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Streszczenie: Zlozonos$¢ wspotczesnego swiata generuje zaleznosci ludzi od siebie w sposob
dotychczas niespotykany. Mimo rozwoju technicznego, medycznego czy ogolnokulturowego
sprawa zwigkszajacej si¢ rzeszy ludzi biednych pozostaje nadal sprawa wielkiego ,,zgorsze-
nia”. Podejmowane proby opisu zjawiska biedy w skali ogdlnoswiatowe]j pokazuja, jak jest
ono ztozone i jak trudno jest mu przeciwdziataé. Wieloptaszczyznowos¢ biedy sprowadza
nasze myslenie do postulatu sprawiedliwosci spotecznej, uznania godnosci osoby i — w duchu
mito$ci spolecznej — dziatan solidarno$ciowych. Niniejsze rozwazania podejmuja probe spoj-
rzenia na zagadnienie biedy z pozycji katolickiej nauki spotecznej oraz — wspotbrzmiacych
— dziatan polityki spoteczne;j.
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dliwos¢ spoteczna.

1. Wstep

ZYozono$¢ wspotczesnego Swiata generuje zalezno$ci ludzi od siebie w sposob do-
tychczas niespotykany. Mimo rozwoju technicznego, medycznego czy ogolnokultu-
rowego — sprawa zwigkszajacej si¢ rzeszy ludzi biednych pozostaje nadal sprawa
wielkiego ,,zgorszenia”. Podejmowane proby opisu zjawiska biedy w skali ogoélno-
Swiatowej pokazuja, jak bardzo jest ono ztozone i jak trudno jest mu przeciwdziataé.
Wieloptaszczyznowos¢ biedy sprowadza nasze myslenie do postulatu sprawiedliwo-
Sci spolecznej, uznania godnosci osoby 1 — w duchu mitosci spolecznej — dziatan
solidarnosciowych. Niniejsze rozwazania sa proba spojrzenia na zagadnienie biedy
z pozycji katolickiej nauki spotecznej oraz — wspotbrzmiacych z nia — dziatan poli-
tyki spoteczne;j.

2. Kosciol wobec biedy
Réznorodnos¢ postaci biedy wskazuje na dynamike samego zjawiska, ktore towa-

rzyszy czlowiekowi od poczatku jego istnienia. Jest zjawiskiem powszechnym i
wszechogarniajacym. Bez wzgledu na epoke, relacje spoteczne i systemy politycz-
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ne, bieda staje si¢ wyzwaniem dla wspotczesnosci. W przeciwienstwie do minionych
wiekow, bieda wspolczesna stanowi zagrozenie dla wszystkich — kazdy, w sposob
posredni lub bezposredni, zagrozony jest jej skutkami. Jest ona wynikiem nie tylko
marginalizacji okreslonych jednostek czy grup spotecznych. Dzisiejsza bieda to, w
duzej mierze, wynik polityki globalizacyjnej, ktdra dopuszcza istnienie bezrobocia,
nieréwng dystrybucjg istniejacych zasoboéw czy istnienie nierownos$ci spolecznych.
Jej ponadczasowos¢ pokazuje, ze nie jest to zjawisko tatwe do pokonania czy nawet
ograniczenia w rozmiarach. Poprzez skutki, jakie z soba niesie, stanowi potencjalne
zagrozenie nie tylko dla jednostki, danej zbiorowosci spotecznej, ale dla catych
panstw. Bieda bywa doswiadczeniem kolejnych pokolen: utrwalona i dziedziczona
— uniemozliwia skuteczna pomoc, zagraza pokojowi w wymiarze §wiatowym.
Kosciodt, od samego poczatku swego nauczania, pochylat si¢ nad zagadnieniem
biedy, obejmowat cztowieka nia doswiadczonego. Pismo Swigte podchodzi do za-
gadnienia biedy od strony religijnej, a nie tylko czysto spotecznej. W Starym Testa-
mencie wskazanie przez Jahwe narodu wybranego wprowadzato poczucie brater-
stwa wszystkich jego czlonkow. Za biednych i ubogich uwazano tych, ktérzy byli
»sprawiedliwi i prawi” lub ,,pokorni i mali” (Ps' 140,13 n). O ideale duchowego
ubostwa $wiadczyly pokora i zaufanie Bogu, a nie tylko bieda materialna. Bylo to
podejécie znaczaco rdzniace si¢ od tradycji tamtego kregu kulturowego. Podejscie to
zostaje podtrzymane przez Chrystusa, ktory Dobra Nowing skierowat do biednych i
stabych, zyjacych na marginesie spoleczenstwa, jak rowniez do zamoznych, ale bg-
dacych w bliskosci z Bogiem?. Swoja postawa uczyt dystansu do bogactwa, zaufania
Bogu; zachecal do shuzby dla innych. Biednych wzywat do peinej ufnosci Bogu,
ktory staje sie dla nich absolutnie niezbedny?. Jezus stat sie pierwszym wsrdd ubo-
gich w duchu; w Nim kryje si¢ nieskonczono$¢ mitosci Bozej*. Ewangelia pokazuje
dwa wymiary postrzegania biedy i ubostwa: ,,bycie ubogim” i,,bycie po stronie ubo-
gich”. Wyrazem tych postaw jest opowiadanie o bogatym mtodziencu, ktory zostaje
wezwany do sprzedania wszystkiego, by z jednej strony stac si¢ ubogim, z drugiej
— by moc wspomdc potrzebujacych’. Jezus krytykowat postawy Slepego bogacenia
si¢, a nie bogactwo samo w sobie. Zachegcat, by kierowac¢ si¢ w zyciu odpowiednia
hierarchig wartosci, w ktorej dominuje mito$¢ do Boga i blizniego®. Podobnie Apo-
stotowie i Ojcowie Kosciota kontynuowali rozwazania nad dwoma sposobami

! Skrot do: Ksiega Psalmow, w: Pismo Starego i Nowego Testamentu (Biblia Tysiaclecia), Wyd.
Pallottinum, Poznan-Warszawa 1980.

2 Jan Pawel I, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Wydawnictwo Siostr Loretanek, Warsza-
wa 1991, s. 201-203.

3 Por. S. Ropiak, Ubodzy w nauczaniu Jana Pawla II, Studio Poligrafii Komputerowej ,,SQL”,
Olsztyn 2005, s. 9-12.

4 Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska ,, Redemptionis donum”. O konsekracji zakonnej w swietle
tajemnicy odkupienia, Rzym 1984, nr 12.

5 R. Cantalamessa, Ubdstwo, Wydawnictwo eSPe, Krakow 2006, s. 43-45.

¢ J. Koral, Podstawy dzialalnosci charytatywnej Kosciola na przyktadzie organizacji Caritas, Wy-
dawnictwo Naukowe PAT, Krakow 2000, s. 53-55.
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wspierania biednych. Od samego poczatku mieli §wiadomos¢, iz jednym z gtownych
zadan zleconych przez Chrystusa stata si¢ troska o ubogich i potrzebujacych. Jedni
propagowali catkowite wstrzymanie si¢ od wszelkiego posiadania, inni — uznawali,
iz nie jest istotne, czy si¢ jest bogatym i na ile, ale to, jaki si¢ robi uzytek z tego bo-
gactwa na rzecz ubogich. Troska o biednych przybierata konkretne, zorganizowane
formy wsparcia. Poczawszy od uczty mitosci, czyli agape, zbidrek pienigznych
przeznaczanych dla konkretnych gmin chrzescijanskich, po wspolna modlitwe.
W przeciagu wiekdw wypracowano stanowisko posrednie w mysl ewangelicznego
przykazania mitosci: ,,Nie wyciagaj reki do brania i nie cofaj si¢ przed dawaniem”.
Autorzy wczesnochrzescijanscy naktaniali do materialnego wspierania biednych, do
dzielenia si¢ posiadanym dobrem’. Wiek X VI przynosi okreslenie dziatalnosci do-
broczynnej Kosciota na Soborze Trydenckim. W sposob szczegolny pochylono sig
nad chorymi i zubozatymi rodzinami. Pojawity si¢ pierwsze formy apostolstwa cho-
rych i potrzebujacych, prowadzone przez powstajace instytuty i wspolnoty zakonne,
ktore specjalizowaty si¢ w opiece i wspieraniu okreslonych grup spolecznych: star-
szych, chorych, biednych, mtodych, kobiet i dzieci®. Wiek XIX przynosi nowe for-
my biedy i nedzy, ktére zmusity takze Ko$ciot do nowego spojrzenia na swoje miej-
sce w zyciu spotecznym 1 na budowg nowego systemu wsparcia charytatywnego —
w 1817 r. w Koblencji powstaje pierwszy oddzial Caritas.

Rozwijajacy sig kapitalizm przynosi wzrost napigcia na linii kapitat — praca.
Prowadzi do pogorszenia sytuacji materialnej, ale takze moralnej, rzeszy robotni-
kéw 1 ich rodzin. Problem wspierania biednych stat si¢ dla Kosciota problemem
sprawiedliwosci spotecznej. Powstajq organizacje i zrzeszenia propagujace dziatal-
no$¢ na rzecz ludzi ubogich, nedzarzy, wykluczonych spotecznie’. Koniec XIX w.
przynosi nowa kwesti¢ — robotnicza. Szczegdlnego znaczenia nabieraja rodzace si¢
ruchy robotnicze, ktére wysuwaja postulaty poprawy warunkow bytowych. Prawde
0 ,,nowej biedzie” robotnikéw i ich rodzin oraz mozliwosci eskalacji niezadowolenia
mas robotniczych dostrzega papiez Leon XIII, ktory w swej encyklice z 1891 1. ,,Re-
rum novarum” domaga si¢ wspotpracy i solidarnego dziatania dla dobra spoteczne-
go. ,,Rozszerzajaca si¢ dziatalno$¢ charytatywna Kosciota zostala poszerzona o
dzialalno$¢ stowarzyszeniowa, edukacyjna, publicystyczna, organizacyjna i szkole-
niowa”'’. Encyklika Piusa XI z 1931 r. ,,Quadragesimo anno” powigksza krag osob
odpowiedzialnych za odnowienie ustroju spotecznego, do ktérego wzywa papiez
wszystkich ,,wiernych chrzescijan, katolikow $wiata”. Zostaje tutaj sformutowana
jedna z kluczowych zasad katolickiej nauki spotecznej — zasada pomocniczosci. Pa-
piez pisat: ,,Kazda dziatalno$¢ spoteczna, ze wzgledu na swoj cel i swa naturg, ma
charakter pomocniczy; winna pomaga¢ cztonkom organizmu spotecznego, a nie tyl-

7 Por. J. Piwowarczyk, Bieda jako wyzwanie duszpasterskie w swietle nauczania spolecznego
Jana Pawta 1I, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow 2007, s. 108.

8 B. Geremek, Litos¢ i szubienica, Wydawnictwo Czytelnik, Warszawa 1989, s. 250.

> F. Koneczny, O sprawach ekonomicznych, Wydawnictwo WAM, Krakow 2000, s. 120-124.

10 Por. J. Piwowarczyk, wyd. cyt., s. 121.
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ko ich niszczy¢ lub wchtania¢”!!. Koniecznym uzupeltnieniem zasady pomocniczo-
$ci staty sig: zasada solidaryzmu spolecznego oraz koncepcja mitosci spolecznej —
podstawy sprawiedliwego ustroju panstwowego. Sobor Watykanski Il podjat na
nowo poszukiwania nowych drog ewangelizacji i dialogu spotecznego w odniesie-
niu do $wiata mu wspotczesnego. Wiele problemow cztowieka — jednostki oraz ludz-
kosci — okreslono jako wyzwania dla dziatajacego apostolsko Kosciota. Ubdstwo
stato si¢ jednym z takich wyzwan. Troska o ubogich wynika z przekonania o po-
wszechnosci przeznaczenia débr ziemskich. Kazdemu cztowiekowi z natury przy-
stluguje prawo do posiadania czesci dobr, w takiej ilosci, by zaspokoily potrzeby
osobiste i cztonkdéw najblizszej rodziny. I to wlasnie z zasady powszechnosci prze-
znaczenia dobr ziemskich wynika m.in. zobowiazanie do troski o los ubogich i po-
trzebujacych'. Ojcowie Soboru podkreslali, ze troska o ubogich to nie tylko podsta-
wowe zadanie Kosciola, ale wyzwanie dla catej spotecznosci swiata. Dotyka bowiem
nie tylko wybranych jednostek czy grup, lecz staje si¢ rzeczywistos$cia catych panstw,
a nawet kontynentow. W glebszej analizie tego problemu wskazali na przyczyny,
wynikajace m.in. z glgbokiego niedorozwoju i wyzysku oraz pogardy dla drugiego
cztowieka'. Jednoczesénie podkresla si¢ obowiazek $wiadczenia postugi wobec tych
najbardziej potrzebujacych, ktory spoczywa na Kosciele, jako niezbywalne prawo i
obowiazek, ale takze na wzajemnym wspoétdziataniu catej wspdlnoty migdzynarodo-
wej (KDK 90). Sobor podnosi takze kwestie sposobow i srodkow postugi wobec
ubogich. W pierwszej kolejnos$ci domaga si¢ poszanowania godnosci osobowej kaz-
dego czlowieka, a zwlaszcza czlowieka doswiadczonego bieda i zmuszonego do
zycia w nedzy. Koscidl wzywa nie tylko do dziatan na rzecz wspierania potrzebuja-
cych, ale do usuwania przyczyn ich ponizajacego potozenia.

W swym nauczaniu Sobdr uwaza za biednych nie tylko tych, ktérym brakuje
pozywienia, ubrania czy mieszkania, ale takze pozostajacych stale bez pracy, wigz-
niow czy uchodzcow. Do ubogich zalicza takze ludzi pozbawionych mozliwosci
uczenia sig, decydowania o sobie czy korzystania z dobr kultury (KDK 57). W przy-
taczanej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium
et spes” (KDK 85;69) wskazuje si¢ na pomoc rozwojowa jako na §rodek przeciw-
dziatania biedzie. Ma ona przezwycigzac obszary ngdzy przez kwalifikowana i spra-
wiedliwa pracg. W dalszej kolejnosci nalezy aktywizowaé srodowiska dotknigte
pigtnem ubostwa, by — wskazujac na tkwiace w nich zasoby — pobudza¢ do aktyw-
nosci na rzecz samopomocy'.

Jan Pawet Il rozumiat ubdstwo przede wszystkim jako brak i ograniczenie doste-
pu do dobr i wartosci, dzigki ktorym czlowiek moze zaspokoi¢ potrzeby swoich i

W Pius XI, Encyklika , Quadragesimo anno” (QA), nr 79, www.opoka.org.pl [data dostgpu:
10.03.2010]..

12 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,,Gaudium
et spes”, nr 69, (dalej KDK), www.opoka.org.pl [data dostgpu: 10.03.2010].

3 A. Luneau, M. Bobichon, Kosciél ludem Bozym, Wydawnictwo PAX, Warszawa 1980, s. 229.

4 Por. W. Przygoda, Ubodzy jako przedmiot postugi charytatywnej Kosciota, [w:] T. Kaminski
(red.), Ubéstwo, Roczniki Naukowe Caritas 1998, rok II, s. 106-107.
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najblizszej rodziny. Podobnie jak jego poprzednicy, papiez wskazuje na zlozonos¢
zjawiska biedy, na obszary, ktérych dotyczy: ekonomiczny, spoleczny-polityczny i
kulturowy. Konsekwencja braku zaspokojenia potrzeb w sferze ekonomiczne;j jest
nie tylko brak mozliwosci codziennej egzystencji, ale — w szerszym wymiarze —
moze prowadzi¢ do utraty podmiotowosci przez cate panstwa i narody'®. W bezrobo-
ciu i bezdomnosci Papiez upatrywat ,,gtownych winowajcow” poglebiajacej sig bie-
dy. Czlowiek pozbawiony pracy, ktéra jest przeciez jego powotaniem i decyduje
o podobienstwie do Stworcy, zostaje niejako odarty z wymiaru etycznego i sprowa-
dzony do roli towaru'®. Bez mieszkania cztowiek ,,nie jest u siebie”, a wigc nie jest
soba. Zostaje pozbawiony swojej godnosci, staje sie ,,nikim”!7. W wymiarze spotecz-
no-politycznym czlowiek zostaje pozbawiony naleznych mu praw podstawowych.
Wprawdzie — teoretycznie — osoby ubogie nie traca swoich konstytucyjnych praw,
jednak praktycznie nie moga z nich korzysta¢. Pojawiaja si¢ patologie spoteczne,
ktorych korzenie, zdaniem Jana Pawta 11, tkwia w utracie nadziei's. W sferze kultury
ubostwo jawi sig¢ jako konsekwencja odebrania prawa do wilasnej kultury etnicznej i
narodowej. Tendencje do ujednolicenia spoteczenstw w prostej linii prowadzi do za-
tarcia wszelkich rdznic w zakresie zycia kulturowego. W konsekwencji — mniejszosci
etniczne, narodowe czy regionalne traca swoja tozsamos¢ kulturowa!®. Kultura stano-
wi jedna z podstawowych potrzeb, ktore wspomagaja catoSciowy rozwdj, bowiem
wartosci, ktore niesie z soba, stanowia o podmiotowosci czlowieka. Szczegolnym
zagrozeniem dla prawidtowego funkcjonowania spotecznosci jest batwochwalstwo
pieniadza, ktére czesto buduje w cztowieku fundamenty zta. Pragnienie lepszych wa-
runkéw bytowych nie jest ztem, podkreslal Jan Pawet 11, ale nadmiernie rozbudzone
potrzeby gromadzenia bogactw moga szkodzi¢ 1 prowadzi¢ do dziatan irracjonalnych,
konczacych si¢ — w wielu przypadkach — katastrofa zyciowa 1 nedza?®. Nauczanie
polskiego Papieza przejat obecny — Benedykt XVI. W swej encyklice ,,Deus caritas
est” przypomniat, ze ,,postuga ubogim i potrzebujacym pomocy materialnej oraz du-
chowej przynalezy do istotnych zadan (misji) Kosciota. Caty Kosciét jest zobowiaza-
ny do zycia mitoscia mitosierna, a opcja preferencyjna na rzecz ubogich stanowi
trwaty wybor i1 zadanie dla wspotczesnych uczniow Chrystusa. Nikt nie moze czué
sig¢ zwolniony z obowiazku przychodzenia bliznim z pomoca™?'.

15 Jan Pawet 11, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis” z 1987 roku (SRS), nr 14, www.opoka.org.pl
[data dostepu: dnia 10.03.2010].

16 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Laborem exercens” z 1981 roku (LE), www.vatican.va [data dostepu:
12.03.2010].

7 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieit Emigracji 1986, L' Osservatore Romano” (wyd.
polskie), 1986, nr 9, s. 22.

18 Por. H. Skorowski, Problematyka praw czlowieka. Studium spolecznego nauczania Kosciola,
Wydawnictwo UKSW, Warszawa 1996, s. 155 i nast.

19 J. Piwowarczyk, wyd. cyt., s. 135-136.

2 Jan Pawet I1, Encyklika ,, Centesimus annus” z 1991 roku (CA), nr 36, www.opoka.org.pl [data
dostepu: 11.03.2010].

21 Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus caritas est” z 2005 roku (DCE), nr 20, www.tezeusz.pl [data
dostepu: 11.03.2010].
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3. Opcja preferencyjna

W encyklice ,,Redemptor hominis” Jan Pawel Il wskazat na cztowieka jako zobo-
wigzanie postugi Kosciota w $wiecie, ktora wyznaczyt sam Jezus Chrystus??. Droga
Kosciota jest kazdy czlowiek, a szczegolnie cztowiek ubogi. ,,Bog bowiem wybrat
ubogich tego §wiata na bogatych w wierze oraz na dziedzicow krolestwa przyobie-
canego tym, ktorzy Go mituja”*. To, co nazywamy preferencyjna opcja Kosciota na
rzecz ubogich, nie jest kolejnym programem duszpasterskim, lecz stanowi kontynu-
acje misji samego Jezusa Chrystusa, ktory przyszedt gltosi¢ Ewangeli¢ ubogim?*.
Jedna z pierwszych prob zastosowania soborowego nauczania o ,,Kosciele ubogim i
ubogich” do konkretnej sytuacji spotecznej zostata podjeta przez biskupdéw krajow
Ameryki Potudniowej na zwotanej z inicjatywy Konferencji Episkopatow Ameryki
Lacinskiej (CELAM) konferencji w Medellin (Kolumbia) w 1968 roku. Konferencja
ta byla ,,proba przetamania konserwatywnego jak dotad myslenia Kosciota na tema-
ty spoteczne. Opcja na rzecz ubogich uswiadomita biskupom obowiazek socjalnej
stuzby Kosciota i zwrocenia si¢ do najnizszych warstw latynoamerykanskiej spo-
teczno$ci”?. Jednak sam termin ,,opcja preferencyjna na rzecz ubogich” pozostat
w nauczaniu spotecznym KoS$ciota. Jan Pawet II, w encyklice ,,Sollicitudo rei socia-
lis”, podat jej okreslenie: ,,Jest to rodzaj opcji, czyli specjalna forma pierwszenstwa
w praktykowaniu mitosci chrzescijanskiej, poswiadczona przez cata tradycje Ko-
$ciota. Odnosi si¢ ona do zycia kazdego chrzescijanina, ktére ma by¢ nasladowa-
niem zycia Chrystusa, ale stosuje si¢ rowniez do naszej spotecznej odpowiedzialno-
$ci, a zatem do stylu naszego zycia, do decyzji, ktore trzeba stosownie podejmowac
w odniesieniu do wlasnosci i uzytkowania dobr” (SRS 42). W czym wigc wyraza si¢
opcja preferencyjna, bedaca jedna z gtownych zasad moralnosci Kosciota? W pierw-
szej kolejnosci Koscidt pozostaje wierny swemu nauczaniu w ksztaltowaniu sumie-
nia — gtosi Dobra Nowing, czyli Ewangelig, aby, poprzez przemiang serc, uwrazliwic¢
na najbiedniejszych?. Kosciot zabiera gtos w sprawach ubogich, wskazuje na nie-
sprawiedliwosci, jakie ludzie musza cierpie¢; wskazuje na nieréwnosci, ktore, pozo-
stawione bez rozwiazania, groza ludzkiej rodzinie. Kosciot staje si¢ glosem opusz-
czonych przez bliznich, upomina si¢ o ich cztowieczenstwo?’. Ewangeliczna opcja

22 Jan Pawel I, Encyklika ,, Redemptor hominis” z 1979 roku (RH), nr 14, www.opoka.org.pl [data
dostepu: 11.03.2010].

3 List $w. Jakuba Apostota (Jk 2,5), [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Wydawnic-
two Pallottinum, Poznan-Warszawa 1980, s. 1373.

% Ewangelia wedlug sw. Mateusza (Mt 11,5), [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu,
Wydawnictwo Pallottinum, Poznan-Warszawa 1980, s. 1135.

2 M. Stepniak, Opcja preferencyjna na rzecz ubogich. Od Vaticanum II do Katechizmu Kosciola
katolickiego, ,,x.0dzkie Studia Teologiczne” 1996, nr 5, s. 214.

% Jan Pawel II, Budowacé nowe spoleczenstwo, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 1998,
nr6,s. 10-11.

27 Jan Pawet 11, Teologia: bezmiar Boga w ograniczonosci ludzkiego stowa, ,,’Osservatore Ro-
mano”, 1981, nr 10, s. 17.
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na rzecz ubogich najpelniej wyraza si¢ w przypowiesci o Sadzie Ostatecznym,
w ktorej Jezus utozsamia si¢ z réznym grupami ubogich: ,,Bo bytem glodny, a dali-
Scie Mi jes¢; bytem spragniony, a daliscie Mi pi¢; bytem przybyszem, a przyjeliscie
Mnie; bytem nagi, a przyodziali§cie Mnie; bytem chory, a odwiedziliScie Mnie; by-
lem w wigzieniu, a przyszliscie do Mnie” (Mt 25,35-36). Jan Pawel Il przestrzegat
przed zepchnigciem czlowieka w tzw. ubdstwo bierne, czyli prze§wiadczenie o wias-
nej niemocy i poczucie skazania na zyciowa porazke. Prowadzi to do postaw deter-
ministycznych, ktérych nie mozna przetamac, gdzie swoje trudne polozenie przypi-
suje si¢ losowi, ktorego nie mozna odmienié, a takze zrzuca si¢ odpowiedzialno$¢ za
swoj los wylacznie na innych. Sytuowanie przyczyn wiasnej biedy poza soba skut-
kuje biernoscia i brakiem dziatan w kierunku poprawy swego polozenia. Problem
staje si¢ tym bardziej dramatyczny, ze postawa przystosowania do ubdstwa jest prze-
kazywana i utrwalana w rodzinie, co prowadzi do wyuczonej bezradnos$ci dzieci
i mlodziezy. Mamy wowczas do czynienia z tzw. kultura ubdstwa, w ktorej obyczaj
i tradycja bycia ubogim wraz z towarzyszacymi im postawami i zachowaniami prze-
kazywany jest w procesie socjalizacji mtodemu pokoleniu. Wielowymiarowos$¢ bie-
dy i1 ubostwa pokazuje, ze ograniczenie walki z ubdstwem wytacznie do pomocy
materialnej jest nieskuteczne, a nawet szkodliwe, prowadzac do utrwalenia stanu
bezradnosci i uzaleznienia od innych. Koscidt od poczatku swojej dziatalnosci wzy-
wa do dziatania wszystkich swoich cztonkow, bez wzglgdu na wiek, stan zdrowia
czy pozycje spoteczna. Niezyjacy juz biskup Jan Chrapek pisat: ,,Koscioét od poczat-
ku wskazywat na jednos$¢ postu, jatmuzny i modlitwy. Post pomaga nam przypo-
mnie¢ sobie nasza zaleznos$¢ od $wiata, od innych ludzi, a w ostatecznos$ci od Boga.
To doswiadczenie wtasnej zaleznosci prowadzi do uswiadomienia sobie osobistej
odpowiedzialno$ci za ubogich i potrzebujacych. Ten, kto podejmuje post, bedzie
bardziej zdolny do wspodlczucia i konkretnej solidarnosci z ludzmi pozbawionymi
srodkoéw do zycia. Ponadto ograniczenie konsumpcji pewnych dobr pozwala na za-
oszczgdzenie pienigdzy, ktére mozna ofiarowa¢ ubogim. Jalmuzna ma szczegdlna
wartos¢, kiedy ztaczona jest wlasnie z osobistym wyrzeczeniem. Tego rodzaju prak-
tykowanie jalmuzny otwiera na innych, a jednoczesnie stanowi skuteczny $rodek
walki z wlasnym egoizmem, zachtanno$cia i skapstwem. Natomiast czas, ktory prze-
znaczamy na rozrywke i konsumpcj¢, mozemy poswigci¢ np. na spotkania z rodzina,
z potrzebujacymi, wykorzysta¢ na modlitwe — rowniez za ubogich, by mogli otrzy-
mac potrzebna im pomoc. W ten sposob post, jalmuzna i modlitwa nawzajem si¢
warunkuja i wzmagaja swoja owocno$¢”?. Jan Pawet IT wzywa do szerokiego rozu-
mienia ,,preferencyjnej opcji na rzecz ubogich”, ze wzgledu na ztozono$¢ zjawiska
i jego rozlegtos¢ terytorialnag. W encyklice ,,Centesimus annus” stwierdza: ,,Opcja
ta nie dotyczy tylko ubdstwa materialnego, wiadomo bowiem, ze zwlaszcza we
wspolczesnym spoteczenstwie spotyka si¢ liczne formy ubostwa nie tylko ekono-
micznego, ale rowniez kulturowego i religijnego. Mito$¢ Kosciota do ubogich, kie-

2 J. Chrapek, List na Wielki Post 2000 rok, www.michalici.pl [data dostgpu: 12.03.2010].
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rujaca jego dziataniem i nalezaca do jego statej tradycji, kaze mu zwraca¢ si¢ ku
$wiatu, w ktorym pomimo postgpu techniczno-ekonomicznego istnieje niebezpie-
czenstwo, ze ubdstwo przybierze gigantyczne formy. W krajach zachodnich istnieje
roéznorakie ubdstwo grup zepchnigtych na margines, ludzi starych i chorych, ofiar
konsumpcjonizmu i — w jeszcze wigkszym stopniu — ubdstwo bardzo licznych
uchodzcow i emigrantow; w krajach rozwijajacych si¢ moze dojs¢ do dramatycz-
nych kryzyséw, ktorym sa w stanie zapobiec tylko podje¢te na czas i skoordynowane
dziatania migdzynarodowe””.

Opcja preferencyjna stanowi wybor i powolanie calego Kosciota. Nalezy jednak
pamigtac, ze pojedynczy ludzie w roézny sposob realizuja to powotanie, gdzie jedno-
czesnie poszczegbdlne wspolnoty sa miejscem spotkania ubogich z Chrystusem. Uczac
wierno$ci Chrystusowi, Kosciot uczy trwania we wspolnocie jako catosci, dostrzega-
jac kazdego cztowieka i podprowadzajac na droge do zbawienia. W Kosciele wspot-
czesnym obecna jest §wiadomos¢, ze praca duszpasterska jest istotng forma realizacji
»preferencyjnej opcji na rzecz ubogich”. Dotyczy to wszystkich wymiarow zycia
osobniczego cztowieka, w ktorym gleboka religijnos¢ jednostek ma wptyw na ksztat-
towanie si¢ spotecznych postaw roszczeniowych, postulatow podejmowania ryzyka
1 rozszerzania zasiggu opiekunczosci. Do wspierania ubogich bliznich wezwana jest
cata wspolnota wiernych. Skutecznos$¢ jej oddziatywan stanowi swoisty probierz doj-
rzatosci wspoélnoty jako catosci®. Pomoc skierowana do ubogich rozpoczyna si¢ w
prawidtowo uksztattowanym sercu cztowieka, przekladajac si¢ na konkretne dzieta
charytatywne. U podstaw tych oddzialywan lezy wlasciwe odniesienie do ludzkiej
godnosci. Czlowiek, niezaleznie od jego przynaleznosci narodowej czy religijnej, zo-
stal powotany do jednosci ze swoim Stworca. Z godnosci osoby ludzkiej wyprowa-
dzone sa wskazania Kosciota dotyczace pomocy ubogim, ktére opieraja si¢ na zasa-
dach: mitosci, solidarnosci, pomocniczosci i dobra wspolnego®'. Wypowiedzi
Kosciola nie maja by¢ rodzajem wskazan technicznych — jak dziata¢, tym bardziej nie
maja charakteru normatywnosci prawnej, lecz ttumacza podstawowe zasady spotecz-
ne. Powinny by¢ raczej postrzegane jako swoiste drogowskazy przy organizowaniu
réznorodnych form wsparcia, zarowno dla tych osob, ktore pracuja ,,na pierwszej linii
frontu” walki z bieda, jak i politykdéw organizujacych zatozenia polityki spotecznej
panstwa. Kosciol nie moze wyreczaé spoteczenstwa w refleksji nad ksztattem jego
codziennosci, winna by¢ ona przedmiotem zainteresowania chrzescijanskiego ruchu
spotecznego, stowarzyszen i zwiazkéw spotecznych, w tym chrze$cijanskich stowa-
rzyszen przedsigbiorcow, pracodawcow i wiascicieli*?.

» CA57.

30 Por. A. Zwolinski, Etyka bogacenia, Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 275-277.

31 Sa to podstawowe zasady regulujace wzajemne relacje spoteczne, do ktorych odwotuje sie ka-
tolicka nauka spoteczna, a ktore pozwalaja ocenia¢ poszczegélne zjawiska ludzkiej egzystencji na wla-
$ciwym poziomie oceny moralnej. Szerzej: T. Borutka, J. Mazur, A. Zwolinski, Katolicka nauka spo-
teczna, Wydawnictwo Zakonu Paulinow ,,Paulinianum”, Czgstochowa-Jasna Gora 1999, s. 52- 66.

32 A. Zwolinski, wyd. cyt., s. 280.
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4. Zamiast rekomendacji

Wspoélczesna ngdza ma wiele twarzy i towarzyszy innym, niekorzystnym zjawiskom
spotecznym. Nie wystarczy wigc tradycyjna forma pomocy, sprowadzona do przy-
stowiowej ,.kromki chleba czy uzywanego ubrania”. Ptynace z Eucharystii wezwa-
nie do solidarnosci nie moze w XXI w. ograniczac si¢ tylko do ofiarowanej komus
jalmuzny. Jest to z mato, nie wystarcza. Dlatego tez Kosciot podejmuje dziatania
zinstytucjonalizowane, a takze angazuje si¢ na arenie miedzynarodowej, wskazujac
na skandaliczna niesprawiedliwos¢ w swiecie. W przytaczanej tutaj encyklice ,,Sol-
licitudo rei socialis”, Jan Pawel II napisat: ,,Dzi$, gdy kwestia spoteczna nabrata
wymiarow $wiatowych, owa mito$¢ preferencyjna oraz decyzje, do jakich pobudza,
nie moga nie obejmowaé wielkich rzesz gtodujacych, zebrzacych, bezdomnych, po-
zbawionych pomocy lekarskiej” (SRS 42).

Mimo ponaddwudziestoletnich przeobrazen spoleczno-gospodarczych i poli-
tycznych Polska nadal jest krajem, w ktorych bieda i ubdstwo jest do§wiadczeniem
wielu. O stopniu i skali zjawiska decyduja m.in.: poziom dochodu narodowego, sto-
pien zadtuzenia zagranicznego i wewngtrznego, poziom inflacji i bezrobocia, wydol-
no$¢ poszczegolnych struktur zycia publicznego — wiadz panstwowych i samorza-
dowych, jak rowniez stan bezpieczenstwa panstwa i spoleczenstwa. Polityka
globalizacyjna $wiata, ktora stata si¢ doSwiadczeniem polskim i ktoérego ciagle si¢
uczymy, z jednej strony otworzyta polska rzeczywistos¢ i wptyngla na poprawe kon-
dycji panstwa jako calosci, jednak z drugiej — takze powigkszyla rozwarstwienie
wewngtrzne spoteczenstwa, a tym samym uwidocznita niekorzystne zjawiska, w
tym powigkszajaca si¢ spotecznos¢ ludzi ubogich. Otwarcie si¢ Polski na wspdlnotg
krajow europejskich nie wplyngto, w zasadzie, na poprawg sytuacji. Po raz kolejny
potwierdzita si¢ prawda, ze bieda to nie tylko braki materialne. ,,Warto w tym miej-
scu przypomnie¢ wielokrotnie powtarzane przez Ojca Swietego stwierdzenie, iz wi-
zja zjednoczonej Europy nie moze by¢ redukowana wylacznie do aspektow politycz-
nych i gospodarczych, ale ze ma to by¢ wielka Europejska Wspodlnota Ducha. Tylko
na takgq Europg wszyscy ludzie, a w szczegdlnosci biedni, beda mogli patrze¢ z na-
dzieja, ze nie zostana w niej zepchnigci na margines spoteczenstwa przez bezwzgled-
ne prawa ekonomii’??.

Zjawiskiem bezposrednio wpltywajacym na zmiany w funkcjonowaniu cztowieka
oraz na perspektywe postrzegania rzeczywistosci, w ktorej przychodzi mu zy¢, jest
bezrobocie. Rok 2010 charakteryzuje si¢, znowu, dwucyfrowym wskaznikiem pozio-
mu bezrobocia, ktore wynosi srednio 13%. Szczegdlnie niepokojacy jest wzrost od-
setka 0sob bezrobotnych wérod ludzi mtodych. Co wigcej, bezrobocie wérdéd mtodych
utrwala si¢, przyczyniajac si¢ do powstania strefy swoistego ,,wtornego analfabety-
zmu zawodowego”. Wsrdd roznych przyczyn takiego stanu rzeczy nalezy wskazaé na
dwie: podejscia do pracy oraz oferty edukacyjnej dla mtodziezy. Jan Pawet I w ency-

33 J. Chrapek, wyd. cyt.
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klice ,,Laborem exercens” witasnie rozumienie pracy uznat za klucz do catej kwestii
spotecznej. Byt przekonany, ze praca stanowi powotanie cztowieka i jedna z podsta-
wowych cech wyrozniajacych go wsrdd reszty stworzen (LE, Wstep). Wzywat do
wspotdziatania wszystkich podmiotow zycia spoleczno-politycznego na rzecz ogra-
niczenia obszarow bezrobocia oraz zjawiska jego utrwalania i dziedziczenia w rodzi-
nach. Nie mozna dopusci¢ do sytuacji, w ktorej jakas czes¢ spoteczenstwa to ,,zawo-
dowi bezrobotni” zyjacy z zasitkow czy pozostajacy ,,bez prawa do zasitku”. Nie
wystarczy zmniejszy¢ liczbg bezrobotnych, trzeba efektywnej wspotpracy pojedyn-
czych ludzi, jak i roznych srodowisk ponad podziatami politycznymi. Niekorzystna
struktura rynku pracy wplywa na niekorzystne oferty zatrudnienia proponowane
przez pracodawcow. Wszyscy uczestnicy rynku pracy winni pamigtac, ze prawa ryn-
ku i ekonomii nie sa jedynymi prawami, ktorymi winien kierowac si¢ cztowiek, ze
wazniejsze od nich sa prawa moralne, a ich nieprzestrzeganie prowadzi do wyzysku i
ponizenia cztowieka w jego godnosci. W cytowanym liscie, biskup Chrapek pisze:
,»UboOstwo bogactwa« polega na tym, ze cztowiek sktada na ottarzu sukcesu wlasna
godnosc¢, wolno$¢, osobiste szczgscie 1 szczgscie najblizszych. Skutkiem takiej posta-
wy jest konsumizm, czyli styl zycia negujacy duchowa i osobowa strong natury ludz-
kiej i w konsekwencji godzacy w same podstawy cztowieczenstwa’*. Uzmystowie-
nie sobie, ze rynek pracy to pracownicy, pracodawcy oraz bezrobotni, ale traktowani
na réwni, a nie jako rzeczywistosci odrebne, wydaje si¢ swoistym kluczem do ksztat-
towania skutecznej polityki spolecznej w tym obszarze. Istnieje potrzeba zrozumienia
kazdej z tych spotecznosci; poznania oczekiwan, ale i potencjalnych trudnosci i ogra-
niczen, jakie niesie ze soba codzienno$¢ i proza zycia.

Innym obszarem, z jednej strony wplywajacym na powstanie obszarow ludzkiej
nedzy, z drugiej bedacym konsekwencja pogiebiajacego si¢ niedostatku — jest nadal
istniejacy kryzys mieszkaniowy oraz bezdomno$¢. Brak mieszkan komunalnych, dra-
matyczna sytuacja w zasobach mieszkan socjalnych czy zbyt wysoka cena mieszkan
na wolnym rynku — wplywaja na generowanie niekorzystnych zjawisk spotecznych i
politycznych. Na oczach obywateli (dzigki przekazom medialnym) rozgrywaja si¢
dramaty ludzkie, szczegblnie bolesne dla tych, ktdrzy nie posiadaja zadnego tytulu
prawnego do lokalu mieszkalnego. Dodatkowo, ze wzgledu na stan techniczny,
zmniejszaja si¢ juz istniejace zasoby mieszkalne. Wspolczesnie, obok siebie, trwaja
nowoczesne zespoly mieszkalne — dostgpne dla nielicznych — oraz popadajace w ru-
ing stare budynki, zamieszkane przez mniej zasobnych. Bezdomnos¢ jest problemem
takze krajow bogatych. Mimo coraz lepszej znajomosci samego zjawiska, jego przy-
czyn i skutkéw — nadal trudno opracowac skuteczny plan wspierajacy bezdomnych w
ich trudnej i czgsto samotnej walce o ludzka tozsamos¢. Wydaje sig, ze ,,ostrze” wal-
ki o bezdomnego winno by¢ skierowane na dzialania profilaktyczne, ktore maja zapo-
biega¢ wejsciu w bezdomnos¢, a nie tylko na przygotowywanie i realizacj¢ progra-
moéw wspierajacych ludzi bezdomnych. Tym bardziej, ze bezdomnosé to nie tylko

3 Tamze.
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brak miejsca zamieszkania, wsparcie w postaci goracego positku czy ubrania. Przy-
wrocenie bezdomnego spoteczenstwu do zycia — jak wykazuja dotychczasowe do-
$wiadczenia — jest o wiele trudniejsze od samego znalezienia ,,dachu nad glowa”.

Kolejna kwestia, wazng dla poruszanej tematyki, jest spojrzenie na calosciowa
postawe czlowieka wobec otaczajacej go rzeczywistosci. Ten obszar ubdstwa Jan
Pawet Il nazywa ekologia ludzka (CA 37). Dotyczy ona postaw i zachowan wzgle-
dem wszystkiego, co nas otacza. Papiez wskazuje m.in. na stosunek do osob star-
szych i dzieci. Pytania o najbardziej potrzebujacych czgsto sprowadzaja si¢ do kwe-
stii spolecznej, bez odniesienia do etyki i moralnosci. Nalezy ksztattowaé okre§lona
postawe wobec najstabszych. Forowanie postaw egoistycznych i popieranie zycio-
wego indywidualizmu generuje Igki i obojetnos$¢ na ludzka krzywdeg. Tym samym
osoby, ktore nie potrafia sprosta¢ wygorowanym postulatom spoteczenstwa XXI w.,
musza pozosta¢ w tyle, co spycha je na margines zycia, budzac uczucie bezradnosci,
strach i rozpacz. Rownie waznym czynnikiem generujacym biedg jest niewatpliwie
brak wystarczajacego, a zarazem odpowiedniego wyksztatcenia. Dziatania wspoma-
gajace edukacjg to zarazem dziatania powodujace zmniejszenie innych, niekorzyst-
nych zjawisk wptywajacych na poszerzanie i utrwalanie obszaréw ngdzy. Zwigksze-
nie dostgpnosci ofert edukacyjnych na wszystkich szczeblach ksztalcenia jest
niewatpliwym sukcesem ostatnich lat w Polsce. Jednocze$nie odczuwa si¢ obnizenie
poziomu tej edukacji oraz trafnosci doboru form ksztalcenia. Przystosowanie syste-
mu edukacji wymaga giebokich zmian nie tylko w sferze ustawodawczej, ale roéw-
niez mentalnej. Rodzi si¢ potrzeba opracowania strategii rozwoju panstwa oraz prze-
niesienia tej wiedzy na spoteczenstwo, zarowno w wymiarze catosciowym, jak i
poszczegbdlnych obywateli. Wydaje sig, ze tylko spdjne dziatanie, oparte na rzetel-
nych fundamentach, moze wyzwoli¢ pozadane kierunki zmian.

Obszary generujace i utrwalajace zjawisko biedy we wspotczesnych spoleczen-
stwach sa rozlegle i zroznicowane. Ludzkos¢ boryka si¢ z tym problemem niemal od
poczatku swego istnienia. Wydaje sig, ze dziatania wspierajace proponowane przez
poszczegdlne spotecznoscei nie przynosza oczekiwanych rezultatow. Dlaczego tak
si¢ dzieje? Czy opracowywane programy przeciwdziatania czy ograniczania ptasz-
czyzny biedy i ubdstwa sa niewtasciwe, nietrafthe? Wydaje si¢, ze problem nalezy do
innego wymiaru. W poszukiwaniu metod solidarno$ci z ubogimi nalezy, z jednej
strony — co proponuje Kosciol — uwrazliwia¢ ludzkie sumienia na potrzeby innych,
z drugiej — konsolidowa¢ wszystkie sSrodowiska na rzecz bgdacych w potrzebie. Co
wigcej, nalezy tworzy¢ platform¢ wymiany informacji i do$wiadczen pomigdzy
wszystkimi sektorami zycia spotecznego, gospodarczego i politycznego. Przykta-
dem moze by¢ odradzajacy si¢ wolontariat, gromadzacy ludzi w ré6znym wieku, o
r6znych pozycjach spolecznych i zréznicowanym doswiadczeniu. Rosnie potrzeba
pilnej integracji migdzypokoleniowej i migdzykulturowej. Wrazliwo$¢ ludzka ksztat-
towana jest w domu rodzinnym. To dlatego wlasnie w tej podstawowej grupie spo-
lecznej oraz wsérdd wspierajacych proces socjalizacyjny grupach rowiesniczych za-
czyna si¢ formowac przysztych obywateli spoteczenstwa obywatelskiego. U podstaw
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takiej formacji lezy, zdaniem Jana Pawla II, sprawiedliwos$¢ spoteczna, o ktorej pi-
sal: ,,Pelna sprawiedliwo$¢ stanie si¢ mozliwa dopiero wowczas, gdy ludzie nie beda
traktowac¢ ubogiego, ktory prosi o wsparcie dla podtrzymania zycia, jak ktopotliwe-
go natrgta czy jako cigzar, ale dostrzega w nim sposobnos$¢ do czynienia dobra dla
samego dobra” (CA 58).

Nazwanie niekorzystnych zjawisk, poznanie ich mechanizmow oddziatywania
destrukcyjnego zarowno na jednostke, jak i spoteczenstwo w catosci, czy tworzenie
najbardziej rozbudowanych programow profilaktycznych przez wspotdziatajace in-
stytucje rzadowe, samorzadowe czy pozarzadowe, jezeli zapomina si¢ o cztowieku
i jego godnosci, nie przyniosa oczekiwanej poprawy. Brak wlasciwie uksztattowa-
nych wzorcoéw i jasnych norm postepowania czgsto skazuje wielu ludzi na wegetacje
na marginesie nowoczesnego spoteczenstwa. Margines zycia spotecznego zdaje si¢
przybiera¢ forme zamknigtego kota (zaklgtego kregu). Propagowanie postaw z do-
minujaca indywidualno$cia, obojgtnoscia czy uprzedzeniami ostabia istniejace wigzi
spoteczne, skazujac cztowieka na samodzielna walke o przetrwanie. Uczucie bez-
radnos$ci wobec zmian strukturalnych rodzi rozpacz i pesymizm, czg¢sto polaryzuje
oceny polityczne, a tym samym staje si¢ zagrozeniem dla tadu spotecznego. Nalezy
zatem budowa¢ wrazliwos$¢ spoteczna, ktora nie tylko podejmie trud walki ze skut-
kami ubdstwa, ale — nade wszystko — przybierze forme programowego przeciwdzia-
fania przyczynom. W tak nakre$lony obraz dziatan wpisuje si¢ Kos$ciot ze swoja
mitoscia blizniego, ktory stara si¢ animowac wspolnoty do podejmowania inicjatyw
1 przezwycigzania postaw apatii, biernosci czy egoizmu. W dziatalnos¢ Kosciota
moga si¢ wpisa¢ wszystkie podmioty, ktére rozumieja konieczno$¢ pomagania tym
wszystkim, ktérzy sami sobie pomoc — z roznych przyczyn — nie moga. Istotne jest
przy tym, by troska o biednych i niesiona im pomoc wiazaly si¢ z podmiotowa ak-
ceptacja tych, ktorym pomagamy. Nalezy spojrze¢ na cierpiacego biedg jako na
cztowieka, uzna¢ jego osobowa godnos$¢. Walka z ubdstwem i ngdza nie moze by¢
prowadzona bez udzialu samych zainteresowanych. Osoby wspierajace biednych i
ubogich postuluja postawe ,,rozsadnego pomagania”. Oparta na zasadzie pomocni-
czosci, powinna uzdalnia¢ do samopomocy, odbudowywac¢ wiarg we wlasne sity —
wychowywa¢ do aktywnosci, a nie utrwala¢ postawy biernosci, bezradnosci. Inte-
gracja ludzi dobrej woli w duchu solidarnosci i mitosci spotecznej pozwala nie tylko
dostrzec ludzi cierpiacych, ale i budowac¢ spoteczenstwo obywatelskie na miarg
swoich czasow.

Ogloszenie roku 2010 Europejskim Rokiem Walki z Ubdstwem i Wykluczeniem
Spotecznym potwierdza zatrwazajace rozmiary tego zjawiska. Wezwanie Kosciota
katolickiego do pochylenia si¢ nad cztowiekiem w duchu mitosci ptynacej od same-
go Boga jest jedna z drog odbudowywania wigzi spotecznych, nie tylko w wymiarze
lokalnym, ale przede wszystkim pokazuje potrzebeg przyjecia cztowieka z cata praw-
da o nim samym.
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Matgorzata Duda

THE PREFERENTIAL OPTION FOR THE POOR
IN THE SPHERE OF SOCIAL POLICY
—SELECTED ISSUES FROM SOCIAL TEACHING OF CHURCH

Summary: The complexity of the modern world generates interdependence among people
in an uncommon manner. Despite technical, medical, and cultural development, an issue of
a growing number of the poor still constitutes a ”scandal”. Attempts to describe the problem
of poverty worldwide have revealed its complexity and difficulties in its prevention.
Multidimensionality of poverty brings us to the issue of social justice, appreciation of human
dignity and — in the spirit of social love — solidarity actions. The following deliberations are
an attempt of an insight into the topic of poverty from the point of view of catholic social
teaching and — symphonious — social policy activities.
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