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I SEKULARYZACYJNEGO PARADYGMATU?

1. Wstep

Celem artykutu jest mocne — zdaniem autora — uprawdopodobnienie tezy, ze
mozliwy jest demokratyczny islam oraz ze paralizujacy modernizacyjny paradyg-
mat wraz z jego warunkiem sekularyzacji nie musi mie¢ zastosowania w procesach
demokratyzacji zapoczatkowanych w drugiej potowie lat 70. XX wieku, zwanych
»trzecig fala” Samuela Huntingtona.

Od lat 80. XX wieku idea promocji demokracji w $wiecie stala si¢, przynajmnie;j
w teorii, kanonem polityki pokojowej cywilizacji Zachodu. Powdd byl oczywisty
— demokracja przynosi relatywnie najwigcej wolno$ci jednostce, a poza tym staty-
stycznie ustroje demokratyczne z reguly nie wypowiadaja sobie wzajemnie wojen.
Prawdziwym wrogiem Zachodu zatem powinny by¢ wszelkiego rodzaju nieludz-
kie dyktatury i autokracje. Tymczasem panicznie boimy si¢ islamu, a wspieramy
rezimy: Mubaraka w Egipcie, Alego w Tunezji, Assadow w Syrii czy Alijewoéw oraz
Nazarbajewa odpowiednio w Azerbejdzanie i Kazachstanie. Dodatkowo USA wes-
prze wszystkie rezimy z Zatoki Perskiej przeciwko Iranowi. W ten sposob Zachod
sam zabija swoja ideg, poniewaz procz strachu przed islamem dba o ropg, obawia si¢
powtorki z egipskiego nasseryzmu, uwiktat si¢ w konflikt arabsko-izraelski'. Nie-
stety, nie zauwazamy przy tym, ze w wigkszosci swoich krajow muzutmanie cierpia
pod jarzmem wojskowych czy quasi-wojskowych albo klerykalno-teokratycznych
dyktatur, ktoére sprytnie wzmacniaja nasz strach przed islamskim fundamentali-
zmem. Nie chcemy jednoczes$nie dostrzec, ze opowiadajac sig po stronie tych dyk-
tatur, bierzemy poniekad odpowiedzialnos¢ za dalsza degradacje charakterystyczna
dla wszystkich spoleczenstw tkwiacych pod butami tyranow (idzie tu o dalekosigzne
skutki spotecznego zacofania: edukacyjne, kulturalne, mentalnosciowe). Kazdy bo-

' Por. B. Ghalioun, The Persistence of Arab Authoritarianism, ,,Journal of Democracy”, October
2004 vol. 15, no 4, s. 128.
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wiem despotyzm: z lewa, z prawa, §wiecki czy religijny prowokuje niedorozwdj, a
nawet anarchig. Oto jest odpowiedZ na obawy, ze nowo wypromowane demokracje
odmowia wspotpracy i straci na tym interes Zachodu. W dhuzszym okresie — nie
straci! Nalezy zatem powiedzie¢: popierajmy zdecydowanie tworzenie w §wiecie
demokracji, zwalczajmy dyktatury, nie bojmy si¢ islamu.

Jesli istnieje jakiekolwiek zagrozenie cywilizacji Zachodu ze strony wyznaw-
cOw Proroka — jak widzieli to S. Huntington w Zderzeniu cywilizacji czy O. Fallaci
— to mozna je dzi$ przezwyciezy¢ tylko w jeden sposdb — promujac demokracje
jako zwykta, adaptowalna do r6znych warunkéw forme rzadow. Aby to zrobi¢ — jak
pokazuje doswiadczenie 30 lat demokratycznej tranzycji w blisko 70 krajach $wiata
— trzeba wsrod spoteczenstw islamu wywolaé popyt na instytucje demokracji. Nie
wolno ich narzucac z pozycji wyzszej cywilizacji, ktorej spotecznosci te musza sig
podporzadkowaé. Trzeba zatem calkowicie zrewidowa¢ migdzynarodows polityke
Zachodu (gtdownie USA), znie$¢ sankcje, zaprzesta¢ grozb i zaczaé dialog. A z tego
strategicznego dialogu musza mie¢ korzysci takze tamte spoteczenstwa, nie tylko
Zachod. Trzeba nauczy¢ sig wreszcie dzieli¢ profitami z innymi cywilizacjami. Ina-
czej strach przed bardziej nowoczesna, przekonang do swojej wyzszosci cywiliza-
cja bedzie mie¢ tylko jedna odpowiedz — islamski fundamentalizm. Trzeba sktadac
oferte tak: ,,macie swoje dobre (bo Koran, Sunna i jurysprudencja islamska wbrew
obiegowym opiniom je maja) dla ludzi warto$ci, a my dobry towar — demokracje,
ktora przybrata u nas forme liberalna. Oto licencja, a towar produkowaé bedziecie
w waszych warunkach”.

Czy zwycigstwo w tureckich wyborach partii, ktora obiecywata otwarcie uniwer-
sytetow dla absolwentéw szkot koranicznych, na ktorej wiecach wyborczych — jak
sam widzialem — stosowano selamlik, a wigc ortodoksyjna separacj¢ kobiet i mgz-
czyzn, i gdzie zony premiera Tayypa Recepa Erdogana oraz prezydenta Abdullaha
Gula zgodnie z tradycja hedzabu nosza islamskie chusty na glowach moze stanowic
zagrozenie dla tureckiej demokracji? Zapewne nie, chociazby ze wzgledoéw czysto
politycznych. Aplikacja do Unii Europejskiej musi ostabi¢ dzi$ jeszcze strategiczna
pozycje tureckiej armii, podstawowego wroga AKP. Nie bedzie wigc dominacji sza-
riatu ani ,,politycznego islamu”, na pewno nie w formule palestynskiego Hamasu,
ktory wykorzystat demokratyczng droge do zdobycia wladzy, majac przeciez za nic
demokracje jako taka z zatozeniaZ.

Owszem, partie, ruchy islamskie, takie jak: Hamas, Hezbollah, rozne ,,muzut-
manskie braterstwa” (Egiptu czy Tunezji), a takze Hizb-ut Tahrir (Partia Islamskiego
Wyzwolenia) w Kazachstanie sa stusznie podejrzewane o polityczny islam?®, ponie-

2 M. Milson, The Fatah — Hamas Conflict: Roots and Implications, The Middle East Research
Institute, Inquiry and Analysis Series, July 2007 no 376.

3 Zob. charakterystyke aktywnos$ci i oceng partii Hizb-ut Tahrir m.in. w: E. Karagiannis, Political
Islam in Southern Kazachstan: Hizb-ut Tahrir, ,,Central Euroasian Studies Review” Winter 2006 vol. 5,
no 1, s. 24-27, a takze: A. Rashid, Jihad: The Rise of Militant Islam in Central Asia, Yale University
Press, New Haven 2002.
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waz glosza potrzebg jednego muzutlmanskiego panstwa, a raczej spoteczenstwa —
ummy, pod wodza obieralnego kalifa. Jednak sa to obecnie zatozZenia tak utopijne,
jak gloszone przez prezydenta Iranu Ahmadinezada (co przytrafito mu si¢ nawet
na forum ONZ) hasto oczekiwania i przygotowywania islamu do nadej$cia wciaz
zywego ostatniego po Proroku Mahomecie imama — Mohammada Mahdiego (stad
koncepcja panstwa iranskiego oparta zostata po rewolucji 1979 r. na mahdyzmie).
Takie wystapienia iranskiego prezydenta staty si¢ rowniez — jako szkodliwe dla po-
wagi Iranu — przedmiotem ostrej krytyki bardziej liberalnych tamtejszych ajatolla-
hoéw nazywajacych Ahmadinezada wprost ,,sprzedawca zabobonow™,

Rzecz w tym, ze ze wzgledu na do$¢ znaczne w §wiecie islamu wewngtrzne po-
lityczne, spoleczne i religijne podziaty idea panislamizmu musi si¢ sama w praktyce
marginalizowac. Dziatalno$¢ wymienionych partii, a takze jedynej legalnej w obsza-
rze Kaukazu Partii Wyzwolenia [slamskiego Tadzykistanu, ma charakter wytacznie
regionalny. Hizb-ut Tahrir mieni si¢ by¢ (i naprawde nia jest) jedyna prawdziwa
krajowa opozycja w Kazachstanie. A ostatni, ktory dziatat w imi¢ panislamizmu,
nie przebierajac zreszta w srodkach — Szamil Basajew poniost klgske. Tamte tereny:
Dagestan, Inguszetia i Czeczenia zostaly zdominowane przez problemy etniczno-
-narodowe, a nie religijne’.

2. Teoria modernizacyjnego rozwoju

Nigdy nie brakowato opinii, ze tak naprawd¢ demokracje moga by¢ skutecznie
fundowane przede wszystkich na gruncie historii i kultury tzw. cywilizacji zachod-
niej. Jesli bowiem konsolidacje demokratyczna — jak chca J. Linz, A. Stepan czy
L. Diamond — ma warunkowa¢ w ostatecznosci glgboka jej legitymizacja wsrod
obywateli, czyli uznanie jej regut za only game in townS, to w prosty sposob za
tymi spoteczenstwami musi sta¢ gigboko zakorzeniona filozofia: indywidualizmu,
wolnosci politycznej i gospodarczej, a takze zaufanie do apersonalnych procedur —
najlepiej zgodnie ze wzorcem spotecznosci protestanckich. Jak okreslili to ,,0jcowie
zatozyciele” modernizacyjnej teorii: T. Parsons, G. Almond, S. Verba czy H. Eck-
stein — system spoteczny jest w rownowadze, gdy jego paradygmat kulturowy jest
kompatybilny z indywidualnym systemem wartosci’. Inaczej, bez demokratyczne;j

* Dzomhouri-je Eslami, 13 wrzesnia 2006.

5 L. Vinatier, Islamist Trends in Northen Caucasus, ,,Central Euroasian Studies Review” vol. 5,
no 1, s. 4-5.

¢ Zob. J.J. Linz, A. Stepan, Problems of Democratic Transition and Consolidation, John Hopkins
University Press, Baltimore and London 1996, s. 3-16 oraz tychze autorow: Toward Consolidated De-
mocracy, [w:] The Global Divergence of Democracies, red. L. Diamond, M.F. Plattner, John Hopkins
University Press, s. 93-113; L. Diamond, Toward Democratic Consolidation, [w:] Global Resurgence
of Democracy, red. L. Diamond, M.F. Plattner, John Hopkins University Press, s. 227-240.

7 T. Parsons, The Social System, McMillan, Toronto 1961; H. Eckstein, The Stable of Democracy,
Princeton University Press 1961; G.A. Almond, S. Verba, The Civic Culture: Political Attitudes and
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kultury nie ma demokracji, bez demokracji tak ufundowanej — nie ma rozwoju itd.
R. Bovai S. Huntington dodawali, Ze wolno$¢ jest produktem zachodniej cywilizacji
1 dlatego demokracje wioda do wolno$ci wylacznie w ,.kontekscie specyficznej kul-
tury Zachodu™®. Demokracje sa niestabilne — konkludowat Fukuyama — ,,z powodu
niedorozwoju na ptaszczyznie spoteczenstwa obywatelskiego i kultury’”. Demokra-
cja zatem jako warunku niezbednego wymaga westernizacji'’.

Teoria modernizacyjna, ktora datowata swoja popularnos¢ gléwnie na lata
40. 1 60., zostata w latach 80. zastapiona teoria neomodernizacyjna. Ta ostatnia bo-
wiem musiala zwazy¢ na globalne konstatacje, zreszta wnoszac stad, ze wspolczesne
Swiatowe instytucje zaczynaja si¢ do siebie upodabnia¢ (§wiatowa konwergencja).
To ona, jak si¢ wydaje, wprowadzita do dyskursu mocniejszy akcent na kategorie
»dobra” i ,,zta”, ktore miaty by¢ okreslone w wyniku debaty posrod spoteczenstwa
obywatelskiego. Tym ,,ztem” okazaly si¢: nacjonalizm (po rozpadzie Jugostawii
i wypadkach w Ruandzie) oraz islam''.

Ogolnie rzecz biorac, zatozenia modernizacyjnej teorii mozna by opisaé w spo-
sob nastepujacy:

1) spoteczenstwo jest spdjnym, zorganizowanym systemem,

2) istnieja dwa typy spotecznych systemow: nowoczesny — dobry, tradycjonalny
—zly,

3) nowoczesny system da si¢ zdefiniowac przez warto$ci wspdlne dla spote-
czenstw cywilizacji zachodniej, takie jak: indywidualizm, demokracja, nauka, kapi-
talizm oraz sekularyzm,

4) postep historyczny jest nieunikniony i nie ma on charakteru rewolucyjnego'.

W aspekcie historycznych doswiadczen ostatni punkt nalezatoby raczej potrak-
towa¢ normatywnie. Nie mozna jednak zlekcewazy¢ wyraznej u modernistow ko-
niunkcji pomigdzy westernizacja a ,,dobrem”, nacjonalizmem i fundamentalizmem
a ,,ztem”. Nacjonalizm i religia sa dla nich zlem. Jak pisat socjolog E. Gellner — je-
dynym prawdziwym wyjatkiem w §wiatowym trendzie ku sekularyzacji jest wtasnie
islam'®. Tak wigc modernisci nakreslili twarda dychotomig: nacjonalizm na Zacho-

Democracy in Five Nations, Princeton University Press 1963, cyt. za: S.E. Hanson, Defining Demo-
cratic Consolidation, [w:] Postcommunism and the Theory of Democracy, Princeton University Press
2001, s. 129-130.

8 S.P. Huntington, Afier Twenty Years: The Future of the Third Wave, ,,Journal of Democracy”,
October 1997 vol. 8, no 4, s. 3-12; R. Bova, Democracy and Liberty: The Cultural Connections, ,,Jour-
nal of Democracy”, January 1997 vol. 8, no 1, s. 112-126.

 F. Fukuyama, The Primacy of Culture, ,,Journal of Democracy”, January1995 vol. 6, no 1,
s. 7-14.

10°S.E. Hanson, wyd. cyt., s. 130.

1" R.M. Coury, Neo-Modernization Theory and Its Search for Enemies: Civilization, ,,New York
Review of Books”, 31 January, 1991, s. 4-7.

12 Tamze, s. 1.

3 Ztem w gruncie rzeczy sa nacjonalizm arabski i jako religia tylko islam. Zob. E. Gellner, Post-
modernism, Reason and Religion, London 1992, s. 5.
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dzie — dobry, bo pokojowy, inny niz zachodni zty, bo rodzacy przemoc. Religie Za-
chodu dobre, bo w zgodzie z sekularyzmem, inne za$ zte, poniewaz go odrzucaja.
Tak mniej wigcej w wykonaniu modernistow wyglada proba pokazania linearnego
rozwoju $wiatowych cywilizacji. Przy niektorych ewidentnych stabosciach moder-
nizacyjnej narracji trzeba utrzymac rangg oczywistej tezy, ze rozwoj, w tym de-
mokratyczna konsolidacja spoteczenstw, zalezy od wielu czynnikow strukturalnych
o charakterze cywilizacyjno-kulturowym, ktore w sposéb istotny determinuja sku-
teczno$¢ owych procesow.

Zaraz jednak przekonamy si¢, ze owe strukturalne czynniki nie musza by¢ dla
demokratyzujacych si¢ spoteczenstw ani zniewalajace, ani przeciwskuteczne. Wta-
$nie dlatego teza niniejszego artykutlu jest prawdopodobienstwo demokratyzacji
panstw islamu, pomimo samej religii, ktorej — na pierwszy rzut oka — wydaje si¢
by¢ obcy porzadek demokratyczny. Co zatem moze stanowi¢ pomysina przestanke
demokratyzacji islamu?

3. Neodemokracja — demokracja racjonalnego wyboru?

Bez ryzyka wigkszego btedu mozna powiedzieé, ze tranzycje demokratyczne lat
1974-2005, stanowiace stynna ,,trzecia fal¢” Huntingtona, a takze fale: ,,trzy i pot”
(Europa Srodkowa) oraz ,.cztery” (Europa Wschodnia, Azja Centralna: Kirgistan,
Gruzja, Ukraina), odbywaty si¢ pomimo ciazacych czynnikow strukturalnych (niska
stopa zycia, nacjonalizmy, niska kultura demokratyczna, zagrozenie ze strony ancien
regime ‘u, dziedzictwo autorytarne Ameryki Lacinskiej czy postsowieckie w krajach
postkomunistycznych). W duzej mierze owe bariery ludzie przetamywali poprzez
racjonalny wybor i cheé odrzucenia przesztosci. Chodzi tu np. o racjonalny wybor
odchodzacych od wtadzy oficeréw junt wojskowych w Grecji i Ameryce Potudnio-
wej (kalkulujacych mozliwos¢ sterowania procesem tranzycji versus mozliwosc
krwawej zemsty spoteczenstwa lub wspolttowarzyszy) oraz wchodzacej na sceng
polityczna opozycji demokratycznej. Demokracja zostata zaakceptowana jako nowy
system regul, ktorych przestrzeganie si¢ optaca, a ktoérych famanie moze kosztowac,
nawet w sensie dostownym. Niestety, jednak w tym catym procesie ,,autogolpe”'*
w Peru 1992 r. (prezydent Fujimori) czy ,,wojna” Jelcyna z Duma (1993), a takze au-
torytarne praktyki prezydentow Azji Centralnej stanowily wyrazny odplyw grzbietu
demokratycznej fali.

Tak wigc istotg teorii racjonalnego wyboru daje si¢ zamkna¢ w nastepujacych
konstatacjach:

1) podejscie metodologiczne ukierunkowane jest na jednostke ludzka i jej kal-
kulacje osiagnigcia maksimum korzysci lub zminimalizowania strat. Oznacza to, ze

14 Pojecie to okre$la zamach aktualnej wtadzy wykonawczej na swoje panstwo, skutkujacy z regu-
ly dymisjami parlamentow lub sadow najwyzszych, a wigc podmiotéw horyzontalnego systemu balan-
sowania wladz w trojpodziale Monteskiusza.
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teoria zasadniczo redukuje zachowania zbiorowe do powyzszych indywidualnych
motywacji;

2) spoteczne interakcje daja szanse na dziatanie w kategoriach nagrody i kary;

3) teoria ta jest jednak niespdjna w thumaczeniu zachowan zbiorowych, takich
jak organizacje charytatywne (czyli dzialanie poza wlasnym interesem) czy kreowa-
nie norm nakierowanych na wzajemno$¢ oraz wtasnie na altruizm'>.

Innymi stowy, tworcy koncepcji racjonalnego wyboru zauwazaja, ze kazda jed-
nostka ludzka — bez wzgledu na uwarunkowania kulturowe — jest podmiotem racjo-
nalnej gry zorientowanym na swoje korzysci i minimalizacje kosztéw'®. Tymczasem
w dobrze urzadzonej demokracji w aspekcie jej mechanizméw formalnych i nie-
formalnych nagradzane sa postawy prodemokratyczne, takie jak: tworzenie partii
politycznych, uczestniczenie w rywalizacyjnych wyborach, respektowanie prawa,
glownie rule of law, a karane sa gwaltowne zamachy na instytucje publiczne czy
naduzywanie prawa.

Nie ma réwniez wigkszych watpliwosci, ze w kontekscie budowania racjonal-
nego i demokratycznego systemu wiladzy daje sig tatwo odczyta¢ stynna juz pole-
mike migdzy zwolennikami systemu parlamentarnego a ich oponentami stojacymi
po stronie ustrojow prezydenckich czy semiprezydenckich!’. Podobnie w sprawie
sporu: prawo wyborcze proporcjonalne versus okrggi jednomandatowe w systemie
wigkszo$ciowym. To czg$¢ ,,instytucjonalizmu racjonalnego wyboru” (rational cho-
ice institutionalism), wyjasniajacego czgsciowo, jak racjonalne podmioty kreuja de-
mokratyczne instytucje'®.

Pozostawiajac na uboczu dyskurs teoretyczny nad spojnoscia lub nie teorii racjo-
nalnego wyboru, nie nalezy watpic¢, ze opisane przez niag mechanizmy zagraty bardzo
istotng (jesli nie najistotniejsza) rolg w tworzeniu i konsolidacji reziméw demokra-
tycznych ,trzeciej fali” 1 nastgpnych. Szczegodlnie w krajach postkomunistycznych
wprowadzane reguty wolnego rynku gospodarczego i politycznego zaczg¢ly stanowié
istotne novum wzgledem centralistycznego modelu tamtych panstw. Jedna z podsta-
wowych rzeczy, ktora rdézne teorie postkomunistyczne eksponuja najbardziej, jest
dziedzictwo zdewastowane przez brak regut generujacych transparentna dla wszyst-
kich ,,gre” w racjonalne wybory".

15 Por. J. Scott, Rational Choice Theory, [w:] Understanding Contemporary Society. Theories of
Present, red. G. Browning, A. Hacli, F. Webster, Sage Publ., 2000. Zob. tez: A. Downs, An Economic
Theory of Democracy, Harper and Brothers, New York 1957 oraz J. Elster, Rational Choice, Basil
Blackwell, Oxford 1986.

16 Niestety, nie jest tak do kofica. Jak powiadaja zwolennicy ,.teorii rutyny” (np. Nelson, Winter,
Hodgson), homo economicus, miast zmierza¢ do maksymalizacji korzysci, woli bezpieczng drogg ruty-
ny. Artykul pozostawia na uboczu rozwazan tg kwestig.

17 Ten toczacy si¢ od wielu lat dyskurs rozpoczat Juan J. Linz stynnym artykutem: The Perils of
Presidentialism, ,,Journal of Democracy”, Winter 1990, s. 51-71.

18 Por. S.E. Hanson, wyd. cyt., s. 133.

19 Zob. np. R. Sakwa, Postcommunism, Open University Press, Buckingham—Philadelphia 1999,
s. 23-62. Cale nieformalne dziedzictwo postkomunizmu towarzyszace konsolidujacym si¢ demokra-
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4. Odrodzenie islamu w XXI wieku

O odradzaniu si¢ islamu zadecydowalo kilka przyczyn. Po pierwsze, dzina z bu-
telki wypuscily juz w latach 70. same Stany Zjednoczone, wykorzystujac kraje mu-
zulmanskie do walki z ZSRR. Po drugie, to wynik prozni etycznej wywotanej upad-
kiem ZSRR (kraje Azji Centralnej) albo rygoryzmem panstwa Atatiirka (Turcja) oraz
catej gamy zjawisk spotecznych towarzyszacych tak zwanej sytuacji postkolonial-
nej®. To zdanie zdecydowanie podzielaja sondowani przez autora niniejszego arty-
kutu w Egipcie w 2006 r. kazachscy czy uzbeccy studenci lub absolwenci islamskich
szkot Al-Azhar (50 osob w projekcie badawczym)?'. Z cata pewno$cia mozna po-
wiedzie¢ na marginesie, ze dziedzictwo postkolonializmu, poza aspektem islamskim
(ale nie religijnym jako takim), dotkngto takze inne kraje postsowieckie, w tym np.
Polske, co widzimy w naszej polityce na co dzien. Po trzecie, rozwoj islamu to wy-
nik fiaska koncepcji nacjonalistycznej jako spoiwa dla nowych spoteczenstw (Afga-
nistan, Kazachstan, Kirgistan, Uzbekistan). Po czwarte, to efekt po czg$ci wewnetrz-
nej z punktu widzenia islamu ,,wojny” migdzy sunnitami (wahhabitami) a szyickimi
imamistami, czyli Arabig Saudyjska i [ranem o prymat w muzutmanskim $wiecie.
Mozna si¢ zdziwi¢, ale dla wahhabitow Ajatollah Chomeini zawsze byl niewiernym
zashugujacym na dzihad. Po piate, obecne odrodzenie islamu to skutek brutalnosci
istniejacych autorytarnych rezimow w krajach arabskich, Uzbekistanie czy Kazach-
stanie. A wreszcie na koniec, dzieje si¢ tak niewatpliwie za sprawa odnowionej po

cjom, szczegdlnie: dyskrecjonalno$¢ wtadzy, klientelizm, patronalizm czy napigcia migdzy ,.krotko-
okresowymi beneficjentami” oraz takimi ,,przegranymi” jako niepozadany produkt uboczny tranzycji
demokratycznej pozostawiam na uboczu obecnych rozwazan. Zob. np. interesujaca pracg A. Grzymala-
-Busse: Post-Communist Competition and State Development, University of Michigan Press, Decem-
ber 2004, a takze: G. Pop-Eleches, The Long Arm of the Past: Historical Legacies and Political Devel-
opment in Eastern Europe, Princeton University Press, Bendheim Hall 2007.

20 Postkolonializm jest (zdaniem autora niniejszego artykutu) bardzo owocna perspektywa badaw-
cza, ktora powinna by¢ zastosowana wobec krajow tranzycji demokratycznej tzw. huntingtonowskie;j
Htrzeciej fali”. Efekty postkolonializmu szczegoélnie wida¢ w demokracjach postsowieckich Europy
Centralnej (Polska, Stowacja) oraz catej Azji Centralnej, gdzie ,,patroni” postsowieccy, dawni dygnita-
rze ZSRR potrafili wywalczy¢ dla siebie wladzg, np. tacy prezydenci, jak: Akajew (Kirgistan), Alijew
(Azerbejdzan), Nazarbajew (Kazachstan). Zjawiska centralizmu, eksterminacji religijnej sa tego prze-
jawem. Zagadnienie badawcze wywolat zdaje si¢ na podstawie postkolonialnego dziedzictwa w In-
diach, Bangladeszu czy Pakistanie: P. Chatterjee, The Nations and Its Fragments. Colonial and Postco-
lonial Histories, Princeton University Press 1993, zob. tez: L.Z. Rahim, Whose Imagined Communi-
ty?, [w:] Rasism and Public Policy, Durban, South Africa, September 2001. To wyrazne odwotanie si¢
do nacjonalistycznej perspektywy Chatterjee. Problemowi temu bedzie poswigcony caty rozdziat.

21" Absolwenci i studenci tej szkoty, ktorzy przybywaja na teren Egiptu w do$¢ duzej liczbie, zosta-
li przez autora niniejszego artykutu zapytani o wskazanie rankingowe przyczyn biedy i dysproporcji
oraz zjawisk kryminalnych w ich rodzimych krajach. Zdecydowanie na pierwszym miejscu (92%)
wskazali dziedzictwo pod postacia prozni aksjologicznej po ZSRR, ktory to mimo wszystko nie byt
pozbawiony podloza ideologicznego.
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500 latach tradycji idztihadu, czyli gleboko zdecentralizowanej, nierygorystycznej
interpretacji bardzo mato spdjnego — jesli mozna tak to uja¢ — prawa szariatu.

A co wiemy i co sadzimy o islamie my, przedstawiciele zachodniej kultury? Zad-
na statystyka nie da nam prawdziwej odpowiedzi na to pytanie. Poniewaz problem
jest doniosty, ale i palacy, okraszony dodatkowo emocjami, jedynym rozwigzaniem
jest, gdy kazdy postawi sobie to pytanie samodzielnie i tak na nie odpowie. Wtedy
logiczna suma odpowiedzi bedzie jedynym sadem prawdziwym. Wydaje si¢ Smiesz-
ne? A czy ktos$ $miat si¢ z L. Wittgensteina, gdy okreslat $wiat jako sumg wszystkich
sadow prawdziwych o $wiecie? Ot6z nalezy podkresli¢, ze obywatele spotecznosci
zachodnich musza mie¢ w obecnych czasach jak najbardziej wnikliwe i chlodne
spojrzenie na wyznawcOw Proroka, Koranu i Sunny. Jednak nie bez znaczenia jest,
czy naleza oni do kultury arabskiej, perskiej, tureckiej czy nomadzkiej, czy zamiesz-
kuja dar al-harb (jako diaspora w innych kulturach i krajach), czy dar al-Islam,
a wigc w panstwach muzutmanskich. Dlaczego? Poniewaz nie ma jednego islamu.
Islamow — ze sig tak wyrazimy — jest wiele.

5. Jest wiele islamow: tadzdid, iditihad, dzihad

Dzi$ obowiazuje raczej uczucie strachu, niezrozumienie i filozofia ,,kto, kogo?”
w relacjach $wiata zachodniego z islamem. Co o tym decyduje? Oczywiscie:
11 wrzesnia i atak na World Trade Center, masakra na dworcu kolejowym w Madry-
cie — czyli ,,islam terrorystyczny” czy wizerunek Libii Kadafiego, [ranu Chomeinie-
g0, a obecnie prezydenta Achmedinezada — czyli ,,islam polityczny”. Ale to tylko
znikoma czg$¢ islamu. Ponadto nalezy pamigtaé, ze cho¢ prezydent Uzbekistanu
Karinow odbyt pielgrzymke do Mekki, a prezydent Turkmenistanu Nijazow ztozyt
przysigge na Koran, to ani oni, ani Husajn w Iraku czy Mubarak w Egipcie, ani Ben
Ali w Tunezji nie sa przedstawicielami wtadzy islamskiej. Sa pelnymi, Swieckimi
autokratami w czesci wykorzystujacymi odwotania do islamu jako $rodek dla zyska-
nia wigkszego spotecznego poparcia wsrod spolecznosci muzulmanskiej.

Ale 1 w naszej kulturze zachodniej zrobiliSmy wiele, aby relacja z islamem miata
charakter zero-jedynkowy. Po pierwsze, Stany Zjednoczone w ciagu 15 lat (1980-
-1995) wykonaty az siedemnascie militarnych operacji na Bliskim Wschodzie. Stad
nic dziwnego, ze hasla o propagowaniu tam demokracji brzmia dla muzutmanow
jak hipokryzja. Zaangazowani zawsze wylacznie po stronie Izraela, do$¢ arbitralnie
uznawali Amerykanie niektdre panstwa (jak Irak, Iran, Syria, Libia, Sudan) za ,ter-
rorystyczne”, za ,,0sie zta”?.

Byt tez i niematy szowinizm po naszej stronie — rozpgtany przez B. Lewisa, kon-
tynuowany przez S. Huntingtona i stynna wtoska dziennikarke i pisarke O. Fallaci.
To ona w ,,Corriere della Sera” oglosita ,,wojng religii” w swojej stynnej, wymierzo-

2 Por. glo$ny artykul: M. Ottaway, T. Carothers, Middle East Democracy, ,,Foreign Policy”, No-
vember-December 2004, s. 2-3.
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nej przeciw islamowi ksiazce Wsciektos¢ i duma. Zwracala si¢ tam petna pasji do
nas: ,,zaslepieni krotkowzrocznoscia nie rozumiecie [...] ze wlasnie toczy si¢ wojna
religii [...] ze jesli si¢ nie przeciwstawimy, to dzihad zwycigzy [...] ze tacy ludzie
jak Osama ben Laden czuja si¢ uprawnieni, zeby was zabija¢ i wasze dzieci tylko
dlatego, ze pijecie wino lub piwo, nie nosicie dtugiej brody lub czarczafu”. Jeszcze
dalej — cho¢ i duzo wczesniej, bo w 1990 r. — poszedt B. Lewis, wieszczac ,,zderzenie
cywilizacji”, a nie tylko religii, czyli historycznie uzasadniong reakcje islamskiego
rywala przeciw naszemu judeochrze$cijanskiemu dziedzictwu, Swieckiej terazniej-
szosci i ekspresji obu czynnikow na caty swiat®.

B. Buzan probowat szuka¢ przyczyny tej ,,zimnej wojny” miedzy innymi w prze-
ciwstawnych warto$ciach $wieckich i religijnych, tradycji rywalizacji migdzy isla-
mem a chrzescijanstwem, zazdroséci o dominacj¢ Zachodu®. Zwienczyt to wszystko
S. Huntington w swym stynnym Zderzeniu cywilizacji, piszac: ,,To nie islamski fun-
damentalizm stanowi problem dla Zachodu, lecz islam, odmienna cywilizacja, ktérej
przedstawiciele sa przekonani o wyzszosci swojej kultury i maja obsesj¢ na punkcie
swojej stabo$ci™?®. Wszyscy wymienieni pisarze popetnili na pewno przynajmniej
jeden btad o charakterze petitio principi, zjednoczeni swoja dedukcyjna hipoteza
atrakcyjna dla typowej teorii rozwoju — tu poprzez zderzenie religii, cywilizacji —
wrzucili caty islam do jednego worka.

Przetom nastapit — naszym zdaniem — z koncem ubiegtego wieku i1 poczatkiem
obecnego. Zwiazany byt z wydarzeniami w Turcji juz od 1997 r., a nawet z wcze-
$niejszymi rzadami Turguta Ozala w latach 90. Jego mocno liberalizujaca polity-
ka (do tego czasu Turcja byta §wiecka autokracja), powstanie nowej klasy sredniej
(,;anatolijskie tygrysy”) oraz wptyw na media wielu organizacji spotecznych otwo-
rzyly szeroko wrota dla powrotu islamu na sceng publiczna. Byto to wyjscie ze sfery
prywatnosci, ale nie do sfery stricte politycznej, sfery ,,islamu politycznego”, lecz
wylacznie na areng publiczng i to w formie mikro — czyli organizacji i stowarzy-
szen islamskich, nie za$ makro — czyli par excellance islamskich partii politycznych
przejmujacych wiadzg¢ w celu wprowadzenia teokracji. Partia ,,Sprawiedliwosci
i Rozwoju” (AKP) w Turcji roku 2007 taka na pewno nie byta. Tym niemniej wta-
snie w 1997 r. po raz ostatni wojsko przeprowadza ,,postmodernistyczny” lub ,,migk-
ki pucz i przez manipulacjg procesem wyborczym eliminuje — jego zdaniem — zbyt
nasycong islamem ,,Refah Partisi” (Parti¢ Dobrobytu — RP) Necmettina Erbakana
z gry o wladze. Potem raz jeszcze w 2001 r. zdelegalizowana zostaje z podobnych

% 0. Fallaci, La rabbia el orgoglio. Lettera da New York, ,,Corriere della Sera”, 29 September,
2001, s. 5.

2 B. Lewis, The Roots of Muslim Rage: Why so many Muslims Deeply Rasent the West and why
Their Bitterness will not be Easily Mollified, ,,Atlantic Monthly”, September 1990 no 266, s. 60.

% B. Buzan, New Patterns of Global Security in the Twenty first Century, ,,International Affairs”,
July 1991 no 67, s. 448-449.

26 S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowego, WWL Muza SA, Warsza-
wa 1998, s. 326.



62 Bartlomiej Nowotarski

powodow partia-corka tamtej partii — ,,Partia Cnoty”. Wraz jednak ze zwycigskim
dla AKP rokiem 2002 islam zaczat szybciej wchodzi¢ na sceng publiczna. W ten spo-
sob dokonat sie tadzdid, czyli ,,odnowa”?’, zwlaszcza na polu islamskiego prawa.

6. Islamska jurysprudencja

Prawo islamu jest socjologiczno-kulturowym konstruktem realizowanym na
poziomie lokalnym w lokalnej spoteczno$ci ummie. Zjawiska socjologiczno-kultu-
rowe 1 prawo nie egzystuja autonomicznie. Jurysprudencja ma wyrazny charakter
socjologiczny, umacniany w madhhabach (medresach)®, tamtejszych prawniczych
szkotach. To one wypracowuja figh, czyli produkty ludzkiego rozumienia zjawisk
dla interpretacji i stosowania islamskiego prawa w czasie i przestrzeni®’. Proces ,,0d-
krywania prawa” ma tylko na pierwszy rzut oka skomplikowany obraz.

Prawnicy islamscy zgadzaja sig, ale tylko co do zasady, ze zrodtami prawa sa:
Koran, jego konkretyzacja w Sunnie Proroka Mahometa, ale takze ,,konsensus” (idz-
ma: czyli jednomyslna zgoda jurystow tego samego wieku na dany temat) i ,,ana-
logia” (gijas). Ktopot tylko z r6znymi interpretacjami np. idzmy. Dla jednych szkot
miatl by¢ to konsensus pomigdzy wszystkimi cztonkami ummy co do kazdej kwestii,
a dla innych jurystow zgoda wytacznie co do zasady. Nie ma porozumienia takze
co do wagi innych procedur interpretacyjnych, takich jak: maslaha — zatozenie, ze
zamiarem Boga jest szerzenie dobra publicznego, a zatem dobra czlowieka (to isto-
ta sunnickiej ,,szkoty malakickiej”); darura (konieczno$é); urf (zwyczaj); istishab
(waga przesztosci); istihsan (preferencje dla tagodniejszej oceny). Z tego powodu
nie bedziemy nimi zaprzata¢ uwagi czytelnika®.

Gdy prawnicy islamscy spotykaja si¢ z nowym przypadkiem lub problemem,
szukaja analogii opisanej w Koranie lub Sunnie. Co do norm Koranu — sporu nie
ma. Natomiast norma Sunny musi si¢ legitymowac sila tradendu (hadisu). Oprocz

2 Mozna by powiedzie¢ i ,,reforma”, ale islam nie lubi stosowaé tu tej interpretacji, poniewaz
reforma” kojarzona bywa z chrzescijanska ,,reformacja”, a wigc silniejszym zerwaniem. Zob. 1. Yil-
maz, ljtihad and Tajdid Conduct. The Giilen Movenent, [w:] Turkish Islam and the Secular State, red.
M. Hakan Jaruz, J.L. Esposito, Syracuse University Press 2003, s. 213.

2 Pojecie madhhab przeszto pewna ewolucje. Kiedy$ stanowito po prostu opinie jurystow, poz-
niej ogolnie corpus iuris wypracowany przez wiodaca mudztahid. Oznacza tez doktryng wypracowang
przez dana szkotg prawnicza. I wreszcie zintegrowana mysl danej szkoty, do ktérej mozna si¢ odwoty-
waé. Zob. W. Hullay, Authority, Continuity, and Change in Islamic Law, Cambridge University Press,
New York 2001, s. 155.

2 J.L. Esposito, Perspective of Islamic Reform.: The Case of Pakistan, ,,JJournal of International
Law and Politics” 2000 vol. 13, no 2, s. 240.

30 Ale i te instrumenty islamskiej jurysprudencji nie byty dla pewnych grup i organizacji wazne.
Egipska Takfir wa-Hidzra odrzucita w latach 70. XX wieku wszystko poza Koranem i Sunng, w tym:
qijas, idzme, idztihad po obserwacji, iz $rodki te wykorzystane zostaly przez stuzalczych wobec rezi-
mow prawnikow, ktorzy w ten sposob popierali stan ,,barbarzynstwa”, tzw. dzahilije. Por. E. Sivan,
Radical Islam: Medieval Theology and Modern Politics, Yale University Press 1990, s. 52.
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opisu wilasciwego zachowania tradend zawiera wskazanie, kto jest przekazicielem
tego wzorca. Idzie zatem o §wiadka okreslonej mysli czy postawy Proroka. Jesli
jest to on sam lub bezposredni swiadek, to hadis ma duza moc normatywna. A jesli
jest to kolejny z rzedu przekaziciel — hadis jest staby. To wszystko jest zatem tatwo
weryfikowalne. Owa hierarchia hadisow jest wielce pomocna w wydawaniu fatw,
czyli sadow muzulmanskiego jurysty. Trzeba jednak zdecydowanie podkresli¢, ze
wlasnie ze stabych hadisow czgsto korzystaja islamskie organizacje fundamentali-
styczne, konserwatywne czy nawet terrorystyczne. Tak jest miedzy innymi z pojg-
ciem dzihadu, gdzie dopiero ostatnia (czwarta) jego interpretacja odnosi si¢ do walki
za pomoca miecza.

Tak wigc ulemowie, gdy nie znajduja bezpos$redniej analogii w Koranie lub
hadisach Sunny — poniewaz nie moga przyktadowo uzgodni¢ idzmy (konsensusu),
realizuja wlasnie idztihad: swoja wtasna wydana na bazie spotecznosci (ummy) wy-
ktadni¢ prawa. Idztihad jest to ,,odkrywanie prawa” z tre$ci Koranu lub zwyczajow
Sunny i stosowanie go do okres§lonej okolicznosci.

Idztihad pozostawat w nietasce przez kilkaset lat (niektorzy twierdza, ze nawet
od X wieku), glownie wsrod wszelkiego rodzaju konserwatystow i fundamentali-
stow. Zawsze bowiem stanowil wrota do nowoczesno$ci. Dzi§ na szczeScie wraca
do task, szczegolnie za sprawa ,,liberalnej” sunnickiej szkoty hanafickiej. Jesli umma
stosuje idztihad na fali — wyniktej z dobrej woli lub z historycznej czy spotecznej
koniecznos$ci — islam moze ogarnia¢ proces reform i odrodzenie. Innymi stowy, jesli
dana muzutmanska spoteczno$¢ (umma) dokonuje ,,odkrywajacej prawo” subsumpcji
rzeczywisto$ci do nowej normy prawnej (idztihad) i robi to w nowym, o$wieconym
duchu, na pewno mozemy si¢ spodziewa¢ zmiany, i to zmiany ewolucyjnej, bo doko-
nywanej nie en bloc de Islam, lecz na poziomie tej czy innej ummy. Przenikanie idei
z ummy do ummy, z jednej szkoty do drugiej jest na pewno procesem dlugotrwatym.

Dla islamu to wlasnie idztihad staje si¢ od kilku lat srodkiem fadzdidu — odro-
dzenia i reform w jednym zasadniczym celu: reinterpretacji islamskiego dziedzictwa
oraz sprostaniu wyzwaniom XXI wieku. To juz nie jest kwestia tego, czy idztihad
jest uprawniony — jego wrota stoja na osciez, kwestia jest jednak kierunek jego roz-
woju. Jezeli pojdzie to droga ogolnopanstwowa, jak to byto w przypadku Pakistanu
za czasOw Benazir Bhutto, moze skonczy¢ si¢ oporem spotecznym i wojskowym
puczem®'. Jesli przez poszczegdlne ummy — pdjdzie wolno i nie wszystkie z nich
zapewne to zaadaptuja. To doskonate zadanie dla r6znego rodzaju stowarzyszen is-
lamskich, a w kazdym razie organizacji nie z obszaru ,,politycznego islamu”, czyli
stricte islamskich partii politycznych. Bo wtedy, wraz ze zdobyciem wtadzy przez
taka partig, okreslone panstwo stanie w obliczu teokracji.

Tak oto wyglada islamski pluralizm. Ma swoje istotne korzenie w islamskiej
jurysprudencji i prawniczym pluralizmie, w istniejacej normatywnej heterogenicz-

31 1. Yilmaz, Is Having a Personal Law Solution? Towards a Supra-modern Law, ,,Journal of Is-
lamic Studies” 2001 no 20, s. 99-124.
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nosci tamtejszych spoteczenstw. Nie tylko spoteczenstw dar al-Islam (w krajach
islamskich), ale takze dar-al-harb (wérdd diaspory), gdzie szczegdlnie muzutmanie
biora nakazy religijne w swoje rece. Kwestia dotyczy tu przeciez wspolzycia mu-
zutmanow np. z mieszkancami Europy. A wigc na zasadzie albo najlepszego ,,wy-
korzystania” dorobku gospodarzy do wiasnych celow (szkoty Hanify i Shaybamigo
w Turcji), albo pelnego respektu dla lex loci (postulaty Fethullaha Giilena). Dlatego
L. Rosen pisat o islamskim prawie jako o kulturze®>. Na pewno jednak islam jest
gleboko osadzony na prawie. I dlatego tak napiera z reguly na struktury panstwa,
poniewaz wspoélczesne prawo jest co do zasady panstwowe.

Ten zlozony sposob oddziatywania norm spoteczenstw lokalnych, zwyczajow,
praw mniejszo$ci narodowych (np. Kurdéw) w korelacji z prawami $cisle panstwo-
wymi wytwarza w islamie do§¢ nieoczekiwany — wobec holistycznego ogladu islamu
oraz niektorych autoréw — spoteczny pluralizm. Te r6zne normy zderzaja si¢ ze soba
i konfrontuja. Muzulmanskie prawo to repertuar precedenséw, przypadkow, zasad
niezle wyposazonych w hermeneutyczne techniki, to pluralizm praw i zwyczajow
z czterema podstawowymi szkotami prawniczymi (madhhaby), prawem pisanym,
zwyczajami oraz prawem umm. To wszystko mnozy niezwykle zrodta postgpowania
1 autorytety w islamie. Biorac wigc pod uwage fakt, ze prawo islamskie jest istota
muzutmanskiej religii, I. Yilmez pisze o §wiecie ,,ré6znych islamow”, swiecie splu-
ralizowanego spoleczenstwa islamskiego nie tylko w kontekscie danego kraju, ale
rowniez w aspekcie migdzynarodowym.

Oby ten pluralizm oznaczal dla nas, reprezentantow zachodniej kultury, po pro-
stu konieczno$¢ indywidualnego i zré6znicowanego podejscia do islamskiej rzeczy-
wistosci. Islam nie jest jeden, islamow jest wiele. Nie mozna wszystkich muzut-
manoéw sprowadza¢ do jednego mianownika. Moze niektoérzy mysla tak chociazby
w aspekcie mozliwosci integracji §wiata chrzescijanskiego, $wiata cywilizacji Za-
chodu, ale w zadnej dtugofalowej polityce taka mobilizacja mas ludzkich nie jest
rzecza zdrowa. Dobrze bytoby mie¢ inne w kazdym przypadku i zracjonalizowane
podejscie do: ,,politycznego islamu”, teokracji iranskiej, walczacych o wladzg islam-
skich partii politycznych (cho¢ poza Hamasem w Palestynie prawie wszgdzie sg one
wylacznie w opozycji), Turcji czy krajow arabskich, krajow Azji Centralnej, a takze
spoteczenstw dar-al-Islam oraz dar-al-harb i ich umm. W ten sposob wracamy do
Clintonowskiej propozycji indywidualnego traktowania ,,$wigtej wojny”, gtdéwnie
dlatego, ze dzihad w islamie ma podstawowa prawna wyktadni¢ przedstawiajaca
go jako walke muzulmanina ze swoimi wlasnymi utomnos$ciami, a nie wylacznie
zniewiernymi, za ktorych przeciez rozne militarne grupy islamskie uwazaja rowniez
wlasne rezimy odstepujace od ,,prawdziwe;j” nauki**.

32 L. Rosen, Bargaining for Reality. The Construction of Social Relations in the Muslim Commu-
nity, Chicago University Press 1984.
3 N. Berkes, The Development of Secularism in Turkey, Routledge, New York 1998.
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7. Upadek sekularyzacyjnego paradygmatu? (Turcja)

Nie ma watpliwosci, ze przyczyna tadzdidu (odnowy, reformy) i idztihadu (pre-
ferencji dla interpretacji) byt ostry sekularyzm w wigkszosci krajow islamskich: Azji
Centralnej, Egipcie, Tunezji, a przede wszystkim w Turcji Mustafy Kemala Atatiir-
ka. Byt to sekularyzm, ktory Niyazi Berkes ochrzcit nawet mianem ,,jakobinskie-
g0”, a ktory moca panstwa zepchnat religi¢ do strefy pozapubliczne;j. I caly problem
W tym, ze teorie modernizacyjne uwazaja sekularyzm, §wiecko$¢ za niezbedny wa-
runek rozwoju i wylaczny atrybut wspotczesnych zachodnich demokracji.

Jest zasadnicza roznica migdzy tym, co stalo si¢ w krajach zamieszkatych przez
spotecznosci islamskie (powszechnie uwazanych za islamskie), a zachodnim rozu-
mieniem sekularyzmu przez filozofa Tomasza Hobbesa czy socjologow Augusta
Comte’a, Emila Durkheima czy Maksa Webera. Nie wchodzac w szczegdty ich rozu-
mowania, mozna skwitowac, ze sekularyzm oznaczat usunigcie dominujacej pozycji
religii ze sfery publicznej. Miato to by¢ rozwiazanie przeciwdziatajace dewastujacej
mocy wojen religijnych nowozytnej Europy. Sekularyzm stat si¢ gwarancja pokoju
i stabilnosci. Usunigcie jednak dominacji jakiejs$ religii, a zatem sprowadzenie sytu-
acji do pluralizmu i rownouprawnienia r6znych religii, od usunigcia w ogole ze sfery
publicznej rozni si¢ zasadniczo. Przyjrzyjmy si¢ tym aspektom sekularyzmu i jego
relacji do idei 1 koncepcji demokracji jako takiej.

W gruncie rzeczy idzie o to, aby zadna religia nie manipulowata panstwem lub
nie zawlaszczala go, cho¢by dlatego, ze w panstwie sa wyznawcy roznych religii,
a takze ateisci. Nie chodzi tu wigc o wylaczenie duchownych z urzedow panstwo-
wych, ale tez o to, aby zadna religia nie zawlaszczata panstwa poprzez parti¢ poli-
tyczna realizujaca wylacznie cele sakralne. To oznacza, ze partie stricte islamskie
muszg sobie same odpowiedzie¢ na wiele pytan, o czym bedzie mowa w dalszej
czes$ci opracowania.

Z drugiej strony — majac na wzgledzie anglo-amerykanskie doswiadczenie hi-
storyczne i ich modele panstwa — mozna by sprowadzi¢ istotg problemu do ochrony
religii przed interwencja panstwa, a szczegolnie taka ,,jakobinska”, samodzielnie
i na wskro$ organizujaca zycie spoteczne obywateli. Nie ulega watpliwosci, ze ten
typ sekularyzmu wykorzenia wszelkie szanse na aktywnos$¢ spoteczenstwa obywa-
telskiego i jego organizacji. I dlatego nie moze by¢ akceptowany przez demokracje,
poniewaz niszczy jej podstawy, czyniac z panstwa omnipotentnego ,Jlewiatana”.
Jak sugerowal w swoim stynnym The Spirit of Democratic Capitalism M. Novak
— to wlasnie ta sfera kreuje moralno-kulturalny wizerunek spoleczenstwa. W niej
jest miejsce dla: religii, ko$ciota, rodziny, dobrowolnych stowarzyszen i korporacji.
Przeciwdziata spotecznej dezintegracji wolnego i odpowiedzialnego czlowieka i sta-
nowi wazny element monteskiuszowskiego systemu rownowagi wladz. Argumento-
wal, ze wycinanie tej sfery byto nieodlaczna cecha panstw realnego socjalizmu. Nie
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ukrywajmy, ze bez akceptacji dla rozwoju tej sfery trudno bedzie moéwié¢ o demokra-
tycznym kierunku przemian w panstwach islamu’.

Impresje M. Novaka sa cenne roéwniez ze wzgledu na czesto powielane opinie,
ze sekularyzm jest wylacznym gwarantem rozwoju gospodarczego. Nic bardziej
nie zaprzecza temu pogladowi, jak wlasnie wyrastajace z glgboko chrzescijanskie-
go gruntu rozwazania tego filozofa dotyczace Stanow Zjednoczonych. Tymczasem
autorzy bardziej zaangazowani, jak np. H. Asad, prébuja dowies¢, ze oddziatywanie
ruchow islamskich w spoteczenstwie nie jest konserwatywna reakcja, lecz wrecz
przeciwnie — proba wilasnej wersji modernizacji*®>. Rozwoj Turcji ma by¢ tego naj-
lepszym przyktadem.

W ten sposob w ramach tadzdidu réznego rodzaju organizacje muzutmanskie
beda musiaty pozosta¢ wylacznie w sferze, ktora na Zachodzie okreslamy mianem
spoteczenstwa obywatelskiego. Nie musi to jednak dotyczy¢ islamskich partii poli-
tycznych.

Podwaliny pod XX-wieczny sekularyzm w Turcji potozylo imperium ottoman-
skie. Grobowiec suttanow w Stambule budzi respekt. Stworzyli oni umiarkowanie
tolerancyjne, wieloetniczne panstwo z koloniami okraszonymi nie tylko meczetami,
ale takze kosciotami i cerkwiami. Wtadza byla jednak domena militarno-biurokra-
tycznych elit. Z wolna konsolidowano i wzmacniano instytucj¢ panstwa w reakcji
na wptywy Zachodu i narodowo-religijne niepokoje na Balkanach. Sukcesem XIX-
wiecznego panstwa stala si¢ modernizacja i sita armii. Wptynie to na umocnienie
jej pozycji przejawiajacej si¢ puczami wojskowymi w XX wieku. Te mtodotureckie
ruchy zepchngly religijnych aktywistow na pozycje fundamentalistyczne. Rozpoczat
si¢ okres zmagan pozytywistycznego, naukowego podejscia z aprecjacja islamu.
Szczytem konsolidacji panstwa ottomanskiego byta kreacja ,,ottomanskiego obywa-
tela” i rodzacy si¢ turecki nacjonalizm.

Tym niemniej dla osiagnigcia swojej pozycji Mustafa Kemal Atatiirk nie zawa-
hat si¢ wykorzysta¢ instrumentalnie popularnosci wyznania islamskiego do walki
z europejskimi interwencjami w latach 20. XX wieku. Na czwartym z rzgdu kongre-
sie jego Ludowo-Republikanskiej Partii w 1935 r. Mustafa Kemal unicestwit wpty-
wy islamu, proponujac jako filary panstwa tureckiego: nacjonalizm, sekularyzm,
republikanizm, propanstwowos¢, reformizm oraz populizm. W praktyce oznacza-
o to budowe areligijnego, bezklasowego, narodowego spoteczenstwa w §wieckim
panstwie. Wszelka modernizacja czy reformy miaty by¢ inspirowane wylacznie
przez to panstwo. W ramach ,,odgornej rewolucji” Mustafa Kemal zakazat noszenia

3% Wydaje si¢ nam, ze argumentacja Novaka przystaje rowniez w zupetnosci do modernizujacych
si¢ panstw islamskich, mimo ze tamtejsza sfera spoleczenstwa obywatelskiego na bazie ,,odnowy” is-
lamu bywa moze zdominowana przez rézne pomocowe, edukacyjne i gospodarcze organizacje islam-
skie. Zob. M. Novak, The Spirit of Democratic Capitalism, Simon L. Schuster, New York 1982.

3 T. Asad, Genealogies of Religions; Discipline and Reasons of Power in Christianity and Islam,
John Hopkins University Press, Baltimore 1993. Zob. tez argumentacje¢ G. Sormana w: Islamski cud,
Dziennik ,,Europa”, 28 lipca 2007.
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tradycyjnego nakrycia glowy — fezu i wyeliminowat arabskie pismo. Zastapily je
cylindry oraz litery tacinskie. Teraz przyszedt czas na homo kemalicus. W gruncie
rzeczy model panstwa Atatiirka nie byl ani za bardzo demokratyczny, ani liberalny,
lecz elitarny i autokratyczny?®. Tylko nauka i technologie miaty da¢ podwaliny pod
modernizacj¢ panstwa. ,,Hayatha en hakiki miirsit ilindir” (nauka jest prawdziwym
przewodnikiem zycia) — zwykl mawia¢ legendarny juz przywodca turecki. Tak wigc
wplywy islamu zostaty wyparte z edukacji, gospodarki, mody i oczywiscie polityki.
Usunigto diaspory greckie, chrzescijanskie, a Kurdow pozbawiono praw i wyzuto
z kultury. Turcy zostali rozdarci pomiedzy trybami zyciowego dualizmu: zwesterni-
zowanego panstwa i swojej tradycyjnej kultury. Islam zostal wyparty catkowicie ze
sfery publicznej do prywatnej. Wielkie, ale kontrowersyjne spotecznie dzieto Ata-
tirka nie pozostato tez bez wptywu na jego zycie — w wieku 42 lat umiera on na
marskos$¢ watroby.

W latach 1950-1980 sytuacja nabrata najpierw spolaryzowanej ostrosci, a potem
zaczela si¢ stabilizowa¢ w kierunku demokratycznych przemian. Rok 1950 byt po-
czatkiem wielopartyjnego systemu politycznego. Zaczynaja si¢ tworzy¢ podwaliny
pod nowa klasg $rednia, tzw. anatolijskie tygrysy. Jednak Parti¢ Demokratyczna,
ktora zaczeta sobie budowaé na nowej przedsigbiorczosci elektorat, spotkata dele-
galizacja ze strony niezwykle podejrzliwego i chorego na wtadzg biurokratycznego
rezimu. Wszystko zakonczyt krwawy pucz wojskowy w roku 1960.

Lata 70. to lewicowe przemianowanie ruchu kemalowskiego i narastajaca po-
laryzacja na linii: panstwo — religia, Turcy — Kurdowie. Kres rozdarciu panstwa
ktadzie zné6w militarne weto 12 wrzesnia 1980 r. Wskutek zwigkszenia sig sity ruchu
komunistycznego $wieckie panstwo otwiera furtke dla islamistow, ktorzy z wolna
przeksztatcaja sig¢ w parti¢ polityczna i wchodza do politycznej gry. Jednak zamiarem
generatow bylo zapewne uzyskanie dzigki islamowi bardziej karnego spoteczenstwa.
Nastaty czasy premiera Turguta Ozala, ktory zlikwidowat monopol panstwa w wielu
dziedzinach, w tym w obszarze mediéw, oraz dokonal znacznej liberalizacji turec-
kiej gospodarki. Ten polityczny tadzdid Ozala otworzyt sfere publiczna na orga-
nizacje spoteczenstwa obywatelskiego, szczeg6lnie na aktywno$¢ grup islamskich.
Rozpoczat sig¢ stopniowy proces islamizacji tureckiej semidemokracji.

Przede wszystkim zaczat si¢ okres ekspansji islamu na sferg publiczna. Wzrosta
aktywnos$¢ stynnych dershanes jako islamskich kot samoedukacyjnych. Rozpoczat
swoja wielka spoteczna karierg Fethullah Giilen®’. To oni zaczgli walkg o nowe ob-
licze tureckiego islamu. Uznajac, ze spoteczenstwo tureckie jest niczym bez swoich
muzulmanskich korzeni, zauwazyli jednoczesnie konieczno$¢ rewitalizacji islamu,
bo tego wymagaja warunki modernizacji kraju. Bedac na poczatku bardzo sceptycz-

3¢ M.H. Yaruz, J.L. Esposito, Islam in Turkey: Retreat from the Secular Path?, [w:] Turkish Islam
and Secular State. The Giillen Movement, red. M.H. Yavuz, J.L. Esposito, Syracuse University Press
2003, s. XIX-XXII.

37 Uczen Saida Nursiego.
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ni wobec Europy, stali si¢ nastgpnie goracymi orgdownikami Turcji w Unii Europej-
skiej. Fethullah Gtilen, tworzac sie¢ ,,ruchow Nur” (dla uczczenia Saida Nursiego),
uwazatl, ze jest to wynik mechanizmu rynkowego: jego aktywno$¢ jest odpowiedzia
na popyt. Odrzucit wszelki fundamentalizm jako nieludzki, bo nauczat, ze islam
broni godnosci cztowieka, a podwaliny dobrze urzqdzonego spoteczenstwa®® powin-
ny wynika¢ z umowy, kontraktu spotecznego. Zapewne ani K. Popper, ani J. Rawls
nigdy nie spodziewali sig takiej wyktadni wiary muzutmanskiej*’. Islam wymaga no-
wej interpretacji (idztihad), aby panstwa islamskie mogly przetrwaé. Demokracja?
Oczywiscie, ze tak! Ale z naszymi korzeniami, bez zbednej westernizacji — mowili:
Gilen, Sanayici i Demeyi — ci ostatni dwaj ze Stowarzyszenia Niezaleznych Przed-
sigbiorcow dla ,,anatolijskich tygrysow” (Miisiad).

Jednak tym, co w Turcji zasluguje na najbardziej wytgzona uwagg, jest ewolucja
partii politycznych, a wigc ,,politycznego islamu”. Trzeba jednak pamigtac, w jakich
warunkach wzrastat ruch partyjny za Bosforem. Przypomnijmy — w warunkach nie-
zwykle scentralizowanego biurokratyczno-militarnego panstwa, ostrej sekularyzacji,
zepchnigcia islamistow w kierunku opozycji pozapanstwowej. Jednak nieoczekiwa-
nie, w nastgpstwie puczu roku 1980 i zagrozenia ruchami komunistycznymi, klimat
w panstwie dla islamu wyraznie sig ocieplit. W 1987 r. Necmettin Erbakan powotuje
do zycia Parti¢ Dobrobytu (RP), otrzymujac wsparcie ze strony islamistow nizszych
klas spolecznych, ale takze gwaltownie rozrastajacego si¢ sektora prywatnej przed-
sigbiorczosci. Najpierw w 1994 r. Partia Dobrobytu wygrywa wybory w Ankarze
i Stambule, a w roku nast¢gpnym obejmuje 22% miejsc jednoizbowego parlamentu,
by wreszcie w 1996 r. wspdlnie ze §wiecka Partia Prawdziwej Drogi utworzy¢ rzad
z premierem Erbakanem. Znéw jednak kemalistowska biurokracja i wojsko nie go-
dza si¢ na awans polityczny islamu i manipulujac procesem wyborczym, odbieraja
wladze Erbakanowi i delegalizuja jego partig. Jednak czes¢ z jej aktywistow, ktorzy
unikneli aresztowan, tworzy Parti¢ Cnoty. Ta réwniez zostaje w 2001 r. zdelegali-
zowana. Ale nauka juz teraz nie pojdzie w las. Jedni przemianuja Parti¢ Cnoty na
tradycyjna islamska Parti¢ Szczgsliwosci, ale pozostali, pod przywddztwem Recepa
Tayyipa Erdogana, przejda na pozycje konserwatywne, godzace islam z sekularyza-
cja w sposob bardziej kreatywny. Powstaje umiarkowana i centrowa Partia Sprawie-
dliwosci 1 Rozwoju (Adalet ve Kalkinma Partisi — AKP), ktora w wyborach 2002 r.
zdobywa 2/3 miejsc w Wielkim Zgromadzeniu Narodowym — tureckim parlamencie.
Zaczyna sig¢ najciekawszy okres dla refleksji nad muzulmanska demokracja. Odby-

3% Pojecie opisane przez J. Rawlsa m.in. w: The Theory of Justice, Harvard University Press 1972
oraz Political Liberalism, Columbia University Press 1993 ma oznaczaé spoteczenstwo urzadzone na
podstawie pewnych koncepcji sprawiedliwosci.

¥ Tronizuj¢ tu ze wzgledu na to, ze ,,kontrakt spoteczny” byt podstawa stynnego ,,spoteczenstwa
otwartego” K. Poppera, jak i liberalnej teorii sprawiedliwo$ci sformutowanej w 1972 r. przez J. Rawlsa.
Ksiazka tego ostatniego autora: The Theory of Justice wywolala swego czasu potezny rezonans na
uniwersytetach i nie tylko. Do jej powstania przeciez ,,sprawiedliwo$¢” traktowano raczej jako katego-
ri¢ ogo6lnie rozumianej mysli wylacznie lewicowe;j.
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wa si¢ praca nad oswieceniem muzulmanow w organizacjach spotecznych. Powstaja
dershanes, aktywnie dziataja ,,ruch Nur”, Fethullah Giilen i inni.

AKP staje si¢ partia niezwykle pragmatyczna, po czesci zapewne dlatego, ze
objeta sfery rzadow. Zmierza do Unii Europejskiej, stuzy prywatnemu biznesowi.
Stale ma jednak za plecami muzulmanow. Unikajac wprowadzenia prawa islamskie-
go — szariatu, obiecuje otwarcie sfery publicznej do wyrazania wartosci religijnych.
Liderzy partyjni wyraznie stawiaja dystynkcje pomigdzy prawem do prywatnego
wyznawania islamu a jego ekspozycja na sfere publiczna®. Staje sie jednak zarazem
oczywiste, ze ,,muzulmanska demokracja” otwiera sfer¢ publiczna na islamskie war-
tosci. To duza przewaga nad technokratycznym rezimem panstwa Atatiirka?!.

Oczywiscie trudna droga AKP nie jest pozbawiona stabych punktow. Wystepuje
wyrazny deficyt demokracji wewnatrz samej partii. Erdogan i jego elity decydu-
ja o wszystkich nominacjach, nawet na prowincjach. W 2004 r. centrum likwiduje
40 kot prowincjonalnych za niepostuszenstwo. Zdtawiony zostaje bunt 11 deputo-
wanych do parlamentu. Ale sa i inne, gorsze, bo spoteczne stabosci. Partia nie po-
dejmuje drazliwego tematu prawa kobiet islamskich do noszenia chust na glowach
w miejscach publicznych, w tym w szkole (lustrzany problem we Francji)*. Nie jest
w stanie opanowa¢ wysokiej niechgci biurokracji wobec muzutmandéw w innych
urzedach panstwowych (wsérdd pracownikéw Najwyzszej Organizacji Edukacyjne;j,
w sadach oraz wojsku). Na 3184 wystawionych kandydatow na burmistrzow miast
partia deleguje w 2004 r. zaledwie 16 kobiet, a w 550-osobowym parlamencie na
359 cztonkow AKP jest tylko 11 przedstawicieli ptci pigknej*.

Z nadejsciem 2007 r.** AKP wchodzi w dramatyczna rozgrywke o wszystko.
Lipcowe przedterminowe wybory maja rozstrzygnac o przysztosci tureckiego pan-
stwa. Dysponujac 65% mandatow w Turkiye Buyuk Millet Meclisi (Tureckim Wiel-
kim Zgromadzeniu Narodowym — parlamencie), premier i lider partii Recep Tayyip
Erdogan ryzykuje wystawienie swojego partyjnego kolegi Abdullaha Gulla jako
kandydata na urzad prezydenta. Opozycyjni Republikanie z Cumhuriyet Halk Par-
tisi (CHP) wzywaja ulicg do powszechnych manifestacji, twierdzac, ze parlament,

4 Por. V. Nasr, The Rise of Muslim Democracy, ,,Journal od Democracy”, April 2005 vol. 16, no
2,s.24-26.

4 'W sprawie historii i ewolucji AKP autor niniejszego artykutu korzystat m.in. z: M. Yanardag,
Bir ABD Projesi Olorak AKP, Siyah Beyaz Kitap, Mayis 2007.

4 Rozczarowanie muzutmanoéw AKP doprowadzito nawet do tego, ze petycja o prawie noszenia
chust na glowach nie zostata skierowana do lideréw tej partii, lecz wprost, w dniu 14 marca 2005 r., do
przedstawicieli Unii Europejskiej w Stambule.

4 Zob. S. Tepe, Turkey'’s AKP: A Model ,,Muslim-Democratic” Party?, ,,JJournal of Democracy”,
July 2005 vol. 16, no 3, s. 69-82, ale tez R.T. Erdogan, Conservative Democracy and the Globalization
of Freedom, January 29, 2004,www.aei.org. Ciekawa dyskusja na temat decentralizacji wtadzy w Turcji
znajduje si¢ tez na stronie: www.politics.ankara.edu.tr.

# Opis catej przedwyborczej sytuacji zostal oparty glownie na obserwacji wlasnej i materiatach
dziennikarskich z: ,,Today’s Zaman”, ,,Hurriyet”, ,,Cumhuriyet”, ,,Hakimiyeti Milliye”, ,,The Journal of
Turkish Weekly”, ,, The Turkish Daily News”.
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rzad 1 prezydent w r¢kach postislamskiej partii to duze zagrozenie dla swieckosci
panstwa, podstawowej kategorii konstytucyjnej Turcji. CHP liczyta na to, ze ode-
zwie si¢ tradycyjny w takich sytuacjach ,,najwyzszy arbiter’” — wojsko, tym bardziej,
ze szefem Sztabu Generalnego przestal juz by¢ — obserwujacy zawsze z dystansem
poczynania rzadu Erdogana — generat Hilmi Ozkok. Kemalistowscy republikanie
nie przeliczyli sig. Armia jest wciaz najpopularniejsza spotecznie panstwowa for-
macja®. Dlatego nowy szef sztabu generat Yasar Buyukanit — jak przystato na XXI
wiek — emailem wystosowal ultimatum panstwowym wladzom. Opozycja blokuje
wybory prezydenckie, a Trybunat Konstytucyjny ogtasza je jako niekonstytucyjne.
Rozpoczyna sig krotka kampania wyborcza, ktéra jednak m.in. pod hastem ,,wiece;j
demokracji” znéw zdecydowanie wygrywa AKP z poparciem 47% wyborczych glo-
sow. Spoteczenstwo tureckie manifestuje jednak duza demokratyczna dojrzatosé.
Pluralizuje bowiem wyraznie efekt wyborczy, tak aby AKP samodzielnie nie mogta
zmieni¢ Konstytucji czy wybraé w parlamencie ,,swojego” wytacznie prezydenta.
Od dnia wyboréw AKP posiada 61% (tzn. 340 deputowanych w parlamencie, czyli
o 17 mniej niz poprzednio), republikanie z CHP — 18% (99), nacjonalisci z MHP —
12% (71), Kurdowie (po raz pierwszy) — 4% (20) oraz lewicowi demokraci z DSP
- 1%.

Trzeba ztej woli, aby nie dostrzegac postgpoéw Turcji w demokratyzacji wlasne-
go kraju po puczu wojskowym z roku 1980 i juntowskiej konstytucji z roku 19824,
W latach 1987-2004 przeprowadzono az osiem reformatorskich pakietow konsty-
tucyjnych obejmujacych: liberalizacj¢ instytucji obywatelstwa, praw wyborczych,
pelnych uprawnien opozycji politycznej (z wyjatkiem terrorystow), liberalizacjg
trybu powolywania partii politycznych, zwiazkéw zawodowych i stowarzyszen
itd.*” A przeciez po zwycigstwie wyborczym z lipca 2007 r. AKP juz zdazyta za-
powiedzie¢ kolejne zmiany w kierunku demokratycznym, a mianowicie: instytu-
cje¢ rzecznika praw obywatelskich; kontrolg finansowa armii i ostabienie jej pozycji
konstytucyjnej (przez usunigcie Biura Bezpieczenstwa Narodowego z Konstytucji);
kontrolg¢ Trybunatu Konstytucyjnego, nie za$ prokuratora generalnego, nad partia-
mi politycznymi; a takze zmiany stynnego art. 301 kodeksu karnego, na podstawie
ktorego Scigano za tzw. obraze tureckosci, w tym uzywanie jezyka kurdyjskiego,
a takze laureata literackiej Nagrody Nobla Orhana Pamuka za jego ,,Snieg” (Kar).
Zapowiedziano tez probe likwidacji dualizmu wtadzy wykonawczej przez wyrazne
ostabienie konstytucyjnej pozycji prezydenta na rzecz kanclerskiej wladzy premie-
ra. Dzisiejszy, podwojony w ciagu ostatnich 5 lat PKB, wynoszacy 7,5 tys. USD na
osobg (w Polsce wynosi on ok. 10-11 tys. USD), AKP planuje podwyzszy¢ do 10 tys.

4 Zob. np. E. Aydinli, N. Ozcan, D. Akyaz, The Turkish Military’s March Toward Europe, ,,For-
eign Affairs”, January/ February 2006.

4 Por. E. Ozbudun, S. Yazici, Democratization Reforms in Turkey (1993-2004), Tesev Publica-
tions, Bilkent University 2006.

47 Zob. na temat rozwoju polityki AKP: M. Yanardag, Bir Abd Projesi Olarak AKP. Yeni Muhafa-
zakarliga, Liberalizme ve Akil Tutulmasina Itiraz, Siyaz Beyaz Kitap, Mayis 2007, s. 35-45, 79.



Demokratyczny islam. Koniec modernizacyjnego i sekularyzacyjnego... 71

USD w 2013 r. To gospodarcza gwarancja rozwoju demokracji, o ktorej pisal m.in.
A. Przeworski*.

Dwie kwestie natomiast pozostaja drazliwe z punktu widzenia standardéw eu-
ropejskich. Chodzi przede wszystkim o turecki nacjonalizm, zjawisko jako takie
niebezpieczne przeciez dla kazdej demokracji. Kurdowie (cho¢ ich partia Pracuja-
cych Kurdystanu uznana zostala za organizacjg terrorystyczna) sa dalej wyraznie
jako narodowo$¢ dyskryminowani. Nie mowiac juz o dziataczach kurdyjskich od-
siadujacych wieloletnie — jak do ostatnich wyboréw Lejla Zana — wyroki, w ostatniej
kampanii do parlamentu za$ zabroniono Kurdom prowadzenia jej w ich narodowym
jezyku, wprowadzano specjalne strefy bezpieczenstwa utrudniajace ich wyborcom
z terenow potudniowych i wschodnich docieranie do urn wyborczych oraz uwi-
doczniono niezaleznych kurdyjskich kandydatoéw na wspoélnych z partiami kartach
wyborczych, aby utrudni¢ niewyksztalconym z reguty Kurdom ich identyfikacje.
Jednak 20 deputowanych kurdyjskich, ktorzy po raz pierwszy od dekady trafili do
parlamentu, pewnie jeszcze nie raz postawi swoje kwestie w Swietle kamer.

Prawdziwym dla standardow europejskich problemem pozostaje jednak omni-
potentna pozycja tureckiej armii, ktéora w historii dokonala w obronie (mniej lub
bardziej uzasadnionej) $wiecko$ci panstwa czterech puczéw wojskowych. Gdy
27 kwietnia 2007 r. general Buyukanit wystosowat do wtadz panstwowych ultima-
tum, w Ankarze znéw zapachniato puczem. Tymczasem taka pozycja wojska w rela-
cji z cywilnym rzadem musi by¢ w demokracji kwestionowana. Kluczem okazat si¢
art. 118 tureckiej konstytucji, w ktérym na szczgscie zmieniono juz w 2004 r. pro-
porcj¢ cywilow 1 wojskowych w Radzie Bezpieczenstwa Narodowego (z 4 do 5na 6
do 5) oraz prawny charakter jej wystapien wobec rzadu. Problem jednak, z uwagi na
kemalistowska tradycje i szacunek spoleczenstwa dla wojska, pozostaje otwarty, po-
niewaz do dnia dzisiejszego, jak napisat to w prekursorskiej pracy S. Cook: oni
,Panuja, ale nie rzadza...”®.

Czas wreszcie przestac si¢ ba¢ Turcji w Europie. Tym bardziej, ze jak podkresla-
ja sami Turcy — czuja si¢ od lat zwodzeni przez UE. Argumentdéw ,,za” jest bardzo
wiele. Mozna zacza¢ od nieco sentymentalnego przypomnienia, ze to wiasnie za
Bosforem, ktory w starozytno$ci greckiej nazywat si¢ Hellespontem, lezy wielkie
historyczne dziedzictwo Europy. Cala Azja Mniejsza, Troja, Milet, Efez, Halikar-
nas (dzisiejsze Bodrum), Tars, a takze trasa kampanii perskiej Aleksandra Wielkiego
(Granik, Gordion z ,,weztem gordyjskim”, Issos) — to prawdziwe korzenie naszej
cywilizacji. Ale sa i bardziej wspolczesne wskazania. Oto Turcja moze si¢ staé¢ dzi-
siaj kluczem do polityki bliskowschodniej Zachodu. Jesli nie, skieruje si¢ w stro-

4 Zob. A. Przeworski, M. Alvarez, J.A. Cheibub, F. Limongi, What Makes Democracy Endure?,
[w:] Consolidating the Third Wave Democracies. Themes and Perspectives, The John Hopkins Univer-
sity Press, Baltimore—London 1997, s. 295-312, tenze w: The Global Divergence of Democracies, red.
L. Diamond, M.F. Plattner, s. 167-185.

4 Zob. wywiad z S.A. Cookiem: Turkish Military Rules but Not Governs, ,,Today’s Zaman”, May
21,2007, s. 6.
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n¢ Iranu, bo jak twierdza jej dyplomaci — jako cztonek NATO nie narazi swoich
dobrych, datowanych od 1639 r. (traktat zuhabski) stosunkéw z tym krajem. Turcja
wpadnie wigc w orbite w dalszej kolejnosci Syrii, Palestyny, Pakistanu, Egiptu (za-
pewne takze Kuby i Wenezueli)*’. Kemal Atatiirk odwroécit ja plecami do Bliskiego
Wschodu, dzi$ moze stana¢ en face. Turcja staje si¢ wigc waznym graczem na osi
Europa — Bliski Wschod. To po czgsci z powodu wspolnego z Iranem i Irakiem pro-
blemu kurdyjskiego separatyzmu. Jesli Europa przes$pi ten moment, mozemy stracic
Turcje bezpowrotnie. Jak pokazuja badania German Marshall Fund z 2006 r., az
81% Turkow sprzeciwia si¢ polityce bliskowschodniej prezydenta Busha. Nie spo-
sob nie przywotac tez kwestii przysziosci bezpieczenstwa energetycznego Europy
i koniecznos$ci dywersyfikacji energetycznych zrodet. Tymczasem Turcy podpisali
w 2006 1. umowy dotyczace projektow przesylowych gazu i ropy z basenu Morza
Kaspijskiego odpowiednio na trasach: Baku — Thbilisi — Cejhan i Erzurum.

8. Nieislamskie dyktatury

Kiedy Salman Rushdi oglosit swoje stynne Szatanskie wersety, a Chomeini
w Iranie wyglosit przeklinajaca go fatwe, zatarli rece wszyscy dyktatorzy krajow
arabskich. To byla dla nich prawdziwa woda na mtyn. Mubarak w Egipcie, Ali w Tu-
nezji, Assadowie w Syrii, Kadafi w Libii, Husajn w Iraku — wszyscy przekonali
Zachéd, ze albo oni, albo Osama ben Laden’®'. Mowiac inaczej, trzeba si¢ wyzby¢
mrzonek o promocji demokracji w §wiecie. Wybor jest tylko migdzy jakas rodzinng
czy wojskowa autokracja a islamska, fundamentalna teokracja w przyktadnej wersji
Islamskiej Republiki Iranu. No i Zachod wybrat. Nichumanitarne dyktatury maja
si¢ dobrze. Z powodu ropy i krnabrnosci przegrat tylko Husajn. Tymczasem Baszar
Assad obrocit Syrig przeciw Zachodowi. Popiera libanski Hezbollach. Obserwujac
tamtejsze ,,demokratyczne” wybory (np. ostatnie referendum prezydenckie z maja
2007 r.), Polak moze doswiadczy¢ déja vu — jeden kandydat na prezydenta, zreszta
general, 96% wyborczej akceptacji, wiece poparcia w zaktadach pracy itd. Wresz-
cie partyjny jedyny ,,front jednosci narodu” pod auspicjami przewodniej sity partii
Baas. Muzulmanie z Braterstwa oczywiscie zapetniaja w Syrii wigzienia. Podobnie
jak w Egipcie, gdzie 25 lat trwa juz stan wojenny dajacy nieograniczone kompe-
tencje wojsku i policji. Drugi w wyscigu prezydenckim 2005 r. Ayman Nour trafit
oczywiscie, miast na urzad, ,,za kratki”, a syn bytego prezydenta Sadata, Talak na
wszelki wypadek zostat oddany pod sad wojskowy, nie za$ cywilny. Inny natomiast
syn szykuje si¢ w przysztosci do objecia wladzy — to Gamal Mubarak (podobnie jak

30 To problem coraz bardziej zacie$niajacych si¢ wiezow i nawet do pewnego stopnia wzajemnego
zafascynowania. W gruncie rzeczy idzie o wspdlne wyzwanie wobec USA, grupy panstw, do ktorej
stara sig naleze¢ jeszcze Argentyna prezydenta Kirchnera.

ST Zob. S.E. Tbrahim, Toward Muslim Democracies, ,,Journal of Democracy”, April 2007 vol. 18,
no2,s.9.
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przedstawiciele innych rzadzacych rodéw postkolonialnych: Ilam Alijew — prezy-
dent i syn poprzedniego prezydenta Azerbejdzanu czy Dariga Nazarbajewa — corka
prezydenta Kazachstanu). Na uniwersytetach wsrod bardziej odwaznych dziennika-
rzy wzywa sig¢ do demokratyzacji systemu i rywalizacyjnych wyborow. Na razie bez
skutku.

Wszystko to dotyczy krajow, ktore, jak Egipt, jeszcze w XIX wieku miaty swoje
konstytucje i parlamenty. Spoteczenstwa Algierii, Jordanii, Egiptu i Maroka kulty-
wuja jeszcze rozne liberalne tradycje i jak wykazaty badania World Values Survey
w latach 1999-2002, co najmniej w 85% popieraty demokratyczne reguty®>. Wszyst-
ko zawalito sig, gdy z potrzeby wojny przeciw Izraelowi utrwality si¢ tam, bardziej
lub mniej otwarcie, wojskowe dyktatury. I nie odpuscity do dnia dzisiejszego.

Antyislamska histeria byta rowniez na r¢kg semiautorytarnym dyktaturom tzw.
republik kaukaskich. Tylko w Tadzykistanie islamska partia polityczna moze dziata¢
legalnie. Rezim Islama Karimowa — prezydenta Uzbekistanu zabit juz co najmniej
kilkuset muzutmanow (stynna masakra w Andidzanie). Niestety, brakuje jakichkol-
wiek danych na ten temat. Jednak kaukaskie relacje spoteczne i polityczne to kwestia
skomplikowana. Uksztaltowat si¢ tam bowiem specyficzny postkolonialny ustroj
postsowieckiego prezydencjalizmu® opartego na spoteczenstwach plemiennych
i klanowych. Tak czy owak we wspomnianych tu krajach zamieszkatych w wigk-
szosci przez muzutmandw to nie islam przeczy demokracji, lecz — jak pisze znaw-
ca probleméw postkolonializmu P. Chatterjee — uprzedni kolonialny paternalizm,
ktory przeobrazit si¢ w dyktatury nacechowane rodzinna, klanowa czy wojskowa
dominacja.

9. Islamska Republika Iranu

Dla Zachodu to obecnie wcielenie najwigkszego zta. Mozna rzec i vice versa.
Iran to kraj, w ktorym wciaz wykonuje si¢ publicznie egzekucje. Wspdlne patrole
policji i kobiet w czadorach $cieraja na ulicach Teheranu szminki z ust mtodych Ira-
nek. Tylko zamgzna kobieta: lekarz, dentysta, farmaceutka moze opuszczaé granice
Teheranu bez zezwolenia. Ale z drugiej strony to kraj mtodych dziewczat, noszacych
(mimo ro6znych przykrosci) dzinsy, krotkie plaszezyki i chusty, wzorem laureatki
Nagrody Nobla Shirim Ebadi, zsunigte do potowy glowy. To kraj, w ktérym studenci
uniwersytetu teheranskiego — czego autor niniejszego artykutu byt §wiadkiem — na
odczycie bytego prezydenta Chatamiego krzyczeli: ,,obiecates wolne wybory!”.

52 Zob. M. Tessler, E. Gao, Gauging Arab Support for Democracy, ,,Journal of Democracy”, July
2005 vol. 16, no 3, s. 86.

53 Autor niniejszego artykutu nazywa tak system, ktory rozni si¢ poprzez swoje postkolonialne
konotacje wzgledem imperium sowieckiego, przeto wyraznie odréznia si¢ od prezydencjalizmu Ame-
ryki Lacinskiej opisywanego tak przez ,,szkolg” prof. Juana Linza. Zjawisko postsowieckiego prezy-
dencjalizmu autor opisuje doktadnie w przygotowywanej ksiazce: Neodemokracje. Panstwo i prawo
konsolidujqcej si¢ demokracji.
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Iran wspotczesny probuje sig okresli¢ mianem teokracji (rzadow Boga), ktora de
facto nie jest. Jest prosta dyktaturg kleru, ktory jako grupa najwyzej uprawnionych
uczonych w prawie muzulmanskim — fagih interpretuje szariat po prostu na swo-
ja korzys$c¢. Jest to wige panstwo totalitarne w kanonach okreslonych kiedys$ przez
H. Arendt, A. Pelmuttera czy J. Kirkpatrick®. Panstwo niewatpliwie o aspiracjach
mocarstwowych, przynajmniej na terenie Azji. Jednak w kwestii wewngtrznej or-
ganizacji tworca Islamskiej Republiki, charyzmatyczny Ajatollah-al Uzma (naj-
wyzszy 1 jedyny imam) Chomeini, potaczyt twardy dyktat konserwatywnego kleru
z instytucjami demokratycznymi respektujacymi wprost monteskiuszowska koncep-
cje rownowagi wladz. Parlament, prezydent oraz tzw. Rada Ekspertow wybierajaca
kazdorazowo najwyzszego imama (Najwyzszego Przywoddce, ktorym dzisiaj jest
konserwatywny Ali Chamenei), wybierane sa w wyborach powszechnych. Nato-
miast cala tajemnica absolutnej wtadzy iranskiego kleru zasadza si¢ na dwoch ustro-
jowych rozstrzygnieciach. Po pierwsze, opiera si¢ na wierze tzw. szyickich imami-
tow w powrot Mahdiego, ostatniego z 12 imamow, sukcesoréw proroka Mahometa.
To on ma ustanowi¢ panstwo wszystkich muzutmanow. A do tego czasu najbardziej
wtajemniczeni faqih musza przygotowac §wiat na jego przyjscie. Koncepcja na-
zywana jest Velajat-e Faqih i taczy w sobie takze staroperska wiar¢ w pomazanie
boze whadcy®. Oto dlaczego nie wybierani w wyborach powszechnych prezydent
czy parlament, ale desygnowany przez Rade¢ Ekspertéw imam posiada najwyzsza
wladzg. Po drugie, o rzeczywistej dyktaturze kleru decyduje pozycja ustrojowa Rady
Straznikdw nominowanych w czgséciach przez Przywodcg oraz Parlament, jednak
wylacznie z 0sob, ktore de facto za posrednictwem Przewodniczacego Rady Sadow-
niczej desygnuje ten sam Przywoddca — imam. Problem w tym, ze tak mianowana,
a nie wybierana powszechnie Rada Straznikow ma wszechwladne uprawnienia pro-
ceduralne do selekcjonowania wszystkich kandydatow na postow lub na inne urzedy
oraz uchylania ustaw parlamentu, ktore moglyby naruszy¢ panowanie szariatu. Tak
wigc btedne koto w relacjach: Rada Ekspertow — Przywodca — Rada Straznikow —
Parlament jest zrodtem nieograniczonej wtadzy szyickich duchownych. W efekcie
najbardziej wiadcze urzedy pochodza nie z wyboréow powszechnych, tylko ze wza-
jemnego nominowania’®.

% Zob. J. Kirkpatrick, Dictatorship and Double Standards, An American Enterprise Institute, Si-
mon and Schuster Publ., New York 1982, s. 96-125; A. Pelmutter, Modern Authoritarianism. A Com-
parative Institutional Analysis, Yale University Press, New Haven — London 1981, s. 65 in.

55 Zob. np. A. Abootalebi, The Struggle for Democracy in the Islamic Republic of Iran, ,,Middle
East Review Affairs”, September 2000 vol. 4, no 3; A. Savyon, Y. Mansharof, The Doctrine of Mahd-
ism: In the Ideological and Political Philosophy, The Middle East Media Research Institute, Inquiry
and Analysis Series, May 2007 no 357.

6 Zob. rozwazania: M. Mahammadi, Five Interpretations of the Constitution of the Islamic Re-
public of Iran, ,,A Journal on Democracy and Human Rights in Iran”, Freedom House, no 6, February
2007, a takze, F. Sarkouhi, Political Philosophy and the Theoretical Foundations of the Constitution,
tamze, December 2006 no 4.
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Niestety, dzi$ opozycja w Iranie, jak i poza nim jest za staba (a reformatorzy
w defensywie), aby udalo si¢ przeforsowa¢ zmiany konstytucji w kierunku ,,islamu
wyborczego”, otwierajacego przynajmniej dla Rady Ekspertow mozliwos¢ praw-
dziwie wolnych wyboréw. Na szczgscie koncepcja wladzy imamow opisana w trze-
cim rozdziale podstawowego dzieta Ajatollaha Chomeiniego Islamski rzqd (idzie
o Velajat-e Faqih)*” nie nadaje si¢ na przedmiot rewolucyjnego eksportu do innych
panstw islamskich, gdyz nie jest tolerowana przez wigkszo$¢ sunnicka w zwiazku
ze sporem o czterech pierwszych kaliféw i tzw. demokratyczne wersy i sury Kora-
nu (sury: 3:158, 42:38 — imam tez musi rzadzi¢ w oparciu o konsultacje)®. W ta-
kiej sytuacji zyskuje niepomiernie na wadze droga dyplomatyczna i zmiana polityki
Zachodu (gtoéwnie USA) wobec Iranu. Jesli na zagrozenie nuklearne nie pomoga
sankcje gospodarcze, poniewaz ze wzgledu na wlasny interes nie przystapia do nich
ani Rosja, ani Chiny, je$li niemozliwe jest bezposrednie uderzenie (zapewne jest
wigcej niz 18 znanych dzis kompleksow nuklearnych, a wigkszo$¢ z nich ulokowana
jest w obrebie tak pigknych miast, jak Isfahan), a wzmacnianie arsenatow krajow
Zatoki Perskiej bedzie tylko manifestacja sily, to jedynym sposobem wyjscia z sy-
tuacji jest projekt ,,demokratyczny Iran”. Strategia Zachodu powinna zatem polegac
na: odnowieniu petlnych stosunkéw dyplomatycznych, zniesieniu restrykcji gospo-
darczych, rozpoczeciu rozméw nad cztonkostwem Iranu w Swiatowej Organizacji
Handlu. Zachod winien otworzy¢ siedziby swoich mediéw, uniwersytetow i organi-
zacji pozarzadowych. Powinna si¢ rozpoczaé¢ intensywna wymiana naukowa i kul-
turalna. A Iran w zamian musi zobowiaza¢ si¢ do zawieszenia swoich nuklearnych
programdw, przerwa¢ pomoc dla organizacji terrorystycznych oraz potwierdzi¢
wolg respektowania praw cztowieka i stopniowych zmian w konstytucji w kierunku
wolnych wyborow — na razie przynajmniej do Rady Ekspertow. Bez narodowego
kompromisu i iranskiej grubej kreski si¢ tu nie obgdzie. Celem bowiem jest zniesie-
nie tej hieratycznej autokracji.

10. Whnioski

1. Kanonem mig¢dzynarodowej polityki Zachodu musi by¢ promocja demokra-
cji jako formy rzadéw i bezkompromisowa walka z nieludzkimi rezimami autokra-
tycznymi, w tym teokratycznymi. Demokratyzacja Iranu moze znie$¢ nuklearne za-
grozenia z tamtej strony.

2. Islam nie stoi w jawnej sprzecznos$ci z demokracja rozumiang wylacznie jako
forma rzadow. Odrzuca tylko niektdrych jej promotorow, np. USA.

3. W zdecydowanej wigkszosci krajow muzulmanie zyja pod butem rodowych,
wojskowych czy klerykalnych dyktatur, cho¢ czgsto oni sami deklaruja przywiaza-
nie do podstawowych wartosci demokratycznych.

37 Zob. Ayatollah Ruhollah Khomeini, The Islamic Government. Governance of Jurisprudent,
University Press of the Pacific 2005, section 3.
58 Por. np. A.A. Engineer, The Concept of Islamic State, ,,Jslam and Modern Age”, April 1999.
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4. Muzulmanska demokracja moze przybra¢ najtatwiej formeg ,islamu elek-
toralnego” (wyborczego), w ktorym jedynym suwerenem bedzie nardd, a nie jak
w dzisiejszym Iranie ,,Narod i Bog”. Islamskie partie polityczne bgda funkcjono-
wac¢ jak europejskie chadecje, a wybory powszechne odbywaé si¢ beda w oparciu
o zroznicowane (jak w Turcji) kryteria oceny rzadzenia, a nie tylko te o charakterze
religijnym.

5. Nalezy bacznie uwazac¢ na tzw. szyicka koncepcje wladzy (Velajat-e Faqih),
czyli rzady kleru sprawowane tu na Ziemi w imieniu ostatniego imama Mahdiego.
Dlatego grozna moze si¢ okaza¢ ambicja szyity Ali Sistaniego w Iraku.

6. Turcja stanowi¢ bgdzie w Europie pomost w bliskowschodniej polityce Za-
chodu. W kazdym podobnym przypadku Zachod powinien kresli¢ bodzcujaca poli-
tyke ,,dtugiego horyzontu”, jaka moze by¢ cztonkostwo w NATO lub Unii Europej-
skiej.

7. Osobnym problemem jest, jak postepowac¢ w obrebie kultur dos¢ odlegtych
od korzeni zachodniej cywilizacji, takich jak islam. Teorie racjonalnego wyboru
oraz rutyny zdaja si¢ podpowiadac, ze pierwszym krokiem powinno by¢ poszukiwa-
nie wewnatrz danej kultury zrutynizowanych zachowan bliskich demokratycznym
zachowaniom, co tez autor uczynil w niniejszym artykule. Cata reszta to probowac
powoli w czasie wyprze¢ lub raczej zastapic, za pomoca demokratycznych instytucji
przeniesionych na nowy grunt — zgodnie z koncepcja racjonalnego wyboru — niede-
mokratyczng rutyng zrutynizowanymi demokratycznymi zachowaniami. A to wy-
maga niewatpliwie czasu i cierpliwosci.

DEMOCRATIC ISLAM.
THE END OF PARADIGMS OF MODERNIZATION
AND SECULARISM?

Summary

The aim of this article is to enforce the argument for democratic Islam. Recent history of so-called
third wave democracies by Samuel Huntington and following waves which just embraced Middle and
Eastern Europe as well as Central Asian countries undoubtedly proves that these neodemocracies are
different entities — also in terms of scientific approach — in comparison with western democracies. This
new category means democracies in consolidation at the beginning of the twentieth century.

The article tries to weaken the modernization and neomodernization theory according to which
only western culture can ensure the democratic end. However, the rational choice theory has been con-
sidered as the best explanation of successful democratic transition in neodemocracies for over twenty
years. The article also tries to discuss and to abolish one of the basic arguments of modernization theo-
ry relating to religion, mainly Islam. Among others, the aim of the article is to undermine the paradigm
of secularism as an important aspect of modernization approach. The next step of the paper is to un-
cover that the most of so-called Islamic states are — to be honest — the military-bureaucratic regimes in
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which muslims usually are in jails. The real breakthrough of the contemporary history is Turkey where
the interpretation of Islam (ijtihad) makes more open the Islamic jurisprudence and sharia as such. This
means the core of real Renaissance of Islam. The article also recommends several topics of foreign
policy of the West relating to the Islamic Republic of Iran.

Bartlomiej Nowotarski — dr, adiunkt w Katedrze Filozofii i Komunikacji Spotecznej Uniwersyte-
tu Ekonomicznego we Wroctawiu.
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