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WYKAZ SKROTOW

Acta Apostolicae Sedis, Vatican 1909-

Atti del Capitolo [od roku 1965, nr 244] Consiglio Superiore. [Pismo
urzedowe Towarzystwa Salezjanskiego], Turyn 1920-1971 [nr 1-266],
Rzym 1972 [od nr 267-]

Archivio Centrale Salesiano

Agenzia Info Salesiana — wielotygodniowy periodyk telematyczny,
organ komunikacji Zgromadzenia Salezjanskiego, zapisany
W Rejestrze Trybunalu Rzymskiego pod nr 153/2007

Archivio Salesiano Centrale

Franciszek, List Apostolski Admirabile signum (1 grudnia 2019)
Breviarium fidei, Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota

Il Bollettino Salesiano

Biuletyn Salezjanski Nostra

Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus w setng rocznice encykliki
Rerum novarum (1 maja 1991)

Centralne Archiwum Salezjanskie, Rzym

Centrum Badania Opinii Spolecznej

Ceremoniale episcoporum

Conferenza Episcopale Italiana — Konferencja Episkopatu Wtoch
Corpus christanorum. Series Latina

Corpus scriptorum eclesiasticorum latinorum

Jan Pawet 1I, Adhortacja Apostolska Catechesi tradendae
0 katechizacji w naszych czasach (16 pazdziernika 1979)

Sobor Watykanski II, Dekret 0 apostolstwie swieckich Apostolicam
actuositatem (18 listopada 1965)

Sobor Watykanski II, Dekret 0 pasterskich zadaniach biskupow
w Kosciele Christus Dominus (28 pazdziernika 1965)

Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est (25 grudnia 2005)

Jan Pawel 11, List Apostolski Dominicae Cenae (24 lutego 1980)
Sobor Watykanski Il, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
Humane (7 grudnia 1965)

Swiqta Kongregacja Obrzgdoéw, Deklaracja z 15.03.1956, 3; w: AAS
48 (1956), s.153; tenze, Zarzgdzenia 1 wyjasnienia dotyczqgce
odnowionych Obrzedow Wielkiego Tygodnia z 1.02.1957, 14, w: AAS
49 (1957), s. 93.

Sobor Watykanski I1, Dekret 0 postudze i zyciu kaptanow (prezbiterow
DP) Presbyterorum ordinis (7 grudnia 1965)

Kongregacja do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow,
Dyrektorium 0 poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania
(17 grudnia 2001)

Sobor Watykanski II, Dekret 0 misyjnej dzialalnosci Kosciota Ad
gentes divinitus (7 grudnia 1965)

Swieta Kongregacja Obrzedow, Dekret Maxima redemptionis nostrae
misteria (16 listopada 1955)

Dyrektorium ogolne katechezy

Pawet VI, Dekret 0 srodkach spotecznego przekazywania mysli Inter
mirifica (4 grudnia 1963)
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Jan Pawel II, Encyklika Dominum et Vivificantem o Duchu Swictym
w zyciu Kos$ciota (18 maja 1986)

H. Denzinger, Enchiridion Symbolorium, Friburgi/Br (do 31 wydania
1961)

Sobor Watykanski II, Dekret 0 przystosowanej odnowie zycia
zakonnego Perfectae Caritatis (28 pazdziernika 1965)

Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia in Africa
(14 wrzesnia 1995) 0 Kosciele w Afryce i jego misji ewangelizacyjnej
u progu roku 2000

Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia o Eucharystii w zyciu
Kosciota (17 kwietnia 2003)

Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa
(28 czerwca 2003)

Franciszek, Adhortacja Apostolska Evangelium gaudium (24 listopada
2013)

Enchirydion Indulgentiarum. Norme et concessiones (1999)
Kongregacja Obrzgdow, Instrukcja Eucharisticum misterium (25 maja
1967)

Pawetl VI, List motu proprio Ecclesiae sanctae (6 sieprnia 1966),
ustanawiajacy przepisy wykonawcze do niektérych dekretow
Vaticanum I

Epistolario di Don Bosco

Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio (22 listopada
1981) o0 zatozeniach rodziny chrzescijanskiej

Franciszkanski Instytut Historyczny

Jan Pawet II, List na stulecie urodzin ksigdza Bosko luvenus patris
(31 stycznia 1988)

Inspektoria Towarzystwa Salezjanskiego

Katolicka Agencja Informacyjna

Kanon

Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes (7 grudnia 1965)

gentium (21 listopada 1964)

Kapituta Generalna Towarzystwa Swietego Franciszka Salezego
Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium (21 listopada 1964)

Katechizm Kosciola Katolickiego (11 pazdziernika 1992)

Sobor Watykanski II, Konstytucja 0 liturgii $wigtej Sacrosanctum
Concilium (4 grudnia 1963)

Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym
Dei verbum (18 listopada 1965)

Kodeks Prawa Kanonicznego (25 stycznia 1983)

Jan Pawet II, Encyklika Laborem exercens o pracy ludzkiej z okazji
90. rocznicy Rerum novarum (14 wrzesnia 1981)

Kongregacja Kultu Bozego, List okdélny O przygotowaniu
i obchodzeniu Swigt Paschalnych (16 stycznia 1988)

Memorie Biografiche

Pius XII, Encyklika Mediator Dei (20 listopada 1947)

Pawet VI, Encyklika Mense maio (29 kwietnia 1965)

Maszynopis
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Pawet VI, List Apostolski motu proprio Ministeria Quaedam
(15 sierpnia 1972)

Mszat Rzymski dla diecezji polskich

Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja o muzyce w $wietej liturgii
Musicam Sacram (5 marca 1967)

Nuovo Dizionario di Liturgia, 1988.

Nuovo Dizionario di Teologia, 1988.

Jan Pawel II, List Apostolski Novo millennio ineunte (6 stycznia 2001)
Najs$wigtsza Maryja Panna

Note Pastorale Giovanile

Opere Edite Ksigdza Bosko

Obrzedy pogrzebu dostosowane do zwyczajow diecezji polskich
Ogodlne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego

Polskie Dyrektorium Katechetyczne

Pawet VI, Konstytucja Apostolska Paenitemini (17 lutego 1966)

J. P. Migne, Patrologiae cursus completus. Series graeca, Paris-Mon-
trouge 1857-1866

J. P. Migne, Patrologiae cursus completus. Series latina, Paris-
Montrouge 1844-1864

Polskie Wydawnictwo Naukowe

Program Zycia Apostolskiego Byltych Wychowankéw Salezjanskich
Jan Pawet II, Encyklika Redemptor Hominis (4 marca 1979)
Regulaminy Ogdlne Towarzystwa sw. Franciszka Salezego

Obrzedy pokuty

Kongregacja do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow,
Instrukcja Redemptionis Sacramentum (25 marca 2004)

Benedykt XVI, Posynodalna Adhortacja Apostolska Sacramentum
Caritatis (22 lutego 2007) o Eucharystii, zrodle i szczycie zycia i misji
Kosciota

Benedykt XVI, Posynodalna Adhortacja Apostolska Sacramentum
caritatis (22 lutego 2007) o Eucharystii, zrodle i szczycie zycia i misji
Kosciota

Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich.
Wtajemniczenie chrzescijanskie. Wprowadzenie ogolne

Jan Pawel II, List apostolski Spiritus et Sponsa (4 grudnia 2003)
z okazji 40. Rocznicy ogloszenia Konstytucji o liturgii $wietej
Sacrosanctum Concilium

Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987)
z okazji 20. rocznicy ogloszenia Populorum progressio

Pawet VI, Konstytucja Apostolska Sacram unctionem infirmorum
(30 X11972)

Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consacrata
(25 marca 1996) o zyciu konsekrowanym ijego misji w Kosciele
I Swiecie

Kongregacja ds. Kultu Bozego iDyscypliny Sakramentow,
IV Instrukcja dla poprawnego wprowadzenia soborowej Konstytucji
o liturgii (art. 37-40) Liturgia rzymska i inkulturacja, Rzym 1994.

Jan Pawet 11, List Apostolski Vicesimus quintus annus (4 grudnia 1988)
W 25. rocznicg ogloszenia Sacrosanctum Concilium

Wskazania i propozycje obchodu Roku Maryjnego (1975)



ZiW - Swieta Kongregacja Obrzedow, Zarzgdzenia i wyjasnienia

Teksty i oznaczenia biblijne sg cytowane za:
Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu W przekladzie 7 jezykéw oryginalnych,
Poznan-Warszawa 2000.

Dokumenty Soboru Watykanskiego Il pochodza z: Sobor Watykanski I, Konstytucje,
Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002.
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BOSCO G., Il Giovane Provveduto per la pratica dei suoi doveri degli esercizi
di cristiana pieta, per la recita dell uffizio delle Beata Vergine e dei principali

14



vespri dell’anno coll’aggiunta di una scelta di laudi sacre ecc., Torino 1847 m, s. 7,
w: OE, V, 2.
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BOSCO G., Nove giorni consacrati all’Augusta Madre del Salvatore sotto il titolo
di Maria Ausiliatrice per sacerdote Giovanni Bosco, Torino 1870, s. 104-105,
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C. Dokumenty salezjanskie

DICASTERO PASTORALE GIOVANILE, Elementi e linee per un progetto educativo-
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ITS, Dokument koncowy II Kapituly Miodziezowej, Twardogora 28-29 grudnia 2019.
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Regulaminy Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego z 1924, art. 291.

Reguty lub Konstytucje Towarzystwa sw. Franciszka Salezego, Torino 1885.

18


https://sswm.org/strony-8/statut.htm
http://www.oratorium-lodz.salezjanie.pl/

Il. LITERATURA PRZEDMIOTU

AMATO A., Kult Maryi Wspomozycielki u ks. Bosko, W:. Kult Matki Bozej
Wspomozycielki Wiernych, [b. red.], Krakow 1997, s. 38-43.

ARASZCZUK S., Celebracja sakramentu pokuty i pojednania z udziatem dzieci
przygotowujgcych sie do przyjecia Pierwszej Komunii Swietej, W: Sakrament

pokuty i pojednania w zZyciu Kosciota, red. J. KOWALCZYK, Legnica 2016,
s. 7-19.

ARASZCZUK S., Miejsce liturgii w obszarach nowej ewangelizacji na podstawie

adhortacji ,, Evangelii gaudium”, ,/Teologiczne Studia Siedleckie” 12 (2015),
s. 281-297.

AUBRY J., Eucharystia w praktyce salezjanskiej, w: Rinnovare la nostra vita salesiana,
red. tenze, Turyn 1981, I, s. 176-190.

AUBRY J., La scuola salesiana di Don Bosco, W: Le grandi scuole della spiritualita
cristiana, red. E. ANCILII, Roma-Milano 1984, s. 669-698.

AUBRY J., Radosna swigtos¢. Oddanie si¢ miodziezy drogq do swigtosci, Krakow 1994.
AUFFRAY A., Pedagogia Swietego, Warszawa 1932,

AUFFRAY A., Swiety Jan Bosko, red. M. SPIEWAKOWSKA, R. SZPAKOWSKI,
A. TURBACZ, Poznan 2001.

BALAWANDER M., ,, Dom bez muzyki jest jak ciato bez duszy”. Rola i wartosé muzyki
W systemie wychowawczym sw. Jana Bosko, w: ,Musica Ecclesiastica” 13 (2018),
s. 59-73.

BARLAK M., Wychowanie salezjanskie jako dialog 0osob W swietle wartosci, W: Ksigdz
Bosko i jego system wychowawczy, red. J. NIEWEGLOWSKI, Warszawa 2000,
s. 186-202.

BARZAGHI G., Tre secoli di storia e pastorale degli Oratori milanesi, Torino 1985.

BIELEN R., System prewencyjny Ks. Jana Bosko W badaniach Ks. Prof. Jozefa Wilka
SDB, ,, Seminare” 35/1 (2014), s. 89-102.

BISSOLI G.C., Jan Pawet II o systemie wychowawczym ksiedza Bosko,
Warszawa 2001.

BLACHNICKI F., Katechizm stuzby liturgicznej, Lublin 1995.

19



BONETTI B., Poczgtki dzieta ks. Bosko, czyli 25-lecie Oratorium, Turyn 1921.
BOSCO T., Ksigdz Bosko wychowawca, Warszawa 1990.

BOSCO T., Oratorium Ksiedza Bosko, Warszawa 1990.

BOSCO T., Spefniony sen. Opowies¢ biograficzna o swietym Janie Bosko, Rzym 1980.
BOSCO T., Sw. Dominik Savio, Krakow 2007.

BOSKO T., Swigty Dominik Savio, Warszawa 2007.

BOSKO T., Ztote mysli Ksiedza Bosko, Warszawa 2002.

BRAIDO P., Breve storia del ,, Sistema preventivo”, Roma 1993.

BRAIDO P., Don Bosco per igiovani, [’«oratorio» — Una «Congregazione
degli oratoriy, Roma 1988.

BRAIDO P., Il sistema preventivo di don Bosco, Zurich 1988.

BRAIDO P., Intelligenza e cuore in un valido messaggio educativo. Ricordo di Don
Bosco nel 150° anniversario della nascita, ,,Orientamenti Pedagogici” 12 (1965),
s. 893-900.

BRAIDO P., L esperienza pedagogica di don Bosco nel suo ,,divenire”, “Orientamenti
Pedagogici” 36 (1989), s. 11-39.

BRAIDO P., L’esperienza pedagogica di Don Bosco, Roma 1988.
BRAIDO P., Prevenire non reprimere. Il sistema educativo di don Bosco, Roma 1999.

BROCARDO P., Don Bosco, Profondamente uomo - profondamente santo,
Roma 1985.

CAMERONI P.L., Essere famiglia alla scuola di Mamma Margherita, Torino 2006.
CAVIGLIA A., Conferenze sullo spirito salesiano, Torino 1985.

CAVIGLIA A., Il,,Magone Michele”. Una classica esperienza educativa, Studio, Torino
1951.

CAVIGLIA A., Savio Domenico e Don Bosco. Studio, w: Opere e scritti editi e inediti di

Don Bosco nuovamente pubblicati e riveduti secondo le edizioni originali
e monoscritti superstiti, IV, Torino 1943.

20



CERIA E., Annali della Societa Salesiana 1886-1888, Torino 1949.
CERIA E., Don Bosco con Dio, Torino 1946.

CERRATO N., I consigli e i proverbi di Mamma Margherita, Torino 2019.

CHAVEZ VILLANUEVA P., List Przetozonego Generalnego Glosi¢ Ewangelie
Milodziezy, Wigzanka na rok 2010, Stulecie smierci ksiedza Michata Rua,
w: Dokumenty Rady Generalnej HOG (2010), s. 9.

CHAVEZ VILLANUEVA P., List Przetozonego Generalnego: Wigzanka na rok 2003,
,,Misje Salezjanskie” 1 (2003), s. 4-5.

CHAVEZ VILLANUEVA P., List Przetozonego Generalnego Wigzanka na rok 2004,
Komentarz ks. Pascuala Chdveza Przetozonego Generalnego, Rzym 2004.

CHIAVARINO L. G., Don Bosco che ride. Vita aneddotica di S. Giovanni Bosco,
Alba-Roma 1979.

CHMIELEWSKI M.T., Poboznos¢ maryjna W systemie prewencyjnym sw. Jana Bosko
(1815-1888), ,,Seminare” 24 (2007), s. 401-417.

CHMIELEWSKI M.T., Stowko Ksiedza Bosko. Cwiczenie dobrej smierci, ,,Don Bosco”
11 (2010), s. 10.

CHMIELEWSKI M.T., Wplyw poboznosci maryjnej na wychowanie miodziezy
na przyktadzie , Towarzystwa Niepokalanej”, 7 Oratorium Sw. Jana Bosko,
»Seminare” 26 (2009), s. 247-263.

CHMIELEWSKI M.T., Wspolnota wychowawczo-duszpasterska jako przestrzen
przezywania ,,duchowosci Komunii” przez Rodzinge Salezjanskq, ,,Seminare”
21 (2005), s. 361-378.

CIAN L., Il sistema preventivo di Don Bosco e i lineamenti caratteristici del suo stile,
Torino 1982.

CIAN L., Wychowanie w duchu Ksiedza Bosko, Warszawa 2001.

COLLI C., Pedagogia spirituale di Don Bosco e spirito salesiano. Abbozzo di sintesi,
Roma 1982.

CUVA A., Celebrazione eucaristica e fanciulli, in occasione di due recenti documenti,
»Salesianum” 37 (1975), s. 731-764.

DACQUINO C., Psicologia di Don Bosco, Torino 1988.

21



DECHESNEAU C., IMPARATO C., Manuale del lettore, proclamare la Parola
in Chiesa, Torino 1998.

DESRAMAUT F., Ksigdz Bosko i zZycie duchowe, thum. T. JANIA, Warszawa 1990.
DESRAMAUT F., Ksigdz Bosko na tle swoich czaséw (1815-1888), Krakow 1988.

DESRAMAUT F., Ksigdz Bosko W dziejach duchowosci, W: ,,Seminare” 9 (1987-1988),
s. 99-109.

DESRAMAUT F., Saint Jean Bosco, w: Dictionnaire de spiritualite, ascétique
et mystique. Doctrine et histoire, red. M. VILLER, Paris 1974, VIII, s. 291-303.

DESRAMAUT F., Sto hasel z duchowosci salezjanskiej, Krakow 1999.

DREWNIAK J., Muzyka w salezjanskim systemie wychowania miodziezy, ,Studia
Wrhoctawskie” 19 (2017), s. 293-306.

DZIUBINSKI M., red., Radosny Swiety. Zbiér faktow, wydarzer i Wypowiedzi z zycia sw.
Jana Bosko, Krakow 1987.

FARINA M., La ,,pieta eucaristica” nel messaggio spirituale educativo di don Bosco
e di madre Mazzarello, w: L’Eucaristia nella vita religiosa consacrata, 20°
Congresso Eucaristico Nazionale, red. UNIONE SUPERIORE MAGGIORI
D’ITALIA, Milano 1983, s. 193-226.

FARINA M., L'Eucaristia cuore della proposta educativa di Don Bosco, ,Rivista
di Scienze dell’Educazione” 22/2 (1984), s. 159-192.

FILABER A., Kantor psalmu, psaiterzysta, psalmista, ,Liturgia Sacra” 18/2 (2012),
s. 529-532.

GHIBERTI G., Spotka¢ Ksiedza Bosko, Warszawa 2018.

GIRAUDI F., L’ Oratorio di Don Bosco Inizio e progressivo sviluppo edilizio della Casa
Madre dei Salesiani in Torino, con 12 tavole, 150 illustrazioni e una pianta della
citta di Torino, Torino 1929.

GIRAUDI F., L’oratorio di Don Bosco nei tempi del Savio, ,, Salesianum” 2 (1950),
S. 228-234.

GIRAUDO A., BIANCARDI G., Qui ¢ vissuto Don Bosco, Itinerari storico-geografici e
spirituali, Torino 1988.

GIRAUDO A., red., Zrédla Salezjariskie, |, Ksigdz Bosko ijego dzielo, cz. 1-2,
Salezjanski Instytut Historyczny, Krakow 2016.

22



GOETSCH ., Ksigdz Bosko na plaszczyznie napie¢ miedzy akcjq 1 kontemplacjq,
W: Duchowosé salezjariska W zarysie, ttum. J. JURCZYNSKI, Krakoéw 2007.

GREGORKIEWICZ J., Nabozenstwo do Najswietszej Maryi Panny Wspomozycielki
Wiernych, Krakow 1951.

GREMINI G., San Domenico capolavoro pedagogico di S. Giovanni Bosco,
Torino 1955.

ITS, red., Radosny Swiety. Zbiér faktow, wydarzer i wypowiedzi z zycia sw. Jana Bosko,
Krakow 1987.

JANCZAK E., System prewencyjny sw. Jana Bosko, w: Wersja elektroniczna,
https://www.prasa.wiara.pl (dostep: 23.09.2015).

KEP, Dyrektorium Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej (27 listopada 2008),
Warszawa 2008.

KICINSKI A., ,Decyzja dla” wyboru wychowania, czyli «Pedagogika Wyjsciay
ku miodziezy sw. Jana Bosko (3). ,,Katolickie Echo Podlasia” 46 (2000), s. 3.

KICINSKI A., ,, W najgorszym chlopcu mozna znalezé cos dobrego”, czyli «Pedagogika
Wyjsciay ku miodziezy sw. Jana Bosko (4). ,,Katolickie Echo Podlasia” 47 (2000),
s. 3.

KLAK E., Jego droga, Wroctaw 2001.
KOLYSZKO W. red., Ojciec i nauczyciel. Kazania o sw. Janie Bosko, \Warszawa 1988.

KOSECKI S., Ministranci. Poradnik dla opiekunow liturgicznej stuzby ottarza,
Krakéw 2018.

KOSINSKI S., Dziela salezjariskie W zyciu ksiedza Bosko, ,,Seminare” 9 (1987-1988),
s. 11-35.

KUZAK Z., Zycie wewnetrzne sw. Jana Bosko, Warszawa 1937.

LEMOYNE G.B., Vita breve di beato Giovanni Bosco, Torino 1929.

LENTI A.J., Don Bosco History and spirit, VII, Roma 2007-2010.

LEWKO M., Ksigdz Bosko i jego ,, teatrzyk”, ,,Seminare” 9 (1987-1988), s. 67-78.
LEWKO M., SWIDA A., Eucharystia W pedagogicznej mysli Ksiedza Bosko, ,,Seminare”

9 (1987-1988), s. 79-89.

23



MAJEWSKA A., Pedagogia wedtug sw. Jana Bosko, ,,Edukacja i Dialog” 2 (2002),
S. 67-69.

MALINOWSKI Z., Humanizm w ascezie sw. Franciszka Salezego 1 sw. Jana Bosko,
w: Ojciec i nauczyciel. Kazania o s$w. Janie Bosko, red. W. KOLYSZKO,
Warszawa 1988, s. 66-69.

MAROCCHI M., Alle radici della spiritualita di don Bosco, w: Don Bosco nelle storia,
Atti del 1 °Congresso internazionale di studi su Don Bosco, red. M. MIDALI, Roma
1990, s. 165.

MARSZAYEK J., Bibliografia salezjanskiego systemu wychowania miodziezy,
Krakow 2012.

MARSZALEK J., Oratorium. Juwenagogia boiska w Oratorium, cz. 1 BSN 50 (1995) nr
379-380 (9-10), s. 64-68; cz. 2, nr 382 (12), s. 46-51; cz. 3, BSN 51 (1996), nr 383
(1), s. 43-49.

MARSZALEK J., Pedagogia boiska w personalistycznym systemie wychowawczym
$w. Jana Bosko, w: Kosciél a sport, red. M. BARLAK, Z. DZIUBINSKI,
Warszawa 1995, s. 233-254.

MARSZALEK J.,, Personalizm ipedagogia prewencyjna ks. Jana Bosko,
Warszawa-Krakow 2010.

MARSZALEK J., Program wakacyjny formacji asystentow. Mistagogia chrzescijanska,
Przemysl 1983.

MARSZALEK J., Rachunek sumienia, Krakow 1990.

MARTINELLI A., La santita giovanile nelle biografiche scritte da don Bosco, Approccio
storico, w: tenze, red., Il sistema preventivo vissuto, Torino 1981, s. 83-84.

MATYJAS B., System prewencyjny sw. Jana Bosko, ,,Kieleckie Studia Pedagogiczne
I Psychologiczne” 11 (1996), s. 19-21.

MISIASZEK K., Gléwne idee systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko, ,,Seminare”
9 (1987-1988), s. 37-65.

MISIASZEK K., Milodziez W centrum pastoralnej troski Salezjanow, oratoryjna
propozycja pracy z mtodziezg dla Kosciota w Polsce, ,,Seminare” 12 (1996), s. 197-
211.

MISIASZEK K., System Prewencyjny Sw. Jana Bosko w Wychowaniu szkolnym, dz. cyt.,
s. 52-53.

24



MITEK E., Grupy liturgiczne, funkcje czytajgcych, ,,Wroctawskie Wiadomosci
Koscielne”, 4 (1992), s. 383-3809.

MITEK E., Grupy liturgiczne, funkcje grajgcych, ,,Wroctawskie Wiadomosci
Koscielne”, 47/4 (1994), s. 118-123.

MITEK E., Grupy liturgiczne, funkcje postugujgcych, ,,Wroctawskie Wiadomosci
Koscielne” 3 (1991), s. 420-428.

MITEK E., Grupy liturgiczne, funkcje spiewajgcych, ,,Wroctawskie Wiadomosci
Koscielne”, 1-2 (1994), s.134-140.

MITEK E., Lektor, droga do postugi liturgicznej, Wroctaw 2001.
MOTTO F., Un sistema educativo sempre attuale, Torino 2000.
NANNI C., Il sistema preventivo di Don Bosco. Prova di rilettura oggi, Torino 2003.

NIEGOWSKI K., Muzyka W systemie wychowawczym Salezjanow
Ks. Bosko, ,,Seminare” 15 (1999), s. 299-304.

NIGG W., O wielkich swigtych inaczej, Poznan 1980.
NIGG W., S’wigty naszych czasow, Warszawa 1989.

NUBOLD E., STENCEL E., Przy oltarzu Pana, wprowadzenie do stuzby ministranta,
Pelplin 1993.

PALMISANO N., Un cammino di sempplicita Don Bosco e il sistema preventivo rilivi
alla luce delle problematiche d’oggi, Torino 1981.

PRELLEZO J.M., Sistema preventivo ed esperienza oratoriana di Don Bosco,
Torino 2000.

PRELLEZO J.M., Valdocco, nell’Ottocento tra reale e ideale, Documenti
e testimonianze, Roma 1992.

PRUS S., Geneza nabozernstwa sw. Jana Bosko do Maryi Wspomozycielki, w: Maryja
Wspomozycielka Wiernych, red. S. PRUS, Warszawa 1986, s. 184.

PRUS S., Wspélnota salezjariska na modlitwie, £.6dz 1985.

Przewodnik Mtodziezy na drodze poboznosci chrzescijanskiej przez ks. Jana Bosko
Zatozyciela Zgromadzenia Salezjanskiego, Warszawa 1931.

RICALDONE P., Don Bosco Educatore, I, Colle Don Bosco, (Asti) 1951.
25



RICALDONE P., Don Bosco educatore. Formazione salesiana, V, Colle Don Bosco
(Asti), 1951.

RICALDONE P., Oratorio festivo. Catechismo. Formazione Religiosa, Torino 1940.

ROSON L., Conoscere la Famiglia Salesiana Movimento ,, Testimoni del Risorto”,
w: ,,Bollettino Salesiano™ 3 (1999), s. 16-19.

RUA M., List okélny z dnia 24 sierpnia 1894 roku, w: tenze, Lettere circolari, s. 130.
RUFFINO D., Cronaca dell Oratorio, ASC 110, V, s. 10.
RUFFINO D., Cronache dell Oratorio di S. Francesso di Sales, w: ACSa, V.

RUSSO C., Ksigdz Bosko, mysli na dobranoc, 100 swiadectw i refleksji, aby pogodnie
zakonczy¢ dzien, Warszawa 2012.

Salezjanska Szkota Modlitwy w: https://www.wsdts.pl (dostep: 12.02.2019).
SCHIELE R., Rekolekcje z... Swiety Jan Bosko, Krakow 1998.
SOCHA F., Idee ks. Bosko, w: ,,Zeszyty Duchowosci Salezjanskiej” 2 (1994), s. 32-35.

SODI M., Liturgia imlodziez, miedzy wyzwaniem iprowokacjami jako strategia
wychowania, W: Lgdzkie sympozja liturgiczne, red. A. DURAK, Krakéw 2000, II,
S. 441-469.

SODI M., red., Liturgia e musica nella formazione salesiana. Incontro europeo di docenti
ed esperti di Liturgia e Musica promosso dal Dicastero per la Formazione Salesiana
(Roma - “Salesianum”, 19-21 settembre 1983), Roma 1984.

Sprawozdanie z dziatalnosci Oratorium im. Ks. Al. Lubomirskiego w Krakowie przy
ul. Rakowieckiej, ,,Poktosie Salezjanskie” 2 (1938), s. 46.

STELLA P., Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, |, Vita e opere,
Roma 1979.

STELLA P., Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, ||, Mentalita religiosa
e spiritualita, Roma 1981.

STELLA P., Don Bosco nella storia economica e sociale (1815-1870), Roma 1980.
STELLA P., Gli scritti a stampa di S. Giovanni Bosco, Roma 1977.

STELLA P., Juan Bosco es una historia de la educacion, Madrid 1996.

26



STELLA P., Prassi, religiosita, spiritualita e mistica nell’Oratorio, W: Storia dell ltalia
religiosa, L eta contemporanea, red. G. ROSA, Roma-Bari 1995, Il1, s. 115.

STENCEL E., Lektor i jego liturgiczna postuga, Pelplin 2010.

SYS D., Praktyczny wymiar idei oratorium W dzialalnosci wychowawczej rodziny
salezjanskiej w Polsce, ,,Studia Pastoralne” 13 (2017), s. 129-150.

SZCZEPANIEC S., Ceremoniat postug liturgicznych, Krakow 1987.
SZMIDT S., Maryja w zZyciu salezjanina, w: Ojciec i nauczyciel, dz. cyt., s. 121-125.

SMIGIELSKI A., Katecheza eucharystyczna Ksiedza Bosko, w: Ojciec i nauczyciel,
dz. cyt., s. 113-1109.

SWIDA A., Czciciel Jezusa Eucharystycznego, w: Ojciec inauczyciel, dz. cyt.,
s.111-113.

SWIDA A., Poboznos¢ Maryjna Ksiedza Bosko, w: Ojciec i nauczyciel, dz. cyt.,
s. 125-127.

SWIDA A., Smialy Kierownik dusz, w: Ojciec i nauczyciel, dz. cyt., s. 86-88.

SWIERCZYNSKA J., Modlitwa w Oratorium, mps. komputerowy, wersja elektroniczna
sweja@wp.pl (dostep: 10.04.2020), Lubin 2020.

SWIERCZYNSKA I., Wychowanie na dobrych chrzescijan, mps. komputerowy, wersja
elektroniczna sweja@wp.pl (dostep: 14.02.2020), Lubin 2010.

SWIERCZYNSKA J., Wakacje w Oratorium, mps. komputerowy, wersja elektroniczna
sweja@wp.pl (dostep: 28.03.2020), Lubin 2010.

VALENTINI E., Il sistema preventivo nella vita di Mamma Margherita, Torino 1957.

VALENTINI E., La Congregazione salesiana custode e assertrice del sistema preventivo
nella pedagogia e nella pastorale nella Chiesa, Torino 1970.

VALENTINI E., Spiritualita e umanesimo nella pedagogia di Don Bosco, Torino 1958.
VECCHI J.E., Duchowos¢ salezjanska, Warszawa 1999.

VECCHI J.E., List Przetozonego Generalnego Salezjandéw, To jest Ciato moje, za was
wydane, (25 marca 2000), w: ACG 371 (2000), s. 2-48.

VECCHI J.E., Oratorio, w: Dizionario Pastorale Giovanile, red. M. MIDALI,
R. TONELLI, Torino 1989, s. 617. https://www.notedipastoralegio-

27


mailto:sweja@wp.pl
mailto:sweja@wp.pl
mailto:sweja@wp.pl

vanile.it/index.php?option=com_content&view=article&id=157:oratorio&catid=1
08&Itemid=1087.

VIGANO 1., Informacja Przetozonego Generalnego o stanie Zgromadzenia dla Kapituly
Generalnej XXII, w: KG XXII, s. 293.

VIGANO 1., List Okolny Przetozonego Generalnego Salezjanéw, Maryja odnawia
Salezjanskq Rodzine Ks. Bosko, w: ACS 289 (1978), s. 3-35.

VIGANO I., Un progetto evangelico di vita, Torino 1992.

WALKIEWICZ B., Modlitwa W duchu salezjanskim, w: Qjciec i nauczyciel. Kazania
0 sw. Janie Bosko, red. W. KOLYSZKO, Warszawa 1988, s. 119-121.

WEINSCHENK R., Podstawy pedagogiki Ksiedza Bosko, Warszawa 2000.
WILCZYNSKI L., Maryja Niepokalana, ,,W Ogrodzie R6z” 116 (2018), s. 2.
WILCZYNSKI L., Nowy rok biezy, ,,W Ogrodzie R6z” 52 (2017), s. 2-4.

WILCZYNSKI L., Pozamszalny kult Chrystusa w Eucharystii w programie Oratorium
Salezjanskiego, w: Pozamszalny Kult ~ Chrystusa  w Eucharystii,
red. S. ARASZCZUK, Wroctaw 2017, s. 145-170.

WILCZYNSKI L., Przymioty duchowosci sw. Jan Bosko W $wietle formularzy
mszalnych, ,,Perspectiva, Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 35/2 (2019),
s. 160-177.

WILCZYNSKI L., Studenckie roraty, ,,W Ogrodzie R6z” 50 (2017), s. 3-4.
WILCZYNSKI L., W Horebie, ,,W Ogrodzie R6z” 117 (2018), s. 4.
WILCZYNSKI L., Wigilia w Horebie, ,,W Ogrodzie R6z” 64 (2017), s. 4.
WILCZYNSKI L., Z Ksiedzem Bosko do nieba, ,,0grodzie R6z” D16 (2020), s. 3.
WILCZYNSKI L., Zmartwychwstat Pan, ,,W Ogrodzie R6z”Al14 (2018), s. 2-3.

WILK J., Mitos¢ wychowawcza tajemnicq skutecznosci, W: Wspolczesny wychowawca
W stylu Ksiedza Bosko, red. tenze, Lublin 1998, s. 123-143.

WIRTH M., Da don Bosco ai nostri giorni, tra storia e nuove sfide 1815-2000,
Roma 2000.

WIRTH M., Ksigdz Bosko | rodzina Salezjanska. Dzieje i nowe wyzwania (1815-2000),
Krakow 2009.

28



WLODARCZYK E., Salezjanski system prewencyjny, przeziytek, czy zapomniany
potencjal, w: wersja elektroniczna, https://www.repozytorium.amu.edu.pl,
(dostepne 2.01.2016), s. 1-11.

WOLANSKI E, Ceremoniarz (mistrz ceremonii) ijego funkcja w liturgii,
w: http://www.liturgia.pl (dostep: 12.07.2017).

ZALEWSKI W., Swieci na kazdy dzien, £6dz 1982.
ZERBINO P., red., Sny Ksiedza Bosko, Warszawa 2017.

ZUREK W., Casa Madre Salezjanéw polskich W Oswiecimiu za rzqdéw ks. Michata Rua,
pierwszego nastgpcy sw. Jana Bosko, W: Dynamiczna wiernos¢. Blogostawiony
ks. Michat Rua, pierwszy nastepca ks. Bosko, Przetozony Generalny Towarzystwa
sw. Franciszka Salezego (1888-1910), inicjator dzieta salezjanskiego na Ziemiach
Polskich, red. J. WASOWICZ, Pita 2010, s. 123-141.

I11. LITERATURA POMOCNICZA

ABRUZZINI E., Architektura, w: NDL, red. D. SARTORE, A.M. TRIACCA, s. 86-95.

Akatistos. Bizantyjski hymn dzigkczynny ku czci Matki Bozej z V1 wieku, przetozyt
Z jezyka greckiego M. BEDNARZ, ,,Znak” 17 (1965), s. 636-645.

ALBERGOTTI A., La via della santita mostrata da Gesu nella devozione di suo
S. Cuore, Milano 1931.

ALBERICH E., Catechesi e prassi ecclesiale, Torino 1982.

ALSZEGHY Z., Confessione dei peccati, w: NDT, red. G. BARBAGLIO, S. DIANICH,
s. 183-200.

AMBROSIANO A, Eucaristia, w: NDT, s. 448-469.
AMBROZY SW., De excessu fratris sui Satyri 1, 54;PL 16, s. 1387-1388.

ARASZCZUK S., Obrzedy poswiecenia Kosciola i oftarza w odnowionej liturgii Soboru
Watykanskiego 11, Opole 2007.

ARCHIDIECEZJA LODZKA, Via Lucis W centrum Lodzi,
w: https://www.archidiecezja.lodz.pl (dostep: 20.04.2018).

29


https://www.repozytorium.amu.edu.pl/
http://www.liturgia.pl/
https://www.archidiecezja.lodz.pl/

ARCHIDIECEZJA  WROCLAWSKA, Kalendarz Liturgiczny  Archidiecezji
Wroctawskiej na rok Panski 2020.

AUBRY A., La vita religiosa nella sua dimensione w: Teologia della vita religiosa,
red. tenze, Torino 1980, s. 47-49.

AUGUSTYN SW., CSEL 34/2, Vindobonae 1895, s. 195.
AUGUSTYN SW., Mowa 219; w: PL 38, 1088.
AUGUSTYN SW., Sermones 272, w: PL 38, 1247.
AUGUSTYN SW., Wyznania, Warszawa 1992.

BALDYS P., PIATEK K., Medialny zawrot glowy. Znaczenie mediow dla czlowieka
w XXI wieku, ,,Media i Spoteczenstwo” 7 (2017), s. 11-17.

BARBAGLIO G., DIANICZ S., red., Nuovo Dizionario di Teologia, Cinisella Balsamo
(Milano) 1988.

BARDOCCO P., Torino descritta, Torino 1869.
BARTL A., CRATIUS B., Juz pachnie Bozym Narodzeniem, Kielce 2003.
BARTNIK C., Zarys teologii przestrzeni, ,,Collectanea Theologica” 54 (1984), s. 21-37.

BARTOCHA W., Architektura w stuzbie liturgii, ,Liturgia Sacra”, 13 (2007),
s. 211-212.

BARTOSIK G., Przez Ciebie jasnieje rados¢. Kult w liturgiach Wschodu i Zachodu,
Niepokalanow 1998.

BELCER A., Zbedni, odtrgceni iniechciani, wykluczeni, w: Wykluczenie spoleczne,
Diagnoza, wymiary i kierunki dziatan, red. M. POKRZYWA, S. WILK, Rzeszow
2013, s. 9-24.

BENNETT W.L., ENTMAN R.M., Mediaded Politics. An Introduction, w: Mediated
Politics. Communicatiom in the Future of Democracy, red., W. L. BEENNET,
R.M. ENTAM, New York 2001, s. 1-31.

BERESZYNSKI G., Przyjd? Panie nie zwlekaj. Liturgia i poboznosé¢ ludowa Adwentu,,
,»Warszawskie Studia Teologiczne” 23/2 (2010), s. 193-204.

BERGAMINI A., Anno liturgico, w: NDL, s. 60-66.

BERGAMINI A., Avvento, w: NDL, s. 127-130.
30



BERGAMINI A., Chrystus swietem Kosciotla, Rok liturgiczny, Historia, celebracja,
teologia, duchowos¢, duszpasterstwo, Krakow 2004.

BERGAMINI A., Quaresima, w: NDL, s. 1080-1083.

BEUCH K., Typ parafii, a stan dominicantes. Na przyktadzie diecezji rzeszowskiej,
,Resovia Sacra” 5 (1998), s. 330

BIELECKA E., KOZDROWICZ E., Uwierzy¢ W siebie, wyrownywanie szans dzieci
zagrozonych marginalizacjg, ,,Chowanna” 1 (2012), s. 45-54.

BISTA S., Przepisy prawa kanonicznego W zakresie budownictwa koscielnego, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 37 (1984), s. 217-225.

BOGDAN M., Oftarz, centrum przestrzeni sakralnej, Gliwice 1992,

BOMBA W., Kult FEucharystii poza Mszqg swietq, W. Msza Swieta,
red. W. SWIERZAWSKI, Msza swieta, |11, Zawichost-Krakéw-Sandomierz 2012,
s. 393-420.

BRAGA C., Il nuovo ,ordo paenitentiae”, ,Ephemerides Liturgicae” 89 (1875),
s. 165-176.

BRZEZINSKI D., Uksztaltowanie i wyposazenie wnetrza kosciola w odnowionym rycie
rzymskim. Aspekt liturgiczno-prawny, ,,Studia Ptockie” 29 (2001), s. 87-99.

BRZEK Z., Droga swiatta przedtuzeniem ewangelicznej radosci Zmartwychwstania,
,Don Bosco” 4 (2013), s. 16.

BRZOZOWSKI J., KACZMARCZYK P., Ekonomiczne badania nad migracjami,
W: Raport o stanie badan nad migracjami w Polsce po 1989 roku,
red. A. HOROLETS, M.LESINSKA, M. OKOLSKI, Warszawa 2018,
S. 68-85.

BUCHTAR., Mistagogia w polskiej refleksji i praktyce katechetyczno-duszpasterskiej po
Il Soborze Watykanskim, w: ,Studia iMaterialy Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach” 86 (2017).

CAFFAREL H., W obliczu Boga, sto listow o modlitwie, Warszawa 1973.
CASEL O., Il mistero di culto cristiano, Roma 1985.
CASTELLANO J., (beata) Vergine Maria, w: NDL, s. 1447-1474.

CEl, Il rinnovamento della catechesi documento di base, Roma 1970.

31



CELANO T., Zywot pierwszy swietego Franciszka 7 Asyzu, Greccio 1246, 84, w: , Zrodta
franciszkanskie”, 468.  http://fzs.radom.pl/wp-content/uploads-/2017/09/BR.-
TOMASZ-Z-CELANO-%C5%BBYCIORYSPIERWSZY %C5%-
9AWI%C4%98TEGO-FRANCISZKA-Z-ASY%C5%BBU.pdf,

(dostep: 03.07.2020).

CHARYTANSKI J., Wychowanie eucharystyczne po Pierwszej Komunii Swietej.
w: Program duszpasterski na rok 1992/93, Katowice 1992, s. 257-276.

CHMIELEWSKI M., Akatyst, w: red. tenze, Leksykon duchowosci katolickiej,
Lublin-Krakow 2002, s. 40-42.

CHMIELEWSKI M., Maryjny wymiar duchowosci chrzescijanskiej. Kwestie
metodologiczne, w: Signum magnum - duchowosé¢ maryjna, Homo meditians XXIII,
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin 2002, s. 19-33.

CHORZEPA M., Gorzkie Zale, ich geneza irozwdj historyczny, ,Nasza Przyszto$¢”
12 (1960), s. 221-258.

CHROSTOWSKIW., Ple¢ jest darem Boga, ideologia gender W swietle Pisma Swietego,
w: Dyktatura gender, red. W. CHROSTOWSKI, H. HOSER, L. SOSNOWSKI,
Krakéw 2014, 7-19.

CIESLINSKA B., GRABOWSKA I, KRZYZOWSKI L, LOBODZINSKI
S., NIEDZWIEDZKI D., SLANY K., Socjologiczna perspektywa w badaniach nad
migracjami, W: Raport o stanie badan nad migracjami w Polsce po 1989 roku, red.
A. HORALES, M. LESINSKA, M. OKOLSKI,
Warszawa 2018, s. 86-117.

CISTELLINI A., San Francesco Neri. L’Oratorio e la Congregazione Oratoriana,
Brescia 1989.

COGNET L., De la devotion moderné a la spiritualite francaise, Paris 1958.

CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA (CEl), Il rinovamaneto della catechesi,
documento di base, Roma 1970.

CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA (CEI), Il riunovamaneto della catechesi,
documento di base, Roma 1970.

CUVA A, Diritto liturgico, w: NDL, s. 342-352.
CZERWIK S., Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii swietej, Poznan 2002.
D’SOUZA D., Listy do mtodego konserwatysty, Poznan 2006.

32


http://fzs.radom.pl/wp-content/uploads/2017/09/BR.-TOMASZ-Z-CELANO-%C5%BBYCIORYS-PIERWSZY-%C5%9AWI%C4%25
http://fzs.radom.pl/wp-content/uploads/2017/09/BR.-TOMASZ-Z-CELANO-%C5%BBYCIORYS-PIERWSZY-%C5%9AWI%C4%25
http://fzs.radom.pl/wp-content/uploads/2017/09/BR.-TOMASZ-Z-CELANO-%C5%BBYCIORYS-PIERWSZY-%C5%9AWI%C4%25

DARSKA A., Sftowo wstepne, W:. Polityka rownosci pici, Polska 2007,
red. B. CHOKUJ, Warszawa 2007, s. 9.

DARSKA ., Wystroj kosciota, a liturgia, w: ,,http://www.forumkwiatowe.pl” (dostep:
30.09.2010).

DABEK M., Czas na salezjanskie Jasetka, , Niedziela Bielsko-Zywiecka” 4 (2011), s. 20-
21.

DE FIORES S., Mariologia, w: NDT, s. 842-872.

De MARTINI N., Parrocchia nuova: comunita dei amici. Cambiare la parrocchia,
per cambiare la Chiesa, per cambiare la societa, Torino 1982.

DECYK J., Misterium Chrystusa W roku liturgicznym Zrodtem przepowiadania
w: Liturgia i przepowiednie, red. W. PRZYCZYNA, Krakow 2010, s. 127-147.

DELLA TORRE L., Catechesi e prassi dell ‘anno liturgico, Brescia 1985.

DIECEZJA DROHICZYNSKA, Dokument Pastoralny Diecezji Drohiczyniskiej,
Drohiczyn 2001.

DROZDZ B., Postuga charytatywna znakiem ewangelizacyjnej obecnosci Kosciola.
Zarys historyczno-spofeczny, w: ,,Perspectiva” 1 (2008), s. 48-65.

DROZDZ B., Postuga spoteczna Kosciola, Studium pastoralne W $wietle nauczania
wspolczesnego Kosciota, Legnica 20009.

DROZDZ B., red., Ksiega nabozenstw, Legnica 2002,

DUCHNIEWSKI ., Litania Loretanska, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 2004,
X,s. 1171-1172.

DURAK A, ,, Participatio actuosa” jako cel reformy liturgicznej, ,,Seminare” 21 (2005),
s. 223-232.

DURAK A., Tresci uczestnictwa we Mszy Swietej W swietle formul euchologicznych
Mszatu Rzymskiego dla diecezji polskich (Niedziele Wielkiego Postu i Paschy),
Pita 1992.

DURAK A., Uroczystos¢ Najswigtszego Ciata 1 Krwi Chrystusa. Analiza
hermeneutyczna tekstow celebracji, Krakow 1999.

DUSZCZYK M., LESINSKA M., red., Wspélczesne migracje, dylematy Europy i Polski,
Warszawa 2009.

33


http://www.forumkwiatowe.pl/

DYK S., Gloszenie Chrystusa W roku liturgicznym, w: Glosimy Pana Jezusa Chrystusa.
Tres¢ przepowiadania, red. H. SEAWINSKI, Krakow 2017, s. 147-171.

DZWONKOWSKI R., Jan Pawel Il a emigracja i Polonia, Lublin 1999.

Encyklopedia PWN, Wielokulturowosé, https://www.encyklopedia.pwn.pl (dostep:
20.06.20).

FALK M., Kult Eucharystii poza Mszq sw. W swietle encykliki Jana Pawta Il Ecclesia de
Eucharistia; Teologia, liturgia, ekumenizm, Olsztyn 2004.

FEUSETTE K., Oswajanie nicosci, brednie genderowej propagandy, w: Dyktatura
gender, red. L. SOSNOWSKI, Krakow 2014, s. 53-65.

FILARSKA B., Poczqtki architektury chrzescijanskiej, Lublin 1983.

FONFARA M., red., Zbudowano Kosciot zywy, Lubin 2000.

FRIESKE K., Wprowadzenie: pesymistyczne wnioski teoretycznych komplikacji,
w: Utopie inkluzji, sukcesy iporazki programow reintegracji spotecznej,

red. tenze, Warszawa 2004, s. 61-62.

GACEK R., Ceremoniarz w historii iwe wspdiczesnych dokumentach Kosciola,
w: https://www.liturgia.wiara.pl (dostep: 16.10.2007).

GARCARZ M., Jasetka ministranckie W parafii M.B. Czestochowskiej W Lubinie,
mps. komputerowy, marek.gancarz@gmail.com (dostep: 6.05.2020).

GARGASEWICZ ., Katolicka nauka spoleczna jako fundament koscielnej Caritas
z uwzglednieniem Caritas Diecezji Swidnickiej, Wroctaw 2010.

GEROSA L., Prawo Kosciota, Poznan 1999.

GIANETTO U., Duszpasterstwo katechetyczne, w: Stownik katechetyczny,
red. J. GEVARET, red. wydania polskiego K. MISIASZEK, Warszawa 2006,
s. 210-211.

GLOWA W., Stuzba Boza, Lubaczéw 1986.

GLOWNIAK K., Migracja w nauczaniu spofecznym Kosciota | W przemowieniach
papieza Jana Pawta II, ,Zeszyty Naukowe Ostrotgckiego Towarzystwa
Naukowego” 28 (2014), s. 198-213.

GOFFI T., La spiritualita dell Ottocento. Storia della Spiritualita, V11, Bologna 1989.

34


https://www.liturgia.wiara.pl/
mailto:marek.gancarz@gmail.com

GOLEC P., Formy kultu Eucharystii poza Mszq swietq, wW: Pozamszalny kult Chrystusa
w Eucharystii, red. S. ARASZCZUK, Wroctaw 2017, s. 123-143.

GOLEMO K., PALECZNY T., WIACEK E. red., Wzory wielokulturowosci
we wspotczesnym swiecie, Krakow 2006.

GOZI S., Kilka refleksji na temat: ,, Imigracja i integracja”’, w: Migracja —wyzwanie XXI
wieku, red. M. ZIEBA, Lublin 2008, s. 121-126.

GORAL I., Gorzkie Zale, ,Miesigcznik Koscielny” 3 (1910), Poznan 1910, s. 289-295.

GORALSKI W., Sprawowanie sakramentu namaszczenie chorych W uchwatach synodéw
Polskich po Soborze Watykanskim II, ,,Prawo Kanoniczne” 41/1-2 (1998), s. 93-
113.

GRASSO G., Tra teologia e architettura, Roma 1988.

GRIGNON DE MONFORT L.M., Traktat o prawdziwym nabozenstwie do Najswigtszej
Maryi Panny, Warszawa 1986.

GRISE H.M., Socjologiczne teorie miodziezy. Wprowadzenie, Krakow 1996.

GRUPA BIBLIIJNA z Parafii pw. Sw Michata Archaniota we Wroctawiu, Via lucis,
(dostep: 10.08.2020).

GRZESKOWIAK J., Katecheza a wychowanie do symboliki liturgicznej, , Katecheta”
20/5 (1976), s. 197-203.

GRZYBOWSKI R., Laicyzacja szkoly jako forma walki wladz komunistycznych
z Kosciotlem Katolickim 1 obecnoscig religii w wychowaniu dzieci i mlodziezy
w Polsce w latach 1944-1956, w: ,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza
w Czgstochowie, Pedagogika”, Czg¢stochowa 2016, XXV, s. 559-579.

GRZYMALA-KOZEOWSKA A., LODZINSKI S., red., Problemy integracji
imigrantéow, koncepcje, badania polityki, Warszawa 2008.

GUARDINI R., Bog daleki, Bég bliski, thum. J. KOZBIAL, Poznan 1991.
GUARDINI R., La messe, Paris 1957.

GURSZTYN J., Internet w Zyciu mtodych ludzi, zarys wybranych zagrozen, W: Osrodek
Rozwoju Edukacji, NASK - Akademia ,Naukowej i Akademickiej Sieci
Komputerowej, Warszawa 2015.

35



GUZOWSKA B., Ponowoczesna tozsamoS¢ europejska 1tozsamos¢ narodowa,
W: Europa wspdlnych wartosci, red. Z. DROZDOWICZ, Poznan 2005, II,
s. 49-50.

HAJDUK A., Zadania wychowawcze w katechezie liturgicznej, w: Pedagogika wiary,
red. AAHAJDUK, ] MOLKA, Krakéw 2007, s. 281-293.

HANUSIAK B., Droga Swiatla, Krakow 2015.

HANDEREK J., Rola Sakramentu Pokuty i Eucharystii w swietle nauczania i praktyki
wychowawczej sw. Jana Bosko, ,,Seminare”, 35/1 (2014), s. 45-57.

HEPP A., Cultures of Mediatization, Cambridge 2013.
Historia Via Lucis, w: https://www.liturgia.wiara.pl, (dostep: 19.04.2020).

HJARVARD S., The Mediatization of Culture and Society, London-New York 2013.

HLADKI A., Powstanie i rozwdj uroczystosci Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa, w:
Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 171-200.

HOSER H., Ideologia gender, a prawda o czlowieku, w: Dyktatura gender,
red. W. CHROSTOWSKI, H. HOSER, L. SOSNOWSKI, Krakow 2014, s. 21-27.

HURRELMAN K., Struktura spoteczna a rozwdj osobowosci, Poznan 1994.

IDZIK J., KLEPKA R., O analizie zawartosci, czyli jak badac¢ medialne obrazy swiata,
Krakow 2019.

Il POLSKI SYNOD PLENARNY, Liturgia Kosciola po Soborze Watykanskim II,
(8czerwca 1991 - 11  czerwca  1999),  http://wiara.pl/files/12/-
10/23/995453 ROZDZIAL_10.pdf (dostgp: 5.08.2020), s. 181-208.

Il POLSKI SYNOD PLENARNY, Swietosé, Dar izadanie, http://wiara.pl/files-
/12/10/23/995455 ROZDZIAL _12.pdf (dostep: 5.08.2020), s. 224-242.

Instrukcja o  uksztaltowaniu | wyposazeniu  wnetrza  Swigtyni, W: http://www.-

diecezjaplocka.pl(media) (dostep: 15.05.2020).

ITS, Prezentacja Wigzanki Przetozonego Generalnego na rok 2020, w: http://www.pila-
.salezjanie,pl(rzym-prezentacja); petny tekst wj. polskim na wideo na
ANSChannel; http://www.infoans.org(wigzanka).

JAMIOLOWSKI S., Gorzkie Zale, w: Encyklopedia Koscielna,
red. M. NOWODWORSKI, red., Warszawa 1975, s. 304.

JANCZEWSKI Z., Przyjmujgcy sakrament namaszczenie chorych, ,,Prawo Kanoniczne”
55/4 (2012), s. 39-56.

36


https://www.liturgia.wiara.pl/
http://wiara.pl/files/12/10/23/995453_ROZDZIAL_10.pdf
http://wiara.pl/files/12/10/23/995453_ROZDZIAL_10.pdf
http://wiara.pl/files/12/10/23/995455_ROZDZIAL_12.pdf
http://wiara.pl/files/12/10/23/995455_ROZDZIAL_12.pdf
http://www.diecezjaplocka.pl(media)/
http://www.diecezjaplocka.pl(media)/
http://www.pila.salezjanie,pl(rzym-prezentacja)/
http://www.pila.salezjanie,pl(rzym-prezentacja)/
http://www.infoans.org(wiązanka)

JANKIEWICZ T., Czute stowka, w: ,,Go$¢ Niedzielny” 18 (2012), s. 23-25.
JANKOWSKI A., Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 121.

JANKOWSKI A., Eucharystiq Nowg Paschg, W: Mysterium Christi, Msza Swieta,
red. W. SWIERZAWSKI, Krakéw 1993, 111, s. 11-22.

JAROSZ M., Wstep. Obszary wykluczenia w Polsce, w: tenze, red., Wykluczenie. Wymiar
spoteczny, materialny i etniczny, Warszawa 2008, s. 5-6.

JEDLECKA W., Wielokulturowos¢ w procesie integracji europejskiej, w: ,,Przeglad
Prawa i Administracji” 86 (2011), s. 83-98.

JILEK A., Zur Liturgie von Busse und Versohnung, w: LJ 37 (1987), s. 131-155.

JOUNEL P., Dedicatione delle chiese e degli altari, w: NDL, s. 329-342.

JOUNEL P., Luoghi della celebrazione, w: NDL, s. 730-745.

JURCZYNSKI I., Wprowadzenie, W: Duchowosé¢ salezjariskg w zarysie, Krakow 207,
s. 15-16.

KACPRZAK M., Wychowanie do rownosci, Czy wychowanie do dojrzatosci? Ideologia
Gender a wychowanie do dojrzatosci? Ideologia Gender a wychowanie
chrzescijanskie, W: Rewolucja genderowa, red. Z. KLAWKA, Torun 2014,
s. 81-93.

KACZMARCZYK T., Migracja, charakterystyka zjawiska, ,Zeszyty Naukowe
Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej im. Witelona w Legnicy” 3 (2015),
S. 7-15.

KALAMARZ W., Spiew wiernych W swietle watykanskiej instrukcji Musicam Sacram,
,»Pro musica sacra” 16 (2018), s. 113-125.

KALAMARZ W., Spiewy podczas Mszy $w. 7 udzialem dzieci, ,,Polonia Sacra” 21/4
(2017), s. 187-206.

KAPA A., Procesy aktualizacji desakralizacji Zycia spotecznego na przetomie XX i XXI
wieku jako czynniki budowy tadu spolecznego, ,,Colloquium Wydziatu Nauk
Humanistycznych i Spotecznych” 1 (2013), s. 1-14.

KATOLICKA AGENCJA INFORMACYJINA — KAI, Wypowiedz ks. Abpa Stanistawa
Ggdeckiego, Przewodniczgcego Konferencji Episkopatu Polski o potrzebie
przeksztatcenia parafii W ,,dom dla mtodych”, 10 listopada 2018, s. 1-5.

37



KAWCZYNSKA-BUTRYN Z., Migracja. Pespektywa mikrospoleczna - indywidualne
I rodzinne zyski, koszty istraty, w: Migracja — wyzwanie XXI wieku,
red. M. S. ZIEBA, s. 109-117.

KEP, 46. Migedzynarodowy Kongres Eucharystyczny, Eucharystia i Wolnos¢. Teksty
liturgiczne, Wroctaw 1997.

KEP, Instrukcja Episkopatu Polski o kulcie tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swietg,
11.12.1987.

KEP, Kazdego roku w Oktawie List pasterski Episkopatu Polski do wykorzystania
na niedziele Swietej Rodziny 2013 roku (odczytany w Niedziele Swigtej Rodziny,
29 grudnia 2013 roku).

KEP, Komunikat z 386. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, 29.08.2020,
w: https://episkopat.pl/episkopat-o-religii-w-szkole-powrocie-na-msze-swiete-i-

ochronie-maloletnich-komunikat-po-obradach, nr 7, (dost¢p 30.08.2020).

KEP, Wychowywa¢ do pelni cztowieczenstwa List Pasterski Episkopatu Polski z okazji
V Tygodnia Wychowania 13-19 wrzesnia 2015 r. o $w. Janie Bosko (10 czerwca
2015).

KICINSKI A., Siedem sakramentéow KoSciola W ujeciu , Katechizmu KoSciola
Katolickiego”, W: Siedem sakramentow Swietych W nauczaniu katechetycznym,
red. H. SKOTWINSKA, Lublin 2007, s. 227-242.

KIRWIL L., Polskie dzieci w internecie, zagrozenia i bezpieczenstwo, czegsciowy raport
Z badan EU Kids online wsrdd dzieci 9-16 i ich rodzicow, |l, Warszawa 2011.

KLAWKA Z., red., Rewolucja genderowa, Tuchow 2014.

KLEPKA R., Medialna walka o dobrg zmiane, Obraz wyborow parlamentarnych w 2015
roku w wybranych mediach, Krakow 2018.

KOLODZIEJ M., Prawo liturgiczne Kosciota tacinskiego, Wroctaw 2019.

KONOPKA H., KONOPKA A., red., Leksykon historii Polski po II wojnie swiatowej
1944-1997, Warszawa 2003.

KOPEC 1.J., Droga krzyzowa, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1983, IV, s. 215-221.

KOPEC 1.J., Droga Krzyzowa. Duchowosé nabozehistwa i antologia wspélczesnych
tekstow polskich, Niepokalanow 1994.

KOSINSKI A., J. Mariski, Zycie | tworczos¢ muzyczna, \Warszawa 1973.

38


https://episkopat.pl/episkopat-o-religii-w-szkole-powrocie-na-msze-swiete-i-ochronie-maloletnich-komunikat-po-obradach/
https://episkopat.pl/episkopat-o-religii-w-szkole-powrocie-na-msze-swiete-i-ochronie-maloletnich-komunikat-po-obradach/

KOSMOWSKI W., Ceremoniarz. Jak interweniowac w trudnych sytuacjach? ,,Oaza” 2 (2000),
s. 30-32.

KOWALCZYK M., Inkulturacja katechetyczna, Gniezno 1998.

KRAKOWIAK C., Idee przewodnie Wstepu do Dyrektorium o poboznosci ludowej.
w: Liturgia i poboznosé ludowa, red. W. NOWAK, Olsztyn 2003.

KROS-PRO — Kadra Realizatoréw Ogolnopolskiej Strategii Promocji Rodziny, Gender,
cywilizacja smierci. Historia ideologii gender, jej tworcy, podstawowe zatozZenia
ideologii gender oraz proby wdrazania W Polsce, Warszawa 2013.

KROL A., LISOWSKA K., WROBLEWSKI R., red., Zloty Jubileusz kaplaristwa
ks. Jozefa Marszatka, (50-lecie), Kielce 2019, www.50marszalek.pl (dostep:
15.05.2020).

KROLIKOWSKA A,, Pojecia religijne mlodziezy. Badania empiryczne denotacyjnego
| konotacyjnego rozumienia pojeé, Krakow 2008.

Ksiega Protokotow Bractwa Milosierdzia Swi(;tego Rocha, 1707 rok, w: Gorzkie zale,
red. T. SINKA, Gorzkie zale, dz. cyt., s. 52.

KUNZLER M., Liturgia Kosciota, Poznan 1999.

KUPISZEWSKI M., OKOLSKI M., Demograficzne aspekty badan nad migracjami,
W: Raport o stanie badan nad migracjami W Polsce po 1989 roku,
red. A. HOROLETS, M. LESINSKA, M. OKOLSKI., Warszawa 2018, tamze,
s. 30-67.

KWIATKOWSKI D., O znakach liturgicznych najprosciej, Szydtowek-Torun 2015.

KWIATKOWSKI D., Przestrzen liturgiczna, miejsca W swigtyni, W: http://www.opoka-
.org.pl (dostep: 29.11.2017).

KWIATKOWSKI D., Zaczerpng¢ ze zrodet wody zycia, W swiecie liturgicznych znakow,
Kalisz 2007.

KYMLICKA W., Multicultural Citizenship. A Liberal Theory od Minority Rights,
Oxford 1995.

KYMLICKA W., Fin Our Way. Rethinking Etnocultural Relations in Canada,
Oxford 1998.

KYMLICKA W., Wspéiczesna filozofia polityczna, Krakow 1990.

Laicyzacja, w: https//encyklopedia.pwn.pl; http//sjp.pwn.pl, (dostep: 25.12.2019).
39


http://www.50marszalek.pl/
http://www.opoka.org.pl/
http://www.opoka.org.pl/

Laicyzacja, w: https//pl.m.wikipedia.org.wiki, (dostgp: 25.12.2019).

LARCHET J.C., O dobrym uzywaniu choroby wedtug Ojcow Kosciota, ,,Communio”
3(1998), s. 51-58.

LAURENTIN R., Matka Pana, Krotki traktat teologii maryjnej, Wydanie integralne,
Warszawa 1989.

LEGUTKO R., Traktat o wolnosci, Gdansk 2007.

LEPA A., Logosfera a etyka spoteczenstwa komunikacji, w: ,,Annales, Etyka w zyciu
gospodarczym” 2 (2008), 1, s. 133-144.

LEPA A., Lad medialny a spoteczenstwo informacji, W: Kultura, Media, Spoteczenstwo,
red. D. WADOWSKI, Lublin 2007, s. 275-290.

LEPA A., Swiat manipulacji, Czgstochowa 2007.

LEVRA U., L altro volto di Torino risorgimentale 1814-1848, Torino 1988.
LEWANDOWSKI B.. Wymogi pastoralne obrzedu bierzmowania, AK 78: 1972, s. 404.
LEWANDOWSKI J., Eucharystia dar i ofiara, Zabki 2005.

LIPPERT P., Die Marienmonate, w: Maria heute ehren, red. W. BEINERT, Freiburg
1977, s. 249-258.

LAPA A., Procesy aktualizacji desakralizacji Zycia spolecznego na przetomie XX i XXI
wieku jako czynniki budowy tadu spolecznego, ,,Colloquium Wydziatlu Nauk
Humanistycznych i Spotecznych” 1 (2013), s. 131-144.

LECICKI G., Integracyjna oraz dezintegracyjna funkcja mediow W spofeczenstwie
informacyjnym, w: ,,Kultura, Media, Teologia” 4 (2011), s. 45-54.

LUCZAK H., Postuga duszpasterska wsrod mlodziezy polskiej, Wroctaw 1994.
MACINSTRE A., Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, Warszawa 1996.

MAJEWSKA-PEYRE H., red., Swojskos¢ i obcosé, O akulturacji imigrantow w Polsce,
Warszawa 2001.

MAKARUK K., WOICIK S., EU NET ADB — Badania naduzywania Internetu przez
miodziez ~wPolsce i wEuropie, Warszawa 2012, https://fdds.pl/wp-
content/uploads/2016/05/Makaruk_Wojcik_EU-NET-ADB_raport_PL.pdf
(dostep: 5.08.2020).

40


https://fdds.pl/wp-content/uploads/2016/05/Makaruk_Wojcik_EU-NET-ADB_raport_PL.pdf
https://fdds.pl/wp-content/uploads/2016/05/Makaruk_Wojcik_EU-NET-ADB_raport_PL.pdf

MAKARUK K., WOJCIK S., Naduzywanie internetu przez mtodziez: wyniki badania EU
NET ADB, ,,Dziecko Krzywdzone: teoria, badania, praktyka” 12/1 (2013), s. 35-48.

MAKSIMCZUK A., SIDOROWICZ L., Ochrona granic i obstuga ruchu granicznego,
Warszawa 2007, s. 22.

MALINOWSKI Z., Dziatalnos¢ muzyczna salezjanow polskich, W: 75 lat dziatalnosci
Salezjanow W Polsce, red. R. POPOWSKI, s. 110

MAREK L., BORTLIK-DZWIERZYNSKA M., Za Marksem bez Boga. Laicyzacja zycia
spotecznego W Polsce w latach 1945-1989, Katowice 2014.

MAREK Z., Biblia w katechetycznej postudze stowa, Krakéw 1998.

MAREK Z., Katecheza i liturgia w swietle , Dyrektorium ogdlnego o katechizacji”,
,Collectanea Theologica” 3 (1998), s. 57-65.

MAREK Z., Katecheza w stuzbie nowego cztowieka. ,, Horyzonty wychowania”.
1 (2002) s. 67-84.

MATWIEJUK K., Recepcja odnowy liturgicznej Soboru Watykanskiego II w diecezji
siedleckiej, Siedlce 1999.

MAZZA E., Messa dei fanciulli o Messa con i fanciulli?, “Rivista Liturgica”, 64 (1977),
s. 624-630.

MELANO G., La popolazione di Torino e del Piemonte nel secolo XIX, Torino 1961.
Mentalita religiosa e spiritualita, T. Il, Zurich 1969, s. 38.

MIGNONE M., La pieta popolare in Avvento, w: ,Rivista di Pastorale Liturgica”
13 (1976).

Migracja, w: Stownik Wspélczesnego Jezyka Polskiego, red. B. DUNAJ,
Warszawa 1996, s. 521.

MIGUT B., Rok liturgiczny aktualizacjg misterium Chrystusa, w: ,,Roczniki liturgiczne”
56/1 (2009), s. 271-295.

MILLETT K., Sexual Politics, Dekalb 1970.

MISIUREK J.,  Gorzkie Zale, W:. Leksykon  duchowosci  katolickiej,
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakow 2002, s. 301.

MIZIOLEK W., Duszpasterstwo eucharystyczne, w: Eucharystia, red. J. KRUCINA,
Wroctaw 1987, s. 217-228.

41



MLYNARCZUK-SOKOLOWSKA A., Calozyciowa edukacja miedzykulturowa
dla spofeczenstw kulturowo zréznicowanych, w: ,,Pogranicze. Studia Spoteczne”
20 (2012), s. 245-257.

MOKRZYCKI B., Swie;ta liturgia Kosciotla, Warszawa 1986.

MOVIMENTO SPIRITUALE “TESTIMONI DEL RISORTO”, Statuto Approvato con
decreto del Consiglio Episcopale Permanente nella sessione del 22-25 settembre
2008, http://testimonidelrisorto.org/PDF/TR%20STATUTO%20A5.pdf, (dostep:
10.05.2020).

MOLKA J. Pedagogika wiary, red., Krakow 1997.

MURAWSKI R., Dyrektorium Katechetyczne dla Polski, w: Wychowanie religijne

Uprogu trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa, red. R. CHALUPIAK,
J. KOSTORZ, Opole 2001, s. 201-220.

NADOLSKI B., Liturgika, Liturgia i czas, 11, Poznan 2013.

NADOLSKI B., Misterium Chrzescijanskiego ottarza, Krakoéw 2008.

NADOLSKI B., Namaszczenie chorych (sakrament), LL, s. 1006; SMMPW nr 661.

NADOLSKI B., Rok liturgiczny, w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1306-1310.

NADOLSKI B., Sakramenty inicjacji chrzescijanskiej. Eucharystia, w: Misterium liturgii
W Katechizmie Kosciota Katolickiego: materialy sesji naukowej zorganizowanej
w Poznaniu w dniach 13-14 IX 1994 przez Sekcje Wyktadowcow Liturgiki przy

Komisji Episkopatu Polski ds. Nauki Katolickiej, red. J.J, KOPEC, H.
SOBECZKO, R. PIERSKALA, Opole 1995, s. 93-100.

NADOLSKI B., Wieniec adwentowy, ,,Roczniki Teologiczne” 45 (1998), s. 267-373.

NAGAKAKI F., Partecipazione attiva dei fedeli secondo il Sacramentario Veronese. Un
importante aspetto dell’ecclesiologia in prospettiva liturgica, Roma 1961.

NANNI C., Educazione alle liberta, w: Progettare educazione oggi con don Bosco,
red. R. GIANNATELLI, Torino 1981, s. 100-110.

NAPIORKOWSKI S.C., red., Blogostawi¢ Mnie bedq”, Adhortacja Pawla VI, ,, Marialis
cultus”, Tekst, komentarze, dyskusja, Lublin 1999.

NEUNHEUSER B., Il movimento liturgico: panorama storica e lineamenti teologici,
w: Introduzione storico-teologica alla Liturgia momento nella storia della
salvezza, red. S. MARSILI, Torino 1974, s. 11-30.

42


http://testimonidelrisorto.org/PDF/TR%20STATUTO%20A5.pdf

NEUNHEUSER B., Spiritualita liturgica, w: NDL, s. 1325-1345.

NIKITOROWICZ J., Ku jakim strategiom W edukacji miedzykulturowej W kontekscie
wspotczesnych problemow wielokulturowych?, ,,Pogranicze. Studia Spoteczne”
25 (2015), s. 25-40.

NIKITOROWICZ J., Wspdlnoty 1migracje W spoleczenstwach wielokulturowych,
W: Wspolnoty z perspektywy edukacji miedzykulturowej, red. J. NIKITOROWICZ,
J. MUSZYNSKA, M. SOBECKI, Biatystok 2009, s. 15-28.

NOSAL P., Symboliczno-relacyjny wymiar wykluczenia przez ubdstwo, w: ,,Studia
Socialia Cracoviensia” 6 (2014), nr 2 (11), s. 25-44.

NOWAK J., Wykluczenie spoteczne problemem wspétczesnego swiata, W: Wykluczenie
spoteczne. Diagnoza, wymiary i kierunki badan, red. M. POKRZYWA, S. WILK,
Rzeszow 2013, s. 45-60.

NOWAK S., Polska duchowos¢ maryjna, W: Signum magnum, duchowos¢ maryjna,
Homo meditians XVIII, red. CHMIELEWSKI M., Lublin 2002, s. 323-328.

NOWAK W., Liturgiczna droga odnowy w polskim kulcie maryjnym, w: Recepcja
Marialis  cultus  wPolsce. Materialy  z ogbélnopolskiego  sympozjum
mariologicznego (Lichen 12-13 marca 2004), red. I. KUMALA, Lichen 2004,
s. 217-242.

NOWOWIEJSKI A.l., Msza Swigta, Ptock 1993.
OCHOA X., Index verborum cum documentis Concilii Vaticani Secundi, Roma 1967.

Odpowiedz na pytanie 497, w: http://www.ruda-parafianin.pl/kkkdm/kdm491.htm
(dostep: 10.05.2020).

OKO D., To jest walka o dusze narodu, w: Dyktatura gender,
dz. cyt., s. 79-114.

OLSZEWSKI D., Motywy pasyjne W religijnosci polskiej XIX i XX wieku, w: Meka
Chrystusa wczoraj i dzis, red. H.D. WOJTYSKA, J.J. KOPEC, Lublin 1981, s. 83-
84.

ONZ, Trends in Total Migrant Stock, the Revision, w: www.un.org/esa/population
(dostep: 15.02.2020).

ORYGENES, Contra Celsum, |1 52.

43


http://www.ruda-parafianin.pl/kkkdm/kdm491.htm

OZOROWSKI E., Eucharystia w Kosciele w Polsce, w: Ewangelia i Eucharystia,
Kosciol jako Misterium, Sakrament Ciala 1 Krwi Panskiej, red. KOMISJA
EPISKOPATU POLSKI DUSZPASTERSTWA OGOLNEGO, Katowice 1882.

PALUMBIERI S., Via Lucis, Roma 2000.

PAPIESKA RADA DO SPRAW DUSZPASTERSKICH MIGRANTOW
| PODROZUJACYCH, Instrukcja Erga migrantes caritas Christi, 3.05.2004,
s. 1. (Prezentacja).

PARAFIA pw. MATKI BOZEJ] WSPOMOZENIA WIERNYCH W OSWIECIMIU,
Jasetka salezjanskie 2020, w: https://www.faktyoswiecim.pl (dostep: 1.01.2020).

PARAFIA pw. SW. JANA BOSKO W LUBINIE, Kronika Parafii Sw. Jana Bosko
w Lubinie.

PARSCH P., Rok liturgiczny, Poznan 1956, 11, s. 56.

PASAMONIK B., Migracje i wielokulturowosé¢ spoteczenstw europejskich. Problem
integracji spoteczno-kulturowej, w: Krétkie wyktady z socjologii: przeglgd
probleméw imetod, red. A. FIRKOWSKA-MANKIEWICZ, T. KANASH,
E. TARKOWSKA, Warszawa 2011, s. 273.

PASAMONIK B., Prawa kobiet ieuropejski kryzys multikulturalizmu, w: , Kultura
I Spoteczenstwo” 3 (2013), s. 3.

Pauperyzacja, w: http://synonim.net, (dostep: 30.12.2019).
Pauperyzacja, w: https://pl.wikipedia.org.wiki, (dostep: 30.12.2019).
PERGNIER M., La désinformation par les mots, Monaco 2004.

Pierwszy raz w Chojnicach Via Lucis. Omodlimy cale miasto, 16 km radosci,
w: https://www.mbkp.chojnice.pl (dostep: 28.04.2018).

PLESKACZEWSKA A., Teologia ambony, w: Praedicamus Christum Crucifixum,
red. A. ZADLO, Katowice 2010, s. 305-310.

POLAKOWSKI M., Multikulturalizm ijego wphw na bezpieczenstwo demokracji
liberalnej, ,,Spoteczenstwo, Edukacja, Jezyk™ 4 (2016), s. 46-52.

POMIRSKA Z., Akatyst i Litania Loretanska W duchowosci maryjnej, ,,Jezyk, Szkota,
Religia” 8/1 (2013), s. 147-155.

PONIATOWSKI Z., Maty stownik religioznawczy, Warszawa 1969.

44


https://www.faktyoswiecim.pl/
https://synonim.net/
https://pl.wikipedia.org.wiki/
https://www.mbkp.chojnice.pl/

PONIEWIERSKA Z, Akatyst i Litania Loretanska, ,J¢zyk, Szkota, Religia” 8 (2013),
s. 153.

POPLAWSKI J.M., Droga krzyzowa, W:. Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakow 2002, s. 222-223.

POPLAWSKI J.M., Pasyjna duchowos¢, W: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakow 2002, s. 637-638.

PRONZATO A., Litania Loretanska, rozwazania, Krakow 2005.
PTASZKOWSKI J., Rzecz o0 dobrej stawie Oswigecimia, Krakow 1998.
Queer, w: https://pl.m.wikipedia.org, (dostep: 15.05.2020).

RABIEJ J., Tradycja i nowoczesnosé W architekturze Koscioléw Katolickich, Swiqtyr
fenomenem kulturowym, ,,Zeszyty Naukowe, Architektura, Politechnika Slaska”
42 (2004), s. 9-202.

RADECKI A., Aspekt pasyjny poboznosci Iludowej na przykiadzie dawnych
i wspélczesnych Kalwarii W Archidiecezji Wroclawskiej i Diecezji Swidnickiej,
Wroctaw 2006.

RADZYNSKI P., Duchowny tryb czuwania, w: https://www.profeto.pl (dostep:
2.12.2016).

RAJSKI K., Uswigcajmy czas, ,Opiekun” 2 (2017), w:www.opiekun.kalisz.pl-
/uswiecajmy-czas dostep 12.12.2019.

REMOND R., NEVILL A., Religion an Society in Modern Europe, Malden 1999.

REDZIOCH W., ,,Gender” — nowa niebezpieczna ideologia, w: ,,Niedziela” 49 (2005),
s. 12-13.

RIEDEL R., Europejski demos etniczny iobywatelski, w: Horyzonty tozsamosci
europejskich, red. tenze, Opole 2007, s. 68-83.

ROGOWSKI R.E., Chrystus-Eucharystia- Wolnos¢, Warszawa 1996.

ROMANIUK K., Kaptanstwo W Pismie swigtym Nowego Testamentu, W: Ewangelizacja
w tajemnicy i misji Kosciola, red. E. SZCZOTOK, A. LISKOWACKA, Katowice
1994, s. 83-84.

ROZNOWSKI B. BRYK D., Stres emigracji zarobkowej i jego konsekwencje dla systemu
wartosci  migrantow, ~ W:  Migracja —  wyzwanie XXl  wieku,
red. M.S. ZIEBA, Lublin 2008, s. 127-152.

45


https://pl.m.wikipedia.org/

RYAN V., Okres wielkanocny i swieta Panskie, Krakéw 2000.

SADOWSKI A., Sterowanie wielokulturowosci. Dotychczasowe doswiadczenia
| kierunki przemian (na przykiadzie wojewddztwa bialostockiego), w: Edukacja
miedzykulturowa W wymiarze instytucjonalnym, red. J. NIKITOROWICZ,
Biatystok 1999, s. 30-39.

SAJ M., Poswigcenie | blogostawienie miejsc swietych, ,,Prawo Kanoniczne” 55 (2012),
s. 99-103.

SAKSON A., Migracje fenomenem XX i XXI wieku, ,,Przeglad Zachodni” 2 (2008), s. 11-
19.

Santa Messa nel cortile del Cnos-Fap per Maria  Ausiliatrice,
w: http://pgdonbosco.it/salesiani-bra-s-messa-nel-cortile-del-cnos-fap-per-maria-
ausiliatrice/ (dostep: 21.07.2020).

SARTORE D. TRIACCA A.M. red., Nuovo Dizoinario di Liturgia, Cinisella Balsamo
(Milano) 1988.

SARTORE D., Catechesi e liturgia, w: NDL, s. 205-215.
SCHENK W., Rok liturgiczny, Krakow 1974.

SCHEPENS J., Sakrament pokuty iEucharystii w praktyce wychowawczo-
duszpasterskiej; W: Duchowos¢ salezjariska w zarysie, red. J. JURCZYNSKI,
Krakow 2007, s. 212-213.

SCHLEZ A., Bractwo Swigtego Rocha w Warszawie, Caritas, Krakow 1946.

SHEHATA A., STROMBACK J., Mediation of Political Realites: Media as Crucial
Sources of Information, w: Mediatization of Politics: Understanding
the Transformation of Western Democracies red. F. ESSER, J. STROMBACK,
Basingstoke 2014, s. 93-108.

SIEMIANOWSKI A., Swiadomosé. w: Katolicyzm A-Z, red. Z. PAWLAK, Poznan 1982,
s. 355-356.

SIERADZKA-MRUK A., ,, Rados¢, nadzieja, smutek i trwoga” W naboZenstwie Drogi
Krzyzowej. Wybrane aspekty ewolucji dyskursu religijnego W XX wieku
na przyktadzie leksyki dotyczqcej uczué, Krakoéw 2016.

SINKA T., Gorzkie Zale, Geneza, Teologia, Przysztosé, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
54/1 (2001), s. 51-55.

46


https://pgdonbosco.it/salesiani-bra-s-messa-nel-cortile-del-cnos-fap-per-maria-ausiliatrice/
https://pgdonbosco.it/salesiani-bra-s-messa-nel-cortile-del-cnos-fap-per-maria-ausiliatrice/
http://pgdonbosco.it/salesiani-bra-s-messa-nel-cortile-del-cnos-fap-per-maria-ausiliatrice/
http://pgdonbosco.it/salesiani-bra-s-messa-nel-cortile-del-cnos-fap-per-maria-ausiliatrice/

SLANY K., Migdzy przymusem a wyborem, Kontynentalne izamorskie emigracje
z krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej 1939-1989, Krakéw 1995.

SEOWIKOWSKA A., Uczestnictwo w liturgii Mszy sw., — pojecie 1 wymogi, ,,Kosciot
i Prawo” 14/1 (2012), s. 25-37.

SMEREKA W., Drogi krzyzowe. Rys historyczny 1teksty, studium pasyjne,
Krakow 1980.

SOBECZKO H., Glowne zatozenia reformy liturgicznej wedtug Konstytucji o liturgii
swietej Sacrosanctum Concilium, wW: Blaski i cienie reformy liturgicznej. 50 lat
soborowej  Konmstytucji o liturgii  swietej  Sacrosanctum  Concilium,
red. S. ARASZCZUK, Wroctaw 2014, s. 31-46.

SOBECZKO H.J., Inkulturacja liturgiczna w Polsce: na marginesie rzymskiej Instrukcji
o inkulturacji liturgii, ,,Liturgia Sacra” 1-2 (1996), s. 33-40.

SODI M., Rok liturgiczny i stowo Boze tematy oredzia okresow: Bozego Narodzenia
I Wielkanocy, w: Lgdzkie Sympozja, dz. cyt., s. 201-230.

SORCI P., Penitenza, w: DDO, s. 265-266.

STALA ., Der gesellschaftlich-kulturelle Kontekst der aktuellen Geféhrdungen fiir
die religiose Erziehung und Bildung in der Familie, ,,The Person and the
Challenges” 3/1 (2013), s. 251-266.

STALA J., Implikationen fir Pddagogik und Katechese im Hinblick auf
die Unterstschriststlicher — Eltern bei der Erfillung ihrer Aufgaben im Kontext
der aktuellen Bedrohungen und Herausforderungen der Familie, ,, Theologica”
48/1 (2013), s. 129-142.

STALA J., Przezywanie Adwentu i Bozego Narodzenia W polskich rodzinach
w XXI wieku: w: https://www.srkplock.pl (dostep; 04.2015).

STALA J., Rodzina wspélnotg i miejscem wzrastania w wierze przez liturgie domowego
Kosciota, ,Liturgia Sacra” 17/2 (2011), s. 285-293.

STASZEWSKI S., Przyczyny iskutki wspdlczesnych migracji miedzynarodowych,
,,Cogitatus” 4 (2007) s. 126-127.

STEFANSKI J., Liturgia dla kazdego, Gniezno 1995.

STEFANSKI J., Pastoralno-teologiczne implikacje nowego obrzedu namaszczenia
chorych, AK 67 (1975), s. 120-130.

47


https://www.srkplock.pl/

STEFANSKI J., Sakrament chorych w nowym Katechizmie Katolickim, w: Misterium
liturgii W Katechizmie Kosciola Katolickiego: materialy sesji naukowej
zorganizowanej w Poznaniu w dniach 13-14 IX 1994 przez Sekcje Wyktadowcow
Liturgiki przy Komisji Episkopatu Polski ds. Nauki Katolickiej, red. J.J. KOPEC,
H. SOBECZKO, R. PIERSKALA, Opole 1995, s. 113-119.

STEFANSKI J., Teologia choroby a sakrament namaszczenia chorych, , Studia
Gnesnensia” 2 (1976), s. 83-104.

SYCZEWSKI T., Pastoralny wymiar roku liturgicznego, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne™ 15 (2002), s. 205-216.

SZAFRANSKI A., Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1978,

SZAHAJ A., E pluribus unum? Dylematy wielokulturowosci i politycznej poprawnosci,
Krakow 2004.

SZALEWICZ B, Z myslg o wakacjach oratoryjnych, BSN 44 (1989), s. 43-44.

SZCZEPANKIEWICZ M., Festiwal W Rumi wyrazem troski o wlasciwy ksztalt muzyki
W Kosciele, w: ,,Seminare” 11 (1995), s. 359-369.

SZEWCZUK W., Swiadomosé. W: Stownik psychologiczny. red. W. SZEWCZUK,
Warszawa 1979, s. 291-292.

SZMAGALSKI J., Pojecie wykluczenia  z perspektywy pracy socjalnej,
w: Marginalizacja w problematyce pedagogii, red. K. MARZEC-HOLKA,
Bydgoszcz 2005, s. 337-346.

SZWAGRZYK T., 700-lecie swig¢ta Bozego Ciata, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
5(1964), s. 325-327.

SLOSARCZYK J., Historia Prowincji Sw. Jacka Towarzystwa Salezjariskiego W Polsce,
Pogrzebien 1960.

TATAR M., Duchowos¢ maryjna ,,Rozmow duszy” W nabozenstwie ,, Gorzkich Zali”,
»Salvatoris Mater” 14/1/4 (2012), s. 167-181.

TAYLOR CH., The polities of Recognition, w: Multiculturalism: Examing the Politics of
Recognition, red. A. GUTMAN, Princeton-New Jersey 1994, s. 25-73.

Teologiczne zmnaczenie oftarza w: B. NADOLSKI, ,Misterium Chrzescijanskiego
ottarza”, Krakow 2008.

TESTA B., Sakramenty Kosciota, Poznan 1998.

48



TOBOLSKI B., Wywiad, Droga Swiatla 7 ksiedzem dr. hab. Grzegorzem Rysiem,
»Przewodnik Katolicki” 13 (2005), s. 30; https://www.opoka.org.pl (dostep
31.03.2005).

TOMASIK P., Nowe wyzwania dla katechezy i ksztalcenia religijnego W szkole,
,»Warszawskie Studia Teologiczne” 12 (1999), s. 243-258.

TOMASZ SW., Summa Theologica, 111, 60, a.3.

TRIACCA A.M., Anno liturgico: ,,icona” del rapporto tra l’,,hodie” e I’, eschaton”,
»Rivista liturgica” 4 (1988), s. 474.

TRIACCA A.M., Partecipazione, w: NDL, s. 947-9609.

TRIACCA A.M., Unzione degli infermi: orientamento degli studi recenti,
“Rivista Liturgica”, 61 (1974), s. 548-558.

TYKFER M., Laicyzacja przyspiesza. Wywiad 7 dyrektorem Instytutu Statystyki Kosciota
Katolickiego, ks. Wojciechem Sadtoniem, ,,Przewodnik Katolicki” 26 (2018), s. 5-
7.

Ustawa z dnia 7 wrzesnia 1991 r., O systemie oswiaty, Dz. U. Nr 173, poz. 1808 z 2004 r.
VAGAGGINI C., Il senso teologico della liturgia, Roma 1960.

VALENZIANO C., Ambone e candelabro. Iconografia e iconologia, w: Gli spazi della

celebrazione rytuale a cura della Facolta teologica di Sicilia, red. R. FALSINI, V.
GATTI, Milano 1984, s. 163-220.

VISENTIN P., Eucaristia, w: NDL, s. 449-474.

VISENTIN P., Penitenza, w: NDL, s. 989-10009.

VON SPEYYR A., La confessione, Milano 1984.

WAS C., Antynomie wspoiczesnej architektury sakralnej, Wroctaw 2008.

WATROBSKA  H.,  Warszawski  Akatyst — do  Wszystkich ~ Swietych,
w: https://halinaw.strony.uni.gda.pl/Watrobska-Warszawski.pdf (dostep:
15.12.2019).

WILCZYNSKI L., red. do 1.08.2016 r., ,Wniebowzieta”, Tygodnik Parafii
pw. Wniebowzigcia NMP w Cieszkowie ukazujacy si¢ od 2006 r.

WILCZYNSKI L., red., ,W Ogrodzie R6z”, czasopismo miodziezowo studenckie
ukazujace si¢ od 2016 .

49


https://www.opoka.org.pl/

WITCZYK H., Pascha w Starym Testamencie, w: Swiete Triduum Paschalne.
Komentarze biblijno-liturgiczne i medytacje, red. J. NOWAK, Kielce 2001, s.32-50.

WODNIAK J., Salezjanskie jasetka — W niedziele premiera,
w: http://www.faktyoswiecim.pl (dostep: 1.01.2020).

WOJCIECHOWSKI B., Inkulturowe prawo karne. Filozoficzne podstawy karania
W wielokulturowych spoteczenstwach demokratycznych, Torun 2009.

WOLNY H., Najnowsze dzieje rodzimej czci Matki naszego Zbawiciela, posoborowa
ewolucja teologii kultu maryjnego w Polsce, Opole 1995.

WRONSKA H., Rola liturgii w katechezie, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne”
57/2 (2010), s. 121-132.

Youcat Polski. Katechizm Kosciota Katolickiego dla mtodych, Czg¢stochowa 2011.
ZALEWSKI W., Rok koscielny, Warszawa 1993.

ZDEB E., Dzieje rorat w Polsce, ,,Rocznik Teologiczny Slaska Opolskiego” 1 (1968),
s. 315-335.

ZIELINSKI Z., Papiestwo ipapiez dwoch ostatnich wiekéw 1775-1978,
Warszawa 1983.

ZIEBA M.S., Zintegrowane podejscie do kwestii migracji, w: Migracja wyzwanie
XXI wieku, red. tenze, Lublin 2008, s. 15-26.

ZNAK A., Historia liturgii, Olesnica 1993.

ZADLO A., Liturgia i formy poboznosci ludowej w adwencie W swietle ,, Dyrektorium
0 poboznosci ludowej i liturgii”, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4 (2004),
s. 245-260.

ZADLO A., Participatio acthuosa W liturgii przed Soborem Watykanskim II i po nim, w:
,,Studia Pastoralne” 12 (2016), s. 15-35.

WSTEP
Kazda epoka w dziejach ludzkosci jest naznaczona charakterystycznymi dla niej
problemami i sposobami poszukiwania rozwigzan, ktore zalezg od fundamentow,

na ktorych czlowiek buduje swoje zycie. Zyjac W tym samym $wiecie co inni ludzie,

mieszkajac W tych samych miastach, rozmawiajac tymi samymi j¢zykami, chrze$cijanie
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znajduja drog¢ rozwigzywania zyciowych problemow nie wedtug ludzkich zamystow,
lecz odczytuja ja w Objawieniu i Tradycji Kosciota. Dla chrzescijanina droga ta jest
wyznaczona przez Chrystusa obecnego w swietych obrzedach. Dlatego tez formacja
w liturgii i przez liturgie jest waznym zadaniem Kosciota. Gromadzaca si¢ na jej
celebracje wspolnota winna by¢ ozywiona jednym duchem i sercem, tak aby kazda jej
czynno$¢ stanowila znak jednosci braterskiego zgromadzenia przygotowujacego jego
cztonkéw do pelniejszego odczytania swej osobistej drogi jako uczniéw Pana i Jego
swiadkow wobec ludzi. Na to zadanie wspdlnoty eklezjalnej bardzo wyraznie
wskazywaly cele odnowy liturgicznej. Wedlug nich formacja liturgiczna powinna
zmierza¢c do uswiadomienia najglgbszych wymiarow uobecnienia Misterium
Paschalnego w sakramentach, atakze uczy¢ ksztaltowania zywej liturgii z udzialem
wspolnoty.

Formacji liturgicznej poswiecit wiele miejsca Jan Pawel II  w swoich
wypowiedziach. Piszac w liScie apostolskim Vicesimus quintus annus z dnia 4 grudnia
1988 r. 0 przysztosci odnowy, przypomima: ,I dlatego trzeba nadal dba¢ o nowe,
poglebione wychowanie, aby odkry¢ cale bogactwo, ktore zawiera w sobie nowa liturgia.
(...) Najpilniejszym zadaniem jest formacja biblijna i liturgiczna Ludu Bozego, pasterzy
i wiernych” (VQA 14-15). W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa papiez
podkresla: ,,Chociaz po Soborze Watykanskim II wiele uczyniono, by odnalezé
autentyczny sens liturgii, to sporo jeszcze pozostato do zrobienia. Konieczna jest stala
odnowa i ciggta formacja wszystkich: kaptanéw, osob konsekrowanych i swieckich. (...)
Dlatego konieczny jest wielki wysitek formacyjny. Formacja majaca na celu utatwienie
zrozumienia prawdziwego sensu liturgii Kosciota, atakze odpowiednie pouczenie
0 obrzgdach, wymaga autentycznej duchowosci i wychowania do tego, by przezywac ja
w petni” (EE 72-73). Natomiast w liscie apostolskim Spiritus et Sponsa z dnia 4 grudnia
2003 r. papiez zaznacza, ze ,,bardziej niz kiedykolwiek konieczne jest pogltebienie zycia
liturgicznego w naszych wspoélnotach poprzez odpowiednig formacje pasterzy
i wszystkich wiernych, tak aby — zgodnie z zyczeniem wyrazonym przez Sobdr —
uczestnictwo w obrzedach liturgicznych byto petne, $wiadome i czynne” (SeS 4).

Program formacji liturgicznej wpisany jest w zycie wielu wspoélnot. Kazda
wlasciwa formacja liturgiczna obejmuje nie tylko nauke, lecz takze praktyke. Jest ona
bowiem formacja ,,mistagogiczng”, ktora osigga si¢ przede wszystkim przez samo
liturgiczne zycie wspolnoty. Mozna zauwazy¢ to W zalozeniach programowych

Salezjanskich Oratoriow stworzonych przez $w.Jana Bosko. Jego postannictwo
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| program zycia, przyjety przez Rodzing Salezjanska | wyrazajacy si¢ W stylu dzialania
zwany jest ,,duchem salezjanskim”, ktory ujawnia si¢ irealizuje w doswiadczeniu
duchowym i wychowawczym w pierwszym Oratorium na Valdocco. To doswiadczenie
kaptan nazwat systemem prewencyjnym. Jest on uwazany za synteze¢ jego zycia, centrum
programu i projektu pedagogicznego oraz duszpasterskiego przez niego realizowanego
I powierzonego szczegdlnie Rodzinie Salezjanskiej.

Stowo ,,Oratorium” dla ksiedza Bosko mialo znaczenie miejsca, W ktoérym
przede wszystkim jest modlitwa. Nie oddzielal on jednak poboznosci od zycia
codziennego, gdyz pragnal, by wychowany przez niego cztowiek byt idobrym
chrzescijaninem, i dobrym obywatelem?. Jego Oratorium réznilo sie od juz istniejacych
tym, ze akcentowat ciggla obecnos¢ Boga i nie rozgraniczal rekreacji oraz zabaw od
wiary i poboznosci. Wykorzystywat zabawy i sport, aby zblizy¢ mtodziez do Chrystusa
I Kosciota. Chciat, aby mtodzi ludzie byli dobrzy i oddawali cze$¢ Bogu zaré6wno samag
modlitwa, jak i rekreacja. Przez siedemnascie lat byt animatorem gier, zabaw i katechezy
wsrod swoich réwiesnikow — zaczat sie¢ opiekowac chtopcami juz w dziewiatym roku
zycia. W wieku dwadziestu szesciu lat rozpoczat swoje kaptanstwo. Tak wigc
przygotowanie do pracy, w ktorym dojrzewata jego idea takiego miejsca, posiadat dosé
dtugie doswiadczenie?.

Dzieto Oratorium sigga swymi korzeniami daleko glebiej niz czasy zycia
$wietego. Jego poczatkow mozna doszukiwac sie w XV w. w praktyce katechetycznej,
pedagogii chrzescijanskiej i dziatalnoSci charytatywnej. Te sektory dziatania na rzecz
potrzebujacych przyniosty ciekawe rozwigzania praktyczne znajdujace swe
odzwierciedlenie w instytucji Oratorium 3. Jego historia taczy sie nierozerwalnie
z tworczymi inicjatywami niezwyktego kaptana i duszpasterza mtodziezy $w. Filipa
Nereusza (1515-1595)*. Organizowat on w Rzymie nowatorskie spotkania o charakterze
religijnym dla wszystkich ludzi dobrej woli, réznych stanow, w rowniez takze dla
mlodziezy. Swiety Filip Nereusz byt animatorem i dusza tych spotkan. Wrosty one
w charyzmat zgromadzenia filipinow, czyli oOratorianéw, kontynuatorow edukacyjnej

metodologii oratoryjne;j®.

L Por. T. BOSCO, Oratorium Ksiedza Bosko, Warszawa 1990, s. 5-10.

2 Por. tamze, S. 6.

8 Por. J.E. VECCHlI, Oratorio, w: Dizionario Pastorale Giovanile, red. M. MIDALI, R. TONELLLI,
Torino 1989, s. 615.

4 Por. W. ZALEWSKI, S’wigci na kazdy dzien, £.0dz 1982, s. 279-281.

S Por. A. CISTELLINI, San Francesco Neri. L ’Oratorio e la Congregazione Oratoriana, Brescia 1989,
V,s. 1.
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W pozniejszym czasie nalezy wymieni¢ posta¢ sw. Karola Boromeusza, ktorego
zwigzki z instytucja Oratorium realizujg tzw. ,,Szkoty Doktryny Chrzescijanskiej”.
We Francji podobne inicjatywy, skierowane do mtodych robotnikdéw, pojawity sie¢
w XV i XIX w.b. Mozemy zatem stwierdzi¢, ze za czasow ksiedza Bosko instytucja
Oratorium byta szeroko rozpowszechniona, rozwinieta i znana mu’. W stosunku do
Jtradycyjnego”, Oratorium ksiedza Bosko charakteryzowaty®: uczestnictwo w zyciu
mtodziezy®, petna dyspozycyjnoéé, ktora kaptan wyrazit stowami: ,,Przyrzektem Bogu,

»10 " wspolnota

ze nawet ostatnie moje tchnienie oddam dla moich ubogich chtopcow
milodziezowa, integralny program wychowania, priorytet osoby, otwarto$¢ 1 zapat
misyjny oraz chrzeécijanskie przewodnictwo w zyciu?,

Formacja dydaktyczno-intelektualna iprzede wszystkim zawodowa ksiedza
Bosko ewoluowata. U samych poczatkéw Oratorium (1844) prowadzi on zwyczajne
kursy niedzielne oraz wieczorowe nauki czytania, pisania irachowania. Spektrum
dydaktyczne rozszerza si¢ i rozrasta. Szkoty niedzielne i wieczorowe ustepujg miejsca
szkole elementarnej (1857), ktora z czasem rozwija si¢ do rozmiaréw odpowiadajacych
dzielnicy Valdocco'?. Ksigdz Jan Bosko przekazat nam swoéj system, ktéry rozumiat jako
styl zycia i pracy w gloszeniu Ewangelii | zbawianiu mtodziezy przy jej czynnym udziale.
System prewencyjny, jako doswiadczenie duchowe, rodzi si¢ irozwija w,spotkaniu
z mtodzieza W Oratorium™*3,
Zagadnieniem funkcjonowania Salezjanskiego Oratorium zajmowato si¢ juz wielu

badaczy. W badaniach naukowych zwracano uwage przede wszystkim na Stworzony

przez ksiedza Jana Bosko irealizowany w Salezjanskim Oratorium system

¢ Por. J.E. VECCHI, Oratorio, dz. cyt., s. 615. Autor pisze, iz inicjatywy oratoryjne we Francji w XVIII
i XIX w., tzw. ,Patronages iOuvers de Jeunesse”, mialy zwigzek z dzietem Oratorium, ktérego
kontynuatorem stat si¢ $w. Jan Bosko w Turynie w XIX w.

" Por. G. BARZAGHI, Tre secoli di storia e pastorale degli Oratori milanesi, Torino 1985.

8 Por. DICASTERO PASTORALE GIOVANILE, Elementi e linee per un progetto educativo-pastorale
negli Oratori e Centri Giovanili Salesiani, Roma 1987, s.5-8. Bardzo ciekawa jest ta roznica, ktorag
podkreslit ksigdz Bosko, nie chcac zgodzi¢ si¢ na propozycje ze strony kaptanéw Turynu, aby zlaczyé
wszystkie Oratoria w federacje. MB 'V, 3; 454.

% Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia prewencyjna ks. Jana Bosko, Warszawa-Krakow
2010, s. 389.

O MB V, 18; 258.

1 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 389-394. Autor ponadto uwypuklajac
przymioty Oratorium Ksiedza Bosko, opisuje doktadnie ,,niedobory oratorium tradycyjnego”: punkt
ustugowy, porzadek godzin, spotkan, instytucja religijna, katechetyczno-etyczny program formacji,
priorytet regulaminu, zacie$nienie terytorialne i personalne, dziatalno$¢ zachowawczo-wychowawcza,
tamze, s. 392-394.

2 por. E. GIRAUDI, L Oratorio di Don Bosco. Inizio e progressivo sviluppo edilizio della Casa Madre
dei Salesiani in Torino, con 12 tavole, 150 illustrazioni e una pianta della citta di Torino, Torino 1929,
s. 139.

13 J.E. VECCHI, Duchowos¢ salezjarska, Warszawa 1999, s. 107.

53



prewencyjny ¥ . W pracach wskazywano réwniez na duchowo$¢ salezjanska, ktora
W znacznej mierze zwigzana jest Z dziatalno$cig takich wspolnot!®. Powstate prace
naukowe dotyczace dziatalno$ci Salezjanskiego Oratorium obejmujg takze rézne
dyscypliny naukowe. Najwiecej prac dotyczy pedagogiki, ale s3 rowniez prace
z dziedziny teologii. Do tej pory nie powstato jednak Zzadne naukowe opracowanie
formacji liturgicznej zaproponowanej w programie Salezjanskiego Oratorium. Jest to
0 tyle wazne zagadnienie, iz formacja liturgiczna do uczestnictwa w celebracji liturgii
stala si¢ jednym z gtownych zagadnien reformy liturgicznej Soboru Watykanskiego II.

W  procesie wychowawczym zaproponowanym przez ksiedza Bosko,
a kontynuowanym w Salezjanskich Oratoriach, chcialbym wskaza¢ trzy elementy
formacji, ktére od samego poczatku Oratorium stanowia wazny czynnik Systemu
prewencyjnego. Tymi elementami sg: formacja W rozumieniu horyzontalnym, staty
postep dydaktyczno-intelektualno-zawodowy dwoch gléwnych podmiotow w takim
miejscu (wychowanek — wychowawcy), formacja w wymiarze religijno-duchowym,
w ktory wpisuje si¢ formacja liturgiczna oraz trzeci element, ktdory mozna nazwad
,boiskiem”, rozumianym jako wyraz rekreacji (sport, rozrywka) formujacy
I wzmacniajacy tak ciato, jak i ducha.

Analizujac cywilizacyjne zmiany dokonywujace si¢ W $wiecie i zagubienie
wielu mtodych ludzi, rodzi si¢ pytanie: Naile Salezjanskie Oratorium jest miejscem
formacji liturgicznej, ktora stanowi fundament zZywej wiary? Wydaje si¢ bowiem,
ze W wielu miejscach, w ktorych gromadzi si¢ mtodziez, wysitek wychowawczy
skierowany jest na zorganizowanie czasu wolnego. Mozna powiedzie¢, ze akcentuje sie
dwa elementy formacji, podkreslajac rolg zabawy i relacji wychowawca — wychowanek.
Miejsce to staje si¢ W znacznej mierze ,,rekreatorium”. Aby wyjasni¢ postawiony W pracy
problem badawczy, niewatpliwie nalezy przedstawi¢ geneze irozwdj Salezjanskiego
Oratorium?® oraz wskaza¢ potrzebe formacji liturgicznej, dla zachowania tozsamosci
salezjanskie] takiego miejsca. Przypomnienie genezy Oratorium bedzie stanowi¢ punkt
wyjécia do zrozumienia idei ksiedza Jana Bosko z uwarunkowaniami spoteczno-

kulturowymi, w jakich wzrasta wspotczesna miodziez. Wedlug Abpa Stanistawa

14T, BOSCO, Oratorium Ksiedza Bosko, Warszawa 1990, s. 5.

15 Por. J.E. VECCHI, Duchowosé¢ salezjanska, dz. cyt., s. 107-108.

16 Wotanie to podjal obecnie Kos$cidt podczas XV Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow:
Milodziez, wiara i rozeznanie powotania, ktore miato miejsce w dniach 3-27 X 2018 r. w Rzymie. Po jego
zakonczeniu ks. Abp Stanistaw Gadecki, Przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski, méwiac
0 potrzebie przeksztalcenia parafii w,dom dla milodych”, wskazal na salezjanskie Oratorium.
Por. KATOLICKA AGENCJA INFORMACYJNA — KAI, 10 listopada 2018, s. 1-5.
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Gadeckiego Oratorium powinno nadal by¢: ,,Wzorem, czyli miejscem spedzania wolnego
czasu, gdzie prowadzi sie mtodych ludzi do zywej wiary”!’. Skoro wiec Salezjanskie
Oratorium zyskato takie uznanie w oczach Przewodniczgcego KEP, nalezy tym bardziej
spojrze¢ | wskaza¢ metody wychowawcze i duszpasterskie, ktore takze i dzisiaj sg
aktualne oraz czerpig sit¢ z ducha $w. Jana Bosko.

Przedstawiony problem pracy postaram si¢ rozwigzaé, stosujac odpowiednie
metody badawcze. Kazda gatgz nauki posiada sobie wlasciwy zespot wypracowanych
i sprawdzonych juz metod badawczych. Wynika to z wielkiej roznorodnosci problemow,
ktore mozna rozwigzac, stosujac wlasciwe srodki i Sposoby, a wigc odpowiednie metody.
W pracy zastosuje¢ trzy etapy postgpowania badawczego. Etap pierwszy sprowadzi si¢ do
refleksji nad specyfika Salezjanskiego Oratorium iformami jego dziatalnosci.
Sformutowane natym etapie badania, normy i zasady beda stanowi¢ fundament dla
oceny jego obecnej sytuacji. Na drugim etapie dokonam analizy terazniejszej sytuacji
w $wietle programow formacyjnych stosowanych w Salezjanskich Oratoriach. Dzigki
temu zweryfikuje¢ skutecznos¢ istniejacych juz form dziatalnosci takich miejsc. Trzeci
etap badawczy postuzy sformutowaniu wnioskéw i postulatow pastoralnych dla
dziatalno$ci Oratorium w perspektywie formacji liturgicznej.

Celem zrealizowania zalozen | rozwigzania problemu badawczego praca zostata
podzielona na pi¢¢ rozdziatow. Jej struktura wynika z chronologii rozwigzywanego
problemu badawczego. W rozdziale pierwszym przedstawiona jest geneza irozwoj
Salezjanskiego Oratorium. Za jego oficjalny poczatek uwaza si¢ spotkanie ksiedza Bosko
z Barttomiejem Garellim 8 grudnia 1841 roku. Wowczas uwazny wychowawca
zaproponowal zagubionemu chlopcu odzyskanie godnosci dziecka Bozego przez
katecheze, uzyskanie wyksztalcenia przez stworzenie mozliwosci uczgszczania
do szkoty, odzyskanie rodziny, dzigki dotaczeniu do grupy przyjaciot w Oratorium.
Wkrotce do Barttomieja dolgczyli takze inni chlopcy. Ksiagdz Bosko wiedzial,
ze zaakceptuja oni katecheze i modlitwe, jesli wezesniej zostang przyciagnigci przez gry,
zabawy i przechadzki. Oratorium, ktore stanowilo syntez¢ modlitwy, gier, spacerow,
przyjazni z animatorami, stawato si¢ zyciem tych mtodych. Bylo zywa rzeczywistoscia,
ktorg tworzyta mtodziez. Bez mtodziezy nie bytoby takiego miejsca — tam mieli ojca, tam
spotykali si¢ z przyjaciotmi i w grupach réwiesniczych, tam byta przestrzen, w ktorej

rozwijali swoje zdolnosci, uczestniczyli W dziatalnosci, podejmowali inicjatywy,

17 KA, 10 listopada 2018, s. 2.
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realizowali wtasne pomysty, ale i uczestniczyli w catej akcji wychowawczej. Pracowali
I bawili si¢ wspdlnie, przebywali tam chetnie, czuli si¢ swobodnie i uznawali Oratorium
za swoje. Wszystko, czym zajmowala si¢ i zyta mtodziez, ksigdz Bosko przepajat duchem
religijnym. Realizowal ,pedagogie poboznosci imodlitwy”, byt duchowym
przewodnikiem obecnym w doswiadczeniach swoich podopiecznych. Miejsce to byto
wige $rodowiskiem nauczania i wychowania religijnego pod ojcowskim kierunkiem
troskliwego kaptana — Dyrektora. W tym rozdziale zostang tez ukazane kryteria formacji
Salezjanskiego Oratorium, ktore bardzo mocno opierajg si¢ na programie
wychowawczym ksiedza Bosko.

Rozdzial drugi pracy wskazuje na spoteczno-kulturowe i koscielne
uwarunkowania formacji liturgicznej w Salezjanskim Oratorium. Mowigc o takich
miejscach trzeba zauwazy¢, ze istnieje z jednej strony pewna rzeczywistos¢, ktora jest
niezmienna i obecna w kazdym Oratorium, a z drugiej, kazde z nich posiada swoja
specyfike, swoj ksztalt, nacos innego ktadzie akcent. To, co jest stale, to klimat
oratoryjny, to pewne zasady oraz charakterystyczne cechy. Jest to zawsze Srodowisko
0 wielkiej goScinno$ci, otwarte naroézng miodziez. Charakteryzuje je program
ewangelizacji misyjnej, skierowany zwlaszcza do mtodziezy oddalonej. Jest ono
zatroskane o chrzescijanski sposob obecnosci W swiecie. To zas, co jest odmienne, to to,
co wynika z rodzaju srodowiska, w ktorym nkcjonujef — wies, miasteczko, duze miasto;
charakterystycznych problemow i potrzeb dzieci i mtodziezy; mozliwosci lokalowych,
kadrowych i ekonomicznych. W zwigzku z nowymi potrzebami i zagrozeniami nastgpuje
ukierunkowanie dziatan z zaakcentowaniem profilaktyki, terapii i wysitkow socjalnych.
Ksztattowanie postawy religijnej W wychowaniu ksigdza Bosko zaktada czerpanie
z tajemnicy Chrystusa izmierza do uformowania dojrzalej wiary, nacechowanej
nadprzyrodzong nadziejg ioptymizmem, odkrywaniem iukochaniem Kosciota, jako
skutecznego znaku jednosci i stuzby Bogu i ludziom. Stad tez formacja zaproponowana
w Oratorium jest odpowiedzig na wspolczesne zagrozenia duchowe miodziezy. W tej
formacji wazna rolg¢ odgrywa odpowiednie przygotowanie do uczestnictwa w liturgii,
zwlaszcza przez wykonywanie funkcji i postug liturgicznych.

W trzecim rozdziale omowiony jest sposob przygotowania do uczestnictwa
w celebracji sakramentow, ktory zawarty jest W programie Salezjanskiego Oratorium.
Podziat sakramentdw wynika z ich ujecia przez ,,Katechizm Kosciota Katolickiego™.
Przedstawia on chrzest, bierzmowanie i Eucharysti¢ jako sakramenty wtajemniczenia

chrzescijanskiego bedace fundamentami petlnego zycia w Chrystusie. Sakrament pokuty
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I pojednania oraz sakrament chorych sa to sakramenty uzdrowienia. Sakramenty shuzace
komunii ipostaniu wiernych to: sakrament malzenstwa isakrament S$wigcen.
W odniesieniu do sakramentow, ksigdz Bosko pragnat da¢ swoim wychowankom mocny
fundament teologiczny. Takze obecnie W programie Salezjanskiego Oratorium duzy
nacisk ktadziony jest na odpowiednie przygotowanie do uczestnictwa w ich celebracji.
W zyciu sakramentalnym wazng sprawg jest troska 0 to, by przyjmujacy sakramenty
swiete nie zatrzymywali si¢ wylgcznie na tym, co zewngtrzne: obrzedy, gesty, czy stowa,
lecz dostrzegali ich wewng¢trzng tres¢ i korzystali z nich w sposdb osobowy. Albowiem
liturgia sakramentalna sprawowana przez Koscioét na mocy danej mu wiadzy i wedlug
przepisOw przynosi wiasciwe owoce przez poprawne ich wykonywanie, ale zawsze
W taczno$ci zZ wewnetrzng postawa osoOb biorgcych w niej udziat. Dlatego tez akty
wewnetrzne uczestnikow liturgii  poszczegdlnych sakramentéw spetniaja istotne
znaczenie w catym procesie wychowania religijnego i uswiecania sie.

W czwartym rozdziale pracy opisatem rok liturgiczny jako podstawe formacji
liturgicznej w Salezjanskim Oratorium. Mtody cztowiek przezywa ten okres, odmierzany
przez rytm zycia wspolnoty mtodziezowej, wedlug ustalonej weze$niej metody dziatania.
Pierwszorzgdnym i centralnym przedmiotem sa wydarzenia zbawcze Jezusa Chrystusa.
Obok nich, w roku liturgicznym celebruje si¢ rOwniez $wigta maryjne i $wieta swietych,
ktore z jedynego misterium Chrystusa czerpig blask I otrzymuja znaczenie.

W programie Oratorium szczego6lnie mocno akcentowane sa obchody ku czci
Matki Najswietszej. Maryjna duchowos$¢ w salezjanskiej formacji liturgicznej takze
I dzisiaj nie traci swej pedagogicznej aktualnosci. Oczywiscie musi ona bra¢ pod uwage
catoksztalt posoborowego nauczania Magisterium Kosciota z drugiej potowy XX wieku.
Oznacza to konieczno$¢ odniesienia si¢ do zmienionych uwarunkowan kulturowych i
rozwoju mysli teologicznej, ktore sitg rzeczy nie mogly by¢ udziatem $w. Jana Bosko.
Nalezy jednak zachowac to, co jest wcigz aktualne, a mianowicie obecnos¢ Matki
Najswietszej w pedagogii samego Boga.

Piaty rozdziat pracy jest poswiecony praktykom poboznosciowym w programie
formacji liturgicznej Salezjanskiego Oratorium. Kosciot celebruje misterium Chrystusa
gtownie w czynnosciach liturgicznych. Te celebracje w catym roku koscielnym sa dla
wiernych prawdziwg szkotg duchowosci i drogg ku $wietosci. Oratorium jednak dopetnia
duchowa formacj¢ mtodziezy rowniez innymi poboznymi czynami, nieliturgicznymi,
wykonywanymi w réznych okresach roku liturgicznego, zgodnie ze swoja tradycja.
Czyny te ,,Konstytucja o Liturgii Swictej” nazywa generalnie ,,poboznymi éwiczeniami”

57



(KL, n. 105). W programie Oratorium tymi praktykami poboznosciowymi sg: ¢wiczenie
dobrej $mierci, modlitwy i oratoryjne nowenny, a takze ,,wigzanka” ksigdza Generata

oraz stowko na dobranoc.
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ROZDZIAL 1

GENEZA I ROZWOJ SALEZJANSKIEGO ORATORIUM

Oratorium jako instytucja nie pojawito si¢ wraz z ksiedzem Bosko, gdyz jego
poczatkow mozna doszukiwaé si¢ znacznie wcze$niej, bo juz w XV wieku. Wtedy
obejmowalo ono: praktyki katechetyczne, pedagogi¢ chrzescijanskg i dziatalnos¢
charytatywng. Szczegdlnego znaczenia nabrato w XVI wieku wraz z osobg Filipa
Nereusza. W latach 1840-1850, istniejace w Turynie i powszechne w tamtejszych
parafiach o$rodki zwane ,1’Oratorio”, nabraly szczegdlnego znaczenia. Ubodzy
i opuszczeni mtodzi ludzie, cz¢sto wedrujacy ze wsi do miasta w poszukiwaniu pracy,
stali si¢ problemem dla panstwa i Ko$ciota. Aby zapewni¢ im opieke religijna, kaptani
starali si¢ gromadzi¢ ich wokot siebie w czasie wolnym od pracy i w tym celu zaktadali
Oratoria®. W samym Mediolanie okoto 1850 roku funkcjonowato pictnascie takich
osrodkow. Gromadzita si¢ w nich mlodziez uboga 1 opuszczona. W czasach ksiedza
Bosko instytucja Oratorium byta wigc szeroko rozpowszechniona i rozwinigta. Znajac
o6wczesne parafialne Oratoria i widzac ogromne potrzeby mtodych ludzi, ksiadz Bosko
w roku 1841 zatozyl swoje dzieto, ktére wzieto nazwe od podobnych sobie instytucji'®.

Patrzac z perspektywy czasu na powstawanie Oratorium ksiedza Bosko, mozna
powiedzie¢, ze jego idea zostata zawarta juz W $nie dziewigcioletniego Janka. Pozniejszy
wychowawca mlodziezy poznatl wowczas, ze punktem wyijscia do jego dziatania ma by¢
zaistniata sytuacja. Widziat chlopcow, ktorzy zle si¢ zachowywali i przeklinali. Cel
dziatania byt wyznaczony poleceniem: ,Bedziesz musial uczyni¢ ich swoimi
przyjaciotmi”, metoda za$ to: ,,Z dobrocig i mitoscig, nie za$ biciem”, a formy pracy
okreslata zacheta: ,,Odwagi, mow, mow im, ze grzech jest rzeczg zig, natomiast przyjazn
z Bogiem jest czym$ drogocennym”. W tym rozdziale chce przedstawi¢ specyfike
Salezjanskiego Oratorium, dlatego tez ukaze jego geneze isposob dziatania oraz
przedstawi¢ wymiary formacji zawarte w programie Oratorium. Pozwoli to na ukazanie
zatozen formacji liturgicznej wpisanej W caty system prewencyjny zaproponowany przez

ksigdza Jana Bosko?.

18 Por. R. WEINSCHENK, Podstawy pedagogiki ksiedza Bosko. \Warszawa 2000, s. 162.
¥ Por. E. KLAK, Jego droga, Wroctaw 2001, s. 77.
20 por, R. WEINSCHENK, Podstawy pedagogiki, dz. cyt., s. 9-12.

59



§ 1. Oratorium w zalozeniach §w. Jana Bosko i jego nastepcow

Ksigdz Bosko zapisat si¢ W dziejach Kosciota jako wybitny wychowawca,
niestrudzony apostot, zalozyciel trzech rodzin zakonnych, gorliwy opiekun sierot,
ubogich, bezdomnych, opuszczonych, cierpigcych, jako wreszcie, i przede wszystkim,
niezwykly $wiety?. Aby lepiej zrozumie¢ jego zycie i dziatalno$¢, nalezy poznaé
srodowisko, W ktorym dorastat i postepy na drodze ku $wigtosci.

Jan Melchior Bosko urodzit si¢ 16 sierpnia 1815 roku we wloskim Piemoncie,
w odlegtosci 5 km od Castelnuovo d’Asti W czesci Morialdo nazwanej Becchi??. Jego
rodzicami byli: Franciszek Alojzy i Matgorzata Occhiena?. Szeécioosobowa rodzina
mieszkata W nedznym domku, posrod kilku podobnych zabudowan. Kiedy Janek miat
zaledwie dwa lata, nagle umart mu ojciec?*. Od tej chwili utrzymaniem i wychowaniem
dzieci zajeta sic wylacznie mama Matgorzata®.

Spogladajac na zyciowe dzielo wybitnego wychowawcy, wida¢ ,,olbrzymie
bogactwo umystu, woli i serca, ktore kryje si¢ W jego szlachetnym zyciu. Ilez pomystow,
uporu i tworczej pasji! Jakiz dowcip, humor i polot. Ile madrosci i zadumy! | wszystko
to laczy si¢ W harmonijng, sympatyczng catos¢, w jakas wielkg przygode zycia,
poswigconego bez reszty Bogu iludziom. Swicto$é ksiedza Bosko ma zrodio
w zdumiewajacym do$wiadczeniu Boga”?.

Ta osobista relacja ze Stworca prowadzi go do stworzenia Oratorium, w ktorym

wyraznie utrwali si¢ duchowo$¢ jego mamy Matgorzaty?’. To wtasnie W jej zyciu, W jej

21 Na temat zalezno$ci i oryginalno$ci nauczania duchowego ksiedza Bosko: P. STELLA, Don Bosco
nella storia della religiosita cattolica, I, Mentalita religiosa e spiritualita, Roma 1981. Wsrod
najnowszych syntez duchowoéci Ksigdza Bosko poza cytowang wyzej P. Stelli przypomng:
F. DESRAMAUT, Ksigdz Bosko i zycie duchowe, thum. T. JANIA, Warszawa 1990.

22 Morialdo jest jednym z przedmie$¢ Castelnuovo d’Asti (dzi$ Castelnuovo Don Bosco). Morialdo
sktadato sie z kolei z rozrzuconych grup domow, zwanych kantonami. Ks. Bosko urodzit sie¢ w kantonie
Becchi”. w: J. BOSKO, Wspomnienia Oratorium, red. S. PRUS, Warszawa 2010, s. 11.

2 por. A. AUFFRAY, Swiety Jan Bosko, red. M. SPIEWAKOWSKA, R. SZPAKOWSKI,
A. TURBACZ, Poznan 2001, s. 7.

24 por, J. BOSKO, Wspomnienia Oratorium, dz. cyt., s. 12.

%5 Po $mierci glowy rodziny wdowa ujeta wszystko w swe rece i wtedy dopiero okazato sie, kim byta
ta nieumiejaca pisa¢ wiesniaczka. Jej praca, odwaga, optymizm i ufnos¢ w Boga sprawity, iz wszystko szto
tak, jak za zycia meza. Jej chora teSciowa, prawie zawsze przykuta do t6zka, byta troskliwie przez nig
pielegnowana. Trzech syndéw, migdzy ktdérymi nie robila réznicy, wychowywata ze stanowczoscia,
stodyczg i nie zaznawata spokoju, dopdki nie zobaczyta ich na stanowisku, na obranej przez nich drodze
zyciowej. Por. tamze, s. 12.

% A, AUFFRAY, Sw. Jan Bosko, dz. cyt., s. 5. Stowa, ktére cytujemy, sa stowami Abpa Antoniego
Baraniaka w przedmowie do w/w dzieta.

21 Matgorzata Occhiena urodzita sic 1 kwietnia 1788 r. w Capriglio. W tym samym dniu zostala
ochrzczona w parafialnym kosciele. Po zawarciu sakramentalnego zwiazku matzenskiego z Franciszkiem
Bosco przeprowadza si¢ do Becchi. Niespodziewana $mier¢ bardzo wcze$nie zabiera jej mgza, w zwigzku
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szczerej mitosci do Pana Boga i do synow oraz w stuzbie blizniemu, upatrywac nalezy
tajemnicy calego systemu wychowawczego, Skrystalizowanego przez jej
charyzmatycznego syna. Sam $w. Jan Bosko powie, ze nauczyl sie¢ go wtasnie w domu
rodzinnym. Jego matka, ktoéra nie umiata czyta¢ ipisa¢, doskonale jednak znata
katechizm oraz taka histori¢ $Swigtg, ktdrej wowczas nauczano W piemonckich
wspolnotach parafialnych?®. To wlasnie ona, z matczyng cierpliwosciag codziennie
przekazywata te wiadomos$ci swoim trzem synom, dla ktorych byta zdolna poswigcic¢
wszystkie swoje sprawy. Bardzo jej zalezalo, aby jej dzieci pracowaly inie byly
bezczynne w ciagu dnia i to nawet przez jedng godzing. Zatem juz w wieku czterech lat
Janek skubat konopie, a nieco pdzniej pomagat mamie W rabaniu drewna, noszeniu wody,
obieraniu jarzyn, zamiataniu pokoju, wypasie i dogladaniu bydta, dojeniu krowy itd.?®
Roéznorodne obowiazki zajmowaty caty dzien, a pracowato si¢ od §witu do wieczora.
Mama Matgorzata pragneta, aby jej synowie w przysztym zyciu potrafili stawi¢ czota
najwigkszym wyzwaniom. Ubdstwo rodzinnego domu potaczone z wymagajacym
wychowaniem daje obraz niezwykle surowego dziecinstwa. Wstawano o wschodzie
stonca. Pozniej bylo $niadanie ograniczone do minimum, czyli niewielkiej kromki
suchego chleba; nastepnie dlugie marsze, cigzka praca, a w nocy spoczynek na sienniku
wypchanym lis§¢mi z kukurydzy. Tak wygladato spartanskie wychowanie synow
Matgorzaty™°.

Pomimo skromnych  warunkéw Zycia wiele uwagi przyktadano
do praktykowania mito$ci blizniego. Chlopcy wiedzieli, ze pomimo niedostatku
I umeczenia trudami codziennego zycia, nie nalezalo odmawia¢ nikomu wsparcia
I pomocy. Powszechnie bylo wiadomo, ze ich dom jest bardzo goscinnym, a wigc
odwiedzajacych nigdy w nim nie brakowato. Przybyszami byli zebracy, wedrowni
sprzedawcy, takze dezerterzy oraz inni powszechnie nazywani spotecznymi wyrzutkami,
ktorych mama Malgorzata goscita jak osobistych przyjaciot. Osobng grupe
odwiedzajacych stanowili krolewscy karabinierzy, ktorzy w imieniu Wiktora Emanuela

I mieli za zadanie pilnowa¢ porzadku w lokalnych spotecznosciach. Oni réwniez zawsze

Z czym musi samotnie wychowywac pasierba Antoniego oraz wtasnych synow Jozefa i Jana. Bedac kobieta
zdecydowana, o jasnych ideach i gteboko wierzgcg, z miloscig realizuje sie jako matka madra i odwazna.
Z niezwyktg mito$cig towarzyszy Janowi w drodze do kaptanstwa i pozniej, decydujac sie wielkodusznie
na opuszczenie skromnego domku na Colle. P. L. CAMERONI, Essere famiglia alla scuola di Mamma
Margherita, Torino 2006, s. 66-69.

28 por. A. AUFFRAY, Swiety Jan Bosko, dz. cyt., s. 9.

29 Por. J. BOSKO, Wspomnienia Oratorium, dz. cyt., s. 14.

30 por. A. AUFFRAY, S’wi@ty Jan Bosko, dz. cyt., s. 9-15.
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mogli liczy¢ na przyjazne stowo, a nawet odrobing wina. Otwarte i niezwykle ciepte
serce tej prostej kobiety byto chyba gléwnym powodem tego, ze drzwi ich skromnej
izdebki prawie si¢ nie zamykaty. Wchodzacy w tak ubogie progi musieli rozumie¢, ze
na niewiele mogg liczy¢, a skoro tak czesto si¢ tam zjawiali, to bez watpienia przyciggato
ich serce potrafigce kochaé potrzebujacego cztowieka.

Mama Malgorzata byla osobg bardzo pobozng. Z niezwykla pogoda ducha
potrafita wpajaé te poboznosé¢ swoim synom®. Nieustanie powtarzata: , Bog cig widzi”*2.
Cala soba ukazywala osobista relacje z Ojcem, Synem iDuchem Swigtym, a takze
z Niepokalang Dziewica 1innymi $§wietymi, zyjac tak, jakby nieustannie widziata
Niewidzialnego. Modlitwa przepetniata wszystkie jej zajecia, a wieczorem stanowita
podsumowanie pracowitego dnia. Chtopcy byli wychowywani W tym bezposrednim
i statym zwracaniu si¢ do Pana Boga. Pomimo, iz ich zycie byto ustane réznorodnymi
problemami, ktore za dnia przerastaty ich mozliwosci, a W nocy nie pozwalaty zasna¢, to
jednak mama Matgorzata pamigtata o dobrym stowie na dobranoc. Rozumiata, jak bardzo
jej synowie potrzebuja krotkiego pokrzepienia, wypelionego matczyng mito$cia.
Nierzadko chodzili spa¢ glodni, ale nigdy bez wieczornego dobrego stowka.

Mama Malgorzata nie bita swoich syndéw, chociaz rézga w kacie stala. Nie
pozwalata jednak na jakiekolwiek ich kaprysy®3. Uczyta zaréwno czutosci do siebie, jak
i konsekwencji zasmucania jej matczynego serca. Zawsze charakteryzowat ja wyjatkowy
spokoj, tagodno$¢ i pogodne spojrzenie. Nie sposob wyobrazi¢ sobie mamy Matgorzaty
bez tego naturalnego i bezposredniego przestawania Z Panem Bogiem. Nie do pomyslenia
jest, aby w te swoja zazytos¢ nie wprowadzata wszystkich tych, ktorzy znajdowali si¢
W jej otoczeniu. Ogarniata innych swoja poboznos$cia, a dokladniej ostaniata ich Bogiem.
Chociaz sama byta wdows, a jej synowie polsierotami, to jednak potrafita ich obdarzaé¢
religijnym cieptem rodzinnego domu. Serca swoich synow ksztaltowata tak, aby
W przysztosci zyli po Bozemu.

Wychowujac trojke chlopcoOw o réznych temperamentach, musiata odznaczaé
si¢ wybitnie edukacyjnym kunsztem. Majac pod opieka Antoniego, najstarszego,
gwaltownego o grubianskim zachowaniu; spokojnego i bardzo tagodnego Jozefa oraz
najmtodszego Janka, z dynamicznym temperamentem, o bystrym umysle, silnej woli

i wielkim sercu, codziennie musiata dokonywa¢ niemalze cuddéw, aby ogarnia¢

31 Por. T. BOSCO, Spefniony sen. Opowiesé biograficzna o sw. Janie Bosko, Rzym 1980, s. 32.
32 Por. tenze, Wspomnienia Oratorium, dz. cyt., s. 25.
3 Por. G. GHIBERTI, Spotkaé Ksiedza Bosko, Warszawa 2018, s. 23-24.
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te burzliwa gromadke. Jednak nawet w chwilach udreki, kiedy to najstarszy Antoni
zaciskal na nig — swoja macoche piesci, nigdy nie postuzyta si¢ kijem. Z dobrotliwa
powaga, ale i stanowczo potrafita rozwiazywaé liczne konflikty w rodzinie3*,

Te wszystkie cechy charakterystyczne w wychowaniu swoich synéw mama
Matgorzata bedzie praktykowaé, przenoszac si¢ ze swoim synem Janem Bosko
do Turynu. Uczestniczy w wychowaniu biednej, opuszczonej mtodziezy i staje si¢
swiadkiem poczatkow salezjanskiego dzieta, pierwsza wspotpracownicg ksiedza Bosko.
Jej czynna dobro¢ stanowi zaréwno matczyny element wuprzedzajgcego Systemu
wychowawczego, jak réwniez czyni zeh wspdtzatozycielke Rodziny Salezjanskiej*®.

Dzigki atmosferze domu rodzinnego i poboznosci swej mamy, ksigdz Bosko
bardzo mocno opart formacje w Oratorium na poboznosci maryjnej. Potwierdzit to sam
Pan Jezus w proroczym $nie dziewigcioletniego Janka, w ktorym rzekl: ,Ja dam
ci Nauczycielke. Pod Jej przewodnictwem staniesz si¢ madry; bez Niej wszelka wiedza
jest gtupotg”®.

Papiez Pius IX nakazal ksiedzu Bosko zapisanie tego snu, nie bedacego — jak
moéwig biografowie $wigtego — zwyklym snem. Jego potwierdzeniem jest to, co
wydarzylo si¢ w Rzymie w maju 1887 r. wowczas to kaptan udat si¢ do Rzymu, aby
uczestniczy¢ W konsekracji Bazyliki Najswigtszego Serca. W Czasie tej uroczystosci
bardzo si¢ wzruszyt. Jego sekretarz, ks. Viglietti, odwazyt si¢ zapyta¢ o powody tego
wzruszenia. Ksigdz Bosko odpowiedziat: ,,Staneta mi przed oczami jak Zywa scena ze
snu, kiedy miatem dziewig¢ lat. Wtedy Matka Boza powiedziata mi: W swoim czasie

37 Minety 62 lata potu, ofiar i walk, i ten czas wreszcie nadszedt:

wszystko zrozumiesz
blask zachodu zmieszat si¢ ze §wiatlem jutrzenki i jeszcze raz oswiecit to zycie, ktore
zawsze jasniato blaskiem $wiatta®,

Ta pobozno$¢ maryjna towarzyszyta Jankowi od najmtodszych lat i wzmacniana
byta najpierw kultem ,Madonny Zamkowej w Castelnuovo, potem Bolesnej

W Moncucco, Laskawej iRoézancowej w Chieri oraz Pocieszenia w Turynie” *° .

% por. A. AUFFRAY, Sw. Jan Bosko, dz. cyt., s. 10-11.

% Por. P.L. CAMERONI, Eesere famiglia, dz. cyt., s. 45-52; N. CERRATO, | consigli e i proverbi
di Mamma Margherita, Torino 2019, s. 5-53.

% p. ZERBINO, red., Sny Ksiedza Bosko, Warszawa 2017, s.23; Memorie Bibliografiche
di S. Giovanni Bosco, red. J.B. LEMOYNE, A. AMADEI, E. CERIA, E. FOGLIO, Torino 1898-1948, MB
1, 373.

37 p, ZERBINO, Sny, dz. cyt., 12. MB XVIII, 341.

% Por. MB XVIII, 341-342.

% A. SWIDA, Poboznosé Maryjna Ksiedza Bosko, w: Ojciec i nauczyciel. Kazania o sw. Janie Bosko,
red. W. KOLYSZKO, Warszawa 1988, s. 125.
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Gdy wstapit do seminarium W Turynie, jego mama polecita mu, aby catkowicie nalezat
do Maryi®°. Trzymat sie wiec owej ,,Mistrzyni, pod kierunkiem ktorej byt zdolny osiggnaé
madro$é, bez ktorej wszelka madrosé jest ghupota”*!. Ksiadz Bosko niezmordowany

42 podkresla role Maryi

apostot poboznos$ci maryjnej W dziele ,,Mtodzieniec zaopatrzony
w porzadku indywidualnego zbawienia. Ona jest posredniczka task, obrong przed
atakami zta, umocnieniem W wypelnianiu obowigzkéw zycia chrzescijanskiego
i na drodze wiodacej do Swietosci. Takie postrzeganie Maryi ksigdz Bosko przejmuje od
$w. Alfonsa Liguoriego. Uczy wigc, ze prawdziwa pobozno$¢, wyrazajaca si¢ przede
wszystkim w zyciu cnotami, gwarantuje najpotezniejsze oredownictwo Matki
Najswigtszej, jakie mozna mie¢ W zyciu doczesnym i W chwili $mierci. Pisze tak:
,»Podazaj za mng chrzescijaninie irozwaz niezliczone powody, dla ktoérych wszyscy
powinnisSmy by¢ czcicielami Maryi. Rozpoczne od wskazania trzech podstawowych. Sa
one nastgpujace: Maryja jest Najswigtsza ze wszystkich stworzen; Maryja jest Matka
Boga; Maryja jest Matka nasza”*®. Wszystkim czcicielom Maryi dodawal odwagi,
proszac, aby starali si¢ uczci¢ wielkie swigto wyjatkowej Matki, Matki Jezusa. ,,Gdy
przychodzi dzien §wigta, dzien §wigta naszej ziemskiej matki, cieszymy sig, ze W gronie
krewnych i przyjaciot ztozymy Jej wyraz naszych uczué i ofiarujmy bukiecik kwiatow™*,
Zachgcajagc do prawdziwe] poboznosci maryjnej, stwierdza: ,,To jest osoba, drodzy
chrzescijanie, ktorg nalezy czci¢. Ona jest najSwigtsza ze wszystkich stworzen, Matka
Boga, Matka nasza, Matka potezna i wspotczujaca, ktora goraco pragnie obdarowywac
nas niebieskimi darami”*®. Ona méwi nam: ,,Ja mieszkam na wysokosciach nieba, by
napehia¢ taskami i blogostawienstwem moich czcicieli”**.

Z okazji konsekracji kosciota Maryi Wspomozycielki w 1886 roku ksigdz Bosko

pisze ksigzeczke ,,Cuda Matki Bozej wzywanej jako Maryja Wspomozycielka” 4.

40 Por. tamze, s. 125.

MBI, 373.

42 Tytul oryginalu wloskiego: Il Giovane Provveduto per la pratica dei suoi doveri degli esercizi
di cristiana pieta, per la recita dell’uffizio delle Beata Vergine e dei principali vespri dell’anno
coll’aggiunta di una scelta di laudi sacre ecc., Torino 1847 m, s. 7, w: OE, V, 2, s. 192.

43 G. BOSCO, Il mese di maggio consecrato a Maria SS. Immacolata ad uso del popolo, Torino 1858
(OE X, s. 295-486). Tlumaczenie z jezyka whoskiego, W: Zrédla Salezjariskie. Ksigdz Bosko i jego dzielo.
Antologia, red. A. GIRAUDO, SIH, Krakow 2016, 1, s. 1101.

4 Tamze, s. 1103.

4 Tamze, s. 1103; por. Z. KUZAK, Zycie wewnetrzne sw. Jana Bosko, Warszawa 1937; A. J. LENTI,
Don Bosco History and spirit, Roma 2007-2010, I-VII; A. CAVIGLIA, Savio Domenico e Don Bosco.
Studio, w: Opere e scritti editi e inediti di Don Bosco nuovamente pubblicati e riveduti secondo le edizioni
originali e monoscritti superstiti, Torino 1943, 1V, s. 5-590.

% SIH, Zrédla Salezjanskie, Ksigdz Bosko i jego dzielo. Antologie, Krakow 2016, 1. s. 1103.

47 Tamze, s. 1100.
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W pracy tej uwidacznia si¢ jego poboznos$¢ maryjna w perspektywie eklezjalnej. Na bazie
pewnych medytacji ewangelicznych autor rozwija rowniez inne aspekty poboznosci
maryjnej, taczac je z zyciem duchowym. Wedlug niego Maryja jest wzorem trwania
W jednosci zZ Bogiem, sluzby wzgledem bliznich, alJej zadaniem jest peine
macierzynstwo*®.

Od chwili konsekracji sanktuarium na Valdocco w Turynie opiekun mtodziezy
staje si¢ niezmordowanym apostolem nabozenstwa do Wspomozycielki, ktora stanowi
pomoc dla Kosciota w trudnych chwilach jego historii. Jest ona takze inspiratorkg
I poteznym wsparciem dla dzieta salezjanskiego | zapewnia swoja matczyng obecnos¢
W Zyciu tych, ktorzy sie Jej powierzajg*®.

Zatozone wowczas ,,Stowarzyszenie Czcicieli Maryi Wspomozycielki”, ktore
byto ukierunkowane na szerzenie nabozenstwa do Matki Bozej oraz czci wzgledem
Najswietszego Sakramentu®’, z caly pewnos$cig odpowiadato na wrazliwo$é religijna
tamtych czasow. Odzwierciedlato tez ono starania zatozyciela 0 to, aby wszystkich
zachecaé do zawierzenia sie Maryi oraz pobudzi¢ do nasladowania jej ,,pieknych cnot™>2.

Wraz zrozprzestrzenianiem si¢ W $wiecie dziet salezjanskich, kult
Wspomozycielki szerzyt si¢ W wielu miejscach, nierozerwalnie taczac si¢ z osoba ksiedza
Bosko ijego misja®?, a cze$¢ oddawana Matce Bozej mocno wpisala sie w program

formacyjny powstajacego Salezjanskiego Oratorium.

4 G. BOSCO, Meraviglie della Madre di Dio invocata sotto il titolo di Maria Ausiliatrice, Torino 1886
(OE XX, s.192-376).

49 Maryja nie tylko przychodzi chrzescijanom z pomoca, jest takze podpora Ko$ciola Powszechnego.
Wszystkie nadane Jej tytuly przypominaja jakas wyproszong taske (...) jaka Maryja wyprosita dla dobra
Kos$ciota Powszechnego (...) Sg tez szczegdlne praktyki poboznosci, ktdre podsycajg ogien mitosci tej
mitosiernej Matki do nas. To na przyktad modlitwa Angelus (...) ré6zaniec odmawiany kazdego dnia lub
przynajmniej w dzien $wiateczny, udzial w nieszporach na cze$¢ Jej Niepokalanego Serca. Radzg tez
trzykrotnie odmawia¢ kazdego wieczoru przed snem nastepujacy akt strzelisty: Najswietsza Maryjo Panno,
Matko moja, spraw abym zbawil dusze¢ swojq. Pamigtajmy zawsze, ze Samo bycie czcicielem Maryi jest
jednym z najpewniejszych $rodkow osiagniecia zycia wiecznego. Ona zapewnia nas 0 tym mowiac: Ci,
ktorzy sq moimi czcicielami, posiqdq zycie wieczne — Qui elucidant me, vitam aeternum hababunt (por. Syr
24,32; Dn 12,3); G. BOSCO, Il mese, dz. cyt., s. 179-183; (OE, X, s. 473-477); SIH, Zrédia Salezjariskie,
dz. cyt., s. 1107.

0 Por. J. MARSZALEK, Bibliografia salezjarskiego systemu wychowania miodziezy, Krakow 2012,
s. 11-200; P. STELLA, Gli scritti a stampa di S. Giovanni Bosco, Roma 1977; SIH, Zrédla Salezjariskie,
dz. cyt., s. 1101-1103.

51 Por. dokument nr 41; Prosba do Piusa IX 0 nadanie odpustow dla powstatego ,,Stowarzyszenia
Czcicieli Maryi Wspomozycielki”.

52 SIH, Zrédia Salezjanskie, dz. cyt., s. 1101; G. BOSCO, Memorie dell’Oratorio di S. Francesco
di Sales dal 1815 al 1855, Torino 1946, s. 4-6; P. BRAIDO, L ’esperienza pedagogica di don Bosco nel suo
,,divenire”, ,, Orientamenti Pedagogici” 36 (1989), s. 11-27.
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Podstawowym pojgciem, charakterystycznym dla metody wychowawczej
w Oratorium i innych dziel ksiedza Jana Bosko, jest ,,zazyla rodzinno$¢”>®. Pojecie
to wystepuje W jego dzietach pedagogicznych®. Rodzinnosé jest sprawa, ktorej nie da sig
zdefiniowac; jest przezyciem, ktorego sity postronna osoba moze si¢ tylko domyslac.
Studiujgc  dokumenty zrodlowe ipisma ksiedza Bosko, nalezy zwrdci¢c uwage
na podstawowe cechy ielementy, ktére je najlepiej opisuja >° . Kaptan patrzyt
na Oratorium jak na rodzing. Oratorium bylo dla niego domem, w ktérym czut si¢ jak
u siebie — w rodzinie®. Na Valdocco najpierw uczniowie dzienni, a potem takze
interni$ci prowadzili, na ile to byto mozliwe, wspdlne zycie rodzinne. Z tego tytutu byli
bardzo zadowoleni, chociaz na co dzien dos$wiadczali réznorodnych wyrzeczen
i ubostwa. Chociaz czyniono wszelkie starania dla zapewnienia odpowiedniego jedzenia,
to jednak nie bylo zbyt duzo i nie zawsze smaczne.

Wszyscy rozumieli, ze zyja z milosierdzia okazywanego przez dobrych ludzi.
W zimie byto chtodno w calym domu, poniewaz jedynie w dwoch pokojach byty piece,
w ktérych palono drewnem. Welniane materace byly luksusem posiadanym przez
niewielu, a wickszo$¢ spata na workach wypehionych stomg, lub suchymi 1i§é¢mi®’.
Pomoc matki ksigdza Bosko wzbogacita zycie rodzinne na Valdocco o element
macierzynski. Przejeta ona wiele obowigzkéw: ,,Az do $mierci pracowata bez
wytchnienia w kuchni. Cerowata i fatata ubrania, ktore uczniowie i terminatorzy podarli
W ciggu dnia, a wieczorem kiladli u stop swoich t6zek. Pracowatla zatem do pdZna w nocy.
Czesto pomagat jej w tym zajeciu sam ksigdz Bosko. Dzigki temu nocnemu poswieceniu,
rano wszyscy znajdowali swoja naprawiong odiez. Gdy ksiadz Bosko udawal si¢ do
konwiktu kos$cielnego, aby pisac ksigzki i przygotowywac si¢ do gloszenia kazan lub tez
szedt prosi¢ wielkich tego $wiata o jatmuzne¢, mama Matgorzata przejmowata nadzor nad
wszystkimi chtopcami zaréwno duzymi, jak i matymi”®®,

Aspekt rodzinnosci wida¢ chociazby w opowiadaniu, w ktorym ksiagdz Bosko
opisuje przyjecie i nocleg pierwszego chlopca sieroty z Valsesji w 1847 r. ,,W pewien

deszczowy, majowy wieczor zapukal do naszych drzwi pigtnastoletni chlopak,

58 SIH, Zrédla Salezjanskie, dz. cyt., s. 1101.

5 Por. R. WEINSCHENK, Podstawy pedagogiki, dz. cyt., s. 135-137; T. BOSCO, Swiety Dominik
Savio, Warszawa 2007, s. 75-76; A. AUFFRAY, Pedagogia Swigtego, Warszawa 1932, s. 10-38.

55 Por. G. BOSCO, Cenni storici intro all’ Oratorio di S. Francesco di Sales, w. Don Bosco per i giovani
L’Oratorio una ,, Congregazione degli Oratori”, red. P. BRAIDO, Roma 1988, s. 150-173.

% Tamze, s. 155-173.

5" Tamze, s. 135-136. Cytuje tekst w jezyku polskim. Praca zrodtowa porusza ten problem: P. STELLA,
Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, |, Vita e opere, Roma 1979, s. 151-153.

%8 Tenze, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, Il, Mentalita religiosa, dz. cyt., s. 38.
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zesztywnialy z zimna i przemoczony do suchej nitki. Prosit nas o chleb i nocleg. Matka
wpuscita go do kuchni i posadzita przy piecu. Podczas gdy tak rozgrzewat si¢ troche, data
mu chleba i zupy. Ja tymczasem wypytywatem, czy chodzi do szkoty, czy ma krewnych
i co robi. Odpowiedzial mi: Jestem biednym sierotg nie znalaztem pracy, nie mam juz
nikogo. Zlitujcie si¢ nade mna, pozwolcie przenocowaé W kacie. I w milczeniu zaptakat.
Moja matka tez ptakata, a ja bylem glgboko poruszony. Jesli si¢ zgodzisz — powiedziata
nato matka — niech si¢ dzisiaj tutaj przespi. Gdy wszystko byto gotowe, moja dobra
matka wyglosita do chtopca pare stow o tym, ze trzeba pracowaé, by¢ uczciwym
I postepowaé zgodnie z zasadami wiary, wspodlnie pomodliliSmy si¢. Byt to pierwszy
chtopiec, ktéremu udzieliliémy noclegu™®.

Rodzinna zazylo$¢ staje si¢ najbardziej widoczna W rodzaju stosunkow
panujacych mig¢dzy chtopcami iich przetozonymi. Co W rodzinie gwarantuja wigzi
naturalne ®°, uksiedza Bosko staje si¢ widoczne przede wszystkim poprzez peing
zrozumienia uwage i zycie we wspolnocie z chtopcami. Dajgca si¢ odczué zyczliwosé
jest dla ksiedza warunkiem zdobycia zaufania: ,,Kto wie, ze jest kochany, kocha, a kto
jest kochany, uzyska wszystko, zwlaszcza od mtodziezy”. Bycie dla mlodziezy jest cecha
typowa jego systemu wychowawczego®. ,,Wychowawca jest cztowiekiem poswieconym

5 62

catkowicie dobru milodziezy” °<. ,,Przy pomocy takiej wiasnie rodzinnej zazylo$ci

wychowawca tak oddziatuje na mtodziez, ze moze przemawia¢ do niej mowg serca i to
nie tylko w czasie rekreacji, ale zawsze”®.

Ten opis pierwotnego Oratorium przystaje do kazdej innej instytucji
wychowawczej §wictego®. Pomijajac pewne szczegoly, ktore musiaty ulega¢ zmianom,
zawsze byt to dom, w ktérym zylo si¢ po rodzinnemu: ,,Sercem tej struktury byl pewien
czlowiek i byta jego matka”®. Reasumujac, nalezy stwierdzié, ze system prewencyjny

ratorium ksiedza Bosko opieral sie gldwnie na: ,,zrozumieniu”, ,,ufnosci” i ,,mitosci
w Orat ksiedza Bosk 1 1 o, ufl ” 1

wychowawczej”%. Mitos¢ jest rozumiana przez ksiedza Bosko jako ,,dobro¢”®’, to przede

% R. WEINSCHENK, Podstawy pedagogiki, dz. cyt., s. 139.

% Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 442.

81 por. A. KICINSKI, ,,Decyzja dla” wyboru wychowania, czyli «Pedagogika Wyjsciay ku mlodziezy
sw. Jana Bosko (3), ,,Katolickie Echo Podlasia” 46 (2000), s. 3.

62 J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogika, dz. cyt., s. 442.

83 Tamze.

8 Por. P. BRAIDO, Intelligenza e cuore in un valido messaggio educativo. Ricordo Ricordo di Don
Bosco nel 150 della nascita, intelligenza e cuore in un valido messaggio educativo, Orientamenti
Pedagogici” 12 (1965), s. 893-900.

8 Tamze, s. 893.

 R. WEINSCHENK, Podstawy pedagogiki, dz. cyt., s. 139.

67 Tamze, s. 138.
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wszystkim okreslenie postawy wychowawczej, tak mocno uwidocznionej W jego zyciu
I dzialalno$ci oraz sposobie postgpowania pdzniejszych nastepcow. ,,Moje zycie to
przebywanie wéréd was, tu z wami czuje si¢ dobrze”® — takie $wiadectwa wielokrotnie
pojawia si¢ w jego listach i wypowiedziach. Zebrane razem rysujg wyrazistg postawe
otwartoéci, oddania bez reszty, bycia do dyspozycji, gotowosé do trudow i poswiccen®.
Postannictwo i program zycia ksiedza Bosko, przyjety przez Rodzing
Salezjanska, wyrazajacy si¢ W stylu dziatania, zwany jest duchem salezjanskim, ktory
ujawnia si¢ i realizuje w doswiadczeniu duchowym i wychowawczym w pierwszym
Oratorium na Valdocco. To do$wiadczenie nazwatl on systemem prewencyjnym. Ten styl
wychowania stanowi syntezg¢ jego zycia, centrum programu i projektu pedagogicznego
oraz duszpasterskiego przez niego realizowanego i powierzonego szczegodlnie Rodzinie
Salezjanskiej’®. Cecha rozpoznawcza tej metody jest mitos¢ nadprzyrodzona ztaczona
z ludzkim zrozumieniem wychowankow '*. Nazywa si¢ go ,,prewencyjnym”, gdyz
Z jednej strony ma on umozliwi¢ wychowankowi wytrwanie w dobru, z drugiej za$ —
zapobiegac popetnieniu przez niego zta. Aby W praktyce mogt przynosi¢ spodziewane
owoce, trzeba w jego stosowaniu wykorzysta¢ zarowno $rodki naturalne (asystencja,
odpowiednia organizacja zajeé, rozwdj zainteresowan poszczegdlnych osob)’?, jak
I ,,nadprzyrodzone” (modlitwa, regularne przystepowanie do sakramentéw $swigtych,
nabozenstwa do Naj$wietszej Maryi Panny). Podobnie jak wspodtczesna pedagogika,
system ten niweluje bariery pomi¢dzy wychowankiem i wychowawcg, domagajac sie,
by wychowawca stat si¢ ,,wszystkim dla wszystkich”",
W systemie prewencyjnym wychowanie koncentruje si¢ wokot trzech centralnych
punktéw, ktorymi s3: rozum, religia, mitos¢. One kieruja wychowanka do rozwoju
intelektualnego, emocjonalnego, a w konsekwencji do $wietosci 4. Milos¢ jest

fundamentem catego systemu, a rozum i religia sa jego filarami, w mysl stow samego

% Por, tamze.

8 por. P. BRAIDO, Breve storia dell ,, Sistema preventivo”, Roma 1993, s. 90-111.

0 por. L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa w Eucharystii w programie Oratorium
Salezjanskiego, w: Pozamszalny Kult Chrystusa w Eucharystii, red. S. ARASZCZUK, Wroctaw 2017,
s. 147.

L Por. J. WILK, Mifos¢ wychowawcza tajemnicqg skutecznosci, W. Wspétczesny wychowawca W stylu
Ksiedza Bosko, red. tenze, Lublin 1998, s. 123-124; R. BIELEN, System prewencyjny Ks. Jana Bosko
W badaniach Ks. Prof. Jozefa Wilka SDB, ,,Seminare” 35/1 (2014), s. 95-97.

72 por. L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 147-148.

3 Tamze, S. 147.

7 por. A. AUFFRAY, Sw. Jan Bosko, dz. cyt., s. 171.
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ksiedza Bosko: ,Religia irozum to dwa filary catego mojego systemu
wychowawczego” .

Kaptan pozostawit po sobie system wychowania, rozumiany jako styl zycia
i pracy w gloszeniu Ewangelii | zbawianiu mlodziezy przy jej czynnym udziale.
Do tego stopnia przenika on osobowa wi¢z z Bogiem, uzdalniajac przy tym
miedzyludzkie kontakty do odpowiadania wzajemnoscig. System prewencyjny, jako
doswiadczenie duchowe, rodzi si¢ irozwija wilasnie W ,spotkaniu z mlodzieza
w Oratorium”’®.

Jednocze$nie ze statusem prawnym, rozwojem irozbudowa struktury
krystalizowata si¢ i ksztaltowata tozsamos$¢ takiego miejsca jako profilaktycznego
dzieta dla mtodziezy, ktore stawal sie ,parafiag dla chtopcow”’’. Od 1846 r. szopa —
kaplica Pinardiego byta punktem zbornym i osrodkiem zycia religijnego. W roku 1852
ptynnie przeksztalcita si¢ w wigkszy I pigkniejszy, specjalnie do tego celu zbudowany,
kosciot sw. Franciszka Salezego. Wéwczas Oratorium juz nie szuka kosciota, to kosciot
stoi otworem dla mlodziezy i przyjmuje ja stale i bez ograniczen, stajac si¢ sercem
Oratorium. To tutaj tetni zycie duchowo-religijne dzieta mtodziezowego, wraz ze
wzrostem liczby internistow (od 1852 r.) staje si¢ regularne, systematyczne
i zaplanowane’®,

Gdy chodzi o status prawny, to Oratorium nie jest parafia kanoniczna,
terytorialng, lecz jakby ,,parafig personalng”. Jest parafig w sensie pedagogicznym,
gdzie zycie religijne wyznaczajg nauczanie, liturgia, stuzba i wspdlnota wertykalno-
horyzontalna™. Organizuje intensywne zycie sakramentalne: Eucharystia (komunia),
sakrament pokuty, bierzmowanie, sakrament namaszczenia chorych. Ma takze prawo
przygotowania do pierwszej spowiedzi, komunii $w. ibierzmowania. Celebruje
nabozenstwa i organizuje modlitwy. Gtosi stowo: katecheza, kazania w kosciele
w czasie Mszy §w. i poza nig. Glosi rekolekcje jako intensywne dni przepowiadania

Bozego stowa. Przez spowiedz $w. jest kierownikiem duchowym. Uczy stuzby

> G.C. BISSOLI, Jan Pawet II 0 systemie wychowawczym ksiedza Bosko, Warszawa 2001, s 113;
E. KLAK, Jego droga, dz. cyt., s. 79.

76 J.E. VECCHI, Duchowosé¢ salezjanska, dz. cyt., s. 107.

7 Por. MB V 3; 196-197. Ksiadz Bosko okre$lat Oratorium jako ,,parafie dla opuszczonych chtopcow”.
Czynit to na bazie uprawnien udzielonych mu przez abpa L. Fransoni i jego wypowiedzi skierowanej
do proboszczow: ,,Kaplice Oratoriow bedg parafiami tych chtopcow, ktorzy do nich uczeszczajg”.

8 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 472.

" Por. E. ALBERICH, Catechesi e prassi ecclesiale, Torino 1982, s. 19: Znajdujemy tam schemat
graficzny istotnych funkcji Kosciota: kerygma, liturgia, diakonia, koinonia; N. De MARTINI, Parrocchia
nuova: comunita dei amici. Cambiare la parrocchia, per cambiare la Chiesa, per cambiare la societa,

Torino 1982, s. 10-302.
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wzajemnej: poznawac | wybiera¢ prawdziwe dobro, czyni¢ dobro, $wiadczy¢ o dobru.
Taka parafia buduje wspolnote W dwoch zasadniczych wymiarach: wspdlnote z Bogiem
(wymiar wertykalny) ipomiedzy Iludzmi (wymiar horyzontalny). Poprzez

stowarzyszenia mtodziezowe konstruuje wspolnote wspolnot®.

§ 2. Wymiary formacji w programie Salezjanskiego Oratorium

W procesie wychowawczym nalezy opisa¢ trzy elementy formacji, ktoére
od samego poczatku Oratorium ksigdza Bosko stanowig nierozerwalny czynnik, bedacy
integralng czgscia systemu prewencyjnego. Tymi elementami, wymiarami s3: formacja
w rozumieniu horyzontalnym istaly postep dydaktyczno-intelektualno-zawodowy
dwoch gtéwnych podmiotéow w Oratorium (wychowanek — wychowawcy), formacja
w wymiarze religijno-duchowym w rozumieniu ,,udoskonalenia religijno-katechetyczno-
teologicznego” oraz ,boisko”, rozumiane jako wyraz rekreacji (sport, rozrywka)
formujace | wzmacniajace tak ciato, jak i ducha.

W roku 1847, awiec wtedy, gdy ksigdz Bosko otworzyl pierwszy internat,
powstat problem ksztalcenia zdolniejszych chtopcow, ktorzy pragneli dalej si¢ uczydé.
Dlatego trzeba bylo im stworzy¢ okazje do zdobywania gruntownego wyksztalcenia.
Poczatkowo kaptan posytat swoich chtopcow do szkot w miescie (1847-1859). Duzy
postep dydaktyczny dokonat si¢ wowczas, gdy zostaly zorganizowane niektore nizsze
klasy gimnazjalne na Valdocco: trzecia gimnazjalna w 1855 r., pierwsza idruga
na przetomie lat 1856/1857. Wreszcie otwarto pie¢ kursow z kompletnym programem
nauczania $redniego®’.

Warto zauwazy¢, ze program nauczania w szkole sredniej ksiagdz Bosko uzgodnit
z 6wczesnymi zatozeniami, ktére obowigzywaty w tego typu szkotach salezjanskich
w Boncomapni i Casati. Dalszy rozwdj szkolnictwa lgczyt si¢ z ekspansja dzieta poza
Turyn i poza Wilochy. Tam réwniez obowigzywata zasada: akomodacji nauczania do
programu danego kraju®.

Osobny aspekt stanowi rozwoj w zakresie szkolenia zawodowego. Do roku 1853

ksiadz Bosko zawierat dla swoich chiopcéw umowy z wiascicielami zaktadow

8 Por. tamze, s. 150-302.

8 Por. tamze, s. 146-147.

8 por. MB V, 7; 409; 519-523; E. CERIA, Annali della Societa Salesiana 1886-1888, Torino 1949, V,
1, s. 149-166; P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale (1815-1870), Roma 1980, s. 146-
148; F. DESRAMAUT, Ksigdz Bosko na tle swoich czasow (1815-1888), Krakow 1988, s. 599.
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rzemie$lniczych. Z jednej strony bronil intereséw swoich wychowankow wobec
pracodawcow, z drugiej dziatal na korzy$¢ majstrow, poniewaz zalezalo mu na postepie
i rozwoju rzemiosta. W latach 1853-1864 zorganizowal, otworzyt i z powodzeniem
prowadzil warsztaty: szewski, krawiecki, introligatorski, stolarski, drukarski, odlewniczy
czcionek, Slusarski, ksiggarni¢. W latach szes$édziesiatych XIX w. rzemie$lnicy
z Valdocco przewyzszali liczbe 30083, ktora po $mierci ksiedza Bosko jeszcze wzrosta®.

Tak wygladaty bardzo skromne poczatki szkét zawodowych rozwinietych
i prowadzonych dzisiaj niemalze nacalym $wiecie. Warsztaty tych placowek
wyposazone s3 we wszelki konieczny sprzet do nauczania teoretycznego oraz
nowoczesne maszyny i urzadzenia dla przygotowania wykwalifikowanych i rzetelnych

robotnikéw 8° .

Salezjanskie szkoty $rednie iszkoty zawodowe (osrodki szkolenia
zawodowego) stanowig dwie struktury systematycznej formacji ze specyficznymi
charakterystykami, ale zawsze pozostajagcymi W Scistej relacji do siebie. Nie ma
prawdziwej szkoty salezjanskiej, jezeli nie przygotowuje do pracy, nie ma prawdziwego
osrodka szkolenia zawodowego, jezeli nie bierze si¢ pod uwage systematycznego
przyswajania kultury. Podstawowe i charakterystyczne aspekty szkoty i osrodka
szkolenia zawodowego mozna wyrazi¢ nastgpujaco: jest to osrodek wychowawczy,
skuteczny i wyspecjalizowany. Oferuje on bogata propozycje wychowawczo-kulturowa
dla wspotczesnego §wiata, dajac pierwszenstwo aspektowi wychowawczemu nad czysto
szkoleniowym. Nieustannie ikrytycznie $ledzi zjawiska kulturowe. Promuje
wychowawczo-metodologiczne ukierunkowanie formacji, ktora przysposabia chtopcow
do realizacji ich osobistego programu zycia. W konsekwencji proponuje ludzka
i ewangeliczng wizj¢ pracy, nieustannie podnoszac kwalifikacje zawodowe

wychowankow?®®.

8 Por. E. GIRAUDI, L Oratorio di Don Bosco. Inizio, dz. cyt., s. 142-144.

8 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 492.

8 Por. E. GIRAUDI, L Oratorio di Don Bosco. Inizio, dz. cyt., s. 144; J. MARSZALEK, Personalizm
i pedagogia, dz. cyt., s. 488-492.

8 Ppor. DYKASTERIUM SALEZJANSKIEGO DUSZPASTERSTWA MLODZIEZOWEGO,
Salezjariskie duszpasterstwo miodziezowe. Podstawowe punkty odniesienia, Krakow 1999, s. 69.
W dokumencie Kapituly Generalnej XXI czytamy: ,,Wiaczamy si¢ wruch, ktéry wychowuje
i ewangelizuje poprzez szkote, wnoszgc spuscizne wychowawczg, odziedziczong po ksiedzu Bosko
i rozwinietg przez tradycje”. KG XXI, 130; W. ZUREK, Casa Madre Salezjanéw polskich W Oswiecimiu
za rzqddéw ks. Michata Rua, pierwszego nastepcy sw. Jana Bosko, W: Dynamiczna wiernosé. Blogostawiony
ks. Michat Rua, pierwszy nastgpca ks. Bosko, Przetozony Generalny Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego
(1888-1910), inicjator dzieta salezjanskiego na Ziemiach Polskich, red. J. WASOWICZ, Pita 2010, s. 130-
135.
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Prowadzenie szkot na poziomie elementarnym i srednim zaktadato posiadanie
odpowiedniej kadry nauczycielskiej. Do roku 1848 wystarczyto by¢ ksiedzem, aby mieé¢
prawo organizowania szkoty i nauczania. Z biegiem czasu Ministerstwo Szkolnictwa
wydaje coraz wyrazniejsze przepisy prawne, instytucjonalne, programowe
I kompetencyjne w zakresie ksztatcenia publicznego. Ta sytuacja zmusza ksigdza Bosko
do staran o licencj¢ na prowadzenie szkot oraz przynagla do podwyzszania kwalifikacji
swoich nauczycieli. Posyta wigc zdolniejszych uczniéw na studia uniwersyteckie
do Turynu, na fakultety: filozoficzny, klasyczny i matematyczny. Absolwenci tychze
uczelni zyskujac dyplomy akademickie, staja si¢ wykwalifikowanymi nauczycielami,
profesorami, a przede wszystkim dyrektorami licznych szkot®’.

Oratorium ksiedza Bosko zaczgto si¢ od zwyczajnej katechezy. Spotkania
oratoryjne, jak sama nazwa wskazuje (Oratorium = dom modlitwy), miaty charakter
religijny. Od poczatku laczyly w sobie modlitwe, $piew piesni religijnych, udziat
W nabozenstwach i liturgii®®. Ks. Marszatek w swoim szkicu historycznym tak pisze:
»lowarzystwo to W swoim zalazku bylo zwyczajng katecheza, ktéra ksiadz Bosko
rozpoczat W przystosowanych pomieszczeniach nalezacych do ko$ciota $w. Franciszka
z Asyzu. Celem owych spotkan byto gromadzenie ubogich i opuszczonych chlopcow,
aby im zorganizowa¢ W dniu $wigtecznym przyjemna rekreacjg, Spiew piesni I przezycia
religijne®. Wychowanie religijne chtopcow uczestniczacych w zyciu ,,1’Oratorio festivo”
byto jednak fragmentaryczne, dorywcze, przypadkowe, nieregularne, a wigc mato
skuteczne. Natomiast w momencie otwarcia ,,szopy — kaplicy” Pinardiego (1846), zycie
religijne tej wspolnoty dazy ku statosci, systematycznosci i regularnosci. Fluktuacja
wychowankéw wciaz jednak czynila te proby niesystematycznymi. Otwarcie internatu
na Valdocco (1847) nadaje mu posta¢ systematyczng i stata pod wzgledem formacji
przezyé iporzadku. Zycie religijne Oratorium intensyfikuje sie W niedziele i $wieta,
a takze W pewne okazjonalne uroczystosci przeradzajace si¢ Z czasem w swoiste tradycje
oratoryjne % . Stabilizuje si¢ podstawowy szkielet planu dnia. ,,1. Wczeénie rano
przychodzili chtopcy, aby korzysta¢ z sakramentu pokuty i przystapi¢ na Mszy
$w. rannej do Komunii $w.; 2. Po Mszy $w. ksiadz Bosko wyjasnial Ewangelig; 3. Po

poludniu byt czas katechezy; 4. Spiew pieéni religijnych; 5. Litania do Matki Bozej; 6.

8 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 492-493.
8 Por. tamze, S. 492.

8 Por. E. CERIA, Annali della Societa Salesiana, dz. cyt., V, 1, s. 103.
% Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 493.
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Kazanie tematyczne; 7. Blogostawienstwo eucharystyczne; 8. Wymienione punkty byty
przeplatane grami, losowaniem, zawodami, rozrywka, zabawami — w tych samych
pomieszczeniach albo na ulicy”®*.

W ramach stowarzyszen religijnych pulsuje bardziej zaangazowane zycie wiary.
Wociaz da si¢ zauwazy¢ dwie postacie intensywnosci wychowania religijnego: plynna,

mniej skuteczng wéréd eksternistow %2

, 1bardziej stala, mocng i skuteczng wsrod
internistow®. U jednych i drugich religia staje si¢ szkola zycia, stwarzajac mozliwo$¢
krystalizowania si¢ osobistej hierarchi warto$ci. To za$ prowadzi wychowanka ku
autonomii podmiotu, ku samodzielnosci, z aktywnosci ku autoedukacji kierowanej,
zmierzajacej do ksztalcenia osobistego  $wiatopogladu, samodzielnej  opcji
fundamentalnej, rozroznienia wartosci i autodeterminizmu w obliczu dobra. Pedagogia
prewencyjna osigga wowczas pelniejsza strukture wychowawcza **. Moge $miato
powiedzie¢, ze intensywne zycie religijne w Oratorium ksigdza Bosko staje si¢
fundamentalnym czynnikiem edukacji. Staje si¢ 0no szkota zycia wywierajaca wptyw
na osobowosé chtopcow we wszystkich jej wymiarach®®.

Stopien intensywnosci zycia religijnego poteguje si¢ jeszcze bardziej w wymiarze
oddziatywania wychowawczo-pedagogicznego. Poczatkowo §$wigty wychowawca
mlodziezy dziatat sam, wspierany przez przygodnych kaptanow i klerykow. Wsrod nich
warto wymieni¢ niektorych, zapisanych ztotymi zgtoskami w historii Oratorium. Nalezy
ich wspomnie¢ cho¢by dlatego, ze sam ksigdz Bosko W sposob spontaniczny i naturalny
interesowal si¢ nauczaniem religii: ,,Zaledwie zamieszkalem w konwikcie $wigtego
Franciszka — wspomina — spotkatem gromade chlopcow, ktorzy towarzyszyli mi
na ulicach, placach i przychodzili ze mna az do zakrystii kosciota w ,,Konwikcie”. Nie
mogtem sie jednak nimi zajaé z powodu braku pomieszczen™.

Od poczatku trzon pedagogiczny tego miejsca stanowili ksi¢za. Kilku kaptanow
zaprzyjaznionych z ksigdzem Bosko przychodzito che¢tnie, aby mu pomagac

w wychowaniu chtopcow. W latach czterdziestych nalezat do nich ksiadz Borel®’. Obok

nich stale obecng (od 3 listopada 1846 r.) mieszkanka i wychowawczynig Oratorium byta

%1 J. BOSKO, Wspomnienia Oratorium, dz. cyt., s. 142; por. B. BONETTI, Poczgtki dzieta ks. Bosko,
czyli 25-lecie Oratorium, Turyn 1921, s. 37; E. GIRAUDI, L 'Oratorio di Don Bosco. Inizio, dz. cyt., s. 38.

92 Por. Regolamento dell’Oratorio di San Francesco di Sales per gli’esterni, Torino 1877.

% Por. MB V, 4; 735-755: Regolamento per la Casa annessa dell’Oratorio di San Francesco di Sales.

% Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 496.

% Por. tamze, s. 493.

% J. BOSCO, Wspomnienia Oratorium, dz. cyt., s. 124.

% Por. F. DESRAMAUT, Ksigdz Bosko na tle swoich czaséw, dz. cyt., s. 162.
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matka ksiedza Bosko (zmarta w Oratorium 23 listopada 1856 r.) % . Inni ksieza
zaangazowani w poczatkach Oratorium na Valdocco to: Giuseppe Tiviero, Giacinto
Carpano, Giovanni Vola, Roberto Murialdo. Dwoém z nich bedzie powierzona funkcja
dyrektora Oratorium: ks. Carpano iks. Vola®®. Od 14 sierpnia 1854 r. na Valdocco
zamieszkat ks. Vittorio Alasonati, ktory przez lata byt ekonomem i prefektem, czyli
osobg pilnujaca karnosci w Oratorium?®. Ksigdz Bosko wymienia nazwiska okoto 20
ksi¢zy, ktorzy W poczatkach tego dzieta okresowo lub na state wspotpracowali z nim
w wychowaniu chtopcow!%.

Ponadto pojawiaja si¢ tez Klerycy tutaj wychowani, ktorzy studiowali
W seminarium, zdawali tam egzaminy, byli dopuszczani do $wigcen przez biskupa
ordynariusza i $wigceni z mysla o pracy w Oratorium. W okresie formowania si¢
osobowosci prawnej ,,Stowarzyszenia pedagogicznego” (1864-1874) wciaz trwaty
starania o prawo do edukacji mlodego kleru i wysytania listow dymisoryjnych. Sprawa

zakonczyla si¢ uzyskaniem przywileju egzempcji (1884) 102

Valdocco staje si¢
prawdziwa uczelnig filozoficzno-teologiczng, domem wychowania mtodego kleru,
przygotowujacym zastgpy wychowawcow mtodziezy postugujacych si¢ metoda oparta
na religii®®,

Nastepaca ksigdza Bosko przeksztatcit tzw. ,szkoty sztuki zawodu”
w salezjanskie szkoly zawodowe. W nich to szczegodlng role odgrywali koadiutorzy
(salezjanie laicy). To wtasnie dzigki nim postuga wychowawcza i praktyczny nauka
zawodu zostaty mocno ubogacone!%4,

Nalezy zauwazy¢, ze wychowanie zawsze jest zjawiskiem wielowymiarowym,
a efekt wychowawczy jest wypadkowa réznych czynnikow. Doswiadczenie dostarczyto

ksiedzu Bosko wielu dowodow, ze formacja duchowo-religijna jest ogromnie istotna

% Por. tamze, s. 159, 317-318.

9 Por. tamze, s. 188.

10 por, E. GIRAUDI, L Oratorio di Don Bosco. Inizio, dz. cyt., s. 112-114.

101 por. P. STELLA, Don Bosco nella storia economica, dz. cyt., s. 172.

192 por, J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 481-488. Autor pisze tam obszernie
na temat rozwigzania problemu wychowawcoéw — pomocnikow w dziele wychowania mtodziezy przez
Ksiedza Bosko i 0 zatozeniu Towarzystwa Salezjanskiego; P. STELLA, Don Bosco nella storia della
religiosita cattolica, |1, Mentalita, dz. cyt., s. 154,

103 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 494. Porusza obszernie ten temat
w rozdz. VI, 2, B: Zasada religijnosci: ,,podstawowym elementem systemu prewencyjnego jest religia”,
tamze, s. 635-688.

104 por, W. ZUREK, Casa Madre, dz. cyt., s. 133-134: ,,W przypadku personelu nauczycielskiego
rzemies$lniczego konieczne byto na dziale $lusarskim i stolarskim zatrudnienie $wieckich mistrzéw zawodu
w charakterze kierownikow. W pozostatych dwoch pracowniach: krawieckiej i szewskiej, kierowali nimi
koadiutorzy”, tamze, s. 133; J. PTASZKOWSKI, Rzecz o dobrej stawie Oswigcimia, Krakow 1998, s. 63-
64.
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w rozwoju miodego cztowieka. Sita ta musi ciggle by¢ poglebiana i wzmacniania przez
autentyczne zycie wiary®.

System prewencyjny stosowany w wymiarze horyzontalnym (Bog — religia),
ciggle jest wierny zalozeniom wypracowanym przez swojego zatozyciela. Stworzone
przez siebie Oratorium pomyslal on jako swoista mtodziezows ,,parafie”?®. Wyroste na
tej bazie salezjanskie szkoty, inspirowane warto§ciami ewangelicznymi, posiadaja
wyrazng tozsamos¢ katolicka, wyrazajacg si¢ W Swiadectwie wychowawcow,
w programie i w wewnetrznym funkcjonowaniu, W poréwnaniu z innymi programami
I instytucjami wychowawczymi (por. SC 66). Oferuja propozycje wychowawczo-
duszpasterska, otwarta na wartosci Srodowisk 0 réznorodnosci religijnej i kulturowej,
ktora: organizuje swa dziatalno§¢ w swietle chrzescijanskiej koncepcji rzeczywistosci,
w ktorej Chrystus stanowi centrum (por. SC 33); ukierunkowuje tresci kulturowe
I metode wychowania, zgodnie z wizja czlowieka, $wiata i historii inspirowanej
Ewangelig (por. SC 34), popiera rozwdj doswiadczenia religijnego i transcendentnego
(por. SC 53); rozwaza ,przestanie ewangeliczne”, akcentujgc rézne sposoby wyrazu
i wymagania kultury 1 ; sprzyja budowaniu wspolnoty wiary animujacej proces
ewangelizacji; utrzymuje jedno$¢ z Kosciotem i tworczo odnawia swojg obecnos¢ z nim
(SC 53)108,

Oratorium to Zywa rzeczywisto$¢, ktora tworzy mlodziez. Bez mlodziezy go nie
ma. ,,Wystarczy, Ze jestescie mtodzi, abym was kochat’'%. Tu majg Ojca, tu spotykaja
si¢ Z przyjaciotmi W grupach rowiesniczych, tutaj jest miejsce, W ktorym rozwijaja swoje
zdolnosci, uczestniczg W dziatalno$ci, podejmujg inicjatywy, realizujg swoje pomysty.
To wlasnie tu wspoditworza spotkania, imprezy, wydarzenia, dzielg si¢ przezyciami
I uczestniczg W calej akcji wychowawczej. Pracujg i bawiag si¢ wspolnie. Przebywaja
tu chetnie, czuja sic swobodnie. Uznaja to miejsce za swoje $rodowisko!?.

Mtodziez ma by¢ glownym organizatorem gier wedlug wlasnych gustow,

upodoban i warunkéw dyktowanych przez pogode oraz pory roku. Srodowisko

105 por, J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 494-495.

106 Por. tamze, s. 494: , Oratorium jest parafia, ktora jednoczy z Bogiem”.

107 por. DYKASTERIUM SALEZJANSKIEGO DUSZPASTERSTWA MLODZIEZOWEGO,
Salezjanskie duszpasterstwo, dz. cyt., s. 69.

108 por, KG XXI, 131.

109 G. BOSCO, Il Giovane Provveduto, dz. cyt., s. 7, w: OE, V, 2, s. 192; por. D. RUFFINO, Cronaca
dell’Oratorio, w: ASC 110 zeszyt 5, s. 10.

110 por. MB V, 2; 354-358; J. MARSZALEK, Personalizm ipedagogia, dz.cyt., s.430; tenze,
Oratorium. Juwenagogia boiska w Oratorium, cz. I, BSN 50 (1995), s. 64-68; cz. Il, BSN 50 (1995), s. 46-
51; cz. 111, BSN 51 (1996), s. 43-49.
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wychowawcze, w ktorym nie bytoby gier, ruchu, dynamicznego zycia sportowego, jest
na pozycji przegranej w wychowaniu mtodziezy 1. Oratorium jest ,,boiskiem” — takie
okreslenie zostato uzyte przez samego ksigdza Bosko w ,Regulaminach Oratorium

» 112 Stwierdza to w takich stowach: ,,Celem Oratorium

$w. Franciszka Salezego
$wigtecznego jest zajgcie miodziezy W dni §wigteczne milg i stosowng rozrywka po
uczestnictwie w liturgii”*'3. Redagujac (1877) ,,Regulamin Oratorium”, ksiadz Bosko
mial juz poglebione doswiadczenie pedagogiczne, ktore stanie si¢ fundamentem
pozniejszej praktyki iujecia teoretycznego metodologii prewencyjnej, ktorg opisuje.
Nalezy stwierdzi¢, ze rozwo¢j fizyczny chtopcow byt jego troska iintegralng czescia
takiego miejsca, obok nauki ipracy. Rekreacja potrzebuje podwoérza, boiska, sali
gimnastycznej, portykow, dziedzincow — jednym stowem przestrzeni do zabawy, relaksu,
ruchu. To tutaj chlopcy znajdujg swobode ruchu, przestrzen miodzienczej ekspansji,
miejsce fair play, niezbedng zaprawe do rozwoju fizycznego i zachowania rownowagi
zdrowotno-duchowej i emotywnej. Jest to prawdziwa odpowiedZ na potrzeby mtodziezy,
ktora ono daje!'”.

,Boisko” jest kategoria ujmujaca ipodkreslajaca role radosci w systemie
zapobiegawczym ksiedza. Podkresla szczegdlne miejsce W srodowisku wychowawczym,

gdzie dokonuje sie bardzo wazny sektor dzialan pedagogicznych *°

. »Sprobujcie
wyobrazi¢ sobie ks. Bosko oraz zycie w ktoryms$ z jego zaktadow bez udziatu w nim
boiska, azobaczycie jak to zycie traci przez to swdj charakter ijak powstataby
W instytucie niczym nie dajaca si¢ wypetni¢ pustka, w ktorej przepadtaby bezpowrotnie
doprawdy znaczna iistotna czg$¢ Systemu Wychowawczego ks. Bosko, cze$é
najbardziej potrzebna®,

Kryterium ,,zdrowie” stanowi wazny powdd, u podstaw ktorego jest sport. Ksigdz
rozumiat to doskonale od samego poczatku swojej pracy na niwie mtodziezowej. Zgodnie
Z wymogami swojego systemu zapobiegawczego troszczyt si¢ o wszystko, co moze
przywroci¢ zdrowie 1je zachowaé, doprowadzi¢ do tezyzny fizycznej i wigkszej

odpornosci natrudy zycia. I tak ze szczegdlnym zatroskaniem dbal o chorych,

11 por. P. RICALDONE, Oratorio festivo. Catechismo. Formazione Religiosa, Torino 1940, s. 213.
Dostownie: ,,Un istituto di educazione dove non si gioca e un istituto perduto”.

12 por. G. BOSCO, Regolamento dell Oratorio di S. Francesco, dz. cyt., s. 1.

113 Tamze.

14 por. J. MARSZALEK, Pedagogia boiska w personalistycznym systemie wychowawczym sw. Jana
Bosko, w: Kosciéf a sport, red. M. BARLAK, Z. DZIUBINSKI, Warszawa 1995, s. 233-254.

115 por. A. CAVIGLIA, Il,, Magone Michele”. Una classica esperienza educativa. Studio, Torino 1951,
s. 40-41.

116 Tamze, s. 41.
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0 normowanie godzin nauki, pracy isnu, o0 wlasciwe wyzywienie, mieszkanie,
urzadzenia higieniczne, czysto$¢ ciata, pomieszczen i ubiorow. I tu jednym ze Srodkow —
ktore z zasady stosowat — byl ruch, gra, ¢wiczenia fizyczne, wycieczki, przechadzki,
jednym stowem sport. ,,Wszystkie lekarstwa nie zastagpig ruchu. Ruch zast¢puje
wszystkie”!!’. Chodzito mu przede wszystkim o dynamiczny wypoczynek, konserwacje
zdrowia, podniesienie sprawnos$ci ciata, aby moglo sta¢ si¢ skutecznie czynnikiem
integrujgcym rozwoOj osobowy wychowanka. Innymi slowy, mozemy stwierdzié,
ze ,,boisko”, ,gra”, ,rekreacja” i,zdrowie”, jako czynnik taczacy, tworza wizje
wszechstronnej radosci. Instytuty wychowawcze byly to ,,domy rozbrzmiewajace
radosnym glosem”!18,

Jak wspomniatem od wczesnego dziecinstwa kaptan do§wiadczyt trudu pracy, byt
W nig catkowicie ibez reszty zaangazowany. Towarzyszyl mu z tego powodu ciagly
konflikt z przyrodnim bratem Antonim. Z wiekiem musial podejmowaé coraz cigzsze
prace: przygotowanie konopi, porzadki w domu, na podworzu i W stajni, wypas bydta,
pojenie i dojenie krow, gromadzenie irgbanie drewna, praca przy zniwach, orka itp.
Pracowal w domu rodzinnym, mozna powiedzie¢, bedac ,,na stuzbie” jako stajenny.
Pracowatl fizycznie i1uczyt si¢ jednoczesnie od 15 do 20 roku zycia, nie chcac by¢
cigzarem dla matki — wdowy, ktéra musiata si¢ zatroszczy¢ o najmtodszego syna Jozefa.
W czasie czteromiesigcznych wakacji, przez pieé lat studiow seminaryjnych, Jan Bosko
wcigz byt czynny i zapracowany!!®,

Praca stala si¢ jego zywiolem, aod roku 1841, po otrzymaniu $wigcen
kaptanskich, morderczy wysitek byt jego znamiennym rysem. Wystarczy wspomniec,
ze ksiadz Bosko przez cate zycie kaptanskie spat jedynie pie¢ godzin na dobg i jedng noc
w tygodniu catkowicie przeznaczal na prace!?®. Dzietlo wychowawcze wymagato od
niego wytezonej i nadmiernej pracy: zajecia W instytucjach markizy Barolo, odwiedziny
chlopcoOw W wigzieniach | warsztatach pracy, szkoty niedzielne i wieczorowe,

poszukiwanie $rodkoOw materialnych, w dni $wigteczne morderczy trud organizowania

117 por. P. RICALDONE, Don Bosco Educatore, Colle Don Bosco (Asti) 1951, V, 2, s. 10-20;
J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 569; E. CERIA, Annali della Societa Salesiana,
dz. cyt,, V, 1, s. 22: Wspomina kleryk Domenico Ruffino: ,,Zdawalo mi si¢, Zze znajduje sie w jakims§ raju
ziemskim, poniewaz wszyscy okazujg sobie mito$¢ jak bracia i jeszcze bardziej. Wszyscy sa radosni, lecz
rado$cig naprawde nieziemska, a zwlaszcza, gdy ksiadz Bosko znajduje si¢ wsréd nas. Wtedy godziny
mijajg jak minuty”, tamze.

118 por. P. RICALDONE, Don Bosco Educatore, dz. cyt., V, 1, s. 294; J. MARSZALEK, Personalizm
i pedagogia, dz. cyt., s. 569-570.

119 por. T. BOSCO, Spetniony sen. Opowies¢ biograficzna 0 $wietym Janie Bosko, Rzym 1980,
S. 34-35, 44, 65, 84-85.

120 por. MB V, 1; 187; J. MARSZAL.EK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 367.
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Oratorium i przebywanie przez caly dzien ze wzrastajaca wcigz liczbg wychowankow,
pisanie nocami ksigzek dla mtodziezy, przygotowywanie kazan, stowek, wielogodzinne
przesiadywanie w konfesjonale itd., doprowadzity do tego, ze byt wyczerpany, chorowat
i plut krwia!?!,

W jego tradycji duchowej zauwazamy $cisle ztaczone dwa elementy dwumianu:

99122 123.

,»praca i umiarkowanie”““ zawsze byly nierozdzielne ~*: W $nie o dziesigciu diamentach,
te z napisem praca i umiarkowanie znajdowaly si¢ na ramionach tajemniczej osoby
podtrzymujacych jego plaszcz'?*. Warto zwrdci¢ uwage, ze W jego zyciu oraz jego
wychowankéw 1 wspotpracownikow — w Oratorium  na Valdocco, podzniejszych
kontynuatoréw dzieta, praca i umiarkowanie muszg zawsze by¢ razem, gdyz nawzajem
si¢ uzupehniaja | wspomagaja. Sa integralng cz¢scig zycia salezjanskiego, ktore wymaga
entuzjazmu i po$wiecenia, oddania sie postannictwu i umartwienial?>.

W salezjanskim pogladzie na zycie, prace i umiarkowanie nalezy uwazaé za co$
nadzwyczaj warto$ciowego. Praca jest bodzcem dla cztowieka do aktywnos$ci; pobudza
jego pomystowos¢, sktania do akceptowania samego siebie i Kieruje na $wiat. Ksiagdz
Bosko wyr6znia cechy, ktorymi ma odznaczaé si¢ praca salezjanska: szybkosc,
spontaniczno$¢, wielkodusznos$¢, inicjatywa, state aktualizowanie i oczywiscie tgczno$é
ze wspotbraémi i z Bogiem'?®, Te cechy wyrazaja i rozwijaja jego hasto: ,,Bog cie widzi”.
Wedhug kaptana praca wzmacnia poboznos¢. Pobozno$¢ za$ jest zdolna przy pomocy
taski Bozej i sakramentow przeksztalci¢ prace W ciggla modlitwe. Wzmacnia tez zycie
w Oratorium, ktére jest rodzing 27,

Umiarkowanie jako cnota panowania nad sobg stanowi jakby zawiasy, na ktorych

poruszaja si¢ rdzne cnoty kierujace zyciem ludzkim, takie jak: wstrzemiezliwos$¢, pokora,

21 por. T. BOSCO, Ksigdz Bosko wychowawca, Warszawa 1990, s. 104: ,,Zdrowie ksiedza Bosko
W ciagu zimy 1845-1846 podupada. Jest mtody, ale pracuje zbyt wiele. Jest kapelanem w szpitaliku, gdzie
mieszkaja kalekie dziewczeta. Pracuje w wiezieniu u Cottolengo, w instytucjach wychowawczych miasta.
Pracuje w swoim Oratorium, odwiedza chtopcéw w miejscach pracy, prowadzi wieczorng szkofe (...)”.

122 Konstytucje Towarzystwa sw. Franciszka Salezego (8 grudnia 1984), w: Konstytucje i Regulaminy,
Roma 1986, art. 18; MB XII, 466; por. E. CERIA, Annali della Societa, dz. cyt., 1, s. 722: Mowi on o trzech
elementach, ktore duchowi salezjanskiemu nadaja cechy wyraznie odrézniajace go od ducha innych
zakonow. Takimi czynnikami sa: ,,nasza poboznos$¢, ktora jest zdolna przy pomocy taski Bozej
i sakramentow przeksztalci¢ prace w modlitwe, zycie w duchu rodziny, a przede wszystkim nadzwyczajna
pracowitos¢, tak wspdlnotowa jak indywidualna”, tamze, s. 722-750.

12 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw ksiedza Bosko. Przewodnik po lekturze Konstytucji
Salezjanskich, Krakow 1997, s. 150.

124 por. MB XII, 466.

125 Por. tamze, XV, 183.

126 por. E. CERIA, Annuali della Societa salesiana, dz. cyt., |, s. 722-725.

127 por, tamze.
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tagodnos¢, taskawo$¢, skromno$é, trzezwo$¢ 1 abstynencja, oszczednosé, prostota
I surowo$¢. Ksigdz doskonale zdawal sobie sprawe, zeten zespot cnot decyduje
0 wytworzeniu si¢ W wychowanku postawy panowania nad sobg, rozwija duchowo
W wielowymiarowym integralnym systemie zapobiegawczym: dobry chrze$cijanin
i $wiadomy obywatel'?S,

Mozemy powiedzie¢, ze praca iumiarkowanie to haslo iznak wyr6zniajacy
ksigdza Bosko ijego duchowych synoéw, ktorzy nie milujg stowem i jezykiem, ale
czynem i prawda (por. 1 J 3, 18)%°. Mozna go scharakteryzowaé jako kaptana, ktory

,oddaje si¢ swojemu postannictwu Zz niestrudzong pracowitoscig” 3

. Taka ma by¢
rowniez postawa kazdego salezjanina'®!. Chodzi tu o prace wytrwala i solidarna, taka,
ktora jest narzedziem uswiegcania si¢. Zwracam uwage na ten akcent, na solidarnosé¢
W pracy salezjanskiej'*2. Dotyczy to pracy przy wypetnianiu postannictwa, a zatem pracy
wychowawczej, szkolnej i duszpasterskiej. Taka praca musi by¢ poprzedzona
odpowiednimi studiami w dziedzinie humanistycznej iteologicznej, musi by¢
prowadzona w salezjanskim stylu, starajac si¢: ,,czyni¢ wszystko dobrze, z prostotg
i umiarem”*®, Stowa te sg jakby echem wypowiedzi Alojzego Comollo: ,,Ten robi duzo,
kto robi to, co powinien, chociazby to nie bylo wiele, natomiast malo robi ten, kto
wykonuje wiele, ale nie to, co powinien”'3*. Jest zastanawiajace to, co powiedzial Albert
Caviglia o ksiedzu Bosko, rozpoczynajac konferencje na temat pracy salezjanskiej:
,Popatrzcie na skandal w zachowaniu $wictego, ktory o wiele wiecej razy mowit
,pracujmy” anizeli ,,modlmy sig”'%®,

Opiekun mtodziezy przemawiajac do Kapituty Wyzszej wieczorem 10.12.1875 r.,
powiedzial: ,,Co si¢ tyczy naszego Zgromadzenia, to jestem przekonany, ze trzeba usilnie
nalega¢, abySmy si¢ zespolili W pracy, jezeli duzo si¢ pracuje, woéwczas wszystko idzie
lepiej, jak dlugo bedzie istnial ten wielki ruch, ta wielka praca, poplyniemy na pelnych
zaglach, a W Zgromadzeniu bedzie jeszcze wicksza cheé do pracy”!®. Czesto moéwit do

salezjanéw o tym, ze kazdy ,,musi kocha¢ prace”, zZe ,trzeba pracowac” i ostrzegal:

128 por, E. VIGANO, Un progetto evangelico di vita, Torino 1992, s. 118-120.

129 por, tamze, S. 118.

130 MB XIlI, 466.

131 por. Konstytucje, dz. cyt., art. 18.

1382 por, I. VIGANO, Informacja Przefozonego Generalnego 0 stanie Zgromadzenia dla Kapituly
Generalnej XXII, w: KG XXII, 293.

133 Konstytucje, dz. cyt., art. 18.

134 MB I, 401.

135 A, CAVIGLIA, Conferenze sullo spirito salesiano, Torino 1985, s. 99.

136 MB XI, 409.
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,hiech nikt nie przychodzi do nas z nadzieja, Ze nie bedzie pracowal”¥’. A zatem
podazajac za jego wskazaniami, nalezy stwierdzi¢, ze ludzie leniwi nie mogag by¢
salezjanskimi wychowawcami w Oratorium. Powiedzenie ,,chleb, praca i niebo”*® jest
naszym paradygmatem. Nieustannie nalegal: ,,nigdy nie badzcie leniwi; kiedy wy nie
pracujecie, szatan nie odpoczywa”!3. Papiez Pius XI, ktéry znat i podziwial ksiedza
Bosko, strescil w jednym zdaniu poglady Wielkiego Wychowawcy mlodziezy na ten
temat: ,,Dla tego, kto nie umie pracowaé, nie ma miejsca W Zgromadzeniu4°,

Praca byla dla niego radoscig ze wspotpracy z Chrystusem w dziele zbawienia.
Pragnat, aby kazdy salezjanin tak ja wtasnie odczuwal. Ludzka dziatalno$¢ bowiem, ktéra
dotknat grzech, taczy si¢ z tajemnicg Chrystusa Zbawiciela, pracujacego W Nazarecie i
Zniej czerpie uswiccenie. Salezjanin nasladujac Boskiego Mistrza, ma poczucie
wspotpracy w odkupieniu, co nadaje jego wysitkom wymowne znaczenie. Sw. Jan Bosko
calym swoim zyciem $wiadczyt, ze trud i oddanie si¢ pracy dla mlodziezy przybierajg
znaczenie odkupienia, ktore nobilituje serce pracownika. Pracujacy salezjanin nie tyle
identyfikuje si¢ ze swoim zawodem (wychowaweca, nauczyciel, inzynier, rolnik, kucharz,
szewc, odlewnik itp.), ale przede wszystkim ze swoim powolaniem. Ta za$ misja
przemienia kazde dziatanie duchowego syna $w. Jana Bosko W $wiadectwo wiary,
nadziei i mitoéci. One natomiast przeksztatcajg zycie tak pojedynczego czlowieka, jak
i calych spoteczenstw. W tym wszystkim ,,niestrudzona pracowito$¢” nie oznacza pracy
dla pracy. Praca ksiedza Bosko i jego nastepcow (salezjanie) jest catkowicie przeniknieta
mito$cig apostolska, ktora jg zmienia we wspotprace z Chrystusem dla dobra dusz (LE
25-27)141,

§ 3. Kryteria formacji liturgicznej w programie Oratorium ksiedza Bosko

Formacja liturgiczna stanowi istotny rys ksztaltowania dzieci 1 mtodziezy
w oratoryjnej wspolnocie. Jej potrzebe dostrzegat sam ksigdz Bosko. W programie dnia
Oratorium uwzglednit bowiem te praktyki, ktore bezposrednio wpltywaja na formacje
liturgiczng, uczac czytania, $piewu igry nainstrumentach muzycznych. Innymi

elementami tego ksztalcenia byto ,,stowka wieczorne” oraz ,,éwiczenie dobrej $§mierci”.

137 Tamze, X111, 424.

138 Tamze.

139 Tamze, X111, 433.

140 Tamze.

141 Por, tamze, 113-114; 120; ITS, Program zycia Salezjandéw, dz. cyt., s. 152; Konstytucje, dz. cyt.,
art. 18; 78; 84; 95; RO art. 43; 58; 64; Praca ma mie¢ dla Oratorium wymiar drogi ku zbawieniu.
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Istotny element duchowo$ci w czasach twoércy Oratorium wyraza W sposob
syntetyczny tytul ksigzki $w. Alfonsa: ,,Modlitwa wielkim srodkiem do osiggniecia
zbawienia”. Taka wlasnie postawe zwigzang z modlitwg indywidualng i wspdlnotowa
spotykamy w duchowosci dziewietnastowiecznej, ktora Kksztaltuje sie w $wietle
glebokich przemian charakteryzujacych ten wiek 2. Pojawiajace si¢ W $wiecie
katolickim zjawisko odchodzenia od praktyk religijnych, coraz bardziej ostre ataki
na Kosciot atakze ataki nardzne instytucje koscielne i hierarchi¢ pobudzajg ludzi
wierzacych do modlitwy blagalnej i zarazem ozywiajg ich ducha aktywnosci i walki:
odnawia si¢ przyrzeczenie wiernos$ci, wzrasta praktyka sakramentalna i praktyki
poboznosci, powigksza si¢ gorliwos¢ duszpasterska, poteguje si¢ dziatalno$¢ misyjna,
powstaja przerdézne dziela charytatywne, pracuje si¢ nad glebokim odnowieniem
moralnym i duchowym duchowienstwa i $wieckich!®,

Ksigdz Bosko podaza wtasnie w tym kierunku, skupiajac si¢ na pracy wsrod
chtopcow inaich formacji. Proponuje wigc oratorianom wiele praktyk poboznoS$ci

chrzedcijanskiej**. Wedhug niego ta religijnoéé¢ implikuje wiasciwe relacje z Bogiem

145
Dlatego dbat o nalezyte rozumienie iprzezywanie praktyk religijnych zawartych
w programie dnia Oratorium. Widziat wreligii syntez¢ wychowania, proces
wychowawczy za$ byl rownoznaczny z inicjacjg religijna. Tylko religia w swej istocie —
mowit ksigdz Bosko — ma moc inicjowac i doprowadzi¢ do skutku dzieto prawdziwego
wychowanial?e.

Dla niego religia jest fundamentem i najskuteczniejszym $rodkiem madrego
wychowania'#’. Niezwykle intensywnie dbat o0 zycie liturgiczne, dlatego Oratorium byto
srodowiskiem glebokich przezy¢ duchowych. Tresci wynikajace z praktyk religijnych
stawaly si¢ przestrzenia myS$lenia, tworzywem $wiatopogladu, tkanka motywacji,
kodeksem norm, madro$cia Zycia, kraing prawdy, dobra, pigkna, ideami oraz §wiattem

optymalnych wyborow zyciowych. Sprawdzianem autentyzmu religijnego byl poziom

142p STELLA, Prassi religiosita, spiritualita e mistica nell Oratorio, W: Storia dell’Italia religiosa,
L’eta contemporanea, red. G. ROSA, Roma-Bari 1995, 1lI, s. 115.

43 por. T. GOFFI, La spiritualita dell’Ottocento, Storia della Spiritualita, V11, Bolognha 1989, s. 68;
J. AUBRY, La scuola salesiana di Don Bosco, w: Le grandi scuole della spiritualita cristiana,
red. E. ANCILLI, Roma-Milano 1984, s. 669-698; F. DESRAMAUT, Saint Jean Bosco, w: Dictionnaire
de Spiritualité asétique et mistique, red. M. VILLER, F. CAVALLERA, J. de GUIBERT, Paris 1974, VIII,
s. 291-303.

144 M. MAROCCHI, Alle radici della spiritualita di don Bosco, w: Don Bosco nelle storia.
Atti del 1° Congresso internazionale di studi su Don Bosco, red. M. MIDALI, Roma 1990, s. 165.

145 por, P. RICALDONE, Don Bosco educatore, dz. cyt., V, 2, s. 358.

146 MB V, 3; 603.

147 por. MB V, 6; 931-932.
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moralnosci. Petnienie swoich obowigzkéw mitosci blizniego bylo terenem realizacji
zywej wiary'*®, a rytm przezy¢ religijno-liturgicznych wyznaczat proces wtajemniczenia
chrzescijanskiego, ktory stapiat si¢ z procesem wychowawczym. Praktyki religijne byty
traktowane jako osobiste spotkanie wychowanka z Bogiem!*®. Te praktyki sa do dzis
stosowane w formacji liturgicznej Oratorium, w zyciu salezjanéw | mtodziezy.
Modlitwa, ktérg promuje ksigdz Bosko, ma za pierwszorz¢dny cel uniesienie
ducha, ukierunkowanie serca na Boga oraz upraszanie faski, aby nie ulec pokusom. Jest
ona oderwaniem serca od grzechu i wzrostem w cnocie. Po tej linii rozwija si¢ mata
pedagogia modlitwy. Praktyki poboznosci sa droga, by doj$¢ do ducha modlitwy

i zarazem jego wyrazem*>°

. W Mtodziencu zaopatrzonym daje on proste narzedzia, aby
uswieci¢ kazde dziatanie, az do zakonczenia dnia, kiedy to ,,my$lac o Bozej obecnosci,
z rekami ztozonymi na piersi, udajemy si¢ na spoczynek. Wszystko nalezy czyni¢ dla
Boga, przyktadajac si¢ pilnie do wlasnych obowigzkow i ukierunkowujac kazde dziatanie
na Pana”'®!, Przyktadem takiej postawy jest $w. Alojzy Gonzaga. Wedhug ksiecdza Bosko
byl on zjednoczony z Bogiem od samego dziecinstwa. Jego relacja ze Stworcg byta
przeniknieta intensywnoscig uczuciowsg i rozkosza: ,,Musiat czyni¢ wysitek, aby oderwac
si¢ od modlitwy. Wypro$ mi szlachetny sw. Alojzy odrobing twojego zapatu i spraw, aby
stale wzrastat we mnie duch modlitwy i poboznoséci”*®2,

Ksigdz Bosko ma nauwadze wrazliwo$¢ mtodziezowa, a wigc nalega
na uczuciowos$¢, nazazylos¢ z Bogiem, naprzyjazn z Chrystusem, na matczyna
fagodnos¢ Maryi. Zadaniem wychowawcy salezjanskiego jest zabiegaé, aby ,,miodzi
zasmakowali w modlitwie”, zeby przez praktyke doszli do ,,ducha modlitwy” i duchowej
»gorliwosci” 1% . Dlatego trzeba ich przyzwyczaja¢ do mysli o ,,0becnosci Boga”,
najukochanszego Ojca: ,,.Bog ci¢ widzi”, przyzwyczaja¢ chlopcow z Oratorium do
wznoszenia, od czasu do czasu, serca iumystu do Stworzyciela, zachecac

do ,,serdecznego rozmawiania z Bogiem, w jakimkolwiek miejscu”. Przyktadem jest

148 por, J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 781-782; R. GUARDINI, Bdg daleki,
B6g bliski, thum. J. KOZBIAL, Poznan 1991, s. 276.

149 por, L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 149.

150 por. P. RICALDONE, Don Bosco educatore, dz. cyt., V, 2, s. 358.

151 Tamze, s. 68-70, 82, (OE 1l, s. 248-250, 262).

152 Tamze.

158 G. BOSCO, Il pastorello delle Alpi ovvero vita giovane Besucco Francesco d’Argentina
per Sacerdote Bosco Giovanni, Torino 1864, s. 113-119, (OE XV, s. 355-361).
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tu §w. Dominik Savio, ktory ,,nawet W najwigkszym rozgardiaszu, koncentrowatl si¢
i Z poboznymi uczuciami podnosit serce do Boga”>.

Ksigdz Bosko dbat o zewnetrzne postawy w trakcie modlitwy: znak krzyza,
przykleknigcie, utozenie ciata'®. Proponowat praktyki proste i przyjemne; takie, ktore
nie s3 ucigzliwe: ,Latwe rzeczy, ktore nie wystraszg ani nawet nie zmegcza wiernego
chrzescijanina, a szczegélnie mlodziezy. Posty, dilugie modlitwy i podobne surowe
umartwienia, niech sie zaleca z rozwaga, albo niech sig¢ je stosuje rzadko”**®. Oprécz tego
zalecal mtodym: ,,Modlitwa niech b¢dzie czgsta i zarliwa, nigdy przymuszona, czy
z przeszkadzaniem kolegom; lepiej jest nie modli¢ si¢, niz modli¢ si¢ zle. W pierwszym
rzedzie rano, zaraz po przebudzeniu, czyncie znak krzyza swigtego i skierujcie mys$l do
Boga z jakim$ aktem strzelistym”*®’,

W doskonatej harmonii z duchowos$cig swoich czaséw, poprzez te $rodki, ksigdz
Bosko ma na celu, wzgledem siebie, ale i wzgledem innych, osiggniecie wewngetrznego
stanu milosci trwatej, aby przenikneta mysli, zjednoczyta uczucia, ukierunkowata
dziatania®®®. | Modli¢ sie znaczy wznie$¢ wiasne serce do Boga i trwaé w Nim dzieki
$wietym myslom i poboznym uczuciom” napisal w Katoliku zaopatrzonym (Cattolico
provveduto) w 1868 r.1%° Stan modlitwy, nie jest tylko ,,stopniem” modlitwy, poniewaz
zawsze towarzyszy mu dazenie do moralnego doskonalenia si¢: oderwanie, wysitek
pokonania i kontroli wiasnego ja, panowanie nad soba, cierpliwos¢, czuwanie, wierno$¢
i stato$¢. Jest to stan ducha skupionego, w skromnym stylu zycia, skoncentrowany
na tym, co istotne, pracowity i mitosierny, skupiony na wewnetrznym dziataniu taski,

ktora strzeze od rozproszenia mysli i banalnosci kolejnych mdd, nie ujmujac niczego

z radosnej zywotnosci zycia. Wewnetrzny wymiar 0 podniostej atmosferze, ktory jako

154 Tenze, Vita del giovanetto Savio Domenico allievo dell’Oratorio di San Francesco di Sales, per cura
del Sacerdote Bosco Giovanni, Torino 1859, s. 62, (OE XI, s. 212).

15 Por. tenze, Regolamento per le case della Societa di S. Franceso di Sales, Torino 1877,
S. 64, (OE XXIX, s. 160-164).

1%6 Tenze, Cenno biografico sul giovanetto Magone Michele allievo dell’Oratorio di San Francesco
di Sales, Torino 1861, s. 46-47, (OE XIIlI, s. 200-201).

157 Tenze, Regolamento per le case,dz. cyt., s. 63, (OE XXIX, s. 159).

158 por, ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 450-453; L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult
Chrystusa, dz. cyt., s. 148-173; C. COLLI, Pedagogia spirituale di Don Bosco e spirito salesiano, abozzo
di sintesi, Roma 1982, s. 60-102.

159 G, BOSCO, Il cattolico provveduto per le pratiche di pieta con analoghe istruzioni secondo bisogno
dei tempi, Torino 1868, s. 87, (OE XIX, s. 95).
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jedyny jest zdolny przeksztalci¢ podworko, szkotg, warsztat czy biuro
W uprzywilejowane salezjanskie miejsce spotkania z Bogiem (KK 4)1°,

Ksigdz Bosko, bedac realista, W sposob radykalny nadaje nowe znaczenie
,ucieczce od $wiata”?%!. Dzieki duchowi modlitwy, oddalenie od §wiata i zanurzenie
w $wiat, komponuja si¢ i harmonizuja W zaoferowanej propozycji, w odpowiedzialnym
przyjmowaniu tego, co si¢ przezywa, wedlug typowych postaw chrzescijanstwa.
Modlitwa, zapat apostolski | umartwienie sg aspektami jednej postawy konsekracji serca.
Te wymagajaca propozycje, typowa dla osoéb konsekrowanych, takze ofiarowat
najprostszym chtopcom, ktorych zachgcat: ,,Odwagi! Zaczynamy zatem na czas pracg dla
Pana, bedziemy musieli co nieco pocierpie¢ na tym §wiecie, ale nastepnie bedzie wieczna
nagroda, ktora otrzymamy z wysoka”1,

Modlitwa salezjanska, jaka wylania si¢ z tekstu Konstytucji, jest catkowicie

163

przesigknieta apostolskim duchem hasta da mihi animas caetera tolle*°. Wtasnie z tego

powodu modlitwa salezjanina jest ,,zespolona z zyciem, W ktéorym znajduje swoje

164§ staje sie , liturgig zycia”'®®, bowiem ksiadz Bosko nie widziat w zyciu

przedtuzenie
przeszkod do modlitwy. On sam jest wspanialym przyktadem apostota, ktory zyje ,,taska
zjednoczenia”, ktéory umie taczy¢ intensywnag dziatalno$¢ z glgbokim zZyciem
wewnetrznym, modli si¢ do Boga z sercem przepelnionym gorliwoscia o mtodziez
i wérod niej pracuje z petnym oddaniem na chwate Boza!®®.

Omawiajac postannictwo ksiedza Bosko imetode wychowawcza, mozna
zauwazy¢, ze Wjego zamySle wychowawczym Eucharystia zajmowala centralne
miejsce 17 . Wprowadzajac mtodziez do codziennego i$wiadomego uczestnictwa
we Mszy $w., wspélnie Z nig przezywat spotkanie z Chrystusem. Propozycja duchowa
ksiedza Bosko ma wielkie znaczenie w praktyce sakramentalnej: ,,Zapamigtajcie to sobie

kochani chtopcy, ze dwie najwazniejsze podpory, ktore was podtrzymujg i prowadza

160 por, ITS, Program zycia Salezjanéw, dz.cyt., s.450-457, 458-459, 460-461, E. VIGANO,
Informacja Przetozonego Generalnego, dz. cyt., 284; A. AUBRY, La vita religiosa nella sua dimensione,
w: Teologia della vita religiosa, red. tenze, Torino 1980, s. 47-49.

161 Por. T. GOFFI, La spiritualita dell Ottocento, dz. cyt., s. 69-70; G. BOSCO, Il giovane provveduto,
dz. cyt,, s. 73, (OE I, s. 253); ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 450.

162 G, BOSCO, Il giovane provveduto, dz. cyt., s. 73, (OE Il, s. 253).

163 Tamze, Konstytucje, dz. cyt., art. 86; RO art. 69: ,,W kazdej wspdlnocie na poczatku roku, ustali sie
program praktyk poboznosci, biorac pod uwagg zadania apostolskie i wymogi zycia braterskiego”.

164 Tamze.

165 Tamze, art. 95.

186 Por. tamze, art. 86; ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 453.

167 por, L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt. s. 148-153.
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droga do nieba, to s3 sakramenty spowiedzi i Komunii §w.”*%® Eucharystia jest jednym
z filarbw, naktorym opiera si¢ budowla $wigtosci — element wertykalny
charyzmatycznego  wychowawcy ijego duchowych synéw; wychowawcow
I wychowankow Oratorium oraz wszystkich dziet wychowawczych. Na wielu stronicach
Memorie Biografiche (Pamietnikow Biograficznych) mozna odnalezé $wiadectwa
zarliwej mitosci ksiedza Bosko do Jezusa Eucharystycznego. Jest w nich zapisane:
,»Czesto, kiedy pisat lub mowit o nieskonczonej mitosci Jezusa do ludzi, plakat ze
wzruszenia i innych doprowadzal do ptaczu. Nawet w czasie rekreacji, kiedy mowit
0 Eucharystii, jego twarz si¢ opromieniata, a do chtopcow mowil czgsto: kochani
chlopcy, jesli chcemy by¢ szczesliwi i rados$ni, kochajmy z catego serca Jezusa ukrytego
W Naj$wietszym Sakramencie”®°,

Doktryna ksiedza o Eucharystii zalezala od stanu teologii jego czasow. Mimo
tego, tatwo dostrzec, ze dla niego Eucharystia jest zywotng rzeczywisto$cig Z realng
I aktualng obecno$cig Chrystusa Zmartwychwstatego pod postaciami chleba i wina. Stot
eucharystyczny i tabernakulum sg dla niego miejscami, gdzie mozna mie¢ z Chrystusem
rzeczywisty i zyciowy kontakt. W Komunii Swietej ksiadz przezywa czula i mocna
przyjazn z Chrystusem i takiej samej przyjazni pragnie dla swojej mtodziezy: ,,0, jak
bym byl szczgéliwy, gdybym cho¢ troche mogt przela¢ na was tej wielkiej mitosci do
Maryi i Jezusa ukrytego w Najswigtszym Sakramencie, aby to osiagna¢ bylbym gotow
i8¢ na kolanach az na wzgérze Supergi”!’°.

Troska formacyjna nadaje tre$¢ i sens aurze emocjonalnej, ktorg kaptan nasyca
pobozno$¢ eucharystyczng. Na przyktad, podczas przygotowania darow w czasie Mszy
$w., zachgcal chtopcow, by utozsamiali si¢ Z uczniami Chrystusa: ,,Ofiaruje Tobie Panie
moje serce, moj jezyk, abym W przysztosci niczego innego nie pragnat, o niczym innym
nie moéwit, jak tylko o tym, co dotyczy $wietej stuzby Twojej”!"*. Ponadto podczas
dzigkczynienia ukierunkowywat ich na po§wigcenie samych siebie: ,,Ach, gdybym miat
serce serafindw z nieba, zeby dusza moja zawsze plongta mitoscig do mojego Boga!
Zapewniam, ze W przyszlosci bedziesz Panie moja nadzieja, moim pocieszeniem, moim

bogactwem. Ofiaruj¢ si¢ Tobie catkowicie, ofiaruje moja wolg, aby nie chciata innych

1688 G, BOSCO, Regolamento dell’Oratorio di S. Francesco, dz. cyt., s. 36, (OE XXIX, s. 66).

169 MB 1V, 457.

170 Tamze, VII, 680-681; por. J. AUBRY, Eucharystia w praktyce salezjanskiej, w: Rinnovare la nostra
vita salesiana, red. tenze, Torino 1981, 1, s. 176-190. Autor skupia si¢ na doktrynie eucharystycznej ksiedza
Bosko, konfrontujac ja z wyktadnia XIX w.; M. FARINA, L'Eucaristia cuore della proposta educativa di
Don Bosco, ,,Rivista di Scienze dell’Educazione” 22/2 (1984), s. 190.

171 G, BOSCO, Il giovane provveduto, dz. cyt., s. 88, (OE Il, s. 268).
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rzeczy, jak tylko te, ktore si¢ Tobie podobaja; ofiaruje moje rgce, moje stopy, moje oczy,
jezyk, usta, umyst, serce, ofiaruj¢ Tobie wszystko; strzez Panie wszystkich tych moich
uczu¢, aby kazda mysl, kazde dziatanie, nie miato na celu niczego innego, jak tylko tego,
co jest na Twoja wicksza chwate i dla pozytku duszy”!’2.

Sa to zaadaptowane teksty literatury religijnej 1 liturgicznej tamtych czasow, ale
jezeli odczytamy je W kontek$cie wysitkow formacyjnych podejmowanych przez
opiekuna mtodziezy, W szczegolnosci na rzecz specyficznego modelu chrze$cijanina
i obywatela, ktorego on promuje, to nabicraja one szczegdlnej wartoSci | pomagaja
zrozumie¢ mechanizmy uruchomione przez swigtego wychowawce, aby zaangazowaé
wewnetrznie wychowankow W relacje z Bogiem i w doskonalenie chrzescijanskie!”.
Ksigdz Bosko nigdy nie traktowat Mszy §w. jako formalizm, lecz jak dynamizm, sile,
moc, rado$¢ i zycie W tascel’.

Druga mocng podpora duchowa w systemie prewencyjnym jest sakrament
pokuty i pojednania. Twoérca systemu docenia sakramenty ,,spowiedzi i Komunii §w.”1">,
w wymiarze pedagogicznym i duchowym. Naleganie na uczgszczanie do sakramentow
wyplywa ze §wiadomosci ludzkiej stabosci, z potrzeby wsparcia woli, by ja ugruntowac
w dobru icnocie; ale takze z przekonania o przeksztalcajacym dziataniu Ducha
Swietego. To wiasnie Duch Swiety dziatajac w sakramencie pokuty, dokonuje
radykalnego oczyszczenia i stwarza idealne warunki, aby Pan Bog mogt mogt posiasé
ludzkie serce (por Jr 20,7). Tutaj mozna dostrzec powdd jego nalegania na wybor statego
spowiednika, przyjaciela duszy, ktoremu mozna si¢ zwierzy¢ z pelnym zaufaniem, aby
by¢ prowadzonym po drogach s$wigtosci. W ufnej relacji spowiednik uczy sztuki
rachunku sumienia, prowadzi do doskonatej skruchy, pomaga w skutecznym
postanowieniu poprawy, prowadzi po $ciezkach oczyszczenia i ¢wiczenia cnot,
wprowadza w zasmakowanie modlitwy, zachowania si¢ W Bozej obecnosci; uczy
sposobow owocnej komunii z Chrystusem eucharystycznym. W pedagogii duchowej
ksigdza Bosko spowiedZ i Komunia §w. sg wewng¢trznie ze sobg potaczone. Dzigki pilne;j
| statej spowiedzi umacnia si¢ zycie ,,w tasce Bozej” i ozywia si¢ cnotliwe napiecie, ktore

pozwala na coraz bardziej ,,godne” przystgpowanie do czestej Komunii swietej. W tym

172 Tamze, s. 101-102 (OE Il, s. 281-282).

173 por. P. VISENTIN, Eucaristia, w: NDL, s. 457-458; A. AMBROSIANO, Eucaristia, w: NDT,
s. 459; L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., 148-153; SIH, Zrédla Salezjariskie. Ksigdz
Bosko i jego dzielo. Antologie, Krakow 2016, 1, s. 51-54.

174 por, L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 152.

175 G, BOSCO, Regolamento dell Oratorio di S. Francesco, dz. cyt., s. 36, (OE XXIX, s. 66).
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samym czasie, przez Eucharysti¢, mtody czlowiek skupia si¢ na Chrystusie i taska
znajduje przestrzen, by dziataé W jego glebi, przeksztatcaé i uswieca¢ go®’®.

Analizujgc problematyke pokuty W wychowaniu mtodziezy, ktorg podkresla
ksigdz Bosko, nalezy zauwazy¢, zZe jest ona wyjatkowo istotna. Problem ciaggltego
nawracania si¢, staly wysitek W celu przezwyci¢zania grzechu oraz upodobnianie si¢
do Boskiego wzoru, to gtéwne rysy, nie tylko jego 0sobistej swietosci, ale takze duchowa
propozycja dla mtodziezy'’’. Przede wszystkim jednak uwaza on sakrament pokuty za
spotkanie z Bogiem przebaczajagcym, a wiec za szczyt wszystkich wysitkow pokutnych.
Mozna go nazwac¢ prawdziwym apostolem spowiedzi. Wystarczy wspomnie¢ jego
wypowiedzi, takie jak: kazania, stdéwka, uwagi na ucho, w ktorych spowiedz byta
najczestszym tematem; ale nade wszystko nalezy patrze¢ na przyktad jego kaptanskiego
zycia spalajacego si¢ W stuzbie tego sakramentu.

Dla niego spowiedz i Eucharystia to filary, na ktorych opiera si¢ jego system
prewencyjny'’8, a zarazem pewna droga do $wictoscil’®. Do swoich chtopcow mowit:
,Chcecie zosta¢ $wigtymi? Patrzcie, spowiedz jest brama, a kluczem do niej jest
szczero$¢ wzgledem spowiednika. Jest ona sposobem przekroczenia bram raju” 80,
Biografie chtopcow z Oratorium: Dominika Savio, Franciszka Besucco i Michata
Magone s3 autentycznym hymnem na cze$¢ spowiedzi jako drogi do §wietosci'®?.

Jezeli chodzi o czestotliwos¢ spotykania si¢ z Bogiem w sakramencie pokuty,
nalezy wzig¢ pod uwage nastepujace stowa ksigdza wypowiedziane na jednym
ze stowek: ,,Kto cho¢ troche mysli o swojej duszy, ale nie odczuwa wielkiej gorliwosci,
niech idzie co pigtnascie dni, kto za$§ pragnie dazy¢ do doskonatos$ci, niech si¢ spowiada

co tydzien. Nie wiecej, chyba ze co$ mu niepokoi sumienie”82,

176 Por. tamze, s. 88.

177 Por. Konstytucje, dz. cyt., art. 90.

178 por, G. BOSCO, Il sistema preventivo, dz. cyt., s. 10-16; MB XIV, 121: ,Biograf wskazuje,
ze W Oratorium ksigdz Bosko nie zaprzestat spowiada¢ osobiscie”, tamze, 11, s. 532; Konstytucje, dz. cyt.,
S. 442-445,

17 Por. tamze, art. 90-91.

180 G, BOSCO, Il sistema preventivo, dz. cyt., s. 12; MB VII, 49.

181 por. G. BOSCO, Vita del giovanetto Savio Domenico, dz. cyt., s. 144: W zakonczeniu do zywota
Dominika Savio czytamy: ,\Nie zaprzestajmy nasladowa¢ Dominika Savio w czesto$ci do przystepowania
do sakramentu spowiedzi, ktéry byt dla niego podporg w statym ¢wiczeniu sie w cnocie i pewnym
drogowskazem, ktory go doprowadzit do tak pieknego zakonczenia zycia. Czesto i z nalezytym
usposobieniem zblizajmy sie do tej zbawiennej kapieli” (OE XI, s. 286); J. BOSCO, Zyciorys Stugi Bozego
Dominika Savio wychowanka wielebnego ks. Bosko w Turynie, ttum. A. KOTARSKI, Krakow 1918, s. 10-
182.

182 MB XII, 566.
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Nawigzujac do wypowiedzi ksiedza Bosko, Konstytucje Salezjanskie (1984)
przypominaja: ,,Sakrament pojednania jest uwienczeniem pokutnej przemiany kazdego

55 183

z osobna i calej wspolnoty . W dwoch artykutach salezjanskiej reguty zycia,

w kontekscie sakramentu pokuty, uzywa sie stowa ,nawrdcenie” 84

. Wspolnota
salezjanska, czyli salezjanie i wychowankowie potrzebuja ciaglego oczyszczenia
I pokuty, ukierunkowanych na petiejsza i autentyczng mitosc.

Od samego poczatku istnienia Oratorium przechowuje si¢ W nim Najswietszy
Sakrament. Praktyka poboznego nawiedzania Jezusa obecnego W Naj$wietszym
Sakramencie jest nie tyle liturgiczna, co dotyczy osobistego nabozenstwa. Dotyczy ona

pozamszalnego kultu Chrystusa w Eucharystii 18

. Praktyka pobozno$ciowa zawarta
w tym kulcie jest istotna dla catej Rodziny Salezjanskiej. Zaréwno dla duchowych synéw,
jak i wychowankow ksiedza, kaplica ztabernakulum, w ktérym umieszcza si¢
Najswietszy Sakrament, jest zywym sercem domu i wspolnoty Oratorium. Tutaj
przychodzili wychowankowie Oratorium na krotkie nawiedzenia Najswigtszego
Sakramentu, nawet wielokrotnie w ciggu dnia. Bardzo interesowatl si¢ nimi i zalecat
je salezjanom oraz miodziezy. Sobor Watykanski Il wyraznie poleca je kaptanom: ,,aby
mogli wiernie wypetnia¢ swe postugiwanie, niech lezy na sercu codzienna rozmowa
z Chrystusem w nawiedzeniu i osobistym kulcie Najswigtszej Eucharystii” (DZ 18).

W XIX wieku znaczenie i praktyka kultu Eucharystii poza Msza $w. byta bardzo
rozpowszechniona. Obecnos¢ Jezusa, zwigzana z Jego Ofiarg, karmi ludzka dusze w
Komunii $w. tak sakramentalnej, jak i duchowej. Znaczy to, ze Chrystus w Najswietszym
Sakramencie zawsze jest Chrystusem — ofiarg | pokarmem. Z drugiej strony ten kult
posiada odmienny charakter niz Msza $wieta, ktora jest zawsze czynnoscig liturgiczng
ofiarowang Ojcu przez Chrystusa i zgromadzonych. Kult Eucharystii poza Msza $§w. jest
skierowany na Jezusa Chrystusa obecnego w Najswigtszym Sakramencie i posiada on
raczej charakter prywatny. Jego gldownym owocem jest pobudzenie wiary i mitosci ku
Odkupicielowi. Konstytucje Towarzystwa Salezjanskiego bardzo trafnie stwierdzaja:
,Obecnos¢ Najswietszego Sakramentu W naszych domach jest dla nas, synow Ksiedza
Bosko, motorem czgstych spotkan z Chrystusem. Z Niego czerpiemy moc i wytrwatos¢

W naszej pracy dla mtodziezy”1%,

183 Konstytucje, dz. cyt. art. 90.

184 Tamze, art. 90-91.

185 por, L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 166-168.
186 Konstytucje, dz. cyt., art. 88.
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Ksigdz w Oratorium zachgcat wszystkich do praktykowania nawiedzenia
Najswietszego Sakramentu, odwiedzania Pana Jezusa w tabernakulum, zachecajac
salezjanéw (wychowawcow) i mtodziez (wychowankéw) do uwzglednienia tej praktyki
w programie dnia. Mowit: ,,Chodzmy cz¢sto do koSciota na nawiedzenie Jezusa. On nas
tam oczekuje dniem inoca. W $wiecie przyjaciele odczuwaja rado$¢ ze spotkania sig,
czasem nawet traca cate dnie na przebywanie ze sobg. Dlaczego my nie mieliby$Smy
znalez¢ jakiej$ godziny na odwiedziny najlepszego z przyjaciot? Otéz o wiele
przyjemniejsze jest towarzystwo Jezusa! Kto moze wyrazi¢ rado$¢, jakiej doswiadczyt
Jan w czasie Ostatniej Wieczerzy, kiedy mogt sktoni¢ gtowe na boskiej piersi Jezusa, jak
dziecko na tonie matki? Ot6z odczuwa si¢ podobng rado$¢ przebywajac w towarzystwie
Jezusa Eucharystycznego™*®’,

Rola Maryi w poczatkach Oratorium i powstania Zgromadzenia jest
potwierdzona stowami Konstytucji. Sa one zaczerpnicte z biografii ksiedza 1% .
»Naj$wictsza Maryja Panna ukazata ksiedzu Bosko pole dziatania wsréd mtodziezy oraz

nieustannie prowadzita go i wspierala” &

Artykut Konstytucji rozpoczyna sig
uroczystym potwierdzeniem obecnosci i roli Maryi w powotaniu kaptana i w poczatkach
jego dzieta. Maryja, Matka Boza, a rowniez Matka mlodziezy, okazata szczeg6lna troske,
wskazujac osobiscie W $nie dziewigcioletniemu Jankowi mtodziez jako pole dziatania,
a dobro¢ jako metode duszpasterska. Ksigdz, myslac 0 powstaniu i rozwoju swego dzieta,
powie: ,,Bez watpienia: Maryja nas prowadzi”'*®®. Warto zauwazy¢, ze tekst Konstytucji
w art. 8. nawigzuje do réznorodnych sposobdéw, za pomoca ktorych Najswietsza
Dziewica Wspomozycielka Wiernych ,,nieustannie prowadzita i wspierata” ksiedza. Te
sposoby sg cztery: jako ,,Inspiratorka i Przewodniczka towarzyszyta mu, z widocznymi
oznakami mitosci iopieki, przy zakladaniu Oratorium, poczatkach irozwoju
Zgromadzenia i catej Rodziny Salezjanskie;j. ,,Wszystko jest dzietem Maryi” — mowit —
Ona jest ,,zatozycielka i opiekunkg naszych dziel”, nasza bezpieczna ,,przewodniczka”°?.
,Jako Matka i Mistrzyni” wspierata Ksiedza Bosko z troskliwg dobrocig!®?, objawiong

w Kanie (por.J 2), iobdarzyla jasnoscia programu wychowawczego, tj. Systemu

187 G. BOSCO, Nove giorni consacrati all’Augusta Madre del Salvatore sotto il titolo di Maria
Ausiliatrice per sacerdote Giovanni Bosco, Turyn 1870, (OE XXIlI, s. 330-331), s. 104-105.

188 Por, MB IX, 347.

189 Konstytucje, dz. cyt., art. 8.

90 MB XVIII, 439.

191 Tamze, VII, 334; XVIII, 439.

192 Tamze, VII, 676.

89



prewencyjnego, uzytecznego zawsze i wszedzie W formowaniu mtodziezy'®. Nalezy
stwierdzi¢, iz ,,wzrost, pomnazanie | rozprzestrzenianie si¢ Rodziny Salezjanskiej jest
dzietem Maryi Najswietszej”'%. Ksiadz nieustannie powtarzat: ,,Nasze Zgromadzenie
jest prowadzone przez Boga i chronione przez Maryje Najswietsza”1%.

Mowigc 0 przysztosci Zgromadzenia, opowiedzial w roku 1867 swoim uczniom
sen 0 alei roz. Ale wczesniej powiedziat im: ,,opowiadatem wam rézne rzeczy w formie
snow, W ktorych widzielismy, jak bardzo nas kocha i jak nam pomaga Nasza Pani”'%,
Zalezato mu, aby kazdy z uczestnikdw jego procesu wychowawczego (wychowawca,
wychowanek) byt zupelnie pewny tego, ze Dziewica Maryja kocha Zgromadzenie, i aby
czuli si¢ coraz bardziej zacheceni do pracy na wigksza chwatg Boza, ,,nie bedg¢ opowiadat
wam snu, lecz to, co sama Btogostawiona Dziewica zechciata mi przekazac. Pragnie,
aby$my W niej poktadali cala nasza nadzieje%’.

Ta obecnos¢ Maryi W domu rozumiana jest jako obecnos¢ Matki. Ona jest Matka
Oratorium, Matkg calej mtodziezy; i przede wszystkim tym imieniem tam si¢ Ja wzywa.
Swiadcza 0 tym biografie mtodziencow z Oratorium, a szczegdlnie §wietego Dominika
Saviol®. Charakterystyczng jest modlitwa, ktéra spontanicznie wyptyneta z ust ksiedza
Bosko po $mierci jego matki Matgorzaty. Wowczas poszedt on, aby usmierzy¢ swoj bol
ustop Najswictszej Dziewicy W Sanktuarium Matki Bozej Pocieszenia, gdzie
powiedzial: ,,O Dziewico Laskawa, moi synowie i ja zostaliémy tu na ziemi, bez matki.
Btagam Cie, badz teraz moja oraz ich matka”®®. Ksiagdz Bosko nawet na tozu $mierci
przywotywatl Maryje tym stodkim imieniem Matki: ,,Matko, Matko Maryjo, Najswigtsza
Maryja, Maryjo”?%,

Maryja jest przedstawiona przez ksiedza jako potezna Matka Wspomozycielka
Kosciota ikazdego chrzescijanina w jego drodze do Chrystusa. W ten sposob
nabozenstwo do Maryi okazuje si¢, razem z Eucharystia, jedng z kolumn zbawienia dla
Kosciota i $wiata: ,,Wierzcie mi — mowit — drodzy przyjaciele, ze jak mi si¢ wydaje, nie

bede przesadzal, kiedy powiem, iz czgsta Komunia $w. jest mocng kolumnag, na ktorej

193 por. Konstytucje, dz. cyt., art. 20.

194 MB VI, 337.

19 Tamze, XVIII, 531.

19 Tamze, 111, 32.

197 Tamze.

1% por. G. BOSCO, Vita del giovanetto Savio, dz. cyt., s. 40, (OE XI, s. 190).

19 MB V, 566.

200 Tamze, XVIIL, 537; por. P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, 1, Vita,
dz. cyt, s. 175; E. VALENTINI, Il sistema preventivo nella vita di Mamma Margherita, Turyn 1957, s. 20-
146.
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spoczywa jeden z biegunow §wiata; za$ nabozenstwo do Najswietszej Dziewicy jest
kolumna, na ktérej spoczywa drugi jego biegun”?%,

Salezjanska odpowiedz pobozno$ci Maryi jest bardzo szeroka. Mowi si¢
0 akceptowaniu Jej obecno$ci W salezjanskim zyciu, 0 przyjeciu Jej jako Matki na wzor
Jana Apostota W salezjanskim domu. Takie jest najbardziej autentyczne znaczenie
nabozenstwa do Maryi. Jest Ona, jak zapewnia Przetozony Generalny, intrygujacym
czynnikiem salezjanskiego zjawiska w Kosciele, ,.koniecznym elementem naszego
charyzmatu”?%?,

W organizacji zycia oratoryjnego istniata synteza pomiedzy czasem wolnym,
a czasem przeznaczonym na wypetienie obowigzkéw. Ksiadz Bosko podkreslat warto$¢
rozrywki, jednak zawsze podporzadkowat ja wyzszym celom. ,,Wychowankom niech
(wychowawcy) pozostawia zupelng swobode, by mogli biegaé, skakaé¢, hatasowac do
woli. Oprocz tego gimnastyka, muzyka, deklamacja, teatr, przechadzki sg $rodkami
bardzo skutecznymi do osiagniecia karno$ci, zachowania moralnoéci i zdrowia”?%.
Rekreacja izabawa nie miaty shuzy¢ jedynie osobistej satysfakcji i zaspokajaniu
marginalnych potrzeb cztowieka, lecz pehity istotne funkcje wychowawcze.

Metoda pracy ksiedza z mlodziezg polegata na zintegrowaniu wychowania
religijnego z kulturg. Wychowanie i kultura w salezjanskim procesie wychowawczym
stanowig dwie wzajemnie warunkujace si¢ rzeczywistosci. Wychowanie realizuje si¢
w kulturze, przez kulture i dla kultury?®4,

Zgodnie z filozofig charyzmatycznego opiekuna mtodziezy, muzyka ma stuzyé
ogolnemu rozwojowi czlowieka, fizycznemu, emocjonalnemu, intelektualnemu oraz
estetycznemu. Dlatego powinna co dzien towarzyszy¢ zyciu mtodych ludzi w szkole
salezjanskiej. Przy wykorzystaniu muzyki i $piewu uswietnia si¢ tez liturgig, wita oraz

zegna gosci, celebruje przerwy miedzylekcyjne, wycieczki oraz pielgrzymki. W szkotach

201 MB VII, 583; por. tamze, VII, 586.

202 EVVIGANO, List Okolny Przetozonego Generalnego Salezjandéw, Maryja odnawia Salezjariskq
Rodzing Ks. Bosko, w: ACS 289 (1978), s. 29.

203 G, BOSCO, Il sistema preventivo, dz. cyt., s. 60; Konstytucje, dz. cyt., s. 429-430; RO art. 32,

204 por. M. BARLAK, Wychowanie salezjanskie jako dialog oséb, Warszawa 2000, s. 196-202;
M. SODI, red., Liturgia e musica nella formazione salesiana. Incontro europeo di docenti ed esperti
di Liturgia e Musica promosso dal Dicastero per la Formazione Salesiana (Roma - “Salesianum”, 19-21
settembre 1983), Roma 1984, s. 15-20; J. DREWNIAK, Muzyka w salezjanskim systemie wychowania
miodizezy, “Studia Wloctawskie” 19 (2017), s. 301. Autor w bardzo poglgbionej syntezie zwraca uwage
na muzyke stanowiacg istotng metod¢ wychowania ,,dobrego chrzescijanina” i ,,uczciwego obywatela”.
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salezjanskich dziataja chory szkolne i zespoty muzyczne, a wychowawcy (nauczyciele)
kontynuujg tradycje ksiedza Bosko?®,

Duchowy ojciec miodziezy podkreslal, ze zywy kontakt zmuzyka jest
nicodzownym czynnikiem ksztaltowania umystu i serca, wptywa naogélny rozwoj
zainteresowan artystycznych mtodziezy oraz inspiruje do osobistej dziatalnosci w tym
kierunku. Zespotowe muzykowanie rozpatrywane od strony psychologicznej jest
czynnikiem doskonale integrujgcym milodziez. Edukacj¢ muzyczng z powodzeniem

wykorzystywat w procesie wychowania?%

. Wspdlny $piew towarzyszyl kazdego dnia
przedpotudniowym zajeciom oraz popotudniowej rekreacji. ,,Chtopcy powinni $piewacé,
gdyz oprocz tego, ze Spiew bawi, jest zarazem czg$cig nauczania, tak bardzo zalecang
w naszych czasach”?’. Wiedzial, ze obcowanie ze sztuka muzyczng ubogaca wnetrze
cztowieka, uszlachetnia, zapala w nim mlodzienczy entuzjazm, daje poczucie radosci,
stad Szkole spiewu ustanowil jednym z najwazniejszych zaje¢ pierwszego Oratorium
il umiescit  wéréd  ,siedmiu  sekretow ~ prowadzenia  oratoriow | domow
wychowawczych”?%®, Celem wszystkich Oratoriow jest, poprzez pigkne $piewy, gry
i zabawy, przyciaganie dzieci i mtodziez w celu ich wychowywania na gorliwych synow
Kosciota i sumiennych obywateli Ojczyzny. W tym wlasnie tkwi tajemnica systemu
wychowawczego ksiedza Bosko, ktory przez godziwe rozrywki umiat ,,zdobywac serca
mlodziezy, aby ja potem porwaé do wyzszych rzeczy”?%.

Uwzglednienie muzyki w sposobie wychowania ksiedza Bosko daje podstawy do
stwierdzenia, ze salezjanie stali si¢ pionierami ruchu muzycznego wsrod miodziezy.
Trudno bowiem w dotychczasowej dziatalnosci pedagogiczno- artystycznej szukac
orkiestr detych isymfonicznych, ktore tworzyliby uczniowie szkot $rednich,
zawodowych, a nawet podstawowych. Muzyka, $piew i szeroka dziatalno$¢ kulturalna
domoéw salezjanskich sprawiaja, ze nie tylko ciesza si¢ one niestabnacg popularnoscia,
ale wcigz zyskuja na atrakcyjnosci wsréd mtodziezy. Poziom artystyczny jaki osiagaja

niektore zespoty, sprawitl, ze muzyka i muzykujgca mtodziez staly si¢ chlubng wizytowka

205 por, M. BALAWANDER, ,, Dom bez muzyki jest ciato bez duszy”. Rola i warto$é muzyki w systemie
wychowawczym sw. Jana Bosko, ,,Musica Eclesiastica” 13 (2018), s. 67-68; A. MAJEWSKA, Pedagogia
wedfug sw. Jana Bosko, ,,Edukacja i Dialog” 2 (2002), s. 67-69.

206 por, J. DREWNIAK, Muzyka W salezjariskim systemie, dz. cyt., s. 302.

27 MB X, 1058; cytat za: Z. MALINOWSKI, Dziafalnos¢ muzyczna salezjanéw polskich, w: 75 lat
dzialalnosci Salezjanéw w Polsce, red. R. POPOWSKI, Warszawa 1974, s. 110; J. DREWNIAK, Muzyka
W salezjarniskim systemie, dz. cyt., s. 302. Takze tam wspomniany cytat sie znajduje.

28 MB XI, 122; por. M. SZCZEPANKIEWICZ, Festiwal w Rumi wyrazem troski o wiasciwy ksztatt
muzyki w Kosciele, ,,Seminare” 11 (1995), s. 370.

209 Sprawozdanie z dziatalnosci Oratorium im. Ks. Al Lubomirskiego w Krakowie przy
ul. Rakowieckiej, ,,Poktosie Salezjanskie” 2 (1938), s. 44.
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Zgromadzenia Salezjanskiego 1 skutecznosci salezjanskiego systemu wychowania.
Absolwenci szkot salezjanskich wynoszg z nich nie tylko zamilowanie do muzyki
i rodzimej kultury oraz liturgii, ale przede wszystkim fachowa wiedze oraz
chrzescijanskie zasady zycia i wychowania?*,
—

Postannictwo 1 program zycia ksigdza Bosko, przyjety przez Rodzing Salezjanska,
wyrazajacy si¢ W Stylu i dziataniu zwany jest duchem salezjanskim, ktory ujawnia sig¢
i realizuje w do$wiadczeniu duchowym i wychowawczym w pierwszym Oratorium
na Valdocco. To doswiadczenie nazwat systemem prewencyjnym. Jest on uwazany za
syntez¢ jego zycia, centrum programu i projektu pedagogicznego oraz duszpasterskiego
przez niego realizowanego i powierzonego szczegodlnie Rodzinie Salezjanskiej. Cecha
rozpoznawczg tego oryginalnego sposobu wychowywania jest nadprzyrodzona mitosé¢
ztaczona z ludzkim zrozumieniem wychowankow. Nazywa si¢ go ,,prewencyjnym”, gdyz
Z jednej strony ma on umozliwia¢ wychowankowi wytrwanie W dobrym, z drugiej za$ —
zapobiegac popelnieniu przez niego zta. Aby w praktyce mogt on przynosic¢ spodziewane
owoce, trzeba w jego stosowaniu wykorzystywaé zarowno $rodki naturalne (asystencja,
odpowiednia organizacja zajeé, rozwoj zainteresowan poszczegélnych osob), jak
I nadprzyrodzone (modlitwa, regularne przystgpowanie do sakramentéw $wietych,
nabozenstwo do Najswietszej Maryi Panny)?!. W program Oratorium wpisuje si¢
formacja oparta o zasady zycia zgodnego z nauka Kosciota.

Ksiadz Bosko uwazat, ze pelne urzeczywistnienie osobowosci nie jest mozliwe
bez religijnosci, ktora budujg praktyki poboznosci i liturgia. Edukacja nie moze
abstrahowac od religii i pogl¢biajacych ja praktyk religijnych. Nie moze ignorowa¢ Boga,
bo inaczej caly system wychowawczy ksiedza Bosko stangtby mniej lub bardziej wobec

duchowego bankructwa?*2,

ROZDZIAL 11

210 por.J. DREWNIAK, Muzyka W salezjanskim systemie, dz.cyt., s.304-305; M. BARLAK,
Wychowanie salezjariskie jako dialog 0séb W swietle wartosci, dz. cyt., s. 196-202. Wystarczy spojrze¢
na dziatalno$¢ parafii, domoéw salezjanskich i szkot réznego typu, zeby skonstatowaé, ze muzyka, $piew
igra nainstrumentach jest najlepszym przygotowaniem do liturgii iréznych $wiat religijno-
patriotycznych; G. BOSCO, Regolamento della scuola di musica posta sotto il patronato di S. Cecilia,
Torino 1875, 1V, 1; G. BOSCO, Regole per teatrino, Torino 1971, XVI, 2.

211 por, Program \Wychowawczo-Duszpasterski Oratorium im. Sw. Jana Bosko W Lodszi,
http://www.oratorium-lodz.salezjanie.pl, (dostgp: 15.01.20), 1-2.

212 J, MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 592-703.
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SPOLECZNO-KULTUROWE I KOSCIELNE UWARUNKOWANIA
FORMACJI LITURGICZNEJ W SALEZJANSKIM ORATORIUM

Kazdy wychowawca salezjanski musi zada¢ sobie trud rozeznania ,,znakow
czasu”, ktore determinujg miodziez i okreslajg postepowanie, zachowanie czy modele
zycia. Wychowawca musi widzie¢ negatywne zjawiska okreslajace sytuacje mlodego
cztowieka. Powinien dostrzega¢, bada¢, studiowac, interpretowaé negatywne zjawiska:
laicyzacje, pauperyzacj¢, rewolucj¢ genderowa, dominujaca wszechwladzg mediow czy
zmiany $rodowiskowe (migracja i multikulturowe spoteczenstwo). To zadanie jest
bardzo trudne, lecz niezbedne, aby system wychowawczy ksiedza Bosko takze
wspoélczesnie byt skuteczny. Wychowanie w Oratorium ma nadal bardzo wiele do
zaoferowania miodemu czlowiekowi na drodze jego rozwoju ku petni w Chrystusie
i uczciwosci wobec bliznich. Program tego wychowania jest nadal aktualny, lecz musi
by¢ dostosowany do nowych warunkow zycia. Mtodym ludziom trzeba zaproponowac
styl i zasady ksiedza Bosko W nowej rzeczywistosci. Podstawowych zasad, takich jak:
rozum, religia i dobro¢, nie mozna zmieniaé. Wszystko to winno by¢ dostosowane do
zmian zachodzacych Ww dzisiejszym $wiecie. Propozycja S$wietego wychowawcy
z Turynu ma bowiem na uwadze wychowanie integralnego cztowieka: dobrego
chrzescijanina i rzetelnego obywatela. Nalezy jednak dostosowac¢ bogactwo formacji
liturgicznej zawarte w programach Oratorium do mentalno$ci wspolczesnego mtodego
cztowieka. Innymi slowy musi zosta¢ zmienione tzw. otoczenie (,,ambiente”), ktore
dzisiaj determinuje $wiat mtodziezy. Mitos¢ do Boga, Kosciota, sakramentow i liturgii
powinna by¢ formowana wedlug wzorca stworzonego przez kaptlana, lecz

z uwzglednieniem wspdlczesnej sytuacji mtodego pokolenia.

§ 1. Spoleczno-kulturowe uwarunkowania dzialalnosci Salezjanskiego

Oratorium

Ksigdz Bosko wyczuwal idealnie swoj czas. Orientowal si¢ W calym zyciu
spotecznym, ekonomicznym i politycznym. Widziat i precyzyjnie zdiagnozowat sytuacje
mtodziezy w XIX wieku we Wtloszech. Zauwazat industrializacjg, ktéra sprowadzata
chtopcoOw z biednych regionow Piemontu do Turynu. Uzywajac poje¢ z dzisiejszej
polityki, ksigdz Bosko rozumiat tzw. imigracj¢ ekonomiczng mtodych ludzi do wielkiego
miasta w potnocnych Wtoszech. Chciat im poméc w zdobyciu pracy, wyuczeniu
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odpowiedniego zawodu, ktory pozwolilby utrzymac przyszta rodzing, bronit ich przed
pracodawcami?®®, Byt wychowawcg i formaterem dla chtopcow Oratorium na Valdocco.
Zauwazyt, ze religia, ktora W polgczeniu z mitoscig i dobrocig tworzyta prawdziwych,
znajacych swoja wiare i Kosciot katolikow. Katolikow, ktorzy wybrali zbawienie za cel
swojego zycia. Zbawienie budowane na prawdziwym czlowieczenstwie?!*,

Metodologia ksiedza Bosko jest wskazaniem dla programoéw salezjanskich
Oratoriow XXI stulecia. Wychowawcy powinni bardzo dobrze zna¢ prady kulturowe,
ekonomiczne oraz polityczne Srodowisk, w ktorych powstajg Oratoria. Konstytucje
Zgromadzenia (1984), mowiac 0 potrzebie ciagtej formacji, stwierdzaja jasno: ,,Zyjac

poséréd mlodziezy i w statym kontakcie ze $rodowiskiem ludowym”?t

, nalezy doskonale
zdiagnozowac¢ biezace wyzwania. Wierzacy wychowawca majac na sercu dobro dzieci
i mlodziezy ,,stara si¢ rozpoznaé W zdarzeniach gtos Ducha Swictego, zdobywajac w ten
sposob umiejetno$é czerpania nauki z zycia?*®, Wzorujc sie przyktadem ksiedza Bosko,
najcenniejsze jego propozycje, w sposob zrozumiaty i mozliwy do przyjecia, proponuje

je dzisiejszej mlodziezy.

A. Laicyzacja i pauperyzacja spoleczenstwa

Laicyzacja (facinskie ,laicus”, ,$wiecki”, wj. greckim ,laikos”, ,ludowy”)
w panstwach nowoczesnych lub ponowoczesnych, przejawia si¢ emancypacja
(wyzwoleniem) roznych dziedzin zycia spolecznego spod wplywoéw kosScielnych
instytucji i religijnych systeméw znaczen (np. prawodawstwa, szkolnictwa, gospodarki,
kultury, moralnosci), przyczyniajac si¢ do zmian kulturowych ?!”. W najszerszym

zakresie pojecie to oznacza procesy zmierzajace do uksztaltowania czlowieka

213 por, G. BOSCO, La storia d’Italia raccontata alla gioventu dai suoi primi educatori sino ai nostri
giorni, Torino 1955, s. 480. Z rewolucyjnych ruchow ksigdz Bosko uchwycit miedzy innymi ich pochodne,
to znaczy ,,duch rewolucyjny i antyreligijny, owoc demoralizacji obyczajow oraz krytyki depozytu wiary
i papiestwa”; U. LEVRA, L’altro volto di Torino risorgimentale 1814-1848, Torino 1988: Sugestywne
przedstawienie sytuacji spotecznej w Turynie; P. STELLA, Don Bosco nella storia, dz. cyt., s. 124-126;
MB V11, 334; P. BRAIDO, Prevenire non reprimere. Il sistema ecudativo di don Bosco, Roma 1999, s. 152.

214 por. K. MISIASZEK, Gtéwne idee systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko, ,,Seminare” 9 (1987),
s. 37-55.

215 Konstytucje, dz. cyt., art. 119.

216 Tamze.

217 Por. Laicyzacja, W: https://encyklopedia.pwn.pl; http://sjp.pwn.pl, (dostep: 25.12.2019);
R. REMOND, A. NEVILL, Religion an Society in Modern Europe, Malden 1999: Ta obszerna praca
roéznych autorow bada ianalizuje przyczyny laicyzacji Europy, szczegélnie na przetomie XX i XXI;
red. H. KONOPKA, A. KONOPKA, Leksykon historii Polski po II wojnie swiatowej 1944-1997,
Warszawa 2003, s. 104.
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0 osobowosci postepowej, sceptycznej, intelektualnie samodzielnej, z racjonalistyczng
postawg umystowa. Laicyzacja dotyczy tez procesoOw przeciwnych sakralizacji zjawisk

przyrody, faktow i instytucji spotecznych 2%8 .

W polityce laicyzacja to $wiadome
| programowe dziatanie wladz zmierzajace do wyeliminowania wptywu religii na zycie
polityczne i spoteczne za pomocg aktow prawnych. Na mocy aktow prawnych po
Il wojnie $wiatowej W Polsce przeprowadzono migdzy innymi konfiskate nieruchomosci,
ziemi, dobr koscielnych, sekularyzacj¢ szkolnictwa, rozwigzanie konkordatu, odebranie
przywilejow stowarzyszeniom i zwiagzkom wyznaniowym itp.2*°

W sensie socjologicznym laicyzacja przejawia si¢ zwlaszcza spadkiem
uczestnictwa we Mszach §wietych niedzielnych i w zyciu sakramentalnym, odrzuceniem
moralnosci chrzescijanskiej jako zasady postgpowania oraz postrzeganiem seksualnosci
jako rzeczywistosci oderwanej od wskazan Pisma Swigtego i nauki Koéciota. W ogéle
zanika my$lenie kategoriami wynikajacymi z wiary i praktykowanej religii??. Laicyzacja
moze by¢ rozumiana takze w sensie psychologicznym. W tym sensie przejawia si¢ ona
przez radykalng zmiang W postawach $wiatopogladowych. Ta zmiana prowadzi do
odejscia od wiary W kierunku ateizmu lub innych form zycia ,,pseudoreligijnego”.
Calkowita desakralizacja osoby kiedy$ wierzacej??.

Przeprowadzane badania wskazuja, ze laicyzacja przyspiesza. Ciekawg analize¢
danych przedstawia ksiadz Wojciech Sadlofi, dyrektor Instytutu Statystyki Kosciola

222

Katolickiego ““. Najpierw komentuje dwa raporty miedzynarodowe, ktore zostaty

218 por, Z. PONIATOWSKI, Maty stownik religioznawczy, Warszawa 1969, s. 104,

219 Por. laicyzacja, w: https://pl.m.wikipedia.org.wiki, (dostep: 30.12.2019); Najbardziej typowymi
przyktadami odebrania dobr Kosciota w Polsce, bedaca tylko jedng lecz znaczgcg formg brutalnego
(realizowanego po 1944 roku przez wtadze komunistyczng w PRL) rozdzialu Kosciota od panstwa. Zobacz
te formy w obszernej pracy Romualda Grzybowskiego; por. R. GRZYBOWSKI, Laicyzacja szkoty jako
forma walki wiadz komunistycznych z Kosciotlem Katolickim i obecnoscig religii W wychowaniu dzieci
i mlodziezy wPolsce w latach 1944-1956, w:Prace Naukowe Akademii im. Jana Diugosza
w Czestochowie. Pedagogika, Czgstochowa 2016, XXV, s. 559-579.

220 por, Z. PONIATOWSKI, Maty stownik, dz. cyt., s. 104,

221 por, A. KAPA, Procesy aktualizacji desakralizacji zZycia spotecznego na przetomie XX i XXI wieku
Jjako czynniki budowy tadu spolecznego, ,,Colloquium Wydzialu Nauk Humanistycznych i Spotecznych”
1(2013), s. 1-14: Autor piszac o laicyzacji, uzywa synonimu ,sekularyzacja” (od slowa ,saecularis”,
»Swiecki”); tamze, s.1-2; L. MAREK, M. BORTLIK-DZWIERZYNSKA, Za Marksem bez Boga.
Laicyzacja zycia spotecznego W Polsce w latach 1945-1989, Katowice 2014; Publikacja mato obecna
w historiografii po§wieconej dziejom PRL. Prezentuje jeden z aspektdéw polityki wtadz komunistycznych
majacy charakter narzuconego ateistycznego programu rozwoju kultury i stosunkéw socjalistycznej
indoktrynacji. Autorki opisaty etapy programowej laicyzacji, poczawszy od sekularyzacji przestrzeni zycia
publicznego, a konczgc na eliminowaniu pierwiastka religijnego ze swiadomosci jednostki. Przedstawity
procedury przejmowania wartos$ci spotecznych, rytoéw i religii chrzescijanskiej w celu budowania nowej,
$wieckiej antyreligijnej obrzgdowosci, stuzacej afirmacji ateizmu.

222 por. M. TYKFER, Laicyzacja przySpiesza. Wywiad z dyrektorem Instytutu Statystyki Kosciota
Katolickiego, ks. Wojciechem Sadtoniem, ,Przewodnik Katolicki” 26 (2018), s. 5-7.
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przygotowane przed Synodem Biskupow w Rzymie, rozwazajac sprawy mlodziezy
(2018 r.). Jeden raport wykonany wspoélnie przez brytyjski ,,St. Mary’s University”
w Twickenham i ,,Instytut Katolicki” w Paryzu méwi 0 stanie religijnosci mlodziezy
w Europie. Wynika z niego, ze az 82 proc. Polakéw w wieku 16-29 lat deklaruje si¢ jako
katolicy. To jest najlepszy wynik w Europie. Jednoczesnie z najnowszych wynikoéw
badan amerykanskiego ,,Pew Research Center” dowiadujemy si¢, ze zaledwie 16 proc.
Polakéw w wieku 18-39 deklaruje, ze ,religia jest bardzo wazna wich zyciu”. Stad
podejrzenie, ze migdzy wynikami tych badan jest jakas$ sprzeczno$¢. Ale to nieprawda —
moéwi ksigdz dyrektor Wojciech Sadton. One sg po prostu komplementarne. Z jednej
bowiem strony nadal polska mlodziez jest liczebnie najbardziej religijng grupa
w Europie, i to potwierdzaja statystyki francuskie i angielskie, z drugiej jednak mtodzi
Polacy najbardziej odstajg religijnie od swoich rodzicow. Badania amerykanskie
pokazuja gldwnie t¢ rdznice, tzn. kontrast miedzy religijnoscia mtodych do 39. roku
zycia, astarszymi po czterdziestce. | ten kontrast, gdy chodzi o Europg, dzisiaj
najwiekszy jest wiasnie w Polsce. Starsi nadal praktykuja, a mtodzi coraz czg¢sciej tego
nie robig. Na przyklad mtodzi Francuzi sa znacznie mniej religijni niz Polacy.
Wydawatoby si¢ wiec, ze sytuacja w Polsce jest dobra. Tylko, ze polska mtodziez na tle
starszych Polakow wypada duzo gorzej, niz mtodziez francuska na tle swoich rodzicow.
Przyczyna tego jest brak praktykowania u wickszoéci starszych Francuzow?%,

W badaniach ksigdza prof. Stawomira Zaremby mozna zaobserwowa¢ wyraznie
tendencje wzrostowa W kategorii ,,niezdecydowani”. Wzrost ten pokazuje jeszcze
bardziej wybidrcze, szerokie i relatywistyczne traktowanie religii przez miodziez.
Wedlug  profesora  religijno$¢  si¢  ,sprywatyzowala”,  przestala  by¢
»Zinstytucjonalizowana”. Ta zmiana §wiadczy coraz wyrazniej O procesie ,,obnizenia si¢
autorytetu Kosciota, cho¢ przyczyn jest z pewnoscia wigcej”?%,

Badajac postepujaca W szybkim tempie laicyzacj¢ mtodziezy na przetomie
XX i XXI wieku, wida¢ ztozonos$¢ dzisiejszego Swiata. Procesy te obserwuje szczegdlnie
na przyktadzie Polski. Analiza procesu laicyzacji wiaze si¢ nieodzownie z problemem
pauperyzacji i wykluczenia w ponowoczesnym spoteczenstwie mtodziezowym. Z tym

problemem musze si¢ wigc badawczo zmierzyc¢.

223 Por, tamze.

224 Por. tamze; Profesor S. Zareba odnosi si¢ do badan socjologicznych UKSW (2017). Ich tematem
byta religijno$§¢ mtodziezy w Polsce. W kategorii niezdecydowanych dane sa nastgpujace: 14,4 proc.
(1988), 23,3 proc. (2017), wedhug zas CBOS (2018) — 21 proc.
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Pauperyzacja (z jezyka tacinskiego, ,,pauper” — ,biedny, ubogi”) to proces
spoteczny polegajacy na obnizeniu si¢ stopy zyciowej jednostek lub zbiorowoséci??.
Synonimem pauperyzacji jest wykluczenie, degradacja spoteczna, deklasacja, proces
ubozenia ludnosci, proletaryzacja, spadek stopy zyciowej, ubozenie, upadek 22° .
W podziale synoniméw slowa ,,pauperyzacja” warto zwroci¢ uwage na ich podziat
na grupy znaczeniowe. Najwazniejsze Znich to ,,pauperyzacja” w odniesieniu do:
,;ubogosci ludzkiej”, ,,w kontekécie deklasacji” i w odniesieniu do czyjego$ ubozenia®?’.

Pauperyzacja mtodych ludzi jest $cisle zwigzana z laicyzacjg i prowadzi w prostej
linii do wykluczenia w wymiarach: spoteczno-gospodarczym, politycznym, religijno-
duchowym i intelektualnym. Wykluczenie mtodziezy, obok ubostwa i bezrobocia,
z ktorymi jest Scisle zwigzane, zostalo uznane za jeden z najpowszechniejszych
probleméw spotecznych we wspotczesnej Europie, ze wzgledu na konsekwencje, jakie
generuje. Zjawisko to negatywnie wptywa na jako$¢ kapitatu ludzkiego, ogranicza
aktywno$¢, przedsigbiorczo$¢ i innowacyjno$¢ oraz podnosi koszty funkcjonowania
panstwa. Pauperyzacja jako wykluczenie spoteczne jest definiowana w kategoriach
nieuczestniczenia badZz niezdolno$ci do uczestnictwa W waznych aspektach zycia
zbiorowego charakterystycznych dla danego spoteczenstwa??®,

Z pauperyzacja taczy si¢ $cisle zjawisko rezygnacji spotecznej. Ma ono istotny
wplyw nasystem wychowawczy Kosciota Katolickiego. Ubdstwo nardznych
kontynentach jest inne. Wptyw pauperyzacji nareligijnos¢ mlodziezy jest znaczacy
i wyrazny. Wystarczy cho¢by zbadaé tres¢ oficjalnych dokumentéw Zgromadzenia??®,
Zjawisko spolecznej rezygnacji wsréd oséb ubogich wynika z towarzyszace]
im §wiadomo$ci braku odpowiednich zasobow niezbednych do efektywnego
funkcjonowania w zyciu spotecznym?%°,

Ubodstwo materialne spoteczenstwa powoduje zjawisko marginalizacji. To stan

wykorzenienia, wykluczenia, nieuczestniczenia jednostek lub grup w podstawowych

instytucjach okreslonego porzadku publicznego. Marginalizacja moze by¢ traktowana

225 Por, pauperyzacja, w: https://pl.wikipedia.org.wiki, hasto: (dostep: 30.12.2019).

226 por. pauperyzacja, w: http://synonim.net; Stownik synoniméw do stowa pauperyzacja (dostep:
30.12.2019).

227 Tamze.

228 por. A. BELCER, Zbedni, odtrgceni i niechciani, wykluczeni, w: Wykluczenie spoteczne. Diagnoza,
wymiary i kierunki badan, red. M. POKRZYWA, S. WILK, Rzeszéw 2013, s.9-22; J. NOWAK,
Wykluczenie spoteczne problemem wspotczesnego swiata, W: tamze, dz. cyt., s. 45-59.

229 por. KGS; KG 24; 25.

230 por. P. NOSAL, Symboliczno-relacyjny wymiar wykluczenia przez ubdstwo, ,Studia Socialia
Cracoviensia” 6 (2014), nr 2 (11), s. 46.
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jako proces przechodzenia od stanu integracji do ekskluzji, jednak cz¢$¢ badaczy uwaza,
ze wazniejszy jest nie brak spojnosci W zbiorowosci, ale brak uczestnictwa?3!, Jak podaje
Maria Jarosz: ,,wykluczenie spoteczne jest pojeciem przeciwstawnym do spotecznego
uczestnictwa  w szerszych  zbiorowosciach:  narodzie, spofteczenstwie  czy

spotecznoéci” 22 . Oznacza ono izolacje dobrowolna badz czeéciej wymuszong

uwarunkowaniami zewnetrznymi (bieda, bezrobociem, religia, kalectwem itp.) 2% .
Zdaniem Tadeusza Pilcha, najwazniejszy skutek marginalizacji i wykluczenia stanowi to,
ze jednostki i grupy majg ograniczone mozliwosci korzystania z powszechnie
dostgpnych dobr iform zycia zbiorowego oraz funkcjonuja poza powszechnymi
zasadami obyczaju, prawa i porzadku spotecznego?.

Proces laicyzacji wérod mtodziezy znajduje si¢ W trendzie wzrostowym. Jest to
dla Kosciota wielkie wyzwanie: Jak dotrze¢ ijakie $rodki wychowawcze podjac
w stosunku do tej mtodziezy, ktora od niego odchodzi. Laicyzacja ostabia wigzi religijne
wsrod wyznawcow, powoduje spadek deklarowanych wiernych, zmniejsza uczestnictwo
w praktykach religijnych Kosciota Katolickiego (liturgia), przejawia si¢ W zmianie
postaw $wiatopogladowych. Proces pauperyzacji (ubostwa) wsrdéd miodziezy w naszym
kraju ma swoj] negatywny wplyw na wykluczenie w zakresie wychowawczo-
edukacyjnym, ogranicza dost¢p do podstawowych dobr konsumpcyjnych, kultury i przez
zaburzenia dysfunkcyjne powoduje ,,bunt” w stosunku do instytucji panstwa i Kosciota.

Wielka pomocg W integralnym rozwoju mtodych ludzi w czasie nasilajacych si¢
wskazanych procesOw spolecznych mogg sta¢ si¢ Oratoria. Nie chodzi tylko
0 zorganizowanie W nich czasu wolnego dla mtodych ludzi, ale systematyczng formacje,
ktora zaproponowat ksiadz Bosko. Jezeli w zyciu mtodego cztowieka ma pojawic sig
dojrzata wiara, to musi on spotka¢ autentycznych $§wiadkéw. Takim wlasnie Swiadkiem
wiary dla swoich wychowankow byt ksigdz Bosko. Jego stowa i czyny budzity wiare
u chtopcéw 1 miaty decydujace znaczenie W rozwoju ich zycia religijnego. Bylo to
mozliwe, poniewaz wiara tego kaptana byta wiarg silng, glteboka, autentyczng i zywa.

Solidne jej podstawy otrzymal w dziecinstwie, a W nast¢pnych okresach Zycia jego

231 Por. J. SZMAGALSKI, Pojecie wykluczenia z perspektywy pracy socjalnej, w: Marginalizacja
w problematyce pedagogii, red. K. MARZEC- HOLKA, Bydgoszcz 2005, s. 337-346.

232 M. JAROSZ, Wstep. Obszary wykluczenia W Polsce, w: tenze, red., Wykluczenie. Wymiar spoteczny,
materialny i etniczny, Warszawa 2008, s. 10.

23 por. E. BIELECKA, E. KOZDROWICZ, Uwierzyé W siebie, wyréwnywanie szans dzieci
zagrozonych marginalizacjg, ,,Chowanna” 1 (2012), s. 46.

23 por, K. FRIESKE, Wprowadzenie: pesymistyczne wnioski teoretycznych komplikacji, w: Utopie
inkluzji, sukcesy i porazki programow reintegracji spotecznej, red. tenze, Warszawa 2004, s. 61.
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religijno§¢ wzrastata i dojrzewala. Wiara ta objawiata si¢ naco dzien niezwykltym
zaufaniem do Boga, nawet w sytuacjach najbardziej dramatycznych, kiedy to on i jego
chlopcy pozostawali bez chleba. Przejawiata si¢ zawsze W uczynkach mitosci i w stuzbie,
a motywem dziatania byto pelnienie woli Bozej. Swoje trudy, cierpienia i wszystkie
czynnosci traktowat jako modlitwe. Podkresli¢ nalezy tez nabozenstwo do Matki Bozej,
ktora byta jego Oredowniczka 1 Wspomozycielka. Ksigdz Bosko swoja wiarg zarazat
swoich chtopcow z Oratorium. Tak tez moze by¢ i w obecnych czasach. Mtodzi ludzie
poszukuja prawdziwych $wiadkow wiary. W tym zlaicyzowanym $wiecie mogg ich
znalez¢ wlasnie w takim miejscu. Jest to wielka szansa dla stworzenia miejsca stalej

formacji liturgicznej zakorzenionej w programie Oratorium.

B. Manipulacje medialne

Spoteczenstwo informacyjne istniatlo od zawsze, gdyz od zawsze istniata
informacja, ktora jest podstawag kazdego spoteczenstwa, takze spotecznosci pierwotnych.
Media, rozumiane jako $rodki techniczne, pojawiaja si¢ na scenie historii stosunkowo
p6zno, jednak wspotczesne spoteczenstwa W przewazajacej mierze coraz bardziej
I intensywniej wykorzystujg media techniczne pokonujgce czas, przestrzen oraz kontakty
zaposredniczone.  Spofeczenstwo informacyjne sprzyja rozwojowi mediow
elektronicznych. Daja one nowe mozliwosci komunikowania sie, szerszy iszybszy
dostep do informacji, zdolnos¢ ich przesytania i odbierania, powodujg rowniez znacznie
glebsze zmiany wptywajgce na postrzeganie przez cztowieka rzeczywistosci spotecznej,
rewidujaCc  jego dotychczasowy spos6b myslenia, charakter interakcji, wiezi
miedzyludzkich?®,

Media w XXI wieku opanowaty wszystkie dziedziny zycia cztowieka: nauke,
technike, kulture, sztuke, sport, religie, Kos$cidl, a nawet samego czlowieka jako
jednostke psychofizyczng. Opanowatly w ten sam sposob (szczegolnie internet) miodziez
W sposéb istotny, czasowo-przestrzennie. Wszechobecnos¢ medidw wigze si¢ migdzy

innymi ze zjawiskiem przecigzenia informacja?®. Kazdego dnia, réznymi kanatami

25 por. P. BALDYS, K. PIATEK, Medialny zawrét glowy. Znaczenie mediow dla cztowieka w XXI
wieku, ,,Media i Spoteczenstwo” 7 (2017), s. 11: Dominacja mediow lezy wiasnie w tym, ze tak bardzo
opanowaly czas i mys$lenie cztowieka. W Polsce (takze w USA, Australii, Kanadzie, UE itp.) media
liberalne dominujg nad konserwatywnymi i koscielnymi ze wzgledu na wtascicieli oraz ideologig, ktora
promuja. Analize manipulacji w mediach podjat bp. Adam LEPA, Swiat manipulacji, Czestochowa 2007.

236 por, MAKARUK K., S. WOICIK, Naduzywanie internetu przez mlodziez: wyniki badania EU NET
ADB, ,,Dziecko Krzywdzone: teoria, badania, praktyka” 12/1 (2013), s. 35-48.
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docieraja do wspotczesnego cztowieka tysigce wiadomosci o réznej przydatnosci.
W zalewie informacji iprzekazow medialnych coraz trudniej jest wybraé
te najistotniejsze, najbardziej potrzebne i uzyteczne. Media walcza o uwage odbiorcow,
siegaja po wszystkie mozliwe $rodki, zapominajac czg¢sto o etyce, misji, moralnosci,
dobru i ztu oraz roli, jaka powinny odgrywaé W spoteczenstwie?’.

W uproszczonych, schematycznych i nierzadko zartobliwych uwagach na temat
$wiata wypowiadanych przez internautdw pojawia si¢ czesto sformutowanie dowodzace,
ze jesli czego$ nie ma W internecie, to zapewne co$ takiego nie istnieje. Mysl ta ma
wyrazi¢ przekonanie, zgodnie z ktorym W internecie odnalezé mozna absolutnie
wszystko, co tylko nazwa¢ lub wyobrazi¢ sobie moze cztowiek. Ten specyficzny poglad
odnosi si¢ nie tylko do zasobow sieci, ale do medidw W ogole. Mozna pokusic€ si¢ przy
tym o postawienie tezy, wedle ktorej zalezno$¢ ta ma dwustronny charakter. Z jedne;j
strony media starajg si¢ prezentowac¢ wszystkie mozliwe zagadnienia, problemy i tematy,
z drugiej natomiast, jednostka konsumujac media, poznaje $wiat wedlug medialnej
interpretacjiz®.

Przyja¢ mozna W sposob modelowy, ze po jednej stronie zarysowanej zaleznosci
znajdujg si¢ media, ktore oferujg odbiorcy szeroki asortyment wiedzy, informacji, danych
I rozrywki. Media kreujac swojg oferte, oczywiscie biorg pod uwage potrzeby, gusta
i oczekiwania odbiorcow, ale co istotne, kierujg si¢ takze swoimi interesami, celami,
dazeniami, potrzebami, ktore osiagaja, cho¢by przynoszac zyski swoim wiascicielom. Z
drugiej strony takze jednostki kierujg si¢ przy wyborze mediéw i konkretnych produktow
lub wustug medialnych swoimi interesami, ceng, zainteresowaniem, potrzebami,
dazeniami®®. Nalezy sie jednak zgodzi¢ z niektérymi badaczami, ze media za sprawa
statej mozliwosci aktualizacji swojej oferty, ciagtego doskonalenia tresci moga
bezustannie zblizaé si¢ do oczekiwan odbiorcow?*. To wlasnie sprawia, ze ,,staja sie one
W coraz wigkszym stopniu odpowiedzialne za naszg wiedzg o $wiecie i o0pinie

0 zjawiskach, ktore W nim zachodzg”?*.

237 por. A. LEPA, Swiat manipulacji, dz. cyt., s. 50-256.

238 por, J. IDZIK, R. KLEPKA, O analizie zawartosci, czyli jak badac medialne obrazy swiata, Krakow
2019, 11, s. 12; A. HEPP, Cultures of Mediatization, Cambridge 2013, s. 1-28; J. IDZIK, R. KLEPKA,
O analizie zawartosci czyli, dz. cyt., s. 12-13.

29 por. J. IDZIK, R. KLEPKA, O analizie zawartosci czyli, dz. cyt., s. 12-13.

240 Takg opinie wyrazaja: S. HJARVARD, The Mediatization of Culture and Society, London — New
York 2013, s. 11-38; A. SHEHATA, J. STROMBACK, Mediation of Political Realities: Media as Crucial
Sources of Information, w: Mediatization of Politics: Understanding the Transformation of Western
Democracies red. F. ESSER, J. STROMBACK, Basingstoke 2014, s. 93-108.

21 R. KLEPKA, Medialna walka 0 dobrq zmiane. Obraz wyboréw parlamentarnych w 2015 roku
w wybranych mediach, Krakow 2018, s. 13.
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Nie ulega watpliwosci, ze zakres oddzialywania mediéw pozostaje bardzo szeroki
I stanowi przedmiot licznych analiz, zarowno teoretycznych, jak 1empirycznych.
Badacze odnoszg ten wplyw miedzy innymi do wychowania, decyzji konsumenckich,
rozrywki, zabawy, kultury, wiary katolickiej, Kosciota hierarchicznego i wielu innych
dziedzin zycia®*2,

Internet otwiera przed mlodym pokoleniem wiele mozliwosci, ale jednocze$nie
niesie ze sobg nowe wyzwania. Jego dynamiczny rozwoj fascynuje i wcigga nastolatkow.
Dla mtodych ludzi sie¢ rzadko staje si¢ pozornie prostym narzedziem do ksztattowania
swojego wizerunku, miejscem zludnie bezpiecznym, gwarantem anonimowosci czy
panaceum naich problemy. Internet to kopalnia mozliwosci, okno na §wiat, w ktorym
obok wartosciowych tresci i odpowiedzialnych internautow spotykamy drastyczne
obrazy iagresywnych uczestnikow. Na destrukcyjny wplyw internetowych tresci
szczegolnie narazeni sa mitodzi ludzie?®. Mam na mysli szkodliwe zjawiska, ktore

h 244

generuje internet: ogladanie materiatdw pornograficznyc , hiejednokrotnie

napotykane W sieci przekazy pele nienawisci badz agresji 2*° , do$wiadczenia
z uzywaniem narkotykow?*® oraz sposoboéw samookaleczania sie?*’. Internet moze nie
tylko dac¢ przestrzen dla tresci nieodpowiednich dla dzieci, lecz takze sta¢ si¢ przestrzenia
cyberprzemocy, czyli rOwiesniczej agresji, ktora przybiera forme¢ wyzywania, straszenia,
ponizania, podszywania si¢ za kogo$ innego, robienia komu$ zdje¢ lub filmikow
i publikowania ich bez zgody ofiary?®,

Fundamentalnym przestaniem doktryny Kos$ciota katolickiego na temat srodkow
spotecznego przekazu jest gloszenie priorytetu wymiaru etycznego jako podstawowego

kryterium oceny wszelkich przekazow medialnych. Elementami sprzyjajacymi tworzeniu

jednosci, a wige integrujacymi ludzko$é, sa wige: prawda, dobro, pickno, madrosé

242 por. J. IDZIK, R. KLEPKA, O analizie zawartosci czyli, dz.cyt., s. 14-15; W.L. BENNETT,
R.M. ENTMAN, Mediaded Politics. An Introduction, w: Mediated Politics. Communicatiom in the Future
of Democracy, red., W. L. BEENNET, R. M. ENTAM, New York 2001, s. 1-3.

243 pPor. J. GURSZTYN, Internet W zyciu mtodych ludzi, zarys wybranych zagrozen, W: Osrodek
Rozwoju Edukacji, NASK — Akademia ,,Naukowej i Akademickiej Sieci Komputerowej”, Warszawa 2015,
s. 2-3.

244 A7 67,3 proc. miodziezy bardzo wczesnie (13-16) lat zetknglo si¢ (szukato) w internecie
z pornografia; por. K. MAKARUK, S. WOICIK, EU NET ADB — Badania naduzywania Internetu przez
miodziez W Polsce i wEuropie, Warszawa 2012, https://fdds.pl/wpcontent/uploads/2016/05/-
Makaruk_Wojcik_EU-NET-ADB_raport_PL.pdf (dostep: 5.08.2020), s. 7.

245 Por. tamze; badania pokazuja tutaj 40 %.

246 Por, tamze; stosuje je 20 % miodziezy szkolnej.

247 por. L. KIRWIL, Polskie dzieci w Internecie. Zagrozenia i bezpieczenstwo. Czesciowy raport
Z badan EU Kids online wsréd dzieci 9-16 i ich rodzicow, Warszawa 2011, czg$¢ 2, s. 27-40. Bardzo bogaty
material pordwnawczy na tle dzieci z krajow Unii Europejskie;j.

248 por, J. GURSZTYN, Internet w Zyciu mfodych ludzi, dz. cyt., s. 2-3.
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I godnos¢, a takze wolnos¢ podporzadkowana odpowiedzialnosci i autentycznej trosce
0 wszechstronny rozw¢j odbiorcow. Wsrod szczegbélnych kryteriow wymienia si¢
intencj¢ stuzenia dobru wspolnemu, budowanie wspoOlnoty ogolnoludzkiej, co
w konsekwencji prowadzi do rozwoju i postepu®*°.

O rosngcym znaczeniu informacji we wspolczesnym $wiecie mowig stosowane
czesto terminy, takie jak ,,infosfera”, ,,infostrada”, a takze ,,zatrucie informacyjne” czy

,dezinformacja” 250

. Zwigkszajaca si¢ rola informacji przyczynita si¢ do powstania
przemystu informacyjnego, W ktérym doskonalone sg stale technologie ich
przetwarzania, przekazywania i przechowywania. Doskonali si¢ tez strategia obiegu
informacji, ktérej wplyw na osobowos$¢ cztowieka oznacza zasadniczo oddziatywanie
najej dojrzatos¢. Bowiem osobowo$¢é moze by¢ ksztaltowana wytacznie w kategorii
dojrzatosci, natomiast charakter cztowieka ksztattowany bywa zgodnie z kategoriami
zasad etycznych, np. dobroé¢ i moralno$¢?®?.

Przekazywanie informacji prawdziwej, tzn. wiarygodnej, jest jedng z gtdéwnych
podstaw spoteczenstwa komunikacji. Stanowi ona fundament tadu medialnego, ktory
okresla si¢ jako wzglednie stata rtownowage w podstawowych sektorach funkcjonowania
medidow, umozliwiajac jednostce dostep do informacji powszechnej i prawdziwej,
a obywatelom budowe wiezi komunikacyjnych?2. Jest to jeden z punktéw stycznych
spoteczenstwa komunikacji itadu medialnego. Jezeli si¢ one naktadajg i wzajemnie
poteguja, ich wptywy uzyskuja wyjatkowa skutecznos$¢. Gdy zas poglebia sie stan chaosu
W obrebie medidw, wptywa to negatywnie na budowanie spoteczenstwa komunikac;ji?®,

W tak zdominowanym przez media §wiecie Oratorium moze stac si¢ szczegdlnym
miejscem formacji chrzescijanskiej. Mtlodzi ludzie zyja przewaznie W Swiecie
wirtualnym i dlatego tez program formacji liturgicznej moze umozliwi¢ im otwarcie si¢
na $wiat realny oraz odkry¢ pigkno liturgii. W formacji liturgicznej mozna wykorzystac
wspotczesne $rodki techniczne, aby wskaza¢ bogactwo tradycji liturgicznej. Przez media
mozna mtodych ludzi uformowac do liturgii i do celebracji liturgicznej. Punktem wyjscia

tego momentu formacyjnego jest misterium Chrystusa. Celem natomiast — uczynienie

29 Por. G. LECICKI, Integracyjna oraz dezintegracyjna funkcja mediéw W spoleczenstwie
informacyjnym, ,,Kultura, Media, Teologia” 4 (2011), s. 47-48.

204, LEPA, Logosfera a etyka spoteczenstwa komunikacji, ,,Annales, Etyka w zyciu gospodarczym” 2
(2008), 11, s. 134; M. PERGNIER, La désinformation par les mots, Monaco 2004.

251 por. A. LEPA, Logosfera, dz. cyt., 134.

22 Por. tenze, fad medialny aspoleczenstwo informacji, W: Kultura, Media, Spofeczenstwo,
red. D. WADOWSKI, Lublin 2007, s. 274-290.

258 Por. tenze, Logosfera, dz. cyt., s. 139-140.
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zrozumiatym, jak liturgia celebruje i wyraza misterium zbawienia oraz jak cata przesztos¢
I cala przyszto$¢ historii zbawienia skupia si¢ W terazniejszosci celebracji liturgicznych.
Formacja liturgiczna zawiera w sobie wymiar interioryzacji misterium poznanego
| przyjetego W wierze. Mozna takze, stosujac internet, wiaczy¢ mtodych ludzi w formacje
poprzez liturgi¢ i celebracje liturgiczng. W tym aspekcie zauwaza si¢ skutecznosé
pedagogiczng 1 formacyjng czynnosci liturgicznych. Owa skuteczno$¢ dokonuje si¢
wedlug wlasnych sposobdw celebracji. T¢ metode formacji liturgicznej zaproponowat

juz ksigdz Bosko w pierwszych Salezjanskich Oratoriach.

C. Progresywna i ekspansywna rewolucja genderowa

Ideologia gender, ktora pojawita si¢ w przestrzeni publicznej w XX wieku, to
wielowymiarowe zjawisko ksztaltowane w procesie historycznym. Kazde zjawisko
spoteczne, przemiany mentalnosci, sukcesja kultury icywilizacji maja swojg dluga
histori¢. Uprzednie etapowe uwarunkowania zawsze przygotowuja teren pod teori¢
i ideologi¢ W zakresie nauk spotecznych iszeroko pojetych nauk o cztowieku.
W wypadku ideologii gender takze i wspotczesnej praktyki. ,,Ideologia gender stanowi
efekt trwajgcych od dziesigcioleci przemian ideowo-kulturowych mocno zakorzenionych
w marksizmie i neomarksizmie, promowanych przez niektore ruchy feministyczne oraz
rewolucje seksualng”?>*,

Problem, przed jakim stangli ludzie promujacy rewolucje przeciwko rodzinie,
polegal na wyeliminowaniu ,,klas ptciowych” (sex classes), ktore uwarunkowane sg
biologicznymi r6znicami pomiedzy kobieta a mezczyzng. Rozwigzaniem tego dylematu
byly tezy dr. Johna Moneya®®. Do lat pigédziesiatych XX wieku stowo ,,gender” byto
terminem gramatycznym, wskazujac na wyraz rodzaju meskiego, zenskiego, lub
nijakiego. Money zaczat go uzywaé¢ w nowym kontekscie, wprowadzajac termin ,,gender
identity”, by okresli¢, czy dana osoba ,,czuje si¢ mezczyzng, czy kobietg”. Money uwazat,

ze tozsamos¢ piciowa (,,gender identity”) zalezy od tego, jak dziecko byto

24 KEP, Kazdego roku w Oktawie List pasterski Episkopatu Polski do wykorzystania na niedziele
Swietej Rodziny 2013 roku (odczytany w Niedziele Swigtej Rodziny, 29 grudnia 2013 roku).

25 John Money (1921-2006) — kontrowersyjny psycholog i seksuolog amerykanski zwigzany
z Uniwersytetem Baltimore, znany jest z radykalnych pogladéw na temat pici. Twierdzil, ze dziecko nie
rodzi si¢ z plcia, ktora do pewnego momentu jest ptynna, ale nabywa ja przez wychowanie i socjalizacje,
a co za tym idzie, moze by¢ ona zmieniana przez odpowiednie ksztaltowanie.

104



wychowywane. Twierdzil, ze czasami ,,poczucie plci rézni sie od pici biologiczne;j”?*®.

Kate Millett w swej ksigzce z 1969 roku ,,Sexual Polities” (,,Polityka Seksualna™) pisata:
,,Nie ma roznicy miedzy ptciami W chwili urodzin. Osobowos$¢ psychoseksualna jest wigc

czym$ wyuczonym po narodzeniu” %’

. Alison Jagger ukazuje, jaki powinien by¢
pozadany rezultat rewolucji klas plciowych: ,Zniesienie rodziny biologicznej
wyeliminuje takze potrzebe opresji seksualnej. Meski i zenski homoseksualizm oraz
pozamatzenskie stosunki piciowe nie b¢dg juz postrzegane w optyce liberalnej jako opcje
alternatywne. Sama ,,instytucja” wspotzycia plciowego, gdzie kobieta i|mg¢zczyzna
odgrywaja okreslone role, zniknie. Ludzko$¢ bedzie mogla wreszcie powroci¢ do swej
naturalnej, wielopostaciowej i perwersyjnej seksualnosci”?%®,

W ostatnich latach mozna zauwazy¢ ideologiczng radykalizacje, ktora przejawia
si¢ W powstaniu teorii queer®®®. Wyraza sie ona W negacji biologicznej struktury pici oraz
wszystkich norm i ograniczen w zyciu jednostki zamknigtej w skrajnym subiektywizmie.
Wyzsze uczelnie coraz $mielej podejmujg ,,queer studies” jako nowa dyscypling
naukowa. Warto$¢ tych poszukiwan naukowych wydaje si¢ by¢ mniejsza anizeli
dawnych katedr marksizmu i leninizmu. Skoro jednak teoria queer odrzuca zdrowy
rozsagdek, mozna przewidywac, iz tym samym dokona autodestrukcji. Queer nie tylko
twierdzi, ze elementy wskazane przez ideologi¢ gender pochodzg z wyboru
poszczegolnych osob, ale zupetnie ignoruje fakt posiadania okreslonego biologicznie
ciata przez te osoby?®°.

Genderyzm jest niebezpieczny, poniewaz promuje zasady calkowicie sprzeczne

261

z rzeczywisto$cia 1 integralnym pojmowaniem natury cztowieka®*. Kosciot przypomina

przede wszystkim, ze prawda o instytucji matzenstwa jest ,ponad wolg jednostek,

2%6 KROS - PRO, red., Gender, cywilizacja smierci. Historia ideologii gender, jej tworcy, podstawowe
zatozenia ideologii gender oraz proby wdrazania w Polsce, Warszawa 2013, s. 7-8; KROS — PRO to Kadra
Realizatorow Ogolnopolskiej Strategii Rodziny.

27 W. REDZIOCH, ,,Gender” — nowa niebezpieczna ideologia, w: ,,Niedziela” 49 (2005), s. 13. Cytuje
dostownie za wypowiedzi Dale O’Learty; K. MILLETT, Sexual Politics, Dekalb 1970; Kate Millett, (1934-
2017) — amerykanska filozof feministyczna; Alison Jagger (1942-) — amerykanska psycholog
feministyczna, urodzona w Sheffild w Anglii, wyktadowca w wielu prestizowych Uniwersytetach USA
(np. Colorado, Miami, Chicago, Cincinnati itd.)

2% W. REDZIOCH, Gender — nowa, dz. cyt.

29 Por.H. HOSER, Ideologia gender, aprawda o czlowieku, w: Dyktatura gender,
red. W. CHROSTOWSKI, H. HOSER, L. SOSNOWSKI, Krakow 2014, s. 26; Teoria queer (z ang. queer
— dziwny, osobliwy). Okreslenie uzywane do lat 90. XX wieku do opisywania spotecznosci LGBT i jej
cztonkow. Pierwotne stowo queer zostato uzyte do okreslenia przede wszystkim ,,lesbijski”, ,,gejowski”,
,homoseksualny” (czy generalnie ,,nieheteroseksualny”, ,nie — heteroseksualny”) oraz réwniez ,,nie —
cisseksualny”, np. trans lub genderqueer) w: https://pl.m.wikipedia.org, hasto: Queer (dostgp: 15.05.2020).

260 Tamze.

21 KEP, Kazdego roku w Oktawie, List pasterski Episkopatu Polski, (29 grudnia 2013 roku), dz. cyt.
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kaprysami  poszczegdlnych malzenstw, decyzjami organizméw  spotecznych
i rzadowych” %2, Prawdy tej trzeba szukaé u Boga, poniewaz ,,sam Bog jest tworca
matzenstwa” (KDK 48). ,,To Bog stworzyt cztowieka mezczyzng i kobieta, za$ bycie —
w ciele i duszy — mezczyzng ,,dla” kobiety i kobietg ,,dla” me¢zczyzny uczynit wielkim
I niezastapionym darem oraz zadaniem W zyciu malzenskim. Rodzing opart
na fundamencie matzenstwa zlaczonego nacate zycie ,mito$cig nierozerwalng
i wylaczna”?%®. Taka wiasnie rodzina jest wlasciwym $rodowiskiem rozwoju dzieci,
ktorym przekazuje zycie oraz zapewnia rozw¢j materialny i duchowy. Odejs$cie od
prawdy obiektywnej bylo, jest I bedzie klgska cztowieka oraz jego zniewoleniem. Gender
jest zawsze najpierw negacja Bozego planu stworzenia irelacji do bytow Go
otaczajacych. Jest swego rodzaju paradygmatem obsesyjnym, w ktorego centrum — juz
w ideologii queer — =znajduje si¢ akt seksualny. To on jest podstawowym,
fundamentalnym aktem istoty cztowieka. Gender stanowi zatem negacj¢ struktury
mitosci, ktorg tworzy malzenstwo mezczyzny i kobiety, ich wlasna godnos¢
i nadzwyczajna, ciagle odkrywana komplementarno$¢. Jest zaprzeczeniem rodziny,
najstarszej i absolutnie oryginalnej struktury mitosci i zycia.

Gender wyczerpuje znamiona herezji  antropologicznej o niezwykle
niebezpiecznych skutkach. Mozna ja nazwac¢ herezja roszczeniowa, czyli schizoidalng.
Oddziela ona nie tylko stworzenie od Stworcy, osobe od natury, jednostke od wspdlnoty,
osobg od aktu tej osoby, cztowieka historycznego od przesztosci i przysztoscei, ale rozbija
takze fundamentalng harmonie, komplementarng jednos$¢ kobiety i megzczyzny. W koncu
rozbija jedno$¢ psychofizyczng cztowieka jako osoby i jednostki. Uniemozliwia zatem
realizacj¢ Bozego planu zbawienia cztowieka, skoro ,,przysztos¢ ludzkos$ci idzie przez
rodzing”?%,

Jak powiedziatem, ideologia gender zmierza ku autodestrukcji. Jest bowiem takim
szalenstwem, ze przeciwstawia si¢ elementarnemu doswiadczeniu cztowieka. Jak
wskazujg amerykanskie badania socjologiczne, juz teraz mamy do czynienia (i bedziemy
mie¢ W przysztosci) z coraz intensywniejszym poszukiwaniem sensu rzeczy, bardzo

podstawowego doswiadczenia cztowieka. Odkrywa si¢ takze, ze zréznicowanie ptciowe

262 Tamze.

263 Tamze.

%4 H, HOSER, ldeologia gender aprawda o czfowieku, dz.cyt., s.22-23; por. K. FEUSETTE,
Oswajanie nicosci. Brednie genderowej propagandy, w: Dyktatura gender, dz.cyt., s.53-54;
W. CHROSTOWSKI, Ple¢ jest darem Boga. ldeologia gender w swietle Pisma Swietego, W: Dyktatura
gender, dz. cyt., s. 7-19; D. OKO, To jest walka 0 dusz¢ narodu, w: tamze, s. 79-114.
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jest dostrzegalne nie tylko na poziomie genitalnym, lecz rowniez na poziomie struktury
moézgowej. Badania neurofizjologiczne pokazujg, ze kobiece i meskie struktury nerwowe
sa specyficzne. Istnieje mozg kobiety i mozg mezezyzny?®. Ksiadz kardynal Gerhard
Miiller tak podsumowat niebezpieczenstwo ideologii gender, ktore wynika w gruncie
rzeczy z gleboko destrukcyjnego charakteru zarowno wobec osoby, jak i relacji
migdzyludzkich, a wigc catego zycia spotecznego: ,Ideologia gender jest jednym
Z najgrozniejszych atakow naludzkg tozsamos$¢é, ktora niszczy cztowieka i
w konsekwencji jest wyrazem braku mitosci i wdziecznosci wzgledem Boga. (...)
U podstaw ideologii gender jako ,filozofii” lezy nihilizm, nienawi$¢ do istnienia, do
dobra w stworzeniu, w ktorym odbija si¢ przeciez dobro i mito§¢ Stworzyciela do
ludzi”?°®,

Edukacja dzieci i mtodziezy jest zadaniem rodziny, panstwa, a w sferze religijno-
duchowej takze Kos$ciota. W tym wzgledzie wskazane jest daleko idace zatroskanie.
Ideolodzy gender bowiem starajg si¢ wychowywaé dzieci przez rdéznego rodzaju
programy szkolne i pozaszkolne. Oczywiscie wyczerpujaca analiza tychze propozycji
wykracza daleko poza obszar tej pracy. Wypada jednak, cho¢by bardzo ogdlnie, przyjrzec
si¢ tzw. ,,edukacji seksualnej” jak aproponowana jest dzisiaj dzieciom i mlodziezy.
Promotorzy gender pomijajg wychowanie do dojrzatosci, ktore w ocenie pedagogicznej
jest ,,wychowaniem do réwnosci”28’.

Wedlug zalozen gender celem wychowania jest wyuczenie cztowieka postawy
otwarto$ci na kazdg ,,inno$¢”, a nawet akceptacja i popieranie tej ,,inno$ci”, niezaleznie
od wartosci, jakg ona z sobg niesie. W raporcie ,,Polska rownosci ptci”, Polska 2007,
profesor Magdalena Sroda przedstawia podstawowe, pozadane cele edukacji:
»dpoleczno$¢ przysztosci to spoleczno$¢ otwarta (a nie monokulturowa),
zindywidualizowana (a nie rodzinocentryczna), laicka (a nie fundamentalistyczna) oraz
egalitarna (a nie hierarchiczna). Szkota powinna przygotowac¢ do bycia cztonkiem takiej
wlasnie spotecznosci”?®®. Wychowanie do egalitaryzmu prowadzi czesto do falszywie

rozumianej tolerancji wobec innych kultur, przekonan izachowan. Fatszywie

265 por. H. HOSER, Idelogia gender a prawda, dz. cyt., s. 23.

266 Cytat wziety z: Z. KLAWKA, red., Rewolucja genderowa, Tuchéw 2014, s. 5: Wypowiedz ta zostata
zarejestrowana przez Telewizje Trwam w czerwcu 2013 roku.

%7 M. KACPRZAK, Wychowanie do réwnosci, Czy wychowanie do dojrzatosci? Ideologia Gender
a wychowanie do dojrzatosci? Ideologia Gender a wychowanie chrzescijaniskie, w: Rewolucja genderowa,
dz. cyt,, s. 81.

268 A, DARSKA, Stowo wstepne, W: Polityka réwnosci pici, Polska 2007, red. B. CHOKUJ, Warszawa
2007,s. 9.
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rozumianej, poniewaz zaklada ona réwng wartos¢ kazdego rodzaju zachowan
I obyczajow.

Cho¢ sama kategoria multikulturalizmu nie jest W zasadzie niczym ztym, to jak
zauwaza D’Sauza, mato kto mowi 0 tym, ze za jej praktycznym funkcjonowaniem kryje
si¢ ogromna presja polityczna. Niebezpieczenstwo, ktore niesie ze soba, wyraza si¢
w patrzeniu na zachodnie kultury przez pryzmat lewicowej polityki w celu zrealizowania
ideologicznych dazen?%°. W praktyce tworcom programéw edukacyjnych nie zalezy tak
naprawde¢ na dostarczeniu uczniom i studentom pelniejszej i bardziej zrdéznicowanej
oferty edukacyjnej. Podstawowym celem staje si¢ konstrukcja ludzkiego myslenia
w kierunku, ktory okreslili ideolodzy genderyzmu nast¢pujaco: chodzi o utrwalenie
przekonania, ze §wiat dzieli si¢ na przesladujacych i przeSladowanych ize gtbwnym
celem ludzkiego dziatania winna by¢ walka z wszelkimi formami nieréwnosci. Warto
doda¢, zecel wychowania zostal jednoznacznie okreslony w preambule ,,Ustawy
0 systemie os$wiaty” 2° . Ma on shizyé ,rozwijaniu Umlodziezy poczucia
odpowiedzialno$ci, mitosci ojczyzny oraz poszanowania dla polskiego dziedzictwa
kulturowego, przy jednoczesnym otwarciu si¢ na warto$¢ kultur Europy i $wiata”?"*,

Edukatorzy ideologii gender maja w zasadzie do zrealizowania trzy podstawowe
cele, wcale si¢ z tym nie kryja. Tymi celami s3: atak na Kosciot i rodzineg, edukacja
seksualna ipromocja antykoncepcji. Moge powiedzie¢, ze edukacja seksualna
prowadzona w duchu zatozen i programu ideologii gender jest destrukcyjna dla dzieci
I mlodziezy. Jest walkg 0 duszg | warto$ci z cywilizacjg chrzescijanska i przeczy naturze
I zdrowemu rozsagdkowi. Chce stworzy¢ ,,nowego” cztowieka, bez zadnych barier
moralnych. Dlatego tak wazna jest integralna formacja mtodego czlowieka wpisana
w program wychowawczy Salezjanskiego Oratorium, ktore otwarte jest na wszystkich
tych, ktorzy pragna wzrasta¢ i spedza¢ wolny czas w duchu wartosci chrzesécijanskich.
Bedac srodowiskiem otwartym, Oratorium pragnie unikngé tzw. ,,anonimowosci
instytucjonalnej”. Nie jest ono domem kultury, salg gier, czy tez klubem sportowym, ale
miejscem, w ktorym pragnie si¢ wzrasta¢ przez zabawg, modlitwe i prace nad soba.
Aktywny udziat mtodziezy w Oratorium wspottworzy srodowisko traktowane przez nig
jak wlasne. Miejsce to proponuje integracje miedzy wiarg i zyciem, rekreacjg

a odpowiedzialno$cia, obowigzkiem a odprgzeniem, wzrostem osobowym a przyjaznia.

289 por. D. D’SOUZA, Listy do méodego konserwatysty, Poznah 2006, s. 56.
210 por. M. KACPRZAK, Wychowanie do réwnosci, dz. cyt., s. 85.
211 Ustawa z dnia 7 wrze$nia 1991 r., O systemie oswiaty, Dz. U. Nr 173, poz. 1808 z 2004 r.
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Wobec zagrozen, ktore niesie progresywna i ekspansywna rewolucja genderowa,
program formacyjny Oratorium wskazuje na srodowisko wychowawcze, ktorego celem
jest integralny rozw¢j mtodego cztowieka (wszystkich wymiarow jego osobowosci). Dla
Oratorian w praktyce to miejsce, Srodowisko i klimat. Tutaj mozna przyjs$¢, spedzic czas
przy zabawie, wlaczy¢ si¢ W dziatalno$¢ réznych grup, uzyska¢ pomoc W nauce, panuje
przy tym przyjazna atmosfera, mozna spotkac przyjaznych i ch¢tnych do pomocy ludzi.
Jest to miejsce, w ktorym cztowiek moze stawac si¢ lepszy, wzrasta¢é W Swoim
cztowieczenstwie oraz przybliza¢ si¢ do Boga. Daje miodym, wierzagcym ludziom
mozliwos¢ spotkania si¢ | poglebiania daru wiary, ale nie tylko, bowiem daje tez
mozliwo$¢ samorozwoju | poszerzania horyzontdow 0raz przeciwstawiania —si¢
wspotczesnym zagrozeniom. Budowanie relacji opartych nawzajemnym zaufaniu
i wzorowanych na tradycyjnej rodzinie to odpowiedz Oratorium na ideologi¢ gender.
Rodzina — miejsce silnego zaangazowania uczuciowego i dojrzewania spotecznego — jest
czesto zagrozona przez czynniki spoteczne i kulturowe. Salezjanie od poczatkow swego
istnienia starali si¢ pomaga¢ rodzinom, a szczegdlnie dzieciom, ktore nie moglty wzrastac¢
w swoich domach. Ksigdz Jan Bosko z zatozenia przyjmowat pod opieke sieroty badz

opuszczong mtodziez, niemajacg bliskich.

D. Dynamiczna migracja ludnosci

Migracja to problem interdyscyplinarny. Obejmuje zagadnienia spoteczne,
kulturowe, ekonomiczne, demograficzne, polityczne, prawne, historyczne
I psychologiczne. Biorac pod uwage cel mojej pracy, skoncentruje si¢ na aspekcie
spotecznym i kulturowym. Interesowaé mnie b¢da migracje, w wyniku ktorych dochodzi
do istotnej, dilugoterminowej zmiany kontekstu spoteczno-kulturowego (takze
religijnego) w przypadku spotecznosci imigrantow i sytuacji glebokiego zréznicowania

kulturowego w przypadku spoteczenstwa przyjmujacego. Tego rodzaju zawezenie
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badawcze ma znaczenie w zwigzku z bardzo szerokim definiowaniem migracji
w literaturze przedmiotu?’?.

Emigracje iimigracje zostaly wlaczone do szerokiego pojecia migracji
(przemieszczen) ludnosci. W celu uporzadkowania pola badawczego zaczng od definicji
migracji.?”® Stowo ,,migracja” wywodzi sie Z jezyka tacifskiego (migratio), co oznacza
»przesiedlenie si¢”. Znaczenie stowa ,,migracja”, jako masowa wedréwka, przenoszenie
si¢ ludnosci w obrebie danego kraju lub pomig¢dzy réznymi krajami w celu zmiany
miejsca pobytu nastate lub pewien okres, wywotane czynnikami politycznymi,
etnicznymi,  religijnymi, ekonomicznymi, zostalo wyjasnione W ,,Stowniku
wspotczesnego jezyka polskiego”.2™* Migracja jest definicja bardzo ogdlna. Mozna
wymieni¢ jej kilka kryteriow (wymiarow). Tomasz Kaczmarczyk wymienia najczesciej
wystepujace. Sa to: kryterium przestrzenne, kryterium miejsca (pobytu), kryterium czasu
i kryterium aktywno$ci?”. W literaturze przedmiotu wystepuje rowniez podziat migracji
na migracje wewnetrzne i zewnetrzne?’®. Migracje wewnetrzne s3 to ruchy ludnosci
wewnatrz kraju, np. przemieszczanie si¢ ludnosci ze wsi do miast. Natomiast jesli chodzi

0 migracje zewngtrzne, to nalezy je rozumie¢ jako przemieszczanie si¢ ludnosci

Z jednego panstwa do innego panstwa docelowego, inaczej nazywane sg one migracjami

212 7 wielu ksiazek i artykutéw naukowych polecam literature: por. M. DUSZCZYK, M. LESINSKA,
red., Wspotczesne migracje, dylematy Europy i Polski, Warszawa 2009; K. GOLEMO, T. PALECZNY, E.
WIACEK, red., Wzory wielokulturowosci we wspolczesnym swiecie, Krakow 2006; A. GRZYMALA-
KOZLOWSKA, S. LODZINSKI, red., Problemy integracji imigrantéw, koncepcje, badania polityki,
Warszawa 2008; H. MAJEWSKA-PEYRE, red., Swojskosé¢ i obcosé, O akulturacji imigrantow w Polsce,
Warszawa 2001; A. SZAHAJ, E pluribus unum? Dylematy wielokulturowosci i politycznej poprawnosci,
Krakow 2004.

213 por. B. PASAMONIK, Migracje i wielokulturowos¢ spoleczeristw europejskich, problem integracji
spoleczno-kulturowej,  w: Krdtkie — wyklady  zsocjologii;  przeglgd  probleméw i metod,
red. A. FIRKOWSKA-MANKIEWICZ, T. KANASH, E. TARKOWSKA, Warszawa 2011, s. 273.

274 B. DUNAJ, red., Stownik Wspétczesnego Jezyka Polskiego, Warszawa 1996, s. 521.

275 por. T. KACZMARCZYK, Migracja, charakterystyka, ,,Zeszyty Naukowe Panstwowej Wyzszej
Szkoty Zawodowej im. Witelona w Legnicy” 3 (2015), s. 7-8: Kryterium przestrzenne — jako najbardziej
oczywiste, zwiazane jest zruchem w przestrzeni fizycznej. Migracja oznacza wigc przemieszczanie
na pewng odlegto$¢. W przypadku migracji migdzynarodowych kryterium to wigze si¢ z przekroczeniem
granicy panstwowej; Kryterium miejsca zamieszkania (pobytu) — nakazuje traktowa¢ migranta jako osobe
zmieniajaca miejsce zamieszkania. Migracja z tego punktu widzenia bywa okreslana jako trwata lub
péltrwala zmiana miejsca zamieszkania, przy czym nie czyni si¢ zadnych ograniczen, jesli chodzi
0 odleglo$¢ ruchu; moze ona mie¢ charakter przymusowy lub dobrowolny, wewnetrzny lub zewnetrzny;
Kryterium czasu — odnosi si¢ do zasad okreslajacych wymagalny minimalny czas trwania mobilnosci czy
tez przebywania w nowej przestrzeni ekonomicznej, spotecznej. Kryterium to pozwala oddzieli¢
migrantow 0d turystow, ktorzy rdéwniez pokonujg czesto bardzo powazne odleglosci i wielokrotnie
zmieniajg otoczenie spoteczne; Kryterium aktywno$ci — oznacza zmiang miejsca zamieszkania i miejsca
wykonywania pracy zawodowej (gldwnie). Kryterium to jest bliskie ekonomicznemu podejsciu
do migracji, gdzie jest ona traktowana Ww sposob instrumentalny jako ekonomiczne Kkryterium
uwarunkowane przemieszczeniem ludno$ci. Autor streszcza i przyjmuje kryteria, ktore W sposob bardzo
szeroki przedstawiaja Maksimczuk i Sidorowicz, A. MAKSIMCZUK, L. SIDOROWICZ, Ochrona granic
i obstuga ruchu granicznego, Warszawa 2007, s. 22.

276 por. B. PASAMONIK, Migracje i wielokulturowosé, dz. cyt. s. 274.
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mig¢dzynarodowymi. Migracje moga przybiera¢ rézne formy: emigracja, imigracja,
reemigracja i repatriacja®’’.

Niebagatelny wplyw na przebieg migracji w ramach czynnika ,,przyciggajacego”
wywierata i wywiera nadal polityka migracyjna poszczegdlnych panstw, ktore poprzez
odpowiednio powotane Wtym celu agendy starajg si¢ kontrolowaé czestotliwosé
I kierunek migracji. Rzady panstw, w ktorych istnieje popyt na wykwalifikowang site
robocza, aby przyciggna¢ na obszar swojego kraju pracownikow (specjalistow), oferuja
bogaty pakiet ustug socjalnych, takich jak: mieszkanie, dostep do stuzby zdrowia, czy tez
bezptatng opieke prawng itp. Niewatpliwie przyczynia si¢ to do wzmocnienia nat¢zenia
ruchu na szlaku migracyjnym, a co za tym idzie, wzrasta popularno$¢ danego panstwa
wéréd migrantow?’8,

Dla poszczegolnych panstw, masowa migracja pociaga za sobg tak pozytywne,
jak inegatywne skutki. Wigze si¢ bowiem z odptywem, jak i naplywem osob. Te
demograficzne przemiany implikujg ekonomiczne, spoteczne i kulturowe skutki. Do
najistotniejszych zalicza si¢: odplyw ludnosci w wieku najbardziej efektywnym dla
rozwoju ludno$ciowego panstwa (wyjezdzaja najczgsciej osoby W wieku produkcyjnym,
w wieku wzrostowym), odptyw ludnosci wyksztatconej (drenaz mozgoéw), starzenie si¢
demograficzne i obnizenie wskaznikow urodzen, plodnosci iprzyrostu naturalnego.
Natomiast naplyw nowych oso6b oznacza przybycie ludnosci w wieku najbardziej
efektywnym dla rozwoju demograficznego i gospodarczego  (odmtodzenie
demograficzne, podwyzszenie wskaznikow dzietnosci i ptodnosci oraz przyrostu
naturalnego), czy tez naptyw wykwalifikowanych kadr.

Uwarunkowania kulturowe to gitownie: przenikanie nowych wartosci, idei,
pradow naukowych, poznawanie nowych kultur, jezyka, stylow zycia izmiany
osobowosciowe (w przypadku panstw odptywu). Dla panstw naptywu oznacza to czgsto
rozliczne problemy akulturacji imigrantow, konflikty kulturowe, ksztalttowanie si¢ nowe;j

tozsamosci imigrantow?"°.,

277 por. T. KACZMARCZYK, Migracja, dz.cyt. s. 8. Autor pisze i definiuje wspominane formy
nastgpujaco: emigracja — rozumiana jako przemieszczenie si¢ ludnosci danego panstwa do innego panstwa
docelowego (wyjazd); imigracja — rozumiana jako przemieszczanie sie ludno$ci z innego panstwa
do danego panstwa W celu osiedlenia sie¢ w nim (przyjazd); reemigracja — rozumiana jako kolejna emigracja
do innego panstwa lub powrdt do kraju; repatriacja — rozumiana jako powro6t do ojczystego panstwa po
dhugotrwatym przymusowym przesiedleniu ludnosci do innego panstwa.

218 por, A. SAKSON, Migracje fenomenem XX i XXI wieku, “Przeglad Zachodni” 2 (2008), s. 14.

219 Por. tamze, s. 15-16. ,,Wedtug danych ONZ do dziesieciu pafistw posiadajacych najwieksza liczbe
migrantow w 2005 r. zaliczono USA - 38,4 mIn migrantow (20,2 proc. ogétu mieszkancow), Federacje
Rosyjska - 12,1 mIn (6,4 proc), Niemcy - 10,1 mln (5,3 proc.), Ukraing - 6,8, mln (3,6 proc.), Francj¢ - 6,5
min (3,4 proc.), Arabi¢ Saudyjska - 6,4 min (3,3 proc.), Kanade - 6,1 min (3,2 proc.), Indie - 5,7 min (3,0
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Wspblczesny $wiat przezywa kryzys cziowieka. Ma to swoje reperkusje
w $wiecie miodziezy, ktora boryka si¢ z wieloma problemami wynikajacymi takze
z migracji ludnosci. W nowych warunkach spotecznych mtodziez jest coraz trudniejsza,
czesto niechetna i negatywnie nastawiona wzgledem instytucji typu szkota, czy Kosciol.
Wzigwszy pod uwage negatywne skutki dynamicznej migracji ludno$ci, pojawia si¢
obraz mtodziezy czesto zbuntowanej, niechetnej do wickszych poswigcen. Bedac
swiadomym tych zagrozen, Koscidt usitowat i dalej usituje stawia¢ na mtodziez jako
na te sitg, ktora jest przysztoscig i nadzieja dla $wiata. Przyktadem tego zatroskania jest
chociazby nowe zawotanie w stosunku do Matki Najswietszej, przyzywanej jako
Pociechy migrantéw®®.

Oratorium to nie tylko miejsce jako takie, ale przede wszystkim specyficzny
klimat wytworzony przy wspétudziale wszystkich zaangazowanych w dzieto
wychowawcze. To tutaj zatem dokonuje si¢ integralny rozwo6j mlodego cztowieka
zarOWNo W wymiarze osobowym, spotecznym, jak iduchowym. Tworca Oratorium
W rozumieniu salezjanskim, $w. Jan Bosko, dbat 0 to, by mtodziez wyrosta na ,,dobrych

chrzescijan i uczciwych obywateli”?8?,

proc.), Wielka Brytanig - 5,4 mln (2,8 proc.) oraz Hiszpanig - 4,8 min (2,5 proc.). Rozszerzenie po 2004 r.
Unii Europejskiej o nowe panstwa Europy Srodkowo-Wschodniej skutkowato m. in. catkowitym lub
czeSciowym otwarciem rynku pracy W ,starych” panstwach Unii Europejskiej czy tez przystapieniem
»nhowych” panstw do traktatu z Schengen. Fakty te wywolaly réznorodne konsekwencje, zaréwno
wewnetrzne jak i migdzynarodowe”; tamze s.16; A. SKANSON dane Organizacji Narodow
Zjednoczonych podaje za: Trends in Total Migrant Stock, the Revision, w: www.un.org/esa/population
(dostep: 15.02.2020), tamze; Warto zauwazy¢: ,,Odptyw z Polski okoto 2 mln miodych osob posiada
rozliczne konsekwencje np. dla polskiego rynku pracy; tamze; Problemy te poruszaja obszernie: por. K.
SLANY, Miedzy przymusem a wyborem, Kontynentalne i zamorskie emigracje z krajow Europy Srodkowo-
Wschodniej 1939-1989, Krakow 1995, s. 31-33. ,,Autorka po raz pierwszy w naszej literaturze w sposob
calosciowy przedstawia emigracje ludnosci z Europy Srodkowo-Wschodniej od wybuchu 11 Wojny
Swiatowej az do czasoéw obecnych (1989)” — z recenzji prof. dr. hab. Kazimierza ZAJACA; Cata ksiazka
liczy 163 strony; por. W. S. STASZEWSKI, Przyczyny i skutki wspélczesnych migracji migdzynarodowych,
,Cogitatus” 4 (2007), s.126-127; B. CIESLINSKA, |. GRABOWSKA, L.KRZYZOWSKI, S.
LOBODZINSKI, D. NIEDZWIEDZKI, K. SLANY Socjologiczna perspektywa w badaniach nad
migracjami, w: Raport o stanie badan nad migracjami w Polsce po 1989 roku, red. A. HORALES, M.
LESINSKA, M. OKOLSKI, Warszawa 2018, s. 86-117; M. KUPISZEWSKI, Demograficzne aspekty
badan nad migracjami, W:tamze, s.30-67; J. BRZOZOWSKI, P. KACZMARCZYK, Ekonomiczne
badania nad migracjami, w: tamze, s. 68-85; M. S. ZIEBA, Zintegrowane podejscie do kwestii migracji,
w: tenze, red., Migracja wyzwanie XXI wieku, Lublin 2008, s. 15-26; Z. KAWCZYNSKA-BUTRYN,
Migracja: Pespektywa mikrospoteczna — indywidualne i rodzinne zyski, koszty i straty, w: tamze, s. 109-
117; S. GOZI, Kilka refleksji na temat: ,, Imigracja i integracja”, w: Migracja — wyzwanie XXI wieku,
red. M. ZIEBA, Lublin 2008, s. 121-126; B. ROZNOWSKI, D. BRYK, Stres emigracji zarobkowej i jego
konsekwencje dla systemu wartosci migrantow, W: tamze, s. 127-152.

280 por, KEP, Komunikat z 386. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, 29.08.2020,
w: https://episkopat.pl/episkopat-o-religii-w-szkole-powrocie-na-msze-swiete-i-ochronie-malolet-nichko-
munikat-po-obradach, nr 7, (dostgp 30.08.2020).

281 por. L. CIAN, Wychowanie w duchu Ksiedza Bosko, Warszawa 2001, s. 216.
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E. Multikulturowe spoleczenstwo

Multikulturalizm to pojecie wieloznaczne, deskryptywne i normatywne
funkcjonujgce W obszarze spoteczno-kulturowym i politycznym, tlumaczone na jezyk
polski jako wielokulturowos¢. Jako pojecie opisowe odnosi si¢ do faktu kulturowego
zréznicowania spoteczenstwa, jako pojecie normatywne do ideologii ruchu spotecznego
walczgcego 0 emancypacj¢ | petniejszy udziatl réznorodnych grup mniejszosciowych
W zyciu spotecznym, politycznym i kulturowym. Na szczeblu panstwowym
multikulturalizm przyjmuje forme polityki zarzadzania wielokulturowo$cia, zmierzajacej
do kierowania napieciami spotecznymi wynikajacymi z réznic kulturowych??. Bede tu
uzywat pojecia  wielokulturowosci  w kontek$cie  kulturowego  zrdéznicowania
spoteczenstwa, apojecia multikulturalizmu w kontekscie ideologii i polityki. Tym
bardziej, ze definicja wielokulturowosci, zawarta w ,,Encyklopedii PWN” okresla,
ze termin  wielokulturowo$¢ to pojecie wywodzace si¢ od angielskiego terminu
multiculturalism i obejmujace trzy znaczenia: 1) w plaszczyznie opisowej wskazuje po
prostu na wielos$¢ kultur; wielokulturowo$¢ jest wiec stwierdzeniem obiektywnego faktu
zrdéznicowania kulturowego danego spoteczenstwa lub (szerzej) faktu istnienia na §wiecie
odmiennych kultur etnicznych, grup religijnych, subkultur itp.; 2) oznacza rowniez
polityke rzadowa zmierzajaca do niwelowania napig¢ spotecznych zwigzanych z faktem
wielokulturowo$ci danej populacji; 3) jest tez nazwa pewnej doktryny, ruchu, nawet
filozofii. W tym ostatnim przypadku wielokulturowos$¢ oznacza dzialania $rodowisk
mniejszosciowych skierowane naemancypacje i pelniejszy ich wudzial w zyciu
spotecznym, politycznym i kulturowym kraju??,

Zwolennicy idei wielokulturowosci 2% podkreslaja, ze polityka ta jest
nakierowana W szczeg6lnosci naintegracje spoteczna. Ukazuje wartos¢ afiliacji

wspolnotowych, poczucia solidarnosci z losem wigkszej catosci, ktorej jednostka czuje

282 por,B. PASAMONIK, Prawa kobiet ieuropejski kryzys multikulturalizmu, Kultura
i Spoteczenstwo” 3 (2013), s. 3.

283 Encyklopedia PWN, Wielokulturowosé, https://www.encyklopedia.pwn.pl (dostep: 20.06.2020).

284 Np. Charles Taylor; por. Ch. TAYLOR, The polities of recognition, w: Multiculturalism: Examing
the Politics of Recognition, red. A. GUTMAN, Princeton-New Jersey 1994, s. 33-34; lub Will Kymlicka;
por. W. KYMLICKA, Fin Our Way. Rethinking Etnocultural Relations in Canada, Oxford 1998,
S. 33-44; tenze, Multicultural Citizenship. A Liberal Theory od Minority Rights, Oxford 1995, s. 12; tenze,
Wspoiczesna filozofia polityczna, Krakow 1990.
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sie elementem?®®. Pozwala rowniez dostrzec slabosci wlasnej kultury oraz poszerzyé
wyobraznie kulturowg?®,

287 podkreslaja, ze jest ona

Z kolei przeciwnicy idei wielokulturowos$ci
perspektywizmem kulturowo-spotecznym w najgorszym tego stowa rozumieniu, to
znaczy jest po prostu rasizmem. Wytwarza si¢ bowiem osoba petna Ieku, szukajaca
tozsamosci W przynaleznosci do jakiej$ grupy, likwidujgc przy tym autonomi¢ | whasne
prawa w zamian za prawo do grupy do ustanawiania tego, w co ma wierzy¢8,

W ponowoczesnej rzeczywistosci ideologia wielokulturowosci potrzebuje nade
wszystko kodu symbolicznego, pozwalajacego usunaé choéby sprzecznosci migdzy
globalnym kapitatem i globalnymi procesami, a lokalna §wiadomoscia. Najbardziej za$
pozadana strategia wielokulturowosci jest strategia podkreslajaca integracje spoteczna,
jednakze z poszanowaniem prawa do réznicy. W tym ujeciu wspdlnotowos¢ zyskuje
range réwng indywiduum. Wigkszo$¢ kultur wydaje si¢ $wiadczy¢ miedzy innymi
0 szczegblnym bogactwie duchowym tego, co nazywamy tozsamoscia europejska, mimo
ze jawi si¢ ona jako zrodto cigglych napieé, czasami az tak wielkich, ze przybierajacych
forme coraz to nowego kryzysu?®. Jerzy Nikitorowicz wychodzac z perspektywy
pluralistycznej w interpretowaniu rzeczywistosci, przyjmuje ze spoteczenstwa sg i beda

20 Wielokulturowo$é oznacza nieuchronno$é istnienia

coraz bardziej wielokulturowe
okreslonej  polityki  panstwowej (lub samorzadowej) regulujacej stosunki
migdzynarodowe. Nie mozna wigc W spoleczenstwie wielokulturowym uwzgledniaé
tylko perspektywy wigkszosci. Spoleczenstwo wielokulturowe uruchamia i realizuje
proces wspolpracy i wspoldziatania na zasadach partnerskich, podejmujac dziatania
niwelujace napiecia i konflikty, jak te wspierajace i wyrownujace mozliwosci i Szanse
zrdznicowanych grup. W spoleczefistwie wielokulturowym mamy do czynienia ze

spotkaniem grup spotecznych 0 réznych programach, jednak funkcjonujacych w oparciu

285 por, A. SZAHAJ, E pluribus unum?, dz. cyt., s. 58.

286 por. B. GUZOWSKA, Ponowoczesna tozsamo$¢ europejska i tozsamosé narodowa, W: Europa
wspolnych wartosci, red. Z. DROZDOWICZ, Poznan 2005, 11, s. 49.

287 por. W. JEDLECKA, Wielokulturowos¢ w procesie integracji europejskiej, ,,Przeglad Prawa
i Administracji” 86 (2011), s.83-87, np. Anna Schmidt, czy Andrzej Wojtowicz jako przeciwnicy
wielokulturowosci.

28 por. B. GUZOWSKA, Ponowoczesna tozsamosé, dz. cyt., s. 49.

289 Por. tamze, s. 49-50.

2%por, J. NIKITOROWICZ, Wspélnoty i migracje W spofeczenstwach wielokulturowych, W:. Wspdlnoty
2 perspektywy edukacji miedzykulturowej, red. J. MUSZYNSKA, M. SOBECKI, Biatystok 2009, s. 15.
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0 warto§ci ponadczasowe | ponadnarodowe, przestrzegajacych réwnouprawnienia
i pozostajacych w ustawicznym dialogu?®?.

Wielokulturowos$¢ byla przez pewien czas uwazana W Europie za zjawisko
egzotyczne. Natomiast wspotczesnie nikt nie ma watpliwosci, ze wielokulturowosé
I transkulturowos$¢ to kategorie, ktorych nie sposéb pomingé przy opisie spoteczenstw
europejskich. Poza tym wielokulturowo$¢ nalezy traktowac jako polityczno- normatywna
koncepcje okreslajacg sposob koegzystencji roznych kultur. To jeszcze bardziej
uswiadomiono sobie po wielkim kryzysie migracyjnym i zachowaniu si¢ szczeg6lnie
bardzo duzej wspdlnoty islamskiej w wielu krajach tzw. starej UE?%2,

Wspotczesnie  wszystkie narody europejskie  znajdujg  si¢  na drodze
do spoteczenstwa multikulturowego. Wielokulturowe spoteczenstwo jest okre§lane
metaforycznie jako ,,orkiestra rodzaju ludzkiego”, w ktérej kazda grupa etniczna jest tak
samo cennym instrumentem zachowujagcym swg odmiennos¢, lecz mimo to gotowym
do gry w orkiestrze, czyli do wspdtpracy w ramach danej wspolnoty?®,

Kryzys uchodzczy zwigzany z niepokojami politycznymi na Bliskim Wschodzie,
wzrastajaca nieche¢é spoteczenstw europejskich do migracji zarobkowych obywateli
innych panstw czy problem atakoéw terrorystycznych inspirowanych fundamentalizmem
islamskim zwrdcily uwage zachodniej opinii publicznej na kwestig aktualnosci koncepcji
multikulturalizmu oraz zwigzanych z nig probleméw bezpieczenstwa. Problemy te
dopetia poczucie kryzysu politycznego, ktdrego przejawem jest nieprzewidywalnosé
kolejnych wyborow i referendow oraz wzrost znaczenia sit politycznych uznawanych za
skrajne przez elity liberalnych demokracji zachodnich. Przyczyn wspomnianych zjawisk
politycznych dopatruje si¢ zreszta m. in. W problemach koegzystencji pomigdzy réznymi
grupami narodowymi, czy etnicznymi zachodnich spoteczenstw, ktorych konsekwencja
jest wzrastajaca niech¢¢ do ,,obcego”. Przyczyny wzrastajacych napigc na tle tozsamosci
kulturowej w wielokulturowych spoteczenstwach zachodnich tkwig w sprzecznosciach
pomigdzy teoretycznymi fundamentami dominujgcego ustroju liberalnej demokraciji,

a zatozeniami koncepcji multikulturalizmu. Szczegélnie istotng jest kwestia koniecznej,

291 Por. tamze; Szerzej naten temat m.in. w: K. HURRELMAN, Struktura spoteczna a rozwdj
osobowosci, Poznan 1994, s. 17; H. M. GRISE, Socjologiczne teorie mfodziezy. Wprowadzenie, Krakow
1996, s. 20; A. SADOWSKI, Sterowanie wielokulturowosci. Dotychczasowe doswiadczenia 1 kierunki
przemian (na przyktadzie wojewddztwa biatostockiego), W: Edukacja miedzykulturowa W wymiarze
instytucjonalnym, red. J. NIKITOROWICZ, Biatystok 1999, s. 33.

292 por. R. RIEDEL, Europejski demos etniczny i obywatelski, w: Horyzonty tozsamosci europejskich,
red. tenze, Opole 2007, s. 76.

2% por.B. WOJCIECHOWSKI, Inkulturowe prawo karne. Filozoficzne podstawy karania
W wielokulturowych spoteczenstwach demokratycznych, Torun 2009, s. 22-23.
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cho¢by minimalnej, dominacji kulturowej spoteczenstw liberalno-demokratycznych,
wyrastajacych i zakorzenionych historycznie w ramach panstw i kultur narodowych,
a obecnie akcentujacych konieczno$¢ akceptacji przez wszystkich obywateli chocby
minimalnego katalogu liberalnych praw, zasad i regut wspétzycia spotecznego. Nalezy
odkry¢  niebezpieczenstwa, jakie kryja si¢ W niezgodnosciach  pomiedzy
multikulturalizmem, a stanowiskiem liberalno-demokratycznym, zwtaszcza gdy chodzi o
bezpieczenstwo i jednosé wspotczesnych wspolnot politycznych?,

W  kontek$cie opisywanego problemu kolejnym zagrozeniem porzadku
publicznego staje si¢ problem nieprzystawalnosci jezykow poszczegdlnych grup
spotecznych uczestniczacych w debacie publicznej. Mowa tu zarowno o0 literalnie
rozumianej, cze¢sto stabej znajomosci jezyka dominujacego W danym spoteczenstwie
przez grupy mniejszosciowe, jak i,jezyku” w sensie szerszym, rozumianym jako
przyjete z gory rozumienie niektorych wstepnych zatozen, pojg¢ 1 kodow kulturowych,
umozliwiajace jakakolwiek debate ibedace warunkiem jakiejkolwiek mozliwosci
porozumienia. Udana budowa wspoélnoty politycznej zaktada zawsze pelng wspolnote
podstawowych znaczen, ktore umozliwiaja debate publiczng i cierpliwe uznawanie racji.
Wydaje si¢, ze wspomniana wspodlnota jest nawet wazniejsza W spoteczenstwach
demokratycznych, niz niedemokratycznych, w ktorych publiczna otwarta debata schodzi
na dalszy plan®%.

Z punktu widzenia zardbwno bezpieczenstwa spotecznego, jak i bezpieczenstwa
cztowieka  zagrozeniem  wynikajacym  zrozdzwigku  pomiedzy  grupami
mniejszosciowymi  a liberalno-demokratycznym  imaginarium  spolecznym,  jest
zakwestionowanie praw jednostkowych, charakterystycznych dla ideologii liberalnej.
Swego rodzaju hipokryzja wiladzy demokratycznej polegajaca na niedostatecznym
egzekwowaniu liberalnych praw jednostkowych, przy jednocze$nie deklarowanej
tolerancji wobec odmiennych stanowisk ideologicznych, grozi popadnigciem

w relatywizm, ktérego efektem spoltecznym moze by¢ utrata zaufania do demokracji

2% por, M. POLAKOWSKI, Multikulturalizm i jego wphyw na bezpieczenstwo demokracji liberalnej,
»Spoteczenstwo, Edukacja, Jezyk” 4 (2016), s. 46-52; R. LEGUTKO, Traktat o0 wolnosci, Gdansk 2007,
S. 117; Caly esej ma na celu gruntowng analize i role pojecia wolno$ci we wspotczesnym zyciu spotecznym
i politycznym. Autor przyglada si¢ klasycznym ujeciom tej kategorii, od koncepcji Platonskiej po
liberalizm $ledzgc czesto nieuswiadomione zatozenia lezgce u ich podstaw. Powotujgc sie na aktualnie
dyskutowane i nieraz kontrowersyjne przyktady, ukazuje trudnosci, jakie napotykaja poszczegélne ujecia
tego problemu, gdy w spos6b nieuprawniony nadmiernie rozszerza si¢ lub ogranicza ich pole znaczeniowe:
»Wladza, aby stworzy¢ warunki wigkszej wolnosci pozytywnej rozmaitych mniejszosci lub spoteczenstwa
jako catosci, musi usuwac przeszkody znajdujace si¢ W naszych umystach.”, tamze.

2% Por, tamze; A. MACINSTRE, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, Warszawa 1996,
s. 21-28.
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liberalnej jako modelu ustrojowego. Nie mozna bowiem z jednej strony odwolywac si¢
do uniwersalnych praw jednostki, a z drugiej strony milczaco akceptowac sytuacje,
w ktorej grupy mniejszosciowe wprost negujg te wartosci, aktywnie z nimi walczac lub
prébujac uniezalezni¢ si¢ od opartych na nich regut. Sytuacja taka prowadzi do upadku
autorytetu wiladzy oraz elit politycznych i jest kolejnym czynnikiem podkopujacym
stabilnos¢  systemu  politycznego, atakze  antagonizujacym  wewngtrznie
spoteczenstwo. 2% Wiasnie dlatego poszukiwanie potencjalnych, rzeczywistych
sprzeczno$ci pomigdzy zatozeniami multikulturalizmu a podstawami liberalnej
demokracji jest kluczowe zaréwno dla przysziosci tego ustroju, jak i catych
spoteczenstw, W ktdorych jest on obowigzujacym modelem ustrojowym. Tylko diagnoza
wspomnianych sprzecznos$ci moze bowiem przyczynic¢ si¢ do jego reformy i przetrwania
W obliczu trudnosci, ktorych dostarcza.

Zréznicowanie kulturowe wspotczesnych spoteczenstw, ktoremu ksztatt obecnie
nadajg przemiany polityczne, spoteczno-kulturowe, migracje i tym samym rozne formy
wspotpracy miedzynarodowej, moze okaza¢ si¢ wielkim potencjatem, a takze sta¢ si¢
zrodtem otwartych i ukrytych konfliktow. To w duzej mierze od edukacji zalezy, jakie
beda relacje miedzyludzkie w srodowiskach kulturowo zroznicowanych. W kontekscie
powyzszego coraz wigkszego znaczenia nabiera realizacja edukacji migdzykulturowej
przez cate zycie, rozumianej jako proces nabywania kompetencji migdzykulturowe;,
ktoéry umozliwia przygotowanie ogotu spoteczenstwa do dialogu z ludZmi r6znigcymi sig¢
od siebie w zakresie narodowym, etnicznym, religijnym. Przejawy zroznicowania
kulturowego w edukacji nie sg zjawiskiem charakterystycznym dla naszych czasow?®’.

Kosciot powszechny oraz Koscioty lokalne przez Stolicg Apostolska i biskupow
poszczegdlnych diecezji wykazywaty i ciagle wykazuja wiele troski 0 migrantow, ktorzy
wyjezdzajg w poszukiwaniu pracy z innych powodow. Wielka troske w tym wzgledzie
przejawiaja tez zakony, zwlaszcza te, ktore majag w swoim charyzmacie szczego6lng troske
duszpasterskg 0 migrantow za granicg. O polskich migrantow, z duszpasterskiego punktu

widzenia, dba Towarzystwo Chrystusowcow. Proces opuszczania rodzinnej wspolnoty

2% 7 czym$ takim mamy do czynienia w tzw. dzielnicach islamskich wielkich miast w Europie
Zachodniej, np. w Paryzu, Sztokholmie, Berlinie, Brukseli itd., gdzie policja boi sie¢ ingerowaé
i rzeczywiscie tego nie robi. W niektdrych z tych dzielnic nie obowigzuje juz prawo demokratycznego
kraju, lecz prawo quasi lub dostownie szariatu; por. M. POLAKOWSKI, Multikulturalizm, dz. cyt.
s. 50-51.

27 Por. A. MLYNARCZUK-SOKOLOWSKA, Catozyciowa edukacja miedzykulturowa dla
spoteczenstw kulturowo zrozmicowanych, ,Pogranicze, Studia Spoteczne” 20 (2012), s.233-234;
por. J. NIKITOROWICZ, Ku jakim strategiom W edukacji migdzykulturowej W kontekscie wspotczesnych
problemow wielokulturowych?, w: tamze, 25 (2015), s. 25-26.
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etnicznej, jak iprzybycie ,,obcego — innego” do wspdlnoty go przyjmujacej jest
wyzwaniem dla Ko$ciota. Jako wspdlnota wielojezyczna zjawisko migracji i ruchliwosci
czlowieka postrzega jako wlasciwe swojej naturze. Jest on0 na stale wpisane W jego
dzieje, ukazujgc interkulturowos¢ Chrystusowej Wspolnoty wiary, nadziei i mito$ci oraz
dynamizuje jej misyjno$é¢?%e,

Niezaprzeczalnym zadaniem Ko$ciota wobec imigrantow jest troska
0 duszpasterstwo, obejmujgca wszelkie dzialania zmierzajace do zachowania
| poglebienia wiary. Temu ma shuzy¢ min. nauka jezyka, nauka zawodu, zdobycie prawa

299 Daje to szansg

jazdy oraz w czynne zaangazownaie si¢ w dzielach mito$ci blizniego
budowania jednoéci wiary W réznorodnosci zycia migracyjnego®®. Zadanie to powinny
podja¢ w szczegdlnosci specjalistyczne duszpasterstwa emigracyjne, ktore w centrum
swoich zainteresowan stawiajg rodzing. Od nich imigrant oczekuje pomocy nie tylko
W poglebianiu wiary, ale réwniez W nawigzywaniu kontaktu ze $rodowiskiem,
W przyjeciu nowej, niekiedy zupelnie obcej kultury, W rozwigzaniu problemow
matzenstw mieszanych czy przezywajacych roztake z powodu migracji. Kosciol zawsze
podkresla takze istotng rolg¢ panstwa W rozwiagzywaniu problemow migracji. Nalezy
W tym miejscu zauwazy¢, ze obowiazki spoczywajg nainstytucji panstwa z racji
powinno$ci opiekunczych. Tak wigc sga one bezposrednim wynikiem zasady
pomocniczosci®®. Ojciec Swiety Jan Pawet II, moéwiac 0 obowiazkach panstwa, poruszat
dziedzing prawa i struktur panstwowych. Tak prawo, jak i struktury tworzone w ramach
dziatalno$ci panstwowej powinny zapewni¢ imigrantom iich rodzinom adaptacje do
nowych warunkow, orientacje i edukacj¢ spoteczng, ktora pozwoli im wyjs¢ z izolacji
i niewiedzy w dziedzinie polityki prawnej, socjalnej iopiekunczej goszczacego ich

kraju.®°2 Jednym z kluczowych tematéw poruszanych przez Kosciot jest zagadnienie

2% pPor, tamze, s. 201.
29 Por.  Programma  educativo  pastorale  dell’Oratorio  Sacro  Cuore di  Roma,
http://www.basilicadelsacrocuore.it/giovani/oratorio, (dostep: 10.04.2020).
30 Nie znaczy to, ze Ko$cidt nie pomaga migrantom w wymiarze pomocy materialnej, socjalnej itp.
Ko$ciot Polski jest aktywny poprzez organizacje: Caritas, Ko$ciét w Potrzebie i inne. Skutecznie spieszy z
pomoca sanitarna, edukacyjna. Ponadto tworzy mikroprzedsiebiorstwa w obozach w Jordanii, Iraku, Syrii,
Libanie, Sudanie, itd. Jest to uzgodnione i podjete we wspotpracy z rzadem Rzeczpospolitej Polskiej oraz
darczyfnicami prywatnymi i instytucjonalnymi. Ekonomiczne wsparcie dociera nie tylko do wyznawcow
Chrystusa, ale rowniez do migrantow muzutmanskich. Poprzez tego rodzaju projekty ekonomiczno-
socjalne, Kosciot Katolicki réznych obrzadkéw zapobiega migracji (ucieczce przed przesladowaniami
i wojna) chrzeécijan zterenow Bliskiego Wschodu; por. K. GLOWNIAK, Migracja w nauczaniu
spotecznym Kosciota i w przemowieniach papieza Jana Pawita II, ,Zeszyty Naukowe Ostroteckiego
Towarzystwa Naukowego” 28 (2014), s. 207.

301 Por. tamze.

302 Por. tamze; R. DZWONKOWSKI, Jan Pawet I a emigracja i Polonia, Lublin 1999, s. 122; Warto
zauwazyé, ze to nauczanie Kos$ciota katolickiego podtrzymuja, poglebiaja i zasadniczo kontynuuja papieze:

118


http://www.basilicadelsacrocuore.it/giovani/oratorio

pracy. Papiez Jan Pawel Il zauwazyl, ze wlasnie z uwagi na problemy z pracg migracja
czesto staje si¢ pogwatceniem ludzkiej godnosci, pozbawia praw naleznych cztowiekowi.
Tylko tak mozna postrzega¢ migracj¢ zwigzang Z poszukiwaniem pracy, ktorg ofiarujg
mtodym mezczyznom i kobietom pseudoagencje®.

Kosciot Chrystusowy od poczatku swego istnienia nie tylko nie byt obojetny
wobec spraw wiernych w sytuacji migracyjnej, ale systematycznie rozwijal opieke
duszpasterskag nad ludzmi w drodze. Wystarczy przesledzi¢ nauczanie Stolicy
Apostolskiej i usystematyzowa¢ podejmowane przez nig inicjatywy, aby przekona¢ sie
0 jego roli w rozwigzywaniu spraw imigracyjnych, a przede wszystkim o spelnianiu
wobec nich misji zbawczej zleconej Kosciotowi przez Chrystusa. Na mocy mandatu
swojego Zatozyciela Ko$ciot byl zainteresowany aspektem religijnym zjawiska migracji.
Dat temu wyraz Sobor Watykanski II i posoborowe dokumenty dotyczace duszpasterstwa
narzecz migrantow. Wyznaczaja one dla wspodlczesnego apostolatu migracyjnego
moment, ktory nadaje szczegdlng wage znaczeniu multikulturalizmu i migracji wewnatrz
Komunii Koéciota. 3* Przyjecie obcokrajowca pozostaje ,.stala pieczecia Kosciota
Bozego, ktory jest niejako naznaczony powotaniem do wygnania, do diaspory,
rozproszenia wérod innych kultur i wspélnot etnicznych, nigdy nie utozsamia si¢ Z zadnag
znich. W przeciwnym razie przestalby by¢ ta pierwocing iznakiem, zaczynem
i procesem Krolestwa powszechnego oraz wspolnotg, ktora przyjmuje kazda istote
ludzka, bez réznicy 0so6b czy narodéw. Przyjecie obcokrajowca nalezy zatem do samej
natury Kosciota i $wiadczy 0 jego wiernosci Ewangelii”3%,

Dla multikulurowego spoleczenstwa Oratorium moze sta¢ si¢ szczegdlnym
miejscem spotkania. Zwtlaszcza formacja liturgiczna moze wskazaé na szereg plaszczyzn
porozumienia. W dokumencie Ecclesia in Africa z 14 wrzeénia 1995 roku Jan Pawet
Il wskazal na pilng potrzebe inkulturacji. Przypomnial Kosciotowi dwa wymiary
inkulturacji. Pierwszy znich dotyczy wewnetrznego przeksztalcenia wartosci

kulturowych przez ich integracj¢ W chrzescijanstwie. Drugi wymiar to zakorzenienie

Benedykt XVI i Franciszek. Wypowiedzi papiezy stanowig ponadto analiz¢ wspolczesnej imigracji
W mysl, ze ,,migracja stanowi najbardziej rozlegly ruch wszechczasow. W ostatnich dziesigcioleciach to
zjawisko, ktore obejmuje obecnie okoto 200 milionow ludzkich istot, przeksztatcito si¢ w strukturalng
rzeczywisto$§¢ wspolczesnego spoteczenstwa istanowi coraz to bardziej ztozony problem z punktu
widzenia spotecznego, kulturalnego, politycznego, religijnego, ekonomicznego i duszpasterskiego.”,
tamze.

303 por. K. GLOWNIAK, Migracja w nauczaniu, dz. cyt., s. 205.

304 Por. tamze, s. 210.

305 Tamze.
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chrze$cijanstwa W réznych kulturach (EAf 59)3%. Wedtug papieza inkulturacja jest to
proces, w ktorym Ewangelia gloszona i wyrazona W danej kulturze staje si¢ zrodlem
przemiany. Takie ujecie sprawito, ze podejmowane i realizowane dzieto dostosowania
Ewangelii do kultury przestato by¢ pojmowane juz tylko jako dorazna taktyka,
specyficzna metoda lub zewnetrzny zabieg formalny, ale zaczeto ujmowac inkulturacje
jako zasadg I prawidlo takze wewnetrznego przenikania si¢ kultur ludzkich z Ewangelia.

Proces inkulturacji powoduje poszukiwania swojej tozsamosci poprzez ludy,
ktore rozwijaja si¢ nie tylko spotecznie, ale kulturowo i religijnie. Narody te stajg wobec
dwoch mozliwosci. Jedna z nich to utrata swojej tozsamos$ci. Oznacza to zbyt szybkie
dostosowanie, ukierunkowanie tylko na postep, gwaltowny rozwdj, co moze prowadzié
do regresow. Druga — to nadzieja Kosciota, jaka jest wlasciwe zespolenie na terenach
misyjnych kultury znowsa religia. A tylko ta religia, ktora w swojej istocie jest
uniwersalna, moze by¢ inkulturowana tak, by znaleziono W niej tozsamos¢. Nalezy
doda¢, ze inkulturacja w ten sposob prowadzona, w takich okolicznosciach nie alienuje
cztowieka, ale go ubogaca. Liturgia jest niewatpliwie sprawowaniem jedynego misterium
Chrystusa, ktore jest rzeczywistoscig zbawcza, dlatego z jednej strony jest ona
ponadczasowa i niezalezna od miejsca, z drugiej jednak dokonuje si¢ W czasie i dotyka
ludzkiej egzystencji, a wigc dzieje si¢ W konkretnym $rodowisku cywilizacyjno-
kulturowym. Szeroko rozumiana ,.kultura” ma wplyw na ksztalt liturgii i odwrotnie —
liturgia wptywa na cztowieka, a tym samym na kulture®””.

Wspotczesne Oratorium powinno by¢ otwarte na zbawcze dzialanie Bozego
Stowa w spoteczenstwach wielokulturowych. Dlatego w pracy z mtodziezg pochodzaca
zroznych S$rodowisk kulturowych nalezy korzystaé 2z bogactwa doswiadczen
salezjanskich Oratoriow. Chodzi 0 niedzielng liturgi¢, 0 codzienne stéwko, 0 to, by
program wychowawczy, formacyjny budowaé¢ w oparciu o teksty biblijne, ktére maja
warto$¢ uniwersalng. Kazda sytuacja wychowawcza stanowi okazje, by odwotaé si¢ do
nauki Pisma $wigtego. Warto, by w Oratorium organizowane byly tak zwane ,,spotkania
biblijne”, podczas ktorych uczestnicy moga zglebiaé tresci biblijne i uczy¢ sie ,,przenosié
je w zycie”. Animator, inspirowany tekstami biblijnymi, powinien pokaza¢ mtodemu

cztowiekowi, ze $wietos¢ to prosta sprawa. Droga do niej prowadzi przez uczciwe zycie,

306 por. M. KOWALCZYK, Inkulturacja katechetyczna, Gniezno 1998, s. 26-29.
307 Por, H.J. SOBECZKO, Inkulturacja liturgiczna w Polsce: na marginesie rzymskiej Instrukcji
o inkulturaciji liturgii, ,,Liturgia Sacra”, 1-2 (1996), s. 33.
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solidne wykonywanie swoich codziennych obowigzkéw, stuzbe i zyczliwo$¢ wobec

innych.

§ 2. Formacja oratoryjna odpowiedzig na wspoélczesne zagrozenia zycia

duchowego mlodziezy

Oratorium nie jest parafig kanoniczng, terytorialng, lecz jakby personalng. Jest
ono parafia W sensie pedagogicznym, gdzie zycie religijne wyznacza nauczanie,
liturgia, stuzba i wspolnota wertykalno-horyzontalna3%®. W nim niemal wszystko
ozywione jest wymiarem sSakramentalnym. Ponadto S$wigta liturgia i wszelkie
nabozenstwa posiadaja tutaj swoj mtodziezowy dynamizm. Gloszone stowo Boze
w homiliach, katechezach, czy rekolekcjach ukierunkowane jest na kierownictwo
duchowe. W Oratorium milodziez uczy si¢ stluzby wzajemnej: poznawaé i wybierac
prawdziwe dobro, czyni¢ dobro, §wiadczy¢ o dobru. Taka salezjanska parafia buduje
wspolnote W dwoch  zasadniczych wymiarach:  wspdlnote  z Bogiem  (wymiar
wertykalny) ipomigdzy ludzmi (wymiar horyzontalny). Poprzez stowarzyszenia
mtodziezowe konstruuje si¢ wspolnote wspolnot®®,

Oratorium i Centrum Mtodziezowe roéwniez i dzisiaj stanowig serce parafii
prowadzonej przez Zgromadzenie Salezjanskie. Cho¢ obecnie parafia powierzona przez
biskupa diecezjalnego salezjanom jest terytorialna istuzy wszystkim ludziom
zamieszkatlym na jej terenie to: ,,Oratorium i o$rodek mlodziezowy niech uznaje za
cze$¢ integralng swego programu duszpasterskiego. Niech docenia znaczenie katechezy
systematycznej dla wszystkich, ktorzy stoja z dala. Niech si¢ troszczy o0 laczenie
ewangelizacji z calosciowym rozwojem cztowieka i sprzyja rozwojowi powotania
kazdej osoby ludzkiej”31°,

We wszystkich tekstach autorstwa ksigdza Bosko oraz tych po6zniejszych,

szczegolnie Kapitut Generalnych3!

, wida¢ wyraznie bardzo dobrze uwypuklone dwa
wymiary formacji jako odpowiedZ na zagrozenia wspotczesnego Swiata: 1) wymiar

formacji liturgicznej w Oratorium; 2) pozamszalne formy kultu Chrystusa. Te dwa

308 por, E. ALBERICH, Catechesi e prassi ecclesiale, dz. cyt., s. 19; Znajdujemy tam schemat graficzny
istotnych funkcji Kosciota: kerygma, liturgia, diakonia, koinonia; N. De MARTINI, Parrocchia nuova:
comunita dei amici, dz. cyt., s. 10-302.

309 Por, tamze, . 150-302.

310 Konstytucje, dz. cyt., art. 26.

311 Por, G. BOSCO, Opere e scritti editi e inediti di ,,Don Bosco nuovamente pubblicati e riveduti
secondo le edizioni originali e manoscritti superstiti, Torino 1929-1965, I-VIII.
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wymiary odnajdujg sie W dokumentach Kosciota'?

. Ksztaltowanie postawy religijnej
w wychowaniu ksiedza Bosko zaktada czerpanie z tajemnicy Chrystusa i zmierza do
uformowania dojrzatej wiary, nacechowanej nadprzyrodzong nadziejg i optymizmem,
ukochaniem i odkrywaniem Ko$ciota jako skutecznego znaku jednosci i stuzby Bogu

i ludzioms®?

. Mlody cztowiek przezywa w Oratorium rok liturgiczny, ktory odmierza
rytm zycia wspolnoty mtodziezowej I wskazuje droge wzrostu duchowego. Droga ta
wiedzie przez praktyke autentycznej modlitwy, partycypacje W zyciu sakramentalnym,
wierno$¢ nauce KosSciota iodkrywanie tych form poboznosci, ktére najbardziej
ksztattuja jego mitos¢ do Chrystusa, mobilizujac do zycia wiarg na co dzien®'.

Niewatpliwie, wedlug $w. Jana Bosko, podstawowym s$rodkiem w rozwoju
milodziezy jest obfity pokarm duchowy. Stowo Boze oswiecajace izdolne do
utrzymania przekonan, sakrament nawrdcenia i ustawicznego postepu oraz dwa
nabozenstwa: wobec Pana Jezusa (Komunia $w. inawiedzenie Najswigtszego
Sakramentu) iwobec Maryi Wspomozycielki, byly wyrazem autentycznego
i formujgcego spotkanie z Chrystusem i Matka Najswietszg. Jest rzeczg oczywists,
ze ksigdz Bosko W swojej postudze stowa, sakramentow ipoboznosci maryjne;
przezywat gleboko zjednoczenie z Dobrym Pasterzem, ktory prowadzi swoje owce
na zyzne pastwiska, i W zjednoczeniu tym ustawicznie wzrastal*!®. Waznym aspektem
wychowania w wierze jest zapoczatkowanie u mtodych ludzi zycia liturgicznego.
W uczestniczeniu w liturgii nie chodzi jednak o praktyke rytualno-instytucjonalna
wypelniania obowigzku ani o prosty zwyczaj, lecz o swiadome wprowadzenie W §wiat
znakow i rzeczywistosci znajdujacych si¢ W przezywanych obchodach. Inicjowaé
kogo§ znaczy: ukazywac, wyjasnia¢, uczyé, przezywaé, bedac wlaczonym
W przezywajaca wspolnote. Dla ksiedza Bosko inicjacja taczyta aspekt katechetyczny
Z pelnym przezyciem $wieta, dokonujacym si¢ w kulcie i spontanicznych wyrazach
wspolnoty mtodziezowe;j31e.

W swoim zyciu oraz dziatalnosci na polu wychowawczym ksigdz Bosko opierat

si¢ na dwoch kolumnach: z jednej strony na goragcym i bezgranicznym nabozenstwie do

312 por, L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 147-164.

313 Por. tamze, S. 148.

314 Por. tamze, S. 148-149.

315 Por. J. AUBRY, Radosna swietos¢. Oddanie sie miodziezy drogg do swietosci, Krakéw 1994, s. 36-
37.

316 Por. ITS, Program Zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 241-242; L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult
Chrystusa, dz.cyt, s.149; DYKASTERIUM SALEZJANSKIEGO DUSZPASTERSTWA
MLODZIEZOWEGO, Salezjariskie duszpasterstwo mlodziezowe, dz. cyt., s. 59-67.
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Maryi Wspomozycielki Wiernych, z drugiej zas na glgboko zakorzenionym w sercach
chtopcow kulcie Eucharystii, ktora w jego domach stanowita centrum zycia religijnego

oraz zrédlo wszelkich dobr duchowych 317 .

Programujac swoja dziatalnos¢
wychowawczg, ksiagdz Bosko dazyt do tego, by chlopcy mogli w mozliwie
najmtodszym wieku ijak najczesciej przystepowa¢ do Komunii Swigtej: ,,Nalezy
unikaé jak zarazy zapatrywania sie tych, ktérzy by chcieli pierwsza komunie Swicta
odlozy¢ na pézniejsze lata, kiedy to szatan najcze$ciej zawtadnat juz sercem chtopca
Z nieobliczalng szkodg dla jego niewinnosci. Przystepujcie czgsto | Z wielkg zarliwosScia
do Komunii Swigtej. Przyjmujcie czesto Jezusa do swojego serca, wzmacniajcie swoje
dusze przez laske, wtedy bowiem cialo bedzie poshuszne duchowi”?8,

Zamierzeniem ksigdza Bosko byto, aby chilopcy w Eucharystii widzieli
najswigtszg warto$¢ swojego zycia. Naczelnym staraniem jego zycia bylo to, aby
wszyscy wychowankowie stali si¢ przyjaciotmi Chrystusa. Za najwazniejsza droge
prowadzacg do tego celu uznawal kontakt z Jezusem ukrytym w Najswigtszym
Sakramencie. Dlatego tez wykorzystywal wszelkie mozliwe sytuacje, aby ich
przyblizy¢ do oftarza na nawiedzenie Jezusa ukrytego w tabernakulum. W centrum
katechezy eucharystycznej ksiedza Bosko znajduje si¢ Msza $w., gorliwe i pobozne
uczestnictwo W niej, zobowigzanie do czynnego zaangazowania W tajemnic¢ mgki,
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa oraz wielkie skupienie®!°.

Ksigdz Bosko bardzo cenit spowiedz. Jako miody chlopiec czgsto do niej
przystgpowal. Wyszukal sobie stalego spowiednika. W seminarium duchownym
odznaczat si¢ regularnoscig W przystgpowaniu do sakramentu pokuty. Jako kaptan
spowiadatl si¢ u $w.Jozefa Cafasso, ktorego wybrat sobie na kierownika duszy
i doradce, a jego rady i polecenia przyjmowat jako objawiona sobie wole Boza>?°.

To prywatne do$wiadczenie zwigzane Z czesta spowiedzia ksigdz Bosko
przekazywat swoim chtopcom. Duzo i czgsto sam spowiadal wychowankow. Bardzo

321

powaznie traktowat grzech ciezki®?'. Zachecat do czestej spowiedzi®??2. Owocem

nawrdcenia cztowieka z grzechu powinien by¢ wzrost mitosci. Szczere wyznanie

317 por. L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 149-170.

318 A SMIGIELSKI, Katecheza eucharystyczna Ksiedza Bosko, w: Ojciec i nauczyciel, dz. cyt., s. 114.

319 Por. tamze, s. 117-118.

320 por, tamze, s. 135-136; A. SWIDA, Smialy Kierownik dusz, w: Ojciec inauczyciel, dz. cyt.,
s. 86-87.

%21 L, WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 155.

322 por. tamze, s. 156-157; ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 243; M. WIRTH, Ksigdz Bosko
i rodzina Salezjanska. Dzieje i nowe wyzwania (1815-2000), Krakow 2009, s. 51-52.
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grzechow bylo przedmiotem szczegdlnej troski ksigdza Bosko. Zachecal do
odprawiania spowiedzi generalnej, starat si¢, aby nie budzita ona Igku.

W potowie pazdziernika 1844 r. Oratorium zaczyna swoje pierwsze kroki; ksigdz
Bosko miatl dwa prorocze sny. W jednym z niech widzial gromade rozbrykanych
chtopcéw. Matka Boza zachgcata go do podjecia pracy wychowawczej. Gdy ksigdz
Bosko spytat o miejsce, pokazata mu Iake, a potem matg kapliczke, nastepnie wigkszy
kos$ciot i wreszcie bazylike — macierzysty ko$cidt Zgromadzenia Salezjanskiego.
Stamtad miata na caty $wiat promieniowac Jej chwata. Ten sam sen ukazatl nie tylko
stopniowy rozwoj samego Oratorium, ale takze ewidentnie przypomina t¢ prawde,
ze inicjatywa wyszla z nieba. Jest tez symbolem trzech etapdw rozumienia roli Maryi
w zyciu ksigdza Bosko. Najpierw czcit Ja pod wieloma tytutami i jawita mu si¢ jako
Boska Pasterka ze snow, jego osobista Wspomozycielka. Potem pod wplywem
ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczgciu Boza Pasterka stata si¢ Niepokalang
Wspomozycielka jego chtopcow i salezjandw, a wreszcie pod koniec zycia uswiadomit
sobie, ze Maryja jest Wspomozeniem wszystkich wiernych®?3. Ksigdz Bosko starat sie
na wszelkie sposoby budzi¢ nabozenstwo iczes¢ dla Matki Naj$wietszej wsrod
wychowankoéw, wychowawcow i salezjanow. Jej czeS¢ szerzyl przez ,Lettere
Cattoliche”, kazania, rozdawanie medalikoéw, udzielanie Jej blogostawienstw. Wazne
jest, ze uczac kocha¢ Maryje, uczyt kocha¢ Kosciot i papieza. Nabozenstwo to miato
W jego pojeciu formowaé ludzi Kosciota®?,

Dla ksiedza Bosko nabozenstwo do Matki Najswictszej w aspekcie tajemnicy
zmartwychwstania ize wzgledu naswe synowskie Jej oddanie stanowilo istotny
element w procesie chrzescijanskiego i duchowego dojrzewania chtopcoéw, dlatego to
Jej Swigta obchodzit niezwykle uroczyscie W radosnym nastroju ducha. Dzigki tej
maryjnej poboznosci utrzymywat si¢ entuzjazm, zaangazowanie, nadzieja i te wszystkie
objawy, ktore charakteryzowaly si¢ miloscia wychowawcza, a wiec dobrocig

325

i zaufaniem *=°. Mowil, ze ,Maryja dokonata tego wszystkiego”, myslac o swych

dzietach. Przypominat czgsto, aby chtopcy i wychowawcy Jej zawierzali: ,,Zawierzajcie
kazdg rzecz Jezusowi W Najéwietszym Sakramencie i Maryi Wspomozycielce”3?°.

Ozywial réwniez kult §wigtych, a szczegdlnie §w. Franciszka Salezego, ktorego obrat

323 por, S. SZMIDT, Maryja W Zyciu salezjanina, w: Ojciec i nauczyciel, dz. cyt., s. 122; J. BOSCO,
Wspomnienia Oratorium, dz. cyt., s. 236-238.

324 por. L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 162.

325 por. L. CIAN, Wychowanie w duchu ksiedza Bosko, dz., cyt., s. 119-120.

326 Tamze, s. 119.
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za patrona Oratorium i Zgromadzenia Salezjanskiego 3?’. W programie Oratorium
wyraznie wida¢ pozamszalne formy kultu Chrystusa (wymiar horyzontalny), takie jak:
modlitwa oratoryjna, czeste nawiedzenie Najswietszego Sakramentu, ¢wiczenie dobrej
$mierci, stowko wieczorne, dni skupienia, §piew, muzyka i katecheza®?,

Ksigdz Bosko nawigzuje do potrydenckiej tradycji socjo-religijnej. W roku 1846
dal do r¢ki mlodziezy mata ksigzeczke swojego autorstwa: ,,Sze$¢ niedziel ku czci
$w. Alojzego” (,,Sei domeniche in onore di S. Luigi”’)?°. W ten sposob przygotowat
klimat do zalozenia Stowarzyszenia $w. Alojzego Gonzagi. Nastgpito to na Valdocco
w 1847 r. Stowarzyszenie miato swoOj Regulamin okreslajacy sposob zycia jego
cztonkéw. W roku 1849 powotat do istnienia Stowarzyszenie Wzajemnej Pomocy w$rod

mlodych robotnikéw z odpowiednim Regulaminem 33

Stowarzyszenie to zostato
zalozone wewnatrz istniejagcego Stowarzyszenia $w. Alojzego Gonzagi. Ponadto
najesieni 1854 r. i wciggu nastgpnego roku zatozyl w Oratorium Konferencje
$w. Franciszka Salezego. Do tych stowarzyszen kolejno dotaczyty iinne: w 1856 r. —
Stowarzyszenie Niepokalanej; w 1857 — Najswigtszego Sakramentu; w 1858 — Matego
Kleru; w 1859 — $w. Jozefa. Stowarzyszenia stanowily rzeczywistos¢ zywa. Niektore
przestawaty istnie¢, inne naktadaty si¢ ze sobg i taczyty. Niektorzy cztonkowie nalezeli
do dwoch stowarzyszen. Wszystkie one zmierzatly przede wszystkim w zamysle ksigdza
Bosko do intensywnej autoedukacji, skuteczniejszego kierownictwa duchowego,
wytwarzania pozytywnego klimatu w srodowisku, kolezenskiej solidarnosci 1 wiezi
wspolnotowe;j®3L.

Wigz wspolnotowa prowadzi bezposrednio do innego wymiaru tozsamosci
pedagogicznej Oratorium. Jest ona ,,szkota”®?, szczegdlnie dla tych chtopcow, ktorzy
z powodu brakéw materialnych, zaawansowanego wieku, opdznienia W nauce, gdzie
indziej z wielka trudnoscia zdobyliby odpowiednie wyksztatcenie. Kursy niedzielne
I wieczorowe czytania, pisania i rachunkow rozwinety sie W szkole elementarng dla catej

dzielnicy. Dla rzemieslnikow organizuje doskonalenie zawodowe, uczniowie zdolniejsi

327 por. Z. MALINOWSKI, Humanizm w ascezie sw. Franciszka Salezego, w: Ojciec i nauczyciel,
dz. cyt., s. 67.

328 por, L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 165-170; Program Wychowawczo-
Duszpasterski Oratorium im. Sw. Jana Bosko W £odzi, dz. cyt., 2.1; 2.3; 2.5; 2.6.

329 por. P. STELLA, Don Bosco nella storia economica, dz. cyt., s. 259; Nie byt to wybér zaskakujacy.
Sw. Alojzy Gonzaga, symbol pewnego modelu religijnego, byl w konstelacji $wietych, ktorych
duchowienstwo powszechnie stawiato uczniom za wzor.

330 pPor. tamze, s. 259-261.

%31 Por. tamze, S. 261-264.

332 por. J. BOSCO, Wspomnienia Oratorium, dz. cyt., s. 194-195.
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maja mozliwos$¢ nauki W szkotach $rednich, poczatkowo poza Oratorium, do czasu az
dochodzi do zalozenia tychze wewnatrz niego. Wybitni sg kierowani na studia
uniwersyteckie®*3. Oprécz tego ,,urzedowego” kanatu ksztatcenia Oratorium jest szkotg
zycia. Tu wychowanek znajduje bogactwo madrosci, uczy si¢ realnego myslenia,
trafnego wyboru. Wychowawcy z zasady odwotujg si¢ do rozumu jako przyjetego
principium edukacji, przekazuja bogactwo tresci, szukaja prawdy na drodze dialogu
z wychowankiem. Tu wychowanek asymiluje wyzszy poziom kultury osobistej
i spotecznej®*.

Dzieto edukacji mtodziezy, zwane Oratorium, rozwingto si¢ na przestrzeni lat
1841-1858. Jego ewolucja jest wyraznie widoczna W wymiarze materialno-
strukturalnym, prawno-instytucjonalnym i pedagogicznym. Oratorium konsoliduje si¢
jako ,,dom”, ,boisko”, ,parafia” i,szkota”. Staje si¢ coraz pelniej przestrzenig

i metodologia integralnej promocji mtodziezy 3% .

Jednakze bedac rzeczywistoscia
dynamiczng, W kazdym momencie funkcjonowania moze przybra¢ potrojny kierunek:
ulega¢ atrofii, stagnacji albo dynamicznej ewolucji. Doskonale zdaje sobie z tego sprawe
protagonista dzieta ksigdza Bosko. Uwidacznia si¢ to W jego intensywnym
zaangazowaniu I tworczej pomystowosci W kontynuowaniu Oratorium. Pozostawiajac
w cieniu liczne i interesujagce zagadnienia iloSciowego I jakosciowego postepu
Oratorium, skupi¢ moja uwage naistotnym watku, dobitnie wuzasadniajagcym
ugruntowanie irozrost dzieta: ,rozwigzanie problemu naboru irozwoju kadry
pedagogicznej (wychowawczej)”3%. Jest to o tyle wazne, ze przedstawiajac oratorium
jako ,,szkole” przygotowujaca do zycia W spoleczenstwie, wychowawcy, nauczyciele
i pedagodzy dopetniaja i spinajg cato$é: wychowanek — wychowawca®?’.

Analiza historyczna dokumentow i opracowan dzieta ksiedza Bosko w wymiarze:
oratorium jako ,szkota”, doprowadza, mig¢dzy innymi, do wyraznej konstatacji
w zakresie kadry pedagogicznej Oratorium®®®. Ksiagdz Bosko nie posiadal kompetentnego

personelu wychowawczego: dojrzatych i stalych osob, zdolnych stworzyé zespot

pedagogiczny zjednoczony tym samym celem, jedng metodologig i stylem zycia®¥. Bez

333 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 474.

334 Tamze, s. 474, 540-563.

3%5por. tamze, s. 475. Zob. réwniez caly rozdziat V i1, C, d (Oratorium stale 1846-1858): Ewolucja
tozsamosci, s. 497-507.

336 Tamze, S. 476.

337 Por. G. MELANO, La popolazione di Torino e del Piemonte nel secolo XIX, Torino 1961, s. 73.

338 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 476.

339 Por. tamze, s. 443-448; por. takze, F. GIRAUDI, L’ Oratorio di Don Bosco. Inizio, dz. cyt., s. 38-40.
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ciata pedagogicznego zaden instytut wychowawczy nie ma szans rozwoju. Brak
pedagogow jest wylomem fundamentalnym. Stad intensywny zapat pedagogiczny
w zaangazowaniu Ksiedza Bosko. Jego dziatanie skupiato si¢ nie tylko na przygotowaniu
nauczycieli, lecz przede wszystkim wszechstronnie kompetentnych wychowawcow
mlodziezy, wtajemniczonych gleboko w metodologie pedagogiki integralnej®*. Jego
wysitek skoncentrowal si¢ przede wszystkim na naborze kadry pedagogicznej, ktory
polegat namozolnym procesie edukacji pedagogéw i integracji  zespotu

pedagogicznego 3

. Osobiste, wolne przylgnigcie, naturalne poktady wychowawcze
I pozytywna diagnoza ze strony promotora wspolnoty konstruuje matryce kryteriow
kwalifikacyjnych. Mozna okresli¢ ja jako ,,dobor naturalny”. Nie W znaczeniu
przyrodniczym, lecz w sensie egzystencjalnym, w odroznieniu od sztucznej czy tez
podstepnej selekcji. Rekrutacja i formacja pedagogéw dokonywala si¢ stopniowo,
W sposdb zwyczajny, praktyczny W sercu dzieta Oratorium®*2,

Pierwszy krok naboru przybierat formg¢ ,,zaproszenia — afirmacji” przynaleznos$ci
do Oratorium. Wiadomo, ze ksigdz Bosko, w okresie Oratorium statego, w porywach
obejmowal wptywem wychowawczym okolo pottora tysigca mtodziezy, eksternistow
I internistow. Liczba to ogromna, a procent populacji mtodziezy znikomy. Wedlug badan
z roku 1848 stanowito to 5,0% ogdtu mtodego pokolenia Turynu®®. Selekcja odbywata
si¢ zatem W sposOb prosty, na zasadzie ,,wie$¢ niesie” i ,ja chcg”. Do kogo dotarta
wiadomo$¢ o Oratorium i chciat do niego przychodzi¢, w perspektywie ostatecznej mogt
sta¢ si¢ wychowawcg>*,

Normalng wowczas byla sytuacja, ze szkolnictwo nie bylo powszechne.
Wigkszos$¢ dzieci | mtodziezy nie uczgszczata do szkot. W konsekwencji spoteczenstwo
pot na pot skladalo si¢ z analfabetow. Ksiadz Bosko gromadzac chtopcoéw, od samego
poczatku zwracal uwage na dwie kwestie. Prowadzit dla nich szkote, poczynajac od form
najbardziej prymitywnych; druga sprawa — szukat chtopcéw uczeszczajacych do szkoty.
Bardziej dojrzatych i zaawansowanych w nauce oraz bardziej zdolnych i pozytywnych

w zachowaniu stopniowo wiaczal do wspotpracy naroéznych odcinkach dziatania

wychowawczego. To drugi krok selekcji i formacji pedagogdéw. Chlopcy czynili to

340 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 466.

341 Por. tamze, s. 492-494.

342 Por. tamze, s. 476-478.

343 Por. G. MELANO, La popolazione di Torino e del Piemonte nel secolo XIX, Torino 1961, s. 73.
Bardzo interesujaco wygladaja wskazniki ilosciowe mlodziezy; tamze, s. 75-76.

34 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 477.
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chetnie, spontanicznie, czuli si¢ szczegdlnie dowartosciowani, podejmujac powierzone
im zakresy odpowiedzialnosci®*®.

Od roku 1846 Oratorium znalazto statg siedzibe na Valdocco. Ksigdz Bosko
stosowatl nowe formy selekcji i formacji swoich przysztych pedagogow, ktore w sposob

zwyczajny implikuje rozrastajace si¢ dzieto34

. Wroku 1847 pojawil si¢ mianowicie
w ramach Oratorium internat (Casa annessa). Liczba internistow wzrastata. W internacie
mieszkali rzemieslnicy i uczniowie. Z biegiem czasu uczniowie zdominowali zupehie
grupe. Ci, ktorzy chcieli si¢ uczy¢, mieli odpowiednie zdolno$ci izdecydowali sie
zamieszka¢ z Ksiedzem Bosko na Valdocco, stanowili trzon przysziego -ciata
pedagogicznego®¥’. Od roku 1859, w ktérym otwarto W Oratorium szkote $rednig,
intensyfikuje si¢ forma rekrutacji. To byt trzeci krok doboru i edukacji wychowankow>*,
Jozef Marszalek zauwaza, ze wsrdd internistow 1 eksternistow ksiadz Bosko zaktadat
stowarzyszenia religijne i solidarno$ciowe, tworzyt dla nich statuty>*. Pisze: ,, Czwarty
krok selekcji przysztych pedagogéw prowadzil przez przynalezno$¢ owych
stowarzyszen3*°, Cztonkowie przechodzili weryfikacje poprzez efekty pracy nad soba
i realizacj¢ regulaminu stowarzyszenia. Byly one prawdziwymi ogniskami dojrzewania
osobowego ®!. Z nich wywodza sic W sposob spontaniczny liderzy, ktorzy pozniej
dotacza do ,,Towarzystwa Salezjanskiego $w. Franciszka Salezego”, a wigc do grona

pedagogow 32

. Dzien 18.12.1859 r. mozna uzna¢ za oficjalng date ustanowienia
»lowarzystwa §w. Franciszka Salezego”, stworzenia doswiadczonego ciala
pedagogicznego 3% . Wyzwalali oni zdecydowang wole wspolpracy w dziele
wychowawczym. Tu takze kryja si¢ gleba i korzenie wielu wartosciowych pedagogéw,

ktorzy beda kontynuowaé zatozone przez ksigdza Bosko dzieto®*. Promieniowanie dzieta

35 Tamze, s.514. Szczegdlnie wazne s3 wskazniki iloSciowe mlodziezy natle danych
demograficznych; por. Comune di Torino, Annuari Statistici: Turyn powigkszyt sie¢ w XIX w. ponad 400%.
Korzystajac z Rocznikéw Statystycznych Urzgdu Miejskiego Turynu mozna zaobserwowac nastgpujace
zmiany ludnos$ciowe: w 1800 — 79 227 mieszkancow; w 1820 — 89 334; w 1830 — 122 424; w 1858 — 179
635; w 1861 — 304 715; w 1881 — 252 832; w 1901-335 500. Ponad milion mieszkancéw Turyn osiggnat
w 1961 r., por. P. BARDOCCO, Torino descritta, Torino 1869, s. 11.

346 por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 477.

%7 Por. tamze, s. 477-478. ,,W roku 1868 liczba chtopcéw mieszkajacych w internacie wynosita 804
osoby. Uczniowie przewazali nad rzemieslnikami w stosunku 6:2”.

348 Por. tamze, s. 477.

349 Por. tamze.

30 por. MB V, 3; 91-92; 98-108; 125-126; V, 4; 735-755.

351 Por. F. DESRAMAUT, Ksigdz Bosko na tle swoich czaséw, dz. cyt., s. 497.

32 por. E. CERIA, Annuali della Societa Salesiana, dz. cyt., V, 1, s. 14.

353 por. P. STELLA, Don Bosco nella storia economica, dz. cyt., s. 262. Wymienia nazwiska i imiona
13 uczestnikow tego spotkania.

%4 por. tamze, V, 1, s. 140.
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355

dokonywalo si¢ z ust do ust szeroka korespondencja ksiedza Bosko*>°, ogloszenia

I artykuty w prasie, obfito$¢ publikacji ksigzkowych jego autorstwa i nie tylko, loterie
dobroczynne, §wiadectwa bytych wychowankow itp.3%°.

Nawet dzisiaj w XXI w. mozna dostrzec oryginalno$¢ salezjanskich szkot
I oSrodkow szkolenia zawodowego, ktore czerpia swoj poczatek z Oratorium
na Valdocco *7, aby odpowiedzie¢ na konkretne potrzeby mtodziezy i wlaczyé sie
w powszechny program wychowania iewangelizacji milodziezy, szczegdlnie
najubozszej **® . W odpowiedzi nawymagania samej mlodziezy, spoleczenstwa
I Kosciota, szkota salezjanska doznala ogromnego rozwoju, az do przeksztalcenia sig
W nich wychowawcow gleboko wrosnigtych w szkolnictwo3®. Obecna rzeczywistoéé
spoteczno-polityczna i kulturowa, nowe kierunki odnowy, szkoty w réznych krajach
I sama rzeczywisto$¢ wewngtrzna szkoty, przy udziale licznych i niejednokrotnie
sprzecznych elementéw prawnych, finansowych, roboczych, dydaktycznych itp., tworza
nowe i ztozone trudnos$ci oraz wyzwania, na ktére staramy si¢ odpowiedzie¢, podnoszac
jako$¢ wychowania, profesjonalno$¢, pozostajac wiernymi naszej charyzmatycznej
tozsamosci, ktora czerpie z tradycji Oratorium ksiedza Bosko na Valdocco®®,

Istotnymi elementami stylu wychowawczego ksiedza Bosko sa: rados¢ (allegria)
i bycie wesotym (allegro)®?. Ks. Jan Bosko uwazal, ze rado$¢ wraz z pilnoscig W nauce
(studio) oraz poboznoscig (pieta) nalezag do trzech $rodkéw programowych, ktore
W szczegolnosci zalecal swoim chlopcom uczgszezajacym do Oratorium. W swoich
listach zachecat do popierania aktywnos$ci i zachowania chlopcow %?. Kaptan ,czut
intuicyjnie, ze Smutek szczegolnie u mtodziezy jest prawie zawsze efektem ztych mysli.
Pragnat, aby w jego szkole dominowata rados¢, ktéra odpreza umyst, uzdalniajac go do

nauki, uwalnia serce, uzdalniajac do modlitwy; rodzi wdzigczno$¢, ktora jest poczatkiem

35 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 478.

36 Por, F. DESRAMAUT, Ksigdz Bosko natle swoich czaséw, dz.cyt., s.497: Sita przyciagania
»Lettere Cattoliche” jest ogromna i nie moze zadziwia¢ badaczy kultury ludowej w XIX w; tamze, S. 502:
Dzigki ksigzom Francessi i Durando stawa szkot ks. Bosko, dobrze juz utrwalona w Piemoncie, teraz sigga
az do Rzymu. Mowa 0 publikacjach wychodzacych z drukarni i wydawnictwa na Valdocco.

37 Por. J. MARSZALEK , Personalizm i pedagogia, dz. cyt. 478-479.

%8 por. tamze.

%9 Por. tamze.

%0 por. tamze.

%1 Por. R. WEINSCHENK, Podstawy pedagogiki, dz. cyt., s. 139.

362 por. G. BOSCO, Regolamento dell’ Oratorio di S. Francesco, dz. cyt., czes¢ |, 1: Celem Oratorium
$wiatecznego jest zajgcie mlodziezy w dni $wigteczne mila istosowna rozrywka po uczestnictwie
w liturgii.
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mitoéci 33 . Utarto si¢ za jego zycia przekonanie, Ze im miat wieksze trudnosci
| zmartwienia, tym bardziej byl pogodny, a nawet usmiechniety i sktonny do zartow3°4,
Stalo sig¢ to stylem i kwintesencjg charakteru ksiedza Bosko. Stad pojawit si¢ wsrdd jego
biografii tytut: ,,Radosny Swiety”6®,

Kryterium weryfikacyjne autentycznej radosci kaptan znalazt w zdaniu
wypowiedzianym w madrosci Koheleta, nadajac mu swoiste brzmienie: ,,Poznalem,
ze nie ma nic lepszego dla cztowieka niz weselic si¢ i czyni¢ dobrze w swoim zyciu” (Koh
3,12) %%, Sens trwaty iintensywny radosci odnalazt w Ewangelii: ,,Jezeli bedziecie
zachowywa¢ moje przykazania, bedziecie trwa¢ w mito$ci mojej. To wam powiedziatem,
aby rado$¢ moja W was byta i aby rados¢ wasza byta petna” (J 15,10n). Wychowankowie
i wychowawcy w Oratorium partycypowali w klimacie rado$ci i przejmowali swoisty
optymistyczny styl zycia, ktory mozna by nazwac¢ profilem osobowo$ciowym ksiedza
Bosko®®. Zreszta, wedtug kaptana, rado$é byta kluczowa norma systemu prewencyjnego:

68

,U nas $wieto§¢ polega na radosci ° Stuzymy Bogu w $wietosci”. Widzial on

wychowawce mtodziezy jako osrodek radosci, spokoju, pogody ducha, wesela, ufnego
optymizmu, pozytywnego podejscia i wiary w zwycigstwo®®,

Wychowawca nigdy nie dziata w pojedynke. Wychowanie dokonuje si¢ we
wspodlnocie wychowawcow®"?. Ksigdz Bosko ksztaltowat swéj zespot wychowawcow
na wzor rodziny ludowej, w ktorej panuje ,,praktyczna mitos¢ wychowujaca w radosnym

klimacie rodzinnym” 3"

. We wspolnocie oratoryjnej kazdy wychowawca utrzymuje
z wychowankiem kontakt sympatyczny, pogodny, optymistyczny i pozytywny3’2. Bez

watpienia rado$¢ u kaptana stanowi skuteczny i istotny czynnik edukacji mtodziezy®’>.

363 Por. tenze, Cenno Storico dell’Oratorio di S. Francesco di Sales. Edizione critica, w: Don Bosco per
i giovani, ’«oratorioy - Una «Congregazione degli oratoriy, red. P. BRAIDO, Rzym 1988, VIII, s. 39.

34 Por. R. WEINSCHENK, Podstawy pedagogiki, dz. cyt., s. 139-140.

%5 M. DZIUBINSKI, red., Radosny Swiety. Zbiér faktow, wydarzer i wypowiedzi z zycia sw. Jana
Bosko, Krakow 1987, s.10-191; por. L. G. CHIAVARINO, Don Bosco che ride. Vita aneddotica
di S. Giovanni Bosco, Alba-Roma 1979, s. 5-348; P. RICALDONE, Don Bosco Educatore, Colle Don
Bosco (Asti) 1951, I, s. 301. Ksigdz Bosko przebywat wérod mtodziezy jako zywe przestanie owej radosci,
ktéra wzbudza w sercu pragnienie szlachetnosci.

366 | Poznatem, Ze dla cztowieka nic lepszego jak cieszy¢ sie i 0 to dbaé, by szcze$cia zaznaé w swym
zyciu”. Cytat w tekscie z MB 'V, 2; 524; , Wiecej szcze$cia jest w dawaniu, anizeli braniu”, Dz 20, 35.

367 Por. MB V, 4; 251: ,,Gdy odczuwato si¢ najwiekszy brak $rodkow lub dotkliwe przeciwnoéci,
widziano ksigdza Bosko bardziej wesolym niz zwykle”.

38 G, BOSCO, Vita del giovanetto Savio Domenico, dz. cyt., s. 139; por. T. BOSCO, Sw. Dominik
Savio, Krakow 2007, s. 5-131.

39 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 564-565.

370 Por, tamze, s. 580-583.

371 p, BRAIDO, Il sistema preventivo di don Bosco, Zurich 1988, s. 196.

372 por. tamze, s. 195.

373 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 566.
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Aby to stwierdzi¢, nalezy siegna¢ do zatozen systemu prewencyjnego®’®. W roku 1875
ksigdz Bosko wymienit siedem czynnikdbw swojego systemu wychowawczego
w Oratorium. Do fundamentalnych wtasciwosci swojej metody zaliczyt: ,,rados¢, Spiew,

muzyke iduza swobode podczas rekreacji” *° . Badacze tego zagadnienia jasno

stwierdzaja, Ze nie jest to jednak odkrycie ksigdza Bosko3®

. U zrodet znajduje si¢ zasada
wychowawcza rzadzaca Zyciem mtodziezy®'’. Ksigdz byl przekonany, ze rado$¢ jest
fundamentalng potrzeba zycia cztowieka, elementarnym prawem mtodosci. Mtodos¢ ze
swej istoty jest wiekiem radosnej i wolnej ekspansji®’®. Wedlug ksigdza rado$é jest
skutecznym narzedziem wychowawczym 37° | Dostrzegal wniej takze $rodek
diagnostyczny, najlepiej poznaje si¢ chtopca W momentach spontanicznej rado$ci, kiedy
zapomina 0 zachowaniu pozorow>¢°. Poznanie chtopca warunkuje W sposéb konieczny
adekwatne dziatanie wychowawcze. Rados¢ otwiera jego serce i pozwala wychowawcy,
uczestniczagcemu W naturalnej jego rados$ci, na najbardziej bezposrednig i bliskg relacje.
Umozliwia skuteczny wplyw na motywacj¢ do spetlniania trudnych wymogow
wychowawczych 8! | Ksiadz Bosko widzial W radosci zaréwno przyczyng postepu
moralnego, jak rowniez owoc dojrzato$ci osobowej. Stad jego dzialanie szto w dwoch
kierunkach jednocze$nie: oponowat i sprzeciwiat si¢ melancholii wychowanka, z drugiej
za$ strony animowat i robil wszystko, zeby przezwycigzy¢ jego smutek i przygnebienie.
Uwazal za $wigtym Filipem Nereuszem melancholi¢ za 6smy grzech gtowny. Widziat
w smutku Zroédto negatywnego postepowania. Z melancholii pochodzi wszelkie zlo,
dlatego mawial: ,,Przygnebienie i melancholia precz z mego domu”®2. | odwrotnie,
korzeniem smutku jest grzech3®3,

Dlatego ksigdz Bosko nie tylko oponowat przeciw melancholii, ale
wykorzystywal drugi kierunek, czyli animacj¢ do rado$ci: ,,Pragng, aby moi
wychowankowie biegali w czasie rekreacji. Jestem wowczas pewny swego” 384, Gdy

zdarzato mu si¢ spotka¢ smutnego wychowanka, méwit do niego: ,,Wyrzu¢ ten kamien”.

874 p, BRAIDO, Il sistema preventivo, dz. cyt., s. 5-196.

S MB YV, 11; 222.

376 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 566.
877 Por. tamze, S. 566-567.

378 Por. tamze.

379 Por. tamze.

380 por. P. BRAIDO, Il sistema preventivo, dz. cyt., s. 196-197.

381 Por. tamze.

%2 MB V, 8; 17; 113; 751; por. P. RICALDONE, Don Bosco educatore, dz. cyt., V, s. 304.
383 Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 566.
34 MB, V, 4; 6; 269.
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Pobudzat do radoéci, powtarzajac swoje hasto: ,Badz wesot” 3 . Podobnie jak
wychowankow, tak | wychowawcoéw inspirowal do najwyzszego idealu $wigtosci
polegajacej na radosci.

Do programu formacji zaproponowanej przez ksiedza Bosko nawigzuja
programy wspotczesnych Salezjanskich Oratoriow. Chociaz dzialajg w innych
warunkach spoteczno-kulturowych i wobec wspotczesnych zagrozen cywilizacyjnych, to
jednak sposob dzialania Oratorium zaproponowany przez ksiedza Bosko ma wymiar

ponadczasowy. Formacja oratoryjna moze by¢ odpowiedzig na wspodlczesne zagrozenia

zycia mtodziezy.

§ 3. Formacja w liturgii i przez liturgie w programie Salezjanskiego

Oratorium

Wielkie dzieto swojej odnowy duszpasterskiej Kosciot rozpoczat od reformy
liturgicznej. Rzeczywiscie pierwszym dokumentem Soboru Watykanskiego II byta
konstytucja Sacrosanctum concilium. Pragne zauwazy¢, iz gldwnym celem reformy byta
zaproponowana juz przez Ruch liturgiczny zasada acthuosa participatio, czyli
autentyczny (czynny) udzial w §wietej liturgii. Odnosnie do tego wielkiego tematu
Koscioét  zastosowatl paradygmatyczny tryptyk liturgiczny, okre§lany w trzech
kluczowych stowach: ,,poznac”, ,,zrozumie¢” i ,, przez'yé”387.

Soborowa refleksja teologiczna uswiadomita nam, ze liturgia jest ,,szczytem
I zrédlem” zycia Kosciota, a wiec zycia kazdego ochrzczonego (KL 10), dlatego winna
ksztattowa¢ zycie codzienne chrzescijan, czyli ma ich ,,pobudzaé, aby posileni
wielkanocnym sakramentem, zyli zjednoczeni w Bozej dobroci”, atakze, ,aby
przestrzegali w zyciu zobowigzan plyngcych z sakramentu (chrztu), ktory z wiarg
przyjeli” (KL 10).

Program formacyjny Oratorium zwykle obejmowal obowigzkowy udziat

w przedpotudniowe]j niedzielnej lub $wiatecznej] Mszy S$wigtej; nastgpnie rekreacje,

38 por. G. BOSCO, Domenico Savio, dz. cyt., s. 139. Rozmowa ks. Bosko z Dominikiem Savio: ,,U nas
swietos¢ polega na wielkiej wesoto$ci. Nalezy tylko strzec si¢ grzechu, jako wielkiego nieprzyjaciela, ktory
zakloca pokoj serca. Wypetniaé gorliwie swoje obowigzki i spetnia¢ praktyki pobozne. Zacznij od dzi§
i zapisz sobie jako maksyme zycia: Stuzcie Panu z weselem”.

386 Por. tamze, S. 139-140.

%7 A. DURAK, Participatio actuosa jako cel reformy liturgicznej, ,,Seminare” 21 (2005), s. 223;
por. A.M. TRIACCA, Partecipazione, w: NDL, s. 948-950; Sacrosanctum concilium zostato uchwalone
24 grudnia 1963 r.
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nauke $piewu i katechizmu, a czasem takze popoludniowe nabozenstwo, ktore konczyto
si¢ bltogostawienstwem Najswigtszym Sakramentem. W programie Oratorium znajduje
si¢ takze formacja liturgiczna i zycie liturgig. W Konstytucjach Salezjanskich czytamy:
»Wprowadzamy mtodziez do swiadomego i czynnego uczestnictwa w liturgii Kosciota

» 388 W wypowiedzi

bedacej szczytem i zroédlem calego zycia chrzescijanskiego
Konstytucji wybrzmiewaja dwa aspekty: z jednej strony nauka Soboru Watykanskiego 11
o liturgii $wietej, z drugiej za$§ wspomniany juz wyzej charyzmat nauki religii
w rozumieniu ksiedza Bosko. Liturgia jako wychowanie W wierze, ktora zapoczatkowuje
u mtodych ludzi glebokie zycie liturgiczne. Zgodnie z logika i duszpasterstwem ogdlnym
moznaby oczekiwa¢ zwyczajnego porzadku trzech funkcji ko$cielnych: nauczania,
uswiecania | zycia wspolnotowego. W cytowanym wyzej tekscie Konstytucji nie
znajdziemy powodu do zmiany tego porzadku, ale tatwo mozna odkry¢ szczegdlng
wrazliwos$¢ na proces dojrzewania w wierze, co0 W obecnym czasie mocno si¢ podkresla.
Ten proces dojrzewania dostrzegajac W akcji liturgicznej szczyt dziatalnosci Kosciota,
wymaga, aby dostep do sakramentéw jako znakow wiary (sacramentum, misterium) byt
przygotowany przez odpowiednig drogg nawrocenia i zrozumienia, W celu usunigcia
niebezpieczenstwa formalizmu: ,, Tak wiec zanim si¢ przejdzie do sakramentéw, nalezy
najpierw przezy¢ istotne elementy nawrdcenia | wiary poprzez ewangelizacje
i katechizacje”, stwierdza Kapituta Generalna Specjalna®®®.

W zyciu wspolnoty mtodziezowej, jakim jest Oratorium, bierze si¢ pod uwage
zycie liturgiczne W calej jego rozcigglosci: stuchanie stowa Bozego, przezywanie,
modlitwa, sakramenty®*®°. Liturgia uobecnia tajemnice Chrystusa kaptana i posrednika:
,»W niej przez znaki widzialne wyraza si¢ i W sposob wlasciwy poszczegdlnym znakom
urzeczywistnia si¢ uswiecenie cztowieka, a mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest
Glowa ze swoimi cztonkami, wykonuje catkowity kult publiczny” (KL 7). W nastepstwie
tego liturgia kontynuuje dzieto zbawienia, bo jest ,,szczytem i zrodtem dziatalnosci
Kosciota i jego mocy. Albowiem prace apostolskie to majg na celu, aby wszyscy, stawszy
si¢ dzie¢cmi Bozymi przez wiarg i chrzest, schodzili si¢ razem, wielbili Boga posrod

Kosciota, uczestniczyli w Ofierze i pozywali Wieczerze Panska” (KL 10).

38 Konstytucje, dz. cyt., art. 36.

389 KGS 308.

3% por. M. SODI, Liturgia i mtodziez, miedzy wyzwaniem i prowokacjami jako strategia wychowania,
W: Lgdzkie sympozja liturgiczne, red. A. DURAK, Krakow 2000, I, s. 458-463.
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Liturgia jest bogata w warto$ci wychowawcze ze sfery rzeczywistosci duchowe;j
wyrazonej W znakach. Z tego powodu, aby zrozumie¢ jej jezyk, trzeba wej$¢ w strukture
znaku. Przede wszystkim trzeba wnikng¢ w to, na co znak wskazuje i co realizuje. Znak
sakramentalny jest bowiem wiezia | odpowiedzialno$cig zachodzgcg mi¢dzy znakiem
a znaczeniem, wzajemnym odniesieniem wydarzenia sakramentalnego i dawanej taski.
Znak sakramentalny jest wigc symbolem, gdyz oznacza to, czego dokonuje, a to dlatego,
7e 0znacza i rownoczesnie urzeczywistnia uczestnictwo W tajemnicach Chrystusa®®.
Aby moc to zrealizowaé, trzeba do tego przystapi¢ z wiarg, stosownie do nauki
Sacrosanctum concilium, ktéra moéwi: ,,W celu osiagnigcia petnej skutecznosci jest rzecza
konieczng, aby wierni przystgpowali do liturgii Z nalezytym usposobieniem duszy, aby
ich stowa byly zgodne z myslami, aby wspdipracowali ztaska niebianska, a nie
przyjmowali jej na prézno” (KL 11).

Stad wynika zadanie dla Dyrektora i wychowawcow oratoryjnych. Chodzi o to,
by zapoczqtkowali w mtodziezy uczestniczenie W liturgii Kosciota. Nie chodzi jednak
0 praktyke rytualno-instytucjonalng, wypetnienia obowigzku ani o prosty zwyczaj lub
wytworzenie psychologicznych potrzeb, ale 0 $wiadome wprowadzenie W $wiat znakow
I rzeczywisto$ci znajdujacych si¢ W przezywanych obchodach liturgicznych. Inicjowaé
kogo$, to: ukazywaé, wyjasnia¢, wprowadza¢ go jako jednostke aktywna, uczy¢
| przezywac, uczy¢ partycypowac, bedac wlaczonym W przezywajaca wspolnote, uczyc

392 Innymi

przezywac to, co te znaki méwia, a szczegdlnie do czego si¢ one odnosza
stowy chodzi oto, aby milodziez byla dobrze przygotowana do uczestnictwa
w czynnos$ciach liturgicznych. Dyrektor Oratorium powinien czuwac, by nie tylko w
sposob wazny i godziwy je odprawiano, lecz takze, by mtodzi ludzie uczestniczyli w nich
$wiadomie, czynnie iowocnie. Kazda celebracja powinna wigc by¢ participatio
acthuosa. Mowigc jezykiem ksigdza Bosko, taka katecheza w oratorium realizuje

393

pedagogie poboznosci i modlitwy*"°. Wzmacnia posiadang juz wiare. Stad wychowawcy

oratoryjni powinni by¢ obecni i uczestniczy¢ stale w zyciu mtodziezy.

31 Por.B. TESTA, Sakramenty Kosciofa, Poznan 1998, s.68-72; Krétko mozna by stwierdzié,
ze sakramenty oznaczajg symbolicznie tajemniczy udzial osoby przyjmujgcej w mece i zmartwychwstaniu
Chrystusa, ktore sie dokonuje dzieki ich odtwarzaniu na sposob sakramentalny. Znaki sakramentalny wraz
ze swoja symbolika sa obecne i ukierunkowane na jeden cel: przekaza¢ to, co oznaczane, rzeczywisto$¢
symbolizowana, czyli dokona¢ upodobnienia do Chrystusa i da¢ udziat w Jego zyciu”; tamze, s. 71.

392 por. M. SODI, Liturgia i méodziez, dz. cyt., s. 464-468.

3% por. P. BRAIDO, Il sistema preventivo, dz. cyt. s. 256-257.
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Ksigdz Jozef Marszatek nazywa to chrzescijafiskim przewodnictwem W zyciu®%,

Dlatego Sacrosanctum Concilium daje duszpasterzom doktadne wskazowki, aby
zagwarantowa¢ odpowiednig inicjacj¢: ,,Niech duszpasterze gorliwie i cierpliwie
zabiegaja o liturgiczne wychowanie oraz czynny udziat wiernych, tak wewnetrzny, jak
I zewngtrzny, stosownie do ich wieku, stanu, rodzaju zycia i stopnia kultury religijnej”
(KL 19). Byloby prawdziwym dyletanctwem, gdyby jacy$ duszpasterze — wychowawcy
zlekcewazyli rolg znakow (wérod znakoéw nie wolno zapominaé roéwniez o paramentach
liturgicznych), zast¢pujac ich godnos¢ zwulgaryzowaniem | pozbawieniem zwigzku ze
$wiatem transcendentnym®®°,

XXI Kapituta Generalna ukazata salezjanom praktyczng droge takiej inicjacji:
,Inny moment, ktorego wartos¢ trzeba podkresli¢, to rok liturgiczny. Pelne i $wiadome
uczestnictwo w dziele zbawienia dokonuje si¢, w mysl ksiedza Bosko, w obchodach roku
liturgicznego, ktory odmierza rytm wspolnoty mtodziezowej, wskazujac droge wzrostu
duchowego i stopniowe zaangazowanie si¢ W nie, aby odpowiedzie¢ na wezwanie Boga.
Jest to konkretna okazja, aby plan wychowawczy oprzeé na tajemnicy Chrystusa”3%, Dla
ksigdza Bosko inicjacja laczyta aspekt katechetyczny z pelnym przezyciem s$wigta
dokonujacym si¢ w kulcie i spontanicznych wyrazach wspdlnoty mtodzienczej.

Wychowanie liturgiczne w Oratorium dokonuje si¢ zarO6wno przez nauczanie,
ktore wyjasnia tajemnice wiary iSposoby jej celebrowania, jak iprzez sam udziat
mtodziezy Ww liturgii, ktoéra pozostaje zawsze ,uprzywilejowanym miejscem dla
katechezy” (KKK 1074)%%". Integralne rozumienie i harmonijne laczenie obu tych zasad
jest konieczne, poniewaz liturgia bez objasniania moze sta¢ si¢ zespotem
niezrozumiatych konwencji albo magicznych czynno$ci. Z kolei sama wiedza o liturgii
niemajaca zwigzku z zyciem chrzeScijanina, szczegdlnie mtodego, w ktorym celebracja
jego wiary zajmuje centralne miejsce, zaprzecza istotnemu celowi katechezy inicjacyjnej.
Stad formacja liturgiczna (katecheza) winna zawsze wyprzedza¢ udziat w liturgii
I jednoczesnie czuwac, aby to, co mtody chrzescijanin przezywa i czego doswiadcza
poprzez udziat w niej ,,zostalo przeniesione W jego codzienne zycie” (DOK 25). Tak

rozumiana katechizacja wprowadzajaca W rozumienie misterium, znakéw, symboli

3% Por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 392.

3% Por. ITS Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 242; B. TESTA, Sakramenty, dz. cyt., s. 70-71.

3% KG XXI 93; por. KG XXIII 291- 293.

397 | Katecheza z natury swej zwigzana jest z calym sprawowaniem liturgii i sakramentow, gdyz wlasnie

w sakramentach, a zwtaszcza w Eucharystii, Jezus Chrystus najpelniej dziata w celu przemiany $wiata”,
CT 3-4.

135



I ogdlnego znaczenia poj¢¢ liturgicznych jest szkola wprowadzajaca miodziez do
rozumienia i przezywania liturgii w Oratorium salezjanskim. Nalezy zatem dotozy¢
staran, by byta ona sprawowana w sposob dostojny i zrozumialy, aby sama w sobie
stawala si¢ formacjg katechetyczng o rzeczywistosci, ktorg wyraza (por. DOK 25).
Bioragc pod uwage te istotne wskazania, teoretycy, katechi$ci I liturgisci
salezjanscy przygotowali program, ktory uktadajac si¢ w pewnej perspektywie, dazy do
projektu szczegdlowego zintegrowanego z poszczegdlnym kontekstem zyciowym 3%,
Program ten, nazwany ,,mistagogiq czasu ", stanowi w pewnym sensie Kierunek formacji
liturgicznej w Oratorium. Niezaleznie od tego, W jaki sposob ,,czas” jest pojmowany,
W chrzescijanskim do$wiadczeniu religijnym mamy dla niego staly punkt odniesienia,
a jest nim rok liturgiczny. Bioragc pod uwage niektore tradycyjne spotkania przezywane
systematycznie, podkresla si¢ wyraznie, ze rok liturgiczny staje si¢ kryterium osobowej
identyfikacji z doswiadczeniem Jezusa Chrystusa, co wigcej, mozemy na tej drodze,
o$wieceni przez Ducha Swietego, doswiadczyé tego, co przezywat Chrystus®®®. Program
,mistagogii czasu” opiera si¢ na nastepujacych szczegétowych zatozeniach: 1) zycie jest
oczekiwaniem: adwent jest czasem, w ktorym wszystkie ludzkie oczekiwania znajduja
swoj whasciwy sens;*% 2) przyjscie Pana jest wypelieniem oczekiwania: przez czas
Bozego Narodzenia Bog nadaje historii nowy sens. Bog przez roczne przyjscie jawi si¢
W swoim misterium, by nadac¢ sens catej ,,historii Zycia ”; 3) przyjecie osoby lub oredzia
jest prawdziwa odpowiedzia na przekazane stowo: pierwsza idruga cze$¢ Okresu
Zwyklego wskazuje etapy isposoby, jak przyja¢é W zyciu tego, ktory zostat
zaakceptowany przez wiarg; 4) chrzescijanska droga jest wymiarem konstytutywnym
osoby: kazdego roku w Wielkim Poscie proponuje si¢ porzucenie tego wszystkiego, co
ogranicza inie dopuszcza do pelnej jej realizacji; 5) to przejscie jest konkretnym
znakiem, ze pragniemy zmieni¢ zycie: Triduum Paschalne i okres paschalny, catemu
temu przejéciu, ktore jest egzystencjg osoby, nadaje odpowiedni sens; 6) spotkanie

ukierunkowane na cel ostateczny: koncowa cze$¢ roku liturgicznego wypelniona jest

%8 por. M. SODI, Liturgia imlodziez, dz.cyt., s.464; Autor pisze: ,Projektowanie wymaga
jednomyslnosci i kompetencji wielu osob, ktore przeswietlajg zadania i strategie tak, by mozna bylo tatwo
uchwyci¢ wypracowang droge postepowania, odpowiadajaca oczekiwaniom innych i wychodzacg im
naprzeciw’.

39 Por. tamze; gdzie zauwaza iz mlodziez bieg czasu rozumie wiele razy po swojemu, a nawet opacznie.
Chodzi o liturgiczne rozumienie czasu. Trzeba jg w tym wzgledzie katechizowaé. To zadanie dla formacji
oratoryjnej. Termin ,mistagogia czasu” uzyt jako pierwszy profesor liturgiki na Salezjanskim
Uniwersytecie w Rzymie (UPS) ks. Manlio Sodi.

400 Por. tamze, s. 464-465; KG XXIV 161; 164; 171; D. SARTORE, Catechesi e liturgia, w: NDL,
s. 212-215.

136



treScig ostatniego przyjScia Pana. Nie nalezy zapomina¢ przy tym, ze kazda
sakramentalna celebracja jest antycypacja i zarazem gwarancja tego spotkania“®?.

W roznorodnosci  programowej drogi W wypracowanym  projekcie
wychowawczym dla Oratorium taki sposob rozumienia uptywu czasu znajduje zrodto
sensu w Stowie Bozym i1 w do$wiadczeniu sakramentalnym. Pozwala to zrozumiet,
ze czas jest kategorig, ktéra wchodzi w do$wiadczenie Zmartwychwstatego Pana
i aktualizuje si¢ W roznych symbolicznych formach. Bez watpienia jest to wlasciwa linia,
wedhug ktorej powinny dziata¢ rézne koncepcje czasu mtodziezy oratoryjnej, jako ze
w liturgii  spelnia si¢ synteza trzech konstytutywnych wymiardw: przesztosé,
terazniejszos¢ 1 przysztos¢. Wychowywac zatem mtodziez do wlasciwego przezywania
przez nig poszczegoélnych celebracji roku liturgicznego znaczy tyle, co pomoc jej
umiesci¢ kazdy segment wlasnej egzystencji w centrum historii zbawienia, wyrazajacym
si¢ W roznorodnosci jezyka roku liturgicznego?®?. Z tego, co wyzej powiedziatem oraz
z osobistego doswiadczenia z pracy z mtodzieza w duchu oratoryjnym ksigdza Bosko,
moge stwierdzi¢, ze formacja (katecheza liturgiczna) z natury swej jest zwigzana
W sposob szczegblny ze sprawowaniem sakramentow, ,,gdyz wiasnie w sakramentach
a zwtlaszcza W Eucharystii Jezus Chrystus dziata najpeiniej w celu przemiany cztowieka”
(CT 23). Sakramentalny charakter wychowania liturgicznego winien ujawniaé si¢
zar6Wno W tresciach, jak i we wszystkich formach katechezy miodziezy*®®. Formacja
liturgiczna winna budzi¢ postawy i ksztaltowac umiejetnosci warunkujace owocny udziat
w zyciu sakramentalnym. Gdy chodzi o mlodziez, formacja oratoryjno-liturgiczna
przygotowuje do uczestnictwa w Eucharystii oraz w sakramencie pokuty i pojednania,
wprowadza w lekture Pisma Swietego i do §wiadomego wyznania wiary, przygotowuje
do przyjecia sakramentu bierzmowania i W ten sposob do odczytania i wyboru drogi
powolania oraz zatozenia rodziny (por. DOK 25). Dyrektor Oratorium ma wigc przed
sobg wielkie wyzwanie do zrealizowania. Aby temu sprosta¢ powinien: 1) zna¢ system
prewencyjny i si¢ z nim utozsamiac; 2) zy¢ glgboko, tak teoretycznie jak i praktycznie
naukg Soboru Watykanskiego II i dokumentami Zgromadzenia Salezjanskiego; 3) by¢
cztowiekiem wiary, ktora celebruje z wielkg czcig, uwaznie i godnie; 4) byé ojcem

mitujacym milodziez przez stalg obecno$¢ itroske o jej integralny rozwoj; 5) ciggle

401 por. M. SODI, Liturgia i mtodziez, dz. cyt., s. 464-465.

402 por, tamze, s. 465.

403 Por. Il POLSKI SYNOD PLENARNY, S’wigtoéc’, Dar i zadanie,
http://wiara.pl/files/12/10/23/995455_ROZDZIAL_12.pdf (dostep: 5.08.2020), 44.
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studiowac nauki humanistyczne, aby by¢ na biezaco z r6znymi problemami wspolczesnej
mlodziezy, by méc odpowiednio odpowiedzie¢ na jej trudno$ci, pytania i problemy
w duchu nauki kosciota iksiedza Bosko; 6) nie zraza¢ si¢ trudnoSciami; 7) by¢
atrakcyjnym w przekazie tresci liturgicznych (por. DOK 25)4%4,

Wprowadzajac mlodziez w acthuosa participatio w liturgii, ,,wspolnie z nig
przezywamy spotkanie z Chrystusem w stuchaniu Slowa Bozego, modlitwie
i Sakramentach”*%. Kierujac sie nauczaniem Kosciota, czerpiac z charyzmatu ksigdza
Bosko, wierzymy gleboko, ze ,Eucharystia i Sakrament Pojednania sprawowane
ustawicznie sg skarbnica wyjatkowych wartosci w wychowaniu do chrzescijanskiej
wolnosci, do przemiany serca, W duchu wspotuczestnictwa i stuzby we wspdlnocie
Kosciota™%, Sakramenty sg sercem zycia liturgicznego; Eucharystia jest sercem Zycia
sakramentalnego. Konstytucje Zgromadzenia Salezjanskiego wiernie ujmuja mysl
Kosciota i ducha catej naszej tradycji, gdzie Eucharystia i Sakrament Pojednania zajmuja
wyjatkowe miejsce W wychowaniu mtodych do wiary. ,,Spowiedz i czgsta Komunia sg
kolumnami, na ktorych ma si¢ opiera¢ budowla wychowania”407. Trzeba dostrzec, ze
w wypowiedziach artykutu 36. naszych Konstytucji jest ujeta tradycja salezjanska, ktora
oba te sakramenty uwaza za tajemnice zbawienia, ale réwnoczes$nie traktuje jako
pierwszorzedne $rodki wychowawcze, gdyz mobilizuja najglebsze warstwy swiadomosci
i kontaktujg je z taska, ktora w ten sposob buduje osobowos¢ mtodego cztowieka.

Wydaje sie, ze pobozno$¢ eucharystyczna byta jaka$ szczegdlng cechg
wychowania proponowanego przez ksigdza Bosko. Nieustannie ukazywal chtopcom
wartosci plyngce z tego intymnego spotkania z Chrystusem, ktore byto szczegdlnym
przyblizeniem si¢ do zrodet najwickszych wartosci i wewnetrznego ubogacania nimi®°®,
Inaczej mowigc, ksigdz Bosko wswoim dazeniu do wychowania $wiadomego

chrzescijanina zdawat sobie sprawe, ze nie wystarczy tylko formacja intelektualna, lecz

404 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s.242; M. SODI, Liturgia i méodziez, dz.cyt.,
s. 465-466; A. KROLIKOWSKA, Pojecia religijne mlodziezy, Krakoéw 2008, s. 81-107; P. TOMASIK,
Nowe wyzwania dla katechezy i ksztatcenia religijnego w szkole, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 12
(1999), s.243-258; J. MARSZALEK, Personalizm a pedagogia, dz.cyt., s.392; R. MURAWSKI,
Dyrektorium Katechetyczne dla Polski, w: Wychowanie religijne U progu trzeciego tysigclecia
chrzescijanstwa, red. R. CHALUPIAK, J. KOSTORZ, Opole 2001, s. 201-220; Z. MAREK, Katecheza
i liturgia w swietle ,, Dyrektorium ogdlnego o katechizacji”, ,,Collectanea Theologica” 3 (1998), s. 57-65;
K. MISIASZEK, Gtéwne idee, dz. cyt., 60-65.

405 Konstytucje, dz. cyt. art. 36.

406 Tamze.

407 Konstytucje, dz. cyt. s. 428.

408 por, MB XIII, 142; 11I, 163; VII, 84; 678-679; 1X, 807; XII, 37; M. LEWKO, A. SWIDA,
Eucharystia w pedagogicznej mysli ksigdza Bosko, ,,Seminare” 9 (1987- 988), s. 79-88.
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nalezy pomoc wychowankowi w nawigzywaniu osobistego kontaktu z Chrystusem.

Te cele sg nadal aktualne dla Oratorium®®

. Wskazuja, ze nalezy tak formowa¢ mtodych
ludzi, aby gteboko przezywali przyjazn z Chrystusem. Jest ona wartoscig, ktora
najskuteczniej sprawia wewnetrzne otwarcie si¢ wychowanka na dynamiczne dzialanie
faski, doprowadzajac do duchowego ubogacenia. Stwarza ponadto W czlowieku
specyficzng podatno$¢ na duchowe kierownictwo. Stad bierze si¢ pedagogia
sakramentalna Oratorium, czerpigca wartosci przede wszystkim z sakramentow pokuty
i Eucharystii. Spotkanie z Chrystusem w akcie Jego wolnosci, realizujacej si¢ W ofierze
z Ciata 1 Krwi swojej, oznacza znalezienie prawdziwego wzoru i przyczyny zycia
w ,,chrzescijanskiej wolnoéci”*1%. Zmierza ona do takiego wewnetrznego przygotowania
mtodego czlowieka, aby dziatanie taski (ex opere operato) byto dopeinione jego aktywna
wspoOtpraca, wyrazajaca si¢ najbardziej W podjeciu pracy nad sobg. Ksigdz Bosko tak
0 tym moéwil chlopcom: ,, Komuni¢ $§w. nalezy traktowac z cala odpowiedzialnoscia.
Niektorzy natomiast przystepuja do niej zapominajac 0 poprawieniu si¢ Z wad. Traca
dhugie godziny naczcze rozmowy i lekcewaza obowiazki nauki. Przystepuja rano do
komunii §w., a W ciggu dnia prowadzg odpowiednie rozmowy z kolegami. Ja wiem,
ze nie mozna W jednym momencie sta¢ si¢ doskonalym, mozna natomiast to osiggnac,
gdy siec wytrwale zwycieza slabosci”#!!. | Przemiana serca”*? nie polega na odrobinie
dobrej woli, ale jest wysitkiem wytrwalosci. Czeste spotykanie si¢ z Paschalng taska
I mitosierng cierpliwoscig Chrystusa jest oczywiscie gwarancja wytrwatosci, gdyz
zmazuje przejéciowe stabosci i podtrzymuje wysitek wznoszenia sig*'®,

Pedagogika sakramentalna wprowadza takze wychowankow Oratorium we
wlasciwe zrozumienie historii zbawienia, W ktorej Chrystus przez przykiad
bezgranicznego oddania si¢ cztowiekowi uczy go bezinteresownej mitosci i wspotpracy
wJego zbawczym dziele. Pomaga zrozumie¢ misterium Eucharystii, z ktorej
wychowankowie czerpig sity do ksztaltowania wtasnej osobowosci. Ukazuje wreszcie

wazno$¢ nabozenstw i osobistych nawiedzen Najswietszego Sakramentu dla

podtrzymania wiezéw mitoéci z Bogiem**. Na tym tle lepiej rozumie sie wyrazenie

409 por, Konstytucje, dz. cyt., art. 40.

410 por, tamze, art. 36; A. CAVIGLIA, red., La “Vita di Besucco Francesco” scritta da Don Bosco
e il suo contenuto spirituale, w: Opere, scritti editi e inediti, red. G. BOSCO, Torino 1965, VI, s. 260,
(OE XV, s. 347).

411 MB, VIII 55; por. tamze, VIII, 49; IX, 139.

412 Konstytucje, dz. cyt., art. 36.

43 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 243.

44 Por. K. MISIASZEK, Giéwne idee, dz. cyt., s.51; B. MATYJAS, System prewencyjny $w. Jana
Bosko, ,,Kieleckie Studia Pedagogiczne i Psychologiczne” 11 (1996), s. 19-21.
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ksigdza Bosko, ze codzienna Msza $wigta i czgsta Komunia $wigta s3 podstawowymi

5

elementami podtrzymujacymi dzieto wychowania *'° oraz, ze,sprawa podstawowa

w skutecznym wychowaniu jest dobra spowiedz i komunia §w.”*°,

Sakrament pojednania i pokuty u ksiedza Bosko stuzy do umacniania zobowigzan
moralnych, przezwyci¢zania siebie i1 kontroli nad postgpowaniem. Udziela on taski
odrodzenia duchowego, dynamizujacej zycie wewnetrzne *'’ . Bo ,ci za$, ktorzy
przystepuja do sakramentu pokuty, otrzymuja od milosierdzia Bozego przebaczenie
zniewagi wyrzadzonej Bogu i jednoczesnie dostepujg pojednania z Ko$ciotem, ktoremu
przez grzech zadali rang, a ktory przyczynia si¢ do ich nawrocenia mitoscia, przyktadem,
modlitwami” (KKK 1422). Wedtug L. Cian spowiedZ w systemie prewencyjnym spetniata
doniostg role, przez znaczny udziat w procesie wewnetrznej przemiany wychowanka. Jej
wyjatkowos¢ polegata na tym, ze byta zintegrowana w catym procesie formacyjnym.
Samo spotkanie sakramentalne bylo poprzedzone wczesniej zdobytym zaufaniem
wychowawcy. Stwarzalo to sytuacje, w ktérych cale zycie chlopca, jego przezycia,
zdarzenia, w ktorych brat udzial, praca i do§wiadczenie stabosci, satysfakcja z dobrych
I pozytywnych czyndw, stawato si¢ nie tylko przedmiotem serdecznego dialogu, ale takze
zbawczego oddziatywania laski w sakramencie pokuty. Ksiagdz Bosko przygotowywat
chtopca do tego spotkania przez uwrazliwienie go na réznorakie dziatanie taski, a jego
styl ojcowski w dziataniu, przyjazn i zaufanie pomagaty w regularnej i statej praktyce
tego sakramentu, w dodatku odbywanej w atmosferze szczerosci, pogody i bez leku*'8,
Jezeli ksigdz Bosko mowit, ze spowiedz jest kluczem wychowania, to w tym znaczeniu,
ze osoba wychowanka zostaje przez t¢ praktyke wiaczona bardzo konsekwentnie
i odwaznie W prace nad sobg, poczawszy od przezwycigzenia wtasnych stabosci®®. Jest
to doskonata szkota salezjanskiej formacji liturgicznej.

Sciste powigzania pomiedzy znakami zbawienia, a srodkami wychowawczymi,
uwidaczniaja istniejaca spojnos¢ powstajaca, migdzy przezywaniem sakramentOw

a oratoryjnym $rodowiskiem wychowawczym?*%°,

415 MB 111, 354-355.

416 Tamze, 1V, 555; por. 1V, 454; VI, 853; VII, 83-84.

47 Por. N. PALMISANO, Un cammino di sempplicita. Don Bosco e il sistema preventivo rilivi alla luce
delle problematiche d’oggi, Torino 1981, s. 86.

418 por, A. KICINSKI,. ,, W najgorszym chlopcu mozna znalezé cos dobrego”, czyli «Pedagogika
Wyjscia» ku miodziezy sw. Jana Bosko (4). ,,Katolickie Echo Podlasia” 47 (2000), s. 3.

419 por, L. CIAN, Il sistema preventivo di Do Bosco e i lineamenti caratteristici del suo stile, Torino
1982, s. 128; K. MISIASZEK, Gléwne idee, dz. cyt., . 51-52.

40 KG XXI: ,,Pedagogia Sakramentu Pokuty uksiedza Bosko charakteryzuje si¢ ta sama cecha,
zaznacza si¢ W ogolnym procesie wychowawczym, a mianowicie specyficznym sposobem zblizania si¢
do chtopcéw. Chodzi tu o0 ojcostwo, przyjazn izaufanie, ktére rozbudzaja w mitodym czlowieku
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W wielu wydanych drukiem po Soborze Watykanskim II publikacjach
liturgicznych przewija si¢ postulat czynnego uczestnictwa wiernych w liturgii. Postulat
taki stanowi w tych opracowaniach wyraz konkretnego odnoszenia si¢ ich autoréw*?* do
nauki tegoz 0 uczestnictwie w liturgii calego zgromadzenia, ktoérego cztonkowie tworza
(kazdy w sobie wlasciwy sposob) podmiot sprawowania liturgii, bowiem ,liturgie
sprawuje cala wspolnota, Ciato Chrystusa zjednoczone ze swojg Glowa” (KKK 1140).
,Czynnosci liturgiczne naleza do catego Kosciota, uwidaczniajg (go) i na (niego)
oddzialywajg. Poszczegdlnych natomiast jego czltonkow dotycza W rézny sposob,
stosownie do roznorodnosci stanow, zadan 1 aktualnego (czynnego) uczestnictwa”
(KL 26).

Wspomniane uczestnictwo (participatio) jest w Konstytucji Sacrosantum
Concilium dookreslane najczesciej (14 razy) jako ,,czynne” acthuosa (por. KL, 11, 14,
19, 21, 27, 30, 41, 48, 50, 79, 113, 114, 121, 124)*?2. Oprécz tego, wedlug nauki
soborowej, powinno by¢ ono tez swiadome (por. KL, 11, 14), owocne (por. KL 14), petne
(por. KL 14, 21, 41), wspdlnotowe (por. KL 21), pobozne (por. KL 50) oraz fatwe (KL
79). Szczegdlnym wige zadaniem, jakie stoi przed Kos$ciotem, jest przede wszystkim
zabieganie o to, by participatio kazdego z uczestnikow byto w niej acthuosa. Do tej
zasady uczestniczenia w liturgii nawigzujg takze programy Salezjanskich Oratoriow,

widzac w formacji liturgicznej realizacje postulatow ksigdza Bosko.

A. Czynne uczestnictwo w liturgii

Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium wyraza najpetniej troske
Ojcow soborowych 0 powrot do czynnego uczestnictwa wiernych w liturgii. Znawca
historii liturgii B. Neunheuser stwierdza, ze z uwaznej analizy danych historyczno-
liturgiczno-duszpasterskich mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze W chrzescijanstwie kazda

epoka kulturowa czynita wysitki, by rézne pokolenia wierzagcych mogty uczestniczy¢

nastawienie na taske i na walke z grzechem. Spotkanie sakramentalne wymaga normalnie uprzedniego
procesu wychowawczego. Ksiadz Bosko mawiat i stusznie, Ze spowiedz jest ,kluczem wychowania”,
poniewaz angazujgc osobiscie chlopca sktania go do przezwyciezenia samego siebie. Regularnos¢
W przystepowaniu do Sakramentu Pokuty, odwazny iradosny dialog, postanowienie, ktore pobudza
do statosci, posiadajg wyjatkowe znaczenie wychowawcze”. K. MISIASZEK, Gléwne idee, dz. cyt., s. 51.

421 7 wielu pozycji, takze typu podrecznikowego, chce wymienié: por. A. DURAK, Tresci uczestnictwa
we Mszy Swietej w swietle formut euchologicznych Mszalu Rzymskiego dla diecezji polskich (Niedziele
Wielkiego Postu i Paschy), Pita 1992, s. 152-165. Przy badaniu hermeneutycznym tekstow tworzy sie
charakterystyczny stownik uczestnictwa w Eucharystii.

422 por. X. OCHOA, Index verborum cum documentis Concilii Vaticani Secundi, Roma 1967,
s. 356-359.
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W rzeczywistosciach liturgicznych*?. Jednak z punktu widzenia teoretycznego problem
uczestnictwa nie byl rozpatrywany tak doglebnie, jak dzieje si¢ to obecnie.

Sobor Watykanski II podaje podstawowe sposoby doprowadzenia wiernych do
czynnego uczestnictwa w liturgii, ktore jest konieczne, jezeli ona ,liturgia ma by¢
pierwszym iniezastagpionym zrodlem, z ktdrego wierni czerpia prawdziwie
chrzescijanskiego ducha” (KL 14). Wedtug Konstytucji 0 liturgii $wietej pierwszy sposob
realizacji tego celu zalezy przede wszystkim od duszpasterzy, od ich wlasciwej formacji
liturgicznej wiernych. Sobdr uczy: ,,duszpasterze W catej swej pastoralnej dziatalnosci
powinni gorliwie dazy¢ do zapewnienia takiego udziatu (pelne i czynne) przez nalezyte
wychowanie wiernych” (KL 14). Taka jednak formacja wiernych nie bedzie mozliwa
,bez odpowiedniej formacji samego duchowienstwa” (KL 14). A w innym miejscu
dokument ten z naciskiem stwierdza: ,,Niech duszpasterze gorliwie i cierpliwie zabiegaja
0 liturgiczne wychowanie oraz czynny udzial wiernych, tak wewngtrzny, jak
I zewngtrzny, stosownie do ich wieku, stanu, rodzaju zycia i stopnia kultury religijnej.
Niech spetniajg W ten sposob jeden z gtdéwnych obowigzkoéw wiernego szafarza Bozych
misteriow, prowadzac swoja owczarni¢ W tym zakresie nie tylko stowem, lecz takze
przyktadem” (KL 19).

Sacrosanctum concilium to pierwszy w dziejach Kos$ciota dokument
prezentujacy catoéciowa wizje teologiczng liturgii i integralng nauke na jej temat*?*,
Uznat on liturgic za dziatanie calego Kosciota, pojmowanego w Kkategoriach
hierarchicznie zorganizowanego ludu kaptanskiego, anie samych duchownych, do
ktorych w przeciggu czterystu lat po Soborze Trydenckim (1545-1563) zawegzono
praktyke czynnego angazowania si¢ W sprawowanie liturgii (byl to okres centralizacji
i dominacji w niej rubrycyzmu i jurydyzmu), cho¢ w ostatnim stuleciu tegoz okresu
potrydenckiego nawiele sposobéw odczuwano potrzebe reformy liturgicznej,

szczegolnie na polu uczestnictwa wiernych w liturgii#?°. Stad Sobor Watykanski I,

423 por. B. NEUNHEUSER, Il movimento liturgico: panorama storica e lineamenti teologici,
w: Introduzione storico-teologica alla Liturgia momento nella storia della salvezza, red. S. MARSILI,
Torino 1974, s. 11-30; Podobne opinie na ten temat mozemy znalez¢ u: F. NAGAKAKI, Partecipazione
attiva dei fedeli secondo il Sacramentario Veronese. Un importante aspetto dell’ecclesiologia
in prospettiva liturgica, Roma 1961, s. 232-261.

424 pPor. A. ZADLO, Participatio acthuosa w /liturgii przed Soborem Watykanskim II i po nim, ,,Studia
Pastoralne” 12 (2016), s.23; Autor przypomina w przypisie 1. wywiad z liturgista ks. Stanistawem
Czerwikiem, Szczyt i Zrédlo, gdzie ks. St. Czerwik tak ocenia znaczenie Sacrosanctum concilium dla
teologii i liturgii.

425 Por. tamze. Warto w tym miejscu podkresli¢, Ze juz Prosper Guéranger, prekursor nowoczesnej
liturgii, w swej praktyce ktadl nacisk na aktywne uczestnictwo wiernych w liturgii. Rowniez Romano
Guardini, zajmowat si¢ kwestiag aktywnego i owocnego uczestnictwa w liturgii. Pojecie uczestnictwa
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zalecajagc nowe opracowanie ksigg liturgicznych, postanowil, by przewidywaty one
uczestnictwo wszystkich, a wiec rowniez i §wieckich w liturgii (por. KL, 31). Celem
zaproponowanej odnowy stat si¢ pelny, §wiadomy i czynny udziat wszystkich wiernych
w $swigtej liturgii. ,,To pelne i czynne uczestnictwo catego ludu trzeba mie¢ bardzo
na uwadze przy odnowieniu i pielggnowaniu $wietej liturgii” (KL 14). Konsekwencja
dopuszczenia $wieckich do pelnienia funkcji liturgicznych bylo min. uznanie,
ze ,,ministranci, lektorzy, komentatorzy i cztonkowie choru rowniez spetniajg prawdziwg
funkcje liturgiczng” (KL 29). Sobor postanowit tez, by tak uporzadkowacé nabozenstwa
chrzescijanskiego ludu, aby one prowadzity do liturgii, ktéra znacznie je przewyzsza”
(KL 13).

Przywrocenie postug dla $wieckich w liturgii po Soborze Watykanskim II
stanowi bardzo wazny punkt w relacji do czynnego w niej uczestnictwa. Ten przetom
w angazowaniu swieckich w podejmowaniu naleznych im funkcji oraz postug podczas
celebracji liturgicznych nastgpil po Soborze, ktory w Sacrosanctum concilium polecit
migdzy innymi krytyczne opracowanie obrzedu $wigcen*?®. Ow przetom dokonat si¢ za
sprawg papieza Pawla VI, ktory w Liscie Apostolskim motu proprio Ministeria Quaedam
(1972) znidst tonsure (MQ1)*?’, subdiakona*?® i §wiecenia nizsze*?°, przywracajac w ich
miejsce ustanowione juz W najdawniejszych czasach przez Kosciol postugi lektoratu

i akolitatu®3°,

w liturgii rozwineli papieze: Pius X, Pius XI, Pius XII, por. A. ZADLO, Participatio acthuosa, dz. cyt.
przypis 25, s. 24.

426 _Obrzedy $wiecen — tak ceremonie, jak i teksty — trzeba na nowo opracowaé”, tamze. 76.

427 Dokument wprowadzajacy nowa dyscypling w odniesieniu do tonsury, ktérej od tego czasu nie
bedzie si¢ juz udzielaé.

428 Nie bedzie odtad w Kosciele lacifiskim wyzszego $wiecenia subdiakonatu”, MQ 4.

429 Wszystko (...) dokltadnie rozwazymy, po zasiegnieciu opinii bieglych oraz rady Konferencji
biskupich i uwzglednieniu ich zdania, jak rowniez po naradzeniu si¢ z Naszymi Czcigodnymi Braémi,
cztonkami wiasciwych Swigtych Kongregaciji, i powaga Nasza Apostolska postanawiamy: (...) §wiecenia,
ktére dotychczas nazywaly si¢ nizszymi, majg by¢ (...) nazwane postugami”, MQ 11.

430 Bardziej odpowiada prawdzie i wspolczesnej umystowosci, aby postugi (...) nie byly (...)
nazywane swieceniami nizszymi, aby ich powierzanie nie nazywalo si¢ swigeceniami, lecz ustanowieniem,
aby za duchownych we wlasciwym znaczeniu uwazac¢ tylko tych, ktorzy przyjeli diakonat. W ten sposob
lepiej uwidacznia si¢ roznica migdzy duchownymi a §wieckimi, miedzy tym, co jest wlasciwe i zastrzezone
duchownym, a tym, co moze by¢ zlecone wiernym $wieckim”, tamze; Na podstawie wspomnianych postug
zleca si¢ wiernym — odpowiednio do okolicznos$ci — petnienie postug $wigtej liturgii oraz mitoéci (tam gdzie
ta postuga nie jest powierzona diakonom). Powierzenia tych funkcji dokonuje si¢ specjalnym obrz¢dem
W nawigzaniu do tradycji Ko$ciota. Wowczas wierny, po otrzymaniu Bozego btogostawienstwa, zostaje
wlaczony do okreslonego grona stug, podejmujacych sie¢ pewnych obowigzkéw koscielnych; por. tamze,
I; ,Sa dwie poshlugi, ktéore nalezy zachowa¢ w calym Kosciele tacinskim, po zastosowaniu
do wspotczesnych potrzeb , mianowicie lektora i akolity”, tamze 4; Lektorom i akolitom powierza si¢ teraz
to, co dotychczas nalezato do subdiakona, por. tamze; ,,Postugi moga by¢ powierzone wiernym §wieckim,
tak iz przestaja by¢ zastrzezone dla kandydatow do Sakramentu kaptanstwa”, tamze, 3; Warto zwrocic¢
uwage, ze lektor, akolita pelnia postuge w ramach tzw. stuzby liturgicznej (powszechnie Liturgiczna
Stuzba Oftarza — LSO) lub wopinii wielu wiernych, jako ministranci, ktorzy takze otrzymuja
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Czynne uczestnictwo w liturgii nie moze poming¢ troski wspotczesnego
Kosciota o $piew w trakcie liturgii i zwigzane z nim postugi i funkcje. W obradach
i dokumentach Soboru Watykanskiego II znalazto si¢ poczesne miejsce dla $piewu
liturgicznego. Pod wptywem tegoz Soboru zmienito sig, i to jest rzecza najwazniejsza,
samo pojmowanie znaczenia $piewu W liturgii. Nie traktuje si¢ go dzi$ i nie podchodzi
do niego jako do dodatku w celebracji liturgicznej, lecz rozumie si¢ go, I W réznych
dokumentach poucza o nim, jak o konstytutywnej i integralnej czesci liturgii, a nawet
jako o wyrazie i jednym ze sposobdw jej sprawowania (por. KL 112.). ,.Spiew koscielny
jako zwigzany ze stowami, jest niecodzowng oraz integralng czg¢scig uroczystej liturgii”
(KL 112). A zatem S$piew, wykonywany w zgromadzeniu liturgicznym i przez to
zgromadzenie, stuzy (obok recytowanych stow, uzywanych przedmiotow,
przyjmowanych postaw i wykonywanych gestow) uczestnikom liturgii. Stad jego celem
jest oddanie chwaty Bogu (nurt lautretyczny, wielbigcy liturgii) i utatwic¢ uskutecznienie
si¢ uswiecajacego oddzialywania Boga na wiernych (nurt soteriologiczny, zbawczy
liturgii)*32.

Skoro wige $piew jest tak mocno przez Sobor Watykanski 11 i tradycje Kosciota
zespalany z liturgia, to musi zZ nig W praktyce stanowi¢ jedna nierozerwalng catos¢. Ma
mianowicie wraz z muzyka, jaka jest dla liturgii przewidziana ijaka do niej pasuje,
pomaga¢ W przezywaniu Bozej obecno$ci i przyswajaniu sobie przez wiernych
przestania, jakie ptynie ze sprawowanych obrzeddéw. Stad piesni liturgiczne maja wedtug
zasad opracowanych pod wpltywem Soboru Watykanskiego I (szczegdlnie tam, gdzie
one zastepuja $piewy pochodzace z Graduatu, na wejscie, na przygotowanie darow
i na Komuni¢) nawigzywa¢ do przezywanej okolicznosci (uroczystos¢, S$wieto,

wspomnienie lub dzien zwykty) 432

, okresu liturgicznego i specjalnych motywow
sprawowanej celebracji, atakze do indywidualnych dla kazdej treSci Mszy $w.,
zawartych w czytaniach liturgii stowa Bozego oraz w tekstach euchologijnych
(por. MS 32).

Przy wyborze utworéw oraz rodzaju muzyki sakralnej nalezy uwzgledniaé
mozliwosci tych, ktorzy maja $piewac (por. MS 9). Istniejg zgromadzenia bardziej

rozSpiewane, ale i takie, ktore raczej biernie przygladaja si¢ celebracji. Niekiedy

btogostawienstwo wprowadzajace do postug; por. KEP, Dyrektorium Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej,
Warszawa 2008, s. 35-44.

431 por. A. ZADLO, Participatio, dz. cyt., s. 28-29; K. RAISKI, Uswiecajmy czas, ,,Opiekun” 2 (2017)
w: www.opiekun.kalisz.pl/uswiecajmy-czas/, (dostep: 12.12.2019).

432 Por. tamze, s. 29.
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W liturgii uczestniczag wytrawni muzycy, innym razem mato roz§piewane wspolnoty
wierzacych. Ponadto dobdr piesni winien uwzgledniaé wiek uczestnikow, zwlaszcza

433

obecno$¢ dzieci | mlodziezy™°. Nalezy roztropnie dobiera¢ zatwierdzone przez Ko$ciot

warto$ciowe $piewy, uwzgledniajac mozliwosci $piewajacych*®.

Doswiadczenie salezjanskie w pracy z mtodzieza idzie¢mi w Cieszkowie,
Wroctawiu, Lubinie, Kopcu mowi i potwierdza niezbicie, ze przygotowanie piesni
liturgicznych przed Mszg $w. wzmacnia i poteguje gorliwos¢ W pelnym przezywaniu
liturgii. Ponadto choéby pigtnastominutowe ,,Ewiczenie” piesni przed niedzielng czy
$wiateczng Eucharystig zwicksza frekwencje. Pokazuje bowiem glebie duchowa i pickno
liturgii wyrazong przez $piew. Co ciekawe: wierni chetnie w takim przygotowaniu
uczestniczg | bywajg wreez zawiedzeni, gdy z jakiegos$, skadinad stusznego powodu, taka
proba zostaje odwotana. W tej duszpasterskiej pracy wérdd dzieci i mtodziezy pomaga
organista badz inna wykwalifikowana osoba. Wzmocnieniem stuzy tez technika, dzigki
ktorej Spiewany tekst zostaje wysSwietlony na ekranie badz przekazany na kartkach.
Wowczas pelne uczestnictwo W celebracji liturgicznej jest nie tylko bardziej gorliwe,
$wiadome i czynne, ale nawet bardziej radosne i odpowiedzialne. Potwierdza tez, jak
wiele zalezy od samych uczestnikéw celebracji liturgicznych®®.

Spiew wiernych winien wyptywaé z wnetrza, czyli uzewnetrznia¢ wspotprace
z taskg Boza (por. KL 11, 30; MS 15). We wspolnym $piewie piesni wyrazona jest
bowiem wiara wiernych oraz ich pobozno$¢. Sg to wartos$ci bardzo pozadane w liturgii
(por. MS 16). Dlatego, jak pisz¢ wyzej, powinno si¢ doktada¢ wszelkich staran, by przez
katechezy i ¢wiczenia nieustannie wprowadzac¢ lud do szerszego i pelnego uczestnictwa.
Warto zauwazy¢, ze na bierno$¢ uczestniczenia W liturgii wptywa wiele czynnikow.
Posréd najczestszych przyczyn znajduja si¢: niezrozumienie czynno$ci liturgicznych,
nieznajomos$¢ tekstu i melodii piesni, ale takze brak zachety, brak dobrego przyktadu
$piewu liturgicznego u 0sob odpowiedzialnych za $§piew oraz wspottworzacych liturgie
badz tez niewtasciwy dobor samych piesni. Odpowiednie katechezy oraz ¢wiczenia, np.

15 minut przed celebracja, moga zaradzi¢ przynajmniej czesci tych problemow. Autorzy

43 por, W. KALAMARZ, Spiew wiernych w Swietle watykarskiej instrukcji Musicam Sacram,
,,P10 Musica Sacra”, 16 (2018), s. 118-119.

434 Por. tenze, Spiew podczas Mszy $w. z udzialem dzieci, ,,Polonia Sacra” 4 (2017), s. 183-203.

4% Przygotowanie liturgiczne $piewow przed Msza $w. mam udokumentowane w opiniach
i wypowiedziach publikowanych w mlodziezowej gazetce salezjanskiej ,,W Ogrodzie R6z”, ukazujace;j sig
od 2016, L. WILCZYNSKI, red., a wczesniej W parafialnym tygodniku ,,Wniebowzigta”, ukazujacym sie
od 2006.
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instrukcji Musicam sacram zalecaja®®®, by nauczaniem $§piewu objeci byli wszyscy,
poczawszy od nauki w pierwszych latach szkoly podstawowej, poprzez rozne etapy

rozwoju, az po cztonkow religijnych stowarzyszen ludzi $wieckich (por. MS 18.).

B. Swiadome przezywanie Swietych misteriow

Owocem prac soborowych w zakresie rozbudzania zycia religijnego wsrod
wiernych przez uczestnictwo w liturgii Mszy $w. stata si¢ konstytucja Sacrosanctum
concilium. Zgodnie z nig samo Ciato Mistyczne Chrystusa troszczy si¢ 010, aby
chrze$cijanie W ,,misterium wiary nie uczestniczyli jak obcy lub milczacy widzowie, lecz
aby przez obrzegdy i modlitwy misterium to dobrze zrozumieli, w §wigtej czynnosci brali
udzial $§wiadomie, poboznie iczynnie” (KL 48). Termin uczestnictwo nigdy nie
wystepuje pojedynczo. Zawsze towarzysza mu odpowiednie przymiotniki, elementy
wskazane przez Ojcow soborowych, ktorych wartos¢ sktada si¢ na acthuosa participatio
w liturgii Mszy Swietej. Papiez Benedykt XVI nazwat je ,,0sobistymi warunkami dla
acthuosa participatio” (SCar 55)*%'.

Skuteczno$¢ liturgii wymaga dobrego usposobienia duszy wiernego, ktoére
nazywane jest dyspozycja I stanowi istotny wymog, obok prosby oraz braku zakazu
prawnego, przyjecia sakramentow swigtych (KPK, kan. 843, § 1). Oznacza uczestnictwo
$wiadome participatio conscia, scienter, postawe aktywng, wewnetrzny dynamizm
nacechowany szczerg wolg otwarcia si¢ nataske sakramentalng, przyjecia jej
i wspoldziatania z nig (por. RS 5-6)*%. Swiadomos¢ uczestnictwa (por. KL 11, 48, 49)
przejawia si¢ W rozumieniu akcji liturgicznej i godzeniu si¢ na swoja W niej obecnos¢
w czasie, kiedy jest ona dokonywana.

Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: ,,Celebracja sakramentalna sktada
si¢ ze znakow i symboli” (KKK 1145)%%°. Jest to wazny punkt nauczania Kosciota

w stosunku do innych jego zadan. Jest tez okresleniem rangi liturgii i jej miejsca w zyciu

43 por, W. KALAMARZ, Spiew wiernych, dz. cyt., s. 113-120. Opis i analiza wspomnianej instrukcji
Musicam sacram.

47 W Konstytucji Sacrosanctum concilium wymienione zostaly takze takie okreslenia, jak
odpowiadajace wspolnocie (KL 21, 27), tatwe (KL 79), doskonalsze (KL 55), wewngtrzne i zewnetrzne,
pelne zaangazowania (KL 17), ale ich oddzielne znaczenie nie jest tak podkreslane w nauce Kosciota, gdyz
ich zasadnicze elementy zawarte sa w samym stowie uczestnictwo oraz jego gtdéwnych wymogach;
por. A. SLOWIKOWSKA, Uczestnictwo w liturgii Mszy sw., pojecie iwymogi, ,,Kosciot iPrawo”
1 (2002), s. 27-33.

438 Por. tamze, s. 34

4% We francuskiej wersji Katechizmu powiedziano dostownie, iz liturgia jest ,utkana ze znakow
i symboli” (Une célebration sacramentelle est tisée de signes et de symboles).
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Kosciota. Liturgia ztozona z symbolicznych znakdw, nie tylko odzwierciedla Bosko-
ludzka natur¢ Kos$ciota, bedaca kontynuacja tajemnicy Wcielenia, ale manifestuje tez
jego strukture hierarchiczng. Liturgii przypada centralne miejsce W hierarchii wartosci,
jakimi zyje Kosciot* i cho¢ ,,nie wyczerpuje catej dziatalnosci Kosciota” (KL 9), to
jednak liturgia ,,jest szczytem, do ktdrego zmierza dziatalno$¢ Kosciota i zarazem jest
zrodtem, z ktoérego wyptywa cata jego moc” (KL 10). W ,najwyzszym stopniu
przyczynia si¢ (...) do tego, aby wierni swoim zyciem wyrazali oraz ujawniali innym
ludziom misterium Chrystusa i rzeczywistg nature prawdziwego Kosciota” (KL 2).

Chrystus, sprawujac W liturgii dzieto zbawienia, ,,przytacza do siebie Kosciol,
swojg Oblubienice umitowang” (KL 7), dlatego wszyscy sg wezwani do §wiadomego,
Czynnego i owocnego uczestnictwa w tym $wigtym misterium, a ,,kazdy, kto wykonuje
swa funkcje — czy to duchowny, wierny §wiecki, powinien wykonywa¢ wytacznie tylko
to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na podstawie przepisow liturgicznych” (KL 28).

W dniu Pieédziesiatnicy przez wylanie Ducha Swigtego Kosciot zostat ukazany
swiatu (por. KL 6; LG 2). Dar Ducha zapoczatkowuje nowy czas W ,,objawianiu
Misterium”, czas Kosciota, w ktorym Chrystus ukazuje, uobecnia i przekazuje swoje
dzieto zbawienia prze liturgie swojego Kosciota, ,,az przyjdzie” (1 Kor 11,26). W tym
czasie Kosciota Chrystus zyje i dziala teraz w Kosciele i z Kosciolem W nowy sposob,
wilasciwy dla tego nowego czasu. Dziata przez sakramenty. Wspoélna tradycja Wschodu
I Zachodu nazywa to dziatanie ,,ekonomia sakramentalng”, ktora polega na udzielaniu
(czy rozdzielaniu) owocoOw Misterium Paschalnego Chrystusa w celebracji ,,liturgii
sakramentalnej Kosciota” (KKK 1076). Tutaj na ziemi czlowiek jest wbudowany w to
,miasto” (Ko$ciot) (por. 1 P 2,5).

Swiadome uczestnictwo W liturgii musi by¢ poprzedzone katecheza. Katecheza
liturgiczna zaklada przede wszystkim zrozumienie ekonomii sakramentalnej, ktora
wielcy badacze liturgii nazywaja mistagogiq. Mam tu na mysli takich liturgistow, jak
miedzy innymi: O. Casel**!, R. Guardini**? i A. M. Triacca*®. Przyczynili sie oni do

uswiadomienia W Kosciele, ze celem wychowania chrzescijanskiego jest takze

40 por, C. VAGAGINI, Il senso teologico della liturgia, Roma 1960, s. 82-106. Autor porusza teorie
,czterech wymiaréw znaku sakramentalnego”, oparta na nauce SW. TOMASZ Z AKWINU; por. Summa
Theologica, Ill, 60, a.3.

41 por. O. CASEL, Il mistero di culto cristiano, Roma 1985. Wszyscy uczeni odwotuja sie do jego
pojecia i rozumienia misterium. Powyzsza praca stanowi fundamentalng podstawe w rozumieniu tego
zagadnienia dla liturgii.

42 R, GUARDINI, La messe, Paris 1957, s. 20-100.

43 Por. A.M. TRIACCA, Partecipazione, dz. cyt., s. 947-969.
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wyksztatcenie U 0s6b ochrzczonych zdolno$ci do zrozumienia, czyli $§wiadomego
uczestniczenia w liturgii. To zycie odnowionego czlowieka realizuje si¢
w sprawiedliwosci | prawdziwej $wigtosci. W Dyrektorium katechetycznym Kosciota
katolickiego w Polsce (por. PDK 19; por. Ef 4, 23-32) bardzo mocno podkresla si¢
konieczno$¢ powigzania katechezy z catg duszpasterska i misyjng dziatalno$cig Kosciota.
Wynika to z faktu, ze ma ona nacelu nie jedynie przekaz wiedzy religijnej, lecz
ksztaltowanie prawdziwej mentalno$ci, istotnej W konkretnych sytuacjach jednostek
| spoteczenstwa. W ten sposob staje si¢ drogg inicjacji do zycia liturgiczno-
sakramentalnego, gdzie sprawowane sakramenty, a zwtaszcza Eucharystia, wszczepiaja
cztowieka W tajemnice zbawienia, u§wigcaja jego zycie W kazdym jego przejawie oraz
umozliwiajg kontakt ztajemnica paschalng Chrystusa. Katecheza oparta na lex
celebrandi (celebracji) — jest takze formacja poglebiajaca $wiadomosé zycia
eklezjalnego, ktore ze wspodlnoty wierzgcych w Chrystusa czyni communio, prawdy,

444 Aby $wiadomie przezywaé $wiete misteria (szczegélnie Eucharystie),

mitos$ci | zycia
kazdy wierny musi zrozumie¢, ze liturgia jest dziataniem Chrystusa iKosciota
wykonywanym pod ostong symboli oraz ze uczestnicy liturgii, zjednoczeni z Chrystusem
moca Ducha Swigtego, stanowia z Chrystusem jedno Ciato, w ktorym kazdy cztonek
powinien spetnia¢ te czynnosci, ktore nalezg do niego z natury rzeczy i na podstawie
przepisow liturgicznych (por. KL 28). W wielosci i postug, i funkcji, a takze w jednosci
calego Kosciota (por. OWMR 91) ukazuje si¢ jego struktura hierarchiczna, w ktorej
wyrdznione miejsce zajmujg biskup, prezbiter, diakon, atakze wielkie bogactwo
charyzmatow, ktorymi Duch Swiety obdarzyt poszczegdlnych wiernych. Moge
powiedzie¢, ze katecheza ta musi by¢ cigglta (permanentna), poniewaz tajemnica
Chrystusa i Kosciota jest nie do wyczerpania.

Sobor Watykanski I uczy, ze wykonywanie urzedu kaptanskiej postugi Chrystusa
odbywa si¢ W liturgii ,,przez znaki dostrzegalne (per signa sensibilis)” (KL 7), ktore
W sposob wilasciwy poszczegdlnym znakom wyrazajg i urzeczywistniaja uswigcenie
ludzi i oddawanie kultu Panu Bogu. Ta nauka o roli znakéw (symboli) opiera si¢
na znanych w chrzescijanskiej starozytnosci pojgciach: mysterion, misterium, sakrament.

Terminy te oznaczajg jaka$ postrzegang zmystami rzecz lub czynnos$¢, ktora odstania

44 por. U. GIANETTO, Duszpasterstwo katechetyczne, w: Stownik katechetyczny, red. J. GEVARET,
Warszawa 2006, s. 210-211; R. BUCHTA, Mistagogia w polskiej refleksji katechetyczno-duszpasterskiej,
»otudia i Materiaty Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach” 86 (2017), s. 15-19,
37-120.
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I komunikuje ludziom wierzacym pewna tres¢ zbawcza, ukrywa ja za$ przed tymi, ktorzy
nie wierza**®. Do kazdego z tak pojetych znakéw odnosi si¢ zdanie, ktore $wiety
Augustyn wypowiada w odniesieniu do chleba i wina przeistoczonych w Ciato i Krew
Chrystusa: ,,Te rzeczy nazywamy sakramentami, poniewaz co innego W nich widzimy,
aco innego poznajemy. To, co widzimy, ma posta¢ materialng (cielesng), to co
poznajemy, Kryje w sobie owoc duchowy’*44®.

Odnowa soborowa dowarto$ciowala wymiar profetyczny liturgii, ktora uwazana
jest za pouczenie Kosciota, wyraz §wiadomej wiary i narzedzie Tradycji**’. Liturgia petni
wazng funkcj¢ katechetyczng (por. KL 33). Jako pierwsze i niezastapione zrodto ducha

99448

chrzescijanskiego (KL 14) nazywana jest ,,niewyczerpanym zrodtem katechezy** oraz

» 449 Zawiera ona iwyraza w formie

»drogocenng katecheza wprowadzong W czyn
ekspresyjnej cale oredzie chrzescijanskie. Dlatego tez katecheza ustawicznie otwiera si¢
na liturgie, W niej uczestniczy i wiacza si¢ W postuge liturgiczng. Bez zwigzku z liturgia
fatwo mogtaby si¢ sta¢ jedynie teorig. Prawdg t¢ wyraza cytowany juz Sacrosanctum
concilium: ,,Liturgia jest szczytem, do ktorego zmierza dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem
jest zrodtem” (KL 10), jego sity i mocy taski Bozej.

Przygotowanie wiernych do $wiadomego uczestnictwa W liturgii jest konieczne.
Zespolenie si¢ z Chrystusem, wlaczenie W Misterium Paschalne jest sprawag
migdzyosobowsg, ale rownocze$nie wymaga katechezy liturgicznej. Bezposrednie
wprowadzenie przez poshuge stowa Bozego, wzbudzanie przychylnego nastawienia,
uswiadomienie pojawiajacych si¢ zdarzen sprawiaja, ze powstaje wewnetrzny zwigzek
miedzy katechizowanym a rzeczywistoscig, W ktorg wchodzi. Stad katecheza spetnia nie
tylko funkcje informacyjng i inicjacyjng, ale réwniez towarzyszaca W przezywaniu

liturgii. To przezywanie jest najwazniejsze ze wzgledu na dojrzata Swiadomos¢ wiernych,

45 por, S. CZERWIK, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii swietej, Poznah 2002, s. 43.

46 SW. AUGUSTYN, Sermones 272, w: PL 38, 1247: “Quomodo est corpus eius? Et calix, vel quod
habet calix, quomodo sanguis eius? Ista, fratres, ideo dicuntur sacramenta, quia in eis aliud videtur, altur
intellgitur.Quod videtur, speciem habet corpolarem, quod intellegitur fructum habet spiritualem”.

7 Por. A. KICINSKI, Siedem sakramentéw Kosciola W ujeciu ,, Katechizmu Kosciola Katolickiego”,
W: Siedem sakramentéw $wietych w nauczaniu katechetycznym, red. H. SKOTWINSKA, Lublin 2007,
S. 227-242.

448 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA (CEI), Il riunovamaneto della catechesi, documento di
base, Roma 1970, 113; por. C. VAGAGGINI, Il senso teologica della liturgia, dz. cyt. Cate dzieto jest
fundamentalnym ,,podrg¢cznikiem”, jak nalezy rozumieé liturgic w wymiarze patrystyczno-historyczno-
teologicznym, by stawa¢ sie coraz bardziej $wiadomym uczestnikiem liturgii i na tekstach np. kolekt, jak
przyblizy¢ sie do Chrystusa i umitowaé¢ Kosciot.

49 CEl, Il rinnovamento della catechesi (2 lutego 1970),
http://www.educat.it/documenti/download/I1%20Rinnovamento%20della%20Catechesi_sito.pdf, (dostep:
3.08.2020), s. 114.
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ktorzy przezywaja ja gteboko, petnie i owocnie**°. Papiez Benedykt X VI, w posynodalnej
adhortacji Sacrosanctum caritatis stwierdza wtym kontekscie: ,,Wielka tradycja
liturgiczna Kos$ciota naucza, iz dla owocnego Kosciota, dla owocnego uczestnictwa
konieczne jest osobiste zaangazowanie, aby mozna bylo odpowiedzie¢ na tajemnice,
ktorg si¢ celebruje, przez dar ztozony Bogu z wlasnego zycia, W jednosci z ofiarg
Chrystusa dang dla zbawienia catego $wiata” (SCar 64).

Zasada czynnego uczestnictwa (participatio actuosa), mimo rdznic W jej
pojmowaniu, pozostaje kluczem do zrozumienia formacji liturgicznej zawartej
W programie Salezjanskiego Oratorium. Jej wprowadzanie trwa juz dluzszy czas, od
pierwszych wskazan ksiedza Bosko. Formacja ta przeszta dluga droge ewolucji
I Z pewnos$cia jej znaczacy rozwoj dla Salezjanskiego Oratorium nie zostal jeszcze
zakonczony. Badania naukowe irozwazania natym polu zawsze beda potrzebne
I konieczne. Prawie wszyscy autorzy podkres§laja konieczno$¢ statej formacii,
a zwlaszcza mistagogii liturgicznej, bez ktorych trudno zrealizowac cele, jakie postawit
$w. Jan Bosko w programie Oratorium. Wedlug tego programu $wiadome i aktywne
wlgczenie si¢ W codzienny rytm zycia sakramentalnego i chrzescijanskiego przezycia
czasu ma by¢ zwigzane z przekonaniem, ze liturgia jest szkota wiary, modlitwy,
moralno$ci 1ducha spotecznego, czyli do$wiadczenia prawdziwej wspdlnoty
wyzwolonych uczniow Chrystusa. Dla ksigdza Bosko czynny udziat w liturgii doskonalit
i rozwijal wiar¢ mtodziezy. Potwierdza si¢ przy tym, ze prawdy wiary staja si¢ tym

zywotniejsze, im lepiej ujmuje si¢ je W glgbokim zjednoczeniu z Chrystusem.

§ 4. Formacja do wykonywania funkcji i postug w liturgii

W oratoryjnym przygotowaniu do uczestnictwa w liturgii, szczegblng uwage
przyktada si¢ do zrozumienia i podj¢cia przez wychowankoéw poszczegolnych funkcji
I postug. Jest to zgodne z duchem Oratorium ksiedza Bosko na Valdocco, wedtug ktorego
nie wystarczag same regularne praktyki poboznosci, nie wystarczy dbanie
0 przygotowanie pigknej ich celebracji. Nalezy zadba¢ o to, by oratorianie z sercem
I kompetentnie chcieli | umieli angazowac si¢ W celebracje swigtej liturgii.

Jedna 1z charakterystycznych funkcji, naktérg zwraca uwage formacja

w Salezjanskim Oratorium, dotyczy muzyki i$piewu liturgicznego. Pedagogika

%0 Ppor, tamze, S.61-63; H. WRONSKA, Rola liturgii w katechezie, ,Roczniki Pastoralno-
Katechetyczne” 57/2 (2010), s. 124,
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I psychologia ukazuja, jak bardzo waznym srodkiem ksztatcenia humanistycznego jest
muzyka. Uwrazliwia ona cztowieka fizycznie, intelektualnie, emocjonalnie, estetycznie
oraz religijnie. Sztuka, w tym takze muzyka, rownowazy zagrozenia, jakie przynosi
cztowiekowi wspodlczesna cywilizacja: jednostronno$¢ zawodowego ukierunkowania,
splycenie osobowosci przez model zycia konsumpcyjnego itp.*L,

Muzyka ma przeogromny wplyw na sfer¢ emocjonalng i duchowa cztowieka,
a takze w niematym zakresie decyduje 0 rozwoju jego osobowosci. Doskonale 0 tym
wiedzial ksigdz Bosko, twoérca systemu prewencyjnego, zatozyciel Oratorium
I Zgromadzenia Salezjanskiego. Mawial, ze muzyka 1$piew to szkota zycia
harmonijnego iradosnego, pelnego entuzjazmu dla wszystkiego co pickne, wielkie
i dobre, co Boskie. Do takiego zycia chciat przygotowaé mtodziez. On sam, a pdzniej
wszyscy ci, ktorzy zapragneli nasladowaé tego $wictego ojca i nauczyciela mtodziezy**2.

Muzykujaca mtodziez byla zawsze ,,wizytowka” Salezjandw iich systemu
wychowawczego. Muzyka towarzyszyta codziennemu zyciu domu salezjanskiego.
Muzyka wita si¢ goéci, wykonuje ja podczas liturgii (Msza Sw., procesje, w tym
szczegolnie Boze Cialo itp.), na powaznych akademiach, w oratoryjnym teatrze, a takze
dla rozrywki®3,

W systemie prewencyjnym ksiedza Bosko muzyka i $piew odgrywaja rolg
ewangelicznego ,,ziarnka gorczycy”. Z latami rozrosto si¢ inadal rozrasta w bardzo
rozgalezione drzewo. Dokonalo si¢ to oczywiScie przez, jak juz wyzej wspomnialem,
wychowankow Oratoriow 1 Szkot Salezjanskich. Wynoszg oni z nich nie tylko katolickie
zasady moralne, fachowg wiedzg, ale takze zamitowanie do muzyki. W miejscach pracy
gromadza wokot siebie miodych ludzi, organizuja chéry, zespoly instrumentalne,
orkiestry, kotka amatorskie oraz urzadzaja r6znego rodzaju spotkania przy muzyce. Staja
sie krzewicielami rodzimej kultury. Spiew i muzyka byty i s3 potrzebg ich zycia***.

Salezjanie doskonale wiedza, ze muzyka ,,porywa” mlodziez, uszlachetnia ja,
zapala entuzjazm, raduje i uszczesliwia oraz ubogaca wewnetrznie. Stad tez stata si¢ ona,
w szerokim  znaczeniu, elementem integralnym  metody  wychowawczej,
zapoczatkowanej przez ksiedza Bosko. Gdziekolwiek duchowi synowie wychowawcy

z Turynu podejmujg prace, towarzysza im zawsze piesni i muzyka. Mozna powiedziec,

41 Por. K. NIEGOWSKI, Muzyka W systemie wychowawczym Salezjanéw Ks. Bosko, ,,Seminare”
15 (1999), 5. 299.

452 Por, tamze.

453 por, K. NIEGOWSKI, Muzyka w systemie, dz. cyt., s. 300.

454 Por. tamze.
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ze salezjanie stali si¢ W Polsce pionierami ruchu muzycznego ws$réd miodziezy.
Najprawdopodobniej za przyktadem szkot salezjanskich witaczono do programu szkét
panstwowych nauke S$piewu jako przedmiot obowigzkowy, a gdzie okolicznosci
sprzyjaty, tworzono orkiestry szkolne i oratoryjne*®°.

Szczytem iapogeum dziatalno$ci muzycznej Salezjanow W Polsce byto
niewatpliwie zorganizowanie i zalozenie znanej istawnej w catym kraju Sredniej
Zawodowej Szkoty Organistowskiej W Przemys$lu w roku 1916. Odegrata ona olbrzymig
role W upowszechnianiu kultury muzycznej, zwlaszcza religijnej, w naszym kraju“®.
W miare uptywu czasu Szkota Organistowska zyskiwata na uznaniu wtadz panstwowych,
a oceny wizytatoréw zawieraty pochwaty dla wychowania artystyczno-zawodowego oraz
wysokiego poziomu nauki®®’.

Trzeba zauwazy¢, ze Oratorium w dalszym ciggu pielggnuje tradycje muzyczne
wedtug mysli i pragnien ksiedza Bosko iczyni wiele, by przywroci¢ w formacji
mlodziezy wlasciwe miejsce muzyce. Jest to bowiem ,,znak firmowy” Zgromadzenia
Salezjanskiego. Pigknie syntezuje to wypowiedZz dyrygenta orkiestry oratoryjnej
w parafii $w. Jana Bosko w Lublinie Marka Garcarza: ,,Na przestrzeni lat dziatalnosci
sktad orkiestry zmieniat sie. Jedni odchodzili, na ich miejsce przychodzili inni”***®. Duch
jednak twa.

Zgromadzenie liturgiczne tworzy wspolnota wiernych. Gromadzi si¢ ona, aby pod
przewodnictwem kaplana uczestniczy¢ W tajemnicy ofiarowania si¢ Jezusa Ojcu. We
Mszy Swietej lud oddaje chwale Bogu, uczy sie ofiarowaé siebie we wzajemnej mitosci
i rownosci. W stuchaniu stowa Bozego, w modlitwie i $piewie, w wykonywaniu
wspolnych gestow i znakow, poprzez ktore wyraza si¢ gieboka jedno§é. W niej kazdy
odnajduje swoj udziat i swojg aktywno$¢ w roznych funkcjach. Pod przewodnictwem
celebransa, ktorego zastapi¢ nie mozna, dokonuje si¢ na mocy powszechnego kaptanstwa
stuzba jednemu Bogu.

Wymieni¢ szczegdlne funkcje liturgiczne oratorian (Swieckich) podczas Mszy
Swietej i ich zakres. Obowigzuje bowiem zasada: ,,W sprawowaniu liturgii kazdy, kto

wykonuje swoje funkcje — czy to duchowny, czy §wiecki wierny — powinien w petni

45 por. A. KOSINSKI, J. Maiiski, zycie itwérczos¢ muzyczna, Warszawa 1973, s.23, 118;
J. SLOSARCZYK, Historia Prowincji Sw. Jacka Towarzystwa Salezjariskiego W Polsce, Pogrzebien 1960,
s. 541.

456 Por, tamze.

47 Por. A. KOSINSKI, J. Mariski, dz. cyt., s. 23.

458 Tamze, s. 95.
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wykonywac¢ wylgcznie tylko to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na podstawie
przepisow liturgicznych (KL 28). Stad tez w posoborowych ksiegach liturgicznych
funkcje §wieckich wiernych sg wyraznie przewidziane (por. KL 31). Sg one prawem ludu
Bozego, réwnoczesne Zuznaniem prawa tego ludu do $wiadomego i czynnego
,»WspOlsprawowania” liturgii Kos$ciota (por. KL 36,1). Oratorium W Polsce $cisle tego
prawa przestrzega: ,,jako wspodlnota wierzacych, ktéra umacnia si¢ W uczestnictwie
w Eucharystii (...) wyraza pragnienie zycia darem wspélnoty dzieki pojednaniu”*®® oraz
jednoczy si¢ przez wspolne uczestnictwo W celebracji nabozenstw Kos$ciota lub tez tych
typowo salezjanskich, np. kult do Wspomozycielki, $w. Jana Bosko i innych Swigtych
Zgromadzenia Salezjanskiego*®°.

Ogolne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego okresla, ze sposrod funkcji
liturgicznych mozna wyr6zni¢ trzy ich rodzaje: 1) funkcje zwigzane ze stowem Bozym
(ministri verbi divini), np. lektor, psalterzysta; 2) asystujacych celebransowi
(np. ministranci); 3) ustugujacy ludowi wiernemu W odpowiednim przezywaniu
celebracji (np. komentator, kantor, organista) (por. OWMR 42; 59; 61; 69; 74; 95-96; 98-
111).

W  odnowionej liturgii stlowa Bozego nawigzano do starej tradycji
chrzescijanskiej 1 przywrdocono liturgiczng funkcje lektora. Mogg ja dzi$ petnié, tak jak
w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa, ludzie §wieccy, mezczyzni i kobiety, miodzi
chtopcy i dziewczeta. Im to przyshuguje przywilej czytania wszystkich lekcji z Pisma
Swigtego, Z wyjatkiem Ewangelii (por. OWMR 66)., nie tylko w czasie Mszy Swicte;,
ale rowniez podczas innych czynnosci liturgicznych. Wprowadzenie do Lekcjonarza
zroku 1981 informuje: ,,Zgromadzenie liturgiczne potrzebuje lektorow, chociazby nie
zostali do tej funkcji ustanowieni. Nalezy sie¢ wiec stara¢ 0to, aby byly pewne
odpowiednie, osoby $wieckie, gotowe do wykonania tej postugi” (VL 52). Swieccy
wierni wyznaczeni do postugi lektora mogg by¢ przyjeci na state albo czasowo peic te
funkcje podczas liturgii®®l. Jezeli jest wiecej lektorow i istnieje potrzeba kilku czytan,
wypada je rozdzieli¢. Lektor tez, gdy nie ma psalmisty, wykonuje psalm migdzy

czytaniami. Jest to postuga prawdziwie liturgiczna (por. KL 29)%62,

459 Program wychowawczo-duszpasterski, dz. cyt., s. 2.

460 Por, tamze.

461 Por, tamze, S. 36.

42 por, E. STENCEL, Lektor i jego liturgiczna postuga, Pelplin 2010, s. 33.
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Gdy reforma liturgiczna Soboru Watykanskiego II przywrdcita do liturgii psalm
responsoryjny, nawigzujac do najstarszej tradycji Kosciota, jego wykonawce nazwano
psalmistg. Ten tacinski termin okreslajacy kantora psalmu nie wymagat ttumaczenia
na jezyk polski. Doktadnie zredagowany po Soborze Watykanskim II witoski stownik
liturgiczny osobe wykonujaca psalm responsoryjny lub kantyk biblijny miedzy
czytaniami nazywa ,,salmista "*®3. Termin psatterzysta, na okreslenie osoby wykonujacej
$piewy miedzylekcyjne, pojawia si¢ W polskim tlumaczeniu do Lekcjonarza Mszalnego,
a nastepnie W Instrukcji Episkopatu Polski 8 lutego 1979 roku. Potem zachowuje go wiele
p6zniejszych dokumentow polskiego Kosciota, wéroéd nich Ogolne Wprowadzenie do 111
Wydania Mszatu Rzymskiego. W dokumencie tym jednak mamy rownoczesnie dodane
sformutowanie: ,,czyli kantor psalmu”, zeby nie bylo zadnych watpliwosci, 0 kogo
chodzi**%4,

Kosciot  widzagc w psalmach modlitwe Chrystusa izarazem modlitwe
odmawiang z Chrystusem, przyjal Ksigge Psalmow jako swoja oficjalng modlitwe.
Pierwsze wieki chrzeScijanstwa cechowalo ozywione zycie duchowe, pelne wiary
i entuzjazmu religijnego. Wyrazem tego byt takze spiew. Dlatego Swiety Pawel Apostot
zachgcal wiernych do modlitwy i $piewu. Wyrazem tego byly m. in. nowe pies$ni
tworzone w formie hymndéw, ktore z biegiem czasu znalazly swoje miejsce takze
w liturgii Kosciota. Jednak od poczatku nadrzedng warto$¢ otrzymaty psalmy, a o ich
znaczeniu dla wspolnot chrzescijanskich swiadczyt sposob i miejsce ich wykonywania.
Od poczatku tez znana byta w liturgii rzymskiej funkcja kantora (solisty),
przeznaczonego wylacznie do wykonywania psalmu responsoryjnego. W $wiadectwach
juz z IV wieku znajdujg si¢ zapisy, ze powierzano mu w liturgii wykonywanie z ambony
pewnych wersetow psalmowych?®®,

Sobor Watykanski II stwierdza, ze funkcja kantora jest zwigzana
z wykonywaniem $piewu, jego intonowaniem i kierowaniem podczas liturgii (poza
psalmem responsoryjnym). Kantor moze Spiewac partie solowe, a takze ¢wiczy¢ Spiew
z wiernymi przed obrzedami. Przypomina si¢, ze funkcja kantora psalmu jest integralng
czescig liturgii stowa (por. OWMR 37). Spiew psalmu responsoryjnego jest najczescie;
spiewem solowym. Jezeli w wyjatkowych wypadkach $piewa dwoch lub trzech

kantorow, powinni szczegdlnie dba¢ 0 to, aby jego tres¢ psalmu byta zrozumiata dla

463 por. A. FILABER, Kantor psalmu, psatterzysta, psalmista, ,,Liturgia Sacra” 18 (2012), s. 529-532.
464 Por. tamze, s. 530.
465 Por, tamze, s. 529-532.
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wiernych. Melodia powinna jeszcze bardziej te tre$¢ przyblizyé¢, a nie przystonié jej
przesadnie rozbudowang formg*®®.

Postuga $piewu ma swoje wielkie znaczenie W sprawowaniu liturgii.
Dokumenty Kos$ciota wymieniajg rézne zespoly oraz pojedyncze o0soby, ktoérych
zadaniem jest ,,troska 0 to, aby wierni brali czynny udzial w $piewie” (por. MS 10-12.).
Wsréd nich wyr6znia si¢: chor, zespdt nazwany ,,schola cantorum”, zespoly
instrumentalno-muzyczne, orkiestre, zespoty smyczkowe itp. Bardzo wazng funkcje
sprawuje w liturgii organista, a szczegodlnie kierownik muzyczny, ktéry dba 0 dobor
piesni, ich wykonanie zgodne z przepisami liturgicznymi. Kierownik muzyczny
w Oratorium nazywany jest asystentem liturgicznym. Jest to osoba przygotowana pod
wzgledem wyksztalcenia muzycznego, ale takze ma og6lne przygotowanie liturgiczne.
W $wietle norm Soboru Watykanskiego II dotyczacych odnowy liturgicznej ich zadanie
nabralo jeszcze wigkszego znaczenia i wagi. Do nich bowiem (asystentow liturgicznych)
nalezy troska 0 poprawne, zgodne z ré6znymi rodzajami $piewu, wykonywanie czgsci
liturgii oraz wspomaganie czynnego uczestnictwa wiernych przez $piew. Przypomne, jak
wielkie znaczenie ma cho¢by 15-minutowe prze¢wiczenie Z wiernymi piesni, ktore beda
$piewane ,,podczas tej konkretnej” Mszy Swigtej. Jest to wazne, gdyz wraz z zespotem
muzyczno-$piewaczym pozwala wiaczac¢ si¢ W $piew ludu Bozego (mlodziez, dzieci,
doro$li). Troska organisty, kazdego kierownika zespotlu muzyczno-$piewaczego
i koordynujacego liturgig asystenta liturgicznego (por. MS 19-23), jest dbanie 0 to, ,,aby
wierni brali udzial w $piewie” (OWMR 63). Nie wolno wiec dopuszcza¢ do takiej
sytuacji, kiedy chor lub schola powoduje wytaczenie wiernych ze $piewu, wykonujac
niemal wszystkie piesni. Obecnos¢ zespotu $piewaczego jest takze ukazaniem wigkszego
bogactwa i pickna liturgii. ’ Dokumenty Ko$ciota wreszcie wyraznie wskazuja,
ze kazda grupa muzyczno-$piewacza W czasie Mszy Swietej pefni postuge. Jej czynno$é
ma zatem charakter sluzebny. Nie moze wiec by¢ tylko ,,wystepem” typowo

estradowym?68

.,,Nie ma nic podnio$lejszego i milszego — czytamy w Instrukcji Musicam
Sacram (1967) — w nabozenstwach liturgicznych nad zgromadzenie wiernych, ktore
wspolnie W piesni wyraza swoja wiare | poboznos$¢” (MS 16).

rrrrr

w liturgie i przygotowuje ich do lepszego jej zrozumienia. Uwagi podawane przez niego

468 por, S. SZCZEPANIEC, Ceremoniat postug liturgicznych, Krakow 1987, s. 71.
467 Por. tamze, s. 75-76.
468 Por, tamze, s. 76.
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powinny by¢ starannie przygotowane, zwi¢zle 1 jasne. Podczas spetniania swej funkcji
stoi on w odpowiednim do tego miejscu, majac przed sobg wiernych, ale nie wypada, aby
wchodzit na ambong” (OWMR 68). Asystent odpowiadajgcy W Oratorium za liturgi¢ ma
obowiazek dbacd, aby ta postuga byla pelniona poprawnie.

Z natury funkcji komentatora wynika, ze powinna by¢ ona wykonywana
dyskretnie, bez rzucania si¢ i odrywania uwagi od zasadniczych funkcji liturgicznych,
w stuzbie ktorych ma staé. Dlatego nie powinien si¢ wyrdznia¢ ani strojem, ani
zajmowanym miejscem. Podkreslam raz jeszcze, iz W zadnym wypadku nie zajmuje
miejsca na ambonie. Najlepiej, gdy komentator zajmuje miejsce przy scholi, majac
oddzielny mikrofon. Funkcja ta, obok funkcji lektora, stanowi najpowazniejszg funkcje
W zgromadzeniu liturgicznym, jaka moze by¢ zlecona mlodziezy. Wymaga ona
starannego przygotowania*®®.

Tekst komentarza powinien by¢ zawsze doktadnie uzgodniony z celebransem
lub asystentem liturgicznym odpowiedzialnym za ksztalt liturgii w danym czasie
i miejscu. W przygotowaniu tekstow komentarza na niedziel¢ moga pomodc sugestie
zamieszczone w czasopismach (np. Msza Swieta, Ateneum Kaplanskie iinne), a takze
wydania ksigzkowe komentarzy biblijnych*°,

Ministranci wykonuja swoja posluge we wszystkich okresach roku
liturgicznego. Sa potrzebni wtedy, gdy parafia przezywa wielkie uroczysto$ci; trudno
sobie bez nich wyobrazi¢ liturgi¢ niedzielna, a i w dniu powszednim, kiedy wokot ottarza
gromadzi si¢ mniejsza 1los¢ osob. Kosciot wymaga, aby postugiwali kaptanowi. Co
wiecej, liturgia nie przewiduje odprawiania Mszy Swictej bez ministrantow. Tak zwana
»Msza bez udziatu ludu”, to ,,Msza”, podczas ktorej kaptanowi asystuje i odpowiada
tylko jeden ministrant” (OWMR 209; por. 211).

Generalnie mamy: ministranta krzyza, niosacego krzyz w procesji na wejscie
i po zakonczeniu Mszy Sw.; ministranta ksiegi, ktory przed Msza Swieta sprawdza, jaki
bedzie formularz, jaka prefacja eucharystyczna i zaktada w odpowiednim miejscu
wstazki, a potem zanosi i zdejmuje mszat z ottarza; ministranta swiatfa, ktérego gtowna
postuga jest postuga wobec $§wiec przed czytaniem Ewangelii — niesie je w procesji
z krzyzem; ministranta oftarza, ktéry przygotowuje amputki (woda i wino), ushuguje
przy naczyniach liturgicznych, dzwoni gongiem i dzwonkami, przy komunii trzyma

patene przed kaptanem, ktory komunikuje wiernych; ministranta kadzidta, ktory okadza

469 Por, tamze, s. 77.
470 Por. tamze.

156



kaptana, wrecza celebransowi do okadzenia Ewangelie i ottarz, okadza Swiete Postacie.
Ponadto ministranci sg lektorami i kantorami, ktorych postuge juz opisatem.

Przy uroczystych iduzych celebracjach liturgicznych Eucharystii i przy
procesjach, jak np. ta Bozego Ciata i innych, wazng funkcje religijng spetnia ceremoniarz.
Postuge te wprowadzit Kosciol po Soborze Watykanskim II. Ceremoniarz czuwa nad:
poprawnym i poboznym przebiegiem catosci obrzedow wykonywanych przez
postugujacych do Mszy Swietej (przewaznie jest ministrantem) i nad zachowaniem sie¢
poszczegdlnych ministrantow. W razie potrzeby dyskretnie interweniuje przez
odpowiednie uwagi i gesty. Obstuguje mikrofon, podaje celebransowi dodatkowe
modlitwy i teksty nie zawarte w mszale (komentarze, ogloszenia itp.). Czuwa i ingeruje
W sytuacjach nietypowych, gdy co$ zakidca normalny przebieg liturgii, np. brak klucza
do tabernakulum, potrzeba dodatkowego przyniesienia wina, hostii, puryfikaterza itp.
Formuje procesj¢ na poczatku i na koncu. Daje znak do wyruszenia procesji stowami
»Poklon krzyzowi”. Po dojsciu do oftarza, w razie potrzeby podaje inng komendg:
,Przyklekamy”, celem réwnoczesnego przyklekniecia. Jesli W czasie Mszy Swietej jest
procesja z darami, pomaga W przyjeciu darow lub tez dyskretnie kieruje jej
przebiegiem*’*,

Do waznych funkcji postugi liturgicznej wymieni¢ nalezy tzw. stuzbe tadu. Jej
zadania mozna okres§li¢ na czuwaniu o usuwanie wszystkiego, co mogloby zaktocac
spokdj i skupienie modlitewne w zgromadzeniu liturgicznym. Mozna tu wyliczy¢ dla
przyktadu nastepujace zadania: stuzba przy drzwiach, aby nie byto zatloczone przejscie;
zapraszanie do zajmowania wolnych miejsc; czuwanie, aby sp6zniajacy si¢ nie zaktocali
skupienia i porzadku; aby osoby nieodpowiednio ubrane nie wchodzity do kosciota
(bardzo aktualne w miejscach turystycznych); zamykanie drzwi i okien, gdy z ulicy
dobiegaja hatasy; zapobieganie przeciagom; uspakajanie lub delikatne wyprowadzanie
dzieci placzacych; troska 0 porzadek przy procesjach, zwlaszcza przy procesji
komunijnej; troska o apteczke czy kontakt z pielggniarkg (w wigkszych zgromadzeniach)
dla osob, ktore zastabng itp. Od strony pozytywnej zadanie stuzby tadu mozna okresli¢
jako dopomaganie zgromadzeniu w skupieniu modlitewnym*’2. Stusznie, jesli osoby
peligce shuzbe tadu jako$ t¢ funkcje zaznaczg w swoim stroju, tak zeby kazdy

z uczestnikow liturgii wiedziat, ze moze sie zwrécié¢ do nich o0 pomoc.*”

471 Por. tamze, s. 149-154.
472 Por, tamze, S. 78.
473 Por. tamze.
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Stuzba tadu podejmuje takze troske 0 czystos¢ | wystroj ottarza i kosciota. Czyni
to, majac na uwadze zalecenia Kosciota: ,,w wystroju kosciota nalezy dazy¢ raczej do
prostoty niz do przepychu” (OWMR 279). Jezeli za§ chodzi 0 ogo6lne porzadki —
sprzatanie, zmywanie podtogi koSciota itp. — oratorianie raz na jakis czas majg swoje
dyzury porzadkowe. Takie porzadki sa w kazda sobote. Przed uroczysto$ciami zas,
atakze na Boze Narodzenie oraz Wielkanoc nazywa si¢ je ,,generalnymi”, bo takie
rzeczywiscie sa*’4,

Wsrod stuzb wykonywanych poza prezbiterium podczas liturgii mozna
wymieni¢ funkcje tych, ktorzy ,,zbieraja ofiary w kosciele” (OWMR 88). Ponadto mozna
tej stuzbie zleci¢ zorganizowanie skladania komunikantéw przed Msza Swicta,
zorganizowanie procesji z darami, niesienie darow do oltarza, zorganizowanie ofiar
pienieznych i daréw W naturze (tzw. dar oltarza) na potrzeby ubogich lub kosciota*’™.

Ministranci, lektorzy, komentatorzy, chéry, schole, organista, zespoly
instrumentalne itp. towarzysza wspolnocie wspolnot, jaka jest parafia. W ten sposob,
W ciggu catego roku, reprezentuja przy ottarzu calg parafialng wspolnote. W swojej
postudze dostosowujg si¢ do atmosfery poszczegdlnych okreséw liturgicznych, co
uwidacznia si¢ W melodiach psalméw i pie$ni, W tematyce czytan, w dekoracji §wiatyni,
czy tez w kolorach szat liturgicznych. Zatem powinni oni coraz bardziej wnika¢ w ducha
Adwentu, Bozego Narodzenia, Wielkiego Postu, Wielkanocy i okresu zwyklego, aby
moc obficiej czerpaé z bogactwa celebrowanych wydarzen i utatwia¢ czerpanie ze zrodta
Bozej taski.

Ceremoniarz ma dwa glowne zadania: przygotowaé Liturgie, 0 czym mowi
Ogdlne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego: ,,Kazda celebracj¢ liturgiczng nalezy
starannie przygotowac¢ przy zgodnym wspoétudziale wszystkich zainteresowanych oraz
przy uzyciu mszatu i innych ksiag liturgicznych, tak co do strony obrzgdowe;j, jak i spraw
duszpasterskich czy muzyki. Dokonuje si¢ tego pod kierunkiem rektora kosSciota,
uwzgledniajac takze zdanie wiernych w sprawach, ktére ich bezposrednio dotycza.
Kaptanowi za$ przewodniczacemu celebracji przysluguje zawsze prawo decydowania
0 tym, co nalezy do jego zadan” (OWMR 111). A drugie zadanie ceremoniarza to

pokierowanie sprawnie przebiegiem catej Liturgii®’®.

474 por.J. SWIERCZYNSKA, Wychowanie nadobrych chrzescijan, Lubin 2020, s.2, mps.
komputerowy, wersja elektroniczna, sweja@wp.pl (dostep: 14.02.2020).

475 Por, S. SZCEPANIEC, Ceremoniat postug, dz. cyt., s. 79.

476 Por. tamze, s. 87; CE 34.
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To pierwsze zadanie, awiec przygotowanie liturgii obejmuje zazwyczaj:
,Ustalenie miejsca celebracji, poznanie przestrzeni liturgicznej, uktadu ottarza, ambony,
mikrofondw, miejsca przewodniczenia, dostgpnosci sprzetu, mozliwosci dziatania
w sytuacjach wyjatkowych (...), okreslenie wielko$ci celebracji (skala), ilosci koncelebry
(kanony), ministrantow (jakie funkcje planowaé, 2 czy 6-7 $wiec?), wiernych (czy
konieczna jest stuzba tadu, porzadkowi, ile przygotowa¢ komunikantéw do konsekracji,
ile puszek, ile miejsc rozdzielania Najswictszego Sakramentu), omowienie Z celebransem
lub jego przedstawicielem przebiegu. Kazdg liturgic mozna przygotowaé na wiele
Sposobow (np. wybieranie prefacji, modlitwy Eucharystycznej, blogostawienstwa,
miejsca gloszenia homilii, planowanych elementéw uroczystych). Celebrans musi by¢
poinformowany, np. odnosnie do procesji zdarami itd. Wszystko musi by¢
zorganizowane i omowione W ramach ksiag liturgicznych™’’. Sacrosanctum concilium
przypomina, ze: ,Liturgia bowiem sklada si¢ Z cze$ci niezmiennej, pochodzacej
z Bozego ustanowienia, i Z czesci podlegajacym zmianom” (KL 21). Ceremoniarz bedac
swiadomym, ze przewodniczacym liturgii jest biskup, prezbiter, czy diakon, dziata
jedynie w tym zakresie, ktory jest jemu przyporzadkowany, baczac, aby nie przekroczyé
granic swoich kompetencji 4’8 . Po drugie, gdy chodzi o przygotowanie zespotu
liturgicznego, w gestii ceremoniarza lezy wyznaczenie funkcji, przeprowadzenie proby,
ustalenie wszystkich szczegdtow i wyjasnienie watpliwoéci*’®. Trzecia wazna rolg jest
porozumienie si¢ z pozostatymi osobami, czyli zakrystianinem, lektorami, kantorem,
poddajacym wezwania modlitwy powszechnej, czy tez odpowiedzialnymi za procesj¢
z darami, przywitania ipodzickowania. Po czwarte, ceremoniarz wyznacza 0Soby
odpowiedzialne za przypilnowanie bardziej ztozonych czesci wydarzenia liturgicznego,
takich jak np. procesja. Pigtym punktem jest ustalenie wielko$¢ samej celebracji. Jezeli
przewiduje si¢ duze zgromadzenie wiernych, woéwczas wlasciwym jest wyznaczenie
pomocnikow (tzw. precentorow, subceremoniarzy), ktorzy beda pomagali w czasie
liturgii, odpowiadajac za swoje sektory postugi. Oczywiscie do zadan ceremoniarza
nalezy bezposrednie przygotowanie przestrzeni liturgicznej dla godnego, picknego oraz
poprawnego sprawowania liturgii. Musi on sprawdzi¢ cato$¢ niezbednych paramentow,

ich lokalizacj¢ oraz dostepnos¢. Dotyczy to przedmiotdw znajdujgcych si¢ zarowno

47 por.k.. WOLANSKI, Ceremoniarz (mistrz ceremonii) ijego funkcja w liturgii,
w: http://www.liturgia.pl (dostep: 12.07.2017).

478 Por, tamze.

47 Por, tamze, F. BLACHNICKI, Katechizm stuzby liturgicznej, Lublin 1995, s. 118.
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w prezbiterium, jak i w zakrystii oraz w miejscach wskazanych dla sprawowania
biezacych obrzedow*®.

Drugim zadaniem ceremoniarza jest pokierowanie przebiegiem liturgii. Tutaj
wyrozni¢ mozemy funkcje, jakie ceremoniarz wypetnia planowo i nadzwyczajnie, czyli
wyjatkowo. Do planowanych zadan ceremoniarza ijego pomocnikéw nalezy
koordynowanie wykonywania poszczegdlnych funkcji przez ministrantow 1 innych
cztonkow asysty oraz koncelebransow, dawanie im znaku, kiedy, jezeli to konieczne,
maja co$ czyni¢. Ksigdz Stanistaw Szczepaniec akcentuje, ze ceremoniarz to cztowiek,
ktory w celebracji liturgicznej jest odpowiedzialny za sposdb spetnienia funkcji przez
wszystkich cztonkéw zespotu liturgicznego, ,,ale sam tych funkcji nie wykonuje”. Jego
zadaniem jest ,,prowadzenie celebransa”, w niektorych momentach wskazywanie mu, co
ma czyni¢, gdzie i8¢, usigs¢ itd. Jest to wazne szczegolnie, gdy celebrans widzi przestrzen
liturgiczng po raz pierwszy lub nie bral udzialu w przygotowaniu celebracji. Dla
przyktadu chodzi tu np. o wizyt¢ misjonarza z zagranicy, z ktérym niemozliwe bylo
uprzednie omoéwienie liturgii*®*. Ceremoniarz, z racji pelionej przez siebie funkcji,
podejmuje decyzje, jak postapi¢ W kazdym przypadku. Szczegdlnie W sytuacji rodzace;j
jakas watpliwo$¢. Nie powinien tez ulega¢ jakimkolwiek naciskom ze strony uczestnikow
zgromadzenia liturgicznego, czy to przewodniczacego, czy innego postugujacego, czy tez
wiernego nie spehiajacego specjalnej funkcji liturgicznej*®.

Do zadan, ktorych wykonywanie konieczne jest tylko czasami, podczas sytuacii,
ktorych lepiej unika¢, nalezy interweniowanie, gdy W jaki§ sposob przebieg liturgii
wymyka si¢ spod kontroli, pojawia si¢ btad, brak czegos$ lub gdy ceremoniarz zauwaza,
ze taka sytuacja moze nastgpi¢. Postepowanie w tym wypadku moze by¢ dwojakie: 1)
btad, brak lub defekt jest maty i nieistotny dla istoty celebracji, ajego poprawa
odwracataby uwagg i skupienie wiernych. Wtedy po prostu mozna pozostawié sytuacje

tak, jak jest; 2) btad powazny, cho¢ moze niezauwazalny (np. kaptan popehit biad

480 Por. tamze; S. SZCZEPANIEC, Ceremonial postug, dz. cyt., s. 87-90: ,,Pomoc ta potrzebna jest
na kazdym etapie pracy ceremoniarza. Najpierw wspdlnie z nim, pod kierownictwem moderatora, ustalaja
sktad zespotu na poszczegolne dni. Znajac swoich chlopcow tatwo ustali¢ podziat zadan. Praca ta jest o tyle
ulatwiona, ze kazdy grupowy dzieli zadania w ramach swojego stopnia, a wiec opiekun ministrantow
$wiatta wyznacza, kto bgdzie nidst $wiece, a kto pochodnie, opiekun ministrantdw ksiggi proponuje, kto
bedzie podawat ksiege, a kto poniesie krzyz, opiekun ministrantow oltarza wybiera ministrantow ottarza,
wody ikadzidla”, tamze, s.89; por. A. ZNAK, Historia liturgii, Olesnica 1993, s.37-38; A.J.
NOWOWIEJISKI, Msza Swieta, Ptock 1993, s. 368-369, 955.

481 Por, S. SZCZEPANIEC, Ceremoniaf postug, dz. cyt., s. 88.

42 Ppor,R. GACEK, Ceremoniarz w historii iwe wspélczesnych dokumentach Kosciota,
w: https://www. liturgia.wiara.pl ~ (dostep:  16.10.2007); W KOSMOWSKI, Ceremoniarz. Jak
interweniowa¢ W trudnych sytuacjach?, ,,0aza” 45 (2000), 2. 30-32.
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w stowach konsekracji itego nie zauwazyt). Poniewaz jest to najwazniejszy element
Mszy Swictej, nalezy, mimo tego ze ludzie tego nie zauwazyli, podej$é¢ do ksigdza
i delikatnie powiedzie¢, ze musi to zosta¢ powtdrzone. Tutaj wazno$¢ goruje nad
estetyka. Odnosi sie to rowniez np. do braku kluczyka do tabernakulum?®3,

W Oratorium funkcje ceremoniarza spetnia generalnie animator (asystent)
liturgiczny. Sg tez przygotowani jego pomocnicy, réwniez animatorzy §wieccy.
Generalnie jest to mlodzieniec starszy, majacy wsrdd oratorian duzy autorytet, jest
dojrzaly emocjonalnie, duchowo, zaangazowany W zycie calej wspolnoty oratoryjnej,
szanowany iogolnie lubiany. Przeszedt rowniez kurs w Salezjanskiej Szkole
Animatorow, ktory predestynuje go do zaszczytnej iodpowiedzialnej funkcji
ceremoniarza lub mistrza ceremonii“®,

Funkcja ceremoniarza w Oratorium to zaszczyt, ale rowniez olbrzymia
odpowiedzialnos$¢, ogrom wlozonej pracy. Ceremoniarz musi widzieé, wiedzie¢ i umie
to, co wykonuja wszyscy poszczegdlni czlonkowie zespotu liturgicznego. Dobrze
przygotowana i godnie sprawowana liturgia ,,pobudza wiernych, aby posileni
wielkanocnym sakramentem, zyli zjednoczeni W Bozej dobroci” (KL 10). Ceremoniarz
majacy zrozumienie wymogow pastoralnych, znajacy jednoczesnie liturgie, jej historig
I istotg, przyczynia si¢ do duchownego wzrostu wiernych oraz calej oratoryjnej
spotecznosci, ktora celebruje $wieta liturgie. Pomaga im w owocnym uczestnictwie
W niej oraz uczynieniu pigknej oprawy swigtej celebracji (por. CE 34).

*okk

W procesie chrzescijanskiego wychowania — formacji, poza czynnikami
naturalnymi, istotne sa elementy nadprzyrodzone $cisle powiazane z liturgia Kosciota.
Dlatego mowi si¢ 0 wychowaniu ,,liturgicznym”: albo dokonujacym si¢ w liturgii i przez
liturgie, gdyz celebracja liturgiczna jest miejscem i czasem wychowania, albo do liturgii
(do swiadomego, czynnego, owocnego, pelnego, wspdlnotowego w niej uczestnictwa).

Program Salezjanskiego Oratorium zaktada mocne oparcie formacji liturgicznej
na odpowiednio przygotowanej ipoznanej celebracji liturgii. Takie ujgcie formacji
w dobie cywilizacyjnego zagrozenia tozsamosci chrzescijanskiej pozwolito

na zdefiniowanie jej celu. Celem Salezjanskiego Oratorium jest przede wszystkim dalsze

483 por. .. WOLANSKI, Ceremoniarz, dz. cyt.; S. SZCZEPANIEC, Ceremoniarz postug, dz. cyt.,
s. 87-89.

484 Por.J. MARSZALEK, Program wakacyjny formacji asystentéw. Mistagogia chrzescijariska,
Przemysl 1983, s. 4-6.
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wypetnianie zbawczego dziela Chrystusa i jego urzedu, co wyraza si¢ W zaszczepianiu
oratorianom zycia taski, zycia Bozego. Proces ten dokonuje si¢ w liturgii. Z tego powodu
takze dla wychowania liturgicznego centralnym staje si¢ do$wiadczenie zycia
liturgicznego skupionego wokot czynnego uczestnictwa W liturgii, co wlasciwie ustawia
perspektywe i hierarchi¢ wszelkiej pracy w Oratorium. Zatem formacja liturgiczna
W programie Oratorium powinna koncentrowaé si¢ wokot zagadnien dotyczacych
czynnego, Swiadomego i owocnego uczestnictwa w liturgii, tak aby wychowankowie
rozumieli i przezywali ja w odniesieniu do Chrystusa i Ko$ciota, a takze przygotowanie
do wykonywania funkcji i postug w celebracji liturgii. W praktyce Oratorium oznacza to,
ze wychowanie liturgiczne nalezy rozpocza¢ od przeprowadzenia katechez liturgicznych
wyjasniajacych nature liturgii isposdb W niej uczestniczenia oraz przypomnienia
aktualnych przepisow liturgicznych. W ten sposéb uswiecenie czlowieka dokonujace sig¢
w liturgii zacznie przynosi¢ owoce i dynamizowac caty wysilek formacyjny Oratorium

we wspotczesnych uwarunkowaniach kulturowo-spotecznych i koscielnych.
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ROZDZIAL 111
PRZYGOTOWANIE DO UCZESTNICTWA W CELEBRACJI
SAKRAMENTOW W PROGRAMIE SALEZJANSKIEGO
ORATORIUM

Zagadnienie podmiotowosci wszystkich uczestnikow liturgii oraz wymiaru
celebracji zwigzanego ze wspolnotg Oratorium wskazuje na personalistyczne
I dialogiczne aspekty celebracji liturgii. Odnowiona po Soborze Watykanskim II liturgia
nie przewiduje biernego uczestnictwa $wieckich, pozostawiajagc zaangazowanie
celebrujagcemu kaptanowi. Postulowana przez Sobor Watykanski II zasada actuosa
participatio oznacza, iz uczestnictwa nie mozna traktowa¢ w kategoriach technicznej
sprawnosci W wykonywaniu stow, Spiewdw | gestow. Istote koinonii z Chrystusem
w Duchu Swietym stanowi aktualizacja postaw wewnetrznych, ktore prowadza do niej.

Czynny udzial w liturgii bedacy fundamentem zycia chrzescijanskiego stanowi
zarazem podstawe wiaczenia W dzielo zbawienia dokonane przez Chrystusa, stajac si¢
procesem uswiecenia cztowieka dokonujacym si¢ W liturgii. Dlatego tez do istotnych
wartosci Oratorium ksiedza Bosko nalezy ,,przebywanie z mtodzieza w dni §wigteczne
podczas milej rozrywki, po uprzednim uczestnictwie w liturgii niedzielnej” *®°, jak
réwniez systematyczna nauka religii. Bog podtrzymuje i On prowadzi chrzescijanina
na drodze duchowej. Stowo Pana proklamowane w Kosciele wskazuje mu cel
poszukiwan, podaje istotne prawdy do wierzenia i zasady moralne do praktykowania.
Sakrament pokuty odradza upadajacych, a Eucharystia karmi wiernych Ciatem
Chrystusa. Sakramenty te jawig si¢ jako filary zycia religijnego. Jest ono réwniez
podtrzymywane przez przyktady i praktyki pobozne, mozliwie najprostsze i dostgpne dla
wszystkich*®. Aby tak sie stato, Oratorium poprzez swoj program stara si¢ przygotowacé
mtodziez do uczestnictwa W celebracji sakramentow. Przygotowanie to jest ogromnie
istotne, gdyz poprzez regularne praktyki pobozno$ci oraz przygotowywanie Mmiejsc
celebracji cztonkowie oratoryjnej wspdolnoty moga wzrastaé duchowo, emocjonalnie i

W poczuciu chrzescijanskiej wspolnoty.

485 G, BOSCO, Regolamento dell’Oratorio di S. Francesco, dz. cyt., s. 363.
488 por, F. DESRAMAUT, Ksigdz Bosko w dziejach duchowosci, ,,Seminare” 9 (1987-1988), s. 99.
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W  programie formacyjnym Oratorium jest podkreslone przygotowanie
uczestnikow spotkan do $wiadomego, pelnego i czynnego uczestniczenia w celebracji

sakramentow §wietych, a zwtaszcza Eucharystii i pokuty*®’.

§ 1. Troska 0 miejsce celebracji sakramentow

Oratorium celebruje liturgie w koSciele parafialnym lub w kaplicy specjalnie do
tego erygowanej przez biskupa diecezjalnego. Istnieje potrzeba, szczegdlnie podczas
wakacji oratoryjnych, by adaptowac¢ i udekorowac do celebracji inne miejsca. Aby to
zrobi¢, nalezy pamigtac 0 przepisach liturgicznych Kos$ciota. Doskonatym przyktadem
takiej adaptacji moze by¢ przygotowanie ottarza na uroczysto$¢ Bozego Ciala. Adaptacja
| przygotowanie takiego ,,prowizorycznego” miejsca kultu Bozego jest doskonalg okazja
katechezy liturgicznej dla catego Oratorium. Stad wynika, Ze ten temat nalezy w tej pracy
uwzgledni¢. Regularne praktyki religijne dobrego chrzescijanina, troska o formacje
szafarzy misteriow $wigtych, czyli stuzbe liturgiczng iich animatorow, muszg mieé
miejsca tam, gdzie kult liturgiczny bedzie godnie i picknie sprawowany (por. DL 19)%38,
by mlodziez w Oratorium mogta wzrasta¢ w Chrystusie, dla Niego i z Nim, w Duchu
Swietym, ku chwale Boga Ojca, ktory jest W niebie.

Chrystus Pan, majac sprawowaé¢ wraz ze swoimi uczniami Uczt¢ Paschalna,
na ktorej ustanowit Ofiar¢ swego Ciata i Krwi, polecit przygotowac przestronng salg,
ustang dywanami (por. Lk 22,12). Kosci6l zawsze uwazatl, ze polecenie to odnosi si¢ do
,niego, gdy ustanawial przepisy dotyczace sprawowania Najswietszej Eucharystii co do
duchowego przygotowania ludzi oraz miejsc, obrzedow i tekstow” (OWMR 1). Znaczy
to, ze Dom Bozy, kos$ciot parafialny czy oratoryjna kaplica musza by¢ zgodne z normami
liturgicznymi Kosciota (por. OWMR 1). Jest to oczywiste | zrozumiate, bo ,,sa dowodem
tej troski Kos$ciota, jego wiary iniezmienionej milosci ku najwyzszej tajemnicy
eucharystycznej oraz $wiadcza 0 nieprzerwanej iciaglej jego tradycji, mimo
wprowadzenia pewnych rzeczy nowych” (OWMR 1).

Kosciot jako budowla stanowi pewna przestrzen liturgiczng, W ktorej zbieraja

si¢ wierzacy, by sta¢ si¢ Swigtym zgromadzeniem W imi¢ imocy Chrystusa

87 por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty Jubileusz kaptaristwa ks. Jézefa
Marszatka, (50-lecie), Kielce 2019, www.50marszalek.pl (dostgp: 15.05.2020), s. 8-81.

488 por, JAN PAWEL 11, ,, Przestanie” Ojca Swietego Jana Pawta II do Sesji plenarnej Kongregacji
ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, z dnia 21.09.2001; 3: ,Notitiae” 37 (2001), s. 401; Tekst
polski ,,Anamnesis” 8 (2002), s. 8-10.
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ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. Konstytucja 0 liturgii $wigtej zwraca uwagg, aby
odpowiedzialni za sztuke¢ W Kosciele ,,w popieraniu i otaczaniu opieka prawdziwej sztuki
koscielnej mieli na uwadze raczej szlachetne pigkno, anizeli wytacznie okazato$¢” (KL
124). Gdy za$ chodzi 0 samo wznoszenie §wigtyn, to ,,nalezy troskliwie dba¢ o to, aby
(koscioty) byty przystosowane do sprawowania liturgii oraz utatwiaty wiernym czynny
w niej udzial” (OWMR 1). Stwierdzenia te trzeba rozpatrywaé¢ w catym konteks$cie
historyczno-teologiczno-pastoralnym wraz z zasadami odnowy i rozwoju liturgii Soboru
Watykanskiego 114%°. Za$ nad praktyczna realizacja wyzej wymienionych celéw czuwaja
odpowiednie komisje diecezjalne: Wydziat Budownictwa 1 Sztuki Sakralnej oraz
Diecezjalne Komisje Liturgiczne*®.

Ogolne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego przypomina, ze Swiatynie
| wszystkie miejsca kultu ,,powinny by¢ odpowiednio przystosowane do sprawowania
czynnosci liturgicznych i osiagnigcia czynnego udziahu wszystkich wiernych. Swigtynie
I przedmioty zwigzane z Kultem Bozym winny by¢ prawdziwie godne i pigkne,
stanowigc jednocze$nie znaki i symbole rzeczywisto$ci nadprzyrodzonych” (OWMR
288)49L,

Lud Bozy, ktéry gromadzi sie na ,,Msze¢ Swieta, ma organicznga i hierarchiczng
strukturg, ktorej wyrazem sa roézne funkcje irdzne czynnoSci W poszczegoélnych
czgsciach celebracji. Dlatego ogélny plan budowli koscielnej winien by¢ tak
przemyslany, by wyrazal niejako obraz zgromadzonego ludu, umozliwiat zachowanie
naleznego porzadku, atakze ulatwial kazdemu prawidlowe wykonanie jego funkcji”
(OWMR 294). Owa stuzebnos¢ architektury wobec liturgii powinna uwzgledniac
strukture zgromadzenia liturgicznego oraz rozmaito$¢ funkcji liturgicznych i ma si¢ tez
»przyczynia¢ do wytworzenia wewnetrznej | organicznej jednosci, przez ktora ukazuje
si¢ jedno$¢ catego ludu swietego” (OWMR 294). Kosciot jako domus Dei powinien byé
tak urzadzony wewnatrz swojej struktury architektonicznej, aby ,,sprzyja¢ poboznosci

I ukazywac §wietos¢ sprawowanych misteriow” (OWMR 294).

489 Por, tamze, 5-46; Bardzo szeroko omawia problem z punktu widzenia architektury historycznie
i wodniesieniu do czaséw wspotczesnych, J. RABIEJ, Tradycja inowoczesnosé w architekturze
Kosciotéw Katolickich. Swigtynia fenomenem kulturowym, ,.Zeszyty Naukowe, Architektura, Politechnika
Slaska” 42 (2004), s. 9-202.

490 Kazda Kuria Arcybiskupia i Biskupia w Polsce posiada takie wydziaty i komisje. Kustosz Muzeum
Architektury we Wroctawiu, tak pisze W tym kontekscie: ,,Przestanki zawarte w trzech (...) konstytucjach
(soboru) umocnity rozwoj koncepcji Kosciota jako domus ecclesiae, wypierajaca tradycyjna koncepcje
domus Dei”, C. WAS, Antynomie wspoiczesnej architektury sakralnej, Wroctaw 2008, s. 33.

491 Data wprowadzenia w Polsce: thumaczenie zatwierdzono 6.11.2003; a wprowadzono 25.02.2004.
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Wspotczesne prawodawstwo liturgiczne Kosciota podkresla, ze w przestrzeni
celebracji Mszy Swietej winny znajdowaé sie: miejsce przewodniczenia Eucharystii,
miejsce sprawowania liturgii stowa Bozego (ambona) oraz miejsce sprawowania liturgii
Ofiary (ottarz). Wszystkie one tworzg prezbiterium do ktérego przylega nawa,
przeznaczona dla uczestnikow liturgii (por. OWMR 58; 128; 130; 138; 296; 298; 299;
303; 309)*2, Gdy chodzi o miejsce przewodniczenia, to rozumie sie je przez krzesto
(sedile). Zasadniczo celebrans powinien by¢ dobrze widziany i styszany przez wszystkich
uczestnikow zgromadzenia. Takze on sam winien ich widzie¢ i stysze¢. Z powyzszych
wzgledow miejsce przewodniczenia sytuuje si¢ w prezbiterium, orientujgc W strong
wiernych. Rézne moga by¢ rozwiazania architektoniczne (por. OWMR 71; 124; 136;
138).

Obok krzesta dla przewodniczacego powinien znajdowaé si¢ stosowny pulpit
(wraz z mikrofonem) na ksiggg liturgiczng oraz inne teksty. Swym wygladem nie moze
on dominowa¢ nad ambona, czy lektorium. Catos¢, czyli sedile i pulpit nie powinny
upodabnia¢ si¢ ,tronu” (OWMR 310). Sprawujac Eucharystie, przewodniczacy
zgromadzenia pozostaje przy krzesle w czasie obrzedow wstepnych liturgii stowa Bozego
(jesli czyta Ewangelie, wchodzi na ambong, lub udaje si¢ do lektorium; stamtad, lub od
krzesta, moze wygtasza¢ homili¢ i kierowa¢ modlitwe powszechng), dzigkczynienia,
modlitwy po Komunii Swigtej, podawania wiernym ogloszen i obrzedow rozestania (por.
OWMR 11; 71; 124; 136; 138).

Ambona jako miejsce proklamacji stowa Bozego oraz zgodnie z patrystyczng
mysla teologiczng jako monumentum resurrectionis to miejsce podwyzszone, dogodne

i okazate, ku ktoremu wierni spontanicznie kieruja swoja uwage*®®

. Mszal Rzymski Pawla
VI zawiera stanowczy nakaz, iz Z zasady ma to by¢ ambona stala, a nie zwykty przeno$ny
pulpit. Aktualne normy liturgiczno-prawne odnoszace si¢ do ambony, jej usytuowania,
konstrukcji i wykonywanych na niej funkcji liturgicznych, wynikaja z odkrycia na nowo

teologicznego wymiaru stotu stowa Bozego (por. KL 48; 56; OWMR 28). Soborowa

492 por, L. GEROSA, Prawo Kosciota, Poznan 1999, XII, s. 111-293; 300-303; M. KOLODZIEJ,
Prawo liturgiczne Kosciola lacinskiego, Wroctaw 2019, s. 27-65, 95-110, 117-135.
4% W zachowanych ambonach z pierwszego tysigclecia chrzescijanstwa (np. Rzym: Bazylika $w.
Wawrzynca za Murami, Bazylika §w. Klemensa, Bazylika §w. Sabiny) odnalez¢ mozna symbolike pustego
grobu Jezusa Chrystusa. Charakteryzuje si¢ ona czarnym kamieniem (okraglym, badz prostokatnym)
umieszczonym pod ambonag, ktory odnosi do odsunietego kamienia na grobie Zbawiciela (por. Mt 28,2-3).
Natomiast orzet widniejacy pod pulpitem ambony symbolizowal aniota, ktorego niewiasty spotkaty przy
grobie (por. Mt 28, 2-7), badz $w. Jana, ktory z Piotrem pobiegt do miejsca wskazanego przez niewiasty w
pierwszy dzien tygodnia (por. J 20,2-5); por. C. VALENZIANO, Ambone e candelabro. Iconografia e
iconologia, w: Gli spazi della celebrazione rytuale a cura della Facolta teologica di Sicilia, red. R.
FALSINI, V. GATTI, Milano 1984, s. 163-220.
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Konstytucja o liturgii wskazujgc narézne formy obecnosci Chrystusa w celebracjach
liturgicznych, méwi takze 0 Jego obecnosci W stowie Bozym: ,,albowiem gdy w Kosciele
czyta si¢ Pismo Swicte, wowczas on sam moéwi” (OWMR 7). Oznacza to, ze gloszone
W czasie zgromadzenia liturgicznego stowo Boze nabiera szczegdlnego znaczenia,
poniewaz staje si¢ zywe I skuteczne. Sam Chrystus kieruje do cztowieka swoje stowo. W
czasie liturgii dokonuje si¢ jego aktualizacja i uobecnienie, a wigc uwidacznia si¢ jego
moc zbawcza. Stad wynika, ze przez godno$¢ gtoszonego stowa Bozego wymaga sie, aby
w kosciele byto ono gloszone ze specjalnego miejsca (ambony)**. Tylko z ambony
wykonuje si¢ czytania biblijne, proklamuje Ewangeli¢ i $piewa psalm responsoryjny. Z
ambony (lub z miejsca przewodniczenia) wyglasza si¢ homili¢. Z ambony podaje si¢
wezwania do modlitwy wiernych oraz wykonuje oredzie wielkanocne (por. OWMR 58;
61; 128; 130; 133; 134; 135; 136; 138; 175; 177; 196; 197; 309)*%. Nalezy przypomnie¢,
ze komentator ,,podczas petnienia swej funkcji (...) stoi w odpowiednim do tego miejscu,
ale nie na ambonie” (OWMR 105). ,,Godno$¢ ambony wymaga, aby wstgpowal na nig
tylko stuga stowa” (Por. OWMR 309). Stad, zar6wno komentator, dyrygent choru, jak
rowniez kierujacy $piewem podczas liturgii wypetniaja swoje funkcje z innego

odpowiedniego miejsca. ,,Z ambony wykonuje si¢ jedynie czytania, psalm responsoryjny

494 \W pierwotnym koéciele miejscem przepowiadania stowa byla biskupia katedra. Wraz z rozwojem
architektury koscielnej wyodrebnito si¢ specjalne miejsce przeznaczone tylko do gloszenia stowa Bozego.
Obok ottarza budowano podwyzszenie, ktore nazywano ambong, od grackiego czasownika ,,anabaineu”
oznaczajacego ,,wstepowac, wchodzi¢”. Poczatkowo podwyzszenie ambony miato znaczenie praktyczne
i stuzyto lepszej styszalno$ci moéwigcego. Potem ambony oraz sposob ich budowania, dekorowania
i skierowania nabraty znaczenia teologicznego. Zwykle w ko$ciotach umieszczano trzy ambony. ,,Pierwsza
z nich, najwyzsza i najbardziej okazala stuzyta do proklamacji Ewangelii. Ambona ta skierowana byta ku
poétocy. W Pismie Swigtym Pétnoc oznacza obszar ciemnosci i nocy, bo zyja tam narody nie znajace Boga,
czyli zyjacy W ciemnosci grzechu. Ewangelia natomiast bedaca stowem Jezusa Chrystusa, podobnie jak On
sam, jest $wiattem. Swiatlo Ewangelii jest skierowane ku narodom zyjacym w ciemnoéci. Tylko $wiatto
moze rozproszy¢ i pokonaé ciemnosci zta i grzechu, ciemno$¢ nieznajomosci Boga i Jego Dobrej Nowiny.
Druga ambona, nieco mniejsza, z ktorej czytano fragmenty Starego Testamentu, skierowana byla ku
oftarzowi. Oznaczalo to, ze wszystkie obietnice izapowiedzi Starego Testamentu, wypetié sie¢
w Chrystusie, ktorego znakiem jest oftarz. Trzecia ambona skierowana byla w strone ludu i stuzyta
do prowadzenia $piewu, komentarzy liturgicznych, przekazywania ogloszen, odczytywania wezwan
modlitewnych, modlitwy powszechnej. W wiekach pdzniejszych zredukowano liczbe ambon. Jedyna
ambong, czesto bardzo ozdobng i W rd6znych symbolicznych ksztaltach, umieszczano na jednym z filarow
kosciota. Niekiedy ambone porownywano do gory, z ktorej Chrystus gltosi Dobra Nowing”. D.
KWIATKOWSKI, Przestrzen liturgiczna, miejsca W swigtyni, W: http://www.opoka.org.pl” (dostep:
29.11.2017); C. BARTNIK, Zarys teologii przestrzeni, w: ,,Collectanea Theologica” 54 (1984), s. 21-37;
S. BISTA, Przepisy prawa kanonicznego w zakresie budownictwa koscielnego, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 37 (1984), s. 217-225; W. BARTOCHA, Architektura w stuzbie liturgii, ,,Liturgia Sacra”,
13 (2007), s. 211-212; D. BRZEZINSKI, Uksztattowanie i wyposazenie wnetrza kosciola w odnowionym
rycie rzymskim. Aspekt liturgiczno-prawny, ,,Studia Ptockie” 29 (2001), s. 87-99; B. FILARSKA, Poczgtki
architektury chrzescijanskiej, Lublin 1983; G. GRASSO, Tra teologia e architettura, Roma 1988; A.
PLESKACZEWSKA, Teologia ambony, w: Praedicamus Christum Crucifixum, red. A. ZADLO,
Katowice 2010, s. 305-310.

4% por, M. KOLODZIEJ, Prawo liturgiczne, dz. cyt., s. 118-119.
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oraz or¢dzie wielkanocne; mozna tez stad wyglasza¢ homili¢ i intencje modlitwy
powszechnej]” (OWMR 309). Wedlug zasady w kosciele winna znajdowac si¢ ambona
spelniajgca wymogi teologiczne i konstrukcyjne dla miejsca gloszenia Dobrej Nowiny.
Jesli ambona jest zbyt oddalona od strefy celebracji, lub trudno dostepna, mozna
zbudowa¢ odpowiednie lektorium, nazywane tez pulpitem. W swojej symbolice winien
on odwolywaé si¢ do symboliki pustego grobu, ktory stat si¢ pierwszym miejscem
proklamowania Dobrej Nowiny o Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Kolokacja
ambony winna zapewnia¢ zaréwno mozliwo$¢ swobodnego na nig wejscia, jak
I dogodnego wykonania czytan, tagcznie z okadzeniem Ewangeliarza (por. OWMR 133).

Miejscem Ofiary Krzyza i stotem Panskim, do ktorego Chrystus zaprasza swoj
lud, jest oftarz. Jego oddzielenie od $ciany daje mozliwo$¢ zorientowania W strong ludu
Bozego oraz obejscia podczas okadzania. Otltarz powinien by¢ ustawiony w takim
miejscu, by rzeczywiscie stanowil o§rodek, ku ktéremu spontanicznie zwracaé si¢ bedzie
uwaga catego zgromadzenia wiernych. W nowych ko$ciotach powinien znajdowac si¢
tylko jeden oftarz, staty iposwiccony*®®. Mensa oftarza stalego, zgodnie z tradycja
Kosciota i ze wzgledu na swoje znaczenie symboliczne, winna by¢ wykonana z kamienia
naturalnego. Wolno uzywac¢ innego wartoSciowego materiatu, trwatego i odpowiednio
obrobionego. Powszechnie przyjmuje si¢, ze W Polsce takim materialem moze by¢
szlachetny gatunek drewna (por. OWMR 296; 298; 299; 301; 303; KPK, kan. 1231 §1)%7,
Na oftarzu lub wjego poblizu umieszcza si¢ krzyz z wizerunkiem Chrystusa
ukrzyzowanego oraz dwie, cztery lub szes¢ swiec. Jesli Eucharystie sprawuje Biskup
Diecezjalny, wowczas, zgodnie z tradycja KoS$ciola, zapala si¢ siedem S$wiec (por.
OWMR 122; 308)%%8,

W prezbiterium powinna znajdowaé si¢ takze kredencja (kredens), na ktorej

stawia si¢ do celebry utensylia mszalne. Na niej tez mozna dokonywac puryfikacji naczyn

4% Por. S. ARASZCZUK, Obrzedy poswiecenia Kosciota i ottarza w odnowionej liturgii Soboru
Watykanskiego 11, Opole 2007; P. JOUNEL, Dedicatione delle chiese e degli altari, w: NDL, s. 336-341.

497 Por. O teologicznym znaczeniu oltarza bardzo szeroko czytamy w: B. NADOLSKI, Misterium
Chrzescijanskiego oftarza, Krakow 2008; S. ARASZCZUK, Obrzedy poswigcenia, dz. cyt.; M. BOGDAN,
Otltarz, centrum przestrzeni sakralnej, Gliwice 1992; M. SAJ, Poswiecenie | blogostawienie miejsc
swietych, ,,Prawo Kanoniczne” 55 (2012), s. 99-103; Do czasu wydania Mszatu Pawla VI zaréwno
W oftarzu statym, jak i przeno$nym musiaty by¢ umieszczone relikwie swietych mgczennikdéw, zamkniete
kamiennag ptytka. Aktualne przepisy usilnie zache¢caja do zachowania tej tradycji liturgii rzymskiej ,,w
miare mozliwosci”. Jesli obecnie W ottarzu sktada si¢ relikwie §wigtego (lub wielu §wigtych), nie muszg to
by¢ relikwie meczennika. ,,Nalezy jednak zatroszczy¢ si¢ 0 Stwierdzenie ich autentycznosci”, OWMR 302.

498 Por. Instrukcja 0 uksztattowaniu i wyposazeniu wnetrza Swigtyni,
w: http://www.diecezjaplocka.pl(media), (dostep: 15.05.2020), 11; E. ABRUZZINI, Architektura,
w: NDL, s. 89-94.
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liturgicznych, po Mszy Swietej. Kredencja winna by¢ odpowiednio duza, umieszczona
jednak funkcjonalnie i dyskretnie (por. OWMR 314).

W najbardziej odpowiednim miejscu kazdego koSciota winno by¢ umieszczone
tabernakulum. Godna forma, wlasciwe usytuowanie ijego zabezpieczenie powinny
sprzyja¢ adoracji Chrystusa, rzeczywiscie obecnego W Najswigtszym Sakramencie.
,Biorac pod uwage przestrzenny uktad kazdego kosciota i zgodne z prawem miejscowe
zwyczaje, Najswietszy Sakrament nalezy przechowywac¢ w tabernakulum umieszczonym
w czesci kosciota odpowiednio godnej i przyozdobionej oraz sprzyjajacej modlitwie.
Tabernakulum winno by¢ zwykle jedno, nieruchome, mocne i nieprzezroczyste. Ma ono
by¢ tak zamknigte, aby wykluczalo niebezpieczenstwo profanacji” (OWMR 314). ,.Z
uwagi naznak jest bardziej stuszne, aby na ottarzu, przy ktorym sprawuje si¢ Msze
Swieta, nie bylo tabernakulum z Najswictsza Eucharystia” (OWMR 315).
,» Tabernakulum mozna umiescic¢: W prezbiterium, poza ottarzem, przy ktorym sprawuje
si¢ Msze Swieta, w formie i miejscu bardziej odpowiednim, nie wykluczajac dawnego
oltarza, ktérego nie uzywa si¢ juz do celebracji; (lub) w jakiej$ kaplicy, organicznie
zwigzanej z ko$ciotem, nadajacej si¢ do prywatnej adoracji i modlitwy wiernych oraz dla
nich widocznej” (OWMR 315). Wedhug przyjetego zwyczaju ,,przed tabernakulum winna
nieustannie plona¢ lampka, podsycana olejem lub woskiem, aby wskazywata na obecnos¢
Chrystusa i pobudzata do Jego czci” (OWMR 316).

We wszystkich ko$ciotach parafialnych powinna znajdowa¢ si¢ chrzcielnica.
Biskup Diecezjalny ,,wystuchawszy zdania proboszcza moze dla wygody wiernych
zezwoli¢ lub nakaza¢, azeby chrzcielnica byta takze w innym kosciele lub kaplicy
na terenie parafii” (KPK, kan. 858). Jesli chrzcielnica nie zostata na state umieszczona,
nalezy ja zbudowa¢ w miejscu widocznym idobrze naglosnionym, aby w liturgii
chrzcielnej przy niej sprawowanej moglo uczestniczy¢ cale zgromadzenie liturgiczne.
,Chrzcielnica, z ktorej wypltywa woda do chrztu, albo w ktorej sie ja przechowuje”
(OC 25), winna by¢ ,,przeznaczona wytgcznie do sakramentu chrztu i w petni godna tego,
aby tam chrze$cijanie odradzali si¢ z wody i Ducha Swietego. Bez wzgledu na to, czy
miesci si¢ ona W jakiej$ kaplicy wewnatrz lub obok kosciota, czy w jakiejs czesci
kosciota (...) widocznej dla wiernych, nalezy jg tak urzadzi¢, by w obrzedach chrztu
moglto uczestniczy¢ wiele osob. Po skonczeniu Okresu Wielkanocnego W miejscu
udzielania chrztu wypada ze czcig przechowywac paschat i zapala¢ go podczas udzielania
chrztu, aby od niego tatwo bylo zapala¢ $wiece ochrzczonych” (SCh 25). Nalezy

przestrzegac¢ zasady, ze S$wieca paschalna ,,ze wzgledu na prawdziwos$¢ znaku, winna by¢
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odlana z wosku, corocznie nowa, jedyna, znacznej wielkosci, nigdy za$ sztuczna. Ma ona
przypomina¢ Chrystusa — $wiatto§¢ swiata” (SCh 82).

W widocznym miejscu w kosciele ito zawsze ,,powinny by¢ umieszczone
konfesjonaly zaopatrzone w krate pomiedzy penitentem i spowiednikiem, aby wierni,
ktorzy tego pragna, mogli swobodnie z nich korzysta¢” (RP 12; por. KPK, kan. 964).
Nalezy zadba¢, aby konfesjonaty byly wystarczajaco oddalone od prezbiterium, azeby
wowczas, gdy np. glosi si¢ nauke rekolekcyjng, homilig, celebruje Eucharystie,
sakrament pojednania i pokuty nie zaktocaty celebracji liturgicznej. Usilnie zacheca sig,
aby tam gdzie to tylko mozliwe, zwlaszcza w nowo budowanych kosciotach, przewidziec¢
osobng, wyciszona, odpowiednio oznaczona I tatwo dostgpna dla penitentow strefe
sprawowania sakramentu pokuty i pojednania. Mozna rowniez odej$¢, dla pozytku
wiernych, majac zwlaszcza na uwadze osoby stabo sltyszace, od tradycyjnej formy
architektonicznej samych konfesjonatow narzecz specjalnych pomieszczen
przystosowanych zarowno do odbywania sakramentalnej spowiedzi, jak irozmowy
duszpasterskiej*°.

Ustalajac ,,miejsca dla wiernych, nalezy zatroszczy¢ si¢ 0to, by mogli oni
dobrze widzie¢ swigte czynnosci | W nich uczestniczy¢. Wypada, aby ustawiono dla nich
fawki lub krzesta zwlaszcza w nowo zbudowanych kosciotach”. Nalezy je tak ,,ustawic,
by wierni mogli przyjmowaé¢ postawe wiasciwag dla odpowiednich czeSci liturgii
i swobodnie przystepowaé¢ do Komunii Swietej” (OWMR 311).

Bioragc pod uwage uktad przestrzenny kosciota, nalezy zatroszczy¢ si¢ rowniez
0 odpowiednie miejsce dla scholi, choru i innych zespotow Spiewaczych, ktore stanowig
integralng czg¢$¢ zgromadzenia liturgicznego i spetniaja funkcje liturgiczne. Stad, nalezy
zadba¢ 0 wyznaczenie dla nich stalego miejsca w bezpiecznej przestrzeni celebracji
liturgicznej (por. OWMR 312). Analogicznie ,,organy iinne instrumenty muzyczne,
zatwierdzone do uzytku w kosciele, nalezy tak umiesci¢, by stuzyly pomoca zespotowi
$piewaczemu lub $piewajacemu ludowi, a takze by je wszyscy dobrze styszeli woéwczas,
gdy wykonywana jest muzyka bez $piewu” (OWMR 313). Trzeba tez przewidzie¢
miejsce dla osoby wykonujacej ewentualne wprowadzenia i komentarze liturgiczne,

dobrze widoczne dla wiernych i wyposazone w odpowiednie nagtosnienie.>*

499 Por, Instrukcja 0 uksztattowaniu, dz. cyt., 13.

00 por. W. BARTOCHA, Architektura w stuzbie, dz. cyt., s. 211-212; S. BISTA, Przepisy prawa,
dz. cyt., s. 217-225; Instrukcja o uksztattowaniu, dz. cyt., s. 15; A. CUVA, Diritto liturgico, w: NDL,
S. 348-351.
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Z historii zycia ksigdza Bosko i zalozonego przez niego Oratorium wiemy
doskonale, jak wazng rolg¢ odgrywat w nim kos$cidt, jako przestrzen sakralna i miejsce
celebracji. Zycie religijne, przy stale wzrastajacej liczbie chlopcow, stawalo sie
ucigzliwe, a z biegiem czasu niemozliwe. Aby rozwigza¢ problem Ksigdz postanawia
zbudowa¢ wigkszy i bardziej odpowiedni ko$ciét pod wezwaniem Swietego Franciszka
Salezego. Zaprojektowat go, uwzgledniajac Owczesne normy liturgiczne, inZynier
Friderico Blachler. Nadzor nad pracami powierzono mistrzowi budowlanemu Federico
Bocca. Fundusze na kosztowng budowe zdobyt ksigdz Bosko przez publiczng loteri¢
fantowg. Kamien wegielny, przy obecnosci 6000 chlopcow, poswiecit abate Antonio
Moreno 2.07.1851 roku. Kosciot sw. Franciszka Salezego ukonczono w ciggu jednego
roku. Kazdy przedmiot stanowiacy element wyposazenia kos$ciota kryje za sobg osobg
ofiarodawcy. 20.06.1952 roku, W trzecig niedziele po Zestaniu Ducha Swigtego,
proboszcz parafii Borgo Dora, ksigdz Agostino Gattini, konsekrowat nowy kosciol, ktory
przez 16 lat shuzyt jako miejsce przezy¢ religijnych Oratorium na Valdocco®®. Z biegiem
lat i z wzrastajacg liczba oratorian, internistow i uczniow szkot réznego typu sytuacja
zmusita go do budowy wickszej $wiatyni, poOzniejsze] bazyliki Matki Bozej
Wspomozycielki Wiernych w Turynie®®. Kosciél na Valdocco stanowit centrum zycia
Oratorium. Tu sprawowano sakramenty i réznego typu nabozenstwa liturgiczne. Tu si¢
modlono. Byt on dla chtopcéw migrujacych z wiosek Piemontu do Turynu parafia, ktéra

ofiaruje wychowanie z perspektywa na niebo®®

. Ksiadz Bosko uchodzit za tego, ktory
widzial Niewidzialnego. Sam 0 tym zaswiadczal, przekonujac swoich wychowankow
stowami ,,Bog ci¢ widzi”. Ukazywatl im pelng mitos$ci obecnos$¢ Ojca Niebieskiego, ktory
sprawia, ze wszyscy czuja si¢ jak u siebie w domu. Cate jego dzieto ukierunkowane byto
na oddanie czci Panu Jezusowi iMatce Najswietszej. Przejawiato si¢ to przede
wszystkim w indywidualnej i wspolnotowej modlitwie, w celebracji sakramentu pokuty
I Eucharystii. Uradowat si¢ bardzo, gdy w Wielkanoc 1846 roku poswigcono budynek
adaptowany na kosciét z szopy Pinardiego. Od tej chwili mogt swobodnie ze swoimi

wychowankami®® | §piewa¢ Msze Sw., odprawiac

501 Por. F. GIRAUDI, L’Oratorio di Don Bosco. Inizio, dz.cyt., s.101-107; J. MARSZALEK,
Personalizm i pedagogia, dz. cyt., s. 471.

502 Por. tamze; M. FARINA, La ,, pietd eucaristica” nel messaggio spirituale educativo di don Bosco
e di madre Mazzarello, w: L’Eucaristia nella vita religiosa consacrata, red.20° CONGRESSO
EUCARISTICO NAZIONALE, Milano 1983, s. 193-226.

503 por, L. WILCZYNSKI, Przymioty duchowosci sw.Jan Bosko W swietle formularzy mszalnych,
»Perspectiva, Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2 (2019), s. 171.

S04 Por. tamze.
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Triduum inowenng, organizowa¢ rekolekcje, udziela¢é Komunii Swigtej, a nawet
urzadzaé bierzmowania®. Bez kosciota, ottarza, bez Eucharystii i bez tabernakulum
ksiadz Bosko nie wyobrazal sobie domu salezjanskiego. Ten $swiadek Bozej prawdy
przekazal salezjanom t¢ calg spuscizng jako najwazniejszy skarb duchowosci, w ktorej
mamy wychowywaé mlodziez we wspotczesnym Oratorium®.

Najbardziej odpowiednim miejscem na Eucharysti¢ dla mlodziezy oratoryjnej
jest kosciot. Jednak podczas turnusoOw wakacyjnych, réznego rodzaju wycieczek
| pielgrzymek, trzeba aby zastgpito go inne miejsce. Stad koniecznos¢ adaptacji. Linig
przewodnig takiej adaptacji, wedlug mojej oceny, sg wskazania Kongregacji do spraw
Kultu Bozego i1 Dyscypliny Sakramentow, ktora 1.11.1973 roku wydata Dyrektorium
0 Mszach Sw. 7 udzialem dzieci (Por. DOM 25)°°7. Mimo, Ze jego wskazania odnosz3 si¢
bezposrednio do dzieci, to jednak wiele z nich, przez analogi¢, wpisuje si¢ doskonale
w adaptacje¢ innych miejsc, gdzie mlodziez oratoryjna spedza swoje wakacje. ,,Kosciot
ma obowigzek otacza¢ szczegdlng opieka dzieci ochrzczone, ktore maja byc
wprowadzone Ww pehni¢ inicjacji chrzedcijanskiej przez sakramenty Eucharystii
i Bierzmowania. (...) Warunki bowiem wspotczesnego zycia, W jakich dzieci (mtodziez)
wzrastajg nie wywierajg korzystnego wptywu na ich duchowy rozw¢;” (DOM 1). Nalezy
jednak podkresli¢, ze taka adaptacja, cho¢ dopuszczalna, musi by¢ catkowicie zgodna
z przepisami liturgicznymi Kosciota (por. KL 13; DL 261; 264-282; 285-287).
Rekolekcje wakacyjne i pielgrzymki do sanktuariow mozemy zaliczy¢ jako wyraz
liturgicznej poboznosci ludowe;j. Sg one bardzo istotne i wazne w wychowaniu mlodziezy
(por. DL 19).

Bardzo czegsto zdarza si¢, ze na pobyt wakacyjny wybieramy miejsca dosé¢
odlegle od $wiatyni. Wtedy pierwsza rzecza jest przystosowanie sali W danym o$rodku
na prowizoryczna kaplice do celebracji liturgicznej. Przygotowanie nalezy zacza¢ przede
wszystkim od generalnego sprzatania, mycia podiogi lub innych porzadkéw. Czystosc
jest wyrazem czci do miejsca, w ktorym sprawuje si¢ Eucharystie, sakrament pokuty
| inne nabozenstwa liturgiczne. Nastgpnie ustawiamy masywny stot drewniany, ktory

stuzyl bedzie za ,,oltarz”. Nakrywamy go odpowiednio przygotowanym bialym obrusem.

505 Tamze; por. A. SWIDA, Czciciele Jezusa Eucharystycznego, w: Ojciec i nauczyciel, dz. cyt., s. 111;
B. WALKIEWICZ, Modlitwa w duchu salezjariskim, w: Qjciec i nauczyciel, dz.cyt., s.119-120; A.
AUFFRAY, Sw. Jan Bosko, dz. cyt., s. 39.

506 Por. L. WILCZYNSKI, Przymioty duchowosci, dz. cyt., s. 170-171.

507 Por. A. CUVA, Celebrazione eucaristica e fanciulli, in occasione di due recenti documenti,
»Salesianum” 37 (1975), s. 734-759; E. MAZZA, Messa dei fanciulli o Messa con i fanciulli?, ,,Rivista
Liturgica” 64 (1977), s. 624-630.
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Stawiamy na nim dwie §wiece oftarzowe po jednej I drugie tyle po drugiej stronie ottarza.
Przed ottarzem po jednej stronie stawiamy na stojaku dobrze osadzony i umocniony
krzyz z wizerunkiem Chrystusa. Z tytu, przodem do mtodziezy, umieszcza si¢ krzesto dla
celebransa i dwa krzesta dla lektoréw lub innych ministrantow z asysty. Po bokach za
oltarzem znajduje si¢ odpowiednia liczba krzeset dla pozostatej grupy ministrantow:
akolitow, kantora psalmu, komentatora itp. Ustawienie jest tak zrobione, aby podczas
Eucharystii wzajemnie sobie nie przeszkadzac. Przed kaptanem celebrujagcym stawia si¢
pulpit wraz z Mszatem i jezeli jest taka potrzeba przeno$nym naglo$nieniem. Po prawej
stronie ottarza, tak by méc go swobodnie obej$¢, umieszcza si¢ lektorium, z ktorego jest
proklamowane Pismo Swicte, gloszona homilia iwstep celebransa do modlitwy
wiernych. Przygotowuje si¢ tez odpowiednio wygodng przestrzen z boku oftarza dla
zespolu muzycznego, asystenta muzycznego ikomentatoréw. Poniewaz nie ma
stabilnego tabernakulum, wigc gdzie§ w polowie sali ustawia si¢ stolik, na ktorym
uczestnicy Eucharystii sktadaja do odpowiedniego naczynia liturgicznego tylko tyle
hostii, ile 0so6b przystapi do Komunii Swictej. Na tym prowizorycznym stoliku ustawia
si¢ kielich i amputki z winem iwoda. W czasie liturgii Mszy Swictej dary te przed
,,oftarzem” W procesji mtodziez sktada celebransowi®®.

Pamigta si¢ rowniez o innych elementach wystroju, jak: kwiaty i pickne ikony
z wizerunkiem Chrystusa i Matki Bozej. Zdarza si¢ tez, ze ustawiany jest portret ksigdza
Bosko — patrona i zatozyciela Oratorium, oraz obrazy umieszczone na stelazach
W przestrzeni liturgicznej, ktdrg w pewnym sensie tworzy prezbiterium.

Tak zaadaptowana ,kaplica” jest miejscem wszystkich spotkan religijnych
w ciggu dnia. Odprawiamy tam modlitwy wspolnotowe, nauki rekolekcyjne, spotkania
przygotowujace mlodziez do odbycia dobrej spowiedzi na zakonczenie turnusu.
Omawiamy wspolnie rachunek sumienia, 0 ktérym juz obszernie pisatem w tej pracy.
Tutaj odbywa si¢ réwniez szkota modlitwy prowadzona przez Dyrektora Oratorium>%.

Bardzo istotne jest zadbanie iodpowiednie przygotowanie przestrzeni
liturgicznej dla mtodziezy. Miejsce to musi by¢ wygodne. Pomaga ono bowiem godnie
przezy¢ celebracje liturgiczng. Generalnie przed ottarzem ustawia si¢ dwa rzgdy krzeset

po dwoch stronach. Pomigdzy nimi w §rodku pozostawia si¢ do$¢ wygodne wolne

%8 Por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt.,
s. 11-64.

509 Ppor, tamze, s.73-81; J. SWIERCZYNSKA, Modlitwa w Oratorium, Lubin 2020, mps.
komputerowy, w: sweja@wp.pl (z dnia: 10.04.2020), s. 2-4; tenze, Wakacje w Oratorium, Lubin 2010,
mps. komputerowy, wersja elektroniczna sweja@wp.pl (dostep: 28.03.2020), s. 4.
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przejscie, korytarz. Chodzi bowiem o swobode dla oratorian do swobodnego
procesyjnego przyjecia Komunii Swietej. Korytarz ten stuzy rowniez celebransowi
| ministrantom do spetniania wygodnie aktow kultu. Mam tu na mysli choéby uroczysta
procesj¢ Z trybularzem, poswigcenie wodg §wigcong zgromadzenia liturgicznego oraz
ztozenie daréw ofiarnych®?,

Nalezy zwroci¢ uwage jeszcze na dwie istotne kwestie przy przygotowaniu
takiej sali do modlitwy. Pierwsza odnosi si¢ do wystawienia Najswietszego Sakramentu.
Dokonuje si¢ ono W monstrancji. Uzywa si¢ do tego hostii konsekrowanej podczas Mszy
Swietej. Wezesniej nalezy przygotowaé tez odpowiedni klecznik dla celebransa. Druga
za$ odnosi si¢ do odpowiedniego jej przygotowania do sprawowania godnego sakramentu
pokuty i pojednania. Przed spowiedzig usuwamy wszystkie krzesta uzywane przez
mtodziez. Po bokach, w odpowiednich miejscach, zeby wzajemnie sobie nie
przeszkadza¢, lub tez w prezbiterium ustawiamy dwa krzesta. Jedno dla kaptanow
spowiednikow, za$ drugie dla penitenta®?,

Istotnym elementem w takich adaptacjach sa szaty liturgiczne do godnego
celebrowania liturgii. Chodzi tu o kaptana, jak i ministrantow. O tym mysli si¢ przed
wakacjami. Ornat, alba, komza i kapa muszg by¢ zgodne z przepisami liturgicznymi.
Odnosi sie to takze do ministrantow (por. KL 26; 28-29; EM 5; 11; OWMR 73)°2,

Jezeli na wakacyjng Eucharysti¢ przeznacza si¢ specjalne pomieszczenie, nalezy
wlaczy¢ mlodziez W przygotowanie oltarza oraz catej przestrzeni liturgicznej celebracji,
np. krzyza, $wiec, dekoracji kwiatowych, ustawiania mebli itp. Podejmujacy role
kantorow grajg na instrumentach. Mtodziez moze czyta¢ lekcje, a takze czynnie wiaczaé
si¢ W pozostate elementy sprawowanych obrzedow. Ona sama przygotowuje wezwania
do modlitwy powszechnej, atakze przynosi dary do ottarza. Podobnie jak Mszach
z udzialem dzieci, tak i wcelebracjach zudziatem mitodziezy, odpowiednio
przygotowane osoby postuguja w charakterze ministrantow. Prezbiter winien zachgcaé
dzieci (mtodziez) do wyrazania wdzigczno$ci przed dialogiem rozpoczynajacym
prefacje. Bardzo waznym jest przyblizenie istoty milczenia po wezwaniu kaptana do

modlitwy, a po homilii, do chwili medytacji (por. DOM 37)°!3, Natomiast po przyjeciu

510 Por. S. SZCZEPANIEC, Ceremoniaf postug, dz. cyt., s. 143-167.

511 por, A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplarstwa, dz. cyt., s. 11-
29; M. FONFARA, red., Zbudowano Kosciét zywy, Lubin 2000, s. 84-93.

512 por. S. SZCZEPANIEC, Ceremonial postug, dz.cyt., s.224; E. STENCEL, Lektor, dz. cyt.,
s. 33-52.

513 Na sprawe formacji ministrantow zwracajg uwage S. SZCZEPANIEC, Ceremoniat postug, dz. cyt.,
S. 224-240; E. MITEK, Lektor, droga do posfugi, Wroctaw 2001, s. 183-192; S. KOSECKI, Ministranci.
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Komunii Swietej wychowankowie winni byé zaproszeni do osobistego dzigkczynienia,
intymnej rozmowy z Chrystusem (por. DOM 23). Dzieci (i mtodziez) zdolne sa do
milczenia i refleksji, o ile te chwile ciszy sg krotkie i jasno wskazane przez celebransa
(por. DOM 37).

Podczas adaptacji miejsc sprawowania liturgii i podczas rekolekcji wakacyjnych
catlego Oratorium nalezy pamigta¢ o tym, ze,Duszpasterska skuteczno$¢ liturgii
Z pewnoscig si¢ zwigkszy, gdy tekst czytan, modlitw i Spiewow W miare mozliwosci bedg
dostosowane do potrzeb, duchowego przygotowania ipoziomu intelektualnego
uczestnikow. Mozna to bedzie osiggnaé przez nalezyte korzystanie z szerokich
uprawnien W zakresie wyboru tekstow” (OWMR 352).

W liturgii poprzez znaki widzialne czlowiek dochodzi do rzeczywistosci
niewidzialnej, a jest nig ,,0soba Jezusa Chrystusa, a takze osoba Ducha Swietego, ktéry
umacnia Chrystusa i Jego paschalne misterium”*. Stad tez caly wystrj kosciota,
zgodny z przepisami liturgicznymi, powinien spetniac to zalecenie. ,, W wystroju kosciota
nalezy dazy¢ raczej do prostoty niz do przepychu. W doborze elementow zdobniczych
nalezy dba¢ 0 prawdziwos¢ rzeczy, a ponadto zmierzaé¢ do tego, by te elementy stuzyty
pouczaniu wiernych i odpowiadaly godnosci miejsca $wictego” (OWMR 292).
Wszystkie te elementy winny ukazywac laczno$¢ Chrystusa ze swoja Oblubienica,
Kos$ciotem, ktory wzywajac swego Pana, przez Niego, oddaje cze$¢ wiecznemu Ojcu
(por. KL 7). A zatem przystepujac do udekorowania miejsca dla sprawowania liturgii,
nalezy mie¢ na uwadze nie tylko szeroko pojete decorum, cho¢ jest ono niezmiernie
wazne, ale przede wszystkim Osoby Trojcy Przenajswietszej, z inicjatywy Ktorych i dla
Ktoérych gromadzi si¢ wspdlnota wiernych.

Nie mozna wigc W wystroju kosciota i dekoracji stosowaé sztucznych kwiatow
i jakichkolwiek imitacji nawet najpickniej wygladajacych, np. sztucznych $wiec. Nie
mozna W kosciele ustawia¢ dekoracji, ktore na co dzien nie sg zwigzane Z przestrzenia
liturgiczng, np. baloniki, aluminiowy stojak na nuty z przypigtym bukietem kwiatdéw itp.
Kosciot dekoruje si¢ bukietami kwiatow zywych. Ottarz oznacza $rodek cigzkosci,
wartosci, hierarchii rzeczy. W muzyce istnieje klucz, diapazon, akord. T¢ wtasnie nute

stanowi ottarz. Oltarz, na ktorym pod sakramentalnymi znakami uobecnia si¢ Ofiara

Poradnik dla opiekunéw liturgicznej stuzby oftarza, Krakow 2018, s. 17-170, gdzie autor w sposob
wyczerpujacy analizuje wychowanie, rozwdj duchowy i duszpasterstwo ministrantow.

14 H. SOBECZKO, Giéwne zalozenia reformy liturgicznej wedtug Konstytucji o liturgii swietej
Sacrosanctum Concilium, w: Blaski i cienie reformy liturgicznej. 50 lat soborowej Konstytucji o liturgii
Swietej Sacrosanctum Concilium, red. S. ARASZCZUK, Wroctaw 2014, s. 35.
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Krzyza, jest takze stolem Panskim, jest najwazniejszym miejscem przestrzeni
liturgicznej. Jest on takze osrodkiem dzigkczynienia, ktore si¢ spetnia przez sprawowanie
Eucharystii. Przy tym tylko oltarzu nalezy odtad sprawowac §wigte obrzedy. Aby zas
uwaga wiernych nie odrywala si¢ od nowego oltarza, dawny ottarz (tzw.
»przedsoborowy”) nie powinien by¢ specjalnie przyozdobiony. Dekoracja kwiatowa
oltarza zawsze powinna by¢ umiarkowana. Oltarz musi by¢ widoczny w calej swej
okazalosci, nie mozna go zastania¢ zadnymi kwiatami. Moga one sta¢ z boku, ale nigdy
przed ottarzem. Na mensie ottarza bowiem mozna umieszczac tylko te przedmioty, ktore
sa konieczne przy sprawowaniu Mszy Swietej; a na pewno nie sa nimi kwiaty (por.
OWMR 296-301; 303)°™°. W okresie Adwentu nalezy zdobié ottarz kwiatami z umiarem,
odpowiadajacym charakterowi tego czasu, bez uprzedzania petnej §wigtecznej radosci
plynacej z Narodzenia Panskiego. Zakazuje si¢ przyozdabiaé¢ ottarz kwiatami w okresie
Wielkiego Postu. Wyjatek od tej zasady stanowia: Niedziela Laetare (IV Niedziela
Wielkiego Postu), uroczystosci i $wieta (por. OWMR 305)°26,

Zagadnienie sztuki dobrej i stabej, zlej, awiec pickna prawdziwego lub
falszywego, obejmuje wszystkie elementy W kosciele: bryle architektoniczng, rzezby,
obrazy, a takze wszystko to, co bezposrednio styka si¢ i taczy ze sprawowang liturgia.
Chodzi tu o szaty liturgiczne, naczynia, ottarz i jego otoczenie, $wiece, kwiaty. Wazne
jest, aby dekoracja kosciota ijego wyposazenie, a wigc sprzety sakralne ,,godnie
uwydatniaty pigkno kultu” (KL 122). Wspotczesna sztuka moze stuzyé wiernym, byle
z nalezng czcig i Szacunkiem uwydatniata to, co wigze si¢ z liturgicznymi przezyciami, a
zwlaszcza z Eucharystia. Wéwczas bedzie mogla dodacé swoj gltos do wspaniatego
hymnu chwaty, ,,jaki w minionych wiekach najwigksi arty$ci wyspiewywali na czes¢
wiary katolickiej” (KL 123).

§ 2. Liturgiczna formacja do uczestnictwa w sakramentach wtajemniczenia

chrzescijanskiego

W tradycji KoS$ciota uksztattowaty si¢ dwie drogi inicjacji chrze$cijanskie;j.
Pierwsza z nich to pedagogia wynikajaca z osobistej decyzji dorostego czlowieka,

wyznajacego wiare i podejmujacego styl zycia zgodny z Ewangelia. Druga natomiast, to

515 por.J. DARSKA, Wystréj kosciota, aliturgia, w: http://www.forumkwiatowe.pl (dostep:
30.09.2010).

516 Por. tamze; A. BERGAMINI, Avvento, w: NDL, s.128-130; tenze, Quaresima, w: NDL,
s. 1081-1083; P. JOUNEL, Luoghi della celebrazione, w: NDL, s. 745.
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udzielanie chrztu dzieciom chrze$cijanskich rodzicow. Poniewaz wiara okresla sens ich
zycia, stad bedac pierwszymi wychowawcami swych dzieci iuznajac zarazem ich
podmiotowo$¢, decydujg si¢ na przekazanie dzieciom tego, co najcenniejsze w ich
wlasnym zyciu. Rodzice chrzczacy swoje dzieci podejmujg si¢ wychowywania ich
w duchu Ewangelii i Tradycji Kosciota. Dla ksiedza Bosko obydwie drogi inicjacji byly
wzajemnie dopelniajace si¢. Sprawowanie sakramentéw inicjacji chrzes$cijanskiej
stanowi pelne wlgczenie kandydatow we wspolnote ludzi wierzacych w Chrystusa.
Zgodnie ze starozytng tradycja Kosciota podstawowy model udzielania sakramentow
chrztu, bierzmowania i Eucharystii dorostym dotyczy Wigilii Paschalnej i pozwala

przystepujacym do nich na petny udziat w liturgii.

A. Poglebienie Swiadomosci chrzcielnej

Zycie wiarg nie jest skutkiem intelektualnej decyzji, lecz wynika z faktycznej
przemiany zycia. Oznacza ona z jednej strony stuchanie Stowa, bowiem ,,wiara rodzi si¢
Z tego, co si¢ styszy, tym za$ co si¢ styszy, jest Stowo Chrystusa” (Rz 10, 17); z drugiej
za$ strony oznacza konsekwentne realizowanie wezwania Bozego. Zatem u podstaw
wolnej decyzji nawrdcenia znajduje si¢ spotkanie ze Stowem Bozym. To moc tegoz
stowa rodzi wewngtrzne natchnienia dotyczace wizji 0sobistego zycia. Ksigdz Bosko
akcentuje, iz budzaca si¢ W czlowieku wiara jako owoc Bozej taski buduje w nim
nieodparte pragnienie takiego uporzadkowania swego zycia, aby stalo si¢ ono
swiadectwem wyznawanej wiary. Decyzja ta | podje¢cie 0sobistej przemiany $wiadczg o
nawrdceniu, rozumianym jako ciagly proces zblizania si¢ do Pana Boga. Rownocze$nie
jednak nalezy podkresli¢, iz W ostatecznos$ci to wolna wola cztowieka decyduje
0 dokonaniu wyboru, ktory stanowi istot¢ nawrocenia.

Biblijne opisy chrztu wskazujace na konieczno$¢ wiary i nawrdcenia zawieraja
juz W sobie istotne elementy dla formujacego si¢ W wiekach nastepnych katechumenatu.
Dynamika stawania si¢ chrzes$cijaninem zawierala w sobie kilka elementow: spotkanie
z Kosciotem, gloszenie stowa Bozego, wiarg stuchaczy iich nawrocenie, chrzest i dar
Ducha Swictego, ktory sakramentalnie pieczetuje proces wszczepienia w $wicty Kosciot
Jezusa Chrystusa. Takg droge wida¢ juz w przypadku setnika Korneliusza (por. Dz 10).
Dochodza tu jeszcze elementy $wiadectwa wiary | nawrdcenia, ktore mozna pdzniej

odnalez¢ w katechumenacie, np. modlitwa i jatmuzna (por. Dz 10, 4), pytanie Kosciota
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stawiane kandydatowi (por. Dz 10, 21. 29) oraz porg¢czenie ze strony innych (por. Dz 10,
22.24; 11, 12).

Zgodnie z tradycjg siegajacg czasow biblijnych, apowszechng od schylku
starozytnos$ci, dzieci sg chrzczone W wierze KosSciota wyznawanej przez ich rodzicow.
Dorastanie w domu chrzescijanskim powinno skutkowa¢ dojrzewaniem dzieci w wierze,
a w konsekwencji ich osobistg decyzja. Taki proces formacji dokonujacej si¢ po chrzcie
stanowi katechumenat rodzinny, czyli formacj¢ W chrzescijanskiej rodzinie wiasciwg dla
etapow dorastania biologicznego, psychicznego i osobowego dzieci. Tak rozumiany
katechumenat rodzinny ma spetni¢ rol¢ przypisywana katechumenatowi w ogéle. W nim
dokonuje si¢ formacja poprzez udziat w zyciu wiary wspolnoty chrzescijanskiej, w tym
przypadku rodziny.

W ciggu stuleci zaniku katechumenatu chrzczono zasadniczo male dzieci
wedtug rytuatu, ktory byt efektem streszczenia W jednym obrzedzie wielu elementow
dawnego katechumenatu. Takim rytuatem przeznaczonym dla dzieci postugiwano si¢
na misjach i w nielicznych sytuacjach w Europie. Dopiero prace zapoczatkowane przez
Piusa XII i odnowa soborowa ostatecznie zaowocowaly osobnymi obrz¢dami chrztu
dzieci i osobnymi obrz¢dami wtajemniczenia dla dorostych. Po raz pierwszy w swej
historii Kos$ciot posiada zupetnie nowy obrzed przystosowany do rzeczywistej sytuacji
niemowlat.

Sakrament chrztu jest rzeczywistoscia bardzo zlozona ibogata W tresé
przekazywang za pomoca znakoéw i symboli. Stad tez nalezy wyjasni¢ ich znaczenie.
Program Oratorium stara si¢ zapoznawa¢ z tym sakramentem stopniowo na zasadzie
koncentrycznego uktadu tresci w religijnym rozwoju swoich wychowankow. Nie znaczy
to jednak, ze na kazdym stopniu tego rozwoju powtarza si¢ te same wiadomosci o chrzcie
i rozwija te same prawdy o tym sakramencie. Spotkania w Oratorium muszg liczy¢ si¢
z mentalno$cig | mozliwosciami intelektualnymi odbiorcow oraz przedstawia¢ im
odpowiednio do wieku i mozliwos$ci poznawczych ten podstawowy sakrament.

Katechizm Kosciota Katolickiego wskazuje na pie¢ zasadniczych skutkow
sakramentu chrztu $wigtego. Ochrzczony zostaje wyzwolony z grzechu pierworodnego
I odrodzony jako dziecko Boze (syn lub corka); staje si¢ cztonkiem Chrystusa i zostaje
wszczepiony w Kosciol. Ponadto kazdy ochrzczony staje si¢ uczestnikiem
Chrystusowego postania (por. KKK 1213).

W $wietle programu formacji Salezjanskiego Oratorium mozna stwierdzic,

ze mtodziez zwigzana Z dzialalno$cig Oratorium posiada dobrze uksztaltowang
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swiadomos¢ chrzcielng. Mlodzi stanowiag olbrzymi potencjal. W perspektywie nalezy
potozy¢ nacisk na to, aby zmobilizowa¢ mlodziez dziatajacg w Oratorium do wyjscia ku
tym miodym ludziom, ktérzy z roznych powodow sg katolikami jedynie nominalnymi,
niezyjagcymi zgodnie Z zobowigzaniami ptyngcymi Z przyjetego sakramentu chrztu.
Moga oni wobec nich sklada¢ werbalne i pozawerbalne $wiadectwa swojej wiary,
zachgcajac ich jednoczeénie do zaangazowania si¢ W dziatalno$¢ Oratorium.

Program Oratorium zwraca uwage mlodziezy na fakt, ze zycie chrzescijanskie
nie jest tylko zachowaniem przykazan, ksztalttowaniem wtasciwej osobowosci czy troska
0 osiggnigcie pewnego poziomu etycznego, ale ciggtym wspoétdziataniem z Chrystusem.
Dlatego program akcentujacy odpowiedz czlowieka na wezwanie Boze ukazuje
fundamentalne znaczenie chrztu w zyciu chrzeécijanina. W tym sakramencie bowiem
dokonuje si¢ zjednoczenie z Chrystusem, a zarazem odrzucony podejmuje zasadnicza
decyzje swego zycia, to jest nawrocenie i opowiedzenie si¢ za Chrystusem. Cate dalsze

zycie jest konsekwencja tego podstawowego wyboru.

B. Przygotowanie do celebracji sakramentu bierzmowania

Ksigdz Bosko nie zajmowat si¢ W sposob odrebny sakramentem bierzmowania,
faczac go ztematyka chrzcielng. Problematyka formacji do celebracji sakramentu
bierzmowania jest bowiem $cisle skorelowana z wiekiem kandydatow. We wspotczesnej
praktyce Kos$ciota Zachodniego przygotowanie dzieci imlodziezy do sakramentu
bierzmowania nastepuje po przyjeciu Eucharystii.

Katechizm Kos$ciota Katolickiego mowigc o przyjmowaniu sakramentu
bierzmowania, przyjmuje za stosowny wiek rozeznania, kiedy dziecko posiada uzywanie
rozumu i moze samo odnowié¢ przyrzeczenia chrzcielne, co w zestawieniu z dyspozycja
Kodeksu o dopuszczeniu do Komunii dzieci posiadajacych wystarczajgce rozeznanie
I doktadnie przygotowanych wskazuje na pragnienie Kosciota, by bierzmowania udziela¢
przed dopuszczeniem do Eucharystii. Zarazem zalecenie Katechizmu, by bierzmowani
przyjeli sakrament pokuty, do ktorego przygotowuje si¢ dzieci przed I Komunia $wieta,
swiadczy 0 akceptacji praktyki udzielania bierzmowania juz po niej.

Przygotowanie do przyjecia sakramentu bierzmowania polega przede wszystkim
na doprowadzeniu do glebszego zjednoczenia z Chrystusem, rozbudzenia wsrod

mtodziezy $§wiadomos$ci przynaleznosci do wspolnoty Kosciota, atakze pomocy
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w dojéciu do pewnej samodzielno$ci W wierze i umiejetnosci rozwijania jej na miarg
wieku i stanu zycia.>’

Mtodziez uczgszezajaca do Oratorium przezywa nowe doswiadczenia, ktore
czesto zwigzane sg ze zmiang Srodowiska. Jest W okresie krystalizowania si¢ wlasnej
tozsamosci. To istotny czas w ich zyciu, stuzgcy budowaniu wlasciwego obrazu siebie.
Nalezycie przezyty wprowadza W dojrzata religijno$é, a jej zewngtrznym wyrazem jest
przyjecie sakramentu bierzmowania. Z tego powodu dziatania katechetyczne winny
prowadzi¢ mtodziez w tym okresie w kierunku rozwoju i ksztattowania wiary dojrzate;j,
$wiadomie wybieranej | wyznawanej.

W mys$l wskazan zawartych w programie Oratorium mtodziez w tym okresie
powinna rozmawia¢ na tematy egzystencjalne i wyjasnia¢ je w kategoriach religijnych.
Zrédiem tych pytan w okresie dorastania staje si¢ poszukiwanie sensu zycia i istnienia
cztowieka. Dlatego jednym z podstawowych zadan nauki religii jest ukazanie sensu zycia
czlowieka w $wietle wiary. Zwrocenie uwagi, ze cztowiek nie pozostaje osamotniony
W pozostawionych przez siebie pytaniach. Bog daje odpowiedZ na problemy nurtujace
cztowieka. Pragnienie Stworcy jest wpisane w serce cztowieka, ktory zostat stworzony
przez Boga i dla Boga, a rozwijajac $wiadomos¢ 0 tym, ze poznajac §wiat i jego pigkno,
dobro, cztowiek moze odkrywac i doswiadcza¢ Boga. Odpowiedzi rowniez mtodziez
powinna poszukiwa¢ W dostepnych im Zrodtach, w tym takze zrodtach wiary, jakimi sg
Biblia i nauczanie Kos$ciota. Wychowanie religijne ma zatem zmierza¢ nie tylko do
wyjasniania egzystencji cztowieka W swietle wiary, lecz takze tworzy¢ fundamenty pod
podstawy z niej wynikajace. Ksztaltowanie katechizowanego w duchu Ewangelii oraz
dostarczanie mu ptynacych z wiary motywdéw postepowania®®,

W przygotowaniu do celebracji sakramentu bierzmowania rzecza konieczng jest
przyblizenie  historyczno$ci  Jezusa  na podstawie  zrodet  chrzescijanskich
I pozachrzescijanskich. Rowniez ukazanie warunkow, jakie sg niezbedne do stawania si¢
uczniem Chrystusa, przyznawania si¢ do Niego | kroczenia wskazang przez Niego drogg,
wskazanie Jego obecnosci i dziatania w Kosciele oraz sprawowanej przez Kosciot liturgii

sakramentalnej. Dlatego tez t¢ ostatnig usiluje liturgia ukazywaé nie tylko jako

517 Przygotowanie do bierzmowania powinno mie¢ nacelu doprowadzenie chrze$cijanina

do glebszego zjednoczenia z Chrystusem, do wiekszej zazytosci z Duchem Swietym, Jego dziataniem,
darami, natchnieniem, aby modgt lepiej podja¢ apostolska odpowiedzialno$¢ zycia chrzescijanskiego.
Katecheza przed bierzmowaniem powinna stara¢ si¢ obudzi¢ u mlodziezy zmyst przynaleznosci
do Kosciota Jezusa Chrystusa zaréwno do Kosciota powszechnego, jak i wspdlnoty parafialnej.”
KKK 1309.

%18 Por. Z. MAREK., Biblia w katechetycznej postudze stowa, Krakow 1998, s.75.
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szczegblne miejsce spotkania z Jezusem Chrystusem, ale tez jako faktyczne miejsce Jego
zbawczego dzialania®®. Z tego wzgledu program prowadzi nie tylko do poznania osoby
Jezusa Chrystusa, ale tez przylgnigcia i nawigzania z Nim osobowej Komunii. Wezwanie
do catkowitego nasladowania Chrystusa w kazdej okolicznosci zycia i do wiernosci Jego
przykazaniom jest znakiem prawdziwej wiernosci tasce Iwezwaniu otrzymanemu

520

na chrzcie swietym°~. Mtody cztowiek powinien by¢ $wiadomy, ze chrzest, nie tylko

zjednoczyt cztowieka z Jezusem Chrystusem, ale tez wprowadzit go na drogg, ktoérg

przeszedt na ziemi Jezus®?

. W procesie formacji w Oratorium na tym etapie podkresla
si¢, ze pojscie tg drogg staje si¢ dla cztowieka gwarancjg udanego zycia.

Aby miody chrzescijanin mogt zrozumie¢ tajemnice sakramentu, musi ja
rozwaza¢ natle planu Bozego rozwijajacego si¢ W ciggu dziejow. Pierwszorzednym
zadaniem przygotowania do celebracji sakramentu bierzmowania jest wprowadzenie
w Biblig, poniewaz ,,Pismo $§wiete ma donioste znaczenie w odprawianiu liturgii (...).
W nim tez trzeba szuka¢ znaczenia czynnosci | znakéw” (por. KL 24). Wiaczenie si¢
w kultyczne obrzedy Ko$ciota wymaga minimum wtajemniczenia W Ewangeli¢ i dzieje
Narodu Wybranego. Nie potrzeba znajomos$ci catej Biblii, lecz chodzi 0 zdobycie
umiejetnosci czytania tych znakéw>22, Spotkania w Oratorium majg nie tylko wyjasniaé
symbolicznie liturgig, lecz przede wszystkim wprowadzac¢ w histori¢ zbawienia, ktorej
znajomo$¢ pozwala spontanicznie zrozumie¢ jezyk znakéw liturgicznych. Jesli liturgia
jest zespotem znakow, W ktorych iprzez ktore realizuje si¢ spotkanie Boga
z czlowiekiem, to przeciez cala Biblia moéwi 0tego rodzaju spotkaniach, o Bogu
zawierajacym przymierze Z ludzmi, pokazuje jak Stworca zbliza si¢ do ludzi przez znaki,
prze wydarzenia historyczne i fakty zycia codziennego.

Jesli w sakramencie bierzmowania mtody cztowiek otrzymuje w nowy sposob dar
Ducha Swigtego, znaczy to, ze szczegélnym akcentem na drodze przygotowania do tego
sakramentu, atakze W jego przezywaniu, jest tajemnica mitosci. Duch Swiety jest
bowiem mitos$cig jednoczaca Ojca iSyna. Autentyczne przygotowanie na przyjscie
Ducha Swictego to prawdziwa szkota dojrzalej mitoéci chrzescijanskiej. Cnota

| przykazanie mitosci chrzescijanskiej zobowigzuja wszystkich chrzescijan do troski

519 Por. tenze, Katecheza W stuzbie nowego cztowieka, ,,Horyzonty wychowania” 1 (2002), s. 70.

520 por. B. LEWANDOWSKI, Wymogi pastoralne obrzedu bierzmowania, ,,Ateneum Kaptanskie”
78 (1972), s. 404.

521 Por. Z. MAREK, Katecheza w stuzbie nowego cztowieka, dz. cyt., s. 80.

522 por. J. GRZESKOWIAK, Katecheza awychowanie do symboliki liturgicznej, , Katecheta”
29 (1976), s. 200.
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I pracy apostolskiej, by Boga znali, posiadali, mitowali wszyscy ludzie, by Krolestwo
Chrystusowe urzeczywistnito si¢ W §wiecie. Zatem gldownym skutkiem bierzmowania
jest sam Duch Swigty jako dar zmartwychwstatlego Pana dla tych, ktorzy w Niego
uwierzyli i przyjeli chrzest. Napetnieni Duchem Swigtym przez chrzest i bierzmowanie
oraz ozywieni tym Duchem uczestnicza nastgpnie W Eucharystii, w ktorej takze
doswiadczaja Jego dziatania i tworza razem z innymi jedng wspdlnote braci i jedno Ciato

Chrystusa — Kosciot.

C. Formacja do aktywnego uczestnictwa w Eucharystii

Ozywienie uczestnictwa W liturgii, a szczegélnie w Eucharystii byto jednym
z glownych zadan ruchu liturgicznego juz na poczatku XX w. Ruch ten doprowadzit do
oficjalnej odnowy liturgicznej, rozpoczetej przez Sobor Watykanski II. Gtownym
dokumentem soborowym dotyczacym tego tematu jest Konstytucja o liturgii $wictej
»oacrosanctum Concilium”. Wiodacym watkiem tej Konstytucji jest jak najdoskonalsze
uczestnictwo wszystkich w zyciu liturgicznym. Liturgia jest dzietem catego Kosciota,
dlatego podstawa udzialu w niej jest eklezjologia. Z dobrze pojetej eklezjologii
Konstytucja stara si¢ wyprowadzi¢ konieczno$¢ uczestnictwa wszystkich wiernych
w liturgii. Jest to zarazem prawo jak i obowigzek ludu Bozego. Z catoksztattu Konstytucji
o liturgii $wietej mozna wydoby¢ pewne cechy tego uczestnictwa i uszeregowac je
zgodnie z samg naturg przedmiotu W pewng logiczng catos¢. Dokument ten okresla
uczestnictwo jako czynne, peilne, Swiadome, latwe, pobozne, owocne, zewnetrzne
| wewngtrzne, odpowiadajace wspodlnocie, pelne zaangazowania i doskonalsze.
Najczgsciej opisywane jest uczestnictwo czynne, pelne i $wiadome. Uczestnictwo to
dotyczy przede wszystkim Eucharystii, ktora jest zrodlem i zarazem szczytem catego
zycia chrzescijanskiego (KK 11). Inne za$ sakramenty, tak jak wszystkie koscielne
postugi i dziela apostolskie, wigza sie ze Swicta Eucharystia i do niej zmierzaja.

W Najswigtszej bowiem Eucharystii zawiera si¢ cate duchowe dobro Kosciota,
a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha. W §wietle powyzszych stwierdzen opartych
na nauce Soboru Watykanskiego I wynika jasny wniosek, ze chrzest i bierzmowanie
zmierzaja do Eucharystii i z niej czerpia swa moc zbawcza. W Eucharystii bowiem
dokonuje si¢ uobecnianie tajemnicy $mierci | zmartwychwstania Chrystusa, w ktora
czlowiek zostaje wszczepiony przez chrzest i umocniony przez sakrament bierzmowania.

W ten sposob Eucharystia wienczy i doprowadza do szczytu wtajemniczenie rozpoczgte
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przez oba poprzednie sakramenty. Dlatego tez stusznie nazywana bywa sakramentem
wtajemniczenia, stanowigc Zz chrztem ibierzmowaniem jedng nierozerwalng cato$¢
| przedluzajgc owo wtajemniczenie na cate zycie ochrzczonego i bierzmowanego.

Eucharystia jest tajemnicg wiary. Tej tajemnicy nie da si¢ ogarng¢ ograniczonym
ludzkim umystem. Pozostaje niezglgbiona nawet dla najwigkszych teologow. Stanowi
plaszczyzng osobistego kontaktu z Chrystusem, ajako sakrament ksztaltuje postawy
religijne. Jest ona sakramentem spotkania i obcowania z Chrystusem. Otrzymujac od
Chrystusa — jako najwickszy dar — Eucharystie, Kos$ciot troszczy si¢, aby chrze$cijanie
dobrze rozumieli jej tajemnice oraz $wiadomie, aktywnie, poboznie i owochie W niej
uczestniczyli (por. EE 11). Jednym z istotnych krokow w wypehianiu tego zadania jest
przygotowanie dzieci do pierwszego petnego uczestnictwa w Eucharystii, a takze sam jej
przebieg oraz przezycie przez dzieci pierwszej spowiedzi i Pierwszej Komunii Swiete;.
W to takze wpisuje si¢ troska O wlasciwe rozumienie poszczegélnych form liturgii
mszalnej oraz Komunii $wietej udzielanej poza Msza Swietg®?.

Swiadome i czynne uczestnictwo w Eucharystii wymaga mozliwie petnego
zrozumienia wymowy znakow liturgicznych, obrzedow, modlitw, aklamacji, a zwtaszcza
czytan biblijnych. Nade wszystko jednak chodzi tu 0 $wiadomos$¢ samego misterium
zbawienia, ktore dokonuje si¢ W liturgii Mszy §w.>2*

Obok przedmiotowej wiedzy o jakiej$ rzeczywistosci ksztattuje si¢ w cztowieku
bardziej osobiste jej ujmowanie, jakby wiasne odzwierciedlenie danej rzeczywistosci
w sobie, ktora obejmuje rowniez obraz wlasnego miejsca | wlasnego dziatania w niej.
Ksztattowaniu si¢ owej wizji towarzyszg doznania i stany emocjonalne. W ten sposob
powstaje $wiadomo$¢ narodowa, polityczna, a takze religijna, eucharystyczna®?,

Chrze$cijanie przezywaja $wiadomo$¢ spotkania najintensywniej przy
nawiedzeniu Najswictszego Sakramentu Iub w prywatnej modlitwie. Natomiast
W odniesieniu do Mszy $swietej zdaje si¢ przewazac¢ poczucie obowigzku, ktére jeszcze
istnieje i nie ulega ostabieniu pod wptywem laicyzacji srodowiska, tak miejskiego jak
i wiejskiego.  Swiadomo$é  specyficznego  spotkania  z Jezusem  Chrystusem

w sprawowane] Eucharystii moze sta¢ si¢ rowniezZ motywem Zywego uczestnictwa we

52 por. M. KUNZLER, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 310-319; W. BOMBA, Kult Eucharystii
poza Mszq $wietq, W: Msza $wieta, Misterium Christi, red. W. SWIERZAWSKI, Zawichost-Krakéw-
Sandomierz 2012, 1l, s. 405-412; B. NADOLSKI, Sakramenty inicjacji chrzescijariskiej. Eucharystia,
w: Misterium liturgii w Katechizmie Kosciota Katolickiego, red. J.J. KOPEC, Opole 1995, s. 98-99.

524 B, MOKRZYCKI, Swieta liturgia Kosciota, Warszawa 1986, s. 189-190.

525 por. W. SZEWCZUK, Swiadomosé, w: Stownik psychologiczny, red. tenze, Warszawa 1979, s. 291-
292; A. SIEMIANOWSKI, Swiadomosé, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. PAWLAK, Poznan 1982, s. 355-356.
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mszy $wigtej. Znajduje to potwierdzenie W nauczaniu Jana Pawta II (por. DCAE 7, EE 6).
Swiadomo$é spotkania jest podstawowym elementem drogi wiary jako odpowiedzi Bogu
nalJego wezwanie. Samo poznanie wszystkich nawet aspektow teologicznych
Eucharystii nie wystarcza jeszcze do prawdziwej wiary W tajemnic¢ Eucharystii,
a zwlaszcza do czynnego W niej udzialu®?®, Eucharystia jest mysterium fidei. To znaczy,
ze wiara jest droga wiodaca do tego misterium i prowadzaca W jej gtab®?’.

Wiara nie tylko poprzedza Eucharystie, lecz takze jej towarzyszy i nig si¢ karmi.
Sobor Watykanski II uznat udziat w ofierze eucharystycznej za zrodto i za szczyt catego
zycia chrzesdcijanskiego (por. KK 11). Duch Eucharystii rodzi dynamik¢ codziennego
zycia: przychodzenia na Msze §w. i powroty do codziennych zaj¢é, przygotowywania si¢
do uczestnictwa i dzigkczynienia za otrzymane taski. Jest to dynamika obumierania
i rodzenia sie do nowego zycia, wzrastania i dojrzewania®?,

Wiara jest niezbedna do $wiadomego przezywania liturgii. Wprawdzie znaki
sakramentalne dzialaja ex opere operato — namocy wykonanej czynnoS$ci
sakramentalnej, ale ich owocno$¢, ich subiektywna skuteczno$¢ zalezna jest od wiary
| przygotowania przyjmujacego. Sakramenty Kosciota sa jednoczes$nie sakramentami
wiary. Istniejg wprawdzie sakramenty dla grzesznikow, ale nie ma sakramentow dla
niewierzacych. Znak sakramentalny jest czytelny tylko w wierze. Cztowiek potrzebuje
zatem wiary, nadziei i miloéci, aby mégt rozwinaé swoje czlowieczenstwo?. Jak
zaznacza Sobor Watykanski II, ,,sakramenty wiare nie tylko zakladaja, lecz za pomoca
stow irzeczy daja jej wzrost, umacniajg ja | wyrazajg. Stusznie wiec nazywaja si¢
sakramentami wiary” (KL 59).

Pelne uczestnictwo wymaga catkowitego wiaczenia si¢ W dynamiczng strukture
liturgicznego spotkania. W Eucharystii do pelni uczestnictwa nalezy przede wszystkim
Komunia $wieta®®*. Wierni uczestnicza doskonalej w sprawowaniu Eucharystii przez
Komuni¢ $wietg sakramentalng. Bardzo si¢ zaleca, by ja przyjmowali zwyczajnie
w czasie samej Mszy $w. i w momencie przepisanym przez ryt odprawiania, tzn.
bezposrednio po Komunii $wigtej odprawiajacego kaptana. By za§ nawet przez znaki

lepiej sie¢ uwidoczniata jako udziat w aktualnie sprawowanej Ofierze, nalezy starac sie,

526 J CHARYTANSKI, Wychowanie eucharystyczne po Pierwszej Komunii Swietej, W: Program
duszpasterski na rok 1992/93, Katowice 1992, s. 263.

527 Por. E. OZOROWSKI, Piekno celebracji eucharystycznej, w: Misterium Eucharystii, s. 123-124.

528 Por. tamze, s. 124.

529 por. W. MIZIOLEK, Duszpasterstwo eucharystyczne, w: Eucharystia, red. J. KRUCINA, Wroctaw
1987, s. 223.

530 por, B. MOKRZYCKI, S'wigta liturgia Kosciota, dz. cyt., s. 190.
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by wierni mogli do niej przystepowac, przyjmujac komunikanty konsekrowane w czasie
tej samej Mszy $wietej (por. EM 31).

Do istoty Eucharystii nalezy wewnetrzna jednosc¢ uczty i ofiary. Ofiara osigga swa
pelni¢ w uczcie. We Mszy sw. Ofiara i uczta tak nalezg do tej samej tajemnicy, ze jedna
faczy si¢ Scistym weztem z druga. Pan bowiem staje si¢ zertwag W Ofierze Mszy $w., gdy
zaczyna by¢ sakramentalnie obecny jako duchowy pokarm wiernych pod postaciami
chleba iwina. I wtym celu Chrystus powierzyl Kosciotowi t¢ ofiarg, by wierni
uczestniczyli w niej tak duchowo przez wiarg | mito$¢, jak i sakramentalnie przez uczte
Komunii $wigtej. Uczestnictwo za§ W Wieczerzy Panskiej jest zawsze zespoleniem
z Chrystusem wydajacym si¢ Ojcu na ofiare dl azbawienia ludzi (por. EM 3).

Obok zalecanej praktyki Komunii sakramentalnej ksigdz Bosko polecat
poglebienie tacznosci z Jezusem Eucharystycznym przez komuni¢ duchowa
I odwiedzanie Naj$§wietszego Sakramentu W tabernakulum. ,,Chcecie — mowil do
chtopcow — aby Pan wyswiadczyt wam wiele task, odwiedzajcie Go czesto. Nawiedzenie
Najéwietszego Sakramentu jest najlepszym sposobem, by pokonaé szatana” 53! .
,»Wchodzac do kosSciota, utkwijcie oczy w tabernakulum, gdzie przebywa Jezus Chrystus.
Cho¢ Go nie widzicie, tam jest. Ozywcie wiarg, pomyslcie, ze tam mieszka ten, przed
ktorym drza wojska niebieskie, arzesze §wietych padaja natwarze”>32. Wprowadzit
zwyczaj codziennego nawiedzenia Naj$wigtszego Sakramentu, ktore tradycyjnie
wychowankowie Oratorium praktykowali po obiedzie, udajac si¢ na rekreacje. ,,Uczynhcie
to sobie przyjemng powinnoscig — napisat w artykule 18. regulaminu domow, zwracajac
si¢ tak do wychowankow jak iwychowawcow — odwiedzi¢ W ciggu dnia Jezusa
w Naj$wigtszym Sakramencie, nawet gdyby to miato by¢ kilka minut; powinno to

nastapi¢ W miare mozliwoéci codziennie” 53

. To zaproszenie che¢tnie podejmowano.
Praktyka ta byta dla ksigdza Bosko wyrazem tego, ze kogo naprawdg¢ si¢ kocha, czesto
I chetnie si¢ go odwiedza, ajednoczes$nie przejawem czynnej mitosci, ktorg kladzie
u podstaw swego systemu wychowawczego, aktem samowychowania ku dobru®,
Nawiedzenie Naj$wigtszego Sakramentu jest $wiadectwem wiary Kosciota
W obecnos$¢ Chrystusa. Eucharystia stanowi najglebszy sens istnienia Kosciota, ktory

czerpie z niej swojg wiarg, nadziej¢ | mitos¢. Kazdy przejaw czci wobec Naj$wietszego

531 MB VIII, 49.

532 Tamze, VI, 187.

533 Cytat za: M. LEWKO, A. SWIDA, Eucharystia w pedagogicznej mysli, dz. cyt., s. 83.
534 Por. tamze, s. 82-83; L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult, dz. cyt., s. 166-168.
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Sakramentu jest wynikiem wiary w zywa obecno$¢ Pana Jezusa i przyczynia si¢ do
tworzenia Kosciota jako wspolnoty ludu Bozego, opartej na chrzescijanskiej mitosci.
Kazdy przejaw czci do Eucharystii winien wyrasta¢ z zycia i do niego prowadzi¢, aby
przyczynia¢ si¢ do wzrostu chwaty Bozej i zgodno$ci Tego, w kogo wierzy, z tym, jak
na co dzien postepuje. Bez ciagltego nawracania si¢, bez postawy dzigkczynienia wobec
naszego Stworcy 1 Odkupiciela oraz bez otwarcia si¢ na Jego taske, nie ma prawdziwego
kultu Eucharystii, ktory jest zrodtem chrzeScijanskiego zycia i budowania Kosciota.
Prawdziwy kult ukazuje pickno czlowicka zyjacego Eucharystia izacheca do
nasladowania Chrystusa>®.

Konstytucje Zgromadzenia Salezjanskiego mowia: ,,Obecno$¢ Najswigtszego
Sakramentu w naszych domach jest dla nas synow ksi¢edza Bosko, motywem czgstych
spotkan z Chrystusem. Z niego czerpiemy moc i wytrwato§¢ w naszej pracy dla
mlodziezy*%. Salezjanie mowigc 0 ,,naszych domach”, méwia zaréwno 0 wspdlnocie
zakonnej (salezjanie), jak i 0 wspolnocie poszerzonej o mtodziez. Dlatego w kazdym
Oratorium Salezjanskim jest obecne tabernakulum z Najswietszym Sakramentem.
Zwyczajnie sg to kosciotki lub kaplice otwarte cata dobe. Dla synéow ksiedza Bosko
kaplica, a w niej tabernakulum, jest zywym sercem domu i wspolnoty. Obecnosé¢
Najswictszego Sakramentu i jego nawiedzanie sg wyrazem poboznosci, ktorg jak wyzej
wspomniatem, zalecal ksigdz Bosko i ktorg dalej poleca Sobor Watykanski Il iinne
dokumenty posoborowe: ,,niech prezbiterium (takze wszystkim wiernym) lezy na sercu
codzienna rozmowa z Chrystusem w nawiedzaniu i osobistym kulcie Najswietszej
Eucharystii” (DZ 18)%%'.

W rocznym programie oratoryjnej pracy formacja liturgiczna obejmuje rOwniez
wazny aspekt kultu eucharystycznego. Istnieje bowiem gleboki sens w tym, ze Chrystus
chciat pozosta¢ obecny w swoim Kosciele w ten wyjatkowy sposob: ,,Skoro w widzialnej
postaci miat On opusci¢ swoich, to chcial da¢ nam swoja obecnos$¢ sakramentalng; skoro
mial ofiarowaé si¢ na krzyzu, dla naszego zbawienia, to chcial bySmy mieli pamiatke
Jego mitosci” (KKK 1380), ktorg nas umitowat ,,do konca” (J 13, 1), az po dar ze swego

zycia. Istotnie, bedac obecnym w Eucharystii, ,,pozostaje On w tajemniczy sposob posrod

5% Por. P. GOLEC, Formy kultu Eucharystii poza Mszq sSwietq, W: Pozamszalny kult, dz. cyt.,
s. 126-127; M. FALK, Kult Eucharystii poza Mszq sw. w swietle encykliki Jana Pawfa II Ecclesia
de Eucharistia. Teologia, liturgia, ekumenizm, Olsztyn 2004, s. 161; J. LEWANDOWSKI, Eucharystia
dar i ofiara, Zabki 2005, s. 100-101; A. SZAFRANSKI, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1978,
s. 183-190.

5% Konstytucje, dz. cyt., art. 88.

537 L. WILCZYNSKI, Przymioty duchowosci, dz. cyt., s. 167.
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nas” (KKK 1380) jako Ten, ktory do konca umitowat cztowieka i wydat za niego samego
siebie (por. Gal 2, 20). Pozostaje zatem obecny pod znakami, ktore wyrazaja
I komunikujg t¢ mitos¢. Jan Pawet Il w liScie apostolskim Dominicae cenae (1980) pisze:
,,Ko$ciot 1 $wiat bardzo potrzebujg kultu eucharystycznego. Jezus czeka na nas w tym
sakramencie mito$ci. Nie odmawiajmy Mu naszego czasu, aby pdjs¢ spotka¢ Go
w adoracji, w kontemplacji pelnej wiary, gotowej na wynagradzanie za ci¢zkie winy
I wystepki swiata. Niech nigdy nie ustanie nasza adoracja” (DCAE 3).

Oratorium musi mie¢ $§wiadomo$¢ tej prawdy. Kult eucharystyczny, ktorym jest
praktyka czgstego nawiedzania Najswictszego Sakramentu, jest $rodkiem do
wzmocnienia wiary, statosci i uczué¢ mitosci mtodych ludzi do Chrystusa i Kosciota.
Z ,Niego czerpiemy moc i wytrwato$¢”>%®: salezjanie do pracy z mtodzieza, natomiast
mtodziez do prawdziwego wzrostu integralnego, do petni cztowieczenstwa w Chrystusie.
Ksiagdz Bosko zacheca: ,,Chodzmy czesto do kosciota na nawiedzenie Jezusa, On nas tam
oczekuje dniem inoca”*°. Wazng jest zatem taka uleglo$¢ natchnieniom Ducha
Swietego, ktora umozliwa na spontaniczne wizyty przed Najswietszym sakramentem.

Szczegodlnie uroczystym przejawem czci do Najswietszego Sakramentu sa
procesje eucharystyczne poza ko$ciotem. Sg one wyrazem publicznego §wiadectwa wiary
I poboznosci ludu Bozego wobec Najswietszego Sakramentu (por. EM 59). Nalezy
zatroszczyC si¢ O spoleczny charakter tych procesji, jak rowniez 0 liczny, pobozny
i czynny udziat katolikow $wieckich>*.

Z duszpasterskiego punktu widzenia trzeba podkresla¢ nieustannie zwigzek
Eucharystii w tym dniu z calym Misterium paschalnym. Zakorzeniona nazwa Boze Ciato
(chociaz Mszat taczy Ciato i Krew) moze prowadzi¢ do jednostronnego podkreslenia
Boskosci Chrystusa, ktore to przeakcentowanie W historii Ko$ciota wyrazito si¢
w stronieniu od Komunii Swietej. Nalezy sie liczyé réwniez z niebezpieczefstwem
folklorystycznego traktowania procesji. Centralne miejsce Eucharystii, ktorg Kosciot
tworzy i buduje, oraz wiara i mitos¢ wzgledem obecnego W Najswietszym Sakramencie
Jezusa Chrystusa winny wyrazi¢ si¢ takze w trosce o estetyke poszczegodlnych statio

i samej procesji®*.

5% Konstytucje, dz. cyt., art. 88.

539 G. BOSCO, Nove giorni consacrati, dz. cyt., s. 60-61, (OE XII, s. 330-331).

540 por. KEP, Instrukcja Episkopatu Polski 0 kulcie tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swietq,
(11 grudnia 1987), 13.

%1 Por. A. HLADKI, Powstanie irozwdj uroczystosci Najswietszego Ciata iKrwi Chrystusa,
w: Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 200; B. NADOLSKI, Liturgika. Liturgia i czas, 11, Poznan 2013,
s. 120; V. RYAN, Okres wielkanocny i swigta Panskie, Krakow 2000, s. 85-101; A. DURAK, Uroczystosé
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§ 3. Liturgiczna formacja do uczestnictwa w celebracji sakramentéw

uzdrowienia

Sakramenty uzdrowienia (sakrament pokuty i pojednania oraz sakrament
namaszczenia chorych) stanowia naturalng kontynuacje zbawczych skutkow
sakramentow wtajemniczenia chrze$cijanskiego. Katechizm Kosciota Katolickiego
przypomina o zwigzku miedzy tymi sakramentami ztgczonymi relacjg osobistej historii
zbawienia cztowieka wierzacego: ,,Nasz Pan Jezus Chrystus, lekarz naszych dusz i ciat,
ktory odpuscit grzechy paralitykowi i przywrocit mu zdrowie ciata, chciat, by Kosciot
moca Ducha Swietego kontynuowat Jego dziela uzdrowienia i zbawienia, ktore obejmuje
takze Jego. Jest to celem dwoch sakramentéw uzdrowienia: sakramentu pokuty
I namaszczenia chorych” (KKK 1421). Sakrament pokuty zwany rowniez sakramentem
pojednania z Bogiem, Kos$ciotem i braémi jest tym znakiem zbawczym, ktory poprzez
osobiste doswiadczenie mitosierdzia Bozego obdarza penitenta taska uswigcajaca
i taskami uczynkowymi.

Znaczenie sakramentoOw uzdrowienia W konteks$cie liturgicznej formacji
w Salezjanskim Oratorium mozna odnie$¢ do sytuacji egzystencjalnej cztowieka
poddanego cierpieniu, chorobie i$mierci. Czlowiek chory, cierpigcy fizycznie
i duchowo, uporczywie stawia sobie, jak najbardziej uzasadnione, pytanie o0 sens
cierpienia, choroby i$mierci. Pomocg W zrozumieniu i zaakceptowaniu tych
egzystencjalnych probleméw jest sakrament namaszczenia chorych®¥2. Dzieki niemu
Chrystus Zbawiciel daje cztowiekowi pozna¢ zbawczy wymiar cierpienia. Sakrament ten
ma pomodc chorym, aby w duchu Ewangelii znosili i przezywali dolegliwos$ci choroby
i cierpienia. Dzieki tasce Ducha Swietego wzrasta ufno$é chorego wobec Pana Boga,
a takze pomnazane sg jego sity do walki z pokusami szatana, jak i z Igkiem, ktory niesie

choroba. Sakrament chorych przynosi ulge w cierpieniu i podnosi na duchu, a jesli

Najswietszego Ciala i Krwi Chrystusa. Analiza hermeneutyczna tekstow celebracji, Krakow 1999, s. 39-
182; W. ZALEWSKI, Rok koscielny, Warszawa 1993, s.54-90; T. SZWAGRZYK, 700-/ecie swigta
Bozego Ciala, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5 (1964), s.326-328; E. OZOROWSKI, Eucharystia
w Kosciele w Polsce, w: Ewangelia i Eucharystia, Kosciél jako Misterium, Sakrament Ciata 1 Krwi
Parnskiej, red. KOMISJA EPISKOPATU POLSKI DUSZPASTERSTWA OGOLNEGO, Katowice 1882,
S. 42; Msza Swieta iprocesja eucharystyczna. Uroczystos¢ Najswietszego Ciata 1 Krwi Chrystusa.
(czwartek 29 maja 1977), w: 46 Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny, Eucharystia i Wolnosé. Teksty
liturgiczne, Wroctaw 1997, s. 118-179.

%2 K. MATWIEJUK, Recepcja odnowy liturgicznej Soboru Watykanskiego II w diecezji siedleckiej,
Siedlce 1999, s. 295-296.
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w zamysle Pana Boga jest to dla cztowieka dobre, przywraca mu zdrowie. Namaszczenie

chorych odpuszcza grzechy, gdyby chory w danej chwili nie mogt si¢ spowiadac.

A. Inicjacja w sakrament pokuty i pojednania

W programie Oratorium niezmiernie wazne ogniwo W caloksztalcie procesu
integralnego rozwoju wychowanka odgrywa sakrament pokuty. Charakteryzuje go
wielostronne oddziatywanie na cztowieka. Przez oczyszczenie z grzechdéw uzyskuje on
pojednanie z Bogiem i Kosciotem. Penitent odzyskuje wewngtrzny pokoj 1 pogode

sumienia °*

. Na zewnatrz jego dzialanie przejawia si¢ W ksztalcie postepowania
moralnego.

Na fundamentalne znaczenie sakramentu pojednania w procesie integralnego
wychowania wptynelo kilka istotnych czynnikéw. Pierwszy wynikal z jego
oddziatywania na rozw6j komunii Z Bogiem. Nastepny byl efektem wiary ksigdza Bosko
W zycie wieczne, jego wiedzy o piekle jako miejscu wiecznego cierpienia. Kolejny
stanowito jego osobiste doswiadczenie z lat mtodosci. Ostatni czynnik zwigzany byt
z poreformacyjna sytuacja Piemontu, gdzie waldensi podwazyli Boskie pochodzenie
Sakramentu pojednania i pokuty, a wyznanie grzechéw uznali za niezgodnie z Ewangelig
(por. KKK 1496). Powyzsze czynniki sprawity, ze ksiadz Bosko dotozyt wszelkich staran,
aby uswiadomi¢ chtopcom wielkie znaczenie sakramentu pokuty w drodze do dojrzatosci
chrzescijanskiej>**.

Edukacj¢ poswiecong sakramentowi pojednania ksigdz Bosko rozpoczynal od
ukazania korzysci, jakie ptyng ze spowiedzi. Wyjasniat to w trzech aspektach. Pierwszy
zwigzany byt z wymiarem religijnym. W tym przypadku spowiedZ jest $rodkiem
pojednania z Bogiem, atym samym prowadzi do zbawienia °* . Drugi dotyczyt
egzystencjalnej sytuacji cztowieka, gdzie spowiedz jest zrodlem radosci ispokoju,
a cztowiek ze ztego staje si¢ dobrym. Natomiast trzeci wymiar rozpatrywat w aspekcie
spotecznym. Postgp poszczegodlnych ludzi w cnotach przyczynia si¢ do wzrostu zycia

spotecznego. Kolejny krok dotyczyt grzechu. Ksigdz Bosko przypominat mtodym

53 A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt., s. 28-34.

54 por. J. SCHEPENS, Sakrament pokuty i Eucharystii w praktyce wychowawczo-duszpasterskiej;
W: Duchowos¢ salezjarska w zarysie, red. J. JURCZYNSKI, Krakow 2007, s. 212-213.

%45 pPor. G. BOSCO, Nove giorni consacrati, dz. cyt., 34 (OE XIlI, s. 2-104).
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ludziom, ze grzech jest odwroceniem si¢ od Boga®*®

, & jego skutkiem staje si¢ utrata zycia
w wieczno$ci. Wskazywat podopiecznym na szatana, gtownego sprawce grzechu, ktory
stopniowo czyni wszystko, aby odwiez¢ mtodego cztowieka od sakramentow, modlitwy
czy stuchania kazan. Zwracat uwage na to, ze Kosciot w swym dziataniu postuguje si¢
ztymi kolegami, nieodpowiednig lekturg, ktora rozpala namigtnosci. W ten sposob caty
czlowiek jest przez ztego opanowany®*’.

Ksigdz Bosko ze swoim pogodnym usposobieniem i pozytywnym podejsciem do
zycia nie pozostawit chtopcéw z grzechem. Catg ich uwage skierowal na mitosierdzie
Boze jako antidotum na grzech. Ukazywal mtodym ludziom Boga peinego mitosci,
cierpliwos$ci I zyczliwosci. Wskazywat, ze On jest Ojcem, Bratem i Przyjacielem, czyli
tym, ktoéry wchodzi w osobowe relacje z cztowiekiem, zaspokajajac jego najglebsze
pragnienia. Kolejnym $rodkiem przeciw grzechowi jest wiez z Jezusem Chrystusem.
Jezus jest Synem Bozym i przez swoja krzyzowa $mieré wyjednat ludziom zbawienie>*®.
Jego moc najlepiej wida¢ w Kosciele, ktorego jest niewidzialng Glowg oraz
w Eucharystii, gdzie jest obecny w sposob dotykalny.

Kolejny punkt, naktory nalezy zwrdci¢ uwage, dotyczy korzeni sakramentu
pokuty. Zagadnienie to jest niezmiernie wazne, poniewaz waldensi podwazali Boskie
pochodzenie tego sakramentu. W tym wzgledzie ksigdz Bosko nie czynit wielkich
wywodow®*®. Przypominat nauke Kosciota, powotywat sie na Ewangelie®™®, a przez to
u$wiadamiat swoim wychowankom jego Boskie pochodzenie®®!. Ksigdz Bosko mocno
podkreslat, ze sakrament ten odgrywa fundamentalng role W caloksztalcie dzieta
zbawczego Jezusa Chrystusa. Jest nadrodze do nieba najlepszym przewodnikiem,

Z ktérego trzeba W odpowiedni sposob korzysta¢>®?.

546 Por. tenze, || Giovane Provveduto, dz. cyt., s. 34 (OE 11, s. 190); J. HANDEREK, Rola Sakramentu
Pokuty i Eucharystii w swietle nauczania iprakeyki wychowawczej sw. Jana Bosko, ,,Seminare”,
35/1 (2014), s. 46.

47 MB VII, 164.

548 Por. tenze, Vita del giovanetto Domenico Savio, dz. cyt., s. 108.

549 por. J. HANDEREK, Rola sakramentu Pokuty, dz. cyt., s. 46-47.

50 | Wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia, tam gdzie przebywali uczniowie, gdy drzwi byly
zamknigte Z obawy przed Zydami, przyszedt Jezus, stanat posrodku i rzekt do nich: ,,Pokdj wam! A to
powiedziawszy, pokazat im rece i bok. Uradowali sie zatem uczniowie ujrzawszy Pana. A Jezus znowu
rzekl do nich ,,Pokdj wam! Jak Ojciec Mnie postal i Ja was posytam”. Po tych stowach tchngt na nich
i powiedziat im: ,,Wezmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, sq im odpuszczone, a ktérym
zatrzymacie, sq im zatrzymane”', J 20, 19-23.

51 G. BOSCO, Il mese di maggio, dz. cyt., s. 123 (OE V, s. 1-192).

%52 Por. tenze, Novella amena di un vecchio soldato di Napoleone, Torino 1862, 1, s. 22 (OE XVII, s. 1-
62).
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Inicjacj¢ w sakrament pokuty ksiadz Bosko podzielit na dwa etapy: z zewnatrz
I wewnatrz Oratorium. Pierwszy byl bardzo spontaniczny. Realizowat go posréd mtodych
ludzi napotkanych naulicach Turynu. Jedng z grup stanowili chtopcy przypadkowo
spotkani przez niego, ktorzy z braku zaje¢ walesali si¢ po miescie. Turynski kaptan
nawigzywat z nimi kontakt, pytat o rézne sprawy dotyczace zycia oraz przystgpowania
do spowiedzi. Inng grupe tworzyli chlopcy bez zadnego zajecia, ktdrzy z réznych
przyczyn nie przyszli do Oratorium. Z takimi miat fatwiejszy kontakt, cho¢ przeszto$é,
odciskajgca pietno na ich zyciu, utrudniata prace wychowawcza. Do tych stosowat inng
metode. Zawsze zaczynal od tego, co ich interesowalo, co w danym momencie robili,
uczestniczyl W odbywajacych si¢ grach i zabawach, rozweselat chtopcéow radosnymi
zartami. Takie spotkanie konczy! pytaniem o spowiedz lub propozycja jej odbycia>®®,

Inaczej sprawa zachecania do sakramentu pokuty wygladata w Oratorium.
Tu mogt w sposob staty oddziatywaé na swoich wychowankoéw. Jego pedagogia opierata
si¢ na zachecie oraz stworzeniu odpowiednich warunkow. Wptywat na chtopcoéw przez

d®*. Przy réznych okazjach przypominal, zagadywat, ale nigdy nie

stowo i przykta
stosowal przymusu. Szczegdlng uwage zwracal na przyklady réwiesnikow, ktorzy
z wielka gorliwoscig korzystali z tego daru Bozej taski. Kolejny stanowity wieczorowe
kursy katechizmowe. Gromadzity miodych ludzi wcelu poglebienia wiary. Na
zakonczenie kursu odbywaty si¢ dniowe rekolekcje, ktorych celem byto przygotowanie
chtopcéw do spowiedzi wielkanocnej®>°. Podobne zalozenie miaty odbywajace sie
w czasie wakacji kursy uzupehniajgce dla chtopcéw z miasta. Oprocz nauki i zabawy
przygotowywal mtodych ludzi rowniez do sakramentu pokuty>®.

Wielu mtodych ludzi przystgpowato do sakramentu, lecz ciagle tkwito w tych
samych grzechach. Taka sytuacja sprawita, ze ksiadz Bosko zaczat dostrzegac¢, iz gldowna
przyczyna ztych spowiedzi tkwi w niewtasciwym do nich przygotowaniu. ,,Biada! Wielu
chrzescijan korzysta zbyt rzadko 1 w niegodny sposéb z tego sakramentu. Sa tacy, ktorzy
przystepuja do niego bez rachunku sumienia; inni spowiadajg si¢ obojetnie bez zalu, bez
postanowienia poprawy; inni przemilczajg na spowiedzi rzeczy wazne lub nie wypetniaja

pokuty natozonej przez spowiednika. Ci wszyscy korzystaja z najswictszej

553 Por. tamze, s. 111.

54 por. J. HANDEREK, Rola sakramentu Pokuty, dz. cyt., s. 48.
555 por. MB XII, 81.

556 Por. tamze, 209-210.
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I Najpozyteczniejszej rzeczy na wtasng szkodg (...), dusze te ging z powodu niegodnych
spowiedzi, do ktorych przystapity w ciggu zycia™>’.

Odpowiednie przygotowanie do spowiedzi proponowatl podzieli¢ na dwa etapy.
Pierwszy nalezalo przeprowadzi¢ dzien wcze$niej. Posiadal on wymiar modlitewny oraz
ascetyczny. Natomiast drugi proponowat odby¢ w czasie bezposrednio poprzedzajacym
przystapienie do spowiedzi. Ten ukierunkowany byt na przypomnienie grzechéw>®. Za
niezmiernie wazne uwazal spetlnienie wszystkich warunkéw dobrej spowiedzi. Kazdy
Z nich jest istotny, poniewaz wchodzi w sktad wyjatkowego uwielbienia Pana Boga przez
podnoszacego si¢ zZ grzechu cztowieka. Rachunek sumienia stanowi pierwszy warunek.
Aby go uczyni¢ dobrze, nalezy Swoje postepowanie przeanalizowaé, §ledzac w mysli

przykazania Boze i koscielne®®

. W tym wzgledzie trzeba zwroci¢ uwage na osobiste
zaangazowanie W wiar¢, modlitwg, sakramenty, Swigtowanie, relacje z najblizszymi oraz
z drugim cztowiekiem. Istotna jest osobista postawa, mysli i pragnienia. Przy robieniu
rachunku sumienia ksigdz Bosko zwracal uwage na walke z wadg gtdéwna. W tym miejscu
trzeba zauwazy¢, ze wielu chlopcéw nie potrafito tego warunku spetni¢. Tym, ktorzy
mieli problemy, pomagat spowiednik. Najwazniejszym warunkiem spowiedzi wedlug
ksiedza Bosko jest ,.zal za grzechy i postanowienie poprawy”°®°. Te dwa elementy
przejawiaja si¢ W calym procesie integralnego rozwoju do tego stopnia, ze od nich zalezy

1 Oba stanowia najlepszy $rodek do postepu

zbawienie lub potepienie cztowieka
w cnotach oraz najskuteczniejsze narzgdzie przeciwko szatanowi.

Znajac chwiejno$¢ ludzi mtodych, ksigdz Bosko przy roéznych okazjach
przypominat o tym istotnym warunku, ktéry sprawia wielka rado$¢ Jezusowi°®?. Warte
zauwazenia jeSt pewne zalecenie zwigzane z postanowieniem poprawy. ,,Czas, ktory
miatby$ zuzy¢ na spowiadanie si¢ dwa czy trzy razy w tygodniu, zuzyj na wyrobienie
sobie mocniejszego postanowienia poprawy, abedzie to skuteczniejsze niz czgsta
spowiedz odbywana z matg skruchg i zchwiejng checiag poprawy” °®® . Owocem
doskonatego zalu za grzechy imocnego postanowienia poprawy, czyli dziatania

w cztowieku Ducha, jest przemiana. Charakteryzuje si¢ ztozeniem catej ufnosci w Bogu

557 G. BOSCO, Il mese di maggio, dz. cyt., s. 58.

5% Por. tenze, Przewodnik Mlodziezy na drodze pobozinosci chrzescijariskiej przez ks.Jana Bosko
Zatozyciela Zgromadzenia Salezjanskiego, Warszawa 1931, s. 110.

559 Por, tamze, s. 111.

560 Tamze, s. 104; Obszernie na temat przygotowania: por. J. HANDEREK, Rola Sakramentu Pokuty,
dz. cyt,, s. 49.

%61 Por. MB X, 53.

%62 Por, tamze, 111, 62.

563 Tamze, XII, 18.
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oraz autentycznym zyciem moralnym®. Kolejny warunek spowiedzi stanowi wyznanie
grzechow. Ksiadz Bosko zaleca, aby je dokonac w taki sposob: ,,SpowiedZz powinna by¢
krotka, szczera, nie zwala¢ winy na drugich, lecz braé¢ odpowiedzialno$¢ za siebie”®°.
Wyznawanie zupelne dotyczy wszystkich grzechow ze zwroceniem szczegolnej uwagi
na $miertelne. Pokora dotyczy wewngtrznego usposobienia wynikajacego z obrazu Boga.
Szczero$¢ wiaze si¢ z precyzyjnym wyznaniem grzechow, bez zrzucania winy
na okolicznosci i 0soby. Akt ten jest niezmiernie wazny Z kilku powodow. Oczyszcza
ludzkie dusze, odnawia w nich obraz Bozy, przywraca godno$¢ dziecka Bozego. Nade
wszystko jest zwycigstwem nad szatanem. W tym miejscu nalezy zwroci¢é uwage
na niecalkowite wyznanie grzechow oraz ich =zatajenie. Pierwsza z przyczyn
nieskutecznej spowiedzi dotyczy nieswiadomosci grzechow i jest czgsto owocem braku
edukacji religijnej. Natomiast druga jest zwigzana ze spowiedziami $wigtokradzkimi.
W tym przypadku istnieje §wiadomo$¢ popetnionego grzechu, jednak na spowiedzi nie
zostat on wyjawiony®®°,

W procesie rozwoju znajduje si¢ spowiedz generalna. Stanowi ona przetomowe
wydarzenie w zyciu kazdego cztowieka, mtodego za$ W sposob szczegdlny®®’. Na jej
odbycie wptywa kilka czynnikéw. W czasach ksigdza Bosko cze$¢ z nich dotyczyta
istotnych wydarzen w zyciu chtopcéw, jak wstagpienie do Oratorium, rozpoczecie roku
szkolnego, rekolekcje czy wazne $wigta. Inne odnosity sie¢ do wewnetrznej sytuacji
cztowieka. W tym przypadku glowny powdd dla odbycia spowiedzi generalnej stanowit
niepokoj sumienia. Przyczyna takiego stanu tkwita w zle odprawionych spowiedziach,
zatajaniu  w przesztosci grzechow cigzkich, w braku wzbudzenia aktu zalu,
postanowienia poprawy czy niedbale zrobionym rachunku sumienia®®®. Ksiadz Bosko
miat $§wiadomos$¢, ze spowiedz generalna to najlepszy sposob na uporzadkowanie
zycia®®,

Kolejnymi etapami spowiedzi sa: rozgrzeszenie, pokuta sakramentalna oraz

zados$Cuczynienie. Pierwszy akt jest niezmiernie wazny. Dzigki niemu penitent otrzymuje

przebaczenie win oraz taske sakramentu pokuty. Natomiast pokuta i zado$¢uczynienie

564 Por. J. BOSCO, Przewodnik Mtodziezy, dz. cyt., s. 107.

565 MB VII, 420.

56 por. J. HANDEREK, Rola sakramentu Pokuty, dz. cyt., s. 49-50.

%7 Zobacz wypowiedzi bytych oratorian z Kielc i Lubina, aby o tym si¢ przekonaé. Sg one tak glebokie,
wzruszajace i petne wdzigezno$ci za spowiedZz generalng z catego zycia lub z kilku lat (roczna), ze
az uderzaja i zarazem $wiadcza 0 tej spowiedzi jako kroku ku pelnemu nawréceniu; por. A. KROL,
K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt., s. 12-54.

58 Por. MB XIII, 248.

59 por. J. HANDEREK, Rola Sakramentu Pokuty, dz. cyt., s. 49-50.

193



dotycza spelnienia wskazanego przez spowiednika czynu, modlitwy, postu jako
wynagrodzenia Panu Bogu za grzech oraz wyrownania krzywdy uczynionej drugiemu
cztowiekowi. W tym miejscu ksigdz Bosko zalecat uczynienie dzigkczynienia za odbytg
spowiedz, ktore miato by¢ jednoczes$nie oddaniem si¢ W opieke i ofiarowaniem si¢ na
cale zycie Panu Bogu (por. KKK 1459-1468; RP 31)°'.

Biorac pod uwage jak wielka wage ksiagdz Bosko przywigzywat do sakramentu
pokuty, mozemy doskonale zrozumie¢ spowiedz w Oratorium czasu dzisiejszego.
W liniach generalnych jest ona zbiezna z mys$lg Zatozyciela, tym bardziej, ze Oratorium
to takze, jJak sam mowil: ,,dom zebran religijnych, w ktorym wszyscy maja sposobno$¢
wypetni¢ obowigzki 1 otrzymaé wskazania, jak godnie i po chrzescijansku prowadzi¢
zycie”®t. Tym bardziej, ze sakrament pojednania i Eucharystia stanowia fundament
W rozwoju zycia duchowego. Pierwszy z nich jest zrédlem oczyszczenia i przywrdcenia
obrazu Bozego W cztowieku, natomiast drugi pomaga ten obraz podtrzymaé oraz
nawiaza¢ osobistg relacje z Bogiem™'2,

Oratorium wspotczesne proponuje czesta spowiedz. Chodzi 0 spowiedz
miesi¢czng lub co dwa tygodnie. Nikogo jednak si¢ nie zmusza, nie wywiera presji.
Obowigzuje zasada wolnosci. Mlodziez jest natomiast katechizowana odnosnie do
sakramentu pokuty, zgodnie z Katechizmem Kosciota. Ukazywane sg jej roznego rodzaju
przyklady z zycia $wietych, ilustrujace przywigzanie do sakramentu spowiedzi.
Katecheza ta zmierza do tego, by mtody cztowiek poznat uzdrowiencza moc sakramentu
pokuty. Z tego powodu podejmowane sg tematy: Dlaczego nawrdcenie nastepuje po
chrzcie swigtym? Jakie sg formy pokuty w zyciu chrzesécijanskim? Czym jest grzech? Kto
odpuszcza grzechy? Kto ten sakrament ustanowit? Czym sa akty penitenta? Kto jest jego
szafarzem sakramentu? Jakie sa skutki sakramentu pokuty? (por. KKK 1420-1498)%"3. To
wszystko przedstawia si¢ natle calego procesu integralnego wychowania mlodego

cztowieka. Mtodziez przychodzaca do Oratorium do$wiadcza i ma mozno$¢ poznania

570 por. tamze; B. TESTA, Sakramenty, dz. cyt., s.223-257; A. VON SPEYYR, La confessione,
dz. cyt., s.57-61; Z. ALSZEGHY, Confessione dei peccati, dz. cyt., s. 193-199; P. VISENTIN, Penitenza,
dz. cyt. s. 992-1009; K. MISIASZEK, Glowne idee, dz. cyt., s. 52-53; B. MATYJAS, System prewencyjny,
dz. cyt., s. 19-21; P. L. CAMERONI, Essere famiglia, dz. cyt.,, s. 27-32; P. SORCI, Penitenza, dz. cyt.
S. 265-266; C. BRAGA, Il nuovo ,, ordo paenitentiae”, ,,Ephemerides Liturgicae” 89 (1875), s. 165-176.

571 G. BOSCO, List okéIny z dnia 20 X11 1851 r., w: EP, s. 49.

572 por, M. LEWKO, A. SWIDA, Eucharystia w pedagogicznej, dz. cyt., s. 79-88; J. HANDEREK,
Rola Sakramentu Pokuty, dz. cyt., s. 45-57.

573 Por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt., s. 45-
51; gdzie jest przedstawiona tematyka i literatura formacyjna w Oratorium. Bazuje ona szczegélnie
na Pismie $w. (biblijna), tradycji $w.Jana Bosko ina Magisterium Kosciota oraz zyciu ,,normalnym”
mtodziezy w Polsce (doswiadczenie).
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zycia od réznych stron, aszczegdlnie zrozumienia go w kategoriach religijnego
powotania, rzutujacego takze na forme spotecznego zaangazowania®’,

Aby uzupetli¢ moje rozwazanie odnos$nie do czgstej spowiedzi, chciatbym
zwroci¢ uwage najej dobre przygotowanie. Jest ono bardzo obecne w programie
formacyjnym Oratorium w Polsce, szczeg6lnie podczas rekolekcji wakacyjnych. Chodzi
mi o dobry, petny, doktadny i Zyciowy rachunek sumienia®’>.

Bardzo istotnym elementem przygotowania mtodziezy sg spotkania formacyjne
w Oratorium, na ktorych analizuje si¢ rachunek sumienia. zacheca z mitoscig i czutosécig
do dobrego przepracowania go. Dla przyktadu podam, ze najbardziej skutecznie realizuje
si¢ wspomniang formacj¢ W czasie Oratorium wakacyjnym. Podczas dziesigciu dni,
w trakcie godzinnych spotkan, Dyrektor Oratorium omawia rachunek sumienia i liturgi¢
sakramentu. To wszystko w rodzinnej i rozumnej atmosferze, ktorg wyraza interakcja
milodziezy (pytania, wyjasnienia, tworcze interpretacje). Z miodziezag wspolnie
przygotowywana jest liturgia sakramentu: wystawienie Najswigtszego Sakramentu,
komentarze, homilia kaptana, przeprosiny calej wspolnoty oraz spowiedz indywidualna
(z calego, ostatniego okresu zycia), na zakonczenie blogostawienstwo, a podzniej
uroczysta Eucharystia. Caty za$ dzien konczy si¢ radosng agapg i przepickng zabawg. O
warto$ci takich spowiedzi $wiadcza liczne $wiadectwa miodych ludzi i bytych
wychowankéw Oratorium®’®. | Dziekuje za sakrament pokuty, wszystkie glebokie nauki,
i to charakterystyczne ,,czy chcesz jeszcze co§ powiedzie¢?, Rozgrzeszam ci¢ ze
wszystkich grzechow” — moéwi Krystyna Lisowska z Oratorium w Kielcach®"’.

W swojej praktyce wychowawcze] ksiadz Bosko wigzat ze spowiedzig
kierownictwo duchowe. Dzisiaj sprawuje je Dyrektor Oratorium. Sam ksigdz Bosko
wykorzystywal rozne sytuacje do prowadzenia dialogu ikierowania chtopcami

578

(np. stowko na ucho, rozmowy itp.>"®. W biografii poswieconej Franciszkowi Besucco

574 Por. G. BOSCO, Regolamento dell’Oratorio, dz.cyt., s.363; 380; S. KOSINSKI, Dziela
salezjanskie W zZyciu ksiedza Bosko, ,,Seminare” 9 (1987-1988), s. 11-18.

575 Por. J. MARSZALEK, Rachunek sumienia, Krakéw 1990, s. 3-30. Ja osobiscie uzywam go W pracy
z mtodziezg. Inne Oratoria W Polsce majg petng swobode co do wyboru rachunku sumienia. Liczy sie efekt:
dobra i1 gleboka spowiedz. Sakrament pokuty, ktéry jest owocny, czyli taki, w ktorym: ,.cztowiek
otrzymuje nowe zycie W Chrystusie.” KKK 1420.

576 por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplarstwa, dz. cyt.,
s. 21-65; M. FONFARA, Zbudowano Kosciél, dz. cyt., s. 84-93.

577 por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplarnstwa, dz. cyt., s. 29;
Takich §wiadectw jest bardzo wiele.

578 por. MB VI, 382; VII, 492, 495; VIII, 263, 379.
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mozna znalez¢ zdanie, ze chlopiec ten korzystat z kierownictwa duchowego poza
spowiedzia sakramentalng®’®.

Jednakze spowiedz byta rozumiana i wykorzystywana przez ksiedza Bosko jako
warto$¢ pierwszorzedna W Kierownictwie duchowym mtodziezy. Bowiem, jak pisze
ksiadz Piotr Braido, wychodzit on z zalozenia, ze wychowanie, jezeli chce by¢ skuteczne,
musi obejmowac formacje sumienia, inaczej jest dziataniem bezowocnym. Dopiero gdy
wychowanek otworzy si¢ caty przed swoim kierownikiem duchowym, ten moze wtedy
udzieli¢ mu wiasciwych rad, podpowiedzie¢ kierunek iSposob pracy nad sobg czy
zacheci¢ do wytrwatosci®®. Zreszta ksigdz Bosko zaswiadczat wielokrotnie, ze duchowa
dojrzato$é jego wychowankow wyptywa z postuszenstwa kierownikowi duchowemu®8?.
A. Caviglia potwierdza, ze wtasnie W niej nalezy szuka¢ przede wszystkim skuteczno$ci
pedagogicznej systemu prewencyjnego: ,Jezeli ksiagdz Bosko potrafit wychowaé
swigtych, to w duzej mierze dzigki temu, iz oddziatywal na nich poprzez spowiedz.
Kierownictwo duchowe $w. Dominika Savio odbywato sie W czasie spowiedzi”>®2.

Prawde t¢ potwierdza doswiadczenie Dyrektoréw Oratorium, jak np. ksiedza Ryszarda

Matkowskiego z Lubina®? i ksiedza Jozefa Marszatka w Kielcach.5%*

B. Sakrament chorych w programie Salezjanskiego Oratorium

Program formacyjny Salezjanskiego Oratorium o0bjat takze sakrament
namaszczenia chorych. W zwigzku z tym postanowiono uporzadkowaé pewne elementy
zwigzane Z celebracjg, takie jak miejsce iczas jego udzielania oraz doprecyzowaé
kwestie odnoszace si¢ do szafarza i przyjmujacego sakrament. W programie zwrécono
uwage, ze Ojcowie soborowi przywrocili wlasciwa nazwe ,,namaszczenie chorych”
W miejsce ,,ostatniego namaszczenia”, ktore wprawdzie funkcjonowato w Kosciele dtugi
czas, ale wskazywalo bardziej na osoby znajdujgce si¢ W agonii niz na samych chorych,
ktorzy takze potrzebowali wsparcia. Papiez Pawet VI w konstytucji apostolskiej Sacram

unctionem infirmorum z 30 listopada 1972 zaznacza, ze sakrament ten moga przyjac nie

579 Por. G. BOSCO, Il pastorello delle Alpi ovvero vita del giovane Besucco Francesco, w: tenze, Scritti
sul sistema, dz. cyt., s. 245.

580 por. P. BRAIDO, Il sistema preventivo, dz. cyt., s. 225.

581 Por. K. MISIASZEK, Gféwne idee, dz. cyt., s. 63.

%82 por. A. CAVIGLIA, Savio Domenico e don Bosco, dz. cyt., s. 245.

583 Por. M. FONFARA, Zbudowano Kosciél, dz. cyt., s. 84-93,

584 por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplarstwa, dz. cyt.,
S. 42-44,
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tylko umierajacy (w ostatnim momencie zycia lub W krytycznej chwili $mierci), lecz
I niedomagajacy z powodu choroby lub podesztego wieku, a w niektorych sytuacjach
nawet dzieci (SUI). Zgodnie z praktyka Ko$ciota namaszczenia chorych mozna udziela¢
0 kazdej porze dnia oraz wielokrotnie tej samej osobie W ciggu zycia (por. KL 73-75; KK
11; SCh 8-15; KKK 1514-1515; KPK 1004-1007)%%,

W teologi¢ sakramentu namaszczenia chorych dobrze wprowadza spojrzenie
na chorob¢ poprzez pewne rysy zycia Jezusa Chrystusa, Jego meke i Smier¢ na krzyzu.
Ot6z przebywajac widzialnie na ziemi, Jezus nie stroni od ludzkiego dramatu choroby.
Nigdy nie jest obojetnym obserwatorem tego zjawiska, lecz kim§ zaangazowanym,
niosgcym pomoc I ratunek. Zwracajgcym si¢ don ludziom potrzebujacym pomocy,
zawsze pomoc te okazuje. Szczegdlne niejako prawo do korzystania z niej przyznaje tym,
ktorzy doswiadczali choroby. Czgsto z nimi przebywa i odnosi si¢ zyczliwie. Nie odsuwa
si¢ nawet od tych, ktorych wszyscy ignorowali — tredowatych. Spetnia wigc rolg lekarza,
uzdrawia chorych, postugujac si¢ przy tym moca czynienia cudow.

Nadzwyczajne uzdrowienia tregdowatych, ociemniatych, gluchych, chromych
i dotknietych jakgkolwiek inng niemoca maja sens eschatologiczny, poniewaz sg znakiem
nadchodzacego Krolestwa Bozego i dowodem zbawczej misji Jezusa. Ale sg to takze
zywe kontakty z pojedynczymi chorymi. Jezus nie uczynit zadnego cudu tylko dla
pokazania swej mocy i tego, ze jest Synem Bozym (por. Mt 4,3-6), lecz dla uzdrowienia
dotknietych chorobg. Niosac pomoc chorym, Jezus Chrystus wykonuje nad nimi pewne
proste gesty. Tak wiec ktadzie palec do ucha ghuchego, dotyka §ling jezyka niemowy,
czyni bloto idotyka nim oczu S$lepca, kladzie tez nachorych swoje r¢ce. Nakaz
,uzdrawiajcie chorych” (Mt 10,8) przekazuje apostotom, kiedy posyta ich z probng misja
gloszenia Ewangelii. Oni za$§ to czynili na wzor Jezusa: ,,Wielu chorych namaszczali
olejem iuzdrawiali” (Mk 6,13). W swoim ostatnim stowie do apostotow przed
Whiebowstgpieniem zapowiada Pan Jezus, ze i po Jego widzialnym odej$ciu nie ustanie
wsrod Jego wyznawcow skuteczny gest naktadania rgk na chorych. Tym mianowicie,
ktoérzy uwierza, maja towarzyszy¢ znaki Jego cudownej mocy: ,,na chorych rece ktas¢

beda i ci odzyskajg zdrowie” (Mk 16,18).

585 Por. Z. JANCZEWSKI, Przyjmujgcy sakrament namaszczenia chorych, ,Prawo Kanoniczne”
55 (2012), s. 47; W. GORALSKI, Sprawowanie sakramentu namaszczenia chorych w uchwatach synodéw
Polskich po Soborze Watykariskim II, ,,Prawo Kanoniczne” 41 (1998), s. 93; J. STEFANSKI, Pastoralno-
teologiczne implikacje nowego obrzedu namaszczenia chorych, ,,Ateneum Kaptanskie” 67 (1975), s. 120-
135; tenze, Teologia choroby a sakrament namaszczenia chorych, ,,Studia Gnesnensia” 2 (1976), s. 83-
104; tenze, Sakrament chorych w nowym Katechizmie Katolickim, w: Misterium liturgii w Katechizmie
Kosciota Katolickiego, red. J.J. KOPEC, Opole 1995, s. 116.
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Choroba towarzyszy cztowiekowi niemal od samego poczatku jego istnienia.
Zawsze tez byta wielkim problemem, ktory poddawat probie zycie ludzkie. Napawata
czlowieka niepokojem, Igkiem i stawata si¢ okazja do przemyslen nad sensem zycia
(KKK 1500). Zawsze tez byta uwazana za namacalne zlo, podczas gdy zdrowie
traktowano jako dobro samo w sobie, odbicie pierwotnego, rajskiego stanu natury
ludzkiej®®. Cztowiek zawsze musial zajaé konkretne stanowisko W przezywaniu swojej
choroby, a niewatpliwie wielkg pomocg W zrozumieniu jej byta jego osobista wiara, jego
osobiste zaangazowanie W sprawy Boze. To wlasnie choroba niejednokrotnie stawata si¢
punktem zwrotnym w relacjach Bog — cztowiek.

Dla samego chorego sakrament namaszczenia chorych jest przede wszystkim
wielka szansg. Stanowi wezwanie kierowane ze strony Chrystusa, ktory wtasnie dla niego
sakrament ten ustanowit. Tenze znak obecnosci Boga daje pewnos¢ szczegdlnego z Nim
spotkania i dialogu. Jest wigc czesto nazywany stusznie darem mito$ci wzywajacym do
wyjscia naprzeciw. Chory nie powinien odrzucac tego zaproszenia i godzic¢ si¢ na to, aby
Boski Lekarz przychodzacy do wielu innych chorych przeszedt obok niego, poniewaz on
nie zyczy sobie Jego wizyty, nie oczekuje Jego pomocy lub, co gorsze, nie wierzy W Jego
moc i mitos¢.

Przyjety sakrament dziala namocy =zastosowanego przez Kosciol,
a ustanowionego przez Chrystusa, znaku zbawczego. Wnosi wigc chorym potrzebny dar
wzmocnienia i uswigcenia®®’. Jego owocno$é zalezy jednak od jego przyjecia ze strony
samego chorego. Istnieje zatem potrzeba nalezytego przygotowania duchowego, a po
przyjeciu — wspotdziatania chorego z Chrystusem w zakresie tych mocy i skutkow, jakie
On w tym sakramencie przynosi. Sakrament chorych jest wtasnie takim wielkim darem
udzielanym przez Kos$ciét zagrozonemu chorobg, cierpieniem, staro$cig i wreszcie
$miercig cztowiekowi. Mitujgca i wspomagajgca obecnos¢ Kosciota w procesie choroby
| umierania niesie takze z soba pewne wezwanie. Chodzi 0 odzew, 0 odpowiedz —
w duchu mitoséci — Kosciotowi, wspolnocie mitosci, modlitwy i zastug. Najcenniejsza
ofiarg bedzie stan gotowosci do przyjecia $mierci W zjednoczeniu z Chrystusem
dokonujagcym przez $mier¢ zbawienia Swiata. Umierajacy mocg miltoSci powinien

odrywa¢ swa uwage od siebie, a zwracac jg ku tym, ktorzy go otaczaja, a z mitosci lub

586 J.C. LARCHET, O dobrym uzywaniu choroby wedtug Ojcéw Kosciota, ,,Communio” 3 (1998), s. 44.
Maksym Wyznawca (ok. 580-662) uwazat, ze to zdrowie jedynie wtedy jest dobrem samym w sobie, o ile
jest poprawnie przez cztowieka wykorzystywane.

%87 Por. A.M. TRIACCA, Unzione degli infermi: orientamento degli studi recenti, ,,Rivista Liturgica”,
61 (1974), s. 548-558.
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obowigzku troszcza si¢ 0 niego i sa do jego ustug. Trzeba ich widzie¢, utatwic¢ im zadania,
okaza¢ wdzigczno$¢, wspotbolejagcym za$ tagodzi¢ — w miar¢ moznosci — bol rozstania.
Na dolegliwosci cielesne zwigzane z cigzkimi chorobami czy zblizajaca si¢ $Smiercig
medycyna posiada juz wiele $srodkéw iszuka ciaggle nowych. Jednakze tym stanom
towarzyszg takze dolegliwosci duchowe. Nie ma na nie lekarstwa w aptekach, gdyz
ludzie nie sa W stanie ich usmierzy¢. Jesli nawet, to w pewnej mierze ludzie bliscy
sercem, kochajgcy cztowieka chorego i umierajgcego, moga wiele pomoc modlitwag, gdyz
wielka warto$§¢ ma wytrwata modlitwa sprawiedliwego. Najwigksza jednak pomocg jest
wsparcie sakramentem namaszczenia oraz wyrobiona lub wymodlona cnota mestwa oraz

nadprzyrodzona cnota nadziei.

§ 4. Przygotowanie do uczestnictwa w celebracji sakramentow komunii

Chrystus nieustannie buduje iprowadzi swdj Kosciot. W tym dziele przez
chrzest uczestniczag wszyscy wierni. Uczestnictwo to jest nazywane ,,wspolnym
kaptanstwem wiernych” (por. KK 31; KL 14; DA 2 n.; DM 15). U podstaw wspdlnego
kaptanstwa i dla stuzenia mu istnieje sakrament $wigcen, ktorego misjg jest petnienie
stuzby we wspdlnocie w imieniu i w osobie Chrystusa — Glowy. Sakrament $wigcen
wlaczajacy W kaptanstwo urzgdowe, czyli hierarchiczne, W szczegdlny sposob stuzy wige
komunii. Obejmuje on trzy stopnie: episkopat, prezbiterat i diakonat (por. KKK 1535,
1536, 1547, 1591). Kazde powotanie chrzescijanskie, W tym powotanie kaptanskie, jest
Bozym darem. Nie jest ono nigdy dane poza Kosciotem, ale zawsze w Kosciele i za
posrednictwem Kosciota (por. KK 9). Kosciot nie tylko gromadzi w sobie wszystkie
powotlania, ale dwa inne sakramenty: §wigcenia (kaptanstwo) i malzenstwo sa nastawione
na zbawienie innych ludzi. Przez stuzbg¢ innym przyczyniaja si¢ takze do zbawienia
osobistego. Udzielajg one szczegodlnego postania w Kosciele i stuzg budowaniu Ludu

Bozego (KKK 1534).
A. Sakramenty Swiecen
W Chrystusie wszystkie starotestamentalne zapowiedzi kaplanstwa znajduja
swoje wypeienie. A cho¢ sam nigdy nie nazwat siebie kaptanem, to jednak $wiadomos$é

kaptanstwa przejawiata si¢ W calym Jego zyciu, znajdujac dopelnienie w Ofierze
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krzyzowe;j.>®® Jako jedyny i wieczny Kaptan dzieli si¢ ta godnoscia z catym Kosciotem —
swoim Mistycznym Ciatem, W ktorym wszystkich uczynit ,,krolestwem — kaptanami dla
Boga i Ojca swojego” (Ap 1,6; por. DK 2). Wszelkie zatem kaptanstwo jest zawsze
udziatem w Jego kaptanstwie (KK 10,28).

Kaptanstwo hierarchiczne przekazuje si¢ przez osobny sakrament, a mianowicie
sakrament $wiecen, dzigki ktéremu postanie powierzone przez Chrystusa Apostotom
nadal jest spelniane w Kosciele az do konca czaséw. Wyswieceni dziatajg in persona
Christi — tzn. wswojej osobie aktualizujg dziatajagcg obecno$¢ Pana: Proroka

(Nauczyciela), Kaptana i Pasterza. Jest to wiec sakrament postugi apostolskie;.

B. Sakrament malzenstwa

Nowotestamentowa koncepcja matzenstwa wyrasta niejako z paradoksu zycia
samego Jezusa: ,,narodzony z Niewiasty” (Gal 4, 4; por. Lk 11, 27), swoim zyciem
w Nazarecie (Lk 2, 51n) uswieca On rodzing W jej postaci przygotowanej przez Stary
Testament. Lecz poniewaz Jezus narodzit si¢ z Matki Dziewicy i sam zyt w dziewictwie,
to tym samym nadal On dziewictwu warto$¢ wyzsza od matzenstwa. Jezus nie zadowala
si¢ samym sprowadzeniem instytucji matzenstwa do tej doskonatosci pierwotnej, ktorg
przy¢mit grzech cztowieka. Kladzie nowy fundament pod te instytucje, nadajac jej tym
samym znaczenie religijne w Krolestwie Bozym. Na mocy nowego przymierza, ktore
zawiera we krwi wlasnej (Mt 26, 28), staje si¢ On sam Oblubiencem Kosciota. Tak wigc
dla chrzescijanina, ktéry od momentu chrztu jest przybytkiem Ducha Swigtego (1 Kor 6,
19), matzenstwo jest ,.tajemnica wielkg w odniesieniu do Chrystusa i Kosciota” (Ef 5,
32). Podporzadkowanie Kosciota Chrystusowi z jednej strony, z drugiej za$ mitosé
zbawcza Chrystusa do Kosciota, ktory odkupit Kosciot wydajgc zan siebie samego,
stanowig zywa regule, jakiej winni si¢ trzymaé matzonkowie. Zycie seksualne, ktorego
normalne wymagania nalezy rozsadnie docenia¢, wchodzi teraz W ramy rzeczywistosci
sakralnej, ktore je przemienia.

Matzenstwo to trwaty i osobowy zwigzek miedzy mezczyzng i kobietg. Ksigga
Rodzaju uwaza go za stan, w ktorym ,,dwoje staje si¢ jednym cialem” (Rdz 2, 24).
Zwiazek ten oparty jest na zréznicowaniu i przyciaganiu si¢ odmiennych ptci; realizuje

on peli¢ cztowieczenstwa ima gleboki spoleczny ireligijny sens, ustawiajacy

8 por. K. ROMANIUK, Kapfanstwo W Pismie swietym Nowego Testamentu, W:. Ewangelizacja
w tajemnicy i misji Kosciota, red. E. SZCZOTOK, A. LISKOWACKA, Katowice 1994, s. 83-84.
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matzenstwo W relacji ze $wiatem boskim. Sakrament matzenstwa jest wolnym oddaniem
Chrystusowi rodzacej si¢ mitosci matzenskiej. Decydujacy si¢ na wspdlnote zycia sg
oczywiscie szafarzami (ministrami) tego sakramentu, ktory przede wszystkim ich
dotyczy. Mtodzi, przez konsens, wole wzajemnego oddania si¢ | wzajemnego przyjecia
tego oddania, udzielaja sobie sakramentu.

W sakramencie malzenstwa widoczna jest ,,inno$¢” w stosunku do pozostatych
sakramentow, poniewaz dajgcymi I przyjmujgcymi sg nupturienci. Niemniej jednak nie
sg oni szafarzami W sensie absolutnym, dziatajg bowiem jako czastki Kosciota. Ich zgoda
jest wyrazem ich mito$ci. Caty jednak sakrament objawia misterium Ko$ciota, w ktore
ich milo§¢ matzenska wlacza sie¢ W sposob uprzywilejowany. Zadna para mtodych nie
daje sobie sakramentu bez zgody Kosciota, wyrazonej w takiej czy innej formie,
manifestujacej misterium, W ktore wprowadza matzonkéw. Mlodzi sg szafarzami
sakramentu w Kosciele iprzez Kosciol. Byloby niedopuszczalnym uproszczeniem
sadzi¢, ze zadanie zawierania malzenstwa In facie Ecclesiae zamyka si¢ w kategoriach

dominacji czy klerykalizaciji.
*k*k

Fundamentem formacji liturgicznej jest zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa
i udziat w nim cztowieka poprzez wiare i sakramenty §wigte, umozliwiajace oddanie czci
Bogu 1 uswigcenie czlowieka. Ta formacja taczy si¢ z celebracjg sakramentdéw, w czasie
ktdrej nastepuje ,,przylgnigcie” wierzacego do Chrystusa — Syna Bozego (por. Rz 8, 29),
a polega ono na dojrzewaniu do Jego pelni, czyli inaczej na osiaganiu ,,formy” lub
,ksztaltu” Chrystusa, aby ,,by¢” Chrystusowym, ,,zy¢” wedlug Jego Ewangelii 1 ,,dziatac”
w mito$ci Chrystusa. W programie Salezjanskiego Oratorium rozpoczyna si¢ ona
w sakramentach wtajemniczenia i zaklada coraz pelniejsze — stosownie do wieku —
wlaczanie si¢ w zycie liturgiczne KoSciota.

Program formacji liturgicznej Oratorium podkresla, ze w zyciu sakramentalnym
czym$ zasadniczym jest troska o to, by przyjmujacy sakramenty nie zatrzymali si¢
na powierzchni zewngtrznych obrzedow, gestow 1 stow, lecz dostrzegali ich wewngtrzng
tres¢ 1korzystali znich w sposdb osobowy. Albowiem liturgia sakramentalna
sprawowana na mocy i1 wedtug przepisow Kos$ciota przynosi owoce przez poprawne ich
wykonanie, ale zawsze w $cistym powigzaniu z wewnetrzng postawa osob biorgcych

w niej udzial. W programie Oratorium dostrzega si¢ zbawcze dziatanie Boga wobec
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cztowieka, ale rowniez odpowiedz czlowieka przez §wiadomy, wolny i godny akt
osobowy.

Nalezy podkresli¢, ze w Oratorium wychowanie liturgiczne wigze si¢ ze
sprawowaniem sakramentow, gdyz wtasnie w sakramentach, a zwtaszcza w Eucharystii,
Jezus Chrystus najpetniej dziata w celu przemiany cztowieka. Dlatego tez w Oratorium

przyktada si¢ tak wyrazna troske 0 miejsce sprawowania sakramentow®e°.

589 Por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplarstwa, dz. cyt., s. 34-
80; L. WILCZYNSKI, Przymioty duchowosci sw.Jana Bosko W swietle formularzy mszalnych,
,Perspectiva” 2 (2019), s. 163, 171; tenze, Pozamszalny kult, dz. cyt., s. 153-158; ITS, Program zZycia
Salezjanéw, dz. cyt., s.243; A. SMIGIELSKI, Katecheza eucharystyczna Ksiedza Bosko, w: Ojciec
i nauczyciel, dz. cyt., s. 117; Konstytucje, dz. cyt., art. 4, 16, 20, 34, 85, 86, 88; A. SWIDA, Czciciel Jezusa
eucharystycznego, w: Ojciec inauczyciel, dz.cyt., s.111-112; ITS, Dokument kovicowy II Kapituly
Milodziezowej, Twardogora 28-29 grudnia 2019, 2-3; A.M. TRACCA, La Parola celebrata. Teologia della
celebrazione Della Parola, w: Dall’esegesi all’ermeneutica attraverso la celebrazione. Bibbia e liturgia,
red. R. CECOLIN, Padowa 1981, s. 36-37; J. SWIERCZYNSKA, Modlitwa w Oratorium, dz. cyt., s. 2-5.
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ROZDZIAL IV

ROK LITURGICZNY JAKO PODSTAWA FORMACIJI
LITURGICZNEJ W SALEZJANSKIM ORATORIUM

Rozwazajac formacje liturgiczng W Oratorium Salezjanskim, nalezy zwrdcié
uwage najej zwiazek z przezywaniem roku liturgicznego. Nie jest on jakas idea, lecz
osobg Jezusa Chrystusa iJego misterium, ktore urzeczywistnia si¢ w czasie. Kosciot
celebruje je sakramentalnie jako ,,pamiatka”, ,,obecnos¢”, i,,proroctwo”®®. Dlatego
Sacrosanctum concilium moéwi, ze ,,Swicta Matka Ko$ciot uwaza za swoj obowigzek
uroczyscie celebrowac¢ zbawcze dzieto swego Boskiego Oblubienca przez uswigcone
wspomnienie w okres§lone dni catego roku. Kazdego tygodnia Kosciot obchodzi pamiatke
zmartwychwstania Panskiego W dniu, ktory nazwal Panskim, araz do roku
zmartwychwstanie razem z Jego btogostawiong me¢ka czci W najwigkszg uroczystos$é
Paschy. Z biegiem roku Kosciot odstania cale misterium Chrystusa, poczawszy od
wcielenia inarodzenia, az do Wniebowstgpienia, do dnia Pig¢cdziesigtnicy oraz do
oczekiwania btogostawionej nadziei i przyjscia Pana. W ten sposob obchodzac misteria
odkupienia, Ko$ciol otwiera bogactwo zbawczych czyndéw i zastug swojego Pana, tak
ze one uobecniajg si¢ niejako w kazdym czasie, aby wierni zetkngli si¢ z nimi i dostapili
taski zabawienia” (por. KL 102).

Obchodzac ten roczny cykl misteriow Chrystusa, Koéciot Swiety ze szczegblng
mito$cig oddaje czes¢ ,,Najswietszej Matce Bozej, Maryi, ktora nierozerwalnym weztem
ztaczona jest ze zbawczym dzielem swojego Syna. W Niej Kosciot podziwia | wystawia
wspaniaty owoc odkupienia i jakby w przeczystym obrazie z rado$cig oglada to, czym
caly pragnie i spodziewa si¢ by¢” (KL 103).

Ponadto, w ciagu catego roku Kosciot rozmiescit wspomnienia meczennikow
oraz innych §wietych, ktorzy dzieki wielorakiej tasce Bozej doszli do doskonatosci,
a osiggnawszy juz wieczne zbawienie, wyspiewali Bogu w niebie doskonala chwate
| wstawiajg si¢ za nami. W te uroczystosci Kosciot glosi misterium paschalne obecne
w tych $wietych, przedstawia ich wiernym (mlodziezy) jako przyktad, zachgcajac do
wypraszania Bozych dobrodziejstw (por. KL 104).

590 A, BERGAMINI, Anno liturgico, w: NDL, s. 61.
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Wreszcie Oratorium w roznych okresach roku liturgicznego zgodnie z tym,
czego uczy tradycja, poglebia duchowo wiernych przez pobozne ¢wiczenia duszy i cata,
przez pouczenia, modlitwy oraz uczynki pokuty, dzieta mitosierdzia i inne wyrazy kultu
(por. KL 105). Dlatego idgc za naukg Soboru Watykanskiego II i innych dokumentow
Kosciota Oratorium uznaje za wilasciwe nizej wymienione postanowienia za swoj
program jako podstawe formacji liturgicznej. Niniejszy rozdzial, w pewnej czesci
podyktowany uktadem Konstytucji o liturgii §wietej, czerpigc ze skarbca duchowosci
ksigdza Bosko, pragnie ukazaé, ze rok liturgiczny formuje chrzescijanskg poboznosé

w sercach oratoryjnej mtodziezy.

§ 1. Formacja liturgiczna do obchodu zbawczych wydarzen czasu

paschalnego

Rok liturgiczny jest pelnym rozwinigciem misterium paschalnego. W liscie
skierowanym do Koryntian $§w. Pawet stwierdzit: ,,Chrystus zostat ztozony w ofierze jako
nasza Pascha” (1 Kor 5, 7). Tym stwierdzeniem Apostot uzasadnit typologiczng wigz
migdzy starotestamentalng paschag Izraelitow a dzietem zbawczym Jezusa Chrystusa,
Jego meka, $miercig | zmartwychwstaniem. Celebracja Paschy wpisuje si¢ W glowny nurt
zycia religijnego Narodu Wybranego. Jest bowiem upamigtnieniem wydarzenia, ktore
lezy u podstaw Izraela jako ludu Bozego, a mianowicie z wyjscia i wejscia, z ocaleniem
od zaglady w Egipcie i ztozong W Przymierzu synajskim obietnicg wejscia do Ziemi
Obiecanej. Kazde obchody swieta Paschy byly ,,pamiatka” tego wydarzenia zbawczego,
ktore miato miejsce na poczatku dziejow ,,synéw Izraela”®%:,

Czas paschalny jest najstarszym obchodem zbawczych misteriow Chrystusa.
W centrum tego czasu znajduje si¢ Swigte Triduum Paschalne. Rozpoczyna si¢ ono Msza
Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek akonczy II Nieszporami Niedzieli
Zmartwychwstania. Swiete Triduum Paschalne poprzedzone jest czterdziestodniowym
przygotowaniem. Okres ten nazywany jest Przygotowaniem Paschalnym albo Wielkim
Postem. Rado$¢ Niedzieli Zmartwychwstania trwa 50 dni. Okres ten nazywany jest
Piecdziesiatnica Paschalng albo okresem Wielkanocnym.

Pascha Chrystusa stanowi szczytowy punkt i zrédto dynamizmu catej historii

$wietej. Dzisiaj jest ona centrum roku liturgicznego nowego Ludu Bozego, czyli

51 por. H. WITCZYK, Pascha w Starym Testamencie, w: Swiete Triduum Paschalne. Komentarze
biblijno-liturgiczne i medytacje, red. J. NOWAK, Kielce 2001, s. 32.
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Kosciota. Nalezy ja postrzega¢ w $wietle wszystkich zbawczych dziatan Boga, ktére
dokonywaty si¢ w historii zbawienia, a przede wszystkim posrod Ludu Bozego Starego
Przymierza. Dla niego to $wieto Paschy bylo najwickszg doroczng uroczysto$cig;

stanowito anamneze zbawczego dziatania Pana Boga®%

. Punktem centralnym roku
liturgicznego jest Zmartwychwstanie Chrystusa (por. KL 102). Pascha zawiera w sobie
tre$¢ wszystkich pozostatych uroczystosci i §wiat. Kazdego roku czlowiek wierzacy
przezywajac nhanowo rok koscielny, odkrywa wnim jego niezwykla glebie

i bogactwo®%

. Wroku tym dokonuje si¢ przede wszystkim celebracja sakramentalna,
ktora skoncentrowana jest na Misterium Paschalnym Zbawiciela, a jej gtownym celem

jest glebsze wejscie uczestniczacych w te wielkie wydarzenia zbawcze®™,

A. Swiete Triduum Paschalne

Swiete Triduum Paschalne®®, zaczynajace sic od wieczornej Mszy Swietej
Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek (por. LO 27), to najwazniejszy czas W catym roku
liturgicznym. Stusznie wige Ko$ciol nazywa te dni Triduum Paschalnym, poniewaz
W tym czasie uobecnia si¢ | dokonuje misterium Paschy, to jest przej$cia Pana z tego
»swiata do Ojca”. Sprawujac to misterium, ,Ko$ciot przez znaki liturgiczne
I sakramentalne $cisle jednoczy si¢ z Chrystusem, swoim Oblubiencem” (LO 38).

Ten S$wiety czas posiada bogata liturgig, ktora wymaga gruntownego
przygotowania poprzez wilasciwag katecheze, homilie ijasne komentarze liturgiczne.
Wielkie bogactwo tych dni winno by¢ przezywane we wspolnocie parafialnej, oratoryjne;j
i rodzinnej. W realizacje tego przedsigwzigcia angazujg si¢ lokalne wspolnoty katolickie.
Ich moderatorzy winni by¢ protagonistami W przygotowaniu pigknej liturgii. Wszystkie
wspoélnoty parafialne (wraz z rodzinami) sa zaproszone do wiaczenia si¢ W czynnosci
liturgiczne, w organizowanie adoracji przy oltarzu wystawienia oraz przy Grobie
Panskim. W tych dniach wyjatkowa uwage zwraca si¢ na celebracje Liturgii Godzin,

zwlaszcza na jutrzni¢ inieszpory. Do glgbokiego przezycia tego czasu zachgca sig¢

592 A, JANKOWSKI, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 121.

5% por. W. SCHENK, Rok liturgiczny, Krakow 1974, s. 7.

5% Por. T. SYCZEWSKI, Pastoralny wymiar roku liturgicznego, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”
15 (2002), s. 206.

5% por. T. SYCZEWSKI, Pastoralny wymiar, dz. cyt., s. 207; S. DYK, Gloszenie Chrystusa w roku
liturgicznym, w: Glosimy Pana Jezusa Chrystusa. Tres¢ przepowiadania, red. H. SLAWINSKI, Krakow
2017, s. 150-161; A.M. TRIACCA, Anno liturgico: , icona” del rapporto tra I’,,hodie” e I’, eschaton”,
»Rivista Liturgica” 4 (1988), s. 474.
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szczegolnie dzieci imlodziez. Doskonala okazja do tej modlitwy staje si¢ tez
wielkosobotnie zgromadzenie wiernych na blogostawienie pokarméw na stot
wielkanocny®®,

Nalezy dotozy¢ wszelkich staran, aby Triduum Paschalne stato si¢ ,,Wielkim
Swietem” od strony duszpasterskiej Kosciota. Duszpasterze winni dostosowaé si¢ W tej
mierze do ogdlnych przepisow liturgicznych i organizowa¢ nabozenstwa we wlasciwej
porze i w duchu przepisow koscielnych (por. LO 1; DL 140-151)°. Jednakze trzeba
pamietaé, ze liturgia w ogéle, a w dniach Swictego Triduum Paschalnego W sposob
szczegolny, nie moze by¢ sprowadzona do rangi zwyklej rzeczywistosci estetycznej, ani
tym bardziej traktowana jako narzedzie stuzace do osiagnigcia celow wytacznie
pedagogicznych.

Szczegblna uwaga kierowana jest na Msz¢ s$wigta Wieczerzy Panskiej,
celebrowana w wieczornych godzinach Wielkiego Czwartku. Wowczas to Kosciot
rozpoczyna obchody wielkiego Triduum Paschalnego. Wspomina w nim wieczerze Pana
Jezusa spozywang w tej nocy, w ktorej zostal wydany przez przyjaciela. Wtedy to
Zbawiciel umitowawszy ludzi az do konca, ofiarowat Bogu Ojcu swoje Ciato i Krew pod
postaciami chleba i wina. Nastepnie dal je Apostotom do spozycia. Polecit tez, aby
kontynuowali t¢ pamiatk¢ w przyszlosci oraz przekazywali ja swoim nastgpcom
w kaptanstwie (por. CE 297). Dlatego cata uwaga duszy wiernych powinna by¢
skierowana i zwracaé si¢ na misteria, ktore wspomina si¢ W czasie tej Mszy Swigtej:
mianowicie ustanowienia Eucharystii i kaplarnstwa oraz polecenie Pana Jezusa o0 mitosci
braterskiej (caritas). Te aspekty powinny by¢ nalezycie wyjasnione w homilii podczas
tej wielkoczwartkowej celebracji®®.

Eucharysti¢ Wieczerzy Panskiej odprawia si¢ w godzinach wieczornych, w porze

najbardziej odpowiedniej dla lokalnej wspolnoty wiernych. ,,Wszyscy kaptani mo
i ) odp ) ] WSp ty y ysCy Kap g3

5% por. T. SYCZEWSKI, Pastoralny wymiar, dz. cyt., s. 207.

597 Por. tamze.

5% Por. S. DYK, Gfloszenie Chrystusa w roku liturgicznym, dz. cyt., s. 150; Wedtug papieza Piusa XII
,»rok liturgiczny to sam Chrystus, ktory trwa w swoim Kosciele”, MD 49; ,.Centrum roku liturgicznego jest
zatem tozsame z centrum Jezusowego dzieta zbawczego, czyli z Paschg. W wydarzeniu Paschy obecne jest
cate dzieto odkupienia, stad mozna mowi¢ o jednym wielkim misterium Chrystusa, jakim jest Pascha. Z
Paschy wyptywa cate zycie i zbawienie w Kosciele i z niej biorg poczatek wszystkie inne Swieta. Pascha
promieniuje i rozéwietla caty rok liturgiczny i czyni z niego jeden wielki dzien”. S. DYK, Gloszenie
Chrystusa, dz. cyt., s. 150; por. B. MIGUT, Rok liturgiczny aktualizacjg misterium Chrystusa, ,,Roczniki
Liturgiczne” 56/1 (2009), s. 271-295; J. DECYK, Misterium Chrystusa W roku liturgicznym Zrédiem
przepowiadania,  w: Liturgia  iprzepowiadanie, red. W. PRZYCZYNA, Krakéw 2010,
s. 129-141; A. BERGAMINI, Anno liturgico, dz. cyt., s.82; tenze, Chrystus Swigtem Kosciota. Rok
liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, duchowos¢, duszpasterstwo, Krakow 2004, s. 49-51.
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w tym dniu koncelebrowa¢, chociaz w tym dniu koncelebrowali Msz¢ Krzyzma, albo
maja odprawi¢ druga Msze dla dobra wiernych” (LO 46)°%°. Wedtug pradawnej tradycji
Kosciota nie wolno W tym dniu odprawia¢ Mszy bez udzialu wiernych®®. Przed Msza

Wieczorna tabernakulum powinno by¢ zupetnie puste®!

. Komunikanty do Komunii
Swietej wiernych nalezy konsekrowaé W czasie sprawowania Naj$wietszej Ofiary (por.
KL 55; EM 31). Nalezy konsekrowa¢ taka ilos¢ komunikantow, aby wystarczyty takze
na Wielki Piatek (por. LO 48). Do przechowywania Najswietszego Sakramentu nalezy
przygotowa¢ kaplice adoracji itak jg ozdobi¢, aby sprzyjata modlitwie | rozwazaniu.
Przepisy liturgiczne zalecaja surowos$¢ wystroju zgodnie z liturgiag tych dni (por. DMA
9). Jezeli tabernakulum znajduje si¢ W kaplicy oddzielonej od gldéwnej nawy, wypada aby
wlasnie tam przygotowa¢ miejsce ztozenia i adoracji Najswigtszego Sakramentu (por. LO
49).

W czasie $piewania hymnu Chwata na wysokosci bija dzwony, gongi i dzwonki
uzywane przez ministrantow, zgodnie ztradycja i miejscowym zwyczajem.
Po skonczeniu hymnu milkng az do hymnu Chwata na wysokosci Wigilii Paschalnej.
W tym czasie mozna uzywac¢ organéw oraz innych instrumentow muzycznych tylko do
podtrzymania $piewu. Generalnie jednak w polskiej tradycji nie uzywa si¢ organow
I innych zestawow muzycznych (por. LO 50; CE 300).

Umywanie ndég wybranym mtodziencom lub mezczyznom, ktore zgodnie
z tradycja odbywa si¢ w Wielki Czwartek, oznacza postawe stuzebng i mitos¢ Chrystusa,
ktory ,,nie przyszedt, aby mu stuzono, lecz aby stuzy¢” (Mt 20, 28). Przepisy liturgiczne
i znaczenie (por. CE 303). W procesji na przygotowanie daréw, w wielu parafiach
prowadzonych przez salezjanéw sktada si¢ dary dla biednych, zwlaszcza zebrane
w czasie Wielkiego Postu, jako owoc pokuty. Warto zaznaczy¢, ze mtodziez oratoryjna i
z innych grup, jak oaza, ministranci itp. jest na tym polu bardzo aktywna. Sktadajgc ten
dar dla potrzebujacych, lud $piewa ,,Gdzie mito$¢ wzajemna i dobro¢” (CE 303; LO 52).
W momencie Komunii Swietej podczas Mszy Swictej Wieczerzy Panskiej w Wielki
Czwartek diakoni, akolici lub szafarze nadzwyczajni moga wzia¢ z ottarza Eucharystie,
aby p6zniej zanie$¢ jg do chorych, ktorzy przyjmuja Komuni¢ w domu. W ten sposob

chorzy moga si¢ ztaczy¢ z Kosciotem celebrujacym (por. LO 53).

9 Por. MR, Wieczorna Msza Wieczerzy Pariskiej.
800 Por. MR 1.
%01 Por. MR 1.

207



Po odméwieniu modlitwy po Komunii Swictej odbywa si¢ procesja przez
kosciot, w ktorej przenosi si¢ Najswietszy Sakrament do miejsca przechowywania.
Nazywa si¢ go ottarzem wystawienia. Bardzo czgsto jego wystroj przygotowuje mtodziez

oratoryjna, przed sama liturgia Wielkiego Czwartku %2

. Na czele tej procesji idzie
ministrant z krzyzem, a inni niosg plongce §wiece oraz kadzielnice®®. Najswietszy
Sakrament sktada si¢ w tabernakulum lub zamknigtej szkatule (ottarz adoracji). Nie
wolno robi¢ wystawienia W monstrancji. Tabernakulum lub szkatula nie mogg miec
formy grobu Pana, lecz majg by¢ miejscem adoracji i przechowywania Chleba
Eucharystycznego do Komunii w Wielki Pigtek M¢ki Panskiej (por. DJA 3; ZiW 14).
Bardzo istotne jest wezwanie wiernych (ogloszenia), aby po Mszy Wieczerzy Panskiej
przez pewng cze$S¢ nocy odbywali w kosciele adoracje¢ przed Najswietszym
Sakramentem. W czasie jej trwania moga by¢ czytane stowa Ewangelii wedtug swigtego
Jana (por. J 13-17). We wspomnianej adoracji Naj$wictszego Sakramentu, zgodnie
Z parafialnym programem, uczestniczy takze oratoryjna mtodziez®®*. Po pétnocy adoracja
moze si¢ odbywac, ale bez zewnetrznych okazato$ci, poniewaz rozpoczat si¢ dzien Meki
Panskiej (por. LO 56). Po zakonczeniu Mszy Swietej Wieczerzy Panskiej w Wielki
Czwartek obnaza si¢ ottarz. Wypada zastoni¢ krzyze w kosciele parafialnym zastonami
barwy czerwonej lub fioletowej, jezeli nie zostaly zastoniete W sobote przed 5. niedziela
Wielkiego Postu. Nie zapala si¢ lamp przed wizerunkami §wigtych (LO 57).

Wielki Pigtek Triduum Paschalnego jest dniem, w ktoérym ,,Chrystus zostat
ofiarowany jako nasza Pascha” (Kor 5,7), Kosciol rozwazajac Meke swojego Pana Jezusa
Chrystusa i Oblubienca, wspomina swoje narodzenie z boku Chrystusa rozpietego
na krzyzu i wstawia sie za zbawienie catego $wiata (por. LO 58)%%. Zgodnie z pradawna
tradycja, Kosciét w tym dniu nie sktada Ofiary Eucharystycznej. Jest to jedyny dzien
w roku, w ktorym nie odprawia si¢ Mszy Swictej — to dzieh najglebszej zatoby
w Kosciele. Wyraza ja liturgia Wielkiego Piatku, ktora jest pamigtka Meki i Smierci

Jezusa na krzyzu. Centrum liturgii wielkopigtkowej jest uroczysta adoracja krzyza,

602 por, J. SWIERCZYNSKA, Modlitwa w Oratorium, dz. cyt., s.2; PARAFIA pw. SW. JANA
BOSKO W LUBINIE, Wielki Post rok 2019, Przygotowanie Ciemnicy i Grobu Pariskiego, w: Kronika
Parafii Swietego Jana Bosko w Lubinie.

603 Por., S. SZCZEPANIEC, Ceremoniat postug, dz. cyt., s. 101-108; Autor w sposob bardzo precyzyjny
opisuje wszystkie funkcje, ktéore ministranci spetniajg podczas Liturgii Wielkiego Czwartku. Szczeg6lnie
wyr6znia element procesji z Najéwietszym Sakramentem do Ciemnicy; MR, Msza Swieta Wieczerzy
Panskiej, s. 15-16.

604 por, J. SWIERCZYNSKA, Modlitwa w Oratorium, dz. cyt., s. 2-4; PARAFIA pw. SW. JANA
BOSKO W LUBINIE, Kronika, dz. cyt., Wielki Post 2019.

805 MR, Wielki Pigtek Meki Panskiej, dz. cyt., 1; 3.
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adoracja Syna Bozego, ktory oddat zycie za zbawienie wszystkich ludzi (por. LO 59)5°°.

Warto thumaczy¢ wiernym, ze Wielki Pigtek M¢ki Panskiej jest dniem obowigzkowe;j
pokuty w catym Kosciele; w tym dniu nalezy zachowa¢ wstrzemigzliwo$¢ od pokarméow
migsnych i post (por. PEN Il, 2; KPK, kan. 1251). W tym dniu nie wolno sprawowac
sakramentow, Z wyjatkiem sakramentow pokuty i namaszczenia chorych (por. LO 60)°%°7,
W Wielki Pigtek, nabozenstwo Drogi Krzyzowej odprawiane jest W sposob
bardzo uroczysty i pobozny. W wielu ko$ciotach rozpoczyna si¢ ono o godzinie 15.00,
gdyz wtasnie okolo tej godziny wedle przekazu Ewangelii Jezus zmart na krzyzu.
W ostatnich latach nabozenstwo Drogi Krzyzowej odprawiane jest takze na ulicach wielu
polskich miast. Zaleca si¢ rowniez, aby wtym dniu odprawiano w kosciotach
parafialnych Godzine czytan i Jutrznie z udziatem wiernych (por. LO 40; 62)%%, Doda¢
nalezy, ze W licznych polskich sanktuariach obchodom Wielkiego Piagtku towarzysza
specjalne misteria ukazujace Mgke Panska. Wystawiane sg one W sanktuariach
kalwaryjskich, a takze np. w Seminarium Salezjanskim w Krakowie. Mimo, ze liturgia
Mgki Panskiej w Wielki Pigtek powinna odbywaé si¢ W godzinach popotudniowych
okoto godziny pigtnastej, to jednak przepisy liturgiczne doradzaja wybraé godzing
dogodniejsza dla wiernych, aby mogli tatwiej si¢ zgromadzi¢, np. juz od potudnia albo
w godzinach pdzniejszych, ale nie po godzinie dwudziestej pierwszej (por. LO 63).
Wielki Piatek to dzien Krzyza. Ta niepowtarzalna wielkopiatkowa liturgia Meki
Panskiej jest odprawiana we wszystkich §wiatyniach parafialnych Kosciota katolickiego.
Rozpoczyna ja wejécie celebransa, ktory bez $piewu I w ciszy udaje si¢ W kierunku
ottarza. Jezeli robi si¢ jakie$s wprowadzenie, nalezy je podac¢ przed wejsciem kaptana (por.
LO 65)%%, Celebrans i asystujacy po sklonie przed ottarzem padajg na twarz. Jest ono

wyrazem unizenia si¢ ,,cztowieka ziemskiego” (ZiW 15) oraz smutku i bolu Kosciota.

606 | Chorym, ktorzy nie moga uczestniczyé w liturgii, mozna zanie$¢ Komunie o kazdej porze dnia”,
MR, Wielki Pigtek, dz. cyt., 1; 3.

807 Por. MR, Wielki Pigtek, dz. cyt., 1.

608 | W Wielki Pigtek Kosciét celebruje zbawczg $mieré Chrystusa. W popotudniowej liturgii rozwaza
meke swojego Pana, modli si¢ o zbawienie dla §wiata, adoruje krzyz i wspomina wlasne narodziny
Z przebitego boku Zbawiciela (por. J 19, 34). Wsréd form wyrazu poboznosci ludowej w Wielki Piatek
oprocz Drogi Krzyzowej wyr6znia si¢ procesje ze ,,zmartym Chrystusem”. We wiasciwych sobie pojeciach
poboznosci ludowej przypomina ona matg grupke przyjaciot i uczniow Chrystusa, ktorzy po zdjeciu Go
z krzyza nie$li Jego Ciato na miejsce, gdzie byt ,,grob wykuty w skale, w ktorym jeszcze nikt dotad nie
spoczywal” (Lk 23, 53). Procesja ze ,,zmarlym Chrystusem” odbywa si¢ zwykle w surowej atmosferze
milczenia i modlitwy z udzialem licznych wiernych, ktorzy przezywaja bogate znaczenie tajemnicy
pogrzebu Jezusa”, DL 142.

609 Nalezy wiernie i z religijng czcig zachowaé porzadek liturgii Meki Panskiej (Liturgia stowa,
adoracja Krzyza, Komunia Swigta) pochodzacy ze starozytnej tradycji Kosciola. Nikomu nie wolno
wprowadza¢ zmian wedtug wtasnego uznania”, LO 64.
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Zgromadzeni wierni w czasie wejscia kaptana stoja, a potem padaja na kolana i rowniez
modla si¢ W ciszy (por. ZiW 5).

Czytania biblijne, podczas liturgii Wielkiego Pigtku, nalezy wykonywaé
W catosci. Psalm responsoryjny i $piew przed Ewangelia nalezy odspiewac jak zwykle.
Opis M¢ki Panskiej wedtug swigtego Jana nalezy odspiewac lub odczytaé uroczyscie
(por. LO 33; 66). Po zakonczeniu Pasji powinna by¢ homilia. Przy jej koncu mozna
wezwa¢ wiernych, aby przez krotki czas oddali sie medytacji (ZiW 9; CE 319)%%°. Bardzo
wazna W tej liturgii jest modlitwa powszechna. Nalezy ja odprawi¢ wedtug tekstu formy
przekazanej przez starozytnos$¢, z calym zakresem intencji. Jej tre§¢ dobrze wyraza
powszechng moc Meki Chrystusa, ktory zawist na krzyzu za zbawienie calego §wiata.
Sposroéd modlitw, ktore sa podane W mszale wolno kaptanowi wybrac te, ktore bardziej
odpowiadaja warunkom miejscowym, tak jednak aby zachowa¢ nastgpstwo intencji
nakazane w modlitwie powszechnej. W tej bardzo uroczystej modlitwie wstawienniczej
Kosciot poleca Bogu siebie i caty $§wiat, wyrazajagc W ten sposOb pragnieniec samego
Chrystusa, aby wszyscy byli zbawieni. Szczeg6lnie przejmujace sa modlitwy o jednosé¢
chrzedcijan, za Zydéw i za niewierzacych (por. LO 67).

Centralnym wydarzeniem liturgii wielkopiatkowej jest adoracja Krzyza.
Zastonigty fioletowym suknem krzyz wnosi si¢ przed ottarz. Celebrans stopniowo
odstania ramiona krzyza i §piewa trzykrotnie: ,,Oto drzewo krzyza, na ktorym zawisto
zbawienie $wiata”, na co wierni odpowiadaja: ,,P6jdZmy z poktonem”. Po czym lud
wierny podchodzi do krzyza, trzymanego przez ministrantow przed ottarzem, aby odda¢
mu czes$¢ przez ,,pocatunek”. Jest to forma adoracji wywodzaca si¢ ze starozytnej liturgii
Wielkiego Piatku. ,,Krzyz, ktérego uzywa si¢ do odstoniecia, powinien by¢ dos¢ wielki
i pigkny. Nalezy wybra¢ z mszatu pierwsza lub druga formute odstonigcia. Ten obrzed
powinien si¢ odby¢ z uroczystos$cig odpowiednig do tego misterium naszego zbawienia:
tak wezwanie przy odstoni¢ciu krzyza, jak odpowiedz ludu, powinny by¢ §piewane, przy
kazdym ukleknigciu nalezy zachowa¢ zupelne milczenie” (LO 68). Nalezy doda¢d, ze az
do Wigilii Paschalnej krzyz jest najwazniejszym punktem W kosciele. Przykleka si¢ przed
nim tak jak zwykle przyklgka si¢ przed Najswigtszym Sakramentem (por. LO 68).

610 Opis Meki Panskiej ma szczegolnie uroczysty charakter. Nalezy zadbaé, aby go sSpiewano lub
czytano, w sposob tradycyjny, to znaczy przez trzy osoby, ktdre wystepujg w roli Chrystusa, ewangelisty
i ludu. Pasj¢ wykonujg albo diakoni i prezbiterzy, albo, gdy ich nie ma — lektorzy, w takim wypadku stowa
Chrystusa nalezy zarezerwowac kaplanowi. Pasj¢ Spiewa si¢ bez przynoszenia §wiecznikoéw i bez kadzidta.
Opuszcza si¢ pozdrowienie ludu i zegnanie ksiggi; tylko diakoni prosza kaptana o btogostawienstwo, jak
zwykle przed Ewangelia.”, LO 70.
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Zaznaczy¢ réwniez nalezy, iz do adoracji nalezy ,,przedstawi¢ jeden krzyz, bo wymaga
tego prawdziwo$¢ znaku. W czasie adoracji krzyza $piewa si¢ antyfony i hymn, poniewaz
w lirycznej formie przypominajg dzieje zbawienia, albo inne odpowiednie $piewy” (LO
69; por. LO 42). Po adoracji krzyza z Ciemnicy przynosi si¢ Naj$wietszy Sakrament
i wiernym udziela si¢ Komunii Swietej (por. LO 70).

Ostatnig cze¢$cig liturgii Wielkiego Pigtku jest procesja do Grobu Panskiego. Na
oltarzu umieszczonym przy Grobie lub na specjalnym tronie wystawia si¢ Najswigtszy
Sakrament w monstrancji okrytej bialym przejrzystym welonem, symbolem catunu,
W ktoéry owinieto cialo zmartego Chrystusa. Caty wystroj tej kaplicy ma kierowaé uwage
na Cialo Panskie. Po skonczonych obrzedach obnaza si¢ ottarz, a w wielu ko$ciotach trwa
adoracja Pana Jezusa, czasami przez catg noc (por. LO 71).

Wielki Piatek jest w catej Polsce, a jednocze$nie dla calego Oratorium, dniem
skupienia, powagi, wzmozonej poboznos$ci i gorliwych praktyk religijnych (celebracja
liturgii  wielkopiatkowej, Droga Krzyzowa, adoracja Najswietszego Sakramentu
w Grobie Panskim). Jest, jak juz wspomniatlem, dniem $cistego Postu. W parafiach
salezjanskich Oratorium angazuje si¢ bardzo W przebieg uroczystosci liturgicznych, np.
komentarze, stuzba liturgiczna, przygotowanie adoracji poprzez odpowiednio dobrane
teksty i modlitwy. Zewnetrznym wyrazem poboznosci pasyjnej W Wielki Pigtek jest
takze to, iz mtodziez oratoryjna przygotowuje i ozdabia co roku Gréb Panski®!,

W Wielkq Sobote Triduum Paschalnego W Kosciele katolickim caty dzien trwa
$wigcenie pokarméw i adoracja Chrystusa zlozonego do grobu. Zgodnie z polskim
obyczajem przy symbolicznym grobie czuwa warta, ministranci, Oratorium, Oaza,
harcerze, niekiedy strazacy w galowych mundurach.

Tego dnia wierni przychodzg do kosciotéw z koszykami wypetnionymi jajkami,
chlebem, wedling, w tzw. ,,§wieconce” sg tez sol, czasem ciasta i stodycze, bukszpanowe
galazki i bardzo czesto baranek, symbol zmartwychwstalego Jezusa Chrystusa. Ksi¢za
swieca te pokarmy, ktére sg przeznaczone na swigteczny stot. Tym samym w Kosciele
katolickim konczy si¢ czas postu®?,

Do wieczora nie sprawuje sie Mszy Swietej, bardzo popularny jest za to zwyczaj

odwiedzania Grobu Panskiego (nawiedzenie, modlitwa). We wczesnym chrzescijanstwie

611 por, J. SWIERCZYNSKA, Modlitwa w Oratorium, dz. cyt., s. 2-4; PARAFIA $w. JANA BOSKO
W LUBINIE, Wielki Post 2019, w: Kronika, dz. cyt; M. FONFARA, Zbudowano Kosciot,
dz. cyt., s. 83-94.

612 por, L. WILCZYNSKI, Zmartwychwstatl Pan, ,,W Ogrodzie R6z”14 (2018), s. 2-3.
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byl to dzien ciszy i postu z powodu zatoby Apostotow. W Wielka Sobote Kosciot trwa
przy Grobie Panskim, rozwazajac Meke i Smieré Chrystusa oraz Jego zstgpienia do
otchtani (por. 1P 3,19) %3 | atakze w modlitwie iposcie oczekuje naJego
Zmartwychwstanie. Przepisy liturgiczne zalecaja, izachgcaja jednocze$nie, do
sprawowania Godziny Czytan i Jutrzni z udziatem ludu. ,,Oficjum to, nazwane niegdy$
»Ciemna Jutrznia” winno otrzymaé¢ wlasciwe miejsce W poboznos$ci wiernych
i dopomaga do naboznej kontemplacji Meki, Smierci i pogrzebu Pana w dorocznym
oczekiwaniu na Jego Zmartwychwstanie” (LO 40; 73; por. OWMR, 210). Tam, gdzie to
nie jest mozliwe, urzadza si¢ nabozenstwo stowa Bozego albo inne nabozenstwo
odpowiadajace misterium tego dnia (por. LO 73.). Pragn¢ zaznaczyé¢, ze programy
Oratoriow W Polsce zalecaja odprawienie jednego lub drugiego nabozenstwa jako formy
poboznosciowej i kontemplacyjnej podczas adoracji Grobu Panskiego w Wielka Sobote
(por. LO 74)5%4. Bardzo ciekawa rzeczg jest to, ze praktycznie kazdego roku Gréb Panski
zawiera (koscioty salezjanskie) wizerunek Chrystusa ukrzyzowanego albo
spoczywajacego W grobie, albo zstgpujacego do Otchtani, ktére ilustruja misterium
Wielkiej Soboty, a takze wizerunek Najswictszej Maryi Panny Bolesnej. Takie aranzacje
dekoracyjne pomagaja wiernym w modlitwie skupienia (por. LO 74). Wiernych, a przede
wszystkim milodziez, nalezy pouczy¢ wczesniej (katecheza) 0 szczego6lnej naturze
Wielkiej Soboty (por. LO 76; DMA 2).

Zgodnie z bardzo dawnag tradycja, Noc Wigilii Paschalnej powinna by¢
czuwaniem na cze$¢ Pana. ,,Tej nocy czuwal Pan nad wyjsciem synow lIzraela z ziemi
egipskiej. Dlatego noc ta winna by¢ czuwaniem na cze$¢ Pana dla wszystkich Izraelitow
po wszystkie pokolenia”®®. Wigilia, ktora sic odprawia w Wielka Sobote, wspominajac
Swieta | Wielka Noc Zmartwychwstania Chrystusa, jest uwazana za ,,matke wszystkich
Swietych Wigilii” (LO 77; por. DL 146)%%. W czasie tej Wigilii Paschalnej Kosciot
czuwajac, oczekuje Zmartwychwstania Chrystusa i celebruje to zmartwychwstanie przez

sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego (por. CE 332). ,,Wszystkie obrzedy

613 Por. MR, Wielka Sobota, symbol apostolski.

614 por, J. SWIERCZYNSKA, Modlitwa w Oratorium, dz. cyt.,; Wielka Sobota 2019, w: Kronika,
dz. cyt.

615 Wj 12, 42; ,,Doroczny obchéd Paschy u Zydéow wigzat si¢ z pewng przemiang moralng w strone
czynnego wspomagania ziomkow. Slady wnioskow moralnych znajdziemy réwniez w1 Liscie
do Koryntian, w ktérym Apostot pietnuje niegodne sprawowanie i przyjmowanie Eucharystii, tak jak
gdyby to byla tylko beztroska uczta.” A. JANKOWSKI, Eucharystia Nowg Paschg, w: Mysterium Christi.
Msza Swieta, red. W. SWIERZAWSKI, Krakow 1992, 111, s. 22 .

616 SW. AUGUSTYN, Mowa 219, w: PL 38; 1088.
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Wigilii Paschalnej odbywaja si¢ w nocy; nie wolno ich rozpoczyna¢, zanim nie zapadnie
noc, a nalezy je zakonczy¢ przed $§witem dnia niedzielnego” (CE 332)57.

Oratoryjne programy duszpasterskie zwracaja baczng uwage na Staranne
przygotowanie liturgii Wigilii Paschalnej. Chodzi nie tylko o sprawng jej celebracje:
stuzba liturgiczna, komentatorzy, lektorzy, kantorzy itd., ale przede wszystkim o jej
glebokie przezycie. Ma bowiem da¢ mtodziezy oraz pozostalym wiernym nieogarnione
bogactwo modlitwy i obrz¢déw, a przyczynia si¢ do tego zachowanie prawdziwosci
znakow. Dyrektor Oratorium powinien troszczy¢ si¢ o uczestnictwo mtodziezy, zapewnic
udzial ministrantow, lektoréw, scholi, orkiestry detej iinnych zespoldw muzyczno-
instrumentalnych. Chodzi o takie zorganizowanie Wigilii Paschalnej, aby posiadata ona
uroczystg oprawe. Udziat Oratorium i pozostatych grup oraz wspolnot mtodziezowych
w sprawowaniu Wigilii Paschalnej jest wyrazem jedno$ci danej wspolnoty parafialnej.
W przygotowaniu i wezesniejszym zapowiadaniu Wigilii Paschalnej nalezy uwazaé, aby
mtodziez zrozumiata, ze sprawuje si¢ ja ,,w noc paschalng ,,jako” jeden akt kultu” (LO
95). Poprzez odpowiednig katecheze nalezy wigc zwrdci¢ uwage na przekonanie
mtodziezy do uczestniczenia W catej Wigilii Paschalnej®!8. Aby lepiej celebrowaé Wigilie
Paschalng sami duszpasterze powinni poglebiaé znajomos$¢ tekstow i obrzedow;
woweczas czytelniej beda przekazywaé mistagogic paschalnego wydarzenia (por. LO 96).

Oratoryjna mtodziez spetnia podczas liturgii Wigilii Paschalnej prawdziwa
postuge liturgiczng. Ta postuga powinna by¢ wykonywana na odpowiednim poziomie
I w odpowiedni sposéb ,,z tak szczerg pobozno$cig i doktadnoscig, jak to przystoi
wzniostej stuzbie i odpowiada stusznym wymaganiom ludu Bozego” (KL 29). Poboznos¢
jest najwazniejszym celem catej formacji oratoryjnej. Oznacza ona wiarg, uczestnictwo
w Kkulcie, aprzede wszystkim relacje z Chrystusem Zmartwychwstalym, w ktorej
mlodziez oratoryjna powinna zy¢. Wigilia Paschalna ja wzmacnia tak duchowo, jak

i formalnie®®®. Chrystus Zmartwychwstat, prawdziwie Zmartwychwstal.

617 por. MR, Wigilia Paschalna, dz.cyt., 3; ,,Te zasade nalezy $ciSle interpretowaé. Potepia sie
przeciwne tej zasadzie naduzycia i zwyczaje tu i 6wdzie spotykane, wedtug ktérych Wigilie Paschalng
odprawia sie o tej godzinie 0 jakiej antycypuje si¢ msze niedzielne”, LO 78.

618 por. M. FONFARA, Zbudowano, dz. cyt., s. 83-94.

619 Por. S. KOSECKI, Ministranci, dz. cyt., s. 95-96; S. SZCZEPANIEC, Ceremoniaf postug, dz. cyt.,
s. 123-140; H. LUCZAK, Postuga duszpasterska wsrod miodziezy polskiej, Wroctaw 1994, s. 260-282; L.
WILCZYNSKI, Z Ksiedzem Bosko do nieba, ,W Ogrodzie R6z” D16 (2020), s. 3; Bardzo szeroko
i obszernie o znaczeniu Wigilii Paschalnej; o procesji rezurekcyjnej w swietle przepisow liturgicznych
czytamy w: D. KWIATKOWSKI, Zaczerpngé ze zrodel wody zZycia. W swiecie liturgicznych znakow,
Kalisz 2007.
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B. Okres Przygotowania Paschalnego — Wielki Post

Okres Wielkiego Postu skoncentrowany jest na gruntownym, bezposrednim
przygotowaniu do obchodoéw Paschy. Pius Parsek przypomina, ze ten okres jest wiosng
w roku koscielnym, gdzie z obumierajacego Bozego ziarna pszenicy wyros$nie nowy
posiew w postaci nowo ochrzczonych®%,

Ten okres roku liturgicznego jest dobrg okazja ku temu, aby podkresli¢ szczegdlng
wartos¢ stowa Bozego. Wskazane jest organizowanie nabozenstw pokutnych, takich jak:
rekolekcje, dni skupienia, Drogi Krzyzowe, Gorzkie Zale (por. KL 109)%%. Wiasciwy
charakter tego okresu wyraza pierwsza prefacja wielkopostna: ,,Albowiem pozwalasz
twoim wiernym z oczyszczong duszg radosnie oczekiwac §wigt wielkanocnych, aby (...)
gorliwie oddajac si¢ modlitwie idzielom milosierdzia poprzez uczestnictwo
w sakramentach odrodzenia osiagneli petie dzieciectwa Bozego™®?2. W Oratorium nie
mozna poming¢ elementow pasyjnych Wielkiego Postu, zwlaszcza Drogi Krzyzowe;,
Gorzkich Zali, podczas ktorych winno sie wyglaszaé kazanie pasyjne®?,

Wsrdd nabozenstw, W czasie ktorych wierni oddajg czes¢ Mece Panskiej, mato
jest tak lubianych przez milodziez, jak Droga Krzyzowa. W czasie tego nabozenstwa
wierni uczuciowo podazajg tg samg droga, ktorg Jezus przebyt w ostatnich godzinach
swojego ziemskiego zycia: od Gory Oliwnej, gdzie W ,,ogrodzie zwanym Getsemani”
(Mk 14,32) ,,poczat si¢ lekac” (Lk 22,44), az do géry Kalwarii, gdzie zostat ukrzyzowany
mi¢dzy dwoma totrami (por. Lk 23,33), ido ogrodu, w ktorym zostal pochowany
w nowym grobie wykutym w skale (por. J 19,40-42).

Swiadectwem umitowania tego nabozenstwa przez chrzescijan sa niezliczone
Drogi Krzyzowe W kosciotach, sanktuariach, Kklasztorach, atakze na otwartym
powietrzu, we wsiach, na pagorkach inaulicach miast. Kazda z tych stacji posiada
odmienny ksztalt i swojg sugestywng wymowe, ktora wptywa na uczucia i religijne
emocje biorgcych W niej czynny udziat (por. DL 131). Te Drogi Krzyzowe maja rowniez
walor wychowaweczy i duchowy.

Nabozenstwo Drogi Krzyzowej jest synteza réznych wyrazéw poboznosci

wprowadzonych we wezesnym $redniowieczu. Sa nimi: pielgrzymki do Ziemi Swietej,

820 Por, tamze.

621 por. P. PARSCH, Rok liturgiczny, Poznan 1956, 11, s. 56.

622 | prefacja wielkopostna nr 8, w: MR 25%*.

623 Por. I.J. KOPEC, Droga Krzyzowa. Duchowos$é nabozenstwa i antologia wspélczesnych tekstow
polskich, Niepokalanow 1994, s. 7.
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w czasie ktoérych wierni poboznie nawiedzali miejsca M¢ki Panskiej; nabozenstwo do
,supadkow Chrystusa” pod ci¢zarem krzyza; nabozenstwo do ,bolesnych drog
Chrystusa”, ktore polega na procesyjnym przechodzeniu z jednego kosciota do drugiego
na pamigtke drogi, ktorg przebyt Jezus w czasie swojej Meki; nabozenstwo do ,,stacji
Chrystusa”, tzn. do tych momentow, W ktérych Jezus przystaje na drodze prowadzace;j
na Kalwari¢ zatrzymywany przez katow, wyczerpany trudem lub powodowany mitoscia
nawigzuje dialog z mezczyznami i kobietami, ktore towarzyszg Jego Megce (por. DL
132)%%*. Trudno jest ustali¢ doktadny czas powstania nabozenstwa. W swej aktualnej
formie, czego dowodzg §wiadectwa z pierwszej potowy XVII wieku, Droga Krzyzowa,
rozpowszechniona przez §w. Leonarda z Porto Maurizio (11751), zostata zatwierdzona
przez Stolice Apostolska i ubogacona odpustami®®. Dopiero w XVIII wieku ustalila sie
liczba X1V stacji, ktora jest najbardziej typowa do dzisiaj. W tym tez okresie bernardyni
I reformaci wprowadzili statg praktyke umieszczania krzyzy i przedstawien plastycznych
poszczegolnych stacji wewnatrz swoich ko$ciolow klasztornych lub wich poblizu.
Poczatkowo istniaty ograniczenia prawne co do erygowania Drog Krzyzowych w innych
kos$ciotach, zniesione dopiero W 1871 roku przez papieza Piusa IX. Od tego mementu
zaczyna si¢ upowszechnianie tego nabozenstwa W koSciotach parafialnych, a takze
w modlitewnikach przeznaczonych dla ogéhu wiernych®?®. O regularnym odprawianiu
Drogi Krzyzowej W parafiach polskich mozna, jak si¢ wydaje, moéwi¢ dopiero
na poczatku XX wieku®?’.

Droga Krzyzowa jest droga wytyczona przez Ducha Swictego. Boski ogien,
ktory ptonat w sercu Chrystusa (Lk 12,49-50) i zaprowadzit Go na Kalwari¢ jest droga
umitowang przez Kosciot, ktory przechowal zywa pamie¢ o stowach i wydarzeniach

ostatnich dni swego Oblubienca i Pana.

624 | Tzw. nabozenstwo upadkéw Chrystusa (w roznej liczbie, m.in. 3 oraz 7), nabozenstwo drog

Chrystusa, czyli przejs$¢, ktore odbyt podczas meki (wliczajac w to takze wydarzenia od momentu pojmania
w Ogroéjcu, a nawet Ostatniej Wieczerzy; z nabozenstwa tego wywodza sie dzisiejsze drozki kalwaryjskie.
Podobna forma bylo nabozenstwo stacyjne, zwane pozniej Droga Krzyzowa, nalezy jednak zauwazy¢, ze
przez stulecia liczba i kolejnos¢ stacji byta ré6zna (m.in. 7, 12, 18)”, A. SIERADZKA-MRUK, ,, Radosé,
nadzieja, smutek irwoga” w nabozenstwie Drogi Krzyzowej. Wybrane aspekty ewolucji dyskursu
religijnego w XX wieku na przyktadzie leksyki dotyczgcej uczué, Krakow 2016, s. 13.

825 por. EI 13.

6% por. A. SIERADZKA-MRUK, ,, Radosé, nadzieja, smutek”, dz.cyt.s. 13-14.

627 por. D. OLSZEWSKI, Motywy pasyjne W religijnosci polskiej XIX i XX wieku, w: Meka Chrystusa
wczoraj i dzis, red. H.D. WOJTYSKA, J.J. KOPEC, Lublin 1981, s. 83-84: Historie i teologie nabozenstwa
przedstawiaja przede wszystkim Wiadystaw Smereka i Jerzy Kope¢, w: W. SMEREKA, Drogi krzyzowe.
Rys historyczny i teksty, studium pasyjne, Krakow 1980; J.J. KOPEC, Droga krzyzowa, dz. cyt., s. 7-35.
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W nabozenstwie Drogi Krzyzowej widoczny jest takze wplyw roéznych
I charakterystycznych dla duchowosci chrzescijanskiej wyrazow poboznosci, ktorymi sa:
rozumienie drogi zycia jako drogi i piclgrzymowania; jako przejScia z ziemskiego
wygnania do niebieskiej ojczyzny przez misterium krzyza; pragnienie wiernego
nasladowania meki Chrystusa; potrzeba nasladowania Chrystusa, gdyz uczen powinien
postepowac za Mistrzem, dzwigajac wilasny krzyz. Z podanych wyzej motywow Droga
Krzyzowa jest nabozenstwem szczegdlnie odpowiednim dla okresu Wielkiego Postu
(Por. DL 133).

Praktyka nabozenstwa Drogi Krzyzowej jest wyrazem duchowos$ci pasyjnej.
Duchowos$¢ ta, ito wedlug mnie trzeba w odpowiedniej katechezie u$wiadomic
oratorianom, odznacza si¢ tendencjg do przezywania M¢ki Panskiej W celu osiagnigcia
moralnej doskonatosci. Rozwijala si¢ ona w Kos$ciele wraz z kultem czlowieczenstwa
Jezusa Chrystusa, osiggajac szczegOlne natezenie W okresie S$redniowiecza we
franciszkanskiej szkole duchowos$ci, przejawiajgc si¢ rowniez W mistycznych
przezyciach wielu $wietych franciszkanskich i karmelitanskich®?®. Polski przedstawiciel
tej duchowosci Kasper Druzbinski, nawigzujac do mysli blogostawionego Henryka Suzo,
podat wiele sposobow rozwazania Mgki Panskiej, ktére odnosza si¢ takze do
nabozenstwa Drogi Krzyzowej, azwlaszcza tajemnicy krzyza. Warto dodac,
ze cztonkowie Zgromadzenia M¢ki Jezusa Chrystusa (Pasjonisci) sktadaja specjalny $lub
szerzenia nabozenstwa do Meki Panskiej (w tym nabozenstwa Drogi Krzyzowej).
W czasach wspoétczesnych medytacje | kontemplacje Meki Chrystusa zalecajg ruchy
i stowarzyszenia koscielne, np. Wiara i Swiatlo, Focolari, Comunione e Liberazione,
Oratorium itd.®%,

Nabozenstwa Drogi Krzyzowej W duchowosci poboznosci salezjanskiej
sg znaczacg | zalecang grupa wspolnotowych praktyk oratoryjnej miodziezy (takze
Oratorium dziecigcego). Odczuwa sie to szczegdlnie w Polsce 0. Ich treécig jest

medytacja iuwielbienie meki i$mierci Chrystusa nakrzyzu oraz podzigkowanie

628 Por. JM. POPLAWSKI, Pasyjna duchowosé, W: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M.T.
CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002; s. 637-638; Autor zaznacza, ze Swigty Bonawentura widziat
w rozwazaniach Mgki Panskiej podstawe do osiagniecia $swigtosci, Franciszek z Meyronnes wzywat
do wyrazania wdzigcznosci Zbawicielowi za Jego Meke, za$ Swigta Aniela z Foligno i Katarzyna z Boliwii
ukazywaty Chrystusa cierpigcego jako niedoscigly wzor milosci blizniego, pokory i poshuszenstwa.
Zachecaly takze do kontemplacji Meki i Smierci Krzyzowej Chrystusa, podobnie jak Hubertyn z Casale,
Swiety Jan Kapistran i Jakub z Todi.

629 Por. tamze.

630 por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaptarstwa, dz. cyt., s. 11-
29.
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Zbawicielowi za Jego bezgraniczng mitoé¢ do ludu®®!. To jednoczenie sie chrzescijanina
ze zbawcza ofiarg Chrystusa uczy pelnego postuszenstwa Ojcu na wzor Jezusa i jest
wezwaniem, by czlowiek wraz z Odkupicielem w Duchu Swigtym blogostawil Ojca
przez adoracje, uwielbienie i dzigkczynienie®®2. Misterium Paschalne Chrystusa, czyli
Jego dzieto zbawcze, przekracza wszelkie ramy, a to, co uczynit | wycierpiat Jezus dla
zbawienia wszystkich ludzi jako ,,wydarzenie Krzyza iZmartwychwstania” trwa
i pocigga wszystkich ku zyciu (por. KKK 1085); stad formy pasyjnej poboznosci sa
bliskie duchowi oficjalnej liturgii, stanowigc niekiedy dobre dla niej przygotowanie albo
jej przedtuzenie i rozwiniecie czy nawet poglebienie®3,

W religijnych postawach miodych Polakéw pobozno$¢ pasyjna wyrazana
w nabozenstwie Drogi Krzyzowej zajmowata, i na szczescie nadal zajmuje, doczesne
miejsce. Wida¢ to po frekwencji oraz skupieniu modlitewnym i zaangazowaniu
W przygotowaniu samego nabozenstwa Drogi Krzyzowej, podczas odprawiania Drogi
Krzyzowej%**. Byla oratorianka, pedagog, prowadzaca Oratorium w Lublinie potwierdza
to, kiedy pisze: ,,Oprocz tego tzw. teoretycznego ksztalcenia odbywata si¢ formacja (w
Oratorium) przez osobiste do§wiadczenie modlitwy (...), udziat w nabozenstwie Drogi
Krzyzowej podczas roku formacyjnego”®®. Zadaniem na dzi$ staje si¢ jej ozywienie,
poglebienie, oczyszczenie I utrwalenie na tyle, by mogty z tego skarbca czerpac takze
nastepne pokolenia.

Dyrektor Oratorium, animatorzy liturgiczni i pozostali wychowawcy oratoryjni
muszg zatem najpierw sami dokladnie pozna¢ i stale poglebia¢ skarbiec poboznosci
pasyjnej, a zwlaszcza tego regionu, W ktorym postugujg mtodziezy. Nastepnie wyjasniaé
forme¢ Drogi Krzyzowej, jej wyrazy modlitewne (cho¢by niezrozumiate dzi§ stowa
I zwroty), odrzucic to, co nie zgadza si¢ z naukg Chrystusa. Niezbe¢dna jest stata edukacja
mtlodziezy oratoryjnej, aby nie poprzestawa¢ na biernym obserwowaniu ginacych
tradycji. Wreszcie, jesli to tylko mozliwe, warto ubogacac skarbiec poboznosci ludowe;
6

onowe mozliwosci, wzbudzane tchnieniem Ducha Swietego %% . Podsumowujac

oczekiwania  Kosciota ~ wPolsce  wobec  duszpasterzy i wychowawcow

831 Por. A. RADECKI, Aspekt pasyjny poboznosci ludowej na przyktadzie dawnych i wspotczesnych
Kalwarii w Archidiecezji Wroclawskiej i Diecezji Swidnickiej, Wroctaw 2006, s. 26-27.

832 Por. tamze, S. 27-28.

833 Por. tamze, S. 27.

834 Por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplarstwa, dz. cyt., s. 60-
65.

635 ] SWIERCZYNSKA, Modlitwa w Oratorium, dz. cyt., s. 2.

636 por. A. RADECKI, Aspekt pasyjny, dz. cyt., s. 37.
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salezjanskiego Oratorium, nalezy stwierdzi¢, ze nie tylko chodzi o szeroka wiedze
historyczno-liturgiczno-teologiczng na temat religijno$ci pasyjnej, a szczegoOlnie
nabozenstwa Drogi Krzyzowej. Nie chodzi tez 0 doglgbne rozpoznanie pasyjnej
wrazliwosci danego $srodowiska miodziezowego. Chodzi przede wszystkim o 0sobiste
zaangazowanie kazdego 2z oratoryjnych wychowawcow (zwlaszcza prezbiterow)
w dzieto wszechstronnego pielggnowania skarbca poboznos$ci Drogi Krzyzowe;.
Woéwczas mtodziez bedzie zdolna uczynié ja doswiadczeniem wilasnego zycia®®’.

Jak juz wyzej wspomnialem, intuicja wiary szybko poprowadzita wyznawcow
Chrystusa pod Jego krzyz i podpowiedziata, ze winien si¢ on znalezé w centrum ich
indywidualnej i wspolnotowej poboznosci. Oddanie czci tajemnicom Meki Chrystusa
znalazlo swoje modlitewne odzwierciedlenie W stale rozwijajacym si¢ nabozenstwie
Drogi Krzyzowej, ktore ma swoje odniesienie do Via Dolorosa w Jerozolimie. Wérod
licznych przejawdéw poboznos$ci pasyjnej pierwsze miejsce zajmuje Droga Krzyzowa
odprawiana w pigtki Wielkiego Postu, a W szczegolnosci w Wielki Pigtek Paschalnego

638

Triduum®*. | Jest to nabozenstwo ludowe W najczystszej formie: rownocze$nie obraz

i mys$l, zewnetrzna postawa | wewngtrzne usposobienie, historyczna prawda i wytwor
religijnej intuicji”®.

Ogromne wazne jest u§wiadomienie mtodziezy celu nabozenstwa, zwigzanego
z Mc¢ka Panska. Nalezy zwréci¢ uwage, ze celem nabozenstwa Drogi Krzyzowej, ktora
wyrasta z pnia nabozenstwa pasyjnego, jest nie ,tylko samo rozwazanie Meki
Zbawiciela. Rozwazanie to ma prowadzi¢ do zrozumienia konieczno$ci nawrdcenia,
przemiany zycia, a takze do odkrywania mozliwosci apostolskiego wiaczenia sie w M¢gke
Chrystusa poprzez cierpienie, trud, umartwienic. Rozwazania pasyjne maja wiec
dopomaga¢ W caloksztalcie wielkopostnego wysitku przygotowania si¢ do godnego
uczestnictwa w obchodach tajemnicy paschalnej, do odnowy przymierza chrztu, na mocy
ktorego cztowiek zostat w te tajemnice wiaczony. Nalezy szczegodlnie unika¢ w tym
nabozenstwie tekstow naiwnych czy przesadnie rzewnych”%4,

Madre odprawianie Drogi Krzyzowej przez mlodziez oratoryjng, w ktérym

W sposOb wywazony przeplataja si¢ wzajemnie slowo, milczenie, $piew, procesja

837 Por. tamze, s. 42-43; Zgromadzenie Salezjanskie ze szczegdlnym naciskiem nato wskazuje,
uwrazliwiajagc kazdego salezjanina, kazda formacyjna wspdlnote i wszystkich formatoréw tacznie z
oratoryjnymi; por. ITS, Formacja salezjanéw Ksiedza Bosko, dz. cyt., s. 277-284.

638 por. J.J. KOPEC, Droga krzyzowa, dz. cyt., s.217-218; J.M. POPLAWSKI, Droga krzyzowa,
W: Leksykon duchowosci, dz. cyt., s. 222-223.

639 J.J. KOPEC, Nabozeristwa pasyjne, Poznan 1985, s. 90.
840 B, DROZDZ, red., Ksiega nabozerstw, Legnica 2002, s. 195-196.
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i refleksja, decyduje o dobrym skorzystaniu przez nig z duchowych owocow tego
nabozenstwa (por. DL 135). W praktyce celebrowania Drogi Krzyzowej przez Oratorium
obecny jest rowniez element wychowawczy, poniewaz W wielkopostnym dziataniu
duszpasterskim nalezy mtodziezy ukaza¢ w pelnym $wietle jej charakter i katechizowaé
do szczegolnej modlitwy za grzesznikdéw, za godne zycie, za siebie, za sprawy Oratorium
I nawrocenie.

Gorzkie Zale sa nabozenstwem rdzennie polskim, z pewnymi wpltywami
ogolnokoscielnymi. Na ich powstanie wptyw miaty polskie piesni nabozne o Mece
Panskiej, $redniowieczne misteria i dialogi pasyjne oraz uklad Owczesnej jutrzni
brewiarzowej, zlozonej z Invitatorium (Wezwnia) i trzech nokturnéw. Gorzkie Zale
rozpoczynaja si¢ Wezwaniem (Zaproszeniem) do rozwazania Mgki Panskiej o nazwie
,,Pobudka”. Trzem nokturnom odpowiadaja trzy czesci nabozefistwa Gorzkich Zali, ktore
zamiast psalmow zawieraja pie$ni pasyjne. Kazda z tych pies$ni rozpoczyna si¢ od
cytowania tzw. Intencji, ktore mozna poréwnac z czytaniami brewiarzowymi, ,,po czym
nastepuja piesni o kolejnych tytutach: ,,Hymn”, ,,Lament duszy nad cierpigcym Jezusem”
i ,,Rozmowa duszy z Matka Boza Bolesna”®*.

Autorem Gorzkich Zali jest ksiadz Wawrzyniec Stanistaw Benik (11720),
misjonarz, moderator Bractwa Swictego Rocha, istniejacego, obok innych bractw, przy
kosciele Swictego Krzyza w Warszawie. Ksieza Misjonarze Swietego Wincentego
a Paulo pracuja przy tej parafii od 1653 roku. Ksiedza W. Benika CM nazywamy autorem
Gorzkich Zali W obecnym ksztalcie, poniewaz zadna 2z czeéci sktadowych tego
nabozenstwa nie ma dostownego odpowiednika wsrod wczesniej istniejacych polskich
piesni pasyjnych, tak co do tekstu, jak i co do melodii. Ksiagdz Benik CM podjat si¢ tej
pracy na prosbe ksiedza Michata Barttomieja Tarto CM (11715) proboszcza parafii
Swietego Krzyza izarazem wizytatora polskiej prowincji Ksiezy Misjonarzy
(pdzniejszego biskupa diecezji poznanskiej) oraz na prosbe cztonkéw bractwa Swietego
Rocha. W pracy tej towarzyszyto mu jakie$ natchnienie tworcze, gdyz dzieto to przyjeto
z uznaniem i pewnym entuzjazmem. Autor wydat je drukiem w 1707 roku: Snopek Mirry

z Ogrodu Gethsemanskiego, albo zZalosne gorzkiej Syna Bozego rozpamigtywanie, za

841 Por. T. SINKA, Gorzkie Zale, Geneza, Teologia, Przysztosé, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
54 (2001), s. 51.

219



aprobata  ksigdza  wizytatora iksiedza Stefana  Wierzbowskiego, oficjata
warszawskiego®4.

W kronice bractwa Swietego Rocha czytamy: ,Juz ,tegoz 1707 roku,
W pierwszg niedzielg Postu zaczeto bractwo wspolnie po polsku Spiewaé, nowo zatozony
sposob pasji, na ktorej sam Oficjat celebrowat z wielkim konkursem i ukontentowaniem
ludu wszystkiego, w asyscie ks. M.B. Tarty ilicznego zebranego duchowienstwa
i wiernych réznego stanu”43. Odtad nabozenstwo Gorzkich Zali odprawiano uroczyscie
we wszystkie niedziele Wielkiego Postu w kosciele Swictego Krzyza, a nastgpnie
w innych kosciotach misjonarskich na obszarze catego kraju oraz w Seminariach
duchownych, prowadzonych przez Ksi¢zy Misjonarzy w tym czasie w liczbie dwudziestu
dwoch. Mtodzi ksieza pokochali to nabozenstwo i wprowadzili je w swoich parafiach.
Gorzkie Zale rozpowszechnily sie szybko nie tylko w Polsce, ale réwniez za granicg
w o$rodkach polonijnych®,

Rozwazanie Meki Jezusa Chrystusa podczas Gorzkich Zali z wszystkimi
okrucienstwami pomaga lepiej i glgbiej pojaé grzech, jako z1os¢, a takze wielkos¢ taski
przebaczenia ptynacej z misterium Meki Zbawiciela. Sita Gorzkich Zali lezy zatem
w przyblizeniu wiernym Chrystusa cierpigcego. Cztowiek, ktory sam cierpi, latwiej
potrafi zrozumie¢ cierpienie Zbawiciela. Cztowiek dowiaduje sig¢, ze cierpienia majg moc
zbawcza. Cierpienia cztowieka W tgcznosci z cierpieniami Jezusa Chrystusa nabierajg
mocy zbawczej dla siebie idla drugich. Rozwazanie Me¢ki Panskiej odgrywa zatem
wazng role W zyciu religijnym cztowieka®®®.

Nalezy podkreslié, ze z rozwazaniem tajemnicy Meki i Smierci Jezusa Chrystusa,
ktora jest zasadniczym tematem, taczy si¢ zawarty w nim niezwykle bogaty aspekt
mariologiczny. W celu formowania wiasciwej poboznosci, nie nalezy pomija¢ tego

zagadninia®*®. Warto zwroci¢ uwage takze na fakt niezwykle mocnych wiezi w polskigj

642 por. tamze; J. MISIUREK, Gorzkie Zale, W: Leksykon duchowosci, dz. cyt., s. 301; M. TATAR,
Duchowos¢ maryjna ,,Rozmow duszy” w nabozenstwie ,, Gorzkich Zali”, ,Salvatoris Mater” 14 (2002),
s. 167.

843 Ksiega Protokotéw Bractwa Milosierdzia Swietego Rocha, 1707 rok, cytuje za T. SINKA, Gorzkie
Zale, dz. cyt., s.52; J. GORAL, Gorzkie Zale, »Miesiecznik Koscielny” 3 (1910), s. 18; A SCHLEZ,
Bractwo Swietego Rocha w Warszawie. Caritas, Krakow 1946; Autor w calej swojej pracy historycznej
opisuje dzieje Bractwa Swietego Rocha, ich zaangazowanie w dzieta milosierdzia oraz wspomina
powstanie Gorzkich Zali, cytujac Ksiege Protokotéw Bractwa wraz zrozwojem nabozenstwa;
M. CHORZEPA, Gorzkie Zale. Ich geneza i rozwdj historyczny, , Nasza Przyszto$é” 12 (1960), s. 222-224;
S. JAMIOLOWSKI, Gorzkie Zale, W: Encyklopedia Koscielna, red. M. NOWODWORSKI, Warszawa
1975, s. 304.

644 por. T. SINKA, Gorzkie Zale, dz. cyt., s. 52.

845 Por. tamze, s. 53-54.

646 por. M. TATAR, Duchowos$¢ maryjna, dz. cyt., s. 167.
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%47 Wynika ona z maryjnego wymiaru

szkole duchowosci z maryjnosciag | mariologia
duchowosci chrzescijanskiej, jednakze nalezy podkreslic jej specyfike w religijnej
kulturze polskiej®*. Posrod wielu nabozenstw, ktore eksponuja Jej osobe, Gorzkie Zale
zawierajg niezwykle ciekawe i istotne elementy z punktu widzenia duchowos$ci
chrzescijanskiej, ktore chciatbym w sposdb ogdlny przedstawié, gdyz sa one mocno
podkreslone W Oratorium salezjanskim®4,

Nabozenstwo pasyjne Gorzkich Zali przetrwalo juz ponad trzysta lat. Znaczy to,
ze odpowiada ono pobozno$ci wiernych i duszpasterzy. Odpowiada tez mlodziezy
w Oratorium salezjanskim. Swiadcza o tym nie tylko do$é duza frekwencja mtodziezy
oratoryjnej natym nabozenstwie, ale przede wszystkim $wiadectwa miodych ludzi,
ktorzy po wezesniejszej odpowiedniej katechezie chetnie W nim uczestniczg. Duzo zalezy
tutaj od gorliwosci Dyrektora Oratorium®®. Nabozenstwo Gorzkich Zali potrafito oprze¢
si¢ wielu atakom reformatorow, jacy usitowali co§ W nim zmieni¢ czy ulepszy¢. Dla
przyktadu, ksigdz profesor Tarcyzjusz Sinka przytacza dwie proby zreformowania
nabozenstwa. W Encyklopedii Powszechnej Samuela Orgelbranda — pisze ksigdz Sinka
— czytamy®?, jak ksigdz Jan Bogdan probowal poprawié teksty $piewow pasyjnych tych
nabozenstw | wydat swoje probki drukiem. Wydanie to nie tylko nie przyjeto sig, ale
spotkato si¢ z szeroka krytyka I nieprzychylnymi recenzjami. Podobny los spotkat tzw.
,.Gorzkie Zale Augustynskie”, bedgce dzietem ojca Filipa Masalskiego. Spotkaty si¢ ze
zdecydowanym sprzeciwem. Nigdzie si¢ nie przyjety, nawet W koSciotach zakonnych

augustianow®®2,

C. Okres Piecdziesiatnicy Paschalnej — Wielkanocny

847 Por. S. NOWAK, Polska duchowosé¢ maryjna, W: Signum magnum, duchowosé¢ maryjna, Homo
meditians XVIII, red. M.T. CHMIELEWSKI, Lublin 2002, s. 323-328.

648 Por. M.T. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar duchowosci, w: Signum magnum, dz. cyt., s. 19-33.

649 Nabozefistwo Drogi Matki dobrze harmonizuje z niektorymi tematami wiasciwymi dla okresu
Wielkiego Postu. Boles¢ Maryi bowiem, spowodowana odrzuceniem Jej Syna przez ludzi, sprawia,
ze Droga Matki w sposéb staly i konieczny skierowuje nasza uwage na misterium Chrystusa, cierpigcego
Stugi Pana (por. 1z 52, 13; 53,11), odrzuconego przez swoj nardd (por. J 1,11; Lk 2,1-7; 2, 34-35; 4, 28-29;
Mt 26, 47-56; Dz 12, 1-5). Nabozenstwo to odsyta nas takze do misterium Ko$ciota. Stacje Drogi Matki sg
etapami tej drogi wiary i cierpienia, na ktorej Dziewica Maryja wyprzedzita Ko$ciot i ktorg to droga bedzie
on musial kroczy¢ az do konca wiekow. Najglebszym wyrazem Drogi Matki, jest Pieta, niewyczerpalny
temat dla sztuki chrze$cijanskiej, od poczatku $redniowiecza”, DL 137.

850 por, J. SWIERCZYNSKA, Modlitwa w Oratorium, dz. cyt., s.2; A. KROL, K. LISOWSKA,
R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz.cyt., s.11-35; M. FONFARA, Zbudowano
Kosciol, dz. cyt., s. 83-94.

81 por, T. SINKA, Gorzkie Zale, dz. cyt., s. 54.

852 Por. tamze.
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Wydaje sie, ze W polskim katolicyzmie®® bardziej przemawia tajemnica Meki,
niz tajemnica Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Potwierdzeniem tego moze by¢ nasz
liczny udziat w okresie liturgicznym Wielkiego Postu w Drodze Krzyzowej i Gorzkich
Zalach z przejmujacym rozwazaniem czy Triduum Paschalnym. W tym kontekscie same
swieta Zmartwychwstania Panskiego moze nie tyle bledng, bo nadal zachowuja swdj
splendor i liturgiczng wymowe, jednak brak w polskiej tradycji pewnego ich
przedtuzenia, do czego zacheca Okres Wielkanocny. Trzeba dobrze postawi¢ akcent, bo
przeciez nie Mgka i Smieré Chrystusa jest kluczowa tajemnica naszej wiary, ale
Zmartwychwstanie. Swicty Pawel Apostot w dobitny sposob okazat owa centralng
pozycje Zmartwychwstania: ,JJezeli Chrystus nie zmartwychwstat, daremne jest wasze
przepowiadanie, prozna jest takze wasza wiara. Okazuje si¢ bowiem, zeSmy byli
falszywymi $wiadkami Boga, skoro umarli nie zmartwychwstaja, przeciwko Bogu
swiadczyliSmy, ze z martwych wskrzesit Chrystusa” (1  Kor 15,14-15).
Zmartwychwstanie Chrystusa przynosi cztowiekowi zatrwozonemu tajemnicg $mierci
wielka, nowa nadzieje. Wielkim nieporozumieniem byltoby ignorowanie tej nadziei; brak
rozwazania jej, karmienia sie nig i radowania®*.

Godnym zauwazenia W omawianym temacie jest takze Droga Swiatla, typowe
nabozenstwo salezjanskiego Oratorium, proponowane W czasie paschalnym réwniez
ogotowi wiernych w Kosciele. Dla chrzescijan coroczne $wigtowanie Paschy jest
powrotem do tajemnicy chrztu. Przez sakrament chrztu bowiem cztowiek zostat
wprowadzony w Pasch¢ Chrystusa, wszczepiony W tajemnice Jego $mierci
I zmartwychwstania. Ilekro¢ wierni celebrujg $wigta paschalne w liturgii i $wietuja
je w rodzinie, tylekro¢ uswiadamiajg sobie, ze sg ludzmi uzdolnionymi do przechodzenia
przez $mier¢ do zycia. Dlatego w okresie paschalnym pozdrawiaja si¢ stowami:
,»Chrystus zmartwychwstal — prawdziwie zmartwychwstal”. Pamigtaja tez 0 tym,
ze kazdy krzyz, ktory ich spotyka, niesie z soba nadziej¢ zmartwychwstania. Wazne jest
wiec, by te prawde przezywali jak najbardziej $wiadomie, abedac rodzicami i
wychowawcami, potrafili przekaza¢ ja dzieciom i mtodziezy. Pomochym w tym
wzgledzie jest wloska propozycja z 1984 roku. W ramach koscielnego ruchu Swiadkowie
Zmartwychwstalego (Testimoni del Risorto), zatozonego przez salezjanina, ks. Sabino

Palumbieri, profesor antropologii filozoficznej na Uniwersytecie Salezjanskim

83 Por. Z. BRZEK, Droga $wiatta przedluzeniem ewangelicznej radosci Zmartwychwstania, ,,Don
Bosco” 4 (2013), s. 16.
84 Por. tamze.
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w Rzymie. Nabozefistwo Drogi Swiatta (Via Lucis) jest wyjatkowa forma i realizacja
nabozenstwa skoncentrowanego na obchodach Zmartwychwstania Panskiego. Ksigdz
Sabino Palumbieri inspiracje Drogi Swiatla czerpat od Swietego Pawta ijego nauki
0 Zmartwychwstaniu, z licznych epizodow w Ewangelii i z Dziejow Apostolskich,
w ktorych Chrystus ukazuje si¢ swoim Apostolom 1 uczniom. Ponadto inspiracj¢
powstania czerpat on z freskow Via Lucis znajdujacych si¢ w Katakumbach Swigtego
Tarcyzjusza w Rzymie, tam gdzie zostali pochowani pierwsi meczennicy i $wiadkowie
niezachwianej wiary w Zmartwychwstatego Pana. Ruch Swiadkowie Zmartwychwstalego
narodzit si¢ W srodowisku salezjanskim i gromadzi ludzi zjednoczonych jedna ideg
| pragnieniem: by zy¢ na co dzien rzeczywisto$cig Zmartwychwstania. Celebrowanie
i propagowanie Drogi Swiatta jest jedng z charakterystycznych cech catego ruchu®®.

W 1989 roku Via Lucis zostata przedstawiona Przetozonemu Generalnemu
Towarzystwa $w. Franciszka Salezego, 6wczesnemu nastgpcy Ksiedza Bosko ks. Idziemu
Vigano, ktéry powotal komisje do zbadania podstaw teologicznych i opracowania
réznych formularzy tego nabozenstwa. Dzieki tasce Ducha Swigtego, nowe nabozenstwo
zyskiwalo coraz szersze zainteresowanie rdéznych wspolnot parafialnych, grup
mlodziezowych, a takze 0sob konsekrowanych we Wtoszech®®.

Dzigki osobistej inicjatywie ksiedza Idziego Vigano i stopniowemu
zaangazowaniu biskupow wtoskich oraz z krajéw Europy Zachodniej nabozenstwo
zyskato poparcie papieza Jana Pawta II iznalazlo si¢ W oficjalnej ,,Ksigzce do
nabozenstw” przygotowanej przez Stolice Apostolskg na Rok Jubileuszowy 2000.
Niektorzy biskupi wprowadzili od razu w swoich diecezjach Droge Swiatta jako wyraz
radosci Zycia chrze$cijanskiego, po do§wiadczeniach Drogi Krzyzowej®’. Via Lucis byta
uroczyscie celebrowana przez ksigdza Generala Vigand podczas Kapituty Generalnej
w Katakumbach Swigtego Tarcyzjusza w Rzymie®®®,

Aktywnymi organizatorami i animatorami roznych Via Lucis byly i sa lokalne
grupy Swiadkow Zmartwychwstatego, ktore W swoim Statucie mowia, iz: ,,Via Lucis jest

» 659

i ikong ,,uczniéw z Emaus . Spotkanie ze Zmartwychwstatym jest trescig i istota

8% Por. tamze; Historie i geneze powstania nabozenstwa opisuje S. PALUMBIERI, Via Lucis, Roma
2000, s. 2-11; Praca ta opisuje strukture nabozenstwa Drogi Swiatta oraz przyktady medytacji.

8% Por. tamze, s. 8-9; Z. BRZEK, Droga swiatta, dz. cyt., s. 16.

857 Por. tamze; Historia Via Lucis, w: https://www.liturgia.wiara.pl (dostep: 19.04.2020).

6% Por. tamze.

8% MOVIMENTO SPIRITUALE “TESTIMONI DEL RISORTO”, Statuto Approvato con decreto del
Consiglio Episcopale Permanente nella  sessione  del 22-25  settembre 2008,
http://testimonidelrisorto.org/PDF/TR%20STATUTO0%20A5.pdf, (dostep: 10.05.2020), 21;
por. L. ROSON, Conoscere la Famiglia Salesiana Movimento ,, Testimoni del Risorto”, ,Bollettino
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duchowosci ruchu, metodologia pracy, a dla wszystkich grup Rodziny Salezjanskie;j,
propozycja duchowos$ci W stylu ksigdza Bosko, promieniujaca blaskiem Paschy. Watro
nadmieni¢, ze dzigki Swiadkom Zmartwychwstania we wrzesniu 1992 roku Droga
Swiatla zostata odprawiona w Bazylice Grobu Swietego, W kaplicy Swietej Heleny pod
skata Kalwarii®®.

Nabozenstwo Drogi Swiatla jest bardziej popularne na Zachodzie, w Polsce jest
stosunkowo mato praktykowane. Rozpoczat je odprawia¢ w 2003 roku ksigdz profesor
Grzegorz Rys, ktory w jednym z wywiadow moéwi: ,.Dwa lata temu w Krakowie
sprobowalismy pierwszy raz odprawi¢ Droge Swiatta z duszpasterzami akademickimi.
Szlismy wtedy ulicami miasta w Wigilic Swigtego Stanistawa (7.05.2003) z Wawelu
na Skatke. Poniewaz najwigkszym swiadkiem zmartwychwstania jest zawsze meczennik,
polaczyliéSmy ze soba wspomnienie meczenstwa Swietego Stanistawa Biskupa
i medytacje nad wydarzeniem Paschy. W tym roku (2005) Droga Swiatla bedzie
organizowana po raz trzeci. Powoli to wydarzenie przebija si¢ jako§ do $wiadomosci
krakowian. Rozpoczynamy zwykle z kilkudziesigcioma osobami, ale jak dochodzimy do
Skatki, jest juz spory tlum (lepiej powiedzie¢: wspolnota!) idacy za krzyzem
przewigzanym stutg koloru czerwonego — symbolem zmartwychwstania, a nie tylko meki
Jezusowej®!. Nalezy dodaé, ze kiedy ksigdz profesor Grzegorz Ry$ zostat Biskupem
pomocniczym w Krakowie a nastepniec metropolita W Lodzi, poprzez osobiste
zaangazowanie promuje Droge Swiatta®®?. Cho¢ powoli, to jednak nabozenstwo jest
celebrowane w niektorych parafiach i to nie tylko salezjanskich. Poprzez odpowiednie
przygotowanie w Oratorium réwniez W niektorych parafiach Oratorium mlodziezowe
odprawia Droge Swiatta®3,

W 2002 roku Droga Swiatta zostata oficjalnie uznana przez Kongregacje

ds. Kultu Bozego iDyscypliny Sakramentow i przedstawiona w Dyrektorium

Salesiano” 3 (1999), s. 17. Autor omawia duchowo$¢ Testimoni del Risorto na tle duchowosci Ksiedza
Bosko i Rodziny Salezjanskiej. Wspomina, ze od 25 marca 1999 roku Ruch zostat oficjalnie uznany przez
Rad¢ Generalng Zgromadzenia Salezjanskiego i wlaczony do Rodziny Salezjanskiej. Natomiast CEI
z okazji 25-lecia jego fundacji (1984) uznata go na terytorium Wtoch, dekretem Cosiglio Episcopale
Permamente na posiedzeniu w dniach 22-25.09.2008 roku; por. tamze, s. 17-20.

660 por. Historia Via Lucis, dz. cyt.

61 B, TOBOLSKI, Wywiad, Droga Swiatla z ksiedzem dr. hab. Grzegorzem Rysiem, ,Przewodnik
Katolicki” 13 (2005), s. 30; tenze, https://www.opoka.org.pl (dostep: 31.03.2005).

62 Np.. Pierwszy raz w Chojnicach Via Lucis. Omodlimy cale miasto, 16 km radosci,
w: https://www.mbkp.chojnice.pl (dostep: 28.04.2018); ARCHIDIECEZJA LODZKA, Via Lucis
w centrum Lodzi, w: https://lwww.archidiecezja.lodz.pl (dostep: 20.04.2018); B. HANUSIAK, Droga
Swiatla, Krakoéw 2015, s. 44-72.

663 Por. Z. BRZEK, Droga Swiatla, dz. cyt., s. 16; L. WILCZYNSKI, Z ksiedzem Bosko do nieba,
dz. cyt, s. 2.
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0 poboznosci Iudowej 1 liturgii (por. DEL 153). Kongregacja wypowiada si¢
0 nabozenstwie W zasadach i wskazaniach w czesci II rozdziatu IV: ,,W naszych czasach
w wielu regionach rozpowszechnito si¢ nabozenstwo noszgce nazwe Via Lucis. Podczas
niego podobnie jak w Drodze Krzyzowej, wierni idg W procesji, rozwazajac rozne
ukazania si¢ Chrystusa — od Jego zmartwychwstania az do wniebowstgpienia
w perspektywie Paruzji. W czasie tych ukazan Jezus objawil uczniom swoja chwale
w oczekiwaniu na obiecanego Ducha Swietego (por. J 14,26; 16,13-15; Lk 24.49),
umacnial ich w wierze, dopelial nauczania o krolestwie Bozym oraz ustanowit
definitywnie sakramentalng i hierarchiczng strukture Kosciota” (DL 153). Ponadto,
dokument wspomina istot¢ Drogi Swiatta, podkreslajac ze: ,,W nabozenstwie Via Lucis
wierni wspominajg centralne wydarzenie wiary, jakim jest zmartwychwstanie Chrystusa
oraz fakt bycia uczniami Pana, ktorzy przez chrzest, jako Sakrament paschalny, przeszli
z ciemnosci grzechu do $wiatta taski” (por. Kol 1,13; Ef 5,8; DL 153).

Od wiekéw Droga Krzyzowa koncentrowata wiernych na pierwszym etapie
wydarzenia paschalnego, tzn. na Mgce Pana Jezusa Chrystusa i na niej skupiata uwagg
ludu. W dzisiejszym $wiecie analogiczne nabozefistwo Drogi Swiatta moze skutecznie
koncentrowa¢ na drugim etapie Paschy Panskiej, tzn. na zmartwychwstaniu, ,,pod
warunkiem, ze bedzie ono wierne tekstom ewangelicznym. Nabozenstwo Via Lucis moze
sta¢ si¢ ponadto doskonalg pedagogia wiary zgodnie z powiedzeniem ,,przez krzyz do
$wiatta” (DL 153). Przez metafore drogi Droga Swiatta prowadzi bowiem od ukazania
rzeczywistosci cierpienia, ktore W planach Bozych nie jest czym$ ostatecznym, do
nadziei osiggnigcia prawdziwego przeznaczenia cztowieka, ktorymi sg wolnos¢, radosé
i pokdj. A sg to owoce paschalne. Wreszcie Via Lucis w spoteczenstwach naznaczonych
,»kulturg $mierci”, niosaca lek i unicestwienie, jest bodzcem do odnowy ,.kultury zycia”,
tzn. kultury otwartej na nadziej¢ i pewno$¢ wiary (por. DL 153).

We wspolnocie parafialnej, ktorej istotnym elementem jest Oratorium
salezjanskie, nie powinno brakowa¢ radosne;j ,,Agapy Paschalnej”®, tak jak czyni to juz
od wielu lat w Europie Zachodniej, azwlaszcza we Wtoszech, ruch Swiadkowie
Zmartwychwstatego 1 Oratoria Salezjanskie. W Polsce za$ praktykowane sa jeszcze

niewystarczajaco Drogi Swiatta®®

. A celebracja Via Lucis moze pobudza¢ do pewnych
konkluzji formacyjnych w Oratorium w Polsce. Wedlug mnie ta formacja jest pewna

droga wzrostu mtodych ludzi w wierze i kontemplacji. Formacja ta ma pewne fazy,

%4 T. SYCZEWSKI, Pastoralny wymiar, dz. cyt,, s. 207.
%5 Por. Z. BRZEK, Droga Swiatta, dz. cyt., s. 16.
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z ktorych wymienitbym nastepujace: 1) znajomos$¢ tekstow biblijnych, na ktorych opiera
si¢ nabozenstwo; 2) poglebianie elementu specyficznego wydarzenia paschalnego; 3)
przyjecie zasadniczych elementow teologicznych iduchowych Zmartwychwstania
Chrystusa; 4) refleksja nad aplikacjag Paschy w r6znych miejscach egzystencjalnych
dzisiaj; 5) metoda modlitwy tzw. Lectio Divina; 6) odnoszenie Drogi Swiatta
I porownanie jej z duchowoscig ksigdza Bosko, ,,nauczyciela Paschy” (,,maestro della

Pasqua )%,

§ 2. Czas Wcielenia W formacji liturgicznej Salezjanskiego Oratorium

W liturgicznym zyciu KoS$ciota przejawia si¢ bogactwo tajemnicy obecno$ci Boga
zywego wsrod ludzi. Koscidt t¢ tajemnice celebruje dla urzeczywistniania zbawienia
w $wiecie i1aby wten sposob odda¢ cze$¢ ichwale Stworcy. Caty rok liturgiczny
koncentruje si¢ na celebrowaniu wydarzen zbawczych. Takimi wydarzeniami sg
wcielenie i narodzenie Syna Bozego.

W roku liturgicznym znamienne znaczenie majg Adwent i okres Narodzenia
Panskiego, nazywane tez czasem Wcielenia. Ten czas, przywotujacy tajemnice wcielenia
Syna Bozego, jest Swictowaniem pierwszego przyjscia Zbawiciela, czyli Jego narodzenia
z Maryi Dziewicy i jest zorientowany napowtorne i ostateczne Jego Przyjscie.
Wspominanie i celebrowanie w liturgii Kosciota tajemnicy Stowa, ktore stato si¢ Ciatem,
jest ze swej natury zwigzane Z tajemnicg $mierci i zmartwychwstania Chrystusa oraz
ukierunkowane na Jego ostateczne przyjscie.

A. Okres Adwentu

Adwent w Kosciele katolickim rozpoczyna nowy rok liturgiczny. Jest to czas
pragnien, tesknoty i oczekiwania. W tradycji oratoryjnej (tak jak i ludowej) okres ten
powinien by¢ tak przezywany, aby przychodzacy Zbawiciel znalazl godne miejsce
w sercach mtodych ludzi®®’. Okres Adwentu jest czasem oczekiwania jako ,,pamigtka
pierwszego, pelnego pokory przyj$cia naszego Zbawiciela w ludzkim ciele oraz petie
btagania oczekiwanie na ostateczne ichwalebne przyjscie Chrystusa, Pana historii

I Sedziego calego swiata” (DL 96). Stad w kazdej parafii urzgdzane majg by¢ rekolekcje,

866 por, L. ROSON, Conoscere la Famiglia Salesiana, “Bolletino Salesiano” 3 (1999), s. 17; DL 153;
B. HANUSIAK, Droga Swiatfa, dz. cyt., s. 44-78.
667 Por. W. GLOWA, Stuzba Boza, Lubaczéw 1986, s. 627.
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dni skupienia, nabozenstwa stowa Bozego dla mtodziezy z mozliwos$cig przystapienia do
sakramentu pojednania i pokuty. Jest to takze dobra okazja, aby ukazywa¢ mtodym
ludziom prawdziwe warto$ci duchowe tego okresu i przygotowywac si¢ na ostateczne
spotkanie z Panem Bogiem. Jest to takze czas pelen znakdéw i symboli liturgicznych.
Dlatego w Oratorium potrzebne sg specjalne katechezy mistagogiczne wprowadzajace
w ten czas. W okresie adwentu nalezy uwydatni¢ rol¢ Maryi. Liturgiczny nurt maryjny
tego czasu znajduje swe miejsce W nabozenstwie rorat®%® . Czynne uczestnictwo
w roratach wymaga od kaptandéw, rodzicow i animatorow (katechetéw) odpowiedniego

przygotowania dzieci i mtodziezy %%°

. Nalezy wskrzesza¢ i podtrzymywacé pigkny
zwyczaj budowy przed Bozym Narodzeniem szopki. Tego typu akcje angazuja nie tylko
dzieci i mtodziez oratoryjng wraz z wychowawcami, ale takze ich rodzicow i parafian,

» 670

tzw. ,,przyjaciot Oratorium To od nich maja wyptywaé propozycje tych

wychowawczych  iduchowych  przezy¢é, ktore daje  pastoralny  wymiar
bozonarodzeniowej szopki®'?.

W okresie Adwentu liturgia czesto zwraca uwage na osobe Blogostawionej
Dziewicy (por KK 55-57; 67). Przypomina te niewiasty Starego Przymierza, ktore byty Jej
figura i zapowiedzig Jej postannictwa, wystawia postawe wiary i pokory, dzigki ktorej
Dziewica z Nazaretu chetnie 1 calkowicie wilaczyta si¢ w zbawczy plan Boga, oraz
w jasnym $wietle ukazuje Jej obecnos¢ we wszystkich wydarzeniach taskawosci Boga,
ktore poprzedzaty narodziny Zbawiciela. Takze pobozno$¢ ludowa w okresie Adwentu
poswieca sporo uwagi Najswietszej Dziewicy Maryi. Wymownym tego wyrazem sg
rozne nabozenstwa: przede wszystkim roraty, nowenny przed uroczystoscig

Niepokalanego Poczecia i przed Bozym Narodzeniem (por. MC 4)572,

888por, DIECEZJA DROHICZYNSKA, Dokument Pastoralny Diecezji Drohiczynskiej, Drohiczyn
2001, s. 33.

669 por. T. SYCZEWSKI, Pastoralny wymiar, dz. cyt,, s. 208; A. HAJDUK, Zadania wychowawcze
w katechezie liturgicznej, w: Pedagogika wiary, red. J. MOLKA, Krakow 1997, s. 281-293.

670 por, Program Wychowawczo-Duszpasterski Oratorium im. Sw. Jana Bosko W £odzi, dz. cyt., 1, 2.

671 Por. T. SYCZEWSKI, Pastoralny wymiar, dz.cyt., s. 209-210; ,Radosny charakter tego czasu
powinien by¢ podkreslony w liturgii domowego Kosciota. Moze to polega¢ na przygotowaniu $wiec,
lampionéw i wiencow adwentowych”. Tamze, s. 208; por. B. NADOLSKI, Wieniec adwentowy, ,,Roczniki
Teologiczne” 45 (1998), s. 267-373; A. BARTL, B CRATIUS, Juz pachnie Bozym Narodzeniem, Kielce
2003.

672 Jednak spojrzenie na okres Adwentu jako na czas szczeg6lnie stosowny do oddawania naleznej czci
Bozej Rodzicielce nie oznacza, ze w liturgii to miesigc maryjny”. DL 101; por. MC 4; W Kkalendarzach
liturgicznych chrzeécijanskiego Wschodu okres przygotowania (Adwent) do tajemnicy Narodzenia
i Objawienia (Teofania) w tajemnicy Narodzenia i Objawienia Jednorodzonego Syna Boga Ojca ma
charakter wyraznie maryjny. Uwaga wiernych koncentruje si¢ w tym okresie na przygotowaniu siebie
na przyjscie Pana w tajemnicy Bozej Rodzicielki. Dla Wschodu wszystkie tajemnice maryjne sa
tajemnicami Chrystologicznymi, tzn. odnoszacymi si¢ do tajemnicy naszego zbawienia w Chrystusie. Tak
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Adwent w swoich tekstach i modlitwach przypomina i podkresla szczeg6lny
zwigzek naj$§wietszej Maryi Panny z misterium Odkupienia. Jest wiele pigknych obrazow
biblijnych, ktére mozna do Niej odnies¢. Ona byta drabing Jakubowa, po ktorej zeszto
na ziemi¢ Zbawienie, biblijng tecza, zapowiadajgcg pojednanie oraz kres gniewu oraz kar.
Ona zostata wybrana na Matke Zbawiciela. Byla przeto gwiazdg zaranng, zapowiadajaca
koniec nocy oczekiwania, a blisko$¢ wschodu Jego przyjscia®”.

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium (1964) podkreslono,
ze Maryja ,,zajmuje pierwsze miejsce wérod pokornych i ubogich Pana, ktorzy z ufnoscig
oczekuja 1 dostepuja od Niego zbawienia. Wraz z Nig wreszcie, wzniostag Corg Syjonu,
po dlugim oczekiwaniu na spelnienie obietnicy, przychodzi petnia czasu i nastaje nowa
ekonomia zbawienia, kiedy Syn Bozy przyjal z Niej natur¢ ludzka, aby przez misteria
swojego Ciata uwolni¢ cztowieka od grzechu” (KK 55).

Rozwijajac soborowa mysl, papiez Pawet VI w Adoracji Marialis clutus (1974)
wspomina, iz ,polgczenie oczekiwania mesjanskiego ioczekiwania chwalebnego
przyjscia Chrystusa z pelnym podziwu wspomnieniem Matki dostarcza wzory wspanialej
rownowagi W oddawaniu czci” (MC 4)%4.  Maryjnos¢” tego okresu rozne tradycje
liturgiczne wyrazaly w wieloraki sposob®™™.

W Polsce oraz w innych krajach Europy (np. w Austrii, Niemczech, Czechach,
Wegrzech) przez caty Adwent Dziewicy z Nazaretu poswigcona byta specjalna poranna
Msza roratnia. Nazwe swoja zawdzigcza ona stowom antyfony na wejscie: Rorate caeli,
desuper, et plant iustum (Niebiosa, spusccie Sprawiedliwego jak rose, niech jak deszcz

splynie 7 obtokow) (por. 1z 45, 8).

np. w obrzadku koptyjskim w tym okresie $piewa si¢ chwatg Maryi w Theotokia. Na Wschodzie syryjskim
okres ten nazywa sie Subbara, czyli Zwiastowanie, co podkresla jego charakter maryjny. Przygotowanie
si¢ wiernych do Bozego Narodzenia W obrzadku bizantyjskim polega na stopniowo coraz wiekszej liczbie
$wiat i antyfon maryjnych”. DL 101.

673 por. G. BERESZYNSKI, Przyjd? Panie nie zwlekaj, Liturgia i poboznosé ludowa Adwentu,
»Warszawskie Studia Teologiczne” 23 (2010), s. 198-199.

674 Por. H. WOLNY, Najnowsze dzieje rodzimej czci Matki naszego Zbawiciela, posoborowa ewolucja
teologii kultu maryjnego w Polsce, Opole 1995, s.109-113; W. NOWAK, Liturgiczna droga odnowy
w polskim kulcie maryjnym, w: Recepcja Marialis cultus w Polsce, Materialy 7 ogélnopolskiego
sympozjum mariologicznego Lichen 12-13 marca 2004, red. l. KUMALA, Lichen 2004, s. 2019.

675 Liturgia ambrozjanska ostatnig niedziele poprzedzajaca Boze Narodzenie po$wiecata Jej osobie.
Niezalezne miejsce Maryi odnajdziemy tez w liturgii armenskiej i jerozolimskiej. W liturgii rzymskiej
powstal okoto VII wieku zwyczaj poswiecania Maryi $rody i pigtku adwentowych dni kwartalnych. Dni te,
cho¢ nie stanowily jakiego$ odrebnego $wieta, to jednak znaczgco wptynety na maryjne oblicze Adwentu.
One tez zrodzity zwyczaj sprawowania tzw. Mszy zlotej (Missa aurea), czyli roratniej”.
G. BERESZCZYNSKI, Przyjdé Panie, dz. cyt., s. 198; Szersze oméwienie kultu NMP w obrzadkach
wschodnich i zachodnich podaje: G. BARTOSIK, Przez Ciebie jasnieje radosé. Kult w liturgiach Wschodu
i Zachodu, Niepokalanow 1998; R. LAURENTIN, Matka Pana. Krotki traktat teologii maryjnej. Wydanie
integralne, Warszawa 1989, s. 257.
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Trudno jest okres$lic doktadnie, kiedy powstat ten pigkny zwyczaj Mszy
roratniej. Najstarsze polskie wzmianki o takiej Mszy Swietej siegaja XIII wieku. Sa
odnotowane w ksiegach liturgicznych Zakonu Cysterséw na Slasku od 1250 roku.
Wprowadzona prawdopodobnie w Poznaniu przez Ksiecia Przemystawa 1 (11257),
a w Krakowie przez Bolestawa Wstydliwego (71279), w XIV wieku znana juz byla
w catej Polsce, osiagajac szczyt rozwoju W XVI wieku. O popularnosci rorat
(sprawowanych niekiedy caly rok) $wiadcza powstatle w wielu miastach kapele
$piewakow zwanych rorantystami. Taka kapele zatozyt w Krakowie Zygmunt | Stary
w 1540 roku®’®,

W oparciu 0 opis Sadu Ostatecznego powstal zwyczaj przynoszenia siedmiu
zapalonych $wiec do oltarza przez przedstawicieli wszystkich stanéw spotecznych: krola,
prymasa, senatora, szlachcica, zotnierza, kupca ikmiecia. Przy wrgczaniu $wiecy
na pytanie celebransa: Czy jestes gotowy na sqd Bozy? kazdy z nich odpowiadat: Jestem
gotowy®’’,

Przed Soborem Watykanskim II bardzo che¢tnie uczestniczono W roratach.
Gloszono wowczas nauki stanowe i przystepowano do spowiedzi. Na terenach wiejskich
udawano si¢ do kosciota wspolnie, ze Spiewem. Caty Adwent starano si¢ przezy¢ nie
tylko we wspolnocie rodzinnej, ale i sasiedzkiej. Zbierano si¢ na wspolne przg¢dzenie,
naprawe ubrania, uprzezy. Odmawiano rozaniec, czytano Pismo Swicte, §piewano piesni
adwentowe i piesni o tematyce obyczajowej, zachecajace do zycia godnego, zgodnego
z przykazaniami.

Msze roratnig tradycyjnie odprawiano przed wschodem stonca, o $wicie,
na znak oczekiwania Chrystusa. Juz samo wezwanie rorate (z taciny spusécie rose)
wskazuje na konkretny czas, kiedy to pojawia si¢ rosa W przyrodzie, okreslajac niejako
pore sprawowania Mszy®'8, Jutrzenka zwiastujacg prawdziwego Stofica jest Maryja. Na
znak tego zapalano osobng, siddma, przystrojong $wiece, tzw. roratke, i ustawiano jg
posrodku ottarza. Potwierdzeniem takiej praktyki sa siedmioramienne $wieczniki

zachowane np. w Krakowie, Kotobrzegu, czy tez Wloctawku. Liczba siedem byta

676 Por. G. BERESZCZYNSKI, Przyjd? Panie, dz. cyt., s. 198, ,,Autor podaje, ze ta kapela przetrwata
do roku 1872. Badania nad geneza rorat podjeta si¢ siostra Emilia Zdeb, zobacz: E. ZDEB, Dzieje rorat
w Polsce, ,,Rocznik Teologiczny Slaska Opolskiego” 1 (1968), s. 315-335.

677 _Moze warto przywrocié taka tradycje? We wspolczesnej wersji $wiece mogliby skladaé
przedstawiciele r6znych grup wiekowych, czy tez zawodowych”, tamze.

678 Por. tamze, s. 199.
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niekiedy interpretowana jako oznaczenie siedmiu rado$ci Maryi, ktore wierni powinni
rozwazaé podczas Adwentu®’®.

Obecnie, zgodnie z przepisami liturgicznymi w okresie Adwentu codziennie,
Z wyjatkiem niedziel iuroczysto$ci, we wszystkich kosciotach i kaplicach wolno
celebrowa¢ jedng Msz¢ wotywng o Najswietszej Maryi Pannie w Adwencie, Rorate.
Do 16 grudnia wlacznie nalezy postugiwac si¢ formularzem Msza o NMP w Adwencie
wraz z Prefacjg nr 58 albo Prefacjg nr 2. Natomiast od 17 do 24 grudnia, zachowujac
tradycyjny charakter tej Mszy Swictej oraz biaty kolor szat liturgicznych, uzywa sie
formularzy przewidzianych nate dni w MR, poniewaz maja one wyraznie charakter
maryjny. W te dni nalezy postugiwaé si¢ Prefacjg nr 2. W tych Mszach $wigtych
wotywnych czytania bierze si¢ zawsze Z dnia biezacego, nie odmawia si¢ Wierze. Nalezy
jednak pamigtaé, ze W Mszach wotywnych posoborowa reforma liturgiczna nie zaktada
juz Chwata jako hymnu obowigzkowego®.

Jesli rozpoczynajg si¢ one procesja Z lampionami, nalezy unika¢ podobienstwa
do procesji z paschatem w Wigili¢ Paschalng. Podczas Spiewu, na wejscie, ustugujacy ida
za krzyzem, a celebrans ze $wiatlem na koncu. Kiedy zapala si¢ $wiece¢ roratnia (tylko
na Mszy Swigtej), mozna wykona¢ odpowiednia antyfone, np. Oto Pan Bég przyjdzie.
Swiatlo jest waznym symbolem religijnym, a W Adwencie jego znakiem sa takze
lampiony, ktore wierni, zwlaszcza dzieci i mtodziez, przynosza ze sobg do §wigtyni®!.
One w nawigzaniu do przypowiesci O roztropnych pannach oznaczaja czuwanie
na przyjscie Chrystusa (por. Mt 25, 1-13).

Poniewaz roraty sa Msza wotywng o NMP w Adwencie, ukazuja tajemnice
zwigzane Z czasem bezposrednio poprzedzajacym Narodzenie Syna Bozego, mozna
podczas nich wykonywac¢ piesni przeznaczone na drugg czes¢ Adwentu od poczatku. Do
najbardziej rozpowszechnionych nalezg takie jak Archaniot Bozy Gabriel czy Zdrowas
bgd? Maryjo®®.

Do udzialu w roratach szczegdlnie serdecznie zapraszane sg dzieci oraz

mlodziez. Oratorianie bardzo chetnie ztego zaproszenia korzystaja. Wychowawcy

679 Por. A. ZADLO, Liturgia iformy poboznosci ludowej w adwencie W Swietle , Dyrektorium
0 poboznosci ludowej i liturgii, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4 (2004), s. 252-257; B. NADOLSKI,
Liturgika, Liturgia i czas, dz. cyt., s. 200-201.

680 ARCHIDIECEZJA WROCLAWSKA, Kalendarz Liturgiczny Archidiecezji Wroctawskiej na rok
Panski 2020, Okres Adwentu, Uwagi Ogolne, 2, s.77; Dlatego ten hymn $piewa si¢ lub recytuje
»w niedziele poza okresem Adwentu iWielkiego Postu, atakze w uroczystosci i$wigta podczas
szczegolnie uroczystych celebracji”, OWMR 53.

681 por. G. BERESZCZYNSKI, Przyjd? Panie, dz. cyt., s. 199.

82 Por, tamze, s. 200.
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oratoryjni wraz z Dyrektorem dbaja o cykl okolicznosciowych katechez gloszonych
podczas rorat, pamictajac oczywiscie, ze uczestnikami tych celebracji sg tez osoby
doroste. Najpigkniejszym sposobem przezycia rorat jest przezycie ich z calg rodzing.
Dlatego moglbym powiedzie¢, ze nie ,,wyrosng”, ale ,dorosng” do tego, aby
W przysztosci przyjs¢ jako rodzice dzieci i mtodziezy oratoryjnej. Poza Oratorium nalezy
wspomniec, ze znane s3 tez duszpasterstwa, ktore organizujg np. roraty dla studentow lub
innych szczegolnych grup, ale roraty sa Msza dla wszystkich®®,

Mtodziez oratoryjna winna by¢ edukowana do tego, ze roraty pomagaja
W przezwyciezaniu wygody. Dzisiejszy §wiat jest bardzo zabiegany. Czgsto wigc brakuje
ludziom czasu na codzienne roraty. Stad tez pigknym przyktadem sg mtodzi parafianie,
ktoérzy wraz ze swoimi rodzicami pojawiajg si¢ wezesnie rano, by W nich uczestniczy¢.
Jest to budujace $wiadectwo wiary %8,

Z jednej strony w sklepach, galeriach handlowych czy mediaach od poczatku
Adwentu stycha¢ koleday oraz wezwanie do zrobienia $wigtecznych zakupow. Z drugiej
natomiast cztowiek ucieka od propozycji adwentowych. Skoro to okres oczekiwania,
nalezaloby przez te cztery tygodnie naprowadzi¢ mtodziez na czekanie; wiaczy¢ w ich
sercach i umystach duchowy tryb czuwania. Przewodniczkg w tej postawie pozostaje
Maryja, oczekujaca narodzin Syna. Nalezy wigc pomdc miodziezy we wzbudzeniu
osobistego pragnienia, a moze nawet tesknoty za spotkaniem z Panem Jezusem.

Adwent w sposob naturalny przygotowuje naBoze Narodzenie, czyli
na spotkanie z historycznym wydarzeniem przyjScia Boga na swiat. Stad tez zachety
oratoryjnych wychowawcow zmierzajg do giebszej refleksji nad Stowem Bozym,
w $wietle ktorego nalezy spoglada¢ na wtasne zycie. Liturgia Stowa pierwszej potowy
Adwentu przypomina o0 czasach ostatecznych, czyli uzmyslgwia oczekiwanie
na ponowne spotkanie z Jezusem®®. Ale papiez Franciszek W czasie rozwazan przed
modlitwag Aniol Panski w pierwsza niedziel¢ Adwentu w 2016 roku zwrocil uwage,
ze jest jeszcze trzecie spotkanie czlowieka z Jezusem, na ktore powinien by¢ on zawsze
gotowy: to spotkanie ma miejsce wspotczesnie, kazdego dnia. ,,Stowo Boze uwypukla
kontrast pomiedzy normalnym biegiem rzeczy, codzienng rutyna, a nagtym przyjSciem

Pana. Mowi Jezus ,,Albowiem jak w czasie przed potopem jedli i pili, Zenili si¢ | za maz

683 por. L. WILCZYNSKI, Studenckie Roraty, ,,W Ogrodzie R6z” 50 (2017), s. 3-4.

684 Por. S. DYK, Gloszenie Chrystusa, dz. cyt., s. 158; J. SWIERCZYNSKA, Modlitwa w Oratorium,
dz. cyt, s. 2-4. B. SZALEWICZ, Z myslg o wakacjach oratoryjnych, BSN 44 (1989), s. 43-44.

885 S, DYK, Gloszenie, dz. cyt., s. 158-159.

231



wydawali az do dnia, kiedy Noe wszedt do arki, i nie spostrzegli si¢, ze przyszedt potop
I pochtongt  wszystkich”. Zawsze wuderza ten sposéb myslenia o godzinach
poprzedzajacych wielkg katastrofe. Wszyscy sg spokojni, czynig zwyczajne rzeczy, nie
zdajac sobie sprawy, ze ich zycie nicbawem wywrdci si¢ do gory nogami. Ewangelia nie
zamierza przerazi¢, ale otworzy¢ nasza perspektywe na wymiar ostateczny, wspanialszy,
ktory z jednej strony relatywizuje doswiadczenia dnia powszedniego, z drugiej jednak
czyni je cennymi, decydujgcymi. Relacja z Bogiem, ktory przychodzi, aby nas nawiedzi¢,
nadaje kazdemu gestowi, kazdej rzeczy inne §wiatto, przestanie, warto$¢ symboliczng” —
méwi Ojciec Swiety i podkresla, Ze jest to zarazem zacheta do umiarkowania. Nie mozna
bowiem da¢ zdominowac si¢ przez rzeczy tego §wiata, W tym szczegodlnie te materialne.
,, Trzeba nad nimi panowaé” — méwi papiez Franciszek®e®.

Czyz nie mozna tej rady zastosowaé do oratoryjnych (naszych) ¢wiczen
adwentowych? Takze nad nimi trzeba zapanowaé. Maryja Panna podczas Adwentu
pomaga nam, m.in przez uczestnictwo w Mszy roratniej, nie traktowac siebie jako
wlascicieli naszego zycia i nie stawia¢ oporu, kiedy Pan Jezus przychodzi, aby je zmieni¢,
ale by¢ gotowymi na Jego przyjécie, nawet wtedy, jesli burzy nasze plany®®’.

Oratoryjna formacja, starajac si¢ doglebnie wnikngé w czas Adwentu, nie kryje
podziwu dla faktu, ze oto Bog chwaly, poprzez tono skromnej i biednej Panny, stat si¢

688 na trudnosci, w jakich

jednym z nas. Pobozny lud wykazuje szczegdlng wrazliwos¢
znalazla si¢ wtedy Maryja i ktorym musiata stawi¢ czoto. Wzrusza si¢ tez do tez na mysl
0 tym, ze W betlejemskiej gospodzie zabraklo noclegu dla Brzemiennej i Jej Swictego
Opiekuna (por Lk 2, 5;7).

Te wrazliwo$¢ w adwencie podtrzymuja W wiernych rézne formy poboznosci,
ktore wzmacniajg ich wiare i dzigki ktorym wartosciowe cechy tego okresu moga by¢
przekazywane ,,z pokolenia na pokolenie” (DL 97). Wsrdd tych form wymieni¢ nalezy
szopke, ktora jest jednym z najbardziej popularnych wyrazéw przezywania duchowosci
bozonarodzeniowej i wiernych w Polsce i w Oratorium salezjanskim.

Sprobuje te forme przesledzi¢, wydobywajac z niej cate duchowe bogactwo,
jakim w adwencie karmi wiernych przygotowanie bozonarodzeniowej szopki. W tej

formie poboznosci ludowej wida¢ wiernych, idgcych na spotkanie z Panem, ktory

68 Cytuje za P. RADZYNSKI, Duchowny tryb czuwania, w: https://www.profeto.pl (dostep:
2.12.2016).

887 Por. tamze.

68 Por, tamze, s. 253.
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nadchodzi oraz przygotowujacych si¢ do sprawowania pamigtki w dorocznym
liturgicznym obchodzie Bozego Narodzenia®®®.
Najstarsze z artystycznych wyobrazen ztobka spotykamy juz na niektérych

sarkofagach z IV iV wieku 5%

Od najdawniejszych czaséw (podanie glosi, ze
w V wieku ztobek Pana Jezusa zostal przeniesiony z Betlejem do Rzymu, gdzie go
umieszczono w Bazylice Matki Bozej Wigkszej) mamy tez do czynienia W Rzymie
z ustawianiem szopki betlejemskiej na celebracje Mszy Swietej zwanej Pasterkq5®.
Jednak rozpowszechnienie zwyczaju budowania szopek w kosciotach, a takze w domach
chrzescijan, zawdzigczamy §wietemu Franciszkowi z Asyzu, ktory uczynit osobiscie to
po raz pierwszy w miejscowosci Greccio koto Rieti we Wiloszech wroku 1223. Na

szczegolng uwage zastuguja szopki ustawiane w domach %2

Bywaja one roéznej
wielkos$ci. Niekiedy sa male, odpowiadajace rozmiarom stotu lub szafki, na ktérych sig
je ustawia. Kiedy indziej sa wigksze, a bywa nawet, ze zajmuja cz¢$¢ jednego pokoju. Ich
przygotowanie wymaga odpowiednich naktadow czasu, inwencji (przewaznie nie
powtarza si¢ tego samego wzoru), atakze cigzkiej pracy wielu osob. Tak to okres
adwentu spedzaja cate rodziny na realizacji wspolnego przedsiewzigcia, a przez to ich
cztonkowie moga czu¢ si¢ mocniej ze sobg zespoleni wokdt misterium narodzin Pana
Jezusa. Przygotowujac bowiem szopke W domu, nie tylko wykonujg potrzebne prace, ale
takze czytaja wspolnie irozwazaja teksty biblijne o narodzeniu Jezusa w Betlejem.
W taki sposob czas adwentu staje si¢ czasem biblijnej lektury, refleksji i wspdlnej
modlitwy, dobrze przysposabiajagc serca wszystkich domownikow na przyjscie
Oczekiwanego®%.

W salezjanskich parafiach oratoryjna mtodziez pomaga przy budowie
bozonarodzeniowej szopki. Zaangazowanie to rozpoczyna si¢ od wczes$niejszego
przygotowania i sporzadzenia stosownych planéw. Realizowany projekt usituje
nasladowac Dbetlejemska stajenke. Dach wienczacy konstrukcje zaopatrywany jest
napisem Gloria in excelsis Deo. Pomieszczenie zostaje wylozone sianem i mchem,

aW jego wnetrzu umieszcza sie tradycyjne figury: Swieta Rodzina, pasterze, Trzej

889 We wspomnianym Dyrektorium wymienia si¢ sze$¢ form poboznosci ludowej w adwencie: ,,wieniec
adwentowy”, DL 98; ,,procesje adwentowe”, DL 99; ,suche (kwartalne) dni zimowe”, DL 100; ,,czes¢ dla
Maryi w Adwencie”, DL 101; ,,nowenna przed Bozym Narodzeniem”, DL 103; ,,szopka”, DL 104.

8% por. J. STEFANSKI, Liturgia dla kazdego, Gniezno 1995, s. 84.

891 por, A. ZADLO, Liturgia i formy poboznosci, dz. cyt., s. 258; ,,0d starozytnosci chrzescijanskiej
powszechnie znany jest fakt przedstawiania ztobka betlejemskiego”, DL 104.

692 _Od XIII wieku, za niewatpliwym przyktadem ztobka Swietego Franciszka (...) przyjat sie zwyczaj
urzadzania podobnych matych ztobkéw w domach rodzinnych”, tamze.

693 por. A. ZADLO, Liturgia i formy poboznosci, dz. cyt., s. 258.
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Krélowie oraz liczne zwierzeta. Kazda szopka posiada o§wietlenie. Od najprostszego, az
po roznego rodzaju bardziej ztozone, ktore wywotuje tzw. efekty §wietlne. Chodzi o to,
zeby robila jak najwicksze wrazenie na dzieciach. W niektorych wigkszych parafiach
miejskich Oratorium wystawia szopke ruchomg i zywa, np. zwierzeta, sg to przewaznie
owce, osiotek, oraz zywe postacie biblijne: Matka Boza, $wiety Jozef, aniolowie, pasterze
I Trzej Krolowie oraz wiele innych, jezeli jej forma jest bardziej rozbudowana. Podobnie
jak przy budowie szopek w domach rodzinnych, te szopki wymagaja duzo pracy.
Mlodziezy pomagajg tez inni starsi wierni, czgsto ich rodzice i bliscy, ktorzy znaja sie np.
na elektryce, mechanice czy ciesielce. Waznym elementem jest wspolnota budowy.
Oczywiscie budowniczy nie zapominaja o modlitwie, ktérg kazdego dnia rozpoczynaja
i kofnicza wspolny wysitek®®,

Pobozno$¢ ludowa w kontekscie odnowy liturgicznej Soboru Watykanskiego I,
wydaje bardzo zréznicowane owoce. Zaleza one od lokalnych zwyczajow 1 mocno
utrwalonych przekonan. Mozna wigc spotka¢ rozmaite, nawet przeciwstawne sposoby
reagowania (por. DL 1). Na pewno z ubolewaniem nalezy postrzegac¢ sytuacje, W ktorych
doszto do najzwyklejszego porzucenia form odziedziczonych z przesztosci, co generuje
pustke nie zawsze mozliwa do zapemienia®®. W pewnych $rodowiskach dostrzega sie
przesadne przywigzanie do form ,niedoskonalych lub nawet btednych dla wlasciwe;j
poboznosci”, ktdre niestety ,,oddalaja od prawdziwego Objawienia biblijnego i konkuruja
z szafarstwem sakramentéw” (DL 1). Bywaja tez nieuzasadnione gtosy krytyki wobec
tradycyjnej poboznosci, formutowane W imi¢ tzw. ,,obrony czystosci wiary”. Nierzadko
pojawia si¢ roOwniez przeciwstawny postulat zachowania omawianych form (szopka),
ktore wspomagaja percepcje prawd wiary W okreslonym czasie i miejscu®®. Gtosno
manifestuje si¢ potrzebe oczyszczania poboznosci ludowej ze wszystkiego, co budzi
dwuznacznos¢ i co ociera si¢ o niebezpieczenstwo tzw. synkretyzmu, czyli poplatania
elementow religijnych z mitologicznymi oraz zabobonnymi®®’. Nieraz dostrzega sie
ozywienie na plaszczyznie poboznosci ludowej jako formy odreagowania na ,kulture

technologiczno-pragmatyczng oraz utylitaryzm ekonomiczny” (DL 1). Mozna w koncu

69 Zobacz np. zdjecia szopki zroku 2019/2020 parafii Salezjanskiej $w.Jana Bosko w Lubinie:
https://www.parafiabosco.pl (dostep: 29.12.2019); Wzér szopki zywej mozna co roku podziwia¢ na Jasnej
Gorze.

8% pPor. M. MIGNONE, La pieta popolare in Avvento, ,,Rivista di Pastorale Liturgica” 13 (1976), s. 44;
wZauwazy¢ tez mozna postawy sprzeczne ze sobg, jak np.: jawne ipochopne likwidowanie form
poboznosci odziedziczonej z przesztosci, pozostajace po niej niczym niezastapiong pustke”, DL 1.

6% por. A. ZADLO, Liturgia i formy poboznosci, dz. cyt., s. 259.

897 Por. M. MIGNONE, La pieta popolare, dz. cyt., s. 13-14.
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dostrzec postawe braku zainteresowania poboznoscig ludowa, co jest spowodowane
szerzacym si¢ dzi$ sekularyzmem, laicyzmem albo naplywem sekt, wrogo nastawionych
do poboznosci ludowej®®,

Dzigki swemu niepowtarzalnemu walorowi, jakim odznacza si¢ zjawisko
poboznosci ludowej, a mianowicie dzigki intuicyjnemu wyczuciu glebi i bogactwu
chrzescijanskiego misterium sprawowanego przez Kosciot, poboznos¢ ta moze wnies$¢
ogromny wklad w zachowanie niektorych wartosci adwentu, zagrozonych w naszych
czasach przez silnie lansowany w mediach ireklamie model konsumistycznego,
»komercyjnego” podejscia do $wiata, co ma swoje konsekwencje W niewtasciwym jego
przezywaniu®®,

Pobozno$¢ ludowa daje Swiadectwo naturalnej umiejetnosci zdrowego wyczucia
| przekonania, ze Boze Narodzenie mozna W godny sposob przezywaé tylko w klimacie
umiarkowania, prostoty isolidarnosci z ludzmi biednymi oraz potrzebujacymi.
Pobozno$¢ czyni nasze adwentowe oczekiwanie wrazliwymi na dar zycia, na obowigzek
szanowania go i obrony. Poucza takze o tym, iz pamiatka narodzin Pana Jezusa, ktory
»zbawia swoj lud od jego grzechow” (Mt 1, 21), sktania do czujnego oczekiwania
na Tego, ,,ktory powroci na koncu czasow” (DL 105). Stad Ko$cidt roztropnie czuwajac
nad réznorodnymi przejawami poboznosci ludowej, dostrzega ich przydatnos¢ dla
duchowego dobra chrzescijan. Jezeli chodzi o przygotowanie bozonarodzeniowej szopki,
oratoryjna formacja uwypukla jej walor w umacnianiu i ozywianiu lokalnej wspolnoty
wiernych. Natomiast wspolne realizowanie zamierzonego przedsigwzigcia zaciesnia
wiezy braterstwa miedzy mtodymi a pozostala reszta wiernych ‘. Budowa szopki
doskonale wkomponowuje si¢ W to, co ksiadz Bosko powtarzal pracujacej dla dobra
Oratorium i Ko$ciota mtodziezy, ze ,,zycie wspolnotowe jest wigzig, ktora podtrzymuje
ducha rodziny” ",

Poboznos¢ ludowa przejawia wyrazne wyczulenie na atmosfere adwentu.

Uwrazliwia mianowicie wiernych na przyjscie Mesjasza. W ludzie chrzescijanskim

zakorzeniona jest mocno §wiadomos$¢ dtugotrwalego oczekiwania, jakim poprzedzone

89 Por. A. ZADLO, Liturgia i formy poboznosci, dz. cyt., s. 259.

69 Pobozno$¢ ludowa, W sposob intuicyjny wyczuwajaca chrzescijanskie misterium, moze wnie$é
skuteczny wktad w zachowanie wielu wartosci tego okresu liturgicznego, ktéremu zagraza , komercyjny”
zwyczaj przygotowania sie do $wigt Bozego Narodzenia z tysigcem pustych ofert wywodzacych si¢ ze
spoteczenstw konsumpcyjnych”, DL 105.

0 por, A. ZADLO, Liturgia i formy poboznosci, dz. cyt., s. 259; M. MIGNONE, La pieta popolare,
dz. cyt., s. 13-15.

1 MB XVIII, 502.
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byly te $wigte narodziny. Poswiadcza on swa wiarg, ze to sam Bog za posrednictwem

Prorokéw podtrzymywat W Izraelu nadzieje na przyjscie Zbawcy'*2.

B. Okres Narodzenia Panskiego

W okresie Bozego Narodzenia sg dwie gtéwne uroczystosci: Narodzenie Panskie
I Objawienie Panskie, popularnie nazywane $wietem Trzech Kroli: Boze Narodzenie jest
uroczystym obchodzeniem przyjscia na $Swiat prawdziwego Boga i prawdziwego
Cztowieka, zatem podkres$la mitosé i bliskos¢ Boga, ktory dla zbawienia cztowieka uniza
si¢ tak bardzo, iz staje si¢ jednym z ludzi. Natomiast drugie $wigto, Objawienie Panskie,
obejmuje swojg trescig objawienie Jezusa zardéwno w Betlejem, jak i podczas chrztu
w Jordanie. Z okresem Bozego Narodzenia wigze si¢ W Polsce wiele zwyczajow
i praktyk, ktére warto przypomina¢ i kultywowaé w Kosciele, jak i w rodzinie’®. Do
najbardziej znanych nalezy przygotowanie szopki i ztobka, ubieranie ,,Bozego drzewka”
— choinki, wieczerza wigilijna i dzielenie si¢ optatkiem, $piewanie koled czy udzial w
Mszy Swietej o ponocy, zwanej Pasterka. W tradycji polskiej znaczacym momentem
obchodoéw Bozego Narodzenia jest spotkanie przy wieczerzy wigilijnej, poprzedzone
modlitwa, zyczeniami Itamaniem si¢ oplatkiem jako znakiem mitosci i jednosci
duchowej. Wigilia, czyli czuwanie, przygotowuje wierzacych do narodzin Mesjasza’®.
Uroczystos¢ Bozego Narodzenia $wigtuje si¢ 25 grudnia, za$ 6 stycznia Kosciot
wspomina Objawienie si¢ Jezusa Chrystusa calemu $wiatu i chociaz w Ewangelii nie ma
wzmianki o krélach, lecz raczej o medrcach, to w tradycji ludowej uroczystos¢ ta nazywa
si¢ $wietem Trzech Kroli’®,

Okres Bozego Narodzenia umacnia mtodziez oratoryjng w postawie uwielbienia

i dzigkczynienia. Wida¢ to w tradycyjnym przedstawieniu $piewano-recytowanym

92 por. A. ZADLO, Liturgia i formy poboznosci, dz. cyt., s. 252-253.

93 Por. J. STALA, Przezywanie Adwentu i Bozego Narodzenia W polskich rodzinach w XXI wieku:
w: https://www.srkplock.pl (dostgp: 04.2015); tenze, Rodzina wspdinotq i miejscem wzrastania w wierze
przez liturgie domowego Kosciola, ,Liturgia Sacra” 17 (2011), s. 285-283; tenze, Der gesellschaftlich —
kulturelle Kontekst der aktuellen Gefdhrdungen fiir die religiose Erziehung und Bildung in der Familie,
,,The Person and the Challenges” 3 (2003), s. 251-266.

%4 por, B. NADOLSKI, Rok liturgiczny, w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1306-1310; T. SYCZEWSKI,
Pastoralny wymiar, dz. cyt., s. 208-210.

%5 Por. J. STALA, Przezywanie Adwentu i Bozego Narodzenia, dz. cyt., tenze, Implikationen fiir
Pddagogik und Katechese im Hinblick auf die Unterstschriststlicher — Eltern bei der Erfiillung ihrer
Aufgaben im Kontext der aktuellen Bedrohungen und Herausforderungen der Familie, ,, Theologica”
48 (2013), s. 129-142.
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0 Narodzeniu Jezusa, tradycyjnie w Polsce nazywanym ,,Jasetkami”. Jest ono w polskim
Oratorium bardzo popularne, kochane i chetnie przez mtodziez odgrywane’®,

W okresie liturgicznym Bozego Narodzenia Kos$cidél obchodzi tajemnice
Objawienia si¢ naszego Pana, czyli Jego pelne pokory i ubogie narodzenie si¢ W Stajence
w Betlejem, obwieszczone pasterzom jako tym, ktorzy stanowig zaczatek nowego Izraela
przyjmujacego i Objawienie si¢ Medrcom przybylym ze Wschodu (por. Mt 2,1) jako
pierwszy ,,sposrdd pogan, ktorzy W nowonarodzonym uznaja i uwielbiajg Chrystusa
Mesjasza” (DL 106).

Czas Bozego Narodzenia otoczony jest wiencem niezwykle bogatych
zwyczajow. Przyjscie na $wiat Pana Jezusa przedstawiano W postaci ziobka
z uwzglednieniem  obecno$ci  wola iosta jako reprezentantow  Zydow
i ,,poganochrzescijan”’". Jego istnienie potwierdza Orygenes w 248 roku’®®. Cesarzowa
Helena otoczyta grote narodzenia Jezusa bazylika, ktora istnieje, mimo ze przechodzita
oczywiscie pewne przebudowy, do dzis. Wreszcie w VI wieku znajdujemy tez ztobek
w kosciele Najswietszej Maryi Panny w Rzymie.

Tradycja zlobka posiada swoje zrodto wroznych typach dramatyzacji
bozonarodzeniowych: officium pastorum, officium infantium lub interfectio pnerorum,

w dramatach jasetkowych 7%°

Opieraly si¢ one natropach isekwencjach
bozonarodzeniowych. Od XI wieku spotykamy ludowe obchody narodzenia Chrystusa,
w XIl wieku za$ kult zlobka pielegnowali benedyktyni icystersi. Bardzo silnym
impulsem w rozwoju zwyczaju budowania i czczenia narodzonego Jezusa zlozonego
w ztoébku byla pamigtna noc 1223 roku, gdzie w grocie w Greccio, w okolicach Rieti,
Swiety Franciszek z Asyzu polecit swoim braciom zbudowa¢ zt6b, przyprowadzi¢ wota
i osta. Wowczas Greccio przemienilo si¢ W drugie Betlejem. Podczas Mszy Swictej
Franciszek ubrany w str6j lewity odspiewat Ewangelic. We wspomnianej grocie
znajdowal si¢ wielki glaz, ktory petnit funkcje oltarza, przed nim bracia umiescili zwykty

7to6b do karmienia bydta. Kiedy we Wtoszech zaczeto wystawiaé ztobki, umieszczano

w nich figury Swietej Rodziny, aniotow i pasterzy. Ten drama sacrum przywedrowat do

%6 Por, PARAFIA pw. MATKI BOZEJ] WSPOMOZENIA WIERNYCH W OSWIECIMIU, Jasetka
salezjanskie 2020, w: https://www.faktyoswiecim.pl (dostep: 1.01.2020).

97 por. B. NADOLSKI, Liturgia i czas, dz. cyt., Il, s. 182.

%8 por. ORYGENES, Contra Celsum, | 52.

"9 por. B. NADOLSKI, Liturgia i czas, dz. cyt., Il, s. 182.
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krakowskich Siostr Klarysek, czego dowodem sa XIV-wieczne figurki jasetkowe
zachowane w klasztorze przy romanskim koéciele Swietego Andrzeja’’.

Ztobek jest nie tylko elementem religijnosci ludowej, ale réwniez kultury
i sztuki, co mozna dostrzec we wspotczesnych ksztattach jakie przybiera. Ztobek to takze
okazja do nacieszenia si¢ dziecigtkiem Jezus (wzigcie W ramiona, przytulenie,
ucatowanie)t%.

Swoistym zwyczajem w Oratorium jest wspolnotowe, lub rodzinne odwiedzanie
szopek w okolicznych $wigtyniach. Traktuje si¢ je jako okazje do Swiagtecznego czy
niedzielnego spaceru. Wedtug tradycji, ktora zyt ksigdz Bosko, nie chodzi tylko o tzw.
,»szopkowa turystyke”, ale o to, co bylo i jest istotg franciszkanskiego ducha, przyjetego
od samego poczatku w Oratorium na Valdocco: ,,by Pana Jezusa W ztébku adorowaé” "2,
Bowiem ,,po dorocznym obchodzie misterium paschalnego, nic nie jest Kosciotowi
drozsze, jak obchod wspomnienia Narodzenia Panskiego”’*®. Warto tutaj wspomnie¢,
ze Swietemu Franciszkowi nie chodzito o to, by podziwiano jego szopke W Greccio,
chcial mozliwie najuroczysciej przezy¢ pamiatke narodzenia si¢ Dzieciatka Jezus, aby
pobudzié wszystkich do wiekszej poboznosci. Nate pobozno$é Swiety Franciszek
Z Asyzu 29 listopada 1223 roku uzyskat pozwolenie od papieza Honoriusza I11'*, Po
latach $w. Jan Bosko wprowadzil ja na Valdocco. Weszta zatem nastate do
bozonarodzeniowej duchowosci salezjanskiego Oratorium i kontynuowana jest jako
tradycja godna nasladowania’*®.

Poboznos¢ ludowa daje swiadectwo naturalnej umiejetnosci zdrowego wyczucia
| przekonania, ze Boze Narodzenie mozna W godny sposob przezywac tylko w klimacie
umiarkowania, prostoty i solidarno$ci z ludzmi biednymi oraz potrzebujacymi. Uczy
zdumienia nad darem ludzkiego zycia izobowigzuje do jego zdecydowanego
uszanowania. Przybliza tez nadzieje, napetniajac radoscig oczekiwanie na przyjscie

Chrystusa na koncu czasu (DL 105). Stad Kosciét ma wazne zadanie do spelnienia —

przychylnego odnoszenia si¢ do ro6znych form poboznosci ludowe;j, a takze roztropnego

10 Por. tamze.

"1 Por. tamze, 11, s. 183.

12 por. M. SODI, Rok liturgiczny isfowo Boze. Tematy oredzia okreséw: Bozego Narodzenia
i Wielkanocy, w: Lgdzkie Sympozja, dz. cyt., s. 208.

"8 Ogélne normy roku liturgicznego i kalendarza, 32, w: MR, 69.

14 por, T. CELANO, Zywot pierwszy $wietego Franciszka 7 Asyzu, Greccio 1246, 84, w: , Zrodta
franciszkanskie”, 468.  http://fzs.radom.pl/wp-content/uploads/2017/09/BR.-TOMASZ-Z-CELANO-
%C5%BBYCIORYS-PIERWSZY -%C5%9AWI1%C4% 98TEGO-FRANCISZKA-Z-SY%C5%BBU.pdf,
(dostep: 03.07.2020), 468.

15 por. M. SODI, Rok liturgiczny, dz. cyt., s. 208-211.
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rozeznania ich wartosci 1 przydatno$ci dla duchowego dobra chrzescijan. Jezeli chodzi
0 przygotowanie bozonarodzeniowej szopki, Oratorium jak najbardziej miesci si¢
W pozytywnej ocenie Ko$ciota i wyczuwa, ze szopka na Boze Narodzenie W Kosciele
parafialnym poglebia duchowy klimat czasu wcielenia. Wspolna za$ jej budowa przez
mlodziez buduje réwniez wiezy braterstwa migdzy nimi samymi a reszta wiernych '*°,
Budowa szopki doskonale wkomponowuje si¢ Wto, co ksigdz Bosko powtarzat
pracujacej dla dobra Oratorium i Kos$ciota mtodziezy, ze ,,zycie wspolnotowe jest wiezia,
ktora podtrzymuje ducha rodziny”*’.

W okresie liturgicznym Bozego Narodzenia Ko$cidt obchodzi tajemnice
Objawienia si¢ naszego Pana, czyli Jego pelne pokory i ubogie narodzenie si¢ W Stajence
w Betlejem, obwieszczone pasterzom jako tym, ktorzy stanowig zaczatek nowego Izraela
przyjmujacego i Objawienie si¢ Medrcom przybylym ze Wschodu (por. Mt 2,1) jako
pierwszy ,,sposrod pogan, ktérzy W nowonarodzonym uznajg i uwielbiajg Chrystusa
Mesjasza” (DL 106).

Do pielggnowania tej tradycji zachecit Ojciec Swiety Franciszek w podpisanym
1 grudnia 2019 roku Liscie apostolskim Admirabile signum. Godny podziwu znak ztobka,
tak drogi chrzescijanom nacalym S$wiecie, zawsze budzi ogromne zdziwienie.
Przedstawianie wydarzenia narodzin Jezusa Chrystusa ,,0znacza zwiastowanie tajemnicy
wecielenia Syna Bozego, z prostota i radoécig. Ztobek jest jakby zywa Ewangelig, ktora
wyptywa z kart Pisma Swietego” (ASIG 1).

W tym kontekscie, oratoryjne spotkania przy bozonarodzeniowej szopce s3
swoistg adoracja; okazjg do kontemplacji narodzin Pana Jezusa. Mtodziez z Oratorium
odwiedza Tego, ,,ktory stal sie cztowiekiem, aby spotka¢ kazdego cztowieka” (ASIG 1).
To gromadzenie si¢ Oratorium na adoracji Dziecigtka Jezus pozwala odkry¢ mitodym
ludziom, ze Jezus mituje ludzi tak bardzo, ze jednoczy si¢ z nimi, aby ioni mogli
zjednoczyé sie z Nim’8. Papiez Franciszek przypomina, cytujac pierwszego biografa
Swietego Franciszka z Asyzu Tomasza z Celano, ze: ,tamtej nocy do prostej
| wzruszajacej sceny dotaczyl dar cudownego widzenia: jeden z obecnych widziat
Dzieciatko Jezus lezace W ztobie. Od tego ztobka Bozego Narodzenia roku 1223, kazdy
z rados$cig powrdcit do siebie” (ASIG 2).

16 por, A. ZADLO, Liturgia i formy poboznosci, dz. cyt., s. 259; M. MIGNONE, La pieta popolare,
dz. cyt., s. 13-15.

7 MB XV, 502.

718 por, A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaptarstwa, dz. cyt., s. 41-
44,
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Wielka czg$¢ bogatego i ztozonego misterium Bozego Narodzenia znajduje
szerokie odzwierciedlenie i wlasciwy wyraz w poboznosci ludowej, ktéra jest
szczegblnie wyczulona na wydarzenia z dziecigctwa Zbawiciela, w ktorym objawia si¢
Jego mito$¢ do ludzi. Poboznos$¢ ludowa wyczuwa jakby instynktownie: 1) Znaczenie
»duchowosci daru”, wlasciwego dla Narodzenia Panskiego: ,,Dzieci¢ si¢ nam narodzito,
Syn zostal nam dany” (Iz 9,5). Dar ten jest $wiadectwem nieskonczonej mitosci Boga,
ktory ,,tak umitowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego daf” (J 3,16). 2) Oredzie
solidarnosci zawarte W Bozym Narodzeniu: solidarno$¢ z grzesznym cziowiekiem, dla
ktorego Bog w Jezusie Chrystusie stat si¢ cztowiekiem ,,dla nas ludzi idla naszego
zbawienia” (MR 13*)"%%, solidarno$¢ z biednymi, poniewaz Syn Bozy ,,bedac bogatym,
dla nas stat si¢ ubogim, aby was ubdstwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8,9). Ubodzy i ludzie
prosci W ztobku przypominaja, ze Bog staje si¢ cztowiekiem dla tych, ,.ktorzy bardziej
odczuwajg potrzebe Jego mitosci i prosza o Jego bliskos¢” (ASIG 6). Jezus ,.cichy
I pokorny sercem” (Mt 11,29) urodzit si¢ ubogi i prowadzil proste zycie, aby nauczy¢
uchwycenia tego, co w zyciu istotne. Ze ztobka wyraznie wylania si¢ przestanie, ze nie
mozemy da¢ si¢ zwie$¢ bogactwu i wielu ulotnym propozycjom szczescia, ktore tak
bardzo proponuje dzisiejszy $wiat’?. 3) Ztobek wzbudza tyle zdziwienia i wzruszen
przede wszystkim dlatego, ze ukazuje czuto$§¢ Boga. On, Stwoérca wszech$wiata, uniza
si¢ do naszej matosci. Tajemniczy dar zycia fascynuje cztowieka tym bardziej, gdy widzi
narodzonego z Maryi, jako zrodto zycia. W Jezusie Ociec dat nam brata, ktory wychodzi,
,by nas szukaé, kiedy jesteSmy zdezorientowani i zatracamy Kkierunek; wiernego
przyjaciela, ktory jest blisko nas; dat nam swego Syna, ktéry nam przebacza i podnosi
z grzechu” (ASIG 3). 4) Znaczenie radosci | mesjanskiego pokoju, ktorego pragna ludzie
wszystkich czaséw: aniolowie zwiastuja pasterzom, ze narodzil si¢ Zbawiciel §wiata
,Ksiaze Pokoju” (Iz 9,5) ioglaszaja ,,na ziemi pokdj ludziom Jego upodobania”
(ELk 2,14), ktorych Bog miluje. Papiez Franciszek mowi zas, ze rodzac si¢ W ztobie, sam
Bog ,rozpoczyna jedyng prawdziwg rewolucje, ktora daje nadziej¢ 1 godnosé
wydziedziczonym, usunigtym na margines: rewolucje mifosci, rewolucje czutosci”.
Ze 7tdbka Pana Jezusa — kontynuuje dalej Ojciec Swiety — ,,z tagodng moca wygtasza
apel o dzielenie si¢ z ostatnimi jako droge do bardziej ludzkiego i braterskiego $wiata,

w ktorym nikt nie jest wykluczony na margines” (ASIG 6).

718 Wyznanie wiary nicejsko-konstantynopolitarskie.
20 | Nastroj prostoty i ubostwa, pokory i zaufania Bogu, ktore przynoszg narodziny Dzieciecia Jezus”,
DL 108.
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Poboznos¢ ludowa podejmujaca wartosci zawarte w obchodach Bozego
Narodzenia, winna przyczynia¢ si¢ do pielggnowania zdrowych tradycji,
przeciwstawiajac sie konsumpcjonizmowi oraz poganstwu (por. DL 108)7?!. Tradycje
spotkania, adoracji i kontemplacji ztobka Pana Jezusa w liturgicznym okresie Bozego
Narodzenia wspart W Liécie Apostolskim Admirabile signum Ojciec Swiety Franciszek.
Pisze on, ze: chcialby ,,wesprze¢ pigkng tradycj¢ naszych rodzin. (...) Uczymy si¢ od
dziecinstwa: kiedy tato i mama wraz z dziadkami przekazuja ten radosny zwyczaj, ktory
uosabia bogatg duchowo$¢ ludowa. Chciatbym, aby ta praktyka nie ustata, a wrgcz mam
nadzieje, ze tam, gdzie zostala zaniechana, zostanie odkryta na nowo i ozywiona” (ASIG
1).

Oratoryjne spotkania przy ztobku Pana mozna pordwnac do pasterzy, ktorzy po
tym, co zwiastowali aniotowie, mowia: ,,P6jdzmy do Betlejem i zobaczmy, co si¢ tam
zdarzylo i 0 czym nam Pan oznajmit” (Lk 2,15). To bardzo pigkne nauczanie z Ewangelii,
ktore dociera w prostocie opisu. W przeciwienstwie do wielu wspotczesnych ludzi,
ktoérzy maja zamiar zrobi¢ tysigce rzeczy (aktywizm naszych czasOw), pasterze staja si¢
pierwszymi §wiadkami tego co istotne, to znaczy zbawienia, ktore przychodzi spotkac si¢
Z nimi, jest dane. ,,To wlasnie spotkanie mi¢dzy Bogiem a Jego dzie¢mi, dzigki Jezusowi,
rodzi naszg religie, stanowigc jej wyjatkowe pigkno, ktore w szczegdlny sposob jasnieje
w ztobku” (ASIG 5). Serce zlobka, ktory nawiedzany zaczyna bi¢, kiedy w Boze
Narodzenie celebrans sklada, w tacznosci z cata wspdlnota, w nim figurke Dziecigtka
Jezus. Bog wilasnie w ten sposob przedstawia si¢ W dziecku, aby powierzy¢ si¢ objeciu
naszych ramion. W stabosci i kruchosci ukrywa swojg moc, ktéra wszystko stwarza
| przeksztatca. Wydaje si¢ to niemozliwe, a jednak tak jest: ,,w Jezusie Bog byt dzieckiem
i jako takie chciat objawi¢ wspaniato§¢ swojej mitosci, ktora przejawia si¢ W usmiechu i
W wyciagnieciu rak ku kazdemu” (ASIG 8).

Gdy Oratorium staje przed zlébkiem, chetnie powraca do momentu, W ktorym
niecierpliwie oczekiwalo, aby zacza¢ go budowac. Nie jest istotne to czy jest bogatszy,
czy ubozszy W swoim wyrazie artystycznym. Liczy si¢ tylko to, aby przemawiat do
naszego miodziezowego zycia. Wszedzie 1 W jakiejkolwiek formie, ztobek ,,mowi
0 mitosci Boga — Boga, ktory stat si¢ dzieckiem, aby nam powiedzie¢, jak blisko jest

kazdego cztowieka, w ktorym si¢ on znajduje” (ASIG 10).

21 M. SODI, Rok liturgiczny, dz. cyt., s. 209-210.
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Chcialbym zwrdci¢ uwage na fakt, Ze spotkanie przy ziobku Pana Jezusa
w tradycji Oratorium w Polsce ma rowniez wymiar ,,agapy”’. To znaczy, ze W drugi dzien
Oktawy Bozego Narodzenia po wspdlnej adoracji zkébka Oratorium spotyka si¢ wspolnie

na dzieleniu sie optatkiem’??, sktada sobie zyczenia’?® i

przy stole spozywa uroczysty,
wczesniej przygotowany, przy pomocy rodzicow oratorian oraz ich bliskich (dziadkéw),
positek (kanapki, kietbaski itp.). Podczas tej ,,bozonarodzeniowej braterskiej biesiady”
trwa $piew koled, opowiesci z rodzinnego (domowego) spedzania Bozego Narodzenia,
wesole wspomnienia, skecze, zabawy igra w gre tombolo, ktorg przyjeto z tradycji
wloskiej. Taka ,,agapa” ciaggnie si¢ do poznych godzin wieczornych, ato dlatego,
ze spelnia si¢ W praktyce system prewencyjny: rados$¢, budujagca zabawa, po odbyciu
wczesniej elementu, ktory Ksigdz Bosko nazywat religia. Boze Narodzenie jest czasem,
w ktorym Oratorium jest rodzing, ktora ochoczo ucieka si¢ do wzoru rodziny z Nazaretu
(por. DL. 112).

Z16bek jest mitym atrybutem przekazywania wiary. Uczy kontemplowac¢ Jezusa,
odczuwaé Jego mitos¢ do cztowieka, odczuwaé iwierzy¢, ze Bog jest ze swoim
stworzeniem, a ono z Nim. Wszyscy jako dzieci Boga, przy tym Dzieciatku doswiadczaja
szczescia (por. ASIG 10). Tego réwniez chcial ksiagdz Bosko dla swoich chtopcow
w Oratorium na Valdocco i pragnie dla Oratorium wspoélczesnego. 1 nie chodzi tu
wylacznie o dobry humor, ale o rados¢ i pogode ducha bedaca owocem wewnetrznego
zjednoczenia z Chrystusem, ktorego Wcielenie celebrujemy poprzez bozonarodzeniowe
spotkania przy ztobku Pana Jezusa’®.

Tradycje salezjanskiego teatru i wychowania muzycznego w Polsce odwotuja
si¢ do genialnej i pionierskiej tradycji ksiedza Bosko. Od momentu przybycia na ziemie
polskie w 1898 roku w Oratorium i r6znych zaktadach salezjanskich teatr byt i jest nadal
obecny. Wsrdd wielu roznorakich przedstawien najbardziej popularne staty si¢ Jasetka,
czyli dramatyzacje bozonarodzeniowe. Wystawia si¢ je W roznych formach po dzi§ dzien.
To amatorskie spontaniczne przedstawienie zabawia, wychowuje, uczy mitosci do
Dziecigcia Jezus, przyczynia si¢ do rozbudzania zycia religijnego i az do dzisiaj stanowi

dopetienie zycia religijnego parafii salezjanskiej. Dzigki staraniom salezjanskich

22 por. B. NADOLSKI, Liturgia i czas, dz. cyt., s. 184, gdzie pisze o tradycji dzielenia si¢ optatkiem
podczas Wieczerzy Wigilijnej w rodzinie.

723 por, J. SWIERCZYNSKA, Modlitwa w Oratorium, dz. cyt., s. 2-4; A. KROL, K. LISOWSKA,
R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt., s. 11-34.

724 por. J. MARSZALEK, Personalizm i pedagogika, dz. cyt., s. 563-572; L. WILCZYNSKI, Nowy rok
biezy, ,,W Ogrodzie R6z” 52 (2017), s. 2-4.
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proboszczow, dyrektorow wspodlnot zakonnych i odpowiedzialnych za réznorodne grupy
I wspolnoty dziatajace w parafiach i zaktadach wychowawczych oraz wielu catym
sercem oddanych ludzi, czas spedzony na salezjanskiej scenie staje  si¢
niewypowiedzianym skarbem przekazywania innym $wiatetka mitosci, Misterium
Narodzenia Pana Jezusa’?®. Opieraja sic one na Betlejem polskim Lucjana Rydla (11918)
z tekstami salezjanina, wychowawcy i poety, Stanistawa Domino. Dokonywane mate
zmiany, nowe teksty i piosenki przygotowane przez Jolante Zapale, stanowig dopetnienie
catosci’?.

W Jaselkach bierze udzial nie tylko Oratorium, ale ré6znego rodzaju grupy
mlodziezowe: Oaza, ministranci, dzieci przedszkolne i szkolne (szkota podstawowa),
schola parafialna, choér parafialny, byli Wspolpracownicy Salezjanscy, dorosli oraz
milodziez szkot Srednich, orkiestra de¢ta i zespoly instrumentalno-muzyczne. Oczywiscie
w mniejszych parafiach salezjanskich nie zawsze sg te wszystkie wspolnoty i liczba
biorgcych udziat dzieci, mtodziezy i dorostych jest mniejsza’?’. Pigkne $wiadectwo
0 istocie Jasetek w zyciu religijnym i kulturowo-wychowawczym data Jolanta Zapata,
dyrektorka przedszkola na Zabobrzu w Oswigcimiu i rezyserka Jaselek w Sanktuarium
Wspomozycielki Wiernych. Méwi ona tak: ,Jaselka integruja dzieci, mtodziez
I dorostych z Oswigcimia i okolic. Nasze Jaselka sg dla dzieci i tu kazdy moze sprobowac
swoich sil. Nasze przedszkole jest szczegodlnie zaangazowane W organizacje tego
przedsigwzigcia — jest organizatorem. Od kilkunastu lat organizuj¢ te Jaselka przy

wspotpracy z salezjanami”’?. | Co ciekawe, co roku dotaczaja mtodsi i starsi, ktorzy chca

sprobowaé swoich sil na scenie” — dodaje Jolanta Zapata?®

. ,,Nasza scena to przede
wszystkim wychowanie dzieci, uczg si¢ przetamania bariery nie§miatosci. Scena uczy
i wychowuje, dlatego nie ma castingu — gra kazdy, kto chce sprobowac¢ swoich sit. Dzieci
czekajg na Jasetka caty rok i dla nich to wszystko” — méwi Jolanta Zapata’®. Marek
Garcarz zwraca za§ uwage na element tagczacy mtodziez ,,z Panem, ktory si¢ narodzit

(element religijny)” oraz podkresla, ze: ,Jasetka integrujg ibudujg wspolnote

725 Por. M. DABEK, Czas na salezjariskie Jasetka, ,Niedziela Bielsko-Zywiecka” 4 (2011), s. 20.

26 Por. tamze; Trzeba jednak zaznaczyé, ze w wielu miejscach Jaselka salezjanskie sa skracane lub
uzupetniane o tradycyjne elementy danego miasta czy regionu; por. M. GARCARZ, Jasetka ministranckie
W parafii M.B. Czestochowskiej w Lubinie, mps. komputerowy marek.gancarz@gmail.com (dostep:
6.05.2020); PARAFIA pw. SW. JANA BOSKO W LUBINIE, Jaselka, styczen 1995, w: Kronika, dz. cyt.

27 por. M. DABEK, Czas na salezjanskie, dz. cyt., s. 20-21.

28 ). WODNIAK, Salezjarskie jasetka — W niedziele premiera, w: http://www.faktyoswiecim.pl
(dostep: 1.01.2020).

29 Por, tamze.

730 Tamze.
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miodziezows dzialajaca w parafii M.B. Czestochowskiej, Serca Pana Jezusa i Swigtego
Jana Bosko w Lubinie”"3%.

Jasetka wymagajg dlugiego przygotowania, ktore dzieci i mlodziez zaczynaja
juz w listopadzie. Jest to ciezka praca. Wymaga poswig¢cenia duzo wolnego czasu, co we
wspoélczesnym $wiecie jest duzym wyrzeczeniem ze strony mtodziezy. Ma jednak wiele
cennych elementéw wychowawczych, takich jak: poglebienie misterium Bozego
Narodzenia, budowa wspolnoty parafialnej, poSwiecenie i braterstwo. Innymi stowy
Jasetka niezmiennie raduja, wychowujg i ksztattujg postawy religijno-wychowawcze

i moralne’®,

§ 3. Czas zwykly (per annum) jako szczegélny okres formacji liturgicznej

Rok liturgiczny jest szkota wiary, gdyz przedstawia nam jedng prawde po drugiej
skoncentrowana wokot osoby Jezusa Chrystusa, przez ktorego oddajemy chwate Ojcu
Niebieskiemu. W ciagu roku liturgicznego oprocz okreséw, ktore majg wlasny charakter,
zostaja trzydziesci trzy lub trzydziesci cztery tygodnie zwykte, w ktorych nie obchodzi
si¢ zadnej szczegotowej Tajemnicy Chrystusa, lecz wspomina si¢ misterium Syna
Bozego W calej pelni, zwlaszcza w niedziele. Ten cykl nazywa si¢ okresem zwyklym (per
annum)’33, Catly ten czas skoncentrowany jest przede wszystkim na stuzbie publicznej
Jezusa Chrystusa, zyjacego W Kosciele, wciaz podazajacego droga nieograniczonego
mitosierdzia, wedrujacego i czyniagcego dobro (por. MD 49; 176)"34. Zbawiciel przez caly
okres zwyktly zyje i nadal glosi swe przestanie: ,,Jest obecny w swoim Stowie, albowiem
gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo Swigte, wowczas On sam mowi” (KL 7).

Pastoralny wymiar tego okresu polega na pogtebianiu tajemnicy Ko$ciota. Jest
to czas bardzo wazny i najdtuzszy w catym roku liturgicznym, dlatego tez celebracja
Eucharystii w tym okresie nie moze straci¢ swego pickna (por. KL 35). Wskazana bytaby
przynajmniej krdotka homilia kazdego dnia, podczas ktorej nalezaloby porusza¢ pewne
bloki tematyczne, np. zwigzane 2z pokutg, modlitwami eucharystycznymi,
poszczegolnymi  sakramentami, sakramentaliami, znakami, symbolami, gestami

| postawami ciala podczas zgromadzenia liturgicznego. Dobrze byloby liturgi¢ tego

81 M. GARCARZ, Jasetka, dz. cyt.

82 Por. M. LEWKO, Ksigdz Bosko i jego ,, teatrzyk”, ,,Seminare” 9 (1987-1988), s. 67-78.

8 Por. Ogélne normy roku liturgicznego ikalendarzowego, w: MR 43; D. KWIATKOWSKI,
O znakach liturgicznych, dz. cyt., s. 156.

3 Por. B. MIGUT, Rok liturgiczny aktualizacjg misterium, dz. cyt., s. 271-295.
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okresu ozywia¢ poprzez zmiang tekstow mszalnych, postugiwac si¢ wszystkimi tekstami
modlitw eucharystycznych, robi¢ odpowiednie komentarze do liturgii, przygotowywac
$piewy liturgiczne iangazowaé jak najwiecej katolikow Swieckich. Szczegodlnie
nalezatoby podkresli¢ takie dni jak: pigtki i soboty. Oratorianom nalezy zaproponowac
kregi biblijne, szkote modlitwy, wyeksponowaé role Pisma Swietego w formacyjnym
wymiarze wakacji’®. Poniewaz W tym czasie przepada okres letnich wakacji szkolnych,
awiec odbywaja sie pielgrzymki ministrantdow, oratoryjne wakacje z Bogiem,
pielgrzymki i wycieczki, dlatego, jak powiedziatem wyzej, czas zwykly jest okazjg do
poglebiania tych tematow’3.

Podczas wakacji oratoryjnych w okresie liturgicznym zwyklym wielkie
znaczenie ma celebracja §wiat Panskich, maryjnych, ku czci §wigtych. Jest to doskonala
okazja do przedstawienia mtodziezy teologicznych akcentéw poszczegdlnych $wiat,
zglebianie takze ich genezy. W zyciu Oratorium W okresie zwyklym szczegdlne
znaczenie w pastoralnym wymiarze formacyjnym majg tradycyjne nabozenstwa, takie
np. jak majowe, czerwcowe nabozenstwo do Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa.
Podtrzymywanie tych nabozenstw w Oratorium jest bardzo istotne w catoksztalcie
zadania wychowania dobrych chrzescijan, ktérzy beda podzniej umieli przeniesé
te poboznos¢ do swoich rodzin (por. DL 166-184)"%",

W formacji liturgicznej Salezjanskiego Oratorium szczegdlne znaczenie miato
swigtowanie dnia Panskiego. Od samych swych poczatkow Kosciot uroczyscie obchodzi
dzien Panski, sprawujac Eucharysti¢, proklamujac stowo Boze i pelnigc dzieta
mitosierdzia. Przyklad pozostawit sam Chrystus, ktéry w dniu Zmartwychwstania,
w drodze do Emaus, swoja obecnoscig i swoim stowem pocieszal uczniow i tamat dla
nich chleb. Od tego momentu Ko$cidt swigci zawsze dzien Panski, celebrujac pamiatke
Jego ofiary.

Znakomitym streszczeniem nauki Kosciola natemat Zrodla Swigtowania
niedzieli sg stowa zawarte w Konstytucji o liturgii $Swigtej: ,,Zgodnie z tradycja

apostolska, ktora wywodzi si¢ od samego dnia Zmartwychwstania Chrystusa, misterium

% por. T. SYCZEWSKI, Pastoralny wymiar, dz. cyt., s. 210; S. DYK, Gloszenie Chrystusa, dz. cyt.,
s. 148-153.

73 Por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt., s. 45-
59.

87 Por. T. SYCZEWSKI, Pastoralny wymiar, dz. cyt., s. 210; S. DE FIORES, Mariologia, w: NDT,
s. 850-860; B. NEUNHEUSER, Spiritualita liturgica, w: NDL, s. 1343-1344; J. CASTELLANO, (beata)
Vergine Maria, w:tamze, s.1469-1473; B. NADOLSKI, Liturgia iczas, dz.cyt, Il, s.230-237;
J. SWIERCZYNSKA, Modlitwa w Oratorium, dz. cyt., 2.5-3.1.
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paschalne Kosciol obchodzi co osiem dni, W dniu, ktory stusznie nazywany jest dniem
Panskim albo niedzielag. W tym bowiem dniu wierni powinni schodzi¢ si¢ razem dla
stuchania stowa Bozego i uczestniczenia w Eucharystii, aby tak wspomina¢ Meke,
Zmartwychwstanie ichwale Pana Jezusa isktada¢ dzigkczynienie Bogu, ktory ich
odrodzit przez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa ku nadziei zywej. Niedziela jest
zatem najstarszym i pierwszym dniem $wigtecznym, ktory nalezy tak przedstawic i wpoic¢
W pobozno$¢ wiernych, aby stat si¢ rowniez dniem radosci i odpoczynku od pracy.
Poniewaz niedziela jest podstawg i rdzeniem calego roku liturgicznego, nie nalezy jej
przestania¢ innymi obchodami, jezeli nie sg rzeczywiscie wazne” (KL 106).

W ciggu ostatnich lat XX wieku koscioty chrzescijanskie staja wobec trudnych
wyzwan zwigzanych ze Swigtowaniem. Zagrozenia celebracji dnia Panskiego dokonaty
si¢ W kontek$cie przejScia od spoteczenstwa o0 charakterze wiejskim, zamknigtym
I statycznym, do spoteczenstwa miejskiego i przemystowego, ktore charakteryzuje sig
aktywnoscia i pluralizmem. Srodowisko pierwsze koncentrowato sie na sakralnych
rzeczywisto$ciach przestrzeni i czasu, w ktorych niedziela rozbijata monotoni¢ drobnych
zyciowych spraw | zwracata uwagg bardziej przekonujaco na wielkie wartosci duchowe
| sakralne. Natomiast drugie utracitlo te cechy naturalne, wspolnotowe i sakralne.
Dokonato si¢ to przez dominacj¢ W nim prawa produkcyjnosci i zawrotny rytm pracy,
ktére ono narzuca. Na celebracje dnia Panskiego ma wpltyw sekularyzacja, ktora
negatywnie wplywa namentalno$§¢ izycie religijne czlowieka. Gdy zyje
on w spoteczenstwie $wieckim inie moze odczyta¢ planu Bozego w historii, nie
dostrzega juz zwigzku miedzy zyciem a liturgicznymi celebracjami”®. Kompleksowo
problem ten analizuje List apostolski Jana Pawta IT Dominicae cenae (DCAE).

Niedziela w programie formacji liturgicznej Oratorium powinna by¢ zawsze
swietem uswiecajacym zycie milodziezy. Fundamentem $wigtowania niedzieli jest
paschalne misterium Jezusa Chrystusa. Swictujemy zwyciestwo Chrystusa nad grzechem
I Smiercig. T¢ wspanialg rzeczywisto$¢ przyjmujemy w §wietle wiary. Jest to wydarzenie
niepowtarzalne, ktore stanowi centrum tajemnicy czasu’*°, Wspominamy je nie tylko raz

w roku, ale w kazda niedzielg. Dlatego Dzien Panski jest najstarszym $wigtecznym dniem

% por. K. BEUCH, Typ parafii, a stan dominicantes. Na przyktadzie diecezji rzeszowskiej, ,,Resovia
Sacra” 5 (1998), s.330; H. LUCZAK, Postuga duszpasterska, dz. cyt., s. 8-29; R.E. ROGOWSKI,
Chrystus-Eucharystia-Wolnosé, Warszawa 1996, s.50; BENEDYKT XVI, Przemdwienie podczas
IV Kongregacji Synodu Biskupow z dnia 4.10.2005, ,L’Osservatore Romano” 27 (2006), s. 15-16;
B. NEUNHEUSER, Spiritualita liturgica, w: NDL, s. 1343-1345.

9 POR. S. ARASZCZUK, Miejsce liturgii w obszarach nowej ewangelizacji na podstawie adhortacji
., Evangelii gaudium”, ,,Teologiczne Studia Siedleckie” 12 (2015), s. 284,
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chrzesécijan. Motywacja Swigtowania Dnia Panskiego w Salezjanskim Oratorium jest
centralnym zagadnieniem wiary chrzescijanskiej. Bowiem od tej motywacji zalezy
sposob przezywania | $wigtowania tego dnia, atakze pragnienie spotkania si¢ we
wspoélnocie Ko$ciota ze zmartwychwstatym Panem, ktory w Eucharystii umacnia

i uswieca zgromadzenie moca swojego Ducha’#C,

§ 4. Kult Matki Naj$wietszej i Swietych Panskich w formacji liturgicznej

Salezjanskiego Oratorium

Kult to wyraznie ofiarowana Bogu i spetniana przez $wiegte znaki i wewnetrzng
postawe stuzba w duchu adoracji, pochwaty, dzigkczynienia iprosby, ktora uznaje
najwyzsza wladz¢ Boga. Kult, bedacy odpowiedziag na zbawczy akt Boga wobec nas, jest
zarowno W Starym Testamencie, jak i w Kosciele i w §cistym odrdznieniu od ogdlnych
paralel religijnych, w istotny sposob anamnezg W jej trwatych i podstawowych formach
i wyznaniem eschatologicznej nadziei, podczas gdy jego drugorzedne formy mogg si¢
zmienia¢. Mamy wewnetrzny i zewnetrzny wyraz kultu. Do jego wewngtrznego wyrazu
zaliczmy: podziw, uwielbienie, prosbe, dzigkczynienie i przebtaganie. Uzewnetrznienie
tego, co wyraza si¢ W slowach, gestach, czynnosciach, obrz¢dach stanowi kult
zewnetrzny. Najstarszg forma chrzescijanskiego kultu $wietych jest cze$¢ oddawana
meczennikom, ktorzy radykalnie upodobnili si¢ do Chrystusa paschalnego przez oddanie
zycia w ofierze za Niego i na wzor Jego wiernosci Ojcu.

Wszystkie $wieta 1wspomnienia ku czci Matki Bozej 1s$wietych mowia
0 Jezusie Chrystusie. Ko$ciot bowiem przez caly rok razem z Maryja, Matka Boga trwa
na modlitwie i rownoczesnie spoglada na Nig w $wietle Stowa, ktore stato si¢ Ciatem.
Swigci jawig sie nam jako ludzie pielgrzymujacy przed nami do nieba, ktérzy poprzez
swoje zycie i nasladowanie Zbawiciela byli zdolni do mitosci Boga i drugiego cztowieka
W sposob heroiczny. Koscidt poprzez celebracje liturgiczne tajemnic zbawienia prowadzi
wiernych do $wigtoéci. Liturgia W ciggu cyklu rocznego ukazuje wiernym warto$ci
duchowe, ktore wyzwalaja cztowieka od istnienia w ukierunkowaniu ,,mie¢”, do istnienia

w kategoriach ,,by¢”, czyli do budowania dojrzatej osobowosci chrzescijanskiej na wzor

740 Por. Program wychowawczo-duszpasterski Oratorium im. Sw. Jana Bosko W £odzi, dz. cyt., 2, 2-5;
Santa Messa nel cortile del Cnos-Fap per Maria Ausiliatrice, w: http://pgdonbosco.it/salesiani-bra-s-messa-
nel-cortile-del-cnos-fap-per-maria-ausiliatrice/ (dostep: 21.07.2020).
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samego Jezusa Chrystusa. Szczegolne znaczenie W kulcie NMP mialy nabozenstwa
majowe i rézancowe, atakze miesigczne wspomnienie Matki Bozej Wspomozenia
Wiernych. W kulcie Swietych Panskich szczegdlne znaczenie ma posta¢ $w. Jana Bosko.

Zatozyciela salezjanskiego Oratorium wspomina si¢ takze raz W miesigcu.

A. Nabozenstwa majowe

Maj jest w Kosciele miesigcem szczegdlnie poswigconym czci Matki
Najswigtszej. Stynne ,,majowki”, nabozenstwa odprawiane w kosciotach w Polsce, sa
przez Salezjanskie Oratorium wpisane doroczny program. Zacheca si¢ do ich
odprawiania, a Dyrektor Oratorium prowadzi odpowiednig katechezg¢. Chodzi o to, aby
mtodzi ludzie zrozumieli teologiczne podstawy tego nabozenstwa, znali histori¢ Litanii
Loretanskiej, oraz zachgca si¢ oratorian do spotykania si¢ W maju W kosciotach, obok
przydroznych krzyzy i kapliczek, aby si¢ modli¢. Salezjanskie ,,majowki” maja rowniez
wymiar $cisle zwigzany z pobozno$cig maryjng, ktora wycisneta tak wielki rys na zyciu
ksiedza Bosko, Oratorium na Valdocco i na salezjanach. Jestem gleboko przekonany,
ze niemozliwe jest zrozumienie jego systemu pedagogicznego, celu wychowawczego,
jaki sobie stawiat, bez glgbokiej poboznosci maryjnej. Nabozenstwa majowe Oratorium
w Polsce w okresie zwyklym majg ogromne znaczenie dla rozwoju, ksztaltowania
i pogtebiania pobozno$ci maryjnej wérod mtodziezy .

Szczegblna czes¢ oddawana czci Maryi W maju sigga wiekow Srednich i wigze
si¢ Z dzialaniami zmierzajacymi do wyeliminowania badZz nadania glebszej,
chrzescijanskiej tresci r6znym zwyczajom poganskim praktykowanym w tym wiasnie
miesigcu.’*? Cze$é ta rozwineta sie szczegdlnie w XVII wieku, stajac si¢ statg praktyka
w XIX wieku. Do tej praktyki odwotal si¢ Pawet VI w encyklice Mense maio (1965),
nawotujagc do zachowania tradycji W tym wzgledzie. Miesigc maj poswiecony jest
Bogarodzicy. W miesigcu maju, ,,ktéry poboznos$¢ wiernych juz od dawna poswigcita
Maryi Bogarodzicy, duch nasz — pisze Pawet VI — przepetnia rados¢. Dostrzegamy
wowczas wzruszajace widowisko wiary i mitosci, jakie cata ziemia czyni na cze$¢

Krolowej Niebios. W tym bowiem miesigcu chrzesdcijanie, i w $wiatyniach, i w domach,

"1 Por. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznos¢ maryjna w systemie prewencyjnym sw. Jana Bosko (1815-
1888), ,,Seminare” 24 (2007), s. 401.

42 por, P. LIPPERT, Die Marienmonate, w: Maria heute ehren, red. W. BEINERT, Freiburg 1977,
S. 249-258.
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sktadaja Bogarodzicy Dziewicy z tradycji przyjete holdy czci imitosci. W zamian
zazwyczaj W tym czasie sptywaja z tronu naszej Matki czestsze i obfitsze dary Bozego
zmilowania” (M Ma, 1). Papiez Pawel VI kontynuuje t¢ mysl i mowi: ,,Powyzsza
pobozna praktyka zwigzana z miesigcem majem jest Nam bardzo przyjemna i napetnia
nas pociecha, a to dlatego, ze czci Maryje | przynosi ludowi chrzescijanskiemu obfite
owoce. Maryja jest droga, ktora wiedzie do Chrystusa, a wszelkie spotkanie z Maryja jest
bez watpienia spotkaniem z Chrystusem” (MMA, 2).

W Polsce nabozenstwa majowe przyjety si¢ od XIX w., staly si¢ parafialne,
sprawowane w kosciotach, wczesniej $piew litanii mial miejsce W rodzinach. Samo
nabozenstwo majowe swoje zrodto znajduje W poboznosci wiernego ludu, tzw.
poboznosci ludowej (DL 203). Z kregdw rodzinnych nabozenstwo to przeniosto si¢ do
kosciota, przyjmujac oficjalny ksztatt’*®. Po raz pierwszy stato si¢ to w maju 1784 roku
w kosciele Ojcow Kamiliandbw w Ferrarze. Odtad zaczglo si¢ zadziwiajaco szybko
rozwija¢ W catej Europie. Nabozenstwo, ktore sprawowano W Ferrarze przez caly maj,
sktadato si¢ zrozwazania, modlitw, $piewu Litanii Loretanskiej i, co jest bardzo
charakterystyczne, z tzw. flores mariani (kwiatkow maryjnych). Przez to wyrazenie
rozumiano ¢wiczenie si¢ W odpowiedniej cnocie. Nabozenstwo konczylo si¢
blogostawienstwem sakramentalnym 4,

W czasie nabozenstw majowych $piewana jest Litania Loretanska, w ktorej
wierni obdarzaja Matke Najswietsza pigknymi wezwaniami wyrazajacymi cze$¢ Maryi
I podkreslajacymi Jej swigtosé. Poczatek litanii siega nie Loreto (sanktuarium, w ktorym
znajdujg si¢ trzy Sciany domu Maryi z Nazaretu), lecz chrzescijanskiego Wschodu,
a konkretnie hymnu z VI wieku, tzw. Akatystu. Jest on zroédlem inspiracji dla modlitwy
Litanii Loretanskiej’*. Papiez Sykstus W 1581 roku wspominat litani¢ w bulli Redituri,
ale zatwierdzil do publicznego odmawiania Benedykt XIV. Przypomng, ze litanii do

odprawiania powstato wiele’#®. Historia wymienia szczegdlnie cztery typy: wenecka,

3 Por. B. NADOLSKI, Liturgia i czas, dz. cyt., Il, s. 269.

4 Por. tamze; J. CASTELLANO, (beata) Vergine Maria, dz. cyt., s. 1469-1473.

45 Nazwa akatyst pochodzi z greckiego akathistos, od a ,,nie” + kathiden ,,siedzie¢” i 0znacza rodzaj
hymnu liturgicznego wykonywanego w postawie stojacej. Istniejg rdézne akatysty: na cze$¢ Chrystusa,
Ducha Swietego czy $wietych, ale najstarszy i najbardziej znany jest ten poswiecony Bozej Rodzicielce
(Akatyst ku czci Bogarodzicy), dlatego niejednokrotnie nazwa ,,akatyst” utozsamiana jest w Polsce tylko
z tym tekstem maryjnym”; Z. POMIRSKA, Akatyst i Litania Loretariska w duchowosci maryjnej, ,Jezyk,
Szkota, Religia” 8 (2013), s. 147; por. M. CHMIELEWSKI, Akatyst, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
dz. cyt., s.40-42; H. WATROBSKA, Warszawski Akatyst do Wszystkich Swietych, W: https://halina-
w.strony.uni.gda.pl/Watrobska-Warszawski.pdf (dostep: 15.12.2019).

6 por, T. JANKIEWICZ, Czufe stowka, ,,Goéé Niedzielny” 18 (2012), s. 23-25; J. DUCHNIEWSKI,
Litania Loretanska, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 2004, X, s. 1171-1172.
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loretanska, przebtagalng i ,,inne”"*’. W 1601 roku papiez Klemens VIII zakazat uktadania
nowych litanii maryjnych i zatwierdzit do uzytku w Kosciele jedna, §piewang w Loreto.
Poczatkowo popularna nad Adriatykiem, w XIX wieku $piewana byla juz w catej
Europie’®®,

Litania Loretanska to modlitwa, ktéora pomaga znalez¢ odpowiednie stowa,
by nazwaé swoja osobistg relacj¢ z Matkg Boza. Po wstepnym blaganiu zwroéconym
ku Trojcy Swietej nastepuja krotkie odzewy do Matki Bozej, w ktorych uwydatnione
sg Szczegoblniejsze Jej cnoty. Od wezwania RoZo duchowna rozpoczyna si¢ szereg
chwalebnych tytutow, ktére okreslaja kolejno, jak byla wyobrazana, kim jest dla
wiernych i jakie stanowisko zajmuje w Krolestwie Niebieskim. Wigkszos¢ tytutow
zaczerpnieto z Pisma Swietego i modlitw Kosciota greckiego, w tym z Akatystu ku czci
Bogurodzicy’®®. Na przestrzeni wiekoéw liczba wezwan ulegta zmianie. Paryski rekopis
zawiera az 73 charakteryzujacych si¢ jednakowym rytmem i zgrupowanych wedlug
przemyslanego schematu. W modlitewniku loretanskim z 1572 roku znajdujg si¢ tylko
43 wezwania™°. Dodawanie kolejnych wezwan stato sie odtad przywilejem papiezy .
Jak pisze ksiadz Jachlewicz: ,,Wspomozenie Wiernych” — zwiazane bylo ze zwycigstwem
floty chrzescijanskiej nad Turkami pod Lepanto; ,,Krolowo bez zmazy pierworodnej
poczeta” — W zwigzku z ogloszeniem dogmatu 0 Niepokalanym Poczeciu ogloszonym
w 1854 roku; ,,Krélowo Rézarica Swietego” — to wezwanie wprowadzit Ojciec Swiety
Leon XIII, mito$nik Roézanca; ,,Matko dobrej rady” — wprowadzil ten sam papiez,
prawdopodobnie w zwigzku z sanktuarium pod wezwaniem Matki Bozej Dobrej Rady
w Genzano, w jego rodzinnych stronach papieza; ,,Krolowo Pokoju” — ten tytul dodat
Benedykt XV podczas I Wojny Swiatowej; ,,Krélowo Wniebowzieta” — pojawilo sig
w zwigzku Zz ogloszeniem dogmatu o Wniebowzigciu Maryi w 1950 roku; ,, Matko
Kosciota” — tytut ogtosit papiez Pawel VI podczas II Soboru Watykanskiego; ,, Krolowo
Rodzin” — wprowadzit w 1995 roku Jan Pawel II w zwigzku z 700-leciem sanktuarium
w Loreto.

W 1656 roku w katedrze lwowskiej krol Jan Kazimierz, dzigkujac za ocalenie

od potopu szwedzkiego, proklamowal Matke Boza Krolowa Korony Polskiej. Jednak

47 Por. B. NADOLSKI, Liturgia i czas, dz. cyt., Il, s. 269.

78 por. 7. PONIEWIERSKA, Akatyst i Litania Loretariska, ,Jezyk, Szkola, Religia” 8 (2013), s. 153.

49 Por. Akatystos, Bizantyjski hymn dziekczynny ku czci Matki Bozej z VI wieku, przetozyt z jezyka
greckiego M. BEDNARZ, Wstegpem i przypisami opatrzyt A. BOBER, ,,Znak” 17 (1965), s. 636-645.

70 por. J. DUCHNIEWSKI, Litania Loretaniska, dz. cyt., s. 1172-1173.

1 Chodzi tutaj o Ojca $wietego Klemensa VIII, ktory zakazat powstawania nowych litanii w tym tych
do Najswietszej Maryi Panny.
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dopiero w 1908 roku papiez Pius X zezwolit Polakom dodawac¢ ten tytut do tekstu
modlitwy. Po Il Wojnie Swiatowej wezwanie zostato zmienione na ,,Krélowo Polski”"®?.

Obecnie tekst Litanii Loretanskiej ma czterdziesci dziewie¢ wezwan. Tytuty
nadawane Maryi w tek$cie modlitwy sktadajg si¢ z trzech watkéw: dogmatycznego,
historiozoficznego i eschatologicznego ™3 . Pierwszy nawiazuje do orzeczen
dogmatycznych Kosciota na temat Matki Bozej, dlatego zalicza si¢ tu wezwania takie jak
., Krolowo bez zmazy pierworodnej poczeta” (w formie dogmatu funkcjonuje od 1854
roku, gdy Pius IX oglosit, ze Maryja byta zachowana od grzechu pierworodnego) czy
., Krolowo Whiebowzigta” (Pius XII w 1950 roku ogtlosit dogmat o Wniebowzigciu
Najs$wietszej Maryi Panny)"*.

Watek historiozoficzny to wezwania symboliczne, ktére obrazuja role Matki
Bozej w historii zbawienia. Wsrod nich sg wige inwokacje czerpigce z symboli
biblijnych: zwierciadta, rézy duchownej, arki przymierza czy bramy niebieskiej.
Na przyktad tytut ,, Gwiazdo zaranna” akcentuje fakt, ze Maryja, ktorej zycie przypadto
na przetom pomig¢dzy Starym a Nowym Testamentem, stanowi dla Kosciota $wit nowej
ery, zapowiedz przyjécia Mesjasza’>.

Ostatnia grupa wezwan podejmuje tresci eschatologiczne. Matka Boza ukazana
jest jako Krolowa wszystkich zbawionych, ale i jako troszczaca si¢ o ludzi zyjacych
na ziemi. Wtasnie t¢ szczegélng opieke Najswietszej Maryi Panny, oddaje tytut
,, Pocieszycielko strapionych”. Powstat on prawdopodobnie za pontyfikatu Grzegorza
Wielkiego. W Rzymie szalala wtedy epidemia dzumy. Aby uprosi¢ taske cofnigcia
choroby, urzadzono wielkg procesje btagalng. Na jej czele szedt sam papiez. I faktycznie,
kiedy po ulicach miasta wsrod $piewow i modlitw niesiono figur¢ Matki Bozej, kleska
ustata. Z kolei wezwanie ,, Krélowo pokoju, médl si¢ za nami” jest dowodem na to,
ze wierni sami uznali Matke Boza za swoja Oredowniczke. Pojawilo si¢ ono w tekscie
litanii w 1915 roku, czyli podczas I Wojny Swiatowej. Ludzie chcieli wybtagaé taske
pokoju wtasnie za posrednictwem Maryi, dlatego poprzez biskupow stali do Stolicy

Apostolskiej prosby, by doda¢ odnosne wezwanie do istniejacego juz tekstu’®,

52 por. Z. PONIEWIERSKA, Akatyst i Litania Loretariska, dz. cyt., s. 153.
8 Por. J. DUCHNIEWSKI, Litania Loretanska, dz. cyt., s. 1172-1173.

54 Por. tamze.

55 Por. tamze.

756 Por. tamze.
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Jak wida¢ Litania Loretanska stanowi ugruntowane Ww tradycji Kos$ciota
modlitwy, wyrazajace zaréwno prawdy wiary, jak i §lady czlowieczych potrzeb™’. Jak
pisze Aleksander Pronzato, autor rozwazan nad Litanig Loretansky: to ,,rodzaj
opatrznosciowego otworu strzelniczego czy okienka, poprzez ktére mozemy ze Swiata
naszej ngdzy kontemplowaé skrawek bigkitu (...), a wezwania litanii to jakby strzaty
docierajace do Serca niezrownanej Matki, niosgce wieS¢ o naszej nadziei
i oczekiwaniach”"®8,

Mowigc o salezjanskich majéwkach w Oratorium milodziezowym, warto
zauwazy¢ istotny aspekt katechezy mariologicznej. Ot6z przezywanie nabozenstwa
majowego bedzie glgbsze 1owocniejsze, jezeli bedziemy umieli naszej polskiej
milodziezy wskaza¢ role Matki Najswigtszej w historii naszego zbawienia. Maryja jest
naszg Orgdowniczka 1 Wspomozycielka u Swego Syna Jezusa Chrystusa, zrodia

wszelkich task.

B. Nabozenstwa rézancowe

Swiadectwa o0 tym, ze Maryja byta dla ksiedza Bosko Zzywa i obecna osoba,
przedstawie szerzej W punkcie tego rozdziatu, gdy bede mowit o wspomnieniu Matki
Bozej Wiernych. Maryja stoi przy ksiedzu Bosko poczawszy od snu w dziewigtym roku
zycia, az do zrealizowania si¢ wszystkiego, CO W nim byto pokazane. Wskazuje mu drogg,
jakg ma przeby¢, aby sie przygotowaé do swego postannictwa ™, kieruje krokami
W pierwszych etapach jego dzieta’®®, dokladnie wskazuje miejsce jego ostatecznej
siedziby’®, ukazuje stopniowe powickszanie si¢ dzieta’®?, uczy sposobu znajdowania

1764

wspotpracownikow’®3, jak réwniez sposobow zabezpieczenia sie, aby w nim pozostali’®,

wskazuje takze metody istyl formacji przygotowujacy do postannictwa

57 Por. Z. PONIEWIERSKA, Akatyst i Litania Loretariska, dz. cyt., s. 154.
58 A, PRONZATO, Litania Loretariska, rozwazania, Krakow 2005, s. 37.
759 por, MB 1, 125.

760 Por, tamze, 11, 243-245.

81 Por. tamze, 430.

62 Por., tamze, 298-300.

763 Por, tamze, 243-245.

764 Por. tamze, 298-300.
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765 6

mlodziezowego’®®, a jednocze$nie ukazuje tereny pracy przeznaczone dla jego synow ',
Ta obecno$¢ Maryi w domu ksigdza Bosko rozumiana jest jako obecno$¢ Matki. Ona jest
Matka Oratorium, Matka catej mtodziezy'®’. | przede wszystkim tam jest wzywana.

Nasza odpowiedZz (pobozno$¢) Maryi jest bardzo szeroka. Mowi sig
0 akceptowaniu Jej obecnosci W naszym zyciu, 0 przyjeciu Jej jako Matki na wzor Jana
Apostota w Oratorium. Takie jest najbardziej autentyczne znaczenie nabozenstwa do
Maryi. Jest Ona, jak zapewnia Przetozony Generalny, integrujagcym czynnikiem
salezjanskiego zjawiska w Kosciele, , koniecznym elementem naszego charyzmatu’ '8,

Na plaszczyznie indywidualnej kazdy stosownie do swojej wrazliwo$ci duchowe;j
posiada swoje ulubione praktyki poboznosci, jednak wszystkie one powinny prowadzic¢
do nasladowania cndot Najswictszej Dziewicy. Wérdd tych modlitw wyrdézniamy jako
wychowawcy mtodziezy rozaniec. Tym co zyjemy, dzielimy si¢ Zz mlodzieza. Rozaniec
$w. jest modlitwa, ktorg w Oratorium si¢ kocha i odmawia. ,,Odmawiamy codziennie
rozaniec, aby pobudzié si¢ do bardziej $wiadomego i 0sobistego Jej nasladowania.”’®®
Codzienne odmawianie r6zanca ma w tym wzgledzie szczegdlne znaczenie, gdyz w nim
Maryja uczy swoje dzieci sposobu zjednoczenia si¢ z tajemnicami Chrystusa (por. MC
42-55). Jego odmawianie bylo zawsze cenng tradycjg rodzinng w domach ksi¢dza
Bosko'°.

Roézaniec jest modlitwg ewangeliczng, bo z Ewangelii wydobywane sg tajemnice,
ktore rozwazamy, ponadto ,,przez wspomnienie radosnego pozdrowienia aniota
i religijnego przyzwolenia Maryi, czerpie si¢ z Ewangelii sposob w jaki wierni maja
poboznie odmawiaé rézaniec” (MC 44). Ponadto, przez powtarzanie stow pozdrowienia
anielskiego wspominamy jedna z gtownych tajemnic Ewangelii, ktorg jest Wcielenie
Stowa. Z tego wzgledu wlasnie rdzaniec jest bez watpienia modlitwg ewangeliczna.

Ponadto jest on modlitwg chrystologiczng,  dlatego, ze uporzadkowany
| stopniowy przebieg rézanca ,,wskazuje sposob, w jaki Stowo Boze z milosiernego
postanowienia, wtaczajac si¢ w sprawy ludzkie, dokonato dzieta odkupienia” (MC 45).

Na rozancu rozwazamy gtowne wydarzenia zbawcze, ktore dokonaty sie¢ w Chrystusie od

765 Por. tamze, 111, 32-36.

766 Por, tamze, X VIII, 73-74.

57 Por. ITS, Program Zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 481-482.

788 E. VIGANO, Maryja odnawia Salezjariskq Rodzine, w: ACS 289 (1978), s. 29.
69 Konstytucje, dz. cyt., art. 92.

0 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 483.
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dziewiczego poczecia, zycie Chrystusa, az po Jego Mg¢ke, Zmartwychwstanie, rodzenie
si¢ Ko$ciota w dniu Pigc¢dziesiatnicy.

Ma glebokie zwigzki z kultem liturgicznym. Istnieje Scisty zwigzek miedzy
kultem maryjnym a liturgicznym. Praktyke rézanca ,,nalezy uwaza¢ jakby za latorosl,
ktora wyrosta z czcigodnego pnia $wigtej liturgii 1 ze nazwano go Psalterzem Dziewicy
z tego powodu, iz prosci mogli przylaczy¢ sie do piesni pochwalnej i wstawiennictwa
Kosciota powszechnego” (MC 48). Zreszta Konstytucja o liturgii $wietej stwierdza
wyraznie, ze obrzedow liturgicznych ipoboznej praktyki rozanca nie nalezy ani
przeciwstawia¢ sobie, ani stawia¢ na rowni (por. KL 13). Kazda forma modlitwy staje si¢
tym owocniejsza, im bardziej zachowuje swoja pierwotng nature i wlasciwe sobie
przymioty. Po stwierdzeniu wigc znakomitszej ,,warto$ci czynnos$ci liturgicznych, nie
bedzie trudnym zadaniem uzna¢ W rézancu taka forme¢ poboznosci, ktora fatwo moze by¢
uzgodniona ze §wigtg liturgia” (MC 48). Albowiem rozaniec nie inaczej niz liturgia
»wykazuje rowniez charakter wspolnotowy, karmi si¢ Pismem $w. i caly skierowany jest
ku tajemnicy Chrystusa” (MC 48). Warto jeszcze wspomnieé, ze chociaz oba rodzaje
modlitwy naleza do rzeczywisto$ci istotowo réznych, niemniej, czy to anamneza
w $wietej liturgii, czy tez kontemplacyjne wspomnienie w rézancu maryjnym maja za
przedmiot te same zbawcze wydarzenia, ktorych sprawca jest Jezus Chrystus (por. MC
48).

To glebokie uzasadnienie modlitwy rézancowej jest wedtug mnie konieczne dla
mtodziezy oratoryjnej, ktorej te praktyke poboznosci proponujemy. W Oratorium, ktore

»7l rézaniec jest forma poboznosci bardzo

swiadczy 0 ,;radykalizmie ewangelicznym
chetnie odprawiang. Generalnie jest on odmawiany indywidualnie, np. przy nawiedzeniu
Najswictszego Sakramentu Iub winnym czasie. W soboty za$ odprawiany jest
wspolnotowo przy wystawionym Sakramencie. Wtedy tez mtodziez wraz z asystentami
przygotowuje odpowiednie rozwazania do poszczegoélnych tajemnic rozancowych.
Podstawg tych rozwazah jest Pismo $w., mysli ksiedza Bosko lub innych swigtych,
wielkich czcicieli tej praktyki modlitewnej. R6zaniec wspdlnotowo odprawiamy rowniez
W pazdzierniku | W miesigczne wspomnienie Naj$wigtszej Maryi Panny Wspomozycielki

Wiernych.

C. Miesieczne wspomnienie Matki Bozej Wspomozenia Wiernych

71 A, KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt., s. 12-29.
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Jak juz wielokrotnie wspomnialem W mojej pracy, ksiagdz Bosko, dzi¢ki swojemu
ideatowi wychowawczemu, dzieki pragnieniu wychowania ,,dobrego chrzescijanina
i uczciwego obywatele”, dokonal rzeczy wielkiej, zintegrowal czlowieka. ,,.Dobry
chrzesdcijanin” to czlowiek tradycyjnie wierzacy, wierny Chrystusowi, Ewangelii,
Kosciotowi, $wiadomy swego powotania, praktykujacy, wychowujacy po katolicku
dzieci. ,,Uczciwy obywatel” to cztowiek otwarty na znaki czasu, przygotowany do pracy
zawodowej, uczciwy w pracy i W codziennym zyciu lokalnej spoteczno$ci. Taki obywatel
I taki chrzeScijanin dzi$ sg szcz¢$liwi na ziemi — podkreslat ksigdz Bosko — a jutro begda

772

cieszy¢ si¢ nagroda nieba’’“. W formowaniu takich chrzescijan i obywateli specjalng rolg

odegrata pobozno$¢ maryjna kaptana’’®,

Ksigdz Bosko =zaczerpnagl swoja poboznos¢ maryjng z tradycji, ktore
charakteryzowaty piemoncka wies. Jako maty chlopiec, pod czujnym ipoboznym
spojrzeniem mamy Matgorzaty, uczyl si¢ mitosci do Najswietszej Panienki. Trzy razy
dziennie odmawial Aniof Panski, recytowal codziennie r6zaniec, uczestniczyl w §wietach
maryjnych w Morialdo i Chieri. Wspomina, ze W zimowe wieczory wspolnie czytano
Ksiege Krolow Francji, a lekture poprzedzato odmowienie Ave Maria’™,

Pod wptywem tych wezesnych do§wiadczen uksztattowata si¢ w nim silna wiara
w macierzynska opiek¢ Maryi. Byt gleboko przekonany, ze Jej czciciele na pewno
osiagna zbawienie wieczne. Traktowal ich jako wybranych, poniewaz opiekowata si¢
nimi Maryja, Matka Stowa, ktdra posredniczyta w ich sprawach w ramach posrednictwa
podporzadkowanego Synowi. Znakiem wyrdzniajagcym czcicieli Maryi byto cnotliwe
zycie. Rozumiano je jako Zrodto mocy w wytrwatej walce W zyciu ziemskim i gwarant
nagrody wiecznej’”. Tlustracjg takich przekonan ksiedza Bosko mogg by¢ jago sny —
wizje maryjne. Pojawiaja si¢ one zwykle jako pocieszenie iwsparcie w trudnych
chwilach. Przynosza przekonanie, ze Maryja opiekuje si¢ swymi czcicielami, ma ich

w swojej protekcji’’®. Ona jawi si¢ w nich jako Pasterka, przewodniczka, Matka, Pani.

Stuchacze ksigdza Bosko, wstuchujac si¢ W jego opowiesci, nabierali o tym glebokiego

72 por. P. BRAIDO, Prevenire non reprimere, dz. cyt., s. 229-250.

3 Por. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznosé maryjna, dz. cyt., s. 406.

74 Por. P. STELLA, Don Bosco nella storia religiosita cattolica, |, Mentalita, dz. cyt., s. 147-148;
F. SOCHA, Idee ks. Bosko, ,,Zeszyty Duchowosci Salezjanskiej” 2 (1994), s. 32.

5 Por. P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, |1, Mentalita, dz. cyt., s. 149-
152.

76 por. M.T. CHMIELEWSKI, Wptyw poboznosci maryjnej na wychowanie mtodziezy na przyktadzie
., Towarzystwa Niepokalanej”, 7 Oratorium sw. Jana Bosko, ,,Seminare” 26 (2009), s. 256-258.
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przeswiadczenia. Odkrywali, ze to wlasnie Maryja pomogla im pokona¢ trudnosci,
znalazla rozwigzanie probleméw, bronita przed diabtem. Sny maryjne kaptana dawaty
jego stuchaczom pewnos$¢, ze zwigzanie si¢ z nim o0znacza uczestnictwo w jego
charyzmie’”’. Z uptywem lat bardziej u§wiadamiat sobie, ze Maryja jest Matka, Ze si¢
opiekuje nim, jego wychowankami i dzietem, ,,Dotad maszerowalismy po pewnej drodze
— mawiat czesto. Musimy uzna¢, ze prowadzita nas Maryja!”. U schylku zycia powracatly
do niego sceny ze snu w dziecinstwic. W Rzymie 16 maja 1887 roku, kiedy odprawit
Msze $w.przy ottarzu Wspomozycielki W kosciele Serca Pana Jezusa, tamto
wspomnienie powrdcito. ,, Widziatem tamte sceny, o naszym Zgromadzeniu — wspominat
— te sceny, ktore zakwestionowata kiedy$ moja rodzina. To wtedy Maryja powiedziata
mi: ,,Przyjdzie czas, ze zrozumiesz”'’®.

Podczas gdy ksiadz Bosko W poboznosci maryjnej widziat skuteczng pomoc
w walce z grzechem, w pracy nad sobg, w wychowaniu chrzescijanskim, to u wielu ludzi
jego czaséw gore brata tendencja ucieczki od Maryi’’®. Niewatpliwie sprzyjaty temu
warunki polityczne, z wrogim nastawieniem do Panstwa Koscielnego, wiary, dogmatow
i tego co stanowi istote Kosciota®’.

W tym wiasnie okresie, a §cislej W marcu 1862 roku, rozeszia si¢ we Wtoszech
wies¢ o objawieniach maryjnych w okolicach Spoleto, gdzie migdzy Castelrinaldi
I Montefalco Madonna miata objawi¢ si¢ pigcioletniemu chtopcu Righetto Cionehi
i uzdrowi¢ go z chronicznej choroby. Miejsce objawien szybko stalo si¢ celem tysiecy
pielgrzymoéw. Arcybiskup Spoleto, Giovanni Battista Arnaldi, opisywat w wielu
gazetach, m. in. w turynskiej Armonia, cuda ze Spoleto i wielkie manifestacje wiernych,
do ktorych dochodzito. W swych publikacjach podkreslal, ze sa one wielkim triumfem
wiary, ktory niespodziewanie bardzo zaskoczyt wrogoéw i przeciwnikow Kosciota.
W jego pismach Maryja, ktérg ludzie prosci przyzywali jako Madonng ze Spoleto, byta
bardzo konsekwentnie nazywana Auxilium Christianorum, Wspomozycielka Wiernych,
ratunkiem dla Kosciota. Historia podkresla, ze jak kiedys Maryja zniszczyla teb weza,

{781

tj. starozytnym herezjom, tak teraz wspomoze papieza i Kosciot ™ . Dzigki takiemu

7 Por. P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, 11, Mentalita, dz. cyt., s. 153-
154,

8 MB XVII1, 340.

7 Por. J. GREGORKIEWICZ, Nabozenistwo do Najswietszej Maryi Panny Wspomozycielki Wiernych,
Krakow 1951, s. 19-20.

80 por. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznos¢ maryjna, dz. cyt., s. 409-410; F. MOTTO, Un sistema
educativo sempre attuale, Torino 2000, s. 60-62.

81 Por.J. GREGORKIEWICZ, Nabozenstwo, dz.cyt., s.18-21; S. PRUS, Geneza nabozenstwa
sw. Jana Bosko do Maryi Wspomozycielki, W: Maryja Wspomozycielka Wiernych, red. tenze, Warszawa

256



przedstawieniu wydarzen zwigkszyt si¢ jeszcze bardziej naptyw pielgrzymoéw do Spoleto.
Zachgcony odzewem wiernych Arnaldi we wrze$niu 1862 roku rzucit hasto budowy
koéciota Maryi Wspomozycielki w miejscu objawien’®.

Echa tych wydarzen dotarly na Valdocco. Juz 24 maja 1862 roku ksigdz Bosko
opowiadat chtopcom o Wspomozycielce ze Spoleto. Nawigzat wtedy do snu, ktory miat
przed kilkoma dniami, o dwodch kolumnach. Na jednej widnial napis Auxilium
Christianorum. Kiedy Arnaldi ogtosit projekt budowy kosciota w Spoleto, ksigdz Bosko
nie czekal dlugo z odpowiedzig. W grudniu podat do publicznej wiadomosci decyzje
0 rozpoczeciu budowy $wiatyni Wspomozycielki Wiernych na Valdocco 8. Ksigdz
Bosko drukowat i rozdawat obrazki z wizerunkiem Wspomozycielki Wiernych, wybijat
medaliki, organizowal manifestacje o nabozenstwach z okazji maja. W ten sposob, dzigki
jego zaangazowaniu, Valdocco powoli stato si¢ we Wtoszech centralnym sanktuarium
Maryi Wspomozycielki. Z biegiem czasu u kaptana watek ratunku politycznego, obecny
w nabozenstwie do Wspomozycielki, powoli ustgpowal miejsca bardziej duchowym
treSciom. Maryja Wspomozycielka byta dla niego nie tylko ratunkiem w zagrozeniach
spotecznych, ale skutecznym znakiem jednos$ci migdzy niebem a ziemia. Uwazat on,
ze gdziekolwiek Jej czciciel odwota si¢ do Jej pomocy, jakiejkolwiek to bedzie dotyczy¢
sprawy, otrzyma Jej wsparcie i pomoc’®. Z moca mawiat: ,,Badzcie czcicielami Maryi
Wspomozycielki, a zobaczycie, czym sa cuda!” Im byl starszy, tym czgéciej wzywat
Wspomozycielke W kazdej sprawie. W takich momentach nazywat Ja Wspomozycielka
lub Pocieszycielka, Ratunkiem, Matka Laski. Dobitnie potwierdzajg to jego teksty
publikowane w Bollettino Salesiano. Co ciekawe, w chwili $mierci nie modlil si¢
wzywajac Wspomozycielki, nie odwotywat si¢ tez do Niepokalanej. Co prawda stabnaca
reka napisat ,,Wspomozycielko, Maryjo pomozcie mi!”, ale ostatnim tchnieniem wotat:
»Matko, Matko, Matko Najswigtsza, Maryjo, Maryjo Matko! O Matko, otworzcie mi
bramy raju!”"®,

W  strategii wychowawcze] ksiedza Bosko nabozenstwo do Maryi

Wspomozycielki spehito kilka waznych zadan. W pierwszym okresie, okoto 1862 roku,

1986, s. 184; A. AMATO, Kult Maryi Wspomozycielki u. ks. Bosko, w: Kult Matki Bozej Wspomozycielki
Wiernych, red. M.T. CHMIELEWSKI, Krakow 1997, s. 38; F. DESRAMAUT, Sto haset z duchowosci
salezjanskiej; Krakow 1999, 111, s. 313-316; Z. ZIELINSKI, Papiestwo i papieze dwéch ostatnich wiekéw
1775-1978, Warszawa 1983, s. 222-256; M. WIRTH, Da don Bosco ai nostri giorni, tra storia e nuove
sfide 1815-2000, Roma 2000, s. 159-163.

82 por., P. STELLA, Don Bosco nella storia economica, dz. cyt., s. 163-167.

8 por. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznos¢ maryjna, dz. cyt., s. 411.

84 Por, tamze, s. 412.

785 Por. tamze.
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znajdowato sobie miejsce W Oratorium, zwigzane byto z ogélna sytuacja polityczng
I wynikajacymi z niej zagrozeniami Ko$ciota. Jego propagowanie sprzyjato wigc
budzeniu $wiadomosci | odpowiedzialno$ci eklezjalnej i spotecznej wychowankow.
W tym sensie wpisywato si¢ W proponowany przez ksigdza Bosko program wychowania
,uczciwych obywateli”’8. W pdzniejszym czasie, uwolnione od konotacji politycznej,
koncentrowalo si¢ raczej naopiece Maryi, Jej niezawodnym wstawiennictwie,
oredownictwie |pomocy, stuzylo wzrostowi poboznosci chlopcow, ich wiary
w Opatrzno$¢, rozbudzato ogodlny entuzjazm dla wiary, stymulowato religijno$¢’®’. Taki
byt jego gtowny cel’®. Proste wskazanie ksiedza Bosko: ,,Najpickniejszymi kwiatami,
jakie mozemy Jej ofiarowa¢, sa cnoty, ktorych Ona data nam konkretny przyktad”’8®,
swymi korzeniami tkwia gleboko w tradycji. Przekonanie o potrzebie na$ladowania
Maryi byto zasadnicza trescig ,,prawdziwego nabozenstwa”, o ktorym moéwil np.
$w. Ludwik Maria Grignon de Monfort’®, Wskazania $wietego Wychowawcy maja tez
swoje znakomite miejsce we wspotczesnej mariologii (por. KK 65).

Jako  wychowawcy i duszpasterze milodziezy proponujemy naszym
podopiecznym w Oratorium nabozenstwa majowe, pazdziernikowe, codzienny rézaniec,
obchodzenie §wigt maryjnych, lectio divina biblijnych tekstéw maryjnych, nowenny,
pielgrzymki, noszenie medalika, rozdajemy obrazki, a przede wszystkim co miesigc
wspominamy Matke Bozg Wspomozenie Wiernych. Dlaczego to robimy? Czy to tylko
nasza tradycja lub pobozny zwyczaj?"%

Wspomnienie comiesigczne NMP  Wspomozycielki nabiera wlasciwego
znaczenia i sensu, o ile salezjanie b¢dg zdolni wpisac je W realizacj¢ swojego programu
wychowania. Propozycja ksigdza Bosko, aby wychowa¢ ,dobrych chrzescijan
i uczciwych obywateli” jest przeciez wcigz aktualna 2. Zgromadzenie Salezjanskie

dokonato wielkiego wysitku, aby ja odczyta¢ na nowo i zaproponowaé wspotczesnej

8 pPor. F. MOTTO, Un sistema educativo, dz. cyt., s. 40-43.

87 Por. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznos¢ maryjna, dz. cyt., s. 413.

78 por. J. GREGORKIEWICZ, Nabozerstwo, dz. cyt., s. 50-60.

89 Cytuje za T. BOSKO, Zlote mysli Ksiedza Bosko, Warszawa 2002, s. 88.

™ De Monfort zaznacza: ,,Prawdziwe nabozenstwo do Naj$wictszej Maryi Panny jest $wiete, czyli
pobudza dusz¢ do wystrzegania si¢ grzechu i do nasladowania cnét Maryi, zwlaszcza Jej glebokiej pokory,
zywej wiary, absolutnego postuszenstwa, nieustannej modlitwy, wszechstronnego umartwiania, boskiej
czystoéci, plomiennej mitosci, heroicznej cierpliwosci, anielskiej stodyczy i Bozej madrosci. Jest to
bowiem dziesie¢ naczelnych cndt Najéwietszej Maryi Panny”. L.M. GRIGNON DE MONFORT, Traktat
0 prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny, Warszawa 1986, s. 66.

1 Por. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznosé maryjna, dz. cyt., s. 414.

92 Por. tamze; J. GREGORKIEWICZ, Nabozeristwo, dz. cyt. s. 56-61; Wedtug niego nabozenstwo
do Wspomozycielki Wiernych stanowi istotg religijnego wychowania. W ten sposob jest ono obecne
w salezjaniskim systemie prewencyjnym.

258



mtlodziezy. Efektem tego procesu jest program Salezjanskiej Duchowo$ci Mtodziezowe;j
zdefiniowany przez Kapitule Generalng 23. Towarzystwa Salezjanskiego w 1990 roku.
W mysl jej zasad salezjanie, wraz z nimi cata Rodzina Salezjanska, chcgc pozostaé dzisiaj
wierni ksiedzu Bosko, powinni proponowa¢ swoim wychowankom przezycie
doswiadczenia duchowego, naktory sktada si¢ pie¢ wymiardw: dobre przezycie
codziennosci, poczucie rado$ci | optymizmu, przyjazn z Chrystusem, wi¢z ze wspolnota
Koéciota i odpowiedzialne zaangazowanie W stuzbe blizniemu’®?,

Jestem przekonany, zeto jest wilasnie przestrzen, W ktérg wychowawca
zainteresowany i zainspirowany poboznos$cig maryjng ksiedza Bosko, moze wpisywaé
tresci, jakie proponujemy mlodziezy W Oratorium, przy okazji miesigcznego
wspomnienia Matki Bozej Wspomozenia Wiernych. Odnosi si¢ to takze do innych
nabozenstw i praktyk maryjnych. Dyrektor, wychowawcy i wychowankowie znajda
W Maryi wzor i przyktad do nasladowania postaw typowych dla kazdego z wymiarow
salezjanskiej duchowosci mlodziezowej. Maryja byta Matka Boga, ale pozostata osobg
ludzka (por. KK 54). Jako taka potrafita dobrze przezywac szara codzienno$¢. Wystarczy,
ze przywotamy Nazaret, zachowanie przez Nig zwyczajow prawa zydowskiego W dzien
ofiarowania Jezusa czy trud jaki poniosta, zdazajac do Betlejem na spis ludnosci. Maryja
pozostata radosna, pogodna, pelna optymizmu mimo ubodstwa ztobu w Betlejem, ucieczki
do Egiptu, zniknigcia 12-letniego Syna w §wiatyni, krzyza, $§mierci Jezusa, przesladowan
Kosciota. To przeciez postawa zaangazowania W codzienno$¢, optymizm i pogoda
ducha. Tego oczekiwat od swych wychowankéw ksiagdz Bosko, tego ich uczyt’®*.

Maryja najlepiej inajpetniej z ludzi przezywata swoja przyjazn z Jezusem
(por. KK 56-58.). Wszystko zacz¢to sie od zwiastowania, a potem bylo wierne trwanie
az do krzyza, Zmartwychwstania i Zestania Ducha Swictego. Jezus zawsze byt
w centrum! W tej postawie Maryi odnalez¢ mozemy inspiracj¢ typowego dla ksiedza
Bosko i jego nabozenstwa do Niepokalanej nastawienia na walke z grzechem i troska
0 czysto$¢ miodziezy ' . Takze dzisiaj warto odwola¢ si¢ do tych prawd, kiedy
proponujemy mlodym ludziom przyjazn z Jezusem.

Maryja jawi si¢ takze jako niedo$cigniony wzor przezywania wi¢zi ze wspdlnota

kos$cielng (por. KK 59; 63). ,,Z racji swoich szczegolnych task idaréw jest gleboko

793 KG XXIII, 161-180, por. C. NANNI, 1l sistema preventivo di Don Bosco, Prova di rilettura oggi,
Torino 2003, s. 32.

9 Por. P. BRAIDO, L esperienza pedagogica di Don Bosco, Roma 1988, s. 127-128, 144-152.

% Por. F. MOTTO, Un sistema educativo, dz. cyt., s. 60-62.
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zwigzana takze z Kosciotem, jest pierwowzorem (typus) Kosciota w porzadku wiary,
mitosci i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem. W misterium bowiem Kosciota, ktory
sam takze shusznie jest nazywany matka i dziewicg, Blogostawiona Dziewica Maryja
idzie przed nami, stanowigc najdoskonalszy ijedyny wzoér zarowno dziewicy, jak
I matki” (KK 63). Najpierw widzimy Jg z Jezusem iJego uczniami, potem po Jego
$mierci na Krzyzu, z Janem i Apostotami, a po Pig¢dziesigtnicy, z catym Kosciotem, Ona
tworzy klimat, dodaje odwagi, wzmacnia ducha, buduje rodzing, najpierw wokoét Jezusa
z Jozefem, potem wokot Jezusa z Kosciotem®®. To przeciez ta sama perspektywa,
w ktorej ksigdz Bosko widzial Niepokalang obronczyni¢ Kosciota i Wspomozycielke na
trudne czasy %’ . Ona dzisiaj pomaga w trudzie wychowania mtodych do
odpowiedzialnosci za Kosciot %,

Maryja uczy tez stuzy¢ (por. KK 61) ito nie tylko Jezusowi, ale i Elzbiecie
w Ain  Karin, nagodach wKanie Galilejskiej, Kosciotowi w wieczerniku.
Z postanowienia Opatrzno$ci Bozej stata si¢ tu na ziemi wspotpracowniczka w dziele
»Zbawienia przez postuszenstwo, wiarg, nadziej¢ izarliwg mitos¢ dla odnowienia
nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich” (KK 61). W porzadku taski jest wiec stuzebnica
Kosciota ikazdego czlowicka jako Matka. Oratorianie ksigdza Bosko, zwlaszcza
cztonkowie Towarzystwa Niepokalanej, starali si¢ stuzy¢, komu pomagajac innym
W nauce, W zajeciach, a przede wszystkim W trudnej pracy nad soba "*®. To dobra
wskazowka, by proponowac oratoryjnej mtodziezy konkretne zaangazowanie W pomoc
innym8°. Tego wszystkiego mozna uczy¢ sic od Maryi. Przyktad jej zycia pokazuje,
ze warto, ze kto tak czyni, nie zawiedzie si¢. Maryja po trudach zycia cieszy si¢ nagroda
w niebie. Na koniec Niepokalana Dziewica, zachowana jako wolna od wszelkiej skazy
pierworodnej, dopelniwszy biegu ziemskiego zycia, z ciatem i dusza zostata wzigta do
niebieskiej chwaty i wywyzszona przez Pana jako Krolowa wszystkiego, aby bardziej
upodobni¢ si¢ do swego Syna, Pana panujacych oraz Zwyciezcy grzechu i $mierci”
(KK 59). W duchu tej salezjanskiej prawdy oratoryjny program wychowania nabiera
nowego blasku i w Maryi znajduje nie tylko Matke i Orgdowniczke, Wspomozycielke we

7% Por. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznosé maryjna, dz. cyt., s. 415.

7 Por. P. BRAIDO, L esperienza pedagogica, dz. cyt., 127-128, 144-152.

% Por. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznos¢ maryjna, dz.cyt., s.415; S.C. NAPIORKOWSKI,
red., Blogostawi¢ Mnie bedq”’, Adhoracja Pawta VI, ,, Marialis cultus”, Tekst, komentarze, dyskusja,
Lublin 1999, s. 45-48; A. SWIDA, Poboznos¢ Maryjna Ksiedza Bosko, W: Ojciec i nauczyciel, dz. cyt.,
s. 124-126.

9 pPor. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznos¢ maryjna, dz. cyt., s. 415.

80 por. J. GARGASEWICZ, Katolicka nauka spoteczna jako fundament koscielnej Caritas
z uwzglednieniem Caritas Diecezji Swidnickiej, Wroctaw 2010, s. 147-162.
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wszystkich sprawach, ale takze niezwykla | pewna gwarancje powodzenia dla dobra
dzieci i mtodziezy.

Maryja jest takze wzorem do nasladowania dla wychowawcow w Oratorium.
Jest zywym Oratorium (szkotg), w ktorej jako prawdziwi Jej czciciele, tzn. nasladowcy
Jej cndt, moga si¢ uczy¢ np. tego jak wychodzi¢ do mtodziezy z mitoscia i dobrocig. Ona
od dziewiagtego roku zycia uczyta tego ksiedza Bosko. Uczyta go az do jego petnego
poswiecenia, catkowitej konsekracji mlodych poprzez zmeczenie, utrate zdrowia
i $mier¢®. Maryja, ktora rozwaza W swym sercu stowa Boga, ktora sie nie zali, ktora
zawsze jest gotowa stuzy¢ Jezusowi i1 Kosciotowi, ktora jest z Nim zawsze | wszedzie,
jest wigc jak najlepszy salezjanski asystent w Oratorium. Ona nie zyje dla siebie, ale po
to, aby Jemu stuzy¢ i do Niego zaprowadzi¢, Jemu oddac ludzi i ich sprawy (por. KK 61-
62).

Przez taka swoja postawe Maryja uczy stwarzania klimatu rodzinnego. Czyni to
takze przez swoje relacje z Jozefem i Jezusem. Uczy porzadku w sprawach waznych,
hierarchii wartosci, bojazni Bozej. U Niej zawsze Bog jest na pierwszym miejscu. Jest
sprawiedliwa i konsekwentna w swoim Tak, wypowiedzianym Bogu w Zwiastowaniu
(por. KK 56). Od Niej mtodziez oratoryjna uczy si¢ wraz zZ dorostymi wychowawcami
konsekwencji bycia sobg w kazdej sytuacji®®?. W Maryi wychowawcy oratoryjni znajduja
wigc nie tylko Orgdowniczke, ale takze inspiracj¢ do tego, aby nie rezygnowac, nie
poddawac sig, nie ustawa¢ W spieraniu si¢ o rzeczy wazne. Znajduja W niej zroédto nadziei
I znak pewnosci, co do tego, ze ich wysitki, podobnie jak to byto w zyciu ksigdza Bosko,
przyniosa Boze owoce®®. Stad mozemy takze lepiej zrozumie¢, jak ksiadz Bosko bedac
ojcem oratoryjnej rodziny, pokazywat bezpieczne zyciowe szlaki. Z tej racji odwotuje si¢
do religii, bo ona prowadzi do nieba, ofiaruje czlowiekowi niezmienne zasady moralne,
hierarchi¢ warto$ci, niesie z sobg prawde o Bozej bojazni, o milo$ci matczynej

804

Wspomozycielki, ktéra jest zasadg madrosci °*. W ten sposdb objawia si¢ jego

801 por. P. BRAIDO, L esperienza pedagogica, dz. cyt., s. 70-90.

82 Por. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznosé maryjna, dz.cyt., s.416; J. GREGORKIEWICZ,
Nabozenstwo, dz. cyt., s. 60-68, zauwaza, zeto jest cel isrodek zarazem, w wychowaniu mlodziezy
do glebokiego przezywania zasad religijno$ci w systemie ksiedza Bosko. Bez Maryi nie ma on rysu
matczynego, ktorego tak bardzo uczyla go mama, matusia Malgorzata, a ktory po jej $mierci spetnia
W Sposoéb coraz bardziej egzystencjalno-koscielny Najswigtszej Maryi Panny Wspomozycielki Wiernych.
Autor réwniez podkre$la element rodziny i rodzinno$ci tak wazny w systemie prewencyjnym ksiedza
Bosko.

803 por. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznos¢ maryjna, dz. cyt., s. 416.

804 por. C. NANNI, Il sistema preventivo, dz. cyt., s. 27-34.
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wychowawcza dobro¢, oparta na madrosci zaczerpnigtej z wiary w Chrystusa
oraz bezwarunkowej mitosci do Jego Matki Wspomozycielki Wiernych®%.

Cale odniesienie ksigdza Bosko do Matki Najswietszej, a wigc wszystkie
odruchy jego serca i kazdy najdrobniejszy czyn podejmowany z mito$ci do Niepokalanej,
stanowig uzasadnienie W obieraniu tej wyprobowanej, maryjnej drogi u§wigcenia. Kazdy
24. dzien miesigca jest dla Oratorium uprzywilejowanym czasem, W ktorym rozwazane
sg przyktady mitoéci Ojca i Nauczyciela Milodziezy wzgledem Wspomozycielki
Wiernych. W miar¢ mozliwosci ten dzien przezywany bywa bardzo uroczyscie.

Maryjna duchowo$¢ w formacji liturgicznej Salezjanskiego Oratorium nie traci
dzisiaj swej aktualnosci pedagogicznej. Wszyscy, ktorzy przejda do jego natchnien,
muszg bra¢ pod uwage rowniez cale dotychczasowe nauczanie Magisterium Kosciota po
Soborze Watykanskim II: oprze¢ je na liturgii i przekazie biblijnym. Wtedy dopiero
bedzie mozna odkry¢ cate bogactwo pedagogii maryjnej. Nie mozna bowiem, biorgc pod
uwage zmienione uwarunkowania kulturowe irozw6j mysli teologicznej, postrzegad
Maryi w wychowaniu dostownie, tak jak czynit to ksigdz Bosko. Trzeba jednak zachowac
to, co jest wcigz aktualne, a mianowicie rozumienie Jej w kategoriach szczegdlnego rysu
pedagogii samego Boga®®®.

W tym wzgledzie nalezy uwypukli¢ fakt, ze poboznos$¢ maryjna jest Scisle
zwigzana Z pedagogig sakramentalng. Pelni ona w praktyce wychowawczej ksiedza
Bosko rodzaj psychologicznego bodzca do wysitku duchowego na rzecz poprawy siebie
z niedoskonatosci. ,,Michat Magone — pisze Piotr Braido — moze by¢ uznany za wzor
chtopca, ktory w nabozenstwie do Matki Bozej odnajdywat motywy do duchowego
udoskonalenia. W swoim postgpowaniu patrzyt na Nig nie tylko jako na model
chrzescijanskiego zycia, ile bardziej jako na matke, ktorej nie chciatby zrobi¢ przykrosci,
lecz przeciwnie, pragnatby we wszystkim podobac si¢, sprawiajac same radosci. Ze
wzgledu takze na Nig podejmowat trud pracy nad sobg”®"’. Dla chtopcéw Bogurodzica
byla takze Wspomozycielka, ktorg mogli przywotywa¢, aby dodawata im odwagi, jak
mowit ksigdz Bosko, ,,w walce Z odwiecznym nieprzyjacielem cztowieka — szatanem”8%,
Dlatego w tym kontek$cie Jan Pawet II przypomniat wychowawcom, aby zainspirowani

ksigdzem Bosko, pamigtali, ze Maryja moze nauczy¢ ich wspotpracy z Duchem Swigtym,

805 por. F. MOTTO, Un sistema educativo, dz. cyt., s. 67-79.

806 por. M.T. CHMIELEWSKI, Poboznos¢ maryjna, dz. cyt., s. 416-417.
807 p, BRAIDO, Prevenire non reprimere, dz. cyt., s. 229.

808 Cytuje za: J. GREGORKIEWICZ, Nabozetistwo, dz. cyt., s. 76.
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najwigkszym wychowawca i poleca im dwa zadania: aby wyprosili uMaryi taske
,wzbudzania przez Boga dusz szlachetnych, ktére beda umiaty z radoscia odpowiadac
na Jego wezwanie” oraz aby ukazywali Maryje mtodym w taki sposob, aby doszto do
,porwania (ich) przez Nig, umacniania i prowadzenia, owocujgcego tym, zZe stang si¢
ludem nowym dla §wiata nowego, Swiata Chrystusa, Mistrza i Pana” (IP 20).

Struktura wspomnienia miesigcznego Matki Bozej Wspomozenia Wiernych
w dniu 24. kazdego miesigca W Oratorium jest zaprogramowana w Scistej taczno$ci ze
sposobem odprawiania réznych praktyk, ustalonym przez Dyrektorium inspektorialne®®.
W czasie nabozenstwa, potaczonego z wystawieniem Najswigtszego Sakramentu,
ktéoremu przewodniczy Dyrektor Domu, badz Oratorium, wybrzmiewaja stowa
wdzigcznosci | chwaty wzgledem Wspomozycielki.

Cata uroczysta liturgia tego dnia ($piewy, komentarze, modlitwa wiernych,
asysta ministrantow ze $wiecami, krzyzem procesyjnym, kadzidtem) przygotowywana
jest woparciu o postuge izaangazowanie oratorian. Dyrektor Oratorium lub inny
zaproszony kaptan wygtasza homilie o Matce Bozej, w miar¢ mozliwosci kierujac si¢
tematyka ukazang w danym dniu nowenny do Wspomozycielki Wiernych®°, Zachety
wychowawcdoéw podpowiadajg miodziezy, aby mozliwie wszyscy przystapili do Komunii
SW.

Po zakonczeniu nabozenstwa i Eucharystii mlodziez zbiera sig
W pomieszczeniach Oratorium, gdzie bierze udziat w agapie. Jest to, przygotowany przez
nig samg i ich rodzicow poczestunek dla ciata: kanapki, wypieki (ciasta), napoje, owoce.
Warto zaznaczy¢, ze biorg W nim udziat takze rodzice wychowankow. Jest to czas
radosci, $piewdw, gry na instrumentach, czas rozmowy, wymiany mysli, wspomina si¢
przezycia szkolne, opowiada si¢ 0 r6znych planach itp. Ogoélnie mozna powiedzie¢, ze to
czas rodziny oratoryjnej. Stot pokarmu eucharystycznego, dopetniony positkiem
zyciowym. W ten sposdb namacalnie doswiadczamy ztgczenia liturgii Kosciota z liturgia

zycia, do ktorej posyta Chrystus, a Maryja wspomaga, blogostawiagc swoje dzieci®?.

D. Miesigczne wspomnienie $§w. Jana Bosko

89 Por. RO, art. 74.

810 por. M. FONFARA, Zbudowano Kosciél, dz. cyt., s. 86-87.

811 por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt.,
s. 20-60, gdzie wspomina si¢ agapy oratoryjne.
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Konstytucja o liturgii $wigtej w rozdziale o roku liturgicznym przedstawia
doglebnie  kosScielng  rzeczywisto§¢ iznaczenie oddawania czci  §wigtym
| blogostawionym: ,,Ko$ciot rozmiescit (...) w ciggu roku wspomnienia meczennikow
oraz innych §wietych, ktorzy dzieki wielorakiej tasce Bozej doszli do doskonatosci,
a osiggnawszy juz wieczne zbawienie, wyspiewuja Bogu w niebie doskonata chwale
I wstawiajg si¢ za nami. W dniu ich narodzin dla nieba Kos$ciot glosi misterium paschalne
w swigtych, ktorzy z Chrystusem wspolcierpieli i zostali z Nim wspotuwielbieni,
przedstawia ich wiernym jako przyktad, pociagajacy wszystkich przez Chrystusa do Ojca,
a przez ich zastugi wyjednywa Boze dobrodziejstwa” (KL 104).

,»W ostatni dzien kazdego miesigca niech si¢ urzadzi wspomnienie naszego Ojca,
ksiedza Bosko™®!2, Salezjanie czynia tak dlatego, ze Bég dat im , ksiedza Bosko jako Ojca
i nauczyciela”8'®. Dla $rodowiska Oratorium jest to bardzo jasne. Aby moglo tym
duchem zy¢, powinno odwotac¢ si¢ do jego §wigtego Zatozyciela, zglgbié jego charyzmat,
na nowo odczytywaé system prewencyjny, nasladowaé jego mito$¢ i dobro¢ a przede
wszystkim zy¢ duchem genialnego wychowawcy®4. Jest on ojcem i nauczycielem danym
salezjanom przez Pana Boga, jest wzorem wychowawcy. Calym swoim Zzyciem uczy
mitosci do Kosciota.

Kazdy zatozyciel jest owocem zycia i $wigtosci Kosciota (por. KK 45-46)
uksztattowanym przez Ducha Swietego, aby byé¢ wzorem dla wszystkich wspotbraci, do
ktéorych moéwi za Apostotem: ,,Badzcie nasladowcami moimi, tak jak ja jestem
nasladowcg Chrystusa” (1 Kor 11, 1). Dla wychowawcow mtodziezy ksigdz Bosko jest
wzorem i zywym obrazem Chrystusa Pasterza. W dzisiejszym $wiecie zapotrzebowanie
na wychowawcze wzorce jest bardzo czytelne iformulowane na rdzne sposoby,
zwlaszcza przez samg mtodziez. Ideatow nie da si¢ przekazywad inaczej, niz poprzez
wlasny i wyrazisty przyktad®®. | Ksiadz Bosko powraca” (Don Bosko ritorna) —
ta tradycyjna piesn Rodziny Salezjanskiej wyraza pragnienie oraz tesknote ,,powrotu
ksigdza Bosko” 1 ,powrotu do ksiedza Bosko”. Z réznych stron i z przeréznych
srodowisk pobrzmiewa wotanie o wychowawcow niosacych tradycje i dochowujacych
jej wiernosci. Sama mtodziez wrecz krzyczy, wotajac o takich wychowawcow, ktorzy

byliby zdolni jg zrozumie¢, ukocha¢ i poprowadzi¢. Ona pragnie przewodnikow zdolnych

812 RO, art. 75.

813 Konstytucje, dz. cyt., art. 21.

814 Por. tamze.

815 por. Konstytucje, dz. cyt., art. 21.
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da¢ ,,odpowiedz na jej trudnosci i oczekiwania” (IP 13). Od ksiedza Bosko uczymy si¢
(za to go wspominamy ikochamy) bezwarunkowego umilowania mlodziezy.
Swiadomogé ta w Oratorium jest ciagle odczuwalna, bo mtodziez musi czué, ze jest nie
tylko pierwsza droga, ,,po ktorej winien kroczy¢ Kosciot w wypelnianiu swojego
postannictwa” (RH), ale na tej drodze realnie doswiadcza, ze jest kochana. Odczuwa to,
wie 0 tym i tego rzeczywiscie doswiadcza (por. IP 14).

Ksigdz Bosko jako wzorzec ducha salezjanskiego wywodzi si¢ z tajemnicy Boga
i do niej si¢ odnosi, a zatem oddziatuje W sposoéb zywotny i tajemniczy, posiada takze
wielkg warto$§¢ wychowawczg. Jego zycie, bardziej niz stowa, moze wyrazi¢ to, co jest
niewyrazalne®'®. Opisywanie ducha salezjanskiego jest ukierunkowane na zrozumienie
$wietego Zatozyciela, podczas gdy jego zycie zachgca do nasladowania. Przyktad tego
kaptana stoi zawsze przed oczami kazdego miodego cztowieka w Oratorium, aby
wszyscy mogli stale sobie przyswajaé rysy jego postaci istylu zycia i Wten sposob
stawaé sie jego nasladowcami®l’. Od pierwszego zapoznania si¢ z ksiedzem Bosko staje
si¢ on dla mtodziezy atrakcyjny, ale W miar¢ poznawania go i refleksji nad jego zyciem
ta atrakcyjno$¢ przeksztalca si¢ W milos¢ oraz przemiang iodnowe zycia. Byli
wychowankowie Oratorium $wiadczg 0 tym wprost i dobitnie®!®. Studiujac my$l ksiedza
Bosko sprawiamy, ze powraca on migdzy nas. Jego zycie, jego wotanie trwa nadal,
chociaz zmienia si¢ perspektywa historyczna epoki i nie moze by¢ utozsamiany z nasza
epoka, to jednak jest on dla Oratorium zawsze drogowskazem i prorokiem dajacym
natchnienie. Ponadto wiemy, ze poprzez obcowanie $wigtych jest on w dalszym ciggu
obecny w Kosciele | Zgromadzeniu Salezjanskim, ajego $wietos¢ i wstawiennictwo

rzutuja korzystnie na nasze czasy®!

. ,,Jego troska 0 ewangelizacje mtodziezy — pisze
papiez Jan Pawet I1 — nie ograniczata si¢ tylko do katechezy i do liturgii ani do tych aktow

religijnych, ktore wymagaja wyraznego praktykowania wiary i do niej prowadza, lecz

816 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 164.

817 por. F. DESRAMAUT, Ksigdz Bosko w dziejach, dz. cyt., s. 99-109; L. COGNET, De la devotion
moderné a la spiritialite francaise, Paris 1958, s. 44-47; PAWEL VI, Homilia Ojca Sw. Pawla VI
wygloszona 7 okazji beatyfikacji ks. Michata Rua zdnia 27 X 1972, w: Dynamiczna, dz. cyt.,
red. J. WASOWICZ, s. 7-11; E VALENTINI, Spiritualita e umanesimo nella pedagogia di Don Bosco,
Torino 1958, s. 7-20; C. NANNI, Il sistema preventivo, dz. cyt., s. 27-34.

818 por, A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplarstwa, dz. cyt.,
s. 11-39; M. FONFARA, Zbudowano Kosciot, dz. cyt., s. 70-126; B. MATYJAS, System prewencyjny,
dz. cyt., s.21-24; E. WLODARCZYK, Salezjaniski system prewencyjny, przezytek, czy zapomniany
potencjal, w: wersja elektroniczna, http://www.repozytorium.amu.edu.pl, (dostep: 2.01.2016), s. 1-11;
E. JANCZAK, System prewencyjny sw. Jana Bosko, w: wersja elektroniczna, https://www.prasa.wiara.pl,
(dostgp: 23.09.2015).

819 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 165.
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obejmowala szerokie dziedziny zycia mlodziezy. Byla obecna w procesie formacji
ogoblnoludzkiej, $wiadoma brakoéw, ale zrazem pelna nadziei na stopniowe dojrzewanie,
bowiem stowo Ewangelii powinno by¢ zasiewane W codziennej rzeczywistosci, aby
mtodziez prowadzi¢ do wielkodusznego angazowania si¢ W zycie. Poniewaz mtodziez
przezywa okres szczegdlnie wazny z punktu widzenia wychowania, w ciggu trwania
procesu wychowawczego powinno jg podtrzymywac zbawcze orgdzie Ewangelii, a wiara
winna by¢ czynnikiem integrujgcym i o$wiecajagcym osobowos¢” (IP 15).

Nasladujemy $w. Jana Bosko w Oratorium dlatego, ze doszedt do catkowitego
oddania si¢ mtodziezy, czgsto posrod najwickszych trudnosci, dzigki szczegdlnej
I glebokiej mitosci, to jest dzigki owej wewngtrznej mocy, ktéra laczyta w nim
nierozerwalnie mito$¢ Boga i mito§¢ blizniego. W ten sposob potrafit on stworzy¢
(por. IP 15) synteze dziatalnosci ewangelicznej 1wychowawczej. Synteza jego
zasadniczego wyboru apostolskiego, brzmi: ,,Wierzcie mi, ze wszystko, czym jestem, jest
catkowicie dla was, dniem i noca, rano i wieczorem, w kazdej chwili. Nie mam innego

5820

celu, jak tylko troske 0 wasze dobro moralne, umystowe i fizyczne*<". ,,Dla was si¢ ucze,

dla was pracuje, dla was zyje i takze dla was gotow jestem oddaé zycie”8?!.

Takie stwierdzenie pomaga mtodziezy dostrzec W ksiedzu Bosko zywotng
synteze¢ ducha Salezjanskiego. Jak zauwaza Kapitula Generalna Specjalna, nie chodzi tu
0 jakiego$ abstrakcyjnego ksiedza, ale 0 ,,zywego, dziatajacego przez cale swe zycie
wérod mitodziezy” 822 . Taki kaptan jest dla oratorianina permanentnym kryterium

dynamicznej wiernosci, zrodtem statego natchnienia i refleksji®?,

Zatrzymujac sie na postaci ,,0jca inauczyciela” 824

, nalezy uzna¢ ze dla
wspotczesne] mtodziezy oratoryjnej staje si¢ ona coraz donioslejsza. Obraz ojca
skierowuje uwage natajemnicze ojcostwo Boze, ogloszone na chrzcie §wietym, ale
rOwniez powstate na rodzinnym wzorcu ojca. Obydwa te obrazy przywodza na mysl
wspolnocie oratoryjnej (wychowawcom | wychowankom) zyczliwo$¢, troske, gotowos¢
niesienia pomocy i przebaczenie 8. Ksiadz Bosko przez cale swe zycie okazywat
ojcowskie serce. Mowit do salezjanow: ,,W jakiejkolwiek czeSci §wiata i obojetnie jak

daleko si¢ bedziecie znajdowac¢, nie zapominajcie 0 tym, ze tu w Italii macie ojca, ktory

820 MB VII, 503.

81 D, RUFFINO, Cronache dell Oratorio di S. Francesco di Sales, w: ACSa, V, s. 10.

822 KGS 195.

823 Por. tamze, 192-194, gdzie jest mowa o ksiedzu Bosko w Oratorium.

824 Konstytucje, dz. cyt., art. 21.

825 pPor. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 165; M. WIRTH, Ksigdz Bosko i rodzina, dz. cyt.,
S. 439-442.
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was kocha w Panu’®%, Przypomnijmy sobie petng troski i zalu wypowiedz ksiedza Bosko
umieszczong W liscie z Rzymu (1884): ,,Wiecie, czego pragnie dla was ten biedny
starzec, ktory cate swe zycie sterat dla swych drogich chtopcéw? Nic innego jak tylko,
zeby znow we wilasciwym stopniu wrocity, szczesliwe dni dawnego Oratorium. Dni
mitosci i chrzescijanskiego zaufania migdzy chtopcami a przetozonymi, dni uleglosci
I wzajemne] wyrozumiato$ci jednych idrugich z mitosci do Jezusa Chrystusa, dni
otwarcia serc z cala szczeroscig i prostota, dni mitosci iprawdziwej radosci dla
wszystkich, pragne, abys$cie mnie pocieszyli, dajac mi nadzieje i obietnice, ze uczynicie
wszystko, czego pragne dla dusz waszych. Wy nie zdajecie sobie dobrze sprawy, jak
wielkim szczg$ciem jest dla was pobyt W Oratorium. O$wiadczam wam wobec Boga:
wystarczy, ze jaki$ chlopiec zostat przyjety do domu salezjanskiego, aby Najswietsza
Maryja Panna wzigta go zaraz pod soja szczegdlng opieke. Zawrzyjmy zatem wszyscy
przymierze. Mitos¢ tych, co rozkazujg itych, co stuchajg niech sprawi, by zakwitnat
wéréd nich duch $w. Franciszka Salezego™®?’.

Oratorianin nie moze zapominaé, ze specjalne ,,doswiadczenie Ducha

Swietego®?®

, jakim jest dar salezjanskiego powotania dla wychowania mtodziezy, zostat
mu przekazany za szczegdlnym zrzadzeniem Opatrznosci Bozej, wlasnie za
posrednictwem ksiedza Bosko, jako nowe odczytanie Ewangelii, nowy sposob zycia
i dziatania w Kosciele. Ksigdz Bosko zapoczatkowal i niejako zrodzit Oratorium dla
mtlodziezy, towarzyszyl jego wzrostowi, pragnac aby we wskazany przez niego sposob
wraz ze Zgromadzeniem Salezjanskim (wychowawcy), W nowy sposob nasladowato ono
Chrystusa. W tym znaczeniu ksigdz Bosko jest prawdziwym ojcem Oratorium
i salezjanow. Wychowankow i wychowawcow®?,

Obraz ,,nauczyciela "8 kojarzy sie z jego umiejetnoscia odtwarzania niektérych
rysoOw Boskiego Mistrza Jezusa, przewodnika z jego pierwszego snu w dziewigtym roku
zycia i niektérych charakterystycznych cech Dziewicy Maryi, jego Mistrzyni®®!. Od nich
ksiadz Bosko nauczyt si¢ dobroci i sztuki wskazywania mtodym drogi zbawienia, dobra

potrzebnego do prowadzenia ich do zrozumienia tego, jak bardzo ich Bég kocha. Nie

826 MB XI, 287.

827 MB XVII, 113-114; Znajduje si¢ rowniez w Dodatku do: Konstytucje, dz. cyt., s. 442-443; , Uwaga
sekretarza: Tu Ksigdz Bosko przerwal na chwile dyktowanie, oczy zaszty mu tzami, nie z powodu
przykro$ci, lecz z powodu niewyobrazalnego wzruszenia jakie przebijalo z jego wzroku i z tonu glosu;
po pewnej chwili ciggnat dalej”; tamze, S. 443.

828 |TS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 165; por. Konstytucje, dz. cyt., art. 21.

829 Por. tamze, art. 21; 40; 42.

80 Tamze, art. 21.

81 por. MB 1, 123.
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mozemy zapominaé, ze ksiadz Bosko jako nauczyciel mial opanowang zdolno$¢
przekazywania swoich wiadomos$ci, posiadal umiejetno$¢ czy sprawno$¢ prostego
wyrazenia sie, tak aby by¢ chetnie stuchanym i tatwo rozumianym, umial skutecznie
przekazywac stowo Boze, a przede wszystkim miat dar pozyskiwania miodziezy — by¢
lubianym, oznacza umiejetnosé przemawiania jezykiem serca
(por. IP 2, 5, 8-12; 15). ,,Prawdziwy wychowawca uczestniczy wigc W zyciu mlodziezy,
interesuje si¢ jej problemami, stara si¢ poznac jej zapatrywania, uczestniczy W jej zyciu
sportowym i kulturalnym, w jej rozmowach; jako dojrzaty i odpowiedzialny przyjaciel
wskazuje dobre cele i drogi do ich osiggnigcia, jest gotow wyjasni¢ problemy i wskazac
kryteria, by z roztropnoscia i zyczliwg stanowczo$cig poprawiaé¢ oceny i postgpowanie
zashlugujace nanagang” (IP 12). W takim klimacie ,,pedagogicznej obecnosci”
wychowawca (nauczyciel) nie jest uwazany za ,,przetozonego”, lecz za ,,0jca, brata,
przyjaciela” ®2. W tym ujeciu uprzywilejowane miejsca zajmuja przede wszystkim
relacje osobowe. Ogot celow, ktore nalezy osiggngé, program ,wskazania
metodologiczne” w Oratorium salezjanskim stajg si¢ konkretne, jesli sa nacechowane
szczerym ,duchem rodzinnym”, to znaczy, jesli beda przezywane Ww $rodowisku
radosnym, pogodnym i mobilizujgcym.

Czcimy go zatem jako ,,0jca inauczyciela” razem z mlodziezg oratoryjna,
Z chlopcami ulicy, terminatorami, mtodymi robotnikami, uczniami szk6t zawodowych
i ulicznymi aktorami, z chtopcami powotanymi do nasladowania go w zbawianiu innych
milodych, jak rowniez z rodzicami, nauczycielami i duszpasterzami®®. Pamietajmy
jednak otym, ze ksigdz Bosko w swoim testamencie pisze, ze naszym prawdziwym
nauczycielem jest Jezus Chrystus, ,,On zawsze bedzie naszym nauczycielem, naszym
przewodnikiem i naszym wzorem”8**. Mtodziez Oratorium musi ciagle 0 tym pamictag.

Mowi sig, ze ksiadz Bosko jest jednym z najbardziej pelnych swietych w historii
chrzescijanstwa. Oczywiscie nalezy to rozumie¢ W tym znaczeniu, ze nagromadzito si¢
w nim nadzwyczaj duzo daréw natury i taski. ,,Poznajemy go i nasladujemy, podziwiajgc
W nim wspanialq zgodnos¢ natury i taski. Bedac w petni cztowiekiem, bogaty w cnoty

swego narodu, byt otwarty na rzeczywistosci ziemskie; bedac w petni mezem Bozym,

832 G, BOSCO, Scritti editi e inediti, w: Don Bosco educatore. Scritti e testimonianze, red. P. BRAIDO,
Roma 2005 s.294; por.MB XVII, 107-114; List zRzymu, w: Konstytucje, dz. cyt.,
S. 432-443.

83 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 166.

84 por. MB XVII, 257-273; Konstytucje, dz. cyt., s. 448.
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ubogacony darami Ducha Swietego, zyt tak, jakby widzial Niewidzialnego®®. W osobie
ksigdza Bosko nie zostato uszczuplone nic z tego co ludzkie, ale zostato przesigknigte
tym, co Boskie. Bedac W petni Wiochem z Piemontu, otwarty na wszystko co ziemskie,
zdolny byt do budzenia uczué¢ szacunku i zaufania, gdyz zdolny byt do kochania jako
wychowawca i formator; ,,idealista i realista — powie o nim Daniel Rops — umiejacy
odwazy¢ si¢ na wszystko, ale rowniez uzywaé roztropnosci”, za$ kardynal Nina do
papieza Leona XIII moéwiac 0 ksiedzu Bosko, stwierdzit ze to ,,0lbrzym, ktory swoimi
ramionami objat caty swiat”®%. Mozna nazwaé ksiedza Bosko marzycielem (ile to snow
byto w jego zyciu!) i zarazem praktycznym realizatorem.

Z drugiej strony ksigdz Bosko jawi si¢ nam jako maz Bozy ,,ubogacony darami
Ducha Swietego”, zyjac W ciggtym kontakcie z Bogiem, jakby Go widziat. To znaczy,
ze doskonale czytat historie, w ktorej byt zanurzony, z punktu widzenia glebokiej wiary.
Wrazenie jakie ksigdz Bosko robil nainnych bylo nastepujace: czlowiek zyjacy
jednoczesnie ziemia i niebem, otwarty na swych braci, ludzi oraz calkowicie zatopiony
W Bogu. To czynilo go sympatycznym dla wszystkich, a dla mtodziezy oratoryjnej
I wychowawcow Salezjanow stanowi zachete do wykorzystania wszystkich swoich
mozliwosci W celu pelnego przezywania swego powolania®’. Trzeba nam uzy¢ osoby
ksiedza Bosko jako klucza do interpretacji jego ducha, aby odkry¢ kosciec,
podtrzymujacy i jednoczacy duchowos$¢ Oratorium, ktora z jednej strony jest w petni
wcielona w historig, a z drugiej — zatopiona w Bogu. Do tego zacheca Salezjanéw papiez
Jan Pawel II: ,,W Kosciele i w $wiecie catoSciowa wizja wychowawcza, jakg wcielat Jan
Bosko, oznacza realistyczng pedagogie swietosci. Trzeba jak najszybciej przywrocic

prawdziwe pojecie ,,$wietosci” jako element zycia kazdego wierzacego. Oryginalno$¢

835 Konstytucje, dz. cyt. art., 21; cytat za Hbr 11, 27.

86 Cytaty za ITS, Program Zycia Salezjanéw, dz.cyt., s.166; Jan Bosko z punktu widzenia
psychologicznego byl cztowiekiem normalnym. Normalno$¢ nie oznacza, ze cztowiek nie ma napigé
psychicznych, lecz ze jest w stanie skierowac ich irracjonalny dynamizm do celow pozytywnych. Jan
Bosko potrafit wprzegnaé w sposob zintegrowany sity instynktowne, emocje, impulsy prymitywne,
W petny rozwoj swojej osobowosci; por. C. DACQUINO, Psicologia di Don Bosco, Torino 1988,
S. 50-82; Temperament ksigdza Bosko odstania dalsze elementy podtoza psycho-emotywnego. Byt typem
pasjonaty, pobudliwym, sktonnym do gniewu, impulsywnym, porywczym, gwattownym, w ekstremalnych
przypadkach gotowym do walki i bojki; por. MB V, 94; 124; 407; 559; Ksiadz Bosko osiagnat wzrost 163
cm. Byl cztowiekiem krepej, muskularnej, silnej konstytucji somatycznej. Sprawiat wrazenie czlowieka
mocno osadzonego na nogach, odpornego i niewzruszonego; por. G BOSCO, Memorie dell’Oratorio,
dz. cyt., s. 27; Byt obdarzony niezwykla sitg fizyczna. Jako dziecko wzbudzat respekt U chtopcow znacznie
starszych i wyzszych od niego, por. tamze; P. BRAIDO, Prevenire non reprimere, dz. cyt., s. 158; Z natury
oporny, twardy, uparty, krngbrny, nie byl sktonny do uleglosci i postuszenstwa. Wolat i§¢ za swoimi
pomystami i zamiarami, niz poddawac sig.

837 Na temat aspektu ludzkiego i Boskiego w $wigtosci ksiedza Bosko mozna bardzo szeroko przeczytaé
w pracy P. BROCARDO, Don Bosco, Profondamente uomo — profondamente santo, Roma 1985.
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I Smiato$¢ postulatu ,$wietosci miodzienczej” jest istotng wartoscig sztuki
wychowawczej tego Swietego, ktory stusznie moze by¢ nazwany ,,mistrzem duchowosci
mtodziezowej”. Jego niezwykty sekret polegat na tym, ze nie zawiddt nigdy najglebszych
pragnien mtodziezy (checi zycia, pragnienia mitosci, otwarcia duszy, radosci, wolnosci,
nastawienia ku przysztosci), aroéwnoczesnie prowadzil ja stopniowo I W sposob
konkretny do przekonania, zetylko przez zycie wtasce — to jest w przyjazni
z Chrystusem — w pelni realizujg si¢ autentyczne idealy” (IP 16). Takie wychowanie
wymaga dzi§ od milodziezy krytycznego sumienia. Pozwoli jej ono dostrzegac
autentyczne warto$ci oraz demaskowac ideologiczne zagrozenia, ktore postugujac sig
srodkami spotecznego przekazu, deformuja myslenie catych spoteczenstw, szczeg6lnie
podporzadkowujac sobie umysty i serca mtodziezy. Moze nigdy tak bardzo jak dzisiaj
wychowanie oratoryjne nie bylo nakazem zyciowym i spotecznym, ktory w sposob
zdecydowany wymaga zajecia stanowiska izdecydowanej woli formowania wérod
mtodziezy dojrzatej osobowosci. Moze nigdy tak jak dzisiaj $wiat nie potrzebowat ludzi,
rodzin i wspdlnot oratoryjnych, ktore uczynig z wychowania racje swego bytu, ktore
poswigca sie stuzbie miodziezy jako pierwszorzednemu celowi, oddajac bez zastrzezen
wszystkie swoje sity, szukajac wspotpracy i pomocy, podejmujac proby i odnawiajac
W sposob tworczy i Z poczuciem odpowiedzialnosci szlachetne procesy wychowawcze.
Aby dzisiaj by¢ wychowawca na miar¢ ksigdza Bosko, a wiec autentycznym
i skutecznym  protagonista wiary, prawdy, dobra ipickna, nalezy dokonaé
zdeterminowanego wyboru na rzecz tych, ktorym dziecinstwo i mtodo$¢ kojarza sie
z bolem, cierpieniem i niesprawiedliwoscig. We wspotczesnym  spoteczenstwie
wychowawcy powinni zwracaé szczegdlng uwage natresci pedagogiczne dotyczace
cztowieka i spoteczenstwa, ktore w ciaggu wiekow okazaly si¢ szczegdlnie wazne,
a zwlaszcza na te z nich, ktore wigza si¢ z taska i wymaganiami Ewangelii (por. IP 17,
18).

Wreszcie nasladujemy ksiedza Bosko jako wzor stuzby dla miodziezy. Juz wyzej
ten aspekt si¢ pojawial. Chce go jednak potraktowaé z wielka czcia. U ksiedza Bosko dwa
aspekty: bogactwo natury ludzkiej, rzeczywistosci ziemskiej i taski Bozej, tj. zycia pod
natchnieniem Ducha Swietego zjednoczyly si¢ W jeden silnie zespolony program zycia:
stuzba miodziezy. Realizowal go ze stanowczos$cig | wytrwatoscig wsrod przeszkod

I trudéw z wrazliwo$cig wielkodusznego serca. ,,Nie uczynit kroku, nie wypowiedziat
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stowa, nie przytozyt rgki do zadnego dzieta, ktore by nie mialo nacelu zbawienia
mlodziezy. Istotnie, nie troszczyt sie 0 nic innego, jak tylko dobro dusz83%.

Wszystkie swe bogactwa natury i taski ksigdz Bosko oddat w stuzbe jednego
tylko postannictwa, ktérym byt program zZycia catkowicie jednolity, albowiem aspekt
ludzki i Boski potaczyt si¢ w jedno postannictwo: zbawié¢ miodziez. Jest to kolejny
zaskakujacy rys osobowosci kaplana, zatozyciela i wychowawcy. Swiadomo$é tego
postannictwa stale wnim tkwila i wzrastala, poczagwszy od proroczego snu
w dziecinstwie: zbawiaé mtodych, a szczegdlnie najbiedniejszych z nich®°. Owocem
tego poswiecenia byto oddawanie si¢ pracy z calym zapalem, przy zaangazowaniu
wszystkich swoich mozliwosci, ze stanowczo$cig woli i delikatnoscia serca. Stanowczosé
| wytrwatosé sa potrzebne do realizacji przez wychowawcow Salezjanow jego powotania
i dzieta oratoryjnego najezonego dzisiaj trudno$ciami bez liku; potrzebna jest
stanowczos$¢ | odwaga do podejmowania nowych pomystow, ktorych wymaga sytuacja
wspotczesne] mtodziezy, czasami wymagana jest zuchwalo$¢, aczesto przetamanie
tradycyjnego sposobu myslenia i dziatania. Potrzebna jest wytrwatos¢, aby podejmowac
trudy postugiwania, az do $mierci z wyczerpania, tak jak czynit to w innych
okolicznosciach spotecznych ksiagdz Bosko. Przyktad jego stuzby mlodziezy ma jednakze
wymiar ponadczasowy, rowniez dla wspotczesnych wychowawcoéw w Oratorium
Salezjanskim.

Shuzba jest potrzebna takze wspotczesnej mtodziezy, ktora z Oratorium dzisiaj
czerpie nauke iwzorce samowychowania 8 . Jak juz wczesniej kilkakrotnie
wspomniatem ksigdz Bosko, chociaz byt cztowiekiem pelnym $wietego zapatu,
odznaczal si¢ nadzwyczajng delikatnoscig: delikatno$cig serca bolejacego nad nedza
mlodziezy oraz niesprawiedliwoscia i upokorzeniami, ktore czgsto ja dotykaty;
delikatnoscia 1 czutoscig serca ojcowskiego, ktore sprawiato, ze troszczyt si¢ 0 dobro
kazdego ze swoich ,,ukochanych synéw” i odczuwat smutek, kiedy byt od nich oddalony.
Wreszcie odznaczal si¢ on rowniez czutoécig serca, radoscig i poczuciem zaufania do
Boga nieskonczenie dobrego i do Dziewicy Maryi, Matki jego rodziny.

Wedhug porzadku metodologicznego ,,dobro¢”, ktérej moze dzisiaj najbardziej

potrzebuje mtodziez, jest codzienng postawa. Nie jest ona ani zwykta mitoscig ludzka,

838 Konstytucje, dz. cyt., art. 21; Ostatni cytat tego artykutu Konstytucji Towarzystwa $w. Franciszka
Salezego pochodzi od: M. RUA, List okéiny z dnia 24 sierpnia 1894 roku, w: tenze, Lettere circolari,
s. 130.

89 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 167.

840 pPor, tamze.
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ani tez samg mitos$cig nadprzyrodzong. Jest to rzeczywistos¢ ztozona, ktora zaktada
dyspozycyjnos¢, zdrowe zasady iodpowiedni sposob postgpowania. ,,Dobroc¢”
(,,serdecznosé”) czyni z wychowawcy w Oratorium osobe bez reszty oddang dobru
oratorian, przebywajgc wsrodd nich, gotowg do poswiecen itrudow zwigzanych z jej
misjg. Wszystko to wymaga prawdziwego ,,bycia” do dyspozycji mlodziezy, szczerej
zyczliwo$ci 1 umiejetnosci dialogu. Oratorianie w ten sposob wzrastajg, bo czuja si¢
naprawde kochani®*!. Tak wiec ksiadz Bosko nadal jest przewodnikiem, ktory moze
rozéwietla¢ decyzje i wybory, jest wzorem, z ktorym wychowawcy salezjanscy mogg
poréwnywac swojg wiernos¢, animatorem projektow wychowawczych i duszpasterskich,
oredownikiem U Boga, wypraszajacym im potrzebne taski. Jest rowniez wzorem dla
wspotczesnej mtodziezy: samowychowanie jest najlepszg droga, aby moc stac si¢ dobrym
chrzescijaninem i uczciwym obywatelem dla dobra Kosciota i spoteczenstwa®*,

Dopiero wtym kontekScie mozna zrozumie¢ istot¢ comiesiecznego
wspomnienia ksiedza Bosko. Tak jak nakazuje tradycja, odbywa si¢ ono kazdego
ostatniego dnia miesigca. Zwigzane jest to Zz datg $mierci charyzmatycznego
Wychowawcy (31 stycznia 1888 roku). Zasadniczo wtym dniu odprawiana jest
wieczorna uroczysta Msza Swicta, wedtug formularza liturgicznego z dnia 31 stycznia
0 ksigdzu Bosko. Chyba, ze liturgia przewiduje wtym dniu inaczej. Mtlodziez
z Oratorium przygotowuje komentarze, S$piewy uroczyste, opraw¢ ministrantow,
lektorow i kantoréw psalmow. Asystenci dbaja, aby wszystko byto starannie wczeséniej
przygotowane. Tuz przed Eucharystig wraz z orkiestra, animatorami muzycznymi Spiewy
calej liturgii sa przygotowane I przeCwiczone zludem wiernym, ktory Ww niej
uczestniczy®*.

Eucharystia ma uroczysty charakter. Jest procesjonalne wejscie catej asysty,
okadzenie przez kaplana oftarza oraz wstgp z dluzszym komentarzem jednego
z oratorian. Nawigzuje on do istoty tego wspomnienia. Komentarz bazuje na zyciorysie
ksiedza Bosko, dniu dzisiejszym, ktory przezywa mtodziez, na biblijnym przekazie dnia
oraz odnosi si¢ do przekazu liturgii, ktorg Oratorium wraz z wiernymi sprawuje. Bardzo
waznym punktem Mszy Swietej jest kazanie Dyrektora Oratorium. Generalnie bazuje ono
na Pismie Swictym, tekstach liturgicznych oraz wspomina rézne aspekty z zycia

Oratorium, porownuje je do zycia, doswiadczen i praktyki ksiedza Bosko. Jest ono bardzo

81 Por. tamze, s. 168.
842 Por, tamze.
83 por. M. FONFARA, Zbudowano Kosciél, dz. cyt., s. 84-109.
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waznym punktem na uwrazliwienie mtodego cztowieka na spojrzenie na siebie oczami

genialnego wychowawcy i ojca mtodziezy jakim byt ksiagdz Bosko®*

. Wydaje mi sig,
ze Dyrektor Oratorium powinien je przygotowac¢ bardzo dobrze. Wtedy spetnia cel:
pobudza wiarg, daje nowe impulsy motywacyjne miodziezy do coraz bardziej
zaangazowane] pracy nad sobg, swoim charakterem | umitlowaniem wartosci, ktore
proponuje Kosciot: sta¢ sie nowym cztowiekiem w Chrystusie®°.

Po zakonczeniu Mszy Sw. uroczystej W dzieh comiesigcznego Wspomnienia
ksigdza Bosko W niektorych Oratoriach 8¢ dyrektor Oratorium wrecza wartosciowe
upominki dla wyrozniajacych si¢ oratorian za konkursy, np. biblijny czy liturgiczny,
za prace W bibliotece parafialnej itp. Wszyscy za$ uczestnicy wspomnianej Mszy Sw.
otrzymujg obrazki, medaliki, pamigtkowe breloczki oraz w specjalnie zaadresowanej
kopercie ,,my$l miesigca”. Jest to rodzaj ,,stbwka naucho”. To bardzo wazny element
pracy z mlodzieza, ktéory wymaga od wychowawcy duzego taktu i delikatnosci.
Wprawdzie ma forme, ktora nie rzuca si¢ W oczy, gdyz jest to kontakt wychowawca —
wychowanek, ale tutaj takze tworzy si¢ stosunek 0 charakterze ojciec — syn (corka), ktory
wywiera przeciez silny wpltyw na miodziez. Czasem te ,lisciki” nabieraja znaczenie
ostrzezenia oraz obietnice niezbednej pomocy, ktorej w jakim§ momencie wychowanek
potrzebuje. To wyraz troski o wychowanka. W praktyce wychowawczej ksiedza Bosko
gléwnym o$rodkiem byla osoba wychowanka, on byl centralnym punktem
zainteresowania. Te tzw. ,.li§ciki” stosowane W Lubinie, oprocz innych form obecnos$ci
osobiste] wychowawcy, maja nacelu takze dostrzezenie konkretnego miodego

czlowieka. To zaangazowanie wychowawcy wplywa na kontakt osobisty i udziela si¢

miodziezy W postaci mitoéci blizniego®*'.

—

Kosciot swoimi celebracjami utrzymuje W sercach wierzacych trwata pamigé
0 zbawczych dzietach Odkupiciela. Czyni to przez réznorakie obchody z zycia Chrystusa
W ciggu roku liturgicznego. ,,Z biegiem roku Kosciol odstania cate misterium Chrystusa,
poczawszy od Wcielenia i narodzenia az do Wniebowstapienia, do dnia Zestania Ducha

Swietego oraz oczekiwania blogostawionej nadziei i przyjscia Panskiego” (por. KL 102;

84 por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt., s. 40-
43.

85 Por. tamze.

86 Taki zwyczaj byt praktykowany w Oratorium w Lubinie w Parafii $w.Jana Bosko,
por. M. FONFARA, Zbudowano Kosciét, dz.cyt., s. 84-95. W tych ,liscikach” zwracano np. uwage
na postepy W nauce lub ogélne zachowanie, ktore mozna poprawic¢, stownictwo itp.

87 Por. B. MATYJAS, System prewencyjny, dz.cyt., s.23-25; , stéwko naucho”, to praktyka
oratoryjna, ktora na Valdocco wprowadzit ksiagdz Bosko.
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KKK 1163). Program Oratorium wielkg wage przywiazuje do celebracji misterium
zbawienia wroku liturgicznym. Wprowadzit dyscypling w formach kultycznych
zarowno liturgicznych, jak ludowych oraz podkreslit znaczenie przyktadu w dawaniu
swiadectwa Chrystusowi tych wspaniatych uczniéw iuczennic Pana w dziedzinie
prawdziwie chrzes$cijanskiego zycia.

W zbawczym dialogu odpowiedz cztowieka na wezwanie Boze wyraza si¢
w trosce 0 zrozumienie istoty celebrowanych misteriow zbawczych w roku liturgicznym
I W godnym przezywaniu catego roku liturgicznego. To wszystko przyczynia si¢ do

liturgicznego wychowania.
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ROZDZIAL V
PRAKTYKI POBOZNOSCIOWE W PROGRAMIE FORMACJI
LITURGICZNEJ SALEZJANSKIEGO ORATORIUM

Sprawa pobozno$ci W programie formacji liturgicznej Salezjanskiego Oratorium
jest bardzo istotna dla zrozumienia istoty funkcjonowania Oratorium. Poboznos$¢
ta w wielu aspektach ma charakter indywidualny, ale takze nawigzuje do poboznosci
ludowej. Byta ona przedmiotem prac Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow. Tej pobozno$ci wiele uwagi poswiecit papiez Jan Pawel 11 w przestaniu
do Zebrania Plenarnego Kongregacji we wrzesniu 2001 r. 88 | zaznaczajac
m.in., ze ,,poboznos¢ ta jest wyrazem wiary, ktora skupia w sobie elementy kultury
okreslonego $rodowiska iuzewngtrznia oraz W sposoéb zywy i skuteczny pobudza
wrazliwos¢ uczestnikow. Ludowa poboznos¢, wyrazajaca sie¢ W réznorodnosci form, jesli
jest autentyczna, wyplywa z wiary i z tej racji winna by¢ nalezycie ceniona I rozwijana”
(nr 4). Papiez zwrdcit tez uwage na relacje migdzy poboznoscia ludowa a liturgia (nr 5).

Terminem poboznos¢ (tac. pietas) okresla si¢ zwykle przejawy wszelkiej
religijnosci cztowieka wierzacego. Obejmuja one nie tylko powszechnie uznane przez
Kosciot formy modlitwy liturgicznej, nabozenstwa, ale takze liczne przejawy tzw.
religijno$ci ludowej. Wiasciwie rozumiana bogata tre$¢ pojecia ,,pobozno$¢” powinna
odnosi¢ sie do jej form zwigzanych écisle z liturgia rzymska®*°.

Liturgia i pobozno$¢ ludowa sg jak najbardziej wlasciwymi wyrazami kultu
chrzescijanskiego, chociaz nie sg rownorzgdne. Nie mozna ich sobie przeciwstawia¢ ani
ze soba rownaé. Nalezy jednak dazy¢ do ich wzajemnej zgodno$ci, 0 czym mowi
Konstytucja o liturgii $wietej: ,,Usilnie si¢ zaleca nabozenstwa chrzescijanskiego ludu,
pod warunkiem, ze sprawuje si¢ je zgodnie z przepisami i zasadami KoS$ciota, zwtaszcza
gdy odbywaja sie nazlecenie Stolicy Apostolskiej. Nalezy te nabozenstwa tak
uporzadkowac, aby byly zgodne ze $wieta liturgia, z niej niejako wyptywaty i do niej
wiernych prowadzity. Liturgia bowiem ze swej natury znacznie je przewyzsza” (KL13).

Liturgia ipoboznos¢ ludowa sa wiec dwiema formami kultu ipowinny

pozostawaé¢ we wzajemnym i owocnym kontakcie: w kazdym przypadku liturgia musi

848 7 Przestania” Ojca $wietego Jana Pawta II do Sesji Plenarnej Kongregacji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow, 21 wrze$nia 2001, dz. cyt., s. 8-10.

89 por. C. KRAKOWIAK, Idee przewodnie Wstepu do Dyrektorium o poboznosci ludowej, w: Liturgia
i poboznosé ludowa, red. W. NOWAK, Olsztyn 2003, s. 14-15.

275



stanowi¢ punkt odniesienia, zeby ,,dobrze, jasno 1 z roztropnoscig ustawi¢ ducha
modlitwy 1 zycia charyzmatycznego”, coO istnieje w poboznosci ludowej. Poboznosé
natomiast ze swymi $piewami oraz warto$ciami symbolicznymi i jezykowymi moze
ubogaci¢ liturgie elementami i sposobami wilasciwej inkulturacji i stanowi¢ dla niej
tworczy dynamizm (DL 58).

Odnosnie do praktyk religijnych ksiadz Bosko zalecat $wiadome ich wypetnianie,
wyptywajace z glebokiego przezycia wiary. Polecat swoim wychowankom nie tylko
ilosciowe ich wykonywanie i mnozenie, co wypetnianie jakoSciowe: ,,Ja nic wymagam
wigcej niz to, co jest obowigzkiem dobrego chrzescijanina, ale troszcze si¢ 0 to, aby
modlitwa byta dobra. Lepiej nie modli¢ si¢ wcale, niz modli¢ si¢ zle”®°. Dostrzega si¢
u niego ukierunkowywanie wszystkich praktyk religijnych na wewnetrzne ubogacenie
wychowanka®!. | Potrzeba — méwit — aby kazdy byt gotow do wielkich wysitkéw woli
(...), nie do ofiar ze zdrowia, umartwien ciala, pokuty, ograniczania pokarmow, ale do

wysitkow woli”®%2, Rezygnuje takze z surowych praktyk religijnych.

§ 1. Cwiczenia dobrej Smierci

Ksigdz Bosko tak mowil o0 praktykach poboznosci: ,,Jak pokarm odzywia
I zachowuje ciato, tak praktyki pobozno$ci karmig dusze, czynigc jg odporniejsza
na pokusy. Dopoki bedziemy gorliwi W wypelnianiu praktyk poboznosci, nasze serce
bedzie w zgodzie ze wszystkimi ibedziemy widzieli salezjanina radosnego
i zadowolonego ze swego powotania”®3, I cho¢ te stowa byty skierowane do salezjanow,
to jednak mozna je zastosowac¢ réwniez do calej wspdlnoty oratoryjnej (wychowankow
| wychowawcow), ktora jest: parafig, szkotg idomem, gdzie realizujemy system
prewencyjny. W tym kontek$cie wazne pozostajg stowa Konstytucji zatwierdzonych

84, Jezeli chcemy, zeby ono

ostatecznie przez Stolice Swieta 3 kwietnia 1874 roku
(zgromadzenie) si¢ rozrastato i kwitneto, dotozmy wszelkich staran, zeby nigdy nie
zaniedbac rozmyslania, czytania duchownego, codziennego nawiedzenia Naj§wigtszego

Sakramentu, tygodniowej spowiedzi, czestej | poboznej Komunii $wigtej, rézanca do

80 MB VII, 47; por. tamze, IV, 748.

81 por. K. MISIASZEK, Gféwne idee, dz. cyt., s. 52.

82 MB VII, 47; por. tamze, XIII, 282.

83 Konstytucje, dz. cyt., s. 416: Praktyki pobozne.

84 Por. Reguty lub Konstytucje Towarzystwa $w. Franciszka Salezego, Torino 1885, (Wstep), s. 3-4.
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Najswietszej Maryi Panny. Chociaz kazda z tych praktyk z osobna nie wydaje si¢ tak
konieczna, to jednak przyczynia si¢ skutecznie do wzniesienia wysoko budowy naszej
doskonatosci i naszego zbawienia. Je$li chcesz wzrasta¢ i sta¢ si¢ wielkim w oczach
Boga, rozpocznij od drobnych rzeczy — mowit $w. Augustyn”®°. Regularne praktyki
poboznosci dobrego chrzesdcijanina sg przezywane przez mtodziez ze §wiadomoscig ,,Bog
ci¢ widzi”. Taka charakterystyczng praktyka w Salezjanskim Oratorium jest ¢wiczenie
dobrej $mierci.

Charakterystycznym dla Oratorium ksigdza Bosko jest wychowanie
z perspektywa na niebo. Niezbednym warunkiem do osiagnigcia tego celu (wymiar

eschatologiczny) jest przejécie przez brame $mierci % .

Zatozyciel Zgromadzenia
Salezjanskiego obejmowat i ten aspekt chrzescijanskiej formacji swoich wychowankow,
organizujac dla nich comiesigczne éwiczenia dobrej $mierci®®’. W tych praktykach ktadt
nacisk naszczerg iczesta spowiedz. ,,To prawda, zeliczne sg spowiedzi, lecz
zasadniczym brakiem tylu chlopcow, ktorzy si¢ spowiadajg, jest niestatos§é
w postanowieniach. Spowiadajg sie, lecz ciggle z tych samych uchybien, z tych samych
niebezpiecznych okazji, ztych zlych nawykéw, niepostuszenstw, 2z zaniedban
w obowigzkach. I tak ciggnie si¢ to miesigcami, a nawet latami. Sa to spowiedzi, ktére
znaczg niewiele, albo zgota nic, i stad nie przynoszg spokoju, a gdyby w tym stanie ducha
mlodzieniec zostat powotany nasad Bozy, miatby ciezka przeprawe.®®” Cho¢ ksiadz
Bosko spowiadal niemalze wszgdzie, to podczas comiesigcznego ¢wiczenia dobrej
$mierci stwarzat warunki, by do sakramentu pokuty mozna bylo lepiej si¢ przygotowac.
Zwracat uwage na dobry, szczery i poglebiony rachunek sumienia®®, klucz do dobrej,
$wietej spowiedzi®®.

Comiesigczny dzien skupienia jest nie tyle okresowa refleksja, ile kompleksowym

przygotowaniem si¢ na spotkanie z Panem Jezusem i Matka Najswietsza w niebie.

85 Cytat z Regut z 1885 za: Konstytucje, dz. cyt., s. 416; Znajdujemy tam jedng z maksym ksiedza
Bosko ku przestrodze: ,,Przeciwnie, zacznie si¢ on chwia¢ w swoim powotaniu i doznawa¢ silnych pokus,
kiedy zacznie zaniedbywac si¢ w wypelnianiu praktyk poboznosci. Historia Kosciota uczy nas,
ze wszystkie zakony i zgromadzenia zakonne dopoty kwitnety i szerzyly dobro dusz, dopoki zywa byl
wérod nich poboznosé, zaczely zas upadacd, a inne zupehie przestaty istnie¢, lecz kiedy? gdy ostygt w nich
duch poboznosci, a kazdy z cztonkdéw zaczat szukac ,,wtasnego pozytku, a nie Jezusa Chrystusa”, jak to juz
na niektoérych chrzescijan uzalal si¢ $w. Pawel” Flp 2,21.

856 por. L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 168.

87 M.T. CHMIELEWSKI, Stéwko Ksiedza Bosko. Cwiczenie dobrej Smierci, ,,Don Bosco” 11 (2010),
s. 10.

8% Konstytucje, dz. cyt., s. 411, Tekst Listu z Rzymu, 10 maja 1884 napisanego przez Ksiedza Bosko.

859 por. L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz. cyt., s. 168.

860 por, S. PRUS, Wspdlnota salezjarska na modlitwie, £6dz 1985, s. 83. Podaje tam propozycje
poglebionego rachunku sumienia, ktory sktada si¢ z pytan, tamze, s. 173-183.
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Smier¢ jest prawda, 0 ktorej nie wolno nam zapominaé, inaczej Zyjemy W nastroju utudy.
Mysl 0 $mierci jest czyms$ bliskim chrzeScijaninowi; napomina do czuwania I gotowosci
na wezwanie Pana. Nie moze by¢ jednak smutku i trwogi, gdyz dzieki Chrystusowi
smier¢ stata si¢ Pascha, przejsciem z naszego §wiata do Ojca, w Nim tez kazdy dzien jest
krokiem naprzod na drodze ku zyciu nie$miertelnemu®®?,

Wychowankowie Oratorium podczas odprawiania ¢wiczenia dobrej $mierci sg
zapraszani, aby w tym dniu uporzadkowac wszystkie swoje codzienne sprawy, pogodzié
si¢ Z kolegami, przystapi¢ do spowiedzi $wigtej i przyja¢ Komunie¢ $wietg jako Wiatyk.
Ksigdz Bosko w swoim Testamencie duchowym wyrazit pragnienie odnoszace si¢ do
wychowawcow | wychowankow: ,,Pozostawie was na tym swiecie, lecz tylko na krotki
czas. Ufam, ze nieskonczone mitosierdzie Boze sprawi, ze ktorego$ dnia wszyscy
bedziemy mogli si¢ znalezé W szczesliwej wiecznosci. Tam was oczekuje.”8%? Wiagnie to
»oczekiwanie W niebie” uzasadnia fundamentalnie comiesi¢czng praktyke ¢wiczenia
dobrej $mierci, ktora do dzi$ jest praktykowana®®®. Na uwage zastuguje tez katecheza
ksigdza Bosko 0 eschatologii W ten sposob podtrzymywat u wychowankow swiadomosé
ostatecznego celu zycia, a przez to mobilizowat ich do maksymalnych wysitkow dla
osiagniecia krolestwa Chrystusowego®®*. Temu miedzy innymi shuzyla specyficzna forma
praktyk religijnych zwana ,C¢wiczeniem dobrej $mierci” oraz nauka 0 grzechu,
przedstawiajaca go jako postawe samowoli®®®.

Ksiadz Bosko zainicjowat zwyczaj wspolnego odmawiania modlitw obrazujacych
pozegnanie si¢ ze swiatem. Dla zobrazowania tego warto przytoczy¢ charakterystyczny
fragment takiej modlitwy: ,,Gdy stabe serce moje bolesciami wycienczone, $miercig
przerazone W Walce przeciw nieprzyjaciolom zbawienia omdlewaé bedzie: - Jezu
mitosierny, zmituj si¢ nade mna!”8%

W systemie wychowawczym ksiedza Bosko ,.¢wiczenie dobrej $mierci” jest
praktyka 0 wyraznym nastawieniu eschatologicznym. Ten aspekt jest bardzo wyraznie
podkreslony w tekécie Konstytucji Towarzystwa $w. Franciszka Salezego®’. Dzisiaj

nazywany jest ,,skupieniem miesiecznym”88,

81 por., tamze, S. 58.

82 Konstytucje, dz. cyt., s. 447; Z duchowego Testamentu §w. Jana Bosko; Oryginat tekstu ksiedza
Bosko (Testament duchowy) w: CAS 112, notatnik 6.

83 Por. R. SCHIELE, Rekolekcje z... Swiety Jan Bosko, Krakow 1998, s. 127-129.

84 por. MB X V111, 482; G. BOSCO, Vita del giovanetto Savio, dz. cyt., s. 115.

85 Por., tenze, Il mese di maggio, dz. cyt., s. 86; MB VII, 817.

866 §. PRUS, Wspélnota salezjariska, dz. cyt., s. 87; Inne modlitwy por. tamze, s. 85-93.

87 por. Konstytucje, dz. cyt., art. 54; RO, art. 76.

88 §. PRUS, Wspélnota salezjariska, dz. cyt., s. 85.
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W Oratorium wspoétczesnym ten dzien skupienia powinien mie¢ odpowiednia
rangg¢. Potrzebna jest wigc odpowiednia formacja katechetyczno-liturgiczna, by ta
praktyka byta dobrze rozumiana przez mtodych ludzi. MieSci si¢ ona w optyce praktyk
dobrego chrzescijanina, ktory zyje i dziala tak, ze Bog jest i go widzi®®®. Moim zdaniem,
w formacji Oratoryjnej aspekt eschatologiczny powinien zawiera¢: uproszenie U Boga
taski, by nie umrze¢ nagla i niespodziewang $miercia, prosi¢ Boga Pana Jezusa 0 dobra
$mier¢, prosbe do Ojca Przedwiecznego, ,.ktory skazuje nas na $mier¢”, zakrywa przed
,hami jej dzien i godzing”®. Istotna jest, i to w zgodzie z tradycja ksiedza Bosko,
modlitwa do swietego Jozefa dla uproszenia dobrej $mierci, aby mtody cztowiek ,,zawsze
postepowat do nieba droga wiodaca®’!, bo on wtasnie zashuzyt sobie na obecnosé¢ Jezusa
I Maryi przy swym tozu $mierci i W ich objeciach szczgsliwie oddat dusze swojg. Dlatego
réwniez nalezy prosi¢ Pana Boga, aby bronit duszy ludzkiej ,,w ostatniej chwili zycia”
I pocieszony ,,nadzieja zazywania wraz Z Tobg (Jezusem) oddal ducha, wymawiajgc

872 Wreszcie mie¢ zawsze przed swoimi oczyma

swiete imiona: Jezus, Maryja, Joze
duszy akt pogodzenia si¢ ze $miercig, czyli aby Pan Bog ,,z poddaniem i dobrowolnie”
dal mtodym taske gotowosci z ragk Bozych ,,wszelki rodzaj $mieci, jaki si¢ Tobie (Bogu)
spodoba zesta¢ ze wszystkimi towarzyszacymi jej dolegliwo$ciami, utrapieniami
i bolesciami”®’3, Na zakonczenie dnia skupienia (,,éwiczenia dobrej $mierci”) oratorianie
modlg si¢ W intencji Ojca swigtego 0 dostapienie odpustow, odmawiajac ,,0jcze nasz”,
,Zdrowas Maryjo” i ,,Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swietemu”. Te same modlitwy
powtarzajg po prosbach za tego, ktory z nich pierwszy zostanie powotany do wiecznosci
i za dusze w czysécu cierpigee®’.

W dniu ,,éwiczenia dobrej $mierci” duza role zbawcza, a takze pedagogiczno-
wychowawcza odgrywa sakrament pokuty, poprzedzony dobrym rachunkiem sumienia.
Dlatego podczas tego dnia Dyrektor Oratorium czyta odpowiednio przygotowany
wezeéniej fragment Pisma Swietego, po ktorym wyglasza do mlodziezy kazanie®™®.

Nastepnie jest miesigczna spowiedz $wieta. Po niej celebrans uroczyscie wystawia

Naj$wigtszy Sakrament i udziela mtodziezy btogostawienstwa, po czym nastgpuje Msza

869 Por, tamze.

870 Tamze, s. 91.

871 Tamze.

872 Tamze, s. 91-92.
873 Tamze, s. 92.

874 Por. tamze.

875 Por. tamze, S. 93.
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Swieta z kazaniem (rodzaj konferencji) na temat zycia w perspektywie zbawienia®’é. Jak
juz pisatem: ,,czesta spowiedz, dobrze przygotowana w codziennym rachunku sumienia
wspomaga konieczne nawrocenie serca do mitosci Boga, Ojca mitosierdzia” (DK 18).
,,Cwiczenie dobrej $mierci” idzie w kontrze do obecnej mentalnosci. Dzi§ mysl
0 niej praktycznie nie istnieje. Tam, gdzie kroluje, medialny ,,mit” mtodosci jest z jednej
strony czymsS ,,z innej bajki”, a z drugiej strony stara si¢ wpoi¢ mtodemu cztowiekowi,
ze zycie ziemskie ma swoj kres i trzeba go przezy¢ W pehi, biorac pod uwage jego rys
eschatologiczny, poniewaz $mier¢ salezjanina wychowawcy mlodziezy czy wychowanka
(lub bytego wychowanka) Oratorium ,,jest opromieniona nadzieja wejscia do radosci
Pana”®’. Nalezy, wedlug mnie, w dniu ,,éwiczenia dobrej $mierci” nie straszy¢, nie
wywiera¢ presji, lecz z wielkg pokora, wyczuciem, wiarg ipoprzez stowo Boze
i konferencje, nauke Kosciota przed i w czasie Mszy Swictej przedstawié perspektywe
$mierci, ktora wczesniej lub pdzniej nastgpi, W Swietle zmartwychwstania Chrystusa.
Bardzo istotny jest tu wymiar biblijno-liturgiczny potaczony z Magistratem Kos$ciota
na temat $mierci chrzescijanina. Nalezy réwniez bra¢ pod uwage rozne prady laickie,
ktore w sekularyzowanym $wiecie chcg 0 niej zapomnie¢ lub nic 0 niej nie mowig. Widaé
to wyraznie w mediach i internecie. Cztowiek ma by¢, wedtug nich, zawsze ,,pigkny”
I ,,mlody”. Ten trend wspolczesnego swiata utwierdza w przekonaniu o genialnej intuicji
ksigdza Bosko: badzmy zawsze gotowi na zejsécie z tego $wiata. BadZmy przygotowani
na chwile §mierci. Ten trud nalezy podjaé¢ dla dobra wspotczesnej mtodziezy®’®,
Comiesigczne ,,Cwiczenie dobrej $mierci” powinno uzmystowi¢ mlodziezy
oratoryjnej, ze jako dzieci KoS$ciota, nalezy ,,obchodzi¢ z wiarg paschalne misterium
Chrystusa, aby ci, ktorzy przez chrzest zostali wszczepieni W $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa, z Nim przeszli przez $mier¢ do zycia” (OP 1). | chociaz $mier¢ jest zawsze
»pewna rozlaka, jednak chrzescijanie, bedacy jako cztonkowie Mistycznego Ciala
jednoscig w Chrystusie, nigdy nawet przez $§mier¢ nie moga by¢ rozdzieleni” (OP 10).
Zadanie to nie jest tatwe, wymaga od Dyrektora Oratorium jasnego przedstawienia wizji
chrzescijanskiej $mierci, uzywajac jezyka istylu odpowiadajacego wspotczesnej
mtodziezy. Nalezy z wielka delikatno$cig umacnia¢ U mtodziezy oratoryjnej nadzieje

| wiare paschalng W zmartwychwstanie umartych (OP 17).

876 Por. tamze, s. 93-112.

877 Konstytucje, dz. cyt., art. 54; por. RO, art. 76.

878 por. L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult Chrystusa, dz.cyt., s.168; M.T. CHMIELEWSKI,
Stowko Ksigdza Bosko, dz. cyt., s. 10.
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Wiara w Chrystusa zmartwychwstatego podtrzymuje oratoryjna nadziej¢
i zachowuje zywa wiez z tymi, ktorzy odeszli i spoczywaja W pokoju Panskim 87,
,,Cwiczenie dobrej $§mierci” jest doskonala okazja, by ukazywaé mlodziezy sens i istote
modlitwy za zmarlych. Pamie¢ 0 zmartych bliskich i oratorianach (takze bytych)
jednoczy w ,,mitosci, ktora nie przemija” (1 Kor 13, 8) tych, co jeszcze pielgrzymuja
naziemi ztymi, co juz spoczywaja W Chrystusie 88 . Dyrektor Oratorium wraz
Z asystentami powinien u$wiadomi¢ miodym ludziom, ze modlgc si¢ za zmartych,
wyrazajg mitos¢ 1 wdzigczno$¢ tym, ktorzy zostali powotani przez Boga do wiecznosci.
Za wychowawcow | wychowankéw, ktorzy odeszli z tego zycia, nalezy modli¢ si¢
indywidualnie i wspélnotowo®.

Najwazniejsze jest, alby nauczy¢ mtodych ludzi we wspotczesnym Oratorium,
ze sprawiedliwy spotka sie Z Bogiem, ktéry wzywa do siebie, by uczyni¢ go uczestnikiem
zycia Bozego. Nikt jednak nie moze wejS¢ W przyjazn i zjednoczenie z Bogiem, jesli
wczesniej nie zostanie przezen oczyszczony 2z wszystkich win. ,, To koncowe
oczyszczenie wybranych, ktore jest czym$ calkowicie innym niz kara potepionych,
Kosciol nazywa czy$écem. Nauke wiary dotyczaca czyséca Koscidt sformutowat
na Soborze Florenckim i na Soborze Trydenckim” (KKK 1031, por. Dz 1304; BF VIII
112; Dz 1580, BF V11 106; Dz 1820, BF V111 117)%2, Dlatego istnieje pobozny zwyczaj
modlitwy za dusze w czy$écu cierpigce. Modlitwy te sa goragcym btaganiem Boga, by
okazatl mitosierdzie wiernym zmartym, oczyscit ich ogniem swojej mitosci i wprowadzit
do swojego Krolestwa $wiatla izycia (por. DL 251). Modlitwy za zmarlych sg
kultycznym wyrazem wiary w obcowanie swigtych. ,,Uznajac W petni t¢ komuni¢ catego
Mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa, Kosciot pielgrzymow od zarania religii
chrzescijanskiej czcit z wielkim pietyzmem pami¢é zmartych, a,poniewaz S$wigta
| zbawienng jest myslag modli¢ si¢ za umartych, aby zostali uwolnieni od grzechow” (2
Mch 12, 46), ofiarowywat za nich modlitwy” (KK 50). Modlitwa ta jest przede wszystkim
sprawowanie Ofiary eucharystycznej (por. Dz. 856; BF VIII 106)®, a nastepnie inne

wyrazy poboznosci, jak modlitwy (np. rézaniec indywidualny lub wspolnotowy),

879 Por. Konstytucje, dz. cyt., art. 94; RO, art. 76.

80 Por, tamze, art. 94.

81 por. RO, art. 76.

882 por, XVII SOBOR POWSZECHNY, FLORENCKI (1438-1445), Dekret dla Grekéw (1439);
XIX SOBOR POWSZECHY, TRYDENCKI, Sesja VI (1547), Dekret o usprawiedliwieniu; Sesja
XX (1563), Dekret 0 czysécu.

883 Por. XIV SOBOR POWSZECHNY LYONSKI II (1274), Wyznanie wiary Michata Paleologa;
SW. AUGUSTYN, Wyznania, Warszawa 1992, s. 273.
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jalmuzny, dzieta mitosierdzia (por. DL 251), zyskiwanie odpustow w intencji dusz
zmarlych®4, Bardzo cennym zwyczajem salezjanskim jest zamawianie Mszy Sw. za
zmarlych dobrodziejéw Oratorium i za cztonkéw Rodziny Salezjanskiej 13 listopada®®.
W ten sposob uczymy rowniez mtodziez zamawiania i sktadania ofiary na Msze Swicta
za zmartych. Celebracja Eucharystii za wiernych, ktérzy odeszli, ,,budzi pragnienie zycia
wiecznego i juz teraz jednoczy nas z Ko$ciotem niebieskim, ze Swicta Dziewica Maryja
I wszystkimi $wietymi” (KKK 1419). W ten sposob Kosciét wyraza swojg skuteczng
jedno$¢ ze zmartymi, ,,ofiarujac Ojcu, w Duchu Swietym, ofiare $mierci Chrystusa. Prosi
on wowczas, by jego dziecko zostato oczyszczone z grzechow oraz ich skutkow i zostato
przyjete do paschalnej petni Uczty w Krolestwie niebieskim” (KKK 1689). Dla zmartego
liturgia Mszy $w. jest uczta eschatologiczng i prawdziwie chrzescijanskim refrigerium®®,

»W obliczu $§mierci najwyrazniej ujawnia si¢ tajemnica ludzkiego istnienia”
(KDK 18). Ale wiara w Chrystusa zamienia t¢ tajemnicg W pewno$¢ zycia wiecznego.
On sam powiedziat: ,,To bowiem jest wolg Ojca mego, aby kazdy, kto widzi Syna | wierzy
w Niego, mial zycie wieczne. A Ja go wskrzesz¢ W dniu ostatecznym” (J 6,40). To
dlatego Kos$ciot wyraza swoja wiarg W zycie wieczne: ,,I oczekuje wskrzeszenia
umartych i zycia wiecznego W przyszlym $wiecie”®®’. Opierajac sic na stowie Bozym,
Kos$ciot mocno wierzy i ma mocng nadziejg, ,,ze Chrystus prawdziwie zmartwychwstat
I Zyje na zawsze, tak rowniez sprawiedliwi po $mierci beda zy¢ na zawsze z Chrystusem
Zmartwychwstatym” (KKK 989). Wiara w zmartwychwstanie umartych, podstawowa
prawda objawienia chrzescijanskiego, zaklada szczegdlne rozumienie nieuniknionego
| tajemniczego wydarzenia Smierci.

Smier¢ jest koncem naszego zycia ziemskiego, ale ,,nie naszego istnienia”®®, bo
dusza jest nieSmiertelna. ,,Czas jest miarg naszego zycia; W jego biegu zmieniamy si¢
i starzejemy. Jak w przypadku wszystkich istot zyjacych na ziemi, $mier¢ jawi si¢ jako
normalny koniec zycia” (KKK 1007). Natomiast w $wietle wiary doswiadczenie Smierci
jest rowniez ,,czasem taski | mitosierdzia, jaki Bog ofiaruje cztowiekowi, by realizowat

swoje ziemskie zycie wedlug zamyshu Bozego 1 by decydowat 0 swoim ostatecznym
przeznaczeniu” (KKK 1030).

84 Por. El 3.

85 pPor, RO, art. 74.

86 por, DL 252.

87 MR, Wyznanie wiary nicejsko-konstantynopolitanskie.

88 SW. AMBROZY, De excessu fratris 1, 70; CSEL 73, s. 245.
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Zgodnie z wiarg Kosciota ,,umieranie z Chrystusem” rozpoczyna si¢ juz
w chrzcie $wietym. W nim bowiem uczen Pana jest juz sakramentalnie ,,umarly
Z Chrystusem”. Sakrament ten prowadzi czlowieka do pelnego zjednoczenia ze
Zbawicielem (por. DL 149-250). Ko$ciot zresztg W swej modlitwie wstawienniczej blaga
0 zycie wieczne nie tylko dla uczniéw Chrystusa zmartych w pokoju, lecz dla wszystkich
zmartych, ktorych wiare zna tylko Bog®®.

Chrzes$cijanin winien oswoi¢ si¢ zZ my$lag 0 $mierci, przyjmujgc ja W pokoju
I pogodzie ducha. Nie powinien negowac jej istnienia, a tym bardziej trywializowac.
Obie te postawy sa bowiem podyktowane nicodpowiedzialng ucieczka od rzeczywisto$ci
lub materialistyczng wizja §wiata, pozbawione sg nadziei, a wigc sprzeczne Z wiarg
w Chrystusa umartego i zmartwychwstatego (por. DL 259). Ponadto jak juz wyzej
wspomnialem, celebracja Mszy Swictej za zmartych jak ipozostate formy kultu
modlitewnego za nich staja si¢ doskonatg okazjg do katechezy o sprawach ostatecznych.
Taka rolg w Oratorium spetnia praktyka ,,éwiczenia dobrej $mierci”. Ksztaltuje ona

milodego cztowicka na dojrzatego chrzescijanina (por. DL 255).

§ 2. Modlitwa i oratoryjne nowenny

W modlitwie oratorianin wraz z wychowawcami pielegnuje, umacnia i celebruje
umiejetnos$¢ spotkania z Bogiem w zyciu i rado$¢ kontemplowania Jezusa, Boga Ojca
jako Ojca miodziezy iDucha Swietego, ktory w Nich dziata. Oratorianin wie,
ze modlitwa jest przede wszystkim postuszenstwem Duchowi Swietemu oraz pokornym,
ufnym i apostolskim do$wiadczeniem kogos, kto spontanicznie taczy praktykowanie jej
z zyciem®®,

Oratorium nasladuje ksiedza Bosko, ktory zyt i wychowywat mtodych ludzi do
prostej, konkretnej i glebokiej relacji z Panem Bogiem. Dat on $wiadectwo statej postawy
modlitwy i umiej¢tno$¢ ukierunkowania kazdej sprawy ku chwale Bozej, zycia
| dziatania w Jego obecnosci, zabiegajac jedynie 0 Krolestwo Boze. Idac za jego
przyktadem, wszyscy w Oratorium troszczg si¢ 0 ,,zjednoczenie Z Bogiem” i dostrzegaja

,,potrzebe nieustannej modlitwy*8,

89 Por. MR, Pierwsza prefacja za zmartych; tamze, Czwarta Modlitwa eucharystyczna. Wspomnienie
zmarlych.

890 por. Konstytucje, dz. cyt., art. 86.

81 Tamze, art. 12.
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Odniesienie do Boga iduchowo$¢ oratoryjno-apostolska stanowig serce
I przenikaja ich zycie, wcze$niej jeszcze niz zostang przemienione W dziatalno$é
| praktyke poboznosci. Modlitwa mlodziezy oratoryjnej jest modlitwag da mihi animas,
caeteratolle, ktora znajduje swe zrodto w Eucharystii | wyraza sie¢ w catkowitym oddaniu
si¢ dziatalno$ci apostolskiej®®2.

Oratoryjna modlitwa wstuchuje si¢ w podpowiedzi Kosciota, kierowane do
dobrego chrze$cijanina. Prowadzi wiec do ozywiania W sobie tajemnic odkupienia
poprzez okresy roku liturgicznego ipozwala ewangelizowaé si¢ stowem Bozym 5%,
Dlatego daje pierwszenstwo Chrystusowi obecnemu w $wiecie 1 w historii ludzkiej.
W ten sposob usuwa bojazn 1 zaleznos¢ od falszywych pandéw, a jednoczesnie poddaje
cafe stworzenie pod pelne panowanie Chrystusa®®. Stad konieczno$¢ dziatania taski
Bozej w codziennym zyciu Oratorium, ktora ,,za wszystko sktada dzigki”, podzielajac
problemy ludzi i,.cierpienia, sprasza nanich $wiatto i moc Jego obecnosci”®®. Zag
dyrektor Oratorium wraz z animatorami, biorac wzor z Dobrego Pasterza, ktorego pragna
nasladowac¢ w pracy z mtodzieza, uczestniczg W duchowych wartosciach, jakie ofiaruje
im wspoélnota, z ktora sie modla®®. Dostrzegana w pracy wychowawczo-duszpastersko-
apostolskiej potrzeba Boga wiedzie wspdlnote Oratorium do sprawowania liturgii zycia,
az do osiggnigcia ,,owej niestrudzonej pracowitosci, uswieconej przez modlitwe
i zjednoczenie z Bogiem”8%, ktéra powinno odznaczaé sie Oratorium. Oczywiscie chodzi
0 prace nad sobg oraz prace apostolska dla dobra mtodziezy3%.

To wszystko prowadzi do naznaczonego ta tajemnicg zycia wspOlnoty
oratoryjnej. Tradycyjne wzorce zachowania, modlitewne, liturgiczne i katechetyczne
przezywa si¢ z radosng $wiadomoscig tego, ze ,,zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu”
(Kol 3,3), ekumeniczng szeroko$cia wejrzenia, gdyz ,,wszystkim jest Chrystus”
(Kol 3,11). Ta rado$¢ jest podtrzymywana przez chwalebng nadzieje, ktorg jest dla was
Chrystus, Nowa ludzko$¢é i nowa wspolnota oratoryjna®®.

Nowa wspdlnota, podtrzymywana przez chrzescijanska mitos¢, charakteryzuje

si¢ konsekwentnym uciekaniem si¢ do stowa Chrystusa jako peini Stowa Bozego. Ono

892 por. J.E. VECCHI, List Przetozonego Generalnego To jest Ciato moje, za was wydane (25 marca
2000), w: ACG 371 (2000), s. 37-40.

8% Por. ITS, Formacja salezjanéw Ksiedza Bosko, dz. cyt., s. 100.

84 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 450.

8% Konstytucje, dz. cyt., art. 95.

8% Por. tamze.

897 Regulaminy Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego z 1924, art. 291.

88 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 450.

89 Por. tamze.
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zajmuje pierwsze miejsce, jest domem wspolnoty oratoryjnej, kazdemu zebraniu nadaje
zywotno$¢, jednosc 1 zarliwosc; staje si¢ zyciowg madroscig krazaca wsrod czionkow
jako stowo upomnienia izbudowania oraz osigga szczyt W choéralnej celebracji
kierowanej przez Ducha Swietego: psalmy, hymny, piesni petne ducha (dzieta poetyckie
uzywane do modlitwy ze Starego Testamentu i pochodzgce od pierwszych wspolnot
chrzescijanskich). Wibrujacy ton tych celebracji ukazuje sam §w. Pawel, rozpoczynajac
swoj List do Kolosan od wspaniatego hymnu 0 Boskiej godnosci Chrystusa i 0 Jego
dziele odkupienia (Kol 1,13-20). Stowo Boze nie wyczerpuje natym swojej energii.
Wiacza si¢ W catg egzystencj¢ ludzka jako przestrzen, w ktorej realizuje si¢ zbawcza
dziatalnos¢ Boga, a wigc tej, W ktoryej zyje cata $wieta liturgia. Shuchanie stowa,
celebracja (Eucharystia), postannictwo wobec $wiata: jest to dynamika przezy¢, ktore
tworzg klimat i rytm oratoryjnego dialogu z Bogiem. W tej calosciowej wizji, ktorg
omawiam, Kapitula Generalna XXII dala odpowiedz na podwdjng troske kapitut
inspektorialnych, aby ukazaé, ze modlitwa salezjanska, a wigc rOwniez oratoryjna, jest
jednoczesnie gleboko koscielna, akceptujac wymogi odnowy liturgicznej, do ktorej dat
impuls Sobér Watykanski 11, oraz typowo salezjanska, zgodna ze specyficznym
postannictwem salezjanéw w Kosciele®®.

Troska o prawdziwie koscielng modlitwe objawia si¢ przede wszystkim
W zaakcentowaniu sensu tego, co pozwala zrozumie¢ ztozonos$¢ rzeczywisto$ci zawartej
w stowie modlitwa, gdyz chodzi 0to, aby nawigza¢ dialog z Bogiem, przyja¢ Jego
zbawcze dziatanie. Typowe cechy modlitwy salezjanskiej wywodzg si¢ z tego, ze jest ona
modlitwa, w ktorej ,,Ksigdz Bosko taczyt spontanicznie praktyke modlitwy pokornej,
ufnej i apostolskiej z zyciem”t. Ogolny styl tej modlitwy mozna okresli¢ za pomoca
nastepujacych trzech elementow: 1) ksigdz Bosko jest naszym wzorem; 2) w modlitwie
salezjanskiej jest obecna miodziez; 3) szczegdlne cechy modlitwy wedhig ,,ducha
salezjanskiego” pochodza z obu tych elementow®%2,

Oratorium uczy si¢ modlitwy od ksiedza Bosko. NajczeSciej przedstawia si¢ go
jako wzor dziatania, rzadziej mowi si¢ 0 nim jako 0 wzorze modlitwy. Jest zatem rzecza
wazng | wiele znaczaca, ze tekst Konstytucji odsyta do jego doswiadczenia zyciowego

jako kaptana i wychowawcy, ktory modlil si¢ wigcej niz byto to widoczne na zewnatrz®®,

%0 por, tamze.

%1 Konstytucje, dz. cyt., art. 86.

%2 Por. tamze.

3 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 458.
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Istnieje wiele $wiadectw 0 duchu modlitwy ksigdza Bosko. Na przyktad ks. Michat Rua
mowi, ze: ,,Wiele razy zaskakiwalem go skupionego na modlitwie w czasie krotkich
chwil samotnosci, kiedy potrzebowal nieco odpoczynku”®*. Ksiadz Bosko pojmowat
modlitwe jako przyjazne dzielenie si¢ Boga swoja wszechmocg ze staboscig ludzka
I dawat jej absolutne pierwszenstwo. Byt doglebnie przekonany, ze ,,pierwsza sprawg jest
modlitwa”, poniewaz ,,dobrze rozpoczyna sie tylko od nieba”"®. Byla ona dla niego
,dzielem najwazniejszym ze wszystkich dziel”. Ks. Bosko nieustannie powtarzal, ze
wlasnie ona ,,0siaga wszystko i nad wszystkim odnosi zwyciestwo”%®. Jest ona tym,

czym jest ,,woda dla ryb, powietrze dla ptaka, zrédto dla jelenia, ciepto dla ciata”%".

,,Modlitwa zniewala serce Boze”%%. Mowit, ze , biada temu, kto zaniedbuje modlitwe%°.
,Modlitwa jest jedyna sita, naktora mozemy liczy¢”%%. W petni wiarygodnie pisat
Eugenio Ceria: ,,U ksigdza Bosko duch modlitwy byt tym, czym u dobrego kapitana duch
zeglugi, U dobrego artysty lub naukowca duch obserwacji, byt stalg gotowoscig duszy,
ktora dziata z tatwoscia, statoécig i wielkg radoécig”®t. Nic dziwnego, ze ksigdz Bosko
tak wielka wage przywiagzywat do modlitwy. Pod przysi¢ga, W czasie przygotowywania
procesu beatyfikacyjnego ksiedza Bosko, ksigdz Juliusz Barberis méwit, ze mozna
przyjac, ,,iz modlit si¢ zawsze. Rzec mozna, ze widziatem go setki razy modlacego sie,
kiedy schodzit lub wchodzit po stopniach schodéow. Rowniez modlit si¢ na ulicy.
Widziatem go modlacego sie W czasie podrozy, jesli nie poprawiat tekstow do druku”®*2,

Jezeli chciatoby si¢ w kilku stowach wyrazi¢ sposéb modlenia si¢ ksiedza
Bosko, to nalezatoby powiedzie¢, ze byt to sposdb modlenia si¢ ,,cztowieka Bozego”,
ktory nie posiada innych dazen, jak ,,zbawienie mtodych”%3. | Ksigdz Bosko przekazuje
nam ten System, jako styl zycia i pracy w gloszeniu Ewangelii i zbawieniu mtodziezy

przy jej czynnym udziale. Przenika on naszg wi¢z z Bogiem, nasze kontakty osobowe

i zycie wspolnotowe poprzez praktykowanie takiej mitosci, ktora potrafi budzié

%04 MB 1V, 459.

905 Tamze, 111, 354.

906 Tamze, XII, 626.

907 Tamze, XV, 492.

%08 Tamze, 111, 354; XII, 626; Zobacz réwniez, co dotyczy znaczenia przypisywanego modlitwie przez
ksiedza Bosko, por. P. BROCARDO, Don Bosco, dz. cyt., s. 99.

99 \MIB 1X, 180.

910 Tamze, 111, 110.

911 E. CERIA, Don Bosco con Dio, Torino 1946, s. 100-101.

912 SACRA RITUM CONGREGATIONE, Taurinem Beatificationis et Canonizationis Ven. Servi Dei
Joannis Bosco, Sacerdotis Fundatoris Piae Societatis Salesianae necnon Istituti Filiarum Mariae
Auxiliatricis: Positio Super Virtutibus. Pars I. Summarium. Relator: Antonio Vico (Roma: Agostiniana,
1923), s. 375; 381-382.

SBITS, Program Zycia salezjanéw, dz., Cyt., s. 459.
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wzajemno$¢”t4. Konstytucje wyprowadzaja z tego wniosek, ze modlitwa salezjanina jest
modlitwa apostota i wychowawcy, ktory oddat Bogu swoje zycie | wspotpracuje z Nim
nad zbawieniem miodziezy. Podobnie jak u ksiedza Bosko, tak rowniez u kazdego
salezjanina modlitwa wyprzedza dziatanie i towarzyszy mu oraz po nim, nastepuje jako
konieczny czynnik, z ktorego nie mozna zrezygnowac. Ona to zakorzenia wspotczesnego
apostola mlodziezy w Bogu oraz ukierunkowuje wszelka duszpasterska dziatalno$é

na Jego chwate®?®

. Modlitwa towarzyszy dziataniu jako stale odniesienie do Stworcy,
jako wypraszanie taski, jako wzywanie pomocy, szczegolnie W chwilach przemeczenia
I doswiadczn. ,,Nie upadajmy naduchu — upominat ksigdz Bosko — modlmy sig
z ufnoscig, a Bog nam pomoze”. Zwienczeniem pracy jest dzigkczynienie w formie
modlitwy. ,,Jak dobry jest Pan! Bég dokonuje ze wspaniatoécia swoich dziet”®*¢. Ten styl
modlitwy ksi¢dza Bosko stanowi czg¢$¢ drogocennego charyzmatu, ktory w dziedzictwie
otrzymato salezjanskie Oratorium. Kiedy wychowawca jest postuszny Duchowi
Swietemu, wowczas jego osobista modlitwa zostaje przeniknieta trescia wzniostego
zawotania da mihi animas, a tym samym pomaga mu znalez¢ takie formy stuzby dla
milodziezy, ktore zostang przez nig przyjete | zaakceptowane jako wiasne. W takiej
modlitwie naznaczonej wychowawczym i apostolskim doswiadczeniem zyciowym jest
obecna mtodziez'’.

Kapituty Generalne Zgromadzenia ® potozyty wmys$l wskazan Soboru
Watykanskiego II wyjatkowo silny nacisk na potrzebe iodnowg modlitwy w zyciu
I dzialalno$ci apostolskiej ksiedza Bosko, co nie tylko mialo wpltyw na zycie zakonne
salezjanow, ale wywarlo istotny znak ich dziel, a szczegdlnie Oratorium. Stanowisko to
precyzuje dokument Kapituty Generalnej Specjalnej: ,,(...) Jestesmy wezwani do odnowy
zycia modlitwy. Mamy przekonanie, ze wierno$¢ modlitwie lub jej zlekcewazenie s3
wskaznikami Zywotno$ci lub zaniku naszego zycia zakonnego (inaszych dziet
mtodziezowych, jak Oratorium, szkoly, bursy, internaty itp.). JesteSmy przekonani,
ze jedynie duchowe odrodzenie, a nie zwykta zmiana struktur, wskaze droge do nowej
epoki w historii Kosciota. Trzeba przezwycigzyé wszelkie niebezpieczenstwa

formalizmu; musimy poczu¢ si¢ przynagleni nie przez prawo, ktore nalezy wypetni¢, ale

914 Konstytucje, dz. cyt., art. 20.

95 Por. ITS, Formacja salezjanéw Ksiedza Bosko, dz. cyt., s. 100-106.
%16 p, BROCARDO, Don Bosco, dz. cyt., s. 100-101.

%7 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 459-460.

%18 Chodzi tu szczegdlnie o KGS 1977/1978 i KG XXI 1977.
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przez ~ wewnetrzne  przekonanie 0 doniostosci  modlitwy  ijej  pozytku
duszpasterskiego™9°.

Modlitwa zasadza si¢ na osobistej rozmowie z Panem Bogiem, ale ma tez ona
charakter wspodlnotowy. ,,Oba te aspekty sg rzeczywiscie nieroztgczne. Nie wolno ich
sobie przeciwstawiac, ani eliminowa¢ jeden kosztem drugiego; powinni§my potaczy¢ je
W jedng zywotng cato$é¢”9%°. W zyciu salezjanskiego Oratorium musimy uznaé zaréwno
potrzeb¢ modlitwy osobistej, jak i wspolnotowej, Z prostej, ale zasadniczej racji: kazdy
z nas, tak wobec Boga, jak i wobec Kos$ciota, Zgromadzenia Salezjanskiego, Oratorium,
jest osoba, odmiennym dzieckiem Bozym, a jednoczesnie jest cztonkiem ludu Bozego.
W Ewangelii Jezus méwil 0 dwéch rodzajach modlitwy, ktére osobiscie praktykowat.
W rzeczywistosci jedna wptywa na druga®!.

Niektorzy pytaja, ktorej ztych dwoch form modlitwy nalezy sie
pierwszenstwo?%?? Wstepnie odpowiedz wydaje sie by¢ jasna, gdyz modlitwa liturgiczna
I wspolnotowa jest ,,szczytem, do ktorego zmierza dziatalno$¢ Kosciota, i jednoczesnie
jest zrodtem, z ktorego wyptywa cata jego moc” (KL 10). Jednak trzeba pamigtaé, ze nie
moze istnie¢ modlitwa wspdlnotowa, ktora nie zakladataby modlitwy osobiste;j.
Ostatecznie jednak, pamigtajac ze najwyzsze prawo mitoSci realizuje si¢ poprzez peing
zgodno$¢ z wola Boza, oratorianin W réznych okoliczno$ciach swojego zycia bedzie
stawat W obecnosci Pana Boga tak we wspélnocie, jak i ,,w ukryciu”9?3,

Mimo, ze programy Oratorium %2* umieszczaja i konsekwentnie podkre$laja
wazng role modlitwy we wspdlnocie, to jednak Konstytucje Zgromadzenia
Salezjanskiego czesto zadaja osobistej pracy nad sobg. Wiele artykuldw zawiera tresci
dotyczace obydwu aspektow modlitwy, ale niektore z nich posiadaja wyrazne odniesienie
do modlitwy osobistej w takich formach jak: nawiedzenia Jezusa Eucharystycznego®®,

926

$wietowania niedzieli, ktéra umacnia >, codziennej ,,pokutej przemiany kazdego

99 927 95 928

Z nas , rekolekcji idni skupienia dla mtodziezy i,dla kazdego Salezjanina :

poboznoséci maryjnej prowadzacej do ,,0sobistego Jej nasladowania”®?°. Oprocz tego jest

919 KGS 523.

90 Tamze, 524.

91 Por. ITS, Program Zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 454.

922 por, tamze; L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult, dz. cyt., s. 106.
923 por. Konstytucje, dz. cyt., art. 88; 90; 91; 92; 95.

924 Por. Program wychowawczo-duszpasterski Oratorium im. Sw. Jana Bosko w £odzi, dz. cyt., 2, 2.
925 por. Konstytucje, dz. cyt., art. 88.

926 Por. tamze, art. 89.

927 Tamze, art. 90.

928 Tamze, art. 91.

99 Tamze, art. 92.
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mowa 0 osiggnigciu ,,owej niestrudzonej pracowito$ci, uswigconej poprzez modlitwe
i zjednoczenie z Bogiem”%*°, ktora powinni odznacza¢ sie salezjanie oraz mtodziez, ktéra
wychowuja. Tak wigc Konstytucje Zgromadzenia $cisle tacza modlitwe wspolnotowa
z modlitwa osobistg. O to fgczenie troszczyt sie Przetozony Generalny Idzi Vigano, ktory
moéwil: |, Jak wytlumaczy¢é brak zycia wewnetrznego? Doszedlem do przekonania,
ze wynika to z zaniedbania ,modlitwy osobistej”, to znaczy z braku wymiaru
kontemplacyjnego, ktory jest w glebi kazdego serca zakonnego (takze oratoryjnego).
Modlitwa osobista posiada konieczne pierwszenstwo waznos$ci, jako ze jest podstawa
modlitwy wspdlnotowej wykonywanej z przekonaniem i troskg”%!. Wielka tajemnica
$wigtych bylo zawsze ich zycie modlitewne, ich zywa i silna taczno$¢ z Bogiem. Jest to
takze tajemnica duchowosci ksiedza Bosko. Podczas jego procesu beatyfikacyjnego ze
strony advocatus diavoli zostalo postawione pytanie: ,,Kiedy wigc ksigdz Bosko si¢
modlit?”. Zaklopotane i milczenie bylo jedyna odpowiedzia czlonkow Kongregacji
Rytow. Wowczas sam papiez Pius XI wiaczyl sie w dyskusje: ,,Pytanie zostato zle
postawione, musi ono brzmieé: kiedy ksiagdz Bosko sie nie modlit?%. Papiez zaliczyt
tym sposobem apostota mlodziezy z Turynu do kaptanow, ktorzy poswigcili swe zycie
w catosci stuzbie bliznim, i ktorzy swoja niestrudzong dziatalno$cig mogli skutecznie
pomoéc ludziom, poniewaz byli rownocze$nie mezami modlitwy i kontemplaciji®®3.
Wspotczesne Oratorium odzwierciedla drogi modlitwy wskazane przez Kosciol.
Laczy modlitwe charakterystyczng dla ducha salezjanskiego i tg, ktorg wskazuje Kosciot
w odnowionym Katechizmie. Modlitwa to wielka brama do wiary. Kto si¢ modli, nie zyje
juz wigcej dzieki sobie, dla siebie | swoja wilasng sila, wie, ze istnieje Bog, do ktdrego
nalezy si¢ zwraca¢. Cztowiek modlacy si¢ coraz bardziej zawierza si¢ Stworcy. Juz teraz
szuka wiezi Z Tym, z ktérym pewnego dnia spotka si¢ twarza W twarz. Dlatego do Zycia
chrzescijanskiego przynalezy wysitek codziennej modlitwy, nieustannie ponawiany®3,
Cztowiek modli si¢, poniewaz jest przepelniony nieskonczong tgsknotg oraz
dlatego, ze Bog stworzyl go i,niespokojne jest serce nasze, dopoki nie spocznie
w Tobie” — mowit $w. Augustyn. Modlitwa ptynie tez z ludzkiej potrzeby. Tak powie

Matka Teresa: ,,Poniewaz nie moge oprze¢ si¢ na samej sobie, opieram si¢ na Nim,

930 Tamze, art. 95.

%L E VIGANO, Informacja Przetozonego Generalnego, dz. cyt., s. 284.

982 J JURCZYNSKI, Wprowadzenie, w: Duchowosé, dz. cyt., s. 15.

983 Ppor.J. GOETSCH, Ksigdz Bosko na plaszczyznie napie¢ miedzy akcjg i kontemplacjg,
W: Duchowos¢ salezjanska w zarysie, ttum. J. JURCZYNSKI, Krakow 2007, s. 18-19; W. NIGG, Swiety
naszych czasow, Warszawa 1989, s. 10-115.

%34 Por. Youcat Polski, Katechizm Kosciota Katolickiego dla mtodych, Czgstochowa 2011, s. 257.
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24 godziny na dobe”%%®. Zdarza sie, ze cztowiek zapomina o Bogu, odchodzi daleko od
Niego, ukrywa si¢. Niezaleznie od tego, czy stroni od mysli 0 Bogu, czy neguje Go, On
jest zawsze obecny przy cztowieku. Teskni za nam, wota go, zanim jeszcze ten zacznie
Go szuka¢. Czlowiek rozmawia W sumieniu inagle zauwaza, ze prowadzi dialog
z Bogiem. Gdy czuje si¢ samotny, nie ma z kim porozmawia¢, wtedy czuje, ze Bog jest
zawsze gotowy do rozmowy. Gdy jest w niebezpieczenstwie, doswiadcza, ze Bog
przychodzi mu z pomocg. Modlenie si¢ jest czyms$ tak naturalnym, jak oddychanie,
jedzenie, kochanie. Ono oczyszcza, daje site do odpierania pokus, umacnia W stabosci,
pokonuje strach, podwaja sity, wydtuza oddech, przynosi szczescie. Milodziez
w Oratorium uczy si¢ tego wszystkiego przez pragnienie modlitwy. Czuje, ze Bog
obdarza ja swoja bliskoscia ®®. Najlepszym komentarzem s3 stowa $wietej Teresy
z Avila: ,Moim zdaniem modlitwa nie jest niczym innym jak rozmowa z przyjacielem,
z ktorym czgsto i chgtnie si¢ spotykamy, aby z nim rozmawia¢, poniewaz on nas
kocha”%’,

Oratoryjne wychowanie milodziezy do modlitwy ksztattuje potrzebe
I mozliwo$¢ zwracania si¢ do kochajacego Ojca W kazdej sytuacji i kazdym miejscu.
Jednakze katolik szuka miejsc, W ktorych Pan Bog przebywa W sposob szczegolny.
Przede wszystkim sg to katolickie §wigtynie, a w nich sakramentalna obecnos¢ Jezusa
Chrystusa w tabernakulum®®. To wazne, by modli¢ si¢ wszedzie: w szkole, w érodkach
komunikacji, na przyjeciach wsrod przyjaciol. Caly $wiat powinien by¢ przenikniety
blogostawienstwem. Roéwnym rowniez jest uczeszczanie do swietych miejsc, gdzie Bog
oczekuje cztowieka, by mogt przy nim odetchnaé, zosta¢ przez Niego umocniony,
napetniony, postany. Prawdziwy chrzeécijanin nigdy nie zajmuje si¢ tylko zwiedzaniem,
gdy wchodzi do ko$ciota. Trwa moment w ciszy, uwielbia Boga iodnawia swoja
przyjazn z Nim i w mitosci do Niego®°. ,,Dlatego zapraszam was — powiedziat papiez
Benedykt XVI do mtodziezy holenderskiej dnia 2.11.2005 roku — abyscie kazdego dnia
szukali Pana, ktory nie chce niczego innego, jak tylko tego, abyscie naprawdg byli
szczgs$liwi. Pozostawajcie z Nim w ciaglej relacji na modlitwie i w miar¢ mozliwos$ci

pielegnujcie te chwile waszego codziennego zycia, kiedy wylacznie szukacie kontaktu

935 Tamze, s. 258.

936 Por. tamze, S. 258-259.

97 Tamze, s. 259.

98 por. L. WILCZYNSKI, Pozamszalny kult, dz.cyt., s.166-168; tenze, Przymioty duchowosci,
dz. cyt, s. 171.

939 Por. Youcat Polski, dz. cyt., s. 274.
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z Nim. Gdy nie wiecie, jak powinniscie si¢ modli¢, proscie Go, by nauczyl was modli¢
sie i proscie Jego Niebieska Matke, by modlila sie z Wami i za Was”%%,

Modlitwa nie sprowadza si¢ do powstania spontanicznego odruchu
wewnetrznego: aby sie modli¢, trzeba tego chcieé¢. Nie wystarczy wiedzie¢, co Pismo
Swiete objawia na temat modlitwy: modlitwy trzeba sie takze uczyé (Por. KKK 2650).
Duch Swiety uczy dzieci Boze modlitwy przez zywy przekaz (Swieta Tradycje)
w ,,wierzacym i modlacym sie¢ Kosciele” (KKK 2650; DV 8). Zresztag Ewangelia mowi
wyraznie 0 prosbie uczniow skierowanej wprost do Jezusa, aby nauczyt ich modlitwy.
,Gdy Jezus przebywal w jakim$ miejscu na modlitwie iskonczyt ja, rzekt jeden
Z uczniow do Niego: ,,Panie, naucz nas modli¢ si¢, jak i Jan nauczyt swoich uczniow”
(Lk 11,1). W odpowiedzi nate prosbe, Pan powierza swoim uczniom iswojemu
»Kosciolowi podstawowa modlitwe chrzescijanska ,,0Ojcze nasz” (KKK 2759). Uczy¢
modli¢ si¢ do Jezusa, oznacza przyjac Jego postawe bezgranicznego zaufania, zlgczy¢ si¢
z Jego modlitwa i by¢ przez Niego prowadzonym krok po kroku. Uczniowie, ktorzy zyli
razem z Jezusem, nauczyli si¢ modli¢ dzigki przystuchiwaniu si¢ i nasladowaniu Tego,
ktorego cate zycie byto modlitwa. Podobnie jak On musieli by¢ czujni, walczy¢ o czyste
serce, wszystko oddaé, aby nadeszto Krolestwo Boze, przebaczy¢ wrogom, meznie
I bezgranicznie zawierzy¢ si¢ Bogu i mito$¢ do Niego przedktadaé ponad wszystko. Przez
taki przyktad poswiecenia Jezus przekonat swoich ucznidow do tego, by do
Wszechmogacego Boga zwracali si¢ ,,Abba, kochany Ojcze”. Gdy modlimy si¢ w duchu
Jezusa, zwlaszcza Modlitwg Panska, idziemy Jego $sladami, Jego drogg i mozemy by¢
pewni, ze bezblednie dotrzemy do serca Ojca®!.

Zyciowe do$wiadczenie ksiedza Bosko uczy, ze im bardziej Dyrektor Oratorium
(wraz z wychowawcami) sg rzeczywiscie $wiadkami modlitwy, tym bardziej widac to po
mtodziezy. Mozna powiedzie¢, ze przyktad pocigga. Gtgboko$¢ zycia modlitwy u swoich

%2 Dlatego tez oratoryjny

wychowawcoéw milodziez wyczuwa instynktownie
wychowawca przede wszystkim sam musi by¢ cztowiekiem modlitwy, kocha¢ Boga,
Kosciot i mlodziez. Tym bardziej bedzie wowczas przezywal zwyczajne praktyki
poboznosci, jako srodek osobistego uswigcenia oraz ¢wiczenia si¢ we wspotpracy, dzigki

czemu bedzie miat wplyw na przemiane ,,$wiata wedtug planu Boga”®*3. Wychowawca

%40 Tamze.

%41 Por. Youcat Polski, dz. cyt, s. 263. )

%2 Por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt., s. 59-
61.

93 KGS 535.
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W Oratorium modli si¢ razem ze swojg wspolnotq oratoryjng, ktora na modlitwie ,,0zywia
swiadomos$¢ swego najglebszego 1 zywotnego zwigzku z Bogiem i swego zbawczego

postannictwa’ %44

oraz wspoldzieli t¢ postawe modlitwy ze wspdlnota wychowawcza
i Rodzing Salezjanska, W sposob szczegdlny W celebrowaniu salezjanskich $wiat
rodzinnych. Tak jak juz wyzej wspominatem, modlitwa Dyrektora Oratorium nosi znamig
apostola i wychowawcy, poswigconemu dobru miodziezy. £gczy si¢ z Zyciem: poprzedza
dzieta apostolskie, towarzyszy mu i nastepuje po nim, jest zwigzana z mtodziezg, za ktorg
i zktorg si¢ modli. Trzeba jednak zauwazy¢, ze ta modlitwa jest gleboka, szczera
i otwarta na milo§¢ do Chrystusa i mtodziezy, ktéra jest jej protagonista®®. Dlatego
wlasnie modlitwa salezjanskiego wychowawcy mtodziezy w Oratorium ma styl
miodziezowy, peten prostoty, zywosci Iszczerosci. Jest modlitwa radosng, lecz nie
wesotkowata, czyli infantylna, ptytka. Jest otwarta nauczestnictwo wspdlnoty
oratoryjnej i zespolona z zyciem, W ktérym znajduje swe przedtuzenie®.

Modlitwy nie mozna nauczy¢ si¢, tak jak si¢ uczy techniki. Mimo to jednak
W dzisiejszym zlaicyzowanym $wiecie, gdzie rodzice tego nie robig, Oratorium zdaje
sobie sprawe zZ waznosci tzw. Szkoly Modlitwy. Pytanie brzmi: modli¢ si¢ jak ksigdz
Bosko, ale jak? Ksiagdz Bosko, zycie modlitewne Kos$ciota to kopalnia wiedzy na temat
duchowosci i propozycja pigknej przygody duchowej, ktorej Oratorium nie moze
zaniedbaé. Programy oratoryjne odnoscie do Szkofy Modlitwy moga si¢ co do siebie
roznié, lecz generalnie dotycza one katechezy modlitewnej®*’. Omawiane s3 postawy
modlitewne. Postawa sfojgca wyraza gleboki szacunek wobec Boga, rownoczes$nie
czujnos$¢ | gotowose. Jesli sg przy tym roztozone rece (postawa oranta), modlacy sie trwa
W pierwotnym gescie uwielbienia. Siedzgc przed Bogiem, chrzeécijanin wstuchuje si¢
W swoje wnetrze, zachowuje stowo W swoim sercu irozwaza je. Kleczgce, czlowiek
umniejsza si¢ przed wielko$cig Boga, Uznaje swoja zalezno$¢ od taski Bozej. Ktadgc si¢
na ziemi, cztowiek adoruje Boga. Sktadajqgc rece, cztowiek wyzwala si¢ z rozproszen
I jednoczy sie z Bogiem. Rozlozone rece sg pierwotnym gestem prosby. Ta postawa
pomaga nam W niepojety skupi¢ si¢ naobecnosci Boga ipozosta¢c nanim
skoncentrowanym®*. Omawia si¢ Pismo Swiete jako zrodto modlitwy, dlatego cztowiek

powinien nauczy¢ si¢ modli¢c stowem Bozym, co oznacza wykorzystywanie stowa

%4 por. Konstytucje, dz. cyt., art. 85.

%5 Por. ITS, Formacija salezjanéw Ksiedza Bosko, dz. cyt., s, 100.

%6 Por. tamze, Konstytucje, dz. cyt., art. 86; ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 460-461.
%7 Por. Salezjarska Szkota Modlitwy w: https://www.wsdts.pl (dostep: 12.02.2019).

%8 pPor. Youcat Polski, dz. cyt., s. 268-269.
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i wydarzen opisanych w Pismie Swietym do osobistego dialogu ze Stworca. Pismo
Swigte, zwlaszcza Psalmy i Nowy Testament sa bezcennym skarbem. Znajduja si¢ w nim
najpickniejsze modlitwy $wiata judeochrzeScijanskiego. Wypowiadanie tych modlitw
jednoczy z milionami modlacych sie we wszystkich czasach i kulturach, przede
wszystkim jednak z samym Chrystusem, ktory jest W nich wszystkich®®. Porusza sie
tematyke relacji modlitwy osobistej z modlitwg Kosciola; modlitwa chrzeécijanina nie
jest sprawg prywatng, choc jest bardzo osobista. Osobista modlitwa zostaje oczyszczona
| poszerza si¢ jej horyzont, gdy regularnie wigcza si¢ w nurt modlitwy Kos$ciota.
Modlitwa Liturgii Godzin jest wielkim i picknym znakiem, gdy na $§wiecie wierzacy
jednocza si¢ w tym samym czasie na tej samej modlitwie i tym samym wys$piewuja Bogu
jedyny w swoim rodzaju hymn uwielbienia®°. Uczy sie o cechach charakterystycznych
modlitwy chrzescijanskiej. Jest modlitwa w postawie wiary, nadziei imilosci. Jest
wytrwata i poddaje si¢ woli Bozej. Kto modli si¢ jak chrzescijanin, wykracza poza siebie
I W postawie zaufania zdaje si¢ na Boga i Pana. Jednocze$nie poktada w Bogu calg swoja
nadziej¢, ze Ten go wystucha, zrozumie, przyjmie i udoskonali. Ksigdz Bosko powiedziat
Kiedys: ,,zeby pozna¢ wole Boza, potrzeba trzech rzeczy: modli¢ sig, czekac i pozwolié
sobie pomoc”®®. Wreszcie chrze$cijanska modlitwa jest znakiem mitosci, ktéra pochodzi
od mitosci Chrystusa i szuka Boskiej mitosci. Szkota Modlitwy wprowadza Oratorium
wrytm modlitwy charakterystycznie salezjanskiej. Chodzi 0to, aby milodziez
zrozumiata, W jaki sposob jej dzien powszedni moze by¢ szkola modlitwy. Kazde
zdarzenie, kazde spotkaniec moze sta¢ si¢ impulsem do modlitwy. Poniewaz wim
wigkszym zjednoczeniu z Bogiem zyjemy, tym glebiej rozumiemy $wiat wokot nas. Kto
juz od rana chce zjednoczy¢ si¢ z Jezusem, potrafi btogostawi¢ ludzi, ktorych spotka,
nawet przeciwnikow i wrogéw. Cala swoja troske 0 przebieg dnia sktada na barki Pana.
Ma w sobie wiecej pokoju i nim promieniuje. Wydaje swoje sady i opinie, najpierw
pytajac siebie: jak w danej sytuacji postapitby Jezus? Pokonuje strach poprzez bliskos¢
Boga. W sytuacjach skrajnych nie czuje si¢ zostawiony na lodzie. Nosi w sobie pokdj
nieba i wnosi go do $wiata. Jest pelen wdzigcznosei iradosci za pigkno, ale takze
wytrzymuje trudy, ktore go codziennie spotykaja. To skoncentrowanie na Panu Bogu jest

mozliwe nawet w czasie szkolnym lub podczas pracy®?. Przedstawia si¢ miodziezy

%9 Por. tamze, S. 270-271.
90 Por, tamze, s. 271.

%1 Tamze.

%2 Por, tamze, S. 271-272.
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wielka Tradycje modlitwy chrzedcijanskiej, ktora oferujq nam swigci. Dlatego jest
ogromnie wazne, aby i mtody cztowiek odwotywat si¢ do niej. Swieci to ludzie rozpaleni
ogniem Ducha Swietego, ktorzy nadal podtrzymuja go w Kosciele. Oni juz w czasie
swojego ziemskiego zycia byli ludzmi zarliwej, wytrwalej modlitwy. Swoim przyktadem
wplywali na rozmodlenie innych. Dzisiaj ich nie adorujemy, lecz przyzywamy
niebieskiego orgdownictwa, proszac aby wstawiali si¢ za nami przed tronem Pana Boga.
Wielcy $wieci dali poczatek wielkim szkotom poboznosci, duchowosci, ktore cho¢ byty
rozne, to jednak zawsze wskazywaly na Pana Boga. Wszystkie one kladg nacisk
na pewien okreslony, pierwotny element wiary, aby kazdorazowo przez inng brame¢
prowadzi¢ do wnetrza wiary i sedna oddania si¢ Bogu. I tak duchowo$¢ franciszkanska
ktadzie nacisk na ubdstwo w duchu, benedyktynska na wielbienie Boga, a ignacjanska

nawolna decyzje inawrdcenie °°° .

Salezjanska Szkola Modlitwy zwraca uwage
mtodziezy na ducha salezjanskiego modlitwy. W tym duchu przeciez wzrasta mtodziez.
A jest to duch, oktorym wyzej obszernie méwitem. Reasumujgc, powiem tylko,
ze uczymy mtodziez oratoryjna, aby jak U ksiedza Bosko byta to ,,modlitwa prosta i ufna,
radosna itworcza, nasycona intensywng zarliwoscig apostolskg: przede wszystkim
dostosowana do zycia, gdzie znajduje swoje w nim przedtuzenie”®®*. | do takiego stylu
modlitwy wychowujemy i formujemy miodziez w Oratorium. Dlatego np. kazda chwila
spotkania, nawet 0 charakterze organizacyjnym, rozpoczyna si¢ i koniczy modlitwa, ktora
otwiera naDucha Swigtego, ktory prowadzi wspélnote oratoryjng: wychowawcow
i wychowankéw %° . Modlitwa indywidualna byla ijest jednym z wymagan
I przedmiotem rozméw formacyjnych Dyrektora Oratorium z wychowankiem (por. KKK
2558-2865)%,

Modlitwa, ktorg promuje Ksigdz Bosko, ma za pierwszorzedny cel uniesienie
ducha, ukierunkowanie serca na Boga, upraszanie taski, aby nie ulec pokusom, oderwanie
serca od grzechu i wzrost w cnocie. Po tej linii rozwija si¢ mata pedagogia modlitwy.
Praktyki poboznosci sg droga, by dojs¢ do ducha modlitwy i zarazem sg jej okazaniem.

Wszystko nalezy czyni¢ dla Boga, przykladajac si¢ ,,pilnie” do wlasnych obowigzkow

%3 Odpowied? na pytanie 497, w: http://www.ruda-parafianin.pl/kkkdm/kdm491.htm (dostep:
10.05.2020).

%4 Tamze.

95 Por. tamze.

96 pPor. J. MARSZALEK, Program wakacyjny formacji asystentéow, dz. cyt., s. 4-5. W programie
Szkoty modlitwy Oratorium nalezy zwroci¢ uwage m. in. na lektury: H. CAFFAREL, W obliczu Boga, sto
listow 0 modlitwie, Warszawa 1973, s. 10-222; W. NIGG, O wielkich swigtych inaczej, Poznan 1980, s. 2-
285; Youcat Polski, dz. cyt., s. 14-285.
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i ,ukierunkowujac kazde dziatanie dla Pana”%’. Modlitwa wedtug ksiedza Bosko staje
si¢ narzedziem ascetycznym i pedagogicznym, majacym na celu opanowanie wad,
instynktownych zachowan, kontrolowanie zmystéw, ukierunkowanie mysli na Boga
I budowanie cnét oraz przemyslenie siebie W obliczu Jezusa Chrystusa. ,,Kiedy mito$¢
Boga opanowuje serce, zadna rzecz na §wiecie, zadne cierpienie go nie trapi, wrecz
przeciwnie, kazde zyciowa cierpienie jest mu pociechg. We wrazliwych sercach rodzi si¢
zacna mysl, ze si¢ cierpi dla wielkiej sprawy i ze za cierpienia zycia zarezerwowana jest
chwalebna nagroda w szczesliwej wiecznosci”®®8. Wymiar eschatologiczny modlitwy
w Oratorium ksigdza Bosko jest widoczny przy kazdej modlitwie wspolnotowe;.
Modlitwa jednoczy z Bogiem. Alojzy Gonzaga jest przedstawiony jako przyktad takiego
glebokiego zjednoczenia, od samego dziecinstwa, przesigknietego intensywnos$cig
uczuciows i ,,rozkosza”: ,,Musial czyni¢ wysitek, aby oderwa¢ si¢ od modlitwy. (...)
Wypro$ mi 0 szlachetny $w. Alojzy, odrobing twojego zapatu i spraw, aby stale byt we
mnie duch modlitwy i poboznosci”®®. Modlitwa ma uwadze wrazliwo$¢ mtodziezows,
awigc nalega nauczuciowos¢, nazazytos¢ z Bogiem, naprzyjazn z Chrystusem,
na matczyng tagodnos¢ Maryi Wspomozycielki.

Jest jeszcze co$, co wzmacnia modlitwa, ktorg praktykowal osobiscie ksigdz
Bosko, aszczegolnie wida¢ to bylo w Oratorium na Valdocco. Otoz, z pespektywy
mitosci proponuje miodziezy asceze obowigzkéw. Polega ona na ,,ofiarowaniu Bogu
swojego czasu”. Przedstawia t¢ dewize w1847 roku nastronach Miodzienca
zaopatrzonego, anastepnie W kolejnych latach poszerza jej rozumienie, zastepujac
sformutowaniem ,,catkowite ofiarowanie Bogu”, jako istotna (chrzcielna) forma zycia
chrzescijanskiego, z takim zdecydowaniem i rozmachem, ze potem nie przewiduje si¢ juz
innej drogi. Mozna uznac, ze jest to perspektywa, ktora stoi u podtoza kazdego dziatania
wychowawczego jako ostateczny cel, by pomoc mtodym ksztattowac wiasng codzienno$é
w dazeniu do milosci ofiarnej. Ksigdz Bosko, bardziej niz do wyboru $wiadome;j
religijnosci i moralnej koherencji, poprzez modlitwe wychowywat do bezwarunkowego
ofiarowania si¢ Panu Bogu. To wasnie Stworca winien by¢ szczytem duchowej drogi
kazdego czlowieka. Z tej wewnetrznej postawy wyptywa radosne i gorliwe zycie
mito$cig, intensywny i pogodny zapat pelnego postuszenstwa Ojcu, na wzoér Chrystusa,

jako stuzby z mitosci. Oswieca on nowym S$wiattem codzienne czynno$ci. Z tego

%7 G. BOSCO, Il Giovane Provveduto, dz. cyt., s. 68-70; 80 (OE Il, s. 248-250; 262).
98 Tenze, Il pastorello delle Alpi, dz. cyt., s. 58.
99 Tenze, Il Giovane Provveduto, dz. cyt., s. 68-70; 80 (OE I1, s. 248-250; 262).
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wyptywa nowy sposob ich realizacji, ktory odkrywa poziom zycia chrze$cijanskiego, do
ktérego mtody cztowiek doszedt*®.

Zadaniem Dyrektora Oratorium jest zabiega¢, aby ,mlodzi zasmakowali
w modlitwie, zeby przez praktyke doszli do ,,ducha modlitwy” ido duchowej
gorliwosci ! . Dlatego trzeba ich przyzwyczajaé do mysli 0,0becnoéci Boga”
najukochanszego Ojca, przyzwyczaja¢ ich do wznoszenia, od czasu do czasu, serca
iumystu do Stworzyciela, zach¢caé¢ do serdecznego rozmawiania 2z Bogiem”
w jakimkolwiek miejscu. Ksigdz Bosko dba 0 zewngtrzne postawy (znak krzyza,
przyklekniecie, utozenie ciata)®®? i proponuje praktyki poboznoéciowe (pacierze) proste
| przyjemne, takie, ktore nie sg uciazliwe: ,,Latwe rzeczy, ktdre nie wystrasza ani nawet
nie zm¢cza wiernego chrzescijanina a szczegélnie miodziezy. Posty, dlugie modlitwy
i podobne surowe umartwienia, niech si¢ zaleca z rozwaga albo niech si¢ je stosuje
rzadko®3, Oprocz tego zaleca mtodym: ,,Modlitwa niech bedzie czesta i zarliwa, nigdy
nie przymuszona”%. Bo jak juz wyzej wspomniatem, dla ksiedza Bosko zta modlitwa to
ta, podczas ktorej przeszkadzanie kolegom jest niedopuszczalne. Albo odmawiamy ja
dobrze lub w innym razie lepiej jest nie modli¢ si¢. W pierwszym rzedzie rano, zaraz po
przebudzeniu, czyncie znak krzyza $wietego i skierujcie mysli do Boga z jakim$ aktem
strzelistym“°,

W doskonatej harmonii z duchowoscig swoich czasow poprzez te $rodki ksigdz
Bosko ma na celu, wzgledem siebie, ale i wzgledem innych, osiggni¢cie wewngtrznego
stanu mitos$ci trwatej, aby przenikneta mysli, zjednoczyla uczucia, ukierunkowata
dziatania. ,,Modli¢ si¢ znaczy wznie$¢ wilasne serce do Boga itrwaé¢ z Nim dzigki
$wietym myslom i poboznym uczuciom”, napisal w Katoliku zaopatrzonym w 1868
roku%®. Stan modlitwy, z jego punktu widzenia, nie jest tylko ,,stopniem” modlitwy,
poniewaz zawsze mu towarzyszy dazenie do moralnego doskonalenia si¢: oderwanie,

wysitek pokonania i kontroli wlasnego ja, panowanie nad soba, cierpliwo$é, czuwanie,

wierno$¢ i statosé. Jest to stan ducha skupionego, w skromnym stylu zycia,

%0 por, SIH, Zrédla, dz. cyt., 1, s. 56-57.

%1 Por. G. BOSCO, Il pastorello delle Alpi, dz. cyt., s. 113-119 (OE XV, s. 355-361).

%2 Por. tenze, Regolamento per le case della Societa di S. Francesco di Sales, dz. cyt., s. 64 (OE XXIX,
160-164).

%3 Tenze, Cenno biografico sul giovanetto Magone Michele al. lievo dell’ Oratorio di S. Franceso
di Sales, Torino 1861, s. 46-47 (OE XIlIl, s. 200-201).

%4 Tenze, Regolamento per le case della Societa di S. Francesco di Sales, dz. cyt., s. 63 (OE XXIX,
s. 159).

%5 Por, tamze.

96 G, BOSCO, Il cattolico provveduto, dz. cyt., s. 87 (OE XIX, s. 95).
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skoncentrowany na tym, co istotne, pracowity i mitosierny, skupiony na wewnetrznym
dziataniu taski, ktora strzeze od rozproszenia mysli | banalno$ci kolejnych modd, nie
ujmujac niczego Zzradosnej zywotnosci zycia. Wewnetrzny wymiar 0 podniostej
atmosferze, ktory jako jedyny jest zdolny przeksztatci¢ podwoérko, szkote, warsztat czy
biuro w uprzywilejowane, salezjanskie miejsca spotkania z Panem®’.

W ten sposob ksigdz Bosko wychowawca, W sposob radykalny nadaje nowe
znaczenie staremu przykazaniu ucieczki od swiata w kontek$cie nowoczesno$ci. Dzieki
duchowi modlitwy, oddalenie od $wiata izanurzenie w $wiat komponujg sie¢
I harmonizuja, w zaoferowanej propozycji, w odpowiedzialnym przyjmowaniu tego, co
si¢ przezywa, wedtug typowych postaw chrzes$cijanina. Modlitwa, zapal apostolski sa
aspektami jedynej postawy konsekracji serca®®®. To wymagajaca propozycja ztozona
przez ksigdza Bosko uczniom w zyciu konsekrowanym, ale takze najprostszym
chlopcom, ktorych zachecat: ,,Odwagi! Zaczynamy zatem naczas prace dla Pana,
bedziemy musieli co nieco pocierpie¢ natym $§wiecie, ale nastepnie bgdzie wieczna
nagroda, ktora otrzymamy z wysoka”®°.

Salezjanie przejeli od ksiedza Bosko ,,styl”, ,,forme”, ,,potrzebe” modlitwy. Caty
ten dorobek wynikajacy z zasady ,,religijnosci” proponujg w Oratorium i innych dzietach
mlodziezowych. Poniewaz zyja 1dzialaja w Kosciele, trzeba zwrdci¢ uwage
na przezywanie modlitwy wraz z mlodzieza, w optyce Soboru Watykanskiego II
i Konstytucji Zgromadzenia Salezjanskiego. Chodzi tutaj o zachowanie tradycji ducha
salezjanskiego z jednej strony, a z drugiej nalezy bra¢ pod uwage obecne uwarunkowania
I sytuacj¢ mlodziezowa, ktora jest catkowicie rozna od tej, w ktorej pracowal ksigdz
Bosko. Innymi stowy, nalezy strzec tradycji i zgodne z wymogami Kosciota
posoborowego i sytuacja wspotczesnej mtodziezy, uwzglgdnia¢ wspotczesne wyzwania.
Biorac to pod uwage, powinno si¢ przyjrze¢ takim aspektom jak: Zycie jako modlitwa,

dar i potrzeba modlitwy.

%7 Por. SIH, Zrédla, dz. cyt., |, s. 61-62.

98 Por. tamze, S. 62.

%9 G, BOSCO, Il giovane provveduto, dz. cyt., s. 73 (OE Il, s. 253); ,,Jest godzina piata. Ksiadz Bosko
modli sie. Od oficjalnej modlitwy kazdego dnia kaptana katolickiego, tj. od odmawiania brewiarza, juz
przed kilku laty zostal zwolniony przez Papieza. Jego oczy meczg si¢ bardzo przy czytaniu: na jedno oko
juz nie widzi, drugie jest mocno zagrozone. Pius IX zwalniajac go z brewiarzowej modlitwy powiedziat:
,,Niech ksigdz tgczy sie W inny sposob z Kosciotem, ktory sie modli”. | wiasnie ksigdz Bosko czyni to teraz:
kleczy, rece ma ztozone, oczy przymkniete, jest nieruchomy i caty zatopiony w Bogu. Jest to modlitwa
goraca, petna tresci: $wigty adoruje i dzigkuje, przyjmuje i ofiaruje, prosi i stucha. Za chwile tysigcami
sposobow bedzie musiat przelewaé §wiatto isite Boza do ludzi. Na poczatku dnia prosi Boga, by go
napetnit tym $wiattem i tg sit3”. A. AUFFRAY, Swiety Jan Bosko, dz. cyt., s. 205.
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Konstytucje Zgromadzenia méwia: ,,Wspolnota salezjanska, kiedy si¢ modli,
odpowiada na wezwanie, ozywia $wiadomo$¢ swego najglebszego i zywotnego zwigzku
z Bogiem i swego zbawczego postannictwa, czynigc wlasnym zawotanie ksigdza Bosko:
,,Daj mi dusze, reszte zabierz”%’°. Dla salezjanina modlitwa ma ogromny ontologiczny
wrecz zwigzek zwigzany Z apostolskim stylem wychowawczym mlodziezy. Salezjanin,
zanurzony w wirze dzialalnos$ci apostolskiej, dysponujac tak potezng pomoca, ze
przezywa wraz zZ mtodymi ludzmi spotkanie z Bogiem i w swoim sercu, czuje si¢
pobudzany do nieustannej modlitwy. Odkrywa Boga w ludziach, do ktérych jest postany,
a przede wszystkim mtodziezy i dostrzega w nich skutki dziatania Ducha Swietego.
Moze wiec dzigkowaé Ojcu, na wzor Jezusa, ktory ,,rozradowat sie w Duchu Swigtym
i rzekt: ,,Wystawiam Cig, Ojcze” (Lk 10, 21) lub ksiedza Bosko podziwiajacego dziatanie
faski Bozej w duszy Dominika Savio lub Michata Magone. Rozumie tez problemy
I cierpienia mtodych ludzi, poczuwa si¢ do modlitwy za nich, proszac Boga 0 $wiatlo
i sity dla nich™®"!. Dlatego czerpigc z ducha salezjanskiego, trzeba zrozumieé to, co mowi
w tym kontekscie T. Goffi: ,,Ksigdz Bosko (...), otacza swoich klerykéw chtopcami, aby
wraz z nimi uczestniczyli w praktykach poboznosciowych i obowigzkach. Uwaza,
ze po$wiecenie apostolskie, nie tylko jest nieztomng ostojg moralnos$ci, ale i na pewno
jest ascezg bardzo ksztattujaca ducha miltosci”®’2. Ksigdz Bosko proponuje takze mtodym

modlitwe, ktéra odzwierciedla zycie. Modlitwa ma by¢ ztaczona z zyciem. ,,Wypehiali

970 Konstytucje, dz. cyt., art. 85. '
L Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 492; T. BOSKO, Swiety Dominik Savio, Warszawa

2008, s. 88-95; G. BOSCO, Cenno biografico sul giovanetto Magone, dz. cyt., s. 15 (OE XIIlI, s. 169);
Wymownym przyktadem tego jest do§wiadczenie Michata Magone, opowiedziane przez ksiedza Bosko:
jego nawrdcenie ,,$miate i rezolutne” powotuje nowe spojrzenie na siebie i zycie codzienne. Jezeli najpierw
z trudem godzi si¢ na zakonczenie ukochanej rekreacji, aby wypehi¢ obowigzki, ktore uwazat za ciezar, to
potem ,pierwszy biegt do miejsc, gdzie go wzywat obowigzek™, z praghieniem by ,,postepowaé zawsze
dobrze (...) z zaangazowaniem i pilnoscig”. Dokonuje si¢ W nim zdecydowane dojrzewanie wewnetrzne,
ktoremu towarzyszy catkowita przemiana, zaréwno fizyczna, jak imoralna”, pojmowana przez
wychowawcow jako wyrazny znak jego ,.checi catkowitego oddania si¢ poboznosci (...) 1 ogotoceniu
starego Adama”. Tamze, s. 33-39 (OE XIII, s. 187-193); tenze, Vita del giovanetto Savio Domenico,
dz. cyt,, s. 75 (OE Xl, s. 22); wyjasnia, ze: Warto$¢ duchowa tych zyciowych sytuacji jest zagwarantowana
przez intencje z jaka si¢ im stawi czoto icelom, jakie si¢ im nadaje: ,,To, co bedziesz musiat znies¢
z konieczno$ci — przypomina Dominikowi Savio — ofiaruj Bogu, a stanie si¢ cnotg i zastuga dla twojej
duszy”; tamze, s. 72 (OE XlI, s. 222); G. GREMINI, San Domenico capolavoro pedagogico di S. Giovanni
Bosco, Torino 1955, s. 5-22.

92T, GOFFI, La spiritualita dell Ottocento, dz. cyt., s. 29; por. C. CHIAVAROTTI, Raccolta delle
lettere, omelie ed altre scitte, Torino 1835, s. 221-222; A. ALBERGOTTI, La via della santita mostrata da
Gesu nella devozione di suo S. Cuore, Milano 1931, s. 83-84; P. STELLA, Juan Bosco ed una historia de
la educaciéon, Madrid 1996, s. 33; J. M. PRELLEZO, Valdocco, nell’Ottocento tra reale e ideale,
Documenti e testimonianze, Roma 1992, s. 254-255; 258.
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wszystkie swoje obowiagzki wobec Boga, wszystko znoszac z mitosci, Jemu ofiarujac
swoje cierpienia i udreki: Jest to wielka nauka zbawienia™®"3,

Trzeba wiedzie¢, ze Katechizmy wyliczajg rozne rodzaje modlitwy (uwielbienia,
dziekczynienia i prosby), (por. KKK 2629 — 2643) praktykowane w zyciu salezjanina
I w Oratorium. Chodzi tu o0 modlitwe spontaniczng, bezposrednia, serdeczng, ktdra nie
wymaga szczeg6lnego miejsca, cz¢sto wyraza si¢ ona W krotkich aktach strzelistych
,oratio brevis”. Jest to modlitwa zycia, bedgca uswiadomieniem sobie obecnosci Boga
| pamigtania o Nim w przebiegu codziennych zaje¢; jest to spotkanie apostota
(wychowawcy), ktory z Jezusem zyje i pracuje®’,

W takiej perspektywie, i tylko w takiej, jest zrozumiata gleboka jednos¢ pracy
i modlitwy. U ksiedza Bosko ta jedno$¢ byla tak wielka, ze jego biografowie mogli
stwierdzié, iz U niego praca byta modlitwg. Ksiadz Eugeniusz Ceria mowi, ze ,,r6znicg
gatunkowg poboznosci (modlitwy) salezjanskiej jest umiejetno$¢ przemieniania pracy
w modlitwe”. Te stowa zostaly przyjete i potwierdzone przez Piusa XI: ,,Oto jedna
z najpigkniejszych charakterystyk ksigdza Bosko: byt on wszedzie, obcigzony wieloma
obowigzkami, zawsze si¢ spieszyl, przyttoczony nieustanng dzialalnos$cia, w nattoku
prosb i spotkan, zawsze jednak utrzymywat ducha w gorze, tam gdzie pogoda nigdy si¢
nie maci, gdzie zawsze panuje wszechwladny spokoj; W ten sposob praca istotnie stawata
si¢ prawdziwg modlitwa, spetniajac wielkg zasade chrzescijanskiego zycia: ,,qui laborat
orat™%7,

Praca jest modlitwg, nie dlatego zeby ja zastgpowala (przeciwnie, apostot
Chrystusowy wsrod mtodziezy odczuwa niezbywalng potrzebe modlitwy), ale poniewaz
zyje si¢ umitowaniem mito$ci bedacej synteza zycia trynitarnego, ktore wyznacza glgbie
calego bytowania chrzescijanskiego. W tym wypadku praca imodlitwa sa dwoma
aspektami tej samej tozsamosci®’®. ,,Zyjac posrod tego $wiata, pochtoniety troskami
duszpasterskimi, salezjanin uczy si¢ spotykac¢ z Bogiem poprzez tych, do ktérych zostat

postany”®”’. A postany zostat wtasnie do miodziezy oratoryjnej, by uczestniczy¢ w ich

problemach i cierpieniach. Przebywajac z wychowankami, sprasza nanich s$wiatto

93 G. BOSCO, Vita di Santa Zita e di sant Isidoro, Torino 1853, s. 7 (OE V, s. 177).
%4 Por. ITS, Program Zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 492.

95 p, BROCARDO, Don Bosco, dz. cyt., s. 105.

%76 por. Konstytucje, dz. cyt., art. 95.

97 Tamze.
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Ducha Swigtego i moc Jego obecnosci oraz taczy modlitwe z zyciem: W pracy, nauce,
zabawie (por. Gal 5, 22; Ef 5, 20)°78,

Kiedy wspodlnota oratoryjna oddaje si¢ modlitwie, to W naturalny sposob osigga
wszystkie cele modlitwy chrzescijanskiej, ale dokonuje jeszcze czego$s wigcej,
a mianowicie uznaje si¢ sama za specyficzng wspolnote w tonie Kosciota. Wowczas tez
odnajduje prawde 0 sobie, zjednoczenie braterskie i stuzbe apostolskg. Oratorium, ktore
si¢ nie modli, powoli traci swoje wewnetrzne znaczenie | podcina swoje korzenie, gdyz
zapomina 0 swoim ,,wewnetrznym i zyciowym stosunku do Boga”®’®. Oczywiscie nie
chodzi tu o0 ilos¢ modlitw, lecz 0 ich jakos¢. Z przyjemnosciag czyta si¢ oswiadczenie
ksiedza Bosko, ze fundamentem calego Oratorium byla modlitwa: ,Nadalem temu
domowi nazwg¢ Oratorium W tym celu, aby jasno wskaza¢ na to, ze jedyng sila, na ktéra
mozemy liczy¢, jest modlitwa”%°,

Potrzeba modlitwy wynika z glebokiego przekonania, ze jest ona darem %!,
,O gdyby$ znata dar Bozy!” (J 4, 10) Cud modlitwy objawia si¢ tam, przy studni, przy
ktorej spragniony cztowiek szuka wsparcia i rady. Wtasnie tam sam Chrystus wychodzi
na spotkanie kazdej ludzkiej istoty; pierwszy poszukuje znajdujacych si¢ w potrzebie, do
ktorych mowi, by dali Mu pi¢. Jezus odczuwa pragnienie. Jego ,,prosba pochodzi
z glgbokosci Boga, ktory nas pragnie. Modlitwa — czy zdajemy sobie z tego spraweg, czy
tez nie — jest spotkaniem Bozego inaszego pragnienia. Bog pragnie, abysmy Go
pragneli” (KKK 2560). Modlitwa jest odpowiedziag wiary nadarmowag obietnicg
zbawienia (Koh 19, 28; Zach 12, 10; 13, 1; por. KKK 2561). Aspekt daru w odniesieniu
do modlitwy powinien by¢ bardzo mocno podkreslany i uswiadamiany wspolczesnej
milodziezy. Ona bowiem tego nie rozumie. Stad niechec¢ ito W ogole niezrozumienie
modlitwy. Wyraza to czesto stwierdzenie: po co nam modlitwa? Ona nie jest do niczego
potrzebna®2? Ze wzgledu na postepujaca laicyzacje wida¢ ogromne pole ,,ubdstwa”
duchowego mlodziezy, ktore katecheza szkolna niestety nie wypehita. Wrecz
przeciwnie, stale si¢ 0n0 poglebia. Jest to ogromne wyzwanie i zadanie dla catego
Kosciota, a dla salezjanéw w Polsce szczegdlnie istotne i wazne®®,  Nasze powolanie

wyroznia si¢ szczegdlnym darem Bozym, umitlowaniem mtlodziezy: ,,Wystarczy,

978 Por. tamze; Regulaminy Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego 7 1924, art. 291.

979 KGS 538-539.

%0 MB 11, 110.

%1 por. Konstytucje, dz. cyt., art. 85.

%2 por. K. MISIASZEK, Mfodziez w centrum pastoralnej troski, dz. cyt. s. 197-211.

%3 Z tym problemem spotykam sie ,,na co dzien” w mojej pracy z mlodziezg. Wedtug mnie bardzo
istotne jest to, ze proces ten si¢ nasila.

300



zebyscie byli mtodzi, abym was kochal”. Ta mito$¢, wyraz duszpasterskiej troski nadaje
sens calemu naszemu zyciu”**. Oto zadanie, ktore musimy podjaé w XXI wieku dla
dobra Kosciota i mtodziezy w Polsce.

Uswiadamiajac sobie, ze modlitwa jest darem Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego
wynika jej potrzeba. Wraz z wejsciem W zycie chrzescijanskie tej Bozej obecnosci,
Oratorium salezjanskie odczuwa absolutng potrzebe przebywania stale z Bogiem: ,,Beze
Mnie nic nie mozecie uczyni¢”’; zajecia oratoryjne potwierdzajg te prawdeg, albowiem
chcac prowadzi¢ prace milodziezowa, modlitwa jest nieodzowna, a wrecz stanowi
fundament systemu prewencyjnego. Dlatego salezjanie musza tak przezywac zazyto$¢
z Bogiem, jak czynit to ksigdz Bosko. Jego do§wiadczenie Boga byto intensywne, tak
ze do dzi$ jest W tym wzgledzie wzorem dla salezjanow i dla Oratorium®®. Takie wlasnie
dat $wiadectwo 0 ksiedzu Bosko Franciszek Picollo: ,,Modlit si¢ zawsze, a zjednoczenie
z Bogiem byto U niego nieustanne”®,

W modlitwie, ktérg salezjanie proponuja i promuja, jest obecna mtodziez®’. Sa
dwa rozne sposoby tej obecnosci mlodych w salezjanskim rozumieniu modlitwy. Na
pierwszym miejscu wysuwa si¢ obecnos¢ duchowa: Modlimy sie za nich. A druga jest
wazniejsza, bo zaktada obecno$¢ fizyczng mtodych ludzi: Modlimy sie z nimi, stosujac
zasade wspotzycia wychowawczego | stylu rodzinnego. Z tego wynikajg konsekwencje.
Modlitwa oratoryjna musi by¢ dostosowana do mozliwosci. Nie mozna wigc przyjmowac
stylu modlitwy zanadto wzniostego, zbyt intelektualnego i powaznego. Jezeli mtodzi nie
potrafig wlaczy¢ si¢ w modlitwe i nie jest ona dla nich tworcza i atrakcyjna, to znaczy,
ze jej nie odpowiada i jest mato salezjanska®®®. Nastepna konsekwencja polega na tym,
ze modlimy sig¢ Z nimi, by dawaé swiadectwo naszej wiary. Wynika to z obowigzku
formacji mtodziezy do modlitwy. Byloby szczytem zaniedbania, gdyby nauczyciele
modlitwy nie byli pierwszymi w modleniu si¢ ,,w duchu i prawdzie”. Modlitwa jest taka
sprawg, ktorej w niewielkim stopniu mozna nauczy¢ slowami, a W najwigkszym za
posrednictwem ,,inicjacji” modlitewnej. Dlatego tak bardzo istotng sprawg jest, by

Oratorium bylo rowniez praktyczng szkota modlitwy. Oczywiscie musimy prezentowaé

94 Konstytucje, dz. cyt., art. 14.

%5 Por. ITS, Program Zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 122-123.

%6 MB XII, 371.

%7 por. Program Wychowawczo-Duszpasterski Oratorium im. Sw. Jana Bosko W Lodzi, dz. cyt. art. 2.3.
%88 Por. ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 460.
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je] ,salezjanski styl”. Charakteryzuja go glownie trzy cechy: prostota, zywotnosé
i prawdziwo$¢é, bo sa to zarazem cechy stylu mtodziezowego i ludowego®.

Modlitwa salezjanska jest ,,prosta, pokorna i ufna”. Prosta ze wzgledu na swa
inspiracje ewangeliczng, naswa jakos$¢ iforme zewnegtrzng. Wspolnota Oratorium
w prostej i serdecznej rozmowie spotyka si¢ z Ojcem, odczuwajac jego bliskosc.
Modlitewnik wspolnoty na modlitwy rano i wieczorem proponuje formuty modlitw, ktore
sg ogoblnie znane: akt ofiarowania, Aniot Panski, akty wiary, nadziei i mito$ci, Zdrowas
Maryjo i Anicle Bozy Strézu mdj. W wieczornym pacierzu znajduje si¢: Ojcze nasz,
Wyznanie wiary, Witaj Krélowo i modlitwa wiernych w intencjach Ko$ciota, Oratorium
i whasnych®®. Nie znaczy to, Ze nie mozna uzywaé innych form opartych np. na Pi$mie
Sw., tekstach liturgicznych itp. Zaleca si¢ rowniez, aby oratorianie W ciggu dnia, najlepiej
W jego potowie, zatrzymali si¢ na krotkg modlitwe lub akt strzelisty.

Modlitwa salezjanska jest Zywotna. Dla ksigdza Bosko prosta to nie znaczy
bierna, lecz ,,radosna i tworcza, otwarta na uczestnictwo wspolnoty oratoryjnej. Ksiadz
Bosko zawsze pragnat modlitw, ktore utrzymywalyby rozbudzong uwage serca,
odnawialy wewnetrzng radoéé z przebywania z Bogiem”®!.

Dla ksigdza Bosko modlitwa prosta iradosna nigdy nie oznaczala modlitwy
powierzchownej. Takie trwanie przed Bogiem winno by¢ glebokie, to znaczy
spontanicznie wigza¢ si¢ Z 0sobistym zyciem. Jest ono prawdziwe, bo wychodzi z serca
pelnego poboznosci, unika konformizmu iformalizmu, poszukuje stéw petnych
autentycznoéci®®2.

Kapituta Generalna Specjalna, méwigc 0 salezjanskim stylu modlitwy, oprocz
tego, ze nazywa modlitwe ,,prostg i zyciowa”, wsrod jej cech widzi jeszcze ,,zywotne
otwarcie si¢ na $wiat Sakramentow i szczegdlng ufnosé do Maryi”%%,

W Piemoncie w XIX wieku bardzo popularne byly nowenny maryjne. Jako 20-
letni mtodzieniec Jan Bosko wierny tej tradycji, przed decyzja 0 wyborze powotania
odprawit taka nowenng i stuzyt do dwoch Mszy $w. przy oltarzu Matki Bozej Laskawe;.
Bezposrednio po tych wydarzeniach od pewnego proboszcza, wuja Alojzego Comollo,

otrzymat porade, aby wstapi¢ do seminarium duchownego w Chieri®4,

99 Por, tamze, S. 460-461.

90 por, S. PRUS, Wspélnota salezjariska, dz. cyt., s. 15-34; 53-60.
91 Por. ITS, Program Zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 461.

%92 Por. tamze.

993 KGS 103-105; por. KG XXVII 3.

94 Por. F. SOCHA, Idee, dz. cyt., s. 32.
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Wakacje w Oratorium sg wyjatkowa szkolg zycia dla mtodziezy. W tym okresie
obowigzuje Scisle okreslony program dnia. Uczg one optymalnego wykorzystania czasu.
Podczas wspoélnie spedzanych dni trzeba umie¢ sobie radzi¢ nawet z tak prozaicznymi
zajeciami, jak: sprzatanie, poslugiwanie wspodlnocie podczas positkéw, aktywna
rekreacja, z duzymi ograniczeniami W Korzystaniu z telefonu komoérkowego, tabletow
itp. Ten czas odkrywa przed wspotczesng mtodzieza nowe perspektywy rzeczywistego, a
nie wirtualnego spotkania tak ze wspoélnota, jak iz Panem Bogiem. Wowczas takze
mozna zasmakowaé autentycznej | zywej rekreacji oraz dostrzega¢ pigkna stworzonego
$wiata, cudow przyrody i historycznych miejsc. Dobrze przezyte rekolekcje oratoryjne
uczg: 1) szacunku dla cztowieka — przez odpowiednie zwracanie si¢ do siebie nawzajem
oraz do wychowawcow, przez umiejetnos¢ rozmowy i WspOlpracy, np. przy porzadkach
i dyzurach grupowych; 2) szacunku do Pana Boga — przez skupienie i zaangazowanie
podczas konferencji, liturgii oraz codziennej szkoty modlitwy, jak réwniez modlitwy
osobistej; 3) szacunku do rzeczy — przez uzywanie Z rozmystem $rodkow i przedmiotow,
jak réwniez przez sprzatanie po sobie; 4) szacunku do obowigzkow — przez ich
odpowiednie isumienne wykonywanie; 5) pobozno$ci nie napokaz, ale pehienia
obowigzkow chrzescijanskich (Eucharystia, sakrament pokuty, modlitwa wspolnotowa
i osobista) w atmosferze radosci i gorliwosci®®.

Aby wakacyjne rekolekcje oratoryjne przyniosty obfite owoce duchowe
I wychowawcze, bardzo wiele zalezy od ich przygotowania przez Dyrektora Oratorium
I jego asystentow, od ich przygotowania organizacyjnego, duchowego i serdecznosci
w traktowaniu kazdego oratorianina jako osoby posiadajacej wilasng godnosc.
Wielokrotnie cytowana Jadwiga Swierczynska pisze: ,,Wiele 0sob po powrocie do domu,
méwi 0 swojej tesknocie za Oratorium wakacyjnym. Byl to wspanialy trening zycia
wspolnotowego, umiejetnosci porozumiewania si¢, wspotpracy, odpowiedzialnosci za
innych i mitosci blizniego”9%.

Pod wptywem tych wczesnych do§wiadczen u Jana Bosko uksztaltowata si¢ silna
wiara w macierzynska opieke Maryi. Byt gleboko przekonany, ze czciciele Maryi
na pewno osiagna zbawienie wieczne. Traktowat ich jako wybranych. Opiekowata si¢
nimi Maryja. Matka Stowa posredniczyta wich sprawach w ramach posrednictwa
podporzadkowanego Synowi. Znakiem wyrdzniajacym czcicieli Maryi byto cnotliwe

zycie. Rozumiano je jako zrodta mocy W wytrwatej walce w zyciu ziemskim i gwarant

%5 Por. S. KOSECKI, Ministranci, dz., cyt., s. 36-37.
%6 J, SWIERCZYNSKA, Wakacje oratoryjne, dz. cyt., s. 2.

303



nagrody wiecznej %’

. Postgpowanie ksigdza Bosko nie bylo czym$ odosobnionym.
W Oratorium salezjanskim nabozenstwo do Niepokalanej przybralo forme¢ bardzo
intymng. Ksiedza Bosko interesowato wychowanie i W zwigzku ztym w pracy
z chtopcami wydobywal przede wszystkim eclementy wychowawcze i religijne
nabozenstwa maryjnego®®. Zalezato mu przede wszystkim na prowadzeniu mtodych do
czystosci. W Il giovane provveduto z 1847 roku oddaje ich pod opieke ,,Matki czystosci”,
a za ideat mlodzienca czystego postawit sw. Alojzego Gonzage. Po 1854 roku, czyli po
ogloszeniu dogmatu 0 Niepokalanym Poczeciu, oba te zadania przejeta Niepokalanie
Poczgta. Ona miata pomoc w walce z grzechem ibyla przedstawiana jako wzor
wytrwania w czystosci. Praktyka nabozenstw majowych przejeta wtedy forme miesigca
poswigconego Niepokalanej. Nowenny i nabozenstwa do Niepokalanej odprawiane
W Oratorium nabraty nowego splendoru. Chlopcy starali si¢ ponadto podkresla¢ swe
zaangazowanie W ich przezywaniu przez speinianie dobrych uczynkéw. Panowato
powszechne przekonanie, ze wobec Niepokalanej nalezy by¢ czystym. Wspdlnota
Oratorium sprzatata dom przed Jej $wigtem. Wychowawcy oddalali z Oratorium tych,
ktorzy nie pracowali nad soba i siali zgorszenie®®®.

Z takich to racji nowenna i nabozenstwo do Niepokalanej byto istotne w strategii
wychowawcze] ksiedza Bosko. Podobnie jak sakrament pojednania sprzyjalo walce
z grzechem. Jak Eucharystia, pomagato w wytrwaniu w dobrym, szczegdlnie
W czystosci 1000 Wraz z,.¢wiczeniem dobrej $mierci”, czyli miesigcznym dniem
skupienia, wpisywato si¢ W troske ksiedza Bosko 0 perspektywe eschatologiczng zycia
swych wychowankow. Tak rozumiane znalazto ono swe miejsce wsrdod srodkow
sprzyjajacych ksztattowaniu w mtodych bojazni Bozej. Otwierato chtopcow na potrzebe
pracy nad sobg i czynito wrazliwymi na glos powotania. Aby tego dowies$¢, wystarczy
przywota¢ $wigtego Dominika Savio. W pozniejszych latach ksiagdz Bosko wprowadzit
do zwyczajnych praktyk rocznych w Oratorium na Valdocco Nowenne do Maryi

Wspomozycielki Wiernych®?,

97 Por. P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, |l, Mentalita religiosa
e spiritualita, dz. cyt., 11, s. 149-152.

98 pPor. J. GREGORKIEWICZ, Nabozenstwo, dz., cyt., s. 65-76.

99 Por. F. SOCHA, Idee, dz.cyt., s.34-35; Bardzo prawdopodobne, ze na zwrdcenie sie ku
Niepokalanej, do odprawiania przed Jej $wietem uroczystej nowenny, przyczynilo si¢ wychowanie
seminaryjne w Chieri, gdzie formowat sie kleryk Bosko (1835-1841). Kosciot seminaryjny byt poswigcony
Niepokalanej. Jej figura znajdowata sie tez w kaplicy, w ktorej klerycy odmawiali codzienne modlitwy.
Takze ko$ciotek przylegajacy do Kurii Arcybiskupiej, gdzie diakon Bosko przyjal §wigcenia prezbiteratu,
byta poswiecona Niepokalanej; A. AMATO, Kult Maryi Wspomozycielki, dz. cyt., s. 39.

1000 por, M.T. CHMIELEWSKI, Poboznos¢ maryjna, dz. cyt., s. 408-410.

1001 Por, tamze, s. 411-412.
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Historia uczy, ze zycie wiary W réznych epokach opierato si¢ nardznych
fundamentach poboznos$ci ludowej przezywanych przez wiernych Kosciota katolickiego
jako bardziej czytelne i uzupehiajace celebracje liturgiczne. Nowenny do Matki Bozej
I Swietych sg tego najlepszym dowodem. W rzeczywisto$ci bowiem ,.kazda celebracja
liturgiczna jako dziatanie Chrystusa — Kaptana iJego Ciata, czyli Kos$ciota, jest
czynno$cia W najwyzszym stopniu §wigta, ktorej skuteczno$é z tego samego tytutu
i W tym samym stopniu nie posiada zadna inna czynno$¢ Kosciota” (KL 7)1%, Trzeba tu
od razu wykluczy¢, jako mato czytelne twierdzenie, ze liturgia nie moze by¢ ,,Judowa”.
Soborowa odnowa miala bowiem nacelu przywrocenie ludowi Bozemu udziatu
w celebracji liturgii bez pomniejszania takich wartosci jak: $piewy, czynne uczestnictwo
| postugi $wieckich, ,,w przesztosci be¢dace powodem tworzenia innych, alternatywnych
modlitw lub zastgpowania czynnosci liturgicznych” (DL 11). Najwazniejsze jest to, aby
pierwszenstwo W liturgii nad wszelkimi innymi mozliwymi i prawnie uznanymi formami
modlitwy weszto W swiadomos$¢ wiernych. Dotyczy to rowniez mtodziezy oratoryjne;j.
Podczas gdy czynnos$ci sakramentalne sa niezbedne, by zy¢ w Chrystusie, to rowniez
formy  poboznosci ludowej (nowenny) stanowig forme  fakultatywna.
Najwymowniejszym tego $wiadectwem jest nakaz uczestniczenia W niedzielnej Mszy
swietej, podczas gdy podobne zobowigzanie udzialu w nabozenstwach takich jak np.
nowenny, nawiedzenia Najswigtszego Sakramentu, litanie itp. nigdy nie obowigzywato
wiernych, chociaz byly one i sg nadal polecane. Te nabozenstwa, a szczegblnie nowenny
moga jednak by¢ przyjete jako obowigzkowe przez wspoOlnoty lub poszczegdlnych
wiernych (DL 11).

Miarg i kryterium w ocenie kazdej z form poboznosci chrzescijanskiej, zarowno
dawnej, jaki i nowej, jest zawsze Ewangelia. Do tych nabozenstw i praktyk poboznych
o wielkim znaczeniu, jak oratoryjne nowenny, trzeba ,,doda¢ wysitek oczyszczenia,
konieczny w ich ukierunkowaniu na misterium chrzescijanskie” (DL 12). W tym
znaczeniu staje si¢ zrozumiate, ze odnowa liturgii, zamierzona przez Sobor Watykanski
I, musi w jaki§ sposob inspirowaé poprawng ocen¢ iodnow¢ nabozenstw oraz
poboznych praktyk. W poboznosci ludowej (mtodziezowej) musi si¢ objawi¢ duch

biblijny, to znaczy, ze modlitwa chrzescijanska powinna mie¢ bezposrednie odniesienie

1002 Termin poboznos¢ Iudowa oznacza rdzne manifestacje kultyczne o prywatnym, lub

wspolnotowym charakterze, ktére w ramach wiary chrzescijanskiej sg przewaznie wyrazone nie na sposob
liturgii, lecz w formach wywodzacych si¢ z ducha poszczegdlnych narodéw iich kultur (...) Trescia
religijnosci ludowej jest rzeczywisto$¢ uniwersalna. W sercu kazdej osoby, jak rowniez w kulturze kazdego
narodu i poszczegdlnych wspoélnot, zawsze jest obecny wymiar religijny”. DL 9-10.
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do Pisma Swietego. W niej musi by¢ widoczny duch liturgiczny, tzn. musi byé ona echem
I przedluzeniem celebracji liturgicznych. Ponadto w poboznosci ludowej powinien by¢
zauwazalny duch ekumeniczny, czyli wyczulenie na rdzne chrzescijanskie tradycje ,,bez
taczenia W nich niewtasciwych zakazow”; i W koncu: duch antropologiczny, ,,wyrazajacy
si¢. w stosowaniu symboli i form zewnetrznego wyrazu wlasciwych poszczegdlnym
narodom” (DL 12). Wazne tez, aby unika¢ wszelkich archaizméw pozbawionych juz dzi§
znaczenia lub wymyslonych gestow stosowanych po to, aby sprawi¢ wrazenie, ze jest si¢
,cztowiekiem wspodtczesnym”. Taka ,,odnowa, jesli ma by¢ owocna, powinna kierowac
si¢ zmystem pedagogicznym iby¢ realizowana stopniowo oraz zwracaé uwage
na miejsca i okoliczno$ci” (DL 12).

Istniejagca obiektywna réznica miedzy liturgia a nabozenstwami i praktykami
poboznosci ludowej jakimi sg niewatpliwie nowenny powinna by¢ widoczna w formach
kultycznych. Nabozenstwa zajmuja inne miejsce, anizeli celebracja sakramentow
swietych, a zwlaszcza Najswigtszej Ofiary. Z jednej strony nalezy unika¢ naktadania si¢
tych celebracji na siebie, a z drugiej, powstrzymywac si¢ od nadawania nabozenstwom
takim jak nowenny charakteru ,,celebracji liturgicznych”. Nabozenstwa te powinny
zachowywaé swoj styl, prostote | wlasny jezyk (por. DL 13). Dlatego tez ojcowie
soborowi okreslili ich zasadnicze pojmowanie teologiczne i duszpasterskie
w stwierdzeniu: ,,uwzgledniajac okresy liturgiczne, nalezy te nabozenstwa tak
uporzadkowac, aby byly zgodne ze $wieta liturgia, z niej niejako wyptywaty i do niej
wiernych prowadzity” (KL 13).

W swietle takiego autorytatywnego nauczania i innych wypowiedzi Magisterium
Kosciola oraz istniejacych aktualnych potrzeb duszpasterstwa oratoryjnego
W odniesieniu do nowenn, ktore wprowadzit ksigdz Bosko na Valdocco, trzeba
harmonijnej zgodno$ci miedzy liturgia a pobozno$cia ludowa, ktéra one wyrazaja.
W zyciu wspolczesnego Oratorium i W jego programiel®® trzeba opisaé trzy z nich:
Nowenna do Niepokalanej, Nowenna do Bozego Narodzenia oraz Nowenna do Matki
Bozej Wspomozenia Wiernych!®4, Musze jednak zaznaczy¢, ze w tym punkcie Oratoria
moga si¢ r6zni¢ co do liczy celebrowanych nowenn. Generalnie jednak te trzy wyzej
wymienione sg szczegolnie obecne W zyciu salezjanskiego Oratorium. Nowenny bowiem

wzmacniajg pobozno$é. Ta za$ jest wyrazem wiary, ktora skupia w sobie elementy

1003 por, Konstytucje, dz. cyt., art. 92; RO, art. 74.
1004 por, Zatozenia Wychowawczo-Duszpasterskie Oratorium $w. Jana Bosko w £odzi, w: http:/www-
oratorium-lodz.salezjanie.pl (oratorium), (dostep: 12.01.2020).
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kultury, okreslonego $rodowiska iuzewnetrznia wsréd miodziezy W sposob zywy
i skuteczny wrazliwo$é uczestnikow na dobra duchowe 1°% . Cel jest jeden, wzrost
religijnosci, ktora prowadzi do integralnego rozwoju mtodego cztowieka, aby byt dobrym
chrzescijaninem i uczciwym obywatelem oraz aby odkryl swoje miejsce W zyciu i
w kosciele!%®,

Oratorium bardzo gleboko iradosnie przezywa Uroczystos¢ Niepokalanego
Poczecia Najswigtszej Maryi Panny. Przygotowuje si¢ do niej poprzez dziewigciodniowg
nowenn¢. Podczas jej trwania, W przystepny sposob, ukazuje si¢ mtodziezy teologiczne
tresci odnoszace si¢ do Niepokalanej, ktora byla wolna od grzechu. Ponadto czas tej
nowenny jest znaczacym i owocnym okresem adwentowego przygotowania, w ktorym
dobitnie wybrzmiewa dilugie oczekiwanie na Mesjasza, a poprzez symbole i proroctwa
Starego Testamentu liturgia staje si¢ bardziej przystepna. Oratorium powinno
przeprowadzi¢ szereg dodatkowych spotkan formacyjno-katechetycznych, aby
wychowankowie lepiej zrozumieli te biblijne obrazy (por. DL 102). Temu min. shuzy
czytanie Pisma Swigtego, poczynajac od proroctwa zawartego W Ksiedze Rodzaju (por.
Rdz 3,15), az do pozdrowienia Archaniota Gabriela skierowanego do ,,petnej taski” (Lk
1,28) i zwiastowania narodzin Zbawiciela (por. Lk 1,31-33).

W przygotowaniu duchowym mtodziezy bardzo duzg rolg¢ odgrywaja spotkania
formacyjne, o ktorych wczesniej wspomniatem. Dodatkowo, dla chetnych i bardziej
zaangazowanych nalezy zaproponowac Lectio Divina. Szczegodlnie wazne jest biblijno-

liturgiczne przygotowanie ze strony wychowawcy %07

Istotnym rowniez jest
przygotowanie zespotu liturgicznego (ministrantow, lektorow) oraz scholi czy orkiestry.
Wszystko to wptywa na glebokie, pelne iczynne przezycie nowenny oraz samej

Uroczystosci Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny'%, W przygotowanie

1005 por, tamze, 3.

1006 por, tamze, 1.

1007 por, L. WILCZYNSKI, Maryja Niepokalana, ,,W Ogrodzie R6z” 116 (2018), s. 2.

1008 por, M. FONFARA, Zbudowano Koscidl, dz. cyt., s.74-96; A. KROL, K. LISOWSKA,
R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt., s. 11-64; E. NUBOLD, E. STENCEL, Przy
oftarzu Pana, wprowadzenie do stuzby ministranta, Pelplin 1993, s. 16-74; E. MITEK, Lektor, droga
do postugi, dz. cyt., s. 99-179; tenze, Grupy liturgiczne, funkcje postugujgcych, ,,Wroctawskie Wiadomosci
Koscielne” 3 (1991), s. 420-428; tenze, Grupy liturgiczne, funkcje czytajgcych, tamze, 4 (1992), s. 383-
389; tenze, Grupy liturgiczne, funkcje Spiewajgcych, tamze, 1-2 (1994), s.134-140; tenze, Grupy
liturgiczne, funkcje grajgcych, tamze, 4 (1994), s. 118-123; C. DECHESNEAU, C. IMPARATO, Manuale
del lettore, proclamare la Parola in Chiesa, Torino 1998, s. 7-23; L. DELLA TORRE, Catechesi e prassi
dellanno liturgico, Brescia 1985, s. 77-79; E. STENCEL, Lektor i jego liturgiczna postuga, dz. cyt. s. 33-
54; S. SZCZEPANIEC, Ceremoniat postug, dz. cyt., s. 82-238.
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duchowo-liturgiczne zaangazowana jest cala mtodziez z Oratorium wraz z asystentami
liturgicznymi.

Przebieg nowenny jest nastepujacy. Po uroczystym wejsciu celebransa wraz
Z asystg wystawiany jest Najswietszy Sakrament, ktory zostaje okadzony. Nastepnie, po
$piewie oratorian, komentator czyta wprowadzenie do kazdego dnia nowenny,
poczawszy od 29 listopada. Nawigzuje w nim do modlitw, tematu lektur biblijnych
i zacheca do gl¢bszego przezycia nowenny. Celebrans, kazdego dnia na wstepie, po
komentarzu, odmawia te samg oracje. Jest to modlitwa sw. Maksymiliana Marii Kolbego
,,0 krolowanie Maryi” Niepokalanej, Pani nieba i ziemi.%° W kazdym dniu nowenny
obecni modlg si¢: ,,O Maryjo bez grzechu pierworodnego poczgta, modl si¢ za nami,
ktorzy si¢ do Ciebie uciekamy, iza wszystkimi, ktorzy si¢ do Ciebie nie uciekaja,
a zwlaszcza za nieprzyjaciotmi Koéciota Swietego i poleconymi Tobie”. Lektor, po
uprzednim krotkim komentarzu, czyta wybrany nakazdy dzien fragment z Pisma
Swietego. Nastepnie celebrans wygtasza homilie, nawiazujac do odczytanego stowa
Bozego, ujawniajac temat rozwazany W biezagcym dniu nowenny. Po stowach celebransa
nastepuje chwila ciszy, a po niej nastepuje modlitwa wiernych. T¢ modlitwe, po
wczesniejszym jej przygotowaniu przez siebie, zasadniczo odczytuje mtodziez. Po
odspiewaniu ,,Pod Twoja obrong...”, nastepuje uroczyste blogostawienstwo
Najé$wietszym Sakramentem©1°,

W okresie Adwentu liturgia czesto zwraca uwagg nha osobe blogostawionej
Dziewicy (por. KK 34-35; 67), przypomina te niewiasty Starego Przymierza, ktore byty
figura 1 zapowiedzig Jej postannictwa, wystawia postawe wiary i pokory, dzigki ktorej
Dziewica z Nazaretu chetnie i catkowicie wiaczyta sie w zbawczy plan Boga oraz
w jasnym $wietle ukazuje Jego obecno$¢ we wszystkich tych wydarzeniach faskawosci

Boga, ktore poprzedzaly narodziny Zbawiciela. Takze poboznos¢ ludowa w okresie

1009 Tekst modlitwy za portalem internetowym: http://www.franciszkaniejaslo.pl (dostep: 20.07.2020),
dostownie brzmi ona tak: ,,O Niepokalana, nieba i ziemi Krélowo, Ucieczko grzesznych i Matko nasza
najmitosciwsza, Ty, ktorej Bog caly porzadek mitosierdzia powierzy¢ raczyl, ja, niegodny grzesznik,
rzucam si¢ do stop Twoich, kornie btagajac, aby$ mnie catego i zupetnie za rzecz i wlasnos$¢ swoja przyjac
raczyla i uczynita ze mna, wraz ze wszystkimi wladzami mej duszy i ciala, i z catym mym zyciem, $miercia
i wiecznoscig, cokolwiek Ci sie podoba. Uzyj takze, jezeli zechcesz, mnie catego, bez zadnego zastrzezenia,
do dokonania tego, co 0 Tobie powiedziano: ,,Ona zetrze gtowe twojg", jako tez: ,,Wszystkie herezje sama$
zniszczyta nacatym $wiecie", abym w Twoich niepokalanych inajmitosciwszych rekach stat sig
uzytecznym narzedziem do zaszczepienia i jak najsilniejszego wzrostu Twej chwaty w tylu zblgkanych
i obojetnych duszach, a w ten sposob do jak najwiekszego rozszerzenia btogiego Krélestwa Najswietszego
Serca Jezusowego: albowiem gdzie Ty wejdziesz, tam taske nawrdcenia i u§wiecenia wypraszasz, przez
Twoje bowiem r¢ce wszelkie taski z Najstodszego Serca Jezusowego na nas sptywaja. Dozwdl mi chwali¢
Cig, Panno Przenaj$wigtsza. Daj mi moc przeciw nieprzyjaciolom Twoim”.

1010 por. RO, art. 74.
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Adwentu poswigca sporo uwagi Najswietszej Dziewicy. Wymownym $wiadectwem tego
jest Nowenna do Bozego Narodzenia, oprocz wspomnianej wczesniej przeze mnie
Nowenny do Niepokalanej (por. DL 101). Jednak spojrzenie na okres Adwentu jako ,,czas
szczegOlnie stosowny do oddawanie naleznej czci Bozej Rodzicielce” (MC 4) nie
0znacza, ze W liturgii to miesigc maryjny.

Nowenna przed uroczystoscia Narodzenia Panskiego zrodzita si¢ z intencji
uprzystepnienia wiernym bogactwa liturgii tego okresu, do ktorego nie mieli oni fatwego
dostepu. Nowenna bozonarodzeniowa spetnita swoje zbawienne zadanie i dlatego takze
dzi$ trzeba ja kontynuowac i1 rozwija¢ (por. DL 103). Tak wspoétczesnie czynig Oratoria
w Polsce®. Obecnie, gdy dostep wiernych do pelnego uczestnictwa w liturgii jest
stosunkowo tatwy, bytoby godne polecenia, aby w dniach od 17 do 23 grudnia odprawic¢
W sposob bardziej uroczysty Nieszpory z tzw. ,,wielkimi antyfonami”. Przy tej okazji
nalezatoby zacheca¢ wiernych do uczestniczenia w tych celebracjach (DL 103)1%%2, w
duchu wierno$ci liturgii W duszpasterskiej mitos§ci mozna je wigza¢ ze szczegdlnie
umitowang przez wiernych i drogg wspdlnocie oratoryjnej ,,Nowenng przed Bozym
Narodzeniem” (DL 103). W czasie tego nabozenstwa, zgodnie z liturgicznymi
wskazaniami, Oratorium docenia: homili¢, uzycie kadzidta, osobiscie zredagowang
modlitwe wiernych, komentarze i $piew antyfon oraz psalméow (por. DL 103). Struktura
przebiegu jest podobna jak podczas liturgii Nowenny do Niepokalanej. Dodaé¢ nalezy
jeszcze jedng rzecz, ktorg buduje ta nowenna. Chodzi o klimat rodzinnej atmosfery.
Kulminacjg tych przezy¢ jest spotkanie (po Pasterce, badZz w innym dogodnym
momencie) catego Oratorium natzw. ,goracej czekoladzie” i,ciescie”. Wowczas
przychodzi czas sktadania sobie Zyczen i radosnego $piewania koled. Ta atmosfera
buduje iwzmacnia wigzi przyjazni miedzy wychowankami iwychowawcami.
Urzeczywistnia si¢ zasada wspolnotowej radoécil®®,

Trzecig nowenng oratoryjng jest ta, ktora przygotowuje do Uroczystos¢ Matki
Bozej Wspomozycielki (24. maja). Ma ona bezposredni zwigzek z tradycja Oratorium
ksigdza Bosko na Valdocco. Struktura nabozenstwa liturgicznego jest podobna do dwoch

nowenn wyzej opisanych. Rowniez wtym wypadku bardzo istotnym jest formacja

1011 Por, ITS, Dokument koricowy, dz. cyt. 1I-1V; Program wychowawczo-duszpasterski Oratorium im.
Sw. Jana Bosko w Eodzi, dz. cyt., 2-5; K. RAPACZ, Kronika i ogloszenia cotygodniowe, W latach 1972-
1981, w: Parafia Matki Boskiej Czgstochowskiej, dz. cyt.

1012 3 SWIERCZYNSKA, Wakacje oratoryjne, dz. cyt., s. 2.

1013 por, L. WILCZYNSKI, Wigilia w Horebie, ,,W Ogrodzie R6z” 64 (2017), s. 4; tenze, W Horebie,
»W Ogrodzie R6z” 117 (2018), s. 4.
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katechetyczna. Powinna ona wptynaé na wzrost poboznosci u mtodziezy, ktora niezwykle
gleboko przezywa to maryjne $wigto. Chociaz W ciggu catego roku liturgicznego
nabozenstwo do Wspomozycielki jest mocno zakorzenione W catoksztalcie oratoryjnych
propozycji i wydarzen, to jednak majowa uroczystos$¢ przez bogactwo znakow 1 symboli
zdecydowanie mocniej wpisuje w sercach wychowankoéw maryjny ton salezjanskiego
charyzmatu wychowawczego'®4, Wspomozycielka jest dla catego Oratorium ,,wzorem
modlitwy i mitosci, Mistrzynia madrosci i Przewodniczka naszej rodziny”*%'®. Podczas
tej nowenny oprocz wielu wspolnotowych i indywidualnych prosb z salezjanskiego
Oratorium plynie radosne wotanie do Mistrzyni ksigdza Bosko, by ponownie nauczyta
,nasladowaé Boze cnoty” i praktykowa¢ je dla dobra mtodziezy i wespot z nigt®®,
Oratorium powinno bowiem mie¢ ,,zyciowy zwigzek taczacy Syna z Matka”.
Wiedziec, ze ,,Jej Syn jest prawdziwym Bogiem, a Ona, Matka, jest rowniez ich matka”.
Wyczuwad intuicyjnie ,,$wigto$¢ Maryi i czczac Jg jako chwalebng Krolowa nieba”.
Mtodzi sg pewni Jej wstawiennictwa i,,z ufnos$cig uznajg Ja za swojag Oredowniczke
pelng mitosierdzia. W sposob szczegdlny czuja si¢ z Nig zwigzani najbiedniejsi.
Rozumieja, ze byta biedna jak oni, ze wiele wycierpiata, znoszac wszystko cierpliwie i
w cichosci. Dzielg z Nig bol podczas mgki i Smierci Jej syna, ale tez z Nig raduja sig
chwalg zmartwychwstania Chrystusa. Obchodza z rado$cig Jej $wigta, chetnie biora

udziat w procesjach, pielgrzymuja do Jej sanktuariow, lubig $piewaé ku Jej czci”%Y.

§ 3. ,,Wigzanka” ksiedza Generala i stéwko na dobranoc

Historia praktyki , wigzanki” (w j. wloskim la strenna) bierze swoj poczatek
od tzw. ,,bilecikow zaufania”, ktore ksigdz Bosko pisal do chtopcow. Mozna nazwac
je takimi ,liscikami naucho”, ktére byly normalnie praktykowane na Valdocco.
Te pierwsze ,,wiazanki” miaty charakter tak indywidualny, jak i grupowy!®8. Duza role
w ich rozpowszechnianiu odegrat ksigdz Giovanni Bonetti, odpowiedzialny za Colleggio

di Mirabello. Otéz w roku 1862 to kolegium liczyto 145 o0sob i dyrektor uznat, iz te

1014 por. Konstytucje, dz. cyt., art. 92.

1015 Tamgze; por. RO, art. 74; S. PRUS, Wspélnota, dz. cyt., s. 279-330.

1016 Por. tamze, S.234 gdzie przytacza modlitwe Przelozonego Generalnego Edigio Vigano
do Wspomozycielki.

1017 WPRM 67; ,,Notitiae” 23 (1987), s. 342-296, Tekst zostal przethumaczony na jezyk polski staraniem
KOMISJI EPISKOPATU POLSKI ds. LITURGII | DUSZPASTERSTWA LITURGICZNEGO, Wroctaw
1987, stad cytuje.

1018 por, MB 1I1, 617; VI, 115.
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bileciki pisane osobiscie przez ksiedza Bosko bylyby mu bardzo pomocne
wychowawczo. W tym samym roku napisal wiec do Turynu do niego z prosba
0 przestanie wspomnianych bilecikoéw. Odpowiedz otrzymat sze$¢ lat pdznie;j.
Rzeczywiscie, W 1868 roku przystano mu ich w liczbie 180. Byty to pierwsze ,,wigzanki”
do Oratorium *%%°, Nalezy podkredli¢, ze ksiagdz Bosko wykorzystywal je w swoim
systemie wychowawczym. Wedtug niego inspiracja do pisania owych ,,bilecikoéw” byta
sama Matka Najéwictsza. To pod Jej natchnieniem wprowadzit t¢ praktyke'®?. Drugg
motywacja byto juz Boze natchnienie!???, Ksigdz Bosko bardzo powaznie traktowat owe
»bileciki”. Nie byly one forma zaistnienia celebryty, a tym bardziej przejawem
nowinkarstwa. Jak czytamy w Memorie Biografiche, ksiagdz Bosko piszac wspomniane
,bileciki”, ,.czut si¢ catym sobg obecny”1%%2. Stad jego nastepcy zaczeli pisaé¢ je do
wszystkich, nazywajac je ,,wigzankami”.

Przelozony Generalny Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego, na poczatku
kazdego roku kalendarzowego ogtasza i kieruje do Wspoétbraci Salezjanow, Corek Maryi
Wspomozycielki, cztonkow Rodziny Salezjanskiej i Mtodziezy catego $wiata tzw.
»Wiazanke”. To streszczenie programu duchowego i duszpastersko-wychowawczego
na kolejny rok pracy apostolskiej. Kazda wigzanka zaopatrzona jest w odpowiedni
komentarz, czyli wytyczne do jej praktycznej realizacjil®?®. Catosciowa prezentacja ma
miejsce pod koniec mijajacego roku. Ostatnia, na rok 2020, ksiedza Angela Fernandeza
Artime SDB, brzmi: ,,Dobrzy chrzescijanie i uczciwi obywatele”. Przedstawiono ja 27
grudnia 2019 roku. Zgodnie z tradycjg dokonato si¢ to w Domu Generalnym Siostr Maryi
Wspomozycielki w Rzymiel9%4,

Przekazanie ,,wigzanki” stuzy zespoleniu catej Rodziny Salezjanskiej i pomaga

jej zy¢ wspolnym celem. Najbardziej stuzy to dobru mlodziezy i wszystkim, ktorzy

1019 por, MB 1X, 33-38; 467; IX, 459-460.

1020 por, tamze, VII, 3.

1021 Por, tamze, VII, 356.

1022 Tamze.

1023 por, M.T. CHMIELEWSKI, Wspélnota wychowawczo-duszpasterska jako przestrzen przezywania
,duchowosci Komunii” przez Rodzing Salezjanskq, ,,Seminare” 21 (2005), s. 365, przypis 18; Termin
~Rodzina Salezjanska” wywodzi si¢ z tradycji Salezjanskiej. Poczatkowo wyrazat on relacje pomigdzy
samymi salezjanami, zczasem rozszerzono ¢go narelacjg salezjanow doich wychowankow
i wspotpracownikow w dziele wychowania. W latach siedemdziesigtych ubiegltego wieku, w wyniku
posoborowej refleksji nad istotg charyzmatu salezjanskiego, tytut ten rozszerzono na wszystkie grupy
pracujace na rzecz zbawienia mtodziezy (np. instytuty zakonne, §wieckie, instytuty zycia konsekrowanego,
stowarzyszenia wiernych $wieckich), ktore jednoczy zycie wedtug ducha ksiedza Bosko, postugiwanie si¢
jego metoda duszpastersko-wychowawczg | wzajemnie uzupetnianie sie¢ W realizacji misji salezjanskie;j.
Wigcej informacji na ten temat znalez¢ mozna W: por. Karta jednoSci Rodziny Salezjanskiej ks. Bosko,
Rzym 1995, s. 58; Karta postannictwa Rodziny Salezjanskiej; Rzym 2000, s. 54.

1024 por. http://www.pila.salezjanie.pl.(rzym-prezentacja), (dostep: 12.02.2020).
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czerpig z duchowosci $w. Jana Bosko. Jedno$¢ Rodziny Salezjanskiej nie jest celem
samym W sobie, ani tez nie moze by¢ spozytkowana jedynie W jej wnetrzu, ale musi
stanowi¢ dar w Kosciele: charyzmat salezjanski jest darem dla catego Kos$ciota, podobnie
jak wszystkie inne charyzmaty wylane przez Ducha Swictego W stuzbie misji

ewangelizacji 192°

Ostatnim wigzankom towarzysza ich wizualne przedstawienia
w formie plakatu!®?®. Kazdy dom salezjanski go otrzymuje.

Tres¢ ,,wigzanki” jest bardzo krotka. Istote jej stanowi komentarz Ksi¢dza
Generala. Najbardziej charakterystycznymi jego elementami sg: Wstep; Wiagzanka i jej
motywacje; Rozwinigcie tematu W Oparciu 0 charyzmat odczytany wspoétczesnie przez
Rodzing Salezjanska, jakie to ma konkretne przetozenie dla zycia Wspdlnoty
Salezjanskiej; Wskazéwki do wprowadzenia w zycie'%%.

Na przyktadzie tekstu ,,wigzanki”: ,,Dobrzy chrzescijanie | uczciwi obywatele”
na rok 2020 skupie si¢ na celach, ktore chce ona osiagnaé i jakie konkretne wskazowki
podsuwa calej Rodzinie Salezjanskiej, jako zadanie do duchowego przemyslenia,
przemodlenia i realizacji®?®. Czynimy to wspélnotowo i indywidualnie jako Oratorium
mtodziezowe. To zrodto wielu inspiracji.

Wiazanka na rok 2020 przedstawia pewien rodzaj zaproszenia, jakie Przetozony
Generalny kieruje do catej Rodziny Salezjanskiej. Zachgca ja do podjecia nowych drog,
ale zawsze na gruncie wlasnego charyzmatu. Jest to wigzanka, ktora uwzglednia kontekst
historyczny, aktualne problemy i wymiar duszpasterski. ,,Tytut jej grawituje wokot
wersetu Pisma Sw.: ,,Niech Twoja wola spetnia si¢ na ziemi jak i w niebie” (Mt 6,10).
Realizujac wole Boga i spelniajac nasze obowiazki naziemi, mowi ksiadz Angel
Fernandez Artime — realizujemy i stajemy sie: ,,dobrymi chrzescijanami i uczciwymi
obywatelami”%?°, Dziesigty nastepca ksiedza Bosko, wychodzi od ,,serca” salezjanskiego
systemu wychowawczego, by nastepnie opisaé ,,polityke” Ojcze nasz”1%%,

Przetozony Generalny przywoluje rézne sposoby i ré6zne wyrazenia, za pomoca
ktorych ksiadz Bosko zachecat do wychowania ludzi mtodych w taki sposob, by byli

zaczynem bardziej sprawiedliwego iludzkiego $wiata. Nastepnie dos$¢ obszernie

1025 por, tamze; P. CHAVEZ VILLANUEVA, List Przetozonego Generalnego Glosi¢ Ewangelie
Mitodziezy, Wigzanka 2010, Stulecie smierci ksiedza Michata Rua, w: Dokumenty Rady Generalnej (2010),
s. 9.

1026 por., http://www.pila.salezjanie,pl (rzym-prezentacja); pelny tekst wj. polskim na wideo
na ANSChannel; http://www.infoans.org(wigzanka). Autorem plakatu wigzanki 2020 jest Stefano Pacchi.

1027 por, P, CHAVEZ VILLANUEVA, Gloscie Ewangelie, dz. Cyt., s. 3.

1028 por, http://www.pila.salezjanie.pl(rzym-prezentacja), (dostep: 12.02.2020).

1028 Cytuje za http://www.infocus.org (dostep: 26.07.2019).

1030 Tamze.
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analizuje sukcesywnie liczne obszary owego bycia dobrymi chrzes$cijanami: W zyciu
codziennym o$wieconym wiarg, W uwaznym rozeznaniu, W gorliwos$ci apostolskiej
i ewangelicznej, w duchowosci autentycznie salezjanskiej, w misjach ad gentes,
w odwaznym wychodzeniu na peryferie i poza miejsca wlasnego komfortu®®!,

A potem w podobny sposob wskazuje na priorytety ikryteria zycia, jakimi
powinni si¢ kierowa¢ uczciwi obywatele natym s$wiecie, by by¢ dla mlodziezy
swiadkami sprawiedliwosci, solidarnosci, troski 0 najbardziej pokrzywdzonych,
wychowujgc ludzi mtodych do czynnego i odpowiedzialnego obywatelstwa i do stuzby
na polu politycznym, odrzucajac wszelka forme korupcji, troszczac si¢ 0 zmieniajacy si¢
$wiat, stojacy pod znakiem ruchéw migracyjnych i, wspolny dom”, zabiegajac
o skuteczne przestrzeganie Praw Cztowiekal2,

,Dobrzy chrzescijanie 1uczciwi obywatele”, to nic innego jak ludzie
»zintegrowani”. Przelozony Generalny nawigzuje do nauki papieza Benedykta XVI:
,Drodzy mtodzi, doswiadczenie ludzkie jest rzeczywistoscia, ktéra taczy nas wszystkich,
ale moze mu nada¢ rdézne poziomy znaczenia. Tu wilasnie czlowiek decyduje, jak
ukierunkowac wiasne zycie i dokonuje wyboru, komu je powierzy¢, komu powierzy¢
siebie. Jest zawsze ryzyko, ze uwiezi czlowieka $wiat rzeczy, tego, co najblizsze,
wzgledne, uzyteczne, i straci on wrazliwos¢ nato, co wigze si¢ z naszym wymiarem
duchowym. Nie chodzi bynajmniej o to, by lekcewazy¢é warto$é rozumowania badz
odrzuca¢ postep naukowy, absolutnie nie; chodzi 0 to, by zrozumie¢, ze kazdy cztowiek
okreslany jest nie tylko przez wymiar ,,horyzontalny”, ale i ,,wertykalny”. Dane naukowe
1 urzadzenia technologiczne nie mogg zastgpic tego §wiata, ktorym jest zycie, horyzontow
znaczenia i wolnoéci, bogactwa wiezi, jakie tworzy przyjazn i mito$¢”1%%, To wtedy, gdy
milodziez otwiera si¢ na catg prawdg o sobie i 0 $wiecie, dostrzega inicjatywe Boga. On
wychodzi naprzeciw czlowiekowi 1daje mu poznaé tajemnic¢ o swojej milosci,
realizowanej tu naziemi. Jezeli tajemnica Chrystusa o$wieca mtodego czlowieka
w kazdym aspekcie, pobudza go do nieustannego poszukiwania Pana i Jego woli, przez
co wzbudza w miodziezy che¢ ztozenia w darze samych siebie. Wowczas mtody
cztowiek bedzie dla wielu swoich rowiesnikéw znakiem, wymownym wyzwaniem

do spotkania z Panem Jezusem. Tego wtasnie pragnat i do tego dazyt ksiagdz Bosko%%,

1031 por, http://www.pila.salezjanie.pl., dz. cyt.

1032 por, tamze.

1033 BENEDYKT XVI, Spotkanie z mfodziezq przed katedrg w Pennabilli, w diecezji San Marino-
Montefeltro, 19.06.2011, ,,L.’Osservatore Romano” 8-9 (2011), s. 20.

1034 por, tamze, s. 20-21.
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Kapituta Generalna XX VI Salezjanow tak to ujmuje: ,,Naszym podstawowym zadaniem
okazuje si¢ zatem proponowanie wszystkim przezywania ludzkiej egzystencji tak, jak
przezywal jg Jezus (...). W centrum powinno by¢ gloszenie Jezusa Chrystusa i Jego
Ewangelii, potgczone z wezwaniem: do nawrocenia, do przyjecia wiary i do wlaczania
si¢ W Kos$ciol — od tego rozpoczynaja si¢ drogi wiary i katechizacji, zycia liturgicznego
i $wiadectwo czynnej mitosci” (DC 18)19% ktora realizujemy w rodzinie, w szkole,
w Oratorium, w pracy — jako uczciwi obywatele swojej Ojczyzny*©%®.

Jezeli chodzi o0 konkretne wskazowki, ktére wynikaja z ,,wigzanki” Ksiedza
Generata Angela Fernandeza Artime narok 2020, to trzeba podkresli¢ trzy rzeczy.
Pierwsza to ta, ze formowanie dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli to rezultat
poglebionych i kreatywnych dziatan, stawiajacych w centrum mtodego cztowieka,
zgodnie z tym co twierdzi wychowawca Paulo Freire: ,,Ludzi mtodych wychowuje si¢
poprzez dialog, empatic i prawdziwe zaciekawienie”!%%’. Stwierdzenie to jest bardzo
bliskie stylowi ksiedza Bosko. Po drugie, temat ,wigzanki 2020” taczy si¢
z towarzyszeniem rodzinom nadrodze do Kosciota, niedawnym do$wiadczeniem
miodych zwigzanych z Synodem, a takze pigknym wyzwaniem, jakie staje przed nami
jako Rodzing Salezjanska: nadal by¢ prawdziwymi ewangelizatorami — wychowawcami
do wiary mtodziezy”1%%8. Dla salezjanow — wychowawcow jest to wrecz obowiazek
i konkretne wyzwanie do zrealizowania w dzisiejszym spoteczenstwie. Po trzecie ,,jako
Rodzina Salezjanska musimy by¢ uwazni na wielkie wyzwania ludzkie w naszym
Swiecie, takie jak uczciwos$C, zaangazowanie obywatelskie W poszukiwaniu dobra,
urzeczywistnienie nauki spolecznej Kosciola w zyciu codziennym, opcja narzecz
pokrzywdzonych, sprawienie, by chrzescijanie i nasza mtodziez stuzyli innym, czyniac
to takze na polu politycznym, zwrdcenie szczegdlnej uwagi na tres¢ encykliki Laudato
Si, zmiany klimatyczne i ochrone $rodowiska naturalnego; zdecydowana obrona praw
cztowieka, a zwlaszcza - praw dzieci, ktore sa najbardziej bezbronne. Kierujac si¢ tymi
przestankami, chcemy zaproponowa¢ dwa wielkie filary wychowania ksiedza Bosko

i uczynié je aktualnymi”19%,

1085 KG XVI, 24; 91; por. BENEDYKT XVI, List do Pascuala Chdveza Villanueva, Przefozonego
Salezjanow 7 okazji XXVI Kapituly Generalnej, 1 marca 2008, 4, KG XXII CMW, Piu grande di tutto
é amore, 33.

1036 por, D. SYS, Praktyczny wymiar idei oratorium w dziatalnosci wychowawczej rodziny salezjanskiej
w Polsce, ,,Studia Pastoralne” 13 (2017), s. 137-147.

1037 Cytuje za http://www.infoans.org (Formowanie dobrych chrzeécijan i uczciwych obywateli).

1038 Tamze.

1039 Tamze.
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Tak wigc ,,wigzanka” na rok 2020 chce sta¢ si¢ wyzwaniem dla catej Rodziny
Salezjanskiej. W tym aspekcie wychowania ,,dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli:
nastepca ksiedza Bosko domaga si¢ od Rodziny Salezjanskiej, by byta zawsze na miare
wyzwan zmieniajgcego si¢ $wiata. Wychowujacy w duchu $w. Jana Bosko nie mogag
zmieni¢ swojej tozsamosci charyzmatycznej, ale moga by¢ bardziej uwazni na znaki
czasu. Ks. Angel Fernandez wyraza nadzieje, ze nie pozostang zamknigci W swoich
domach, ale beda si¢ odznacza¢ umiejetnoscig dialogu ze wspotczesnym Swiatem
| kulturg, z wyznawcami innych religii, szanujgc prawa ludzi mlodych, zwiaszcza
nieletnich”1%4° Wigzanka 2020 stwarza okazje do przywotania tego, co ksigdz Bosko
myslat | przywrdcenia jego sposobu postgpowania i dziatania wéréd mtodziezy.

Wszystkie ,,wigzanki” maja za cel budowanie komunii w Rodzinie Salezjanskiej,
a szczegodlnie wrod mtodziezy'®*. Po analizie literacko-strukturalno-duchowej jednej
z nich wida¢ to bardzo jasno. Komunia Rodziny Salezjanskiej znajduje si¢ w nich zawsze
na pierwszym miejscul®?. Wiagzanka taka komuni¢ buduje, animuje i do niej zacheca.
Odwotujac si¢ do wspolnych celow, zach¢ca do wymiany mysli 1 wspolpracy
wychowawczej.

Ksigdz Generat Pascual Chavez, proponujac Rodzinie Salezjanskiej ,,wigzanke”
na rok 2003, wezwat jej cztonkow do szerzenia kultury solidarnos$ci i pokoju, zaczynajac
od wlasnego podwdrka, od wlasnej rodziny, tej naturalnej, ale takze od tej salezjanskiej,
ktora powinna sta¢ si¢ domem i szkota, gdzie w sposob spontaniczny i bezposredni ludzie
ucza sie zy¢ w klimacie akceptacji innych we wzajemnym wspieraniu sig¢ %43, Dzisiaj
wspolnota salezjanska, jesli chce autentycznie pelni¢ swoje postannictwo, nie moze
realizowa¢ go wilasnymi sitami. W dobitny sposob owo przekonanie utrzymuja
Konstytucje salezjanskie: ,,W naszych dzielach tworzymy wspolnot¢ wychowawcza
i duszpasterska. Zespala ona W atmosferze rodzinnej miodziez i dorostych, rodzicéw

I wychowankow w takim stopniu, ze staje si¢ obrazem Kosciota objawiajgcego zbawczy

1040 por, tamze.

1041 por, P, CHAVEZ VILLLANUEVA, Glosi¢ Ewangelie, dz.cyt., s.3-39; Ta,wigzanka” jest
sztandarowym przyktadem struktury, rozwoju tematu i konkretnych wnioskéw. Brzmi ona: ,,Panie chcemy
zobaczy¢ Chrystusa”. Ogloszona na rok 2010. ,,Za wzorem ksiedza Rua jako autentyczni uczniowie i petnie
pasji apostotowie niesiemy mtodziezy Ewangeli¢”, tamze.

1042 Por, tamze, S. 3-15.

1043 Petne brzmienie ,,wigzanki” na rok 204 jest nastepujace: ,,W 50. Rocznice kanonizacji Dominika
Savio na nowo, z przekonaniem proponujemy wszystkim ludziom miodym zaangazowanie narzecz
$wigtoéci i ptynacg z niej rado$¢ jako ,,wysoka miar¢ zwyczajnego zycia chrzescijanskiego”; Wigzanka
2004, Komentarz ks. Pascuala Chdveza Przetozonego Generalnego SDB, Rzym 2004, s. 27,
por. P. CHAVEZ VILLANUEVA, List Przelozonego Generalnego: Wigzanka narok 2003, ,Misje
Salezjanskie” 1 (2003), s. 4-5.
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plan Boga”'%*, W naturalny wigc sposob wezwanie nastepcy $w. Jana Bosko do podjecia
wysitkow narzecz budowania ,.komunii” powinno ogarng¢ nie tylko Salezjanow, ale
wspolnoty wychowawczo-duszpasterskie, ktore dziataja w obrebie salezjanskich
dziet!9,

Wedlug wybitnego znawcy 1badacza duchownosci salezjanskiej, ksigdza
profesora M.T. Chmielewskiego, idealnym paradygmatem przezywania ,,duchowosci

komunii” jest Oratorium na Valdocco 1946

. Byla to pierwsza wspolnota salezjanska,
w ktorej dorastali do $wigtosci mtodzi ludzie. Juz wielokrotnie zwracatem uwage W mojej
pracy na ten aspekt. Zrozumienie jego struktury, historii jej krystalizowania si¢ i Sposobu
funkcjonowania jest mozliwe, jesli wezmie si¢ pod uwage cel, dla jakiego ono powstato.
Oratorium wyrosto z pragnienia ksi¢dza Bosko, ktory czut si¢ wezwany przez Boga do
wspotpracy z Nim w dziele zbawienia ludzi mlodych przez ich ewangelizacj¢
i wychowanie®’. Nieodrodnie wiec W strukture Oratorium wpisuja si¢ jego odbiorcy,
czyli mtodzi ludzie, czesto sieroty lub pdisieroty, mali emigranci ze wsi do miasta, czesto
wystawieni na niebezpieczenstwo popadnigcia W konflikt z prawem, stanowiacy z tej
racji zagrozenie spoteczne!®®,

Od samego poczatku swego dziela wychowawczego ksigdz Bosko wlaczyt
W jego strukture wyprobowanych wspotpracownikéw duchownych i §wieckich 1049
Wszyscy oni mieli swoj wktad w zarzadzaniu i animacji turynskiego Oratorium. Ksigdz
Bosko bardzo odwaznie rozdzielat funkcje, powierzajac im sprawy asystencji, ducha,
ekonomii, organizacji iprowadzenia nauczania, animacji, rekreacji, spotkan
i wycieczek®®,

W sposéb naturalny przychodzi mi stwierdzenie, Ze czynnikiem decydujacym
0 powodzeniu pracy wychowawczej iewangelizacyjnej na Valdocco byto state
odwotywanie si¢ do zasad ,,Systemu prewencyjnego”, ktory byt przez ksiedza Bosko

definiowany coraz petniej W miarg rozwoju jego dzieta. Warto zda¢ sobie sprawe, iz duch

1044 Konstytucje, dz. cyt., art. 47.

1045 por, M.T. CHMIELEWSKI, Wspélnota wychowawczo-duszpasterska, dz. cyt., s. 366.

1046 Por, tamze, S. 366-371.

1047 por. J.M. PRELLEZO, Sistema preventivo ed esperienza oratoriana di Don Bosco, Torino 2000,
S. 41-46.

1048 por, M.T. CHMIELEWSKI, Wspélnota wychowawczo-duszpasterska, dz.cyt., s. 367-368;
A. GIRAUDO, G. BIANCARDI, Qui ¢ vissuto Don Bosco, Itinerari storico-geografici e spirituali, Torino
1988, s. 193-282; ITS, Program zycia Salezjanéw, dz. cyt., s. 261-264; Konstytucje, dz. cyt., art. 40.

1049 por, G. BOSCO, Memorie dell’Oratorio, dz. cyt., s. 137-222.

1050 por, P, BRAIDO, Prevenire non reprimere, dz.cyt., s.305-323; M. WIRTH, Ksigdz Bosko
i rodzina, dz. cyt., s. 121-132, 195-206; Regulamin Stowarzyszenia Maryi WspomoZzycielki, Pita 1999, s. 7;
M.T. CHMIELEWSKI, Wspdinota wychowawczo-duszpasterska, dz. cyt., s. 368.
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rodzinny wyrazajacy si¢ w komunii, byt owocem wprowadzania w zycie salezjanskiego
systemu wychowawczego'%?,

Obok tak dobrze rozwinigtej strategii tworzenia ducha rodzinnego ksigdz Bosko
mial szereg pomystow, $rodkow i inicjatyw, ktore stuzyly budowaniu jednosci. Obok
oczywistych w tym wzgledzie sakramentow S$wigtych, ze spowiedzig i Eucharystig
w centrum, organizowano na Valdocco dni skupienia, zwane ,.¢wiczeniami dobrej

51052

smierci”, doroczne rekolekcje, ,,stowka wieczorne”, ,,stdéwka naucho I pobozne

czytanie zywotow $wietych i historii $wietej, czyli transkrypcji wydarzen biblijnych
na jezyk odpowiedni dla mtodziezy (por. NMI 56)193,

Ksiadz Bosko przez cala swoja prace wychowawcza w Oratorium budowat
ducha rodziny, uczac tego swoich wychowankéw. Tym zyt. Bardzo otwarcie zapraszat
kaptanow i §wieckich do wspotpracy. Dlatego tez zatozyt Zgromadzenie Salezjanskie.
Wspblczesne czasy wymagaja rowniez od Kosciota podkreslenia ,,ducha komunii”
(por. NMI 28; 42; 44-46; 56). W dziele jego budowania zaangazowana jest Rodzina
Salezjanska. A ,,wigzanki” kazdorazowego nastgpcy ksigdza Bosko temu wlasnie stuzg.
Bardzo wyraznie wida¢ w nich troske o zachowanie komunii. Ich tre$¢ nieustannie
odnoszac si¢ do systemu prewencyjnego, staje si¢ spoiwem jedno$ci w zatroskaniu
0 dzisiejsza mlodziez, ktora potrzebuje odpowiedniego wzrostul®?,

Whybitnie salezjanska tradycja sa stowka na dobranoc!®®. Zwyczaj ten nalezy do
najbardziej oryginalnych praktyk wychowawczych stosowanych na Valdocco, ktore
zachowaly si¢ W pozniejszej tradycji salezjanskiej. ,,Stowka” — krotkie przemowienia
I ,,wystgpienia” po modlitwach wieczornych. Jak gtosi tradycja, to mama Matgorzata jako
pierwsza zaczgta kierowa¢ do chtopcow stowka przed ich udaniem si¢ na spoczynek. Po
latach, czyli okoto roku 1848, to wlasnie ona drugiej grupie chtopcow przyjetych przez

jej syna pewnego wieczoru przed snem zaproponowata krotka pogadanke. Kiedy

1051 pPor, tamze.

1052 Stéwko naucho” — tak w tradycji salezjanskiej nazywa sie dyskretna rozmowa wychowawcy
z wychowankiem na tematy wychowawcze; por. tamze, s. 369, przypis 34.

1053 por, KG XXV, 170; 190.

1054 por, KG XXV, 170; 190; M.T. CHMIELEWSKI, Wspélnota wychowawczo-duszpasterska, dz. cyt.,
s. 363-378.

1055 Por, C. RUSSO, Ksigdz Bosko, mysli na dobranoc, 100 s$wiadectw i refleksji, aby pogodnie
zakornczyé dzien, Warszawa 2012, s. 7-9; Z tg praktyka osobiscie spotkatem si¢ w Poznaniu w parafii
$w. Jana Bosko wjego Oratorium, ktore prowadzit ks. Wiadystaw Bylica SDB. Byt on tez moim
pierwszym wychowawcg do wiary i mitoSci Boga, Kosciota i bliznich. Praktyka ,,stowek na dobranoc”
odtej pory towarzyszy mi kazdego dnia po modlitwach wieczornych. Cho¢ musz¢ przyznad,
ze wielokrotnie statlem z drugiej strony ,katedry”. Sam je glosze; por. RO, art. 175: nazywajac je takze
popularng nazwa wsrdd salezjanow w Polsce, tj. stowko wieczorne.
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nastepnego poranka ksigdz Bosko =zastal chlopcow jeszcze spokojnie $pigcych
(W odrdéznieniu od pierwszej grupy, ktora kilka dni wezesniej uciekta, zabierajac ze soba
posciel ikoce), przypisal to pogadance swojej mamy Malgorzaty z poprzedniego
wieczoru!®®, Tak wiec od roku 1848 ksigdz Bosko kazdego dnia zaczat je wygtaszaé.
»Od tego czasu zaczalem kierowa¢ do nich krotkie kazania po wieczornych
modlitwach”1%7,

Warto zaznaczy¢, ze ksigdz Bosko kierowat je do uczniow W obecnosci ich
wychowawcow (przetozonych domow, nauczycieli, asystentow) po ojcowsku, czynigc to
jezykiem prostym i pociggajacym %8, Nie znalaztem pelych zapisow tych stowek
na dobranoc, ktore podczas swojego zycia, to jest do roku 1888, wygtosit ksigdz Bosko.
W centralnym archiwum salezjanskim w Rzymie przechowuje si¢ jednak teksty, w ilosci
niepozbawionej znaczenia, ktére przekazuja zasadnicza ich tre§¢ albo sa ich
streszczeniem. Stanowig one interesujace $wiadectwo najrozniejszych stuchaczy,
zwlaszcza czlonkow swego rodzaju ,towarzystwa” czy ,komisji” mlodych
wspotpracownikow, ktorzy od roku 1860-1861 postanowili dopilnowaé, ,,aby nic co
nalezy do ksiedza Bosko nie popadto W zapomnienie”, czynigc wszystko, co mozliwe,
,»,aby zachowa¢ pamig¢”1%°. Temu celowi stuza minikroniki oraz dzienniczki, spisywane
przez niektérych cztonkéw wspomnianej komisji. Najbardziej znanymi ws$rod nich
salezjanami sa: Giulio Barberis, Domenico Ruffino, Michele Rua, Giovanni B.
Francesia'®®.

Uwazam za sluszne zacytowac¢ lub streSci¢ niektore stowka ksiedza Bosko.
Ograniczg si¢ do tych, ktore bezposrednio odnoszg si¢ do mojego studium: formacji
liturgicznej u ksigdza Bosko ijego nastgpcow. Streszczenie ,,stowek na dobranoc”
wygtoszonych przez ksiedza Bosko, zawiera praktyczne wskazowki, ktore maja pomoc
dobrze wykorzysta¢ czas przeznaczony na rozwoj duchowy mtodego cztowieka, ktory
chce sig¢ sta¢ ,,dobrym chrzescijaninem”. Dla dobra Studium niektore zacytuje W catosci.
Oddajg one bowiem istote kierunku wychowania zaprezentowanego przez ksigdza Bosko

swoim chtopcom: rozum, religia, dobro¢ %! Religia wyraza sie W praktykach

1056 por., tamze, s. 10.

1057 MB VII, 817; por. T. BOSCO, Spetniony sen, dz. cyt., s. 238-239.

1058 por, SIH, Zrédia salezjanskie, dz. cyt., |, s. 602.

1059 Tamze; Cytat ten jest dostownie zaczerpniety w j. polskim z tej pracy.

1080 Tamze: Domenico Ruffino (1840-1965) — kaplan, generalny kierownik duchowy, dyrektor
kolegium w Lanzo (1864); redaktor niektorych Kronik Oratorium sw. Franciszka Salezego.

1061 por, K. MISIASZEK, Giéwne idee systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko, ,,Seminare” 9 (1987-
1988), s. 46; Szerzej F. GIRAUDI, L oratorio di Don Bosco nei tempi del Savio, “Salesianum” 2 (1950),
s. 230; A. MARTINELLLI, La santita giovanile nelle biografiche scritte da don Bosco, Approccio storico,
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liturgicznych, modlitwie osobistej i wspolnotowej oraz praktykach poboznos$ciowych
indywidualnych. Liturgia daje zycie Boze, wzmacnia rozw¢j integralny cztowieka,
zwlaszcza ludzi mtodych, | prowadzi do celu: zycia wiecznego. Zapytany 0 swoja metode
wychowawczg przez ministra Ratazziego dodal: ,,Sita, ktorg posiadamy, jest natury
moralnej; w odroznieniu od panstwa, ktore nie zna niczego wigcej, jak tylko
rozkazywanie ikaranie, my przemawiamy przede wszystkim do serca miodziezy,
anaszym stowem jest Stowo Boga”'%? Celem zasadniczym powstajacych Oratoriow
byto stworzenie takich warunkow religijno-moralnych, rozwoju wychowanka, aby ten
bez wigkszych przeszkod mogl osiggna¢ zbawienie. Ksigdz Bosko byl przekonany,
ze ,jedynie religia jest zdolna doprowadzi¢ do konca dzielo wychowania”1%3. Aby
osiggna¢ ten skutek, uzywat liturgii, modlitwy i wspomnianych praktyk ,,specjalnych”:
,,stowko na dobranoc”, lisciki, poufne stowka na ucho'®,

Ksigdz Bosko jako kaptan — wychowawca mtodziezy postanowit by¢ ojcem dla
wielu chtopcow, ktorzy nigdy nie zaznali opieki i mitosci. Dlatego w swoich ,,stéwkach
na dobranoc”, starajac si¢ stworzy¢ W jakims$ sensie urok mijajacego dnia, poruszat wiele
tematow S$ciSle zwigzanych ztym, co kazdy miniony dzien proponowal. Mamy
$wiadectwa wielu stowek, w ktorych ksigdz Bosko opowiadal swoje sny. Jego byly
uczen, kanonik Ballesio, obecny przy nim wiele lat mowit, ze opowiadat z ,,prostota,
powaga i uczuciem”%®®. Szczegolnie troszczyt si¢ 0 to, aby swoje relacje nacechowaé
szczera pokora. I tak, jak opowiedziawszy swdj sen z roku 1861, mowil dalej: ,, Teraz,
gdy opowiedziatem wszystkie te rzeczy, by¢é moze pomyslicie: ,,Ksigdz Bosko jest
nadzwyczajnym czlowiekiem, kim$ wielkim, pewnie $wietym” 1% Moi kochani
chlopcy, aby potozy¢ kres niemadrym dociekaniom na moj temat, pozostawiam wam
wszystkim pelng wolno§¢ — wierzy¢ lub nie wierzy¢. Uwazam jednak, iZ powinienem

wam powiedzie¢, ze Pan ma wiele sposobow, aby objawi¢ swg wole”%7,

w: tenze, red., Il sistema preventivo vissuto, Torino 1981, s. 83-84; E. VALENTINI, La Congregazione
salesiana custode assertrice del sistema preventivo nella pedagogia e nella pastorale nella Chiesa, Torino
1970, s. 124-125.

1062 MB V, 225.

1063 Tamgze, I11, 605; por. VI, 382; 1X 295; X 1063.

1064 por, C. RUSSO, Ksigdz Bosko, dz. cyt., s. 10-11; MB, VII, 817; C. NANNI, Educazione alle liberta,
w: Progettare educazione oggi con don Bosco, red. R. GIANNATELLI, Torino 1981, s. 100-110; F.
GIRAUDI, L’Oratorio di don Bosco, dz. cyt., s. 230; G.B. LEMOYNE, Vita breve di beato Giovanni
Bosco, Torino 1929, s. 407-4009.

1065 p_ ZERBINO, red., Sny ksiedza, dz. cyt., s. 4.

1066 Tamze, s. 5.

1067 Tamze, s. 38-42: Ten sen jak pisze ks. Ruffino mozna zatytulowa¢ ,,Sen chlopcow o raju”. Ksiadz
Bosko zakonczyt mowiac swoje stowko tak: ,,Gdyby sen nie byt snem, ale rzeczywistoscia i gdybySmy
mieli wtedy umrzeé, to sposrod tylu chtopcow, ktorzy sa tutaj — gdyby$my mieli ruszy¢ w droge do raju —
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1068 7e kiedy ksigdz Bosko opowiadat

Owczesni uczniowie potwierdzaja
na ,,stowkach” swoje sny, wsrod setek chlopcéw wypetniajacych salg Oratorium nie byto
stycha¢ ani jednego chrzakniecia, ani nawet najlzejszego szmeru. Zywe wrazenie tych
opowiadan utrzymywalo si¢ przez cale tygodnie i miesigce, a wraz z nim nastepowaty

1069 " Nie od razu porzucit wszelka

prawdziwe nawrdcenia miodych lobuziakdéw
ostrozno$¢, aby swoje sny opowiedzie¢ chtopcom podczas ,,stowek na dobranoc”. Zostat
do tego ponieckad zmuszony przez zawsze tajemnicza Przewodniczke zZ jego snow.
Zapytata go wprost: ,,Dlaczego nie mowisz?” %% | Ponadto streszczenia ,stowek
na dobranoc”, wygltoszonych do uczniow, zawieraja praktyczne wskazowki, jak majg oni
dobrze wykorzystaé czas naukil®’!. Ksiagdz Bosko porusza tematy wakacji, rekreacii,

zachowania, i W ogole to wszystko, co dobrego albo zltego zdarzyto si¢ w Oratorium°72,

omawial rowniez swoje podréze itp.10"

Najwiecej stowek, ktore si¢ zachowaty, dotycza bezposrednio spraw religijnych:
Eucharystia, spowiedz, modlitwa, zachowanie si¢ i przezywanie Mszy Sw'%7*. Przyjazn
z Chrystusem  przyjmowata  konkretny  ksztalt — w praktykach  religijnych,
sakramentalnych%’®. Ksigdz Bosko poruszal rowniez inne tematy zwiazane z czciag Maryi
Wspomozycielkil®’®, aby dodawala im odwagi w walce z odwiecznym nieprzyjacielem
czlowieka — szatanem*%77,

Odnosnie do praktyk religijnych ksigdz Bosko zalecat §wiadome ich wypetnianie,
wyptywajace z glebokiego przezycia wiary. Temat ten byl czesto obecny na ,,stéwkach
na dobranoc”. Na przyktad zalecat swoim wychowankom nie tyle ilosciowe ich
mnozenie, co wypelnianie jakosciowe. ,Ja nie wymagam wigcej niz to, co jest

obowigzkiem dobrego chrze$cijanina, ale troszcze si¢ 0 to, aby modlitwa byta dobra”078,

niewielu by dotarto; sposrod 700-800 dosztoby trzech albo czterech, ktorzy na skrzydtach dotarliby do raju.
Ale narazie nie martwcie sie: mowig, ze byloby trzech albo czterech, ktorzy na skrzydtach dotarliby
do raju, nie bedgc ani przez chwile w ptomieniach czy$éca. Niektorzy by¢ moze pozostaliby tam tylko
przez chwile, inni jeden dzien, a jeszcze inni cate dnie i tygodnie. Starajcie si¢ wigc o odpusty, Kiedy tylko
mozecie. Jesli zyskacie odpust calkowity, na skrzydtach dostaniecie si¢ do raju”. tenze, s. 42.

1068 Tamze, s. 5.

1069 Tamze, s. 5-264; Autor opowiada doktadnie ze szczegdélami wszystkie sny Ksiedza Bosko i ich
wplyw na zachowanie si¢ chtopcow w Oratorium.

1070 MB IX, 155.

1071 por, MB VII, 817-829.

1072 por, tamze, X111, 431-433; 437-438.

1073 Por, tamze, V, 225.

107 por, P. ZERBINO, Sny ksiedza, dz. cyt., s. 5-7.

1075 por, MB 111, 354-355.

1076 Por, tamze, XIII, 578.

1077 por., tamze, VII, 293, 360, 387, 583, 626, 663, 675, 680-681; C. RUSSO, Ksigdz Bosko, dz. cyt.,
s. 32.

1078 MB, XIII, 578.
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Dotykat takze tematéw budujacych postawy: zZycie $wigtych, wspanialych
wychowankéw Oratorium. Poruszatl sprawy: jak maja by¢ czczeni blogostawieni
i $wiecil®’,

Dziewigty nast¢pca ksiedza Bosko, ksigdz Pascual Chavez, podsumowujgc
znaczenie praktyki pobozno$ciowej W tradycji salezjanskiej, podkreslit jej wielkie
znaczenie takze wspotczesnie: ,,PrzyzwyczailiSmy si¢ do szybkiego rytmu zycia. Dzi$
wielkim zagrozeniem jest nadmierna aktywnos$¢, nowe batwochwalstwo, ktore powoduje,
ze pod koniec dnia czesto odczuwamy frustracje, zmeczenie fizyczne, stres psychiczny
I pustke duchowg”. Stéwko na dobranoc jest wiec chwilg pomagajaca uspokoié¢ nasze
serca. Stowko pomaga tez uratowaé sens i jednos¢ zycia. ,,Gdy dzien dobiega konca,
widzimy, jak wiele stow wystuchalismy ijak wiele rzeczy uczynilisSmy. Stowko
na dobranoc pomaga dokona¢ syntezy oraz unikng¢ rozproszenia i fragmentaryzacji.”
W koncu stowko na dobranoc uczy po chrzescijansku odczytaé to wszystko, co
przezyliSmy. Przetozony Generalny tak konczy: ,,To nie tylko wypowiedzenie dobrego
stowa, podanie informacji czy pozytywnego przekazu. Ale to odczytanie zycia, wydarzen

na sposob cztowieka wierzacego” 1080

. Dzigki temu unika si¢ rozdzwigku miedzy
wydarzeniami, przezyciami i zyciem duchowym.

Stéwka na dobranoc to tradycja typowo salezjanska. Pisatem juz o tym szerzej
W |. rozdziale mojej pracy. Krotka charakterystyke slowka na dobranoc przedstawit
kardynat Jan Cagliero: ,,Codziennie po wieczornych modlitwach, ksiadz Bosko kierowat
do nas, chtopcow kilka stow, po ktorych wszyscy podchodzili do niego, by powiedziec¢
mu: dobranoc”1%! Wielu bytych oratorian z lat 70. 80. i 90. XX w. z Kielc i Lubina

z wielka estyma wspomina stowka na dobranoc, szczegdlnie te wygtaszane przez ksiedza

107 por. C. RUSSO, Ksigdz Bosko, dz.cyt., s.15-144: Autor przytacza tam teksty ,.stowek
na dobranoc” jako $wiadectwa zeznane pod przysigega w jego procesie beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym.
Autorami $wiadectw sa: ksieza Michal Rua, Juliusz Barberis, Franciszek Cerrutti oraz kardynal Jan
Cagliero. Ksiadz Bosko w Liscie z Rzymu (1884) tak podkreslat czerpanie i nasladowanie $wigtych
wychowankow Oratorium z Valdocco: ,,Teraz wam tylko powiem, Ze najwyzszy czas, aby zaczaé si¢
modli¢ i powzig¢é mocne postanowienia, nie tylko w stowach, ale czynach i wskaza¢, ze Comollo, Dominik
Savio, Besucco i Saecereli Zyja nadal migdzy nami”. Ten cytat znajduje si¢ w: Konstytucje, dz. cyt., s. 441.

1080 C, RUSSO, Ksigdz Bosko, dz. cyt., s. 10: Cytat Przelozonego Generalnego podaje dostownie za
Autorem Claudio Russo; RO, art. 48 méwi: ,,Zgodnie z tradycjg salezjanska, niech dyrektor lub kto$ w jego
zastepstwie skieruje do wspolnoty braterskie ,,stéwko” na dobranoc, najlepiej po modlitwie wieczornej”.
Por. tamze, art. 175, ktéry w praktyce codziennego gloszenia ,,Stéwek wieczornych” stanowi istotny
element. Poprzez ,stowka wieczorne ispotkania, wspdlnota poglebiata izyla intensywnie naszym
duchem.”

1081 C, RUSSO, Ksigdz Bosko, dz. cyt., s. 5.

321



Jozefa Marszalka podczas oratorium wakacyjnego. Byli wychowankowie podkreslaja
glownie ich madros¢, urok, czar i glebokie przestanie wychowawczo- powotaniowe%2,

Po zakonczonych modlitwach wieczornych zazwyczaj Dyrektor Oratorium
wyglasza stowko. Czasami w jego zast¢pstwie robi to asystent, lub inny wychowawca.
Zdarza si¢ rowniez, ze kilka stow kieruje gos¢, np. misjonarz, inspektor, czy jeszcze ktos
inny. Stéwka na dobranoc sg krotkie i o r6znorodnej tematyce: od opowiesci misyjnych,
poprzez biezace sprawy, az po moralne wskazania. Doskonatym przyktadem i wzorem
do nasladowania pozostaje takze dzi$ ksigdz Bosko. Dla przyktadu jedno z nich ,,0 darze
Bozym”. Wspomina ksigdz Juliusz Barberis: ,,Zdrowie jest darem Bozym, a my jesteSmy
zobowigzani do tego — mowit ksigdz Bosko — aby robi¢ wszystko, co mozliwe, by je
zachowac¢. Mamy tyle do zrobienia, by ocali¢ mtodziez, Ze trzeba, bySmy mieli sity, aby
jak najlepiej dla nich pracowa¢” %8  Zdaniem ksiedza Bosko zdrowie trzeba byto
zachowa¢ dlatego, ze jest ono darem Bozym. I podawal pewne rady: ,,Aby zachowa¢
zdrowie i dlugo zy¢, trzeba: 1) przejrzystego sumienia, czyli ktas¢ si¢ spa¢ wieczorem
spokojnym, bez obaw 0 wiecznos$¢; 2) prostego stotu; 3) czynnego zycia; 4) dobrego
towarzystwa, czyli unika¢ ztych ludzi. Zdrowia jako daru nie mozna zachowywacé dla
siebie, ale oddawaé na stuzbe innym™1%8,

Choc¢ tres¢ stowek jest bardzo rézna ze wzgledu na poruszang w nich tematyke, to
wedlug mnie, maja jedng wspolng charakterystyke: pomagaja dokona¢ podsumowania
dnia iw $wietle wiary odczyta¢ swoje dzieje iodczu¢ mitos¢ ojcowska Dyrektora
Oratorium. Doznac tej dobroci, ktora ptynie z serca systemu prewencyjnego.

Jedno z takich stowek wspomina ksigdz kardynat Jan Cagliero: ,,Chciatbym, aby
kazdy z was zatrzymat si¢ na chwilg i zastanowit si¢: ,,Co zrobitem w przesztosci dla
swojej duszy?” Taki cel miat ksiadz Bosko, kiedy pytat: ,,A co z twoja dusza?”: pobudzi¢
kazdego napotkanego cztowieka, aby zastanowit si¢ nad zbawieniem swojej duszy i aby
zrobit co$ dla jej zbawienia1%8°,

Refleksja pedagogiczna stowek na dobranoc ma rowniez wymiar wychowawczy.
Wprowadza harmoni¢ W sercach mtodych ludzi. Daje spokdj, jezeli dzien przezyty zostat
pieknie. Daja rowniez spokoj tym, ktorzy zgrzeszyli lub narozrabiali. Jutro bedzie nowy

dzien, wktorym przez sakrament pokuty, modlitwg idobre uczynki mozemy zto

1082 por, A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaistwa, dz. cyt.,
s. 12-29.

1083 C, RUSSO, Ksigdz Bosko, dz. cyt., s. 116.

1084 Tamze.

1085 Tamze, s. 112.
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naprawi¢” 1% Stowka na dobranoc to w pewnym sensie konfrontacja wychowanka

Z oceng ,,0jcowskiej mitosci” Dyrektora Oratorium. Naczelnym przestaniem jest zawsze
dobro mtodziezy. Jej wzrost ku dobremu. Poprzez stéwko na dobranoc przekazywane sa
,sygnaly” (takie ,,SMS-y”), w ktorych nie moze by¢ odnosnikéw ,,ad personam”, ale
budujace przyktady. Takie, ktore wydobywaja w wychowankach poktady wiary, mitosci
I nadziei. Wzmacniaja wolno$¢ osoby idajg moc do dalszej pracy nad soba, ktorg
mozemy nazwacé ,,samowychowaniem”. Stéwka na dobranoc pomagaja tez odczytacé
obecno$¢ Boga w danym dniu, co w Sposob zasadniczy wzmacnia harmonig¢ i daje nowe
bodzce do samowychowania mtodziezy oratoryjnej'®’. W systemie wychowawczym
ksigdza Bosko stowka na dobranoc sa uwazane za praktyke dobrego chrzeécijanina. Nie
sa modlitwa, lecz $rodkiem, ktéry przypomina mtodemu cztowiekowi, ze ,.Bog go
widzi”.

Stéwko wieczorne Ww systemie ksiedza Bosko jest jednym ze $rodkéw
oddziatywania Dyrektora Oratorium na wychowankow. Jest skierowane do wszystkich,
ma nacelu stworzenie odpowiedniego Kklimatu wychowawczego w Oratorium.
Te krociutkie przemowienia po modlitwach wieczornych wyktadajg i utrwalaja
milodziezy jaka$ mysl, prawdg, pouczenie, informacj¢ itp. Gléwna zasada do dzi$
stosowana: kilka stow, jaka$ jedna wazniejsza mysl, ktora by zrobita takie wrazenie, aby
milodziez udajaca si¢ z Oratorium naspoczynek do rodzinnego domu lub podczas
wakacji, idac do swoich pokoi, byta wpelni przekonana co do prawdy, ktorg
ustyszatal0®,

W znaczeniu psychologicznym slowko wieczorne zostalo wprowadzone
| obmyslane w tym celu, aby wzmacniac i pogltebiac¢ klimat rodzinny, ktory odgrywa tak
wazng role W systemie prewencyjnym ksiedza Bosko. Dyrektor Oratorium jest ,,0jcem”,
ktory poprzez dobro¢ i zyczliwo$é oddziatuje na wychowankéw. Ta wiasnie rodzinna
atmosfera i bezposrednia forma przekazywania stowka przyczynity si¢ od poczatku —
I nadal tak to funkcjonuje (szczegdlnie podczas wakacji oratoryjnych) — do powstania,
wzmacniania i poglebiania poczucia wigzi i zaufania. Relacja miedzy wychowawca
a wychowankiem staje si¢ bardziej przyjacielska, serdeczna a zarazem petna dyskrecji.

Stowka na dobranoc to praktyka, ktora mozna $mialo poleci¢ wspolczesnym

rodzicom. W obecnym czasie, gdy intensywny tryb zycia powoduje brak czasu dla

108 por, tamze, s. 11.
1087 Por, tamze.
1088 por, B. MATYJAS, System prewencyjny, dz. cyt., s. 24.
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wlasnych dzieci, warto przed snem zatrzymac si¢ na chwilg i opowiedzie¢ im jakas
budujaca histori¢, pouczy¢, podzigkowaé da¢ dobrg rade itp. Najlepiej uczynic¢ to po
wspolnym pacierzu wieczornym. Wtedy pustka i stres mijajg i bardzo tatwo dochodzimy

do wymiaru terapeutycznego. Wzmacniaja sie takze takie uczucia mitoéci w rodzinie!®®°,

—

Program liturgicznej formacji Salezjanskiego Oratorium zauwaza, ze istot¢ Swigtosci
stanowi dziatanie Boze w czlowieku — zycie taskg uswiecajaca ijej wzrost. Aby
wychowanie bylo liturgiczne, to najpierw trzeba pozwoli¢ Bogu dziata¢ w duszy
cztowieka. To za$ dzialanie Boze dokonuje si¢ w czynnosciach liturgicznych, ale takze
w praktykach pobozno$ciowych. Totez zwraca si¢ uwage, ze praktyki te zawarte
w programie Oratorium powinny prowadzi¢ do $wiadomego uczestnictwa w liturgii,
gdyz w jej sprawowaniu, pojmowanej jako wykonywanie ,,kaptanskiego urzedu Jezusa
Chrystusa”, Zbawiciel jako jej pierwszorzedny podmiot — ,,posrednik miedzy niebem
i ludzmi” (1 Tm 2, 5) oraz ,,arcykaptan Nowego Przymierza” (Hbr 8, 1-2) — jest obecny
w wieloraki sposob. Dzigki tej obecnosci Chrystusa jest mozliwe 1 rzeczywiscie dokonuje
si¢ wszczepienie w dusze czlowieka zycia nadprzyrodzonego, a nast¢pnie jego
umocnienie i rozwoj. Cel za$ tej formacji opartej na praktykach poboznosciowych jest
podwojny, lecz $cisle ze sobg powigzany, a mianowicie: oddanie chwaty Bogu i wiasne
uswigcenie. Program formacji liturgicznej w Salezjanskim Oratorium wskazuje,

ze chwala Boga jest cztowiek Swigty.

1089 por, tamze; C. RUSSO, Ksigdz Bosko, dz.cyt., s.11; Stéwka wieczorne maja wieksza moc
oddziatywania podczas Oratorium wakacyjnego. Podczas wspdlnego zamieszkania, positkow, zabawy,
wycieczek, celebracji Eucharystii i sakramentu pojednania, wspdlnej modlitwy, zyje si¢ duchem Valdocco;
por. A. KROL, K. LISOWSKA, R. WROBLEWSKI, red., Zloty jubileusz kaplaristwa, dz. cyt., s. 12-55.

324



ZAKONCZENIE

W systemie prewencyjnym stworzonym przez ksiedza Bosko wychowanie
koncentruje si¢ wokot trzech centralnych punktow, ktorymi sg: rozum, religia, mitosc.
One kieruja wychowanka do rozwoju intelektualnego, emocjonalnego, a w sumie do
swigtosci. Mitos¢ jest fundamentem catego systemu, a rozum i religia sg jego filarami.
Istotnym elementem tego systemu jest zycie liturgiczne. Wychowankowie Oratoriow
zostaja wprowadzeni W nie przez codzienne uczestnictwo we wspodlnie sprawowanych
czynno$ciach liturgicznych i statg formacje. Nawigzujgc do duchowego dziedzictwa
Sw. Jana Bosko jakim jest Salezjanskie Oratorium, W pracy staratem si¢ odpowiedzie¢
na pytanie: naile Salezjanskie Oratorium jest miejscem formacji liturgicznej, ktora
stanowi fundament Zywy wiary? Mozna bowiem zauwazy¢, ze W wielu miejscach,
w ktérych gromadzi si¢ mlodziez wysitek wychowawczy skierowany jest glownie
na zorganizowanie czasu wolnego, czyli stworzenia ,,rekreatorium”.

W swietle zachodzacych zmian cywilizacyjno-kulturowych wychowanie dzieci
i mlodziezy dla kazdej spotecznosci jest sprawag kluczowa, bowiem od tego, jak
uksztattowane zostanie mtode pokolenie, zalezy przysztos¢ tejze spolecznosci, takze
Kosciota. Doswiadczenia Valdocco sg zrodlem tozsamos$ci Oratorium Salezjanskiego
wszedzie tam, gdzie obecnie pracujag salezjanie. Nie bez znaczenia jest fakt, ze dzieto,
ktére ksiadz Bosko rozpoczat w ubogiej turynskiej dzielnicy Valdocco, zostato przez
niego okreslone mianem Oratorium. Dla chtopcow byto ono domem, ktory przygarnia;
parafig, ktora ewangelizuje; szkolg, ktora przygotowuje do zycia i podworkiem, gdzie
spotykaja si¢ przyjaciele i zyje si¢ rado$nie.

W oratoryjnej przestrzeni wychowawczej przenikaly si¢ dwie ptaszczyzny:
materialna i duchowa. Duszpasterska i pedagogiczna intuicja otworzyta ksiedza Bosko
na mtodego cztowieka jako integralng catos¢, obejmujaca sfere ciata i zwiazang z nim
psychike oraz sfere ducha z rzeczywistoscig transcendentng, a takze wyznaczylta kierunek
jego potrzeb materialnych, jego wysitkow wychowawczych wiodacy do zaspokojenia
podstawowych potrzeb materialnych ku otwarciu umystu i serca na warto$ci wyzsze.
Rozumiat on $wigtos¢ jako naturalng droge, ktérg kazdy cztowiek ma do przebycia we
wilasciwy dla siebie sposob. W jego Oratorium przenikaty si¢ ze sobg zabawa i modlitwa,
praca inauka. Stad Oratorium jak najbardziej oddaje istote icharakter dziela
wychowawczego ksiedza Bosko, awzajemna korelacja wartoSci materialnych

i duchowych swoje odzwierciedlenie znalazta w ,prewencyjnym  systemie
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wychowawczym”. Ow system zastosowany jako metoda wychowawcza, $rodki ktore
stosowat stanowig 0 jego salezjanskiej tozsamosci. Dlatego tez W kazdym Salezjanskim
Oratorium powinien by¢ program formacji liturgiczne;.

Zmieniajace si¢ uwarunkowania zycia mtodych ludzi potrzebujg odpowiednich
dziatah wychowawczych, aby miodziez ustrzec od wspotczesnych zagrozen. Tymi
dziataniami moze by¢ realizowana w Oratorium formacja liturgiczna. Liturgia jest
bowiem zrodlem i szczytem zycia chrzescijanskiego (por. KL 10), a dla zrozumienia
liturgii potrzebna jest odpowiednia formacja. Zgodnie z okresleniem formacja jest to
wywieranie trwatych wplywow przez jedng osobeg, grupe, instytucj¢ na osobowosé
innego czltowieka w celu uksztaltowania w nim (zgodnie z odpowiednim modelem)
psychologicznych struktur poznawczo-oceniajacych z internalizacja systemu przekonan
| systemu warto$ci oraz wytworzenie wyptywajacych znich umiej¢tnych dziatan
w okreslonym kierunku. W procesie formacji odbiorca jest podmiotem aktywnym, gdyz
sam najtrafniej ocenia potrzeby wlasnego rozwoju ijego indywidualny charakter.
Formacja jest wigc dzialaniem towarzyszacym i stymulujagcym samorozwoj osoby,
utatwia autorealizacje i dostarcza obiektywnych wzoréw samooceny. Taka role moze
petni¢ formacja liturgiczna w Salezjanskim Oratorium.

Z przeprowadzonych analiz badawczych mozna wysnué¢ wniosek, ze tam, gdzie
W Oratorium prowadzona jest formacja liturgiczna, tam zachowana jest salezjanska
tozsamos¢. Brak przygotowania do celebrowanych w liturgii misteriow zbawczych
Jezusa Chrystusa zawsze splyca zycie w Oratorium. Mam $wiadomos¢, ze istotnym
Mmankamentem niniejszego opracowania jest brak przeprowadzonych badan
empirycznych. Na pewno analiza takich badan pozwolitaby na gigbsze refleksje
| wskazanie kierunkow dalszych poszukiwan. Niemniej problem badawczy, ktory

W pracy podjatem, jest istotny dla dalszej dzialalnos$ci salezjanskich Oratoriow.
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