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KK — Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Dei Verbum
KKK — Katechizm Kosciota Katolickiego

KL — Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii S$wietej Sacrosanctum concilium
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MKT — Migdzynarodowa Komisja Teologiczna
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NKB — Nowy Komentarz Biblijny
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Wstep

Centralng prawda naszej katolickiej wiary jest zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, z
ktorego wyplywa réwniez i nasza nadzieja na zbawienie 1 zycie wieczne. Wierzymy bowiem,
ze $mier¢ jest udziatem w Jego $mierci 1 zmartwychwstaniu. On sam jest zrodtem nadziei dla
kazdego cztowieka, poniewaz tylko w Nim mozemy osiggna¢ petni¢ zycia i szcze$cia, do

ktérego Bog nas stworzyt i powotal.

Chrzesdcijanska eschatologia, rozwazajaca fenomen zycia w calym jego bogactwie,
uczy, ze jest ono uczestnictwem w zyciu samego Boga, ktéry powotat cztowieka do istnienia i

dzieli z nim natur¢ wiecznos$ci. Ponadto Katechizm przypomina, ze:

,Smieré¢ konczy zycie cztowicka jako czas otwarty na przyjecie lub odrzucenie taski

Bozej ukazanej w Chrystusie. Nowy Testament mowi o sadzie przede wszystkim w

perspektywie ostatecznego spotkania z Chrystusem w Jego drugim przyjsciu, ale takze

wielokrotnie potwierdza, ze zaraz po $mierci kazdego nastapi zaplata stosownie do

jego czyndw 1 wiary. Przypowies¢ o ubogim Lazarzu i1 slowa Chrystusa

wypowiedziane na krzyzu do dobrego totra, a takze inne teksty Nowego Testamentu

moéwig o ostatecznym przeznaczeniu duszy, ktore moze by¢ odmienne dla réznych

ludzi”(KKK 1021).
Jakos$¢ zycia wiecznego zalezy zatem od sposobu przezywania chwili obecnej, od tadunku
milosci, prawdy i dobra, jakie wkladamy w kazdy czyn, kazde stowo, mysl, kazda troske!. W
Liscie do Hebrajczykow styszymy zachete: ,,Starajcie si¢ o pokodj ze wszystkimi 1 o
uswigcenie, bez ktdrego nikt nie zobaczy Pana” (Hbr 12, 14). W $wietle tych slow nalezy
stwierdzié, ze spotkanie z Bogiem bedzie wymagalo od nas nienagannej swigtosci (por. 1 Tes
3, 13). JesteSmy zatem wezwani do tego, by stale dba¢ o poglebianie swojej wiary i
wzrastanie w §wigtosci, aby po naszym ziemskim zyciu moéc spotkac si¢ z Nim twarzg w
twarz (1 J 3, 2) oraz mie¢ udzial w gronie zbawionych. Staba i grzeszna ludzka natura nie
zawsze jest wspOlpracowac z taska Boza, aby ztu i1 grzechowi calkowicie si¢ przeciwstawi¢ i

dlatego po $mierci czgsto potrzebuje oczyszczenia ze swoich popetnionych za zycia

przewinien, by stana¢ przed Bogiem jako swieta i nieskalana (por. Ef 1, 4). Ten proces

! Por. Z. Kijas, Niebo, czysciec piekto, Krakéw 2010, s. 6.
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oczyszczenia Kosciot katolicki nazywa czysécem. Lacinskie okreslenie to purgatorium, od

purgare — ,,czy$cié”?.

Proces ksztaltowania si¢ katolickiej nauki o czy$¢cu byl dlugi, a poczatkéw idei
purgatorium mozna doszukiwaé si¢ juz w czasach biblijnych. Wspoélczesnie stawia sie
teologii trudne pytania, oczekujac na nie odpowiedzi: jak pozosta¢ wiernym tradycji oraz
temu, co wypracowal okres wczesniejszy, a jednoczesnie by¢ otwartym na nowe? W jaki
sposob przetozy¢ dogmat wiary o czy$ccu na jezyk wspotczesny? Jakim jezykiem mowic o
$mierci, oczyszczeniu, zyciu wiecznym wspotczesnemu cztowiekowi, ktory czgsto sktania sig
wylacznie ku warto$ciom materialnym?3? Oczywistym jest fakt, Ze wiara jest rzeczywistoscia
zywa, dynamiczng, ktéra wcigz sie rozwija, dojrzewa i wzbogaca o nowe tre§ci. Podczas tego
procesu krytycznie ocenia przeszio$¢ i przejmuje z niej to, co najbardziej wartosciowe. Takze
w odniesieniu do czy$cca wspotczesna refleksja teologiczna powinna uwzglednia¢ z catg
powaga $wiat 1 cztowieka przetomu XX 1 XXI wieku: jego mentalnos¢, potrzeby, a takze jego
emocjonalno$¢ 1 wrazliwo$¢. Nalezy rowniez mie¢ na uwadze dluga 1 bogata przesztosé
ksztaltowania si¢ nauki o purgatorium, a jednocze$nie wcigz podejmowaé wysitek, by z
przestaniem o po$miertnym oczyszczeniu trafia¢ do wspotczesnego cztowieka, zyjacego tu i

teraz, ktory jest wrazliwy na zupetne inny jezyk i inne tresci, niz jego poprzednik.

Jesli chodzi o aktualny stan badan teologicznych nad kwestig czys$céca, to trzeba
wymieni¢ monografie ks. Antoniego Skwierczynskiego MIC ,Mito§¢ oczyszczajaca.
Wspolczesna interpretacja katolickiej nauki o czy$écu 7, pozycje o. Zdzistawa Kijasa OFM
Conv. ,,Czys$ciec. Czy jest i dla kogo?”, a takze prace magisterskg Tomasza Kowalczuka pt.
»Kara Boza a Milosierdzie Boze w $wietle doktryny o czy$€cu na podstawie wybranej

literatury teologicznej napisang na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.

W niniejszej dysertacji zostanie przedstawione zagadnienie czys¢ca w dogmatyce i
mistyce. Jedna z definicji dogmatu moéwi, ze oznacza on ,,chrzescijanska wiar¢ zawarta w

»4 . Miedzynarodowa Komisja Teologiczna rozrdéznia nadto

wyznaniu 1 praktyce Kos$ciota
,dogmat w sensie §cistym” oraz ,,dogmat w sensie szerszym”. Ten pierwszy to zdefiniowana

doktryna, w ktorej Kosciot przedstawia w sposob ostateczny jakas prawde objawiong, ktora

2 por. R. Nowotarski, Natura czyséca w teologii posoborowej na podstawie polskojezycznej literatury
dogmatycznej, Krakdw 2006, s. 5.

3 Z. Kijas, Czysciec, s. 264.

4 G.L. Muller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, s. 74.
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obowigzuje caty lud chrzeécijanski®. ,,W sensie szerszym” natomiast jest to ,,doktrynalne i
wigzace S$wiadectwo Kosciota dla zbawczej prawdy Boga zapowiedzianej w Starym
Testamencie oraz objawionej w sposob ostateczny 1 w swojej petni przez Jezusa Chrystusa;
pozostaje ona obecna w Kosciele przez posrednictwo Ducha Swietego”®. Joseph. Ratzinger
doda, ze ,,dogmat nie jest tu rozumiany jako twierdzenie, lecz jest wiarg Kosciota, ktora

odstania i interpretuje Pismo”’

. Mozna zatem stwierdzi¢, ze interesujacy nas dogmat o
czysécu to nie tylko jego definicja okreslona we Florencji 1 Trydencie, lecz takze calo$¢
swiadectwa zywej Tradycji Kosciota, ktora jest obecna i realizuje si¢ ,,w 1 przez cate zycie
eklezjalne” oraz ,,ma miejsce w przepowiadaniu i katechezie, w celebracji liturgii, w

8 Katolicka nauka o koncowym oczyszczeniu zostanie

codziennym $wiadectwie chrzescijan
przedstawiona w §wietle oficjalnego nauczania Kosciota, zywej Tradycji, oraz pism $wigtych
mistykow. Oznacza to, ze tekstami badanymi pod katem wydobycia z nich tresci zwigzanych
z czysccem beda teksty kanonizowanych §wigtych: zaréwno stricte wizje mistyczne (np.:
Faustyny Kowalskiej czy Ludwiny z Schiedam), jak i teksty opisujace rzeczywistosée
posmiertnego oczyszczenia, nie majace charakteru mistycznego do$wiadczenia (np.: Jan
Vianney czy Katarzyna z Genui). Okreslenie mistyk jest tu zatem stosowane zaréwno w

pierwszym, jak i w drugim przypadku.

W tym miejscu nalezaloby wspomnie¢ o miejscu objawien mistycznych w nauczaniu
Kosciota. Obok tego najwazniejszego Bozego objawienia, ktore raz zostalo dane i wypetnito
si¢ w Jezusie Chrystusie istniejg jeszcze tzw. objawienia prywatne, sposrod ktorych niektdre
zostaly przez Kosciot uznane za autentyczne tzn. takie, ktére w zadnym stopniu nie stojg w
sprzeczno$ci z Objawieniem publicznym. Nie naleza one jednak do depozytu wiary, stad tez
nie jest obowigzkiem w nie wierzy¢. Ponadto objawienia prywatne, do ktéorych mozemy
zaliczy¢ takze wizje mistyczne, nie majg za zadania ,ulepszania” czy ,,uzupelniania”

ostatecznego Objawienia Chrystusa, gdyz zostalo juz ono przeciez definitywnie zamknigte®.

5> Por. MKT, Interpretacja dogmatéw Ill, 3, w: ,,0d wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej 1969-1996”, Krakdéw 2000, s. 287.

& MKT, Interpretacja, I, 2.

7). Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Nauka o zasadach teologicznych, w: ,,Opera Omnia”, t. IX, Lublin 2018,
s. 504

8 MKT, Interpretacja, |ll, 2.

9 W historii zdarzaty sie tak zwane objawienia prywatne; niektdre z nich zostaty uznane przez autorytet
Kosciota. Nie nalezg one jednak do depozytu wiary. Ich rolg nie jest ‘ulepszanie’ czy ‘uzupetnianie’ ostatecznego
Objawienia Chrystusa, lecz pomoc w petniejszym przezywaniu go w jakiejs epoce historycznej. Zmyst wiary
wiernych, kierowany przez Urzad Nauczycielski Kosciota, umie rozrézniaé i przyjmowac to, co w tych
objawieniach stanowi autentyczne wezwanie Chrystusa lub swietych skierowane do Kosciota” — KKK 67; por. M.
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Nalezy takze zaznaczy¢, ze objawienia prywatne nie mogg ujawnia¢ zadnej prawdy, ktdra nie
miescitaby si¢ w depozycie objawienia publicznego. ,,W zadnym przypadku nie mozna
bytoby uzna¢ za prawdziwe takiego objawienia, ktore sprzeciwialoby si¢ wierze lub
obyczajom, ktérych naucza Kosciét’!?. Pomimo, Ze objawienia prywatne, w tym te dotyczace
czy$céca, nie wnosza nic nowego do depozytu wiary zawartego w Objawieniu publicznym, to
mogg mie¢ jednak duza warto$¢ praktyczng w zyciu religijnym. Dzigki nim pewne tresci czy
elementy dotyczace koncowego oczyszczenia cztowieka moga zosta¢é na nowo
wyakcentowane lub tez zaktualizowane do okoliczno$ci miejsca i czasu. Moga takze przyjs¢ z
pomoca w pelnym przezywaniu Chrystusowego objawienia w danej epoce historycznej; moga
ozywia¢ Ewangelie, przyczynia¢ si¢ do wzrostu ducha poboznos$ci, nadto moga pomoée odkry¢
1 lepiej zrozumie¢ roézne jej aspekty; wreszcie moga ozywiac zycie religijne i pozwalac petniej

realizowaé Bozy plan zbawienia wzgledem czlowieka!l.

W niniejszej pracy zostanie ukazana nauka o czy$ccu w katolickiej dogmatyce i
mistyce: przedstawienie rzeczywistos$ci purgatorium w oparciu o Boze Objawienie,
wypowiedzi Magisterium Ecclesiae, Zywa Tradycje Kosciota oraz $wiadectwa $wietych.
Celem pracy jest rowniez ukazanie prawdy wiary w koncowe oczyszczenie cztowieka w ten
sposob, aby nie pozostata ona jedynie reliktem ,,kultury chrzescijanskiej, ktéra nie przemawia
juz do wspolczesnego cztowieka”!?, lecz byta odczytywana jako wcigz aktualna tres¢, ktorg
zywy Bog kieruje do wspolczesnego cztowieka. Nadto nalezy pamigtaé o niebywatej roli
swietych dla przekazu zywej wiary. Liturgia glosi, ze ,,przyktad Swietych nas pobudza a ich
bratnia modlitwa nas wspomaga, abySmy osiagneli pelni¢ zbawienia”, a w ich zyciu Bog
,ukazuje nam wzér postepowania”!®. Dlatego tez s3 oni szczegdlnymi $wiadkami, a w
swiadectwach ich zycia dostrzega si¢ w wyjatkowy sposob trwanie w Jego tasce i nauce.

Mozna by rzec, ze w §wietych realizuje si¢ zasada: lex orandi - lex credendi - lex vivendi.

Przedmiot badan w niniejszej dysertacji stanowig wybrane teksty wizji mistycznych 1
opisy czyséca u swietych Kosciota Katolickiego, a takze wypowiedzi Magisterium Ecclesiae

dotyczace purgatorium 1 $wiadectwa zywej Tradycji: §wiadectwa patrystyczne i liturgiczne.

Potoczny, Objawienia prywatne: ich rola w Zyciu Kosciota i proces teologicznej weryfikacji, SW, 20(2018), s. 325-
346, 330.

10T, Pawluk, Stosunek Kosciota do objawieri prywatnych ze szczeqgdlnym uwzglednieniem wydarzeri
Gietrzwatdzkich, SW, 14(1977), 75-107, s. 77.

11 por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Ptock 2001, s. 103.

12 W. Wolyniec, Reinterpretacja doktrynalnych wypowiedzi Magisterium Kosciota od 50 do 325 roku, Wroctaw
2011, s. 15.

13.1.i 2. Prefacja o $wietych.
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Metoda, ktéra zostanie zastosowana to metoda teologiczna, taczaca w sobie elementy metody
pozytywnej i spekulatywnej. Bedzie ona polegata na analizie teologicznej tekstow wizji i
pism celem wydobycia z nich kwestii teologicznych zwigzanych z czy$écem: wizje 1 pisma
swietych jako locus theologicus doktryny o koncowym oczyszczeniu. Tematy te zostang
krytycznie omoéwione w odniesieniu do Pisma Swigtego i do oficjalnych wypowiedzi
Magisterium, a takze do $wiadectw zywej Tradycji Kosciota: swiadectw patrystycznych oraz

wielowiekowej tradycji teologicznej, takze tej wspdlczesne;.

Novum pracy to ukazanie dogmatu o czy$écu zarowno w $wietle Bozego Objawienia,
przekazu Magisterium, Tradycji, jak 1 wizji 1 pism $wigtych mistykow oraz proba odpowiedzi
na pytania: jak dogmat jest przedstawiany w wizjach i opisach? Czy owe opisy maja swoje
uzasadnienie w teologii i sg zgodne z przekazem Magisterium Ecclesiae? Jak moga wplywaé
na rozumienie prawdy o czys$écu oraz co nowego mogg wnie$¢ w rozumienie dogmatu?
Wreszcie, jak dogmat o czy$¢cu moze by¢ przetozony na praktyke? Zarowno w literaturze
polsko- jak i obcojezycznej mozna spotka¢ wiele opracowan na temat pos$miertnego
oczyszczenia, ujmujacych jednak ten temat czesto jednostronnie: skupiajg si¢ bowiem jedynie
na wizjach i mistycznych opisach lub tez gldwnie od strony biblijno-teologicznej. W
niniejszym opracowaniu autor tgczy ze sobg te dwa ujgcia w celu biblijnego i teologicznego
uzasadnienia obecnych w wizjach elementow tresciowych nauki o czysécu, a takze w celu
ukazania warto$ci mistycznych opisow czyscéca dla teologii i dla wspolczesnego przekazu

prawdy wiary w purgatorium oraz w jej praktyczne zastosowanie.

Struktura pracy obejmuje cztery rozdziaty. Pierwszy rozdzial, pod tytutem: ,,Prawda o
czys¢cu w Objawieniu Bozym” ukazuje zrodia katolickiej doktryny o purgatorium. W
pierwszym paragrafie zostang przedstawione fragmenty zaro6wno Starego jak i Nowego
Testamentu zawierajace ide¢ czys$cca. Paragraf drugi to $wiadectwa zywej Tradycji Kosciota:
swiadectwa patrystyczne, wypowiedzi Magisterium Ko$ciota oraz $wiadectwa liturgiczne
moéwigce o czys$éeu. Ostatni paragraf ukazuje sensus fidei fidelium — nadprzyrodzony
wewnetrzny zmyst, przez ktory lud Bozy rozpoznaje w przepowiadaniu stowo Boze'* — jako
Swiadectwo wiary w koncowe oczyszczenie. Rozdziat drugi pod tytutem ,,Rozwinigcie
dogmatu o czysécu w historycznym rozwoju” to przedstawienie elementéw tresciowych
katolickiej doktryny o czysccu, ksztaltujacej si¢ na przestrzeni czasu. Paragraf pierwszy tego

rozdziatu ukazuje wspolnote communio sanctorum jako zjednoczenie czionkoéw Kosciota

14 Por. MKT, Interpretacja, |, 2.
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wszystkich trzech standéw, gdzie os$rodkiem jest Jezus Chrystus. Drugi i trzeci paragraf
przedstawia elementy treSciowe doktryny o czys$ccu, takie jak czas i miejsce czy$éca oraz
problem kary czy$ccowej. Zostaly tu przedstawione zaréwno $wiadectwa wielowiekowe;j
tradycji teologicznej, jak i stanowiska wspotczesnej refleksji teologicznej. Ostatni paragraf

rozwija zagadnienie form pomocy duszom czy$écowym.

Rozdzialy trzeci i czwarty rozprawy sa kluczowe dla niniejszej rozprawy doktorskie;j.
Trzeci rozdziat pod tytutem ,Interpretacja czy$¢ca w wybranych pismach $wigtych
mistykdw” przedstawia elementy merytoryczne dogmatu o czysécu zawarte w pismach
swietych mistykow. Fragmenty tych §wiadectw, bedacych dzielem wybranych przez autora
swietych, zyjacych na przestrzeni XX wiekow historii Kosciota, zostang przeanalizowane pod
katem elementow treSciowych doktryny o purgatorium 1 przedstawione w kolejnych
rozdziatach: umiejscowienie czyscca i charakter pokuty, czysciec jako oczyszczenie
wewnetrzne, ulga i pomoc duszom w czys$ccu, antycypacja czy$cca na ziemi, wstawiennictwo
Maryi oraz owoce plynagce z pomocy zmartym oraz ulga i pomoc niesiona zmartym w
czy$¢cu. Wydobyte kwestie teologiczne zostang zestawione z fragmentami Biblii,
fragmentami dziet wielkich teologéw scholastycznych (Tomasz z Akwinu, Bonawentura), czy
tez z innymi tekstami Tradycji KoS$cielnej. Ostatni paragraf to krytyczna ocena wizji oraz

porownanie z tradycyjnym nauczaniem Kosciola.

Nalezy dodaé, ze analizowane w trzecim rozdziale fragmenty opiséw czy$éca u
swietych pochodza zaréwno z dziet ich bezposredniego autorstwa, jak i z opracowan, ktore te
opisy cytuja. Te opracowania to ,,Czy$ciec w wizjach mistycznych” autorstwa ks. Marcello
Stanzione, oraz ,,Czyscie w §wietle legend 1 zywotdéw Swigtych” jezuity, o. Franza Xavier
Shuoppe. Obaj w swoich ksigzkach cytuja oryginalne teksty $wigtych opisujace czysciec,

podajac takze bibliografi¢ i odniesienie do zrdodet.

Ostatni, czwarty rozdzial to implikacje pastoralne katolickiej nauki o czy$écu. Jest to
owoc przeprowadzonych badan w wyznaczonym temacie 1 postawionym problemie
badawczym. W pierwszym paragrafie zostanie ukazanie wspotczesne przetozenie nauki o
czysécu na wymiar praktyczny. Drugi paragraf to elementy kerygmatyczno-katechetyczne:
jak wspotczesnie 1 skutecznie przekazywac nauke o czy$écu? Ostatni paragraf to ukazanie
mozliwosci teologicznego rozwoju problematyki czys$éca. Autor zywi nadzieje, ze
przedstawione w niniejszym opracowaniu tresci beda pomocne w rozumieniu teologicznej

prawdy o purgatorium — koncowym oczyszczeniem cztowieka po $mierci.

24



Rozdzial 1
Prawda o czysécu w Objawieniu Bozym

Zadna z prawd wyznawanej przez nas wiary nie znalazla sic w Credo Kosciota
przypadkowo. Kazda ma swoje glebokie uzasadnienie, wszystkie za§ wyptywaja z jednego
zrodta, jakim jest objawiajacy si¢ cztowiekowi Bog. Jak podaje Konstytucja o Objawieniu
Bozym Dei Verbum, trwatym fundamentem teologii, bedacej refleksja nad Bozym

Objawieniem, jest pisane Stowo Boze i zywa Tradycja Kosciofa'®.

Roéwniez katolicka doktryna o czy$écu posiada swoje biblijno-teologiczne podstawy,
ktére w niniejszym rozdziale zostang przedstawione. W pierwszym paragrafie zostanie
ukazana wyznawana w Izraelu wiara w szeol — podziemna krain¢ i miejsce przebywania
zmarlych, oraz natchnione teksty Starego i Nowego Testamentu, w ktorych odnalez¢ mozna
ide¢ istnienia posmiertnego stanu oczyszczenia — purgatorium. Kolejny paragraf to
przedstawienie kolejnych $§wiadectw wiary w czySciec. Sa nimi $wiadectwa zywej Tradycji:
pisma Ojcow Kosciola oraz teksty liturgiczne bedace szczegdlnym wyrazem wyznawanej
wiary. Ostatni paragraf to pokazanie waznego elementu w teologicznym uzasadnieniu prawdy
wiary o czysccu, ktérym jest sensus fidei — nadprzyrodzony zmyst wiary pochodzacy od
Ducha Swietego, ktéry w sercach wiernych ozywia to, co pochodzi od samego Boga: pozwala
coraz lepiej poznawac i rozumie¢ pochodzaca od Niego Prawdg, przede wszystkim za$ zy¢

nig na co dzien i ja wyznawac.

15 Nalezy podkresli¢, ze to studium Pisma Swietego ma by¢ duszg teologii, dlatego tez Biblia stanowi podstawe
kazdego tematu w teologii: , Teologia swieta opiera sie, jako na trwatym fundamencie, na pisanym stowie
Bozym tacznie z Tradycjg Swietg. W nim znajduje swe najgruntowniejsze umocnienie i stale sie odmfadza,
badajac w Swietle wiary wszelka prawde ukrytg w misterium Chrystusa. Pisma za$ Swiete zawierajg stowo Boze,
a poniewaz sg natchnione, sg one naprawde stowem Bozym. Niech przeto studium Pisma $w. bedzie jakby
duszg teologii $wietej. Tymze stowem Pisma $w. zywi sie rowniez korzystnie i Swiecie sie przez nie rozwija
postuga stowa, czyli kaznodziejstwo, katecheza i wszelkie nauczanie chrzescijanskie, w ktérym homilia
liturgiczna winna miec¢ szczegdlne miejsce” (KO 24); por. A. Skwierczynski, Mifos¢ oczyszczajgca. Wspdfczesna
interpretacja katolickiej nauki o czysécu, Krakow 1992, s. 15.
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§1. Teksty natchnione

Mimo, ze Pismo Swicte stanowi fundament, z ktorego wyrasta cala teologia, a kazda
prawda wiary jest w Biblii zakorzeniona i ma w niej swoje uzasadnienie, nalezy stwierdzi¢, ze
nie znajdujemy tam miejsca, ktore bezposrednio 1 wyraznie (explicite) stwierdza istnienie
czy$éca. Jesli natomiast Pismo Swicte oraz zywa Tradycje, ktéra jest Jego wyjasnianiem,
traktujemy jaka jedng catos$¢, wtedy staje si¢ jasne, dlaczego niektore miejsca w Biblii staty

sie locus classicus doktryny czyééca'®.

Wiara w istnienie po$miertnego oczyszczenia, czyli purgatorium, wyrasta na gruncie
wiary w zmartwychwstanie 1 zycie wieczne. Idea ta nie pojawia si¢ dopiero w Nowym
Testamencie wraz z Chrystusem, ktory zapowiada swoje zmartwychwstanie, lecz mozemy ja
spotka¢ juz w tekstach Starego Testamentu, ktore $wiadcza o tym, ze wsrdd Izraelitow
wyznajacych wiare w Jahwe, od najdawniejszych czasow obecna byta wiara w to, ze $mierc
ziemska nie jest kresem istnienia czlowieka. Mimo, ze po $mierci czeka go szeol,
wszechmogacy Bog, ktory jest Panem zycia i1 $§mierci, moze go ,,wyrwac z otchtani” (Ps 86,
13). Te starotestamentowe nadzieje wyprowadzenia z szeolu i obdarowanie Zyciem i
szczg$ciem na zawsze, przewijajace si¢ przez Stary Testament znajdujg swoje spelnienie w
Jezusie Chrystusie, ktory jest ,,pierworodnym posrod umartych” (Kol 1, 18)'7. Przyjrzyjmy
si¢ zatem tekstom biblijnym, ktoére niebezposrednio (implicite) wskazuja na istnienie

czys$éca'®.
1. 1. Starotestamentowe teksty o szeolu

Wiara w istnienie czy$éca siega korzeniami do zydowskiej idei szeolu!®. Pojecie
szeolu wystepuje w Biblii ponad 60 razy i zawsze oznacza $wiat zmartych, ktory jest czesto

okreslany jako glebina, jako przeciwienstwo nieba?”.

16 por. J. Finkenzeller, Eschatologia, red. Z. Kijas, ttum. W. Szymona w: Podrecznik teologii dogmatycznej, red.
W. Beinert, Krakéw 1995 s. 122-123.

17 por. M. Rusecki, Zmartwychwstanie w nauczaniu teologii i w przepowiadaniu, RS, 6(1999), 143-153, 144.

18 por. J. Finkenzeller, Eschatologia, s 123.

1% Na temat wierzen Izraelitéw w zycie pozagrobowe zob. szerzej J. Stepied, Wiara Izraelitéw w zycie
pozagrobowe w HD, 31(1962) nr 3, s. 227-232.

20 W wierzeniach Hebrajczykdw, a takze w literaturze Babiloriskiej (Epos o Gilgameszu, czy Mit o Ereszgikal —
sumeryjskiej bogini $wiata podziemnego) szeol , nazywany takze , kraing umartych” jest umiejscowiony gteboko
pod ziemig. Mozna go osiggnac albo schodzac gteboko pod powierzchnie ziemi albo udajgc sie skrajnie na
zachdd i przekraczajac ,rzeka smierci”; zob. J. Nelis, Totenreich, w: ,,Bibel Lexikon, Leipzig”, 1969, s. 1773-1774.
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Teologicznie szeol jest skrajnym przeciwienstwem Boga i Jego obecno$ci, a
elementem charakterystycznym dla jego mieszkancow, ktorzy nie pamigtaja o Bogu, nie
uwielbiajg Go 1 nie sktadajg Mu dziekczynienia, jest caltkowite odcigcie si¢ od Stworcy, czego
wyobrazenie znajdujemy szczegolnie w Psalmach, w ktorych niejako w zwierciadle odbija si¢

wiara dwczesnego ludu?!. Na przyktad w Psalmie 6 czytamy:

»ZWroc¢ sie, o Panie, ocal moja dusze, wybaw mnie przez Twoje mitosierdzie, bo nikt

po $mierci nie wspomni o Tobie: ktoz Ci¢ wychwala w Szeolu? Zmgczylem si¢ moim

jekiem, placzem obmywam co noc moje toze, postanie moje skrapiam tzami” (Ps 6, 5-

7).

Caly Psalm ten stanowi przyklad lamentacji, w ktorej autor natchniony prosi o
uratowanie od gniewu Bozego oraz od $mierci. Mowi o niej z wielkim przejeciem, bo wie, co
go po niej czeka: idzie do szeolu, w ktorym nie ma juz miejsca na wychwalanie Boga, lecz
jest tylko cierpienie. Jest to stan trwania w oddaleniu od Boga, skad juz nie nalezy

spodziewa¢ sie wybawienia?2. W kolejnych wersetach zauwazamy juz jednak pewng zmiane:

,»Odstapcie ode mnie wszyscy, ktorzy zlo czynicie, bo Pan ustyszal moj glosny ptacz;
Pan ustyszat moje btaganie, Pan przyjal mojg modlitwe” (Ps 6, 9-10).

W powyzszych fragmentach mozemy odnalez¢ pewne elementy posrednio wskazujace
na ukryta ide¢ czy$éca: mimo, ze psalmista cierpi, poniewaz znajduje si¢ w oddaleniu od
Boga, z nadzieja jednak wotla do Stwoércy proszac o pomoc. Bog nie odwraca si¢ od niego,

lecz przyjmuje jego btagalng modlitwe.

Podobng lamentacj¢ mozemy znalez¢ w Psalmie 88, ktory uwazany jest za najbardziej

pesymistyczny Psalm w calym psatterzu®*:

,,Panie, mdj Boze, za dnia wolam, nocg si¢ zalg przed Toba.

Niech dojdzie do Ciebie moja modlitwa, nakton swego ucha na moje wotanie!
Bo dusza moja jest nasycona nieszcze$ciami,

a zycie moje zbliza si¢ do Szeolu.

Zaliczaja mnie do tych, co schodzg do grobu,

stalem si¢ podobny do me¢za bezsilnego.

Moje postanie jest miedzy zmartymi,

tak jak zabitych, ktorzy leza w grobie,

o ktorych juz nie pamigtasz, ktorzy wypadli z Twojej reki.

Umiescites mi¢ w dole glebokim, w ciemnosciach, w przepasci” (Ps 88, 2-7).

21 7ob. J. Homerski, Zycie po Smierci i nadzieja zmartwychwstania w wierze ludu Bozego Starego Testamentu,
RTK, 1(1984), s. 5-14, 5.

22 por. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakéw 1983, s. 66-67.

2 por. tamze, s. 293.
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Podobnie jak poprzedni, caty ten psalm jest lamentacja, w ktorej psalmista, od
mtodosci ztozony chorobg czuje zblizajaca si¢ Smier¢. W odréznieniu jednak od niektorych
innych lamentacji, w Psalmie 88 nie ma wyznania ufno$ci w pomoc Boga ani zapowiedz
dzigkczynienia. Panuje w nim mroczna atmosfera opuszczenia w cierpieniu®®. Jest tutaj
wyraznie widoczna glos$na skarga, jaka psalmista zanosi do Boga. Autor widzi si¢ juz w
otchtani, do ktérej zmierza, jest zdesperowany, peten cierpienia i goryczy poniewaz wie, ze
nie ma juz dla niego nadziei oraz ratunku. Swoje zycie w otchtani natomiast poréwnuje do
losu zabitych na wojnie — nikt o nich juz nie pami¢ta ani ich nie wspomina, nawet Bog,
poniewaz to wiasnie On go tam stracil. Mimo tego psalmista liczy jednak na pomoc: prosi,

apeluje do Bozego mitosierdzia:

,,Ja zas, o Panie, wotam do Ciebie,
i rano modlitwa moja niech dotrze do Ciebie” (Ps 88, 14).

Obok zalu 1 rozpaczy widoczna jest tez nadzieja. W opinii W. Borowskiego, jest to
obraz czys$¢cowego stanu duszy wzdychajacej do Boga. Psalmista jest peten nadziei, lecz
jeszcze diugo bedzie czekal, zanim uwolni si¢ od jakiegokolwiek przywigzania ziemskiego,
by catkowicie przylgna¢ do Boga. Kto bowiem tego nie dokonal za zycia, musi to uczyni¢ w
otchtani®®. Ponadto nalezy pamietaé, Ze pozorne opuszczenie przez Boga moze byé¢ znakiem
Jego szczegodlnej opieki i wybranstwa, ciemnosci za$ sg drogg, ktora wiedzie do $wiatta®®.

W tym miejscu warto powotac si¢ opini¢, wedle ktérej Psalm 88 wykazuje znaczne
podobienstwo z treScig ksiegi Hioba. Wedlug niektérych komentatorow bywa on wrecz
okreslany jako ,,Psalm Hioba”?’. W obu dzielach tych spotykamy si¢ z idea Boga, ktory ma
wiladze¢ nad szeolem. Nawet po $mierci cztowieka Bog Izraela panuje nad zmartymi,
poniewaz jest On Panem calego $wiata - zaréwno zywych, jak i umartych?®.

Idea ta jest widoczna takze w innych tekstach:

,»,Gdy wstapie do nieba, tam jestes.

Jestes przy mnie, gdy potozg si¢ w szeolu” (Ps 139, 8).

24 Komentarz do Psalmu 88, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przekfad z jezykéw
oryginalnych z komentarzem, s. 1246.

25 Por. Borowski, Psalmy, . 293.

26 por. S. tach, Ksiega Psalmdw. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznah 1990, s. 388.

27 70b. A. Weiser, Die Psalmen, Das Alte Testament Deutsch 14/15, Gottingen 1963, s. 399.

28 70b. M. Miinnich, Swiat umarfych w wyobrazeniach biblijnych srodowisk mqdrosciowych, ThV, 3(2008), s. 37-
46, 37.
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Jak wynika z powyzszego fragmentu, Bog jest obecny takze w miejscu cierpienia,
jakim jest szeol. Przebywajacy tam zmarli nie sg zatem catkiem pozbawieni Jego obecnosci,
co staje si¢ dla nich pocieszeniem. Podobnie przedstawia to fragment ksiegi Amosa, gdzie

Bog zapewnia proroka:

Gdyby udali si¢ do Szeolu, stamtad r¢ka moja ich wezmie (Am 9, 2).

Pojawia si¢ tutaj nowa mysl, bliska idei czy$¢ca: Bog nie tylko jest w szeolu, ale moze

z niego wybawi¢. Kraina ta nie ma dla Niego tajemnic, a zmarli podlegaja Jego wladzy?.

Przywotajmy jeszcze Psalm 49, ktory moéwi o przemijalnosci ziemskich bogactw

1 przysztym losie grzesznikow, a takze sprawiedliwych:

,,Taka jest droga tych, co ufnos¢ poktadaja w sobie,
i taka przyszto$¢ mitosnikow wlasnej mowy.

Do Szeolu sg gnani jak owce,

pasie ich $mier¢, zejda prosto do grobu,

serca prawych zapanuja nad nimi,

rano zniknie ich postac,

Szeol ich mieszkaniem” (Ps 49, 14-15).

W wersie 16. ponownie dochodzi do glosu echo wiary w nadziej¢ wybawienia od

zguby wiecznej, wyj$cia z otchlani*’:

»Lecz Bog wyzwoli moja dusze
z mocy Szeolu, bo mnie zabierze” (Ps 49, 16)*".

2 pPor. tamze. s. 37.

30 por. W. Borowski, Psalmy, s. 187; R. Pietkiewicz, ,, Dusze sprawiedliwych sq w reku Boga” (Mdr 3, 1).Idea
odptaty a zmartwychwstanie i Zycie wieczne w Starym Testamencie, w: ,,Ad Imaginem Tuam”, red. W. Irek,
Wroctaw, 2012.

31 Ojcowie Ko$ciota widzag w tym wersecie wyrazne proroctwo o zstgpieniu Pana do otchtani. Az do momentu
zstgpienia Chrystusa po Jego $mierci do szeolu, nazywanego tez ,,miejscem zapomnienia”, byto ono
,pozbawione Bozego spojrzenia i sprawiedliwosci”. Lecz ze wzgledu na ,umartych, ktorzy przemienili sie w
proch i sg w grobie $mierci, (...) Chrystus zstgpit i zaliczyt sie sam do nich, bedgcym w ciemnosci”. Podobnie
podaje Katechizm Kosciota Katolickiego: ,Jezus Chrystus, zstepujac do piekiet, wyzwolit dusze sprawiedliwych,
ktére oczekiwaty swego Wyzwoliciela na fonie Abrahama". Jezus nie zstgpit do piekiet, by wyzwoli¢
potepionych, ani zeby zniszczy¢ piekto potepionych, ale by wyzwoli¢ sprawiedliwych, ktorzy Go poprzedzili (KKK
633); por. Psafterz grecki. Psafterz Proroka i Kréla Dawida; z komentarzami Swietych Ojcow, Nauczycieli
Kosciota i pisarzy bizantyjskich, ttum. H. Paprocki, Krakéw 2017., s. 339; zob. B. Zieziula, Zstgpienie Chrystusa do
piekiet jako zbawcze wydarzenie w historii zbawienia, RTK, 2(2012), tom IX, s. 111-120, 115.
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Psalmista wierzy zatem, ze sam Bog wykupi go z szeolu i zabierze ze soba. S. Lach
zauwaza, 7ze uwyraznia si¢ tu wiara w Zmartwychwstanie, a caty psalm 49 zawiera nauke o
wyrownaniu po $mierci losu bezboznych i sprawiedliwych??.

Wspomniana wyzej Ksiega Hioba, w ktorej wielokrotnie pojawia si¢ nawigzanie do
szeolu, takze przedstawia te¢ kraing jako miejsce, z ktorego nie ma juz powrotu, gdy si¢ do
niego zstepuje:

,Nikt juz mnie powtornie nie ujrzy:

spojrzysz, a juz mnie nie bedzie.

Jak obtok znika i odchodzi,
Tak schodzacy do szeolu nie wraca do gory” (Hi 7, 8-9).

Jest tu wyraznie widoczna rozpacz, jaka staje si¢ udziatem wszystkich przebywajacych
w otchtani. Jej przyczyng jest oddalenie zaréwno od Boga, jak i od wszystkich Zyjacych, a
takze bezpowrotne zapomnienie. Jest to bliskie ujeciu czyscéca, jako miejsca czy stanu
oddalenia od Boga, w ktoérym zrozpaczony i bezsilny cztowiek nie potrafi dostrzec zadnego

pocieszenia. Nalezy zwréci¢ jednak szczegdlniejsza uwage na inny fragment z tej ksiggi:

,»0 gdyby$ w szeolu mnie schowat,

ukryl, az gniew Twoj przeminie.

Czas mi wyznaczyt kiedy mnie wspomnisz.
Ale czy zmarly ozyje?

Czekatbym przez wszystkie dni mojej stuzby,
az zmiana moja nadejdzie”. (Hi 14, 13-14)

Hiob wyraza pragnienie, aby Bog ukryt go w podziemnej krainie umartych, by po

jakims$ czasie znowu go do siebie wezwac. Czekaltby tam na swoje uwolnienie; na to, by Bog

ponownie go przywotat — wyprowadzit z szeolu*>.

Powyzsze fragmenty sa przykladem na stosunkowo czgsto w ksiedze Hioba
wystepujace wzmianki o $mierci i losie cztowieka po niej. Sa takze odbiciem eschatologii w

Starym Testamencie: $mier¢ jest kresem czlowieka na ziemi, po niej natomiast czeka go

3270b. S. tach, Ksiega Psalméw, s. 268.
33 por. Cz. Jakubiec, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Ksiega Hioba. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, ekskursy, Poznan-Warszawa 1974, s. 120-121.
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szeol. Istnieje jednak mozliwo$¢ ocalenia z tej krainy zmartych przez Boga: szeol staje

wowczas stanem przejéciowym, miejscem wyczekiwania zbawienia®.

Obraz szeolu pojawia si¢ jeszcze raz w Nowym Testamencie, a dokladniej w
Lukaszowej przypowiesci o Bogaczu i Lazarzu (Lk 16, 19-31), w ktorej Jezus postuguje si¢
tradycyjnym pogladem na zycie pozagrobowe, glteboko zakorzenionym w literaturze biblijne;.
Z tekstu dowiadujemy si¢, ze zar6wno bogacz jak 1 zebrak po swojej $mierci znalezli si¢ w
odmiennych miejscach: ten pierwszy znalazt si¢ w otchtani, gdzie cierpiat straszliwe meki,

zebrak natomiast zostal przez anioléw zaniesiony na tono Abrahama.

Tekst ten zawiera wazne przestanie o istnieniu nagrody i kary w przysziym zyciu.
Bogacz z powyzszej przypowiesci ,,zostal pogrzebany”, znalazt si¢ w otchlani. W Izraelu
wierzono, jak to juz zreszta wyzej zostalo zauwazone, ze cienie zmartych schodza do
glebokich czeluci ziemi — szeolu®. Na poczatku Izraelici wyobrazali sobie, ze wielka,
podziemna otchlan jest miejscem wiecznych ciemnos$ci, do ktorych nie dociera $wiatto
niebieskie, miejsce wiecznej meki wypetnione nigdy nie gasngcym ogniem i w ktérej umarli
prowadza jaka$ ponurg forme¢ zycia w samotno$ci, smutku i bez nadziei na powrdt do
lepszego zycia. W ostatnich wiekach przed Chrystusem zacz¢li jednak uwazaé, ze
sprawiedliwos¢ Boza wymaga, aby w tym $wiecie byl podzial na miejsce kary dla
bezboznych oraz nagrody dla prawych i wiernych Bogu®®. W czasach Jezusa duza cze$é
Zydéw wierzyta, ze przebywajacy w szeolu zmarli oczekuja dnia ostatecznego, w ktorym
zostang wskrzeszeni do zycia i sprawiedliwie osadzeni przez Boga. Wielu egzegetéw
natomiast dochodzi do wniosku, ze w Lk 16, 23, a takze w Lk 23, 43 (slowa Jezusa z krzyza:
,»Dzi§ ze mng bedziesz w raju”) jest mowa o szeolu jako miejscu przejsSciowym, w ktorym

umarli czekajg na zmartwychwstanie®’.

W Jezusowej przypowiesci jest zatem mowa o dwoch réznych rzeczywistosciach —

miejscach, w ktorych odbiera si¢ nagrode badz kare. Podobnie tez nalezy widzie¢ rozmowe

34 por. T. Niemas, Perspektywa eschatologiczna proegzystencji wierzqcych w przekazie Pisma Swietego,
Wroctaw 2016, s. 29-30.

35 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wg $w. tukasza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, w: NKB, t.3, cz. 2,
red. A. Paciorek, R. Bartnicki, T. Brzegowy, A. Tronina, J. Warzecha, Czestochowa 2005, s. 204.

36 Dos$¢ wyrazna nauka o odptacie po $mierci ostatecznie uksztattowata sie w Izraelu na przetomie Il i | wieku
przed Chr., kiedy tez powoli krystalizowata sie wiara w Zmartwychwstanie.(...)W ksiegach apokryficznych z tego
okresu jest zawarty poglad, iz ci, ktérzy zeszli do krainy zmartych, s3 poddawani swoistej selekcji i w
oczekiwaniu na sgd przebywajg w réznych miejscach”; zob. tamze, s. 212-213; J. Finkenzeller, Eschatologia,

s. 96-97.

37 Por. tamze, s. 213.
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Jezusa z Lotrem (Lk 23, 43): ,,Jezus mu odpowiedzial: «Zaprawdg, powiadam ci: Dzi$§ ze
Mng bedziesz w raju»”. Glownag mysla wspomnianych fragmentow jest przekonanie o
istnieniu nagrody 1 kary po $mierci, ale jeszcze przed ostatecznym zmartwychwstaniem. Stad
tez pochodzi mozliwo$¢ interpretacji sugerujacej istnienie stanu posredniego pomiedzy

$miercig a zmartwychwstaniem?®,

1. 2. Starotestamentowa idea czy$¢ca w kontekscie zapowiedzi o zmartwychwstaniu i
Zyciu wiecznym

W ksiegach Starego Testamentu mozemy znalez¢ wypowiedzi, z ktorych wynika, ze
wsérod Izraelitow od najdawniejszych czaséw panowato glebokie przekonanie, ze Bog jest
Panem zycia i1 $mierci. To On daje $mier¢ i1 zycie kazdej istocie zywej, w tym czlowiekowi,
ktory jak wszystkie zywe istoty tu na ziemi umiera, ale wraz z jego $miercig nie konczy si¢

catkowicie jego istnienie™’.

Ksiega, ktora jest szczegdlnym $wiadectwem wiary Izraela w zmartwychwstanie i
zycie wieczne jest Druga Ksiega Machabejska. Historycznym ttem powstania tej ksiegi jest
profanacja Swiatyni Jerozolimskiej przez Antiocha Epifanesa w 167 r. przed Chr. oraz dalsze
wydarzenia z tym zwigzane, w tym prze$ladowania wyznawcoéw Judaizmu, czego punktem
kulminacyjnym bylo wybudowanie "ohydy spustoszenia" na oftarzu calopalenia w
Jerozolimie (1 Mch 1, 54; Dn 9, 27; 11 ,31) i ztozenie na nim poganskich ofiar (I Mch 1, 59)%.
Okoto roku 166, gdy Juda Machabeusz i jego bracia wszczg¢li jawne powstanie przeciw
hellenistom, wtedy to miaty miejsce wydarzenia mowiace o heroizmie starca Eleazara (2 Mch
6) 1 nastgpujace po nim meczenstwo matki i siedmiu synéw (2 Mch 7). W opisie meczenstwa

starca Eleazara, temat zmartwychwstania pojawia sie po raz pierwszy*!.

W obliczu wydarzen, ktére opisuje Ksigga Machabejska, nadzieja ludzi
sprawiedliwych zaczyna kierowac si¢ ku zmartwychwstaniu umartych. Ksztaltuje si¢ wiara w

niebo, ktore jest miejscem zamieszkaltym przez Boga i1 tych zmarlych, ktorzy za zycia

38 por. T. Krzesik, Problematyka czyséca w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykariskim Il, Krakéw 2017, s.
29.

3 0 wierze Izraela w zycie po $mierci zob. szerzej w: J. Homerski, Zycie po $mierci i nadzieja zmartwychwstania
w wierze Ludu BoZego Starego Testamentu, RTK, 31(1984)nr 1, s. 5-17.

40 po tych wydarzeniach rozpoczyna sie fala przeéladowan polegajgca na zmuszaniu do odstepstwa od Prawa i
praktykowaniu kultow sprzecznych z przepisami Tory (I Mch 1,26-64; 2 Mch 6-7). Po tych wydarzeniach
rozpoczyna sie fala przesladowan, ktora polega na zmuszaniu do odstepstwa od Prawa i praktykowaniu kultow
sprzecznych z przepisami Tory (I Mch 1,26-64; 2 Mch 6-7).

41 por. H. Engel, Die Biicher der Makkabder, w: E. Zenger, “Einleitung in das Alte Testament”, Stuttgart 1998, s.
281-282.

32



wstawili si¢ sprawiedliwymi czynami. W tym tez okresie zaczyna ksztaltowa¢ si¢ takze
wyrazne rozrdznienie pomi¢dzy rajem a szeolem. Oba te miejsca majg by¢ posrednim stanem
oczekiwania na zmartwychwstanie oraz na sad Bozy. Poglady te wpisuja si¢ w hellenistyczne
wyobrazenia o nie$miertelno$ci duszy ludzkiej i1 starotestamentalng prawde o rozdzieleniu
duszy od ciata, gdzie dusze ludzi sprawiedliwych zawsze wracaja do Boga i sg jego

wlasnoscig®.

W 2 Mch wystepuja elementy literackie, ktorych nie ma w Zzadnym innym tekscie
biblijnym. Ksiega ta, cho¢ nie nalezy do zydowskiego kanonu ksigg natchnionych, swoja
wielka range zawdzigcza rozpowszechnieniu greckiego tlumaczenia Septuaginty w
diasporach Zydéw moéwigcych po grecku. Waznymi fragmentami tej ksiegi Starego
Testamentu sg m.in. 2 Mch 7, zaczynajacy si¢ od stéw: ,,Siedmiu braci razem z matka
rowniez zostato schwytanych”, oraz 14,46: ,Catkowicie juz wykrwawiony, wyrwat
wnetrznosci, a wzigwszy je obydwoma rekami rzucit na thum. A prosit wladcg zycia i1 ducha,
aby mu je ponownie oddat. W ten sposob zakonczyt zycie”. W obu tekstach mozna dostrzec
wiar¢ w zmartwychwstanie. Pierwszy z nich to opowiadanie o mg¢czenskiej $mierci matki
wraz z siedmioma synami, ktorzy przeciwstawili si¢ nakazowi krdla Antiocha. Przed swoja
Smiercig wyglaszajg wszyscy oni przemowy, bedace wyrazem ich wiary w to, ze Bog po

$mierci przywrdéci ich z powrotem do zycia®.

Obok wielu motywow teologiczno-
kerygmatycznych tego tekstu, takich jak np. sprawiedliwo$¢, meczenstwo, czy tez
parenetyczny wymiar ofiary, najwazniejszym zdaje si¢ by¢ wiara w zmartwychwstanie, ktore
jest, lub tez bedzie poprzedzone jakim$ nieopisanym szczegoétowo stanem posmiertnego
zycia**. Drugi fragment to okolicznoéci $mierci oraz modlitwa Razisa — poboznego i
szanowanego Zyda, rowniez przesladowanego z powodu wyznawanej wiary; jego modlitwa —
zanoszona do Boga prosba — stanowi o jego wierze w zmartwychwstanie ciat, podobnie jak w
przypadku meczennikow Machabejskich. Smieré Razisa zostala wyrazona greckim
czasownikiem metellaksen: ,,W ten sposob zakonczyl zycie” (apodounai tonde ton tropon
metéllaksen), co rébwniez mogloby sugerowa¢ po$miertng form¢ bytowania w jakim$ innym

niz dotychczas wymiarze®.

42 por. T. Tutodziecki, Zmartwychwstanie meczennikéw wg 2 Mch 7, VV, 15 (2009), s. 85-98.

43 Zob. B. Schmitz, Auferstehung und Epiphanie. Jenseits-und Kérperkonzepte im Zweiten Makkabdéerbuch,
DCLY, 2009, s. 105-142, 110.

44 Zob. t. Laskowski, Druga ksiega Machabejska. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, w: NKB, ST, t. 14, cz.
3,s.375in.

45 Por. tamze, s. 610.
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Najbardziej interesujagcym nas jednak fragmentem, ktory dla nauki o czy$écu nabral
najwigkszego znaczenia jest 2 Mch 12, 39-45. Opowiedziany w nim epizod pochodzi z
czasdw wojny o niepodlegtoéé, jaka prowadzili Zydzi pod przywodztwem Judy Machabeusza
z sasiednimi ludami. Po jednej z bitew podczas pochowku pod tunikami zabitych Zohierzy
ludzie Judy znajduja poganskie $wiete przedmioty i wizerunki bostwa, jakie sprawili sobie

zabici, tamigc tym samym hebrajskie prawo, ktore tego zabraniato*®. Dalej czytamy:

,»Bardzo pigknie i szlachetnie uczynit, myslat bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby
bowiem nie byl przekonany, ze ci zabici zmartwychwstana, to modlitwa za zmartych
bylaby czym$ zbednym i niedorzecznym, lecz jesli uwazal, ze dla tych, ktorzy
poboznie zasngli, jest przygotowana najwspanialsza nagroda — byta to mysl §wieta i
pobozna. Dlatego wilasnie sprawit, ze zlozono ofiar¢ przebtagalng za zabitych, aby
zostali uwolnieni od grzechu” (2 Mch 12, 43-45).

Juda postrzega $§mier¢ zoknierzy jako kar¢ Bozg za ten czyn; stwierdza, ze ,,to oni z tej
wiasnie przyczyny zgingli”, co zgadzatoby si¢ z zasadg zamieszczong juz poprzednio w tej
ksiedze: ,Znakiem bowiem wielkiego dobrodziejstwa jest to, Zze grzesznicy nie s3
pozostawieni w spokoju przez diugi czas, ale ze zaraz dosigga ich kara” (2 Mch 6, 13)*". Ta
wlasnie karg miata by¢ §mier¢ poniesiona w owej bitwie. Ci, ktorzy przezyli, uznajg w tym
fakcie nie tylko wyrok sprawiedliwosci Bozej, ale i Bozy zamiar ujawnienia kary przez
odnalezienie jej przyczyny. W obliczu tego Juda wysnuwa wnioski idace w dwoch kierunkach
— pomocy zaréwno dla zywych jak i dla umartych. Zywych upomina wiec, aby wystrzegali
si¢ na przysztos¢ podobnego grzechu $ciggajacego karg. Za umartych za$ postanawia ztozy¢
ofiar¢ poprzedzong modlitwg wszystkich pozostalych przy zyciu, wierzagc w skutecznos$¢
takiej interwencji u Boga. Modlitwa ta zanoszona w tych witasnie okoliczno$ciach zaktada
milczaco nastgpujace zasady: cho¢ sama $mier¢ byta juz kara, nie zdotata winowajcéw
oczysci¢ do konca; wina poleglych nie byla radykalnym odwréceniem si¢ od Boga,
znamiennym dla zatwardziatych przestepcow, lecz zmazg dajaca si¢ oczysci¢ nawet po

$mierci; oraz, ze wstawiennictwo Zywych za zmartych jest skuteczne®,

Po tej modlitwie zostata przeprowadzona skladka i1 zebrano niemal dwa tysiace
srebrnych drachm, ktore zostaly przestane do Jerozolimy, aby ztoZzono ofiar¢ przebtagalng i
zeby polegli w bitwie zotnierze zostali oczyszczeni z grzechu (por. 2 Mch 12, 43). Juda uznat,

ze ocaleni powinni wstawi¢ si¢ u Boga za umarlymi w grzechu batwochwalstwa, aby ci mogli

46 por. M. Stanzione, Czysciec, s. 18-19.
47 por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 1987, s. 215.
48 por. Tamze, s. 215-216.
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uzyska¢ Jego przebaczenie. Jako pomoc zaproponowal wigc modlitwe oraz ofiarg
przebtagalng w Jerozolimie. Wyrazone jest tu przekonanie, ze oddziatywanie modlitw i ofiar
przebtagalnych daleko wykracza poza granice doczesnej egzystencji cztowieka i moze mu
skutecznie pomaga¢ nawet po $mierci. Chodzi tutaj o ,,po$miertne uwolnienie od grzechu”
(tes hamartias apolythenai), a nawet o ,,calkowite wymazanie grzechu” (amarteman teleios
exaleiphtenai). To drugie wyrazenie oznacza dostownie doskonale i catkowite wymazanie
btednego stowa zapisanego na papirusie lub pergaminie. Jest ono na tyle skuteczne, ze nie

pozostaje po nim zaden $lad (por. 1z 43, 25; Kol 2, 14)%.

Mysl, ktérg pragnie przekaza¢ w omawianym wersecie autor ksiegi, wyraza jego
wiarg, ze: ,,Bog po $mierci grzesznika moze mu jeszcze grzechy przebaczy¢. Trzeba jednak
modli¢ sie o to do Boga i w tym celu sklada¢ w §wiatyni ofiary”*. Juda Machabeusz jest
zatem przekonany, ze przez modlitwe 1 ofiar¢ mozna zmieni¢ los czlowieka po $mierci i
wybtagaé dla niego przebaczenie grzechéw>!. Stan posredni, ktory stanowi tu podtekst
rozumowania Judy, Zyda prawowiernego swoich czaséw, jest udzialem zmartych w szeolu,
skoro nawet sprawiedliwi wedtug autora ksiggi si¢ tam znajduja. W greckiej szacie jezykowe;j
jest to Hades (2 Mch 6, 3). Wyraznie zauwazalny jest tu zatem dalszy postep mysli judaizmu

zglebiajacej Zycie pozagrobowe ™.

Komentatorzy biblijni dajg do zrozumienia, ze witasnie zlozenie ofiary przez Jude
Machabeusza i jego modlitwa za zmartych ,,(...) jest wyrazem wiary w mozliwos¢
komunikowania si¢ zywych i zmartych, i w mozliwo$¢ udzielania zmarlym pomocy dzigki
ekspiacji za ich grzechy. Wiara ta zaktada istnienie po $mierci pewnej przestrzeni, gdzie moze

dokona¢ si¢ osobowe oczyszczenie przed zmartwychwstaniem w dniu ostatecznym”>>,

Pomoc zmarlym jest zatem rzecza nieodzowng, gdyz moze oczysci¢ dusze po $mierci
z tego, co je moralnie obcigza. Zmarli majg prawo oczekiwac takiego wsparcia ze strony
zyjacych. Opowiadanie z Ksiggi Machabejskiej sugeruje istnienie stanu, w ktérym modlitwa

za zmartych przynosi pozytek, cho¢ nie jest to sfera ani zbawionych (niebo), ani potgpionych

49 por. P. Ostariski, Ocalenie jakby przez ogieni (1 Kor 3,15). Czysciec z perspektywy biblii i w refleksji
teologicznej, PST, 29(2015), s. 139-163, 142.

50 por. F. Gryglewicz, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Ksiegi Machabejskie, Poznari 1961, t. V1.,
s. 344,

51 por. P. Ostanski, Ocalenie, 142.

52 por. A. Jankowski, Eschatologia, s. 216.

53 Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red.
naukowy R. Farmer, red. naukowy wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 1462.
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(piekto)®*. Inny komentarz do tego tekstu poucza: ,,(...) owa niejasno sformutowana doktryna
zawiera istote tego, co mialo si¢ przeksztalci¢ (z pdzniejszymi usciSleniami) w nauke

chrzescijanskich teologdéw o czy$éeu™.

Mozna tez wskaza¢ kolejne teksty Starego Testamentu, ktore sg przez teologdéw
odczytywane jako aluzje wskazujagce na prawde o istnieniu czy$éca. W Ksiedze Madrosci

Syracha znajdujemy stowa:

,»Miej dar taskawy dla kazdego, kto zyje,
nawet umartym nie odmawiaj oznak przywigzania” (Syr 7, 33).

Jak zauwaza P. Ostanski, cechg charakterystyczng dla tego tekstu jest paralelizm:
pierwszy stych odnosi sie do losu cztowieka Zyjacego, drugi — umartego. Zywemu nalezy
udzieli¢ ,,daru taskawego”, czyli realnej, wymiernej pomocy. Podobnie umartemu nalezy
okazac¢ taske (chesed). Musi to by¢ zatem — przez analogi¢ — realna pomoc. Jest nig godny
pochowek, ktéory w kulturze mentalno$ci Izraelskiej jest rzecza fundamentalna®®. Mozna
zatem wyciagna¢ wniosek, ze fragment Syr 7, 33 zawiera konkretng zachete do pamieci o
zmarlym, a takze §wiadczy o wierze w to, ze ludzie zyjacy moga mie¢ wplyw na losy
zmarlych. Jest to mysl zawierajaca w sobie istotny element idei czy$éca. Ponadto, gdyby
uwzgledni¢ paralelizm obu stychow oraz tekst hebrajski, tu witasnie zachowany, mozna
dostrzec wigcej niz troske o pochowanie ciala zmartego. "Dar" wystepuje w pierwszym
stychu i stanowi realng pomoc zyjacego. Podobnie realnej pomocy zdaje si¢ czekaé zmarty.
"Oznaka przywigzania" jest thumaczeniem greckiego wyrazu charis, dostownie: ,taska". Po
hebrajsku mamy tu chesed — pojecie czgsto spotykane w Starym Testamencie, ktore — jak si¢
okazuje — ma charakter personalistyczny i wyraza relacj¢ migdzy dwoma osobami. Relacja ta
powstaje przez ofiarowanie przyjazni, dobra, wspolczucia®’. O ile we fragmencie z Ksiegi
Syracha mowa jest o wzajemnej relacji miedzyludzkiej (pomiedzy zyjacym, a zmartym), o
tyle chesed obejmuje takze dobro¢ Stworcy okazywang swojemu stworzeniu: ,,nie ofiaruje

jednak tylko czegos, lecz ofiaruje swoja przyjazn, bliskos¢, bycie dla. Wyraza si¢ to poprzez

54 Por. T. Krzesik, Problematyka czyséca, s. 22-23.

55 Nalezatoby uscisli¢, ze w zasadzie nie istnieje inna niz katolicka teologia czy$éca, totez z najwiekszg pewnoscia
w cytowanym komentarzu chodzi o katolickich teologéw. Katolicki komentarz biblijny, red. R. E. Brown, J. A.
Fitzmyer, R. E. Murphy, red. naukowy wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 423.

%6 por. P. Ostanski, Ocalenie, s. 142.

57 Por. H.l. Zobel, hesed, w: Theologisches Wérterbuch zum Alten Testament, red. G.J. Botterweck, H.Ringgren,
t.3, Stuttgart-Berlin-Kain-Mainz, 1982,48-71,53-56; por. W. Wotyniec, Personalistyczna interpretacja taski na
przyktadzie teologii Macieja J6zefa Scheebena i niemieckiej charytologii XIX wieku, Wroctaw 2003, s. 25;
Strong’s Hebre dictionary of the Bible, 2616.
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konkretny czyn lub dziatanie Boga: okazanie mocy, przebaczenie czy tez okazanie
sprawiedliwosci”®. Ponadto w mentalnosci Zydow, ktéra jest zawsze bardzo konkretna,
,btogostawienstwo” oznaczato niekiedy sowity dar materialny. Pozostaja wigc dwie
mozliwo$ci: badZz ofiara podobna do ztozonej przez Jud¢ Machabeusza, badZz udzielenie

jalmuzny z okazji pogrzebu®. Na te drugg mozliwo$¢ wskazuje inny tekst:
,»Ktadz chleby twoje na grobie sprawiedliwych, ale grzesznikom nie dawaj” ( Tb 4, 17)

Jest to przestroga Tobiasza Starszego, ktora daje synowi. Nie moze ona jednak w
pierwszej czesci odnosi¢ si¢ do stawiania ofiar pokarmowych na grobach, poniewaz bylo to
zabronione przez Tor¢ (Pwt 26, 14). Stypa moglaby tu wchodzi¢ w gre (jak np. w Jr 16, 7; Ez
24, 17), ta jednak jest czynem dobrym wzgledem zywych, pozostatych po zmartym lub
ubogich zaproszonych na nig. Zakaz za$ stosowania tych objawow zyczliwosci wzgledem
"grzesznikOw" staje si¢ w pelni zrozumiaty, gdy si¢ uzna, ze okres$leni tu zostali tym stowem
owi biblijni "wystepni" (resa im), dla ktorych taka pomoc w szeolu jest juz nieaktualna®. W
kazdym razie pozytek zmarlych, a nie zywych, lepiej tu harmonizuje z kontekstem catego
napomnienia. Wprawdzie tekst ten nie stanowi dowodu biblijnego, ale mozliwy jest, a nawet
prawdopodobny, ten wlasnie sens, ktory zreszta znaja pozakanoniczne ksiegi judaizmu,

zwlaszcza praktyka poboznych Zydow modlacych sie za zmartych®!.

Omoéwiony wyzej tekst bywa czasem zestawiany wraz z innym tekstem, fragmentem z

Ksiegi Daniela:

»Wielu za$, co posngli w prochu ziemi, zbudzi si¢: jedni do wiecznego zycia, drudzy

ku hanbie, ku wiecznej odrazie” (Dn 12, 2).

Nie ma w nim wprawdzie wprost mowy o jakimkolwiek oczyszczeniu, jednak
dochodzi juz tu do glosu wiara w Zmartwychwstanie, a jej $lady staja si¢ widoczne pod

koniec epoki starotestementalnej®?.

58 Por. W. Wolyniec, Personalistyczna interpretacja, s. 26.

9 7ob. N. Peters, Das Buch des Jesus Sirach oder Ecclesiasticus, Miinster, 1913, s.74.

60 Zob. A. Grzybek, Ksiega Tobiasza. Wstep, przektad, komentarz, RBiL, XIV(1961)nr. 1,2, Poznan 1961, s. 1-22,
8; Strong’s Hebrew dictionary of the Bible, 7561.

61 por. A. Jankowski, Eschatologia, s. 217-218.

62 por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, w: Dogmatyka, t. 6, red. E. Adamiak, A. Czaja i J.
Majewski, Warszawa 2007, s. 367.
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1. 3. Teksty zawierajace obraz ognia

Obok Starotestamentowych tekstow mowiagcych o szeolu, oraz tych zawierajacych
idee czy$Séca w kontek$cie zapowiedzi zmartwychwstania 1 zycia wiecznego, warto

przytoczy¢ takze kilka fragmentow, w ktorych zawarty jest obraz ognia, np. Za 13, 9:

,»l t¢ trzecig czgs¢ poprowadze przez ogien, oczyszcze ja, jak oczyszcza si¢ srebro, i

wyprobuje tak, jak ztoto probuja. I wzywac bedzie mego imienia — a ja wystucham, i

bede mowit: «Oto moj lud», a on powie «Pan moim Bogiem»”.

Tekst ten nie mowi wprawdzie o modlitwie czy sktadaniu ofiar za zmarlych, ale
nawigzuje do cierpienia badZ tez kary z powodu grzechéw, w celu samooczyszczenia®.
Warto w tym miejscu dodaé, ze wspotczesna Chrystusowi szkota Rabina Szammaja uczyta o
trzech sadach po $mierci: zbawienie, potgpienie i oczyszczenie w gehennie. Przeprowadzenie

przez ogien oczysci i wyprobuje jak ztoto tych nie do konca dobrych ani ztych®.

Obraz ognia pojawia si¢ rowniez w apokaliptycznych i prorockich w przedstawieniach

sadu Bozego, gdzie staje si¢ atrybutem ,,Dnia Panskiego”®:

»zostaniesz nawiedzone (Jeruzalem) przez Pana Zastepow gromem, wstrzgsami
i wielkim hukiem, huraganem, burzg i ptlomieniami trawigcego ognia” (Iz 29, 6); ,,Bo
Pan sadu dokonuje ogniem” (Iz 66, 16),

a takze:

,,B0 oto nadchodzi dzien palacy jak piec, a wszyscy pyszni i WSZysCy cCzynigcy

nieprawos¢ beda stoma, wiec spali ich ten nadchodzacy dzien, mowi Pan Zastepow,

tak ze nie pozostawi po nich ani korzenia, ani gatazki” (M1 3, 19).

Podobnie w 2 Tes 1, 8 znajduje si¢ zapowiedz, ze w dniu objawienia Chrystus zstapi z
nieba:

,»W plomieniach ognia, wymierzajagc kar¢ tym, ktérzy Boga nie uznajg i nie sg

postuszni Ewangelii Pana naszego, Jezusa”.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze istnieje roznica w funkcji ognia. W obrazach
apokaliptycznych i prorockich jest on symbolem sadu Bozego, natomiast w omoéwionym
wczesniej fragmencie 1 Kor 3, 10-15 jest znakiem proby jakosci wykonanej pracy®®. Funkcja

ognia jest tu opisana jako oddzielenie dziela wartoSciowego od bezwartosciowego. Ogien

8 por. T. Krzesik, Problematyka, s. 23-24.

64 por. Z. Danielewicz, Traktat, s. 367.

85 por. P. Ostaniski, Ocalenie, s. 146; T. Niemas, Perspektywa, s. 138.
% por. M. Rosik, Eschatologia, s. 304.
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wspomniany przez Pawta to ogien Bozy, ktory oddziela, warto$ciuje, ale nie jest narz¢dziem

kary wiecznej®’.

Biblijna teologia ,,prébowania w ogniu” lub tez ,,0czyszczania ogniem”, zaczerpni¢ta
przez Apostota Pawta w 1 Kor 3, 10-15, wskazuje ostatecznie na motyw ,ocalenia
(zbawienia) przez ogien” z ogodlnej zaglady (1 Kor 3, 15). Zwrot ,,ocale¢ przez ogien”

(sodzesthai hos dia pyros), wskazuje takze na teksty starotestamentalnych prorokow:

»Spustoszylem was, jak podczas Bozego spustoszenia Sodomy i Gomory; staliscie si¢
jak glownia wyciagnigta z ognia” (Am 4, 11);

lub tez:

,,Czyz nie jest on [Jozue] niby glownia wyciagni¢ta z pozogi?” (Za 3, 2).

Wsrdd egzegetow, takze wspolczesnych, to Pawlowe okreslenie ,,ocaleje (bedzie
zbawiony), lecz tak jakby przez ogien” (1 Kor 3, 15) czgsto jest interpretowane w sensie kary
przej$ciowej, po ktorej odbyciu dopiero dostapi zbawienia®®. Jest to metafora ognia jako
oczyszczajacego elementu sadu Bozego, ktora moze by¢ argumentem Nowego Testamentu za
koncepcja czy$€ca — czasowego stanu posredniego, ktory ma przygotowaé wiernych do

wejscia do nieba®.

1. 4. Ewangeliczne wypowiedzi zawierajace ide¢ czysScca.

Po przeanalizowaniu powyzszych biblijnych tekstow w celu odnalezienia w nich idei
dotyczacych posmiertnego oczyszczenia nalezy przej$é¢ do tekstow Ewangelii. Srodowisko
duchowe 1 intelektualne, w ktérym powstawat Nowy Testament, bylo pokrewne temu, z
ktorego wywodza si¢ Ksiegi Machabejskie i1 Ksigga Daniela, spisane okoto pdttora wieku
wczesniej. Takze tutaj mozemy znalez¢ wiele tekstow implicite wskazujacych na istnienie

czyscéca. Jednym z nich tekst wyjety z Ewangelii Mateuszowe;:

,,P0godz sie ze swoim przeciwnikiem szybko, dopdki jestes z nim w drodze, by cie
przeciwnik nie podal sedziemu, a s¢dzia dozorcy, i aby nie wtrgcono ci¢ do wi¢zienia.
Zaprawde powiadam ci: nie wyjdziesz stamtad, az zwrdcisz ostatni grosz” (Mt 5, 25-
26).

87 Por. J. Holzner, Paulus. Sein Leben und seine Briefe, Freiburg 1953, s. 300.
%8 por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz, Poznari 1965, s. 171.
6 Por. T. Niemas, Perspektywa, s. 140.
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Fragment ten czgsto bywa interpretowany jako obrazowy opis przejsciowej kary,
ktéra moze byé odzwierciedleniem przej$ciowego stanu oczyszczenia’’. Jezus przestrzega tu
przed karg wiezienia, ktore dtuznik bedzie moégt opusci¢ dopiero wtedy, gdy splaci catg
nalezno$¢ wierzycielowi. Przedstawiony obraz dluznika postawionego przed sadem i
uwigzionego do czasu, az splaci ,,ostatni grosz” (eschaton kodranten), najmniejszg rzymska
monete, ma wyrazny wydzwiek eschatologiczny’!. Kontekst mateuszowej przypowiesci
sugeruje, ze nie chodzi tu o ziemskiego se¢dziego. Koncowa sentencja: ,,nie wyjdziesz
stamtad, az zwrocisz ostatni grosz” (Mt 5, 26) moze by¢ rozumiana jako mozliwos¢
posmiertnego splacenia dtugu przed Bogiem - Najwyzszym Se¢dzig. Chodzitoby zatem o
,wigzienie”, do ktorego po $mierci moze trafi¢ dusza, aby dostgpi¢ oczyszczenia z
najmniejszych nawet zalegltych win. Stad pouczenie Jezusa o konieczno$ci pojednania si¢ z
bliznimi za zycia — ,,dopoki jestes w drodze”, bowiem w chwili $§mierci bgdzie juz na to za
poézno, a Boég — Sedzia bedzie musiat wyda¢ sprawiedliwy wyrok 1 zazadaé
zado$¢uczynienia’>. Omoéwiony wyzej fragment jest tekstem paralelnym do fragmentu £k 12,

58-59:

,»Gdy idziesz do urzedu ze swym przeciwnikiem, staraj si¢ w drodze doj$¢ z nim do

zgody, by cie nie pociggnal do s¢dziego, a s¢dzia przekazaltby ci¢ dozorcy, dozorca za$

wtracitby cie¢ do wiezienia. Powiadam ci, nie wyjdziesz stamtad, poki nie oddasz

ostatniego pienigzka.”

We fragmencie tym wystepuje po raz kolejny obraz sadu i kary oraz pouczenie, ze
kazdy cztowiek moze jej unikng¢, jesli wlasciwie oceni swoja sytuacje 1 zacznie w pore
dziata¢. Dhuznik jest tu obrazem grzesznika, za§ droga, ktdrg ma przed soba do przebycia on i
jego wierzycie, jest symbolem ludzkiego zycia. Zakonczy si¢ ono sagdem, w czasie ktoérego
grzesznik bedzie musiat zda¢ sprawe ze wszystkiego, co uczynil. Aby w czasie tego sadu
unikng¢ oskarzenia 1 wiecznej kary, powinien roztropnie juz tu i teraz uregulowacé wszystkie
swe sprawy i naprawi¢ wyrzadzone zto’®. A. Jankowski zwraca uwagg, ze w obu tekstach
uzywane s3 okre$lenia ,,ostatni grosz” i ,,pienigzek”, ktére moéwia o minimalnej sumie, jaka

trzeba odda¢, aby zostaé wypuszczonym z wigzienia; co za tym idzie — nalezy wynagradzaé

70 por. S. M. Katdon, Czysciec jako przejaw Bozego mitosierdzia, RBiL, 53 (2000), s. 213-222, 215.

1 por. A. Paciorek, , Ewangelia wg sw. Mateusza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, w: ,Nowy
komentarz biblijny” red. A. Paciorek, R. Bartnicki, T. Brzegowy, A. Tronina, J. Warzecha, Czestochowa 2005, s.
241-242; T. Niemas, Perspektywa, s. 130.

72 por. tamze, s. 131.

73 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wg sw. tukasza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, w: NKB, s. 80-81.
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Bogu Sedziemu za wszystkie, nawet najmniej pozostato$ci win, a takie stanowisko jest bliskie

niektorym ujeciom czy$éca’®.
Tekstem, ktory rowniez posrednio potwierdza istnienie czys$cca, jest Mt 12, 31-32:

,Dlatego powiadam wam: Kazdy grzech i bluznierstwo beda odpuszczone ludziom, ale
bluznierstwo przeciwko Duchowi nie bedzie odpuszczone. Jesli kto§ powie stowo
przeciw Synowi Czlowieczemu, begdzie mu odpuszczone, lecz jesli powie przeciw
Duchowi Swigtemu, nie bedzie mu odpuszczone ani w tym wieku, ani w przysztym.”

Teksty paralelne u synoptykéw to Mk 3, 28-29 i Lk 12, 10. Wedtug stéw Jezusa kazdy grzech
czy bluznierstwo wraz z obraza Jezusa, ktorych zrodtem jest niedostrzezenie w Nim
Mesjasza, moga by¢ cztowiekowi darowane w zyciu doczesnym albo w zyciu przysztym, tzn.
pozagrobowym. Jedynie grzech przeciwko Duchowi Swietemu, tak za zycia, jak i po $mierci,
nie bedzie mégt byé odpuszczony. Bluznierstwo przeciw Duchowi Swigtemu, czyli §wiadome
i dobrowolne odrzucenie dziatania Ducha i odmowa uznania Jego mocy, oznacza catkowite i
nieodwotalne umieszczenie siebie poza krolestwem Bozym’>. Ten Mateuszowy Logion (Mt
12, 31n), a zwlaszcza jego zakonczenie, stanowi dowdd posredni na istnienie czys$éca.
»Suponuje on jakas$ forme oczyszczenia z win po $mierci jednostki — «w przysztym wieku.
Skoro grzechy przeciwko Duchowi Swigtemu nie beda odpuszczone «ani w tym wieku, ani w
przysztym» (Mt 12, 32), to muszg by¢ grzechy, ktore naleza do win odpuszczalnych w

przysztym eonie”’®.

Dla potwierdzenia nauki o czy$¢cu bywa takze przytaczany ewangeliczny fragment o

chloscie:

»Stuga, ktory zna wole swego pana, a nic nie przygotowat i nie uczynit zgodnie z jego

wola, otrzyma wielkg chloste. Ten za$, ktory nie zna jego woli i uczynit co§ godnego

kary, otrzyma malg chloste. Komu wiele dano, od tego wiele wymagac si¢ bedzie; a

komu wiele zlecono, tym wigcej od niego zadac beda”. (Lk 12, 47)

W komentarzu do tych stow zwykle zwraca si¢ uwage na fakt stopniowania winy
uzaleznionej od ro6znej $wiadomosci winy u winowajcy’’. Zostal on umieszczony przez $w.
Lukasza w 12 rozdziale jego Ewangelii 1 ma charakter wyraznie eschatologiczny. Mozna

zatem wnioskowac, ze chodzi o eschatologiczng odpowiedzialno$¢ jednostek przed Bogiem,

74 Por. A. Jankowski, Eschatologia, s. 221.

7> Por. T. Niemas, Perspektywa, s. 129.

76 Tamze, s. 130.

77 70b. szerzej: F. Gryglewicz, Ewangelia wg $w. tukasza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz. Poznan —
Warszawa 1974, s. 243.
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przed Jego sadem. Konsekwencja tego sadu jest czesto wowczas stosowania kara chtosty,
ktérg nalezy oczywiscie rozumie¢ przenosnie’®. Fragment ten moze byé interpretowany w
relacji do czy$cca: sformutowanie ,,mata chtosta” ma cechy kary, ktora kiedys si¢ zakonczy, a

to moze wyrazaé¢ prawde o czy$écu”’.

Obok wyzej przytoczonych przykitadow, jako argument potwierdzajacy istnienie
czy$cca bywa takze cytowany tekst ewangeliczny Mk 9, 49-50, jeden z Jezusowych logiow o
soli:

,»B0 kazdy ogniem bedzie posolony. Dobra jest sol; lecz jesli s6l smak swoj utraci,

czymze jg przyprawicie? Miejcie sl w sobie i zachowujcie pokdj migdzy sobg”.
Stowa ,,kazdy ogniem bedzie posolony” moga tu by¢ odczytane jako aluzja do rytow
ofiarnych Starego Testamentu, wedtug ktorych nalezato kazda ofiarg osoli¢, by w ten sposob
stata si¢ mita Bogu, zanim zostanie pochtonigta przez ogien. Tym samym zostala tu
wypowiedziana nowa mysl: ,,Ogien staje sie po prostu solg”®’. Z zestawienia ognia z sola
mozna zatem wnioskowac, ze staly si¢ one symbolami, ktore oznaczaja sad Bozy. Podmiotem
metaforycznego ,,solenia ogniem” jest sam Bog, ktory zmierza do tego, by ofiara (poddana
dziataniu ,,soli przymierza”) stata si¢ Jemu mila®'. Bég daje mozliwoéé oczyszczania si¢ z
win po $mierci, aby dokonato si¢ zupelne oczyszczenie ofiary, aby stata si¢ mu przyjemna.
Obraz soli 1 ognia zamieszczony w Mk 9, 49 wydaje si¢ zatem by¢ opisem sadu
eschatycznego 1 zwigzanego z nim posmiertnego oczyszczenia duszy ,,w ogniu”, tj. jakiego$
cierpienia po drugiej stronie zycia i stanowigcego pewien skonczony proces czasowy. Tekst
ten ze wzgledu na eschatologiczny aspekt metafory ognia (ogien eschatologiczny) moze by¢
nowotestamentowym uzasadnieniem istnienia czy$¢ca jako aktu Bozego. Akt ten sprawi, ze
ci, ktorzy tego potrzebuja, po $mierci mogg sta¢ si¢ w proporcji sobie wtasciwej ,,doskonali,

jak doskonaty jest Ojciec niebieski” (Mt 5, 48)%2.

78 Por. S. Stasiak, Eschatologia, w , Teologia Nowego Testamentu t.1: Ewangelie synoptyczne i Dzieje
Apostolskie”, red. M. Rosik, Wroctaw 2008, s. 282.

72 Por. A. Jankowski, Eschatologia, s.221-222.

80 4, Langkammer, Ewangelia wedfug $w. Marka. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz, Poznari-Warszawa
1977, s. 233.

81 por. T. Niemas, Perspektywa, s. 133.

82 por. A. Jankowski, Eschatologia, s.272.
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1. 5. Pawlowe teksty zawierajace idee czyséca

Fragmenty biblijne, posrednio wskazujace na istnienie czy$¢ca, mozna znalez¢ takze

w kilku tekstach Pawtowych. Jednym z tych tekstow jest 2 Tm 1, 16-18a:

»Niechze Pan uzyczy milosierdzia domowi Onezyfora za to, ze czgsto mnie krzepit i
lancucha mego si¢ nie zawstydzil, lecz skoro si¢ znalazt w Rzymie, gorliwie mnie
poszukat i odnalazt. Niechaj mu da Pan w owym dniu znalez¢ mitosierdzie u Pana”.

Tekst ten zawiera, zdaniem wielu egzegetéw, jedyna w Nowym Testamencie
modlitwe za zmartych. W koncowym pozdrowieniu tego listu znajdujg si¢ stowa: ,,Pozdrow
Pryske i Akwilg oraz dom Onezyfora”. Wzmianka ta moze sugerowac, ze kiedy Apostot pisze
te stowa, sam Onezyfor juz nie zyje. Pawet prosi zatem Pana o mitosierdzie dla niego w dniu
sagdu. Oznacza to mozliwo$¢ wstawiennictwa za zmartymi a posrednio dowodzi istnienia

stanu czy$éca®’,

W innym teksécie z 1 Kor 15, 29 §w. Pawet stawia dwa retoryczne pytania dotyczace

istniejgcego wsrdd pierwszych chrzescijan zwyczaju przyjmowania chrztu za umartych:

,»B0 inaczej czegoz dokonaja ci, co przyjmuja chrzest za zmartych? Jezeli umarli w

ogole nie zmartwychwstajg, to czemu za nich chrzest przyjmujg?”

Owa praktyka Koryntian, do ktorej Pawet si¢ tu odnosi, jest wspomniana jedynie w
tym miejscu i niezbyt wystarczajaco okre$lona. Najprawdopodobniej peinita ona funkcje
»zastepcza”. Niektorzy chrzescijanie z Koryntu (prawdopodobnie Ci, ktorzy przyjeli juz
wlasny chrzest) poddawali si¢ rytuatowi chrztu w imieniu swoich zmartych krewnych czy
przyjaciot. Przyjmujacy chrzest ,,w imieniu” zmartych musieli by¢ przekonani o tym, ze
istotnie zabezpieczaja im w ten sposob zmartwychwstanie®®. A skoro wierzg w
zmartwychwstanie, to istnieje jakas mozliwos¢ pomocy zmartym (pomoc wys$wiadczona
zmartemu suponuje wiar¢ w jego zmartwychwstanie). Apostot, nie wypowiadajac si¢ co do
samej praktyki Koryntian, potwierdza jedynie ogdlng zasade pomocy umartym ze strony
zywych. Wierni wymagajacy oczyszczenia po $mierci, oczekujacy swego zmartwychwstania

W nieznanym miejscu, s3 w takim stanie, ze pomoc dla nich staje si¢ mozliwa®.

Kolejnym istotnym Pawtowym tekstem jest 1 Kor 3, 10-15:

83 M. Rosik, Eschatologia, s. 303.

84 Zob. Trudne fragmenty biblii, red. W.C. Kaiser Jr, P.H. Davids, F.F. Bruce, M.T. Brauch, ttum. L. Bigaj, T.
Fortuna, G. Grygiel, red. naukowy wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2011, s. 556-558.

8 Por. T. Niemas, Perspektywa, s. 134.
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»Wedlug danej mi taski Bozej, jako roztropny budowniczy, polozytem fundament,

kto§ inny za§ wznosi budynek. Niech kazdy jednak baczy na to, jak buduje.

Fundamentu bowiem nikt nie moze potozy¢ innego, jak ten, ktory jest polozony, a

ktorym jest Jezus Chrystus. I tak jak kto$ na tym fundamencie buduje: ze ztota, ze

srebra, z drogich kamieni, z drewna, z trawy lub ze stomy, tak tez jawne si¢ stanie

dzielo kazdego: odstoni je dzien [Panski]; okaze si¢ bowiem w ogniu, ktory je

wyprobuje, jakie jest. Ten, ktorego budowla wzniesiona na fundamencie przetrwa,

otrzyma zaplate; ten za$, ktorego dzieto splonie, poniesie szkodg: sam wprawdzie
ocaleje, lecz tak jakby przez ogien”.

Od czasow Ojcow Kosciota az po wspotczesnos¢ bywa on roéznie interpretowany, a
czgsto bywa uwazany za klasyczny fragment wskazujacy na istnienie czyséca, lub tez jako
taki bywa catkowicie odrzucany®®. Jest w nim mowa o nadziei ,,0calenia przez ogien” w dniu
sadu 1 moze by¢ to posredni argument na istnienie czyséca jako procesu oczyszczenia przed
osiggnieciem pelnego zjednoczenia z Bogiem®’. Wickszo$¢ egzegetdow katolickich rozumie

/99

ten tekst, moéwiacy o ,,przejsciu przez ogien”, jako przejsciowe oczyszczenie, polegajace
prawdopodobnie na doznaniu pewnych cierpien, jakim zostanie poddany zty budowniczy w
zyciu przyszltym. Z tego za§ wnioskuje si¢, ze ktokolwiek umiera w grzechach lekkich, albo z
karami za grzechy, za ktore nie odpokutowat, zostaje poddany po $mierci jakiej$ przejsciowej

karze oczyszczajacej, ktéra ma go przygotowaé do wejécia do nieba®®.

Sposrod nowotestamentowych fragmentow warto na koniec przywota¢ krotki tekst z

1P3,18-19:

,,Chrystus bowiem rowniez raz umart za grzechy, sprawiedliwy za
niesprawiedliwych, aby was do Boga przyprowadzi¢; zabity wprawdzie na ciele, ale
powotany do zycia Duchem. W Nim poszedt oglosi¢ [zbawienie] nawet duchom
zamknietym w wigzieniu.”

W tek$cie tym mowa jest o zbawczym postannictwie Chrystusa, ktory zstapit do
piekiel, aby wybawi¢ tam przebywajacych. Nalezy przy tym dodaé, ze jest tu mowa o tych,
ktorzy po $mierci przebywaja w szeolu, w oczekiwaniu na odkupienie, ktére przyniost

Chrystus przez swoja $mier¢ 1 zmartwychwstanie. Pigte wydanie Biblii Tysigclecia

komentuje, ze chodzi o dusze ludzi przebywajacych w wigzieniu, czyli w otchtani. Owo

86 problem ten szeroko opisuje J. Gnilka w swojej pracy badawczej: ,Ist 1 Kor 3,10—15 ein Schriftzeugnis fiir
das Fegfeuer? Eine exegetisch-historische Untersuchung, Diisseldorf 1955, zob. J. Reuss, Gnilka, Joachim: Ist 1
Kor 3,10-15 ein Schriftzeugnis fiir das Fegefeuer? [Buchbesprechung], w: MThZ, 4(1956)7, s. 310-311.

87 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstep. Przekfad z oryginatu. Komentarz, NKB, NT 7, Czestochowa
2009, s. 568.

88 por. S. M. Katdon, Czysciec, s. 215.
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wiezienie (fylake) wystgpuje rowniez w Mt 5, 25: zostaje tam wtrgcony dhuznik, az zwréci

ostatni grosz®°.

§2. Swiadectwa zywej Tradycji

Katolicka nauka o czy$écu ksztattowala sie w oparciu o Pismo Swigte oraz zywa
Tradycje KosSciota. W tej czesci rozprawy zostang przedstawione jej Swiadectwa, a sg to:
dzieta Ojcéw Kosciota, wypowiedzi Magisterium oraz liturgia, w ktorej w szczegolny sposob
odzwierciedla si¢ zywa wiara w po$miertne oczyszczenie. Nie sposob oczywiscie, nawet w
zarysie, przedstawi¢ wielowiekowe 1 bogate nauczanie Ojcow w zakresie czy$éca w sposob
pelny, dlatego tez w niniejszej pracy autor ograniczy si¢ tylko do ich wybranych
przedstawicieli oraz niektorych fragmentdw ich dziel. Kolejnym $wiadectwem, ktéremu
nalezy si¢ przyjrze¢, sg oficjalne, pojawiajace si¢ na przestrzeni wiekow, dokumenty Urzgdu
Nauczycielskiego Kosciota, wsrod ktéorych nalezatloby przede wszystkim wyr6znié
wypowiedz Soboru Trydenckiego bedaca dogmatem. Istotnym i cennym $wiadectwem wiary
w pos$miertne oczyszczenie jest wreszcie liturgia, w ktorej praktyka modlitwy za zmartych
jest szczegdlnie wyrazna. Oficjalne modlitwy Ko$ciola oraz sprawowany kult $wiadcza

bowiem o wyznawanej wierze, zgodnie ze znang zasadg lex orandi — lex credend.

2. 1. Swiadectwa patrystyczne

Ojcowie zajmuja w nauczaniu chrzes$cijanskim bardzo wazne miejsce, bowiem maja
istotny wplyw na rozwéj dogmatéw®’. Rowniez w procesie formowanie si¢ Koécielnej nauki
o czy$ccu odegrali bardzo duza role i nie sposob catkowicie poming¢ ich nauczania w tej
kwestii. Ich wktad byt niezwykle duzy i z pewnoscig szeroka analiza tego zagadnienia
wymagataby odrebnych badan i powstawania kolejnych prac naukowych. Dlatego tez warto
przynajmniej ogolnie przedstawi¢ role niektdrych przedstawicieli epoki patrystycznej w

interesujacej nas kwestii®!.

Za przedstawicieli wschodniej teologii chrzescijanskiej uwaza si¢ Klemensa
Aleksandryjskiego 1 jego ucznia Orygenesa, zyjacych w III wieku po Chrystusie. Obaj sg w

eschatologii nazywani ,,zatozycielami czy$¢ca”, poniewaz ich teologiczna refleksja, w ktorej

89 por. Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz, s. 524.

%0 por. Sz. Pieszczoch, Patrologia. Wprowadzenie w studium Ojcéw Kosciota, Poznan-Warszawa-Lublin 1964, s.
24,

91 Szerzej na temat nauki Ojcéw Kosciota o czy$écu w: J. Le Goff, Narodziny, s. 59 i n., J. Grzyb, Wotanie z
otchtani. Zjawienia dusz czys¢cowych, Warszawa 2005, s. 41 i n.
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stworzyli podwaliny pod pojecie purgatorium bedace posmiertnym oczyszczeniem, odegrata
istotng role w ksztattowaniu sie katolickiej doktryny o czy$écu®’. Swoje nauczanie opierali
przede wszystkim na tekstach biblijnych, ale takze na pewnych elementach zaczerpnigtych z
filozofii greckiej. Dla przyktadu, w kwestii karania obaj uwazali, ze wychowanie i karanie sa
synonimami, a kazda kara stuzy cztowiekowi ku poprawie, dla jego dobra i wzrostu.
Podobnie, wymierzane przez Bogdéw kary w rzeczywistosci nie sg karami, lecz zbawiennym

procesem oczyszczania®>. W takim rozumieniu Klemens pisze:

,,B0g si¢ nie m$ci — bo zemsta jest odplata za zto — lecz karze ku pozytkowi
karanych”®*,

Kara, o ktérej Klemens tu wspomina, to pozyteczne, oczyszczajace i napominajace

dzialanie Boga, ktore ma na celu dobro cztowieka: przybliza mu zbawienie®”.

Przyjrzyjmy si¢ teraz innemu tekstowi, autorstwa drugiego ,,zatozyciela czy$éca” —

Orygenesa. Jest to fragment jego Homilii - komentarza do L.k 3, 16:

,Lecz jak Jan czekal nad rzeka Jordan na tych, ktorzy przychodzili, aby przyjaé
chrzest, i jednych odrzucat, moéwigc: ,Plemi¢ Zzmijowe” itd., innych za$, tych
oczywiscie, ktorzy wyznawali swe winy i grzechy, przyjmowat, tak samo Pan Jezus
Chrystus stanie w rzece ognistej, przy plomiennym mieczu, aby ochrzci¢ w tej rzece i
dopusci¢ do upragnionego miejsca kazdego, kto po odejsciu z doczesnego zycia

pragnie pojsé do raju i potrzebuje oczyszczenia”®.

W podobny sposodb owo ,,przejscie przez ogien” przedstawia on w Homilii do Psalmu

36, komentujac 1 Kor 3, 15:

»Sadze, ze wszyscy musimy przej$¢ przez 6w ogien. Gdy bedziemy jako Pawel czy
Piotr, to przejdziemy przez niego (...) niby przez Morze Czerwone, jesli jednak
bedziemy jako Egipcjanie, pochlonie nas owa rzeka czy owo jezioro z przyczyny
cigzacych na nas grzechéw (...) lub tez wejdziemy i w ognista rzeke, ale podobnie jak
dla Hebrajczykow woda rozstgpita si¢, niby mur, na prawo i na lewo, tak tez ogien

92 7ob. G. Anrich, Clemens und Origenes als Begriinder der Lehre vom Fegfeuer, w: ,Theologische
Abhandlungen”, Tlbingen-Leipzig 1902, s. 95—120; por. J. Grzyb, Wofanie, s. 41.

93 Por. J. Le Goff, Narodziny, s. 59-60.

9 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, VI, 26.

9 Die Strafen (...) sind ein Teil des Erziehungswerkes, dem Gott die Menschenseelen unterwirft; sie sind eine
heilsame Zucht, die Reue und Zuwendung zu Gott bewirkt; sie erzwingen die Sinnesdanderung. Die vom Leibe
befreite Seele ist der Erkenntnis zugdnglicher. Der Glaubige muss im Jenseits erst in langem, schmerzlichen
Heilungsprozess von aller Unreinheit und Leidenschaft befreit, der Ungldaubige durch die Pein erzogen und
bekehrt werden” — G. Anrich, Clemens und Origenes, s. 100-101.

% Homilia 24 na temat tekstu ,,Ja was chrzcze wodg” do stéw ,,On was chrzcic¢ bedzie Duchem Swietym i
ogniem” (tk 3, 16), w: ,,Orygenes. Homilie o Ewangelii Sw. tukasza”, Warszawa 1986, s. 102.
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rozstapi si¢, tworzac mur dla nas (...), a wtenczas pojdziemy za kolumna ognistg i

kolumng dymu”?’.

W obu przytoczonych tekstach wyraznie widoczny jest motyw ognia, ktory jest
dziataniem oczyszczajacym, a ktérego nie uniknie nikt, kto bedzie chciat by¢ zbawiony.
Jedoczes$nie Orygenes w tym oczyszczajacym ogniu widzi ogien gehenny, a samo catkowite
oczyszczenie z wszelkiego zta — bedace dla cztowieka jednocze$nie wychowawcze — nastgpi
w momencie sadu ostatecznego. Tym samym — jak twierdzi G. Antich — postrzega on samo

piekto jako czys$ciec”.

Jesli za$ chodzi o przedstawicieli kosciota zachodniego, nalezy wymieni¢ w tym
miejscu przede wszystkim Tertuliana, ktoremu teologia zawdzigcza pojecie refrigerium
interim. W swoim dziele Przeciw Marcjonowi, opierajac si¢ na Lukaszowej przypowiesci o

bogaczu i Lazarzu, Tertulian okre$la ,,L.ono Abrahama” jako owo refrigerium:

,,10 przeto miejsce nazywam tonem Abrahama, bo chociaz nie niebieskie, to o wiele

wyzej polozone od otchtani (piekielnych), - i stuzy ono na razie orzezwieniu, czyli

odpoczynkowi dusz sprawiedliwych ludzi, dopoki nie dokona si¢ wywalczenie dla

wszystkich pelni nagrody przy koncu wszechrzeczy i1 przy zmartwychwstaniu
wszystkich”"?.

Wedtug Tertuliana jest to stan quasi-rajskiego szczg$cia, jakim cieszy¢ si¢ moze
cztowiek dobry po $mierci, a ktory bedzie trwat az do momentu zmartwychwstania'®. Nie
jest to stan ostatecznego szczeg$cia, lecz wylacznie stan przej$ciowy, po ktoérym dopiero
nastapi ,,wieczna nagroda”. Warto ponadto zauwazyC, ze znajdujemy w tym tekscie
okreslenie posredniej ochtody zaréwno jako miejsca, jak i stanu. W odrdznieniu natomiast od

Orygenesa, Tertulianska koncepcja miejsca, czy stanu posredniego (nie nazwana jeszcze

purgatorium), jest zdecydowanie blizsza niebu niz piektu.

97 Cytat za: J. Le Geoff, Narodziny, s. 61.

%8 Wo aber der Mensch mit schwereren Siinden behaftet ist, da nimmt auch seine Feuerlduterung Lingere Zeit
in Anspruch, so geht das Feuer des Endgerichts Uiber in das Feuer der Gehenna. Man hat das wohl dahin
ausgedriickt, Origenes fasse die Holle selbst als Purgatorium. Die Qualen der Gehenna sind eine Wohltat, sie
dienen wie die Hollenstrafen Platos der Erziehung des Menschen; die Feuerpein ist eine Heilung, eine
Reinigung — dia pyros katharsis — , die dann ihr Ende erreicht, wenn das Bose im Menschen aufgezehrt ist” -
G. Anrich, Clemens und Origenes, s. 111; por. J. Le Geoff, Narodziny, s. 62.

% Eam itaque regionem sinum dico Abrahae, etsi non caelestem, sublimiorem tamen inferis, interim
refrigerium praebituram animabus iustorum, donec consummatio rerum resurrectionem omnium plenitudine
mercedis expungat” — Adversus Marcionem, IV, 13, https://www.documentacatholicaomnia.eu/
1003/1001/0160-0220,_Tertullianus,_Adversus_Marcionem, MLT.htmI#[0444C].

100 por, 7. Kijas, Niebo, s. 319.
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Nalezy przywolaé jeszcze fragment Listu do Antonina autorstwa Sw. Cypriana z
Kartaginy:

,»Czym innym jest czekanie na przebaczenie, czym innym dochodzenie do chwaly;

czym innym jest pojs¢ do wigzienia (in carcere), aby wyj$¢ z niego dopiero po

zaplaceniu  ostatniego  grosza, c¢zym innym natychmiastowe otrzymanie

zado$Cuczynienia za wiar¢ i cnot¢; czym innym jest pozbycie si¢ grzechow i

oczyszczenie z nich dzigki dtugiemu cierpieniu w ogniu, a czym innym wymazanie

wszystkich swych przewin przez meczenstwo, czym innym wreszcie jest
wyczekiwanie na dzien sadu Pana i na jego wyrok, a czym innym — natychmiastowe
ukoronowanie przez niego.”

Cyprian uwazal, Zze wszyscy zmarli po swojej $mierci potrzebuja dodatkowego
oczyszczenia, zwlaszcza za$ ci, ktorzy nie dochowali Bogu wiernosci w trudnych momentach
swojego zycia, lub np. odstapili od wiary w okresie przesladowan. Dla zyjacych istniataby
wtedy mozliwos¢ powrotu na nowo do wspolnoty Kosciota poprzez podjecie pokuty, a dla
zmarlych mozliwe bylo odbycie pokuty po $mierci. W takim znaczeniu po$miertne
oczyszczeniu bytoby kontynuacja pokuty ziemskiej. Warto zwrdci¢ uwage na nawigzanie
autora do Mt 5, 26 o wyjsciu z wigzienia dopiero po splaceniu dtugu. Wedlug $w. Cypriana
dla zmartych, bedacych w stanie grzechu, ktoérzy nie moga bezposrednio spotkac si¢ z Bogiem
w wiecznej radosci, istnieje mozliwos$¢ czasu oczyszczenia, w ktorym zostanie sptacony dtug

,,do ostatniego pieniazka” (fon eschaton kodranten). Ta cenna, wypracowana przez Cypriana

my$l, odegrata nastepnie istotng role przy ksztaltowaniu sie katolickiej doktryny o czy$écu'®l.

Wyjatkowe zashugi dla nauki o czy$écu ma niewatpliwie §w. Augustyn. Swoja
doktryn¢ zaczerpnal przede wszystkim z wnikliwej egzegezy fragmentu 1 Kor 3, 13-15, w
ktorym zwraca uwage na czyny poszczegdlnych ludzi oraz dzialanie ognia. Oto fragment

wyjety z dziela pt. Pisma katechetyczne:

,Niektorzy rozumieja te stowa w tym znaczeniu, ze — wedtug ich zdania — ci budujg na
tym fundamencie zloto, srebro, drogie kamienie, ktorzy z wiarg w Chrystusa lacza
dobre uczynki; owi za$§ siano, drwa, stomg, ktéorzy pomimo wyznawania tej samej
wiary popehiaja zte uczynki. Ot6z o takich sadza, ze przez pewne kary ogniowe moga

oni oczyscic sie i dostapi¢ zbawienia, whasnie dzigki zastudze fundamentu”!%2,

Biskup Hippony uzywa tutaj wprost okreslenia ,,kary ogniowe”. Twierdzi, ze wskutek

ich oczyszczajacego dzialania wspolnota zabawionych przechodzi prébe: czyny jednych

101 Tak uwaza np. J. Ratzinger, ktéry w odniesieniu do Sw. Cypriana pisze: , Taka interpretacja oczyszczenia w
zaswiatach oznacza juz wyrazne sformutowanie zasadniczej mysli doktryny o czysécu Kosciota Zachodniego” —
tenze, Smier¢ i Zycie wieczne, Warszawa 2000, s. 244; por. Z. Kijas, Niebo, s. 320.

102 Swy. Augustyn, Wiara i uczynki, XV, w: ”Pisma katechetyczne”, Warszawa 1952, s. 198.
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zostang zniszczone, innych za$ opra si¢ dziataniu promieni i zostang ocalone ™. W innym

miejscu tego samego dzieta Augustyn pisze:

»Jest to wiarygodnem, ze pewien taki ogien po tem Zyciu nastgpuje, a zastanawiajac si¢
nad tem pytaniem, mozna znalez¢ odpowiedz, albo pozostanie to zakryte, ze czgsc
jakas wiernych przez pewnego rodzaju ogien oczyszczajacy pézniej lub rychlej
dostepuje zbawienia, w miare, jak wiecej lub mniej umitowali dobra znikome; jednak

nie tacy, o jakich powiedziano, ze Krolestwa Bozego nie posiedg, chyba, ze nalezycie

pokutujacym zostang ich przewinienia odpuszczone”'%.

Nalezy zauwazy¢, ze Augustyn warunkuje zbawienie czlowieka przywigzaniem do
dobr (mozna by powiedzie¢ — do grzechu). Nadto zostaje wyraznie powiedziane, kto tego
zbawienia dostgpi: jedynie ten, komu za Zzycia winy zostatly odpuszczone i kto podjat
stosowng pokute. Jesli chodzi natomiast o ulge, jakiej moga dostapié¢ oczyszczajace si¢ dusze,
czytamy:

»Nie mozna zaprzeczy¢, ze dusze zmartych doznajg ulgi przez poboznos¢ swoich

zyjacych, gdy za nich sktada si¢ Ofiar¢ Posrednika, albo daje si¢ w Kosciele jatmuzny.

Ale to tym pomaga, ktorzy, jak zyli, zastuzyli sobie, aby im to potem miato pomagac.

(...) Niech si¢ nikt nie spodziewa, ze co tu zaniedba, to gdy umrze, u Boga sobie

wystuzy, (...) poniewaz kazdy zyjac w ciele, nabyt sobie i tej zastugi, aby mu owe

ofiary mogty poméc”!%.

Zardwno w tej wypowiedzi, jak i w poprzedniej Augustyn zarysowuje juz to, co
zasadniczo znajdzie si¢ pdzniej w magisterialnych wypowiedziach na temat purgatorium:
posmiertne oczyszczenie to taki stan, w ktorym zyjacy moga przyj$¢ z pomocag zmartym
poprzez sktadane jalmuzny, a zwlaszcza przez Ofiare Posrednika — Eucharysti¢. Zmarli

natomiast zdani sg wytacznie na pomoc zywych oraz na to, co sami wystuzyli sobie za zycia.

Cennym $wiadectwem wiary biskupa Hippony w pos$miertne oczyszczenie s3 takze
niektore fragmenty jego Wyznan. Po $§mierci swojej matki, Moniki, Augustyn byt przekonany,

ze mimo grzechdéw powszednich, zastuzyta ona na zycie wieczne z Chrystusem:

,,Wiem, ze moja matka postepowata milosiernie i z calego serca odpuszczata winy tym,
ktérzy wobec niej zawinili, wigc i Ty odpus¢ jej winy, jezeli jakiekolwiek popehita
przez tyle dlugich tat po sakramencie wody Zbawienia. Odpus¢, blagam, odpus¢ jej,
Panie!”'%,

103 por, J. Grzyb, Wotanie, s. 54-55.

104 Sw. Augustyn, Podrecznik dla Wawrzyrica LXIX, w: ,Pisma Katechetyczne”, s. 131.
105 Tamze, CX, s. 161.

106 Swy. Augustyn, Wyznania Krakéw 2000, IX 13, s. 208, por. tamze. s. 54
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Fragment ten jest wyrazem zarliwej 1 ufnej wiary Augustyna w Boza taskawos$c.
Glgboko wierzy w to, ze jego modlitwa zdota poruszy¢ Boza mitos$¢ i przyspieszy¢ wejscie
Moniki do chwaly nieba. Mimo, iz Augustyn jest przekonany o niewinno$ci Zycia swojej
matki, o jej glebokiej, podktadanej w Bogu ufnosci oraz o dobru, ktére za zycia czynita, to
jest takze $wiadomy, Ze nadal potrzebuje modlitwy i Bozego mitosierdzia. Jest to wyraz
wiary, ze kazde, nawet najmniejsze popelnione za zycia zto czy niedoskonatos¢, bedzie miato

w wiecznos$ci swoje konsekwencje 1 bedzie wymagato oczyszczenia.

Wazna postaé, o ktorej nalezy wspomnieé¢, a ktorej wklad w nauke o czys$éca byt

znaczacy, to Grzegorz Wielki, papiez i doktor Kosciota!'®’

. W jego Dialogach pojawia si¢
temat posmiertnego oczyszczenia jako formy pokuty za popelniane w zyciu doczesnym

grzechy powszednie. W ksigdze IV czytamy:

»Nalezy jednak wierzy¢, ze istnieje ogien oczyszczajacy z grzechow lekkich jeszcze
przed sadem, poniewaz Prawda mowi: Jesli ktos zbluzni przeciwko Duchowi Swietemu,
nie bedzie mu odpuszczone ani w tym wieku, ani w przysziym. (...) Nalezy jednak
wierzy¢, ze dotyczy to drobnych przewinien, jak state niepotrzebne rozmowy,
nieumiarkowany $miech, zbytnia troska o sprawy materialne — tej z trudem moga
unikna¢ nawet ci, ktoérzy dobrze umieja wystrzega¢ si¢ grzechu — lub grzech

nieSwiadomo$ci w sprawach mato waznych. Wszystkie one obcigzajg dusze po

$mierci, jesli w tym zyciu nie zostaly odpuszczone”'%,

Grzegorz zauwaza, ze wedlug biblijnego tekstu, za lekkie winy przed sadem istnieje
oczyszczajacy ogien, ktory moze jej zgtadzi¢. Warunkiem oczyszczenia jest jednak uprzednie
uzyskanie odpuszczenia win. Na uwagg zastuguje fakt, ze wedlug Grzegorza nawet zwykta
nieswiadomos¢ staje si¢ przewinieniem, z ktorego w przysziosci trzeba bedzie zostaé

oczyszczonym.

Podsumowujac kwestie $wiadectw patrystycznych o czys$écu nalezy stwierdzié, ze
odegraly one doniosta rol¢ w ksztattowaniu si¢ katolickiej doktryny o purgatorium. Swoje
nauczanie ojcowie Kos$ciota opierali przede wszystkim na wnikliwej analizie nietatwych w
interpretacji tekstow biblijnych, w tym 1 Kor 3, 10-15 — kluczowego tekstu zawierajacego

obraz oczyszczajacego ognia. Inne, komentowane przez nich fragmenty to te, ktore zawieraja

107 LeGoff: ,Wktad Grzegorza Wielkiego w doktryne czy$éca jest trojaki. W Moralia in Job podaje kilka uscisler
dotyczacych geografii zaswiatéw. W Dialogach, wnoszac rowniez kilka wskazéwek doktrynalnych, opowiada
przede wszystkim popularne historie ukazujace zmartych w trakcie pokuty przed sagdem ostatecznym.
Natomiast w legendarnej historii gockiego kréla Teodoryka (ok. 454-526) ma miejsce ziemska lokalizacja
czyscca”; zob. tenze, Narodziny, s. 94-95, Z. Kijas, Niebo, 321.

108 Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi, IV, 41, w: ,,Zrédta monastyczne”, 23, red. M. Starowieyski, Krakéw 2000, s.
342,
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w sobie ideg istnienia stanu posredniego pomigdzy $miercig a zmartwychwstaniem, np. £k 12,
47 (o karze wielkiej lub matej chtosty), Mt 5, 25-26 (o splacie dtugu w wigzieniu), czy tez Lk
16, 19-31 (Przypowie$¢ o bogaczu i1 Lazarzu). Ojcowie piszg takze o mozliwosci pomocy
zmartym poprzez jalmuzny, modlitwe, przede wszystkim za§ przez Najswigtsza Ofiarg.
Wszystkie te wypowiedzi chrze$cijanskich pisarzy epoki patrystycznej, proby interpretacji
biblijnych tekstow oraz podejmowane nad nimi refleksje stanowig pomost pomiedzy zrodtami

i intuicja chrzescijan a oficjalnym nauczaniem Ko$ciota'®.

2. 2. Wypowiedzi Magisterium

W wypowiedziach Magisterium Ko$ciota termin ,,czys$ciec” po raz pierwszy pojawia
si¢ do$¢ pozno, to znaczy w XII wieku, a jako teologiczna prawda wiary zostaje zdefiniowany
w wieku XIII. Rozdzial prezentuje poszczegdlne dokumenty Nauczycielskiego Urzedu

Kosciota uwzgledniajac podziat na wypowiedzi nadzwyczajne i zwyczajne.

Do nadzwyczajnych wypowiedzi Magisterium, a zarazem pierwszych i1 zasadniczych
wypowiedzi doktrynalnych, ktére juz zawieraja termin ,.czySciec”, nalezy List papieza

Innocentego IV Sub catholicae professione — dokument powstaly podczas I Soboru

10 W liscie czytamy:

Lyonskiego w 1254 r., skierowany do kardynata legata na Cyprze
»Mowi si¢, ze Grecy sami prawdziwie i niewatpliwie wierzg 1 utrzymuja, ze dusze
doznaja oczyszczenia po $mierci 1 mogg dozna¢ pomocy od Kosciota, jesli wierni -
podjawszy pokute - umieraja, nie dopelniwszy jej albo jesli bez grzechu $miertelnego,
jednak z powszednimi i drobnymi odchodzg z tego $wiata. Poniewaz moéwia, Ze
miejsca tego rodzaju oczyszczenia ich teologowie nie oznaczyli jaka$ pewna i
okreslong nazwa, przeto my zgodnie z tradycjg i powaga $wietych Ojcdw, nazywajac
je Czysécem, chcemy, aby 1 oni w przysztosci tak je nazywali. Tym bowiem
przejsciowym ogniem oczyszczaja si¢ oczywiscie grzechy, jednak nie §miertelne lub
ciezkie, ktore wpierw nie zostaty odpuszczone przez pokute, lecz male i btahe, ktore
obcigzaja takze po $mierci, nawet jesli za zycia byly odpuszczone”(DH 838)'!".

109 por. T. Krzesik, Problematyka, s. 33-37.

110 por, J. Witko, Czysciec, s. 11-12.

111 Denique cum Veritas in Evangelio asserat, quod si quis in Spiritum Sanctum blasphemiam dixerit, neque in
hoc saeculo, neque in futuro dimittetur ei [cf. Mt 12,32]; per quod datur intellegi quasdam culpas in praesenti,
quasdam vero in futuro saeculo relaxari, et Apostolus dicat, quod »uniuscuiusque opus, quale sit, ignis
probabit«, et »cuius opus arserit, detrimentum patietur; ipse autem salvus erit; sic tamen quasi per ignem« [1
Cor 3,13 15], et ipsi Graeci vere ac indubitanter credere ac affirmare dicantur, animas illorum, qui, suscepta
paenitentia, ea non peracta, vel qui sine mortali peccato, cum venialibus tamen et minutis decedunt, purgari
post mortem, et posse suffragiis Ecclesiae adiuvari: Nos, quia locum purgationis huiusmodi dicunt non fuisse
sibi ab eorum doctoribus certo et proprio nomine indicatum, illum quidem iuxta traditiones et auctoritates
sanctorum Patrum »Purgatorium« nominantes volumus, quod de cetero apud ipsos isto nomine appelletur. Illo
enim transitorio igne peccata utique, non tamen criminalia seu capitalia, quae prius per paenitentiam non
fuere remissa, sed parva et minuta purgantur, quae post mortem etiam gravant, si in vita fuerunt relaxata”.
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Warto zwroci¢ uwage na kilka istotnych szczegotow, ktore w tym tekscie wystepuja:
jego autor — papiez Innocenty IV — nie tylko po raz pierwszy uzywa okreslenia purgatorium,
lecz nadto wyraza wyrazne pragnienie, by odtad pojecie to zawsze bylo stosowane; Papiez
zwraca takze uwage, ze wiara w istnienie owego miejsca oczyszczenia jest zakorzeniona w
tradycji 1 poparta powaga swietych Ojcow; posmiertne oczyszczenie jest kontynuacja podjetej
jeszcze na ziemi przed $miercig pokuty, a oczyszczeniu przez przejsciowy ogien beda
podlegaty te grzechy lekkie, ktore wprawdzie za zycia zostaly juz odpuszczone, ale ich skutki

pozostaja do odpokutowania w wiecznosci.

Po raz kolejny temat czy$éca powrdci na II Soborze Lyonskim w 1274 r., ktory
uwazano za wydarzenie zamykajace pewien etap sporow pomiedzy Kosciotem Wschodnim i
Zachodnim na temat prawdy o pos$miertnym oczyszczeniu. Powstalty wtedy dokument to
wyznanie wiary Cesarza Michata VIII Paleologa skierowane do papieza Grzegorza X (DH
851-856). W punkcie De sorte defunctorum tego dokumentu czytamy:

,Jesliby prawdziwie pokutujacy zakonczyli zycie w mitosci, zanim zado$éuczynia

godnymi owocami pokuty za popetnione grzechy i zaniedbania, to ich dusze, jak nam

wyjasnit brat Jan [Parastron OFM] oczyszczaja si¢ po $mierci: i ze dla zlagodzenia

tego rodzaju kar pomagajg im prosby zyjacych wierzacych, mianowicie ofiary

mszalne, modlitwy, jalmuzny i inne dziela poboznosci, ktére wedlug zarzadzen

Kosciota byly skierowane przez wierzacych za innych wierzacych” (DH 856)”''2,

Nalezy zauwazy¢, ze dokument pomija mysl o ogniu czy$¢cowym, ktora byta obca dla
Wschodu i zastepuje ja okre$leniem kar czysécowych!''>. Wyrazenie zakorniczyli swe Zycie w
mitosci mogtoby sugerowaé, ze warunkiem umozliwiajacym posmiertne oczyszczenie jest
stan duszy cztowieka w samym momencie §mierci: wyzbyty nienawisci i pojednany z Bogiem
— bez grzechu ciezkiego. Jest takze mowa o tym, ze zyjacy moga przyj$¢ zmartym z pomoca

poprzez ofiary mszalne, modlitwy, jatmuzny i inne dziela poboznosci.

Zob. BF 2, VIII 104. Dokument ten nie posiada jednak znacznej wartosci, gdyz zostat zaadresowany tylko do
chrzescijan na Cyprze, a jego zasadniczym celem byto zatagodzi¢ spér pomiedzy tacinskim arcybiskupem Nikozji
a greckimi biskupami Cypru; por. H. Szmulewicz, Po tamtej stronie zycia. Zarys eschatologii, Tarnéw 2003, s. 37.
112 Quod si vere paenitentes in caritate decesserint, antequam dignis paenitentiae fructibus de commissis
satisfecerint et omissis: eorum animas poenis purgatoriis seu catharteriis, sicut nobis frater lohannes
[Parastron O. F. M.] explanavit, post mortem purgari: et ad poenas huiusmodi relevandas prodesse eis fidelium
vivorum suffragia, Missarum scilicet sacrificia, orationes et eleemosynas et alia pietatis officia, quae a fidelibus
pro aliis fidelibus fieri consueverunt secundum Ecclesiae instituta”. Zob. BF 3, 254; por. |. Bokwa, Eschatologia
znaczy petnia, Sandomierz 2003, s. 37.

113 por. J. Witko, Czysciec, s. 13.
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W dalszej czg$ci tego samego dokumentu czytamy:

»Dusze za$ owych, ktorzy po przyjeciu chrztu $wietego nie wpadli w ogdle w skaze
grzechu, takze owe, ktére po zaciaggnigciu skazy grzechu, albo trwajac jeszcze w

swoich ciatach, albo z tychze samych wyzute, jak wyzej zostato powiedziane, zostaty

oczyszczone, zostang wnet przyijete do nieba” (DH 857)''.

W tym miejscu dokument stwierdza, ze istnieje mozliwo$¢ dostapienia zbawienia z
pominigciem czy$éca. Warunkiem tego musialoby by¢ jednak niepopelnienie jakiegokolwiek
grzechu w okresie od chrztu az do $mierci, badz tez podjgcie jeszcze za Zycia stosownej

pokuty w celu zado$¢uczynienia za popelnione grzechy.

Warto zauwazy¢, ze uzyty w tekScie zwrot wszyscy Swieci, ktorzy zeszli z tego sSwiata
przed mekq Chrystusa, jak 1 Apostotowie (...) i inni po przyjeciu chrztu, odnosi si¢ do tych,
ktorzy dostagpia mozliwosci posmiertnego oczyszczenia. Ci natomiast, co umierajg
bezposrednio po swoim chrzcie, gdy jeszcze nie s3 w stanie Swiadomie grzeszy¢, dostepuja
zbawienia, poniewaz nie maja nic do odpokutowania. Zard6wno samo oczyszczenie, jak i
dostgpienie zbawienia, nastapi jeszcze przed sadem ostatecznym oraz powszechnym
zmartwychwstaniem. Warto takze zwrdci¢ uwage, ze dokument nie okresla czyséca jako

miejsca, lecz uzywa wylacznie zwrotow oczyszczenie.

Tematyka czy$éca stata si¢ rowniez przedmiotem rozwazan na Soborze Florenckim
(1439-1443), nazwanym tez /7. Soborem Ekumenicznym, gdzie wydano i podpisano szereg
dokumentéw dotyczacych porozumienia Kosciola Zachodniego ze wspodlnotami wschodnimi

w kwestiach doktrynalnych!!®. Jednym z nich jest Dekret dla Grekéw, w ktorym czytamy:

,Jesliby prawdziwie pokutujacy zakonczyli zycie w milosci Boga jeszcze przed
godnym zado$c¢uczynieniem czynami pokutnymi za popetnione grzechy i zaniedbania,
wowczas dusze ich zostang po S$mierci oczyszczone karami czy$¢cowymi. Do
ztagodzenia tego rodzaju kar dopomaga wstawiennictwo wiernych zyjacych, a
mianowicie ofiary Mszy $w., modlitwy, jalmuzny i inne akty poboznosci, ktore
zgodnie z postanowieniami Kosciota jedni wierni zwykli ofiarowa¢ za innych
wiernych”(DH 1304)''6.

114 lllorum autem animas, qui post sacrum baptisma susceptum nullam omnino peccati maculam incurrerunt,

illas etiam, quae post contractam peccati maculam, vel in suis manentes corporibus, vel eisdem exutae, prout
superius dictum est, sunt purgatae, mox in caelum recipi”. Zob. BF 3, 254.

115 7ob. DH, s. 549, BF 3, s. 160, por. Z. Kijas, Niebo, s. 348.

116 Item, si vere paenitentes in Dei caritate decesserint, antequam dignis paenitentiae fructibus de commissis
satisfecerint et omissis, eorum animas poenis purgatoriis post mortem purgari: et ut a poenis huiusmodi
releventur, prodesse eis fidelium vivorum suffragia, Missarum scilicet sacrificia, orationes et eleemosynas, et
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Zauwazmy, ze tres¢ powyzszej wypowiedzi jest niemal dostownym powtdrzeniem
wyzej przytoczonego juz wyznania wiary Michata Paleologa — dokumentu podpisanego na II

Soborze Lionskim w 1274 r.

Dla formowania si¢ katolickiej doktryny o czy$écu wazng role odegrat czas
reformacji, kiedy to o6wczes$ni reformatorzy odrzucili katolickg nauke o czy$écu réznie to
uzasadniajgc. Zasadniczym jednak argumentem przeciwko nauce o czy$¢cu byt wedlug nich
brak podstaw biblijnych!!”. Odpowiedzig na powstale w trakcie reformacji herezje oraz
doktrynalne sprzeczno$ci, w tym te dotyczace czyscca, byt Sobor Trydencki, ktory obradowat
w latach 1545-1563. Na sesji XXII 17. wrzesnia 1562 zostat podpisany dokument poswigcony
doktrynie o Mszy Swietej jako ofierze. W drugim rozdziale tego dokumentu, zatytutowanym

Widzialna ofiara jako srodek przebtagania zywych i umartych, stwierdza si¢:

,,Przeobfite owoce tej to krwawej ofiary otrzymujemy przez t¢ niekrwawa, ktora w
jakikolwiek sposdb nie uwlacza tej pierwszej. Dlatego tez stusznie jest sktadana nie
tylko za grzechy, kary, zados€uczynienia i w innych potrzebach zyjacych wiernych,
ale wedhug tradycji Apostolskiej takze za zmartych w Chrystusie, ktorzy jeszcze nie
zostali catkowicie oczyszczeni” (DH 1743)''%.

W trzecim kanonie zatytulowanym o Ofierze Mszy Swigtej czytamy natomiast:

,.Jesli ktos twierdzi, ze ofiara Mszy $wigtej jest tylko ofiarg pochwalng i dzigkczynna,

albo jedynie prostym wspomnieniem ofiary zlozonej na krzyzu, ale nie ofiarg

przebtagalna; albo Ze przynosi korzys¢ samemu tylko przyjmujacemu i Ze nie powinna

by¢ ofiarowana za zywych i zmarlych, za grzechy, kary, zado$¢uczynienia i inne

potrzeby - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych” (DH 1751)'"°.

W obu powyzszych fragmentach zwraca sie szczegdlna uwage na to, ze Msza Swicta
to przeblagalna ofiara, ktora moze by¢ sktadana nie tylko za zyjacych, w ich réznych

intencjach, lecz takze za zmartych. Mimo, Ze nie ma tutaj bezposredniego odniesienia do

czy$éca, to stwierdzenie, iz Msza Swigta ofiarowana jest za zmarlych, za grzechy, kary,

alia pietatis officia, quae a fidelibus pro aliis fidelibus fieri consueverunt secundum Ecclesiae instituta”. Zob. BF
3,273; DSP 1ll, 459,14.

117 7Zob. J. Finkenzeller, Eschatologia, s. 133 i n.

118 Cuius quidem oblationis (cruentae, inquam) fructus per hanc incruentam uberrime percipiuntur: tantum
abest, ut illi per hanc quovis modo derogetur [can. 4]. Quare non solum pro fidelium vivorum peccatis, poenis,
satisfactionibus et aliis necessitatibus, sed et pro defunctis in Christo, nondum ad plenum purgatis, rite iuxta
Apostolorum traditionem offertur [can. 3]”. Zob. BF 3, 452.

119 Si quis dixerit, Missae sacrificium tantum esse laudis et gratiarum actionis, aut nudam commemorationem
sacrificii in cruce peracti, non autem propitiatorium; vel soli prodesse sumenti; neque pro vivis et defunctis, pro
peccatis, poenis, satisfactionibus et aliis necessitatibus offerri debere: anathema sit”. Zob. BF 2, VII, 331.

54



zadoSc¢uczynienia, sugeruje jej skuteczng pomoc w posSmiertnym, karzacym i

zados$¢czynigcym oczyszezeniu.

W kanonie 30. Dekretu o usprawiedliwieniu tego samego Soboru, z dnia 13. stycznia

1547 r., czytamy:

,wJesliby kto§ twierdzit, Zze po otrzymaniu taski usprawiedliwienia kazdemu

grzesznikowi pokutujacemu zostaje odpuszczona wina i zgltadzona kara wieczna tak,

ze nie zostaje zadna kara doczesna do odpokutowania na tym §wiecie czy w przysztym

w czySécu, przed wejsciem do krolestwa niebieskiego — niech bedzie wylaczony ze

spotecznosci wiernych” (DH 1580)'%°.

Dokument wspomina o karze doczesnej, ktorej odbycie jest konieczne, zanim dostapi
si¢ wejscia do krolestwa niebieskiego. Moze to nastapi¢ na tym swiecie lub tez w czysécu.

Tym samym Sobor potwierdza wczesniejszg nauke o koncowym oczyszczeniu cztowieka,

ktoére moze nastapi¢ zardwno jeszcze w doczesnosci, jak 1 w wiecznosci.

Na ostatniej] — XXV soborowej sesji, (3. XII 1563) zostat sformutowany Dekret o
czyséeu:

,Poniewaz Kosciot katolicki — pouczony przez Ducha Swigtego, w oparciu o Pismo

Swiete oraz starozytna tradycje ojcOw, podczas $wietych soboréw, a ostatnio na tym

ekumenicznym soborze — nauczal, ze istnieje czysciec, a dusze w nim zatrzymane

wspierane sg wstawiennictwem wiernych, szczeg6lnie zas mita [Bogu] ofiarg ottarza,

swiety sobor nakazuje biskupom pilng troske o to, by chrzescijanie wierzyli,

zachowywali, byli nauczani oraz by wszgdzie gloszono zdrowa nauke o czysécu,

przekazang przez $wietych ojcow i $wiete sobory” (DH 1820)'%!.

Jak wynika z tekstu, Sobor Trydencki nie definiuje nowej prawdy wiary o istnieniu
czy$éca, lecz potwierdza to, czego Kosciodt juz wezesniej nauczat, w oparciu o Pismo Swiete i
tradycje Ojcoéw, a takze nauczanie wczesniejszych soboréw. Powtérzona zostata kwestia
wstawiennictwa wiernych, czyli pomocy, jaka zyjacy moga nies¢ zmartym; najskuteczniejsza
za$ forma owej pomocy pozostaje najswietsza ofiara. Ponadto sobor zalecil, jak czytamy w

dokumencie, aby biskupi troszczyli si¢ o nalezyty przekaz wiary w purgatorium wsrdd

120 sj quis post acceptam iustificationis gratiam cuilibet peccatori paenitenti ita culpam remitti et reatum
aeternae poenae deleri dixerit, ut nullus remaneat reatus poenae temporalis, exsolvendae vel in hoc saeculo
vel in futuro in purgatorio, antequam ad regna caelorum aditus patere possit: anathema sit”. Zob. BF 3, 370.
121 'Cum catholica Ecclesia, Spiritu Sancto edocta, ex sacris Litteris et antiqua Patrum traditione in sacris
Conciliis et novissime in hac oecumenica Synodo docuerit, purgatorium esse, animasque ibi detentas fidelium
suffragiis, potissimum vero acceptabili altaris sacrificio iuvari: praecipit sancta Synodus episcopis, ut sanam de
purgatorio doctrinam, a sanctis Patribus et sacris Conciliis traditam, a Christifidelibus credi, teneri, doceri et
ubique praedicari diligenter studeant”; Zob. DSP IV, s.778.
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wiernych, a kaznodzieje mowiacy o czysceu trzymali si¢ zdrowej nauki Kosciola i aby wrecz

opuszczali trudniejsze i niepewne kwestie!??.

Nauczanie Soboru Trydenckiego jest zatem uroczystym potwierdzeniem wiary
Kosciota zawartej] w dotychczasowych wypowiedziach Magisterium. Dowodzi tego fakt, ze
nauka ta zostata ujeta w trydenckim wyznaniu wiary katolickiej, ktore ogtosit papiez Pius IV

bullg Iniunctum nobis z dnia 13. XI 1564. Prawda o czy$ccu zostata tam wyrazona w sposob

nastepujacy:

,»Wierzg niezachwianie, ze istnieje czysciec i ze duszom tam zatrzymanym pomagac

moze wstawiennictwo wiernych” (DH 1867)'%.

Zauwazmy, ze zarOwno powyzszy bardzo zwigzly fragment trydenckiego wyznania
wiary, jak 1 wczesniejsze wypowiedzi Tridentinum o samym oczyszczeniu wypowiadaja si¢
bardzo oszczednie. Ojcowie soborowi pomineli kwestie takie jak np. ewentualny czas trwania

procesu oczyszczenia, czy tez charakter oraz natura cierpien 1 kar czyS¢cowych.

Interesujacy nas temat oczyszczenia po Smierci rowniez jest zawarty w opracowaniach
z ostatniego soboru, ktory zostal okreslony jako Sobor Duszpasterski. Warto doda¢, ze cho¢
nie zostalo woéwczas wydane Zzadne oswiadczenie dogmatyczne odnosnie do czy$éca, to
jednak nauczanie o jego istnieniu wyraza cigglos¢ Tradycji. W Konstytucji Dogmatycznej o

Kosciele czytamy:

,,.Dopdki tedy Pan nie przyjdzie w majestacie swoim, a wraz z Nim wszyscy aniolowie
(por. Mt 25, 31), dopoki po zniszczeniu $mierci wszystko nie zostanie poddane Jemu
(por. 1 Kor 15, 26-27), jedni spos$rod ucznidéw Jego pielgrzymujg na ziemi, inni
dokonawszy zywota poddaja si¢ oczyszczeniu, jeszcze inni zazywaja chwaty (...)
wszyscy jednak, w réznym stopniu i w rozmaity sposob zlaczeni jeste§my wzajemnie
w tej samej miloSci Boga i blizniego (...). T¢ wlasnie czcigodna wiar¢ naszych
przodkow dotyczaca zywego obcowania z bra¢mi, ktorzy sa w chwale niebieskiej albo
oczyszczaja si¢ jeszcze po S$mierci, obecny Sobor $wiety z wielkim pietyzmem
przyjmuje i na nowo przedstawia” (KK 49; KK 51).

Réwniez w tym dokumencie zauwazamy nawigzanie do nauki o wspolnocie
obcowania $wietych, w obrebie ktorej wyrdznia si¢ 3 stany, a poszczegdlne cztonki tej

wspolnoty to: zyjacy w doczesno$ci, oczyszczajacy si¢ oraz zbawieni. Pomiedzy

122 por, W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 2, Lublin 1974, s. 524.
123 Constanter teneo purgatorium esse, animasque ibi detentas fidelium suffragiis iuvari”. “Ich halte standhaft
fest, dass es einen Reinigungsort gibt und dass den dort festgehaltenen Seelen durch die Firbitten der
Glaubigen geholfen wird”.
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poszczegdlnymi jej czlonkami ma miejsce wzajemna wymiana dobr. Konstytucja podkresla,
ze jest to czcigodna wiara naszych przodkow, ktora Sobor (...) na nowo przedstawia.
Zwro¢my ponadto uwage na zwrot ,,poddajq si¢ oczyszczeniu”, ktory mogtby sugerowac, ze
oczyszczajacych si¢ cechuje niejako dobrowolnos¢ w oddaniu si¢ koncowemu oczyszczeniu.
Jednoczesnie forma bierna purificantur moze wskazywaé na pewna bezwolno$¢ tych, ktorzy

sg oczyszczani.

Do tej soborowej nauki dotyczacej communio sanctorum nawiazuje takze Katechizm
Kosciola Katolickiego, ktory w punktach dotyczacych ,.komunii Ko$ciota w niebie i na ziemi”
przytacza fragment powyzszej soborowej konstytucji'?*. Mozna zatem wnioskowaé, ze
oczyszczajacy si¢ stan Kosciota — wspolnoty obcowania swietych — pozostaje w tacznosci z

pozostatymi stanami, t¢ natomiast Igczno$¢ stanowi wzajemna wymiana dobr duchowych.

Sposrod zwyczajnych wypowiedzi Magisterium KoS$ciota nalezy wymieni¢ najpierw
Konstytucje Benedictus Deus papieza Benedykt XII z 1334r., w ktorej papiez ogtosit
uroczystg definicj¢ o udzieleniu widzenia Boga duszom zbawionym oraz o karze wiecznej
zaraz po $mierci dla potgpionych. Dokument ten jest sprostowaniem pogladow papieza Jana
XII, ktory twierdzil, ze zbawieni beda uczestniczy¢ w szczgSciu Boga dopiero po Sadzie
Ostatecznym, do tego czasu mieliby niedoskonaty udziat w szczeéciu Boga'?®. Czytamy w

niej:

,Moca niniejszej nicodwotalnej Konstytucji oraz powaga apostolska orzekamy, ze
wedlug powszechnego rozporzadzenia Boga dusze wszystkich §wietych, ktorzy zeszli
z tego $wiata przed mgka Pana naszego Jezusa Chrystusa, jak réwniez Apostoldow,
meczennikow, wyznawcow, dziewic i innych wiernych zmarlych po przyjeciu przez
nich $wietego chrztu Chrystusowego, jesli w chwili $mierci nie mialy nic do
odpokutowania, a takze te, ktore w przysztosci opuszcza ten §wiat w tym stanie, albo
jesliby wowczas mialty w sobie co$ do oczyszczenia, gdy po swojej $mierci zostaly
oczyszczone oraz dusze dzieci odrodzonych w tymze chrzcie Chrystusowym w
przesztosci i w przysztosci, a umierajacych po chrzcie, przed uzyciem wolnej woli,
zaraz po swojej smierci i po wspomnianym oczyszczeniu u tych, ktoérzy potrzebowali
tego oczyszczenia, jeszcze przed odzyskaniem swoich cial i sgdem ostatecznym, po
wniebowstgpieniu naszego Pana Jezusa Chrystusa, byly, sa i beda w niebie, krolestwie

124 por, KKK 954-957.
125 70b. C. Naumowicz, Konstytucja Benedykta XIl Benedictus Deus. Préba nowego spojrzenia na kontrowersje,
TwP, 4(2010)1, s. 109-123, 109.
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niebieskim i raju niebieskim z Chrystusem, przylaczone do uczestnictwa $wigtych
Aniotow” (DH 1000)'%,

Kolejng interesujaca nas wypowiedziag Magisterium jest jubileuszowa bulla papieza

Klemensa VI Unigenitus Dei Filius z 1343 r. Oto fragment dokumentu:

,»len wiasnie skarb [...] [Bog] powierzyt swigtemu Piotrowi, klucznikowi nieba i jego
nastepcom, swoim namiestnikom na ziemi, aby byt rozdawany wiernym dla zbawienia
i aby prawdziwie pokutujacym i spowiadajacym si¢ mitosiernie go udzielano dla
poboznych i rozumnych przyczyn, odpuszczajac doczesng karg nalezng za grzechy,
badz zupelnie, badz czegsciowo, tak ogodlnie, jak i w poszczegodlnych przypadkach
(wedtug tego, co uznaja za pozyteczne przed Bogiem). Wiadomo, ze do powigkszenia
tego skarbca przyczyniaja sie zastugi blogostawionej Bogurodzicy i wszystkich
wybranych, od pierwszego sprawiedliwego az do ostatniego. Nie nalezy wecale
obawia¢ si¢ o wyczerpanie, czyli o zmniejszenie tego skarbca tak ze wzgledu na
nieskonczone (jak wyzej powiedziano) zastugi Chrystusa, jak tez ze wzgledu na to, ze
im wieksza liczba ludzi, czerpiac z niego, sktania si¢ ku sprawiedliwosci, tym bardziej
wzrasta zasob samych zashug” (DH 1026, 1027) '%7.

Dokument ten nie wspomina wprawdzie czy$éca, moéwi natomiast o skarbcu zashug
Chrystusa, ktoére Kos$ciol ma rozdziela¢. Papiez wyraza przekonanie, ze $wigci, wraz z
Najswietszg Maryja Panng, pozostawili na ziemi skarbiec zaslug, z ktéorego moga czerpac
cztonkowie Ko$ciola w celu odpuszczenia doczesnej kary za grzechy. Tenze skarbiec
Kosciota, ktory Bog powierzyt swoim namiestnikom na ziemi, aby byt rozdawany wiernym

dla zbawienia, stanowi dla nich pomoc. Taka pomocg jest odpust — darowanie kary, ktora

126 Hac in perpetuum valitura Constitutione auctoritate Apostolica diffinimus: quod secundum communem Dei
ordinationem animae sanctorum omnium, qui de hoc mundo ante Domini Nostri lesu Christi passionem
decesserunt, nec non sanctorum Apostolorum, martyrum, confessorum, virginum et aliorum fidelium
defunctorum post sacrum ab eis Christi baptisma susceptum, in quibus nihil purgabile fuit, quando
decesserunt, nec erit, quando decedent etiam in futurum, vel si tunc fuerit aut erit aliquid purgabile in eisdem,
cum post mortem suam fuerint purgatae, ac quod animae puerorum eodem Christi baptismate renatorum et
baptizandorum cum fuerint baptizati, ante usum liberi arbitrii decedentium, mox post mortem suam et
purgationem praefatam in illis, qui purgatione huiusmodi indigebant, etiam ante resumptionem suorum
corporum et iudicium generale post ascensionem Salvatoris Domini nostri lesu Christi in caelum, fuerunt, sunt
et erunt in caelo, caelorum regno et paradiso caelesti cum Christo, sanctorum Angelorum consortio
congregatae”. Zob. BF 2, VIII, 108.

127 Quantum ergo exinde, ut nec supervacua, inanis aut superflua tantae effusionis miseratio redderetur,
thesaurum militanti Ecclesiae acquisivit, volens suis thesaurizare filiis pius Pater, ut sic sit »infinitus thesaurus
hominibus, quo qui usi sunt, Dei amicitiae participes sunt effecti« [Sap 7,14]. Quem quidem thesauram ... per
beatum Petrum caeli clavigerum, eiusque successores, suos in terris vicarios, commisit fidelibus salubriter
dispensandum, et pro piis ac rationabilibus causis, nunc pro totali, nunc pro partiali remissione poenae
temporalis pro peccatis debitae, tam generaliter, quam specialiter (prout cum Deo expedire cognoscerent),
vere paenitentibus et confessis misericorditer applicandum. Ad cuius quidem thesauri cumulum beatae Dei
Genitricis omniumque electorum a primo iusto usque ad ultimum merita adminiculum praestare noscuntur; de
cuius consumptione seu minutione non est aliquatenus formidandum, tam propter infinita Christi (ut
praedictum est) merita, quam pro eo, quod quanto plures ex eius applicatione trahuntur ad iustitiam, tanto
magis accrescit ipsorum cumulus meritorum”. Zob. BF 3, 267, 268.
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zostala zaciagnigta przez grzech oraz musi zosta¢ odpokutowana badz na ziemi, badz w
czy$¢cu. Nauka Kosciota o odpustach znajduje zatem swoje zastosowanie w $wietle nauki o

koncowym oczyszczeniu cztowieka.

Innym aktem papieza Klemensa VI w kwestii nauki o czy$écu jest List Super
quibusdam z 1351 r. do katolikosa Armenii Mechitara. Oto jego istotny fragment:

LPytamy, czy wierzylteS i wierzysz, ze istnieje czysciec, dokad zstepuja dusze

umierajagcych w lasce, ktore jeszcze nie zado$¢uczynily za swoje grzechy przez

zupelng pokute? Rowniez czy wierzytes i wierzysz, ze do czasu cierpia one meke

ognia, a potem, skoro sa oczyszczone, nawet przed dniem Sadu dochodzg do

prawdziwej 1 wieczne] szczgsliwosci, ktora polega na bezposrednim widzeniu Boga i

na mitosci?” (DH 1066, 1067)'%.

Zwr6émy uwage na pierwsze zdanie tekstu, ktore ukazuje czysciec jako miejsce (wg.
DH - Rinigungsort). Takze czasownik zstgpujg moglby sugerowaé pewna jego ,,lokalizacje”,
a nawet nawigzywac¢ do biblijnego szeolu — miejsca, gdzie zstepowali zmarli. W dalszej
czesci dokumentu jest mowa o oczyszczajacych mekach czasowego ognia, co rdwniez kaze
postrzega¢ czysciec w kategoriach fizykalnych. Ponadto powtdérzona jest kwestia
umierajgcych w lasce, oraz oczyszczenia jako kontynuacji ziemskiego zado$¢uczynienia za
popetnione grzechy. Wida¢ zatem, ze zardwno papiez Klemens VI, jak i wyzej wymieniony

Benedykt XII, potwierdzaja dotychczasowg nauke Kosciota o oczyszczeniu po $Smierci.

Do zwyczajnych wypowiedzi Magisterium Kos$ciola, zwigzanych z okresem
reformacji, nalezy Bulla Exsurge Domine papieza Leon X z 1520 r., w ktdrej potepil on 41 tez
Marcina Lutra, z ktorych 4 dotyczyty nauki o czy$écu:

,,Bledy Marcina Lutra: (...)

37. Czyséca nie mozna udowodni¢ z ksigg Pisma Swietego zawartych w kanonie.

38. Dusze w czy$¢cu nie sg pewne swojego zbawienia, przynajmniej nie wszystkie;
nie udowodniono ani zadnymi dowodami rozumowymi, ani s Pisma Swigtego, ze sa
one poza stanem zastugiwania lub pomnazania mitosci.

39. Dusze w czy$cécu grzeszg bez przerwy, jak dtugo szukajg spoczynku i boja si¢ kar.

128 Quaerimus, si credidisti et credis, purgatorium esse, ad quod descendunt animae decedentium in gratia,
guae nondum per completam paenitentiam de suis satisfecerunt peccatis. Iltem si credidisti et credis, quod igne
crucientur ad tempus, et quod mox purgatae, etiam citra diem iudicii, ad veram et aeternam beatitudinem
perveniant, quae in faciali Dei visione et dilectione consisti”. Zob. BF 3, 273.
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40. Dusze wyzwolone z czy$Cca poprzez wstawiennictwo zyjacych sa mnigj

szeze$liwe niz wtedy, gdyby same sobie zado$éuczynity” '2°.

Luter, podwazajac nauke Kos$ciota katolickiego na temat czy$éca, twierdzit, ze jego
istnienia nie da si¢ udowodnié na podstawie Pisma Swietego, a przebywajace tam dusze nie sa
pewne swojego zbawienia. Ponadto, jezeli zostaja uwolnione z czy$éca, s3 w niebie mniej

szczgsliwe niz te, ktére osiagnely niebo przez zadosécierpienie.

Kolejnym wartym zauwazenia dokumentem jest encyklika Mirae caritatis papieza
Leona XIII, gdzie mozna znalez¢ nast¢pujace stowa:

,Dar wzajemnej mitosci migdzy zywymi czerpigcy tyle sily i pomnozenia z

Sakramentu eucharystycznego, sptywa na wszystkich gtownie moca ofiary, ktora

dosiega wszystkich w Swietych Obcowaniu. Jak wiadomo kazdemu, Swiectych

Obcowanie jest wzajemnym dzieleniem si¢ pomoca, przeblaganiem, modlitwami,

dobrymi czynami jakie sa udziatem wiernych, ktorzy osiagneli juz ojczyzne niebieska,

z tymi, ktérzy sa skazani na ogien czy$écowy, oraz tymi, ktdrzy jeszcze na ziemi

pielgrzymuja do nieba. Wszyscy za$ tacza si¢ w jedna spolecznosé, ktorej Glowa jest

Chrystus a czynnikiem ozywiajacym mito$é” (MC V, 23)",

Nalezy zwréci¢ uwage na kilka istotnych elementéw tej wypowiedzi: papiez
przypomina nauke o communio sanctorum — obcowaniu S$wigtych, czyli wspdlnocie
obejmujgcej wiernych zyjacych w doczesnosci, w niebie oraz w czy$écu. Wszyscy uczestnicy
tej wielkiej, nalezacej do Chrystusa wspolnoty, partycypuja w dobrach, ktore miedzy nimi sg
wymieniane. Ponadto, jak czytamy, wszystkim cztonkom udziela si¢ mito$¢, majaca swoje

zrédto w sakramencie Eucharystii. Dokument wspomina nadto o ogniu, jako elemencie

0CZyszCzajacym.

Tematyka czy$éca w kontekscie odpustow, byta podejmowana roéwniez po II Soborze
Watykanskim. Jednym z takich dokumentéow dotykajacych spraw ostatecznych jest
Konstytucja Apostolska papieza Pawta VI z 1967 r. Indulgentiarum doctrina. Mozna tam

przeczytac:

129 Purgatorium non potest probari ex sacra Scriptura, quae sit in canone. Animae in purgatorio non sunt

securae de earum salute, saltem omnes: nec probatum est ullis aut rationibus aut Scripturis, ipsas esse extra
statum merendi vel augendae caritatis. Animae in purgatorio peccant sine intermissione, quamdiu quaerunt
requiem et horrent poenas. Animae ex purgatorio liberatae suffragiis viventium minus beantur, quam si per se
satisfecissent. (DH 1487-1490; zob. BF 3, 304).

130 Mutuae praeterea inter vivos caritatis gratia, cui a sacramento eucharistico tantum accedit roboris et
incrementi, Sacrificii praesertim virtute ad omnes permanat qui in Sanctorum communione numerantur. Nihil
est enim aliud Sanctorum communio ... nisi mutua auxilii, expiationis, precum, beneficiorum communicatio
inter fideles vel caelesti patria potitos vel igni piaculari addictos vel adhuc in terris peregrinantes, in unam
coalescentes civitatem, cuius caput Christus, cuius forma caritas” — DH 3363, por. Z. Kijas, Niebo, s. 351.
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»Z Objawienia Bozego wiemy, ze nastgpstwem grzechow sa kary, natozone przez
boskg swigtos¢ i sprawiedliwos¢. Musza one by¢ poniesione albo na tym swiecie przez
cierpienia, ngdze i utrapienia tego zycia, a zwlaszcza przez $mier¢, albo tez w
przysztym zyciu przez ogien i meki, czyli kary czysécowe (...). Kary naktadane sa

przez sprawiedliwy i milosierny wyrok Bozy dla oczyszczenia dusz, dla obrony

$wietosci moralnej i dla przywrocenia chwale Bozej petnego jej blasku” (ID 2)"'.

Dokument wyraznie stwierdza, ze zaré6wno cierpienia i trudy, jakich cztowiek
doswiadcza w swoim zyciu doczesnym, jak 1 kary, ktérych begdzie musial doswiadczy¢ w
czy$ccu, sg konsekwencja grzechu. Karg za popetnione grzechy jest takze $mier¢, jest ona
zatem forma oczyszczenia. Warto zauwazy¢, ze w odniesieniu do wyroku Bozego, ktory te
kary naktada, uzyte jest okresSlenie milosierny i sprawiedliwy, a ich celem, oprocz
oczyszczenia, jest Swigtos¢ moralna oraz przywrocenie petnego blasku chwaty BozZej. Warto
tez dodaé, ze powyzsza Konstytucja reformuje kwestie odpustow w Kosciele oraz znosi
wszelkie niejednoznaczne praktyki, ktore byly z tym zwigzane i wokot ktérych zgromadzito

si¢ W przeszto$ci sporo nieporozumien i dokonalo si¢ wiele naduzy¢ '

W tym samym roku wydano dokument Sekretariatu dla niechrzescijan, w ktorym
mozna przeczytac:

,Objawienie mowi o jeszcze jednej sytuacji, w jakiej znajduja si¢ ci, ktorzy, nie bedac

odsunieci od Boga po $mierci, nie beda jeszcze gotowi do pelnego z Nim obcowania.

Te warunki, w jakich znajdujg si¢ niektorzy zmarli, zwane sg czy$écem czy tez stanem

oczyszczenia przed osiagnigciem doskonatej pelni Zzycia z Bogiem. Chrzescijanin

modli sie i wstawia sie za tymi duszami, by byty wyzwolone ze swych win”'*,

Jak stwierdza dokument, czyS$ciec to stan, ktory poprzedza pelne obcowanie z Bogiem
w wiecznosci. Mimo, ze czlowiek znajdujacy si¢ w stanie tego oczyszczenia nie jest jeszcze
w pehi zjednoczony z Bogiem, nie jest takze od Niego odsuniety. Ponadto, jak czytamy,
czysciec lub stan oczyszczenia, to warunki, w jakich znajdujq sie niektorzy zmarli. Takie
stwierdzenie nie precyzuje charakteru koncowego oczyszczenia, lecz umozliwia stosunkowo

szerokg jego interpretacje.

131 ‘Quemadmodum divina revelatione docemur, poenae peccata consequuntur a divina sanctitate et iustitia

inflictae, sive in hoc mundo luendae, doloribus, miseriis et aerumnis huius vitae et praesertim morte, sive etiam
per ignem et tormenta vel poenas catharterias in futuro saeculo.(...) Quae poenae iusto et misericordi iudicio
Dei imponuntur ad purificandas animas et sanctitatem ordinis moralis defendendam, et ad gloriam Dei in
plenam eius maiestatem restituendam”- AAS 59(1967), s. 6; por. T. Krzesik, Problematyka, s. 43.

132 0 problemie odpustéw zob. Bortkiewicz, Odpust — symonia czy taska?, Wd, 4(2000),
https://wdrodze.pl/article/odpust-symonia-czy-laska; M. Raczyriski-Rozek, Odpust — ostateczne zgtadzenie
grzechow, WST, 29(2016)1, s. 82-99.

133 Sekretariat dla Niechrzescijan, Nadzieja, ktéra jest w nas. Krétkie przedstawienie wiary katolickiej, w: ,,Wiara
katolicka w dialogu”, Warszawa 1970, s. 49.
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Koleja wypowiedza Magisterium jest Wyznanie Wiary Pawla VI z 1968 r. W cze¢sci

dotyczacej ostatecznego celu cztowieka czytamy:

»Wierzymy w zycie wieczne. Wierzymy, ze dusze tych wszystkich, ktorzy umieraja w
tasce Chrystusa — czy to dusze majace jeszcze dopetli¢ ekspiacji przez ogien
czysccowy, czy tez te, ktore zaraz po rozlaczeniu si¢ z cialem przyjmowane sg przez
Jezusa, jak dobry totr, do raju — tworza lud Bozy po $mierci, ktora zostanie catkowicie
zniszczona w dniu zmartwychwstania, kiedy owe dusze potacza si¢ ze swymi cialami”.

Obok motywu ognia, ktory ma stuzy¢ ekspiacji dusz po $mierci cztowieka, tekst wspomina
takze o mozliwosci osiggnigcia raju bezposrednio po rozlgczeniu duszy z cialem, zatem z
pominigciem czy$éca. Jest takze nawigzanie do nauki o communio sanctorum: wszyscy

nalezacy do Chrystusa, zard6wno juz zbawieni, jak i oczyszczajacy si¢, tworzg lud Bozy.

W 1979 r. Kongregacji Doktryny Wiary wydata List w sprawie niektorych zagadnien
powigzanych z eschatologiq. Dokument ten zostat potwierdzony przez papieza Jana Pawta II.

W 7. punkcie dokumentu Kongregacja stwierdza:

,,Kosciot, zawsze wierny Pismu Swictemu Nowego Testamentu i Tradycji, wierzy w
szczesdcie sprawiedliwych, ktorzy kiedy$ beda razem z Chrystusem. Wierzy, ze kara
wieczna czeka grzesznika, ktory bedzie pozbawiony Boga; wierzy rowniez, ze ta kara
obejmie cale «jestestwo» grzesznika. Wierzy w koncu - jesli chodzi o wybranych - w
ich ewentualne oczyszczenie, ktore poprzedza samo ogladanie Boga, a ktore mimo
wszystko jest calkowicie inne od kary naleznej potepionym. To wilasnie rozumie

Koéciot, gdy mowi o piekle i czy$écu” !>,

W Liscie tym jeszcze raz zaakcentowano wiarg Kosciota w istnienie czy$céca, opartg na

Pismie Swietym i Tradycji. Dokument wyraznie podkresla, ze oczyszczenie to jest czyms$

135 Dalej w dokumencie znajdujg si¢ stowa:

innym niz kary nalezne potgpionym
»Jesli chodzi o sytuacje czlowieka po S$mierci, nalezy przestrzec przed
niebezpieczenstwem wyobrazen fantazyjnych i zbyt dowolnych, poniewaz taka
przesada staje si¢ w duzej mierze przyczyng trudnosci, na jakie czg¢sto napotyka wiara
chrzescijanska. Obrazy uzyte w Pisémie Swietym nalezy jednak uszanowaé. Trzeba
koniecznie przyja¢ ich gleboki sens, unikajac ryzyka nadmiernego ztagodzenia, ktore
czesto jest rtownoznaczne z pozbawieniem istotnych tresci, wyrazanym przez te obrazy.

Ani Pismo Swiete, ani teologowie nie rzucaja wystarczajacego $wiatla, by mozna byto
w pelni opisa¢ przyszle zycie po $mierci. Chrzescijanin powinien mocno przyja¢ dwa
istotne punkty. Z jednej strony powinien wierzy¢ w zasadniczg cigglosé, jaka zachodzi

134 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczgcych eschatologii, w: ,, W
trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994”, ttum. Z. Zimowski, J. Krélikowski,
Tarnéw 1995, s. 130.

135 por. T. Krzesik, Problematyka, s. 44.
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dzicki mocy Ducha Swigtego miedzy obecnym zyciem w Chrystusie i zyciem
przysztym (mitos¢ jest prawem Krolestwa Bozego i wiasnie nasza mito$¢ tu, na ziemi,
bedzie miarg naszego uczestnictwa w chwale Nieba). Z drugiej natomiast strony
chrzescijanin powinien dobrze zrozumie¢, ze istnieje wielka réznica migdzy zyciem
obecnym i przyszlym, poniewaz ekonomia wiary ustapi ekonomii petnego $wiatla:
bedziemy razem z Chrystusem 1 ,,ujrzymy Boga” (por. 1 J 3, 2). Na tych obietnicach i

przedziwnych misteriach opiera si¢ w sposéb istotny nasza nadzieja. Jesli nie moze

dotrze¢ tam nasza wyobrazZnia, to nasze serce Ignie tam spontanicznie i catkowicie”'*°.

Przytoczony wyzej dokument przestrzega przed ewentualnymi doktadnymi i
obrazowymi opisami stanéw eschatycznych, ktore w przesztosci bywaty liczne 1 bogate.
Jednoczes$nie nalezy z szacunkiem odnosi¢ si¢ do biblijnych obrazéw i1 symboli, ktore
zawieraja w sobie ide¢ po$miertnego oczyszczenia, aby nie utraci¢ ich glebokiego sensu.
Nastepnie nalezy pamigtacé, ze ta ostateczna rzeczywistos¢, ktora czeka cztowieka po $mierci,
jest zakryta; ani Pismo Swiete, ani teologia nie moga jej w pemi opisa¢. Ponadto, jak
podkresla dokument, migdzy obecnym zyciem w Chrystusie, a zyciem w wiecznosci zachodzi
ciaglos¢; mozna by powiedzie¢, ze zycie wieczne jest kontynuacjg zycia ziemskiego.
Jednoczesnie jednak miedzy doczesnoscig, a wiecznoscig zachodzi zasadnicza roznica; w
wiecznos$ci doswiadczymy i1 zobaczymy to, w co wierzyliSmy i co wyznawaliSmy w

doczesnos$ci: ekonomia wiary ustgpi ekonomii pelnego swiatla.

Dotychczasowe nauczanie o czy$écu zostalo rowniez ujete w Katechizmie Kosciola
katolickiego, zaaprobowanym przez Jana Pawla II. Jego istota jest tam okre§lona w
nastepujacy sposob:

,,Ci, ktorzy umierajg w tasce i przyjazni z Bogiem, ale nie sa jeszcze catkowicie
oczyszczeni, chociaz sg juz pewni swego wiecznego zbawienia, przechodza po $mierci
oczyszczenie, by uzyska¢ §wigtos¢ konieczng do wejscia do radosci nieba” (KKK

1030).

Podobnie jak poprzednie wypowiedzi, Katechizm zaznacza, ze koniecznym
warunkiem dostgpienia poSmiertnego oczyszczenia jest bycie w tasce i przyjazni z Bogiem w
momencie $mierci. Oczyszczenie, ktorego si¢ doswiadcza, jest uswigcajace, poniewaz

przygotowuje na wejscie do radosci nieba.
W nastgpnym punkcie Katechizm stwierdza:

,» 10 koncowe oczyszczenie wybranych, ktore jest czym$ calkowicie innym niz kara
otepionych, Kosciot nazywa czysécem. Nauke wiary dotyczaca czyséca sformulowat

136 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupdw o niektérych zagadnieniach dotyczgcych eschatologii, 7.

63



Kosciot przede wszystkim na Soborze Florenckim i na Soborze Trydenckim. Tradycja

Kosciota, opierajac si¢ na niektérych tekstach Pisma Swictego méwi o ogniu

oczyszczajacym”'?’.

Katechizm powtarza tu nauke zawartg takze w Credo Pawla VI, ktéora wyraznie
przeciwstawia koncowe oczyszczenie karom piekla. Zauwazmy, Ze nie ma uzytego
sformutowania kara, mowa jest natomiast o ogniu. Ponadto Katechizm odwotuje si¢ do Pisma

Swietego oraz do dwoch Soboréw, na ktorych doktryna o czy$écu zostata zdefiniowana.

W kolejnej wypowiedzi Katechizm przypomina najpierw nauke o podwojnym skutku
grzechu cigzkiego: pozbawia on nas komunii z Bogiem, a tym samym zamyka dostep do
zycia wiecznego — jest to kara wieczna. W odniesieniu do grzechu lekkiego Katechizm

stwierdza:

»Kazdy grzech, nawet powszedni, powoduje ponadto nieuporzadkowane przywiazanie

do stworzen, ktore wymaga oczyszczenia, albo na ziemi, albo po $mierci, w stanie

nazywanym czyS$écem. Takie oczyszczenie uwalnia od tego, co nazywamy ,kara

doczesng” za grzech. Obydwie kary nie moga by¢ traktowane jako rodzaj zemsty,

ktorg Bog stosuje od zewnatrz, poniewaz wyplywaja one jakby z samej natury

grzechu. Nawrocenie, ktore pochodzi z zarliwej mitosci, moze doprowadzi¢ do

catkowitego oczyszczenia grzesznika, tak ze nie pozostaje juz zadna kara do

odpokutowania” (KKK 1472).

Skoro nawet najmniejszy grzech skutkuje konieczno$cig oczyszczenia, to kazdy
takiego oczyszczenia bedzie musiat dostgpi¢. Wyjatkiem mogg by¢ jedynie ci, ktorzy zmarli
bezposrednio po chrzcie, lub tez nie popetnili zadnego grzechu, o czym wspominaty juz
wczesniejsze dokumenty: Wyznanie wiary Michata Paleologa, czy tez Konstytucja Benedictus
Deus papieza Jana XII. Samo oczyszczenie odbywa si¢ natomiast w stanie czys$cca, albo
jeszcze w doczesnosci. Nalezy doda¢, ze jako forme oczyszczenia w doczesnosci Katechizm

wymienia rdwniez nawrocenie, ktore pochodzi z zarliwej mitosci.

Warty zauwazenia jest jeszcze jeden istotny fragment Katechizmu, odnoszacy si¢ do

wspodlnoty obcowania §wietych, szczegdlnie za$ do komunii zywych ze zmartymi:

~Komunia ze zmartymi. ,,Uznajagc w pelni t¢ wspodlnote catego Mistycznego Ciala
Jezusa Chrystusa, Kosciot pielgrzymow od zarania religii chrzescijanskiej czcil z
wielkim pietyzmem pamig¢¢ zmartych, a <<poniewaz $wi¢ta i zbawienna jest mysl

137 Co do pewnych win lekkich trzeba wierzy¢, ze jeszcze przed sagdem istnieje ogien oczyszczajacy, wedtug
stéw Tego, ktdry jest prawda. Powiedziat On, ze jesli ktos wypowie bluznierstwo przeciw Duchowi Swietemu,
nie zostanie mu to odpuszczone ani w tym zyciu, ani w przysztym (Mt 12, 32). Mozna z tego wnioskowac, ze
niektére winy moga by¢é odpuszczone w tym zyciu, a niektdre z nich w zyciu przysztym” — Sw. Grzegorz Wielki,
Dialogi, 4, 39; KKK 1031.
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modli¢ si¢ za umartych, aby byli od grzechow uwolnieni>> (2 Mch 12, 45), takze

modly za nich ofiarowywal”. Nasza modlitwa za zmarlych nie tylko moze im pomaoc,

lecz takze sprawia, ze staje si¢ skuteczne ich wstawiennictwo za nami” (KKK 958).

Zauwazmy, ze w powyzszym fragmencie zostaje zacytowany tekst z Drugiej Ksiegi
Machabejskiej — jeden z kluczowych tekstow biblijnych zawierajacych ide¢ pos$miertnego
oczyszczenia oraz wezwanie do modlitewnej pamigci o zmartych. Szczegdlnie waznym
wydaje si¢ by¢ ostanie zdanie powyzszej katechizmowej wypowiedzi, ktére wprost mowi o
skutecznym wstawiennictwie zmartych za zyjacymi'*®. W tym aspekcie nalezatoby takze
zwroci¢ uwage na rzeczywisto$¢ modlitwy wstawienniczej: nie tylko Zyjacy modlg si¢ za
zmartych, lecz zmarli wstawiaja si¢ za zyjacych. Zachodzi mi¢dzy nimi swoistego rodzaju
obopolna relacja, co jest to jednym z wymiarow wielkiej tajemnicy Communio Sanctorum -

obcowania $wietych'®°.

Przytoczone wypowiedzi ko$cielnego Magisterium na temat czy$éca, formutowane
przez dhugie wieki historii Kosciota, wskazuja na powolny, cho¢ staty i systematyczny rozwoj
swiadomosci katolickiej na temat istnienia i natury stanu czy$¢cowego. W ich przewazajacej
wiekszosci znajduje si¢ zach¢ta do modlitwy za zmartych jako wyraz komunii: duchowe;j

tacznosci i solidarno$ci zmartych i zyjacych!4°,

2. 3. Swiadectwa liturgiczne

Liturgia jest szczytem, do ktorego zmierza dziatalno$¢ Kos$ciota, a zarazem Zrédtem, z

ktérego wyplywa cata jego moc, oraz czynno$cig w najwyzszym stopniu $wigtg'*!

, dlatego
tez zawarta w ksiggach liturgicznych Ko$ciota modlitwa wstawiennicza za zmartych
zashuguje na szczego6lng uwage. Modlitwie tej Kos$ciot przyznaje pierwszenstwo przed innymi

formami pomocy zmarlym 42,

Prawda o rzeczywisto$ci istniejacej pomiedzy $miercig a zmartwychwstaniem jest
wyrazona w liturgii zgodnie z maksyma: ,, lex orandi — lex credendi”'*. Zgodnie z ta zasada

liturgia byla zawsze wyznawaniem wiary, gdyz to wiasnie wiara zrodzita liturgi¢ 1 jej ksztatt.

138 )ak zauwaza W. Granat, mozna modli¢ sie nie tylko za dusze czy$écowe, ale takze do nich z prosbg o
wstawiennictwo. ,,Dusze te bowiem kochajg Boga i mogg sie modli¢, a wiec moga tez wypraszac zyjagcym
pomoc”; por. W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, s. 505.

139 por, F.J. Nocke, Eschatologie, s. 466-467.

140 por, 7. Kijas, Niebo, s. 357-358.

141 por. KL 10.

142 por. A. Skwierczynski, Mifosé, s. 102.

143 por. Finkenzeller, Eschatologia, s. 125.
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Jesli w liturgii zyje to wszystko, co jest przedmiotem teologii i jest ona zyciem dogmatu, to
réwniez w odniesieniu do interesujgcej nas nauki o czy$écu nalezy stwierdzié, ze liturgia oraz

modlitwa za zmartych stanowia jej bogate zrodto!*.

W praktyce liturgicznej Kosciota juz w II wieku znana byta specjalna modlitwa za
zmartych, ktora pozniej znalazta swoje miejsce w czasie sprawowania Eucharystii. Podobne
modlitwy mozna znalezé rowniez w tekstach liturgicznych z IV wieku!'#. Utrwalit si¢ tez
zwyczaj sprawowania mszy $wigtych za zmartych, sposrdd ktorych na szczegodlng uwage
zashuguje msza gregorianska, ktora polega na odprawianiu 30 mszy $wietych przez kolejne 30

dni w intencji jednego zmartego 6.

W ciggu wiekow powstawato wiele réznych form modlitwy za zmartych, niektore z
nich znalazty swoje miejsce w sakramentarzach, czyli ksiegach liturgicznych uzywanych
przed powstaniem Mszatu. Dla przyktad warto wspomnie¢ o ,,sakramentarzu gelazjanskim”
przypisywanym papiezowi Gelazemu I, ,,sakramentarzu Gregorianskim” czy ,,sakramentarzu
z Sain-Denis”, a takze o ,,modlitwie Alkuina”'¥’. Ta ostatnia poczawszy od IX w. najbardzie;

si¢ rozpowszechnila i jeszcze dzi$ znajduje si¢ w pontyfikale rzymskim:

,»Boze, z przyczyny ktorego wszystko zyje, a nasze ciala nie ging wraz ze sSmiercia, ale
zamieniane sg na lepsze, prosimy ci¢ pokornie: spraw, by dusze twego stugi przyjelty w
swe rece Swiete anioty, by zawiedziono ja na tono twego przyjaciela, patriarchy
Abrahama, i by wskrzeszona zostata ostatniego dnia wielkiego Sadu, a wszystko to, co
ja kazi z przyczyny podstepow diabelskich, racz wymazaé mitosiernie i taskawie. Na

wieki wiekow” 148,

Nalezy zwréci¢ uwage na kilka szczegdéldow w przytoczonym tek$cie. Do Boga
zostaje skierowana prosba, aby przyjal dusze zmartego, a posrednikami majg by¢ aniotowie.
Ich zadaniem ma by¢ zaprowadzenie duszy na fono Abrahama, ktére wedlug koncepcji

Tertuliana, jest stanem przejSciowym — refrigerium, w ktorym dusze oczekuja petnego

144 70b. szerzej: A. Skwierczyniski, Mifosé, s. 101.

145 por. H. Szmulewicz, Po tamtej, s. 86

146 Nazwa Mszy Gregorianiskiej ma zwigzek z wspomnianym juz papiezem Grzegorzem Wielkim (zm. 604), ktéry
bedac jeszcze opatem benedyktyriskim, nakazat odprawi¢ 30 mszy swietych za pewnego zakonnika. Po
odprawieniu ostatniej z nich zakonnik ten miat sie ukaza¢ opatowi i zaswiadczy¢, ze byty one dla niego pomoca
w skrdceniu czy$éca. Ten, ktéry polecit odprawienie owych trzydziestu Mszy, nie precyzuje, dlaczego miato ich
by¢ akurat tyle. Jednym z wyjasnierr moze by¢ np. takie, ze 30 Mszy ma symbolizowac trzydziesci lat ukrytego
2ycia Jezusa Chrystusa, podczas ktérych przygotowywat sie do podjecia publicznej misji. Dla Chrystusa
trzydziesci lat byto czasem dojrzewania do misji, podobnie jak dla zmartego brata trzydziesci dni byto czasem
dojrzewania do chwaty nieba. Por. B. Nadolski, Leksykon Liturgii, Poznan 2006, s. 501-502; Z. Kijas, Czysciec
oczekiwaniem nieba, Czestochowa 2003, s. 23-24.

147 Cyt. za: ). Le Goff, Narodziny, s. 128.

148 por, tamze, s. 128 i n.
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zjednoczenia z Bogiem, co wskazywaloby na czysciec. Poddawane sa one oczyszczeniu ze
skutkéw grzechow, ktore sa wynikiem podstepow diabelskich. Samo natomiast oczyszczenie
jest taskawq i milosierng czynno$cig Boga. Jezeli zatem przyjmiemy, ze tertulianowe
refrigerium-tono Abrahama wskazuje na czysciec, mozemy wnioskowaé, ze dusze w tym
stanie posmiertnego oczyszczenia juz si¢ znajduja w Bozej obecnosci, cho¢ jest ona jeszcze

niepetna.

Na uwage zastuguje réwniez modlitewna tradycja wypominkow, ktéra swymi
korzeniami sigga X wieku. Ich geneza prowadzi do liturgii eucharystycznej celebrowanej w
starozytnym Kos$ciele. W czasie przygotowania daréw, a nawet w trakcie samej modlitwy
eucharystycznej odczytywane, byty tak zwane dyptyki. Stanowily one trzy listy imion
odczytywanych jedne za drugimi. Pierwsza lista zawierala imiona zyjacych biskupow,
ofiarodawcow, dobrodziejow, meczennikdéw oraz wszystkich wiernych zmartych. Na drugiej
liscie znajdowaly si¢ imiona S$wigtych. Trzecia lista zawierala imiona zmarlych.
Odczytywanie tych spisow imion zabierato bardzo duzo czasu i przedtuzato liturgig. Ta
swoista praktyka wyrazata jednos¢ i faczno$¢ pomiedzy Kosciolem chwalebnym, cierpigcym 1
walczacym. Po odczytaniu imion dyptyki kladziono na ottarz, na ktérym sprawowano

Eucharystie. Dzisiejsze wypominki sa nawiazaniem do dyptykow i maja taki sam sens'®.

Z reguly modlitwa w czasie Mszy Swietej obejmuje zmartych w sposob ogdlny i
niekoniecznie musi stanowi¢ argument za istnieniem czy$¢ca. Na uwage zastuguja teksty
liturgicznego Wspomnienia Wszystkich Wiernych Zmarlych. Dzien ten, nazywany takze
dniem ,,zadusznym”, w roku 998 zostal wprowadzony przez opata klasztoru Cluny — Sw.

Odylona. W Mszale Rzymskim, we wprowadzeniu do liturgii tego dnia czytamy:

,Uczciwszy triumf tych wiernych, ktorzy juz weszli do nieba, Ko$ciot wspomina
wszystkich, ktorzy w czysécu pokutujg za swoje grzechy. Aby im przyj$¢ z pomoca,

przedstawia Panu Bogu modlitwy i odpusty zyskane przez zyjacych, a przede

wszystkim ofiar¢ Chrystusa uobecniajaca sie w Mszy $wietej.” 150,

Powyzszy fragment nie jest tekstem modlitewnym, jednak jako wprowadzenie
bezposrednio dotyczy liturgii dnia zadusznego, jako dnia poswigconego modlitewnej pamigci

o zmartych. Wyrazne nawigzanie do odbywanej w czysécu przez nich pokuty oraz do

149 por J. Krzesik, Problematyka, s. 48.
10MR, s. 222, por. J. Le Goff, Narodziny, s. 130.
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pomocy, jaka przez modlitwe i sprawowane Msze Swicte jest im §wiadczona, wskazuje na

bezposredni zwigzek prawdy o istnieniu czys$éca z liturgiczng modlitwa za zmartych.

W liturgii Dzien Zaduszny ma trzy wlasne formularze mszalne. W tresci modlitw tych
formularzy posrednio dochodzi do glosu prawda o istnieniu czyséca. Oto przyklady

niektorych z nich:

,Panie, nasz Boze, przyjeliSmy Sakrament Twojego Syna, ktéry za nas umart i
zmartwychwstat w chwale, pokornie Ci¢ btagamy, aby wszyscy wierni zmarli,
oczyszczeni przez paschalng Ofiare, mogli uczestniczy¢ w chwale przysztego
zmartwychwstania. Przez Chrystusa, Pana naszego™ "',

Z przytoczonego tekstu wynika, ze koncowe, powszechne zmartwychwstanie jest
poprzedzone oczyszczeniem, ktoremu podlegaja zmarli. Dokonuje si¢ ono natomiast przez
paschalng Ofiare. Pod tym pojeciem mozna rozumie¢ t¢ jedyng zbawczg ofiar¢ Chrystusa na

krzyzu, jak i kazda Msze Swieta, bedaca jej uobecnieniem.
W innej modlitwie mszalnej czytamy:

,»Wszechmogacy i milosierny Boze, Ty przez sakrament chrztu oczyscites wiernych
zmartych z grzechu pierworodnego; obmyj ich z wilasnych grzechow w Krwi
Chrystusa, ktorg skltadamy w eucharystycznej Ofierze, i obdarz ich pelnym
przebaczeniem. Przez Chrystusa, Pana naszego”'>?.

W powyzszej modlitwie jest mowa o obmyciu z wiasnych grzechow, ktorego ma
dokona¢ Bég. Nalezy wnioskowac, ze chodzi o proces oczyszczenia, ktoremu poddawani sg
zmarli, a ktory dokonuje si¢ poprzez eucharystyczng ofiare. Warto zwréci¢ takze uwage na
nastgpujace zestawienie: woda, ktora przez sakrament chrztu oczyszcza z grzechu
pierworodnego oraz Krew, ktéra przez sakrament Eucharystii oczyszcza z grzechow

uczynkowych.

Warto ponadto zauwazy¢, ze powyzsze modlitwy sa prosbami zanoszonymi do Boga
o przyjecie zmartych do nieba. Ko$ciot modli si¢ o przebtaganie dla zmartych, o zmitowanie
si¢ nad nimi, okazanie mitosierdzia, obmycie ich z grzechow i oczyszczenie, co w zasadzie

stanowi istote czy$cca.

Podobnie wyglada sprawa tekstow pogrzebowych Kosciota, w ktorych takze

posrednio dochodzi do glosu prawda o czys$ccu:

51 MR, 224,
152 Tamze, s. 224",
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,,Boze, nasz Ojcze, przyjmij taskawie nasze modlitwy i Ofiar¢ zlozong za Twojego
shuge; jezeli pozostata w nim zmaza popetnionych grzechéw, zgladz je w swoim
mitosierdziu. Przez Chrystusa, Pana naszego”'>.

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze powyzsza modlitwa wyraza prosbe o przyjecie zarowno
modlitw, jak 1 Ofiary za zmarlego, natomiast prosba o oczyszczenie lub uwolnienie zmartego
od kar i win, bedacych skutkiem grzechow oraz otwarcie przed nim bramy do Krolestwa

Niebieskiego, jest wyrazem Bozego mitosierdzia'>*.

Gdy chodzi o liturgiczne teksty Mszy Swictej, mozna zauwazyé, ze w kazda
modlitwe eucharystyczng bedaca dzigkczynieniem i uwielbieniem, a jednocze$nie centrum i
szczytem $wietej celebracji, zostata wbudowana modlitwa wstawiennicza za zmartych!>.
Sposrod wszystkich dostepnych w Mszale Rzymskim modlitw eucharystycznych warto
zwrdci¢ szczeg6lng uwage na najstarszg z nich — I Modlitwg Eucharystyczna, czyli Kanon
Rzymski. Juz w poéznej starozytnosci wielokrotnie podkreslano, ze jej pochodzenie sigga
tradycji apostolskiej. Wyraza ona nie tylko to, w co wierzy Kos$cidl na temat tajemnicy
Eucharystii, lecz poleca Bogu wszystkich ludzi. Mowi o tym fragment odnoszacy si¢ do

zmartych:

»~Pamietaj, Boze, o swoich slugach i stuzebnicach, ktoérzy przed nami odeszli ze

znakiem wiary i $pig w pokoju. Blagamy Cie, daj tym zmarlym oraz wszystkim

spoczywajacym w Chrystusie udziat w Twojej radosci, $wiattoéci i pokoju”'®.

Uzyte tu formy czasownika ,,spac” 1 ,,spoczywac” wskazujg na tymczasowos¢: sen jest
tylko pewnym etapem, stanem, ktory nie trwa bezustannie, lecz jest przejsciowy. Ponadto
zwrot Spig w pokoju (dormiunt in somno pacis — dost. ,,$pig snem pokoju’’) moze wskazywaé
na stan pokoju, nadziei, wytchnienia, a nawet radosci, ktére w czy$écu juz sa odczuwalne, i

poprzedzaja przyszie, pelne zjednoczenie z Bogiem.

Oprocz wezwan na zmartych w Kanonie Rzymskim znajdujemy takze wezwania za
zywych. Réznorodnos¢ tych modlitw, zarowno za zywych jak i zmartych, a takze wezwanie
swietych, jest wyrazem wiary modlacego si¢ Kosciota, ktory obejmuje wszystkich jego

cztonkow !,

153 Tamze, s. 211”.

154 por. T. Krzesik, Problematyka ,s. 46-47, H.Szmulewicz, Po tamtej, s. 86—87.

155 por. A. Skwierczyriski, Mifosé, 118.

156 Mszat, s. 311*.

157 por. M. Fiedrowicz, Der rémische Mess-Kanon — Geschichte und Theologie, UvK, 4(2011), s. 339-351, 346.
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Obecna w liturgii modlitwa wstawiennicza za zmartych staje si¢ radosng proklamacja
Ewangelii o zmartwychwstaniu Chrystusa, a razem z nim o zmartwychwstaniu cztowieka. Jak
juz zostato takze nadmienione, kazda modlitwa eucharystyczna zawiera w sobie modlitwe¢ za
zmartych. Kazda zatem Msza Swicta, chocby byla sprawowana w jakiejkolwiek innej

intencji, jest zarazem modlitwg za zmarkych'>®.

Wprawdzie oficjalna liturgia Kosciota zna tylko modlitwy za dusze w czysécu, to
jednak wuznaje rowniez modly blagalne, ktére przyczyniaja sie¢ ich skutecznego
wstawiennictwa'*®. Zrédlem takiego stanowiska Ko$ciota wzgledem wstawiennictwa dusz
czy$¢cowych jest prawda o communio sanctorum, a wspdélnota obcowania dusz czysécowych
z ludZzmi na ziemi i1 duszami w niebie jest mozliwa dzigki tasce uswigcajacej: jest ona wigzia,

ktora w nadprzyrodzony sposob taczy zywych i zmartych!'®,

Mozna zatem stusznie twierdzi¢, ze liturgia Kosciola byla i jest zywym $wiadectwem
wiary nie tylko w zycie wieczne, ktore ma swoj poczatek juz tu na ziemi, lecz takze w
istnienie po$miertnego stanu oczyszczenia. Stan ten poprzedza pelne zjednoczenie z Bogiem
oraz wszystkimi $wigtymi, a wstawiennictwo zyjacych na ziemi ma pomoc w osiggnigciu

owego pelnego szczescia, jakiego sam Bog pragnie dla kazdego.

158 Modlitwy wstawiennicze: wyrazajg one prawde, ze Eucharystia jest sprawowana w zjednoczeniu zaréwno z

catym Kosciotem niebianskim, jak i ziemskim oraz ze ofiare sktadamy za Koscidt i za wszystkich jego cztonkow
przez swoje Ciato i Krew”. OWMR 79 g); por. A. Skwierczynski, Mitosc, s. 102.

159 pPor. J. Buxakowski, Wiecznosé, s. 244.

160 por. tamze, s. 244, A. Skwierczyniski, Mitosé, s. 44 z przypisem.
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§3. Sensus fidei ludu Bozego

Rola, jaka sensus fidei odgrywa w Kosciele, zarowno w praktykowaniu wiary, jak i w
ksztaltowaniu sie doktryny, jest pokazna. Swiadczy o tym nie tylko ludowa poboznosé z jej
bogatymi formami, lecz takze fakt, ze sensus fidei fidelium w wielu przypadkach przyczyniat
si¢ do rozwoju doktryny Kosciola, takze do formutowania dogmatow'®!. W tradycji
teologicznej, zwlaszcza w polemice z protestantyzmem, ktory podkreslal przede wszystkim
autorytet Pisma Swietego, czesto odwotywano si¢ do katolickiej nauki o locis theologici, aby

uwyraznié szczegolng i doniosta role zmyshi wiary zyciu Kosciota'62.

Jak wiadomo, do XII w. w tekstach Magisterium Kos$ciota nie wystepuje termin
purgatorium. Pomimo tego wiara w istnienie eschatycznego stanu posredniego byta zywa i
obecna przede wszystkim w wierze i praktyce ludu Bozego i przejawiala si¢ w ich

poboznosci's.

3. 1. Czysciec w poboznosci ludowej

Zmyst wiary pochodzi od Ducha Swigtego, ktory ukierunkowuje wierzacego na
przedmiot wiary oraz na to, co od Niego pochodzi. Jest zZywa zdolno$cia, ktora jest
formowana i podtrzymywana tylko w swoim zZywym realizowaniu, poprzez pobozno$¢ i wiare

przezywang na modlitwie!®*

. O wielkiej warto$ci pobozno$ci ludowej, a takze o jej zwigzku
ze zmystem wiary, wypowiada si¢ Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii — dokument

Kongregacji ds. Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentow

Dla interesujacych nas rozwazan dotyczacych czys$céca, dokument stwierdza:

»W poboznosci ludowej pokazne miejsce zajmuje rozwazanie tajemnic Zzycia
pozagrobowego, pragnienie tgczno$ci z mieszkancami nieba, z Maryja Dziewica,
aniotami i $wietymi oraz modlitewne wstawiennictwo za zmartych” (62).

W innym miejscu Dyrektorium odnosi si¢ juz bezposrednio do katolickiej doktryny o

posmiertnym oczyszczeniu:

161 przyktadem jest zrodzony z sensus fidei dogmat o Wniebowzieciu Najéwietszej Maryi Panny; zob. P. Beyga,
Poboznos¢ ludowa jako miejsca urzeczywistniania sie sensus fidei na przyktadzie dogmatu o Wniebowzieciu
Maryi Dziewicy, TwP, 10(2016)2, s. 165-175, 167.

162 Wielki wkfad w ksztattowanie tej doktryny wnidst Melchior Cano, ktéry w swoim dziele De locis theologicis
wymienit sensus fidei na pierwszym miejscu wsrdd miejsc teologicznych, ktére interpretujg objawienie. Zob. P.
Borto, Sensus fidei i jego znaczenie w zyciu Kosciota, w: ,Poktadamy nadzieje w Kosciele”, red. D. Mielnik,
Lublin 2016, s. 82-99.

163por. Z. Kijas, Niebo, s. 326-327.

164 por, L. Siwecki, Sensus fidei jako dar Ducha Swietego dla Kosciota, STV, 43(2005)1, s. 79-98, 80.
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,Dlatego istnieje pobozny zwyczaj modlitw za dusze w czysccu cierpigce. Modlitwy te

sg goracym btaganiem Boga, by okazal mitosierdzie wiernym zmartym, oczyscit ich

ogniem swojej mitosci 1 wprowadzit do swojego krdlestwa swiatta i zycia” (251).
Jak wiadomo, element modlitwy za zmarlych jest w historii chrzescijanstwa gleboko
osadzony. Od najdawniejszych czasow istniala w $§wiadomo$ci wiernych potrzeba
modlitewnej pamigci o tych, ktorzy odeszli. To zakorzenione w sercu cztowieka pragnienie
modlitwy jest owocem sensus fidei fidelium — pochodzacego od Ducha Swietego
nadprzyrodzonego zmystu wiary. Oprocz oficjalnych modlitw liturgii Kosciota, na przestrzeni
wiekéw powstawaly i nadal powstajg teksty modlitewne po$§wigcone pamigci o zmartych,
ktore sa wyrazem wiary ludu Bozego w posmiertne oczyszczenie. Jednoczesnie, jak podaje

Dyrektorium, sg one jednym z elementéw poboznos$ci ludowej'®. Oto kilka z nich:

,Kalamarze, niech Bég ochtodzi twg dusze razem z duszg twej siostry Hilarii”'®.

Ten krotki tekst to inskrypcja nagrobna pochodzaca z pierwszych wiekéw
Chrze$cijanstwa. Jest to modlitwa wyrazajaca nadziej¢ przyszlego zycia, a zwrot ,niech
ochtodzi” (refrigeret) wyraznie wskazuje na miejsce lub stan pos$miertnej ochlody i

odpoczynku.
Inny tekst to fragment Litanii za zmartych:

,»0jcze z nieba, Boze, zmilyj si¢ nad zmartymi.

(’. )

Swigta Maryjo, modl si¢ za nimi.

Wszyscy $wieci Aniotowie i Archaniotowie, médlcie si¢ za nimi.
Wszyscy niebiescy duchowie.

(...)

Wszyscy $wigci 1 $wiete Boze, modlcie si¢ za nimi.

Badz im milosciw, przepus¢ im, Panie.

(...)

Od mak czys¢cowych, wybaw ich, Panie.

(...)

Abys im reszte kary za grzechy darowac raczyt, wystuchaj nas, Panie.
Abys ich z czy$éca wybawic raczyl.

Abys ich do wiecznego zywota przyjaé raczyt”'®’.

W powyzszym fragmencie mozna dostrzec prosby kierowane do Boga, ktory ma

wiladze zarowno nad zywymi jak 1 nad zmartymi, aby im przyszedt z pomoca. Prosby

165 por., Dyrektorium, 8.

166 Calamare, Deus refrigerit spirituum tuum una cum sororis tuae Hailariae”; por. M. Morawski, Swietych
obcowanie, Krakdw 1923, s. 100, A. Skwierczynski, Mifos¢, s.24.

167 Katolik w modlitwie, czyli ksigzeczka do nabozeristwa, Gliwice 1889, s. 547.
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kierowane sg takze do mieszkancow nieba: Maryi, aniotow oraz §wigtych, aby wstawiali si¢
do Boga za zmarlymi i wypraszali dla nich Boze zmitowanie. W modlitwie tej dochodzi do
glosu wiara w tajemnice communio sanctorum, czyli jednosci trzech stanéw Kosciota: zyjacy
na ziemi modlg si¢ za zmarlych w czys$écu, proszac o wstawiennictwo $wietych, aby ci

wyprosili u Boga dla nich taske zycia wiecznego.

Wida¢ zatem, Ze nadprzyrodzony zmyst wiary, ktory dochodzi do glosu w ludowe;j
poboznosci 1 przejawia si¢ w pragnieniu modlitwy za zmartych, stanowi nie tylko jedng z
podstaw dla katolickiej nauki o purgatorium, lecz takze przyczynia si¢ do $§wiadomego

przezywania swojej wiary w tacznosci z wszystkimi cztonkami wspolnoty Kosciota.

3. 2. Duchowos$¢ indywidualna i praktyki poboznosciowe

Wyptywajaca z sensus fidei modlitewna pami¢¢ o tych, ktorzy zakonczyli ziemskie
zycie, bedaca wyrazem komunii zywych i zmarlych, powinna mie¢ wymiar zaréwno
wspolnotowy, jak i indywidualny. Z soborowej Konstytucji o liturgii swietej dowiadujemy
sig, ze ,,zycie duchowe nie ogranicza si¢ do udzialu w samej tylko liturgii”, a chrze$cijanin
,»cho¢ powotany jest do modlitwy wspdlnej, powinien mimo to wejs¢ takze do swego

mieszkania i w ukryciu modli¢ si¢ do Ojca” (por KL 12).

Rowniez przywotywane juz Dyrektorium przytacza kilka form kultu zmartych,

stanowigcych wyraz troski o nich oraz niesienie im pomocy. Jedng z nich jest:

»(...) prywatna forma nawiedzenia cmentarza, gdy wierni udajg si¢ do grobu drogich
im zmartych, by go uporzadkowaé, ozdobi¢ kwiatami i $wiattami. Takie nawiedzenie
powinno by¢ manifestacjg zwigzkéw miedzy zmartymi i ich krewnymi, a nie wyrazem
czystego obowiazku i prawie zabobonnego Igku, Zze si¢ czego$ nie dopetnito.”
(Dyrektorium, 260)

Tutaj takze dochodzi do glosu tajemnica $wigtych obcowania. Dokument przypomina,

ze istotg praktyk zwigzanych z troska o miejsca spoczynku zmartych jest ich gleboki zwigzek
Z Zyjacymi.
Inne formy kultu zmartych, wedtug Dyrektorium, to:

Lhowenna za zmarlych jako przygotowanie do Dnia Zadusznego i1 oktawa
przedtuzajaca go, [ktore] powinny by¢ celebrowane z zachowaniem przepisow
liturgicznych”.

Godnym uwagi jest fakt, ze nowenna, ktora jest jedng z wielu form poboznosci ludowej byta

praktykowana juz w starozytno$ci oraz wskazuje na doniosto$¢ dnia, ktory poprzedza. W
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poszczegodlne dni nowenny przed Dniem Zadusznym, podejmowana modlitwa za zmartych
jest szczegdlnym wyrazem pamigci o nich. Natomiast oktawa tego dnia to juz liturgiczna
forma, zwigzana z mozliwos$cig uzyskiwania odpustow za zmarlych. Jeszcze inne formy
wymienione w tym dokumencie, ktore zaleca Kosciol jako forme¢ pomocy duszom
czy$¢cowym, stanowig wyraz pamigci i solidarnosci zywych ze zmartymi:

,»Czgsta pomoc modlitewna zmartym, o ktorej juz byla mowa, jest uzupetniana przez

dawanie jalmuzny i praktykowanie dziet mitosierdzia, posty, zyskiwanie odpustow, a

przede wszystkim takie modlitwy, jak: odmawianie psalmu De profundis, krotkiej

formuty Wieczny odpoczynek, ktéra czesto towarzyszy recytowaniu modlitwy Aniot
Panski, czastce rozanca czy btogostawienstwu rodzinnego stotu”. (Dyrektorium 260).

Jak wiadomo, o jalmuznie jako formie pomocy zmartym wspominajg juz Ojcowie
Kosciota, oraz niemalze wszystkie wypowiedzi Magisterium dotyczace czyséca. W tym

miejscu warto tez przywola¢ fragment z Ksiggi Tobiasza:

»Jalmuzna uwalnia od $mierci i oczyszcza z kazdego grzechu. Ci, ktoérzy daja
jalmuzne, nasyceni bedg zyciem” (Tb 12, 9).

Powyzszy tekst to wypowiedz archaniota Rafata kierowana do Tobiasza oraz jego
syna. Skoro pochodzi ona od samego archaniofa, to stanowi o niezwykle wielkiej wartosci
jatmuzny. W odniesieniu do czy$¢ca mozemy wnioskowaé, ze jest pomocna zaréwna dla
oczyszczajacego sie, poniewaz uwalnia od smierci i oczyszcza z kazdego grzechu, jak i dla

modlacego si¢, gdyz ci, ktorzy dajg jatmuzne, nasyceni bedg zyciem”.

Dokument wymienia takze post, jako form¢ pomocy zmartym, dlatego nalezatoby w
tym miejscu wspomnie¢ o jego doniostej roli i wartosci. W 4. prefacji wielkopostnej czytamy,
ze poprzez post cielesny Bog usmierza wady, podnosi ducha, udziela cnoty i nagrody'®®. Post
jest skutecznym $rodkiem do walki z wszelkimi skutkami dziatalnos$ci diabla, ktory jest
»glownym sprawca grzechu”. Ponadto z relacji ewangelii wiemy, ze sam Jezus poscif przez
40 dni na pustyni, gdzie byt ,.kuszony przez diabta” (Mt 4, 1), przez co wlasnym przyktadem
uswiecit okres pokuty, (...) zniweczyl wszystkie podstepy szatana i nauczyt nas zwyciezac
pokusy do grzechu'®®. Sam Jezus dal zatem przyktad wartoéci i mocy podejmowanego postu,

poprzez ktory Bog moze udzieli¢ nagrody wiecznej dla oczyszczajacych si¢ w czysceu.

168 por. 4. Prefacja wielkopostna, MR, s. 28*.
189 por. Prefacja na 1. niedziele Wielkiego Postu, tamze, s. 29*,
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Wsréd modlitw za zmartych, ktéore wymienia Dyrektorium, jest tez m. in. psalm De

profundis:

,»Z glebokosci wotam do Ciebie, Panie,
o Panie, stuchaj glosu mego!

Nakton swoich uszu

ku glto$nemu blaganiu mojemu!

Jesli zachowasz pamig¢ o grzechach, Panie,
Panie, ktdz si¢ ostoi?

Ale Ty udzielasz przebaczenia,

aby Cig otaczano bojaznia.

W Panu poktadam nadzieje,

nadziej¢ zywi moja dusza:

oczekuje na Twe stowo.

Dusza moja oczekuje Pana

bardziej niz straznicy §witu,

Niech Izrael wyglada Pana.

U Pana bowiem jest faskawos¢

i obfite u Niego odkupienie.

On odkupi Izraela

ze wszystkich jego grzechow” (Ps 130).

Powyzszy Psalm jest kierowang do Boga prosba o wybawienie. Jesli przyjmiemy, ze
proszacy znajduje si¢ w glebokosci czys$éca, zauwazymy jego ufng nadzieje w Boze
mitosierdzie, przebaczenie oraz wybawienie. Zauwazamy ponadto, ze wotajacy do Boga
czyni to takze w imieniu catego Izraela, wyrazajac niejako w ten sposob solidarno$¢ z nim.
Mozemy wnioskowaé, ze cata spoleczno$¢ oczyszczajacych sie posiada gleboka ufnosé, ze

mitosierny Bog wybawi ich od niedoli 1 obdarzy obfitym odkupieniem.

Inna modlitwa, o ktorych w 260. punkcie wspomina Dyrektorium to krotka formuta:

»Wieczny odpoczynek racz im da¢, Panie, a §wiatlo$¢ wiekuista niechaj im $wieci.
Niech odpoczywaja w pokoju wiecznym. Amen”.

Roéwniez ta modlitwa jest kierowang do Boga prosba o przyjecie zmartych do
wiecznego pokoju. W potaczeniu z modlitwa Aniol Panski, czy tez roZancem, stanowi wyraz
wiary we wstawiennictwo Maryi za zmartymi przebywajacymi w czysécu. Dyrektorium
wspomina ponadto o blogostawienstwie rodzinnego stotu: w tym przypadku ponownie mozna
zauwazy¢ nawigzanie do tajemnicy communio sanctorum. Kiedy gromadzaca si¢ przy stole
rodzina modlitewnie wspomina osob¢ zmartg, wyraza w ten sposéb poczucie wspolnoty,

pamie¢¢ oraz solidarnos$¢ zyjacych ze zmartymi.
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Jesli idzie o nasza modlitewng pami¢¢ o zmartych, mozna rozumie¢ ja roOwniez w
nastepujacy sposob: czlowiek nigdy nie jest sam, nie jest monada, jego los zawsze zalezy od
relacji z innymi ludzmi. ,,Jest sobg w drugich, z drugimi, przez drugich. Czy ci drudzy go
przeklinaja albo btogostawia, przebaczaja mu i jego wine przeksztalcajg w mitos¢ — wszystko

to jest czeécig jego wlasnego losu!””

. W zwigzku z modlitwa za zmartego istotne jest, aby
byla ona réwniez wyrazona w dziataniu, tzn. staramy si¢ naprawi¢ niesprawiedliwosci
popetnione przez zmarlych za ich zycia; je§li nam si¢ to uda, woéwczas szkoda, ktorg

wyrzadzili, nie bedzie miata dalszych skutkow!’!.

Modlitwa za kogo$ oznacza ponadto konkretng realizacje przykazania milosci Boga i
blizniego: budowanie wig¢zi 1 wynikajaca z tego mitujgca blisko§¢ — podobnie jak pelna
mitosci uwaga czlowieka w zyciu ziemskim — moze wspiera¢ 1 prowadzi¢ zmarlego w
procesie oczyszczenia. Celem modlitwy jest zatem podyktowane miloscig wspieranie go w

tym procesie, by predzej mogl osiagnaé zbawienie!’?.

Ponadto tajemnica communio sanctorum kaze nam patrze¢ na siebie jako
pojedynczych cztonkéw jednej wspodlnoty, ktérzy wzajemnie sa za siebie odpowiedzialni.
Wynika to z mitosci bedacej bezinteresownym darem z siebie dla innych, o ktorej pisze
swiety Pawetl przywotujac obraz Kosciota jako organizmu, w ktérym wszystkie cztonki
tworzg jedno cialo i troszcza sie o siebie nawzajem (por. 1 Kor 12, 12-27)!"3. Kazdy
indywidualny czyn, kazdy wyraz mitosci, ale rowniez kazde zaniedbanie wywiera skutek w
catym Kosciele, ktore mistycznym ciatem Chrystusa i wspolnota $wietych, ktorych On
jednoczy: ,,Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich

najmniejszych, mniescie uczynili” (Mt 25, 40).

Jesli za$ chodzi o wzajemna mitos$¢, jaka powinni zywié¢ czlonkowie mistycznego
Ciata Chrystusa wobec siebie nawzajem, to jej podstawg jest przede wszystkim zachgta

samego Chrystusa: ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie milowali, tak jak Ja

170 J, Ratzinger, Zmartwychwstanie, s. 217.

171 por. p. Posel-Steinmair, N. Wandinger, Kénnen uns Himmel, Hélle, Fegefeuer noch etwas bedeuten?, w:
“Wenn alles aus ist — Christliche Hoffnung angesichts von Tod und Weltende. Vortrage der flinften Innsbrucker
Theologischen Sommertage 2004”, Frankfurt am Main M, 2005, 51-70, 60.

172 Tamze, s. 60.

173 por. I. Smentek, Swietych obcowanie na przyktadzie zakonu Kartuzéw, WST, 17(2014), nr 2, s. 283-300, 289.
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was umilowatem; zebys$cie 1 wy tak si¢ mitowali wzajemnie. Po tym wszyscy poznaja, ze

jestescie uczniami moimi, jesli bedziecie sie wzajemnie mitowali” (J 13, 34-35)!74,

Do takiej wzajemnej troski o siebie nawzajem zacheca tez sw. Pawel w stowach:
,Jedni drugich brzemiona noscie” (Rz 6, 2), czy tez ,,Niech kazdy ma na oku nie tylko swoje
wlasne sprawy, ale tez i drugich (Flp 2, 4). Ostatecznie przeciez ,,kazdy z nas o sobie samym

zda sprawe Bogu” (Rz 14, 12)!7>.

skeksk

Podsumowujac powyzsze rozwazania dotyczace prawdy o czysécu zawarte] w
spisanym oraz niespisanym stowie Bozym dochodzimy do wnioskéw, ze Pismo Swicte nie
zawiera implicite pojecia czy$éca. Mozemy natomiast spotka¢ si¢ tam z fragmentami,
obrazami i alegoriami, ktére posrednio sugerujg jego istnienie, i na podstawie ktorych zaczeta
si¢ ksztattowac pdzniejsza doktryna o purgatorium. Ponadto Biblia stanowi $wiadectwo wiary
starozytnego Izraela: w niej odbijaja si¢ przekonania i wierzenia 6wczesnych wyznawcow
jednego Boga Jahwe. Za jeden z fundamentéw, na ktérym zostata zbudowana i rozwinigta
katolicka nauka o stanie oczyszczenia mozna uzna¢é wyznawang juz przez starozytnych
Izraelitow wiar¢ w istnienie szeolu: miejsca posmiertnego przebywania zmartych.
Poczatkowo miejsce to bylo uznawane za ostateczng kraing zapomnienia, z ktérego nie ma
juz wyjscia - nawet Bog nie miatby do niego dostepu. Takg charakterystyke znajdujemy w
wielu Psalmach (np. Ps 6 lub 88), czy we fragmentach Ksiegi Hioba (np. Hi 7, 8-9).
Spotykamy jednak réwniez teksty mowigce o tym, ze nawet w szeolu Bog jest nadal obecny
(Ps 139, 8), a takze fragmenty sugerujace mozliwo$¢ opuszczenia tego miejsca (np. Ps 49,
16). Jest to wyraz wiary w to, ze Bog nie opuszcza cztowieka, nawet gdy ten znajduje sie w
szeolu, oraz, ze w swojej wszechmocy moze z niego wyprowadzi¢, co mogtoby by¢ juz by¢
wyrazng sugestig w istnienie czyscéca. Istotnym fragmentem, w ktorym pojawia si¢ echo wiary
z zmartwychwstanie, a co za tym idzie, mozliwo$¢ wydostania si¢ z krainy umartych, jest
Druga Ksigga Machabejska. Znajduje si¢ tam opowiadanie o Judzie Machabeuszu, ktéry za
polegtych w bitwie zoierzy sklada ofiar¢. Poniewaz za§ wierzyt w ich zmartwychwstanie,
ofiara ta przeznaczona byla dla zmartych: na poczet ich po$miertnego oczyszczenia (2 Mch

12, 38-45). Ponadto tekst ten $wiadczy nie tylko o wierze w zmartwychwstanie, lecz takze o

174 por. T. Hermann, Mitos¢ braterska wg sw. Jana w swietle ewangelii synoptycznych i sw. Pawta, w: STV,
17(1979)2, s. 43-63, 43.
75 Tamze, s. 52-53.
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wierze w konieczno$¢ modlitwy za zmartych oraz sktadaniu za nich ofiary dla ich
oczyszczenia. To z kolei stanowi wazny element przysztej, katolickiej nauki o koncowym
stanie oczyszczenie cztowieka. Wiara ta dochodzi do glosu takze w ewangeliach, gdzie Jezus
poprzez obrazy i przypowiesci wskazuje na mozliwos¢ a zarazem konieczno$¢ po$miertnego
oczyszczenia ze swoich grzechow: wtracony do wiezienia czlowiek bedzie zmuszony tam
pozostaé, ,,az zwrdci ostatni grosz”; lub tez symbol chlosty jako symbol sprawiedliwej kary,
ktorag musi otrzymac stuga niewypeiniajacy woli Bozej. Pojawia si¢ takze gleboki w swoim
znaczeniu, obecny juz w Starym Testamencie symbol ognia, ktérego dziatanie moze by¢
dwojakie: ogien moze by¢ karzacym elementem gniewu Bozego badz tez warto$ciujaca proba
oraz dzialaniem, ktére oczyszcza. Nawigzuje do niego $§w. Pawel, ktory w Liscie do
Koryntian méwi o ocaleniu jako o ,,przej$ciu przez ogien” (1 Kor 3, 15). Te oraz inne teksty

biblijne staly si¢ podstawg do stopniowego ksztattowania sie¢ nauki o czy$écu.

Do tekstow zywej Tradycji, ktéra takze jest $wiadectwem wiary w koncowe
oczyszczenie, mozna zaliczy¢ m.in. §wiadectwa epoki Ojcow Kosciota, obfitujace w glebokie
analizy pism natchnionych. Ojcowie Kos$ciota zarowno Wschodniego, jak 1 Zachodniego
(m. in. Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Cyprian, Grzegorz Wielki) odegrali niezwykle
wazng role w ksztaltowaniu si¢ katolickiej nauki o oczyszczeniu. Warto wymieni¢ takze
Tertuliana, ktéremu zawdzigczamy pojecie refrigerium, czyli przejSciowego stanu ochtody,
utozsamianego z ,Jlonem Abrahama”, oraz Augustyna, ktorego mys$l teologiczna znajdzie
potem odzwierciedlenie w tekstach magisterialnych o czy$écu. Oryginalng mysl dotyczaca
koncowego oczyszczenia zawdzigczamy Grzegorzowi Wielkiemu, przy czym dotyczy ona

takze mozliwo$ci odbycia czy§ccowej kary na ziemi.

Do $wiadectw zywej Tradycji, ktore stanowig potwierdzenie wiary w czySciec
zaliczamy rowniez oficjalne dokumenty Nauczycielskiego Urzedu Kosciota. Wéroéd nich na
pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ zdefiniowany na Soborze Florenckim w 1493 r. Dekret
dla Grekow, oraz dekret o czy$écu Soboru Trydenckiego z 1563 r. Nalezy takze zauwazy¢, ze
sam termin purgatorium pojawit si¢ w oficjalnych wypowiedziach Kos$ciota dopiero w XIII
w. Magisterium w swoich definicjach unikato jednak uszczegotawiania niektorych elementéw
treSciowych dotyczacych czyscca, takich jak np. czas i miejsce, czy natura kar czy$ccowych.
Elementami, ktore jednak znalazly si¢ w niemal kazdej oficjalnej wypowiedzi Kosciota, sa:

konieczno$¢ odpokutowania nawet najmniejszego grzechu za zycia, lub juz w wiecznosci;
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pomoc, $wiadczona zmartym przez zywych pomoc poprzez ofiarowanie modlitw oraz

jalmuzny, a nade wszystko - Eucharystii.

Sposrod §wiadectw wiary w istnienie czy$éca nalezy wymieni¢ takze liturgig, ktora od
zawsze podawata wiernym prawde o jego istnieniu. Zgodnie z zasada lex orandi — lex
credendi stwierdzamy, ze sprawowana w KoS$ciele na przestrzeni wiekow liturgia, jej teksty
oraz odmawiane modlitwy sg nie tylko potwierdzeniem wiary w stan posmiertnego
oczyszczenia, lecz takze wyraznie $wiadczg o przekonaniu w solidarno$¢ pomigdzy zywymi i
zmartymi. Odmawiane liturgiczne teksty wyrazaja kierowane do Boga prosby o wspomozenie
zmartych w ich oczyszczeniu oraz dopuszczenie ich do grona zbawionych. Ponadto $wiadcza
0 wierze w zywa wspolnotg oraz komunie, jaka zachodzi pomi¢dzy zmartymi i zyjagcymi. Nie
mozna réwniez poming¢ istotnego elementu, jakim jest sensus fidei fidelium —
nadprzyrodzony, pochodzacy od Ducha Swigtego zmyst wiary, zawsze odgrywajacy w
tradycji teologicznej pomocng role, takze w odniesieniu do nauki o czy$écu. Dowodem na to
moga by¢ np. zachowane na chrzescijanskich nagrobkach pierwszych wiekow
Chrzes$cijanstwa inskrypcje, bedace czgsto modlitewnymi prosbami o pomoc, czy tez ochlode
dla zmarlych. Swiadcza one o tym, ze poéréd wiernych istniata §wiadomo$é czy tez
przekonanie o konieczno$ci modlitewnej pomocy zmartym w ich po$miertnym oczyszczeniu.
Réwniez rozne inne formy poboznosci ludowej, wyptywajace z nadprzyrodzonego zmyshu
wiary, ktore dotycza pamieci o zmartych moga by¢ cennym §wiadectwem wiary w czySciec.
Wsrod nich znajdujg si¢ zwyczajowe 1 tradycyjne wyrazy troski o zmarlych, takie jak np.
pielegnacja grobéw rodzinnych czy osob bliskich, nawiedzanie cmentarzy, czy odmawiane za
zmartych modlitwy. Réwniez one sg wyrazem wiary w istniejace glebokie wiezi migdzy
zywymi 1 zmartymi. Praktyki te sg zywym $§wiadectwem, ze prawda o czy$¢cu dlugo istniata 1

nadal istnieje w wyznawanej 1 praktykowanej wierze ludu Bozego.
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Rozdzial 11

Dogmat o czysécu w

historyczno-teologicznym rozwoju

W niniejszym rozdziale zostanie podjeta kwestia teologicznego rozwoju mysli o
czy$¢cu. Przedstawione zostang takze elementy tresciowe dogmatu o czy$écu. Najpierw
zostanie przedstawiona nauka Kosciola o communio sanctorum, ktéra stanowi podstawe dla
rozumienia ztozonej rzeczywisto$ci czyscca. W kolejnych paragrafach ukazane zostang
elementy tre§ciowe dogmatu o czysccu, w ich historycznym rozwoju, takie jak: czas 1 miejsce
czy$€ca, nastepnie ogien 1 kary czy$§¢cowe oraz zagadnienie dobrowolnos$ci czy$¢cowych kar.
Kolejny paragraf przedstawia formy pomocy duszom bedacym w oczyszczeniu. Tymi
formami s3 eucharystia, modlitwa, posty, dzieta milosierdzia, ofiarowane odpusty i
oczywiscie wstawiennictwo Maryi. Ostatni paragraf to ogdlnie zarysowane stanowisko
ekumeniczne w kwestii czy$cca, ktore ukazuje doktrynalne elementy wspdélne 1 moze

stanowi¢ impuls do dalszej, wspdlnej, teologicznej refleksji o stanie oczyszczenia.
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§1. Wspolnota swietych obcowania.

Prawda o tym, ze wraz ze $miercig czlowieka na ziemi nastepuje jego ,,przejécie” do
rzeczywisto$ci ponaddoczesnej zaktada, ze oba te wymiary sg ze sobg w jaki§ sposob
powigzane. Skoro za$ sg powigzane, winne zatem istnie¢ miedzy nimi takze pewne
zalezno$ci. Wspolnota obejmujaca zardéwno zyjacych na ziemi, jak i tych, ktorzy zycie
ziemskie juz zakonczyli, wspdlnota nazywana communio sanctorum, czyli ,,obcowanie
swietych”. Obejmuje ona grupy pielgrzymujacych jeszcze przez ziemie, oczyszczajacych sig
w czys$écu oraz cieszacych si¢ radoscig zbawionych w Niebie. Nie istniejg one w oderwaniu
od siebie, lecz wszystkie stanowig jedng cato$¢ i s od siebie zalezne, co z kolei sprawia, ze
poszczegodlne czlonki tek wielkiej wspdlnoty wzajemnie na siebie wptywaja 1 sg za siebie
nawzajem odpowiedzialne: zachodzi migdzy nimi wymiana dobr, a wynika to z mitosci, ktora
jest wiezig ich wszystkich laczaca, zrodlem za$ tej wigzi mitosci jest Bég. Momentem, w
ktérym wyraza si¢ cata wspolnota Swietych obcowania, jest Eucharystia — wspdlna ofiara 1

uczta wszystkich cztonkow Jednego Ciata — Jezusa Chrystusa.

Prawdg¢ o wspolnocie $wigtych potwierdza Apostolskim Symbol wiary: ,,Wierze (...)
w $wigty Kosciol powszechny, $wietych obcowanie”. Artykut ,.$wietych obcowanie” —
communio sanctorum jest dalszym ciggiem poprzedniego, poniewaz to wtasnie Kosciol, czyli
wspodlnota wszystkich ochrzczonych w Chrystusie, jest zgromadzeniem wszystkich swigtych.

Ko$ciot jest komunig §wietych!7®.

Pojgcie to ma swoje zakorzenienie w Nowym Testamencie, pomimo, ze dostownie
tam nie wystepuje. Mowa jest tam natomiast o wspolnocie — gr. koinonia. Ma ona obejmowac
wszystkich uczniéw wierzacych w Chrystusa migdzy soba, ktorych jednoczy Duch Swiety.

Przyktad takiego trwania we wspolnocie podaja Dzieje Apostolskie:

,,Irwali oni w nauce Apostotdow i we wspolnocie, w famaniu chleba i w modlitwach”

(Dz 3, 42).

Fragment ten, ktéry w zwigzly sposob charakteryzuje wspolnote pierwotnego
Kosciota, ukazuje przede wszystkim fakt mitosci tagczacej pierwszych chrzescijan. Wzmianka
o lamaniu chleba odnosi si¢ tu do kazdego, zwtaszcza wieczornego positku, kiedy to po
odprawieniu specjalnych modiéw tamano i rozdzielano migdzy uczestnikow wieczerzy

przasne chleby. Zwrot ten odnosi si¢ jednak rowniez do Uczty Eucharystycznej, ktora od

176 por. KKK, 946.
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samego poczatku odgrywata wsrdd pierwszych ucznidow Chrystusa pierwszoplanowa role i
byta dla nich znakiem jedno$ci'”’. Owa wspolnota pierwotnego Kosciota ma si¢ przejawiaé
we wspolnej wierze, radosnym gloszeniu ewangelii, a takze w niesieniu pomocy ubogim oraz
bliznim, bedacym w potrzebie. Podstawa tej jedno$ci ma by¢ wzajemna milo$¢, ktorej
zroédtem jest Jezus Chrystus, poniewaz jednoczy On wszystkich uczniow w jednej wierze i

wspolnocie! %

Jesli idzie o sam termin communio sanctorum 1 jego zrozumienie, nalezy zauwazy¢, ze
obecnie zatracil on nieco swoje pierwotne znaczenie. Dla wielu stal si¢ niezrozumialy i
niekomunikatywny, co moze by¢ wynikiem jego niedostatecznie dobrego ttumaczenia w
jezyku polskim. Stowo ,,obcowanie” oddaje wprawdzie istote rzeczy, lecz posiada w sobie
,,zbyt duzo narostdow czysto $wieckich i to nie zawsze odpowiednich”!”. Natomiast przektad
communio na termin ,wspolnota” przedstawia rzeczywisto$§¢ zbyt statycznie i réwniez
nieadekwatnie oddaje jego znaczenie. Takze sformutowanie ,,$§wietych” moze by¢ intuicyjnie
ograniczone do tych kanonizowanych — tych, ktérzy juz doswiadczaja pelni $wigtosci i
petnego zjednoczenia z Bogiem w Niebie. W pismach Pawlowych jednak pojecie ,,$wigci”
odnosi si¢ do wszystkich ochrzczonych:

,Przyjmijcie ja [diakonis¢ Febe] w Panu tak, jak si¢ $wigtych winno przyjmowac” (Rz
16, 2);

lub tez:

»Pawet (...) do $wietych, ktorzy sa w Efezie i do wiernych w Chrystusie Jezusie” (Ef

1, 1).

Dla Pawta ,S$wiety” to kazdy wierny, ktory przez chrzest wchodzi na droge
uswiecania w Chrystusie. Gdy wigc mowimy o Kosciele jako ,,wspolnocie §wigtych”, to nie
sprowadzamy tego poj¢cia tylko 1 wylacznie do jakich$ szczegolnych kwalifikacji moralnych,
lecz moéwimy o wspotuczestnictwie przez wiarg w tym, co swiete. Jako Koscidl jestesmy
zatem wspolnota §wigtych, poniewaz otrzymaliSmy sakrament chrztu $§wigtego, ktorego
warunkiem jest nie tyle moralna doskonatos¢, ile wiara w taske przychodzaca od Boga, ktory

jest ,,zrodlem wszelkiej $wietosci” 10,

177 por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testammentu, Poznah
1999, t.2, s.

178 por. A. Piolanti, Gemeinschaft der Heiligen, LThK , Freiburg 1960, t. 4, kol. 651-652.

179 €. Ozorowski, Wokét communio sanctorum, STV, 9/2(1971), 77-93, s. 91.

180 por, M. Biskup, Obcowanie swietych, Wd, 557, 01(2020), https://wdrodze.pl/article/obcowanie-swietych.
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1. 1. CzySciec a communio sanctorum

Przypomnijmy, ze w tradycyjnym ujeciu Kosciot to wspolnota obejmujaca trzy stany
tej samej rzeczywistosci. Mozemy zatem ja okresli¢ jako realitas complexa, to znaczy
rzeczywisto$¢ ztozong na wielu przenikajacych sie ptaszczyznach, co ukazuje jego glebie 1
rozleglo$¢'®!. Sobor Watykanski I we wspominanej juz Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen Gentium w rozdziale 7. zatytulowanym ,eschatologiczny charakter KoS$ciota
pielgrzymujacego 1 jego zwiazek z Kosciotem w niebie” w punktach 49-51 opisujac te
ziemsko-niebianskg wspodlnote Kosciota powotuje si¢ na owa klasyczng nauke o trzech
stanach 1 wyrdznia: Ko$ciot walczacy (militans), oczyszczajacy si¢ (purgans) i tryumfujacy
(triumphans)'®’. Tenze soborowy dokument podkresla takze, ze nie nalezy dzieli¢ owych

trzech stan6w na odrebne czgsci, bowiem stanowia one jedng catosé.

Skoro zatem czyS$ciec stanowi jedng z trzech nierozdzielnych i zaleznych od siebie
czeSci communio sanctorum, to nalezaloby réwniez zwroci¢ uwage na poszczegolne relacje
miedzy tymi stanami: ziemia — niebo, ziemia — czysciec, niebo — czysciec. Gdy idzie o
zwigzek zyjacych z przebywajacymi w stanie oczyszczenia, to na pierwszy plan wysuwa si¢
tu modlitewna pami¢¢ o zmarltych: zyjacy poprzez swoja pami¢¢ o zmarlych §wiadcza im
pomoc, co jest wyrazem milosci. W kwestii relacji zmarlych do zywych nalezy przede
wszystkim powota¢ si¢ na katechizmowa wypowiedz, ktora podkresla obustronne skutki
modlitwy, jaka zyjacy zanosza za zmartych: zZyjacy moga liczy¢ na ich skuteczne

wstawiennictwo 83,

Jesli chodzi natomiast o zwigzek dusz czy$¢cowych z wybranymi w niebie, nalezy
stwierdzi¢, ze nie ma w tej dziedzinie wyraznych wypowiedzi Pisma Swietego, ani tez wielu
wypowiedzi Tradycji. Z calg pewnos$cig nie nalezy jednak z tego powodu owej kwestii
catkowicie poming¢. Na pewno nalezy tutaj zaznaczy¢ kwesti¢ pomocy i wstawiennictwa

zbawionych w niebie na rzecz dusz przebywajacych w czy$ccu, nastgpnie modlitwe tych

181 por, K. Szwarc, Kosciét jako realitas complexa w $wietle tajemnicy obcowanie $wietych, TwP, 5(2011), s. 75-
94, 75.

182 Dopdki tedy Pan nie przyjdzie w majestacie swoim, a wraz z Nim wszyscy aniofowie (por. Mt 25,31), dopdki
po zniszczeniu $mierci wszystko nie zostanie poddane Jemu (por. 1 Kor 15,26-27), jedni sposréd uczniéw Jego
pielgrzymuja na ziemi, inni dokonawszy zywota poddajg sie oczyszczeniu, jeszcze inni zazywajg chwaty, widzac
‘wyraznie samego Boga troistego i jedynego, jako jest’, wszyscy jednak w réwnym stopniu i w rozmaity sposéb,
ztaczeni jestesmy wzajemnie w tej samej mitosci Boga i blizniego i ten sam hymn chwaty Spiewamy Bogu
naszemu” (KK 49); por. tamze. s. 78.

183 KKK 958: (...)Nasza modlitwa za zmartych nie tylko moze im pomdc, lecz takze sprawia, ze staje sie skuteczne
ich wstawiennictwo za nami.
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ostatnich zanoszona do zbawionych w niebie, a takze wspo6lng taczno§¢ w oddawaniu chwaty

Bogu 34,

Oczyszczajaca sie cze$¢ wspolnoty Obcowania Swietych, ktéra dopiero ,,oczekuje”
swojego pelnego zjednoczenia z Bogiem pokazuje, ze w swojej pelni wspdlnota Kosciota

powinien sie staé ,,zdobytym Bogiem”!%>.

1. 2. Zjednoczenie ludzi w czySécu z Chrystusem

Koniecznym warunkiem do zaistnienia kazdej wspdlnoty ludzkiej jest posiadanie
czego$ lub kogo$ wspolnego. W przypadku communio sanctorum rzeczywisto$cia wspolng
jest Bog, ktéry jest miloscig, a zarazem jest komunig oséb — to wilasnie on tworzy te
wspolnote. Istota $wietych obcowania jest udziat w komunii trynitarnej'®’. Sw. Jan Pawet II
nazywa obcowanie S$wigtych doskonata forma jednosci Kosciota oraz widzi w niej

eschatyczny owoc $wietosci, ktorej Duch Swiety udziela w Kosciele'®’

. Te wspolnote
swietych cztowiek stopniowo buduje juz na ziemi i1 do niej dojrzewa poprzez praktykowanie
wiary, nadziei 1 mito$ci. Te wiezy mito$ci maja odniesienie nie tylko do wspodtbraci, z ktorymi
zyje na ziemi, lecz takze do tych, ktérzy juz przekroczyli doczesno$¢. Zmarli takze nie
pozostaja bez zadnych odniesien do w swych wigzach mitosci w stosunku do zywych,
zarOwno w sensie pozytywnym jak i negatywnym: dobro, a takze zlo, ktorego dokonali za

zycia nie pozostaje bez znaczenia, lecz nadal wywiera swoje okre$lone skutki 8%,

Ponadto przebywajacy w czy$ccu stanowig oczyszczajaca sie czes¢ Kosciota, czyli
mistycznego Ciata Chrystusa, ktorego cztonkiem stali si¢ w momencie chrztu. Od tego
momentu nalezg oni do Chrystusa, bedac Jego wlasnoscia. Jezeli odniesiemy to do biblijnego
obrazu Chrystusa jako Dobrego Pasterza, ktory nie tylko zna i prowadzi swoje owce troszczac
si¢ o nie, lecz przede wszystkim oddaje za nie swoje zycie, mozna wywnioskowac, ze owa
oczyszczajaca si¢ czg$¢ Jego trzody dzigki Niemu otrzymuje zycie wieczne. Chrystus jest nie
tylko ,,dobrym pasterzem”, ktory prowadzi swoje owce, by mogty zamieszka¢ ,,w domu Pana

po najdtuzsze czasy” (por. Ps 23), lecz jest takze ,,bramg owiec”: kto wejdzie przez nig, dozna

184 por, E. Ozorowski, Wokdét communio sanctorum, s. 86.

185 Y, Congar, Szeroki swiat mojq parafiq. Wymiary i prawda zbawienia, Paryz—Kijéw—Krakéw 2002, s. 95; por. K.
Szwarc, Koscidt, s. 80.

186 por. G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine Trinitérische Theologie, Freiburg-Basel-Wien 1997, s. 21.

187 por. Jan Pawet II, Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, red. S. Dziwisz, H. Nowacki, T. Rakoczy, Rzym
1992, s. 303.

188 por, ). Ratzinger, Smieré i zycie wieczne, Warszawa 2000, s. 172.
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zbawienia (por. J 10, 9). Nadto owce nalezace do Chrystusa sg Jego wlasnoscia, a On daje im
zycie wieczne i nie moga zgina¢ na wieki, a nikt nie wyrwie ich z Jego rak (por. J 10, 28).
Doznajacy koncowego oczyszczenia sg zatem pod szczegdlng piecza swojego pasterza i sg

zarazem pewne swojego bezpieczenstwa oraz ostatecznego celu.

Pielgrzymujacy, oczyszczajacy si¢ i przebywajacy w chwale stanowig jedng wspolnote
jednego Kosciota:

,»Wszyscy jednak w roznym stopniu i w rozmaity sposob jesteSmy wzajemnie zlaczeni

(communicamus) w tej samej mitosci Boga i blizniego i $piewamy ten sam hymn

chwaty naszemu Bogu. Lgczno$¢ zyjacych na ziemi z tymi, ktorzy zasneli w

Chrystusie nie ustaje, przeciwnie; umacnia si¢ dziecki wzajemnym udzielaniu sobie
débr duchowych (spiritualum bonum communicatione” (KK 49).

Wyrazem tgcznosci i jednosci jest modlitwa, ktora od zawsze byla uwazana za

budujaca najpetiejsza jednosé!™’.

1. 3. Uczestnictwo oczyszczajacych si¢ w Eucharystii

Sw. Pawel przypomina, ze uczestniczacy w Eucharystii sa ,kim§ jednym w
Chrystusie” przez udziat w Jego Ciele (por. Gal 3, 28), a eucharystyczne spotkanie z Panem
to niejako ,glowny aktywator spotecznosci Swietych”. Przypomnijmy, ze Ofiara
Eucharystyczna to najdoskonalsza forma oddawania czci Bogu, Jego uwielbienia, ktora
stanowi centralny punkt urzeczywistniania si¢ Kosciota. W wypowiadanych podczas liturgii
eucharystycznej stowach dochodzi do gltosu prawda o tym, ze caly Koscidt, a zatem

wspolnota wszystkich jego stanow, gromadzi si¢, by wspolnie odda¢ Bogu chwale:

,.Dlatego stajemy przed Tobg i zjednoczeni z calym Kosciotem uroczyscie obchodzimy
(...)” (LILIOI ME);

lub tez w prefacjach:
»Dlatego niebo i ziemia z uwielbieniem $piewajg Tobie piesn nowa i my z wszystkimi

zastepami Anioléw wyslawiamy Ciebie, razem z nimi wotajac: Swiety, Swiety, Swiety
(...)” (prefacja o Najswietszej Eucharystii).

Nalezy zauwazy¢, ze zardwno w przytoczonym wyzej fragmencie, jak réwniez we
wszystkich innych prefacjach nie ma wzmianki o oczyszczajacej si¢ czesci Kosciota, lecz

wymienione zostajg tylko niebo i ziemia. Poniewaz jednak wspdlnota Ko$ciota stanowi jedng

189 por, M. Morawski, Swietych obcowanie, Krakéw 1923, s. 37.
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1 nierozdzielng catos¢, mozna wnioskowaé, ze we wspdlnej chwalbie Boga uczestnicza

réwniez ,,mieszkancy” czyséca.

Communio sanctorum, czyli Kosciot, zyje Cialem Chrystusa, a zycie sakramentalne, w
szczegolnosci za$ eucharystia, nie tylko taczy wszystkich we wspdlnym wychwalaniu Boga,
lecz rowniez sprawia wzajemny wzrost mitoéci miedzy jego cztonkami!*’. Staje si¢ wyrazem
wdzigcznosci Bogu, sktadanym przez zyjacych na ziemi za $wigtych, ktérych Kosciot
wspomina nie jako bohateréw przesztosci, ale tych, ktorzy swoje zycie ztaczyli z pascha
Chrystusa oraz odniesli zwycigstwo w Jego zmartwychwstaniu. W tej liturgicznej modlitwie
Kosciota sktadana jest prosba wyrazona w stowach modlitwy eucharystycznej o wspolnote
nieba 1 ziemi, o $wigte Zycie na ziemi 1 wieczne zycie w niebie, o ostateczne spetnione zycie
cztowieka, ktéry po pielgrzymce doczesnego zycie bedzie mogh wejs¢ do wspdlnoty z
Bogiem i $wigtymi w niebie: ,,dotacz nas do grona swoich wybranych” (I ME), ,,daj nam
udziat w zyciu wiecznym ze §wigetym N. 1 wszystkimi $wietymi, abySmy z nimi chwalili
Ciebie” (I ME), ,,daj nam dziedzictwo zycia wiecznego z Naj$wigtsza Dziewica..., z

Apostotami i wszystkimi $wietymi w Twoim Krélestwie” (IV ME, por. IIl ME) "1,

1. 4. CzySciec a wymiana dobr

Papiez Leon XIII w encyklice Mirae caritatis okresla $wietych obcowanie jako
wzajemng pomoc, ekspiacje, przekazywanie dobr duchowych pomigdzy wiernymi trzech
stanow Kosciota!®?. Wobec tego mozna postawié¢ pytanie: co przebywajacy w czysécu dajg
innym? Na pierwszy plan wysuwa si¢ tutaj wzajemno$¢ wymiany dobr zbawczych, a zatem
prawda, ze jedni moga przyczynia¢ si¢ do zbawienia drugich, do ich postepu w Swietosci i
mitosci, do $cislejszego zjednoczenia z Chrystusem, przy czym $wieci w niebie sg juz
wylacznie ukierunkowani na dobro innych'®*, W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy
ponadto, ze najmniejszy czyn mitosci przynosi korzys¢ wszystkim (por. KKK 953), a mitos¢

mierzy si¢ stopniem bezinteresowno$ci. Ta natomiast wigze si¢ z odpowiedzialno$cig nie

190 por. |. Smentek, Swietych obcowanie na przyktadzie zakonu Kartuzéw, WST, 17, 2(2014), s. 283-300, 288; M.
Morawski, Swietych obcowanie, s. 23.

1 por. K. Szwarc, Communio sanctorum, s. 90.

192 “AuRerdem stromt die Gnade der wechselseitigen Liebe unter den Lebenden, der vom eucharistischen
Sakrament so viel an Kraft und Wachstum zuteil wird, vor allem durch die Kraft des Opfers auf alle tiber, die zur
Gemeinschaft der Heiligen gezahlt werden. Die Gemeinschaft der Heiligen ist namlich nichts anderes ... als die
gegenseitige Mitteilung von Hilfe, SGhnung, Firbitten und Wohltaten unter den Glaubigen, die entweder die
himmlische Heimat erreicht haben oder dem Siihnefeuer Gberantwortet sind oder noch auf Erden pilgern, und
die zu e i n e r Blirgerschaft zusammenwachsen, deren Haupt Christus und deren Lebensiform die Liebe ist”.DH
3363.

193 | smentek, Swietych obcowanie, s. 288.
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tylko za dobro wlasne ale i calego Kos$ciota. Indywidualna $wigto$¢ taczy si¢ zawsze z

wigkszym otwarciem na wspdlnote i solidarnoéé ze wszystkimi ',

W obrebie communio sanctorum poszczego6lne cztonki tej wielkiej wspolnoty modla
si¢ za siebie nawzajem, a w tej modlitwie realizuje si¢ jednoczes$nie wie¢z z Bogiem i bliznimi.
Pozostaja oni w zwigzku nie tylko z zyjagcymi na Ziemi, ktérzy si¢ za nich modla, by osiagneli
swoje spelnienie w Bogu, ale takze z zyjacymi juz w niebie razem z Chrystusem.
Oczyszczajaca si¢ ,,cze$¢” Kosciota pokazuje, czym Kosciél powinien si¢ sta¢ — ciatem,
ktorego gltowa jest Chrystus, a wszyscy w nim Jego czlonkami, ktorzy tworza jeden organizm
i jedna wspélnote mitujacych sie 0osob *. Nikt nie staje sie bowiem $wiety sam, ale z innymi
i wobec innych, a spotkanie z Chrystusem to spotkanie z catym Jego Mistycznym Ciatem'°.
Smieré ani fizyczna izolacja nie stanowia granicy dla mitosci i wstawiennictwa.
Wstawiennictwo przed Bogiem taczy $wigtych z pielgrzymujacymi na ziemi, a ich samych
takze migdzy sobg (por. KKK 956). Oprécz modlitwy znaczenie tutaj majg takze dobre czyny,
przy czym nie chodzi o ich wewng¢trzny skutek, ale o niezniszczalne dobro, o to, co wieczne

w ludzkich uczynkach:

,Btogostawieni, ktorzy w Panu umierajg - juz teraz.(...) niech odpoczna, od swoich
mozotéw, bo ida wraz z nimi ich czyny”. (Ap 14, 13)'7.

Dlatego tez $wietych obcowanie bywa przez niektorych teologéw okreslane jako ,,fabryka

dobra i prawdy” lub tez ,,system przywlaszczajacy taski”!'®.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze communio sanctorum to wspolnota obejmujaca
wszystkich $wigtych, czyli nalezacych do Chrystusa: zyjacych na ziemi, zbawionych w
Niebie oraz tych, ktérzy oczekujac Nieba, doznajg jeszcze koncowego oczyszczenia. Tym, co
taczy wszystkie te stany, jest pochodzaca od Tro6jjedynego Boga mito$¢. Przejawem natomiast
tej mitosci jest modlitwa, jakg wszyscy wzajemnie za siebie zanosza do Boga, bedaca rowniez
wyrazem troski o siebie nawzajem. Modlitwa jest wyrazem mitos$ci, ktora urzeczywistnia si¢
przez dar siebie — na wzor ztozonej ofiary Chrystusa. Najpetniejszym wyrazem tej troskliwej
mitosci, a zarazem znakiem jednosci calej spotecznosci Kosciota oraz zwornikiem, w ktérym

Zbawiciel taczy wszystkich zjednoczonych w Nim, jest Eucharystia — Najswigtsza Ofiara

194 G. Miiller, Katholische Dogmatik fiir Studium und Praxis der Theologie, Freiburg 2003, s. 513.
195 F, Nocke, Eschatologie”, w ,,Handbuch der Dogmatik”, Diisseldorf, 1995, s. 467.

196 por. J. Ratzinger, Eschalologie — Tod und ewiges Leben, Regensburg 1990, s. 188.

197 W. Granat. Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, Lublin 2016, s. 573.
198 por, tamze, s. 155; M. Morawski, Swietych obcowanie, s. 22.
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bedaca wspdlnym dzigkczynieniem i uwielbieniem. Prawda o czy$écu, ktory jest czgsciag
wspolnoty $swietych, pokazuje nam, ze jedni od drugich jesteSmy zalezni: modlac si¢ za
zmartych w czy$écu, sami mozemy od nich do$wiadczy¢ pomocy. Jawi si¢ to zarazem jako
najwspanialsza prawda zwigzana ze $wigtych obcowaniem: czlowiek moze przyblizy¢

drugiemu Chrystusowe btogostawienstwo, zbawienie i wiecznos¢.

§2. Zagadnienia miejsca i czasu czyS$céca

Kolejnym tematem rozwazanym w historii teologii, dotyczacym purgatorium, jest
kwestia miejsca 1 czasu jego trwania. Poruszajac te dos¢ trudne i problematyczne zagadnienie
na samym poczatku trzeba zaznaczy¢, ze czas 1 miejsce to kategorie, ktore trudno
przyporzadkowa¢ do rzeczywisto$ci duchowej, a przeciez za taka uwazany jest czySciec.
Jednoczes$nie jednak, jesli przyjmuje si¢ istnienie kar zmystowych oraz ich czasowe trwanie
wowczas takze umiejscowienie czyscca oraz jego trwanie w czasie wydaje si¢ jak najbardziej
zasadne'”’. CzySciec nie jest jednak miejscem, czasem ani przestrzeniag w naszym ziemskim
rozumieniu, mimo ze w stosunku do niego takie wlasnie okreslenia sg uzywane. Ma on forme
duchowa, a jezyk materialny nie jest w stanie jej doktadnie opisa¢ i wyrazi¢. Dlatego tez, aby
chociaz w minimalnym stopniu przyblizy¢ t¢ niematerialng rzeczywisto$¢, jaka jest
posmiertne oczyszczenie w czy$ccu, uzywamy konkretnych, rzeczowych obrazow czy
porownan®”. Nalezy zaznaczyé¢, ze na przestrzeni wiekow, wraz z postepem refleksji
teologicznej zmieniata si¢ koncepcja pojmowania czasu i przestrzeni w odniesieniu do
purgatorium. Obecne w epoce patrystycznej, a nastgpnie przejete przez teologie
Sredniowiecza wyobrazenia czy$¢ca jako czasoprzestrzennego elementu rzeczywisto$ci przez
dhugi czas wptywaly na bardzo rzeczowe pojmowanie tego stanu po$miertnego oczyszczenia.
Dopiera wspotczesna refleksja teologiczna podjeta si¢ ,,oczyszczenia czyséca” z takich
wyobrazen 1 przedstawiania go jako swego rodzaju wigzienie z r6znymi oddziatami tortur
oraz kar, gdzie nalezy spedzi¢ okre§lony czas. Zatem wraz z biegiem czasu, ze zmianami i
rozwojem Ww teologii, nastgpowala rowniez zmiana w pojmowaniu istoty czyséca oraz
formowaniu si¢ katolickiej nauki o po$miertnym oczyszczeniu czlowieka. Obok czasu i
miejsca czys¢ca waznym elementem treSciowym dogmatu o purgatorium jest takze
mozliwo$¢ antycypacji czy$éca juz na ziemi. Idea ta, ktora w mysli teologicznej pojawila sie

juz we wczesnym Sredniowieczu, zostala podjeta réwniez we wspotczesnej refleksji

199 70b. Z. Danielewicz, Traktat, s. 380.
200 por, 7. Kijas, Niebo, s. 360; zob. J. LeGoff, Narodziny czyséca, Warszawa 1996, s. 159 i n.
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teologicznej 1 stanowi do$¢ istotny element wspotczesnej interpretacji prawdy o czysccu.

Przyjrzyjmy si¢ rozwojowy mys$li teologicznej na ten temat.

2. 1. Tradycja o miejscu i czasie czySéca

Poniewaz jako stan posredni czySciec jawit si¢ jako trzeci stan, ,,pomi¢dzy niebem, a
pieklem”, stanowil jakby przystowiowy pomost pomiedzy jednym a drugim. RoOwniez
lokalizacyjnie umieszczany byl posrodku obydwu tych stanow. Z piekta czys$ciec przejmowat
elementy cierpienia, z nieba natomiast pewnos$¢ wiecznej radosci, ktdra zostanie osiggnigta po
oczyszczeniu z kar?®!. Z taka charakterystyka owego ,trzeciego miejsca” spotykamy sie juz u
Ojcow Kosciota, ktorzy czerpali ja przede wszystkim z wnikliwej analizy tekstow biblijnych.
Wspominany juz wcze$niej jeden z ,,zatozycieli czy$éca” — §w. Augustyn — w swoim dziele
Enchiridion, w 109 rozdziale wspomina o ,,tajemniczych miejscach”, w ktérych przebywaé
beda dusze:

»Przez ten za$ czas, jaki przedziela $mier¢ czlowieka od ostatecznego

zmartwychwstania, przebywaja dusze w tajemnych miejscach, wedlug tego, czego

kazda jest godna, pokoju czy utrapienia, stosownie do losu, na jaki sobie zastuzyta, gdy

zyta w ciele”??2,

Zwrdémy uwage na uzyte przez Augustyna zwroty: ,,czas” i ,,miejsce”, ktore w bardzo
fizykalny sposob okreslajag po$Smiertne oczyszczenie. Szczegodlnie znamienna jest uzyta tu
liczba mnoga: dusze przebywaja w tajemnych miejscach, co mogloby sugerowaé pewien
podzial czy$éca na roézne ,,czgsci”’. W zaleznosci od grzechow, jakie zostaty za zycia
popelnione, dusza znajdzie si¢ w takiej odpowiedniej ,,cze$ci”, gdzie dostapi pokoju lub
utrapienia. Wedhlug tej koncepcji, czy$¢cem moze by¢ zarowno ,tono Abrahama”, czyli
miejsce zastuzonego odpoczynku, lub tez ,,gehenna”, cho¢ nazwy te nie zostaja przez
Augustyna wymienione. Réwniez czas postrzegany jest linearnie: dusze przebywaja w
odpowiednich dla nich miejscach od momentu ziemskiej $mierci, az do powszechnego

zmartwychwstania.

Ciekawga koncepcje na lokalizacje koncowego oczyszczenia miat zyjacy blisko 100
lat po Augustynie §w. Grzegorz Wielki. Przedstawia on bardzo oryginalny wowczas pomyst,

wedle ktorego miejscem odbycia czy$¢cowej kary ma by¢ miejsce popetnienia grzechu na

201 por, Z Kijas, Niebo, s. 360.

202 Sy, Augustyn, Pisma katechetyczne. Poczqtkowe nauczanie katechizmu, mowa o symbolu dla
katechumendw, wiara, nadzieja i mitos¢, wiara i uczynki, chrzescijariska walka, ttum. W. Budzik, Poznan 1929,
s. 194-195; por. J. LeGoff, Narodziny, s. 80.
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ziemi. Karanym byto si¢ w miejscu, w ktorym si¢ grzeszylo. W ksiedze IV Dialogow opisana
zostaje historia, w ktorej wystepuje niejaki German, biskup Kapuy, oraz diakon

203

Paschazjusz“™. Kiedy juz po jego $mierci, pewnego razu German udat si¢ do gorgcych zrodet,

ktore zalecili mu lekarze:

»zobaczytl diakona Paschazjusza obslugujacego tazni¢. Ujrzawszy go, przerazil si¢ i
zapytal, co tak wielki czlowiek tam robi. Paschazjusz mu odpowiedzial: Dia zZadnej
innej przyczyny nie odbywam tej kary, jak tylko dlatego, ze stanglem po stronie
Wawrzynca przeciwko Symmachowi. Lecz prosze cig, pomodl sie za mnie do Boga. A
po tym poznasz, ze zostateS wystuchany, jesli powrociwszy tu juz mnie nie zastaniesz.
Maz Bozy German zaczat wigc modli¢ si¢ usilnie. Gdy po kilku dniach tam powrdcit,
nie spotkal juz w tym miejscu wspomnianego Paschazjusza. Poniewaz diakon

zgrzeszyt nie przez ztos§liwose, lecz przez nieswiadomosé, mogt po $mierci zostac z

tego grzechu oczyszczony”?%.

Ten oryginalny pomyst Grzegorza, wedle ktorego czasem 1 miejscem ekspiacji za
popelnione w zyciu ziemskim grzechy jest to samo miejsce, mogtby mie¢ na celu wigksze
,2uwiarygodnienie” istnienia po$miertnego oczyszczenia. Ponadto konkretny czas i miejsce, a
takze dialog pomiedzy umarlymi a zywymi, prosba o modlitewnag pomoc w skroceniu
oczyszczenia ukazywalyby istniejaca migdzy nimi zalezno$¢, a nawet wigz. W przytoczonym
fragmencie nalezy zwroci¢ ponadto uwage na nieco odmienna forme, w jakiej Sw. Grzegorz
przekazuje swoja mysl. Tekst ten (jak rowniez inne liczne fragmenty Dialogow) ma forme
opowiadania majgcego wptyng¢é na wyobrazni¢ odbiorcy. Przywotywanie przez autora
réznych postaci oraz ich loséw ma za zadanie wzbudzi¢ zainteresowanie, aby w ten sposob za
pomoca literackich zabiegéw oraz przykladow zilustrowa¢ doktrynalne prawdy oraz

pouczenia, ktére maja byé przekazane, w tym przypadku konkretny czas i miejsce czy$éca®®,

Bardzo podobna koncepcje przedstawia urodzony w XII w. w Saksonii, a dzialajacy w
Paryzu $redniowieczny teolog Hugon od $§w. Wiktora. Wprawdzie nie precyzuje on
doktadnie, gdzie owe ,,miejsca kary” (loca poenarum) doktadnie si¢ znajduja, ale sugeruje, ze

moga si¢ znajdowac na ziemi, a doktadnie ,,w tych miejscach, gdzie grzeszono”

,»Jest wreszcie po $mierci inna kara, ktora zwie si¢ czy$¢cowa. Ci, ktorzy opuszczaja to
zycie z pewnymi grzechami, cho¢ skadinad sprawiedliwi i przeznaczeni do zycia

203 | eGoff: , Paschazjusz, diakon Stolicy Apostolskiej, autor pieknego dzieta o Duchu Swietym, widdt $wigtobliwe
zycie, rozdawat jatmuzny i gardzit samym sobg. Jednakze w czasie schizmy, ktéra od 498 roku na przeszto
dziesiec lat przeciwstawita sobie dwdch papiezy — Symmacha i Wawrzyrica — Paschazjusz z uporem opowiadat
sie za fatszywym papiezem Wawrzyricem”; zob. tenze, Narodziny, s. 97.

204 Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi , IV, 42; s. 344.

205 por. A. de Vogue, Wstep, w: tamze, s. 16.
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wiecznego, podlegaja tam przez czas jaki§ mgkom, by si¢ oczyscili. Nie wiadomo,
gdzie si¢ owej kary doswiadcza, lecz liczne przyklady pojawiania si¢ dusz jej wlasnie
poddanych pozwalaja sadzi¢, ze na ziemi, i to zapewne w tych miejscach, gdzie
zgrzeszono, jak dowiodly tego liczne §wiadectwa. Trudno rzec, czy wymierza si¢ owe
kary w innych jeszcze miejscach”?%,

W podobnym kierunku idaca lokalizacj¢ czyS$éca przedstawia réwniez tworzacy w
Paryzu XlII-wieczny teolog Willhelm z Owernii. W swoim wielkim dziele Magisterium
divinale sive sapientiale, w cz¢sci zatytutowanej De universo, tak pisze:
,Kary czysccowe sg karami, ktore dopetniajg rozpoczetego w tym zyciu oczyszczenia
pokutnego. Albowiem jesli nie staje innych przyczyn, ludzie, Igkajac si¢ oczyszczenia
w przysztosci, bardziej sg skorzy rozpoczaé pokutne oczyszczanie na ziemi, dokonujac
go tez z wigkszg gorliwo$cig 1 zapatem, i starajg si¢ zakonczy¢ je przed $miercia. Nie

ma w tym nic dziwnego — powiada — gdyz oczyszczenia te sg tylko dodatkami do

zados$¢uczynien pokutnych, nie nalezy wiec kojarzy¢ ich z innym miejscem niz miejsce
99207

pokuty

Inny wybitny teolog przetomu XI i XII wieku, cysterski mnich §w. Bernard z
Clairvaux, w kwestii miejsc oczyszczenia naucza:
»Stusznie mowi si¢, ze te dusze, ktore cierpia w miejscach czySécowych (in locis

purgatoriis) btadza tu i tam po miejscach mrocznych i bagnistych, poniewaz w tym
zyciu nie Igkaty sie w mysli przemieszkiwaé w takich miejscach.”

A takze:

»3adze, iz nalezy nie tylko wspotczu¢ zmartym i modli¢ si¢ za nich, ale takze zyczy¢
im nadziei; albowiem je§li smuci¢ si¢ nalezy ich cierpieniami w miejscach
czy$¢cowych (in locis purgatoriis), tym bardziej trzeba cieszy¢ si¢ z nadejscia chwili,
gdy Bog otrze z ich oczu wszelkg tzg, a $mierci juz odtad nie bedzie. Ani zaloby, ni
krzyku, ni trudu juz odtad nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przemingty”?*®.
Jak wynika z obu powyzszych krétkich tekstow, Bernard pisze o miejscach czysécowych, w
ktorych to dusze odbywaja swoja kare. Stanowisko takie nie jest nowoscig, gdyz podobne

wyrazat juz Sw. Grzegorz w swoich Dialogach. Warto tez zauwazyé, ze wedtug Bernarda, po

przebytych przez zmartych cierpieniach czeka ich chwila, kiedy smierci juz nie bedzie. Mozna

206 Hugon od $w. Wiktora, Summa de sacramentis chirstianae fidei, rozdz. IV, cze$¢ XVI; cytat za: J. Le Goff,
Narodziny, s. 149.

207 De loco vero purgationis animarum, quem purgatorium vocant, an sit proprius, et deputatus purgationi
animarum humanarum, seorsum a paradiso terrestri, et infemo, atque habitatione nostra, quaestionem habet”
(De universo, rozdz. LX) - Guillelmus Parisiensis, Opera Omnia, Paryz 1674, 1, 676; cyt. za: ). LeGoff, Narodziny,
s.244in.

208 Sw, Bernard, Kazanie XVI, De diversis, w: ,Opera”, wyd. J. Leclercq i H. Rochais, t. VI/1, s. 144 i 147; cyt. za:
tamze, s. 150.
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zatem wnioskowac, ze owe miejsca czys¢cowe sa przejsciowym, pelnym cierpienia ale tez

nadziei oczekiwaniem na przyszla, udzielong przez Boga peing radosc.

Jeden z przedstawicieli teologii scholastycznej, Albert Wielki (zm. 1280), moéwi o

,zbiornikach dusz” jako miejscach, w ktorych duszg znajda si¢ po odlaczeniu od ciata:

»Nalezy powiedzie¢, ze zbiorniki dusz sa rozmaite i r6znig si¢ od siebie, jak nastgpuje.
Sa miejscem albo docelowym, albo przejsciowym. Jesli chodzi o miejsca docelowe,
jest ich dwa: wedle ztej zastugi pieklo, wedle dobrej zastugi krolestwo niebios. Ale
owo miejsce docelowe wedle zlej zastugi, to znaczy pieklo, jest podwojne, wedle
zashugi wiasnej i wedle ukladu sprzecznego z natura; pierwszemu przypadkowi
odpowiada pieklo dolne potgpionych, a drugiemu Otchtan Dziecigtek, ktéra jest
pieklem gornym (...) Jesli chodzi o miejsce przejSciowe, moze to wynika¢ z braku
zastugi whasnej lub braku sptlaty ceny (...) W pierwszym przypadku jest to czysSciec, w

drugim Otchtan Patriarchéw sprzed nadejsécia Chrystusa”?®,

Wedlug Alberta miejsce przejsciowe, czyli czysSciec, jest zatem jednym z wielu
zbiornikow dusz, do ktérych trafiaja dusze po $mierci, stosownie do ich zasfug. Gdy idzie o
lokalizacje czys$¢ca, Albert stwierdza, ze znajduje si¢ on blisko piekla, a nawet stanowi gorna

jego cze$é?!0,

Kwesti¢ sytuacji dusz po oddzieleniu od ciata podjal takze czotowy przedstawiciel
teologii scholastycznej, §w. Tomasz z Akwinu. W kwestii 69 Sumy Teologicznej podejmuje

temat miejsca przebywania dusz. Tomasz zadaje nastepujace pytania:

»1. Czy po $mierci dusze majg wyznaczone miejsce pobytu? 2. Czy zaraz po $mierci
bywaja do nich wprowadzane? 3. Czy moga z tych miejsc wyj$¢? 4. Czy otchlan piekta
jest tym samym, co tono Abrahama? 5. Czy otchtan jest tym samym, co pieklo
potepionych? 6. Czy otchtan dzieci jest tym samym, co otchtan Ojcow? 7. Czy nalezy
wyodrebnié¢ az tyle miejsc przebywania??'!”

W podpowiedzi na pierwsza kwesti¢ Tomasz tak pisze:

,Istoty bezcielesne nie s3 w miejscu w jaki$ sposob zwykly i nam znany: tak jak
mowimy, ze ciata sa wlasciwie w miejscu. Sa jednak w miejscu w sposob
odpowiadajacy istotom duchowym, ktory to sposdb nie moze nam by¢ w pelni
: 99212
jasny”<'7,

209 Alberti Magni opera omnia, red. A. Borgnet, t. 30, s. 603-604, cytat za: J. Le Goff, Narodziny..., s. 265.

210 por. tamze, s. 259.

21 8Th, IlI, g. 69, art. 1-7, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 33, ttum. P. Betch, London 1962-1986,
s. 5.

22 Tamze, s. 7.
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Tomasz nie wyklucza mozliwosci bytowania duszy w jakim$ konkretnym miejscu,
zaznacza jednak, ze owa forma bytowania jest catkowicie inna niz ta materialna. Swiat
niewidzialny, duchowy rzadzi si¢ zupelnie innymi prawami, niz ten cielesny, zatem réwniez
zagadnienie ,,miejsca” nie nalezy traktowa¢ w analogii do $wiata materialnego. Warto jednak

zwrdci¢ uwagg na dalsza wypowiedz Akwinaty:

,»Dusza odlaczona niczego nie otrzymuje wprost od miejsc cielesnych w ten sposob, w
jaki ciata zwykle przyjmuja, te ciata, ktore sg zachowywane przez swoje miejsca. Atoli

$wiadomos$¢ skierowania do takowych miejsc stanowi dla samych dusz rados$¢ lub

smutek. I w ten to sposob miejsce moze byé dla nich karg lub nagroda'*”.

Z tego krotkiego fragmentu wynika, Zze juz samo przebywanie w danym miejscu
pobytu moze sta¢ si¢ dla duszy nagroda lub karg. Mozna zatem wnioskowaé, ze dusza w
czysccu nie musiataby doswiadcza¢ jakiejs konkretnej formy kary, gdyz samo przebywanie

tam jest dostateczng kara.
W zagadnieniu 100 Summy Tteologicznej Akwinata stawia pytanie:

,»Czy miejsce, w ktorym dusze podlegaja oczyszczeniu, jest tym samym, co miejsce, w
ktérym potepieni odbywaja kare wieczng?*'*”

Na interesujgce nas pytanie o miejsce oczyszczenia po $mierci odpowiada:

»W Pi$mie $w. nie znajduje si¢ jaki$ tekst wyraznie orzekajacy o miejscu czyscca, ani
tez nie mozna na to poda¢ przekonywujacych rozumowych dowodoéw. (...). Niektorzy
jednak sadza, ze wedlug powszechnego prawa miejsce czyséca jest tam, gdzie
czlowiek grzeszyl. — Ale to chyba nie jest prawdopodobne. Czlowiek przeciez
rownoczes$nie moze [w jednym miejscu] odbywac kare za grzechy, ktére popehit w
réznych miejscach. Jeszcze inni powiadaja, ze wedlug powszechnego prawa dusze
zmartych odbywaja kar¢ na ziemi, jako ze co do stanu sg w srodku migdzy Bogiem a

nami”ZlS

Warto zauwazy¢, ze Tomasz powolujac sie na Pismo Swiete, nie daje jednoznacznej
odpowiedzi na pytanie o miejsce posmiertnego oczyszczenia. Przywotuje natomiast
stanowisko, ktore mozna bylo spotka¢ juz u $w. Grzegorza, wedle ktérego miejscem
oczyszczenia jest miejsce grzechu. Jednocze$nie jednak zaznacza, ze chyba nie jest to

prawdopodobne.

213 Tamze, s. 8.
214 5Th, IlI. g. 100, art. 2, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 34, s. 204.
215 Tamze, s. 208.
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Warto zwréci¢ ponadto uwage na Tomaszowa opini¢, wedle ktdrej czysciec stanowi
dolng cze$¢ piekla:
»(--.) Miejsce czy$éca jest miejscem nizszym, polaczonym z piektem tak, Zze ten sam

ogien, ktory meczy potepionych w piekle, oczyszcza roéwniez sprawiedliwych w

czy$écu — z tym zastrzezeniem, ze potgpionym nalezy si¢ gorsze miejsce, poniewaz
25 216

gorsze byly ich zastugi na kare

Wedtug tej koncepcji czysciec graniczylby z pieklem wlasciwym; ten sam za$ ogien
pali zaréwno sprawiedliwych w czy$écu jak 1 potgpionych, przy czym ci drudzy znajdujg si¢
wyzej. Tomasz nawiagzuje w tym miejscu do obecnej juz wczesniej, lecz wcigz powracajacej

koncepcji ,,infernalizacji czy$éca”, wedtug ktorej jest on okreslany jako ,,piekto tymczasowe”.

Na dhugo przed pierwsza oficjalng wypowiedzig Kos$ciota na temat purgatorium, lecz
takze po niej, rozumiano t¢ przestrzen bardzo dostownie, jako konkretng lokalizacj¢, czgsto
doéé szczegdlowo opisywana?!’. Jednak réwniez dokumenty Kosciota powstrzymuja sie od
sformutowan dotyczacych ewentualnego miejsca czys$¢ca. Mozna jednak spotkaé si¢ z
pewnymi sformutowaniami, ktoére zdaja si¢ sugerowac istnienie czy$éca jako fizycznego

miejsca. Przywolajmy raz jeszcze cytowany juz wczesniej dokument Soboru Trydenckiego:

,»Cum catholica Ecclesia, Spiritu Sancto edocta, ex sacris Litteris et antiqua Patrum
traditione in sacris Conciliis et novissime in hac oecumenica Synodo docuerit,
purgatorium esse animasque ibi detentas fidelium suffragiis, potissimum vero
acceptabili altaris sacrificio iuvari” (DH 1820)%'8.

Nalezy tutaj zwroci¢ uwage na sformulowanie ibi detentas (tam zatrzymane), co
sugerowaloby istnienie jakiego$ konkretnego miejsca przebywania dusz poddanych
oczyszczeniu. Miejsce to zdaje si¢ by¢ przejSciowe, a uzyta forma czasownika detentare
(trzyma¢) moze wskazywa¢ na pewny rodzaj biernosci w odniesieniu do dusz tam
przebywajacych. Roéwniez termin Reinigungsort mocno sugeruje, ze istotnie czysciec jest
miejscem. Nawet jesli uroczysta Soborowa definicja nie uzywa terminu locus, wydaje sie, ze
ma go na mysli. Mozna by zatem wnioskowaé, ze powyzsze sformulowanie niejako sugeruje

okreslone miejsce fizyczne, potozone gdzies w zaswiatach, gdzie przebywaja dusze zmartych

216 Tamze, s. 208; por. J. LeGoff, Narodziny, s. 275.

217 por. A. Skwierczyniski, Wspdfczesna interpretacja ,,miejsca” i ,trwania” czyséca, RTK, 31(1984)2, s. 125-134,
128.

218 Da die katholische Kirche, vom Heiligen Geist belehrt, aufgrund der heiligen Schriften und der alten
Uberlieferung der Vater auf den heiligen Konzilien und zuletzt auf diesem kumenischen Konzil gelehrt hat, es
gebe einen Reinigungsort, und den dort festgehaltenen Seelen werde durch die Firbitten der Gldubigen, vor
allem aber durch das wohlgefallige Opfer des Altares geholfen” (DH 1820).
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1 znosza swoje oczyszczajace cierpienia. Takie wiasnie stanowisko wobec czyséca jako
miejsca przez dtugi czas bylo utrwalane i przekazywane®!'”. Jedocze$nie nalezy zaznaczyé, ze
ze wzgledu na konkretne zalecenia pastoralne trydencki dekret o czy$¢cu odegrat wazng role,
poniewaz datl podstawy nurtowi jego dematerializacji, oraz stanowczo odrzucal mocno
wowczas rozpowszechnione, petne fantazji, ludowe wyobrazenia o czy$écu??’. Proces ten
jednak postepowal bardzo powoli. Wedlug Roberta Bellarmina, powszechnie uwazanego za
globwnego interpretatora uchwat tegoz Soboru, czy$ciec to miejsce, gdzie dusze po
zakonczeniu ziemskiego zycia poddaja si¢ oczyszczeniu, przebywajac ,,jakby w wiezieniu”
(tamquam in carcere). Takie stanowisko wregcz utrwalalo i tak juz obecny obraz czy$éca jako

swoisty ,,0b0z koncentracyjny” z bogatym zestawem najrozniejszych tortur??!,

2. 2. Spojrzenie wspolczesne

Trzeba przyznaé, ze juz samo stlowo ,,czy$ciec” nie jest najbardziej odpowiednie dla
rzeczywisto$ci, ktora jest wyraznie pozytywna. Warto zauwazy¢, ze cytowane juz wczesniej
dokumenty Soboru Watykanskiego II, ktory jedynie przypomnial zdefiniowang juz wczesniej
katolicka doktryne o purgatorium, nie uzywaja terminu ,.czys$ciec”, lecz sformutowan
,,0CZyszczenie™:

(...) jedni sposrod ucznidow Jego pielgrzymuja na ziemi, inni dokonawszy zywota

poddaja si¢ oczyszczeniu (KK 49).

Uzyty zwrot poddajg sie oczyszczeniu, podobnie zreszta, jak sformutowanie Trydenckie,

roOwniez moze sugerowacé swego rodzaju biernos¢ w swoim po$miertnym oczyszczeniu.

Dokumentem, ktory takze nie wuzywa stowa ,czySciec” jest dokument

Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Aktualne problemy eschatologii. Czytamy w nim:

»Nalezy absolutnie odrzuci¢ takie rozumienie stanu oczyszczenia przygotowujacego
na spotkanie z Bogiem, w ktorym bytby on zbyt podobny do stanu potegpienia, jak

219 por., Z. Kijas, Niebo, s. 400.

220 von den volkstiimlichen Predigten vor dem ungebildeten Volk aber sollen die eher schwierigen und
spitzfindigen Fragen, die zur Erbauung nichts beitragen und aus denen meist kein Zuwachs an Frommigkeit
entsteht, ausgeschlossen werden. Desgleichen sollen sie nicht zulassen, dafl Unsicheres bzw. was am Schein
der Falschheit krankt, unters Volk gebracht und behandelt wird. Das aber, was zu einer gewissen Neugierde
oder zum Aberglauben gehort oder nach schiandlichem Gewinn schmeckt, sollen sie als Argernis und AnstoR fiir
die Glaubigen verbieten” (DH 1820).

221Y, Congar: ,Niektdrzy kaznodzieje i niektdre ksigzki przedstawiaty czysciec jako zorganizowane i
wyrafinowane tortury. Miat by¢ w nim na przyktad oddziat lodowy, staw z roztopionym metalem, a nawet
wielki kociot z wrzacg oliwg i smotg” — Chrystus i zbawienie swiata, Krakdéw 1968, s. 228, por. A. Skwierczynski,
Mitosé, s. 68.
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gdyby réznica miedzy nimi polegatla tylko na fakcie, ze jeden bylby wieczny, a drugi
czasowy; oczyszczenie po $mierci jest catkowicie inne od kary naleznej pot¢pionym.

Stan, ktérego centrum stanowi mitosc¢, i stan, ktérego centrum stanowi nienawi$¢, w

zadnym wypadku nie mogg by¢ zestawione ze sobg”?*%.

Warto zwroci¢ uwage na uzyte dwukrotnie w tym fragmencie okreslenie stan. Jest on
przedstawiony jako przygotowanie na spotkanie z Bogiem, a centrum tego przygotowania
stanowi mitos¢. Widoczne jest zatem $wiadome unikanie takich sformutowan, ktore
okreslatyby purgatorium jako konkretne miejsce zwigzane z fizycznym pojmowaniem czasu

oraz przestrzeni.

Wspotczesna teologia, ucieka od ,,umiejscawiania” stanow eschatologicznych w
jakiej$ konkretnej przestrzeni®*’. Cytowany wcze$niej Francuski dominikanin i teolog Yves
Congar zauwaza, ze czySciec jest zdecydowanie mniej miejscem, bardziej natomiast

szczegllnego rodzaju sytuacjg lub tez stanem:

,.Zweifellos ist das Fegfeuer weniger ein Ort als eine Situation oder ein Zustand”?%*,

W podobny sposdb wypowiada si¢ Niemiecki teolog Michael Schmaus:

,,O miejscu, trwaniu i formie zycia w czysécu nie mamy zadnego bezposredniego
objawienia; pewnym jest tylko, ze przebywajacy w nim nie znajduja si¢ jeszcze w
wymiarze wiecznosci, cho¢ nie Zyja na sposdb mierzony uptywem czasu, jednak w
jakim$ powigzaniu z miejscem niedajacym sie konkretnie okresli¢c. W catosci bowiem
stworzenia nie ma zadnego wydzielonego obszaru, na ktérym zgromadzeni byliby
Wszyscy potrzebujacy oczyszczenia, podobnie jak nie ma takiego dla potgpionych lub
zbawionych, bo chodzi tu o $cisle okreslony sposob realizacji zycia wiecznego™>>.

Mimo, ze w powyzszej wypowiedzi jest uzyty termin czysciec, to jednak autor
rowniez wyraznie dystansuje si¢ od jego okreslania w kategoriach czasu oraz przestrzeni w
rozumieniu fizycznym. Jednocze$nie jednak méwi o jakims powigzaniu z miejscem, co
sugeruje jakas$ inng niz doczesna forme bytowania. Takze sformutowanie przebywajgcy w nim
nie znajdujq sie jeszcze w wymiarze wiecznosci, moze $wiadczy¢ o tym, ze zmarli bedacy w
oczyszczeniu znajduja si¢ niejako ,,pomi¢dzy” doczesnoscig a wiecznoscia. Na innym miejscu

Schmaus stwierdza:

222 MIKT, Aktualne problemy eschatologii, 8, 2; s. 328.

223 por, tamze s. 400; zob. A. Skwierczyniski, Wspdfczesna interpretacja, 125 in.

224 Niewatpliwie czysciec jest bardziej stanem lub wydarzeniem anizeli miejscem” (ttum. wtasne). Y. Congar,
Das Fegfeuer, w: ,,Das Mysterium des Todes”, Frankfurt am Main 1955, s. 271.

225 M. Schmaus, Bég udoskonalajqgcy przez Chrystusa - Eschatologia, Gdarisk 1993, s. 77; por. Z. Danielewicz,
Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, w ,,Dogmatyka”, t. 6, red. E. Adamiak, A. Czaja i J. Majewski, Warszawa
2007, s. 380.
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,»,Mozna zatem moéwi¢ o miejscu pozadoczesnego oczyszczenia. Nie jest to jednak

przestrzen w naszym rozumieniu, lecz stanowi tajemniczy zwiazek z doczesnoscia”?*°.

Rownie ciekawg koncepcje teologiczng wysuwa Hans Urs von Batlhasar. Pisze on:

»(.-.) Bog jest Rzecza Ostateczng czlowieka. Jako uzyskany jest niebem, jako utracony —

piektem, jako badajacy — sadem, jako oczyszczajacy — czy$écem” 227,

Wypowiedz ta jest w zasadzie powtorzeniem mysli, ktorg wyrazit juz Augustyn:

,Ipse Deus post hanc vitam sit locus noster”**,

Skoro zatem Bog jest rzecza ostateczng kazdego cztowieka i1 ,,w Jego reku sg nasze
losy” (por. Ps 31, 16), to nasze ostateczne po$Smiertne oczyszczenie dokonuje si¢ wlasnie w
Nim 1 przez Niego. W tym kontekscie to sam Bog staje si¢ miejscem oczyszczenia — On jest

czyS$¢cem.

Idac dalej tym kluczem ,,miejsca oczyszczenia” warto przytoczy¢ koncepcje, ktora
przedstawia Z. Kijas. Jest ona zwigzana z historig ewangelicznego Zacheusza (Lk 19, 1-9).
Jego decyzja o zadoscuczynieniu za dokonane zto i naprawienie wyrzadzonych krzywd —
rozdaniu swojego majatku — nie dokonala si¢ w jakim$ konkretnym ,miejscu”, ale w
momencie spotkania z Jezusem Chrystusem (,,u Ciebie w goscinie” — mowi do niego
Chrystus), tzn. w chwili spotkania; konfrontacji z mitoscig i dobrocig, jaka odkryt w
Zbawicielu®”. Za autorem warto wiec powtdrzy¢, ze nie nalezy skupiaé si¢ zbytnio na
fizycznym ,,miejscu” czy$cca, ktore nie istnieje, ale raczej koncentrowac si¢ na nim jako na

momencie przejscia na spotkanie z mitoscig?*.

Mozna zatem wnioskowaé, ze w jednym z uje¢ wspotczesnej teologii jedynym

wlasciwym ,,miejscem” w ktorym przebiega proces czysccowego oczyszczania jest dla

226 Man kann also von einem Orte der jenseitigen Lauterung sprechen. Er l3sst sich indes nicht mit einem

Raum unserer Erfahrung identifizieren. Ihre Raumgebundenheit schlieRt eine geheimnisvolle Relation zu
diesem ein” - M. Schmaus, Dogmatik, IV-2, Miinchen 1958-1965, s. 542 (ttum. wtasne).

227 Gott ist das letzte Ding des Geschépfs. Er ist als Gewonnener Himmel, als Verlorener Hélle, als Priifender
Gericht, als Reinigender Fegfeuer. Er ist Der, woran das Endliche stirbt und wodurch es zu lhm, in hm
aufersteht” - H. U. von, Umrisse der Eschatologie, w: ,Verbum Caro”, Einsiedeln 1960, s. 282; por. A.
Skwierczynski, Mitos¢, Warszawa 1992, s. 69.

228 S\, Augustyn, Enneratio in Ps 30, serm. 3 n.8., cyt. za: A. Skwierczyriski, Mitos¢, s. 69.

229 por. Z. Kijas, Niebo, 366, 401.

230 por, 7. Kijas, Niebo, 401.
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chrzescijanina Jezus Chrystus, a ,,miejsce” to jest niczym innym, jak momentem spotkania z

milujagcym Bogiem?3!.

Inny teolog, Ladislaus Boros (1927-1981), pokazuje, ze tajemnice chrzescijanskie sa
bardzo podatne na proces urzeczowienia. Z jednej strony jest to potrzebne, poniewaz pozwala
cztowiekowi dostrzec bogactwo rzeczywistosci i je wyrazi¢, z drugiej natomiast traci si¢
wowczas wymiar miedzyosobowego spotkania. Autor pisze, ze takie uplastycznienie czyscca,
jako:

»ogromnej izby tortur, kosmicznego obozu koncentracyjnego, w ktorym karane beda

jeczace, skarzace si¢ i bolejgce istoty, przekracza granice tego, co dozwolone, a
przynajmniej popada w groteskowo$¢ i niedorzeczno$é” 2.

Dlatego — stwierdza Boros — z uprzedmiotowionych tajemnic nalezy wydoby¢ 1 na

nowo ukaza¢ ich wewnetrzny sens i znaczenie?*.

Kolejng trudng kwestia, ktorg przy analizie rzeczywistos$ci czy$€ca mozna napotkaé
jest czas jego trwania. Nalezy zauwazy¢, ze w najstarszym $wiadectwie Magisterium, ktorym
jest cytowany juz wczesniej List papieza Klemensa VI do Mechitara, jest mowa o duszach do
czasu cierpigcych meke ognia (quod igne cruciantur ad tempus). Znamienne jest takze to, ze
pomimo uzytego stowa tempus, samo sformutowanie dogmatyczne, méwiace o czysccu, nie
wyjasnia ani doktadnie nie precyzuje kwestii istnienia w nim jakiejkolwiek struktury
czasowej>**. Mimo tego w tekécie zauwazalne jest odniesienie do zachodzacych w procesie
posmiertnego oczyszczeniu zmian, co z kolei mogloby sugerowac istnienie w czys$cécu jakiejs,
innej niz fizyczna, formy czasu. Wspomniany wyzej Robert Bellarmin sam uznat kwesti¢
czasu trwania czy$€ca za spraw¢ niezmiernie delikatng 1 bardzo niepewna (res

)235

incertissima Rowniez cytowany juz Y. Congar podejmuje zdecydowang krytyke

przedstawiania purgatorium, za pomocg poje¢ znanych z rzeczywistosci doczesnej. Pisze on:

,»Czasami mowi si¢ jeszcze o dniach lub latach czy$éca tak, jakby chodzito o urzad
sledczy lub wiezienie: w ten sposob ujawnia si¢ wyobrazenia postugujace sie
kategoriami z dziedziny zwyktych sankcji karnych. Nie $mialoby si¢ w to wierzy¢,
gdyby si¢ nie czytato takich bredni(...). Dlaczego jeden grzech nie miatby réwnie
dobrze zastugiwa¢ na jedno porzadne lanie? Taki obraz odpowiadatby doskonale

21 por. tamze, s. 401.

232 | Boros, Mysterium mortis. Cztowiek w obliczu ostatecznej decyzji, ttum. B. Biatecki, Warszawa 1974, s. 155-
156.

23 por. tamze; A. Skwierczyniski, Czysciec, s. 69.

234 por. P. Liszka, Wpfyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Wroctaw-Warszawa 1992, s. 177.

235 70b. A. Skwierczynriski, Mitos¢, s. 70.
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pojeciu Boga, ojca skorego do bicia r6zga. Jednakze wystarczy sekunda zastanowienia
sie, zeby wiedzie¢, ze trwania dusz w innym $wiecie nie mierzy si¢ tak jak naszego,

dniami, ktore oznacza obrot ziemi dookota jej osi, ani tez latami wyznaczonymi

obrotem ziemi wokét stonca” 2*°.

Wedtug autora, kategorii czasu ziemskiego w zaden sposob nie nalezy odnosi¢ do
rzeczywistosci czy$éca, poniewaz ma on swoje wlasne trwanie, a sam fakt, ze z istoty swojej
jest on oczekiwaniem wystarczy, zeby owo trwanie wydawalo si¢ bardzo, a nawet nie do
zniesienia dlugie. Czy$ciec nie zawiera zatem nic z wymiaru czasu fizycznego, poniewaz nie
ma w nim nastepstwa wydarzen; dlatego tez nie moze by¢ mierzony w jego jednostkach —
dniach, latach czy wiekach. Wedlug jednej ze wspotczesnych interpretacji teologicznych

mozna go natomiast odczyta¢ jako ,,intensywno$¢ oczyszczania”?*’,

Niemniej jednak nadal potrzebna jest refleksja teologiczna, ktéra bedzie podejmowata
zagadnienie temporalnos$ci czy$éca. Jest to takze istotne w kontekécie zanoszonych za
zmartych modlitw, wstawiennictwa za nimi, czy tez ofiarowanych tu na ziemi czynow
mitosierdzia, oraz tego, w jaki sposob to nasze, ziemskie, historyczno-czasowe zdobywanie
zastug za zmartych mogloby by¢ przeksztalcone, by wywiera¢ skutki w ponadczasowej,

atemporalnej rzeczywistosci czy$éca®,

Ponadto, nawet jesli w rzeczywistosci czy$cca istnieje jakis trudny do okreslenia czy
zdefiniowania rodzaj czasowosci, to z pewnoscia bedzie on zupelnie inny niz znany nam

wszystkim czas linearny, ktorego tu w ziemskiej rzeczywistosci doswiadczamy?°.

38Y. Congar, Chrystus, s. 228.

237 por. L. Boros, Istnienie wyzwolone. Rozwazania teologiczne, Warszawa 1971, s. 110, Z. Danielewicz, Traktat,
s. 379.

238 por, P. Liszka, Wpfyw, s. 176.

239 (...)Czas ziemski nie jest juz pojmowany jako co$ ptynacego wzdtuz prostej, lecz jako skomplikowana
wielowymiarowa struktura, stanowigca zagadke réwniez dla nauk przyrodniczych i filozoficznych. Jezeli czas
doczesny jest czyms skomplikowanym, to jakakolwiek struktura pozadoczesna musi by¢ skomplikowana o wiele
bardziej. Jezeli czas doczesny jest zagadka, tajemnica, to tym bardziej tajemnicg bytby hipotetyczny nas
pozadoczesny”; zob. tamze, s. 178.
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§3. Problem kary czy$écowej

Problem kary czy$ccowej w refleks;ji teologicznej to jeden z najstarszych elementéw
katolickiej nauki o purgatorium, a swoje podstawy znajduje on przede wszystkim w Biblii.
Nie ulega watpliwosci, ze idea kary, ktorej podlega dusza w czy$ccu, wigze si¢ z materialnym
wyobrazeniem tego stanu jako miejscem odpokutowania za popelnione w zyciu doczesnym
zto. Biblijne metafory ognia jako oczyszczajacego elementu staty si¢ punktem wyjscia dla
rozwazan o po$miertnym oczyszczeniu z win. Bazowali na nich przede wszystkim Ojcowie
Koéciola, oraz cala podzniejsza tradycja teologiczna®*®. Wspdlczesne koncepcje kary
czy$¢cowej catkowicie odbiegaja od tych bardzo obrazowych opiséw, ktore na przestrzeni
wiekow byly wciagz utrwalane, oraz akcentujg zupetie inny wymiar koncowego oczyszczenia

niz te, ktéry znamy z dhugiej tradycji teologiczne;.

3. 1. Biblia, Tradycja i Magisterium

,Infernalizacja czy$¢ca” — pojecie stworzone przez francuskiego historyka J. Le Goffa
(zm. 2014), — to wyobrazenie koncowego oczyszczenia jako quasi-piekto, do ktoérego
odnoszono okre$lenia takie, jak ,,paszcza lwa”, ,,reka piekta”, ,,jezioro ognia” czy tez ,,miejsca
ciemnosci” lub ,tartar”. Jak twierdzi autor, zostato zapoczatkowane przez $§w. Augustyna i

kontynuowane przez wielkich teologdw pézniejszych okresow?*!.

Ponadto to wilasnie
Augustynowi zawdzigcza si¢ przede wszystkim opini¢, wedlug ktorej cierpienia czy§écowe
przewyzszaja wszystkie inne rodzaje cierpien, jakich czlowiek moze dostapi¢ na ziemi. W
komentarzu do Psalmu 37 pisze:

,,0gien czysccowy bedzie straszniejszy niz wszystko, co cztowiek moze wycierpie¢ w

tym zyciu”?*,

Podobne stanowisko bylo w pozniejszych okresach zajmowane jeszcze wielokrotnie.
Augustyn wypracowal jeszcze jedno, wazne teologiczne stanowisko dotyczace rozumienia
ognia 1 kary czy$ccowej, na ktore rowniez kolejni teologowie przez dlugi czas bedg si¢
powotywali: podobienstwo duszy i ciala (similitudo corporis);

,Smiem wyznaé, ze nie tylko nie sadze, ale wiem, iz dusza nie jest cielesna i jednak

moze mie¢ podobienstwo do ciata oraz jego cztonkow i ktdz zaprzeczy, ze to dusza
widzi siebie podczas snu czy to jak chodzi, czy siedzi, czy spaceruje tu i 6Owdzie lub

240 por, Z. Danielewicz, Traktat, s. 378-379.

241 70b. szerzej: J. Le Goff, Narodziny, s. 88 in.,138in.,208in.,312in.

242 Augustyn, Objasnienie Psalmu 37, w: ,Pisma starochrzescijanskich pisarzy”, t. XXXVIII: Objasnienia Psalméw
36-57,s.42.
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nawet lata, a nie dokonuje si¢ to bez jakiego$ podobienistwa do ciala. Zatem jesli
podobienstwo takie nosi takze w piekle, nie cielesne, ale podobne do ciata, to widzi si¢

takze w miejscach nie fizycznych, ale podobnych do migjsc cielesnych zaréwno w

spokoju jak i w mekach”?*,

Z faktu, iz dusza posiada podobienstwo ciala, Augustyn wnioskuje, ze potrafi ona
widzie¢. Skoro tak, to mozna wnioskowaé, ze posiada rowniez zmyst dotyku, czyli czucie
pozwalajace jej odczuwacé fizyczny bol. Wprawdzie Augustyn wspomina tylko piekto, to
jednak kwesti¢ fizycznego odczuwania mozna odnie$¢ rowniez do miejsca posmiertnego
oczyszczenia, a zatem do kary czy$écowej, ktoéra dusza moze bolesnie odczuwaé. Mysl te
podejmuje podzniej Sw. Julian z Toledo (620-690), ktory twierdzi, ze dusza posiada
»podobienstwo ciala” (similitudo corporis) 1 dlatego moze odczuwac ulge lub meki oraz by¢

nekana ogniem cielesnym?*,

Idee podwdjnego dziatania ognia jako kary oczyszczajacej znajdziemy takze w mysli
dwoch XII-wiecznych teologdw: u Szymona z Tournai oraz u $w. Alana z Lille. Ten ostatni w

swoim dziele Summa de arte praedicatoria pisze:

,»Ogien czysccowy jest dwojaki: jeden dziata po drodze (w tym zyciu), to skrucha;
drugi za$ po zyciu, to kara czyS¢cowa. Jesli oczyszczamy si¢ w pierwszym z nich,
uwolnieni bedziemy od drugiego; jesli nie doswiadczyliSmy pierwszego,
doswiadczymy drugiego (...) Pierwszy, czysciec, wyklucza dwa pozostate(...).Ogien
czysccowy to tylko cien i obraz ognia drugiego, podobnie tez cien i obraz ognia
materialnego nie sprawia zadnego boélu (...), a ogien skruchy nie przyczynia bolu w

poréwnaniu z drugim ogniem czy$écowym”**.

Autor widzi w czy$écu zadosCuczynienie za grzechy, natomiast ogien jest podwojny:
jeden dziala juz w tym zyciu, drugi za§ po $mierci i jest to kara czy$ccowa. Jest tu takze

widoczna idea odbycia cze$ciowej pokuty czy$écowej juz w doczesnoéci®*®.

Jak juz wyzej zostalo nadmienione, kwesti¢ czy$cca, a $cislej kar czySécowych,
porusza $w. Tomasz w Summie w zagadnieniu 100, w artykutach 3-8. Jesli chodzi o srogos¢

kar, Tomasz zajmuje podobne stanowisko niz §w. Augustyn:

,Augustyn tak pisze: «Ow ogien czy$éca bedzie dokuczliwszy niz ktérakolwiek z kar,

jakie cztowiek na tym $wiecie moze poczué, zobaczy¢ lub pomysleé»”**.

243 Augustyn, Genesi ad litteram, Xll, 33, w: ,,Pisma starochrzescijanskich pisarzy”, t. XXV: Pisma egzegetyczne
przeciw manichejczykom, Warszawa 1980, s. 378.

244 por. Z. Danielewicz, Traktat, s. 379.

245 Alan z Lille, Summa de arte praedicatoria, PL 210, 174-175, cytat za: J. Le Goff, Narodziny, 176-177.

246 por. tamze.
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Ponadto wedtug Tomasza:

»Dokuczliwos$¢ kary zalezy nie tyle od wielko$ci grzechu, co od usposobienia czy od

stopnia wrazliwosci karanego”?*®.

Bardzo istotnym wkladem Tomasza w rozumienie kar czy$¢cowych jest ich
dobrowolnos¢, a takze podwdjnosé: pierwsza to kara zmystu, czyli cierpienie zadawane przez
ogien cielesny; druga to opo6znienie w ogladaniu Boga:

,Kara czyS$éca jest dwojaka: jedng jest poniesiona szkoda; polega ona na odlozeniu

widzenia Boga; druga jest kara zmystu; jest nig cierpienie zadawane przez ogien

cielesny. Jedna i druga kara, i to nawet najmniejsza, przewyzsza najwigksza meke tego

swiata. Im bardziej bowiem czego$ si¢ pragnie, tym nieobecnos$¢ tego jest bardziej

niezno$na. Otdz trawigca dusze $wigte tesknota za najwyzszym dobrem, po tym zyciu

poteguje si¢ do najwyzszego stopnia. Dzieje si¢ to dlatego, ze juz nie tamuje jej cigzar

ciata, a takze, poniewaz juz nastatby czas rozkoszowania si¢ najwyzszym dobrem,

gdyby co$ nie stan¢lo na przeszkodzie. I dlatego dusze te jak najbardziej bolejg z

powodu tego odtozenia”>*.

Nalezy zauwazy¢, ze juz w pierwszym zdaniu powyzszego tekstu Tomasz zwraca
uwage na podwdjny wymiar czys¢cowej kary; jeden z nich to odlozenie widzenia Boga: dusza
odczuwa bol z tego powodu, ze znajduje si¢ daleko od swojego Stworcy, a zarazem boli ja
tesknota, ze nie moze go jeszcze ogladac. Pragnieniem kazdej duszy jest sam Bog:

,»Jak ania pragnie wody ze strumieni, tak dusza moja pragnie Ciebie, moj Boze! Dusza

moja Boga pragnie, Boga zywego: kiedyz wigc przyjde i ujrze oblicze Boga?” (Ps 42,

1-2)

Jest tutaj mowa o opuszczeniu przez Boga, Jego oddaleniu oraz o duchowym
pragnieniu Jego bliskosci. Psalmista wyraza tgsknote za Boza obecnos$cia oraz nadziej¢ na

ujrzenie Bozego oblicza w jego $wigtyni>’.
Innym przyktadem Psalmu, ktory wyraza glteboka tesknote na Bogiem jest Psalm 63:
,»Boze, Ty Boze moj, Ciebie szukam; Ciebie pragnie moja dusza, za Toba teskni moje

ciato, jak ziemia zeschta, spragniona, bez wody. W $wiatyni tak si¢ wpatruje w Ciebie,
bym ujrzat Twoja potege i chwale”(Ps 62, 2-3).

247 Sth, 11, g. 100, art. 3, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 33, s. 209.

248 Tamze, s. 210.

29 Tamze, s. 209; por. J LeGoff, Narodziny, s.275.

250 por, Komentarz do Psalmu 42, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, s. 1182, Pismo Swiete Starego
Testamentu, Ksiega Psalmow, s. 243.
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Takze tutaj jest mowa o silnej tesknocie i pragnieniu ujrzenia Boga. Z daleka od
Niego, psalmista cierpi tesknote oraz usilnie wypatruje Bozej pomocy i obecnosci, bo bez niej
jego zycie staje si¢ nieznosne. Klimat catego Psalmu 63 wspodlgra tez niejako z agonig Jezusa
w Ogrodzie Oliwnym, gdzie udrgczony duchowa pustynia w ciemno$ci nocy i w opuszczeniu
modlit si¢ On do Ojca. Ponadto Psalm oddaje sytuacje duchowej oschtosci, zacheca do
uchwycenia sie Boga, ktory jest zaspokojeniem najglebszych pragnien i tesknot cztowieka®®!.
Oba powyzsze fragmenty pokazujg zatem, ze ostatecznym i najwigkszym pragnieniem kazdej
duszy jest Bog: ogladanie Jego oblicza, trwanie w Jego obecnosci. W oddaleniu i tgsknocie za
Nim spragniona dusza doznaje cierpien. W odniesieniu do tomaszowego stwierdzenia na
temat kary odlozenia widzenia Boga mozna wnioskowac, ze kiedy owa tesknota i pragnienie
nie moze by¢ zaspokojone, dusza cierpi. Cierpi tym mocniej, im bardziej teskni. A tgsknota,
wedlug Tomasza, po tym Zyciu poteguje sie do najwyzszego stopnia, zatem bol 1 cierpienie

duszy staja si¢ w najwyzszym stopniu dotkliwe.

Warto takze odnies¢ si¢ do Jezusowego ,,Pragng” wypowiedzianego z krzyza (J 19,
28). W pierwszym rzedzie wyraza ono oczywiscie fizyczne pragnienie, ktore spowodowane
jest krzyzowym cierpieniem; wyraza jednak takze pragnienie zycia oraz ponowne ujrzenie
Boga, ktory jest jego dawca. W tym znaczeniu wotanie Jezusa staje si¢ podobne do wotania
Hioba:

»Wiem, ze moj Obronca zyje (...) i w swoim ciele zobacze Boga. To wilasnie ja go
zobacze, nie kto inny” (Hi 19, 25-27).

Ponadto Jezusowe ,,Pragne¢” jest odniesieniem do Ps 69, 22:

,,Dali mi jako pokarm trucizne, a gdy bytem spragniony, poili mnie octem”.

Caly Psalm 69 ukazuj¢ tegsknote cierpigcego stugi Bozego, ale tez nadziej¢ i
oczekiwane na zbawienie, ktore ma nadejs¢. Tesknota staje si¢ zatem cierpieniem. W

perspektywie jednak wida¢ wyzwolenie od niego.

Gdy natomiast idzie o kare zmystu, o ktorej pisze Tomasz, moze tu znalezé
zastosowanie augustynowa koncepcja similitudo corporis, wedle ktorej dusza ma
podobienstwo ciala, a zatem moze doswiadcza¢ fizycznego bolu. W odniesieniu do
oczyszczajacego 1 karzacego dziatania ognia Tomasz w swoim dziele De fidei rationibus

pisze ponadto:

251 por, Komentarz do Psalmu 42, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, s. 1209.
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»Ogien ten porwie odrzuconych na meke wieczng, sprawiedliwych za$, ktorych
zastanie wsrdéd zywych, oczysci. Ale réwniez ten dzien Pana, w ktérym sadzi On
kazdego po jego $mierci, objawi si¢ w ogniu, ktory oczyszcza dobrych, bezboznych

za$ potepia” >,

WypowiedZ ta potwierdza Tomaszowe stanowisko, ktore znajdujemy réwniez w

cytowanym wyzej fragmencie Summy, ze ogien czys$cca i ogien piekla sg tozsame.

Warto przytoczy¢ jeszcze jedno okre$lenie $§w. Tomasza na temat koncowego

oczyszczenia:

,Celem kary czyséca nie jest gtownie zadawanie cierpienia, ale oczyszczenie. Totez

powinno si¢ ono dokonywaé¢ za pomocg samego tylko ognia, jako Ze on ma

najostrzejsza site oczyszczajaca”*>>.

W $wietle powyzszego stwierdzenia mozna wnioskowacé, ze czy$écowe cierpienie jest
wylacznie wynikiem odbywanego oczyszczenia. Ono za§ ma na celu przede wszystkim
przygotowac duszeg, by w pelni oczyszczona mogla zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, przed ktorego

oblicze ,,nie wejdzie nic nieczystego” (Ap 21, 27).

To tomaszowe stanowisko wobec kar oczyszczajacych byto na tyle kluczowe, ze
przejeta i kontynuowata je takze pozniejsza tradycja teologiczna. Nie ulega tez watpliwosci,
ze Akwinata odegrat niezwykle wielka rolg, jesli chodzi o ksztaltowanie si¢ doktryny o

purgatorium®?.

W przejetej od Tomasza tradycji teologicznej kary czysccowe (poena purgatoriae)
zwykle sprowadzane byly do dwoch wspomnianych juz rodzajow: kara opdznienia w
ogladaniu Boga (poena damni) 1 kara zmystow (poena sensus), przy czym nalezy zaznaczy¢,
ze Kosciot nigdy tych kar dokladnie nie sprecyzowat®. W Katechizmie Kosciota
Katolickiego mozemy znalez¢ bardzo ogoélnikowa wzmianke o sposobie oczyszczenia po
Smierci:

,Tradycja Kosciota opierajac siec na niektérych tekstach Pisma Swictego mowi o
,»ogniu oczyszczajacym” (KKK 1031).

252 pe fidei rationibus, 9, https://www.it.dominikanie.pl/tomasz-z-akwinu/czytelnia-teksty-tomasza/jak-
uzasadniac-wiare/.

253 §Th, Ill, g. 97, art 2, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 34, s. 162.

24 por. J. Le Goff, Narodziny, s. 269.

255 por. Z. Danielewicz, Traktat, s. 377.
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Metafora ognia jako czys$écowa poena sensus ma swoje korzenie w omawianym juz
wczesniej fragmencie Listu §w. Pawla — 1 Kor 3, 10-15. Termin ,,ogien” jest tam uzyty
dwukrotnie: w pierwszym znaczeniu jest to ogien, ktory rozswietla tajemnice dotad ukryte;
palacy oraz poddajacy probie warto$¢ i trwalos¢ wszystkiego, czego dotknie. Wpisuje si¢ on
zatem w biblijng teologi¢ ,,probowania w ogniu”. W drugim znaczeniu natomiast 6w ogien
ma zupetnie inny charakter: nie niesie zniszczenia, lecz przeciwnie, ocalenie’*®. W obu
przypadkach jednak nalezy stwierdzi¢, ze ma on charakter oczyszczajacy: zadaje cierpienie i
wypala nieczystosci. Nie moze by¢ to jednak ogien fizyczny, gdyz czysciec nie jest przeciez

miejscem fizycznym, ale jest to jaki$ rodzaj ognia duchowego.

Symbolika ognia zawiera w sobie zatem jednoczesnie aspekt pozytywny i negatywny:
oznacza bowiem spalanie i oczyszczanie?’. Je$li chodzi o poena damni — jest to kara
czasowego odrzucenia. Dusze, podlegajace tej karze oczyszczajg si¢ przez to, ze aktualnie sa
jeszcze pozbawione mozliwosci ogladania Boga i obcowania z Nim. Jest to ich palgca
tesknota. Jednocze$nie jednak wiedza, ze sa przez Niego kochane i juz nic nie jest w stanie
wyrwac je z Jego r¢ki. Na tym wlasnie polega bolesnos$¢ tejze kary: frustracja migdzy
goracym i rosngcym pragnieniem bycia z Bogiem a ,,jeszcze nie” mozliwoscig spetnienia tego
pragnienia. Poena damni pozostaje karg, mimo, ze jest znoszona z radoscig pewnosci

otrzymania zbawienia®*®,

Zardéwno kara opoznienia jak i kara zmyshu sprawia dotkliwy bol: jest to jednak przede
wszystkim bol duchowy polegajacy na oddaleniu od Boga i jednoczesnej checi przebywania
w Jego bliskosci. Taki wiasnie charakter posiada czysciec: jest to stan, gdzie dusza ludzka
oczyszcza si¢ z kar zaciggnietych na skutek grzechdéw, a zarazem przybliza si¢ na spotkanie z

mitoscia”’.
3. 2. Spojrzenie wspolczesne

Dotychczasowy sposob pojmowanie kar czy$¢cowych, jaki obecny jest u Ojcoéw
Kosciota oraz pozniejszych rozwazan teologdw na przestrzeni historii, jest niewatpliwie tylko
zbyt uproszczona proba ich interpretacji. Sredniowiecze, ktore rzeczywistosé czyséca

przedstawia bardzo obrazowo, pozostawilo po sobie nieprawdziwy schemat rozumienia ognia

256 por. P. Ostanski, Ocalenie, s. 145-146.
27 por. Z. Kijas, Niebo, s. 395.

258 por. Z. Danielewicz, Traktat, 377.

259 por. Z. Kijas, Niebo, s. 395.
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czy$écowego jako materialne plomienie, ktore trawig ciato?*°

. W konsekwencji tego Sobor
Trydencki uznat za konieczne zajac¢ stanowisko i1 przestrzegal przed zbytnig materializacja
czyscca. Rowniez dla wspotczesnej teologii aktualny 1 wazny zostaje postulat, Y. Congara,
mowiacy o ,,oczyszczeniu czys$céea’:

»Raz jeszcze trzeba bedzie oczy$ci¢ nasze wyobrazenia i pozby¢ sie, jezeli nie

obrazow — bo bez nich nie mozna mysle¢ i bywajg one trafne, a nawet pigkne — to

przynajmniej pewnych fantazji”?'.

W dhugiej tradycji teologicznej dotyczacej czyscca nie brakowalo bowiem réznych
obrazowych, a czasem ,,fantazyjnych” przedstawien purgatorium jako miejsca, w ktorym Bog

— surowy sedzia , karze swoje wzdychajace, jeczace i skarzace si¢ stworzenia”262,

W mysl wspotczesnej mysli teologicznej oczyszczajacym ogien, ktory czeka kazdego
po $mierci, to mito§¢ Boga wyposazajaca ich jednocze$nie w to, czego im brakowato do
petnego z Nim zjednoczenia; odbiera takze to, co nie pozwalato im jeszcze wprowadzi¢ ich w
stan pelnego zjednoczenia z Bogiem oraz wspdlnota zbawionych?®. Jak zauwaza
przywolywany juz Congar, niedostgpnos¢ Boga w petni po $mierci staje si¢ dla czlowieka
palacym cierpieniem, ktore nie jest jednak jaka$ ,,zemsta” Boga, ale dobroczynnym i

264

koniecznym warunkiem, ktory gwarantuje mu jego pelne zwrocenie si¢ ku Bogu™*. Czysciec

jawi si¢ wiec tu jako pewne dojrzewanie czlowieka; jako duchowe do$wiadczenie, w ktérym

moze on w pelni zrozumie¢ i przyjac to, kim jest Bog dla czlowieka, ktory go kocha, 1 kim

jest cztowiek dla Boga, ktory Go kocha?®,

J. Ratzinger w swoim nauczaniu wielokrotnie proponowat, aby czysciec ukazywac¢ w
jego charakterze chrystologicznym. Koncowe oczyszczenia czlowieka jest jego wejSciem w

rzeczywisto$¢ eschatologiczna, ktora juz catkowicie nalezy do Chrystusa:

,Czy jednak pojecie czyscca nie zyskuje swej Scislej chrzescijanskiej tresci, jesli
rozumie si¢ je wilasnie chrystologicznie, i stwierdza, ze to sam Pan jest ogniem,
osgdzajacym czlowieka, przemieniajacym go 1 ksztaltujacym na wzdr swego
chwalebnego Ciata? (Rz 8, 29; Flp 3, 21). Czy prawdziwa -chrystianizacja
wczesnozydowskiej idei czy$éca nie polega wlasnie na zrozumieniu, ze oczyszczenia
nie dokonuje nic innego, jak tylko przemieniajagca moc Chrystusa, ktory rozpala swym

260 por, D. Zukowska, Szczescie, w czysécu, RS,13(2006), s. 107-123, 117.

261Y, Congar, Chrystus i zbawienie swiata, Krakéw 1968, s. 228.

262 A, Skwierczynski, Mitosé, s. 62.

263 por. H.U. von Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, Krakéw 2008, s. 28-35.
264 por., Y. Congar, Szeroki $wiat, s. 94.

265 por. Z. Kijas, Niebo, s. 368-372.
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ogniem nasze zastygle serca, tak by mogly si¢ wlaczy¢ w zywy organizm

Chrystusowego Ciata”?%°.

Ponadto wedlug niego fragment 1 Kor 3, 11-15, ktéry przez niektorych Ojcow
Kos$ciota bywat interpretowany jako obraz czy$éca, nie nalezy odczytywac wylacznie jako
wydarzenie ostatniego dnia, poniewaz wedtug wspodtczesnej egzegezy ,,ogien” oznacza tutaj
wielko$¢ 1 majestat Boga. Czlowiek po swojej $mierci jest z tym samym Chrystusem, ktorego

milo§¢ zardwno oczyszcza, jak i staje si¢ On Sedzig dnia ostatecznego?®’.

Wedlug jednej ze wspotczesnych prob interpretacji ognia jako kary oczyszczenia
nalezy zauwazy¢, ze kiedy zloto, ktore jest oczyszczone w ogniu ma 24 karaty, wowczas jest
najczystszej proby i nie zawiera zadnych zanieczyszczen ani domieszek. Tak jest tez jest z
dusza, ktéra jest jak zloto: im bardziej poddawana jest ogniowi czy$¢cowemu, tym bardziej

zbliza si¢ do doskonatosci i juz nic nie stoi na przeszkodzie, aby dostapita nieba®®.

Podejmujac si¢ wspotczesnej interpretacji kary czySécowej nalezaloby przede
wszystkim powigza¢ ja z pokuta, grzechem i nawrdceniem. Wiasciwie to nie owa ,kara”,
oddziela cztowieka od Boga, ale grzech, za ktory ,,zaptata” jest kara. Zarazem nie stanowi ona
»zemsty” ze strony Boga, lecz jest dobroczynnym i niezb¢dnym warunkiem, ktéry daje

czlowiekowi mozliwo$¢é nawrocenia®®®.

Warto takze doda¢, ze ten bardzo stary element doktrynalny czys$cca, jakimi sg poena
damni 1 poena sensus, bardzo podatny zreszta na urzeczowienie, znalazt w dzisiejszej teologii
nowe wymiary interpretacyjne. Wedlug Schmausa kara to proces dojrzewania do Bozej
mitosci, ktory przeciez z natury swojej sprawia bol:

,»Oczyszczenie polega na tym, ze czlowiek coraz bardziej otwiera si¢ na Boga, a Bog

si¢ jemu coraz mocniej udziela. Jest to stopniowe dzialanie Bozej milosci, poprzez co

czlowiek zostaje uwalniany od wiasnej przesztosci”?™.

W swojej interpretacji kar czy$¢cowych Schmaus idzie jeszcze nieco dale;j:

266 ) Ratzinger, Smierc i zycie wieczne, Warszawa 2000, s. 208; por. D. Zukowska, Szczescie w czysécu, s. 117.
267 por. tamze, s. 116-117.

268 Ten ogien, w ktérym dusze «oczyszczajg sie», to przeciez ogiert Bozej mitosci. Ogien czyéécowy to sam Bdg,
ktéry wkracza w cztowieka i niszczy wszelki opér. (...) Dusze w czy$écu nie sg tylko «biedne», ale s tez bogate,
gdyz zyja posrodku tego zaru mitosci”. Zob. W. Stinissen, Czysciec, Wd, 9 (1996), s. 18-20, por. P. Ostanski,
Ocalenie, s. 157.

269 por, A. Skwierczynski, Mitosé, s. 63.

270 Zob. M. Schmaus, Katholische Dogmatik, IV-2, Miinchen 1958-1965, s. 542-543 (tlum. wtasne), por. A.
Skwierczyniski, Wspdfczesna interpretacja, s. 65.
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,Nalezy przyjac, ze kara zmystu jest w istocie tozsama z karg opoznienia, poniewaz
niezdolnos$¢ cztowieka do pelnego zjednoczenia z Bogiem, jest przez niego odczuwana

jako pewien brak. Czlowiek cierpi z tego powodu, Ze sam nie jest jeszcze w stanie

wystarczajaco kocha¢” ?"!.

Nalezy zauwazy¢, ze w powyzszych fragmentach wyraznie widoczne jest ukazywanie
koncowego oczyszczenia jako zblizajacej sie mitosci Bozej, ktorg cztowiek bardzo mocno
odczuwa. Jednoczes$nie owa wewnetrzna przemiana cztowieka, ktora jest przede wszystkim
darem Bozej taskawos$ci, ma zawsze charakter bolesny. Im bardziej czlowiek przybliza si¢ do
Boga, tym mocniejszego doznaje bdlu i wstydu, i wlasnie to staje si¢ jego najwickszym

cierpieniem.

O ile zatem stosowany dawniej jezyk, ktory opisywat rzeczywisto$¢ czyscca, miat
konotacje zdecydowanie bardziej negatywne, o tyle obecnie stara si¢ odej$¢ od tego dawnego
sposobu. Wspotczesna teologia, ktora bardziej stawia akcent na Chrystologiczng oraz
personalistyczng interpretacj¢ koncowego oczyszczenia, postugujac si¢  bardziej

,uduchowionym” jezykiem wnosi niezwykle tworczy wktad w postulowane zreszta juz przez

Congara ,,0czyszczenie czy$éca”?72.

3. 3. Dobrowolnos¢ kar czy$écowych

Przy okazji omawiania kar czy§¢cowych nalezy jeszcze zwroci¢ uwage na istotny fakt
ich dobrowolnos$ci. Takie stanowisko bylo znane juz Tomaszowi z Akwinu, ktéra porusza te

kwestie w Summie, szeroko to argumentujac

»W dwojaki sposob cos jest dobrowolne: pierwszy, wola bezwzgledna. I tak zadna kara
nie jest dobrowolna, bo w tym tkwi sedno kary, iz jest przeciw woli. Drugi, wola
warunkowa; tak np. wypalenie rany jest dobrowolne dla osiggni¢cia zdrowia. I w tym
znaczeniu dana kara moze by¢ dobrowolna z dwoch powodow: pierwszy, poniewaz
wskutek kary zdobywamy jakie$s dobro. W ten to sposoéb sama wola podejmuje jakas
karg, czego przykladem jest zado§¢uczynienie [w sakramencie pokuty], albo ochotnie
ja przyjmuje i nie chce, zeby jej nie byto, tak jak to zachodzi w meczenstwie. Drugi, bo
chociaz kara nie przysparza nam zadnego dobra, jednakze bez niej nie mozemy dojs¢
do dobra; przyktadem $mier¢ naturalna. W tym wypadku wola nie podejmuje kary i
chcialaby uwolni¢ si¢ od niej, ale znosi ja: i ze wzgledu na to karg t¢ uwaza si¢ za

dobrowolna. I w tym wtaénie znaczeniu kara czy$éca jest dobrowolna”?".

271 7ob. M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, 1l, Miinchen 1969-1971, s. 786-787 (ttum. wtasne).
272 por. tamze. s. 135.
273 §Th, IlI, g. 100, art. 4, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 34, s. 211.
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Wedtug Tomasza dusza podejmuje zatem dobrowolnie kar¢ czy$éca, poniewaz sama pragnie

osiggna¢ dobro, ktérym jest sam Bog.

W podobnym kierunku idzie teologia wspotczesna, ktéra w koncowym oczyszczeniu
cztowieka widzi konfrontacje jego stabosci z Bozym mitosierdziem. Dusza sama pragnie tych
kar, poniewaz w spotkaniu z Bogiem, ktory jest samg mito$cig, poznaje ogrom swojej
niedoskonatos$ci 1 przepasé, jaka istnieje pomigdzy jej grzesznoscia, a Swigtoscia Boga. Sama
zatem niejako skazuje siebie na oczyszczenie, bo jedynie tu widzi §rodek na dostgpienie
godnoéci ogladania Boga i wiecznego przebywania z Nim?’*. Czysciec jest wiec stanem, w
ktorym dusze z jednej strony same poddajg si¢ karom, na jakie zastuzyly, z drugiej
dostrzegaja niepojeta wielko$¢ majestatu Boga, ktorego obrazity, a ktory z wielka mitoscia
daje im na nowo szans¢ oczys$ci¢ si¢ ze swoich niedoskonato$ci. W ten sposdb poprzez

czySciec okazuje si¢ zarowno sprawiedliwo$¢ jak i mitosierdzie Boga®”>.

Dla poprawnego rozumienia zagadnienia ,kar czy$¢cowych” wazne jest, aby unikaé
poréwnywania tychze kar do swego rodzaju wyréwnywania rachunku migdzy grzesznikiem, a
Bogiem. Sam termin ,kara” jest przeciez mocno obcigzony negatywnymi konotacjami,
zwigzanymi z odwetem, surowoscig itp., co z kolei mogltoby w jaki§ sposob skutkowac
przestonigciem obrazu Boga i Jego mitosci, jakg przeciez ma dla kazdego grzesznika. Dlatego
tez wspoélczesna teologia idzie w kierunku, aby owg ,,czy$€cowa kare¢” nazywal raczej

,zado$écierpieniem” (satispassio)*’®.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze czysciec nie ma nic wspolnego z wigzieniem o
obostrzonym rygorze z ré6znymi oddzialami najrozniejszych tortur, skad nie ma ucieczki
zanim nie ,,0dstuzy” si¢ swojej kary. Takie bardzo obrazowe opisy rzeczywistosci czyscca
zdarzaty si¢ w historii czgsto, zwlaszcza w rozbujatej wyobrazni poboznosci ludowej, w
kaznodziejstwie (co szczegOlnie staral si¢ ograniczy¢ Sobor Trydencki), a takze u wielu
mistykow?’7. Trzeba tutaj jednoczesnie dodaé, ze czeste odwolywanie sie kaznodziejow do
materialnych obrazéw kar czy$c¢cowych, a takze do miejsca i czasu jego trwania, miato
niewatpliwie dzialanie pedagogiczne: miato odstraszy¢ stluchaczy od grzechu i sktoni¢ do

prowadzenia zycia bardziej cnotliwego i mitego Bogu.

274 por. S.M. Katdon, Czysciec, s. 218.

275 por. tamze, s. 218.

276 por. Z. Danielewicz, Traktat, s. 381.

277 70b. ). LeGoff, Narodziny, s.113in.,138in., 159 in.
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§4. Formy pomocy duszom w czysécu

Jezeli poszczegolne czlonki calej communio sanctorum wzajemnie si¢ ze soba
komunikuja, pozostajac od siebie zalezne i majac na siebie wzajemny wplyw, to zardwno
pielgrzymujaca czg$¢ Kosciota, jak 1 przebywajacy juz w Niebie zbawieni stanowig realng
pomoc dla oczyszczajacej si¢ jeszcze czgSci. Przez zastugi Chrystusa, ktory przez swoja
$mier¢ 1 zmartwychwstanie wystuzyl, tj. przez skarbiec Jego zastug, zmarli podlegajacy
oczyszczeniu s3 w tym procesie wspomagani, aby wejs¢ nieskazitelnymi do chwaly
zbawionych. Poniewaz jednak sami dla siebie juz nic uczyni¢ nie moga, licza przede
wszystkim na pomoc zyjacych, ktorzy przez uczynki mitosierdzia, modlitwy, ofiarowane
odpusty, wspomagaja zmartych w ich drodze do wiecznej §wiatto$ci. Poczatkéw modlitewne;j
pamieci o tych, ktorzy odeszli nalezatoby szukaé juz w czasach przedchrzescijanskich. Zydzi,
ktorzy wiernie przestrzegali Prawa Mojzeszowego, wezwani byli takze do pamigci o swoich
przodkach, a Zydowski zwyczaj pozwalat stawiaé grobowce, ktore podkreslaty pamie¢ o
zmartych 1 wi¢z z nimi. Te wierzenia i praktyki zostaly potem szybko przejete przez

chrzescijanstwo, czego przyktady mozemy znalez¢ w Starym Testamencie:

,»A potem Abraham pochowal swoja zon¢ Sar¢ w pieczarze na polu [zwanym] Makpela
w poblizu Mam re, czyli Hebronu, w kraju Kanaan. Odtad pole i znajdujaca si¢ na nim
pieczara przeszty od Chetytow do Abrahama jako tytul wiasnosci grobu”(Rdz 23, 19-
20).

Lub tez:

,»Szymon rozkazat zabra¢ ko$ci swego brata Jonatana i pochowa¢ go w Modin, miescie
swych ojcow. Caly Izrael okazywal po nim wielki zal i optakiwat go przez dlugi czas.
Szymon za$ na grobie swego ojca i swych braci wybudowat pomnik tak wysoki, ze z
daleka mozna go byto zobaczy¢ - pomnik, ktory z jednej i drugiej strony byt wytozony
ciosowymi kamieniami”(1 Mch 13, 25-27)%.

Tekstem wyraznie $wiadczacym juz konkretnie o modlitewnej pamigci o zmartych

jest znany fragment 2 Mch 12, 38-45.

Obok modlitwy, najdoskonalszg forma pomocy zmarlym jest oczywiscie Najswigtsza
Ofiara, o czym przypominaja niemal wszyscy chrzescijanscy pisarze epoki patrystycznej, a
takze pozniejsze wypowiedzi Magisterium Ecclesiae, podkre$lajac, ze nie ma cenniejszego
daru ofiarowanego zmartym niz Eucharystia. Nie mozna oczywiscie zapomnie¢ o doniostej

roli Maryi i Jej wstawiennictwie, ktore takze stanowi potezng pomoc dla ecclesia purgans.

278 por. J. Grzyb, Wotanie, s. 34-35; J. Le Goff, Narodziny, s. 52-53.
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4. 1. Eucharystia, modlitwa, post i dziela milosierdzia

Poczawszy od epoki Ojcow Kosciota widoczne staje si¢ wezwanie do praktykowania
modlitewnej pamigci o zmartych. Jednym z najcenniejszych tego §wiadectw jest z pewnoscig
zapisana Wyznaniach modlitwa $w. Augustyna za zmartg matk¢ — Monike:

,,Wiem, ze moja matka postepowata mitosiernie i z calego serca odpuszczala winy tym, ktorzy

wobec niej zawinili, wigc 1 Ty odpus¢ jej winy, jezeli jakiekolwiek popetnita przez tyle dlugich

lat po sakramencie wody Zbawienia. Odpus$¢ — blagam — odpus¢ jej, Panie! Nie idZ z nig na

sad! Niech nad sgdem goruje miltosierdzie. Bo przeciez stowa Twoje sa niezawodne, a

milosiernym mitosierdzie obiecates. Z Twojej taski oni sa mitosierni; Ty zmilujesz si¢ nad tym,

komu bedziesz mitosciw, mitosierdzie okazesz temu, nad kim sig¢ ulituj esz”?”,

W powyzszym tekscie, ktory jest tylko fragmentem dhluzszej modlitwy Augustyna,
wyraznie widoczna jest usilna prosba, jaka kieruje on do Boga. Doktor Ko$ciota wstawia sie

za swoja ukochana matka i bfaga dla niej o mitosierdzie i odpuszczenie popelnionych win.

Inny Ojciec Ko$ciota Wschodniego, Sw. Efrem (zm. 373), zwracat uwage na sktadane

ofiary oraz modlitwy za dusze:

,Bracia pamigtajcie o winie. Zmarli s3 bowiem wspomagani ofiarami, ktore sprawuja
zywi... Jezeli ludzie Matatiasza... zadoscCuczynili za wystepki tych, ktorzy padli i byli w

swych obyczajach bezbozni, o ilez wigcej kaptani Syna przez $wigte ofiary i modlitwy

ustne zado$¢uczynig za wystepki zmartych”,

Orygenes natomiast jest przekonany o posrednictwie meczennikow 1 wstawiennictwie
swietych, ktorzy swoimi modlitwami 1 or¢gdownictwem u Boga wspieraja tych, ktorzy
pozostali na ziemi. Ponadto uwazal, ze podczas zgromadzen wiernych Kosciotach sa obecni
aniotowie, a takze dusze zmartych, a zanoszona modlitwa pomaga zaro6wno wiernym na ziemi

jak i w za§wiatach?8!,

Wazne jest rowniez stanowisko Sw. Jana Chryzostoma, ktéry mocno podkresla
znaczenie Eucharystii jako najskuteczniejszej formy modlitwy za zmartych, ktora przynosi im
pomoc

,Idac za natchnieniem Ducha Swictego, Koscidt ofiaruje ofiare Mszy §w. za tych,
ktorzy zasngli w Chrystusie; pamigtajcie o nich nie ptaczem, jekami, lub wystawianiem

279 Sw. Augustyn, Wyznania, IX,XIll, 33-37, por. J. LeGoff, Narodziny, 71-73.
280 S, Efrem, Testamentum 72, 78, cytat za: W. Granat, Eschatologia, Lulin 1962, s. 247.
281 70b. H. Crouzel, Orygenes, Bydgoszcz 1996, s. 328, J. Grzyb, Woftanie, 37.
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wspanialych nagrobkéw, lecz modlitwa, jalmuzng, szczegodlniej za$ Najswigtsza
Ofiara, aby wyjednaé im szczescie obiecane”*™.

Taka wiara 1 praktyka starozytnego Kos$ciola jest $wiadectwem, ze od samego
poczatku wierzyl on w skuteczno$¢ modlitwy za zmartych jako formy niesienia im pomocy, a
modlitwa za zmartych to wstawiennictwo wspdlnoty Kosciota. Koscidt pielgrzymujacy zna
oraz praktykuje roznorakie rodzaje wstawiennictwa, sposrod ktorych na pierwszym miejscu
znajduje si¢ oczywiscie Liturgia godzin. W tej oficjalnej modlitwie Kosciota, bedacej
u$wieceniem czasu, Koéciét codziennie oreduje za zmarlymi®®*. Do modlitwy, uczynkéw
mitosierdzia oraz dziet pokutnych wzywaja zreszta niemal wszystkie wypowiedzi doktrynalne

Ko$ciota dotyczace nauki o oczyszczeniu?®*,

Jak juz wczesniej zostato pokazane, dusze podlegajace oczyszczeniu same dla siebie
juz nic uczyni¢ nie moga, stad licza na pomoc zyjacych. Poniewaz skonczyt si¢ ich czas
ziemskiego zdobywania zaslug dla samych siebie, jedyna pomoca jest wstawiennictwo za
nimi: zar6wno zbawionych w niebie jak i pielgrzymujacych jeszcze na ziemi. Tym ziemskim
wstawiennictwem sg przede wszystkim modlitwy, ale takze kazde inne dzieto mitosierdzia;
dzieje si¢ tak, poniewaz, jak przypomina nam Katechizm, najmniejszy czyn spelniony w

milo$ci przynosi korzy$¢ zarowno zywym jak zmarkym?®>.

Jesli chodzi o post w intencji zmartych, wspomina o nim Starotestamentalna Ksigga

Samuela. W 31. rozdziale czytamy:

,»Gdy ustyszeli mieszkancy Jabesz w Gileadzie o tym, jak Filistyni postgpili z Saulem,
powstali wszyscy dzielni ludzie i szli przez cata noc, po czym zdj¢li cialo Saula i ciata
jego syndéw z muru Bet-Szean. Przeniesli je do Jabesz i tu spalili. Wzigli potem ich
kosci 1 pogrzebali pod tamaryszkiem w Jabesz. Poscili potem przez siedem dni” (1 Sm
31, 11-13).

Stary Testament wspomina takze o jalmuznie:

282 por, tamze, s. 38; cytat za: M. Nowodworski, Encyklopedia Koscielna t. 3, Warszawa 1894, s. 682.

283 OWLG, 186: ,,Ostatnia prosba w Nieszporach jest zawsze w intencji zmartych”; por. A Skwierczyriski, Mitos¢,
145.

284 70b. Z. Kijas, Niebo, s. 410 i n.

285 KKK 953: W sanctorum communio "nikt... z nas niego zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie" (Rz 14, 7).
"Gdy cierpi jeden cztonek, wspodtcierpig wszystkie inne cztonki; podobnie gdy jednemu cztonkowi okazywane
jest poszanowanie, wpotweselg sie wszystkie cztonki. Wy przeto jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegdlnymi
cztonkami" (1 Kor 12, 26-27). "Mitos¢... nie szuka swego" (1 Kor 13, 5). Najmniejszy nasz czyn spetniony w
mitosci przynosi korzys¢ wszystkim, w solidarnosci z wszystkimi ludzmi, zywymi czy zmartymi, ktdra opiera sie
na komunii Swietych. Kazdy grzech szkodzi tej komunii.
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»Jalmuzna uwalnia od $mierci i oczyszcza z wszelkiego grzechu. Ci, ktorzy daja

jalmuzne, nasycg si¢ zyciem” (Tb 9, 11).

Ponadto o wielkiej wartoéci jatmuzny, a takze postu oraz modlitwy wspomina Sw.
Augustyn:

,»I1zeba skutecznie pracowac, aby oczysci¢ si¢ z naszych grzechow poprzez nieustanne

modlitwy, czgste posty i solidne jatmuzny, ale przede wszystkim przez duza tatwosé

wybaczania zniewag”>%.

To ostatnie Augustyn zdaje si¢ bardziej uwyrazni¢; wedlug niego niepamigé
wyrzadzonych krzywd ma o wiele wieksza warto$¢ od modlitw, postéw i jatmuzny?®’. Jest to
nawigzanie do Jezusowego wezwania do przebaczenia, zapisanego przez ewangeliste

Mateusza:

,Jesli bowiem przebaczycie ludziom ich przewinienia, i wam przebaczy Ojciec wasz

niebieski. Lecz jesli nie przebaczycie ludziom, i Ojciec wasz nie przebaczy wam

waszych przewinien” (Mt 6, 14-15).

Pouczenie to wyraznie pokazuje, ze istnieje bezposredni zwigzek pomigdzy Bozym
przebaczeniem, a przebaczeniem ludzkim: postawa przebaczenia ze strony czlowieka jest

przygotowaniem do przebaczenia ze strony Boga sedziego?®%.

4. 2. Odpusty

Waznym $rodkiem pomocy, jaki moze by¢ niesiony zmartym w czy$écu oprocz
liturgicznego 1 pozaliturgicznego wstawiennictwa, sg odpusty. Mozemy je zdefiniowaé jako
»obietnice szczegdlnego wstawiennictwa Kosciota u Boga o darowanie kary doczesnej za
grzechy, ktérych wina juz zostata odpuszczona”?®’. Ponadto ,,odpust jest rzeczywistoscia
duchows, darem Bozej mitosci, Jego taska dla grzesznika, darem Ducha Swictego dla

wierzacych. W odpuscie obecny jest sam Bog, ktory udziela sie cztowiekowi”?.

286 S\, Augustyn, Kazanie 42 o $wietych, cyt. za: J.M. Bot, Czysciec. Brama do petni zycia, Poznar 2001, s. 122-
123.

287 por. tamze, s. 123.

288 70b. A. Paciorek, Ewangelia wedtug Sw. Mateusza. Wstep , przektad z oryginatu, komentarz, NKB, red. A.
Paciorek, R. Bartnicki, T. Brzegowy, A. Tronina, J. Warzecha, Czestochowa 2005, s. 301-302.

289 Odpust, w: ,Maty stownik teologiczny”, red K. Rahner, H. Vorgrimler, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa 1987, s. 296. KKK: ,,Odpust jest to darowanie przed Bogiem kary doczesnej za grzechy, zgtadzone juz
co do winy. Dostepuje go chrzescijanin odpowiednio usposobiony i pod pewnymi, okreslonymi warunkami, za
posrednictwem Kosciota, ktory jako szafarz owocow odkupienia rozdaje i prawomocnie przydziela
zados¢uczynienie ze skarbca zastug Chrystusa i Swietych. Kazdy wierny moze uzyskaé¢ odpusty dla siebie lub
ofiarowac je za zmartych” (KKK 1471); zob., Z. Kijas, Niebo, s. 418 i n.

220 7, Kijas, Niebo, s. 420.
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We wspominanej juz wczesniej konstytucji papieza Pawta VI Indulgentiarum doctrina
czytamy:

»Z Objawienia Bozego wiemy, ze nastgpstwem grzechow sg kary, natozone przez

boska swietos¢ i sprawiedliwos¢. Musza one by¢ poniesione albo na tym §wiecie przez

cierpienia, ngdze i utrapienia tego zycia, a zwlaszcza przez $mier¢, albo tez w

przysztym zyciu przez ogien i meki, czyli kary czys¢cowe. (...) Kary naktadane sg

przez sprawiedliwy i milosierny wyrok Bozy dla oczyszczenia dusz (...). Nauka o

czy$écu wykazuje niezbicie, ze nawet wtedy, kiedy wina zostala juz odpuszczona,

pozosta¢ moga i rzeczywiscie czgsto pozostaja kary, ktore trzeba sptaci¢, lub
pozostatosci po grzechach z ktorych trzeba si¢ oczysci¢. Dusze bowiem zmartych,

ktore prawdziwie skruszone odeszly z tego $wiata w mitosci Bozej, nim godnymi

owocami pokuty wynagrodzity za to, czego si¢ dopuscity lub co opuscity, oczyszczaja

si¢ po $mierci przez meki czy$ccowe”.

Wedlug tego dokumentu odpust ma wiele wspdlnego z innymi sposobami usuwania
pozostatosci grzechowych, a jednoczesnie si¢ od nich r6zni. Charakterystyczne dla odpustow
jest to, ze na mocy uzyskanej od Jezusa Chrystusa Kos$cidt nie tylko modli sie, lecz takze
autorytatywnie otwiera swdj skarbiec, dla odpuszczenia kary doczesnej?’!. Celem za$§ wiadzy
Koscielnej, jest nie tylko dopomde wiernym, aby usungé nalezne im kary, ale takze sklonic¢
ich do praktykowania uczynkéw poboznosci, pokuty i mitosci. W ten sposdb wyraznie
widoczny staje si¢ ,,wspolnotowy” wymiar odpustu, takze w kontekscie ofiarowania go za
zmarlych. Jak uczy Konstytucja, ofiarujac odpusty za zmartych, wierni w ,,szczegolniejszy
sposob praktykujag mitos¢”, a pamig¢ o sprawach niebieskich mobilizuje chrzescijan do

lepszego utozenie zadan doczesnych?.

Kosciot na sposdb wstawiennictwa (in modum suffragii) udziela odpustow ze skarbca
zastug Jezusa Chrystusa i §wigtych, tj. z task, jakie Zbawiciel mu pozostawit i pozwolit
rozporzadza¢®?. Nalezy przy tym dodaé, ze ofiarowanie odpustu nie jest swego rodzaju
magicznym rytuatem, ktérym przymuszamy Boga do darowania kar, lecz przede wszystkim

skierowang do Niego prosba, co do ktoérej spetnienia mozemy mie¢ nadziej¢, poniewaz On

291 Skarbiec Kosciofa nie jest zbiorem débr na podobiefistwo bogactw materialnych, gromadzonych przez
wieki, lecz jest niekoriczong i niewyczerpang wartoscia, jaka majg w Bogu ekspiacje i zastugi Chrystusa Pana,
ofiarowane w tym celu, aby cata ludzkos¢ byta wyzwolona od grzechu i doszta do wspdlnoty z Ojcem. Jest nim
sam Chrystus Odkupiciel, w ktérym s3 i trwajg zadoséuczynienia i zastugi Jego odkupienia”. Wedtug ID to tego
skarbca przynalezg rowniez modlitwy i dobre uczynki Maryi oraz wszystkich swietych. Zob. E. Sztafrowski,
Posoborowe prawodawstwo koscielne |, 2, Warszawa 1968-83, por. A. Skwierczynski, Mifos¢, s. 116.

2 70b. tamze, 544, 548, 551, por. A. Skwierczynski, Milos¢, s. 116.

2%3 7, Kijas, Niebo, s. 424.
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sam nas do tego zacheca’. Czlowiek moze Bogu poleca¢ zmartego w ufnym blaganiu
(suffragium), ale to sam Bog decyduje, komu i w jakim stopniu przydzieli wybtagang taske?>.

Dnia 29. czerwca 1968 roku Penitencjaria Apostolska oglosita dekretem Wykaz
odpustow. Posrod listy réznych odpustow, jakie 6w dokument zawiera, znajdujg si¢ te

zarezerwowane tylko 1 wylacznie dla zamartych:

1. Wiernemu, ktéry poboznie nawiedzi cmentarz i pomodli si¢ cho¢by tylko w mysli
za zmarlych, udziela si¢ odpustu: od dnia 1 do 8 listopada — zupelego, a w
pozostate dni roku — czastkowego.

2. Odmowienie modlitwy ,,Wieczny odpoczynek racz im da¢ Panie, a Swiatlos¢
wiekuista niechaj im $wieci. Niech odpoczywaja w pokoju” — odpust czastkowy.

3. Udziela si¢ odpustu zupelnego wiernym, ktérzy w Dniu Zadusznym nawiedza
poboznie kos$ciot albo kaplice publiczng, ewentualnie pélpubliczng. W tym
ostatnim przypadku odpust zyskaja jedynie ci, ktorzy prawnie korzystaja z kaplicy.
(...) Wspomniany odpust bedzie mozna uzyska¢ albo w dniu powyzej okre§lonym,
albo za zgodg ordynariusza — w niedziel¢ poprzedzajaca lub nastgpna, ewentualnie
w uroczysto§¢ Wszystkich Swietych. (...) Podczas poboznego nawiedzenia
koéciota nalezy (...) odmowi¢ Modlitwe Panska i symbol wiary,

W tym samym dokumencie znajduje si¢ takze przypomnienie o tym, ze odpusty
dzielimy na czastkowe i1 zupelne. R6znica pomiedzy nimi polega na tym, ze mozna uzyskac
uwolnienie od kary doczesnej tylko w czesci lub w catoéci®’.

Podsumowujgc — odpust to szczegodlny dar Kosciota, ktory jest Sci§le potaczony z
nauka o czysccu. Jest to przede wszystkim dar taski, ktora daje Bog. Sw. Jan Pawet II naucza,
ze to ,,Ukrzyzowany Jezus jest wielkim odpustem ofiarowanym przez Ojca ludzkos$ci jako

7298 On jest

przebaczenie win i zaproszenie do synowskiego zycia w Duchu Swictym
odpustem, poniewaz przez swoja odkupiencza $mier¢ na krzyzu stat si¢ przyczyng darowania

kary doczesnej i wiecznej?*’.

2% por, Z. Danielewicz, Traktat, s. 376.

295 Wer eines Ablasses teilhaftig wird, kann Gott darum bitten den im Ablass ihm selbst zugesichertem
Straferlassden Verstorbenen zu gewdhren. Dabei bleibt es allerdings volkommen ungewiss, in welchem
Ausmasse Gott eine solche bitte erhort” — M. Schmaus, Der Galube, Il, s. 789.

2%6 70b. E. Sztafrowski, Posoborowe prawodawstwo koscielne, Warszawa 1968-83.

297 Odpust jest czastkowy albo zupetny, zaleznie od tego, czy uwalnia od kary doczesnej naleznej za grzechy w
czesci lub catosci”(KPK 993). Por. T. Krzesik, ,,Problematyka”, s. 52; zobacz szerzej: A. Skwierczynski, Mitos¢, s.
117in.

298 Jan Pawet II, Dar odpustu, L’OR, (2000) nr 1, s. 39.

299 por, B. Ferdek, Odpust w swietle Deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, WPT, 8(2000), nr 1, s. 38-
45,
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4. 3. Rola Maryi

Kult Maryi, Matki Pana, sigga samych poczatkow liturgii chrze$cijanskiej i nalezy do
statej Tradycji Kosciota. Od samego poczatku istnienia tej wspdlnoty jest ona w nim obecna

jako jej peloprawny i najznakomitszy cztonek>

. Maryja jednak nie tylko uczestniczy w
modlitwie KoSciota, lecz jest takze jego modlacym si¢ wzorem, a zarazem or¢downiczka. To
Jej orgdownictwo stanowi skuteczng pomoc na drodze wiary Kosciota dla wszystkich jego
cztonkéw?’!. Nalezy jednak pamigtaé, ze kult Maryjny nie jest czym$ autonomicznym i
niezaleznym, ale jest zakorzeniony w jedynym kulcie Jezusa Chrystusa i tylko w jego ramach
moze si¢ on odbywac, o czym przypomniat Sobor Watykanski I w swojej Konstytucji Lumen

Gentium?3%?.

Pismo Swicte ukazuje Maryje jako Diewice modlaca sie we wszystkich waznych
chwilach swojego zycia. W czasie zwiastowania wstuchuje si¢ uwaznie w stowa kierowane
do niej przez aniota i potwierdza je swoim ,niech mi si¢ stanie” (Lk 1, 26-38). Przy
nawiedzeniu swojej krewnej Elzbiety uwielbia Boga, §piewajac modlitewny hymn Magnificat
(Lk 1, 46-55). Wraz z Jozefem modli si¢ w Jerozolimie i zgodnie z przepisami Prawa
Mojzeszowego ofiaruje w $§wiatyni swego pierworodnego syna, Jezusa (Lk 2, 22), a w czasie
pielgrzymki do §wigtyni Jerozolimskiej z bélem serca go szuka (Lk 2,41-50). Staje si¢ Ona
swiadkiem dziecigcych lat Jezusa, Jego ukrytego zycia w Nazarecie, gdy ,,zachowywata
wszystkie te sprawy o rozwazata je w swoim sercu” (Lk 2, 19)*%. Ponadto w Kanie
Galilejskiej przedstawia Jezusowi doczesng potrzeb¢ nowozencoOw i swoim wstawiennictwem
sprawia, ze umacnia On wiar¢ swoich uczniéw dokonujac pierwszego cudu. Jest obecna takze

w wieczerniku, gdzie wraz z apostotami oraz niewiastami si¢ modli.

Jako dziewica zanurzona w Bogu na modlitwie staje si¢ zatem ikong modlacego si¢

Kosciota, oraz znakiem pewnej nadziei i pociechy, a Ko$cidt, réwniez jako Matka zastuchana

300 por, Jan Pawet Il, Maryja — najznakomitszy cztonek Kosciota, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, red.
S. Dziwisz, H. Nowacki, P. Ptasznik, Libreria Editrice Vaticana, Rzym 1998, s. 197.

301 por. S. Ropiak, Obecnosé Maryi w modlitwie Kosciofa, SM, 9(2007) nr 3-4, 95-111, 98.

302 Jedyny jest posrednik nasz wedtug stéw Apostota: Bo jeden jest BAg, jeden i posrednik miedzy Bogiem i
ludZzmi, cztowiek Chrystus Jezus, ktéry wydat samego siebie na okup za wszystkich”. Macierzynska zas rola
Maryi w stosunku do ludzi zadng miarg nie przyémiewa i nie umniejsza tego jedynego posrednictwa
Chrystusowego, lecz ukazuje jego moc. Caty bowiem wptyw zbawienny Btogostawionej Dziewicy na ludzi
wywodzi sie nie z jakiej$ koniecznosci rzeczowej, lecz z upodobania Bozego i wyptywa z nadmiaru zastug
Chrystusowych, na Jego posrednictwie sie opiera, od tego posrednictwa catkowicie jest zalezny i z niego czerpie
cata moc swojg, nie przeszkadza zas w zaden sposdb bezposredniej tacznosci wiernych z Chrystusem,
przeciwnie, umacnia jg”; zob. KK 60 i n.

303 por. S. Ropiak, Obecnos¢ Maryi, s. 98-99.
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w stowo Chrystusa przedstawia na modlitwie Bogu potrzeby wszystkich swoich cztonkow i
wstawia sie za zbawienie Swiata. W ten sposob Maryja staje sic w sensie duchowym Matka
wszystkich dzieci Kosciola — wspolnoty wszystkich trzech stanow. Wraz z cztonkami
Kosciota uwielbionego przychodzi z pomocg zaréwno pielgrzymujacym, jak i tym, ktorzy

trwajg w oczyszczeniu**,

Jak podkresla rowniez wspoétczesna teologia, w prawdzie o Wniebowzigciu Maryi
zostal zapoczatkowany stan eschatycznego uwielbienia, ktore ma si¢ sta¢ udziatem calego

Kosciota’®.

Dlatego tez uwielbiona Maryja widziana jest jako ,doskonata ikona
eschatologiczna”; podobnie jak najpierw sam uwielbiony Chrystus stanowi Ona
eschatologiczny ideal Kosciota, poniewaz to wlasnie w Niej na ,,drodze wyjatkowe;j
antycypacji urzeczywistnia si¢ nadprzyrodzone przeznaczenie spotecznosci calego

Kosciota”3%,

Jesli idzie o modlitewne wstawiennictwo Maryi, to nalezy zauwazy¢, iz od zawsze
widziano w Niej wspomozycielke w wielu sprawach doczesnych, a takze tych dotyczacych
wieczno$ci. Maryja byla i jest nadal wzywana jako pomoc duszom cierpigcym w czys$écu, o
czym S$wiadczg nie tylko liczne, przekazywane modlitwy, pie$ni oraz liturgia, ale tez

wypowiedzi Magisterium?®’.

Roéwniez wielokrotnie juz cytowana Konstytucja Lumen gentium Soboru
Watykanskiego I, wypowiada si¢ na temat wstawiennictwa i orgdownictwa Maryi. Ona jako
posredniczka Jezusowych task opiekuje ona swoimi dzie¢mi - cztonkami Kosciota, wspomaga
w ich ziemskich trudach; jej opieka nie konczy si¢ wraz ze $miercig, lecz trwa, az osiggna

pelne szczescie w swojej ojczyznie niebieskiej**®.

304 por. Tamze. s. 99.

305 7ob. T. Siudy, Eschatologiczna ikona Kosciota, SM 2,4(2000), s. 51-59, 52.

306 Komentujac maryjny rozdziat Lumen Gentium jeden ze wspbtczesnych teologéw stwierdza: , Kosciét uznaje
Maryje jako swéj Wzér doskonaty, ktory wyprzedza go w chwale. To dlatego wtasnie Koscidt kontempluje Jg
jako Niewiaste, ktora urzeczywistnia w sobie samej niebieskie Jeruzalem. Z kolei w innym komentarzu do
Konstytucji dogmatycznej o KosSciele czytamy: Maryja wyprzedza Kosciét w jego ziemskiej realizacji, zapowiada
go tez i poprzedza w jego przeznaczeniu niebieskim. Koscidt jest tym, czym Maryja byta, Maryja jest tym, czym
Koscidt bedzie. W Maryi wzietej do chwaty niebieskiej Koscidt osiggnat swoj stan ostateczny, doskonatosé
oblubienicy bez zmazy i zmarszczki” (KK 65); por. tamze, s. 53 z przypisami.

307 7ob. szerzej: J. Nowak, Maryja w liturgii i poboznosci Kosciotfa, Poznar 2009.

308 Dzieki swej macierzyniskiej mitoéci opiekuje sie braémi Syna swego, pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi
na trudy i niebezpieczenstwa, poki nie zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny. Dlatego tez do
Btogostawionej Dziewicy stosuje sie w Kosciele tytuty: Oredowniczki, Wspomozycielki, Pomocnicy, Posredniczki.
(...)Kosciét nie waha sie jawnie wyznawac takg podporzadkowang role Maryi, ciggle jej doswiadcza i zaleca jg
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Jak juz zostalo wczesniej powiedziane, Maryja jest najbardziej petnoprawnym i
najznakomitszym cztonkiem Kosciota jako communio sanctorum. W Niej zostal z Ducha
Swictego poczety Chrystus — zatozyciel i glowa tejze wspolnoty $wietych, w Nim
zjednoczonych. Maryja jako Jego matka jawi si¢ zatem jako ta, w ktorej zrodzila si¢
tajemnica $§wigtych obcowania 1 ktora jest zarazem zwigzana z Jej Bozym
macierzynstwem®”.  Wiemy tez, Zze wspolnota communio sanctorum obejmuje trzy stany
Kosciota: pielgrzymujacy, oczyszczajacy si¢ 1 tryumfujagcy. W tych stanach zywego
organizmu, jakim jest Ko$ciot, wszyscy trwaja w tacznosci: $wieci w niebie, razem z Maryja,
wstawiaja si¢ u Boga za zyjacymi; my zyjacy z kolei podziwiamy ich §wigto$¢ 1 tym mocniej
Igniemy do Boga, ktory przeciez jest zrodtem tej $wigtosci, a z bra¢mi poddanymi
oczyszczeniu trwamy we wspdlnocie wzajemnego wstawiennictwa 1 modlitwy za siebie

nawzajem?!°

. Nadto intensywno$¢ $wietych obcowania, czyli silniejsze wigzi mitosci taczace
ich cztonkdéw, jest tym wieksza, im $cislejsza jest wiez 1 zjednoczenie z Bogiem. A przeciez
zadne ze stworzen nie zostalo z Nim zjednoczone bardziej niz Ona: napelniona Duchem
Swietym, taski pelna, najswigtsza posrod wictych. Ta Jej wewnetrzna blisko$é z Trojca oraz
czerpanie z Jej §wigtosci owocuje zatem u Maryi tym, ze w wyjatkowy sposob przyczynia si¢

Ona do wzrostu ,,Komunii eklezjalnej”, jak 1 do wzrostu owej intensywno$ci communio

sanctorum, a co za tym idzie — do coraz wickszej jednosci w obrebie jej cztonkow>!!.

§5. Spojrzenie ekumeniczne

Odnoszac si¢ do kwestii ekumenicznego spojrzenia na prawde wiary o czysécu
nalezaloby przede wszystkim wyj$¢ od jego rozumienia przez teologie wschodu i zachodu, a

takze oczywiscie stanowiska reformacji.

Tradycja Ko$ciola w odniesieniu do czy$éca odmiennie ksztaltowata si¢ na
Wschodzie i Zachodzie, na co wplyneta przede wszystkim nauka Ojcéw Kosciota’!?,
Poniewaz kwestia ta zostala juz czgSciowo poruszona w pierwszym rozdziale, dlatego nie
wchodzac w szczegdly nalezy tutaj zwroci¢ uwage na odmienne rozumienie przez wschod i
zachod idei kary, odptaty, oczyszczenia oraz biblijnego obrazu ognia. Roznice w ich

pojmowaniu przyczynily si¢ ponadto do formutowania pierwszych doktrynalnych

sercu wiernych, aby oni wsparci tg macierzynska opieka, jeszcze silniej przylgneli do Posrednika i Zbawiciela.” —
LG 62, por. tamze, s. 28.

309 7ob. D. Mastalska, Swietych obcowanie a duchowe macierzyristwo Maryi ,SM, 13(2011) 3, 4, s. 81-93, 83.
310 por. tamze, s. 87-88.

311 por. tamze, s. 93-94.

312 por., J. Witko, Czysciec, Krakéw 2009, s. 9.
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wypowiedzi przez przedstawicieli Kosciota w celu skonkretyzowania stanowiska odno$nie do

po$miertnego oczyszczenia’!'®,

Mysl prawostawna, ktoéra jest spadkobierca teologii Wschodniej, w gruncie rzeczy
odrzuca mozliwo$¢ istnienia karzacego ognia czy$écowego (ignis purgatorius), oraz dawne
katolickie pojmowanie czy$éca jako miejsca’!®. Jeden z przedstawicieli teologii
prawostawnej, Paul Evdokimov pisze, ze w ,,czy$¢cu nie chodzi o tortury czy ogien, ale o
dojrzewanie przez ogotocenie z wszelkiej plamy obcigzajgcej ducha”®!>. Ten sam teolog pisze
ponadto: ,Jezeli istnienie miedzy S$miercig, a sadem ostatecznym moze by¢é nazwane
czys¢cem, to wedlug prawostawnej nauki nie jest to miejsce, ale stan posredni

oczyszczenia”310

. Zauwazmy, ze takie stanowisko zdaje si¢ by¢ tozsame z katolicka nauka o
purgatorium. a zwlaszcza z ujeciem teologii wspodlczesnej. W tym korncowym stanie
oczyszczenia dusza ludzka zostaje uzdrowiona i uwolniona od wszelkiego rodzaju duchowych
chorob 1 nieczystosci, ktore stanowig przeszkode w dojsciu cztowieka do petnej wspdlnoty z
Bogiem. Ponadto Prawostawie wyltacza z nauki o czy$écu takie pojegcia jak kara,
zadoscierpienie, zado$€uczynienie; podkresla natomiast aspekt pozytywny: pozyskiwanie
czego$ wigcej 1 bycie bardziej na Bozy obraz. Cierpienie czy$§¢cowe ma natomiast charakter
przede wszystkim oczyszczajacy 1 przebostwiajacy, co réwniez jest blisko wspotczesnym

ujeciom katolickiej nauki o purgatorium?’'’.

O ile w dialogu z Prawostawiem w kwestii czy$¢ca istnieje mozliwo$¢ znalezienia
elementdw wspolnych i1 dojscia do porozumienia, o tyle w przypadku Reformacji sprawa
wydaje si¢ by¢ zamknigta. Trzeba przypomnieé, ze w 1520 r. papiez Leon X bulla Exsurge
Domine potepia 41 zdan z dziet Marcina Lutra, w tym dwa dotyczace czy$éca, ktérego

istnienie ten calkowicie odrzucit®'s.

Nie zaglebiajac si¢ w szczegély 1 biblijne oraz
teologiczne argumentacje twoércy Reformacji, warto jednak zaznaczy¢, ze jednym z
czolowych jego argumentoéw przeciwko istnieniu czys$éca byla kwestia odpustow, a takze

innych praktyk religijnych, ktére miaty uwolni¢ cztowieka od naleznej mu kary za popetnione

313 70b. A. Ried|, Das Purgatorium im 13. Jahrhundert: Schlaglichter auf ein Novum der ost-westlichen
Kontroverstheologie am Vorabend des Il. Konzils von Lyon (1274), AHC, 46(2014), s. 355-370, 356.

314 por. Z. Kijas, Niebo, s. 397.

315 p, Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 419.

316 Tamze, s. 418.

317 por. W. Hryniewicz, Czysciec, w: ,,Encyklopedia katolicka”, Lublin 1973, t. 3, kol. 942.

318 por. Z Kijas, Niebo, s. 349.
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grzechy®'?. Ponadto Luter twierdzil, ze ,,czy$éca nie ma, poniewaz w dniu sadu Chrystus
wskrzesi zmartych: poboznym 1 wybranym da zywot wieczny i rados$¢ wiekuists, a

bezboznikoéw i diablow potepi, by cierpieli bez konca™*%’.

Pomimo tego jednak wsrod wspoétczesnych teologow mozna spotkaé si¢ z proba
nawigzania dialogu i znalezienia elementéw wspdlnych w postrzeganiu kwestii ostatecznego
losu czlowieka. Elementem takim moglby by¢ np.: kladziony we wspodtczesnej teologii
katolickiej akcent na spotkanie umierajacego cztowieka ze swoim stworca, co wydaje si¢ by¢
kluczowe w opisie istoty czy$éca; takie spojrzenie spotykamy np. u L. Borosa®?'. Ponadto
wazne dla dialogu ekumenicznego moze by¢ takze ujecie czyséca jako mitosci

oczyszczajacej, a takze jego personalistyczny wymiar322,

skoksk

Dla teologicznej interpretacji dogmatu i rozumienia katolickiej nauki o czy$écu
kluczowa jest prawda wiary, ktora jest wypowiadana w Credo: ,Wierze w S$wigtych
obcowanie”. Communio sanctorum to wspdlnota wszystkich nalezacych do Chrystusa, to
Kosciot trzech stanow: tryumfujacy, oczyszczajacy si¢ i pielgrzymujacy, gdzie wszyscy sg ze
sobg polaczeni i od siebie zalezni, a kazde uczynione dobro skutkuje w catej wspdlnocie.
Istota wspolnoty obcowania swietych jest udziat Komunii Trynitarnej. Pomigdzy
poszczegdlnymi cztonkami istniejg wigzi solidarno$ci oraz roéwniez wymiana dobr. Ponadto
Jezus Chrystus, ktory jest Gtowa Ciata, czyli Kosciota (Kol 1, 18), to Dobry Pasterz, do
ktorego nalezg owce 1 nikt nie wyrwie ich z Jego r¢ki (J 10, 27). Jesli zatem ci, ktéry naleza
do Niego oraz sa cztonkami oczyszczajacej si¢ czgsci Kosciota ,,sa w Jego reku”, to beda od
Niego nigdy wyrwane, ale sa Jego wlasnos$cia. Jezus jest takze bramg owiec, a kto przez
Niego przejdzie, bedzie zbawiony (por. J 10, 9). Skoro takze czysciec bywa czasem
nazywany bramg nieba, przez ktorg trzeba przej$¢, by znalez¢ si¢ w gronie zbawionych,
mozna wnioskowa¢, iz to wlasnie w Nim musiatoby si¢ odbywac koncowe oczyszczenie
poprzedzajace Niebo. Srodkowy stan podlega oczyszczeniu z tego, co cztowiekowi jeszcze
uniemozliwia petne zjednoczenie z Bogiem, Maryja oraz swietymi w Niebie. Pomocg w tym
oczyszczeniu s3 zanoszone za nich modlitwy, ofiarowane za nich odpusty, wstawiennictwo

Maryi, ktora jest nazywana ,,wybawicielka z czy$éca”, a przede wszystkim Eucharystia,

319 7o0b. J. Grzyb, Wofanie, s. 61 i n.

3207, Pasek, Wyznania wiary. Protestantyzm, Krakéw 1995, s. 17.

321 por. T. Krzesik, Problematyka, s. 67.

322 por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary. Wokét zagadnieri odnowionej teologii, Opole 1978, s. 338-3309.
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bedaca jednak nie tylko forma pomocy $wiadczonej zmartym, lecz takze zywym
doswiadczeniem jednosci, ktérg jest wspolnota communio sanctorum. Opisywana tutaj
oczyszczajgca sie czg$¢ tej wspoOlnoty to ci, ktorzy w bolesnym procesie oczyszczania z
ziemskich przewin sg przygotowywani, by juz nieskazitelnymi wejs¢ do radosci zbawionych.
To Eucharystia jest miejscem, gdzie najpelniej urzeczywistnia si¢ cata wspolnota communio
sanctorum: wierni wszystkich stanow Kosciola tacza si¢ razem, by jako jedna wspdlnota

razem oddawac¢ chwat¢ Bogu.

W historycznym rozwoju ksztattowania si¢ katolickiej nauki o oczyszczeniu, od epoki
patrystycznej, poprzez $redniowieczng scholastyke, az po wspodlczesng mysl teologiczna,
interpretacja dogmatu o czy$écu wraz z jej poszczegdlnymi elementami, podlegaly
pogltebieniu. Ojcowie Kosciota, opierajacy si¢ przede wszystkim na Biblii, czesto
przedstawiali go w kategoriach czaso-przestrzennych, np. jako zbiorniki dusz, w ktorych
dusze sg karane stosownie do ilosci 1 ciezkosci popetnionych za zycia grzechow. Z czasem
rezygnowano ze zbyt dostownego, obrazowego 1 materialnego przedstawiania tej
rzeczywisto$ci, dostosowujac si¢ do potrzeb czasu i mentalnosci cztowieka. Niekiedy wigzato
si¢ to z odrzuceniem pewnych obrazowych przedstawien i elementéw, ktdére wprawdzie przez
wieki byly przekazywane, to musialy jednak zosta¢ odrzucone, lub tez na nowo odczytane.
Takim przyktadem jest ogien i1 kary czy$écowe. Zaczerpnigta z Biblii symbolika ognia jako
palacej i bolesnej kary, przez wieki rozumiana obrazowo i dostownie, stata si¢ dla
wspotczesnej refleksji teologicznej impulsem, by ,,0czysci¢ czysciec” z tego, co przyczyniato
si¢ zarowno w przesziosci, jak 1 niekiedy jeszcze wspotczesnie, do jego fatszywego
pojmowania tego dogmatu. Biorac pod uwage stanowisko wspolczesnej teologii, wedle ktorej
to nie kara sama w sobie oddziela od Boga, ale grzech, za ktorego zaptaty jest kara, mozna
wnioskowac, ze obraz dotkliwej kary czy$écowej to obraz grzechu: im cigzszy jest grzech,
tym srozsza wydaje si¢ nastepowaé kara. Ponadto, jak naucza Sw. Tomasz, cierpieniem dla
duszy staje si¢ to, ze nie moze ona ujrze¢ Boga, ktorego tak bardzo pragnie: jest to dla niej
przyczyna palacego bolu. Dusza jest spragniona Boga ,,jak zeschta ziemia takngca wody” (Ps
63). To silne pragnienie zjednoczenia z Bogiem, ta bolaca tesknota, to oddalenie
spowodowane przez grzech staje si¢ dla duszy dotkliwa, bolesng karg. Niemniej jednak
najbardziej istotne i niezmienne elementy doktryny o purgatorium to: bolesne oczyszczenie z
win, $wiadczona pomoc, w tym modlitwa, ofiarowane odpusty, czyny milosierdzia,
wstawiennictwo Maryi oraz Najswigtsza Ofiara. Niektore wspotczesne ujecia czyséca, jak

np.: jego personalistyczny wymiar, oczyszczenie w momencie S$mierci, doswiadczenie
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oczyszczenia juz na ziemi lub tez wyrazne zaakcentowanie mitosierdzia Bozego to
zagadnienia mogace stanowi¢ jaki§ element wspdlny w ekumenicznym dialogu na temat
czyscéca ktorego istota nie jest przeciez nic innego, jak przemieniajgce dzialanie mitosiernego

1 sprawiedliwego Boga.
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Rozdzial 111

Interpretacja czyséca w wybranych

pismach Swietych mistykow

Pojawiajace si¢ na przetomie wielu wiekow chrzescijanskiej tradycji rozne objawienia,
mistyczne, wizje oraz przezycia, nierzadko okreslane jako iluzja czy mistyfikacja, zawsze
byly przedmiotem refleksji nauczania Kosciota®*. Nalezy jednak pamietaé, ze w opisach tych
ich autorzy starali si¢ przedstawi¢ swoje przezycia zwigzane z doswiadczeniem zycia
nadprzyrodzonego za pomocg srodkow literackich oraz symboli. Prébowali na sposob ludzki
przedstawi¢ to, czego doktadnie przedstawi¢ si¢ nie da, poniewaz ludzki jezyk zawsze bedzie
zbyt ubogi i niedoskonatly, by opisa¢ rzeczywisto$¢ ponaddoczesng. Nadto wedtug ludzkiego
aparatu poznawczego, niemal wszystko jest zawsze postrzegane w kategoriach fizycznych,

somatycznych3**,

Oczywistym jest takze fakt, ze opisywanych w niniejszej pracy mistycznych wizji i
opisOw czy$cca nie mozna traktowac jako zasadniczej czg¢sci depozytu wiary: sg one tylko i
wylacznie pewng wycinkowa proba dotarcia do nieprzeniknionych tajemnic Zycia wiecznego
za pomocg metafor, analogii czy poréwnan®?. Jednocze$nie jednak jawig si¢ jako pewna
proba ukazania tego, co ukrywa si¢ pod wyrdznieniami biblijnymi i liturgicznymi. W tym

znaczeniu mistyke mozemy okresli¢ jako poezje chrzescijanstwa32S,

W niniejszym rozdziale zostanie dokonana analiza teologiczna wybranych tekstow
wizji mistycznych oraz pism $wigtych mistykow dotyczacych czy$éca, ktora ma na celu
wydobycie z tych opiséw kwestii teologicznych zwiazanych z purgatorium. Pierwszy

paragraf obejmie zatem zagadnienia takie jak umiejscowienie czyséca i charakter pokuty;

323 por. M. Rusecki, Stosunek Kosciota do objawieri ,, prywatnych”, w: ,Biuletyn KAI”, 1998, nr. 15, s. 21, zob. M.
Potoczny, Objawienia prywatne. Ich rola w Zyciu Kosciota i proces teologicznej weryfikacji, SW, 20(2018), s. 325-
346, 325.

324 por. J. Witko, Czysciec, Krakéw 2009, s. 25.

325 por. tamze, s. 25-25.

326 por, S. Witek, Teologia zycia wewnetrznego, Lulin 1986, s. 448.
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drugi paragraf to ukazanie czy$céca jako oczyszczenie wewnetrzne. Trzeci paragraf obejmuje
zagadnienie ulgi i pomocy duszom czys¢cowym. Paragraf czwarty i pigty to problem
antycypacji czy$¢ca na ziemi oraz posrednictwo Maryi. W szdstym, przedostatnim paragrafie
zostang omowione owoce plynace z pomocy osobom w czy$écu, natomiast paragraf siodmy
to krytyczna ocena wizji oraz porownanie z tradycyjnym nauczaniem Kosciota. Nalezy tutaj
zaznaczyC, ze analizowane teksty stanowia nie tylko wizje sensu stricte, (jak np. u Perpetuy,
Gertrudy Wielkiej czy Faustyny), lecz takze opisy wewnetrznych przezy¢ (jak np. u

Grzegorza Wielkiego, Jana od Krzyza czy Teresy z Lisieux).
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§1. Umiejscowienie czyscca i charakter pokuty

Dokonujac teologicznej analizy wizji czy$¢ca napotykamy na ich roézne elementy
sktadowe, z ktérych jedne przystaja do oficjalnej wyktadni Ko$ciota o miejscu oczyszczenia,
inne zas$ jej przecza. Zarowno jedne jak i1 drugie winny by¢ jednak traktowane nie jako czes$¢
potwierdzonego przez autorytet Kosciota dogmatu, lecz jako subiektywna i bardzo osobista
interpretacja wewngtrznego przezywania tajemnic wiary: Bozego $wiatla, ktore dociera do

nas przefiltrowane przez psychike osoby, ktéra go doznata®?’.

1. 1. Sw. Perpetua — me¢czennica

Pewne wzmianki o objawieniach prywatnych mozemy znalez¢é juz w ,,Aktach
Mgczennikoéw” sporzadzonych w zwigzku z meczenstwem chrze$cijan pierwszych wiekow,
ktore zachowaly sie do naszych czaséw>?8. Jednym z takich meczennikéw jest §w. Perpetua,
ktora wraz ze swoja wspoOttowarzyszka, §w. Felicyta, a takze z innymi wyznawcami

Chrystusa, poniosty $mier¢ meczenska>?’

. Podczas pobytu w wigzieniu, w dniach, ktoére
poprzedzily me¢czenstwo, Perpetua, wspomagana przez Saturusa, napisala lub tez zdotata
ustnie przekaza¢ swoje wspomnienia innym chrze$cijanom. Jeden z nich zredagowat tekst i
dodat do niego epilog opowiadajacy o $mierci mgczennikéw. Mozna uznaé go za najstarszy
tekst, w ktorym zarysowuje sic wyobrazenie czy$éca®’. Podejmujac sie analizy tejze wizji na
samym poczatku nalezy zaznaczy¢, iz wedlug niektorych zrddel, autorstwo Meczenstwa sw.
Perpetuy i Felicyty zawdzigczamy Tertulianowi, badz tez komu$ innemu z jego srodowiska,
gdyz da sie tu zauwazyé wyrazny wpltyw jego my$li**!. Tre$é wizji bedzie dla niniejszej pracy

punktem odniesienia nie tylko ze wzgledu na samo umiejscowienie stanu oczyszczenia, lecz

327 por. M. Borkowska, Sw. Gertuda z Helfty. Zwiastun Bozej mitosci, wstep, w: ,Zrédta monastyczne”, t. 24,
Krakéw 2001, s. 13.

328 por. T. Pawluk, Stosunek Kosciofa, s. 80.

329 iturgiczne wspomnienie tych dwu $wietych obchodzone jest 7 marca, a ich imiona wymieniane sg Litanii do
wszystkich swietych, a takze w Kanonie Rzymskim. Historie ich meczenstwa znajdujemy w niewielkim dzietku
zatytutowanym Meczeristwo swietych Perpetuy i Felicyty. Obie byly mtodymi mezatkami. Oskarzone jako
chrzescijanki zostaty pojmane i sprowadzone do Kartaginy. Sw. Perpetua miata malutkiego synka, ktérego
przynoszono jej do karmienia. Sw. Felicyta byta w 6smym miesigcu cigzy. Urodzita w wiezieniu dziecko, ktdre jej
potem odebrano. Podczas procesu wraz z nimi skazano na $mier¢ jeszcze trzech innych mezczyzn — Saturusa,
Saturnitusa i Revocatusa. Chrzest przyjety tuz przed meczenstwem, poniewaz w czasie aresztowania byty
jeszcze katechumenkami. Zginety Smiercig meczenskg na arenie, w czasie przesladowan w 203 r. po Chr., za
panowania cesarza Septymiusza Sewera; Zob. Zywoty Swietych Pariskich na kazdy dzieri, opr. H. Hoever, Olsztyn
1985, s.51.

330 por. J. Le Goff, Narodziny czyséca, s. 56.

331 Tak np. uwaza J. Ratzinger: ,Imie Tertuliana wigze sie z historig nauki o czy$écu, przede wszystkim przez
Historie meczeristwa sw. Perpetuy. Tertulian jest zatem przypuszczalnym autorem tego pisma, badz tez wyszto
ono z bliskiego mu kregu”; Por. J. Ratzinger, Eschatologia. Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia o
eschatologii i teologii nadziei, w ,,Opera omnia”, Lublin 2014, s. 209; por. Z. Kijas, Niebo, s. 317.
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takze na inne merytoryczne elementy dogmatu o czysécu. Cze$¢ z nich mozna takze spotkac

w nastepnych wizyjnych opisach miejsca oczyszczenia. Oto fragment wizji Perpetuy:

»lejze samej nocy miatam takie widzenie: Ujrzalam Dinokratesa, jak wychodzit z
jakiego$ ciemnego miejsca, gdzie znajdowalo si¢ tez mnodstwo innych ludzi. Byt

bardzo rozpalony i spragniony, blady i zaniedbany. Na twarzy jego widniala rana,

ktora miat w momencie $mierci. Dinokrates byt moim rodzonym bratem”332,

Perpetua widzi swojego brata Dinokratesa, ktory wychodzi z ciemnego miejsca,
petnego innych ludzi, i ktory byt rozpalony. Swigta zrozumiata, ze brat przebywa w miejscu

oczyszczenia i prosi o jej modlitwe>*?

. Owo ciemne miejsce, petne ludzi moze wskazywaé na
wspomniany juz wczesniej szeol. W tym kontekscie nalezatoby przywota¢ Lukaszowa
przypowie$¢ o Bogaczu i Lazarzu (Lk 15, 19-31). Bogacz, ktory zostal pogrzebany, znalazt
si¢ w otchlani. W przypowiesci tej Jezus postuguje si¢ tradycyjnym pogladem na zycie
pozagrobowe, gleboko zakorzenionym w literaturze biblijnej. Uwazano, Ze cienie zmartych
schodza do glgbokich czelusci ziemi — szeolu. Poczatkowo Izraelici wyobrazali sobie, Ze jest
to miejsce wiecznych ciemnosci, do ktorych nie dociera $wiatto niebieskie, i w ktorych umarli
prowadzg jaka$ ponurg forme¢ zycia w samotnos$ci, smutku i1 bez zadnej nadziei na powr6t do
lepszego zycia. Poglady 1 wierzenia te z czasem zaczgly si¢ jednak zmieniaé. W ostatnich
wiekach przed Chrystusem uwazano, ze Boza sprawiedliwo$¢ wymaga, aby w $wiecie
umartych byt podziat na miejsce kary dla bezboznych oraz nagrody dla prawych i wiernych
Bogu*** W niektorych tekstach Starego Testamentu takich jak Ps 6, 5-6 czy Ps 16, 10-11
wyraznie da si¢ zauwazy¢ wiar¢ w to, ze Szeol nie jest miejscem wiecznego przebywania

zmartych: Bog moze ich z tej otchtani wyprowadzié¢3*>,

Skoro zatem Bog jest w stanie wyprowadzi¢ z ciemnego szeolu, to idac tym tropem
nalezy przyjrze¢ si¢ blizej symbolice ciemnos$ci 1 §wiatla, ktére mozna spotka¢ w omawianej
wizji. Jest tam mowa o Dinokratesie, ktory wychodzi z ciemnego miejsca. Symbolika §wiatto-
ciemnos$¢ jest w teologii biblijnej bardzo szeroka. W Biblii §wiatlo$¢ jest istotnie zwigzana z
dzietem stworzenia i zbawienia. Wedlug opisu z Rdz 1, 1-2,4a stworzenie $§wiata rozpoczyna
si¢ od stworzenia $§wiatlo$ci, a Apokalipsa zamyka Bibli¢ obrazem Niebieskiego Jeruzalem,

miasta pelnego $wiatla, ktore jest symbolem nowego stworzenia i nowego nieba. Ciemnosci

332 Meczenstwo sw. Perpetuy i Felicyty w ,,Ojcowie zywi”, t.9: Meczennicy, ttum. A. Malinowski, red. E.
Wipszycka, M. Starowieyski, Krakow 1991.

33 por. F. X. Shouppe, Czysciec w swietle legend i Zzywotdw swietych, Gdansk 2010, s. 72.

334 por. F. Mickiewicz, Ewangelia wg $w. tukasza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, w: NKB, s. 204.
335 por. J Le Goff, Narodziny, s. 36.
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natomiast sg wszystkim, co si¢ sprzeciwia $wiatto§ci. Wnoszg one destrukcje w dzieto
stworzenia, znajduja si¢ w opozycji do dzieta zbawienia; ciemnos$¢ jest takze symbolem kary
Bozej, ktora przychodzi w miejsce btogostawienstwa. Jednocze$nie jednak ,,Bog ma wiadze
przemienié¢ ciemnoéci w $wiatto$é”**. W Nowym Testamencie natomiast symbol $wiatto$ci
dotyczy gléwnie dzieta zbawienia, ktérego dokonat Jezus Chrystus; polega ono na
przeniesieniu czlowieka z ciemnosci do $§wiattosci — w osobowa przestrzen zycia, wiary i
milosci®*’. To wiasnie jest przebywanie w wieczno$ci, w zjednoczeniu z Bogiem, ktory sam
jest wieczna $wiattoscig. Dlatego tez Koscidt modli sie, proszac Boga nastepujacymi stowani,
,»aby dusze wiernych zmartych nie byly pograzone w ciemnosciach, lecz aby $wiety Michat
Archaniol wprowadzit je do $wigtej $wiattosci. Spraw, aby $wiecita nad nimi $wiatlos¢

nieustajaca” 38,

Jesli chodzi o przymiotnik rozpalony, to jest tu oczywiscie nawigzanie do ognia.
Symbolika ognia w Biblii jest rowniez niezwykle szeroka a sam ogien posiada wiele znaczen

339

oraz odniesien W odniesieniu do czy$éca obraz ognia zostal juz omoéwiony we

wczesniejszej pracy niniejszego opracowania.
Kolejny fragment wizji jest nastepujacy:

»Dzielita nas jednak ogromna otchtan i ani ja do niego, ani on do mnie nie moglis§my
si¢ przedostac”.

Zdanie to, niemal identyczne z fragmentem wspomnianej juz Lukaszowej
przypowiesci, odsyta stuchaczy ponownie do biblijnego tekstu. Aby jednak dostrzec w obu
tekstach ide¢ miejsca posredniego nalezy wroci¢ do Tertuliana. Mial on wazny wplyw na
ksztaltowanie si¢ chrzes$cijanskiej nauki o czysécu, gdyz wypracowal z tym zwigzane
stownictwo. To wiasnie jemu zawdzigczamy wazny termin refrigerium. Okreslenie to bylo
juz wezesniej znane klasycznej literaturze acinskiej**°. Tertulian nadal mu jednak nieco inne
znaczenie. W jednym ze swoich dziel Adversus Marcionem termin refrigerium jest przez

niego uzyty w odniesieniu do Lukaszowej przypowiesci o Bogaczu i Lazarzu, a doktadniej do

336 por, H. Witczyk, Swiatfosé-ciemnosé, w: ,,Nowy stownik teologii biblijnej”, red. H. Witczyk, Lublin-Kielce
2017, s. 868.

37 Tamze, s. 868.

338 por. X. Dufour, Sfownik teologii biblijnej, Poznan 1994, s. 707.

339 Na temat ognia w Biblii zob. J. Pytel, Symbolika ognia w Pismie Swietym, w: RBiL, 42(2)1989, s. 115-119.

340 Kilka inskrypcji pogrzebowych zawiera stowa refrigerium lub refrigerare (ochtoda, orzezwiaé), osobno lub w
potaczeniu z pax (pokdj): in pace et refrigerium, esto in refrigerio (niechaj bedzie w refrigerium), in refrigerio
anima tua (niech twa dusza znajdzie sie w refrigerium), Deus refrigeret spiritum tuum (niech Bég orzezwi twego
ducha); por. J. Le Goff, Narodziny, s. 53.
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zwrotu £ono Abrahama (Lk 16, 22) na okreélenie stanu czlowieka po $mierci®*!. Tertulian
taczy tu refrigerium z tonem Abrahama jako okreSlenia swoistego stanu posredniego

pomiedzy niebem a Otchlania*?.

Wracajac do Lukaszowej przypowiesci: jest tam mowa o miejscu, do ktérego dociera
Lazarz po $mierci. Tym miejscem jest wtasnie fono Abrahama. W samej Biblii nie jest ono co
prawda nigdzie uzywane jako synonim raju lub szczgécia wiecznego, jednakze obraz
spoczywania na tonie jest w literaturze biblijnej zrozumialy i ma bardzo glt¢boka wymowe. W
niektorych tekstach biblijnych fono jest symbolem bezpiecznego miejsca, w ktorym kto$
spoczywa lub jest noszony>***. Okreslenie spoczywanie na tonie moze sie natomiast kojarzy¢ z
honorowym miejscem na uczcie, gdzie spozywano positek w pozycji lezacej. Takie honorowe
miejsce bylo przeznaczone dla goscia, ktory zajmujac je, mogt trzymaé glowe u boku
gospodarza domu, albo nawet opiera¢ si¢ na jego piersi. Idac po tej linii, mozemy zatem
przyjac, ze tono Abrahama symbolizuje honorowe miejsce na uczcie niebieskiej, a wielki
patriarcha peini tu rol¢ ojca rodziny. Wyrazenie to moze by¢ zatem odczytane jako
doznawanie szcze$cia w krolestwie niebieskim**. Zgadzaloby sie to z osobista koncepcja
Tertuliana, u ktorego refrigerium to stan quasi-rajskiego szczgscia; to zarowno szczesliwosé
dusz oczekujacych powrotu Chrystusa na fono Abrahama jak i ostateczne szczescie w raju,
ktére po $mierci staje si¢ udzialem meczennikdéw, a ktére obiecane jest wybranym po
ostatecznym wyroku Bozym. Jest to posrednia ochloda przeznaczona dla zmartych, ktorzy —
oczekujac po $mierci indywidualnej na Sad Ostateczny — sa przez Boga uznani za godnych

5

uprzywilejowanej pozycji podczas tegoz oczekiwania’*®. W przytoczonym fragmencie

Swiadectwa meczenstwa §w. Perpetuy zostalo uzyte slowo refrigerantem, jako okreslenie
Dinokratesa, ktorego w swojej wizji Perpetua ujrzala jako od$wiezonego (refrigerantem).

Okreélenie to odsyta zatem do pojecia refrigerium™*®.

341 Zatem miejsce, ktére nazywam fonem Abrahama nie nalezy do nieba, lecz lepsze bedac od piekta stanowi

przejsciowe orzezwienie (interim refrigerium) dla dusz sprawiedliwych az dotad, gdy przy skonczeniu $wiata
wszyscy zmartwychwstajgc otrzymaja petng nagrode” - Tertulian Adversus Marcionem IV, 34,13; zob. szerzej: K.
Obrycki, Refrigerium u Tertuliana, w: ,, Tertulian. Wybér pism 11”, Warszawa 1983, s. 35.

342 por, H. Pietras, Eschatologia kosciota pierwszych czterech wiekéw, Krakéw 2007, s. 75.

343 por. F. Mickiewicz, Ewangelia wg $w. tukasza, w: NKB, s. 203.

344 por. tamze, s. 204.

345 por. J Le Goff, Narodziny, s. 54

346 por. tamze, s. 57.
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W dalszej czgéci wizji Perpetuy czytamy:

,»W miejscu gdzie znajdowat si¢ Dinokrates, byl basen peten wody, jego brzegi byty
jednak wyzsze niz wzrost chlopca. Dinokrates wspinat si¢ na palce, jakby chciat si¢

napié. Zal mi bylo brata, bo choé zbiornik byt wypetiony woda, on jednak, z powodu
wysokiego brzegu, nie mogl ugasi¢ pragnienia. Wtedy oprzytomniatam i
uswiadomitam sobie, ze brat moj cierpi”.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze cierpieniem, ktore Perpetua dostrzegla u swojego brata, byta

niemozno$¢ zaspokojenia swojego pragnienia: znajdowat si¢ bowiem zbyt daleko od zrodia

wody. Sam nie byt w stanie zaczerpna¢ z jej zrodta, aby ugasi¢ swoje palace pragnienie.

Mimo, Ze termin ,,czy$ciec” pojawi si¢ dopiero wiele wiekdw po6zniej niz omawiany
tekst wizji, to mozna spotkac si¢ tutaj juz z konkretnym wyobrazeniem, a nawet wiarg w
istnienie tymczasowego ,miejsca”’, ktore jest przedsionkiem nieba. Owo ,miejsce” to
refrigerium, czyli — wg Tertuliana — stan posredni pomigdzy niebem a miejscem wiecznego
potepienia, a jednoczesnie miejsce ochtody, odpoczynku. Wskazywaé moze ono takze na fono
Abrahama, w ktorym juz si¢ doznaje wiecznych rozkoszy przebywania z Bogiem.
Zgadzaloby si¢ to z katolickg nauka o czy$¢cu jako stanie blisko$ci Boga 1 pewnosci swojego

zbawienia, a jednoczes$nie oddaleniu od Niego ale i kroczenia w Jego strong.

Nalezy przyjrze¢ si¢ jednak jeszcze waznemu symbolowi wody, ktory wystepuje w
wizji $w. Perpetuy. Teologia biblijna takze ten symbol rozwija bardzo szeroko; woda przede
wszystkim ma dziatanie oczyszczajace®’’. U proroka Izajasza woda jest symbolem Ducha
Bozego, ktory potrafi pustynie zmieni¢ w kwitnacy ogrdod (por. 1z 44, 3; 58, 11). To Bog jest
zrodlem ludzkiego zycia, a cztowiek znajdujac si¢ z daleka od Boga, jest suchg, bezwodng
pustynia, skazang na $mier¢ (por. Ps 143, 6); wzdycha on wigec do Boga jak tania do wody
strumieni (Ps 42, 2n). ,,Lecz jesli Bog jest z nim, stanie si¢ jak ogréd, w ktorym znajduje si¢

zrédto dajace moznosé zycia (por. 1z 58, 11)73%,

Symbolik¢ wody w odniesieniu zycia wiecznego bardzo mocno rozbudowuje $w. Jan
w swojej Ewangelii**. Takze tutaj, podczas rozmowy z Nikodemem, Jezus wspomina o
koniecznos$ci narodzin z wody i z Ducha jako warunek wej$cia do Krolestwa Bozego; w

rozmowie z Samarytanka Jezus mowi natomiast o sobie jako o wodzie zywej, ktora gasi

347 Zob. szerzej: . X. Dufour, Stownik, s. 778 i n.

348 Tamze, s. 781.

349 Zob. M. Lewandowska, Relacja pomiedzy symbolikg wody a zyciem w Ewangelii Janowej, Pva, 1(2016), s.
139-154, 139.
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pragnienie (por. J 4, 10n)**°. Ponadto Jezus nazywa siebie skala, z ktorej zbocza po uderzeniu
wyplynely wody, bedace w stanie odmieni¢ lud znajdujacy si¢ w drodze do prawdziwej Ziemi
Obiecanej. Jest On rowniez $wigtynig z ktorej wyptywa rzeka majgca zrosi¢ 1 ozywi¢ nowa
Jerozolim¢ — nowy raj: woda ze Zrédla jest tu symbolem niekonczacego si¢ szczgsécia

wybranych, przywiedzionych na rozlegte pastwiska przez Baranka*>!.

Na koniec nalezy zauwazy¢, ze pewne elementy skladowe omawianej wizji czyscéca
wedlug §w. Perpetuy takie jak: otchtan, ogien, ciemnos¢, woda czy $wiatto, beda takze

wystepowacé w innych jego wizyjnych opisach.

1. 2. Sw. Grzegorz Wielki

Chronologicznie kolejng postacia, ktérej opisy miejsca oczyszczenia warte s3
przywotania, jest Grzegorz Wielki, poniewaz bywa on nazywany ,mistykiem najwyzszej
proby” 32, Ten wymieniany w niniejszej pracy juz kilkakrotnie $wiety papiez, nazywany
przez J. Le Goffa ,,ostatnim ojcem czy$cca”, takze przez swoje wizyjne opisy W znaczny
sposob przyczynit si¢ bowiem nie tylko do formowania katolickiej nauki o czy$¢cu, lecz takze
do bardzo konkretnych wyobrazen tego stanu, jego umiejscowienia, charakteru, przede
wszystkim za$§ do zwigzku, jaki istnieje migdzy zyciem doczesnym, a pos$miertnym
oczyszczeniem>®. Sw. Grzegorz bywa przede wszystkim postrzegany jako pastoralista i
duszpasterz, ktory w swoich dzielach egzegetycznych sprawnie posluguje si¢ metoda
alegoryczna, a takze teologia 1 psychologia zycie wewnetrznego. W swoim przekazie potrafit
doskonale laczy¢ ze soba racjonalno$¢ naukowej wyktadni teologii oraz mistyke Zzycia

wewnetrznego, stad tez okresla sie go mianem ,,doktor mistyczny”3>*,

W 1V ksigdze Dialogow $w. Grzegorz omawia kilka fundamentalnych prawd
chrzescijanstwa, a wérdd nich m.in. wiecznoéé duszy i jej los w zaswiatach®>. Oto jeden z

przyktadow:

»Kaptan ten, (przelozony kosciota btogostawionego Jana w miejscowosci Taurania —
przyp. autora) o ile stan zdrowia koniecznie tego wymagat, zwykle udawat si¢ do

350 por. tamze, s. 151.

351 por. X. Dufour, Sfownik, s. 781.

352 70b. P. Gwiazda, Zycie kontemplacyjne wedtug sw. Grzegorza Wielkiego, w: ,Mistyka Chrze$cijariska, t. 3,
Warszawa 2001, s. 261 in.

353 por. J. Le Goff, Narodziny, s. 94 i n.

354 7ob. szerzej: J. Leclercq, Mitos¢ nauki a pragnienie Boga, w: ,Zrédta monastyczne, t. 14, Krakéw 1997, s. 34.
355 por. J. Le Goff, Narodziny, s. 96.
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kapieli w miejscu, gdzie gorace wody bardzo paruja. Gdy tam ktorego$ dnia si¢ udal,
zastal nieznajomego, ktory byt gotowy go obstuzy¢”.

Przy okazji jednej z kolejnych wizyt ustyszat on owego nieznajomego:

,»Ja, ktorego widzisz, bylem tu kiedy$ wilascicielem tego miejsca. Za moje grzechy po
$mierci zostatem tu przystany. Jesli jednak chcesz mi pomdc, wszechmogacemu Bogu
ten chleb za mnie ofiaruj, aby wyjedna¢ mi przebaczenie mych grzechdéw. Poznasz, ze
zostales wystuchany, jesli, przybywszy tu do kapieli, mnie nie zastaniesz. Po tych
stowach zniknat i ten, ktory zdawat si¢ by¢ cztowiekiem, przez to zniknigcie okazat, ze
byt duchem. Ow kaptan przez caly tydzien za niego pokutowal, codziennie zbawcza
Hosti¢ za niego sktadal w ofierze, a gdy potem znowu udat si¢ do kapieli, juz go nie

zastal”3%.

Z powyzsze] wizji mozna wywnioskowac¢ stanowisko Grzegorza odnosnie do miejsca
odbywania kary czy$¢ca: ma ona miejsce na ziemi, w miejscach popetniania grzechu, ktore
stawaty si¢ miejscami kar; karanym bylo si¢ zatem tam, gdzie si¢ grzeszyto. Dlatego wlasnie
wiasciciel tazni powrocit na owe ,miejsca karne” (in hoc loco poenali), by tam

odpokutowaé’.

Jak twierdzi J. Le Goff, Grzegorz nieprzypadkowo uzywa przykiadu tazni w celu
pisania rzeczywistosci czy$écowej. Wedlug tego autora przemienno$¢ kolejno cieptych i
zimnych kapieli odpowiada strukturze miejsc czy$écowych, ktéore byly obecne juz w
najdawniejszych religiach i wierzeniach, takze w chrzescijanstwie®®.  Wreszcie w owym
konglomeracie tego, co nadprzyrodzone, 1 tego, co powszednie, gdzie taziebni sg zjawami, a

pary termiczne wyziewami za$wiatow, objawia si¢ wielki temperament imaginacyjny”>>°.

Nie jest to oczywiscie jedyny opis stanu oczyszczenia wedlug Grzegorza. W tej same;j
IV ksiedze Dialogow spotykamy si¢ z opisem czy$¢ca juz nie na ziemi, lecz w za§wiatach. W

swoim opisie autor przywoluje posta¢ niejakiego zolnierza Stefana, ktory zobaczyt:

»(-..) most, pod ktorym plyneta czarna, ciemna rzeka, a z niej wydobywaly si¢ nie do
zniesienia smrodliwe opary: przechodzito si¢ po nim na urocze taki, gdzie rosly
kwiaty, a ludzie ubrani na biato przechadzali si¢ posréd mitych woni; byly tam domy
pelne S$wiatta, niektore zbudowane ze zlota. Nad brzegami rzeki stalo kilka
przybytkdéw; jedne z nich spowite byly smrodliwym oparem, inne za$ pozostawaty
poza jego =zasiggiem. Most stanowil probe: jesli chcial go przekroczyé
niesprawiedliwy, spadat w ciemna i cuchnaca rzeke, sprawiedliwi za$ przebywali go

356 Grzegorz Wielki, Dialogi, ksiega IV, w: ,,Zycie monastyczne” t. 23. Krakéw 2000, s. 359.
357 por. J. Le Goff, Narodziny, s. 100.

358 por. tamze, s. 99.

359 Tamze, s. 99.
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bez przeszkod i docierali do miejsc przyjemnych. Stefan takze wspominat o tym

moscie i opowiadal, ze gdy chciat po nim przejs¢, posliznat si¢ i spadt, zaglebiajac sie

w wode do polowy ciala. Straszliwi czarni me¢zowie wylaniajacy si¢ z toni Sciggali go

za biodra ku dotowi, podczas gdy bardzo piekni biali mgzowie ciagneli go w gore za

ramiona®®®”,

Powyzszy opis jest przykladem do$¢ powszechnego zjawiska ,,infernalizacji czy$éca”,
z ktorg bedzie dochodzita do glosu takze w wielu innych mistycznych opisach stanu

oczyszczenia.

1. 3. Sw. Mechtylda

Posta¢ $w. Mechtyldy von Hackeborn, zyjacej w XII w. niemieckiej mistyczki, jej
zycie 1 dzialalno$¢ sa powigzane z trzema innymi wielkimi mistyczkami pdzniejszego
sredniowiecza: ze $w. Gertruda — jej rodzong siostra, oraz ze $w. Mechtylda z Magdeburga 1
sw. Gertrudg Wielka. Wszystkie one, sobie wspotczesne, wspolnie przebywaty w jednym

klasztorze w Niemieckiej miejscowosci Helfta®!.

Podstawowe dzieto Mechtyldy to Liber specialis gratie, w ktorym odzwierciedla si¢
gleboka duchowo$é mistyczna $wietej, mocno zakorzeniona w Pismie Swietym oraz w
liturgii. Zawarte s3 tam jej rozwazania, ulozone przez nig modlitwy, a takze rozmowy z
samym Zbawicielem, oraz wizje, ktore zostaly spisane czeSciowo przez nig samg, a
czgsciowo przez inne wspolsiostry, w tym przez samg Gertrude Wielka. Do dzi$ jest ono
uwazane za arcydzieto literatury mistycznej $redniowiecza, a samg autorke uczynilo swego

czasu stawng w Niemczech i poza granicami kraju®®2,

Posroéd licznych tre$ci opisanych w Liber specialis gratie, ktére dotyczyly
duchowosci Mechtyldy oraz jej bogatych przezy¢ mistycznych, znajduja si¢ takze takie, ktore
dotycza czyséca. W jednej z nich Mechtylda opisuje go jako miejsce, gdzie byto tyle samo
udrek ile grzechdw, ktorych niewolnikami staje si¢ dusza na ziemi. Grzeszacy pycha spadali z
jednej otchtani w kolejna; ci, ktérzy nie dochowali wierno$ci swoim regulom czy $lubom

zakonnym, szli pochyleni pod przygniatajacym ciezarem. Zarlocy i pijacy lezeli na ziemi,

360 Grzegorz Wielki, Dialogi, ksiega IV, s. 306.

361 Wszystkie one, dwie Mechtyldy i dwie Gertrudy, z tradycji uznawane za $wiete zamieszkiwaty w tym samym
czasie w klasztorze w Helfcie w Saksonii. Ksieni Gertruda von Hackeborn i przyjeta na wychowanie do klasztoru
jako kilkuletnie dziecko mata Gertruda, ktéra z czasem otrzymata przydomek Wielkiej, a takze rodzona siostra
ksieni Mechtylda von Hackeborn i beginka Mechtylda z Magdeburga, ktdra zostata przygarnieta przez klasztor
w Helfcie na dozywocie; zob. M. Kowalczyk, Cztery mistyczki, dwa imiona i jeden klasztor, SWa, 46(2009),

s. 295-305, 295.

362 por, M. Stanzione, Czysciec w wizjach mistycznych, Krakéw 2015, s. 38.
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gdzie pozbawieni zmyslow cierpieli wysuszeni z glodu oraz pragnienia. Ci, ktorzy zaspokajali
swoje zadze cielesne, topili si¢ w ogniu, jak migso i thuszcz na ruszcie. Kazda dusza cierpiata
taka kare, na jaka sobie w czasie ziemskiego zycia swoim ulubionym wystepkiem

zashuzyta®®,

Nalezy zauwazy¢, ze w wizji Mechtyldy, czysciec podzielony jest na swego rodzaju
»drobniejsze otchtanie”. Z takg ideg swoistej parcelizacji czyscca u mistykOw mozna spotkac
si¢ czgsciej, poniewaz takze w niektorych kolejnych wizyjnych opisach purgatorium bedzie
stanowilo miejsce, gdzie w réznych jego czesciach dusza poddana jest r6znym rodzajom

kar364

Podobne stanowisko jest jednak widoczne rowniez w tradycji teologicznej. Scholastyk
Gaufried z Piotiers (zm. ok. 1231) tak napisze:

,Lepiej byloby rzec, ze w czys$ccu sa rdzne przybytki: jedne z nich zwie si¢ mrocznymi

miejscami ciemnosci, inne — reka piekta, inne — paszcza lwa, inne — tartarem. [ od

tych wiasnie kar dusze zmarlych winny zostaé wyzwolone, o co prosi Kosciot”?®,

Inny z kolei, wywodzacy si¢ z tego samego kregu autor, twierdzi, ze rozmaite kary w
poszczegdlnych czesciach czys$écea to rézne stopnie nasilenia ognia czy$écowego®6. Ponadto
w opinii Le Goffa stowa zapisane u §w. Jana ,,W domu Ojca mego jest mieszkan wiele”, ktore
odnoszg si¢ do calych zaswiatow, znalazty swoje zastosowanie wtasnie w koncepcji podzialu

miejsca oczyszczenia na rozne jego czesci®®’.

Jesli idzie o posta¢ §w. Mechtyldy, to mozna spotka¢ si¢ z opinia, wedlug ktorej jest
ona powigzana z wiekopomnym dzietem Dantego Alighieri — ,,Boska komedia”. W poemacie
tym, w ktérym zresztag mozna znalez¢ wiele watkow teologicznych, autor w sposob poetycki
opisuje swoja wedrowke przez zaswiaty: pieklo, gér¢ oczyszczenia oraz niebo, a jego

przewodniczkg jest wlasnie owa $wieta, nazywana przez poete ,,samotng niewiastg” 3%,

363 7ob. Mechthild von Hackeborn, Das Buch der besonderen Gnade: Liber specialis gratiae, Miinsterschwarzach
2013; M. Stanzione, Czysciec, s. 42.

364 por. J. Le Goff, s. 181.

365 Melius est, ut dicatur, quod dwerse mansiones sunt in purgatorio: alia appelantur obscura tenebrarum
loga, alia manus infemi, alia os leonis, alia tartarus. Et ab istis penis petit Ecclesia animas mortuorum liberari” —
cyt. za: A.M. Landgraf, Dogmengeschichte der Friihscholastik, Teil IV: Die Lehre von der Siinde und ihren Folgen,
Regensburg 1953, s. 281, przypis 6; por. Le Goff, Narodziny, s. 181.

366 Cyt. za: J. Le Goff, Narodziny, 181.

367 por, tamze, s. 181.

368 potem zewnetrzne gdym odzyskat zmysty, Nade mng stata ta samotna dama, Ktdére mi oczy uprzednio
zabtysty. | jakby biorgc mie w swoja opieke, «Wstan, wstan,» méwita «a idZ za mng dalej»(...)” — Dante Alighieri,
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Papiez Benedykt XVI podczas wygtoszonej w 2010 r. katechezy, w ktorej przestawia
posta¢ $w. Mechtyldy z Hackeborn, przywotuje jej duchowa spuscizne cytujac stowa swietej,
ktore zostaly zapisane w Liber specialis gratiae: ,,To co zostato napisane, jest znikome w
poréwnaniu z tym, co zostatlo pomini¢te. Jedynie Bogu na chwale i blizniemu na pozytek
podajemy do wiadomosci te rzeczy, albowiem niesluszne wydaje si¢ nam przemilczenie tak
licznych task, ktore Mechtylda otrzymata od Boga, nie tyle — jak sadzimy — dla same;j

siebie, co dla nas i dla tych, ktorzy przyjda po nas*%.

1. 4. Sw. Gertruda z Helfty

Ta mistyczka, ktorej jako jedynej niemieckiej $wietej ze wzgledu na jej wielkos¢
duchowa 1 ewangeliczng nadano przydomek ,,Wielka”, to duchowa corka $w. Mechtyldy.
Roéwniez Gertrudzie papiez Benedykt XIV poswigcit jedng ze swoich katechez stwierdzajac,
ze ,,swym zyciem 1 swoja mys$la w wyjatkowy sposob wplynegta ona na chrze$cijanska
duchowo$¢"°. Do klasztoru w Helfcie zostala przyjeta juz w wieku pieciu lat, dorastajac pod
okiem swojej mistrzyni. Kiedy Mechtylda byla mistrzynia nowicjatu, Gertruda rozpoczela
edukacje, rozwijajac si¢ intelektualnie oraz duchowo. Z wielka uwaga studiowata i
medytowata Pismo Swicte, ktore byto jej pokarmem duchowym?’'. W wieku 25 lat, w 1281 r.
przezywa swoje pierwsze objawienie mistyczne, jednak dopiero po o$miu latach zaczyna je
spisywa¢ pod wplywem niezwykle silnego impulsu wewnetrznego i styszac glos Jezusa, ktory

chce, aby jej wizje zostaly poznane’’?,

Jednym z dwoch dziet, ktore mistyczka po sobie pozostawita, jest Zwiastun Bozej
mitosci, ktory nosi takze nazwe Objawienia. Ksigga V tego dziela, podzielona z kolei na 36
ksiag, niemal w cato$ci poswigcona jest wizjom spraw ostatecznych. Oto fragment odnoszacy

si¢ do czy$c¢ca: Gertruda ujrzata dziewczyne, ktora:

» (...) stata przed tronem chwaty Jezusa Chrystusa Krola, otoczona $wiattem i licznymi
ozdobami. Stala jednak przed Nim jak nie$miata oblubienica, schylajac glowe, nie

Boska komedia, piesn XXXI (z przypisem); por. M. Stanzione, Czysciec..., 38-39, M. Kowalczyk, Cztery mistyczki...,
s. 296, zob. H. Rheinfelder, Dante, w: LThK, t. 3, kol. 159 i n.

369 Mechtild von Hackeborn, Liber specialis gratiae, V1, 1; zob. Benedykt XVI, Sw. Mechtylda von Hackeborn, 29,
10, 2010, OsRomPol, 31(2010), nr 11, s. 54-56.

370 7ob. Benedyt XVI, Sw. Gertruda Wielka, katecheza wygtoszona 6.10.2010, OsRomPol 12(2010), s. 44-46.

371 Zob. M. Kowalczyk, Sakramenty chrzescijariskiego wtajemniczenia, PST, 26(2012), 207-227, 208.

372 por. M. Stanzione, Czysciec, s. 44.
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o$mielajac si¢ ani otworzy¢, ani podnies¢ oczu wobec chwaly tak wielkiego
majestatu”>’3.

Gertruda, pobudzona zarliwoscia powiedziata do Pana:

,»Najstodszy Jezu, dlaczego Twa nieskonczona dobro¢ nie zaprasza Twej oblubienicy,

by sie zblizyta do Ciebie i weszta do radosci Pana?”

Wtedy Pan wyciagnat dlonie w strone tej duszy, aby ja obja¢. Ale ona, ze swego
rodzaju unizong delikatno$cig starata si¢ uniknag¢ Bozego objecia. Gertruda, niezwykle

zdziwiona, zapytata:
,Dlaczego, moja corko, cofasz si¢, gdy nasz Pan Ci¢ przyzywa?”
Tamta odpowiedziata:

,Och Matko moja droga, nie zashuguje na to, aby sta¢ przed Niepokalanym Barankiem.
Splamiona jestem jeszcze swoimi zobowiazaniami z ziemi. By zblizy¢ si¢ do stonca
sprawiedliwosci trzeba by¢ czystym jak promien §wiatta. Nie osiggnetam jeszcze tego
stopnia czystosci, jakiej] wymaga od swoich $wictych. Musisz wiedzieé¢, ze nawet, jesli
drzwi niebios statyby przede mng otworem, nie odwazytabym si¢ ich przestapi¢, nie
oczy$ciwszy sie ze wszystkich plam. Zdaje mi si¢, ze chor dziewic postgpujacych za
barankiem odtracitby mnie ze zgroza”.

Gertruda ponownie zapytata:
»Ale przeciez widze ci¢ otoczong swiattem chwaty?”
Dusza odpowiedziata:

,»10, co widzisz jest tylko skrawkiem szaty chwaty. Niebianska szata musi by¢ wolna
nawet od cienia grzechu”.

Wedlug tego opisu dusza owej niewiasty znajduje si¢ juz co prawda w obecnosci
Bozej, jednoczes$nie jednak nie jest jeszcze na tyle czysta, aby mogla w pelni z Nim si¢
zjednoczy¢. Zdaje sobie sprawe¢ ze swojej ulomnosci oraz niegodnosci i z wlasnej woli
podejmuje cheé¢ oczyszczenia sie z tego, co ja od Boga jeszcze oddziela®’*. Jednocze$nie sam

Jezus pragnie, aby z ta dusza si¢ zjednoczy¢.

W tym kontekscie warto powota¢ si¢ na ewangeliczng opowies¢ o Zacheuszu i jego
spotkaniu z Jezusem (Lk 19, 1-9). Zwierzchnik celnikow odczuwat potrzebe, aby Go

zobaczy¢. Wida¢, ze takze sam Jezus pragnie spotkania z Zacheuszem, kiedy go dostrzega,

373 Zob. Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej mifosci, t. 2, rozdz. V, ksiega 5, w: Zrédta monastyczne, t. 43, red. M.
Starowieyski, s. 277 i n.
374 por. F. Shuoppe, Czysciec, s. 72-73.
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moéwi: ,,Zejdz predko, albowiem dzi§ musze zatrzymac si¢ w twoim domu” (Lk 19, 5). Nie
wypomina mu jego grzechow ani win z przesztosci, nie wydaje na niego wyroku, jedynie
spoglada na niego z mitoscig 1 pozwala Zacheuszowi przeglada¢ si¢ w zwierciadle swojej
doskonatosci, ktora staje si¢ dla niego wyrzutem sumienia. Nieprzymuszony przez nikogo
Zacheusz sam dochodzi do przekonania, ze w jego dotychczasowym zyciu nie wszystko bylo

w porzadku i chce swoje btedy naprawi¢®”.

Kolejnym elementem omawianej wizji, na ktory nalezy zwroci¢ uwagg, jest fakt, ze
dusza, pomimo potrzeby oczyszczenia, juz odczuwa rado$¢ Bozej obecnosci. Chociaz rados¢
ta nie jest jeszcze pelna, juz istnieje pewnos¢, ze ku niej si¢ zmierza. Stanowisko takie,
traktujace o pewnosci zbawienia, mozemy spotka¢ u Bonawentury, ktory na pytanie ,,Czy w
karze czy$ccowej jest mniej pewnosci chwaly niz w drodze” odpowiada, ze: ,Jest wigcej
pewnosci chwaly w czy$écu niz w drodze, ale mniej niz w ojczyznie”’®. Bonawentura
wykracza wigc tutaj poza rozumienie kary czy$¢cowej wylacznie jako nadziei na zbawienie 1

idzie o krok dalej: nadzieja ta jest wedlug niego juz pewnoscig®’".

Te ide¢ nadziei jako pewno$ci zbawienia rozwija Benedykt XVI w encyklice Spe
salvi. Biblijny fragment, do ktérego papiez si¢ w tytule odwotuje, to Rz 8, 24: W nadziei
bowiem juz jesteSmy zbawieni. Nadzieja za$, ktorej [spelnienie juz si¢] oglada, nie jest
nadzieja, bo jak mozna si¢ jeszcze spodziewaé tego, co sie juz oglada?*’®” Jednocze$nie
papiez postugujac si¢ fragmentem Hbr 11, 1 stwierdza, Zze nadzieja jest $ciSle powigzana z
cnotg wiary. Skoro zatem wiara daje nam pewno$¢, nasza nadzieja na zbawienie roéwniez staje

sie pewnoscia, a nawet urzeczywistnia si¢ juz w naszej terazniejszosci®’”’.

W tym samym dokumencie zostaje takze poruszony temat sadu ostatecznego jako

miejsca uczenia si¢ i uprawiania nadziei**°. Poniewaz za$ w wizji Gertrudy mozna spotkaé¢

375 por. Z. Kijas, Niebo, 366-367.

376 _Utrum in poena purgatorii sit minor certitudo de gloria quam in via.(...)In purgatoino est maior certitudo de
gloria quam in via, minor quam in patria” — Bonaventura, Opera omnia, t. IV, Quaracchi 1839, s. 522-523; ttum.
za: J. Le Goff, Narodziny, 253.

377 por. tamze, s. 253.

378 Benedykt XVI, Sps, 1.

379 Wiara nie jest tylko skfanianiem sie osoby ku rzeczom, jakie majg nadejs¢, ale wciaz sg catkowicie
nieobecne. Ona co$ nam daje. Juz teraz daje nam cos z same] oczekiwanej rzeczywistosci, a obecna
rzeczywistosc stanowi dla nas «dowdd» rzeczy, ktérych jeszcze nie widzimy. Wtgcza przyszto$¢ w obecny czas
do tego stopnia, ze nie jest ona juz czystym «jeszcze niex. Fakt, ze ta przysztosc istnieje, zmienia terazniejszos¢;
terazniejszos¢ styka sie z przysztg rzeczywistoscig, i tak rzeczy przyszte wptywajg na obecne i obecne na
przyszte” — SpS, 7.

380 7ob. tamze, 41 i n.
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niewiaste, ktéra po swojej $mierci ,stala przed tronem chwaty Chrystusa Krola”, mozna
wnioskowac, ze staje ona przed sedzig. Nalezy jednak dodaé, ze nie bytby to Sad Ostateczny,
gdyz ten nastepuje wraz z drugim przyjsciem Chrystusa na ziemi¢. Katechizm KosSciota
Katolickiego przypomina jednak, ze zaraz po $mierci ma miejsce sad szczegdlowy, gdzie
,nastgpi zaptata stosownie do czynow i wiary”*®!. Zaréwno Katechizm jak i Benedykt XVI
powotuja sie przy tej okazji na Lukaszowa przypowies¢ o Bogaczu i Lazarzu, w ktorej
odzwierciedla si¢ wyobrazenie o konsekwencji sadu nad cztowiekiem i jego czynami. Papiez
pisze o stanie posrednim, w ktérym nie ma jeszcze ostatecznego wyroku, lecz istnieje juz
jaka$ tymczasowa forma szcze$cia, gdzie przez ,uleczenia i oczyszczenia (...) dusza

dojrzewa do komunii z Bogiem”3%2,

1. 5. Sw. Ludwina z Schiedam

Urodzita si¢ ona w 1380 r. w miasteczku Schiedam koto Rotterdamu w Holandii. Byta
bardzo urodziwg corka szlachcica, dlatego tez wielu zabiegato o jej wzgledy oraz ubiegalo sie
o jej rgke. Ona jednak juz w wieku 7 lat ztozyta Bogu §lub dozgonnej czystosci. Kiedy w
wieku 15 lat ulegta wypadkowi, zostala przykuta do t6zka: wowczas rozpoczeto si¢ trwajace
blisko 38 lat jej wielkie cierpienie. Poczatkowo Ludwina przeklinala swdj los i pragneta
Smierci jednak pod wptywem spowiednika zaczela cicho i bohatersko znosi¢ swoje
cierpienie®®. Biografi¢ $wictej, a takze jej wewnetrzne przezycia, w tym wizje dotyczace

czyséca, spisat wspolczesny jej $w. Tomasz a Kempis®%.

Wsrdd licznych opisow  wizji mistycznych 1 standw ekstatycznych, ktorych
doswiadczata $w. Ludwina, mozna znalez¢ relacje o tym, jak przez aniola stroza byla

prowadzona w duchu przez rézne tajemnicze rejony czyséca. Tam widywata rdézne miejsca,

381 Kazdy cztowiek w swojej niesmiertelnej duszy otrzymuje zaraz po $mierci wieczng zaptate na sgdzie

szczegdtowym, ktory polega na odniesieniu jego zycia do Chrystusa i albo dokonuje sie przez oczyszczenie, albo
otwiera bezposrednio wejscie do szczescia nieba, albo stanowi bezposrednio potepienie na wieki” - por. KKK
1021,1022.

382 To (...) wyobrazenie o stanie posrednim zawiera przekonanie, ze dusze nie znajdujg sie po prostu w
tymczasowym areszcie, ale juz odbywaja kare, jak to przedstawia przypowies¢ o bogaczu, albo tez juz ciesza sie
tymczasowa forma szczescia. W koricu zawiera ono mysl, ze w tym stanie sg mozliwe oczyszczenia i uleczenia,
ktore sprawiajg, ze dusza dojrzewa do komunii z Bogiem. Kosciot pierwotny podjat te wyobrazenia, z ktorych
potem w Kosciele zachodnim powoli rozwineta sie nauka o czysécu” — SpS, 45.

383 Zob. H. Fros, F. Sowa, Ksiega imion i $wietych, t. 3, Krakéw 1997, 656-657.

384 por. F. Shuoppe, Czysciec, s. 39.
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wiezienia i lochy, jedne bardziej posepne od drugich. Spotykata tez dusze osob, ktore znata,

oraz widziata wielorakoé¢ i r6znorodno$¢ kar, ktorym te osoby byty poddawane’®°.

Pewnego razu zostala przez aniota zaprowadzona do czy$éca i ustyszala tam zatosny
glos, dobiegajacy do niej z glebi zbiornika, proszacy o mitosierdzie. Przewodnik powiedziat
jej: to dusza opata, za ktorego ofiaruje tak wiele modlitw. Bardzo przejeta faktem, ze on tak
bardzo cierpi, zgodzila si¢ zrobi¢ wszystko, o co zostanie tylko poproszona, byle tylko mu
pomoc. Wtedy zostata zaprowadzona w strong strumienia, ktory z hatasem spadat w otchtan;
kiedy tam dotarta, dostata polecenie, aby go przekroczy¢. Ogluszajacy hatas wod budzit jej
strach, a glebokos¢ otchtani sprawiata, ze mimowolnie si¢ cofala czujac przy tym zawroty
glowy 1 chwytajac si¢ skat, aby nie upas¢. W pewnym momencie znalazla si¢ na drugim
brzegu, polprzytomna ze zmeczenia i strachu. Jednoczes$nie osoba, za ktora si¢ modlita,

wydobyta sie ze studni i zupelnie biata wzniosta sie w strong nieba®%¢.

Innym razem Ludwina znowu zostala przez aniola zaprowadzona do pewnego

straszliwego miejsca. Zapytata:
- ,,Czy to jest piekto?”
W odpowiedzi ustyszata:
- ,,Nie siostro, ale ta cz¢$¢ czys$cca sasiaduje z picklem”.

Rozgladajac si¢ wokoto ujrzala co§ na ksztalt rozleglego wiezienia, otoczonego
wielkiej wysokos$ci murem, ktérego czern i monstrualnych rozmiaréw glazy wzbudzity w niej
przerazenie. Zblizajac si¢ do tego ogrodzenia ustyszata przemieszane, zawodzace glosy,
wsciekte wrzaski, brzgk tancuchéw, narzedzia tortur 1 gwaltownych razow, jakich nie
szczgdzili kaci swoim ofiarom. Hatas byt tak wielki, ze nie mozna bylo poréwnaé¢ go do

zadnego ziemskiego zgietku.
- ,,Co ta za przerazajace miejsce?” — spytata Sw. Ludwina

- ,,Chcesz, zebym ci pokazal?” — zapytal aniot

- ,,0 nie, blagam ci¢ — odparta. — Hatas, ktory stysze, jest tak przerazajacy, ze juz nie
jestem w stanie dtuzej znosi¢, jakze bym miata zatem znie$¢ ten koszmar™?

38 por. tamze, s. 39.
386 por. M. Stanzione, Czysciec, s. 57-58.
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Gdy kontynuowali ten obchod zobaczyta smutnego aniota siedzacego na obmurowce

studni.

- ,,Kim jest ten aniot?”

- ,,Jest on aniolem strézem grzesznika, ktérym si¢ interesowatas. Jego dusza przebywa

w studni, gdzie jest jego szczegolny czysciec”.

Na te stowa Ludwina rzucila aniotowi pytajace spojrzenie; chciata zobaczy¢ te dusze i
podja¢ probe wydostania go z tej jamy. Aniot, ktéry natychmiast zrozumiat te prosbe,
podnidst pokrywe studni, z ktorej dobyly sie chmury ptomieni oraz zatosne okrzyki.

- ,Rozpoznajesz ten glos?” — spytal ja aniot

- ,Alez tak” — odpowiedziala stuzebnica Boza

- ,Zyczysz sobie jg zobaczyé”?

Na jej twierdzaca odpowiedz zawotlal dusz¢ po imieniu i zaraz Ludwina ujrzata
wychylajacg si¢ znad krawedzi otworu, skapang w wygladajacym jak rozzarzony w ogniu

metal duszg, ktéra przemowita do niej ledwie styszalnym glosem:
- ,,Och Ludwino, stuzebnico Boza, ktéz mi pozwoli ujrze¢ oblicze Najwyzszego™?

Widok tej duszy cierpigcej tak straszliwe meki w ogniu, wstrzasnal tak bardzo $wieta, ze nie

bedac juz w stanie dluzej znies¢ tego widoku, nagle ockneta si¢ z ekstazy.

Osoby, ktore byty niej obecne, zapytaly o powdd jej przerazenia. W odpowiedzi §wigta

powiedziata:
- ,,Doprawdy, jak straszliwe sa wigzienia czy$¢ca”.

Kilka dni pdzniej ten sam aniot, ktory poczatkowo siedzial przygnebiony przy studni,
ukazat si¢ jej peten radosci 1 powiedziat jej, ze dusza, za ktora si¢ modlita, opuscita studnig 1

przeszta do zwyczajnego czy$éca®®’.

Takze w tej wizji wyraznie widoczna staje si¢ infernalizacja czy$éca, czgsto zreszta
spotykana w innych wizjach, a takze w tradycji teologicznej. Albert Wielki w swoim dziele
De ressurectione twierdzi, ze czysciec znajduje si¢ blisko piekla, a nawet jest to gorna jego
cze$¢3®8, Powraca takze idea sicgajaca Augustyna, wedlug ktorej kara czy$éca w zadnym

stopniu nie moze si¢ rownac¢ pod wzgledem intensywnosci jakiejkolwiek karze na ziemi. W

387 Zob. F. Shuoppe, Czysciec, 40 i n.
388 por. J. LeGoff, Narodziny, s. 259.
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tym miejscu mozna takze przywota¢ §w. Bonawenture, ktory w swoim dziele Komentarze do
Sentencji odpowiada na pytanie, czy kara czy$éca to najwieksza z kar doczesnych’.
Odpowiedz brzmi: jest ona ,,w swoim rodzaju” ci¢zsza niz kazda kara doczesna, jaka dusza
moze cierpie¢, kiedy jeszcze przebywa w ciele. U Bonawentury mozemy takze spotkac si¢ z
dos¢ klasycznym juz okresleniem ,,zbiornikow dusz”. W odniesieniu do miejsca oczyszczenia

stanowisko takie wyrazat juz §w. Augustyn, po nim za§ opinia bywala do$¢ czgsto

powtarzana’*’.

Rowniez wyjatkowa srogos¢ doznawanych tam kar, niezwykle barwnie i sugestywnie
opisywanych, kaze wnioskowac, ze miejsce to jest blizsze piektu 1 potepieniu niz rajowi czy
miejscu ochlody. Nalezy jednak zwroci¢ uwage na fakt parcelizacji czy$éca, z ktoérym juz
mieliSmy okazj¢ si¢ spotka¢. Wedhlug tejze koncepcji purgatorium nie jest jednorodne, lecz
podzielone na czgsci; w poszczegdlnych za$§ czgsciach spotyka si¢ réznorodnos$é oraz

intensywno$¢ kar.

1. 6. Sw. Franciszka Rzymianka

Przyszta na $wiat w 1384 r. w Rzymie, gdzie roOwniez zmarla. Jako dziecko bardzo
pragneta wstapic¢ do klasztoru, jednak postuszna woli rodzicow wyszta za maz za rzymskiego
patrycjusza. Jako wzorowa matka i zona, gorliwie 1 przyktadnie wykonywata swoje domowe
obowigzki. Po wczesnej $mierci jej dzieci oraz me¢za postanowila zrealizowaé swoje
powotanie zakonne, ktére w niej trwato, 1 przywdziata habit. Pomagata chorym i najubozszym
a w $lad za nig poszly inne kobiety dajac poczatek zgromadzeniu Oblatek Benedyktynek z
Gory Oliwnej*!.

W swoich bardzo licznych wizjach, jakich do§wiadczata §w. Franciszka, ogladata raj
piekto 1 czySciec, a zostaly one spisane na polecenie jej spowiednika oraz kierownika
duchowego, 6wczesnego proboszcza kosciota Najswigtszej Marii Panny na Zatybrzu. Jedna z
jej wizji miejsca oczyszczenia stanowi bardzo doktadny i niemal topograficzny jego opis>®2.
Franciszka nazywa czys$ciec jednoczes$nie ,.krolestwem cierpien” oraz ,,przybytkiem nadziei”.
Nie panuje tam zgroza ani nietad, nie ma tez rozpaczy i1 wiecznych ciemnosci, jakie widziata

Swigta w swojej wizji piekla. Jednoczesnie jednak dusze tam przebywajace doswiadczaly

389 Utrum poena purgatoni sit maxima poenarum temporalium” — Komentarze do sentencji, XX, 4; zob. J. Le
Geoff, Narodziny, s. 252-253.

3% por. tamze, s. 255.

391 70b. A. P. Frutaz, Franziska von Rom, LThK, t. 4, kol. 273.

332 por. M. Stanzione, Czysciec, s. 62.
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okrutnych cierpien, ale czgsto bywaty nawiedzane przez aniotdéw, ktére wspieraty ich w

udrece”.

Wedtug Franciszki czySciec jest podzielony na trzy wielkie cze$ci, ktore sa
umieszczone jedna ponad druga: w najwyzszej znajduja si¢ dusze, ktore znajduja si¢ daleko
od Boga oraz ponosza mniej powazne kary fizyczne za lzejsze wykroczenia; czysciec polega

tutaj na nieskonczonej tesknocie za Bogiem i za Jego zbawcza wizjg**.

W $rodkowej czesci cierpia dusze, ktdére maja cigzsze kary do odpokutowania.
Rowniez ona dzieli si¢ na trzy rejony. Pierwszy jest niczym bagno zamarzni¢tej wody, gdzie
panuje przerazliwy chiod; drugi jest jak staw ze smota, ktora ptynie i w ktdrej gotuje si¢ olej;
trzeci rejon jest podobny do stawu, w ktorym gotuje si¢ piana, ktéra przypomina ptynne
srebro 1 ztoto. Tutaj znajduje si¢ 36 aniotdéw majacych za zadanie zanurza¢ dusze w tych
trzech stawach; to zadanie jest przez nich wykonywane bardzo sumiennie i z wielkim

szacunkiem dla dusz, ktorym okazuja wielka mito$é>?>.

Najnizsza, trzecia czg¢$¢ czyséca znajduje si¢ bardzo blisko piekla i jest pelna ognia,
ktory przenika kosci i szpik. Wedlug §wietej, rozni si¢ on od ognia piekielnego tylko tym, ze
jego dzialanie jest oczyszczajace i Swigte; wprawdzie karzacy ogien, ktorego dusze tam
doswiadczaja, jest taki sam, to cierpia w rdézny sposob w zaleznosci od tego, jakie i ile
grzechdw za zycia popeity®*®. Rowniez ta cze$é jest podzielona na trzy odrgbne, mniejsze
rejony. W pierwszym cierpienie jest nieco mniejsze, a przebywaja tam dusze chrzescijan
swieckich. Drugi rejon, gdzie kara jest o wiele ci¢zsza, jest przeznaczony dla jeszcze nie
wyswieconych klerykdw; trzeci rejon jest najbolesniejszy: jest on przeznaczony dla kaptandéw
1 biskupéw. Ponosza oni najwigksze kary, poniewaz posiadali wigksza godnos$¢ i wigksza
swiadomos¢ doktryny, oraz wigksze taski, na ktére nie odpowiedzieli tak, jak powinni; nie
zyli w sposéb godny ich stanu. Kary, ktorych tam doswiadczaja, r6znig si¢ od kar piekielnych

tylko tym, Ze nie trwaja wiecznie®”’,

393 por. F. Shuoppe, Czysciec, s. 35.

3% por. M. Stanzione, Czysciec, s. 63.

3% por. tamze, s. 63.

3% por. F. Shuoppe, Czysciec, 36.

3%7 por. tamze, s. 63, M. Stanzione, Czysciec, s. 64.
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1. 7. Sw. Maria Magdalena de Pazzi

Przyszta na $wiat we Florencji 2. kwietnia 1566 r. Od najmiodszych lat przejawiala
niezwykla pobozno$¢ oraz sktonnosci do zycia kontemplacyjnego. W wieku o$miu lat zostata
oddana na wychowanie do klasztoru San Giovannino dei Cavalieri, a wieku 10 lat przyjeta
pierwsza Komunie $§wietg oraz ztozyta §lub dozgonnej czystosci®”®. Bardzo wczesénie, bo juz
w wieku 12 lat do§wiadczyta swojej pierwszej ekstazy. Jej gltebokie zycie duchowe bardzo
silnie oddzialywato na wspotsiostry klasztoru karmelitanek we Florencji, gdzie Maria w 1583
r. przywdziata habit. Na polecenie przelozonych bogate zycie wewngtrzne swigtej, jej wizje

oraz przezycia zostaty spisane, czego dokonat spowiednik, ojciec Vincenzo Puccini®®”.

Posroéd licznych ekstaz 1 wizji, jakich doznawala Maria Magdalena de Pazzi,
znajdowaty si¢ rowniez te dotyczace czyscca. W jednej z nich $wigta szczegdlowo opisuje
miejsca oczyszczenia, do odwiedzenia ktérych — jak sama wyznaje — zostala zaproszona.
Nazywa je ,,wiezieniami Bozej sprawiedliwosci”*®’. Kiedy w stanie ekstatycznym widziata

czy$¢cowe cierpienia, jakie wowczas zostaty jej ukazane, zawotlata:

,.Litosci, Boze moj, litosci! Zstap, o krwi przenajswictsza i uwolnij te dusze z ich
wiezienia. Biedne duszyczki! Cierpicie tak okrutnie, a jednak jeste$cie zadowolone i
pogodne. Lochy megczennikow w poréwnaniu z tym bylyby ogrodami rozkoszy. A
jednak inni przebywaja jeszcze glebiej. Jakze bardzo czutabym si¢ szczesliwa, gdybym
nie musiata tam schodzi¢”*"".

Maria Magdalena kontynuuje:

,C0z to? Duchowni réwniez w tym ponurym miejscu! Boze! Boze! Jakiez oni
potworne cierpig katusze! Och Panie!”
Nastepnie przeszta do mniej mrocznego miejsca. Byt to loch, gdzie przebywaty dusze dzieci
oraz prostych ludzi, ktorych ignorancja i brak rozeznania tagodzily wiele win i bledow.
Swieta miata wrazenie, ze ich udreka jest znacznie tagodniejsza niz pozostatych, a w miejscu
kary znajdowatl si¢ ogien i 16d. Ponadto zauwazyla, ze towarzysza im ich aniolowie, ktorzy
swoja obecnoscig bardzo ich umacniajg. Dostrzegla tez demony, ktorych straszne ksztatty

potegowaly cierpienie*?2,

398 70b. J. Aptacy, Sw Maria. Magdalena de’ Pazzi (1566-1607) — zycie i doktryna, Pva, 5(2006) nr 1, s. 16-36, 18.
399 7ob. N. Gori, Maria Magdalena de’Pazzi Niecierpliwosé Bozej mitosci, Poznah 2013, s. 13 i n.

400 por, F. Shuoppe, Czysciec, 37.

401 Tamze, s. 37.

402 por. tamze, s. 37-38.
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Idac dalej przez czys$ciec Maria dotarta do miejsca, gdzie przebywali ktamcy, a ich
cierpienia wydaty jej si¢ straszliwe. Nast¢pnie dotarta tam, gdzie przebywali grzeszacy z
powodu stabosci i nawykow; na koncu dotarta do tych, ktérzy pokutowali za swoja
nieczysto$¢: wprawdzie wyspowiadali si¢ oni oraz wyrazili swoja skruche, jednak w

niewystarczajacy sposob za ten wystepek wynagrodzili*®’,

Zarbwno w wizyjnym opisie czy$¢ca u Franciszki Rzymianki, jak 1 u Marii
Magdaleny de Pazzi mamy do czynienia z pewnym podziatem purgatorium. Kwesti¢ t¢, obok
XII-wiecznych teologow scholastycznych, porusza takze §w. Tomasz:

,Zdaje si¢, ze tych miejsc jest wiecej niz si¢ podaje, poniewaz Pismo Swicte mowi o

ciemnosciach powietrza jako o wiezieniu ztych duchow. A jednak nie spotkasz tego

migdzy pigcioma miejscami pobytu, jakie niektéorzy wymieniajag. A wiec istnieje

wigcej miejsc pobytu niz pi¢é. (...) Stopnie nagrod lub kar sg rézne, zaleznie od

wielko$ci win i1 zastug. Lecz ilos¢ stopni win i kar jest nieskonczona. A wigc

nalezaloby wyodrebni¢ nieskonczong ilos¢ miejsc pobytu, w ktorych by karano lub

wynagradzano po $mierci”*%.

Jak wynika z tekstu, Tomasz nie tylko potwierdza wielo§¢ miejsc oczyszczenia, lecz
takze sugeruje, ze moze by¢ ich ,,wigecej niz 57, a nawet ,,nieskonczona ilos¢”, poniewaz

zalezy to od rodzaju popetnionych grzechéw oraz win.

W mistycznej wizji czy$¢éca Franciszki, a takze u Marii Magdaleny pojawia si¢ takze
pewien nowy element — 16d, zimno. Symbol ten byl znany nie tylko chrze$cijanskim
wyobrazeniom zwigzanym z pos$miertnym oczyszczeniem, lecz wystgpowal tez w
pozachrze$cijanskich wierzeniach i mitach dotyczacych zadwiatow i kar®®. Jesli idzie
natomiast o jego obecno$¢ w chrzescijanskiej tradycji teologicznej, zimno czy lod jest
pojmowane jako rodzaj po$miertnej kary. W tym miejscu nalezy przywota¢ Honoriusza z
Autun, XII-wiecznego teologa, ktory w jednym ze swoich dziet wspomina o karze ,,wielkiego

zimna”*%, Takze $w. Bernard wspomina o podobnej karze, przy czym dodaje, Ze oczekujacy

403 por, M. Stanzione, Czysciec, s. 91-92.

404 sth, 111, g. 69, art. 7, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 33, s. 20.

405 por. J. Le Goff, Narodziny, 14.

406 Piekto gdrne to dolna cze$¢ $wiata ziemskiego wypetniona karami, jak niezno$ny zar, wielkie zimno, gtéd,
pragnienie i rozmaite béle fizyczne, jak te, ktére pochodza od razéw, lub tez duchowe, jak te, ktore wynikajg ze
strachu lub wstydu. Piekto dolne jest miejscem duchowym, w ktérym ptonie niegasnacy ogien i gdzie podlega
sie dziewieciu rodzajom réznych kar: ogien, ktory pali, lecz nie oswietla, oraz nieznosne zimno, poczwary, ktére
nigdy nie ging, zwtaszcza weze i smoki, okropny smradd, nieznosne hatasy, jak tomot mtotow kujgcych zelazo,
geste ciemnosci, beztadna cizba grzesznikéw, straszliwy widok diabtow i smokéw dostrzeganych spoza
migoczacych ptomieni, rozgtosne lamenty i wyzwiska, a wreszcie ogniste wiezy krepujace wszystkie cztonki
potepionych” — Honoriusz z Autun, Eluciadarium, cyt. za: ). Le Goff, Narodziny..., 143. Wprawdzie jest to opis
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w czy$écu, zanim dostapia odkupienia, musza doswiadczy¢ ognia, zimna, badz tez jakiej$

innej kary*"7.

Najwyzsza czg$¢ czys$cca, o ktorej pisze swigta z Rzymu, to ta, w ktorej kara jest
oddalenie od Boga, niemoznos$¢ Jego ogladania. Rowniez ten element znany jest w tradycji
teologicznej jako znana nam juz poena damni — kara pozbawienia ogladania Boga, pomimo

szczerych i wielkich pragnien*®®.

Obie mistyczki okres$laja czysciec jako miejsce jednoczesnego cierpienia i kary oraz
nadziei 1 szcze$cia. Takie stanowisko bardzo zwigzle przypomnial $w. Jan Pawet II w jednej
ze swoich katechez: ,, (...) Ci, ktérzy po $mierci zyja w stanie oczyszczenia, trwajg juz w

milosci Chrystusa, uwalniajacego ich od resztek niedoskonatosci”*®’.

Elementem, na ktory trzeba rowniez zwrdci¢ uwage, jest to, ze wedtug wizji tych dwu
swietych kobiet, najciezsza czy$¢cowa kare ponosza duchowni — osoby, ktore ze wzgledu na
stan powinny by¢ moze zosta¢ zachowane od tak cigzkich czy$¢cowych tortur. Jednakze jak
przyznaje sama Franciszka — nie potrafili Zy¢ zgodnie z tym stanem, ktérego taske otrzymali.
Na mysl moze przyjs$¢ tutaj Jezusowe stwierdzenie, ktore zapisat sw. Lukasz: ,, Komu wiele
dano, od tego wiele wymagac¢ si¢ bedzie, a komu wiele powierzono tym wiecej od niego
zada¢ beda” (Lk 12, 48). Pouczenie to trzeba odczyta¢ w kontekscie calej Lukaszowej
przypowiesci o wiernym i niewiernym studze, zwlaszcza razem z poprzednim wersetem:

»Stuga, ktory zna wolg swego pana, a nic nie przygotowat i nie uczynit zgodnie z jego

wola, otrzyma wielka chloste. Ten za$, ktory nie zna jego woli i uczynit co§ godnego
kary, otrzyma matg chloste (Lk 12, 48).

Wedlug tej przypowiesci, na wickszg karg zastuguje ten, kto dziatajgc $wiadomie
sprzeniewierzal si¢ temu, co powinien czyni¢; kto bardzo dobrze znat swoje powinnos$ci, a
mimo to ich nie wypetnial. Natomiast na mniejszg kar¢ zastuzyl ten, ktory nie byt do konca
$wiadomy odpowiedzialnosci za swoje przewinienia*'’. Ponadto forma ,zadaé¢ beda” moze

mie¢ odniesienie do sagdu i sugerowac, ze owym ,,zagdajagcym” jest Bog. Ostatecznie to wtasnie

piekta wg Honoriusza, to nalezy zauwazy¢, ze podobne opisy znajdujemy w niektdrych wizjach w odniesieniu do
czyscca; por. tamze, s. 142-143.

407 por. tamze, s. 166-167.

408 por, D. Zukowska, Szczescie w czyséeu, s. 114.

409 70b. Sw. Jan Pawet II, Czysciec — niezbedne oczyszczenie przed spotkaniem z Bogiem, katecheza wygtoszona
04.08.1999, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_04081999.html

410 por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, Poznan-
Krakéw 1999, s. 347-348.
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On wymierza nagrody i kary swoim wiernym i niewiernym stugom*!!. Cata perykopa Lk 12,
3-58 moéwi o czujnosci, oczekiwaniu 1 gotowosci na przyjécie Syna Cztowieczego, dlatego tez
w chloscie, o ktorej jest tu mowa, nalezy widzie¢ kare eschatologiczng. Widzimy tutaj zatem
sad 1 kare juz po $mierci czlowieka, po ktorej jest on rozliczany z catego swojego zycia, a

zwlaszcza z powierzonych mu obowigzkow*!2,

Wazna jest tu rola aniotow, ktorzy roéwniez wystepuja w opisie czy$c¢ca wedtug §w.
Marii Magdaleny de Pazzi, Franciszki Rzymianki, a takze w niektorych innych wizjach.
Aniotowie zdaja si¢ tutaj by¢ wykonawcami zleconych im przez Boga zadan, a ich dziatanie
jest réznorodne: jedni uczestniczg w wymierzaniu natozonych czy$¢cowych kar, inni
natomiast pocieszajg oczyszczajacych si¢ w ich bolu. Mowi o tym fragment mateuszowej

ewangelii, gdzie Jezus wyjasnia znaczenie przypowiesci o chwascie:

»Rola jest $wiat, dobrym nasieniem sa synowie krolestwa, chwastem za$ synowie

Ztego. Nieprzyjacielem, ktory posial chwast, jest diabel; zniwem jest koniec $wiata, a

zencami sg aniotowie. Jak wigc zbiera si¢ chwast i spala w ogniu, tak bedzie przy

koncu swiata. Syn Czlowieczy posle aniotdow swoich: ci zbiora z Jego krolestwa

wszystkie zgorszenia oraz tych, ktorzy dopuszczajg si¢ nieprawosci, i wrzucg ich w

piec rozpalony; tam bedzie ptacz i zgrzytanie zgbow (Mt 13, 38-42)”.

W powyzszym tekScie za pomoca poje¢ apokaliptycznych Jezus ukazuje los
bezboznych i sprawiedliwych. On — eschatologiczny sedzia — przy koncu §wiata wysle swoich
aniotow w celu ukarania bezboznych; sprawiedliwi natomiast dostapia szcze¢scia Krolestwa
Niebieskiego*!®>. Aniolowie zatem, ktérymi poshuguje si¢ Chrystus, majg za zadanie

uczestniczy¢ w koncowym procesie oczyszczenia: dla jednych beda wykonawcami kary, dla

innych natomiast pocieszeniem w bolesnym procesie oczyszczania.

1. 8. Sw. Katarzyna z Genui

Przyszta na $wiat w 1447 r. w bardzo religijnej rodzinie. Jako zaledwie 13-latka
pragneta wstapi¢ do zakonu, jednak ze wzgledu na zbyt mlody wiek jej nie przyjeto. Po
nieudanym matzenstwie, do ktérego zostala przymuszona, Katarzyna zyta w osamotnieniu. W
pewnym momencie swojego zycia, w czasie spowiedzi $§wietej, zostata w wyjatkowy sposob
dotknieta taska Boza: doznata glebokiego nawrdcenia 1 zapragneta zmiany swojego Zycia.

Odtad postanowita pomagaé¢ chorym i najubozszym, by w ten sposob jeszcze doskonalej

411 por. G. Schneider, Das Evangelium nach Lukas, w: ,,Okumenischer Taschenbuch-Kommentar zum Neuen
Testament”, Wiirzburg 1977, s. 291.

412 70b. F. Mickiewicz, Ewnangelia wg $w. tukasza, w: NKB, t. 3, cze$é 2, s. 69.

413 por, A. Paciorek, Ewangelia wg $w. Mateusza, w: NKB, t. 1, czeé¢ 1, s. 591 i n.
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realizowaé przykazanie mitosci Boga i blizniego 1 coraz bardziej przylgna¢ do Chrystusa
obecnego w drugim cztowieku*'#. Pisma, ktore $wicta po sobie pozostawita, to Zycie i nauka,
Dialog miedzy duszq i ciatem - mitos¢ witasna, duch, ludzkos¢ i Bog oraz najwazniejsze jej

dzieto — Traktat o czysécu.

Nalezy doda¢, ze mysl Katarzyny na temat oczyszczenia po $mierci nie jest oparta —
podobnie zreszta, jak np. u Grzegorza — sensu stricte, na wizjach czy objawieniach, a opiera
si¢ raczej na wewnetrznych przezyciach, ktorych z taski Bozej doswiadczata, co zauwaza
Benedykt XVI w poswieconej jej katechezie*'>. Katarzyna nie opisuje tez czyééca przy
pomocy poje¢ czysto ziemskich, materialnych, ale pojmuje go bardziej na sposéb duchowy,

416

wewnetrzny”'°. W odniesieniu do srogos$ci kar czy$¢cowych Katarzyna pisze:

»(...) Dusze w czy$écu znoszg tak straszne cierpienia, ze nie masz jezyka dla ich

wypowiedzenia ani umyshu, ktory by mogt wyrobi¢ sobie o tym cho¢ stabe pojecie,

chyba ze szczeg6lna taska Boga pozwolitaby mu poznaé te meki”*!”.

Jednoczesnie dodaje:

»Ani umyst nie pojmie, ani jezyk zdota wyrazi¢, czym jest czysciec. Stwierdzam
jednak, ze wielko$¢ jego kar rowna jest piekielnym” (X, 1).

Dalej $wigeta tak pisze:

,Widze rowniez, jak z ognistego pieca milosci Bozej strzelaja ku duszy promienie

niby strzaty rozpalone; przenikaja one dusz¢ na wskro$ to z takg moca, ze zdolne

bylyby unicestwi¢ nie tylko cialo, ale i dusze, gdyby byla zniszczalna. Promienie te

spetniajg dwojaka czynnosc¢: najpierw oczyszczaja, po wtore wyniszezajg” (XII 1,2).

Wystepuje tutaj znany juz nam dobrze i w opisach czys$cca rozpowszechniony obraz
ognia, ktory charakteryzuje si¢ zaré6wno silng mocg jak i réznymi skutkami swojego

oddziatywania. Jak juz zostato powiedziane we wczesniejszych fragmentach niniejszej pracy,

414 70b. O. Karrer, Katharina von Genua, LThK, t. 6, kol. 62.

415 (...)Mysli Katarzyny o czy$écu, ze wzgledu na ktére jest szczegdlnie znana, streszczone sg w ostatnich dwdch
czesciach cytowanego na poczatku dzieta w Traktacie o czysécu oraz w Dialogu miedzy duszq i ciatem. Istotne
jest, ze Katarzyna w swoim doswiadczeniu mistycznym nie miata nigdy objawien dotyczgcych czyséca albo dusz,
ktore sie w nim oczyszczajg. Jednak w pismach przez nig inspirowanych jest to element centralny, a oryginalny
sposéb, w jaki jest opisany, odbiega od kanonéw epoki” - Benedykt XVI, Sw. Katarzyna z Genui, katecheza
wygtoszona 12.01.2011 r., https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_12012011.html.
Odmiennego zdanie jest natomiast o. Ambrozy Maria Lubik, ttumacz i redaktor polskiego wydania Rozprawy o
czy$écu: ,(...)Zrodtem, z ktérego $w. Katarzyna czerpata swa gteboka nauke, byly czeste wizje, zwtaszcza za$
wiasne przezycia duchowe” - zob. Katarzyna z Genui, Rozprawa o czysécu, ttum. | objasnienia: 0. Ambrozy M.
Lubik OFM, Wroctaw 2014, s. 21. por. J. Misiurek, Wielkie mistyczki Kosciota, Lublin 1999, s. 112.

416 por, J. Misiurek, Wielkie mistyczki, s. 112.

417 Sw. Katarzyna z Genui, Traktat o czyséeu, Ill, 1.
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dziatanie i1 znaczenie ognia, zaréwno tego fizycznego, jak i ognia jako symbolu lub metafory
jest bardzo szeroko rozbudowane. Przykuwa uwagg jego obecno$¢ w Starym Testamencie.
Ogien, ktory towarzyszyl teofaniom, byl wyrazem Bozej obecnosci oraz oczyszczenia:
objawiajacy si¢ Mojzeszowi w gorejacym krzaku Bog poucza, ze nie moze zbliza¢ si¢ do
niego, jesli Bog go nie wezwie 1 on sam si¢ nie oczysci (Wj 3, 2n); podobnie spowijajacy

Gore Synaj ogien: Bog przez Mojzesza zwraca sie do swego ludu, ktory chce oczysci¢*!®.

Ponadto ogien ma takze dziatanie niszczace i przerazajace: odgrywa wazng role w
opisie sadu, co wida¢ u prorokdéw, np. w apokalipsie Daniela (Dn 7), czy tez u Ozeasza, gdzie
jest mowa o ,,ptomieniu Jego gniewu” (Oz 11, 9). Bég jest absolutnie bezwzgledny wobec
wszelkiego zta, wystepku oraz grzechu: jak ogien pochlania wszystko, co tylko napotka, tak
tez postgpuje Bog z zatwardziatym grzesznikiem; jednoczes$nie jednak ma tez przeksztatcac

kazdego, kto sie do Niego zbliza*"’.
Dalej mistyczka Genuenska tak pisze:

»(...) Mito$¢ Boza sptywajaca na duszg daje jej tak wielka rado$¢ i zadowolenie,

jakiego nie sposob opisac; przy czym jednak cierpienia bynajmniej si¢ nie zmniejszaja,

one sg bowiem wywotane czasowg roztagkg z Mitoscia, a sg tym dotkliwsze, im dusze

wigkszg goreja mitoscig, do jakiej za wola Boza sg zdolne” (XIV 4).

Widaé¢ tutaj bardzo charakterystyczny dla Katarzyny rys dualizmu: czysciec jest
jednoczes$nie mitosierdziem i karg; darowaniem win, ale 1 zaptata za popetnione zto. Bog jest
sprawiedliwy 1 milosierny: domaga si¢ zado$Cuczynienia za popelnione zto, ale i daje

mozliwo$¢ jego naprawy, aby méc si¢ z Nim w pehni zjednoczy¢ 4.

Sprébujmy ten obraz zestawi¢ z zapisang w Lukaszowej ewangelii relacja spotkania
Jezusa 1 nawrdconej jawnogrzesznicy (Lk 7, 36-50). Przy tej okazji Jezus przytacza
przypowie$¢ o dwoch dluznikach, ktorych wielkie dlugi zostaly darowane. W zestawieniu
ptynacego z przypowiesci pouczenia o darowaniu sptaty dtugu i1 faktu odpuszczenia przez
Jezusa skruszonej jawnogrzesznicy jej grzechow, stycha¢ pouczenie: ,,Odpuszczone s3 jej
liczne grzechy, poniewaz bardzo umitowata. A ten, komu si¢ mato odpuszcza, mato mituje”
(Lk 7, 47). Im wigkszy zatem grzech daruje czlowiekowi Bog, tym wigksza mitoscig on do

Niego pata. Ponadto w procesie zblizania si¢ cztowieka do Boga, doswiadcza darujacej i

418 70b. X.L. Dufour, Sfownik, Poznan 1994, s. 443.
419 por. tamze, s. 443.
420 70b. S.M. Katdon, Czysciec jako wyraz Bozego mifosierdzia, RBiL, 53(2000) 3-4, s. 213-222, 218.
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przemieniajacej Bozej milosci, jednoczesnie sam okazujac mitos¢, ktora wyraza si¢ w zalu za
grzechy. To obopdlne dziatanie §wiadczy o tym, ze im wigksza skrucha za popetnione zto, im
wickszy zal za grzechy, tym wigksza Boza mito$¢ okazywana grzesznikowi; ta z kolei
sprawia, ze cierpieniem duszy grzesznika staje si¢ $wiadomos$¢ wilasnej grzesznosci, ktora

rani*?!.

W cierpieniach dusze czy$¢cowe poddaja si¢ w petni woli Bozej dostrzegajac w niej

ogromng mito$¢, madros¢ i niezmierzone mitosierdzie Boze:

»Zwazywszy z jednej strony na kary, na jakie zashuzyly, z drugiej na niepojeta
wielko$¢ obrazonego majestatu, widza, z jak wielkim mitosierdziem Boég je traktuje.
Jeden bowiem grzech $miertelny sam juz zastuguje na najokrutniejsze kary piekta lecz
dobro¢ Boza wraz 2z miltosierdziem tagodzi bezwzgledng Sprawiedliwosc,
zados$¢czynigc jej kosztowng Krwig Chrystusa Pana” (XVIII, 2).

,Dlatego to dusze tak chetnie znosza kary i za nic w $wiecie nie pragnetyby ich

ulzenia; uznaja przeciez, ze ich kara jest ze wszech miar zastluzona i w zupetnosci

sprawiedliwie wymierzona. Stad wola ich jest zupelnie poddana zarzadzeniu Boga,

jakby juz w czy$cécu cieszyly si¢ weselem wiecznym” (XVIII 3).

Powraca tutaj takze temat dobrowolnosci kar: dusze, widzac swoja niedoskonatos¢,
same chetnie podejmuja zado$€uczynienie za popelnione zto: przyjmujg na siebie wszelkie
kary, byle tylko nie obrazi¢ Boga, w ktorym dostrzegaja okazywane im nieskonczone

mitosierdzie. Jednoczes$nie, pomimo niedoskonatosci, w ktorej si¢ jeszcze znajduja, juz

doéwiadczaja nieskonczonej milosci i szczeécia Bozej obecnosci®?2.
§2. Czysciec jako oczyszczenie wewnetrzne

Przywolywany juz kilkukrotnie Yves Congar w swojej teologicznej interpretacji
czy$¢ca zauwaza, ze ,,0czyszczenia mistyczne s3 jednym z najblizszych przykladoéw, za
pomocg ktorych mozemy sobie wyobrazi¢ czysciec. Sa one bolesne, a jednak ci, co je
przezywaja, kochaja je, poniewaz one przyblizaja ich do Boga i1 s3a skutkiem jego
milosierdzia”*?*. Takze inni wspotczeéni teolodzy podejmuja podobne kierunki interpretacji.
Francuski teolog Francois Varillon tak opisuje czy$cowa puryfikacje: ,,aby si¢ z Bogiem
zjednoczy¢ we wspodlnocie zycia, musimy by¢ jak On mitoscig. Nawet najmniejszy atom,

najdrobniejsze ziarnko egoizmu nie moze polaczy¢ si¢ z Bogiem. Poniewaz egoizm

421 por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz, s. 311-312.
422 por, Z. Kijas, Niebo, s. 383-384.
423 Y, Congar, Szeroki $wiat, s. 97.
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sprzeciwia si¢ Bogu, jest wiec przeciwienstwem Boga. Milo$¢ moze przyja¢ jedynie mitosc.
(...) Aby mitos$¢ rozwinela si¢ w szczesliwosé, egoizm musi si¢ wypali¢ w oczyszczajagcym

Zalu”424

Mozna zatem twierdzi¢, ze zardwno doswiadczenie czyséca, jak 1 doswiadczenie
mistyczne prowadza do zjednoczenia cztowieka z Bogiem: wobec takiej interpretacji czysciec
moze si¢ jawi¢ jako przedtuzenie stanow oczyszczania wiary i mitosci poprzez glebokie zycie

wewnetrzne*?,

2. 1. Sw. Jan od Krzyia

Urodzit si¢ w roku 1542 w Fontiveros, w Hiszpanii. Dziecifistwo oraz mtodos¢ spedzit
w biedzie uczac si¢, pracujac, a takze stuzac cigzko chorym jako pielggniarz. Jego wyjatkowa
poboznos¢ maryjna sprawita, ze wybrat droge zakonng i wstapil do klasztoru Najswietszej
Marii Panny z Gory Karmel. Wspoélczesna Janowi §w. Teresa z Avila, ktora pozyskata go jako
spowiednika dla sidstr klasztoru w Avila, mowita o nim, Ze to ,,jedna z najczystszych i
najs$wietszych dusz, jakie Bog ma w swym Kosciele: Bog obdarowat go wielkimi skarbami
niebianskiej madrosci”*?°. Ten wieli mistyk i Doktor Kosciola pozostawit po sobie wiele
pism, ktore dla mistyki chrzescijanskiej majag wprost bezcenng warto$¢, a wsrod nich dwa
najwazniejsze: Noc ciemna 1 Piesn Duchowa, ktére sa perla w $wiatowej literaturze
mistycznej. Sg one wyjatkowym $wiadectwem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i Jego

dzialaniem w duszy czlowieka*?’.

Wedtug $w. Jana od Krzyza cierpienie czy$¢ca staje si¢ bliskie cierpieniu mistyka.

Takie wilasnie mistyczne zjednoczenie, wewnetrzng i oczyszczajacg kontemplacje Boga

nazywa nocg ciemng. Pisze on:

,»lanoc ciemna jest to wptyw Boga na duszg, oczyszczajacego ja z nieSwiadomosci i
niedoskonatosci habitualnych, naturalnych i duchowych. Wptyw ten ludzie nazywaja
kontemplacja wlang albo teologia mistyczna. W tej kontemplacji poucza Bog dusze
sposobem ukrytym i zaprasza ja do doskonatej mitosci, podczas gdy ona nic nie czyni i

nie rozumie, jakim sposobem owa kontemplacja jest wlewana”*?®,

424 £ Varillon, Rados¢ wiary, rados¢ zycia, Krakdw 1989, s. 220.

425 70b. K. Szwarc, Czysciec jako Boska puryfikacja ludzkiego zycia a podstawie pism wybranych mistykéw i
Swietych, WST 25(2012), cz. 1, s. 125-140, 126.

426 70b. A. Albani, M. Astrua, Sw. Jan od Krzyza dla poczqtkujgcych, Poznan 2019, s. 10 n.

427 70b. Sw. Jan od Krzyza. Zycie, osoba, dzieta, w: ,,Duchowosé¢ $wietych Karmelu”, red. W. Ciak, Poznan 2007.
428 Jan od Krzyza, Noc ciemna, Krakéw 2001, 11, 5, 1; zob. J. Skawron, Mistyka i eschatologia $w. Jana od Krzyza,
Krakéw 2012.
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Dalej §wiety mistyk pisze o oczyszczeniu przez ogien:

»(...) to samo $wiatto i ta sama mitosna Madros$¢, ktora ma si¢ ztaczy¢ z dusza i
przemieni¢ ja w siebie, jest czynnikiem, ktory w poczatkach oczyszcza dusze i
przygotowuje. Tak jak rowniez ten sam ogien, ktéory zmienil drzewo w siebie,
wchlongwszy je w siebie, jest tymze samym ogniem, ktory z poczatku przygotowat to
drzewo dla tych skutkow” (Noc ciemna, 11, 10, 2-6).

Sw. Jan poréwnuje proces wewnetrznego oczyszczenia ducha do ognia, ktéry ogarnia
drewno. Poprzez kontemplacjg, ktorg symbolizuje ogien, Bog dziata na dusze symbolizowang

przez drewno:

,Ogien materialny ogarniajagc drzewo, najpierw zaczyna je osuszaC, wyrzucajac zen
wilgo¢ i sprawiajac, ze woda, ktora si¢ w nim znajduje, z zyskiem wycieka. Nastepnie
czyni je czarnym, ciemnym i brzydkim oraz sprawia, ze wydziela ono swad. W miare
jednak osuszania go, ogarnia je coraz bardziej ptomieniem i usuwa z niego wszystkie
ciemne i brzydkie przypadtosci, bedace przeciwienstwem ognia. W koncu, ogarngwszy
je zewngtrznie, rozpala je, zamienia w siebie 1 czyni tak pigknym, jak sam ogien” (Noc

ciemna, 11, 10, 1)*%.

Hiszpanski mistyk wskazuje, ze zrodtem zaréwno mistycznego jak 1 czyScowego
oczyszczenia jest paschalna ofiara Chrystusa, ktora pokazuje, ze nie samo cierpienie ma moc
oczyszczajaca, ale mitos¢ wyrazona w jego przyjeciu. Owo przyjete w procesie oczyszczania
cierpienie staje si¢ jakby ogniem mitosci Ducha Swietego, ktéry wypala opér cztowieka przed

poddaniem sie prowadzeniu Boga*?, lecz:

,,Ze strony stabosci i niedoskonatosci duszy, jakie ma dusza i skutkiem ktérych nie
moze przyjmowaé bez tego oczyszczenia Boskiego $wiatla, stodyczy i rozkoszy.
Podobnie jak drzewo nie moze natychmiast, gdy si¢ przytozy do niego ogien,
przemieni¢ si¢ w ogien, dopoki nie bedzie do tego przygotowane. Stad tez pochodza
cierpienia duszy”.

Jednoczesnie wskazuje na sposob 1 istotg tego oczyszczajacego cierpienia:
,.hiedoskonalosci te bowiem sg materig, ktoérej ima si¢ ogien, a gdy si¢ juz skoncza,

ogien nie bgdzie juz palil. (...) Dusza w miar¢ oczyszczania si¢ za posrednictwem
owego ognia mitosci rozpala sie nim coraz to wiecej (Noc ciemna, 11, 10, 2-6)*".

429 70b. J. Gogola, Aktualnos¢ drogi duchowej Sw. Jana od Krzyza, w: ,Mistyczne do$wiadczenia Boga. 400-lecie
Smierci $w. Jana od Krzyza”, red. J. Machniak, Krakéw 1993, s. 10-11.

430 por. J. Danielou, Bég i my. W strone Chrystusa, Krakéw 1965, 278-279.

L \W rozmowie z Vittorio Messorim Sw. Jan Pawet Il stwierdza: ,Jakimé szczegdlnie przekonujacym
argumentem za czysccem, niezaleznie od Bulli Benedykta Xl z XIV wieku, staty sie dla mnie dzieta mistyczne $w.
Jana od Krzyza. Zywy ptomier mitosci o ktérym méwi, jest przede wszystkim oczyszczajacy. Mistyczne noce, o
ktorych ten wielki Doktor Kosciota pisze z wtasnego doswiadczenia, sg poniekad tym, czemu odpowiada
czysciec. Bég przeprowadza cztowieka przez taki wewnetrzny czysciec catej jego zmystowej i duchowej natury,

150



Wedlug Jana czlowiek w procesie tego wewnetrznego oczyszczania zmaga si¢ z
wilasnym wysitkiem, czgsto doswiadczajac nieobecnosci Boga, ktoremu zaufatl, co z kolei
poteguje jego bol 1 cierpienie. Cztowiek odczuwa wielka proznig i pustke 1 ta wlasnie tesknota

staje sie dla niego przyczyng udreczenia*’.

W tym mistycznym dos$wiadczeniu, jakie
odczuwa zaréwno mistyk, jak 1 oczyszczajacy si¢ w czy$écu czlowiek, cierpienie jest
spowodowane niemozliwo$cig widzenia Boga oraz do$wiadczania Jego milosci i bliskosci.
Trwajac w tym zaufaniu wobec Boga oraz znoszac to do§wiadczenie cztowiek przybliza si¢
do Boga, a On udziela si¢ cztowiekowi. Wiagze si¢ z tym takze jednak wigksza swiadomos¢
siebie 1 Boga, a co za tym idzie, coraz wyrazniejsze dostrzeganie przeszkod i grzechdw, ktore
go od Niego jeszcze oddzielaja. Jest to zatem doswiadczenie, w ktorym cztowiek doswiadcza
zaroOwno radosci z powodu zblizania si¢ do Boga jak i cierpienia z powodu wilasnych
niedoskonato$ci oddzielajacych go od Tego, ktorego tak bardzo pragnie, o czym takze pisze

Katarzyna Genuenska***:

»lak to jest, bo dusze bedac w stanie taski, zdaja sobie jasno sprawe ze znaczenia

sladow grzechowych, nie pozwalajacych im zblizy¢ si¢ do Boga. (...) Skoro dusza

wysila si¢, by powrdci¢ do pierwotnej czystosci i szlachetnosci, wtedy budzi si¢ w niej

1 wzrasta owo dazenie ku szczgsciu i to z takim porywem oraz zarem ognia mitosci,

unoszgcym ja ku celowi ostatecznemu, ze dusza ta nie cierpi zadnej zapory,

odgraniczajacego ja od szczgscia wiekuistego. I im jasniej dusza widzi przeszkody, nie

pozwalajace jej ztaczy¢ si¢ z Panem, tym wigkszych doznaje cierpien” (Traktat o

czysceu, X).

Chociaz doswiadczenie mistyczne w sposob analogiczny dobrze obrazuje
oczyszczenie cztowieka w czy$ccu, to nalezy jednak zwrdci¢ uwage na pewng roznice, ktora
dotyczy dobrowolnosci tych doswiadczen. W do$wiadczeniu mistycznym Bog sam oddala si¢
od cztowieka, a ten przechodzi w ciemng noc ducha i w ten sposéb przezywa wlasne
oczyszczenie*®. W  do$wiadczeniu czy$éca natomiast czlowiek widzac swoje

niedoskonatosci, mito$¢ wtasng oraz zaniedbania, sam pragnie oczyszczenia dostrzegajac jego

potrzebg. W pewien sposob jakby sam oddala si¢ od Niego, aby oczyszczony, na nowo si¢ z

azeby go doprowadzi¢ do zjednoczenia z sobg”. Jan Pawet I, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 141, por.
K. Szwarc, Czysciec, s. 126.

432 por. tamze, s. 127.

433 por, Sw. Katarzyna z Genui, Traktat o czys$écu, w: A. Santorski, ,,Nasze ostateczne przeznaczenie”, Warszawa
2003, 83-84.

434 70b. S. Witek, Teologia, 449-452.
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435

Nim w pelni juz zjednoczy¢™>. Mistyczka z Genui tak owa dobrowolng decyzje cztowieka

opisuje:
,Dusza uwolniona z wigzow ciata, nie znajdujac w sobie owej czystosci, w ktorej
zostata stworzona, widzi, ze przeszkody, ktore nie dopuszczaja do polaczenia si¢ jej z

Bogiem, nie moga by¢ usunigte w inny sposob jak tylko przez czysciec, natychmiast
rzuca si¢ wen dobrowolnie”.

Decyzja, ktorg podejmuje cztowiek, jest zatem zar6wno konieczna jak i dobrowolna:

,,Niebo nie ma zamknigtych bram, lecz kto chce tam wej$¢, wchodzi. Bég bowiem jest
peten mitosierdzia, otwiera swe ramiona ku nam, aby przyja¢ nas do swojej chwaty.
(...) Widzac zatem, Ze czySciec przeznaczony jest na to, by zetrze¢ plamy duszy,
dobrowolnie do niego si¢ rzuca, i znajduje tam wielkie mitosierdzie, uwalniajace ja od
owej przeszkody”.

Roéwniez w odniesieniu do ognia Katarzyna pisze o jego przemieniajagcym dziataniu:

,Podobnie jest z dzialaniem plomienia Bozego na duszg. Bog ja tak dtugo trzyma w
ptomieniu, az wypali si¢ w niej wszelki §lad grzechu, i ona dojdzie do mozliwej
doskonatosci: kazda wedlug swego stopnia. Gdy to oczyszczenie si¢ dokonato, dusza
idzie stodko spocza¢ w Panu; juz nic osobistego jej nie zatrzymuje — w Bogu cate jej
jestestwo” (Traktat o czysécu, X1, 4).

Nalezy tutaj za Benedyktem XVI doda¢, ze sposdb przedstawienia 1 opisu czyscéca,
jaki spotykamy u Katarzyny, odbiega od kanondéw epoki: czy$ciec nie jest miejscem
zewnetrznym, w ktérym dusza przez rozne udreki, jak zreszta czesto w roznych wizjach i
opisach bylo ukazywane, dostgpuje oczyszczenia; jest przede wszystkim ogniem
wewnetrznym, ktory przenika oraz przemienia serce. Jest to rys, ktory spotkaliémy réwniez u
Jana od Krzyza. ,,Swieta moéwi o drodze oczyszczenia duszy, wiodacej do pelnej komunii z
Bogiem, na podstawie wlasnego doswiadczenia glgbokiego bdlu z powodu popetnionych

grzechow, ktorego doznala spotykajac sie z nieskonczong mitoscia Bozg”43.

2. 2. Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus

Ta znana karmelitanska §wigta, zwana réwniez Malg Tereska, przyszia na swiat w
1873 r. w Alencon we Francji. Jako 16-latka zostata przyjeta do klasztoru karmelitanskiego w
Lisieux, gdzie poprzez postuszenstwo oraz ciche i sumienne wykonywanie obowigzkow

swych realizowata swoje powotanie, ktére nazwata ,,Malg droga dzieciectwa Bozego™. Jej

435 por. K. Szwarc, Czysciec, s. 127.
436 Benedykt XVI, Swieta Katarzyna z Genui.
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niezwykle dojrzale wewngetrzne przezycia, a takze cierpienia zostaly przez nig sama spisane i

zatytulowane Dzieje duszy*?’.

Cata wielkos¢ sw. Teresy polegata na jej prostocie oraz dziecigcym oddaniu si¢ Panu
Bogu. Z charakterystycznym dla niej prostym, a zarazem wielkim zaufaniem w Jego mito$¢
uznaje, ze gdy czlowiek prawdziwie kocha, kroczac drogg zaufania, pokory i nadziei, to juz
wtedy pozwala Bogu w sobie dokonywa¢ oczyszczenia. Swicta akcentuje tu przede

wszystkim oddanie si¢ Bogu i pelne zawierzenie sie Jego prowadzeniu*®:

»Wobec tych, ktorzy czynig starania, by odpowiedzie¢ na t¢ milos¢, Jezus staje si¢
‘Slepym’ 1 ‘nie liczy’, a raczej, by je oczyscié, liczy jedynie na ten ogien mitosci
mitosiernej, ktory zakrywa wszelkie winy i zwlaszcza na owoce swojej powtarzajacej
sie¢ Ofiary. (...) To za wasze zawierzenie i wasze oddanie si¢ Bdg wam sie
odwdzieczy; Jego sprawiedliwosé, ktora zna wasza kruchosé, w sposdb boski juz to

przerobila, by tak sta¢ si¢ mogto. Opierajac si¢ na tej pewnosci, czuwajcie jednak tym

wiecej, by nie stracit On mitosci”**’.

Teresa chce zwroci¢ uwage na fakt, ze §wietos¢, bedaca jest celem zycia cztowieka, i1 ktora
jest komunijnym z Nim zjednoczeniem, nie polega na mnozeniu pokutnych czy ascetycznych
praktyk, lecz na dyspozycji ludzkiego serca, ktore jest gotowe poddac si¢ Bogu w pokorze i
zaufaniu. Takie usposobienie serca staje si¢ fundamentem oczyszczajacej przemiany Zzycia
cztowieka; moze si¢ ono dokona¢ w czasie doczesnym, gdy czlowiek zaufa mitosci i podda

sie jej dzialaniu: Boza mito$¢ wypala niedoskonatosci ludzkiej natury®4°,

§3. Ulga i pomoc duszom w czy$écu

Jak juz wielokrotnie zostalo powiedziane, dusze przebywajace w czysccu same dla
siebie nie zdobywaja zastug, nie sa zatem w stanie sobie samym pomoc. Poniewaz jednak sg
one czes$cig communio sanctorum — zywego organizmu, w ktorym wszystkie jego cztonki sa
ze sobg powigzane, sluza sobie nawzajem i wzajemnie si¢ uzupeiniajg. Kazdy z trzech
wymiaréw tej wspolnoty taczy si¢ z pozostatymi oraz ma na nie wpltyw. Jedna mitos¢, ktora
jest wiezig doskonatos$ci, a ktérej zrodtem jest Bog, spaja wszystkie te trzy stany Kosciota w

jedna catos¢, gdzie wszyscy stanowig dla siebie nawzajem pomoc.

437 70b. G. Gaucher, Swieta Teresa z Lisieux. Biografia, Poznan 2014.
438 por. K. Szwarc, Czysciec jako, s.131.

439 Zob. M. Pradere, IS¢ prosto do nieba z Matq Tereskg, Krakéw 2009.
440 por. K. Szwarc, Czysciec jako, s. 132.
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Nalezy przypomnie¢, ze srodkami, jakimi Zyjacy moga przyjs¢ z pomocg zmartym, sg
modlitwa, jalmuzna, odpusty, dzieta milosierdzia, przede wszystkim za§ Ofiara
Eucharystyczna, o czym przypomina Katechizm (por. KKK 1032). Ponadto juz w Pismie
Swietym jest mowa o praktyce modlitwy za zmartych oraz o ,ofierze przebtagalnej za

zabitych, aby zostali uwolnieni od grzechu” (por. 2 Mch 12, 45).

Te formy wstawiennictwa za zmarlymi sg takze czesto wymieniane w wizjach 1

pismach $§wietych jako ulga niesiona duszom w czys$¢cu. Oto kilka z nich.

3. 1. Sw. Mikolaj z Tolentino

Ten wloski $wigty przyszedt na §wiat w 1245 r. w miejscowosci Sant’Angelo,
niedaleko Tolentino, gdzie w bardzo mtodym wieku wstapit do zakonu Augustianow. W
swojej postudze jako kaznodzieja i spowiednik odznaczal si¢ niezwykla gorliwoscia, oraz
wyjatkowym charyzmatem: gloszac Stowo Boze nie postugiwat si¢ wstrzasajagcymi obrazami,
ktore nierzadko budzily Iek 1 przerazenie, lecz przede wszystkim takimi, ktére dawaty pokoj 1
nadzieje. Rowniez kazda Msza Swieta byta przez niego odprawiana zawsze z niespotykana
gorliwoscig. Owocowato to tym, ze pod jego wplywem wielu grzesznikéw podejmowato
nawrocenie, liczni prosili go modlitwe i wstawiennictwo. Mikotaj odznaczal si¢ takze

wyjatkowym nabozenstwem ku czci zmartych, czesto modlac si¢ za dusze czy$écowe*!.

Pewnej nocy, podczas modlitwy ujrzat cierpiacg dusze, ktora zwrdcita si¢ do niego z
btaganiem:

HJestem twoim zmartym przyjacielem, Pellegrinim d’Osimo. Dzigki Bozemu milosierdziu
uniknalem wiecznego potepienia, ale i tak odpokutowac¢ musze¢ za swoje grzechy. Przybywam
w imieniu réwnie wielu nieszczgsnych jak ja, by prosié cie o ofiarowanie za nas Mszy Swietej z
samego rana, po ktérej spodziewamy si¢ naszego uwolnienia, a przynajmniej znacznego
ztagodzenia cierpien”.

Na te prosbe Mikotaj odpowiedzial w nastgpujacy sposob:

,,Oby nasz Pan raczyl wam ulzy¢ przez wzglad na zastugi swej bezcennej krwi. Jednak tej Mszy
Swietej za zmarlych nie bede mogt rano odprawi¢, poniewaz bede w chorze $piewat podczas
Mszy Swietej wspolnotowe;”.

Na te stowa dusza z ptaczem odpowiedziata:

,»Blagam ci¢ na mito$¢ Boska, chodz i przyjrzyj si¢ naszemu cierpieniu, a wowczas nam nie
odmowisz. Jestes zbyt dobrym czlowiekiem, by pozostawi¢ nas w tak straszliwych mekach”.
Swiety zostal wtedy przeniesiony do czy$éca: zobaczyt tam wielka rownine, gdzie wielka liczba

441 70b. M. Di Gregorio, Swiety Mikotaj z Tolentino, patron dusz czysécowych, Krakéw 2006.
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dusz, dreczona wielkimi i rozmaitymi karami oraz gestami i stowami zalo$nie blagata o jego
wstawiennictwo.

Pellegrino powiedzial wowczas Mikotajowi:

»Popatrz, oto los tych, ktorzy postali mnie do ciebie. Jako ze Bog ma w Tobie upodobanie,

ufamy, ze nie odmowi niczego Ofierze, ktora mu zlozysz, i nas wybawi przez wzglad na swe

milosierdzie”**.

3. 2. Sw. Malachiasz z Armagh

Ten pierwszy kanonizowany irlandzki $wigty przyszedt na $wiat w szlacheckiej
rodzinie w roku 1094. Powolany do stuzby Bozej, $wiecenia przyjat z rak §w. Celsusa,
arcybiskupa Armagh, ktorego w pdzniejszych latach zostal nastepcg. Papiez Innocenty III
mianowatl go legatem papieskim na calg Irlandi¢, w wyniku czego Malachiasz wprowadzit na
terenie kraju liturgie rzymska i reformg cysterska. Pomagali mu w tym zakonnicy z Clairvaux,
a wérod nich sam §w. Bernard. Stynny opat z Clairvaux — bliski przyjaciel $wigtego — opisat

jego zywot w swoim dziele zatytutowanym Liber de vita et rebus gestis sancti Malachiae*®.

W rozdziale V dzieta o tytule Sorori defunctae sacrificii oblatione succurrit jest

opisana wizja, ktorej doznal §w. Malachiasz, a ktéra dotyczyta jego zmartej siostry:

,Malachiasz zobaczyl ja stojacg na placu przed kosciotem, gdzie ubrana w zalobny
str6j, zasmucona btaga o wspomozenie i jednocze$nie skarzy si¢, ze przez ostatnie 30
dni wszyscy o niej zapomnieli. Rzeczywiscie, Malachiasz przypomnial sobie, zZe
uptyneto 30 dni odkad odprawil Msze Swieta za swoja siostre.

Nastgpnego dnia ponownie zlozyt za nig Najswigtsza Ofiarg. Wowczas zmarta ukazata
mu si¢ w drzwiach Ko$ciota, kleczaca na jego progu, lamentujgca, ze nie pozwolono
jej wejsc. Malachiasz kontynuowat swe btagalne modlitwy. Za jaki§ czas ujrzat ja
wchodzaca do kosciota i stojacg posrod rzedu lawek, jednak mimo czynionych
wysitkow, nie bedaca w stanie zblizy¢ si¢ do ottarza. Poniewaz $wigty zrozumial, ze
potrzebna jest wytrwato$é, kontynuowat Msze Swigte w intencji spokoju jej duszy. Po
kilku dniach zobaczyt swoja siostr¢ nieopodal oltarza, odziang w odswigtny strdj,

promieniujaca radoscig i uwolniong od cierpienia”***,

W obu przytoczonych fragmentach wyraznie zaznaczona jest skutecznos¢ Ofiary Mszy
Swietej jako pomoc niesiona duszom w czy$écu. O stusznosci sktadania Najswigtszej Ofiary z
zmartych moéwi nam ponadto jedna z modlitw odmawiana podczas pogrzebu. W Obrzedach

pogrzebu chrzescijanskiego czytamy:

442 70b. F. Shuoppe, Czysciec, s. 156-166.
443 Zob. A. Gwynn, Malachias, LThK, t. 7, kol. 1322-1323.
444 F_ Shuoppe, Czysciec, s. 175-176.
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»Wiemy, ze wskutek ludzkiej sktonnosci do ztego wszyscy popetniamy grzechy. Przed
Najswietszym Bogiem nikt nie jest bez winy. Dlatego chcemy ztozy¢ za naszego
zmartego brata (nasza zmarlg siostre¢) Ofiarg Eucharystyczng jako zado$¢éuczynienie za
jego (jej) grzechy. Bedziemy prosili Boga, aby go (ja) oczyscit od wszelkiej winy i
dopuscil do spotecznosci Swictych™**.

Warto w tym miejscu takze zaznaczyé kwestie zwigzang z owocami Mszy Swietej w

odniesieniu do catkowitego lub tylko czgsciowego zado$éuczynienia za popetnione grzechy.

Jak twierdza teologowie i liturgisci, kazda Msza Swieta przynosi jednoczesnie trzy
rodzaje owocoOw: wspodlne, osobiste i specjalne. Ten trzeci rodzaj owocdw, czyli task, jakie
przynosi Eucharystia, jest pozostawiony do wolnej dyspozycji sprawujacego ofiare i wskutek
jego wyraznej aplikacji udziela si¢ tym, za kogo Eucharystia jest sprawowana; w tym
wypadku chodzi o wyjednanie przeblagania za popelnione przez zmartego za zycia

46 Nalezy zaznaczy¢, ze wynagradzajaca oraz przeblagalna moc Naj$wietszej Ofiary

grzechy
tagodzi zaciagnieta przez grzech kare tylko w jakiej$ czeséci, w zaleznosci od — jak uczy $w.

Tomasz — poboznos$ci 1 wewngetrznego zapatu:

,,umorzenie czesci kary (nie catej) w sakramencie Eucharystii nie wynika z braku mocy
Chrystusa, lecz z braku ludzkiej poboznosci”**.

Warto ponadto zwroci¢ uwage na liczbe trzydziestu Mszy za zmartych. Znany jest nam
zwyczaj odprawienia Mszy w 30 dzien po pogrzebie; nadto 30 Mszy za jednego zmartego to
roéwniez znana nam i omowiona juz wczesniej tzw. Msza gregorianska. Liczba ta nie jest
przypadkowa, poniewaz moéwi o niej juz Stary Testament: wedlug Ksiggi Powtoérzonego
Prawa, tyle czasu trwata zatoba po $mierci Mojzesza (Pwt 34, 8: ,lzraelici oplakiwali

Mojzesza na stepach Moabu przez trzydziesci dni).

445 Obrzedy pogrzebu Chrzescijariskiego, 53.

446 70b. T. Jakubiak, Aplikacja owocéw Mszy Swietej, AC, 6(2010), s. 155-171, 157.

447 Rezultatem przyjecia tego sakramentu jest darowanie kary, nie catej wprawdzie, lecz w czesci
proporcjonalnej do poboznosci i wewnetrznego zapatu.(...) Warto$¢ wynagrodzenia mierzy sie za$ raczej
zaangazowaniem tego, kto daje rekompensate, niz wielkoscig ztozonego daru, zgodnie ze stowami
wypowiedzianymi przez Pana, ze wdowa ktadac do skarbony dwa grosze wrzucita wiecej niz wszyscy. Wiec
chociaz ofiara eucharystyczna ze wzgledu na swojg wielko$¢ wystarczataby do umorzenia wszelkiej kary, jest
jednak tylko wynagrodzeniem czesciowym, przez ktére zostaje darowana kara tym, ktérzy sktadajg ofiare, badz
tez tym, za ktorych sie jg sktada, w czesci proporcjonalnej do ich poboznosci(...). Totez nie zawsze catfa kara
zostaje umorzona” —S.Th. Ill, g. 79, art. 5, w: Sw. Tomasz z Akwinu, suma teologiczna, t. 28, s. 111-112.
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3. 3. Sw. Faustyna Kowalska

Ta prosta i niewyksztalcona siostra zgromadzenia zakonnego Sidstr Matki Bozej
mitosierdzia urodzita si¢ w 1905 r. we wsi Glogowiec. Mimo sprzeciwu swojego ojca,
postuszna wewnetrznemu pragnieniu, by wie$s¢ doskonalsze zycie, wstepuje do klasztoru.
Swoje wewngtrzne przezycia, spotkania i rozmowy z Jezusem, a takze wizje zostaty przez nia
samg zapisane w Dzienniczku na polecenie spowiednika, bt. Ks. Michata Sopoc¢ki. Doniosta
role w procesie beatyfikacyjnym, a nastgpnie kanonizacyjnym, odegral 6wczesny arcybiskup

Krakowa, Karol Wojtyta — pozniejszy papiez $w. Jan Pawel 1144,

Wyjatkowe dzieto, jakim jest Dzienniczek, odzwierciedla niezwykle bogate zycie
wewnetrzne Faustyny 1 jest §wiadectwem glebokiego zjednoczenia jej duszy z Bogiem. Obok
gléwnej tematyki tego dzieta, jakim jest orgdzie o Bozym mitosierdziu, mozna zlaez¢ tam
rowniez wizje czy$éca, piekla oraz opisy przezy¢ zwigzanych z duszami zmartych*. O

modlitewnej pomocy zmartym moéwi nast¢pujacy fragment:

W pewnej chwili w nocy przyszla jedna z naszych siostr do mnie, ktdra umarta przed
dwoma miesigcami. Ujrzatam ja w strasznym stanie. Cala w ptomieniach, twarz
bolesnie wykrzywiona.

Trwalo to krotka chwile i znikla. Dreszcze przeszyl moja duszg, bo nie wiedzac
gdziezby cierpiata, czy w czysécu czy w piekle, jednak podwoitam modlitwy moje za
nig. Na druga noc przyszta znowu, ale ujrzalam ja w straszniejszym stanie, w
straszniejszych plomieniach, na twarzy malowata si¢ rozpacz. Zdziwilo mnie to
bardzo, ze po modlitwach, ktore za nig ofiarowalam, ujrzatam jag w straszniejszym
stanie i zapytatam: czy ci nic nie pomogly modlitwy moje? — i odpowiedziata mi, ze
nic jej nie pomogta modlitwa moja i nic nie pomoze. Zapytatam ja — a czy modlitwy,
ktore cale Zgromadzenie ofiarowato za ciebie, czy tez ni nic nie przyniosty pomocy? —
Odpowiedziata, ze nic. Modlitwy te poszly na korzys¢ dusz innych. I odpowiedziatam
jej, jezeli modlitwy moje nic siostrze nie pomagaja, to prosz¢ do mnie nie przychodzicé.
I znikta natychmiast. Jednak w modlitwach nie ustawatam. Po jakim$ czasie przyszia
znowu do mnie w nocy, ale juz w innym stanie. Juz nie byta w ptomieniach, jak przed
tym, a twarz jej byta rozpromieniona, oczy blyszczaly radoscig i powiedziata mi, ze
mam prawdziwg mito$¢ blizniego, ze wiele dusz innych skorzystalo z modli moich i
zachgcata mnie, zebym nie ustawata w modlitwach za duszami w czy$écu cierpigcymi
i powiedziata mi, ze ona juz niedtugo begdzie w czy$¢écu pozostawac” (Dzienniczek,
58).

W powyzszym fragmencie mamy do czynienia z faktem niesienia pomocy duszy

osoby zmartej poprzez modlitwe, w celu ulzenia jej cierpieniom, ktorym podlega w stanie

448 por. M. Stanzione, Czysciec, s. 140.
449 70b. J. Misiurek, Wielkie mistyczki, s. 197 i n.
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oczyszczenia. Moze zastanowi¢ nas jednak to, ze wedtug Faustyny, dusza, ktora prosita o
modlitwe, nie od razu t¢ pomoc otrzymatla, lecz dopiero po dalszych, wytrwatych,
wstawienniczych modlitwach. Ponadto ofiarowane przez cate zgromadzenie modlitwy

przyniosty najpierw korzy$¢ duszom innych.

Tu ponownie dochodzi do glosu prawda a communio sanctorum, w ktorej wszyscy
uczestnicy tej wielkiej wspolnoty sa ze sobg powigzani i od siebie zalezni. Pomoc, jaka zyjacy
w postaci modlitwy wstawienniczej zanoszg za zmartych, moze by¢ wprawdzie polecana za
konkretng, przebywajaca w czysccu dusze, jednak wszyscy z niej korzystaja. To Bog
dokonuje rozdzialu wypraszanych dobr, bioragc pod uwage warunki, jakie zmarli mieli za
zycia, by wzrasta¢ w pokucie 1 mitosci. Jak pisze J.M. Bot, ,,Bo6g niczego nie zaniedbuje.
Utrzymuje wszystkie te czasteczki prawdy, sprawiedliwosci 1 mitosci w rownowadze, ktora
nas dalece przerasta. Nic nie bedzie utracone z naszego mitosiernego wsparcia. Skorzystajg z

niego inni wedhug tajemniczego prawa Opatrznosci”*°.

§4. Antycypacja czy$cca na ziemi oraz cierpienia zastepcze

W problematyce dogmatu o czy$écu bardzo istotnym wydaje si¢ by¢ temat
mozliwo$ci antycypacji czy$éca na ziemi, przezywania OCZyszczajacego cierpienia w

warunkach ziemskiej rzeczywistosci. Temat ten wystepuje rowniez w pismach mistykow.

4. 1. Sw. Katarzyna ze Sieny

Ta wloska §wieta, jedna z najwybitniejszych mistyczek Kosciota, przyszia na swiat w
1347 r. w Sienie w wielodzietnej i ubogiej rodzinie. W bardzo mtodym wieku zlozyta Bogu
Slub czystosci, nastepnie wstgpita do trzeciego zakonu dominikanskiego. W jednej z
mistycznych przezy¢, ktorych doznawala, zobaczyla Matke Boza, §wigtych oraz samego
Chrystusa, ktory wkladajac jej na palec pierScien wezwal Katarzyne do mistycznych zaslubin.
Mimo braku wyksztalcenia pozostawila po sobie pisma, ktére obrazuja jej niezwykle bogate
zycie wewnetrzne. Dziela te zaréwno pod wzgledem literackim, jak i teologiczno-
ascetycznym, sa prawdziwymi pertami chrzescijanskiej mistyki*>!. W jej najwazniejszym
dziele Dialog o Bozej opatrznosci znajdujemy nastgpujace stowa, ktore odnosza si¢ do

ziemskich cierpien:

450 J.M. Bot, Czysciec. Brama do petni zycia, Poznan 2002, s. 115.
451 7ob. J. Misiurek, Wielkie mistyczki, s. 77 i n.
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,,Nie brzydzcie si¢ choroba. Pomyslcie, jak wiclka jest Boza taska, ze w czasie choroby
ktadzie kres wielu wystepkom, ktore mozna by popetni¢, gdyby byto si¢ zdrowym.
Ponadto choroba usuwa i oczyszcza popelnione grzechy; one zastuguja na kare
nieskonczona, a Bég w swoim mitosierdziu, karze je przy pomocy kary skonczone;.
Kidy dusza sadzi, ze obrazita swojego Stworce, najwyzsze i Wieczne dobro, niech
uwaza za najwyzsza taske ze strony Boga, ze On karze ja w tym zyciu i ze nie
postanowit jej ukara¢ w zyciu przyszlym, gdzie kary sa nieskonczone. (...) On z
mitosierdziem daje nam kar¢ w czasie skonczonym, w ktorym, znoszac ja z
cierpliwoscia, odpokutowuje si¢ i zdobywa zastugi”.
W powyzszym fragmencie nie wystepuje stowo ,,czysciec”. Katarzyna méwi jednak
0 oczyszczeniu z popetnionych grzechdéw poprzez cierpienie zastgpcze, jakim moze staé si¢
choroba. Wedlug niej to doczesne cierpienie, ktore jest wyrazem Bozego mitosierdzia, moze
stanowi¢ kare, a jednocze$nie pokute, dzieki ktorej cztowiek juz na ziemi moze odpokutowac
za swoje grzechy oraz unikngé¢ kary w zyciu przysztym. Nalezy w tym miejscu ponownie
przywota¢ dokument Pawta VI Indulgentiarum doctrina, wedhug ktérego ,kary (...) musza
by¢ poniesione albo na tym $§wiecie przez cierpienia, ng¢dze i utrapienia tego zycia, a
zwlaszcza przez $mier, albo tez w przyszlym zyciu przez ogien i mgeki, czyli kary
czy$¢cowe.(...) Kary naktadane sa przez sprawiedliwy i mitosierny wyrok Bozy dla

oczyszczenia dusz”+2,

Kryterium, wedtug ktorego w ziemskim cierpieniu mozemy dopatrywac si¢ cierpienia
czys¢cowego, stanowi zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa. Jak twierdzi bowiem Z. Kijas,
oczyszczenie czlowieka nie dokonuje si¢ ,,bez” Chrystusa ani tez ,,poza” Chrystusem, lecz
wylacznie ,,w” Nim i ,,przez” Niego. Oczyszczenie to nie rozpoczyna si¢ rOwniez wraz ze
$miercig lub zaraz po niej, lecz ma swdj poczatek juz w momencie przyjscia na Swiat
czlowieka i trwa przez cale jego zycie*?. Ponadto w Katechizmie czytamy, ze ,,cierpienie (...)
staje si¢ uczestnictwem w zbawczym dziele Jezusa” (KKK 1521). Wobec tego gorliwe 1
wytrwate znoszenie kazdego cierpienia to tgczenie si¢ z cierpieniami Chrystusa, ktory zawsze
solidaryzuje si¢ z kazdym wierzacym. Czlowiek, ktory wierzy, ze Jezus jest obecny w jego
zyciu, jest przekonany, ze nic nie jest bez znaczenia 1 bez wartosci, a wszystko, co go

spotyka, wszelkie doznawane cierpienia i trudne doswiadczenia, staja si¢ taska: darowanym

421D 2.
453 por. Z. Kijas, Niebo, s. 431; B. Kulik, Czysciec na ziemi — mozliwosé, natura i skutki, PS, 25 (2021) nr 2, s. 39—
54, 42.
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przez Boga bolesnym oczyszczeniem, aby si¢ do Niego przyblizy¢ oraz bardziej si¢ z Nim

zjednoczyé**,

O zwiazku cierpienia z Chrystusowym odkupieniem pisze takze $w. Jan Pawet 1T w
Liscie Apostolskim Salvifici doloris. Znajdujemy tam m.in. postawiony problem sensu i
znaczenia kazdego ludzkiego cierpienia. Wedtug papieza pytanie to, a przede wszystkim
szukanie na nie odpowiedzi, wydaje si¢ by¢ jak najbardziej zasadne, zwlaszcza w kontekscie

cierpienia niezawinionego oraz niezastuzonego*>>.

Laczac ze sobg zbawczy wymiar meki 1 $mierci Chrystusa na krzyzu, Jan Pawet II
stwierdza, ze pomimo, iz przezwyci¢zenie grzechu i $mierci, jakiego dokonal Chrystus przez
swoj krzyz 1 zmartwychwstanie, nie usuneto cierpienia z zycia ludzkiego, to jednak ,,na kazde
cierpienie rzuca nowe $wiatto, ktore jest Swiattem zbawienia. Jest to Swiatto Ewangelii czyli
Dobrej Nowiny” (SD 15). Ponadto cierpienie — poniewaz osiagng¢to swdj zenit w mece
Chrystusa — zyskato nowy wymiar i nowy porzadek: zostalo ztaczone z mitoscig. Odkupienie
zatem, ktore jest najwyzszym dobrem czlowieka i1 $wiata, wzigto swoj poczatek z
Chrystusowego krzyza: ,krzyz Chrystusa stat si¢ zrodtem, z ktérego bija strumienie wody
zywej. W nim tez musimy postawi¢ na nowo pytanie o sens cierpienia i odczyta¢ do konca
odpowiedz na to pytanie” (SD 18). Jedynie zatem przez pryzmat odkupienczego dzieta Jezusa
na krzyzu, przez ktore darowane nam zostato zbawienie, czlowiek moze probowac pojac¢ sens
1 znaczenie obecnego w swoim zyciu cierpienia. ,,Chrystus wyniost ludzkie cierpienie na
poziom odkupienia”, i dlatego ,,w swoim ludzkim cierpieniu kazdy cztowiek moze sta¢ si¢

uczestnikiem odkupienczego cierpienia Chrystusa” (SD 19).

Warto takze tu przywota¢ L. Borosa, ktory okresla czysciec jako ,,proces, ktorego
stale do$wiadcza kazdy kochajacy cztowiek, co wiecej, musi go do$wiadczaé”*>®. Ponadto
autor powolujac si¢ na Augustyna pisze, ze $mier¢ bedgca momentem rozstrzygajacym, jest
aktywna podczas naszego calego zycia: jesteémy zatem ,bytem w $mierci”*7. Czysciec

mialby zatem realizowac si¢ w czasie catego ziemskiego zycia. Poza tym, jak twierdzi Boros,

44 por. Z. Kijas, s. 432.

455 Jesli bowiem istnienie $wiata otwiera jakby wzrok duszy ludzkiej na istnienie Boga, na Jego madro$¢,
wszechmoc i wspaniatos¢, to zto i cierpienie zdajg sie zaémiewac ten obraz — czasem w sposéb radykalny,
zwtaszcza wobec codziennego dramatu tylu niezawinionych cierpien, a takze tylu win, ktére uchodzg bezkarnie.
Ta przeto okoliczno$¢ — moze bardziej jeszcze niz jakakolwiek inna — wskazuje, jak donioste jest pytanie o sens
cierpienia i z jakg wnikliwoscig trzeba traktowac zaréwno samo to pytanie, jak tez wszelkg mozliwg na nie
odpowiedz” —Jan Pawet II, SD 9.

456 |, Boros, Modlitwa chrzescijariska, Warszawa 1976, s. 91.

47 Tenze, Okresy zycia, Warszawa 1980, s. 61; por. A. Skwierczynski, Mifos¢, s. 84.
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ludzka przyszto$¢ zakorzeniona jest w terazniejszosci oraz powigzana z przeszloscia, a kazda
drobna decyzja czlowieka przygotowuje go i juz wprowadza w decyzje¢, ktora decyduje o jego
koncowym spetnieniu: ,,Musimy si¢ nawrdci¢ i to natychmiast, jezeli szczerze pragniemy

nawrdcenia w $mierci. Kazde odwlekanie takiej decyzji jest egzystencjalnym ktamstwem” 8,

4. 2. Sw. Stanislaw Kostka

Urodzil si¢ w 1550 r. w Rostkowie na Mazowszu w znamienitej rodzinie
szlacheckiej. W wieku czternastu lat zostat wystany do jezuickiej szkoty w Wiedniu, gdzie
razem ze swoim bratem pobierat nauke. Pragngc realizowa¢ swoje powotanie w zakonie
Jezuitow postanowil uda¢ si¢ do Rzymu, tam tez zlozyl §luby zakonne. Jako zakonnik
odznaczal si¢ niezwykla gorliwos$cia, gleboka duchowa dojrzatoscia i rozmodleniem, co byto
silnym zbudowaniem dla wspotbraci. Odszedt do wiecznosci w wieku zaledwie osiemnastu

lat, w $wieto Wniebowziecia, 15 sierpnia 1568 r*°.

Jedno z wydarzen z zycia $w. Stanistawa opisuje jego spotkanie z pewnag dusza

czysccowa:

,,Pewnego dnia ten kochajacy zmarlych zakonnik (Stanistaw, przyp. autora) odmawiat
rézaniec i zobaczy!t nieopodal duszg cata spowitg ptomieniami. Gdy poprosita go ona o
zmitowanie i ztagodzenie trudnych do zniesienia katuszy ognia, na ktére skazata go
sprawiedliwo$¢ Boza, §wigtobliwy ten cztowiek zapytal, czy ogien ten zadaje wigkszy
bol od tego znanego nam na ziemi.

- Och! — Krzykneta. — Caty ziemski ogien w porownaniu z tym jest jak ozywczy
powiew.

Stanistaw nie mogt w to uwierzy¢.
- Chciatbym mie¢ jakis tego dowod — powiedzial.

- Jesli Bog wyrazi zgode ku ulzeniu tobie, a dla dobra mej duszy, wyrazam zgode na
to, by mie¢ udziat w twoim bolu.

- Alez nie mozesz tego zrobi¢! Wiedz, ze Zzaden cztowiek nie jest w stanie tego
doswiadczenie przezy¢. Jednak Bog dopuscit, bys doswiadczyt niewielkiej czastki tego
cierpienia. Wyciagnij zatem reke.

Stanistaw wyciagnat przed siebie reke, a zmarly stracit na nig kropelke swojego potu.
W tym samym momencie zakonnik przerazliwie krzyknat i padl nieprzytomny na
ziemie, powalony straszliwym bolem. Nadbiegli jego bracia i udzielili mu niezbgdne;j

458 | Boros, Istnienie, s. 108.
459 7ob. L. Smolinski, Swiety Stanistaw Kostka, Krakéw 2018.
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pomocy. Kiedy odzyskat przytomno$¢ opowiedziat o tym przerazajacym wydarzeniu,
jakie miato tu miejsce.

- Och najdrozsi ojcowie — kontynuowal — gdybysmy znali surowo$¢ Bozych kar,
zawsze unikaliby$my grzechu i pokutowali za tego zycia, by unikngé¢ oczyszczania w
nastepnym”*%,

W powyzszym fragmencie zostato opisane cierpienie zastgpcze, jakie bierze na siebie
Stanistaw, by ulzy¢ czysc¢cowej duszy; jego udziatem staje si¢ jednak tylko pewna cze$¢
doznawanych przez owa dusz¢ cierpien. Ponadto $wiety zakonnik usilnie zachgca do
czynienia pokuty za zycia, by unikng¢ kar po $mierci. Nalezy tutaj zwrdci¢ uwage, co na

temat pokuty méwi Katechizm.

Mozna tam znalez¢ tam rozroznienie na pokute wewnetrzng i zewnetrzng, przy czym
czyny widzialne, gesty i znaki winny by¢ przejawem tego, co si¢ ma dokona¢ wewnatrz*®!.
Pokuta wewngtrzna z kolei polega na przemianie zycia: jest odwroceniem si¢ od zla,
pragnieniem i postanowieniem zmiany postgpowania oraz ufno$¢ w Boze milosierdzie i w
dziatanie Jego taski. Katechizm zwraca ponadto szczegdlng uwage na trzy formy pokuty

wewnetrznej, jakimi sg ,,post, modlitwa i jatmuzna” (por. KKK 1431, 1434).

Gdy idzie o zewngtrzne formy pokuty w zyciu chrzescijanskim, na pierwsze miejsce
wysuwa si¢ czynne praktykowanie mitosci, ktora ,,zakrywa wiele grzechow” (1 P 4, 8).
Oprécz tego Katechizm wymienia takze Eucharysti¢, jako zrodto i1 pokarm codziennego
nawrdcenia i pokuty, nadto czytanie Pisma Swietego, odmawianie Liturgii Godzin, modlitwy
,»0jcze Nasz”, a takze inne szczere akty kultu i poboznosci. Wymieniona jest takze liturgia
pokutna, pielgrzymki o charakterze pokutnym, dobrowolne wyrzeczenia oraz braterskie

»wziecie kazdego dnia swojego krzyza 1 pdjscie za Jezusem” (por. KKK 1436 — 1438).

Ponadto Katechizm méwi, Ze niebo polega na wiecznym przebywaniu z Chrystusem,
na widzeniu Boga takim, jaki jest i twarza w twarz (por. KKK 1023). W tym konteks$cie warto
przywota¢ mysl C. Schonborna, ktory z kolei powotujac si¢ na XV-wiecznego teologa

prawostawnego, M. Kabasilasa, stwierdza, ze jesli zycie w Bogu nie bedzie miato swego

460 To wydarzenie przytacza O. G. Rossignoli w swoim dziele Czysciec albo cuda Boze w swietych duszach
czysécowych, Gniezno 1883; por. F. Shuoppe, Czysciec, s. 65-66.

461 Podobnie jak u Prorokéw, wezwanie Jezusa do nawrdcenia i pokuty nie ma na celu najpierw czynéw
zewnetrznych, wora pokutnego i popiotu, postéw i umartwien, lecz nawrdcenie serca, pokute wewnetrznga. Bez
niej czyny pokutne pozostajg bezowocne i ktamliwe. Przeciwnie, nawrdcenie wewnetrzne sktania do
uzewnetrznienia tej postawy przez znaki widzialne, gesty i czyny pokutne” — KKK 1430.
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poczatku na ziemi, to nie osiggnie tez spetnienia z nim po $mierci*®?. Z Bogiem zjednocza si¢
wiec tylko ci, ,,ktorzy juz teraz sg Jego przyjaciotmi (...). Bo dopiero tam zawigzuje si¢
przyjazn, otwiera ucho, sporzadzania jest szata godowa i przygotowuje si¢ to wszystko, co
jest godne owego Oblubienca. Warsztatem tego wszystkiego jest zycie terazniejsze. A kto nie

ma tych rzeczy przed zejSciem ze $wiata, ten nie bedzie miat udziatu w owym zyciu*%,

Aby zatem moéc wpatrywaé sie¢ w Boze oblicze w wiecznosci, nalezy najpierw
dostrzega¢ Boga w doczesnosci, a mozliwe jest to wtedy, gdy cztowiek zatroszczy sie o
czysto$¢ serca, poniewaz jedynie takie serce zdolne jest do widzenia Boga, wedlug stow
Jezusa: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladaé¢ beda” (Mt 5, 8)%4,
Swiety Augustyn, komentujac te stowa Chrystusa, tak pisze:

,»Tak, chcemy oglada¢ Boga. Kt6z by nie chcial? Goraco zabiegamy o to, aby Boga
ujrze¢. Czy tak nie jest? (...) Czy chcialby$ oglada¢ wschod stonca zaropiatymi
oczami? Niech oczy beda zdrowe, a bedzie rados¢ z ogladania Swiatta. W przeciwnym

przypadku $wiatlo bedzie sprawiaé bol. Jezeli twoje serce nie bedzie czyste, nie
bedziesz mogt ogladaé tego, co moze wiedzie¢ jedynie serce czyste™*®.

§5. Posrednictwo Maryi

Nie ulega Zzadnej watpliwosci, ze nasladowanie Chrystusa, przylgnigcie do Niego,
realizacja przykazania mitosci Boga i blizniego oraz ewangelicznych wskazowek, idg w parze
z pobozno$cig maryjng. Prowadzone glebokie zycie wewnetrzne wielu mistykow i swigtych
pokazuje, ze silna wigz z Chrystusem przejawia si¢ w posiadaniu silnej wiezi z Jego Matka.
Réwniez w odniesieniu do zagadnienia pomocy $wiadczonej duszom czy$écowym, mozna

spotkac si¢ u mistykow z silnym przekonaniem o wstawiennictwie Maryi.

5.1. Sw. Szymon Stock

Urodzit sig¢ w 1175 r. w Anglii, w hrabstwie Kentu. Juz jako mlodzieniec zapragnat
swoje zycie poswieci¢ tylko 1 wytacznie Bogu 1 wie$¢ zycie pustelnicze. Poczatkowo podjat je
mieszkajac w pniu starego debu, z ktérego zrobit sobie cele. Kiedy w 1237 r. do Anglii
przybyli Karmelici, Szymon wstapit w ich szeregi a kilka lat pdzniej zostat wybrany na

generata zakonu. Kiedy w 1251 r. podczas swojej modlitwy wzywat wstawiennictwa Maryi,

462 por, C. Schénborn, Przebdstwienie, Zycie i smieré, Poznah 2001, s. 156.

463 Tamze, s. 157.

464 por. A. Czajkowska, Czysciec w Zyciu ziemskim, Pelplin 2017, s. 15.

465 Sw. Augustyn, Kazania 53, 6, w: ,,Ojcowie Kosciota komentuja Biblie. Nowy Testament”, tom 1a, Warszawa
2018, s. 92-93; por. A. Czajkowska, Czysciec, s. 15-16.
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nazywajac ja ,,Kwiatem Karmelu”, doznat tzw. ,wizji szkaplerznej”, w ktorej ustyszatl

stowa*%°:

,»Przyjmij najmilszy synu szkaplerz twego Zakonu, jako znak mego braterstwa,
przywilej dla ciebie i wszystkich karmelitow. Kto w nim umrze, nie zazna ognia

piekielnego. Oto znak zbawienia, ratunek w niebezpieczenstwach, przymierze pokoju i

wiecznego zobowigzania”*®’,

Z wypowiedziang przez Maryj¢ obietnica uniknig¢cia czy$éca przez noszacych
szkaplerz wigze si¢ rOwniez wizja, jakg miat otrzymac papiez Jan XXII, o czym zostato juz

wspomniane w pierwszym rozdziale niniejszej pracy.
Wedhug niektorych zrodet Matka Boza ukazujac si¢ papiezowi, powiedziata:

,Jesli ktokolwiek wstapi do tego zakonu i prowadzi¢ bedzie pobozne zycie, otrzyma
wieczne zbawienie i wyzwolenie z kary oraz z winy. I jesli w dzien swojego przejscia
do drugiego zycia wprowadzony zostanie do czy$cca, ja, Matka taskawa zstapie w

pierwsza sobote¢ po $mierci do czy$éca i wyzwole tych, ktorych tam znajde i

wprowadze ich na $wiete pagorki zycia wiecznego™*®®.

Jest to tzw. ,,przywilej sobotni”, ktory Jan XXII miat oglosi¢ w swojej ,,Bulli
Sobotniej”. Kwestig sporng jest, czy ten dokument rzeczywiscie istnial, niemniej jednak,
pozniejsze wypowiedzi poszczegdlnych papiezy, w tym przede wszystkim bulla Ex clementi
Klemensa VII z 1530 r., autorytatywnie potwierdzily wszystkie przywileje zwigzane z
noszeniem szkaplerza, wsrod ktérych znajduje sie wybawienie z czy$éca w pierwsza sobote

po $mierci*®.

Nalezy zaznaczy¢, ze znak, jakim jest szkaplerz, ktéry jest zwigzany z wiarg we
wstawiennictwo Maryi, zalicza sie do sakramentaliow. W Konstytucji o Liturgii Swictej
Sacrosanctum concilium czytamy, ze sakramentalia to ustanowione przez Koscidt Swigte
znaki, z ktorymi lacza si¢ przede wszystkim skutki duchowe (por. KL 60), natomiast
Katechizm Kosciola Katolickiego dodaje, ze ,sakramentalia nie udzielaja taski Ducha

Swietego na sposob Sakramentow, lecz przez modlitwe Kosciota uzdalniaja do przyjecia taski

466 70b. B. Xiberta, Simon Stock, LThK, t. 9, kol. 771; G. Mesters, Skapulier, w: tamze, t. 9, kol. 815-816.

467 Cyt. za: J. Wanat, Zakon Karmelitéw Bosych w Polsce, Krakéw 1979, s. 31.

468 Cyt. za: M. Bojarska. Szkaplerz swiety —drogq do jednosci z Maryjg, praca magisterska na UKSW, Warszawa
2004; por. tamze, s. 57 i n. z przypisami.

469 Klemens VII, Bulla Ex Clementi, w: ,MAGNUM BULLARIUM”, s. 684-686; https://www.digitale-
sammlungen.de/de/view/bsb10488307?page=9. Przywileje te potwierdzali kolejno papieze: Pawet IlI, Pius V,
Grzegorz XllIl, Pawet V, Klemens X, Leon XllII, Pius IX; zob. W. Tochmanski, Szkaplerz karmelitariski we
wspotczesnym Kosciele. Ujecie prawno-liturgiczne, Ka, 27(1988), s.21-30, 22.
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i dysponujg do wspotpracy z nig”4’°. Wobec tego nie nalezy zaréwno szkaplerza jak i innych
sakramentaliow uwaza¢ za swoistego rodzaju magiczne zapewnienie sobie jakiego$
okreslonego skutku, lecz przede wszystkim jako skuteczny $rodek dla uswiecania cztowieka i

dziatania w nim taski Bozej, z ktora powinien on zawsze wspolpracowac*’!.

Jesli chodzi o samg obietnice wynikajaca z tresci wizji lub objawienia to nalezy
przede wszystkim mie¢ na uwadze, w jaki sposéb Koscidt swoim autorytetem odnosi si¢ do
danego objawienia prywatnego. W przypadku szkaplerza obietnica wybawienia z czy$éca w
pierwsza sobote po $mierci zostala rzeczywiscie przez autorytet Kosciota potwierdzona.
Nalezy jednak zauwazyC, ze ten nalozony przez Koscidt przywilej dotyczy tych, ktorzy
»poboznie nosili szkaplerz, zachowywali czysto$§¢ wedlug stanu i odmawiali modlitwe
naznaczong przez kaptana przyjmujacego do bractwa szkaplerznego”. Dlatego tez zarowno
»przywilej sobotni”, jak i wszystkie przywileje i taski przypisane szkaplerzowi musza
zaktadaé przede wszystkim wypehianie obowiazkéw ptynacych z jego noszenia*’?, a takze
nalezyte usposobienie wewngtrzne czlowieka. Od tego bowiem usposobienia zalezy —

podobnie jak w przypadku zyskiwania odpustu — czy rzeczywiscie danej taski si¢ dostgpi’>.

5.2. Sw. Brygida Szwedzka

Przyszta na $wiat w roku 1303 r. w szwedzkim Finstad, w religijnej rodzinie,
spokrewnionej z dynastig krolewska. Od najmlodszych lat odznaczala si¢ wyjatkowa
poboznosciag. Wbrew swojej woli wydana za maz, byla wzorowa zong i matka. Po $mierci
swojego ostatniego, nieletniego jeszcze syna, Brygida postanowita catkowicie poswigci¢ si¢
stuzbie Bozej. W ciagu swojego zycia odbywala liczne pielgrzymki do miejsc swietych, w
tym do grobu $w. Jakuba w Composteli, a takze do Ziemi Swietej. Zmarta po powrocie do
Rzymu w wieku 70 lat. Jej kult rozpoczat si¢ krotko po $mierci, a juz w 1391 r. zostata
kanonizowana. W 1999 Jan Pawet II ogtlosil §w. Brygide wraz ze $w. Katarzyng ze Sieny i

sw. Teresa Benedykta od Krzyza wspdlpatronkami Europy. Najwazniejsze dzieto, ktore po

470 KKK 1670 i n.

471 70b. M. Léhrer, Sakramentalien, LThK, t. 9, kol. 236.

472 Najwazniejszym obowigzkiem wyptywajacym z poboznoéci szkaplerznej winno zawsze by¢ ,, prowadzenie
autentycznie chrzescijanskiego zycia, a zwtaszcza wzorowac sie na zyciu Najswietszej Maryi Panny”; por. W.
Tochmanski, Zbawczy charakter karmelitariskiego szkaplerza. Refleksje teologiczno — pastoralne, referat
wygtoszony na | Ogdlnopolskim Spotkaniu Czcicieli Matki Bozej Szkaplerznej , Czerna 17 lipca 1999.

473 por. tamze.
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sobie pozostawila, to Objawienia, w ktorych znajdujemy tez krotki fragment stanowiacy o
czys$éeu i roli, jaka odgrywa Matka Boza*"*:

,Jestem matka wszystkich przebywajacych w miejscu oczyszczenia. Moje modlitwy

tagodza kary natozone na nich za ich winy”*”.

Powraca tutaj obraz Maryi jako Matki Kos$ciota. Okreslenie to ma swoje podstawy
biblijne, liturgiczne, a takze znajduje swdj wyraz w nauczania Kosciota i powtarzane bylo

przez wielu kolejnych papiezy*®.

Nie wchodzac w szczegoty szeroko opracowanego tematu obrazu Maryi jako Matki
Kosciota, nalezy zwroci¢ uwage jednak uwage na okreslenie ,,Maryja — nowa Ewa”. Ma ono
swoja dluga, starozytng tradycje, ktora pogtebiali Ojcowie Kosciota, a wséréd nich s$w.
Ireneusz — nazywany ojcem mariologii*’’. W $wiadectwach tych znajdujemy teologiczne
uzasadnienie paraleli Ewa-Maryja. Dla przyktadu: tak jak pierwsza niewiasta byla matka
wszystkich zyjacych, tak druga Niewiasta — Maryja — stata si¢ Matka wszystkich zyjacych w
Chrystusie; Ewa stata si¢ przyczyna upadku, $mierci i potgpienia dla siebie 1 dla calej
ludzkosci — Maryja przyczyna odnowienia, odkupienia i1 zbawienia dla wszystkich.
Potwierdza to takze liturgiczna prefacja o Najswietszej Maryi Pannie: ,,To, co Ewa stracila
przez niewierno$¢, Maryja odzyskala przez wiare¢ i stala si¢ dla pielgrzymujacego ludu

znakiem pociechy i niezawodnej nadziei”*’®.

Skoro zatem Chrystusowy Kosciot obejmuje zaréwno pielgrzymujacych przez ziemig
do wiecznosci, jak i trwajacych jeszcze w oczyszczeniu, a takze juz zbawionych, Maryja jako
Matka tego Kosciota i Rodzicielka jego Glowy staje si¢ Matka dla dzieci wszystkich trzech

stanow tego Mistycznego Ciata.

Ponadto, jesli przyjmujemy oczyszczanie cztowieka z konsekwencji jego grzechow,
zarOWno tu na ziemi, jak i po $mierci, jako wyraz Bozego mitosierdzia, wowczas uczestniczy
w tym réwniez Maryja, ktora jest Matkg Mitosierdzia. Tytutem ten mozna spotka¢ w
pochodzacej juz z XI w. liturgicznej antyfonie Salve Regina, Mater Misericordiae. Takze

dodane do Litanii Loretanakiej wezwanie Matko milosierdzia jest wyrazem modlitewnej

474 7ob. M. Kowalczyk, Swieta Brygida Szwedzka i jej przestania religijne w $wietle objawien zawartych w
,Revelationes”, Dragacz 2015.

475 Cyt. za F. Schuoppe, Czysciec, s. 273.

476 7ob. J. Michalik, Teologiczne podstawy tytutu Maryi Matko Kosciota, artykut opublikowany w:
,Rozporzadzenia Urzedowe tomzynskiej Kurii diecezjalnej”.

477 Zob. D. Mastalska, Maryja spetnieniem mitosci Ojca odrzuconej przez Ewe, SM, 1(1999), nr 1, s. 58-76, 59.
478 por. tamze, s. 67.
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wiary Kosciota, ktéry w taki sposob nazywa i czci Maryje. Sw. Jan Pawet II za$ dopowiada:
,Maryja jest «Matka milosierdzia», poniewaz jest Matka Jezusa, w ktérym Bog objawit
Swiatu swoje serce przepelnione mitoscia. (...) U stop krzyza Maryja stala si¢ Matkg uczniow

Chrystusa, Matkg Kosciota i catej ludzkosci, stata si¢ Mater Misericordiae™*”?,

5.3. Sw. Weronika Giuliani

Ta wloska mistyczka i stygmatyczka przyszia na swiat w 1660 r. w zamoznej rodzinie.
W wieku siedemnastu lat wbrew woli swojego ojca wstgpita do klasztoru kapucynek, gdzie
przeszta wszystkie stopnie hierarchii: od furtianki az po urzad ksieni. Odznaczata si¢
delikatno$cig 1 zatroskaniem o swoje wspolsiostry, a jednoczesnie gorliwoscig 1 surowoscia
wzgledem samej siebie. Jej droga duchowa nie byla tatwa: czgsto spotykala sie z
niezrozumieniem, takze ze strony spowiednika, ktéry nie rozumiejac jej stanow, zakazat
Weronice przystepowania do Komunii Swietej, a nawet skierowat jej sprawe do rozpatrzenia

Kongregacji Swigtego Oficjum**.

Kardynatl Pietro Palazzini, jeden z wielkich badaczy zycia $wigtej, powiedziat: ,,Nie
jest przesadnym stwierdzenie, ze $wigta Weronika jest wcigz niemal nieznana. Misja §wigtej
Weroniki, powinna dopiero rozpocza¢ si¢ w Kosciele”. Papiez Leon XIII natomiast
stwierdzil, ze ,,zadna istota ludzka, oprocz Matki Bozej, nie byta w wigkszym stopniu, niz ty,

przyozdobiona darami nadprzyrodzonymi”#8!,

Dzieto, ktore Weronika po sobie zostawita, to Dziennik, ktory pisata przez 34 lata
bedac w klasztorze, a ktory jest monumentalnym $wiadectwem jej glebokiego zycia
wewnetrznego. Znajduja si¢ tam bardzo liczne mistyczne wizje, opisy, takze te dotyczace

posmiertnego oczyszczenia, uwalniania z czy$cca i roli Matki Bozej. Oto jeden z przyktadow:

,,Otrzymatam polecenie, zebym poprosita Najswietsza Maryje Panng, aby wyzwolita
jeszcze inng duszeg z czys$éca i zebym zgodzita si¢ cierpie¢ zamiast niej. Zrozumiatam,
ze ta taska zostanie udzielona. Zatopitam si¢ w medytacji, w ktérej zrozumiatam, ze
Najswigtsza Maryja Panna chce wyzwoli¢ t¢ dusze. Ukazala mi ja. Nagle Najswigtsza
Maryja Panna r¢ka aniota stréza tej duszy uniosta jg z czy$¢ca i ona pojawila si¢ tam, u
Jej stop. (...) Nie wydawata mi si¢ istotg, ale potworem.

479 w. Jan Pawet Il, Matka mitosierdzia, rozwazanie przed modlitwa ,Regina Coeli”, 22.04.2001,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/modlitwy/ap_milosierdziab_22042001.html.
480 70b. D. Mazur, Swieta Weronika Giuliani, Krakéw 2020.

481 M., Stanzione, Czysciec, s. 101.
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Najswigtsza Maryja Panna powiedziala do mnie: Corko, pokazuj¢ ci, czym s3
niedoskonatosci i wady i czym jest wina. Ta dusza nie skonczyta pokutowaé w czysécu
za swoje winy. Powinna przebywaé tam dtugi czas. Ale poniewaz ty prosisz o jej kary
dla siebie, oto poprzez najdrozsza krew mojego Syna i poprzez moje tzy ona zostanie
oczyszczona.

Wtedy, w jednej chwili, ta dusza zostata wzieta do raju. A ja przez wiele dni znositam

tak wielkie cierpienia, ze my$latem iz pozbawia mnie zycia”*?.

W innym miejscu swojego Dziennika Weronika pisze:

»1¢ noc spedzitam w cierpieniach i udrekach, a tego ranka, w czasie komunii
poprositam z catego serca, zeby Najswigtsza Panna dala mi kazda kare, byle nasz
dobroczynca zostat uwolniony z czy$¢ca. Wydaje sig, ze Ona chce udzieli¢ tej taski w
najblizszy piatek, ale w miedzyczasie zostanie mi zestane wiele cierpien. Nastgpnie
zrozumiatam, ze w nocy, w ciggu pigciu godzin cierpienia za niego, bedzie nowa
tortura: Bog da ztym duchom wiadzg, by biczowaly mnie rozpalonymi rézgami.
Najswietsza Panna powiedziata mi: Cérko, umacniam Ci¢ w postuszenstwie, nakazuje,
by$ byta wierna. (...)”

Rankiem 8. kwietnia jeszcze raz poprositam Najswictsza Panng o laske dla tej duszy.
Ona powiedziata: Tak, uwolni¢ ja od kar zmystow, ale dla ciebie zostana dodane kary
do kar. Gdy si¢ na to zgodzitam, w tej chwili NajSwietsza Maryja Panna rozkazata co$
moim aniotlom jakby w locie zostalam przez nich wzigta do miejsca glebokiego,
strasznego 1 przerazajacego. Prositam wtedy Matke Boza szczegdlnie za duszg
dobroczyncy. Powiedziata wtedy do mnie: Ta dusza powinna przez dlugie lata
pozostawa¢ wsrdd cierpien. Ale, aby uczyni¢ Ci te taske, umacniam Ci¢ w czys$cécu.

(..)

Gdy wyrazitam mojg zgodg, ta dusza zostala obmyta jakby w wodzie chrztu i stala si¢

jasna, jak krysztal. Swiety Franciszek i $wigta Klara doprowadzili ja do raju z nakazu

Naj$wietszej Panny.”*®

W obu przytoczonych przyktadach dochodzi do glosu kwestia zastgpczego cierpienia

czy$ccowego, jakie Weronika bierze na siebie, oraz posrednictwo Maryi. Zarowno w
pierwszym, jak 1 w drugim opisie mistyczka ukazuje doniostg role Matki Bozej w procesie
oczyszczenia: Maryja wydaje rozkazy aniotom, przede wszystkim za$ skazuje na czysciec

oraz z niego uwalnia. Ponadto umacnia §w. Weronik¢ w znoszeniu cierpien, ktore ta wzi¢la na

siebie chcac uwolni¢ dusze od ich oczyszczajacych cierpien.

Wobec powyzszego mozna tutaj okresli¢ role Maryi jako wspotuczestniczki dzieta

zbawienia Chrystusa. Jako Matka Jezusa stojac pod krzyzem Maryja uczestniczyta w Jego

cierpieniu i odkupiefczej $mierci. Miecz bolesci, ktory przeszyt Jej matczyne serce (por. Lk

482 Cyt. za: tamze, s. 110-111.
483 Tamze, s. 114-115.
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2, 34), jest Jej udzialem w odkupieniu, ktére Chrystus wystuzyt na krzyzu. Potwierdza to
Sobor Watykanski 11, ktory w Konstytucji Lumen Gentium stwierdza, ze ,,wspolcierpiac z
Synem swoim umierajagcym na krzyzu, w szczegolny zaiste sposob wspdlpracowata z dzietem
Zbawiciela przez wiarg, nadzieje, mitos¢ zarliwg dla odnowienia nadprzyrodzonego zycia
dusz ludzkich” (LG 61). Ponadto, jak pisze Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris Mater,
»poprzez swoje posrednictwo ‘podporzadkowane’ posrednictwu samego Odkupiciela, Maryja
przyczynia si¢ w sposob szczegolny do tacznosci Kosciola pielgrzymujacego na ziemi z
eschatologiczng rzeczywistoscia Swietych obcowania, Ona sama bowiem jest juz ,,wzieta do

nieba” (RM 41).

Jesli natomiast chodzi o rol¢ Matki Bozej w odniesieniu do aniotow, to zaréwno

tradycja teologiczna, jak i liturgia ukazuja Ja jako wyzej od nich stojaca.

Na Soborze Efeskim w 431 r. nadano Maryi tytul Theotokos — Matka Boga. Zatem
jest ona Matka ,,Stworzyciela wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych”, w tym takze
anioléw. Ponadto wezwanie ,,Matko Stworzyciela” obecne takze w Litanii Loretanskie;j,

podobnie zreszta, jak wezwanie ,,Krolowa Aniotow”.

W 1908 r. papiez Pius X zatwierdzit rozpowszechniong wowczas modlitwe Potezna
Niebios Krolowo i Pani Aniotow, ktéra wprost moéwi o Maryi jako o wiadczyni niebieskiego

wojska. Modlitwa ta zostata nawet obdarzona odpustem czgstkowym**.

Sw. Ludwig Maria Grignon de Montfort w swoim dziele Traktat o prawdziwym
nabozenstwie do Najswietszej Marii Panny rowniez pisze, ze ,Maryja rozkazuje w niebie
aniolom 1 blogostawionym. W nagrod¢ za Jej gleboka pokore Bog dat Jej wiadze 1 zlecit
postannictwo, aby trony oprdznione przez upadlych skutkiem pychy anioléw obsadzata
Swigtymi”. Wedlug §w. Ludwika, taka wlasnie byta wola Najwyzszego, ktory ,,wywyzsza
pokornych” (Lk 1, 52), aby ,,by niebo, ziemia i piekto bezwzglgdnie poddane byty rozkazom

pokornej Maryi, ktora uczynit Krolowa nieba i ziemi, Hetmanka swych zastepow”*>.

484 Potezna Niebios Krélowo i Pani Aniotéw, Ty, ktéra otrzymatas od Boga postannictwo i wtadze, by zetrzeé
gtowe szatana, prosimy Cie pokornie rozkaz Hufcom Anielskim, aby $cigaty szatandw, sttumity ich zuchwato$¢, a
zwalczajac ich wszedzie, stracity do piekta. Swieci Aniotowie i Archaniotowie - broricie nas i strzezcie nas.
Amen”, por. Modlitwa, ofiara i pokuta jedynq drogq do prawdziwego Zycia w Bogu, Wroctaw 2010.

485 Sw. Ludwig Maria Grignon de Montfort, Traktat o prawdziwym nabozeristwie do Najswietszej Marii Panny,
Krakéw 2006, s. 12.
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§6. Owoce plynace z pomocy niesionej osobom w czys$écu

Jak juz zostalo wczesniej nadmienione, wszyscy nalezacy do communio sanctorum, a
wiec czlonkowie wszystkich trzech stanow Kosciota uczestnicza w wymianie dobr, jaka w
obrebie tej wspolnoty si¢ dokonuje. Wystuzone przez Chrystusa na krzyzu taski stuza
wszystkim cztonkom wspdlnoty §wigtych obcowania i sa przez nich w rozmaity sposob

wypraszane i przekazywane.

6. 1. Sw. Katarzyna z Bolonii

Ta malo znana §wigta urodzita si¢ 8 wrzesnia 1413 r. w znamienitej rodzinie
patrycjuszowskiej. Gdy miat 10 lat zostala dama dworu ksi¢znej Margharity w Ferrarze, tam
tez pobierata nauki i zdobyta wyksztalcenie. W wieku 18 lat Katarzyna wstapita do zakonu,
gdzie wiedzie gleboko uduchowiony i bardzo surowy styl zycia. Dzieta, ktére po sobie
pozostawila to przede wszystkim pisma ascetyczne, w tym Siedem broni duchowych, a takze

poezje oraz rysunki*®®.

Katarzyna odznaczata si¢ gtebokim nabozenstwem do dusz czy$¢cowych, za ktore si¢
czesto modlita, co polecata takze innym. W jednym z jej pism czytamy:
,Jesli tylko chece uzyskac jakas taske od naszego Ojca w niebie, uciekam si¢ do dusz

przebywajacych w czy$écu i upraszam, by przedstawity moja prosbe przed Bozym

majestatem w moim imieniu. [ czuje, ze dzigki ich posrednictwu zostaj¢

wystuchana”*’.

Dokonujac analizy powyzszego fragmentu nalezy odwola¢ si¢ do Jezusowe]
wypowiedzi z ewangelii wg $§w. Lukasza: ,,Dawajcie, a bedzie wam dane; miar¢ dobra, ubita,
utrzesiong 1 wypetniong ponad brzegi wsypia w zanadrza wasze. Odmierza wam bowiem taka
miarg, jaka wy mierzycie” (Lk 6, 38). Wypowiedz ta jest cze$cig dluzszej perykopy,
stanowigcej zbior napomnief o charakterze madro$ciowym, ktora rozwija zasade odplaty. O
ile jednak w Starym Testamencie odptata ta dotyczy przede wszystkim zycia doczesnego, o
tyle tutaj pojawia si¢ dodatkowo perspektywa eschatologiczna, ktéra stanowi wyrdzniajaca

ceche nauki Jezusa*®,

486 70b. Benedykt XVI, Swieta Katarzyna z Bolonii, audiencja generalna z 29 grudnia 2010,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_29122010.html.

487 Cyt. za: F. Schuoppe, Czysciec, s. 253.

488 por. F. Mickiewicz, Ewangelia, s. 354.
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Zauwazmy ponadto, ze uzyta w tych zwrotach forma bierna — ,, (...) bgdzie wam
dane” — to tzw. passivum theologicum, w ktorym ukrytym podmiotem czynnos$ci jest sam
Bog. To On moze wynagrodzi¢ kazdy dobry czyn oraz udzieli¢ tego, co potrzebne. Rowniez
tutaj mysl Jezusa obejmuje przyszla, duchowa nagrodg, ktora jest udzial w Krolestwie
Niebieskim, cho¢ nie wyklucza takze nagrody doczesnej, ktorej mozna doswiadczy¢ juz w

tym zyciu, w postaci konkretnych daréw duchowych, otrzymanych od Boga.

Zarowno w powyzszym fragmencie, jak 1 w wielu innych miejscach Lukaszowej
Ewangelii mozna spotka¢ si¢ z obrazami mitosiernego Boga, ktéra dziata posréd swego ludu,
a na ktorego okreslenie Ewangelia postuguje si¢ greckim terminem oiktirmon, ktory z kolei
odpowiada hebrajskiemu rahamim. Termin ten okresla Go jako przebaczajacego, wiernego,
okazujacego przyjazn, a takze tkliwego, wyrozumialego i pelnego mitosci. Nadto ukazuje
Boga jako okazujacego zyczliwg troske wzgledem swoich wybranych: w trudnych chwilach

otacza opiekunczg troska potrzebujacych, dodaje sit i udziela swojej taski*®’.

6. 2. Sw. Jan Vianney

Urodzit si¢ w 1786 r. w bardzo ubogiej, lecz bogobojnej rodzinie w miejscowosci
Dardilly we Francji. Dopiero jako siedemnastolatek nauczyt si¢ czyta¢ i pisaé, co skutkowato
duzymi trudno$ciami podczas pobytu w seminarium duchownym. Mimo nich Jan przyjat
Swiecenie kaptanskie, a w swojej postudze duszpasterskiej, ktora podejmowal w réznych
parafiach, odznaczal si¢ wyjatkowa gorliwoscia oraz glebokim rozmodleniem 1 asceza.
Przektadato si¢ to z kolei si¢ na pokazny wzrost religijnosci wsrod wiernych, czego
przyktadem byty thumy penitentéw, ktorym w konfesjonale postugiwat. Jak podajg niektore
zrodia, przez 41 lat jego postugi jako proboszcza w Ars, przez miejscowos¢ t¢ przewineto si¢

okoto miliona ludzi**°.

Wsrod wielu przejawow glebokiego zycia wewngtrznego, jakie prowadzil Jan
Vianney, bylo szczegoélne nabozenstwo do dusz czy$c¢cowych, do ktérego bardzo mocno
zachecal innych. W jednym z jego pism znajduja si¢ nastgpujace stowa:

,,Och gdyby ludzie wiedzieli, jak wielka jest moc oddzialywania dusz czy$¢cowych, na
serce Boze, 1 gdyby wiedzieli, jak wiele task moga uzyskac za ich posrednictwem, nie

489 por. tamze, s. 355.
4%0 70b. F. Trochu, Proboszcz z Ars. Swiety Jan Maria Vianney 1786-1859. Biografia, Krakéw 2009.
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bylyby tak czesto zapominane. Dlatego musimy si¢ duzo za nie modli¢, by i one mogty
modli¢ sie za nas”*".

Zaréwno w powyzszym, jak i we wczesniejszym tekscie, wida¢ ponownie poruszang
juz wczesniej kwestie wstawiennictwa zmartych za zyjacymi. Na temat takiego
wstawiennictwa wypowiada si¢ Katechizm Kosciota Katolickiego: ,Nasza modlitwa za
zmartych nie tylko moze im pomoc, lecz takze sprawia, ze staje si¢ skuteczne ich
wstawiennictwo za nami” (KKK 958). Nie jest to jednak stanowisko, ktore zostalo
wypracowane dopiero przez wspdlczesng teologie, lecz jest widoczne juz w scholastycznej
tradycji teologicznej. Wspominany juz wczesniej Robert Bellarmin i wspotczesny mu
Franciszek Suarez podjeli na nowo i1 upowszechnili wtasciwie obecny juz w XIII w. poglad o
niesieniu pomocy ludziom zywym przez zmartych, ktorzy przebywaja w czy$écu i1 o
skuteczno$ci modlitwy za nich. W jednym z pism Suareza mozna przeczytaé: ,,Te dusze sa
swigte 1 drogie Bogu. Milosierdzie nakazuje im nas mitowac, a wiedza, przynajmniej ogoélnie
rzecz biorgc, na jakie jesteSmy niebezpieczenstwa narazeni i jak bardzo potrzebujemy Bozej

pomocy. Dlaczegdz wiec nie miatyby modli¢ sie za swych dobroczyncow? ”4%2

W tym miejscu nalezy jednak zaznaczy¢, ze wstawiennictwo zmartych nie jest tym
samym, co wstawiennictwo §wietych. Wiara we wstawiennictwo $wietych to przekonanie, ze
petnig oni jedynie rol¢ niejako ,,mediacyjng”: nie rozporzadzaja darami nadprzyrodzonymi,
lecz jedynie posredniczg przed Bogiem, jedynym zrédtem wszelkiego dobra i task. Bog
natomiast, ktéry w swojej opatrznosci opiekuje si¢ swoim stworzeniem, wie, czego mu
potrzeba, i dlatego — jak dobry ojciec — wydobywa ze skarbca dary, ktore sag nam potrzebne na

drodze do $wigtosci i hojnie nas nimi obdarza®-.

Ponadto, jak stwierdza Katechizm, $wigci, jako glebiej zjednoczeni z Chrystusem,
utwierdzaja caly Kosciot w $wigtosci, nieustannie wstawiaja si¢ u Ojca 1 wydatnie
wspomagajag go w stabosci (por. KKK 956). Poniewaz za$ zmarli, ktoérzy podlegaja
oczyszczeniu, nie uczestnicza jeszcze w tym zjednoczeniu w takim stopniu, mozna zatem

wnioskowaé, ze ich wstawiennictwo nie jest rtowne wstawiennictwie $wigtych**,

491 Cyt. za: F. Schuoppe, Czysciec, s. 254.

492 F_ Schuoppe, Czysciec, s. 352-353, por. J. Le Goff, Narodziny, s. 450.
493 70b. A. Zadto, Podstawy teologiczne kultu swietych w Kosciele, SP, 7(2011), s. 430-446, 442.
4% por. F. Schuoppe, Czysciec, s. 254.
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§7. Krytyczna ocena wizji oraz porownanie z tradycyjnym nauczaniem Kosciola

Jak juz zostato powiedziane, objawienia prywatne, do ktorych mozemy zaliczy¢ wizje
mistyczne, nie wnoszg nic nowego do obecnego w Objawieniu publicznym depozytu wiary.
Moga natomiast przyczyni¢ si¢ do glebszej refleksji nad okreslonymi prawdami wiary i do
bardziej $wiadomego ich przyjmowania i przezywania. Nalezy oczywiscie takze mie¢ na
uwadze fakt, Ze objawienia prywatne sg osobistym, wewnetrznym przezywaniem wiary przez
osobe, ktora ich doswiadcza, a co za tym idzie, bardzo subiektywnym oraz indywidualnym
wyrazem wlasnej poboznosci. Dlatego tez mozna spotka¢ si¢ z pewnymi elementami
treSciowymi mistycznych wizji i opiséw czys$cca, ktore maja swoje teologiczne uzasadnienie 1
sa obecne w przekazie Tradycji lub z nim zgodne, jak réwniez z elementami calkowicie
nieobecnymi lub nawet sprzecznymi z oficjalnym stanowiskiem Magisterium Kosciota.
Przyktadem tych pierwszych jest na pewno czy$¢cowy ogien jako element oczyszczajaco-
karzacy, a takze konieczno$¢ catkowitego odpokutowania wszystkich, nawet najmniejszych
popetionych grzechow. Natomiast elementami, ktérych w oficjalnym nauczaniu Ko$ciota nie
ma, a ktore niekiedy nawet jemu przecza, sa bardzo szczegdtowo opisywane rodzaje
czys¢cowych kar, czy tez doktadna topografia, a nawet wyglad miejsca oczyszczenia. Jednak

zaréwno te pierwsze, jak i drugie sa cennym elementem przekazu tradycji na temat czys$cca.

7. 1. Elementy tresciowe zawarte w pismach Swietych mistykow zgodne z przekazem
Magisterium i obecne w przekazie zywej Tradycji

Dokonujac analizy teologicznej wizji oraz opiséw czy$éca mozna napotkaé wiele
elementow, ktore majg swoje poparcie w dhugiej tradycji teologicznej, w jej historycznym
rozwoju, w poglebianej i ostatecznie zdefiniowanej prawdzie o stanie oczyszczenia, przede
wszystkim za§ w Pismie Swietym, ktére zawsze pozostaje centralnym punktem odniesienia
dla wyznawanej i przekazywanej wiary. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze dogmatyczne
nauczanie Kos$ciola opiera si¢ przede wszystkim na przekazie biblijnym. Jak zauwaza

wspominany juz T. D. Lukaszuk:

,.Biblia przekazuje jedynie to, czego Kosciél dogmatycznie naucza, to znaczy, ze
istnieje czysciec, 1 ze dusze w nim przebywajace moga by¢ wspomagane modlitwami
wiernych zyjacych na tym §wiecie. Ta ostatnia uwaga jest o tyle wazna, iz wyklucza
wszelkie proby szukania w Biblii rozwinigtej idei czyscca, ktéora byla owocem
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dlugiego procesu rozwoju ubogacanego nickiedy dowolnymi wyobrazeniami,

wychodzacymi poza granice tresci gwarantowanych przez objawienie”*”.

Podstawowe zrodta biblijne dla doktryny o czy$écu to 2 Mch 12, 40-44 oraz 1 Kor 3,
10-15, oraz inne fragmenty Starego i Nowego Testamentu, a takze pochodzace juz z
po6zniejszych wiekow $wiadectwa liturgiczne oraz modlitewne. Zaréwno jedne, jak i drugie
ukazywaty przede wszystkim skuteczno$¢ modlitwy za zmartych oraz wiar¢ w ich posmiertne

oczyszczenie, ktore miatoby sie dokonywa¢ ,,jakby przez ogien”*.

Gdy natomiast idzie o pierwsze i1 podstawowe doktrynalne wypowiedzi Magisterium,
sa to przytaczane juz w pierwszej czesci niniejszego opracowania Wyznanie wiary Michata
Paleologa, zdefiniowane na Soborze Florenckim, oraz mowiacy o czy$écu Dekret o

usprawiedliwieniu Soboru Trydenckiego*’

. W odniesieniu do pierwszego wymienionego
dokumentu T. D. Lukaszuk stwierdza: ,,znamienng cechg przytoczonej definicji jest jej
ogromna powsciagliwo$¢ w postugiwaniu si¢ kategoriami materialno-przestrzennymi w
opisie rzeczywistoéci czy$éca”**®. Nalezy zauwazy¢, ze nie kladzie siec w niej nacisku na
istnienie w nim zewngtrznego elementu kary w postaci ognia. Sama istota, o ktérg soborowi
(wzglednie soborom) chodzi, zostala opisana przy uzyciu stow zaczerpnig¢tych z procesu
oczyszczenia (purgari, poenae purgatoriae, catharteriae) tak, ze samo tacinskie stowo
purgatorium byloby ttumaczone, zgodnie z intencja tych wypowiedzi, nie tyle jako miejsce,
lub nawet stan, lecz jako proces oczyszczania lub samo oczyszczenie. Sposob sformutowania
definicji, ktérag przejely sobory unijne, zdaje si¢ by¢ rozmys$lnie zastosowany przez jej
autorow dla ukazania dystansu oficjalnej nauki Ko$ciota wobec przesadnie kosmiczno-
fizykalnego pojmowania czy$éca przez teologi¢ i literatur¢ poboznos$ciowa, w tym takze

mistyczne wizje oraz pisma okresu $redniowiecza*®”.

Takze bardzo zwigzta wypowiedz Soboru Trydenckiego nie precyzuje doktadnie, ani
nie podaje szczegotow dotyczacych charakteru koncowego oczyszczenia; wspomina
natomiast wyraznie o pokucie 1 karze doczesnej za popetnione grzechy: pozostaje ona do
odpokutowania na tym $wiecie, badz tez w czy$écu. Jesli idzie o same kary czy$ccowe oraz

ich natur¢ i charakter, nalezy wspomnie¢ $w. Tomasza, ktéremu tradycja teologiczna

495 T, D. tukaszuk, Ostateczny los cztowieka i $wiata w swietle wiary katolickiej, Krakéw 2006, s. 123-124.

4% por. S. Jaékiewicz, Oczyszczenie po smierci — hermeneutyka definicji dogmatycznej o czysécu, w: ,,Cztowiek
chory i umierajacy. Mozliwosci wsparcia i formy pomocy”, red. J. Stala, Krakéw 2014, s. 137-151, 141.

497 Zob. tamze, s. 142 i n.

498 T, D. tukaszuk, Ostateczny los cztowieka, s. 123—-124.

4% por, tamze, s. 121.
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zawdzigcza pojecie kary zmystu 1 kary oddalenia. Cierpienia, ktorym dusze w czyscécu
podlegaja, niekiedy przez mistykdéw tak szczegotowo przedstawiane, sg zatem wynikiem owej
kary zmystu. Inny element tres§ciowy, z ktorym rowniez mozna si¢ spotka¢ w opisach czys$céca
u $wietych, jest dobrowolno$¢ kar — rowniez przez Tomasza opisana. Nadto spotykamy si¢ u
Sw. Augustyna ze stanowiskiem, wedle ktorego cierpienia czy$écowe przewyzszaja wszelkie
cierpienia ziemskie, a wedtug §w. Grzegorza Wielkiego — miejscem ich odbywania moga by¢
nawet lociis purgatoriis za ziemi. W podobnym kierunku szedt w swojej mysli Alan z Lille:
oczyszczenie czlowieka rozpoczyna si¢ juz w zuciu ziemskim, a po$miertne oczyszczenie jest
jego kontynuacja. Zgadzatoby si¢ to z niektérymi opisami obecnymi u $wietych, gdzie
wszelkie doczesne cierpienia mogg by¢ antycypacja czy$éca na ziemi lub tez mogg ,,skroci¢”

czysciec przyszty.

Pozniejsze wypowiedzi magisterialne réwniez nie odnosza si¢ do szczegdtow
dotyczacych purgatorium, natomiast podobnie jak Sobor Florencki i Trydent, méwig one o
karze, a przywolywany dokument Pawla VI [Indulgentiarum doctrina wprost o ,,0gniu

czy$écowym”>%,

7. 2. Elementy sprzeczne lub nieobecne w nauczaniu Magisterium o czys$écu

We wspodiczesnej teologii spotykamy si¢ z silng krytyka takich wyobrazen czys$éca,
wedle ktérych jest on podobny do olbrzymiego miejsca z najrézniejszymi rodzajami
okrutnych tortur. Przywotywany juz we wczesniejszych czgsciach niniejszej pracy Y. Congar

w bardzo dosadnych stowach wyraza swoje stanowisko:

,»Niektorzy kaznodzieje i niektore ksigzki przedstawiali czyS$ciec jako zorganizowane i
wyrafinowane tortury. Mial w nim by¢ na przyktad oddziat lodowy, staw z
roztopionym metalem, a nawet wielki kociot z wrzacg oliwg i smota. (...) Czasami
moéwi sie nawet o dniach lub latach czys$cca, tak jakby chodzito o urzad $ledczy lub
wiezienie: w ten sposdéb ujawnia si¢ wyobrazenia postugujgce si¢ kategoriami z
dziedziny zwyktych sankcji karnych. Nie $mialoby si¢ w to wierzy¢, gdyby si¢ nie
czytato takich bredni. (...) Na szczescie najbardziej autentyczna nauka jest bardzo
daleka od tych obrazow, jakie podsuwaja nam ludzie o wyobrazni wyraznie
obsesyijnej”*"".

Takze przywolywany juz L. Boros dawne wyobrazenia czy$¢ca nazywa ,,niegodnymi i

groteskowymi” i stwierdza, ze

500 por, S. Jaskiewicz, Oczyszczenie, s. 145.
01y, Congar, Chrystus i zbawienie swiata, Krakéw 1968, s. 228.
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,»Z calg pewnoscia nie jest zadnym olbrzymim miejscem kazni, zadnym kosmicznym

obozem koncentracyjnym, w ktorym Boég karze wzdychajace, jeczace i skarzace si¢

stworzenie>%,

Odnoszac si¢ do wypowiedzi Congara nalezy zauwazy¢, ze jako przyktad niektorych
kaznodziejow i niektorych ksigzek autor podaje m. in. dzieto F.X. Shuoppe, Czysciec w swietle
legend i Zywotow swigtych, (wielokrotnie cytowang w niniejszej pracy). Warto przytoczy¢
tekst samego autora, aby moc krytycznie odnies¢ si¢ do dosadnej wypowiedzi Congara. W

Przedmowie autora Shuoppe tak pisze:

,»Wizje (...) sa subiektywnymi o§wieceniami, $wiatlem zsytanym przez Boga w celu

odkrycia Jego tajemmic. (...) Takie wizje skladaja si¢ najczeSciej z pewnych

tajemniczych wyobrazen, ktore widoczne sa dla oczu duszy i nie zawsze powinny by¢

traktowane dostownie. Czestokro¢ sa ilustracjg, symbolicznym obrazem, ktory ukazuja

w sposob odpowiadajacy naszej zdolnoSci rozumienia, sprawy czysto duchowe,

ktorych istoty zwyczajny jezyk nie bytby w stanie ukazaé”>®.

Powyzsza wypowiedz tylko potwierdza powszechne stanowisko o naturze i roli wizji
mistycznych, bedacych wylacznie wewnetrznym, subiektywnym 1 bardzo osobistym
przezyciem, a spisana lub przekazana wizja to jedynie proba przekazania tego, czego samemu

si¢ duchowo doswiadczyto.

W innym miejscu Schuoppe jeszcze dosadniej wyraza si¢ o zdystansowanym oraz

krytycznym stosunku do wizji i objawien prywatnych:

,,W istocie, jesli wiara naszych ojcoOw byla bardziej prostoduszna, jaka jest przyczyna

zaniku tej starodawnej prostoty obecnie? Czy to nie protestancki racjonalizm skazit

dzi$ tak wielu katolikéw? Czy to nie duch rozumu i krytycyzmu, majacy swe zrodlo w

luteranskiej reformacji, a rozprzestrzeniany przez francuska filozofig, ktory prowadzi

do rozpatrywania spraw Bozych z czysto ludzkiego punktu widzenia, uczynit ich

obojetnymi lub obcymi duchowi Bozemu?>*”

W $wietle powyzsze] wypowiedzi nalezatoby autorowi przyzna¢ rajce, jesli idzie o
prébe czysto rozumowego pojmowania i wyjasniania kwestii obrazu czy$éca w wizjach i
pismach mistykow. Jakkolwiek teologia wspodtczesna stara si¢ krytycznie do niektorych z nich
odnosié, lub czasem nawet je odrzucaé, to nalezy pamietaé o Zywej Tradycji Koéciota oraz

wielowiekowej tradycji teologicznej, ktéra nierzadko na nie si¢ powolywata. Przyktadem

moze by¢ sw. Tomasz, ktory w swojej Summie nierzadko odwotuje si¢ do $w. Grzegorza

502 | Boros, Istnienie wyzwolone. Rozwazania teologiczne, Warszawa 1971, s. 109.
503 F X. Shuoppe, Czysciec, s. 16-17.
504 Cyt. za: tamze, s. 21.
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Wielkiego — doktora mistycznego — opisujacego w Dialogach koncowe posmiertne

oczyszczenie.

Warto takze doda¢, ze F.X Shuoppe w swoim dziele przytacza zrddia, ktorymi sa
przede wszystkim Acta sanctorum, oraz dzieto XVII-wiecznego jezuity Carlo Gregorio

Rossignoli — Marveilles Divine les ames du Purgatoire®?.

W odniesieniu do objawien oraz wizji mistycznych, takze tych dotyczacych czyscca,
trzeba doda¢, ze osoba, ktora doznaje takiego objawienia, zazwyczaj w zachwycie przezywa
widzenie. Jak stusznie zauwaza T. Pawluk: ,,Widzenie to polega na nadprzyrodzonym
ogladaniu jakiej§ rzeczywistosci ukrytej, niewidzialnej dla czlowieka w porzadku
przyrodzonym. Odstania ono jaka$ prawde, ktérag mozna pozna¢ za pomoca zmystow, badz
wyobrazni, badz tez w sposob czysto umystowy”>%. Istotnym jest fakt, ze czesto sam
wizjoner mowi, iz opisane przez niego przezycia sg tylko malo wyrazng préba oddania tego,
czego w rzeczywisto$ci doznal. M. Kiwka uwaza nawet, ze ,,cho¢ mistycy czgsto mowig o
do$wiadczaniu Boga, to jednak nie majg na mysli czego$ podobnego do do§wiadczania rzeczy

w zwyklej codziennosci™®?’.

Ponadto, zdaniem T. Pawluka, osoba obdarzona objawieniem prywatnym w zadnym
wypadku nie moze by¢ pordéwnywania z autorem natchnionym, gdyz nie posiada asystencji
Ducha Swietego whasciwej jedynie Kosciotowi nauczajacemu. Objawienia takiej osoby moga
by¢ zatem przyjmowane w charakterze jej $wiadectwa’®®. Nalezy tez przypomnieé, Ze
objawienia prywatne nie ujawniajg zadnej prawdy, ktora nie miescitaby si¢ w depozycie
objawienia publicznego. Ponadto w zadnym przypadku nie moglyby by¢ uznane za
prawdziwe takie objawienia, ktore sprzeciwiatyby si¢ doktrynie, wierze lub obyczajom,

}509

gloszonym przez Koscior™”. Wedlug wspomnianego autora, zdarzaly si¢ rowniez przypadki,

305 polskie wydanie nosi tytut: ,Czyéciec albo Cuda Boze w $wietych duszach czyéécowych / przez G. Rossignoli;
wolny przektad z francuskiego z kilku rycinami i modlitwami odpustowemi”, Gniezno 1883. Zatwierdzone przez
wiadze Koscielng: ,Rekopis pod tytutem Cuda Boze w swietych duszach czysécowych przeczytatem, znalaztem w
nich tres¢ zgodnga z nauky Kosciota swietego katolickiego i przez przyktady z autentycznych poczerpniete zrodet,
czytelnik moze ozywic¢ swg wiare w pozagrobowe zycie i pobudzi¢ sie do wspomagania dusz cierpigcych w
czysccu. Dlatego mniemam, ze rekopis ten z pozytkiem dla wiernych drukowanym byé moze. Ks. Franciszek
Brzeski, Proboszcz Parafii Sw. Tréjcy w Warszawie, cenzor ksiag religijnych w Archidyecezyi Warszawskiej.
Approbatur, Varsaviae, die 29 martii, anno 1882. Imprimatur. Pelplini, die VIIl.m.Martii 1883.

506 T, pawluk, Stosunek kosciota, s. 78.

507 Zob. M. Kiwka, Doswiadczenie mistyczne czy mistyczna swiadomosé? B. McGinna rozumienie mistyki, WPT,
18(2010)1, s. 219-247, 237.

508 por. T. Pawluk, Stosunek Kosciofa, s. 79.

509 por, Tamze, s. 77.
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gdzie nawet wsérdd spisanych objawien §wigtych czy btogostawionych napotka¢ mozna byto

510

na btedne fragmenty”'”. Nalezy tez dodaé, ze niedokladno$ci lub btedy spotkane niekiedy

przy spisanych objawieniach prywatnych mogg takze pochodzi¢ od sekretarzy czy

protokolantéw, ktorzy np. zle wyrazili my$l wizjonera lub tez co$ od siebie dodali®!!.

Jesli chodzi o najbardziej powszechny element opisu czy$cca jakim jest ogien, nalezy
zwroci¢ przede wszystkim uwage na czgste u wizjoneréw zjawisko, ktore J. Le Goff nazywa
»infernalizacja czy$éca”, o czym juz zostalo wspomniane w poprzednim rozdziale, przy
okazji teologicznej analizy tresci wizji. Zwigzane jest to z topograficznym wrecz
umieszczeniem czy$cca blisko piekta, oraz z dzialaniem ognia jako elementu karzacego. Stad
tez w/w autor powotujac sie dlugg tradycja teologiczng, ktora swoim poczatkiem sigga epoki
Ojcoéw Kosciola, a nastgpnie zostata przejeta przez teologi¢ scholastyczng, uzywa okreslenia
czy$cca jako ,,piekta tymczasowego”. Ma to takze zwigzek z szeroko rozwinietym w czasach
sredniowiecza i bogatym ludowym kaznodziejstwem, bogactwem wizji 1 opisOw zas§wiatow,
ktore miaty za zadanie przede wszystkim ,,urealni¢” wérdd shuchaczy istnienie rzeczywistosci

po$miertnej>!2.

Z umiejscowieniem purgatorium blisko piekta, a takze z infernalnym charakterem kar
oczyszczajacych w opisach mistykdw mozna spotkaé si¢ czgsto w mistycznych wizjach
okresu $redniowiecza. Niektore z nich moglyby rzeczywiscie sugerowaé, ze kary, ktorym
podlegaja dusze oczyszczajace si¢, s3 bliskie lub wrecz identyczne z karami, ktérym
podlegaja potepieni w piekle. W celu krytycznego odniesienia si¢ do tych opiséw i
przedstawien nalezy w tym miejscu przywota¢ fragment cytowanego juz wczesniej
dokumentu Migdzynarodowej Komisji Teologicznej z 1992 roku, O niektorych zagadnieniach

eschatologii:

,,Nalezy absolutnie odrzuci¢ takie rozumienie stanu oczyszczenia przygotowujacego na
spotkanie z Bogiem, w ktérym bylby on zbyt podobny do stanu potepienia, jak gdyby
roznica miedzy nimi polegata tylko na fakcie, ze jeden bylby wieczny, a drugi
czasowy; oczyszczenie po Smierci jest ‘catkowicie inne od kary naleznej potgpionym’.
Stan, ktérego centrum stanowi mitosc¢, i stan, ktérego centrum stanowi nienawis¢, w
zadnym wypadku nie moga by¢ zestawione ze sobg. Usprawiedliwiony zyje w milosci

510 pla przykfadu, Benedykt XIV zauwaza, ze $w. Katarzyna Sieneriska podata, jakoby podczas objawienia byta
pouczona, iz NMP nie byta niepokalanie poczeta; por. T. Pawluk, Stosunek Kosciota, s. 78-79 z przypisem.

511 por. tamze, s. 80. z przypisem.

512 Taka jest, w wersji dwunastowiecznej, struktura wizji zaswiatéw, ktéra odniosta w $redniowieczu
najwiekszy sukces przed zaistnieniem czyséca. Widzimy w niej opis kar piekielnych, ktére odnajdziemy po
wiekszej czesci w czysécu, gdy ten zdefiniowany zostanie jako piekto tymczasowe” - J. Le Goff, Narodziny, s. 44.

178



Chrystusa. Jego mitos¢ staje si¢ bardziej Swiadoma wraz ze $miercig. Mitos¢, ktora

opdznia si¢ w posiadaniu osoby umitowanej, cierpi, a przez bol oczyszcza sig”>".

Dokument ten unika sformutowania ,kara czy$¢cowa”, oraz innych okreslen
podkreslajacych karny wymiar koncowego oczyszczenia. Zwraca natomiast bardziej uwage
na to, co mozna spotka¢ juz w niektérych wspotczesnych ujeciach purgatorium: w centrum
stoi Chrystus, darzacy mitoscig kazdego cztowieka i dajacy kazdemu mozliwos¢ jakkolwiek

bolesnego, ale koniecznego wyzbycia si¢ wtasnych niedoskonatosci.

Rodzi si¢ zatem pytanie: jaka wartos¢ dla prawidtowego odczytania dogmatu o
czy$¢cu moga mie¢ jego infernalne opisy, ktore przedstawiaja go jako piekielne miejsce

przymusowego odbycia okrutnych, ale w petni zastuzonych kar?

Czgéciowa proba odpowiedzi na to pytanie moze by¢ charakterystyka okresu
sredniowiecza, ktére byto nadzwyczaj bogate w barwne i nierzadko bardzo dostowne opisy
zas§wiatow, co znajdowato takze swoj wyraz w mistycznych wizjach 1 pismach u $wietych
tamtego okresu. Sredniowieczne spoteczenstwo, bedace w calosci przesycone religia, nie
mialo problemu z wiarg w podawane czy przedstawiane mu nawet bardzo szczegdlowe opisy

tych rzeczywistoéci®!?,

Ponadto czgste odwolywanie si¢ ludowych kaznodziejéw do
materialnych obrazéw czy$éca, jego miejsca, lokalizacji, oraz kar w nim wystepujacych,
miato niewatpliwie dziatanie pedagogiczne. ,,Mniej lub bardziej odstraszato stluchaczy od
grzechu, wzmacniajac w nich pragnienie Zzycia bardziej cnotliwego, dobrego i milego
Bogu>'®. Czy jednak w obecnych czasach takie ,,odstraszanie” odnositoby skutek? Cztowiek
przetomu XX 1 XXI w., odwotujacy si¢ czgsto do racjonalizmu, mocno zakorzeniony w
czysto materialnym postrzeganiu rzeczywisto$ci moze mie¢ trudnosci z przyjeciem pewnych
przedstawien rzeczywistosci ostatecznej, ktore moga budzi¢ Iek i przerazenie, mimo ze czgsto
s tylko symbolicznym przedstawieniem rzeczywistosci niewidzialnej. Warto ponadto dodac,
ze sam Jezus w swoim nauczaniu postugiwat si¢ przypowiesciami i porownaniami, aby tres¢
swojego przekazu uczyni¢ fatwiejszg w odbiorze, a niekiedy wzmocni¢ wypowiedz. Poza tym
cata Biblia jest niejako przesigkni¢ta symbolika, ktora przeciez nie moze by¢ odczytywana
dostownie. Oczywiscie, ze trudno porownywac tekst natchniony, czy nawet wypowiedzi
samego Jezusa z mistycznymi wizjami lub tekstami §wietych 1 stawia¢ je na roOwni. Nalezy

jednak pamigta¢, ze sam Bog, bedac autorem zarowno Starego jak i Nowego Testamentu (por.

513 MIKT, O niektdrych zagadnieniach eschatologii, 8,2.
514 por. Le Goff, Narodziny, s. 8.
515 7. Kijas, Niebo, s. 400.

179



DV 11) ,,wybrat (...) ludzi, ktorymi jako uzywajacymi wtasnych zdolnosci i sit postuzyt si¢”,

aby w ,,Pismie Swietym przemawiat przez ludzi, na sposéb ludzki” (DV 11, 12).

Nalezy tez zauwazy¢, ze owa infernalizacja czys$cca, z jaka spotykamy si¢ czgsto u
swietych sredniowiecza (np. Ludwina z Schiedam czy Franciszka Rzymianka), charakteryzuje
takze wizyjne opisy wspotczesnych §wietych, czego przyktadem jest Faustyna Kowalska
opisujaca czysciec jako mroczne, petne ognia i cierpienia miejsce. Mozna zatem wnioskowac,
Ze pomimo znacznego czasowego odstepu pomiedzy okresem $redniowiecza, a wiekiem XX,
pomimo znacznego rozwoju w rozumieniu dogmatu, a takze rozwoju teologicznych koncepcji
dotyczacych stanu oczyszczenia, niektoére elementy jego opisu u mistykéw pozostaja
niezmienne. Skoro na przestrzeni wiekow u wielu chrzescijanskich mistykoéw 1 Swigtych
mozna spotka¢ bogate w symbolike opisy purgatorium, mozna twierdzi¢, ze pomimo
zachodzacych w teologii rozumianej jako odczytywanie Bozego Objawienia zmian, opisy te
sa cenng spuscizng Zywej Tradycji Kosciola. Nie powinny zatem by¢ traktowane jako
nieaktualne juz dzi§ wyobrazenia o rzeczywistosci ostatecznej i odkladane ad acta, lecz jako
cenny element, ktory odpowiednio wykorzystany, moze by¢ pomocny w skutecznym

przekazywaniu wiary w czysciec.

kg

Zawarte w tytule rozdzialu okre$lenie ,,$wigci mistycy” mogloby sugerowaé, iz
analizowane pod katem czy$éca teksty sa autorstwa wytacznie tych $wietych, ktérych
swiadectwa majg charakter wyrazne mistyczny 1 wizyjny, jak np. Perpetua, Gertruda z Helfty,
Ludwina z Schiedam czy Faustyna Kowalska. Nalezy jednak doda¢, Zze obejmuje on takze
tych $wietych, ktoérych pisma nie sa wizjami rozumianymi sensu stricto, lecz wewngtrzng
refleksja nad rzeczywistoscia nadprzyrodzong, przy pomocy rozumu oswieconego wiarg.
Przyktadem takich $wietych jest z m. in. papiez Grzegorz Wielki — ,,doktor mistyczny”,
ktérego pisma sg owocem nie tylko glebokiego zycia wewnetrznego, lecz takze refleksji
teologicznej. Podobnie Katarzyna z Genui, o ktorej Benedykt XVI powiedziat, Ze ,,w swoim
doswiadczeniu mistycznym nie miata nigdy objawien dotyczacych czyscéca albo dusz, ktére

si¢ W nim oczyszczaja”.

Dokonawszy analizy teologicznej wybranych wizji mistycznych 1 opisOw czys$cca
mozna wywnioskowaé, ze wiele obecnych tam elementéw treSciowych ma swoje
uzasadnienie w refleksji teologicznej podejmowanej na przestrzeni czasu, poczawszy od

epoki Ojcoéw, az po wspotczesnosé. Elementy takie jak oczyszczajacy i bolesny ogien, lub tez
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oddalenie od Boga, znajduja swoje wyjasnienie juz w symbolice biblijnej, poddawanej
refleksji, najpierw w epoce Ojcoéw Kosciota, nastepnie w mysli teologicznej na przestrzeni
wiekow. Nalezaloby jednak zwrocic¢ takze uwage na pewne elementy tresciowe wizji i opisOw
czyscea, ktore w zaden sposob nie wyplywaja z przekazu zywej Tradycji, nie sg tez obecne w
nauczaniu Magisterium. Do takich mozna zaliczy¢ z pewnos$cig bardzo dostowne i obrazowe
przedstawienie czys$cca jako przerazajacego miejsca, w ktérym znajduja si¢ m.in. jezioro z
gotujacy si¢ piang czy kociot z wrzacym olejem. Rowniez opisy niektérych czy$écowych kar
przypominaja precyzyjne opisy swego rodzaju wigzienia z rdéznymi rodzajami tortur:
tancuchy, bicze czy rozpalone rdzgi oraz wymierzajacy kare¢ kaci. Mozna spotkac si¢ takze z
takimi opisami, ktore wrgcz przecza oficjalnej wyktadni nauczania Kosciota. Do takich
naleze¢ moze przedstawienie czyscca jako tymczasowego piekta, w ktorym karzacy ogien jest
tozsamy z ogniem piekielnym. Na przestrzeni wiekéw, w wizjach 1 pismach $wietych
mistykow, takze wspotczesnych, mozna bylo spotka¢ si¢ z tzw. infernalizacja czys$éca:
przerazajacego miejsca, ktore jest raczej blizej piekta niz nieba; miejsca okrutnych,

szczegdtowo opisanych kar i wielkiego cierpienia.

Czy jednak taki obraz purgatorium nie stoi w sprzeczno$ci ze wspoOlczesng
interpretacja czys$cca jako przejawu Bozego mitosierdzia? Czy niektére z wizyjnych opisow
nie przedstawiaja go bardziej jako przedsionek piekla, anizeli przedsionek nieba? Czy

wreszcie tak przedstawiony czysciec moglby wynika¢ z mitosci Boga?

Nalezy zaznaczy¢, ze autorzy analizowanych opisoOw czy$¢ca oraz wizji starali si¢ na
swoj sposob, stosownie do swoich mozliwosci, za pomocg symboli, obrazéw i poréwnan,
odda¢ ludzkim jezykiem to, co niewidzialne, i nadprzyrodzone. W opinii ich samych, ludzki
jezyk nie jest w stanie odda¢ tego, co wewnetrznie przezywali, a wszelkie opisy sa jedynie
nieudolng proba oddania tej rzeczywistosci przekraczajacej ludzkie zmysty. Ponadto czasy, w
ktérych owe wizje powstawatly, charakteryzowaly si¢ czesto zupetnie inng wrazliwoscig oraz
mentalnoscig cztowieka wierzacego, niz te wspotczesne: dla prostego, niewyksztatconego
spoleczenstwa obrazy, symbolika 1 bardzo dostowne opisy, byly podstawowym przekazem,
ktory przez nich byl fatwo rozumiany i1 przyswajany. Obrazowe przedstawienie straszliwej
rzeczywistosci przysztej, bedacej konsekwencja nieprawego zycia oraz ztego sprawowania,
czesto moglo mie¢ rowniez wymiar pedagogiczny, wychowawczy: niecodpowiednie, grzeszne
zachowania bedg skutkowaty ponoszong srogg karg. Nierzadko chodzilo takze o to, aby

wzbudza¢ u stuchaczy Iek, co z kolei miato skutkowac¢ ich opamigtaniem i1 poprawa.
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Formy pomocy, jaka zyjacy moga udziela¢ zmartym, §wiadcza natomiast o glebokiej
wigzi istniejgcej pomigdzy zyjacymi na ziemi, a trwajagcym w oczyszczeniu. Pomoc ta jest
wyrazem troski o siebie nawzajem, §wiadczy natomiast o mitosci, ktora taczy poszczegdlne
stany communio sanctorum 1 jest wiezig, ktéra przekracza granice S$mierci obejmujac
doczesnos¢ 1 wieczno$¢. Najwigksza pomoca, jaka Zyjacy moga udzieli¢ oczyszczajacym si¢
w czys$Ccu, jest oczywiscie ofiarowana Eucharystia a takze modlitwa oraz petnione dzieta
mitosierdzia. Posrod tych form wsparcia $wiadczonego oczyszczajacej si¢ czesci wspolnoty
obcowania $§wigtych istotng role odgrywa zawsze wstawiennictwo Maryi, ktéra jest Matka
catego Kosciota, a zatem takze Matka ecclesia purgans. Ponadto — jak uczy Kosciol —
zaciggane przez grzech kary musza zosta¢ odpokutowane badz jeszcze w ziemskim zyciu,
badz tez w wieczno$ci. Mozna zatem wnioskowaé, ze kazde cierpienie, bedace zawsze
ztaczone z odkupienczym cierpieniem Chrystusa na krzyzu, oraz rdézne inne doswiadczenia
zycia ziemskiego, moga sta¢ si¢ dla czlowieka pewna forma doczesnego, czy$ccowego
zados¢uczynienia za popetniane zto. Takze cierpienia zastgpcze, podejmowane i ofiarowane
za innych, takze za przebywajacych w oczyszczeniu, mogg przynosi¢ podwojng korzys¢: sa
nie tylko dla nich pomoca, lecz antycypujac niejako czysciec na ziemi, przyczynig si¢ do jego
ztagodzenia w wieczno$ci. Nalezy nadto pamigta¢ o pltynacych z pomocy zmartym
korzys$ciach: Bog jest hojnym dawca i kazdy najdrobniejszy, podjety z mitosci czyn, spotka
si¢ z Jego wynagrodzeniem. Rowniez Katechizm wspomina o skutecznym wstawiennictwie
zmartych za zywymi, co tylko potwierdza stuszno$¢ zachety §w. Jana Vianneya, aby si¢

modli¢ za dusze czy$¢cowe, by 1 one modlity si¢ za nas.
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Rozdzial 1V

Implikacje pastoralne
katolickiej nauki o czysécu

W ostatnim rozdziale niniejszej dysertacji zostanie podjeta proba podsumowania
dotychczasowych refleksji o koncowym stanie oczyszczenia oraz wskazanie pastoralnych
implikacji katolickiej nauki o czy$écu. Pierwszy paragraf to wspolczesne przetozenie nauki o
czy$¢cu na wymiar praktyczny: jako wsparcie dla teologii duchowos$ci oraz teologii
pastoralnej 1 duszpasterstwa, a takze dla przepowiadania i1 przekazywania prawdy o
koncowym oczyszczeniu oraz moga pomoOc wspdlczesnemu czlowiekowi w przyjeciu i
rozumieniu tej prawdy wiary. Nalezy bowiem podkresli¢, ze wedtug maksymy §w. Augustyna
— wierzg, aby rozumieé, rozumiem, aby glebiej wierzy¢ — poglebianie znajomosci kazdej z
prawd objawionych oraz poznawanie ich rozumowych podstaw i tresci, takze w odniesieniu
do catoéci Bozego Objawienia, Pisma Swictego i Tradycji, przyczynia si¢ do umacniania

316 ma shuzy¢

osobistej wiary. Ponadto teologia bedaca namystem nad wiarg i jej treSciami
przede wszystkim temu, aby dzisiejszemu czlowiekowi pokaza¢, ze wyznawana i
praktykowana wiara jest nie tylko racjonalna i rozumna, ale moze mie¢ réwniez bardzo
konkretne przetozenie na jego codziennos¢. W drugim paragrafie zostang przedstawione
elementy kerygmatyczno-katechetyczne: jak wspolczesnie i1 skutecznie przekazywac nauke o

czyséeu.

Ostatnig kwestig pozostaje sprawa mozliwosci dalszego teologicznego rozwoju
problematyki czy$¢ca. Wiadomo, ze wiara jest rzeczywisto$cig zywa 1 dynamiczng. Majac
swoje zrodlo w Stowie Bozym, ktore jest ,,zywe i skuteczne” (Hbr 4, 12), oraz zywej Tradycji
Kosciota, wiara potrzebuje i poszukuje ciggle nowych form i $rodkéw, by trafiata do
cztowieka. Ponadto za$ teologia, jako refleksja nad Objawieniem, ma za zadanie przybliza¢ i
wyjasnia¢ znajomos$¢ poszczegdlnych prawd wyznawanej wiary, dlatego konieczne jest, aby

roOwniez na tej ptaszczyznie dokonywat si¢ ciggly rozwdj i1 postep. Ma on na celu przede

516 7ob. K. Jasiriski, Religia-wiara-teologia. Zarys mysli Jézefa M. Bocheriskiego, IDEA, 29(2017)1, s. 114-140,
134.
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wszystkim to, aby wspotczesnemu czlowiekowi w sposdb zrozumialy, zar6wno poprzez
katechizacje, jak 1 przepowiadanie przekazywac ciagle aktualng, lecz coraz czgsciej trudng do

przyjecia prawde o ostatecznym celu cztowieka.
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§1. Wspolczesne przelozenie nauki o czys¢cu na wymiar praktyczny

Jak stusznie zauwaza ojciec Tadeusz D. Lukaszczuk, codzienna obserwacja dostarcza
dostatecznych argumentéw na to, ze katolicka doktryna o czy$écu odznacza si¢ zywym
oddzialywaniem na religijng $wiadomos$¢ wiernych. Zjawisko to nie jest nowe, lecz
przeciwnie — sigga dalekiej przesztosci i tym samym jest kontynuacjg dtugiej tradycji®'’. ,,W
naszych za§ oczach pod jej wpltywem pozostaje przede wszystkim osobista pobozno$¢
wiernych, ktorzy badz przez prywatne modlitwy, badZ przez zamawianie Mszy Swietych

7318 Wiara w ostateczne oczyszczenie

usitujg spieszy¢ z pomocg duszom czys¢cowym
cztowieka moze zatem przektada¢ si¢ na osobista pobozno$¢, na doswiadczenie zywego
Boga, oraz Jego mitosci do cztowieka, zarowno na ziemi, jak i w wieczno$ci. Ponadto
wszystkie elementy tre$ciowe mistycznych wizji oraz opiséw czyscca moga by¢ waznym
wsparciem dla teologii, a takze duszpasterstwa oraz przyczynia¢ si¢ nie tylko do wigkszego

zainteresowania ta wazng prawda wiary, lecz takze do jej zglebiania, a przede wszystkim do

przektadania wiary w purgatorium na wymiar praktyczny.

1. 1. Teologia duchowosci

Jesli podstawe zycie wewnetrznego — jak zauwaza J. Buxakowski — stanowi praca
nad doskonaleniem obrazu Bozego w cztowieku na ksztalt taski, to dojrzatlos¢ tego obrazu
powinna si¢ wyraza¢ we wspotmiernym rozwijaniu jego gldownych ryséw, a sa nimi prawda

519

dobro 1 pigkno To wlasnie one ksztattuja postawe mitosci 1 faski. CzySciec jako
rzeczywisto$¢ dojrzewania w tasce mogltby zatem by¢ pojmowany jako stan ,,dopetnienia” i
roéwnomiernego rozwijania tych wartosci ku pelni w spotkaniu z Bogiem. Takie podejscie
mogloby ustrzec przed jednostronnym podkresleniem karzacego i1 odwetowego charakteru
czy$Cca, a zarazem mobilizowaé cztowieka juz tu na ziemi do zacie$niania swojej wiezi z
Bogiem, ktory jest milo$cia, oraz do poszerzania wolnos$ci i zaprowadzania wewngtrznego

pokoju i tadu. Realizowana w taki sposdéb milo$¢ przestaje by¢ ogélnikiem oraz pozwala

skroci¢ czysciec juz tu na ziemi®?.

517 por. T.D. tukaszczuk, Czysciec, czyli mitosé oczyszczajgca, AK, 74(1982), 236-246, 236.
518 Tamze, s. 236.

519 por. J. Buxakowski, Wiecznosé i cztowiek, Pelplin 2001, s. 245.

520 por tamze, s. 245.
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Ponadto Katechizm Kosciota Katolickiego przypomina, ze poprzedzone czysccem
Niebo, ktore jest naszym celem, polega na wiecznym przebywaniu z Chrystusem i na

widzeniu Go twarza w twarz:

,,Cl, ktorzy umieraja w tasce i przyjazni z Bogiem oraz sg doskonale oczyszczeni, Zyja
na zawsze z Chrystusem. Sa na zawsze podobni do Boga, poniewaz widza Go ‘takim,
jakim jest’ (1 J 3, 2), twarza w twarz. To doskonate zycie z Trojca Swieta, ta komunia
zycia 1 mitosci z Niag, z Dziewica Maryja, aniotami i wszystkimi §wietymi, jest
nazywane ‘niebem’. Niebo jest celem ostatecznym i spelnieniem najgtebszych dazen
czlowieka, stanem najwyzszego i ostatecznego szczescia” (KKK 1023-1024).

W  kontekscie tej katechizmowej wypowiedzi warto przywota¢ jedno =z
wypowiedzianych przez Jezusa, a zapisanych przez ewangeliste Mateusza Osmiu

blogostawienstw:
,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ bedg” (Mt 5, 8).

Wedlug komentatorow biblijnych semickie wyrazenie ,,czyste serce” stanowi warunek

uczestnictwa w liturgii $wigtynnej, o czym jest takze mowa w innych miejscach, m. in. w

Psalmie 24:

,,Kto wstapi na gore Pana, kto stanie w Jego $§wigtym miejscu? Czlowiek o rekach
nieskalanych i o czystym sercu, ktory swej duszy nie sklonit ku marnosciom i nie
przysiegat fatszywie”>?!.

Ponadto, w cytowanym makaryzmie moze chodzi¢ takze o eschatyczne spotkanie z
Bogiem w Kroélestwie Niebieskim, a ,,0gladanie Boga” to istota ostatecznego i pelnego

zbawienia. Tym, ktérzy s3 ,.czystego serca”, zostatla obiecana blisko§¢ wspdlnoty i

522

zjednoczenie z Bogiem’““. Warto takze w tym miejscu przytoczy¢ komentarz §w. Augustyna

do omawianego btogostawienstwa:

,,Oto cel naszej mitosci, cel, do ktérego zmierzamy, ale go jeszcze nie osiggamy. (...)
Czego moglby poszukiwac ten, kto ma Boga przed oczami? Czy jest w stanie
zaspokoi¢ co$ tego, kogo nie jest w stanie zaspokoi¢ Bég? Tak, chcemy ogladaé Boga.
Ktoz by nie chcial? Goraco zabiegamy o to, aby Boga ujrze¢. Czy tak nie jest? (...)
Czy chciatbys oglada¢ wschod stonca zaropiatymi oczami? Niech oczy beda zdrowe, a
bedzie rado$¢ z ogladania swiatta. W przeciwnym przypadku $wiatlo bedzie sprawiac

521 por. A. Paciorek, Ewangelia wg $w. Mateusza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, w: NKB, t. 1, cz.1,
s. 216.
522 por. tamze, s. 216-217, 222.
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bol. Jezeli twoje serce nie begdzie czyste, nie bedziesz mogt ogladaé tego, co moze

widzie¢ jedynie serce czyste”>>.

W podobnym kierunku idzie takze Ch. Schonborn, ktory powotujac sie¢ na
prawostawnego teologa, §w. Mikotaja Kabasilasa twierdzi, ze jesli zycie w Bogu nie bgdzie
mialo swojego poczatku na ziemi, to nie osiggnie tez spelnienia z nim w wiecznosci.
Zjednoczeni z Bogiem w Niebie moga by¢ tylko ci, ,.ktérzy juz teraz sa Jego przyjacioimi.
(...) Bo nie dopiero tam zawiazuj¢ si¢ przyjazn, otwiera ucho, sporzadzana jest szata godowa
1 przygotowuje si¢ to wszystko, co jest godne owego oblubienca. Warsztatem tego
wszystkiego jest zycie terazniejsze. A kto nie ma tych rzeczy przed zejSciem ze §wiata, ten nie
bedzie mial udzialu w owym zZyciu”>**. Mozna zatem wnioskowaé, ze warunkiem ogladania
Boga w wiecznosci jest dostrzeganie go w doczesnosci: poprzez dazenie do swigtosci w zyciu
ziemskim, przez oczyszczanie swojego wnetrza, czlowiek przygotowuje si¢ na zjednoczenie z

Bogiem i wpatrywanie si¢ w Jego oblicze w wiecznej szczesliwosci®®.

Jesli idzie o modlitewng pami¢¢ o zmarlych, mozna rozumie¢ ja w nastepujacy
sposob: cztowiek nigdy nie jest sam, nie jest monada, jego los zawsze zalezy od relacji z
innymi ludZmi. ,,Jest sobg w drugich, z drugimi, przez drugich. Czy ci drudzy go przeklinaja
albo blogostawia, przebaczaja mu i jego wing przeksztalcaja w mito$¢ — wszystko to jest
czescia jego whasnego losu™2%. W zwiagzku z modlitwa za zmartego istotne jest, aby byla ona
rowniez wyrazona w dzialaniu, tzn. staraniu si¢ naprawi¢ niesprawiedliwo$ci popeinione
przez zmarlych za zycia. Woéwczas szkoda, ktdrg wyrzadzili, nie bgdzie miata dalszych

skutkow>?’.

Modlitwa za kogo$ oznacza ponadto konkretng realizacj¢ przykazania mitosci Boga i
blizniego: budowanie wi¢zi i wynikajaca z tego mitujaca bliskos¢ — podobnie jak peilna
mitosci uwaga czlowieka w zyciu ziemskim — moze wspiera¢ i prowadzi¢ zmarlego w

procesie oczyszczenia. Celem modlitwy nie jest oszczedzenie zmartemu oczyszczajgcego

523 §w. Augustyn, Kazania 53, 6, w: ,,Ojcowie Kosciota komentuja Biblie. Nowy Testement”, tom 1a, Zabki 2011,
s. 92-93; por. A. Czajkowska, Czysciec w Zycie ziemskim, Pelplin 2017, s. 15-16.

524 Ch. Schénborn, Przebdstwienie, zycie i Smieré, Poznan, s. 157; por. A Czajkowska, Czysciec, s. 15.

525 por. tamze, s. 15-17.

526 ), Ratzinger, Zmartwychwstanie, s. 217.

527 por. P. Pésel-Steinmair, N. Wandinger, Kénnen uns Himmel, Hélle, Fegefeuer noch etwas bedeuten?, w:
“Wenn alles aus ist — Christliche Hoffnung angesichts von Tod und Weltende. Vortrage der flinften Innsbrucker
Theologischen Sommertage 2004”. Frankfurt/M. 2005, 51-70, 60.
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cierpienia, ale podyktowane mito§cia wspieranie go w tym procesie, by predzej mogt

osiagnaé¢ zbawienie?®,

Tajemnica communio sanctorum kaze patrze¢ na siebie jako pojedynczych cztonkéw
jednej wspolnoty, ktorzy wzajemnie s3 za siebie odpowiedzialni. Wynika to z mitosci bedace;j
bezinteresownym darem z siebie dla innych. Na mys$l przychodzi tutaj Pawlowy obraz
Kosciota jako organizmu, w ktorym wszystkie czitonki tworzag jedno ciato i troszcza si¢ o
siebie nawzajem (por. 1 Kor 12, 12-27)°%. Kazdy indywidualny czyn, kazdy wyraz mitosci,
ale rowniez kazde zaniedbanie wywiera skutek w calym Kosciele, ktore jest mistycznym
ciatem Chrystusa i wspolnotg swietych, ktorych On jednoczy: ,,Zaprawdg, powiadam wam:
Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt

25, 40).

Jesli za$ chodzi o wzajemna mitos$¢, jaka powinni zywié¢ czlonkowie mistycznego
Ciata Chrystusa wobec siebie nawzajem, podstawg jest przede wszystkim zacheta samego
Chrystusa: ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abyScie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was
umilowatem; zebyscie 1 wy tak si¢ mitowali wzajemnie. Po tym wszyscy poznaja, ze jestescie

uczniami moimi, jesli bedziecie sie wzajemnie mitowali” (J 13, 34-35)3°,

Do takiej wzajemnej troski o siebie nawzajem zacheca tez $w. Pawel w stowach:
,»Jedni drugich brzemiona noscie” (Rz 6, 2), czy tez ,,Niech kazdy ma na oku nie tylko swoje

wlasne sprawy, ale tez i drugich (Flp 2, 4). Ostatecznie przeciez ,,kazdy z nas o sobie samym

zda sprawe Bogu” (Rz 14, 12)3!,

W tym miejscu warto takze jeszcze raz przytoczy¢ fragment Katechizmu Kosciota

Katolickiego cytowany w pierwszym rozdziale niniejszej pracy:

»Kazdy grzech, nawet powszedni, powoduje ponadto nieuporzadkowane przywigzanie
do stworzen, ktore wymaga oczyszczenia, albo na ziemi, albo po $mierci, w stanie
nazywanym czy$écem. Takie oczyszczenie uwalnia od tego, co nazywamy ‘kara
doczesna’ za grzech. Obydwie kary nie moga by¢ traktowane jako rodzaj zemsty, ktéra
Boég stosuje od zewnatrz, poniewaz wyplywaja one jakby z samej natury grzechu.
Nawrocenie, ktore pochodzi z zarliwej mitosci, moze doprowadzi¢ do calkowitego

528 Por. tamze, s. 61.

529 por, |. Smentek, Swietych obcowanie na przyktadzie zakonu Kartuzéw, WST, 17(2014)2, s. 283-300, 289.

330 por. T. Hermann, Mitos¢ braterska wg sw. Jana w $wietle ewangelii synoptycznych i $w Pawta, STV, 17(1979)
nr 2,s.43-63, 47.

331 por, tamze, s. 10-11.
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oczyszczenia grzesznika, tak ze nie pozostaje juz zadna kara do odpokutowania” (KKK
1472)

Nalezy zauwazy¢, ze Katechizm obok koncowego oczyszczenia — czyli czys$cca, jako
element oczyszczajacy wymienia oczyszczenie na ziemi, ktdore mozna nazwaé czy$écem
ziemskim. Wedtug Katechizmu jest nim podyktowane zarliwg mito$cig nawrdcenie. Do takiej
postawy wzywa zreszta sam Jezus w slowach: ,Nawracajcie si¢, albowiem bliskie jest
krolestwo niebieskie” (Mt 4, 17)3*2. Nalezaloby w tym miejscu zaznaczy¢, ze ,,nawrdcenie”
(gr. metanoia) to nie tylko jaka$ zewnetrzna poprawno$¢ w postepowaniu, ale przede
wszystkim wewngtrzna postawa, ktora polega na zerwaniu z grzechem oraz zwroceniu si¢ ku
Bogu i zawierzeniu Jego mitosci. W szerszym znaczeniu jest to akt wewnetrznej przemiany,
ktory obejmuje catego cztowieka, a zatem ma si¢ przejawia¢ takze na zewnatrz, w postaci
modlitwy, pokuty czy praktykowania chrzescijanskiej mitosci. Nawrocenie stanowi bardzo
istotny rys chrzescijanskiej duchowo$ci i jest nieodzownym wyznacznikiem rozwoju
duchowego cztowicka. Poniewaz obejmuje ono jego calego, wyrazem nawrdcenia jest

postawa obejmujaca nie tylko dzialanie, lecz takze warto$ciowanie oraz myslenie>**.

1. 2. Duszpasterstwo i teologia pastoralna

Cala wspotczesng teologie, ktora jest refleksja o objawieniu i nauka o Bogu,
zamionuje rowniez wymiar antropologiczny, co ugruntowuje jej praktyczny charakter.
Stusznie zatem twierdzi J. Ratzinger dowodzac, ze pastoralna inklinacja dogmatyki jest
zupelie oczywista; natomiast separacja dogmatu od jego wymiaru pastoralnego bytaby
ewidentnym nieporozumieniem, a nawet bylaby sprzeczna z duchem ewangelii. Takie
stanowisko jest jak najbardziej stuszne takze w odniesieniu do dogmatu o pos$miertnym
oczyszczeniu cztowieka. ,,Duszpasterstwo — pisze autor — nie jest jakas pobozng glosa
dodana, lecz sam dogmat implikuje to duszpasterstwo. (...) dobrze rozumiana dogmatyka i
duszpasterstwo nie moga sta¢ obok siebie, ale musza si¢ wzajemnie przenikac (...). Prawda,

ktéra w ostatecznej analizie nie odnositaby si¢ do cztowieka, nie miataby miejsca w

332 por. A. Czajkowska, Czysciec w zyciu ziemskim, Pelplin 2017, s. 7-8.

333 Teologia duchowosci wyrdznia trzy stopnie nawrdcenia, ktére odpowiadajg trzem drogom zycia duchowego:
pierwsze to oczyszczenie, ktére polega gtdéwnie na odwrdceniu sie od grzechu i ma charakter moralny; drugie,
majace charakter duchowy, przejawia sie w postawie przylgniecia do Chrystusa; trzecie, ktére ma charakter
mistyczny: jest radykalnym wyborem Chrystusa, az do catkowitego upodobnienia sie do Niego, wedtug stéw sw.
Pawta, ,Teraz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, zycie moje jest
zyciem wiary w Syna Bozego, ktéry umitowat mnie i samego siebie wydat za mnie” (Gal 2, 20); zob. szerzej: S.
Urbanski, W. Zawadzki, Nawrdcenie, w: ,Leksykon duchowosci katolickiej”, red M. Chmielewski, Lublin-Krakéw
2002,s.567in.
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teologii”>**. Ratzinger twierdzi, Ze nie sposob wierzyé w Boga, spotka¢ si¢ z Nim, ustyszeé
Go, jezeli si¢ odrzuca prawdy wiary okreslajace kim On jest. Dzieje si¢ tak, poniewaz bez
dogmatu cztowiek nie wie, kogo szuka ani z kim chce si¢ komunikowa¢. Mozna spotkac si¢
wowczas z jakim§ obrazem Boga ale nie z Nim samym. Dogmaty s3 zatem potrzebne, aby

spotkaé sie z zywym Bogiem, ustysze¢ Go wejéé z Nim w dialog®*

. W tej praktycznej
orientacji wspotczesnej teologii systematycznej uwidaczniajg si¢ wyraznie postulaty teologii
kerygmatycznej, ktora mowi o osobistym do$wiadczeniu zywego Stowa oraz spotkaniu z
prawda: ,,Stad mozna powiedzie¢, ze dogmat (...) przede wszystkim nie moéwi czlowiekowi
czego$ pouczajacego o tamtej rzeczywistosci, ale kerygmatycznie dla terazniejszego zycia,
co$ dotyczacego go tu i teraz, co chce by¢ drogowskazem dla jego istnienia przed
Bogiem”3°,

Ten wtasnie pastoralny charakter uwzglednia dzi§ wspodtczesna refleksja teologiczna.
Dla przyktadu: wedlug Y. Congara nalezy podja¢ ponowne przemyslenie dogmatu o czysccu,
poniewaz dostrzegalne s3 bledy w jego pastoralnej prezentacji, a taka sytuacja stanowi
krzywde wyrzadzong zaréwno dogmatowi jak wiernym?*’.

Oryginalne a zarazem pastoralnie cenne jest spostrzezenie niektorych autorow
mowigce, ze czysciec, ktorego fundamentalng zasada mitos¢, jest zdecydowanie blizszy

niebu, anizeli piektu. W tym miejscu nalezy przywota¢ cytowanego juz M. Schmausa, ktory

tak pisat:

534 ). Ratzinger, Duszpasterskie implikacje nauki o kolegialnosci biskupdw, Conc. 1965, nr 1-10, s. 52-68, por. A.
Skwierczynski, Mitos¢, 142-143.

335 7Zob. J. K. Wielgosz, Od dogmatu do kerygmatu. Josepha Ratzingera/Benedykta XVI teologia gtoszenia,
ewangelizacji i misji, Katowice 2019, s. 252 i n.

336 Wprawdzie Ratzinger méwi tu o kerygmacie na przyktadzie nauki o piekle, analogicznie jednak mozna tu
zastosowac dogmat o czy$écu: ,Takze sensem samego dogmatu i nalezgcego do niego Objawienia nie jest
wiasciwie to, by zaradzi¢ naszej niewiedzy o tamtym Swiecie. Co sie tyczy Objawienia jako catosci, w sposéb
oddajacy sens mozna zastosowac takze tutaj: pominiecie go wptywa na zbawienie cztowieka, a nie na wytgcznie
przedmiotowa informacje jako taka. Stad mozna powiedzie¢, ze dogmat o piekle przede wszystkim nie méwi
cztowiekowi czegos pouczajgcego o tamtej rzeczywistosci, ale kerygmatycznie dla terazniejszego zycia, co$
dotyczacego go tu i teraz, co chce by¢ drogowskazem dla jego istnienia przed Bogiem, a nie poznaniem na
temat istoty nieznanych do tej pory przedmiotdw. Zgodnie z tym teologiczne rozwiniecie dogmatu nie moze w
sposob sensowny dokonaé sie przede wszystkim w kierunku przedmiotowej spekulacji o tamtej rzeczywistosci,
ale musi starac sie o rozwiniecie sensu wypowiedzi o piekle odnoszacego sie do egzystencji” - J. Ratzinger,
Gtosiciele Stowa i studzy waszej radosci, w: ,,Opera Omnia”, t. Xll, red. K. G6zdz, M. Gdérecka, Lublin 2012; por.
K. Wielgosz, Od dogmatu, 254-254.

337 Por. Y. Congar, Chrystus, zbawienie $wiata, Krakéw 1968, s. 229.
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,.Czysciec nie jest czasowo ograniczonym piektem, lecz przedsionkiem nieba”

H. U. von Balthasar z kolei twierdzi, ze to sam Boég jest ,,czy$ccem” czlowieka.

Stwierdza to w nast¢pujacych stowach:

»(-..) Bog jest Rzecza Ostateczng cztowieka. Jako uzyskany jest niebem, jako utracony

— piektem, jako badajacy — sadem, jako oczyszczajacy — czysccem”.

Jak z fatwo$cia mozna dostrzec, w obu powyzszych wypowiedziach wyraznie
zauwazalne jest zaakcentowanie pozytywnych elementdéw, jakie zawiera w sobie prawda o
czy$ceu. Takie ujecie moze by¢ z pastoralnego punktu widzenia szczego6lnie cenne, poniewaz
uwyraznia afirmatywny charakter koncowego oczyszczenia jako spotkania z Bogiem, ktory
jest oczyszczajaca mitoscig. Ponadto takie teologiczne opinie sprawiaja, ze prawda wiary w
posmiertne oczyszczenie zostaje uwolniona od budzacych Igk obrazéw i porownan, a

pastoralna proklamacja czy$éca staje sie bardziej przystepna®>.

W duszpasterskim zastosowaniu nauki Kos$ciota o czy$écu nalezaloby rdéwniez
nawiaza¢ do liturgii, aby zapewni¢ wierne trwanie w autentycznej nauce Kosciota. Wydaje
sie, ze wspblczesnie taka aktualizacja jest szczegolnie istotna®®. Chociaz obecny rozwdj
nauk, zaréwno przyrodniczych jak i humanistycznych sprzyja uznaniu prawdy w istnienie
Boga, to wspodlczesny styl zycia grozi zatraceniem poczucia odpowiedzialno$ci za swoje
czyny. Zrodlem tego moze byé brak konsekwentnej wiary w nie$miertelnosé duszy ludzkiej,
albo tez uproszczona wizja Boga lub falszywie pojete mitosierdzie Boga ,ktory wszystko
wybacza”. Prawda o czy$écu natomiast przypomina o Bogu, ktéry jest wierny i
konsekwentny, mitosierny 1 sprawiedliwy. Przypomina o sprawiedliwos$ci Bozej oraz ukazuje
wlasciwe perspektywy wolnej woli cztowieka, ktéora w Bozym planie zbawienia musi taczy¢
si¢ z odpowiedzialno$cig za popelnione czyny. Czysciec jest logicznym dopetnieniem tej

odpowiedzialnosci®*!.

338 Das Fegefeuer ist keine zeitlich begrenzte Hélle, sondern ein Vorhimmel”, M. Schmaus, Dogmatik, IV-2,

Munchen 1958-1965, cyt. za: A. Skwierczynski, Czysciec, s. 92 (ttum. wtasne).

339 Zob. S. Wojcik, Wtasciwe kierunki eschatologii w duszpasterstwie, HD, 35(1966), 236; L. Balter, Eschatologia
wspotczesna dla duszpasterzy i katechetow, Krakéw 2010.

40 por. J. Buxakowski, Wiecznosé, s. 245.

41 por. tamze, s. 245.
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Skoro za$ czySciec jest jednym z przejawdéw Bozego milosierdzia®*, a mitosierdzie —
jak uczy bp Grzegorz Ry$ — ma by¢ kerygmatem Chrzescijanistwa na trzecie tysiaclecie®®, to
wiara w czysciec wyraza takze wiar¢ w Boze mitosierdzie, ktorego w $§wiecie czlowiek ma
by¢ szczegdlnym $wiadkiem>**. Swiadectwo owo ma za$§ polegaé przede wszystkim na
osobistym nawrdceniu, przemianie, tzn. na odstgpieniu od grzesznego stylu zycia w dalekich 1
obcych Bogu stronach, powstaniu i udaniu si¢ do domu Ojca oraz rzuceniu si¢ w catkowitym
zaufaniu w Jego ramiona (Lk 15, 11-32)3%.

Wobec powyzszych rozwazan potwierdza si¢ ponadto, ze dogmat o czy$écu zawiera w
sobie kerygmatyczne i autorytatywne przepowiadanie; wezwanie do nawrdcenia i uswigcenia
1 powinien by¢ interpretowany jako rodzaj dobrej nowiny, danej cziowiekowi ku jego
pozytkowi doczesnemu i wiecznemu>%°,

Kosciot w wielu swoich wypowiedziach zapewnia o stusznosci i1 potrzebie pomocy dla
dusz cierpigcych w czy$écu, jaka jest modlitwa. Gdy wezmie si¢ pod uwage fakt skutecznego
wstawiennictwa zmartych za zyjacymi, o czym zapewnia Katechizm, dochodzi si¢ do
wniosku, iz ta pomoc jest obopdlna. Mozna zatem ze $mialg pewnoscig stwierdzi¢, ze w
pomocy zmarlym (czy to przez modlitwy, czy przez ofiarowanie odpustow) wyraza si¢

milos¢, ktora spaja trzy stany Kosciota: w chwale, w oczyszczeniu i pielgrzymujacego’.

1. 3. Elementy wizji i opisow jako wsparcie dla teologii oraz wspolczesnego rozumienia
nauki o czysécu

Jak juz bylo wczesniej wspomniane, objawienia prywatne w zadnym wypadku nie
dodajg nic nowego do Objawienia publicznego, nie stanowig jego uzupelnienia, ani tez
poparcia dla jakiej§ prawdy teologicznej. Niemniej jednak moga przyczyni¢ si¢ do

zaakcentowania jakiej$ konkretnej prawdy wiary, do jej zaktualizowania oraz do odczytania

42 por. S. M. Katdon, Czysciec jako przejaw Bozego mitosierdzia, RBiL 53 (2000), s.213-222, 213.

43 por. G. Ry$, Skandal mitfosierdzia, Krakéw 2015, s. 165.

44 por. W. Przygoda. Mitosierni jak Ojciec. Teologia i praktyka mitosierdzia Chrzescijariskiego, w: ,Wspdiczesne
wyzwania teologii pastoralnej”, red. R. Chatupniak, J. Kostorz, Opole 2016, s. 9-20.

45 por. tamze, s. 17.

46 por. Tamze, s. 146.

47 por. Z. Danielewicz, Traktat, s. 376.

192



jej na nowo>*, Ponadto — co nalezy podkre$li¢ — objawienia bardziej dotycza nadziei niz

wiary, dzigki czemu ,,proroczo ozywiaja Ewangelie w nowych sytuacjach”>%.

Podejmujac si¢ ukazania dogmatu o czysécu w Swietle Objawienia, Magisterium oraz
pism $wigtych mistykéw mozna napotka¢ pewne trudnosci. Sa one zwigzane przede
wszystkim z elementami tresSciowymi tych opisdéw, takimi jak ogien, bol, straszliwe cierpienie
czy okrutne i1 wrecz przerazajace kary. Elementy te sg obecne w licznych mistycznych
wizjach 1 opisach czy$cca, ktére w niniejszej pracy zostaly przytoczone. Powstaje zatem
pytanie, w jaki sposdb mogag one stanowi¢ pomoc i wsparcie dla wspotczesnego odczytania i
zrozumienia katolickiej nauki o koncowym oczyszczeniu? Czy owe infernalne opisy czyséca,
jako miejsca, gdzie Bog naktada na grzesznika roznego rodzaju surowe kary nie wydajg si¢

sta¢ w sprzecznos$ci z wspodlczesng interpretacja czys$cca jako wyrazu Bozego mitosierdzia?

W odpowiedzi na postawiony problem nalezy w pierwszym rze¢dzie stwierdzié, ze
wszelkie wizje 1 opisy koncowego oczyszczenia sg tylko 1 wylacznie pewng interpretacja,
ktorej podejmuja si¢ ich autorzy i tworcy. Sg bardzo subiektywna proba oddania i wyrazenia
za pomoca symboli i poréwnan na sposéob ludzki tego, co jest rzeczywisto$cig pozazmystowa,
nadprzyrodzong, a zatem niewyrazalna, co jest czesto przez nich samych podkreslane. Sa
pewng ilustracja lub symbolicznym obrazem tego, co duchowe>*°. Jednoczesnie jednak nalezy
mie¢ na uwadze fakt, ze potwierdzony przez Kosciol autorytet §wigtych mistykow w
odniesieniu do nauki o czy$écu, staje si¢ niejako uwierzytelnieniem ich przekazu. Wobec tego
mozna zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem S. Kaldona, ze spotykane czesto w pismach mistykoéw
dostowne opisy srogich kar czys¢cowych, stosowanie termindéw takich jak ,ogien
czy$ccowy”, ,,miejsce”, czy ,.czas trwania” stuzy przede wszystkim podkresleniu realnosci
istnienia czy$éca, oraz egzystencjalnej wazno$ci koncowego oczyszczenia czlowieka™!.
Ponadto ,,idac zbyt daleko w kierunku uwspoéiczesniania obrazéw funkcjonujacych w teologii
od wiekéw, rezygnujemy z bardzo waznych, zwigzanych z tymi symbolami glgbszych tresci.

W tym wypadku takimi tre§ciami sg wtasnie autentycznos$¢ i realno$¢ istnienia czys$cca. Te

548 por. M. Potoczny, Objawienia, s. 332.

>4 Tamze, s. 332-333.

350 F, Shuoppe, Czysciec, s. 16-17.

51 por. S. M. Katdon, Cuda Boze w swietych duszach czysécowych, Krakéw 20086, s. 21.
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podstawowe warto$ci moga zosta¢ zagubione w spekulatywnych dociekaniach teologicznych,

ktore pozornie zostajg oczyszczone z ludowych naleciatoéci”>*2,

Bardzo waznym, je$li nie najwazniejszym kryterium dla wlasciwego odczytania
elementdw treSciowych zawartych w opisach czy$éca u S$wietych jest kryterium
chrystologiczne. Warto w tym miejscu przywota¢ Psalm 22, ktorego pierwsze stowa

wypowiedzial Jezus na Krzyzu:

,,B0ze moj, Boze moj, czemus$ mnie opuscit?” (Ps 22, 2)

Caty Psalm 22 jest skarga psalmisty wyrazajaca gleboki i silny Zal z powodu losu,
ktory go spotkat. Czuje si¢ opuszczony przez Boga, zali si¢ na cierpienie, ktore go dosiegto.
Mimo tego ma jednak ufnos¢, ze Bog go catkowicie nie opuscit 1 ostatecznie wybawi go z
jego obecnego stanu. Ostatecznie Psalm konczy si¢ triumfem cierpiacego, ktory dzigki Bozej

interwencji zostal wybawiony ze swego ponizenia®>?

. Odnoszac stowa cierpigcego psalmisty
do meki Jezusa na Krzyzu, w Il wydaniu Biblii Tysigclecia znajdujemy przypis: ,,Opis meki
Chrystusa w Ewangeliach odpowiada szczegolnie poszczegdlnym obrazom Psalmu”. Mozna
zatem stwierdzi¢, ze na nikim innym zawarta w powyzszym Psalmie idea cierpienia i
wybawienia nie spehita si¢ bardziej, niz na Jezusie Chrystusie®>*. Ponadto samo cierpienie,
ktoérego Jezus doznat na krzyzu, bylo niejako podwodjne: ogromne cierpienie fizyczne oraz
cierpienie spowodowane oddaleniem, opuszczeniem przez Boga. Skoro za§ Chrystus jest
Glowa Wspolnoty Kosciota, w tym takze oczyszczajacej si¢ jego czgsci, mozna by
wnioskowac, iz koncowe oczyszczenie czlowieka dokonuje si¢ wlasnie w Nim. Zaréwno kara
zmystu, jak i kara oddalenia (poena damni i poena sensus) mogltyby by¢ postrzegane jako

udziat w Jego odkupienczym cierpieniu, ktorego celem jest zmazanie wszelkich win i1

skutkéw grzechu 1 ostatecznie ponowne zjednoczenie z Bogiem.

Jak zauwaza nadto Z. Kijas: ,,milos¢ Chrystusa jest podobna do miecza obosiecznego,
pelna zyczliwosci ale 1 sprawiedliwa, radujaca i smucaca jednoczesnie. Jest to mitos¢, ktora
sadzi 1 przebacza, ktora jest mitoscig bliska, ale zachowujaca dystans. Zbliza si¢ do czlowieka
i rownoczeénie od niego oddala>°. Ponadto jest ona tak szlachetna i doskonata, ze w

konfrontacji z nig cztowiek doznaje bolu i cierpienia. Poniewaz jest stworzony na Bozy obraz,

32 Tamze, s. 21.

353 por. S. tach, Ksiega Psalméw, s. 174-178.

554 por. tamze. s. 176., L. Balter, Eschatologia, s. 168.
555 7. Kijas, Niebo, s. 371.
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bedzie doznawal wielkiego bolu z tego powodu, Zze w czasie swojego zycia ziemskiego nie
odpowiedziat do konca na Jego mitos¢. Pelne mitosci spojrzenie Jezusa bedzie wowczas
niczym oczyszczajacy ogien: bolesnie, ale skutecznie bedzie oczyszczato serce czlowieka z

jego niedoskonato$ci®®.

W tym konteksécie warto takze ponownie przytoczy¢ fragment encykliki Benedykta

XVI Spe salvi:

»Niektorzy wspotczesni teolodzy uwazaja, ze ogniem, ktory spala, a jednoczesnie
zbawia, jest sam Jezus Chrystus, Sedzia i Zbawiciel. Spotkanie z Nim jest
decydujacym aktem sadu. Pod Jego spojrzeniem topnieje wszelki fatsz. Spotkanie z
Nim przepala nas, przeksztatca i uwalnia, aby$my odzyskali wlasng tozsamos¢. Jednak
w bolu tego spotkania, w ktorym to, co nieczyste i chore w naszym istnieniu, jasno
jawi sie przed nami, jest zbawienie. Jego wejrzenie, dotkniecie Jego Serca uzdrawia
nas przez bolesng niewatpliwie przemiang, niczym «przejécie przez ogien». Jest to
jednak btogostawione cierpienie, w ktorym swigta moc Jego mitosci przenika nas jak
ogien, abysmy w koncu catkowicie nalezeli do siebie, a przez to catkowicie do Boga”
(SpS 47).

Mozna zatem wnioskowac, ze skoro mitos¢ Chrystusa przyczynia si¢ do bolesnego
oczyszczania z kazdego grzechu oraz ze wszystkich jego konsekwencji, to bdl ten i
powodowane nim cierpienia beda tym wigksze, im liczniejsze i cigzsze byly popelnione za
zycia przewinienia. Niektore wizyjne opisy czyséca przedstawiajg to tak, ze przebywajaca w
czysécu dusza dozna kary adekwatnej do swojego wystepku, a obrazowe przedstawienie
rodzaju kary ma na celu przede wszystkim podkresli¢ realno$¢ 1 wage oczyszczenia jako
bolesng konsekwencje¢ kazdego popelnionego grzechu. Wynika to przede wszystkim z Bozej
sprawiedliwosci, wedtug ktorej kazdy podjety ziemski czyn, zaréwno dobry jak i zty, bedzie
miat swoje konsekwencje w wiecznosci. Z takim rozumieniem sprawiedliwosci Bozej faczy

si¢ odpowiedzialnos$¢, o ktorej Benedykt XIV takze wspomina w swojej encyklice:

,Obraz Sadu Ostatecznego nie jest przede wszystkim obrazem przerazajacym, ale
obrazem nadziei; dla nas jest, by¢ moze, nawet decydujacym obrazem nadziei. Czy nie
jest jednak réwniez obrazem zatrwazajacym? Powiedziatbym: obrazem moéwigcym o
odpowiedzialnosci. A wigc obrazem tej trwogi, o ktorej §w. Hilary mowi, Ze ma ona,
jak kazdy nasz lek, swoje umiejscowienie w milosci. Bog jest sprawiedliwoscia i
zapewnia sprawiedliwos$¢. To jest nam pociechg i nadzieja” (SpS 44).

356 por. tamze, s. 371.
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Zauwazmy, ze jest tu mowa przede wszystkim o sadzie ostatecznym. Jednak mimo, ze
bedzie to sad przy koncu czasdéw, to zaczyna si¢ on przeciez w wyborach podejmowanych juz

na ziemi: w przyjeciu wiary w Jezusa Chrystusa:

,»Do kazdego wigc, ktory si¢ przyzna do Mnie przed ludzmi, przyznam si¢ i Ja przed
moim Ojcem, ktory jest w niebie. Lecz kto si¢ Mnie zaprze przed ludzmi, tego zapre
si¢ 1 Ja przed moim Ojcem, ktdry jest w niebie” (Mt 10, 32-33)

oraz w wynikajacych z wyznawanej wiary czynow:

»Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, mniescie uczynili”.
Innym kluczem w odczytaniu kwestii sagdu ostatecznego moze by¢ fakt, ze w rzeczywistosci

sad juz sig¢ rozpoczat i trwa w doczesnosci, o czym pisze $w. Jan:
,»A Jezus rzekt: Przyszedlem na ten §wiat, aby przeprowadzi¢ sad” (J 9, 37);
,,leraz odbywa si¢ sad nad tym $§wiatem” (J 12, 31).

Sad ten odbywa si¢ kazdorazowo w odpowiedzi za lub przeciw Chrystusowi. W istocie
wiec to dokonywane juz za zycia wybory tworza sad i ustalajg jego orzeczenie. Sad, ktory
dokonuje si¢ juz za zycia, jest w zasadzie dopetlnieniem, objawieniem prawdy o zbawiajacym,

sprawiedliwym Bogu i odpowiedzi cztowieka na ten dar, jest sagdem ostatecznym>>’.
Nalezy takze pamictaé, ze Bog-sedzia jest zarazem milosierny i sprawiedliwy:

,»Obydwie — sprawiedliwo$¢ i laska — musza by¢ widziane w ich wlasciwym
wewnetrznym  zwigzku. bLaska nie przekresla sprawiedliwosci. Nie zmienia
niesprawiedliwosci w prawo. Nie jest gabka, ktora wymazuje wszystko, tak ze w
koncu to, co robilo si¢ na ziemi, miatoby w efekcie zawsze t¢ sama warto$¢” (SpS 44).

Mitosierdzie nie moze zatem wyklucza¢ sprawiedliwos$ci, ani tez odwrotnie. Obie te
cechy w Bogu wzajemnie si¢ dopelniaja i dla cztowieka sg konsekwencja jego §wiadomych i
dobrowolnych wyboréw. Koncowy, sprawiedliwy sad bedzie polegat na tym, ze ,,na koncu
dusze stang nagie wobec sedziego”. T¢ prawde zdaje si¢ potwierdza¢ réwniez Platon, ktorego

Benedykt XVI w swojej encyklice cytuje:

57 Por. Z. Danielewicz, Traktat, s. 425.
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,leraz [sedzia] ma przed sobg by¢ moze dusze krola (...) czy panujacego, i nie widzi w

niej nic zdrowego. Widzi ja wychtostang, pelng blizn pochodzacych z popelnionych

krzywd 1 niesprawiedliwos$ci (...) 1 wszystko jest wypaczone, petne ktamstwa i pychy,

a nic nie jest proste, gdyz wzrastala bez prawdy. I widzi jak wiele jest w duszy

naduzycia, ekspansywnosci, arogancji 1 nieroztropno$ci W postgpowaniu,

nieumiarkowania i niegodziwosci. Widzac to posyta ja natychmiast do wigzienia, gdzie

otrzyma zastuzong kare (...). Czasem jednak widzi przed sobg inng dusze, taka, ktéra

prowadzila zycie pobozne i szczere (...), cieszy si¢ nig i oczywiscie posyla ja na wyspe

btogostawionych” (SpS 44).

Mimo ze jest to tekst niechrze$cijanski, postugujacy si¢ w duzej mierze obrazami
mitologicznymi, to jednak — jak stwierdza papiez — wyraza ,,przeczucie sprawiedliwego sadu,

jakie w duzej mierze pozostaje prawdziwe i cenne réwniez dla chrzescijanina”.

Rowniez w innym miejscu cytowanego przez Benedykta XVI Gorgiasza autorstwa

Platona, mozna znalez¢ cenne spostrzezenie dotyczace kary oczyszczajace;j:

,»Celem kazdej kary, jesli jest sprawiedliwa, jest uczynienie lepszym tego, kto je znosi,

a zatem przyniesienie mu korzysci, albo stanie si¢ przestroga dla innych, by ci widzac

takie cierpienia z obawy stawali si¢ lepsi. Ci odnosza korzys¢ z kary, jaka im natozyli

bogowie lub ludzie, ktorzy popehili btedy dajace si¢ naprawi¢; musza jednak znosic¢

bol 1 cierpienia tak na ziemi, jak w Hadesie; inaczej nie pozbeda si¢ swej

nieprawosci”>>®,
Na podstawie powyzszego tekstu warto zauwazy¢, ze wylaniajaca si¢ tutaj idea doczesnej lub
pos$miertnej oczyszczajacej kary jest bardzo bliska katolickiemu ujgciu nauki o czys$écu.
Mowa jest o nalozonej sprawiedliwej karze w celu naprawienia popetnionych bledow. Warto
takze zwroci¢ uwage na to, ze nalozona kara ma mie¢ charakter pedagogiczny, poprawczy:
ma uczyni¢ lepszym tego, kto je znosi oraz przynies¢ mu korzysci. Z takim ujeciem idei
posmiertnego oczyszczenia mozna si¢ spotka¢ juz u Klemensa Aleksandryjskiego czy
Orygenesa (o czym bylo wspomniane w 1. rozdziale), ktérzy czerpigc wiasnie z filozofii
greckiej ukazywali posmiertne oczyszczenie jako ,proces wychowawczy”, jaki Bog
wzgledem cztowieka podejmuje. Poprzez stosowne karcenie, zarowno w doczesnosci, jak 1 w

wiecznosci, poddaje go oczyszczeniu (katharsis) i ostatecznie prowadzi do jego zbawienia®>,

Mozna zatem stwierdzi¢, ze zaréwno wizje, jak 1 inne pisma i1 opisy s$wietych

mistykow dotyczace czy$éca, ktore w niniejszej pracy zostaly przytoczone, moga wnie$¢

558 platon, Gorgias, Menon, w: ,Biblioteka klasykéw filozofii”, ttum. P. Siwek, Warszawa 1991, s. 128.
59 Por. G. Anrich, Clemens und Origenes, s. 101.
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wiele w rozumienie prawdy o ostatecznym celu czlowieka: o jego przeznaczeniu do zycia
wiecznego w zjednoczeniu z Bogiem, o konieczno$ci oczyszczenia si¢ z wszelkich
niedoskonatosci, przede wszystkim za$ o tym, ze zycie wieczne kazdego cztowieka zaczyna

si¢ juz w jego zyciu ziemskim.

§2. Elementy kerygmatyczno — katechetyczne: jak wspolczesnie i skutecznie
przekazywa¢é nauke o czysécu?

Nie ulega watpliwosci, ze trudno jest mowi¢ o czysccu. Na przestrzeni dwudziestu
wiekéw podejmowano roézne proby przedstawiania go za pomocg réznych opisow, wyobrazen
i symboli, ktére nierzadko budzily przerazenie i groz¢ wsrdd shuchajacych. Kaznodzieje
czesto postugiwali si¢ mniej lub bardziej zmys$lonymi i barwnymi przyktadami, majacymi na
celu przede wszystkim wptyna¢ na $§wiadomos$é wiernych®®. Nalezy jednak pamictaé, ze
»celem wszystkich tych przekazéw, nawet tych siejacych najwicksza groze, byla zasadniczo
gleboka troska o los czlowieka, o jego wieczne szczgsécie. Byto ono o wiele wazniejsze od

kazdego innego szczescia, o jakie powinien z calego serca stara¢ si¢ cztowiek™°!,

Rowniez oczywistym jest fakt, ze obecne przepowiadanie o czy$ccu bedzie si¢ rdznito
od przepowiadania w przeszto$ci. Mimo ze sam dogmat oraz wszystko, co Tradycja przez
wielki przekazywata i nadal przekazuje na temat purgatorium, pozostaje niezmienne, to
zmienia si¢ jednak forma owego przekazu. Teologia, ktéra jest refleksja o Objawieniu,
nieustannie pochyla si¢ nad poszczegdlnymi, wynikajacymi z niego prawdami, interpretujac

je 1 starajac si¢ na nowo odczytaé, aby lepiej i skuteczniej moc je przekaza¢ wierzacym.

2. 1. Jak mowic o czysécu

We wspolczesnym przekazywaniu Kkatolickiej nauki o czy$écu nalezy przede
wszystkim podkreslaé, ze ,,po$miertne oczyszczenie i dojrzewanie jest laskawym darem
Boga; Bog daje taske i wspiera cztowieka w tym po$miertnym procesie, do Niego nalezy
inicjatywa”62. Czysciec nie jest zatem procesem, ktory oddala nas od Boga, przeciwnie: jest
droga prowadzacg na ostateczne spotkanie z Milo$cig. Nie chodzi tutaj oczywiscie o zadna
droge materialng, z ktora bytyby zwigzane cierpienia i kary materialne, lecz droge wylacznie 1

w pelni duchowa, ktora pokonujac, poddany oczyszczeniu cztowiek zbliza si¢ do Boga. Tym

560 por. Z Kijas, Niebo, s. 443.
61 Tamze, s. 443.
62 A, Skwierczynski, Mitosé, s. 144.
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samym kazde oddalenie, kazdy moment opdzniajacy to spotkanie jawi si¢ jako wielkie, trudne

do zniesienia i bolesne cierpienia®®.

Wszystkie dokladne i nieraz bardzo dostownie
przedstawione opisy czys¢cowych kar, zar6wno bardzo srogich i okrutnych, jak i 1zejszych,
ktore spotykamy w mistycznych wizjach i pismach, moglyby by¢ zatem interpretowane jako
obrazowe i symboliczne wyobrazenie powodowanego oddaleniem od Boga cierpienia. Takim
cierpieniem mogloby by¢ takze oczyszczajace i1 przepalajace dzialanie Bozej mitosci, ktéra
leczy to wszystko, co w cztowieku niedoskonate, usuwa pyche oraz egoizm, przygotowujac

na spotkanie z Bogiem w wiecznej szczesliwosci.

Kolejnym waznym odniesienie we wspotczesnym przekazywaniu prawdy o
posmiertnym oczyszczeniu jest opinia M. Schmausa, ktory przedstawia czySciec jako
»przedsionek nieba”. Skoro glowng trescig nieba jest mito§¢, to mamy z nig takze do
czynienia w czysccu. W tym konteks$cie warto powotac si¢ na takze na opinie §w. Augustyna,
wedtug ktérego ,,Bog jest czysccem” cztowieka. Poniewaz za§ Bog jest pelnig mitosci i taski,
dlatego tez 1 czysciec jest peten wzajemnej mitosci Boga i cztowieka; ta wtasnie mitos¢ jest

oczyszczajaca sila, ktora przygotowuje na spotkanie z Panem twarza w twarz>%,

Istotna jest rowniez prawda o solidarnos$ci miedzy zyjacymi a umartymi — communio
sanctorum, czyli wspolnota wszystkich nalezacych do Chrystusa, zaréwno zywych jak
zmarlych oraz $wietych. Wszyscy oni s3 cztonkami jednego ciala, ktorym jest Kosciol —
mistyczne cialo Chrystusa. Wszyscy takze s3 za siebie nawzajem odpowiedzialni oraz

potaczeni jedng wiezia, ktorg jest sam Pan’®

. Wspolnota ta istnieje ponad granicami $mierci
w jej ziemskim rozumieniu, obejmujgc jednoczesnie wszystkie trzy stany. Ponadto czerpie ze
skarbca zaslug Chrystusa, a Bog w sobie tylko wiadomy sposob rozdziela te duchowe dobra
wedlug potrzeb. Skoro zatem Zyjacy na ziemi majg juz swoj udzial we wspodlnocie $wigtych,
sa ,,ztaczeni” z Kosciolem oczyszczajacym sig, a takze z KoSciotem tryumfujacym, stanowiac
jeden organizm, to zyjac jeszcze w doczesnosci, cztowiek w jakim$ stopniu uczestniczy w

wieczno$ci®®®.

Stad w przepowiadaniu prawdy o czy$ccu nalezy podkreslaé, ze owa
wieczno$¢ (do ktorej czysSciec juz nalezy) nie zaczyna si¢ dopiero po przejSciu przez prog

$mierci, lecz trwa juz w czasie naszego ziemskiego zycia, w zasadzie juz od momentu

563 por. Z. Kijas, Niebo, s. 444.

64 por. tamze, s. 444-445.

565 por. Balter, Eschatologia, 252-253.
366 por. M. Stanzione, Czysciec, s. 24.
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naszego chrztu, ktory czyni nas dzie¢mi Bozymi oraz czlonkami communio sanctorum —

Chrystusowego Kosciofa.

Ponadto, jak to zostalo opisane wyzej, juz w doczesnosci cztowiek podlega
oczyszczeniu: przyjmujac sakramenty, zwlaszcza sakrament pokuty 1 pojednania,
zado$¢éczynigc 1 wynagradzajac za swoje grzechy, podejmujac posty i umartwienia,
praktykujac modlitwe, czy tez poprzez czynng mitos¢ wobec blizniego; najogélniej méwiac —
poprzez dazenie do $wietoéci®’.

Jednym z najbardziej przekonujacych argumentdw za wiarg w czysciec oraz za
koniecznoscig pomocy, jaka zyjacy powinni nies¢ zmartym, méogtby z pewnoscig by¢ fakt, ze
modlac si¢ za nich, samemu réwniez mozna doswiadczy¢ z ich strony bardzo wielu task.
Przypomina o tym nie tylko Katechizm Kosciota Katolickiego, lecz takze $wiadectwa wielu
swietych, wsrod nich cytowany juz w trzecim rozdziale Jan Vianney, ktorego jednak warto w
tym miejscu jeszcze raz przywotac:

,,Gdybysmy wiedzieli, jak wiele mogliby$my otrzymac¢ task za posrednictwem dusz

czy$écowych, nie bytyby one tak zapomniane” .

2. 2. Istotna rola liturgii i homilii
W Konstytucji o liturgii swietej Soboru Watykanskiego Il czytamy, Ze obok

pierwszego 1 najwazniejszego zadania liturgii, jakim jest oddawanie czci Bogu, waznym jej

celem jest takze to, ze podczas niej:

,,B0g przemawia do swego ludu, Chrystus w dalszym ciggu glosi Ewangelig, lud za$

odpowiada Bogu $piewem i modlitwag” (KL 33).

W dalszej czesci tego dokumentu jest mowa o homilii, ktéra stanowi cze$¢ czynnos$ci
liturgicznej, a ktora powinno by¢ gloszona zawsze ,,starannie i w nalezyty sposob” oraz

,SWoja tre$é czerpaé przede wszystkim ze zrédet Pisma Swietego i liturgii, jako

zwiastowanie przedziwnych dziet Bozych w dziejach zbawienia” (KL 34).

W odniesieniu do prawdy o czy$¢cu nalezy pamigtac, ze nieodlgcznie nalezy ona do
depozytu wiary, przez co domaga si¢ tez odpowiedniego przekazywania i wyjasniania. Nalezy

pamigtaé, ze gloszenie Slowa Bozego, gloszenie Ewangelii bedacej Dobra Nowing o

567 Zob. A. Czajkowska, Czysciec, s. 14 i n.
568 Cyt. za: tamze, 5.186.
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Zbawieniu jest misja zlecong apostolom przez samego Chrystusa, ktory nakazat: ,Idzcie na
caly $wiat 1 gloScie Ewangeli¢” (Mt 16, 15). Na przestrzeni stuleci byta ona i jest nadal
podejmowana przez kaznodziejow i homiletoéw — powiernikéw Chrystusowego oredzia’®®. W
taki wlasnie sposob prawdy, ktore stanowig oficjalne nauczanie Kos$ciota, moga by¢
przekazywane, upowszechniane i coraz precyzyjniej formutowane. Warto w tym miejscu
zaznaczyC€, ze wspodlczesna metoda gloszenia Stowa Bozego, do ktérej nalezy takze homilia,
570

odnajduje swoja geneze w klasycznej retoryce — $wieckiej sztuce stowa

Miiller:

. Wspomina K.

»(-..) retoryka musi by¢ przedmiotem refleksji oraz praktycznego wykorzystania.

Tylko w ten sposdob moge sprosta¢ podwojnemu zadaniu przettumaczenia tekstu

kazania z jezyka starego na nowy, z jezyka nauczania na jezyk mowy”>’".

Pomijajac szeroka kwestie zasad retoryki, jej klasycznego podziatu na Tria modi
dicendi, a takze podzialu stylu homilii pod wzgledem wartosci retorycznych na ,,wysoki”,

,.$redni” 1 ,,niski”>"?

, warto zaznaczy¢, ze teksty homilii, bedace z natury formg wypowiedzi
mowionej, winne charakteryzowac si¢ przede wszystkim takimi §rodkami stylistycznymi, jak:
dialogowo$¢, komunikatywno$é, zwiezlo$¢, obrazowo$¢, emocjonalnos$é i perswazyjnosé>’>.
Oprécz tych waznych elementow formy wypowiedzi, jaka jest homilia czy kazanie,
istotniejsza wydaje si¢ by¢ jest sama ich tre$¢, w ktérej winny by¢ zawarte takze elementy
doktrynalne przekazywanej prawdy o po$miertnym oczyszczeniu, zgodne z oficjalng

wyktadnig Kosciota.

Ponizej zostang przytoczone krotkie fragmenty homilii, bedace przykladem

przepowiadania o czy$écu:

,»Nie wszyscy ludzie, ktorzy umierajg w stanie taski uswiecajacej sa tak doskonali, by
mogli od razu osiaggng¢ niebo. Czgsto cigzg na nich rézne niedociggnigcia, pewne
winy, nieodpokutowane kary doczesne za grzechy. Pismo Swiete uczy nas, ze wlasnie
ci zmarli, zanim osiggng niebo, musza przej$¢ oczyszczenie zwane czysc¢cem. Podczas
zycia na ziemi czlowiek, zwigzany mocno z rzeczami materialnymi, przewaznie stabo
odczuwa tesknote za Bogiem. Dopiero po $mierci, uwolniony od $wiata materialnego,
otrzymuje petna zdolno$¢ poznania Boga jako dobra, mitosci i zrédta szczescia. Widzi

389 por. S. Krzesik, Problematyka, s. 107.

70 K. Panus, Historia kaznodziejstwa, Krakéw 2007, s. 42-44.

571 K. Miiller, Homiletyka na trudne czasy, Krakéw 2003, s. 267.

572 7ob. M. Korolko, Sztuka Retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1990, s. 49, S. Krzesik,
Problematyka, s. 107 in.

573 70b. G. Siwek, Przepowiadac skuteczniej, Krakéw 1992, s. 120 i n.
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wtenczas jasno swe niedoskonatosci, kazdy popeliony zly czyn, swoja

niewdzigczno$¢ wobec przeogromnej milosci Boga. Wszystko to sprawia duszy

ludzkiej meke: to jest ten ogien, ktory pali i oczyszcza zmartych w czy$écu>™*,

Warto zauwazy¢, ze w powyzsze] wypowiedzi zawarte sa najwazniejsze elementy
tresciowe prawdy o po$miertnym oczyszczeniu czlowieka. Podkreslone zostaje niebo, bedace
celem zycia oraz mito§¢ Boga jako zrodlo szczgscia, ktorg cztowiek po swojej Smierci osiaga.
Procz tego jednak mowa jest takze o grzechu, ktéry od Boga oddala, a takze o ogniu i mece
czy$ccowej, ktorej dusza po $mierci si¢ poddaje. Wszystkie te elementy zostaja zwigzle

podane i wyjasnione.
Oto inny przyktad homilii:

,.Sw. O. Pio, zatopiony w modlitwie przy kominku, w pewnym momencie odczul, ze
kto$ usiadt koto niego. Zapytat: «kim jeste$, czego chcesz»? Mezczyzna odpowiedzial:
«Ojcze Pio, jestem Pietro di Mauro, przezwany Precoco. Zmartem w tym klasztorze 18
wrzesnia 1908 r.; tej nocy zasnagtem z palacym si¢ cygarem i splonatem. Jestem nadal
w czysceu 1 potrzebuje mszy $wigtej, aby moja dusza zostata uwolniona. Pan Bog w
Milosierdziu Swoim pozwolit mi przyjs¢ do ciebie i prosi¢ ci¢ o twoje modlitwy».

Wysthuchat tego O. Pio i obiecal: «Mozesz by¢ pewny, ze jutro odprawi¢ mszg §w. za

twoje uwolnienie»™”.

W powyzszym fragmencie zawarty jest element wizji, ktorej doswiadczyl §w. Ojciec
Pio w odniesieniu do pewnej duszy czy$ccowej proszacej go o modlitwe. Wedhlug relacji
zmarlego to sam Bog zezwolil jego duszy na to, by poprosita o t¢ modlitwe. Widoczna jest
tutaj analogia to pewnego wydarzenia, ktore §w. Grzegorz opisuje w swoich Dialogach, gdzie
rowniez przybyla w miejsce ziemskie dusza prosita o modlitewng pomoc. W tym konteks$cie
nalezy zauwazy¢, ze wiaczanie w homili¢ pewnych elementow mistycznych wizji czy pism
swietych mistykow moze okazaé si¢ bardzo cenne. Gdy kaznodzieja przekazywana w swojej
wypowiedzi tre$¢ popiera przyktadem z zycia jakiego$ swigtego, badz przytacza fragment
wizji, albo nawet wypowiedzi czy tez mysli, ma to z pewnos$cig wplyw na jej odbior: moze
wzmocni¢ jej przekaz i bardziej ja uwiarygodni¢. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na te
elementy wizji mistycznych i opiséw czy$cca, ktore przedstawiatyby go zbyt fizykalnie i
dostownie. Chodzi tu przede wszystkim o ukazanie miejsca oczyszczenia jako swego rodzaju
wiezienie, podobne do piekta, w ktorym odby¢ trzeba cigezkie kary, aby w koncu zosta¢ z

niego uwolnionym. Takie nierzadko budzace Iek i przerazenie przedstawianie purgatorium

574 K. Panus, Swietej pamieci, w: MH, 138 (1993), s. 56-59, 58.
375 S, Saletnik, Przyjacielu, pozycz mi trzy chleby, MH, 204(2002), s. 74-78, s. 76.
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mogloby skutkowa¢ tym, Ze zostanie ono odebrane jako swoiste ,,straszenie czy§¢cem”, co w
konsekwencji mogloby prowadzi¢ nawet do odrzucenia wiary w jego istnienie. W
odroznieniu od czaséw sredniowiecza, czy nawet pdzniejszych, gdzie forma kaznodziejskiego
przepowiadania oraz zawarte w nim tresci daleko odbiegaty od tych obecnych, dzisiejszy
stuchacz jest bardzo uwrazliwiony na form¢ przekazu. Bardziej zatem, niz akcentowanie lgku,
kary czy cierpienia nalezy akcentowal przebaczajaca, sprawiedliwg ale zarazem bardzo
konsekwentng, wymagajaca 1 oczyszczajacag milos¢ Boga. Bog jest sedzig jednoczesnie

mitosiernym i sprawiedliwym, ktory ,.kazdemu zaptaci, odda kto na co zastuzyl” (Hi 34, 11).

Ponadto homilia, bedaca czgsdcig liturgii, aczy w sobie trzy istotne dla niej elementy:
sprawowane misterium, tekst biblijny oraz jego org¢dzie i aktualizacja oraz aktualna sytuacja
zyciowa konkretnych stuchaczy. Elementy te s3 ze sobg $ciSle powigzane, poniewaz
przepowiadana Dobra Nowina o zbawieniu powinna taczy¢ si¢ z liturgia, a jedno i drugie z
zyciem stuchaczy. Homilia winna by¢ nadto odpowiednio zaktualizowanym, dostosowanym i
powigzanym ze wspodiczesnosciag sformulowaniem tre$ci chrzescijanskiego kerygmatu.
Powinna takze przyczyniaé sie do budowania jedno$ci wérdd wierzacych®’®. Na takg role

homilii zwraca uwage papiez Pawet VI w Evangelii nuntiandi:

»Wierni, zebrani, aby tworzy¢ Kosciot paschalny, obchodzacy swigto Pana, stojacego

w posrodku nich, wiele od niej oczekujg i korzystaja, byle byla prosta, przejrzysta,
bezposrednia, przystosowana, oparta i zakorzeniona w nauce Ewangelii, jak rowniez
wierna Urzedowi Nauczycielskiemu Ko$ciota, natchniona i wyrazona apostolska
zarliwo$cia, ktora jest dla niej czym$ naturalnym, pelna dobrej nadziei, podsycajaca

wiare, rodzaca pokdj i jednos¢” (EN 43).

Wedlug tego dokumentu jednym z wazniejszych celéow homilii jest odnowienie w

poszczegolnych czlonkach liturgicznego zgromadzenia $wiadomos$ci 1 poczucia sensu

przynalezno$ci do Kosciota paschalnego®”’.

W tym miejscu nalezy jeszcze dodaé, ze istotng rolg homilii jest wskazywanie na
tacznos¢ stotu Stowa Bozego ze stolem eucharystycznym, obie czg¢$ci stanowia bowiem jedna
cato$¢, na co zwraca uwage przytaczana juz Konstytucja o liturgii. Msza Swicta — liturgia

stowa 1 liturgia eucharystyczna ,.tak $cisle wigza si¢ z soba, ze stanowig jeden akt kultu” (KL

Zadto, Katowice 2011, s. 119-135, 120.
77 Por. tamze, s. 122,
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56). Roéwniez inny dokument, Eucharisticum misterium, zwraca uwage na rol¢ homilii we

wskazywaniu zwigzku obu liturgii:

,Liturgii stowa postawiono zadanie wyrabiania w sposob szczegdlny poczucia zwigzku
migdzy gloszeniem i stuchaniem stowa a tajemnicg eucharystyczng. Niech wiec wierni,
stuchajac stowa Bozego, uswiadomia sobie, ze opowiadane w nim rzeczy przedziwne
dosiggaja szczytu w tajemnicy paschalnej, ktorej pamiatke sprawuje si¢ sakramentalnie
we Mszy §w. W ten sposodb wierni, przyjmujacy stowo Boze, i nim posileni,
prowadzeni sg w dzigkczynieniu do owocnego uczestniczenia w tajemnicy zbawienia.
Tak to Kos$cidt zasila si¢ chlebem zywota zarowno ze stotu stowa Bozego, jak i ze
stotu Chrystusowego ciata””’8.

Istotnym jest tutaj fakt, Zze homilista powinien mie¢ $wiadomo$é, ze jego
przepowiadanie rézni si¢ od kazdej innej formy komunikacji miedzyludzkiej: w
przepowiadaniu homilijnym wchodzi on bowiem niejako w obszar Boga 1 Jego tajemnicy,
ktory towarzyszy swojemu ludowi. Aktualizujg si¢ wowczas stowa Jezusa: ,,dzisiaj spetnito
si¢ Stowo, ktore ustyszeliscie” (Lk 4, 21). Podczas liturgicznego spotkania dochodzi do gtosu

Ewangelia, w ktorej Boég nawiedza wiernych w swoim stowie®”’.

Skoro zatem homilia ma za zadanie wprowadzi¢ w nalezyte zrozumienie, a przede
wszystkim przezycie liturgii Eucharystycznej, winna zawiera¢ w sobie treSciowe elementy,
ktore wskaza na to, co w Eucharystii jest przezywane: odkupiencze misterium Chrystusa, w
ktorym wyraza si¢ jedno$¢ catego communio sanctorum — jednos¢ trzech stanéw Kosciota, w

tym tego bedacego jeszcze w oczyszczeniu oraz jego zwigzku z pozostatymi.

Ponadto wstawiennictwo btogostawionych i §wietych — tych, ktérzy juz ciesza si¢
rado$cig zbawionych 1 ogladaniem Boga twarzag w twarz, wspomaga w osiggni¢ciu radosci
Nieba tych bedacych jeszcze w drodze, a takze oczyszczajacych sig. Ich takze Kosciol czci
oficjalnie 1 listopada, w Uroczystos¢ Wszystkich Swietych, kiedy to czytany jest m. in.
fragment Apokalipsy $w. Jana:

»Potem ujrzatem: a oto wielki thum, ktorego nie mogt nikt policzy¢, z kazdego narodu i
wszystkich pokolen, ludéw i jezykow, stojacy przed tronem i przed Barankiem.
Odziani sa w biale szaty, a w rgku ich palmy. I glosem donosnym tak wotaja:
«Zbawienie u Boga naszego, Zasiadajacego na tronie i u Baranka»” (Ap 7, 9-10).

578 EM 10.
579 ). Baumgartner, Verkiindigung in Rahmen der Liturgie, w: ,Handbuch zur Predigt”, red. G. Schiiepp, Zirich
1982, s. 433-458.
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W prefacji natomiast Kosciot wtedy wyznaje:

»(...) Dzisiaj pozwalasz nam czci¢ Twoje $wigte miasto, niebieskie Jeruzalem, ktore

jest nasza Matkg. W nim zgromadzeni nasi bracia i siostry wystawiajg Ciebie na wieki.

Do niego spieszymy pielgrzymujgc drogg wiary i radujac si¢ z chwaty wybranych

czlonkéw Kosciota, ktorych wstawiennictwo i przyklad nas umacnia”>*.

Te wiasnie liturgiczne teksty, ktore mowig o eschatycznym spetnieniu czyli wspolnym
celu wszystkich pielgrzymujacych, ktorym jest Niebo, sg nie tylko modlitwg KoSciota, lecz
takze wyznaniem jego wiary, zgodnie z zasada lex orandi — lex credendi. Jesli wzia¢ pod
uwage fakt, ze wyznawana wiara oraz przezywana liturgia winny razem wplywaé na
codzienne zycie wiernych, wowczas ukazuje si¢ z fundamentalna dla kazdego chrzescijanina

zasada lex orandi — lex credendi — lex vivendi®®'.

§3. Mozliwosci teologicznego rozwoju problematyki czyscca.

Kazda z podawanych do wierzenia i1 przekazywanych w Kosciele katolickim prawd
wiary ma swoje zrodlo w jedynym Objawieniu. Mimo zZe zakonczyto si¢ ono wraz ze Smiercia
ostatniego z apostolow, jest wcigz poddawane refleksji, a zawarte w Nim prawdy dotyczace
objawiajacego si¢ cztowiekowi Boga sg ciggle poznawane i opracowywane tak, aby staly si¢
bardziej ,,czytelne” 1 dostosowane do ducha czasu 1 potrzeb zycia Kosciota, aby pokazywaly
wcigz nowe, nieznane dotad aspekty niezmiennego Objawienia®®?. Takg refleksja zajmuje si¢

teologia.

W Instrukcji o powotaniu teologa w Kosciele, wydanej przez Kongregacje Nauki

Wiary, mozna przeczytaé:

,»Posrod powotan wzbudzanych przez Ducha w Kosciele wyrdznia si¢ powolanie
teologa, ktorego szczegdlnym zadaniem jest zdobywanie, w lacznosci z Urzgdem
Nauczycielskim, coraz glgbszego zrozumienia Stowa Bozego zawartego w
natchnionym Pi$mie Swictym i przekazanego przez zywa Tradycje Kosciota. (...)
Teologia jako nauka, ktéra odpowiadajac na wezwanie prawdy poszukuje zrozumienia
wiary, pomaga Ludowi Bozemu w uzasadnieniu nadziei wobec tych wszystkich, ktorzy
tego si¢ domagaja, zgodnie z zaleceniem apostolskim (por. 1 P 3, 15)” (DV 6).

>80 por. L. Balter, Eschatologia, s. 53.

581 Zob. W. Haunerland, Lex orandi — lex credendi: Ordnung des Gottesdienstesals Mafstab des Glaubens, OF,
28(2014) 1,2, s. 37-43, 37.

582 70b. Z. Kijas, Rozwdj dogmatow i jego kryteria, w: , Teologia fundamentalna”, t. V: ,,Poznanie teologiczne”,
red. T. Dzidek, £. Kamykowski, A. Napiérkowski, Krakow 2018, s. 125 i n.
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Powyzsza wypowiedz podkresla waznos$¢ i aktualnos¢ zadan teologii dla wszystkich
szukajacych zrozumienia i uzasadnienia wyznawanej wiary. Co wiecej, rowniez dla tych,
ktorzy z réznych powoddéw swoja wiarg zagubili, lub jej jeszcze nie odnalezli, teologia moze

stanowi¢ pomoc:

,»Teologia zatem umozliwia przekazywanie wiary i sprawia, ze umyst tych, ktérzy nie

znaja Chrystusa, moze jej szukaC¢ i ja znalez¢. Teologia, postuszna zawartemu w

naturze prawdy dgzeniu do przekazania jej innym, rodzi si¢ takze z mitosci i jej

wewnetrznego dynamizmu; w akcie wiary czlowiek poznaje dobro¢ Boga i zaczyna Go
kocha¢, lecz mito$¢ nieustannie dazy do coraz lepszego poznania osoby umitowanej”.

(DV 7).

Powyzsze wypowiedzi zdajg si¢ by¢ szczegolnie aktualne dzisiaj, kiedy to mozna
wyraznie zaobserwowaé masowe Wwrecz porzucanie wiary w istnienie objawiajgcego si¢
cztowiekowi Boga. Ponadto wspoiczesnos¢, ktora tak bardzo zachwyca 1 wceiaz doszukuje si¢
naukowego 1 rozumowego wyjasnienia, odrzuca zarazem to, czego naukowo i logicznie
wyjasni¢ nie potrafi. Do tego dochodza nadto liczne braki odpowiedniej wiedzy oraz
swiadomosci religijnej. W konsekwencji wiara oraz wszystko z nig zwigzane, spychane na
margines, jawi si¢ jako niemajacy racjonalnych podstaw relikt przesziosci. Tym bardziej takie
pojecia jak: zycie wieczne, wieczno$¢, rzeczy ostateczne (niebo, czysciec, pieklo) moga

stanowi¢ niekiedy niezrozumiate, abstrakcyjne czy basniowe wrecz pojecia.

W obliczu takiego stanu rzeczy mozna stwierdzi¢, ze zadaniem dla wspotczesnej
teologii bedzie dalsza, ciagta refleksja nad obecnym w Pismie Swietym i zywej Tradycji
Kos$ciota Objawieniem, odkrywania w Nim ciagle niezmiennych, a wcigz aktualnych dla
cztowieka prawd oraz poszukiwanie sposobow, by w zrozumialy sposob przekazywac
wspotczesnemu czlowiekowi, ktory jest tak silnie przywigzany do doczesnos$ci, prawdg o jego

powotaniu do wiecznos$ci. Ponadto

,.halezy takze uwzgledni¢ nauki humanistyczne, by lepiej zrozumie¢ prawde objawiong
o cztowieku i o normach moralnych jego dziatania, dokonujac konfrontacji owej
prawdy ze stusznymi wynikami tych nauk” (DV 10).

Taka sugestia wydaje si¢ by¢ istotna, gdy wezmie si¢ pod uwage obecne we
wspotczesnych teologicznych ujeciach purgatorium personalistyczne koncepcje stanu

oczyszczenia, ktore z pewnoscig znalaztyby miejsce w dalszej refleksji nad prawda o czysccu.

206



Oproécz tego waznym kryterium dla teologicznej refleksji nad Objawieniem, tym
takze nad rzeczywisto$cig koncowego oczyszczenia czlowieka, jest osobista duchowosé

badajacego Objawienie teologa:

»Poniewaz przedmiotem teologii jest Prawda, zywy Bog i Jego objawiajacy si¢ w
Jezusie Chrystusie plan zbawienia, teolog — z racji swojego powotania — musi zy¢
intensywna wiarg 1 zawsze laczy¢ badania naukowe z modlitwg. Pozwoli mu to
wyrobi¢ sobie wigksza wrazliwo$¢ na nadprzyrodzony zmyst wiary, od ktorego
wszystko zalezy 1 w ktorym znajdzie niezawodng regule kierujacg jego refleksja oraz
kryterium oceny poprawnosci jej wynikow” (DV 8).

Zawsze jednak nalezy mie¢ na uwadze zasade, ze wszelkie nowe teologiczne

koncepcje winny zawsze by¢ zakorzenione w ciaglej, przekazywanej, autentycznej Tradycji i

w tacznosci z Nauczycielskim Urzedem Kosciota:

,Misja Urzedu Nauczycielskiego polega na potwierdzeniu, zgodnie z eschatologiczna
naturag wydarzenia Jezusa Chrystusa, ostatecznego charakteru Przymierza zawartego
przez Boga za posrednictwem Chrystusa ze swoim Ludem; Urzad Nauczycielski
powinien ten lud ochrania¢ przed znieksztalceniami i btedami oraz zapewni¢ mu
obiektywng mozliwo$¢ wyznawania wolnej od btedow, autentycznej wiary, w kazdym
czasie i w r6znych sytuacjach” (DV 14).

Nie ulega watpliwosci, ze bardzo wiele we wspodtczesne rozumienie czy$éca wniosty
koncepcje wspotczesnych teologdw, ktére pozwolity ,,odmitologizowac” prawde o
purgatorium: ,,oczy$ci¢” z wszelkich elementéw przesadnej grozy, wybujatej fantazji oraz
zbyt materialnego pojmowania koncowego oczyszczenia. Takie wyobrazenia przez wieki
przekazywane z czasem stracity na wiarygodnosci, a dla wspotczesnego cztowieka mogag staé
si¢ wrecz nie do przyjecia i skutkowac ostabieniem, lub nawet zanikiem wiary w czys$ciec.
Nalezy jednak doda¢, ze rezygnacja z cennych elementdw wiary w purgatorium, jakimi sg
Swiadectwa $wietych oraz pisma mistykow, bylaby pewnym zubozeniem. Infernalne opisy
czy$ca, z jakimi u niektorych mistykow mozna bylo si¢ spotkaé, sa by¢ moze dla
wspotczesnej teologii elementem ,,mato pasujacym” do obrazu czy$éca jako wyrazu Bozego
mitosierdzia, jednak odpowiednio wilaczone w nowe proby interpretacji prawdy o
posmiertnym oczyszczeniu czlowieka moga by¢ bardzo wartoSciowe 1 pomocne.
Wspolczesne interpretacje dogmatu o czy$écu w ujeciu teologéw takich, jak Y. Congar, L.
Boros, czy M. Schmaus, a takze interpretacje czy$¢cowego ognia jako oczyszczajacej mitosci
Chrystusa, obecne u J. Ratzingera sprawiaja, ze katolicka nauka o koncowym oczyszczeniu
cztowieka staje si¢ blizsza i1 bardziej przystepna dla cztowieka przelomu XX 1 XXI wieku, a
nowe, powstajagce w przyszto$ci teologiczne interpretacje, moglyby i$¢ w podobnym
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kierunku. Za T. D. Lukaszczukiem warto jednakze stwierdzi¢, ze koncepcje te nie s z
pewnoscia ,,najlepszym — a co za tym idzie jedynym — sposobem wyrazanie katolickiej wiary
o0 czy$éeu” 3. Mozna zatem wnioskowaé, Ze przed teologia stoja wciaz stare i nowe zadania:
wypowiada¢ si¢ o wczesniej zdefiniowanych prawdach, zwlaszcza o kohcowym
oczyszczeniu, jako o wcigz $wiezych i aktualnych®* oraz dostosowaé ich przekaz do ciagle

zmieniajgcej si¢ mentalnosci cztowieka i Swiata.

skoksk

Wskazujac na pastoralne implikacje nauki o czy$écu nalezy podkresli¢ jej bardzo
praktyczny wymiar, ktory przejawia si¢ przede wszystkim w osobistej poboznosci wiernych,
modlacych si¢ za swoich zmartych. Ponadto, jak przypomina J. Ratzinger — dogmatyka 1
duszpasterstwo nie moga istnie¢ obok siebie, lecz winne si¢ wzajemnie przenikac.
Wspotczesne koncepcje teologiczne czyséca starajg si¢ dystansowaé od ukazywania jego
»infernalnego” charakteru, a skupi¢ si¢ bardziej na jego ,,pozytywnym” wymiarze, ktory
bardziej niz kare czy cierpienie chce akcentowac sprawiedliwos$¢ 1 mitosierdzie Boga. Probuje
si¢ rowniez ukaza¢ personalistyczny oraz chrystologiczny wymiar czy$éca: koncowe
spotkanie cztowieka z Chrystusem, ktorego mitos¢ niejako przepala wszelki grzech i
niedoskonatos$¢. Nalezy takze pamietac, ze swiadectwa wiary §wigtych oraz ich wizyjne opisy
purgatorium, ktorych wspolczesna refleksja teologiczna stara si¢ niekiedy unikaé, sg cenng
spuscizng wielowiekowej Zywej Tradycji Koéciota i nie nalezy z nich rezygnowa¢ ani ich
odrzuca¢, jako elementu przeczacego katolickiej nauce o czy$écu, lub niemieszczacego sic w
mentalnosci cztowieka XX/XXI wieku. Nalezy takze mie¢ na uwadze fakt istnienia objawien
prywatnych, w ktore nie ma obowiazku wierzy¢, a ktére moga by¢ cenne dla osobistego
poznawania prawd wiary oraz do wzrostu poboznosci wéréd wiernych. Ponadto zawierajg w
sobie elementy mogace by¢ wsparciem dla refleksji teologicznej oraz dla przekazywania
wiary w czysciec. Warto nadto wspomnie¢ o przetozeniu prawdy o purgatorium na wymiar
praktyczny: modlitwa za przebywajacych w oczyszczeniu, podejmowanie w ich intencji
posty, umartwienia czy dzieta milosierdzia, sa wyrazem milosci i troski, a osobiste trwanie w
tasce Bozej, dbanie o rozwoj swojego zycia wewnetrznego, nieustanne oczyszczanie Swojego

serca to jednoczes$nie troska o wtasne zbawienie: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem

83 T.D. tukaszczuk, Czysciec, s. 246.
584 por. Z. Kijas, Nauka o Bogu w trudnych czasach, w: TP, 48(2009),
https://www.tygodnikpowszechny.pl/autor/o-zdzislaw-j-kijas-11650.
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oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5, 8). W przekazywaniu wiary w czySciec nalezy pamigta¢ o
doniostej roli liturgii i homilii jako instrumentach przekazujacych i dokonujacych aktualizacji
prawdy wiary. Nalezy ponadto dba¢ o to, aby ta wazna prawda wiary nie byta traktowana jako
mato aktualny juz dzi§, na wpdt basniowy ,,relikt przesztosci”, lecz istotna czgs$¢ gltoszonego
kerygmatu: Bog jest mitoscia, dajaca cztowiekowi zawsze mozliwo$¢ poprawy, ale i mito$cia
konsekwentng: kazdy bedzie musial takze ponies¢ konsekwencje swoich niekiedy grzesznych

wyborow.

Nie ulega réwniez watpliwosci, ze prawda wiary w czySciec winna by¢ nadal
poddawana refleksji, by mogta by¢ zrozumiale i skutecznie gloszona wspoiczesnemu
cztowiekowi. W tym celu teologia i duszpasterstwo winne wzajemnie si¢ uzupetnia¢, zawsze
w oparciu o zdrowa katolicka doktryne, ktora przekazywana przez Magisterium, aby w ciagle
zmieniajacych si¢ warunkach przekazywa¢ niezmienng prawde mitosci Boga do czlowieka.

Jednym z przejawow tej mitosci jest jego koncowe oczyszczenie.
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Z.akonczenie

Niniejsza dysertacja jest przedstawieniem prawdy wiary w czy$ciec w oparciu o
tradycyjne nauczanie Kosciota oraz o wizje i opisy czy$éca obecne u §wigtych. Przedmiotem
badan w niniejszej pracy byly wybrane przez autora fragmenty mistycznych wizji i opisow
czy$éca u kanonizowanych $wietych Kosciota Katolickiego, jak i fragmenty Pisma Swietego
— bedacego zawsze ,,dusza teologii” - oraz oficjalne wypowiedzi Magisterium Ecclesiae,
$wiadectwa Ojcow Kosciota i przekazy Zywej Tradycji. Poniewaz — jak naucza Vaticanum II
— trzeba, aby cale przepowiadanie Koscielne (...) karmito si¢ i kierowato Pismem Swigtym”.
W zakonczeniu zostang przedstawione najwazniejsze wnioski  teologiczne z

przeprowadzonych badan.

W Pismie Swietym nie wystepuje bezposrednio pojecie czysciec. Sa jednak pewne
fragmenty wskazujace na jego istnienie, i na podstawie ktorych zaczela formowacl sie¢
katolicka nauka o purgatorium. Jednym z takich tekstow, uwazanym czgsto za kluczowy, jest
fragment 2 Mch 12, 38-45, w ktérym brzmi nie tylko echo wiary w zmartwychwstanie 1 zycie
wieczne, lecz takze idea pos$miertnego zado$Cuczynienia za popelnione wykroczenia oraz
ofiarna 1 modlitewna pami¢¢ o zmartych. W Biblii znajduja si¢ ponadto teksty bedace
swiadectwem wiary Owczesnego Izraela. Jednym z takich $wiadectw jest wiara w szeol:
mroczng, posmiertng kraing zapomnienia, z dala od Boga. Jednak nawet 1 z tego miejsca Bog
jest w stanie czlowieka wyprowadzi¢, o czym $wiadczy¢ mogg niektore biblijne fragmenty,
m.in. Ps 49, 16: ,.Lecz Bog wyzwoli moja dusz¢ z mocy Szeolu, bo mi¢ zabierze”. Mozna
zatem uzna¢ szeol za posmiertny stan i pewien zalazek pozniejszego purgatorium. Takze w
Ewangeliach spotyka si¢ fragmenty $wiadczace o istnieniu sprawiedliwej 1 zado$¢czynigcej
kary, jaka czeka kazdego nieprawego. Wystepujacy w licznych tekstach Starego 1 Nowego
Testamentu obraz ognia, to obraz Bozego dziatania: nie tylko karzacego i niszczacego, lecz

takze oczyszczajacego i warto$ciujacego.

Oprocz Pisma Swigtego $wiadectwem wiary w po$miertne oczyszczenie cztowieka sa
teksty Ojcow Kosciota, stanowiace gleboki, teologiczny namyst nad natchnionymi tekstami
Biblii. Zaréwno Ojcowie Wschodni, jak 1 Zachodni odegrali doniostg role w ksztaltowaniu si¢
katolickiej doktryny o czy$écu. Przedstawiciele teologii wschodniej — Klemens

Aleksandryjski, Orygenes — zwani tez ,,zatozycielami czys$cca”, czerpiac z filozoficznych
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pradéw Greckich, twierdzili, ze nakladane przez Boga kary maja charakter wychowawczy i
stuzg zbawieniu 1 dobru cztowieka. Tertulian natomiast — jeden z przedstawicieli Ojcow
Zachodnich — wypracowal pojecie refrigerium: posredni stan quasi-rajskiego szczescia,
utozsamiany przez niego z ewangelijnym £onem Abrahama. Do innego ewangelijnego obrazu
nawigzal natomiast Cyprian przedstawiajagc koncowe oczyszczenie jako wigzienie, gdzie
trzeba bedzie zwroci¢ ostatni grosz. Augustyn z kolei, w swojej teologicznej refleksji nad
tekstami natchnionymi méwi o pomocy i uldze, jaka dla zmartych stanowi¢ majg modlitwy 1
ofiary, a nade wszystko Eucharystia. Wypracowane przez niego idee znajda pdzniej swoje
miejsce w magisterialnych definicjach Ko$ciota, wérod ktorych wymieni¢ nalezy Dekret dla
Grekow Sobory Florenckiego z 1493 roku, oraz Dekret o Czy$écu Soboru Trydenckiego z
1563 roku, bedacy dogmatem. Chociaz definicje te sg bardzo zwi¢zle i trudno doszukiwac si¢
w nich szczegotéw dotyczacych czys$éca, to jednak podkreslaja przede wszystkim
zakorzenienie tej prawdy wiary w Biblii oraz nauczaniu Ojcow, podkreslajac takze wartos§¢
ofiarowanych modlitw, jalmuzny, postow, a przede wszystkim Eucharystii jako pomoc dla

zmartych w ich oczyszczeniu.

Zgodnie z zasadg lex orandi-lex credendi $wiadectwem wiary w czysciec jest takze
sprawowana liturgia Kosciota, w ktérej wyraznie odzwierciedla si¢ wiara w czySciec. Juz
najstarsze $wiadectwa liturgiczne $wiadcza o solidarno$ci pomi¢dzy umartymi, a zyjacymi
oraz o modlitewnym wsparciu, jakiego moga dostapi¢, dla ulgi w ich oczyszczajacym
cierpieniu. Réwniez nadprzyrodzony zmyst wiary wierzacych — sensus fidei fidelium —
swiadczy o wierze ludu Bozego w istnienie czy$cca. Inskrypcje na grobach chrzescijan
pierwszych wiekdw, wyrazajace prosbe o ochfode dla zmarlych, pamie¢¢ o nich, pielegnacja
grobow cmentarzy czy tez inne formy pobozno$ci ludowej sa wyrazem wiary w istnienie
posmiertnego oczyszczenia, ktora istniata i nadal istnieje w wyznawanej i praktykowanej

wierze ludu Bozego.

Dla teologicznej interpretacji dogmatu o czy$€cu istotna jest prawda wiary
wyznawana w Credo: ,,wierz¢ w swietych obcowanie”. Ta wspdlnota — communio sanctorum
— to zjednoczenie trzech stanéw Kos$ciola: pielgrzymujacego, oczyszczajacego sie i
tryumfujacego. Wszystkie te czgéci sg ze sobg potaczone wigzami milosci i wzajemnie od
siebie zalezne, a zrodlem ich jednos$ci jest komunia trynitarna samego Boga. Na czele tej
wspolnoty stoi Chrystus — Dobry pasterz, a owce sq Jego wlasnoscig 1 nikt nie wyrwie ich z
Jego reki. On jest takze bramg, przez ktdre owce przechodza. Mozna zatem wnioskowac, ze

to wlasnie w Nim jest oczyszczenie, poprzedzajace wejscie na zielone pastwiska. Miejscem,
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gdzie communio sanctorum najpetniej si¢ urzeczywistnia jest Eucharystia: wierni wszystkich

trzech stanow 13cza si¢ razem, aby jako wspolnota jednego Kosciota oddawaé chwat¢ Bogu.
2.

W historycznym ksztattowaniu si¢ katolickiej doktryny o purgatorium, poczawszy od
epoki Ojcow az po wspotczesne ujecia teologiczne, interpretacja ztozonej rzeczywistosci
czyséca podlegata zmianom. Poczatkowo przedstawiano go w kategoriach fizykalnych, jako
np. wielki zbiornik dusz, gdzie kazda otrzymuje stosowna, najczesciej bardzo srogg kare.
Takze biblijny obraz ognia odczytywany bywat bardzo dostownie, co powodowato, ze
czy$ciec utozsamiano ze swego rodzaju miejscem tortur z ré6znymi rodzajami kar. Z czasem
jednak starano si¢ rezygnowac z takich uje¢ 1 dostosowac interpretacje nauki o czy$ccu do
czaséw oraz mentalnosci cztowieka. Dla przyktadu, wedtug Sw. Tomasza najsrozsza karg dla
czy$ccowej duszy jest jej palace pragnienie i tesknota za Bogiem, z ktérym jeszcze nie moze
si¢ w pelni zjednoczy¢. Wspolczesna teologia wysuneta natomiast postulat, by oczysci¢
czysciec z pewnych wyobrazen, ktore w ciggu wiekow si¢ utrwalaly, co zaowocowato nowym
spojrzeniem na problematyke czys$éca: personalistyczny oraz Chrystologiczny wymiar
koncowego oczyszczenia, wigkszy akcent na miltosierdzie Boze, oczyszczenie jako

dojrzewanie do spotkanie z Boza miloscia.

Wsrod $wietych, ktorych teksty zostaty przeanalizowane pod katem znajdujg si¢
zaro6wno doswiadczajacy wizji sensu stricto, jak i ci, ktérych pozostawione pisma nie maj3
charakteru mistycznego, lecz sg ich wewnetrzng refleksjg 1 §wiadectwem ich osobistej wiary.
Do tych pierwszych mozna zaliczy¢ np. Perpetu¢ Meczennicg, Gertrude z Helfty czy Ludwing
z Schiedam. Przyktadem tych drugich moze by¢ np. Grzegorz Wielki, zwany takze ,,doktorem
mistycznym”, ktorego pisma sg Swiadectwem zaréwno glebokiego zycia wewnetrznego jak i
teologicznej refleksji. O Katarzynie z Genui Benedykt XVI powiedzial natomiast, ze ,,w
swoim doswiadczeniu mistycznym nie miata nigdy objawien dotyczacych czyscca albo dusz,

ktére si¢ w nim oczyszczaja”.

Wnhioskuje si¢, ze z obecnych u mistykow elementow tresciowych nauki o czysécu,
niektore znajduja swoje poparcie w teologii, przekazie zywej tradycji oraz oficjalnym
przekazie Magisterium, niektére natomiast sa tym przekazom catkowicie przeciwne. Obecna

w wizjach 1 opisach, a takze niekiedy w teologii sredniowiecza tzw. ,,infernalizacja” czyscca,
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ukazywanie go jako okrutne, blizsze pieklu niz niebu miejsce, z najsurowszymi rodzajami
kar, smola, tancuchami itp., stoi w sprzecznosci ze stanowiskiem Kos$ciola, ktory naucza, ze
nalezy absolutnie odrzuci¢ takie rozumienie stanu oczyszczenia (...), w ktorym bytby on zbyt
podobny do stanu potepienia. Nalezy jednak doda¢, ze autorzy tych wizji 1 opiséw starali sie
na swoj sposob, adekwatnie do czasow, w ktérych zyli za pomoca obrazéw i symboli
przedstawi¢ rzeczywisto$¢ niewidzialng. Ponadto mistyka, ktoéra nazywana jest poezja
chrzescijanstwa domaga sie, by ja odpowiednio odczytywaé. Swieci autorzy twierdzili, ze
jezyk ludzki nie jest w stanie oddac¢ tego, czego sami wewng¢trznie doswiadczajg i starajg sie
przekaza¢. Czy zatem wizje i opisy nie znieksztalcaja nam obrazu Boga jako mitosiernej
mitosci oczyszczajacej? Wedhug niektorych wizyjnych opiséw czyscéca, przebywajaca tam
dusza dozna kary adekwatnej do swojego wystepku. Obrazowe przedstawienie rodzaju kary
mogloby zatem mie¢ na celu podkreslenie realnosci i wagi oczyszczenia jako bolesnej
konsekwencji kazdego popetnionego grzechu. Wynikaloby to przede wszystkim z Bozej
sprawiedliwosci, wedtug ktorej kazdy podjety ziemski czyn, zardwno dobry jak i zty, bedzie
miat swoje konsekwencje w wieczno$ci. Z takim rozumieniem sprawiedliwosci Bozej taczy

si¢ odpowiedzialnos¢.

Z jednej strony wizje 1 opisy mistykodw sg zatem cenne, bo ukazujg powage wyboru i
mozliwo$¢ wiecznego potepienia, a takze powage grzechu, ktory domaga si¢ kary. Sa ponadto
Swiadectwem wiary osob, ktdre przez autorytet Ko$ciota zostaty uznane $swigtymi. Z drugiej
za$ strony przesadne akcentowanie elementdow wizyjnych, przywigzywanie do nich zbyt duzej
wagi oraz skupianie si¢ wylgcznie na ich znaczeniu mogtoby prowadzi¢ do pewnego
wypaczenia objawienia publicznego oraz przeakcentowania pewnych elementéw tre§ciowych

prawdy wiary w oczyszczajacg mito$¢ Boza.

Nalezy takze wspomnie¢ o elementach treSciowych dogmatu o czysécu, takich jak
owoce ptynace z pomocy $wiadczonej zmarlym, mozliwo$¢ antycypacji czy$éca na ziemi
oraz posrednictwo Maryi. O tych pierwszych $wiadczy fakt, ze communio sanctorum jest
wspolnotg powigzanych ze sobg czesci. Kazda modlitwa, kazda ofiara uczyniona w obrebie
tej wspdlnoty owocuje w niej catej, stad tez bywa ona nazywana fabrykq dobra i prawdy czy
tez systemem przywlaszczajgcym taski. Rowniez Katechizm Kosciota Katolickiego mowi o
skutecznym wstawiennictwie zmartych za Zywymi. Ponadto Jan Vianney zacheca: ,,Musimy si¢
duzo za nie (dusze czy$¢cowe) modli¢, by i one mogly modli¢ si¢ za nas”. Jesli idzie o
mozliwo$¢ antycypacji czyséca na ziemi, nalezy powota¢ si¢ na dokument Pawla VI

Indulgentiarum doctrina: Nastepstwem grzechow sa kary (...). Musza one by¢ poniesione
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albo na tym $wiecie przez cierpienia, n¢gdze i utrapienia tego zycia, a zwlaszcza przez $mier¢,

albo tez w przysztym zyciu przez ogien i meki, czyli kary czy§écowe”.
4.

Prawda wiary w koncowe oczyszczenie przeklada si¢ nadzwyczaj na wymiar
praktyczny: modlitwa za zmartych, podejmowane w ich intencji posty, umartwienia, dziela
mitosierdzia, czy ofiarowane odpusty sg wyrazem mitos$ci 1 troski. Natomiast osobiste trwanie
w tasce Bozej, troska o swoje zycie wewnetrzne, state oczyszczanie swojego serca to takze
troska o wlasne zbawienie: ,,Btogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda”
(Mt 5, 8). Ponadto miejscami, gdzie prawda wiary w czysciec nie tylko jest przekazywana,
lecz takze si¢ aktualizuje, sg liturgia 1 homilia. Nalezy troszczy¢ si¢ o to, aby ta wazna prawda
wiary nie byla traktowana jako dzi$ juz nieaktualny, na wpdt basniowy ,relikt przesziosci”,
lecz nieodtaczna czgs¢ gloszonego kerygmatu: Bog jest sprawiedliwy w swym mitosierdziu i
mitosierny w swej sprawiedliwosci. Jest sprawiedliwy i zapewnia sprawiedliwos¢ (Benedykt
XVI). Jest mitoscig szanujaca kazdy wolny wybdr cztowieka oraz zawsze daje mu mozliwos¢
poprawy, zado$fuczynienia 1 oczyszczenia si¢ z win. Jest natomiast takze mitoscia

konsekwentng: kazdy musi liczy¢ si¢ z nastepstwem swoich wyborow.

Prawda wiary w czySciec winna nadal by¢ poddawana refleksji, by zrozumiale i
skutecznie mogta by¢ gloszona wspolczesnemu cztowiekowi. Dlatego wazne jest, aby
teologia 1 duszpasterstwo wzajemnie si¢ uzupetnialy, zawsze w oparciu o prawowierng
katolickg doktryne przekazywana przez Magisterium; pamigtajac, ze Bog jest Rzeczg
Ostateczng cztowieka. Jako uzyskany jest niebem, jako utracony — piektem, jako badajgcy —

sgdem, jako oczyszczajqcy — czyscécem.
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Streszczenie

Tak jak kazda prawda wiary, tak réwniez prawda o czy$¢cu ma swoje zakorzenienie w
Pismie Swictym. Mimo, ze w Biblii stowo czysciec wprost nie wystgpuje, mozna znalezé
wiele tekstow posrednio wskazujacych na jego istnienie. Starozytni Izraelici wyznawali wiare
w szeol — kraing, do ktérej zstepujg zmarli po $Smierci, a z ktorej wszechmocny Bog moze
wybawi¢. Oprocz Pisma Swietego $wiadectwem wiary w purgatorium jest zywa Tradycja
Kosciota: teksty Ojcow Kosciota, w ktérych podejmowana jest bazujgca na fragmentach biblii
teologiczna refleksja na temat oczyszczenia cztowieka po jego $mierci. Zgodnie z zasada lex
orandi — lex credendi waznymi $§wiadectwami dla wiary w czysciec sg rowniez Swiadectwa
liturgiczne, a takze sensus fidei fidelium - nadprzyrodzony zmyst wiary, kazacy wierzy¢, iz
ofiarowane zmartym modlitwy sa dla nich pomoca w ich oczyszczeniu. Wiara w posmiertne
oczyszczenie istniala zatem w pobozno$ci i $wiadomosci wiernych od najdawniejszych
czasow, zdefiniowana jednak przez Magisterium zostata dopiero w XV w. Trwajacy w
oczyszczeniu, czyli Kosciol oczyszczajgcy sige, wraz z Kosciolem pielgrzymujgcym oraz
Kosciolem tryumfujgcym razem tworza wspélnote Obcowania Swietych — communio
sanctorum: nalezaca do Chrystusa spotecznosé, w ktorej wszyscy sa ze sobg potaczeni i od
siebie nawzajem zalezni. Tym, co taczy poszczegolne stany tej wspolnoty jest mitos¢, czyli
troska o siebie nawzajem, majaca swoje zrodto w Bogu. Elementy tresciowe katolickiej
doktryny o czy$écu, takie jak czas i miejsce czy$éca, kary oczyszczajace czy formy pomocy
duszom czy$écowym byly na przestrzeni wiekow, az po wspotczesnos¢ stale poddawane
refleksji, a ich rozumienie ewoluowato wraz z historycznym rozwojem teologicznej mysli o
purgatorium. Z opisami koncowego oczyszczenia cztowieka mozna si¢ takze u $wigtych
mistykow. Niektore z tych §wiadectw maja wyrazny charakter wizji mistycznych, inne z kolei
sa wynikiem ich wewngtrznych do$wiadczen, przemyslen i refleksji. Wsrod elementéw
treSciowych dogmatu o czys$écu, obecnych w $wiadectwach §wietych sa takie, ktdére maja
swoje uzasadnienie w wielowiekowej tradycji teologicznej, jak réwniez nie znajdujace tam
zadnego uzasadnienia, a nawet sprzeczne z oficjalnym stanowiskiem Magisterium Ecclesiae
na temat czy$éca. Niektore z nich moga by¢ powodem, dla ktérego prawda o purgatorium
wydaje si¢ zupelnie nie przystawaé¢ do obecnych czaséw i do mentalnosci cztowieka XXI w.
Nalezy jednak pamigtaé, ze wizje 1 opisy postuguja si¢ przede wszystkim symbolem i
obrazem, by przedstawi¢ rzeczywisto§¢ niewidzialng, niewyrazalng ludzkim jezykiem.
Ponadto pewne wizyjne opisy moga przedstawia¢ czys$ciec jako niekiedy bolesng

konsekwencje ludzkiego wyboru. Jednoczesnie mitosierny oraz sprawiedliwy Bog daje
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czlowiekowi szans¢ naprawy swoich bledoéw, by w pelni oczyszczony modgl si¢ z Nim
zjednoczy¢. Nalezy takze pamictaé, ze prawda o purgatorium ma swoje przetozenie na
wymiar praktyczny, poniewaz nasza modlitewna pami¢¢ o zmartych stanowi dla nich pomoc,
ale 1 przyczynia si¢ do naszego uswiecania i w konsekwencji — do zbawienia: Blogostawieni

czystego serca, albowiem oni Boga oglgdac bedg.

Summary

Like every truth of faith, the truth about purgatory is rooted in Scripture. Although the
word purgatory does not directly appear in the Bible, one can find many texts indirectly
indicating its existence. The ancient Israelites professed belief in sheol - a realm to which the
dead descend after death, and from which an all-powerful God can deliver. In addition to
Scripture, the testimony of faith in the purgatory is the living Tradition of the Church: the
texts of the Church Fathers, which undertake theological reflection based on biblical passages
on the purification of man after his death. In accordance with the principle lex orandi - lex
credendi, liturgical testimonies, as well as the sensus fidei fidelium - the supernatural sense of
faith, causing one to believe that the prayers offered to the dead are an aid to their
purification. Thus, belief in posthumous purification existed in the piety and consciousness of
the faithful from the most ancient times, but was defined by the Magisterium only in the 15th
century. The abiding in purification, or the Church purifying herself, together with the pilgrim
Church and the Church triumphant together form the community of the Communion of Saints
- communio sanctorum: a community belonging to Christ in which all are connected to and
dependent on each other. What unites the various states of this community is love, or concern
for one another, which has its source in God. Content elements of the Catholic doctrine of
purgatory, such as the time and place of purgatory, purgatorial punishments or forms of
assistance to the souls in purgatory have been constantly reflected upon over the centuries up
to the present day, and their understanding has evolved with the historical development of
theological thought on purgatory. Descriptions of the final purification of man can also be
encountered in the holy mystics. Some of these testimonies have a clear character of mystical
visions, while others are the result of their inner experiences, and reflections. Among the
content elements of the dogma of purgatory present in the testimonies of the saints are those
that have their justification in centuries-old theological tradition, as well as those that find no

justification there and even contradict the official position of the Magisterium Ecclesiae on
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purgatory. Some of these may be the reason why the truth about purgatory seems completely
out of step with the present times and the mentality of 21st century man. However, it should
be remembered that visions and descriptions primarily use symbolism and imagery to depict
an invisible reality that is inexpressible in human language. In addition, certain visionary
descriptions may depict purgatory as a sometimes painful consequence of human choice. At
the same time, a merciful as well as just God gives man a chance to correct his mistakes so
that, fully purified, he can be reunited with Him. It should also be remembered that the truth
of the purgatory has a practical dimension, since our prayerful remembrance of the dead is a
help to them, but also contributes to our sanctification and, consequently, salvation: Blessed

are the pure in heart, for they will see God.
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