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OD REDAKCIJI

Ten rok akademicki rozpoczgliSmy na naszej Uczelni bez Ojca Profesora
Antoniego Kietbasy SDS. Jak na wytrawnego historyka przystato, zmart
w sze$csetna rocznicg Bitwy pod Grunwaldem. Jego przyjaciel, kard. Joachim
Meissner napisat: ,,Ojciec Kietbasa stworzyl w Trzebnicy prawdziwy most
z Niemiec do Polski, od naszych czcicieli $w. Jadwigi z Niemiec do wielu czci-
cieli $w. Jadwigi na Slasku. Ojciec Antoni jako Slazak nadawat si¢ do tego za-
dania. Zawsze byl pomostem migdzy Niemcami a Polska. Oprocz wysokiego
poziomu wyksztalcenia i polskiej tozsamos$ci byt bardzo znany z niemieckiej
kultury i jezyka niemieckiego. Dlatego byl dla niemieckich pielgrzymoéw kom-
petentnym kustoszem grobu Swietej Jadwigi w Trzebnicy. Kazdy — jak stysza-
fem — czut si¢ natychmiast przez niego przyjety i od razu wchodzit do wspdlnoty
wierzacych katolikow w Niemczech i w Polsce. Dlatego bardzo si¢ ciesze,
7ze Bazylika w Trzebnicy zostala wybrana na miejsce ostatniego spoczynku
Ojca Antoniego Kietbasy, gdyz jego grob zawsze bgdzie waznym punktem
spotkania dla niemieckich pielgrzymow”.

O. Profesor pasjonowal si¢ historia. Mozna powiedzie¢, ze uwielbiat histo-
ryczne poszukiwania i dyskusje. Codziennym zyciem pokazywat jednak,
ze nie zna nauki dla samej nauki. On naprawde wierzyt, ze historia jest nauczy-
cielkq zycia. Cho¢ zostaly po nim liczne publikacje, pozwole wigc sobie podkre-
$li¢, ze byt to cztowiek gteboko zakorzeniony w srodowisku, ktorego historia zyt
na co dzien. Zaangazowany na rzecz kultury lokalnej i podniesienia rangi osrodka
kultu sw. Jadwigi z Trzebnicy, byl dusza licznych uroczystosci religijnych i pa-
triotycznych w jej sanktuarium. Przyczynil si¢ do powstania Muzeum Kultu
$w. Jadwigi, bral czynny udzial w pracach Towarzystwa Mito$nikow Ziemi
Trzebnickiej. Dzigki jego staraniom Stolica Apostolska przyznata w 2007 r. bazy-
lice w Trzebnicy tytul ,Miedzynarodowego Sanktuarium” oraz oznakowano
,Sciezki §w. Jadwigi Slaskiej”. Angazowal si¢ w duszpasterstwo nauczycieli,
podejmujac z nimi liczne wyjazdy zagraniczne. W naturalny sposob stat si¢
rzecznikiem pojednania narodu polskiego i niemieckiego.

Konsekwentnie, oprocz stopni naukowych przyznawano mu prestizowe od-
znaczenia. W 1998 r. prezydent Republiki Federalnej Niemiec dr Roman Herzog
przyznat mu Krzyz Zashugi RFN, w uznaniu szczegdlnych zastug na polu pojed-
nania polsko-niemieckiego i szerzenia kultu §w. Jadwigi. W 2000 r., z okazji 750.
rocznicy uzyskania przez Trzebnice praw miejskich, otrzymat godno$¢ Honoro-
wego Obywatela Trzebnicy. W 2003 roku katolickie Stowarzyszenie Civitas
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Christiana przyznalo mu nagrod¢ im. Juliusza Ligonia, za wklad badawczy
w poznanie dziejow Kosciota na Slasku i popularyzacje wiedzy historycznej o
ziemi $laskiej. W 2005 r. prezydent Austrii Heinz Fischer przyznat mu Austriacki
Krzyz Honorowy I Klasy w dziedzinie Nauki i Kultury, za podjecie i przeprowa-
dzenie wielu prac badawczych i opracowan, wiazacych Slask z Austria. W tym
samym roku Towarzystwo Milosnikow Ziemi Trzebnickiej przyznalo mu tytut
Europejczyka Roku 2005, w uznaniu dla wielokierunkowej dziatalno$ci na rzecz
pojednania i wspolpracy narodow. W 2008 r. Rada Miejska Trzebnicy, na wnio-
sek Towarzystwa Mito$nikow Ziemi Trzebnickiej, przyznata mu tytul Zastuzony
dla Gminy Trzebnica. W 2009 r., postanowieniem Prezydenta RP Lecha Kaczyn-
skiego, w uznaniu wybitnych zastug w kultywowaniu historii oraz upowszech-
nianiu kultury polskiej, oraz za zastugi w dziatalno$ci na rzecz spotecznosci lo-
kalnej, otrzymat jedno z najwyzszych polskich odznaczen - Krzyz Oficerski Or-
deru Odrodzenia Polski. W 2010 r. Samorzad Dolnego Slaska oraz Kraj Zwiaz-
kowy Dolnej Saksonii wyrdznit go Nagrodq Kulturalng Slgska. Laureatami
tej nagrody sa Polacy zwiazani ze Slaskiem, ktérzy maja wybitne osiagniecia
kulturalne i przyczyniaja si¢ do pojednania migdzy Polakami i Niemcami. Ostat-
nig nagroda przyznana ks. Kietbasie byta Nagroda Kulturalna Dolnego Slaska
Silesia. Uchwalg w tej sprawie podjgto na sesji Sejmiku Wojewddztwa Dolnosla-
skiego tydzien przed jego Smiercia. Miala mu by¢ wreczona we wrzesniu...

I zostata wreczona. Laudacje wygtlosit marszatek Wojewodztwa Dolnosla-
skiego, glos zabral minister spraw wewnetrznych i sportu Kraju Zwiazkowego
Dolna Saksonia. Obecni byli dolnos$lascy parlamentarzysci zasiadajacy w Sej-
mie, Senacie oraz w Parlamencie Europejskim. Przybyt konsul generalny Nie-
miec, przedstawiciele Kosciotow i zwiazkéw wyznaniowych, rektorzy dolno-
slaskich Uczelni, reprezentanci $wiata kultury. Byla obecna liczna grupa samo-
rzadowcow z Ziemi Trzebnickiej oraz gosci z Dolnej Saksonii. W Ratuszu
uroczy$cie otwarto wystawe pt. ,,W holdzie i dla chwaty $w. Jadwigi, patronki
Slaska. Pamigci ks. prof. Antoniego Kietbasy SDS”. Widaé byto, ze $p. Ojciec
Profesor poprzez swoje badania historycznych dokumentéw przywrdcit naszym
czasom i naszym Ziemiom nie tylko $w. Jadwige Slaska zanurzona w codzien-
nym zyciu, ale tez rozpalil w sercach wielu ludzi tego ducha, z jakim ta dwuna-
stoletnia dziewczyna z Bawarii przybyta do Polski i Polske pokochata.

* %k %

W obliczu takich wydarzen wszystko schodzi na dalszy plan. Powiem tylko,
ze Senat PWT wybratl mnie na prorektora ds. naukowo-dydaktycznych. Wobec
tego nowym redaktorem naczelnym Ksiadz Rektor mianowat Ks. prof. ndzw.
dr. hab. Andrzeja Nowickiego. Po trzech latach dzigkuje wigc Wszystkim za
wspoltprace, a nowej Redakcji zycze z serca Bozego blogostawienstwa.

O. Kazimierz Lubowicki OMI
Redaktor naczelny
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O. LESLAW DANIEL CHRUPCALA OFM

MODLITWA PORANNA JEZUSA (Mk 1,35)

Ewangelista Marek zamknat pierwszy dzien misji publicznej Jezusa w ra-
mach jednego dnia (Mk 1,21-39). Po przybyciu do Kafarnaum Jezus udat si¢
w szabat do synagogi, gdzie najpierw nauczal, a nast¢pnie uzdrowit cztowieka
opetanego przez zlego ducha (ww. 21-28). Pdzniej poszedl w towarzystwie
dwodch uczniéw do domu Szymona i Andrzeja, gdzie uleczyt z goraczki tescio-
wa Szymona (ww. 29-31). Z nastaniem wieczoru, podczas gdy wszyscy miesz-
kancy miasta tloczyli si¢ przed drzwiami domu, przynoszono do Jezusa wielu
chorych i opgtanych, a On ich uzdrawiat i egzorcyzmowatl (ww. 32-34). Po tak
pracowicie spgdzonym dniu, ktory przeciagnat si¢ zapewne do pdznych godzin
nocnych, Jezus musiat by¢ niewatpliwie zmgczony i Jego strudzone ciato do-
magalo si¢ zastuzonego odpoczynku. Tymczasem zamiast dlugim snem Jezus
zakonczyt pierwszy dzien swojej dziatalnosci modlitwa w nader nietypowe;j
scenerii. ,,Nad ranem, gdy jeszcze bylo ciemno, wstal, wyszedl i udal sig
na miejsce pustynne, i tam si¢ modlit” (w. 35). Jezeli fragment Mk 1,21-39 ma
charakter programowy — jak twierdza biblisci — i nakres$la kontury dalszej misji
Jezusa, to obok nauczania, uzdrawiania chorych i wyrzucania ztych duchow
nieodlacznym elementem tego dziatania bedzie rowniez modlitwa'.

I. MOTYW MODLITWY W EWANGELII SW. MARKA

Na podstawie danych statystycznych i poréwnania z innymi synoptykami
mozna by doj$¢ do wniosku, ze modlitwa nie byla szczegdélnym przedmiotem

! Gebet und Verkiindigungsauftrag stehen in einem unloslichen Zusammenhang”, J. GNILKA,
Das Evangelium nach Markus, t. 1: Mk 1-8,26, Evangelisch-katholischer Kommentar zum Neuen
Testament 2, cz. 1 [EKK I1/1], Ziirich — Einsiedeln — K&ln 1978, s. 88.
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zainteresowania Marka®. Pod tym wzgledem niekwestionowany prymat dzierzy
bez watpienia Lukasz, ktorego stusznie okrzyknigto ,,Ewangelista modlitwy””.
Nie powinien zatem dziwi¢ fakt, ze uwaga biblistow koncentruje si¢ w gtdowne;j
mierze na modlitwie w literackim dziele Lukasza®. Ten sam temat w Ewangelii
$w. Marka podejmowany jest niezwykle rzadko® i z reguty mozna go spotkaé
w opracowaniach, ktore szeroko naswietlaja modlitwe Jezusa w Ewangeliach
synoptycznych®. Pomimo tego negatywnego wrazenia wydaje si¢ jednak,
ze rowniez Marek, w nie mniejszym stopniu niz Lukasz, przywiazywal wielka

2 L’evangelista, pur parlando sia della preghiera in genere come anche della preghiera di Ge-
su in specie, tocca soltanto occasionalmente questo argomento € non mostra per €sso un interesse
diretto e di fondo [...]. Marco inoltre, presentando Gesu nella potenza del Figlio dell’'uomo, non
sente il bisogno di dare molto rilievo e di richiamare frequentemente il fatto di Gesu che prega”,
B. PRETE, Motivazioni e contenuti della preghiera di Gesu nel Vangelo di Luca, w: G. DE GEN-
NARO (red.), La preghiera nella Bibbia. Storia, struttura e pratica dell’esperienza religiosa,
Napoli 1983, s. 296. Nieco dalej (s. 306) wloski biblista stwierdza, ze w zestawieniu z summa-
rium Lk 5,16, gdzie mowa jest o zwyczajach modlitewnych Jezusa, Mk 1,35 jest tylko epizodem
w Jego zyciu (,,un episodio tra gli altri della vita del Maestro”).

3 Lub ,,narracyjnym teologiem modlitwy” (,,a narrative theologian of prayer™), jak go okreslit
R.J. KARRIS, Prayer in Luke-Acts, w: tenze, Prayer and the New Testament. Jesus and His Com-
munities at Worship, Companions to the New Testament, New York 2000, s. 80.

* L.D. CHRUPCALA, La prassi orante di Gesii nella catechesi lucana, Liber Annuus 49(1999),
s. 101-136. Podana na koncu tego studium bibliografia (s. 135-136) wzbogacita si¢ w migdzycza-
sie o kolejne pozycje: M.C. VIGGIANI, La preghiera nel Vangelo di Luca, Genova 1999;
K.S. HAN, Theology of Prayer in the Gospel of Luke, Journal of the Evangelical Theological
Society 43(2000)4, s. 675-693; J.B. GREEN, Persevering Together in Prayer. The Significance
of Prayer in the Acts of the Apostles, w: RIN. LONGENECKER (red.), Into God’s Presence. Prayer
in the New Testament, Grand Rapids (MI) 2001, s. 183-202; F. MANzi, ,,Signore, insegnaci
a pregare!”. La preghiera di Gesu secondo Luca, w: tenze, Camminava con loro. Gesu e il cri-
stiano nel vangelo di Luca, Milano 2003, s. 23-38; D. KiM, Lukan Pentecostal Theology of Pray-
er. Is Persistant Prayer not Biblical?, Asian Journal of Pentecostal Studies 7(2004)2, s. 205-217;
N. FORSTER, Das gemeinschafiliche Gebet in der Sicht des Lukas, Biblical Tools and Studies 4,
Leuven — Paris — Dudley (MA) 2007.

> J. MACCAFFREY, Prayer and Faith in Mark’s Gospel, The Clergy Review 71(1986)2, s. 68-
71; B.R. CROCKETT, The Function of Mathetological Prayer in Mark, Irish Biblical Studies
10(1988)3, s. 123-139; M. VIDOVIC, Preghiera nel Vangelo di Marco. Relazione con Dio e mis-
sione tra gli uomini, PUG. Facultas Theologiae 4014, Romae 1994, ss. 116 (streszczenie pracy
doktorskiej); M. ROSIK, Das Gebet Jesu im Markusevangelium im Licht der jiidischen Uberliefe-
rung, Scriptura Sacra 8-9(2004-2005), s. 83-95.

6 Np. J. GNILKA, Jesus und das Gebet, Bibel und Leben 6(1965), s. 79-91; W. EGGER,
Das Gebet Jesu nach den synoptischen Evangelien, Innsbruck 1973; J. GIBLET, La priere
de Jésus, w: H. LIMET, J. RIES (red.), L expérience de la priére dans les grandes religions, Louva-
in 1980, s. 261-273; 1. DE LA POTTERIE, La preghiera di Gesu nei vangeli, w: G. DE GENNARO
(red.), La preghiera nella Bibbia..., dz. cyt., s. 41-65; J.M. CASCIARO, La oracion de Jesus
en los Evangelios sinopticos, Scripta Theologica 23(1991)1, s. 215-227; E. RAuU, Jesus und
das Gebet, w: F. GREEN (red.), Um der Hoffnung willen. Praktische Theologie mit Leidenschafft,
Kirche in der Stadt 10, Hamburg 2000, s. 328-335; R. FILIPPINI, ,, Signore, insegnaci a pregare”
(Lc 11,1). La preghiera di Gesu e dei discepoli, w: R. BURIGANA I IN. (red.), Dall’amicizia
al dialogo. Saggi in onore di monsignor Alberto Ablondi, Roma 2004, s. 45-60.
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wage do modlitwy, zwlaszcza do modlitwy prywatnej Jezusa, aczkolwiek
W nieco inny sposéb dat temu wyraz w swojej Ewangelii.

Stownictwo Marka odnosnie do modlitwy w rzeczywistosci nie jest wcale
ubogie. Jezeli ograniczymy si¢ tylko do terminologii podstawowej, nietrudno
zauwazy¢, ze w Ewangelii Markowej czasownik proseucomai («modli¢ sig,
prosié») pojawia si¢ 10 razy (Mt — 15; Lk — 19), natomiast rzeczownik proseuch
(«modlitway) wystepuje 2 razy (Mt — 2; Lk — 3). Poza tym, zwazywszy na to, ze
Ewangelia Marka jest znacznie krotsza od pozostatych synoptykéw (16 rozdzia-
16w Marka wobec 24 rozdzialéw Lukasza i az 28 rozdziatéw Mateusza), mozna
wrecz zaryzykowac twierdzenie, ze proporcjonalnie rzecz biorac, temat modli-
twy zostal w niej zaakcentowany dostatecznie mocno .

Ponizsza prezentacja tekstow Marka o modlitwie w porzadku chronologicz-
nym pozwoli nam nie tylko uchwyci¢ réznice w podejsciu Ewangelistow
do tego tematu, ale rowniez cechy wtasne Markowej parenezy o modlitwie.

— Mk 1,35: ,,Nad ranem, gdy jeszcze bylo ciemno, wstat, wyszedt i udat sig
na miejsce pustynne, i tam si¢ modlit (proshuceto)”. Mateusz pominat to zdanie
(oraz caty epizod Mk 1,35-39), Lukasz natomiast opuscit w wierszu paralelnym
(Lk 4,42) wzmianke o modlitwie porannej Jezusa, prawdopodobnie ze wzgledu
na swoja specyficzna wizje teologiczna®. Niemniej tradycja modlitwy Jezusa
w miejscach pustynnych byta mu dobrze znana, co jasno potwierdza streszcze-
nie (summarium) Lk 5,16, gdzie stycha¢ echo Mk 1,35 i Mk 1,45.

— Mk 6,46: po pierwszym rozmnozeniu chleba, ktore wydarzyto si¢ o ,,pdz-
nej porze” dnia (Mk 6,35; Mt 14,15 precyzuje, ze byl juz ,,wieczor”), Jezus
rozstal si¢ ze swoimi uczniami i ,,0dszedt na goérg, aby si¢ modli¢ (pro
seuxasqgai)” (Mt 14,23 z podkresleniem ,,samotnej” modlitwy Jezusa). Osobista
modlitwa Jezusa musiata zatem trwac kilka godzin i przeciagngla si¢ do czwar-
tej strazy nocnej (od trzeciej do szostej rano), czyli az do poranka. Lukasz, cho¢
w swoim opisie rozmnozenia chleba (Lk 9,12-17) nie wspomina o modlitwie
Jezusa (tak samo jak J 6,15), znat jednak doskonale upodobanie Jezusa do mo-
dlitwy na gorze (Lk 6,12; 9,28-29).

— Mk 9,29: niepowodzenie uczniéw przy probie uzdrowienia epileptyka Ma-
rek thumaczy brakiem modlitwy, co jednoznacznie potwierdza wypowiedz Jezu-
sa: ,,Ten rodzaj [demondéw] mozna wyrzuci¢ tylko modlitwa (proseuch)”. Zda-
nie to nie ma odpowiednika u Lukasza, z kolei autentyczno$¢ wiersza paralel-
nego Mt 17,21, ktoérego brakuje w czolowych rekopisach, stusznie budzi wat-
pliwosci krytykow.

— Mk 11,17: po wypedzeniu przekupniow ze §wiatyni Jezus przypomniat
swiadkom tego zdarzenia podstawowa role przybytku jerozolimskiego, cytujac
zamyst Bozy zapisany przez proroka Izajasza (56,7): ,,M06j dom ma by¢ domem

7 Procentowo — jak wynika z obliczen przeprowadzonych przez A. BELANO (/I Vangelo se-
condo Marco. Traduzione e analisi filologica, Roma 2008, s. 130) proseucomai stanowi 0,082%
wszystkich stow uzytych w Ewangelii Mateusza, 0,098% u Lukasza i 0,088% u Marka.

¥ Zob. L.D. CHRUPCALA, La prassi orante di Gesil..., art. cyt., s. 108-110.
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modlitwy (proseuchj) dla wszystkich narodow” (Mt 21,13; Lk 19,46). Obok
synagogi §wiatynia byla najwazniejszym osrodkiem kultu zydowskiego w cza-
sach Chrystusa. Znamienny jest wszakze fakt, ze Ewangelisci nie mowia nig-
dzie wprost o modlitwie Jezusa w tych miejscach i przemilczenie to mozna r6z-
nie interpretowac. Jest jednak wielce prawdopodobne, ze Jezus niejednokrotnie
uczestniczyl w uroczystych ceremoniach w $wiatyni i brat udziat w liturgii sy-
nagogalnej sprawowanej w szabat, co dobrze obrazuje opis Lk 4,16-30. Trady-
cja ewangeliczna zgodnie za§wiadcza, ze gldéwnym celem pobytu Jezusa zarow-
no w S$wiatyni, jak i w synagodze bylo nauczanie (np. Mk 1,21.39; 6.2;
12,35.38). Brak wzmianki o Jego modlitwie w tych miejscach moze wigc suge-
rowaé, ze Jezus przywiazywat szczegolna wage do modlitwy prywatnej i spon-
tanicznej w przeciwienstwie do modlitwy oficjalnej i wspolnotowej. Przykta-
dem tego drugiego rodzaju modlitwy, ktory jako jedyny zarejestrowaly Ewan-
gelie, jest blogostawienstwo odmawiane przed positkiem (Mk 6,41; 8,6-7: blo-
goslawienstwa przed pierwszym i drugim rozmnozeniem chleba; 14,22-23:
blogostawienstwa nad chlebem i winem w czasie Ostatniej Wieczerzy).

— Mk 11,24-25: epizod z drzewem figowym dal Jezusowi okazj¢ do przy-
pomnienia uczniom o konieczno$ci podparcia modlitwy silng wiara i o0 wymogu
przebaczenia innym, od czego zalezy przebaczenie Ojca: ,,Wszystko, o co
w modlitwie prosicie (proseucesge), stanie si¢ wam, tylko wierzcie, ze otrzyma-
cie” (Mt 21,22). A kiedy stajecie do modlitwy (proseucomenoi), przebaczcie,
jesli macie co przeciw komu, aby takze Ojciec wasz, ktory jest w niebie, prze-
baczyt wam wykroczenia wasze” (zob. Mt 6,14; Lk 11,4).

— Mk 12,40a: oprocz innych wystgpkow Jezus zganil rowniez uczonych
w Pismie za to, ze ,,dla pozoru odprawia[li] dtugie modlitwy (proseucomenoi)”
(Lk 20,47; zob. Mt 6,7-8). Krytyka ta nie odnosita si¢ bezposrednio do czasu
poswigcanego modlitwie, lecz miata na wzgledzie obtudna gadatliwo$¢ uczo-
nych zydowskich, ktérzy w ten sposéb chcieli wykazaé si¢ wielka poboznoscia,
aby zaskarbi¢ sobie szacunek i zyczliwo$é ludzi’. Jezus nie miat nic przeciwko
dtugiej modlitwie (zob. powyzej Mk 6,46, ale takze Mk 1,35; ponadto Lk 6,12:
»cata noc spedzit na modlitwie do Boga”). Pigtnowat jedynie hipokryzje 1 ze-
wnetrze pozory religijnosci (zob. Mk 7,6 1 Mt 6,5).

— Mk 13,18: przepowiadajac uczniom przyszte zburzenie Jerozolimy, Jezus
nie omieszkat zarazem pouczy¢ ich o tym, jak beda mogli zmniejszy¢ straszliwe
skutki tego wydarzenia: ,,A mddlcie si¢ (proseucomenoi), zeby to nie przypadto
w zimie” (Mt 24,20 oraz dodatek o ucieczce w szabat; Lukasz nie uwzglednit
tej wypowiedzi w swoim dziele).

— Mk 14,32.35.39: w dramatycznej scenie modlitwy w Getsemani Ewangeli-
sta trzy razy dotyka tematu samotnej modlitwy Jezusa na uboczu: ,,A kiedy
przyszli do ogrodu zwanego Getsemani, rzekl Jezus do swoich uczniow:

° Zob. J. DUPONT, Jésus et la priére liturgique, La Maison-Dieu 95(1968)3, s. 16-49; przedruk
w: F. NEIRYNCK (red.), Etudes sur les évangiles synoptiques, Bibliotheca Ephemeridum Theolo-
gicarum Lovaniensium [BETL] 70a, t. 1, Leuven 1984, s. 166.
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«Usiadzcie tutaj, Ja tymczasem bedg si¢ modlit (proseuxwmai)». [...] I odszedt-
szy nieco dalej, upadt na ziemig i modlit si¢ (proshuceto), zeby — jesli to moz-
liwe — omingta Go ta godzina. [...] Odszedl znowu i modlit si¢ (proshuxato),
powtarzajac te same stowa”. Od wersji Marka nie rézni si¢ zasadniczo opis
Mateusza (Mt 26,36-46), gdzie rowniez jest mowa o trzykrotnej modlitwie Je-
zusa. Podobnie czyni Lukasz, cho¢ jego relacja, wzbogacona o wlasne zrddto,
odbiega w niektorych szczegdtach od reszty synoptykow (Lk 22,39-46).

— Mk 14,38: w tym samym epizodzie Jezus skierowal do uczniéw stowa na-
pomnienia: ,,czuwajcie i modlcie sig (proseucesge), abyscie nie ulegli pokusie”.
Identyczng wersje¢ podaje Mt 26,41, natomiast paralelny wiersz Lk 22,46 jest
lekko zmieniony (Lukasz zupelie pominat watek czuwania) i figuruje na sa-
mym koncu zdarzenia.

To szerokie spojrzenie na Markowe teksty o modlitwie upowaznia do wy-
ciagnigcia kilku wnioskow. (1) Ewangelia Marka, uwazana za najstarsza, podje-
la jako pierwsza wazny temat modlitwy, ktéry zostal poézniej rozwinigty przez
pozostatych synoptykow na bazie wiasnych zrodet (dotyczy to zwlaszcza Luka-
sza). (2) W centrum zainteresowania Marka znajduje si¢ fakt modlitwy Jezusa
(Mk 1,35; 6,46; 14,32.35.39) i Jego nauczanie o modlitwie (Mk 9,29; 11,17.24-
25; 12,40; 13,18; 14,38), prawie nieobecne natomiast sa informacje o tresci
Jego modlitw (wyjatek stanowi tu jedynie Mk 14,35; zob. tez Mk 15,34: wola-
nie Jezusa z krzyza), ktore podaja inne Ewangelie (Mt 6,9-13; Lk 11,2-4: Pater
noster; Mt 11,25-27; £tk 10,21-22: hymn uwielbienia; Lk 22,32; 23,34.46;
J11,41-42; 12,27-28; 17: modlitwa arcykaptanska), czym zaskarbity sobie nie-
watpliwie uwage egzegetow. (3) Opisujac modlitwe Jezusa, Marek kladzie
szczegolny nacisk na okolicznosci modlitwy: czas, miejsce i samotnos$¢ Jezusa.
W ten sposob Ewangelista daje poniekad czytelnikowi do zrozumienia, ze po-
bozno$¢ Jezusa, ktora objawiala si¢ w niekonwencjonalnych zwyczajach modli-
tewnych, miata bardzo specyficzny charakter i wyroznita Go w dwczesnym
srodowisku religijnym'°.

II. TERMINARZ I TOPOGRAFIA MODLITWY CODZIENNEJ
W CZASACH CHRYSTUSA

Spoteczenstwo zydowskie w I wieku byto mocno zréznicowane (faryzeusze,
saduceusze, essenczycy, diaspora hellenistyczna). Tym chyba nalezy tlumaczyc¢,
ze liturgia zydowska w tym okresie w znacznym stopniu nie byla jeszcze upo-
rzadkowana, co nastapito dopiero w pozniejszym stadium za przyczyna rabi-
now. Po zakonczeniu wygnania babilonskiego (poczatek VI wieku przed Chr.)
Zydzi odbudowali w Jerozolimie $wiatynig¢ (tzw. druga $wiatynia), ktora stata

' panoramiczne ujgcie tej problematyki w opisach ewangelicznych, zob. I. DE LA POTTERIE,
Zewnetrzny kontekst modlitwy Jezusa, w: tenze, Modlitwa Jezusa. Mesjasza — Stugi Bozego —
Syna Bozego, My$l Teologiczna 6, Krakéw 1987, 1996, s. 17-36.
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si¢ centrum ich kultu. Byla ona zarowno miejscem sktadania ofiar, jak
i ,,domem modlitwy” (Iz 61,7; zob. Mk 11,17 i paral.)'". Réwnoczesnie lud
Izraela gromadzit si¢ regularnie, zwlaszcza w szabat, w synagogach, ktore po
$wiatyni uwazano za najodpowiedniejsze miejsce do lektury i medytacji Pi-
sma'”. Poza tym Zydzi modlili si¢ oczywiscie w zaciszu domowym. W tym
wzgledzie istnieja jednak rozbiezne opinie'’, choé¢ wigkszo$é badaczy jest zda-
nia, ze modlitwy prywatne odmawiano wieczorem i rano. Taki zwyczaj prakty-
kowata juz biblijna heroina Judyta (Jdt 12,5-8; 13,3.10). Nie wiadomo jednak,
czy formula wieczornej i porannej modlitwy zydowskiej, glgboko zakorzeniona
w powszechnej $wiadomosci religijnej'®, wiazata si¢ ze $wiatynnym obrzad-
kiem ofiarnym, czy tez istniat juz wtedy zwyczaj modlitwy codziennej w trzech
porach dnia, ktéry pozniej spopularyzowali rabini. Zydzi musieli zapewne pa-
migta¢ o stowach psalmisty: ,,A ja wotam do Boga i Pan mnie ocali. Wieczo-
rem, rano i w potudnie narzekam i jgczg, a glosu mego [On] wystucha”
(Ps 55 [54],17-18); i o wzorowej postawie proroka Daniela: ,,Trzy razy dziennie
[Daniel] padatl na kolana, modlac si¢ i uwielbiajac Boga. [...] [Zwierzchnicy
doniesli  krolowi]: «Trzy razy dziennie odmawia swoje modlitwy»”
(Dn 6,11c¢.14c). Rowniez apokryf Starego Testamentu, 2 Ksiega Henocha, napi-
sany zapewne w Egipcie przez hellenistycznego Zyda na poczatku I wieku,
zachecal do modlitwy w trzech porach dnia: ,,Dobrze jest wejs¢ rano, w $rodku
dnia i wieczorem do przybytku Panskiego, na chwalg twojego Stworcy” (51,4).
Trudno powiedzie¢, w jakim stopniu przyktady te wptynely na obyczaje religij-
ne Izraelitow zyjacych w czasach Chrystusa. Tak czy inaczej, o ile sprawa mo-

""" Zob. S. ZEITLIN, The Temple and Worship: A Study of the Development of Judaism.
A Chapter in the History of the Second Jewish Commonwealth, The Jewish Quarterly Review
51(1961)3, s. 209-241.

12 Pierwotnie synagoga pelnila roznorakie funkcje: byla siedziba zebran gminy, lokalnym sa-
dem, szkota, centrum pomocy socjalnej, osrodkiem nauczania Tory, ale takze miejscem nabo-
zenstw 1 modlitwy (bet ha-tefilla — «dom modlitwy»). Zob. np. A. DEL AGUA PEREZ, La sinagoga:
origenes, ciclos de lectura y oracion. Estado de la cuestion, Estudios Biblicos 41(1983)3-4,
s. 341-366; A. KASHER, Synagogues as ,,Houses of Prayer” and , Holy Places” in the Jewish
Communities of Hellenistic and Roman Egypt, w: D. URMAN, P.V. MCCRACKEN FLESHER (red.),
Ancient Synagogues. Historical Analysis and Archaeological Discovery, t. 1, New York 1995,
s. 205-220; J. JAROMIN, Synagoga, jakq znat Jezus, Archeolog czyta Biblig, Wroctaw 2008.

13 Apart from the question of temple worship, no two authors seem to agree about even the-
basics of Jewish services and prayer at the time of Christ [...]. Morning and evening prayer seem
to have been the most constant and important hours of Jewish prayer”, R.F. TAFT, Prologue:
Christian Prayer in the New Testament and Its Jewish Background, w: tenze, The Liturgy
of the Hours in East and West. The Origins of the Divine Office, Collegeville 1986, 19937, s. 3.

'Y Na temat starozytnosci grecko-poganskiej, zob. A. HAMMAN, La priére chrétienne et
la priére paienne, formes et différences, w: W. HAASE (red.), Aufstieg und Niedergang der romis-
chen Welt, t. 2, 23.2, Berlin — New York 1980, s. 1199-1201.
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dlitwy zydowskiej nastregcza pewnych trudnosci, o tyle Jedno nie pozostaw1a
watpliwosci: Zydzi na pewno modlili si¢ w formie oficjalnej i prywatnej"

Idea modlitwy jako obowiazku religijnego, ktory spada na kazdego dorosle—
go Izraelite, zrodzita si¢ w judaizmie dopiero po zburzeniu drugiej $wiatyni'®
Wtedy tez rabini zaczgli taczy¢ modlitwe codzienna z (upadtym) kultem ofiar-
niczym w $wiatyni. Jak podaje Talmud babilonski: ,Patriarchowie ustanowili
modlitwy, rabini natomiast dostosowali je do porzadku sktadania ofiar”'’. Wy-
pada jednak zaznaczy¢, ze rabini reformatorzy z Jamni (Jawne), gdy reorgani-
zowali podstawy judaizmu po katastrofie roku 70, wcale nie wymyslili nowe;j
i nieznanej dotad praktyki, lecz zapozyczyli istniejace juz pojecia i formuty
dotyczace liturgii modlitwy codziennej od grup dysydenckich, ktére zerwaty
z oficjalnym kultem w $wiatyni i praktykowaly regularna modlitwg wspolnoto-
wa (np. essenczycy z Qumran)'®

Najwazniejsza modlitwa Zydow, ktora od najdawniejszych czasow kazdy or-
todoksyjny Izraelita rozpoczynatl i konczyt dzien, jest Szema Israel (,,Stuchaj,
Izraelu!”)". W judaizmie pelni ona funkcje wyznania wiary. Jak doktadnie

15 Lapidarnie ujat to E.P. SANDERS (Judaism. Practice and Belief 63 BCE — 66 CE, London —
Philadelphia 1992, s. 206): ,,while we cannot know just how ordinary Jews prayed, we may
be sure that they did pray”.

16 Zob. J.J. PETUCHOWSKI, Zur Geschichte der jiidischen Liturgie, w: J. MAIER, H.H. HENRIX
(red.), Jiidische Liturgie. Geschichte — Struktur — Wesen, Quaestiones disputatae 86, Freiburg —
Basel — Wien 1979, s. 13-32; S. TALMON, The Emergence of Institutionalized Prayer in Israel
in the Light of the Qumrdn Literature, w: tenze, The World of Qumran from Within. Collected
Studies, Jerusalem — Leiden 1989, s. 200-243; E. FLEISCHER, On the Beginnings of Obligatory
Jewish Prayer, Tarbiz 59(1990)3-4, s. 397-441 (hebr.; streszczenie ang.: s. iii-v).

7 Berachot 26b; zob. Talmud jerozolimski, Berachot 4,1 (7b); Tosefta, Berachot 3,1. Dobra
syntez¢ podaje Y. ERDER, Daily Prayer Times in Karaite Halakha in Light of the Times of Islamic
Prayers, Revue des Etudes Juives 153(1994), s. 6-10 (§ Prayer Times in Rabbinic Halakha).
Watek ten podjety rowniez midrasze. Midrasz Abot de-Rabbi Natan, A 4,6, zalicza modlitwg trzy
razy dziennie do uczynkoéw mitosierdzia. Genez¢ por modlitwy rozpatruje midrasz do Ksiggi
Psalmow Tehillim (do Ps 17,4) 4: ,,Pobozni m¢zowie z minionych pokolen nakazali Izraelowi
modli¢ sig trzy razy dziennie”. Z kolei midrasz homiletyczny do Pigcioksiggu Tanchuma B (Je-
lammedenu) wskazuje na konkretne zrodlo: ,,Mojzesz nakazat, aby Izrael modlit si¢ trzy razy
dziennie” (Pwt, parasza VII: Tabo, § 1). Ten sam midrasz zawiera rowniez pewne kuriozalne
napomnienie: ,,Nie nalezy odmawia¢ wigcej niz trzy tefillot (tzn. modlitwy), ktore ustanowili
przodkowie $wiata (Abraham, Izaak, Jakub) [...]. Zatem nikt nie jest upowazniony odmawiaé
wigcej niz trzy tefillot dziennie”. I dalej wyjasnia dlaczego: by nie klopota¢ Boga (Rdz, parasza
X: Miggez, § 11). Na podstawie Dn 6,11 i Ps 55,18 rabini doszli do wniosku, ze nie mozna si¢
modli¢ nieustannie ani taczy¢ trzech modlitw (Talmud babilonski, Berachot 31a; Tosefta, Bera-
chot 3,6).

18 Zob. E. ESHEL, Prayer in Qumran and the Synagogue, w: B. EGO 1 IN. (red.), Gemeinde
ohne Tempel: Community without Temple. Zur Substituierung und Transformation des Jerusale-
mer Tempels und seines Kults im Alten Testament, antiken Judentum und friithen Christentum,
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament [WUNT] 118, Tiibingen 1999, s. 323-
334.

' Istnienie tej modlitwy w czasach Jezusa i pory jej odmawiania zdaje sie potwierdzaé Jozef
Flawiusz: ,,Dwa razy dziennie, o $wicie i w porze poprzedzajacej spoczynek, niechaj wszyscy
sktadaja przed Bogiem $wiadectwo taskom, ktérych od Niego doznali, gdy uwalniat ich z krainy
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precyzuje Miszna w traktacie Berachot (hebr. «blogostawienstway) 1,1-2, mo-
dlitwe t¢ nalezy odmawia¢ dwa razy dziennie: wieczorem i rano, zgodnie
z wymogiem Prawa Mojzeszowego (Pwt 6,7: ,,ktadac si¢ spa¢ i wstajac ze snu”;
zob. 11,9); wieczorem migdzy zachodem stonca a §witem; i rano, nie pozniej
niz do trzeciej godziny dnia (dziewiata rano). Szema Israel sktada si¢ z trzech
akapitow zaczerpnigtych z Pigcioksiggu: Pwt 6,4-9 (od ktérego wzigla ona swo-
ja nazwe); 11,13-21; Lb 15,37-41°°. Perykopy biblijne poprzedzaja dwa blogo-
stawienstwa dzigkczynne: za dar stworzenia i za objawienie Tory. Calos¢ za$
powinno si¢ zakonczy¢ rano dzigkczynieniem za wyzwolenie z Egiptu, do kto-
rego wieczorem dochodzi modlitwa na spoczynek (Berachot 1,4-5).

Jedna z najstarszych modlitw judaizmu jest Tefilla ha-amida (,,Modlitwa na
stojaco”), zydowska modlitwa par excellence, ktora z tego wzgledu literatura
rabiniczna okres$la po prostu jako Tefilla. Modlitwa ta znana jest rowniez pod
nazwa Szemone esre (Osiemnascie bfogostawienstw), gdyz pierwotnie sktadata
si¢ ona z osiemnastu wezwan skierowanych do Boga®'. Generalnie uwaza sig,

egipskiej; dzigkczynienie bowiem jest obowiazkiem nakazanym przez sama naturg i sktada si¢ je
zarowno dla wyrazenia wdzigcznos$ci za doznane juz dobrodziejstwa, jak i dla zachgcenia dobro-
czyncy do nowych task w przysztosci”, Dawne dzieje Izraela, IV, 212; ttum. Z. Kubiak, J. Rado-
zycki.

2 W formie pierwotnej Szema ograniczalo si¢ tylko do jednego wiersza: Pwt 6,4 (Talmud ba-
bilonski, Sukkot 42a; Berachot 13b). Znajduje to potwierdzenie w Mk 12,29, gdzie Jezus cytuje
tekst Szema przed wskazaniem pierwszego ze wszystkich przykazan. Wedlug rabinéw Szema
reasumuje caty Dekalog (Berachot 1,8). Poczatkowo recytowano je w polaczeniu z Szema (Ta-
anit 4,3; Tamid 4,3; 5,1), lecz pdzniej zrezygnowano z tego zwyczaju ze wzgledu na polemike z
judeochrzescijanami (minim) (Talmud babilonski, Berachot 12a; Talmud jerozolimski, Berachot
1,5,3b). Zob. 1. ELBOGEN, Der jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung, Le-
ipzig 1913, s. 16-26, wersja online: www.judaica-frankfurt.de/content/structure/177449 [dostgp: 9
1 2010]; F. MANNS, La priere d’Israél a I’heure de Jésus, Analecta 22, Jerusalem 1986, s. 130-
140; S.C. REIF, The Theological Significance of the Shema’, w: tenze, Problems with Prayers.
Studies in the Textual History of Early Rabbinic Liturgy, Studia Judaica 37, Berlin 2006, s. 107-
126. O aluzjach do Szema Israel w NT, zob. E. WAALER, The Shema and the First Commandment
in First Corinthians. An Intertextual Approach to Paul’s Re-reading of Deuteronomy, WUNT 2,
253, Tiibingen 2008, s. 208-439.

2! Szemone esre przetrwata w dwoch wersjach: palestynskiej i babilonskiej. Ta ostatnia jest
obszerniejsza i liczy 19 blogostawienstw, gdyz po jedenastym dodano pod koniec I wieku odrgb-
ne wezwanie zawierajace prosbg o zniszczenie heretykdw (Birkat ha-minim), w gronie ktdrych
znalezli si¢ takze nazarejczycy, czyli judeochrzescijanie (Talmud babilonski, Berachot 28b; 29a).
Zob. szerzej: L. VANA, La birkat ha-minim é una preghiera contro i giudeocristiani?, w: G. FILO-
RAMO, C. GIANOTTO (red.), Verus Israel. Nuove prospettive sul giudeocristianesimo. Atti del
Collogquio di Torino (4-5 novembre 1999), Brescia 2001, s. 147-189; D. INSTONE-BREWER, The
Eighteen Benedictions and the Minim Before 70 CE, Journal of Theological Studies 54(2003),
s.25-44. Z obszernej literatury na temat Szemone esre mozna wskazaé¢ np.: L. FINKELSTEIN,
The Development of the Amidah, The Jewish Quarterly Review 16(1925-26), s. 1-43.127-170;
przedruk: J.J. PETUCHOWSKI (red.), Contributions to the Scientific Study of Jewish Liturgy, New
York 1970, s. 91-177; tenze, The Origins and Development of the Qedushah, w: A.A. CHIEL
(red.), Perspectives on Jews and Judaism. Essays in Honor of Wolfe Kelman, New York 1978,
s. 61-78; N. MENDECKI, Modlitwa ,, Osiemnastu blogostawienstw”, Ruch Biblijny i Liturgiczny
37(1984)2, s. 140-143 (podaje tlumaczenie redakcji palestyniskiej); M. KADUSHIN, The Daily
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ze trzy pierwsze i trzy ostatnie blogostawienstwa pochodza z okresu drugiej
$wiatyni (od V w. przed Chr. do 70 r. po Chr.). Pozostate natomiast powstaty po
IT wieku przed Chr. Zgodnie z zaleceniami rabindéw modlitwe t¢ odmawiano —
tak indywidualnie, jak i zbiorowo (w synagodze) — w trzech porach dnia: rano,
po potudniu i wieczorem. Traktat Miszny Berachot 4,1 zezwala na recytowanie
porannej Tefilla o kazdym czasie az do potudnia; podobnie popotudniowa Tefil-
la mogta by¢ odmawiana az do zachodu stonca: ,,Poranna (od hebr. szacharit —
«$wity) Tefilla (moze by¢ odmawiana) az do potudnia. Rabbi Judah mowi: Az
do czwartej godziny (dziesiata rano). Popoludniowa (od hebr. mincha — «ofia-
ra») Tefilla (moze by¢ odmawiana) az do wieczora. Rabbi Judah mowi: Az do
potowy popotudnia. Wieczorna (od hebr. maariw — «zapadnigcie wieczoru»)
Tefilla nie ma oznaczonej pory>>. Dodatkowa (musaf) Tefilla (moze byé odma-
wiana) o kazdej porze dnia. Rabbi Judah mowi: Az do siodmej godziny (pierw-
sza po potudniu)”?.

Cho¢ w tradycji biblijnej istnial bliski zwiazek migdzy ofiarami sktadanymi
w $wiatyni jerozolimskiej a modlitwa prywatna (Ezd 9,5-15; Jdt 9,1-14; Ps 141
[140],2; Dn 3,39-40; 9,20-21), to nie jest do konca pewne, czy godziny odma-
wiania Tefilla byly powiazane z porzadkiem ofiarniczym w $wiatyni, czy tez
z wyznaczonymi godzinami odmawiania Szema Israel**. Zgodnie z nakazem
Prawa zydowskiego w $§wiatyni sprawowano codziennie dwie ofiary calopalne:
poranna i wieczorna, a doktadniej popotudniowa (Wj 29,38-39; Kpt 6,1-6;
Lb28,3-4; 1 Krn 16,40; 2 Krn 13,11; Ezd 3,3). Znajduje to potwierdzenie
w Misznie, w traktacie Pesachim (hebr. «§wigto Pesachy) 5,1, gdzie sig precy-
zuje, ze o pierwszej godzinie (siddma rano) kaplan przygotowywal baranka
i zwiazanego sktadal go o §wicie na ottarzu (traktat Tamid — hebr. «zawsze» —
3,2-3,3); o trzeciej godzinie (dziewiata rano) dokonywano pierwszej ofiary
(Tamid 3,7; por. Dz 2,15). Od tego momentu rozpoczynata si¢ poranna modli-
twa prywatna, ktora trwata az do potudnia (czyli do godziny szoéstej), gdy dru-
gie jagni¢ wiazano na ottarzu (Tamid 4,1). O godzinie dziewiatej (czyli o trze-

Tefillah (‘Amidah), w: tenze, Worship and Ethics. A Study in Rabbinic Judaism, Binghamton
(NY) 1963, przedruk 2001, s. 97-130; R. LANGER, The ‘Amidah as Formative Rabbinic Prayer,
w: A. GERHARDS I IN. (red.), Identitit durch Gebet. Zur Gemeinschafisbildenden Funktion Institu-
tionalisierten Betens in Judentum und Christentum, Paderborn 2003, s. 113-125.

2 Talmud babilowiski, Berachot 2a zaleca wszakze, by skonczy¢ ja przed potnoca.

2 Odnoszac sie do tego nakazu Miszny, E.P. SANDERS, Judaism..., dz. cyt., s. 197, stoi
na stanowisku, ze modlenie si¢ trzy razy dziennie byto znakiem nadzwyczajnej poboznosci, gdyz
powszechnie praktykowana byta modlitwa dwa razy dziennie. Inne teksty rabiniczne dotyczace
pory odmawiania modlitwy przedstawiaja: H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrasch, t. 2: Das Evangelium nach Markus, Lukas und Johannes
und die Apostelgeschichte, Miinchen 1924, s. 696-702.

Szerzej na ten temat, zob. J. HEINEMANN, Prayer in the Temple, w: tenze, Prayer
in the Talmud. Forms and Patterns, Studia Judaica 9, Berlin — New York 1977, s. 123-138;
1. KNOHL, Between Voice and Silence. The Relationship between Prayer and Temple Cult, Journal
of Biblical Literature 115(1996)1, s. 17-30.
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ciej po potudniu) sktadano w ofierze drugiego baranka®. Roéwniez przy tej oka-
zji byt odpowiedni czas na modlitwe indywidualna®.

Istotnym zZrodtem informacji na temat modlitwy zydowskiej w czasach
Chrystusa sa manuskrypty z Qumran, jakkolwiek ich ambiwalentny charakter
pozwala na wiele réznych interpretacji-’. W kazdym razie nie ulega watpliwo-
$ci, ze rowniez essenczycy modlili si¢ o okreslonej porze: rano i wieczorem.
Tak czytamy w Regule zrzeszenia: ,,Z nastaniem dnia i nocy wejdg w przymie-
rze z Bogiem, i gdy wieczor i ranek si¢ skonczy, powtorze Jego przykazania”
(1QS X, 10)®. Ten sam dokument poucza cztonkéw wspélnoty, by modlili si¢
»W czasie nakazanym” przez Boga, czyli o $§wicie (,,na poczatku panowania
swiatta™) 1 przed zachodem stonca (,,na koncu, gdy wycofuje si¢ ono na wyzna-
czone mu miejsce”)”’. Modlitwy qumranskie, w szczegolnosci Hymny dziek-
czynne (1QH), sa wyrazem poboznosci indywidualnej i wspolnotowej, tak tez
mogly by¢ recytowane. Pewne jest natomiast, ze w Qumran modlono si¢
wspoélnie w ustalonym czasie. Na taki stan rzeczy wskazuje fragment rekopisu,

% Zob. JOZEF FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela, X1V, 65; FILON Z ALEKSANDRII, De speciali-
bus legibus, XXXV, 169.

20 ludzie modlacym si¢ w $wiatyni podczas sktadania ofiary jest mowa w Syr 50,13-21.
Nie wiadomo jednak, czy chodzi tutaj o ofiar¢ poranna czy wieczorng. Zob. tez £k 1,10: modli-
twa ludu w kontekscie kadzenia, ktére odbywato si¢ przed ofiara poranna i po ofierze wieczornej
(Wj 30,8) i Dz 3,1: ,,Piotr i Jan wchodzili do $wiatyni na modlitwg o godzinie dziewiatej”, czyli
w trakcie sktadania ofiary wieczornej. O tej samej porze modlit si¢ setnik Korneliusz
(Dz 10,3.30). Zob. ponadto: JOZEF FLAWIUSZ, Przeciw Apionowi, 11, 24, i traktat Miszny Taanit
27b, ktory podaje, ze ludzie §wieccy towarzyszyli kaptanom w czasie sktadania ofiar i modlili
sig, by zostaty one dobrze przyjgte.

" Na temat modlitwy w Qumran, zwlaszcza jej ram czasowych, zob. J. MAIER, Zu Kult und
Liturgie der Qumrangemeinde, Revue de Qumran 14(1990)56, s. 543-586; E. QIMRON, Times
for Praising God. A Fragment of a Scroll from Qumran (40409), The Jewish Quarterly Review
80(1990)3-4, s. 341-347; M. WEINFELD, Prayer and Liturgical Practice in the Qumran Sect, w:
D. DIMANT, U. RAPPAPORT (red.), The Dead Sea Scrolls. Forty Years of Research, Studies on
the Texts of the Desert of Judah [STDJ] 10, Leiden i in. 1992, s. 241-258; A. STEUDEL, 40408.
A Liturgy on Morning and Evening Prayer: Preliminary Edition, Revue de Qumran 16(1994)63,
s. 313-334; E.G. CHAZON, M.J. BERNSTEIN, An Introduction to Prayer at Qumran, w: M. KILEY
(red.), Prayer from Alexander to Constantine. A Critical Anthology, London 1997, s. 9-13;
D.K. FALK, Daily, Sabbath, and Festival Prayers in the Dead Sea Scrolls, STDJ 27, Leiden —
Boston 1998; E.G. CHAZON, Hymns and Prayers in the Dead Sea Scrolls, w: P.W. FLINT,
J.C. VANDERKAM (red.), The Dead Sea Scrolls after Fifty Years. A Comprehensive Assessment,
STDJ 30, t. 1, Leiden 1998, s. 244-270; tenze, When Did They Pray? Times for Prayer in
the Dead Sea Scrolls and Associated Literature, w: R.A. ARGALLITIN. (red.), For a Later Genera-
tion. The Transformation of Tradition in Israel, Early Judaism, and Early Christianity, Harris-
burg 2000, s. 42-51.

28 «Entering the covenant» morning and evening probably refers to saying the Shema .
This ;aractice seems to have been very widespread”, E.P. SANDERS, Judaism..., dz. cyt., s. 196.

2 1QS IX, 26b — X, 1a. Zob. Regula wojny, 1QM XIX, 13-14; i teksty liturgiczne 4Q408, 7-
11; 4Q409.
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ktory wyszczegblnia blogostawienstwa poranne i wieczorne®. Nie bez znacze-
nia jest nadto fakt, ze qumranczycy odbywali czuwania nocne poswigcone stu-
diowaniu Prawa®'. ,,Pomijajac kilka wzmianek w Psalmach, jest to jedyne $wia-
dectwo mowiace o nocnej modlitwie w judaizmie palestynskim™>?.

Inne $wiadectwo spoza terenu Palestyny pochodzi od Filona z Aleksandrii
(ok. 25 1. przed Chr. — ok. 50 r. po Chr.). W jednym ze swoich dziel opisuje on
zycie ugrupowania terapeutow — zydowskich ascetow z diaspory aleksandryj-
skiej, ktorzy oddawali sig prywatnej modlitwie o §wicie i wieczorem, a w szabat
odbywali przez cata noc czuwania wspolnotowe™ . Z kolei List Arysteasza (305-
306) — stynny pseudoepigraf napisany po grecku przez Zyda z Aleksandrii i
pochodzacy najprawdopodobniej z II wieku przed Chr., informuje, ze Zydzi
maja zwyczaj modli¢ si¢ co rano.

W przeciwienstwie do kwestii czasu w tradycji zydowskiej nie istnieja rygo-
rystyczne przepisy dotyczace miejsca, w ktorym pobozny Izraelita miat odma-
wia¢ modlitwe codzienna. Rabini objeli zakazem jedynie miejsca wstydliwe™*.
Poza nimi kazde inne nadawato si¢ do tego celu, w pierwszym rzedzie synago-
ga, postrzegana zaraz po $wiatyni jerozolimskiej jako uprzywilejowane miejsce
dla uroczystej modlitwy?, ale rowniez pole, wtasny dom czy tozko. Tak szero-
ko pojeta swobode wyboru miejsca modlitwy dobrze obrazuje nastgpujaca wy-
powiedz: ,,Rabbi Eleazar ben Jaakob (ok. 150 r. po Chr.) powiedziat: Bog mowi
do Izraela, a ja tobie to powtarzam: kiedy masz si¢ modli¢, idz do synagogi
w tym mie$cie; jezeli nie mozesz modli¢ si¢ w synagodze, modl si¢ na twoim
polu; jezeli nie mozesz modli¢ sig na twoim polu, modl si¢ w twoim domu;
jezeli nie mozesz modli¢ si¢ w twoim domu, médl si¢ w t6zku i tam przynajm-

.. , . .. 36
niej mow do Boga i zachowaj cisze”™".

30 Modlitwy codzienne, 4Q503. JOzEF FLAWIUSZ zaswiadcza (Wojna zydowska, 11, 8,5),
ze przed wschodem stonca esseficzycy zanosili do Boga starodawne modlitwy; modlili si¢ row-
niez przed i po kazdym positku.

31 Zob. 1QS VI, 6-8; 4Q503 fr. 1-6, III, 7-8; fr. 10-11, V, 6; fr. 29-32, VIII, 10; fr. 64,5.
W tradycji rabinicznej zwyczaj studiowania Tory w nocy, u podstaw ktorego lezato zalecenie Joz
1,8 (,,rozwazaj [Ksigge Prawa] w dzien i w nocy”), byt zawsze w wielkim powazaniu. Zob. Tal-
mud babilonski, Berachot 35b; Menachot 110a: ,,Ci, ktorzy studiuja Tor¢ w nocy, traktowani sa
tak, jakby byli zaangazowani w stuzbe w $wiatyni”; Chullin 133a; Eruwin 18b; 65a; Midrasz
Abot de-Rabbi Natan A 29,3.

32 RF. TAFT, Prologue..., dz. cyt., s. 8.

33 Zob. De vita contemplativa, 111, 27-28; X1, 83-89.

3% 70b. Talmud babilorski, Berachot 25a; 26a; Tosefta, Berachot 2,17-19.

3 Liczne przyktady z literatury rabinicznej podaja: H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar
zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. 1: Das Evangelium nach Matthdus, Miinchen
1922, s. 398-399.

3% Midrasz do Ksiegi Psalmow Tehillim (do Ps 4,5) 9; zob. tez midrasz Pesikta de-Raw Kaha-
na 158a. Wzmianka o porannej modlitwie w 16zku pojawia si¢ juz w apokryfie (napisanym przez
Zyda z diaspory) Ksiegi sybillijskie, 111, 591-593. Obszerniejsza dokumentacja na temat miejsca
modlitwy w pismach rabinicznych, zob. H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen
Testament..., t. 1, dz. cyt., s. 399-400.
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III. ANALIZA LITERACKA Mk 1,35

Panoramiczne naswietlenie zydowskiej praktyki modlitewnej w czasach
Chrystusa, ze szczegdlnym uwzglednieniem modlitwy codziennej, przygotowa-
o odpowiednie podtoze do dyskusji na temat modlitwy porannej Jezusa, o kto-
rej mowi wiersz Mk 1,35. Zanim jednak sprobujemy zglebi¢ sens tego tekstu,
warto przyjrzec¢ si¢ z bliska jego budowie literackie;j.

1. Struktura syntaktyczna tekstu

Sktadnia Mk 1,35 jest typowa dla stylu drugiego Ewangelisty. Nasladujac
prosty styl narracji semickiej, Marek preferuje zdecydowanie taczenie zdan
wspotrzednych szeregowo za pomoca spojnika kal (parataksa), zamiast bardziej
wyszukanego taczenia podrzednego (hipotaksa). Znajduje to wyraz w tekscie
Mk 1,35, ktorego nieskomplikowana syntaksa sktada si¢ z czterech zdan: trzech
nadrzednych i jednego podrzednego.

(1) [Kai] prwi ennuca lian anastaj (,,[I] wczesnym rankiem, wstawszy
jeszcze noca; po tym jak wstal, gdy byto jeszcze nader ciemno”): zdanie pod-
rzedne zlozone, ktdre tworzy orzeczenie czasownikowe (anastaj) i trzy oko-
liczniki: dwa dotyczace miary (przystowki czasu prwi i ennuca) i jeden stopnia
(przystowek modalny lian)®’.

(2) [Kai...] exnlgen (,,I... wyszedl”): zdanie nadrzedne proste potaczone
wspotrzednie z poprzednim (Mk 1,34) spojnikiem tacznym kai. Sktada si¢ ono
z jednego tylko orzeczenia czasownikowego (exhlgen).

(3) kai aphlgen eij erhmon topon (,,i udat sie na miejsce pustynne™): zdanie
nadrzedne potaczone wspédtrzednie z poprzednim za pomoca spdjnika Kkal.
Jest to zdanie ztozone, w sktad ktéorego wchodza: orzeczenie czasownikowe
(aphlgen) i okolicznik allatywny miejsca (chodzi tutaj o wyrazenie przyimko-
we: przyimek ruchu do miejsca eij z rzeczownikiem topoj w bierniku) w pota-
czeniu z przydawka przymiotna (przymiotnik erhmon). Przydawka ma wartos$¢
charakteryzujaca, czyli okresla ogdlnie miejsce ,,pustynne” jako przygodne
(,,pewne, jakies”).

(4) kakei proshuceto (,,i tam si¢ modlit; zaczat si¢ modli¢”): zdanie nad-
rzedne potaczone wspotrzednie z poprzednim za pomoca spdjnika lacznego
kai*®. Jest to zdanie zlozone, zbudowane z orzeczenia czasownikowego (pros
huceto) i okolicznika miejsca (przystowek ekei).

37 Lk 4,42 zastapit nieelegancka konstrukcje czasowa Mk 1,35 zdaniem podrzednym geno
menhj hmeraj, niewatpliwie lepsza od strony jezykowej, ale mniej zwawa i doktadna.

% Wystepuje tutaj zjawisko kontrakcji (crasis), polegajace na elizji dwoch samoglosek znaj-
dujacych si¢ na koncu jednego stowa i na poczatku drugiego: spdjnik taczny kai + przystowek
miejsca ekei (zob. Mk 1,38). Wariant ten stosuje Kodeks aleksandryjski (A), ktory ma tendencje
do upraszczania tekstu. Jednak wigkszo$¢ najpowazniejszych rekopisow, a wérdd nich Kodeks
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Podmiotem (domys$lnym) wszystkich czynno$ci opisanych w Mk 1,35 jest
oczywiscie Jezus — gtdéwny protagonista wydarzen przedstawionych w poprzed-
nich perykopach. Trzy pierwsze czynnos$ci (wstal, wyszedl, udatl sig) odnosza
si¢ do faktow dokonanych w czasie przesztym (czasowniki sg w aorys$cie). Je-
dynie ostatnia czynno$¢ (modlit sig) ukazana jest w czasie przeszlym niedoko-
nanym (imperfectum).

W wierszu Mk 1,35 wystepuja dwa czasy historyczne greckie: aoryst (doko-
nany) i imperfectum (niedokonany). W jezyku greckim czasownik taczy w so-
bie dwa elementy: czas i aspekt®®. Podstawowe znaczenie posiada aspekt, ktory
stluzy do opisania rodzaju danej czynnosci. Aspekt aorystu wskazuje czynno$¢
momentalna, zamknigta w jednym punkcie czasowym, badz okres§la czynnos¢
jako pojedyncza cato$¢, bez wskazania dlugo$ci jej trwania ani zakonczenia.
Takie znaczenie maja wszystkie trzy aorysty w Mk 1,35: Jezus ,,wstal” (partici-
pium aoristi: «wstawszy; po tym, jak wstab»), ,,wyszed!l”, ,,udatl si¢ na miejsce
pustynne”. Aspekt imperfectum wskazuje z kolei na czynno$¢ trwajaca, ciagla
badz powtarzajaca si¢. W Mk 1,35 imperfectum proshuceto podkresla trwanie,
ciaglos¢ modlitwy Jezusa. By odda¢ prawdziwe intencje jezyka greckiego, na-
lezatoby zatem przetlumaczy¢: ,,i tam oddawat si¢ modlitwie; trwat na modli-
twie”.

Wspotczesni jezykoznawcy klada duzy nacisk na funkcje semantyczna
aspektu. Trzeba jednak zaznaczyé, ze wynika to bardziej z naszych potrzeb
jezykowych anizeli z samych wymogow jezyka greckiego. Jak przekonuja gra-
matycy, aspekt nie tylko charakteryzuje pewna szczegdlna strong sytuacji
(aspekt gramatyczny), ale pelni rowniez istotna rolg na poziomie narracyjnym.
Mowiac w wielkim uproszczeniu, w opowiadaniu historycznym dominuje czas
przeszty dokonany (aoryst), ktorym autor kresli kluczowe kontury wydarzen.
Czas przeszly niedokonany (imperfectum) podaje z kolei rézne informacje czy
wyjasnienia o znaczeniu drugoplanowym, lecz pomocne dla zrozumienia gléw-
nego watku. Na czym polega konkretnie funkcja imperfectum w Mk 1,357 Jeze-
li rozpatrzymy imperfectum proshuceto w catosci narracji, wowczas okazuje
sig, ze przybiera on, na podobienstwo aorystu, znaczenie poczatkowe lub incho-
atywne (imperfectum ingresywne). Z ta jednak roznica, ze o ile aoryst sygnali-
zuje poczatek trwania czynnosci, imperfectum odnosi si¢ do czasu trwania

watykanski (B) 1 Kodeks synajski (%), ma lekcje kakei. Stowo to pojawia si¢ 10 razy w NT, naj-
czgéciej] w Ewangelii Janowej (6 razy), trzykrotnie u Mateusza i tylko raz u Marka, wtasnie
w Mk 1,35.

%9 Istnicja dwa sposoby rozpatrywania aspektu: (1) gramatyczny, ktory bazuje na formach
werbalnych (morfologia), i (2) semantyczny, ktory opiera si¢ na logice narracji. Zob. np. J. MA-
TEOS, El aspecto verbal en el Nuevo Testamento, Estudios de Nuevo Testamento 1, Madrid 1977;
K.L. McKAY, Time and Aspect in New Testament Greek, Novum Testamentum 34(1992), s. 209-
228; S.E. CONTI, Breve introduzione alla questione del sistema verbale greco antico, Quaderni
del Laboratorio di Linguistica 5(2004-2005), s. 21; adres internetowy: http://alphalinguistica.
sns.it/QLL/QLL04 05/Conti_EcoSara.PDF [dostgp: 9 II 2010]; R. PIERRI, L aspetto verbale
dell’indicativo nel Nuovo Testamento, Liber Annuus 58(2008), s. 143-184.
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czynnosci, ktéra wilasnie si¢ rozpoczeta: Jezus ,,udat si¢ na miejsce pustynne
itam zaczql sie modlic”* . Wspodlczesne ttumaczenia réznie oddaja sens tego
imperfectum. W jezykach nowozytnych, ktore tak jak polski nie maja imperfec-
tum, konieczne jest dodanie czasownika positkowego: np. jezyk angielski:
»He went away to a lonely spot and remained there in prayer” (NEB); ,,went
out to a deserted place, and there he spent time in prayer” (NET Bible)*'. Inne
jezyki postuguja si¢ formg wilasna imperfectum: niemiecki: ,,Und er ging
an eine einsame Stitte und betete dort” (Luther-Bibel), francuski: ,,en s’en alla
dans un lieu désert, et 1a priait” (Bible de Jérusalem; TOB); hiszpanski: ,,mar-
cho a un sitio solitario, y alli rezaba” (Sagrada Biblia, BAC); wtoski: ,,si ritir0
in un luogo deserto, e 1a pregava” (Bibbia CEI)*.

Imperfectum proshuceto wchodzi w bezposredni zwiazek semantyczny
z poprzednimi aorystami, ale shuzy takze do zaznaczenia poczatku nowej pery-
kopy i przygotowuje grunt pod kolejne wydarzenie”. W przypadku Mk 1,35
zapoczatkowanie odnosi si¢ do modlitwy Jezusa, stan ten trwa na planie dru-
gim, podczas gdy na pierwszy plan wysuwa si¢ nastgpne wydarzenie (ww. 36-

* Jasno wyraza to J. MATEOS, El aspecto verbal..., dz. cyt., s. 37 (§ 72): ,Las formas dura-
tivas (pres., imp.) pueden integrarse en el hilo de la sucesion, para dar mas viveza (pres. historico)
o para poner mas de relieve la duracion, que el aor. solamente connota. Si se integran en el cade-
na del discurso, adquieren, como el aoristo, aspecto incoativo; la diferencia estd en que, mientras
el aoristo denota el comienzo de la duracion, el imperfecto denota la duracién misma que co-
mienza. La diferencia es sutil, pero real en los textos [...] Mc 1,35 (v se puso a orar alli)”. Ten
typ imperfectum narracyjnego Mateos nazywa sukcesywnym (imperfecto sucesivo); zob. szerzej:
J. MATEOS, M. ALEPUZ, El imperfecto sucesivo en el Nuevo Testamento, w: A. URBAN I IN. (red.),
Cuestiones de gramatica y lexico, Estudios de NT 2, Madrid 1977, s. 61-101. Z polskich thuma-
czen uzwglednia to jedynie przektad Ewangelicznego Instytutu Biblijnego (Poznan): ,,A wcze-
snym rankiem, gdy jeszcze bylo ciemno, wstat, wyszed! i udal si¢ na puste miejsce; tam zaczqf
sie modli¢”, przektad dostowny dostgpny w internecie: http://ebiblia.roteh.pl [dostep: 9 11 2010].

*I A. PLUMMER, The Gospel According to St. Mark, Thornapple Commentaries, Grand Rapids
(MI) 1982 (reprint wydania z 1914), s. 73: ,,And there He continued in prayer”; tak samo:
V. TAYLOR, The Gospel According to St. Mark. The Greek Text with Introduction, Notes, nad
Indexes, London 1952, s. 183. Mozliwe jest takze uzycie czasu przeszlego ciaglego (past conti-
nuous), jak thumaczy np. J. MARCUS, Mark 1-8. A New Translation with Introduction and Com-
mentary, The Anchor Bible 27, New York i in. 2000, s. 201: ,,and there he was praying”.

42 Jezyki romanskie podazaja wiernie §ladem tacinskiej Wulgaty: ,,abiit in desertum locum
ibique orabat”.

# Zob. R.J. DECKER, The Function(s) of the Imperfect Tense in Mark’s Gospel, Society of Bi-

blical Literature Annual Meeting (New Orleans, November 2009), s. 18: artykul w internecie:
http://ntresources.com/blog/wp-content/uploads/2009/11/ImperfectFunctionMk1-
8 SBL2009 Decker.pdf [dostgp: 9 II 2010]. Na bazie wczesniejszych opracowan dotyczacych
techniki narracyjnej (B.M. Fanning, S.E. Porter, C.R. Campbell), autor ten wyodrebnil dwie
glowne kategorie zastosowania imperfectum w Mk 1-8: pierwsza rozpoczyna mowg bezposrednia
(39 przypadkow), druga podaje informacje drugorzedne, ktore wyjasniaja sens opisanych zdarzen
(okoto 30 przypadkow) badz przygotowuja grunt pod kolejne wydarzenie (18 przypadkow).
Do tej ostatniej podgrupy (Setting the Scene) zalicza sig¢ Mk 1,35: ,,Other imperfects serve to set
the scene for events which follow: 1:21, 22, 35; 2:2, 13, 15 bis, 16; 3:2, 22, 32; 4:10; 5:3 bis, 4,
24 bis; 7:24. [...] These statements are not the point of the pericope, but they are helpful in un-
derstanding the context in which the events take place”, tamze, s. 11.
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37: uczniowie szukaja Jezusa). Po przybyciu na miejsce pustynne Jezus ,,zaczat
si¢ tam modli¢” (imperfectum poczatkowe lub inchoatywne) i gdy znajdowat
si¢ On w stanie modlenia sig, Piotr z towarzyszami poszli Go szuka¢ (aoryst
ingresywny). Wynika z tego, ze imperfectum proshuceto nie tylko daje do zro-
zumienia czytelnikowi, ze stan modlitwy Jezusa byt dlugotrwaly, ale sugeruje
zarazem, ze w tym samym przedziale czasu rozegrat si¢ epizod poszukiwania
Jezusa.

2. Uwagi filologiczne

(a) prwi — przystowek czasu (rzeczownik prwi): «wczesnie rano, o poranku,
o swicien. W NT wystepuje 12 razy, z czego az 6 razy w Ewangelii Markowe;j
(Mk 1,35; 11,20; 13,35; 15,1; 16,2.9). Jest to termin umowny (mozna by po-
wiedzie¢: techniczny) na oznaczenie ostatniej kwarty nocy, jak potwierdza
Mk 13,35: ,,Czuwajcie wige, bo nie wiecie, kiedy pan domu przyjdzie: z wie-
czora czy o pdhnocy, czy o pianiu kogutow, czy rankiem”. Inaczej niz Zydzi,
ktorzy dzielili por¢ nocna na trzy ,straze”, Rzymianie stosowali podziat
na cztery ,,straze”, po trzy godziny kazda: wieczor (od osiemnastej do dwudzie-
stej pierwszej), potnoc (od dwudziestej pierwszej do dwudziestej czwartej),
pianie kogutow (od dwudziestej czwartej do trzeciej) i ranek (od trzeciej do
szostej). Marek wybral przypuszczalnie rzymska praktyke mierzenia czasu,
poniewaz adresatami jego Ewangelii byli gtéwnie chrzescijanie nawroceni
z poganstwa, ktorzy zamieszkali w Rzymie. Podobnie jak noc, réwniez dzien
dzielono na cztery ,,godziny”: godzina pierwsza (od szostej do dziewiatej), go-
dzina trzecia (od dziewiatej do dwunastej), godzina szédsta (od dwunastej
do pigtnastej), godzina dziewiata (od pigtnastej do osiemnastej). Marek przy-
wiazuje duza wage do kwestii czasu i w poréwnaniu z pozostatymi Ewangeli-
stami podaje z wigksza precyzja chronologi¢ wydarzen, co dobrze obrazuje
np. opis meki Jezusa (Mk 15.25.33.34). ,,Okoto czwartej strazy nocnej”
uczniowie ujrzeli Jezusa kroczacego po jeziorze w czasie szalejacej burzy
(Mk 6,48). Podobnie jak epizod opisany w Mk 1,35, tak i to wydarzenie roze-
gralo si¢ wczesnym rankiem, a na pewno przed $witem, gdy byto jeszcze cal-
kiem ciemno (por. J 20,1: prwi skoriaj eti ousej; Maria Magdalena przyszta
do grobu Jezusa ,,rankiem, gdy bylo jeszcze ciemno; gdy panowata ciemno$c”).

(b) ennuca® — przystowek czasu: «noca, w ciemnosci(ach)». Ma forme licz-
by mnogiej rodzaju nijakiego i pochodzi od przymiotnika ennucoj — «nocny»
(en + nux — «w nocy»). Jest to termin niezwykle rzadki, ktory w Pismie Swie-
tym pojawia si¢ tylko raz (hapax legomenon), wtasnie w Mk 1,35.

(c) lian — przystowek modalny stopnia: «bardzo, niezwykle». W NT spotyka
sie¢ go 12 razy. U Marka wystepuje 4 razy (Mk 1,35; 6,51; 9.,3; 16,2), tyle samo

* Lekcje te poswiadczaja renomowane kodeksy: Kodeks watykariski (B) i Kodeks synajski
(x). Nalezy ja zatem uzna¢ za oryginalng w stosunku do wariantu ennucon (LXX 3 Mch 5,5),
ktory podaje pozniejszy Kodeks aleksandryjski (A). Wariant bizantyjski Mk 1,35 zostal przyjety
przez Textus receptus (1550).
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u Mateusza i tylko jeden raz u Lukasza. Fraz¢ o identycznej do Mk 1,35 kon-
strukcji zawiera wiersz Mk 16,2: ,bardzo wczesnym rankiem (lian prwi)” ko-
biety przyszly do grobu Jezusa. Troska o doktadne okreslenie czasu i miejsca
akcji jest jedna z typowych cech stylu Marka. Ewangelista ten ma zwyczaj du-
blowa¢ wyrazenia, ktore na pierwszy rzut oka tylko wydaja si¢ pleonastyczne,
aw rzeczywisto$ci pomagaja lepiej naswietli¢ tlo i okolicznosci wydarzen.
Gdyby zyt dzisiaj, Marek bytby niewatpliwie dobrym fotografem. W Mk 1,35
do pierwszej, generalnej notatki o ramach czasowych (prwi), Ewangelista dota-
czyt dwa kolejne przystowki (ennuca lian), ktore precyzuja sens poprzednie-
go®™. W ten sposob czytelnik otrzymat cenna informacje o tym, ze Jezus nie
tylko wstat z t6zka w trakcie ostatniej strazy nocnej, migdzy godzing trzecia
a sz6sta rano, ale ze wtedy bylo jeszcze bardzo ciemno, czyli na pewno przed
switem. Ten schemat (notatka ogoélna i objasnienie szczegdtowe) powtarza sig
wielokrotnie w drugiej Ewangelii (np. Mk 1,32; 2,20; 4,35; 14,12.30; 15,42)46.
(d) anastaj — imiestow czynny czasu przesztego dokonanego w mianowniku
trzeciej osoby liczby pojedynczej rodzaju meskiego: «po tym jak wstal; gdy
wstahy. Poniewaz nie pochodzi od tematu czasu terazniejszego, lecz od rdzenia
czasownika anisthemi (sens nieprzechodni: «wstawaé, podnosi¢ sig, zmar-
twychwstawacy; sens przechodni: «podnosi¢, wskrzeszacy), jest to participium
aoristi II lub mocne. Odpowiednikiem formy greckiej w jezyku polskim jest
imiestow przystowkowy uprzedni: ,,wstawszy”, ktory wskazuje na to, ze czyn-
no$¢ wstawania odbyla si¢ przed ta wyrazona w zdaniu nadrzednym (,,wy-
szed”)". W takiej formie rzadko wystepuje u Mateusza (tylko 2 razy), czeiciej
u Marka (Mk 1,35; 2,14; 7,24; 10,1; 14,60; 16,9), a najczesciej operuje nim
Lukasz (11 razy w trzeciej Ewangelii i 17 razy w Dziejach Apostolskich). Kon-
strukcja: anastaj w potaczeniu z czasownikiem ruchu jest dobrze znana w jezy-
ku hebrajskim i aramejskim, dla zaznaczenia przerwy w narracji badz zmiany
scenerii wydarzen®®. Nie jest to jednak cecha wylacznie semicka, poniewaz

45'S. LEGASSE, L’Evangile de Marc, Lectio Divina. Commentaires 5, t. 1, Paris 1997, s. 145,
przyp. 2. Akumulacja trzech przystowkow podkresla szczegdlna wage zdarzenia, jak trafnie
zauwazyt A. STOCK, The Method and Message of Mark, Wilmington (DE) 1989, s. 84: ,The
piling up of three adverbs indicates that something special is happening here”. Zob. R.H. GUN-
DRY, Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, Grand Rapids (MI) 1993, s. 93;
R.T. FRANCE, The Gospel of Mark. A Commentary on the Greek Text, The New International
Greek Testament Commentary 2, Grand Rapids (MI) — Cambridge (U.K.) 2002, s. 111: ,,an em-
phatic note”.

 Zob. szerzej: F. NEIRYNCK, Duality in Mark. Contributions to the Study of the Markan Re-
daction, BETL 31, Leuven 1972, 1988 s. 45-50. Innego zdania jest E. TROCME, L Evangile
selon saint Marc, Commentaire du Nouveau Testament 2, Genéve 2000, s. 54, wedhug ktorego
drobiazgowo$¢ Marka odzwierciedla styl mowy potocznej.

*7 Takie thumaczenie Mk 1,35 proponowala juz Biblia Jakuba Wujka (1599): .4 bardzo rano
wstawszy, wyszedt, i udat si¢ na miejsce pustynne, i tam si¢ modlit”. Przeklad ten jest moze
trochg archaiczny, lecz wierniej oddaje sens zdania greckiego.

48 Zob. A. BELANO, Il Vangelo secondo Marco..., dz. cyt., s. 129.
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frazy o analogicznej budowie spotka¢ mozna niejednokrotnie w dobrej grece
Fukasza®.

(e) exnlgen kai aphlgen — czasowniki ruchu w trybie oznajmujacym czasu
przesztego dokonanego (aoryst) trzeciej osoby liczby pojedynczej: ,,wyszedt
i poszedt”. Sa to czasowniki ztozone z czasownika prostego ercomai — «isc,
przychodzié, przybywac» i przedrostkow: przyimka ek (tutaj ex, poniewaz stoi
przed samogtoska), ktory wskazuje na ruch z wngtrza czego$ na zewnatrz, oraz
przyimka apo (zjawisko kontrakcji przed samogtoska), ktory wskazuje na ruch
od jakiego$ miejsca do celu™.

(f) eij erhmon topon — wyrazenie przyimkowe sktadajace si¢ z przyimka
wlasciwego ruchu do $rodka czegos$ eij, rzeczownika rodzaju meskiego topoj w
bierniku i przymiotnika rodzaju zenskiego erhmoj w roli przydawki: ,,na jakie$
miejsce pustynne”. Fraza erhmoj topoj jest typowa dla stylu §w. Marka®'. Ter-
min erhmoj (rzeczownik i pochodny od niego przymiotnik) wystgpuje w Ewan-
geliach 32 razy (48 razy w calym NT; jest to raczej niewiele w poréwnaniu
z Septuaginta, gdzie pojawia si¢ az 374 razy). Nie zawsze oznacza on pustyni¢
w pelnym tego slowa znaczeniu. Takimi byly niewatpliwie pustynia Sin
(J 6,31.49) 1 pustynia Edom (J 3,14), przez ktoére przeszli Izraelici po wyjsciu
z Egiptu. Na Pustyni Judzkiej prowadzit publiczng dziatalno$¢ Jan Chrzciciel
(Mk 1,4; Mt 3,1 — tylko tutaj pojawia si¢ nazwa wlasna tej pustyni; £k 3,2;
Mk 1,3; Mt 3,3; £k 3,4; J 1,23 = cytat Iz 40,3; Mt 11,7; Lk 7,24; zob. J 15,4).
Byta ona roéwniez miejscem kuszenia Jezusa przez szatana (Mk 1,12.[13];
Mt4,1; Lk 4,1). Przypuszczalnie znaczenie dostowne pustyni odnosi si¢ do
miejsca objawienia si¢ falszywego mesjasza (Mt 24,25). Nie mozna tez wyklu-
czy¢, ze pustynia z przypowiesci Jezusa (Lk 15,4) oznacza Pustyni¢ Judzka, na
ktorej do dzisiaj Beduini wypasaja swoje trzody™”. Sens ewidentnie przeno$ny

4 The construction is Semitic, but not exclusively so”, V. TAYLOR, The Gospel According to
St. Mark..., dz. cyt., s. 183; J. MATEOS, F. CAMACHO, E! Evangelio de Marcos. Andlisis lingiistico
y comentario exegetico, t. 1, Madrid 1993, s. 168.

0 Marek czesto wspomina o ,,wyj$ciu” Jezusa (Mk 2,13; 5,2; 6,1.34; 7,31; 8,27; 11,11).
W przypadku Mk 1,35 ,,wyjscie” — mocno uwypuklone za sprawa hendiadysu (exhlgen kai a
phlgen) — moze dotyczy¢ tak domu (wyszedt na zewnatrz), jak i granic miasta (wyszedl poza
Kafarnaum). Zob. R. PESCH, Das Markusevangelium, t. 1: Einleitung und Kommentar zu Kap.
1,1-8,26, Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament [ThKNT ] 2, cz. 1, Freiburg
i.Br. 1 in. 1976, s. 138. Obydwie opcje sa dopuszczalne, cho¢ pierwsza wydaje si¢ logiczniejsza.
By¢ moze z tego wzgledu Kodeks watykanski (B), dla utatwienia zrozumienia sensu tekstu pomi-
nat kai aphlgen; zob. A. PLUMMER, The Gospel According to St. Mark, dz. cyt., s. 73. Podobnej
korekty stylistycznej dokonat juz wczesniej Lukasz w paralelnym wierszu Lk 4,42. S. LEGASSE,
L 'Evangile de Marc, t. 1, dz. cyt., s. 145, przyp. 4, sugeruje natomiast, ze exhlgen dotyczy mia-
sta, nie domu; takie samo znaczenie ma czasownik exercomai w Mk 1,38; tamze, s. 147, przyp.
19.

31 Zob. U.W. MAUSER, Christ in the Wilderness. The Wilderness Theme in the Second Gospel
and its Basis in the Biblical Tradition, Studies in Biblical Theology 19, London 1963, s. 104-105.

32 Septuaginta thumaczy za pomoca erhmoj hebrajski wyraz midbar. W Biblii hebrajskiej jest
to jedno z czterech najcze$ciej uzywanych stow na okreslenie pustyni. Midbar wywodzi si¢
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znajdujemy w Mt 23,38. W pozostatych przypadkach erhmoj wskazuje zwy-
czajnie na teren niezamieszkaly, bezludny badz odosobniony (Mk 6,35;
Mt 14,15: miejsce ,,puste, opustoszate”). Na takim wlasnie pustkowiu odbyto
si¢ pierwsze rozmnozenie chleba (Mk 6,31.32; Mt 14,13; por. Lk 9,12),
tak samo jak i drugie (Mk 8,4; Mt 15,33: erhmia). W takich miejscach Jezus
modlit si¢ (Mk 1,35; Lk 4,42: bez wzmianki o modlitwie) i zazywat chwil wy-
tchnienia, chroniac si¢ przed zbyt natarczywym tlumem (Mk 1,45). Podobne
znaczenie ma forma liczby mnogiej ,,miejsca pustynne”. Posluguje si¢ nia wy-
tacznie Lukasz na okreSlenie miejsc, w ktorych zyt Jan Chrzciciel (Lk 1,80),
gdzie miatl zwyczaj modli¢ si¢ Jezus (Lk 5,16) i dokad duch nieczysty porywat
cztowieka opgtanego (Lk 8,29).

(g) proshuceto — czasownik ztozony (przedrostek: przyimek proj +
eucomai®) w trybie oznajmujacym czasu przesztego niedokonanego (imperfec-
tum) trzeciej osoby liczby pojedynczej: ,,i tam si¢ modlil”. Taka sama forma
imperfectum wystepuje w Mk 14,35 (Lk 22,41.[44]), gdzie rOwniez jest mowa o
modlitwie Jezusa (zob. ponadto Lk 18,11: modlitwa faryzeusza w $wiatyni).
Przystowek ekel — «tam» (w sensie: «w tamtym miejscu») uwydatnia jeszcze
bardziej informacje¢ podana wczesniej, a mianowicie, ze Jezus, po przybyciu
na pustynig, w tym witasnie miejscu spedzit czas na modlitwie.

IV. KOMENTARZ TEOLOGICZNY

Ewangelista Marek wyraznie zaznacza, ze Jezus poszedt si¢ modli¢ ,,nad ra-
nem, gdy jeszcze bylo ciemno”, i ze §wiadomie wybrat do tego miejsce ustron-
ne: ,,udat si¢ na miejsce pustynne”. Gdy uczniowie spostrzegli, ze Jezus oddalit
si¢ samotnie, poszli za Nim (w. 36) i donie$li Mu o ludziach, ktérzy czekali na
Niego (w. 37). Wtedy Jezus wyznatl im, ze musza odwiedzi¢ rowniez inne miej-
scowosci, gdyz Jego powolaniem bylo gloszenie wszystkim Dobrej Nowiny
(ww. 38-39). Jak wynika z najblizszego kontekstu Mk 1,35, w rozwazaniu tego
wiersza nalezy koniecznie uwzgledni¢ trzy aspekty: czas, miejsce i cel modli-
twy Jezusa.

od rdzenia semickiego dabar, ktéry ma prymitywne znaczenie: «gnac¢, goni¢, pedzi¢ przed soba»
i oznacza miejsce, dokad wyganiano bydlo. Stowo to zatem niekoniecznie oznaczato pustynig
piaskowa pozbawiona roslinnosci. Chodzito raczej o teren bezludny, ktoéry stwarzat wystarczaja-
co dogodne warunki do wypasu bydta. Zob. tamze, s. 18.

33 Czasownik prosty eucomai pojawia si¢ w NT 7 razy (nigdy w Ewangeliach), przy czym tyl-
ko w 2 Kor 13,7.9 1 Jk 5,16 oznacza modlitwg. W starozytnosci grecko-poganskiej byt to termin
techniczny, za pomoca ktorego okreslano wezwanie skierowane do jakiego$ bostwa;
zob. H. SCHONWEISS, Gebet, w: L. COENEN I IN. (red.), Theologisches Begriffslexikon zum Neuen
Testament, t. 1, Wuppertal 1986%, s. 426. Biblijny stownik modlitwy, choé rzadko korzysta z tego
terminu, niemniej jednak cechuje si¢ wielkim bogactwem i réznorodnoscia.



MODLITWA PORANNA JEZUSA (Mk 1,35) 25

1. Nocna modlitwa Jezusa w optyce biblijnej

Pomimo obszernej notatki chronologicznej Mk 1,35 trudno doktadnie usta-
li¢, o jakiej porze Jezus wymknat si¢ niepostrzezenie z domu Szymona i An-
drzeja. Jezeli zatozymy, Ze epizod ten, jak i dwa poprzednie (ww. 29-31; 32-
34), stanowit fragment pierwotnej katechezy Piotrowej, na ktorej oparta zostata
Ewangelia $w. Marka™, woéwczas informacja dotyczaca czasu odnosi si¢
do chwili odkrycia nieobecno$ci Jezusa przez Apostota (w. 36). Jezus musiat
zatem wyj$é z domu znacznie wezesniej, jeszcze w nocy”.

Jak juz mieliSmy okazje zauwazy¢ powyzej, w czasach Chrystusa rozpo-
wszechniona byta praktyka modlitwy porannej (i wieczornej). W srodowisku
palestynskim prawie nieznany byl natomiast — poza wspdlnotag z Qumran —
zwyczaj modlitwy nocnej. Skoro wigc Marek uznat za stosowne sprecyzowac,
ze bylo jeszcze bardzo ciemno, najwyrazniej chcial tym podkresli¢ wyjatkowy
charakter modlitwy Jezusa®®. Nie wydaje si¢ jednak, aby Zrédlem inspiracji

> Papiasz, biskup Hierapolis (ok. 130 r.), jako pierwszy nazwat Marka ,,thimaczem” $w. Pio-
tra (zob. EUZEBIUSZ, Historia Kosciota, 111, 39,15). Inni pisarze wczesnochrzescijanscy (Ireneusz,
Klemens Aleksandryjski, Tertulian, Orygenes, Hieronim) réwniez twierdzili zgodnie, ze Marek
spisal katechezg Piotrowa. Wspodtczesna egzegeza jest podzielona w tym wzgledzie. Zob. S.
KUTHIRAKKATTEL, The Beginning of Jesus’ Ministry According to Mark’s Gospel (1,14-3,6). A
Redaction Critical Study, Analecta Biblica [AnBib] 123, Roma 1990, s. 156-157. Np. R. PESCH,
Ein Tag vollmdchtigen Wirkens Jesu in Kapharnaum (Mk 1,21-34.35-39), Bibel und Leben
9(1968), s. 261-271, reprezentuje poglad, ze Mk 1,35-39 wywodzi si¢ z wczesniejszej tradycji,
natomiast J. Gnilka sadzi, ze byloby lepiej uznac ten tekst — z racji jego stylu i tematyki — za
owoc kompozycji Marka. ,,Die befriedigendste Losung ist, 35-39 als markinische Komposition zu
begreifen”, J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus, t. 1, dz. cyt., s. 88. Podobne stanowisko
przyjmuje M. WICHELHAUS, Am ersten Tage der Woche. Mk. 1,35-39 und die didaktischen Ab-
sichten des Markus-Evangelisten, Novum Testamentum 11(1969), s. 61. Biblisci dalecy sa takze
od konsensusu w kwestii tradycji i redakcji Mk 1,35, co dobrze streszcza E. MANICARDI, /] cam-
mino di Gesu nel Vangelo di Marco, AnBib 96, Roma 2003, s. 55, przyp. 21: ,.E difficile dire se
si tratti di un versetto tradizionale o di un lavoro redazionale di Mc”.

55 V. TAYLOR, The Gospel According to St. Mark..., dz. cyt., s. 182-183, tak oddaje sens
trzech przystowkow w Mk 1,35: ,,At an early hour, while it was still night”. Zob. W.L. LANE, The
Gospel According to Mark. The English Text, with Introduction, Exposition and Notes, New
International Commentary on the New Testament 2, Grand Rapids (MI) 1974, przedruk: 1979, s.
80.

% Prayer in the very early morning hours of the day may have been part of the pattern of Je-
sus’ life — which would suggest that He was more pious than other Jews. And this is probably
why such an early time for prayer is mentioned by Mark”, I.LH. MARSHALL, Jesus — Example and
Teacher of Prayer in the Synoptic Gospels, w: RIN. LONGENECKER (red.), Into God’s Presence,
dz. cyt., s. 116-117. Jak stusznie zauwaza M. GALIZZI, Vangelo di Marco. Commento esegetico-
spirituale, Torino 1993, s. 38: ,,[le indicazioni temporali] ci impediscono di scorgervi la semplice
abitudine ebraica della preghiera mattutina”. Podobnie S. LEGASSE, L’ Evangile de Marc, t. 1, dz.
cyt., s. 145: ,.est inutile de vouloir associer [la priere de Jésus] a quelque heure de la priére juive:
tout le monde dort encore!”. O zerwaniu przez Jezusa z rodzima tradycja wzglegdem umownych
godzin modlitwy pisal juz J. JEREMIAS, Das tdgliche Gebet im Leben Jesu und in der dltesten
Kirche, w: tenze, Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte, Gottingen
1966, s. 76.
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byt tutaj styl zycia essenczykow, o ktorych nie ma skadinad wzmianki w Ewan-
geliach. Jak na religijnego Zyda przystato, dla Jezusa wzorem do nasladowania
musiato by¢ stowo Boze.

W tradycji biblijnej pierwszym obowiazkiem cztowieka na rozpoczecie no-
wego dnia jest modlitwa. Dlatego psalmista, zmuszony stawi¢ czoto podstep-
nym wrogom, zwraca si¢ rano do Boga z blaganiem o wskazanie mu wlasciwe;j
drogi: ,,Ustysz, Panie, moje stowa, zwrdé¢ na moj jezyk uwage; natez stuch
na glos mojej modlitwy, moj Krélu i Boze! Albowiem Ciebie btagam, o Panie,
styszysz moj glos od rana (to prwi), od rana (to prwi) przedstawiam Ci prosby
i czekam” (Ps 5,2-4); ,,Ja za$, o Panie, wotam do Ciebie i rano (to prwi) modli-
twa moja niech do Ciebie dotrze” (Ps 88 [87],14). Rowniez Stuga Panski
w trzeciej piesni deklaruje swoja wiernos¢ i postuszenstwo wobec stowa Boze-
go, ktore rankiem inspiruje Jego poczynania: ,,Pan Bog mnie obdarzyt jezykiem
wymownym, bym umial przyj$¢ z pomocg strudzonemu, przez stowo krzepiace.
Kazdego rana (prwi) pobudza me ucho, bym stuchat jak uczniowie” (Iz 50,4).
Z kolei inny bohater biblijny, Hiob, sktadat zawsze o $§wicie ofiar¢ przebtagal-
na: gdy mijat czas ucztowania jego synoéw i corek, ,,wstawat wczesnym rankiem
(anistamenoj to prwi) i sktadat catopalenie stosownie do ich liczby” (Hi 1,5).

W Psalmach poranek jest szczego6lna pora Bozej pomocy. Na to przekonanie
miata wplyw niewatpliwie obserwacja natury (przej$cie ciemno$ci w Swiattosc,
wschod stonca) i 0Owczesne zwyczaje sadownicze (2 Sm 15,2), ale nade wszyst-
ko pamig¢ zbawczego dziatania Boga w historii ludu wybranego (Wj 14,27
1 Krl 3,20.22; 2 Krl 19,35; 1z 37,36)°’. Podobnie jak Miasto Swiete, dla ktorego
obecnos¢ Boga jest rekojmia zbawienia: ,,Bog jest w jego wnetrzu, wigc sig nie
zachwieje; B6g mu pomoze o brzasku poranka (to proj prwi)” (Ps 46 [45],6),
rowniez psalmista zywi gleboka nadziejg, ze o poranku jego prosby zostana
wystuchane: ,rankiem (to prwi) bede si¢ weselic z Twojej taskawosci”
(Ps 59 [58],17); ,,Nasy¢ nas z rana (to prwi) Twoja taskawoscia” (Ps 90
[89],14a); ,.Spraw, bym z rana (to prwi) doznat Twojej taski, bo w Tobie po-
ktadam nadzieje” (Ps 143 [142],8a; zob. 17 [16],15; 30 [29],6; Lm 3,23)°.

O ile poranek jest stosownym czasem modlitwy i oczekiwaniem na Boze mi-
losierdzie, noc jawi si¢ z kolei jako swoiste przygotowanie do modlitwy poran-
nej. Niejednokrotnie psalmista, bolesnie doswiadczony cierpieniem, uzala si¢
w nocy przed Bogiem, ale réwniez stawi Go i wielbi za Jego wierne wsparcie:
»Za dnia udziela mi Pan swojej taski, a w nocy (nuktoj) Mu $piewam, stawie

37 Zob. J. ZIEGLER, Die Hilfe Gottes ,,am Morgen”, w: H. JUNKER, G.J. BOTTERWECK (red.),
Alttestamentliche Studien. Friedrich Notscher zum sechzigsten Geburtstage, Bonner biblische
Beitrdge 1, Bonn 1950, s. 281-288.

38 Dary Boze otrzymuje si¢ rankiem, tak jak manne na pustyni (Wj 16,21). Znane przystowie
ludowe: ,,Kto rano wstaje, temu Pan Bog daje” dotyczy owocnej pracowitosci, ale mozna je
odnie$¢ rowniez do modlitwy porannej, w ktorej Bog zsyla ludziom swoje btogostawienstwo
i madre natchnienia. Bez wsparcia Bozego trud wczesnego wstawania moze okazac si¢ bowiem
daremny (Ps 127 [126],2).
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(wznosz¢ modlitwe do) Boga mego zycia” (Ps 42 [41],9); ,,Panie, m6j Boze,
za dnia wotam, noca (en nukti) si¢ zalg przed Toba” (Ps 88 [87],2); ,,Dobrze
jest dzigkowaé Panu i $piewacé imieniu Twemu, o Najwyzszy: glosi¢ z rana
(to prwi) Twoja taskawos¢, a wiernos¢ Twoja nocami (kata nukta)” (Ps 92
[91],2-3; zob. 16 [15],7; 22 [21],3: ,,Boze mdj, wotam przez dzien i nie odpo-
wiadasz, [wotam] i noca [nuktoj], a nie zaznaje spokoju™’; 63 [62],2.7; 77
[76],3.7; Hi 35,10).

Postawa psalmisty jasno pokazuje, ze jego praktyki modlitewne daleko wy-
kraczaty poza umowne ramy czasowe® . Nie tylko bowiem modlit si¢ on rano,
ale takze w nocy, ubiegajac nadej$cie poranka: ,,Noca (en nukti) pamigtam
o Twoim imieniu, Panie. [...] Wstaj¢ o potnocy (mesonuktion), aby Cig wielbi¢
za stuszne Twoje wyroki! [...] Wyprzedzam wschod stonica (en awria) i bla-
gam; poktadam ufno$¢ w Twoich stowach. Moje oczy wyprzedzaja swit (proj
orgron), aby rozwaza¢ Twoje stowa” (Ps 119 [118],55.62.147-148); ,,Zbudz sig,
duszo moja, zbudz harfo i cytro! Chce obudzi¢ jutrzenke (orgrou)”
(Ps 57 [56],9 = 108 [107],2-3). Dobra syntez¢ zachowanie religijnego psalmisty
podaje nastgpujaca maksyma sapiencjalna: ,,W dzigkowaniu Tobie trzeba wy-
przedzaé stonce (fganein ton hlion) i wobec Ciebie stawa¢ o $witaniu (do-
stownie: przed wschodem $wiatta — proj anatolhn fwtoj)” (Mdr 16,28).

W tradycji biblijnej poranne wstawanie do modlitwy jest réwnoznaczne
z szukaniem Bozej madrosci: ,,Kto dla niej wstanie o §wicie (0 orqrisaj),
ten si¢ nie natrudzi, znajdzie ja bowiem siedzaca u drzwi swoich” (Mdr 6,14);
,Madros¢ wywyzsza swych syndw i ma pieczg o tych, ktérzy jej szukaja. Kto ja
mitluje, mituje zycie, a ktérzy dla niej wstaja o Swicie (0 orgrizontej), beda
napehieni weselem” (Syr 4,11-12; zob. 6,36; 32,14: , Ktérzy dla Niego wstaja o
$wicie (0i orgrizontej), znajda [Jego] upodobanie™)®'.

59 Wotaé do Boga ,,dniem i noca”, czyli nieustannie. Zob. Ne 1,6; 2 Mch 13,10; Lm 3,49;
1k 2,37; 18,7, Dz 26,7; 1 Tes 3,10; 1 Tm 5,5.

5 Modlitwy prywatne odmawiano z reguly wieczorem, rano i w poludnie, o czym byta juz
mowa powyzej. Zob. Jdt 12,5-8; Ps 55 [54],17-18; Dn 6,11c.14c.

8! W Biblii greckiej (LXX) czasownik orqrizw — «wstawaé, przychodzi¢ (do kogo$), zjawia¢
si¢ (u kogos) wczesnie (rano)», niejednokrotnie odnosi si¢ takze do rannego wstawania w celach
religijnych. Mojzesz wstal wczesnie (orgrisaj to prwi) i zbudowat ottarz u stép gory Synaj
(Wj 24,4); wstawszy wczeSnie (orqrisaj), Aaron zltozyt wraz z ludem catopalenia na oltarzu
przed posagiem zlotego cielca (Wj 32,6); Mojzesz, wstawszy wezesnie (0rqrisaj), wstapil na
gore, by odebra¢ z rak Pana tablice kamienne (Wj 34,4); Izraelici, wstawszy wczesnie rano (0rq
risantej to prwi), zamierzali wstapi¢ na szczyt gory (Lb 14,40); lud Izraecla wstal wczednie
(wrgrisen) i zbudowal w Betel oftarz, na ktorym ztozono catopalenia i ofiary biesiadne
(Sdz 21,4); Elkana i Anna wstali wcze$nie rano (orgrizousin to prwi) i pokfonili si¢ Panu
(1 Sm 1,19); krol Ezechiasz wstat wezeé$nie (wrgrisen) i udat si¢ do przybytku Panskiego, by go
oczysci¢ (2 Krn 29,20); Juda wraz z ludem wstali weze$nie rano (wrgrisan to prwi) i dokonali
oczyszczenia $wiatyni (1 Mch 4,52); ,,Boze, mdj Boze, do Ciebie przychodzg wczesnie (orqrizw)
[...]” (Ps 63 [62],2; zob. 78 [77],34); Bildad radzi Hiobowi zjawiaé si¢ wcze$nie (orqrize) u
Pana, by prosi¢ Go o taske (Hi 8,5); ,,w nocy $pieszy (ek nuktoj orgrizei) moja dusza do Ciebie,
0 Boze” (Iz 26,9; por. LXX Ody 5.9); ,,w swym nieszczesciu begda przychodzili do Mnie wcze-
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Madro$¢ Boza objawia si¢ w Jego Prawie. Kto zatem pragnie je rozwazaé
i kierowaé si¢ nim w zyciu, ,,postara si¢ pilnie, by od samego ranka zwrocié
swoje serce (orgrisai) do Pana, ktory go stworzyl, i przed Najwyzszego zanie-
sie swa prosbe. Otworzy usta swe w modlitwie i btaga¢ bedzie za swoje grze-
chy” (Syr 39,5).

Na podstawie tak licznych swiadectw starotestamentowych wydaje si¢ wiel-
ce prawdopodobna hipoteza, wedle ktorej inspiracja dla modlitwy nocnej Jezusa
byl przyktad postaci biblijnych, a zwlaszcza psalmisty. Postawa modlitewna
Jezusa jest doskonalym odzwierciedleniem zycia czlowieka madrego, ktory
wiernie kroczy §ladem madro$ci Bozej i respektuje Jego Prawo. W oczach Mar-
ka, ktory w wierszu Mk 1,35 uwypuklil fakt porannej modlitwy Jezusa, przy-
ktad Syna Bozego powinien zatem stanowi¢ wzor do nasladowania dla Jego
wyznawcow ™.

2. Samotne miejsce modlitwy

Marek stosuje erhmoj w dwojaki sposob: jako rzeczownik w znaczeniu abso-
lutnym (Mk 1,3.4.12.13) i jako przymiotnik w roli przydawki (Mk 1,35.45;
6,31.32.45). W pierwszym wypadku termin ten przybiera u Marka gleboki sens
teologiczny: jest to miejsce, z ktorego bierze swoj poczatek nowa era zbawienia
zwiazana z przyj$ciem Mesjasza (chrzest i kuszenie Jezusa na pustyni). W dru-
gim wypadku erhmoj ma, a przynajmniej tak si¢ wydaje, znaczenie potoczne:
teren niegoscinny i odludny, gdzie Jezus szuka zjednoczenia z Bogiem w sa-
motnej modlitwie.

Miejsce pustynne kontrastuje z Kafarnaum — miastem wypetionym ttumem
ludzi i ich gwarem. Wynika z tego, ze opuszczenie przez Jezusa Kafarnaum
oznacza nie tylko naturalny dystans przestrzenny czy geograficzny, ktory dzieli
miasto od pustyni, ale podkresla zarazem jakosciowa rdznicg, jaka znamionuje
te dwa przeciwstawne Srodowiska: pulsujace zyciem Kafarnaum a samotne
bezludzie. Co wigcej, nocna wyprawa Jezusa poza granice miasta daje jasno
do zrozumienia, ze erhmoj topoj stwarzatlo o wiele dogodniejsze warunki

. .. . 63
do rozmowy z Bogiem niz rozkrzyczane miasto”".

$nie (orgriousi)” (Oz 5,15). W NT orqrizw wystepuje jedynie w Lk 21,38: ,,A wczes$nie rano
caly lud $pieszyt (wrgrizen) [do Jezusa], aby Go stucha¢ w $wiatyni”. Réwnie rzadko pojawia sig
rzeczownik 0rqroj — «$wit, brzask, wczesny ranek» (Lk 24,1; J 8,2; Dz 5,21).

62 Na katechetyczno-paradygmatyczna funkcje Mk 1,35 (drugorzedna, wedlug S. LEGASSE,
L’Evangile de Marc, t. 1, dz. cyt., s. 145, przyp. 7) zwrocit szczegdlna uwage W. KIRCHSCH-
LAGER, Jesu Gebetsverhalten als Paradigma zu Mk 1,35, Kairos 20(1978)4, s. 303-310. Zob.
L.W. HURTADO, Mark, New International Biblical Commentary 2, Peabody (MA) 1989, s. 29; J.
GNILKA, Das Evangelium nach Markus, t. 1, dz. cyt., s. 88, ktory watpi zarazem, aby Marek miat
na mysli inne niz ten motywy: ,,Vielmehr will der Evangelist das Besondere des Tuns Jesu he-
rausstellen”.

83 Sygnalizuje to réwniez pozycja emfatyczna przystowka ekei. Zob. ponadto R.H. GUNDRY,
Mark..., dz. cyt., s. 93, ktory opierajac si¢ na stownictwie Marka, dopatruje si¢ réznicy migdzy
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Wybdr miejsca modlitwy przez Jezusa moze wydawac sig¢ dziwny. Jak wia-
domo bowiem, w czasach biblijnych (i nie tylko) pustynia budzita mieszane
skojarzenia®. Postrzegano ja jako siedlisko ztych duchow i wszelkiego rodzaju
zta, nieprzyjazny teren, na ktérym czlowiek musi toczy¢ ustawiczna walke
o przetrwanie z sitami natury, gdzie doznaje uczucia gtodu, pragnienia i krucho-
Sci istnienia. Jezeli biblijny ogréd Eden, mocno nawodniony i poro$nigty bujna
roslinnos$cia, jest symbolem zycia i blogostawienstwa Bozego, to pustynia jawi
si¢ jako symbol grzechu, $mierci i kary Bozej. Historia Wyj$cia narodu wybra-
nego z Egiptu do Ziemi Obiecanej doskonale obrazuje wszystkie negatywne
cechy pustyni. Ale pokazuje zarazem, ze obok aspektow negatywnych pustynia
ma réwniez symbolike pozytywna. Czterdziestoletnia wedréwka Izraelitow
przez pustyni¢ byta sprawdzianem wiernosci Bogu, koniecznym etapem proby i
walki z pokusami, zbawiennym czasem pokuty i odrodzenia. Nar6d wybrany
wyszedl zwycigsko z tego dramatycznego doswiadczenia, a kulminacja jego
tutaczki po pustyni byto odnowienie przymierza z Bogiem i nadanie Prawa na
gorze Synaj. Nie moze wige dziwi¢, ze w pozniejszym okresie zaczgto ideali-
zowac zycie Izraelitow na pustyni synajskiej, a prorocy zapowiadali powtorke
tego doswiadczenia jako okazje¢ do odnowy i oczyszczenia Izraela — grzesznej
oblubienicy Jahwe: ,,chcg ja przyngci¢, na pustynig ja wyprowadzi¢ i mowic do
jej serca” (Oz 2,16; zob. 12,10; 1z 35,3-10; 40,3-4; 41,17; 49,9-12; Jr 31,2-3.9;
Ez 20,35; 34,25).

Wedlug Biblii zatem, cho¢ zabrzmi to paradoksalnie, pobyt na pustyni,
w tym najbardziej niego$cinnym miejscu na ziemi, prowadzi do zjednoczenia
z Bogiem i sprzyja regeneracji duchowej cztowieka. Przemawia za tym rowniez
przyktad wielu postaci biblijnych, ktére doznaly pozytywnych skutkow w ze-
tknigciu z pustynia: niewolnica Sary — Hagar (Rdz 16,7; 21,19), Mojzesz
(Wj 3,1-4,17), prorok Eliasz (1K1l 19,4-18). Do ich grona dotaczyl pdzniej Jan
Chrzciciel, dla ktoérego pustynia stala si¢ miejscem pustelniczego zycia i przy-
gotowania do misji ukierunkowanej na przyjscie Mesjasza (Lk 1,80; Mk 1,2-8;
Mt 11,7). Na pustyni wreszcie pojawit si¢ Jezus, gdzie zostal poddany cigzkiej
probie (kuszenie przez szatana); tam réwniez miat zwyczaj modli¢ si¢ i rozma-
wia¢ w samotnosci z Ojcem.

»Miejsce pustynne”, dokad Jezus udal si¢ w nocy na modlitwe, nie odpowia-
da oczywiscie pustyni w sensie dostownym, gdyz w owym czasie tereny wokot
Kafarnaum byty uprawiane. Chodzi po prostu o miejsce ustronne, ktore posia-
dalo jednak pewne atrybuty pustyni (obszar bezludny i oddalony od siedzib
ludzkich). Znajduje to potwierdzenie w dwoch innych tekstach Marka

,,Wyjsciem” Jezusa z domu Piotra i z Kafarnaum (exhlqgen), a Jego ,,odejsciem” czy ,,oddaleniem
si¢” od ttumow (aphlgen).

64 Z bogatej literatury na ten temat, zob. np.: S. HALAS, Pustynia miejscem préby i spotkania
z Bogiem. Wybrane zagadnienia biblijnej teologii pustyni, Krakow 1999.
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(Mk 1,45; 6,31-33), spokrewnionych pod wzgledem formalnym z Mk 1,35%.
Mozemy w nich wyréznié trzy cechy wspoélne: (a) wzmiankg o odejsciu Jezusa
na miejsce pustynne poprzedza zawsze opowiadanie o nauczaniu i dziatalnosci
cudotworczej (Mk 1,21-22.23-34; 1,38-39.40-44; 6,12-13.30); (b) w kazdym
tekscie jest mowa o wycofaniu si¢ na ustronie z dala od ludzi — Mk 1,35: Jezus
,»wyszedt 1 udat si¢ na miejsce pustynne”; Mk 1,45a: ,,Jezus nie mogt juz jawnie
wejs¢ do miasta, lecz przebywal w miejscach pustynnych”; Mk 6,31.32:
,P0jdZcie wy sami osobno na miejsce pustynne. [...] Odptyngli wigc todzia
na miejsce pustynne, osobno”; (¢) wies¢ o naglym odejsciu Jezusa i Jego
ucznidow wywotuje reakcje thumdéw, ktéore rozpoczynaja poszukiwania
(Mk 1,36-37; 1,45b; 6,33).

Opierajac si¢ na bliskich zwiazkach tematycznych, jakie tacza ze soba te trzy
teksty, mozna stusznie zatozy¢, ze w Mk 1,35 Jezus $wiadomie opuscil noca
zacisze domowe i udat si¢ na miejsce pustynne, czyli pokrewne temu, gdzie u
zarania swojej misji stanal oko w oko z szatanem i zmierzyt si¢ z diabelskim
kuszeniem (Mk 1,12-13)%. W ten sposéb Marek podpowiada niejako czytelni-
kowi, ze samotna modlitwa Jezusa w miejscach pustynnych byta swego rodzaju
odnowieniem doswiadczenia pierwszej proby na pustyni i Jezus byt nieraz zmu-
szony przeciwstawi¢ si¢ pokusie, ktora tym razem przybrata konkretny ksztaltt
w zachowaniu ludzi zafascynowanych Jego nauka i czynami®’.

3. Motywy i tres¢ modlitwy Jezusa

Dlaczego Jezus poszedt si¢ modli¢ noca w miejsce pustynne? Biblisci udzie-
laja r6znych odpowiedzi na to pytanie. Jedni widza w tym fakcie naturalng
sktonno$é Jezusa do modlitwy i zjednoczenia z Bogiem®. Drudzy motywuja to
niezwykla poboznoscia Syna Bozego, ktéra znalazta swe odbicie w tresci mo-

85 Zob. U.W. MAUSER, Christ in the Wilderness..., dz. cyt., s. 105-107. Autor ten udowadnia
w przekonujacy sposob, ze analogiczng do pustyni rolg petnia w Ewangelii §w. Marka dwa inne
miejsca: gory i morze.

6 The passages which speak of «a wilderness place» thus refer back to the prologue
to the Gospel, with its distinctive wilderness-theology”, W.L. LANE, The Gospel According
to Mark..., dz. cyt., s. 81.

7 W takim $wietle nalezy wigc polemizowaé z twierdzeniem, ze ,,miejsca pustynne” stanowi-
ly w oczach Marka oazg ciszy i spokoju, jak uwaza np. C.E.B. CRANFIELD, The Gospel According
to Saint Mark, The Cambridge Greek Testament Commentary 2, Cambridge 1959, przedruk:
1985, s. 89.

68 La priére de Jésus, aprés cette journée si remplie, et sans qu’il ait & implorer une grace
speciale, marque 1’inspiration normale de son dme”, M.J. LAGRANGE, Evangile selon saint Marc,
Etudes Bibliques, Paris 1929, s. 27. Uwaza przy tym za przesadna opinie, jakoby Jezus poszedt
si¢ modli¢, aby przemysle¢ nowa sytuacj¢ i zmierzy¢é si¢ z nia (sukcesy taumaturgiczne).
D.J. HARRINGTON, The Gospel According to Mark, w: R.E. BROWN 1 IN. (red.), The New Jerome
Biblical Commentary, Englewood Cliffs (NJ) 1990, s. 601: ,,His motive for withdrawing appears
to have been communion with God”.
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dlitwy skierowanej do Ojca®. Jeszcze inni upatruja tutaj Eotrzebe; wyciszenia
i stworzenia odpowiedniego klimatu do rozmowy z Bogiem .

Wielu komentatoréw przyrownuje nocne wyjscie Jezusa do ,ucieczki”,
wskazujac na jej rozmaite przyczyny: superaktywny tryb zycia Jezusa w minio-
nym dniu, niezdrowy entuzjazm ludu wywotany widokiem cudownych uzdro-
wien, niezrozumienie ze strony uczniow’'. Takie ujecie modlitwy Jezusa jest
pozornie mozliwe, gdyz w intencji Ewangelisty Mk 1,35 wiaze si¢ bezposred-
nio z epizodem Mk 1,32-34. Wydaje si¢ jednak, ze naczelna przyczyna — ktéra
wszystkie inne jedynie uzewnetrznity — lezala gdzie indziej, a mianowicie
w mesjanskiej godnosci Jezusa. W rzeczywistosci bowiem, o ile przyjmiemy
za shuszna hipoteze¢ na temat Markowego watku kuszenia na pustyni, Jezus
nie uciekat przed niczym, wrecz przeciwnie, §wiadomie wybieral pustkowia,
by tam zmierzyc¢ si¢ z kolejnymi pokusami szatanskimi, ktore mialty Go odwies¢
od realizacji powierzonej Mu misji’>.

Ewangelia Marka zawiera trzy wzmianki o modlitwie Jezusa (proseucomai):
pierwsza znajduje si¢ na poczatku publicznej dziatalnosci Jezusa (Mk 1,35),
druga w $rodkowej fazie Jego misji w Galilei (Mk 6,46) i trzecia na krotko
przed jej zakonczeniem (Mk 14,32-42). Za kazdym razem sceneria modlitwy
jest podobna: pora nocna lub wieczorna, miejsce ustronne (pustkowie, gora,
ogrod za miastem) i samotnos¢ Jezusa, ktory nawet w Getsemani, pomimo

5 L. PIROT, Evangiles de S. Matthieu et de S. Marc, La Sainte Bible 9, Paris 1935, s. 418 ob-
jasnial, ze modlitwa Jezusa zawierala dwa aspekty: modlitwe pochwalna i uwielbienia oraz pros-
bg o wsparcie. Podobny poglad wyrazit H.B. SWETE, The Gospel According to St. Mark. The
Greek Text with Introduction, Notes and Indices, London 1898, 1927°, s. 26. W. HENDRIKSEN,
Exposition of the Gospel According to Mark, New Testament Commentary, Grand Rapids (MI)
1987, s. 71: It may well have been a thanksgiving for blessings already received and a petition
for strenght [...]”. Zob. takze: R.H. GUNDRY, Mark..., dz. cyt., 93-94.

70 Jesus seeks a deserted place in order to pray fully and alone [...]. Mark may think of Him
as praying aloud”, S.E. JOHNSON, A Commentary on the Gospel According to St. Mark, Harper’s
NT Commentaries 2, Peabody (MA) 1988, s. 50; ,Here [...] [Jesus] is described as seeking
a quiet place of prayer”, L.W. HURTADO, Mark, dz. cyt., s. 29; ,,I’endroit désert ici mentionné est
au moins un lieu de liberté pour Jésus”, E. TROCME, L ’Evangile selon saint Marc, dz. cyt., s. 54.

' _Den friihzeitigen Aufbruch Jesu von Kapharnaum deuten neuere Ausleger als Flucht”, P.
DAUSCH, Die drei dlteren Evangelien, Die Heilige Schrift. NT 2, Bonn 1932% 5. 375; ,Jesus
fluchtartiger Weggang”, J. SCHMID, Das Evangelium nach Markus, Regensburger NT 2, Regens-
burg 1950, s. 38; ,,Es bewahrt seinen Dienst vor Uberaktivitit wie vor Trigheit. Zugleich ist es
Flucht vor einer begeisterten Anerkennung, die doch nicht Nachfolge sein will”, E. SCHWEIZER,
Das Evangelium nach Markus, Das Neue Testament Deutsch 1, Géttingen 1967, 19988 5. 26;
,una especie de huida para poder continuar su mision (cf. v. 38) sin quedar aprisionado en Ca-
farnaun por el proposito de la gente y evitar el entusiasmo popular que pretende hacerlo lider
religioso-politico”, J. MATEOS, F. CAMACHO, El Evangelio de Marcos..., t. 1, dz. cyt., s. 170.

72 It would, therefore, not be correct to interpret the withdrawals as flight from success [...]
the withdrawals are better understood as renewed attacks than as any form of retreat”,
U.W. MAUSER, Christ in the Wilderness..., dz. cyt., s. 141-142. Tezg o ,,ucieczce” Jezusa kwe-
stionuja tez inni autorzy: E. LOHMEYER, Das Evangelium des Markus, Kritisch-exegetischer
Kommentar {iber das Neue Testament 1, cz. 2, Géttingen 1937, 195915, s. 42; J. GNILKA, Das
Evangelium nach Markus, t. 1, dz. cyt., s. 88.
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obecnosci ucznidow, odszedt na ubocze, aby zapewni¢ sobie klimat intymnosci.
Ponadto modlitwa jest zawsze zwigzana z jakim$ krytycznym momentem
w zyciu Jezusa”.

Sposréd tych trzech epizoddow, pokrewnych sobie pod wzgledem tematycz-
nym (Mk 1,35-39; 6,42-52; 14,26-42), jedynie w ostatnim zostala przywotana
tres¢ osobistej modlitwy Jezusa. Mozna powiedzie¢, ze sytuacja zaistniata
w Getsemani zblizona byla do tych, jakich Jezus doswiadczal uprzednio
w miejscach pustynnych, gdzie modlit si¢ i gdzie odzywal obraz pierwszego
kuszenia na pustyni. W Ogrodzie Oliwnym, pokonawszy cielesna pokuse
ucieczki przed cierpieniem i $miercia, Jezus odnowit w sobie odwieczne pra-
gnienie postuszenstwa wobec woli Boga Ojca (Mk 14,35-36). W pozostatych
dwoéch wypadkach Ewangelista nie wspomina ani stowem o tre$ci modlitwy
Jezusa.

Najblizszy kontekst Mk 1,35 moglby sugerowaé, ze Jezus uzyskat swiado-
mos$¢ swojej misji uniwersalnej w trakcie modlitwy. Ale rownie dobrze mozna
by zalozy¢, ze modlitwa byla swego rodzaju proba uwolnienia si¢ spod presji
thumu 1 walki z pokusa tatwego sukcesu i niezdrowego aktywizmu. Gdyz bez-
posrednio przed epizodem nocnej modlitwy Marek opowiada o wyczerpujacej
dziatalno$ci Jezusa w Kafarnaum, ktéra miata zasadniczo wymiar cudotworczy
(ww. 23-28.29-31.32-34). Lecz pierwszym motywem publicznej misji Jezusa
byto nauczanie, o czym Marek nie omieszkat wspomnie¢ zaraz na wstepie opisu
o przybyciu Jezusa do Kafarnaum (Mk 1,21-22). Ten motyw przewodni mogty
jednak przestoni¢ dzieta potegi, ktore wywieraty mocniejsze pigtno na ludzkiej
wyobrazni. Istniato zatem powazne niebezpieczenstwo, ze w oczach thumu Je-
zus zdobedzie rozglos i uznanie jako uzdrowiciel z Kafarnaum obdarzony moca
czynienia cudow. Czy taki wlasnie cel przyswiecat Jego misji zbawienia, ktora
w tym momencie zdawala si¢ by¢ ograniczona do Kafarnaum i skupiona
na leczeniu ludzi z ich fizycznych utomnosci? Niewykluczone, ze tego typu
pytania nurtowaty Jezusa. Aby znalez¢ na nie wlasciwa odpowiedz i oprzeé si¢
kuszacej perspektywie stawy i spokojnej egzystencji, Jezus musiat koniecznie
wstucha¢ si¢ w glos Boga.

Bledne odczytywanie czynow Jezusa przez thumy i Jego ucznidow mozna za-
tem uzna¢ za pierwotny (negatywny) impuls do wyjscia Jezusa z Kafarnaum na

3 Zob. R.H. LIGHTFOOT, A4 Consideration of Three Passages in St. Mark’s Gospel, w:
W. SCHMAUCH (red.), In memoriam Ernst Lohmeyer, Stuttgart 1951, s. 110-115: ,,Moment of ten-
sion” (s. 110). Podobnie: J.P. HEIL, The Gospel of Mark as Model for Action. A Reader-Response
Commentary, New York — Mahwah (NJ) 1992, s. 53: ,,a critical turning point”. Dobra syntezg
krytycznych momentéw w zyciu Jezusa podaje E.J. MALLY, The Gospel According to Mark, w:
R.E. BROWN i in. (red.), The Jerome Biblical Commentary, t. 2, Englewood Cliffs (NJ) 1969,
§ 15: ,,Jesus’ departure was occasioned by the false messianic hopes engendered by his miracles.
The other occasions on which Jesus prays (6:46; 14:32-42) are times of stress connected with
the true nature of his messiaship”. Zob. takze: W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Markus,
ThKNT 2, Berlin 1977, 1984°, s. 65; W. HARRINGTON, Mark, NT Message 4, Wilmington (DE)
1979, s. 20.
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modlitwe. Tutaj jednak — jak sygnalizuje wypowiedz Jezusa: ,,abym i tam mogt
naucza¢” (Mk 1,38) — pierwszy powod wyjscia przeksztalcil si¢ w decyzje pro-
gramowa, by glosi¢ Ewangeli¢ w catej Galilei. Epizod Mk 1,35-38 rzuca wigc
swiatto na $§wiadomo$¢ Jezusa, ktory zdawal sobie sprawe z tego, ze miat
do spetnienia misj¢ nauczania w catej Galilei, a nie tylko w Kafarnaum’. O ile
jednak wydaje si¢ mato prawdopodobne, aby Jezus otrzymat objawienie o misji
uniwersalnej dopiero w trakcie modlitwy na pustkowiu’”, nie ulega natomiast
watpliwosci, ze bieg wypadkow w Kafarnaum wptynat w jakim$ stopniu na
Jego decyzje¢ o rezygnacji z wygodnego zycia w tym miescie i rozpoczeciu we-
drownej dziatalno$ci ™.

Modlitwa Jezusa w Mk 1,35 miata na celu doglgbne poznanie woli Ojca
co do misji Mesjasza i herolda Ewangelii o krolestwie Bozym’’. Nie chodzito
tutaj jednak o uniwersalny wymiar misji zbawienia, ktory Jezus znat od samego
poczatku. Problem polegat na tym, aby dokona¢ wyboru migedzy dwoma prze-
ciwnymi wizjami mesjanskiej roli Jezusa: mesjanizmem potegi i triumfu a me-
sjanizmem pokory, cierpienia i $mierci. Wydarzenia dnia poprzedniego, euforia
thumu 1 postawa uczniéw Jezusa przybraly oblicze szatanskiej pokusy, aby
obra¢ droge ziemskiej chwaty i materialnego sukcesu’®. Lecz wedtug planow

™ L’uscita da Cafarnao per recarsi in un luogo deserto (v. 35) era mossa dalla consapevolez-
za di un piano, che Gesu conosce e vuole realizzare”, E. MANICARDI, I/ cammino di Gesu
nel Vangelo di Marco, AnBib 96, Roma 2003, s. 56. Podobna opini¢ wyrazil juz wcze$niej
R. PESCH, Das Markusevangelium, t. 1, dz. cyt., s. 137.

75 Tampoco ora [Jeslis] para tomar conciencia de su mision, que era ya plena cuando hizo
su compromiso en el Jordan (1,9-11), ni con objeto de tomar una decision para el inmediato
futuro”, J. MATEOS, F. CAMACHO, E!l Evangelio de Marcos..., t. 1, dz. cyt., s. 171. Istotnie o glo-
szeniu Dobrej Nowiny w Galilei (khrussein: Mk 1,38.39) byta juz mowa w streszczeniu Mk
1,14: , Jezus przyszedt do Galilei i glosit Ewangeli¢ Boza”.

78 Podobny impuls z zewnatrz Jezus otrzymat w Kanie Galilejskiej, gdy na prosbe Matki za-
mienit wod¢ w wino, cho¢ nie nadeszla jeszcze Jego godzina (J 2,4). Inny przyktad zawiera J 7:
Jezus nie zamierzal udaé si¢ do Jerozolimy (w. 6: ,,Dla Mnie stosowny czas jeszcze nie nad-
szedt”), lecz pod wptywem zachgty ze strony braci przybyt w koncu na $wigto (w. 10). Takze
tragiczny wymiar misji krystalizowat si¢ powoli w §wiadomo$ci Jezusa, w miarg jak Jego nauka
napotykata na coraz wigkszy opor i narastat spisek na Jego zycie (Mk 2,6; 3,2.6). Perspektywa
gwaltownej $mierci na podobienstwo Stugi Bozego, obecna do tej pory jedynie w sferze mozli-
wosci, stala si¢ wtedy dla Jezusa jak najbardziej pewna i oczywista (Mt 8,31; 9,31; 10,33-34;
12,1-12).

7 Jesus’ prayer in 1,35 also deals with his person and mission: more precisely, here it is
a process of discerning the Father’s will for him”, S. KUTHIRAKKATTEL, The Beginning of Jesus’
Ministry..., dz. cyt., s. 158. Wedlug tego autora tres¢ modlitwy Jezusa jest zalezna od struktury
literackiej 1 teologicznej drugiej Ewangelii, ktéra stopniowo odkrywa tajemnicg osoby Jezusa:
pierwsza czgs$¢ (Mk 1-8) ukazuje tozsamo$¢é Mesjasza i Syna Bozego — glosiciela Dobrej Nowiny
o krolestwie, druga czg$¢ natomiast (Mk 9-16) objawia Go jako cierpiacego Mesjasza i Syna
Czlowieczego.

8 A. PLUMMER, The Gospel According to St. Mark, dz. cyt., s. 73, obok innych motywéow
modlitwy Jezusa (pokonanie fizycznego zmegczenia, o$wiecenie) wymienia pokusg: ,,He was
liable to temptation, and He might pray for strenght to overcome that (Heb. ii. 18, iv. 15, v. 7, 8)”.
Z kolei J. MATEOS, F. CAMACHO, El Evangelio de Marcos..., t. 1, dz. cyt., s. 171, interpretuja
modlitwe Jezusa w optyce starcia migdzy stara instytucja judaizmu, ktoéra wabita Jezusa pokusa
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Ojca misja zbawienia nie mogla sta¢ si¢ pasmem spektakularnych sukcesow,
popartych przelotna i pusta egzaltacja ttumu. Swoj cel — jak dobitnie pokaze
dalszy ciag Ewangelii $w. Marka — osiagnie ona dopiero poprzez upokorzenia,
cierpienie i $mier¢ Mesjasza — Syna Bozego (Mk 1,11; zob. 1z 42,1).

Mk 1,35 — prawdziwa perla literacka drugiej Ewangelii — nie tylko ukazuje
Jezusa jako wzor meza modlitwy, ale nade wszystko odkrywa tajemnice Jego
ludzkiej natury, ktora w petni wspotuczestniczyta w zbawczej misji Syna Boze-
go. Na drodze Chrystusa pojawita si¢ szatanska pokusa triumfalnego mesjani-
zmu, ukryta pod ptaszczem euforii thuméw i ucznidéw, zafascynowanych dzie-
fami Jego mocy. Udajac si¢ na miejsce pustynne, siedlisko szatana, Jezus pod-
datl si¢ trudnej probie i odnidst ponownie zwycigstwo w tej konfrontacji
ze ztem. A bylo to mozliwe wilasdnie dzigki modlitwie, ktora pozwolita Mu lepiej
zglebi¢ wole Ojca i odnowi¢ po raz kolejny odwieczne postanowienie jej reali-
zacji az do konca.

SUMMARY

The Morning Prayer of Jesus (Mk 1,35)

The study of Mk 1,35 which is situated at the end of the first missionary day of Je-
sus in Capharnaum (Mk 1,21-34.35-39), is divided into four parts.

The first part offers a general presentation of the theme of prayer in the Gospel
of Mark, noting the similarities and differences with the other Synoptic Gospels. The
second, dedicated to the time and place of daily prayer in the time of Jesus, serves to
prepare the ground for the discussion on the prayer of Jesus. Among other things, it can
be observed that in the 1* century the Jews certainly practiced personal prayer at diffe-
rent hours of the day (above all the morning and the evening) which was widely diffu-
sed, but through the works of the rabbis, this phenomenon would become a religious
obligation. Outside the community of Qumran, in the Palestinian environment, there is
a lack of relative testimony to night prayer.

In the third part, a literary analysis of Mk 1,35 includes the examination of the syn-
tactic structure of the text (1) and philological observations (2).

Finally the fourth part proposes a theological commentary of Mk 1,35. Following
the internal structure of the passage, it addresses three specific topics: (1) the biblical
background of the night prayer of Jesus, (2) a solitary place of prayer, (3) the motive
and content of the prayer of Jesus. The principle results of this study are as follows:

Taking into consideration the numerous texts of the Old Testament regarding
the time of prayer, it is very probably that Jesus would have found inspiration for His
night prayer from biblical examples, the Psalms in particular. The act of praying by
Jesus therefore reflects the life of a wise man who is guided by the wisdom of God and
respects his Law. According to Mark, the night prayer of Jesus emphasized in Mk 1,35
is the example of the Son of God that must be a model for his followers to imitate.

wladzy, a nowa wizja krolestwa Bozego, ktorej nie pojmowali jeszcze mieszkancy Kafarnaum i
uczniowie Jezusa.
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The ,,deserted place” in which Jesus went to pray cannot be identified with the de-
sert. However in the Christological vision of Mark, these two places of wilderness are
linked. In fact Mk 1,35 should be seen in relation to two other texts that speak also of
a retreat into a ,,deserted place” (1,45; 6,31-33). This connection makes one think that
Jesus had purposely chosen a deserted place because it recalled the place where he
defeated Satan and where he overcame temptation before beginning his public mission
(Mk 1,12-13).

This Christological interpretation of the deserted place helps one to understand
better the motive and the content of the night prayer of Jesus. The Gospel of Mark pre-
sents three episodes in which the prayer of Jesus occurs (Mk 1,35-39; 6,42-52; 14,26-
42), situated in a similar scenario and at a critical moment in His life. In the light of its
context, it does not seem that the prayer of Jesus in Mk 1,35 had considered the univer-
sal dimension of His mission (Mk 1,38) which was well noted in the beginning (Mk
1,14). The main problem lies in the choice between two opposing models of the
messianic function of Jesus: a messianism of glory and power, and a messianism of
humility, suffering and death. The healings and exorcisms worked by Jesus in the
previous day (Mk 1,23-28.29-31.32-34) had revived the enthusiasm of the crowd and
disciples. Behind this purely external reaction hides the satanic temptation to choose a
way of earthly glory and material success. By going into the deserted place — the home
of Satan — Jesus relived the first experience of the desert: there He was tested and He
was victorious over evil. This victory was facilitated by the prayer that allowed Jesus to
discern the will of the Father and to renew his eternal choice to fulfill this will up to the
end.

Stowa kluczowe/ Key words
Ewangelia wg. $w. Marka, modlitwa Jezusa, tradycja zydowska
Gospel Mark’s , Jesus prayer, Jewish tradition
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ANTYKONCYLIARYSTYCZNE
ORZECZENIA KONSTYTUCIJI «PASTOR AETERNUS»
I SOBORU WATYKANSKIEGO

Zdefiniowane przez 1 Sobor Watykanski dogmaty dotyczace prymatu papie-
skiego z perspektywy czasu mozna zaliczy¢ do najtrudniejszych punktow w dia-
logu pomiedzy chrzescijanskimi Kosciotami i wspolnotami eklezjalnymi. Prze-
prowadzone w ostatnich latach studia nad konstytucja Pastor aeternus wspo-
mnianego soboru dowodza jednak, ze dokument ten, cho¢ jednostronnie koncen-
truje si¢ na zagadnieniu prymatu, w rzeczywistosci jest otwarty na kolejne sfor-
mulowania okreslajace kolegialne sprawowanie wladzy w Kosciele. Bardzo nie-
szczgSliwe 1 brzemienne w skutki okazato si¢ pozniejsze przyjecie tak zwanej
interpretacji maksymalistycznej, uwypuklajacej wtadza papieza, z réwnoczesnym
pominigciem wynikajacej z ustanowienia Bozego roli kolegium biskupow.

Dyskusja na temat prymatu domaga si¢ powrotu do odnoszacych si¢ do nie-
go dogmatow. Uzasadnione zatem sa proby reinterpretacji konstytucji Pastor
aeternus, poddajace analizie nie tylko same jej sformutowania, ale takze zawar-
te w niej odniesienia: czy to biblijne, czy to do Tradycji Kosciota. W tym proce-
sie istotne jest ponadto uwzglednienie uwarunkowan historycznych, w ktérych
ona powstata, jezyka oraz form zastosowanych do wyrazenia definiowanej
prawdy, a takze nurtow, do ktdrych si¢ odnosi.

W ramach tego artykulu zamierzamy przyczyni¢ si¢ do reinterpretacji
wspomnianego dokumentu. Spréobujemy mianowicie wskaza¢ zawarte w nim
wypowiedzi, ktore zdecydowanie odrzucaja pojawiajace si¢ na przestrzeni dru-
giego tysiaclecia chrzescijanstwa koncepcje usitujace pomniejszy¢ znaczenie
prymatu papieskiego, ogoélnie moéwiac, wyroste na gruncie koncyliaryzmu.
Konkretnie za$ skoncentrujemy si¢ na dwoch nurtach: gallikanizmie oraz nie-
mieckim episkopalizmie.
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Tok naszej analizy wyznaczaja trzy punkty. W pierwszym przedstawimy za-
sady dotyczace interpretacji dogmatéw w aspekcie historycznym, w drugim
przypomnimy idee gallikanskie i episkopalne, w trzecim za$ — jak wspomnieli-
smy — wskazemy stosowne fragmenty konstytucji odnoszace si¢ do przywota-
nych nurtow.

I. INTERPRETACJA DOGMATOW W ASPEKCIE HISTORYCZNYM

Nie ulega watpliwosci, ze reinterpretacja konstytucji Pastor aeternus domaga
si¢ uwzglednienia historycznych okolicznosci towarzyszacych jej powstaniu.
W tym miejscu chcemy zwrdci¢ na nie uwage, pamigtajac, ze nie sa one jedynymi
czynnikami, jakie nalezy mie¢ na uwadze, dokonujac tego rodzaju zabiegow.

Juz wstepna analiza dokumentéw Kos$ciota traktujacych o przekazie i wyja-
$nianiu depozytu wiary ukazuje podstawy ich wlasciwej interpretacji. Z jedne;j
strony spotyka si¢ bezkompromisowe i jednoznaczne stwierdzenia, ze w zad-
nym wypadku nie wolno odej$¢ od znaczenia dogmatdw, jakie zostato im nada-
ne przez Kosciol, nawet w imig lepszego ich zrozumienia'. Z drugiej za$ odroz-
nia si¢ same prawdy wiary stanowiace strzezony i przekazywany depozyt
od sposobu ich gloszenia, ktéry w danych okolicznosciach pozwala wyrazi¢
W sposob bardziej zrozumiaty niezmienna prawde (Gaudium et spes, 62).

Kwestia koniecznosci uwzgledniania uwarunkowan historycznych towarzy-
szacych powstawaniu definicji dogmatycznych w procesie pozniejszego wia-
sciwego odczytania ich istotnej tresci zostata przedstawiona w wydanej w 1973
roku przez Kongregacje Nauki Wiary Deklaracji o katolickiej doktrynie o Ko-
Sciele przeciw niektorym wspotczesnym bledom Mysterium Ecclesiae®*. W do-
kumencie tym zawarte sa migdzy innymi zalecenia, ktére winny zostac
uwzglednione w procesie reinterpretacji dogmatow. W mysl deklaracji nalezy
mie¢ na uwadze specyfikg ekspresji jgzyka danej epoki. Ponadto zauwaza sig,
ze moze si¢ zdarzy¢, iz zdogmatyzowana prawda zostaje pierwotnie wyrazona
w sposOb niepelny — co nie oznacza, ze bledny. Pozniejsze jej rozwazenie
w szerszym kontek$cie wiary i poznania ludzkiego prowadzi do pehiejszego
i doskonalszego jej przedstawienia. Kosciot moze formutowaé takze nowe, kolej-
ne, odnoszace si¢ do niej wypowiedzi. Ich celem jest potwierdzenie badz pogle-
bienie tego, co jest zawarte w Pismie Swietym lub we wczesniejszym przekazie
Tradycji, a takze troska o rozwigzanie zaistnialych problemow
lub wyeliminowanie pojawiajacych si¢ bledéw. Cenna jest réwniez uwaga wska-

! SOBOR WATYKANSKI I, Dei filius, 4, w: A. BARON, H. PIETRAS (red.), Dokumenty soborow
powszechnych, t. 4, Krakow 2005, s. 905.

2 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Mysterium Ecclesiae. Deklaracja o katolickiej doktrynie
o Kosciele przeciw niektorym wspolczesnym bledom (Rzym, 24 VI 1973 r.), w: Z. ZIMOWSKI,
J. KROLIKOWSKI (red.), W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-
1994, Tarndéw 1995, s. 54-64.
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zujaca na fakt istnienia ré6znych sposobow myslenia w poszczeg6élnych epokach.
W konsekwencji, jak zauwaza si¢ w przywotanym dokumencie, dana prawda
wiary dopuszcza mozliwo$¢ wyrazenia jej za pomocg innych pojec¢, ktore beda
odzwierciedlaty sposob myslenia epoki, w ktorej dogmat zostat sformutowany”.

Zastosowanie powyzszych wskazan w ramach relektury konstytucji Pastor
aeternus pozwala zauwazy¢, ze za zastosowanymi w niej pojeciami i koncep-
cjami kryje si¢ wola wyrazenia istotnej prawdy o papiestwie: biskupowi Rzymu
przystuguje catkowita wolnos¢ w jego dziataniu dla dobra Kosciota, w obliczu
zmieniajacych si¢ uwarunkowan. Czytajac i analizujac wspomniang konstytucjg
w aspekcie towarzyszacych jej genezie okolicznos$ci historycznych, nalezy mie¢
na uwadze fakt, ze ojcowie I Soboru Watykanskiego obradowali w specyficz-
nych warunkach politycznych, spotecznych i kulturowych. Byl to czas,
gdy Kosciot doswiadczat konsekwencji o§wiecenia, rewolucji francuskiej, abso-
lutyzmu nowoczesnego panstwa, a takze borykat si¢ ze zjawiskami okreslonymi
jako gallikanizm i episkopalizm. Sformutowania dotyczace papiestwa zawarte
w dokumencie okre$lajacym dogmaty miaty na celu zapewnienie Ko$ciotowi
suwerennosci i mozliwosci dzialania w tej niezwykle trudnej woéwczas sytuacji.
Aby zatem zapewni¢ papiezowi mozliwos¢ w pelni wolnego dziatania, probo-
wano odwolywac si¢ do zywej wowczas idei wladzy absolutnej, co z dzisiejsze-
go punktu widzenia i w mysl przywolanych wyzej dokumentdéw nie oznacza,
ze jest to jedyna mozliwa forma wyrazenia istoty prymatu papieskiego®.

Relektura konstytucji Pastor aternus w aspekcie historycznym wymaga
uwzglednienia wszystkich wspominanych okolicznosci, jednak — jak wspomnie-
liSmy — w tym miejscu zajmiemy si¢ kwestiami zwiazanymi z gallikanizmem
i episkopalizmem. Uwzglednienie wptywu tych nurtow na ostateczny ksztalt
konstytucji oraz wskazanie odnosnych tekstow pozwala spojrze¢ na dokument
we wlasciwej perspektywie oraz zdystansowac si¢ od stawianych czasem zarzu-
tow, jakoby wyeksponowaniu znaczenia prymatu mialo towarzyszy¢ umniej-
szenie roli episkopatu.

II. GALLIKANIZM I EPISKOPALIZM

Pojecie gallikanizmu pojawilo si¢ podczas I Soboru Watykanskiego w roku
1870, podczas dyskusji dotyczacej urzedu papieskiego. Oznacza ono system
kos$cielno-prawny nacechowany tendencjami nacjonalistycznymi, koncyliary-

3 Tamze, s. 59-60; por. P. RODRIGUEZ, Natura e fini del primato del papa: Il Vaticano I al-
la luce del Vaticano II, w: CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, I/ primato del succes-
sore di Pietro nel mistero della Chiesa. Considerazioni della Congregazione per la Dottrina
della Fede. Testo e commenti, Vaticano 2002, s. 104.

* W. KASPER, That They May All Be One. The Call to Unity, London — New York 2004,
s. 145-146; por. R. MALECKI, Prymat papieski — ,, trudny dar dla catego Kosciota”. Zasady teolo-
gicznej hermeneutyki dialogu o prymacie, w: Studia Wtoctawskie 10(2007), s. 193-195.
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stycznymi i episkopalnymi, ktorego celem bylo uformowanie autonomicznego
Kosciota katolickiego we Francji. Jego poczatki jako systemu doktrynalnego
siegaja konca S$redniowiecza. Sama doktryna, o ktérej trzeba powiedziec,
ze nigdy nie zostata do konca sprecyzowana, rozwijata si¢ paralelnie do procesu
identyfikacji kréla z panstwem. Tak zwane wolnosci gallikanskie w aspekcie
politycznym mialy uwydatnia¢ niezalezno$¢ monarchii francuskiej od wiadzy
papieskiej w sprawach doczesnych, a takze zmierzaty do ograniczenia jurysdykcji
biskupa Rzymu na gruncie prawa kanonicznego. Ponadto gallikanizm mial by¢
nacjonalistyczna opozycja wobec narastajacego centralizmu papieskiego”.

Wypada zauwazy¢, ze gallikanizm jest pojeciem zbiorczym, odnoszacym si¢
do grupy pradow o bardziej lub mniej radykalnym charakterze. W obrebie tego
nurtu mozna wyrdzni¢ lini¢ koncyliarna oraz lini¢ Kosciota narodowego.
W pierwszym przypadku mamy do czynienia z kierunkiem przypisujacym za-
sadnicze znaczenie nadrzednosci soboru badz powszechnej zgody Kosciola
wobec papieza. Nurt ten bywa czasem postrzegany jako rodzaj koScielnego
parlamentaryzmu. Innymi stowy, wiladza ustawodawcza w Kos$ciele miataby
naleze¢ do soborow, wtadza za§ wykonawcza — do papieza i biskupow. Wobec
panujacego jednak w Europie absolutyzmu zwotanie soboru okazywato sig rze-
cza niemozliwa. W tej sytuacji jedynym mozliwym rozwiazaniem stawato sig
odwotanie do rozproszonego po catej ziemi Kosciota, co nabieralo tym wigk-
szego znaczenia wobec przyjetego zatozenia, ze papieskie decyzje doktrynalne
staja si¢ obowiazujace dopiero po przyjeciu ich przez Ecclesia dispersa. Wobec
braku odpowiednich struktur kolegialnych mogacych wyrazi¢ oczekiwana zgo-
de catego Kosciota tego rodzaju podejscie w praktyce oznaczato odwotanie
do wladzy panstwowej, gdyz — jak uwazano — ogot wszystkich wierzacych byt
reprezentowany przez wladzg swiecka. Tym samym przechodzimy do tak zwa-
nej linii Kos$ciota narodowego, ktéra w praktyce okazala si¢ o wiele bardziej
skuteczna anizeli linia koncyliarna, traktujaca o Kosciele powszechnym. W tym
przypadku aspekt koscielny byt nierozerwalnie zwiazany z politycznym. Celem
takiego potaczenia bylo zabezpieczenie narodowej jednosci koscielno-
politycznej przed roszczeniami Rzymu, zwlaszcza o charakterze finansowym.
Oznaczato to w praktyce odrzucenie hierokratycznych pretensji papieskich wo-
bec krolestwa, a takze dazenie do relatywnej autonomii Kosciota francuskiego
wobec Rzymu, wraz z zachowaniem wlasnych tradycji®.

Swego rodzaju szczytem tego nurtu byto uchwalenie przez zgromadzenie du-
chowienstwa francuskiego w 1682 roku tak zwanych Artykutow gallikanskich,
zmierzajacych do ograniczenia wladzy papieskiej. Zasadnicza ich tres¢ sprowa-
dzala si¢ do tez, w mysl ktérych papiez otrzymat od Boga wladze tylko duchowa,
stad nie moze uwalnia¢ poddanych od przysiggi wiernosci zlozonej panujacemu

5 B. KUMOR, Gallikanizm (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol. 834-836.
Szczegétowo na temat gallikanizmu, zob. H. TUCHLE, C.A. BOUMAN, Historia Kosciola, t. 3,
Warszawa 1986, s. 234-246.

8 K. SCHATZ, Prymat papieski od poczatkéw do wspélczesnosci, Krakow 2004, s. 201-202.
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swieckiemu wiadcy. Wiadza Stolicy Apostolskiej jest ograniczona dekretami
soboru w Konstancji (1414-1418), orzekajacymi o wyzszo$ci soboru nad papie-
zem, ktore nadal miaty obowiazywa¢ we Francji po zakonczeniu schizmy za-
chodniej. Ponadto stwierdzaly, ze wykonywanie wtadzy papieza w Kosciele nor-
muje prawo kanoniczne, a we Francji ponadto zasady gallikanizmu. Wreszcie
wedtug wspomnianych artykutéw wszelkie decyzje papieza w sprawach wiary,
moralnosci oraz dyscypliny sa ostateczne wowczas, gdy zostana zaaprobowane
przez caty Koscidt. Artykuty gallikanskie zostaly ogloszone przez krola Ludwika
XIV jako prawo panstwowe, ktore stato si¢ obowiazujaca norma dziatania parla-
mentéw i nauczania uniwersytetow. Mozna powiedzie¢, ze zostaly wchlonigte
przez pdzniejsze prawodawstwo francuskie i przetrwaty formalnie do 1905 roku,
chociaz zostaly ostatecznie odrzucone juz na I Soborze Watykanskim .

Mianem episkopalizmu okresla si¢ z kolei tendencje przypisujace najwyzsza
wladze w Kosciele episkopatowi, to znaczy biskupom zebranym na soborze
powszechnym Iub jako rzadcom Ko$ciotéw lokalnych. Tym samym odmawia
si¢ w tym nurcie tego rodzaju wtadzy papiezowi®. Prady episkopalne dziataty
w tacznosci z aktywnym wowczas nurtem koncyliarnym, zwlaszcza — jak zosta-
lo powiedziane wyzej — we Francji, a takze w Niemczech. Poczawszy od XV
wieku byly $ciSle powiazane z narodowa $wiadomoscia panstwowa. Kierunki
episkopalne, powotujac si¢ na ustroj dawnego Kos$ciota, usitowaty kontynuowac
tendencje w Kosciele, zaistniate obok dosrodkowego kierunku zwracajacego si¢
ku Rzymowi oraz wbrew niemu. Wyrazna wi¢z z nowozytnym panstwem
nadawata im szczegdlna specyfike historyczna’.

Poczatkoéw episkopalizmu w Niemczech upatruje si¢ w reakcjach niektorych
biskupoéw niemieckich w XI 1 XII wieku na wzrastajace znaczenie prymatu
papieskiego oraz w centralizacji zarzadzania Kosciotem bgdacej wynikiem re-
alizacji reformy gregorianskiej. Na przestrzeni wiekow wsrod przedstawicieli
episkopalizmu, zwigzanego réwniez z koncyliaryzmem, pojawialy sig¢ opinie, ze
Piotr Apostol nie otrzymat wigkszej wladzy niz pozostali cztonkowie grona
Dwunastu, a papiez i biskupi maja rowna wtadze w Kosciele.

W ramach tego nurtu na terenie Niemiec w XVII wieku rozwijano teorie
o prerogatywach biskupa pochodzacych z prawa Bozego, nie dokonujac jednak
blizszego sprecyzowania relacji migedzy papiezem i biskupami oraz soborem
powszechnym'’. Dazono do wigkszej niezaleznosci biskupéw od papieza
w roznych dziedzinach zycia. Na gruncie niemieckiego episkopalizmu, a takze
gallikanizmu, wyrdst febronianizm''. Jego gtowne zalozenia sprowadzaja sie
do nastgpujacych punktow:

" B. KUMOR, Gallikariskie artykuty (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 5, dz. cyt., kol. 836-837.

8 Tenze, Episkopalizm (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 19957, kol. 1036.

° K. SCHATZ, Prymat papieski..., dz. cyt., s. 199-200.

19 B. KUMOR, Episkopalizm, art. cyt., kol. 1036-1038.

" Tworca febronianizmu byt biskup sufragan w Trewirze, J.N. von Hontheim, publikujacy
swoje dziela pod pseudonimem lustinus Febronius. Najbardziej popularne jego dzieto to ksiazka
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1) zadanie decentralizacji zarzadu Kosciota, wzmocnienia Kosciotow party-
kularnych, a takze dowarto$ciowanie praw miejscowego episkopatu, z tego
tytulu, ze biskupi sa nastgpcami Apostotow, nie za§ wikariuszami papieza
(w miejsce monarchii kos$cielnej powinna zaistnie¢ wielo$¢ Kosciotow narodo-
wych, dla ktorych organem naczelnym byltby sobdr powszechny i podporzad-
kowane mu sobory narodowe);

2) odrzucenie przywileju niecomylno$ci papieza oraz jego najwyzszej wladzy
w Kosciele, ktora w mysl prezentowanej idei nalezy do biskupdéw i soboru po-
wszechnego (obowiazywalno$¢ zarzadzen papieskich miataby by¢ uzalezniona
od wyraznej zgody biskupow; papiezowi miatby przystugiwaé prymat honorowy
kierowania i nadzorowania, ale nie prymat jurysdykcyjny; ponadto papiez moze
by¢ centrum jednosci koscielnej, o ile zgodzi sig na federalna strukturg Kosciota);

3) przyznanie wigkszego wpltywu na wewnetrzne zycie Kosciola cesarzowi
i ksiazgtom przy jednoczesnym zredukowaniu uprawnien papieskich, ktore
winny zosta¢ poddane kontroli panstwa;

4) Kosciol rzymski w celu przywrocenia szeroko rozumianej jednosci ekle-
zjalnej rozdzielonych Kosciotow winien powroci¢ do struktury organizacyjnej
Kosciota pierwotnego, uzna¢ wyzszos¢ soboru nad papiezem, a takze przywro-
ci¢ mozliwos¢ apelacji od decyzji papieza do soboru powszechnego'*.

Przedstawione wyzej nurty, wspierajace samodzielno$¢ biskupow oraz Ko-
$ciotéw narodowych, stanowiace powazny problem dla papiestwa, zostaty para-
doksalnie zniwelowane przez rewolucje francuska'. Vaticanum I, podejmujac
debatg o prymacie, zajmowato si¢ rowniez tymi kwestiami. W konstytucji Pa-
stor aeternus znalazty si¢ passusy jednoznacznie wypowiadajace si¢ przeciwko
jakiemukolwiek ograniczeniu badZz umniejszeniu wladzy papieza.

III. ORZECZENIA KONSTYTUCIJI «PASTOR AETERNUS»
PRZECIWKO NURTOM O CHARAKTERZE KONCYLIARYSTYCZNYM

W tek$cie konstytucji Pastor aeternus mozemy wskazaé nastgpujace wypo-
wiedzi, ktore wyraznie wystepuja przeciwko koncyliaryzmowi, gallikanizmowi
i episkopalizmowi. W dokumencie czytamy: ,,Nastgpnie z tej najwyzszej wila-

De statu Ecclesiae et legitima potestate romani pontificis liber singularis ad reuniendos dissiden-
tes in religione christianos compositus. Rozwinal w niej doktryng nawiazujaca do gallikanizmu,
episkopalizmu i regalizmu, ktéra miata stanowi¢ swoisty program reformy Ko$ciota. Hontheim
wypierat si¢ autorstwa ksiazki, wprowadzonej w 1765 r. na indeks, a w 1778 r. odwotal zawarte
w niej poglady. W 1781 r. w dziele Commentarius in suam retractationem podtrzymat je, jednak
przed swoja $miercia od nich odstapit. Zob. B. KUMOR, Hontheim Johann Nikolaus (hasto),
w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 1216.

12 Tenze, Historia Kosciola. Czasy nowozytne. Kosciol w okresie absolutyzmu i o$wiecenia,
t. 6, Lublin 2003% s. 69-70. Bardziej szczegélowo na temat episkopalizmu niemieckiego,
zob. tamze, s. 67-72.

13 K. SCHATZ, Sobory powszechne. Punkty zwrote w historii Kosciola, Krakow 2001, s. 211-212.
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dzy biskupa Rzymu do kierowania calym Kos$ciolem wynika uprawnienie,
w ramach wykonywania jego funkcji, do swobodnego kontaktu z pasterzami
i owczarniami calego Kosciota, aby mogli oni by¢ nauczani i kierowani przez
niego na drodze zbawienia. Dlatego potgpiamy i odrzucamy opinie tych, ktorzy
mowia, ze mozna w godziwy sposob uniemozliwia¢ kontakty najwyzszej glowy
Z pasterzami i owczarniami, albo ze mozna je podporzadkowaé wladzy swiec-
kiej, skad dalej wnioskuja, ze decyzje Stolicy Apostolskiej lub podjete w jej
imieniu, dotyczace rzadzenia Kos$ciotem, nie maja mocy ani znaczenia bez wy-
razenia zgody ze strony whadzy $wieckiej”'.

Przytoczona wypowiedz soboru nosi znamiona wyraznie antygallikanskie.
Jako przyktad idei, przeciwko ktorym jest skierowana, mozna przytoczy¢ kon-
cepcje zawarta w powstatym w XVI wieku dziele nawrdconego z kalwinizmu
francuskiego adwokata P. Pithou, zatytutowanym Wolnosci Kosciota gallikan-
skiego (1594). Propagowane przez niego przywileje, majace w jego ujeciu cha-
rakter polityczny, postulowaly migdzy innymi niezalezno$¢ kréla Francji
od papieza w sprawach doczesnych, a takze ograniczenie wladzy prymatu pa-
pieza przez prawo kanoniczne, ktére miato obejmowaé uchwaty synodow fran-
cuskich w tej materii, istniejace zwyczaje dotyczace uprawnien krola w zakresie
zwoltywania synodow narodowych, a takze placetum regium na pisma i decyzje
papieskie, ograniczenie apelacji i podrézy do Rzymu biskupow francuskich,
kontrolg nad dziatalno$cia nuncjuszéw apostolskich we Francji, a takze apelacje
od decyzji papieza do przysztego soboru powszechnego. Podmiotem najwyz-
szego autorytetu doktrynalnego, ktorego odméwiono biskupowi Rzymu, miata
zosta¢ Sorbona. Krol, do ktérego nalezataby kontrola nad dziatalnos$cia wszyst-
kich instytucji koscielnych we Francji, miat by¢ odpowiedzialny za swoje po-
stepowanie tylko przed samym Bogiem".

Charakter kolejnego passusu konstytucji Pastor aeternus mozna okresli¢ ja-
ko wyraznie antykoncyliarystyczny. Przypomnijmy, ze koncyliaryzm to kano-
niczno-teologiczna teoria powstata w XIV wieku, przyjeta przez sobory XV
wieku, gloszaca na podstawie zasady suwerennosci wiernych tworcza i nieza-
stapiona role soboru powszechnego jako koniecznego elementu sprawowania
wiadzy w Kosciele, a takze wyzszo$¢ soboru nad papiezem'°.

W dokumencie soborowym czytamy: ,,Poniewaz biskup Rzymu na mocy
Bozego prawa prymatu apostolskiego stoi na czele catego KoS$ciota, nauczamy
i wyjasniamy, ze jest on najwyzszym sedzia wiernych, oraz ze we wszystkich
sprawach podpadajacych pod orzeczenia koscielne mozna si¢ odwota¢ do jego
osadu. Nikomu za$ nie wolno odwotywac si¢ od wyrokéow Stolicy Apostolskie;j,
ponad ktéra nie ma zadnej wyzszej wladzy, a takze nikt nie moze osadzac jej

14 SOBOR WATYKANSKI 1, Pastor aeternus [dalej: Pastor aeternus], 3, w: A. BARON, H. PIE-
TRAS (red.), Dokumenty soborow powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 921.

15 B, KUMOR, Historia Kosciola, t. 4, dz. cyt., s. 41; por. W. KLAUSNITZER, Der Primat des Bischofs
von Rom. Entwicklung — Dogma — Okumenische Zukunft, Freiburg — Basel — Wien 2004, s. 411.

16 M. ZAHAIKIEWICZ, Koncyliaryzm (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 9, Lublin 2002, kol. 546.
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wyroku. Dlatego porzucaja prawde ci, ktorzy twierdza, ze od decyzji biskupow
Rzymu mozna si¢ odwotywac¢ do soboréw ekumenicznych jako do autorytetu
wyzszego od biskupa Rzymu”'”.

Wbrew postulatom koncyliaryzmu papiez zostaje uznany za ,,najwyzszego
sedziego” wszystkich wierzacych. W kazdej sprawie podlegajacej orzeczeniom
kos$cielnym mozna odwotywac sig¢ do biskupa Rzymu. Nie istnieje za$§ wyzsza
instancja, do ktorej mozna by si¢ odwota¢ od orzeczenia papieskiego. Tym sa-
mym niemozliwe jest rowniez, jak tego chcial koncyliaryzm, odwotanie sig
do soboru jako instytucji nadrzednej wobec papiestwa'®.

Trzeci rozdziat konstytucji Pastor aeternus konczy ztozona anatema. Roz-
poczyna si¢ ona nastepujacym stwierdzeniem: ,,Gdyby zatem kto§ mowil,
ze biskup Rzymu posiada tylko urzad nadzorowania lub kierowania, a nie pelna
i najwyzsza wiadze jurysdykcji w catym Kosciele, nie tylko w sprawach wiary
1 moralno$ci, ale takze w sprawach dotyczacych karnosci i rzadzenia Kos$ciotem
rozproszonym po catym $wiecie [...] — niech bedzie wyklety”".

Analizujac przytoczona wypowiedz, wypada zwrdoci¢ uwage na okreslenie
wladzy papieza jako jurysdykcyjnej. W rozumieniu ojcOw soboru termin ten
oznacza wiazacy charakter wladzy, ktora Chrystus powierzyt Piotrowi oraz jego
nastgpcom. Tym samym urz¢dowi Piotrowemu nie przystuguje jedynie funkcja
pouczania czy doradzania, ale prawdziwa wtadza, ktéra domaga si¢ postuszen-
stwa ze strony catego Ko$ciola: pasterzy 1 wiernych. Powyzsze sformutowanie
miato ponadto na celu wykluczenie btednych tez gloszonych przez J. Febroniu-
sza oraz P. Tamburiniego®’. Oni to propagowali poglad, Ze papiez w Kosciele
nie ma prymatu jurysdykcyjnego, natomiast jego funkcja sprowadza si¢ do za-
rzadzania i koordynowania, nadzorowania i czuwania nad KoS$ciotem. Te-
go rodzaju poglad ma swoje korzenie w idei koncyliaryzmu, wraz z wynikajaca
Z niej wizja prymatu papieskiego jako kierownictwa i nadzoru, w zadnym za$
razie nie wladzy uprawnionej do wydawania wiazacych zarzadzen. W przyto-
czonej wypowiedzi sobor wobec tego rodzaju pogladéow jednoznacznie stwier-
dza jurysdykcyjny charakter prymatu biskupa Rzymu®'.

W kolejnej czesci anatemy czytamy: ,,Gdyby zatem kto§ mowit, ze biskup
Rzymu [...] posiada [...] tylko wicksza czg$¢, a nie cala pelnig [...] najwyzszej
wladzy [...] — niech bedzie wyklety”?>. Zapis ten jest postrzegany jako owoc
krytycznego podejscia przedstawicieli ultramontanizmu — a co za tym idzie,

17 Pastor aeternus, 3, s. 921.

18 W. KLAUSNITZER, Der Primat des Bischofs von Rom..., dz. cyt., s. 411.

¥ pastor aeternus, 3, s. 921.

%% Pietro Tamburini byt gléwnym teologiem wloskiego jansenizmu. Byt niezwykle tworczym
pisarzem oraz popularnym nauczycielem. W swoich pogladach prezentowat nastawienie projoze-
finskie. Walczyt o tolerancjg religijna oraz wystgpowat przeciw dazeniom do umocnienia wladzy
papieskiej. Zob. P. HERSCHE, Tamburini Pietro (hasto), w: Lexikon fiir Theologie ind Kirche, t. 8,
Freiburg — Basel — Wien 2006°, kol. 1249-1250.

2! P. RODRIGUEZ, Natura e fini del primato del papa..., dz. cyt., s. 89-90.

2 pastor aeternus, 3, s. 921.
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tak zwanej wigkszosci soborowej — do rozumienia prymatu zaproponowanego
przez arcybiskupa H. Mareta, dziekana Wydzialu Teologicznego Sorbony.
Przedstawiona przez niego koncepcja pojawita si¢ w konfrontacji z propaguja-
cymi koncepcjg papieskiej monarchii absolutnej pogladami J. de Maistre’a oraz
na skutek proby pogodzenia ustroju Kosciota z podlegajaca rozmaitym prze-
mianom rzeczywisto$cia wspolczesnego §wiata. Poglady Mareta, mimo wielu
stusznych i cennych punktéw, zostaty jednak odczytane w duchu gallikanskim,
z powodu zawartych w nich elementow sugerujacych mozliwo$¢ uzaleznienia
obowiazywalnosci decyzji papieskich od zgody episkopatu®.

Wydana przez Mareta trzy miesiace przed rozpoczgciem soboru ksiazka Du
concile général et de la paix religieuse wywotata ozywiona dyskusje. Dziekan
Sorbony poddal w niej krytyce poglady de Maistre’a, w mysl ktorych papiestwo
jest postrzegane jako najwyzsza wiadza: czysta, niepodzielna, absolutna i nie-
ograniczona. Kosciél miatby by¢ zatem monarchia czysta, poniewaz ponad
papiezem oraz obok niego nie moze istnie¢ zadna inna wtadza; wladza papieza
miala by¢ niepodzielna jako niezalezna; absolutna — jako jedyna ustanawiajaca
prawa, ktore domagaja si¢ bezwarunkowego postuszenstwa; wreszcie nieogra-
niczona, jako ze papiez miatby odpowiada¢ jedynie przed Bogiem™".

Warto w tym miejscu sprawiedliwie zauwazy¢, ze poglady biskupa H. Mare-
ta zawieraty wiele trafnych intuicji. Stuszne sa chociazby przestrogi przed po-
strzeganiem papieza jako monarchy absolutnego, co mogloby prowadzié
do zafalszowania prawdziwej, ustanowionej przez Chrystusa kolegialnej struk-
tury Kosciota. Pomijajac tutaj szczegotowa analize jego koncepcji, wskazemy
te jego wypowiedzi, ktéore wzbudzily zdecydowany sprzeciw zwolennikéw ul-

2 H.J. POTTMEYER, /I ruolo del papato nel terzo millennio, Brescia 2002, s. 72.

2% Sprzeciwiajac si¢ absolutystycznemu pojmowaniu prymatu, Maret w istocie wystapit prze-
ciwko postrzeganiu wladzy papieza jako zrodta witadzy biskupiej. Powotywat si¢ na historig
Kosciota, gdzie od poczatku istniato kolegialne wspoldziatanie papieza i soboréow w waznych
kwestiach dotyczacych Kosciota, podobnie jak w kolegium Dwunastu Apostotowie wspotdziatali
z Piotrem, uznajac jego pierwszenstwo ustanowione przez Chrystusa. Wiadza zatem nie nalezy
tylko do papieza ani wylacznie do episkopatu, stad papiez i biskupi, ktdrzy gromadza si¢ wspol-
nie na soborze, podejmuja akty dotyczace catego Kosciota. Taki sposdb dziatania mogliby przyjaé
takze poza soborem, gdyby byli wezwani do podejmowania aktow ustawodawczych. Maret pro-
ponuje zatem, aby ustrdj Kosciota ujety zostat w forme ,,najwyzszej wladzy ztozonej” (souvera-
ineté complexe), w ktorej jedynie papiezowi przyshugiwalby prymat jurysdykcyjny — jako gltowie
kolegium biskupow, i jedynie od niego zalezaloby wskazanie sposobu potwierdzania konsensusu
pomigdzy biskupami; wspdlna prerogatywa papieza i biskupéw bylaby wtadza ustawodawcza.
Zauwazajac, ze praktyka soborowa opiera si¢ gtdéwnie na wspolnym $wiadectwie papieza i bisku-
péw, podkresla jednoczesnie, w przyjetej perspektywie ,,wtadzy ztozonej”, ze biskupi na soborze
s takze prawdziwymi sgdziami, do ktorych nalezy rozstrzyganie probleméw i ustanawianie praw
dla catego Kosciota. T¢ prerogatywe episkopatu dziekan Sorbony rozciaga takze na pozasoboro-
we akty legislacyjne. Zatem uprawnienia prawodawcze odnosityby si¢ nie tylko do prymatu
jurysdykcyjnego papieza, ale takze do kolegium biskupow i jego wiladzy jurysdykcyjnej
nad calym Kosciotem. H.J. POTTMEYER, I/ ruolo del papato..., dz. cyt., s. 67-69; zob. J. PALUCKI,
Ubi Petrus ibi Ecclesia. Prymat Piotrowy i synody fundamentem jednosci Kosciota, Lublin 2009.
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tramontanizmu, ktoéry — jak wspomnieliSmy — ostatecznie znalazt swdj wyraz
w konstytucji Pastor aeternus.

Kontrowersyjnym punktem stanowiska Mareta byla proba dostosowania
ustroju Kosciota do 6wczesnych standardow wtadzy panstwowej. Trzeba nad-
mienié, ze na ten wlasnie czas przypada proces przejécia od monarchii absolut-
nej do monarchii konstytucyjnej, przyjmujacej odmienne formy wiadzy. Istotng
cecha monarchii konstytucyjnej byta skuteczna kontrola wtadzy wykonawczej
przez parlament. Zdaniem francuskiego teologa, despotyzmu papieskiego, kto-
rego si¢ obawiano, mozna unikna¢ jedynie w sytuacji, jesli prawa ustanawiane
dla calego Kosciota bylyby owocem wspolnych konsultacji i cieszylyby sig
uprzednia lub nastgpcza zgoda episkopatu. Tego rodzaju konstytucja Kosciota
zawieralaby elementy zgodne z 6wczesnym ustrojem $wieckim® .

Ultramontanistyczna krytyka pogladow Mareta zwracala uwage przede
wszystkim na niebezpieczenstwo zdeprecjonowania prymatu jurysdykcyjnego
papieza. Podkreslano w niej, ze przyjecie tego rodzaju perspektywy moze dopro-
wadzi¢ w konsekwencji do uzaleznienia wladzy papieskiej od zgody biskupow.
Rola papieza mogtaby zosta¢ sprowadzona do funkcji organu wykonawczego
decyzji podjetych przez wigkszos¢ episkopatu. Biskupi natomiast mogliby by¢
postrzegani jako ci, ktorzy dziela z biskupem Rzymu prymat jurysdykcyjny°.

Antygallikanskie nastawienie Vaticanum [ wyraza si¢ w okresleniach wia-
dzy papieskiej jako zwyczajnej, bezposredniej i biskupiej’. W trzecim rozdzia-
le konstytucji Pastor aeternus zostaja one wymienione dwukrotnie. Raz spoty-
kamy je w zasadniczym tekscie, gdzie ujgte sa w sformulowaniu: ,,Dlatego na-
uczamy 1 wyjasniamy, ze Kos$ciot rzymski z rozporzadzenia Pana posiada
nad wszystkimi innymi [Ko$ciotami] pierwszenstwo zwyczajnej wladzy, oraz
ze ta jurysdykcyjna wladza biskupa Rzymu, ktora jest rzeczywiscie biskupia,
jest bezposrednia: wobec niej obowiazani sa zachowac¢ hierarchiczne podpo-
rzadkowanie i1 prawdziwe postuszenstwo pasterze i wierni wszelkiego obrzadku
i godnosci [...]"%". Po raz drugi spotykamy je w anatemie konczacej ten roz-
dzial: ,,Gdyby zatem kto§ mowit, ze [...] ta jego [biskupa Rzymu — przyp. ML]
wladza nie jest zwyczajna i bezposrednia, zar6wno w odniesieniu do wszystkich
i kazdego z Kosciotow, jak réwniez wobec wszystkich i kazdego z pasterzy
i wiernych — niech bedzie wyklety”*.

Wypada zauwazy¢, ze wspomniane przymioty wladzy papieskiej byty na so-
borze przedmiotem ozywionej dyskusji. Debata ujawnita obawy dotyczace
ograniczenia wladzy biskupow w ich diecezjach, a takze odejscia od zgodnego
z tradycja modelu kolegialnej troski o caly Kosciot dziatajacych z papiezem
biskupéw. Mozna takze dostrzec w nich nieche¢ do pojmowania papiestwa jako

> H.J. POTTMEYER, /I ruolo del papato..., dz. cyt., s. 69-70.

% Tamze, s. 70.

2 Por. P. RODRIGUEZ, Natura e fini del primato del papa..., dz. cyt., s. 103.
B pastor aeternus, 3, s. 919.

2 Tamze, s. 921.
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monarchii absolutnej, ktora nie byt bezpodstawna, zwazywszy na fakt, ze istnia-
ly tendencje do zdefiniowania prymatu w takiej wlasnie formie jako reakcji
na tendencje koncyliarystyczne i gallikanskie®”.

Znawcy problemu klucz do wtasciwego zrozumienia intencji ojcéw Vatica-
num [ widza w odpowiedzi soborowej komisji doktrynalnej udzielonej wobec
wysuwanych w tej kwestii zastrzezen. Zawarte zostalo w niej migdzy innymi
wyjasnienie, ze Ko$ciol nie moze by¢ pojmowany jako monarchia absolutna,
jako ze papiez zwiazany jest prawem boskim i naturalnym, a co za tym idzie,
nie mozna wykluczy¢ wtasciwej roli i stosownych praw przynaleznych episko-
patowi. Zaproponowane do dyskusji soborowej sformulowania dotyczace pry-
matu nie zmierzalty do umniejszenia roli i znaczenia kolegium biskupow,
ale mialy na celu zapewnienie niezaleznosci wykonywania prymatu jurysdyk-
cyjnego od wszelkiej innej wtadzy. Zadna witadza ludzka nie moze istnie¢ po-
nad wtadza biskupa Rzymu ani obok niej. Wypowiedz wyjasnia takze znaczenie
przywotanych przymiotéw wiadzy papieskiej. Twierdzac, ze jest ona ,,zwyczaj-
na”, nie pojmuje si¢ jej w znaczeniu nieustannych interwencji w zycie Koscio-
16w lokalnych. Pojecie to ma podkreslaé, ze wladza papieska nie jest delegowa-
na przez Kosciol, ale jej zasadg stanowi wtadza powierzona Piotrowi przez Chry-
stusa. Z kolei pojecie ,,bezposrednia” oznacza, ze w razie potrzeby biskup Rzymu
moze interweniowa¢ w sprawy Kosciotéw bez potrzeby posrednictwa jakiejkol-
wiek instancji. Wreszcie sformulowanie ,,rzeczywiscie biskupia” w istocie miato
by¢ swego rodzaju kontestacja wobec opinii odmawiajacych papiezowi prawa
wykonywania w innych diecezjach funkcji, ktore wchodza w zakres kompetencji
biskupa, bez naruszenia prawa. W mysl przedstawionego wyjasnienia pasterska
wladza papieza i biskupow zakorzeniona jest w tej samej rzeczywistos$ci sakra-
mentalnej, z jedna réznica, mianowicie ta, ze papiez ma wladz¢ nad catym Ko-
Sciotem, podczas gdy witasna wiadza biskupow odnosi si¢ tylko do powierzonych
ich pieczy diecezji, przy jednoczesnej podlegtosci papiezowi®'.

Tak sformutowane i przedstawione stanowisko ukazuje rowniez w tym miej-
scu antygallikanskie nastawienie soboru. Jakakolwiek propozycja majaca zna-
miona gallikanskie moglaby zosta¢ odczytana jako dazenie do przyznania pry-
matu jurysdykcyjnego wlasciwego papiezowi takze episkopatowi, co z kolei
mogloby prowadzi¢ do interpretacji, w mys$l ktorej waznos¢ papieskich decyzji
uzalezniona bytaby od wspétudziatu episkopatu w ich podejmowaniu’”.

Warto zauwazy¢ jeszcze jeden wazny szczegdt wypowiedzi przedstawiciela
komisji doktrynalnej. Mianowicie wspomina on wielokrotnie o najwyzszej wia-
dzy w Kosciele, ktora przybiera podwojna forme: jedna stanowi kolegium bi-
skupoéw razem z papiezem, druga za§ sam papiez, jako glowa kolegium, ktory
moze wykonywac¢ swoja wladzg takze niezaleznie od wspdlnego dziatania epi-

39 Por. K. SCHATZ, Prymat papieski..., dz. cyt., s. 247.

31 H.J. POTTMEYER, 1! ruolo del papato..., dz. cyt., s. 77-79; zob. takze: J. KRZYWDA, Prymat
papieski i Kolegium Biskupow w Swietle nauki Vaticanum I i II, Krakoéw 2008, s. 117-122.

32 H.J. POTTMEYER, 1! ruolo del papato..., dz. cyt., s. 80-81.
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skopatu. Takie ujecie w zadnym razie nie prowadzi do jakiegokolwiek dualizmu
w Kosciele. Te dwie formy wladzy powinny raczej wspotistnie¢ zgodnie,
pod warunkiem zZe nie beda od siebie oddzielane (papiez od episkopatu), ani tez
nie beda postrzegane jako dwie rézne i oddzielone wtadze najwyzsze. Antygal-
likanskie i1 antykoncyliarystyczne nastawienie komisji mozna wyrazi¢ w zdaniu,
ze kto probuje poddawac papieza pod osad biskupow Iub soboru, ten dokonuje
oddzielenia papiestwa od episkopatu, a tym samym pojmuje te rzeczywistosci
jako dwie oddzielone od siebie najwyzsze wladze. Faktycznie jednak przyjgcie
takiego rozwigzania z jednej strony $wiadczyloby o niedostrzezeniu faktu,
ze kolegium biskupow bez swojej glowy nie ma peinej i najwyzszej wladzy
w Kosciele, z drugiej za$ oznaczatoby zanegowanie prymatu biskupa Rzymu™.

Wiasciwej interpretacji domaga si¢ takze krytykowane juz przez niektorych
0jcow soboru ,.milczenie” konstytucji odnosnie do wspotodpowiedzialnos$ci
kolegium biskupéw w rzadzeniu Ko$ciolem, podczas gdy jednostronnie zostata
uwypuklona wtadza biskupa Rzymu. Owo ,milczenie” rowniez nalezy thuma-
czy¢ w duchu reakcji na idee gallikanskie. Nie oznacza ono mianowicie odrzu-
cenia wywodzacej si¢ z Tradycji prawdy o kolegialnos$ci. W §wietle odniesien
biblijnych i odwolan do wczesniejszego nauczania Ko$ciota jest ona wrecz
oczywista. W kontekscie jednak tendencji do pomniejszania i kontestowania
znaczenia papieza i przystugujacych mu prerogatyw sobor widziatl potrzebe
jasnego ukazania doktryny o prymacie jurysdykcyjnym nastepcy §w. Piotra, na
mocy ktoérego moze on dziata¢ nieskr¢powanie niezaleznie od wspotudziatu
episkopatu. W kontekscie odzywajacych wowczas idei gallikanskich uzasad-
nione wydaja si¢ obawy, ze podjecie w tym miejscu zagadnienia udzialu epi-
skopatu w rzadzeniu Kosciotem mogloby doprowadzi¢ do interpretacji, ktore
statyby sie zrodtem nowych nieporozumien*.

PODSUMOWANIE

O I Soborze Watykanskim mozna powiedzie¢, ze potozyl kres zywotnym w
owym czasie doktrynom, ktore pojawily si¢ 1 rozwijaly w drugim tysiacleciu jako
reakcja na ogolna tendencj¢ do umacniania prymatu papieskiego. Gtéwne z nich
to koncyliaryzm, dazacy do podporzadkowania realizacji prymatu wtadzy soboru
powszechnego, oraz gallikanizm, stojacy na stanowisku, ze decyzje papieskie
zyskuja moc obowiazujaca tylko po uzyskaniu powszechnej aprobaty Kosciola,
a takze episkopalizm, gloszacy tego rodzaju tezy>’.

33 Tamze, s. 81-82.

34 Tamze, s. 82.

3% W. HENN, Historical-Theological Synthesis of the Relation between Primacy and Episcopa-
¢y during the Second Millennium, w: CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, I/ primato
del successore..., dz. cyt., s. 261.
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Uwzglednienie uwarunkowan historycznych, w ktérych przyszto wypetiac
Kosciotowi swoja misje w dobie Vaticanum | oraz dziesiatki lat wcze$niej, rzu-
ca zupehnie nowe $wiatto na rozumienie konstytucji Pastor aeternus. Dokument
jednoznacznie dazy do potwierdzenia niezaleznosci i zobowiazujacej do postu-
szenstwa wszystkich wiernych wtadzy papieskiej we wlasciwej jej dziedzinie.
Generalnie mozna powiedzie¢, ze niejednokrotnie konstytucja wystepuje prze-
ciwko tym wszystkim nurtom i koncepcjom, ktore w jakikolwiek sposéb dazyty
do ograniczenia wladzy zwiazanej z prymatem.

Niezawisto$¢ papieskiego urzedu wyraza takze podkreslenie, Zze papiez jest naj-
wyzszym sedzia w Kosciele, do ktorego kazdy ma prawo si¢ odwota¢, zadna zas
instancja nie moze w tym przeszkodzi¢. Pozycja najwyzszego sedziego w Kosciele
wzmocniona jest ponadto stwierdzeniem, ze nie wolno nikomu odwolywac sig
od wyrokow Stolicy Apostolskiej, nawet do soboréw ekumenicznych. Tym samym
definitywnie zostata odrzucona idea wyzszosci soboru nad papiezem.

Ojcowie soboru rozwiazali kwesti¢ charakteru wladzy zwiazanej z pryma-
tem. Jest to prawdziwa wtadza jurysdykcyjna, domagajaca si¢ ulegtosci ze stro-
ny catego Kos$ciota: pasterzy i wiernych. Nie sprowadza si¢ natomiast prymatu
jedynie do charakteru nadzorczo-koordynacyjnego czy prymatu honorowego.
Nadto konstytucja odrzuca poglady, ktore probowaty zastosowa¢ do pochodza-
cej z ustanowienia Bozego struktury Kosciota koncepcje zywotnych wowcezas
modeli ustrojowych, a konkretnie monarchii konstytucyjnej. W konsekwencji
prerogatywy ustawodawcze przypisywano by episkopatowi, papiezowi za$ je-
dynie wladz¢ wykonawcza, co w konsekwencji przeczyloby prawdzie o peinej
wladzy papieskie;j.

Wypada jeszcze powr6ci¢ do pojecia wiadzy jurysdykeyjnej. Towarzysza jej
okreslenia charakteryzujace ja jako ,,zwyczajna, bezposrednia i biskupia”.
Réwniez te pojecia nalezy rozumie¢ w duchu antygallikanskim, jako wolg za-
bezpieczenia prymatu przed probami umniejszania jego prerogatyw.

Z kart historii wynika, ze tendencje do pomniejszania wtadzy papieskiej byty
na tyle mocne, iz ostatecznie wywotaty reakcje, ktérych owocem byto zdefi-
niowanie prawdy o prymacie w taki sposob, ze byt on postrzegany jako rodzaj
monarchii absolutnej. Tego rodzaju ujgcie zrodzito liczne opinie krytyczne,
co raczej nie budzi wigkszego zdziwienia. Nalezy jednak pamigta¢ o prawdzi-
wej intencji ojcow soboru. Ich zamystem mianowicie bylo wyrazenie prawdy
o niezalezno$ci papieza w wykonywaniu jego misji w $wiecie od jakiejkolwiek
innej wladzy. Tym samym mozna postawi¢ tezg, ze biorac pod uwage zasady
reinterpretacji dogmatow, mozliwe jest znalezienie formuly, w ktérej ta sama
prawda, bez zadnego uszczerbku, zostanie wyrazona innymi pojgciami.

Pozostaje jednak pytanie, w jaki sposob konstytucje Pastor aeternus odnosi
si¢ do kolegium biskupow. To zagadnienie bez watpienia jest tematem na osob-
ne opracowanie. W tym miejscu nadmienimy jedynie, ze uwazna lektura tego
dokumentu, a takze proba odczytania intencji soboru poprzez analiz¢ dyskusji
podczas obrad prowadzi do wniosku o wielkiej wadze, ze encyklika Pastor
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aeternus, milczac o roli episkopatu w przewodzeniu Ko$ciotowi, a takze o rela-
cji papieza i episkopatu, wcale nie deprecjonuje wtadzy biskupow, ale pozostaje
otwarta na petlny wyktad doktryny w tym wzgledzie, czego podjat si¢ pdzniej
II Sobor Watykanski.

RIASSUNTO

Le sentenze anticonciliaristiche della costituzione Pastor aeternus
del Concilio Vaticano I

L’articolo cerca di mostrare I’applicazione delle regole della reinterpretazione
dei dogmi e, precisamente, dei dogmi riguardanti il primato del papa, contenuti
nella costituzione dommatica Pastor aeternus del Concilio Vaticano 1. Secondo questa
regola, si deve prendere in considerazione le circostanze storiche, le quali hanno
influenzato il processo della nascita del documento.

Nel testo si parla specialmente dell’influsso del conciliarismo, del gallicanismo
e dell’episcopalismo sulle dichiarazioni della costituzione. La conoscenza di questo
fatto ¢ importante per una adeguata interpretazione della dottrina del Vaticano 1.

L’articolo ¢ diviso in tre parte. La prima tratta dei principi dell’interpretazione
dei dogmi nell’aspetto storico. La seconda descrive il gallicanismo e 1’episcopalismo —
collegati con il conciliarismo — come le correnti che tendevano alla diminuzione
del potere legato al primato del vescovo di Roma. La terza indica brani che possono
essere letti come sentenze formulate contra le idee menzionate sopra.

Una adeguata lettura della costituzione Pastor aeternus permette di constatare che
questo documento, che definisce unilateralmente le principali prerogative del papa, non
si pronuncia in realta contra 1’episcopato, ma ¢ aperto ad una corretta comprensione
del ruolo del collegio episcopale nella guida della Chiesa.

Stowa kluczowe/ Key words
Orzeczenia antykoncyliarystyczne, «Pastor acternus»
Anti-conciliatory pronouncements, «Pastor aeternus»
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ZYCIE DUCHOWE KAPLANA
W SWIETLE LISTOW JANA PAWLA II
NA WIELKI CZWARTEK

Nie mozna méwi¢ o duchowosci kaptanskiej, jesli si¢ nie zyje w zjednocze-
niu z Jezusem Chrystusem. Jest to pierwszy warunek, z ktoérego wyptywaja
wszystkie inne cechy charakterystyczne dla duchowosci kaptanskiej, a sg wrecz
niemozliwe do zrealizowania, gdy tej jednosci z Panem zabraknie. Jest ona
wreez zadana przez sam fakt Swigecen kaptanskich.

Za sprawa Ducha Swigtego skutkiem tego zjednoczenia jest $wigto$¢ zycia,
ktora jest pierwszym i podstawowym wymogiem wobec prezbiterow. Swigto§é
zycia skupia w sobie wszystkie poszczegélne wymogi odnoszace si¢ tak
do samego kaptana, jak i do jego postugi.

Ukazemy w tym artykule, jak mocno Jan Pawel II akcentuje fakt, ze kaptan-
stwo shuzebne nie istnieje bez osobistej modlitwy, bez wymiaru ofiarniczego,
czyli ascezy, oraz bez giebokiej, zazytej wigzi z Panem Jezusem.

I. KAPLAN CZLOWIEKIEM ZJEDNOCZONYM Z CHRYSTUSEM

Duchowo$¢ kaptanska wymaga oddychania w klimacie bliskosci Pana Jezusa,
przyjazni i osobistego spotkania, ,,wspotudziatu w postannictwie shugi, mitosci
i oddania Jego Osobie w osobie Kosciota jako Ciata i Oblubienicy Chrystusa”
(PPWP' 13). Podobnie jak w czasach apostolskich by¢ kaptanem to by¢ razem
z Chrystusem i dziata¢ razem z ludzmi, to i§¢ z Jezusem w grupie uczniow, kto-
rzy niosa z Nim — wszyscy wspolnie — ci¢zar catosciowy Ewangelii i Kosciota.

! KONGREGACIA DS. DUCHOWIENSTWA, Instrukcja Kaplan — pasterz i przewodnik wspélnoty
parafialnej [dalej: KPPW].
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To bycie z Jezusem dokonuje sig juz przez sam sakrament kaptanski. Kaptan
przez ten fakt doSwiadcza, ze cos w nim sie¢ dzieje moca Ducha Swiqtego, do-
swiadcza wewngtrznej wigzi z Jedynym Kaptanem, ktory jest zrodlem wszelkiej
postugi kaptanskiej. W ten sposob powstaje wigz ontologiczna, ktora taczy ka-
ptana z Chrystusem”. Kaplani staja si¢ reprezentantami Chrystusa Kaplana,
»dlatego tez ich rgce, tak jak ich stowa i ich wola, staty si¢ bezposrednim narzg-
dziem Chrystusa” (LK’ 1980, 11).

Ontologiczny zwiazek z Chrystusem oznacza, ze kaplan jest wszczepiony
w kaplanstwo Jezusa Chrystusa, podobnie jak przez chrzest cztowiek zostaje
wszczepiony w zycie Ko$ciota. I tak jak przez chrzest zostaje wycisnigte zna-
mig, ktoérego nic i nikt nie jest w stanie zmazac, tak tez przez sakrament §wigcen
kaptanskich duchowe oblicze kaptana zostaje naznaczone na zawsze*.

Jan Pawel II ten szczegdlny zwiazek ontologiczny, ktory jednoczy kaptana
z Chrystusem, Najwyzszym Kaptanem i Dobrym Pasterzem (PDV’ 18), zobrazo-
wal przypowiescia Jezusa o winnym krzewie i latorosli (J 15,5-6), zwracajac szcze-
golna uwage na fakt, Ze istnieje $cisly zwiazek pomigdzy Nim samym a Jego
uc7zniami i ze jest to zwiazek nadprzyrodzony, poniekad organiczny (LK® 1987,
7).

Natomiast w swoim Liscie do wszystkich kaptanow na Wielki Czwartek
z 1984 roku, ukazujac czynnosci kaptana jako rzeczywiste czynnosci Jezusa,
Ojciec Swiety chcial w ten sposob odnowié i ozywi¢ w kazdym kaptanie te
fundamentalng $wiadomos$¢ zakorzenienia swego kaptanstwa w Jedynym Ka-
ptanie Jezusie Chrystusie, §wiadomo$¢ owej ontologicznej wigzi (LK 1984, 5),
osiagajacej swoj wyjatkowy wyraz w sprawowaniu Eucharystii®.

Jan Pawel 11 akcentowat szczegdlna wigz kaptandéw z Jezusem Chrystusem,
by tym latwiej mogli odnalez¢ swoja tozsamos$¢, wyrazajaca si¢ w zjednoczeniu
z Chrystusem i bez ktorej niemozliwe byloby zycie duchowe kaptana, poniewaz
duchowo$¢ kaptanska musi wyrasta¢ z jego tozsamosci, musi opiera si¢
na $wiadomosci tego, kim kaptan jest’.

Jednakze prezbiter nie moze poprzestac tylko na tej wigzi. Jest bardzo waz-
ne, aby zjednoczenie ontologiczne z Chrystusem stato si¢ zywe w §wiadomosci

2 J. MIEDZYBRODZKI, Duchowo$¢ kaplana w nauczaniu Jana Pawla II, Katowice 2007, s. 217.

3 JAN PAWER 11, List apostolski Dominicae cenae [dalej: LK 1980].

* A. PELC, Powolanie do $wietosci w zyciu kaptana, Communio 134(2003), s. 42.

> JAN PAWER 11, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis o formacji kaptanow
we wspotczesnym §wiecie [dalej: PDV].

6 JAN PAWEL I, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 1987 roku [dalej: LK 1987].

7 J. KOPEREK, Duchowos¢ kaplariska: Chrystus eucharystyczny #rédiem communio Kosciola
i miarq godnosci osoby kaptana, w: Duchowos¢ chrzescijanska, Kolekcja Communio 10, Poznan
— Warszawa 1995, s. 341.

8 K. HOLDA, Eucharystia w Zyciu kaplana, Ateneum Kaptanskie 101(1983), s. 424.

® W. Stomka, Duchowos¢ kaptanska, Ateneum Kaptanskie 116(1991), s. 113.



ZYCIE DUCHOWE KAPLANA W SWIETLE LISTOW NA WIELKI CZWARTEK 53

kaptana, a w ten sposob takze w dzialaniu'’. Z jednej strony ksiadz uczestniczy
w kaptanstwie Chrystusa, ktory daje siebie, z drugiej — jest zaproszony do state-
go wysitku jednoczenia si¢ zNim w zyciu duchowym, przede wszystkim
w Eucharystii i przez udziat w cierpieniach Chrystusa, inaczej jego postuga nie
bedzie przynosi¢ owocow''. Wobec tego wigz taczaca kaplana z Chrystusem
ma charakter dynamiczny'?. W ten sposob zycie i dziatalno$é kaptana nie tylko
w sensie sakramentalnym, ale takze w znaczeniu duchowym winno sta¢ si¢
jakby przedtuzeniem Zycia i dziatalnosci samego Chrystusa'”. Chodzi o to, aby
wigz z Jezusem nie byla tylko ontologiczna, uzyskana w sakramencie $wigcen,
ale stata si¢ wigzia egzystencjalna, $wiadoma i do$wiadczalna .

Jak napisat Jan Pawet II, Duch, uswigcajac kaptana i upodabniajac go do Je-
zusa Chrystusa, Glowy i Pasterza, stwarza wigz nalezaca odtad do same;j istoty
kaptanstwa. Ale odtad kaptan musi te wigz przyjmowac za swoja i przezywac ja
jako osoba, to znaczy w sposob §wiadomy i wolny, dazac do coraz bogatszej
wspolnoty zycia i mito$ci oraz do coraz pehniejszego i bardziej zdecydowanego
utozsamienia si¢ z uczuciami i postawami Jezusa Chrystusa. Ta wig¢z migdzy
Jezusem Chrystusem a kaptanem, wigz ontologiczna i psychologiczna, sakra-
mentalna i moralna, jest fundamentem i zarazem zrédlem sily postugi kaptan-
skiej, jej autentycznosci i duchowej plodnosci'®. Jezeli kaptan nie bedzie sig
staral duchowo przezywac swojego kaptanstwa, czyli jesli duchowo nie bedzie
tym, kim jest rzeczywiscie, tj. ontologicznie, to nie bgdzie zdolny stuzy¢ warto-
sciom, jakie reprezentuje, oraz nie bedzie mogt dobrze stuzy¢ ludziom, Koscio-
towi i catemu $wiatu (LK 1991, 2)"°.

Jan Pawet II czgsto okreslat wiez z Chrystusem mianem przyjazni. Przyjazn
wnosi jakby nieco inny obraz, moment mi¢dzyosobowego odniesienia do Chry-
stusa 1 Jego dzieta zbawienia. Bo c6z wyraza autentyczna przyjazn migdzyludz-
ka: bliskos¢, wierno$¢, stalos¢, szczeros¢, serdecznos¢, bezinteresowne oddanie
sic wzajemne'’. Papiez uwazal, ze szczegolnie kaptani zostali wezwani do ta-
kiej przyjazni, ze ,,maja w tym powotaniu oraz dla tej postugi sta¢ si¢ przyja-
ciotmi Jezusa” (LK 1983, 2). Laska bowiem sakramentu §wigcen wiacza kapta-
néw do grona przyjaciot Chrystusa. Ta przyjazn jest przyjaznia niejako sakra-
mentalng, poniewaz w momencie $wigcen kaplan staje si¢ przyjacielem Chry-
stusa w glebi swego kaptanskiego ,,ja”, wchodzac réwnoczesnie w samo cen-

19 J. RATZINGER, Kosciél — pielgrzymujaca wspélnota wiary, thum. W. Szymona, Krakow
2005, s. 154.

11 J. MIEDZYBRODZKI, Duchowosé kaptana..., dz. cyt., s. 231.

12 Tamze, s. 217.

1 H. MUSZYNSKI, Istotne wymiary formacji kaplariskiej, Ateneum Kaptanskie 101(1993), s. 245.

'S, NAWROCKI, Asceza w duchowosci kaplana, Ateneum Kaptanskie 87(1976), s. 119.

15 J. MIEDZYBRODZKI, Duchowos¢é kaptana..., dz. cyt., s. 217.

16 J. KOPEREK, Duchowos¢ pasyjna i pascha kaplandw jako , alter Christi”, Dobry Pasterz
16(1995), s. 114.

'7J. WARZESZAK, U podstaw gorliwosci kaplarnskiej w nauczaniu Jana Pawla II, Warszawa
1989, s. 49.
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trum tajemnicy Bozej mitosci'®. Gdyby tak nie byto, niewytlumaczalne pozosta-
loby powierzenie Apostotom i ich nastgpcom funkcji szafarzy tajemnicy pas-
chalnej, wyrazajacej si¢ przede wszystkim w sprawowaniu sakramentu Eucha-
rystii i pokuty, ktore kaplan sprawuje in persona Christi (LK 1988, 6)".

Kiedy Jan Pawet I odwolywat si¢ do motywu przyjazni z Chrystusem, nie-
mal zawsze wychodzit od Jego stow skierowanych do Apostotow w Wieczerni-
ku: ,,Nie nazywam was stugami, ale przyjaciéimi” (J 15,15). Kaptan powinien
przyjac to napawajace radoscia zapewnienie Jezusa i nie czu¢ si¢ osamotniony,
ale przezywaé obecnos¢ Jezusa jako najlepszego przyjaciela® . W Liscie
do kaptanow na Wielki Czwartek 1997 roku Jan Pawet 11, pobudzajac kapta-
néw do ufnosci, ze istotnie Jezus traktuje nas jak swoich przyjacidl, napisat:
~Powtarzamy te stowa, ktére On wypowiedziat nad chlebem i winem, i poprzez
nasza postuge dokonuje si¢ to samo przeistoczenie, ktorego On dokonat. Czyz
moze by¢ pelniejszy wyraz przyjazni niz ten?” (LK 1997, 5).

Papiez bardzo mocno podkreslat tu inicjatywe Jezusa Chrystusa, On to przeciez
pierwszy nazywa kaptana swoim przyjacielem. Istotnie nie do pomyslenia bytoby,
ze Chrystus miatby czeka¢ na ludzka przyjazn, aby moc wejs¢ w taka zazylosc
z cztowiekiem, by ten mdgl sprawowac sakramenty in persona Christi. Dlatego
sam — moca sakramentu kaptanstwa — wchodzi w taka zazylo$¢ przyjazni®'.

Sprawcq wiezéw przyjazni w kaptanie jest Duch Swiety. Znakiem ze-
wnetrznym Jego dziatania jest namaszczenie, jakie kaptani otrzymali od Ducha
Swietego. To namaszczenie jest znakiem szczegdlnej przyjazni®’. To wiasnie
»Duch Prawdy, Parakletos, wzig/ z tego jedynego kaptanstwa, ktore jest
w Chrystusie, i nam je objawit jako droge naszego powotania i zycia”
(LK 1990, 1). Darem Ducha Swigtego jest udziat kaptana w kaptanstwie Chry-
stusa, dzigki czemu kazdy z nich staje si¢ alter Christus (LK 1991, 2), szcze-
golnym przyjacielem Chrystusa®.

Duch Swiety jest nie tylko sprawcq wigzOw przyjazni, ale takze — jak podkre-
slal Jan Pawet Il — ,,pozwala nam coraz glebiej odkrywac tajemnice tej przyjazni,
do jakiej wezwal nas Chrystus Pan w Wieczerniku [...], bo o ile stuga nie wie,
co czyni pan jego, to przyjaciel jest swiadom tajemnicy swojego pana. Stuga
moze by¢ tylko najmowany do pracy. Przyjaciel cieszy si¢ wybraniem tego, ktory
mu zaufat — i ktéremu on tez ufa, ufa bezgranicznie” (LK 1990, 2).

To wzywa kaptana do osobistej odpowiedzi na t¢ przyjazn. Jak napisat Jan
Pawet II, kaptan nie tylko sakramentalnie uczestniczy w przyjazni, ale stale jest

18 J. MIEDZYBRODZKI, Duchowosé kaptana..., dz. cyt., s. 225.

1% J. WARZESZAK, U podstaw gorliwosci..., dz. cyt., s. 49.

2 Tenze, Chrystocentryzm kaplaistwa stuzebnego w nauczaniu Jana Pawla II, Ateneum Ka-
ptanskie 120(1993), s. 278.

21 J. MIEDZYBRODZKI, Duchowos¢é kaptana..., dz. cyt., s. 219.

2 Tamze, s. 220.

2 I.D. SzCZUREK, Kaplarstwo stuzebne wedlug listow wielkoczwartkowych Jana Pawlta II,
Etos 2-3(1997), s. 83.
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wzywany, aby ,,coraz bardziej rozwijal swoja wigz z Jezusem” (LK 2001, 3).
Zatem w jednym wypadku przyjazn jest dana jako dar, a w innym jest to cel,
do ktérego nalezy dazyé™.

Jan Pawet II, i to nie tylko w swoich listach, podkreslat, ze ,,powotanie nie
jest jakas rzeczywisto$cia statyczna. Ma ono wlasciwa sobie dynamike”
(LK 1996, 5). Wlasnie ujgcie przyjazni kaptana z Chrystusem jako daru i zada-
nia stwarza t¢ dynamik¢. Przyjazn kaptana z Chrystusem rodzi si¢ z odpowiedzi
wiary, kiedy ten moca Ducha Swigtego odkrywa, ze pierwej zostat obdarowany
przyjaznia i mitoscia® .

Tak wigc przyjazn, ktora obdarza Chrystus swoich kaplanéw, jest przyjaznia
wymagajaca, nie upowaznia nigdy do zuchwalstwa, do wystawiania Przyjaciela
na probe, ale wzywa do nieustannego odpowiadania mitoécia®®. Jan Pawet II
pisal: ,, Taka przyjazn zobowiazuje. Taka przyjazn winna napawac tym wigk-
szym poczuciem odpowiedzialno$ci, tym wigksza gotowo$cia dania z siebie
wszystkiego, na co nas sta¢ z pomoca Boza” (LK 1988, 6). Totez nie wystarcza
sama tylko $wiadomo$¢ przyjazni jako daru, kaplan musi nieustannie czuwac,
podejmowaé wysilek bycia jedno z Chrystusem”’. Przyjazn kaptana z Chrystu-
sem winna i$¢ w kierunku swoistego ,,uzyczania siebie”, oddania siebie do dys-
pozyciji Jezusowi’®.

Dazenie do coraz glebszej wiezi z Chrystusem, przyjazni i zjednoczenia
z Nim jest logiczna konsekwencja sakramentu kaptanstwa w wymiarze daru.
Mozna powiedzie¢, ze w osobowosci kaptanskiej bedzie brakowaé istotnego
wymiaru, jesli nie bedzie on odpowiadat na obdarowanie przez Chrystusa, skoro
On utozsamit si¢ z kaptanem, dal mu uczestnictwo w sobie samym, uzdolnit
do pelienia misji w Jego imig. Dynamika osobowos$ci domaga si¢ trwania
w przyjazni i w zjednoczeniu z Chrystusem (LK 2004, 7). By¢ moze jedna
z przyczyn kryzysow kaptanskich, zwlaszcza odejs¢ od kaptanstwa, jest zbyt
mate akcentowanie duchowego wysitku w kierunku zachowania wigzi z Chry-
stusem, jaki ten powinien podjac¢ jako naturalna konsekwencj¢ §wiecen. Inaczej
dochodzi do zachwiania tozsamosci kaptanskiej® . Papiez mysl te wyrazil
w stowach: ,,Starajmy si¢ w dzien Wielkiego Czwartku w sposdb szczeg6lny
odnowi¢ t¢ $wiadomos¢, a zarazem tg gotowos¢, ktora jest nicodzowna, abySmy
mogli trwa¢ w Chrystusie pod tchnieniem Ducha Prawdy, abysmy mogli przy-
nosi¢ owoc obfity w winnicy Bozej” (LK 1992, 1).

Dazenie do glebszej przyjazni kaptana z Chrystusem, do zjednoczenia
z Nim, Jan Pawet II utozsamiatl z dazeniem do $wigtosci, gdyz $wigtos¢ wyraza

2 D. OLs, Upodobnienie kaptana do Chrystusa, thum. P. Socha, Dobry Pasterz 19(1996), s. 59.

5 J. MIEDZYBRODZKI, Duchowosé kaptana..., dz. cyt., s. 225.

26 J. MACHNIAK, Kaplan i jego duchowosé w wielkoczwartkowych Listach do kaplanéw Jana
Pawta I, Homo Dei 1-2(1991), s. 36.

1. WERBINSKI, Rola ascezy w Zyciu ksiedza diecezjalnego, Homo Dei 2-3(1992), s. 58.

28 J. MIEDZYBRODZKI, Duchowosé kaplana..., dz. cyt., s. 223.

2 Tamze, s. 231.
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si¢ w byciu jedno z Bogiem. Jako ze w zyciu kaptana 6w zwiazek z Chrystusem
jest szczegblny 1 wyjatkowy, bo oparty na sakramencie, totez kaplanstwo hie-
rarchiczne jest ,,szczegolna droga do $wigtosci” (LK 1995, 8)*.

Dlatego kaptan powinien czyni¢ wszystko, by osiagna¢ swigto§¢. Tym bardziej
ze uzyskane w sakramencie kaplanstwa podobienistwo do Jezusa stanowi nowg
Jjako$é bytowq, zobowiazujaca do osiagnigcia tego stanu ducha®'. W liscie z 2001
roku Papiez przytoczyt mys$l z Listu apostolskiego Novo millennio ineunte, gdzie za
pierwszy punkt madrego programu duszpasterskiego uznat dazenie do $wigtosci,
co w pierwszym rzgdzie powinno dotyczy¢ kaptanow (NMI 30; LK 2001, 10).
Swictosé jest najwyzsza forma realizacji powotania kaptanskiego™”.

Ojciec Swicty uwazal $wigto$¢ za zycie Boze w cztowieku, ktorego zrodtem
jest sam Duch Swiqty33. Nie dziwi wigc fakt, ze aby osiagnac¢ §wigtos¢ — to
zjednoczenie z Bogiem na wzor Chrystusa, ktory caly jest w Ojcu — kaptan po-
winien wyzué si¢ z whasnej mocy i oprze¢ si¢ tylko na Bogu®*. Trzeba przy tym
pamigtaé, ze konsekracja kaptanska jest dla misji 1 ze uswigcenie kaptana staje
si¢ mozliwe dzigki gorliwemu wypehianiu jego postugi (DP 13)*°.

Jednakze zajecia te moga stac si¢ dla niego wielka pomoca w oczyszczaniu
duszy i rozkwicie zycia wewngtrznego tylko wtedy, jesli zyje w jednosci
z Chrystusem. Jedno$¢ z Panem gwarantuje rowniez, ze dobrze bgdziemy wy-
petnia¢ swoja poshuge, dlatego jest ona wlasciwym wymaganiem powotania
kaptanskiego®®. Jest ona ,gwarantem duchowej plodnosci calej kaptanskiej
poshugi” (LK 1991, 3).

Ojciec Swiety podkreslal wewnetrzny zwiazek istniejacy miedzy zyciem du-
chowym prezbiterow a wykonywaniem ich postugi, kaptan bowiem poswigca
si¢ z tym wigksza gorliwoscia swym braciom, im bardziej §wiadomie zyje zjed-
noczony z Chrystusem®’.

Takze wszelkie owoce postugi kaptanskiej sa mozliwe jedynie w zjednoczeniu
z Chrystusem. Bez tego postuga bylaby jatlowa i nie przyniosta wszystkich owo-
cow (LK 1987, 7), jakich wspolnota Kosciota stusznie oczekuje od swoich paste-
rzy (KK 37). Ideatlem kaptana powinno by¢ zycie w coraz $cislejszej wigzi
z Chrystusem — az do osiagnigcia doskonatego upodobnienia si¢ do Niego™.

30 A. PELC, Powolanie do $wietosci..., art. cyt., s. 43.

31'S. URBANSKI, Swietos¢ wspélczesnego kaptana, WPT 1(2003), s. 152.

32 J. WARZESZAK, U podstaw gorliwosci..., dz. cyt., s. 243.

3 P. SocHA, Zycie duchowe kaplana, Ateneum Kaptanskie 1(1993), s. 223.

3% J. RATZINGER, O naturze kaptanstwa, Pastores 1(1998), s. 29.

3% J. MISIUREK, Jana Pawla Il model kaplaristwa na dzisiaj, Homo Dei 3(2005), s. 55.

36 J. RATZINGER, O naturze kaptanstwa, art. cyt., s. 27.

37 J. WARZESZAK, U podstaw gorliwosci..., dz. cyt., s. 167.

3% J. BRAMORSKI, Rozpali¢ charyzmat Bozy. Permanentna formacja kaplanéw w swietle aktu-
alnych wskazan Kosciota, Ateneum Kaptanskie 145(2005), s. 266.
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Kaptan musi mie¢ gleboka swiadomos$¢ tego, ze jego osobiste uswigcenie
przyczynia si¢ do podniesienia skuteczno$ci jego postugi®. Tym bardziej
ze Bog zwykle woli ukazywa¢ swoje cudowne dzieta przez kaptandéw swigtych
(DP* 12)*'. Dotyczy to réwniez sprawowania sakramentow, pomimo ze dziata-
ja one ex opere operato, to kaptan w tej postudze ma pamigtaé, iz ,,owoc zalezy
od usposobienia przyjmujacego sakrament, a to usposobienie w duzej mierze
ksztaltowane jest §wigtoscia osobista kaptana, jego wyprobowanym $wiadec-
twem 1 przedziwna wymiana w obcowaniu $wigtych” (LK 1986, 11).

Trzeba rowniez pamigtac, ze nic z tego, co stanowi dzialanie apostolskie, nie
dokonuje si¢ ich wtasna moca**. To Duch Swiety, ktory ,,stwarza kazdego dnia,
stwarza wciaz na nowo w nas to, co stanowi o same;j istocie naszego kaptanstwa
— to, co kazdemu z nas nadaje pelng tozsamos$¢ i autentycznos¢ w kaptanskiej
shuzbie”, pozwala nam kaptanom ,,i$¢ i owoc przynosic¢”, i sprawic¢, ze owoc ten
bedzie trwal (J 15,16) (LK 1990, 2). Tylko wtedy, gdy kaptan ma odwage by¢
tak blisko tego Ognia, ze moze si¢ od niego zapali¢ — wtedy dopiero moze roz-
pali¢ nim innych ludzi*.

Dlatego tak czgsto Jan Pawet 11 zwracat si¢ do kaptanoéw z apelem o $wig-
tos¢ ich zycia. Podkreslal fakt, ze Kos$ciot potrzebuje swigtych kaptanow,
»ha miarg $wigtosci Proboszcza z Ars: tak bardzo ich potrzebuja nasze czasy,
a nie sg one mniej zdolne do wzbudzenia takich powotan” (LK 1986, 12).
Co wigcej, dzisiejsi ludzie tworza sobie obraz Chrystusa i Kos$ciota na podsta-
wie osobistego kontaktu z ksiedzem™.

Natomiast z okazji jubileuszu swoich $wigcen kaptanskich Ojciec Swiety pi-
sal: ,,Dzisiejszy §wiat wola o kaptanow swigtych! Tylko kaptan $wigty moze
sta¢ si¢ w dzisiejszym, coraz bardziej zsekularyzowanym $wiecie przejrzystym
swiadkiem Chrystusa i Jego Ewangelii. Tylko w ten sposob kaptan moze stawac
si¢ dla ludzi przewodnikiem i nauczycielem na drodze do §wigtosci, a ludzie —
zwlaszcza mlodzi — na takiego przewodnika czekaja. Kaptan moze by¢ prze-
wodnikiem i nauczycielem o tyle, o ile stanie si¢ autentycznym $wiadkiem”*.
Tylko kaptan zafascynowany Jezusem, w glebokiej z Nim wigzi, potrafi zafa-
scynowaé wspolczesnych ludzi Chrystusem™.

Dlatego owa wigz z Jezusem wymaga stalej formacji, gdyz Jan Pawet II,
nawiazujac do stow Jezusa: ,,Zniwo jest wielkie, doswiadczamy takze niedo-

39 T. JELONEK, Obraz kaplanstwa i jego biblijne korzenie w $rodowych katechezach Jana
Pawla Il na temat prezbiterow, w: J.D. SZCZUREK (red.), Kaplanstwo stuzebne w Zyciu i naucza-
niu Jana Pawla II. Sympozjum naukowe z okazji 50-lecia swiecen kaptanskich Jana Pawta II,
Studia 5, Krakow 1997, s. 112.

0 11 SOBOR WATYKANSKI, Presbyterorum ordinis [skrot: DP].

*1 J. MAIKOWSKI, Rozwojowosé duchowosci kaplariskiej, art. cyt., s. 342.

42 J. RATZINGER, O naturze kaptanstwa, art. cyt., s. 35.

K. GozDpz, Misja spoleczna kaplana, Etos 2-3(1997), s. 199.

* M. CHOLEWA, Przede wszystkim by¢ pasterzem, Pastores 3(2003), s. 134.

5 JAN PAWEL 11, Dar i tajemnica, Krakow 2003, s. 86.

* M. DZIEWIECKI, Kaplan — swiadek Mitosci, Krakoéw 2005, s. 147.
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statku zniwiarzy: robotnikow mato” (Mt 9,37), uscislit, ze ,,to mafo odnosi sig¢
nie tylko do liczby, ale rowniez do jakosci” (LK 1990, 4).

Trzeba zatem, aby kaptan ciagle odkrywatl swoja tozsamos$¢ kaptanska w sa-
kramentalnym upodobnieniu do Chrystusa Kaptana, Gtowy i Pasterza Kosciota,
by wiedzial o swoim szczegdlnym powotaniu do swigtosci 1 wigzal coraz §cislej
dazenie do osobistej §wigtosci z misja i postuga duszpasterska. Powinien ozy-
wiaé w sobie mitos¢ pasterska w duchu wdzigcznosci i radosci z otrzymania
taski wybrania przez Boga bez zadnych swoich zastug, aby by¢ zywym narze-
dziem dziela zbawienia®’.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢ za Janem Pawlem I, ze ,,ludzie $wieccy wi-
dza nieodzowna potrzebe kaptandéw jako warunek swego autentycznego zycia
i apostolstwa. [...] Ta — na r6ézne sposoby — narastajaca potrzeba kaptanow
pomaga przezwycigzac kryzys kaptanskiej tozsamos$ci. Doswiadczenie ostatnich
dziesigcioleci coraz petniej ukazuje, jak bardzo kaptan jest potrzebny w Koscie-
le i w $wiecie, i to nie w jakiej$ zlaicyzowanej postaci, ale w tej, ktora czerpie
on z Ewangelii i bogatej Tradycji Kosciota” (LK 1991, 2).

To zlaicyzowanie nie bedzie grozi¢ kaptanowi, gdy bedzie on pielggnowat
swiadomos¢ wielkiego daru kaptafstwa, jaki otrzymat. Swiadomo$é ta bedzie
pobudza¢ go do takiego sposobu zycia, aby bylo godne tego wielkiego daru.
Papiez powoluje sig tutaj na wezwanie Pawlowe: ,,Bracia, zachgcam was |[...],
abys$cie postgpowali w sposdb godny powotania, jakim zostaliscie wezwani”
(Ef 4,1) (LK 1989, 4)*. Pierwsza i najwazniejsza czynnoscia kaptana winno by¢
pielegnowanie jednosci, przyjazni z Jezusem, czyli przebywania z Nim, poniewaz
najpierw nalezy byé z przyjacielem, pozniej dopiero robi¢ coé dla niego™® .
Jan Pawet ujal to w stowach: ,,W momencie $wigcen kaptanskich rozpoczyna sig
droga powotania kaptanskiego — droga, ktora trwa do konca zycia. Pan wzywa
prezbiterow do rdéznych zadan i postug wynikajacych z tego powotania.
Ale istnieje jeszcze inny, glgbszy wymiar. Oprocz zadan zwiazanych z postuga
kaptanska pozostaje wciaz sam podstawowy fakt bycia kaptanem™ (LK 1996, 5).

II. KAPLAN CZLOWIEKIEM MODLITWY

W poprzednim paragrafie stwierdzili$my, ze ten, kto staje si¢ kaptanem, zo-
staje wszczepiony w misj¢ Jezusa. Z tego powodu fundamentalne znaczenie
dla zycia i postugi kaptanskiej ma wewngtrzna, osobowa wigz z Chrystusem.
Wszelka formacja kaptanska winna prowadzi¢ do uksztaltowania takiej wigzi.
Prezbiter musi by¢ cztowiekiem, ktory gieboko poznat Chrystusa, spotkat Go

*T A. SUSKI, Priorytety duchowosci kaplana trzeciego tysigclecia, w: S. URBANSKI, M. SZy-
MULA (red.), Duchowosé osob powotanych, Mistyka Polska 9, Warszawa 2002, s. 21.

48 J. WARZESZAK, U podstaw gorliwosci..., dz. cyt., s. 32.

4 J. JAGIELKA, Kaplan trzeciego tysiqclecia — przyjaciel Chrystusa, Dobry Pasterz 26(2001),
s. 159.
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i nauczyl si¢ Go kocha¢. Musi by¢ zatem czlowiekiem modlitwy, cztowiekiem
prawdziwie duchowym. Jesli nie ma mocnych podstaw duchowych, nie moze
wytrwaé w swojej postudze™.

Modlitwa dla Jana Pawta II jest przede wszystkim osobista i zazyla wigzia
z Bogiem, tak wigc modlitwa staje si¢ prawdziwa i zyciodajna w takim stopniu,
w jakim pozwoli si¢ Bogu by¢ w niej obecnym’'. Wiasnie wtedy pozwalamy
Bogu mowié¢ do swego serca’>. Podczas modlitwy otwieramy si¢ na dziatanie
Ducha Swigtego, ktory wowczas ,,pomaga nam upodabniaé si¢ coraz bardziej
do Serca Dobrego Pasterza” (LK 1995, 8).

Modlitwa to stala wigz z Bogiem, ale nigdy nie jest ona prywatna sprawa
kaptana®. Ma ona byé ,.kamieniem wegielnym polozonym u podstaw naszej
kaptanskiej egzystencji” (LK 1987, 10). Jan Pawel II ma pelna $wiadomos¢
tego, ze na drodze zrozumienia i spetnienia kaplanskiego powotania i misji mo-
dlitwa jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ o znaczeniu podstawowym. Jak sam Chry-
stus, udajac si¢ z Wieczernika do Ogrodu Oliwnego, ,,idzie poprzez modlitwe”
(LK 1987, 3) ku wypehieniu swojej godziny, tak kazdy kaptan poprzez modli-
twe ma i§¢ ku urzeczywistnianiu tej Chrystusowej godziny w kazdym miejscu
i czasie pelnienia swej misji>”.

Jan Pawet II w Liscie do kaptanéw na Wielki Czwartek 1987 roku, jak sam
to podkreslit, potaczyt Wieczernik z Ogrojcem tylko ,,w tym celu, aby pokazac,
jak gleboko nasze kaptanstwo musi by¢ zwiazane z modlitwa: w modlitwie
zakorzenione” (LK 1987, 7). Autor wielkoczwartkowych listow do kaptanow
ukazywatl modlitwe jako wilasciwy sposob zycia kaptana, ktéora miesci sig
w samej strukturze bytu kaptanskiego, a bez niej nie do pomyslenia jest kaptan-
stwo, zachowanie wiasciwej kaptanowi tozsamosci > . Mozna powiedzied,
ze konieczno$¢ modlitwy, czyli egzystencjalnego zjednoczenia z Chrystusem,
wynika z samej natury kaptanstwa, ktore jest sakramentalna z Nim jednoscia®.

Wprawdzie Jan Pawet II napisal, Ze nie trzeba uzasadnia¢, dlaczego modlitwa
jest nierozerwalnie zwiazana z egzystencja kaptanska, a tylko ,,trzeba ja pielg-
gnowac¢ umystem i sercem” (LK 1987, 7), niemniej w swoich listach przedstawit
wiele argumentow, ktoérymi przekonywat, dlaczego konsekrowany na wzor Chry-
stusa prezbiter powinien podobnie jak Chrystus by¢ cztowiekiem modlitwy”’.

Pierwszym i podstawowym argumentem jest modlitwa samego Jezusa®.
Kaptan, jako stuga Chrystusa, w swoim postepowaniu musi postgpowac tak, jak

30 J. RATZINGER, O naturze kaplaristwa, art. cyt., s. 36.

S A. DULLES, Postuga kaplaiiska w $wiecie wspélczesnym. Refleksje teologiczne, thum.
B. Zak, Krakow 2005, s. 119.

2P, BIELINSKL, O Was stale mysle. Wielkoczwartkowe listy Jana Pawla II, Pastores 4(1999), s. 155.

53 J. MIEDZYBRODZKI, Duchowosé kaptana..., dz. cyt., s. 251.

34 S. NOWOSAD, Miedzy Wieczernikiem a Kalwariq..., art. cyt., s. 73.

35 J. WARZESZAK, U podstaw gorliwosci..., dz. cyt., s. 231.

*° Tamze, s. 233.

57 J. MIEDZYBRODZKI, Duchowosé kaplana..., dz. cyt., s. 251.

58 Tamze, s. 252.
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postepowat jego Mistrz i Nauczyciel. Dlatego podstawa jego zycia, tak jak pod-
stawa zycia Jezusa, musi by¢ modlitwa potaczona nieodzownie z potrzeba cia-
glego nawracania sig. ,,Nawracac¢ sig, to znaczy zawsze si¢ modli¢ i nie usta-
waé. Modlitwa to poniekad pierwszy i ostatni warunek nawrdcenia, postepu,
swigtosci” (LK 1979, 10). Nawraca¢ si¢ — to znaczy ,,powraca¢ do samej taski
naszego powotania”, to ,.stale wylicza¢ sie wobec Pana naszych serc z naszej
shuzby”, to przede wszystkim ,trwa¢ w stanie nieustannego dazenia do Boga”
(LK 1979, 10). ,,I dlatego tez musimy wszyscy codziennie si¢ nawraca¢. Wie-
my, ze jest to podstawowe wymaganie Ewangelii skierowane do wszystkich
ludzi. O ilez bardziej musimy je przyjmowac jako skierowane do nas. Jesli ma-
my innym pomaga¢ do nawrdcenia, musimy sami stale je podejmowaé w na-
szym zyciu” (LK 1979, 10).

Argumentem, ktérego uzywa Jan Pawet Il najczesciej, jest zaleznos¢ posthugi
kaplanskiej od modlitwy™. Kaplafstwo ,,nie rozwija sig i nie przynosi owocow
bez zakorzenienia w Chrystusie. ,,Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15,5)
(LK 1987, 7). Modlitwa jest zatem warunkiem niezbednym owocnosci postugi
kaptanskiej. Przynoszenie za§ owocoéw w dziejach zbawienia jest przeciez pod-
stawowym zadaniem powotania kaptanskiego®. Wiernosé modlitwie albo jej
zaniedbywanie sa oznakami witalnosci albo dekadencji zycia kaptanskiego®'.

Stata wigz z Bogiem jest nieodzownym elementem zycia kaptanskiego, tak-
ze dla zachowania ,,pasterskiej wrazliwo$ci na wszystko, co jest z Ducha,
by prawidtowo rozrozniaé i dobrze uzywaé tych charyzmatow, ktore zespalaja
w jedno i lacza sig z postuga kaptanska w Kosciele” (LK 1987, 12). Modlitwa
daje wigc mozliwos¢ dostrzezenia Boga i Jego sposobu dziatania w osobistym
zyciu kaptana i w tym, co robi®. Dzieki niej mozemy ,,uswiadomi¢ sobie petne
mito$ci dzialanie Boga w naszym zyciu” (LK 1996, 8). Kto bowiem nie modli
sig, nie potrafi rozpozna¢ tego, co istotne, nie ustyszy wotania Bozego w co-
dziennosci, jego stowa i czyny rozmina si¢ z ustyszanym stowem Bozym®.

Podczas modlitwy kaplan ,lepiej dostrzega owe rozlegle pola, jak bieleja
na zniwo” (LK 1979, 10) — pola swojej duszpasterskiej postugi. Wtedy tez widzi,
jak bardzo jest potrzebny®*. Modlitwa daje kaplanowi ,,szczegdlna wrazliwo$¢ na
drugich” (LK 1987, 11), na ich potrzeby i los. Pozwala tez rozpoznaé tych, ktorzy
stanowia przedmiot jego troski, a sa nimi wszyscy bez wyjatku ludzie, takze ci,

5 Tamze, s. 253.

80 ). WARZESZAK, U podstaw gorliwosci..., dz. cyt., s. 235.
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84 J. KICINSK1, Modlitwa Zrédiem duchowosci kaplaiskiej, Ateneum Kaptanskie 140(2003), s. 431.
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ktorzy jego postuge odrzucaja . Kaptan musi pamigta¢ o tym, ze Dobry Pasterz
stawia na drodze jego kaptanskiej postugi rowniez i takich ludzi®.

Natomiast prawdziwa troska duszpasterza o siostry i braci, ktdrzy zostali mu
powierzeni, wyraza si¢ najpelniej w jego gorliwej modlitwie za nich®’. Tego
domaga si¢ sama wewngtrzna dynamika mitosci, aby ta kaptanska modlitwa,
jako wyraz jego milosci, stale poszerzata jego serce: , kaptanska modlitwa musi
si¢ stale rozszerzac i rozprzestrzenia¢ na wszystkich, do ktérych posyta go Bog”
(LK 1987, 11). A zatem modlitwa wyraza tez specyficzny rodzaj kaplanskiej
egzystencji, ktora jest progzystencja, jest wigc dla drugich®.

Jednoczesnie modlitwa chroni prezbitera od nadmiernej aktywno$ci. Musi-
my Bogu zaufaé catkowicie, ze On i tylko On moze daé §wiatu zbawienie®.
Kontakt z Najwyzszym Kaplanem daje Jego studze potrzebna wrazliwose,
a jednoczesnie odpowiedni dystans, tak aby powierzony Jego pasterskiej pieczy
mogt w pelni realizowac swoje cztowieczenstwo. Bez modlitwy duszpasterskie
dziatanie zamienia si¢ w aktywizm, tracac swéj nadprzyrodzony sens’’. Oczywi-
$cie wszelkie dziatanie jest potrzebne i wazne, bez niego ksi¢za nie mogliby pra-
cowac duszpastersko, jednakze wszystkie te zajecia musza wyrasta¢ z modlitwy
niczym ze swej duchowej gleby’'. Ona to pozwala ,,polaczy¢ nasza egzystencje
z kaptanska poshuga, zachowujac doglebna toZzsamos$¢ i autentycznos$¢ tego po-
wolania, jakie stato si¢ naszym szczegolnym udzialem w Kosciele, we wspolno-
cie Ludu Bozego” (LK 1987, 10). Brak modlitwy lub odmawianie jej bez we-
wnetrznego zaangazowania, prowadzi do zaniku autentyzmu postugi kaptan-
skiej”?. Tak wiec wszystko w niezmordowanej wprost aktywnosci apostolskiej
ma zaczynaé si¢ na modlitwie, by¢ nia przeniknigte i konczy sie modlitwa .

Modlitwa jest waznym kryterium kaptanskiego samozrozumienia, tutaj bo-
wiem, w glebi serca, trzeba sobie odpowiedzie¢, kim si¢ chce by¢: menedzerem
duszpasterskim czy mezem Bozym, funkcjonariuszem czy tym, ktory swoja
pracg wykonuje w tacznosci z Chrystusem. Bez modlitwy duszpasterstwo stanie
si¢ z biegiem czasu plytkie i przerodzi si¢ w najlepszym wypadku w funkcjonu-
jace przedsiebiorstwo’*. Tak wiec kaptan, nie znajdujac czasu na modlitwe oso-
bista, nieuchronnie wpadnie w ,,herezje dziatania””>. Jan Pawet II bardzo mocno
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akcentowal e t¢ funkcje modlitwy, stwierdzajac: ,,Modlitwa kaptanska,
a zwlaszcza liturgia godzin i adoracja eucharystyczna, pomoze nam przede
wszystkim zachowaé gleboka §wiadomos¢ tego, ze jesteSmy, jako studzy Chry-
stusa w sposob szczegdlny 1 wyjatkowy szafarzami Bozych tajemnic
(1 Kor 4,1). Jakiekolwiek bytoby nasze konkretne zadanie, jakikolwiek rodzaj
zaangazowania zwigzanego z pasterska postuga — modlitwa zabezpieczy w nas
swiadomo$¢ owych Bozych tajemnic, ktérych pozostajemy szafarzami, i po-
zwoli tej $wiadomosci wyrazi¢ si¢ we wszystkim, cokolwiek czynimy”
(LK 1987, 10). Trzeba tu zauwazy¢ pewne sprezenie zwrotne, gdyz ,,$wiado-
mo$¢ Bozych tajemnic, ktorych jestesmy szafarzami”, oraz to, ze nasze kaptan-
stwo nie jest poswigceniem czy taska wyswiadczana Bogu, lecz objawia si¢
jako ,,bezinteresowny dar” (LK 1986, 7), rodzi wdzigcznos¢, a ta z kolei przy-
nagla do glebszej modlitwy — to wszystko umacnia kaptana w przeswiadczeniu
o konieczno$ci modlitwy. Wtedy to modlitwa bedzie ptynaé z jego kaptanskie-
g0 serca nie z przymusu czy poczucia uciazliwego obowiazku, ale z rado$cia
i pelnym przekonaniem’®. Modlitwa przestanie wowczas by¢ jakims$ obciazaja-
cym, zajmujacym kilka godzin dziennie dodatkiem do Zycia kaptanskiego”’.

Niemniej trzeba tez doda¢, ze wierno$¢ modlitwie zawsze jednak bedzie
wymagata od kaplan pewnego wysitku. Kaplan musi nieustannie odnawia¢ swo-
je zycie modlitwy. Kultura wspolczesna czesto nie sprzyja rozwojowi ducha
modlitwy”®. Jednakze najwicksza przeszkoda jest sam kaplan, gdyz to nie thu-
my, nie ruch uliczny, lecz niestaranne przygotowanie do zycia wewngtrznego
jest istotna przyczyna braku ducha modlitwy”.

Autentyczna modlitwa nieuchronnie niesie ze soba trud. To nam tlumaczy
pokuse ucieczki od modlitwy. Wielu kaptandéw tej pokusie ulega i ucieka
od modlitwy, bojac si¢ podjecia tego trudu. Trzeba zatem odwaznie podejmo-
wac co dnia trud modlitwy. Kaptan musi uwazaé, aby w jego zyciu nie bylo
za mato modlitwy®. Przede wszystkim jednak trzeba we wlasciwy sposob nie-
ustannie poszukiwaé prawdziwego, osobowego spotkania z Jezusem, ufnej
rozmowy z Ojcem, glebokiego doswiadczenia Ducha Swigtego® . To poszuki-
wanie zaktada wewnetrzne pragnienie: prawda jest, ze cho¢ modlitwa jest oczy-
wiscie dzielem taski Bozej, to modla sig ci, ktorzy chea sie modli¢™. Jan Pawet I
dodat, ze ,,z modlitwa musimy laczy¢ stalg pracg nad soba” (LK 1979, 10).

Ten trud do osiagnigcia autentycznej modlitwy jest konieczny, aby kaptan
stat si¢ homo Dei — cztowiekiem Bozym, cztowiekiem modlitwy, a nie mozna
nim zosta¢ bez modlitewnego kontaktu z Bogiem. W tym przypadku nie wy-
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starczy modlitwa liturgiczna, ktorej kaptan przewodzi. Potrzebna jest tez modli-
twa osobista®’.

Tylko dzigki modlitwie osobistej dokona si¢ uswigcenie kaptana przez po-
stuge liturgiczna. Te modlitwe trzeba zaplanowaé i jej broni¢™. Kaplan po to
ma si¢ sta¢ cztowiekiem Bozym, czlowiekiem modlitwy, aby innych nauczat
modlitwy, aby innym przyszedt z pomoca w rozwijaniu ich zycia duchowego.
Jan Pawet II przypomniat, ze jest to podstawowe zadanie kaptana.

Kaptan jest ,,nauczycielem modlitwy wiasnie ze wzgledu na swa nieroze-
rwalna wigz z kaplanstwem Chrystusa” i dlatego ,,wierni maja prawo kierowac
do niego t¢ sama prosbe, z jaka kiedy$ uczniowie zwrocili si¢ do Jezusa, aby
nauczyt ich si¢ modli¢” (LK 1999, 6). Kaptan nie spelni tego zadania, jesli sam
nie bedzie si¢ modlit, jezeli nie bedzie m¢zem modlitwygs. Jako ze bez kontaktu
z Bogiem kaptan nigdy nie bedzie zdolny do wspomagania wiernych w ich zy-
ciu duchowym®™.

Jan Pawet II bardzo dobrze zdawat sobie sprawg, ze jednym z fundamental-
nych zadan Kosciota jest przekazywanie §wiatu swojego doswiadczenia modli-
twy, 1 dlatego zachecal ,kazdego kaptana, aby z ufnoscia i odwaga spetniat
swoje zadania przewodnika, wskazujacego wspolnocie droge prawdziwej mo-
dlitwy chrzescijanskiej. Od tego zadania nie wolno mu si¢ uchyli¢, chociaz
przeszkody, jakie stawia zsekularyzowana mentalnos¢, moga je czasem bardzo
utrudni¢” (LK 1999, 6). Koscidt ma nauczy¢ modlitwy wszystkich, zarowno
ludzi o nastawieniu medytacyjnym, jak i wszystkich aktywistow, mato przeko-
nanych o koniecznosci refleksji wobec Boga®’.

Trzeba rowniez powiedzie¢ za Janem Pawlem II, ze modlitwa jest gldéwnym
oparciem w trudnosciach, w roznorakich probach®®. Papiez zachecat nas, aby-
smy wowczas gdy bedzie si¢ nam zdawato, ze trudnosci przerastaja nasze sity,
»przypomnieli sobie to, co Ewangelista mowi o Chrystusie w Ogrojcu, iz po-
grazony w udrgce jeszcze usilniej si¢ modlit (Lk 22,44)” (LK 1987, 12).
W naszej modlitwie powinny tez znalez¢ swoje miejsce budzace si¢ w nas wat-
pliwosci i pytania®. Gdyz ,,modlitwa pomaga nam wierzy¢, ufa¢ i mitowaé
nawet woéwczas, gdy nasza ludzka stabo$¢ nam w tym przeszkadza” (LK 1979,
10). Ona to pomaga nam kaptanom nieustannie ,trwa¢ w Chrystusie, czuwac
z Chrystusem w obliczu Jego godziny, ktora nie przestaje rozstrzygaé o zbawie-
niu tylu ludzi powierzonych kaptanskiej, duszpasterskiej postudze kazdego
prezbitera” (LK 1987, 9). ,,Bez modlitwy grozi nam niebezpieczenstwo owego
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pokuszenia, ktoremu Apostotowie niestety ulegli, gdy wypadto im stana¢ oko w
oko ze zgorszeniem krzyza Jezusowego” (LK 1987, 7).

Modlitwa pomaga posrod trudnosci zycia, przede wszystkim w celibacie ka-
ptanskim, pomaga w dochowaniu wiernosci’’. Gdyz dar celibatu kaptanskiego
moze istnie¢ 1 rozwijac si¢ jedynie w atmosferze osobowej wigzi z Bogiem. Ta
za$ realizowana jest przede wszystkim w czasie modlitwy. Stad celibat kaptan-
ski moze by¢ wiasciwie przezywany jedynie wowczas, gdy relacja kaptana
z Bogiem bedzie podtrzymywana modlitewnie. W przeciwnym razie przyjazn
z Bogiem ulega stopniowemu ostabieniu, co w konsekwencji moze doprowa-
dzi¢ do poszukiwania r6znych rekompensat. Dlatego celibatariusz porzucajacy
modlitwe, zrywajacy miedzyosobowa relacje z Bogiem, znajduje si¢ na skraju
ruiny swego powotania do czystosci kaptanskiej’'.

Jan Pawet I w swoim pierwszym Liscie do kaptanow ostrzegatl nas, abySmy
nie dyskutowali nad kaptanstwem kosztem modlitwy, wyrokowal, ze ,,za wiele
w ostatnich czasach dyskutowano o kaptanstwie, o fozsamosci kaptana, o jego
znaczeniu w §wiecie wspotczesnym itp., a za malo si¢ modlono. Za mato stara-
no si¢ poprzez modlitwe wciela¢ w zycie samo kaptanstwo, urzeczywistnia¢
jego autentyczny dynamizm ewangeliczny, potwierdza¢ kaptanska tozsamosc.
Modlitwa wyznacza istotny styl zycia kaptanskiego” (LK 1979, 10). Sa to bar-
dzo wymowne stowa, ktore kazdy kaptan powinien wzia¢ sobie gleboko
do serca, samym bowiem teoretycznym rozwazaniem nad istotg kaptanstwa nie
osiagnie si¢ glownego celu, jakim jest perspektywa §wigtosci. Bez niej kaptan
nie jest w stanie podja¢ trudu nowej ewangelizacji i misji duszpasterskiej, stad
tez niezbedna jest modlitwa®*. Nieumiejetno$é stawania w obecnosci Boga,
ktore dokonuje si¢ w akcie modlitwy, jest takze nieumiejgtnoscia bycia wobec
ludzi®. Zdolnoé¢ do mitowania ludzi i przekazywania im zycia jest proporcjo-
nalna do rozmodlenia si¢ kaptana w ciszy®*.

Rowniez $wiadomo$¢, czym jest naprawde modlitwa, kaplan osiagnie tylko
wowczas, gdy zacznie si¢ modli¢. Same stowa o modlitwie moga by¢ tylko
betkotem®. Jesli modlitwa nie stanie si¢ dla kaptana do$wiadczeniem osobi-
stym, wydarzeniem historii jego wlasnego zycia, codziennym ¢wiczeniem,
wowczas jego taczno$¢ z Chrystusem bedzie coraz bardziej oschta. Wierni za$
powinni widzie¢ i wyczuwa¢ w kaptanie obecno$é modlitewna Chrystusa”.
Dlatego autor listow wielkoczwartkowych tak usilnie i wielokrotnie mowit ka-
ptanom o potrzebie modlitwy: ,, Koniecznie potrzebna jest modlitwa, modlitwa
gruntowna 1 niejako organiczna, abysmy mogli by¢ dla ludzi czytelnym zna-
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kiem Chrystusa i Jego Ewangelii” (LK 1987, 10). I nic nie zastapi modlitwy
osobistej, bez ktorej wyschtoby nasze zycie kaptanskie’’. Kaptan musi by¢ gle-
boko przekonany, ze modlitwa jest mu naprawde potrzebna®. Musi dostrzec
zwiazek miedzy umieraniem powotania, z jego pierwotnym entuzjazmem i na-
dziejami, a ustaniem osobistej modlitwy””. Wierno$é¢ modlitwie pozwala prezbi-
terowi codziennie na nowo odkrywac i poglgbia¢ coraz doskonalsza przynalez-
no$¢ do zycia Zbawiciela ukrzyzowanego i zmartwychwstatego'™.

Kaptan musi mie¢ tez §wiadomos¢, ze przez swoja modlitwg oddaje chwate
Bogu'"'. | Trzeba wigc, azeby kaptan umilowat chwale Boga zywego i zeby
wraz ze wspolnota wierzacych glosil t¢ chwate Bozg” (LK 1996, 6). Jednakze
Jan Pawet II dodat, ze ,,officium laudis to nie tylko stowa Psatterza, liturgiczne
hymny, $piewy Ludu Bozego w tylu jezykach zanoszone przed oblicze Stworcy,
ale officium laudis to przede wszystkim nieustanne odkrywanie dobra i pigkna,
ktore §wiat otrzymuje ustawicznie w darze od swojego Stworcy, a wraz z tym
odkrywanie sensu ludzkiego bytowania w $wiecie” (LK 1996, 6). Cate ,,zycie
nasze ma si¢ sta¢ officium laudis” (LK 1996, 6). A tak bedzie, kiedy kaptan
przez osobista modlitwe wyksztatci w sobie ducha rozmodlenia, ktory bedzie
si¢ przyczyniat nie tylko do uprawiania zycia modlitwy, ale do modlitwy zycia,
tzn. cale nasze zycie, wszystko, co czynimy, zamieni si¢ w nieustanng modli-
twe'. Wowezas to ,,modlitwa stanie si¢ duszq naszego zycia” (LK 1986, 11),
a poprzez to nasze zycie bedzie istnie¢ ku chwale Boga. Kaptan musi ,,stale
sobie uswiadamiaé, ze spefnianie siebie samego w Zyciu ma wWyzsze jeszcze
odniesienie i transcendentny cel. To odniesienie i ten cel zawiera si¢ w pojeciu
chwaty Bozej” (LK 1996, 6).

IIT. KAPLAN CZLOWIEKIEM ASCEZY

Zycie posréd ludzi i nieupodabnianie sie do tego $wiata oznacza walke du-
chowa kaptana. Jan Pawet II, powotujac si¢ na II Sobor Watykanski, podpowia-
da, ze kaptani, cho¢ zyja posrod swiata, powinni zawsze pamigtac, iz nie naleza
do $wiata, a zeby tak bylo, kaptan musi podja¢ walke duchowa. Wyraza si¢ ona
m.in. w ascezie jako waznym aspekcie drogi do doskonatosci, ktorej prezbiter
nie moze podjaé bez wyrzeczen iwalki'”. , Ewangelia nade wszystko zada
wyrzeczenia si¢ siebie 1 przyjecia krzyza” (LK 1986, 11). Totez zycie kaptan-
skie nie moze oby¢ si¢ bez ofiary i krzyza. Ofiara i krzyz naleza do natury ka-

7 J. WARZESZAK, U podstaw gorliwosci..., dz. cyt., s. 231.

%8 1. ZIEMBICKI, Duch modlitwy..., art. cyt., s. 9.

% J. RATZINGER, Studzy waszej radosci, thum. T. Jaeschke, K. Wojtowicz, Wroctaw 1990, s. 90.
101, NEGRO, Kaplan w Listach na Wielki Czwartek, Dobry Pasterz 18(1996), s. 93.

100 A MLOTEK, Modlitwa w nauczaniu..., art. cyt., s. 100.

192 3. K1cINsK1, Modlitwa zrédiem..., art. cyt., s. 437.

103 J MIEDZYBRODZKI, Duchowosé kaptana..., dz. cyt., s. 382.
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ptanstwa stuzebnego, poniewaz ono to zrodzito si¢ z tajemnicy paschalnej
Chrystusa i dla stuZenia tej tajemnicy, a wiec z ofiary i krzyza'®. Jan Pawet II
powiedziat: ,,NarodziliSmy si¢ podczas Ostatniej Wieczerzy — a zarazem u stop
krzyza na Kalwarii” (LK 1982, I). Dlatego tez jezeli kaptanstwo nie bedzie po-
laczone z ofiara, stanie si¢ bolesna pomytka zyciowa'”. Pojecie ofiary tak $ci-
§le jest ztaczone z kaptafistwem, ze jedno bez drugiego nie da si¢ pomysle¢'®.

Asceza w zyciu kaptana jest niezbgdna, aby kaplan zdazal stale do coraz
wyzszej swigtosci. Ostatecznie tylko Bog jest §wigty i tylko On moze uswigcic
kaptana, jesli ten otwiera przed Nim swoje serce i powierza Mu z ufno$cia cate
swoje zycie oraz $wiadomie poddaje si¢ dziataniu Ducha Swigtego. Jednocze-
snie jednak takze sam kaptan winien podejmowaé wiele réznych ¢wiczen
i praktyk duchowych, ktore stanowia $wiadectwo prawdziwej woli wspotdzia-
tania z wola Boza.

Kaptan, ktory pragnie odda¢ Bogu swoje serce, musi najpierw opanowac
wlasng ludzka natur¢. Nie mozna bowiem czego$ dac, czego si¢ nie posiada.
Azeby da¢ siebie innym, trzeba najpierw mie¢ siebie. Trzeba ,,u§wigcac siebie,
aby tym lepiej moc uswigca¢ innych” (LK 1986, 11). Kaptan musi podjaé wysi-
tek zdobywania cnot'”’. Gdy tego wysitku nie podejmie, kaptan zacznie karto-
wacie¢, a wola — ta najszlachetniejsza obok rozumu naturalna wladza cztowieka
— zacznie stabna¢, wtedy to kaptan, ulegajac roznym zachciankom, nie bedzie
potrafil niczego sobie odméwié. Taka sytuacja juz jest zagrozeniem dla zycia
duchowego kaptana, poniewaz ten, kto nigdy nie potrafi sobie niczego odmo-
wi¢, takze rzeczy dozwolonych, ten nie odmowi sobie rowniez rzeczy niedo-
zwolonych, grzesznych'®. Dlatego kaptan niemajacy $wigtosci Chrystusa musi
podja¢ trud ascezy, zwlaszcza podjaé wysitek oczyszczania z wad glownych.
Woéwczas przygotowuje swoje wnetrze na przyjecie Ducha Swigtego, wzrasta-
jacw swietosei'”.

Ta ,,cata asceza zycia kaptanskiego, codzienna praca nad soba” (LK 1985, 6),
ma wyksztalci¢ u niego postawe mitosci, ona bowiem wyrasta z wewngtrznej
ascezy, pokory wérod sukcesow, opanowania w trudnosciach''. Zycie wygodne,
migkkie, pozbawione ofiary i umartwienia dalekie jest zazwyczaj od postawy
mitoéci. Mitoéé cechowala §wietych, a byli to ludzie umartwienia'''.

Tak wigc celem ascezy w duchowosci kaptana jest rozwdj jego zycia du-
chowego, rozkwit mito$ci i zjednoczenia przez nig z Chrystusem, a cel ten musi

194 J. WARZESZAK, Chrystocentryzm kaplanistwa..., art. cyt., s. 272.

195 A J.NowAK, Dojrzatosé¢ chrzescijariska w zyciu kaplarskim, Lublin 1990, s. 13.

196 1 MACHNIAK, Wymiar ofiary w Zyciu duchowym kaplana w nauczaniu Jana Pawla II,
w: J.D. SZCZUREK (red.), Kaplanstwo stuzebne w zZyciu..., dz. cyt., s. 180.

197 A. PELC, Powolanie do Swigtosci..., art. cyt., s. 53.

198 1. ZIEMBICKI, Duch modlitwy..., art. cyt., s. 8.

109°g URBANSKI, S‘wi@tos’c' wspolczesnego kaplana, art. cyt., s. 153.

"0 3. MACHNIAK, Kaplan i jego duchowosé..., art. cyt., s. 37.

"y, ZIEMBICKI, Duch modlitwy..., art. cyt., s. 8.
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przy$wiecaé stosowaniu kazdego $rodka i praktyki ascetycznej''>. Ignorantem
jest ten, kto mysli, Ze moze osiagna¢ wysokie stany zjednoczenia z Bogiem bez
oczyszczania si¢ ze swoich naturalnych wad'". Jan Pawel II byl §wiadom, ze
wymaga to olbrzymiego wysiltku, zaangazowania si¢ kaptana, ale z drugiej stro-
ny postawit pytanie: ,,Czyz czlowiek nie jest ta szczegolng istota, ktorej powo-
faniem jest wciaz przerasta¢ siebie?” (LK 1987,6). A c6z powiedzie¢ o kapla-
nach, bo czyz kaptanstwo nie potgguje imperatywu wyrzeczenia plynacego
z chrztu $wigtego?'*

Zjednoczenie z Jezusem jest wigc gtdwnym celem podjecia ascezy. Jednocze-
$nie aby ten cel osiagnac¢, kaptani musza stara¢ si¢ nasladowacé swojego Mistrza
i upodabnia¢ si¢ do Niego'"”. On sam jest dla kazdego kaptana zrodtem i wzo-
rem zycia ascetycznego, zycia cnotami. Przez praktyke cnot postuszefistwa, czy-
stosci i ubostwa kaptan winien dazy¢ do tego, by tak jak $w. Pawel miec ,.te sa-
me dazenia” (Flp 2,5), co Jezus, czyli do catkowitego wyniszczenia siebie w mi-
tosci do Ojca i w oddaniu sig¢ braciom''®. Kaptan podobnie jak Chrystus ma od-
da¢ sie calkowicie swojemu Kosciotowi''”. Totez gléownym motywem praktyk
ascetycznych jest ,,mito$¢ Boga i nawrocenie grzesznikow” (LK 1986, 11).

Duch ofiary, wyrzeczenia, ascezy jest kaptanowi koniecznie potrzebny row-
niez i z tego wzgledu, ze cho¢ postuga kaptanska jest fascynujaca, to jednak wy-
maga wiele wysitku od kaptana, aby pozostat wiernym swemu postannictwu''®.
W zwiazku z tym Jan Pawel II zachecat kaptanow do praktykowania pokuty
i ascezy, zwlaszcza w naszej epoce, ktora tg ,,praktyke niestety zatracita”
(LK 1986, 11). Ten wysitek wynika z faktu, ze o ile charakter kaptanski jest nie-
utracalny, to taska sakramentalna moze by¢ utracona przez grzech $miertelny,
albo nawet zamiast rozwijaé si¢ i owocowaé, moze zwietrzeé¢ isi¢ ostabi¢'"”.
W mysl zasady, ,,Kto nie postepuje, ten si¢ cofa”, kaptan, ktory nie pracuje nad
soba, bedzie Zle spetniat swoje obowiazki, a nawet moze zdradzi¢ swoje powotanie.

Kaptan, aby sta¢ si¢ ,,pozytecznym narzedziem” w r¢kach Boga, musi ciagle
na nowo zaczynaé i ciagle dazyé do osiagniecia upragnionego celu'”. Nawet
jesli podczas tej pracy nad soba kaplan odkryje swoja niedojrzatos¢, stabos¢
w jakiej$ sferze zycia, to powinny one réwniez by¢ motywacja do ascezy, wy-
sitku w kierunku dojrzewania'?'. Jan Pawet II czgsto kierowat apel do wszyst-

112'S NAWROCKI, Asceza w duchowosci kaptana, art. cyt., s. 119.
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87(1976), s. 79.
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kich kaptanow, aby nie lgkali si¢ bardziej osobistego zaangazowania, naznaczo-
nego asceza i ptynacego z mitosci, jakiego Bog zada od ,,swoich wybranych”
dla dobrego sprawowania kaptanstwa (LK 1986, 11).

Jednakze zycie ascetyczne nie jest jedynie zyciem wyrzeczen. Czyms$ wrgcz
nicodzownym jest w pierwszym rzg¢dzie dostrzezenie w ascezie wartosci
i aspektow pozytywnych'*”. Umartwienie to nie samoudreczenie, znecanie sig
nad whasnym ciatem i duchem'®’. Asceza to ¢wiczenie umyshu, woli oraz duszy
dla osiagnigcia doskonatosci i piekna w zyciu moralno-religijnym'**. Dlatego
w zaleznosci od tego, czy ¢wiczy si¢ w zwalczaniu wad, czy zdobywaniu cnot,
mozemy moOwi¢ o ascezie negatywnej i pozytywnej. Asceza w pierwszym zna-
czeniu jest walka z tym, co w czlowieku jest nietadem i ztem moralnym, nato-
miast asceza w znaczeniu drugim jest walka o tad i dobro, o urzeczywistnienie
idealu zycia na podstawie danych Objawienia i w zgodnosci z chrzescijanska
wizja rzeczywistosci'?’. Jednakze w obu przypadkach jest to walka, éwiczenie
sig, by sfera duchowa byla zawsze silniejsza od sfery cielesnej'*®. A tym ma sig
przede wszystkim charakteryzowac kaptan, dlatego osobiste zaangazowanie si¢
prezbitera w postuge kaptanska musi by¢ ,,naznaczone asceza” (LK 1986, 11).

W trosce o doskonalos¢ nie wystarczy tylko ,,pos§wigcac sig”, ale trzeba si¢
rowniez ,,zaprze¢ sig siebie samego”'?’. Wazne jest, aby w tej walce nie patrzeé
si¢ na to, co si¢ traci, ale na to, co sig¢ zyskuje, a Tym, co si¢ zyskuje, jest Jezus
Chrystus, i dlatego uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa wymaga ducha ofia-
ry. Takie byto kaptanstwo Chrystusa itakie ma by¢ nasze kaptanstwo
(LK 2000, 8). Ale to stanowi rownoczes$nie ,,srodowisko” dla jakze uszczesli-
wiajacej i wzbogacajacej obecnosci Chrystusa wérod nas (LK 2000, 9)'%.

Do podjecia szczegdlnej dyscypliny ascetycznej motywuje kaptana réwniez
praktyka celibatu przyjgta w obrzadku lacinskim. Cnota czystosci, ktora wiaze
si¢ z celibatem, wymaga od kaplan dojrzatosci uczuciowej, zdolnej do roztrop-
nos$ci, czujnosci i panowania nad swoim cialem i duchem. Zaktada autentyczna
i solidng formacj¢ do wolnosci, ktora wyraza si¢ w postuszenstwie wlasnemu
wyborowi'”. W tym wymiarze wolno$¢ nie jawi si¢ jako warto$¢ absolutna,
lecz jako warto$¢ relatywna, pozostajaca zawsze w odniesieniu do Prawdy
Najwyzszej — Boga'™.

Jan Pawet 11 bardzo dobrze zdawat sobie sprawe, ze zycie w bezzennoSci
stanowi szczegolne wyzwanie zwlaszcza w naszej bardzo zmystowej kulturze,
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ktéra nie rozumie celibatu ani go nie wspiera. Kultura ta sprowadza uczucio-
woéé do pozadania, a zazylo§¢ do stosunkéw seksualnych''. Dlatego papiez
ostrzegal kaptanow, ze ,,jezeli kaptan nie wytworzy w sobie rzetelnych postaw
plynacych z wiary, nadziei i mito$ci ku Bogu, woéwczas tatwo moze ulec temu,
co proponuje $wiat” (LK 1995, 5). Kaptan tego ,,powolania do bezzennos$ci
musi $wiadomie broni¢, czuwajac zarowno nad swymi uczuciami, jak i nad
calym swoim postgpowaniem. [...] A broni si¢ nie dlatego, jakoby matzenstwo
samo w sobie bylo czyms$ zlym, ale dlatego, ze on wybratl inna drogg. Zejscie
z tej drogi, w jego przypadku, bytoby zdrada danego Bogu stowa” (LK 1995, 5).

Papiez wielokrotnie w swoich listach mowit o wartosci celibatu, o jego mo-
tywach i teologii, itp., poniewaz jego zdaniem, aby czuwa¢ nad §wigtoscia celi-
batu, w pierwszej kolejnosci trzeba zna¢ jego wartos$¢ i znaczenie. Podstawy
teologiczne, ktore przedstawit autor listow do kaplanéw, sa bardzo powazne
i racjonalne'’”.

Jan Pawet Il dowodzil, Zze gtéwnym celem celibatu jest ciagla troska jedynie
o krolestwo Boze (Lk 12,31). Jest to ,,motyw istotny, wiasciwy i adekwatny,
ktory zawiera si¢ w tej prawdzie, jaka wypowiedzial Chrystus, méwiac o bez-
zennosci dla krolestwa niebieskiego” (LK 1979, 8). Chodzi wigc o gorliwosc¢
i dziatalno$¢ apostolska, ktora jest niejako wpisana w wybér bezzenstwa'>.
Poprzez tak rozumiany celibat ,.kaptan staje si¢ w inny sposob czlowiekiem dla
drugich” (LK 1979, 8).

Dlatego trud ascetyczny ma spowodowac, ze kaptan nie ,,straci z oczu per-
spektywy krolestwa Bozego™ (LK 1986, 2)"**. Jesli natomiast cztowiek bezzen-
ny zapomni o krolestwie Bozym, w jego zycie zakradnie si¢ rozdarcie, ponie-
waz z jednej strony pozbawiony jest on zycia matzenskiego, z drugiej zas wy-
raznego celu, dla ktérego miatby sig¢ go wyrzec, i dlatego moglby stana¢ wobec
swego rodzaju pustki. Co wigcej, nie znajdzie nic, co przyniostoby mu rados¢
i satysfakcje. Odczuwanie pustki w takiej sytuacji jest bardziej dotkliwe, a za-
razem niszczy konkretna osobe'*’. Tak wigc caty wysitek osoby powotanej ma
by¢ naznaczony pragnieniem realizacji krélestwa. W przeciwnym razie osoba
powotana zacznie odczuwaé niedosyt, smutek i poczucie pustki zwiazanej
z zyciem w celibacie .

Kolejnym wysitkiem ascetycznym w celu zachowania czystos$ci jest wy-
ksztalcenie przez kaptan prawidlowego obrazu kobiety. Jan Pawel II mowi
o tym w liScie z 1995 roku: ,,Dla dojrzatego i radosnego przezywania celibatu
wydaje sig¢ szczegolnie wazne, azeby kaptan wyksztatcil w sobie jak najgl¢bszy
obraz kobiety jako siostry” lub obraz kobiety jako matki (LK 1995, 4). Obraz

BT P. RAUSCH, Wspotczesne kaptanstwo, thum. A.J. Nowak, Krakow 1996, s. 62.
132p S, NASRALLAH, W sprawie celibatu, L’Osservatore Romano 1(2006), s. 23.
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136 Tamze, s. 46.



70 KS. MICHAL OLSZANSKI

kobiety jako matki to ,,pierwsze i podstawowe odniesienie, jakie kazda z istot
ludzkich ma do kobiety” (LK 1995, 1). Natomiast perspektywa Odkupienia,
udzial w kaptanstwie Chrystusa oraz w powszechnym braterstwie pozwala na
uksztaltowanie kaptanskiego odniesienia do kobiety jako siostry>’. Tak wiec
,»na horyzoncie naszego myslenia o0 wzajemnym odniesieniu kaptana do kobiety
pojawia si¢ w §lad za postacia matki, posta¢ siostry” (LK 1995, 4).

Obecno$¢ kobiety-siostry w zyciu ksigdza jest bardzo wazna, gdyz pozwala na
odkrycie jej duchowego pigkna z zachowaniem pelnej wolnosci i bezinteresow-
nos$ci. Dla Jana Pawta II ,,nie ulega watpliwosci, iz siostra jest szczegdlnym ob-
jawieniem pigkna duchowego kobiety, ale jest zarazem objawieniem jakiejs$ jego
nienaruszalnosci i dlatego siostra jest gwarantem bezinteresownosci: w szkole,
w szpitalu, w wigzieniu i na innych polach shuzby spotecznej” (LK 1995, 5).

Jesli ksiadz w sposob szczery i dojrzaty wypracuje w sobie taka umiejetnose
wlasciwego obcowania z kobietami i odnoszenia si¢ do nich jak do matki
w przypadku kobiet starszych oraz jak do siostry w przypadku kobiet mtod-
szych, wowczas uwolni si¢ od niezdrowego Igku przed kobietami'*®. Wtedy to
w jego postudze, a zwlaszcza we wspolpracy z kobietami bedzie panowata wol-
no$¢, harmonia i wzajemne zaufanie'”.

Rowniez wowczas ,,w calym jego postugiwaniu kaptanskim bedzie mu to-
warzyszy¢ wielkie zaufanie wtasnie ze strony kobiet, na ktore, w zaleznos$ci od
roéznicy wieku i sytuacji zyciowych, kaptan moze patrze¢ jak na siostry i matki”
(LK 1995, 5). Trzeba odpowiedniej troski 1 wielkiego zaangazowania, aby taka
postawe¢ w sobie najpierw wypracowac, nastepnie ,,Swiadomie pielggnowac
w sercu” (LK 1995, 5), a p6zniej ja chroni¢. Wszystko po to, aby we wzajem-
nych odniesieniach nie bylo zadnej dwuznacznosci lub nieszczerosci, by nie
znieksztalcaé taski powotania do zycia w wyltacznej jednosci z Bogiem'*.

Trzeba tez zauwazy¢, ze zdrada celibatu poprzez niewlasciwe relacje z kobieta
jest zazwyczaj koncowym rezultatem dtuzszego procesu, nie zas jego przyczyna.
Odczucie braku kobiety zazwyczaj jest oznaka kryzysu duchowego'*'.

W przezywaniu celibatu pierwsze miejsce zajmuje wymiar duchowy, z kto-
rego rodzi si¢ pragnienie bezzennosci, i dzigki ktéremu realizacja celibatu jest
mozliwa. Ostabienie wymiaru duchowego powoduje, Zze dochodza do glosu
te sfery naszej osobowosci, ktore ostabiaja zycie w Duchu, sprowadzajac czto-
wieka na poziom natury domagajacej si¢ zaspokajania wtasciwych jej potrzeb.
Proces ten jest zazwyczaj zwiazany ze $wiadomymi zaniedbaniami w zyciu
ascetycznym i duchowym. Laska bezzennosci jest czlowiekowi dana i zadana.
Wymaga ona ustawicznej wspolpracy i statej §wiadomosci, ze jest to dar trudny.
W mozliwosciach cztowieka jednak lezy stworzenie odpowiedniego klimatu

37 W. RzESZOWSKI, 4 bylo z Nim Dwunastu i wiele kobiet, Pastores 1(2002), s. 133.
138 p_BIELINSKI, O Was stale mysle..., art. cyt., s. 156.

139 W. RZESZOWSKI, A byto z Nim Dwunastu..., art. cyt., s. 133.

10 Tamze.

Y1 M. KozucH, Brak kobiety a celibat, art. cyt., s. 44.



ZYCIE DUCHOWE KAPLANA W SWIETLE LISTOW NA WIELKI CZWARTEK 71

shuzacego dobremu przyjeciu tego daru'**. Przede wszystkim kaptanowi ,nie

wolno w jakimkolwiek kryzysie zwatpi¢ w mito$¢ Pana. W te¢ mitos¢, ktora
umilowat Kosciot, wydajac zan samego siebie” ( LK 1982, 6). Z dobrze prze-
zywanego celibatu, czyli rozumianego jako rzeczywisto$¢ pozytywna, rodzi sie
ojcostwo duchowe. Kaptan ma wowczas szczegélny udzial w ojcostwie Boga
i w ptodnosci duchowej Kosciota'*. Tylko wtedy ,.dojrzeje u niego i rozwinie
si¢ ojcostwo wedle ducha” (LK 1988, 5) i bedzie mogt ,,spelnia¢ postuge auten-
tycznego ojcostwa duchowego, rodzac synow i corki w Chrystusie” (LK 1995, 4).

Jednakze nie tylko cnota czystosci wymaga ducha ascezy, wymagaja jej
réwniez i inne cnoty, jak ubostwo i postuszenstwo. Trzeba tu dodaé, ze rady
ewangeliczne sa zarazem szczegdlng forma ascezy. Juz samo praktykowanie ich
jest asceza, a to, Ze wymagaja zycia ascetycznego, aby je praktykowac, pokazu-
je, ze zycie ascetyczne nalezy postrzega¢ integralnie. Nie mozna zachowac jed-
nego aspektu zycia ascetycznego w oderwaniu od innego. Zostalo to pokazane
na przyktadzie celibatu, gdyz nie mozna pozosta¢ mu wiernym, nie praktykujac
w ogole zycia ascetycznego.

Jan Pawet II byt §wiadom, ze podjecie ubostwa przez kaptana wymaga asce-
zy polegajacej na rezygnacji z dobr materialnych, ktore stanowia dobra luksu-
sowe i niekonieczne do zycia. Papiez podal za wskazaniami II Soboru Waty-
kanskiego norme ubostwa kaptanskiego, polegajaca na zyciu w takich warun-
kach, w jakich zyje przecigtna rodzina na danym terenie (DP 17). Kaptan powi-
nien tez unikac¢ takiego stylu zycia, ktory razitby wiernych lub stat si¢ powodem
ich odejscia od Chrystusa ubogiego'*.

Zewngtrznym sprawdzianem 1 kryterium ubostwa kaptan jest wyzbywanie
si¢ wlasnych dobr ,,na rzecz ubogich” (LK 1986, 11) oraz §wiadomos¢, ze do-
bra, ktorymi rozporzadza, nie sa jego wlasnym majatkiem i jako takie maja
stuzy¢ catej wspolnocie, ktorej przewodzi'®. Oczywiscie praktykowanie ubo-
stwa musi si¢ przerodzié¢ w stata forme zycia'*®. Jego celem jest wyzwolenie si¢
od nieuporzadkowanych przywigzan, co niesie za soba wigksza zdolnos¢ do
stuchania glosu Bozego i wcielania go w zycie.

Wszelkie wyrzeczenia wymagaja szczegoélowego rozeznania, co stanowi utrud-
nienie w rozwoju zycia duchowego i postugi. Bez autentycznego rozeznania wy-
rzeczenie moze prowadzi¢ do pozornej i falszywej duchowosci, do iluzorycznego
zycia, osamotnienia, a w konsekwencji do odczlowieczenia'*’. Dlatego bardzo
pomocny w zyciu ascetycznym, a zarazem sam bedacy jedna z form ascetycznych

12 Tamze, s. 45.

143 J BRAMORSKI, Rozpali¢ charyzmat Bozy..., art. cyt., s. 272.

144 J. MACHNIAK, Jezus Chrystus drogq dla zycia i dzialania kaplana na podstawie PDV, Do-
bry Pasterz 29(2004), s. 125.

45 H. MUszYNsK1, Istotne wymiary formacji kaplanskiej, art. cyt., s. 247.

6 H.U. von BALTHASAR, Kaplan ktérego szukam, w: L. BALTER 1 IN. (red.), Kaplaristwo,
thum. L. Balter, Kolekcja Communio 3, Poznan — Warszawa 1988, s. 408.

147 1. WERBINSKI, Rola ascezy..., art. cyt., s. 60.
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jest codzienny rachunek sumienia. Pomaga on umocni¢ wiarg, pobudza czujnos¢ i
gotowo$é stawiania czota pokusom i trudnosciom w zyciu kaptana'**. Ogolnie
mowiac, rachunek sumienia scala cate Zzycie ascetyczne oraz formuje sumienie
kaptana, na podstawie ktoérego bedzie mogt prawdziwie rozeznawaé wolg¢ Boga i
prowadzi¢ drugiego czlowieka w ramach kierownictwa duchowego'*’.

Nieocenionym owocem zycia ascetycznego dla kaptana jest to, ze staje sig
poprzez takie zycie wiarygodnym $wiadkiem Jezusa Chrystusa. Wierni intu-
icyjnie bardziej ufaja kaptanowi praktykujacemu umartwienie, mocniej ich
przyciaga kaptan ,,zdumiewajacy swoja pokuta” (LK 1986, 5). Dlatego tez
i z tego wzgledu kaptan powinien praktykowac zycie ascetyczne, zmuszac si¢
do wytezonej pracy nad soba, aby przez uobecnianie tajemnicy Chrystusa w
jego zyciu ,,prawda o kaptanstwie stuzebnym stata si¢ pociagajaca dla innych”
(LK 1991, 2), aby w ten sposdb owocnie uczestniczyli w budowaniu Koscio-
1a'. Wszyscy kaptani, ktorzy naprawde zrobili co$ dobrego w swoim zyciu,
byli ludzmi umartwienia'>'.

Kosciot 1 §wiat nie potrzebuja dzi§ kaptanow pogodzonych z wlasna mato-
$cia, lecz oczekuja kaptana, ktory dla Jezusa z cala moca i oddaniem zmagac si¢
bedzie z warunkami zycia, z réznego rodzajami pokusami i ktory zachowa
wiernoéé swojemu powolaniu'>>. Jan Pawel II przypomnial, ze nasi $wieccy
bracia i siostry ,,maja prawo oczekiwa¢ od nas, kaptanow i duszpasterzy, dobre-
go przyktadu i §wiadectwa dozgonnej wiernosci powotaniu” (LK 1979, 9).

Zycie ascetyczne kaplana rodzi rowniez pokore, bo gdy kaptan odkrywa
swoje stabosci, wtedy glebiej doswiadcza, ze sam nie jest w stanie uleczy¢ sie-
bie, ze zdany jest catkowicie na laske Boga'>. Za tym idzie osobista §wigto$¢,
gdyz jest ona mierzona pokora, jest jej pierwszym wyznacznikiem, a objawia
si¢ przez stuzbg. Totez prawidlowo ustawiona asceza zawsze prowadzi ksigdza
do dynamicznego zaangazowania si¢ we wszystko, co robi, do coraz glebszego
oddania si¢ bliznim'**. Ten dar z samego siebie, to wyrzeczenie si¢ i zapomnie-
nie o sobie nie niszczy jednak cztowieka, ale prowadzi go ku prawdziwej ludz-
kiej dojrzatosci'®, do oderwania si¢ od iluzji, do odkrycia fatszywego ,ja”,

do pelni szczescia'>®.

148 R. KEMPY, List ,, Terio millennio adveniente” Jana Pawla Il w zyciu duchowym i postudze
duszpasterskiej kaptana, Dobry Pasterz 18(1996), s. 208.

19 A. PELC, Powolanie do swietosci..., art. cyt., s. 58.

150 1.D. SzczUREK, Teologia kaplaristwa w Listach wielkoczwartkowych Ojca Swietego Jana
Pawta 11, w: tenze (red.), Kaplanstwo stuzebne w zyciu..., dz. cyt., s. 68.

51 G. CourTIs, W obliczu Pana. Rozwazania dla kaptanow, t. 1, thum. H. Kurbielowa, J. Ry-
batt, Katowice 1960, s. 129.

192 M. KOWALCZYK, Radykalizm ewangeliczny..., art. cyt., s. 70.

153 B, DAICZAK, Pasterz, ktéremu musi wystarczy¢ mocy do mitowania, Pastores 1(1998), s. 129.

54 1. WERBINSKI, Rola ascezy..., art. cyt., s. 59.

155 J. RATZINGER, O naturze kaplanstwa, art. cyt., s. 30.

156 1. WERBINSKI, Rola ascezy..., art. cyt., s. 60.
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Kaptan musi jednak pamigtac, ze szczgscie nie jest sprawa banalna ani tez
owocem wyborow przypadkowych i krotkoterminowych. Szczescie kaptanskie
jest wypadkowa stalych i §wiadomych wyboréw'”’. Dlatego Zycie ascetyczne
wymaga statej formacji, jest to wartos¢, o ktora nalezy walczy¢ kazdego dnia'™®.

Niedocenianie lub pomijanie ascezy z konieczno$ci musi si¢ odbija¢ na po-
ziomie duchowosci kaptana. Stanowi ona pomoc w rozwoju zycia duchowego
1 jest konieczna w osiaganiu $wigtosci, czyli w posiadaniu serca oczyszczonego
i zakorzenionego w oblubieficzej relacji z Bogiem'”. Jan Pawel II zachecal
wszystkich kaptanow, aby ,,nie ograniczali si¢ tylko do przyjmowania ofiar bez
narzekania, ale sami szukali umartwien, podejmujac staly post i inne ascetyczne
praktyki” (LK 1986, 11).

RIASSUNTO

La vita spirituale del sacerdote
nella luce delle Lettere di Giovanni Paolo II per il Giovedi Santo

Per ben cogliere tutta la realta del sacerdozio ministeriale, esso va visto, innanzitutto,
nella sua dimensione essenzialmente cristologica. Nell’ordinazione sacerdotale Cristo
imprime in coloro che ha scelto per il ministero una impronta nuova, interiore,
indelebile, che conforma a Lui. Ogni sacerdote diviene cosi un “alter Christus”, “ipse
Christus”. 11 sacerdote rimane, in tal modo, abilitato ad agire “in persona Christi”, a fare
le veci della persona di Cristo. Ecco, dunque, il compito fondamentale del sacerdote in
rapporto a Cristo: renderlo presente, in modo visibile, nella sua vita e nel suo ministero.

La santita sacerdotale, da raggiungere non accanto, ma attraverso il ministero,
richiede, innanzitutto, un’intima unione con Cristo. Il “rimanete in me ed io in voi”
(Gv 15, 1.4-5) deve costituire la sua principale preoccupazione, il cuore, il criterio
e la norma di tutta la sua vita. I cristiani vogliono trovare nel sacerdote non solo
I’'uomo che li accoglie, che li ascolta volentieri e testimonia loro una sincera simpatia,
ma anche, e soprattutto, un uomo innamorato di Dio, che appartiene al Signore, che
li aiuta a guardare a Lui, a pensare a Lui, a salire verso di Lui (cfr PDV, 47).

Una autentica santita sacerdotale esige, inoltre, una intensa vita di preghiera, intesa,
questa, come un incontro vivo e personale con il Signore, come un dialogo che si fa
partecipazione al colloquio filiale di Gesu con il Padre.

 Stowa kluczowe/ Key words
Zycie duchowe, kaptan
Spiritual Life, Priest

157 7.J. KuAs, Radosé powolania, art. cyt., s. 143.
'8 1. WERBINSKI, Rola ascezy..., art. cyt., s. 61.
159 Tamze, s. 53.
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Jan Pawet II podkreslit we wprowadzeniu do encykliki Redemptoris Mater,
ze ,,my, chrzescijanie u kresu drugiego tysiaclecia, $wiadomi jak bardzo opatrz-
nosciowy plan Trdjcy Przenajswigtszej jest centralna rzeczywisto$cia Objawie-
nia 1 wiary, czujemy potrzebg uwydatnienia szczegdlnej obecnosci Matki Chry-
stusa w dziejach”', a w jej zakonczeniu dodat, ze ,,Ko$ciot [...] zwraca sig zara-
zem do Odkupiciela i Jego Matki z wotaniem: «wspomo6z»! Widzi bowiem
Btogostawiona Bogarodzicg w zbawczej tajemnicy Chrystusa i swej wlasnej
tajemnicy; widzi Ja glgboko zakorzeniona w dziejach ludzkosci, w odwiecznym
powotaniu cztowieka, wedle tych opatrznosciowych przeznaczen, jakie Bog
odwiecznie z nim zwiazat, widzi Ja po macierzynsku obecna i uczestniczaca w
licznych 1 zlozonych sprawach, ktorych pelne jest dzisiaj zycie jednostek, ro-
dzin i narodéw; widzi Ja jako Wspomozycielke ludu chrzescijanskiego w nie-
ustannej walce dobra ze zlem, by nie «upasé», a w razie upadku, by «po-
wstaén”?.

Stowa te uwydatniaja podstawowa prawde¢ chrzescijanska, ze Opatrznosé
Boza wpisana jest organicznie w histori¢ stworzenia. Bog nie tylko powotat
,»Z nicos$ci” do istnienia wszechswiat, lecz ,,stwarza go w dalszym ciagu pod-
trzymujac jego istnienie”’. Dzieje si¢ tak dlatego, ze stworzenie, posiadajac
poczatkowa dobro¢ i doskonatos¢, ,,nie wyszto catkowicie wykonczone z rak
Stworcy. Jest ono stworzone «w drodze» (in statu viae) do ostatecznej doskona-
tosci, ktorg ma dopiero osiagnac i do ktorej Bog je przeznaczyt. Boza Opatrzno-
$cia nazywamy zrzadzenia, poprzez ktére Bog prowadzi swoje stworzenia do tej

'RM 3.

2 Tamze, 52.

3 JAN PAWEL II, Opatrzno$é Boza — afirmacja dziela stworzenia (Audiencja generalna,
7.05.1986), w: tenze, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del Vaticano 1987, s. 283.
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doskonatosci™®. Jego troska jest ,konkretna i bezposrednia; obejmuje soba
wszystko, od rzeczy najmniejszych az do wielkich wydarzen §wiata i historii””;
niekiedy przybiera nawet macierzynskie oblicze (por. Iz 49,15; 66,13).
Gdy cztowiek juz na poczatku dziejéw nie sprostal swemu powotaniu, to znaczy
mozliwosci uczestniczenia w Bozej Opatrznosci, i — za namowa Ztego — nad-
uzyl wolnosci, przeciwstawit si¢ Stworcy, Ten nie pozostawil go samego
po grzechu, postanowil odkupi¢ jego winy. Boza Opatrzno$¢ przyjeta wtedy
posta¢ odkupienia. Do jego realizacji Ojciec wybral swojego Jednorodzonego
Syna. W Nim ,,wszyscy, objeci «u poczatku» Boskim dzietem stworzenia, od-
wiecznie sa tez ogarnigci Boskim planem zbawienia, [...] ktéry zostat nam ob-
jawiony wraz z przyjéciem Chrystusa”®. Jego Osoba jest najdoskonalszym zna-
kiem Bozej Opatrznosci i najcenniejszym bogactwem udzielonym ludziom.

W catoksztatcie Bozego planu, ktéry ogarnia wszystkich ludzi, szczegdlne
miejsce zajmuje ,,«niewiastay jako Matka Tego, z ktérym Ojciec odwiecznie
zwiazat dzieto zbawienia™’. Nie jest to oznaka stabosci ani niewystarczalnosci,
lecz wielkoéci i dobroci Boga®. Maryja, z Jego odwiecznego przewidzenia,
odgrywa w dziejach zbawienia wiodaca role, jaka przypada w udziale ludziom.
Jej osoba i macierzynska shuzba sa czytelnym wyrazem Bozej Opatrznosci.
Znaczy to, ze stusznie przystuguje Jej tytut ,,Matka Bozej Opatrznosci”.

W zwiazku z tym jawia si¢ konkretne pytania odnosnie do rozwoju kultu
i nauki o Matce Bozej Opatrznosci. Kiedy Koscidl zaczal oddawaé Jej czes¢
i zglgbia¢ prawde o Niej? Czy w minionych wiekach prym wiodto nabozen-
stwo, czy raczej refleksja teologiczna nad udzialem Maryi w realizacji zamy-
stow Bozej Opatrznosci? Jak wygladalo wyczucie sensu teologicznego tego
tytutu w kazaniach, modlitwach, piesniach i ikonografii maryjnej? Kto przyczy-
nit sig¢ szczegolnie do rozwoju kultu Matki Bozej Opatrzno$ci? Gdzie i co mowi
na Jej temat Magisterium Ko$ciota? Czy istnieja polskie $lady nabozenstwa
inauki o Matce Bozej Opatrznosci? Odpowiedz na powyzsze pytania jest
przedmiotem niniejszego przedtozenia.

I. PATRYSTYCZNE POCZATKI

W minionych stuleciach chrzescijanstwa Maryja do$¢ rzadko byta nazywana
Matka Bozej Opatrznosci. Trudno rozstrzygnaé, kto pierwszy uzyt owego tytu-
tu. Nie zostal on wprost zaczerpnigty z Pisma Swigtego. Posiada jednak gl¢bo-

* KKK 302.

5 Tamze, 303.

*RM 7.

" Tamze. Por. A. ZIEGENAUS, Der Menschheit den Erléser bringen: Die bleibende Berufung
Mariens in der Heilsgeschichte, w: A. ZIEGENAUS (red.), Maria in der Evangelisierung. Beitrige
zur mariologischen Prdgung der Verkiindigung, Regensburg 1993, s. 61-64.

* Por. KKK 306.
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kie zakorzenienie w wielowickowym doswiadczeniu Kosciota. Stosunkowo
wczesnie chrzescijanie zaczeli uswiadamiaé sobie udzial Maryi w tajemnicy
Bozej Opatrznosci. W konsekwencji zaczgli z ufnoscia wzywac Jej pomocy,
zwlaszcza w sytuacjach, w ktérych doswiadczali wlasnej niemocy. Czynili to
w przekonaniu, iz Bog w swych $wigtych planach uczynit Ja Matka swego Sy-
na, aby w ten sposob dokona¢ odkupienia $wiata. Ponadto przeczuwali, Ze swo-
ja modlitwa i orgdownictwem wpisuje si¢ Ona w opatrznosciowa troske Boga
o cztowieka i $wiat. Juz w katakumbach rzymskich znajduja si¢ pierwsze wize-
runki maryjne, ktore wskazuja, iz przesladowani chrzescijanie szukali u Niej
wsparcia. Potwierdzeniem tej postawy wiary jest najstarsza modlitwa maryjna
Pod Twojq obrone z przetomu 111 1 IV stulecia. W jej wezwaniach przewija si¢
motyw macierzynskiej troski i opieki Maryi w naszych potrzebach.

Podobne przekonanie ujawnito sig, i to z jeszcze wigksza wyrazistoscia,
w wypowiedziach pierwszych Ojcow Kosciota — zwtlaszcza greckich. Podkre-
slali oni $cisty zwiazek Opatrznosci Bozej z dziejami zbawienia oraz miejscem
Dziewicy z Nazaretu, jakie w nich zajmuje. Czynili to na bazie antytezy Ewa-
Maryja. Justyn (T ok. 165) pierwszy dostrzegt analogie pomig¢dzy obiema nie-
wiastami. W Dialogu z Zydem Tryfonem wskazat, ze pierwsza z nich przez nie-
posluszenstwo przyniosta §wiatu $mier¢, druga zas w wierze i rado$ci zrodzita
Chrystusa, ktory jest zbawieniem ludzkosci’. Nie pokusit si¢ jednakze o pogle-
bienie tematu, ktore jawi si¢ jako oczywista konsekwencja jego refleksji, a mia-
nowicie uwydatnienie roli Maryi w odnowieniu ludzko$ci przez Jej Syna.
Uczynit to Ireneusz z Lyonu (1 202) w powiazaniu z idea rekapitulacji. Wska-
zujac na Jezusa jako Gtowe odrodzonej ludzkos$ci, przywrdconej do stanu przy-
jazni z Bogiem, dostrzegl takze szczegdlng role Maryi w procesie odrodzenia.
Jako Matka Odkupiciela miata Ona czynny udziat w ,;rozwiazaniu” wezta grze-
chu pierworodnego'®. Polegat on na tym, ze Ewa nie przyjeta woli Stworcy,
oczekujacego od cztowieka wspolpracy w przetwarzaniu $wiata. Innymi stowy,
odrzucila zaleznos¢ od Bozej Opatrzno$ci. Maryja tymczasem przez swe fiat
przetamata niepostuszenstwo Ewy'".

® JUSTYN, Dialogus cum Tryphone Iudeo, 100, PG 6, 709-712; Dialog z Zydem Tryfonem,
thum. A. Lisiecki, Poznan 1926, s. 280 (seria: Pisma Ojcow Kosciota, t. 4).

10 IRENEUSZ, Adversus haereses, 111, 22, 1, PG 7, 956; Przyczyna naszego zbawienia, thum.
W. Kania, w: S.C. NAPIORKOWSKI (red.), Teksty o Matce Bozej, t. 1, Ojcowie Kosciola greccy
i syryjscy, Niepokalanow 1981, s. 24-25. Por. F.A. VON LEHNER, Die Marienverehrung in den
ersten Jahrhunderten, Vaduz 1985, s. 172-173 [Reprint wydania z 1881 roku].

' IRENEUSZ, Adversus haereses..., V, 19, 1, PG 7, 1175A-1176A: , Tak jak Ewa zostata uwie-
dziona stowami aniota i odeszla od Boga przez niepostuszenstwo Jego stowu, tak Maryja uwie-
rzyla stowom radosnej nowiny przyniesionej przez aniota, ze przez poshuszenstwo zwiastowane-
mu stowu porodzi Boga. Podczas, gdy Ewa wypowiedziata Bogu postuszenstwo, Maryja z prze-
konaniem postuchata Boga i tak stata si¢ wstawienniczka (advocata) za dziewica Ewa. 1 jak ro-
dzaj ludzki zostat skazany na $mier¢ za sprawa dziewicy, za przyczyna dziewicy tez zostal zba-
wiony (salvatur). Niepostuszenstwo dziewicy zostato zrownowazone przez poshluszenstwo dzie-
wicy” — cyt. za G.A. MALONEY, Maryja — tonem Boga, Warszawa 1993, s. 67.
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Identyczne przekonanie prezentowali Tertulian ( ok. 220) i Orygenes (T 254).
Pierwszy wypowiedziat si¢ w dziele zatytutowanym De carne Christi: ,Ewa
uwierzyla wezowi, Maryja uwierzyta Gabrielowi. Grzech Ewy, polegajacy na
wierze okazanej diablu, Maryja naprawita wierzac aniotowi”'?. Drugi z kolei
dowodzit, ze ,jak grzech rozpoczyna si¢ od kobiety [Ewy], i stad przechodzi
na mezezyzng, tak i zbawienie wchodzi na $§wiat przez kobiety [Maryjg
1 Elzbiete], by i inne kobiety, pozbywszy si¢ stabosci swej plci, nasladowaty zycie
i cnoty $wigtych, zwlaszcza tych, ktore nam teraz stawia przed oczy
Ewangelia”"’.

Jeszcze wnikliwiej temat Ewa-Maryja rozwinat Epifaniusz (7 403). W Pana-
rionie postawil teze, ze ,,Maryja jest Ta, ktora zaistniata ze wzgledu na Ewe.
Ewa jest ta, ktora otrzymata, jako figura, imi¢ Matki zyjacych. Zostata bowiem
tak nazwana juz po ustyszeniu: «Prochem jestes i w proch si¢ obrocisz». Zdu-
miewajaca bylo rzecza, ze po tym, jak zgrzeszyta, mogta otrzymac tak wspania-
e imi¢. Nie wolno nam jednak postrzega¢ samej tylko zmystowej rzeczywisto-
$ci — ze caty rodzaj ludzki na ziemi od niej otrzymat Zzycie — lecz nalezy rozu-
mie¢ te sfowa w powiazaniu z prawda, ktora jest Maryja. Z Niej powstato
dla §wiata Zycie w samej swojej istocie. Ona to bowiem narodzila Zycie samo.
W ten sposob Maryja stata si¢ Matka zyjacych. W figurze Ewy zostata nazwana
Matka zyjacych”'®. Okazuje si¢ zatem, Ze imig to zostato nadane Ewie tylko
po to, aby wskazywata na swe doskonate wypetnienie w Maryi.

Nieco inaczej, lecz takze wyraznie, zakorzenienie tajemnicy Maryi w Bozym
planie stworczym podkreslali pozniejsi Ojcowie Kosciota. Sofroniusz (T 638)
w Mowie na Zwiastowanie Bogarodzicy nauczal, ze ,,Ten, ktory cztowieka z
niczego wyprowadzajac stworzyl, widzac go w tym stanie, do glebi tknigty
mitosierdziem w najwigkszej mitosci ku niemu, postanowit go uleczy¢ i zbawic.
Dlatego przeprowadzil swoj peten dobroci plan, jaki powzial od samego po-
czatku w swojej mitosci ku ludziom. Jako Stworca bowiem nie chciat widziec,
aby upadlo Jego dzieto i zgingto w ziemi i zepsuciu”'®. O zamysle tym jako
pierwsza z ludzi z ust aniota ustyszala Maryja: ,,«Zdrowas, taski pelna, Pan
z Toba» (Lk 1,28). Od tych stow radosci zaczyna do Niej moéwi¢ postaniec ra-
dosci. Wiedziat bowiem i zdawal sobie dobrze sprawe, ze jego wies¢ niesie
rado$¢ wszystkim ludziom i wszystkim stworzeniom; [...] wiedziat z boskiego

12 TERTULIAN, De carne Christi, 17, [catos¢:] PL 2, 751-789; Z traktatu «O ciele Chrystusay,
thum. W. Eborowicz, w: S.C. NAPIORKOWSKI (red.), Teksty o Matce Bozej..., t. 2, Ojcowie Koscio-
ta tacinscy, Niepokalanow 1981, s. 22.

13 ORYGENES, In Lucam homiliae XXXIX. Homilia VIII, 1, [calo$é:] PG 13, 1799-1902; Homilia
na temat hymnu «Magnificaty, ttum. W. Kania, w: tamze, t. 1, Ojcowie Kosciota greccy..., s. 30.

14 EPIFANIUSZ, Panarion LXXVIII, 18-19, PG 42, 727 — cyt. za G.A. MALONEY, dz. cyt., s. 68-69.
Por. G. SOLL, Mariologie, w: M. SCHMAUS, A. GRILLMEIER, L. SCHEFFCZYK, M. SEYBOLD (red.),
Handbuch der Dogmengeschichte, t. 3, cz. 4, Freiburg-Basel-Wien 1978, s. 63.

15 SOFRONIUSZ, Homilia in annuntiationem, 13, [cato$¢:] PG 87, 3217-3288; Mowa na Zwia-
stowanie Bogarodzicy, tum. W. Kania, w: S.C. NAPIORKOWSKI (red.), Teksty o Matce Bozej..., t. 1,
Ojcowie Kosciola greccy..., s. 120-121.
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poznania tajemnicy, ze $wiat jest o§wiecony $wiatlem; wiedzial, ze usunigta
zostaje ciemnos$¢ btedu; wiedzial, ze tamie si¢ moc zepsucia; wiedzial, ze zba-
wienie $wita upadlemu czlowiekowi. [...] Stad poczatek poselstwa rozpoczyna
aniol od radosci: [...] Wesel sig, nadziemska Rodzicielko radosci! [...]
Ty przewyzszyta§ wszystkie stworzenia, gdyz bardziej od nich czystoscia zaja-
$niata$ 1 przyjetas ich Stworcg; Ty Go nositas w swoim lonie i zrodzitas, Ty
jedna sposrdéd wszystkich stworzen zostatas Matka Boza. [...] Prawdziwie
«btogostawiona$ Ty pomigdzy niewiastami», bo przez Ciebie Twoi przodkowie
dostepuja zbawienia; Ty masz zrodzié¢ Zbawce, ktéry im zgotuje zbawienie™'®.

Zblizone wypowiedzi mozna spotka¢ u innych pisarzy wczesnochrzescijan-
skich, np. Bazylego Wielkiego (T 379) i Zenona z Werony (T 371). Pierwszy
w Kazaniu na Boze Narodzenie postawil pytanie: ,,Co bylo narzgdziem
zbawczego planu Boga?” i zaraz udzielit odpowiedzi: ,,Ciato $wigtej Dziewicy.
[...] Dziewica i rownoczesnie zaslubiona megzowi wybrana zostata za odpo-
wiednia dla postugi zbawienia, aby i dziewictwu czes¢ oddac i malzenstwa nie
ponizy¢. Dziewictwo postuzyto do uswigcenia, a zaslubiny daty poczatek mat-
zenstwu. [...] Nadeszta mianowicie chwila wecielenia Pana, postanowiona
i wyznaczona przed zalozeniem §wiata, chwila, w ktérej Duch Swiety i moc
Najwyzszego mialy utworzy¢ bogonosne cialo. Poniewaz w tym czasie nikt
z ludzi — oprécz Maryi — nie byt tak czysty, aby moégl przyja¢ moc Ducha. Ona
wlasnie, cho¢ byta juz zamezna, ale mimo zaslubin nie utracita dziewictwa,
zostata wybrana na Matke Syna Bozego™'”. Drugi z kolei glosil, ze ,,prawdziwe
poznanie niedostepnej tajemnicy i godnego czci majestatu polega na tym,
ze Boga mozna pojac tylko jako Boga i Ze juz nic dalej o Nim si¢ nie szuka, jak
tylko Jego woli, bez ktorej nie mozemy Mu ani nalezycie stuzy¢, ani si¢ podo-
ba¢. Chcie¢ snu¢ jeszcze argumentami przypuszczenia o przeznaczeniu, ktore
w swej Opatrznosci Bog zarzadzil o Bogu, nie jest czcia, lecz glupota. [...]
W postanowionym czasie ukryt Bog, Syn Bozy, na chwilg swoj majestat, opu-
$cit niebieski tron i uczynil sobie w podobnym do $wiatyni fonie wybranej na to
Dziewicy miejsce, w ktore wstapit w ukryty sposob, by si¢ narodzi¢ jako czto-
wiek; tam zechciat sta¢ si¢ tym, czym nie byl, a jednak pozosta¢ tym, czym byt.
[...] Chciat Chrystus narodzi¢ si¢ jako cztowiek w sposob, w jaki nie moze si¢
narodzi¢ cztowiek”'®.

Roéwnie przekonujaco wiaczyl osobe Dziewicy w zbawcze zamysty Boga
Jan Damascenski (T 749) w Homilii na Wniebowziecie Najswietszej Maryi Pan-
ny: ,,0Ona to, od wiekow wybrana dzigki uprzednio powzigtej decyzji i upodoba-

16 Tamze, 17, 18, 22; Mowa na Zwiastowanie..., s. 123-125.

17 BazyLI WIELKL, In sanctam Christi generationem, 3, [calos¢:] PG 31, 1460-1470; Z kaza-
nia na Boze Narodzenie, tham. W. Kania, w: S.C. NAPIORKOWSKI (red.), Teksty o Matce Bozej...,
t. 1, Ojcowie Kosciota greccy..., s. 76.

18 7ZENON Z WERONY, Sermones seu Tractatus, 11, 5, [catos¢:] w: Collana «Lo Scrignoy, t. 4,
Verona 1955, s. 77-82; Kazanie o Narodzeniu Pana (2), ttum. W. Kania, w: tamze, t. 2, Ojcowie
Kosciota tacinscy.., s. 39.



80 0. ADAM WOIJTCZAK OMI

niu Boga Ojca, wydata Ciebie [Jezusa] na $wiat w czasach ostatecznych. [...]
Ojciec Ja wybrat, prorocy poprzez Ducha Swigtego przepowiedzieli, uwiecaja-
ca moc Ducha Ja nawiedzita, oczyscita, u§wigcita i jak ziemig nawodnita. Wtedy
Ty [Syn Bozy], «granica i mysl Ojca», bez swojego ograniczenia w Niej za-
mieszkate$, aby niskos$¢ naszej natury wynie$¢ do najwickszej wysokosci niepojg-
tego Bostwa”"”. Watek ten rozwinat teologicznie Andrzej z Krety (1 ok. 740):
»W postudze tajemnicy podaje Gabriel Dziewicy «Witaj», aby rados¢, jaka
stracita pierwsza matka, odzyskata corka Adama z domu Dawidowego. [...]
Witaj, swigty patacu Krola, witaj komnato, w ktorej Chrystus poslubit ludzka
naturg, witaj, przed narodzeniem wybrana przez Boga, witaj, pojednanie Boga
z ludzkoscia, witaj, skarbie niesmiertelnego zycia, witaj, niebie, witaj, od nieba
wyzsze mieszkanie chwalty Slofica, witaj, miejsce nieogarnionego Boga, ogar-
nionego w Tobie, witaj, Swigta ziemio dziewicza, z ktérej nowy Adam postuzyt
si¢ niepojetym Bozym stworzeniem, aby zbawi¢ starego, witaj, Swigty zaczynie
Bozy, ktérym skropiona cata ludzko$¢ i w nim z jednego ciata Chrystusa
uksztaltowana w chleby zlaczyta si¢ w jedno cudowne ciato! [...] Prawdziwie
btogostawiona jeste$. Ciebie Ezechiel nazwal «wschodem» i «brama zamknie-
tay», przez ktora ma wejs¢ sam Bog i ktdra znow ma zosta¢ zamknigta, Ty$ jedna
prawdziwie blogostawiona*’.

Analogicznych sformutowan nie brakuje tez u Ojcow lacinskich. Augustyn
(1 430) zwiastowal, ze ,,sama Dziewica-Matka, stworzona przez Niewidzialne-
go, wydata Go na $wiat dla nas w postaci widzialnej z brzemiennego zywota
i czystego tona. [...] Bog tak si¢ urodzit, skoro raczyt sta¢ sig¢ cztowiekiem.
Taka uczynil Maryje Ten, ktory sam z Niej powstat. Przedtem, zanim stat sig,
byl. A poniewaz byl wszechmogacy, mogt stac sig, pozostajac tym, czym byt.
Uczynit dla siebie Matkg, gdy byt u Ojca, i gdy stal si¢ z Matki, pozostal u Oj-
ca”®'. Leon Wielki (f 461) thumaczyt za$, ze w zapowiadanej przez Izajasza
»r0zdzce” (Iz 11,1), a zatem Mesjaszu, ,,bez watpienia przewidziana byta blo-
gostawiona Dziewica Maryja, ktoéra pochodzac od Jessego i Dawida, z Ducha
Swietego poczela i wydata nowy kwiat ludzkiego ciata z macierzynskiego, choé
dziewiczego tona”?.

Z powyzszych wzgledow Efrem Syryjczyk (7 373) wlozyt w usta Maryi
stowa skierowane do Jej Syna: ,,Dzigki Ci, ze§ we mnie sobie upodobal, chcg
by¢ Twa Matka i $piewac Ci piesni. [...] Ty mnie podtrzymujesz, Ty rzadzisz

19 JAN DAMASCENSKI, Homilia I in dormitionem B. V. Mariae, 3, [calo$¢:] SCh 80, 80-121;
Homilia na Wniebowziecie NMP (1), ttum. W. Kania, w: tamze, t. 1, Ojcowie Kosciota greccy...,
s. 232-233.

20 ANDRZEJ z KRETY, Homilia in annuntiationem B. Mariae, 2, 5, 6, [catosc:] PG 97, 881-914;
Homilia za Zwiastowanie Najswietszej Maryi Panny, thum. W. Kania, w: tamze, s. 144, 147-149.

2l AUGUSTYN, Sermones. Sermo CLXXXVI, 1, [catos¢:] PL 39, 999-1000; Z kazania 186, thum.
W. Eborowicz, w: tamze, t. 2, Ojcowie Kosciota tacinscy..., s. 116.

22 LEoN WIELKI, Sermones. Sermo XXIV, 1, [catosé:] PL 54, 203-207; Homilia na Narodzenie
Panskie, ttum. W. Kania, w: tamze, s. 149-150.
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$wiatem i wszystkim, co jest na nim. Rydwan na niebie Ciebie wiezie i ja Cig
noszg, ktory mieszkasz we mnie”*. Hymn Akatyst zawiera natomiast inwokacje
do Maryi: ,,Zdrowas, Skarbnico Bozej Opatrznosci”*, a jego do§é¢ wierny, choé
nieco pdzniejszy, odpowiednik na Zachodzie, Psatterz z Pontigny (XII wiek),
zwraca si¢ do Niej w modlitewnym uniesieniu: ,,Zdrowas, ktora przed wiekami
przewidziat sobie na mieszkanie Syn Bozy. Przez Ciebie stal si¢ On blizszy
$wiatu”*’. Na zakonczenie watku patrystycznego nalezy zauwazy¢, ze wigk-
szo$¢ przytoczonych tekstow posiada charakter pastoralny, pobozno$ciowy.
Sa one wyrazem rodzacego si¢ a nastgpnie powoli upowszechniajacego i coraz
czytelniejszego przekonania o odniesieniu Maryi do Bozej Opatrzno$ci. Nie
wskazuja jednak jeszcze na usystematyzowana nauke i utrwalony kult Matki
Bozej Opatrznosci ani nie uzywaja tego maryjnego tytutu.

1. SREDNIOWIECZNE INSPIRACJE

Podobnie bylo w $redniowieczu. Nauka o udziale Maryi w opatrznoscio-
wych planach Boga zyskata jednak na dalszej przejrzystosci. Ponadto nie odno-
szono Jej zashug tylko do tajemnicy Wcielenia, lecz rowniez Kalwarii. Piotr
Damiani (t 1072) glosit, ze ,jak wszechmogacy Bog w swojej niepojetej
Opatrznosci, zanim stal si¢ czlowiekiem, przewidziat upadek cztowieka na sku-
tek diabelskiej pokusy, tak tez w swojej niezmierzonej taskawosci powziat
przed wiekami mysl o jego odkupieniu. W swojej najglebszej madrosci nie tyl-
ko ustanowil sposob i porzadek odkupienia, lecz takze wyznaczyt czas odku-
pienia. Jak wigc niemozliwe byto odkupienie rodzaju ludzkiego bez narodzenia
Syna Bozego z Dziewicy, tak tez konieczne byto narodzenie Dziewicy, z ktorej
Stowo miato sta¢ si¢ ciatem. Najpierw trzeba byto zbudowaé dom, w ktérym
by zstepujacy Krol Niebieski raczyt znalez¢ goscing. [...] Madro$¢ odwieczna,
«poteznie siggajaca od kranca do kranca i witadajaca wszystkim z dobrocia»
(Mdr 8,1), taki dom zbudowatla, ktéry by byt godny Go przyja¢ i wnetrznosci
swojego nieskalanego ciata zrodzi¢”*®. Wtérowat mu Piotr Jan Olivi (1 1298),
gdy przekonywal, Ze ,,stan macierzynstwa Bozego, do ktorego Bog wybrat Ma-
ryj¢, byl zadaniem najwazniejszym, do jakiego moglto by¢ powotane stworze-
nie. Tak wigc mitos¢ Boga, dokonujaca w sposodb niepowtarzalny tego wyboru,

2 EFREM SYRYICZYK, Carmina Sogayata. Carmen II, 12 i 15, [cato$¢:] w: Corpus scriptorum
christianorum orientalium, Louvain 1958, 186 (Syr. 82), 199-203; Piesn Maryi do Boskiego
Drzieciecia, thum. W. Kania, w: tamze, t. 1, Ojcowie Kosciota greccy..., s. 46.

u Hymn Akathistos, 17, [cato$¢:] PG 92, 1335-1398; Hymn Akathistos, thum. W. Kania, w:
tamze, s. 276.

3 Grusspsalter von Pontigny, 32, w: G.G. MEERSSEMAN, Der Hymnos Akathistos im Abendland,
t. 2, Gruss-Psalter, Gruss-Orationen, Gaude-Andachten und Litaneien, Freiburg 1960, s. 83.

26 ProTR DAMIANI, [n nativitate Beatissimae Virginis Marie, 1, [cato§¢:] PL 144, 740-748;
Homilia na Narodzenie Najswigtszej Maryi Panny (2), ttum. W. Kania, w: S.C. NAPIORKOWSKI
(red.), Teksty o Matce Bozej ..., t. 3, Ojcowie wspolnej wiary, Niepokalandw 1986, s. 112.



82 0. ADAM WOIJTCZAK OMI

uprzedzita i wptyngta na serce Dziewicy, aby bez zastrzezen przyjeta ofiarowa-
ne Jej postannictwo™?’.

Inny autor franciszkanski, Jakub z Mediolanu (XIII wiek) pytal wprost:
,»O Pani, dlaczego poszia§ ofiarowal si¢ za nas? Czyz nie wystarczylo nam
meki  Syna, czyz takze Matka musiata by¢ wspolukrzyzowana?”?®.
Z odpowiedzia pospieszyl, wspomniany juz wyzej, Jan Piotr Olivi: ,,W akcie
swojej zgody rowniez Dziewica ofiarowala si¢ na owa niewyrazalng $mier¢, |...]
na 6w niewypowiedziany zar, ktérym zaptongta w momencie poczgcia Chrystu-
sa. [....] Godzac si¢ na poczgcie, wystawita si¢ na owa hanbe, straszniejsza
dla Niej od jakiegokolwiek innego rodzaju hanby i $mierci. Temu, kto by po-
wiedzial, ze przeciez tatwo mogta u§wiadomic¢ sobie, iz Bog, przynajmniej dla
uniknigcia zniestawienia wlasnego Syna, nie dopuscitby do wystawienia Jej na
taka hanbe, odpowiadam, ze jest wrecz odwrotnie. Poniewaz Maryja wiedziata,
iz Syn, jako zado$¢uczynienie, bedzie musiat znie$¢ hanbe i udreke odpowied-
nie dla tak wielkiego dziela, nie miala zbyt wielkich podstaw do przypuszcze-
nia, ze Bog nie dopusci do tego, aby nie tylko ta hanba, ale jeszcze i wigksze
udreki spotkaty Jego Syna™®.

U kresu $redniowiecza Bernardyn z Bustis (f ok. 1514), jako kolejny juz pi-
sarz, uwydatnil wigz Maryi z Boza Opatrznoscia. Utrzymywal, Ze ,,blogosta-
wiona Maryja Dziewica zostala od wiekéw wybrana przez Boga, aby byla Mat-
ka Boza. Sama bowiem moéwi: — argumentuje — «Od poczatku i przed wiekami
jestem stworzona» (Syr 24,9) i «Od wiekow jestem ustanowiona i od dawna,
pierwej niz si¢ ziemia stala» (Prz 8,23). [...] T¢ prawdg potwierdza takze powa-
ga §w. Ambrozego, ktory w «Kazaniu na §wigto Narodzenia Dziewicy» mowi:
«[...] Btogostawione byto najswigtsze cialo Bozej Rodzicielki Maryi, przezna-
czone od wiekow dla zrodzenia Syna Bozego, ktory po wypekieniu si¢ czasu
miat si¢ narodzi¢ ze wspomnianych owocow ziemi, co oczywiscie jest obrazo-
wym ujgciem rzeczywistosci. [...] Dzigki Bozej taskawosci byto przygotowane
pokolenie zydowskie, z ktorego narodzita si¢ Brama niebieskiego $wiata —
Dziewica Maryja. Ona — wiemy to z cata pewnoscia — odwiecznym wyrokiem

Bozym zostala przeznaczona na przyszla Matke jedynego Syna Bozego»™’.

2" PIOTR JAN OLIVI, Quaestiones quatuor de Domina, Ad Claras Aquas 1954, [cato$é:] s. 1-
23; Akt zgody Dziewicy Maryi wyrazony w czasie zwiastowania, ttum. S. Kafel, w: tamze, t. 5,
Franciszkanie sredniowieczni, oprac. M.S. WSZOLEK, Niepokalandw 1992, s. 105.

28 JAKUB Z MEDIOLANU, Stimulus amoris, Ad Claras Aquas 1948, s. 77-82; Z dzietka «Bodziec
mifosciy, thum. W.S. WSZOLEK, w: tamze, s. 67.

2 PIOTR JAN OLIVI, dz. cyt., s. 109.

3 BERNARDYN z BUSTIS, Mariale, pars I, sermo 2, Nuremberge 1503; Z drugiej mowy o po-
czeciu Dziewicy, thum. S. Kafel, w: tamze, s. 165-166.
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III. WKEAD BARNABITOW

Zasadniczy przetom w rozwoju nauki, a zwlaszcza kultu Matki Bozej
Opatrznosci dokonat si¢ w XVII wieku za sprawa zalozonego wiek wczesniej
przez A. M. Zaccari¢ Zgromadzenia Klerykow Regularmych $w. Pawla (barna-
bitow), ktorego celem byta praca nad odnowieniem moralnym spoleczenstwa
wloskiego poprzez przyktad zycia pokutniczego, prowadzenie misji ludowych
i duszpasterstwo parafialne. Wszystko zaczglo si¢ w pierwszym ich domu
w Rzymie. Kiedy w 1611 roku brak funduszy wstrzymat wszelkie prace nad
ukonczeniem budowy ko$ciota pod wezwaniem $w. Karola Boromeusza, 6w-
czesny proboszcz, o. Palma, udal si¢ na pielgrzymke¢ do sanktuarium maryjne-
go w Loreto, aby za posrednictwem Maryi btaga¢ o pomoc. Wierzyl, ze nie
pozostanie Ona obojetna na jego prosbe. Jego ufnos$¢ faktycznie zdziatata cuda.
Po powrocie do parafii, ku swojej wielkiej rados$ci i zdziwieniu, otrzymat po-
trzebna kwote na dokonczenie budowy. Zeby zachowaé w pamieci przysztych
pokolen cudowna interwencj¢ Maryi, postanowit doktadnie opisac ja w kronice
parafialnej. Zachgcat tez wszystkich, aby, gdy spotkaja ich zyciowe trudnosci
i ktopoty, uciekali si¢ z ufnoécia do Niej, Matki Bozej Opatrznosci’'.

Kolejne wydarzenie, ktory wptyneto na rozkwit Jej kultu miato miejsce
w 1659 roku, gdy barnabici zmuszeni byli opusci¢ swoj drugi dom w Rzymie.
Zapragneli wtedy przenie$¢ cudowny wizerunek Matki Bozej wykonany jako
fresk. Aby tego dokona¢, usungli czg$¢ Sciany, na ktorej byt umieszczony. Nie-
co pozniej, w roku 1663, kiedy chciano umiesci¢ go w nowym klasztorze
nad oltarzem, nieszczesliwie spadl, rozsypujac si¢ na drobne kawatki. Wtedy
architekt prowadzacy prace ofiarowat im w zamian pigkny obraz Maryi trzyma-
jacej w ramionach Dzieciatko Jezus. Bylo to ptotno znanego malarza, Scipione
Pulzone, znanego tez jako Gaetano. Umieszczono je w oftarzu kaplicy, tuz za
gléwnym oltarzem kosciota pw. §w. Karola Boromeusza. Odtad wspolnota bar-
nabitow gromadzita si¢ przed obrazem na modlitwe brewiarzowa i medytach32 .

Po uptywie wielu dziesiatkéw lat o. G. Maffetti, barnabita, odnalazt w ar-
chiwum wspdlnoty zapiski o. Palmy dotyczace historii Madonny. Analizujac
opisane zdarzenia, byl peten podziwu dla zaufania i zywej wiary swych wspot-
braci oraz ich wdzigcznosci wobec Maryi. Postanowit tez szerzy¢ Jej kult.
W 1732 roku umiescit kopig Jej obrazu w korytarzu prowadzacym z plebanii

31 Por. L.M. CoMNI, F.M. CICCIMARA, Madonna barnabitéw, w: hitp://www.barnabici.opoka.
net.pl/mbo.html [odczyt 4.05.2010].

32 Whpatrujac si¢ w obraz Gaetana mozna zauwazy¢, ze palce Dzieciatka, petne zaufania, spo-
czywaja w reku Jego Matki. Barnabici, interpretujac ten gest uchwycony przez artyste, tj. utoze-
nie rak Dzieciatka i Maryi, dopatruja si¢ symbolu zrodta §wigtej wtadzy Matki Boga. Zdaje sig, ze
Boze Dziecig szepcze do swej Matki: «Matko, w Twoje rece sktadam wtadzg, abys$ dzialata w
moim imieniu. Obdarzaj dobrem wszystkich, ktorzy sig¢ do Ciebie uciekaja, korzystajac z mojego
niezglebionego skarbca»” (Tamze).


http://www.barnabici.opoka.net.pl/mbo.html
http://www.barnabici.opoka.net.pl/mbo.html
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do kosciota, a pod nim napis: Mater Divinae Providentiae. Owocem tego wyda-
rzenia byto takze powstanie, sto lat pozniej, Zgromadzenia Corek Matki Bozej
Opatrznosci, zalozonego przez o. T. Maniniego®. Barnabici natomiast zobo-
wiazali si¢ szerzy¢ kult Matki Bozej Opatrznosci. Wystawienie Jej wizerunku
w kosciele do publicznego kultu spotkato sig¢ z wielkim entuzjazmem mieszkan-
cow Rzymu. W krotkim czasie kosciot Karola Boromeusza ai Catinari prze-
mienit si¢ w sanktuarium. W 1744 roku Benedykt XIV ustanowit Bractwo Mat-
ki Bozej Opatrzno$ci i zezwolit barnabitom na odprawianie Mszy $w. ku Jej
czci w sobotg przed trzecia niedzielg listopada. Wspomnienie to obchodza takze
inne zgromadzenia (Siostry Anielanki $w. Pawla i Siostry Opatrznosci Bozej).
W 1839 roku Grzegorz XVI podnidst Bractwo do rangi Arcybractwa, udzielajac
jednoczes$nie generalowi barnabitoéw prawa wlaczania wszystkich bractw po-
wstalych z tym tytutem na catym $wiecie do rzymskiego Arcybractwa. Niestety,
w 1859 roku skradziono obraz Matki Bozej Opatrzno$ci z jej wszystkimi kosz-
townosciami. Dzigki szczodrym darom, barnabici byli w stanie ponownie wy-
posazy¢ okradziona kaplicg, przywracajac jej pierwotne pigkno. Leon XIII do-
konat w 1888 roku uroczystego ukoronowania cudownej Madonny. Pius X oka-
zat swe nabozenstwo do Niej przez udzielenie pozwolenia na celebracj¢ Mszy
wotywnej ku Jej czci w kazda sobotg i zatwierdzit Jej szkaplerz. Z kolei generat
barnabitow, B. Nisser, polecit w 1896 roku, aby kazdy cztonek zgromadzenia
miat w pokoju kopig obrazu Matki Bozej Opatrznosci®*. Nabozenstwo do Niej
krzewili coraz prezniej takze tam, gdzie mieli rozbudowane apostolstwo —
zwlaszcza w Ameryce Polnocnej. Aktualnie pracuja w szesnastu krajach — tez
w krajach misyjnych i Polsce. Ich parafie, szkoty, przedszkola i o$rodki duszpa-
sterskie funkcjonuja czgsto pod Jej wezwaniem.

W tym samym czasie, gdy wsrod barnabitow budzit si¢ kult Matki Bozej
Opatrznosci, zyt i krzewit pobozno$¢ maryjna Ludwik M. Grignion de Montfort
(t 1716). W dzietku Tajemnica Maryi nie uzyt tytutu ,,Matka Bozej Opatrzno-
$ci”, odniost jednakze Ja do Bozej Opatrznosci: ,,Wedlug porzadku ustalonego
przez Madro$¢ Boza, Bog udziela si¢ ludziom w porzadku taski zwykle przez
Maryje — jak to mowi §w. Tomasz. Aby wznie$¢ si¢ i zjednoczy¢ z Bogiem,
trzeba postuzy¢ si¢ tym samym sposobem, jakim On si¢ postuzyl, aby zstapic¢
do nas, stac sig¢ cztowiekiem i udzieli¢ nam swoich task. A tym sposobem jest
wlasnie prawdziwe nabozenstwo do Najswictszej Dziewicy™. W Traktacie
o prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny przekonywat za$, ze
»Maryja potrzebna jest Bogu, potrzebna na skutek zrzadzenia Jego woli. Nalezy

3 Tamze. Ojcowie barnabici, w: http.//www.przedszkole-barnabici.edu.pl/index.php?page=
ojcowie-barnabici [odczyt 4.05.2010].

3% Por. L.M. CoMINI, F. M. CICCIMARA, art. cyt.; J. ZURCHER, Barnabiten, w: R. BAUMER, L.
SCHEFFCZYK (red), Marienlexikon, t. 1, St. Ottilien 1988, s. 372; Najswietsza Maryja Panna,
Matka Bozej Opatrznosci, w: Zbior Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, Poznan 1998, s. 166.

33 L. M. GRIGNION DE MONTFORT, Tajemnica Maryi, thim. s. Maria Jozefa od Wcielenia, Po-
znan 1982, s. 25.
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wnioskowagé, iz jest Ona tym bardziej potrzebna ludziom do osiagnigcia zba-
wienia wiecznego™ . ,,Wola Boga jest, bysmy wszystko mieli przez Maryje”’.
»Poniewaz Bog od chwili, gdy uksztaltowatl Najswigtsza Panng, przez Nig roz-
poczat 1 wykonczyt najwicksze swe dziela, musimy wierzy¢, iz nie zmieni On
juz swego postgpowania az do skonczenia wiekow, gdyz jest Bogiem niezmien-
nym w swych uczuciach i postepowaniu”>®.

IV. WYPOWIEDZI MAGISTERIUM KOSCIOLA

Od drugiej potowy XIX stulecia mnozyly si¢ wypowiedzi Magisterium Ko-
$ciola o Maryi. Byly wsrdd nich takie, ktore taczyty Jej osobg i matczyne po-
stannictwo z Boza Opatrznos$cia, nie stosowaty jednak tytutu ,Matka Bozej
Opatrznosci”. Na przyktad Pius IX we wprowadzeniu do bulli Ineffabilis Deus,
dogmatyzujacej niepokalane poczecie Maryi, uczyl, ze ,niewystowiony Bog,
ktorego drogami sa mitosierdzie i prawda, a wola wszechmocna, i ktorego ma-
dro$¢ rozciaga sig poteznie od kranca $§wiata do kranca i wszystkim tagodnie
zarzadza, poniewaz od wiekow juz widziatl godny pozalowania upadek catego
rodzaju ludzkiego, jaki miat powsta¢ z przestgpstwa Adama oraz w tajemnicy
ukrytej od wiekoéw, [...] od poczatku, juz przed wiekami wybral i przygotowat
swemu Jednorodzonemu Synowi Matke, aby stawszy sie¢ z Niej cztowiekiem,
narodzit si¢ w blogostawionej petni czasow™’.

Zblizone tezy sformutowaty encykliki: Augustissimae Virginis Leona XII
i Ad diem illum laetissimum Piusa X*'. Nadto pierwszy z nich, zaznaczajac
w encyklice Octobri mensae, ze dziejami $wiata kieruje Boza Opatrzno$¢, mo-
wit o ,pewnej jakby opatrzno$ci naszej Pani, ktora sprawi, ze odnowia si¢
i rozszerza zwycigstwa Kosciota”**. Pius XII zachecat w konstytucji apostol-
skiej Munificentissimus Deus, definiujacej dogmat wniebowzigcia Maryi, do
kontemplowania przedziwnej jednos$ci i licznych przywilejow, jakich Boza

I40

3% Tenze, Traktat o prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny, wyd. 3 popraw.
i uzup., oprac. A. Boniecki, Warszawa 1986, s. 27.

37 Tamze, s. 20.

* Tamze, s. 16. Por. A. Rocco, Maria - Madre della Chiesa, Vita dell’anima, Napoli 1965, s. 77-79.

39 Prus IX, Encyklika «Ineffabilis Deus» (8.12.1854), w: K. KOwALIK, K. PEK (red), Niepoka-
lana Matka Chrystusa. Materialy z sympozjum mariologicznego. Lublin, 23-24 kwietnia 2004
roku, Czgstochowa-Lublin 2004, s. 241.

0 LeoN XII1, Epistula encyclica «Augustissimae Virginisy. Die Rosenkranzbruderschaft und
die heiligen Engel im Rosenkranzgebet (12.09.1897), w: R. GRABER, A. ZIEGENAUS (red.), Die
marianischen Weltrundschreiben der Pdpste von Pius IX bis Johannes II (1849-1988), , Aufl. 3
erweiterte und iiberarbeitete, Regensburg 1997, s. 122.

1 Prus X, Epistula encyclica «Ad diem illum laetissimumy. Das Geheimnis und die Bedeutung
der Unbefleckten Empfingnis Mariens (anldsslich der 50. Jubelfeier der Dogmaverkiindigung)
(2.02.1904), w: tamze, s. 140.

2 LEON X111, Encyklika «Octobri mensae» o Matce Boskiej Rézaricowej (22.09.1891), Wars-
zawa 2004, s. 13.
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Opatrznos$¢ udzielita ,tej przedobrej Towarzyszce naszego Odkupiciela, a ktore
siggaja tak wzniostego szczytu, jakiego przed Nia, nikt stworzony przez Boga,
za wyjatkiem ludzkiej natury Chrystusa, nigdy nie osiagnal”*. Cztery lata poz-
niej, w encyklice Ad caeli reginam, nawiazat do mysli Ireneusza z Lyonu,
ze ,,jezeli w dziele zbawienia byta Maryja z woli Bozej zjednoczona z Jezusem
Chrystusem, samymze sprawca zbawienia, i to bodaj w podobny sposoéb, jak
Ewa z Adamem, sprawca $mierci, tak ze mozna okre$li¢ nasze odkupienie jako
dokonane przez pewnego rodzaju «odwrotnosc» (per quandam recapitulatio-
nem)”, aby dowodzi¢, ze jak Chrystus, nowy Adam, jest zwany Krolem, ,tak
droga analogii Naj$wigtsza Maryja Panna jest Krolowa™*.

Soboér Watykanski II nie przedtozyt systematycznego ujecia tajemnicy Bozej
Opatrznos$ci ani tez nie poswigcil jej zbyt wiele uwagi. Posiada jednak kilka
wyraznych do niej odniesien. W konstytucji Dei verbum uczy, ze dzigki Boze-
mu Objawieniu dowiadujemy si¢ ,,0 niewystowionej dobroci Boga i o tym, jak
bardzo dostosowat si¢ On w mowie, okazujac przezornos¢ i troskliwo$¢ wzgle-
dem naszej natury”*. Deklaracja Nostra aetate podkresla, ze dziatanie Bozej
Opatrznos$ci zmierza do zbawienia cztowieka: ,,Jedng bowiem spotecznosc¢ sta-
nowia wszystkie narody, jeden maja poczatek, poniewaz Bog sprawil, ze caty
rodzaj ludzki zamieszkuje caty obszar ziemi, jeden takze maja cel ostateczny,
Boga, ktorego Opatrznos¢ oraz $wiadectwo dobroci i zbawienne zamysly roz-
ciagaja si¢ na wszystkich, dopoki wybrani nie zostana zjednoczeni w Miescie
Swietym™*®. Konstytucja Lumen gentium zapewnia, ze Boza Opatrzno$é
nie odmawia takze ,.koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktorzy bez wtasne;j
winy w ogole nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, ale usiluja,
nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie”*’. Ta sama konstytucja przypomina,
ze nie nalezy oddziela¢ Opatrznosci Boga od realizacji Jego zbawczych zamia-
row. Maryja posiada w nich szczegdlne miejsce i rolg, konkretniej mowiac,
w zbawczym dziele Chrystusa: ,,Przeznaczona od wiekoéw tacznie z wcieleniem
Stowa Bozego na Matkeg Boga, stala si¢ tu na ziemi, z postanowienia Opatrzno-
éci Bozej, Matka — Zywicielka Boskiego Odkupiciela, w sposéb szczegdlny
przed innymi szlachetna Towarzyszka i pokorna Stuzebnica Pana™*®.

B prus XII, Konstytucja apostolska definiujqca dogmat wiary o wzieciu Bogarodzicy Dziewi-
¢y Maryi z duszq i ciatem do chwaly nieba (1.11.1950), w: L. BALTER, P.M. LENART (red.), Ma-
riologia na przelomie wiekow. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Polskie Towarzy-
stwo Mariologiczne — Niepokalanow, 27-28 pazdziernika 2000 roku, Czgstochowa-Niepokalanow
2001, s. 71.

* Pus XI1, Encyklika «Ad caeli reginamy o krélewskiej godnosci Najswietszej Maryi Panny
(11.10.1954), Warszawa 2002, s. 14-15.

“ KO 13.

“DRN 1.

7KK 16.

8 Tamze, 61. Por. J. D. SZCZUREK, Opatrzno$¢ Boza w nauczaniu Soboru Watykanskiego 11,
»Analecta Cracoviensia” 38-39(2006-2007), s. 342.
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Nauka posoborowych Papiezy utrzymana jest w tym samym tonie. Nie uzy-
waja zazwyczaj tytutu ,,Matka Bozej Opatrznosci”®’. Uwydatniaja jednak jego
teologiczna wymowe. Pawel VI w modlitwie skierowanej do Dziewicy precyzu-
je Jej opatrzno$ciowe miejsce w zbawczych planach Trojcy Swietej: ,,Najbar-
dziej umitowana ze wszystkich stworzen Cérko Wszechmocnego Boga Ojca,
wyniesiona na szczyty Jego planow milosierdzia dla catej ludzkosci. Ty jeste$
pokorna i przedziwna Matka Pana naszego Jezusa Chrystusa, a wigc Matka
Boga, jako Stowa Wcielonego, Syna Bozego i Syna Czlowieczego, naszego
Zbawiciela. Ty$ najczystsza Oblubienica niewystowionej Milosci-Ducha Swig-
tego, tajemniczego Poczatku Wcielenia dokonanego w Twoim nienaruszonym
lonie. [...] On to bowiem [Bég] wyznaczyt Ci wyjatkowe i opatrzno$ciowe
miejsce w planie zbawczym ludzkoéci”*. Z tej racji adhortacja apostolska Ma-
rialis cultus zaleca, aby ,,w kazdej formie kultu Dziewicy Maryi uwydatniato
si¢ odniesienie do zamystu Bozego, w ktérym poczatki tej Dziewicy sa posta-
nowione wraz z wcieleniem Bozej Madrosci™'.

Znacznie czgsciej i w formie bardziej usystematyzowanej refleksji wskazuje
na Maryje w kontek$cie Bozej Opatrznosci Jan Pawet 11. Glosi, ze wyznaczyta
ona Maryi matczyna rolg w tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota®*. Dzieje zbawienia
posiadaja trzy Adwenty Stowa™. W kazdym obecna jest Maryja. Wpierw,
w odwiecznym Adwencie, wsréd tych wszystkich, ktérych Ojciec wybral w
Chrystusie (por. Ef 1,3-4), zostala Ona wybrana w sposob szczegdlny, zeby by¢
Jego Matka. Ze wzgledu na to macierzynstwo otrzymata tez w Chrystusie taske
niepokalanego poczecia. Drugi Adwent mial charakter historyczny. Dokonat si¢
w czasie pomiedzy upadkiem pierwszego cztowieka i przyjsciem Odkupiciela.
Maryja byta od poczatku w niego wiaczona. ,,Kiedy bowiem pojawit si¢ pierw-
szy grzech, z nieoczekiwang hanba pierwszych rodzicow, wtedy rowniez Bog
objawit po raz pierwszy Odkupiciela $wiata, zapowiadajac takze Jego Matke™>*.
Byta Ona takze — wraz z Nim — oczekiwana. Opatrzno$¢ Boza przez prorokow
i misj¢ wielu $wigtych kobiet przygotowywata ludzi na spotkanie z Ta, ktora
zajmowata pierwsze miejsce posrod pokornych i ubogich Pana, ktorzy z ufno-
$cig oczekiwali od Niego zbawienia i dostapili go. Gdy po dlugim oczekiwaniu
spelnienia si¢ tajemnicy, nadeszla peilnia czasu, postal Bog aniota Gabricla,

* Wyjatek stanowi np. JAN PAWEL II Przyjecie chrztu $w. to zaledwie pierwszy rozdzial dzie-
jow osobistych i powszechnych, (Homilia w San Juan, 12.10.1984), OsRomPol 5(1984), nr 11-12,
s. 20-21.

0 pAWEL VI, Modlitwa do Maryi, Matki Kosciota (8.12.1975), w: Matka Odkupiciela Matkq
Kosciota. Dokumenty, Warszawa 1990, s. 280.

' MC 25.

32 Por. JAN PAWEL II, Przestanie na XII Miedzynarodowy Kongres Mariologiczny na Jasnej
Gorze w Czestochowie (15.08.1996), w: A. SZOSTEK (red.), Jan Pawet Il o Matce Bozej, t. 3,
Warszawa 1999, s. 232.

33 Por. tenze, Maryja, Matka naszego Adwentu: do prawdy, sprawiedliwosci, pokoju (Homilia
w Bazylice Santa Maria Maggiore, 8.12.1979), w: tamze, t. 2, s. 107-110.

5% Tamze, s. 108.
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zeby objawil Maryi Jego odwieczny zamyst, powierzajac Jej wolnej decyzji
jego realizacje™. W postuszenstwie wiary wypowiedziata swoje bezwarunkowe
fiat, ktérym zgodzila si¢ by¢ Matka Chrystusa, ,,wyrazajac tym samym «loco
totius humanae naturae» — jak powiada §w. Tomasz z Akwinu — che¢ wspotpra-
cy i wspotudziatu w tajemnicy zbawienia”*®. Przyjscie Mesjasza stanowito nie
tylko zakonczenie drugiego Adwentu, ale zarazem objawienie trzeciego, osta-
tecznego Adwentu. Maryja pozwolita si¢ odtad ,,prowadzi¢ za reke przez ta-
jemnicza Opatrzno$¢™”’. ,,Tym, co najbardziej cechowato Jej wiare, byta stata
ufno$¢ w Opatrzno$¢ Boza. Cale Jej ziemskie zycie — stwierdza Papiez — bylo
«pielgrzymka wiary» (KK 58). Takze Ona, podobnie jak my, kroczyta w mroku
spodziewajac si¢ rzeczy, ktérych si¢ nie widzi. Znata sprzecznosci tego ziem-
skiego zycia. Otrzymala obietnicg, ze Jej Syn otrzyma tron Dawida, lecz
w chwili Jego narodzenia nie byto dla nich miejsca nawet w gospodzie. Pomi-
mo tego, Maryja wierzyta. Aniol powiedziat Jej, ze Jej Dziecig bedzie nazwane
Synem Bozym; ale Ona widziata Go spotwarzanego, zdradzonego, skazanego,
osamotnionego w $mierci jak lotra na krzyzu. Rowniez wtedy wierzyla,
«ze spetnia si¢ stowa powiedziane od Pana» (Lk 1,45) i ze «dla Boga nie ma nic
niemozliwego» (Lk 1,37)°". Nawet wigcej, poszta duchowo za swym Synem,
»stajac si¢ Jego pierwsza i doskonata «uczennica» i urzeczywistniajac codzien-
nie wymagania tego pdjsScia za Nim, wedle stow Jezusa: «Kto nie nosi swojego
krzyza, a idzie za Mna, ten niec moze byé moim uczniem» (Ek 14,27)"%.
W koncu wspolcierpiac ze swoim Synem umierajacym na Kalwarii, ,,«w szcze-
g0lny zaiste sposob wspotpracowata z dzietem Zbawiciela przez wiare, nadzieje
1 mito$¢ zarliwa dla odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich (Lumen
gentium, 61)»”60.

Trzeci Adwent, ktory ustawicznie trwa, nie oddala nas od Maryi, ,,lecz cia-
gle pozwala nam pozostawa¢ w Jej obecnos$ci, blisko Niej. Ten Adwent jest
oczekiwaniem na ostateczne dopeienie si¢ czasow”®'. Petni Ona wobec nas
dwojaka role. W pierwszej kolejnosci jest duchowa Matka, w porzadku taski.
»Wszedlszy do wiekuistego Krolestwa Ojca, jest blizej swego Boskiego Syna,
[...] moze zatem sprawowaé w Duchu Swietym i w sposob bardziej skuteczny
funkcje Matki-Oredowniczki, powierzona Jej przez Opatrznos¢ Boza”®. Zosta-

35 Por. JAN PAWEL 11, Przestanie na XII Miedzynarodowy Kongres Mariologiczny..., s. 232.

> Tamze.

37 JAN PAWER 11, Radosna tajemnica nawiedzenia Maryi (Przemdwienie na zakonczenie mie-
sigca maryjnego w Watykanie, 31.05.1979), w: A. SZOSTEK (red.), Jan Pawet Il o Matce Bozej...,
t. 2,s. 39.

38 Tenze, Maryja wzorem naszego pielgrzymowania (Homilia dla duchowienstwa w katedrze
$w. Mateusza w Waszyngtonie, 6.10.1979), w: tamze, s. 81.

59 Tenze, Radosna tajemnica..., s. 39.

8 Tenze, Przestanie na X1 Miedzynarodowy Kongres Mariologiczny..., s. 231.

o1 Tenze, Maryja, Matka naszego Adwentu..., s. 109.

52 Tenze, Wstawiennictwo Matki Easki Bozej (Audiencja generalna, 24.09.1997), w: A. SZo-
STEK (red.), Jan Pawel Il o Matce Bozej..., t. 4, s. 301.
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ta nam dana takze jako wzor w naszym pielgrzymowaniu wiary. W Niej — uczy
Papiez z Wadowic — jestesSmy ,,powotani do catkowitej ufnosci we wszechmoc
Boza, ktdéra przemienia serca, prowadzac je do petnego postannictwa wobec jej
opatrzno$ciowego planu mitosci”®. Konkretniej mowiac, ,,od Maryi uczymy
si¢ zdawac si¢ na wolg Boza we wszystkich sprawach. [...] Ufa¢ takze wtedy,
kiedy wszelka nadzieja zdaje sig prozna”®. Wreszcie rozwazajac tajemnice Jej
wniebowzi¢cia ,,mozna zrozumie¢ plan Opatrznosci wobec rodzaju ludzkiego:
po Chrystusie, Wcielonym Stowie, Maryja jest pierwszym cztowiekiem, ktory
urzeczywistnia ideat eschatyczny, zapowiadajac pehig szczgsliwosci, jakiej
zgodnie z obietnica zaznaja wybrani poprzez zmartwychwstanie ciat”®.

Obecny papiez, Benedykt XVI, rownie czesto odnosi Maryje do Bozej
Opatrznosci, z tym jednak, ze nie tyle eksponuje postanowienia Opatrzno$ci
wobec Nigj, ile raczej przyjecie ich przez Nia i ptynace z tego dla nas zbawcze
owoce. Wychodzi ze stusznego zatozenia, ze tytut ,,Boza Rodzicielka” najlepiej
wyraza postuge Maryi w dziejach zbawienia. Wszystkie pozostate, takze ,,Mat-
ka Bozej Opatrzno$ci”, maja uzasadnienie w Jej byciu Matka Odkupiciela®. W
Niej spehity sig stowa Psalmu: ,,Ziemia wydata swdj owoc” (Ps 67,7). Okazata
si¢ pedem, z ktorego wyrosto ,,drzewo odkupienia i odkupionych. Bog nie prze-
gratl — jak moglo si¢ wydawac juz na poczatku dziejow Adama i Ewy. [...]
W ubdstwie nazaretanskiego domu zyt §wiegty Izrael, jego czysta «resztay. [...]
Maryja byta $wigtym Izraelem”®’. W scenie zwiastowania Bég objawit Jej swo-
je opatrzno$ciowe zamysty i wezwatl Ja, aby oddata Mu swe zycie, swoja przy-
szto$¢ kobiety i matki. ,,Stojaca w obliczu Boga Maryja reprezentowata cala
ludzkos$¢. Byto to tak, jakby Bog za posrednictwem przestania anielskiego
o$wiadczy? si¢ ludziom. A Maryja w naszym imieniu powiedziata «tak». [...]
Przyjela «o$wiadczyny» Boga w naszym imieniu”®. ,Oddata si¢ catkowicie
do Jego dyspozyciji i stala si¢ przez to zywa $wiatynia Boga”®. ,,Przez swoje
«tak», przez wielkoduszny dar z samej siebie otworzyta Bogu drzwi do naszego

$wiata i do naszej historii””. ,,Poczat si¢ Jezus i wraz z Nim rozpoczela sig

83 Tenze, Maryja a wartos¢ kobiety (Audiencja generalna, 29.11.1995), w: tamze, s. 124.

84 Tenze, Maryja jest wzorem..., s. 81-82.

5 Tenze, Wniebowziecie Maryi w Tradycji Kosciola (Audiencja generalna, 9.07.1997), w: A.
SZOSTEK (red.), Jan Pawel I o Matce Bozej ..., t. 4, s. 274-275.

5 Por. BENEDYKT XVI, Niech Maryja kieruje naszymi krokami w nowym roku (Audiencja ge-
neralna, 2.01.2008), OsRomPol 29(2008), nr 2, s. 26-27.

87 Tenze, Niepokalana Matka pielgrzymujqcego Kosciola (Homilia w uroczysto$é Niepokala-
nego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny, 8.12.2005), OsRomPol 27(2006), nr 2, s. 43.

58 Tenze, Maryja prowadzi nas droga wiernosci (Aniot Panski, 20.07.2008), OsRomPol
29(2008), nr 9, s. 32.

% Tenze, Niepokalana Matka..., s. 43.

™ Tenze, To sanktuarium jest miejscem modlitwy i stuzby braciom (Homilia na zakonczenie
obchodoéw 150-lecia objawien Najswigtszej Maryi Panny, 14.09.2008), OsRomPol 29(2008), nr
10-11, s. 30.
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nowa epoka historii, co potwierdzity potem wydarzenia Paschy jako «nowe
i wieczne Przymierze»”’'.

Papiez Ratzinger wielokrotnie powraca do fiat Maryi, aby je mozliwie jak
najprecyzyjniej scharakteryzowac. Podkresla, ze bylo ono wyrazem Jej wiary,
ktora nie miata Zadnego cienia. Nie poprzestajac na pozorach, oczami wiary
dostrzegata dzieta Boga w historii. Nie zabiegata o ,,wtasna wielkos¢, lecz Bo-
ga””?. Wiedziata, ze ,jest to pierwszy, niezbedny element wiary, ktory daje
bezpieczenstwo ludzkiemu stworzeniu i uwalnia je od lgku””. Data temu prze-
konaniu wyraz w kantyku Magnificat: ,,Wielbi dusza moja Pana”. Przez wiarg
przyjeta stowa Pana i uznata z pokora, jak niezbadane sa Jego wyroki i niezgle-
bione Jego drogi. Wiara byla obecna nie tylko w Jej przezyciach religijnych,
lecz szczego6lnie mysleniu i dziataniu, w codziennym zyciu. ,,Ona moéwila
i myslata wedle stowa Bozego; stowo Boze stalo si¢ Jej stowem, a Jej stowo
rodzilo si¢ ze stowa Bozego. W ten sposdb objawito si¢ réwniez, ze Jej mysli
pozostawaly w syntonii z mys$lami Bozymi, ze Jej wola szta w parze z wola
Boga”™*. Zreszta ,,w wydarzeniu wcielenia Jezusa — dopowiada Papiez z Bawa-
rii — spotykamy dwa dialogi wystepujace razem, przeplatajace si¢ i taczace
w jedno. Przede wszystkim dialog Maryi z aniotem Gabrielem, w ktorym Ona
mowi: «niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego» (Lk 1,38). Ale istnigje takze
dialog paralelny, mozna powiedzie¢ wewnetrzny dialog samego Boga, ktory odtwa-
rza List do Hebrajczykow, kiedy mowi, ze stowa Psalmu 40 staty si¢ niejako dialo-
giem migdzy Ojcem i Synem — dialogiem rozpoczynajacym wcielenie. Odwieczny
Syn moéwi do Ojca: «Ofiary ani daru nie chciate$, ale Mi utworzyles ciato [...]. Oto
ide [...], aby speti¢ wole Twoja» (Hbr 10,5-7; por. Ps 40,6-8). «Tak» Syna: «ide,
aby spei¢ wolg Twoja», oraz «tak» Maryi: «niech mi si¢ stanie wedlug stowa
twego» — to podwojne «tak» stalo si¢ jednym «tak» i w ten sposob Stowo stalo
sig ciatem w Maryi””>. W ostatecznosci Jej ,,tak” byto doskonatym odzwiercie-
dleniem ,,tak” Chrystusa, Jego postuszenstwo odzwierciedlito si¢ w postuszen-
stwie Matki. Po zwiastowaniu czekato Ja wiele trudnych préb, bedacych konse-
kwencja powiedzenia Bogu fiat. Symeon wypowiedzial proroctwo, ze miecz
bolesci przeszyje Jej serce. Gdy Jezus miat dwanascie lat, przezyta koszmar
Jego zaginigcia. W trakcie publicznej dziatalnosci Jezusa uczestniczyta w Jego
dramacie, kiedy czul sig¢ niezrozumiany, a nawet odrzucony przez cz¢$¢ narodu
wybranego. Na Kalwarii przezyta udreke, jaka bylo patrzenie na Jego ukrzyzo-

" Tenze, «Tak» Maryi odzwierciedla «taky Chrystusa (Aniot Panski, 25.03.2007), OsRomPol
28(2007), nr 5, s. 55.

" DCE 41.

> BENEDYKT XVI, «Magnificaty jest najglebszq interpretacjq dziejéw (Przemowienie na za-
konczenie miesigca maryjnego w Watykanie, 31.05.2008), OsRomPol 29(2008), nr 7-8, s. 17.

" DCE 41.

> BENEDYKT X VI, Zawierzamy sie Maryi, Matce Easkawej (Homilia w sanktuarium maryj-
nym w Altotting, 11.09.2006), OsRomPol 27(2006), nr 11, s. 20. Por. tenze, Budujmy Kosciol —
wspolnote milosci (Homilia w uroczysto$¢ Zwiastowania Panskiego, 25.03.2006), OsRomPol
27(2006), nr 5, s. 33.



ROZWOJ NAUKI I KULTU «MATKI BOZEJ OPATRZNOSCI» 91

wanie i $mieré. W czasie tych wydarzen, umocniona Duchem Swietym, pozo-
stata wierna danej obietnicy. U stop krzyza ,,przypieczgtowata «tak» wypowie-
dziane w Nazarecie”’®. Potwierdzita w ten sposob, ze Boza Opatrznos¢ si¢ nig-
dy nie myli w swych zrzadzeniach, ze nawet najbardziej dramatyczne okolicz-
nosci zycia sa czescia Bozego planu zbawienia. Zrozumiata, ze jest on oparty na
mitosci Boga i zarazem ludzkiej wolnosci, gdyz realizuje si¢ przy wspotudziale
cztowieka.

Z podstawowego powotania do bycia Matka Odkupiciela wynika jedyne i nie-
powtarzalne miejsce Maryi we wspolnocie wierzacych. Jest Ona Matka Mistycz-
nego Ciata Chrystusa, ktorym jest Kosciol. Dzigki temu jest nam bardzo bliska
1 wspomaga nas macierzynskim wstawiennictwem u Boga. ,,Ilez 0sob w chwilach
osobistych trudnosci — wspomina Papiez — doswiadczyto mocy Jej wstawiennic-
twa””’, i zacheca: ,,Zwroémy sie do Niej i prosémy Ja, aby nas prowadzita, kiedy
bedziemy usitowali dochowaé wiernosci zyciodajnemu zwiazkowi, jaki Bog usta-
nowit z kazdym z nas. [...] Ona wstawia si¢ za nami przed swoim Synem i swoja
matczyna milto$cia chroni nas przed niebezpieczenstwem” .

Duchowe macierzynstwo Maryi realizuje si¢ réwniez w Jej wzorczoSci.
Wsrod wielu cnot chrzescijanskich, ktorych jest dla nas przyktadem, wyrdznia
si¢ Jej wiara, a w niej to, co najbardziej ja cechowato, a mianowicie ufnos¢
w Boza Opatrznos¢. Nalezy stad wejs¢ — zdaniem Benedykta XVI — ,,do szkoty
Maryi, aby Ona nas pouczyla, jak zy¢ wiara, jak w niej wzrastaé, jak obcowac
z tajemnica Boga w zwyczajnych, codziennych momentach naszego zycia”,
a nastepnie dodaje, ze ,,sprawdzianem autentyczno$ci naszej wiary i naszej mi-
sji, ktora nie zwraca uwagi na siebie, ale realnie budzi wiar¢ i mitos¢, bedzie
poréwnanie z wiara Maryi”’”’. Wiara stanowi zasadnicze ukierunkowanie na-
szego zycia, kaze nam przylgna¢ do Boga, zjednoczy¢ si¢ z Nim, czyni¢ Go
wielkim, czyli ,,zrobi¢ Mu miejsce w §wiecie, we wlasnym zyciu, pozwoli¢ Mu
byé obecnym w naszym czasie i w naszym dziataniu”*’. ,Maryja na zawsze
pozostanie Stuzebnica Panska, ktéra nie stawia siebie na glownym miejscu, lecz
chce nas uczy¢ takiego stylu zycia, w ktorym uznaje si¢ centralne miejsce Boga
W rzeczywistosci i naszym whasnym zyciu”®'. Konkretniej mowiac, ,,is¢ Jej
droga”, to oddawac si¢ do dyspozycji Pana, ,,oddawac swoje zycie, nie braé¢

"8 Tenze, «Tak» Maryi..., s. 55. Por. M. G. MASCIARELLI, Znak niewiasty. Maryja w teologii
Josepha Ratzingera, Krakow 2008, s. 104-107.

"7 BENEDYKT XVI, Maryja jest od zawsze znakiem nadziei (Przemowienie przed kolumna Ma-
ryi na Placu ,,Am Hof” w Wiedniu, 7.09.2007), OsRomPol 28(2007), nr 10-11, s. 16.

"8 Tenze, Maryja prowadzi nas..., s. 32. Por. tenze, Maria folgt unseren Schritten mit milder
Sorge (Generalaudienz, 16.08.2006), OsRomD 36(2006), nr 34, s. 2.

7 Tenze, Maryja uczy nas..., s. 25-26.

8 Tenze, Zawierzamy sie Maryi..., s. 19.

81 Tenze, Zawsze pozostanie Shizebnicq Pariskq (Aniot Panski, 10.09.2006), OsRomPol
27(2006), nr 11,s. 17.



92 0. ADAM WOIJTCZAK OMI

zycia”®. Wiara oznacza nie tylko sposob myslenia, lecz dziatanie, pewna forme
zycia. Wpatrywac¢ si¢ w Maryje ,,znaczy ulec fascynacji «tak», ktéore w prze-
dziwny sposob zwigzato Ja z misja Chrystusa, Odkupiciela ludzkos$ci; pozwoli¢,
aby wzigta nas za r¢ke i nami pokierowata, abysmy sami z kolei powiedzieli
«fiat» woli Bozej catym zyciem, na ktore sktadajq si¢ radosci 1 smutki, nadzieje
1 rozczarowania, ze $wiadomoscia, ze proby, bol i cierpienie wzbogacaja sens
naszego pielgrzymowania na ziemi”*’. Wierzy¢ to takze ,,i$¢ szlakiem wyzna-
czonym przez stowo Boze”**. Ono jest wewnetrznym $wiatlem i madroscia,
ktore pozwalaja, cho¢ po czesci, odkry¢ slady Boga w naszym zyciu, madrosé¢
Jego zrzadzen oraz nabywac ufno$ci, ze to, co dla nas wybral, jest najlepsza
droga, ktora wiedzie ku wiecznemu szczesciu®. Wiecej, ,.im blizej czlowiek
jest Boga, tym blizej jest ludzi. Widzimy to u Maryi. Fakt, ze jest Ona catkowi-
cie przy Bogu, sprawia, ze jest rowniez tak bliska ludziom”*®. Dlatego Bene-
dykt XVI postuluje: ,,Zawierzajmy Jej siebie, aby kierowata naszymi krokami w
tym nowym czasie, ktory Pan nam daje, i aby pomagata nam by¢ prawdziwymi
przyjaciotmi Jej Syna, a tym samym roéwniez odwaznymi budowniczymi Jego

, L, . M , L, . . 87
krolestwa w §wiecie, krolestwa §wiatta i prawdy”"".

V. POLSKIE PRZYCZYNKI

Przejawy nauki i kultu Matki Bozej Opatrznosci sa obecne takze w dziejach Ko-
$ciota nad Wisla. Analogicznie jak w Ko$ciele powszechnym, cze$ciej spotyka si¢
odniesienie Maryi do zamystow Bozej Opatrznosci niz stosowanie wprost tego
tytuhu. Juz sredniowieczny dominikanin, Peregryn z Opola (7 ok. 1333), zinterpre-
towal sceng¢ zwiastowania przez pryzmat tekstu z Ksiegi Izajasza. Poselstwo
Gabriela ukazat jako realizacje zamystu Trojjedynego Boga. Boski postaniec
odstonit go przed Maryja: ,,Ustyszawszy to, stawili si¢ krolowie i ksiazgta zie-
mi, zgromadzili si¢ razem Ksiaze Ojciec, Ksiaze Syn i Ksiaze Duch Swiety,
i rzekli przez usta Izajasza: «Kogo posle i kto tam pdjdzie?» (Iz 6,8). A odpo-
wiadajac, Syn rzekt: «Otom ja, poslij mie» (Iz 6,8). Ojciec rzekt na to: «Posy-
fam Cig do ludu ostabionego i rozbitego, aby$ budowat i pielggnowat, aby nie
zginglo nasze najgodniejsze stworzenie. Przygotuje do tego najczystsza Dziewi-
ce, z ktorej wezmiesz ciato, a wszystko, cokolwiek bedziesz czynit, bedzie sig¢

82 Tenze, «Niewiasta obleczona w storice» znakiem zwyciestwa mitosci (Homilia w uroczystosé
Whniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny, 15.08.2007), OsRomPol 28(2007), nr 10-11, s. 39.

8 Tenze, Eucharystia, Lourdes i duszpasterstwo chorych (Oredzie na XVI Swiatowy Dzien
Chorego, 11.01.2008), OsRomPol 29(2008), nr 3, s. 4.

8 Tenze, Zwycieza milosé, a nie nienawisé¢ (Homilia w uroczystos¢ Wniebowziecia Najswict-
szej Maryi Panny, 15.08.2006), OsRomPol 27(2006), nr 12, s. 12.

8 Tenze, Wir kénnen unser ganzes Leben immer Maria anvertrauen (Predigt am Hochfest der
Aufnahme Marias in den Himmel, 15.08.2005), OsRomD 35(2005), nr 35, s. 15.

8 Tenze, Niepokalana Matka..., s. 44.

8 Tenze, Niech Maryja kieruje naszymi krokami..., s. 27.
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cieszyto pomyslnoécia z powodu mego imienia»”*. Autor, poréwnujac nastep-
nie Ewe i Maryjg, powotal si¢ na znana antyteze¢ patrystyczna, zaznaczajac, ze
o ile pierwsza z nich byta postuszna upadtemu aniotowi, stajac si¢ w ten sposob
przyczyna upadku wszystkich ludzi, o tyle druga odegrata istota role¢ w Bozym
planie zbawienia.

Teksty maryjne z XV 1 poczatku XVI wieku o wiele czgsciej ukazywaty od-
wieczny wybor Maryi na Boza Rodzicielke jako kluczowy dla przysztych losow
$wiata plan Trojcy Swietej. Jan z Szamotut (1 1519) w Kazaniu o narodzeniu
Panny Maryjej przypomnial, ze mozliwo$¢ zbawienia rodzaju ludzkiego zrodzi-
ta si¢ w zamierzeniach Tréjcy Swietej jeszcze przed stworzeniem $wiata. Prze-
widujac upadek cztowieka, ,,Pan Bég w radzie Trojce Swigtej pytal, jesliby Bog
miat niewiaste stworzyé, ktéra by miata upad $wiata naprawic¢”™®. W Kazaniu
o poczeciu Przenaczystszej Dziewice Panny Maryjej potwierdzit, ze wszystko
to, co jako konsekwencja odwiecznego wyboru Dziewicy na Matke Odkupiciela
miato si¢ spelni¢ w czasie, w postanowieniach Trojjedynego Boga urzeczywist-
nito si¢ juz ,,przed czasem: Ta mita Panna od wiekow w Bostwie stworzona
od najblogostawniejszej Trojce Swigtej i obrana ze wszego stworzenia Boskie-
go najszlachetniejsza, i poczeta trojako w Bostwie przed wszemi wieki””. O tej
prawdzie traktuja tez anonimowe piesni: ,,Ot wieku w radzie przejrzana, Bo-
giem Oc¢cem przezegnana, aby Jego Syna Matka byta, co by smutne ucieszyta

adamowo plemi¢”®'; , Ktora wybral Niebieski Ociec, Syn i Duch Swiety,

aby sama Matka byta, izby Krysta porodzita”®*; ,,0 dziwne zrzadzenie Boga
wszechmocnego, jen jest Stworzyciel stworzenia wszelkiego; raczyt cialo wzie-
ci z ciebie, Panno czysta, ktoregos byla Bostwa jista”’. Watek ten byt nadto
sktadnikiem $redniowiecznej katechezy: ,,0, jakoz to stawnie mamy wazy¢, gdy
sam Pan Bog w Trojce raczyt radzi¢, jakoby miat odkupi¢ czlowieka, ktory byt

zginal prawie od wieka. [...] A Panna z dawna byl przejrzana, od poczatku

88 PEREGRYN Z OPOLA, Sermo in festo annuntiationis Beatae Mariae Virginis, w: tenze, Sermo-
nes de tempore et de sanctis, wyd. R. Tatarzynski, Warszawa 1997, s. 396 — cyt. za B. KOCHANIE-
wicz, Sredniowieczni dominikanie o Matce Bozej. Wybrane zagadnienia, Krakow 2008, s. 133.

% Cyt. za R. MAZURKIEWICZ, Swietej Trojce Milosnica. Maryja a Tréjca Swieta w $rednio-
wiecznym pismiennictwie polskim, w: T. SIUDY, K. PEK (red.), Tréjca Swieta a Maryja. Materialy
z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne.
Czestochowa, 6-8 wrzesnia 1999 roku, Czgstochowa 2000, s. 320.

% Maryje w perspektywie Bozej Opatrznosci rozwazaja tez, po trosze, kazania Mikotaja
z Blonia (1 ok. 1448) i Jakuba z Paradyza (+ 1464). Por. J. WOITKOWSKI, Maryja a Tréjca Swieta
w kazaniach polskich autorow na Zwiastowanie Najswietszej Maryi Panny drukowanych w XV
wieku, w: tamze, s. 307, 311.

! Mocne boskie tajemnosci... — cyt. za R. MAZURKIEWICZ, art. cyt., s. 321.

2 Radosci wam powiedam... — cyt. za tamze, s. 322.

%0 przenastawniejsza Panno czysta..., w: S.C. NAPIORKOWSKI (red.), Teksty o Matce Bo-
zej..., t. 12, Polskie sredniowiecze, oprac. R. Mazurkiewicz, Niepokalanow 2000, s. 153.
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swiata od Boga wybrana, z ktorej si¢ mial Syn Bozy narodzi¢, a tak nasze
wszytki wystepy nagrodzi¢”**

Warto przy tym zauwazy¢, ze odwieczny wybor dotyczyt nie tylko przyszte-
go macierzynstwa, ale tez trwatego dziewictwa Maryi: ,,Zdrowa$ Maryja, ktoras
od Swietej Trojce od wieku wybrana Panng i Matka Boza”*’. Innym razem
objawiat za$ troiste dzialanie Boga: moc Ojca, madros¢ Syna i mito§¢ Ducha:
,Maryja, $wiatlos¢ Swietej Trojce, ta wiecznie w Bostwie zrzadzona, aby Boza
Matka byla. Jasniejsza tysiac nad stonce. Tam ukazal Bostwo swoje, wszytki
uczynki swoje, wlozyt w nie moc i swa madros¢, polecit jej wszytke mito§é”?.

W tym samym duchu wypowiadaja si¢ o Maryi piesni adwentowe — powstate
w wiekach XVI-XVIII — uzywane po dzien dzisiejszy w rodzimej poboznosci. Jed-
na z nich stwierdza, ze z ,,woli Boga wszechmocnego” Maryja znalazta ,taske
uPana swego i stala si¢ Matka Syna Jego”™’. W drugiej jawi si¢ Ona jako
,.od wiekow przejrzana, ktora Pan Bog w Trojcy Swietej radzil””®. Nastepna glosi,
7ze ,,Panna przeczysta w pokorze wyrokom si¢ poddaje; iszcza si¢ wyroki Boze™” .

Pozytywnie zaskakuje maryjny motyw z XVIII stulecia, jaki wprowadzily
torunskie zakonnice. Konkretniej mowiac, wspolnota dam, ktére prowadzity
zycie na wzor niderlandzkich beginek. Napis na srebrnej plakiecie wykonane;j
i umieszczonej przez Jana Letynskiego w ich domu nazywa Maryj¢ Matka
Opatrznosci. Na Jej piersiach ztotnik umiescit symbol Opatrznosci, a dedyka-
cyjny napis na kartuszu glosi: ,,Przenayswigtszey Opatrznosci Boskiey naynie-
godnieysze stuzebnice torunskie ofiaruja y rzucaja si¢ w przepas¢ mitosierdzia
nieprzebranego. Roku 1748, dnia 14 lipca”. Wokot glowy Maryi znajduje sig
za$ inskrypcja o tresci: ,,Do Ciebie wzdychamy, Matko Opatrznosci Boskiey
y Shuzebnico. Do Ciebie wotamy”'®.

Kult Matki Bozej Opatrzno$ci, mimo przywotanych §ladéw, nie zostat dotad
szeroko rozpowszechniony ani w §wiecie, ani w naszej ojczyznie. W ostatnich
latach pojawiaja si¢ jednak obiecujace zwiastuny jego rozwoju. Ukazal sig
w 1986 roku Zbior Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, a jego przektad polski
w 1998. Zawiera on formularz Mszy wotywnej o ,,Najswigtszej Maryi Pannie,
Matce Bozej Opatrznosci”'®'. Wigkszo$é jego tekstow pochodzi z ,Mszy wia-

%% Zbawienie czlowieka wszelkiego... — cyt. za R. MAZURKIEWICZ, art. cyt., s. 323. ,,Ojciec
niebieski, Syn i Duch Swiety sobie w Radzie Trojce Swigtej na Matuchne wybrat, pierwej nizli
niebo i ziemig stworzyl” (Z tzw. Modlitewnika Ptaszyckiego I, w: S.C. NAPIORKOWSKI (red.),
Teksty o Matce Bozej ..., t. 12, Polskie sredniowiecze..., s. 59).

> Cyt. za R. MAZURKIEWICZ, art. cyt., s. 323.

% Jasniejsza tysiqe nad storice..., w: tamze, s. 324.

*7 Po upadku czlowieka grzesznego, w: K. MROWIEC (red.), Spiewnik koscielny, wyd. 39, Kra-
kow 1990, s. 14.

%8 Urzaqd zbawienia ludzkiego, w: tamze, s. 17-18.

» Spusécie nam na ziemskie niwy, w: tamze, s. 16.

1% R, KNAPINSKI, Od «Pokrowy» do «plaszcza opiekiy. Przeobrazenia motywu ikonograficz-
nego «Mater Misericordiaey, ,,Studia Warminskie” 39(2002), s. 148.

1" Najswietsza Maryja Panna, Matka Bozej Opatrznosci..., s. 166-168.
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snych” zgromadzenia barnabitow. Do niego zostal dotaczony Lekcjonarz ze sto-
sownymi tekstami biblijnymi'®>. Obie ksiegi liturgiczne znajduja zastosowanie
zwlaszcza w sanktuariach i sobotnich Mszach maryjnych. Niedawno powstato w
Nizankowicach (Ukraina) sanktuarium Matki Bozej Opatrznosci, do ktérego
pielgrzymuja takze wierni z coraz dalszych zakatkéw Podkarpacia, zwlaszcza
z powiatow przeworskiego, jarostawskiego i przemyskiego. Powstato Stowa-
rzyszenie Przyjaciot Sanktuarium'®. W Czutowie (archidiecezja krakowska)
funkcjonuje od lat osrodek duszpasterski pod wezwaniem ,Matki Bozej
Opatrzno$ci”, ktéry prowadza orionisci'™. W Szkole Formacji Duchowej w
archidiecezji lubelskiej prowadzone sa medytacje poswigcone rodzinie chrzesci-
janskiej w kontekscie prawdy o Niej'®. Jej kult krzewia barnabici, ktérzy przy-
byli do Polski w 1990 roku.

Wraz z rozwojem kultu intensyfikuje si¢ w naszej rzeczywistosci refleksja
nad teologiczna wymowa tego tytulu. Nie doczekat si¢ on wprawdzie dotad
integralnego 1 poglebionego opracowania, pojawiaja si¢ jednak artykuly, ktore
wyjasniaja go aspektowo. Na przyklad D. Dziadosz objasnia w popularnonau-
kowej formie teksty biblijne i modlitwy liturgiczne Mszy $w. o Matce Bozej
Opatrznosci oraz podaje dwie propozycje homiletyczne. Dowodzi, ze aby wla-
sciwie zrozumie¢ tytul, nalezy go interpretowaé w kontekscie teologii Bozego
zatroskania o cztowieka'®. J. Lekan koncentruje si¢ na duchowym macierzyn-
stwie Maryi, aby wykazaé, ze jest ono przejawem dziatania Bozej Opatrzno$ci.
Jak jej wyrazem bylo zbawcze dzieto Chrystusa, tak tez macierzynska misja
Maryi wobec ludzi jest skutkiem i elementem tego samego, jedynego zbawcze-
go planu Boga Ojca'”’. D. Mastalska nawiazuje natomiast do Jana Pawta II,
ktory nazwat Maryje ,,Adwentem”. Wyjasnia, ze Papiez widzial adwent
nie tylko jako ,,przyjscie” albo ,,oczekiwanie”, lecz takze jako ,,przeznaczenie”
i w tej perspektywie dostrzegat Jej obecno$¢ w opatrzno$ciowych planach Bo-
ga wobec czlowieka. ,,Ona we wszystkim i przez wszystko w swoim Zyciu
oczekiwata na Pana i otwierala si¢ na przyjecie Go. Ale i to nie wszystko — Ma-
ryja, przyjmujac Zbawiciela, przyjeta Go nie tylko dla siebie, ale dla innych, dla
catej ludzkosci. Jako Wniebowzigta nadal troszczy sig¢ o nasze otwarcie i przyj-

192 Najswietsza Maryja Panna, Matka Bozej Opatrznosci, w: Lekcjonarz Mszy o Najswietszej
Maryi Pannie, Poznan 1998, s. 164-166.

19 http:/) www.nowiny24.pl/apps/pbes.dil/article? AID=/20090503/REGION00/2913988427
[odczyt 4.05.2010].

104 http://'www.diecezja.pl/pl/parafie/680-czuow-orodek-duszpasterski-matki-boej-opatrznoci
[odczyt 4.05.2010].

105 http.//sfd.kuria.lublin.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=1474 &ltemid=1
[odczyt 4.05.2010].

1% por. D. DZ1ADOSZ, Najswietsza Maryja Panna, Matka Bozej Opatrznosci, w: A. PACIOREK,
H. WiTCzYK (red.), Nowe Msze o Najswigtszej Maryi Pannie. Komentarze i homilie, Kielce 2008,
s. 437-438.

197 Por. J. LEKAN, Macierzyristwo duchowe Maryi w zbawczym planie Boga Ojca, ,,Salvatoris
Mater” 1(1999), nr 1, s.158-176.
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mowanie Przychodzacego nieustannie do nas az do kresu czasu. [...] W ten
sposob stajemy si¢ ludzmi adwentu i przeksztalcamy zwyczajna historig¢ nasze-
go zycia w historig zbawienia”'®. H. Szmulewicz w ksiazce pod tytutem Boza
Opatrznosé jako tajemnica mitosci podnosi rowniez kwestie maryjne. Podkresla
doskonata ulegltos¢ Dziewicy wobec pelnych dobroci i taskawosci planéw Bo-
zej Opatrznosci, ktora objawila si¢ zwlaszcza w wydarzeniu zwiastowania
1 hymnie Magnificat. W tym sensie Maryja jest potwierdzeniem Ewangelii,
wzywajacej do catkowitego zawierzenia wszechmocy Bozej, ktéra przemienia
serca, plré)gwadza[c je do pelego postannictwa wobec jej opatrzno$ciowego planu
mitosci .

Boza Opatrznos¢ realizuje si¢ w tajemnicy odkupienia, ktéra miesci w sobie
— jak zauwaza Papiez Polak — ,mito$¢ Ojca, postannictwo Syna, dar Ducha
Swietego, Niewiaste, z ktorej narodzil si¢ Odkupiciel, oraz nasze Boze syno-
stwo”'"’. Wynika z tego, ze Maryja jest droga, ktora Bog prowadzi zrzadzenia
swojej Opatrznosci. Mozna Ja zatem nazywac ,,Matka Bozej Opatrznosci”.
Trudno jednak rozstrzygna¢ czy w historii chrzescijanstwa wiodaca byta nauka
o Nigj, czy raczej oddawana Jej cze$¢. Obie te rzeczywistosci byty przez cate
wieki splecione ze soba do tego stopnia, ze refleksja teologiczna poglgbiata
nabozenstwo do Matki Bozej Opatrznosci, ono za$ inspirowalo teologéw do
snucia refleksji na Jej temat. Zreszta wigkszo§¢ ich pism posiadata charakter
pastoralny (kazania, medytacje, katechezy, piesni). Reguta ta ujawnia si¢ tez w
czasach posoborowych. Dotyczy Magisterium Kosciota, ktore — z jednej strony
— nauka Papiezy poglebia prawde o Matce Bozej Opatrznosci, z drugiej zas —
poprzez wydanie mszafu maryjnego — promuje Jej kult. W ta opcj¢ wchodza
powoli polscy teolodzy i duszpasterze, co pozwala mie¢ nadzieje, ze w najbliz-
szej przysztosci refleksja i czes¢ Matki Bozej Opatrznosci zyskaja na dalszej
intensywnosci i przejrzystosci.

198 ). MASTALSKA, Maryja Adwentem wedlug Jana Pawla II, Salvatoris Mater” 5(2003), nr
4,s.137.

19 Por. H. SZMULEWICZ, Boza Opatrznosé jako tajemnica mitosci, Tarndéw 2008, s. 72-74,
171-175.

"0RM 1. Por. tez BENEDYKT XVI, Tajemnica Boga w Tréjcy Jedynego (Aniot Panski,
11.06.2006), OsRomPol 27(2006), nr 9-10, s. 46.
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SUMMARY
Development of “the Mother of Divine Providence” teaching and cult

The above title was not directly derived from the Holy Scripture. It is difficult to de-
termine who first used it or which prevailed in the history of the Church: teaching about
the Mother of Divine Providence or Her cult. These two realities have interwoven over
the centuries to such a degree that theological reflection deepens the service of Mary,
which in turn inspires theologians to reflect on Mary. The Fathers of the Church long
ago pointed at Mary’s participation in the plans of Divine Providence. They perceived
Her as the Mother of Christ who completed the work of redemption. The Middle Ages
emphasized Her providential participation in the Mystery of Christ’s cross. The
Barnabites contributed a great deal to the development of the cult of the Mother of Di-
vine Providence. They have been spreading the cult, wherever they serve, since the 17"
century under the influence of Mary’s interventions in their lives and pastoral ministry.
Since the turn of the 19™ and 20" centuries the Magisterium of the Church has fre-
quently referred to Mary. Although rarely making use of the title, post-counciliar popes
explain its theological significance. John Paul II emphasized the judgments of the Di-
vine Providence concerning Mary. Benedict XVI focuses on Mary’s acceptance of those
judgments and on the resulting salvific fruits for us. The symptoms of the teaching and
cult of the Mother of Divine Providence are also evident in the Polish Church. Since the
Middle Ages — within the universal Church alike — the references of Mary to the Divine
Providence have been more often seen in sermons, songs and catecheses than in the use
of the title itself. Over the last years, especially due to the introduction of the Mass
formulary of the Mother of Divine Providence, Her cult has been steadily developing
along with the intensifying theological reflection on the title.

Stowa kluczowe / Key words:
Mariologia, kult maryjny, tytuly maryjne, Boza Opatrznos¢
Mariology, Marian cult, Marian titles, Divine Providence
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TESTAMENT BIOLOGICZNY.
JAKI SAMODETERMINIZM MAMY NA MYSLI?

Dyskusja dotyczaca testamentu biologicznego od jakiego$ czasu pojawia si¢
ma tamach mediéw, obecna jest w aulach akademickich, a niedlugo zapewne
zagosci w sali parlamentarnej. Méwiac najogoélniej, probuje si¢ przedstawic
testament biologiczny jako narzadzie, za pomoca ktorego zdrowy fizycznie
i psychicznie cztowiek moglby wyrazi¢ osobiste preferencje dotyczace terapii,
jakiej ma by¢ poddany i jakiej ewentualnie nalezy w stosunku do niego zanie-
cha¢, gdyby na skutek choroby czy nieszczes$liwego wypadku utracit swiado-
mo$¢ lub zdolnos¢ podejmowania racjonalnych decyzji Z pewno$cia minie spo-
ro czasu, zanim kwestia ta zostanie uregulowana prawnie. Co wigcej, jestem
przekonany, ze regulacje prawne dotyczace tej kwestii nie sa potrzebne. W kaz-
dym razie jest absolutnie pewne, ze dyskusja bioetyczna, prawnicza czy poli-
tyczna dotyczaca testamentu biologicznego wydaje si¢ nieodzowna, musi by¢
podjeta i powaznie przeprowadzona. Nie da si¢ bowiem ukry¢, Ze staje si¢ ona
obok zaptodnienia in vitro zagadnieniem bioetycznym najczeséciej dyskutowa-
nym w politycznych kuluarach. Co ciekawe, do niedawna bioetyka byta zagad-
nieniem mato znanym. Tym bardziej wydawata si¢ obca polityce: identyfiko-
wana bardziej z indywidualnymi przekonaniami i sumieniem, pozbawiona byta
wymiaru publicznego czy spolecznego. Dzi§ pojawienie si¢ niezwykle powaz-
nych kwestii dotyczacych zycia ludzkiego, jego godnos$ci i ontologicznej jako-
sci w poczatkowych (in vitro) czy koncowych (testament biologiczny) jego
etapach absorbuje szerokie grono spoteczne i staje si¢ przedmiotem politycznej
konfrontacji. Owe kwestie antropologiczne wyszly z ukrycia, zaj¢ty nalezne im
miejsce i staja si¢ swego rodzaju pojedynkiem o zycie, jego godnos¢ i wartosc.
Trudno jest przewidzie¢, jakie beda owoce owego pojedynku. Pozytywnym
aspektem jest fakt, ze zagadnienia te sa przynajmniej szeroko dyskutowane,
a problemy antropologiczne powoli staja si¢ tematem dyskusji politycznej. Na-
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turalnie sa to przede wszystkim problemy filozoficzne i etyczne. I nawet gdyby
nie zostaly one prawnie uregulowane, daja nam wszystkim okazj¢ zastanowie-
nia sig, czym jest zycie ludzkie powaznie uposledzone lub nieodwracalnie nie-
zdolne do typowo ludzkich zachowan. Dla wielu takie zycie staje si¢ okazja
usprawiedliwiajaca wprowadzenie eutanazji. Licze, ze znajda si¢ i ci, ktorzy tak
jak ja beda sig starali takiego zycia broni¢ i chroni¢ je przed wszelkiego rodzaju
eutanazyjnymi zamachami.

Na temat testamentu biologicznego, zwlaszcza w literaturze zachodniej, na-
pisano juz bardzo wiele. Mam jednak nadziejg, ze niektore aspekty dotyczace
tej kwestii uda mi si¢ dodatkowo wyjasni¢. Moim za$ zamiarem jest zastano-
wienie sig, czy rzeczywiscie w imig niczym nieograniczonej wolnosci mozna
dowolnie dysponowa¢ wlasnym Zzyciem i1 wyrazi¢ pisemne polecenie, aby
to zycie przez innych, zamiast ratowane, moglo by¢ unicestwione. Bez watpie-
nia wolno$¢, prawo do samostanowienia i autonomia osobowa zastuguja na
szacunek, musza by¢ respektowane i promowane. Mimo wszystko pragng zapy-
tac: jaka autonomig i samodeterminacj¢ chcemy promowac? T¢ niczym niegra-
niczong, ktora pragnie jedynie afirmowac sama siebie, czy teg, ktora rodzi sig
w kontekscie dialogu autonomicznych podmiotow? T¢ o0s6b zdrowych czy te
powaznie chorych pacjentow? Autonomig, ktora realizuje si¢ i urzeczywistnia
w terapeutycznym przymierzu lekarza i pacjenta? Czy te, jakosciowo jakze
inng, pozbawiona owego kontekstu, co wigcej, manifestowana poza choroba,
urazem czy jakakolwiek patologia — a sa to wszystko czynniki wywierajace
znaczacy wplyw na podejmowane decyzje? Czy decyzja podjeta pro futuro
dotyczaca ewentualnej terapii moze zwac si¢ wolna tylko dlatego, ze widnieje
na niej podpis sygnatariusza? Jaki wplyw na taka autonomiczna decyzj¢ ma
mniej dostrzegana, przez co nie mniej determinujaca mentalno$¢ spoteczna,
ktora umieranie i chorobe, degradacje fizyczng i psychiczng traktuje jako zlo
konieczne wpisane w ludzka nature, niepotrzebny cigzar niegodny cztowieka
albo zbyt duze obciazenie dla i tak skromnego budzetu stuzby zdrowia?

Mowiac o testamencie biologicznym, nie pytamy zatem, czy czlowiek ma
prawo wyrazi¢ pisemnie wlasng wolg co do rodzaju terapii, jakiej ma by¢ pod-
dany, na wypadek gdyby nieodwracalnie utracit §wiadomos¢. Pytamy nato-
miast, czy czlowiek jest na tyle wolny, aby decydowa¢ o wlasnym zyciu
i $mierci oraz obarcza¢ innych obowiazkiem, aby sig¢ do tej $mierci przyczynili.
Czy jest on na tyle wolny, aby wybierajac wlasna $mier¢, zniewoli¢ lekarza
i sprawi¢, aby ten wbrew wiasnej woli, sumieniu, deontologii lekarskiej i me-
dycznym wskazaniom nie podjal terapii ratujacej zycie? Zwolennicy testamentu
biologicznego, odwotujac si¢ do wolnej woli pacjenta, catkowicie zapominaja
o réwnie wolnej woli lekarza i si¢ z nig nie licza. Czy tego rodzaju wybory
istotnie sa promocja ludzkiej autonomii, najdoskonalszym poszanowaniem
ludzkiej wolnosci i najpetniejszym jej wykorzystaniem?

Zanim przystapi¢ do analizy tych kwestii, pragng zwroci¢ uwage na dwie
istotne charakterystyki testamentow biologicznych.
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Jesli ma si¢ zamiar testamentowi biologicznemu nada¢ moc wigzaca samego
lekarza, nalezy pamigtac, ze — poza przypadkami tzw. terapii uporczywej — za-
niechanie ratowania zycia pacjenta nosi w sobie znamiona eutanazji i promuje
logike¢ eutanazyjna. Uwazam za nieprawdziwe stwierdzenia, jakoby testament
biologiczny nie miat nic wspdlnego z eutanazjg. Wregcz przeciwnie, testament
biologiczny zawiera wskazania co do tego, jak i kiedy umrze¢, zakazuje rato-
wania zycia, zaklada, ze zycie ludzkie jest dobrem, ktorym mozna dysponowac,
tym samym promuje ,,prawo do $mierci”. Innymi stowy, odrzucajac eutanazje
aktywna, uwaza za dopuszczalna eutanazje pasywna'.

Wyrazona pisemnie w testamencie biologicznym wola jest kierowana do le-
karza i personelu medycznego. A podstawowa charakterystyka owego doku-
mentu jest jego odrzeczywistnienie, czyli chronologiczna odlegtos¢ — psycholo-
giczna, ale takze technologiczno-naukowa — pomigdzy momentem podpisania
dokumentu a chwila realizowania wskazan, jakie on zawiera. Dokument taki,
wybierajac czy odrzucajac dane terapie, nie uwzglednia, ani nawet nie zna rze-
czywistej 1 konkretnej sytuacji choroby i stanu psychologicznego chorego pa-
cjenta (jest czysta hipoteza). Moment podpisania dokumentu (wyrazenie woli
pacjenta) i moment jego realizacji (spetlnienie woli pacjenta) moga nie miec¢
ze soba zadnego logicznego zwiazku. Dla pacjenta podpisujacego dokument
sytuacja, w jakiej domaga si¢ on dla siebie zaprzestania wysitku leczniczego
oraz ratowania jego zycia, s abstrakcja i czysta teoria. Chociaz moze on ogol-
nie wyobrazi¢ sobie stan kliniczny, w jakim si¢ znajdzie, to juz jego sytuacja
psychologiczna, stan wiedzy medycznej czy jako$¢ terapii, z jakiej mogltby sko-
rzystac, sa czysta niewiadoma®. A mimo to testament biologiczny domaga sig,
aby wskazania w nim zawarte byly jedynym wyznacznikiem, jak w stosunku
do pacjenta ma postgpowac lekarz i personel medyczny: jak i za pomoca jakich
srodkow ma go leczy¢, jakiego leczenia natomiast zaniechac.

! Rzeczywiscie istnieje materialna roznica pomiedzy eutanazja aktywna a pasywna. Jednak
ich moralna ocena jest taka sama. Niepodjgcie terapii ratujacej zycie jest ze strony lekarza aktyw-
nym opowiedzeniem si¢ za §miercia pacjenta.

2 Chronologiczna odlegto$¢ dotyczy przede wszystkim stanu psychologicznego pacjenta (mo-
ze on w migdzyczasie zmieni¢ zdanie, inaczej oceni¢ sytuacje choroby czy wypadku, jakiemu
ulegt, moga zmieni¢ si¢ warunki, jakie powodowaty odrzucenie terapii) oraz obiektywnego stanu
wiedzy naukowej (jakos¢ i skutecznos¢ samej terapii oraz rehabilitacji). A to wszystko ma prze-
ciez znaczacy wplyw na decyzjg pacjenta. Taka odleglo$¢ w czasie powoduje, ze pacjent podpisu-
je dokument, bgdac w swego rodzaju stanie nieswiadomosci. Czy w takiej sytuacji mozna podej-
mowac¢ tak wazka decyzje, dotyczaca rezygnacji z terapii ratujacej zycie? I czy taka decyzja moze
mie¢ moc wiazaca? Oswiadczenia skladane na przyszto$¢, gdy choroba czy uraz jeszcze nie
zaistniaty, sktadane sa przez pacjenta niepoinformowanego w takim stopniu, w jakim bytby poin-
formowany po rozmowie z lekarzem; zob. M. SLIWKA, Testament zycia i inne o$wiadczenia pro
futuro — przyczynek do dyskusji, http://ptb.org.pl/pdf/sliwka testament 1.pdf [dostep: 26 XI
2009]. Interesujace studium na temat zmian decyzji wyrazonych pro futuro znajduje si¢ w: R.
PUCCETTI 1 IN., Dichiarazioni anticipate di trattamento (DAT). revisione della letteratura, Medi-
cina e Morale 3(2009), s. 461-498.



102 KS. TOMASZ ORLOWSKI

Testament biologiczny, przedstawiany jako skuteczne narzedzie wykonywa-
nia przyshugujacego cztowiekowi prawa do decydowania o wlasnym zyciu,
stawia wiele znakow zapytania, ktore nie moga by¢ uznane na malo wazne czy
nieistotne i na ktére etyka, deontologia medyczna, prawo i polityka musza po-
prawnie odpowiedzie. I jesli uregulowanie prawne tej kwestii jest najpilniej
oczekiwane przez tych, ktorzy uwazaja, ze zycie ludzkie jest dobrem, ktérym
mozna dowolnie dysponowaé, zwlaszcza w momencie gdy staje si¢ ono najbar-
dziej kruche, stabe czy chore — wszystko to w imi¢ utraconej godnosci — nie
sposob nie wspomnie¢, ze wlasnie godno$¢ przystugujaca kazdemu cztowieko-
wi, niezaleznie od jego stanu zdrowia czy aktualnych zdolnosci, jest fundamen-
tem prawa3.

DEFINICJE

Przez testament biologiczny (testament zycia), dyrektywy (dyspozycje) wy-
razajace wole czy antycypowane deklaracje o jako$ci terapii rozumie sig, 0gol-
nie mowiac, dokument, w ktorym mozna wyrazi¢ wol¢ dotyczaca procesu le-
czenia czy pozadanych terapii w koncowej fazie zycia. Dokument taki zostaje
zredagowany i podpisany przez zdrowa i $wiadoma osobeg (competent person).
Zawiera on preferencje i wskazania tejze osoby co do wysitku terapeutycznego:
czemu zgadza si¢ by¢ poddana i na jakie terapie nie wyraza zgody, gdyby na
skutek powaznej i nieuleczalnej choroby lub wypadku utracita $wiadomos¢
i zdolnos¢ samodecydowania (stata si¢ incompetent person)®.

Z géry nalezy zaznaczy¢, ze definicja przywolywanej w tym wypadku kom-
petencji jest do$¢ niejasna. Zazwyczaj ma si¢ na mysli przypadki $piaczki lub

3 Nie jest tu moim zadaniem okreslenie statusu ontologicznego osoby. Dlaczego jednak uwa-
za¢ $miertelno$¢ wpisana w jej naturg, czasami manifestujaca si¢ tak dramatycznie, jak dzieje sig
to w przypadku nieSwiadomego pacjenta, za pozbawiona godno$ci? Ludzka egzystencja podlega
biologicznej degradacji i zmierza ku $mierci. Smiertelno$é jest czeécia ludzkiej egzystencji
i dlatego uczestniczy w ludzkiej godnosci. Umieranie czy $miertelno$¢ ludzkiej natury nie sa
sprzeczne z ludzka godnoscia; zob. L. EUSEBI, Dignita umana e bioetica. Sui rischi correlati
all’assertito ,,diritto” di morire, Medicina e Morale 3(2009), s. 401. I tak jak moze ogarna¢ nas
zachwyt podczas kontemplowania czlowieka — najdoskonalszej istoty na ziemi, tak samo moze
nas przeszy¢ oScien cierpienia przy kontemplowaniu ran niedoskonatosci, jakie egzystencji
tej istoty moga towarzyszy¢. Rita Levi-Montalcini — lekarz, embriolog i neurolog, laureatka
Nagrody Nobla w dziedzinie medycyny z 1986 r., widzi w ludzkiej niedoskonatosci 1 utomnosci
cechg wlasciwa istnieniu homo sapiens; zob. R. LEVI-MONTALCINI, Elogio dell’'imperfezione,
Milano 2002, s. 9-10 i 279-280.

* Dokumenty takie pojawily si¢ pod koniec lat 60. ubiegtego wieku. I pojmowane byly od sa-
mego poczatku nie jako narzedzie skutecznej obrony przed inwazyjna i uporczywa terapia,
ale jako postulat prymatu ludzkiej wolnosci i samodeterminacji. Odwotujac sig¢ do idei ,,naturalnej
$mierci”, to znaczy odrzucajac mozliwos¢ uzycia osiagnigeé medycyny w celu ratowania zycia czy
nawet leczenia, domagaly si¢ ,,prawa do $mierci”. Por. L. KUTNER, Due Process of Euthanasia:
The Living Will, a Proposal, Indiana Law Journal 44(1969), s. 539-554.
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stanu wegetatywnego. Nie sa to jednak okreslenia diagnostyczne. Mowia nam
one jedynie o skutkach powstatych w organizmie w wyniku zmian patologicz-
nych. Nic nam nie mowia natomiast o samej patologii (ta dotyczy zazwyczaj
centralnego uktadu nerwowego), ktora spowodowala stan wegetatywny czy
$piaczke, ani o jej nieodwracalnoséci. Poza tym trudno jest oba stany uznaé za
terminalne. Dlatego w obu przypadkach istnieje ryzyko pozbawienia pacjenta
tych terapii (terapii proporcjonalnych), ktére mogltyby okaza¢ si¢ korzystne
i pomocne w odzyskaniu §wiadomosci i poprawie zdrowia.

Testament biologiczny (/iving will) to dostownie ttumaczac: ,.testament zycia”.
Precyzyjnie rzecz ujmujac, jest to dokument zawierajacy wolg sygnatariusza, aby
na wypadek utraty swiadomo$ci zaniecha¢ w stosunku do niego uzycia §rodkow
podtrzymujacych zycie. Podpisujaca go osoba wyraznie odrzuca — i to bez wzgle-
du na to, czy znajdzie si¢ w stanie terminalnym, czy nie — jakakolwiek terapig
i nie wyraza zgody na poddanie sig¢ leczeniu. Innymi stowy, jest to dokument, w
ktorym pacjent zada dla siebie prawa do naturalnej $mierci. Samo stowo testa-
ment przywodzi na mysl akt dysponowania posiadanym dobrem, majacy w sto-
sunku do innych os6b moc wiazaca. Tak jak testament cywilny okresla sposob
uzycia dobr po $mierci jego sygnatariusza, tak samo testament biologiczny traktu-
je zycie jako dobro posiadane, ktorym mozna dowolnie dysponowac. Z ta jednak
roéznica, ze testament cywilny wchodzi w zycie po $mierci sygnatariusza, nato-
miast testament biologiczny te Smier¢ powoduje. Inaczej méwiac, obowiazuje juz
za zycia, a samo zycie traktuje jako dostgpne dobro rzeczowe.

Dyspozycje wyrazajace wole¢ (advance health care directives) to dokumenty
okreslajace wskazania i preferencje pacjenta co do terapii i sposobu leczenia,
jakiemu chce on by¢ poddany. Dokument ten niekoniecznie zaktada zaniechanie
jakiegokolwiek leczenia i — w konsekwencji — $§mier¢ pacjenta. Wyraznie od-
rzuca niektore tylko opcje terapeutyczne, a w stosunku do personelu medyczne-
£0 ma moc wiazaca.

Tym dwom rodzajom dokumentow wioski komitet bioetyczny probuje prze-
ciwstawi¢ antycypowane deklaracje preferencji terapeutycznych (dichiarazioni
anticipate di trattamento)’. A to przede wszystkim z dwoch powodow.
Po pierwsze, probuje si¢ obali¢ ideg, jakoby zycie ludzkie mogto by¢ przedmio-
tem indywidualnej i dowolnej decyzji (dlatego mowi sig¢ o preferencjach tera-
peutycznych). Po drugie, pragnie si¢ dowies¢, ze wola pacjenta nie moze by¢
automatycznie i bezwarunkowo wigzaca dla personelu sanitarnego (dlatego nie
dyspozycje, a deklaracje). W takim dokumencie zdrowa i $wiadoma osoba wy-
raza swoje oczekiwania i pragnienia co do sposobu leczenia, jakiemu chciataby
by¢ poddana, gdyby na wypadek utraty swiadomosci nie byta juz w stanie poin-
formowac lekarza o osobistych oczekiwaniach.

5 COMITATO NAZIONALE PER LA BIOETICA, Dichiarazioni anticipate di trattamento,
http://www.governo.it/bioetica/testi/Dichiarazioni_anticipate trattamento.pdf [dostgp: 10 IX 2009].
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Na koniec wspomng o upowaznieniu (durable power of attorney), na pod-
stawie ktorego mozna wyznaczy¢ osobg pelnomocnika — reprezentanta prawne-
go (proxy decision maker), podejmujaca w imieniu sygnatariusza wiazace decy-
zje, gdyby ten nie byl juz wstanie zadecydowaé o sposobie leczenia, jakiemu
ma by¢ poddany. Takie upowaznienie moze wchodzi¢ w sktad dokumentow,
o ktorych powyzej wspomniatem.

JAKI SAMODETERMINIZM?

Dyskusja dotyczaca testamentu biologicznego, jakkolwiek ztozona i absorbu-
jaca szeroko rozumiany $wiat filozofii, medycyny, polityki i prawa, jest budowa-
na bez watpienia na podstawowym zatozeniu: wolnosci rozumianej jako nieogra-
niczona autonomia i zdolno$¢ do absolutnego samostanowienia. Kazdy, kto do-
maga si¢ prawnego uregulowania tej kwestii, wychodzi z zalozenia, ze cztowiek
jest najdoskonalej wolny, kiedy moze wybra¢ pomigdzy wilasnym zyciem
a $miercig. Tym samym ,,prawo do $mierci” rozumiane jest jako niezbywalne
prawo kazdego cztowieka. Wtasnie takie pojmowanie wolno$ci daje mozliwosé¢
1 rodzi potrzebg wpisania w ramy prawne kwestii testamentu biologicznego.

Czy rzeczywiscie czlowiek jest na tyle wolny, aby méc wybraé wlasna
$mier¢? Czy cztowiek najdoskonalej realizuje siebie samego, decydujac o za-
konczeniu wlasnego istnienia? — i zupelnie nie uwazam tego pytania za reto-
ryczne. I dalej: czy rzeczywiscie moj szacunek wzgledem drugiej osoby zosta-
nie najpetniej okazany, kiedy pozwole, aby na wlasna prosbe nie byla ona le-
czona ani poddana terapii ratujacej zycie? I w koncu, czy czlowiek, decydujac
si¢ ma $mier¢ i $wiadomie ja wybierajac, moze zada¢, aby inni, powiewajac
dumnie sztandarami wolnos$ci, uszanowali jego wolno$¢ i zadali mu $mieré?
Podejmujac te kwestie, nie zamierzam prowadzi¢ metafizycznej dyskusji
na temat wolnosci ani analizowac, jak jest ona ukazana w kodeksie prawa —
brak mi w tym zakresie wystarczajacych kompetencji. Zastanawia mnie jednak,
jak jest rozumiana i pojmowana wolnos$¢ przez tych, ktdrzy domagaja si¢ testa-
mentu biologicznego. Jakie samostanowienie chca oni promowac? I czy aby
na pewno testament biologiczny jest promocja wolno$ci?

Juz na pierwszy rzut oka nie tylko wytrawny filozof, ale takze uwazny ob-
serwator powie, ze zycie ludzkie jest dobrem, ktorym nie mozemy dysponowac.
Nie sprawia najmniejszych probleméw udowodnienie takiego stwierdzenia, jesli
chodzi o zycie innych. ,Nie zabijaj” jest podstawa obowigzujacego prawa.
I mimo ze historia, poczawszy od Kaina, pelna jest mordercéw i ich mniej lub
bardziej niewinnych ofiar, ludzkos$ci przyswieca idea szacunku dla zycia drugie;j
osoby. Aktualna dyskusja na temat kary $mierci czy pokoju na swiecie jest tego
dowodem. Nawet zasada obrony wlasnej nie zaprzecza tej idei.

Co jednak, jesli zapytamy o mozliwo$¢ dysponowania wlasnym zyciem?
Czy w imi¢ wolnos$ci osobistej cztowiek moze zadecydowac¢ nie tylko, jak zy¢,
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ale jak 1 kiedy wiasne zycie zakonczy¢? Zabdjstwo osoby, nawet za jej zgoda,
czy podzeganie do samobojstwa sa prawnie sankcjonowane. A wigc nie istnieje
»prawo do $mierci” i zaden cztowiek nie jest na tyle wolny, aby innych — nawet
za ich zgoda — usmierca¢. Wezmy réwniez pod uwage przypadek osoby ratuja-
cej niedoszltego samobodjcg: doswiadczony pltywak ratuje tonacego w nurcie
rzeki, strazacy ratuja osobeg, ktora rzucita si¢ albo chce rzuci¢ si¢ z okna, ptuka-
niu zotadka zostaje poddany ten, kto zazyt gar§¢ srodkéw nasennych, do szpita-
la natychmiast zostaje odwieziony ten, kto prébujac popetni¢ samobojstwo,
zadat sobie powazna rang z broni palne;.

W tych i podobnych przypadkach ten, kto nie dopuscil, aby w imig wolnos$ci
zycie ludzkie zostalo unicestwione, nie popehit zadnego przestgpstwa. Wrecz
przeciwnie, kto ogranicza wolno$¢ samobdjcy i uniemozliwia, aby ten w imig
osobistej wolnosci odebrat sobie zycie, uznany zostaje za bohatera. W kazdym
razie gest ratujacy zycie samobdjcy zostanie uznany za godny pochwaty.
Czy kto$ z nas domagaltby si¢ kary dla czlowieka, ktory uzywajac sity albo
wrgez przemocy, nie przyzwolit, aby prawo do samodeterminacji przeobrazito
si¢ w czyn i zaowocowato samobojstwem?

Co wigcej, brak inicjatywy i pasywna postawa swiadka w obliczu samobdj-
stwa sa czgsto oceniane negatywnie i moga by¢ podstawa pociagnigcia go
do odpowiedzialnosci karnej. Jak bowiem ocenimy lekarza, ktory zaniedbat obo-
wiazku ratowania zycia, czy — sytuacja dobrze nam znana — wigziennego strazni-
ka, ktory nie dopilnowat skazanego i pozwolit, aby ten popethit samobojstwo?

Wydawa¢ by si¢ wiec mogtlo, ze zycie ludzkie, wlasne czy innej osoby, nie
stanowi dobra, ktorym mozna dowolnie dysponowaé. Czy kto$ osmielitby si¢
stwierdzi¢, ze zapobiezenie samobojstwu mtodej osoby stanowiloby naruszenie
jej wolnosci, rodzaj przemocy i nieposzanowanie prawa do samodeterminacji
(,,prawa do $mierci”)? Dlaczego wigc ,,prawo do $Smierci” nie przystuguje mto-
demu, inteligentnemu, bogatemu cztowiekowi, a o prawo takie postuluje si¢ dla
nie§wiadomego pacjenta, ktory podpisat testament biologiczny? Obaj optuja za
zakonczeniem wlasnej egzystencji, lecz opcja pierwszego uwazana jest za bez-
my$lne szalenstwo, chorego za$ za jak najbardziej usprawiedliwione Zadanie.
Czyli to nie wolno$¢ i prawo do samodeterminacji leza u podstaw testamentu
biologicznego i ,,prawa do $mierci”. Gdyby zrédtem wprowadzenia tych roz-
wiazan miataby by¢ zasada absolutnej wolnosci w decydowaniu o wlasnym
zyciu i $mierci, nalezaloby w rownym stopniu uszanowac¢ tak wolno$¢ mlodego
samobodjcy, jak i schorowanego, nieswiadomego starca.

A nawet bardziej mlodzienca niz starca. Bo to cztowiek mtody wydaje si¢
bardziej wolny niz pacjent, ktorego wolnos¢ i zdolnos¢ do podejmowania racjo-
nalnych decyzji moga by¢ przez chorobg, bdl i cierpienie powaznie nadwergzo-
ne. To wihadnie gdy jest si¢ u kresu zycia, kiedy choroba i samotnos$¢ staja sie
cigzarem nie do udzwignigcia, tatwiej jest o pochopna decyzjg, a Smier¢ staje
si¢ bardziej pozadana. Mtody cztowiek, decydujac si¢ na samobdjstwo, ma
o wiele wigcej mozliwosci, aby taka decyzje¢ racjonalnie przeanalizowa¢. To on
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jest o wiele bardziej wolny niz zniewolony przez chorobg pacjent. A jednak
to wilasnie jego wolnos¢ i ,,prawo do $mierci” sa podawane w watpliwos¢. Re-
alizacja tej wolnosci poprzez samobojstwo jest powszechnie nieakceptowana.
Dziwne, ze wrgcz przeciwna postawe zajmuje si¢ wobec nie§wiadomego pa-
cjenta: jego wolno$¢ uwaza si¢ za niczym nieograniczona i ,,prawo do $mierci”
zostaje mu przyznane. Czyli to nie w imi¢ wolnosci postuluje sig¢ ,,prawo
do $mierci”. To nie samodeterminizm lezy u podstaw testamentu biologicznego.
Jesli inaczej rozumie si¢ wolno$¢ i wynikajace z niej prawa przystugujace okre-
slonym grupom osob, logika wymaga, aby znalez¢ inne kryterium niz samode-
terminizm, w imig¢ ktérego przyznaje si¢ ,,prawo do $mierci” jedynie nieswia-
domemu pacjentowi, a zdrowego cztowicka takiego prawa si¢ pozbawia. Tylko
temu pierwszemu, w imi¢ wolnosci, chce si¢ zagwarantowac ,,prawo do $mier-
ci”. Prawo drugiego jest negowane: uwaza sig, ze nie jest on na tyle wolny, aby
moéc wybra¢ whasna $mieré®.

Jesli chodzi o wolno$¢ 1 wynikajace z niej ,,prawo do $mierci”, cickaw je-
stem, jak zostatby rozwiazany przez zwolennikow testamentu biologicznego
problem pacjenta, ktéry w imi¢ osobistej wolnosci nie tylko nie odrzuca terapii
ratujacej zycie, ale wrgcz przeciwnie, bezwarunkowo si¢ jej domaga. Skoro
uwaza sig, ze czlowiek jest na tyle wolny, aby w testamencie biologicznym
wybra¢ wlasng $mier¢, jak ustosunkowac sig¢ do postawy tego, kto za wszelka
cen¢ wybiera zycie i zada, aby pozosta¢ podlaczonym do maszyn podtrzymuja-
cych je, nawet jesli nositoby to znamiona uporczywej terapii? Czy wolnosc,
skoro stuzy wyborowi §mierci, stuzy¢ tez moze wyborowi zycia? A moze jeste-
$my wolni tylko w wyborze $mierci, ale juz nie zycia? I dalej, czy w rozwaza-
nym przez nas przypadku lekarz musi bezwzglgdnie uszanowac¢ pisemnie wyra-
zona dyspozycj¢ pacjenta ratowania zycia za wszelka ceng, to znaczy nawet
wtedy, gdy wedhug jego oceny pozbawione by to bylo jakiegokolwiek sensu?’

8 Czy obowiazek zakladania kasku i zapinania paséw bezpieczefstwa jest ograniczeniem
wolnos$ci osobistej? Dlaczego zabrania si¢ uzytkownikowi drég publicznych wolnego podjgcia
ryzyka utraty zycia? Dlaczego usiluje si¢ chroni¢ jego zycie nawet wbrew jemu samemu?
Czy kto$ uznalby za etycznie godne i dopuszczalne zadanie $mierci ojcu, ktory — w petni §wia-
domy — wyrazilby pisemna zgode na przeszczep jego organdow choremu synowi? Prof. Eusebi
zauwaza, ze zasada autonomii i prawo do samodeterminacji nie pozwalaja i nie usprawiedliwiaja
wyboru zakonczenia wlasnej egzystencji czy to w sposob aktywny (przez podjecie odpowiednich
krokéw ku temu), czy pasywny (przez zakazanie interwencji ratujacej zycie); zob. L. EUSEBI,
1l principio di autonomia. prospettive di una ricostruzione non orientata in senso eutanasico,
Medicina e Morale 6(2006), s. 1147-1161.

7 Wyrazenie preferencji co do dalszej terapii moze sprawié¢ bezwarunkowe zwiazanie lekarza
decyzja czy wola pacjenta. Art. 4 Ustawy o zawodach lekarza i lekarza dentysty naktada na leka-
rza obowiazek wykonywania zawodu ,,zgodnie ze wskazaniami aktualnej wiedzy medyczne;j,
dostgpnymi mu metodami i $rodkami zapobiegania, rozpoznawania i leczenia chordb, zgodnie
z zasadami etyki zawodowej oraz z nalezyta staranno$cia”.
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«QUALITY OF LIFE»

Trudno nie zauwazy¢ — mam nadziejg¢, ze udalo mi si¢ to ukaza¢ — ze zadanie
wprowadzenia testamentu biologicznego, poprzez ktory w imi¢ wolnosci osobo-
wej ma si¢ zamiar egzekwowac ,,prawo do $mierci”, ogranicza si¢ tylko do przy-
padkow nie§wiadomych osob i obowiazywa¢ miatoby wylacznie w kontekscie
szpitalnego t6zka czy umierajacego pacjenta. Poza nim traca sens i nie obowiazu-
ja juz slogany typu: ,nie ja pchatem si¢ na ten $wiat, niech mi przynajmniej bg-
dzie mozna zadecydowa¢ o jego opuszczeniu”, ,jesli istnieje prawo do zycia,
istnie¢ tez musi prawo do $mierci”, ,,prawo do Zycia nie moze zmusza¢ do zycia
wbrew wlasnej woli”. Slogany, ktore robia wrazenie na oddziale intensywnej
terapii, ale ktorych nikt nie odwazylby si¢ postulowa¢ w innych sytuacjach. Oba-
wiam sig, ze to nie wolno$¢ osobowa, ale kryterium jako$ci zycia lezy u podstaw
zadania wprowadzenia instytucji testamentu biologicznego. Bo jak prébowalem
wykazac, kryterium wolnosci, zasada samodeterminacji i wynikajace z nich ,,prawo
do $mierci” dotycza nie wszystkich ludzi, a tylko nieswiadomych pacjentow.

W imig wolnosci ,,prawo do $mierci” powinno by¢ przyznane tak mtodemu
cztowiekowi, jak i schorowanemu pacjentowi. Ale skoro temu pierwszemu prawa
tego si¢ odmawia, musi istnie¢ inna podstawa ograniczajaca ,,prawo do §mierci”
tylko do przypadkéw nieswiadomego pacjenta. Ewidentnie dzieje sie tak dlatego,
ze zycie ludzkie w koncowych jego fazach uznawane jest za zycie mato warto-
sciowe 1 dlatego niegodne, aby je ratowac. Kryterium jakosci zycia mowi: zycie
mitodej osoby uwazane jest za zycie warto§ciowe — nalezy je chroni¢ i szanowac,
zycie nie§wiadomego starca nie ma juz takiej wartosci — mozna je zakonczyc.
By¢ moze to wiasnie ocena jakosci zycia i uznanie go za niegodne, aby je konty-
nuowac, bo chore czy powaznie uposledzone, lezy u podstaw zadan wprowadze-
nia testamentu biologicznego i usankcjonowania ,,prawa do $mierci”.

Nalezy przy czym zauwazy¢, ze wartos¢ tego zycia nie jest oceniana przez
samych zainteresowanych. Za mato warto$ciowe uznaje swoje zycie schorowa-
ny starzec podpisujacy testament biologiczny. Ale i niedoszty samobodjca tak
samo musi ocenia¢ wlasna egzystencje, skoro chce ja zakonczyé¢. Takze i on
uwaza swoje zycie za niegodne, aby je kontynuowac. Z osadem pierwszego
zwolennicy testamentu si¢ zgadzaja. Osad drugiego odrzucaja i uwazaja
za btedny: jego wolnos¢ podlega ocenie spotecznej i jest przez nia ograniczana.
A wigc zdrowy, mtody cztowiek nie jest na tyle wolny, aby wlasne zycie uznaé
na mato wartosciowe i domagac si¢ dla siebie ,,prawa do $mierci”. Jego ocena
jest konfrontowana z ocena spoteczna i musi si¢ z nig pogodzi¢. Tak wigc
to ocena spoteczna, nawet nie osobista, co do jakosci danego zycia rodzi rosz-
czenia testamentu biologicznego. To nie osobowa wolnos$¢, ale uznanie zycia za
bezwartosciowe i pozbawione godnosci prowadzi do postulatu wprowadzenia
testamentu biologicznego. Dlaczego zycie, ktorym wczesniej nie mozna dyspo-
nowac, nagle staje si¢ dobrem dysponowalnym? Wlasnie dlatego, ze zmienita
si¢ radykalnie ocena jego warto$ci i godnosci. Wybor wilasnej Smierci, uwazany
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za absurd i tragedi¢ w przypadku mtodej osoby, staje staje czym$ naturalnym
i etycznie godnym, jesli dotyczy nieSwiadomego pacjenta. Co wigcej, zada sig,
aby taki wybor stat sie przystugujacym mu prawem.

NATURA, ZYCIE, WOLNOSC

Pragne na koniec wspomnie¢ o zwiazku, jaki zachodzi migedzy natura, Zyciem
a wolno$cia. Uwazam za poprawng definicjg, ktora widzi osobg jako substancjal-
na jedno$¢ duszy i ciata. Cztowiek to jednos¢ elementu materialnego i duchowego
(element duchowy jest jego forma substancjalna)®. Cztowiek, dopoki zyje, podle-
ga nieustannemu procesowi stawania si¢, doskonalenia si¢, Tozwoju i wzrostu.
Celem tego procesu jest coraz pelniejsza manifestacja i realizacja ludzkiej natury.
Jest to proces, w ktorym czlowiek dazy w sposob aktywny do coraz petniejszego
spetniania si¢: stawania si¢ tym, do czego jest predysponowany ze swojej natury,
czyli stawania si¢ coraz bardziej cztowiekiem. W tym procesie intelektualne po-
znanie, wola i wolno$¢ odgrywaja istotna rolg. To wlasnie te wtasnosci, majace
swoj substrat w duchowo-cielesnym podmiocie, jakim jest cztowiek, powinny
umozliwi¢ coraz doskonalsza aktualizacj¢ samego podmiotu.

Wolnos¢ ludzka to nie tylko zdolno$¢ wyboru okreslonego dobra czy sposo-
bu postgpowania, ale to przede wszystkim zdolno$¢ podjgcia decyzji dotyczacej
siebie samego i wiasnej egzystencji. Quam primum wolno$¢ nalezy uznaé
za zdolno$¢ wyboru tych celow, ktore cztowieka buduja i najpetniej go realizu-
ja’. Takie pojmowanie wolnosci pozwala stwierdzié, ze najdoskonalsze wyko-
rzystanie ludzkiej wolno$ci wiaze si¢ z doskonaleniem cztowieka.

W konsekwencji wolnos¢ moze by¢ dobra lub zta, a ocena wolnosci zalezy
od tego, czy respektuje ona ludzka nature'®. Czlowiek jest ograniczony ludzka

8 Latwo zauwazy¢, ze wérdd aktow, ktore wytaniaja ludzkie ,ja”, sa takze akty bezwzglednie
duchowe. Ale chociaz sa to akty typowe dla cztowieka, bogactwo istnienia osobowego nie ogra-
nicza sig tylko do nich.

° Wolno¢ to nie tylko indyferentyzm w obliczu dwoch przeciwnych mozliwosci. To nie tylko
warunek konieczny, aby sta¢ si¢ podmiotem moralnym, odpowiedzialnym za wlasne post¢gpowa-
nie, podlegajacym moralnej ocenie, zashugujacym na pochwalg czy nagang. Wolnos$¢ nie tylko
gwarantuje konotacj¢ etyczna ludzkiego postgpowania. Wolnoé¢ nie jest dana tylko po to,
aby moc cztowieka okresli¢ jako dobrego czy zlego, sprawiedliwego czy niesprawiedliwego.
Wolno$¢ to przede wszystkim zdolnos$¢ ontologiczna i antropologiczna: wolno$¢ dana jest po to,
aby czltowiek mogt realizowac siebie samego, doskonali¢ wlasna naturg, dokonczy¢ to, co istnieje
jeszcze w moznos$ci. To wolno$¢ pozwala cztowiekowi sta¢ sig tworca i sprawcg (cho¢ nie stwor-
cq) siebie samego. Czlowiek jest wolny, aby doskonale wybrac¢ siebie samego i okresli¢ projekt na
wlasna egzystencje. Stad tez ryzyko btednego pojgcia i wykorzystania wolnosci.

1% Wybor whasnej $mierci na pewno jest wyrazem ludzkiej wolnosci (dlatego podlega ocenie
moralnej), ale nie jest wyborem najdoskonalszym. Kategoria ,,doskonatej wolnosci cztowieka”
wynika z doskonatego spetnienia ludzkiej natury. Celem ostatecznym kazdego cztowieka jest
suam perfectionem adimpleri, czyli doskonata realizacja czlowieczenstwa. Wszystkie cele po-
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naturg i to natura okresla jego wolnos¢. Pytajac o wolnos¢ cztowieka, nalezy
pytac o jego naturg, gdyz to natura definiuje i wyznacza ramy wolnosci danego
bytu, a zycie tego bytu jest nieodzownym warunkiem wolnosci. Dlatego tylko
poprawna antropologia umozliwia poprawne pojecie wolnosci''.

Wypaczymy ludzka wolnos¢, jesli pojmiemy ja jako absolutng wolno$¢ do
jakiekolwiek wyboru. Tak bowiem jak cztowiek ze swej natury jest bytem uwa-
runkowanym i ograniczonym, tak samo i jego wolno$¢ nie jest absolutna, ale
ograniczona na wiele sposobow. Przede wszystkim za$ jest ograniczona ludzka
natura. Wolno$¢ cztowieka zatem nie moze by¢ pojmowana jako kaprys po-
zbawiony sensu, ale jako rozumne realizowanie wtasnej natury, stopniowe do-
skonalenie tego dobra, jakim jest ludzka egzystencja, dazenie at bonum. To
wlasnie w tym sensie wolnos¢ jest ograniczona — tym, czym sam czlowiek jest i
czym ma si¢ stawaé. Tylko tak ograniczona wolno$¢ ludzka osiagnie swoj cel i
nie stanie si¢ przyczyna deformacji samego cztowieka. Takie ograniczenie nie
anuluje wolnosci, ale doskonale odzwierciedla fakt, ze jest okreslona przez
przymiotnik ,,ludzka”'?.

Dlatego ,.testament biologiczny”, okreslenie czy wybdr wlasnej $mierci, jest
degeneracja ludzkiej wolnosci. Jest jej naduzyciem, gdyz wybierajac wlasna
$mier¢, cztowiek odrzuca i unicestwia wlasna nature i nieodwracalnie przerywa
proces doskonalenia sig (bycia cztowiekiem), ktoremu to wiasnie wolno$¢ miata
stuzy¢. Testament biologiczny, w ktorym wybiera si¢ wlasng $mier¢, jest cal-
kowitym przeciwienstwem ludzkiej wolnosci: w imig¢ wolno$ci zamiast dosko-
nali¢ sig, cztowiek rezygnuje z bycia cztowiekiem i unicestwia siebie samego.

Trudno jest mi si¢ zgodzi¢ ze stwierdzeniem, ze najdoskonalszym wyrazem
wolno$ci jest wybor wlasnej $mierci poprzez odrzucenie terapii ratujacej zy-
cie". Dokonawszy bowiem takiego wyboru, przestaje si¢ by¢ cztowiekiem i nie
jest si¢ juz wolnym, aby ponownie wybra¢ zycie. Smier¢, tak jak jest zaprze-
czeniem samego zycia, jest zaprzeczeniem i koncem samej wolnosci. Ratujac
niedosztego samobojcg, nie tylko ratuje jego zycie, ale przywracam mu wol-
no$é. Smier¢ jest decyzja, ktéra definitywnie uniemozliwia podjecie jakiejkol-
wiek innej decyzji: skazuje cztowieka na nie-wolg. Czyzby mozna byto uznac,
ze wybierajac wlasna $mier¢, promuje si¢ wolnos¢? Wrecz przeciwnie, wybor

$rednie sa podporzadkowane temu ostatecznemu celowi. Okresla on granice wolnosci, ktora
wlasnie na niego jest ukierunkowana.

""'Nie kazdy projekt budowania czlowieczenistwa podjety w sposob wolny odpowiada potrze-
bom i wymogom ludzkiej natury, ale tylko taki, ktéry uwzglednia ontologiczna prawdg o czlo-
wieku. W konsekwencji odpowiedz na pytanie, czym jest ludzka wolnos¢, zaktada jakie$ rozu-
mienie ludzkiej natury.

12 Wolnoéé cztowieka podlega ograniczeniom ludzkiej egzystencji, poznania, woli czy zdolnosci.

13 Bo cho¢ mozna wybra¢ forme zejécia z tego $wiata, co takze jest wyrazem wolnosci, pozo-
staje pytanie: czy forma $mierci, ktora wybrano, respektuje naturg cztowieka. Jezeli nie, to wow-
czas zastuguje na oceng negatywna i jest moralnie niedopuszczalna.
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taki jest nieodwracalnym unicestwieniem wolnosci. Wiasnie dlatego, ze nieod-
wracalny, wybor §mierci jest radykalnym zaprzeczeniem wolnosci.

W zwiazku z tym samodeterminizm, mimo ze czgsto postuluje si¢ tez¢ wprost
przeciwna, nie usprawiedliwia ani nie tlumaczy wyboru whasnej $mierci'.
Co wigcej, taki wybor wydaje si¢ czyms$ nielogicznym. Odwotujac si¢ bowiem do
zasady autonomii, samego siebie identyfikuj¢ jako podmiot wolny, zdolny racjo-
nalnie pozna¢ okre$lone dobro, a nastgpnie $wiadomie je wybra¢. Taki wolny
podmiot, wybierajac wlasna $mier¢, rezygnuje z bycia wolnym podmiotem"’.
W zwiazku z tym uwazam, ze testament biologiczny kryje w sobie realne ryzyko
negacji tej wolnosci i autonomii, ktora na pierwszy rzut oka pragnie promowac.

ZAKONCZENIE

Pacjent na prawo zada¢ dla siebie najbardziej odpowiedniej i skutecznej te-
rapii. Lekarz ma obowiazek za pomoca takiej terapii ratowaé zycie ludzkie.
Pacjent ma tez prawo terapi¢ odrzuci¢ czy domagac si¢ jej zaprzestania, jesli
w dialogu z personelem leczacym oraz w zgodzie z wlasnym sumieniem i
z przekonaniami uzna ja za uporczywa. Ale nie nalezy, akcentujac unilateralnie
autonomi¢ pacjenta, zapominaé, ze prawem lekarza jest, aby i jego autonomia
zostala przez pacjenta uszanowana. Lekarz nie moze by¢ widziany jako bierny
wykonawca wyrazonej pisemnie woli pacjenta. Ten za$§ nie moze uwazac siebie
za osobe wydajaca polecenia co do terapii czy medycznych praktyk, jakim chce,
a jakim nie chce by¢ poddany. Relacja lekarz — pacjent zaktada swego rodzaju
rownowagg 1 szacunek dla przekonan, sumienia, kwalifikacji i uprawnien obu
zaangazowanych w nia osob. Tylko wspodlpraca lekarza i pacjenta moze dac
medycznie i etycznie pozadane efekty.

Kiedy jedna ze stron wychodzi z bezwarunkowym i wyrazonym nie w tera-
peutycznym dialogu, ale we wczesniej zredagowanym dokumencie zadaniem
Smierci 1 uwaza nawet, ze to zadanie naklada na lekarza obowiazek zaniechania
terapii ratujacej zycie (i tym samym przyczynienia si¢ do $mierci chorego),
zdajemy sobie sprawe, ze medycyna, ktora jest stuzba zdrowiu, legla w gruzach.

Pacjent zadajacy w imi¢ wlasnej autonomii odrzucenia terapii ratujacej zycie
nie moze zapominaé, ze zasada autonomii nie anuluje obiektywnej prawdy

'4 Co nie znaczy, ze okreslone limity terapii nie moga by¢ uznane. Powstrzymujac sie od upo-
rczywej terapii, lekarz nie wybiera $mierci pacjenta, ale akceptuje ograniczono$¢ i krucho$é
ludzkiej egzystencji i1 nieskuteczno$ci wysitku terapeutycznego. Jest to dowodem, ze ludzka
wolnos¢ nie jest absolutna samowola, ale jest okreslana przez nature.

15 Chee tylko pokazaé, do czego moze prowadzi¢ idea niczym nieograniczonej wolnosci:
do negacji wolnosci w imig¢ wolnosci! Wybor wlasnej $mierci, zamiast promowac, niesie w sobie
ryzyko destrukcji ludzkiej wolnosci. Tylko uznanie realnej, uniwersalnej i obiektywnej natury
ludzkiej jest szansa na ocalenie cztowieka i jego wolnos$ci.
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o wartosci jego istnienia, z ktéra lekarz musi si¢ skonfrontowaé'®. Personel
sanitarny ma moralny obowiazek pyta¢ nie tylko o wskazania zawarte w testa-
mencie biologicznym, ale o terapig, ktora najpelniej uszanuje nie te wskazania,
ale zycie pacjenta'’. Tak wiec kwestia ,kto decyduje” jest drugorzedna w sto-
sunku do pytania o dobro pacjenta.

Wprowadzmy instytucje testamentu biologicznego, ale niech mi wowczas
bedzie wolno méwi¢ o niej jako o eutanazji, juz nie aktywnej czy pasywnej,
ale medycznej. Ztozymy w rece lekarza ten zawsze tragiczny, nawet jesli przez
pacjenta pozadany obowiazek zaprzestania ratowania zycia ludzkiego,
cho¢ zwolennicy testamentu biologicznego nazwa go przywilejem uchronienia
ludzkosci od cierpienia, bolu i choroby. W przysiedze Hipokratesa uroczyscie
si¢ §lubuje: nikomu, nawet na Zadanie, nie podam $mierciono$nej trucizny
ani nikomu nie bede jej doradzat'®. Czyz testament biologiczny nie jest rady-
kalnym sprzeniewierzeniem si¢ lekarskiemu powotaniu: ze straznika zycia i
zdrowia w siewce $mierci. Oczywiscie w imi¢ wspoélczucia, aby uchroni¢ od
daremnego cierpienia i aby samemu nie by¢ odpowiedzialnym za przediuzanie
tego cierpienia. Uwazam, Ze nie mozna tego zaakceptowac, nawet jesli czasami,
na pewno nie cz¢sto, a juz na pewno nie zawsze pacjent si¢ tego domaga.

Nie da si¢ pogodzi¢ testamentu biologicznego ani z szacunkiem dla chorego
pacjenta i jego wolnosci, ani dla lekarskiego powotania. Wielowiekowa tradycja
uczy nas, ze lekarz zawsze stal po stronie zdrowia i1 zycia. Przej$cie na strong
$mierci oznacza kres medycyny pojmowanej jako stuzba zdrowiu.

Cho¢ nie da si¢ ukry¢, ze to wlasnie postep medyczny przyczynit si¢ do po-
jawienia problemdéw wczesniej nieznanych. Dzi§ medycyna musi zaptaci¢ ceng

' Negacja prawdy prowadzi do relatywizmu moralnego. A wtedy wola pacjenta staje si¢ rze-
czywiscie walorem, jaki mozna bezwarunkowo promowaé. Ryzykujac, ze albo wola stabszego
zostanie nieuszanowana, albo relacja lekarz — pacjent stanie si¢ czystym kontraktem. Ale — jak juz
wspominatem — odwotanie si¢ do zasady autonomii zaktada, ze uznaje si¢ pacjenta za podmiot
moralny. Przedmiotowe traktowanie go nie wchodzi w gre, wybodr leczenia nie moze by¢ konse-
kwencja wskazan zawartych w testamencie biologicznym, ale musi si¢ zrodzi¢ w dialogu lekarz —
pacjent, w ktérym obaj musza si¢ konfrontowac i zadecydowaé o wyborze najodpowiedniejszej
terapii. W przypadku nieswiadomego pacjenta konfrontacja ta jest rzeczywiscie utrudniona. Dla-
tego lekarz, znajac i mogac najtrafniej oceni¢ sytuacje patologiczna pacjenta, zanim podejmie si¢
leczenia czy zadecyduje o jego zaniechaniu, musi uwzgledni¢ wskazania testamentu biologiczne-
go, ale nie musi si¢ im biernie podda¢. Wtedy bowiem nie dosztoby do relacji migdzyosobowe;.
Pacjent nie bylby podmiotem, z ktérym mozna wej$¢ w relacjg, ale chorym ciatem, ktore traktuje
si¢ przedmiotowo, a lekarz i medycyna pojmowane bylyby tylko i wylacznie jako zbidr czysto
technicznych kompetenc;ji i sztuka doktadnego wykonania wybranych przez pacjenta procedur.

7 Czysta kategoria wolnosci jest fikcja, bytem czysto intencjonalnym, ktéry w rzeczywistosci
nie istnieje. Wolno$¢ jest zawsze czyjas: jest wolnoscia cztowieka, narodu czy Boga. Nie ma
wolnos$ci jako takiej! Stad czlowiek jest wolny zawsze tylko jako czlowiek, innymi stowy:
na miarg cztowieka. Respektujac cztowieka, tym samym wyrazam szacunek dla jego wolnosci.

'8 W przyrzeczeniu lekarskim $lubuje sie stuzyé zyciu i zdrowiu ludzkiemu, wedtug najlep-
szej wiedzy przeciwdziata¢ cierpieniu i zapobiega¢ chorobom, a chorym nie§¢ pomoc bez zad-
nych réznic.
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sukcesu: zaakceptowaé nawet negatywne skutki rozwoju i rozsadnie stawi¢ im
czoto. Ale nie eliminuje si¢ choroby, do niedawna $miertelnej, pozwalajac,
aby chory pacjent umart jak najszybciej, nadajac tym samym medycynie wat-
pliwy przywilej bycia ,trybunatem $mierci”'’. Byloby to przerazajacym oszpe-
ceniem ludzkiego oblicza medycyny. Niestety, musz¢ stwierdzi¢, Ze coraz czg-
Sciej styszy sig gltosy domagajace si¢ szybkiego pojscia wlasnie w tym kierun-
ku. Oby znalazt si¢ kto$, kto skutecznie powstrzyma te dazenia. Mam nadzieje,
Ze nie jest za pdzno i sta¢ nas jeszcze na chwile powaznej refleksji nad medycy-
na — sztuka powstata, aby shuzy¢ zyciu.

RIASUNTO
11 testamento biologico. Di quale autodeterminismo si tratta?

I1 principio dell’autodeterminazione ha una sua intrinseca forza espansiva: se posso
autodeterminarmi nel dire di no a una terapia, perché non posso autodeterminarmi nel
dire si al suicidio assistito? E perché la mia autodeterminazione andrebbe riconosciuta
valida solo in contesti patologici estremi e non in ogni qualsiasi situazione, in cui a mia
discrezione io voglia porre fine alla mia vita? Non sono domande esagerate o
provocatorie: se ne discute con tutta serieta in diversi Paesi europei.

Stowa kluczowe / Key words:
Bioetyka, autodeterminizm, testament biologiczny
Bioethics, self-determination, Biological Testament

1 Czy to tylko czarny scenariusz? Byé moze. Czyz aborcja nie jest forma eutanazji? A przy-
zywana juz coraz czgsciej eutanazja niemowlat? Koto si¢ zamyka, gdy zada si¢ przyznania ,,pra-
wa do $mierci” nie§wiadomemu pacjentowi. Spartanie przynajmniej nie obarczali lekarza obo-
wiazkiem przyspieszenia $mierci powaznie uposledzonych dzieci czy schorowanych starcow.
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Niezbywalna godno$¢ i jedno$¢ psychofizyczna czlowieka domagaja sig
uznania rowniez na terenie aktywnosci sportowej. Niedopuszczalne jest twier-
dzenie, ze szacunek dla osoby ludzkiej jest uzalezniony od jej wynikow czy
sukceséw sportowych. Takie ujecie bytoby niczym innym jak tylko uprzedmio-
towieniem cztowieka z rownoczesna absolutyzacja sportu jako dziedziny dzia-
talnosci, w ramach ktorej cztowiek moze wypracowa¢ sobie godnosé'. Jest to
podstawowe niebezpieczenstwo sportu, ktéry ,,moze by¢ zaréwno obszarem
realizacji najwyzszych wartosci humanistycznych i personalistycznych, ale tez
posiada wszelkie potencje ku temu, aby by¢ skierowanym przeciwko dobru
cztowieka: jego godnosci, wolnosci, aby by¢ zaprzeczeniem samego siebie™”.
Sport bowiem ma stuzy¢ cztowiekowi — nie odwrotnie.

Tylko aktywno$¢ sportowa, ktorej cztowiek jest podmiotem — cho¢ przed-
miotowo poddany doskonaleniu sportowemu — stuzy¢ moze chrzescijanskiemu
zdazaniu ku $wigtosci i doskonato$ci. Zadaniem bowiem czlowieka jest, ,,aby
poprzez zaangazowanie w realizacj¢ wartos$ci tego Swiata dazy¢ do zbawie-
nia™’. Zycie chrzescijanskie jest wigc ciagtym zabieganiem o $wigto$¢, rowniez

! Por. A. GRYGLEWICZ, Humanizm sportu — co to oznacza?, w: M. BARLAK (red.), Personali-
styczna wizja sportu, Warszawa 1994, s. 167.

% 7. DZIUBINSKI, Koscidt katolicki wobec wspdlczesnego sportu wyczynowego, w: tenze (red.),
Sacrum a sport, Warszawa 1996, s. 63.

3 Tenze, Kultura somatyczna w katolickim systemie wartosci, w: M. BARLAK, Z. DZIUBINSKI
(red.), Kosciot a sport, Warszawa 1995, s. 111.
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na terenie sportu. Mozna bowiem dostrzec, ze poprzez wysitek sportowy- czlo-
wiek moze pracowa¢ nad doskonatoécia nie tylko fizyczna, ale i duchowa*.

Zostanie tutaj podjgta kwestia sportowej metaforyki zawartej w Pismie
Swietym w celu ukazania biblijnych podstaw mowienia o sporcie. Rozwazony
zostanie sposdb ukazania aktywno$ci sportowej w odniesieniu do zycia chrze-
Scijanskiego.

Swiadomo$é powszechnosci sportu i kryzysu, jaki wspotczesnie go dotyka,
zmusza do doktadniejszego przyjrzenia si¢ wspotczesnej aktywnosci sportowe;.
Celem bedzie dostrzezenie tak pozytywnych, jak i negatywnych jej aspektow.

Rola, jaka sport odgrywa w zyciu cztowieka, umozliwiajac jego integralny
1 harmonijny rozwdj, popularnos¢ aktywnosci sportowej — tak czynnej, jak
i biernej — ale takze negatywne jej przejawy sa impulsem do tego, by sport cie-
szyl si¢ duzym zainteresowaniem réwniez ze strony KosSciota. Przedmiotem
refleksji bedzie zatem ukazanie wypowiedzi Ko$ciota na temat sportu, a takze
przedstawienie wnioskow plynacych z tego nauczania.

I. METAFORY SPORTOWE W PISMIE SWIETYM

Szukanie podstaw w Pismie Swietym dla méwienia o sporcie nie jest rzecza
prosta. Nie mozna bowiem doszukiwa¢ si¢ w Biblii wypowiedzi wprost dotyka-
jacych sportu i mu po$wieconych. Scista tematyka sportowa, a wiec podnosze-
nie takich kwestii jak na przyktad geneza sportu, jego rozwdj, typologia, zagro-
zenia czy rola, jaka odgrywa w zyciu cztowieka, nie wchodzi w obszar proble-
matyki biblijnej. Nawet jesli w tekécie Pisma Swietego mozna odnalezé nawia-
zania do sportu, o czym bedzie mowa po6zniej, to jednak zawsze sa one proba
ukazania innej rzeczywistosci lub ilustracja pouczen moralnych. Wydaje si¢
to naturalne — Biblia przeciez nie miala by¢ wyktadnia nauki o kulturze fizycz-
nej i taka nigdy nie byla. Nalezy zauwazy¢, ze tekst natchniony ,,wskazuje
na cele religijno-eschatologiczne cztowieka, ktore moze on realizowaé w jed-
nosci z Bogiem™, a wszelkie odwotania do sportu sa temu podporzadkowane.

Odwolujac si¢ w podejmowanych rozwazaniach do Pisma Swietego, nalezy
powr6ci¢ do omdwionej juz w poprzednim rozdziale godnosci cztowieka, ply-
nacej ze stworzenia go na obraz i podobienstwo Boga. Ujmowanie czlowieka
jako calosci psychofizycznej oraz dostrzezenie jego wyjatkowej i niezbywalnej
warto$ci, a takze wskazanie doskonalenia i dazenia do $wigtosci jako jego po-
wolania stanowi podstawe dla moéwienia o sporcie w Pismie Swigtym. Mozna
bowiem w konteks$cie omawianego tematu pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze biblij-

* Por. M. GRACZYK, Udzial sportu w ksztattowaniu moralnych doskonalosci czlowieka. Stu-
dium z teologii sportu, w: M. BARLAK, Z. DZIUBINSKI (red.), Koscidt a sport, dz. cyt., s. 77.

>S. KOWALCZYK, Elementy filozofii i teologii sportu, Lublin 2002, s. 175; Z. DZIUBINSKI, Ko-
Sciol rzymskokatolicki a kultura fizyczna, w: tenze (red.), Drogi i bezdroza sportu i turystyki,
Warszawa 2007, s. 132.
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ne poczatki historii czlowieka sa réwniez poczatkiem refleksji nad kulturg fi-
zyczna. Jako ze w sporcie, ,,w ktorym chodzi o panowanie duszy nad ciatem”®,
rownie wazne jest integralne ujecie ludzkiej natury jak i samo doskonalenie.
Biblijny opis stworzenia czlowieka niesie ze sobg przestanie dotyczace nie
tylko szacunku naleznego osobie ludzkiej, ale dotyka takze sfery jego dzialania.
Cztowiek, stworzony na obraz Boga, otrzymat od Niego szczegdlne polecenie,
by panowal nad ziemia i czynit ja sobie poddana (por. Rdz 1,28). Przez ,,zie-
mi¢” rozumie si¢ glownie otaczajacy czlowieka wszechswiat, a doktadniej $ro-
dowisko przyrodnicze, w ktorym zyje. Glgbsza refleksja sklania jednak
do stwierdzenia, ze nalezy w niej widzie¢ takze ,,caly $wiat widzialny, o ile
moze on znalez¢ si¢ w zasiggu wpltywu cztowieka i jego poszukiwan w celu
zaspokojenia wilasnych potrzeb” (Laborem exercens, 4). Jezeli przyjmuje si¢
takie rozumienie, nie jest bledem twierdzenie, ze rowniez ludzka cielesnos$¢ jest
tym obszarem, nad ktoérym czlowiek powinien panowaé. Cztowiek, stworzony
z prochu ziemi (por. Rdz 2,7), jest powotany, by ta ziemia wlada¢. Ma on
za zadanie ,,«uprawiac» swoje wlasne ciato, ktore jest czastka ziemi, a wigc zaj-
mowac si¢ kultura fizyczna. Kultura, w tym kultura fizyczna zostata wigc niejako
zadana cztowiekowi przez Boga juz na poczatku stworzenia”’. Zgodnie z takim
ujeciem doskonalenie cztowieka, jego praca nad wlasnym ciatem i duchem, sta-
nowi jego pierwsze zadanie. Bledne bytoby tutaj rozumienie tego jedynie jako
nakazu. W istocie swojej wezwanie do czynienia sobie ziemi poddana jest doce-
nieniem cztowieka i zaproszeniem go do kontynuowania dzieta stworzenia®.
Pytajac o dalsze podstawy dla méwienia o sporcie w $wietle Pisma Swictego,
nalezy — pozostajac jeszcze przy opisie stworzenia $wiata — odwota¢ si¢ do wazne-
go dla podjetego tematu aspektu, a mianowicie odpoczynku (por. Rdz 2,2).
W przestaniu Pisma Swigtego jest to czas szczegdlny. Dzien poswigcony na
odpoczynek, zwigzany z zakonczeniem dzieta stworzenia, a jeszcze mocniej
podkreslony poprzez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa (Jan Pawet I, Dies
Domini, 19 i 20), nabiera dla czlowieka duzego znaczenia. ,,Skoro Boég odpo-
czal po akcie stworzenia $wiata, to cztowiek rowniez powinien odpoczaé
po tygodniu pracy””. Wspbtczesnie jednak interpretacja odpoczynku nie jest
jednoznaczna. Popularne jest rozumienie go jako niepodejmowanie zadnej ak-
tywnosci, czyli przeciwstawienie go okresowi pracy. W innym ujgciu jest
to ,,praktyka «weekendu», rozumianego jako cotygodniowy czas odpoczynku,
przezywanego nieraz z dala od stalego miejsca zamieszkania i zwiazanego czg¢-
sto z udzialem w r6znych formach aktywnosci kulturalnej, politycznej lub spor-
towej” (Dies Domini, 4). Nie nalezy zapomina¢, ze to, jak wyglada omawiany

6 7. DZIUBINSKI, Koscidt rzymskokatolicki..., art. cyt., s. 133.

" A. SMOLEN, O potrzebie odwolywania sie do wiary rozumnej w naukowej refleksji o kulturze
fizycznej, w: Z. DZIUBINSKI (red.), Wiara a sport, Warszawa 1999, s. 144.

8 Por. Z. DZIUBINSKI, Kosci6t rzymskokatolicki..., art. cyt., s. 133.

' S. KOWALCZYK, Elementy filozofii..., dz. cyt., s. 175.
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wypoczynek, jaka przybiera forme i na ile angazuje czlowieka, powinno by¢
uzaleznione przede wszystkim od wypehienia nakazu §wigtowania, jaki spo-
czywa na wierzacym. ,,Nakaz $wigtowania nie wyklucza aktywnego odpoczyn-
ku, ktérym jest sport — pod warunkiem ze nie narusza on swym charakterem
podstawowego celu dni $wiatecznych”'’.

W sferze samej aktywnosci sportowej wypoczynek stanowi jej nieodzowna
cze$¢''. Jest tym elementem, ktory pozwala zachowaé umiar i zapewnia row-
nowage pomigdzy wysitkiem a regeneracja sit. Jako taki jest gwarantem prawi-
dtowego podejscia do fizycznego doskonalenia, chroniac cztowieka przed prze-
sadnym wysitkiem i, co za tym idzie, wyniszczeniem organizmu.

Dla uzasadnienia kultury fizycznej w $wietle Pisma Swigtego wyjatkowe
znaczenie maja wypowiedzi $w. Pawta. Istotne dla rozwazan o sporcie jest jego
wezwanie do dbatosci o ciato, ktore jest Swiatynia Boga (por. 1 Kor 3,16; 6,19).
Zobowiazanie to domaga si¢ nie tylko zaniechania czynienia zta w stosunku do
ciata, ale wzywa takze do takiego dzialania, ktore by to ciato chronito, piele-
gnowato i doskonalito. Cho¢ w Pismie Swietym mozna znalezé nawiazania
do metafor sportowych, chociazby $§wiadectwo tradycji organizowania igrzysk
(por. 2 Mch 4,18) czy stosowanie nomenklatury sportowej (por. Mdr 4,2;
por. Syr 4,28), to jednak dopiero $w. Pawel dostrzega istotne rysy wysitku
sportowego i odnosi je do zycia chrzescijanskiego. Sport staje sig¢ tym samym —
obok pracy rolniczej i pasterskiej oraz dziatalnosci wojennej'” — jedna z meta-
for, jakimi postuguje si¢ Biblia. Walka, symbolizujaca zycie cztowieka ',
a takze bieg, ktory — cho¢ wczesniej pojawial si¢ na kartach Pisma Swigtego,
ale nie byt jednak kojarzony z aktywnoscia sportowa w §cistym tego stowa zna-
czeniu'® — sa tymi dwiema jej formami, do ktorych Apostot sigga najchetnie;.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze jego odwotanie do sportu nie ma charakteru zgle-
biania jego natury czy analizy samej czynno$ci sportowej. Uprzedzajac dalsze
rozwazania, nalezy jedynie wyjasni¢, ze w wypowiedziach Pawlowych kazde
nawiazanie do sportu nieodlacznie wiaze si¢ z wiara 1 zyciem czlowieka wie-
rzacego. Jako takie ma ono zabarwienie gleboko religijne'.

W powszechnym rozumieniu sport w stosunku do religii czy wiary stanowi
raczej temat peryferyjny . W bardziej radykalnym przekonaniu jest on tak daleki
od obszaru, jakim powinna si¢ zajmowac refleksja chrzescijanska, ze bez zbyt-
niej przesady mozna by zaryzykowa¢ stwierdzenie, iz powinien byc¢ i jest jej

' Tamze.

Y por. Z. DZIUBINSKI, Koscidl rzymskokatolicki..., art. cyt., s. 133.

12 Por. M.H. CONGOURDEAU, O wlasciwe postugiwanie si¢ metaforami sportowymi, Commu-
nio 4(20006), s. 12.

13 Por. P. KASILOWSKI, art. cyt., s. 40; por. M.F. BASLEZ, Antyczne chrzescijaristwo wobec kul-
tury sportowej swiata grecko-rzymskiego, Communio 4(2006), s. 5.

' Por. D. MOREAU, ,, Biegnijcie, aby zwyciezy¢”. Bieg wytrzymatoSciowy a zycie chrzescijan-
skie, Communio 4(2006), s. 24-25.

!5 Por. P. KASILOWSKI, art. cyt., s. 40.
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obcy. Takim przeswiadczeniom przeczy sw. Pawel, dla ktérego sport jest bar-
dzo waznym aspektem dzialalno$ci cztowieka. Warto zatem rozwazy¢ okolicz-
nosci i motywacje, dla ktorej Apostot uzywa metafor sportowych. Pozwoli to
lepiej zrozumie¢ kontekst jego wypowiedzi, a w konsekwencji ukaza¢ gleboki
sens odwotania $w. Pawla do sportu.

Fakt, ze dla §w. Pawla najwazniejszym byt Chrystus, a takze wiara i zycie
prawdziwie chrzescijanskie, znajduje swoje odbicie rowniez w jego wypowie-
dziach. W takim $wietle nietrudno si¢ domysli¢, ze takze te jego stowa, ktore
wiaza si¢ ze sportem, w ostatecznos$ci wskazuja na wymienione rzeczywistosci.
Nie zawsze beda one nazwane tak wyraznie: metafora sportowa pojawi si¢ zaroOwno
w kontekscie obrony przed atakiem na autorytet $w. Pawta (por. Ga 2,1-2)'°, jak
i na przyktad w perspektywie jego zblizajacej si¢ $mierci (por. 2 Tm 4,6-8)"
Réwniez uzasadnienie zastosowania wilasnie takiej metaforyki odstania jej zasad-
niczy i prawdziwy cel, jakim jest uwrazliwienie i ukierunkowanie czlowieka
ku innej rzeczywisto$ci — bez watpienia odmiennej od samego sportu.

Sens zastosowania przez $w. Pawta metafor sportowych jest przedmiotem
dyskusji. O ile wiadomo, ze ,kazde poroéwnanie nieuchronnie «kuleje», tzn. ma
pewne ograniczenia, albowiem zestawia na podstawie punktow wspolnych ele-
menty skadinad niepodobne”'®, o tyle proba poréwnania sportu z wiarg czy
zyciem chrze$cijanskim odczucie to jeszcze poteguje. Idac tym $ladem, naleza-
loby stwierdzi¢, ze wszelkie obrazy zaczerpnigte przez sw. Pawla z obszaru
sportu miatyby ,,stuzy¢ czemu$ w rodzaju captatio benevolentiae, czyli by¢
sztuczng budowa retoryczna, majaca przyciagnaé¢ uwage stuchaczy” " .
Nie mozna bowiem ulec przekonaniu, ze poré6wnania te same w sobie, oderwa-
ne od kontekstu, posiadatyby wielka wagg. Jednak, broniac si¢ przed skrajno-
$cig tego pogladu, warto zauwazy¢, ze nie sa one zupeklnie bezwartoSciowe.
Obraz sportu shuzy Apostolowi do wyrazenia istotnej =zasady jego
duchowosci®, ktérej wyraz daje w stowach: ,,Chwalcie wigc Boga w waszym
ciele!” (1 Kor 6,20). Nie bez przyczyny uzywa on wilasnie sportu jako
metaforycznego terenu dla kwestii wiary i zycia cztowieka. Podjety przez niego
wysitek gloszenia Jezusa Chrystusa powodowal konieczno$¢ doboru takich
srodkow, ktore gwarantowatyby jego skuteczno$¢. To dazenie z pewnoscia
kierowato Apostotem w ten sposob, ze ,,0oddal si¢ na stuzbe wszystkim ludziom,
a takze dostosowal si¢ do wszystkich zwyczajow ludow, by tym tatwiej
pozyskaé ich dla Ewangelii”?'. Czerpanie poréwnan z obszaru aktywnosci
sportowe]j czlowieka miato wigc zapewni¢ powodzenie dzietu ewangelizacji.
Wydaje sig, ze fakt, iz w wielu miejscach, do ktérych sw. Pawel kierowat swoje

stowa _sport byt dziedzing aktywnosci bardzo popularna, rozpowszechniona, a

16 por, tamze, s. 36.

17 Por. tamze, s. 40.

18 D. MOREAU, ,, Biegnijcie, aby zwyciezyé ..., art. cyt., s. 29-30.

19 Tamze, s. 28.

2 por. R.E. ROGOWSKI, Chrystus we mnie — ja w Chrystusie, Warszawa 2008, s. 80.
21 p. KASILOWSKI, art. cyt., s. 38.
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dzing aktywnoS$ci bardzo popularna, rozpowszechniona, a przede wszystkim
budzaca zainteresowanie, miat duze znaczenie dla sposobu wypowiedzi Aposto-
fa. ,,Dostrzegal on, ze sport jest waznym sektorem wspolczesnej mu kultury,
dlatego w swych listach czgsto uzywat poréwnan z dziedziny sportu”**. Nalezy
dodaé, ze metafora sportowa nie byta jedynie koloryzujacym elementem Paw-
lowej retoryki, ale — dotykajac terenow aktywnos$ci sportowej, tak dobrze znane;j
owczesnemu cztowiekowi — stala si¢ bardzo celnym i jasnym dla adresatow
sposobem wyrazenia natury zycia chrzescijanskiego™.

Dostrzezenie sensu odwotan §w. Pawla do sportu w metaforycznym ukazy-
waniu zycia czlowieka wierzacego sklania do glebszej refleksji nad obrazem
zycia, ktory z takiego ujecia si¢ wytania. Sw. Pawel, wkomponowujac w swoje
wypowiedzi metafory sportowe, odnosi je niekiedy do konkretnych aspektow
zycia cztowieka. Nie jest wigc niczym zaskakujacym, ze Apostot ,,stosuje meta-
fore «biegu» na oznaczenie misji przepowiadania stowa Bozego”** (por. Ga
2,1-2) czy tez, poprzez nia, uwidacznia mozliwe ,,zerwanie wspolnoty z na-
uczaniem pierwszych Apostotdw, nieposiadanie Boga po swojej stronie”?’.
Rodzi si¢ takze pytanie, czy w sformutowaniu ,,metafora zycia”, stowo ,,zycie”
nalezy odnosi¢ do wiasnego zycia Pawla, czy tez nalezaloby widzie¢ w nim
zycie chrzescijanskie w ogole, rezygnujac z jego jednostkowego rozumienia.
Chociaz $w. Pawel stosuje metafore sportowa roéwniez w refleksji nad swoim
whasnym losem (por. Flp 3,12-14)*, to jednak na potrzeby tej pracy dalsze roz-
wazania skoncentrowane bg¢da na wydobyciu obrazu zycia cztowieka w ogole.

Analiza licznych metafor sportowych, stosowanych przez §w. Pawla, pozwa-
la dostrzec pewna struktur¢ podejmowanej aktywnosci fizycznej, ktdrej przy-
kladem jest przytoczona walka czy bieg®’. Wyrézni¢ zatem mozna: podjecie
wysitku sportowego, a wigc jego poczatek, okres trwania i zakonczenie, ktorym
jest zwycigstwo lub nie. Znaczacy jest zarysowujacy si¢ tutaj sens sportu,
a mianowicie dazenie do zwycigstwa, osiagni¢cie zamierzonego celu. Analo-
giczne odniesienie tego do zycia cztowieka wierzacego umozliwia jego podob-
ny, tréjstopniowy podziat, a odpowiednik dazenia do zwycigstwa i doskonalenia
sportowego upatruje w postgpowaniu cztowieka ku §wigtosci i doskonatosci.

Przyjety podziat zycia cztowieka na wzor struktury podejmowanego przez
niego wysitku sportowego sklania, by najpierw zwroci¢ si¢ ku rozpoczeciu ak-
tywnos$ci sportowej, a wigc — w analogicznym odniesieniu — do poczatku zycia
chrze$cijanina. W zawodach, walce czy biegu poczatkowym etapem jest zdecy-

22 S. KOWALCZYK, Sport a religia: opozycja czy komplementarnosé, w: Z. DZIUBINSKI (red.),
Sacrum a sport, dz. cyt., s. 144.

2 por. Z. DZIUBINSKI, Wprowadzenie, w: tenze (red.), Wiara a sport, dz. cyt., s. 15.

24 p. KASILOWSKI, art. cyt., s. 35.

2 Tamze, s. 36.

26 por. M.H. CONGOURDEAU, O wiasciwe postugiwanie sie..., art. cyt., s. 12.

2 Metafore biegu szerzej omawia artykut: D. MOREAU, ,, Biegnijcie, aby zwyciezyé” ...,
art. cyt., s. 24-38.
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dowanie si¢ na udziat w nich, pragnienie poprawienia swojego wtasnego wyni-
ku, che¢ zwycigstwa i zdobycia nagrody. Nie jest to jednak réwnoznaczne
z wygraniem i tego nie gwarantuje. ,,Podobnie stanie si¢ chrzescijaninem przez
chrzest nie oznacza automatycznego otrzymania nagrody, lecz domaga si¢ od-
powiedniego zycia”*®, a wigc dazenia do osiagniecia najwazniejszego dla czto-
wieka celu, jakim jest komunia z Bogiem i zbawienie.

Rowniez okres, w ktorym czltowiek sportowo zmaga si¢ z przeciwnikiem
lub wiasnymi stabosciami, a wigc czas trwania wysitku sportowego, rozumiany
jako mieszczacy sie w przedziale rozpoczgcie — koniec, mozna odnie$¢ do zycia
cztowieka. Nalezy bowiem stwierdzi¢, ze w swoim zyciu ,,chrze$cijanin znajdu-
je si¢ w jakim$ punkcie migdzy poczatkiem i koncem dystansu do przebiegnig-
cia” (por. Flp 3,12-14)*. Choé oponenci $w. Pawla byli przekonani, ze dosko-
natym mozna by¢ juz na ziemi, chociazby poprzez wypetnianie Prawa i powrot
do praktyk judaistycznych, on sam temu przeczy. Poprzez zastosowanie metafo-
ry sportowej ,,wyraza prawde¢ o zyciu chrzescijanskim, ktore jeszcze nie osia-
gneto pemi” (por. Flp 3,12-14)*°. Takie ujecie pozwala wysunaé wniosek, pty-
nacy z przyjetego poréwnania. O ile trwanie w wysitku sportowym domaga si¢
od czlowieka determinacji i samozaparcia, a czg¢sto takze wyrzeczen, ktore sa
nieodtacznym sposobem walki ze stabo$cig wlasnego ciata i ducha, o tyle zycie
chrzescijanskie wymaga od niego wytrwatosci w powotaniu. Nie neguje to
oczywiscie potrzeby wyrzeczenia rowniez w codziennym zyciu. Jest to jednak
ukazanie kluczowego dla osiagnigcia zamierzonego i upragnionego celu dziata-
nia, na ktérym opieraja si¢ inne, takie jak rezygnacja z débr czy nieztomnos$é
podczas doznawanych prob. Wiernos¢ powotaniu jest zatem gwarancja sukcesu
w dobrych zawodach, dobrego przezycia wtasnego zycia (por. 2 Tm 4,6-8).

To wtasnie wierno$¢ powotaniu w zyciu chrzescijanina nie pozwala zatraci¢
z pola widzenia gléwnego celu, ku ktéremu zdaza. Koncentracje na nim
$w. Pawel wyraza w stowach: ,,pedz¢ ku wyznaczonej mecie, ku nagrodzie,
do jakiej Bog wzywa w gore w Chrystusie Jezusie” (Flp 3,14). Celem chrzesci-
janskiego zycia jest zatem sam Jezus Chrystus. Na plaszczyznie aktywnosci
sportowej kres wysitku i jego cel stanowi zdobycie nagrody, przezwycig¢zenie
stabosci. Na terenie wiary i zycia chrze$cijanskiego ukonczenie zawodow
1 zwycigstwo sa Pawlowym zjednoczeniem z Chrystusem (por. Ga 2,20).
On bowiem ,przez swa Meke odbyt caty bieg i zdobyt ztoty medal”*', wskazu-
jac tym samym cztowiekowi kierunek biegu, jaki musi przyja¢. Dla czlowieka
Jezus Chrystus jest wzorem zwycigzcy, zmagajacego si¢ zardwno ze staboscia-
mi ciala w swoim umgczeniu, jak i wykazujacym si¢ sita ducha w walce
ze zlem. Figure zwycigzcy, znaczaca dla metaforycznego ujmowania sportu,

28 p. KASILOWSKI, art. cyt., s. 38.

» Tamze, s. 35.

30 Tamze, s. 34.

3! M.H. CONGOURDEAU, O wlasciwe postugiwanie sie..., art. cyt., s. 23.
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przedstawia Apokalipsa §w. Jana. Tres¢ umieszczonych tam listow do siedmiu
Kosciotow w Azji odstania obraz zwycigzcy, ktory otrzymuje nagrode za swoja
wiernos¢ (por. Ap 2,10c). Tytut ten przystuguje wigc ,,nie tylko mgczennikom
za wiarg, lecz rowniez tym chrzes$cijanom, ktorzy sa jeszcze w drodze swojego
biegu”**. Wytrwanie bowiem w wiernoéci — tak Bozemu Objawieniu™, jak
i przyjetej nauce (por. Ap 2,25.26; 3,10.11) — jest, jak juz wczesniej wspo-
mniano, gwarancja dobrego zycia. Wydawa¢ by si¢ jednak moglo, ze samo
zachowywanie nauki wystarcza, by osiagna¢ zbawienie. Rodzi to niepokdj,
by w takim ujgciu czlowiek nie popadt w legalizm i nie poktadat ufnosci
w samym tylko wypetnianiu zapisanych zobowiazan. Dlatego warto zwrdcic
uwage na to, ze jeden z listow — list do Kosciota w Sardes — ,,jako zwycigzce
okresla tego, ktory zachowal w sobie zycie Boze i stara si¢ o czyny doskonate
przed Bogiem™**. Wskazuje to wyraznie na potrzebe ustawicznego doskonale-
nia w zyciu chrzescijanskim, tak ze rowniez ono staje si¢ warunkiem osiagnig-
cia nagrody w postaci zbawienia i zycia wiecznego.

Powyzsze rozwazania zdaja si¢ w zadowalajacym stopniu odpowiadaé
na pytanie o usytuowanie sportu w Pismie Swietym. Refleksja, ukazujaca naj-
pierw biblijne podstawy méwienia o aktywnosci sportowej, a nastgpnie zglebia-
jaca sportowe odwotania §w. Pawtla, pozwala dostrzec zasadnicze podobienstwa
1 roznice migdzy zyciem cztowieka a zawodami czy po prostu wysitkiem spor-
towym w ich metaforycznym zestawieniu. Reasumujac, nalezy zatem stwier-
dzi¢, ze wyzszo$¢ zycia chrzescijanskiego nad sportem nie ogranicza si¢ jedynie
do trwatosci jego nagrody wzgledem trofeow, jakie proponuje si¢ w czasie za-
wodow sportowych®. ,,W zycie nalezy wlozy¢ maksimum wysitku, tak jakby-
smy walczyli o jedna nagrodg, ktora w sporcie otrzymuje zwycigzca. W zyciu
chrzescijanskim kazdy moze by¢ zwycigzca 1 otrzyma¢ nagrod¢ w postaci zba-
wienia. W sporcie mamy do czynienia z wysitkiem fizycznym, w zyciu ten wy-
sitek ma charakter duchowy, a walka toczy si¢ o zycie wieczne. Tak w sporcie,
jak 1 w zyciu o mistrzostwie $wiadczy umiejgtno$¢ wykorzystania swoich zdol-
nosci i talentu” (por. 1 Kor 9,24-27)*. Mozliwos¢ analogicznego odniesienia
sportu do zycia cztowieka stanowi uzasadnienie uzywania przez §w. Pawta me-
taforyki sportowej. Idac jego $ladem, ,,wigkszo$¢ autorow chrzescijanskich
bedzie widzialta w metaforze sportowej $rodek odpowiedni do uwypuklania
konieczno$ci podejmowania wysitku w odniesieniu do siebie samego oraz asce-

tyczny wymiar zycia chrze$cijanskiego™’.

32 F. SIEG, Warunki osiqgniecia nagréd obiecanych zwyciezcom, w: Z. DZIUBINSKI (red.), Sa-
lezjanie a sport, Warszawa 1998, s. 30.

33 Tamze, s. 31.

3 Tamze.

35 por. M.H. CONGOURDEAU, O wiasciwe postugiwanie sie..., art. cyt., s. 13.

36 7. DZIUBINSKI, Koscidl rzymskokatolicki..., art. cyt., s. 135.

37 M.H. CONGOURDEAU, O wilasciwe postugiwanie sie..., art. cyt., s. 21.



SPORT JAKO DROGA DOSKONALENIA CZLOWIEKA 121

Sport zatem, znajdujac swoje podstawy i uzasadnienie w Pismie Swigtym,
jest bardzo trafna metafora ludzkiego doskonalenia sig, jego zdazania ku Bogu.
Nic tak jak sportowe przezwycig¢zanie stabosci fizycznych oraz wzmacnianie
ducha, a wigc cate sportowe doskonalenie, nie bytoby w stanie oddac glebi za-
wodow, ktore tocza si¢ co dzien i w ktorych nagroda dla czltowieka jest sam
Bog. ,,«Walka», «bieg», «nagroda» to metafory z zycia sportowego, ktore
chrze$cijaninowi przypominaja o potrzebie przezwycigzania siebie na drodze
do Boga — pehi ludzkiego zycia™*.

Cato$¢ poczynionych rozwazan sktania do podjecia w dalszej czgsci pracy
préby odpowiedzi na pytanie o aktualny status sportu. Gdyz nalezy si¢ zastano-
wi¢, czy historia stosunku do sportu byla i jest droga aprobaty $w. Pawia,
czy moze dochodzi wspotczesnie do splycenia jego rozumienia i czy mozna jesz-
cze obecnie traktowac sport jako metaforg chrzescijanskiego doskonalenia sig.

II. WSPOLCZESNE OBLICZE SPORTU

Zaakceptowanie fenomenu sportu przez §w. Pawla, wyrazajace si¢ w jego
sportowych metaforach, nie powinno by¢ zaskoczeniem. Nalezy wszak pamig-
ta¢é o jednej z podstawowych zasad hermeneutyki biblijnej: uwzglednieniu
w poszukiwaniu sensu wypowiedzi Pisma Swigtego wszelkich uwarunkowan
wlasciwych dla okresu jego powstawania, a wigc tzw. Sitz im Leben. Dla $w.
Pawta takimi okoliczno$ciami byty migdzy innymi wlasnie przejawy aktywno-
sci sportowej. Apostol, przejmujac obraz sportowego zmagania, ukazuje
nie tylko naturg zycia chrzescijanskiego. Posrednio daje rowniez $wiadectwo
sportowemu zamitowaniu Owczesnego cztowieka i duzemu znaczeniu, jakie
sport miat wowczas w jego zZyciu.

Rowniez wspotczesnie aktywnos$¢ sportowa odgrywa niemata rolg. Przeja-
wem tego sa chociazby masowe imprezy sportowe, ktorych celem jest takze —
obok umozliwienia zawodnikom sportowych zmagan — stworzenie widzom
sposobnosci do ich wspdlprzezywania. W zyciu wspotczesnego czlowieka
,sport stat si¢ dziedzing tak powszechna, ze przez wielu nazywany jest najwigk-
szym teatrem $wiata”” . Nalezy jednak zapytaé — w ramach podjetej teologicz-
nej i religijnej refleksji nad sportem — czy dzisiejsze oblicze sportu bliskie jest
temu, ktore znat §w. Pawel, i czy rowniez obecnie moze on postuzy¢ nie tylko
jako metafora chrzescijanskiego doskonalenia, ale rowniez je umozliwiac.

Problem przyjrzenia si¢ obliczu wspoétczesnego sportu rodzi pokusg, by
w rozwazaniach ograniczy¢ si¢ do jego zewngtrznych przejawow, pomijajac
kwestig istoty sportu, proby jego zdefiniowania. ,,Albowiem tak w naukach
szczegotowych, jak i w humanistycznych, oprécz filozofii (metafizyki), zaktada

¥ S. KOWALCZYK, Elementy filozofii..., dz. cyt., s. 178.
39 7. DZIUBINSKI, Kosciét katolicki wobec wspélczesnego sportu wyczynowego, art. cyt., s. 56.
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si¢ milczaco, przyjmuje jakby wczesniej samo (intuicyjne czgsto wzigte) rozu-
mienie sportu, by nastgpnie skupi¢ swoja uwageg na jego najrozmaitszych obja-
wach”*. Taka optyka redukowataby zjawisko, jakim jest sport. Dla jego cato-
Sciowego ogladu warto zatem przytoczy¢ choéby niektore definicje sportu, pro-
bujace ukazacé jego istote. Dopiero w takiej perspektywie analiza jego przejawow,
tak negatywnych, jak i pozytywnych, bedzie kompletna. Bedzie to rowniez sta-
nowilo fundament dla rozwazenia kwestii relacji pomigdzy sportem a wiara.

Istnieje wiele definicji sportu. Jedna z nich okresla sport jako ,,z zalozenia
pokojowe wspotzawodnictwo, ktérego istotg stanowi indywidualna badz zespo-
lowa rywalizacja (wg okreslonych regul) prowadzona zgodnie z zasadami fair
play oraz dazenie do osiagania jak najlepszych wynikéw, podejmowane takze
m.in. w celu rekreacji i doskonalenia wtasnych cech fizycznych”*'. Jest ona
cato$ciowa proba okreslenia istoty sportu, uwzgledniajaca rozne aspekty pode;j-
$cia do aktywnosci fizycznej. Jednym z nich jest uyymowanie sportu jako walki,
a wigc podkreslanie jego agonistycznego charakteru. Istote tak rozumianej ak-
tywnosci sportowej stanowi rozmaicie rozumiane zmaganie — tak z ogranicze-
niami wlasnego organizmu, jak i z otaczajacym srodowiskiem czy innym czlo-
wiekiem, postrzeganym jako rywal w prowadzonej walce. Takie spojrzenie po-
zbawia sport jego warto$ci rekreacyjnej, a takze wymiaru spotecznego. Bylo ono
charakterystyczne dla starozytnej Grecji, gdzie wywalczenie zwycigstwa cenione
bylo nawet bardziej niz uzyskanie dobrego rezultatu czy pobicie rekordu®’.

Kontrastowe wzgledem tego ujgcia jest ludyczne spojrzenie na aktywnosé
sportowa. W tym rozumieniu sport ,,polega¢ ma na tym, ze uczestniczace w nim
czynnie osoby doznaja swoistej przyjemnos$ci z osiaganej przewagi nad konku-
rentem, przeciwnikiem, i satysfakcji z uzyskanego ostatecznie (r6znie zdefinio-
wanego przez reguly konkretnej dyscypliny) zwycigstwa”*.

Mozna dostrzec, ze przytoczone sposoby traktowania sportu nie sa wzgle-
dem siebie zupelie antagonistyczne, gdyz oba zakladaja istnienie elementu
rywalizacji, cho¢ w ré6znym stopniu. W agonistycznej interpretacji jest on do-
minujacym aspektem, stanowiacym kryterium wyrdznienia sportu sposrod in-
nych dziedzin dziatalno$ci cztowieka. Spojrzenie ludyczne — chociaz dostrzega
potrzebg¢ zmagania i wspotzawodnictwa — zasadnicza rolg przyznaje jednak
radosci, pltynacej zarowno z przezwycig¢zenia wiasnych stabosci ciata i woli,
jak iz przewagi posiadanej nad przeciwnikiem**.

Trzeci rodzaj postawy wobec sportu charakteryzuje podkreslenie jego roli
wychowawczej. Warto$cig stang si¢ tu zatem takie dziatania, ktore — zmierzajac

O M. MYLIK, Czy sportowiec moze zostac $wietym?, w: Z. DZIUBINSKI (red.), Sacrum a sport,
dz. cyt., s. 172.

*I'D. MATYIA, Sport (hasto), w: J. WOINOWSKI (red.), Wielka encyklopedia PWN, Warszawa
2004, t. 25, s. 454.

2 Sport w starozytnej Grecji (hasto), w: tamze, s. 456.

By, GRAD, art. cyt., s. 135.

4 por. Z. DZIUBINSKI, Koscidl rzymskokatolicki..., art. cyt., s. 133.
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do fizycznego doskonalenia — beda rozwijac¢ rowniez sfer¢ duchowo-wolitywna,
ksztattujac charakter czlowieka. W zwiazku z tym zostanie rowniez podkre§lona
etyczna strona aktywnosci sportowej. Jesli zatem w sporcie upatruje si¢ srodek
wychowaweczy, nie jest niczym zaskakujacym, ze wszedl on rowniez do obszaru
szkolnictwa, stajac si¢ waznym i respektowanym elementem programu edukacji.
Rozpatrujac jednak fenomen sportu jako drogi doskonalenia czlowieka, za-
uwazy¢ nalezy, iz dopiero kolejne, perfekcjonistyczne jego ujecie trafnie wpisu-
je sie¢ w podjety temat. Dochodzi tu bowiem do glosu dazenie do doskonatosci
poprzez rozwijanie — rOwniez w zmaganiu z innymi — catej psychofizycznej
natury czlowieka, nie negujac przy tym wspolnotowego charakteru sportu. Wy-
daje sig, ze wtasnie w taki sposob sport rozumiat $w. Tomasz, cho¢ nie znat
jeszcze tego terminu w sensie $cistym. Definiowat on aktywno$¢ sportowa jako
,Stricte ludzka przypadto$¢, pewnego rodzaju sprawnos¢ (lac. habitus), rozu-
miang jako zespot czynnosci typowo ludzkich wynikajacych z samych pierwo-
cin natury ludzkiej, uporzadkowanych przez rozum i skierowanych przez wolg,
czasem nawet z wydatna pomoca uczuc¢, do okreslonego celu zgodnego z natura
cztowieka”®. Cho¢ §w. Tomasz dostrzegat w naturze czlowieka glgboko zako-
rzeniony poped do walki, to jednak odcinat si¢ od jedynie agonistycznego ro-
zumienia sportu. Priorytetowe jest dla niego nie tyle zmaganie samo w sobie,
co raczej integralne doskonalenie, a przekonanie to mozna stre$ci¢ w stowach,
ze ,,istotne i zasadnicze dla kazdego rodzaju sportu jest zdobycie jak najlep-
szych wynikéw usprawnienia nie tylko cielesnego, ale i duchowego™*.
Roéwniez wspotczesnie sport definiuje si¢ przez pryzmat doskonalenia psy-
chofizycznej natury cztowieka. Ustawa o kulturze fizycznej nazywa sport ,,for-
ma aktywnosci cztowieka, majaca na celu doskonalenie jego sit psychofizycz-
nych, indywidualnie lub zbiorowo, wedtug regut umownych”*’. Obok podkre-
$lenia integralnego rozwoju cztowieka w podejmowanej aktywnosci fizycznej,
w omawianej definicji nalezy dostrzec takze zaakcentowanie potrzeby etyczne-
go zaplecza sportu, ustalonych zasad i norm postgpowania. W wypowiedziach
sw. Pawla zachowywanie przepisow, a wigc wcielanie w czyn ukonkretnionych
i wykrystalizowanych zasad moralnych jest warunkiem otrzymania nagrody
za podejmowany wysiltek (por. 2 Tm 2,5). Cytowany akt prawny, zestawiajac
obok siebie integralne doskonalenie cztowieka z potrzeba regulacji sportu takze
w zakresie moralnym, nie pozwala traktowac aktywnos$ci sportowej jedynie
jako poprawy fizycznej natury czlowieka. Stosowanie si¢ do regul czy tez za-
znaczony w ustawie, mozliwy do zaistnienia spoteczny, wspolnotowy charakter
sportu wskazuja na inny niz fizyczny, a mianowicie duchowy wymiar sportu.

* M. MYLIK, Czy sportowiec..., art. cyt., s. 174.

4 Tamze.

47 Ustawa o kulturze fizycznej z 18 1 1996 r. (Dz.U. 1996 nr 25, poz. 113, art. 3), za:
http://isip.sejm.gov.pl/ [16 X 2009].
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Przywotanie niektorych okreslen sportu doprowadzito do wydobycia z nich
elementow istotnych, a w konsekwencji do ujgcia sportu jako drogi doskonale-
nia czlowieka, zarowno w jego wymiarze cielesnym, jak i duchowym. W dal-
szej czesci pracy nalezy podja¢ probe oceny wspotczesnego sportu, dostrzegajac
w nim stron¢ pozytywna, jak rowniez wskazujac negatywne przejawy dostrze-
zone w tej dziedzinie aktywnosci cztowieka. W toku tych rozwazan wyloni si¢
bardziej precyzyjny obraz sportu jako mozliwosci doskonalenia cztowieka.
To z kolei bedzie podstawa podjecia zagadnienia relacji pomiedzy tak rozu-
mianym sportem a religia czy wiara.

Whpisane w cztowieka dazenie do $wigtosci i doskonatosci, oméwione w po-
przednim rozdziale tej pracy, moze by¢ realizowane poprzez podejmowang
aktywno$¢ sportowa, o ile nosi ona rysy personalistyczne. Wowczas aktywnosc¢
ta oddziatuje nie tylko na sferg fizyczng cztowieka, lecz ponadto angazuje jego
ducha, a wigc integralnie wiaze w czynno$ci sportowej cielesno$¢ i ducho-
wos¢™. Tylko tak pojmowany sport moze stuzy¢ nie tylko jako metafora chrze-
Scijanskiego doskonalenia, ale by¢ takze jego droga. Dlatego warto pytac o to,
jaki sport jest i do czego powinien prowadzi¢, nie pomijajac przy tym kwestii
jego zagrozen i btednego rozumienia.

Sport, bedac istotng dziedzing dziatalnosci cztowieka, zostaje wkomponowany
w caly jego dorobek kulturowy. To wilasnie kultura, rozumiana jako proces two-
rzenia — rowniez samego siebie*’ — zaklada psychofizyczna jedno$é cztowieka™.
Pamigtajac, ze ,kultura to takze stosunek cztowieka do siebie”', mozna bez wat-
pliwosci przyzna¢, ze sport jest odniesieniem si¢ czlowieka do niego samego,
wyrazem jego mys$li o samym sobie. Jesli zatem zaktada sig, ze koncepcja czto-
wieka istotnie wptywa na obraz sportu — jak to zostato wczesniej zauwazone — to
sport nie moze by¢ niczym innym jak tylko ucielesnieniem mysli o cztowieku.
Wiysitek sportowy, podobnie jak i jego rezultat, jest bowiem zmaganiem sig cale-
go czlowieka®. W nim wlasnie duch objawia si¢ niejako poprzez dziatanie,
a wigc przenika i jednocze$nie przerasta cala sportowa aktywnosc.

Sport jednak w pierwszym doswiadczeniu narzuca si¢ cztowiekowi przede
wszystkim jako miernik i wskaznik jego ograniczen™, szczegélnie mocno wte-
dy, gdy motto: Citius, altius, fortius™* (,,Szybciej, wyzej, mocniej”) stale towa-
rzyszy mu w podejmowanym wysitku. Jednocze$nie wykazywana przez czlo-
wieka aktywno$¢ sportowa jest §wiadectwem jego zmagania si¢ ze stabos$ciami,

8 Por. S. KOWALCZYK, Zalozenia chrzescijariskiego personalizmu, w: M. BARLAK (red.), Per-
sonalistyczna wizja sportu, dz. cyt., s. 14.

4 Por. H. SKOROWSK], Sport a zbawienie, w: Z. DZIUBINSKI (red.), Wiara a sport, dz. cyt., s. 33.

0 por. M.A. KRAPIEC, art. cyt., s. 107.

ST'H. SKOROWSKI, Sport a zbawienie, art. cyt., s. 33.

32 por. H. BENISZ, art. cyt., s. 155.

>3 Por. J.C. DUARTE, Poetyka gry, Communio 4(2006), s. 76-77.

> MIEDZYNARODOWY KOMITET OLIMPIISKI, Karta Olimpijska, http://olimpijski.pl/pl/files/
Download/KARTA 2010 PL.pdf [17 X 2009].
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jest ta plaszczyzna, na ktorej ujawniaja si¢ poklady ludzkich mozliwosci,
tak fizycznych, jak i duchowych™. W odniesieniu do fizycznej sfery cztowieka
nalezy zauwazy¢, Ze ,to poprzez sport czlowiek daje wyraz troski o ciato”®. Nie
jest to jednak — wbrew popularnemu rozumieniu — dbatos¢, opierajaca si¢ wy-
facznie na pielggnowaniu ciata i ograniczaniu jakichkolwiek dziatan, ktoére zmu-
szatyby je do wysitku czy zadawalyby choéby chwilowy bol. Tendencje do uni-
kania bolu, cierpienia czy naktadanych na cialo ograniczen staja si¢ zatem prze-
jawem obecnego i — zdaje si¢ — akceptowanego wspodltczesnie pogladu. O ile
mozna takiemu rozumowaniu przyznaé status rozpowszechnionego, o tyle nie
mozna si¢ zgodzi¢, by miat on cokolwiek wspolnego z dzialaniem majacym
na celu doskonalenie. Czlow1ek odrzuca niejako z zasady dyscypling jako cos,
co zastapilo dawna asceze’’, dzi$ kOJarzonq Z surowoscia, rygorem i zgnebie-
niem podejmujacego ja cz%ow1eka . Dyscyplina, podobnie jak asceza, nie moze
by¢ celem sama w sobie, ale jedynie $rodkiem do jego osiagnigcia, ,,nie posiada
warto$ci sama w sobie, lecz czerpie ja z celu, do ktorego prowadzi”>®

Bledem byloby twierdzenie, ze celem doskonalenia ciala jest jedynie uzy-
skanie perfekcji, abstrahujac zupelnie od mozliwosci jej obiektywnego zdefi-
niowania. Wiasciwie pojeta doskonato$¢ bedzie raczej osiagnigciem takiego
stopnia rozwoju fizycznego, ktory sprzyja rozwojowi duchowemu cztowieka®
Sport bowiem ,,jest przede wszystkim uznaniem warto$ci ludzkiego ciata, wy-
sitkiem zmierzajacym do osiagnigcia najlepszej kondycji fizycznej, ktora
w istotny sposob wptywa na dobra forme psychiczna”®'. Sport, rozpatrywany
jako droga doskonalenia czlowieka, musi angazowac cziow1eka W jego psycho-
fizycznej jednos$ci. Chociaz spotyka si¢ przekonania negujace mozliwos¢ pozy-
tywnego, wzbogacajacego wpltywu aktywnosci sportowej na zycie duchowe®
trudno przyzna¢ im zupeina shusznos¢. Sport bowiem prowadzi nie tylko
do poprawy kondycji fizycznej czlowieka, ale oddziatuje takze na jego sfere
duchowo-psychiczna. W tym wypadku dazenie do doskonatosci bedzie miato
aspekt ksztaltowania charakteru i rozwijania wlasciwych cech osobowoscio-
wych poprzez wskazywanie wartosci czy moralnych postaw. Bgdzie to zatem
proces rozwoju moralnego, ktérego zaniechanie przez sportowca jest jego dra-
matem jako cztowieka®. W sporcie nie wystarczy wszak zachowywanie przepi-
sow — tak ogolnych, jak i wtasciwych konkretnej dyscyplinie. Warunkiem spor-

3 Por. JAN PAWEL 11, Oblicze i dusza sportu, w: Z. DZIUBINSKI (red.), Spoleczny wymiar spor-
tu, Warszawa 2003, s. 6.

6 M. GRACZYK, Udzial sportu..., art. cyt., s. 75.

7 Por. J. PETRY-MROCZKOWSKA, art. cyt., s. 151.

58 Por. A. CENCIN, dz. cyt., s. 94.

% Por. tamze, s. 49.

80 por. M.A. KRAPIEC, art. cyt., s. 105.

' M. GrRACZYK, Udzial sportu..., art. cyt., s. 75.

52 Por. J. MARSAUX, art. cyt., s. 50.

83 Por. S. KOWALCZYK, Sport a religia..., art. cyt., s. 152.
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tu na rzeczywiscie dobrym poziomie jest posiadanie przez uprawiajacych
go zawodnikow zinterioryzowanego, obiektywnego wzoru moralnego i postg-
powanie wedhig tego wzoru®. Potrzeba etycznego zaplecza sportu jest wspot-
czesnie potrzeba priorytetowa.

Powyzsze rozwazania ukazaly pozytywna strong sportu, ktéry prowadzi¢
moze do integralnej doskonatosci chrzesécijanskiej. W tym $wietle sport rysuje
si¢ jako specyficzny sposdb realizacji powotania do $wigtosci. Zgodnie z ta
mysla aktywno$¢ sportowa jawi si¢ jako mozliwo$¢ realizacji tego powotania
poprzez transcendencje siebie® i swoich mozliwosci. Niebezpieczenstwem
dla wtlasciwego rozumienia sportu staje si¢ jednak sytuacja, gdy che¢ przekro-
czenia siebie zaczyna w nim dominowac. ,,Samo takie nastawienie, sama chec
przewyzszania siebie jest juz ideatem niebezpiecznym i btgdnym. Albowiem
odrzucanie ograniczen swego organizmu prowadzi sila rzeczy do zachowan
1 postaw patologicznych, cho¢by takich jak stosowanie dopingu lub — co
znacznie gorsze — powazne uszkodzenia ciata”®.

Nie tylko btgdne rozumienie idei przekraczania siebie stanowi ryzyko wypa-
czenia prawidlowego pojmowania sportu. Wsréd wielosci podobnych negatyw-
nych przejawow mozna dostrzec takze i takie, ktorych istota jest pozbawienie
sportu jego zasad etycznych. Nie mozna woéwczas mOowi¢ juz o sporcie rozu-
mianym personalistycznie, staje si¢ on bowiem niczym innym jak tylko Kolo-
seum, ukierunkowanym na zwyciestwo za wszelka ceng®’. Zjawisko to jest
o tyle zatrwazajace, ze nie ogranicza si¢ tylko do teoretycznych rozwazan,
ale dotyczy konkretnych ludzi, bioracych udzial w dzialalnosci sportowej®.
To wtasnie uderzenie w cztowieka albo jego zupelne pomijanie w sferze ak-
tywnosci sportowej, rozumiane jako pozbawienie wrodzonej godnosci, jest naj-
wigkszym zagrozeniem dla wspolczesnego sportu. Przejawia si¢ to migdzy in-
nymi w instrumentalnym traktowaniu czlowieka, a w szczeg6lnosci jego ciata.
Osoba nie jest juz celem, jak to zaktada personalistyczna etyka. Czlowiek, odar-
ty z godnosci 1 pozbawiony szacunku, moze sta¢ si¢ jedynie czgscia krwawego
widowiska, co miato juz miejsce w starozytnosci®. W mysl tego nic nie stoi
rowniez na przeszkodzie, by przyzwala¢ na ekspansyjna dehumanizacj¢ sportu.
Zdaje sig, ze to wlasnie ona, bgdac wynikiem obnizenia warto$ci samego czto-
wieka, jest dzi$ palacym problemem. Dehumanizacja ta toruje droge takim zja-
wiskom, jak doping, komercjalizacja czy pomijanie rzeczywistych mozliwo$ci
ludzkiego organizmu, poddajac go wysitkowi ponad sity”’.

8% Por. Z. DZIUBINSKI, Wprowadzenie, w: tenze (red.), Wiara a sport, dz. cyt., s. 20.

5 Por. A. ECKMANN, dz. cyt., s. 24.

66 J. MARSAUX, art. cyt., s. 49.

87 Por. Z. DZIUBINSKI, art. cyt., s. 13.

%8 por. tamze, s. 10.

5 Por. M.A. KRAPIEC, art. cyt., s. 102.

™ Por. Z. DZIUBINSKI, Kosciol katolicki wobec wspolczesnego sportu wyczynowego, art. cyt.,
s. 58-59.
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Jan Pawel II, $wiadomy wielkiego zagrozenia, jakim jest dehumanizacja
sportu, moéwil do sportowcow: ,,Obok sportu, ktory pomaga cztowiekowi, ist-
nieje bowiem inny sport, ktéry mu szkodzi; obok sportu, ktory uszlachetnia
cialo, istnieje sport, ktory je poniza i zdradza; obok sportu, ktory stuzy wznio-
stym ideatom, jest tez sport, ktory zabiega wytacznie o zysk; obok sportu, ktory
jednoczy, jest tez taki, ktory dzieli”’'. Nie bez powodu stowa te wypowiedzial
wtasnie Ojciec Swigty. Postepujaca redukcja sportu jedynie do sposobu zaspo-
kajania popedu do walki czy chgci wywyzszenia si¢ domaga si¢ glebszego od-
niesienia — takiego, ktére pomogloby przywrdci¢ mu jego prawdziwe oblicze.
Odwotanie do religii i wiary budzi wigc nadziej¢ na nowe, rehabilitujace spoj-
rzenie na sport.

Nalezy zaznaczy¢, ze proba takiego odniesienia nie jest dziataniem, zmierza-
jacym do powiazania sportu z jaka$ ideologia czy nadania mu pewnej walory-
zacji $wiatopogladowej. Ujmujac sport jako mozliwos¢ chrzescijanskiego do-
skonalenia sig, nalezy odwotac¢ si¢ takze do religii 1 wiary czlowieka. Dzi$ trud-
no szybko i jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie o zwiazek sportu z wiara
czy wplyw wiary na sport. Powszechnie bowiem te dziedziny Zycia sa rozgrani-
czane. Ujawnia si¢ to zwlaszcza na polu moralnej oceny dziatania cztowieka.
Taka fragmentaryzacja ludzkiej aktywnoSci, rozpatrywanie jej jedynie w kon-
kretnych, poszczegdlnych perspektywach otwiera droge wszelkiemu moralnie
ztemu postgpowaniu w sferze sportu. Jezeli wiara — wraz z niesionym przez
siebie systemem warto$ci i normami postgpowania — koliduje ze sportem, zosta-
je wowczas zagluszana czy wrecz marginalizowana. Niedorzeczno$cig tym
samym zdaje si¢ jakiekolwiek rozwazanie ich powiazania. Czy jednak separacja
tych dwoch dziedzin dziatalno$ci czlowieka jest jedynie stuszna? Czy moze,
wrgez przeciwnie, stwierdzenie ich wzajemnego oddziatywania na siebie sta-
nowi prawidlowe podejscie do calosci zycia cztowieka?

Pierwsza refleksja na tym gruncie, potwierdzajaca koniecznos¢ komplemen-
tarnego ujgcia tych dwoch dziedzin, bez watpienia moze by¢ zobowiazanie
chrzescijanina, by $wiadectwo wierze dawat w kazdej dziedzinie swojego zycia,
a wigc takze na ptaszczyznie aktywnosci sportowej. Powigzanie wiary i sportu
moze si¢ ponadto wyraza¢ w przekonaniu, ze z pomoca taski Bozej ,,zbawienie
trzeba osiagaé¢ wlasnym wysitkiem™’?, a samo zycie cztowieka jest nieustannym
zmaganiem 1 walka o $wigto$¢. Pozostajac w obszarze podjetej refleksji nad
statusem wspotczesnego sportu jako drogi doskonalenia cztowieka, nalezy bar-
dzo wyraznie zaznaczy¢, ze w chrzescijanskim rozumieniu sport nigdy nie mo-
ze przestoni¢ Boga, ktory w zyciu cztowieka posiada warto$¢ najwyzsza,
czy by¢ namiastka zycia religijnego. Wskazanie to dotyczy tak samego Boga,
jak 1 praktyk religijnych, gdyz ,.sport, rozwijajac tezyzng fizyczna i hartujac
charakter, nie powinien nigdy odwraca¢ uwagi tych, ktorzy go praktykuja i ce-

" JAN PAWEL 11, Oblicze i dusza sportu, art. cyt., s. 7.
2 H. SKOROWSKI, Sport a zbawienie, art. cyt., s. 30.
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nia, od obowiazkéw duchowych””. Bardzo czesto zdarza si¢ jednak, ze sport
wkrada si¢ w sferg¢ sacrum. Pamigtac jednak nalezy, ze ,religijnego sacrum nie
da sig zastapi¢ misteryjnym traktowaniem sportu”’*. Sport moze, doskonalac
cztowieka, zbliza¢ go ku §wigtosci, stanowi¢ droge do Boga, nigdy jednak nie
powinien zajmowac Jego miejsca.

Calo$¢ poczynionych rozwazan ukazuje obraz wspolczesnego sportu
w aspekcie dazenia cztowieka do doskonalo$ci. Podjgta refleksja wytania
szczegolne rysy sportu, ktory nie moze niszczy¢ czlowieka, ale powinien afir-
mowac¢ godnos¢ oraz uznawac jego jedno$¢ psychofizyczna. Tylko taki sport
moze by¢ droga prawdziwie integralnego rozwoju cztowieka, jego chrzescijan-
skiego doskonalenia si¢. Poruszony aspekt religijny motywuje natomiast,
by dodatkowo zglebi¢ stanowisko Kosciota w dziedzinie sportu, co bedzie
przedmiotem dalszej cze$ci pracy.

III. STANOWISKO KOSCIOLA WOBEC SPORTU

,Kosciot zmaga sig o dusze §wiata”””. Tymi stowami, powtorzonymi za Ja-
nem Pawlem II, cztonkowie Konferencji Episkopatu Polski daja wyraz zaanga-
zowaniu Ko$ciota w zycie cztowieka. Przywotanie obrazu zmagania, w $wietle
poczynionych wczesniej rozwazan, stusznie kierujacego mysli ku sw. Pawlowi
i jego metaforom walki, uwydatnia dodatkowo szczegdlny charakter tego dzia-
lania. ,,Kosciot — jak stwierdzaja biskupi — to jedyna w catym $wiecie instytucja
z tak olbrzymim do$wiadczeniem w sprawach ludzkich, ktéra towarzyszy czto-
wiekowi w jego rado$ciach i nadziejach, smutkach i lgkach od ponad dwoch
tysiecy lat!”"® Jest to nie tylko oznaka troski, jaka Koscidt w calej swojej histo-
rii otaczal cztowieka, podkreslajac jego godnosc. W szerszym znaczeniu jest
to takze wolanie o takie ksztattowanie wszelkiej dziatalnosci cztowieka,
by wspomniang godno$¢ honorowata. Bardzo wyraznie ujmuja to stowa do-
strzegajace wyjatkowe znaczenie, jakie cztowiek ma dla Kosciota: ,,Cztowiek
jest pierwsza droga, po ktorej winien kroczy¢ Koscidt w wypelnianiu swojego
postannictwa, jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota” (Redemptor hominis,
14). Zycie ludzkie, bedace wachlarzem roznych, podejmowanych przez niego
aktywnosci, staje si¢ wiec wyznacznikiem dziatania KoSciota. Takie ujgcie nie-
sie ze soba konkretne wyzwania. ,,Poniewaz wigc ten czlowiek jest droga Ko-
$ciota, droga jego codziennego zycia i do§wiadczenia, postannictwa i trudow —
Koscidl naszej epoki musi by¢ wcigz na nowo $wiadomy jego «sytuacji»”.

73 JAN PAWEL 11, Oblicze i dusza sportu, art. cyt., s. 7.

™S. KOWALCZYK, Zalozenia chrzescijanskiego personalizmu, art. cyt., s. 24.

7> KONFERENCIA EPISKOPATU POLSKI, Stuzy¢ prawdzie o malzeristwie i rodzinie, Warszawa
2009, nr 3.

76 Tamze.
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Przez owa sytuacje, nalezy rozumie¢ tak mozliwosci, jak i zagrozenia cztowieka
(por. Redemptor hominis, 14).

Wiasnie dla tej podstawowej racji, jaka jest cztowiek, Koscidt podejmuje
temat sportu. Stanowi to zaprzeczenie popularnego pogladu, zawezajacego ob-
szar refleksji Kosciota jedynie do zycia duchowego cztowieka. Jesli bowiem
zostato wykazane, ze w istocie swojej jest on jedno$cia, taczaca w sobie ciele-
sno$¢ ze sfera psychiczno-duchowa, twierdzenie takie wydaje si¢ co najmnigj
bezzasadne. Nauczanie Kos$ciota, podkreslajace i uwypuklajace potrzebg inte-
gralnego pojmowania cztowieka (por. Gaudium et spes, 82), nie mogtoby jed-
noczes$nie ogranicza¢ swojej optyki tylko do zycia duchowego. To wlasnie calo-
sciowe ujmowanie natury cztowieka i takie zaakcentowanie jego rozwoju zmu-
sza niejako Kos$cidt, by wnikliwie przyjrzat si¢ aktywnos$ci sportowej, ktora we
wspolczesnym $wiecie i obszarze zainteresowan cztowieka jawi sig jako bardzo
popularna i zawiera w sobie potencjat prawdziwej wartosci’ . Sport zawsze
stanowil przedmiot zainteresowania Kosciola, ,,poniewaz lezy mu na sercu
to wszystko, co konstruktywnie przyczynia si¢ do harmonijnego i integralnego
rozwoju cztowieka, duszy i ciata”’®.

Magisterium dostrzega dobroczynny wptyw, jaki sport wywiera na ludzkie
ciato. Idac za slowami §w. Pawla: ,,Chwalcie wigc Boga w waszym ciele!”
(1 Kor 6,20), Koscidt uwidacznia potrzebe dbatosci o ten element konstytuujacy
osobe ludzka’. Podjecie aktywnosci sportowej moze byé tutaj sposobnoscia nie
tylko do zado$¢uczynienia poleceniu troski o ciato, ale takze przyczyni¢ si¢ do
lepszego jego poznania — przede wszystkim mozliwosci i ograniczen — i w kon-
sekwencji umozliwié¢ prawidtowy rozwéj*’.

Odwolujac si¢ natomiast do podstaw religijnych uznania wartosci ciata, a co za
tym idzie, rdwniez i aktywnosci sportowej, nalezy wskaza¢ przede wszystkim dwa
donioste dla chrzescijanskiej wiary momenty. Tak pierwszy z nich: akt stworzenia,
jak i drugi: akt Wcielenia, naktadaja na cztowieka obowiazek dbatosci o wlasne
ciato, bedace obrazem Boga, i sa istotnym wskazaniem do integralnego pojmo-
wania wlasnego rozwoju, droga wskazana przez Jezusa Chrystusa®'. Ponadto
znaczenie ciata podkresla jego shuzebna rola wzgledem niesmiertelnej duszy®’.

Nalezy zauwazy¢, ze pomimo stusznego zainteresowania ludzkim ciatem
W rozpatrywaniu problemu sportu, sama sfera fizyczna czlowieka nie czyni go

" Por. W. RUDOLF, Etyka sportu w chrzescijanskim ujeciu, w: M. BARLAK (red.), Personali-
styczna wizja sportu, dz. cyt., s. 75-76.

8 JAN PAWEL I, Sport jako szkola dzielnosci i narzedzie zjednoczenia miedzy narodami
(20 XII 1979), w: tenze, Nauczanie papieskie, 11/2 (1979), Poznan 1992, s. 710.

 Por. tamze, s. 711.

8 por. tenze, Audiencja dla miedzynarodowej grupy sportoweéw (20 111 1982), w: tenze, Na-
uczanie papieskie, V/1 (1982), Poznan 1993, s. 422.

81 por. EPISKOPAT POLSKI, List pasterski Episkopatu Polski o zagrozeniach dla zdrowia i spor-
tu, w: Listy pasterskie Episkopatu Polski (1945-2000), t. 2, Marki 2003, s. 1690.

82 Por. JAN PAWEL II, Uprawianie sportu niech bedzie zawsze czynnikiem pokoju (11 X 1981),
2, w: tenze, Nauczanie papieskie, IV/2 (1981), Poznan 1989, s. 166.
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osoba. Konieczno$¢ integralnego ujmowania cztowieka — ciata i duszy — tak by
mozna byto méwi¢ o osobie ludzkiej, Koscidt wyraza rowniez na polu dyskusji
o aktywnosci sportowej. ,,Sport ujawnia bowiem nie tylko bogate mozliwosci
fizyczne cztowieka, ale takze jego zdolnosci intelektualne i duchowe”®. Za-
rowno ,,stabos¢” ciata, czesto podporzadkowywanego ambicjom sportowym,
jak i cel, czyli Bog, do ktérego dazy chrzescijanin, domagaja sig, by w obrebie
uznania jednosci psychofizycznej cztowieka swoisty prymat przyznaé duszy®.
Nie jest to absolutna spirytualizacja czlowieka i jednoczesna deprecjacja jego
cielesnosci. Jest to jedynie wyraz przekonania, ze nieSmiertelna dusza jest
w stanie niejako zapanowac nad $miertelnym ciatem, wskazywac cztowiekowi
te dazenia, ktore sg rzeczywiscie dla niego istotne, i prowadzi¢ sluszna droga
ich realizacji. Jan Pawet I, mowiac o wymaganiach duchowych w sporcie, za-
znaczat: ,,walka sportowa, chociaz tak szlachetna sama w sobie, nie powinna
by¢ celem dla siebie, lecz musi by¢ podporzadkowana najszlachetniejszym
wymaganiom ducha”®.

Rozumiejac potrzebg pomocy wspotczesnemu cztowiekowi w jego doskona-
leniu, a takze w chrzescijanskiej interpretacji Swiata (por. Gravissimum educa-
tionis, 3), Kosciot, idac droga $w. Pawla, akceptuje sport®®. Trzeba bowiem
dodac, ze obok bezposrednich sposobow przedstawiania nauki chrzescijanskiej,
takich jak chociazby katechizacja, ,,Kosciét wysoko ceni i stara si¢ duchem
swoim przepoi¢ oraz udoskonali¢ takze inne pomoce, ktére naleza do wspdlne-
go dziedzictwa ludzkosci 1 ktore bardzo przyczyniaja si¢ do rozwijania umy-
stow i ksztaltowania ludzi, $rodki spotecznego porozumiewania sig, rozmaite
zrzeszenia, ktoérych celem sa ¢wiczenia duchowe i cielesne” (Gravissimum edu-
cationis, 4). Sport staje si¢ w chrzescijanskiej optyce widzenia nie tylko $rod-
kiem rozwoju cielesnego, ale takze odzwierciedleniem duchowego bogactwa
cztowieka®”. Dostrzezenie w sporcie ponadto popularnej dziedziny dziatalnosci
cztowieka, wywierajacej na niego niewatpliwie duzy wptyw®®, sktania Kosciot
do wnikliwej analizy zjawiska sportu — jego zagrozen i deformacji oraz drogi
wyjscia z tego kryzysu. Uniwersalno$¢ sportu jest takze powodem, by zglebic
jego charakter, nie tyko indywidualny, ale takze spoteczny, oraz oceni¢ wptyw
moralny i roleg, jaka odgrywaé moze w wychowaniu.

Wielu papiezy pozytywnie odnosito si¢ do aktywnos$ci sportowej. Przyktad
moze stanowi¢ uznanie rekreacyjnej i moralno-spotecznej roli sportu przez

8 Tenze, Oblicze i dusza sportu, art. cyt., s. 6.

8 Por. tenze, Sport jako szkola dzielnosci..., art. cyt., s. 711.

8 Tenze, Wymagania duchowe w zawodach sportowych (9 XII 1978), w: tenze, Nauczanie
papieskie, 1 (1978), Poznan — Warszawa 1987, s. 144.

8 por. tenze, Tak biegnijcie, abyscie otrzymali nagrode (12 IV 1984), nr 1-2, w: tenze, Na-
uczanie papieskie, V11/1 (1984), Poznan 2001, s. 468-469.

8 por. tenze, Uprawianie sportu..., art. cyt., s. 166.

8 Por. tenze, Kosciél broni wartosci sportu, nr 2, L’Osservatore Romano 6(1990); por. tenze,
Tak biegnijcie..., art. cyt., s. 468.
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$w. Piusa X czy poparcie, jakie wobec aktywnosci sportowej w swojej encykli-
ce o chrzescijanskim wychowaniu mlodziezy wyrazat Pius XI, sam zafascyno-
wany gorska wspinaczka® . Podobnie jak $w. Pius X na moralng strone sportu
wskazywat rowniez Pius XII. Ponadto podkreslal on wartos¢ ciala, a takze wy-
chowawcze znaczenie sportu®. , Kolejny papiez, Jan XXIII, przeméwit do spor-
towcow calego $wiata w przeddzien otwarcia XVII Olimpiady®'. Wedtug niego
fizyczne ,,wiczenia nie tylko korzystnie wpltywaja na rozwdj ciala, ale takze
w ich trakcie doskonala si¢ liczne zalety i przymioty duchowe”’”. Podobne
stanowisko prezentowal takze Pawet VI. Jest to przekonanie kluczowe dla inte-
gralnego ujmowania procesu doskonalenia.

Nalezy pamigtac, ze to decyzja Jana XXIII zostalt zwotany II Sobor Waty-
kanski. Wsrod soborowych dokumentéw na szczeg6lng uwage w kontekscie
sportu zastuguja: Deklaracja o wychowaniu chrze$cijanskim, przyznajaca spor-
towi wazne miejsce w procesic wychowania mlodziezy, oraz Konstytucja do-
gmatyczna o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, dostrzegajaca
rowniez jego wymiar spoteczny®. Mozna powiedzieé, ze jedna z gtownych idei
przyswiecajacych ojcom soborowym byla idea aggiornamento — odnowy
i unowoczesnienia Koséciota. Wynikiem takiej postawy jest m.in. refleksja Ko-
Sciota nad ludzkim ciatem i zainteresowanie kultura ﬁzycznaf“.

Ogromne zastugi dla teologicznego zastanowienia nad sportem i jego chrze-
Scijanskiej reinterpretacji potozyt Jan Pawet 11, ktory zdecydowanie najobszer-
niej z wszystkich wspomnianych papiezy wypowiadal si¢ na temat aktywnosci
sportowej. Znajdzie to swoje odzwierciedlenie w dalszej czg$ci rozwazan.
Ich za$ podstawa bgda w gltownej mierze stowa, jakie wlasnie Jan Pawet 11
wypowiadat na temat sportu. Swoje nauczanie wcielat on niejako w czyn, po-
wotujac w obrgbie Papieskiej Rady do spraw Laikatu sekcje ,,Ko$ciot i sport”,
ktorej zadaniem jest szeroko pojete zainteresowanie i opieka duszpasterska
nad $wiatem sportu. Rowniez Benedykt XVI podejmuje temat sportu. Blogosta-
wiac ogien olimpijski przed Igrzyskami Olimpijskimi w Turynie, wyrazit zycze-
nie: ,,Oby ten ptomien przypominal wszystkim o pokoju i braterstwie — warto-
Sciach stanowiacych podstawe olimpiad”®. Ta jedna z wielu juz wypowiedzi
Benedykta XVI na temat sportu posrednio ukazuje, ze Papiez jest §wiadomy nie-

8 Por. Z. DzIUBINSKI, Koscidl rzymskokatolicki..., art. cyt., s. 140-141.

% Por. S. KOWALCZYK, Teologiczne uwarunkowania sportu, w: Z. DZIUBINSKI (red.), Sacrum
a sport, dz. cyt., s. 146.

! Tamze.

°2 7. DZIUBINSKI, art. cyt., s. 142.

% Por. tamze, s. 143.

% Por. K. PILAT, Ko$ci6l wobec paradygmatu kultury fizycznej — perspektywa konserwatyw-
no-liberalna, w: M. BARLAK, Z. DZIUBINSKI (red.), Koscidt a sport, dz. cyt., s. 175.

% BENEDYKT XVI, Maryja prowadzi nas do Boga. Rozwazanie przed modlitwq Aniol Parski
(8 XII 2005), za: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/modlitwy/ ap 08122005.
html [23 X 2009].
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bezpieczenstw grozacych sportowi, co w dzisiejszej refleksji nad nim odgrywa
niemala role.

Wspotczesnie sport niewatpliwie przezywa kryzys. ,,Nie da si¢ ukry¢ — mo-
wit Jan Pawel II — ze rOwniez w tej dziedzinie nie brak, niestety, aspektow ne-
gatywnych lub co najmniej dyskusyjnych, ktére stusznie poddaje si¢ analizie
i ktore spotykaja sig¢ z potgpieniem specjalistow badajacych obyczaje i zacho-
wania”?®. Nalezy bowiem sobie u$wiadomi¢, ze wizerunek sportu jest uzalez-
niony od postgpowania cztowieka — sam sport, jako taki, nie moze by¢ przeciez
ani dobry, ani zty. Jest neutralny moralnie do momentu, w ktérym cztowiek —
poprzez swoje dziatanie — nadaje mu zabarwienie pozytywne lub negatywne.

Kos$cidt w swoim nauczaniu dotyczacym sportu przede wszystkim zdecydo-
wanie ,,przeciwstawia si¢ takim jego formom, w ktorych cztowiek jest przed-
miotem w stuzbie sportu”®’. Mozna pokusié si¢ nawet o stwierdzenie, ze wszel-
kie deformacje sportu sprowadzaja si¢ do ponizenia cztowieka, podporzadko-
wania jego godnosci wynikom sportowym, zadzy pieniadza czy spektakularno-
$ci widowiska, jakim niewatpliwie staja si¢ imprezy sportowe” . Kosciot, stojac
na strazy poszanowania godnos$ci osoby ludzkiej, nie moze godzi¢ si¢ na takie
zjawiska jak uprzedmiotowienie czlowieka, traktowanie go jako ,,materiatu”,
ktéry mozna ulepszy¢ poprzez stosowanie dopingu, komercjalizacja czy famanie
podstawowych zasad etycznych®. Chrze$cijanska refleksja nad sportem dostrze-
ga réwniez niebezpieczenstwo zle pojmowanego doskonalenia, przybierajacego
postaé ,,desperackiej pogoni za profesjonalna i techniczna perfekcja”'®.

W swoich wypowiedziach Kos$ciot nie poprzestaje jedynie na wskazaniu ne-
gatywnych stron aktywnos$ci sportowej i niebezpieczenstw, jakie jej zagrazaja.
Wskazuje réwniez droge wyjscia z kryzysu, jaki dotyka sportu. Pamigtajac
o tym, ze to, jaki sport wspotczesnie jest, zalezy tylko i wylacznie od samego
cztowieka, droge jego poprawy widzi w ludzkim dziataniu. Do kaptanow, wy-
chowawcow 1 nauczycieli oraz ludzi zaangazowanych w organizacjach sporto-
wych Kosciot kieruje zachgte do zainteresowania sig sportem i do jego wsparcia
poprzez oddziatywanie wychowawcze i mobilizowanie do jego uprawiania'"'.
Administracja panstwowa i stuzba zdrowia moga budowa¢ nowe warunki
dla rozpowszechnienia idei sportu, rozbudowujac potrzebna infrastrukturg
i szerzac zasady wychowania zdrowotnego'®”. Wreszcie sami sportowcy i kibi-
ce, czyli ci, ktorzy w aktywnos$ci sportowej uczestnicza niejako biernie, moga

% JAN PAWER 11, Tak biegnijcie..., art. cyt., s. 469.

7 EPISKOPAT POLSKI, W obronie ,,dobrych zawodéw”. Slowo Episkopatu Polski o wycho-
wawczych wartosciach sportu (12 VI 2004), za: http://www.episkopat.pl/?a=dokumentyKEP&
doc=2004622_0 [20 X 2009].

%8 Por. tenze, List pasterski Episkopatu Polski o zagrozeniach..., art. cyt., s. 1692.

* Por. tenze, W obronie ,,dobrych zawodéw”..., dz. cyt.

190 JAN PAWEL 11, Kosciot broni wartosci sportu, nr 3, art. cyt.

19" Por. EPISKOPAT POLSKI, List pasterski Episkopatu Polski o zagrozeniach..., art. cyt.;
por. tenze, W obronie ,,dobrych zawodow” ..., dz. cyt.

192 por. tenze, List pasterski Episkopatu Polski o zagrozeniach..., art. cyt., s. 1693.
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przyczynia¢ si¢ do poprawy sportu poprzez §wiadectwo wlasnego zachowania,
wiernoé¢ ideatom i szeroko pojeta kulturg osobista'”. Przywrocenie sportowi
jego prawdziwego oblicza zalezy zatem od zaangazowania wielu ludzi.

»Sport jest radoscia zycia, zabawa, Swigtem i jako taki winien by¢ docenio-
ny, a dzi§ by¢ moze takze uwolniony od nadmiaru techniki i profesjonalizmu.
Dokona si¢ to poprzez przywrdcenie mu ducha bezinteresownosci, zdolnosci
do tworzenia przyjacielskich wigzi, sprzyjania dialogowi i szczerosci jednych
wobec drugich, czyli tego wszystkiego, co jest przejawem bogactwa «byc¢»,
cenniejszego i bardziej godnego szacunku anizeli «miec», tego, co wykracza
poza twarde prawa produkcji i konsumpcji i wszelkie, czysto utylitarystyczne
oraz hedonistyczne pojmowanie zycia”'*. Stowa te sa wskazaniem dziatania,
jakie nalezy podja¢, by sport byl rzeczywiscie sportem. Posrednio wigc, wska-
Zujac na jego negatywne przejawy, ukazuja obraz sportu, ktéry Kosciot popiera,
sportu, ktory moze prowadzi¢ do doskonalenia czlowieka, nie za$ jego zrujno-
wania. Dalsze rozwazania zostana po$wiecone pozytywnym warto$ciom, jakie
niesie ze soba podejmowanie aktywnosci sportowej, a ktore — rowniez w prze-
konaniu Ko$ciota — moga prowadzi¢ cztowieka ku doskonatosci.

Nie ulega watpliwosci, ze podejmowanie wysitku fizycznego, ukierunkowa-
ne na doskonalenie tak fizyczne, jak i duchowe, w pierwszej kolejnosci wptywa
na konkretnego, jednostkowego cztowieka. Jednak Kosciot dostrzega w sporcie
rowniez narzedzie wprowadzania spolecznego porzadku'® poprzez wcielanie
w zycie idei braterstwa i solidarnosci, kierowanych mitoscia'®. W takim §wie-
tle wszelka aktywnos$¢ sportowa, jesli jest podejmowana we wspdlnocie, staje
si¢ sposobnoscia do respektowania godnosci'®’ i okazywania szacunku nalezne-
go kazdej osobie ludzkiej, nawet jesli chwilowo jest ona przeciwnikiem w ry-
walizacji. W ten sposob wspolzawodnictwo sportowe moze jednoczy¢ ludzi
we wzajemnym poszanowaniu siebie'*®. Jan Pawel II dostrzegat, ze ,,poczucie
braterstwa, wielkoduszno$é, uczciwos$¢ i szacunek dla ciala — stanowiace
z pewnoscia niezbedne cnoty kazdego sportowca — przyczyniaja si¢ do budowy
spoteczenstwa, gdzie miejsce antagonizmdéw zajmuje sportowa rywalizacja,
gdzie wyzej ceni si¢ spotkanie niz konflikt, uczciwe wspotzawodnictwo
niz zawzigta konfrontach”log. Sport zatem, bgdac obszarem doskonalenia kon-
kretnego czlowieka, staje si¢ jednoczes$nie tym sposobem dzialania, taka dzie-
dzina aktywnosci, ktora zbliza go do innych ludzi.

19 Por. tamze; por. tenze, W obronie ,,dobrych zawodéw” ..., dz. cyt.

1% JAN PAWEL 11, Tak biegnijcie..., art. cyt., s. 470.

195 por. tenze, Uprawianie sportu..., art. cyt., s. 166; por. tenze, Sport jako szkola dzielno-
Sci..., art. cyt., s. 711.

19 por. tenze, Tak biegnijcie..., art. cyt., s. 469.

197 Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Stuzyé prawdzie o maizenstwie i rodzinie, dz. cyt.,16.

1% Por. JAN PAWEL 11, Audiencja dla miedzynarodowej ..., art. cyt., s. 422.

199 Tenze, Oblicze i dusza sportu, art. cyt., s. 7.
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Rozwazanie spotecznego wymiaru sportu warto uzupetnic¢ o jeszcze jeden
aspekt. Jest nim niewatpliwie, dopelniajace dokonane juz rozwazania, podkre-
Slenie znaczenia sportu dla rozwoju i poprawy stosunkéw migdzynarodowych.
Koscidt, §wiadomy réznorodnosci kultur, religii i jgzykow, naktania, by w spo-
rcie widzie¢ szans¢ dialogu nie tylko migdzyosobowego, ale — w szerszej per-
spektywie — takze migdzynarodowego''®. Jak stwierdza II Sobor Watykanski,
podejmowanie wysitku fizycznego oraz widowiska sportowe ,takze w spote-
czenstwie przyczyniaja si¢ do utrzymywania rownowagi ducha, jak i do brater-
skich stosunkow migdzy ludzmi wszelkiego stanu, narodowosci i réznych ras”
(Gaudium et spes, 61). Aktywno$¢ sportowa jest zatem w stanie przezwyciezy¢
to, co dzieli ludzi odmiennych narodowos$ci, wywodzacych si¢ z réznych $ro-
dowisk kulturowych, taczac ich w sportowym zmaganiu. To wla$nie zamitowa-
nie do sportu, ,,sportowa pasja jest dla nich plaszczyzna porozumienia, tym,
co ich wzajemnie zbliza i pozwala nawiaza¢ wigzi oparte na lojalnym wspot-
zawodnictwie i szczerej przyjazni”''!, oraz we wspolnym dziataniu dazy¢ row-
niez do przepojenia sportu chrzescijanska mysla o cztowieku, jego godnosci
1 dziataniu w $wiecie (por. Gaudium et spes, 61).

Spoteczenstwo jednak buduja konkretni ludzie i to do nich jest skierowane
wezwanie do uswiadomienia sobie, jaki sport powinien by¢, i takiego jego upra-
wiania, by przyczyniato si¢ ono tak do jednostkowego doskonalenia cztowieka,
jak i do budowania spotecznosci opartej na zasadach wzajemnego szacunku, bra-
terstwa 1 pokoju. Sport daje cztowiekowi mozliwos$¢ takiego rozwijania swojej
osobowosci i ksztattowania moralnosci, zeby rozwoj — zaré6wno indywidualny,
jak 1 spoleczny — odpowiadal ich chrzescijanskiej wizji. Prawdziwym bowiem
zZwycigzca jest nie tylko ten, kto zwycigza na stadionie, ale czlowiek w pelnym
wymiarze swojej osobowosci”''?, a kazde dziatanie podejmowane przez czlowie-
ka — w tym takze zaangazowanie sportowe — w ostatecznosci sprowadza sig
do walki o nieprzemijajaca nagrode (por. 1 Kor 9,24-25)'"*, o zycie wieczne.

Magisterium Kosciota upatruje w sporcie narzedzie rozwoju moralnego czto-
wieka. Gotowo$¢ do walki, stawanie do zawoddw i uczestniczenie w sportowe;j
rywalizacji zaklada konieczno$¢ posiadania wielu cnot i okre§lonych postaw.
Sport natomiast, chociaz ich wymaga, poprzez trening prowadzi rowniez do ich
wyksztalcenia i wypracowania. Mozna zatem powiedzie¢, ze aktywno$¢ sportowa
— obok rywalizacji i walki o jak najlepsze wyniki — jest takze pojedynkiem czto-
wieka z samym soba, majacym na celu jego udoskonalenie moralne.

Wsrod wachlarza wartosci moralnych i postaw, jakie zaktada i niesie ze soba
podejmowanie aktywno$ci sportowej, nalezy wyrdzni¢ te, ktore odnosza sig
do czlowieka jako jej podmiotu. Stanowia je: rzetelno$é, prawos¢, dyscyplina

"0por. tenze, Do wloskiej narodowej druzyny pitkarskiej (25 X 1982), 2, w: tenze, Nauczanie
papieskie, V/2 (1982), Poznan 1993, s. 593.

! Tenze, Kosciol broni wartosci sportu, nr 2, art. cyt.

"2 Tenze, dz. cyt.; por. tenze, Audiencja dla miedzynarodowej..., art. cyt., s. 422.

'3 Por. tenze, Tak biegnijcie..., art. cyt., s. 470.
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i panowanie nad soba, porzadek czy honor''*. Mozna do nich zaliczyé takze

trzy cnoty kardynalne, a wigc mestwo, wstrzemigzliwos¢ i roztropno$é'". Jesli
jednak patrzy si¢ na sport z perspektywy spolecznej, trzeba podkresli¢ takie
postawy, jak: poszanowanie drugiego cztowieka, solidarno$¢, przyjazn i czwar-
ta z cnot kardynalnych: sprawiedliwos$é''®. Warto zauwazyé, ze zachowanie
i podejscie typowo sportowe, wyrazajace sig w wytrwatosci, podejmowaniu
trudu treningu, zaufaniu do przeciwnika czy kierowaniu si¢ ustalonymi zasada-
mi, wlasciwe jest takze zyciu chrzescijanskiemu'"”.

Obok znaczenia dla rozwoju moralnego Kos$ciot dostrzega réwniez wycho-
wawcza warto$é sportu' . Dodatkowo taki wymiar sportu wpisuje niejako
w jego istote, twierdzac, ze ,.kazdy rodzaj sportu moze i powinien mie¢ zna-
czenie wychowawcze, to znaczy ze powinien si¢ przyczynia¢ do integralnego
rozwoju ludzkiej osoby”'". Czlowiek zatem moze poprzez wlasne zaangazo-
wanie w sport ukazywac konieczno$¢ podejmowania wysitku, mobilizowac
do dyscypliny czy tez polecaé takie dziatanie, ktore jest zrodtem radosci'.
W nauczaniu Ko$ciota nie nalezy poprzestawa¢ na tak pojetym dawaniu przy-
ktadu, ale angazowa¢ takze ludzi, zwlaszcza mtodych, do podjecia trudu sportu,
aby w ten sposob oddziatywaé na nich wychowawczo'*'.

Stanowisko Kos$ciota wobec sportu w $wietle powyzszych rozwazan jest
zdecydowanie pozytywne. Swiadczy o tym nie tylko dostrzezenie w nim przez
Koscidt wartosci waznych dla cztowieka dazacego do doskonato$ci, ale takze
zagrozen i niebezpieczenstw. Jest to wyraz szczegélnej troski, jaka Kosciot
otacza §wiat sportu.

Wtasciwie pojmowany sport to dziedzina aktywnosci cztowieka, w ktorej
jest on podmiotem dzialania majacego na celu doskonalenie fizyczne i ducho-
we. W blednym rozumieniu dochodzi do uprzedmiotowienia osoby ludzkie;j,
sprowadzenia jej do plaszczyzny rzeczy. To wilasnie zreifikowanie cztowieka,
traktowanie jako biernej materii wyzbytej z duchowosci, stanowi gtoéwne zagro-
zenie dla sportu. Droga jego poprawy jest natomiast najpierw drogg interioryza-

U4 por. tenze, Pozdrowienie dla sportowcow (6 11 1982), nr 1, w: tenze, Nauczanie papieskie,
V/1 (1982), dz. cyt., s. 153; por. tenze, Wymagania duchowe w zawodach sportowych, art. cyt.,
s. 143; por. tenze, Tak biegnijcie..., art. cyt., s. 469; por. tenze, Sport szkolq Zycia (4 IV 1981), 2,
w: tenze, Nauczanie papieskie, IV/1 (1981), Poznan 1989, s. 422.

5 Por. tenze, Do Rady Miedzynarodowej Federacji Narciarskiej, w: tenze, Nauczanie papie-
skie, V/2 (1982), dz. cyt., s. 902.

"6 Por. tenze, Pozdrowienie dla sportowcéw, art. cyt., s. 153; por. tenze, Wymagania duchowe
w zawodach sportowych, art. cyt., s. 143; por. tenze, Do wloskiej narodowej druzyny pitkarskiej,
art. cyt., s. 593; por. tenze, Do Rady Miedzynarodowej Federacji Narciarskiej, art. cyt., s. 902.

"7 por. tenze, Koscidl broni wartosci sportu, nr 5, art. cyt.

18 por. tenze, Sport szkolq Zycia, art. cyt., s. 422; por. tenze, Sport jako szkola dzielnosci...,
art. cyt., s. 711.

" Tenze, Do Rady Miedzynarodowej Federacji Narciarskiej, art. cyt., s. 902.

120 por. tenze, Koscidt broni wartosci sportu, nr 5, art. cyt.

121 EpISKOPAT PoLski1, W obronie ,,dobrych zawodow” ..., dz. cyt.
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cji warto$ci — w tym przede wszystkim godnosci cztowieka — a nastgpnie aktu-
alizacji ich w konkretnym dziataniu.

Tylko sport oparty na przekonaniu o niezbywalnej godnosci kazdego cztowie-
ka moze stuzy¢ jego doskonaleniu. Przedstawione w powyzszych rozwazaniach
podejécie Kosciota do sportu wpisuje si¢ w Pawlowe rozumienie aktywnosci
sportowej. Wlasciwie pojmowany i nalezycie przezywany sport stanowi mozli-
wos¢ doskonalenia cztowieka, wykraczajacego jednak poza ramy doczesnego
swiata. Chrzescijanska wizja sportu stusznie widzi w nim sposobno$¢ integralne-
go rozwoju, doskonalenia si¢ w zmierzaniu do $wigtosci.

Wykazujac role, jaka sport odgrywa w rozwoju moralnym cztowieka, a tak-
ze jego wklad, jaki moze wnie$¢ w porozumienie migdzy narodami, Kosciot
dostrzega w sporcie drogg doskonalenia tak indywidualnego, jak i spotecznego.
Czlowiek bowiem, bgdac obrazem Boga, komunii Oséb, nieustannie uczestni-
czy w zyciu wspolnotowym i to w nim si¢ doskonali. Spotecznos$¢, w ktorej
zyje, moze oddzialywa¢ na niego wychowawczo, rowniez poprzez sport. Biorac
pod uwage, ze najblizsza cztowiekowi, zwlaszcza mitodemu, wspolnota jest
rodzina, nalezy uwazniej przyjrze¢ si¢ jej wzajemnemu powiazaniu ze sportem.

RIASSUNTO

Lo sport come un cammino verso il perfezionamento della persona umana

11 contributo del magistero della Chiesa sullo sport inizia agli albori del ‘900 con Pio X.
Al centro degli interventi dei Papi sullo sport, che sono oltre 200, ¢’¢ sempre [’'uomo.
Attraverso lo sport, che riguarda la persona umana ¢ in particolare il corpo dell’uomo,
si esprime la potenza, la bellezza, la gloria del Signore. Lo sport ha un valore per
il corpo ma anche per lo spirito. Attraverso lo sport, I’'uomo puo crescere come persona.
Lo sport ha delle grandi potenzialita: puo far riscoprire il senso del sacrificio, il senso
dell’impegno, della lealta. Ma allo stesso tempo presenta anche vari rischi,
quali I’ingerenza dell’economia e la ricerca della vittoria ad ogni costo. E’ comunque
importante dire che ci sono anche delle grandi risorse per promuovere una crescita
integrale della persona umana attraverso lo sport.

Stowa kluczowe / Key words:
Sport, dojrzatos¢ ludzka, duchowos$é
Sport, Human maturity, spirituality
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KAPLAN W BLASKU I CIENIU WSPOLCZESNOSCI

Temat postawiony w tytule nie nalezy do prostych ani tatwych, jako ze wy-
maga przede wszystkim krytyki réznych glosow i oczekiwan wspotczesnosci.
A ta wspotczesno$¢ to przede wszystkim radykalizacja ocen kaptanstwa i mar-
ginalizacja normalno$ci. Widocznie takie jest zapotrzebowanie spoteczne.
To, co dobre, co zwykte, powszechne, nie przyciaga naszej uwagi, lecz cickawe
wydaje si¢ to, co stanowi sytuacje ekstremalne, co ma charakter skandalu czy
zta. Zgodne jest to z metafizyczna zasada, ktora uczy, ze zto lubi si¢ manifesto-
wac, jest dynamiczne i krzykliwe, natomiast dobro jest dyskretne, bieme i ci-
che'. Jest jeszcze jeden problem wspolczesnego patrzenia na kaptanstwo, pro-
blem braku wlasciwych proporcji w ocenie zdarzenia: generalizacja. Jeden czy
kilka przyktadéw skrajnych postaw negatywnych urasta do rangi catosciowych
sadow: ,,wszyscy ksigza sa tacy”, przyklady za$ pozytywnej pracy kaptanskiej
traktowane sg jako przypadek, osobliwos$¢, bycie samotna wyspa. To, co dobre,
szybko zapominamy, co zte, bedziemy dtugo pamigtac, co wigcej, czgsto be-
dziemy powtarza¢ przy réznych okazjach. O kaplanstwie najwigcej chca mowic
ci, ktoérzy z kaptanstwem nie maja nic wspolnego, ktorzy przyjmuja postawe
antyklerykalna, nie rozroézniajac dwoch ptaszczyzn: sacrum i profanum.

Kaptan jako cztowiek powinien wzbudzaé¢ zwykta ciekawoscia, od niej bo-
wiem uzalezniona jest nasza postawa wobec tych, ktorych Jezus Chrystus wy-
brat i powotal, a takze postawa wobec Chrystusowego Kos$ciota. Kaptan, czto-
wiek wybrany przez Boga i poswigcony Bogu, powinien by¢ znakiem sprzeci-

' Madra zasada éredniowieczna glosi: ,,Perfekcja tkwi w dyskrecji”. Zostata ona wypracowa-
na podczas teologicznej refleksji nad angelologia, ale odnosi si¢ rowniez do Boga, ktory dyskret-
nie uczestniczy w zyciu czlowieka i $wiata, a takze do kaptanow, ktorzy dyskretnie uczestnicza
w zyciu innych ludzi. Dyskrecja jest jednym z najwazniejszych postulatow w rozwiazywaniu
konfliktow. Wspotczesnos¢ jednak, wprost przeciwnie, domaga si¢ niedyskrecji, mowienia
o wszystkich bez zachowania nawet odrobiny przyzwoitoéci. Por. H. OLESCHKO, Aniolow dys-
kretny lot, Kalwaria Zebrzydowska 1996.
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wu wobec $wiata i zyjac wérod ludzi, mniej lub bardziej, na ile potrafi, powi-
nien ukazywac sfere nadprzyrodzona.

W Liscie do kaptanow na Wielki Czwartek 1986 roku papiez Jan Pawet II na-
pisal m.in.: ,,Kaptan zyje dla ludzi §wieckich: ozywia ich i umacnia w wykony-
waniu powszechnego kaptanstwa wiernych — tak bardzo uwydatnionego przez
IT Sobor Watykanski — ktére polega na skladaniu duchowej ofiary z zycia,
na dawaniu $§wiadectwa zasadom chrzescijanskim w rodzinie, na podejmowaniu
zadan w $wiecie i na uczestnictwie w ewangelizacji braci. Jednakze postuga ka-
ptana ma inny charakter. Zostal on wyswigcony, by dziatat w imieniu Chrystusa-
Glowy 1 by wprowadzat ludzi w nowe zycie, zapoczatkowane przez Chrystusa,
by czynit ich uczestnikami Jego tajemnic — Stowa, przebaczenia, Chleba Zycia,
by jednoczyt ich w Jego Ciato, by pomagat tworzy¢ si¢ «od wewnatrz», pomagat
im zy¢ i dziala¢é w wymiarze zbawczych Bozych zamierzen. Stowem, nasza ka-
ptanska tozsamos$¢ objawia si¢ w «tworczymy» rozwijaniu przejetej od Jezusa
Chrystusa mitosci dusz. Proby zeswiecczenia kaptana sa dla Ko$ciota szkodliwe.
Nie oznacza to wcale, ze kaptan mialby sta¢ z dala od ludzkich probleméw o0sob
swieckich: przeciwnie, winien jak najlepiej je poznawac, tak jak Jan Maria Vian-
ney, ale jako kaptan, zawsze w perspektywie zbawienia ludzi i rozszerzania kro-

lestwa Bozego. Jest $wiadkiem i szafarzem innego zycia niz ziemskie™”.

I. KAPLAN W BLASKU

Warto zauwazy¢, ze wspotczesnos¢ zbyt czgsto ocenia kaplana nie wedlug
tego, kim on jest, lecz wedtug tego, co wnosi w zycie spoleczne. Z tego to
wzgledu kaptan ma trudnoséci w jasnym okresleniu tego, co ma czyni¢ i jakie sa
jego funkcje. Kazdy zawod ma wlasciwe sobie zadania, tak ze jego specyfika
jest dobrze znana. Nie mozna natomiast odnosi¢ tego do kaptana i jego funkcji,
ktore juz w jakiej$ mierze wykonuja dzi$ ludzie $wieccy’. Jest rzecza oczywi-
sta, ze bez kaplanskiej postugi sakramentalne zycie Kosciota nie moze by¢ re-
alizowane w calej pelni. A zatem kaptan stanowi dla nas wszystkich szansg
osiagnigcia zbawienia. Nalezy podkresli¢, ze kaptani ustanowieni w Kosciele i
dla Kosciota stuza ludowi Bozemu nie tylko poprzez przepowiadanie stowa
Bozego i1 sprawowanie sakramentow $wigtych, jak glosit juz Sobor Trydencki,
ale bedac narzgdziami Chrystusa Kaptana i przedstawicielami ludu kaptanskiego
wobec Boga Ojca, takze poprzez spelianie dla dobra tego ludu innych czynnosci
religijnych. To dzigki kaptanskiej postudze, majacej na celu budowanie krolestwa
Bozego — Kosciota, lud Bozy moze w catej swej rozciaglosci stawac sig ,,wybra-
nym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, narodem $wigtym, ludem [Bogu] na
wiasno$¢ przeznaczonym”, ktéry dostgpuje mitosierdzia (por. 1 P 2,9-10). Tak

2 JAN PAWEL I, List do kaptanow na Wielki Czwartek 1986 r., 10.
3 Por. S. VAN CALSTER, Postuga apostolska w rozwijajacym sie spoleczenstwie, w: L. BALTER
1IN. (red.), Kaplanstwo, ttum. L. Balter, Kolekcja Communio 3, Poznan — Warszawa 1988, s. 375.



KAPLAN W BLASKU I CIENIU WSPOLCZESNOSCI 139

wigc poszczegolni cztonkowie ludu Bozego dzigki stowu i sakramentom udziela-
nym przez kaptanow urzedowych maja szans¢ stawania si¢ wciaz na nowo przy-
branymi dzie¢mi Bozymi.

Do podstawowych zadan kaptanow urzedowych II Sobor Watykanski zali-
cza przepowiadanie Ewangelii, gdyz przez zbawcze ,stowo wiara powstaje
w sercach niewierzacych, a w sercach wierzacych tym stowem si¢ karmi; dzigki
niej powstaje i wzrasta wspolnota wiernych” (DP*, 4). Nakaz przekazywania
zbawienia ludziom wszystkich czaséw Kosciot otrzymat od Jezusa Chrystusa.
I to zadanie wypelnia przez gloszenie, zwlaszcza przez kaptanow, niepojgtej
wprost mitosci Boga do czlowieka, przy rownoczesnym przekazywaniu znakow
tej mitosci’. To zwlaszcza kaptani, jak dodaje sobér, ,.przez chrzest wprowadza-
ja ludzi w Lud Bozy; przez sakrament pokuty jednaja grzesznikow z Bogiem
i Kosciotem; przez olej chorych krzepia cierpiacych; przede wszystkim za$
przez odprawianie Mszy $w. sakramentalnie sktadaja ofiar¢ Chrystusa [...].
Inne za$ sakramenty, tak jak wszystkie ko$cielne postugi i dzieta apostolskie,
wiaza si¢ ze $wigta Eucharystia i do niej zmierzaja. W najsSwigtszej bowiem
Eucharystii zawiera si¢ cale duchowe dobro Kosciota, a mianowicie sam Chry-
stus, nasza Pascha i chleb zywy, ktory [...] daje zycie ludziom, zapraszajac ich
i doprowadzajac w ten sposob do ofiarowania razem z Nim samych siebie, swo-
jej pracy i wszystkich rzeczy stworzonych. [...]. Prezbiterzy zatem nauczaja wier-
nych sktada¢ Bogu Ojcu w ofierze Mszy boska zertwg i z nig ofiarowywac swe
zycie” (DP 5). Dzigki kaptanskiej postudze lud kaptanski ma wigc moznosé¢ do-
skonalszego uczczenia Boga. Jednoczesnie tez kaptanska postuga daje kazdemu
szans¢ wlasnego duchowego udoskonalenia. Oczywiscie zawsze musimy pamig-
ta¢, ze wszelkie dobro, szczegdlnie duchowe, pochodzi od Boga. Kaplan jest je-
dynie narzgdziem w r¢ku Boga, ktory chceial, by zbawienie byto realizowane
za posrednictwem drugiego czlowieka, wyposazonego we wiadzg Swigcen.

Cata kaptanska misja Ko$ciota i jego stug — kaptanow ma swe uzasadnienie
w tym, ze shuzy dobru ludu Bozego. Lud ten przez odnowg zycia w Chrystusie
ma przez wiarg i sakramenty dojs¢ do domu Ojca. Stad tez kaptanstwo hierar-
chiczne nie jest osobista taska cztowieka, ktory przyjat swigcenia, ale ma cha-
rakter charyzmatyczny, a wigc ze swej natury jest skierowane na postuge in-
nym, na stuzenie ludowi kaptanskiemu w wypehianiu jego religijnych zadan.
Od momentu otrzymania $wigcen cata egzystencja kaptanska jest skierowana
na dobrowolna stuzbg Kosciotowi powszechnemu lub lokalnemu (DP 3; KK 28
i 37). Drugi Sobor Watykanski stwierdza, ze kaplan ustanowiony dla postugi
ludowi Bozemu jest segregatus sed non separatus (DP 3). Poprzez swa konse-
kracj¢ kaptan jest wydzielony z ludu Bozego, ale nie w celu odlaczenia si¢
i odizolowania od spolecznosci, lecz po to, by jeszcze ofiarniej mogt oddac sie

* SOBOR WATYKANSKI I, Presbyterorum ordinis [skrot: DP].

5 T. SCHNEIDER, Znaki bliskosci Boga, thum. J. Tyrawa, Wroctaw 1990, s. 7-9; K. WIESYK,
Gloszenie prawdy o Chrystusie przez lud kaplanski integralnym warunkiem dynamicznego rozwo-
Jju wspolnoty Kosciota, w: L. BALTER 1 IN. (red.), Kaplanstwo, dz. cyt., s. 389.
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stuzbie, do ktorej zostal powolany. Realizacja tego postulatu napotyka w kon-
kretnym zyciu pewne trudno$ci zwigzane z psychologicznymi uwarunkowa-
niami, jak rowniez z dotychczasowa teologia kaptanstwa, ktéra zagadnienie to
ujmowata w duchu separatystycznej ascetyki potrydenckiej. W $wietle
IT Soboru Watykanskiego wiemy, ze mimo swego wybrania przez Boga kaptan
nie jest cztowiekiem uprzywilejowanym, ustanowionym do panowania nad
wiernymi; powinien on zawsze uswiadamia¢ sobie swoje wlasne miejsce i rolg
w spotecznosci ludu kaptanskiego: z ludzi wzigty i dla nich ustanowiony.
Otrzymujac $wigcenia dla Kosciota i stuzby ludowi Bozemu (DP 3), kaptan jest
przede wszystkim bratem ws$rod braci (DP 9); bedac za$ bratem, jest jednocze-
$nie kierownikiem i przewodnikiem danej spotecznosci chrzescijanskiej, wyko-
rzystujac otrzymana taske¢ i wiadze duchowa dla realizacji zadan wspdlnoty
koscielnej (DP 6). Jesli kaptan pragnie rzeczywiscie zaakceptowania przez lu-
dzi, ktorym ma shuzy¢, powinien by¢ — zgodnie z zaleceniami soboru — stale
wirod nich obecny (por. DP 10)°, czyli powinien wyczuwaé problemy nurtujace
gming chrzescijanska 1 reagowa¢ na wszystkie zywotne sprawy, ktore moga
zadecydowa¢ o budowaniu wspolnoty Chrystusowej. Z nauki II Soboru Waty-
kanskiego wynika, ze caty Kosciol, czyli duchowni i $wieccy, jest podmiotem
i jednocze$nie przedmiotem duszpasterzowania. W tym wszystkim uwidacznia
si¢ ogromna szansa rozwoju zycia duchowego ludu Bozego, jaka niesie ze soba
postuga kaptanska. Jakkolwiek kaptan stuzy przede wszystkim Kosciotowi lo-
kalnemu, to jednak nie moze zapomina¢, ze kazda jego postuga przyczynia sig
w jakis$ sposob do dobra Kosciota powszechnego.

Kaptan stanowi dla ludu duza szanse¢ refleksji i przemiany. Szansa ta wy-
ptywa przede wszystkim z petnionych przez niego zadan. W swej wychowaw-
czej dziatalno$ci duchowienstwo, wpajajac w dzieci i mtodziez zasady moralno-
$ci chrzescijanskiej, ksztatci w nich te wartosci, ktore maja decydujace znacze-
nie dla normalnego wspolzycia i wspotpracy ludzi wszystkich warstw i zawo-
doéw. Tak np. nauka Kosciota o pracy ludzkiej, przekazywana najcze¢sciej przez
kaptanow, wpaja w ludzi gleboka czes¢ dla cztowieka pracujacego, zobowiazu-
je go jednoczesnie do osobistego wysitku ku pelni wewngtrznego rozwoju
i uwydatnia przy tym spoleczne obowiazki pracy. Zgodnie z duchem encykliki
Laborem exercens papieza Jana Pawta II kazdy chrzescijanin powinien dostrze-
ga¢ w pracowitosci nie tylko obowiazek, ale i wlasna godno$¢. Kaptani wzorem
Mistrza przekazuja naukg o wielkiej godnosci cztowieka odkupionego Krwia
Chrystusa, nauke o jego dziecigctwie, o prawie do lepszego, szlachetniejszego
zycia i w ogole do zycia od chwili poczegcia, oraz o potrzebie braterstwa pomig-
dzy wszystkimi ludzmi. Wszystko to nie jest bez znaczenia zaréwno dla poszcze-
golnych jednostek, jak i dla spoteczenstw. Drugi Sobor Watykanski przypomina
kaptanom: ,,Ich zadaniem jest tez w taki sposdb godzi¢ rézne poglady, aby nikt
w spotecznosci wiernych nie czut si¢ obcym. Sg obroncami wspolnego dobra,

8 Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele, 30.
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o ktore sig troszcza w imieniu biskupa, a rdéwnoczesnie gorliwymi obroncami
prawdy, by wierni nie byli ponoszeni kazdym powiewem doktryny” (DP 9).

Warto zauwazy¢, ze w najcigzszych latach niewoli lud polski widziat w ka-
ptanach swoich obroncéw i nauczycieli. Polscy kaptani budowali pierwsze
szkotly, nauczali, zaktadali biblioteki, szpitale, domy sierot, pierwsze szkotki
i kasy spoldzielcze; oni pierwsi ,,uczyli z ambon zasad higieny [...], sprowadza-
li spracowany lud odswigtnie ubrany przed ottarze Panskie. Oni to pierwsi gto-
sili ludowi nauke¢ o wolno$ci synow Bozych i o wysokim dostojenstwie kazdego
robotnika i oracza”’. Wzywajac do mitosci Boga i ludzi, kaptani nie zapomina-
li, by uczy¢ obowiazku mitosci ziemi ojczystej. W jednym z listow pasterskich
biskupi polscy przypomnieli, ze zbyt ,wielu kaptanéow legto w tej ziemi
dla Polski, bysmy mogli watpi¢, czy serca ich kochaja narod”®.

Warto podkresli¢, ze katolicyzm w naszym kraju jest $ci§le powiazany tak
z kultura obyczajowa, dzigki ktorej ksztattuje odpowiednie wzory zachowan mo-
ralno-obyczajowych, jak i z samym systemem wychowania mtodego pokolenia’.

Wydawa¢ by si¢ moglo, ze stosunkowo duza liczba kaptanow w Polsce —
w poréwnaniu z krajami Europy Zachodniej — przemawialaby za optymalnym
rozwojem chrze$cijanstwa i1 zasad moralnych, ktére ono glosi. Obserwujemy
jednak przejawy dechrystianizacji i obojgtnosci religijnej, a takze zanik moral-
no$ci, polskiego etosu. Wiaze si¢ to niewatpliwie z sytuacja gospodarczo-
polityczna kraju. Totez obecna sytuacja religijno-moralna w naszej ojczyznie
jest wielkim wyzwaniem, ale jednoczesnie 1 szansa dla kaptanow urzedowych,
jak réwniez dla catego ludu kaptanskiego. Potrzeba, aby$Smy ten niepokojacy
znak czasu jak najszybciej, 1 to w sposob trafny mogli odczyta¢ i wyciagnad
odpowiednie wnioski. Wiadomo, ze obecnie, zwlaszcza w $rodowisku miej-
skim, rodzina jest zagrozona poprzez dajacy si¢ zauwazy¢ zanik wartosci mo-
ralnych, gléwnie za$ brak poswigcenia i oddania oraz pracy dla innych; w zyciu
matzenskim i rodzinnym daje si¢ zauwazy¢ zjawisko poszukiwania siebie
i wlasnych wygod. Kosciot w Polsce, gtownie kaplani, ma obowiazek za po-
srednictwem przepowiadania, ale tez i osobistych kontaktoéw dociera¢ nie tylko
do dzieci i mtodziezy, ale i do ich rodzicow, kadry wychowawczej, robotnikow,
chtopow i tworcow kultury .

Aby rzeczywiscie przepowiadanie i w ogole postuga kaptanska staly sie¢
owocne, niezbedna jest ustawiczna praca nad odnowa zycia religijno-moralnego
zardbwno kaptandw, jak i catego ludu kaptanskiego, aby wszyscy mogli by¢
czytelnymi znakami obecnos$ci Chrystusa w $wiecie. Przepowiadanie kaptanskie
i dziatalno$¢ apostolska nie moga pozosta¢ tylko w sferze gloszonych idei
1 wartosci bez pokrycia.

7 Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paris 1975, s. 77.

8 Tamze s. 78.

? Por. E. CIUPAK, Religijno$é miodego Polaka, Warszawa 1984, s. 48-60.
19 Por. K. WIESYK, Gloszenie prawdy..., art. cyt., s. 396.
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Ks. Tomas Halik z Pragi ukazal kiedys histori¢ swego trudnego zycia ka-
ptanskiego, poswigconego bez reszty Bogu i obronie ogoélnoludzkich wartosci
duchowych. Méwit m.in.: ,,Kraj nasz zostal wybrany na teren totalnej ateizacji.
[...] Spotkawszy w zyciu wspanialych kaptanow oraz poszukujac wartosci Ow-
czesnie zakazanych, zdecydowatem si¢ zosta¢ kaptanem. Ukonczywszy uniwer-
sytet, nie majac szans by¢ przyjetym na studia teologiczne, moglem studiowaé
teologig tylko potajemnie. Potajemnie tez w 1976 roku zostatem wy$wigcony na
kaptana, o czym nie wiedziata nawet moja matka. Wiaczytem si¢ w pracg dusz-
pasterska, zwlaszcza tam, gdzie praca ksigzy byla formalnie zakazana.
Ci, wérod ktorych pracowatem, nie wiedzieli, ze psycholog, lekarz, dyplomo-
wany inzynier jest potajemnie wyswigconym ksigdzem. Pracujac w grupie,
zabiegaliSmy glownie o przetrwanie, ale tez o zachowanie acznosci z Koscio-
lem. Laczac z konieczno$ci prace kaptanska z zawodem §wieckim, uwazaliSmy
to za szczeg6lna taske Boza i szans¢ dang nam przez Boga. ByliSmy w stalych
kontaktach z Ruchem Kaptanéw Robotnikéw, a zyskane do§wiadczenia uwaza-
liSmy za pomocne w ewentualnej pdzniejszej normalnej pracy duszpasterskie;j.
Dwanascie lat takiej pracy traktuj¢ nie jako czas stracony, jestem zan Bogu
bardzo wdzigczny. W dzisiejszych nowych czasach, uwzglgdniajac moje do-
$wiadczenie, widze szans¢ Kosciota — zgodnie z programem Jana Pawta II —
w odnowie relacji do catego spoteczenstwa, swiata kultury i wiary. Uwazam
za konieczne przeprowadzenie analizy terenu, gdzie przyszto nam pracowac,
jasne okreslenie obrazu Kosciota i jego stosunku do spoteczenstwa, ktore pod-
lega radykalnym zmianom, zmieniajac takze swdj stosunek do Kosciota. Badz-
my wdzigczni za lata minione, nie zapominajac wiasnych cierpien, ale i wia-
snych bledow, pomytek i zawodow”''. Zwroéémy szczegdlna uwage na zdanie,
w ktorym 6w kaptan moéwi o ,,szansie Kosciota” we wspotczesnych czasach
w odnowie relacji do spoteczenstwa, do $wiata kultury i wiary. Jest to rowno-
czesnie szansa dla kaptana i ludu kaptanskiego.

Zatowaé jednak nalezy, ze wiele $rodowisk nie uznaje wielkiego wktadu du-
chowienstwa w dobro spoleczne, jakkolwiek, §cisle biorac, wktad ten nie nalezy
do istotnych funkcji kaptanskich. Ale nie docenia si¢ dostatecznie takze tego
wszystkiego, co ma charakter $cisle religijny w dziatalnosci kaptanskiej; uwaza
si¢, ze rzekomo nie wptywa to na pelny rozwoj cztowieka. Rzecz jasna, ze
w tego rodzaju srodowiskach nie jest tatwe przypominanie, by w realizacji za-
dan kaptanskich dostrzega¢ realna misje majaca na celu dobro czltowieka.
A przeciez istotna funkcja kaptana jest stuzba czlowiekowi, sluzba oparta na
wierze. Katolicka wizja czlowieczenstwa ukazuje, ze jest to stuzba temu, co jest
najbardziej wlasciwe kazdemu cztowiekowi, a wigc bierze pod uwagge jego po-
chodzenie, jego wiekuiste przeznaczenie i zwiazana z tym potrzebg wyzbywa-
nia si¢ nedzy grzechu i zta'>. Dzieki temu mozna moéwié, ze kaptan ksztaltuje

""'Por. J. BAGROWICZ, Z. PAWLAK, Swiadectwo Kosciola katolickiego w systemie totalitarnym
Europy Srodkowo-Wschodniej, Ateneum Kaptanskie 118(1992), s. 10-11.
2 Por. S. VAN CALSTER, Postuga apostolska..., art. cyt., s. 378n.
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lud kaptanski — Kosciot Jezusa Chrystusa, Jego krolestwo. Z tego tez wzgledu,
opierajac si¢ na Ewangelii Jezusa Chrystusa i zgodnie z liturgia Kosciota, ka-
ptan ma ukierunkowywac bliznich i prowadzi¢ ich do konkretnego dziatania.
Na ptaszczyznie spotecznej kaptan — zgodnie z nauka Chrystusowego Kosciota
— przyczynia si¢ do wyzwolenia czlowieka. Poprzez swoje stowa i zachgty
uwrazliwia wspolnote, by byta odpowiedzialna za ludzi z tzw. marginesu spo-
lecznego. Zawsze jednak ma pamigtaé, ze jego powotaniem jest zespala¢, taczy¢
i jednoczy¢ ludzi tak z Bogiem, jak i migdzy soba. To jest podstawowy cel ka-
ptanskiej misji.

II. KAPLAN W CIENIU

Ten cien to przede wszystkim polski klerykalizm i antyklerykalizm. W nie-
dalekiej przesztosci, zwiazanej z marksistowska doktryna rugowania religii
z zycia spotecznego w Polsce, pojawialy si¢ Igki ideologiczne zwiazane z rola
kaptana w zyciu politycznym. Wypracowane wowczas pojecie klerykalizmu
oznaczalo ,,catoksztalt postaw zyciowych, pogladow i dazen, majacych na celu
zapewnienie duchowienstwu decydujacego wplywu na zycie spoteczne, poli-
tyczne i kulturalne”, oraz co$ wigcej: ,,zorganizowany i kierowany przez Rzym
ruch polityczny, rozwijajacy si¢ od polowy XIX wieku, dazacy do obrony za-
grozonych pozycji Kosciota na terenie laicyzujacych sie panstw”". Te okresle-
nia dzi§ wydaja si¢ prymitywne i nieaktualne, ale od czasu do czasu dziennika-
rze i internauci m.in. z kregu ,,Gazety Wyborczej”, sprawiaja wrazenie stuszno-
$ci takich sformutowan. Chociaz marksizmu juz nie ma, to jednak nadal niekto-
rzy, wrogo nastawieni do Boga i religii, przezywaja lgki przed tzw. klerykaliza-
cja zycia spolecznego, rozumiana nie tylko jako dazenie kaptanéw do odgrywa-
nia kierowniczej roli w sprawowaniu bezposrednich funkcji o charakterze poli-
tyczno-spotecznym (a wigc nienalezacych wprost do podstawowej misji wy-
pltywajacej z sakramentu $§wigcen), ale i faktyczne pehnienie tych funkcji. Oba-
wy tego rodzaju ozyty w zwiazku z przywréceniem po wielu latach nauki religii
w szkotach, z umozliwieniem Kosciotowi wypetiania — podobnie jak w latach
przedwojennych — funkcji duszpasterskich w wojsku, szpitalach, wigzieniach,
a nawet z udostepnieniem Ko$ciolowi w jakim$ matym stopniu $rodkow audio-
wizualnych. Czy jednak to wszystko stanowi zagrozenie? Dla kogo i dla jakich
wartoséci? Czy mlodziez i dzieci, w wigkszos$ci z rodzin katolickich, nie maja
prawa do poglebiania wiedzy religijnej takze w szkotach, ktore sg przeciez wila-
sno$cia calego spoteczenstwa, w duzej mierze katolickiego? Czy ludzie mtodzi
przebywajacy w wojsku, indoktrynowani dotad w duchu marksizmu-leninizmu,
chorzy przebywajacy w szpitalach badz tez osoby odosobnione w zaktadach
karnych nie maja prawa do postug duszpasterskich ze strony kaptanéw? Czyzby

3 Wielka encyklopedia powszechna PWN, t. 5, Warszawa 1965, s. 647.
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kaptan nauczajacy w szkole religii albo zaangazowany w duszpasterstwo szpi-
talne lub wojskowe byl dla kogokolwiek zagrozeniem? Czy wypowiedzi du-
chownych w telewizji lub w radiu sa préba przejecia przez nich kierownictwa
nad $rodkami spotecznego przekazu lub nad panstwem? Tak wige tego rodzaju
obawy lub zarzuty sa wprost $mieszne i nie nalezy ich traktowaé powaznie.
Powiedzmy szczerze: sa one wymystem ludzi wrogo nastawionych do Chrystu-
sowego Kosciola, a w szczegdlny sposob do kaptanow.

Podobnie przedstawia si¢ sprawa zaangazowania kaplanow w zycie poli-
tyczne narodu. Jakkolwiek w latach minionych niektérzy kaptani z réznych
wzgledow, czesto na skutek zastraszenia, byli na ustugach komunistycznego
panstwa, to jednak przewazajaca wigkszo$¢ pozostala wierna swoim przekona-
niom i ideatom prawdziwego patriotyzmu. Co wigcej, wielu kaptandéw polskich
musiato za to placi¢ wigzieniem, poniewaz uwazano wowczas, ze stanowia oni
realne zagrozenie dla panujacego systemu. Skad zatem dzi§ obawy o wpltywy
kleru na zycie polityczne kraju? Czy nie wywodza si¢ one od tych, ktorzy
do niedawna odgrywali decydujaca role w ramach istniejacego systemu?

Wplyw na zycie polityczne wyrazatby si¢ przede wszystkim w udziale du-
chowienstwa w rzadach krajem, w kierowaniu panstwem, jego administracja
albo tez — z uwagi na to, ze sprawowana wtadza winna mie¢ pomoc — w organi-
zacjach ja wspomagajacych, a wigc w partiach badz tez stowarzyszeniach maja-
cych za zadanie realizowanie przynajmniej w jakim§ wymiarze programu poli-
tycznego.

W skierowanym do duchowienstwa Pro memoria z 15 marca 1951 roku bi-
skupi przypomnieli duchowienstwu polskiemu obowiazek ,trzymania si¢ z dala
od wszelkich knowan antypanstwowych”. Pisali m.in.: ,,Kaptani wigc beda da-
leko od wszelkich dziatan o charakterze politycznym, unika¢ bgda mieszania si¢
W spory partyjne; wystrzega¢ si¢ beda oceny ludzi pod katem ich pogladow
politycznych: ustugi swej kaplanskiej nie beda uzaleznia¢ od tego, czy ktos
do takiej, czy innej orientacji politycznej nalezy. Nie do nas nalezy warto$cio-
wanie ludzi poprzez programy polityczne. Natomiast do nas nalezy wszystkim
glosi¢ prawde Boza i pomagaé im w drodze do Boga™'*. W specjalnej instrukcji
O duchowienstwie polskim w Zyciu wlasnego narodu z 9 lutego 1953 roku bi-
skupi zaznaczyli: ,,Spoleczenstwo katolickie ma dobre wyczucie tego, co przy-
stoi kaptanom: nie lubi ono politykéw w sutannie, wywoddéw politycznych
na ambonie; nie lubi ksigzy zacietrzewionych w sporach politycznych. Sprawy
te zostawmy politykom zawodowym. Ograniczajac si¢ do wypetnienia naszych
obowiazkéw obywatelskich wobec narodu i1 panstwa, starajmy si¢ stuzyc
wszystkim obywatelom bez wzgledu na ich postawe polityczna”'"”. Biorac
pod uwage te apele, nalezy podkresli¢, ze kaptan postuszny woli swoich bisku-

' Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, dz. cyt., s. 107.
15 Tamze, s. 135.
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pOw nie moze stanowic 1 nie stanowi zagrozenia dla politycznego zycia narodu
i panstwa.

Kierujac si¢ wskazaniami Il Soboru Watykanskiego, kaptani powinni pamig-
taé, ze ,,sa postawieni wsrod swieckich, by prowadzili wszystkich do jednosci
w mitosci” (PD 9). Dekret o postudze i zZyciu kaptanskim tego soboru przypomi-
na rowniez, ze kaptani w budowaniu chrzescijanskiej wspolnoty ,,nie powinni
nigdy stuzy¢ jakiej$ ideologii czy stronnictwu ludzkiemu, lecz jako heroldowie
Ewangelii i pasterze Ko$ciota winni uzy¢ swych sit dla osiagni¢cia duchowego
wzrostu Ciata Chrystusowego” (PD 6). Tak wigc kaptani, nie bedac bezposred-
nio zaangazowani w dziatalno$¢ polityczna, maja jednak moralny obowiazek
przestrzegania wiernych przed btednymi pogladami i ideologiami.

Jest rzecza charakterystyczna, ze ateizm w Polsce przejawil si¢ jako swego
rodzaju antyklerykalizm. W znaczeniu potocznym antyklerykalizm to nic inne-
go jak wrogosé, nieche¢ albo tez przesadny krytycyzm wobec kleru'.

Antyklerykalizm, rozumiany jako postawa majaca na celu ograniczenie wpty-
wow kleru na zycie spoteczno-polityczne, wystgpowal w dziejach Kosciota od
dos¢ dawna i stanowit reakcje na powiazania duchowienstwa z panujacymi struk-
turami wiadzy, zwlaszcza z warstwami uprzywilejowanymi. W okresie $rednio-
wiecza ukonstytuowanie si¢ kleru w odrgbny stan feudalny, cieszacy si¢ roznymi
przywilejami, doprowadzito do protestoéw spolecznych o charakterze antyklery-
kalnym. Rozbiezno$¢ pomigdzy idealem Ko$ciota ewangelicznego a Kosciolem
i klerem powiazanym z feudalnymi strukturami, zwlaszcza od czasow Karola
Wielkiego, powodowaty niekiedy gwaltowna krytyke przywilejow i trybu zycia
duchownych. Na tym podlozu wyrosly sekty o charakterze manichejskim, jak
np. katarowie, a takze o podtozu reformistyczno-moralnym, jak np. bracia wspol-
nego zycia w Niderlandach czy tez beginki i begardzi. Trzeba przyznac, ze obro-
na zagrozonych pozycji ze strony kleru wplyneta z kolei na pojawienie si¢ pogla-
dow kwestionujacych sakramentalny charakter kaptanstwa hierarchicznego. I stad
proby zastapienia kaptanow urzedowych przez tzw. charyzmatycznych nauczy-
cieli Ewangelii, utrzymujacych, ze to oni dysponuja wewnetrznymi natchnieniami
1 prowadza prawdziwie chrzesdcijanski, ewangeliczny styl zycia. Mozna powie-
dzie¢, ze tego rodzaju antyklerykalizm cechowatl J. Wiclifa, byt takze jednym
z zasadniczych zrodetl reformacji M. Lutra i J. Kalwina, a nawet pojawienia si¢
wielu sekt w okresie pozniejszym. Racjonalizm osiemnastowieczny upatrywat
w klerze glownego sprzymierzenca ,,ciemnoty i przesadow” i z tego wzgledu
dazyt do ograniczenia jego wpltywow, zwlaszcza na szkolnictwo. Takze rewindy-
kacyjne postulaty Ko$ciota we Francji po wielkiej rewolucji, bedace zagrozeniem
stanu posiadania ze strony korzystajacych ze skonfiskowanych dobr koscielnych,
spowodowaty nowa fale antyklerykalizmu w tym kraju'’.

16 por, A. STANOWSKI, Antyklerykalizm (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973,
kol. 715.
7 Por. M. ZYwWCzYNSKI, Koscidl i Rewolucja Francuska, Warszawa 1951.
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W drugiej potowie XIX stulecia i na poczatku wieku XX doszedl do glosu
tzw. antyklerykalizm liberalny. Kosciotowi, ktéry dazyt do rechrystianizacji Eu-
ropy, przeciwstawil on postulaty laicyzacji i sekularyzacji zycia spotecznego,
przy czym zagadnienia religii wiazano $cisle z walka z przywilejami kleru.
Wzniecony wowczas antyklerykalizm spowodowat, zwlaszcza we Francji, wyda-
nie aktéw nietolerancji, wskutek ktorych katolicy zostali odsunigci od piastowa-
nia urzgdow publicznych, a zakonnicy wygnani z kraju. Zwolennicy antykleryka-
lizmu widzieli w duchowienstwie i w Kosciele warstwe popierajaca ustroj kapita-
listyczny, powiazana gleboko z klasa panujaca, co doprowadzito do konfliktu
miedzy klerem a klasa robotnicza i klasa chtopska. Silne powiazanie duchowien-
stwa z panujacymi warstwami i dawnymi feudalnymi strukturami spolecznymi
spowodowato gwattowne ataki zardwno na kler, jak i w ogole na Kogciot'®.

Nieufno$¢ duchowienstwa wobec ruchu ludowego, a nawet wrogos¢, spo-
wodowata pojawienie si¢ antyklerykalizmu wiejskiego. Ksiadz byl uwazany
za naturalnego sprzymierzenca warstwy ziemianskiej, szczegdlnie w okresie
migdzywojennym'®. Pozbawienie duchowienstwa bezposredniego wpltywu na
zycie polityczne w okresie powojennym oslabilo przejawy antyklerykalizmu.
Jesli na tamach czasopism ateistycznych, zwlaszcza okresu stalinowskiego,
prowadzono dyskusje na tematy religijne, to nie chodzitlo w nich bynajmnie;j
o to, czy Bog istnieje, czy nie (jakkolwiek pojawialy si¢ zdania o$mieszajace
prawdy wiary), ale przede wszystkim o to, by wyszydzi¢ ksigzy, wykaza¢ ich
zacofanie, wytkna¢ im najrozmaitsze wykroczenia, niejednokrotnie zupeknie
zmys$lone. Atak wigc nie dotyczyt idei Boga, ale samego kaptanstwa. Podobnie
niegdy$ w czasach reformacji protestanckiej w Polsce atakowano rowniez nie
tyle ideg Boga i Kosciol, lecz gldwnie duchowienstwo i jego przywileje. Stad
tez w odrdznieniu od krajow zachodnich reformacja w Polsce miata zupehnie
inne podloze. Otéz z tego dziedzictwa — zardwno szesnastowiecznego, jak
i postkomunistycznego — wiele jeszcze w naszym mysleniu pozostato.

Grozny w skutkach okazal si¢ tzw. antyklerykalizm inkwizycyjny, charakte-
ryzujacy walczacych i1 aktywnych ateistow. AteiSci tego typu dalecy sa
od uznania pozytywnej roli Kosciota, widzac w nim wroga sile, ktora na wszel-
ki mozliwy sposéb nalezy zwalczaé. Kaplani jako przedstawiciele Kosciota
stanowia wedtug nich gltéwna przeszkode na drodze ludzkiego postepu. Skut-
kiem takiej postawy bywaja skryte morderstwa ksigzy, bedacych — w ich mnie-
maniu — zagrozeniem dla poszczegolnych krajow 1 narodow.

Niewatpliwie w swej obecnej formie antyklerykalizm w Polsce jest spusci-
zng opowiadania si¢ za pogladami materialistyczno-ateistycznymi. Kler propa-
gujacy niejako z urzedu doktryng niematerialistyczna musi by¢ uznany przez
okres$long grupe osob za zagrozenie, czynnik szkodliwy, ktéry nalezy zwalczac
i ktéremu nalezy si¢ zdecydowanie przeciwstawia¢. Postawa taka budzi zrozu-

'8 Por. J. KLOCZOWSKI, Wspolnoty chrzescijariskie, Krakow 1964, s. 134-136.
¥ por. S. KIENIEWICZ, Galicja w dobie autonomicznej, Wroctaw 1952, s. 227-242.
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miale zdziwienie, jako ze trudno jest w ogole wykaza¢ btednos$¢ lub szkodli-
wo$¢ gloszonych przez kaptanow nauk opartych na Chrystusowej Ewangelii,
nie mozna wigc w sposob naukowy dowies$¢ nieshusznosci zatozen swiatopogla-
dowych katolicyzmu. Ponadto Koscioét nie jest juz — jak dawniej — posiadaczem
olbrzymich doébr materialnych, stad i przeszto$¢ nie powinna niejako pokutowac
w argumentach jego przeciwnikow.

Najbardziej chyba przykrym zjawiskiem jest antyklerykalizm ludu kaptan-
skiego, a wigc osoOb, ktore deklaruja si¢ jako wierzace i praktykujace. Otdz
sa katolicy, ktorzy na podstawie jednostkowych ujemnych przyktadéow sktonni
sa do uogolnien — i stad ich niechgtne nastawienie. Lud kaptanski ma czgstokro¢
pretensje pod adresem duchowienstwa za brak konsekwencji w jego zyciu
i odstgpstwa od zasad ewangelicznych. Wydaje sig, ze jedna z przyczyn wywo-
lujacych irytacje osob $wieckich jest zasadnicza innos¢ zycia kaptanskiego,
niekiedy posiadanie auta lepszej marki badz tez lepszych warunkow mieszka-
niowych®. Gorzej, jesli lud kaptanski karmi sie relacjami, przewaznie niezbyt
rzeczowymi, o klerykalnych skandalach. Wzrasta zatem atmosfera nieufnosci
i uprzedzen, czego nie mozna lekcewazy¢, gdyz powoduje to takze zagrozenie
wiary w Boga. | jakkolwiek jest prawda, ze gloszone stowo Boze powinno
przede wszystkim znalez¢ swe odzwierciedlenie w Zyciu kaptanskim, to nalezy
pamigtac, ze od realizacji norm Chrystusowej Ewangelii nie jest zwolniony caty
lud kaptanski. Nalezatoby tu zawsze przywodzi¢ sobie na pamig¢ stowa Chry-
stusa o ,,zdzble w oku blizniego” i o ,,belce w oku wlasnym” (por. Mt 7,3).
Lud kaptanski oczekuje od kaptana osobistej swigtosci, ale powinien takze pa-
migta¢ o wlasnym obowiazku dazenia do $wigtosci. O tym obowiazku przypo-
mina II Sobor Watykanski, podkreslajac: ,,Wyznawcy Chrystusa, powotani
przez Boga i usprawiedliwieni w Panu Jezusie nie ze wzgledu na swe uczynki,
lecz wedle zamiaru i taski Bozej, w chrzcie wiary stali si¢ prawdziwie synami
Bozymi i uczestnikami natury Bozej, a przez to rzeczywiscie Swigtymi. Totez
powinni oni zachowywaé w Zyciu i w pelni urzeczywistnia¢ $§wigto$¢, ktora
otrzymali z daru Bozego. Apostol napomina ich, aby zyli, «jak przystoi §wie-
tym» (Ef 5,3), aby przeoblekli si¢ «jako wybrani Bozy, $wigci 1 umilowani
w tkliwe mitosierdzie, w dobro¢, w pokorg, w tagodno$¢ i w cierpliwosé»
(Kol 3,12), i aby mieli owoce Ducha ku uswigceniu” (KK 40). Z drugiej strony
powinnis$my pamigtac, ze za ludzka stabo$¢ duchowienstwa, w swej istocie taka
jak 1 wszystkie inne ludzkie stabosci, w jaki$§ sposob wspotodpowiedzialni sa
wszyscy czlonkowie Kosciota®'. Wprawdzie kazdy kaptan otrzymuje w sakra-
mencie $wigcen szczegdlne moce zwiazane z postuga stowa Bozego i oltarza,
jednakze witada nimi po ludzku, ze wszystkimi stabo$ciami i utomnos$ciami
natury. Z tego wzgledu, wytykajac kaptanom ich stabo$¢ i bledy, nalezaloby
doda¢, ze moze dlatego sa oni tacy, ze i my tacy jestesmy. Chrystus nie prze-

20 Por. J. PASIERB, Swiatlo i sol, Paryz 1983, s. 274.
2! Por. T. ZYCHIEWICZ, Antyklerykalizm, Wiez 2(1959)1, s. 16.
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mieni kaplanow w aniolow, pozostana oni nadal tylko ludzmi, przy czym ich
przyziemno$¢ nadal bedzie sig¢ uzewnetrznia¢, niejako bowiem z urzedu stykaja
si¢ sakramentalnie ze $wigtoScia Najwyzszego Kaptana, ktory jest sama §wigto-
scia. Warto tez zwrdci¢ uwage, ze antyklerykalizm pojmowany w sensie nie-
checi i nienawisci do kaptandw jest jedna z odmian rasizmu.

Wolno przypuszczaé, ze zupelny zanik przejawow antyklerykalizmu w roz-
nych swych formach statby si¢ realnie mozliwy tylko wtedy, gdyby przestat
istnie¢ kler, a wobec tego i religia. Mozna si¢ tez spodziewaé, ze nawet najbar-
dziej idealne w swej formie udoskonalenie czy tez uswiecenie kaptanow i tak
nie byloby przekonujacym argumentem dla okreslonej grupy antyklerykatow,
ktorzy ostatecznie kierowac sig¢ beda wobec nich nieufno$cia i podejrzliwoscia.
Wydaje sig, ze u podstaw wszelkiego antyklerykalizmu lezy bledna koncepcja
zycia kaptanskiego i zadan kaptana. Zwolennicy antyklerykalizmu chcieliby
bowiem ograniczy¢ zadania kaptana do zakrystii, do szafarzowania sakramen-
tami $wigtymi, gloszenia slowa Bozego bez odniesien do zycia ludzkiego,
a wigc wylaczajac kaptana z udzialu w zyciu spotecznym. A tymczasem pozy-
cja kaptana, jak rowniez Ko$ciota nie moze by¢ pozbawiona dziatan spotecz-
nych, bez wlaczania si¢ jednak w walke o charakterze politycznym. Spoteczne
dziatanie zgodnie z nauczaniem Kos$ciota i w ramach akcji duszpasterskiej ma
tg cechg, ze realizuje swoj wlasny, a nie cudzy program, ponadto obejmuje ludzi
mitoscia. Kaptan nie moze wigc podziela¢ nienawisci czy tez wrogosci, co jest
charakterystyczne dla réznych ugrupowan politycznych. To w ramach dziatal-
nosci spotecznej kaptan jest zobowiazany do upominania si¢ o cztowieka, gdy
dzieje mu si¢ krzywda, do wskazywania na zlo i nieprawidtowosci w struktu-
rach zycia panstwowego, do mowienia o btedach i do obrony tych, ktérzy do-
znaja ponizenia. Z tego tez wzgledu mozna mowic¢ o kaptanstwie jako o swego
rodzaju nowej szansie i nowej perspektywie dla ludu Bozego.

RIASSUNTO

Il sacerdote nella luce e nell’ombra d’oggi

Un’analisi sul profilo del prete nella cultura contemporanea. Il pericolo ¢ ridursi
aun funzionario che eroga servizi. Altro pericolo ¢ “modernita liquida”: ridursi
all’immagine (stavolta in senso superficiale) e al successo. Un altro pericolo: un prete
troppo sicuro di sé, che parla del mondo con una sicurezza sfrontata. L’esigenza ¢
invece quella di far dialogare, di far agire insieme i tanto sbandierati carismi. Non c’¢
piu spazio per la gestione centralistica della comunita.
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DUSZPASTERSTWO AKADEMICKIE
W KONCEPCIJI KS. ALEKSANDRA ZIENKIEWICZA

Nie ulega watpliwosci, ze ks. Zienkiewicz byt wytrawnym duszpasterzem,
gdyz dzigki swoim obserwacjom S$rodowiska akademickiego osiagnat w tej
dziedzinie sukces. Postugiwat si¢ w tej materii schematem: obserwacja — wy-
ciagnigcie wnioskow — dziatanie. Zatrzymamy si¢ tutaj nad szczegotowa analiza
jego ujecia duszpasterstwa akademickiego jako srodowiska ksztaltowania doj-
rzatych postaw ludzkich.

Na poczatku przedstawimy trudna sytuacj¢ mtodziezy polskiej, ktéra byta
spowodowana przemianami spolecznymi i politycznymi po drugiej wojnie
swiatowej, a w ktorej to ks. Zienkiewicz dopatrywal si¢ kryzysu religijno-
moralnego mtodych Polakéw. Dwie kolejne czgsci tego artykulu beda swoista
odpowiedzia na trudng sytuacj¢ mtodziezy studiujacej. Wykazemy w nich role
duszpasterstwa akademickiego i zatozenia, ktorych celem bylo wyksztatcenie
dojrzatych i zintegrowanych mtodych ludzi w nowej rzeczywistosci. Nastgpnie
zatrzymamy si¢ nad osoba i rola duszpasterza akademickiego, jaka powinien
pemi¢ kaplan w srodowisku akademickim w kontekscie ksztattowania dojrza-
tych postaw ludzkich.

I. SYTUACJA RELIGIJNO-MORALNA POLSKIEJ MLODZIEZY
W OCENIE KS. ZIENKIEWICZA

Aby moc podjac¢ jakiekolwiek dziatanie wzgledem konkretnego podmiotu
w aspekcie wychowawczym, nalezy najpierw dokonaé szczegdtowej analizy
cech 1 okolicznosci, ktore maja wptyw na jego catoksztaltt. Takie dziatanie sprzyja
korelacji stosowanych metod, srodkow i konkretnego planu dziatania z zapotrze-
bowaniem oddolnym podmiotu. Dlatego tez ks. Aleksander Zienkiewicz, $wia-
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domy podstawowych mechanizméw wychowawczych, kilkakrotnie dokonat takiej
analizy mlodziezy polskiej jako grupy spotecznej. Przydatnos¢ takiej analizy jest
szczegolnie istotnym elementem pracy duszpasterzy, nazwanych przez ks. Alek-
sandra ,,robotnikami frontowymi”, do ktorych sam sig zaliczal. Synteza otoczenia
mlodziezowego sprzyja rozpoznaniu $rodowiska pracy, rozprawienia si¢ z anoni-
mowoscia wiernych i podjecia konkretnych dziatan przez duszpasterzy'.

Ks. Zienkiewicz w swoich opracowaniach dotyczacych religijno-moralnego
obrazu mlodziezy polskiej opieral si¢ gléwnie na ,,wlasnych obserwacjach
z frontu pracy duszpasterskiej, w tak dynamicznym i reprezentacyjnym dla po-
staw mlodziezy miescie, jak stolica Dolnego Slaska, poszerzajac je o dane refe-
ratu, wywiadow i informacji duszpasterzy catego kraju. Konfrontowat wycia-
gnigte z nich wnioski z 6wczesna literatura dotyczaca zagadnienia, jak réwniez
z sondazami i ankietami®.

Punktem wyjscia analizy religijno-moralnej mtodziezy polskiej byta dla nie-
go sytuacja wychowawcza w naszym kraju, ktora poprzez okres rozbiorow, czas
migdzywojenny oraz powojenny z jego przemianami spoleczno-politycznymi
nabrata wydzwigku negatywnego. Elementem, ktory jednak przynidst najwigk-
sze spustoszenie w dziedzinie wychowania mlodego pokolenia w Polsce po
roku 1945, byt rozdzial dwoch najwigkszych podmiotéw wychowawczych:
panstwa i Kosciota. Efektem tego podzialu bylo powstanie kolejnej opozycji
wychowaweczej: szkota (tu nalezy jeszcze dodac¢ réznego rodzaju organizacje,
owczesne media i wydarzenia kulturalne oraz formy wywierania nacisku)
a dom, rodzina. Ks. Aleksander zaznacza, ze rozdziat ten odbyl si¢ w ramach
konfliktu intereséw obu stron, réwniez na plaszczyznie spolecznej i $wiatopo-
gladowej®. Zdawat sobie sprawe, ze mlodziez jest niejako dzieckiem swojej
epoki. Rozdziat modelow wychowawczych wptynat rowniez na sam obraz psy-
chiki i moralno$ci mlodego cztowieka, rownie ztozony, co sytuacja polityczno-
spoteczna kraju. Taki stan rzeczy przektadat sig¢ na samoswiadomo$¢ miodzie-
zy. Rozdarcie i swego rodzaju konflikt pomiedzy dwoma skrajnosciami swiato-

" A. ZIENKIEWICZ, Ogélna sytuacja wychowawcza milodziezy w Polsce. Proba diagnozy
i wskazan pedagogicznych [mps], AP J.W. [dalej: OSWM], s. 1.

% Tenze, Sytuacja religijno-moralna wspélczesnej mlodziezy polskiej [mps], AP J.W. [dalej:
SRM], s. 2.

3 Ks. Aleksander Zienkiewicz swoje obserwacje opierat na nastepujacej literaturze: 1) dokumen-
ty Kosciota: PAWEL VI, Humanae vitae; Deklaracja Stolicy Apostolskiej z 1975 r. o problemach
seksualnych; 2) ksiazki: F. FOERSTER, Religia a ksztalcenie charakteru; Wychowanie czlowieka;
Seksualna etyka i pedagogika; M. KREUTZ, Osobowos¢ nauczyciela i wychowawcy; J. LOWELL,
Dziewczeta placzq nadaremnie; H. MUSZYNSKI, Rodzina, moralnos¢, wychowanie; M. GRZYWAK-
KACZYNSKA (red.), Erotvka w aspekcie zdrowia psychicznego; S. LASTIK, O wspoiczesnosci bez
ostonek; R. DYONIZIAK, Mtodziezowa podkultura; C.S. Lewis, Cztery mitosci; S. GARCZYNSKI,
Wspotzycie tatwe i trudne; E. FROMM, Szkice z psychologii religii; W. POLTAWSKA, Przygotowanie
do milosci i matzenstwa; E. SUIAK, Zycie w czystosci; K. WOITYLA, Milos¢ i odpowiedzialnosc; F.
SAWICKI, Filozofia mitosci; 3) czasopisma: Wigz 7-8(1960); Chowanna 7-8 (1960); Chowanna 9-
10(1960); Nowa Kultura 44; Polityka z 19 X 1974 r.; Itd 1971.

* Por. OSWM, 5. 2-3.
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pogladowymi potggowato wsérdéd mlodych zagubienie emocjonalne, czego efek-
tem bylo poczucie niezrozumienia otaczajacej rzeczywistosci i w konsekwencji
osamotnienie spoteczne’.

Genezy przemian religijno-moralnych polskiej mtodziezy nalezy szuka¢ row-
niez w przeobrazeniach psychicznych tej grupy spoteczenstwa. Na uwage zastu-
guje $wiadomo$¢ zarazona scjentyzmem oraz zubozenie uczu¢ wyzszych. Ten-
dencja wiodaca w ocenie rzeczywisto$ci wérdd osdb miodych byt zatem hiperkry-
tycyzm, rzeczowos¢ i konkretnos$¢, ktore wykluczaty brak naukowych argumen-
tow w kazdej dziedzinie zycia, nie tylko na ptaszczyznie religii. Taki stan rzeczy
spowodowany byt ciagiem rozczarowan prawdami, ktore nie byly poparte logicz-
nymi argumentami tworzacymi usystematyzowany S$wiatopoglad®. Natomiast
degradacja uczu¢ wyzszych paradoksalnie pojawita si¢ po epoce tragicznych bo-
hateréw drugiej wojny S$wiatowej. Mozliwa przyczyna wydaje si¢ awersja
do przemocy, ktéra zostata jednak przeinterpretowana i poskutkowala zanikiem
przede wszystkim uczucia wielkiej mitosci, empatii, wdzigcznosci, patriotyzmu,
konfliktu sumienia na rzecz encyklopedycznej wiedzy i dowarto§ciowania doznan
nerwowo-zmystowych. Ideat podjecia wigkszej ofiary ustgpil na rzecz utatwiania
sobie zycia. A zatem konsekwencja atrofii uczu¢ wyzszych bylo poszukiwanie
swoistych zamiennikow, namiastek, ktore nie ingerujac w sfer¢ moralnosci mto-
dego czlowieka, zatrzymaly sie jedynie na skrajnym sensualizmie’.

Wedhug oceny ks. Aleksandra ludzie mtodzi maja tendencj¢ do tzw. nieprzy-
stosowania, ktore objawiato si¢ we wszelkiej opozycji do $wiata osob doro-
stych. Swego rodzaju bunt negujacy idee, zasady, oceny i styl zycia starszego
pokolenia stawat si¢ zrodlem tworzenia nowej, wlasnej spotecznosci, ktorej
znakiem bylo nie tyle odrzucenie, co wystapienie przeciwko wszelkim autoryte-
tom®. Jednak ,to superkrytyczne i rzeczowe nastawienie do osob i tresci ide-
owych — zauwaza ks. Zienkiewicz — na swoje konto musi zapisaé wojujacy
ateizm. Bogatsza duchowo mtodziez w dalszym ciagu odnosi si¢ niechgtnie
do wszelkich organizacji, zwlaszcza politycznych. Poza nielicznymi ideowcami
ida tam jednostki ubogie umystowo, oportunistyczne, a nawet cyniczne. Ol-
brzymia wigkszo$¢ miodziezy chce by¢ wolna i nieskrepowana™ .

Konsekwencja nieprzystosowania mtodziezy w jego ujgciu byt rowniez pro-
blem bezideowosci. Mtodzi nie potrafili zrozumie¢ konieczno$ci ponoszenia
ofiary z wlasnego zycia w imig obrony takich wartosci, jak Bég, honor i ojczy-
zna'’. Dokonata si¢ przemiana gatunkowa idealéw i wartosci orientowana
na egocentryzm, egoizm i materializm. Dominantg stato si¢ zjawisko poszuki-

> Por. A. ZIENKIEWICZ, Obraz moralno$é mlodziezy polskiej A.D. 1976 [mps], AP J.W. [dalej:
OMMP], s. 2-3.

°Por. OSWM, s. 4-5.

7 Por. tamze.

8 por. tamze, s. 5.

’ Por. SRM, s. 5.

' Por. OSWM, s. 7.
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wania latwych drog awansu spolecznego, ktory byt determinowany przez
wzmozony konsumpcjonizm. Takie skrajnie materialistyczne podejécie do zycia
byto charakterystyczne dla do$¢ licznej grupy mtodziezy maturalnej i studentéw
(okoto 30 proc. w skali kraju). Jednak ogot mlodziezy byt zarazony, co prawda
W mniejszym stopniu, praktycznym materializmem i gromadzeniem dobr,
co kryto si¢ za pozytywnie brzmiacym pojeciem matej stabilizacji. Taka zmia-
na idealow wptyneta niekorzystnie na wartosci rzeczywiste i zdezintegrowata
zycie religijne oraz duchowe mtodych ludzi''.

Lansowany przez ateistycznych wychowawcow 1 publicystow model utatwiania
sobie zycia poprzez konformizm, ktory jest pochodng egocentryzmu i materiali-
zmu, rowniez w przekonaniu ks. Zienkiewicza niekorzystnie wptywat na moral-
no$¢ polskiej mtodziezy, stwarzajac przestrzen do naduzyé w postaci grzechu,
zwlaszcza za$ sklaniajac do rozwiaztosci seksualnej, dokonywania aborcji, nie-
uczciwosci spotecznej, lenistwa i malwersacji. Realizowany w owczesnych szko-
fach program nauczania, oparty na wartosciach konformistycznych, w rzeczywisto-
sci byt tylko namiastka wielkich idei, ostabial tym samym ludzi mlodych, czyniac
ich mato odpornymi na nieuniknione trudy i ewentualne niepowodzenia'?.

Ks. Zienkiewicz w swoich obserwacjach mlodziezy zajmowat sig¢ rowniez
kwestia $wiatopogladu. Wyniki tych badan w jego ujeciu przedstawiaja si¢ do-
sy¢ obiecujaco, gdyz zdecydowana wigkszo$¢ miodziezy polskiej zadeklarowa-
1a si¢ jako katolicy, spychajac na margines mlodych ateistow. Jednak nie mozna
traktowac¢ tych rezultatow zbyt wiazaco, gdyz wyniki, na ktoérych si¢ opierat,
wykazaty spora niekonsekwencje oraz ignorancje osob deklarujacych si¢ jako
katolicy w aspekcie historii i struktury Kosciota, niektorych dogmatow, praktyk
religijnych, tolerancji czy elementow zwiazanych z etyka Ko$ciota"*.

Najbardziej kontrowersyjnym elementem tworzacym §wiatopoglad w ujeciu
ks. Aleksandra wydaje si¢ etyka. O ile wedtug jego obserwacji mtodziez dosc¢
chetnie i konsekwentnie przyjmowata ogdlne normy i zasady etyki katolickiej,
to w odniesieniu do katolickiej etyki seksualnej i malzenskiej jej akceptacja
i przestrzeganie plasowaty si¢ mniej korzystnie'*.,

W swoich opracowaniach z zakresu sytuacji religijno-moralnej polskiej
miodziezy ks. Zienkiewicz odnosit termin ,,praktyka moralna” do przezywania
seksualnosci przez ludzi mlodych oraz do ich zycia erotycznego. Owa ,,prakty-
ka moralna odbiega od teorii — od wyznawanych pogladéw i przyjmowanych

2991

zasad, a najczesciej przedstawia sie gorzej”'”.

'Por. SRM, s. 6.

12 por. OMMP, s. 8.
B Por. OSWM, s. 9
4 Por. OMMP, s. 8.
159RM, s. 10.
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Dawalo to ,,dostatecznie ciemny obraz moralno$ci ogdtu naszej miodziezy,
szczegblnie w tak doniostej dziedzinie jak mito$¢, przygotowanie do matzen-
stwa i zatozenie rodziny”'®.

To wlasnie sfera seksualna mlodych ludzi, zdaniem ks. Zienkiewicza, dozna-
fa najwigkszego uszczerbku na skutek rozdziatu dwoch najwigkszych podmio-
tow wychowawczych'”. Kwestia czystosci seksualnej przestata by¢ odbierana
wérdod miodziezy jako cnota. Szczegoélnie niepokojacym ewenementem byta
postepujaca degradacja moralna dziewczat, ktora swoje zrédto miata wiasnie
w transformacjach psychologicznych omawianych wyzej, natomiast ujscie
znajdowata w poszukiwaniu konkretnych doznan seksualnych, do tej pory ob-
serwowanych. Podobne, jezeli nie wprost proporcjonalne zmiany w tej delikat-
nej sferze zachodzity rowniez wérod tzw. mlodziezy wierzacej, a nawet wsrod
0sOb zaangazowanych w zycie Kosciota, np. w oazach czy duszpasterstwach
akademickich. Problem nastreczat ktopotow o tyle, o ile tego typu zachowania,
ktore byly swego rodzaju zarzewiem moralnego nietadu, ogdlnie przestaly bu-
dzi¢ spoteczna dezaprobate'®. Takie rozprezenie w zakresie etyki moralnej,
wchodzac niepostrzezenie w styl zycia i nurty obyczajowe, powodowato zanik
poczucia jakiejkolwiek normy, winy i grzechu w dziedzinie ptciowosci, podko-
pujac tym samym fundamentalng prawde o Odkupieniu, ktére w tym kontekscie
staje si¢ czyms$ niepotrzebnym. Kolejnym zbgdnym elementem w tym lancuchu
konsekwenciji stat si¢ sakrament pokuty i pojednania oraz Msza Swicta. Negacja
tych elementéw z perspektywy swiatopogladowej odkrywa drugie dno celu
»howych obyczajow” — ateizm .

Przedstawione potozenie sfery ptciowej mtodych Polakow prezentuje si¢ zatem
jako sytuacja kryzysowa, ktorej zrodet nalezy dopatrywac si¢ w kryzysie rodziny.
Ateistyczna pseudoalternatywa: ,,przysposobienie do zycia w rodzinie socjalistycz-
nej”, wprowadzona do polskich szkot, jawnie godzita w etyke katolicka®®. Pomimo
rosnacej sieci poradni rodzinnych i osrodkow duszpasterstwa akademickiego,
w ktorych propagowano zdrowa mysl na tematy zwiazane z seksualnoscia, mal-
zenstwem 1 rodzina, nadal w dosy¢ sporym procencie wystepowaly rozwody, po-
dobnie jak przerywanie ciazy. Kryzys objat réwniez rodzing praktykujaca nauke
katolicka. Przejawiato sig to w liczbie narodzen dzieci, nawet wsrod rodzin wywo-
dzacych si¢ z §rodowisk duszpasterstw akademickich®'. Mozna zatem dostrzec tutaj
pigtno poruszanych wczeéniej zagadnien, takich jak materializm czy konformizm,
jakie w podswiadomy sposob ksztattowaty miodych katolikow, ktorzy sita rzeczy
musieli si¢ styka¢ z zatozeniami nowej etyki socjalistycznej.

'® Tamze.

7 Por. tenze, Czystos¢ a nowe obyczaje [mps], AP J.W. [dalej: CNOJ, s. 1-2.

'8 Por. tamze.

1% Por. tamze.

2 Por. tenze, Obraz moralny obszaru: milosé — matzenstwo — rodzina mlodziezy akademickiej
w oczach duszpasterza [mps], AP J.W. [dalej: OMO], s. 5.

2 por tamze, s. 5.
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W swoich rozwazaniach na tematy religijno-moralne polskiej mtodziezy
ks. Aleksander probuje doszukiwac sig jeszcze innych zrodet kryzysu obycza-
jowego. Krytyka obejmuje tez w ogodlnosci duszpasterzy, ktorzy najprawdopo-
dobniej nie potrafili dostrzec zmieniajacych si¢ pradow kulturowych i obycza-
jowych, jak tez samej pedagogiki wychowawczej, bedacej pochodna szeroko
pojetej kultury i w podobny sposob zdynamizowane;j*>.

Elementem wptywajacym na ksztattowanie §wiatopogladu wsrod ludzi mio-
dych, jak zauwazyt ks. Aleksander, byly ,,procesy, prady i mody idace z sytego
i konsumpcyjnego Zachodu, a takze wyzwalajace si¢ i u nas w wyniku prze-
mian spolecznych, cywilizacyjnych i kulturowych; w wyniku rewolucji tech-
nicznej i towarzyszacych jej zjawisk industrializacji i urbanizacji; pod wpty-
wem lekkich teorii filozoficznych i pedagogicznych. Ubolewania godny jest
fakt, ze najgorsze treSci i wzory, dekadenckie elementy wspotczesnego Swiata
Zachodu znajduja najlepsze przyjecie wérod mtodziezy naszego kraju”?.

Ks. Zienkiewicz negatywnie okreslat takich przedstawicieli mtodego poko-
lenia jako ,,awangarde”**. Reprezentantow tej grupy byto stosunkowo niewielu,
lecz demonstracyjna negacja form, zasad i powszechnie obowiazujacego stylu
zycia, dazenie do oryginalno$ci oraz nasladowanie wszelkich ekstrawagancji
zachodniej mody i sposobu bycia wptywato niekorzystnie na 6wczesny wzorzec
mlodego Polaka, lansowany przez reprezentantéw tej grupy. Domena ,,awan-
gardy” byta pogardliwa, miejscami wrgez agresywna negacja osob i instytucji
powszechnie uwazanych za autorytet, i to zar6wno w zakresie Kosciot — rodzina
— dom, jak i panstwo — szkota. Wsrod jej przedstawicieli na pierwszy plan wy-
suwal si¢ amoralizm i nicograniczona swoboda rzutujaca na szeroko pojmowa-
ne zachowanie™.

Charakterystyczny dla ,,awangardy” typ zachowan, pomimo ze w peini ak-
ceptowany i realizowany jedynie przez margines polskiej mtodziezy, wywieral
jednak spory wplyw na ogo6t mtodego pokolenia. Niekwestionowanym powo-
dem tego zjawiska byla sama jej kultura opierajaca si¢ na filmie, nowoczesnej
muzyce i tancu, libacjach — nowoczesnych teoriach spedzania wolnego czasu
w sposob do tej pory nickonwencjonalny i nieznany przez polska mtodziez*.
Na jej popularno$¢ wptywata rowniez swego rodzaju ,,martyrologiczna atmosfe-
ra” utworzona wokot owej subkultury. Oba najwicksze podmioty wychowaw-
cze, czyli Kosciot i panstwo, byly sceptycznie wobec niej nastawione.
To wszystko, co na plaszczyznie moralnosci katolickiej uznawane byto
za grzech, w wymiarze karnym traktowane bylto w wielu przypadkach jako
przestepstwo. A zatem niezrozumienie ze strony tak koscielnej, jak 1 panstwo-

22 por, OSWM, s. 12-13.
3 OMO, s. 4.

2 OMMP, s. 3-4.

% por. OSWM, s. 5-7.
26 por. OMMP, s. 3-4.
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wej czynilo przedstawicieli ,,awangardy” mlodymi me¢czennikami walki §wia-
topogladowej?’.

Podsumowujac opisane informacje dotyczace sfery religijno-moralnej pol-
skiej mtodziezy, mozna stwierdzi¢ za ks. Aleksandrem Zienkiewiczem, ze ,.kry-
zys religijno-moralny mtodziezy w znaczeniu ujemnym w ostatnich latach
nie ulegl ostabieniu — raczej si¢ poszerzyt. O ile ateizm, zwlaszcza wojujacy,
nie ro$nie w site, to laicyzacja pogladow, agnostycyzm i sceptycyzm oraz zobo-
jetnienie zataczaja coraz szersze kregi. Jeszcze wigkszy zasieg 1 co gorsza gle-
big posiada fala demoralizacji, szczegdlnie na obszarze etyki seksualnej. Trzeba
jeszcze zaznaczy¢, niepokojacy i brzemienny w nastgpstwa nurt zaniku poczu-
cia winy. Mtodzi przystgpujacy do spowiedzi przedslubnych nie tylko rzadko
moga oswiadczy¢, ze nie zgrzeszyli przeciwko szostemu przykazaniu, ale coraz
czesciej nie poczuwaja sig¢ do winy, ze korzystaja z praw malzenskich po tylko
Slubie cywilnym. To sa realne zagrozenia narodu, ktére Episkopat Polski uznat
zupehnie stuszne za powdd do spotecznego alarmu”?®.

W swych rozwazaniach na temat transformacji religijno-moralnych w Polsce
ma on $wiadomos¢, ze styl tych przemian, jak i same przemiany nie sa tylko
tzw. przejSciowa moda, ale maja charakter trwaty, stabilizujac w tym negatyw-
nym kontekscie obyczajowos¢ zwyczajnego zycia, czego efektem bedzie natu-
ralna $mieré rozumianej szerzej cnoty czystosci”.

W jego rozwazaniach pojawiaja si¢ dramatyczne pytania o sens walki z no-
wymi obyczajami, o metody i rolg¢ duszpasterstw akademickich, jak tez o sa-
mych duszpasterzy®’. Widzi jednak nadzieje, ktora poklada nie tyle w walce
z nowymi pradami kulturowymi i §wiatopogladowymi, ale w uswiadamianiu
mlodego pokolenia Polakow o istnieniu grzechu, a zatem roéwniez prawdy
o Odkupieniu. W uwrazliwieniu na swoja nature, ktora jest nie tylko cielesna,
ale i duchowa, oraz na zaakceptowaniu swoich wad, uznaniu ich jako czego$
niepozadanego, z czym nalezy si¢ zmaga¢ przez cale zycie®'.

Oczywiscie przedstawiona wyzej sytuacja religijno-moralna polskiej mto-
dziezy w ujeciu ks. Aleksandra ukazuje negatywny lancuch przyczynowo-
skutkowy. Pomimo to nie jest wlasciwe stwierdzenie, ze ks. Aleksander demo-
nizowal przemiany psychologiczno-moralne, czynigc z mtodego pokolenia Po-
lakow wynaturzonych przestgpcow. W swoich opracowaniach dotyczacych
tematu przedstawial rdwniez pozytywne aspekty przemian, ktoére nastapity
w Polsce po drugiej wojnie $wiatowej’>. Jednak w kontekécie negatywnych
konsekwencji tych przemian zostal postawiony problem, ktory bedzie rozpa-
trywany w nastepnych rozdzialach pracy: Jak ks. Zienkiewicz, opierajac si¢

2 Por. SRM, s. 4.

28 por, tamze, s. 11.

2 Por. CNO, s. 3.

30 por. tamze.

31 por. OMO, s. 7.

3270b. SRM, s. 11-12; OSWM, s. 8-9; OMO, s. 9-10.
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na wilasnym doswiadczeniu wiary i na posiadanej wiedzy na temat sytuacji
religijno-moralnej, wptynat na wychowanie mlodziezy ku dojrzaltym postawom
w Duszpasterstwie Akademickim ,,Pod czworka”?

1I. ZALOZENIA DUSZPASTERSTWA AKADEMICKIEGO

Po dokonaniu analizy sytuacji religijno-moralnej polskiej mtodziezy w uje-
ciu ks. Zienkiewicza i z wynikajacych z niej wnioskoéw wytonit si¢ postulat:
W jaki sposéb i na jakiej ptaszczyznie podjaé dziatanie, ktore bytoby odpowie-
dzia na religijno-moralny kryzys, ktory dotknat ludzi mtodych? Odpowiedzia na
postawione pytanie jest wedlug ks. Aleksandra pojmowana w szerokim aspek-
cie instytucja duszpasterstwa akademickiego, w ktorej przy odpowiednim ze-
stawieniu metod, §rodkéw 1 odpowiednim planie pracy bedzie formowany doj-
rzaly i zintegrowany osobowosciowy chrzescijanin®>.

Duszpasterstwo akademickie ze swojej natury jest instytucja wychowaw-
cza>, totez trafne okazuja si¢ stowa ojcow soborowych w kontekscie problemu
postawionego w tym miejscu pracy: ,,Prawdziwe wychowanie zdaza do ksztat-
towania osoby ludzkiej w kierunku jej celu ostatecznego, a réwnocze$nie
do dobra spotecznosci, ktorych cztowiek jest cztonkiem i w ktorych obowiaz-
kach, gdy dorosnie, bedzie brat udziat.

Nalezy wigc zgodnie z postgpem nauk psychologicznych, pedagogicznych
1 dydaktycznych dopomagac¢ dzieciom i mtodziezy do harmonijnego rozwijania
wrodzonych wlasciwosci fizycznych, moralnych i intelektualnych, do zdoby-
wania stopniowo coraz doskonalszego zmystu odpowiedzialnosci w nalezytym
ksztattowaniu wtasnego zycia przez nieustanny wysilek i w osiaganiu prawdzi-
wej wolnosci, po wielkodusznym i stanowczym przezwyci¢zeniu przeszkod.
Winni oni tez otrzyma¢ pozytywne i roztropne wychowanie seksualne, dosto-
sowane do ich wieku. Poza tym trzeba ich tak przygotowywac do uczestnicze-
nia w zyciu spotecznym, aby wyposazeni nalezycie w konieczne do tego i od-
powiednie srodki, mogli wlacza¢ sig¢ czynnie w rézne zespoty ludzkiej spotecz-
nos$ci, aby ujawniali przez rozmowe z innymi swe zapatrywania i ch¢tnie zabie-
gali o wspélne dobro. Swicty Sobor oéwiadcza tez, ze dzieci i mlodziez maja
prawo, aby pobudzano ich do oceny warto$ci moralnych wedle prawidlowego
sumienia i do przyjmowania owych warto$ci przez osobisty wybor, a rowniez
do doskonalszego poznawania i mitowania Boga” (DWCh 1).

Stowa ojcow II Soboru Watykanskiego byly niejako potwierdzeniem podej-
mowanych juz staran oraz inspiracja dla ks. Zienkiewicza w zakresie pracy
w duszpasterstwie akademickim. Wedle tych slow organizowat Centralny
Osrodek Duszpasterstwa Akademickiego, z jednej strony ktadac nacisk na for-

3 por. OSWM; s. 1.
3% Por. K. PODSTAWKA, Duszpasterstwo akademickie, w: R. KAMINSKI, B. DROZDZ (red.),
Duszpasterstwo specjalne, Lublin 1998, s. 243-270.



DUSZPASTERSTWO AKADEMICKIE W KONCEPCIJI KS. ZIENKIEWICZA 157

macj¢ mlodziezy akademickiej, a z drugiej podkreslat znaczenie osoby duszpa-
sterza akademickiego i pole jego aktywnosci. W tej czg$ci pracy przedstawig
wizje duszpasterstwa akademickiego w zakresie formacji mlodziezy studiujacej
w ujeciu ks. Aleksandra.

Duszpasterstwo akademickie nie bylo grupa oséb, ktorej cecha charaktery-
styczng jest adorowanie duchowienstwa, dewocja czy skrajna asceza. Byto ra-
czej srodowiskiem, ktérego istota jest o wiele glebsza i1 szersza. Jest dobrym
otoczeniem, gdzie ludzie mtodzi, czgsto pozbawieni elementarnych prawd wia-
ry lub wyposazeni w wiedzg religijna na etapie dziecigcym, mogli zaspokoi¢
swoje podstawowe potrzeby duchowe, takie jak wiara, wiedza, sens zycia,
szczescie czy mitos¢. Byto tym miejscem, gdzie studenci na odpowiednim po-
ziomie, adekwatnym do ich sytuacji spolecznej i wieku, mogli otrzymaé odpo-
wiednig formacje intelektualna, kulturowa, spoteczna i rodzinna, oparta na so-
lidnych fundamentach wartosci katolickich®”.

Zatozeniem og6lnym byto zatem odpowiednie uformowanie mtodych elit
naszego kraju. Zatozenia ks. Aleksandra okazaty si¢ trafne, ,,gdyz O6wczesna
mitodziez potrzebowata solidnego kreggostupa wiary i moralnosci, aby odnowié
oblicze ziemi, tej ziemi. Potozone przez niego mocne fundamenty owocowaty
i owocuja po dzien dzisiejszy. Osoby, ktoére wywodza si¢ z grona «Czworki»
dzisiaj tworza swego rodzaju elitarna grupe ludzi z dobrze uformowanym $wia-
topogladem. Spora czg$¢ tych osob angazowata si¢ rowniez w sprawy spolecz-
ne, a nawet polityczne i na plaszczyznie tychze instytucji reprezentowata i wceie-
lata w zycie te wartosci oraz idealy ewangeliczne, ktore przekazywal im
ks. Zienkiewicz z pieczotowito$cia i nadzieja na dalsze ich kultywowanie™®.

Spuscizna, jaka pozostawit po sobie ks. Aleksander, jesli chodzi o potencjat
ludzki, jest naprawde duza. Spod jego skrzydel wyszli ludzie nie tylko dobrze
uksztattowani religijnie i moralnie, ale rowniez spolecznie, politycznie, intelek-
tualnie i kulturalnie. Szerokie grono jego wychowankow stanowia osoby, ktore
tworza dzisiaj wroctawska (i nie tylko) kulturg i nauke oraz nadaja ksztatt poli-
tyce. Ks. Zienkiewicz, organizujac duszpasterstwo akademickie, stworzyt swe-
go rodzaju akademig, ktéra rzeczywiscie przygotowywata mtodych ludzi
do zycia dorostego. Wielkim jego pragnieniem bylo to, zeby ludzie mlodzi
wchodzili w $wiat dorostych z Bogiem w sercach, z mitoscia i szacunkiem
dla drugiego cztowieka™’. Takie zalozenia formacyjne byty mozliwe do osia-
gnigcia dzigki odpowiedniemu programowi duszpasterskiemu, ktory zostal
przez ks. Zienkiewicza opracowany i w swych zatozeniach rozwiazywatl trudno-
$ci i zaspokajat czesto podswiadome jedynie oczekiwania mlodego pokolenia
Polakéw. W sporzadzonym przez siebie uzasadnieniu duszpasterskim ktadt
nacisk glownie na przygotowanie mtodziezy akademickiej do dojrzatej mitosci,

33 Por. A. ZIENKIEWICZ, Co to jest duszpasterstwo akademickie? [mps], AP J.W. [dalej: CTDA], s. 1.
36 por. P. Kucia, Wroclawski ,, Wujek” — wychowawca miodosci, Niedziela 16(2009), s. 36-37.
37 Tamze, s. 36.
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malzenstwa i rodziny, co — jak zakladal — byto podstawa formacji**. Program
obejmowat:

1. Problematyke przygotowania miodziezy do malzenstwa i rodziny na
gruncie i w kontekscie gtownych prawd wiary i doktryny katolickiej*”.

2. Konferencje, ktorych tematy ujmujq problematyke mitosci, matzenstwa
1 rodziny, réwniez w kontekscie i na fundamencie doktryny katolickiej: teologii
fundamentalnej, moralnej 1 Magisterium Kos$ciota, ale w powiazaniu z tezami
chrzescijanskiej antropologii 1 psychologii — z dala od permisywizmu i dwu-
znaczno$ci w formutowaniu norm etycznych®

3. Tak zwana orientacj¢ szeroko profilaktyczna, ktérej zatozeniem byto
uprzedzenie kandydatow do matzenstwa o pewnych trudnosciach, ale tez czgsto
o prawidtowych, nieuniknionych procesach psychicznych i problemach moral-
nych. Uprzednia wiedza moze ztagodzi¢ ich dolegliwosci i zmniejszy¢ niebez-
pieczenstwo destrukcji moralnych*'.

4. ,,Elementarne tematy o pochodzeniu czlowieka (filogenezy) w konfronta-
cji z ateistyczna teoria ewolucji. Wielu bowiem naszych nupturientow jeszcze
widzi sprzeczno$¢ migdzy nauka a Biblia w kwestii pochodzenia czlowieka
i ten cichy poglad moze podmy¢ wiar¢ u przyszlych malzonkéw i w innych
dziedzinach zycia religijnego. Drugim doniostym tematem na tym obszarze
musi by¢ problem powstania cztowieka (ontogeneza) dzi$. Tu musi by¢ uzasad-
nione, w jakim momencie w tonie matki powstaje czlowiek — osoba. Jezeli sig
ukaze i uzasadni, ze czlowiek powstaje nie w trzy miesiace po zaplodnieniu,
lecz w samej chwili poczegcia, wygasna wtedy trudne boje na temat przerywania
cigzy i przed trzecim miesiagcem zycia czlowieka w tonie matki. Powstaje tutaj
doniosta okazja do przypomnienia, a moze nawet wypelnienia luki w wiedzy
o stosunku duszy i ciata. Pozostawienie w tej dziedzinie ignorancji moze row-
niez wazy¢ ujemnie na catoksztalcie wiary, zwlaszcza gdy diamat (materializm
dialektyczny) wypelni ja pogladem o genetycznej zaleznosci ducha od ciala.
Przy tych tematach nie mozna nie przypomnie¢ i nas§wietli¢ sensu i celu zycia,
co dzisiaj w $wiadomosci katolikow ulega zamgleniu i rozmyciu, a co moze
wyzwala¢ bardzo zle procesy w zyciu malzenskim, ktore przeciez wymaga wie-
lu poswigcen, ofiar i rezygnacji z wielu wygod. Bez ostrego u§wiadomienia
na co dzien zycia wiecznego i odpowiedzialnych zadan w zyciu doczesnym

e . [ . L . . . . aq. 42
petna religijna integracja zycia matzenskiego staje si¢ wrecz niemozliwa™"".

3 Por. A. ZIENKIEWICZ, Uzasadnienie programu przygotowania miodziezy akademickiej
do dojrzatej mitosci, matzenstwa i rodziny w CODA, w: M. LUBIENIECKA (red.), Piecdziesiqt lat
Duszpasterstwa Akademickiego we Wroctawiu, Wroctaw 1999, s. 96-99.

¥ Por. tenze, Uzasadnienie programu akademickiego studium przygotowania miodziezy
do dojrzatej mitosci, matzenstwa i rodziny w Centralnym Osrodku Duszpasterstwa Akademickie-
go we Wroctawiu [mps], AP J.W. [dalej: UPAS], s. 1-2.

“ por. tamze.

“! Por. UPAS, s. 1-2.

2 Tamze.
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5. ,,Jezeli mitos¢, jak uczy Ewangelia, jest warto$cia najwyzsza, to musi ona
przenika¢ cate zycie czlowieka, a szczegolnie matzenstwo i rodzing. Zwiazek
matzenski i przygotowanie do niego musza by¢ przepetnione mitoscia. Ale jaka
mitoscia? Jest to slowo i1 pojecie wieloznaczne, spowite mglami niejasnosci,
nieporozumien i batamuctw, co powoduje czgsto fatalne reperkusje w realizacji
tej wartosci takze w zyciu matzenskim. Migdzy licznymi niejasnos$ciami i nie-
porozumieniami chyba pierwsze miejsce zajmuje redukowanie mitosci do uczu-
cia, a nawet do aktualizacji popgdu seksualnego. Z reguly utozsamia si¢ eros
z seksem. Z tych nieporozumienn wynikaja ogromne szkody psychiczne i mo-
ralne w fazie przygotowan do matzenstwa i w samym malzenstwie. Wtedy gdy
temperatura emocji spada, znaczy ze mitos¢ si¢ konczy; a wigc — niepokoje,
wyrzuty, fatszywe kroki, dramaty, rozdarcia”®.

6. ,,Trzeba wigc mtodych zorientowaé, cho¢by na najogdlniejszej mapie
geografii mitosci, w podstawowych psychologii mitosci i jasno okreslonych
zasadach etyki. I stad we wroctawskim wzorze dalsze tematy:

a. Psychologia mitosci (mito$¢ — nie tylko uczucie);

b. Posta¢ milosci erotycznej (eros, seks, pozadanie);

c. Czystos¢ seksualna (Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary o niektorych
zagadnieniach etyki seksualnej Persona humana, Rzym, 29 XII 1975 r.);

d. Jak zachowac czystosc?;

e. Wspotczesne mity o erosie i seksie.

W analizie psychologii mitosci mozna wykorzysta¢ klarowny opis (fenome-
nologii) milosci fundamentalnej i jej elementéw (komponentow). W zakresie
studium musi wejs¢ takze lektura: przynajmniej 2 — 3 ksiazki** z dostepne;j lite-
ratury przedmiotu”*,

7. ,Jeszcze trzeba dodag, ze ten i jemu podobne wzory nie moga by¢ duszpaste-
rzom bezwzglednie narzucone. O akceptacji cato$ciowej czy wybiorczej decyduje
ostatecznie duszpasterz akademicki, jego troska, odpowiedzialno$¢ i przygotowa-
nie w zakresie tej problematyki. Ale przy roznych okazjach, a zwlaszcza na sym-
pozjach zwiazanych z ta problematyka zarowno Podkomisja ds. Wychowania Mto-
dziezy Akademickiej do Mito$ci, Maltzenstwa i Rodziny, jak i sam przewodniczacy
KEDA (Komisja Episkopatu do spraw Duszpasterstwa Akademickiego) wciaz
duszpasterzom tg sprawg przypominaja i do niej zobowiazuja, nawiazujac do wielo-
letnich doswiadczen duszpasterzy akademickich”*®.

Z powyzszego planu duszpasterskiego wida¢ zatem, ze priorytetem w Cen-
tralnym Osrodku Duszpasterstwa Akademickiego byta formacja ludzka oparta
na fundamencie Ewangelii. Duszpasterstwo akademickie w ujeciu ks. Zienkie-

* Tenze, Uzasadnienie programu przygotowania mlodziezy..., art. cyt., s. 98-99.
* Wedlug ks. Aleksandra Zienkiewicza obowiazujacymi lekturami byly nastgpujace pozycje:
E. Suiak, Kontakt psychiczny w matzenstwie i rodzinie; W. TROBISCH, Ktoredy do malzenstwa;
W. FUALKOWSKI, Dar rodzenia.
:Z A. ZIENKIEWICZ, Uzasadnienie programu przygotowania miodziezy..., art. cyt., s. 98-99.
Tamze.
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wicza miato by¢ swego rodzaju odpowiedzia na kryzys wychowawczy po dru-
giej wojnie $wiatowej. Mlodziez w duszpasterstwie akademickim miata by¢
wychowywana do dojrzatych postaw religijnych, ludzkich i spotecznych, jednak
docelowo dojrzata sylwetka duchowa mlodych ludzi miata si¢ realizowaé w
dorostosci, wychowujac tym samym na ptaszczyznie rodzinnej nowe pokolenie
Polakéw o prawidlowo uformowanym kregostupie §wiatopogladowym i moral-
nym.

Wizja duszpasterstwa akademickiego wedlug ks. Aleksandra miata wigc
peti¢ funkcje formacyjna, a nie konspiracyjna. ,,Mlodziez w tym czasie
(od marca 1968 poprzez rok 1981 az do przemian roku 1989) — zauwaza
w sprawozdaniu z pracy CODA we Wroclawiu — Igneta do duszpasterzy aka-
demickich, zapraszata ich do grup strajkujacych na spotkania eucharystyczne,
garnela si¢ do Kosciota. Znajdowata tam bowiem ostong i azyl dla manifestacji
i demonstracji politycznych. Znajdowata tez upolitycznionych duszpasterzy —
we Wroclawiu: u $w. Wojciecha, sw. Wawrzynca, §w. Augustyna, §w. Marci-
na*’. Od pulpitéw stowa Bozego i na pielgrzymkach formulowaty si¢ nawet
zbyt polityczne i zbyt konkretne — czasami zaprawione nienawiscia — prosby do
Boga i Jasnogorskiej Pani. Rozrastaly si¢ pielgrzymki z politycznymi transpa-
rentami. Natomiast niedostatecznie wykorzystywano szanse¢ na poglebienie
gtownych prawd i zasad Ewangelii, chociaz w wigkszos$ci pielgrzymki masze-
rowaty pod hastami ewangelicznymi”*. Dostrzegat, ze potozenie akcentow
na dziatalno$¢ konspiracyjna spowodowalo odejscie sporej czesci mlodziezy
od Kosciota, duszpasterstwa akademickiego i wzmozony antyklerykalizm
po polityczno-spotecznych przemianach w roku 1989. Mtodziez, ktdra wybie-
rata konspiracje, po porozumieniu okragtego stotu znalazta si¢ w $wiatopogla-
dowej prézni. Upolitycznione srodowiska mtodziezy akademickiej, do tej pory
silnie zaangazowanej w zycie duszpasterstw akademickich, nie potrafity odna-
lez¢ w nowej sytuacji politycznej alternatywnych form dziatania® .

Formacja prowadzaca do dojrzatego czlowieczenstwa nadal obowiazywata
w nowej rzeczywistosci. Zmyst duszpasterski ks. Aleksandra po raz kolejny
nie zawiodt. Scista formacja duchowa, matzefiska i rodzinna byta w tym czasie,
nadal potrzebna. Ks. Zienkiewicz na plaszczyznie ,,CODA zasadniczych bte-
déw nie popetnit. Starat si¢ ostro widzie¢ i cele, 1 zadania pracy formacyjnej
w osrodku. Bronit si¢ przed sptyceniem i infantylizmem. Pracowat wedtug
wskazan i wymogow Statutu, a takze w mysl instrukcji najwyzszych instancji
duszpasterskich Kosciota w Polsce i zgodnie ze specjalnymi potrzebami srodowisk
akademickich. Nie robit reklamy. Nie dazyl do powigkszenia frekwencji kosztem

*7'Sa to wroctawskie ko$cioly, w ktérych prezna dziatalnosé polityczna prowadzity duszpa-
sterstwa akademickie. Osrodki te podlegaty CODA we Wroctawiu.

*8 Tenze, Sprawozdanie z pracy CODA we Wroctawiu od jubileuszu 30-lecia do roku akade-
mickiego 1989/90, w: M. LUBIENIECKA (red.), Pi¢édziesiqt lat..., dz. cyt., s. 90.

4 Por. tamze, s. 90.
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obnizenia wymagan, a nieliczne elementy rozrywkowe traktowal jako atrakcje
wiodace ku podniesieniu kultury towarzyskiej i tworzeniu wspolnoty™>’.

Wychowanie mtodych nowoczesnych chrzescijan Polakéw, oddanych Chry-
stusowi 1 Ko$ciolowi, z bogatym zyciem wewngtrznym i nastawieniu apostol-
skim, byto dla niego priorytetem. I temu celowi byly podporzadkowane wszyst-
kie prace i dziatania w CODA’'.

Nastawienie apostolskie, o ktorym mowa byla wyzej, stanowito dla
ks. Aleksandra dosy¢ wazny element w formacji mtodych ludzi. Oczywiscie
samym zrodtem apostolstwa, jak i fundamentalnym elementem wspierajacym
duszpasterstwo akademickie byt sakrament milosci — Eucharystia, w ktérej upa-
trywat zrodlo wszelkiego dziatania, réwniez apostolatu. ,,Mito§¢ Chrystusa
przynagla” (2 Kor 5,14) do dawania $wiadectwa wiary na réznych ptaszczy-
znach zycia. Formacja do apostolstwa polegata na dawaniu §wiadectwa w swo-
ich rodzinnych parafiach i w rodzinach dzigki przenoszeniu don ideatow
z duszpasterstwa akademickiego. Majac swiadomos$¢, ze najlepszym przykta-
dem dla pogubionych mtodych ludzi sa ich dobrze uformowani koledzy, ktadt
w procesie wychowawczym szczeg6lny nacisk na ten wymiar misji, jaka mieli
peli¢ w $wiecie jego wychowankowie, ktorzy réwniez mieli przenosi¢ dobre
wzorce do swoich miejsc pracy oraz odpoczynku poza duszpasterstwem®.

Cala formacja wroclawskich studentow w CODA opierata si¢ glownie
na plaszczyznie duchowej i intelektualnej, z naciskiem na nauke teologii.
W poglebieniu wiedzy teologicznej w ramach ,,Czworki” stuzyly wyktady,
konwersatoria biblijne, etyka lekarska, studium Mifos¢ — matzenstwo — rodzina,
tzw. wyklady nadzwyczajne, prowadzone przez znane osoby spoza duszpaster-
stwa, oraz udzial w Tygodniu Kultury Chrzescijanskiej™. Jednak priorytetem
byta formacja duchowa czworkowiczow, na ktora sktadata sig¢ przede wszyst-
kim Eucharystia zaré6wno niedzielna, jak i ta sprawowana w dni powszednie.
Nastepnie waznym elementem formacji duchowej byly konwersatoria zycia
wewngtrznego i spotkania modlitewne rdz rézancowych, ktore to inicjatywy
wspierane byty konkretnymi uczynkami charytatywnymi. Nastgpnie pielgrzym-
ki, oazy, wypoczynki wakacyjne i potaczone z nimi rekolekcje, jak rowniez cate
dzieto rekolekcji, ktore na przestrzeni roku obejmowato rekolekcje inaugurujace
rok akademicki, adwentowe i wielkopostne™.

Duszpasterstwo akademickie w ujeciu ks. Aleksandra Zienkiewicza miato
by¢ miejscem o szerokich perspektywach dla ludzi mtodych. Oczywiscie wy-
chowanie studentéw opieralo si¢ na formacji duchowej, ktéora miata by¢ zro-
dtem wszelkiej innej aktywnosci (kulturalnej, spotecznej, rodzinnej) w zgodzie
z zasada mitosci Boga i blizniego. Celem powyzszej formacji miato by¢ uksztat-

> Tamze, 5. 91-91.

3! Por. tamze.

2 Por. WADA, s. 3-4.

53 Por. tenze, Sprawozdanie z pracy CODA ..., art. cyt., s. 9.
* Tamze.
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towanie dojrzalych osobowosciowo Polakéw, ktorych przyklad zycia miat by¢
potwierdzeniem celowosSci programu realizowanego przez niego i jego wspolpra-
cownikow w duszpasterstwie akademickim. Jak wida¢ z powyzszej analizy pro-
gramu duszpasterskiego, taka perspektywa samoksztattowania os6b mtodych byta
mozliwa zarowno na ptaszczyznie duchowej, intelektualnej, jak i materialne;.

I1I. ROLA DUSZPASTERZA AKADEMICKIEGO
W PROCESIE KSZTALTOWANIA DOJRZALYCH POSTAW
WSROD MLODZIEZY STUDIUJACEJ

Na duszpasterstwo akademickie sklada si¢ mtodziez studiujaca, formowana
zgodnie z odpowiednim programem, i formujacy: duszpasterz akademicki. Od-
powiedzialno$¢ wynikajaca z powierzenia duchowej opieki nad mtodymi ludz-
mi jest spora, stad i sama postaé osoby formujacej powinna by¢ klarowna
pod wzgledem $wiatopogladowym i moralnym. Co wiegcej, duszpasterz akade-
micki z racji podejmowanych tematéw w samym duszpasterstwie oprocz odpo-
wiedniej wiedzy teologicznej powinien mie¢ odpowiedni zasob wiedzy z zakre-
su psychologii, pedagogiki, socjologii, seksuologii, filozofii, ktory powinien
by¢ wzbogacony o do§wiadczenie praktyki duszpasterskiej i orientacji w polity-
ce, literaturze, filmie, naukach przyrodniczych, oraz powinien wykazywac
sprawno$¢ organizacyjna. ,,W duszpasterstwie akademickim gtownym czynni-
kiem wychowawczym jest duszpasterz. Dobry, madry i autentycznie pobozny
duszpasterz, zatroskany nie tylko o przyszto§¢ narodu, lecz przede wszystkim
o losy doczesne i wieczne nawet jednej owieczki, wydobgdzie ze swego maga-
zynu stare i nowe wartosci, Boskie i ludzkie, znajdzie — stosownie do trendéw
i przemian — odpowiednie metody dziatania, w kazdych czasach znajdzie drogi
ku niezmiennym celom i zadaniom. Jezus uczy, ze aby otrzymaé owoce z win-
nej latorosli, nie trzeba jej zaraz wykorzenia¢, lecz uprawia¢, okopa¢ i usunaé
pedy uschte. Wtedy mozna z nadzieja oczekiwaé plonu, jezeli nie stokrotnego,
to przynajmniej trzydziestokrotnego™>”.

Duszpasterstwo akademickie nie moze funkcjonowa¢ bez dobrze uformowa-
nego duszpasterza, ktory nie bytby dobrze uformowanym kaptanem, gdyby jego
duchowos¢ nie byta zintegrowana z doswiadczeniem zyciowym. Rodzi si¢ za-
tem pytanie: Jaka rolg pelni osoba duszpasterza akademickiego w procesie
ksztattowania dojrzatych postaw w tej instytucji w rozumieniu ks. Aleksandra
Zienkiewicza? Spojrzenie na osobg duszpasterza studentow jako takiego w sze-
rokim spektrum jego dziatalnos$ci, ktore obejmuje system pracy duszpasterskiej
w ujeciu cato$ciowym, pomoze nam odpowiedzie¢ na postawione pytanie.
»Podmiotem wychowawczym w duszpasterstwie akademickim — jak pisze
ks. Aleksander Zienkiewicz — jest duszpasterz akademicki. Rola kaptana

55 Tamze, s. 96.
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jest duza, odpowiedzialna i réznorodna — przez liturgig, sakramenty $w., stowo
Boze, konwersatoria, obozy, wycieczki, kontakty osobiste i grupowe, a przede
wszystkim oddziatywanie swa osobowoscia ludzka 1 chrzeécijaflskaj’5 6. Wida¢
zatem, ze duszpasterzowanie studentom byto dla niego zajeciem dosy¢ absorbu-
jacym, pochtaniajacym czas, sily oraz angazujacym praktycznie catego czlo-
wieka, tak w czasie roku akademickiego, jak i w okresie wakacyjnym. Tylko
takie podejscie do kwestii funkcjonowania duszpasterstva bylo zdaniem
ks. Aleksandra gwarantem odniesienia sukcesu w tej materii. Swiadomy tego,
ze powyzsze postulaty stawiaja wysokie wymagania osobom odpowiedzialnym
za formacje w duszpasterstwie akademickim, na jednym z sympozjow duszpa-
sterzy akademickich méwil, ze najwazniejsze w pracy duszpasterskiej jest prze-
zwycigzenie pesymizmu i niefrasobliwosci, ktore moga by¢ wywotane ogro-
mem spustoszenia w dziedzinie wiary i moralnosci mtodych ludzi. Walka
z tymi dwoma negatywnymi cechami powinna by¢ oparta na zdrowym reali-
zmie chrzescijanskim. Duszpasterz poprzez troske, gorliwos¢, mitosé, poglebie-
nie wiedzy psychologicznej, etycznej i wychowawczej powinien przeciwsta-
wiaé sig¢ wlasnej acedii duszpasterskiej, ale z drugiej strony nie powinien sig
zniechgca¢ ewentualnymi trudno$ciami czy nawet porazkami. Ogromu zta, kto-
ry byl na swdj sposob promowany przez panstwo, nie da si¢ wykorzeni¢ w cato-
sci. OczywiScie nalezy podejmowacé wszelkie starania przeciw temu zjawisku,
lecz nie mozna w pracy duszpasterskiej zanegowac srodkéw nadprzyrodzonych,
tzw. §rodkow ubogich, przez ktére dziata sam Bog™'.

,.Srodkami ubogimi” ks. Zienkiewicz nazywat przede wszystkim sakramenty,
modlitwe, instrukcje etyczne, czyli pouczenia, spowiedz i rachunek sumienia,
literature, dyskusje i rozmowy>®. Bazujac na tych podstawowych metodach dusz-
pasterskich — zauwazyt — kaptan moze wesprze¢ si¢ na tzw. srodkach specyficz-
nych, ktore obejmowaty samo podejscie do mtodziezy, podbudowe ich $wiatopo-
gladu czy motywacje moralne, ktére moga by¢ pomocne w zakresie sposobu
i metod pracy z mtodymi ludzmi*’. Podejécie do duszpasterzowania akademic-
kiego nie powinno zaczynac si¢ od srodkoéw specyficznych, a konczy¢ na ,,$rod-
kach ubogich”, gdyz takie podej$cie podkopuje fundamenty wiary na rzecz same;j
tylko psychologii i pedagogiki. A zatem odpowiednie korzystanie ze ,,Srodkoéw
ubogich” przez duszpasterza wchodzito w zakres jego dziatalnosci.

Duszpasterz akademicki powinien by¢ cztowiekiem modlitwy nie tylko za-
mknigtej w ramach Eucharystii czy w ogdlnie pojegtej liturgii. Modlitwa powin-
na przepaja¢ wszystkie inicjatywy duszpasterskie i takiej postawy powinien
uczy¢ duszpasterz, ktorego rola ma by¢ pokazanie mtodym ludziom, ze ,,praca

% Tenze, Wychowanie do apostolstwa w duszpasterstwie akademickim [mps], AP J.W. [dalej:
WADA], s. 5-6.

37 Tenze, Mozliwosci i zadania duszpasterzy akademickich w zakresie wychowania mlodziezy
do czystosci [mps], AP J.W. [dalej: MZDA], s. 1-2.

> Por. MZDA, s. 1-5.

* Por. OMMP, s. 11-13.
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bez modlitwy nic nie znaczy”®, réwniez na ptaszczyznie walki duchowej reali-
zowanej przez czlowieka na forum internum® . Rownie dostepnym srodkiem
w pracy duszpasterskiej wedtug ks. Zienkiewicza jest tzw. instrukcja etyczna
(pouczenia), ktora duszpasterz akademicki moze wprowadza¢ do swojej pracy
w postaci wyktadow, konferencji, pogadanek, dyskusji, lektur, kazan, rekolekcji
oraz w ramach samej modlitwy. Problemem, ktéry jednak dotyczyt owych po-
uczen stosowanych przez duszpasterzy, byta kwestia nieumiej¢tnosci wydoby-
cia istoty sprawy, zwlaszcza w zakresie tematyki malzenskiej i rodzinnej. Tu-
taj zalecal oparcie si¢ na dokumentach Kosciota, przede wszystkim na encykli-
ce Pawla VI Humanae vitae. Strefa szeroko pojetego sakramentu pokuty i po-
jednania roéwniez dawata wielkie mozliwosci duszpasterzowi. Oczywiscie
z racji obiektywnych, takich jak chociazby klauzura tajemnicy spowiedzi
lub oddziatywanie na ograniczona jedynie liczbg oséb przystepujacych do sa-
kramentu, ta ptaszczyzna wplywu duszpasterskiego byta dosy¢ intymna. Jednak
mozliwo$¢ wprowadzenia w program formacji rozszerzonego rachunku sumie-
nia przez kaptana wywierata zdecydowanie wigkszy nacisk na §wiadomo$¢
etyczna katolikow . Co w odpowiednim zestawieniu z instrukcja etyczna,
omawiang wyzej, wymagato konieczno$ci umiejgtnego korzystania z tych me-
tod przez kaptana.

Osobnym, dosy¢ waznym elementem wchodzacych w sktad ,,srodkow ubo-
gich”, ktorymi miat postugiwac si¢ duszpasterz akademicki, byta szeroko poj-
mowana literatura. Chodzilo tutaj nie tylko o ksiazki i czasopisma, ale rOwniez
o powielanie maszynopisoOw. Jednak najistotniejsza byla kwestia nie samego
powielania, lecz docierania do szerokich gremiow odbiorcow, ktorzy z réznych
powodow nie mogli badz nie chcieli naleze¢ do duszpasterstwa akademickiego,
a o ktorych kazdy duszpasterz akademicki powinien sig troszczy¢ najlepiej,
jak tylko moze. Jesli zatem nie zywe stowo wypowiadane przez cztowieka,
to stowo spisane rowniez moze stuzy¢ formowaniu mtodych ludzi, stad odpo-
wiednie dowarto§ciowanie tego §rodka w postudze duszpasterza akademickiego
przez ks. Aleksandra. Szeroko pojmowana literatura, pomimo swej skutecznosci
duszpasterskiej, nie moze jednak zastapi¢ zywego slowa ludzkiego niosacego
odpowiedni fadunek etyczny i filozoficzny®. W tym wymiarze osoba duszpa-
sterza byta wystawiona na silne ataki stowne, ale rysowata sig¢ przed nim jednak

5 Tenze, Przewodnik do nieba. Zasady zycia chrzescijanskiego, Krakow 2000, s. 57.

6! Forum — w prawie kanonicznym termin techniczno-prawny oznaczajacy zakres okreslonej
kompetencjami wiadzy, zwt. sadowej. Podzial na forum zewngtrzne (externum) i wewngtrzne
(internum) wprowadzono dla wyodrgbnienia kompetencji wymaganej do waznego sprawowania
sakramentu pokuty, czyli zatatwienia spraw intymnych z zachowaniem petnej dyskrecji; wedlug
KPK z 1983 (kan. 64, 142 § 2, 966) jest forum infernum réwnoznaczne z zakresem sumienia,
a zatem zakryte dla innych czlonkéw spotecznosci, cho¢ wywotuje takze skutki prawne”, za:
M. ZUROWSKI, Forum (hasto), w: L. BIENKKOWSKI, P. HEMPEREK, S. KAMINSKI (red.), Encyklope-
dia katolicka, Lublin 1989, t. 5, kol. 412.

%2 Por. MZDA,s. 1-4.

63 Tamze, s. 5.
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szeroka perspektywa nauczania przy odpowiednim zastosowaniu sztuki reto-
rycznej, bez podejmowania jakichkolwiek préb manipulacji. Duszpasterz aka-
demicki bowiem nie mogt sobie pozwoli¢ na to, zeby nawet do szczytnego celu
dochodzi¢ na skroty lub w sposob podstepny. Osobowo$¢ duszpasterza miata
by¢ zatem przejrzysta pod wzgledem wypowiedzi, godna zaufania®, gdyz mto-
dziez otwierata swoje umysly i serca tylko przed takimi osobami.

Dobrze wykorzystane ,,srodki ubogie” otwieraty perspektywe dzialalnosci
psychologicznej i pedagogicznej duszpasterza w kierunku formowanych studen-
tow. Konieczna zatem byta odpowiednia wiedza z zakresu powyzszych dyscy-
plin, wsparta doswiadczeniem praktycznym, co wptywalo odpowiednio na oso-
bowosciowe rozpoznawanie mtodych ludzi. Takie ujgcie osoby duszpasterza
akademickiego przez ks. Zienkiewicza w jasny sposob pokazywalo, ze duszpa-
sterz oprocz tego, ze podaje jakies prawdy, to wedle tych prawd wychowuje
podopiecznych, zaszczepiajac w nich konkretne ideaty, cele i wartosci zgodne
z doktryna katolicka, m.in. poprzez $rodki specyficzne, ktore teraz omowig.

Niewatpliwie waznym elementem jest podej$cie formujacego (duszpasterza
akademickiego) do formowanego (studenta). Ks. Zienkiewicz zauwaza, ze mlo-
dziez ma prawo by¢ i czu¢ si¢ zagubiona, ma prawo mimo wszystko oczekiwac
od dorostych, a zwlaszcza od duszpasterzy zrozumienia, cierpliwego wystucha-
nia, zyczliwosci, dyskrecji, a nawet bezinteresownej mitosci®. Tylko w taki
sposob mtodziez pogubiona rzeczywiscie, lub nawet tylko na pokaz, bedzie
miata okazj¢ do samookreslenia, wyrazenia swoich pragnien i oczekiwan, be-
dzie je tez mogla skonfrontowac z obiektywna sytuacja w danej dziedzinie na-
kres$lonej przez kaptana, ktdry poprzez takie podejscie bgdzie mdgt zdoby¢ naj-
wazniejszy atut wychowawczy: zaufanie. Sukces w tej dziedzinie, cho¢ okupio-
ny ze strony kaptana zrozumiatym wysitkiem, polegajacym na przetamywaniu
roznic pokoleniowych, zaklada kolejna jego aktywno$¢, jaka jest podbudowa
$wiatopogladu jego wychowankoéw®. Konsekwentnie wiec duszpasterz akade-
micki, po zapoznaniu si¢ z sytuacja religijno-moralng powierzonej sobie mto-
dziezy, powinien w odniesieniu do uznawanych przez niag warto$¢ asymilowac
pojecia, poglady i sytuacje do wykorzystania w swojej pracy w danej grupie.
Oczywiscie stosowanie takiej] metody wymaga od niego stosownego wyczucia
duszpasterskiego, gdyz skrajne podejscie do sprawy, czyli catkowite pominigcie
jezyka 1 motywow religijnych, wypaczy zasadniczy cel motywacji do formacji
chrzesécijanskiej. Postugiwanie si¢ tym $rodkiem w kontekscie ksztaltowania
dojrzatych postaw ludzkich (chrzescijanskich) wymaga od duszpasterza mak-
symalnego zaufania woli Bozej i chrzescijanskiej etyce®. Jest to niezmiernie
wazna kwestia, ktora stoi w opozycji do zastojow, regresji, odej$¢ i zagubien
moralnych studentow, ktorej zrodet nalezy szuka¢ w kryzysie $wiatopoglado-

5 Por. OMMP, s. 11.
8 por. tamze.

% Por tamze, s. 12.
57 Por. tamze.
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wym — konkretnie w kryzysie wiary w Boga. Rola duszpasterza wedlug
ks. Aleksandra w tym wzgledzie ma by¢ propedeutyka wiary oparta na od$wie-
zeniu autorytetu Pisma Swigtego w oczach mtodych osob. Zadaniem duszpaste-
rza jest zatem zdrowe zracjonalizowanie wiary, ktorej mtode pokolenie postawi-
o krytyczne w kwestii racjonalnej wymagania. Przypisuje zatem duszpasterzo-
wi akademickiemu role apologetyczna®®.

W zakresie §rodkoéw specyficznych waznym elementem jest rowniez umie-
jetnos¢ wzbudzenia przez duszpasterza odpowiedniej motywacji moralnej
wsrod mlodziezy studiujacej. W tej materii, w zakresie przekazywania tresci
moralnych i kulturowych, ks. Zienkiewicz odwotuje si¢ do aksjomatu Ker-
schensteinera®, ktory zaktada, ,,ze tylko te tresci i czynniki nauczania i wycho-
wania moga oddziatywaé i by¢ asymilowane przez wychowanka, ktore maja
do czego nawiaza¢ w jego umysle, woli i uczuciach — ktére maja w nim pewne
punkty zaczepienia”’®. W tym kontekscie osoba duszpasterza akademickiego
wedlug niego nie moze by¢ egzekutorem postaw i wyboréow dokonywanych
przez studentow. Ma oczywiscie w odpowiedni sposdb wplywaé na ich wybory,
ale tylko na zasadzie okre$lania czy dana czynnos¢, poglad lub postaweg mozna
zakwalifikowa¢ moralnie. ,,Bez watpienia w nauczaniu i wychowaniu moral-
nym — pisze ks. Aleksander — musimy (jako duszpasterze akademiccy) stosowac
zasade ukazywania wartosci i uzasadniania, bo nasza etyka jest etyka wartosci,
ale nie mozna deprecjonowac stowa i tresci, ktorych uzywa Jezus, i ktoére maja
ogromne i nieodzowne znaczenie w zyciu spolecznym i moralnym. Nie nalezy
ich eksponowa¢, a tym bardziej wychowania moralnego sprowadza¢ do wolno —
nie wolno, ale tym bardziej pamigta¢, ze nakazy i zakazy — to linie graniczne
i znaki ostrzegawcze na ostatni moment. To skrot obrony wartosci””'.

Powyzsze srodki charakteryzujace osobg duszpasterza akademickiego miaty
rzuci¢ $wiatto na duchowy rozwoj mtodych ludzi. Miaty one na celu uswiado-
mienie zasad etycznych i ich uformowanie w $wiadomosci studenckiej. Duszpa-
sterzowi akademickiemu powyzsze sposoby miaty utatwi¢ proces wychowania
do uczu¢ wyzszych, jakimi sa mito§¢ do Boga, ojczyzny i czlowieka, oraz zro-
zumienia wyptywajacych z ich odrzucenia dramatéw i wewngtrznych konflik-
tow. Jednak gdyby duszpasterz przejawiat negatywny stosunek do owych uczu¢
wyzszych, czy cho¢by do jednego z nich, nie begdzie w stanie nawet dostrzec

® Por. tamze, s. 11-12.

69 ,,Georg Kerschensteiner urodzit si¢ 29 VII 1854 r. w Monachium, zmart tamze 15 I 1932 r.
Wybitny niemiecki pedagog kultury i wyktadowca pedagogiki, taczyt wiele kierunkow pedagogicz-
nych, pragmatyczna pedagogike szkoly pacy oraz pedagogike kultury, subiektywizm i obiektywizm
pedagogiczny; gtéwna zastuga Kerschensteinera bylo przeniesienie idei wychowania klasycznego
w konkretna rzeczywisto$¢ szkolng”, za: J. CHWALEK, Kerschensteiner (hasto), w: A. SZOSTEK, B.
MiaGurt, E. GIGILEWICZ (red.), Encyklopedia katolicka, Lublin 2000, t. 8, kol. 1358.

™ A. ZIENKIEWICZ, Z problematyki wychowujqcego nauczania wiary i moralno$ci — argumen-
tacja i motywacja [mps], AP J.W.,s. 1.

"' OMMP, s. 12-13.
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problemu, jakim bylby ich zanik u jego wychowankoéw'>. Podobnie rzecz si¢
miala z wyrazaniem opozycyjnych zasad i norm zachowania mtodych ludzi.
Nasladowanie ich sposobu bycia lub druga mozliwo$¢: moralizowanie 1 wymu-
szanie konkretnych przedsiewzi¢é, nie wyda odpowiednich owocéw wycho-
wawczych. Dlatego tak waznym elementem w pracy duszpasterza akademic-
kiego bylo wedtug ks. Aleksandra poszukiwanie nowych drég wpojenia prawd
ponadczasowych i uniwersalnych”.

Duszpasterze akademiccy wedlug ks. Zienkiewicza powinni by¢ przygoto-
wani na zmiany mentalno$ci studenckiej, ktore byly efektem przemian religijno-
moralnych, dlatego tez ,,musza pamigtac, ze na studia wyzsze bedzie przycho-
dzi¢ mtodziez juz programowo obciazona antykatolicka antropologia, zasadami
swoiscie pojmowanego humanizmu, z uprzedzeniami do etyki chrzescijanskiej,
a co gorsza — czesto z balastem i zatruciami grzesznych doswiadczen” ™.
Tak wigc w progach duszpasterstwa akademickiego rowniez bedzie si¢ poja-
wiata mlodziez z podobnym do$wiadczeniem zyciowym.

Co wigcej, bedzie oczekiwacé od samej instytucji duszpasterstwa akademic-
kiego oraz od jego pasterzy konkretnej pomocy, adekwatnej do jej problemow
i sytuacji”’. Obciazona dwczesnymi kryzysami mlodziez bedzie zatem oczeki-
wac okreslonego planu, profilu pracy. Te za$ elementy zaleza w gtdéwnej mierze
od duszpasterza. Nauczony doswiadczeniem pracy w Centralnym Os$rodku
Duszpasterstwa Akademickiego ks. Aleksander docenial w postugiwaniu ka-
ptanskim réznorodno$¢ zainteresowan i sit¢ charakteru. Odpowiednia formacja
intelektualna formatora w zakresie teologii, filozofii, psychologii czy etyki po-
zwalala mu dzigki solidnym fundamentom ujmowaé syntetycznie otaczajaca
rzeczywistos¢ i dawac konkretne wskazowki, jak dobrze zy¢. Wielka duszpa-
sterska pomoca okazata si¢ formacja harcerska, poprzez ktora dobrze uksztat-
towany kaptan mogl wzbudzaé autentyczna postawe patriotyzmu, dazenia
do osiagnigcia dobra wspdlnego. Dopiero na tej ptaszczyznie rozciagala sig
szeroki wachlarz mozliwosci duszpasterskich w zakresie ksztattowania osobo-
wosci, $wiatopogladu, systemu wartosci czy duchowosci studenckiej’.

Czesto dla mtodych najwickszym autorytetem jest postawa konkretnego
czlowieka, totez ,,w procesic wychowania mtodego czlowieka wazna réwniez
bylta konkretna i przejrzysta postawa duszpasterska, ktéra w codziennym kon-
takcie z mtodym cztowiek mogta wnies¢ w jego wychowanie o wiele wigcej niz
godziny wyktadoéw czy stosy przeczytanych ksiazek. Pozadana postawe duszpa-
sterska okreslit w kilku punktach:

2 Por. tenze, Nauczanie wychowujqce na tle przemian psychicznych wspélczesnej mlodziezy
[mps], AP J.W., s. 2.

7 Por. tamze.

* OMO,; s. 6.

5 Por. tenze, Zarys 30-lecia Centralnego Osrodka Duszpasterstwa Akademickiego we Wro-
ctawiu, w: M. LUBIENIECKA (red.), Pi¢édziesiqt lat..., dz. cyt., s. 86-87.

76 Por. tamze.
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1. ,,Praca i dziatanie nasze w duszpasterstwie akademickim zgodnie z zasa-
dami Kosciota, wymaganiami Statutu — ewangeliczne i koscielne — w $wietle
gloszonej przez Ojca Swietego hierarchii wartosci: duch przed materia, osoba
przed rzecza, etyka przed technika, mito§¢ ponad wszystko.

2. Dziatanie musi poprzedzac i jemu towarzyszy¢ zdobywanie rzetelnej wiedzy
zawodowej oraz spdjnej wiedzy teologiczno-etycznej i historycznej, pozwalajacej
na prawidlowe rozpoznanie sytuacji i rozsadne dziatanie dla dobra Kosciota.

3. Redukowa¢ i uscis$la¢ dyskusje i narady, azeby$Smy si¢ nie przemienili
w kraj rad albo anarchii, co nie podwaza sensu i potrzeby zasiggania rad, ich
rozumienia i przyjmowania.

4. Zwtaszcza mniej dyskutowaé o Chrystusie, a wigeej zy¢ Chrystusem.

5. Trzeba pilnie szuka¢ drog dojscia do rzesz mlodziezy, ktora mimo swoich
deklaracji wiary pozostaje obojetna na wezwanie Chrystusa, Ojca Swigtego
1 znakoéw czasu i tonie w oparach marazmu, lenistwa, duchowego, albo nawet
w alkoholizmie i rozwiazlos$ci, stwarzajac sobie kraj ztudnej wolnosci i1 jedno-
dniowej przyjemno$ci, narazajac swoja wiare, mito$¢ i zbawienie.

6. Dazenie do wspotpracy wszystkich Osrodkow Duszpasterstwa Akademickie-
go z ich duszpasterzami i zaangazowana miodzieza”"’.

Wymagania, jakie ks. Aleksander stawiatl osobie duszpasterza akademickie-
go, byly wysokie, ale cel, ktoéry tym wymogom przyswiecat, byt rownie donio-
sty. Kaptan we wspolnocie duszpasterstwa akademickiego miat by¢ ojcem kaz-
dego, miat dba¢ o wzrost catego cztowieka, miat ksztalttowac jego swiatopoglad
1 ochrania¢ go przed poddaniem si¢ swoistym bl¢dom antropologicznym propa-
gowanym przez ateistyczny system totalitarny. Dlatego tez ,,gldéwnymi cechami
dobrego wychowawcy sa: wysoki poziom moralny oraz mito$¢ ludzi i skton-
nos$¢ sugestywnego oddzialywania spolecznego. Ta ostatnia cecha w naszym
jezyku teologicznym oznacza takze: wolg i zapat przeksztalcenia moralnego
psychiki wychowanka, udoskonalenia go.

Kaptan wychowawca to takze osobowos$¢ nadprzyrodzona w sensie zjedno-
czenia z Bogiem, z Jego taska, w sensie dziatania opartego na motywach nadprzy-
rodzonych: na milosci Boga i czlowieka, a w szerokim zakresie na duchu modli-
twy. Ostatecznie wszystkie czynniki nadprzyrodzonej osobliwosci kaptana wy-
chowawcy sprowadzaja si¢ do wspdlnego mianownika: otwartej, pokornej, dobre;j
gorliwosci 1 potrojnej cierpliwosci. Gorliwo$¢ otwarta sktania go do ustawiczne-
go poszukiwania, badania doktryny i srodowiska. Gorliwos¢ pokorna sktania do
skromno$ci, do walki ze skostniala rutyna, z postawa pewnosci siebie, do usta-
wicznej kontroli siebie i swoich metod, do nastawiania ucha na prady, nurty, zda-
nia, uwagi i rady innych — wspotpracownikow i wiernych”’®.

77 Tamze, s. 88.
8 OSWM, s. 21-22.
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KS. JAN SZCZYCH

SANKTUARIA KOSCIOLA LWOWSKIEGO

Sanktuaria stanowia bogactwo Kos$ciota. Jako miejsca $Swigte ciesza si¢
szczegblna popularno$cia wsrod wiernych, gdyz sa nacechowane wymiarem
charyzmatycznym 1 ulatwiaja skuteczno$¢ Bozego dziatania w sercach ludzi
wierzacych. Archidiecezja Iwowska — tak na przestrzeni historii, jak i w obec-
nym swoim ksztalcie — chlubi si¢ posiadaniem owych szczegdlnych osrodkow
religijnych, bedacych miejscem uroczystego i wotywnego kultu czy to o charak-
terze lokalnym, czy tez ogo6lnodiecezjalnym, a nawet wykraczajacym poza gra-
nice kraju. Ze wzgledu na okoliczno$ci spoleczno-religijne sanktuaryjne centra
katolickie sa jednocze$nie miejscem spotkan i modlitewnych przezy¢ wiernych
innych obrzadkow oraz wyznan chrzescijanskich.

Zreorganizowana w 1991 roku archidiecezja Iwowska posiada dwanascie
sanktuariow, usankcjonowanych lub ustanowionych na mocy prawa przez byte-
go metropolite lwowskiego, ks. kard. Mariana Jaworskiego. Niektore z nich zo-
staty usankcjonowane na mocy tradycyjnego kultu, inne za§ powotane w cza-
sach wspotczesnych. Diecezjalny ustawodawca niewatpliwie stusznie i skutecz-
nie odczytal zrzadzenia Bozej Opatrznosci, ktéra po trudnym etapie dziejow
Kosciota lwowskiego zainspirowata do urzedowego ustanowienia uprzywilejo-
wanych miejsc kultu, w ktorych wierni doznaja szczegdlnej taski Boga i wsta-
wiennictwa swigtych.

I. SANKTUARIUM JAKO MIEJSCE BOZEGO DZIALANIA

Omowienie poszczegodlnych sanktuariow archidiecezji Ilwowskiej zostanie
poprzedzone krotka refleksja natury historyczno-prawnej, aby perspektywa
Tradycji 1 nauczania Kosciota o takich miejscach skuteczniej pomogta uwypu-
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kli¢ doniosto$¢ 1 znaczenie poszczegdlnych osrodkow sanktuaryjnych w zyciu
Kosciota partykularnego.

1. Sanktuarium w perspektywie biblijnej

W Starym Testamencie uprzywilejowane byly miejsca $wigte, w ktorych
Bog byt prawdziwie obecny, odbierat cze$¢ od swoich wyznawcow i wystuchi-
wat ich prosb'. Miejsce $wiete rozumiano w sensie wyjecia go z uzytku $wiec-
kiego, przy jednoczesnym zarezerwowaniu tylko i wylacznie dla celéw kulto-
wych, stad usprawiedliwione staje si¢ istnienie calego zbioru nakazéw i zaka-
zow, regulujacych kult religijny.

Poczatkowo Izrael posiadal sanktuaria zar6wno o charakterze naturalnym,
jak i historycznym®. Z czasem, wraz z ksztattowaniem si¢ §wiadomosci religij-
no-narodowej, jak réwniez wskutek dziatan Boga Adonaj wzgledem narodu
wybranego, najwazniejszym sanktuarium dla Izraelitow zostata Swiatynia jero-
zolimska, w ktdrej umieszczono Arke Przymierza — znak obecnosci Boga po-
$rod swojego ludu. W ten sposob sanktuarium to stato sig jakby ziemska ,,am-
basada Boga™, czego dowodzi ponadczasowa tres¢ modlitwy krola Salomona,
wygloszona podczas poswigcenia S$wiatyni jerozolimskiej: ,,Czy jednak
naprawd¢ zamieszka Bog na ziemi? Przeciez niebo i niebiosa najwyzsze nie
moga Cig obja¢, a tym mniej ta Swiatynia, ktora zbudowalem. [...] Jest to miej-
sce, o ktorym powiedziates: «Tam bedzie moje Imig» — tak aby wystucha¢ mo-
dlitwe, ktora zanosi Twoj stuga na tym miejscu. Dlatego wystuchaj btaganie
Twego stugi i Twego ludu, Izraela, ilekro¢ modli¢ si¢ bedzie na tym miejscu. Ty
za$ wyshuchaj w miejscu Twego przebywania — w niebie. Nie tylko wystuchaj,
ale tez przebacz!” (1 Krl 8,27.29-30).

Swiatynia jerozolimska jako miejsce kultu Jedynego Boga oraz znak nad-
przyrodzonego wybrania wptyngta na jednoznaczng interpretacje sanktuarium
jako osrodka szczegdlnej tacznosci Stworcy ze swoim ludem®.

W czasach Nowego Testamentu nastgpita ewolucja znaczenia sanktuarium
w kierunku tzw. spirytualizacji’. Od chwili Wcielenia ,,$wiatynia Boza na zie-
mi w najistotniejszym znaczeniu jest §wigte cztowieczenstwo Jezusa”®. Pomimo
swego udziatu w kultowym zyciu §wiatyni jerozolimskiej’ Jezus jednak formuje
uczniow i ukierunkowuje ich ku kultowi ,,w Duchu i w prawdzie” (J 4,23).
W dyskusji z rodakami swoje ciato nazwatl Swiatynia: ,,Zburzcie t¢ Swiatynig,

! Por. M. BEDNARZ, Znaczenie sanktuarium w Pismie Swietym, w: Sanktuaria diecezji tar-
nowskiej, Tarnowskie Studia Teologiczne 9(1983), s. 25.

2 Zob. W. LYDKA, Wprowadzenie. Sanktuaria w Zyciu i postannictwie Kosciola, w: tenze
(red.), Sanktuaria diecezji kieleckiej, Kielce 1990, s. 6.

3 M. BEDNARZ, Znaczenie sanktuarium..., art. cyt., s. 30.

4 Zob., tamze, s. 32.

5> Zob. U. BORSE, ieron (hasto), w: H. BALZ, G. SCHNEIDER (red.), Dizionario esegetico del
Nuovo Testamento, t. 1, Brescia 1995, kol. 1705-1706.

ow. LYDKA, Wprowadzenie. Sanktuaria..., art. cyt., s. 7.

7 Relacja Jezusa do $wiatyni jerozolimskiej zostala oméwiona w KKK 583-586.
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a Ja w trzech dniach wzniosg ja na nowo” (J 2,19); to wyznanie Jezusa umocni-
o wiar¢ Apostotow po zmartwychwstaniu ich Mistrza (zob. J 2,22).

Gdy w 70 roku po Chr. ustata sakralna funkcja sanktuarium jerozolimskiego,
chrzescijanie mieli juz inna §wiadomo$¢ $wiatyni oraz kultu Boga. Odrodzeni
zwody i z Ducha Swigtego, stali si¢ ,,uczestnikami Boskiej natury” (2 P 1,4)
oraz ,,$wiatynia Ducha Swietego” (1 Kor 6,19). Jako wspolnota Chrystusowych
wiernych stanowia odtad ,,lud $wicty, zebrany w jednosci Ojca, Syna i Ducha
Swietego”, innymi stowy, stali si¢ Ko$ciolem, ,,czyli $wiatynia Boga, zbudowa-
na z zywych kamieni, gdzie Ojciec doznaje czci w Duchu i prawdzie®.

2. Sanktuarium na przestrzeni historii Ko$ciota

Poprzez zbawcze dzieto Jezusa przywilej i wyjatkowa rola §wiatyni jerozolim-
skiej staly si¢ udzialem innych $wiatyn, w ktorych wspodlnota chrzescijanska pod
ostong sakramentalnych znakéw oddaje cze$¢ Trojjedynemu Bogu. Odkad chrze-
Scijanstwo zaczeto rozszerzac sig po okregu ziemi, zwlaszcza po uzyskaniu wol-
nosci religijnej w IV wieku, rozpoczat si¢ proces wznoszenia sakralnych budowli
dla sprawowania $wigtych obrzedow’. Chrzescijanskie $wiatynie stawaly sig
»mieszkaniem Boga z ludzmi, przybytkiem $wigtym, stojacym na fundamencie
Apostotow, na kamieniu wegielnym, ktorym jest sam Jezus Chrystus™'®.

Od samego poczatku najwazniejszymi osrodkami kultu chrze$cijanskiego
byly miejsca $wigte, zwigzane z Wcieleniem i Odkupieniem dokonanym przez
Chrystusa Pana; chrzeécijanie uwazali je za sanktuaria, stad che¢tnie tam piel-
grzymowali''. Najwicksza czcia cieszyli si¢ ponadto Apostotowie i meczenni-
cy, a z czasem takze inni bohaterowie wiary Chrystusowej. Na ich grobach za-
czeto wznosic¢ tzw. memoria lub martyria, ktore z kolei stawaty si¢ osrodkami
kultu chrzescijanskiego — poczatkowo dla lokalnej wspolnoty wiernych, z bie-
giem za$ czasu, zwlaszcza wskutek rozwoju migracji i pielgrzymek dla szerszej
spotecznosci, a nawet catego Kosciota'”.

Rozwdj poszczegdlnych osrodkow kultu, zaréwno Panskich, jak i dedyko-
wanych $wigtym, nastgpowal takze na skutek rozprzestrzenienia sig samego
chrzescijanstwa. Powstawanie nowych wspdlnot chrzescijanskich oraz fenomen
odkrycia i translacji relikwii $wigtych skutecznie przyczynity si¢ do utrwalenia
poszczegolnych osrodkow kultu tak na terenach starozytnosci chrzescijanskiej,
jak i na ziemiach dopiero ewangelizowanych'’. Z jednej strony wiec otaczano
czcia i pielgrzymowano do Ziemi Swictej, by uczcié miejsca zwiazane z poczat-

8 Pontyfikat rzymski. Obrzedy poswiecenia kosciota i oltarza, Katowice 2001, s. 25.

® Zob. D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 370.

1 pontyfikal rzymski. Obrzedy poswiecenia..., dz. cyt., s. 61.

" Zob. W. KANIA, Pielgrzymki w czasach ojcéw Kosciola, w: Sanktuaria diecezji tarnow-
skiej, art. cyt., s. 54-55.

12 Zob. A. CATTABIANI, Calendario. Le feste, i miti, le leggende e i riti dell’anno, Milano
1993, s. 312-317.

13 Zob. Z. KoBUS, Kult relikwii $wietych, Anamnesis 40(2005), s. 92-93.
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kiem chrze$cijanskiej wiary, z drugiej natomiast ch¢tnie oddawano hotd meznym
swiadkom Chrystusa, ktorzy ztozyli szczegélne §wiadectwo Ewangelii'*.

Pierwsze sanktuaria maryjne pojawiaja si¢ dopiero w $redniowieczu'”. Roz-
w0j osrodkéw kultu maryjnego nastepowat dzigki czci obrazéw badz figur Mat-
ki Najswigtszej; gtowne typy ikon maryjnych zostaty uksztaltowane na chrze-
Scijanskim Wschodzie'®. Dla przyktadu warto przywotaé cudowny wizerunek
Matki Bozej z rzymskiej bazyliki Santa Maria Maggiore, zwanej Salus Populi
Romani (Ocalenie Ludu Rzymskiego). Owa maryjna ikona stala si¢ modelem
dla wielu innych obrazéw NMP czczonych w chrzescijanskim $wiecie'’.

Rozwoj sanktuariow Matki Bozej nastapit po Soborze Trydenckim, zwtlasz-
cza na przestrzeni XVI-XVII wieku'®. Wtedy tez ,,na Zachodzie pobozni chrze-
Scijanie, zakonnicy i $wieccy, zaczgli szerzy¢ zwyczaj koronowania wizerun-
kow Najswigtszej Maryi Panny”"’. Zgodnie z prawodawstwem Kosciota koro-
nuje si¢ tylko te obrazy, ,,do ktérych wierni zwracaja si¢ z tak wielka ufnoscia
w pomoc Matki Bozej, Ze otacza je stawa, a miejsca, gdzie sa czczone, staly si¢
osrodkiem kultu liturgicznego i chrzescijanskiej gorliwosci”?. Sanktuaria ma-
ryjne ze wzgledu na swoj wyjatkowy patronat ciesza sig¢ wsrod wiernych wielka
popularno$cia. Ustanawiane ze wzgledu na kult cudownych wizerunkow NMP
czy tez powstajace wskutek konkretnych objawien maryjnych, przez Kosciol
uznanych, wciaz przypominaja, ze Maryja, ktora Bog obdarzyt przywilejem Bo-
skiego macierzynstwa, sama byla pierwszym, niepowtarzalnym sanktuarium
Bozej obecnosci i zbawczego dziatania®'.

3. Sanktuarium w $wietle nauki KoS$ciota

Chrzescijanska koncepcja sanktuarium jako takiego ksztattowata si¢ na prze-
strzeni wiekow, zawsze jednak na podstawie szczegoélnego dziatania Bozego.
Przez stulecia Kos$ciot jednak nie ingerowat swoim prawem w sanktuaryjny kult
wiernych®. Swiadczy o tym nie tylko brak odpowiednich regulacji prawnych w
przeszlosci, lecz rowniez fakt, ze Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku tema-
tu sanktuaridow nie porusza w ogole. Sanktuaria traktowano w sposob tradycyjny,
mianowicie byly to §wiatynie lub inne miejsca swigte, ktore z powodu cieszacego

!4 Zob. O. CLEMENT, Le feste cristiane, Magnano 2000, s. 89.

15 Zob. G. CrAcco, La grande stagione dei santuari mariani: XIV-XVII secolo, Marianum
65(2003), s. 101-129.

16 Zob. tamze.

17 Zob. W. ZALESKI, Rok koscielny, t. 2, Warszawa 1993, s. 236-237.

18 Zob. W. LYDKA, Wprowadzenie. Sanktuaria..., art. cyt., s. 8.

1 Obrzed koronacji wizerunku Najswietszej Maryi Panny, Katowice 2004, s. 8.

>0 Tamze, s. 9-10.

2! Zob. D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, dz. cyt., s. 370.

2 Zob. J. DUDZIAK, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, w: Sanktuaria diecezji tar-
nowskiej, art. cyt., s. 61.
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si¢ czcia obrazu lub figury, posiadanych relikwii, otrzymanego przez Boga cudu,
czasem doznanych objawien stawaly si¢ dla wiernych celem pielgrzymek™.

W 1936 roku Stolica Apostolska wydata stosowny dekret, w ktorym okresla
sanktuarium jako znaczniejsze miejsce swigte, dedykowane ktorejs z Osob
Trojey Swigtej albo NMP czy $wietym, do ktorego pielgrzymuja wierni**. Od-
tad tez okreslono zalezno$¢ sanktuaryjnego osrodka kultu od hierarchicznej
wladzy ko$cielnej. Temat sanktuarium zostat ponownie poruszony przez papie-
za Piusa XII (1939-1958), ktorego wypowiedz postuzyta do wypracowania ofi-
cjalnego stanowiska Kosciota w tej kwestii, wyrazonego w Kodeksie prawa ka-
nonicznego z 1983 roku®.

Wedlug wspotczesnego prawodawstwa kanonicznego sanktuarium to ,,ko-
$ciol Iub inne miejsce $wigte, do ktorego — za aprobata ordynariusza miejsco-
wego — pielgrzymuja liczni wierni z powodu szczegodlnej poboznosci”
(KPK, kan. 1230). W ten spos6b ustawodawca ko$cielny w sprawie funkcjono-
wania oraz ustanowienia sanktuarium zespolit aspekt charyzmatyczny z instytu-
cjonalno-prawnym?. Ponadto KPK wyrdznit w zaleznosci od terenu oddziaty-
wania trzy kategorie sanktuariow: diecezjalne, narodowe oraz o charakterze
miedzynarodowym (zob. KPK, kan. 1231-1232)’.

Temat sanktuarium omawia takze watykanskie Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii™. Dokument, odwotujac si¢ do stosownych wypowiedzi Ma-
gisterium Kosciota, przedstawia sanktuarium jako miejsce celebracji kultowych,
ewangelizacji i mito$ci, o$rodek kultury i dziatalnosci ekumenicznej. Zgodnie
z trescia Dyrektorium: ,,zawsze 1 wszedzie sanktuaria chrzescijanskie byty lub
staraty si¢ by¢ znakami Boga oraz Jego dzialania w historii. Kazde z nich jest
przypomnieniem tajemnicy Wcielenia i Odkupienia™ .

Sanktuarium, jako centrum uprzywilejowanego kultu dla wierzacego ludu
pielgrzymujacego po tej ziemi, stanowi miejsce duchowego wytchnienia i spo-
koju. Poprzez udziat w publicznych celebracjach sanktuaryjnych, jak tez wsku-
tek wiasnych modlitewnych przezy¢ wierni nabieraja sit na dalsza zyciowa dro-
ge. Kosciol ze swej strony obdarzyl takie miejsca przywilejem okolicznoscio-

3 Zob. tamze.

2 Zob. AAS 28(1936), s. 167.

%5 Zob. B. NADOLSKI, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1452. Zob. ponadto: D. STAFFA,
De notione sanctuarii et de ipsius obligatione solvendi tributum pro seminario, Apollinaris
49(1976), s. 251-258.

26 70b. W. LYDKA, Wprowadzenie. Sanktuaria..., art. cyt., s. 9.

" Szerzej na ten temat, zob. J.T. MARTIN de AGAR, Comentario, w: A. MARZOA, J. MIRAS,
R. RODRIGUEZ-OCANA (red.), Comentario exegetico al Codigo de derecho canonico, t. 3, cz. 2,
Pamplona 2002, s. 1850-1857.

% KONGREGACJA DO SPRAW KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium
0 poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, nr 261-278, Poznan 2003, s. 185-197. Zanim
zostalo wydane powyzsze Dyrektorium, Papieska Rada Duszpasterstwa Migrantow opublikowata
sw0j dokument odnosnie do sanktuariéw, zob. Notitiae 35(1999), s. 343-373.

2 KONGREGACJA DO SPRAW KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium
0 poboznosci..., nr 263, dz. cyt., s. 187.
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wych odpustow. W my$l Enchiridion indulgentiarum w sanktuarium ustano-
wionym przez kompetentna wladze¢ koscielna wierni moga uzyskac odpust zu-
pehy:

— w uroczystos¢ odpustowa z racji tytutu $wiatyni;

—jeden raz w roku, w dniu obranym przez samego wiernego;

— za kazdym razem, ilekro¢ uczestnicza we wspélnej pielgrzymece™.

W ten sposdb kazde sanktuarium staje si¢ dla modlacych si¢ tam pielgrzy-
mow miejscem nadzwyczajnego posredniczenia migdzy nieskonczona taskawo-
$cia Boga a potrzebami wspolczesnego cztowieka.

Refleksja na temat sanktuarium jako miejsca Bozego dziatania przedstawia
geneze 1 rozwdj owych charyzmatycznych centrow i o$rodkow kultu religijne-
go. Zjawisko sanktuarium, mocno obecne w zyciu narodu wybranego, skutecz-
nie wptynelo na ksztattowanie si¢ mentalnosci chrzescijanskiej w tym wzgle-
dzie. Dla wyznawcow Chrystusa sanktuariami staly si¢ miejsca w Ziemi Swigtej,
groby $wigtych lub inne szczegoélne miejsca ich czci. Osobliwym znaczeniem i
popularnoscia ciesza sig osrodki kultu Matki Bozej. Sanktuaria zatem sa uprzywi-
lejowanymi miejscami Bozej obecnosci, gdzie wierni jak gdyby namacalnie zbli-
zaja sig¢ do Stworcy 1 wehodzg w przestrzen Jego zbawczego oddziatywania.

II. SANKTUARIA NA TERENIE ARCHIDIECEZJI LWOWSKIEJ

Jak juz zostato wspomniane, archidiecezja Iwowska na odnowionym swoim
terytorium posiada dwanascie sanktuariow: trzy Panskie, siedem maryjnych oraz
dwa ku czci $wigtych. Nie sa to sanktuaria o charakterze krajowym czy migdzy-
narodowym, chociaz niektdre z nich mozna by $miato okresli¢ jako regionalne.

Odrodzenie sanktuariow na terenie archidiecezji nastapito wskutek odwilzy
religijnej w krajach bloku sowieckiego i odnowienia hierarchicznych struktur
koscielnych w bylym Zwiazku Radzieckim. Wierni potrzebowali $wigtych
miejsc, bedacych ,,obrazami Miasta Swigtego, niebieskiego Jeruzalem”, ku kto-
remu zdaza Kosciot pielgrzymujacy (KKK 1198). Jedyny wyjatek funkcjono-
wania zatwierdzonego sanktuaryjnego kultu jeszcze z XVIII wieku stanowita
katedralna bazylika Wniebowzigcia NMP we Lwowie, gdzie wierzacy nieprze-
rwanie doznawali Bozego taskawosci, o czym bedzie mowa w dalszej czesci
opracowania.

Nalezy takze wspomnie¢, ze wskutek powojennych zmian geopolitycznych
obecne terytorium archidiecezji obejmuje spora czes¢ dawnej diecezji przemy-
skiej®', ktéra na swoim wschodnim terenie posiadata liczne zywotne miejsca

30 Zob. PAENITENTIARIA APOSTOLICA, Enchiridion indulgentiarum. Normae et concessiones,
nr 33, Citta del Vaticano 2004, s. 77.

3 Na podstawie danych Schematyzmu diecezji przemyskiej za polska granica wschodnia pozo-
stato 67 parafii. Zob. Schematyzm diecezji przemyskiej, Przemys$l 1991, s. 500.
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kultu i poboznosci ludowej. Odnowienie zycia religijnego potrzebowato zatem
weryfikacji takze i tych os$rodkow, co tez za rzadow arcybiskupa lwowskiego,
kard. Mariana Jaworskiego, skutecznie uczyniono.

W dalszej czegsci zostana ukazane poszczegolne sanktuaria Kosciota lwow-
skiego stosownie do tradycyjnego schematu podziatu sanktuariéw: najpierw do-
tyczace samego Pana Boga, nastgpnie zwiazane z Matka Naj$wigtsza, wreszcie
dedykowane §wigtym.

1. Sanktuaria Panskie

Schematyzm archidiecezji Iwowskiej z 2006 roku do sanktuariow Panskich
zalicza sanktuarium Bozego Mitosierdzia przy lwowskiej bazylice metropolital-
nej, sanktuarium Pana Jezusa Konajacego z Milatyna przy koSciele parafialnym
w Kamionce Buskiej oraz sanktuarium Krzyza Swigtego w Brzozdowcach™.

a. Sanktuarium Bozego Mitosierdzia we Lwowie

Zgodnie z danymi archidiecezjalnego Schematyzmu poczatki sanktuarium
Bozego Milosierdzia przy lwowskiej bazylice katedralnej siggaja 1948 roku.
Dzieje tej dostojnej i znaczacej Swiatyni sa nierozerwalnie zwiazane przede
wszystkim z obrazem Matki Bozej Laskawej, stad wydaje si¢ rzecza shuszna,
aby historia katedry zostala przedstawiona ponizej, przy okazji omowienia tego
osrodka kultu jako sanktuarium maryjnego.

Kult Bozego Mitosierdzia w Kkatolickim $wiecie zostal zapoczatkowany
wskutek prywatnych objawien siostry Faustyny Kowalskiej (1905-1938)
ze Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Milosierdzia®. Zanim jeszcze Kosciot ofi-
cjalnie uznat mistyczne doswiadczenia polskiej zakonnicy, spisane w trzech ze-
szytach Dzienniczka, oraz zezwolil na publiczna czes¢ Jezusa Mitosiernego,
gldwna ideg¢ wspomnianych objawien zaczgto skutecznie rozpowszechniaé po-
srod lwowskich wiernych. Za gldéwnego propagatora kultu Bozego Miltosierdzia
w Iwowskiej bazylice katedralnej uwaza si¢ ks. Stanistawa Ploszynskiego
(zm. 1949)**. Zaznajomiony z trecia mistycznych przezy¢ s. Faustyny gorliwy
kaptan rozpoczat publiczne celebracje do Milosierdzia Bozego. Powzigta inicja-
tywa duszpasterska znalazta szeroki oddzwigk wsrdéd miejscowych katolikow,
ktorzy wskutek przezy¢ wojennych i bolesnych zmian geopolitycznych potrze-
bowali szczegodlnego wsparcia Kosciota. Tym samym dzigki nowej formie po-

32 Zob. M. BUCZEK (red.), Schematyzm duchowieristwa i parafii archidiecezji Iwowskiej ob-
rzqdku tacinskiego, Lwow 2006, s. 54-55.

> Na temat objawien siostry Faustyny oraz szerzenia si¢ kultu Bozego Milosierdzia,
zob. S. SZYMANSKI, W stuzbie Bozego Mitosierdzia, Poznan — Warszawa 1982; M. WINOWSKA,
Prawo do Milosierdzia, Paris 1974; K. SZAFRANIEC, Iskra, Poznah — Warszawa 1983.

* Wiadomosci na temat poczatkéw i rozwoju kultu Bozego Mitosierdzia w katedrze Iwow-
skiej pochodza od ks. Wtadystawa Derunowa, niegdy$ tamtejszego parafianina, a obecnie pro-
boszcza w Kamionce Buskie;j.
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boznosci przestanie Pana Jezusa Milosiernego stalo si¢ skuteczna odpowiedzia
na rozterki i Zyciowe trudnosci wiernych.

Po latach, gdy siostra Kowalska zostata beatyfikowana (1993 r.), a nastgpnie
kanonizowana (2000 r.), oraz gdy do Kosciota Iwowskiego na nowo powrocit
jego pasterz, kult Bozego Mitosierdzia byt juz liturgiczna tradycja wsrod kate-
dralnych celebracji. Chociaz zapoczatkowany w okresie, gdy nie posiadat jeszcze
urzegdowego zezwolenia hierarchii, w lwowskim $rodowisku skutecznie umacniat
ludzi w ich postawie wiary 1 zaufania. Przez wszystkie lata ideowej walki z Ko-
$ciotem nabozenstwo do Jezusa Milosiernego dawato wytchnienie i wlewalo nad-
przyrodzona nadziej¢ ludziom wierzacym, bez wzgledu na ich przynalezno$¢ ob-
rzadkowa lub narodowa. Jest to tez zasadniczy powod wspotczesnego uprawo-
mocnienia katedralnej §wiatyni jako sanktuarium Bozego Milosierdzia.

Obecnie nabozenstwa do Bozego Mitosierdzia sg celebrowane w kazdy czwar-
tek tygodnia. Po okoliczno$ciowej Mszy Swigtej, sprawowanej w intencji licz-
nych ofiarodawcow, odbywa si¢ specjalna adoracja Najswigtszego Sakramentu,
zakonczona procesja teoforyczna® . Umocnieni dodatkowo wstawiennictwem $w.
s. Faustyny, ktorej relikwie posiada parafia katedralna, modlacy si¢ zawierzaja
siebie i caty Kosciot opatrznosciowym rzadom Pana Jezusa Mitosiernego.

b. Sanktuarium Pana Jezusa Konajqcego z Milatyna w Kamionce Buskiej

Obraz przedstawiajacy konajacego na Kalwarii Chrystusa znalazt si¢ na te-
renach Kresow Wschodnich za przyczyna Jozefa Mocarskiego, przetozonego
polskiej prowincji zakonu dominikanéw?®. Okoto 1700 roku zakonnik przy-
widzt ten wizerunek z Rzymu w celu sprezentowania go swojej krewnej z oka-
zji jej Slubu. Autor dzieta od poczatku byl postaciag anonimowa. Malowidlo,
wykonane na ptotnie technika olejna, przedstawiato ,,ukrzyzowanego na Golgo-
cie Chrystusa. Zbawiciel ma nisko pochylong na prawy bok glowe, z ran obficie
sptywa krew, twarz wydaje si¢ zastygla w Smiertelnej agonii. Na pionowej bel-
ce krzyza widnieje jasna tablica z napisem /NRI. Dramatyzmu, z jakim przed-
stawiono konajacego Chrystusa, dopehia ciemne tto obrazu™?’.

Pierwszym znanym §wiadectwem szczegolnej taski wyproszonej przed wize-
runkiem bylto uzdrowienie syna wlascicielki obrazu: ,modlitwa i — jak podaja
najstarsze zrodta — wlozenie obrazu Ukrzyzowanego do t6zeczka dziecka przy-
wrocity mu zdrowie”*®. Po tym wydarzeniu wizerunek przeniesiono do dwor-
skiej kaplicy w Nowym Stawie, gdzie zostal otoczony publiczna czcia okolicz-
nej ludnosci obu obrzadkow katolickich. Sptywajace liczne taski oraz zdarzaja-

33 Relacja proboszcza katedry, ks. Wiktora Antoniuka.

3% Historia i kult cudownego wizerunku z Milatyna zostaly przedstawione w okolicznoscio-
wym modlitewniku, wydanym w Pelplinie z okazji 255. rocznicy rozpoczgcia kultu obrazu Jezusa
Konajqcego. Najwazniejsze wiadomosci co do omawianego sanktuarium pochodza z tego wlasnie
opracowania. Zob. Modlitewnik milatynski, Kamionka Buska (Strumittowa) 2002, s. 3nn.

37 Tamze, s. 3-4.

38 Tamze, s. 4-5.



SANKTUARIA KOSCIOLA LWOWSKIEGO 177

ce si¢ niezwykle zjawiska, takie jak krwawiace rany czy bijaca z obrazu §wia-
tlos¢, przyczynily si¢ do koniecznosci zbadania malowidta przez odpowiednia
komisje koscielna. Jej osad spowodowat, ze arcybiskup Iwowski, Mikotaj Igna-
cy Wyzycki (zm. 1757), orzekt cudownos$¢ obrazu i w 1747 roku przekazat go
pieczy karmelitom bosym w Milatynie Nowym®. W latach 1840-1849 oraz
1851-1852 kustoszami obrazu byli jezuici, nastgpnie misjonarze §w. Wincentego
a Paulo®. Oni tez w 1946 roku, wobec zagrozen spodziewanych ze strony zto-
wieszczej nowej wladzy, opuscili Nowy Milatyn, wywozac ze soba do Krakowa
faskami slynacy wizerunek umierajacego Pana Jezusa. Obraz w 1978 roku zostat
umieszczony w krakowskim kosciele Ksiezy Misjonarzy, gdzie nadal doznaje
szerokiego kultu wiernych. Pozostawione na Wschodzie budynki klasztorne ule-
gly ruinie, sama za$ §wiatynia zostata zagospodarowana przez Cerkiew prawo-
stawna.

Wskutek odradzajacego si¢ zycia religijnego na dawnych terenach kreso-
wych postanowiono przekaza¢ wierna kopi¢ obrazu Chrystusa Milatynskiego
tamtejszym wiernym*'. W 1993 roku nastapita intronizacja wizerunku w kapli-
cy cmentarnej w pobliskim Streptowie, oddalonym od Milatyna Nowego
o dziewig¢ kilometrow. Ostatecznie 14 wrze$nia 1996 roku obraz konajacego
Jezusa przeniesiono do kosciota parafialnego Wniebowzigcia NMP w Kamion-
ce Buskiej (Strumittowej)*>. Wtedy tez lwowski arcybiskup tacinski, Marian
Jaworski, ustanowit przy wspomnianym kos$ciele sanktuarium Pana Jezusa Ko-
najacego z Milatyna®. Rok pozniej odbyta si¢ koronacja obrazu, ktérej w obec-
nos$ci licznie zgromadzonego duchowienstwa i wiernych obu obrzadkéw kato-
lickich dokonat lwowski ordynariusz. Nalezy doda¢, ze korona zostata uprzed-
nio poblogostawiona przez Ojca Swictego Jana Pawta II podczas jego apostol-
skiej wizyty w Krosnie (10 czerwca 1997 r.).

Kult cudownego wizerunku Pana Jezusa Milatynskiego z sanktuarium
w Kamionce Buskiej ciagle cieszy si¢ wielka popularnoscia wsrod miejscowych
wiernych, i to wszystkich chrzescijanskich denominacji, czego dowodza liczne
odnotowywane taski w specjalnej Ksiedze cudow i task™. | Jak dawniej w No-

39 Zob. B.J. WANAT, Zakon Karmelitéw Bosych w Polsce, Krakow 1979, s. 546.

# Celem popularyzacji kultu wizerunku ksigza misjonarze wydali dwa modlitewniki: P. BRU-
KWICKI, Cudowny obraz Pana Jezusa w Milatynie Nowym, Brody 1911; J. JEDRYCHOWSKI, Hi-
storja i cuda taskami stynqcego obrazu P. Jezusa Milatynskiego, Krakow 1931.

*! Informacja na podstawie ustnej relacji kustosza sanktuarium, ks. Wiadystawa Derunowa.

2 Dzieje kosciola Wniebowzigcia NMP w Kamionce Strumiltowej przedstawia:
S. LENARTOWICZ, KoScidt parafialny pw. Wniebowziecia Najswietszej Panny Marii w Kamionce
Strumittowej, w: J. K. OSTROWSKI (red.), Koscioly i klasztory rzymskokatolickie dawnego woje-
wodztwa ruskiego, t. 11, Krakéw 2003, s. 131-150.

* Zob. Schematyzm duchowieristwa i parafii archidiecezji Iwowskiej, dz. cyt., s. 54. Z tej oka-
zji ks. prof. Jozef Wolczanski opracowat historyczny zarys kultu Chrystusa Milatynskiego w bro-
szurze, ktora znajduje si¢ w archiwum sanktuarium: J. WOLCZANSKI, Cudowny wizerunek Pana
Jezusa z Milatyna, Kluczbork 1996.

4 W 1998 r. zanotowano 140 podzigkowan i pro§b”; zob. Modlitewnik milatyriski, dz. cyt., s. 13.
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wym Stawie i Milatynie, tak obecnie w Kamionce [wierni] przechodza na kola-
nach przed taskami stynacym obrazem i odmawiaja «pig¢ pacierzy» przeplata-
nych wezwaniem” do umierajacego Chrystusa®.

Centralne uroczystosci odpustowe przewidziane sa w liturgiczne $wigto Pod-
wyzszenia Krzyza Chrystusowego — 14 wrzeénia. Uroczysto$¢, poprzedzona za-
zwyczaj specjalnym duchowym przygotowaniem, gromadzi pokazna liczbe du-
chownych i1 wiernych, tak katolikow, jak i prawostawnych. Ponadto w kazda
niedziele przed taskami stynacym wizerunkiem sa sprawowane Msze Swigte, w
piatki za$ nabozenstwo drogi krzyzowej w intencji wszystkich czcicieli mila-
tynskiego obrazu.

Tradycyjnie modlacy si¢ w sanktuarium Pana Jezusa Konajacego z Milatyna
powtarzaja uswigcone stowa: ,,0 moj cudowny Milatynski Boze, niech mnie Twa
laska w potrzebie wspomoze”. W ten sposdb zawierzaja swoje doczesne losy umie-
rajacemu Panu, idac za$ za przyktadem skruszonego totra (zob. Lk 23,42-43), ufaja
takze w odziedziczenie krolestwa nieba.

c. Sanktuarium Krzyza Swietego w Brzozdowcach

Poczatki rzymskokatolickiej parafii w Brzozdowcach sa datowane na 1410
rok*. Wskutek zabiegow poszczegodlnych duchownych, jak tez dzigki hojnosci
dobrodziejow w potowie XVIII wieku brzozdowiecka $wiatynia mogta si¢ po-
szczyci¢ swa okazato$cia i zasobnoscia parafialnego skarbca. Ponadto w gtow-
nym jej oltarzu znajdowat si¢ stynacy taskami obraz NMP, cieszacy si¢ wielka
czcia wiernych?’.

Szesnastego maja 1746 roku corka wdowy Jadwigi Dolinskiej, Marianna,
wpatrujac si¢ w swoim domu w Annopolu (terytorium parafii w Brzozdowcach)
w §cienny obraz ukrzyzowanego Jezusa, ,,z przerazeniem ujrzata krople krwi
wystepujace z ciata Chrystusowego. Natychmiast wolaniem dala zna¢ o tym
cudzie”®. Przybyli duchowni ,,zebrali krople na puryfikaterz. Z tych trzy wy-
trysnely z glowy przy cierniowej koronie — a jedna od prawej reki nad glowa
Najswietszej Matki, stojacej pod krzyzem. Wkrétce poczeta sig krew obficie sa-
czy%z ciata, z twarzy i z nog Pana Jezusa, co wszystko puryfikaterzem zebra-
no”".

Wobec zaistniatego niezwyklego zjawiska obraz zabezpieczono i poddano
badaniom specjalnej komisji koscielnej. Na podstawie zebranych $wiadectw

4 Tamze, s. 10.

4 Zob. P. KRASNY, Koscidl parafialny pw. Podwyzszenia Krzyza Swietego w Brzozdowcach,
w: J. K. OSTROWSKI (red.), Koscioly i klasztory..., dz. cyt., s. 46. Dla niniejszego opracowania
powyzsze studium stanowi gldwne zrédlo historycznych wiadomosci nt. parafialnego kosciota
w Brzozdowcach.

47 Zob. tamze, s. 48.

8 A. FRIDRICH, Brzozdowce, w: tenze, Historye cudownych obrazéw Najswietszej Maryi Pan-
ny w Polsce, t. 2, Krakow 2008 (wyd. pierwsze: Krakow 1904), s. 178.

4 Tamze, s. 180.
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wielu duchownych oraz 0séb swieckich 6wczesny ,,abp lwowski Mikotaj Igna-
cy Wyzycki wydat 1 kwietnia 1747 roku dekret, w ktorym uznal brzozdowiecki
wizerunek Ukrzyzowanego za stynacy taskami i pozwolit wystawi¢ go do pu-
blicznej czci. Rychto zaczety przybywaé do Brzozdowcow liczne pielgrzymki
wiernych obu obrzadkéw katolickich, a tamtejsza §wiatynia stala si¢ jednym
z najwazniejszych sanktuariow w ziemi halickiej”*’. Celem skuteczniejszego
zaspokojenia duchowych potrzeb przybywajacych wiernych postanowiono zbu-
dowac¢ nowy murowany ko$ciot, ktory ukonczono w 1777 roku.

Po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowej, wobec nasilajacych sig¢ represji
sowieckich, w pazdzierniku 1945 roku miejscowy duszpasterz opuscit Brzoz-
dowce, wywozac do Polski cudowny wizerunek Chrystusa Ukrzyzowanego.
Umieszczony w katedrze w Kamieniu Pomorskim ponownie zaczat doznawac
kultu wiernych. Kosciét w Brzozdowcach natomiast zostat ostatecznie zamknigty
w 1949 roku i az do roku 1992 byt uzywany wylacznie w celach §wieckich, nota-
bene o wyraznym charakterze profanacyjnym’'. Gdy $wiatyni¢ zwrécono miej-
scowym wiernym, rozpoczat si¢ zmudny i dtugotrwatly proces restauracji obiektu.

Siedemnastego wrze$nia 1995 roku w brzozdowieckim kosciele intronizo-
wano wierng kopi¢ cudownego wizerunku Chrystusa Ukrzyzowanego, przywie-
zionego z Kamienia Pomorskiego. Tym samym zostal wznowiony publiczny
kult taskami stynacego obrazu. Wskutek licznych présb wiernych zanoszonych
u stop Pana Jezusa Brzozdowieckiego oraz ich cudownej skutecznos$ci zatozono
specjalna Ksiege cudow i task. To z kolei spowodowato, ze 14 wrzesnia 2005
roku, w liturgiczne §wieto Podwyzszenia Krzyza Swigtego, arcybiskup Iwow-
ski, M. Jaworski, ustanowil przy parafialnym ko$ciele w Brzozdowcach sanktu-
arium Krzyza Swigtego™. W dokumencie erekcyjnym czytamy: ,Niech taski
plynace z Krzyza Zbawiciela zsylaja obfite blogostawienstwo dla pielgrzymow,
ktoérzy beda nawiedzaé to Swigte miejsce”53 . Nie ulega zatem watpliwosci,
ze dalszy kult cierpiacego Jezusa w Brzozdowcach skutecznie przetozy sig na
poboznos¢ i codzienne zycie jego czcicieli.

2. Sanktuaria maryjne

Na terenie archidiecezji Iwowskiej znajduje sig siedem sanktuariow poswig-
conych NMP: Matki Bozej Laskawej, Matki Bozej Piastunki Ludzkich Nadziei,
Matki Bozej Fatimskiej, Matki Bozej Nieustajacej Pomocy, Matki Bozej Ru-
deckiej, Matki Bozej Szkaplerznej, Matki Bozej Opatrzno$ci.

30 p. KRASNY, Kosciol parafialny pw. Podwyzszenia..., art. cyt., s. 49. Tenze autor stwierdza:
,»Cudowny obraz Chrystusa Ukrzyzowanego prezentuje kompozycj¢ bardzo zblizona do innego
otoczonego kultem wizerunku — Chrystusa Milatynskiego, wzbogacona o «przeskalowana», by¢
moze dodana wtornie, posta¢ Matki Boskiej. Wzajemne relacje obydwoch malowidet zastuguja
na doktadniejsze zbadanie”, tamze, s. 60.

ST Zob. tamze, s. 50-51.

32 7ob. Schematyzm duchowienstwa i parafii archidiecezji Iwowskiej, dz. cyt., s. 55.

33 Dekret erekcyjny znajduje sie w archiwum sanktuarium.
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a. Sanktuarium Matki Bozej L.askawej przy bazylice katedralnej we Lwowie

Sanktuarium Matki Bozej Laskawej przy lwowskiej katedrze tacinskiej zo-
stato ustanowione 12 maja 1776 roku, za rzadow arcybiskupa Wactawa Hiero-
nima Sierakowskiego (1760-1780)*. Jak juz wzmiankowano, dzieje i kult obra-
zu MB Laskawej na stale zostaly wpisane w historig tego biskupiego kosciota —
matki wszystkich §wiatyn archidiecezji Iwowskie;j.

Katedralna $wiatynia pw. Wniebowzigcia NMP we Lwowie od 1412 roku
jest glownym kosciotem utworzonej w 1375 roku archidiecezji lwowskiej z sie-
dziba w Haliczu®. Jej poczatki wiaza si¢ ze staraniami arcybiskupow halickich
o przeniesienie stolicy metropolii z Halicza do Lwowa. Szczeg6lna role w tym
wzgledzie odegrat bt. Jakub Strzemig, arcybiskup halicki w latach 1391-1409°°.
Kiedy w 1414 roku na mocy wczesniejszej okolicznosciowej bulli ostatecznie
przeniesiono siedzibe archidiecezji do Lwowa, nowy murowany kosciét maryj-
ny zaczat oficjalnie petni¢ role katedry®’. Swiatynia katedralna, wciaz wzboga-
cana sakralnymi dzietami sztuki, zostala konsekrowana w 1481 roku przez ar-
cybiskupa Jana Watrobke Strzeleckiego (1481-1488)°*. Odtad katedra poprzez
stulecia bedzie $wiadkiem nie tylko zywotnosci Kosciota Iwowskiego, ale tez
stanie si¢ symbolem poboznosci i patriotyzmu narodu polskiego.

Niespetna 170 lat pdzniej gmach $§wiatyni wzbogaci si¢ o stawny wizerunek
Matki Bozej, zwanej Domagaliczowska. Jeszcze w 1598 roku, tuz po $mierci
nieletniej Katarzyny Domagaliczowny, jej dziadek, lwowski malarz i geometra,
wymalowal na drewnianej tablicy wizerunek siedzacej na tronie NMP z Boskim
Dziecigciem na prawej r¢ce. Po prawej stronie wizerunku artysta umiescit mo-
dlaca si¢ wnuczke’’. Pamiatkowe epitafium umieszczono na $cianie prezbite-
rium katedry, z tylu wielkiego oltarza. Wkrotce maryjny obraz, zwany Matka
Boza Murkowa, zastynat niezwyktymi wydarzeniami, totez mieszkancy miasta
otoczyli wizerunek nalezytym kultem, przenoszac go w 1645 roku do nowo
zbudowanej przykatedralnej kaplicy®.

Najbardziej znane wydarzenie zwiazane z lwowskim obrazem Matki Bozej
Laskawej miatlo miejsce 1 kwietnia 1656 roku. Wobec dramatycznych okolicz-
nosci polityczno-spotecznych krél Jan Kazimierz w czasie swojego pobytu

>* 7Zob. Schematyzm duchowiehstwa i parafii archidiecezji Iwowskiej, dz. cyt., s. 54.

> Arcybiskupstwo ze stolica w Haliczu, ktéremu podporzadkowano biskupstwo chetmskie,
wlodzimierskie oraz przemyskie, powstato w 1367 r. Urzedowe potwierdzenie tej prowincji ko-
Scielnej przez Stolicg Apostolska nastapito dopiero w 1375 r. Zob. J. UMINSKI, Historia KoSciota,
t. 1, Opole 1959, s. 587.

% BY. Jakub, ktérego proces kanonizacyjny zostal niedawno rozpoczety, jest drugorzednym pa-
tronem archidiecezji Iwowskiej. Jego liturgiczne wspomnienie jest obchodzone 21 pazdziernika.
Na temat blogostawionego, zob. W. ZALESKI, Swieci na kazdy dzien, Warszawa 2001, s. 658-660.

37 Zob. B. KACZOROWSKI, Zabytki starego Lwowa, Warszawa 1990, s. 19-24.

58 Zob. M. DZIEDUSZYCKI, Kosci6? katedralny Iwowski obrzqdku tacinskiego, Lwow 1872, s. 10.

59 Zob. tamze, s. 34-35.

80 Zob. B. KACZOROWSKI, Zabytki starego Lwowa, dz. cyt., s. 33.



SANKTUARIA KOSCIOLA LWOWSKIEGO 181

we Lwowie powierzyl opiece Matki Bozej cata Rzeczypospolita, obierajac
NMP za Krolowa Korony Polskiej. Monarcha ,,udat si¢ do owej [przykatedral-
nej — przyp. JS] kaplicy z senatorami i z uroczysta okazatoscig i w przytomnosci
wszystkich stanéw, bractw kosScielnych i calej ludnosci, wziawszy z tej kaplicy
obraz pigknie przystrojony, a od dwoch duchownych niesiony, odprowadzit go
procesyonalnie do kosciota i przed wielkim oltarzem umiesci¢ kazat”®'. W cza-
sie uroczystego nabozenstwa krol ztozyt swoje stynne §luby przed cudownym
obrazem Matki Bozej Laskawe;j®.

Po niedlugim czasie wizerunek Matki Bozej juz na stale umieszczono w glow-
nym oltarzu katedry, a w maju 1776 roku arcybiskup W.H. Sierakowski ozdobit go
koronami papieskimi®. Obraz Matki Bozej Laskawej stale przyciagat ku sobie
wiernych, ktorzy wpierw upraszali dla siebie r6zne taski, nastgpnie zas wynagra-
dzali Bogurodzicy poprzez dzigkczynne wota. Tak dzialo si¢ na przestrzeni stuleci,
szczegblnie w burzliwych czasach wojen i spotecznych niepokojow.

Bliskosci swojej niebieskiej Patronki wierzacy doznawali zwlaszcza podczas
bolesnych przezy¢ w latach po drugiej wojnie §wiatowej oraz w epoce sowiec-
kiej. Wtedy pod duchowym przewodem bohaterskiego kaptana, o. Rafata Wta-
dystawa Kiernickiego (zm. 1995), pozniejszego biskupa pomocniczego
we Lwowie, kult MB Laskawej ciagle umacnial si¢ w $wiadomosci i w sercach
wiernych. Osobliwym uwienczeniem czci lwowskiego obrazu byla jego po-
nowna koronacja 26 czerwca 2001 roku. Obecny we Lwowie Ojciec Swicty Jan
Pawet II natozyl na maryjny wizerunek swoje korony oraz ofiarowal sanktu-
arium MB Laskawej ztota roze.

Do Iwowskiej katedry regularnie przybywaja liczne grupy pielgrzymkowe z
Polski, oddajac tym samym hotd historycznemu miejscu polskiego narodu. Czg-
sty pobyt zagranicznych turystow jest stusznie odczytywany jako znak migdzy-
narodowej popularnoéci Iwowskiej bazyliki®*. Nawiedzajac to wyjatkowe miej-
sce kultu Kosciota tacinskiego, pielgrzymi duchowo wchodza nie tylko w dzie-
jowa przeszlos¢ $wiatyni, ale doswiadczaja tez bogactwa wiary i maryjnej po-
boznosci Iwowskiego ludu.

Wierni nazywaja swoja Oredowniczke ,,Sliczng Gwiazda miasta Lwowa”.
W dawnej pie$ni pod tym samym tytutem ochoczo przyzywaja pomocy Matki
Bozej, ufajac w Jej wstawiennictwo za sobg i catym Kosciolem lwowskim. Po-
trzeby swoich serc powierzaja Bogurodzicy zwlaszcza podczas odmawianego

' M. DziEDUSZYCKI, Koscidt katedralny Ilwowski..., dz. cyt., s. 41.

62 Tresé tych przyrzeczen znajduje si¢ m.in. w oficjum liturgii godzin z 3 maja (uroczystosé
Najswigtszej Maryi Panny Krolowej Polski) jako drugie czytanie z godziny czytan. Zob. Liturgia
godzin, t. 2, Poznan 1984, s. 1390-1391.

Zob. takze: W. ZALESKI, Rok koscielny, t. 1, Warszawa 1989, s. 297. Autor omawia histori¢
uroczystosci NMP Krolowej Polski, odwotujac si¢ rowniez do dziejowego znaczenia krolewskich
$lubow. Dopiero na poczatku XX w. $wigto Krolowej Polski zostato wpierw ustanowione dla ar-
chidiecezji lwowskiej, nastgpnie za zgoda Stolicy Apostolskiej rozszerzono je na cata Polskg.

83 Zob. B. KACZOROWSKI, Zabytki starego Lwowa, dz. cyt., s. 33.

84 Informacja podana przez ks. Wiktora Antoniuka, proboszcza tacifiskiej katedry we Lwowie.
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codziennie wieczornego nabozenstwa rozancowego®. Czciciele Pani Laskawej
sa szczerze przekonani, Ze Maryja jako glowna Patronka archidiecezji®® nadal
towarzyszy ludowi tej ziemi w jego doczesnych zmaganiach.

b. Sanktuarium Matki Bozej Piastunki ludzkich nadziei w Stryju

Poczatki stryjskiego kosciota Narodzenia NMP siggaja jeszcze pierwszej po-
lowy XV wieku, stanowi on wigc najcenniejszy zabytek tamtejszego miasta.
Juz w latach dziewigédziesiatych XIII stulecia Stryj uchodzit za wazne centrum
handlowo-rzemie$lnicze®. W kwietniu 1886 roku miasto zostalo spustoszone
przez wielki pozar, wtedy tez ulegl zniszczeniu miejscowy kosciot razem z ob-
razem, przedstawiajacym tajemnic¢ narodzenia NMP; odbudowany w stylu
neogotyckim zostat konsekrowany w 1894 roku®.

W 1935 roku lwowski arcybiskup, Bolestaw Twardowski (zm. 1944), doko-
nat koronacji wizerunku Matki Bozej Stryjskiej, znajdujacego si¢ w gtéwnym
oltarzu $wiatyni. Pomimo zmian polityczno-spolecznych Opatrznos¢ oszczedzi-
fa tutejszy kosciotowi przed dewastacja w czasach sowieckich. Czynny o$rodek
kultu umozliwial wiernym dalsza czes¢ MB Stryjskiej. Jest to bodajze jedyny
przypadek, kiedy w czasie ostatnich dramatycznych dziejow Ko$ciota lwow-
skiego oryginalny wizerunek maryjny, stynacy taskami i ukoronowany ozdobna
korona, pozostat na terenie archidiecezji® .

Osmego wrzesnia 1995 roku, kiedy parafia $wigtowala 600-lecie swego ist-
nienia, przy miejscowym kosciele parafialnym arcybiskup M. Jaworski ustano-
wit sanktuarium Matki Bozej Piastunki Ludzkich Nadziei”. Uzasadnieniem
sanktuaryjnego tytutu jest teologiczna interpretacja macierzynskiej roli Matki
Najswigtszej wobec wierzacych w Chrystusa (zob. KKK 975). Maryja, w ktorej
spehity si¢ oczekiwania wierzacych Starego Przymierza, w stryjskim sanktu-
arium jest czczona jako Piastunka nadziei cztowieczej w znaczeniu Wycho-
wawczyni wszelakich ludzkich nadziei w procesie ich dojrzewania do $wigto$ci
i zgodnosci z wola Boza (por. KKK 1818)"".

85 Relacja ks. W. Antoniuka, kustosza sanktuarium katedralnego.

86 Uroczyste obchody ku czci Najéwietszej Maryi Panny Laskawej odbywaja si¢ w archidie-
cezji 1 kwietnia. Ta data wyraznie nawigzuje do historycznych §lubéw Jana Kazimierza, ztozo-
nych 1 kwietnia 1656 r. Zob. Kalendarz liturgiczny archidiecezji Iwowskiej obrzqdku tacinskiego
na rok 2009, Lwow — Krakow 2008, 4.55.

57 Zob. Stryj (hasto), w: M. KAROLCZUK-KEDZIERSKA (red.), Encyklopedia Kreséw, Krakow
[b.r], s. 448.

88 Zob. Schematyzm duchowieristwa i parafii archidiecezji Iwowskiej, dz. cyt., s. 100.

% Informacja na podstawie relacji ks. Jana Nikla, proboszcza kosciota w Stryju.

70 Zob. Schematyzm duchowieristwa i parafii archidiecezji Iwowskiej, dz. cyt., s. 54.

" Zgodnie z wypowiedzia kustosza miejsca, ks. J. Nikla, Matka Boza zna ludzka niedolg i na-
sze doczesne aspiracje, stad jest nie tylko Matka Swigtej Nadziei, ale takze Opiekunka, Piastunka,
Kuratorem wszelakich ludzkich dazen, przy jednoczesnym ukierunkowaniu ich na $wigto$¢ zycia
i postgpowania. Powyzsza kwestia stanowila takze przewodnia tematyke I Kongresu Rodzin Ar-
chidiecezji Lwowskiej, ktory si¢ odbyt w stryjskim sanktuarium w listopadzie 1995 r.
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W czasie swej papieskiej podrozy do Lwowa Jan Pawet I po§wigcit w 2001
roku korong dla Matki Bozej Stryjskiej. Ta papieska korona 9 wrzesnia tegoz
roku kard. Jaworski w asyS$cie licznie zgromadzonego duchowienstwa uroczy-
scie udekorowat maryjny obraz w kosciele w Stryju.

Czes¢ Matki Bozej Stryjskiej ciagle wzrasta, m.in. wskutek celebrowania co-
tygodniowej nowenny $rodowej. Wierni gromadzacy si¢ przed cudownym wi-
zerunkiem, a zwlaszcza kobiety w stanie blogostawionym, zwane popularnie
,»przy nadziei”, modla si¢ wowczas stowami okolicznosciowej litanii do Matki
$wigtej nadziei, powierzajac wstawiennictwu Bogurodzicy intencje Kosciola
oraz wlasne. Najliczniej jednak czciciele stryjskiej Bogurodzicy gromadza si¢
na centralnych uroczystosci sanktuaryjnych, celebrowanych 9 lipca, w $wigto
Matki Swietej Nadziei. Zaréwno wtedy, jak i w czasie wrzesniowego odpustu
maryjnego, zwiazanego z tytulem $wiatyni, wierni szczegdlnie doswiadczaja
inspiracji niebieskiej Patronki, umacniajac tym samym nadprzyrodzona nadziej¢
otrzymania zycia wiecznego i wszelakich innych task, ,by na nie zashuzy¢”
(KKK 1843).

c¢. Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej w Krysowicach

Kult Matki Bozej Fatimskej rozszerzyt si¢ w katolickim $wiecie wskutek ob-
jawien Matki Najswigtszej w portugalskiej Fatimie, doznanych przez troje miej-
scowych pastuszkéw w 1917 roku’ .

Gdy w 1991 roku oddano do uzytku wiernych dworska kaplicg publiczna
w Krysowicach, zdewastowana w latach wladzy sowieckiej, zycie religijne
mieszkancéw skupito si¢ w tym wiasnie osrodku kultu. Ocalata barokowa kaplica
byla czgécia osiemnastowiecznego zamku, co potwierdza jej ksztalt oraz grube
mury .

Oweczesny charyzmatyczny proboszcz, ks. Andrzej Rams, kaplan diecezji
tarnowskiej, zaczat w tym miejscu gorliwie szerzy¢ wsrod swoich parafian kult
MB Fatimskiej, organizujac m.in. tradycyjne nabozenstwa fatimskie, przy jed-
noczesnym uswiadamianiu wiernym tre$ci maryjnych objawien. On tez postarat
si¢ o przywiezienie bezposrednio z Fatimy statuy Matki Boskiej. Dlatego roz-
budowana z czasem kaplica zostala konsekrowana w 1995 roku jako kosciot
pw. Matki Bozej Fatimskiej.

Rozpowszechniajacy si¢ publiczny kult fatimskiej figury NMP spowodowat,
ze lwowski ordynariusz, abp M. Jaworski, 13 pazdziernika 1997 roku ustanowit
przy kosciele Matki Bozej Fatimskiej sanktuarium pod tym samym tytutem’.

72 Na temat objawien Matki Bozej Fatimskiej, zob. A. BORELLI, Fatima. Oredzie tragedii czy
nadziei?, Krakow 2002; L. KONDOR (red.), Siostra Lucja mowi o Fatimie (wspomnienia siostry
Lucji), Fatima 1989; W. HUNERMANN, Niebo mocniejsze od nas, Londyn 1966; S.M. KALDON,
Fatima Sercem Maryi Niepokalanej w trzecie tysiqclecie, Krakow 2001.

3 Zob. Krysowice (hasto), w: M. KAROLCZUK-KEDZIERSKA (red.), Encyklopedia Kreséw,
dz. cyt., s. 219.

™ Zob. Schematyzm duchowienstwa i parafii archidiecezji Iwowskiej, dz. cyt., s. 54.
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W 2007 roku, w dziesiata rocznicg tego wydarzenia, sanktuarium zostato obda-
rzone relikwiami btogostawionych wizjoneréw Franciszka i Hiacynty .

Obecnie Fatimska Pani cieszy si¢ wsrod okolicznych mieszkancow wielka
czcia. W Jej sanktuarium sa organizowane nabozenstwa fatimskie, jak tez inne
okoliczno$ciowe nabozenstwa, wsrod ktorych stusznie zastluguja na wyszcze-
golnienie dzigkczynne dozynki wiernych dekanatu mosciskiego’®. Poglebieniu
kultu Pani Fatimskiej sprzyja tez dziatajacy przy kosciele klasztor Zgromadze-
nia Siostr Stuzebniczek NMP Niepokalanie Poczgtej. Wspolny wysitek miej-
scowych duchownych oraz sidstr zakonnych owocuje nie tylko zywa czcig
Matki Bozej Fatimskiej, ale rowniez wyraznie oddziatuje na §wiadomos¢ i wy-
nagradzajaca postawe modlacych si¢ tam wiernych.

d. Sanktuarium Matki Bozej Nieustajqcej Pomocy w Mosciskach

Kult Matki Bozej Nieustajacej Pomocy (MBNP) w Mosciskach zostal zaini-
cjowany przez stuge Bozego o. Bernarda Lubienskiego, redemptoryste (1846-
1933). Ten wybitny misjonarz i duszpasterz, zanim udat si¢ do Moscisk, na
pierwsza zakonna placowke w Polsce, z rzymskiego kosciota Najswigtszego Od-
kupiciela i §w. Alfonsa na Wzgorzu Eskwilinskim, zdobyt numerowang kopig cu-
downego obrazu Matki Bozej Nieustajacej Pomocy’’. Objawszy obowiazki dusz-
pasterskie w bytym podominikanskim ko$ciele klasztornym pw. $w. Katarzyny,
wraz ze wspolbraémi gorliwie szerzyt czes¢ MBNP, przygotowujac jednoczes$nie
wiernych do przyjecia maryjnej ikony. Osmego wrzesnia 1883 roku rzymski ob-
raz Matki Bozej zostat uroczyscie wprowadzony do $wiatyni i odtad to sakralne
miejsce stato si¢ szczegdlnym osrodkiem religijnym dla okolicznej ludnosci’®.

Stawa obrazu MBNP w Mosciskach rozwijala si¢ coraz szerzej, czemu
sprzyjaty okoliczno$ciowe nabozenstwa maryjne, specjalne kazania, jak tez za-
inicjowany zwyczaj sktadania présb do Matki Najswigtszej i podzigkowan.
,»Przybywali modli¢ si¢ do Niej nie tylko Polacy, ale Ukraincy i Rusini. Wierni
r6znych narodowosci, ktorzy zamieszkiwali te tereny, uwazali Ja za swoja Mat-
ke gotowa nieustannie pomagac¢”’’. Do rozstawienia mosciskiej ikony maryjnej
przyczynily si¢ takze wizyty licznych hierarchdw ko$cielnych, m.in. 6wczesne-
go ordynariusza przemyskiego, biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara, kanonizo-
wanego w 2003 roku.

7> Informacja kustosza sanktuarium, ks. Mieczystawa Frytka.

76 Relacja kustosza sanktuarium, ks. M. Frytka.

7 Zob. A. LABUDA, Tkona Matki Bozej Nieustajqcej Pomocy w Mosciskach, Lublin 2001, s. 37.
W niniejszym opracowaniu dzieto to jest gtownym zrodtem wiadomo$ci na temat historii sanktu-
arium i rozwoju kultu MBNP w Mosciskach.

78 Zob. M. PIROZYNSKI, O. Bernard Lubieriski, Wroctaw 1946, s. 86. Tenze autor relacjonuje,
ze od dnia instalacji wizerunku MBNP ,ustala klgska gradobicia, ktora przedtem czgsto nawie-
dzata Mosciska i okolicg. Pomigdzy ludem rozpowszechnito si¢ przekonanie, ze taske te nalezy
przypisac opiece Matki Nieustajacej Pomocy”.

" A. LABUDA, Tkona Matki Bozej..., dz. cyt., s. 43.
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Matka Boza Nieustajacej Pomocy z mosciskiego klasztoru otaczata swoich
czcicieli w chwilach doswiadczen pierwszej wojny §wiatowej, w trudnym okre-
sie migdzywojennym, jak tez w latach bolesnych przezy¢ okupacji hitlerow-
skiej. Gdy w sierpniu 1944 roku do Moscisk weszly wojska sowieckie, zaczal si¢
czas niepewnosci, wywodzek, przymusowej repatriacji i sybirskich zsylek. Dodat-
kowym utrapieniem mieszkancow byly ztowieszcze napady band™. Wobec zaist-
nialej sytuacji, zwlaszcza gdy los duchownych i samej swiatyni byt powaznie za-
grozony, postanowiono ratowa¢ maryjny wizerunek, przewozac go do klasztoru
Redemptorystow w Krakowie. W 1968 roku mosciska ikong Matki Bozej spro-
wadzono do Tuchowa, gdzie w zakonnej kaplicy seminaryjnej patronowata przy-
sztym misjonarzom. Mosciski klasztor byl w tym czasie zamknigty dla kultu i
stuzyt potrzebom szpitala, funkcjonujacego w dawnych budynkach zakonnych.

W 1991 roku zniszczony kosciol pw. sw. Katarzyny w Mosciskach stara-
niem miejscowego proboszcza, ks. Jozefa Legowicza, zostal zwrdcony wier-
nym, totez szybko ozywila si¢ nadzieja na powrot taskami stynacego wizerunku
Maryi. Dzigki zaangazowaniu o. Wladystawa Ziobera CSsR, miejscowego ro-
daka, klasztorna §wiatynia stopniowo nabierata sakralnego wystroju, by godnie
przyja¢ swoja dawna Patronkg. W 1996 roku przy udziale metropolity Iwow-
skiego, arcybiskupa Jaworskiego, wobec licznie zgromadzonych duchownych
i wiernych, maryjna ikona wrocita do mosciskiego klasztoru®'

Powro6t taskami stynacego obrazu Matki Bozej Nieustajacej Pomocy zdecy-
dowanie ozywit Jej kult. Nieustanna nowenna, celebrowana w kazda $rodg, po-
nownie gromadzi pokazna liczbg mieszkancow Moscisk i okolic. Tak jak daw-
niej ,,wierni réznych narodowosci i obrzadkéw, takze prawostawni, przynosza
pisemne prosby i podziekowania”®, ufajac w niezwykle skuteczne orgdownic-
two MBNP. Czes¢ oddawana Matce Najswigtszej w mosciskim klasztorze,
otrzymywane liczne taski, skrupulatnie odnotowywane w osobnej Ksiedze cu-
dow i task, sktonily do podjecia staran o koronacje maryjnej ikony koronami
papieskimi. Podczas wizyty we Lwowie, w 2001 roku Ojciec Swiety Jan Pawet
IT poswigcit korony dla cudownego obrazu w Mosciskach. Z kolei 8 wrzesnia
tegoz roku kardynat Jaworski w asyscie biskupow z kraju i zza granicy uroczy-
$cie natozyt korony na skronie §wigtych postaci. Uwieniczeniem pasterskiej tro-
ski o rozwoj kultu MBNP w Mosciskach bylo ustanowienie 27 czerwca 2002
roku przy kosciele pw. §w. Katarzyny Aleksandryjskiej sanktuarium Matki Bo-
zej Nieustajacej Pomocy™.

Sanktuarium mosciskie jest miejscem, do ktérego chetnie przybywaja wier-
ni. Czynia to nie tylko podczas centralnych uroczysto$ci odpustowych w dniu
liturgicznego wspomnienia Matki Bozej Nieustajacej Pomocy (27 czerwca),

% Na temat sytuacji mieszkancow Moscisk w omawianym okresie, zob. J. BULKA, Do mojej
ziemi powracam, Szczecinek 2006.

81 Przebieg uroczystosci opisuje: A. LABUDA, Tkona Matki Bozej..., dz. cyt., s. 76-77.

82 Tamze, s. 78.

8 Zob. Schematyzm duchowienstwa i parafii archidiecezji Iwowskiej, dz. cyt., s. 55.
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ale takze w kazdym innym dniu roku, zwlaszcza w nowennowe s$rody. Otwarte
przez caty dzien® umozliwia licznym modlacym si¢ powierzanie troski swego
serca Bogurodzicy w nadziei, ze ztozone w Jej rece skarby niebieskie zostana
im obficie udzielone™.

e. Sanktuarium Matki Bozej Rudeckiej w Rudkach

Sanktuarium Matki Bozej w Rudkach nalezy do najstarszych miejsc kultu
maryjnego dawnych Kresow Wschodnich, czego dowodem jest bogata historia
tak parafii, jak i faskami stynacej ikony Matki Boze;.

Dzieje rzymskokatolickiej parafii w Rudkach siggaja poczatku XV wieku.
Podczas napadu Tatarow w 1450 roku $wiatynia sploneta. Na miejscu spalone-
go kosciota zbudowano nowy, pod wezwaniem $w. Wojciecha, ktory z kolei w
1550 roku na kilkadziesiat lat zostal zajety przez arian. Na przelomie XVI
1 XVII stulecia dzieki Jerzemu Madalinskiemu, dziedzicowi Rudek, zniszczona
$wiatynia zostata odebrana heretykom i przekazana katolikom®®.

W roku 1612, kiedy Tatarzy i ich sprzymierzency pladrowali Rus i Podole,
hetman Stefan Potocki ponidst klgske pod Sasowym Rogiem, a sam dostal sig
do niewoli. Wtedy tez spalono wie§ Zeleznica wraz z miejscowa $wiatynia.
Szlachcic Jerzy CzuryHo znalazt w zgliszczach spalonej $wiatyni cudownie oca-
lony obraz Matki Bozej (typu Hodegetrii) i przewiozt go w gtab kraju®. W cza-
sie transportu obrazu konie zatrzymaly si¢ przed kosciotem w Rudkach i1 — jak
podaje przekaz — zmuszane biciem nie chciaty i§¢ dalej, co odczytano jako wole
samej Matki Bozej. Pozostawiono zatem cudowny obraz w gtéwnym ottarzu
w kosciele rudeckim®.

Poniewaz kosciot w Rudkach byt kilkakrotnie podpalany przez najezdzcow,
istniato niebezpieczenstwo spalenia cudownego wizerunku. Uwazano takze, ze
drewniana §wiatynia jest zbyt uboga dla tak cennego maryjnego skarbu. Dlatego
jeszcze w 1655 roku rozpoczg¢to budoweg obecnego murowanego kosciota
Whniebowzigcia NMP w stylu barokowym, ktory ukonczono mimo licznych
przerw w budowie w 1728 roku®.

Przez wieki rudecki koscidt gromadzit niezliczone rzesze wiernych, o czym
informuja kroniki parafii i kultu maryjnej ikony. Wsrdd znanych osobistosci

8 Informacja kustosza miejsca, 0. Wiadystawa Ziobra CSsR.

8 Por. tres¢ tzw. Modlitwy rzymskiej, w ktérej wierni podczas nieustannej nowenny
do MBNP modla si¢ m.in.: ,,Ty wiesz, ze skarby te zostaty ztozone w Twoje rece, aby$ je nam
rozdzielata”.

8 Powyzsze dane odnosnie do historii parafii w Rudkach pochodza ze zbioréw materialéw
archiwalnych, znajdujacych si¢ w archiwum parafii.

87 Zob. A. FRIDRICH, Rudki, w: tenze, Historye cudownych obrazéw..., dz. cyt., s. 406.

¥ Zob. tamze, s. 406-408.

¥ 0 czasie zbudowania kosciota informuje stosowna tablica, umieszczona przy gltéwnych
drzwiach §wiatyni.
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przed MB Rudecka modlili si¢ takze krolowie: Jan Kazimierz, Michat Wisnio-
wiecki, Jan IIT Sobieski®.

Dzigkujac Maryi za Jej ponad 300-letnia cudowng obecnos¢ w Rudkach, 2
lipca 1921 roku $w. Jozef Sebastian Pelczar, biskup przemyski, ukoronowat ob-
raz koronami papieskimi. W uroczystosciach tych udziat wzigto liczne ducho-
wiefistwo i wielotysigczne tlumy wiernych®'. Swiadectwem tego wydarzenia
jest tablica pamiatkowa, umieszczona w prezbiterium $wiatyni i po dzi$ dzien
tam istniejaca.

Wiosna 1946 roku rudecka §wiatynia zostata zamknigta dla kultu, obraz zas
po kryjomu wywieziono do Przemysla. Dwadzie$cia dwa lata pdzniej Owczesny
metropolita krakowski, kard. Karol Wojtyla, wraz z biskupem przemyskim
Ignacym Tokarczukiem rekoronowali maryjna ikong jako Krolowa Bieszczad
z siedziba w Jasieniu. W 1992 roku obraz zostat skradziony i po dzi$ dzien go
nie odnaleziono.

W maju 1989 roku w zdewastowanym kos$ciele rudeckim ponownie odpra-
wiono liturgi¢ mszalna. Wierni wraz z kaptanem gorliwie przystapili do reno-
wacji koSciota oraz do godziwego uporzadkowania obejscia. Nalezy przyznac,
Ze to ostatnie wymagato ogromnej determinacji, bowiem rudeckim parafianom
ciagle towarzyszyta nieprzychylno$é whadz i miejscowego srodowiska®.

Jedenastego listopada 1995 roku do Rudek powroécita kopia cudownego ob-
razu MB powstala w Toruniu. Wizerunek Bogurodzicy wprowadzit do kosciota
i poswigcit tacinski arcybiskup Lwowa, Marian Jaworski. W uroczystoséci wzig-
ly udziat ttumy wiernych i kler obu obrzadkéw katolickich®. Drugiego lipca
1996 roku ikona Matki Bozej zostala uroczyscie koronowana przez arcybiskupa
M. Jaworskiego. Tenze hierarcha 2 lipca 2003 roku reaktywowat sanktuarium
maryjne w kosciele rudeckim®.

Cudowny obraz Matki Bozej Rudeckiej znajduje si¢ we framudze nieznisz-
czonego oltarza gldownego. Pod obrazem umieszczono replik¢ tancucha z kajda-
nami, niegdy$ pozostawionego w kosciele rudeckim jako dzigkczynne wotum
za cud uwolnienia z niewoli. W absydzie z kolei znajduje si¢ kopia szczudet,
znaku uzdrowienia z kalectwa cztowieka chromego za wstawiennictwem rudec-
kiej Madonny. Doda¢ nalezy, ze obok bocznego ottarza Krzyza Panskiego jest
umieszczony w $cianie autentyczny kamien ze §w. gory Kalwarii, ktory przy-
pomina wiernym, ze to wlasnie na Golgocie otrzymali od Chrystusa Maryj¢ ja-
ko swoja Matke (zob. J 19,25-27).

% Zob. M. WOITAS, Pamigtka z Rudek z opisem koronacji cudownego obrazu, Lwow 1922, s. 12.

! Przebieg koronacyjnych uroczystosci opisuje ks. Wojtas, przytaczajac jednoczesnie tresé
kazania wygloszonego z tej okazji przez bp. Pelczara. Zob. tamze, s. 14-31.

%2 Relacja proboszcza miejsca, ks. Gerarda Liryka.

93 Relacja kustosza sanktuarium, ks. G. Liryka.

% Zob. Schematyzm duchowierstwa i parafii archidiecezji Iwowskiej, dz. cyt., s. 55.
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O wielkiej popularnosci Matki Bozej Rudeckiej $wiadcza celebrowane
w miejscowym kosciele parafialnym okolicznosciowe odpusty®, ktére od stule-
ci ciesza si¢ wielka frekwencja wiernych. Na uroczystosci ku czci rudeckiej Pa-
tronki licznie przybywaja patnicy obu obrzadkow katolickich, a takze wierni
wyznania prawostawnego, by poktoni¢ si¢ Najswigtszej Maryi Pannie w Jej cu-
downym obrazie, przedstawi¢ intencje rozmodlonego serca i otrzymac¢ zba-
wienng pomoc w zyciu doczesnym. Ponadto charakterystycznym przejawem
kultu rudeckiego wizerunku jest trzykrotne odmawianie po kazdej Mszy Swigtej
modlitwy Zdrowas, Maryjo oraz okoliczno$ciowej modlitwy do Matki Bozej
Rudeckiej”®. Na czas tego aktu hotdu wszystkie dzieci obecne w $wiatyni przy-
chodza do prezbiterium, gdzie na klgczkach oddaja czes¢ niebieskiej Matce.
Trzeba takze dodaé, ze podczas odstaniania i zastonigcia cudownej ikony $pie-
wa si¢ specjalne hymny maryjne, oddajace w swej tresci niezwykla czes$¢ wier-
nych dla rudeckiej Patronki.

Codzienna cze$¢ Krolowej Rudeckiej, liczne pielgrzymki nawiedzajace cu-
downg ikong oraz grob polskiego komediopisarza, hrabiego A. Fredry, spoczy-
wajacego w podziemiach $wiatyni’’, organizowanie okoliczno$ciowych obcho-
dow — wszystko to poglebia kult Matki Bozej Rudeckiej i popularyzuje miej-

scowe sanktuarium, stajace si¢ coraz bardziej miejscem ludzkiego uswigcenia®.

% Wedlug informacji kustosza sanktuarium, ks. G. Liryka, sanktuarium rudeckie na mocy
brewe Ojca Swigtego Piusa IX z 19 sierpnia 1851 r. posiada przywilej celebracji odpustowych
w nastgpujace uroczystosci: 2 lipca — gtdwny odpust sanktuaryjny ku czci Matki Bozej Rudeckiej;
15 sierpnia — uroczystos¢ Wniebowzigcia NMP (odpust parafialny z racji tytutu kosciota);
8 wrzesnia — uroczysto$¢ Narodzenia NMP (potaczona z czterdziestogodzinnym nabozenstwem
eucharystycznym). Wprawdzie oryginat papieskiego dokumentu zaginal, niemniej jednak sanktu-
arium ku pozytkowi wiernych korzysta wciaz z przywilejow celebr.

W miejscowym sanktuarium sa organizowane ponadto uroczystosci o charakterze ponadpara-
fialnym, m.in. dzien os6b owdowialych, obchodzony we wrzeéniu 2007 r., oraz Archidiecezjalny
Zjazd Ro6z Rézancowych w pazdzierniku 2008 r. Nalezy odnotowac rowniez fakt corocznej majowe;j
pielgrzymki przetozonych i klerykow WSD Archidiecezji Lwowskiej do rudeckiego kosciota,
w czasie ktorej seminarzysci powierzaja losy swojego powotania opiece Matki Bozej Rudeckie;.

% Autor modlitwy jest nieznany. Godne zacytowania sa pierwsze stowa oracji, gdzie modlacy
si¢ wystawiaja swoje przekonanie o cudownosci rudeckiego osrodka kultu: ,,Miejsce upodobania
Boskiego i Twego, Naj$wigtsza Panno i Matko Mitosierdzia, pokornie nawiedzam, aby Ci z najglgb-
sza czcig i wdzigecznoscia ztozy¢ podzigkowanie za wszystkie taski i dobrodziejstwa, doznane tu
kiedykolwiek za Twoja przyczyna [...]”. Tres¢ modlitwy jest w posiadaniu kustosza sanktuarium.

T W podziemiach rudeckiego kosciota oprocz A. Fredry spoczywaja takze doczesne szczat-
ki cztonkow jego rodziny. W 1990 r. dokonano ponownego pochéwku ich cial, ktore zostaty spro-
fanowane w latach sowieckich. Na temat postaci komediopisarza, zob. B. LASOCKA, Aleksander
Fredro. Drogi zycia, Warszawa 2001.

%8 W 2012 r. przypadnie wyjatkowy jubileusz 400-lecia cudownej obecnoéci maryjnej ikony
w Rudkach, poprzedzony okoliczno$ciowym triennium przygotowawczym. Zgodnie z przekona-
niem kustosza, ks. G. Liryka, aby skutecznie przypomnie¢ dzieje rudeckiego obrazu oraz jego
stawe i popularnos$¢ na dawnych Kresach Rzeczypospolitej, nalezy uczci¢c MB Rudecka w taczno-
$ci z duchowienstwem i wiernymi dawnej obszernej diecezji przemyskiej. Obecnie w §wigtowa-
niu maryjnego jubileuszu w Rudkach uczestnicza duchowni i wierni §wieccy diecezji sandomier-
skiej na czele ze swoimi pasterzami, przewodzac tym samym pierwszemu etapowi wspomnianego
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f. Sanktuarium Matki Bozej Szkaplerznej w Potupanowce

Wierni wyznania rzymskokatolickiego z miejscowosci Potupanéwka historycz-
nie nalezeli do tacinskiej parafii w Skatacie. Kiedy powzigto zamiar wzniesienia
whasnego kosciola, postanowiono zbudowaé go na pobliskiej tzw. Swigtej Gorze,
obok istniejacej juz tam kaplicy prawostawnej. Z czasem, po wybudowaniu w 1894
roku murowanej $wiatyni pw. $w. Jozefa”, dwczesny ordynariusz Iwowski, $w.
abp Jozef Bilczewski, utworzyl w Polupanéwce nowa jednostke administracyjna.
W latach sowieckich w miejscowej $wiatyni urzadzono muzeum przyrody. Taki
stan trwat az do momentu zwrotu ko$ciola wiernym w 1989 roku'®.

Zgodnie z tradycyjnym przekazem na wspomnianej Swietej Gorze w drugiej
potowie XIX wieku ukazata si¢ Matka Najswigtsza, niesiona na niebianskim
rydwanie. Posta¢ Maryi dostrzegli pracujacy przy zniwach, ktorzy zostawiwszy
pracg, z ciekawoscia pospieszyli za cudownym zjawiskiem. Wedtug relacji
swiadkow powodz z Matka Boza mial si¢ zatrzymaé wiasnie na Swietej
Gorze'"'. Szczegélnym znakiem upodobania przez Maryje tego miejsca stato
si¢ odtad wytryste wowczas zrodto wody o niezwyktych wilasciwosciach.
Cudowne objawienie dato poczatek osobliwej czci Matki Bozej na Swigtej
Goikeedy katolicy z Potupanowki zaczeli modli¢ si¢ we wlasnej $wiatyni, od ra-
zu otoczyli tez kultem obraz Matki Bozej z Géry Karmel'™, umiejscowiony w
gléwnym oltarzu. W tym wzgledzie nie bez znaczenia wydaje si¢ analogia
stawnej gory Karmel do miejscowego wzgorza, nazywanego od czasOw znane-
go objawienia Swigta Gora. Za przyczyna Matki Bozej wierni przez lata wypra-
szali potrzebne im taski, jak tez pogtebiali sSwiadomo$§¢ nadzwyczajnego patro-
natu Maryi, zwlaszcza wobec klgsk zywiolowych. W sposob nieprzerwany
cze$¢ Matce Bozej Szkaplerznej byla oddawana takze wtedy, gdy $wiatynia
w Potupanowece nie spetniata funkcji sakralnych.

Z biegiem czasu poboznos¢ wiernych wraz z szerzacym sig¢ kultem obrazu
Krolowej Szkaplerza Swigtego przyczynily si¢ do urzedowego zatwierdzenia
maryjnej czci w Potupanowce. Dlatego 16 lipca 2004 roku kard. M. Jaworski

triennium. W nast¢pnych latach w jubileuszowych przezyciach wezmie udziat diecezja rzeszow-
ska i archidiecezja przemyska.

» Zob. Schematyzm duchowienstwa i parafii archidiecezji Iwowskiej, dz. cyt., s. 105.

1% powyzsze dane, dotyczace dziejow parafii w Potupandwce, pochodza z materiatow archi-
walnych, znajdujacych si¢ w archiwum parafii.

%" Wiadomosci o objawieniu Matki Najéwictszej w Potupandwce zostaly spisane na podsta-
wie zeznan najstarszych mieszkancoéw parafii, ktorzy relacje o cudownym zjawisku ustyszeli
od bezposrednich uczestnikoéw wydarzenia. Zob. materiaty znajdujace w archiwum parafii.

192 poczatki kultu Matki Bozej Szkaplerznej w Kosciele katolickim wiaza si¢ z wizja $w.
Szymona Stocka, przetozonego generalnego zakonu karmelitow w latach 1245-1265. W trudne;j
sytuacji swego zakonu $wigty karmelita prosit o pomoc Matke Boza. W doznanym objawieniu
$w. Szymon otrzymat od Maryi przywilej szkaplerza, co tez stato si¢ powodem czczenia Boguro-
dzicy jako Krolowej Szkaplerza Swigtego. Zob. B.J. WANAT, Zakon Karmelitéw Bosych w Pol-
sce, dz. cyt., s. 29-32.
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ustanowit przy miejscowym koSciele pw. sw. Jozefa sanktuarium Matki Bozej
Szkaplerznej'®. Decyzja hierarchy spowodowala szybsze uskutecznienie weze-
$niej powzigtych plandw co do budowy stacji drogi krzyzowej obok kosciota'™*.
Ponadto przyczynita si¢ do wigkszej poboznosci wierzacych oraz do rozszerze-
nia si¢ praktyki noszenia karmelitanskiego szkaplerza.

Widocznym potwierdzeniem popularnosci maryjnego kultu na Swigtej Go-
rze jest nie tylko dzien dorocznego odpustu, 16 lipca, kiedy to ogromne rzesze
wiernych obu obrzadkow katolickich oddaja czes¢ Matce Bozej Szkaplerznej,
ale rowniez czg¢ste nawiedzanie miejscowego sanktuarium przez pielgrzymow
w ciagu roku. Wedtug ich prze§wiadczenia wstawiennictwo Matki Najs§wigtszej
w tym niezwyklym miejscu skutecznie pomaga w meznym i zarazem bezpiecz-
nym zdazaniu do Jeruzalem niebieskiego.

g. Sanktuarium Matki Bozej Opatrznosci w Nizankowicach

Rzymskokatolicka parafia pw. Trojcy Swietej w Nizankowicach (dawny
Krasnopol), w ktorej znajduje si¢ sanktuarium Matki Bozej Opatrznosci, nalezy
do najstarszych parafii pogranicza (kiedys terytorium diecezji przemyskiej). Juz
w 1461 roku zostal tam konsekrowany nowy murowany kosciot'””. Przed druga
wojna §wiatowa parafia obejmowata dwadziescia cztery wioski'®®. W 1948 roku
$wiatynia przestala pelni¢ funkcje sakralne i taki stan trwal az do 1989 roku,
kiedy to ponownie w nizankowickim kosciele odzyto zycie religijne.

W styczniu 2005 roku miejscowy mtody parafianin przypadkowo zauwazyt
slady wilgoci na twarzy figury Matki Bozej z Lourdes, stojacej przy bocznym
oftarzu $wiatyni. Po dluzszych obserwacjach wierni wyraznie dostrzegli,
ze wspomniana wilgo¢ to tzy ptaczacej figury, widoczne zwlaszcza 13 dnia
kazdego miesigca. Wies¢ o placzacej statui maryjnej szybko rozeszta si¢ nie
tylko po okolicy, ale dotarta tez poza granice kraju, cho¢by dlatego ze wigk-
szo$¢ dawnych mieszkancow Nizankowic zamieszkuje obecne przygraniczne
tereny polskie. Placzaca figura Matki Bozej zaczgla przyciaga¢ licznych du-
chownych i wiernych, ktérzy osobiscie pragneli doswiadczy¢ widoku tzawiace;j
Madonny. Z czasem kult maryjnej figury zaczal si¢ poszerzaé, zwlaszcza
ze czgstotliwos¢é niezwyklego zjawiska ipso facto wplywata na jej popularnosc.
Ostatni raz widziano tzy na statui NMP 9 wrzesnia 2007 roku'?’.

Pierwszego maja 2007 roku ks. kard. Jaworski ustanowit przy ko$ciele
w Nizankowicach sanktuarium Najs$wigtszej Maryi Panny Matki Bozej Opatrz-
nosci'®. Centralne uroczystosci odpustowe sa celebrowane 1 maja. Ponadto

193 70b. Schematyzm duchowierstwa i parafii archidiecezji Iwowskiej, dz. cyt., s. 55.

104 Relacja kustosza sanktuarium, ks. Wojciecha Bukowca.

195 Por. Przekazanie kosciola w Nizankowicach, Kronika Diecezji Przemyskiej 87(1992), s. 71.
1% Zob. tamze.

197 Relacja kustosza miejsca, ks. Jacka Waligory.

198 Zob. Dekret erekeyjny, znajdujacy sie w archiwum sanktuarium.
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rokrocznie sprawuje si¢ nabozenstwa fatimskie, gromadzace pielgrzymow nie
tylko z okolic, ale przybywajacych takze z Polski.

Sanktuarium Matki Bozej Opatrznosci znajduje si¢ w poblizu stawnej Kal-
warii Pactawskiej, tuz za granica z Polska. Wierni niemogacy pielgrzymowac
do tamtejszego miejsca maryjnego holdu, zwlaszcza na obchody dorocznych
dni odpustowych ku czci Wniebowzigcia NMP, pod koniec sierpnia przybywaja
do sanktuarium w Nizankowicach, gdzie uczestnicza w tzw. odpuscie kalwaryj-
skim z udzialem ojcow franciszkanow, kustoszy sanktuarium pactawskiego'” .

Trzeba zwroci¢ uwagg, ze pielgrzymujacy do omawianego osrodka kultu
mocno wierza w symbolike i jednoznaczne przestanie maryjnych tez. Z przy-
zwolenia dobrego Boga Matka Najswigtsza ptacze nad zawiniona ludzka niedo-
la, co dla wiernych jest jednoznacznym wezwaniem do poprawy zycia i wigk-
szego zaufania Bozej Opatrznosci.

3. Sanktuaria ku czci $wietych
W Kosciele Iwowskim zostaly ustanowione dwa sanktuaria ku czci §wig-
tych: $w. Antoniego Padewskiego oraz bt. Marceliny Darowskie;.

a. Sanktuarium sw. Antoniego z Padwy we Lwowie

Kosciot pw. §w. Antoniego we Lwowie powstal jako drugi konwent fran-
ciszkanski w pierwszej potowie XVII stulecia''®. Usytuowano go poza murami
miasta'''. Pierwotna drewniana §wiatynia zostata zniszczona, totez w 1669 roku
rozpoczeto budowe obecnego kosciota barokowego. Nowo zbudowana §wiaty-
nia zostala po$wiecona w 1739 roku''?.

Od 1786 roku pieczg duszpasterska nad kosciolem $w. Antoniego sprawo-
wali ksigza diecezjalni; oni tez w niezamknigtym koS$ciele postugiwali wiernym
w trudnych latach rezimu sowieckiego. Jesienia 1991 roku franciszkanie po-
nownie wrocili na swoje historyczne miejsce.

Dzigki nieprzerwanemu funkcjonowaniu Iwowskiej §wiatyni ciagle pogle-
biat si¢ kult jej patrona, $w. Antoniego Padewskiego (1195-1231)""*. Postaé te-
go swigtego znajduje si¢ na starym obrazie w gtownym ottarzu kosciota. Malo-
widlo ukazuje dwodch swigtych o tym samym imieniu: ,,po prawej stronie obra-
zu przedstawiony jest §wigty Antoni opat — starzec z ksigga w prawej rece
i dzwonkiem, z laska pielgrzyma w lewej, po lewej za$§ stronie obrazu swigty
Antoni Padewski z Dzieciatkiem Jezus siedzacym na ksigdze trzymanej w pra-
wej rece 1 z lilia w lewej. Obie postacie w ciemnym kolorycie z draperyjkami

199 Informacja kustosza sanktuarium, ks. J. Waligory.

119 Zob. B. KACZOROWSKI, Zabytki starego Lwowa, dz. cyt., s. 82.

"1 Zob. L. WULECKI, Kosciél sw. Antoniego we Lwowie, Wroctaw 1996, s. 8. To opracowanie
stanowi glowne zrodto historycznych wiadomosci nt. lIwowskiego kosciola pw. sw. Antoniego.

112 75b. tamze, s. 9.

' Na temat zycia i dziatalno$ci $w. Antoniego z Padwy, zob. W. ZALESKI, Swieci na kazdy
dzien, dz. cyt., s. 315-319.
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rzezbionymi w drzewie, pokryte sa srebrna sukienka”''*. To przed tym obrazem
modlacy si¢ upraszaja wstawiennictwa wiernego stugi, $wigtego franciszkanina.

Wciaz rozszerzajaca si¢ stawa $w. Antoniego posrod Iwowskiego i okolicz-
nego ludu, ktéry gorliwie garnat si¢ do jego wizerunku, zostata dostrzezona
przez arcybiskupa M. Jaworskiego. Dlatego 13 czerwca 1995 roku, w doroczna
uroczysto$¢ odpustowa ku czci §w. Franciszka, pasterz diecezji ustanowit przy
omawianym tyczakowskim kosciele sanktuarium §w. Antoniego z Padwy'".
Wkrétce tez do tego o$rodka sprowadzono relikwie $§wigtego orgdownika.

Cze$¢ $w. Antoniego nadal si¢ pogligbia. Stuza temu wtorkowe nabozenstwa
celebrowane kazdego tygodnia, w czasie ktorych wierni przedstawiaja swoje
intencje §wigtemu patronowi. Godny odnotowania jest fakt, ze do $wiatyni
$w. Antoniego przybywaja modlacy si¢ z r6znych dzielnic Lwowa, zar6wno ka-
tolicy obu obrzadkow, jak i wyznawcy prawostawia''®. Wspélny kult $wigtego
z Padwy jednoczy chrzescijan i stuzy ich zyczliwej wspotpracy na co dzien.

b. Sanktuarium bl. Marceliny Darowskiej w Jaztowcu

Marcelina Darowska przyszta na §wiat 16 stycznia 1827 roku w Szulakach
na terenie dzisiejszej Ukrainy''’. Chociaz od dziecinstwa marzyta o zyciu zakon-
nym, w wieku dwudziestu dwoch lat wybrata jednak stan matzenski. Po trzech
latach w skutek epidemii tyfusu zostala osierocona przez meza, nastgpnie przezy-
fa $mier¢ wlasnego syna. Przebywajac swego czasu w Rzymie, zetknela si¢ tam
Z nowo powstajaca wspolnota zakonna, do ktorej chetnie dotaczyta. W 1863 roku
Marcelina zostala przelozona nowego Zgromadzenia Siostr Niepokalanego Po-
czecia NMP, przenoszac jednoczesnie jego gtowna siedzibe do Jaztowca na Po-
dolu''®. Wraz z siostrami otworzyla tam zaktad naukowo-wychowawczy dla
dziewczat, gorliwie i ofiarnie postugujac miejscowej ludnosci'".

M. Darowska umarta 5 stycznia 1911 roku w opinii $wigtosci. Zostata po-
chowana na miejscowym cmentarzu, jej grob za$ od samego poczatku byt ota-
czany szczegoblng czcig tak przez siostry niepokalanki, jak i przez innych miesz-
kancow Jaztowca i okolic.

U4 L WULECKI, Koscidt $w. Antoniego we Lwowie, dz. cyt., s. 25.

15 7ob. Schematyzm duchowienstwa i parafii archidiecezji Iwowskiej, dz. cyt., s. 54.

16 Relacja kustosza sanktuarium, o. Wtadystawa Lizuna OFM Conv.

"7 Na temat zycia i postugi bt. Marceliny Darowskiej, zob. M. CHMIELEWSKI, J. MARTYNU-
SKA (red.), BL. Marcelina Darowska — dar na trzecie tysigclecie, Lublin — Szymanow 2007;
H. KOSYRA-CIESLAK, R. SZYMCZAK, SIOSTRY NIEPOKALANKI, Posztam siaé do Polski... i wzeszto,
t. 1, Szymanow 2004.

18 Zob. Jaztowiec (hasto), w: M. KAROLCZUK-KEDZIERSKA (red.), Encyklopedia Kresow,
dz. cyt., s. 168.

"% Dla zobrazowania pastoralnego zaangazowania siostry Darowskiej, zob. m.in.: R. Szym-
CZAK (red.), Bt. Matka Marcelina Darowska. Cztery pogadanki rekolekcyjne. 1904 rok, Szyma-
néw 2003. Trzeba rowniez dodaé, ze s. Darowska, doznajac szczegdlnego patronatu Matki Naj-
$wigtszej, nabyta dla klasztoru marmurowy posag Niepokalanej, poswigcony w 1883 r. przez abp.
Szczgsnego Felinskiego. Oficjalnie statua otrzymata tytut NMP Jazlowieckiej. W 1939 r. kardy-
nal Hlond dokonat uroczystego aktu jej koronacji.
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Od wrzesnia 1939 roku, kiedy to wojska sowieckie wkroczyly na terytorium
Polski, jaztowiecki dom generalny padt tupem nowej wladzy. Gdy w 1946 roku
siostry niepokalanki ostatecznie opuscity Jaztowiec, ich siedzibg wykorzysty-
wano kolejno na szkote, wigzienie i sanatorium.

Opinia $§wigtosci s. Marceliny pozostata jednak wciaz zywa wsrod ducho-
wienstwa 1 wiernych. ,,Dzigki opiece Opatrznosci Bozej grobowiec z cialem
matki Marceliny i innych 83 sidstr niepokalanek nie podzielit losu wielu nekro-
polii polskich, ktére w czasach ateizmu zostaly zniszczone. Miejscowi miesz-
kancy grobowiec zamkngli i odpowiednio zabezpieczyli, za§ w chwilach trud-
nych przychodzili do Mateczki prosi¢ o wstawiennictwo u Boga. W ten sposéb
rozwijat sie kult zatozycielki niepokalanek”'*’. Przeprowadzony z czasem pro-
ces kanonizacyjny zaowocowat uroczystoscia beatyfikacji siostry Darowskiej,
celebrowanej 6 pazdziernika 1996 roku przez Jana Pawta Il w Rzymie.

Po powrocie siostr niepokalanek w 1991 roku do Jaztowca kult bl. Marceli-
ny jeszcze si¢ ozywit. Swiadcza o tym liczne pielgrzymki z kraju i zza granicy
przybywajace do grobu znanej niepokalanki, dla ktorych to siostry prowadza
dom rekolekcyjny. Przez wstawiennictwo blogostawionej wierni zanosza swoje
prosby, ich skuteczno$¢ za$ jest skrzgtnie odnotowywana w Ksiedze task. God-
ny zauwazenia jest fakt, ze wierni, §wiadomi zyciowe]j drogi btogostawione;j,
ktoéra przeciez byla corka, zona, matka, wdowa i zakonnica, powierzaja jej ore-
downictwu swoje rodziny, wypraszajac niekiedy skuteczna taske potomstwa'?'.
Same siostry z kolei powierzaja swojej zatozycielce przyszto$¢ ich dziatalno$ci
ewangelizacyjnej w tym historycznym miejscu.

Ksiadz ordynariusz abp Marian Jaworski dekretem z 1 wrze$nia 1999 roku
ustanowit w murowanej kaplicy jaztowieckiego klasztoru sanktuarium bt. Mar-
celiny Darowskiej'**. Kazdego piatego i szesnastego dnia miesiaca jest w nim
celebrowana Msza Swigta (za przyczyna blogostawionej) w intencjach ztozo-
nych przez pielgrzymow, a centralne uroczysto$ci odpustowe ku czci stawne;j
patronki sa obchodzone w dniu jej wspomnienia, 5 stycznia. Rozbrzmiewajaca
wowczas modlitwa, 1 to w roznych jezykach, jednoczy kolejne pokolenia wie-
rzacych we wspolnym wystawianiu Boga za wstawiennictwem bt. Marceliny.

120 Relacja siostry Julii Podles SIC, przetozonej domu zakonnego w Jaztowcu.

12! Swiadectwem szczegdlnego patronatu bt Marceliny nad rodzinami sa liczne wpisy po-
szczegllnych pielgrzymow do Ksiegi task, ktorzy prosza lub dzigkuja m.in. za dlugo oczekiwane
potomstwo. Co ciekawe, okolicznos$ciowe adnotacje sa dokonywane w jezyku polskim lub ukra-
inskim, a sporo z nich jest nawet po rosyjsku. Skuteczno$¢ wstawiennictwem btogostawionej jest
czasami popularyzowana w lokalnej prasie $wieckiej. Zob. np. H. TAPMATIOK, [Jo Xpucma gy3e-
HbKa cmedicka..., Apka 126(2005), s. 2; M. KOJECHUK, Monucs, Maminko, 3a nac, Hoa Jlo6a
8114(2005).

122 70b. Schematyzm duchowieristwa i parafii archidiecezji lwowskiej, dz. cyt., s. 55.
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ZAKONCZENIE

Ustanowienie i obecno$¢ poszczegolnych sanktuariow w Kosciele Iwowskim
swiadczy o zywotnosci i duchowym bogactwie tego Kosciota partykularnego. Po-
niewaz ,sanktuaria pelnia w archidiecezji wazne zadanie religijne i duszpaster-
skie”'®, ich przedstawienie w kontekscie historyczno-liturgicznym jest niezbed-
nym udowodnieniem i wyraznym potwierdzeniem zywej wiary tutejszych diece-
zjan.

Najstarszym i najbardziej wyjatkowym, bo podwojnym osrodkiem sanktu-
aryjnego kultu jest Iwowska katedra tacinska. Tutaj wierni oddaja cze$¢ cudow-
nemu wizerunkowi Matki Bozej oraz wypraszaja dary Bozego Mitosierdzia.
Fakt oszczedzenia tej §wiatyni przed dewastacja w minionych mrocznych latach
spowodowal, ze duszpasterstwo sanktuaryjne w tym miejscu trwa w sposob
ciagly. Drugim podobnym miejscem o nieprzerwanym publicznym kulcie cu-
downego obrazu Bogurodzicy jest maryjne sanktuarium w Stryju. Ponadto w
takich parafialnych osrodkach, jak Kamionka Buska, Brzozdowce, Mosciska,
Rudki, Potupanowka, oraz w kosSciele §w. Antoniego we Lwowie dokonano ka-
nonicznego uprawomocnienia dawnego kultu cudownych wizerunkéow. Z kolei
sanktuaria w Krysowicach, Nizankowicach i w Jaztowcu zostaty ustanowione
na podstawie kultu wspotczesnego.

W opracowaniu pomini¢to wymarte lub niecodnowione osrodki sanktuaryjne,
co z kolei powinno stanowi¢ tresé¢ osobnej refleksji'**. Na odrebne omowienie
zashuguja takze koronowane obrazy Matki Bozej w Zotkwi, Czortkowie i Tarta-
kowie, szerzaca si¢ czes¢ Matki Bozej Saletynskiej w Lanowicach czy chocby
rozwijajacy sig o$rodek duszpasterstwa mtodziezowego w maryjnych Bolszow-
cach. Najwazniejsze jest wszakze stwierdzenie, ze Kos$ciot lwowski pomimo
zniszczen za czaséw sowieckich ponownie cieszy si¢ bogactwem charyzma-
tycznych miejsc kultu, w ktérych pojedyncze cudowne wizerunki badz figury
sa otaczane osobliwa czcia przez miejscowych wiernych.

Doda¢ rowniez trzeba, ze wszystkie sanktuaria archidiecezji lwowskiej
sa miejscami pozytywnej wspotpracy miedzy duchownymi i wiernymi obu ka-
tolickich obrzadkow, stanowia tez centra dziatalnosci ekumenicznej. Na odpu-
stowych uroczysto$ciach gromadza si¢ takze wyznawcy innych konfesji chrze-
Scijanskich, stad przy tej okazji duszpasterze sanktuariow uwrazliwiaja modla-

12 Statuty Duszpasterskiego Synodu Archidiecezji Lwowskiej i Diecezji Euckiej, nr 684,
Lwow 1998, s. 206.

124 Wedtug danych ks. A. Fridricha przed wojna na terenie archidiecezji Iwowskiej byto sporo
Swiatyn cieszacych si¢ obecno$cia taskami stynacych obrazéw Ilub figur NMP. Ponadto
na wschodnich rubiezach diecezji przemyskiej, stanowiacych obecne terytorium Kosciota lwow-
skiego, do takich osrodkow trzeba zaliczy¢ kosciot w Sasiadowicach. Zob. A. FRIDRICH, Historye
cudownych obrazow..., dz. cyt.
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cych si¢ ,,na powazny i pilny problem jednosci wszystkich wierzacych w Chry-
stusa, jedynego Pana i Zbawiciela”'>.

W przedstawieniu dziejow lwowskich sanktuariow nie mozna pomina¢ jesz-
cze innej bardzo waznej okolicznosci. Ot6z we wszystkich oméwionych miej-
scach, gdzie $wiatynie cieszace si¢ uprzywilejowanym kultem zostaty zdesakra-
lizowane, pietyzm wzgledem $wigtych obrazow byl ciagle zywy w religijnej
swiadomosci miejscowej ludnosci. Co wigeej, w czasach przesladowan hotd
oddawany poszczegbélnym znakom Bozego dzialania przeniost si¢ do domow
prywatnych, gdzie wierni przechowywali kopie cudownych wizerunkéw i tam
wypraszali potrzebne im taski. Dlatego okreslone decyzje lub dekrety diecezjal-
nego prawodawcy, ks. kard. Mariana Jaworskiego, wskrzeszajace lub sankcjo-
nujace poszczegodlne tradycyjne osrodki kultu — pomimo braku niekiedy orygi-
nalnych cudownych obrazéw — byly ze wszech miar uzasadnione. Stanowity
odwazne odczytanie znakdéw czasu przez Kosciot. Byly tez i pozostana swiadec-
twem wrazliwo$ci pasterza.

RIASSUNTO

I santuari della Chiesa in Leopolis

Nel programma del governo rivoluzionario c’era coerentemente con i principi
marxisti, I’eliminazione del cristianesimo e di ogni altra forma di religione, pur
salvaguardando un minimo di liberta di culto, inteso come puro fatto individuale. Le
chiese artisticamente e storicamente pit importanti furono trasformate in musei. La
maggior parte delle chiese furono adibite ad usi profani o demolite. Solo una minima
parte resto aperta al culto, ma soltanto durante il tempo delle funzioni sacre.

Attualmente, con l’indipendenza della Repubblica ucraina, alla Chiesa ¢ stata
restituita circa la meta delle proprieta che le furono illegalmente sottratte. In particolare
le chiese e i monasteri, in cui si venerano icone mariane. Dopo 70 anni di ateismo
ufficiale, le comunita cattoliche ucraine di rito latino, bizantino e armeno hanno bisogno
di una rinascita cristiana che si annunzia con un rinnovato culto di Maria nelle grandi
citta e nei piccoli centri.

Stowa kluczowe / Key words:
Ukraina, sanktuaria, Lwow
Ukraine, shrines, Lvov

125 K ONGREGACJA DO SPRAW KULTU BOZEGO T DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium o
poboznosci ludowej ..., nr 277, dz. cyt., s. 195.
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I. OKRESLENIE INTUICIJI

Intuicja to szczegdblny sposdb dzialania umystu ludzkiego, poprzez ktory do-
konuje si¢ ogodlne pojmowanie osoby, rzeczy, wydarzenia, zjawiska czy jakie-
go$ zagadnienia intelektualnego. W kazdym procesie poznawczym, rowniez
W intuicji, mozna wyr6zni¢ aspekt otwarcia si¢ umystu, aby wyjs¢ w kierunku
badanego obiektu, przeniknaé go, ogarnaé, bra¢ w posiadanie, oraz aspekt
otwarcia si¢ na przyjmowanie informacji, na recepcjg, aby informacja mogta
przenikna¢ w glab umyshu i tam pozostaé. Wsrod wielu rodzajow intuicji
w teologii szczegolna role odgrywa intuicja intelektualna, inaczej zwana inte-
lekcja (tac. intellectio, od intellectus). Z. drugiej strony intuicja to jedna z gtow-
nych czynnosci intelektu, a ogdlnie rzecz biorac, jest to czynnos¢ czysto inte-
lektualna, istotnie niezmystowa, prosta i bezposrednia. Jej skutkiem jest ujecie
poznawcze ogolne, ogarniajace catos¢ przedmiotu czy nawet jakis uktad przed-
miotow, albo tylko czastkowe, ograniczajace si¢ do jakiej$ jednej sfery. Intelekcja
pojawia sig w poznaniu matematyczno-logicznym, filozoficznym i teologicznym,
wszedzie tam, gdzie konczy si¢ mozliwos¢ dziatania intelektu dyskursywnego.

Na ogot akt intuicji pojawia si¢ bez jakichkolwiek przygotowan, ale moze
by¢ tez efektem rzetelnej pracy rozumu ludzkiego, jako jej zwienczenie, wykra-
czajac poza obszar danych dostarczonych w badaniu empirycznym i w logicz-
nym dyskursie. Intuicja jest impulsem i zwienczeniem poznania empirycznego
i rozumowego-dyskursywnego. Spelnia ona rolg inspiracji, ale tez pojawia sig
pOzniej jako ostateczny, najwyzszy sposob zrozumienia. Dochodzi do najskryt-
szych glebi, do samej istoty rzeczy. Wzbogaca wiedzg teoretyczna, wskazuje
droge postgpowania w praktyce i pozwala zachwyci¢ si¢ pigknem $wiata (porza-
dek teoretyczny, praktyczny i pojetyczny). Pozwala pozna¢ Boga w bezposred-



198 O. PIOTR LISZKA CMF

niej, prostej percepcji. Jest to rodzaj poznania analogicznego'. ,, Termin intuicja
zostal uzyty po raz pierwszy przez Wilhelma z Moerbeke w jego tacinskim
przektadzie pisma Proklosa Peri pronoias dla oddania greckiej nazwy epibole,
stosowanej w epikureizmie na okreslenie naglego ujgcia (epibolé athroa), ktore
od czasow Filona z Aleksandrii odrozniano (poczatkowo w platonizmie)
od poznania dyskursywnego™.

Poza intuicja racjonalna (intelekcja) jest jeszcze intuicja irracjonalna (poza-
racjonalna), wystepujaca w przezyciach mistycznych i pojetycznych. Intelekcja
moze by¢ potaczona z intuicja zmystowa, ale moga one wystgpowac tez nieza-
leznie od siebie. W psychologii mamy do czynienia z intuicja emocjonalna,
natomiast w etyce i teologii moralnej z intuicja wartosci’. Wedtug $w. Tomasza
z Akwinu intuicja intelektualna prowadzi najpierw do zauwazenia istnienia bytu
lub istnienia stanéw bytowych, a nastgpnie do pojawienia si¢ w umysle ludzkim
ich ,,stricte metafizycznej interpretacji, szukania koniecznych, uniesprzecznia-
jacych racji oraz rzadzacych nimi relacji wewnatrzbytowych i migdzybyto-
wych”*. Intuicja jest rodzajem doswiadczenia, czyli jest poznaniem przedre-
fleksyjnym. Kazde doswiadczenie ludzkie w jaki§ sposéb ogarnia cata osobg,
nie ogranicza si¢ do intelektu, ale go tez nie musi pomija¢. Doswiadczenie
dokonuje sig realnie nie tylko u os6b wiadajacych §wiadomoscia, lecz rowniez
u ludzi pozbawionych §wiadomosci, ale tym samym nie ogarnia ono wszyst-
kich wtadz duchowych czlowieka. Peinia do§wiadczenia wymaga dziatania
intelektu. Warstwa intelektualna stanowi rdzen kazdego doswiadczenia w petni
personalnego. Jak w kazdym poznaniu personalnym, réwniez tutaj istotna role
odgrywa pamigé. Dzigki pamigci umyst ludzki dokonuje konfrontacji wcze-
$niejszych przezyé oraz ich interpretacji z przezyciem aktualnym?.

Czlowiek moze do$wiadczaé spotkania z caloscia przedmiotu, z pelnym wy-
miarem wydarzenia, jest osoba w petni integralna, ale moze tez doswiadczy¢
spotkania z jakim$ fragmentem, z jakims$ elementem ulotnym, ledwo dostrzegal-
nym, nieuchwytnym dla logicznego dyskursu. Jako$¢ postrzeganego przedmiotu
wywotujaca doswiadczenie estetyczne jest nieokreslona, trudna do uchwycenia,
niemozliwa do precyzyjnego wyrazenia za pomoca stow i konstrukcji myslowych
stosowanych w naukach. Poznanie intuicyjne wystgpujace w doswiadczeniu reli-
gijnym oraz estetycznym wywoluje emocje, ktére Roman Ingarden porownuje

! Por. W. CHUDY, Intelekcja (hasto), w: S. WIELGUS (red.), Encyklopedia katolicka, t. 7, Lu-
blin 1997 [dalej: EK VII], kol. 336-337.

2 K. KLYSIAK, Intuicja. 1. W psychologii (hasto), w: EK VII, kol. 402.

3 Por. tenze, Intuicja. 1. W filozofii (hasto), w: EK VII, kol. 403.

* J. TUPIKOWSKI, Relacje miedzy Bogiem a swiatem w ujeciu $w. Tomasza z Akwinu u A.N. Whi-
teheada, Lublin 1999, [praca doktorska, mps], s. 45.

> Por. A. PODSIAD, Stownik terminéw i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2001, s. 409.



TEOLOGICZNY KONTEKST INTUCIJI 199

ze stanem podniecenia i fascynacji. Poznanie intuicyjne zdecydowanie bardziej
niz poznanie dyskursywne powoduje pojawienie si¢ stanow emocjonalnych®.

Podobnie jak indukcja, intuicja dokonuje si¢ wedtug schematu analogii. Inny
jest natomiast rodzaj zaangazowania intelektu, nie ma tu wyrazniej decyzji
i dazenia rozumu do prawdy wedlug $ci§le okreslonych, swiadomie podejmo-
wanych regul, ale ogolny schemat kierowania si¢ umystu ku prawdzie jest ten
sam. W poznaniu dyskursywnym dziataja r6zne typy analogii, ktére zarysowuja
si¢ rowniez w poznaniu przednaukowym. Odkrywanie (heureza) prawdy
za pomocy intuicji dokonuje si¢ wedtug tych samych schematow. Energia po-
znawcza, zwana intuicja, zmierza do odkrycia prawdy droga wyznaczona przez
schematy dyskursywne, chociaz nie musi zachodzi¢ u§wiadomienie sobie tego
faktu przez cztowieka. Intuicja moze niekiedy doprowadzi¢ réwniez do odkry-
cia i uswiadomienia sobie tych schematow przez podmiot poznajacy. Réwniez
w analogii nie zawsze wszystkie elementy sa precyzyjnie ustalane wysitkiem
rozumowego dyskursu, czgsto sa odczuwane tylko intuicyjnie. Nawet wtedy
gdy wszystkie dostgpne elementy analogii sa $cisle sprecyzowane, to i tak bra-
kujacy element nie wynika z nich na zasadzie regut logiki, lecz jest dostgpny
jedynie poprzez intuicje. Decydujacy krok metodologiczny w analogii stawia
si¢ na zasadzie intuicji. Podsumowujac, z jednej strony intuicja realizuje sig
w schematach typowych dla analogii, z drugiej za$ analogia nie jest mozliwa
bez etapu poznania intuicyjnego. Ze wzgledu na ten jeden decydujacy element,
dokonywany za pomoca intuicji, nawet najbardziej sprecyzowana analogia jest
zawodna. Tym bardziej zawodne jest poznanie oparte jedynie na intuicji. Ina-
czej mowiac, kazde poznanie zawierajace w sobie element intuicji jest w tym
zakresie zawodne. Pomimo to bez intuicji nie moze si¢ obej$¢ zadna dziedzina
zycia ludzkiego, w tym rowniez nauka’.

Intuicja nieswiadoma byta przedmiotem zainteresowania badawczego wielu
myslicieli. Jedni zwracali uwage na intuicj¢ zmystowa (D. Hume, B. Russell),
inni zajmowali si¢ intuicyjnym charakterem jezyka (L. Wittgenstein, G. Ryle).
Nawet najbardziej konsekwentny dyskurs, tworzony wedtug $cisle ustalonych
regul, stosuje stowa, ktore nie sa sprecyzowane w sposdb absolutny, lecz zawie-
rajg w sobie spora doz¢ nieokre$lonosci, a ich tre§¢ przyjmuje si¢ raczej intu-
icyjnie. Niemniej intuicj¢ uznaje si¢ za ,,gtowny czynnik postgpu w nauce,
zwlaszcza w formulowaniu hipotez naukowych czy nowych paradygmatow”®.
W publikacjach teologicznych charakterystycznym przyktadem stosowania
terminu w sposob intuicyjny jest czas. Na ogot termin ten jest uzywany bez
podania definicji. Okazuje si¢, ze milczaco zaklada sig definicj¢ przyjmowana

8 Por. R. INGARDEN, Studia z estetyki, Warszawa 1957, s. 123; M. KRUPA, Duch i litera. Li-
ryczna ekspresja mistycznej drogi sw. Jana od Krzyza w przektadach polskich, Wroctaw 2006,
[praca doktorska, mps], s. 38.

" Por. A. KRAPIEC, Analogia (hasto), w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, Lublin 2000,
kol. 217.

§ W. CHuUDY, Intuicja. 11, art. cyt., kol. 405.
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w starozytnosci, bez uwzglednienia definicji aktualnych w naukach przyrodni-
czych i bez uwzglgdniania dokonan tych nauk. Czgsto termin ten jest stosowany
bez nadawania mu jakiegokolwiek znaczenia, jako przypadkowe slowo uzyte
po to, aby wypowiedzie¢ cos, co z czasem nie ma nic wspolnego’.

Waznym zagadnieniem jest relacja pomigdzy intuicja i poznaniem rozumo-
wym, dyskursywnym. Intuicja nie musi by¢ irracjonalna, jest taka jedynie wte-
dy, gdy w ogoéle odrzuca poznanie rozumowe, ale to nie jest wpisane w defini-
cj¢ intuicji, lecz zalezy jedynie od decyzji poznajacego. Z intuicji nie rezygnuje
zadna nauka. W tym kontek$cie mozna zauwazy¢ trzy stopnie intuicji: poprze-
dzajaca dyskurs, wspotdziatajaca z nim oraz pojawiajaca si¢ w sytuacji, gdy
rozum osiaga swoje granice. Wtedy nie jest czyms$ dziatajacym obok rozumu
czy przeciwko niemu, lecz ponad nim (ponadracjonalizm). Wszystko to odnosi
si¢ do zagadnienia poznawania Boga. Na wspoldziatanie poznania rozumowego
oraz intuicyjnego wskazywat dobitnie Romano Guardini. O bezposrednim od-
czuwaniu Ducha Bozego przez ducha ludzkiego mowili Henri de Lubac oraz
Jean Lacroix. Wedlug Guardiniego: ,,Poznanie rozumowe Boga jest poprawne
1 wiodace, ale dosy¢ martwe; zywe poznanie religijne wystepuje w diadycznym
napigciu poznania rozumowego i intuicyjnego w ogladzie integralnym (die in-
tegrale Anschauung) o charakterze ponadracjonalnym (iiberrational)”"’.

W chrzescijanstwie intuicja spelnia wielka rolg, ale rownie doniosla role
spelnia poznanie rozumowe. Dlatego irracjonalizm nie jest uznawany za posta-
we shuszna, jest wrecz wyraznie zwalczany. Szczytowym aktem walki z irracjo-
nalizmem jest potgpienie fideizmu przez I Sobor Watykanski. Fideizm jest
uznawany za forme¢ agnostycyzmu, poniewaz przenosi catkowicie kwestig wia-
ry w Boga na plaszczyzng emocjonalno-wolitywna, co zazwyczaj konczy si¢
faktycznie ateizmem. Ludzie okreslajacy siebie jako agnostykow powinni mo-
wic: ,,przyjmuje¢ Boga intuicyjnie, uczuciem i wola, cho¢ rozumem nie moge
dowies$¢ Jego istnienia”. Tymczasem moéwia: ,,jestem agnostykiem, ale skoro
nie moge dowies¢ rozumem istnienia Boga, to znaczy ze Boga nie ma”. W hi-
storii chrzescijanstwa irracjonalizm pojawial si¢ nie jako wrdég rozumu, lecz
jako przekonanie o konieczno$ci wychodzenia wiary ponad poziom rozumu.
Marian Rusecki wskazuje na swoisty irracjonalizm u apologetow wczesno-
chrzescijanskich, ktorzy wykazywali wyzszo$¢ wiary religijnej nad mysla po-
ganska. Ostatecznie jednak nie chcieli oni walczy¢ przeciwko rozumowi, a ra-
czej ukazywali jego niedostatek i stabos¢ w obliczu prawd objawionych. Ko-
nieczno$¢ stosowania zasad rozumu apologeci dostrzegali wyraznie w konfron-
tacji z gnoza, czyli postawa uznajaca, ze cztowiek otrzymuje prawde objawiona
przez momentalne ol§nienie, a nie przez trud badania pism objawionych i prace
rozumu ludzkiego. Obrona doktryny chrzescijanskiej w jej catosci nie jest moz-
liwa bez odniesienia si¢ do filozofii i bez rozwijania poznania racjonalnego.

® Zob. P. LISZKA, Wphyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Wroctaw 1992.
19 Por. Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 115.
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Obok teologii racjonalnej istniat jednak zawsze nurt teologii apofatycznej, uj-
mujacy istote¢ Boza poprzez poznanie intuicyjno-egzystencjalne oraz kontem-
placyjno-mistyczne'".

Stosowanie intuicji bez korygowania wynikow poznania zgodnie z zasadami
logiki jest charakterystyczny dla ezoteryzmu. Ezoteryzm nie jest poznaniem
otwartym na wszystkich, lecz ogranicza si¢ do wybranej grupy wtajemniczo-
nych, ktérzy wnikaja az do dna tajemnicy rzeczy, nauk, a nawet calej rzeczywi-
stosci. Wyznawcey ezoteryzmu uznaja siebie za wyzszych od calej reszty — igno-
rantow. Ich wiedza jest hermetyczna, zamknigta, dlatego ezoteryzm staje si¢
bardzo czgsto hermetyzmem i teozofig. Tymczasem chrzescijanstwo ze swoim
Objawieniem jest otwarte na wszystkich ludzi. Teologia stara si¢ przyjac¢ i zro-
zumien Objawienie ze §wiadomoscia ograniczen ludzkiego rozumu, ale jedno-
czesnie bardzo go ceni. Natomiast teozofia poznaje Boga nie tyle rozumem,
co raczej intuicyjnie, mistycznie, wchodzac z Bogiem w kontakt bezposredni,
bez zadnych ograniczen, dazac do zawladnigcia Bogiem lub nawet do utozsa-
mienia si¢ z Nim. Chrze$cijanstwo zawiera w sobie pewien aspekt ezoteryzmu,
ale tylko w tym sensie, ze wiedza objawiona jest ukryta tylko dla niewierza-
cych, dla tych, ktorzy nie chca uwierzy¢. Bez wiary pozostaje tylko pusta ide-
ologia. Bez wiary jako postawy, czyli bez postuszenstwa, bez ufnego otwarcia
na dar czlowiek pyszny, zadufany w swoje mozliwosci (rozumowe czy tez mi-
styczne) nie dochodzi do Boga, lecz do swoich wyobrazen i odczué, albo nawet
zostaje owladnigty przez zlego ducha. Z tego wzgledu w zasadzie chrzeScijan-
stwo jest egzoteryczne, czyli jawne, otwarcie kontynuuje historie Jezusa'2.

II. STRUKTURA INTUICIJT JAKO PROCESU POZNAWCZEGO

Intelekt ludzki ujmuje za pomoca intuicji przedmioty o wysokim stopniu
abstrakcji. Rowniez operacje dyskursywne rozumu ludzkiego sa prowokowane
przez impuls pochodzacy ze strony intuicji, ktora jednoczes$nie rozwiesza ledwo
uchwytny pomost pomi¢dzy podmiotem a badanym obicktem. Wskutek tego
tworzony przez rozumowanie abstrakcyjny model pojeciowy w niektorych ele-
mentach, a takze w swej catosci, jest mniej lub bardziej intuicyjny. Nawet naj-
bardziej racjonalny model teoretyczny zawiera w sobie jakie$ elementy intuicji.
Z tego wzgledu intuicja ma zasadnicze znaczenie w fenomenologii, zajmujace;j
si¢ odczytywaniem tresci, ktore rzecz sama z siebie objawia na zewnatrz. Cecha
zasadnicza fenomenologii jest unikanie sztywnych procedur odczytywania,
konstruowanych $cisle wedtug praw logiki, oraz podkreslanie zywego zaanga-
zowania podmiotu w odczytywanie istoty przedmiotu. Wszystko to wiaze sig

""Por. M. RUSECK], Irracjonalizm. IV. W teologii (hasto), w: EK VII, kol. 494.
2 Por. X. PIKAZA, Esoterismo (hasto), w: X. PIKAZA, N. SILANES (red.), EI Dios Cristiano.
Diccionario teologico, Salamanca 1992, s. 452.
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z otwarto$cia na dziatanie intuicji. Wyraznym przyktadem tego rodzaju pogla-
dow jest matematyk i filozof francuski René Thom. Zaproponowat on oryginal-
na hermeneutyke, ktéra migdzy innymi fenomenami pozwala zrozumie¢ row-
niez fenomen zycia. Jest to teoria katastrof. Gdy okreslony proces rozwoju
osiagnie swoj szczyt, swoj poziom krytyczny, znika jego dotychczasowa postaé
i pojawia sig¢ posta¢ nowa: samolot przetamuje barier¢ dzwigku, pak rozwija sig
w petny kwiat. Sytuacje te znajduja si¢ poza mozliwosciami dziatania ludzkie;j
logiki. Dotarcie do tych sytuacji wymaga stosowania intuicji. Thom uznawat
istnienie analogii fenomenow nieozywionych do fenomenoéw organizmow zy-
wych. Kazda analogia jako taka ma sobie element intuicji, tym bardziej analo-
gia obejmujaca tak odlegte od siebie sfery rzeczywistosci .

Najbardziej abstrakcyjna nauka, jaka jest krolowa nauk — matematyka, uwa-
7a intuicj¢ za metodg¢ wiasna, niezbywalna. Nawet w warstwie odchodzacej od
intuicji w sposob zdecydowany, czyli w rozumowaniu dedukcyjnym, intuicja
przypomina, ze nie mozna si¢ bez niej obejs¢. Matematycy najbardziej szczyca
si¢ zwigzloscia, elegancja, picknem zapisu, tymczasem te wlasciwosci moga
by¢ okreslane jedynie poprzez intuicje. ,,Racjonalnos¢ zaktada umiejgtnosc
oceny takich jakosci, jak prostota i naturalno$¢ wyjasnienia, ktorych nie sposob
scharakteryzowaé catkowicie i apriorycznie i ktore musza by¢ rozpoznane na
drodze intuicyjnej”'*. Nie ma tez norm pozwalajacych okresli¢ poziom racjo-
nalno$ci, mozna to oceni¢ jedynie za pomoca intuicji .

Intuicja jest jedyna metoda pozwalajaca dotrze¢ do istoty rzeczy. Poznanie in-
tuicyjne jest analogiczne, nieprecyzyjne, niejasne; oglad istoty rzeczy nie moze
by¢ inny. Podmiot z trudnos$cia poznaje sam siebie. Jeszcze wigksza niejasnosé
i wigksza mozliwo$¢ bledu pojawia si¢ na etapie sadu dotyczacego czegos,
co wykracza poza podmiot'®. Spostrzezenie to wykorzystuje nurt mysli zwany
personalizmem, coraz bardziej znaczacy w teologii. Personalizm dazy do tworze-
nia integralnych metod poznawczych, pozwalajacych w sposob spojny dotrzec
do wszystkich warstw rzeczywistosci 1 ujac je rowniez w sposob integralny. Dla-
tego taczy poznanie racjonalno-intelektualne z poznaniem intuicyjnym, przezy-
ciowym i egzystencjalnym'’.

Przyrodnicy wyobrazaja sobie, ze w przysztos$ci dokona sig catkowita mate-
matyzacja wszelkich mozliwych dziedzin wiedzy. Wiadomo jednak, Ze jest to
mozliwe tylko w jakim$ ograniczonym stopniu. Nie mozna ogarna¢ wszystkich

'3 Por. A. GUTBERLET, Vida personal y vida bioldgica: continuidad o separacién, Alpha
Omega 6(2003)1, s. 117.

14 J. POLKINGHORNE, Rozum i rzeczywistosé, thum. P. Tomaszek, Krakow 1995.

'3 Por. R. LIBERKOWSKI, Intuicja genezy matematyki. Przyczynek do implikacji idealizmu: Pla-
ton — Kant, w: E. PIOTROWSKA, D. SOBCZYNSKA (red.), Miedzy matematykq a przyrodoznaw-
stwem, Poznan 1999, s. 52.

16 por. M. CRUZ HERNANDEZ, Historia del pensamiento en Al-Andalus, t. 2, Biblioteca de la
Cultura Andaluza, Sevilla 1985, s. 75.

'7Cz.S. BARTNIK, Historia i mys, Lublin 1995, s. 35.



TEOLOGICZNY KONTEKST INTUCIJI 203

warstw zycia ludzkiego za pomoca formut matematycznych czy nawet w jaki-
kolwiek inny racjonalny sposob. Rozum ludzki potrafi o wszystkim co$ powie-
dzie¢, jednak nie potrafi wszystkiego pozna¢ w sposob adekwatny. Fundamen-
talne pytanie dotyczy tego, czy mys$l ludzka zdotala juz wszystko ogarnac,
czy epistemologia nie ma juz niczego nowego do odkrycia. Czy ludzkie uczu-
cia sa niepoznawalne, czy w ogole ich nie ma, a jest tylko to, co zostalo wyra-
zone matematycznie? Czy za stowami méwiacymi o uczuciach nic si¢ nie kryje,
oprocz koscéca logicznych schematow? Przeciez nawet przewidywania dotycza-
ce rozwoju roznych nauk oparte sa w zasadzie na intuicji. Tymczasem w umy-
$le ludzkim pojawia sig¢ wiele sposobow myslenia i poznawania, ktoére zdecy-
dowanie wychodza poza matematyke. Okazuje si¢, ze ,,ustalenia nauk kogni-
tywnych sugeruja, ze umyst ludzki operuje logika «migkka», oparta na nieocze-
kiwanych skojarzeniach, metaforyce jezyka i grze wyobrazni”'®. Skoro tak nie-
wiele wiemy o funkcjonowaniu umystu, to tym mniej wiemy o relacji i wspot-
dziataniu intelektu z uczuciami. Z jednej strony prawdziwe poznanie intuicyjne
ograniczane jest do intelektu, z drugiej za$ cztowiek ciagle probuje zerwaé
z rozumowaniem i poprze