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Wstep

Swiety Maksymilian Maria Kolbe, ktéremu zostala poswiecona niniejsza
praca, pozostawil po sobie wielkie dziedzictwo. Owoce jego dzialalnosci zbieraja
kolejne pokolenia — w szczegolnosci ci, ktorzy wstepowali przez lata do zakonu
franciszkanskiego. Co prawda ojciec Kolbe kojarzony jest mnajczesciej
z wydarzeniami z Oswiecimia, gdzie oddat swoje zycie za wspolwieznia, jednak
nie jest to jedyny powod, dla ktorego tak wielu stara sie dzisiaj nasladowac tego
franciszkanina. Juz od lat mlodzienczych wzbudzal wielkie uznanie zaréwno
wsrod rowiesnikow, jak i innych ludzi, z ktorymi przebywal. Dlatego jest to
postac, o ktorej warto dowiedziec¢ si¢ wiecej. Same fakty znaczg jednak niewiele,
jesli nie zna si¢ motywow dzialania oraz duchowosci ojca Kolbego. Dlatego
W niniejszym opracowaniu autor ukazuje trzy zasadnicze postawy, ktore
cechowaly cale Zycie sw. Maksymiliana: prostota, niezrozumienie i szalenstwo.
Stad tez temat rozprawy jest mnastepujacy: Prostota, doswiadczenie
niezrozumienia i szaleristwo w zyciu i dziatalno$ci Swietego Maksymiliana Marii
Kolbego. Jako problem pracy postawiono pytanie: Jak wygladalo Zycie sw.
Maksymiliana w kontekscie ksztaltowania postawy prostoty, doswiadczenia
niezrozumienia i szalenstwa.

Podstawowym zrodlem pracy sa zeznania i Swiadectwa osob, ktore znatly
osobisScie ojca Maksymiliana. Zostaly one wykorzystane dzieki uprzejmosci
wspolnoty franciszkanow 2z Niepokalanowa, ktorzy udostepnili materialy
znajdujace si¢ na co dzien w miejscowym archiwum. W celu dokladniejszego
opracowania wskazanego tematu postuzono sie metoda historyczna oraz metoda
teologiczng pozytywna; dokonano analizy tekstow, by nastepnie wyprowadzic
wnioski.

W pierwszym rozdziale niniejszej dysertacji zostanie ukazana postac sw.
Maksymiliana Marii Kolbego w odniesieniu do okolicznosci i czasow, w ktorych
przyszto mu zyc¢. Najpierw przedstawiona zostanie panorama historyczna,
spoteczna oraz polityczna epoki, w ktorej zyt ojciec Kolbe. Jest to bardzo istotne
odniesienie, poniewaz kazde dzialanie nalezy odpowiednio umiejscowi¢ w czasie.
Co wiecej, nie mozna zrozumiec poshugi sw. Maksymiliana bez omoéwienia

owczesnej sytuacji spolecznej. Dlatego ta czesc pracy zajmie sie takze owczesna



sytuacja polityczna na terenie Polski. Nastepnie, majgac nakreslone ramy czasowe
i okolicznosci dziatania Swietego, zostanie zwrocona uwaga na to, w jaki sposob
u Sw. Maksymiliana zostalo rozeznane powolanie do Zycia zakonnego. Ukazemy
zarowno wplyw domu rodzinnego, jak i wspolnoty parafialnej na zycie przysztego
Swietego. Skupimy sie zatem na miejscach i Srodowisku, ktore wywarly
najwieckszy wplyw na decyzje Maksymiliana dotyczaca rozpoczecia zycia na wzor
sw. Franciszka z Asyzu. Nastepnie przedstawimy formacje zakonna, ktora ojciec
Kolbe odbywat zarowno w Polsce, jak i we Wloszech.

W drugim rozdziale rozprawy zostana wyjasnione pojecia prostoty
i niezrozumienia. Zdajac sobie sprawe 2z mocnego zakorzenienia Sw.
Maksymiliana w konkretnej duchowosci, trudno jest dokladnie omowic¢ powyzsze
zagadnienie bez odniesienia do zalozyciela zakonu, sw. Franciszka z Asyzu.
Dlatego najpierw wyjasnimy, w jaki sposob doswiadczenie prostoty
i niezrozumienia wplyneto na ziemskie zycie sw. Franciszka. Ta Zagadnienie to
ukierunkuje nas w dalszej refleksji, na poszukiwanie podobnych przejawow
prostoty u §w. Maksymiliana.

W odniesieniu do pojecia niezrozumienia, ukazane zostang wydarzenia
z zycia ojca Maksymiliana, w ktorych wspomniane doswiadczenie byto obecne.
Ukazemy, ze niezrozumienie nie bylo doswiadczeniem odnoszacym sie do
Maksymiliana w sposob bezposredni (mozna by wtedy mylnie zarzuci¢ ojcu
Kolbemu brak odpowiedniej wiedzy), ale posredni. Zwrocimy zatem uwage na
sytuacje, w ktorych ojciec Maksymilian spotkal sie z niezrozumieniem, a jego
dzialalnosc¢ z brakiem akceptacji wsrod wspolbraci oraz Zolnierzy niemieckich.

Trzeci rozdzial podejmie temat szalenstwa w zyciu i dzialalnosci sw.
Maksymiliana Marii Kolbego. Ta czes¢ dysertacji rozpocznie sie od refleksji nad
tzw. szalenstwem Franciszkowym. Ma ono odniesienie do postaci sw. Franciszka.
Uwaga zatem skupi sie przede wszystkim na zyciu i okolicznosciach nawrécenia,
ktorego swiety doswiadczyl. W dalszej czesci rozprawy odniesiemy sie
bezposrednio do postaci ojca Maksymiliana. Jego dziatalnos¢, noszaca
szczegolne oznaki szalenstwa, dotyczyla glownie apostolatu drukowanego. To
wlasnie tej pracy ojciec Kolbe poswiecal najwiecej uwagi. Marzyl, aby przy
pomocy ,Rycerza Niepokalanej”, przez rece Matki Bozej, zdoby¢ caly swiat dla

Chrystusa. W Niej widzial sens i oparcie dla swojej pracy. Maksymilian Kolbe



musial stawi¢ czola wielu przeciwnosciom, by wprowadzi¢ swoje pragnienia
w czyn. Przedstawimy zatem sytuacje, w ktorych potozyt na szali swoje Zycie,
honor i reputacje, ktorymi sie cieszyl. W dalszej czesci tego rozdziatu omowione
zostang zalozone przez Maksymiliana klasztory. Przedstawienie tych placowek
duszpasterskich jest bardzo waznym elementem niniejszej dysertacji, poniewaz
podkreslaja one charakter zycia i wiernos¢ sw. Maksymiliana wobec zalozyciela
zakonu, Sw. Franciszka 2z Asyzu. Nastepnie poruszony zostanie temat
dzialalnosci misyjnej ojca Kolbego. Na ile to mozliwe, zaprezentujemy te miejsca,
do ktorych Maksymilian chcial si¢ udac, aby glosi¢ slowo Boze, ale z r6znych
przyczyn do nich nie dotart.

W czwartym rozdziale pracy dokonana zostanie analiza przestania sw.
Maksymiliana Marii Kolbego w odniesieniu do nauczania papieza Franciszka.
Podejmiemy zatem probe udowodnienia tezy, Ze dzialanie, a takze postawy,
ktorymi kierowat sie¢ w zyciu sw. Maksymilian, sa aktualne bez wzgledu na czasy,
w ktorych sie zyje.

W zakonczeniu pracy przedstawione zostana wnioski, ktore sa owocem

prowadzonych badan w zakresie omawianego tematu.



ROZDZIAL 1

Maksymilian Maria Kolbe w Swietle swoich czasow

W niniejszym rozdziale przedstawimy zagadnienia niezbedne dla
zrozumienia sposobu dzialalnosci sw. Maksymiliana Marii Kolbego. Dla
ukazania jego poshugi zostang nakreslone ramy czasowe, w ktorych zyl oraz
postugiwal. Nastepnie zaprezentowana zostanie kwestia odkrycia powolania
zakonnego, ktore otrzymal w darze. W ostatniej czeSci niniejszego rozdziatu
omowimy proces formacji zakonnej, a takze przygotowanie do dalszej
dzialalnosci, ktorg swiety peilnit w srodowisku franciszkanskim, spotecznym

i narodowym.
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1. Panorama czasow, w ktorych zyl Sw. Maksymilian

Opis sytuacji politycznej oraz spolecznej Polski, wlasciwej dla czasu
poshugiwania sw. Maksymiliana, nalezy rozpoczac od roku 1863. Wowczas to, po
upadku powstania styczniowego, dokonaly sie najwieksze zmiany w stosunku
do ludnosci polskiej. Sytuacja polityczna i spoteczna Polakow byla bardzo
trudna. Mieszkancy kraju pozbawionego niepodleglosci, kraju, ktory zniknat
z mapy Swiata, doswiadczali przesladowan i represji — poczawszy od braku
mozliwosci ksztalcenia sie w ojczystym jezyku, po przymusowe wcielanie do
jednostek wojskowych danego zaboru!. Wladcy Imperium Rosyjskiego, rzadzacy
terenami dawnej Rzeczypospolitej, prowadzili rzady autokratyczne i absolutne.
W celu wynarodowienia Polakow stosowano najczesciej polityke asymilacii,
majaca uczynic¢ z podbitego narodu polskiego — oczywiscie w sarkastycznym
rozumieniu — prawdziwych, lojalnych obywateli i dobrych Rosjan. Uzywajac
perswazji i przymusu wobec Polakow, zaborcy stosowali metody nacisku
prowadzace do wynarodowienia. W zaborze rosyjskim wtadze carskie
zlikwidowaly dotychczasowe instytucje szlacheckiej demokracji i wydaly
rozporzadzenie wprowadzajace obowiazek shluzby wojskowej w stalej armii.
Zastapiono wojewodztwa guberniami oraz wprowadzono scentralizowana, oparta
na hierarchii administracje panstwowa, ktora miata przede wszystkim uczyc
i wymagac postuszenstwa wobec wladzy, a wszystko to w celu zrusyfikowania
Polakow zamieszkujacych tereny okupowane przez wiadze carskie.

W zaborze zas niemieckim ludnosc¢ polska takze spotykata sie z licznymi
represjami, szczegOlnie na tle narodowosciowym. W Poznaniu w 1894 roku
powstal Niemiecki Zwiazek Marchii Wschodniej?, nazywany rowniez przez
Polakow Hakata3. Byla to organizacja zrzeszajaca niemieckich nacjonalistow,
prowadzaca bardzo ostra propagande o charakterze Scisle antypolskim. Rowniez
w Poznaniu, osiem lat wczesniej, sejm pruski uchwalil ustawe o szkolnictwie.
W szkolach planowano wprowadzenie nauczania religii wylacznie w jezyku

niemieckim, a byl to ostatni przedmiot stanowigcy ostoje jezyka polskiego.

1'W 1871 roku na terenie zaboru pruskiego wprowadzono tzw. Kulturkampf.
2 Ttum. z jezyka niemieckiego: Deutscher Ostmarkenverein, w skrécie DOV.
3 Od nazwisk zalozycieli Hansemanna, Kennemanna, Tiedemanna.
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Polskie dzieci protestowaly, co w konsekwencji zakonczylo sie strajkiem
szkolnym w 1901 roku. W celu usprawnienia procesow przesiedlenczych zostala
utworzona tzw. Komisja Kolonizacyjna*. Z jej pomoca w zaborze pruskim
wykupywano od Polakow ziemie i osadzano na nich niemieckich osadnikoéow.

Pomimo protestow ze strony polskiej w czasie powstan wielkopolskich
w 1846 i 1848 roku, Wielkie Ksiestwo Poznanskie zostalo wlaczone w sklad
Zwiazku Polnocnoniemieckiego, przez co uznano je formalnie za kraj niemiecki,
a wszelkie dobra kulturowe — za zaborczg wlasnos¢. Otto von Bismarck, tworca
Rzeszy, dazyl do integracji panstwa, co oznaczato miedzy innymi wojne z polska
moralnoscig, tradycja i kultura, a na proces integracji sktadala sie rowniez walka
z katolicyzmem. Bismarck czynil starania, aby jak najbardziej ograniczyc
pozycje, a takze wplywy Kosciola rzymskokatolickiego i ludnosci polskie;j
w Prusach®. Prusacy uwazali bowiem, Ze Kosciol stanowi duze zagrozenie
polityczne i spoleczne. Szczegolnie widoczny byl opor katolikow przed
luteranizacja. Logiczny wiec zdaje sie byc¢ fakt, ze prowadzenie germanizacji
wobec narodu polskiego nie moglo sie odbywaé bez rozprzestrzeniania
protestantyzmu.

Polacy zamieszkiwali trzy prowincje Prus: poznanska, slaska i pomorska.
Poniewaz tereny te traktowane byly przez nacjonalistow jak prastare tereny
niemieckie, dokonywano czestych reform prawnych, aby jak najbardziej
uniemozliwic Polakom stabilne funkcjonowanie. Usuwano ich z urzedow
i zastepowano urzednikami pruskimi. W 1908 roku przyjeto ustawe, ktora
pozwalata silg usunac polskiego wlasciciela z jego gospodarstwa bez Zzadnych
prawnych konsekwencji. Wobec narastajacych buntow Polakow przeciwko
wladzy pruskiej zaborcy rozpoczeli proces deportacji mieszkancow polskich, tzw.
niepotrzebnych rak, do innych regionoéw Prus, a takze za ocean.

Nieco inaczej wygladato Zycie w zaborze austriackim, gdzie Polacy cieszyli
sie wzglednym spokojem. W porownaniu z zaborem pruskim czy rosyjskim na
tych terenach panowala specyficzna sytuacja. Wladze austriackie zostawily
miejscowej ludnosci w Galicji dos¢ duza swobode, cho¢ kontrolowano wszystkie

przejawy polskosci. Co prawda rezydowal tam namiestnik cesarza austriackiego,

4 Thum. z jezyka niemieckiego: Ansiedlungs Kommission.
5 Por. A. Czubinski, Historia Polski XX wieku, Poznan: Wydawnictwo Poznanskie 2007, s. 11.
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ale do jego glownych zadan nalezalo pilnowanie porzadku, by polityka wtadz
lokalnych w Zzaden sposob nie godzila w interesy monarchii. Galicja byla jedynym
zaborem, w ktorym Polacy uczestniczyli w rzadach; tam tez przybywali polscy
politycy zagrozeni represjami w innych zaborach. Rowniez do Polakow nalezala
wiekszos¢ majatkow ziemskich Krolestwa Galicji i Lodomerii.

Rozwo0j naukowy przyczynil sie do wyksztalcenia pokolenia wybitnych
naukowcow oraz artystow, natomiast Krakow i Lwow staly sie glownymi
centrami kultury. Mimo braku srodkow materialnych Krakow przejmowat
stopniowo funkcje duchowej stolicy Polakow. Odrodzil sie Uniwersytet
Jagiellonski, rozpoczely swoja dziatalnos¢ Akademia Umiejetnosci i Akademia
Sztuk Pieknych. Rowniez w Galicji nastapil okres odrodzenia polskiego
katolicyzmu. Mlodzi dzialacze katoliccy musieli przemysle¢ podstawy swojej
wiary. Wlasnie wtedy wsrod ogotu spoteczenstwa zapanowal duch sw.
Franciszka z Asyzu, ktorego Fioretti (Kwiatki Sw. Franciszka z Asyzu) ukazaly sie
w przekladzie Leopolda Staffa. Dzielo to mialo chociaz w najmniejszym stopniu
zaspokoiC potrzebe przywrocenia cnot chrzescijanskich, szczegoélnie postawy
prostoty i pokory, w poganskim Swiecie®.

Druga potowa XIX wieku byla w Galicji rowniez czasem formowania
narodowego ruchu niepodlegtosciowego zarowno dla Polakow, jak i dla
Ukraincow. W Krakowie rozpoczely swoja dziatalnosc Legiony Pitsudskiego?. Tam
rowniez powstat Zwiazek Strzelecki, na ktorego czele stanat Wladystaw Sikorski.
W 1914 roku polskie organizacje paramilitarne liczyty ponad 12 tys. czlonkows3.
Galicja byla wiec ostoja polskosci, o czym swiadczyla tzw. autonomia galicyjska.
Chodzi tutaj o calos¢ praw spoteczno-politycznych, ktore Galicja uzyskala
w latach 1860-1873. Przykladem wspomnianej autonomii bylo wprowadzenie
jezyka polskiego jako urzedowego do administracji i sadownictwa. O ile zaborca
nie utrudnial Polakom krzewienia wiary oraz pielegnowania narodowej
tozsamosci, o tyle rozwijaly sie tendencje antypolskie ze strony Rusinow

i Ukraincow, ktorzy stanowili na tych terenach wiekszosc spoteczenstwa®.

6 Por. N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, Krakéw: Wydawnictwo Znak 2006, s. 704.

7 Por. tamze, s. 33.

8 Por. J. Topolski (red.), Dzieje Polski, Warszawa: Polskie Wydawnictwo Naukowe 1975, s. 592.
9 Por. A. Czubinski, Historia Polski XX wieku, dz. cyt., s. 13.
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W kontekscie nakreslonej sytuacji spolecznej i politycznej nalezy zwrocic
uwage na polozenie zakonow, ktore, niestety, byto dramatyczne.

Kasata zakonow na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej w latach 1773-1879
byla organizowana zaréwno przez wladze zaborcze Prus, jak i Rosji, co Swiadczylo
o ich skrajnie antypolskim charakterze. Jednak najbardziej przemyslane
represje przygotowal rzad carski. Od 1863 roku panowatl stan wojenny. W tym
trudnym okresie represji biskup wilenski Adam Krasinski zostal zestany w glab
Rosji za to, ze mial wystapi¢ do wladz zaborczych z propozycja podjecia funkcji
mediatora miedzy carem a postancami. W taki sam sposob potraktowano
arcybiskupa warszawskiego Zygmunta Felinskiego, ktorego ukarano za
poruszenie kwestii autonomii Polski w prywatnym liScie do cara Aleksandra II10.
Sttumiwszy powstanie w 1864 roku, zaborca rosyjski zastosowal dotkliwe
sankcje przeciw narodowi oraz Kosciotowi polskiemu za poparcie, ktore zostalo
udzielone podczas walki zbrojnej!!. W jednym z raportow wiadz carskich zostalo
zamieszczone stwierdzenie: L[...] aby przeprowadzi¢ skuteczna walke
z KosSciotem, bezwzglednie trzeba usunac z widowni zycia zakony”!2.

Rok 1864 uwazany jest przez historykow za przelomowy w dziejach
funkcjonowania zakonow na terenie Krolestwa Polskiego, poniewaz na
197 istniejacych wtedy klasztorow zniesiono 114. W tej sytuacji zakony nie
mogly przyjmowac nowicjuszy. Niektore z nich zamknieto catkowicie. Zakazano
tez biskupom kontaktu z Kurig Rzymska. Kluczowa role w rozwoju Kosciola
odgrywali wowczas wedrowni ewangelizatorzy, ktorych Scigano i surowo karano
w najokrutniejszy sposob — Smiercigq. Panstwo dawalo zakonnikom mozliwosc
sprawnego powrotu do zycia swieckiego albo opuszczenia terenu zaboru
z dozywotnim prawem pobierania wynagrodzenia za pelniona postuge. Zaborcy
zobowigzali si¢ wyplacac¢ wyjezdzajacym 150 rubli, co stanowilo Srednig rocznej
pensji. W chwili kasaty do wyjazdu zglosito sie niewielu zakonnikoéw. Rzad
natomiast w sposob bardzo konsekwentny dazyt do tego, aby jak najwiecej
z nich, czynnie dzialajacych w kraju, opuscilo jego granice. Podwyzszono nawet

stawke do 225 rubli w pierwszym roku pobytu za granica. Do potowy 1866 roku

10 Por. B. Cywinski, Rodowody niepokornych, Krakéw 1970, s. 247.

11 Por. S. Kieniewicz, Powstanie styczniowe, Warszawa 1972, s. 695.

12 P, Gach, Kasaty zakonéw na ziemiach dawnej Rzeczpospolitej i Slaska 1773-1914, Lublin
1984, s. 192.
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z terenu carskiego wyjechato 73 zakonnikow. WiekszoS¢ z nich udata sie do
Austrii i Prus, a kilku do Francji oraz Wloch!3.

Ograniczenia rzadowe dotyczyly rowniez dziatalnosci duszpasterskie;j
klasztorow, dlatego diametralnie zmienily si¢ warunki materialne wspolnot
zakonnych. Odebrano im majatki klasztorne, ktore przekazano na rzecz skarbu
panstwa. Prezbiterzy zyjacy w konwentach otrzymywali bardzo niskie pensje,
ktore nie wystarczaly na utrzymanie. Zabroniono tez kwestowania. Mozna
stwierdzic¢, ze miatl to by¢ Smiertelny cios dla zycia zakonnego, mimo to nie doszto
do tak tragicznego zakonczenia. Upokarzajaca dla uczciwego duchowienstwa
byla tez carska praktyka obsadzania stanowisk kosScielnych ludzmi
mianowanymi ze wzgledow czysto politycznych, bez jakiejkolwiek aprobaty
Rzymul4. Wobec tego, jako znak sprzeciwu, powstawaly zgromadzenia zakonne
niehabitowe. Byta to chrzescijanska odpowiedz na proby zniszczenia Kosciola na
tamtejszych ziemiach. Zalozycielem wspoélnot niehabitowych byl bi. Honorat
Kozminski. Aby ominac¢ zakazy wynikajace z zarzadzen rosyjskich, zakladat te
zgromadzenia w Kongreséwce, co skutkowato duza liczba powotlan, szczegdlnie
wsrod mtlodych ludzi, w ktorych pragnienie wolnosci bylo bardzo mocno
rozbudzone!S.

W konsekwencji w samej franciszkanskiej prowincji galicyjskiej
znajdowaly sie placowki w: Haliczu, Hanaczowie, Horyncu, Jasle, Kalwarii
Paclawskiej, Krosnie, Lwowie, Przemyslu oraz Sanoku. Wspolnoty te dawatly
nadziej¢ na odnowienie ducha Kosciola rzymskokatolickiego. Stanowily one
rowniez zalazek do odrodzenia ducha narodowego. Warto zwroéci¢ uwage na fakt,
ze rodzice Maksymiliana Marii Kolbego byli tercjarzami, czyli czlonkami
Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, w ktérym jeszcze mocniej uwydatniony
byl duch religijny i patriotyczny. Tak uksztaltowana sSwiadomosc
narodowowyzwolencza stanowita site mentalna, ktorej nie mogl sttumic¢ zaden

zaborcal®,

13 Por. M. Wéjcik, Zgromadzenie Siéstr Stuzek NMPN, Lublin 1978, s. 46.

14 Por. N. Davies, Boze igrzysko..., dz. cyt., s. 702.

15 Kongreséwka — Krolestwo Polskie, panstwo utworzone decyzja Kongresu Wiedenskiego.

16 Por. J. Domanski, Sw. Maksymilian Maria Kolbe, Niepokalanéw: Wydawnictwo Ojcow
Franciszkanéw 1999, s. 7.
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Dopiero po 1905 roku rzad carski udzielil pozwolenia na postuge misyjna
zakonnikom z innych zaborow. Wykorzystat to ojciec Peregryn Haczela (6wczesny
prowincjat zakonu franciszkanskiego), ktory w 1907 roku otrzymal od rzadu
carskiego pozwolenie na osiedlenie sie kilku franciszkanéw w Lagiewnikach, co
otworzylo nowe perspektywy na bardziej owocna i wzmozZona poshuge
ewangelizacyjnal”.

Poczatek XX wieku przyniost bardzo powazne zmiany w miedzynarodowej
sytuacji spoteczno-politycznej. Zaroéwno wojna rosyjsko-japonska, jak
i narastajaca wrogoS¢ miedzy mocarstwami budzily nadzieje Polakéw na
odzyskanie upragnionej i wyczekiwanej niepodleglosci. Po utworzeniu dwoch
grup: trojprzymierza i tréjporozumienia, zaborcy znalezli sie w przeciwstawnych
sobie obozach. Ich polityka wobec ludnosci polskiej coraz bardziej si¢ zaostrzala.
W zaborze rosyjskim wprowadzono ustawodawstwo, ktore dyskryminowalo
Polakow. Duza role w odrodzeniu narodu odegral Kosciot rzymskokatolicki.
Zdecydowana wiekszos¢ Polakow byla wyznania katolickiego obrzadku
rzymskiego, co odréznialo ich od Prusakow (protestanci), a takze katolikow
obrzadku greckiego (Rosjanie i Ukraincy)!8.

Kosciot rzymskokatolicki na terenach polskich coraz czesciej wystepowal
jako obronca polskosci. Polscy ksieza stopniowo umacniali w narodzie stereotyp
Polaka-katolika. Wazna role odgrywaly pielgrzymki, ktore organizowano do
osrodkow kultu religijnego (np. Czestochowa, Gietrzwald, Géra Swietej Anny).
W czasie rewolucji rosyjskiej w latach 1905-1907 na terenach Krolestwa
Polskiego powstaly zalazki ruchu chrzescijansko-demokratycznego!®. Wobec
zblizajacej sie wojny przedstawiciele ruchu robotniczego, jako reprezentanci
narodu polskiego, wzieli udziat w nadzwyczajnym kongresie w Bazylei. Orzeczono
na nim, ze wojna nie dojdzie do skutku. Jednak w wyniku coraz wiekszych
napie¢ i sprzecznosci imperialistycznych 28 lipca 1914 roku doszlo do jej
wybuchu. Tragizm i skale tego konfliktu militarnego bardzo trafnie opisuje Anna
Achmatowa. W jednym ze swoich wierszy zwraca uwage na to, ze skutkiem wojny

jest Smierc:

17 Por. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, t. 1, Niepokalanéw 1989, s. 14.
18 Por. A. Czubinski, Historia Polski XX wieku, dz. cyt., s. 44.
19 Ruchom chrzescijansko-demokratycznym w czasie rewolucji przewodzit ks. Marceli Godlewski.
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»,Czym gorszy jest ten wiek od dawnych — pytam.
Czy tym, ze w klebach smutku i niepokojow

On najczarniejszych ran dotykat

I nie potrafit ich zagoic?

Wszak jeszcze na Zachodzie ziemskie slonice patrzy
I dachy miast odblaskiem jego swieca.

A tutaj juz kostucha domy krzyzem znaczy

I kruki nawotlyje, i kruki juz lecg”?°.

Rzeczywiscie, w XX-wiecznej Europie sytuacja byla bardziej dramatyczna
niz dotychczas, a nad kontynentem zawisto widmo barbarzynstwa. Europejczycy
pozwolili na utworzenie tannicucha konfliktéw, ktory skutkowal Smiercia wielu
ludzi. Totalitarne koszmary faszyzmu i komunizmu powodowaly, Ze cztowiek
zapomnial o swoim czlowieczenstwie. Rosnace w sile ideologie totalitarne
znajdowaly zwolennikow nie tylko wsrod manipulowanych mas ludnosci krajow,
ktore byly dotkniete najbolesniej. Te nieludzkie poglady znajdowaly rowniez
postuch wsrod wyksztalconej elity Europy. Nie brakowalo bowiem ludzi
inteligentnych, ktorzy twierdzili, ze nalezy toczy¢ wojne, aby zakonczy¢ wojne?1.

Poczatkowo nikt nie wiazal wojny ze sprawg polska. Bardziej skupiano si¢
na rywalizacji pomiedzy Niemcami a Francja, Wielka Brytania i Rosja. Jednak
destabilizacja polityczna na sSwiecie wlala w serca Polakow nadzieje na
odzyskanie niepodleglosci. W pierwszym etapie formowania granic przyszltego
panstwa polskiego przescigano sie¢ w szczodrosci obietnic, aby zyskac¢ poparcie
polskiej ludnosci. Dowodztwa niemieckie oraz austro-wegierskie zwracaly sie do
Polakow z hastami dotyczacymi wolnosci oraz niepodleglosci. Zachecaly rowniez
do zjednoczenia sie z tzw. wojskami sprzymierzonymi. W wielu przypadkach byty
to jednak obietnice bez pokrycia. Panstwa centralne w zadnym z rozpatrywanych
przypadkow nie mialy najmniejszego zamiaru rezygnowac z zagarnietych

wczesniej obszarow, a narod niemiecki wcale nie chcial odbudowywac panstwa

20 A. Achmatowa, Poezje, ttum. G. Gieysztor, Warszawa 1986, s. 118-119.
21 Por. N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historia, Krakow: Wydawnictwo Znak 2010,
s. 956.
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polskiego. Co wiecej, zagarniajac tereny zaboru rosyjskiego, wojska niemieckie
sialy krwawy terror oraz represje wobec zamieszkalej tam ludnosci polskie;j.

Ludzi kierujacych sie optymizmem ogarniala rados¢ w zwiazku
z otwierajacymi sie perspektywami wolnosci. Byla rowniez grupa, ktora
przerazalo przekonanie o nieuchronnosci bratobojczych walk, poniewaz w kazde;j
armii shuzyly dziesiatki tysiecy mlodych Zolnierzy polskich. Tak, niestety, sie
stalo, poniewaz sposrod Polakow zmobilizowanych do trzech armii, na réznych
frontach zgineto okolo 450 tys. osob22. Wielu ludzi zmarlo rowniez wskutek
trudnych warunkow ewakuaciji z terenow Galicji i Krolestwa.

Przelom przyniost rok 1915 — wowczas car nadal autonomie Warszawie.
Tego samego roku Rosjanie zaczeli wycofywac sie z miasta, z premedytacja
niszczac mosty, huty, stacje kolejowe - wszystko po to, aby ograniczyc
samodzielno$§¢ polskich przemystowcow. Zyczliwosé, ktora zauwazono
w dziatalnosci cara wobec Polakow, zniknela tak szybko, jak sie pojawita. Miejsce
wycofujacych sie Rosjan zajeli Zolnierze niemieccy. Ich okupacja trwata do
13 listopada 1918 roku, jednak wlasnie w jej czasie przywrocono jezyk polski na
Uniwersytecie Warszawskim. Mimo przywrocenia tego ziarna polskosci nad
wszystkim catkowita kontrole sprawowaly niemieckie wladze wojskowe. Zmiana
stosunku do polskiej sprawy nastapita dopiero na przetomie roku 19161 1917.

Konflikt swiatowy przybrat forme dhugotrwatej wojny pozycyjnej, podczas
ktorej caly czas poszukiwano nowych rezerw oraz rozwiazan. Pierwsze takie
proby podejmowali cesarze Niemiec i Austro-Wegier. Wedlug tych mocarstw
Polska miata by¢ monarchig dziedziczng z prawem konstytucyjnym. Chodzito
jednak o to, aby panstwo to pod wzgledem gospodarczym, edukacyjnym
i spotecznym bylo w pelni podporzadkowane rzadowi niemieckiemu. Podobne
dazenia mial car Mikolaj II. Opowiadal sie¢ za powstaniem odbudowane;j
i zjednoczonej Polski, ale nie mial zamiaru dazyc do jej calkowitej suwerennosci.
Sytuacja zmienita sie dopiero w momencie wybuchu rewolucji w Rosji, kiedy
obalono carat, a wladze przejal Rzad Tymczasowy Rosji, ktory uwazal, ze

stworzenie niepodlegltego panstwa polskiego jest gwarancja przysztego pokoju

22 J. Topolski (red.), Dzieje Polski, dz. cyt., s. 607.
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w Europie?3. Jednak i to dziatanie oznaczato konkretna funkcje Polski w planach
nowych rosyjskich wtadz — miata ona stanowic tarcze ochronng przed agresja
krajow zachodnich.

W procesie scalania ziem polskich, oprocz wspomnianej dzialalnosci na
poczatku XX wieku, Kosciot rzymskokatolicki, ktory mial Scisle konserwatywny
charakter, odgrywal bardzo wazna role. W imieniu Kurii Rzymskiej wystepowat
na ziemiach polskich Achille Ratti (pozniejszy papiez Pius XI). Kosciot stat
w opozycji nie tylko wobec wschodnich hasel rewolucyjnych, potepial rowniez
dzialalnos¢ ugrupowan rewolucyjnych oraz reformistycznych, ktore w sposob
destrukcyjny oddzialywaly na spoteczenstwo. W dzialalnos¢ patriotyczna oraz
narodowowyzwolencza wlaczyli sie takze polscy ksieza wyznania ewangelickiego.
Natomiast ksieza Kosciota greckokatolickiego angazowali si¢ w dzialania ruchu
ukrainskiego. Mialy one charakter antypolski i prowadzitly do eskalacji wrogich
nastrojow Ukraincow i Rusinéw wobec narodu polskiego. Jednak
w przelomowym momencie ksztaltowania si¢ panstwa polskiego nie wywarly one
zadnego bezposredniego wplywu.

Zadanie ponownego zintegrowania spoteczenstwa polskiego rozpoczelo sie
po ustanowieniu Drugiej Rzeczypospolitej. Byto to trudne zadanie ze wzgledu na
braki materialne i niski odsetek ludnosci zamieszkujacej miasta. Wykrwawiajaca
sie przez wiele lat Rzeczpospolita Polska odrodzita sie¢ do Zycia w 1918 roku.
Jednak nie byl to koniec walk o pokéj. Trzeba bylo bowiem stoczyC szereg
kolejnych bitew, tym razem w Srodowisku wewnetrznym?2+. W latach 1918-1921
toczylo sie az szeS¢ wojen jednoczesnie: ukrainska, wielkopolska, Slaska,
litewska, czechoslowacka, a takze polsko-bolszewicka. Kazda z nich dotyczyla
postanowien wersalskich odnosnie do ksztaltowania sie¢ granic, jednak
najwiekszym i najbardziej realnym zagrozeniem dla polskiej suwerennosci byla
ta ostatnia. Jej przyczyna bylo dazenie do utrzymania odzyskanej niewiele
wczesniej niepodleglosci na nierosyjskich obszarach wczesniejszego imperium

carskiego?°.

23 Prawdziwa intencjg rzadu byto, aby Polska zostata nierozerwalnie polaczona z Rosja i stanowita
tame przeciw naporowi mocarstw zachodnich.

24 Por. N. Davies, Boze igrzysko..., dz. cyt., s. 863.

25 Por. Tenze, Orzet bialy, czerwona gwiazda. Wojna polsko-bolszewicka 1919-1920, Krakow:
Wydawnictwo Znak 1997, s. 78.

19



Ludnos¢ polska nie czekala biernie na decyzje konferencji pokojowe;j.
Dynamicznie przeprowadzano organizacje wladz samorzadowych, lokalnych,
a takze administracyjnych. Pierwszy etap ksztaltowania si¢ odrodzonego
panstwa zamykaly wybory do sejmu. Oficjalnego otwarcia sejmu dokonat
naczelnik panstwa Jozef Pilsudski. Po ukonstytuowaniu sie sejmu zajeto sie
ustrojem 1 najwyzszymi wladzami panstwowymi. Sejm podjal uchwale
o powierzeniu Pilsudskiemu kontynuowania sprawowanego urzedu. Uchwale te
nazwano potocznie Mala Konstytucja26. Przyjeto w niej rowniez wniosek, ze
Polska ma byc¢ panstwem o ustroju republikanskim. Kraj byl podzielony na
gminy, powiaty, a takze wojewodztwa.

Wedlug pierwszego spisu powszechnego, ktory zostal przeprowadzony
w 1921 roku, Polske zamieszkiwalo 27,177 mln oséb, w tym rowniez Niemcy,
Ukraincy, Biatorusini, Zydzi i Rosjanie. Poczatkowo kraj byt podzielony na tzw.
Polske A i Polske B27 — podzial ten stawat sie coraz bardziej widoczny. Wszystkie
czotowe osobistosci polityczne (poczawszy od premiera Wincentego Witosa az po
wspomnianego juz Jozefa Pilsudskiego) przedstawialy radykalne poglady, co
prowadzitlo do wielu wewnetrznych roztamow. Ugrupowania konserwatywne,
dzialajace wczesniej wylacznie na terenie Galicji, zostaly zepchniete na pozycje
uleglosci. Do wielu sporow dochodzilo na wsiach, gdzie jedng trzecig rolnikow
stanowily mniejszosci narodowe. Spory wewnetrzne doprowadzily do tego, ze
niemal przez cale dwudziestolecie miedzywojenne panowal wielki kryzys
ekonomiczny, z ktorym zadna z frakcji politycznych nie byla w stanie sobie
poradzi¢. Dopiero w 1935 roku doszto do podpisania umoéw handlowych
z Niemcami, Gdanskiem, a takze z Francja. Wprowadzono ograniczenia
dewizowo-towarowe i przeprowadzano proces oddhuzania rolnictwa. Te dzialania
mialy nie tylko ozywi¢ polska gospodarke, ale rowniez zaszczepi¢c ducha
solidarnosci wsrod wszystkich Polakow.

Kosciot katolicki obrzadku rzymskiego nie mial oficjalnych powiazan
z panstwem. Konstytucja marcowa, ktora weszta w zycie 1 czerwca 1921 roku,

przyznawala jedynie Kosciolowi katolickiemu miejsce wsrod innych wyznan

26 Por. J. Topolski (red.), Dzieje Polski, dz. cyt., s. 639.
27 Polska A to tereny zachodnie, bardziej rozwiniete, na wyzszym poziomie cywilizacyjnym. Polska
B obejmowala tereny wschodnie, stabiej rozwiniete, to ubozsza czes¢ kraju.
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religijnych. Warstwa rzadzaca panstwem byla nastawiona zdecydowanie
antyklerykalnie?8. 19 grudnia 1923 roku prezydent Stanislaw Wojciechowski
powotal do istnienia nowy rzad z Wiladystawem Grabskim na czele. To wlasnie
ten rzad podjal inicjatywe uregulowania stosunkow z Watykanem. 10 lutego
1925 roku podpisano konkordat. Papiez Pius XI oglosit bulle Vixdum Poloniae
Unitas, ktora dostosowywata strukture organizacyjna Kosciola do 6wczesnych
granic Polski.

W wyniku podpisania tej bulli Kosciol rzymskokatolicki zostal podzielony
na S archidiecezji i 15 diecezji. Kosciol greckokatolicki mial jedna archidiecezje,
a takze dwie diecezje, a Kosciol ormianski — jedna archidiecezje. Duchowienstwo
zostalo zwolnione z stuzby wojskowej, od powodztwa w sadach, a takze z podatku
dochodowego. Zrédlem funduszy przeznaczonych dla duchowienstwa polskiego
mialy by¢ majatki koscielne, ktore niegdys zostaly zagarniete przez rozbiorowe
mocarstwa.

W parafiach na coraz szerszg skale dzialatla Akcja Katolicka. Konferencja
Episkopatu Polski, ktora zebrata sie w 1936 roku, oraz Miedzynarodowy Kongres
Chrystusa Krola w Poznaniu (w 1937 roku) zdecydowanie opowiedzialy sie za
moralnoscig chrzescijanska wobec mocno szerzacego sie ateizmu. Wielkie
znaczenie mial Katolicki Uniwersytet Lubelski, powstalty w 1918 roku
z inicjatywy ks. Idziego Radziszewskiego, skupiajacy duza czesSc¢ polskiej
inteligencji. Akcja Katolicka, ktora zostala powotana do Zycia w 1928 roku,
przezywala swoj wielki rozkwit — skupiata okoto 600 tys. cztonkow. Duza role
odgrywalo wydawanie franciszkanskiego ,Rycerza Niepokalanej”, a takze
jezuickiego ,,Przegladu Powszechnego”9. Dzieki tym dzialaniom stosunki miedzy
Kosciotem a panstwem stopniowo ulegaly polepszeniu. Jednak z chwilg wybuchu
II wojny swiatowej wszelkie rozmowy i dzialania zostaly zerwane.

Suwerenna Polska po odrodzeniu istniala niespetna 21 lat. W tym czasie
zjednoczono zagrabione wczesniej obszary, ujednolicono administracje, system
oswiatowy oraz wychowawczy. Podejmowano rowniez liczne starania, aby

zintegrowa¢ z Polakami mniejszo§ci narodowe i niespokojne regiony np. Slask,

28 Por. J. Barycka, Stosunek kleru do paristwa i oswiaty: fakty i dokumenty, Warszawa 1934.
29 J.R. Bar (red.), O. Maksymilian Maria Kolbe, Niepokalanéw: Wydawnictwo Ojcow
Franciszkanow 1981, s. 46.
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gdzie zolnierze niemieccy prowadzili zaczepne dzialania na granicy, a takze
propagandowe wsrod ludnosci niemieckiej. Niestety, znaczna czesS¢ Niemcow
mieszkajacych na Slasku nalezala do ugrupowan zmierzajacych do tego, aby
oderwac sie¢ od Polski i przylaczy¢ do wlasnego panstwa. Rowniez wielu
Ukraincow nalezalo do organizacji wzywajacych do walki o odbudowe wlasnego,
niezaleznego kraju3O.

Stosunki polityczne, ktore coraz bardziej ulegaly pogorszeniu w calej
Europie, byly rowniez niekorzystne dla Polski. Wiaczestaw Molotow okreslat
Polske jako ,potwornego bekarta traktatu wersalskiego”. Jozef Stalin
przepraszal, kiedy nazywal Polske panstwem. Adolf Hitler mowit o niej, Ze jest to
spanstwo, ktore wyrosto z krwi niezliczonych putkow Zolnierzy niemieckich”. Te
negatywne odniesienia wskazuja bardzo jasno, ze podczas kolejnej wojny Polska
miala zniknac na zawsze. Byl to jeden z glownych celow III Rzeszy oraz Zwiazku
Sowieckiego: wymazac Polske z mapy Swiata na tyle skutecznie, aby juz nigdy
sie nie odrodzita. W 1934 roku Jozef Beck rozwazal zalety wojny prewencyjnej
z Hitlerem, co zostalo mocno skrytykowane przez Srodowiska francuskie
i angielskie. W 1939 roku odmowit ustepstw wobec Sowietow, a takze nie
przyjmowal awansow, ktore proponowala mu strona niemiecka. Aneksja
Czechosltowacji przez Hitlera byla dla rzadu polskiego wyraznym sygnatem
zblizajacego si¢ niebezpieczenstwa. Nawet brytyjski premier Neville Chamberlain
uwazal, ze jakiekolwiek dalsze negocjacje z dyktatorem niemieckim wedlug
monachijskiego modelu nie majgq zadnego sensu.

Poczatkowo Niemcy podejmowali probe wciagniecia Polski we wspotprace,
ale za kazdym razem odpowiedz byla odmowna. O ile Jozef Beck miat
uzasadnione watpliwosci w stosunku do Adolfa Hitlera i Jozefa Stalina, o tyle
btedem byla naiwna ufnoS¢ w szczeros¢ gwarancji i zapewnien panstw
sprzymierzonych3!l. Owczesny minister spraw zagranicznych Jozef Beck liczyt, ze
Anglia i Francja wywiaza sie z obietnicy ochrony polskiej niepodleglosci. Jednak
uklady mowily jedynie o gwarancji niepodleglosci, natomiast o catosci granic
polskich nie bylo juz mowy. W konsekwencji wojska alianckie nie oddaty

w obronie Polski ani jednego strzalu. Anglicy ograniczyli si¢ poczatkowo jedynie

30 Por. A. Czubinski, Historia Polski XX wieku, dz. cyt., s. 178.
31 Por. E. Koztowski, Wojna obronna Polski 1939. Wybor Zrédet, Warszawa 1968, s. 33-36.
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do zrzucenia nad Polskg ulotek osSmieszajacych Adolfa Hitlera. Nalezy podkreslic,
ze Polski Sztab Glowny zakladal wylacznie polsko-niemiecki charakter wojny,
jednak, jak wynikalo z samego poltozenia geograficznego, nie bylo to mozliwe.
Niemcy uzyskali przychylnos¢ Stowacji, ktora przylaczyla sie do agresji na
Polske32. Czesi, przez uklad monachijski, zostali wchlonieci przez III Rzesze.
Polacy mieli jednak blisko takze swoich sojusznikow. Agresji odmowili Wegrzy,
sprzymierzencem byla takze Rumunia, jednak byl to sojusznik wylacznie
w przypadku agresji ze strony ZSRR, ktorego stanowisko na samym poczatku
bylo dla polskich wladz niejasne. Co wigcej, Sowieci zataili radziecko-niemiecki
pakt o nieagresji z 23 sierpnia 1939 roku. Hitlerowcy dobrze wiedzieli, Ze Sowieci
pataja do Polakow nienawiScig oraz pogarda. Stalin przystal na podziat kraju,
w zwiazku z tym Polska zostala odizolowana od jakiejkolwiek pomocy w razie
natychmiastowej agresji. Polscy sojusznicy zamiast przygotowywac sie do
wsparcia Rzeczypospolitej, byli gotowi, by zasias¢ do nowej konferencji (na wzor
monachijskiej) i zaspokoi¢ zadania Hitlera w sprawie Gdanska.

1 wrzesnia 1939 roku, o godzinie 4.35 Niemcy zbombardowali Wielun. Tym
atakiem rozpoczeta sie II wojna Swiatowa — bez wypowiedzenia. Lotnictwo bardzo
szybko zniszczylo lotniska, wezly komunikacyjne oraz poszczegolne osrodki
miejskie. Jednostki ladowe przekroczyly granice panstwa od strony Slaska,
Moraw, Stowacji, Pomorza oraz Prus Wschodnich33.

W Polsce, mimo zZe spodziewano sie¢ wybuchu wojny, zaskoczenie bylo
bardzo duze. 2 wrzesSnia zwolano posiedzenie sejmu i senatu. Przyjeto nowa
ordynacje wyborcza, uchwalono rowniez specjalne odezwy i wezwania do
spoleczenstwa. Niestety, polska obrona =zostala szybko przetamana, co
spowodowalo blyskawiczne przenikniecie niektorych oddzialow niemieckich na
tyly wojsk polskich. Ludnos¢ cywilna nie chciala uwierzy¢, ze po zaledwie
21 latach znowu rozpoczat si¢ dramat wojny. Strona polska liczyla jeszcze na
pomoc ze strony sowieckiej, szczegolnie w zakresie dostarczenia broni.
Tymczasem 17 wrzesnia 1939 roku wojska ZSRR zaatakowaly Polske.
Wykorzystujac wiadomosc¢ o zdobyciu Warszawy przez Niemcow, opracowano

note stwierdzajaca, ze panstwo polskie zostalo rozbite, rzad polski nie istnieje,

32 Stowacja chciala odzyskac Spisz i Orawe.
33 Por. J. Topolski (red.), Dzieje Polski, dz. cyt., s. 766.

23



wiec Rzeczpospolita przestala istniec. Sowieci uznali te note za argument, aby
zerwac wszelkie uklady taczace Rosje z Polska. Ostatnim oficjalnym zderzeniem
wojsk polskich z silami niemieckimi byty walki w dniach od 2 do 4 pazdziernika
pod Kockiem. W zwiazku z brakiem amunicji generat Franciszek Kleeberg podjat
decyzje o kapitulacji i ten akt zakonczyl zorganizowane walki w Polsce w 1939
roku. Zakonczyla sie kampania wrzesniowa, a general Kleeberg, jako ostatni
polski generat, ztozyl bron.

Na terenach wcielonych do III Rzeszy wobec ludnosci polskiej stosowano
brutalne represje. Branie zakladnikow, aresztowania i masowe egzekucje
nalezaly do porzadku dziennego. W pierwszej kolejnosci caltkowitej eksterminacji
mieli podlega¢ Cyganie i Zydzi (chodzi tutaj o narodowosé, nie o wyznawanag
religie). Kolejnymi nacjami, ktore mialy podlegac eksterminacji, byly narody
stowianskie, w tym oczywiscie Polacy. Jednym ze sposobow na zaglade Zydow
byly getta, a wiec zamkniete dzielnice mieszkaniowe. Pierwsze getto
w Generalnym Gubernatorstwie powstalo w pazdzierniku 1939 roku
w Piotrkowie Trybunalskim. W latach 1940-1941 Niemcy utworzyli getta miedzy
innymi w Czestochowie, Krakowie, Lublinie, Radomiu, Tarnowie, Warszawie
(najwieksze w 1941 roku liczylo okoto 450 tys. os6b). Na terenach wcielonych do
Rzeszy najwieksze getto zatlozono w 1940 roku w Lodzi (okolo 200 tys. osob).
Najp6zniej getta zakladano na Slasku i w Zaglebiu Dabrowskim, niektére
powstaty dopiero w 1942 roku. Po wybuchu wojny sowiecko-niemieckiej w 1941
roku zalozono getta na terenach dawnych wojewodztw wschodnich,
w Biatymstoku, Lwowie, Wilnie, Stanistawowie, Drohobyczu, Réwnem. Ogotem
na ziemiach polskich istniato okolo 400 gett, p6zniej ich liczbe zmniejszono,
przesiedlajac Zydéw z mniejszych gett do wiekszych.

Getta roznily sie stopniem odizolowania od dzielnic polskich. Duze getta
otaczano murem, nielicznych punktow wylotowych strzegla policja niemiecka,
majaca do pomocy wewnatrz Shuzbe Porzadkowa (tzw. zydowska policje),
a w Warszawie — rowniez policje polska. Wychodzi¢ i wchodzi¢ do getta mozna
bylo tylko za specjalna przepustka, a liczbe uprawnionych do otrzymania
przepustek stopniowo zmniejszano. Na granicy getta szczegélowo kontrolowano
przewozone towary. Mniejsze getta oddzielano tylko parkanami lub zasiekami

z drutow kolczastych, a czasem w tzw. gettach otwartych granice jedynie
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zaznaczano. Na getta wybierano dzielnice najstarsze, o najgorszej zabudowie
oraz infrastrukturze komunalnej i bytowej. Ludnosc¢ gett byla wyniszczana
glownie przez warunki zycia — wielkie zageszczenie mieszkancow, nedza bedaca
skutkiem przesiedlen, minimalne mozliwosci zarobkowania i glodowe ptace,
ograniczone przydzialy zywnosci, stanowiace 25% przydzialow ludnosci polskiej,
a 8% niemieckiej, katastrofalny stan sanitarny oraz odizolowanie od okoliczne;j
ludnosci (murem, zasiekami, posterunkami policji niemieckiej). Szczegolnie
mocno izolowane bylo getto w Lodzi. Do pozostatych, mimo trudnosci,
w mniejszych lub wigekszych ilosciach przemycano zZywnoS¢ (w getcie
warszawskim stanowita ona okoto 80% ogohu dostarczanej zywnosci), lecz byta
ona droga i niedostepna dla warstw ubozZszych. Panujace w getcie warunki
powodowaly wysoka umieralnos¢ ludnosci. O ile przed wojng przecietna
umieralnosé Zydow todzkich wynosita rocznie 9,6%, o tyle w 1940 roku — 39,2%,
w 1941 roku — 75,7%, a w 1942 roku — 59,8%34.

Ze szczegOlnym okrucienstwem traktowano polska inteligencje. Na
obszarach uznanych za rdzennie niemieckie polska ludnos¢ pozbawiano
jakiejkolwiek wlasnosci, usuwano z mieszkan, wywozono na przymusowe roboty
do Niemiec badz do obozow koncentracyjnych. Likwidowano rowniez pomniki
kultury polskiej. Na terenach zajetych przez Niemcow calkowicie zlikwidowano
polskie szkolnictwo oraz wszelkie osrodki kulturalno-oswiatowe. Stosowano
rowniez rozne formy odbierania godnosci osobistej. Jednym 2z wczesnych
przejawow terroru byly pierwsze masowe egzekucje polskich zakladnikow.
Represje prowadzone wobec ludnosci cyganskiej, zydowskiej i polskiej zmierzaty
do jej catkowitej likwidacji — przygotowywano sie do tego przez pierwsze dwa lata
wojny. Po odbyciu defilady w Warszawie w 1939 roku Heinrich Himmler z wielka
nienawiscia do Polakéw i Zydow przystapit do masowej zagtady tych nacji:
ysUsuniecie przedstawicieli obcych ras z wcielonych do Rzeszy terenow
wschodnich jest jednym z podstawowych zadan do wypelnienia na niemieckim

wschodzie [...]. Albo zdobedziemy dobra krew, ktora nastepnie wykorzystamy,

34 Por. Getta zydowskie 1939-1945, https://sztetl.org.pl/pl/slownik/getta-zydowskie-1939-
1945 [dostep: 23.09.2021].
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albo te krew zniszczymy. Dla nas koniec tej wojny bedzie oznaczal otwarta droge
na wschod”3s.

Rownie trudny byl los Polakow na terenach zajetych przez Sowietow.
Wladze ZSRR uznaly, ze tereny te zostaly wczesniej podbite oraz skolonizowane
przez polskich obywateli, dlatego swoja agresje definiowali jako akcje
wyzwolencza ucisnionego proletariatu. Ludzi uwazanych za szczegolnie wrogich
wladzy komunistycznej deportowano w glab ZSRR, przeprowadzano takze
masowe likwidacje obozow jenieckich w Katyniu, Kozielsku, Starobielsku,
Ostaszkowie, mordujac przetrzymywanych tam jencow wojennych.

Warto nadmienic, ze III Rzesza, a takze ZSRR widzialy realne zagrozenie
takze ze strony KosSciota. Agresorzy zdawali sobie sprawe, Zze musza stlumic
ducha chrzescijanskiego w mnarodzie. Katolicyzm mial w Polsce prawie
tysigcletnig historie. Brytyjski historyk Richard Evans napisal, ze Kosciot
katolicki byl instytucja, ktora bardziej niz wszystkie inne przyczynila sie do
zachowania polskiej tozsamosci na przestrzeni wiekows3°. Inwazja nazistowskich
Niemiec na w przewazajacej czesci katolickg Polske data poczatek II wojnie
Swiatowej. Wielka Brytania i Francja wypowiedziaty III Rzeszy wojne, zas Zwigzek
Radziecki zagarnal wschodnia czeS¢ Rzeczypospolitej, zgodnie z ustaleniami
podpisanego wczesniej paktu Ribbentrop—Mototow.

Kosciot katolicki w Polsce stanal w obliczu przesladowan zar6wno ze strony
nazistow niemieckich, jak i komunistow radzieckich. Najostrzejsza polityke
przeciwko Kosciolowi nazisci prowadzili na terenach wcielonych do Rzeszy. Na
szeroka skale prowadzono tam akcje niszczenia Kosciola: aresztowano
przetozonych i urzednikow koscielnych, wydalano osoby duchowne, zamykano
Swiatynie i klasztory. Wielu duchownych zamordowano. Tereny przylaczone do
Rzeszy lezaly na obszarze katolickich diecezji: poznansko-gnieznienskiej,
chelminskiej, katowickiej oraz wloctawskiej, a takze w czesci diecezji
czestochowskiej, kieleckiej, krakowskiej, lomzynskiej, lodzkiej, plockiej
i warszawskiej. Zamieszkujaca je ludnosc czekata germanizacja.

Nie ulegalo najmniejszej watpliwosci, ze Kosciot katolicki mial zostac

wyeliminowany. Nie brano nawet pod uwage faktu, ze pozwolono na dziatalnosc

35 W. Frischnauer, Himmler: the evil genius of the Third Reich, Londyn 1953, s. 135-136.
36 Por. R.J. Evans, The Third Reich at War, New York: Penguin Press 2009, s. 34.
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i swobodne osiedlanie sie w Rzeszy duchowienstwa 1 wiernych
niemieckojezycznych. Na terenie Prus Zachodnich zostalo aresztowanych 460
polskich duchownych — z 690 pracujacych tam przed wybuchem wojny. W roku
1940 tylko 20 polskich duchownych pozostawalo w swoich placowkach. Sposrod
460 aresztowanych 214 zamordowano, pozostalych wywieziono do Generalne;j
Guberni. W diecezji wloclawskiej zabito 49,2% duchownych, w chelminskiej —
47,8%, w todzkiej — 36,8%, w poznanskiej — 31,1%. W archidiecezji warszawskiej
Niemcy zabili 212 duchownych, w wilenskiej - 92, w Ilwowskiej — 81,
w krakowskiej — 30, w kieleckiej — 13. Ciezki los dotknal rowniez zakonnice: 400
siostr umieszczono w obozach koncentracyjnych. Wielu seminarzystow i osob
zakonnych zostalo przymuszonych do katorzniczej pracy. W Poznaniu
pozostawiono czynne tylko dwa koscioty, w Lodzi — cztery. W 1939 roku 80%
duchowienstwa katolickiego i pigeciu biskupow z Kraju Warty zostalo wystanych
do obozow koncentracyjnych3?. Czes¢ z nich czczona jest w grupie 108
meczennikow II wojny swiatowej38. Okoto 1,5 mln Polakow zostato wywiezionych
na roboty do Niemiec. Traktowani jako nizsza rasa, zobowiazani byli do noszenia
specjalnego oznaczenia na swoim ubiorze. Litera P oznaczano Polakow,
natomiast Zydzi musieli nosi¢ opaski z gwiazda Dawida. W obozach, aby
odczlowieczy¢ osadzonego, tatuowano na przedramieniu numer. Nie uzZywano
imion ani nazwisk.

Szacuje sie, ze poza Holocaustem polskich Zydéw, od 1,8 do 1,9 min
polskich cywilow zostalo =zabitych podczas okupacji niemieckiej. Nalezy
podkreslic, ze setki polskich duchownych i sidstr zakonnych znajduje sie¢ wsrod
ponad 6 tys. polskich katolikow uhonorowanych za pomoc w ratowaniu Zydow.

W marcu 1939 roku, na kilka miesiecy przed wybuchem wojny, nastepca
Piusa XI zostal Pius XII. Nowy papiez spotkal sie z agresywna polityka
zagraniczna nazistowskich Niemiec. Byl rowniez Swiadomy zagrozenia dla
Europy i Kosciota ze strony sowieckiego komunizmu, jawnie gloszacego ateizm.

Papiez chcial unikna¢ wojny. Jego starania zostaly jednak zignorowane, gdy

37 Kraj Warty — nazwa regionu administracyjnego utworzonego podczas II wojny Swiatowej na
terytorium Rzeczypospolitej Polskiej anektowanego przez Trzecia Rzesze. Chodzilo o tereny
Wielkopolski i okolice Lodzi. Pierwotna nazwa brzmiata: Okreg Rzeszy Poznan, pézniej zmieniono
na: Okreg Rzeszy Kraj Warty.

38 Por. 108 btogostawionych meczennikéw II wojny Swiatowej (pol.), <web.diecezja.wloclawek.pl>
[dostep: 23.11.2014].
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Niemcy i Zwiazek Radziecki potraktowaly Polske jak kolonie3°. W swojej pierwszej
encyklice Summi pontificatus z 20 pazdziernika 1939 roku Pius XII odniost sie
do zajecia Polski, wymienil nieszczescia wojny, ktorej nie udalo sie zapobiec na
drodze dyplomatycznych wysilkow, a takze okreslit Polakow jest narod
charakteryzujacy sie niezlomnoscia, odwaga i gleboka wiarg. Papiez byl tworca
tajnej organizacji, ktora w czasie Il wojny swiatowej pomagata Zydom. Ujawnit to
ostatni zyjacy czlonek tej siatki, wloski ksiadz Giancarlo Centioni. Tajna
organizacja, dzialajaca pod nazwa Raphael’s Verein (Stowarzyszenie Sw. Rafata),
powstata w Niemczech jeszcze przed wybuchem wojny. Zajmowala sie
dostarczaniem rodzinom zydowskim pieniedzy i nowych paszportow?0.

W styczniu 1940 roku Watykan poinformowatl swiatowa opinie publiczng
o terrorze, jakiego dopuszczali sie nazisci wzgledem narodu polskiego.
W listopadzie tego samego roku Radio Watykanskie donosito, ze katolicy w Polsce
wcigz sa w brutalny i krwawy sposob przesladowani, 400 duchownych zostalo
w poprzednich miesigcach wywiezionych do Rzeszy. W Gdansku, a takze na
terenie Prus Zachodnich nazistowski gauleiter Albert Forster zezwolil na prace
duszpasterska niemieckich ksiezy, liczac, iz Polacy ulegna germanizacji.
Niemieccy katolicy oraz protestanci w Kraju Warty doswiadczajac agresywnej
antypolskiej polityki gauleitera Arthura Greisera, zwrocili sie o pomoc do
Konferencji Episkopatu Niemiec, domagajac sie reakcji papieza. Stosunek Piusa
XII do Hitlera byt jednoznaczny. Juz wczesniej, jako kardynat i sekretarz stanu,
w latach 1933-1939 wystosowatl 45 not protestacyjnych.

Przedstawione wyzej okolicznosci polityczne i spoteczne pokazuja, w jak
trudnych czasach przyszlo postugiwac sw. Maksymilianowi. Poniewaz
szczegolowy opis jego dzialalnosci zostanie przedstawiony w dalszej czesci
rozprawy, w tym miejscu wazne jest zaprezentowanie jedynie zarysu inicjatyw,
ktore w tym czasie podejmowal.

Swiety Maksymilian Maria Kolbe rozpoczal zycie zakonne w 1910 roku we

Lwowie, ale wiekszoS¢ przygotowan do swiecen odbyl w Rzymie. 28 pazdziernika

39 Por. J. Garlinski, Poland in the Second World War, Basingstoke: Palgrave Macmillan 1985,
s. 69-71.

40 Dramatyczny pontyfikat papieza Piusa XII,

https:/ /www.polskieradio.pl/39/156/Artykul /95057 5,Dramatyczny-pontyfikat-papieza-Piusa-
XII [dostep: 02.03.2024].
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1917 roku przyjal swiecenia diakonatu. Niedlugo potem, 28 kwietnia 1918 roku,
przezywal swoje Swiecenia kaptanskie. Otrzymat je w Rzymie, w koSciele pw. sw.
Andrzeja della Valle z rak wikariusza Rzymu kard. Basilio Pompiljat!l. Za ten
niezwykly dar kaptanstwa Maksymilian szczegolna wdziecznos¢ wyrazal wobec
Maryi. Msze prymicyjna odprawil 29 kwietnia 1918 roku w kosSciele pw. sw.
Andrzeja delle Fratte w Rzymie, przy ottarzu Objawienia Niepokalanej*2.

Po powrocie do ojczyzny, 23 lipca 1919 roku, ojciec Maksymilian przyjal
obowiazki wykladowcy filozofii i historii Kosciota we Franciszkanskim Wyzszym
Seminarium Duchownym w Krakowie oraz propagatora Rycerstwa Niepokalanej
(Militia Immaculatae). W czerwcu 1927 roku dowiedzial sie o mozliwosci
pozyskania od ksiecia Druckiego-Lubeckiego ziemi w Teresinie pod
Sochaczewem. 6 sierpnia na polu przeznaczonym pod budowe klasztoru staneta
figurka Niepokalanej, a juz 7 grudnia dokonano poswigcenia klasztoru.

Niepokalanow (taka nazwa zostala nadana na czes¢ Maryi) mial by¢ bardzo
prosty i skladac sie z barakow, ktorych zadaniem bylo jedynie udzielenie
schronienia mieszkajacym. Wola ojca Maksymiliana bylo, aby wszystko, co
najlepsze wykorzystywac dla Niepokalanej, a dla ludzi nie przeznaczac¢ zadnego
luksusu, gdyz zakonnicy, zgodnie z mysla sw. Franciszka z Asyzu, nie moga
przywiazywac sie do dobr tego swiata. Byla to zapowiedz odrodzenia zakonu
franciszkanskiego, ktory przez lata nie mogl w pelni funkcjonowac ze wzgledu na
polityke krajow zaborczych#3. Niepokalanow rozwijal sie¢ w bardzo szybkim
tempie — zglaszali si¢ do niego mtodzi mezczyzni, ktorzy pragneli podazac ta sama
droga, co sw. Maksymilian. W zwigzku z tym ojciec Kolbe zalozyl tzw. male
seminarium, ktore mialo przygotowac przysztych kaptanoéw do poswigcenia sie
Bogu w kraju i na misjach.

W czasie pobytu w Niepokalanowie Maksymilian mieszkal w budynku
przeznaczonym dla rekonwalescentow. Swoim ojcowskim sercem obejmowat
wszystkich, poniewaz przez wstawiennictwo Maryi chcial zdobyc¢ kazdego
cztowieka dla Chrystusa. Ta poboznos¢ maryjna byta jego charakterystyczna

cecha. Ojciec Antoni Ricciardi, postulator generalny zakonu franciszkanskiego,

41 Por. C. Niezgoda, To jest Swiety. Rzecz o Swietym Maksymilianie Kolbem, Krakéw 2004, s. 28.
42 Por. J. Domanski, Sw. Maksymilian wobec Eucharystii, Niepokalanéw 1987, s. 8.
43 Por. J. Dobraczynski, Skapiec Bozy, Niepokalanéw 2004, s. 40-41.
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podczas badania cnoét Maksymiliana Marii Kolbego zauwazyl, ze zrodiem jego
Swietosci, ktorej przez cale Zycie pragnal, bylo wlasnie poswiecenie si¢ Matce
Niepokalanej**. Do wielkich czynow zawsze pchaly go dwie cnoty: nadzieja oraz
mestwo. Ojciec Kolbe wiernie zachowywal sluby zakonne, przez co zadziwiatl
wszystkich napotkanych ludzi wzorowa czystoscia zycia, ubodstwem oraz
postuszenstwem wobec hierarchii i przelozonych zakonnych, ktorym
podporzadkowywatl kazda swoja inicjatywe. Mimo wszelkich darow pokora
nakazywala mu postepowac jak najbardziej naturalnie. Chociaz od 28. roku
zycia byl czynnym zakonnikiem, nie zaniedbywal swojego zycia duchowego.
Uwazal, ze nie wolno niczego zaniedbywac z ludzkiego postepu, lecz absolutnie
wszystko odnosi¢ do Chrystusa, ofiarowa¢c mu wszystko przez Matke
Niepokalang*s.

Rozpalony gorliwoscia w zdobywaniu sSwiata dla Boga z pomoca Maryi,
zgodnie ze slowami Ewangelii: ,IdZcie na caly swiat [...]” (Mk 16,15), Maksymilian
postanowit opusci¢ Niepokalanow polski, aby podobna placowke zalozyc
w innych krajach Europy. W 1930 roku udat sie do przetozonego, aby podzieli¢
sie pragnieniem wyjazdu na misje do Japonii. Ostatecznie ojciec generat
w Rzymie udzielit mu pozwolenia. Zaledwie po dwoéch latach od zalozenia
polskiego Niepokalanowa, w 1930 roku ojciec Maksymilian udal si¢ wraz
z kilkoma brac¢mi na Daleki Wschod. Chcial zamieszkac kolejno w Chinach,
Japonii, Indiach, a takze w Libanie. Ostatecznie zostal w Nagasaki w Japonii.
W 1936 roku, po szesciu latach pobytu w tym mieScie, musial opusci¢ misje
i wroci¢ do kraju, poniewaz przetozeni powierzyli mu nowe obowiazki gwardiana
w Niepokalanowie. Poprawy wymagal rowniez jego stan zdrowia, czekata go takze
reorganizacja klasztoru — wydawnictwa.

Celem zycia kaptanskiego ojca Kolbego bylo osiagniecie swietosci — podczas
pierwszej Eucharystii modlit sie¢ dla siebie samego o otrzymanie laski
meczenstwa. W konferencji do braci, tuz przed wojna, mowit: ,Drogie dzieci, zZycie
cztowieka sklada sie z trzech czesci, przygotowania do pracy, samej pracy oraz

cierpienia.

44 Por. J. Domanski, Sw. Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 30.
45 Por. R. Gustaw (red.), Hagiografia polska, Poznan - Warszawa - Lublin: Ksiegarnia
§w. Wojciecha 1971, s. 805.
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A wiec ten trzeci etap Zycia — cierpienie [...] (i chyba teraz on mnie sie
nalezy) [...]. Od kogo, gdzie i jak — Niepokalanej samej wiadomo. Tylko tak po
rycersku cierpiec¢, pracowac i umrzec, ale nie Smiercia zwyczajna — ot dostac
kulka w teb, by przypieczetowac swoja mitos¢ ku Niepokalanej, tak po rycersku
przelac krew az do ostatniej kropli dla przyspieszenia zdobycia calego swiata dla
Niej”46. 17 lutego 1940 roku ojcowie Pius Bartosik, Antoni Bajewski, Justyn
Nazim, Urban Cieslak oraz Maksymilian Kolbe zostali aresztowani i uwiezieni na
Pawiaku w Warszawie. Zaledwie po trzech miesiacach, 28 maja, ojciec Kolbe
zostal przewieziony do Oswiecimia, gdzie musial zamieni¢ franciszkanski habit
na brudny pasiak o numerze 16 670. Przydzielono go do grupy ksiezy,
traktowanych gorzej od innych.

Kazdy Polak, ktory przezyl Il wojne swiatowa, doskonale zdaje sobie sprawe
z tego, czym w czasach okupacji byly Pawiak i obo6z koncentracyjny
w Oswiecimiu. Miejsca te mozemy bez watpienia okreslic mianem piekla na
ziemi. Glod, bezustanne ponizanie, ciezka praca i nieludzkie katusze to tylko
kilka elementow, ktore skladaty sie na to, co przezywali wiezniowie. Zaréwno na
Pawiaku, jak i w Oswiecimiu ojciec Maksymilian Kolbe dawal sSwiadectwo
nieztlomnej wiary, wytrwalej nadziei i nieskazitelnej mitosci. Swym
postepowaniem dowodzil, ze te trzy cnoty moga byc realizowane w warunkach
niezaleznych od sytuacji. One bowiem wprowadzaja czlowieka w stan
zjednoczenia z innymi ludzmi, ale rowniez z samym Bogiem. Bardzo czesto
przekonywal wspolwiezniow, ze kres zycia czlowieka nie jest tu, na ziemi, ze
czeka go lepszy swiat — u Boga. Zachecal do ufnego oddania sie Niepokalane;j.
Hamowal jednoczesnie nienawiS¢ do ciemiezycieli. Swoja postawa dawat
wspotwiezniom do zrozumienia, Ze jest ksiedzem i nim pozostanie.

W sierpniu 1941 roku z powodu ucieczki jednego z wiezniow Zolnierze
niemieccy wybrali grupe innych, ktorzy mieli za to zaptaci¢ zyciem w bunkrze
gtlodowym. Wsrod nich byt Franciszek Gajowniczek. Ojciec Maksymilian, widzac
jego rozpacz, postanowil p6jS¢ na Smier¢ zamiast niego. Z bunkra, z ktérego
wczesniej styszano jedynie przeklenstwa, krzyki i ptacz, mozna bylo ustyszec

Spiew oraz modlitwy ku czci Matki Bozej. Ojciec Kolbe do konca petnil swoja

46 Pisma OMK. Konferencja dla klerykéw, AN.
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postuge kaptanska. Czynil to poprzez spowiedz oraz slowa niosace otuche
skazanym na smierc¢ nieszczesSnikom. Wytrzymal dwa tygodnie bez chleba i wody
—nawet hitlerowcy nie mogli w to uwierzyc. W wigilie Wniebowziecia Najswietsze;j
Maryi Panny, 14 sierpnia, kiedy pozostali wiezniowie juz nie zyli, Maksymiliana
usmiercono zastrzykiem z fenolu*’. Kolejnego dnia jego cialo, wraz z setkami
innych cial, zostalo spalone w oswiecimskim krematorium, natomiast prochy
rozsypane na polach.

Dzien 14 sierpnia 1941 roku mozna uznac¢ za koniec dzialalnosci
Maksymiliana Marii Kolbego. Pozostawil po sobie wielkie dzieto, ktore nadal jest
kontynuowane. W czasach pelnych niepokoju i zezwierzecenia bardzo potrzebna
byla obecnosc¢ Chrystusa, ktorego glosicielem byl sw. Maksymilian Maria Kolbe:
»L0 wam powiedzialem, abyscie pokdj we Mnie mieli. Na Swiecie doznacie ucisku,

ale miejcie odwage: Jam zwyciezyl swiat” (J 16,33).

47 Por. Z. Kijas, Sw. Maksymilian — dorastanie do $wieto$ci, Krakéow 1995, s. 30.
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2. Odkrycie powolania zakonnego

Stowa Jezusa, w ktorych mowi o powolaniu do gloszenia Ewangelii,
w sposob bardzo przejmujacy rozbrzmiewaja w sercu mezczyzny wstuchujacego
sie w glos Pana Boga, ktory daje mu mozliwos¢ kroczenia droga niezrozumiala
dla wspoélczesnego sSwiata: ,Nie wyscie Mnie wybrali, ale Ja was wybratlem
i przeznaczylem was na to, abyscie szli i owoc przynosili, i by owoc wasz trwat”
(J 15,16). Kaptanstwo, jak mowil o nim sw. Jan Pawet II, jest zarowno darem,
jak i tajemnica, ktorej ludzkie serce samo nie jest w stanie pojac?s.

Kandydat, podejmujac droge kaptanska, musi zdawac sobie sprawe z tego,
ze nie zyje juz dla siebie samego, ale dla wszystkich ludzi. Ma wobec nich
konkretne zadania: umacnia ich Swiadectwem swojego Zycia, a takze pelnienia
poshugi ewangelizacyjnej. Czlowiek, ktory odpowiada na to zaproszenie
i pragnienie stania si¢ uczniem Chrystusa, chce Go jednoczesnie nasladowac.
Zwraca uwage na sposob modlitwy, odnoszenia sie do spotkanych ludzi, ale
przede wszystkim sam chce pielegnowac¢ w sobie relacje z Jezusem. Powotanie
kaptanskie nierozerwalnie zwiazane jest z przyjaznia z Bogiem, z poboznoscia,
zarliwg wiarg i zapalem w czynieniu dobra. Tylko czlowiek otwarty na Boga,
gotowy do poswiecen, peten zapatu do pracy, potrafiacy w pokorze stuzyc¢, moze
uslyszec Bozy glos wzywajacy do pojscia za Nim. Powotanie ma charakter bardzo
intymny i pozostaje dla czlowieka niezglebiona tajemnica. Bog pragnie szczescia
kazdego, dlatego zaprasza nas do zycia wedlug Jego planu. Bog i dzisiaj zaprasza
wielu mezczyzn, aby byli Jego uczniami?®.

Kiedy mowimy o powotaniu do kaplanstwa, musimy wyraznie podkreslic,
ze Bog rzeczywisScie powierza cztowiekowi wazna misje. Jest ona przeznaczona
dla zwyktlych ludzi, ktorzy nie wyrozniajga sie sposrod reszty spoleczenstwa. Co
wiecej, nie mozna powiedzie¢, ze kaplanstwo jest wyroznieniem - jest raczej
powierzeniem odpowiedzialnosci. Powotanie nie jest wiec spetnieniem osobistych
ambicji czy realizacja wlasnego pomystu na zycie. Ten dar Boga czlowiek

powinien rozpoznac, przyjac i zrealizowa¢ w swoim zyciu. Aby dobrze rozeznac

48 Por. Jan Pawet II, Dar i tajemnica, Krakow 1996, s. 7-8.
49 Por. J. Kicinski CMF, Powolanie — konsekracja — misja, Wroctaw 2008, s. 182.
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powolanie do kaplanstwa, nalezy szczegblnie modli¢ sie o dary Ducha Swietego,
o laske rozpoznania wlasnego miejsca w Swiecie, w Kosciele, w Bozym planie
zbawienia. Do podjecia tej pieknej i bardzo trudnej drogi potrzebna jest odwaga.
Dzieki odwadze rozwija sie wiara, a dzieki wierze — osobista relacja z Chrystusem.
Ta szczera relacja pozwala na odnalezienie tego, co jest owocem odpowiedzi na
powotlanie, a wiec kaptanskiej tozsamosci: Jestem ksiedzem>°.

Coraz czesSciej spotykamy sie z opiniami, ze wybor Zyciowej drogi oddania

sie¢ Panu Bogu i bliznim to strata czasu. Mozemy si¢ zatem zastanawiac¢, skad
wzieta sie taka postawa wobec kaptanstwa? Niektore media prezentuja
kaptanstwo, zycie w czystosci i stuzbe dla drugiej osoby jako Zycie nienormalne,
nienaturalne,
w ktorym liczy sie jedynie zbieranie pieniedzy i bazowanie na niewiedzy parafian.
Jednak osoby szerzace takie poglady nie rozumieja, ze kaplanstwo czy zycie
zakonne to nie slogany. Ksigdz jest tym, ktory ma prowadzic¢ ludzi do Chrystusa,
glosi¢ pokoj, wlewac nadzieje w ludzkie serca.

Czy kaplan zastanawia sie, dlaczego wybral wilasnie takie zycie? Co
sklonilo go do tego, by zrezygnowac z zatozenia rodziny i zdecydowac sie na taka
droge? Nie ulega watpliwosci, ze kazdy czlowiek jest zaproszony do szukania
odpowiedzi na pytanie: Co mam robic? Kiedy myslimy o kaplanstwie,
powinniSmy spojrze¢ na pokornego Chrystusa, ktory swoim uczniom umywa
nogi. Mistrz stuzy uczniom. To jest logika Boga. Przez ten gest Jezus pokazuje
swoje serce, ktore jest bardzo wrazliwe. Nie zabezpiecza go i nie oslania.
Wychodzi ku tym, ktorzy te wrazliwosc¢ zrania. Podobnie niejednokrotnie moze
byc¢ zranione serce kaptana, ktory rowniez moze byc¢ zniewazany i pogardzany
jak Chrystus.

Bog, jako kochajacy Ojciec, zaprasza kazdego chrzesScijanina do Zycia
w Swietosci, co jest jego powszechnym powolaniem. Czlowiek, poszukujac swoje;j
drogi, odpowiada na wezwanie Chrystusa lub je odrzuca. Przyjecie wybranego
powotlania determinuje konkretne dziatanie. Realizuje si¢ ono na rézne sposoby
poprzez podazanie wybrang droga zycia. Nie mozna wprowadzi¢ hierarchii

powotlan, bowiem wszystkie sa ze sobg Scisle potaczone. Nieporozumieniem jest

50 Por. P. Gluszek, Der Heilige Maximilian Maria Kolbe als Beispiel fiir den zeitgendssischen Klerus,
sPerspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 20:2021 nr 1 (38), s. 17-26.
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stawianie kaplanstwa wyzej niz malzenstwa i odwrotnie, poniewaz jedno wynika
z drugiego. Nie zabraknie kaplanow, jesli beda rodziny. Niezaleznie wiec od tego,
jaka droge zycia obieramy, mamy taka sama szanse na realizacje celu, jakim jest
Swietos¢, a wiec zbawienie.

Powotanie bardzo czesto wiaze sie tylko z poshuga kaplanska, a za malo
uwagi zwraca sie na srodowisko, w ktorym mtodzi ludzie dojrzewaja do podjecia
decyzji o takiej formie Zycia. Co prawda autorem powotania jest milujacy Bog
Ojciec, jednak nawiazywanie dialogu z Nim dokonuje si¢ duzo wczesniej. Jego
poczatek ma miejsce w rodzinie, a wigc w Srodowisku, w ktorym pierwszymi
nauczycielami sg rodzice, w ktorym dzieci, uczac si¢ wiary i milosci, maja szanse
na poznanie Boga i nawiazanie z Nim trwatej relacji. Dlatego bardzo powszechne
stalo sie stwierdzenie, Zze rodzina jest pierwszym seminarium duchownym,
a takze miejscem, w ktorym poznaje si¢ i przygotowuje do podjecia zycia
maltzenskiego.

Sw. Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis podkresla
bardzo mocno i jednoznacznie: ,[...] szczegolna odpowiedzialnos¢ spoczywa na
rodzinie chrzescijanskiej, ktora na mocy sakramentu malzenstwa uczestniczy na
swoj wlasny i oryginalny sposoéb w misji wychowawczej Kosciola, Nauczyciela
i Matki”>1. Oczywiscie, w rodzinie nie powinno si¢ stosowac¢ metod wplywu
opartych na przymusie. Wrecz przeciwnie, rodzina powinna wychowywac do
wolnosci, z ktorej nalezy madrze korzystac. Wlasnie w duchu tej wolnosci mtody
cztowiek otrzymuje szanse¢ na wilasciwe odczytanie powolania.

Aby ten proces przebiegal pomyslnie, rodzina powinna koncentrowac sie
na formacji duchowej oraz stuzy¢ madra rada, pomoca duchowa i materialna.
Na decyzje dotyczaca przyszlosci dziecka ogromny wplyw ma sposob zycia
rodzicow, ktorzy dla swoich dzieci maja stawac si¢ Swiadkami wiary. Dzieki
trosce rodzicow i wyczuleniu na potrzeby dziecka, w atmosferze wzajemnej
mitosci i duchowej wrazliwosci, modlitewnej kontemplacji, szczerosci intencji,
ma szanse wyrosnac przyszly duchowny czy tez wspotlmalzonek. Taki wpltyw
rodzicow zauwaza i podkresla rowniez sw. Jan Pawet I[I. W dokumencie dla rodzin

Familiaris consortio papiez pisze: ,Rodzina winna tak przygotowac dzieci do Zycia,

51 PDV 41.
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aby kazde wypelnilo calkowicie swe zadanie, zgodnie z otrzymanym od Boga
powoltaniem”52.

Budowanie rodziny na Bogu pozwala odkry¢, ze ta komoérka spoleczna,
bedac domowym KosSciotem, spelnia powotanie kaptanskie, krolewskie
i prorockie. Jako Kosciol domowy rodzina znajduje swoje miejsce we wspolnocie
Kosciota powszechnego, co szeroko omowione jest w Pastores dabo vobis: ,,Blisko
zwiazana z rodzinami jest wspolnota parafialna i oba te Srodowiska wspolpracuja
w dziele wychowywania w wierze; ponadto prowadzone w parafii duszpasterstwo
mtlodziezowe i powolaniowe czesto uzupetnia zadania rodziny”s3.

Czasy, w ktorych zyli Marianna i Juliusz Kolbowie, rodzice Rajmunda,
przysztego sw. Maksymiliana Marii, oraz jego braci Jozefa i Franciszka (Rajmund
Kolbe mial jeszcze dwoch braci, Walentego, ktory zmart rok po urodzeniu,
i Antoniego, ktory zmarl w wieku czterech lat>4), byly bardzo cigezkie. Koniec XIX
i poczatek XX wieku to okres, w ktorym Polska nie widniala na mapie swiata.

W wyniku trzeciego rozbioru (1795 rok) Rzeczpospolita Polska przestala
istniec. Jej tereny zostaly zajete przez zaborcow, ktorzy stosowali represje wobec
Polakow chcacych zachowac polska kulture, tradycje, a takze wiare. Swobodne
wyznawanie wiary bylo niedozwolone, wiare bowiem wiazano z ruchami
narodowowyzwolenczymi. Zamykano nowicjaty, uniemozliwiajac wstepowanie
chetnym kandydatom do zgromadzen zakonnych. Pozwalano na wyswigcanie
kaptanow diecezjalnych, ale dazono do unicestwienia zakonow. Przymusowo
umieszczano braci zakonnych w klasztorach, w ktéorych mieli przebywac¢ az do
Smierci®>. Dodatkowo, w celu utrudnienia pracy zakonnikom, mocno
ograniczano ich kontakty z przelozonymi. Represje dotykaly réwniez rodzin.
Jezyk zaborcy statl sie jezykiem nauki w szkole, a takze modlitwy. W ojczystym
jezyku rozmawiano tylko w domu. W zaistnialych okolicznosciach jeszcze
bardziej potrzeba bylo rodzin odwaznych i silnych Bogiem. To wlasnie na tej
komorce spolecznej spoczywal obowigzek przekazywania wiary, a takze
krzewienia wrazliwosci niepodleglosciowej. Z pewnoscia do takich nalezata

rodzina Rajmunda Kolbego.

52 FC 53.

53 PDV 68.

54 Por. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 11.
55 Por. tamze, s. 13.
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Juliusz i Marianna wychowywali swoje dzieci w duchu katolickim, co
w pozniejszych latach przynioslto upragnione owoce. Ich dom rodzinny odznaczatl
sie wielkg poboznoscia, a takze bogobojnoscia. Rodzicom zalezalo na tym, aby
ustrzec dzieci od zepsucia moralnego®°. Panstwo Kolbowie nalezeli do Trzeciego
Zakonu sw. Franciszka, ktory potocznie nazywano Franciszkanskim Zakonem
Swieckich. Juz ten fakt wskazuje na wychowanie synéw w konkretnej
duchowosci, z ktora Rajmund byl zwiazany przez calte swoje zycie. Jego rodzice,
na wzor Sw. Franciszka z Asyzu, pragneli przychodzi¢ z pomoca kazdemu
cztowiekowi, bez wzgledu na jego status materialny®’. Byli rowniez zaangazowani
w zycie parafialne, dzieki czemu bardzo dobrze znali miejscowych duszpasterzy.

Marianna Kolbe, z domu Dgbrowska, pochodzita z bardzo ubogiej rodziny.
Podobnie jak jej maz, uwazala wystawnosc¢ za duza przeszkode na drodze do
zbawienia. Po przeprowadzce do Pabianic w roku 1897 prowadzila niewielki
sklepik. Pelnila tez obowigzki poloznej w tamtejszym szpitalu. Kiedy malo
rentowny sklep =zostal zlikwidowany, podjela prace w fabryce wyrobow
bawelnianych. Jako mloda dziewczyna Marianna pragneta wstapi¢ do zakonu.
Trudnosci wynikajace z kasaty zakonow, ktora stanowila jedno z narzedzi
represji ze strony zaborcow, odczytala jako wole Boza, dlatego modlila sie
o dobrego meza, z ktorym - dzieki wspolnemu zyciu — utworzy tzw. Kosciot
domowy. Pragnienie to zostato zrealizowane w kolejnych latach. Marianna Kolbe
towarzyszylta swoim synom (czesto hamujac ich patriotyczne zapedy przez wzglad
na ich bezpieczenstwo), pomagala im w codziennych obowiazkach, np.
w odrabianiu lekcji. Wykazywata rowniez wielka troske o ich Zycie modlitewne.
We wszystkim kierowata sie ufnoscia, ze: ,Matka Najswietsza dopomoze [...],
Matka Najswietsza nie opusci [...]"%8. Troskliwa miloS¢ matki miata niekiedy
pozory surowosci i szorstkosci. Zasadg byla codzienna obecnos¢ w kosciele na
Mszy sw. badz adoracji Pana Jezusa w Najswietszym Sakramencie. Dom
rodzinny miat najwiekszy wplyw nie tylko na rozbudzenie powotania do zycia

zakonnego u Rajmunda, ale rowniez na postawy i wybory jego braci.

56 Por. Zeznanie Bronistawy Krakowskiej o zyciu Kolbéw w Pabianicach z dn. 27.07.1949 roku,
AN.

57 Por. L. Dyczewski, Swiety Maksymilian Maria Kolbe, Warszawa 1984, s. 18.

58 K. Strzelecka, Maksymilian Maria Kolbe, Krakow: Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy 1982,
s. 15.
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Bardzo wiele taczylo ja z najmlodszym synem, Rajmundem. Po wielu latach
wspominala, ze widziala go rozmodlonego przed figurka Matki Bozej, ktora kupit
na rynku za pierwsze zarobione pieniadze. Wspominala tez o objawieniu sie
Matki Bozej Rajmundowi. Wtedy nie domyslata sie, co moze oznaczac¢ widzenie
jej syna. Wiemy o nim nie bezposrednio od samego Swietego, ale za
posrednictwem jego matki, ktora opowiedziata o tym dopiero po jego Smierci. Na
wiesc o jego meczenstwie napisala do Niepokalanowa list, w ktorym opisala wizje,
jakiej doznal w dziecinstwie. Pewnego dnia zauwazyla, Zze jest dziwnie skupiony
i powazny. Obawiala sie, ze jest chory, dopytywata wiec, co sie z nim dzieje:
»,Bylam niespokojna, czy czasem nie jest chory, wiec pytam sie go, co si¢ z toba
dzieje. Zaczelam wiec nalegac [...]. Drzac ze wzruszenia i ze Izami mowi mi: jak
mama mi powiedziala «co to z ciebie bedzie», to ja bardzo prositem Matke Boza,
zeby mi powiedziala, co ze mna bedzie. I potem, gdy bylem w kosciele, to znowu
ja prositem, wtedy Matka Boza ukazala mi sie, trzymajac dwie korony: jedna
biata, a druga czerwona. Z miloScia na mnie patrzyla i spytata, czy chce te
korony. Biala znaczy, ze wytrwam w czystosci, a czerwona, ze bede
meczennikiem. Odpowiedziatem, Ze chce [...] Wowczas Matka Boga mile na mnie
spogladneta i znikta. Powiedziatem, ze chce obie”>°.

Marianna czula si¢ odpowiedzialna za powolanie syna, a takze za jego
sSwietoS¢. W ostatnim liscie do matki z 15 czerwca 1941 roku Maksymilian
zapewnial jg, ze jest bezpieczny w rekach Boga: ,U mnie wszystko dobrze.
Kochana Mamo, badz spokojna o mnie i o moje zdrowie, gdyz dobry Bog jest na
kazdym miejscu i z wielka miloscia pamieta o wszystkich i wszystkim”60.
Marianna ofiarowala wiec dodatkowe modlitwy i umartwienia w intencji
Rajmunda, proszac Boga o taske wytrwalosci i zwyciestwo nad zlem uosabianym
przez niemieckich Zoinierzy.

Juliusz Kolbe, ojciec przysztego swietego, pochodzit ze skromnej rodziny
tkackiej z Rozomysla, niegdys przedmiescia Zdunskiej Woli. Prowadzil niewielki
warsztat tkacki, ktory przez dlugi czas stanowit jedyne zrodlo utrzymania

rodziny. Po przeprowadzce do Pabianic pracowal w fabryce tkackiej. Dzialat

59 Sanktuarium sSw. Maksymiliana Marii Kolbego w Pabianicach,

https:/ /sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-sw-maksymiliana-marii-kolbego-w-
pabianicach/ [dostep:16.04.2024].

60 List Maksymiliana Marii Kolbego do matki z dn. 15.06.1941 roku, AN.
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w konspiracji, wraz z przyjaciolmi organizowat spotkania o charakterze religijno-
patriotycznym. Ducha mitosci do Pana Boga i ojczyzny krzewit takze wsrod
swoich synow. Jako czlonek Franciszkanskiego Zakonu Swieckich oraz
wspolnoty Zywego Roézanca dbat o wartosci religijne, ktére zostaly mu
przekazane w jego domu rodzinnym, a wiec pokore, skromnos¢ i uczciwosc.
W wychowaniu kierowal sie¢ zasada: Bog, Honor, Ojczyzna. Osobiscie
przekazywal synom elementarng wiedze, poniewaz w szkole podstawowe;j
prowadzona byla rusyfikacja dzieci. Dzialajac w konspiracji, zadnego ze swoich
synow nie zmuszal do zalozenia munduru i zbrojnej walki w obronie
niepodleglosci. Juliusz organizowal niedzielna adoracje Najswietszego
Sakramentu. Byl rowniez inicjatorem adoracji przy grobie Panskim oraz
wspolpracowat przy tworzeniu biblioteki parafialnej. Ta religijna atmosfera domu
rodzinnego wplywala na postawe oraz religijnosc¢ jego synow®l. W 1914 roku
Juliusz Kolbe wstapil do Legionow Polskich, a swoja walke o niepodlegtosc
przyptacil zyciem. Zostat wziety do niewoli i powieszony.

Analizujac sposob wychowania, ktory stosowali rodzice Rajmunda, mozna
stwierdzi¢, ze wlasnie dom rodzinny, czyli pierwszy ,dom zakonny”, miatl
najwickszy wplyw na ksztaltowanie postaw religijnych oraz patriotycznych ich
synow. Rodzice wiedzieli doskonale, ze to Bog jest pierwszym i zarazem
najlepszym wychowawca i z bezgranicznym zaufaniem zawierzyli Mu swoje
dzieci. Rajmund Kolbe wzrastal w tej atmosferze przez kilkanascie lat, nie moze
wiec dziwic fakt, ze byt gotow — tak jak jego matka, ojciec i brat — do heroicznych
CZynow.

Kiedy ich synowie wstapili do zakonu franciszkanow, Marianna
przyjechata do klasztoru do Lwowa, gdzie bracia odbywali juz formacje, aby
oznajmic im, ze wraz z mezem postanowili zmieni¢ swoje dotychczasowe Zycie.
Marianna Kolbe zamieszkala przy Zgromadzeniu Siostr Benedyktynek we
Lwowie, Juliusz Kolbe w 1914 roku wyruszyl na front wojenny, z ktorego juz nie
wrocil.

Decyzja rodzicow Rajmunda po 19 latach wspodlnego zycia nie nalezata do

tatwych dla calej rodziny. Nie oznaczalo to jednak, ze przestali oni towarzyszyc

61 Por. G.M. Bartosik, Kaplaristwo w promieniach Niepokalanej, Warszawa: Akademia Teologii
Katolickiej 1999, s. 223.
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swoim synom w formacji zakonnej. Te trudng decyzje poprzedzita dhugoletnia
proba, o czym w bardzo klarowny sposob pisata matka swietego: ,[...] gdySmy
juz mieli pieciu synow [Bog] kazal nam zy¢ w czystosci. Jawnie i wyraznie byta
w tym wola Boza, a w ten czas i nasze tajemnice musialy sie odkryc¢. Po dziesigciu
latach proby slubow rocznych byliSmy juz przysposobieni do slubu dozgonnych
czystosci [...]. PostanowiliSmy juz sobie z mezem (gdy juz dzieci beda zalatwione)
reszte zycia spedzi¢ w klasztorze. Najpierw przez probe, czy to jest wola Boza,
a gdy nam Bog okazal, ze tak jest, to rozlaczyliSmy sie, robiac z uczuc ofiare
Bogu”%2. Z nielicznie zachowanych wypowiedzi kilkunastoletniego Rajmunda
mozna wywnioskowac, ze Kolbowie w pojmowaniu Boga i Jego stosunku do
cztowieka nie odbiegali od ogolnego wzoru, jaki wowczas dominowal w religijne;j
Swiadomosci cztowieka wierzacego.

Franciszek i Jozef Kolbowie rozwijali zaszczepiona w nich milos¢ do
Kosciota i ojczyzny. Mimo ze od 1910 roku juz wszyscy trzej trwali na drodze
odkrywania zZycia zakonnego, to jednak w 1914 roku Franciszek, najstarszy
z braci, odszedl! z zakonu. Uznajac, ze jego droga jest obrona ojczyzny,
zrezygnowal z dalszej nauki we Lwowie. Jego decyzja byla prawdopodobnie
spowodowana Smierciag ojca. Najmtodszy z braci, Jozef, towarzyszytl Rajmundowi
az do Niepokalanowa. Byt nie tylko jego rodzonym bratem, ale takze najblizszym
wspolpracownikiem. Stal si¢ dla niego oparciem w trudnych momentach
poOzniejszego zycia zakonnego, otaczal go miloScig i zrozumieniem, wpierat
w dzialalnosSci misyjnej i w rozwoju wydawnictwa Rycerstwa Niepokalanej.
3 grudnia 1930 roku Alfons Maria Kolbe (wczesniej Jozef Kolbe) zmart po
kilkudniowej chorobie.

Przyklad zycia rodzonych braci sprawit, ze i Rajmund zaczal poszukiwac
drogi, ktora moglby podazac. Moment, ktory szczegdlnie jest laczony
z powotaniem do stuzby kaplanskiej, to wspomniane juz wczesniej objawienie
Maryi z dwiema koronami. Jednak nie miatloby ono wiekszego znaczenia, gdyby
nie odpowiednie formowanie przez rodzicow, a takze Swiadectwo ich wiary. To
wlasnie rodzice wzbudzili w Rajmundzie i jego braciach pragnienie Swietosci,

ktore pozniej zaowocowalo podjeciem drogi zakonnej. Sam pisal o tym w taki

62 Cyt. za J.R. Bar (red.), Polscy Swieci, t. 3, Warszawa 1984, s. 244.
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sposob: ,[...] Swietym zostanie ten, kto Sswietym bedzie chcial zostac. Laske zas
do swietosci otrzymujemy przez rece Matki NajSwietszej i tylko przez Jej rece”63.
Pragnieniu osobistej Swietosci towarzyszyla stanowczos¢, a takze naturalnosc.
Rajmund nie byl réwniez oderwany od rzeczywistosci, mial swiadomos¢, ze
cztowiek jest slaby i grzeszny. Wyraza to ponizszy zapis w Notatkach: ,[...] po
upadku nie upadaj na duchu, bo to wieksza przykrosc czyni Panu Bogu, niz sam
grzech; a spodziewaj si¢ task wiekszych niz przed upadkiem”64.

W domu rodzinnym Rajmund obserwowal ogromna pracowitoS¢ swoich
rodzicow oraz ich gorliwe zycie religijne. Widzial swoja matke, ktora zostawiala
obowiazki i szta tam, gdzie cierpiatl drugi czlowiek. Potrafil dostrzec, ze jego
rodzice, pomimo bardzo skromnych warunkow zyciowych, wspierali ludzi, ktorzy
byli jeszcze biedniejsi od nich. Od najmlodszych lat spotykat ludzi
charakteryzujacych sie niezwykla prostotg, ktorzy w trudnych sytuacjach
pomagali sobie nawzajem, a ciezko zapracowany grosz potrafili oddac¢ na cele
spoteczne. Takie postepowanie bliskich oséb wyrobilo w tym mlodym czlowieku
zdolnos¢ wczuwania sie w sytuacje blizniego oraz rozumienia jego punktu
widzenia.

Maksymilian Kolbe otrzymatl w domu rodzinnym cechy, ktore w przysztosci
okazaly sie najcenniejsze w jego dzialalnosci apostolskiej. Jako chlopiec
podziwial zarowno umiejetnosc, jak i wytrwalosc, z jaka jego rodzice podejmowali
sie organizacji zebran stowarzyszen koscielnych. Byl obecny przy
organizowanych zbioérkach na budowe kosciota, obserwowatl strajki, ktore byty
czestym zjawiskiem w Pabianicach. Mimo Ze nie zawsze wszystko rozumial,
zapamietal to, co wydarzylo si¢ w latach jego dziecinstwa. Wiez z prostym
cztowiekiem, poznanie jego Srodowiska bylo fundamentalne dla jego przysziej
dziatalnosci na rzecz innych, poniewaz dzieki temu potrafit zrozumiec¢ problemy
ludzi ubogich. Nauka, wrazliwos¢, a takze wiara, ktore wyniost z domu
rodzinnego, pozostaty w nim do konca zycia.

W pojmowaniu Boga i Jego stosunku do czlowieka rodzina Kolbych nie

odbiegata od ogdlnego wzoru, jaki wowczas dominowal w religijnej Swiadomosci

63 Odpowiedzi na zapytania oraz wskazéwki na temat Zycia wewnetrznego, [w:] Bar J.R. (red.),
Konferencje swietego Maksymiliana Marii Kolbego, Niepokalan6éw 2009, s. 45.
64 K. Strzelecka, Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 34.
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osoby wierzacej. Bog byl dla nich przede wszystkim najhojniejszym
i najmilosierniejszym Dobroczynca, a jednoczesnie najbardziej sprawiedliwym
i najbardziej drobiazgowym Sedzia. Rajmund widzac, ze jego rowiesnik w czasie
nabozenstwa kleczy na jednym kolanie, podszed! do niego, potozyt reke na jego
ramieniu i upomniat go: ,Klecz na dwa kolana, bo gdy bedziesz kleczal na jedno
kolano, Pan Bog bedzie Cie za to sadzil”c>.

Taki sposob wychowania, a takze nacisk ktadziony na wiare spowodowaty,
ze Franciszek i Jozef Kolbowie, jeszcze przed Rajmundem, rozpoczeli formacje we
franciszkanskim nowicjacie. Na wzor swoich rodzicow, ktorzy — jak opisano
wczesniej — nalezeli do Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, odpowiedzieli na
zaproszenie Sw. Franciszka: ,Jesli kto z Bozego natchnienia pragnie prowadzic¢
to zycie i przyjdzie do naszych braci, niech go przyjma zyczliwie [...]. A wszyscy
bracia niech nosza suknie ubogie i moga je tatac, z blogostawienstwem Bozym,
lichym ptétnem lub innymi kawalkami”66.

Rajmund bardzo bolesnie odczuwal polozenie kazdej ubogiej osoby
i z pewnoscia czesto zastanawial sie¢ nad tym, jakie dziatania nalezy podjac, by
skutecznie polepszy¢ jej warunki materialne, a przede wszystkim podniesc
poziom jej zycia religijno-moralnego.

W rodzinie przyszlego sSwietego nie znajdujemy zadnych rygorow
wychowawczych. Wszyscy bracia czuli, Zze wymagania rodzicow sa podyktowane
prawdziwa i goraca mitoscia, a takze wielka troska o ich przysztos¢. Rodzice
pragneli wyrobi¢c w swoich dzieciach postawe, ktora sklaniataby ich do
naprawiania popelnianych bledow oraz wyrzadzonych przez nich krzywd. Nie
stosowali kar cielesnych, ale ttumaczeniem i prosba starali sie odwodzi¢ synow
od popelniania zta. Mimo ubéstwa w rodzinie tej panowala zgoda i niczym
niewymuszona poboznos¢, w domu pielegnowano szczego6lnie nabozenstwo do
Matki Bozej. Ta naturalna poboznos¢ dawata o sobie znac przez cale ziemskie
zycie Sw. Maksymiliana. Panstwo Kolbe razem podejmowali decyzje, razem

spedzali wolny czas, razem spozywali positki i oczywiScie razem si¢ modlili -

65 Zeznanie ztozone przez Teodora Nowaka z dn. 29.07.1954 roku, AN.
66 W. Michalczyk, Z. Sty$ (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Regulty. Testament, Krakéw:
Wydawnictwo M 2002, s. 48-49, p 2.
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najczesciej przed domowym oltarzykiem NajSwietszej Maryi Panny, na ktorym
w Srody, soboty, niedziele i Swieta ploneta lampka oliwna.

Duzy wplyw na ksztaltowanie sumien mlodziencow, a takze rozwgj ich
zycia religijnego miata dzialalnos¢ w zamieszkiwanej parafii. Rodzina Rajmunda
miala Scisly kontakt 2z duszpasterzami, co skutkowalo tlatwosciag
w podejmowaniu rozmow, a takze dziatalnosci ewangelizacyjne;j.

Plebania powinna by¢ dla seminarzysty kolejnym domem, w ktorym ma
sie on uczyc zycia we wspolnocie, oddania i niejednokrotnie rezygnacji z samego
siebie dla dobra wspodlnoty kaplanskiej. Przyklad i wspolpraca z ksiezmi
poshugujacymi w parafiach jest wazniejszym czynnikiem wplywajacym na
odkrywanie powolania niz czas spedzony w murach seminaryjnych. Podczas
formacji oczywiste jest ksztaltowanie pewnych postaw, dbaloS¢ o rozwdj
intelektualny, wszystko to jednak nie powinno by¢ oderwane od zycia
w konkretnej rzeczywistosci, ale realizowane we wspolnocie, posrod ludzi.
Dlatego kolejne grupy, na ktore nalezy zwrdocic uwage, to osoby swieckie
i duchowni.

W 1907 roku ojciec Peregryn Haczela, jako pierwszy franciszkanin od wielu
lat, prowadzit rekolekcje w Pabianicach®’. Przy okazji gloszonych homilii mowit
o utworzeniu malego seminarium, ktore mialo znajdowac sie we Lwowie. Pod
wplywem jego kazan Franciszek jako pierwszy poczul powolanie do Zzycia
zakonnego, a jego entuzjazm podzielili rowniez mlodsi bracia. Mimo trudnosci
wynikajacych z polozenia Pabianic (zabor rosyjski), co przekladalo sie rowniez
na wieksze potrzeby finansowe, Franciszek zostal przyjety do seminarium.
Z powodu ciezkiej sytuacji materialnej rodzice byli przeciwni temu, by wszyscy
synowie wyjechali do Galicji, aby kontynuowac nauke i poznawac zycie zakonne.
Obawiali sie rowniez, ze na skutek przebywania poza domem w tak mtodym
wieku zrezygnuja z drogi prowadzacej do kaptanstwa. Naprzeciw potrzebom
materialnym rodziny wyszedl ks. Wlodzimierz Jakowski, 6wczesny wikariusz
parafii w Pabianicach, ktory uczyl rowniez Rajmunda jezyka tacinskiego. Pomoc
zadeklarowat takze ojciec Peregryn, ktoremu szczegolnie zalezalo na krzewieniu

ducha franciszkanskiego. Przekonywal, Ze nie jest niczym zlym, jesli mlody

67 Por. W. Kluz, 47 lat zycia, Niepokalanéw: Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanéw 2016, s. 14.
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cztowiek zrezygnuje z drogi, ktora podaza, wazne jest bowiem, aby w swoim
codziennym postepowaniu zachowywat cnoty madrosci oraz szlachetnosci. Co
prawda zaden z braci nie widzial wtedy innej drogi niz zakon. Mlodzienczy
entuzjazm, wplywajacy na wielkie pragnienie spelnienia marzen, byl zwiazany
z misja, ktora wypelnial ojciec Peregryn. Mozna stwierdzi¢, ze bracia,
przynajmniej na tym etapie, pragneli speilni¢c marzenia ojca prowincjala
o odbudowaniu zycia zakonnego na ziemiach, na ktorych zaborcy dokonywali
kasat i represji. Rozmowa z ojcem rekolekcjonista wydala owoce w postaci
wystania Franciszka oraz Rajmunda do Lwowa.

Juliusz i Marianna stworzyli rodzine silng Boza moca. Rodzinge, w ktorej
gorliwie praktykowano wiare. Zaangazowanie religijne Kolbych ksztaltowato
wzorce osobowe ich synow. Rajmund Kolbe od najmlodszych lat wykazywal
gorliwa poboznos¢ wobec Matki Bozej i dawal temu wyraz w dzieciecym
uwielbieniu. Rajmund dorost do tego, aby stac sie najpierw franciszkaninem —
Maksymilianem, ojcem duchowym dla wspoétbraci, a nastepnie pomystodawca
i budowniczym Niepokalanowa oraz swietym meczennikiem, patronem trudnych
czasow, a w koncu szczegolnym darem Juliusza i Marianny dla swiata.

Na powolanie nalezy odpowiadac kazdego dnia, o czym mowil sw.
Augustyn: ,Raz wybrawszy, codziennie wybiera¢ musze”. Rodzi si¢ zatem
pytanie, dlaczego kryzys ten dotknal wlasnie tego, ktory doswiadczyl zZywego
spotkania z Maryja? Nalezy pamietac, ze po wstapieniu do seminarium
zakonnego czy diecezjalnego mlody mezczyzna styka sie z bardzo trudna
rzeczywistoscig oraz sposobem zycia, ktory do tej pory byl mu obcy. Wstapienie
do wspolnoty nieuchronnie wigze sie z akceptacja pewnych ograniczen, ktore
szczegolnie mlodemu czlowiekowi trudno jest przyjac. Nie wystarczy jedynie
sktadac¢ rece do modlitwy — wazna rzecza jest rownieZz mierzenie si¢ ze swoimi
slabosciami i problemami, ktore przeciez niejednokrotnie moga zawazy¢ na
decyzji o powrocie do zycia swieckiego. Dlatego tez wielkim darem i pomoca jest
modlitwa za osoby konsekrowane, a takze te ktore sa na etapie rozeznawania

powotania®8.

68 Por. ks. Cz. Parzyszek SAC, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, Zabki:
Wydawnictwo Apostolicum 2007, s. 158.
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Wstepujac do zakonu, Rajmund Kolbe niewatpliwie zderzyl sie
z rzeczywistoscia, ktora mogla go przerastac. OczywisScie, zainspirowany
treSciami zaczerpnietymi podczas rekolekcji i nadzieja na odbudowanie zycia
zakonnego na terenach zaboru rosyjskiego kroczyt droga pelen idei oraz planow.
Jednak w pewnym momencie pojawilo si¢ pytanie: Co dalej? Dlatego decyzja
rodzicow, jak i czas, w ktorym przekazali ja swoim synom, stala sie punktem
zwrotnym w odkrywaniu ich powolania. Maksymilian zdecydowat podazac¢ droga
zakonna, nie traktujac woli rodzicow jako przymus, ale jako dar wolnosci,
poniewaz odpowiedz na wezwanie Chrystusa zawsze dokonywana jest
w wolnosci. W tej wolnosci, wspolpracujac z taska Boza, Maksymilian prosit
prowincjata o przyjecie do zakonu sw. Franciszka. W ten sposob, w mysl stow
ojca zalozyciela, ktore ten zawarl w swoim testamencie, Maksymilian porzucit
Swiat i zaczal kochac to, co swiat uwazal za gorzkie i bezwartosciowe. Dopiero
z biegiem czasu zrozumial, jak wazny krok uczynil, pozostajac w zakonie.
ysRodzina musi by¢ na tyle silna Bogiem — czyli miloScia wzajemna wszystkich,
ktorzy ja tworza — Ze potrafi pozostac ostoja dla czlowieka podczas wszystkich
niszczycielskich pradow i bolesnych doswiadczen”®°.

Koleje losow rodziny, w ktorej dorastat Rajmund, wskazuja na to, ze aby
wychowac ludzi prawych, a nawet bohaterow czy sSwietych, niepotrzebne sa
szczegolne warunki, przywileje i bogactwa. Potrzebna jest natomiast sila, ktora
otrzymac mozna jedynie od Tego, ktory sam jest Moca, od Boga. Zycie Kolbych
potwierdzilo jednoczesnie, Zze rodzina oraz panujaca w niej atmosfera odgrywa
najwieksza role w odkrywaniu powolania, czy to do zycia zakonnego, czy
malzenskiego, czy tez samotnego. Maksymilian Kolbe dzigki swoim rodzicom
i braciom nie tylko odkryl zaproszenie do poshugi zakonnej, ale potrafit
Swiadomie i odpowiedzialnie na nie odpowiedziec.

Jest to rowniez przesltanie na dzisiejsze czasy. Podczas formacji mlodych
do zycia zakonnego czy kaplanskiego nie wolno zapomina¢ o rodzinie.
Przeciwnie, to rodzina ma wskazywac te kierunki i wartoSci w zyciu, ktore

poOzniej, pod opiekg madrych i odpowiedzialnych formatorow, nalezy rozwijac.

69 Homilia Jana Pawta II wygltoszona w Poznaniu 20 czerwca 1983,
https:/ /archpoznan.pl/pl/homilia-jana-pawla-ii-wygloszona-w-poznaniu-20-czerwca-1983-1
[dostep:11.08.2023].
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Poszukujac odpowiedzi na poruszony problem, mozZna postawi¢ pytanie, jak
Rajmund Kolbe i jego bracia odczytali powolanie do Zycia zakonnego w swojej
rodzinie?

Franciszek, Jozef i Rajmund Kolbowie pod opieka swoich rodzicow
wzrastali w atmosferze glebokiej i niegasnacej wiary, a takze goracego
nabozenstwa do Bogarodzicy. Stad mozna wysnuc¢ wniosek, ze dom rodzinny
mial bardzo doniosty wplyw na ksztaltowanie sie zycia religijnego u kazdego

z nich.

46



3. Formacja zakonna

W chwili, gdy sw. Franciszek z Asyzu rozpoczynal swe pokutnicze zycie,
nikt nie przewidywal, ze niewielka wspolnota braci, ktorzy skupili sie wokot
niego, wkrotce stanie sie najbardziej rozpowszechniona w Swiecie
Sredniowiecznym?°. Reguly, wedlug ktorych zyl i ktore przekazywat
wspoltbraciom, nie byly oderwane od rzeczywistosci. Nie wyplywaly rowniez
z potrzeby zdobycia slawy. Cala dzialalnosS¢ brata Franciszka miala swoje
odniesienie do objawienia Bozego.

W swoich pismach (regulach, listach, napomnieniach) Franciszek
przypominal o zywej relacji Boga z czlowiekiem, Boga, ktory od poczatku
istnienia Swiata jest ze swoim stworzeniem. ,Ja brat Franciszek, stluga wasz
najmniejszy, pragne ucatlowac wasze stopy, prosze was i zaklinam w mitosci,
ktorag jest Bog, abyscie zobowigzali si¢ z pokora i mitoscia przyjmowac, wypeiniac
i zachowywac te i inne slowa Pana naszego Jezusa Chrystusa”!. Postawa pokory
proponowana przez Sw. Franciszka z Asyzu determinuje calkowicie inny styl
zycia. Jednoczesnie ten nowy styl Zycia zwiazany jest z rewolucyjnym znaczeniem
terminu «duchowosé», ktory dla wielu, takze i dzisiaj, jest pociagajacy, choc nie
do konca odkryty.

Duchowos¢ Franciszkowa charakteryzuje sie wielka fascynacja Boza
dobrocia. Dobro¢ ta przejawia sie w wielu znakach zauwazalnych w Swiecie,
takich jak: instytucja Kosciola, wspolnota braterska, braterstwo stworzen,
a takze wytrwalos¢ i szacunek dla cierpienia ludzkiego. Swietego Franciszka
z Asyzu czesto postrzega sie blednie, sprowadzajac jego zycie do sielanki oparte;j
na przebywaniu wsrod zwierzat i natury. Wnikliwsze studium jego zycia, a takze
pelne zrozumienie charyzmatu franciszkanskiego pozwala odkry¢ prawdziwy
obraz zycia wedtug rad ewangelicznych.

Specyfika czasow i sytuacja spoteczna, w ktorej zyl sw. Franciszek, byty

bardzo zblizone do tych, w ktorych postugiwal jego duchowy syn, ojciec

70 Por. A. Cabasi (red.), Pisma Swietego Franciszka z Asyzu. Teksty laciriskie i starowtloskie
w polskim przekladzie, Krakoéw: Wydawnictwo Bratni Zew 2009, s. 7.
71 W. Michalczyk, Z. Stys (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Pisma, dz. cyt., s. 166.
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Maksymilian. W krainach, gdzie toczyly sie¢ wojny, zagubiono najmniejsze
chociazby poczucie czlowieczenstwa. Franciszek na nowo odkryl pickno Boga
rowniez w ludziach, ktorzy doznali krzywdy i pogardy: ,Pochwalony badz, Panie
moj, ze wszystkimi Twymi stworzeniami [...]” — w tej prostej mitosci umiat glosic
innym Chrystusa. Dzieki tej prostocie przyciagnat do Boga wielu wyznawcow.
Franciszek nie kreowat si¢ na dobrze wyksztalconego teologa (nigdy nim nie byt).
Byl chrzescijaninem, ktory rozumial i stosowal stowo objawione maluczkim,
poshugujac sie, shusznie i doglebnie, zmystem duchowym?72.

Swiety Franciszek z Asyzu réwniez potrzebowal zaproszenia do mitosci,
ktora pozniej przejawiala sie w nasladowaniu Chrystusa. Gdy uslyszal wezwanie:
yFranciszku, czy nie widzisz, ze moj dom jest w ruinie? IdzZ i napraw go dla mnie”,
w jego zyciu dokonatl sie wielki zwrot”3. Bog Ojciec wezwal go do umitowania
czlowieka przez odbudowe KosSciota. To samo przestanie, ktére niegdys bylo
kierowane do Franciszka, mieli odczytywac jego duchowi synowie.

Co robic¢, aby rozpocza¢ nowe zycie? Po pierwsze, nalezy umrzec. Stowa,
ktore z jednej strony budza lek wewnetrzny, z drugiej niosa nadzieje. Nie mozna
rozpoczaC nowego etapu zycia, jesli caly czas tkwi sie w przesztosci. Dotyczy to
rowniez formacji zakonnej, wymagajacej pelnego otwarcia si¢ na zycie, ktore
pragnie sie przyjac. Dlatego te Smier¢ mozna definiowac jako narodziny do
nowego etapu. Franciszek czesto przypominal swoim braciom, aby byli Swiadomi
podejmowanych decyzji zwiazanych z obrana przez nich forma zycia: ,Bracia,
Pan nam odpowiedzial i wskazal nam nasze zycie i zasady. Idzcie i robcie to,
coscie slyszeli”74.

Jak zostalo wspomniane w pierwszym paragrafie rozdzialu, w czasie
zaborow sytuacja Kosciola na ziemiach polskich byla bardzo trudna. Miaty na to
wplyw nie tylko kasaty, ktorych celem bylo wyniszczenie duchowienstwa
zakonnego, chodzilo rowniez o skuteczne przeprowadzenie rusyfikacji
i germanizacji (co jednoczesnie laczyto sie z protestantyzacja, a takze wzmozona
dzialalnoscia ksiezy prawostawnych). Szczegélnie wazne bylo wowczas

ksztaltowanie sumien ludzkich, a takze niesienie nadziei na poprawe sytuacji

72 Por. tamze, s. 27.

73 Por. Tomasz z Celano, Zyciorys drugi sw. Franciszka z Asyzu, [w:] S. Kafel (red.), Wczesne
Zrédia franciszkariskie, t. 1, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej 1981, s. 101.

74 C. Vaiani, Swiety Franciszek z Asyzu, Warszawa: Wydawnictwo Promic 2011, s. 23.
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politycznej, spolecznej i moralnej. Dzieki autonomii, jaka Polacy uzyskali
w Galicji, odradzatlo sie zycie zakonne. Jednak aby dobrze przygotowac¢ miodych
ludzi do zycia zakonnego, potrzebna byta odpowiednia formacja. Kazdy jej
element byl zupelnie inny, a wszystko po to, aby mtlody czlowiek, swiadomie
rezygnujac ze Swiata, stal sie¢ kaptanem dojrzalym. W wyznaczonych domach
formacyjnych odbywalta sie poczatkowa formacja kandydatow do zakonu
franciszkanskiego. Owczesna formacja nie odbiegala swoim ksztaltem od
wspotczesnego modelu przygotowania przysztych zakonnikow.

Postulat to trwajacy rok pierwszy okres formacji zakonnej. Mimo ze
kandydaci do zakonu nie nosili jeszcze habitu, juz nazywani byli bracmi. Bracia
postulanci, przezywajac ten czas, mieli okazje zy¢ prawdziwym zZyciem
zakonnym. Postulat to bardzo konkretny sposob wejscia w rytm modlitwy i Zycia
wspolnotowego, ktore skupialo sie wokol szczegolnych miejsc. Pierwszym
i najwazniejszym byla kaplica. Wlasnie tu kandydaci czerpali sile do pracy
i pokonywania codziennych trudnosci. Centrum kazdego dnia byla Eucharystia.
Sprawowana rano umacniala na caly dzien, a wieczorna powodowala, ze
wszystko w ciggu dnia robilo sie jak najlepiej, by moc to ofiarowac na ottarzu
Pana Jezusa. Drugim miejscem istotnym dla budowania wspolnoty byt refektarz
zakonny. Wspoélne spozywanie positkow stwarzalo okazje do rozmoéw i bycia
razem, podobnie jak w rodzinie. Shuzylo to budowaniu wspolnoty w czasie
wolnym. Kandydat w postulacie rozpoczynatl albo kontynuowatl prace nad swoja
osobowoscia. Uczyl sie dokonywania refleksji nad soba i swoim rozwojem,
dostrzegania swoich wad i zalet, rozwijal swoja kulture, a takze poglebiat
Swiadomos¢ religijna i moralna.

Nowicjat, drugi stopien formacji zakonnej, byl czasem wlasciwego
rozpoznania swego powolania i charyzmatu franciszkanskiego. Trwal rok
i rozpoczynal sie przyjeciem habitu zakonnego — znaku zakonnej konsekracji
i poswiecenia si¢ Bogu. W trakcie nowicjatu nie bylo wyjazdow do domu
rodzinnego. Roczne odciecie od dotychczasowych relacji z innymi ludzmi
pomagato poglebi¢ i umocnic relacje z Chrystusem — fundamentem i centrum
zycia zakonnego. W tym czasie formacja zmierzala ku glebszemu rozwojowi
duchowemu poprzez modlitwe liturgiczna Kosciota, rozwazanie Pisma Swietego

i praktyke modlitwy indywidualnej. Za formacje w nowicjacie odpowiadat
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magister nowicjatu. Zwienczeniem tego etapu byly pierwsze sluby zakonne:
postuszenstwa, ubostwa i czystosci.

Kolejnym stopniem formacji po zakonczeniu nowicjatu byl juniorat —
piecioletni okres formacyjny dla kandydatow na braci zakonnych. Byl to czas
przygotowania do zlozenia wieczystych sSlubow. Bracia brali wudziat
w codziennych praktykach modlitewnych, a takze pracowali fizycznie wraz
z klerykami. Odbywali tez formacje intelektualna z wybranych przedmiotow.

Klerykat to okres formacji, ktory konczyl sie przyjeciem sSwiecen
prezbiteratu. Ten czas trwal szesSc¢ lat. Przez pierwsze dwa lata studiowalo sie
filozofie, przez kolejne cztery teologie.

Pobyt w seminarium to dla postulanta czas dalszego rozwoju charyzmatu
franciszkanskiego, powolania i stluzby wobec blizniego. Cala formacja
seminaryjna dotykala zatem trzech bardzo istotnych sfer Zycia czlowieka:
ludzkiej, intelektualnej i duchowej. Formacja ludzka polegatla na zdobyciu
dostatecznego stopnia dojrzatosci ludzkiej i uczuciowej oraz poznawaniu swoich
mocnych i stabych stron. Miata za zadanie nauczy¢ postulantow bezwzgledne;j
milosci do drugiego cztowieka, a takze budowania szczerych i dojrzatych relacji
z innymi. Formacja ludzka dokonywata sie rowniez w relacjach z innymi ludzmi,
szczegoOlnie z tymi, z ktorymi Zyje sie na co dzien we wspolnocie. Wspolnota byla
jednym z podstawowych fundamentow zycia franciszkanskiego. Relacje we
wspolnocie, niezaleznie od jej rodzaju, byly doskonalym sSrodkiem do
ksztaltowania w sobie otwartosci na druga osobe. To okazja do nauki pokory
i cierpliwosci, ktore sg wielkimi cnotami w zyciu zakonnym. Modlitwa w zyciu
seminaryjnym zawsze byla i jest podstawowa przestrzenia, w ktorej dokonuje sie
rozeznanie i rozwoj powolania. W czasie modlitwy zakonnik miat taske wejscia
w bezposrednia relacje z samym zrodlem i wzorem swego powotania — Jezusem
Chrystusem. W seminarium zakonnicy zglebiali rowniez swoja wiedze poprzez
studia teologiczne. Nauka o Bogu i poznawanie Go jest bardzo potrzebne do
przysztej pracy duszpasterskie;.

Przedstawiony powyzej proces przygotowania do Zycia zakonnego jest
szczegolowym modelem formacyjnym. Nie jest to jednak usztywniony plan
formacyjny, poniewaz Scisle okreslonego nie ma. W kazdym elemencie formacji

nalezy przewidywac rowniez indywidualng prace z nowicjuszem, ze szczegolnym
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uwzglednieniem jego potrzeb. Obecnie wyszczegolnia sie trzy glowne etapy
formacji zakonnej: postulat, nowicjat i seminarium. Kazdy z nich odbywa sie
w innym miejscu danej prowincji. Mimo uscislenia terminowego, Zzaden
z wymienionych punktow przygotowania do zZycia zakonnego nie zostat usuniety.
Bedac w zakonie, bracia nie tylko maja zastanawiac si¢ nad tym, czego Bog od
nich oczekuje, ale rowniez starac sie odnalez¢ w zakonie swoje miejsce.
Rajmund Kolbe podjal nauke we Lwowie. Seminarzysci franciszkanscy juz
od poczatku formacji byli przygotowywani do praktyk religijnych. Krzewienie
i wzbudzanie ducha modlitwy staly sie pierwszym celem, ktéry musieli
zrealizowac przelozeni zakonni. W tzw. malym seminarium, poza odpowiednio
wysokim poziomem nauczania, dbano rowniez o wlasciwg atmosfere do dobrego
ksztaltowania charakterow mtodych ludzi. Szczegdlng okazja bylo 700-lecie
zatwierdzenia pierwszego Zakonu Braci Mniejszych, a takze 500. rocznica
Smierci bl. Jakuba Strzemie, pierwszego arcybiskupa Lwowa. Dzieki tym
wydarzeniom Rajmund Kolbe mial okazje do glebszego poznania charyzmatow
zycia franciszkanskiego’>. Przelomowym momentem w jego zyciu byt rok 1910.
4 wrzesnia, wraz ze swoim starszym bratem, rozpoczal nowicjat, otrzymujac przy
obloczynach imie Maksymilian, od lacinskiego okreslenia maximus, tzn.
najwyzszy’¢. Jego brat Jozef przyjat imiona Alfons Maria. Przywdzianie habitu
jest jednoczesnie widzialnym znakiem Smierci i zycia (stary czlowiek umiera,
a rodzi sie nowy)??. Tak oto umart dla Swiata Rajmund Kolbe, a narodzit si¢ dla
Boga brat Maksymilian Kolbe78. Przelozeni NiZzszego Seminarium Duchownego
przyjeli ich z wielka radoscia, tym bardziej, ze pochodzili oni z terenow zaboru
rosyjskiego”®. Maksymilian podjat droge nowicjatu pod opieka ojca Dionizego
Sowiaka, wielkiego ascety franciszkanskiego, wyrdzniajacego si¢ surowym
przestrzeganiem slubow. Pielegnowal on w mlodych braciach ducha modlitwy,
a takze bezwarunkowego zaangazowania sie w zycie wspolnoty zakonnej. O ile
dla mlodego nowicjusza nie stanowily problemu ubédstwo i czystosc, o tyle

postuszenstwo bylo najtrudniejszym elementem Zycia. Nie tylko dla niego -

75 Por. L. Dyczewski, Swiety Maksymilian Kolbe, Niepokalanéw 1994, s. 38-39.

76 Por. J. Domanski, Sw. Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 10.

77 Por. L.J. Bernatek, Zywy swiety. Maksymilian Maria Kolbe, [b.m.w.] 1982, s. 4.

78 Por. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 17-18.

79 W zaborze rosyjskim dokonywano kasaty zakon6éw, uniemozliwiajac mtodym formacje i zycie
we wspolnocie.
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kazdemu czlowiekowi trudno jest si¢ na nie zgodzi¢, szczegdlnie kiedy pragnie
sie wstrzasnac calym Swiatem.

Wraz ze wspolbracmi Maksymilian poznawal historie zakonu
franciszkanow konwentualnych, a takze zZyciorys zalozyciela, sw. Franciszka
z Asyzu. Nowicjat byt okresem skrytego Zycia oddalonego od swiata. Byl rowniez
wyrazem pragnienia oddania si¢ Bogu przez postuge w zakonie,
w odseparowaniu od ziemskich pragnien i namietnosci. Duza pomoca
w odkrywaniu i przezywaniu doswiadczenia zakonnego byta klauzura, ktora
odgradzala od swiata, ale pozwalala rowniez na odosobnienie pomiedzy bracmi.
Wszystko to miato swoj konkretny cel: pozna¢ Boga przez zycie charyzmatami
franciszkanskimi. Swiety Maksymilian, szczegélnie podczas nowicjatu, modlit sie
o najwazniejsze zwyciestwo, ktorego pragnie kazdy czlowiek przygotowujacy sie
do zycia zakonnego — o zwyciestwo nad swoim ,ja” na korzysc¢ ,Ty, Boze”, ,Ty,
Niepokalana”, ,Ty, Blizni”. Pragnal walki, dzieki ktorej zdobylby caly swiat dla
Maryi, a przez Nig — dla Chrystusa.

Sam przezywajac kryzysy, Maksymilian wyrazal ogromna wyrozumiatosc
dla doswiadczen duchowych swoich wspoétbraci. Przyczyna tych kryzysow mogt
by¢ prawdopodobnie rygor nalozony przez prefekta nowicjatu. Ojciec Dionizy
Sowiak, widzac u swojego podopiecznego sporadycznie pojawiajaca sie ,letniosc”,
wyznaczyl mu starszego powiernika, brata Bronistawa Strycznego. Dzigki jego
modlitwie i opiece Maksymilian odnawial si¢ duchowo®. Podczas roku
spedzonego w nowicjacie pod kierownictwem ojca Dionizego Sowiaka
Maksymilian dazyt do zjednoczenia z Panem Bogiem przez modlitwe, a takze
¢wiczenie si¢ w radach ewangelicznych. 5 wrzesnia 1911 roku w pokoju ducha
i pragnieniu poglebiania Zycia zakonnego Maksymilian Maria Kolbe zlozyt
pierwsze Sluby zakonne®!. Od tej chwili, oprocz godzin szkolnych, mtodzi
zakonnicy mogli odmawiac juz wszystkie modlitwy z cala wspolnota klasztorna.

W czasie nowicjatu Maksymilian zrozumial, ze Zycie dla Swiata, jakie wiedli
jego rowiesnicy, zakonczylo sie. Rozpoczeto sie natomiast Zycie dla Boga i dla
Jego chwaly. W swoich codziennych obowiazkach staral sie jak najScislej

przestrzegac regul i konstytucji zakonnych. Twierdzil, Zze Zaden stan, nawet

80 Por. K. Strzelecka, Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 28.
81 Por. W. Kluz, 47 lat zycia, dz. cyt., s. 16.
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najsSwietszy, nie zapewni uswiecenia duszy, jezeli nie bedzie sie zachowywato
codziennych obowiazkows2.

Od samego poczatku zycia zakonnego Maksymilianowi przyswiecala Matka
Niepokalana. Mial jej stuzyc¢ przez swoja prostote i pokore do konca zycia,
poprzez codzienne obowiazki, bez spektakularnych wystapien, bez stawy. To byla
wlasnie droga poswiecenia zycia dla zbawienia przez stuzbe Matce Bozej.
Z biegiem czasu, gdy miloS¢ do Maryi stawala sie silniejsza, Kolbe szukatl
sposobu, w jaki jeszcze bardziej moglby przyczynic¢ sie do ,pracy” dla Nie;j.
Poszukiwatl wzorow mitosci posrod swietych. ,Na kleczniku mialem w celi stale
obrazek jakiegos swietego, ktoremu objawilta sie Niepokalana i czesto modlilem
sie¢ do Niej. Widzac to, ktos z zakonnikow powiedzial mi, Ze mam duze
nabozenstwo do tego Swietego”83.

Po zakonczeniu edukacji w nowicjacie Maksymilian udal sie do Krakowa,
aby tam podjac studia filozoficzne. Jego przelozeni widzieli u niego milos¢ do
nauki polaczong z przywiazaniem do ducha zakonnego. Dlatego, decyzja ojca
prowincjata, brat Kolbe kontynuowat studia w Rzymie, gdzie mial pozostac az do
konca formacji zakonnej. Poczatkowo decyzja ta budzila u mlodego zakonnika
duze obawy — ich powodem bylo jego watte zdrowie. Prosit zatem o mozliwosc
pozostania w Polsce, jednak po przemysleniu zgodzit sie na wyjazd do Rzymu,
aby tam kontynuowac nauke i przygotowywac sie do Swiecen prezbiteratu. Brat
Kolbe w duchu wielkiego zaufania opuscit ojczyzne, o czym napisat w liscie do
swojej matki: ,Prosze o szczegéOlniejsza modlitwe, bo tylko tego mi potrzeba,
o inne bowiem wszystko stara sie sam Swiety Zakon jak najlepsza matka”8%.
Maksymilian Kolbe, wraz 2z szeScioma kolegami, rozpoczatl studia na
Uniwersytecie Gregorianskim. Niestety, studia przerwala wojna. Koledzy
Maksymiliana musieli wréoci¢ do Polski, on sam, poniewaz pochodzil z terenow
zaboru rosyjskiego, mogl zosta¢ w Rzymie. Pogarszal sie¢ jednak stan jego
zdrowia. Coraz czestsze bole glowy, zoladka, a w koncu gruzlica pozostaty jego

krzyzem do konca zZycia.

82 Por. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 69.
83 Tamze, s. 19.
84 Tamze, s. 21.
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Oprocz sw. Franciszka, od ktorego Maksymilian Maria Kolbe czerpatl
pragnienie wyrzeczenia si¢ wszystkiego, co mogloby oddalac go od Boga i Maryi,
stawiat sobie za wzoér dwie inne postacie. Pierwsza z nich byt Jozef Benedykt
Cottolengo (kanonizowany w 1933 roku przez papieza Piusa XI), ktory zaktadat
instytucje pelniace dziela milosierdzia. Nie posiadatl przy tym zadnych pieniedzy,
liczyt jedynie na Boza Opatrznosc. W wielkiej zazylosci Maksymilian byl rowniez
ze Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus (kanonizowana w 1925 roku przez tego samego
papieza). Czytajac Dzieje duszy, uczyt sie prawdy o tym, ze aby stac sie wielkim,
trzeba stac sie¢ matym. Modlit si¢ o beatyfikacje i kanonizacje Teresy w zamian
za wyproszenie dla niego laski wytrwania w zakonie i dojscia do kaplanstwa.
Wzorujac sie na zyciu tych osoéb, mltody zakonnik coraz bardziej doswiadczatl
piekna zycia zakonnego. Zycia, ktore kontynuowal w osamotnieniu. Oddzielenie
od dotychczasowego swiata bylo mu potrzebne chocby ze wzgledu na to, ze jego
brat, Franciszek, odszedl z zakonu. To oderwanie nie mialo jednak polegac¢ na
wymazaniu rodziny z jego sSwiadomosci. Maksymilian zdawal sobie sprawe, Ze
skupienie calej uwagi na rodzinie moze negatywnie wplywac na jego pokoj
wewnetrzny, a takze formacje zakonna. Zycie w zakonie wiazalo sie bardzo
mocno z akceptacja precyzyjnie okreslonych zasad zycia wyrazonych w Regule
sw. Franciszka z Asyzu oraz w konstytucjach.

W 1914 roku, w uroczysto§é Wszystkich Swietych, Maksymilian Kolbe
zlozyl uroczysta profesje zakonna, przyjmujac jednoczesnie dodatkowe imie
Maria.

W czasie studiow w Rzymie Maksymilian spotkal sie ze zjawiskiem
masonerii. Masoni twierdzili, ze skoro Kosciol stoi na przeszkodzie rozwoju ich
pogladow, to trzeba go zniszczyc, a najlepiej dokonac tego przez rozktad moralny
katolickiego spoleczenstwa, aby samo odeszlo od Kosciola®>. Wedlug nich
czlowiek to krol samego siebie, tzn. sam jest Bogiem i panem. W konsekwencji
nie zalezy od woli Boga, ale od swojej woli. Wedlug masonow nie ma grzechu
pierworodnego, a czlowiek jest z natury istota doskonatla, dlatego nie potrzebuje
ingerencji Boga. Byla to zatem opozycja do trzeciej prosby z Modlitwy Pariskiej.

Uwazali Boga za wielkiego architekta, ktory zostawia ludzi zupelnie wolnymi

85 1..J. Bernatek (red.), Franciszkowi rycerze, Niepokalanow: Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanow
1981, s. 29.
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w kwestiach moralnych, dlatego kazde dzialanie powinno wychodzic
z wewnetrznej potrzeby czlowieka. Postawa masonska zakladala rozwoj
duchowy, ktéoremu nalezalo sprzyjac, gdyz to dzieki niemu czlowiek staje sie
w pelni czlowiekiem. Stalo to jednak w opozycji do rozwoju w odniesieniu do
Boga. Masoni nie uznawali zewnetrznego ograniczenia ludzkiego postepowania,
a rozwdj, ich zdaniem, wynikat z dojrzatosci duchowej. Owczesny burmistrz
Rzymu Ernest Nathan prowadzil wroga dzialalnos¢ wobec Kosciola, jego hasto
przewodnie glosilo: ,Diabel bedzie rzadzit w Watykanie, a papiez bedzie mu za
szwajcara”. Na sztandarze, specjalnie stworzonym dla niego, widniala postac
Lucyfera, ktory deptat sw. Michata Archaniota86.

Masoneria oficjalnie zostala potepiona juz w XVIII wieku — najpierw przez
Klemensa XII bulla In eminenti, a nastepnie przez Benedykt XIV bulla Providas
romanorum pontificum. Obaj papieze zgodnie podkreslali fakt, Ze masoneria
skupiala w sobie ludzi innych religii i sekt, ktorych pozornie ,poczciwe dzialanie”
bylo w rzeczywistosci dzialaniem diabelskim. Takie samo stanowisko zajmowali
kolejni papieze.

Maksymilian Kolbe widzial w tej grupie bardzo realne zagrozenie dla
Kosciota. Nie potrafil zrozumie¢, Ze mozna odrzuci¢ mitos¢ Boga do czlowieka
i buntowac sie przeciw Kosciolowi, ktory dla zbawienia wszystkich ludzi
ustanowil Chrystus. Uwazal masonow za najbardziej nieszczesliwych ludzi,
ktorzy sami pozbawili siebie milosci i dobroci Boga, wybierajac zto87. Zdawal
sobie sprawe z tego, ze bez zdecydowanych dziatlan dazacych do obrony wiary
moze dojs¢ do tragicznych konsekwencji. Forma obrony okazalo sie dzielo, ktore
wplynelo na cate Zycie kaptanskie polskiego zakonnika — bylo nim Rycerstwo
Niepokalanej. Mlody zakonnik bardzo mocno podkreslal, ze w Maryi jest pomoc
i obrona wobec szerzacego sie, dewastacyjnego trendu wolnomyslicielskiego: ,Bo
na c6z objawienie Cudownego Medalika, przez ktore tylu i tylu juz sie nawrocito.
Dusza przejeta mitoscig ku niej, na pewno stawi opor demoralizacji, tej walnej

broni masonskiej”88.

86 Por. J. Domanski, Sw. Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 12.

87 Por. K. Pytlarz, Cuda Swietego Maksymiliana Marii Kolbego. Swiadectwa i modlitwy, Krakow:
Wydawnictwo WAM 2018, s. 12.

88 S. Krajski, Sw. Maksymilian Maria Kolbe o masonerii i Zydach, Krzeszowice: Dom Wydawniczy
Ostoja, s. 11.
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Swiety Franciszek z Asyzu oraz jego duchowi synowie byli szczegolnymi
czcicielami Matki Bozej. Tym Sladem podazal rowniez Maksymilian. Maryja
Niepokalana byla dla niego pomoca od poczatku zakonnego zycia — pragnat
shuzy¢ Bogu przez Jej rece az do konca zycia. Czerpiac wzor z Jej prostoty
i pokory, nie szukat slawy, o czym zreszta przypominat w napomnieniach do
swoich braci sw. Franciszek z Asyzu: ,Grzeszy ten czlowiek, ktory chce wiecej
otrzymac od swego blizniego niz da¢ z siebie Panu Bogu”8. To wlasnie Maryi
Maksymilian zawierzatl czas klerykatu i swojej formacji zakonnej. Wiedzial, ze to
Ona dawatla mu site potrzebna do wzrastania w wierze i do walki z masoneria,
a takze do walki z postepujaca gruzlica. Ten maryjny charyzmat byt
charakterystyczna cecha Maksymiliana Marii Kolbego. Milos¢ i nabozenstwo do
Bogarodzicy sprawialy, ze traktowat Ja jak wzor oddania sie Bogu i ludziom: ,|...]
niech mi sie stanie wedlug twego stowa!” (Lk 1,38).

Kolejnym etapem, na ktory czekal kazdy seminarzysta, byly swiecenia
prezbiteratu. Dla Maksymiliana mial to by¢ moment, dzieki ktéoremu juz do
konca swojego zycia zjednoczy sie z zakonem sSw. Franciszka z Asyzu.
Przygotowanie do tego wydarzenia przezywatl bardzo gleboko. Prawdy wiary byty
przez niego przyjmowane w sposob SciSle ewangeliczny, zgodnie z oficjalnym
nauczaniem Kosciota%. Swiecenia prezbiteratu przyjat 28 kwietnia 1918 roku
z rak wikariusza Rzymu kard. Basilio Pompilja w kosciele sw. Andrzeja della
Valle. W swojej postudze pragnat nie tylko oddawac sie¢ Maryi Niepokalanej, ale
rowniez jak najbardziej przylgnac do franciszkanskiej idei. Reguly i konstytucje
zakonne zachowywal sumiennie, do dziS sa one przekazywane wszystkim
duchowym synom sw. Franciszka z Asyzu: ,[...] przeciez po toSmy wstapili do
zakonu Swietego Franciszka, by go nasladowac™!.

Cate zycie duchowe sw. Maksymiliana, jak rowniez jego oddanie zakonowi,
bylo przenikniete wyborem dwoch koron, ktorych wizje miat w latach
dziecinstwa. Celebrujac Eucharystie przy ottarzu na grobie sw. Piotra w Rzymie,
wypraszat dla siebie taske meczenstwa. Podobnie uczynit 25 grudnia 1918 roku

w kosciele pw. Sw. Anastazji w Rzymie. Wrociwszy do Polski, Maksymilian podjat

89 W. Michalczyk, Z. Stys (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Pisma..., dz. cyt., s. 85.
90 Por. J.R. Bar (red.), Polscy Swieci, dz. cyt., s. 251.
91 Pisma OMK IV, Do o. Donata GoSciriskiego, Niepokalanéw 17.01.1941, AN.
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obowiazki wykladowcy w seminarium franciszkanskim w Krakowie oraz
propagatora Rycerstwa Niepokalane;j.

Formacja zakonna sw. Maksymiliana Marii Kolbego zakonczyla sie¢ w dniu
przyjecia swiecen prezbiteratu. Bylo to jednak zakonczenie wylacznie formalne.
Cale zycie osoby duchownej to czas formacji, ktora przygotowuje do
wykonywania czynnosci i postug. O ile podczas drogi zakonnej w seminarium
odkrywa sie wole Boga wzgledem czlowieka, o tyle kolejny etap to wydawanie
owocow z tego, co sie zdobylo wczesniej. Maksymilian Maria Kolbe przez cale
ziemskie zycie byl wierny Regule ojca zalozyciela. Czas formacji seminaryjnej
pozwolil mu poznawac¢ Boga, tak jak to bylo u Franciszka (jednoczesnie
nieustannie wzywajacego do nawrocenia i pokuty), dzieki czemu stat sie nie tylko
zakonnikiem, ale rowniez franciszkaninem w praktyce®?. Kochajac zakon, a takze
jego dluga, bo az siedmiowiekowa tradycje, kochal jednoczesnie wszystko, do
czego zakon zachecal, co polecal oraz co nakazywal. Cale jego zycie zakonne byto
umilowaniem i surowym przestrzeganiem ubostwa, za ktore dziekowal Maryi
Niepokalanej i sw. Franciszkowi. Swiadcza o tym stowa, ktore w 1933 roku
skierowatl do swoich kolegiow zakonu franciszkanskiego. Mowit w nich bardzo
jasno, ze nie byto bardziej odpowiedniego Srodka do zaradzenia ztu niz Seraficki
Zakon, ktory rozwija ducha sSw. Franciszka. Takie traktowanie zakonu
spowodowalo, ze wielu okreslalo Maksymiliana tytulem Franciscus redivivus —
Franciszek, ktory odzy1°3.

W zakonie nie chodzi o to, aby zredukowac w sobie namiastke Zycia
powszedniego, ale o to, by konfrontowac sie z faktyczna sytuacja. Mozna w tym
miejscu postawic¢ pytanie: Do jakiej konfrontacji przygotowywany byl sw.
Maksymilian? Formacja polskiego franciszkanina, jego przygotowania do
zlozenia slubow wieczystych i Swigecen prezbiteratu odbywatly sie¢ w czasie wojny,
ktora byta nieunikniona. Maksymilian chciat stuZzy¢ swojej ojczyznie, ale tutaj
chodzilo o wojne, w ktorej stawka bylto zbawienie cztowieka. W swiecie, w ktorym
jego ojczyzna na lata zostala wymazana z mapy, w Swiecie zagrozonym

masoneria, pozbywano sie tych, ktorzy wlewali nadzieje w serca ludzi. A taka

92 Por. A. Wojtczak, Swiety Maksymilian M. Kolbe, czlowiek — idea, Santa Severa: Centrala Milicji
Niepokalanej 1982, s. 143.
93 Por. J. Domanski, Sw. Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 26.
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postacia byl wlasnie ojciec Kolbe. Ten, ktory nie byl wolny od kryzyséw w latach
kleryckich, potrafit wybiera¢ to, co wazne. Modlit si¢ za przesladowcow
niszczacych ludzka godnosé. To byla wojna, w ktorej Maksymilian brat realny
udzial. Wojna, w ktorej rzeczywiscie stal sie rycerzem. Jak wspomniano
wczesniej, nie byl on wolny od pokus, trudéw codziennego zycia, ciezkich
wyborow. Ale dzieki postuszenstwu i oddaniu rozumial, Ze Bog zawsze prowadzi
nas do szczesliwego konca, ,[...] abySmy zawsze poddani i potozeni pod stopy
tego swietego Kosciola, ugruntowani w wierze katolickiej, zachowywali uboéstwo
i pokore i swieta Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa, jak to stanowczo

przyrzekliSmy”o4.

Ojciec Maksymilian Maria potwierdzil swoj wybor, oddajac zycie za
wspotwieznia w Oswiecimiu. Jednak swoim oddaniem i mitoscia do zakonu,
wspolnoty, a takze niezachwiang milosciga do Jezusa Chrystusa poprzez drugiego
cztowieka wskazal kolejnym franciszkanskim pokoleniom wtasciwy cel formacji
zakonnej. Dawac — aby otrzymywac, wybacza¢ — aby zyskiwac przebaczenie,
umiera¢ — aby rodzi¢ sie¢ do nowego zZycia i dla Chrystusa, ktory jest Droga,
Prawda i Zyciem. Postawa i przygotowanie do zycia zakonnego §w. Maksymiliana
Marii wyplywaly z dziatania laski Bozej w jego duszy, ktora byla niezwykle
wrazliwa na kazde Boze natchnienie. W pracy nad wlasnym uswieceniem
pomocne bylo jego gruntowne wyksztalcenie teologiczne i wzrastanie
w atmosferze franciszkanskiego srodowiska, ktore ukochat i w ktorym trwat az
do konca ziemskiego zycia. Z tego ostatniego zrodia zaczerpnal przede wszystkim
zamilowanie do kontemplacji zbawczej woli Boga. Bog Ojciec przez Swojego Syna
w Duchu Swi(—;tym stwarza, usSwieca i zbawia swiat. Slowo Wcielone — Zbawiciel
Swiata stanowi punkt docelowy Bozej mitosci. Tej samej mitosci, ktorej

Maksymilian do dzisiaj uczy kolejne franciszkanskie pokolenia braci, ktorzy

94 Pisma Swietego Franciszka z Asyzu. Reguly, dz. cyt., s. 92, p. 12.
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podobnie jak on, wybrali droge sSwietych, droge ubodstwa, czystosci

i postuszenstwa. ,0ddaj sie zupelnie Panu Bogu, a bedziesz szczesliwy”95.

95 A. Szafranska, Sw. Maksymilian Maria Kolbe. Mysli i rozwazania, Warszawa: Instytut
Wydawniczy PAX 1982, s. 101.
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ROZDZIAL II
PROSTOTA I DOSWIADCZENIE NIEZROZUMIENIA

Drugi rozdzial pracy podejmie zagadnienie duchowosci franciszkanskiej.
Najpierw przedstawione zostana jej ogolne zalozenia, a nastepnie wyodrebnione
dwa elementy, ktore mialy szczegolne znaczenie w zyciu sw. Franciszka z Asyzu
oraz jego duchowych synow. Jednym 2z tych elementow jest prostota.
W pierwszym paragrafie zostanie ukazane, w jaki sposob cnota ta przejawiala sie
u Biedaczyny z Asyzu. Po tej analizie porowna sie¢ jg z prostota sw. Maksymiliana
Marii Kolbego. W ostatnim paragrafie rozdzialu pochylimy sie nad
doswiadczeniem niezrozumienia, jakiego doswiadczyli zarowno sw. Franciszek
z Asyzu, jak i Maksymilian Maria. Omowiony zostanie rowniez sposob, w jaki

cecha ta ujawnila sie w ich zyciu i postudze.
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1. Doswiadczenie prostoty i niezrozumienia

u Sw. Franciszka z Asyzu

Swiety Franciszek z Asyzu zyl w czasach, w ktérych Kosciét powszechny
zmagal sie z duzym kryzysem duchowym. Jednym z powodow tego kryzysu byt
fakt, ze sami mnisi odrzucali mozliwos¢ nawracania sie, co juz wtedy prowadzito
do wewnetrznych podzialow w Kosciele?. Ewangelia byla coraz bardziej
lekcewazona, co skutkowato ostabieniem religijnosci zar6wno os6b duchownych,
jak i swieckich. Dlatego konieczne bylo dziatanie prowadzace do odnowy Zycia
chrzescijanskiego.

W tamtych czasach w duchowosci zakonnej bardzo mocno
rozpowszechniona byla wizja Boga — Stworcy wszystkiego. Roznica pomiedzy
dawnym a wspolczesnym spojrzeniem polega na tym, ze wtedy postrzegano Boga
rowniez jako poteznego i surowego, co wzbudzato raczej lek niz milosc i poczucie
bezpieczenstwa®’. Skupiajac sie bezposrednio na duchowosci franciszkanskiej,
mozna ja uznaC za jedna z wielu propozycji duchowosci ewangelicznych
powstatych na przestrzeni dwoch tysiecy lat chrzescijanstwa. Zrodzila sie ona
z konkretnej potrzeby, kiedy asyski swiety odczytal wole Boza wobec siebie
i formujacej si¢ wokot niego grupy wspotbraci.

Ksztaltowaniu sie¢ duchowosci Franciszkowej towarzyszylo doswiadczenie
nawrocenia. To wlasnie ono bylo zrodtem radykalnej przemiany, ktora miata swoj
czas od wiezienia w Perugii az do zatwierdzenia Reguly przez Stolice Apostolska.
W tym czasie dokonala si¢ nim zmiana emocjonalna, a takze duchowa, ktora
wprowadzitla go na nowa droge zZycia, przez wielu uznawana za niezrozumialta
i niepotrzebna. Ale wlasnie to zycie, ktorego widocznym znakiem byla rezygnacja
z rozpusty, szczere ubostwo, prostota i pokora, stato sie dla wielu ludzi dazacych
do spotkania z Bogiem rzeczywistym Srodkiem do tego celu. Jego droga byla
droga prawdziwej prostoty, objawiajacej sie w zwyczajnych, prostych uczuciach,

medytacjach, a takze podejmowanych przez niego inicjatywach. To wszystko

96 Por. J. Aumann, Zarys historii duchowo$ci, Kielce: Wydawnictwo Jednos¢ 2007, s. 163.
7 Por. M. Chmielewski, Duc in altum! Prelekcje o zyciu duchowym wygtoszone w Radio Maryja
i TV Trwam (6 I 2005-11 I 2007), t. 2, Czestochowa: Wydawnictwo Swiety Pawel 2007, s. 461.
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prowadzitlo go do pelnego wyrzeczenia sie dobr tego Swiata. Doswiadczeniu
nawrocenia, ktore przezyt Biedaczyna z Asyzu, towarzyszyla laska uswiecajaca,
ktora wyznaczala mu odnowe Kosciola jako cel apostolstwa®8. W ten sposob
narodzila sie idea franciszkanska.

Jedna z cnot, ktora do dzisiaj fascynuje wielu teologow, a takze ludzi
Swieckich, jest prostota. W sposdb bardzo ogélny i najbardziej popularny
definiowano ja jako jedna z podstawowych cech charakteryzujacych czltowieka
skromnego, szczerego, uczciwego. W kontekscie teologicznym mozna definiowac
prostote jako swiadomos¢ czlowieka o samym sobie w odniesieniu do Boga.
Chodzi o to, ze czlowiek uznaje swoja grzesznosc i stabos¢, majac Swiadomosc¢
mitujacej obecnosci Boga w jego Zyciu. W sensie Scislym nalezy mowic o prostocie
jako o konkretnej postawie wobec Pana Boga oraz Jego poznania: Jestem
cztowiekiem prostym i w taki sposob pragne Go poznawac. Wiasnie ta prostota
stala sie dla Franciszka droga do poznania Boga. W Pozdrowieniu cnét zalozyciel
zakonu stawial te wartos¢ jako jedna z naczelnych: ,Czysta Swieta Prostota
zawstydza wszelka madrosc tego Swiata i madrosc¢ ciala”?®. Prostote pojmowal
jako powotlanie. Bog powotawszy go do prostoty, wezwal go rowniez do innego
zycia, rozniacego sie od znanej juz wczesniej drogi obranej przez sw. Augustyna
czy Sw. Bernarda: ,[...], bracia moi, Bog powotal mnie na droge prostoty i pokazat
mi droge prostoty [...]”100.

Centrum zycia Biedaczyny z Asyzu byl zawsze Bog. ,Wszechmocny
Stworca dobry Ojciec, jest samym, najwyzszym Dobrem i Miloscig — tak brzmi
jedna z fundamentalnych mysli teologicznych, prezentowanych przez tzw.
franciszkanska szkole duchowosci”l0l, ktorej tworcg jest sw. Franciszek.
Wszystkie byty stworzone, wiec takze cztowiek, stanowia Boza rodzine, sa bra¢mi
i siostrami. Jako pierwszy w sposob najbardziej otwarty i czytelny zrozumiatl te
prawde, traktujac wszystkie stworzenia bez wyjatku z naleznym im szacunkiem,
czego wyraz dal w przepieknej Piesni stonecznej. Mozna tu odnalez¢ pewna

analogie rodziny stworzen do rodziny ludzkiej, rodziny osob. Wszystkich

98 Por. H.J. Lipinski, Duchowo$¢ franciszkaniska, Warszawa 1990, s. 382.

99 A. Cabasi (red.), Pisma Swietego Franciszka z Asyzu, dz. cyt., s. 213.

100 Przeméwienie Swietego Franciszka z Asyzu na kapitule mat, Warszawa 1990.

101 A. Pompei, Dio, Trinita, Signore, [w:] Dizionario Francescano, Padova: Spiritualita 1990, s. 365,
391-395.
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cztonkow rodziny stworzen nalezy kochac, jednak nie w takim samym stopniu,
co Boga.

Inicjatywa, ktora dotyczy wszelkich dzietl zbawczych zawsze nalezy do Boga
Ojca, i to w Nim wszystkie ludzkie poszukiwania znajduja swoje wypelnienie.
Odpowiedzig na dobro¢ Boga wobec cztowieka jest wdziecznosc¢. Franciszek stale
dziekowatl Bogu — byl wdzieczny przede wszystkim za fakt, Ze Bog jest. Nastepnie
dziekowal Bogu za dar stworzenia, przeznaczenia do przyjazni z Nim, za dar
wcielenia i odkupienia, za powtorne przyjScie Pana na koncu czasow!0?. Swe
dziekczynienia skladal Ojcu — Najwyzszemu Dobru przez Jezusa Chrystusa,
poniewaz tylko On moze skltada¢ Bogu nalezne dziekczynienie. Jego wypowiedzi
na temat Boga nie powinny by¢ zatem definiowane jako formulowanie nauki, ale
jako doswiadczenie obecnosci Boga. To doswiadczenie, ktore stalo sie udziatem
Swietego, pokazuje, ze Bog, w jego ujeciu nie jest pojeciem. Bog jest zywy,
wymodlony, a takze uwielbiony, do Niego zwracal si¢ poprzez stowa psalmow.

Jezus Chrystus byl dla Franciszka przede wszystkim Panem, Synem
Bozym, prawdziwym Bogiem i prawdziwym -czlowiekiem. W Regule
niezatwierdzonej czytamy: ,[...] i dzigki Ci skladamy, Zze jak stworzyles nas przez
Syna Twego, tak przez swieta milos¢ Twojq, ktora nas umitowates, sprawites, ze
On, prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek, narodzit sie z chwalebnej zawsze
Dziewicy, blogostawionej swietej Maryi”103. To proste, w zadnym stopniu
nieskomplikowane (mozna twierdzi¢, ze az ,prostacko” proste — w pozytywnym
slowa znaczeniu) rozpoznawanie Jezusa Chrystusa i Jego postannictwa wsrod
ludzi zaowocowalo u Franciszka konsekwentnym i jasnym wyborem pojScia za
Nauczycielem, ktorego on sam pozniej glosit.

W pierwszych slowach zatwierdzonej Reguly mozna przeczytac: ,Regula
i zycie braci mniejszych polega na zachowywaniu swietej Ewangelii Pana naszego
Jezusa Chrystusa przez zycie w poshuszenstwie, bez wlasnosci i w czystosci”104,
Swiety Franciszek i jego bracia w pierwszej kolejnosci nasladowali Chrystusa
przez zachowywanie Ewangelii, ktora stala sie stylem ich Zycia. W ten sposob szli

po Sladach Chrystusa i byli Jego czytelnymi Swiadkami. Wyrazem Swiadczenia

102 Por, Michalczyk W., Sty§ Z. (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Pisma..., dz. cyt., s. 115.

103 Pisma Swietego Franciszka z Asyzu. Pierwsza Reguta niezatwierdzona, Warszawa 1990, s. 34,
p. 23,3.

104 Michalczyk W., Stys Z. (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Pisma..., dz. cyt., s. 120.
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o Chrystusie i Swiadomego przyjecia wezwania do urzeczywistniania krolestwa
Bozego byta realizacja rad ewangelicznych: postuszenstwa, ubostwa, czystosci.
Bracia glosili swoim zZyciem, ze Chrystus naprawde zmartwychwstat i powotlat
wszystkich do siebie.

Swiety Franciszek moéwil o prostocie, bowiem sam byt prosty. Nie chodzi
jednak o postawe czlowieka prostego w rozumieniu negatywnym!05. Byl on
prosty w pojmowaniu wiary, a takze w relacjach z drugim czlowiekiem. Oznacza
to, ze upodobnit sie do zwyktlych, wspolczesnych mu ludzi. Z jego doswiadczenia
milosci Boga wyplywatl wielki szacunek do kazdego czlowieka, bez wzgledu na
jego pochodzenie i status spoleczny. Warto zauwazyc¢, ze wlasnie dzieki takiemu
stosunkowi do kazdego czlowieka, dzieki stuzebnej postawie wobec innych
zrodzito sie okreslenie «bracia mniejsi», ktore towarzyszy duchowym synom sw.
Franciszka z Asyzu do dzisiaj.

Kolejnym zagadnieniem jest kontekst duchowy, ktory rzeczywiscie
odrozniat go od innych ludzi. Jego zycie stalo sie modlitwa nacechowang
prostota. Miat on glebokie doswiadczenie Pana Boga, dla niego wiara byla prosta
i jasna. Dlatego prostota jest gleboko zakorzeniona w Bogu. Franciszek odkryt
dzieciectwo Boze, a odkrycie prawdy, Ze jest stworzony na podobienstwo Boga,
pozwolilo mu zaakceptowac slabosci, ktore sa konsekwencja grzechu. To
pokazuje, ze zycie franciszkanskie nie bylo oderwane od Boga. Przeciwnie, Bog
to zrodlo wszystkiego, co dobre, a zatem prostote pojmowat jako dar. Podkreslat
jednak, Zze na ten dar trzeba sobie zastuzyc, co ujal w Regule niezatwierdzone;j:
»[---] 1 stara si¢ o pokore i cierpliwosc, czysta prostote i prawdziwy pokoj
ducha”106,

Na obecnym etapie rozwazan nasuwa sie wiec jednoznaczny wniosek, Ze
Franciszkowa prostota byla sposobem przekazu jego doswiadczenia Boga,
a takze metoda jego nauczania i mitosci Boga Stworcy do swego stworzenia. Co
wiecej, przeciwstawiala sie ona tzw. madrosci swiata, w ktorej nie bylo miejsca

dla Boga w takim pojmowaniu, jakiego uczyt swiety z Asyzu.

105 W konteksScie negatywnym prostak jest osoba pozbawiong kultury oraz SwiadomosSci
odpowiedniego postepowania.
106 A, Cabasi (red.), Pisma Swietego Franciszka z Asyzu, dz. cyt., s. 363.
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Prostota byla rowniez wyrazem chrystocentryzmu. Zjawiskiem najbardzie;j
zdumiewajacym i najbardziej rzucajacym sie w oczy w zyciu sw. Franciszka jest
nasladowanie Chrystusowej mitosci, dzieki ktorej swiety zastuzyl sobie na miano
Serafina. Wydaje sie nawet, Ze mial on wiekszg zdolnos¢ milowania niz inni
ludzie. Byla to milos¢ radykalna, ktora wszystkich i wszystko widziala
w Chrystusie, wszystkich i wszystko kochata w Nim i przez Niego oraz
upodabniata do Niego. Dlatego mitos¢, ktora patat Franciszek, réwniez byla
prosta.

Na jego swiadectwo prostoty skladato sie doslowne wypelnianie wskazan
Ewangelii, jak gdyby jedynie dla niego zostala ona napisana. Najwazniejsza byla
shuzba, jako pierwsza zasada wspolzycia braterstwa franciszkanskiego; dalej
ewangeliczne braterstwo, pokuta, radykalne zachowywanie ubostwa i pokory
oraz gloszenie pokoju i dobra. Swiadectwem swojego zycia i poboznoscia dawatl
do zrozumienia, ze nalezy przyjmowac Ewangelie taka, jaka ona w swojej istocie
jest, a wiec bez elastycznego dopasowywania jej do sytuacji politycznej czy
spotecznej. Nalezy przyjac i wypelniac slowo Boze tak, jak zostalo dane
cztowiekowi. To samo dotyczy rowniez przyjecia Jezusa Chrystusa. Jezus, jako
Syn Bozy, jest Stlowem Ojca, ktore przyszto na swiat, aby obdarzy¢ go pokojem
i pojedna¢ z Bogiem oraz nieustannie, wraz z Duchem Swietym, posredniczy¢
w dialogu cztowieka z Bogiem.

W czasie swojego ziemskiego zycia Sw. Franciszek nie tylko czesto
przypominal wspoétbraciom, aby uczyli sie prostoty, ale nalegat rowniez na to, by
byla ona sposobem rozumienia Boga i Jego woli wobec czlowieka. W swoim
testamencie zwracal uwage na prostote w kontekScie rozumienia Reguly.
Uwazal, ze brak prostoty w rozumieniu i przekazie moze zamazac relacje
czlowieka z Bogiem, ktora przeciez jest fundamentem i gleba dla rozwoju zycia
duchowego: ,Lecz jak Pan dal mi prosto i jasno mowic i napisac regute i te stowa,
tak prosto i bez objasnien rozumiejcie ja i przez swiete dzialanie zachowujcie az
do konca” 107,

Swiety z Asyzu tlumaczyl swoim braciom, ze skoro on jest cztowiekiem

prostym i w sposob prosty pojmuje stowa Pana Boga, to rowniez oni powinni by¢

107 Michalczyk W., Stys$ Z. (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Pisma..., dz. cyt., s. 150.
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prosci. Jego brak wiedzy teologicznej, a raczej wyzszoSC prostoty nad
posiadanym wyksztalceniem, mozna wywnioskowa¢ na podstawie slow,
w ktorych sSwiety mowit o Bogu. Nabieraly one wielkiej wagi, poniewaz mialy
ogarnac Tego, ktorego imienia zaden czlowiek nie jest godzien wymowicl%8. Co
wiecej, sam uwazat siebie za czlowieka niewyksztatconego. Dowodzi tego fakt, ze
wszelkie dziela, ktore przypisuje sie Swietemu, byly dyktowane jego sekretarzowi
badz stuchaczom, ktorzy potrafili pisac. Nie tworzac nowej doktryny, wyrazat sie
poprzez czyn, ktory stanowit znaczacy element jego Zycia oddanego Bogu.
Oznaka jego prostoty byla takze wieksza troska o wychwalanie tajemnicy Boga
niz o kierowanie do Niego swoich prosb. Wychwalal Boga i dziekowal Mu -
patrzac na calte stworzenie, mial bowiem za co dziekowac. W taki sam sposob
podchodzit on do stéw zapisanych na kartach Pisma Swietego. Rozumienie Pisma
Swietego, jakim dysponowal, bylo Zzywym doswiadczeniem Chrystusa — Stowa,
ktore stalo sie Ciatem. Bylo dla niego wazne, aby sam rozeznawal Ducha Bozego
w rozwazaniach biblijnych. Pozwalalo mu to kierowac sie¢ tym, co rzeczywiscie
nalezalo do Boga. Nie kierowatl sie¢ bowiem chciwoscig ani ambicjq, ale zachecat
wszystkich, aby wnikali w oredzie zycia zamknietego w Bozych pismach i czynili
z niego norme postepowania, poniewaz to stowa Pana sa ,duchem i Zyciem”109.
Dzieki takiemu rozeznawaniu Ducha Panskiego, poprzez medytacje Pisma
i doswiadczenie zyciowe Franciszek doszed! do normy, ktora stanowi najczescie;j
cytowany przez niego fragment Biblii: ,Wszystko, co chcecie, aby wam ludzie
czynili, wy im czyncie” (Mt 7,12). To podstawowa zasada, ktora stosowat,
odnoszac sie do innych ludzi. Tak pojmujac Biblie, stawal sie rzeczywiscie
prostym Poverello!19. Takie bylo cate jego zycie. Dlatego dzisiaj, kiedy poszukuje
sie pewnego rodzaju odnowy zZycia, czesto zwraca sie¢ uwage na jego prostote,
poprzez ktora stal sie on dla wielu znakiem nadziei na lepszy sSwiat w ujeciu
spotecznym i moralnym. Dzieki ewangelicznej prostocie, braterstwu i mitosci do
nieprzyjaciol staje sie on dla swiata ikona Jezusa Chrystusa, a wiec ikong mitosci

trudnej, wymagajacej, ale takze milosiernej, przebaczajacej i prostej!!il.

108 Por. S.C. Napiérkowski (red.), Bég jako Ojciec wedlug sw. Franciszka z Asyzu, Krakow:
Wydawnictwo Bratni Zew 2012, s. 21.

109 Por. Michalczyk W., Stys Z. (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Pisma..., dz. cyt., s. 114.

110 Thum. z jezyka wloskiego — Biedaczyna.

111 Por. S. Jaromi, Idea franciszkariska, Krakéw: Wydawnictwo Bratni Zew 2018, s. 17.
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Dziatalnos¢ sw. Franciszka z Asyzu zapoczatkowala ruch apostolski
przypominajacy o wartosciach i cechach, bez ktorych nie mozna moéwic o zyciu
duchowym. Dotyczy to wiernosci w wierze, poshluszenstwa wobec autorytetu
Kosciota, a takze nawrécenia wszystkich ludzi, niezaleznie od pochodzenia czy
warstwy spotecznejll2. W Regule, ktora zatwierdzil papiez Innocenty III,
zalozyciel zakonu podkreslal role prostoty, ubodstwa, pokory i poddania sie
catkowicie autorytetowi Kosciota. Co prawda czes¢ braci stata w opozycji wobec
sposobu jego zycia, twierdzac, ze byl on zbyt surowy i ubogi. Kierowaly sie ta
mysla rowniez koscielne autorytety, ktore byly przeciwne udzieleniu pelne;j
aprobaty dla takiego stylu zycia. Oczywiscie, wzrost liczby braci wymagat
wewnetrznych reform. Nie mozZna bylo prowadzi¢ zZycia zakonnego bez
odpowiednich regulacji prawnych, trzeba jednak zauwazy¢, ze pewne dzialania
przybieraly charakter rewolucyjny zamiast ewolucyjnego. Grozilo to swoistym
rozpadem, co rzeczywiScie sie stalo, kiedy niemozliwe bylo uzyskanie zgody
miedzy wszystkimi brac¢mi co do wyboru jednego stylu zycia. Wewnetrzne spory
doprowadzily do podziatu zakonu na trzy galezie: w 1517 roku doszlo do podziatu
na Braci Mniejszych Unii Leonianskiej (OFM) i Braci Mniejszych
Konwentualnych (OFM Conv.), a w 1619 roku pelna niezaleznosc uzyskata gataz
Braci Mniejszych Kapucynow (OFM Cap.). O ile nie mozna doszukiwac si¢ réznic
w Regule (wtedy doszloby do negacji pochodzenia od ojca zalozyciela), o tyle
widac je w konstytucjach, ktore dotyczyly rowniez regulacji Zycia wspolnotowego.

Pierwsi bracia, ktorzy podazali za sw. Franciszkiem, oddawali sie postudze
kaznodziejskiej. Niektorzy z nich chcieli poswieci¢ sie nauce, jednak
franciszkanie sprzeciwiali si¢ ksztalceniu zakonnikow. Nie chodzilo o to, aby
bracia nie mieli zadnej wiedzy, ale o to, zeby nauka nie byla stawiana wyzej niz
doswiadczenie zycia duchowego. Dlatego dbat on, aby nie zatracono pierwotnego
zapatu zycia duchowego, ktore miato byc jak najbardziej proste — tak jak relacja
z Panem Bogiem. Trzeba zauwazyc, ze prostota w jego zyciu duchowym i jego
duchowych synow, jak rowniez w relacji Boga i cztowieka byta wyznacznikiem
wszelkich innych cnoét, a takze charakterystycznych cech, ktore okreslaly

duchowos¢ Franciszkowa, a w konsekwencji duchowos¢ franciszkanska.

112 Por. J. Aumann, Zarys historii duchowosci, dz. cyt., s. 163.
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Umierajac w roku 1226, prosit swoich braci, aby nie zaniechali tego, do czego
Pan Bog ich powotat.

Jak wspomniano, po Smierci zatozyciela zakonu bracia zaczeli znacznie
tagodzi¢ pierwotna surowos¢ ubodstwa, co doprowadzilo do wewnetrznych
podziatow. Jednak pierwotna nauka nie zostala zaniechana. Wskazuje to
jednoznacznie na potrzebe nawrocenia, a takze powrotu do prostego przezywania
wiary i doswiadczania obecnosci Boga w zyciu codziennym. Jesli kto§ szczerze
zaglebi sie¢ w lekture duchowosci franciszkanskiej i Franciszkowej, bedzie mogt
zrozumiec, Ze to, co proste (a wiec przyjecie stowa Bozego takim, jakie jest), jest
najbardziej potrzebne czlowiekowi do Zywego spotkania z Bogiem. W calej
duchowosci, a wiec w calym doswiadczeniu Boga, ktorym dzielit sie ze swoimi
bracmi, dostrzegalna byla pokora i prostota, a takze troska o uswigcenie
wspottowarzyszy, ktorzy podazali jego Sladami, aby w taki sam sposob
doswiadczy¢ obecnosci Boga. Pokazal, ze Bog nie jest surowym feudalem, tylko
prawdziwym Ojcem, a Swiat przez Niego stworzony jest przejawem mitosci w Jego
relacji do cztowiekalls.

Analizujac zycie sw. Franciszka, a takze dziela jego duchowych synow,
mozna jednoznacznie stwierdzi¢, Ze prostota jest darem Boga. Dzieki niej
zrozumial, jak wielkim skarbem jest czlowiek i cate stworzenie. Pomimo uptywu
wielu wiekow, problem czlowieka sie¢ nie zmienia. Dzisiaj rowniez ludzkosci
towarzyszy zagubienie i samotnos¢, ktora prowadzi do duchowych tragedii.
Dzisiaj rowniez jest potrzebna odnowa duchowa. W rozpedzonym sSwiecie
dazacym do sukcesu i zdobycia pozycji spolecznej potrzebne jest zrozumienie, ze
Bog jest, a dzieki prostocie, ktorg tak ukochat i zyt, mozna odzyskac poczucie
szczeScia, ktore jest zakorzenione w fakcie, Zze wszyscy jesteSmy dziecmi
Bozymill4. I to jest dla nas powrot do domu. Bog o nas pamieta, mimo ze my nie
zawsze pamietamy o Nim. Dlatego sw. Franciszek rowniez wspolczesnie jest
nauczycielem prostego egzystowania z Bogiem. Papiez Jan Pawet II w liscie
z okazji 800-lecia urodzin sw. Franciszka z Asyzu napisal: ,Zainteresowanie ta
postacia nie tylko nie oslablo z biegiem czasu, ale glebiej zapadlo w umysty

i jeszcze bardziej sie rozprzestrzenito. Ludzie dlatego tak podziwiajq i mitujg tego

113 Por. M. Chmielewski, Duc in altum, dz. cyt., s. 461.
114 Por. tamze, s. 463.
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Swietego, ze widza w nim spelnienie - i to w sposéb najdoskonalszy — tego, czego
najbardziej pragna i czego we wlasnym Zyciu nie osiagaja: radosci, wolnosci,
pokoju, zgody i pojednania miedzy ludzmi, a takze wsrod rzeczy tego sSwiata”!15.
Mimo ze okres zycia Franciszka, popularnie nazywanego Biedaczyna z Asyzu,
przypada na czasy Sredniowieczne, to jednak w dalszym ciggu, nieprzerwanie
duchowosc¢ franciszkanska fascynuje kolejne pokolenia, ktore na nowo staraja
sie zglebic i zrozumie¢ wszystko, co po sobie pozostawit.

Tak rozumiana prostota stata si¢ wzorem dla sw. Maksymiliana Marii
Kolbego, ktory przez wierne zachowywanie Reguly i konstytucji pragnat stac sie
prostym rycerzem wiary, a przez to najmniejszym sposrod wszystkich: ,[...]
blogostawiony jest ten stuga, ktory zostal wyniesiony wysoko nie z wlasnej woli
i pragnie byc¢ zawsze pod stopami innych”!!6. Postawa prostoty we
Franciszkowym rozumieniu stala sie wyrazna droga, ktora podazal sw.

Maksymilian Maria Kolbe.

115 Jan Pawetl II, List na zakoriczenie jubileuszu osiemsetlecia urodzin $w. Franciszka, ,Studia
Franciszkanskie” 1:1984, s. 33.
116 Michalczyk W., Stys Z. (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Pisma..., dz. cyt., s. 86.
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2. Umiejetnos¢ przezywania prostoty

przez Sw. Maksymiliana Marie Kolbego

Na samym poczatku nalezy zaznaczyc¢, Ze pierwszym wzorem prostoty jest
Jezus Chrystus, ktory, przybrawszy postac stugi, opuscil niebo nie dlatego, aby
Mu shuzono, ale aby On wszystkim stuzyl. Przyklad swietych jest dla nas
natomiast umocnieniem i pociecha, ze mimo ludzkich stabosci zaden cztowiek
nie zostaje skreslony przez Boga. Dlatego, szczegolnie w kontekscie sw.
Maksymiliana Marii Kolbego, w pierwszej kolejnosci trzeba pochyli¢ sie takze nad
prostota Maryi.

Ona, ktora stala sie¢ wzorem zawierzenia dla Maksymiliana, cale swoje
powolanie i misje strescila w jednym zdaniu wypowiedzianym w chwili
zwiastowania: ,Oto ja stuzebnica Panska. Niech mi sie¢ stanie wedlug twego
slowa” (Lk 1,38). Temu pozostala wierna do konca: cate Jej zycie bylo trwaniem
przy Bogu i stuzbag Jezusowi. Zwlaszcza w chwilach trudu i cierpienia pozostata
wierna stowom wypowiedzianym w Nazarecie. Skrajne ubdstwo towarzyszace
narodzinom Jej Dziecka, zbrodnicze przesladowanie ze strony Heroda,
koniecznosS¢ pospiesznej emigracji do Egiptu, ubogie zycie w niewielkim
miasteczku galilejskim, cierpliwe znoszenie roznorodnych oskarzen pod adresem
Jej Syna az wreszcie mezne towarzyszenie Jezusowi podczas Jego meki
i meczenskiej Smierci — to najtrudniejsze sytuacje, w ktorych sprawdzita sie jej
wiernos¢ i mestwo. Nie wyrzekla sie swego Syna, gdy oskarzano go o utrate
zmyslow, o niewiernos¢ wobec zydowskiej tradycji czy o najwieksza, zdaniem
Sanhedrynu, zbrodnie — bluznierstwo wobec Boga, polegajace na przypisywaniu
sobie atrybutow Bozych. Maryja byla wierna Panu Bogu, do konca pozostala
Jego shluzebnica, niezaleznie od =zaistnialych okolicznosci, presji otoczenia,
upokorzenia; nawet wtedy, gdy wskazywano Jg palcami jako Matke zbrodniarza,
ktory zostal ukrzyzowany jako bluznierca. Pozostala shuzebnica Pana, chociaz
owczesni Zydzi zapewne zupelnie inaczej mysleli o Jej Synu i o Niej. We
wszystkich wydarzeniach, w ktorych Maryja zostaje przedstawiona na kartach

Pisma Swietego, mozna zauwazy¢ jej aktywne uczestnictwo w zyciu czlowieka —
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poczawszy od zwiastowania, kiedy wypowiadajac ,Fiat”, zgodzila si¢ na
interwencje Boga w jej zyciu. Stala sie wzorem wiernosci i zaufania Panu!l”.

Prostota Maryi polegala na sposobie przezywania Jej roli w dziejach
zbawienia ludzkosci. Od momentu zwiastowania az do ukoronowania
przyjmowata wole Boza. Nie stawiala na pierwszym miejscu swoich pragnien, ale
zgadzala si¢ na to, co zostalo dla niej przygotowane. Pozostajac poza centrum,
wskazywalta na Jezusa Chrystusa, jako na najwazniejszego czlowieka w Jej
zyciu. Dobrze znane slowa z Kany Galilejskiej: ,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam
powie” (J 2,5b), byly i sa wezwaniem dla kazdego cztowieka do wiernosci wobec
Boga w odniesieniu do przezywanego powolania. Bylo i jest to rowniez
zaproszenie do bezwarunkowego nasladowania Chrystusall8. Maryja byla wiec
ta, ktora catkowicie przyjeta wole Boza. Byla kobieta prosta i tej samej prostoty
poszukiwata w ziemskiej codziennosci. Wtasnie dlatego, stajac sie nauczycielka
prostoty, wskazata te cnote jako sposob przyjecia Ewangelii.

Przejawem rozwoju zycia na wzor Maryi byl prywatny slub, ktéry podczas
pobytu w gimnazjum we Lwowie nasz sSwiety zlozyl Matce Bozej. Obiecal, ze
zawsze bedzie dla Niej walczyt. Jak sam zaznaczyt, wowczas te walke rozumiatl
jako bojowanie orezem zbrojnym: ,[...] w internacie, na chorze, gdzie stuchaliSmy
Mszy swietej, z twarza wsparta o ziemie obiecalem Najswietszej Maryi Pannie
krolujacej w oltarzu, ze bede walczyl dla Niej — jak — nie wiedzialem, ale
wyobrazalem sobie walke orezem materialnym”119.

Drugim wzorem prostoty dla sw. Maksymiliana byt sw. Franciszek.
Biedaczyna z Asyzu, od momentu swojego nawrocenia, zwracal uwage na piekno,
ktore znajduje sie w calym stworzeniu. Dzieki temu mogl otworzy¢ sie na
dzialanie Boga takiego, jakim On jest w rzeczywistosci. Proste pojmowanie
Stworcy pomoglo Franciszkowi dzielic sie¢ swoja wiara ze wszystkimi

napotkanymi ludzmi, co poskutkowalo odnowa zycia duchowego Kosciola.

117 Por. Ks. W. Zyzak, Maryjny rys duchowoS$ci prezbitera w nauczaniu Jana Pawta II,

https:/ /repozytorium.theologos.pl/xmlui/bitstream/handle/ 123456789 /3353 /Zyzak_Maryjny
_rys_duchowosci_prezbitera_w_nauczaniu_Jana_Pawla_II.pdf?sequence=1&isAllowed=y
[dostep: 09.06.2023].

118 Por. P. Piasecki OMI, Maryjna duchowo$é eucharystyczna,

https:/ /bazhum.muzhp.pl/media/files /Salvatoris_Mater/Salvatoris_Mater-r2010-t12-
nl_2/Salvatoris_Mater-r2010-t12-n1_2-s92-104/Salvatoris_Mater-r2010-t12-n1_2-s92-
104.pdfhtml [dostep: 31.05.2023].

119 Pisma Ojca Maksymiliana Kolbego franciszkanina, t. 7, Niepokalanéw 1970, nr 1105.
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Istotnym jest fakt, ze nie szukatl przez to swojej chwaly, nie oczekiwatl rozglosu.
Zalezalo mu, aby ludzie mogli doswiadczy¢, jak wiele Bog ofiarowuje czlowiekowi.
Oczywiscie, w swiecie pochlonietym konfliktami zbrojnymi, a takze ostabieniem
zycia duchowego, trudno bylo mowic o prostocie. Franciszek jednak nie zwracatl
na to uwagi. W zagubionym czlowieku widzial osobe, ktora potrzebuje
nawrocenia. Widzial ludzka biede i cierpienie spoteczne oraz moralne. Czujac sie
postanym do kazdego, pragnal dzieli¢ sie miloscia na wzoér Chrystusa. Prostota,
sila i zapal, z ktorymi mowil o Bogu, wyplywaly z jego autentycznosci. To ona
pomagata mu przyciagac¢ ludzi do Boga. Dlatego tez, mimo trudnosci, ktore
pietrzyly sie w jego zyciu, nie rezygnowal z Zycia, ktore dalo mu prawdziwag
radosc. Co prawda, dzisiaj zwraca sie uwage na sielankowosc¢ codziennosci, ktora
mialby wprowadzac swiety z Asyzu. Nie jest to jednak prawda. Prostota
Franciszka przejawiala si¢ w postawie braterstwa wobec kazdego czlowieka.
Przez swoja otwartosc¢ na Boga i Jego dary, potrafil byc blisko kazdego cztowieka
tak, jak blisko pragnie by¢ Bog. Na tym polega piekno Franciszkowej prostoty.
Fenomen tejze cechy, ktora odkryl i doswiadczyl asyski swiety, byt dla sw.
Maksymiliana duza pomoca w jego dzialalnosci.

Mowiac o prostocie w rozumieniu meczennika oswiecimskiego, nalezy
przesledzic¢ cate zycie Maksymiliana. Oczywiscie, nie chodzi o wnikliwg analize
kazdego dnia, ale o to, aby w tych srodowiskach, w ktorych przebywal, zaznaczy¢
obecnosc¢ tej cnoty. Poczawszy od domu rodzinnego, przez zycie zakonne, postuge
misyjna az do najbardziej znanego wydarzenia z jego zycia, a wiec do pobytu
w Oswiecimiu i ofiarowania sie za drugiego cztowieka.

Pierwszym miejscem, w ktorym prostota sw. Maksymiliana byla widoczna,
stal si¢ dom rodzinny. Jak wspomniano, Rajmund Kolbe z rodzinnego domu
wyniost te cechy duchowe, ktore w przyszlosci okazaly sie najcenniejsze w jego
pracy apostolskiejl20. Jako chlopiec podziwial zarowno umiejetnosc, jak
i wytrwalosc, z jaka jego rodzice podejmowali si¢ organizacji zebran stowarzyszen
koscielnych. Ich dom odznaczatl si¢ wielka poboznoscia i bogobojnoscia. Zaré6wno
Juliusz, jak i Marianna zabiegali o to, aby strzec swoich synoéw od moralnego

zepsucia, dlatego dbali o to, aby ich rodzina byta silna Bogiem!2!.

120 Por. L. Dyczewski, Swiety Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 37.
121 Por. Zeznanie Bronistawy Krakowskiej z dn. 15.06.1954 roku, AN.
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Drugim miejscem, w ktorym Maksymilian Kolbe mogl doswiadczyc
prostoty, stal sie zakon franciszkanski, a w konsekwencji cale jego zycie
konwentualne wedlug Reguly sw. Franciszka z Asyzu. Od poczatku formacji
zakonnej Maksymilian starat sie¢ rzetelnie traktowac kazda prace, jaka zostata
na niego naltozona. Dotyczylo to rowniez decyzji przelozonych odnosnie do
wystania go na studia do Rzymu. Zachowujac poshuszenstwo wobec ich woli,
zrozumial, Zze dzielo, o ktorym marzyl, bedzie rzeczywiscie proste, jesli bedzie
zgodne z radami ewangelicznymi. Dokladnie takie samo odniesienie dotyczylo
Milicji Niepokalanej (Militia Immaculatae — M.1.). W jego pragnieniu, aby dla Maryi
zdoby¢ caly sSwiat, mozna doszukiwac sie szybkiego i nieprzemyslanego dzialania
przeciw masonerii. Dopiero glebiej wczytujac sie w statut Milicji Niepokalanej,
mozna zauwazyC jej prostote. Maksymilian nie musial wymyslac nowych
strategii. Wskazal na modlitwe jako pierwszy i podstawowy sSrodek prowadzacy
do nawrodcenia grzesznikow, heretykow i wszystkich, ktorzy w jakikolwiek sposob
zagubili swoja droge do Boga — na tym polegata prostota dziela, ktéoremu
Maksymilian oddat cale swoje Zycie.

Po przyjeciu sSwiecen prezbiteratu i po zakonczeniu studiow, kiedy
Maksymilian wrocit do Polski, mogt cieszy¢ sie prostota zycia zakonnego. Nie
chodzi jednak o to, ze zycie zakonne samo w sobie bylo proste, ale raczej o sposéb
jego przezywania. Oddanie drodze, na ktorg zakonnik zostaje zaproszony, a takze
pragnienie Bozego przezywania tej drogi, zmieniaja jego oblicze. Jesli zakonnik
uznaje, ze idzie droga wskazana przez Boga, z radoscia przyjmuje ten dar, za sw.
Franciszkiem wyraza pochwale wobec Boga i Jego mitosci do czlowieka. Wlasnie
wtedy zycie zakonne staje sie¢ proste, kiedy przyjmuje sie je jako dar od Boga,
kiedy kazdy dzien na nowo oddaje sie¢ Panu Bogu. W taki sposob daru
kaptanstwa, a takze daru zycia zakonnego doswiadczal Maksymilian Maria
Kolbe. Wspotbracia w kaplanstwie widzieli w nim nieudawanego shuge
Chrystusa. Sposob mowy i pewnosSc jego sSwiadectw byly atutami zakonnika.
Jeden z prezbiterow wspominal, Ze w postawie Maksymiliana oraz w jego
wypowiedziach uderzal niezwykly pietyzm, z jakim wymawial imie Maryi
Niepokalanej!?2. To byl prosty ksiadz o oddanym sercu. Poczawszy od postugi

122 Zeznanie ksiedza Zygmunta Ruszczaka o ojcu Maksymilianie (Rajmundzie) Kolbem, AN.
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w Grodnie dal sie poznac jako pracowity prezbiter, a takze czlowiek bardzo
wrazliwy na ludzkie potrzeby. W jednym ze wspomnien zanotowano, ze
Maksymilian, jako spowiednik, potrafit najlepiej zrozumiec¢ ludzka biede
i jednoczesnie wskazac potrzebujacym droge do najlepszej Opiekunki i Matki —
Matki Bozej!23. Jego zycie kaplanskie postrzegane bylo przez ludzi jako niezwykle
pokorne i proste.

Prostota kierowala sw. Maksymilianem rowniez podczas jego postugi
misyjnej, ktorej poswiecit wiekszoSC swojej zagranicznej dzialalnosci. Nalezy
zaznaczyc, ze postuga misyjna franciszkanina nie zostata zyczliwie przyjeta przez
mieszkancow Japonii, a takze innych krajow, do ktorych sie udat. To, ze zyskat
on przychylnos¢ japonskiego biskupa, nie oznaczalo powodzenia tej fundacji
misyjnej. Nalezy pamietac, ze powaznym problemem dla chrzeScijanstwa
w Japonii byt szintoizm, buddyzm oraz konfucjanizm.

Maksymilian Maria, wyjezdzajac z Polski, nie liczyt na sukcesy
duszpasterskie. Robil to, co do niego nalezato, a wiec glosit Dobra Nowine oraz
przyblizal ludziom Chrystusa przez rece Najswietszej Maryi Panny. Warunki,
w ktorych zyl, obrazowaly prostote, ktora wyznawal, a ktorej uczyl sie od sw.
Franciszka z Asyzu. Nie chodzilo jednak o zycie w nedzy i brak srodkow do
egzystencji. Chodzilo o Zycie skromne, bez zbednego przywigzywania sie do tego,
co posiadamy. Maksymilian byt dowodem na to, ze mimo ludzkiego zmeczenia,
a takze biedy, w jakiej zyli zakonnicy, mozna byc¢ czlowiekiem szczesliwym.
A wszystko dzieki prawidlowo odczytywanej prostocie. Maksymilian nie skupiatl
sie na tym, ile pracy wykonal, ale jak ja wykonal, czul, ze rzeczywiscie byl
oddanym narzedziem w rekach Boga. Juz na tym etapie mozna zauwazyc, ze
pokora i wiara, ktorymi kierowat sie Maksymilian, taczyly sie z prostota, dzieki
czemu wszystko, co robil ojciec Kolbe, bylo proste. Tak, jak prosta jest mitosc
Boga do czlowieka.

Maksymiliana Kolbe prostota charakteryzowala rowniez w miejscu jego
meczenskiej Smierci, a wigc w niemieckim obozie zagltady w Oswiecimiu. Jest to
aspekt bardzo wazny, poniewaz wtasnie tam w sposob bardzo dosadny dat on

przyklad prostoty zarowno wobec wspolwiezniow, jak i wobec niemieckich

123 Zeznanie Aleksandry Anny Amerskiej z dn. 2.01.1954 roku, AN.

74



zolnierzy. Meczennik franciszkanski byl jednym z wielu prezbiterow, ktorzy
oddali zycie za wiare. OSwiecim, jak wiadomo, byl obozem koncentracyjnym,
ktorego zadaniem byla eksterminacja ludzi, ale chodzilo rowniez o zaglade
duchowa. Oprawcy zdawali sobie sprawe z tego, ze dzieki wierze czlowiek moze
znieSC¢ wszelkie cierpienia. Dlatego Zolnierze dazyli do zniszczenia ducha.
Pacyfikowano wszelkie formy poboznosci, konfiskowano i niszczono
modlitewniki, zabierano krzyzyki i medaliki. Ten wymiar nienawisci byl rowniez
stosowany wobec duchownych przebywajacych w Oswiecimiu. Celowo kierowano
ich do najciezszych prac, aby zniszczyC wszelkie wartosci, ktorymi mogliby
dodawac otuchy innym wspolwiezniom. Bicie, ponizanie i bluznierstwa byly na
porzadku dziennym.

Maksymilian Kolbe przybyt do obozu 28 maja 1941 roku!?4. Ciezka praca
w polaczeniu z gruzlica, na ktora chorowal, sprawiaty, ze zakonnik nie wytrzymat
trudow pracy obozowej. Szybko trafit do obozowego szpitala, jednak nie chciat
byc¢ traktowany lepiej od innych. Bedac w Oswiecimiu, caly czas powtarzal, Ze
jest gotowy na Smierc. Zachowywatl przy tym wewnetrzna pogode ducha, a takze
spoko6j, ktorego nikt nie mogl zrozumiec!?S. Przyjawszy taka postawe,
przygotowywal sie na wypelnienie pragnienia wyrazonego juz w latach
dziecinstwa. Wszelkie cierpienia znosil odwaznie, wiedzac, ze przeciez modlil sie
o meczenstwol!?6. Mimo cierpienia, ktorego doswiadczal, nie zrezygnowat
z kaplanskiej poshugi, nawet w warunkach bardzo skrajnych. Osoby, ktore
spotkaly franciszkanskiego zakonnika w obozie, przekazaly swiadectwa mowigce
o rzeczywistej prostocie w kaptanskiej postawie ojca Kolbego. To, co moéwit, byto
glebokie i proste. A glosit przede wszystkim niezachwianag wiare w zwyciestwo
dobra: ,NienawiS¢ nie jest sila tworcza. Sila tworcza jest mitos¢. Nie zmoga nas
te cierpienia, tylko przetopia i zahartuja. Wielkich trzeba ofiar naszych, aby
okupic szczescie i pokojowe zycie tych, co po nas beda”127.

W sierpniu 1941 roku po ucieczce jednego z wiezniow niemieccy zolnierze

podjeli decyzje, ze w zamian za jednego uciekiniera dziesigeciu wiezniow zostanie

124 Por. K. Strzelecka, Maksymilian M. Kolbe: fiir andere leben und sterben, Freiburg — Basel —
Wien: Herder 1982, s. 190-191.

125 Por. Relacje ztozone przez Tadeusza Stefariskiego z dn. 30.07.1949 roku, AN.

126 Por. Wspomnienia z ostatnich chwil o. Maksymiliana Kolbe w Oswiecimiu wedlug opisu
ks. Konrada Szwedy, bytego wieznia w Oswiecimiu, AN.

127 Wspomnienia Jézefa Stemlera, AN.
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skazanych na smier¢ w bunkrze gtlodowym. Wtedy ojciec Kolbe, styszac skarge
Franciszka Gajowniczka, postanowit zglosic¢ sie za niego do bunkra glodowego.
W orzeczeniu komendanta obozu wyraznie zaznaczono, ze chodzi o Smierc
glodowa, a wiec Smier¢ w nieludzkich meczarniach, ktéorym Maksymilian chciat
sie poddac dobrowolnie!?8. Czyn zakonnika byt wielki, a zarazem prosty. Prostota
wynikla z faktu, ze wiedzial, czego chce. Wiedzial, o co si¢ modlit. Co wiecej,
Maksymilian wiedzial, jak rozmawiac¢ z tymi, ktorzy cierpieli i umierali. Jego
czyny byly proste, a wiec modlitwa, spowiedz, absolucja. Taka postawa prostoty
szokowal wszystkich. Az do ostatnich chwil zycia Maksymilian nauczat wiary,
pocieszal, a przede wszystkim nie szukatl bohaterstwa. Otrzymat to, o co prosit.
Na tym polega oswiecimski fenomen prostoty. Jest to rowniez fenomen prostoty
modlitewnej, ktorej Maksymilian uczyl i o ktorej dawatl sSwiadectwo swoim
prostym zyciem.

Opierajac sie na doswiadczeniu prostoty u Maryi, a takze u sw. Franciszka
z Asyzu, mozna zauwazyc, ze staly sie one wzorem dla Maksymiliana Kolbego.
Oczywiscie, mozna by postawic teze wskazujaca, ze kazda cnota jest w taki sam
sposob przezywana u kazdego czlowieka. Jest to jednak ztudne, poniewaz kazdy
cztowiek jest inny. I nawet jesli kieruje sie w zyciu pewnym wzorem, nigdy nie
jest on swoistego rodzaju klonem. Zawsze jest to osobiste doswiadczenie w relacji
Bog — cztowiek. Tak samo bylo ze sw. Maksymilianem. Wzorujac sie na Maryi

i na Franciszku, stal sie Swiadkiem prostoty w swoich czasach.

128 Por. List doktora Wtadystawa Tondosa do Niepokalanowa z dn. 29.04.1954 roku, AN.
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3. Niezrozumienie dzialalnosci i postepowania

Sw. Maksymiliana

Zagadnienie niezrozumienia, ktore bylo obecne w zyciu sw. Maksymiliana
Marii Kolbego budzi wiele kontrowersji. Tytulowe niezrozumienie dotyczy
Swietego, ale w sposob posredni. Poszukujac zachowan zwiazanych
z niezrozumieniem, nalezy odniesc¢ sie do osob, ktére go znaty, a wiec rodzing,
wspotbraci zakonnych, spotkanych przez niego ludzi, a takze Zzolnierzy
niemieckich, ktorzy rowniez wykazywali si¢ wspomnianym niezrozumieniem.

Po pierwsze, juz sama decyzja o zyciu zakonnym opartym na radach
ewangelicznych, ukierunkowanym na droge pelna wyrzeczen i trudow jest dla
Swiata niezrozumiata. Mimo to mtody Maksymilian poszedt ta droga. Po drugie,
obserwujemy doswiadczenie cierpienia i meczenstwa wbrew ludzkiemu
rozumowaniu. Blogostawienstwo to jest trudne do przyjecia, ale wlasnie takie,
mimo niezrozumienia, przyjeta matka Maksymiliana. Marianna Kolbe sama
przyznala, Zze moment aresztowania jej syna, a takze brak jakichkolwiek
informacji o nim mialy wplyw na jej zdrowie fizyczne i duchowe. Nie oznacza to,
ze zwatpila czy tez przestala sie modli¢ — przeciwnie, wszystkie cierpienia i trudy,
ktorych doswiadczata, czesto utozsamiala z Maryja, ktorej cierpienie zapowiadatl
starzec Symeon. Co wiecej, Marianna zwrocita uwage, ze najwiekszy bol
sprawialo jej to, ze syn nie mial dostepu do Eucharystiil?®. To pokazuje, jak
wielka role w tej sytuacji odgrywata wiara. Wiara w obecnosc¢ Boga, a takze
w opieke Maryi powodowata, ze Marianna Kolbe przezywala inaczej nawet te
najtrudniejsze momenty. Nie rozumiala (z czysto ludzkiego punktu widzenia),
dlaczego tak wielkie cierpienia spadly na jej syna, nie wiedziala nic o ostatnich
chwilach jego zZycia, lecz nie stracila wiary. Wiara pomagala przyjac jej rowniez
doswiadczenie cierpienia, ktore bylo dla niej bardzo trudne. Dlatego
niezrozumienie, majace sw0j wyraz w postawie jego matki, mozna nazwac

btogostawionym.

129 Por. Dokumenty o o. Maksymilianie Kolbem, Niepokalan6éw 1955, s. 26.
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Maksymilian Kolbe doswiadczyl rowniez niezrozumienia ze strony
wspolnoty zakonnej. Trzeba pamietac, ze w swojej postudze kaplanskiej oddawat
sie calkowicie. Swiadcza o tym nie tylko jego czyny na rzecz prowincji
i wspolnoty, ale takze relacja z drugim cztowiekiem. Trudnosci i niezrozumienie,
ktorych doswiadczal ze strony wspolbraci, dotyczyly jego poswiecenia i pracy nad
utworzeniem ruchu maryjno-apostolskiego — Rycerstwa Niepokalanej. Dzielo,
ktore mlody franciszkanin tworzyl, nie przekonywalo wszystkich wspolbraci.
Niektorzy twierdzili, ze jest ono niemozliwe do zrealizowania, a swoimi
dzialaniami doprowadzi on do kompromitacji zakonu franciszkanskiego!39. Kiedy
w bardzo szybkim tempie wzrastala liczba czlonkow stowarzyszenia, a ich
kontakt z zalozycielem byl bardzo trudny, czasem wrecz niemozliwy, pojawito sie
pytanie, co robi¢, aby to zmieni¢. Wtedy zrodzila sie mysl o utworzeniu
czasopisma przeznaczonego dla wszystkich cztonkow stowarzyszenia, co jednak
wiazato sie z duzymi kosztami. Problem byt bardzo realny, poniewaz poza zgoda
ojciec Maksymilian nie uzyskal Zadnego wsparcia finansowego ze strony
przetozonych. Ksigdz Roman Tartyllo wspominal w swoich zeznaniach, Ze mimo
przeszkod i trudnosci ojciec Kolbe nie zrazal sie, poniewaz mial swiadomosc
ingerencji Boga w dzielo wydawnictwa. Jego sila byta modlitwa, ktora pozwalala
mu zachowac prostote, pokore i dawata wielkie poklady energii do dziatanial3!.

Te wszystkie cnoty pomagaly mu podejmowac koleje wyzwania, mierzyc sie
z problemami finansowymi, a takze zdrowotnymi, mimo ze jego oddanie i zapatl
do pracy nie byly przez wszystkich akceptowane. Ilos¢ obowiazkow
duszpasterskich nie przytlumila jego zaangazowania, a takze poboznosci -
modlitwie poswiecal wiele czasu i caly jej sie oddawal. Niewazne, czy bylo to
pozdrowienie Maryja, ktore szczegolnie lubil, czy godzinna adoracja przed
tabernakulum. Do wszystkich czynow motywowaly go nadzieja i mestwo. Jego
mito§¢ do Boga i blizniego sprawiala, ze dla nieba gotow byt zdobyc¢ chociazby
jedna dusze.

Ojciec Maksymilian pokltadal wielkie nadzieje w Rycerstwie Niepokalanej,
wierzac, iz dzieki niemu zakon franciszkanski niebawem sie odrodzi. Ostojq dla

niego w realizacji tego dziela byl ojciec Stefan Ignudi, ktory okazat sie

130 Por. Zeznanie Eugeniusza Srzednickiego z dn. 9.02.1949 roku, AN.
131 Por. Zeznanie Ksiedza Romana Tartytly z dn. 26.02.1955 roku, AN.
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cztowiekiem surowym, a zarazem zdolnym do poswiecen dla dobra zakonu!sZ2.
Niestety, po uplywie roku od pierwszego spotkania stowarzyszenie nie rozwijato
sie — wrecz przeciwnie, nawet sami cztonkowie miedzy soba wstydzili sie o nim
mowic, a jeden z klerykow probowat przekonac innych, ze cate to dzielo jest
w 0gole niepotrzebne. Niepokalana jednak chciala inaczej. Zabrala do siebie ojca
Antoniego Glowinskiego, a 13 dni pozniej brata Manziego, w zamian obdarzajac
Rycerstwo nowymi cztonkamil33. Maksymilian byt przekonany, Ze najbardziej do
rozwoju wydawnictwa przyczyni sie¢ swoim cierpieniem, a nawet ofiara z wtasnego
zycia. Wiedzial, ze Rycerstwo Niepokalanej jest wlasnoscia Maryi, dlatego nie
obawiajac sie¢ niczego, zaufal Jej bezgranicznie!34. Nie szczedzil wysitkow, aby
zrealizowac swoje dzielo.

Poszukiwal najbardziej odpowiedniego miejsca na rozwoj wydawnictwa.
Udalo mu sie zakupic teren na zboczu gory Hikosan, gdzie mial powstac japonski
Niepokalanow (nazwany pozniej Mugenzai no Sono, czyli Ogrod Niepokalanej).
Tam wlasnie miata powstac kaplica, klasztor i wydawnictwo!35. Nie wszyscy
jednak byli przychylni jego dzialalnosci. Ogromne trudnosci sprawial mu delegat
apostolski — wyraznie przeszkadzalo mu dzieto, ktore polski zakonnik realizowat.
Dopiero po wystuchaniu zarzutow Maksymilian przedstawit akt erekcyjny Stolicy
Apostolskiej, ktory na takg dzialalnosc¢ zezwalat.

To cierpienie psychiczne dawalo sie we znaki ojcu Kolbemu, ktory
w trudnych chwilach wracal myslami do wizji dwoch koron i uswiadamiat sobie,
ze korone meczenska mozna zdobywac kazdego dnia na rézne sposoby, chocby
shuchajac przetozonego, ktory moze sie¢ mylic: ,Jesli zas przetlozony wyda
polecenie niezgodne z sumieniem podwladnego, ten, chociaz go nie poshucha,
niech go nie porzuca. A jesli bedzie przez kogos przesladowany, niech go dla Boga
jeszcze bardziej mituje [...]”136.

Nie obylo sie¢ rowniez bez problemow wynikajacych z niewlasciwego
nastawienia wspotbraci ojca Maksymiliana, rowniez w Srodowisku polskim.

Zaczely sie one juz w Grodnie. Wyrazem niezrozumienia we wspolnocie zakonnej

132 Por. M. Winowska, Szaleniec Niepokalanej. Ojciec Maksymilian Kolbe, Londyn 1959, s. 37.
133 Por. Taz, Szaleniec Niepokalanej. Ojciec Maksymilian Kolbe, Niepokalanéw 1957, s. 34.

134 Por, J. Domanski, Sw. Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 20.

135 Por. B. Albrecht, Briider im Geist, Maximilian Kolbe und Joseph Kentenich, Mlnster: Verlag
Butzon und Bercker 1979, s. 46-47.

136 Pisma Swietego Franciszka z Asyzu. Upomnienia, Warszawa 1990, s. 28-29, p. 3, 7-9.
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byl bunt wspoétbraci na wies¢ o tym, ze Maksymilian chce przyjmowac¢ nowych
braci. Ze strony franciszkanow pojawily sie obawy dotyczace trwalosci
wydawnictwa i mozliwosci utrzymania w grodzienskiej placowce wiekszej liczby
osob. Przykladem jest tutaj ojciec Konstanty!37, ktory nie potrafil przyjac idei
dzialalnosci, ktorg podejmowal Maksymilian Kolbe (bardziej prawdopodobna
motywacja byta niechec¢ niz sam brak niezrozumienia). W zwiazku z tym ojciec
Konstanty czesto wysylat listy do Polski, w ktorych oczernial ojca Kolbego
i buntowal przeciwko niemu klerykow. Jego najwiekszym pragnieniem byt
wyjazd z Japonii. Swoje negatywne zdanie na temat tej dzialalnosci
rozpowszechnial wsrod zakonnikow, ktorzy przebywali w japonskim
Niepokalanowie. Na tym jednak nie poprzestal. Wysylal pisma do Stolicy
Apostolskiej, w ktorych oskarzal ojca Kolbego o chec¢ stworzenia z polskiego
i japonskiego Niepokalanowa nowej galezi zakonu. Informacje te otrzymywat
ojciec Peregryn Haczela (ten sam, ktory przyjmowal braci Kolbych do zakonu),
pelniacy wowczas funkcje asystenta generala zakonu franciszkanskiego. Po
zapoznaniu sie z nimi postanowilt zakonczy¢ dziatalnosc¢ ojca Kolbego w Japonii.
Ten jednak zaczal broni¢ swego dziela, ktore poswiecit Matce Jezusa Chrystusa.

W liscie do owczesnego generata zakonu, a pozniej do franciszkanskiej
mtlodziezy podkreslal mocny zwiazek i tacznos¢ miedzy Rycerstwem Niepokalane;j
a zakonem serafickim.

Dzieki oredownictwu Niepokalanej udalo sie przezwyciezy¢ wszystkie te
trudnosci. Po wizytacji, ktora odbyla sie 4 pazdziernika 1932 roku, prace ojca
Maksymiliana uznano za w pelni oddana duchowi s§w. Franciszka z Asyzu, przy
zawierzeniu wszelkich dzialan Niepokalanej. Wysitki ojca Kolbego zaczely
przynosi¢ obfite owoce. Zakonnikom udalo si¢ zbudowac¢ nowa kaplice oraz
utworzyc¢ internat dla przyszltych seminarzystow, dwoch polskich braci przyjeto
nawet Swiecenia prezbiteratu. Wszystko to uwienczyt rok 1936, kiedy w maju
ojciec Kolbe wyjechal do ojczystego kraju na kapitute!38. Po niej juz nie wrocit do
Mugenzai no Sono.

Poczatkowo wielu watpilo w powodzenie dziatalnosci misyjnej w Japonii,

pozniej wielu z wielkim podziwem przygladalo sie dzielu polskiego, schorowanego

137 Nazwisko nie jest znane.
138 Por. J.R. Bar (red.), Polscy Swieci, dz. cyt., s. 284.
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zakonnika. Misja rozrastata sie bardzo szybko. Ojciec Kolbe pragnal da¢ Japonii
Boga, umocni¢ braci, ktorzy zostali na misji oraz zyska¢ nowych wiernych
katolikow w wierze. Nie zalowal zatem cierpienia, ktorego doznal w Azji. Dane
mu bylto doswiadczyc¢, ze prawdziwej przemiany cztowieka mozna dokonac dzigki
Swiadectwu swojego zycial39.

Szczegolnym czasem, w ktorym Maksymilian doznat niezrozumienia wobec
swojej dzialalnosci i postawy byl okres wojenny. Wtedy dodatkowo
niezrozumienie potaczyto sie z nieludzka nienawisciga zarowno ze strony witadz,
jak i zolnierzy niemieckich. Ten przyklad niezrozumienia jest zarazem obrazem
skutkow, jakie ta cecha ze soba niesie. Kiedy sie czego$s nie rozumie, mozna
dokonac¢ wyboru i albo zrobi¢ wszystko, aby zrozumiec¢, albo unicestwic¢ tego,
kogo sie nie rozumie i to, czego si¢ nie rozumie. Tutaj mamy do czynienia
ewidentnie z eksterminacjq. Jednym z przejawow wspomnianej nienawisci, ktora
wyrosta z niezrozumienia, byl oszczerczy reportaz o Niepokalanowie. W artykule
pt. Kléster druckte polnische Hetzeitung przedstawiono ,Rycerza Niepokalanej”
jako pismo podburzajace ludnos¢ przeciw Niemcom, a samego ojca
Maksymiliana jako agitatora zagrazajacego niemieckiemu porzadkowil4?. Bylo to
Swiadome dzialanie, majgce na celu przekonanie wszystkich, ze nalezy sie
pozby¢ wroga systemu. Maksymilian nie byt tylko obronca wiary, stat sie rowniez
obronca prawdy, ktora jest Bog, bronil wiec materii, nad ktora zaden cztowiek
nie jest w stanie zapanowac, co z kolei budzilo jeszcze wigksza frustracje
zolnierzy niemieckich.

Juz w chwili pierwszego aresztowania ojciec Kolbe spotkat sie
z nienawiscia ze strony Niemcow. Sam powod aresztowania, o ktorym zreszta
mowit Maksymilian, poruszal ludzkie sumienia: ,[...] o cialo moje nie dbam,
jedynie lekam sie o dusze i wiare. Aresztowano mnie tylko za to, ze bez zadnej
obawy glosilem wiare i bronilem jej”'4!. Podczas pobytu na Pawiaku jeden
z zolnierzy szarpal za krzyz, ktory Maksymilian nosit na szyi, stawial
zakonnikowi pytanie, czy wierzy i po kazdej twierdzacej odpowiedzi bil go po

twarzy. Widzac zas, ze ojciec Kolbe pozostaje niewzruszony, zZolnierz z gniewem

139 Por. tamze, s. 284.
140 Por. ,Warschauer Zeitung” 3.02.1940, nr 28, AN.
141 Zeznanie Aleksandra Dziuby z dn. 26.06.1962 roku, AN.
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opuscil cele, trzaskajac za sobg drzwiamil42. Powyzszy opis sytuacji pokazuje, ze
niezrozumienie bardzo tatwo moze si¢ przerodzi¢ w nienawis¢ prowadzaca do
tragicznych wydarzen. Tak bylo w przypadku ojca Maksymiliana. Za sam fakt
bycia ksiedzem zostal pobity przez esesmana i pogryziony przez jego psal4s.
Brutalnosc¢ ta swoje apogeum osiggnela w Oswiecimiu, gdzie ojciec Kolbe poniost
Smier¢ meczenska.

Jak wiadomo, niemieccy zolnierze liczyli na to, ze obozy koncentracyjne
beda jednoczesnie miejscem masowych apostazji, przeklenstw i pogwalcenia
wiary w ludzkich sercach. Tymczasem postawa zalozyciela Niepokalanowa byta
bronia, ktorej Niemcy nie potrafili zrozumie¢. Co wigcej, on sam stal sie tym,
ktory budzit sumienia ludzkie. Jego wzrok pelen milosci byl dla oprawcow
niezrozumialy. Aby nie toczy¢ tzw. wojny sumienia, Niemcy zakazywali ojcu
Kolbemu patrzenia na nich. Juz podczas transportu do obozu byl inicjatorem
Spiewu piesni religijnych i narodowych. Dzieki temu dodawal wspotwiezniom
otuchy i sily, by nie tracili wiary, ale ufali w obecnos¢ Boga, nawet w tak skrajnie
trudnych okolicznosciach!4+4. Oczywiscie, ta nieztlomna postawa zakonnika miata
swoje konsekwencje. Ojciec Kolbe byl obarczany wiekszg iloscia pracy, a takze
wzmozonymi karami cielesnymi. Mimo to zadziwial swoim spokojem i zaufaniem
do Boga i Maryi. U wielu wspotwiezniow budzito to niezrozumienie, ktore jest
glownym punktem rozwazan tej czesci pracy.

Z relacji wiezniow wynika, Ze to niezrozumienie nie bylo droga prowadzaca
do nienawisci, ale okazja do nawrodcenia, rowniez dla kaplanow. Ks. prof. Jozef
Kopczewski w zlozonych zeznaniach wspomina ojca Kolbego jako tego, ktory bez
wzgledu na okolicznosci nauczal, krzewiac wiare i nadzieje: ,[...] nikt nie slyszat
nigdy z ust jego narzekania, lub niestosownego stowa. Uwazac¢ go nalezy za
cztowieka prawego z charakterem”!45.

Najslynniejszym, a zarazem najbardziej niezrozumialym wydarzeniem bylo
oddanie zycia za wspotwieznia. Ten akt poswiecenia sie¢ Maksymiliana Kolbego
za drugiego cztowieka wzbudzil podziw i szacunek wsrod wiezniow, a u wiladz

obozowych wywotlal konsternacje. Byt to jedyny taki przypadek w dziejach obozu

142 Por. Zeznanie Edwarda Gniadka z 1947 roku, AN.

143 Por. Zeznanie Franciszka Gajowniczka z dn. 7.11.1949 roku, AN.

144 Por, Zeznanie brata Wladystawa Swiesa z dn. 16.02.1947 roku, AN.
145 Zeznanie ks. prof. Jézefa Kopczewskiego z dn. 19.06.1945 roku, AN.
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oswiecimskiego, ze wiezien z wlasnej woli poswiecit Zycie za blizniego. Ta
heroiczna mitos¢ do Boga i blizniego oraz zdanie si¢ na Swieta wole Boga
przekraczaly wszelkie granice rozumowanial!#46. Niemieccy Zolnierze juz nie palali
nienawiscia - oni byli zszokowani. Nie mogli zrozumiec¢, co kieruje
franciszkaninem 2z Polski. Gdy widzieli jego poswiecenie (majac takze
Swiadomos¢ niewinnosci swoich ofiar), wzrastal w nich ukryty podziw dla
heroizmu, ktorym wykazatl sie¢ Maksymilian, czego dowodzi wypowiedziane przez
nich stwierdzenie: ,So einen haben wir hier noch nicht gehabt”147.

Oczywiscie, zjawisko niezrozumienia nie dotyczylo tylko Zzolnierzy
niemieckich w Auschwitz, ale bylo obecne takze w innych obozach. W jednym ze
wspomnien zachowato sie wydarzenie z obozu w Amtitz. Jeden z internowanych
uzywatl przeklenstw i wyzwisk wobec Maryi: ,,O. Kolbe, slyszac te slowa, zerwat
sie ze swego miejsca, podszedt szybko do ktécacych sie i uniesionym gltosem ganit
tych, ktorzy ublizali Matce Bozej [...]. Zastanawiajac si¢ wowczas nad tym
wystapieniem, bylem bardzo zdziwiony i zbudowany takim chrzescijanskim
postapieniem”148. Sytuacja przedstawiona powyzej wskazuje na jeszcze inny
obraz niezrozumienia, mianowicie niezrozumienia mitosci do wiary.

Swiety Maksymilian nigdy nie wypart sie wiary, dzieki niej zakochat sie
w Bogu i wtasnie to zjawisko budzilo u innych niezrozumienie. Nie potrafili pojac,
jak mozna z takim zapalem walczy¢ o cos, czego nie widac. Walka o Boga
w ludzkich sercach byla niezrozumiala. Mialy na to rowniez wplyw okolicznosci
i czas, w ktorym zyt. W swiecie ogarnietym wojna i brakiem szacunku dla ludzkie;j
godnosci brak wiary badz apostazja czesto stawaly sie zjawiskiem ,normalnym”
(w sensie sarkastycznym), natomiast wiara stawala sie nienormalna czy wrecz
niemozliwa. Natomiast ojciec Kolbe swoja postawa swiadczyl o zywej wierze
wobec wszystkich wspolwiezniow, a takze wobec Zolnierzy, ktorzy tak czesto sie
nad nim pastwili. Wielokrotnie przypominatl, Zze Smierc¢ w obronie wiary i godnosci
ludzkiej jest koniecznym narzedziem: ,Jesli Matka Najswietsza kaze, to i na

Smier¢ trzeba iS¢”149,

146 Por. Zeznanie Franciszka Gajowniczka z dn. 21.05.1962 roku, AN.
147 Thum. z jezyka niemieckiego: Takiego jeszcze nie mieliSmy tutaj.
148 Zeznanie Stanistawa Prokopka z dn. 22.11.1953 roku, AN.

149 Zeznanie Tadeusza Stefariskiego z dn. 30.07.1949 roku, AN.
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Opisane wyzej wydarzenia bardzo jasno pokazuja, ze postepowanie
naszego Swietego dla wielu ludzi bylo niezrozumiate. To niezrozumienie miato
rozne podloze, bylo motywowane roznymi okolicznoSciami, poczawszy od
zazdrosci, przez brak wiary az do nienawisSci. Przybieralo rowniez rozne formy.
Wszystkie wydarzenia prowadza jednak do jednego konkretnego wniosku:
kazdemu potrzebna jest wiara. Jesli przezywa sie z wiarg rozne doswiadczenia,
wowczas nabieraja one zupelnie innego charakteru, otrzymuja catkowicie nowy
sens. Jesli do wszelkich doswiadczen podchodzi sie bez wiary, wiedzie sie Zycie

bez Boga, wowczas to zZycie staje sie jalowe, pelne pytan i nienawisci.

Swiety Maksymilian Kolbe, spotykajac sie z postawa niezrozumienia,
nikogo za nia nie potepial. Modlac sie¢ za ludzi, prosil o taske wiary dla nich.
Zdawal sobie sprawe, ze bez wiary nie przyjmie sie¢ woli Bozej. Zamiast
podejmowac proby zrozumienia, sam wierzyl i takiej postawy uczyl. Dzieki tej
niezlomnosci nazywany byl przez wielu bohaterem i za takiego moze byc
uznawany rowniez dzis!®0. Brat Benedykt Mieczkowski, mowigc o Zyciu ojca
Kolbe, stusznie zauwazyl, ze niezrozumienie nie wiazato sie z brakiem wiedzy.
»,Chodzilo o to, aby ci, ktorzy spotkali go na swojej drodze Zycia, otworzyli oczy
wiary: wydaje sie, ze gtownej przyczyny, dlaczego nie byl on rozumiany, nalezy
szuka¢ w tym, ze on zyt duchem ofiary, ze nie szukatl siebie, ale umial dopasowac
sie do wszystkich braci [...]. To stanowi najwieksza wartoS¢C w ozywianiu

i ksztaltowaniu powolan w duchu franciszkanskim”151.

150 Por. List do Administracji Rycerza Niepokalanej, napisany przez Brunona Borgowca w dn.
27.12.1945 roku, AN.
151 Zeznanie br. Benedykta Marii Mieczkowskiego z dn. 11.02.1969 roku, AN.
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ROZDZIAL II1
SZALENSTWO

W trzecim rozdziale zostanie rozwazony aspekt szalenstwa w zyciu
i dziatalnosci sw. Maksymiliana Marii Kolbego. Cecha ta miala szczegolny
wymiar w ziemskiej postudze czlowieka, ktoremu przeciez nadano miano
szalenca. Przywolane zostana epizody z jego zycia, w ktorych wspomniana cecha
byla najbardziej widoczna. Pierwszym punktem, nad ktérym warto sie
zatrzymac, jest wielkie dzielo sw. Maksymiliana — Rycerstwo Niepokalanej.
Nastepnie omowione zostanie zagadnienie powstawania klasztorow zakladanych
przez ojca Kolbego. W ostatnim paragrafie zostanie przeanalizowana misyjna
dzialalnos¢ sw. Maksymiliana. Zwrocimy uwage na specyfike Zycia misyjnego
i na okolicznosci powstawania dziela misyjnego. Przedstawione tresci majaq za
zadanie ukazac, ze tego zakonnika stusznie nazywa sie szalencem. Co wiecej,
szalencem, ktory swoim uporem zyskal szacunek nawet u tych, ktorzy go

nienawidzili.
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1. Franciszkowe szalenstwo

Nie mozna jednoznacznie zdefiniowac pojecia szalenstwa, gdyz szalonym
jest sie tylko w obrebie pewnej rzeczywistosci i w relacji ze spotecznoscia.
Przestrzen szalenca nie istnieje tylko w nim samym, lecz miedzy nim a drugim
czlowiekiem i miedzy nim a Swiatem. Podczas gdy w jednym kontekscie
kulturowym ktos wydaje sie chory psychicznie, w innym jest zupelnie normalny.
Dlatego jedyna i uniwersalng definicja szalenstwa jest odejscie od norm
uznawanych przez dane spoteczenstwo i ucieczka w swoje wlasne wnetrze czy
tez podejmowanie dzialan majacych zmienic istniejacy porzadek. Dzieje sie tak
w wyniku traumatycznych doswiadczen lub konfliktu jednostki ze swiatem.

Przyklady ludzi ogarnietych szalenstwem mozemy znalez¢ we wszystkich
epokach, klasach spotecznych i obszarach kultury, w tym w literaturze. Mowiac
o motywie szalenstwa, nie sposob nie wspomniec, jak rézne moze mie¢ ono
oblicza. Tak naprawde trudno je wszystkie wymienic. Tak bowiem jak rozni sa
ludzie, tak w rozny sposob i z réoznych powodow staja sie szaleni. Za osobe
szalona uznaje sie¢ kogos, kto w odmienny sposob postrzega swiat, nie potrafi
dostosowac intensywnosci przezywanych emocji do sytuacji, ma rowniez
trudnosci w panowaniu nad impulsami i popedami oraz ujawnia niepozadane
zachowania w sytuacjach miedzyludzkich.

Szalenstwo jest zjawiskiem, o ktorym nietatwo mowic. To zjawisko smutne,
przytlaczajace i przerazajace zarazem. Nigdy nie mysli sie dobrze o czlowieku
okreslanym jako ,szaleniec”. Brak dla niego zrozumienia, cierpliwosci, miejsca
w spoleczenstwie. Czesto ludzie uznawani za szalonych wzbudzajg w innych
strach. Mimo to byly i nadal sa osoby, ktore nie boja sie¢ ludzi uznawanych
powszechnie za niezrownowazonych i pragna ich poznac. Osoby, ktore nie
odrzucaja czlowieka szalonego, ale chcg dowiedziec¢ si¢ o nim wigcej — i jesli nie
zrozumiec€, to chociaz ukaza¢ odmiennosc¢ ludzka i piekno, ktorego czasem,
skupieni za bardzo na sobie, nawet nie zauwazamy. Szalenstwo, mimo strachu,
jaki w nas wzbudza, przyciaga. Dlatego powstaja filmy, powiesci, a takze dzieta
sztuki przesigkniete motywem szalenstwa. Motywem tak bardzo bliskim ludziom

i tak dalekim jednoczesnie.
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Pojawia sie zatem pytanie, o jakim szalenstwie mozemy mowic
w kontekscie sw. Franciszka z Asyzu? Trzymajac sie powyzszego opisu,
nalezaloby szukac¢ takich momentéw w jego zyciu, w ktorych zachowaniem
znacznie odbiegal od przyjetej wowczas normy. Jednak w kontekscie Biedaczyny
z Asyzu nalezaloby odniesc sie do innego rodzaju szalenstwa. Kluczowe jest tutaj
rozumienie powyzszego terminu w kontekscie historiozbawczym. GdybysSmy
zatrzymali si¢ jedynie na opisie postaw odbiegajacych od przyjetej wowczas
normy, trzeba by uznac, ze Franciszek byl czlowiekiem niepelnosprawnym
psychicznie. Jednak, kiedy patrzymy na jego postepowanie w kontekscie historii
zbawienia, pojecie szalenstwa nabiera zupelnie innego znaczenia. Jest ono
przyczyna zycia blisko Boga, motywujaca Franciszka do pelnienia czynow
uznawanych za absurdalne.

Trzeba zauwazy¢, ze w Sredniowieczu, kiedy wielu marzylo o rycerskich
zaszczytach i podbojach, zapominano o prostym czlowieku. Zaniedbywano
ubogich, czesto wykorzystywano ich do ciezkiej pracy. Szalenstwem Franciszka
bylo zwrocenie uwagi na ludzi pogardzanych i odartych z godnosci. Zauwazenie
cierpiacego czlowieka, a takze uszanowanie jego czlowieczenstwa bylo postawa
bardzo rzadka. Dopiero po doswiadczeniu nawrocenia zrozumiatl, jak wazny jest
drugi czlowiek, niezaleznie od pochodzenia i historii jego zycia. Odkrycie
wielkiego sensu istnienia ludzkiego stalo sie dla niego motywatorem zmiany
zycia. Mozna powiedziec, ze spowodowalo przewartosciowanie jego zycia, aby na
pierwszym miejscu byl Bog. Ta radykalna zmiana musiala mie¢ swoje
odniesienie do rzeczywistosci, dlatego musial zmierzy¢ si¢ rowniez z samym
soba, aby nie tylko mowi¢ o przemianie serca, ale realnie wprowadzac ja
w codziennosS¢. Doswiadczajac nawrocenia, niewatpliwie wchodzil na droge
szalenstwa. Oddajac siebie na stuzbe blizniemu, oddal wlasne ,ja”. To pozwolito
mu patrzec¢ na innych przez pryzmat kochajacego Boga.

Z pewnoscia kluczowym dzialaniem, ktore sprzyjalo takiemu rozwojowi
duchowemu, byla konfrontacja z ojcem, ktory w przeciwienstwie do swego syna
najbardziej cenit wladze, wplywy, a takze sukcesy zawodowe. Po nawroceniu jego
syn wybral lagodnosc, pokore i ubodstwo. Takie wartosci, skrajnie rézne od
wyznawanych przez ojca, nie mogly zostac zaakceptowane przez Pietro

Bernardone. Chcial on wyleczy¢ syna z glupoty, za ktora uwazal sprzedanie
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czesci dobr dla ubogiego ksiedza z kosciota sw. Damiana. Wydarzenie, ktore
przesadzito o rozbieznosci pogladow i o uznaniu go za szalenca, dokonalo sie na
ulicach Asyzu. Zaczal zebrac¢ wraz z innymi biedakami. W jednej chwili syn
najbogatszego mieszkanca Asyzu stal sie obiektem drwin i stracil szacunek,
ktorym wczesniej byt obdarzany. Zycie wespot z zebrakami oraz pragnienie
odbudowywania starych kosciotow nie znalazly uznania w oczach mieszkancow
Asyzu.

Znamienne, zarowno na podlozu spoltecznym, prawnym, jak i religijnym,
bylo doslowne obnazenie si¢ Franciszka oraz oddanie ubran i pieniedzy ojcu.
Nagosc¢ byla uznawana za jedna z form upokorzenia oraz zaliczana do pokuty
publicznej. Gest, ktorego dokonal, oznaczal pelne odrzucenie wartosci
ziemskich, bogatej przeszlosci oraz zadanie sobie pokuty. Ta natomiast, ze
wzgledu na nagos¢, przyjmowala najbardziej surowg forme sequela Christi,
a wiec nasladowania Chrystusa i pdjscia za Jego przykladem!52. Jego dziatanie
zostalo nazwane szalonym. Jednak to szalenstwo bylo owocem nawrdcenia.
Swoja postawa pokazal, ze radykalna zmiana zycia, skierowanie go ku Bogu,
zostala uznana przez ludzi za szalenstwo. A ta postawa prowadzila go do
btogostawionego szalenstwa.

Swietego Franciszka z Asyzu bardzo czesto nazywano kuglarzem Boga. Juz
samo okreslenie wskazuje, ze traktowano go jak czlowieka wystawionego na
publiczne posmiewisko. Kuglarz to osoba pozbawiona spotecznego uznania
i szacunku. W czasach sredniowiecza status spoteczny kuglarza byl na rowni ze
statusem osoby tredowatej. Poniewaz wartosc¢ cztowieka czesto byla mierzona
jego zdolnoscia do wykonywania pracy, chorzy, kalecy oraz kuglarze byli skazani
na wloczege. Nalezy pamietac rowniez o tym, ze niewatpliwie przelomem w jego
zyciu byt pocatunek przekazany tredowatemu, jako akt wyzbycia sie siebie. Ten,
ktory wczesniej nie mogl myslec o chorych na trad, nie czujac odrazy, teraz wsrod
nich chcial uczyc¢ sie¢ prawdziwego zycia na wzor Chrystusal®3. Co wigcej,
w osobach chorych na trad dostrzegal on ucielesnienie Jezusa. Nie chodzi tu

o uznanie czlowieka chorego za obiekt kultu. Mowa tutaj o nawroconym

152 Por. R. Manselli, Swiety Franciszek z Asyzu, Krakéw: Wydawnictwo Bratni Zew 2006, s. 139.
153 Por. E. Stateczny, Zywot $w. Franciszka z Asyzu, Poznan: Ksiegarnia §w. Wojciecha 1926,
s. 27.
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cztowieku, ktory pomagatl innym wypelniac ich sluzebne powotaniel!54.
Przepelniony radoscia, stat sie¢ jednym z pogardzanych. Zamieszkal w azylu dla
tredowatych, wypetniat cel, ktory zrealizowal sam Chrystus, a wiec stat sie stuga
wszystkich. Dostrzegajac Boga w cierpiacym i stabym czlowieku, sam zaczal
zauwazaC swoja nedze, kruchos¢ i pyche. Widzac swoje slabosci, wlasnym
zyciem pokazywal, Ze przekroczenie siebie byto koniecznym warunkiem, aby moc
wstapic¢ na droge ludzkiego i duchowego rozwoju!ss.

Ten rozwdj byl istotny w procesie dojrzewania do czynow, ktore byly dla
Swiata dziwne. Dopiero bedac dojrzalym duchowo, Franciszek stal sie szalencem
Bozym. Jego dzialanie, postawa i stosunek do pogardzanego czlowieka,
w kontekscie tego szalenstwa, nabraly nowego sensu. Pokazaly jednoczesnie, Ze
dla swiata dziwna i niepowazna jest naturalna wrazliwos¢ ludzka oraz chec
niesienia pomocy chorym i ubogim. Jego serce stalo si¢ szalone, a on sam zostat
uznany za wariata. Takiego szalenstwa rowniez i dzisiaj bardzo potrzeba.

Podejmujac probe opisania szalenstwa swietego z Asyzu, zauwazy¢ mozna,
jak bardzo dominuje ono w catej jego dzialalnosci. Co wiecej, owe szalenstwo byto
chrystocentryczne, a wiec zakorzenione w osobie samego Chrystusa. Jego
wyrazem stala sie mitos¢ do kazdego cztowieka, bez wzgledu na jego pochodzenie
i status materialny. Na wzor Jezusa, po swoim nawroceniu uswiadomit sobie,
jak wielkim skarbem jest otaczajacy go sSwiat i czlowiek, ktory jest
ukoronowaniem caltego stworzenia. To wlasnie miloS¢ pozwalala dokonywac
dziel, ktore dla Swiata byly niezrozumiale. Patrzac na Chrystusa umierajacego
na krzyzu za grzechy calego swiata, widzimy rowniez osoby, ktore z Niego kpity,
traktowaly Go jak kuglarza, ktory wobec Pilata nazywatl siebie krolem. Ci sami
ludzie, ktorzy jeszcze tak niedawno byli Swiadkami Jego cudow, teraz wySmiewali
Go i odzierali z godnosci. Wyszydzenie osiggnelo szczyt na krzyzu, gdzie zamiast
Mesjasza wielu widziato obiekt drwin. Wystawiono Go na posmiewisko. Oto obraz
szalonej milosci, ktora doprowadzita Franciszka do ukochania tego, co trudne
i odrazajace. Milosci, ktora wymagala ofiary. Juz za jej wyznawanie Biedaczyna

z Asyzu byl wySmiewany i uwazany za szalenca. Dzigeki rozpoznaniu mitosci

154 Por. S.G. Testut, Franciszek z Asyzu. Prorok ekstremalny, Warszawa: Wydawnictwo Promic,
s. 117.
155 Por. tamze, s. 124.
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Boga, zaczat kocha¢é cztowieka mitoScia Chrystusa. Zyjac w taki sposéb, byt coraz
blizej Boga.

Mozemy zatem zauwazycC, ze to szalenstwo nie bylo czczym wymysiem
mlodego czltowieka, niespelnionego rycerza. Stajac sie szalonym, Franciszek
uczyt zycia, ktore bylo skoncentrowane na mitosci, a wiec na aktywnej obecnosci
Boga. To wlasnie ona sprawiala, Zze Zycie stalo sie inne, nie bylo oparte na
dobrach materialnych, ale na dobru, ktéorym byl czlowiek. Franciszek, jako
apostol swoich czasow, takiego wlasnie Boga zanosil kazdemu. Oczywiscie,
konsekwencja tego bylo odrzucenie, ktorego doswiadczyl. Ale to szalone
pragnienie, ktore niegdys pozwolilo mu udac si¢ do Rzymu, moze i dzisiaj
przemieniac¢ ludzkie serca.

Chrystusowe szalenstwo, wedtug ktorego zyl sw. Franciszek z Asyzu, stalo
sie rowniez wyznacznikiem zycia jego duchowych synow. Dotyczylo takze sw.
Maksymiliana Marii Kolbego. Po zalozeniu Niepokalanowa ojciec Kolbe nie
ustawal w planowaniu kolejnych placowek misyjnych. Od 1927 roku coraz
Smielej marzyl o wyjezdzie do Japonii. Inspiracja, aby wlasnie tam glosic
Ewangelie, byla podréz pociagiem 2z Zakopanego, podczas ktorej spotkat
japonskich studentow. Po krotkiej rozmowie podarowal im medaliki, a w zamian
otrzymat male metalowe stoniatka. Szczerze zmartwit sie, ze takimi talizmanami
poshuguja sie miliony dusz. Poczul w sercu, Ze zostal powotany do tego, aby
wyruszyC w podroz misyjna. Dowiedziawszy sie o jego planach misyjnych, zostatl
uznany przez wielu ojcow za szalonego, uwazali, ze caly projekt zakonczy sie
fiaskiem i przyniesie wstyd prowincji zakonnej. Sprawa byla tak trudna, zZe
prowincjat wyslatl go do Rzymu, do ojca generala. Znow potwierdzenie znalazty
slowa: ,Zaden prorok nie jest mile widziany w swojej ojczyznie” (Lk 4,24).

Wiekszos¢ inicjatyw, ktore ojciec Kolbe podejmowal w swoim ZzZyciu
zakonnym, nie znalazlta zrozumienia. Zyskal nawet przydomek: Szalony Maksiu.
Mimo to jego cierpliwosc oraz postuszenstwo wobec przelozonych zaowocowaty
rozkwitem Rycerstwa Niepokalanej. Chociaz nie bylo mu tatwo znalezc
przychylnos¢ swoich zwierzchnikow, nie zrazal sie, a wszystkie trudnosci
powierzal Maryi.

Mozna zatem zauwazyC, ze szalenstwo rozumiane jako dzialanie dla

drugiego czlowieka wbrew ludzkiej logice bylo i jest mocno wpisane w tradycje
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Franciszkowa. Jak niegdys Chrystusa wyszydzono i wysmiano, tak rowniez
potraktowano sw. Franciszka. Ten z kolei przekazal swoim duchowym synom,
aby nad ludzki wstyd stawiali pragnienie oddania si¢ na wzor Chrystusa.
Wiedzial dobrze, Ze w otaczajacym go Swiecie bylo wielu szydzacych,
oceniajacych, gardzacych. Wiedzial rowniez, ze jesli Swiat za szalone uznaje to,
co Boze, dla takiego szalenstwa warto poswieci¢ wszystko, wlacznie z wlasnym
zyciem.

Dzisiaj rowniez postawa zalozyciela zakonu czy jego duchowego syna dla
wielu jest niezrozumiala. Swiat sie dziwi, bo zyje bez milosci. Wielkim
pragnieniem Maksymiliana bylo to, aby swiat zostal zalany Boza miltoscig. Aby
to sie dokonalo, ludzkosci potrzeba heroldow gloszacych stowo Boze
i karmiacych innych Bogiem. Taki wlasnie dla sobie wspolczesnych byl Szaleniec
Niepokalane;j.

Dla zrozumienia motywu Franciszkowego szalenstwa w zyciu sw.
Maksymiliana nalezy szerzej spojrzec na jego dziatalnosc, ktorej poswiecit cale
swoje zakonne zycie. Siegajac do kluczowych momentow zycia sw. Franciszka
z Asyzu, mozna poznac geneze szalenstwa, ktore w konsekwencji prowadzito do
Swietosci i pojednania. To samo szalenstwo w calym dziele rycerskim, ktore
tworzyt ojciec Kolbe, prowadzilo go do odkrywania Boga w potrzebujacych,
zyjacych w roznych zakatkach sSwiata. Ze wzgledu na skale dzialalnosci
oswiecimskiego meczennika kazdy z aspektow owego szalenstwa nalezy
dokladnie przeanalizowac. Dlatego dalsza czesS¢ niniejszego rozdzialu dotyczyc
bedzie dziela Rycerstwa Niepokalanej, rozpowszechnianego w roznych czesciach
Swiata.

Wpatrzony w Chrystusa, oddat Zycie na stuzbe ubogim. Wzorujac sie na
mece Chrystusa i na poswieceniu sw. Franciszka, zlozyl swoje zycie w ofierze
poprzez szczerga postuge misyjna az po oddanie Zycia za drugiego czlowieka
w bunkrze glodowym. Oto wlasnie Franciszkowe szalenstwo, jak rowniez
szalenstwo jego duchowego syna, ktore wraz z powstaniem pierwszych wspolnot
stalo sie wzorem do nasladowania dla poé6zniejszych zakonnych pokolen,
drogowskazem dla tych, ktorzy zrozumieli, ile dobra moga uczynic¢ z mitosci do

Chrystusa, nazywanej przez swiat szalenstwem i glupota.
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Szalenstwo, ktorym charakteryzowat sie nasz swiety, bylo bardzo mocno
widoczne w jego dzialalnosci wydawniczej i misyjnej. Warto zwrocic uwage
rowniez na to, w jaki sposob cecha ta przejawiala sie w codziennym
funkcjonowaniu. W swoim postepowaniu kierowal sie radykalizmem i tego
samego uczyl swoich podopiecznych. Zaréwno w Polsce, jak i na misjach ojciec
Kolbe byl bardzo wymagajacy wobec wspotbraci. W liscie do kandydata na brata
zakonnego zwracal uwage, ze wstapienie do zakonu i posluga w wydawnictwie
wymaga szczerej checi poswiecenia sie¢ Panu Bogu i Matce Najswietszej. Wiedzial,
ze caltkowite oddanie wymaga konsekwencji. Takie oddanie bylo nazywane
szalonym, ale dyktowala je troska o rozwoéj duchowy wspoétbraci. Przykladem tego
jest prosba, ktora ojciec Kolbe listownie wystosowal do ojca Bronislawa
Strycznego. Prosil o spowiednika dla braci, ktorzy mieli przywdziac¢ habit
zakonny. Zalezalo mu na tym, aby z godnoscia przyjeli ten strgj. Ta jego gorliwosc
przez wielu nazywana byla szalona, ale jak mozna zauwazycC, byla wierna
Ewangelii.

Poczatkowo jego gorliwos¢, mimo ze bardzo stuszna, nie byla akceptowana
przez przelozonych, ktorzy obawiali sie, Zze jego dziatania doprowadza do
wystawienia zakonu na posmiewisko. Dlatego, mimo udzielenia zgody na
zorganizowanie pierwszego wydawnictwa w Grodnie, mieli nadzieje, ze
zrezygnuje on ze swoich planow. Dazenia do utworzenia konwentu
w Niepokalanowie rowniez budzily obawy, ze zakonnik moze chcie¢ utworzyc
nowa galaz zakonu. Jednakze dziatanie to bylo calkowicie oparte na charyzmacie
franciszkanskim, pelnym radykalizmu. Skrajne warunki zycia byly dla
niektorych braci nie do wytrzymania. Sposob funkcjonowania, jaki proponowat
ojciec Kolbe, czesto spotykatl sie z dezaprobata, czego przykladem byla postawa
ojca Metodego Rejentowicza, ktory podburzatl innych przeciwko Maksymilianowi
i jego zasadom. Poniewaz nie potrafil sie¢ dostosowac, ojciec Kolbe poprosit
o przeniesienie go do innej placowki.

Trzeba zauwazy¢, ze Maksymilian nie tworzyl nowej galezi
franciszkanskiej. Jego dzialalnoS¢ podporzadkowana byla postuszenstwu,
o czym Swiadczy korespondencja miedzy nim a ojcem Kornelem Czuprykiem.
W listach do niego bardzo dokladnie opisywal swoja poshluge, a takze

zaplanowane inicjatywy i wydarzenia. Zalezalo mu na konsekwencji w Zyciu
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duchowym i wiernosci charyzmatowi. Ta jego szalona gorliwoS¢ miala

odzwierciedlenie w calym Zyciu ojca Kolbego.
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2. Rycerstwo Niepokalanej

Przez cale swoje zycie ojciec Kolbe kierowat sie zasada: ,Odnowic i dobrze
wszystko czyni¢ w Chrystusie przez Niepokalang”!56. Do dzisiaj nazywa sie go
szalencem. RzeczywiScie, mozna go uznac za czlowieka szalonego. Jednak chodzi
o inny rodzaj szalenstwa niz to, ktore powszechnie wyraza ten termin. Wlasciwe
jest pojmowanie szalenstwa jako irracjonalnej postawy wobec przyjetych norm
moralnych i spolecznych. Osoba uwazana za szalona nie jest powaznie
traktowana przez srodowisko. Przeciwnie, uwaza sie jg za pozbawiona zdrowych
zmystow, niemogaca wzig¢ odpowiedzialnosci za swoje mysli i dziatania. Powstaje
zatem pytanie, jakim szalencem byl nasz swiety? Bez glebszego rozeznania,
pobieznie przygladajac sie jego zyciu, mozna by oskarzy¢ o ignorancje wszystkich
tych, ktorzy mianem szalenca okreslali oSwiecimskiego meczennika. Takie
rozumienie szalenstwa wskazuje na irracjonalna, jak na tamte czasy, dziatalnosc
duszpasterska oraz apostolska.

Nalezy przypomniec, ze w czasie odbywanej przez niego formacji zakonnej
rozkwit swojej dziatalnosci przezywala ideologia masonska. Juz wtedy, jako
mlody zakonnik, poszukiwal on drogi nawroécenia, ktora moglby wskazac
zagubionym, zyjacym bez Boga. Kierujac sie jedna z zasad, aby Niepokalana jak
najpredzej stata sie Krolowa calego swiata, przez Jej wstawiennictwo pragnat
przyblizac zblakanych do Chrystusal®’. Maksymilian zdawal sobie sprawe, Ze
Kosciotowi, szczegolnie w tak niespokojnym czasie, potrzeba bylo rycerzy. Dzigki
Bozemu natchnieniu i Bozej tasce podjat decyzje o zaloZzeniu stowarzyszenia,
ktore miato pozbawic¢ ludzi leku i wla¢ w nich wiare w to, ze zycie blisko Boga
jest najszczesliwszym wyborem czlowieka. Tym stowarzyszeniem stalo sie
Rycerstwo Niepokalanej (Militia Immaculatae — M.1.), znane pod ta nazwa dopiero
od 1938 roku. Pierwotna nazwa organizacji brzmiata Milicja Niepokalanej. Ojciec
Kolbe uzywal jej poczatkowo po powrocie do Polski, ale ostatecznie nazwat

stowarzyszenie Rycerstwo Niepokalanej, i taka nazwa obowiazuje do dzis!>8. Ma

156 Por. Z. Kijas (red.), Aktualnos¢ zycia i dzieta sw. Maksymiliana Marii Kolbego, Krakéw 1995,
s. 18.

157 Por. tamze, s. 19.

158 Por. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 179.
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ona swoje konkretne przestanie. Okreslenie «milicja» dotyczy troski o wspolnote.
Milicjant maryjny w pierwszej kolejnosci miat szukac dobra czlowieka
zagubionego w Swiecie. Co prawda oddawal sie zupelnie na shuzbe Maryi
Niepokalanej, ale ta stuzba miata by¢ walka o zbawienie bliznich, szczegolnie
tych, ktorzy zagubili swoja droge do Chrystusa. Okreslenie «rycerz» natomiast
bylo zwigzane z wielka odwaga i gorliwoscia. Cnoty te potrzebne sa temu, ktory
jest gotow do walki. Niewatpliwie troska o dusze jest zwiazana z walka. Kazde
zetkniecie z grzechem czy pokusa zmusza do podjecia wyboru, a co za tym idzie
— do walki ze swoimi stabosciami. Rycerz nie boi si¢ podejmowac wysitku, by
codziennie walczyC o swoja SwietoS¢, aby poézniej wspierac stabszych braci
pograzonych w grzechu. Nazwa, ktora zostala nadana temu stowarzyszeniu,
podkreslatla rowniez zapal, jakim kierowat sie o. Maksymilian.

Nalezy zaznaczyc, ze stowarzyszenie, ktore stato si¢ najwiekszym srodkiem
ewangelizacji XX wieku, bylo jednoczesnie bronia wobec niebezpieczenstw
skierowanych przeciwko ludzkiej moralnosci i godnosSci. Te zagrozenia to
masoneria, a takze bolszewizm. Ojciec Maksymilian spotkal wielu Zydow
przebywajacych w Polsce, ktorzy porzuciwszy wiare swoich przodkow, przeszli
na bolszewicka strone, stajac si¢ jednoczesnie gltownymi prowodyrami konfliktow
z Polakamil®®. Masoni, od momentu swojego powstania, patali nienawiscia do
chrzescijanstwa, a szczegolnie do Kosciota rzymskokatolickiego. Maksymilian
podkreslat fakt, ze nalezy broni¢ wiary oraz ojczyzny. Jednak bronia, ktora
chrzescijanie mieli si¢ postugiwac, byla milos¢ i modlitwa, a wiec wartosci,
ktorych swiat potrzebowal, ale jednoczesnie nie chciat przyjmowac. Maksymilian
nie mial zamiaru nikogo zabija¢. Jego pragnieniem bylo nawrocenie jak
najwiekszej liczby masonow!60.

Zadaniem Rycerstwa Niepokalanej bylo poglebienie Swiadomego,
odpowiedzialnego oraz pelnego zZycia chrzescijanskiego, a takze nawrocenie
i uswiecenie wszystkich pod opieka i za posrednictwem Maryi. Jak sama nazwa
wskazuje, to wlasnie Matce Bozej zostalo poswiecone cale dzielo. Oddanie

Rycerstwa pod opieke Maryi bylo rowniez spelnieniem pragnienia ojca

159 Por. S. Krajski, Sw. Maksymilian Maria Kolbe o masonerii i Zydach, dz. cyt., s. 47.
160 Por. C.R. Foster, Rycerz Maryi. Misja i meczeristwo Sw. Maksymiliana Marii Kolbego,
Niepokalanow: Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanéw 2007, s. 245.
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Maksymiliana, zwiazanego 2z objawieniem dotyczacym dwoch koron.
Maksymilian pragnat zy¢ w czystosci i umrzec¢ jako meczennik. Tej czystosci
uczyl sie wlasnie od Maryi, chcac jej oddac¢ na wlasnosc¢ caly Swiat, dlatego nie
dziwi fakt, ze wszelkie postugi w tym dziele byly podejmowane z mysla o stawaniu
sie Swietym meczennikiem.

Rycerstwo Niepokalanej powstalo 16 pazdziernika 1917 roku. Poczatkowo
dzialalnos¢ braci polegala na modlitwie prywatnej i rozdawaniu cudownych
medalikow. Jednak to byl dopiero zalazek dzieta, ktore pozniej objelo caty swiat.
Nie chodzilo bowiem o stworzenie kolejnej malej grupy jako alternatywne;j
propozycji dla osob swieckich. Charakterystyczna cecha matlej grupy jest jej
lokalny charakter. Co wigcej, male grupy w parafiach maja raczej ograniczony
zasieg i sa przeznaczone tylko dla chrzescijan katolikow. Natomiast celem ojca
Kolbe bylo, aby caly swiat doswiadczyl, ze jest pod opieka Maryi. W zwiazku
z tym do Rycerstwa mogt nalezec¢ kazdy czlowiek, bez wzgledu na wykonywana
prace. Wazna cecha rycerza Niepokalanej jest ksztaltowanie swojego Zycia na
wzor Maryi. Dlatego Maksymilian zwracal uwage na pokore i rzetelnosc
w rzeczach matych oraz sumiennosS¢ w codziennych pracach: ,Nie chodzi
bowiem, by na zewnatrz wiele dzialac¢, ale by jak najliczniejsze serca dla
Niepokalanej pozyskac, serca wszystkich, co sg i beda kiedykolwiek do
skonczenia swiata”161.

Wstepujac do stowarzyszenia, nalezalo spelni¢ dwa warunki. Pierwszym,
najbardziej oczywistym, bylo pragnienie ksztaltowania swojego Zycia na wzor
Najswietszej Maryi Panny. Drugim byto noszenie medalika, jako nawigzanie do
objawienia siostry Katarzynu Labouré w 1830 roku. Z tak uformowanym
stowarzyszeniem Maksymilian pragnat zdoby¢ swiat i jak najwieksza liczbe ludzi
zblizy¢ do Chrystusa.

Aby rozszerzyC swoja postuge rycerska, postlugiwal sie slowem
drukowanym. Wiedzial, Zze w ten sposob bedzie mogt sprawniej dotrzec¢ do tych,
z ktorymi nie moze spotkac si¢ osobiscie. Zdawatl sobie rowniez sprawe, ze ludzie
muszg ,sie karmic¢ czyms$ zdrowym”. A niestety, nie wszyscy mieli trwaty dostep

do kaplana, nie bylo wiec mozliwosci swobodnego korzystania z sakramentow.

161 Pisma OMK VII, 1139 — ulotka Stowarzyszenia Milicji Niepokalanej, AN.
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Dlatego ojciec Kolbe nie chciat tworzy¢ kolejnego pisemka, kolejnej koscielne;j
gazety. Chcial, aby ,Rycerz Niepokalanej” byl podrecznym katechizmem, do
ktorego kazdy czlowiek bedzie moglt siegnac. Te dzialalnosS¢ mozna zatem
porownac do prekatechumenatu. Ludzie, ktorzy poznali Boga, beda mieli okazje
ponownie odkry¢ sens wiary — ten cel chciat osiagnac ojciec Kolbe. Jednoczesnie,
wykorzystujac forme drukowana, wcielal w zZycie wezwanie, ktore w 1908 roku
skierowat do srodowisk piSmienniczych papiez Pius X. Wzywatl on chrzescijan do
wykorzystania najwazniejszej broni tamtych czasow, za jaka uwazal wlasnie
praselo2.

Maksymilian nie chcial, aby dzielo, ktore dopiero sie ksztaltowato, bylo
wydawane jedynie w Rzymie. Ta posluga miata dotrze¢ znacznie dalej, tak aby
kazdy czlowiek mial mozliwosS¢ spotkania Boga przez Maryje. Efekty rozkwitu
stowarzyszenia zalezaly od braci, ktorzy po Swieceniach prezbiteratu wracali do
krajow swego pochodzenia. Dotyczylo to rowniez ziem polskich, ktore po
odzyskaniu niepodleglosci potrzebowaly szczegolnego odrodzenia duchowego
oraz moralnego. Na tym wlasnie polegala nowa ewangelizacja wedtug Kolbego —
charakteryzowala sie¢ ona catkowitym nowatorstwem odnosnie do formy
i rozmachul!®3. Jak juz wspomniano, problemem byt jednak brak pieniedzy.
Maksymilian szukal wiec wsparcia u znajomych i czlonkéw Rycerstwa
Niepokalanej. Liczyl sie kazdy grosz, kazdy gest, ktory przyblizal realizacje
marzenia Kolbego. Dzieki ofiarodawcom i opatrznosci Bozej w 1922 roku
wydrukowano pierwszy numer ,Rycerza Niepokalanej” w nakladzie 5 tys.
egzemplarzy164.

Stowo drukowane byto niezwykle waznym elementem dziela, ktore tworzyt
ojciec Kolbe. Przede wszystkim nie chcial on pisa¢ do wybranych ludzi — innymi
slowy, nie tworzyl kolejnej gazety koscielnej, ktora po przeczytaniu rzuci sie
w kat. Chcial, aby ,Rycerz Niepokalanej” byl ,katecheta”, ktory bedzie docieratl

zarowno do czlowieka wierzacego, jak i niewierzacego. Ten ,drukowany

162 Qjciec sw. Pius X [...] w roku 1908, moéwiac na audiencji do duchownych, wyrazil sie nawet
silniej: «[...] Dobrze jest budowac kosScioly, méwi¢ kazania, zakladac¢ misje i szkoly, ale wszelki
trud prézny bedzie, jezeli zaniedbamy najwazniejsza bron dzisiejszych czaséw, to jest prase»” —
cytat zamieszczony w referacie wygloszonym przez o. Maksymiliana miedzy 1919 a 1922 rokiem,;
Pisma II, 885. Skad to jest. Trzeba podac zrédlo

163 Por. I. Kosmana, Maryjny aspekt nowej ewangelizacji w zyciu i dziatalnosci Sw. Maksymiliana
Kolbego, ,W nurcie franciszkanskim” 2008 t. 17, s. 234.

164 Por. Z. Kijas (red.), Aktualnos$é zycia i dziela Sw. Maksymiliana Marii Kolbego, dz. cyt., s. 22.
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katecheta” mial mie¢ nadane cechy osobowe, uwydatniajace wyjatkowosc dziela,
ktore docieralo szczegolnie tam, gdzie osobiscie ojciec Kolbe nie mogl sie pojawic.
Wreszcie, w jego rozumieniu, czasopismo to miato spelniac role glosiciela Dobrej
Nowiny. Maksymilian bardzo czesto powtarzal, Zze nie mozna zaniedbac prasy,
poniewaz jest to najsilniejsza bron w czasach wspolczesnych!6s, czyli w XX
wieku.

Kiedy wrocit do Polski, pragnal z zapalem propagowac Rycerstwo
Niepokalanej. Jego pierwszym zadaniem jako prezbitera bylo objecie katedry
teologii dogmatycznej we franciszkanskim seminarium duchownym w Krakowie.
W czasie, kiedy ojciec Kolbe prowadzit wyklady dla studentow, nadarzyla sie
rowniez okazja do pierwszej polskiej dziatalnosci rycerskiej. Podstawowym
zadaniem bylo przettumaczenie statutu z laciny na jezyk polski, a nastepnie
uzyskanie aprobaty biskupiej. Arcybiskup Adam Sapieha udzielil jej 20 grudnia
1919 roku, co bylo jednoznaczne 2z poczatkiem oficjalnej dzialalnosci
stowarzyszenia. Zatwierdzit on Dyplom Milicji Niepokalanej oraz zezwolit na jego
wydruk. Pierwszy naklad Dyplomu ukazat sie 31 grudnia 1919 roku w liczbie
5 tys. egzemplarzy. Od tej chwili rozpoczely sie zapisy do stowarzyszenia. Na
pierwszym oficjalnym zebraniu zapisali sie do niego wszyscy bracia, a takze
magister ojciec Czeslaw Kellar.

Byl to dopiero pierwszy krok w propagowaniu dzieta maryjnego szalenca.
W kolejnym etapie ojciec Maksymilian skierowal swoja postuge do osob
swieckich. Oprocz grupy, ktéora skladala sie wylacznie z zakonnikow, podjat
probe zalozenia Milicji Niepokalanej mezczyzn. Jej czlonkowie mieli mozliwosc
odkrywania tego, jak nalezy milowac i jednoczesnie postugiwac swoim zyciem.
Stalo sie¢ to jednoczesnie dobrym przygotowaniem dla nich do zawarcia
sakramentu malzenstwa. Mezczyzna ma kochac¢ swoja malzonke na wzor
Chrystusa, ktory umitowatl Kosciot.

Kolejnym krokiem byto zaloZenie biblioteki, w ktorej ludzie Swieccy mogliby
zglebiac swoja wiedze dotyczaca chrzescijanstwa oraz zalozonego przez
Maksymiliana stowarzyszenia. Szybko udato si¢ ten cel osiagnac, szczegodlnie

dzieki hojnosci osob, ktore chcialy sie zaangazowac w rozwoj tego dzieta. Jak sie

165 Por. I. Kosmana, Maryjny aspekt nowej ewangelizagji..., dz. cyt., s. 248.

98



okazalo, biblioteka stata si¢ wielkim narzedziem ewangelizacyjnym. Efektem tej
ewangelizacji byly nawrocenia lokalnej ludnosci, ktora wczesniej zatracita Boga.

Pierwsi czlonkowie Milicji Niepokalanej spotykali si¢ raz w miesiacu przy
bazylice franciszkanskiej. Podstawowym celem tych spotkan bylo glebokie
uswiadomienie  religijne, poniewaz zainteresowanie  stowarzyszeniem
wykazywaly rowniez osoby innych wyznan. Nie mozna bylo zatem prowadzic
pelnej dzialalnosci apostolskiej bez uprzedniego budzenia Swiadomosci
chrzescijanskiej. Ojcu Maksymilianowi pomagatl w tej pracy ojciec Henryk
Gorczany. Wspolnie troszczyli sie o kazdego czlowieka, ktory stawal sie
czlonkiem stowarzyszenia. Jednoczesnie grupa ta automatycznie stata sie grupa
katechistow niosacych wiare innym ludziom. Na tym polegata wielka rola laikatu
— nie tylko przyczynial sie do rozwoju Rycerstwa Niepokalanej, ale rowniez
aktywizowatl osoby swieckie w codzienne zycie Kosciola. Maksymilianowi bardzo
zalezalo na pozyskaniu jak najwiekszej liczby ludzi spoza murow klasztornych.
Dobrze wiedzial, ze rowniez od osob swieckich zalezy przyszlos¢ Kosciota. Zdawat
sobie bowiem sprawe z faktu, ze kaplan nie dotrze wszedzie.

Najpierw jednak trzeba bylo znalez¢ odpowiednie miejsce, ktore staloby sie
centralnym punktem stowarzyszenia. Krakowski klasztor okazal sie za maly,
przez co nie stwarzal perspektyw rozwojowych. Co wiecej, kolejny raz dat o sobie
znac zly stan zdrowia ojca Maksymiliana. Ostatecznie wladze zakonne w Polsce
postanowilty wysta¢ zakonnika do odzyskanego klasztoru w Grodnie. Tam
rozpoczal swoja poshuge 20 pazdziernika 1922 rokul66.

Pierwszym i podstawowym zadaniem w Grodnie bylo zorganizowanie
wydawnictwa Rycerstwa Niepokalanej, potaczonego 2z wlasna drukarnia.
Wszystko jednak w duchu franciszkanskiego ubostwa, bowiem Maksymilian
w taki wlasnie sposob pragnat budzi¢ w ludziach pragnienie duchowego rozwoju.
Chcial rowniez dotrze¢ do najmlodszych. W mysl Chrystusowych stow:
y,Pozwolcie dzieciom przychodzi¢ do mnie [...]” (Mk 10,14), zamierzal wydawac
rowniez wersje pisma dla dzieci. Podobne nadzieje wigzal z wydawnictwem ojciec

gwardian grodzienskiego konwentu, ktory wierzyl, ze Zzywa i pelna dzialalnosc

166 Por. J.R. Bar (red.), Polscy Swieci, dz. cyt., s. 258.
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stowarzyszenia zagwarantuje wspolnocie trwale zakorzenienie si¢ na tych
ziemiach, co zaowocuje postuga ewangelizacyjna oraz sakramentalna.

Pierwszy zespol wydawniczy sktadal sie¢ z trzech oso6b!%7. Do uzytku
wydawnictwa oddano cztery nieduze pokoje. Jeden przeznaczono na
administracje, drugi na drukarnie i zecernie, trzeci — na introligatornie, a ostatni
— na sklad. Na redakcje ojciec Maksymilian przeznaczyt wlasna cele klasztorna.
Zakupu artykulow potrzebnych do funkcjonowania wydawnictwa dokonywano
na biezaco, poniewaz zakonnikow nie bylo stac na tworzenie zapasow. Wydawato
sie, ze te logistyczne rozwiazania beda wystarczajace, aby podjac prace przy
lokalnym rozwoju stowarzyszenia. Jednak aby rozpoczac¢ postuge piSmiennicza,
nalezalo skonfrontowac sie z podstawowym problemem ziem odzyskanych -
zakonnicy musieli zdoby¢ zaufanie tamtejszych mieszkancow. Czytelnictwo na
ziemiach wschodnich bylo stabo rozwiniete, nalezalo zatem przebic sie przez
Sciane analfabetyzmu, ktory miejscowa ludnosc¢ ,zawdzieczala” rosyjskiemu
zaborcy.

Otwarte serce mlodego zakonnika, a takze empatia, ktéra emanowatl
przekonaly miejscowa ludnosé. Efekty byly widoczne juz dwa lata po przyjezdzie
zakonnika do Grodna. Maksymilian mial Sswiadomos¢, ze aby funkcjonowac,
potrzebne sa pieniadze. Spadek wartosci pieniadza na skutek dtugow wojennych
i obowiazku splaty wojennych reparacji nie dotyczyl tylko Niemiec i Austrii.
Siegal rowniez Rosji, a wiec dotyczyl terenow polskich zajetych wczesniej przez
wszystkich zaborcow!®®. Mimo duzych trudnosci finansowych, zwigzanych
z ewaluacja marki polskiej, a takze ograniczonych zasobow ludzkich udalo sie
wydac 12 tys. egzemplarzy ,Rycerza Niepokalanej”, rok pozniej naktad wzrost do
25 tys. egzemplarzy.

Wydawnictwo ,Rycerza Niepokalanej” w Grodnie nie stanowilo jedne;j,
spojnej calosci z klasztorem. Klasztorem zarzadzal ojciec gwardian,
a wydawnictwem dyrektor w osobie ojca Maksymiliana. Zakonnicy, ktorzy
poshugiwali w wydawnictwie, byli zobowiazani rowniez do pomocy w konwencie

(wspolnocie zakonnej). W zwiazku z tym ojciec Kolbe, na réwni z innymi,

167 Oprocz o. Maksymiliana swoja pomoc oferowal réwniez o. Melchior Fordon, a takze br. Albert
Olszakowski.
168 Por. C.R. Foster, Rycerz Maryi..., dz. cyt., s. 211.
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spowiadal w kosciele i udawat sie do chorych. Zwolniony byt jedynie z gloszenia
kazan i prowadzenia Spiewanych mszy swietych, co bylo podyktowane jego
slabym zdrowiem. Bracia utrzymywali porzadek w klasztorze, poshugiwali
podczas Eucharystii, rabali drzewo oraz wykonywali inne codzienne prace. Aby
zaoszczedzi¢ jak najwiecej pieniedzy, zakonnicy chodzili pieszo, noszac nieraz
bardzo ciezkie pakunki z materiatami zakupionymi w Grodnie lub w Warszawie.

Wzorem wytrwatosci dla wspolnoty byl sam ojciec Kolbe, ktory mimo
slabego zdrowia nigdy nie uskarzal sie na dolegliwosci, ktorych doswiadczat.
Zaden z zakonnikéw nie narzekal na brak wygod oraz trudnosci. Przed ich
oczami jasnial zawsze wzniosty cel, dla ktorego poswiecili wszystko.
Jednoczesnie podazali za wezwaniem sw. Franciszka z Asyzu, aby mitowac to, co
trudne, aby kochac to, co stabe: ,Gdzie jest ubostwo z radoscig, tam nie ma ani
chciwosci, ani skapstwa”!%9. Niepokalana wlewala w ich serca blogie
zadowolenie. W swoim postugiwaniu rzeczywiscie pokochal swiete ubostwo oraz
postuszenstwo i tego samego uczyl swoich braci. Chociaz byt bezposrednim
przetozonym braci pracujacych w wydawnictwie, to wszyscy podlegali woli
miejscowego gwardiana. Konwent byl zobowiazany do ich utrzymania, a takze
zaspokojenia ich osobistych potrzeb.

Ciezka praca w konwencie oraz w drukarni dawata efekty, ale, niestety,
zbierata rowniez swoje zniwo. W 1926 roku z przepracowania zmart brat Albert
Olszakowski. Zatozyciel Niepokalanowa, przebywajacy wowczas w Warszawie ze
wzgledu na zly stan zdrowia, nie mogt uczestniczy¢ w jego pogrzebie. Cigezka
praca w Grodnie nadwyrezyla zdrowie rowniez drugiego z jego
wspolpracownikow, ojca Fordona, ktory zmart 28 lutego 1927 roku. W koncu
sam Maksymilian Kolbe musiat opusci¢ Grodno. Ojciec prowincjat, widzac wielki
wysilek franciszkanow, nakazal wyjechac mu do Zakopanego w celu
zatroszczenia sie o zdrowie. Zeby prowadzi¢ innych do Chrystusa, musial zadbac
o siebie. W zlych warunkach zyciowych podleczona gruzlica dawala o sobie znac,
znacznie wyniszczajac organizm zakonnika. W czasie jego nieobecnosci

stowarzyszeniem zajmowal si¢ brat swietego, ojciec Alfons Kolbe, jednak czesto

169 W. Michalczyk, Z. Stys (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Pisma..., dz. cyt., s. 88.
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nie radzil sobie ze sprawami wydawniczymi. Podpowiadal mu wiec, aby wszystkie
sprawy oddawal Maryi, by to Ona kierowala tym Bozym dzietem.

Wyjazd z Grodna oraz przekazanie obowiazkow koordynatora bratu bytly
wyrazem postuszenstwa wobec woli przetozonego zakonnego, z ktorg nie zawsze
tatwo byto sie zgodzic170.

Mimo jego nieobecnosci prace wydawnicze nie ustawaly. Dzieki licznym
ofiarom przekazywanym ojcom franciszkanom szybko pojawila sie¢ mozliwosc
sptaty dlugow za papier i inne materialy potrzebne do funkcjonowania
stowarzyszenia. Ale pietrzyly sie rowniez klopoty. Do Grodna docieraty kolejne
maszyny drukarskie, tak Ze stopniowo zaczelo brakowac dla nich miejsca
w klasztorze. O ile latem nie stwarzalo to problemu, poniewaz bracia mogli
pracowac przy wysokich temperaturach, o tyle zima mroz byt nie do
wytrzymania. Co wiecej, odlegtos¢ z Grodna do Warszawy byla znaczna, a bracia
nie mogli sobie pozwoli¢ na czeste podroze pociagiem z uwagi na koszty oraz
czas. Kolejnym problemem byla mala liczba wozow pocztowych dowozacych
poczte, co sprawialo, ze korespondencja byta bardzo opozniona, a to w procesie
wydawniczym jest niedopuszczalne. Nalezalo wiec poszukac¢ innego miejsca,
ktore staloby sie domem wspolnoty, ale rowniez centrum rozwoju wydawniczego.
Maksymilian odbywal wigec podroze w poszukiwaniu takiego miejsca, ale przede
wszystkim oddawal calg sprawe tej, ktorej poswiecil dzieto, a wiec Maryi
Niepokalanej. Duzo czasu spedzal na indywidualnej modlitwie, ktora w koncu
zostala wyshuchana. Miejscem przeznaczonym na rozwoj stowarzyszenia okazatl
sie Teresin, mata wies nieopodal Warszawy. Tam wlasnie powstal osrodek, ktory
do dzisiaj nazywany jest Niepokalanowem. Temu miejscu — ze wzgledu na jego
charakter — w niniejszej pracy zostanie poswiecony osobny fragment.

Dziatalnosc¢ ojca Kolbego w Grodnie odbita si¢ szerokim echem w calym
kraju. Jego zaangazowanie dostrzegli rowniez przetozeni zakonni, ktorzy w 1925
roku ztozyli wizyte grodzienskiej wspolnocie. Wizytacje przeprowadzil ojciec
Peregryn Haczela, prowincjatl, ktorego Maksymilian znat jeszcze z lat dziecinstwa,
kiedy dopiero dorastal do podjecia decyzji o zyciu zakonnym. Ojciec Haczela

wyrazil radosS¢ z powodu rozwoju wydawnictwa i udzielitl zezwolenia na kupno

170 Postuszenstwo, to zjednoczenie naszej woli z wola Boza, to jest istota SwietoSci” —
L.J. Bernatek (red.), Franciszkowi rycerze, dz. cyt., s. 35.
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maszyny. Ponadto zobowiazatl sie¢ do poparcia i udzielenia pozyczki dla klasztoru
franciszkanow w Warszawie. Przed wyjazdem z Grodna poswiecil wszystkie
dzialy wydawnicze, a po ceremonii poprosil swojego podopiecznego o przyjecie go
w poczet czlonkow Milicji Niepokalanej. Ten gest przetozonego zakonnego stat sie
dla niego najwieksza nagroda za ponoszone trudy. Niezlomna postawa Szalerica
Niepokalanej sprawiala, ze przelozeni zakonni kierowali pod jego opieke mtodych
kandydatow, ktorzy pragneli zyc¢ blisko Boga na wzor sw. Franciszka z Asyzu.
Pomyslny rozwoj wydawnictwa w piatym roku jego istnienia dodawat
zakonnikom wielkiej otuchy, dzieki czemu ze spokojem spogladali w przysztosc.
Nie mozna jednak zapominac, ze ,Rycerz Niepokalanej” powstawatl i rozwijat sie
w trudnych warunkach, pelnych przeciwnosci. Nalezy przy tym podkreslic, ze
cierpienie i trud byly wpisane w zakonng droge, ktéra podazali bracia.
Dzialania zwiazane z krzewieniem wartosci stowarzyszenia staly sie
rycerska Sciezka, po ktorej franciszkanie zawsze mieli kroczyc. Ojciec Kolbe
nigdy nie zamykat drogi mlodszym braciom i zachecal ich do zglebiania zycia
zakonnego. Otwartosc i troska o nowych braci owocowaty rowniez odrodzeniem
zycia zakonnego w Grodnie, co dawalo nadzieje na intensywniejsza postuge
wsrod okolicznej ludnosci, tak bardzo gnebionej przez zaborce. Wspolnote
grodzienskiego klasztoru cechowala bardzo duza ofiarnos¢é. Zakonnicy
radykalnie ograniczali potrzeby dotyczace doczesnego Zycia, wszystkie mozliwe
srodki przeznaczajac na rozwoj wydawnictwa. Grodno stato si¢ dla Maksymiliana
waznym miejscem nie tylko ze wzgledu na usytuowanie tam pierwszego
wydawnictwa. Pochodzil z terenow zaboru rosyjskiego, dlatego odnowienie Zycia
spotecznego, duchowego oraz moralnego bylo jego wkladem w odbudowe
ojczyzny. Apostolat drukowany, ktory podejmowal, traktowal jako najbardziej
skuteczna bron w walce ze zlem w Swiecie rozdartym przez wojne oraz jako
pomoc dla ludnosci potrzebujacej odrodzenial”!. Szczerze kochajac swoja
ojczyzne, zdawal sobie sprawe, ze jesli chce wypelnic slub, ktory ztozyt przed laty
(caly swiat dla Niepokalanej), podjete przez niego dzielo musi wychodzi¢ poza
polityczne dazenia narodow. Jedoczesnie czul sie odpowiedzialny za ludzi, do

ktorych zostal postany. Wiedzial, ze wlewajac w ich serca odwage, wiare

171 Por. G. Morcinek, Dwie korony. Rzecz o ojcu Maksymilianie Maria Kolbem, Niepokalanow:
Centrala Milicji Niepokalanej 1948, s. 45.
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i nadzieje, zdobedzie ich dla Boga przez rece Maryi. Mimo Ze to Krakow byt
miejscem, w ktorym Rycerstwo Niepokalanej oficjalnie rozpoczeto dziatalnosc,
najwiekszego rozwoju stowarzyszenie doswiadczylo wlasnie w Grodnie. Jego
szybki rozwdj w tym miescie okazal si¢ obfitym dorobkiem, przekraczajacym
najSmielsze oczekiwania. Byl to rowniez okres wielkich wysilkow, zmagan oraz

prac czesto ponad ludzkie sity.
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3. Zakladanie klasztorow

Celem nadrzednym Maksymiliana Marii Kolbego bylo przyprowadzenie
ludzi do Chrystusa przez rece Najswietszej Maryi Panny. Aby ten cel osiagnac,
potrzeba bylo nie tylko sily wewnetrznej, ktorej zrodtem jest Bog Ojciec. Musiat
wykazac¢ sie franciszkanska roztropnoscia, odpowiedzialnoscia w dziataniu,
a takze pokora i szacunkiem wobec ludzi, bez udziatu ktérych dzieto nie mogtoby
sie rozwijac. Dzieki temu Rycerstwo Niepokalanej w Polsce, a pozniej sam
Niepokalanow, rzeczywiscie stalo sie¢ centrala dla catego swiata, ktoremu tak
bardzo potrzebne bylo wsparcie Bogal72. Jak si¢ pozniej okazalo, ta droga byta
kluczowa w rozwoju stowarzyszenia.

Jak wczesniej wspomniano, pierwszym miejscem poshugi ojca Kolbego po
Krakowie stalo si¢ Grodno. Byla to wazna placowka nie tylko ze wzgledow
religijnych. Wraz z odradzaniem si¢ zycia zakonnego, liczono na wskrzeszenie
zycia moralnego, a takze spolecznego i narodowego wsrod ludnosci ziem
odzyskanych. Te oczekiwania zostaly spelnione — ludziom przywrocono nadzieje
na wolne zycie we wlasnej ojczyznie. Wraz z odnowieniem ducha spotecznego
wzrastato rowniez dzielo poswiecone Matce Bozej.

We wsi o nazwie Teresin, nieopodal Sochaczewa, powstat pierwszy klasztor
zalozony przez ojca Maksymiliana i tam tez przeniesiono wydawnictwo z Grodna.
Ojciec Kolbe otrzymal te ziemie od ksiecia Druckiego — Lubeckiego!73. Swoja wole
ksiaze zawarl w liscie skierowanym do wiladz franciszkanskich w Krakowie.
Podkreslit w nim che¢ pomocy w rozwoju dzieta: ,Niniejszym proponuje
Wielebnym Ojcom objecie w bezterminowe uzytkowanie trzech morgow ziemi
ornej z majatku mojego Teresin (starostwo sochaczewskie)”174.

Dobrze wiedzial, jak zrobi¢ uzytek z tego terenu. Wszelkie dzialania, ktore
podejmowal, nie shuzyly budowaniu stawy. Nadal temu miejscu nazwe

Niepokalanow. Chcial w ten sposob uczci¢ tajemnice Niepokalanego Poczecia

172 Por. Z zycia Niepokalanowa, AN.

173 Por. K. Strzelecka, Maksymilian M. Kolbe: fiir andere leben..., dz. cyt., s. 73.

174 List ksiecia Jana Druckiego-Lubeckiego do prowincjata Niepokalanowa z dn. 1.10.1927 roku,
AN.
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Maryil75, z ktora byt zwigzany przez cate swoje zycie. Wszystko czynil na chwale
Boga, przez rece NajSwietszej Maryi Panny. Nie robil nic dla siebie, nie traktowat
sie w sposob wyjatkowy, czego przykladem byla wizyta Marianny Kolbe
w Niepokalanowie w 1929 roku. Maksymilian nie znalazl wowczas czasu na
spotkanie z matka, tlumaczac sie terminami w pracach wydawniczych.
Wydarzenie to z zalem wspominat jego brat Alfons, ktory przyznal, Zze to trudna
i smutna sytuacja, kiedy w sercu dziecka nie znajduje sie miejsce dla mamy,
ktorej bracia nie potrafili sie¢ odwdzieczyc!76.

U poczatkow swojej poshugi na nowym terenie Maksymilian i jego
wspotbracia zyli w bardzo trudnych warunkach. Nie posiadali budynkow,
w ktorych mogli zamieszkac, wigec schronienia udzielili im mieszkancy, u ktérych
zakonnicy szybko zyskali aprobate. Pozwolilo to na sprawne rozpoczecie prac
budowlanych. Najpierw bracia wzniesli niewielka kaplice, gdzie umieszczono
figurke Najswietszej Maryi Panny. Nastepnie rozpoczeli budowe mieszkalne;j
czesci konwentu, a w kolejnym etapie — budynkow, w ktorych mialo miescic sie
wydawnictwo. Mimo wielkich celow, ktore wymagaly duzych nakladow
finansowych, wszystko mialo by¢ tworzone w duchu franciszkanskiego ubostwa,
bedacego jednoczesnie cnota zycia zakonnego. Sam Maksymilian nie
przywiazywal wagi do swojej celi, w ktorej poczatkowo stato tylko 16zko. Tym
wlasnie duchem zZycia bez wlasnosci ojciec Kolbe przepoil Niepokalanéw, co
mialo stuzyc¢ latwiejszemu osiagnieciu zamierzonego celu, jakim bylo stworzenie
centrum wydawniczego Rycerstwa Niepokalane;j.

W Niepokalanowie nie bylo bogactwa, przeciwnie, mozna bylo znalezc
ukochana siostre¢ biede, dokladnie tak, jak w pierwszych klasztorach
franciszkanskich. Bracia, pelni zapatu i checi do pracy oraz poswiecenia, shuzyli
Matce Bozej w skrajnej nedzy. Swoje osobiste potrzeby, takie jak mieszkanie,
odzienie i pozywienie, ograniczali do rzeczy koniecznych. Nie szukali wygod ani
przyjemnosci, aby tym kosztem umozliwi¢ wydrukowanie jak najwiekszej liczby

egzemplarzy ,Rycerza Niepokalanej”.

175 Por. Relacje oséb duchownych i Swieckich o ojcu Maksymilianie Kolbem, Niepokalanéw 1969,
s. 2.
176 Por. Notatki o. Alfonsa Kolbego, AN.
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Maksymilian dazyt do tego, aby bracia pracowali w habitach -
niekoniecznie tych lepszych, ale zawsze w stroju zakonnym. Sam ojciec Kolbe
czesto mowit, ze gdyby sw. Franciszek zszed! teraz na ziemie, to najchetnie;j
zamieszkalby @w  Niepokalanowie, poniewaz kwitlo tam prawdziwe
franciszkanskie uboéstwo. Zima nie wszyscy zakonnicy mieli ptaszcze, gdyz
wydawnictwa nie sta¢ bylo na ich kupno. Bracia wymieniali si¢ ubraniami
w zaleznosci od potrzeb. Brat Maksymiliana Kolbego, ojciec Alfons, w tym
wielkim poswieceniu widzial szanse na to, aby franciszkanskie ubostwo przezyto
na nowo swoj rozkwit. Na tym przede wszystkim zalezalo Maksymilianowi, ktory
obawial sie, ze w Swiecie zniszczonym moralnie trudno bedzie przyjac ubostwo
jako cnotel?7. Ojciec Maksymilian stale przypominal swoim wspoétbraciom, ze to
dzieto nigdy nie bedzie wlasnoscia cztowieka. Wszystko, co powstalo, nalezato do
Maryi, dlatego to Jej franciszkanie zawierzali swojg codzienng poshuge!78. Ojciec
Kolbe czesto powtarzal, Ze natura ubostwa bylo i jest nie by¢ przywiazanym do
rzeczyl7’?. W ten sposob wypelnial rowniez franciszkanski charyzmat i cnote
ubostwa.

Sprzet, ktorym postugiwali sie¢ zakonnicy, takze pozostawial wiele do
zyczenia. Najczesciej kupowano uzywane maszyny, gdyz na nowe zakonnikow
nie bylo stac. Z terenow kreséow wschodnich sprowadzano drzewo, dzieki
ktoremu mozna bylo kontynuowac¢ budowe. Byli za to odpowiedzialni ojciec
Alfons Kolbe oraz brat Zenon Zebrowski. Ufnosé w opatrznos¢ Boza i opieke
Matki Najswietszej dawala o sobie znac¢ poprzez dobrodziejow wydawnictwa.
Ksiaze Czetwertynski z Zaczepic ofiarowal na rozbudowe Niepokalanowa piec
wagonow drzewa, bracia Konopaccy z Mostow przekazali dwa wagony dykty
i pomogli sptawi¢ drzewo rzeka Niemen do stacji kolejowej, a fabryka zapalek
w Bloniu bezinteresownie przetarta kloce. Dzieki tym ofiarom,
bezinteresownemu oddaniu, a takze otwartym ludzkim sercom, dzieto, ktére byto
pragnieniem Maksymiliana Marii Kolbego, rosto w sile.

Poswiecenia klasztoru dokonatl ojciec Kornel Czupryk 7 grudnia 1927

roku. Na poczatku w klasztorze przebywalo 20 zakonnikéw — 2 ojcow oraz

177 Por. tamze.
178 Por. Br. Bernard, Sekretariat M.I. na Niepokalanéw, AN.
179 Por. A. Szafraniiska, Sw. Maksymilian Maria Kolbe..., dz. cyt., s. 105.
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18 braci. W zwiazku z wielkim autorytetem, ktorym cieszyl sie u mtodszych
wspolbraci, za zgoda prowincjala utworzono w Niepokalanowie Male Seminarium
Misyjne, ktore w krotkim czasie stalo sie najwiekszym osrodkiem zycia
franciszkanskiego na swiecie!80. Celem Niepokalanowa, jako centrali Rycerstwa
Niepokalanej, od samego poczatku wskazany bylo dazenie do nawrdcenia
i uswiecenia wszystkich pod opieka i za posrednictwem Niepokalane;j.

W 1936 roku liczba braci w Niepokalanowie przekroczyla 500 mezczyzn,
pochodzacych ze sSrodowisk wymagajacych wielkiej pracy formacyjne;j.
Maksymilian Kolbe czul duza odpowiedzialnos¢ za wspoétbraci. W tym duchu
dazyl do stworzenia atmosfery rodzinnego Zycia, a zarazem zakonnego oddania,
gdzie nie moglo zabraknac¢ czasu na kontemplacje oraz modlitwe majaca
unormowac dzien w konwencie!®l. Duzo rozmawial 2ze wspotbracmi
o postuszenstwie i wlasnie w nim upatrywat klucz do rozwoju stowarzyszenia.
Uczac tej cnoty swoich podopiecznych przebywajacych w nowicjacie, pragnat dla
nich dobrego wychowania zakonnego. Poshuszenstwo zakonne nie jest bowiem
Slepym nasladowaniem. Maksymilian postrzegal cnote poshuszenstwa przez
pryzmat przykazania mitosci, czyli przyjmowania woli przeloZonych ufajac, ze tak
jak Bog chce, chca oni dobra swoich podopiecznych. W poshuszenstwie widzial
rowniez obecnos¢ Maryi, ktéora prowadzita go przez zycie, uczac postuszenstwa
w dzialaniu i postudze zakonnej oraz wydawniczej!'82. W czasie tej ciezkiej pracy,
podczas ktorej ojciec Kolbe byl jednoczesnie gwardianem i redaktorem
naczelnym w wydawnictwie, bardzo czesto dawala o sobie znac jego choroba,
z ktora borykat sie juz od lat.

Ojciec Alfons Kolbe widzac cierpienie swego brata, bez jego wiedzy napisatl
list do ojca prowincjata, w ktorym prosit go o dyspense dla Maksymiliana od
niektorych praktyk zakonnych. Przelozony zakonu wyrazil zgode, przyktadowo
zamienil odmawianie Liturgii godzin na modlitwe ro6zancowa. To dzialanie
w zadnym wypadku nie bylo podyktowane ,poluzowaniem” regul wobec ojca

Kolbego. Chodzitlo tutaj o jego zdrowie i zycie. Ojciec Alfons, proszac o taka

180 Por. J.L. Mlodozeniec, Znatem ojca Maksymiliana Kolbego, Poznan — Warszawa: Pallotinum
1981, s. 15.

181 Por. K. Strzelecka, Maksymilian M. Kolbe: fiir andere leben..., dz. cyt., s. 166-167.

182 Por. Br. Sergiusz Pesiek, Misyjng droga Sw. Maksymiliana. Wspomnienia ciesli
Niepokalanowa, AN.
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decyzje, a prowincjal wydajac ja, wyrazali troske o niedbajacego o siebie
zakonnika.

Swoje oddanie podjetemu dzielu Maksymilian podkreslat w liScie
skierowanym do ojca prowincjata: ,Niepokalanow jest placowka o zabarwieniu
troche heroicznym, jaka jest i musi byc [...], jezeli chce naprawde osiagnac swoj
cel, tj. nie tylko broni¢ wiary, przyczyniac si¢ do zbawienia dusz, ale
w brawurowym ataku, nie pamietajac o sobie, zdobywac dla Niepokalanej dusze
po duszy [...]"183.

Mimo trudnosci finansowych w Niepokalanowie tetnilo zZycie. Stawat si¢ on
coraz bardziej samowystarczalny. Bracia posiadali gospodarstwo rolne,
mleczarnie, maly szpital, a takze Straz Pozarna, ktora stuzyla pomoca lokalnej
ludnosci. Niepokalanow rozwijal sie preznie. W 1936 roku mury zakonne
przekroczylo 150 mlodych mezczyzn, ktorzy pragneli iS¢ za Bogiem,
zainspirowani przykladem ojca Kolbego w oddaniu Maryi Niepokalanej!®4.
Maksymilian, widzac tak wielki rozwdj, staral si¢ dbac o wszelkie potrzeby
wspotbraci. Po powrocie z Japonii ponownie objal funkcje gwardiana konwentu.
Skoncentrowat sie wowczas na prowadzeniu administracji.

Maksymilian pragnal rowniez zalozyc niepokalanowskg stacje radiowa, ale
na przeszkodzie stanela II wojna swiatowa. W chwili jej wybuchu klasztor liczyl
622 braci, 15 klerykow i 122 uczniow!85. W sierpniu 1939 roku wydano ostatni
numer ,Rycerza Niepokalanej”. Na okladce tego szczegdlnego numeru
umieszczono posta¢ Matki Bozej Krolowej Polski, orla w koronie, a takze
polskiego zolnierza, ktory stawal w obronie swojego kraju. Zamieszczony w nim
artykul, napisany przez Walentego Majdanskiego, mial za zadanie wzbudzac
w Polakach ducha bogoojczyznianego, ktory stanowit sile narodu: ,...] Gdy grad
pociskow mierzy¢ bedzie w ciata Zzolnierskie naszych ojcow, synow i braci, grad
modlitw ptynac¢ bedzie od ich dzieciatek, od ich Zon i matek — ku niebu”186,

Na rozkaz wladz polskich ojciec Maksymilian wydal wspotbraciom
polecenie powrotu do domow rodzinnych oraz zachecat ich do postugi w Polskim

Czerwonym Krzyzu. Juz w pierwszych dniach wojny niemieccy zolnierze

183 List Maksymiliana Marii Kolbego do ojca prowincjata z dn. 21.12.1928 roku, AN.
184 Por. C.R. Foster, Rycerz Maryi..., dz. cyt., s. 461-463.

185 Por. J.R. Bar (red.), Polscy Swieci, dz. cyt., s. 296.

186 Rycerz Niepokalanej” 1939 nr 8, s. 226-229, AN
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rozmontowali maszyny drukarskie, ktore znajdowaly sie na terenie klasztoru. To,
co pozostawili Niemcy, zrabowali mieszkancy pobliskich wiosek. Poniewaz
wladze okupacyjne zakazaly =~ wydawania  ,Rycerza Niepokalanej”,
w pomieszczeniach drukarni urzadzono miejscowy przytulek dla wszystkich
potrzebujacych, poczawszy od ubogich, a skonczywszy na zotnierzach!8?. Dzieki
jego postawie Niepokalanow stal sie wyspa miltosierdzia. Panowalo tam prawo
milosci, ktorego niemieccy Zolnierze nie znali, mimo Ze im rowniez franciszkanie
z Niepokalanowa nie odmawiali pomocy medycznej, a takze zywieniowej. Ojciec
Kolbe zachecal swoich wspotbraci, aby nie bali sie udziela¢c pomocy wszystkim,
ktorzy tego potrzebowali — na tym polegala przeciez zakonna mitosc, ktorej uczyt
sw. Franciszek z Asyzu: ,Blogostawiony shuga, ktory tak kochatby swego brata
chorego, ktory nie moze mu oddac przystugi, jak kocha zdrowego, ktory moze
mu pomoc”18s,

Dopiero w grudniu 1939 roku udato si¢ uzyskac zgode na wydawanie
czasopisma, oczywiscie pod stala kontrolg okupanta. Ojciec Maksymilian
kilkakrotnie zapewnial staroste Sochaczewa, Ze wydawane pismo nie ma
zabarwienia politycznego, co zreszta, przynioslo skutek: ,Celem jego jest
szerzenie czci i milosci ku Niepokalanej w duszach”!89. Mimo tragicznych
warunkow funkcjonowania wznowil dziatalnos¢ franciszkanskiego nowicjatu,
jednak ze wzgledow politycznych nie wszyscy bracia mogli wroci¢ do klasztoru.
Czes¢ z nich catkowicie porzucita taka forme zycia. Powrot reszty braci do
Niepokalanowa réwniez nie oznaczal sielanki. Klasztor byl systematycznie
inwigilowany, mimo ze jego aktywna, a takze pelna ducha chrzescijanskiego
poshuga wobec potrzebujacych zupelnie stronila od niemieckiej polityki.
Pozostawal on solag w oku okupanta, a jednoczesnie byl Zzréodlem nadziei. Rowniez
postawa niepokalanowskich zakonnikow byla przepelniona duchem pokory
i franciszkanskiej shuzby. Tego okupanci nie potrafili zrozumie¢. Maksymilian
Kolbe robit wszystko, co mozliwe, aby utrzymac zatozony przez siebie konwent.
Wiedzial, Ze jesli zaniedba wspolnote, a takze wydawnictwo, cate dzieto zostanie

zniszczone.

187 Por. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 263-264.
188 W. Michalczyk, Z. Sty$ (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Pisma..., dz. cyt., s. 87.
189 List Maksymiliana Marii Kolbego do Starosty w Sochaczewie, AN.

110



17 lutego 1941 roku potozono kres temu, pelnemu ducha, zyciu
wspolnotowemu. Tego dnia aresztowano ojca Maksymiliana. Najpierw
przewieziono zakonnika do Warszawy, skad wystano go do Oswiecimia. Stamtad
Maksymilian juz nie wrocil.

Ojciec Kolbe przeczuwal, Ze nie przezyje tej wojny, o czym wspominal juz
wczesniej swoim wspotbraciom w Niepokalanowie. Zrozumial, Ze nadchodzi czas
na otrzymanie czerwonej korony, ktora pamietal z dziecinstwa. Pozostali
niepokalanowscy franciszkanie podpisali petycje w sprawie powrotu swojego
przetozonego do konwentu, w zamian ofiarujac swoje zycie, na nic sie to jednak
zdalo — wladze niemieckie nie wyrazily zgody. Swiadomy swojego losu
Maksymilian prosit w liscie, aby nie przysylano mu paczek. Zachecat rowniez
braci, aby trwali w modlitwie i nie ustawali w wiernosci Panu Bogu i Maryi,
a takze sSw. Franciszkowil®. Na ile to bylo mozliwe, informowat
korespondencyjnie wspolbraci o swoim zdrowiu oraz atmosferze panujacej
w miejscach, w ktorych przebywatl. Nigdy sie nie uskarzal, kazdy dzien zycia
traktowal jak dar, dzigki ktoremu mogl prowadzi¢ misje ewangelizacyjna wobec
innych wiezniow. 15 czerwca 1941 roku ojciec Kolbe napisal swoj ostatni list do
matki. Nie mial on jednak nostalgicznego nastroju, przeciwnie, utwierdzatl ja
w nadziei, ze wszystko jest dobrze, a on jest na najlepszej drodze do spotkania
z Panem: ,Kochana mamo, badz spokojna o mnie [...]. Bog jest na kazdym
miejscu i z wielka miloscia pamieta o wszystkich i o wszystkim”191.

Swiety Maksymilian Maria Kolbe idac na $mieré za wspolwieznia,
niewatpliwie wypelnit testament milosci sw. Franciszka z Asyzu, ktory rowniez
Smierc cielesng uwazal za swoja siostre. To umilowanie osiagnelo swoj szczyt
14 sierpnia 1941 roku, w wigilie Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny. Ojciec
Kolbe otrzymat druga korone i oddat wszystko Niepokalanej Matce.

Po jego smierci w Auschwitz klasztor ogarnelo przerazenie, a takze obawa,
co stanie si¢ z dzielem, ktore tak bardzo ukochat i ktoremu poswigcil cate Zycie.
Wprawdzie Niepokalanow stracit swojego ojca zalozyciela, ale nie stracil

wielkiego dziedzictwa, ktore ten pozostawil. Do dzisiaj jest to miejsce

190 Por. List Maksymiliana Marii Kolbego do wspétbraci w Niepokalanowie, AN.
191 List Maksymiliana Marii Kolbego do Matki z dn. 15.06.1941 roku, AN.
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wypelniajace ludzkie serca nadzieja, ze w codziennosci zycia towarzyszy nam
Maryja, ktora zawsze czuwa nad swoimi dziecmi.

Drugim klasztorem zalozonym przez ojca Maksymiliana byl konwent
w Japonii. Z przedstawicielami tego kraju ojciec Kolbe mial stycznos¢ podczas
Miedzynarodowego Zjazdu Misyjnego, zorganizowanego w Poznaniu w 1927
roku. Zwrocit wowczas uwage na zainteresowanie postacig Matki Bozej
japonskich studentow przybytych do Polski. Wtedy tez podjat decyzje o wyjezdzie
na misje. Chcial ewangelizowac przez krzewienie dzialalnosci stowarzyszenia,
realizujac jednoczesnie swoje zamierzenie, aby gdzie to tylko mozliwe, zakladac
wspolnoty, w ktorych bedzie wydawany ,Rycerz Niepokalanej”. Spelnienie
pragnienia udania si¢ do Japonii ojciec Maksymilian uzalezniat od powodzenia
pracy w Niepokalanowie. Deklarowat wyjazd, ale tylko pod warunkiem, Zze Zaden
z braci nie zmieni charyzmatu tej polskiej wspolnoty, ktora charakteryzowala sie
szczegolnym oddaniem Najswietszej Maryi Pannie. Po otrzymaniu od generala
franciszkanskiego zgody na wyjazd do Japonii, zapewnil, ze wszystko, co robi,
czyni przez pryzmat wiary. Jako wyraz dziekczynienia Maksymilian celebrowat
Eucharystie w intencji misji przy ottarzu, przy ktorym niegdys sprawowal msze
prymicyjnal92.

Wraz z ojcem Kolbem w podroz misyjna udato sie czterech zakonnikow:
brat Zenon Zebrowski, brat Hilary Lysakowski, brat Zygmunt Krol, a takze brat
Seweryn Dagis!93. Trudnosci pietrzyly sie od poczatku misji. Wydawanie pisma
w jezyku japonskim nie bylo rzecza tatwa. Zakonnicy nie znali dobrze tego jezyka,
wiec musieli korzystac z pomocy miejscowych, ktorzy nie zawsze wywiazywali sie
ze sktadanych wczesniej obietnic. Ojciec Maksymilian pisat artykuty do ,Rycerza
Niepokalanej” w jezyku lacinskim lub wloskim, a miejscowi duchowni ttumaczyli
je na jezyk japonski. Z niedowierzaniem patrzyli na rozpoczete dzielo. Wielu
pytato, kto bedzie czytal to pismo? Kto bedzie optacat prenumerate? Jak dtugo
utrzyma sie wydawnictwo? Watpliwosci te byly uzasadnione, gdyz
dotychczasowe proby wydawania czasopism religijnych nie powiodly sie. Nadto
pojawialy sie inne trudnosci: poczta odmowila wysylania ryczaltowego; brak byto

zrodel redakcyjnych, zecera japonskiego, noza introligatorskiego, spinaczki,

192 Por. List Maksymiliana Marii Kolbego do braci w Niepokalanowie z dn. 20.01.1930 roku, AN.
193 Por. C.R. Foster, Rycerz Maryi..., dz. cyt., s. 301.
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falcowki, a zwlaszcza pieniedzy, a papier byt bardzo drogi. To wszystko dotkliwie
dawalo sie we znakil94.

Poczatkowo, podobnie jak w Grodnie, bracia franciszkanie musieli spac¢ na
podiodze i spozywac positki na drewnianych deskach. Trudnos$¢ sprawiaty
rowniez urzedowe sprawy dotyczace pozwolenia na pobyt w Japonii. Ponownie
powrocila tez kwestia finansowania klasztoru, a takze wydawnictwa. Jednak
najtrudniejsza do udzwigniecia stata sie choroba ojca Kolbego, ktora kolejny raz
data o sobie znac. Nieodpowiednie zywienie i coraz dtuzsze dni pracy nadwyrezaty
i tak juz ograniczone mozliwosci fizyczne zakonnika. Doszto w koncu do tego, ze
ojciec Kolbe nie mogl nawet wstac z 16zka na Eucharystie. Niejednokrotnie
potrzebowal pomocy w poruszaniu sie. Cialo osltabione przez gruzlice
zaatakowala wysypka skorna oraz dokuczliwe wrzody. Mimo prosb wspotbraci,
aby ojciec Kolbe nie sprawowal Eucharystii ze wzgledow zdrowotnych, ten
uporczywie stawal przy ottarzu.

Problemy codzienne oraz zdrowotne dopelnita tragiczna wiadomosc¢, ktora
przystano telegramem z Polski. W czasie, kiedy nasz swiety kladl podwaliny pod
Niepokalanow japonski, dzielo zalozone przez niego w Polsce prowadzil jego
rodzony brat, ojciec Alfons Kolbe. Niestety, jasne wizje rozwoju tego dzieta, ktore
zapoczatkowal Maksymilian Maria Kolbe, przyslonita gleboka zatoba. 3 grudnia
1930 roku, w wieku 35 lat, ojciec Alfons Kolbe, gwardian polskiego
Niepokalanowa, a zarazem redaktor ,Rycerza Niepokalanej”, zmarlt w szpitalu
w Warszawie!95.

To trudne doswiadczenie odcisnelo pietno na jego zyciu. Pociecha bytly
jednak wydarzenia optymistyczne. 12 marca 1931 roku do zakonu wstapil
pierwszy Japonczyk. Udato sie rowniez znalez¢ teren pod budowe wydawnictwa
oraz klasztoru!96. Ojciec Kolbe nadal temu miejscu nazwe Mugenzai no Sono, co
bylo odpowiednikiem polskiego Niepokalanowa. Warunki Zycia braci byly nad
wyraz skromne, co zreszta stalo sie charakterystyczna cechg dziet ojca Kolbego,
a co swoje zrodlo czerpalto z franciszkanskiego ubostwa. W budowie klasztoru

oraz wydawnictwa brali wudzial zaréowno chrzescijanie, jak i poganie,

194 Por. A. Krzesinski, Miasto Niepokalanej w Japonii, Warszawa — Krakow: Gebert & Wolff 1939,
s. 206.

195 Por. C.R. Foster, Rycerz Maryi..., dz. cyt., s. 331.

196 Por. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 125.
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zainspirowani przykladem oraz zapalem polskich misjonarzy. Juz ta wspolna
praca byla elementem ewangelizacji prowadzonej przez polskich zakonnikow.
Wskazujac na wielki wymiar wspolnotowy, wspolcierpiac, podejmujac wspolny
wysilek, dawali swiadectwo oraz ewangeliczny obraz przykazania milosci Boga
oraz blizniego. Z ta mysla powstawal japonski klasztor. Nie mial on byc
spelnieniem ambicji Maksymiliana, ale Srodkiem, dzieki ktéremu ludzie mogli
spotka¢ sie z Bogiem. Milos¢ chrzescijanska stata sie rowniez droga do
nawrocenia tych, ktorzy przebywali blisko klasztoru lub brali udziat w jego
budowie. Dzialalnos¢ Maksymiliana i jego wspotbraci miata wiec charakter
ekumeniczny. Zakonnicy, dzieki tasce Boga, trafili rowniez do protestantow,
szintoistow japonskich, buddystow, hinduistow, a takze mahometan!97.

Po rozpoczeciu dziatalnosci wydawniczej w Japonii ojciec Maksymilian
uznal, ze jedng z najbardziej aktualnych i waznych spraw jest zalozenie tam
Niepokalanowa (na wzor Niepokalanowa w Polsce), aby stamtad, poprzez rozwaj
stowarzyszenia, rzucac ziarna ewangelicznej Prawdy w dusze poganskie. Po roku
pobytu w Ourze, przy pomocy Maryi Niepokalanej, w ktorej nasz sSwiety
nieustannie pokladal swoja nadzieje, zakupil teren na przedmiesciu Nagasaki,
w Hongochi, i tam przeniost redakcje ,,Rycerza Niepokalanej”. Dokladnie miesiac
po przybyciu na nieznany lad, ojciec Kolbe nadat do Niepokalanowa telegram
o tresci: ,DziS rozsylamy «Rycerza» japonskiego. Mamy drukarnie. Czesc
Niepokalanej”198. Byto to dla braci z Polski niemalym zaskoczeniem, poniewaz
wydanie czasopisma w obcym, nieznanym franciszkanom jezyku i w tak krotkim
czasie wydawalo sie niemozliwe. Tak szybkie ukazanie si¢ japonskiego ,Rycerza”
(»Seibo no Kishi”) bylo tez zadziwiajace dla mieszkancow Nagasaki. Miejscowy
ksiadz, Bernard Hatada Hideo, stwierdzil, Zze tego, co uczynit Kolbe, nie da sie
wyttlumaczy¢ po ludzku, trzeba to przyjac jako dziatanie Boze.

Misjonarze rozprowadzali ,Rycerza Niepokalanej” roznymi drogami.
Pierwszy numer rozestano wraz z pismem diecezjalnym. Byto to korzystne dla
braci, poniewaz ksztaltujaca sie redakcja zyskala przy tym wielu adresatow.
sRycerz Niepokalanej” byt rozsylany droga pocztowa, ale nie tylko — zakonnicy

czesto rozdawali pismo na ulicach Nagasaki, proszac takze o wizytowki

197 Por. J. Braun, O. Maksymilian Kolbe apostot wiary i mito$ci, Rzym 1971, s. 8.
198 Pisma o. Maksymiliana, AN.
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z adresem, aby moc prowadzi¢ dalsza korespondencje. W lutym 1933 roku
dotarta do Nagasaki falcowka (maszyna do sktadnia arkuszy) wyslana z polskiego
Niepokalanowa. Juz wczesniej, 24 wrzesnia 1932 roku komora celna zadala za
nig 600 jenow, po dlugich prosbach obnizono te kwote do 120 jenow!99.
Misjonarze bardzo sie ucieszyli z nadejscia falcowki, mogli bowiem znacznie
powiekszyc¢ naklad ,Rycerza Niepokalanej”, przez co wiecej pogan, a takze oséb
zagubionych w wierze moglo dowiedzie¢ si¢ o dobroci i milosci Maryi
Niepokalanej do cztowieka. Od tego czasu przestala ,wychodzi¢ misjonarzom
z palcow” tzw. czerwona woda (ich palce od ciaglego pocierania przy recznym
sktadaniu krwawily), chociaz i te cierpienia ofiarowywali Niepokalanej na korzysc¢
dusz czysccowych. Ponownie jednak daly o sobie znac¢ problemy finansowe
stowarzyszenia. Japonscy zecerzy oczekiwali od Maksymiliana zaptaty za
wykonang prace, a braci zwyczajnie nie bylo na to stac. Wobec tego ojciec Kolbe
zadecydowal, Zze miejsce Japonczykow zajma wspoltbracia i to do nich bedzie
nalezat obowiazek skladania czcionek. Bylo to trudne z powodu bariery
jezykowej, ktora franciszkanie musieli przelamac.

W 1933 roku zalozyciel Niepokalanowa przyjechat do Polski, aby
uczestniczy¢ w kapitule prowincjalnej. Tego samego roku pod Warszawa
przyczynit sie do nawrocenia na wiare katolickg japonskiego dyplomaty
Hiroyukiego Kawai2%0. Po kapitule prowincjalnej nowym gwardianem japonskie;j
wspolnoty zostal ojciec Kornel Czupryk. Dzieki tej decyzji Maksymilian mogt
swobodnie poswieci¢ sie dzialalnosci wydawniczej. Pisal duzo listow do braci
w ojczyznie, w ktorych podkreslal wage dziatalnosci japonskiej placowki.
O swoich polskich wspotbraciach moéwil jako o Bozych narzedziach shuzacych do
formacji azjatyckich zakonnikow, ktorzy w swojej ojczyznie, wobec swoich
rodakow, beda mogli skutecznie przeprowadzac proces ewangelizacji. Siebie
traktowal jak narzedzie w rekach Maryi Niepokalanej. To oddanie rzeczywiscie
przynosito owoce. Braciom udalo si¢ zbudowac kaplice, a takze internat dla
klerykow. Japonski konwent rozrastal si¢ bardzo szybko — nie brakowalo

chetnych zarowno do internatu, jak i do zakonu. Dzieki jego oddaniu Azja

199 600 jenow, czyli 1200 zlotych wedlug kursu obowiazujacego przed wojna.
200 Por. Maksymilian Maria Kolbe: 1081b — Kwiatki Matki Bozej (Chrzest pana Hiroyuki Kawai
posta cesarstwa Japonii w Polsce), <niepokalanow.pl> [dostep: 16.07.2018].
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otrzymata Boga. Kiedy po zakonczeniu budowy klasztoru w 1936 roku
przeniesiono tam wydawnictwo, naktad ,Rycerza Niepokalanej” podniesiono do
30 tys. egzemplarzy.

Miejsce na klasztor na zboczu gory Hikosan bylo trudno dostepne, jednak
w roku 1945 jego poltozenie okazalo sie byc¢ opatrznosciowe. Kiedy Amerykanie
zrzucili na Nagasaki bombe atomowa, ktora zabita okoto 70 tys. ludzi, klasztor
franciszkanski ocalal, stracit jedynie szyby w oknach. Ttlumaczac ten fakt po
ludzku, przed sila wybuchu bomby ostonilo go zbocze gory, jednak patrzac
oczyma wiary, nie mozna przeoczyC dzialania Bozej opatrznosci oraz cudowne;j
ochrony tego miejsca przez Niepokalana, dla ktorej tamtejsi misjonarze chcieli
zdoby¢ caty kraj?01l.

Postuga Maksymiliana w Japonii trwala do 23 maja 1936 roku, wowczas
franciszkanin przyjechal do Polski na kapitute zakonna. Po jej zakonczeniu do
Japonii juz nie wrocil. I chociaz ojciec Kolbe chciatl zalozyc¢ klasztory w Chinach,
Indiach i Korei, nie doszto to do skutku. Przelozeni prowincji nie wykazywali
checi realizacji tych planow, a i wymienione kraje przejawialy duza
nieprzychylnos¢ wobec polskich zakonnikow.

Kazda wspodlnota, ktorg zatozyl tworca Niepokalanowa, opierala sie¢ na
dwoch waznych filarach. Pierwszym byla Boza opatrznosc¢, ktorej polski
zakonnik bezgranicznie ufal. Drugim okazatla sie¢ ofiarnosc¢ ludzi. Poprzez walke
z przeciwnosSciami wskazywal na zbawienie, ktore jest celem kazdego cztowieka,
a skromnym zyciem prowadzit do Boga przez wstawiennictwo sw. Franciszka
z Asyzu: ,[...] i jako pielgrzymi i obcy na tym Swiecie niech stuza Panu w ubostwie
i pokorze i z ufnoscia, nie wstydzac sie, niech prosza o jalmuzne, bo Pan dla nas
stat sie¢ ubogim na tym Swiecie”202,

Konstatujac, ojciec Kolbe, od samego poczatku uswiadamiat swoich braci,
aby wiernie podazali droga, na ktora zostali powotani, mimo Ze niejednokrotnie
byla to droga skrajnego ubostwa. Czesto uprzedzatl ich o tym fakcie, niczego nie
zatajal, uzmystawial im, Ze jest to wielkie poswiecenie. Istotnie, zeby podazac

taka droga, trzeba byc¢ cztowiekiem powotanym. Wigcej, trzeba by¢ czlowiekiem

201 Por. F. Szczech, Dzialalnos$é misyjna sw. Maksymiliana Marii Kolbego w Japonii, Czestochowa:
Wydawnictwo 3DOM 2003, s. 56.
202 Pisma Swietego Franciszka z Asyzu. Druga Reguta, Warszawa 1990, p. 6, 2-3, s. 92.

116



szalonym. Takim wlasnie byl sw. Maksymilian, wierny rycerz Maryi

Niepokalane;j.
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4. Dzialalno$¢é misyjna

Dla Maksymiliana niezwykle wazne staly si¢ slowa Jezusa: ,Oto ja was
posytam jak owce miedzy wilki. Dlatego gdyby ktorykolwiek brat chciat udac sie
do Saracenow i innych niewiernych, niech idzie za pozwoleniem swego ministra
i shugi”203. Takie wtasnie pragnienie misyjne odczytywat w sobie ojciec Kolbe. Do
jego odkrycia przyczynitla sie postac papieza Piusa XI, ktory w swoich
encyklikach, np. Rerum ecclesiae, kladl duzy nacisk na dzialalnos¢ misyjna
Kosciota i rozwiniecie misji katolickich wsrod pogan. Zatozyciel Niepokalanowa
zapragnal wiec zatozy¢ placowki misyjne w Japonii, Chinach oraz w Indiach.
Krzewigc wielki kult maryjny, chciatl rozkocha¢ w Bogu wszystkich ludzi. Po
przedstawieniu swojej prosby Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, otrzymat
pozwolenie i blogostawiennstwo na owocna postuge zarowno wobec ochrzczonych,
jak i wobec okreslanych jako niewierni2o4.

Postuga misyjna jest wielkim wyzwaniem, ktore podejmuje zarowno
kaptan, jak i osoba swiecka decydujaca sie na dzialalnos¢ ewangelizacyjna poza
granicami swojej ojczyzny. W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie, co kieruje
cztowiekiem, ktory chce by¢ misjonarzem, nie sposob pominac osoby sSw.
Maksymiliana Marii Kolbego. Chodzi tu przede wszystkim o aspekt szalenstwa.
W wielu momentach jego zZycia traktowano go jak szalenca. Jednak, jak
wspomniano na poczatku rozdziatlu, to szalenstwo wynikato z bezwarunkowego
postluszenstwa wobec woli Boga, a przez to z oddania swego Zycia przez
Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie.

W duchu tego postuszenstwa oraz w goracym pragnieniu bycia narzedziem
pokoju ojciec Kolbe pragnal wyjechac z Polski, aby jako misjonarz glosi¢c Dobra
Nowine. Nalezy tutaj wziac¢ pod uwage jego stan zdrowia. Wspomniana wczesniej
gruzlica byta przyczyna cierpienia, ktore nie opuszczalo Maksymiliana. Rowniez
w tej przestrzeni mozna si¢ doszukiwac szalenstwa, poniewaz nieodzownym
warunkiem poshugi misyjnej jest dobry stan zdrowia. Jednak Maksymilian,

bardziej niz swoja dyspozycja, martwit sie brakiem wiary wsrod ludzi. Czutl sie

203 Pisma Swietego Franciszka z Asyzu. Reguty, dz. cyt., s. 63, p. 16.
204 Por. C.R. Foster, Rycerz Maryi..., dz. cyt., s. 296.
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do nich wezwany jako swiadek obecnosci Pana Boga w swiecie. To wlasnie ludzi,
jako adresatow ewangelizacji, stawial na pierwszym miejscu. Ojciec Kolbe patrzyt
na siebie bardziej przez pryzmat narzedzia, i rzeczywiscie takim narzedziem sie
stal. W jego postepowaniu wobec wspoélbraci, a takze Rycerstwa Niepokalanej,
wielu ludzi widziato dziatanie szalencze, pozbawione jakiejkolwiek racjonalnosci.
Jednak w swoim fizycznym cierpieniu Maksymilian doswiadczal jednosci
z Jezusem Chrystusem, ktory rowniez poniost krzyz dla zbawienia cztowieka.

Ojciec Kolbe wzigl krzyz, aby jak najwiecej ludzi moglo by¢ zbawionych.
Rowniez w tym aspekcie nasladowal sw. Franciszka z Asyzu, ktory w kazdym
dzialaniu czlowieka zauwazal dziatanie Boga. Tak jak Franciszek, Maksymilian
widzial Boga wkraczajacego w historie, roztaczajacego w niej swoj imponujacy
plan dziela zbawczego?0>. Tak rozumiane szalenstwo nabiera zupelnie innego
znaczenia. Nalezy tu mowic o zbawczym szalenstwie. Cho¢ nie mozna odniesc¢ do
Maksymiliana Franciszkowego okreslenia simplex et idiota w rozumieniu
stosowanym wobec zalozyciela zakonu, to z pewnosScia mozna mowic tak
o motywacji dziatania ojca Maksymiliana w ramach niezrozumianego przez wielu
ludzi schematu: Nic dla siebie, wszystko dla Boga.

Franciszkanie pragnacy wraz z Maksymilianem udac¢ sie poza granice
ojczyzny musieli podjac odpowiednie przygotowania. Na dlugo przed wyjazdem
bracia wykorzystywali czas na nauke jezyka, bez znajomosci ktorego nie mozna
podjac dziatalnosci misyjnej. 26 lutego 1930 roku Maksymilian Maria Kolbe,
wraz z czterema wspotbracmi, wyjechat z Niepokalanowa, aby rozpoczac postuge
misyjna na wschodzie. Jak wspomniano, franciszkanin zafascynowal sie¢ Zyciem
poza granicami ojczyzny. Ta decyzja byla rowniez poparta goracym pragnieniem
krzewienia misji stowarzyszenia. Zatem postuga misyjna miala konkretne
zadanie — nawracac ludzi przez rece Maryi.

Po 35 dniach podroézy, przemierzajac Dzibuti i Cejlon, zakonnicy przybyli
do Szanghaju206. Od poczatku musieli mierzy¢ si¢ z duzymi problemami.
Maksymilian bardzo stabo znal jezyk angielski, oczywiScie nie wspominajac juz
o jezykach wschodnich (znal jezyk rosyjski i wloski). Niestety, mimo licznych

rozmow prowadzonych z miejscowym ksiedzem biskupem polscy zakonnicy nie

205 Por. W. Michalczyk, Z. Sty$ (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Pisma..., dz. cyt., s. 34.
206 Por. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 114.
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otrzymali zgody na prowadzenie dziatalnosci misyjnej. Powodem byt nie tylko
panujacy wowczas w Chinach nieprzychylny KosSciolowi ustroj polityczny,
chociaz to tez moglo mie¢ swoje znaczenie. Jednoznacznie trzeba stwierdzic, ze
wlasnie w Chinach pojawitl sie tzw. konflikt interesow. To zjawisko, ktore nie
powinno wystapi¢c we wspolnocie Kosciota, bardzo dobitnie dato do zrozumienia,
ze i tam taki konflikt jest mozliwy. Okazalo sig, Ze miejscowy biskup byl jezuita,
i to byla przyczyna jego wielkiej niecheci do zakonu franciszkanskiego i jego
dzialalnosci. Uwazal, ze na terenie, na ktorym poshtugiwali duchowni z jego
zgromadzenia zakonnego, nikt inny nie ma prawa prowadzi¢ dzialalnosci
misyjnej. I chociaz wielu mieszkancow kraju wyrazato che¢ pomocy ojcu
Maksymilianowi w organizacji placowki misyjnej, na nic sie to zdalo. Jeden
z mieszkancow chcial nawet ofiarowa¢ na cele wydawnicze budynek, ktory
wczesniej peinitl funkcje zakladu wychowawczego. Wszystkie jednak dzialania
okazaly sie bezskuteczne?0’. W zaistnialej sytuacji franciszkanie byli zmuszeni
opuscic¢ Chiny.

Ojciec Kolbe szczegolowo przekazywal do Polski informacje dotyczace
misji. Zwracal uwage na trudnosci, ktore napotykali. Chcial, aby prowincjat miat
pelny wglad w sytuacje, w jakiej znalezli si¢ zakonnicy: ,Trudnosci na
trudnosciach [...]. Chiny sa podzielone terytorialnie miedzy rdézne zakony
i kongregacje i tylko one majg prawo pracowac”208,

24 kwietnia 1930 roku tworca Niepokalanowa i jego wspotbracia dotarli do
Japonii, do Nagasaki?®®. Przyjelo sie, ze jest to rowniez dzien inauguracji
dzialalnosci sekretariatu misyjnego, ktory poczatkowo zajmowal sie
korespondencja pomiedzy strona polska a stronag japonska, poniewaz bracia
mieli utrzymywac staty kontakt z Niepokalanowem w Polsce?10. Dopiero pozniej,
w miare rozwoju Rycerstwa, jego dzialalnosSc¢ zostala rozszerzona. Ostatecznie
sekretariat mial duzy udzial w rozwoju pracy misyjnej. Dotyczylo to rowniez
kwestii finansowych, ktore byly istotne w kazdej dzialalnosci, niezaleznie od jej

celu.

207 Por. tamze, s. 105.

208 List Maksymiliana Marii Kolbego do Ojca Prowincjata, AN.

209 Por. K. Wenzel, Pater Maximilian Kolbe. Ritter der Immaculata, Minchen: Ars Sacra 1971,
s. 17.

210 Por. Oswiadczenia o rodzinie Kolbéw, Niepokalanow 1969, s. 48.
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W Japonii, po ostatniej kontroli dokumentéw zezwalajacych na pobyt,
zakonnicy udali sie¢ do lokalnej katedry, aby przedstawi¢ sie tamtejszemu
biskupowi, Yanuario Hayasace. Wspotbracia Maksymiliana zwrocili uwage, ze od
momentu zejScia na lad byli dobrze pilnowani. Japonczycy sledzili kazdy ich
krok: ,[...] w ogdle Japonczycy bardzo nas pilnowali. Raz, gdy rozdawatem po
drodze Rycerza japonskim dzieciom i starszym, podjechat do mnie jakis cywil,
zapytal mnie skad i dokad ide”211. Dopiero po kilku tygodniach postugi polskich
franciszkanow Japonczycy wyrazili swoje zainteresowanie prowadzonym przez
nich dzielem ewangelizacji. Poczatkowo, mimo ogodlnej zyczliwosci, lokalne
prezbiterium podchodzito do zakonnikow z duza ostroznoscia. Odmawiano im
nawet kontaktow z biskupem, chociaz nie wyrazano tego w sposoéb bezposredni.
Kluczem do zaufania lokalnej ludnosci stala sie prostota franciszkanow.
Wiedzieli oni, ze jesli maja dobrze wykonywac swoje zadanie, musza postepowac
z franciszkanska prostota, szczeroscia i otwartoscia. Chodzitlo oczywiscie nie
tylko o prostote dzialania, ale rowniez o prostote czlowieczenstwa. Ta natomiast
zlaczona jest z prawda. Japonczykom, ktorzy zauwazyli ja u polskich
zakonnikow, latwiej bylo okazac im zaufanie. Sam Maksymilian Kolbe
przypominal wielokrotnie, Ze nie mozna prowadzi¢ misji bez pokory, a przez to
bez prawdy: ,,Chociaz nie wszyscy miluja prawde, to jednak ona jedna tylko moze
by¢ podstawa trwatego szczescia”?12.

W przeciwienstwie do duchowienstwa chinskiego, ksieza japonscy
wykazali sie duza serdecznoscia wobec polskich zakonnikow. Jak wspomniano,
ta kaplanska serdecznosc¢ nie byla wyrazana od samego poczatku. Poprzez
odpowiednio podejmowany dialog z duchowienstwem japonskim, franciszkanie
probowali nawigzac dobry kontakt, a takze udowodni¢, ze zamiary, z jakimi
przyjechali, nie sa wymyslem, ale szczerym pragnieniem misyjnego
poshugiwania. U frontu katedry w Nagasaki mozna bylo zauwazyc¢ figure Maryi
Niepokalanej, co franciszkanie odczytali jako znak od Matki Bozej, a to

utwierdzito ich w stusznosci podejmowanych przez nich dzialan misyjnych.

211 .M. Wojcik, Dokumenty o Ojcu Maksymilianie M. Kolbem. Oswiadczenia wspétbraci
zakonnych, cz. 2, Niepokalanéw 1979, s. 203.
212 A, Szafraniska, Sw. Maksymilian Maria Kolbe..., dz. cyt., s. 21.
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OtwartoS¢ oraz chec¢ wspolpracy byly widoczne rowniez u lokalnego
biskupa, ktory skorzystal podwodjnie na obecnosci Polakow w Japonii. Po
pierwsze, w swojej diecezji mogt posiadac katolickie wydawnictwo, co uwazatl za
dobry srodek ewangelizacji. Po drugie, podczas rozmowy zaproponowal ojcu
Kolbemu prowadzenie wykladow 2z filozofii w jego seminarium. Zatem bp
Hayasaka mial rowniez wzglad na klerykow, ktorym chcial zapewnic
wykladowcow. Maksymilian zostal ustanowiony wykladowca w lokalnym
seminarium duchownym, a jednoczesnie objal w Nagasaki katedre filozofii.

Ubostwo, ktore, tak jak Franciszek z Asyzu, ukochali jego duchowi
synowie, sprawitlo, ze franciszkanie zyskali duza zyczliwoS¢ mieszkancow
Japonii. Prostota, a takze ich oddanie ewangelizacji doprowadzito do licznych
nawrocen, ktore, oczywiscie, zawdziecza¢ nalezy Matce Bozej. Dzigki
przychylnosci tamtejszych wtadz koscielnych, ktore zobowigzaly diecezjalnych
ksiezy do ttumaczenia tekstow franciszkanina, Maksymilian otrzymal zgode na
prowadzenie zaje¢ akademickich. Dzieki tym zajeciom, a takze dobrowolnym
ofiarom na rzecz rozwoju wydawnictwa franciszkanie mieli fundusze, ktore
pozwolily na dzialalnos¢ Rycerstwa Niepokalanej. Niestety, w sSwietle
narastajacych potrzeb srodki te nie byly wystarczajace. Dlatego z cala pewnoscia
trzeba stwierdzi¢, ze rozwijajace sie wydawnictwo byto Bozym dzietem.

Od samego poczatku swojej postugi ojciec Kolbe stal si¢ misjonarzem
w pelnym stowa znaczeniu. Podejmowal nauke jezyka japonskiego. Staral sie go
uzywac w kazdej mozliwej sytuacji, aby jak najszybciej go przyswoic?13. Mimo Ze
ze wzgledu na ilos¢ pracy nie byl w stanie nauczy¢ si¢ go tak szybko, jak tego
pragnal, to jednak fakt, ze z kazdym staral sie chociaz chwile porozmawiac
w jezyku japonskim byl widzialnym znakiem zaangazowania w zycie tych, do
ktorych zostat postany razem ze wspoltbracmi. Nie zaniedbywatl przy tym rozwoju
zaroOwno na plaszczyznie intelektualnej, jak i duchowej

Przez pierwsze tygodnie polscy zakonnicy mieszkali i stolowali sie
w seminarium, nieopodal lokalnej katedry, jednak kiedy tylko pojawila sie
okazja, wynajeli w Osace opuszczony budynek szpitalny Tomoga, ktory dat

poczatek japonskiemu wydawnictwu. Tam rowniez znajdowal sie japonski

213 Por. .M. Wéjcik, Dokumenty o Ojcu Maksymilianie M. Kolbem..., dz. cyt., s. 387.
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konwent misyjny polskich franciszkanow. Budynek z czasem okazal sie zbyt
maly, aby sprostac¢ oczekiwaniom, a takze planom rozwojowym misji oraz
wydawnictwa. Maksymilian zostal zmuszony do poszukania innego miejsca, aby
wydajniej i sprawniej prowadzi¢ dzialalnos¢ wsrod lokalnej ludnosci. Pierwotnie
chcial kupi¢ budynki polozone nieopodal 6wczesnego miejsca zamieszkania,
niestety, nie pozwalaly na to mozliwosci finansowe franciszkanow.

Po kilku miesigqcach poshugi, w czasie ktorych bracia zamieszkiwali
w jednym, zrujnowanym budynku, Maksymilianowi udalo si¢ zakupic teren na
zboczu gory Hikosan, gdzie planowal zatozy¢ japonski Niepokalanow. W tamtym
wlasnie miejscu, zaczynajac od kaplicy, poprzez klasztor az do wydawnictwa,
mialo powstac japonskie centrum maryjne, bedace jednoczesnie miejscem
gltebokiej ewangelizacji?!4. Poczatkowo stanal tam niewielki barak bez okien.
Dopiero z czasem dostosowano budynek, aby spelniat funkcje klasztoru, a takze
wydawnictwa.

Mimo skrajnie skromnych warunkow franciszkanie nie narzekali. Zdawali
sobie sprawe z tego, ze ich dzialalnosc jest dzielem Boga, a takze wypelnieniem
testamentu sw. Franciszka, w ktorym przypominal on swoim braciom o tym, jak
wielka role, szczegolnie w Zyciu zakonnym, odgrywa ubostwo: ,[...] aby na znak
pamieci na moje blogostawienstwo i moj testament zawsze kochali si¢ wzajemnie;
aby zawsze kochali i dochowywali wiernosci naszej Pani, Swietemu ubostwu i aby
zawsze byli wierni i ulegli dostojnikom i wszystkim duchownym swietej matki
Kosciota™15,

Ojciec Kolbe nie wyobrazal sobie klasztoru bez ubodstwa. To samo mowil
o misjach, twierdzac, Ze nie jest to czas odpoczynku i swobody, ale zZycia ubogiego
wsrod bogatych ziemsko, a jednoczesnie ubogich duchowo?16. W tej codziennej,
ciezkiej, nieraz mozolnej poshudze wobec Japonczykow nie mogto brakowac
miejsca na indywidualna rozmowe z Bogiem. Kazdy dzien rozpoczynal sie
adoracja Najswietszego Sakramentu, medytacja, a takze msza sSwieta.
Obowigzkowa byta rowniez modlitwa Liturgia godzin. Zakonnicy dobrze wiedzieli,

ze aby stuzy¢ innym i glosi¢c Ewangelie, sami muszg si¢ nig karmic. Troszczac

214 Por. B. Albrecht, Briider im Geist..., dz. cyt. s. 46-47.
215 W, Michalczyk, Z. Stys (red.), Sw. Franciszek, $w. Klara. Pisma..., dz. cyt., s. 152.
216 Por. .M. Wéjcik, Dokumenty o Ojcu Maksymilianie M. Kolbem..., dz. cyt., s. 366.
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sie o duchowe dobro swoich wspoélbraci, przelozony zakonny wyglaszatl
konferencje o Matce Bozej. To przeciez za jej oredownictwem zakonnicy glosili
Dobra Nowine: ,Bardzo nam potrzeba modlitwy, bySmy tu nie spoganieli, ale
naprawde sami wszyscy Niepokalanej sie oddali i innych do Niej przywiedli”217.

Jednym z wielkich owocow postugi misyjnej bylo utworzenie nowicjatu
franciszkanskiego. Dzieki temu franciszkanie osiagali w Japonii coraz wieksza
stabilizacje. Liczyli rowniez na formowanie japonskich mezczyzn, ktorzy
pragneliby zy¢ charyzmatem franciszkanskim. Powodzenie tego dzialania
otwierato kolejng perspektywe tzw. sukcesu misyjnego. Japonscy franciszkanie
byliby Zzywym dowodem na to, ze obecnosc¢ polskich zakonnikéw byta konieczna
do odnowienia ducha chrzescijanskiego w tym kraju. PrzeloZzonym nowicjatu byt
ojciec Jerzy Wierdak?218.

W 1933 roku gwardianem japonskiego klasztoru zostal ojciec Kornel
Czupryk. Dzieki temu ojciec Maksymilian moégt w pelni oddac sie postudze
misyjnej, a takze dzialalnosci wydawniczej. Nowy gwardian konwentu, za
przykladem swojego poprzednika, podejmowal starania, aby zakonnicy byli
ludZzmi mocnego ducha. Waznym czasem, chociaz bardzo skromnie
przezywanym, byla rekreacja. Wlasnie wtedy bracia mieli okazje, zeby po prostu
pobyc¢ ze sobg. Byl to istotny aspekt Zycia zakonnego, szczegdlnie na misjach.
Bracia mogli odpocza¢ w swoim gronie, a jednoczesnie zatroszczyC sie
o wspolnote kaplanska. Zakonnicy ofiarowywali sobie to, co pragneli da¢ rowniez
ludziom, do ktorych przybyli, a wiec Chrystusa, ktory objawiat sie¢ we wspaolnocie.
Podobnie jak w Grodnie, tak i w Japonii zaczely naplywac listy od Azjatow
zainteresowanych Zyciem zakonnikow.

Swoja postuge misyjna ojciec Kolbe pelnil do 1936 roku, kiedy podczas
kapituly prowincjalnej zostal wybrany gwardianem polskiego Niepokalanowa?219.
25 maja 1936 roku wyjechal z Japonii. Zdawatl sobie sprawe, tak jak i jego
wspolbracia, ze do tej misyjnej wspolnoty juz nie wroci. W jednym z listow sam

przyznal, ze nie spotka si¢ wiecej ze swoimi towarzyszami: ,Drogie dzieci! Gdy

217 List Maksymiliana Marii Kolbego do wspéibraci w Niepokalanowie, AN.

218 Por. C.R. Foster, Rycerz Maryi..., dz. cyt., s. 352.

219 Por. L. Dyczewski, Ten, ktéry oddat zycie, Niepokalanow: Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanow
1989, s. 23.
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juz okret unosil mnie coraz dalej od wybrzeza, pomyslalem sobie, Ze moze
rzeczywiscie widze was po raz ostatni na tej ziemi”220.

Dzialalnos¢ misyjna ojca Maksymiliana byla skierowana na stworzenie
odpowiednika polskiego Niepokalanowa. Poprzez tzw. maryjng propagande
rozszerzal swoja inicjatywe, a co za tym idzie, wlasnie przez Maryje, ktorej
zawierzyl swoje zycie, prowadzil zZywa ewangelizacje, aby nawracac wielu dla
Chrystusa.

W Niepokalanowie japonskim widzial promien nadziei dla ludzi, ktorzy
z roznych wzgledow byli oddaleni od Boga. Swojq dzialalnoscig sprawil, Ze misja
franciszkanska odmienila serca ludzkie pograzone w marazmie i niewierze.

W 1932 roku podjat dziatania, aby zalozy¢ kolejny, trzeci Niepokalanow.
Mial on powstac w Indiach, a konkretnie w Ernakulam, na wybrzezu
Malabarskim, gdzie uzyskal pozwolenie oraz budynek mieszkalny od
miejscowego biskupa Pereza Cecili. O stworzeniu placowki indyjskiej zalozyciel
Niepokalanowa pisal w jednym z listow do ojca prowincjala: ,[...] chcialbym zaraz
otworzy¢ silniejsza placowke w Indiach (dla wszystkich jezykow Indii) i w Bejrucie
dla jezyka arabskiego, [...] tureckiego, perskiego i hebrajskiego221.

Ojciec Kolbe zwrocil sie¢ z prosba o wybranie zakonnikow z polskiego
Niepokalanowa, ktorzy mieliby sie podjac¢ poshugi misyjnej, a przez to rozszerzac
dzielo Milicji Niepokalanej, ktore chciat tam zatozyc. Zakonnicy, ktorzy wyrazili
pragnienie poshugiwania w Indiach, rozpoczeli bardzo gruntowne przygotowania.
Przez szereg miesiecy zbierali sie¢ w celu nauki jezyka angielskiego, poznawali
sytuacje religijna, spoleczna, moralna, kulturalna, a takze geograficzna Indii.
Niestety, mimo licznych prob, inicjatywa ojca Kolbego w Indiach nie zostala
zrealizowana. Jednym z powodow okazala sie zbyt mata liczba braci zakonnych
chetnych do poshugi na misjach??2. Kolejna trudnoscia byl brak dobrego
przygotowania zakonnikow. Przelozeni uwazali, Ze nie ma tzw. odpowiedniej
osoby, ktora zajetaby sie nalezycie konwentem w Indiach.

Podczas swojego pobytu w Japonii ojciec Maksymilian marzyl, aby

prowadzi¢ ewangelizacje w pelnym oddaniu Maryi. Zatem cate jego postugiwanie

220 List do braci w Japonii, AN.
221 List Maksymiliana Marii Kolbego do Ojca Prowincjata, AN.
222 Por. J. Braun, O. Maksymilian Kolbe apostot wiary i mitosci, dz. cyt., s. 5.
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mialo charakter maryjny. Chcial rozpowszechnia¢ ,Rycerza Niepokalanej”
wszedzie, gdzie tylko bylo to mozliwe. Kazde dzielo, ktore podejmowat w duchu
misyjnym, uzaleznial od obecnosci Maryi. Twierdzil, ze nawrocenie sie ku Maryi
jest najwyzsza nagroda. Uwazal, ze kazde nawrodcenie czlowieka jest dzielem
Matki Bozej, bez obecnosci ktorej nie mozna przekazywac wiary w BogaZ223.

W swojej misyjnej dzialalnosci ojciec Kolbe zachowywal wiernos¢ drodze
franciszkanskiej. Gdy na pierwszy plan wychodzila chwata Boga, a takze Maryi
Niepokalanej, kierowal si¢ szalonym rozsadkiem. Szalonym, poniewaz nawet
wspolbracia (o czym wspomniano w poprzednim rozdziale) nie potrafili badz nie
chcieli zrozumiec jego poczynan?24. Jego ofiarna i pelna wyrzeczen dzialalnosc
byla ubogacona modlitwg, ktora dawala mu site do codziennego podejmowania
walki o kazdego czlowieka, bez wzgledu na jego wyznanie i religie. Wlasnie to
zwracanie sie¢ do Boga, polaczone ze Swiadomoscia wlasnej niemocy, stato sie
waznym aspektem franciszkanskiej misjii jego sposobu Zycia225. Swoja postawa
prostoty, pokory, a takze Bozego szalenstwa przyciggal do Boga zarowno osoby
ochrzczone, jak i pogan. Naturalnos¢, a takze towarzyszaca mu poboznosc
szybko stala sie widzialnym sSwiadectwem dla otaczajacych go ludzi. Mimo ze
w Japonii nie dochodzito do masowych nawrodcen, franciszkanin konsekwentnie
siat ziarno stowa Bozego w ich sercach: ,Nawrocenia z powodu Rycerza coraz
wyrazniejsze [...] — Czesc¢ Niepokalanej”226.

Obserwujac jego sposob pracy misyjnej oraz wydawniczej, mozna
jednoznacznie stwierdziC, Zze pierwszym polem wymagajacym ewangelizacji byt
on sam. On pierwszy pragnal doswiadczy¢ pelnego nawrocenia, aby wypelniac
wole Boga, a przez to nasladowac ojca zalozyciela, sw. Franciszka z Asyzu.
W zwigzku z powyzszym nasuwa sie kolejny wniosek, ktory tutaj nie moze zostac
pominiety. Jest on konsekwencja postawy franciszkanina. Polem misyjnym nie
byly kraje w dostownym slowa znaczeniu - pierwszym polem misyjnym okazal
sie cztowiek. Nie tylko chrzescijanin, poniewaz to by wskazywalo na wybiorczosc

zbawienia. Misja byla skierowana do kazdego czlowieka, bowiem kazdy ma

223 Por. Relacje os6b duchownych i Swieckich..., dz. cyt., s. 4.

224 Por. J.R. Bar (red.), Polscy Swieci, dz. cyt., s. 271.

225 Por. B. Bejze (red.), W nurcie zagadnieri posoborowych, t. 6: Blogostawiony Maksymilian wsréd
nas, Wydawnictwo Siostr Loretanek, Warszawa 1972, s. 60.

226 Swiadectwo brata Kasjana Marii Teticha o ojcu Maksymilianie z 28.09.1967 roku, AN.
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szanse¢ na zbawienie. Tego wlasnie pragnal. Chcial szczescia ludzi, ktorych
spotykal na swojej drodze, chcial stac si¢ w ich Zyciu narzedziem Bozego pokoju,
a przez to apostolowac miloscia Chrystusa, ktora zwycieza wszystko. Przez to
wielkie otwarcie pokazywal rowniez, ze shuzy krolestwu Bozemu, ktore widzial
w kazdym napotkanym cztowieku?27.

Swicty Maksymilian zachecal wszystkich ludzi do szczerego umitowania
Matki Bozej, poniewaz sam bardzo ja kochal. Ta milos¢ przejawiala sie nie tylko
w stowach, miala swoje odzwierciedlenie rowniez w czynach, bo rzeczywiscie byt
czlowiekiem czynu. Doswiadczony na misjach, obarczony trudnosciami
i niewygodami twierdzil, ze dla Matki Najswietszej warto cierpiec¢, a nawet zlozyc
swoje zycie w ofierze228.

Pomimo ciezkiej pracy, ktora wykonywal w Japonii, oraz mocno
nadszarpnietego zdrowia czuwal nad swoim przedsiewzigciem w calym Swiecie,
poprzez badanie dalszych mozliwosci rozwoju, a takze szukanie nowych
inicjatyw. Utrzymywat ciagla korespondencje z urzedem prowincjalskim
i polskim Niepokalanowem, gdzie po Smierci swego brata Alfonsa (3 grudnia
1930 roku) gwardianem zostal ojciec Florian Kozura. Po nim ster przejal sam
Maksymilian (zostal rowniez definitorem wieczystym prowincji). Przebywajac
w Polsce, nadal finansowal misje japonska oraz staral sie dotrze¢ do polonii
zagranicznej. WieSC o jego postudze misyjnej odbijata sie glosSnym echem.
Pragnatl dac¢ Japonii Boga i umocnic¢ jej mieszkancow w wierze. Dlatego nie
zalowal Zadnego cierpienia, jakiego doznal w Azji. Dane mu byto doswiadczyc, ze
prawdziwa przemiana czlowieka dokonuje sie poprzez Swiadectwo swojego
zycia229.

Obserwujac dzialalnosc zalozyciela Niepokalanowa, mozna stwierdzic, Ze
jego metoda pracy misyjnej bylo zwracanie si¢ ku Bogu polaczone =ze
Swiadomoscia swojej niemocy?30. Biskup Pawel Jamaguchi podkreslat:

»|-.-] ewangeliczne ziarno gorczyczne szybko rozrosto si¢ w wielkie i silne drzewo,

227 Por. B. Robak, Sw. Maksymilian Maria Kolbe: w stulecie urodzin 1894-1994, Niepokalanow:
Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanéw 1994, s. 23.

228 Por. .M. Wéjcik, Dokumenty o Ojcu Maksymilianie M. Kolbem..., dz. cyt., s. 333.

229 Por. J.R. Bar (red.), Polscy Swieci, dz. cyt., s. 284.

230 Por. B. Bejze (red.), W nurcie zagadniert posoborowych, dz. cyt., s. 60.
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a fakt ten budzi wrazenie czegos cudownego u tych, ktorzy znaja warunki,

w jakich to dzielo sie rozwijalo, a wszystko za sprawa ojca Kolbego”231.

Swiety Maksymilian Maria Kolbe w calej swojej dzialalnosci wykazywal sie
wielkim zaangazowaniem. Zalezalo mu, aby postuga misyjna, wydawnicza,
nauczycielska przynosila jak najobfitsze owoce. Szalenstwo, ktore tak bardzo
cechowalo jego zycie, pozwalalo mu dokonywac dziel, ktore nie znajdowaly
miejsca w logicznym rozumowaniu. Podjecie dziatalnosci misyjnej, zalozenie
wydawnictwa, budowanie nowych klasztoréw, czesto przy braku przychylnosci
wladz panstwowych i zakonnych, rzeczywiscie mozna uznac za szalone. Dlatego
tez przydomek Szaleniec Niepokalanej znalazt swoje uzasadnienie w catym zyciu

i dziatalnosci sw. Maksymiliana.

231 Tamze, s. 68.
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Rozdzial IV
AKTUALNOSC PRZESLANIA
SW. MAKSYMILIANA MARII KOLBEGO
W SWIETLE NAUCZANIA PAPIEZA FRANCISZKA

W ostatnim rozdziale spojrzymy na aktualnosc elementow duchowosci sw.
Maksymiliana Kolbego w nauczaniu obecnego papieza Franciszka. W tym celu
zwrocimy uwage na oficjalne dokumenty papieza Franciszka - encykliki
i adhortacje (Lumen fidei, Laudato si, Fratelli tutti, Gaudete et exultate, Christus
vivit, Amoris laetitia, Evangelii gaudium) - w perspektywie mysli sw.

Maksymiliana. Wskazemy w ten sposob na ponadczasowosc jego charyzmatu.
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1. Encyklika Lumen fidei

Pierwszym oficjalnym dokumentem papieskim jest encyklika Lumen fidei.
Prace nad tym dokumentem rozpoczal juz papiez Benedykt XVI, natomiast
kontynuowat i ukonczyt ja papiez Franciszek. Encyklika ta zostala ogloszona
29 czerwca 2013 roku. Papiez Franciszek, ktory jest kolejnym nastepca sw.
Piotra w dlugim szeregu biskupow Rzymu, jasno okresla cel swojej postugi. Jego
zadaniem jest utwierdzanie braci w najwiekszym skarbie, jakim jest wiara. Ta
wiara, ktora daje Bog, jest jednoczesnie swiatlem wskazujacym czlowiekowi
droge do Ojca.

Juz na poczatku dokumentu papiez ttumaczy, ze tytul encykliki nie jest
okresleniem nowym, ale mocno zakorzenionym w historii Kosciota: ,Kto wierzy,
widzi; widzi dzieki swiatlu oswiecajacemu caly przebieg drogi, poniewaz
przychodzi ono do nas od zmartwychwstalego Chrystusa”32. Jednoczes$nie
uzmyslawia, ze nie jest to motyw zaczerpniety z poganskiego kultu boga Stonca.
To wyjasnienie jest bardzo wazne, poniewaz wskazuje czytelnikowi zrodto wiary,
ktorym jest Bog, niemajacy nic wspoélnego z poganskimi wierzeniami. Swiatlo,
ktorym jest wiara, ma bardzo wazne zadanie w zyciu czlowieka: oprocz
wskazywania drogi do Boga ma rowniez poméc mu Go poznac, a zatem poznac
tez prawde o sobie. Jest to jednak przeciwienstwo wspolczesnych trendow, ktore
ograniczaja role swiatla. Co wiecej, papiez zauwaza, ze nie brak ludzi
utrzymujacych, zZe jest to Swiatlo zludne, ograniczajace czy utrudniajace
poznanie i podazanie droga ku przyszlosci; swiatto, ktéorego nie mozna uznac za
obiektywne i wspolne, oSwiecajace droge. Ludzie bladza, bo nie majg Swiatla,
ktore przeciez jest tak bardzo potrzebne. Dlatego nieprzypadkowo ta encyklika
zostala napisana w Roku Wiary, ktory zostal zainaugurowany w 50. rocznice
otwarcia Soboru Watykanskiego II. Papiez stusznie zauwaza, Zze wspomniany
Sobor dotyczyl wiary, a jego zadaniem bylo budzenie Swiadomosci wiary
w czltowieku: ,Sobor Watykanski Il ukazat blask wiary w ludzkim doswiadczeniu,

przemierzajac tym samym drogi wspolczesnego cztowieka”233.

232 LF 1.
233 Tamze 6.
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Swiatto wiary, nawiazujace do tytutlu dokumentu papieskiego, zostato
rowniez przekazane sw. Maksymilianowi Marii Kolbemu. Chodzi o jedno
z najbardziej znanych wydarzen z jego zycia, a mianowicie objawienie sie Matki
Bozej z dwiema koronami. Oczywiscie, nalezZy pamietac, Ze to rodzice zaszczepili
w sercu Maksymiliana wiare, ktora rozwijala sie przez lata. Natomiast
wspomniane wydarzenie mialo charakter wskazania drogi, a wiec Swiatla.
Maksymilian zapragnat swietosci i Smierci meczenskiej. Matka Boza wskazala
mu droge, a wiec stata sie Swiatlem. To przeciez jej Maksymilian zawierzyt cale
swoje zycie. To wlasnie Maryi zostalo poswiecone dzieto Rycerstwa Niepokalane;.
Owo swiatlo pomoglo odkry¢ ojcu Kolbemu, jaka jest jego zZyciowa droga i dokad
nia dojdzie. Co wiecej, wtasnie w Maryi Maksymilian widziatl swiatto, ktore miato
takze mie¢ wplyw na innych. W Niepokalanej ojciec Kolbe dostrzegal rowniez
szans¢ na nawrocenie ludzkosci. Dlatego przejawiat tak wielkie oddanie
i zaufanie wobec Matki Bozej, ktora stata sie dla niego najlepsza przewodniczka
do nieba. Dzieki oredownictwu Maryi ojciec Maksymilian potrafil iS¢ przez Zycie,
nie oczekujac niczego, a jedynie ufajac Bogu. Tak ugruntowana wiara przyniosta
swoje skutki w przysztosci, a takze w sposobie przezywania doswiadczen,
zarowno radosnych, jak i trudnych. Co wiecej, wielu wlasnie w Maksymilianie,
dzieki jego swiadectwu wiary, widziato tego, ktory prowadzi ludzi do Chrystusa.
Warto dodac, ze po meczenskiej Smierci zakonnika jego cialo promieniowalo, co
w istocie Swiadczy o jego Swietosci: ,Jego cialo bylo czysciutkie i promieniowalo.
Jego twarz oblana byla blaskiem pogody”?34. Ten opis martwego ciala, ktory byt
relacja jednego ze wspotwiezniow, bardzo dobitnie odzwierciedla, co czyni wiara.
Szczere oddanie si¢ woli Boga prowadzi do zbawienia — nawet jesli to droga przez
ciernie, na koncu czeka upragniona nagroda. Zaufanie i pelne oddanie sie¢ Bogu
cechowalo cale zycie ojca Maksymiliana. Szczegolnie wtedy, gdy trzeba byto dac
Swiadectwo wiary, rowniez u progu sSmierci, do konca trwal w ufnosci Bogu.
Trafnie zauwazatl to jeden ze wspolwiezniow obozu oswiecimskiego, ktory przez
krotki czas mial stycznosS¢ z ojcem Maksymilianem: ,Twierdze, ze stuga Bozy
milowal Pana Boga ponad wszystko, to sie przejawialo w kazdym jego czynie

i slowie”235,

234 Zeznanie Brunona Borgowca z dn. 31.10.1946 roku, AN.
235 Zeznanie Jozefa Sobolewskiego z dn. 12.06.1961 roku, AN.
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W pierwszej czesci encykliki Lumen fidei papiez zwraca uwage na to, komu
czlowiek ma wierzyC. Oczywiscie chodzi o Boga, natomiast wspomniana
w encyklice relacja jest przedstawiona nieco szerzej. MiloSC objawila sie
czlowiekowi, a ten moze ja przyjac lub odrzuci¢. To objawienie dokonalo sie
w Jezusie Chrystusie, w Jego mece, Smierci i zmartwychwstaniu. Nasuwa sie
wiec tutaj pewnego rodzaju definicja wiary. Mozna powiedziec, ze wiara to relacja
milosci czltowieka i Boga, ktora objawila sie w Jezusie. Jest to relacja bardzo
zazyla, poniewaz do kazdego czlowieka Bog zwraca sie w sposob bezposredni.
Papiez podaje przyklad Abrahama, ktorego Bog wezwal po imieniu. Ten zwrot
jest aktem szacunku i godnosci, ktéora Bog daje czlowiekowi. Abraham
odpowiedzial, a wiec pozwolil na obecnosc i dzialanie Boga w swoim Zyciu. Dzigki
temu zawierzeniu nie zamknal sie w przeszlosci, ale byt zdolny otworzy¢ sie na
przysztos¢, oswieciC przemierzang droge. Byl Scisle zwiazany z nadziejg?3e.
Oprocz wiary Abrahama przedstawiona jest rowniez postawa Izraela wobec Boga.
Jednak ten obraz jest zupelnie inny. Wiara narodu wybranego jest watta i staba.
Izraelici wierzyli Bogu w zaleznosci od sytuacji. W czasie wyjscia z Egiptu
wystawiali Go za dar wolnosci, by za chwile odwroci¢ sie¢ od Niego z powodu
doswiadczanego glodu. Pojawiaja si¢ tu zagrozenia, ktore zauwaza papiez
Franciszek: niewiara i batwochwalstwo. Izraelici dali temu namacalny dowod
w momencie, gdy Mojzesz przebywal na gorze, a oni ulepili cielca ze zlota.
Oczywiscie, nadal wierzyli, ale nie w Boga ani nie Bogu. Wierzyli sobie, a ulepiony
cielec stal sie symbolem balwochwalstwa, a takze pychy, ktora okazali. Papiez
Franciszek zwraca uwage na te grzechy: ,Zamiast wierzy¢ w Boga, cztowiek woli
czci¢ bozka, ktorego oblicze mozna utrwalic i ktérego pochodzenie jest znane, bo
zostal przez nas uczyniony”237.

Pelnia wiary, ktorej papiez poswiecil kolejna czes¢ encykliki, zawarta jest
w Jezusie Chrystusie. To wlasnie ziemskie Zycie Jezusa stalo si¢ pelnym
objawieniem wiarygodnosci i obecnosci Boga w swiecie. Przez dokonana ofiare
krzyzowa, a takze chwalebne zmartwychwstanie, Jezus pomaga zrozumiec
czlowiekowi, jak bardzo Bog kocha swiat i cate stworzenie. To wlasnie Chrystus

staje si¢ Swiatlem, przez ktore objawia sie¢ Bog. Dzieki temu czlowiek pewniej

236 Por. LF 9.
237 Tamze 13.
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podaza przez zycie, spodziewajac si¢ radosnego spotkania ze swoim Stworca.
Doswiadczyt tego sw. Pawel, ktory oslepiony, zaczal widzie¢ inaczej. Jezus,
oslepiajac Pawla, dat mu jednoczesnie wskazowki, gdzie ma si¢ udac. Chrystus
stal sie dla Pawla swiatlem, ktore doprowadzilo go do spotkania z Bogiem
i przyjecia wiary. Papiez wskazuje takze na koscielny wymiar wiary. ,Poza
jednoscia Kosciota wiara traci swoja miare, nie znajduje juz swojej rownowagi,
wystarczajacej przestrzeni, by sie utrzymac”238. Franciszek shusznie zauwaza, ze
wiara to nie jest prywatna sprawa jednostki. Wiara zrodzona ze shuchania,
wypowiadana i przyjmowana wilacza cztowieka do wspolnoty wszystkich, ktorzy
ja przyjeli, a zatem wlacza do Kosciota.

»Nikt nie ma wiekszej milosci od tej, gdy ktos Zycie swoje oddaje za
przyjaciol swoich” (J 15,13) — to ewangeliczne stwierdzenie, ktore wypetnilo sie
w zyciu ojca Maksymiliana, poniewaz z mitosci do Chrystusa oddal swoje zycie
za drugiego czlowieka, Franciszka Gajowniczka. Stowa te pokazuja, ze mitosc
wymaga ofiary. W zwiazku z tym wiara rowniez wymaga ofiary. Ojciec Kolbe
rozumial to doskonale, niewatpliwie jego wiara opierala si¢ na zaufaniu. Nalezy
zwrocic uwage na fakt, ze kazda jego decyzja byla podejmowana w imie
zakonnego postuszenstwa, zgodnie z wola przelozonych. Maksymilian, ufajac
madrosci przelozonych zakonnych, wierzyt jednoczesnie w Boza opatrznosc,
ktora odpowiednio kierowala wiladzami wspolnoty franciszkanskiej. W ten
sposob ojciec Kolbe przezywal wiare na wzor Abrahama. Nie tylko sam
przestrzegatl regul zakonnych, ale wiernie je wypelniajac, uczyl tego wspoétbraci,
z ktorymi mial stycznosé: ,Idzcie rowniez, Kochani Bracia, sladami sw.
o. Franciszka. Kochajcie to skrajne ubostwo, ktore on tak czcit i cenil. Starajcie
sie by¢ postuszni swoim przetozonym zawsze i we wszystkim — wreszcie badzcie
pokornymi, bo pokora jest wielce Bogu milg”239.

Stowa sw. Maksymiliana dowodza ciaglosci teologicznej. Abraham jest tym,
ktory ufatl i shuchat Boga. To samo robit sw. Franciszek, on tez wyszed! ze swojej
asyskiej ziemi, jak mu nakazal Pan Bog, by prowadzi¢ innych ludzi do Niego.
Podobnie duchowy syn §w. Franciszka, Maksymilian, postuszny woli

przetozonych wszedzie dostrzegal potrzebujacych, dla ktorych mogl sie stac

238 Tamze 22.
239 Wspomnienie br. Ambrozego Marii ChroScickiego z dn. 21.09.1933 roku, AN.
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Swiatlem prowadzacym do spotkania z Bogiem. Jak Abraham wyszed! ze swojej
ziemi, tak ojciec Kolbe podazal wszedzie tam, gdzie zostatl wystany przez swoich
przetozonych. Bez wahania, bez zbednego narzekania glosil Ewangelie,
a w konsekwencji — dzielit si¢ wiara. Bylo to widoczne w obozie Smierci, gdzie
wspotwiezniowie postrzegali Maksymiliana jako w pelni oddanego Bogu
i cztowiekowi: ,Cala dusza ktadl, zeby nas modlitwa i nauka pociagnac¢ do
Boga”240, Tak przezywana wiara rzeczywisScie stala sie wiarg Abrahamowa.
Poszukujac analogii do encykliki papieskiej, z pewnoscia mozna
stwierdzic¢, ze sw. Maksymilian stal sie rowniez ,drugim Mojzeszem”, ktory robit
wszystko, aby zjednoczy¢ ludzkosc. Wykazujac sie Mojzeszowa wiara,
Maksymilian troszczyl sie o tych, ktorzy zostali mu powierzeni. OczywisScie,
Mojzeszowa postawe mozna by polaczyc¢ przede wszystkim z oddaniem Zycia za
Franciszka Gajowniczka, co jest najbardziej znanym faktem 2z Zzycia ojca
Maksymiliana. Troska o powierzonych ludzi przejawiala sie jednak przede
wszystkim w codziennych drobnych rzeczach, poczawszy od dzielenia sie
chlebem, poprzez konferencje oraz stluchanie spowiedzi (co w obozie grozito
dotkliwymi karami cielesnymi). Podobnie jak Mojzesz, ktory martwil sie
o nieporadny narod Izraela, Maksymilian otaczal opieka kazdego napotkanego
przez siebie czlowieka. Podczas jednej z nauk wygloszonych w uroczystosc
Zeslania Ducha Swietego ojciec Maksymilian Kolbe zachecat wspotwiezniow do
wytrwatosci w doswiadczanych cierpieniach, twierdzac, ze zwycieza, chociaz nie
wszyscy przezyja pieklo obozu24l. Rowniez w przedwojennym Zyciu
Maksymiliana mozna bylo zauwazyc¢ te troske. Jeden ze wspotbraci przywolat
wspomnienie z wyjazdu na kongres do Berlina, na ktory ojciec Kolbe nie dotart.
Jak sie pozniej okazalo, powodem tego bylo spotkanie w podrozy kobiety
z dzieckiem, ktora dostrzegajac w Maksymilianie osobe, ktora moze jej pomoc,
poprosita go o rozmowe. Juz sama wypowiedZz meczennika oswiecimskiego
wskazuje na Mojzeszowe serce, ktore chcialo si¢ opiekowac kazdym: ,Drogie

dziecko, co znaczy caly Kongres wobec jednej duszy?”242.

240 Zeznanie Franciszka Gajowniczka z dn. 21.05.1962 roku, AN.
241 Por. Zeznanie Mieczystawa KoScielniaka z dn. 13.04.1962 roku, AN.
242 Wojcik 1.M., Dokumenty o Ojcu Maksymilianie M. Kolbem..., dz. cyt., s. 4.
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W drugiej czesci encykliki papiez zauwaza kryzys prawdy we
wspolczesnym Swiecie. Przejawia sie¢ on tym, Ze czlowiek przestaje pytac
o prawde, a w konsekwencji przestaje poszukiwac Boga, bo przeciez wiara opiera
sie na prawdzie. JesSli nie szukamy prawdy, nie szukamy Boga, a jesli nie
szukamy Boga, to zamykamy si¢ na wiare. Wiara opiera sie na zaufaniu, ktore
prowadzi do mitosci, a wiec do Boga — jedno nie moze istniec bez drugiego.
Dlatego do poznania prawdy, a wiec poznania Boga, potrzebna jest wiara
umocniona miloscia, ktora objawila sie w Jezusie Chrystusie. To dzieki wierze,
milosci i prawdzie mozna zrozumiec i przyjac Bozy plan zbawczy: ,Kto kocha,
rozumie, ze milosc¢ jest doswiadczeniem prawdy, ze to ona otwiera nasze oczy,
bysmy mogli zobaczy¢ cala rzeczywistoS¢ w nowy sposob, w jednosci z kochana
osobg”?43. Nie ma wiary bez milosci przezywanej w prawdzie. Milosc, jesli jest
oparta na prawdzie, moze przetrwac ulotnos¢ chwili i pozosta¢ mocna. Dzieki
niej mozna przyjac prawde o Bogu i prawde, ktorg jest sam Bog.

Franciszek zwraca tez uwage na relacje pomiedzy wiara a rozumem
i nauka. Jest przekonany, ze sSwiatlo miltosci, wlasciwe wierze, moze rozjasnic
pytania o prawde zadawane w naszych czasach. Odwotujac sie do encykliki sw.
Jana Pawla Il Fides et ratio, zaznacza, ze wiara wywiera umacniajacy wplyw na
nauke. Zaprasza ludzi nauki, aby pozostali otwarci na otaczajaca ich
rzeczywistoSC z calym jej niewyczerpanym bogactwem. Dzieki temu cztowiek
moze przezwyciezac drzemigca w nim arogancje i uczy¢ sie pokory. Moze uznac,
ze potrzebuje pomocy kogos wiekszego, a wiec Boga. W ten sposob w czlowieku
zaczyna budzic¢ sie wiara w Boga, ktory jest wszechmogacy. Papiez Franciszek
dokonuje rowniez powigzania wiary z teologia. Zauwaza, Ze teologia nie jest
mozliwa bez wiary. Jasno stwierdza, ze teologia jest na ustugach wiary, a wiec
pomaga cztowiekowi poglebiac ja i pielegnowac. Papiez slusznie zauwaza, Ze cale
Magisterium Kosciola czerpie ze stowa Chrystusa. Zatem cala teologia jest
zakorzeniona w wierze.

Wspomniany kryzys prawdy nie byl obcy rowniez sw. Maksymilianowi.
Ojciec Kolbe wiedzac, jak wiele moze zdziala¢ prawda, staral sie byc jej wierny

przez cale zycie. Wiedzial rowniez, ze ze wzgledu na prawde niejednokrotnie

243 LF 27.
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bedzie karcony i wysSmiewany. Zdawat sobie takze sprawe z faktu, ze prawda daje
o sobie zna¢ w zyciu tych, ktorzy jej unikaja. Chodzi o ludzi, ktorzy wola zyc
w zaklamaniu i grzechu, gdyz tak jest wygodniej. Maksymilian stawal sie¢ dla
nich glosem prawdy, ktory przemawial do ich sumien. Bylo to zauwazalne
w obozie Smierci, gdzie budzil sumienia nawet Zolnierzy niemieckich: ,Wzrok
o. Kolbe byl bardzo przenikliwy. SS-mani go znies¢ nie mogli i krzyczeli: Schau
auf die Erde, nicht auf uns!”244,

Swiety Maksymilian Kolbe wyraznie podkreslal, ze trzeba ratowac dusze,
a takze oddac je Niepokalanej Maryi?45. A dusze ratuje wlasnie prawda. To ona
pomaga nam przyjac, ze jesteSmy grzeszni i nie jesteSmy w stanie zbawi¢ samych
siebie. Uznajac prawde, uznaje jednoczesnie obecnos¢ Boga. Po przyjeciu
obecnosci Boga nalezy uczynic kolejny krok, a wiec zy¢ wiara, nie zatrzymujac
sie na poziomie stwierdzenia: wiem, ze Bog jest, ale to nic nie wnosi. Zycie wiarg
oznacza zycie w prawdzie, dzieki temu przezwycieza si¢ wspomniany przez
papieza wspolczesny kryzys, ktory dotyczy owej autentycznosci. Ta postawa,
o ktorej mowit juz ojciec Maksymilian, jest rowniez odzwierciedlona w encyklice
Fides et ratio, do ktorej nawigzuje papiez Franciszek. Nie wystarczy tylko uznac
obecnosci Boga — chodzi o to, aby bez reszty po6js¢ za Nim i pozwolic Mu sie
prowadzic. Maksymilian uznawal prawde w Zyciu zakonnym, co szczegolnie dato
sie zauwazyC w czasie jego formacji. Wtedy, jako brat zakonny, byl swiadkiem
odejsScia z zakonu swoich wspotbraci. Staniecie w prawdzie wymaga rowniez
pelnego oddania. Jesli ktos przyjmuje swiecenia albo sklada sluby, nie moze
trwa¢ w niewiedzy. Musi by¢ swiadomy wynikajacych z tego obowiazkow. Zyjac
w klamstwie, Zyje sie w iluzji, a takie zycie pozbawione jest sensu.

W trzeciej czesci omawianej encykliki papiez Franciszek powotuje sie na
hasto, ktore towarzyszylo papiezowi Benedyktowi XVI podczas jego pielgrzymki
do rodzinnej Bawarii: ,Kto wierzy, nigdy nie jest sam”. Te stowa urzeczywistniaja
miejsce czlowieka we wspolnocie i jego powotanie. Mianowicie cztowiek powotany
do zycia z wiary, ktora przezywa w Kosciele, ma za zadanie przekazywac ja swoim
bliznim. Co wigcej, czlowiek nie tylko przezywa wiare w Kosciele, ale tez jej sie

w tej wspolnocie uczy. Dlatego Franciszek nazywa Kosciot Matka naszej wiary.

244 Zeznanie Brunona Borgowca z dn. 31.10.1946 roku, AN.
245 Por. Zeznanie br. Henryka Borodzieja z dn. 7.11.1972 roku, AN.
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Szczegolna role w przekazie wiary odgrywaja sakramenty. Papiez zaznacza
bardzo wyraznie, ze sakramentalna natura wiary ma swo0j najwyzszy wyraz
w Eucharystii. Oprocz sakramentow szczegolna role w przezywaniu wiary ma jej
wyznanie — Credo. To wlasnie w tej modlitwie cztowiek moze dostrzec i zrozumiec,
ze prawda nie jest czyms wyimaginowanym, ale jest rzeczywistoscia, w ktorej sie
uczestniczy. Poza wyznaniem wiary papiez podkresla znaczenie modlitwy
siedmiu prosb, a wiec modlitwy Ojcze nasz, ktora pomaga czlowiekowi
postrzegac rzeczywistos¢ oczyma samego Chrystusa. Dzieki niej cztowiek moze
rowniez zrozumiec, ze Bog jest zrodlem milosci, prawdy i dobra, co nalezy przyjac
przez wiare, ktora jest jedna, tak jak jeden jest Bog.

Haslo, ktore towarzyszylo papiezowi Benedyktowi, mialo rowniez swoje
odzwierciedlenie w Zzyciu sw. Maksymiliana. Warto zauwazy¢, ze w domu
rodzinnym, w ktorym uczyt sie Zycia w wierze, byl otoczony cieplem kochajacych
rodzicow. Wstepujac do zakonu, powierzyl sie opiece przetozonych, swietych
patronéw, ale przede wszystkim opiece Maryi Niepokalanej. Zyjac wedtug
duchowosci Franciszkowej, czesto wracal do mysli i przekazu wiary ojca
zalozyciela. Podczas swojej postugi misyjnej po raz kolejny zawierzyt sie opiece
Maryi. Przebywajac w obozie zagtady, a nastepnie w bunkrze glodowym, oddawat
sie Niepokalanej. Dlatego stuszne jest stwierdzenie, ze Maksymilian, ktory
zawsze wierzyl, nigdy nie byl sam. W modlitwie, kiedy poszukiwal wyciszenia,
doswiadczal Bozej opieki i sily, ktora pomagala mu rozumiec i przezywac Boza
milos¢, prawde i dobro. I jak papiez Franciszek zwraca uwage na wartosc i sile
modlitwy, tak sw. Maksymilian czesto podkreslal jej doniostosc¢. Ojciec Kolbe
powtarzal, ze kto z wiarg i dobrze si¢ modli, ten si¢ sam zbawi i innym do
zbawienia dopomoze, a kto zaniedbuje modlitwe, ten na wlasne zyczenie naraza
sie na niebezpieczenstwo utraty zbawienia246.

W ostatniej czesci encykliki papiez odnosi sie¢ do roli wiary w zyciu
spolecznym - wiara wszak na nie oddziatuje. Franciszek jasno stwierdza:
,Pomaga nam ona budowac nasze spotecznosci, tak by zmierzaly ku przysztosci
dajacej nadzieje”?4’. Dzieki prawdziwej wierze poglebiaja sie relacje

miedzyludzkie, staja si¢ one trwate i wiarygodne, a takze jednocza ludzi. Dlatego

246 Por. Wspomnienia o o. Maksymilianie br. Izajasza Godlewskiego, AN.
247 LF 51.
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nie wolno oddzielac¢ Zycia spotecznego od wiary, poniewaz sa one ze soba mocno
potaczone. Papiez Franciszek dostrzega w wierze zrodto prawdziwego braterstwa,
ktore ma swoje odniesienie do Ojca. Przez to porownanie mamy zauwazyc, ze
w kazdym czlowieku, bedacym moim bratem, oSwieca mnie Swiatlo oblicza Boga.
Dzieki temu swiatlu w kazdym bliznim jestem w stanie dostrzec jego godnosc.
Papiez przestrzega, ze jesli zniknie fundament zycia, ktorym jest wiara, zniknie
rowniez zaufanie miedzy ludzmi, co doprowadzi do konfliktow i pogwalcenia
godnosci drugiego czlowieka. Brak zaufania doprowadzi rowniez do cierpienia
i rozpaczy. A przeciez Bog nie po to sie objawia, aby czlowiek cierpial. Bog sie
objawia, aby przewyzszyc¢ ludzkie slabosci i cierpienie. Co prawda nie znikng one
z tego Swiata, ale Stworca nie pozostawi stworzenia samego. Jak stusznie
zauwaza Franciszek, cierpienie moze nabrac¢ sensu, moze stac si¢ aktem milosci,
powierzeniem si¢ w rece Boga, ktory nas nie opuszcza, i tym samym byc¢ etapem
wzrostu wiary i mitosci?48.

Zaangazowanie Sw. Maksymiliana w zycie spoteczne jest bardzo mocnym
wyrazem zwigzku wiary z Zyciem codziennym, co mialo swoje odzwierciedlenie
juz w zyciu rodzinnym, kiedy mltody Kolbe dorastal do decyzji o wstapieniu do
zakonu. Zaangazowanie to widoczne bylo w dzietach ojca Kolbego. Wspodlnota
polskiego Niepokalanowa byla bardzo mocno zwigzana 2z lokalnymi
mieszkanicami. Swiadczy¢é moze o tym choéby zalozenie zakonnej strazy
pozarnej, a takze zaangazowanie ludzi swieckich w budowe klasztoru. Rowniez
w przypadku wspolnoty w Japonii polscy franciszkanie musieli podjac probe
asymilacji, aby wejs¢ w mentalnosc¢ tamtejszych mieszkancow i byc¢ traktowani
na rowni z nimi. Bardzo wazny w zyciu sw. Maksymiliana byt czas obozowe;j
gehenny, kiedy niejednokrotnie wlewal on nadzieje w serca ludzkie oraz nie
opuszczal tych, ktorych los byl niepewny. Jakze nie wspomniec¢ tutaj o relacjach
wewnatrz murow klasztornych, a wiec ze wspotbracmi zakonnymi. Z chwila
wstapienia do franciszkanow to wlasnie oni stali sie najblizszg rodzina ojca
Maksymiliana. We wszystkich grupach spotecznych, w ktorych poshugiwal,
zawigzywala sie wspolnota. Dzieki otwartemu sercu ojca Maksymiliana

wszystkie te wspolnoty zyly mitoscia Boga i trwaly w wierze, a wigc w tym, co jest

248 Por. tamze 56.
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przestaniem rowniez omawianej encykliki. Stusznie zauwazyt jeden ze wspotbraci
ojca Kolbego: ,Kt6z z nas nie zna i nie pamieta Swietlanej postaci
o. Maksymiliana, tego aniola w ludzkim ciele, ktory przeszed! przez Zycie dobrze
czyniac? Szczesliwy ten, kto cho¢ z daleka obserwowat go, stokro¢ szczesliwy ten,
kto poznal go blizej”249.

Szczegoblng nauczycielka milosci jest Maryja. Rowniez na nia papiez
Franciszek zwraca uwage w encyklice Lumen fidei. Konczy ja wskazaniem na
Maryje. Podkresla fakt, ze to wlasnie w Niej wypelnia si¢ dluga historia wiary,
gdyz Ona jest doskonalg ikona wiary. Papiez wskazuje na Maryje jako na wzor
osoby zyjacej z wiary. Nie bala sie przyjac woli Boga, a wrecz ochoczo sie nig
dzielita. To wlasnie Maryja uczy nas patrzec¢ oczyma Jezusa Chrystusa, bedacego
dla nas swiatlem na drodze stworzenia do Stworcy, na drodze czlowieka do Boga.

Sw. Maksymilian widzial wielka role Maryi w dziele zbawczym. Ojciec Kolbe
sam podkreslal, ze Bog w swojej dobroci uczynil Maryje Najswietsza Skarbniczka
swych lask, ktore sa przez nig wylewane na swiat2%0. Ojciec Kolbe przyrownywat
Maryje do matki ziemskiej. Kazda matka dobrze wie, jak troskliwej opieki
potrzebuje jej dziecko. Dotyczy to rowniez Maryi, ktora troszczy sie o wszystkie
swoje dzieci, a dla kazdego czlowieka pragnie byc sSwiatlem, ktore prowadzi
ludzkosc¢ do Chrystusa. Maksymilian Kolbe w spos6b nadzwyczajny i heroiczny
odznaczat sie postuszenstwem oraz wielka czcia wobec Matki Bozej Niepokalane;.

Podobnie jak papiez Franciszek, a wczesniej papiez Benedykt XVI,
Maksymilian Kolbe wiedzial, jak bardzo czlowiekowi potrzebna jest wiara. Jej
zrodla nie szukat tylko w ksiazkach, ale w dziataniu wsrod ludzi. W petni zaufal
Bogu i Niepokalanej. Szedl wszedzie tam, gdzie posylat go Bog i gdzie miatl
wypelniac Jego wole. Jak mozna stusznie zauwazyc, encyklika Lumen fidei jest
odzwierciedleniem sensu wiary, ktora wyznawat i przezywal sw. Maksymilian

Maria Kolbe.

249 Wspomnienie br. Stanistawa Frejlicha spisane w listopadzie 1941 roku, AN.
250 Por. Wspomnienie br. Ambrozego Marii ChroScickiego z d. 21.09.1933 roku, AN.
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2. Encyklika Laudato si

Kolejny dokument papieza Franciszka to encyklika Laudato si. Napisana
24 maja 2015 roku, a zaprezentowana 18 czerwca 2015 roku. Tytul zostatl
zaczerpniety z Piesni slonecznej sw. Franciszka z Asyzu. W tej pochwale
stworzenia przypomniano wartoSC otaczajagcego nas Swiata. Encyklika
uzmyslawia rowniez odbiorcy, ze czlowiek jest nieodlaczna czescig Ziemi.

Juz na samym poczatku omawianego dokumentu papiez odnosi sie do
wielkiego dziedzictwa, jakie zostawil sw. Franciszek w umilowaniu stworzenia.
Zwraca rowniez uwage na to, ze ten piekny Swiat, obraz milosci Boga do
cztowieka, zamiast byc otaczany troska, jest niszczony i grabiony. Encyklika jest
odpowiedzia na coraz to nowsze zjawiska, ktore bardzo szkodliwie oddzialuja na
nasza planete. Dlatego zrozumiate jest kierowane do wszystkich zaproszenie
papieza do tzw. ekologicznego nawrocenia. Wspomniane nawrocenie ma polegac
na budzeniu w sobie poczucia odpowiedzialnosci za otaczajacy swiat. Skutkiem
zmiany postepowania ludzkosci wobec natury ma by¢ dazenie do wspodlnej pracy
na jej rzecz. Ta wspolna praca i zjednoczenie ludzkosci w tym celu jest szansa
na odrodzenie dobrego Swiata. Dotyczy to zarowno Swiata stworzonego przez
Boga, jak rowniez wspolczesnego spojrzenia na czlowieczenstwo. Te troske
papiez Franciszek zauwaza rowniez w wielu innych wspolnotach
chrzescijanskich, ktore coraz mocniej zaczynaja odkrywac w sobie ducha wielkiej
odpowiedzialnosci za ekologie.

W omawianej encyklice papiez bardzo szeroko omawia obecna sytuacje,
opierajac si¢ na osiagnieciach naukowych. W drugiej czesci dokumentu
dokonuje konfrontacji z Biblig oraz tradycja judeochrzescijanska, aby na koncu
zaproponowac droge do owocnej wspolpracy wszystkich wspolnot na rzecz
ekologii. Majac swiadomosS¢ narastajacych wspolczesnie problemow, nalezy
szukac¢ rozwiazan, ktore doprowadza do zjednoczenia ludzkosci w misji
ratowania Swiata oraz odkrycia na nowo piekna stworzenia. Dlatego papiez
Franciszek siega do zrodet biblijnych, wskazujac na swiat jako na Bozy dar.

Ukazujac zwiazek sw. Maksymiliana z omawiana encyklika, nalezy
podkreslic, ze zwracal on uwage na otaczajacy swiat i rozumial potrzebe dbania

o przyrode. Jako franciszkanin, syn tercjarzy franciszkanskich, byl przesigkniety
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radoscia zycia, ktorg patal rowniez Biedaczyna z Asyzu. Byloby rzecza dziwna,
gdyby czlowiek zyjacy wedlug pewnej reguly szukat czegos innego, a moze nawet
catkowicie sprzecznego ze swoimi ideatami. Odkrycia naukowe, o ktorych mowi
papiez Franciszek, maja, rzecz jasna, stluzy¢ dobru czlowieka. Niezaleznie od
czasow i okolicznosci nie wolno tego zmieniac. Ojciec Maksymilian, ktory zawsze
dazyl do pojednania ludzkosci i odnowienia Swiata przez wstawiennictwo Maryi,
rowniez widzial w technologii narzedzie ewangelizacyjne. Sam fakt materii,
z ktorej korzystal ojciec Kolbe, potwierdza podstawowe zalozenie papieza
Franciszka, jakim jest zjednoczenie rodziny ludzkiej. Zalozenie Milicji
Niepokalanej, proby utworzenia radia, rozbudowa wydawnictwa — to wszystko
mialo pomoc w osiagnieciu tego celu. Dlug ekologiczny, o ktorym wspomina
papiez Franciszek, ma swoje odzwierciedlenie w pragnieniu odnowienia Swiata,
do czego dazyl ojciec Maksymilian. Nalezy przypomnie¢, ze chodzi nie tylko
o uwrazliwienie na dobro stworzonego Swiata: paralelna idea, poprzez troske
o podstawowe potrzeby ludzkie, jest ponowne poszanowanie godnosci czlowieka.
Okolicznosci i ramy czasowe, w ktorych zyl sw. Maksymilian, a wiec zabory oraz
wojny Swiatowe, rzeczywiscie przyczynily sie do zrujnowania wszelkich wartosci
moralnych. Dotyczylo to zaréwno sprawiedliwego korzystania z zasobow
gospodarczych, jak rowniez szacunku do istoty ludzkie;j.

W swojej encyklice papiez Franciszek wraca do biblijnych opisow
stworzenia Swiata. Poprzez ten zabieg chce przedstawic catosciowa wizje, ktora
ukazywaltaby wage odpowiedzialnosci czlowieka w odniesieniu do stworzenia
Swiata. Niemozliwe jest zrozumienie fenomenu Swiata w historii czlowieka,
szczegoblnie w jego zbawczym i egzystencjalnym znaczeniu, bez docenienia tego
Bozego daru. Swiat stworzony i dzieje czlowieka sa ze soba Scisle polaczone, maja
bowiem jedno zrodlo — Boga. Bog Ojciec daje zycie i pobudza wszystko do
istnienia. Grzech natomiast przeltamuje rownowage, ktorg On zaprowadzit.

Papiez zauwaza potrzebe powszechnej wspélnoty. Swiatowa rodzina, jaka
tworzy rodzaj ludzki, stanowi pewnego rodzaju grupe wsparcia, ktora powinna
pobudzac siebie nawzajem do wspolnej pracy na rzecz daru stworzenia i Zycia.
Rodzina motywuje siebie nawzajem do wspolpracy i wzajemnej pomocy, aby jako
calos¢ mogla osiagnac zamierzony cel. Ludzkos¢ ma dazyc¢ do celu, jakim jest

troska o otaczajacy Swiat, czyli zywy dar Boga, ma cieszy¢ sie tym darem Bozym
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— nie zas traktowac go jak prywatny folwark, na ktorym moze zarobic. To biblijne
spojrzenie na otaczajacy Swiat i role czlowieka zakloca kryzys ekologiczny,
ktoremu papiez Franciszek poswiecil omowiona czesc¢ encykliki.

Swicty Maksymilian Maria Kolbe doskonale wiedzial, jak wielka role
odgrywa wspélnota w odniesieniu do zycia ziemskiego. Swiadomos§¢ tego
potwierdzaja Swiadectwa i zeznania ztoZone przez wspotbraci, ktorzy przebywali
z nim w konwentach. Zaro6wno we Wtoszech, w Polsce, jak rowniez podczas misji
w Azji ojciec Kolbe wiedzial, Ze bez troski o wspolnote nie mozna mowic o trosce
o ludzkosc i swiat. Wiedzial rowniez, Ze to szczegolnie mtodzi ludzie, obdarzeni
duza wrazliwoscia emocjonalna, potrzebuja dobrego prowadzenia duchowego
i ojcowskiej troski. Dlatego troszczyt sie o to, aby w kazdym klasztorze, w ktorym
przebywal, panowata atmosfera domu w kontekscie wspolnotowym. Mniejsza
troska Maksymiliana o warunki materialne nie byla podyktowana skgpstwem -
dzieki temu bracia od samego poczatku uczyli si¢ wdziecznosci wobec Boga za
cale stworzenie i za to, co otrzymuja z Jego dobroci. Postuga ojca Maksymiliana
byla mocno zakorzeniona w stowie Bozym, ktore razem z Regula ojca zalozyciela
stanowilo fundament catej dziatalnosci. Gdyby nie odnosit sie do Pisma Swietego,
negowalby rowniez swoje duchowe synostwo w stosunku do sw. Franciszka,
ktorego zycie w catosci bylo oparte na stowie realizowanym przez Boga w historii
cztowieka.

Przedstawiajac problemy, a takze wskazujac na okreslone miejsce
cztowieka w dziele stworzenia, papiez zwraca uwage na wspomniany juz kryzys
ekologiczny. Jego przyczyny Franciszek widzi w nieudanym dialogu miedzy
filozofig a pozostalymi naukami. Jako pierwszy element konfliktu wymienia zle
wykorzystanie wiedzy i technologii. Jesli shuza one tylko poprawie kondycji
ekonomicznej poszczegolnych krajow, lepiej rozwinietych ekonomicznie, a takze
wyzyskowi stabszych, wowczas nie stuza calej wspolnocie ludzkiej. Takie
odniesienie do nieodpowiedniego wykorzystania techniki i technologii ma
rowniez swoje odzwierciedlenie w stosunku do stworzonego swiata, a takze do
roli, jaka spelnia w nim cztowiek. Ma to swoje odbicie w zjawisku, ktore papiez
nazywa przerostem antropocentryzmu. Polega ono na tym, Zze czlowiek nie patrzy
na potrzeby blizniego, ale jest zainteresowany wylgacznie soba i zaspokajaniem

wlasnych pragnien. Dostrzegajac powyzsze zagrozenia, papiez Franciszek
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ukierunkowuje ludzi na dwa podstawowe aspekty zycia. Pierwszym z nich jest
praca, drugim postep naukowy.

Decydowanie o zyciu ludzkim w czasie wojen mialo swoje korzenie
w antropocentryzmie, o ktorym wspomina papiez. Eksperymenty prowadzone na
ludziach, a takze selekcja rasowa i eugenika wigzaly si¢ z pojeciami: nadcztowiek
i podcztowiek. Z takimi dzialaniami, ktére maja swoje zrodlto w grzechu, walczyt
Sw. Maksymilian Kolbe. Nie chodzi tu tylko o pieklo obozu i masowych egzekucji.
Rowniez w dzialaniach masonerii, z ktorymi zakonnik spotkat sie we Wloszech,
mozna bylo zauwazy¢ negatywne postawy, o ktorych w swojej encyklice pisze
Franciszek. Antropocentryzm byl dostrzegalny rowniez w czasie dzialan
misyjnych, ktore podejmowal ojciec Kolbe. W trzecim rozdziale niniejszej
dysertacji, gdzie poruszona zostala kwestia postugi misyjnej, wspomniano
o sytuacji spolecznej krajow, w ktorych postugiwal sw. Maksymilian.
W wiekszosci mieszkali tam ludzie bardzo biedni, wazniejsza od poglebiania
wiary — co jest naturalne — byla dla nich potrzeba zaspokojenia glodu i przezycia.
Zatroszczenie sie o tych ubogich zaczynalo sie¢ od zdobycia ich zaufania
i dzielenia sie tym, co zakonnicy sami posiadali.

Kolejnym zagadnieniem jest kwestia tzw. ekologii zintegrowanej. Jest to
propozycja nowego wzorca, wedlug ktorego kluczowe miejsce zajmowalby
czlowiek i jego relacje z otaczajaca go rzeczywistoscia. Papiez Franciszek
przypomina bardzo wyraznie, ze nie da sie¢ oddzieli¢ przyrody od rzeczywistosci
ludzkiej. Jest ona integralna z kultura i sposobem bycia czlowieka. Dotyczy to
rowniez jakosci zycia ludzi: ,Kazde naruszenie solidarnosci i przyjazni
obywatelskiej powoduje szkody ekologiczne”251.

Ojciec Kolbe niewatpliwie jest symbolem walki o godnos¢ cztowieka, co
szczegoblnie uwidocznito sie w jego relacjach ze wspotwiezniami. Jednak to nie
relacje sa tu najistotniejsze. Wazniejsze jest, z jakiego zrodla czerpal ojciec
Maksymilian. Nalezy przypomniec¢ jego pragnienie zdobycia catego swiata przez
rece Maryi Niepokalanej. Odczytywal to jako zadanie, ale rowniez jako dar od
Boga. Byl wdzieczny Bogu za jego wybor, ktorego doswiadczyl za sprawa Maryi.

Poniewaz chciat dzieli¢ sie tym, czego pragnal, wiedzial, jak wazne jest szczere

251 LS 142.
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i pelne zaangazowanie w postuge na wszelkich mozliwych ptaszczyznach i we
wszystkich srodowiskach spolecznych. Taka postawa jest SciSle potaczona
z ekologia integralna, na ktora w swoich encyklikach zwraca uwage papiez
Franciszek.

Na ludzkiej drodze papiez zauwaza obecnosc¢ swietych, ktorzy stanowia
pomoc dla czlowieka, tak czesto pogubionego przez wlasne pragnienia. Naturalne
jest powolywanie sie na sSw. Franciszka z Asyzu, ktory od poczatku swojego
nawrocenia otaczal opieka to, co delikatne i stabe. Rowniez sw. Maksymilian
Kolbe dostrzegal w swojej postudze pomoc swietych i blogostawionych. Nalezy
przypomniec¢, ze podczas formacji we Wloszech zwigzal sie ze sw. Jozefem
Benedyktem Cottolengo, a takze ze Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus. Maksymilian
wiedzial, Ze sam z siebie nie moze uczynic wiele, ale wykorzystujac swoj zapat,
ktory rzeczywiscie byl opatrznosciowy, oraz dzieki wstawiennictwu swoich
patronow nawet w mnajbardziej zatwardziatych ludziach potrafil dostrzec
zagubionych i potrzebujacych pomocy. Wstawiennictwo swietych oraz wzor ich
zycia pomagaly mu na nowo odkrywac Boga i przezywac Jego mitosc¢. Podobnie
jak papiez Franciszek, tak i ojciec Kolbe podkreslat potrzebe powrotu do wiary
oraz ,otwarcia oczu serca”, a w swiecie tak zniszczonym moralnie przez wojny,
w ktorym przyszlo zyc ojcu Kolbemu, ta wiara w ludzkich sercach musiata rodzic
sie na nowo.

Rowniez zalozenia, o ktorych mowi papiez Franciszek, a wiec edukacja,
formacja, katecheza, byly sSrodkami, ktorymi postugiwal sie ojciec Kolbe.
Maksymilian, ktory przeciez sam byl czlowiekiem nauki, widzial w niej szanse
na przemiane ludzkiego spojrzenia na éwczesne problemy spoteczne. Oczywiscie,
ta formacja intelektualna nie mogla by¢ oderwana od wiary, bo bez niej cale
rozwazanie byloby pozbawione sensu. Swiety Maksymilian przyktadat duza wage
do formacji intelektualnej i duchowej — co podkresla w swojej encyklice Laudato
si papiez Franciszek — w ktorej wielka role odgrywaly katechezy gloszone dla

wspolbraci, szczegolnie dla tych, ktorzy rozpoczynali formacje zakonna.
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3. Encyklika Fratelli tutti

Kolejnym dokumentem papieskim jest encyklika Fratelli tutti, ktora zostata
poswiecona braterstwu i przyjazni spotecznej. Podpisana zostala 3 pazdziernika
2020 roku w Asyzu. Ma ona szczegolne znaczenie rowniez ze wzgledu na czas
powstania, mianowicie okres pandemii COVID-19.

Jak sama nazwa wskazuje, encyklika papieza Franciszka podejmuje
tematy dotyczace zjednoczenia spoleczenstw oraz dazenia do braterskiej relacji
catego rodzaju ludzkiego. Dotyczy to nie tylko Zycia prywatnego, ale rowniez
srodowiska politycznego i wszystkich mozliwych instytucji. Dlatego dokument
papieski zostal nazywany encyklika spoteczng. Wybierajac ten tytul dla swojej
encykliki, papiez czerpal z madrosci patrona, Sw. Franciszka z Asyzu. Dokonat
zapozyczenia tytutu Napomnieri Biedaczyny z Asyzu, ktory, uzywajac tych stow,
proponowal swoim braciom i siostrom styl Zycia zgodny z Ewangelia. Encyklika
ma na celu promocje Swiatowego dazenia do braterstwa i przyjazni spoleczne;j.
Jak zostalo wspomniane, dokument papieski powstat w czasie pandemii COVID-
19. Jak papiez shusznie zauwaza, ta trudna sytuacja globalna ujawnita stabosc¢
cztowieka wobec niebezpieczenstw. Dlatego tym bardziej zacheca, aby dazyc¢ do
zjednoczenia ludzkosci, w ktorej wszyscy jesteSmy bracmi252.

Analizujac encyklike Fratelli tutti, mozna w niej znalez¢ pewne powiazania
z zyciem Sw. Maksymiliana Marii Kolbego, a takZze — co naturalne — z Zyciem sw.
Franciszka z Asyzu. Postuga ojca Kolbego byla scisle zwigzana z Ewangelia,
a wiec z Dobra Nowina. Gloszac ja, dazyl do pojednania miedzy zwasSnionymi
wspotbracmi. Rowniez charakter spoleczny cechowal postuge ojca Kolbego,
umiejscowiong w konkretnych ramach czasowych, a takze w Scisle okreslonych
grupach spotecznych. Bedac we Wloszech i majac stycznos¢ z masoneria,
widzial, jak wiele zla moga uczyni¢ wladza oraz zgubne ideologie. Postugujac
w odrodzonej ojczyznie oraz w Azji, mial stycznosc¢ z réoznymi warunkami zycia,
na ktore mialy wplyw czynniki spoleczne, kulturowe, biologiczne, religijne,
a czesto i egzotyczne, jak np. w Japonii i Chinach. Z tego z kolei wynikaty rézne

postawy ludzi majacych odmienne poglady. Z tym wszystkim musiatl sie zmierzyc

252 Por. FT 7-8.
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ojciec Kolbe, w takiej mozaikowej rzeczywistosci si¢ odnalezé. Z jeszcze
trudniejsza sytuacja zetknal sie podczas wojny. Musial mierzy¢ sie
z wynaturzeniem, bezprzykladnym okrucienstwem, brakiem nadziei, ktore
nalezalo pokonac, wlewajac otuche i wiare w serca potrzebujacych. Drugim
znaczacym elementem jest zaangazowanie Sw. Maksymiliana w Zycie spoteczne.
Zarowno w Japonii, jak i w Polsce, korzystajac z zalozonego przez siebie
wydawnictwa, zajmowal sie rowniez problemami czltowieka. W ten sposob dawat
dowod troski, ktorg otaczat kazdego — bez wzgledu na jego status czy wyznawana
religie.

W omawianej encyklice papiez zwraca uwage na wady wspolczesnej epoki.
Zalicza do nich: manipulacje oraz deformacje poje¢, ktore dotycza ludzkiej
egzystencji, takich jak np. demokracja, wolnos¢, sprawiedliwos¢. W deformacji
tej widzi globalny problem, ktory wpedza ludzkosc¢ w strach i samotnos¢. Na tym
polu papiez dostrzega potrzebe dziatan niosacych mitosc i milosierdzie.

Opisuyjac zycie zalozyciela Niepokalanowa, bardzo czesto skupiamy si¢ na
najbardziej znanych wydarzeniach, a wigec na zatozeniu Rycerstwa Niepokalanej,
a takze na oddaniu zycia za wspoétwieznia. Oczywiscie, podchodzimy do tych
faktow z wielkim szacunkiem i podziwem. Ale nalezy rowniez zwroci¢c uwage na
cechy, ktore staly sie priorytetami w Zyciu ojca Kolbego. Mowa tutaj o tych
wartosciach, o ktorych wspomina rowniez papiez Franciszek, a wiec: wierze,
wolnosci, sprawiedliwosci, dobroci, umilowaniu ubogiego zycia. To wlasnie nimi
kierowal sie ojciec Maksymilian i wlasnie te wartosci staly sie wyrzutem
sumienia, z ktorym nie mogli sobie poradzi¢ niemieccy zolnierze. Jak wspomina
brat Benedykt Mieczkowski, troszczac sie¢ o podstawowe wartosci spoteczne,
Maksymilian stanowit zagrozenie dla totalitarystow niemieckich: ,Jego rycerska
postawa, jego Smiale wystepowanie w obronie prawdy w artykule wojennego
«Rycerza Niepokalanej» upewnilo gestapowcow, ze jest dla nich niebezpieczny”253.

Troska sw. Maksymiliana o drugiego czlowieka wynikata z wiary. Wierzac
w mitos¢ Boga do cztowieka, ojciec Kolbe patrzyl na blizniego z mitoscia, ktorej
wielu nie rozumiato — bez zadnych uprzedzen, z otwartym sercem. Oddajac siebie

drugiemu, dawal dowod na to, Ze nie trzeba zy¢ w leku i zagubieniu spolecznym.

253 Zeznanie br. Benedykta Marii Mieczkowskiego z dn. 11.02.1969 roku, AN.
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Budzac poczucie wartosci i godnosci w swoich bliznich, pokazywal, ze jesli trwa
sie we wzajemnej trosce o siebie, to mimo trudow ziemskich zycie moze by¢ lepsze
i stanie sie takie, jesli spoleczenstwo, a szczegolnie osoby odpowiadajace za
prawo, zatroszcza sie o dobro wspolne i sprawiedliwos¢ w swoich krajach.

Trzeci rozdzial papieskiego dokumentu odnosi sie do milosci wedlug
wymiaru uniwersalnego254. Papiez shusznie zwraca uwage na to, ze nie mozna
shuzy¢ cztowiekowi, jesli sie w pelni nie zaangazuje. Stuzba wymaga ofiary, a wiec
pewnego rodzaju wyjScia z siebie. W tym przypadku to ,wyjScie” polega na
traktowaniu blizniego z szacunkiem, empatia i miloscia, zgodnie z przykazaniem:
»,Bedziesz milowal swego blizniego jak siebie samego” (Kpt 19,18). Trzeba szukac
w sobie tego, co najlepsze i tym dobrem dzieli¢ sie z innymi. Na tym polega
rowniez sens solidarnosci spotecznej. Papiez wzywa, zeby ten solidarnosciowy
sens rodzit sie¢ w najwazniejszej grupie spotecznej, jaka jest rodzina. To wlasnie
powolaniem rodziny jest podstawowa i niezbywalna misja edukacyjna?5.
Nawoluje takze do myslenia o tzw. etyce relacji miedzynarodowych. Nie mozna
bowiem odmawia¢ pomocy tym, ktorzy jej potrzebuja, a w swojej ojczyznie nie
moga liczy¢ na wsparcie.

Przeslanie encykliki Fratelli tutti, a takze sposob zycia sw. Maksymiliana
sa aktualne rowniez w kontekscie wojny w Ukrainie, ktora zostala wywolana
przez Rosje 24 lutego 2022 roku. Ukraincy doswiadczaja ze strony Rosjan bardzo
dotkliwych represji. W poszukiwaniu wolnosci, a takze spokojnego zycia zostali
zmuszeni do opuszczenia swojej ojczyzny. Schronienia poszukiwali rowniez
w Polsce, ktora dla wielu z nich stata sie jedyna bezpieczna przystania. Osoby
doswiadczajace wojny oraz te, ktore poprzez migracje poszukuja lepszego Zycia,
potrzebuja otwartosci ludzkich serc, na czym papiez skupia sie¢ w czwartej czesci
omawianej encykliki.

Ofiarny wymiar stuzby byt bardzo wazny rowniez w Zyciu ojca
Maksymiliana. Wydawnictwo, ktorego zalozenia sie podjal, wymagalo wielkich
nakladow sil. Wazniejsza jednak byla motywacja do dzialania, na ktora nalezy

ZWrocic uwage.

254 Por. FT 83.
255 Por. tamze 114.
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W odniesieniu do czesci encykliki, w ktorej papiez wyraznie mowi
o zaangazowaniu i shuzbie, trzeba spojrze¢ na relacje z ludzmi, ktorym ojciec
Kolbe mogt pomoc. Otéz nie mozna podejmowac dziel charytatywnych bez
wczesniejszego budowania jednosci. Kiedy miedzy ludzmi nawiazuje sie wiez
oparta na zaufaniu, wtedy mozna moéwi¢ o wszelkich innych postugach.
Zawiazanie relacji opiera sie na zrozumieniu, wzajemnym wsparciu i dobru
cztowieka. W tym wlasnie ukazuje sie cel, ktorym kierowat si¢ sw. Maksymilian
przez cale swoje zycie — dobro cztowieka. Ojcu Kolbemu zalezalo na tym, aby
wszyscy ludzie mogli zrozumiec, jak bardzo sa wazni dla Boga. Czynil to przez
wstawiennictwo Niepokalanej, ale, co najwazniejsze, jego oddanie i troska
o cztowieka byly szczere. Ofiara wynikala ze szczerosci Zycia, dzieki ktorej ojciec
Kolbe zbudowal wiez miedzy wspotbracmi oraz napotkanymi przez siebie ludzmi.
Karmit ludzi wiara i miloscia do Boga, a dopiero na dalszym miejscu stawiat
siebie samego: ,Do tych wlasnie sSrodkow odzywczych nalezy ofiarny przykitad
ukochanego ojca, z ktorym pozwalala mi Niepokalana czesSciej sie spotykac,
a ktory wskazywal mi wlasciwa droge nieustannego zapierania si¢ siebie”256.

Odnoszac sie do kwestii migracyjnej, papiez wspomina o ludziach
biednych, ktorzy wuciekaja zarowno przed katastrofami naturalnymi, jak
i wywolanymi przez czlowieka, np. wojna. Wlasnie o emigrantach Franciszek
mowi, ze maja rozdarte Zycie — i rzeczywiscie, ma to swoje odzwierciedlenie we
wspoltczesnym Swiecie. Czlowiek, ktory nie moze bezpiecznie zy¢ we wlasnym
kraju, zmuszony jest zostawi¢ wszystko, caly dobytek, by szukac bezpiecznej
przystani dla siebie i swojej rodziny. Papiez bardzo jasno wskazuje na
podstawowe zadania, jakie kraje maja wobec migrantow, poczawszy od ulatwien
w udzielaniu wiz, po zapewnienie im bezpieczenstwa, mozliwosci pracy
i wolnosci, zarowno prawnej, jak i religijnej?®’. Zauwaza rowniez potrzebe
stworzenia globalnych rozwiazan, majacych na celu podejmowanie projektow
zapewniajacych solidarny rozwoéj wszystkich, a nie tylko wybranych narodow.
Wymaga to prowadzenia odpowiedniej polityki, czemu papiez poswieca kolejny

rozdzial swojej encykliki.

256 Zeznanie br. Benedykta Marii Mieczkowskiego z dn. 11.02.1969 roku, AN.
257 Por. FT 129-132.
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Swiety Maksymilian sam byl migrantem, dlatego doskonale wiedziat, ile
trudnosci mozna napotkac w takiej sytuacji. Doswiadczyl tego szczegolnie
podczas podrozy misyjnych do Azji, gdzie chciat zalozy¢ nowe fundacje
i klasztory. Po pierwsze, podejrzliwos¢, ktora okazywali mieszkancy Chin
i Japonii. Brak zaufania wobec przyjezdnych zakonnikow mogt by¢ podyktowany
nieznajomoscia zamiarow, z ktorymi przybywali. Wedlug wierzen
szintoistycznych umiejscowienie klasztoru na poludniowym zboczu goéry bylo
niezgodne z natura. To rowniez budzito sprzeciw lokalnej ludnosci wobec dziela,
ktorego podjatl sie ojciec Kolbe. Po drugie, problemy finansowe. Nalezy
wspomnie¢, ze polscy misjonarze zakonnicy zyli w skrajnym ubodstwie,
a pozniejsze prace, ktorych sie podejmowali, kosztowaly ich duzo wysitku
i wyrzeczen. Musieli zarabia¢ na utrzymanie swoje i wspoélbraci. Po trzecie,
kwestia bezpieczenstwa, ktorego w obcym kraju nikt nie mogl im zagwarantowac.
Ojciec Maksymilian mogt liczy¢ jedynie na niewielkie wsparcie tamtejszego
duchowienstwa, a takze tej czesci lokalnej ludnosci, ktora nie kierowala sie
uprzedzeniami wobec polskich migrantow. Doswiadczajac Zycia poza ojczyzna,
Sw. Maksymilian starat sie szybko zasymilowac, a wiec prowadzi¢ Zzycie
w lokalnych ramach kulturowych, zachowujac jednoczesnie wolnosc
W wyznawaniu wiary oraz w swojej poshudze misyjne;j.

Papiez Franciszek z cala stanowczoscia nawotuje rzadzacych panstwami,
aby nigdy wiecej nie dopuszczali do wojen, a catkowitg likwidacje broni jadrowe;j
uwaza za powinnoS¢ moralna i humanitarna. Sugeruje, aby z pieniedzy
przeznaczanych na zbrojenia utworzy¢ Swiatowy fundusz stuzacy
wyeliminowaniu gloduZ2%8. Papiez zwraca rowniez uwage na problem kary
Smierci. Stwierdza bardzo jasno, Ze nie ma i nigdy nie bedzie zgody na taka kare.
Jasno i stanowczo opowiada si¢ za jej zniesieniem.

Swiety Maksymilian bardzo czesto mial stycznos¢ ze $miercia, szczegdlnie
W czasie wojny, po swoim aresztowaniu. Byt swiadkiem Smierci wielu ludzi,
ktorzy stali sie po prostu ofiarami zbrodniczej ideologii. Bestialskie zachowanie
oprawcow wojennych pokazalo wyraznie, jak wiele ztego moze uczynic ludzka

pycha. To w pysze, ktora rodzi proznosc, kreuje sie pragnienie wyzszosci,

258 Por. tamze 255-262.
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propagowania ideologii nadludzi i podludzi. Ojciec Kolbe nie dazyt do realizacji
prawa odwetu. Przeciwnie, prawem, ktorego przestrzegatl, bylo prawo milosci. To
z kolei prowadzilo do przebaczenia. Przez cale zycie ufal, Zze przyjdzie dzien
sprawiedliwosci Bozej. W oczekiwaniu na ten dzien pomoze ludziom trwanie
w pokoju i dobru. Za nauczycielke tych cnot uwazal oczywiscie Maryje
Niepokalana, do ktorej modlit sie rowniez za swoich oprawcow. Widzac duchowa
biede cztowieka, dawat ludziom Boga. Rozumiat bowiem, Ze majac Boga w sercu,
latwiej jest przebaczac i prosic o mnawrdcenie tych, ktorzy staja sie
przesladowcami.

Znamienne jest nawiazanie papieza Franciszka do zbombardowania
Hiroszimy i Nagasaki. W Nagasaki znajdowal sie klasztor, ktory zalozyl ojciec
Kolbe. Dlaczego ten fakt jest tak wazny? Poniewaz po wspomnianym
bombardowaniu klasztor pozostal niemal nietkniety. I wlasnie zachowanie
japonskiego Niepokalanowa mozna odczytac jako nagrode za wiernosc i oddanie
ojca Maksymiliana ludnosci japonskie;j.

Papiez Franciszek podejmuje rowniez temat religii, ktéra ma prowadzi¢ do
odkrycia na nowo braterstwa spolecznego. Zwraca uwage na fakt, Zze droga
pokoju miedzy réznymi religiami jest mozliwa, dlatego trzeba z niej korzystac.
Roéznice religijne nie moga prowadzi¢ do konfliktow, nie moga tez by¢ powiazane
z jakimikolwiek aktami politycznymi. Papiez z cala moca twierdzi, ze religia nie
ma nic wspolnego z terroryzmem. Religia bowiem nie ma prowadzi¢ do
morderstw, gltodu i cierpienia, tylko do pokoju. Szczegolne zadanie papiez stawia
przed Kosciolem rzymskokatolickim: ,[...] on nie ogranicza swojej misji do sfery
prywatnej; jego czlonkowie nie moga wyrzec sie politycznego wymiaru
egzystencji, ktory zaklada stale zwracanie uwagi na dobro wspolne i troske
o integralny rozwoj czlowieka wedlug zasad ewangelicznych”25°. Dobro mozna
osiagna¢ na drodze dialogu - nie mozna szczedzi¢ czasu na rozmowy, na
wypracowanie wspolnych rozwiazan, kompromisow i porozumien dla
zaprowadzenia trwalego pokoju na sSwiecie. Wojna niesie jedynie zniszczenie,
Smier¢ i tragedie. Papiez przypomina, ze wszyscy jesteSmy bracmi, a to

braterstwo zobowiazuje do zaprowadzenia we wszystkich sSrodowiskach pokoju

259 Tamze 276-278.
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i jednosci oraz dazenia do rownosci i sprawiedliwosci spotecznej. W takim
dzialaniu widzi shuszne rozwiazanie sporow, w ktorych zawsze dochodzi do
niepotrzebnych roztamow.

Swiety Maksymilian Maria Kolbe zdawal sobie bardzo dobrze sprawe
z braterstwa, ktore jest wskazaniem na konkretna droge Zycia. Zyjac w trosce
o drugiego czlowieka, odkrywa si¢ na nowo sens ofiary Chrystusa, ktory oddat
siebie za grzesznych ludzi. Trzymajac si¢ tej Jezusowej drogi, rowniez ojciec
Kolbe oddal zycie za brata. Bardzo zaskakujacy byl pokoj, ktory Maksymilian
nosit w swoim sercu, rowniez wtedy, kiedy stawat twarzg w twarz z niemieckimi
zolnierzami znecajacymi sie nad nim. Maksymilian nigdy nie odpowiedzial
nienawiscia. Nie pragnal zemsty. Modlac si¢ o nawrodcenie zagubionych
i zaslepionych dyktatorska ideologia, wyrazal swoja troske o braci, ktorzy zeszli
z drogi prowadzacej do spotkania z Chrystusem. Ta postawa oddania bardzo
wyraznie pokazuje, ze przeslanie, ktore zostawil ojciec Maksymilian, jest caly
czas aktualne. Zemsta nic nie daje czlowiekowi — prawdziwy pokoj serca daje
jedynie modlitwa i przebaczenie. Ojciec Kolbe przebaczyl swoim oprawcom
rowniez w godzinie swej Smierci. Tym gestem dal sSwiadectwo swej wiary
i przekazal nam swoj ,testament”, abySmy niezaleznie od sytuacji umieli

wybaczac.
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4. Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate

Kolejnym dokumentem, do ktorego chcemy sie¢ odniesc, jest adhortacja
apostolska papieza Franciszka Gaudete et exultate. Tytul, ktory w jezyku polskim
brzmi: Cieszcie sie i radujcie, nawiazuje do Kazania na gorze (por. Mt 5,12).
Adhortacja dotyczy powszechnego powotania do swietosci. Papiez przedstawia
rowniez zagrozenia, ktore moga pojawic sie w realizacji powotania. Odnoszac sie
do Ewangelii, przedstawia cechy sSwietoSci obecne we wspolczesnym Swiecie.
Tekst dokumentu zostal ukonczony przez Franciszka 19 marca 2018 roku.

Juz na samym wstepie papiez przypomina czlowiekowi, ze trwajac blisko
Boga, otrzymujemy pelnie Zycia, ktora jest rowna szczesciu26?. Owa pelnig jest
wlasnie swietos¢. Odnoszac sie do powszechnego powotania do sSwietosci,
zauwaza, ze wspolczesnie jest bardzo wielu swiadkow obecnosci Boga, ktorzy
maja za zadanie pobudzac¢ kazdego z nas do odkrywania drogi naszego
powotlania. Jednoczesnie sa dla nas przewodnikami, dzigki ktéorym mozemy
trwac w wiernosci Panu Bogu. Papiez zwraca uwage na to, ze swietoS¢ wymaga
ofiary. Dowodzi tego proces beatyfikacyjny badz kanonizacyjny, w czasie ktorego
bada sie¢ heroicznosc¢ cnot, a takze wspomniane juz ofiarowanie swojego zycia.
Glebokie przyjrzenie sie takim postawom podkresla piekno Kosciota, w ktorym
jako chrzescijanie trwamy. Nalezy podkresli¢, ze wspolnote Kosciota tworza
ludzie, a wiec istoty podatne na grzech. Dlatego staby czlowiek potrzebuje
obecnosci Boga, ktory obdarza go laska niezbedna do podejmowania Swietego
zycia. Pokazuje nam to, ze SwietoSC nie jest przeznaczona wylacznie dla osob
konsekrowanych. Papiez podkresla fakt, ze kazdy czlowiek moze by¢ swiety, jesli
oczywiscie tego pragnie i chce zy¢ mitoScia do Boga i blizniego. Odpowiedzia na
taka propozycje jest pielegnowanie w sobie Bozego zycia, ktore =zostato
zaszczepione w cztowieku przez sakrament chrztu swietego. Jesli czlowiek
rzeczywiscie chce odkrywac droge swietosci, zaszczepiona w nim taska bedzie
wzrastac, a pomagaCc w tym bedzie nawrocenie. Pozwala ono zrozumiec

czlowiekowi, ze powolanie do Swietosci nie jest ograniczone do decyzji pojScia za

260 Por. GE 1.
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Chrystusem. Powolanie do swietosSci jest misja, ktorej pelny sens objawia sie
w Chrystusie. Dopiero wtedy, po przyjeciu tej prawdy, mozna odpowiednio
rozumiec znaczenie powotania.

W adhortacji papiez zwraca uwage na fakt, ze Bog do kazdego czlowieka
kieruje konkretne stowo. W jego zrozumieniu pomagaja swieci, ktorzy otrzymali
juz nagrode za nasladowanie Jezusa Chrystusa w milosci. To nasladowanie
przejawia sie w konkretnych czynach. To wlasnie w nich, poprzez szczere
dawanie swiadectwa, wypelnia sie¢ misje Swietosci. Jednak to dzialanie musi byc¢
czyste, a wiec pozbawione zlych intencji. Papiez Franciszek zwraca uwage na to,
ze jesli za dzialaniem kryje sie niepokdj, pycha, pragnienie pokazania sie czy chec
wladzy, wszelkie akcje charytatywne stajg sie obludg i klamstwem. Dzialanie na
rzecz blizniego i dla dobra Kosciola, a takze wypelnianie powotania, musi by¢
oparte na Ewangelii. Dopiero wtedy bedziemy mogli zjednoczyc¢ si¢ z Chrystusem
i podazac¢ do swietosci. Zjednoczenie z Chrystusem pomaga nam odkry¢ radosc
zycia. Chodzi tu jednak o rados¢, ktora nie opiera si¢ na przemijajacych
uciechach, one bowiem sprawiajg, zZe nie mamy czasu na modlitwe,
a w konsekwencji — na swietoS¢. Wowczas w miejsce radosci wkrada sie lek,
ktory nie pozwala nam wejSC na droge proponowana przez Boga. Papiez
natomiast zacheca do tego, aby nie bac¢ sie Swietosci. SwietoSé zawsze daje
radosc.

Zycie $§w. Maksymiliana Marii Kolbego jest odzwierciedleniem stow
Franciszka. Ofiarowat sie on dwukrotnie. Za pierwszym razem, kiedy wstapit do
zakonu franciszkanskiego. Druga ofiarg stala si¢ natomiast Smier¢ w bunkrze
glodowym. W obu przypadkach, mimo choroby, surowego zycia, cierpienia
i Smierci fizycznej, doswiadczyl szczescia. Bedac wierny Bogu, otrzymat Zycie
wieczne, a wiec pelnie, do ktorej kazdy czlowiek pragnie dgazyc. Jednoczesnie dla
osob, ktore spotkal w swoim zyciu, stal sie swiadkiem wiary i obecnosci Boga
w Swiecie. Franciszek Gajowniczek, ktory zawdzieczal mu zycie, doswiadczyt
W sposob namacalny, Ze postepowanie polskiego zakonnika nie jest spelnieniem
wlasnych ambicji, ale wiarg w szczeScie, ktorego zrodlem jest Bog Ojciec:

,Koledzy stojacy w szeregach spogladali ze zadziwieniem na o. Maksymiliana
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Kolbego i na mnie. M6j wybawiciel szedl na Smier¢ spokojny i z uSmiechem na
twarzy”261.

Te stowa pokazuja, jak bardzo ludzie potrzebuja prowadzenia przez
meznych wyznawcow Chrystusa, ktorzy czynia dobro nie dla wlasnej chwaly, ale
swoim zyciem chca swiadczyc¢ o Bogu, ktory nigdy nie zapomina o czlowieku. Jak
shusznie zauwaza papiez Franciszek, Swiat potrzebuje Swiadkow obecnosci Boga,
aby przez nich realizowat sie Bozy zamys! wzgledem czlowieka: ,Kazdy swiety jest
misja; jest planem Ojca, by odzwierciedlac, ucielesnia¢c w danym momencie
dziejow, pewien aspekt Ewangelii”262.

Obraz swietosci, o ktorym mowi papiez, nie byl obcy sw. Maksymilianowi.
Przeciwnie, urzeczywistnil sie w jego zyciu. Oczywiscie, dorastanie do swietosci
i przezywanie jej na co dzien miato swoj konkretny porzadek. Pierwszym krokiem
bylo pragnienie swietosci. W zyciu Rajmunda Kolbego pojawito sie ono bardzo
wczesnie. Juz w dziecinstwie, kiedy doswiadczyl objawienia Matki Bozej,
obudzilo sie w nim to pragnienie. Zalozyciel Niepokalanowa, ktory byt
wychowywany w nurcie konkretnej duchowosci mocno zakorzenionej
w Ewangelii, wlasnie w niej poszukiwal Swietosci w codziennosci zycia. Podczas
rekolekcji zakonnych w 1920 roku mtody kaplan napisal: ,Musze by¢ swietym
jak najwiekszym jak najwieksza chwala Boza przez zbawienie i jak
najdoskonalsze usSwiecenie swoje i wszystkich, co sa i beda, przez
Niepokalang”263.

Ojciec Kolbe przede wszystkim sam zdecydowal o tym, ze zdobedzie swiat
dla Boga przez Niepokalana, zaczynajac od wlasnego uswiecenia. Troske o wzrost
swojej swietosci przedstawil zdecydowanie w Regulamentum vitae?64. Pragnienie
Swietosci, jak zauwazytl sw. Jan Pawel II, bylo najwiekszym idealem sSw. ojca
Maksymiliana. Wynikalo ono z pelnego zawierzenia, zaufania i chwaly Bozej
przez Maryje265. Szaleniec Niepokalanej sam odwaznie napisal: ,[...] Swietym

zostanie ten, kto Swietym bedzie chciat zostac. Laske zas do $Swietosci

261 Zeznanie Franciszka Gajowniczka z dn. 7.11.1949 roku, AN.

262 GE 19.

263 P, Sotowski (red.), Sw. Maksymilian M. Kolbe. Pisma, cz. 2, Niepokalanéw 2008, s. 34.

264 Por. Z. Kijas (red.), Aktualnos¢é zycia i dzieta sw. Maksymiliana Marii Kolbego, dz. cyt., s. 19.
265 Por. K. Wojtyla / Jan Pawel II, Patron naszych trudnych czaséw, Niepokalanéw: Wydawnictwo
Ojcow Franciszkanéw 1991, s. 189.
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otrzymujemy przez rece Matki Najswietszej i tylko przez Jej rece”?%6. Dodat
rowniez: ,Niepokalanej zaufajmy calkowicie i Jej oddajmy sie bezgranicznie,
a szybko, bardzo szybko staniemy si¢ Swietymi”267.

Pragnieniu osobistej Swietosci ojca Kolbego towarzyszyla stanowczosc,
a takze naturalnosc¢. Stuzba czlowiekowi absorbowata go do tego stopnia, ze nie
mial czasu na narzekanie czy jakiekolwiek hustawki nastroju?68. Z drugiej
jednak strony nie byl oderwany od rzeczywistosci, poniewaz mial swiadomosc,
ze czlowiek jest staby i grzeszny. Wyraza to ponizszy zapis w notatkach: ,[...] po
upadku nie upadaj na duchu, bo to wieksza przykrosc czyni Panu Bogu, niz sam
grzech; a spodziewaj sie lask wiekszych niz przed upadkiem”269.

Celem w dazeniu do sSwietosci dla ojca Maksymiliana byto osiagniecie
meczenstwa. Przez cale zycie nosit on w sobie pragnienie meczenstwa. Bardzo
szybko zrealizowaly sie¢ w niemieckim obozie Auschwitz. Juz podczas prymicyjnej
mszy sSwietej modlil sie dla siebie o laske meczenstwa270. W konferencji
wygloszonej do braci tuz przed wojna mowil: ,Drogie dzieci, zycie czlowieka
sktada sie z trzech czesci, przygotowania do pracy, samej pracy i — cierpienia.
A wiec ten trzeci etap Zycia — cierpienie [...] i chyba teraz on mnie sie nalezy [...].
Od kogo, gdzie i jak — Niepokalanej samej wiadomo. Tylko tak po rycersku
cierpiec, pracowac i umrzec, ale nie Smiercig zwyczajna — ot dostac¢ kulka w leb,
by przypieczetowac swoja mitos¢ ku Niepokalanej, tak po rycersku przelac¢ krew
az do ostatniej kropli dla przyspieszenia zdobycia calego Swiata dla Niej”27!.

Zalozyciel Niepokalanowa pragnal byc swiety, ale nie pragnal slawy.
Wszystko, co przez jakis czas posiadal, przekazywatl dalej badz przeznaczal na
dzielo poswiecone Panu Bogu. Mimo ztego stanu zdrowia, pracowal z kazdym
cztowiekiem. Stal sie najmniejszym sposrod swoich braci. Ojciec Kolbe zawsze
usuwat sie na bok, zostawiajac co lepsze dla swych wspottowarzyszy niedoli,
moze nieraz mniej potrzebujacych anizeli on sam?72. Wierzyt do konca, Ze stanie

sie z nim to, co zostalo mu przeznaczone. Latwo juz na tym etapie zauwazyc¢ jak

266 Bar J.R. (red.), Konferencje Swietego Maksymiliana Marii Kolbego, dz. cyt., s. 45.
267 Tamze, s. 174.

268 Por. B. Robak, Sw. Maksymilian Maria Kolbe..., dz. cyt., s. 30

269 K. Strzelecka, Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 34.

270 Por. J. Domanski, Sw. Maksymilian Maria Kolbe, dz. cyt., s. 55.

271 Bar J.R. (red.), Konferencje Swietego Maksymiliana Marii Kolbego, dz. cyt., s. 318.
272 Por. Tenze (red.), Polscy Swieci, dz. cyt., s. 306.
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bardzo Zycie naszego swietego bylo spojne z tym, co papiez Franciszek zapisal
w adhortacji apostolskiej. Poczawszy od pragnienia sSwietosci, przez jej zrodlo az
po wiernos¢ powolaniu, wszystko to wypelnil ojciec Kolbe. Czerpat radosc
z postugi, ktora petnil, nie oczekujac w zamian zaptaty.

Dalej papiez zwraca uwage na dwa zagrozenia, przez ktore cztowiek moze
catkowicie zrezygnowac z drogi do swietosci. Te zagrozenia to gnostycyzm oraz
pelagianizm. Papiez przypomina, ze gnostycyzm kieruje sie przekonaniem
o pelnej wiedzy na temat Boga i znajomosci Ewangelii. WywyZszajac wiedze albo
doswiadczenie, uwaza on swoja wizje za doskonala. Jest to wielkie zagrozenie,
poniewaz moze prowadzi¢ do segregacji ludzi na tzw. lepszych i gorszych. Gdyby
rzeczywiScie tak bylo, czlowiek nie potrzebowalby Boga. Wedlug pogladow
gnostykow czlowiek jest swiety dzieki umiejetnosci wyjasnienia Boga za pomoca
logiki. Traktuje siebie wtedy jak tego, ktory posiadl wszelka mozliwa madrosc.
Juz samo zalozenie jest nieprawdziwe, nie ma bowiem czlowieka, ktory nie
potrzebuje Boga. Dlatego ograniczenie Boga do poziomu rozumowego jest
catkowicie bezpodstawne. Gdybysmy istnienie Boga opierali jedynie na ludzkim
intelekcie, bez odniesienia do wiary, stworzylibySmy Jego negacje. Bog
ograniczony nie bylby Bogiem.

Drugim zagrozeniem, o ktorym wspomina papiez Franciszek, jest
pelagianizm. Osoby z tego nurtu zdaja sobie sprawe z istnienia Bozej taski, ale
nie wyrazaja potrzeby korzystania z niej. Pelagianie licza tylko na wlasne sity
i stawiaja siebie wyzej od innych, ograniczajac sie jedynie do przestrzegania
ogolnie przyjetych norm. Twierdza, Ze wszystko mozna osiagnac dzieki ludzkie;j
woli, czyniac z niej w ten sposob swojego bozka. Jest to przyczyna wielkiej
tragedii, gdyz brak uznania swoich ograniczen prowadzi do pychy, a ta z kolei do
zycia w grzechu, a nie w Swietosci. Ma to oczywiScie odzwierciedlenie we
wspolczesnym sSwiecie. Pragnienie zaistnienia, osiagniecia prestizu, a takze
doswiadczenie proznosci sa obrazem pelagianizmu, ktory nie ma nic wspolnego
z droga do swietosci, do ktorej zacheca papiez. Te nurty sg pozbawione milosci,
w zwigzku z tym nie moga prowadzi¢ do swietosci. Aby kroczy¢ droga swietosci,
trzeba trwac¢ w milosci. Aby te droge odnalezc¢, potrzeba modlitwy o madre
i odpowiedzialne rozeznanie powolania, do ktorej zacheca papiez. Dzigki temu

latwiej bedzie mozna zejS¢ z drogi grzechu i wkroczy¢ na droge Swietosci.
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Wspomniane Wwyzej zagrozenia nie sa znamienne jedynie dla
wspotczesnosci. Od samego poczatku istnienia chrzescijanstwo bylo pietnowane
przez zwolennikow ideologii calkowicie oderwanych od potrzeby mitosci
i Swietosci, ktore sg rzeczywistymi pragnieniami czlowieka. Rowniez w czasach
ziemskiego zycia Sw. Maksymiliana Marii Kolbego nie brakowalo nurtow
dazacych do ograniczenia, a w konsekwencji wyrugowania Boga z zycia
ludzkiego.

Ideologie, z ktorymi zetknatl sie ojciec Kolbe roznity sie od wspomnianych
wyzej, cho¢ mozna odnalezé wspolne korzenie. Byly to nazizm i komunizm.
Nazizm, ktory podkreslat potrzebe segregacji ludzi na lepszych i gorszych, z gory
wykluczal zalozenie wspolnoty w kontekscie chrzescijanskim. Komunizm,
ktorego wyznawcy teoretycznie dazyli do rownosci, czynili to za pomoca
rewolucji. Ta natomiast, zamiast rownosci, prowadzila do Smierci wielu osob.
Oprocz wspomnianych utopijnych ideologii Maksymilian Kolbe spotkat sie takze
z przedstawicielami masonerii. Kilka pogladow tradycyjnie przypisywanych
wolnomularstwu, takich jak deizm, dazenie do Swieckosci panstwa, zwalczanie
przekonan gleboko zakorzenionych w katolicyzmie, ktore bywaly i nadal bywaja
nazywane przez wolnomularzy przesadami, kioci sie z teologia i doktryna
Kosciota katolickiego. To wlasnie przeciw masonerii zostalo skierowane
stowarzyszenie Rycerstwo Niepokalanej, w ktorym Maksymilian zachecal do
modlitwy za czlonkow 16z wolnomularskich. Nalezy przypomniec, Ze statut tej
organizacji jako podstawowy cel dzialalnosci wskazywal dazenie do nawrdcenia
grzesznikow, heretykow, schizmatykow, a najbardziej masonow, oraz uswiecenie
wszystkich pod opieka i1 za poSrednictwem NajSwietszej Maryi Panny
Niepokalanej. Jako taktyke walki Rycerstwa na tych polach wskazywano przede
wszystkim modlitwe?73. Z nazizmem Maksymilian zetknat si¢ juz na poczatku
wojny, kiedy dzialalnos¢ ,Rycerza Niepokalanej” zostala mocno ograniczona.
Doswiadczyt nazistowskiego bestialstwa w czasie aresztowan, a takze podczas
dobrowolnego umierania w obozie zaglady. Ta Smierc stala sie¢ namacalnym
sprzeciwem wobec Niemcow, ktorzy dokonali szatanskiego gwattu na wszelkich

wartosciach zwigzanych 2z moralnoscia i chrzescijanstwem. Okreslenie

273 Por. Maksymilian Kolbe i zorganizowane zto,
https:/ /opoka.org.pl/biblioteka/I/IH/m_kolbe_i_zlo.html [dostep: 11.08.2023]
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wspomnianej postawy Niemcow jako ,szatanskiej” nie jest tu przesada. Jest
wyrazem pogardy wobec nazistow, ktora oni sami wykazali sie wobec ludnosci
romskiej, polskiej i zZydowskiej. Komunisci z kolei walczyli z kultem sw.
Maksymiliana juz po jego Smierci. Zwalczali nie tylko zywych, ale rowniez pamiec
o tych, ktorzy w poprzednich latach krzewili nadzieje i wiare w ludzkich sercach.
Dotyczyto to rowniez zatozyciela Niepokalanowa.

Zarowno nurty, o ktorych mowi papiez Franciszek, jak i te, z ktorymi
zetknal sie Sw. Maksymilian, nie sg sobie obce. Po glebszej analizie mozna
dostrzec wspolny cel tych wszystkich ideologii: jest nim Zycie bez Boga. A przed
taka ziemska wegetacja, bowiem bez Boga nie mamy do czynienia z Zyciem,
przestrzegatl Sw. Maksymilian. To samo w XXI wieku czyni papiez Franciszek.

W adhortacji Gaudete et exultate papiez podpowiada, jak by¢ swietym i co
to w ogole oznacza. Dokonuje tego przez odniesienie do Kazania na gorze,
a konkretnie do blogostawienstw. Jezus zostawil je nam, abysSmy byli Swiadomi,
w czym tkwi istota Swietosci. Otoz tkwi ona w nasladowaniu Chrystusa. Jezus
postuszny woli Ojca czyni z siebie ofiare, dajac siebie w darze dla naszego
zbawienia. Przez te ofiare pokazuje rowniez, ze przyjecie blogostawienstw, a wiec
innego stylu zZycia, jest pdjsciem pod prad. Pierwszym warunkiem szczescia
pojmowanego jako blogoslawienstwo jest ubogie serce, a wiec takie, do ktorego
moze wejS¢ Bog. To wlasnie dzigki temu ubodstwu czlowiek staje sie prawdziwie
Swiety (por. 2 Kor 8,9). Kolejnym krokiem prowadzacym do szczesScia, na ktory
papiez zwraca uwage, jest cichos¢. Franciszek bardzo dobitnie podkresla, ze
obecny sSwiat jest pelen pychy, zarozumialstwa i proznosci?’4. Ewangeliczna
cichos¢ polega na dostrzezeniu i uznaniu swoich stabosci. Dzieki niej cztowiek
otwiera sie¢ na milosierdzie i pragnie si¢ nim dzielic z innymi. Kolejnym
ewangelicznym krokiem do swietosci jest smutek. Nie chodzi jednak o smutek
wynikajacy z biedy lub grzechu. Stawanie sie narzedziem Bozego pokoju — oto
powolanie kazdego czlowieka, niezaleznie od czasow, w jakich zyje. Postawy,
ktore papiez przytacza w omawianym dokumencie, sa jednak odrzucane przez
Swiat. Swiat nie chce pokoju i jednosci, czesto wyrzeka sie Boga. Dlatego tak

wielu ludzi ginie meczensko w obronie wiary i godnosci ludzkie;j.

274 Por. GE 71.
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Przyblizenie znaczenia blogostawienstw udowadnia, Ze niezaleznie od
czasOw, sg one aktualne. Mialy réwniez szczegolny wydzwiek w postudze
ziemskiej §w. Maksymiliana Marii Kolbego. Sledzac doktadnie Zycie naszego
meczennika, latwo mozna zauwazyc¢, ze od najmtodszych lat byt on czlowiekiem
zyjacym blogostawienstwami. W ewangelicznej wiernosci nie szukal ziemskiego
bogactwa dla siebie, ale wszelkie wysilki poswiecal Bogu, a dziela zawierzal
Najswietszej Maryi Pannie. Widzac smutek i strach jencow w obozach, w ktorych
przebywatl, stawal sie dla nich ojcem, przyjacielem i bratem. Na wzor Jezusa
Chrystusa, ktory gorliwie modlit sie w ogrodzie Oliwnym, Maksymilian, w imie
sprawiedliwosci, prosilt, aby spelnila si¢ wola Boza. Pragnal przez nig zyskac
Swietosc, i tak sie stalo. Okazywanie mitosierdzia przez Maksymiliana Kolbego to
nie tylko ofiara z zycia, ktorg zlozyl za wspolwieznia. Za przykladem sw.
Franciszka z Asyzu chcial, aby jak najwiecej ludzi spotkalo i poznalo Boga.
Mitosierdzie u sw. Maksymiliana realizowalo si¢ wlasnie w tym gloszeniu. Dzigki
tej drodze blogostawienstw sprzeciwial sie on kolejnemu zagrozeniu, na ktore
rowniez zwraca uwage papiez Franciszek. Chodzi tutaj o konsumpcjonizm, ktory
w swoim zaloZzeniu ma osiagniecie jak najwiekszej ilosci dobr materialnych bez
wzgledu na koszty spoleczne, indywidualne czy ekologiczne.

Papiez akcentuje cechy i postawy, ktore sa charakterystyczne dla
wspolczesnej sSwietosci. Jako pierwsza wymienia stalg koncentracje na Bogu.
Chodzi tutaj o uswiadomienie sobie, ze idac przez zycie z Bogiem, grzeszny
czlowiek bedzie mogt przetrwac wszelkie trudnosci i kryzysy. Dzieki temu
ksztaltuje sie w nim wiernosc, ktora przeciez kazdy pragnie w sobie pielegnowac.
Juz od najmltodszych lat w domu rodzinnym, przepelnionym duchowoscia
Franciszkowa, w Maksymilianie dojrzewalo pragnienie bycia prawdziwie
radosnym. Czerpiac wzor do nasladowania z wlasnych rodzicow, zakochatl sie
w Bogu. Odkrywal Go przez Maryje, aby w zakonie pozwolic na rozkwit tej
szalonej milosci. To wlasnie ona spowodowala, ze posluga kaptanska
Maksymiliana, mimo Ze trudna, byla radosna, a rados¢ — autentyczna.

Obraz swietosci w zyciu zakonnym ojca Kolbego niczym nie rozni sie od
tego przedstawionego przez papieza Franciszka. To autentyczne Swiadectwo dla
wspotczesnych pokolen. Zarowno sw. Maksymilian, jak i papiez Franciszek ucza,

ze SwietosS¢ to radosé, po ktora trzeba siegnac i o ktora trzeba walczyé¢, a ich
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nauka jest wciaz aktualna. Wlasnie na walke i czujnosc¢ poltozony jest akcent
w piatej czesci adhortacji Gaudete et exultate.

Papiez zauwaza, ze chrzescijanstwo jest nieustanna walkg ze zlem, ale to
zlo nie dotyczy tylko stabosci ludzkich, a w konsekwencji grzechu. Franciszek
nie ogranicza sie tylko do wspotczesnych ideologii. Chodzi o walke z tym, ktory
jest zrodlem wszelkiego zla, a wiec z diablem. Juz samo zalozZenie tej walki jest
bardzo tozsame z toczonym przez Maksymiliana bojem. We Wtoszech ojciec Kolbe
zetknal sie z masoneria, ktora chciata zniszczy¢ Kosciol i ustanowi¢ szatana
swoim panem, co w konsekwencji doprowadziloby do zepsucia duchowego
i zatracenia duszy. Z tym wlasnie trzeba walczyc. I ojciec Kolbe dobrze zdawat
sobie z tego sprawe. Dlatego powstalo Rycerstwo Niepokalanej. Ta, ktorej
zawierzyl cate zycie — Matka Boza — ma prowadzi¢ do zwyciestwa nad szatanem.
To wlasnie Maryja pomaga zrozumiecC sens Swietosci, sens pragnienia innego
zycia. To Maryja pomaga odkryc, ze radoS¢ ma swoje zrodlo w Bogu, ze ta
radoscia mamy sie dzielic. I to wlasnie do Maryi papiez Franciszek, tak jak
wczesniej czynil to nasz Swiety, zwraca si¢ na zakonczenie adhortacji.
Zawierzenie sie Maryi bardzo mocno podkresla aktualnosc¢ przestania, ktore

pozostawil sw. Maksymilian Maria Kolbe: ,Wszystko dla Niepokalane;j”.
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5. Adhortacja apostolska Christus vivit

Kolejnym dokumentem jest adhortacja apostolska Christus vivit. Stanowi
ona podsumowanie XV Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow,
obradujacego od 3 do 28 pazdziernika 2018 roku na temat: ,Mlodzi, wiara
i rozeznawanie powolania”.

Papiez Franciszek zwraca w niej uwage na sytuacje ludzi mlodych we
wspolnocie Kosciota. Przedstawia rowniez zagrozenia, ktore powoduja ostabienie
zycia religijnego az po catkowite jego zaniedbanie. Uzmystawia jednak odbiorcy,
ze kazdy czlowiek jest zaproszony przez Boga do wzrastania w swietosci i troski
o wlasne powolanie. Opierajac sie na przyktadach zawartych w PiSmie Swietym,
przypomina rowniez, ze cztowiek nie jest dla Boga obojetny. Od samego poczatku
swojego istnienia jest powotywany do zycia w komunii z Bogiem. W tej wspolnocie
mtlodzieniec powinien si¢ rozwijac i odkrywac, do jakiego rodzaju poshugi zostat
zaproszony. Jednak na tej drodze potrzebuje pomocy, a takze Swiadectwa zycia.
Dlatego w trosce o kolejne mlode pokolenia papiez zwraca uwage na to, aby nie
zaniedbywac daru, jakim jest postuga w Kosciele powszechnym.

Swiety Maksymilian Maria Kolbe jest niewatpliwym wzorem dla mlodych
ludzi, ktorzy poszukuja swojego miejsca we wspolnocie Kosciola. W jego
duchowosci najbardziej zauwazalnymi cechami sa prostota, niezrozumienie oraz
szalenstwo. Elementy te, mimo uplywu lat, nie stracily na swojej wartosci. Do
dzisiaj sa aktualne i widoczne w zyciu mlodych ludzi, do ktoérych zwraca sie
papiez Franciszek w swojej adhortacji.

Prostota w zyciu i dzialalnosci ojca Kolbego widoczna byla na wielu
plaszczyznach. Jej szczegdlny wydzwiek mozna bylo dostrzec w wiernosci
Ewangelii i Regule zakonnej. To wtasnie one staly sie¢ fundamentem jego zycia
duchowego. Zyjac stowem Bozym i nasladujac sw. Franciszka, przyjmowal wole
Boza. Nie stawial Bogu zadnych warunkow, ale w swoim rozwoju duchowym
nieustannie wracal do fundamentu Zycia. Ta wiernos¢ pozwolila mu odkry¢
fenomen wspolnoty, jaka tworzy Kosciot rozwijajacy sie w prostocie.

W zwigzku z powyzszym nie mozna mowi¢ o wspolnocie, ktora nie jest
zakorzeniona w swoich pierwotnych zalozeniach. Kazda wspoélnota musi bazowac

na wiernosci stowu Bozemu oraz sakramentach. Zagrozeniem jest, gdy Kosciot
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staje sie¢ dla mtodych niedostepny i odseparowany od ich potrzeb. Mlodzi czuja
sie wtedy odepchnieci od Kosciola oraz niepotrzebni. A Kosciél ma pozostac
otwarty na kazdego. Papiez Franciszek zauwaza problem wspodlnot, ktore
zamykaja sie na mlodych: ,To wlasnie ludzie mlodzi moga pomoc Kosciolowi, by
pozostal mlody, by nie popadl w zepsucie, by sie nie zamykal, nie stawatl sie
niezrozumialy, nie zmieniat si¢ w sekte, by byl ubozszy i zdolny do swiadectwa,
do bycia blisko najmniejszych i odrzuconych, aby walczyl o sprawiedliwosc
i pozwolil z pokora zadawac sobie pytania”75. Kosciol stajac sie prosty w swojej
misji ewangelizacyjnej, ma wieksza szanse na to, aby mtodzi poszukiwali w nim
autorytetow, ktorych potrzebuja w Zyciu.

Nalezy podkresli¢, ze mlodziez domaga sie prostoty od Kosciota. Ma sie ona
przejawia¢ w cierpliwym shuchaniu dorastajacych osob. Ta cecha pomoze im stac
sie bardziej ufnymi wobec wspolnoty, a dzieki zaufaniu przekaz prawd
ewangelicznych stanie sie prostszy. Postawa prostoty ma swoje odzwierciedlenie
w pokorze. Kosciol, ktory nie uznaje potrzeb mtlodziezy, skupia sie¢ jedynie na
przekazywaniu wiedzy religijnej bez nawiazania relacji z mlodym pokoleniem, nie
jest dla nich autorytetem. Papiez zwraca uwage na to, ze dla ludzi wchodzacych
w doroste zycie bardzo wazna jest wieksza otwartoSC¢ bez nieustannego
osadzania. W adhortacji Christus vivit zauwaza, ze Kosciol moze przejawiac
sktonnosc¢ do posiadania gotowej recepty na kazda ewentualnosc. Jest to jednak
postawa niewlasciwa, poniewaz zamyka droge do poszukiwania odpowiedzi na
stawiane przez mlodziez pytania. Osoba, ktéra daje przyklad dialogu, jest
Maryja. Papiez Franciszek zwraca na Nig uwage w relacji Kosciol — mlodziez:
,Bedac bardzo mloda, Maryja przyjeta zwiastowanie aniola i nie zrezygnowala
z zadawania pytan. Ale tez miala dusze otwartq i powiedziata: «Oto Ja shuzebnica
Panska»”276. Mozna zatem zauwazyc, ze od wspolnoty Kosciola nie oczekuje sie
odpowiedzi na wszystko. Pozadane sa natomiast wartosci fundamentalne, takie
jak otwartosc¢ i zaufanie. Wazna dla mtlodziezy jest autentycznosc i stawanie
w prawdzie, co pomaga budowac autorytety w pokoleniu, ktore moze byc
pogubione duchowo. Te wszystkie wspomniane cechy sa pochodnymi prostoty.

Dlatego Kosciol, w swoim postugiwaniu, nie moze bez niej funkcjonowac.

275 ChV 37.
276 Tamze 43.
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Zatracajac te ceche, moze znacznie oddali¢c si¢ od mlodego pokolenia, ktore
bedzie szukalo zaufania i wsparcia poza nim. Ta troska o wspolnote jest istotna
szczegblnie w dobie pluralizmu swiatow mtlodziezy, o ktorym wspomina swiety.
Ten trend moze czyni¢ swiat bardziej skomplikowanym, a wizerunek Kosciota
nieprawdziwym.

Prostota jest bardzo istotna w dobie rozwoju technologicznego, gdzie
dostep do informacji jest coraz wiekszy. Bardzo niebezpieczna jest tzw. era fake
news, o ktorej papiez wspomina w adhortacji Christus vivit. Ta era wprowadza
falszywy obraz Kosciola, przez ktory mlodzi ludzie odchodza ze wspolnoty.
Wpajanie kltamstwa mlodemu pokoleniu powoduje, Ze osoby stanowiace wzor,
zostaja przedstawione jako postacie negatywne. Tak wlasnie bylo ze sw.
Maksymilianem, ktéoremu niesprawiedliwie zarzucono antysemityzm?77.
O nieprawdziwosci tego oskarzenia sSwiadcza zeznania ludnosci zydowskiej,
ktora miala stycznos¢ z zalozycielem Niepokalanowa. Na szczegélna uwage
zashuguje w tym miejscu swiadectwo Sigmunda Gorsona: ,Kolbe mnie spotkatl
i rozmawial ze mna. Byt dla mnie jak aniol, i jak matka bierze swe piskleta pod
skrzydla, tak on mnie wziglt w ramiona. Ocieral zawsze moje lzy. Od tego
momentu wierze o wiele bardziej w Boga, poniewaz od czasu, kiedy zmarli moi
rodzice, pytalem siebie nieustannie: «Gdzie jest Bog?». I stracilem wiare. Kolbe
mi ja przywrocil! On wiedzial, ze bylem Zydem, lecz to nie stanowito réznicy. Jego

serce nie czynilo rozroznienia miedzy osobami i nie miato dla niego znaczenia to,

277 Oskarzenia dotyczace rzekomego antysemityzmu $§w. Maksymiliana rozpoczely sie po jego
kanonizacji. W opublikowanym 30 czerwca 1982 roku w ,St. Louis Jewish Light” artykule pod
tytutem Oskarzenia i prawda poruszony zostal problem ,Protokoléw Medrcow Syjonu”. To
wlasnie do nich o. Kolbe mialby sie odwolywaé, uzasadniajac twierdzenie o tzw. Swiatowym
spisku. André Frossard stusznie zauwaza: ,Nie mozna osadzac¢ wstecz ojca Kolbego na podstawie
dowodow, jakich dostarczyla pédzniej nienawisS¢. Niskiego, podlego uczucia antysemityzmu -
zostalo to dowodnie wykazane — nie znal najdrobniejszy atom jego osoby. Zyd byt jego bliznim,
chcialby, zeby stal sie mu jeszcze blizszy, to wszystko. Nigdy, ale to nigdy, nie uchybil milosci”.
Obrony o. Maksymiliana podejmuje sie Jedrzej Giertych. Autor ksigzki pt. Ojciec Kolbe a sprawa
zydowska za fake news dotyczacy antysemityzmu uwaza masonerie, ktéra nie mogta pozwoli¢
na to, aby ten, ktory przez cale zycie sprzeciwial sie pogladom masonskim, zostal Swietym.
Oskarzenia o tzw. wsciekly antysemityzm Giertych nazwal ,wysitkiem dla dyskredytacji Jego
osoby”. Masoneria wierzyla, ze przez nazwanie Maksymiliana antysemita wplynie negatywnie na
decyzje Jana Pawla Il w sprawie jego kanonizacji. We wspomnianej juz ksiazce Giertych zauwaza:
,Chce podkresli¢ to, ze Ojciec Kolbe z pewnoscia nie byt wrogiem Zydow, a juz w szczegolnosci
«rasowymn» (rasistowskim), czy «zoologicznym» antysemita. Widziat on w Zydach dusze stworzone
przez Boga, za ktore sie modlil i ktéorym chcial przyjs¢ z pomoca, gdy byly w potrzebie”.
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czy sa zydami, katolikami lub z jeszcze innych religii: on kochal wszystkich
i dawal mitos¢, nic innego jak mitoSc”278.

Wobec tak wielu zagrozen, ktore towarzysza wspolczesnej mlodziezy,
Kosciot musi stac na strazy prostoty zarowno w przekazie Ewangelii, jak rowniez
w swoich postawach.

Analizujac adhortacje Christus vivit, mozna zauwazyC, ze papiez
Franciszek zwraca rowniez uwage na doswiadczenie niezrozumienia w Zzyciu
cztowieka. Jest ono bardzo mocno widoczne w okresie dojrzewania. Zagubiony
cztowiek poszukuje pomocy i wzorca, przy ktorym moglby realizowac swoja
spontanicznosc i pasje. Poprzez rozwoj swoich zainteresowan oraz kreatywnosc
mtlodzi ludzie daja Kosciolowi nowe tchnienie. Jesli moga sie realizowac we
wspolnocie Kosciola, czuja sie w niej dobrze i bezpiecznie. Tworzy sie¢ wtedy
atmosfera domu, ktora stuzy ich pozytywnemu rozwojowi. Kiedy brakuje tych
podstawowych elementow, cztowiek doswiadcza niezrozumienia i zaczyna szukac
wsparcia w innych sSrodowiskach. Brak zrozumienia wynika z réznych wzgledow.
Moze byc¢ spowodowany sposobem przekazywania prawd wiary, niewlasciwym
traktowaniem mlodziezy ze wzgledu na jej wiek. W takich okolicznosciach Kosciot
okrada samego siebie z mlodego pokolenia. Dlatego istotny jest sposob
prowadzenia duszpasterstwa: ,Duszpasterstwo mtodziezowe musi naby¢ inng
elastycznosc i zaprasza¢ mlodych na wydarzenia, ktore co jakis czas zaoferuja
im miejsce, gdzie otrzymaja nie tylko formacje, ale rowniez umozliwiloby im
dzielenie sie zyciem, sSwietowanie, Spiewanie, wystuchanie konkretnych
Swiadectw i doswiadczenie wspolnotowego spotkania z Bogiem zywym”279.

Papiez Franciszek zwraca uwage, ze nalezy dazy¢ do zacieSnienia relacji
miedzy pokoleniami, a przez to miedzy czlonkami KoSciolta. W ten sposob
przekazuje dalej przestanie, ktore pozostawil kolejnym pokoleniom ojciec
Maksymilian. Sam doswiadczajac niezrozumienia, nie rezygnowal ze
zjednoczenia. Tak bylo zaréwno w relacji dziecko — rodzic, kiedy przebywal
jeszcze w domu rodzinnym, jak i w jego kontaktach z przelozonymi zakonnymi.
Zdawal sobie sprawe z tego, w jaki sposob jego zwierzchnicy traktowali jego

mtlodzienczy entuzjazm, kiedy chcial zatozy¢ wydawnictwo w Grodnie. Podobnie

278 Zeznanie Sigmunda Gorsona o Maksymilianie Kolbe, AN.
279 ChV 204.
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dzialo si¢ we Wloszech, kiedy u poczatku dziatalnosci Rycerstwa Niepokalane;j
ojciec Aleksander Basile, kierownik duchowy ojca Kolbego, zabronit
przyjmowania do stowarzyszenia nowych czlonkow przez okres jednego roku.
Doswiadczyt on wtedy niezrozumienia, ale akceptowal wszelkie decyzje
przetozonych i jasno wyrazal motywacje swojego dzialania.

Niezrozumienie zauwazalne bylo rowniez w relacjach miedzy wspolbracmi.
Mlodszym zakonnikom trudno bylo poja¢c i zaakceptowac dzialania sw.
Maksymiliana, a takze jego radykalizm wobec Reguly zakonnej. Rodzilo to rézne
napiecia, ktore i dzisiaj sa bardzo niebezpieczne dla wspolnoty. Dlatego ojciec
Kolbe dazyt do jednosci we wspolpracy miedzy zakonnikami réoznych pokolen, co
wspolczesnie jest takze wielkim wyzwaniem. Dazenie do wzajemnego
zrozumienia pomoze Kosciotowi otworzyc sie na ludzi mlodych poszukujacych
swojego miejsca w terazniejszosci.

Kolejnym elementem tozsamym 2z przeslaniem naszego Swietego jest
szalenstwo. Co prawda adhortacja papieska nie odnosi sie¢ wprost do niego, ale
mozna je utozsamiaC z powolaniem. Papiez definiuje to doswiadczenie jako
wezwanie Boga i trwanie w przyjazni z Nim. W tejze przyjazni mtody czlowiek
odkrywa droge, ktorg Jezus mu proponuje. Franciszek zaznacza, Zze powotlanie
to stuzba dla innych i misja. Oczywiste jest, ze duszpasterze, katecheci, osoby
odpowiedzialne maja towarzyszy¢ mtodym ludziom we wlasciwym rozeznawaniu
powotlania, ale to w nich ma si¢ rozbudzic¢ pragnienie Zycia z Bogiem dla innych.
Bycie dla innych, szczegolnie w obecnym czasie, moze bycC rozumiane jako
rezygnacja ze swoich planow i szczescia i skupienie sie tylko na zyciu drugiego
czlowieka. Spoleczenstwo nie patrzy na powolanie jako na doswiadczenie
milosci, spelnianie swoich marzen w przebywaniu we wspolnocie domowej czy
zakonnej. Swiat zacheca do szeroko pojetego indywidualizmu, a takze Zycia bez
podejmowania decyzji ostatecznych. Papiez Franciszek zauwaza, ze wartosci
podstawowe, takie jak trwale i wierne malzenstwo, traktowane sa przez swiat
jako niemodne. Spoteczenstwo nie zwraca jednak uwagi na to, ze Zycie bez
konsekwencji, wedlug ideologii egoizmu, powoduje lek przed wejsciem w relacje,
a co za tym idzie — samotnosc. A przeciez kazdy czlowiek, niezaleznie od obrane;j
drogi zyciowej, potrzebuje drugiej osoby, dobra i mitosci, ktore Bog ofiaruje przez

blizniego. Dlatego pierwsze jest powolanie do Swietosci, a wiec trwanie
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w jednosci. W tym konteksScie powolanie, niezaleznie od tego, do jakiej wspolnoty
sie nalezy, rzeczywiscie staje sie szalenstwem. Tak bylo postrzegane Zycie sw.
Maksymiliana.

Ojciec Kolbe, nazywany szalonym, przez cale swoje zycie wyrazal troske
o realizacje powotania do sSwietosci i jednosci. Szczegolny wydzwiek ta jednosc
osiagnela podczas pobytu w Rzymie, kiedy spotkal sie¢ ze Srodowiskiem
masonskim. Wobec tej grupy ideologicznej, ktora w sposob szczegolny zagrazata
Kosciotowi, potrafit zjednac¢ wspolbraci do wspolnego dziatania, ktéorego owocem
stalo sie Rycerstwo Niepokalanej. Dzigki tej wspolnocie bracia mogli nie tylko
troszczyC si¢ o swoje wlasne uswiecenie i duchowy wzrost, ale rowniez bronic
Kosciot przed ideologicznym niebezpieczenstwem. Dzialanie ojca Maksymiliana
nader czesto bylo porownywane z postuga sw. Franciszka z Asyzu, ktory
wyruszyt do sultana, aby glosic mu Ewangelie. Mimo Ze ten nie przyjal
chrzescijanstwa, Franciszek nie bat sie iS¢ w najbardziej niebezpieczne miejsca,
co rowniez uznawano za szalenstwo. Tak samo traktowano dziatanie ojca
Kolbego wobec masonerii.

Szalona jest rowniez walka o wiare i drugiego cztowieka. Papiez Franciszek,
tak jak sw. Maksymilian, zwraca uwage, Zze to wlasnie mlodziez, wykorzystujac
swoje talenty, staje sie misjonarzami XXI wieku. Co wiecej, przyznaje on, ze
Kosciot potrzebuje ludzi mlodych: ,Kosciol potrzebuje waszego zapatu, waszych
intuicji, waszej wiary. Potrzebujemy tego!”280. Rozwijajac swoja wiez z Bogiem,
stajac sie¢ bogate duchowo, mlode pokolenie moze dawac sSwiadectwo wiary
swoim rowiesnikom, dla ktorych chrzescijanstwo jest nudne i niepotrzebne. Chec
dzielenia sie swoja wiara wsrod ludzi w podobnym wieku wymaga wytrwatosci,
cierpliwosci, ale réwniez Swiadomosci, Zze mozna zostac¢ odrzuconym. Dlatego
istotne jest osobiste dojrzewanie w wierze, ktore pozwoli pozyskiwac innych dla
Chrystusa, mimo mozliwych niepowodzen. Mlodzi ludzie dajacy sSwiadectwo
wiary w Jezusa w oczach swoich rowiesnikow rzeczywiscie staja sie¢ osobami
szalonymi, podobnie jak sw. Maksymilian.

Ojciec Kolbe nie rezygnowal rowniez z walki o zbawienie bliznich. Wazne

bylo dla niego, aby kazdy czlowiek dowiedzial si¢ o Bogu i Niepokalanej. Stad

280 ChV 299.
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jego wysitki skierowane na budowanie wydawnictwa, tworzenie nowych
konwentow, postuge kaznodziejska i sakramentalng — wszystko to dla zbawienia
bliznich. Mimo zawisci, traktowania go jak czlowieka szalonego, stale wykazywal
troske o innych, nie zwazajac na ich pochodzenie. Owocem tej szalonej
wytrwalosci jest stale rozwijajace sie dzielo Rycerstwa Niepokalane;j
i funkcjonujace do dziS wspolnoty. Szczegdolnym dzielem, Lktore jest
konsekwencja jego postaw, jest kaplica Wieczystej Adoracji — Gwiazdy
Niepokalanej. Oczywiscie, miejsce to powstalo wiele lat po jego Smierci
(funkcjonowanie zainaugurowano w 2017 roku), ale gdyby nie jego duchowy
upor w dzieleniu si¢ maryjna poboznoscia i troska o pokgj, kaplica ta z pewnoscia
nie zostalaby zbudowana. Nalezy rowniez podkresli¢, ze projekt tego miejsca
oparty zostal na wizji Sw. Maksymiliana, o ktorej wspomnial w jednym z listow
z Japonii.

Mozna zauwazyc, ze adhortacja Christus vivit bardzo mocno wpisuje sie
w przestanie i duchowos¢ §sw. Maksymiliana. Zwracajac uwage na
funkcjonowanie mtodziezy we wspolnocie, troske o rozwoj ich powotania, a takze
dawanie Swiadectwa o Chrystusie, papiez Franciszek podtrzymuje przeslanie,
ktore zostawil nam ojciec Kolbe. Niewatpliwie, wobec atmosfery panujacej wsrod
mltodego pokolenia, Kosciol potrzebuje prostoty. To pokolenie czesto czuje sie
niezrozumiale, wiec potrzebuje odpowiedniego prowadzenia, cierpliwosci oraz
otwarcia. Wybierajac zycie z Bogiem, mlodzi ludzie moga byc¢ uznawani za
szalonych, co ma wplyw na ich duchowy rozwoéj. Wszystko to jest droga

kolbianskiego zycia chrzescijanskiego, ktore do dzisiaj jest aktualne i potrzebne.
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6. Adhortacja apostolska Amoris laetitia

Kolejnym dokumentem jest adhortacja apostolska papieza Franciszka
Amoris laetitia. W ttumaczeniu na jezyk polski jej tytul brzmi: Rados$é mitosci.
Jest ona owocem dwoch synodow biskupow (Rzym, 2014 i 2015 rok) dotyczacych
malZzenstwa oraz rodziny. Zostalta uroczyscie podpisana przez papieza 19 marca
2016 roku, w Jubileuszowym Roku Milosierdzia.

Definicje rodziny, jej nature, a takze role w spoleczenstwie i Kosciele
bardzo dokladnie przedstawia Katechizm KosSciota Katolickiego. W punkcie 2207
Katechizmu czytamy: ,Rodzina jest podstawowa komorka zycia spolecznego. Jest
naturalna spolecznoscia, w ktorej mezczyzna i kobieta sa wezwani do daru
z siebie w milosci i przekazywaniu zycia”?8l. Ta definicja stwierdza jasno, Ze
skoro rodzina jest podstawowa komorka zycia spolecznego, to jest jednoczesnie
najwazniejsza w calej hierarchii spolecznej. Ze wzgledu na swoja niezbywalna
misje w Swiecie nazywana jest rowniez domowa wspolnota Kosciota. Wobec coraz
bardziej laickiego podejscia do rodziny i jej wartosci adhortacja Amoris laetitia
jest bardzo dobrym przypomnieniem o tej wspolnocie, w ktorej rozwijamy sie
duchowo, moralnie i fizycznie.

Papiez bardzo mocno podkresla istote rodziny w zyciu spolecznym oraz
zadania wzgledem jej cztonkow. Odnoszac sie¢ do przykladow z niniejszej
adhortacji, udowodnimy, ze papiez Franciszek kontynuuje duchowosc¢ ojca Kolbe
w odniesieniu do prostoty, doswiadczenia niezrozumienia i szalenstwa.

Rozwazajac przezywanie prostoty, a takze jej wymiar w zyciu rodzinnym,
papiez zwraca uwage na podstawowe zadania, ktoére powinny by¢ wypelniane
w rodzinie. Rodzine ma cechowac nierozerwalnosc¢ i otwartos¢ na zycie. Rodzice
podejmujac sie¢ wychowania dzieci w duchu Ewangelii, staja si¢ Kosciolem
domowym. To wlasnie rodzina jest szkolg milosci Chrystusa, w ktorej dzieci
moga wzrastac fizycznie i duchowo. Franciszek zwraca uwage na to, ze mitosc
jest potrzebna do budowania wiezi rodzinnych: ,Sila rodziny tkwi zasadniczo

w tym, ze rodzina jest zdolna kochac i uczy¢ milosci. Niezaleznie od tego, jak

281 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan: Pallotinum 2002, s. 513, p. 2207.
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dana rodzina moze by¢ poraniona, zawsze moze si¢ ona rozwija¢ wychodzac od
milosci”?82. Site i wage milosci w rodzinie papiez podkresla rowniez w swojej
interpretacji Listu do Koryntian (Hymn o miloSci. Zwraca uwage na to, co
oczywiste, a wiec cierpliwos¢, laskawosc¢ itd. Troska o relacje rodzinne jest
odwzorowaniem zwigzku Chrystusa z Kosciolem. Dlatego nalezy zauwazy¢, ze nie
da sie¢ stworzyC rodziny bez miltosci, ktora jest jednym z jej podstawowych
elementow. Papiez zauwaza takze potrzebe dialogu domowego i pokoleniowego,
szczegblnie wobec coraz bardziej rozwijajacych sie trendow antyrodzinnych.
Mowi o tym, ze odejScie od osob starszych, dzielacych si¢ swoja rada oraz
zyciowym doswiadczeniem, prowadzi do zacierania wiezow rodzinnych. Dlatego
ten dialog pokoleniowy jest bardzo istotny.

Wymienione elementy sa fundamentem, na ktoérym rozwija sie Zycie
rodzinne. Mozna zauwazycC, ze papiez zwraca uwage na to, co powinno byc
normalne. Wlasnie w tych podstawowych rzeczach zauwaza on role prostoty,
ktora przejawia sie¢ w codziennym, normalnym funkcjonowaniu i w trosce
o podstawowe wartosci.

Powyzsze przyklady z adhortacji wskazuja bardzo jasno, Ze rodzina,
z samej definicji, domaga sie prostoty, a zatem zauwazenia i pielegnowania
fundamentalnych wartosci. Ich zaniedbanie spowoduje zniszczenie tej
najwazniejszej komorki spolecznej. Spoleczenstwo nie moze funkcjonowac bez
rodziny, dlatego nalezy ja chroni¢ od samych podstaw. Papiez Franciszek,
kontynuujac duchowe przesltanie sw. Maksymiliana, podkresla wage prostoty
W rozwoju zycia rodzinnego.

W odniesieniu do doswiadczenia niezrozumienia, papiez zwraca uwage na
definicje rodziny oraz jej zadania w swiecie wspolczesnym. Bledne okreslenie tej
wspolnoty powoduje, Zze mozna doswiadczyC rozdzwieku pojeciowego. Bledy
dotycza fundamentalnych zagadnien, takich jak rodzina, ple¢, malzenstwo,
milos¢. Brak wlasciwego zrozumienia tych pojec jest bardzo mocno zakorzenione
w terazniejszosci, dlatego papiez uwaza za sluszne przypomnienie tych

podstawowych terminow.

282 AL 53.
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Zadaniem panstwa jest pomoc w realizowaniu planow dotyczacych
zalozenia rodziny. Papiez zauwaza, ze wspolczesne prawodawstwo wielu panstw
traktuje malzenstwo jako staromodne. Przez ten negatywny przekaz wartosci,
takich jak nierozerwalnosc¢ i otwartosS¢ na zycie, staje sie ono nieatrakcyjne, co
prowadzi do niewlasciwego rozumienia wspolnoty rodzinnej. Spojrzenie na
malzenstwo przez pryzmat wlasnej autonomii neguje jednos¢ rodzinna.
W 80. punkcie adhortacji czytamy, ze malzenstwo jest gteboka wspolnota zycia
i mitosci stanowiaca dobro dla samych malzonkow, natomiast seksualnosc jest
podporzadkowana malzenskiej miloSci mezczyzny i kobiety283. Te slowa
podkreslaja zadanie skierowane do matzonkow. Tworzac wspolnote, obdarowuja
oni siebie miloScia we wzajemnej relacji. Kluczowe w tym zdaniu jest
podporzadkowanie seksualnosci, ktéora nie moze by¢ oderwana od milosci.
W przeciwnym razie trwalosc¢ tej wspolnoty zalezy od zaspokajania cielesnosci.
Jesli pojawia sie jej brak, nastepuje rozpad. Przedmiotowe traktowanie drugiego
cztowieka, bez jakiejkolwiek odpowiedzialnosci, jest przeciwne do prawdziwego
obrazu malzenstwa i rodziny. Papiez zwraca uwage na przezywanie seksualnosci
w malzenstwie, nazywajac je zjednoczeniem, ale uswieconym przez sakrament.
Wlasnie wtedy wzajemne oddanie cielesne malzonkow staje sie misterium
malzenstwa?84. Dlatego przyszli malzonkowie musza by¢ uswiadamiani, czym
tak naprawde jest malzenstwo i jaka jest w nim rola seksualnosci.

Kolejnym skutkiem niezrozumienia mitoSci i rodziny sa praktyki
uderzajace w godnosc osoby ludzkiej. Papiez zwraca uwage na przemoc werbalna
oraz fizyczna, molestowanie, seksizm, dyskryminacje ze wzgledu na plec. Te
wszystkie tragedie, na ktore narazone sa rodziny, moga prowadzi¢ do niecheci
ich zakladania. Aktualny jest rowniez problem ideologiczny. Bardzo mocno
promowana jest dzis ideologia gender, ktora prowadzi do zaburzenia tozsamosci
plciowej. Zagrozeniem jest rowniez tzw. rewolucja biotechnologiczna, ktéra ma
uniezaleznia¢ akty poczecia od wspolzycia plciowego miedzy malzonkami28s.
Niebezpieczna jest takze instrumentalizacja ciala, ktora swoje odzwierciedlenie

ma w szerzacej sie pornografii.

283 Por. tamze 80.
284 Por. tamze 74.
285 Por. tamze 56.
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Nastepnym bledem w rozumieniu Zycia rodzinnego i malzenstwa jest brak
odpowiedzialnosci. Moze sie on przejawia¢ w narcyzmie czy w leku przed utrata
swobody zycia. Takie spojrzenie na rodzine powoduje, ze ta wspolnota jest
demonizowana, przez co mlodzi ludzie niechetnie ja zakladaja. Rodzina
traktowana jest bowiem jako pewnego rodzaju ciezar, ktory trzeba nosic. Dlatego
istotne jest, aby mtodzi ludzie zrozumieli, Ze malzenstwo nie wiaze si¢ z utrate
wolnosci, ale jest miejscem jej odkrywania.

Papiez Franciszek skupia sie rowniez na zjawisku, ktore dotyka relacji
Kosciot — matzonkowie. Chodzi tutaj o radykalizm. Szczegolnie moze dotyczyc
pary zyjacej w zwiazku niesakramentalnym. Nalezy podkresli¢ fakt, ze niektore
osoby z powodu réznych doswiadczen zyciowych czy tez pojawiajacych sie
nieprawidlowosci nie moga zawrze¢ sakramentu maltzenstwa. Jesli okaze sie im
brak zrozumienia, odwréca sie od wspolnoty, a na to nie mozna pozwolic.
Zadaniem Kosciola jest nasladowanie Chrystusa w milosci, niejednokrotnie
wymagajace rezygnacji ze wspomnianego rygoryzmu. Takie samo zrozumienie
i empatia naleza sie osobom, u ktorych doszto do rozerwania malzenstwa.
Oczywiscie, nie chodzi o to, aby pochwalac grzech. Papiez podkresla natomiast,
ze bez wzgledu na okolicznosci i historie Zycia nie wolno nikogo zostawic¢ bez
pomocy wspolnoty: ,Rozumiem tych, ktorzy wola duszpasterstwo bardziej
rygorystyczne, niepozostawiajace miejsca na zadne zamieszanie. Szczerze jednak
wierze, ze Jezus Chrystus pragnie Kosciola zwracajacego uwage na dobro, jakie
Duch Swiety szerzy posrod stabosci: Matki, ktéra wyrazajac jednoczesnie jasno
obiektywna nauke, nie rezygnuje z mozliwego dobra, lecz podejmuje ryzyko
pobrudzenia sie ulicznym blotem”286,

Powyzsze zagrozenia i zte zrozumienie milosci, malzenstwa i rodziny
w konsekwencji moga doprowadzi¢ do zniszczenia wszystkiego, co jest zwiazane
z rzeczywistym obrazem rodziny. Dlatego niezrozumieniu nalezy przeciwstawiac
zrozumienie, co prowadzi do stawania w prawdzie. Dla wlasciwego pojmowania
rodziny i malzenstwa potrzebna jest wspolna praca, ktora bedzie miata na celu
ukazywanie domowej wspolnoty w prawdziwym Swietle. Wymaga to Swiadectwa

zycia rodzicow, ktorzy przykladem beda wspierali swoje dzieci. Nie moze

286 Tamze 308.
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zabrakna¢ rowniez wspolpracy osrodkow edukacyjnych z rodzicami. Kolejnym
elementem jest prawo, ktore ma umozliwia¢ nastepnym pokoleniom warunki do
zycia. Konieczna jest rowniez troska Kosciota lokalnego o wlasciwy rozwaj
duchowy i sakramentalny wszystkich rodzin. Potrzeba wlasciwego rozeznania
duchowego kaptanow, ktore pozwoli spojrze¢ z innej perspektywy na pary
poranione oraz dotkniete rozerwaniem malzenstwa. Dzieki tej jednosci przyszli
malzonkowie oraz rodzice beda mogli odkry¢, czym naprawde jest wspolnota,
ktora beda zakladac.

Mozna zauwazyC, ze wrazliwoSC na prawde i =zrozumienie, ktore
przedstawia w adhortacji papiez Franciszek, jest tozsame z nauczaniem Sw.
Maksymiliana. On rowniez wielokrotnie doswiadczal niezrozumienia, ale bez
wzgledu na okolicznosci dazyt do odkrywania prawdy i jej bronit.

Duchowosc¢ szalenstwa, ktora kontynuuje papiez Franciszek, zawiera si¢
w samym doswiadczeniu powotania. Aby odkry¢ podobienstwo do przestania ojca
Kolbego, nalezy pochyli¢ si¢ nad zaproszeniem do podjecia drogi Zycia, ktora
proponuje Bog. Niezaleznie od tego, do czego czlowiek jest powolany, to wezwanie
niewatpliwie jest ofiarg. Szczegdlnego znaczenia nabiera ona w zyciu
kaptanskim, zakonnym i malzenskim. Wlasnie w tych stanach zauwazamy
oddanie siebie dla drugich. Papiez akcentuje fakt, ze malzenstwo jest wzajemnym
darem malzonkow. Ten dar jest zwigzany z zamystem Bozym, w ktorym dwoje
ludzi, wypelniajac zadania rodzicielskie i wychowawcze, opierajac si¢ na wierze,
nadziei i miloSci, tworzy domowg wspolnote Kosciota. Wtedy wlasnie rodzina
staje si¢ wspolnota zycia i milosci. Papiez Franciszek zauwaza ofiarniczy
charakter powolania do tworzenia wspolnoty rodzinnej, odnoszac sie do relacji
Chrystus — Kosciol: ,Malzenstwo chrzescijanskie jest znakiem, ktory nie tylko
wskazuje, jak bardzo Chrystus umilowat Kosciot w  przymierzu
przypieczetowanym na krzyzu, ale uobecnia te mito§¢ w komunii matzonkow”287,

Taki sposob zycia jest przeciwny do tego, ktory sugeruje dzisiejszy sSwiat.
Zamiast wiernosci i odpowiedzialnosci kolejnym pokoleniom proponuje si¢
przesadny indywidualizm, polegajacy na poszukiwaniu wlasnego dobra. Bedzie

to jednak mialo tragiczne skutki w przyszlosci. Zapatrzenie we wlasne pragnienia

287 Tamze 73.
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powoduje rezygnacje ze zwiazkow, w ktorych mlodzi ludzie traktuja siebie
powaznie. To z kolei prowadzi do braku wiernosci, prawdziwej mitosci, spadku
dzietnosci, a wiec zerwania ze zobowigzaniami malzenstwa sakramentalnego.
W tym kontekscie wszelkie wartosci, szczegdlnie miloS¢ malzenska, mozna
okreslic mianem kontrkulturowosci. Staje ona w opozycji wobec postepujace;j
laicyzacji, negujacej prawdziwy obraz malzenstwa i rodziny. Dlatego zawarcie
zwiazku malzenskiego, podjecie odpowiedzialnosci za druga osobe, za potomstwo
rzeczywiscie staje sie szalenstwem.

Malzenstwo sakramentalne, co akcentuje papiez, nastawione jest na
przebaczenie i pojednanie?®8. Sg to elementy sprzeczne wobec dzisiejszej kultury
zycia. Bardziej zwraca sie uwage na mechanizmy: zdrada — rozejscie, krzywda —
zemsta. Prowadzg one do rezygnacji z walki o wspotlmalzonka i z podjecia proby
naprawienia relacji malzenskich, a konsekwencji do rozstania. Zdajac sobie
sprawe z trudnosci, ktore moga napotkac malzonkowie, Franciszek zacheca do
wytrwalosci i przebaczenia. Oczywiscie, jest to proces dlugotrwaly oraz trudny
w realizacji. Jednak szalenstwo, ktore towarzyszy zyciu rodzinnemu, polega na
stanieciu w opozycji do tragedii rozstania i podjeciu dzialan ratujacych
wspolnote.

Omowione wyzej przyklady pokazuja, ze prawdziwa mitos¢ malzenska jest
bardzo wymagajaca, ale rowniez piekna. Sytuacje, w ktorych po ludzku
nalezaloby odejs¢ od drugiej osoby, staja sie okazja do jeszcze wigckszego
Swiadczenia milosci na wzoér Chrystusa i Kosciota. Dlatego papiez Franciszek
bardzo mocno podkresla, ze warto podejmowac ten wysitek, mimo sprzecznosci
ze Swiatowg logika indywidualizmu. Czyni dokladnie to samo, co niegdys ojciec
Kolbe.

Swiety Maksymilian przez cale swoje zycie kaptanskie wykazywal sie
szalenstwem w swoich dzialaniach i postawie. Wbrew ludzkiej logice nie patat
nienawiscia do srodowisk masonskich, ale sie¢ za nie modlit. Nie sprzeciwiatl sie
przetozonym zakonnym, lecz w cierpliwosci przyjmowat ich sugestie. Nie ublizat

oprawcom w obozie zaglady i na Pawiaku, ale prosil o ich nawrocenie. I mimo

288 Por. tamze 106.

173



trudnosci, ktore sie pojawialy, zawsze zwyciezal dobrocia, miloScia oraz
wybaczeniem, co uznawano za szalenstwo.

Mozna zauwazyc, ze papiez Franciszek, w adhortacji Amoris laetitia bardzo
dokladnie kontynuuje przestanie Maksymiliana. Mimo zZe adhortacja jest
ukierunkowana na sakrament malzenstwa, nie brakuje w niej doswiadczenia
prostoty, niezrozumienia i szalenstwa, ktore przezywal rowniez ojciec Kolbe.
Mozna zatem zauwazyC, ze jego nauczanie jest aktualne oraz obecne we

wspolczesnym nauczaniu papieskim.
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7. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium

Ostatnim dokumentem, nad ktorym sie zatrzymamy, jest adhortacja
apostolska papieza Franciszka Evangelii gaudium (Rado$¢ Ewangelii). Jest to
jego pierwszy dokument. Ogloszony zostal na zakonczenie Roku Wiary,
24 listopada 2013 roku w Watykanie, w wuroczystoS¢ Chrystusa Krola.
Adhortacja jest owocem zgromadzenia synodu biskupow na temat nowej
ewangelizacji, ktore mialo miejsce w Rzymie od 7 do 28 pazdziernika 2012 roku,
jeszcze za pontyfikatu papieza Benedykta XVI.

Papiez Franciszek zaprasza wszystkich wiernych do rozpoczecia w swoim
zyciu nowego etapu ewangelizacji, w ktorej nie moze zabraknac¢ radosci. Wobec
wspolczesnych zagrozen i sytuacji spoltecznej zwraca szczegolna uwage na
funkcjonowanie Kosciolow lokalnych. W omawianej rzeczywistosci, do ktorej sie
odnosi, mozna znalez¢ powiazania i kontynuacje duchowosci sw. Maksymiliana.

W kontekscie prostoty, ktora jest jednym z fundamentalnych elementow
duchowosci kolbianskiej, papiez odnosi sie do podstawowych cech
chrzescijanskich, ktorymi powinien kierowac sie Kosciol. Jedna z nich jest
radosc. To wlasnie w niej upatruje sie efekt relacji z Ojcem. Jej zrodlo zawarte
jest w sercu Chrystusa. Do takiej postawy zacheca Ewangelia. Na niej powinien
opierac si¢ nieustannie poszukujacy Swiat. Mozna zatem stwierdzi¢, ze
chrzescijanstwo jest oparte na radosci. Pozwala ona spojrzec z nadzieja na zycie,
o ktore troszczy sie¢ Bog. Dlatego ta cecha jest potrzebna do przezywania wiezi
z Bogiem i umacniania sie w wierze. Papiez zauwaza jednak, ze wspolczesny
Swiat staje w opozycji do chrzescijanskiej radosci, proponujac czlowiekowi
jedynie przyjemnos¢ skupiona na materialistycznym podejSciu. Radosc
chrzescijanska siega duzo dalej, poniewaz pomaga czyni¢ serce wierzacym,
hojnym i prostym, mimo obowiazkoéw dnia codziennego28°. Rados¢ ma byc
rowniez elementarna cecha ewangelizatorow, bedacych swiadkami obecnosci
Chrystusa w swiecie. Pielegnujac ja w sobie, nie tylko w sposob autentyczny

przezywaja swoja wiare, ale rowniez tak przekazuja ja innym.

289 Por. EG 7.
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Kolejnym odniesieniem do prostoty jest rowniez tres¢ ewangelizacji, ktora
zawsze pozostaje niezmienna. Tq trescia jest Bog, ktory w Jezusie Chrystusie
objawil swoja miloS¢ do stworzenia. Jednoczesnie Jezus jest Dobra Nowina,
ktorg Bog dat cztowiekowi. Troska o przekaz tej podstawowej prawdy jest bardzo
wazna. Papiez Franciszek nazywa ja powrotem do zrodet. Oczywiscie, sposob
przekazu Ewangelii moze by¢ bardzo r6zny, w zaleznosci od czasu i okolicznosci,
ale Dobra Nowina pozostaje niezmienna. Papiez zwraca uwage na fakt, ze
dzialalnosc ewangelizacyjna nie moze byc¢ oderwana od Jezusa. Powotluje sie przy
tym na misyjny nakaz, ktory niegdys otrzymali apostotowie. Przez ten nieustanny
powrot do tresci ewangelizacji Franciszek zauwaza, Ze nie wolno odrywac sie od
historii. Ona mowi, kim jesteSmy. A przez powrot do historii pielegnuje sie
pamiec o poczatkach naszej wiezi z Bogiem. Dlatego stuszne jest stwierdzenie, ze
cztowiek wierzacy jest rowniez czlowiekiem upamietniajacym29°0. Mozna zatem
zauwazyC, ze kolejnym odniesieniem do prostoty jest wiernosc tresci
ewangelizacji oraz upamietnienie historii. Troska o ten wymiar zmniejszy
zagrozenie odejScia od Ewangelii i przekazywania nauki niezgodnej z Dobra
Nowina.

Papiez Franciszek przypomina czlowiekowi, ze wszystkie wspolnoty
podejmujace sie gloszenia Dobrej Nowiny wkraczaja w codziennosc¢ czlowieka,
poznaja jego zycie, problemy i sprawy, z ktorymi sie styka. Towarzyszenie
czlowiekowi pozwala na skrocenie dystansu, wzbudzenie zaufania, co nieraz
wymaga duzej cierpliwosci. Wielka role w tym dzialaniu odgrywa sSrodowisko
parafialne, ktore powinno byc¢ jak najblizej powierzonego mu ludu: ,Jest
wspolnota wspolnot, sanktuarium, gdzie spragnieni przychodza i pija, by dalej
kroczy¢ droga, jest centrum stalego misyjnego posylania™9l. To wilasnie
wspolnota parafialna przypomina ludziom o obecnosci Chrystusa, pomaga Go
odkrywac, ale nade wszystko staje sie Jego autentycznym sSwiadkiem. Dlatego
w swojej dziatalnoSci na rzecz zbawienia czlowieka nie moze zaniedbywac
powolania do dziatalnosci misyjne;j.

Nauczanie papieskie dotyka rowniez dosSwiadczenia niezrozumienia, ktore

nalezy rozwazyc¢ w kilku aspektach. Pierwszym elementem, nad ktéorym nalezy

290 Por. tamze 13.
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sie zatrzymac, sa Srodki medialne. Papiez zauwaza, ze w dzisiejszym Swiecie
szybkosc¢ oraz jakosc¢ przekazu wiadomosci ma bardzo duze znaczenie. Dotyczy
to rowniez ewangelizacji. Ot6z media dokonuja selekcji informacji, zanim zostana
one przekazane dalej. Niebezpieczna jest sytuacja, kiedy do odbiorcy trafiaja
tresci wyrwane z kontekstu, ktore traca przez to swoj pierwotny sens.
W konsekwencji moga byc one sprzeczne z oredziem Chrystusa, a nawet je
negowac. Wlasnie takie dziatlanie prowadzi do niezrozumienia. Papiez Franciszek
uwrazliwia wiec na to, aby w dziatalnosci ewangelizacyjnej mie¢ Swiadomosc
tego, ze odbiorca moze miec catkowicie inny obraz wiary stworzony przez przekaz
medialny.

Kolejnym elementem, ktory moze prowadzi¢c do niezrozumienia jest
sposob, w jaki ewangelizatorzy podejmuja powierzone im zadanie. Ot6z powolani
do gloszenia Dobrej Nowiny musza przekazywac ja w sposob dostepny
i zrozumialy dla  wszystkich odbiorcow. Takie dzialanie sSwiadczy
o powszechnosci Ewangelii, ktora ma dotrze¢c do kazdego, a nie do wybranych.
Oczywiscie, niezaleznie od sposobu gloszenia nie wolno naruszy¢ integralnosci
oredzia Ewangelii. W przeciwnym razie przekaz bedzie niepelny i niespojny, co
wiaze sie z niezrozumieniem nauki Chrystusa.

Analizujac doswiadczenie niezrozumienia w nauczaniu papieskim, nalezy
zwroci¢c uwage na konfrontacje kultury spotecznej z ortodoksyjnoscia. Warto
zauwazycC, ze wszelkie zmiany kulturowe narzucaja zmiane jezyka gloszenia
Ewangelii. Nie oznacza to zmiany oredzia Chrystusa, ale czyni je prostszym do
zrozumienia. Papiez zwraca uwage, ze Scisle ortodoksyjny jezyk, nieraz juz
archaiczny, powoduje, ze odbiorca nie rozumie tego, co jest do niego kierowane.
Dlatego istotna jest odnowa form wyrazu, ktora pozwoli dobrze zrozumiec¢ stowo
Boze, co wcale nie oznacza zerwania z integralnoscia Ewangelii?92.

Bardzo duzym zagrozeniem, ktore dotyczy wiary i niezrozumienia, jest
reforma Kosciola i sposobow przepowiadania, o ktorej wspomina Franciszek.
Zaznacza on, ze przemiany w KosSciele sa potrzebne, ale musza byc¢
przeprowadzone z pelna odpowiedzialnoscia. Oznacza to, Ze jesli reforma nie

bedzie miala na calu poglebienia wiezi cztowieka z Bogiem, spojrzenie na wiare
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moze mie¢ wydzwiek nieadekwatny do rzeczywistosci. Cytujac sw. Augustyna,
papiez zwraca uwage na fakt, ze bardzo latwo mozna zubozy¢ wiare
o mitosierdzie, przez co stanie sie ona dla odbiorcy uciemiezeniem i odebraniem
wolnosci. Jako taka bylaby pozbawiona catkowicie prawdziwego oredzia, ktore
jest przekazywane w Ewangelii.

Jak mozna zauwazyc¢, doswiadczenie niezrozumienia, ktore jest bardzo
mocno zakorzenione w duchowosci kolbianskiej, ma swoje odzwierciedlenie
w omawianej adhortacji. Papiez widzac duza skale tego zjawiska we
wspolczesnym sSwiecie, zacheca lokalne episkopaty i wspolnoty parafialne do
prowadzenia dzialan ewangelizacyjnych w taki sposob, aby pomagaty
przemierzac droge od niezrozumienia do zrozumienia i przyjecia Dobrej Nowiny
wszystkim ludziom, ktorzy jeszcze nie znaja Chrystusa. Zas dla cztonkow
wspolnot elementem towarzyszacym ma by¢ nawrocenie, ktore wzbudzi w nich
wieksza potrzebe zycia z Bogiem.

Ostatnim elementem duchowosci sw. Maksymiliana jest szalenstwo.
Rowniez jej obecnos¢ mozna zauwazy¢ w nauczaniu papieza Franciszka.

Szalenstwa nalezy szukac juz w samym powotaniu do ewangelizacji. Misja
ta, niezaleznie od tego, czy mowimy o misjonarzach swieckich czy duchownych,
zaklada wyjScie poza siebie, podazanie wszedzie tam, gdzie jest to potrzebne.
Mamy wiec tutaj do czynienia z zupelnie innym zyciem niz to, ktore proponuje
liberalny swiat. Papiez zwraca uwage na fakt, Ze uczen Chrystusa nie mysli
o sobie, ale poszukuje dobra innych. Zatem misja gloszenia oredzia Ewangelii
wymaga ofiary i poSwiecenia, co moze prowadzi¢ rowniez do meczenstwa. Celem
tej misji jest przekazywanie stowa Bozego ludziom, aby moglo objawi¢ swoja moc
w ich zyciu.

Franciszek uwaza, ze szalenstwo, ktore jest mocno zakorzenione
w duchowosci kolbianskiej, widoczne jest w sposobie zycia, ktory charakteryzuje
sSwiadkow Chrystusa. Zagrozeniem przeciw Ewangelii jest tzw. ekonomia
wykluczenia, a takze nierownosc spoteczna. Wedltug tej ekonomii nalezy pozbyc¢
sie tego, co niepotrzebne, a niepotrzebny moze stac sie¢ drugi cztowiek, ktory zyje
w materialnej biedzie. Prowadzi to do marginalizacji ludnosci, pozbawiania

godnosci, a w konsekwencji traktowania jej jak przedmiotu potrzebnego, ale
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tylko do czasu: ,Wykluczeni nie sa wyzyskiwani, ale sa odrzuceni, sa
niepotrzebnymi resztkami”293.

Przyczyna takiej sytuacji, catkowicie niezgodnej z Ewangelia, jest skrajne
przywiazanie do pieniadza. We wspolczesnym Swiecie przewaza ono nad
godnoscia i waznoscia osoby ludzkiej. Na czlowieka patrzy sie nie przez pryzmat
jego bogactwa duchowego, a przez pryzmat posiadania. Co wiecej, upatrywanie
wszelkiej wladzy w pieniadzu neguje takze potrzebe Boga w zZyciu czlowieka.
Nawigzujac do etyki, papiez podkresla bardzo wyraznie, Ze jest ona uznawana za
zagrozenie wobec wspolczesnosci. Jednak jej zagrozenie polega na tym, Ze
przypomina ona o obecnosci Boga, ktorego nie da sie objac prawami ekonomii.
Dlatego wszystkie osoby, ktore sprzeciwiaja sie wspolczesnym trendom, gloszac
prawdziwe oredzie Ewangelii, staja si¢ zagrozeniem dla coraz bardziej laickiego
Swiata, ktory traktuje je jak osoby szalone. To szalenstwo wynika z zycia innymi
wartosciami niz te, ktore proponuje swiat.

W nawiazaniu do szalenstwa papiez Franciszek zwraca rowniez uwage na
wyzwania, ktore czekajga na ewangelizatorow na calym swiecie. Niewatpliwie sa
nimi okolicznosci kulturowe zalezne od tradycji i historii narodow. W niektoérych
miejscach na Swiecie moga by¢ przyczyna przesladowan misjonarzy
i ograniczania praw chrzescijan. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze takie traktowanie
swiadkow Chrystusa wskazuje na sile, jaka niesie ze soba Ewangelia. Wychodzi
sie ona poza panowanie ekonomii, dlatego jest traktowana jako zagrozenie. Stad
biora si¢ dzialania majgce na celu stltamszenie wszystkiego, co moze kojarzyc sie
z Dobra Nowing. Przykladem walki z oredziem Jezusa sg proby sprowadzenia
wiary i jej wyznawania wylacznie do sfery prywatnej. Natomiast sprzeciwianie si¢
takim trendom spolecznym i troska o gloszenie Ewangelii mimo zagrozen jest
uznawane za szalenstwo.

Powyzsze przyklady wskazuja, Ze ewangelizacja jest bardzo trudna
i wymagajaca. Papiez zaznacza, ze dla wielu misjonarzy postuga ta moze
zakonczyC sie Smiercia meczenska. Mimo to do podjecia takiego dzialania
zaproszona jest catla wspolnota Kosciota, kazdy wyznawca Chrystusa. Nikt nie

powinien sie od tego zadania uchylac. Franciszek uzmystawia cztowiekowi, ze
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glosiciele Dobrej Nowiny beda uznawani za szalencow niezrozumianych przez
innych, ale dzieki ich oddaniu wiele os6b bedzie moglo poznac¢ Boga objawionego
w swoim Stowie, ktorym jest Jezus Chrystus. To samo szalenstwo towarzyszyto
Sw. Maksymilianowi. On rowniez niezrozumiany, uwazany za szalonego

prowadzit innych do nawrocenia i uczyt zycia Ewangelia.

Po tej krotkiej analizie mozna zauwazyc, ze papiez Franciszek kontynuuje
duchowosc¢ kolbianska, widzac w niej szanse na odnowe duchowa Kosciola
i calego swiata. To dzialanie pokazuje, ze nauka ojca Kolbego jest caly czas

aktualna i potrzebna wspotczesnym spotecznosciom.
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Zakonczenie

Niniejsza praca pozwala na nowo odkry¢ bogactwo zycia duchowego,
ktorym cieszyt sie §w. Maksymilian Maria Kolbe. Zrédlem tej radosci stal sie
oczywiscie Bog. Relacje z Nim ojciec Kolbe opierat na prostocie, niejednokrotnie
doswiadczajac niezrozumienia, byl uwazany za szalenca. Kazdy z tych elementow
duchowosci kolbianskiej zostal doktadnie opisany w poszczegdlnych czesciach
tej pracy oraz umiejscowiony w jego zyciu. Przeslanie i wartosci, ktore sa tak
mocno powigzanie ze wspolczesnym nauczaniem papieskim, podkreslaja
ponadczasowosc¢ i aktualnosS¢ cnot oraz postaw, ktorymi kierowal sie ojciec
Kolbe. Byl on czlowiekiem prostego serca, pelnym szalonego zapalu
apostolskiego, przepelnionym niezrozumiatg dla wielu mitoscig wobec drugiego
cztowieka.

W sposob prosty i pelen oddania pozyskiwat ludzi dla Boga. Ta tzw.
blogostawiona prostota jest i dzisiaj aktualna, poniewaz uwrazliwia ludzkie serca
na podstawe zycia czlowieka, czyli wiez z Bogiem. Bog kocha czlowieka prosto,
okazujac troske wobec swego stworzenia. Zycie w prostocie, ktore prowadzil,
rowniez dzisiaj jest zacheta, aby nie uzaleznia¢ miloSci i wiary od swoich
wyobrazen Boga. Nalezy przyja¢ wiare i Boga takiego, jakim On jest i w ten
sposob dzieli¢ sie duchowymi dobrami z drugim czlowiekiem.

Niezrozumienie jest okazja do rachunku sumienia. Jesli czegos nie
rozumiem, to nie chce sie tym zajmowac. Ale jesli nie chce zajmowac sie dana
sfera, to jednoczeSnie zamykam si¢ na wiare. Nieliczni rozumieli sw.
Maksymiliana i jego dzialania, ale dostrzegali w nim wielkie oddanie
i zaangazowanie w postuge dla innych. Dlatego i dzisiaj mamy szanse, aby
znalez¢ w swoim zyciu miejsce na wiare. Umiejscowienie w niniejszej dysertacji
doswiadczenia niezrozumienia, ktore towarzyszylo jego zZyciu, jest w pelni
zasadne.

Rownie stuszne miejsce znalazlo szalenstwo, ktore juz od samego poczatku
dzialalnosci ojca Maksymiliana stato si¢ jego cecha dominujaca. Dokonywat
rzeczy szalonych, wrecz sprzecznych z logika ludzka, ale byl przy tym oddany

i wierny zakonowi, w kazdym dziele, ktorego sie podjal — postluszny wobec
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przetozonych. Wiele lat po swojej Smierci nadal jest przykladem zycia
franciszkanskiego nie tylko dla klerykow zakonnych, ale rowniez dla klerykow
diecezjalnych oraz dla wspolnot parafialnych. Wielu ludzi wstepuje w szeregi
Trzeciego Zakonu Swietego Franciszka, Rycerstwo Niepokalanej rozwija sie nie
tylko w Polsce, ale rowniez w innych miejscach na Swiecie. Nadal powstaja rozne
dziela niosace imie Szalenca Niepokalanej, takie jak Dom Milosierdzia
w Londynie, otwarty w 1962 roku, a takze kaplica pokoju w Niepokalanowie. Gdy
wymawiamy dzisiaj imie ,Maksymilian”, od razu przychodzi nam na mysl postac
tego Swietego, ktory zyt i pokochal Boga tak jak jego patron, sw. Franciszek
z Asyzu.

Oceniajac dzialania ojca Kolbego, np. zakladanie klasztorow czy
utworzenie Rycerstwa Niepokalanej, wielu uwaza go za czlowieka szalonego,
ktory dazyt do stworzenia swojej gatezi zakonu. Nie bylo to prawda, poniewaz
w dzietach, ktorych dokonywal, najwazniejszym celem bylo zbawienie drugiego
czlowieka. Rowniez dzisiaj Swiat mowi o szalenstwie, tylko dla Swiata jest nim
wiara i milos¢. Maksymilian Kolbe swojg postawa pokazal, Ze wiara prowadzi do
madrosci. Dlatego stal sie tym, ktory oszalal dla Boga. To szalenstwo,
w przeciwienstwie do innych, stalo sie blogostawienstwem, doprowadzilo do
najwieckszego aktu oddania, jakim byla ofiara z Zycia. Jest rowniez przykladem
zycia oddanego Bogu, ktore prowadzi do sSwietosci. Mozna postawic teze, Ze
Maksymilian istotnie dokonywatl czynow szalonych, wrecz sprzecznych z logika
ludzka, ale poprzez swoje oddanie i wiernosc zakonowi kazde dzielo, ktorego sie
podjal, pozyskiwalo ludzi dla Chrystusa. Jego zycie jest dla kolejnych pokolen
przykladem oddania Bogu i idealom Franciszkowym.

O aktualnosci przestania, ktore pozostawil, Swiadczy rowniez nauczanie
papieza Franciszka. Analizujac dokladnie dokumenty papieskie, mozna
zauwazycC, ze zarowno encykliki jak i adhortacje przekazuja to, co dla bylo
najwazniejsze. Fakt, Ze omawiane wartosci ukazujg si¢ na wielu roéznych
plaszczyznach sSwiadczy o tym, jak bogatymi sa cechy, ktorym zostala
poswiecona niniejsza dysertacja.

Na podstawie zrodel oraz niniejszej pracy mozna stwierdzi¢, ze
Maksymilian Maria Kolbe, nasladujac sw. Franciszka z Asyzu, stal sie apostolem

ponadczasowym, wzorem wiernosci wobec Boga. Ojciec Kolbe pozostawil ludziom
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Swiadectwo prostoty i pelnego zawierzenia woli Bozej. W postawie prostoty,
doswiadczaniu niezrozumienia, a takze stawaniu sie szalonym w ludzkich oczach
nasladowal nie tylko ojca zatozyciela, ale upodobniat sie¢ do Chrystusa, ktory bez

wzgledu na czasy i okolicznosci nie przestaje troszczyc¢ sie o cztowieka.
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Pr. Przemystaw Stanislaw Gluszek BA, MA
TOPIC: Simplicity, misunderstanding of live experience and oddity in

Maximilian Kolbe's life.

SUMMARY

The subject of this study is an attempt to answer the question: How
the attitudes of simplicity, misunderstandings of live experiences and oddity
were manifested in the life of St. Maximilian? The author wishes to show that
these qualities are also very relevant today and are needed both by priests
and lay persons. The main and key source of the work are the testimonies of
people who knew Father Maximilian personally throughout the history of his
earthly life. They were used thanks to the courtesy of the community of
Franciscan Fathers in Niepokalanéw, who made available the materials
found every day in the local archive. The method of analysis and synthesis of
texts was used in order to elaborate the subject as thoroughly as possible.

This dissertation consists of four chapters. In the first chapter, entitled:
Maksymilian Maria Kolbe w Swietle swoich czaséw [Maximilian Maria Kolbe in
the light of his time], the basic elements needed to comprehend the way and
the whole activity of St. Maximilian will be presented. For the most
comprehensive treatment of his ministry, the time frame in which Father
Kolbe lived and served will be described. Another issue will be an attempt to
discover the religious vocation that was offered to him. The last part of this
chapter examines religious formation, its elements, as well as the
preparation for the further activity that the saint carried out in Franciscan,
social and national circles.

Chapter two is «called: Prostota i doswiadczenie niezrozumienia
[Simplicity and misunderstanding of live experiences|. In this part of the
doctoral dissertation the general assumptions of Franciscan spirituality were
demonstrated, and then two elements that had particular significance in the
whole life of St. Francis of Assisi and his spiritual sons. The first is
simplicity. The first part shows how this virtue manifested itself in the Poor
Man of Assisi. After this analysis, the second paragraph compares it with the

simplicity of St. Maximilian Maria Kolbe. The last paragraph of this chapter



focuses on the attitude of misunderstanding of live experiences. The point is
to explain why and by whom both religious figures were incomprehensible,
Francis of Assisi as well as Maximilian Maria. It also shows how this trait
revealed itself in the life and ministry of these two persons.

In the third chapter, titled Szaleristwo [Oddity], the theme of oddity in
the life and activities of St. Maximilian Maria Kolbe were emphasized. This
part of the dissertation started with a reflection on the so-called Francis
oddity. It refers to the figure of St. Francis, and thus the focus is primarily
on the life and circumstances of his repentance. In the following part of this
dissertation, reference is made directly to the figure of Father Kolbe.

The fourth chapter of the study is entitled Aktualnos$é przestania Sw.
Maksymiliana Marii Kolbego w Swietle nauczania papieza Franciszka.
Timelessness of the Message of St. Maximilian Maria Kolbe in the light of the
teaching of Pope Francis. It analyses the message of St. Maximilian Maria
Kolbe, confronting it with the encyclicals and exhortation written by the Holy
Father Francis. This served to prove the thesis that the action, as well as the
attitudes, by which he was guided in the life of St. Maximilian are relevant
regardless of the time you live in.

The author hopes that the ideas and points presented in this
dissertation will be helpful in the development of the spiritual life through
the intercession of St. Maximilian, and the testimony of his life will be a good

example for the contemporary religious and diocesan clergy.
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