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Ks. Wiestaw Wenz

Wprowadzenie:

Odkrywajac cywilizacje mitoSci

Na samym poczatku przestania plynacego dla uczestnikéw edycji IX
Dolnoslaskiego Festiwalu Nauki z Papieskiego Wydzialu Teologicznego
w Piastowskim Wroctawiu, warto uswiadomié sobie, ze pelna tozsamosc¢
wspolczesnego czlowieka europejskiego jest integralnie naznaczona przez
chrzescijanstwo. Warto tez pamietaé, ze niezbywalnym elementem tradycji
chrzescijanskiej sa wartosci i modele postepowania zaakceptowane oraz re-
alizowane przez osoby, ktére wierza w Chrystusa lub idac za wewnetrzna
inspiracja serca chrzescijanskiej wiary i poszukuja obiektywnej prawdy.
Dlatego spotecznos¢ nauczycieli akademickich Papieskiego Wydziatu Teo-
logicznego we Wroclawiu z radoscia wlaczyla sie w prace przygotowawcze,
aranzacje spotkan z ludzmi i edytorska propozycje dla uczestnikéw Dolno-
§laskiego Festiwalu Nauki. Dla Nauczycieli akademickich Papieskiego Wy-
dzialu Teologicznego aktualne jest zawolanie festiwalowe: Nie boj sie wie-
dzy... i stanowi ono prawdziwa inspiracje do ukazania zainteresowanym
uczestnikom spotkan festiwalowych prawdy, ktéra niesie czlowiekowi dar
wewnetrznej wolnosci, wskazujac wymownie na obszary pelniejszego jej
zobiektywizowania. Wewnetrzne poznanie prawdy otwiera czlowieka i za-
checa do podjecia owocnej dyskusji lub tylko wymiany mys$li na tematy
wazne dla osobistej przyszloSci, jak réwniez przysztosci kraju i narodu,
Kosciota i wspolnot podstawowych. Tak wiec ludzie Kosciota chca wziac
aktywny udzial w ksztaltowaniu aktualnej i nowej rzeczywistoSci oraz staé
sie jej Swiadkami.

Przez ponad 26 lat, przyktadem takiego dziatania byta osoba Ojca Swie-
tego Jana Pawta II. W Jego wypowiedziach wielokro¢ pojawiala sie wizja
zjednoczonej Europy, $cisle polaczona z wizja nowej ewangelizacji, wedtug
ktorej zjednoczong Europe tworzy¢ powinno sie na fundamentach bliskich
tradycji chrzescijanskiej. W takim dziataniu powinna byla dokonywac sie
wewnetrzna integracja europejska, bazujaca na bogactwie wielu kultur
i dokonan poszczegblnych wspoélnot, jak réwniez ciagla troska o losy euro-
pejskiej cywilizacji. Pracownicy Papieskiego Wydziatu Teologicznego we




Ku cywilizacji mitosci

Wroclawiu sg Swiadomi, ze utrwalanie europejskiej jednosci nawet w wy-
miarze mikro spolecznosci dokonuje sie czesto w sytuacji napiec, zwta-
szcza miedzy chrzesScijanska cywilizacjg miloSci a modnymi ideami, okre-
Slanymi w nauczaniu papieskim jako kultura Smierci. Przeciwienstwem
ideatéw kultury smierci jest cywilizacja miloSci wzniesiona na wartosciach
uniwersalnych, takich jak: pokéj, solidarnosé, sprawiedliwo$¢ i wolnosé.
W obliczu tego cztowiek zaczyna poszukiwaé wartosci, szczegoélnie tych,
ktore potrafia wznieci¢ w nim samym rados¢ i optymizm. Proponowane
spotkania na Papieskim Wydziale Teologicznym mialy ukierunkowywac na
cywilizacje mitosci, ktéra nieustannie czerpie natchnienie ze stéw soboro-
wej Konstytucji Gaudium et spes: ,Chrystus [...] objawia w pelni cztowie-
ka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie”.

Stad Pracownicy Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu
przygotowujac swoje propozycje na IX Dolnoslaski Festiwal Nauki w dni-
ach od 14-21 wrzesnia 2006 r. korzystali z zachety zawartej tak w naucza-
niu papieskim, jak i soborowym. Ponizsze fragmenty tekstowe tego nau-
czania moga stanowi¢ nadal gléwna inspiracje tak dla tematycznych wy-
stapien w czasie festiwalowych spotkan z publicznoscia, jaki prowadzenia
osobistej refleksji. Pierwszy tekst pochodzi z Homilii Jana Pawia II, wyglo-
szonej w Sandomierzu, w dniu 12.06.1999:

»(--.) Oredzie o czystosci serca dzi$ staje sie bardzo aktualne. Cywiliza-
cja Smierci chce zniszczy¢ czystos¢ serca. Jedna z metod tego dziata-
nia jest celowe podwazanie wartosci tej postawy czlowieka, ktora okre-
Slamy cnota czystosci. Jest to zjawisko szczegélnie grozne, gdy celem
ataku staja sie wrazliwe sumienia dzieci i mtodziezy. Cywilizacja, ktéra
w ten sposéb rani lub nawet zabija prawidlowa relacje czlowieka do
czlowieka, jest cywilizacja $mierci, bo czlowiek nie moze zy¢ bez praw-
dziwej mitosci. (...) Gloscie swiatu «dobra nowine» o czystosci serca
i przekazujcie mu swoim przykladem zycia oredzie cywilizacji milosci.
Wiem, jak bardzo jesteScie wrazliwi na prawde i piekno. Dzi§ cywiliza-
cja Smierci proponuje wam miedzy innymi tak zwana «wolna mitoscé».
Dochodzi w tym wypaczeniu mitosci do profanacji jednej z najbardziej
drogich i swietych wartosci, bo rozwiazlo§¢ nie jest ani miloscia, ani
wolnoscia. (...) Nie lekajcie sie zy¢ wbrew obiegowym opiniom i sprzecz-
nym z Bozym prawem propozycjom. Odwaga wiary wiele kosztuje, ale
wy nie mozecie przegra¢ mitosci! Nie dajcie sie zniewoli¢! Nie dajcie sie
uwie$¢ utudom szczescia, za ktore musielibyscie zaptaci¢ zbyt wielka
cene, cene nieuleczalnych czesto zranien lub nawet ztamanego zycia!”.

Natomiast dopelnieniem jest wypowiedz Jana Pawla II zawarta w tek-
Scie Encykliki Evangelium vitae, ktorej publikacja zostala poprzedzona
nadzwyczajnym konsystorzem oraz konsultacjg z biskupami. W nim Pa-
piez ukazal perspektywe nadziei, jaka wiaze Kosciot Katolicki z przyszto-
§cia rodzaju ludzkiego:
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«Do wszystkich czlonkéw Kosciola, ktory jest ludem zycia i stuzy zy-
ciu, zwracam sie ze szczeg6lnie naglacym wezwaniem, abySmy razem
ukazali wspélczesnemu Swiatu nowe znaki nadziei, troszczac sie
o wzrost sprawiedliwosci i solidarnosci, o utrwalenie nowej kultury
ludzkiego zycia, w celu budowania autentycznej cywilizacji prawdy
i milosci» (n. 6).

Proponowane przez pracownikéw Papieskiego Wydzialu Teologicznego
we Wroclawiu pasaze: ChrzesScijariska fobia w Europie oraz Teologia Jana
Pawla II w kontekscie wyzwan dla Pokolenia Drugiego Kwietnia stanowia
swoistg pomoc w osobistym poszukiwaniu tozsamosci chrzeScijanskiej,
jak rowniez tego, co moze kazdego dnia scala¢ osoby i wewnetrznie je in-
spirowac¢ do tworzenia jednosci duchowej w kazdej wspélnocie ludzkiej,
wspélnocie wiary i tej, ktora najglebiej jest powiazana pokrewienstwem
krwi. Ta ostatnia wspélnota staje sie najblizsza jako rodzina, a zjednocze-
nie przez Krew Jezusa staje sie poczatkiem budowania wspélnoty oczeki-
wanej przez tworcow cywilizacji mitosci.

Prezentowane w niniejszej pozycji ksiazkowej wystapienia pracownikéw
Papieskiego Wydziatlu Teologicznego nie powinny stanowi¢ wylacznie ma-
terialu dokumentujacego miniona juz rzeczywistos¢ festiwalowych spo-
tkan. Raczej powinny nadal pobudzaé¢ poszukujacych do dynamicznej po-
stawy tak w zyciu wiary, jak i w osobistych spotecznych dziataniach. Do
proponowanych w tej ksiazce tekstow zawsze mozna powréci¢, by prowa-
dzi¢ juz osobisty, wewnetrznie tworczy dialog, ktory bedzie stanowit kolej-
ny etap w procesie odkrywania prawdy...

W koncowym akordzie tego stowa pragne w imieniu Srodowiskowego Ko-
ordynatora IX Dolnoslaskiego Festiwalu Nauki we Wroctawiu, Pani prof. dr
hab. Kazimiery Wilk i ks. prof. dr. hab. Jézefa Patera, Rektora Papieskiego
Wydziatu Teologicznego, podziekowa¢ pracownikom naukowym PWT,
ktorzy bezinteresownie podjeli sie trudu przygotowania i prezentacji tema-
tow, jak sie okazalo tak interesujacych i intrygujacych samych uczestni-
kow festiwalowych spotkan. Ksiedzu Rektorowi sktadam podziekowanie za
przygotowanie spotkan zwigzanych z poznaniem kultury materialnej i du-
chowej Kosciota Katolickiego, a mianowicie okolicznosciowych wystaw
w Muzeum Archidiecezjalnym oraz zainspirowanie grona przewodnikow
ofiarnie stuzacych grupom zwiedzajacych zabytki na Ostrowie Tumskim.
Natomiast Ksiedzu dyrektorowi Stanistawowi Nowakowi pragne podzieko-
wac za zorganizowanie koncertu pie$ni i muzyki sakralnej w wykonaniu
Pueri Cantores Wratislavienses.
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Bp prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski

Bp prof. dr hab. Andrzej SIEMIENIEWSKI, urodzit sie 8 sierpnia 1957 roku we
Wroctawiu jako syn Henryka i Teresy z d. Hofman. W tym mieScie ukonczyt szko-
te podstawowa i Srednia, ktorg ukonczyt ztozeniem egzaminu maturalnego w 1976
roku. Nastepnie przez trzy lata kontynuowal studia na Wydziale Podstawowych
Probleméw Techniki — kierunek Fizyka, Politechniki Wroctawskiej (1976-1979).
W 1979 roku wstapitl do Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego we
Wroctawiu i podjal studia teologiczne na Papieskim Wydziale Teologicznym.

W 1985 roku napisal prace magisterska nt. Wiez religijna cztowieka z Bogiem
w Swietle filozofii dialogu Martina Bubera, ktéra p6zniej po zakonczeniu studiow
licencjackich stala sie podstawa do uzyskania licencjatu rzymskiego z teologii
w 1987 roku. W 1985 roku przyjal swiecenia kaptanskie i podjat prace duszpaster-
ska w Swidnicy. W 1987 roku zostatl skierowany na studia specjalistyczne z zakre-
su teologii duchowosci w Pontificia Facolta Teologica di San Tommaso (Angelicum)
w Rzymie, ktore uwienczyl napisaniem, opublikowaniem drukiem i publiczna
obrona rozprawy doktorskiej pt. Gli Elementi della spiritualita sacerdotale nel pen-
siero di Hans von Balthasar (1991).

Od roku akademickiego 1991/1992 podjal prace naukowo-dydaktyczng na Pa-
pieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu jako wykladowca wybranych zaga-
dnien z teologii duchowosci. Prowadzone od tego czasu systematyczne i szczegoéto-
we badania naukowe z zakresu teologii duchowosci i dyscyplin pokrewnych zao-
wocowaly licznymi publikacjami specjalistycznymi, jak réwniez przygotowaniem
rozprawy habilitacyjnej pt. Ewangelikalna duchowosc¢ nowego narodzenia a Trady-
cja katolicka, [Wroctaw 1997, ss.298]. Kolokwium habilitacyjne odbyto sie w 1997
roku i zakonczylo sie nadaniem stopnia naukowego doktora habilitowanego nauk
teologicznych w zakresie teologii duchowosci. Po habilitacji Ks. Biskup zajat sie
wytacznie praca dydaktyczna w Papieskim Wydziale Teologicznym. W 2005 r. uzy-
skat tytut naukowy profesora nauk teologicznych.

W Archidiecezji Wroctawskiej, w 2004 roku Ks. abp Marian Gotebiewski miano-
wal go wikariuszem biskupim d/s staltej formacji duchowienstwa. Przez caly czas
kaptanskiej postugi Ks. Biskup byl zaangazowany w dziatalnos¢ ruchéw odnowy
Kosciota. Jest autorem licznych publikacji naukowych i popularnych oraz audycji
radiowych i telewizyjnych. Dnia 11. lutego 2006 zostal biskupem pomocniczym Ar-
chidiecezji Wroclawskiej.
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Bp prof. zw. dr hab.
Andrzej Siemieniewski

Apel Jana Pawla Il
0 wspoiprace rozumu i wiary
podjety przez Benedykta XVI

Wstep

W zimowym wydaniu 2005 r. czasopisma ,Philosophia Christi” wyda-
wanego przez Ewangeliczne Stowarzyszenie Filozoficzne ukazatl sie wywiad
z profesorem Antony Flew, 81-letnim legendarnym filozofem brytyjskim'.
Ten autor 26 ksiazek przez dziesieciolecia stal w pierwszym szeregu ludzi
odrzucajacych wiare w Boga i dazacych do przekonania wierzacych do nie-
wiary: byt przeciez jednym z najbardziej znanych ateistéw filozoficznych.

W styczniu 2003 r. podczas publicznej debaty na tematy filozoficzno-te-
ologiczne w Kalifornijskim Stanowym Uniwersytecie Politechnicznym
w mieScie nazywajacym sie San Luis Obispo (nazwa ta znaczy, nomen-
omen, ,Swiety Ludwik biskup”) a Flew oswiadczyl, ze rozwaza zmiane swo-
ich pogladow: na teizm. Pewne problemy z dziedziny filozofii i nauk Sci-
stych sprawily bowiem, ze swoja postawe intelektualna okreslil obecnie ja-
ko ,ateizm stojacy przed wielkimi znakami zapytania”. Rok poézniej,
w styczniu 2004, A. Flew postawil kropke nad ,i”: ,musze i§¢ tam, gdzie
prowadza mnie dowody”, oznajmit - i zostal teista. ,Poszlaki wskazujace
na arystotelesowski Absolut (an Aristotelian God), ktéry cechuje si¢ mo-
ca i inteligencja, sa dzi§ mocniejsze, niz kiedykolwiek przedtem: a prze-
ciez od Arystotelesa Tomasz z Akwinu zaczerpnal material do swoich pie-
ciu drég, co do ktérych mial nadzieje, ze dowioda istnienia Boga”. Anto-
ny Flew jest, jak to sam okresla, deista, w anglosaskim znaczeniu tego
stowa. Jedyne argumenty na rzecz istnienia Boga, ktore wydaja sie temu
filozoficznemu gigantowi przekonujace, zaczerpniete sa z celowosci Swia-
ta sugerowanej mu przez nauki Sciste: ,wydaje sie, ze odkrycia dokonane
podczas ponad 50 lat badan nad DNA dostarczyly materialéw do niesty-

! Antony Flew (wywiad), My Pilgrimage from Atheism to Theism, [http://www.illustrame-
dia.com/IDArticles/flew-interview.pdf (2006)]
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chanie poteznego argumentu za celowym planem” stojacym u podstaw zy-
cia biologicznego?.

Niech casus Antony’ego Flew postuzy nam jako katalizator w rozwaza-
niach u progu ktérych stoimy: relacje miedzy rozumem i wiarg oraz kon-
sekwencje apelu Jana Pawla II o owocna wspélprace obu tych dziedzin
w czlowieku.

a. Papieze o spotkaniu nauki i wiary

Biezace zycie Kosciola podsuwa nam jeszcze bardziej intrygujace ilu-
stracje do tematu wspétpracy rozumu i wiary. Prawde mowiac, trudno na-
dazy¢ ze sledzeniem coraz to nowych, istotnych wydarzen na tym polu.
Oto w czasie pielgrzymki do Bawarii, dnia 12 wrzesnia 2006 roku na spo-
tkaniu z pracownikami nauki Uniwersytetu w Regensburgu papiez Bene-
dykt XVI powiedziatl:

»Nowoczesny rozum naukowy musi po prostu przyja¢ rozumna struk-
ture materii oraz odpowiednio§¢ miedzy naszym duchem i zdecydo-
wanie racjonalnymi strukturami przyrody jako co$§ oczywistego, na
czym bazuje jego metodologia. Ale pytanie, dlaczego tak jest, oto jest
prawdziwe pytanie! Nauki przyrodnicze musze je odestaé¢ do innych
sposobow i plaszczyzn myslenia - do filozofii i teologii™.

Natomiast niecate dwa tygodnie wczesniej, w dniach 1-3 wrzesnia 2006,
papiez Benedykt zaprosit do Castel Gandolfo grono przyrodnikéw i teologéw
na prywatne seminarium naukowe. Tematem seminarium bylo darwinow-
skie pojecie ewolucji. Jednym z waznych gosci byl kardynal Christoph
Schénborn z Wiednia. Jego nazwisko pojawialo sie ostatnio czesciej w kon-
tekscie debat dotyczacych spotkania teorii ewolucji z teologia. Kardynat na-
pisat bowiem w lipcu 2005 roku do stynnego New York Times’a artykutl
»~Znajdowanie planu w przyrodzie™, co wywolalo istna fale odpowiedzi, dys-
kusji i polemik w amerykanskim $wiecie teologii i przyrodoznawstwa.

Sam papiez Benedykt XVI poruszal juz wczesniej problem istnienia
skrajnych ideologow postugujacych sie teorig ewolucji dla wykazywania

yenormously powerful argument to design”. Co do prawdziwosci konkretnych religii, to

A. Flew ujmuje to tak: ,Mozna wykaza¢ w miazdzacy sposob falszywos¢ islamu: co$ takie-
go natomiast z calg pewnoscia nie jest mozliwe wobec chrzescijanstwa”; o islamie mysli

z poczuciem przerazania i leku. Co do mozliwosci zrobienia nastepnego po teizmie kroku
i faktycznego przejscia na chrzescijanstwo, mowi jednak: ,Mysle, ze to bardzo nieprawdo-
podobne, a to z powodu problemu istnienia zta”, tamze.

Por. James A. Beverley, Thinking Straighter: Why the world’s most famous atheist now
believes in God, ,Christianity Today”, April 2005 [http://www.christianity-to-
day.com/ct/2005/004 (2006)]

* Benedyk XVI, Trzy stadia programu dehellenizacji, wyklad na spotkaniu z przedstawicie-
lami §wiata nauki Uniwersytetu w Regensburgu, 12 wrzesnia 2006 r.

* Christoph Schoénborn, Finding Design In Nature, ,New York Times”, 7 lipca 2005.
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wyzszosci materializmu nad wiara w Boga. Watek ten pojawit sie juz w in-
auguracyjnym przemoéwieniu papieza w dniu 24 kwietnia 2005: ,Nie jeste-
Smy przypadkowym i pozbawionym znaczenia wytworem ewolucji. Kazdy
z nas jest owocem zamystu Bozego. Kazdy z nas jest chciany, kazdy mito-
wany, kazdy niezbedny”®. Powrécit do tego w swoim wywiadzie udzielonym
dziennikarzom z Niemiec dnia 5 sierpnia 2006 roku. Mowit o radosci ro-
dzacej sie z wielkosci cztowieka, ,ktory nie jest jakims$ «bublem procesu
ewolucji», ale obrazem Boga”. Kolejny miesiac przyniést przypomnienie
tych prawd w najbardziej spektakularny sposéb, kiedy to wobec zebra-
nych setek tysiecy pielgrzymoéw niemiecki papiez przemowit 12 wrzesnia
na ratyzbonskich bloniach tymi stowami:

»,Co bylo pierwsze? Stwoérczy Rozum, Duch, ktéry wszystko powotuje
do istnienia i wszystkiemu daje wzrost, czy Nierozum, ktéremu bra-
kowaloby jakiegokolwiek sensu, jednak w jakis spos6b wydalby z sie-
bie matematycznie uporzadkowany kosmos, wraz z czlowiekiem i z je-
go rozumem? Rozum ten bylby wtedy jednak niczym innym jak tylko
przypadkowym wynikiem ewolucji, a wiec bylby ostatecznie réwnie
bezsensowny”™’.

Te przyklady sa dowodem, jak aktualny jest apel Jana Pawta II o wspo6t-
prace rozumu i wiary.

Powr6¢émy wiec do proroczych papieskich tekstéw sprzed lat. Pierwszy
z nich stwierdza najpierw istnienie pewnego leku hamujacego dialog nauki
i teologii, aby potem wskazaé, ze obawy takie sg nieuzasadnione:

»Dlaczego bac sie otwarcia wiedzy i kultury na wiare? Pasja badawcza
i rygor naukowy niczego nie straca, prowadzac madry dialog z warto-
Sciami religijnymi. Czyz nie z tego wlasnie wzajemnego przenikania
wyrost humanizm, ktérym shusznie szczyci sie nasza Europa, siegaja-
ca dzi§ po nowe zdobycze kultury i ekonomii?”®.

Drugi tekst Jana Pawta II odwotluje sie do historii relacji nauka-wiara
w ostatnich stuleciach. Od XVII wieku poczawszy narastaty w tej dziedzi-
nie konflikty, ktére dos¢ gwaltownie spietrzyly sie, aby w wieku XIX ztozy¢

s Homilia Ojca Swietego Benedykta XVI wygloszona w czasie Mszy §w. na placu §w. Piotra
w Watykanie inaugurujacej pontyfikat 24 kwietnia 2005 r.

° Benedyk XVI, Papiez teskni za swoja ojczyzna, wywiad w Castel Gandolfo z dnia 5 sierp-
nia 2006 r.

" Benedyk XVI, Co to znaczy miec¢ wiare?, homilia na Mszy w Regensburgu, 12 wrzesnia
2006 r.

8 Jan Pawet II, W poszukiwaniu prawdy o czlowieku i Swiecie, 31 I 2002 — Do wykladowcow
i studentéw Uniwersytetu «Roma III», [www.opoka.org.pl/biblioteka/W /WP /jan_pa-
wel_ii/przemowienia (VIII 2006)].



A. Siemieniewski - Apel Jana Pawla II o wspélprace rozumu i wiary ...

sie na mit o nieprzezwyciezalnej wrogosci tych dwoch dziedzin ludzkiej
kultury. W tym kontekscie historycznych napieé¢ papiez apelowat:

~Wydaje sie, ze bezpowrotnie minal juz czas, kiedy usilowano te dwa
Swiaty - Swiat nauki i §wiat wiary - sobie przeciwstawiac. Dzieki wysil-
kom wielu srodowisk intelektualistow i teologéw, wspieranym laska
Ducha Swietego, coraz bardziej narasta §wiadomosé, ze nauka i wiara
nie sg sobie obce, ze nawzajem siebie potrzebuja i nawzajem sie uzu-
pelniaja. Sadze, ze dobre przyjecie encykliki Fides et ratio byto podyk-
towane wlasnie tg poglebiajaca sie Swiadomoscia koniecznosci dialogu
pomiedzy poznaniem rozumowym i doswiadczeniem religijnym™.

b. Sola scientia

Skorzystajmy teraz z inspiracji, jaka stanowilo zwolane przez papieza
Benedykta XVI seminarium poswiecone na poczatku wrzesnia 2006 roku
miejscu teorii ewolucji w chrzescijanskiej wizji §wiata. Przyjrzyjmy sie, jak
w tej wlasnie dziedzinie zdarzaty sie bardzo trudne napiecia w historii, na-
wet calkiem niedawnej, oraz jak tu wlasnie pojawiaja sie nowe znaki
nadziei.

W naukach dotyczacych ewolucji zycia na ziemi wielkim przetomem by-
to odkrycie struktury kwasu deoksyrybonukleinowego, czyli wystepujace-
go w chromosomach nos$nika informacji genetycznej (na szczescie, dla ula-
twienia zycia tym, ktorzy nie specjalizuja sie w biochemii, specjaliSci upo-
wszechnili dobrze znany nam wszystkim skrot nazwy tego kwasu: DNA).
Opisanie skladu czasteczki DNA: dwoch tancuchéw, ktore biegna tak, ze
koniec jednego jest dokladnie naprzeciw poczatku drugiego, i ktére owija-
ja sie wokot wspélnej osi tworzac tak zwana prawoskretna podwojna heli-
se - to jedno z najwiekszych osiagnie¢ dwudziestowiecznej nauki. Osia-
gniecie to ma jednak rowniez zwiazek z historig ateizmu. Nazwiska dwoch
stynnych biochemikow lgczonych z odkryciem 50 lat temu DNA lgcza sie
tez z negowaniem religii, z chrzescijanstwem na czele.

Jeden ze wspotodkrywcéw helisy, laureat nagrody Nobla James Wat-
son, jest zdecydowanym ateista. Oto probka jego wizji relacji miedzy nau-
ka a wiara, zawarta w odpowiedzi podczas spotkania w Youngstown State
University (USA) na pytanie studenta, czy wierzy w Boga:

»Nie, zdecydowanie nie! Najwieksza korzys¢ z wiary w Boga jest taka,
ze nie musisz niczego rozumie¢: ani fizyki, ani biologii. A ja chce ro-
zumiec!”*.

¢ Jan Pawet II, Uniwersytet miejscem zdobywania wiedzy i ksztattowania sumienia, 30 VIII
2001 - Do rektorow wyzszych uczelni w Polsce, [www.opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia (VIII 2006)].

1 Austin Cline, James Watson: Atheist, [http://atheism.about.com (2006)].
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Mamy w najwiekszym skrocie zdefiniowang pewna wizje relacji nauki
i wiary. Wiara, zwlaszcza oparta na Biblii wiara chrzescijaniska, jest tu
przedstawiona jako rodzaj zastepczej nauki. Wedlug tej wizji ludzie przyj-
muja wiare religijna, aby zaspokoi¢ swoje pragnienie wiedzy o tym, jak
dawno temu powstal wszechswiat, jak formowaly sie galaktyki, skad wzie-
to sie biologiczne zycie na ziemi i jak byla historia gatunku ludzkiego na
naszej planecie. Ludzie mieliby by¢ - wedlug tej wizji - powszechnie zain-
teresowani takimi wlasnie pytaniami i z tego powodu zostawaliby wyznaw-
cami wiary w natchnienie Biblii. Kiedy jednak nadszedl czas racjonalnej
nauki o geologii, a potem teoria Darwina i odkrycie roli DNA — po c6z je-
szcze komu wiara w Boga, skoro mamy lepsze zrédto informacji o nauko-
wych problemach?

Drugi z odkrywcéw struktury i roli DNA, rowniez laureat nagrody No-
bla Francis Crick, jest ,agnostykiem z silng inklinacja w strone ateizmu”,
uwazajacym chrzesScijanstwo po prostu za jedna z (btednych) teorii po-
wstania Swiata i pochodzenia czlowieka''. Teoria ta mogla zaspokajac
ludzka potrzebe wiedzy naukowej, do czasu zastapienia jej przez teorie
znacznie lepsze, opracowane przez nowoczesne przyrodoznawstwo. Crick
w dziecinstwie uczeszczal co niedziele wraz ze swoja rodzing do prote-
stanckiego kosciola, jednak juz u progu mlodosci zostal: ,sceptykiem,
agnostykiem z silng sklonnoscig do ateizmu”. Nawet wtedy jednak przepi-
sy szkolne zmuszaly go do uczestniczenia w nabozenstwach: w jednym
w dni powszednie i w dwoch — w niedziele... Mial wtedy czas na rozmysla-
nie, ktére ostatecznie prowadzito go do nastepujacych wnioskow:

SWczesnie zdalem sobie sprawe, ze dokladna wiedza naukowa spra-
wia, ze nie da sie juz utrzymac pewnych wierzen religijnych. Wiedza
o prawdziwym wieku ziemi i o szczatkach kopalnych uniemozliwia
kazdemu czlowiekowi o zréwnowazonym umysle wiare w literalna
prawde wszystkich czesci Biblii, jak wierza fundamentalisci. A jesli
niektére miejsca w Biblii sa tak jawnie bledne, to dlaczego przyjmo-
wacé automatycznie cokolwiek z reszty?”'

Podjecie pracy naukowej przez Cricka mialo, obok innych motywaciji,
takze i taki zamyst: podjecie konfrontacji z chrzescijanstwem:

»,Czy moze by¢ cos glupszego niz oprzec¢ cata swoja wizje zycia na ide-
ach, ktére — chociaz kiedys wydawaly si¢ prawdopodobne - teraz wy-
gladaja na catkowicie btedne? I co byloby wazniejsze niz odnalezienie
naszego prawdziwego miejsca we wszechs§wiecie przez usuniecie, jed-
nego po drugim, tych niefortunnych resztek dawnych wierzen? [...]

"' Francis Crick [http:/ /en.wikipedia.org/wiki/Francis_Crick (VIII 2006)].

2 Francis Crick, How I Got Inclined Towards Atheism, [www.positiveatheism.org/india
(2006)]
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Wydawalo mi sie rzecza najwazniejsza, aby zidentyfikowaé¢ niezbada-
ne jeszcze obszary wiedzy i aby pracowac¢ nad naukowym zrozumie-
niem, czy takie wyjasnienie bedzie wspierac istniejace wierzenia, czy
tez je obali”".

Tak wygladaly poglady na chrzescijanstwo tych niezaprzeczalnych gi-
gantéow intelektu drugiej potowy dwudziestego wieku, Watsona i Cricka.
Tradycje takiego mys$lenia zradykalizowal do granic stynny profesor biolo-
gii i jednoczesnie popularyzator wiedzy — Anglik Richard Dawkins. Kiedy
ten ateista snuje refleksje o konsekwencjach teorii ewolucji w kwestii ist-
nienia Boga, pisze:

»,Odpowiadajac na tak fundamentalne pytania: Czy zycie ma jakikol-
wiek sens? Po co istniejemy? Kim jest czlowiek? - juz nie musimy
odwolywac sie do sitl nadprzyrodzonych [...] «Wszystkie préby odpo-
wiedzi na to pytanie, datowane przed 1859 rokiem, sg bezwartoscio-
we i bedzie lepiej, jesli zignorujemy je catkowicie»”"*.

Wspominajac rok 1859 jako absolutnie przetomowy dla rozstrzygniecia
kwestii prawdziwosci chrzescijanstwa Dawkins ma na mys$li date publika-
cji ksiazki Karola Darwina O pochodzeniu gatunkow: ,Chociaz logicznie
rzecz biorac mozna bylo by¢ ateistg juz przed Darwinem, dopiero Darwin
sprawil, ze ateizm jest w pelni satysfakcjonujacy intelektualnie”’®. Wsku-
tek tego istniejace wedlug Dawkinsa wielowiekowe zmagania nauki z reli-
gia mialyby zosta¢ juz zakonczone - pelnym zwyciestwem tej ostatniej:

»Rozbi¢ w puch pewna konkretng wersje teorii [stworzenia swiata], ta-
ka na przyklad jak opowiesc¢ |[...] przedstawiona w [ksiedze Rodzaju]
byloby oczywiScie péjsciem na tatwizne [...] Jej status nie odbiega
specjalnie od przekonan pewnego zachodnioafrykanskiego plemienia,
ktore wierzy, ze Swiat stworzony zostal z odchodéw mrowek”®.

To klasyczne przyklady pewnego mitu dominujacego wsrod pewnej
grupy naukowcow parajacych sie przyrodoznawstwem: sola scientia'. Je-
dynym istotnym zagadnieniem stosujacym przed czlowiekiem mialoby
by¢ odpowiadanie na problemy fizyki, chemii i biologii. Gléwna rola reli-
gii miatoby by¢ - wedlug tego mitu - udzielanie (blednych) odpowiedzi na
te problemy. Znalezienie lepszego niz religijne zrédta odpowiedzi - w na-

¥ Francis Crick, How I Got Inclined Towards Atheism, [www.positiveatheism.org/india
(2006)]"* Richard Dawkins, Samolubny gen, Warszawa 1996, s. 17.

15 Richard Dawkins, Slepy zegarmistrz, Warszawa 1994, s. 28.
1® Richard Dawkins, Slepy zegarmistrz, Warszawa 1994, s. 490.

7 Por. William M. Shea, The Lion and the Lamb: Evangelicals and Catholics in America
Oxford University Press 2004, s. 19-22.
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ukach Scislych - winno polozyé¢ kres istnieniu religii, ktéra stracita juz
glowne zrédlo swojego istnienia jako niewlasciwa forma przyrodoznaw-
stwa. Na placu boju ostaly sie wiec tylko nauki Sciste, gdyz tylko one - so-
la scientia - sa przydatne w odpowiadaniu na prawdziwie istotne ludzkie
pytania.

Wroémy jednak do znamienitych noblistow, odkrywcow struktury DNA
w latach ’50. Jeden z nich, James Watson byt wsréd pomystodawcéw ,Pro-
jektu Ludzkiego Genomu” (The Human Genome Project) i zostal pierw-
szym szefem tego programu, ktéry ma za zadanie poznaé¢ budowe wszyst-
kich genéw czlowieka. Obecnie jednak naukowiec, ktory najbardziej tworczo
wykorzystal odkrycie wspomnianych wyzej laureatéow nagrody Nobla dla
opracowania mapy genomu cztowieka, ktéry szkic spirali DNA umieszcza na
okladce swej ksiazki, oglasza cos absolutnie odmiennego od ateizmu Watso-
na i Cricka. Pisze: ,poznajac dokladnie ludzkie chromosomy, wszystkie ge-
ny czlowieka i ich wzajemne polaczenia - poznajemy jezyk Boga...”

c. Biochemiczny jezyk Boga

Francis Collins jest dyrektorem Narodowego Instytutu Badan Ludzkie-
go Genomu (National Human Genome Research Institute - NHGRI) w USA.
Zanim opracowal mape genetyczna czlowieka zdobyl stopien naukowy
w dziedzinie mechaniki kwantowej na uniwersytecie Yale, aby potem stu-
diowa¢ medycyne i genetyke. W 1993 roku mianowano go kierownikiem
zespolu 2 400 naukowcédw z najrézniejszych krajow: zespé6t mial opraco-
waé mape ponad trzech miliardéw biochemicznych ,liter” sktadajacych sie
na genom czltowieka. Wybér Collinsa nie byl przypadkowy: ten wybitny na-
ukowiec dokonal juz wielu odkry¢ dotyczacych genetycznych przyczyn
chor6b ludzkich.

Prezydent USA, Bill Clinton, w dniu 26 czerwca 2000 okreslil dzieto
tworzone stopniowo pod kierownictwem Collinsa mianem ,odkrywania je-
zyka, w ktorym Boég stworzyl zycie”'®. Sam Francis Collins odpowiedziat
wtedy slowami: ,oto poznajemy instrukcje obstugi nas samych, wczesniej
znana tylko Bogu”®. To wlasnie fraza uzyta przez prezydenta Clintona po-
stuzyla za tytul pézniejszej ksiazki Collinsa.

Collins jest gorliwym chrzescijaninem, w rodzaju tych, ktérych nazywa
sie za oceanem evangelical Christians. Jest tez autorem ksigzki: The Lan-
guage of God: A Scientist Presents Evidence for Belief *°; na oktadce ksigaz-
ki spostrzec mozna charakterystyczna podwojna helise, czyli spirale DNA.

'* David van Biema, Reconciling God and Science, ,Time” z dnia 17 lipca 2006, t. 168, nr 3,
s. 47.

1 Phillip E. Johnson, Bill Clinton Was Right! (About the Human Genome)
[www.arn.org/docs/johnson/le_billclinton.htm (VIII 2006].

% Francis Collins, The Language of God: A Scientist Presents Evidence for Belief , Free
Press 2006, ss. 304.
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Szlak pielgrzymki Collinsa po krainie wiary i nauki prowadzit w dokta-
dnie przeciwnym kierunku, niz wspomniane uprzednio duchowe wedrow-
ki Francisa Cricka: ot6z Collins wcale nie zawsze byl czlowiekiem wierza-
cym. Jeszcze w 1976 roku byl lekarzem ateista. Wtedy to Swiadectwo zy-
cia jednego z jego umierajacych pacjentéw sprawilo, ze zrodzily sie w nim
pierwsze pytania co do wiary. Zwrocit sie z nimi do miejscowego duchow-
nego. Ten wreczyl mu ksiazke slynnego angielskiego apologety C.S. Lewi-
sa Mere Christianity (Chrzescijanistwo po prostu). Dwa lata pozniej Collins
w czasie gorskiej wspinaczki stojac przed zamarznietym wodospadem
uwierzyl do konca. Niedlugo pézniej uklakt i oddat swoje zycie Jezusowi*'.
Dzis glosi: ,Nauka nie zagraza Bogu: to On ja przeciez umozliwit!”. Nie bra-
kuje mu tez ani humoru, ani talentu w upowszechnianiu zapalu do wie-
dzy przyrodniczej: na melodie zapozyczona od Beatlesow Spiewa:

»Mendel kiedys liczyl groszki
Darwin zieby i kokoszki;

Dzi$§ nie wstrzyma nic pochodu
Odkry¢ genéw i ich kodu”?.

Wroémy jednak do spraw powazniejszych. Prezydent Clinton nie byt
pierwszym, ktory rozumial postepy rozumu ludzkiego w dziedzinie genety-
ki jako kroki umozliwiajace lepsze poznanie Bozego planu. Juz wczes$niej
Jan Pawet II moéwil:

»~Genom ludzki jest jak gdyby ostatnim odkrywanym kontynentem.
W konczacym sie tysiacleciu, obfitujacym w dramaty i podboje, ludzie
poznali sie lepiej i w pewien sposéb zblizyli do siebie nawzajem dzie-
ki odkryciom i badaniom geograficznym.

Ludzka wiedza poczynila tez powazne postepy w dziedzinie fizyki, ktore
doprowadzily ostatnio do odkrycia struktury czesci skladowych atomu.

Dzisiaj uczeni dzigki zdobyczom genetyki i biologii molekularnej pozna-
ja najgtebsze struktury zycia oraz mechanizmy, ktore ksztaltuja indywidu-
alne cechy jednostek, gwarantujac trwalos¢ zyjacych gatunkow. Te zdoby-
cze ujawniaja coraz peiniej wielkoS¢ Stworcy, poniewaz dzieki nim czto-
wiek moze poznac ukryty tad stworzenia i zachwyci¢ sie niezwyklymi wita-
Sciwosciami swojego ciata, a takze rozumu, dostrzegajac w nim jakby
odblask Stowa, przez ktore «wszystko (...) sie stalo» (J 1, 3)"%.

2! Stephanie Simon, Faithful to God, Science, ,Los Angeles Times” z dnia 16 sierpnia 2006 r.
[www.latimes.com/news/nationworld /nation/la-na-collins17augl7 (VIII 20006)].

2 Mendel had all his wrinkled peas Darwin had all his finches’ beaks But oh, oh, oh, you
can’t stop us now. We really got the code on you ...”, Tamze.

2 Jan Pawet II, Badania nad genomem ludzkim - Do uczestnikéw IV Zgromadzenia Plenar-
nego Papieskiej Akademii «Pro Vita». 24 II 1998, nr 2-3, [www.opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia (VIII 2006)].
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Papiez wypowiadajacy stowa jednoczesnego zachwytu nad Bozym obja-
wieniem, nad odkryciami Scistej wiedzy przyrodniczej i nad mozliwosciami
rozumu ludzkiego staje w szeregu przedstawicieli dlugiej tradycji chrzesci-
janstwa, ktére od starozytnosci w swoim gléwnym nurcie reprezentowato
taka wlasnie catoSciowa wizje poznawania swiata stworzonego przez Boga.

e. ChrzeScijanstwo postawilo na rozum

»Chrzescijanstwo postawito na rozum”: to stowa wypowiedziane przez pa-
pieza Benedykta XVI w czwartek 6 kwietnia 2006 roku w czasie spotkania
z mlodzieza w Rzymie*. Pewien mlody cztowiek zapytal wtedy papieza:

-~ Ojcze Swiety, odczuwam gitéd Prawdy: ale jak zharmonizowaé
nauke i wiare?”

Ustlyszat wtedy w odpowiedzi od Benedykta:

»- Albo Bog jest, albo Boga nie ma: sa tylko dwie mozliwosci. Albo po-
stawimy na rozum, rozum stworczy, ktory dat poczatek wszystkiemu,
albo na irracjonalizm, wedtug ktérego wszystko, co istnieje, mialoby
by¢ przypadkowe. Sam rozum bylby tylko wytworem przypadku.
Wielkim wyborem chrzeScijanstwa jest wybor rozumnosci i pierw-
szenstwo dla rozumu”.

Papiez wyjasnial dokladniej swoja mysl, powolujac sie na Galileusza,
ktory powiedzial: ,Bog zostawil nam dwie ksiegi — ksiege Biblii napisang
jezykiem codziennym i ksiege natury napisana jezykiem matematyki”.

A skoro tak, to

» - Wybor chrzescijanski jest najbardziej rozumny: ,matematyka, ge-
nialny abstrakcyjny wymyst ludzkiego rozumu okazuje si¢ przydatny
do poznania natury i do wykorzystania jej, by nam stuzyla: [...] mate-
matyka jest jezykiem Stworcy: tak napisal On ksiege Swiata”.

Zakonczenie

~Jezyk Boga” okazuje sie wiec zrozumialy dla cztowieka. Bog umozliwit na-
uke dajac czlowiekowi rozum. Posiadanie przez ludzi rozumu jest jednym
z powodow, dlaczego méwimy o podobienstwie czlowieka do Boga. A jesli tak,
to przemawianie Boga w ksiedze natury powinno by¢ dla czlowieka zrozumia-
te. Czy to studiujac matematyczne struktury rzadzace budowsa skladowych
czesci atomu, czy to badajac strukture molekularng, w jakiej zapisany jest
genetyczny kod cztowieka - mozna zrozumie¢, co Bég ma do powiedzenia.

2* Benedykt XVI, Colloquio di Sua Santitf Benedetto XVI con i giovani, 6 kwietnia 2006,
[www.vatican.va/Holy_Father/Benedict_XVI/speeches (200
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Uzywajac porownania: mozna wiele dowiedziec si¢ o architekcie bada-
jac dom, jaki polecit zbudowac. Wiele mozna odkry¢, zastanawiajac sie nie
tylko nad uzytymi do budowy ceglami i nad chemicznym skladem tynku,
ale przede wszystkim stawiajac sobie pytania:

— Komu ten dom najlepiej stuzy?

— Jakimi zamyslami kierowatl sie architekt planujac takie wlasnie po-
mieszczenia?

— Dla kogo przewidzial kolejne pietra i przytulne zakamarki swojej bu-
dowli?”

Podobnie Boga mozna poznac¢ nie tylko z objawionej ksiegi Biblii, ale
takze jako architekta §wiata i autora ksiegi kodu zycia ludzkiego.
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Ks. dr Stawomir Stasiak

Urodzit sie 8 grudnia 1965 r. w Dzierzoniowie. Do kaplanstwa przygotowywat
sie w Metropolitalnym Wyzszego Seminarium Duchownym we Wroctawiu i w Pa-
pieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. Prace magisterska pt. Idea wywyz-
szenia w Starym Testamencie napisat pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Tomasza
Hergesela, ktorej obrona odbyta sie w 1990 roku. Nastepnie kontynuowat studia
specjalistyczne na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu, gdzie w 1994
roku uzyskal stopien licencjata rzymskiego z teologii systematycznej. W tym sa-
mym roku zostat skierowany na studia biblijne na Katolicki Uniwersytet Lubelski,
gdzie w 1996 roku zdoby! stopien licencjata rzymskiego z zakresu teologii biblijnej
w Instytucie Nauk Biblijnych KUL. W 1998 r. obronil prace doktorska z teologii bi-
blijnej pt. Specyfika rzeczownikowych terminow eschatologicznych w Listach Pa-
sterskich, ktérej promotorem byt o. prof. zw. dr hab. Hugolin Langkammer. Po
rocznej pracy w charakterze wychowawcy w Wyzszym Seminarium Duchownym
Diecezji Legnickiej, zostal skierowany na studia do Papieskiego Instytutu Biblijne-
go w Rzymie, gdzie w 2003 roku uzyskat stopien licencjata nauk biblijnych na pod-
stawie rozprawy pt. Gesu é signore del sabbato, pisanej pod kierunkiem ks. prof.
John’a J. Kilgallen’a. Od 2003 roku jest wicerektorem i wyktadowca w WSD w Le-
gnicy i w Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu. Do wazniejszych pu-
blikacji ks. dr Stawomira Stasiaka nalezy zaliczy¢: ABC teologii dogmatycznej.
Notatki z wyktadow ks. prof. Romana E. Rogowskiego, Wroctaw 1990; 1993; 1999;
Eschatologia w Listach Pasterskich, Legnica 1999; a takze ponad 20 artykuléw na-
ukowych i popularnonaukowych, ogloszonych w czasopismach krajowych i zagra-
nicznych.
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Ks. dr
Slawomir Stasiak

Czy istnieje kod
Leonarda da Vinci?

Chrzescijanin jest wspoélczesnie bombardowany wszelkiego rodzaju
mieszanka swiatopogladéw. Jedni proponuja filozofie dalekowschodnisg ja-
ko lekarstwo na roztadowanie stresow i napiec, aby odzyskac¢ rownowage
wewnetrzng . Inni widzg w astrologii rozwiazanie wszystkich problemow
zyciowych. Jeszcze inni odwolujg sie do tajemniej wiedzy, ktéra mozna
osiagnac¢ w taki czy inny sposob. A wielu chce po prostu zarabia¢ na tym
duze pieniadze. Jak sie wydaje wlasnie ten ostatni cel przyswiecat autoro-
wi Kodu Leonarda da Vinci. Z cala uczciwoscia trzeba przyznacé, ze udalo
mu sie to osiagnac. A uczynil to opierajac sie na trzech przywarach kaz-
dego z nas: ignorancji, lenistwie i rzadzy sensacji. Na ignorancji, bo prze-
ciez nikt, z wyjatkiem Boga, nie jest wszechwiedzacy. A nawet najbardziej
uczeni ludzie maja jakies luki w wiedzy, ktéra na przyktad nie dotyczy dzie-
dziny badan, ktére prowadza. Trudno jest bowiem oczekiwac od fizyka nu-
klearnego, by posiadal wyczerpujaca wiedze na temat na przyktad teorii li-
teratury. Wiec skutek oparcia sie na niewiedzy zostat przez D. Browna osia-
gniety. Czyni to rowniez opierajac sie na lenistwie, bo komu chce si¢ spraw-
dzac¢ dane podawane przez niego jako pewnik. Wolimy raczej przyjac, bez
wiekszego wysitku, ze to o czym pisze jest prawda. To znacznie latwiejsze
niz Sleczenie godzinami nad fachowymi opracowaniami, by wykazaé¢ nie-
Scistosé czy blad. I wreszcie powszechnie nam towarzyszaca rzadza sensa-
cji. Przeciez znacznie bardziej fascynujaca wydaje sie lektura ksiazki czy
artykutu, w ktérym autor opisuje na przyklad historie malzenstwa Marii
Magdaleny z Jezusem niz cotygodniowe wstuchiwanie sie¢ w Stowo Boze
czytane na niedzielnej Mszy §w. A niech tam sobie autor pisze nawet nie
prawde, co mi tam, skoro przyjemnie i szybko sie to czyta. W ten sposob
sami dobrowolnie narazamy siebie na burzenie podstaw naszej wiary.

W moim przedlozeniu sila rzeczy nie moge poruszy¢ wszystkich
kontrowersyjnych zagadnien podjetych w ksigzce, do ktérej sie odnosza.
Podejme jedynie przyktadowo niektoére z nich: ,mate” niescistosci (I) i tekst
Pisma sw. (I).
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I. ,MALE” NIESCISLOSCI

Rozpocznijmy od ,matych” nieScistosci, ktére w rzeczy samej nie
zawsze mozna traktowac jako ,male”, bowiem czesto swiadcza o podsta-
wowej niewiedzy autora. Przykladowo omoéwie trzy z nich.

A. Jaki owoc zerwata Ewa w Raju?

Na 161 stronie' swojej ksiazki D. Brown zauwaza, ze ,,...Ewa zerwala ja-
btko w raju”. Tymczasem autor Rdz 2,16-17; 3,1-6 nie pisze nic na temat
jabtka, wspomina jedynie o owocu (hebr. peri; Rdz 3,2 — wczes$niej nie wy-
stepuje; mamy jedynie zwrot ,jeS¢ z drzewa”)>.

B. Kto to byli heretycy?

Kolejng niescistos¢, a wlasciwie blad, spotykamy w wytlumaczeniu ety-
mologii terminu ,heretyk”. Autor stwierdza, ze pochodzi on od greckiego
ySheresia” (s. 299-300). Natomiast slowo ,heretyk” nie pochodzi od heresia
(w stownikach jezyka greckiego nie ma takiego hasta) ale od hairesis. Rze-
czywisScie w tekstach Plutarcha (I/II w. po Chr.) i Tukidydesa (V/IV w.
przed Chr.) oznacza ,wybor”. Jednak inne, podstawowe znaczenia to
ysupodobanie”, ,zamiar”, ,zamilowanie” do czegos, ,sekta religijna™.

C. Alfabet hebrajski

Zadziwila mnie réwniez pewnosS¢ z jaka glowny bohater powiesci,
R. Langdon wyjasnia zawilosSci jezyka hebrajskiego: ,W hebrajskim znak
oznaczajacy dzwiek Sz mozna réwniez rozumie¢ jako S, w zaleznosci od
akcentu. Tak jak litera P bywa w wymowie podobna do F. SVFYA? Mysla-
la jeszcze nie rozumiejac. - Genialne! — zachwycal sie Teabing. — Litera
Waw jest czesto nosnikiem dzwieku samogloskowego O! Sophie znéw spoj-
rzala na litery i sprébowata odczytac je glosno. - S... o... f... y... a. (...) Te-
abing mrugnat okiem. - W klasycznej grece madros¢ brzmi S-O-F-I-A” (s.
404).

O ile odczytanie stowa nfwmt poprzez szyfr atbasz jako swiya (s. 401-
403) jest prawidlowe, o tyle do powyzszej interpretacji mozna miec¢ dwa,
powazne zastrzezenia. Najpierw jednak musimy stwierdzi¢, ze alfabet he-

! Numery stron podaje za D. Brown, Kod Leonarda da Vinci (ttum. K. Mazurek),
Wydawnictwo Sonia Draga-Wydawnictwo Albatros Andrzej Kurytowicz; Warszawa 2005.

2 By¢ moze w tekscie angielskim czytamy ,fruit” (jak zauwazyla jedna z dyskutantek forum
na stronie internetowej www.onet.pl, ktora zamiescita notatke z przedstawianej prelekcji),
a jedynie polski thumacz uzyt pojecia ,jabtko”. Przyznam, ze nie wnikalem az tak gleboko
w to zagadnienie. Nie traktowalem bowiem powiesci D. Browna jako tekstu zrodtowego.

® Zob. Stownik jezyka greckiego (red. Z. Abramowiczéwna), t. I, PWN; Warszawa 1958, 55.
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brajski posiada 22 lub 23 litery, zaleznie od tego czy Sin (sz) i Sin () uzna-
my za dwie odrebne litery czy nie.

Natomiast alef (), pierwsza litera alfabetu hebrajskiego nie ma brzmie-
nia ,a”, lecz jest gardlowa spélgloska zblizona w wymowie do angielskiego
dzwieku wydawanego przy wymowie ,a apple”. Dzwiek pomiedzy pierw-
szym ,a” a drugim to wlasnie brzmienie alef.

Dalej, hebrajskie litery Sin (sz) i Sin (s), to dwie odrebne spétgtoski,
przez niektorych uczonych uwazane za dwie odrebne litery*. Z pewnoscia
nie pozostaja na tym samym poziomie fonetycznym co pe (p). Litera ta, na-
lezac do tak zwanej ,grupy BeGaDKeFaT”, ma brzmienie wybuchowe (,p”)
lub szczelinowe (,f”) zaleznie od tego czy posiada tak zwany dage$ (kropka
w Srodku spoétgloski) czy tez nie’.]

Podsumowanie

Jak wida¢ przynajmniej kilka bltedéw D. Brown w swojej powiesci po-
pekil. Owszem mozna by uznac, ze przedstawiajac je, ,dziele wlos na
czworo”. Wydaje sie jednak, ze autor, ktéory w usta swoich bohaterow wkta-
da tak zasadniczo i pewnie brzmigce stowa, powinien mie¢ przynajmniej
podstawowa znajomos§¢ zagadnien o ktorych czytamy w jego ksiazce. Na-
wet jesli sa to detale.

II. TEKST PISMA SWIETEGO

W tej czesci nalezaloby poruszy¢ takie zagadnienia jak tres¢ Biblii,
ksztaltowanie sie kanonu ksiag biblijnych, ich autorstwo oraz zagadnienia
dotyczace tak zwanego dokumentu Q°. Z koniecznosci ograniczam moje
wystapienie do oméwienia ksiag apokryficznych.

A. Ksiegi apokryficzne — ogélne informacje

Z duzym przekonaniem jeden z gléwnych bohateréw powiesci, L. Tea-
bing stwierdza, ze w cztery wieki po $mierci Jezusa ,istnialy juz tysiace do-
kumentow skladajacych sie na kronike jego zycia jako Smiertelnika. (...)

$ Homilia Ojca Swietego Benedykta XVI wygloszona w czasie Mszy §w. na placu §w. Piotra
w Watykanie inaugurujacej pontyfikat 24 kwietnia 2005 r.

° Benedyk XVI, Papiez teskni za swoja ojczyzna, wywiad w Castel Gandolfo z dnia 5 sierp-
nia 2006 r.

" Benedyk XVI, Co to znaczy miec¢ wiare?, homilia na Mszy w Regensburgu, 12 wrzesnia
2006 r.

8 Jan Pawet II, W poszukiwaniu prawdy o czlowieku i swiecie, 31 I 2002 — Do wykladowcow
i studentéw Uniwersytetu «Roma III», [www.opoka.org.pl/biblioteka/W /WP /jan_pa-
wel_ii/przemowienia (VIII 2006)].
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Konstantyn zamowit i sfinansowal nowsg Biblie, ktora pomija te ewangelie,
ktore mowia o ludzkich cechach Chrystusa, i wysuwa na pierwszy plan te,
ktore przedstawialy go jako Boga. Wczesniejsze ewangelie zostaty zdyskre-
dytowane, a potem zebrane i spalone” (s. 299). I dalej: ,Na szczescie dla hi-
storykéw — moéwit Teabing — niektore ewangelie, ktérych Konstantyn usi-
lowat sie pozby¢, jakos przetrwaly. Zwoje znad Morza Martwego odnalezio-
no w latach pieédziesiatych dwudziestego wieku w jaskini niedaleko Qum-
ran, a Zwoje Koptyjskie w roku tysiac dziewiecset czterdziestym piatym
w Nag Hammandi. Dokumenty te, poza tym, ze opowiadaja prawdziwa hi-
storie Graala, méwia o postudze Chrystusa w bardzo ludzkich katego-
riach. Oczywiscie Watykan, pozostajac w zgodzie ze swoja tradycja dezin-
formacji, probowat robi¢ wszystko, by powstrzymac ujawnienie zawartosci
tych zwojow” (s. 300).

Nalezy zauwazy¢, ze zwoje znad Morza Martwego zostaly odkryte
nie w jednej lecz w jedenastu grotach; i nie w latach piecdziesiatych lecz
w latach 1947-56".

Natomiast w odniesieniu do ewangelii odkrytych w Nag Hamman-
di warto zacytowac J. McDowell’a. ,,Bylo nie wiecej niz osiemdziesiat ewan-
gelii. Na przyktad ,Biblioteka z Nag Hammandi”, opublikowana w jezyku
angielskim w 1977 roku, sktadala sie z czterdziestu pieciu oddzielnych ty-
tuléw - i nie wszystkie z nich byly ewangeliami. Wlasciwie nazywa ona
ewangeliami pie¢ oddzielnych dziel. Sa to: ,Ewangelia Prawdy”, ,Toma-
sza”, ,Filipa”, ,Egipska” i ,Marii”®. Nie bylto wiec ,tysiecy dokumentow” a je-
dynie najwyzej kilkadziesiat.

Z pewnoscia Watykan niczego nie ukrywal, skoro dokumenty z Nag
Hammandi ukazaly sie w przekladzie angielskim w 1977 r. Uwzgledniajac
czas potrzebny na doglebne przestudiowanie paleografii, materialu oraz
poprawne przetlumaczenie tekstu, wydaje sie, ze nie jest to zbyt diugi
czas. W odniesieniu do manuskryptéw znad Morza Martwego, to nalezy
wymienic tu serie Discoveries in the Judaean Desert, ktorej pierwszy tom
ukazatl sie w latach piecdziesiatych XX w. Cala zas seria zawiera dokladnie

*Zob. P. Jotion, T. Muraoka, A Grammer of Biblical Hebrew, part. I, Editrice PIB; Roma
2000, §5c, 20.

5 Szerzej na ten temat zob. P. Jotion, T. Muraoka, A Grammer of Biblical Hebrew, part. I,
8§50, 30-31.

¢ Mam nadzieje, ze w niedlugim czasie bede mogt zaoferowac czytelnikom obszerniejsze
opracowanie tych zagadnien.

7 Zob. O. Betz, R. Riesner, Jezus, Qumran i Watykan (ttum. R. Kietbasinska), The Enigma
Press; Krakow 21996, 13-17.

8 Zob. J. McDowell, Kod Leonarda da Vinci. W poszukiwaniu odpowiedzi, Ruch Nowego
Zycia; Czestochowa 2005, cytat za D.L. Bock, Breaking the Da Vinci Code, Thomas Nel-
son Publisher; Nashville 2004, 61-62; por. rowniez H.W. Attridge, Nag Hammandi (thum.
T. Mieszkowski), w: Encyklopedia biblijna (red. P.J. Achtemeier), Vocatio; Warszawa 1999,
812-814.
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umoéwione zagadnienia dotyczace poszczegolnych manuskryptow odkry-
tych w Qumran®.

Jesli zas chodzi o apokryfy, to M. Starowieyski podaje nastepujace kry-
teria kwalifikujace dana ksiege jako apokryficzng'®:

1) Tajemnicze pochodzenie — w ksiegach tych pseudoepigrafia jest zja-
wiskiem nader czestym.

2) Btedna nauka — nierzadko w apokryfach spotyka sie btedne poglady
tak doktrynalne, jak i moralne. Powodem jest pochodzenie tych ksiag od
autoréw schizmatyckich lub heretyckich. Wielu autoréw wczesnochrzesci-
janskich (Ireneusz, Tertulian, Klemens Aleksandryjski, Orygenes) wskazy-
walo na niezgodnosci tresci niektérych apokryfow a autentyczna nauka
chrzescijanska.

3) Podobienstwo do ksiag kanonicznych — bardziej jednak w sensie na-
S§ladownictwa niz podobienstwa rzeczowego.

4) Synkretyczny charakter — ksiegi te opieraja sie na przeréznych syste-
mach religijnych i filozoficznych. Czesto bowiem byty tworzone przez apo-
statow dla wsparcia swoich pogladow. W zaleznosci od potrzeb srodowiska
interesujacego sie jakas ksiega utwory te przerabiano, skracano i stre-
szczano, albo odwrotnie — rozszerzano, uzupelniajac narracje nowymi
szczegbdtami lub perypetiami gtownego bohatera.

5) Nieprawdopodobna tres¢ — opisy o charakterze legendarnym i ba-
Sniowym nie sa rzadkoscia w apokryfach''.

6) Niedopuszczenie ksiegi do zbioru ksiag natchnionych — w Kosciele nig-
dy nie istniaty wielkie dyskusje czy gwaltowne spory na temat kanonicznosci
lub niekanonicznosci apokryfow. Byly one zawsze zdecydowanie odrzucane.

W Kosciele pierwszych wiekéw mianem apokryfow'? zaczeto okreslac te
ksiegi, ktére nie byly dopuszczone do publicznego odczytywania w czasie
zebran liturgicznych. Poniewaz publicznie czytano jedynie ksiegi kano-
niczne, czyli natchnione, dlatego apokryfami okreslano wszelkie ksiegi nie-
kanoniczne®.

¢ Zob. takze polskie thumaczenie zwojow znad Morza Martwego: Rekopisy znad Morza
Martwego, Qumran — Wadi Murabba‘at — Masada (ttum. P. Muchowski), The Enigma
Press; Krakow 1996.

19 Zob. Apokryfy Nowego Testamentu, t. | Ewangelie apokryficzne (red. M. Starowieyski), TN
KUL; Lublin 1986, 33-36.

' Zob. np. Dzieje sw. Andrzeja wsrod ludozercow, tekst jeszcze nie przettumaczony na
jezyk polski.

12 Zgodnie z etymologia: apokryfon — cos oddzielonego, tajemniczego, ukrytego: por. C. Rus-
coni, Vocabolario del Greco del Nuovo Testamento, Dehoniane; Bologna 1997, 42a.
Jakkolwiek, jak stusznie zauwaza R. Rubinkiewicz, okreslenie wszystkich apokryféw,
jako ksiegi ukryte nie jest Sciste. Te ,ksiegi cieszyly sie duza popularnoscia i poczytnos-
cia i wecale za ,ukryte” nie uchodzity”: R. Rubinkiewicz, Apokryfy, w: Wstep ogolny do
Pisma swietego (red. J. Szlaga), Pallottinum; Poznan-Warszawa 1986, 98.

* Por. M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu, 32-33.
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B. Ksiegi apokryficzne — Qumran i Nag Hammandi

Sofie, kolejna bohaterka powiesci D. Browna zauwaza, ze na ksiedze
prezentowanej jej przez L. Teabinga widnieje napis ,Ewangelie gnostyckie”
(s. 314-315). A dalej prelegent ttumaczy jej, ze sa to fotokopie ,zwojow z Nag
Hammandi i zwojéw znad Morza Martwego, o ktérych moéwitlem — powiedziat
Teabing. — Najwczes$niejsze pisma chrzeScijanskie. Niestety, niezupelnie
zgodne z ewangeliami znajdujacymi sie w Biblii. — Otworzyt ksiege gdzies
w Srodku i wskazal palcem na jakis fragment. — Na poczatek zawsze dobra
jest Ewangelia Filipa. Sophie przeczytala: A towarzyszka Zbawiciela jest
Maria Magdalena. A Chrystus milowat ja bardziej niz innych uczniow i cze-
sto catowal ja w usta. Pozostali byli tym zgorszeni i okazywali niezadowole-
nie. Mowi doni: ,,Dlaczego milujesz ja bardziej niz nas?”. Dalej jeszcze doda-
je: ,Powie ci to kazdy lingwista zajmujacy sie jezykiem aramejskim. Stowo
yStowarzyszka” w tamtych czasach znaczylo ,matzonka”. Langdon przytak-
nal. Sophie przeczytala raz jeszcze pierwszy wers: A towarzyszka Zbawicie-
la jest Maria Magdalena. Teabing przerzucatl kartki ksiazki i wskazywat na
szereg innych fragmentéw, ktéore, ku zdumieniu Sophie, jasno moéwily
o tym, ze Maria Magdalena i Jezus zyli w zwiazku pelnym mitosci” (s. 315).

Te informacje domagaja sie wyjasnienia. Po pierwsze dokumenty
odnalezione w Nag Hammandi nie byly zwojami lecz kodeksami. Réznice
zewnetrzng pomoga nam dostrzec nastepujace ryciny. Najpierw, na przy-
ktadzie Kodeksu Bezy (D) z Cambridge, mozemy zobaczy¢ sie jak wygladat
manuskrypt w formie kodeksu (zob. ryc. 11 2).

Ryc. 1: Kodeks Bezy, wyglad ogélny

Ryc. 2: Kodeks Bezy otwarty
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Byly to karty ulozone jedna na drugiej i zwykle zszyte (podobne w wy-
gladzie do naszej dzisiejszej ksiazki). Jak wygladaly kodeksy odnalezione
w Nag Hammandi widzimy na ryc. 3.

Ryc. 3: Kodeksy odnalezione w Nag Hammandi

Zasadnicza roznice pomiedzy przedstawionymi powyzej kodeksami
a zwojami widzimy na przyktadzie zdjecia zwoju Izajasza (ryc. 4), odnale-
zionego w Qumran.

s by
s e 3 e el s a1

Ryc. 4: Zwoj Izajasza odnaleziony
w Qumran

Byt to zw6j materiatu pisarskiego (zwykle pergaminu) nawiniety na dwa
walki, ktéry czytato sie odpowiednio zwijajac i rozwijaja, tak aby byty wi-
doczne kolejne kolumny tekstu.

Jednak nie tylko wyglad zewnetrzny ma znaczenie ale przede wszy-
stkim czas powstania. Zwojow uzywano juz w starozytnosci, cho¢ zmieniat
sie material, na ktérym pisano. Dopiero w II w. przed Chr., wraz pojawie-
niem sie pergaminu, manuskrypty zaczely przybierac¢ forme kodeksu'.

1. Ewangelie apokryficzne z Nag Hammandi

Zagadnienie to zostalo juz przez nas umowione wyzej, tutaj wymienmy
jedynie te pisma z Nag Hammandi, ktore okreslane sa tytulem ewangelii:
Ewangelia Prawdy, Ewangelia Tomasza, Ewangelia Filipa, Ewangelia Egip-
ska i Ewangelia Marii [Magdaleny]. Nadto, biorac pod uwage wymieniane
przez D. Brown’a Ewangelie Filipa i Marii [Magdaleny], nalezy zauwazy¢,

14 Por. A. Tronina, Tekst Pisma swietego, w: Wstep ogolny do Pisma swietego (red. J. Szla-
ga), Pallottinum; Poznan-Warszawa 1986, 152-153.
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ze nie ma ich w zadnym ze znanych spiséw ksigg kanonicznych, pocho-
dzacych z okresu od II do III w. po Chr. (czyli jeszcze przed Soborem w Ni-
cei (325 r. po Chr.)".

2. ,Ewangelie” odkryte w Qumran

Wsrod pism odnalezionych w Qumran tylko jeden manuskrypt ewentu-
alnie mogltby by¢ zidentyfikowany jako pochodzacy z ewangelii'®. Chodzi
o rekopis 7Q5 (w nomenklaturze fachowej), niestety nie opublikowany
w polskim tlumaczeniu'’. W latach siedemdziesiatych zeszlego wieku J.
O’Callaghan wysunal hipoteze, ze wsrod manuskryptow odnalezionych
w 7 grocie znajduja sie rowniez male fragmenty Ewangelii Marka, Dziejow
Apostolskich, Listu do Rzymian 1 Listu do Tymoteusza, Listu Jakuba i 2
Listu Piotra. Gdyby tak bylo rzeczywiScie badacze musieliby skorygowac:
a) datowanie powstania przynajmniej niektérych z pism nowotestamento-
wych; b) swoje opinie w odniesieniu do mieszkancéw Qumran.

Wsrod wspomnianych wyzej rekopiséw najwiekszym (3,9 cm na 2,7 cm)
i najczytelniejszym jest wspomniany 7Q5 (zob. ryc. 5)'.

Ryc. 5 - 7Q5, manuskrypt odnaleziony w Qumran

Rozpoznawalnych jest na nim 18 / 20 liter, w tym jedno cale stowo: kai.
Proby odczytania rekopisu zaproponowali: R.P. Boismard i O’Callaghan'.

' Sa to Kanon Muratoriego (ok. 200 r.), Kanon Orygenesa (ok. 185-254 r.), Kodeks
Claromontanus (ok. 300 r.); por. Apokryfy Nowego Testamentu, t. | Ewangelie apokry-
ficzne (red. M. Starowieyski), TN KUL; Lublin 1986, 37-64.

'® Na ten temat zob. O. Betz, R. Riesner, Jezus, Qumran i Watykan, 119-128; S. Stasiak,
Alcune scoperte bibliche. Prova di valutazione, w: Zyjemy dla Pana. Ksiega pamiatkowa
dedykowana s. Ewie Jozefie Jezierskiej OSU w siedemdziesiata rocznice urodzin (red. M.
Rosik), PWT; Wroctaw 2005, 661-664.

"W opracowaniu P. Muchowskiego brak jest ttumaczen manuskryptéow z sidédmej groty:
zob. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabba‘at — Masa-
da, The Enigmat Press; Krakow 1996.

'® Piaty fragment z siédmej groty w Qumran (7Q5).
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A ich wnioski moga prowadzi¢ do przekonania, ze chodzi¢ o fragment Mk
0,52-54, jakkolwiek nie zostato to w pelni udowodnione. Nawet, gdyby zo-
stalo to potwierdzone, w zaden sposob nie zaprzeczaloby dotychczas usta-
lonej chronologii, co do zapisania Ewangelii wedlug swietego Marka. Dos¢
powszechnie uznaje sie bowiem, ze Mk zostala spisana kréotko przez 70 r.
po Chr.*°, a wiec mniej wiecej w tym czasie, kiedy zamykano groty w Qum-
ran (68 / 70 r. po Chr.). Do tej wspolnoty tekst ten mogt sie dostac tak ja-
ko spisany juz wczesniej fragment, jak i poprzez tradycje ustng. Odkrycie
to wiec nie stanowi takiej sensacji, na jaka kreowatly go media w latach sie-
demdziesiatych ubieglego wieku.

Nie wydaje sie wiec, zeby przetrwalo do naszych ,szereg innych frag-
mentow” ewangelii (jak chcialby Teabing), skoro z badan wynika, ze istnie-
je pie¢ ewangelii apokryficznych odkrytych w Nag Hammandi i jeden
(prawdopodobny) fragment Ewangelii Marka odkryty w Qumran.

C. Ewangelia Filipa i Ewangelia Marii [Magdaleny]

Na wstepie zacytujmy ttumaczenie fragmentéw apokryficznej Ewangelii
Filipa o ktérych bedzie mowa.

»11zy chodzily z Panem zawsze: Maryja, Jego matka, Jej siostra i Mag-
dalena, ta, ktéra nazywa sie Jego towarzyszka. ,Maria” bowiem to Je-
go siostra, i Jego matka, i Jego towarzyszka” (EvPhil 32).

»Sophia, ktora nazywaja bezplodna, jest matka aniolow, a towarzy-
szka Chrystusa jest Maria Magdalena. Pan kochal Marie wiecej niz
wszystkich uczniow. I calowatl ja w jej usta wielokrotnie. Inne kobie-
ty widzialy go, jak kochal Marie, spytaly go: dlaczego kochasz ja wie-
cej niz nas wszystkie” (EvPhil 55)*.

Dwa kontrowersyjne stowa w EvFlp 55 moga niepokoié¢: ,towarzyszka”
i ,calowal w usta”. Przyjrzyjmy sie tym dwoém zagadnieniom blize;.

1. ,Towarzyszka” Jezusa

Przede wszystkim musimy pamietac, ze Ewangelia Filipa zostata napi-
sana prawdopodobnie w jezyku greckim, a pozniej przettumaczone na je-

19 Zob. R.P. Boismard, Discoveries in the Judaean Desert, vol. III, Clarendon; Oxford 1962,
144; J. O’Callaghan, Papiros neotestamentarios en la cueva 7 de Qumran?, Biblica
53(1972), 96.

* Por. np. H. Langakammer, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep — przeklad z oryginatu —
komentarz (Pismo swiete Nowego Testamentu, t. III.2), Pallotinum; Poznan 1977, 38.

*! Thumaczenie za: Apokryfy Nowego Testamentu (red. M. Starowieyski), t. I: Ewangelie
apokryficzne, cz. I, TN KUL; Lublin 1986, 135.

2 Thumaczenie za: W. Myszor, Ewangelia Marii, Studia Theologica Varsaviensia 13(1975)
2, 151.
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zyk koptyjski23. Z aramejskim wiec nie ma nic wspolnego. Moze jedynie,
ze prawdopodobnie sam Jezus mowit w tym jezyku.

Zwr6émy jednak uwage na dwa (przettumaczone juz wyzej) fragmenty
tej ewangelii w jezyku koptyjskim, odkryte wlasnie w Nag Hammandi (ryc.
61i7).

nnepuy’heoyl @oMTe MOOME M

NXOEIC OYOEIW) NIM MAPIA TEIMALY

AY® TECCMNE AY® MATAANHNH TA

€1 ETOYMOYTE 6POC X €

MAPIA TAP TE TEICIING AY® TELMALY

TE AY® EIMT MN NQH Ryc. 6: EvPhil 36(32)

AYHPE (sic) MNPOMIE €40] NXFIT TCO

$I2 ETOYMOY[TE 6POC) X€ TCTIPA N

TOC T€ TMAA[Y NNAITJEAOC AY QD TKOI

NONOE MNG[XC TE MAPIIA TMA[TAM

AHNH NEPEN[XOEIC ME] AM[APIA N

20Y0 AMMAGH[THC THPOY AYM A4

ACNAZE MMOC ATEC[TANPO N2A2

NCOIT* ANKECEENE N[N(CRIOME(?)AY Ryc. 7: EvPhil 59(55)%*

W powyzszych tekstach znajdujemy dwa terminy: koinonéds (z jezyka
gr.) i hétre (od gr. syneimi)®, oba przettumaczone jako ,towarzyszka”.
Pierwszy z terminow oznacza ,towarzysza”, ,uczestnika” czegos, ,wspolni-
ka” w czyms®*. W Nowym Testamencie w ten sposob sw. Pawel okresla
swojego wspolpracownika: ,Tytus jest moim towarzyszem (koinonos) i tru-
dzi sie ze mna dla was” (2Kor 8,23). A sw. Piotr w ten sposob pisze byciu
uczestnikiem (koinonos) chwaly, ktéra ma sie objawi¢ (1P 5,1) i o byciu
uczestnikami (koinonoi) w Boskiej naturze (2P 1,4). Nie wida¢ tu zadnej
konotacji matrymonialnej, co wiecej, akcent wyraznie przesuwa sie z ma-
terialnego udzialu w pracy apostolskiej na udziat w wiecznej chwale Ojca.

Kolejny termin (kopt. hétre) w sensie ogolnym oznacza bycie ,zlaczo-
nym” z kim§*, a kontekstu poprzedzajacego, w ktérym zostalo uzyte koi-
nonés, nie mozemy wnioskowad, ze chodzi o znaczenie ,by¢ zona” ale ra-
czej o relacje jaka zachodzita pomiedzy nauczycielem i uczniem: ,towarzy-

2 Zob. Apokryfy Nowego Testamentu (red. M. Starowieyski), t. I: Ewangelie apokryficzne,
Lublin 1986, 122-123.

2 Teksty zaczerpniete zostaly z: W.C. Till, Das Evangelium nach Philippos, Walter de Gruy-
er & Co; Berlin 1963; http://www.metalog.org/files/till. html.

% Por. W.E. Crum, A Coptic Dictionary, Clarendon Press; Oxford 1939, 726; Zob. réwniez
wersje elektroniczng tego stownika: http://www.metalog.org/files/crum.html.

2 Por. Stownik grecko-polski (red. Z. Abramowiczéwna), t. II, PWN; Warszawa 1960, 685.
*" Por. W.E. Crum, A Coptic Dictionary, 726.
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szyc”®. Tak zreszta relacjonuje sw. Lukasz, piszac o uczniach: ,Gdy raz
modlit sie na osobnosci, a byli z Nim (synesan) uczniowie...” (Lk 9,18).
A w kolejnej relacji, ktéra sw. Pawet przedklada Zydom w Swiatyni czyta-
my: ,Poniewaz zaniewidzialem od blasku owego Swiatla, przeszedlem do
Damaszku prowadzony za reke przez moich towarzyszy (synonton)” (Dz
22,11). Trudno wiec w jakiejkolwiek formie dopatrywac sie znaczenia
hoétre (od gr. syneimi) jako bycie zona.

Gdyby zas chodzilo o terminologie w jezyku aramejskim, to sprawa jest
jeszcze bardziej oczywista. W tym bowiem jezyku ,zona” jest okreslana tym
samym terminem co ,kobieta”: nesin (dost. ,zony”; por. Dn 6,25). Podob-
nie zreszta jak w jezyku hebrajskim: nadim *. Natomiast ,towarzysz” jest
okreslany terminem chabar (hebr. chabg¢r)*. Sa to wiec dwa zupelnie nie-
zalezne pojeciowo terminy, z ktorych jeden oznacza ,zong¢” a drugi ,towa-
rzyszke”.

2. Jezus ja ,calowal w jej usta”

W Nowym Testamencie pocatunek byl wsrod chrzescijan znakiem po-
zdrowienia. Swiadcza o tym zakonczenia licznych listéw §w. Pawta (zob. Rz
16,16; 1Kor 16,20; 2Kor 13,12; 1Tes 5,26) i sw. Piotra (1P 5,14). Znamien-
nym jest tekst, w ktérym autor Dziejow Apostolskich opisuje pozegnanie
Pawtla z Efezjanami: ,Wtedy wszyscy wybuchneli wielkim ptaczem. Rzuca-
li sie Pawlowi na szyje i calowali go” (Dz 20,37). Pocalunek wiec nie mu-
siat wyrazac jakiej$ szczegélnie intymnej relacji pomiedzy dwoma osoba-
mi. Jedynie w Starym Testamencie trzykrotnie czytamy o pocatunku o za-
barwieniu erotycznym: ,,Oto kobieta wychodzi naprzeciw - stroj nierzadni-
cy, a zamiar ukryty, wzburzona, nieopanowana, nie ustoi w domu jej no-
ga: to na ulicy, to na placu, na kazdym rogu czatuje. Chwycita go i obej-
muje (dost. wenadeqah-116 — ,i caluje go”), z bezczelna mina don rzektla:
«Miatam zlozy¢ ofiare biesiadna, dzis dopelnitam swych slubow, wysztam
tobie naprzeciw, zaczeltam cie szukac, znalaztam...” (Prz 7,10-15); ,Niech
mnie ucatuje pocatunkami swych ust! Bo milos¢ twa przedniejsza od wi-
na” (Pnp 1,2); ,,O gdybys byl moim bratem, ktory ssal piers mojej matki,
spotkawszy na ulicy, ucalowatabym cie, i nikt by mna nie moégt pogardzi¢”
(Pnp 8,1)*'. Z powodu tych wlasnie tekstow ksiega Piesni nad piesniami zo-
stata przyjeta do kanonu ksiag swietych ST z ogromnag trudnoscig, a i to
dopuszczono wytacznie jej lekture alegoryczng. W Nowym Testamencie ta-
kich tekstow nie spotykamy. W ogéle prawie nie pojawiaja sie pocalunki

* Por. Stownik grecko-polski (red. Z. Abramowiczowna), t. [V, PWN; Warszawa 1965, 199.

» Por. F. Brown, S.R. Driver, C.A. Briggs, Hebrew and English Lexicon of the Old Testa-
ment, Clarendon Press; Oxford 1951, 1081.

30 Por. Tamze, 1092. 288.

3 Por. M.I. Gruber, Gesty (thum. Z. Kosciuk), w: Encyklopedia biblijna (red. P.J. Achte-
meier), Vacatio; Warszawa 1999, 337.
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miedzy najblizszymi czlonkami rodziny (dotyczy to rowniez meza i zony).
Jedynie w Ewangelii wedtug sw. Lukasza, w przypowiesci o mitosiernym
ojcu, znajdujemy wyjatek od tej reguly: ,A gdy byt jeszcze daleko, ujrzat go
jego ojciec i wzruszyt sie gleboko; wybiegl naprzeciw niego, rzucit mu sie
na szyje i ucatowat go” (Lk 15,20). Natomiast w pierwotnym Kosciele po-
calunek byt rozumiany jako znak pozdrowienia ale réwniez jako znak
przekazywania zycia. Z takim znaczeniem powiazany byl bowiem pierwot-
nie pierwszy pocalunek pokoju przekazywany przez nowoochrzczonych?:.

3. Maria Magdalena jako ,glowa” Kosciota?

W kolejnym fragmencie, L. Teabing w dos¢ autorytatywny sposob
stwierdza, ze istnieja ,niezliczone odniesienia do zwiazku Jezusa z Marig
Magdalena” oraz ze to wlasnie jej Jezus ,dal wskazowki odnosnie do usta-
nowienia Kosciola chrzescijanskiego” (s. 315).

Zastanawiajace jest stwierdzenie ,niezliczone odniesienia”. Z moich po-
szukiwan wynika, ze wszystkie, czyli trzy, zostaly wymienione przez D.
Browna: EvPhil 32; EvPhil 55; EvMar 17,18-22. A i tak w zadnym z nich
nie ma mowy na temat zwiazku Marii Magdaleny z Jezusem.

Warto rowniez zauwazy¢, ze z tekstu Ewangelii Marii nie wynikaja zad-
ne dane chronologiczne, ktore sugeruje L. Teabing w swojej wypowiedzi.
Przede wszystkim nie zachowat sie pelny tekst Ewangelii Marii, ani w jezy-
ku koptyjskim (Berolinensis Gnosticus 8502%) ani w jezyku greckim (Ry-
land 463*). Tekst cytowany przez Teabinga nastepuje po wypowiedzi Marii
Magdaleny o tajemnicach przekazanych jej przez Jezusa. Brakuje jednak
jego poczatku, z ktérego moglibySmy wnioskowac o chronologii. Zreszta na-
wet gdyby, to z samego tekstu nie wynikaja takie dane. Przytoczmy tekst
poprzedzajacy fragment cytowany przez Teabinga®, co zreszta wyjasni row-
niez ostatnie jego stwierdzenie dotyczace rzekomych wskazowek Jezusa dla
Marii Magdaleny dotyczacych ustanowienia Kosciota chrzescijanskiego.

15,1 go 1 powiada Chciwosc:

w,hie widzialam cie, gdy schodzitas w dol,
teraz zas widze cie, gdy wchodzisz
w gore. Jakze wiec klamiesz, ze nalezysz

) do mnie”. Dusza zas odrzekla
mowigc: ,widzialam cie, chociaz ty mnie nie widzialas,
ani mnie nie poznalas, Bylam
dla ciebie ubraniem, a nie poznalas mnie”.
To powiedziawszy odeszla z radoscia

* Por. F. Boscione, Gesty Jezusa (ttum. K. Kozak), WAM; Krakow 2004, 55-61.
# Zachowane fragmenty to 7,1-10,23; 15,1-19,5. Przechowywane w Berlinie.

3* Zachowane fragmenty to 17,5-21; 18,5-19,5. Przechowywane w Manchesterze.
% Thumaczenie na jezyk polski za: W. Myszor, Ewangelia Marii, 157-159.
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10

dalej. Ponownie przyszta do

trzeciej potegi, ktora nazywa sie
Niewiedza. Zapytala

dusze mowigc

to: ,,Dokad zmierzasz? W niegodziwosci
pochwycono cie. Zostalas

wiec pochwycona w sadzeniu!” A

dusza odrzekla: ,Dlaczego sadzisz

mnie, chociaz ja nie sadzilem? Pochwycono
mnie, chociaz ja nie pochwycilem. Nie
poznano mnie, ja zas poznalem to, Ze
Pelnia jest rozwiazana, badz to, co ziemskie,
badz to, co niebianskie”. Gdy dusza
pominela trzecia potege,

wstapila w gore i zobaczyla

czwartg potege. Byla ona

w siedmiu postaciach. Pierwsza postac

to ciemnosé, druga — chciwosc,

trzecia — niewiedza,

czwarta — pozadanie

Smierci, piata — Krolestwo ciala

szosta — madrosc glupoty

ciata, siodma — madrosc¢

rozgniewanego. To jest siedem
uczestnikow w namietnosci. Pytaja
dusze: ,Skad przybywasz,

zabojczyni czlowieka, albo, dokad zmierzasz,
wymijajaca miejsce?” Odrzekla

dusza mowiac: ,,To, co pochwycito

mnie, zostalo zabite, a to, co zawodzi
mnie, zostalo pominiete, a moja chciwos¢
zginela i niewiedza

umaria. W jakims swiecie zostalam uwolniona

z jakiegos swiata, a w jakims
odbiciu z jakiegos odbicia

gornego. A wezel zapomnienia

jest przemijajacy. Od tej chwili
osiggne uspokojenie czasu

w stosownym momencie eonu
milczenia”. Gdy Maria powiedziata
to, zamilkla, dlatego, ze zbawca
rozmawial z nig az do tego miejsca.
Odezwatl sie zas Andrzej, rzekl

do braci: ,,Powiedzcie, co sgdzicie

o tym, co powiedziala.

Ja doprawdy nie wierze, aby
zbawca to mowil. Zaiste, te pouczenia
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15  bowiem to byly inne mysli”. Odezwat sie
Piotr méwigc o rozumieniu
spraw tego rodzaju,
zapytat o nie w odniesieniu do zbawcy: ,,Czy
moéwil on z niewiasta potajemnie

20  przed nami, nie zas otwarcie? Czy my
sami mamy sie nawrécic i wszyscy stuchac
jej? Czy on wybral ja bardziej niz nas?”

18,1 Wtedy Maria zaplakala mowigc

o Piotra: ,Bracie moj, Piotrze, o
czym ty myslisz! Sadzisz, ze ja
wymyslilam to sama w swoim

5 sercu, albo ze klamie o zbawcy?
Odezwal sie Lewi zwracajac sie do Piotra:
»Piotrze, od dawna jestes
zagniewany, teraz widze, zZe
dreczysz kobiete jak

10  przeciwnicy. Jesli
zbawca zas$ uznatl ja za godna, kim jestes
wiec ty sam, Ze ja odrzucasz? Niewatpliwie
zbawca zna ja
niezawodnie. Dlatego ukochat jg

15  bardziej niz nas.

Jak wida¢ z kontekstu wypowiedz zawartej w Ewangelii Marii [Magda-
leny], nie znajdziemy ta ani wskazowek chronologicznych ani tym bardziej
potwierdzenia, ze to wlasnie Maria Magdalena miata stanaé¢ na czele Ko-
Sciota chrzescijanskiego.

D. Datowanie Ewangelii kanonicznych i apokryficznych

W kolejnym fragmencie L. Teabing pyta: ,,Co sie stanie z tymi ludzmi,
Robercie, jezeli przekonywajace dowody naukowe ujawniag, ze wersja histo-
rii Chrystusa, ktora przedstawia Kosciol, jest nieprecyzyjna i ze najwspa-
nialsza opowies¢ jest najwspanialszym falszerstwem?” (s. 339).

W konteksScie tej wypowiedzi przyjrzyjmy sie dokladnie datowaniu
Ewangelii kanonicznych w poréwnaniu z datowaniem tak zwanych (przez
L. Teabinga) ,przekonywajacych dowodow naukowych”.

Dos¢ rzetelnie przeglad pogladéw na temat czasu powstania Ewangelii
kanonicznych przedstawia J. McDowell:

DATOWANIE KONSERWATYWNE

Listy Pawla 50-66 po Chr. (Hiebert)
Ewangelia Mateusza 70-80 po Chr. (Harrison)
Ewangelia Marka 50-60 po Chr. (Hamak)

58-65 po Chr. (T.W. Manson)
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Ewangelia Lukasza wczesne lata 60. po Chr. (Harrison)
Ewangelia Jana 80-100 po Chr. (Harrison)

DATOWANIE LIBERALNE

Listy Pawla 50-100 po Chr. (Kimmel)
Ewangelia Mateusza 80-100 po Chr. (Kimmel)
Ewangelia Marka 70 po Chr. (Kimmel)
Ewangelia Lukasza 70-90 po Chr. (Kimmel)
Ewangelia Jana 170 po Chr. (Baur)

90-100 po Chr. (Kimmel*)

Teraz spojrzmy na datowanie trzech wyliczonych
przez D. Browna zrédet:

Ewangelia Filipa 2 potowa II w. po Chr.*”
Ewangelia Marii [Magdaleny] polowa II w. po Chr.*®
Pytania Marii [Magdaleny]| ok. 250 r. po Chr.*

Te dane mowig same za siebie. W badaniach historycznych nie mozna
preferowa¢ dokumentéw mlodszych odrzucajac te, ktore sg starsze. Takie
postepowanie zdecydowanie nie ma cech naukowosci.

Podsumowanie

Nie trudno zauwazy¢, ze pod plaszczykiem naukowosci gléwni bohate-
rowie powiesci D. Browna wypowiadaja nie tyle kontrowersyjne ile btedne
opinie dotyczace Pisma Swietego. Rowniez informacje przekazywane na te-
mat ksiag apokryficznych pozostawiaja wiele do zyczenia. Podstawowym
zalozeniem badan naukowych jest poszukiwanie prawdy i faktéw a nie hi-
potez i interpretacji. Sadze, ze takie wlasnie idee przyswiecaly catym po-
koleniom badaczy manuskryptow sukcesywnie odkrywanych, badanych,
opisywanych i wydawanych.

ZAKONCZENIE

Wielu ludzi zauwazylo, ze debata jaka zostata podjeta po publikacji po-
wiesci D. Browna postuzyta jako reklama tej ksigzki. Jest w tym ziarno

% Por. J. McDowell, Kod Leonarda da Vinci. W poszukiwaniu odpowiedzi, 10. Zob. zwlaszcza
przyp. 12, w ktoérym autor podaje zrodla, z ktérych zaczerpnat powyzsza datacje.

3 Por. W. Myszor, Ewangelia Marii, 150.
* Por. Apokryfy Nowego Testamentu, t. I, cz. I, Lublin 1986, 123.
* Por. http:/ /www.racjonalista.pl/kk.php/s,1046, 12.08.2006, godz. 18.10.
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prawdy. Jednak czlowiek wierzacy w Chrystusa nie moze sie zgodzi¢ na
bezkarne szarganie Jego Swietosci i nie moze milczeé. Dlatego tez podja-
lem ten temat w ramach IX Dolnoslaskiego Festiwalu Nauki. Sadze, ze
przedstawione przeze mnie poszukiwania przynajmniej niektorych przeko-
natly i zachecily do poglebionego studium Pisma Swietego. W tej materii nie
ma tematow tabu. Kazde pytanie jest dozwolone pod warunkiem, ze po-
szukiwanie odpowiedzi bedzie miato charakter doglebny i rzeczowy. Opie-
rajace sie na faktach a nie domniemaniach.

Fakty zas§ méwig same za siebie. Jezus Chrystus nie byl widziany przez
pierwszych chrzescijan jako $§miertelnik. Przekonanie o Jego swietosci by-
lo obecne od poczatku w pierwszych gminach chrzescijanskich. To nie
Konstantyn ustalil tekst Pisma Swietego lecz uczynit to najpierw Judaizm
(Stary Testament) a nastepnie pierwotny Kosciot (Nowy Testament). Nie
istnieje ani jedno pismo, nawet apokryficzne, ktore moéwiloby na temat
zwiazku Jezusa z Marig Magdalena. Kosciél nie ukrywa zadnych doku-
mentéow. Wrecz przeciwnie, to wlasnie chrzescijanom (tak protestantom
jak i katolikom) zawdzieczamy najwieksze odkrycia w tej materii.

41






Ks. prof. PWT dr hab. Mariusz Rosik

Urodzit sie¢ w 1968 roku. Po ukonczeniu Metropolitalnego Wyzszego Semina-
rium Duchownego we Wroctawiu w roku 1993 przyjat Swiecenia kaptanskie. Jest
absolwentem Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, Pontificio Istitu-
to Biblico w Rzymie oraz Hebrew University i Ecole Biblique et Archéologique
Francaise w Jerozolimie. Napisal do tej pory 14 monografii, w tym jedna w jezyku
wloskim oraz ponad sto artykuléw naukowych publikowanych w polskich i obco-
jezycznych czasopismach. Kolokwium habilitacyjne odbylo si¢ na podstawie do-
robku naukowego i przygotowanej monografii pt. Jezus a judaizm w Swietle Ewan-
gelii wedtug sw. Marka (Vacatio, Warszawa 2004). Nastepnie w dwa lata po6zniej
uzyskat tytul profesora PWT we Wroctawiu. Przez caly czas naukowej dziatalnosci
bierze czynny udziat w sympozjach biblijnych w Polsce i za granicg oraz prowadzi
zajecia dydaktyczne z historii i geografii biblijnej oraz egzegezy Ewangelii synop-
tycznych. Jest redaktorem Pélrocznika Teologiczno-Biblijnego Verbum Vitae, a ja-
ko 6smy z kolei Polak zakwalifikowatl sie do prestizowego stowarzyszenia miedzy-
narodowego Studiorum Novi Testamenti Societas z siedzibg w Cambridge. Nalezy
réwniez do nastepujacych stowarzyszen: Associazzione degli Ex-alunni del Pontifi-
cio Istituto Biblico w Rzymie, Stowarzyszenia Biblistow Polskich, Dzieta Biblijnego
im. Jana Pawla II i Instytutu Teologii Biblijnej VERBUM. Od 2006 roku jest kie-
rownikiem Podyplomowych Studiéw Biblijnych w Papieskim Wydziale Teologicz-
nym we Wroclawiu.
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Ks. prof. PWT dr hab.
Mariusz Rosik

Najnowsze odkrycia archeologii biblijnej
— mistyfikacja czy wyzwania
dla wiary?

Sensacyjne doniesienia medialne o odkryciach archeologicznych zwia-
zanych z Biblig niezwykle rzadko sa rzetelnie udokumentowane. Wtasciwa
ocena znaleziska domaga sie wielu lat Zzmudnych badan. Postawienie hi-
potez jest jeszcze trudniejsze, wymaga bowiem odpowiedzi na rodzace sie
watpliwosci, znaki zapytania i obiekcje. W niniejszym opracowaniu zatrzy-
mano sie na czterech znaleziskach, co do ktérych postawiono kuszace po-
smakiem sensacji hipotezy. Chodzi o odkrycia znane jako fragment Ewan-
gelii Marka z Qumran, ossuarium Jakuba, brata Jezusa, Ewangelia Juda-
sza i grota Jana Chrzciciela'. Po krétkiej prezentacji odkrycia i koniecz-
nych wyjasnieniach, dokonano lakonicznej oceny kazdego ze znalezisk,
ukazujac jednoczesnie stabe strony stawianych hipotez.

1. HIPOTEZA O FRAGMENCIE MK W QUMRAN

a. Historia znaleziska

Historia odkry¢ w Kirbet Qumran nad Morzem Martwym siega konca
lat czterdziestych ubieglego stulecia. Pewien Beduin z plemienia Taamire,
Mohammed ed Dib ponoé zupelnie przypadkowo (cho¢ niektérzy znawcy
tematyki twierdza, ze dokladnie wiedzial, czego szuka) rzucil kamienr do
szczeliny w skale, a po chwili ustyszat dziwny odglos: kamien nie uderzyt
w naturalne podloze, lecz rozbit jakie§s naczynie. Nastepnego dnia Maho-
met wraz ze swoim krewnym wydobyli z groty pierwsze rekopisy, ktore
sprzedali na jerozolimskim rynku antykami niejakiemu Kando. Ten zain-
teresowal zwojami Mar Atanazjusza, monofizyckiego mnicha, ktéry po kil-

! Szerzej na temat tych odkry¢ zob.: M. ROSIK, Archeolog czyta Biblie. Nowe odkrycia: fatsz-
erstwa czy wyzwania dla wiary, Wroctaw 2006.
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ku latach odsprzedat je w Stanach Zjednoczonych znakomitemu archeolo-
gowi biblijnemu Yigaelowi Yadinowi. Gdy ten sprowadzil nabyte zwoje na
powrét do Jerozolimy, by tam prowadzi¢ badania, na rynku pojawily sie
juz kolejne manuskrypty. Handlarzom antykami nie na dlugo udalo sie
ukry¢ znaleziska przed instytucjami publicznymi. Szybko zwiedzialy sie
o calej sprawie wladze Uniwersytetu Hebrajskiego, francuskiej Szkotly Bi-
blijnej i Archeologicznej, prowadzonej przez ojcow dominikanéw oraz Mu-
zeum Archeologicznego Palestyny. Historia wielu zwojéw jest duzo bardziej
dramatyczna i skomplikowana, nie trzeba jednak przywolywac jej tu w ca-
tosci. Trzeba natomiast stwierdzi¢, ze po kilku latach od pierwszego odkry-
cia prowadzono regularne badania archeologiczne tak in situ, czyli w sa-
mych grotach nieopodal brzegéw Morza Martwego, jak i w pracowniach,
gdzie zabezpieczano artefakty i przygotowywano je do publikacji. Jednym
z najwybitniejszych qumranologéw okazal sie wowczas marly niedawno
w Paryzu Polak, Tadeusz Milik.

Wsré6d znalezionych w Qumran manuskryptéow znalazt sie fragment po-
chodzacy z siédmej groty, ktoéry hiszpanski jezuita J. O’Callaghan zidenty-
fikowatl jako pochodzacy z Ewangelii wg §w. Marka’. Na fragmencie tym
mozna rozszyfrowac okoto 20 liter (co do dwoch wciaz trwaja dyskusje),
przy czym w catosci zachowalo sie tylko jedno slowo: greckie kai oznacza
»1 . O’Callaghan sugeruje, ze manuskrypt zawiera zdanie pochodzace z Mk
6,52-53: ,...] nie rozumieli sprawy z chlebami, gdyz umyst ich byt otepia-
ty. Gdy sie przeprawili, przyplyneli do ziemi Genezaret”. Marek zanotowat
to zdanie w konteksScie cudu chodzenia Jezusa po jeziorze, ktory miat
miejsce tuz po rozmnozeniu chleba dla thumoéw na pustkowiu. Uczniowie
nie potrafili wlasciwie odczyta¢ znaczenia rozmnozenia chleba, a jeszcze
wieksza konfuzje ich umystéw spowodowato kroczenie Jezusa po wodzach
Genezaret. Wlasnie w tym konteksScie pada zdanie, o ktérym O’Callagham
twierdzi, ze pojawito sie wsréd znalezisk qumranskich.

b. Wyjasnienia ulatwiajace ocene znaleziska

Jozef Flawiusz, zydowski historyk piszacy w I w. po Chr., wspomina
w swym dziele Antiquitates judaicae o grupie niejakich essenczykow,
ktorzy osiedli¢ sie mieli nad Morzem Martwym, by tam wieS¢ ascetyczne
zycie poswiecone Bogu. Dzi§ milkna juz glosy, ktére podwazaja identyfika-
cje essenczykow z qumranczykami, do ktérych nalezaly znalezione w gro-
tach zwoje. Mieszkancy gminy stanowili grupe, ktéra oddzielita sie od ofi-
cjalnego nurtu judaizmu, by wies¢ zycie na pustyni i tam oddawac sie mo-
dlitwie, ascezie, pracy i przepisywaniu ksiag Swietych. Zasady zycia we
wspolnocie qumranczycy wyprowadzili ze Starego Testamentu, gléwnie

2 S. STASIAK, ,Alcune scoperte bibliche. Prova di valutazione”, w: Zyjemy dla Pana. Ksiega
Pamiatkowa dedykowana S. Profesor Ewie Jozefie Jezierskiej OSU w siedemdziesiata
rocznice urodzin, red. M. Rosik, Wroctaw 2005, 662-663.

45



46

Ku cywilizacji mitosci

z Piecioksiegu. Interpretowali go z nastawieniem eschatologicznym. Pro-
roctwa o czasach ostatecznych odnosili do siebie. Wypracowali sprawnie
dzialajaca regule zrzeszenia, ktéra jasno okreslata, kto i na jakich zasa-
dach moze by¢ przyjety do wspélnoty, jaka jest jej struktura, jakie prawa
i obowiazki ma kazdy z jej czlonkéw, jakie sa kary i sankcje za nieprze-
strzeganie regulaminu.

Mieszkancy gminy twierdzili, ze przyjety powszechnie kalendarz jest
niewlasciwy. Postlugiwali sie wiec odmiennym kalendarzem, w zwiazku
z czym dni §wiateczne wypadaly w Qumran w innych terminach niz w ju-
daizmie oficjalnym. Z tego powodu Qumranczycy zarzucili niemal catkowi-
cie uczeszczanie do swiatyni jerozolimskiej i sami o sobie twierdzili, iz sa
Swiatynia Boga.

Na co dzien zajmowali sie — oprocz prac polowych na zapewnienie wia-
snych potrzeb — przepisywaniem ksiag. Kopisci oddawali sie pracy nad ksie-
gami trzech kategorii: Biblia Hebrajska, apokryfy i pisma wlasne wspélnoty®.

c. Ocena znaleziska

Teza O’Callaghana o identyfikacji niewielkiego fragmentu zwoju z si6d-
mej groty qumranskiej ze zdaniem Ewangelii Markowej napotyka duze
trudnosci. Mozna wysunac¢ kilka obiekcji, na ktore teza ta natrafia:

1) odnaleziony fragment jest bardzo maly, co zdecydowanie zwigcksza

trudnosci identyfikacyjne;

2) co do identyfikacji dwoch liter (z dwudziestu) nie ma zgody wsrod eg-

zegetow i qumranologéw;
3) rozpoznane stowo kai jest malo reprezentatywne i niewiele pomaga
w identyfikacji tekstu;

4) dlugos¢ wierszy w manuskrypcie nastrecza trudnosci; jesli wyzna-
czono ja prawidlowo, opuszczone zostalo w nim wyrazenie ,,do ziemi”,
a jest malo prawdopodobne, by kopisci bez przyczyny opuszczali ja-
kies stowa z przepisywanego tekstu®;

5) nauczanie Jezusa i ewangelistéw — pomimo nielicznych podobienstw

— zdecydowanie odbiega, i to w zasadniczych punktach, od naucza-
nia qumranczykow, stad mato prawdopodobne, by posiadali oni te-
ksty chrzescijanskie®.

Ostateczna ocena znaleziska musi zosta¢ sprowadzone do twierdzenia,
ze prawdopodobienstwo, iz w Qumran znaleziono fragment dziela Marko-

3 H. STEGEMANN, Essenczycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, ttum. Z. Malecki, A. Tron-
ina, Biblioteka zwojow. Tto Nowego Testamentu 9, red. serii J. Chmiel, Z.J. Kapera, S.
Medala, Krakéw - Mogilany 2002, 112-136.

+J.C. VANDERKAM, Manoscritti del Mar Morto. 1l dibattito recente oltre le polemiche, ttum.
G.L. Prato, Roma 1997, 181-183.

5 J.H. CHARLESWORTH, Gesti nel giudaismo del suo tempo alla luce delle piti recenti scop-
erte, thum. D. Tomasetto, Torino 19982, 84.
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wego zbliza sie do zera. Nie mozna, co prawda, wyeliminowac o calkowicie,
ale obiekcje sa zbyt duze, by formulowac¢ wnioski, ktore w praktyce oka-
zuja sie zbyt daleko idace.

2. SPRAWA TZW. OSSUARIUM JAKUBA

a. Historia znaleziska

Tzw. ossuarium Jakuba ogloszono jako najstarszy dowod potwierdzaja-
cy historycznosé¢ Jezusa. Inzynier z Tel Awiwu, Oded Golan, handlarz i ko-
lekcjoner starozytnosci odkupil w latach siedemdziesiatych ubiegtego stu-
lecia kamienna skrzynke, w ktorej sktadano kosci zmartych, od sklepika-
rza w Starej Jerozolimie®. Golan nie potrafi dokladnie zidentyfikowac skle-
pu; pamieta jedynie, ze ossuarium pochodzi¢ mialo z nekropolii Silwan,
polozonej oczywiscie poza murami starego miasta. Na jednej ze Scian ar-
tefaktu znajduje sie inskrypcja, obwieszczajaca czyje szczatki ztozono we-
wnatrz; brzmi ona: ,Jakub, syn Jézefa, brat Jezusa”. To wlasnie ta in-
skrypcja oraz datowanie znaleziska na I w. po Chr. nasuna¢ mialy teze, ze
chodzi o przywodce Kosciota jerozolimskiego, ktory byt krewnym Jezusa’.

b. Wyjasnienia ulatwiajace ocene znaleziska

Po zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu Chrystusa, Jakub Mniejszy
dosé szybko — by¢ moze przez swa poboznos¢ (zwany byt Jakubem Sprawie-
dliwym) — zostal glowa chrzescijaniskiej gminy w Jerozolimie. Sw. Pawet
wzmiankuje, ze Chrystus ukazal sie Jakubowi osobno po swoim zmartwy-
chwstaniu: ,Potem [Chrystus] ukazat sie Jakubowi, pézniej wszystkim apo-
stotom” (1Kor 15,7). Ewangelista Lukasz relacjonuje, ze kiedy Piotr zostat cu-
downie uwolniony z wiezienia, udatl sie do domu Jana, zwanego Markiem,
i kazal o swym uwolnieniu powiadomic¢ Jakuba (Dz 12,17). Gdy po latach za-
czeto przyjmowac coraz wieksza liczbe pogan do Kosciota, nalezato postawic¢
pytanie, czy winni oni zachowywac¢ Prawo Mojzeszowe, aby stac sie wyznaw-
cami Chrystusa. Napiecia reprezentowane przez dwie przeciwne opcje znala-
zly swe rozwiazanie podczas tzw. soboru jerozolimskiego (49 r.). Decydujacy
glos przypadl wtedy Jakubowi. Proponujac swe rozwigzanie, wyjasnial: ,Dla-
tego ja sadze, ze nie nalezy nakladac ciezaréw na pogan, nawracajacych sie

¢ J.Z. KAPERA, ,Oded Golan, kolekcjoner z Tel Awiwu, wiasciciel tzw. ossuarium Jakuba”, w:
Ossuarium Jakuba, brata Jezusa. Odkrycie, ktore podzielito uczonych, red. J.Z. Kapera,
Krakéw — Mogilany 2003, 148-154.

7 Szerzej na temat historii znaleziska zob. J.Z. KAPERA, ,Wprowadzenie do problematyki
badan nad tzw. ossuarium Jakuba syna Joézefa, brata Jezusa”, w: Ossuarium Jakuba,
brata Jezusa. Odkrycie, ktore podzielilo uczonych, red. J.Z. Kapera, Krakow — Mogilany
2003, 39-52.
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do Boga, lecz napisac im, aby sie¢ wstrzymali od pokarmoéw ofiarowanych boz-
kom, od nierzadu, od tego, co uduszone, i od krwi. Z dawien dawna bowiem
w kazdym mieScie sa ludzie, ktérzy co szabat czytaja Mojzesza i wykladaja go
w synagogach” (Dz 15,19-21). Jakub poniést Smieré¢ meczenska przez uka-
mienowanie okoto roku 62. Smieré Jakuba opisuje Jozef Flawiusz w swym
dziele Antiquitates judaicae: ,,0t6z Ananos, bedac czlowiekiem takiego cha-
rakteru i sadzac, ze nadarzyla sie dogodna sposobnos$é poniewaz zmart Fe-
stus, a Albinos byl jeszcze w drodze, zwolal sedziow Sanhedrynu i stawit
przed nimi Jakuba, brata Jezusa zwanego Chrystusem, oraz kilku innych.
Oskarzyl ich o przekroczenie Prawa i wydat ich na ukamienowanie. Lecz oby-
watele miasta uchodzacy za najzacniejszych gorliwie przestrzegajacych Pra-
wa oburzyli sie tym postepkiem. Przeto wystali potajemnie poselstwo do kréla
z prosba o przykazanie Ananosowi, aby nie dopuszczal sie takich czynow
w przysztosci, gdyz on nie po raz pierwszy postapil niesprawiedliwie. Nie-
ktérzy z nich nawet wyszli na spotkanie Albina, ktéry wlasnie przebywatl
w Aleksandrii, i przedstawili mu, ze Ananos nie mial prawa bez jego wiedzy
zwola¢ Sanhedrynu. Albinos przychylil sie do ich zdania i napisat w gniew-
nym tonie list do Ananasa, grozac mu ukaraniem. Z tej przyczyny krol Agry-
pa pozbawit go godnosci arcykaplanskiej, ktéra piastowal przez trzy miesia-
ce, a na jego miejsce powotal Jezusa, syna Damnajosa” (Ant. 20,200-203).
Nowy Testament zawiera list autorstwa Jakuba, ktory poza kilkoma kwestia-
mi dogmatycznymi, ma przede wszystkim charakter parenetyczny.

Pewnego wyjasnienia domaga sie okreslenie, ktore czesto stoi przy imie-
niu Jakuba, gdy wzmiankowany jest on w Nowym Testamencie: ,brat Je-
zusa”. W historii egzegezy uksztaltowaly sie trzy opinie, co do kierunku in-
terpretacji tego sformutowania. Niektore z Kosciotéw protestanckich sadza,
ze Jakub byl bratem Jezusa, ktéry narodzit sie z Maryi i J6zefa juz po na-
rodzeniu Jezusa. Teza taka zdecydowanie sprzeciwia sie prawdzie o dzie-
wictwie Maryi post partum. Inni sadza, ze Jakub byl synem Jézefa z pierw-
szego malzenstwa; przyjmujq tym samym, ze Jozef w chwili zaslubin z Ma-
ryja byt wdowcem, poligamia bowiem nie byla juz w tym czasie praktyko-
wana w Izraelu. Najbardziej powszechna opinia jednak gtosi, ze Jakub byt
kuzynem Jezusa, a jego rodzicami byli Maria (nie tozsama z matka Jezusa)
i Alfeusz (Mt 10,3). Istnieje cale mnéstwo swiadectw starozytnych, ze ,brac-
mi” nazywano takze kuzynow.

Teza o odnalezieniu ossuarium Jakuba wymaga kilku wyjasnien odnosnie
zwyczajow grzebalnych [ w. po Chr. Praktykowano dwa rodzaje pochowkow:
w grobach kopanych w ziemi i w grobach drazonych w skale. W przypadku
tych drugich konieczny byl powtoérny pochéwek (tzw. secondary burial). Mniej
wiecej po roku czasu od $mierci otwierano kamienny gréb i zbierano roztozo-
ne juz szczatki zmartego do niewielkiej kamiennej skrzynki zwanej ossuarium,
wielkosci ok. 60x30x30 cm. Praktyka ta motywowana byla miedzy innymi
wzgledami oszczednoSciowymi: groby kute w skale byly drogie, starano sie
wiec zmiesci¢ w jednym grobie kilka ossuariow. Byly to grobowce rodzinne.
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c. Ocena znaleziska

Poczatkowe obiekcje wobec identyfikacji znaleziska zwiazane byly gtéwnie
z inskrypcja na artefakcie oraz z datacja, ktérej oznaczeniu stuzy¢ miato ba-
danie patyny. Wymieni¢ nalezy nastepujace kwestie, ktore budzity watpli-
wosci co do autentycznosci znaleziska:

1) dlaczego pokrywa obiektu wydaje sie nie pasowac do catosci?; czyz-

by pochodzilta z innego artefaktu?

2) dlaczego na obiekcie podano imie brata zmarlego? Znane sa setki
ossuariow, jednak tylko na jednym z nich — pochodzacym z Qumran
— podano imie brata; na wszystkich innych zapisano zawsze tylko
imie ojca;

3) dlaczego inskrypcja zawiera zapis ,brat Jezusa”, skoro ,Jezus” to po-
wszechne imie w Palestynie I w. Nalezaloby sie raczej spodziewac na-
pisu: ,brat Jezusa Chrystusa” (czyli Mesjasza), lub ,brat Panski”
(pod takim tytulem znany jest Jakub w Nowym Testamencie), albo
tez ,Jakub Sprawiedliwy” (jak powszechnie nazywaja go starozytni
pisarze chrzescijanscy);

4) badania statystyczne co do czestotliwosci wystepowania konfiguracji
imion: Jakub — Jézef — Jezus, biorace pod uwage populacje Palesty-
ny I stulecia po Chr. wskazujg w najlepszym wypadku, ze w Jerozo-
limie zy¢ moglo okolo 20 os6b odpowiadajacych inskrypcji.

Podczas transportu artefaktu do Kanady, gdzie przeprowadzone zostaé
mialy bardziej specjalistyczne badania, ossuarium uleglo czeSciowemu
uszkodzeniu. Odkryta wéwczas rozeta usytuowana byla na przeciwleglej
Scianie niz sama inskrypcja. Jest to rzecz absolutnie niespotykana w in-
nych analogicznych przypadkach, wzbudzita wiec ogromne watpliwosci co
do autentycznosci obiektu. Specjalistyczne badania inskrypcji wykazaly
niemal bez najmniejszej watpliwosci, ze przynajmniej jej druga czeS¢ —
yborat Jezusa”, to falsyfikat absolutnie nie pochodzacy z I stulecia po Chr.?
W ten sposéb, nawet jesli datacja catego obiektu jest stuszna, teza o przy-
pisaniu ossuarium postaci Jakuba Sprawiedliwego upada calkowicie.

3. APOKRYFICZNA EWANGELIA JUDASZA

a. Historia znaleziska

W latach siedemdziesiatych lub na poczatku osiemdziesiatych egipski
pasterz wydobyt manuskrypt, ktérego nie byl w stanie zidentyfikowac,

8 Na temat roznic pomiedzy dwiema czeSciami inskrypcji zob. R.I.S. ALTMAN, ,Raport kon-
cowy na temat ossuarium Jakuba”, w: Ossuarium Jakuba, brata Jezusa. Odkrycie, ktore
podzielito uczonych, red. J.Z. Kapera, Krakéw — Mogilany 2003, 96-99.




50

Ku cywilizacji mitosci

z grzebalnych grot w okolicy al Minya. Przypuszczac¢ nalezy, ze zupelnie
Swiadomie zagladat do okolicznych grot, gdzie w dawnych wiekach grzeba-
no mnichéw — a wraz z nimi niekiedy réwniez cenne przedmioty. Zapisany
po grecku koptyjskim alfabetem manuskrypt trafit w rece handlarza anty-
kow wedrujacego po wsiach egipskich, a nastepnie znalazt sie w posiada-
niu niejakiego Hanny z Kairu. Hanna przypuszczal, ze ma do czynienia
z obiektem o duzej wartosci. W 1983 roku probowatl sprzedac¢ go w Szwaj-
carii. Gdy w niewielkim hotelu zorientowatl sie, jak wielkie wrazenie zrobit
obiekt na trzech naukowcach, podbil sume do trzech milionéw dolaréw. Ci
jednak mogli mu oferowaé co najwyzej sto tysiecy. Hanna udat sie do Sta-
noéw Zjednoczonych; tam jednak réwniez nie miat powodzenia w sprzeda-
zy i do transakcji nie doszlo. Manuskrypt trafil na kilkanascie lat do de-
pozytu w Citybank na Long Island. Dopiero w 2000 roku szwajcarska mi-
losniczka starozytnych manuskryptéw, Frieda Nussberger-Tchacos zaku-
pita manuskrypt, a niedlugo potem wszczeto specjalistyczne badania nad
jego zawartoscia. Szescdziesiecio-szescio stronicowy kodeks zawieral czte-
ry dokumenty, w tym znana ze wzmianek u starozytnych pisarzy chrzesci-
janskich apokryficzna Ewangelie Judasza®.

b. Wyjasnienia ulatwiajace ocene znaleziska

Apokryfy sa pismami, ktére nie zostaly przez Kosciél uznane za na-
tchnione, w zwiazku z czym nie moglty wej§é do kanonu Pisma Swietego™.
Sama nazwa pochodzi od greckiego przymiotnika apokryphos, ktory ozna-
cza ,ukryty”. Zrodtostow ten wskazywac moze na dwa kierunki interpreta-
cji: chodzi o pisma, ktére zawieraly ,ukryta”, czyli tajemna wiedze, dostep-
na tylko dla wtajemniczonych, lub o pisma, ktére byly ,ukryte” (czyli od-
suniete) od powszechnego, zwlaszcza liturgicznego uzytku w Kosciele. Aby
jakies pismo moglo zostac przyjete do kanonu, musiato spetniaé¢ trzy wa-
runki: apostolskie pochodzenie, uzytek liturgiczny, budujaca tres¢, zgod-
na z nauka Starego Testamentu i hagiograféw''. Okazuje sie, ze apokry-
ficzna Ewangelia Judasza nie spelnia zadnego z tych warunkow:

(1) Apostolskie pochodzenie pisma polega na tym, Ze jego autorem mu-
sial by¢ jeden z apostolow lub uczen apostota. Apokryf datowany jest na
okoto 150 r. po Chr. Nie jest mozliwe, aby ktorykolwiek z apostoléw, ani
sam Judasz, ktéry odebratl sobie zycie tuz po $mierci Jezusa, ani tez za-
den z jego uczniéw (jesli takich posiadal), mégl by¢ autorem pisma, gdyz
nikt nie dozytby az do potowy II stulecia. Mozna postawi¢ nieco karkotom-

° Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, 1, Fragmenty. Narodzenie i
dziecinistwo Maryi i Jezusa, red. M. Starowieyski, Krakow 2003, 124.

19 Kosciél protestancki uzywa terminu ,apokryf” na oznaczenie tzw. ksiag deuterokanon-
icznych (Tb, Jdt, 1 i 2 Mch, Syr, Bar, Mdr w Starym Testamencie, Jk, Hbr, 2P, 2-3J, Jd w
Nowym Testamencie).

"' Wstep ogolny do Pisma swietego, red. J. Szlaga, Poznan — Warszawa 1986, 74.
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na hipoteze, ze autorem dokumentu mogt byé uczen apostola, ktory zyt
najdtuzej — sw. Jana. Jesli Jan dozyl nawet do okoto setnego roku, teore-
tycznie jest mozliwe, ze kto§ z jego uczniéw napisal Ewangelie Judasza
piecdziesiat lat pdézniej. Mozliwos¢ ta jest tylko teoretyczna, gdyz witasnie
sw. Jan dowodzi, iz kazdy, kto nie wierzy, ze Jezus przyszedl w ciele, jest
antychrystem (1J 4,3). Taki wlasnie poglad prezentuje autor apokryfu.

(2) Drugie kryterium mowi o uzytku liturgicznym. Nie ma Zzadnych do-
wodéw na to, ze Ewangelia Judasza byla czytana podczas chrzescijan-
skich zgromadzen liturgicznych. W pierwszych wiekach wydaje sie niemal
nieznana. Nawet wczesnochrzeScijanscy pisarze, ktorzy o niej wspominaja
(Ireneusz z Lyonu, Teodorem z Cyru i Epifaniusz z Salaminy na Cyprze)
zdaja sie nie znac¢ dokladnie jej tresci.

(3) Trzecie kryterium — zgodnos¢ z nauka Starego Testamentu i innymi
wczesnochrzescijanskimi swiadectwami hagiografow — jest najlatwiejsze
do podwazenie. Ewangelia Judasza prezentuje nauke zdecydowanie
odmienna od pozostalych ewangelii, zwanych kanonicznymi, i sprzeciwia
sie jawnie nauczaniu Starego Testamentu. Wyszla spod piéra kainitow,
sekty gnostyckiej, ktéra wynosila na piedestat tych, ktérzy sprzeciwiali sie
Bogu Starego Przymierza'?. Nazwe wzieli od imienia Kaina, zabdjcy swego
brata, czcili jedna takze Lzawa, ktory odsprzedal za pokarm swe pierwo-
rodztwo, czy Korach, ktory zorganizowal bunt przeciw Mojzeszowi i Aaro-
nowi. Kainicie dowodzili, ze Bog, ktéry stworzyt Swiat jest de facto demiur-
giem, i jest zupelnie inny niz Bég, ktorego glosit Jezus. Sam Chrystus na-
tomiast zamieszkal na chwile w ludzkim ciele Jezusa, choc¢ czesto ukazy-
wat sie uczniom takze w innych postaciach: ,[Jezus] zaczal z nimi [ucznia-
mi] rozmawiac o tajemnicach spoza tego swiata, jak i o tym, co bedzie mie¢
miejsce przy jego koncu. Czesto bylo tak, ze nie ukazywal sie swym
uczniom we wlasnej osobie, ale stawal miedzy nimi, przyjmujac postac
dziecka”. Zbawienie polega wedlug kainitéw na wyzwoleniu z ciata, stad
Judasz, ktory zdradzit Jezusa za Jego wlasna namowa, przystuzyt sie do
zbawienia: $§mier¢ Jezusa byta przeciez wyzwoleniem z ciala. Jezus zapo-
wiedzie¢ miatl zdrade Judasza w prostych stowach: ,Poswiecisz cialo,
w ktérym mieszkam”'.

c. Ocena znaleziska

Ewangelia Judasza znana byla w pierwszych wiekach chrzeScijanstwa,
cho¢ nikt z wczesnochrzescijariskich pisarzy nie przybliza w pelni jej tre-
§ci. Wiadomo byto o jej istnieniu, jednak sam tekst byl nieznany. Dobrze
sie wiec stalo, ze odkrycie manuskryptu i Zzmudne prace nad odczytaniem

2 F.L. CROSS, E.A. LIVINGSTONE, Encyklopedia Kosciota, I, ttum. T. Mieszkowski, Warsza-
wa 2004, 782-784.

* Bardziej trafne wydaje sie angielskie ttumaczenie: You will sacrifice the body that clothes
me - ,Poswiecisz cialo, ktére mnie przyodziewa”.
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tresci, przyblizylo zawartosé apokryfu. Fakt ten bardzo ubogaca obraz Ko-
Sciola pierwszych wiekow, a takze problemoéw (zwlaszcza btednych nauk),
z ktorymi Kosciot ten sie borykat. Ewangelia Judasza to kolejny, cenny ka-
myk w mozaice, ktéra rysuje obraz pierwotnego chrzescijanstwa.

4. GROTA JANA CHRZCICIELA

a. Historia odkrycia

Reuven Kalifon, nauczyciel z kibucu Tzuba w okolicach Betlejem, wska-
zal Shimonowi Gibsonowi, brytyjskiemu archeologowi, odkryta przez jego
uczniéw grote. Gibson, ktory prowadzil wykopaliska na zlecenie Uniwersy-
tetu North Carolina-Charotte, przystapit do prac. Ustalil, ze grota wykuta
zostala w skale na osiem wiekéw przed Chr. Liczy obecnie 24 m dlugosci,
4 m szerokosci i tylez glebokosci. Zawiera basen, ktory zidentyfikowano ja-
ko zydowska mykwe przeznaczong do rytualnych oczyszczen. Na §cianach
odnaleziono wyryte znaki wczesnochrzescijanskie oraz wyrysowana po-
staé, ktora Gibson utozsamil z wizerunkiem Jana Chrzciciela. W kamieniu
niedaleko wejscia odnaleziono zlobienia w ksztalcie stopy ludzkiej. Arche-
olog twierdzi, ze przyjmujacy chrzest stawial tam swoja stope, by otrzymac
namaszczenie olejem na nowy etap zycia. Wszystkie te dane, zlaczone lo-
kalizacjg niedaleko Ain Karem, tradycyjnym miejscem urodzin Jana
Chrzciciela, przywiodly Gibsona do wniosku, ze jest to grota, w ktorej po-
przednik Chrystusa udzielat chrztu nawrécenia.

b. Wyjasnienia ulatwiajace ocene odkrycia

Ain Karem lezace niedaleko Betlejem uchodzi za ojczyzne Jana Chrzci-
ciela. Tam mieszkal Zachariasz, tam doszto do spotkania Maryi z Elzbie-
ta, tam narodzit sie Jan. Od wczesnych lat byl ,Bozym nazirejczykiem”, to
znaczy osoba oddana Bogu poprzez §lub nazireatu. Slub ten zakazuje na
czas jego trwania picia napojow alkoholowych i Scinania wloséw, oraz zo-
bowiazuje do surowego, ascetycznego trybu zyciu. Taki wlasnie styl zycia
cechowat Jana, ktory postanowit zamieszkac¢ na pustkowiu, zywic sie tym,
co dostepne w takich warunkach i oddawaé sie postom, ktérych oznaka
byt szorstki stréj.

Wszystkie Ewangelie kanoniczne relacjonuja, ze Jan Chrzciciel udzielat
chrztu pokuty, a réwniez i to, ze sam Jezus przyjat ten chrzest. Chrzest
ten byl oznakg nawrocenia. Oczywiscie Jezus nie potrzebowal nawrécenia,
jednak przyjat chrzest ze wzgledu na innych. Chrzest Jezusa stat sie zna-
kiem rozpoczecia Jego publicznej dziatalnosci. Umocniony Duchem Swie-
tym, ktory zstapil na Niego w postaci golebicy, Jezus rozpoczyna misje
przepowiadania dobrej nowiny i dokonywania cudéw, by ostatecznie
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zwienczyC ja w wydarzeniach paschalnych. Synostwo Boze oznajmione
przez Ojca podczas chrztu (,Tys jest mo6j Syn umitlowany”; Mk 1,11) zosta-
je potwierdzone podczas Smierci krzyzowej (,Zaprawde, ten czlowiek byt
Synem Bozym”; Mk 15,39)'". To, co zostalo zapowiedziane przy chrzcie
znajduje pelng realizacje w wydarzeniach paschalnych.

c. Ocena odkrycia

Teza Shimona Gibsona, iz odkryta przez uczniow nauczyciela z kibucu
jaskinia, w ktérej prowadzit badania, od poczatku posiadala kilka stabych
punktow. Dotycza one tak lokalizacji groty, jak i samego rytu udzielania
chrztu:

1) wszyscy ewangeliSci zgodnie stwierdzaja, ze Jan udzielat chrztu nad

Jordanem, nie w grocie;

2) hipoteza o namaszczaniu stép nowoochrzczonych nie znajduje po-
twierdzenia w danych skrypturystycznych ani u Jézefa Flawiusza,
ktory rowniez relacjonuje chrzest udzielany przez Jana. Owszem,
ewangelisci twierdza, ze Jezus zostal ,namaszczony” Duchem Swie-
tym do pelnienia swej misji (Lk 4,18), jednak chodzi tu o namaszcze-
nie duchowe, nie fizyczne, jakie proponuje Gibson;

3) teze Gibsona znacznie ostabia fakt odkrycia miejsca, ktore zidentyfi-
kowano jako ,Betanie po drugiej stronie Jordanu” (w obecnej Jorda-
nii). Lokalizacja dokladnie zgadza sie z przedstawiona przez ewange-
listow, szczatki bazyliki juz z III w. potwierdzaja, ze bylo to miejsce
kultu poprzednika Panskiego, a teze te¢ wzmacnia jeszcze fakt, ze
z tego miejsca zostat uniesiony do nieba Eliasz. Jan byt kontynuato-
rem misji Eliasza'>. O autentycznosci ,Betanii po drugiej stronie Jor-
danu” swiadcza takze starozytne zapiski, poczawszy juz od IV w.
(Pielgrzym z Bordeaux, Teodozjusz, Pielgrzym z Piacenzy, Antoni Me-
czennik, Arcluf).

Ostatecznie wiec nalezy stwierdzi¢, ze istnieje male prawdopodobien-
stwo, by badana przez Gibsona i jego zespoél grota w poblizu Ain Karem
okazala sie¢ autentycznym miejscem udzielania przez Jana Chrzciciela
chrztu nawrocenia.

KONKLUZJA

Sposrod czterech zaprezentowanych hipotez co do odkry¢ archeologicz-
nych, dwie okazuja sie niezwykle trudne do utrzymania; chodzi o hipote-

“T. HERGESEL, M. ROSIK, ,’Postany, aby zaswiadczy¢ o Swiattosci’ (J 1,8). Posta¢ Jana
Chrzciciela we wspoélczesnej literaturze egzegetycznej”, RBL 2 (2002) 146.

> My$l ta obecna jest w ewangeliach synoptycznych, natomiast autor czwartej ewangelii nie
przypisuje Chrzcicielowi roli Eliasza, a nawet ja neguje; H. WITCZYK, Gesti nel ruolo di Elia
secondo Gv 1,19-34, Casale Monferrato 1998, 10.
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ze odnalezienia fragmentu Ewangelii Marka w Qumran oraz o identyfika-
cje groty w poblizu Ain Karem jako miejsca chrztu Janowego. Tzw. ossua-
rium Jakuba okazuje sie falsyfikatem. Cennym znaleziskiem jest nato-
miast apokryficzna Ewangelia Judasza, ktéra wzbogaca dotychczasowy
obraz chrzescijanistwa i gnozy pierwszych wiekéw.
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Ks. prof. PWT dr hab. Wtodzimierz Wotyniec

Urodzit sie 1 stycznia 1961 roku w Olawie jako syn Zbigniewa i Stefanii z d. Fudata. For-
macje do kaptanstwa odbyt w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wro-
clawiu, a studia filozoficzno-teologiczne na Papieskim Wydziale Teologicznym, ktory ukonczyt
w 1985 roku, przyjmujac w dniu 1 czerwca swiecenia kaptariskie z rak Henryka Kardynata
Gulbinowicza, Arcybiskupa Metropolity Wroctawskiego.

W latach 1985-87 byt wikariuszem i katecheta w Strzegomiu, a nastepnie w latach
1987-1991 odbyt studia specjalistyczne na Papieskiej Uczelni Ateneum Swietego
Krzyza (Ateneo Romano della Santa Croce) z zakresu teologii systematycznej, wien-
czac je uzyskaniem 20 VI 1991 roku stopnia naukowego doktora nauk teologicznych
w zakresie teologii systematycznej. Promotorem doktoratu byt prof. Antonio Cirillo.

Po studiach specjalistycznych podjat prace w Metropolitalnej Kurii Wroctaw-
skiej jako notariusz, w Centralnym OsSrodku Duszpasterstwa Akademickiego we
Wroclawiu (1991-1994), a nastepnie zostal mianowany adiunktem na Papieskim
Wydziale Teologicznym, podejmujac wykltady z teologii dogmatycznej. Byl réwniez
prefektem w MWSD we Wroctawiu oraz ojcem duchownym (1996-1999).

W 1. 1999-2001 przebywat na urlopie naukowym w Paderborn, uczeszczal na semi-
narium naukowe (Oberseminar) przy katedrze dogmatyki Wydziatu Teologicznego na
Uniwersytecie w Paderborn oraz odbywat regularne konsultacje naukowe z ks. prof. Dr
Dieterem Hattrupem, kierownikiem Katedry Dogmatyki Wydziatu Teologicznego.

W toku pracy kaptanskiej i naukowo-dydaktycznej uczestniczyt takze w krajo-
wych i miedzynarodowych sympozjach i konferencjach naukowych. Nalezy do Towa-
rzystwa Naukowego PWT we Wroctawiu i jest Wiceprzewodniczacym Sekcji Dogma-
tykoéw Polskich. Bierze czynny udziat w zjazdach polskich teologéw sekcji dogmatycz-
nej i w pracach Towarzystwa Naukowego Papieskiego Wydziatu Teologicznego.

Do 2004 roku petnit urzad Wicerektora MWSD we Wroctawiu, Annus Propedeu-
ticus z siedzibg w Henrykowie. Byl rowniez organizatorem Podyplomowego Stu-
dium Dziennikarskiego. W latach 1994-1997 prowadzit réwniez wyktady z Wy-
zszym Seminarium Diecezji Legnickiej.

Kolokwium habilitacyjne odbylo sie 6 listopada 2003 roku na Papieskim Wy-
dziale Teologicznym we Wroctawiu. Rada Wydzialtu nadata Mu wtedy stopien nau-
kowy doktora habilitowanego nauk teologicznych w zakresie teologii dogmatyczne;j.
Decyzja Rady Wydziatu zostata potwierdzona przez CKK w Warszawie. Jest auto-
rem kilkudziesieciu prac naukowych.

Dnia 28 maja 2004 zostat wybrany prorektorem PWT we Wroctawiu. Jest czton-
kiem Kolegium Prorektoréw Uczelni Akademickich Wroctawia i Opola.
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Ks. prof. PWT dr hab.
Wlodzimierz Wolyniec

Powotanie do swietosci
wedtug Jana Pawla II

Czym jest Swietos¢ wedlug Jana Pawla II? Jak mozna ja rozpoznad,
okresli¢, zdefiniowac? Czy do Swietosci powolani sg takze niewierzacy?
Jak mozna osiagnac¢ swietos¢? Oto niektore pytania, ktére nasuwaja sie
na poczatku naszych poszukiwan.

Z wypowiedzi Jana Pawtla II wynika, ze swietos¢ dotyczy kazdej ludzkiej
osoby. Podejmujac nauke Soboru Watykanskiego II chce on pokazaé, ze
wszyscy ludzie bez wyjatku sa powotani do Swietosci. Wynika to z faktu
bycia osoba. Osoba jest ukierunkowana na Swieto§¢. Swietos¢ te nalezy
najpierw rozumie¢ w jakims og6lnym sensie w perspektywie antropologicz-
nej. Papiez mowi o niej postugujac sie innymi terminami, ale wyrazajac to,
co jest dla niej istotne.

Natomiast w Scistym sensie swietoS¢ dotyczy ludzi ochrzczonych, do
ktorych przede wszystkim Papiez kieruje swoje oredzie. Jest to swietos¢
w ujeciu chrzescijanskim.

1. SWIETOSC W PERSPEKTYWIE ANTROPOLOGICZNEJ

Swietos¢ posiada wymiar antropologiczny. Jan Pawel II opisuje ten wy-
miar Swietosci jako spefnienie siebie przez ludzka osobe, jako Zycie w wy-
miarze daru i jako Zycie w prawdzie, mitosci i wolnosci.

a) Spelnienie siebie i pelna miara czlowieczenstwa

Pierwsze i niejako podstawowe ujecie swietosci w mysli Jana Pawtla II
wynika z rozumienia osoby w nurcie wspolczesnego personalizmu. Defi-
niuje on osobe (tac. persona) za pomoca terminu speinienia siebie albo sa-
mospelnienia. ,By¢ osobg — pisze Papiez — to znaczy: dazy¢ do samospet-
nienia, ktore nie moze dokonac sie inaczej, jak tylko poprzez bezinteresow-
ny dar z siebie samego. Prawzorem takiego rozumienia osoby jest sam Boég
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jako Troéjca, jako komunia Oséb”. W wypowiedzi tej nie pojawia sie wpraw-
dzie stowo ,$wieto§¢”, ale mimo to zostaje uchwycona jej istota. Swietosé ja-
wi sie tu jako speinienie siebie, czyli jako samorealizacja osobowego ja, sta-
nowigca zarazem ostateczny cel zycia czlowieka. Powolujac sie na Sobér
Watykanski II (KDK, n. 24) Jan Pawel II wyraza jej istote jeszcze innymi sto-
wami: ,Nowy cztowiek od chwili poczecia, a potem narodzenia, przeznaczo-
ny jest do tego, zeby w peini wyrazilo sie jego czlowieczenistwo — azeby sie
ono urzeczywistnito (...)By¢ czlowiekiem — to podstawowe powolanie czlo-
wieka: by¢ czlowiekiem na miare daru, jaki otrzymal™.

Swietos¢ rozumiana jako spetnienie siebie i pelnia czlowieczeristwa jest
wpisana w strukture ludzkiej osoby. Papiez moéwi o niej postugujac sie tez
mniej znanym, teologicznym terminem autoteleologia, ktory nalezaloby
przettumaczy¢ jako samo-celowosc. Z jednej strony jest ona wpisana
w kazdy ludzki byt, z drugiej strony — wymaga pelnej aktualizacji. Aktua-
lizacja ta zalezy od kazdego czlowieka. Jan Pawel II pisze o tym w naste-
pujacy sposoéb: ,Autoteleologia polega wiec nie na tym, aby by¢ dla siebie,
zamykac sie w sobie w sposo6b egoistyczny — ale by¢ dla innych, by¢ da-
rem. Chrystus jest niedosciglym, ale rownoczesnie wciaz najwyzszym wzo-
rem takiego czlowieczenstwa. Czlowiek urzeczywistnia siebie, spetnia sie-
bie, przekraczajac siebie. W tym potwierdza sie jego osobowa tozsamos¢,
a zarazem boski rys czlowieczenstwa™. Aktualizacja samo-celowosci, czyli
spelnianie siebie dokonuje sie wiec poprzez cagle otwieranie sie na innych
i bycie dla innych.

Jan Pawet II zacheca kazdego cztowieka, aby nie tylko ciggle rozwijal sie
jako osoba, ale by w tym rozwoju osiagnat pelnie. Pelnia osobowego rozwo-
ju jest niczym innym jak swietoscia. Dlatego Papiez prosi: ,Nie lekajcie sie
Swietosci. Starajcie sie odwaznie dazy¢ do pelnej miary czlowieczenstwa™.
Pelna miare czlowieczenstwa wyrazaja tez stowa bardziej by¢ niz miec.
Moéwiac o tym, Jan Pawel II zwraca uwage na konieczno$¢ samowychowa-
nia: ,Samowychowanie zmierza do tego wlasnie, aby bardziej byc¢ cztowie-
kiem, by¢ chrzescijaninem, aby odkrywac i rozwija¢ w sobie talenty otrzy-

5

mane od Stwoércy i realizowaé¢ wlasciwe kazdemu powotlanie do swietosci™.

' JAN PAWEL II, List Apostolski z okazji Roku Maryjnego o godnosci i powolaniu kobiety
(Mulieris dignitatem) z dnia 15 sierpnia 1988, n. 7. Dalej skrot MD.

> JAN PAWEL II, List do rodzin z okazji Roku Rodziny, z dnia 2 lutego 1994 r., n. 9. Dalej
skrét LR.

3 JAN PAWEL II, Przemowienie do przedstawicieli swiata kultury zgromadzonych w Teatrze
Narodowym w Warszawie dnia 8 czerwca 1991 roku, n. 2.

* JAN PAWEL II, Homilia w czasie Liturgii Stowa odprawionej przed kosciolem Braci Polskich
Meczennikow, Gorzéw Wielkopolski dnia 2 czerwca 1997 roku, n. 4.

°* JAN PAWEL II, Homilia w czasie Liturgii Slowa skierowana do miodziezy zgromadzonej na
Placu Mickiewicza, Poznan dnia 3 czerwca 1997 roku, n. 4.
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Jesli swietos¢ jest spelnianiem siebie i osiaganiem pelni czlowieczen-
stwa, to w takim ujeciu nie jest ona czyms abstrakcyjnym, odleglym od zy-
cia i losu czlowieka, nie jest czym$§ oderwanym od codziennosci, w ktorej
on zyje. Wrecz przeciwnie. Swieto§¢ jest wpisana w codzienne zycie czlo-
wieka jako osoby. Jan Pawel II podkresla, ze dotyczy ona obecnego zycia.
W LisScie Apostolskim na Jubileusz Roku 2000 pisze: ,,Objawienie chrze-
Scijanskie wyklucza reinkarnacje i méwi o speinieniu, do ktérego cztowiek
jest powotany w czasie jedynego zycia ziemskiego”. Jesli wiec nie ma re-
inkarnacji, to SwietoS¢ czyli spelnienie siebie jest mozliwe tylko w tym zy-
ciu i w tym Swiecie.

A zatem $wiat, ktory nas otacza i w ktorym zyjemy, ma wielka wartosé
jako miejsce spelniania siebie, jako miejsce Swietosci. Dlatego Jan Pawet
II wzywa do mitosci tego Swiata, wskazujac przy tym na Boga, ktéry tez mi-
huje ten swiat (por. J 3, 16)’. Jednak mitos¢ ta musi mie¢ szczegoélny cha-
rakter, a mianowicie musi by¢ polaczona z dystansem wobec Swiata, ktory
przemija (por. 1Kor 7, 31). Jak zrozumie¢ takie polaczenie milosci i zara-
zem dystansu wobec Swiata? Papiez tak to wyjasnia: ,Musisz sie zdoby¢
na dystans wewnetrzny w stosunku do tej catej bogatej i pasjonujacej rze-
czywistosci, jaka jest Swiat. Musisz sie¢ zdoby¢ na pytanie o zZycie wieczne™®.
Oznacza to, ze milosS¢ tego Swiata nie moze by¢ miloscig wylaczna i jedy-
na. Gdyby tak miato by¢, to milos¢ Swiata, ktéry przeciez przemija, okaza-
laby sie sprzeczna sama z soba, poniewaz prawdziwa milos¢ nie ustaje
i sie nie koniczy (por. 1Kor 13). Stad, umitlowanie tego Swiata musi laczy¢
sie z inna miloScia, a mianowicie z miloScig Swiata nadprzyrodzonego,
okreslanego ewangelicznym stowem ,krélestwo Boze”.

Tak wiec spelnianie siebie dokonuje sie¢ w tym Swiecie, ale r6wnoczesnie
przekracza ten swiat w kierunku krélestwa Bozego. Swietosé laczy w so-
bie to, co doczesne i to, co wieczne. Jest miloScia tego Swiata, ale w per-
spektywie zycia wiecznego, mitoscia tego, co doczesne, w polaczeniu z nad-
przyrodzona mitoscig krolestwa Bozego.

b) Zycie w wymiarze daru

Jesli swietoS¢ jest spelnianiem siebie w ciggu obecnego zycia, to na
czym dokladnie ona polega? Co znaczy speinic¢ siebie i w jaki sposéb to
czynic? Jan Pawetl II odpowiada na te pytania w charakterystyczny dla sie-
bie sposéb: ,Takie spelnienie wlasnego losu czlowiek osiaga poprzez bez-
interesowny dar z siebie samego. Taki dar jest mozliwy dla czlowieka tyl-

¢ JAN PAWEL II, List Apostolski w zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000 (Tertio
Millenio Adveniente) n. 9. Dalej skrot TMA.

”JAN PAWEL II, List Apostolski do miodych calego swiata z okazji miedzynarodowego roku
miodziezy, z dnia 31 marca 1985 roku, n. 5.

¢ TAMZE.
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ko poprzez spotkanie z Bogiem™. A zatem spelnia¢ siebie mozna tylko
przez bezinteresowny dar z siebie, co jest ostatecznie niczym innym, jak
nasladowaniem Boga w Trojcy, poniewaz w swoim wewnetrznym zyciu
Osoby Boskie ofiaruja sie sobie bezinteresownie, tworzac nierozdzielna
jednosé. Z kolei, jesli Bog jest miltoscia, to bezinteresowny dar Os6b Bo-
skich wyraza te mitos¢. Przez analogie do zycia trynitarnego mozna wigec
powiedzie¢, ze SwietoSc, speilnianie siebie, bezinteresowny dar z siebie
i mitoS¢ utozsamiaja sie i wyrazajg te sama rzeczywistos¢, sa poprostu tym
samym.

Swietos¢ jako bezinteresowny dar z siebie wiaze sie z odpowiedzialno-
Scig. W odniesieniu do malzonkéw Papiez pisze: ,Aby stawac sie bezinte-
resownym darem jedno dla drugiego, trzeba, aby oboje mieli poczucie od-
powiedzialnosci za dar”®. Odpowiedzialnos¢ ta odnosi sie oczywiscie do
kazdej ludzkiej osoby, ktéra, mitujac, ofiaruje siebie innym i przyjmuje ten
dar od innych.

Tak rozumiana Swieto$¢ nie jest tylko jednorazowym czy jedynie oka-
zjonalnym darem. Wedtug Jana Pawtla II jest ona czyms$ stalym, jest istnie-
niem na sposob daru, jest Zyciem w wymiarze daru. Komentujac stowa Je-
zusa do mlodzienca: ,Jesli chcesz by¢ doskonaly, idz, sprzedaj wszystko,
co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem
przyjdz i chodz za Mna” (Mt 19, 21), Papiez naucza: ,Czlowiek, chrzescija-
nin, jest zdolny do Zycia w wymiarze daru. Co wiecej, ten wymiar jest nie
tylko wyzszy od wymiaru samych powinnosci moralnych zrodzonych
z przykazan, ale jest od niego glebszy i bardziej podstawowy”''. Chce on
przez to powiedzieé, ze wypelnianie przykazan Bozych i koScielnych nie
jest jeszcze Swietoscia, o ile nie jest polaczone z ofiarowaniem siebie dla in-
nych, o ile nie jest Zyciem w wymiarze daru. Dopiero taki styl zycia nada-
je Prawu pelny sens i stanowi istote Swietosci.

Czy jednak kazdy czlowiek moze zy¢ w wymiarze daru, czy moze bezin-
teresownie ofiarowac siebie dla innych? Odpowiedz Jana Pawta II jest ja-
sna: ,nie” - czlowiek nie moze zy¢é w wymiarze daru bez laski Bozej. Doty-
czy to kazdej osoby, takze niewierzacych, nawet jesli sg tego nieSwiadomi.
Bezinteresowny dar z siebie jest mozliwy tylko przez ,spotkanie z Bogiem”,
czyli przez taske. Nikt wiec nie moze spelni¢ siebie poza Bogiem, w ode-
rwaniu od Niego, poniewaz kazda osoba nosi w sobie obraz i podobienistwo
Boze. ,Zaden bowiem czlowiek — stwierdza Papiez - mezczyzna czy niewia-
sta, stworzony na obraz i podobienstwo Boga, nie moze speinic si¢ poza
wymiarem tego obrazu i podobienstwa”'?. I wlasnie dlatego Bog nieustan-

° TMA, n. 9.

1 MD, n. 14.

" JAN PAWEL II, List Apostolski do mtodych calego swiata..., n. 8.
2 MD, n. 5.
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nie wychodzi ku czlowiekowi. Przywolujac na pamie¢ ewangeliczna przy-
powies¢ o zagubionej owcy, dodaje on, ze ,Bog w Jezusie Chrystusie wy-
chodzi na poszukiwanie czlowieka stworzonego na swdj obraz i podobien-
stwo, czyni to dlatego, ze go miluje odwiecznie w Stowie i pragnie go wy-
nies¢ w Chrystusie do godnosci przybranego dziecka”®.

c) Zycie w prawdzie, mitosci i wolnosci

Swieto§¢ w ogélnym sensie mozna jeszcze wyrazié w inny sposoéb,
a mianowicie poprzez pojecia prawdy, miltosci i wolnosci. Dla Jana Pawla
II stanowia one podstawowe duchowe sily ludzkiej osoby. Sa one obecne
w kazdym czlowieku i sa mocniejsze niz sily ciala. Wiecej, sity ducha mo-
ga kierowa¢ popedami ciata (por. Rz 8, 13)™.

Sity ducha nalezy odnies¢ do swietosci. Prawda, mitos¢ i wolnos¢ okre-
§laja jej istote. Mozna powiedzie¢ zatem, ze SwietoSc jest Zyciem w praw-
dzie. Jan Pawel II podkresla znaczenie prawdy dla ludzkiej osoby. ,Praw-
da jest swiatlem ludzkiego umyshtu. Jezeli od mlodosci stara sie on poznac
rzeczywisto§¢ w réznych jej wymiarach, to w tym celu, aby posiasé praw-
de: aby zy¢ prawda. Taka jest struktura ducha ludzkiego. Gl6éd prawdy
stanowi podstawowe jego dazenie i wyraz”"*. Z wypowiedzi Papieza wynika,
ze brak poznania prawdy, blad, ztudzenie, nieprawda — wszystko to jest
przeszkoda dla swietosci.

Swietosé jest tez zyciem w milosci. Oprocz prawdy czlowiek potrzebuje
mitosci. Razem z prawda jest ona konieczna, aby czlowiek moégt byc soba,
aby sie spetnial. Papiez mowi, ze prawda i miloS¢ stanowia o wewnetrznej
tozsamosci kazdej ludzkiej osoby: ,Tozsamos§¢ ta — to zdolno$é do zycia
w prawdzie i mitosci, wigcej nawet — to potrzeba prawdy i mitosci jako wy-
miaru zycia osobowego”'.

Okreslajgc swietos¢ jako zycie w prawdzie i mitloSci mozna dostrzec
w niej pewien paradoks. Polega on na tym, ze czlowiek speinia siebie wla-
$nie wtedy i tylko wtedy, gdy traci siebie, stajac si¢ bezinteresownym da-
rem. Utrata siebie jest jednak tylko pozorna. Jan Pawel II wyjasnia, ze ta-
ki bezinteresowny dar jest ,glebokim paradoksem ludzkiego bytowania:
bytowania w prawdzie, ktore stuzy mitosci. To miloS¢ wlasnie sprawia, ze
czlowiek urzeczywistnia siebie przez bezinteresowny dar z siebie. Mitos¢
bowiem jest dawaniem i przyjmowaniem daru”"”.

¥ TMA, n. 7.

* JAN PAWE L II, Homilia w czasie Mszy swietej, Wioctawek dnia 7 czerwca 1991 roku, n. 4.
> JAN PAWEL II, List Apostolski do mtodych catego swiata..., n. 12.

LR, n. 8.

LR, n. 11.
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Swietos¢ jest takze zyciem w wolnosci. ,By¢ prawdziwie wolnym -
stwierdza Papiez - to znaczy: uzywac¢ swej wolnosci dla tego, co jest praw-
dziwym dobrem. W dalszym ciagu wiec: by¢ prawdziwie wolnym — to zna-
czy: by¢ czlowiekiem prawego sumienia, by¢ odpowiedzialnym, by¢ czto-
wiekiem dla drugich”'.

Trzeba powiedzie¢, ze ogbdlnoludzkie ujecie Swietosci jako spelnienie
siebie i petlnia czlowieczenstwa, jako zycie w wymiarze daru i zycie w praw-
dzie, mitosci i wolnosci jest wprowadzeniem i antropologiczng podstawa
nauki o Swietosci w sensie chrzescijanskim. Wypowiedzi Jana Pawtla II do-
tycza przede wszystkim takiej SwietoSci.

2. SWIETOSC CHRZESCIJANSKA I JEJ REALIZACJA

Wychodzac od antropologicznej wizji Swietosci jako spelnienia siebie
przez ludzka osobe, Jan Pawetl II poglebia jej interpretacje w perspektywie
wiary chrzescijanskiej: ,W zamysle Boga powotanie ludzkiej osoby siega
dalej, poza granice czasu (...)Bog chce czlowieka obdarzy¢ uczestnictwem
w swoim Boskim zyciu: Chrystus moéwi: przyszediem, aby Zycie mieli i mie-
Ii je w obfitosci (por. J 10, 10)”"*.

a) Zjednoczenie z Jezusem Chrystusem

Swietos¢ jest dla chrzescijanina Scisle zwiazane z Osobg Jezusa Chry-
stusa. Jan Pawel II zauwaza, ze znajduje on Chrystusa i odkrywa jako
swojego Odkupiciela, ktory do korica umitowal przez catkowity dar z sie-
bie®. Swieto§é chrzescijaniska jest zatem osobista wiezig z Jezusem Ukrzy-
zowanym i Zmartwychwstatym. Poglebia sie¢ ona przez kontemplacje i pro-
wadzi do aktywnosci ze wzgledu na Chrystusa. Papiez zwraca na to uwa-
ge przy okazji kanonizacji bt. Jadwigi Krélowej, zwracajac sie do niej sto-
wami: ,Twoja gleboka madros¢ i szeroka aktywnos¢ ptynely z kontempla-
cji — z osobistej wiezi z Ukrzyzowanym. Contemplatio et vita activa tu zy-
skiwaly shuszng rownowage”'.

Osobowa relacja z Jezusem Chrystusem przybiera ksztalt nasladowa-
nia Go w codziennym zyciu. Jezus Chrystus w swoim czlowieczenstwie
staje sie Wzorem i Mistrzem. Te mys$l wypowiada z kolei Papiez przy kano-
nizacji bt. Jana z Dukli: ,Nasladujgc bez reszty przyklad swego Mistrza

®* JAN PAWEL II, List Apostolski do mtodych catego swiata...dok.cyt., n. 13.
¥ LR, n. 9.
2 MD, n. 20.

2t JAN PAWE L 11, Homilia w czasie Mszy swietej kanonizacyjnej bt. Krolowej Jadwigi, Krakow
dnia 8 czerwca 1997 roku, n. 3.
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i Pana, nade wszystko pragnat stuzyc. Oto ewangelia madrosci, mitosci
i pokoju. Taka ewangelie Jan urzeczywistnial w swoim catym zyciu”*.

A zatem, kto jednoczy sie z Jezusem Chrystusem zaczyna zy¢ nowym
zyciem, ktoére od Niego otrzymuje. Jan Pawel II wyjasnia, ze ,to nowe zy-
cie, ktérego udziela nam Chrystus, staje sie naszym wlasnym zyciem du-
chowym, naszym zyciem wewnetrznym. Odkrywamy wiec siebie, odkrywa-
my w sobie czlowieka wewnetrznego”?. Swieto§¢é jako zjednoczenie z Jezu-
sem Chrystusem oznacza wiec zmiane stylu zycia. Nie jest juz ono zyciem
powierzchownym, zyciem kierowanym przez potrzeby i impulsy ciala, lecz
zyciem kierowanym przez potrzeby ducha.

Z osobowej wiezi z Jezusem Chrystusem wynika jeszcze w naturalny
sposob swiadectwo o Nim wobec innych. Dlatego Jan Pawel II moéwi, ze
chrzescijanin przyznaje sie do Niego przed ludzmi wszedzie tam, gdzie go
Opatrznos¢ postawi®.

b) Uobecnienie tajemnicy

Swietos¢ w chrzescijariskim rozumieniu zachowuje wymiar tajemnicy wia-
ry. Wskazuje na to Jan Pawel II méwiac o wiezi Kosciota—Oblubienicy z Jezu-
sem Chrystusem-Oblubiencem: ,Swieto§¢ mierzy sie wielka tajemnica,
w ktorej Oblubienica odpowiada darem mitosci na dar Oblubienca, czyniac
to w Duchu Swietym, albowiem milos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych
przez Ducha, ktory jest nam dany (Rz 5, 5)”®. Wymiar tajemnicy Swietosci
wynika wiec z jednosci Chrystusa z Kosciolem. On jako Glowa uswieca cate
Cialo. Wszyscy wierzacy w Chrystusa znajduja w Nim zrédto swietoSci.

Swieto§¢ ma zatem zrodlo w Jezusie Chrystusie, przede wszystkim
w Chrystusie obecnym w Eucharystii: ,Chrystus obecny w Eucharystii po-
zostanie po wszystkie czasy niedosciglym wzorem postawy pro-egzysten-
cji, to znaczy postawy bycia dla drugiego, dla drugiego cztowieka”?°.

Eucharystia uobecnia Ofiare Chrystusa. Dlatego wymiar tajemnicy
Swietosci ukazuje sie w sposéb szczegélny w wydarzeniu Krzyza. Zwraca
na to uwage Jan Pawel II komentujac slowa sw. Pawla: ,Razem z Chrystu-
sem jestem przybity do krzyza. Teraz zas juz nie ja zyje, lecz Zyje we mnie

22 JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy Swietej kanonizacyjnej bt. Jana z Dukli, Krosno dnia
10 czerwca 1997 roku, n. 2.

» JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy swietej dla alumnow, miodziezy zakonnej i stuzby
liturgicznej dnia 6 czerwca 1979 roku na Jasnej Goérze, n. 2.

** JAN PAWEL II, Homilia w czasie Liturgii Stowa odprawionej przed kosciotem Braci Polskich
Meczennikow...dok.cyt., n. 3.

* MD, n. 27.

** JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy swietej odprawionej na zakonczenie Miedzynaro-
dowego Kongresu Eucharystyczengo we Wroctawiu, dnia 1 czerwca 1997 roku, n. 5.
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Chrystus” (Ga 2, 19-20). Ze stéw Apostola wynika, ze spotyka sie on i jed-
noczy z Panem przez krzyz. Dlatego Papiez pisze: ,Zyjac w nim — w miare
jak Pawel, sSwiadomy tego przez wiare, odpowiada mitoscia na Jego milos¢
— Chrystus staje sie tez w szczeg6lny sposob zjednoczony z cztowiekiem,
z Pawlem, przez Krzyz”?’. Mozna zapytaé, dlaczego wilasnie ,przez Krzyz”?
Poniewaz jest on oddaniem siebie w pelni drugiemu, jest bezinteresownym
darem z siebie samego i jako taki - jest zwiazany z bolem odejscia od wta-
snego ja, rezygnacja z wilasnego egoizmu i trudem istnienia dla drugiej
osoby. Dlatego Papiez dodaje, ze kazde cierpienie, ktérego symbolem jest
krzyz, ,jest rowniez wezwaniem do ujawnienia moralnej wielko$ci cztowie-
ka, jego duchowej dojrzatosci”*.

A zatem miedzy krzyzem i SwietoScia istnieje przedziwny zwiazek. Jan
Pawetl II méwi o nim w nastepujacych stowach: ,Poprzez wieki i pokolenia
stwierdzono, ze w cierpieniu kryje sie szczegolna moc przyblizajaca czlo-
wieka wewnetrznie do Chrystusa, jakas szczegélna laska. Tej lasce za-
wdziecza swoje glebokie nawrécenie wielu swietych, jak choéby sw. Fran-
ciszek z Asyzu, $w. Ignacy Loyola i wielu innych”®”. Trzeba wyjasnic, ze
chrzescijanin nie szuka cierpienia ani tez nie znajduje w nim jakiegos
upodobania. Taka mys$] jest daleka od wiary w Jezusa Chrystusa, ktory
sam odczuwal lek i strach przed cierpieniem. Jest jednak faktem, ze je
przyjat i uczynil pelnym wyrazem zbawczej mitosci. Dlatego Papiez stwier-
dza, ze czlowiek ,w cierpieniu staje sie catkowicie nowym czltowiekiem”*.

Tak wiec, Swietos¢ jawi sie jako szczegbdlne §wiadectwo o istnieniu taje-
mnicy w Swiecie. Wedlug Jana Pawla II swietos¢ ,,uobecnia Boza tajemni-
ce” i daje o niej Swiadectwo przez ,obcowanie z tajemnica w znaczeniu ca-
losciowym i egzystencjalnym”’.

c) Odpowiedz na milos¢

Jan Pawetl II interpretuje SwietoS¢ jako odpowiedz chrzeScijanina na
mitos§¢ Jezusa Chrystusa. Méwi on o tym, wspominajac postaci swietych
kobiet, ktore nie tylko ,sa uosobieniem idealu kobiecosci, ale takze wzo-
rem dla wszystkich chrzescijan, wzorem nasladowania Chrystusa, przy-
kladem, jak Oblubienica winna odpowiadac¢ na mitos¢ Oblubierica®.

7 JAN PAWEL II, List Apostolski o chrzescijariskim sensie ludzkiego cierpienia (Salvifici
doloris) z dnia 11 lutego 1984 roku, n. 20. Dalej skrot SD.

» TAMZE, n. 22.
* 8D, n. 26.
% TAMZE.

* JAN PAWEL II, Przeméwienie do uczestnikéow Kongresu Teologow Europy Srod-
kowowschodniej, Czestochowa, dnia 15 sierpnia 1991 roku, n. 6.

2 MD, n. 27.
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Mitos¢ jest tym, co taczy chrzescijanina z Jezusem Chrystusem. Nie tyl-
ko taczy, ale tez upodabnia do Niego. Jan Pawetl II zauwaza, ze ta mysl jest
gleboko zakorzeniona w tradycji wschodniej, ktéra upodobnienie do Chry-
stusa nazywa ,pokrewienstwem”. W oparciu o te tradycje Papiez pisze, ze
dokonuje si¢ ono przez przebywanie z Nim, przez sluchanie Jego Stowa:
»,Kiedy Stowo dociera do cztowieka, rodzi sie postuszenstwo, to znaczy ta-
kie stuchanie, ktére zmienia zycie”®. Z wypowiedzi tej wynika, ze swietosc
jako odpowiedz na milos¢ jest nowym zyciem czlowieka, zZyciem ,zmienio-
nym” na wzor zycia wcielonego Slowa.

Jan Pawet Il zauwaza, ze odpowiedz na mito§¢ Oblubienica polega tez na
goracym pragnieniu, aby stworzenie, ktére Bég umitowatl i wybral, ,byto
zgodne z ikong ikon - jak to ujmuje intuicja Ojcow wschodnich (Sw. Ata-
nazy, Sw. Ireneusz) — czyli uksztaltowane na obraz Obrazu, ktérym jest
Syn, i doprowadzone do doskonatej jednosci przez Uswieciciela, Ducha mi-
tosci™*. W ten sposéb swieto§¢ promieniuje na wszystkie stworzenia. Ten,
kto odpowiada na mito§é¢ Oblubienica, zaczyna mitowac cale stworzenie.
Jest przyjacielem tego, co Bég stworzyt z mitosci i odkupit.

Swietos¢ jako odpowiedz na mito§é Oblubienca odnosi sie tez do catej
wspolnoty Kosciota-Oblubienicy Chrystusa. Powotujac sie na stowa swoje-
go Poprzednika Papieza Pawla VI, Jan Pawetl Il zauwaza, ze ,wady i stabo-
§ci ludzi KoSciola powinny przyczyniac sie do wzrostu mitosci w sercu te-
go, kto chce by¢ zywym, zdrowym i cierpliwym czlonkiem Kosciota. Tak
postepuja dobrzy synowie, tak czynia Swieci”. SwietoS¢ posiada wiec
eklezjalny charakter. Nie jest sprawa jednostki wyizolowanej od innych,
lecz dotyczy czlowieka we wspolnocie Kosciola. A zatem ten, kto odpowia-
da na mitos¢ Oblubienca, stara sie przede wszystkim mitowac¢ Kosciot.

d) Uczestnictwo w zyciu Troéjcy i przebéstwienie

terminem przebostwienie, a w tradycji Kosciola Zachodniego — teologicz-
nym terminem uczestnictwa w zZyciu Trojcy**. W nauczaniu Jana Pawtla II
pojawiaja sie oba pojecia, chociaz szczegolnie bliskie jest mu jednak poje-
cie uczestnictwa w zZyciu Bozym. Komentujac stowa 1J 3, 1 ,Przypatrzcie
sie, jaka miloscig obdarzyl nas Ojciec: zostaliSmy nazwani dziecmi Bozy-

% JAN PAWEL II, List Apostolski Orientale Lumen w setng rocznice Listu Apostolskiego Ori-
entalium dignitatis Papieza Leona XIII, z dnia 2 maja 1995 roku, n. 10.

% TAMZE, n. 15.
% JAN PAWEL II, Homilia w czasie Liturgii Stowa, Czestochowa dnia 4 czerwca 1997 roku, n. 2.

* Wyrazenia te okreslaja Swieto§¢ w sensie ontologicznym, bytowym, w odréznieniu od swie-
tosci w sensie moralnym. Nie mniej jednak swieto§¢ w sensie ontycznym powinna wyrazac
sie w $wietosci moralnej.
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mi i rzeczywiscie nimi jesteSmy”, Papiez wota: ,Oto czlowiek! Oto jego pel-
na niewypowiedziana godnosé¢! Czlowiek powotany do tego, azeby stac sie
uczestnikiem zycia Bozego, azeby swojego Stwoérce i Ojca poznawac i mi-
lowaé — wpierw poprzez wszystkie Jego stworzenia tu na ziemi, a potem
w uszczesliwiajacym widzeniu Jego Bostwa na wieki™’. Z wypowiedzi tej
wynika, ze Swietos¢ jako uczestnictwo w zyciu Bozym jest mozliwe w obe-
cnym zyciu, zwlaszcza przez poznawanie i milo§¢ Boga. Natomiast po
S$mierci i zmartwychwstaniu bedzie ono mialo juz inny charakter, a mia-
nowicie — bedzie widzeniem uszczesliwiajacym.

Jan Pawetl II naucza, ze uczestnictwo w trynitarnym zyciu Boga rozpo-
czyna sie przez chrzest i zostaje umocnione przez bierzmowanie. Ale musi
ono stale sie poglebiac i wzrastaé przez wspoétdziatanie cztowieka z Duchem
Swietym. Takie poglebianie i wzrost uczestnictwa zalezy od poznawania Oj-
ca i Syna, ktore dokonuje sie przez katecheze. Podkreslajac ogromna role
katechezy, ktéra powinna obejmowacé wszystkich chrzescijan jako kateche-
za stala i permanentna, Papiez stwierdza: ,Katecheza nie jest tylko naby-
waniem wiadomosci religijnych; jest ona wprowadzeniem w uczestnictwo
w tajemnicy Chrystusa. Tak wiec, poznajac Jego — poznajac przez Niego
rowniez i Ojca: Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca (J 14, 9) — stajemy
sie w Duchu Swietym uczestnikami nowego Zycia, ktére Chrystus zaszcze-
pit w kazdym z nas juz przez chrzest, a umacnia przez bierzmowanie”.

Z kolei przebostwienie rozumie Jan Pawetl II jako obecno$s¢ w nas Boga,
ktory ,wypelnia przestrzen wewnetrzna naszych dusz. Przenika je swoim zy-
ciem, ktore siega poza granice ziemskiej Smierci. Bog nieogarniony, Bog,
w ktoérym Zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy (Dz 17, 28)*. Odwolujac sie do
stow sw. Pawla: ,Postepujcie wedtug Ducha” (Ga 5, 16), méwi on o przeni-
kaniu ludzkiego serca i catego zycia czlowieka przez Ducha madrosci i rozu-
mu, rady i mestwa, wiedzy i poboznosci oraz bojazni Bozej*. Swietos¢ jako
przebostwienie jest zatem owocem dziatania Boga, ktéry przenika i uswieca
cztowieka od wewnatrz. Dokonuje sie ono nie bez udziatu czlowieka, ktory
musi otwierac sie na dziatanie Ducha Bozego i by¢ Jemu postuszny.

Swietosé jako uczestnictwo zyciu trynitarnym i jako przebéstwienie jest
Scisle zwiazane z liturgia, a w sposéb szczegélny z Eucharystia. Wedlug
Jana Pawtla II, swieto$¢ ta urzeczywistnia sie przez Eucharystie, ktéra jest

" JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy swietej odprawionej przed sanktuarium sw. Jozefa,
Kalisz dnia 4 czerwca 1997 roku, n. 4.

% JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy swietej dla alumnow, miodziezy zakonnej i stuzby
liturgicznej dnia 6 czerwca 1979 roku na Jasnej Gorze, n. 1.

% JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy swietej odprawionej w kosSciele sw. Piotra w Wadow-
icach dnia 14 sierpnia 1991 roku, n. 2.

4 Zob. JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy swietej odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory
dnia 15 sierpnia 1991 roku, n. 7.

65



66

Ku cywilizacji mitosci

ystajemnica komunii z uwielbionym Cialem Chrystusa, nasieniem nie-
Smiertelnosci (Sw. Grzegorz z Nysy) (...)Moca Ducha zamieszkujacego
w czlowieku przebodstwienie zaczyna sie juz na ziemi, stworzenie zostaje
przemienione, a Krélestwo Boze zapoczatkowane™'. Z kolei zwracajac sie
do dzieci pierwszokomunijnych, Papiez wyraza te mysl prostymi slowami:
sPan Jezus na tym Swiecie mial niewiele rzeczy, ktére mogltby ofiarowac
apostolom. Jednak dal im co$ najswietszego — datl im samego siebie. Od-
tad, przyjmujac ten najSwietszy pokarm, mogli by¢ stale z Panem Jezu-
sem. On sam zamieszkal w ich sercach i napelnial je Swietoscia. Oto, co
znaczy, ze Pan Jezus przyszed! do waszych serc (...) On jest w was, Jego
milo§¢ was napelnia i sprawia, ze stajecie si¢ coraz bardziej do Niego
podobne, coraz bardziej Swiete”*.

Swietos¢ jako uczestnictwo w trynitarnym zyciu i jako przebéstwienie
obejmuje calg ludzka osobe, a wiec takze ludzkie cialo. Odwotujac sie do
tradycji Wschodu, Jan Pawet II méwi, ze cialo jest nie tylko wezwane do
oddawania czci Bogu, ale takze ,uczestniczac w tajemnicy Krzyza, zmierza
ku przemienieniu, ku pneumatyzacji: na goérze Tabor Chrystus ukazatl je
w pelnym blasku - takie, jakie ma sie znowu sta¢ zgodnie z wolg Ojca”.
Przemiana ciala, ktorg Papiez nazywa pneumatyzacja, polega wiec na jego
uduchowieniu, czyli na przenikaniu ciata przez Ducha Swietego i podpo-
rzadkowaniu ciata Jego natchnieniom.

e) Nawrocenie

Przebéstwienie i uczestnictwo nie dokonuja sie bez zaangazowania ze
strony ludzkiej osoby. Powotujac sie na stowa sw. Jana Damascenskiego,
Jan Pawel II mowi o koniecznosci laski Boga i wysitku czlowieka. Wskazuja
na to przyktady wielu meczennikéw i swietych, ,ktorych taska i wysitek
podejmowany na drodze dobra uczynily bardzo podobnymi do Chrystusa”.

Swieto§é wymaga zatem wysitku ze strony ludzkiej osoby. Wedtug Jana
Pawta II polega on na pracy nad soba: ,Praca nad soba (...) jest jak najbar-
dziej osobista wspélpraca z Jezusem Chrystusem, na podobienristwo tej, ja-
ka dokonata sie w uczniach, wybranych przez Niego (...)Jezeli stuchamy
Jego slowa, jezeli je rozwazamy, jezeli siegamy w glab naszego serca, jeze-
li Mu to serce otwieramy, jezeli razem z Nim ksztaltujemy w sobie cierpli-
wie, wytrwale nowego czlowieka””. Z wypowiedzi tej wynika wyraznie, ze

“ JAN PAWEL II, List Apostolski Orientale Lumen..., n. 6.

2 JAN PAWEL II, Stowo do dzieci pierwszokomunijnych zgromadzonych w koSciele swietej
Rodziny, Zakopane dnia 7 czerwca 1997 roku, n. 1.

* JAN PAWEL II, List Apostolski Orientale Lumen..., n. 11.
“ TAMZE, n. 6.

* JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy swietej dla alumnow, miodziezy zakonnej i stuzby
liturgicznej dnia 6 czerwca 1979 roku na Jasnej Goérze, n. 2.
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praca nad soba jest wspolpraca czlowieka z Jezusem Chrystusem. A za-
tem nie jest ona jedynie ludzkim ¢wiczeniem, samowyrzeczeniem, samo-
dyscypling itd. Jest bardziej wstuchiwaniem sie w to, co méwi Pan i wpro-
wadzaniem Jego slowa w zycie codzienne.

Tak rozumiana praca nad soba jest okreslona biblijnym terminem na-
wrocenie. Dlatego SwietoSC mozna rozumie¢ jako nawrocenie czlowieka.
Jan Pawet II wyjasnia, ze rozpoczyna sie ono od shuchania slowa Bozego,
kiedy czlowiek — pod Jego wplywem - uswiadamia sobie wlasny grzech i od-
dalenie od Pana. Papiez pisze, ze taka swiadomos¢ ,staje sie skrucha ser-
ca, symbolem wtasnego chrztu, zbawienna woda lez, przez milczenie oraz
poszukiwanie i przyjecie wewnetrznego spokoju, w ktérym serce uczy sie
bi¢ w rytmie Ducha, odrzucajac wszelka dwulicowos¢ czy duznacznosé™®.

Ciggle nawracanie wigze Jan Pawel II z sumieniem czlowieka. ,By¢
czlowiekiem sumienia, to znaczy wymagac¢ od siebie, podnosi¢ sie z wta-
snych upadkéw, ciggle na nowo sie nawracac¢”’. Sumienie jest darem Bo-
zym i odgrywa istotna role w nawracaniu. Wskazujac na przyktady swie-
tych meczennikow, moéwi on o prymacie sumienia: ,Bracia Polscy Meczen-
nicy, ktoérych dzisiaj wspominamy, sw. Wojciech, sw. Stanistaw, sw. An-
drzej Bobola, sw. Maksymilian Kolbe, meczennicy wszystkich czaséw,
wszyscy oni §wiadcza o prymacie sumienia i o jego niezniszczalnej godno-
§ci, o prymacie ducha nad ciatem, o prymacie wiecznosci nad doczesno-
Scia”™®. Swietos¢ jest wiec zwigzana takze z ludzkim sumieniem, ktéremu
nalezy przyznac¢ w zyciu nadrzedna role. Zapominanie o sumieniu lub zta
formacja sumienia staje sie¢ przeszkoda na drodze do sSwietosci.

f) Piekno

Swietosé kryje w sobie piekno. Wedtug Jana Pawla II piekno zawarte
w Swietosci wynika przede wszystkim z mitosci. W definicji piegkna odwo-
tuje sie on do stow poety: ,C6z wiesz o pieknem?...Ksztaltem jest MiloSci”
(Cyprian Kamil Norwid, Promethidion. Bogumil)*. Jesli wiec piekno jest
ksztaltem milosci, to cztowiek, ktory nia zyje, staje sie pieckny. Co wiecej,
milo§¢ pozwala mu réwniez ,odnajdywac Swiat jako odbicie piekna Stwor-
cy i mitosci Odkupiciela”. Odkrywanie piekna w Swiecie polega nie tylko

* JAN PAWEL II, List Apostolski Orientale Lumen..., n. 12.

" JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy sSwietej odprawionej na wzgorzu Kaplicowka,
Skoczow dnia 22 maja 1995 roku, n. 3.

* JAN PAWEL II, Homilia w czasie Liturgii Stowa odprawionej przed kosSciolem Braci Polsich
Meczennikéw..., n. 4.

* JAN PAWEL II, Przemowienie do przedstawicieli Swiata kultury zgromadzonych w kosciele
Swietego Krzyza, Warszawa dnia 13 czerwca 1979 roku, n. 5.

% JAN PAWEL II, List Apostolski Orientale Lumen..., n. 14.
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na doswiadczeniu piekna przyrody w gorskich krajobrazach, przy zacho-
dzie stonca nad brzegiem morza czy w innym uroczych zakatkach swiata.
Papiez twierdzi, ze odkrywa sie je takze i przede wszystkim przez ,budo-
wanie braterstwa miedzy ludzmi i w wielkodusznym niesieniu pomocy
najubozszym”™'. Z wypowiedzi tej wynika, ze piekno jest wymagajace, a co
za tym idzie — wymagajaca jest takze swietos¢. Jan Pawetl II stwierdza to
wyraznie, kierujac swoje stowo do mtodych: ,Piekno (...)na tym wlasnie po-
lega, ze jest wymagajace i w ten sposob ksztaltuje prawdziwe dobro czto-
wieka oraz promieniuje prawdziwym dobrem”?. A zatem, to, co jest wyma-
gajace jest rownoczesnie pieckne. Papiez uzasadnia takie twierdzenie tym,
ze piekno emanuje dobro, promieniuje dobrem na innych i wprowadza to
dobro na swiat. Przykladem sa ludzie, ktorzy wymagaja od siebie. Do ta-
kich ludzi naleza mnisi w tradycji Wschodu, ktorzy ,nosza innych w swo-
im sercu i pomagaja im w poszukiwaniu Boga”®.

Swietos¢ jako piekno jest darem Boga. Taka mysl wyjasnia Jan Pawel 11
odwotlujac sie ponownie do istoty mitosci, ktora tylko wtedy jest piekna, gdy
jest przyjmowana przez czlowieka jako dar Ducha Swietego: ,Mitosé, aby
byla piekna, musi by¢ darem Bozym, musi by¢ wszczepiona w sercach
ludzkich przez Ducha Swietego i stale w nich podtrzymywana”*. Ze stow
Papieza wynika, ze pieckna mitos¢ objawia sie tylko tam, gdzie dziata Duch
Swiety. Jego dzialanie jest niczym nieograniczone, jest ono uniwersalne,
obejmujace wszystkich ludzi na ziemi, ktérzy zaczynaja prawdziwie kochac.

Przez dar i dziatlanie Ducha Swi(—;tego objawia sie nie tylko piekno mito-
§ci, ale takze piekno ludzkiej osoby. Jan Pawel uzasadnia takie stwierdze-
nie w nastepujacy sposob: ,Mowimy wtedy o pieknie milosci, ale mowimy
tez o pieknie czlowieka, ktéry w mocy Ducha Swietego jest zdolny do ta-
kiej mitosci (...) Piekno bowiem jest od Boga, tak jak mitos¢”. Takie piek-
no dostrzega on przede wszystkich u tych, ktérzy znajduja sie w zasiegu
stowa Bozego i Eucharystii. Dlatego méwi: ,,Sami nie wiecie, jacy jestescie
piekni, kiedy obcujecie z bliska z Chrystusem, z Mistrzem, starajac sie zy¢
w lasce uswiecajacej”™ .

*t JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy swietej odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory dnia
15 sierpnia 1991 roku, n. 10.

» LR, n. 14.

% Taka mysl wyraza Papiez w odniesieniu do wschodniej tradycji mnichéw zyjacych w
monasterach. Chociaz zyja w odcieciu od §wiata, to jednak kochaja ludzi i niosa im
konkretna pomoc, zob. JAN PAWEL II, List Apostolski Orientale Lumen..., n. 9.

LR, n. 20.
> TAMZE.

¢ JAN PAWEL II, Homilia w czasie Mszy swietej dla alumnow, miodziezy zakonnej i stuzby
liturgicznej..., n. 2.
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ZAKONCZENIE

Rozumienie $§wietosci w ujeciu Jana Pawla II mozna ukazaé¢ w swietle
dwoch przypowiesci Jezusa Chrystusa. Aspekt antropologiczny swietosci
ukazuje przypowiesc¢ o talentach (por. Mt 25, 14-30; Lk 19, 12-27). Pewien
czlowiek przekazuje swoim stugom majatek: pierwszemu daje piec talen-
tow, drugiemu dwa, trzeciemu — jeden. Pierwszy i drugi pomnazaja swoje
talenty przez wlasna prace i zaangazowanie. Natomiast trzeci zakopuje
otrzymany talent w ziemi. Swietos¢ polega na pelnym rozwoju wszystkich
zdolnosci i talentow, ktére otrzymuje czlowiek od Stwoércy. Dlatego Pan
mowi do takich shug: ,Dobrze stugo dobry i wierny! Byles wierny w rze-
czach niewielu, nad wieloma cie postawie: wejdZz do radosci twego pana”
(Mt 25, 23). Zakopanie talentu oznacza zmarnowanie powotania do swie-
tosci. Ten jeden otrzymany talent jest zdolnoscig do bezinteresownego da-
ru z siebie, czyli zdolnoscia do milosci. Otrzymuje go kazdy czltowiek bez
wyjatku. Kto nie zakopie tego talentu - nawet jesli nie otrzyma zadnych in-
nych talentow — spelni siebie, zrealizuje siebie, osiggnie swietosc.

Swieto§¢ w aspekcie chrzescijariskim jest widoczna w przypowiesci
o krzewie winnym i latoroslach (por. J 15, 1-11). Latorosl oznacza kazdego
chrzescijanina, ktéry jest ztaczony z Jezusem Chrystusem, symbolizowa-
nym przez krzew winny. Latorosl nie moze przynosi¢ owocu sama z siebie,
lecz dzieki temu, Ze trwa w winnym krzewie. Swieto§¢ jest wiec owocem
trwania w Jezusie Chrystusie: ,Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przyno-
si owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5).

Trzeba przypominaé sobie i innym o powolaniu do swietosci. Wedtug
Jana Pawta II jest to szczegb6lne zadanie dla os6b konsekrowanych. Cytu-
jac stowa swojej Adhortacji Apostolskiej Vita consecrata, Papiez stwierdza:
~Wasze Swiadectwo jest potrzebne, aby popierac¢ i umacnia¢ w kazdym
chrzescijaninie pragnienie doskonatosci (...) Fakt, ze wszyscy sa powotani
do swietosci, musi stanowi¢ dodatkowy bodziec dla tych, ktorzy ze wzgle-
du na wybrana droge Zycia powinni przypominac¢ o tym innym”.

Sommario

L’articolo La vocazione alla santité secondo Giovanni Paolo II ¢ una riflessione
teologica sul tema della santitf della persona umana in base dei diversi testi del
Papa Giovanni Paolo II. Nella prima parte il tema viene presentato nelle prospetti-
va antropologica. La santitf va concepita come la realizzazione della persona. Se-
condo il sistema filosofico di personalismo moderno l’essere di una persona signi-
fica il tendere verso la realizzazione di se stesso, il realizzarsi del proprio essere.

5" JAN PAWEL II, Oredzie do osob konsekrowanych, Czestochowa dnia
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La pienezza di questa realizzazione ¢ nient’altro che la santitf. In altre parole, la
piena realizzazione della persona significa la sua santitf.

Il Papa indica I'unico modo del realizzarsi della persona — la vita nella dimen-
sione di dono. Soltanto il dono disinteressato fa si che la persona realizzi se stes-
sa. La santitf della persona consiste anche nella vita nella veritf, nel vero amore
e nella libertf.

Nella seconda parte dell’articolo viene presentata la santitf nel senso cristiano.
La personale relazione con la persona di Gesu Cristo ¢ il momento decisivo per es-
sere una persona santa. Tale relazione significa I'intima unione con Lui e il vivere
la nuova vita che ¢ il suo dono — meglio — la partecipazione nella sua vita. La san-
titf di una persona fa presente il mistero di Dio in questo mondo. La dimensione
di mistero nella santitf consiste anche nel collegamento tra la santitf e la croce —
la sofferenza.

La santitf va intesa nel contesto ecclesiale. La persona come il membro della
Chiesa - la Sposa di Cristo risponde all’amore del Sposo — Gesti Cristo. Questa ri-
sposta pun essere spiegata come la santitf.

L’essenza della santitf consiste nella partecipazione alla vita della Santissima
Trinitf — secondo la tradione latina, e nella deificazzione — secondo la tradizione
greca. Il momento particolare di tale processo ¢ la santa liturgia, prima di tutto
I’Eucaristia. Per la santitf ci vuole ’agire dell'uomo come persona. Si tratta dello
continuo sforzo nel processo della conversione. La santitf infine ¢ la bellezza del-
la persona. Tale bellezza ¢ unita con 'amore e il vero bene.

Nella conclusione la santitf nella dimensione antropologica viene spiegata attra-
verso la parabola dei talenti (Mt 25, 14-30), invece la santitf nel senso proprio cri-
stiano — attraverso la parabola della vite e i tralci (Gv 15, 1-11).




Ks. dr Jarostaw M. Lipniak

Urodzit sie 2 lutego 1973 roku w Olawie, jako syn Mariana i Eugenii. Ukonczyt
Liceum Ogo6lnoksztatlcacym im. Jana III Sobieskiego w Olawie, gdzie zlozyt egzamin
dojrzatosci. Nastepnie wstapit do Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego (Ksieza
Pallotyni). Po Nowicjacie odby? studia filozoficzne w Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie i Wyzszym Seminarium Duchownym Diecezji Legnickiej. Dwukrotnie
byt na stypendium naukowym w Ecole Biblique et Archeologique Francaise w Je-
rozolimie.

Dnia 27 czerwca 1998 roku przyjat diakonat. W tym czasie obronil prace ma-
gisterska pt. Swiety Wincenty Pallotti — prekursor Akcji Katolickiej. Nastepnie 20
maja 1999 r. otrzymat dyplom magisterski ukonczenia studiow w zakresie teologii
z wyréznieniem. Swiecenia prezbiteratu przyjat w Legnicy w dniu 29 maja 1999 ro-
ku, przez postuge Ks. Bpa Tadeusza Rybaka.

Z dniem 28 czerwca 1999 roku zostal ustanowiony wikariuszem w parafii p.w.
Wniebowziecia NajsSwietszej Maryi Panny w Szczawnie Zdroju, a nastepnie w 2003
roku w parafii §w. Jerzego w Walbrzychu i w Katedrze Swidnickiej. W czerwcu
2006 r. zostatem ustanowiony rezydentem przy parafii katedralnej w Swidnicy. Od
trzech lat jestem kapelanem Stuzby Wiezienne;.

W 2003 roku odbytla sie publiczna obrona rozprawy doktorskiej na Papieskim
Wydziale Teologicznym. Temat rozprawy to Recepcja Wspdlnej Deklaracji w spra-
wie nauki o usprawiedliwieniu w teologii katolickiej. Od 8 maja 2004 roku jest ad-
iunktem przy II Katedrze Teologii Dogmatycznej na PWT we Wroctawiu. W Diecezji
Swidnickiej pelni funkcje referenta do spraw ekumenizmu i dialogu miedzyreligij-
nego. Jest redaktorem Biblioteki Diecezji Swidnickiej i cztonkiem rady duszpaster-
skiej. Wyktada teologie dogmatyczna na Papieskim Wydziale Teologicznym i Wy-
zszym Seminarium Duchownym w Swidnicy.
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Ks. dr
Jarostaw M. Lipniak

Chrystianofobia,
czyli owoce tzw. wielokulturowosci

1. Wstep

Jedng z cech tak charakterystyczna dla wspélczesnych nam czasow
jest wieloetnicznos¢ wyrézniajaca sie szczegolnie w panstwach, do ktérych
masowo naplywaja rzesze emigrantéw'. Dlatego tez zjawisko wielokulturo-
wosci - czyli wspélistnienia odmiennych wartosci i tradycji okreslonych
w ramach jednego organizmu panstwowego nabiera coraz wickszego zna-
czenia i sklania do glebokiej refleksji®.

Ostatnie wydarzenia zwiazane z atakiem na Benedykta XVI na nowo
przypominajg nam, ze juz nie tylko w Europie szerzy sie¢ chrystianofobia —
nieche¢ do chrzescijanstwa. Na Swiecie szerzy sie przemoc skierowana
przeciwko chrzeScijanom. Zashuguje ona na potepienie tak, jak antysemi-
tyzm, czy fobia antyislamska. Jedna z przyczyn chrystianofobii jest wielo-
kulturowos¢. W jej imie stara sie wyrzuci¢ z zycia publicznego to wszyst-
ko, co moze przypominac¢ o Chrystusie.

Nadchodzi czas szczegolnej czujnosci straznikow tolerancji i rownosci.
Wyostrzaja im sie zmysty, wyczula wech i stuch, wznosza glowy, pilnie wy-
patrujac wroga — chrzescijan. Teraz trzeba bedzie ze zdwojona uwaga za-
biegac¢ o pomyslnosé swiata, nad ktora cieniem kltadzie sie grudniowa obe-
cnoSc¢ Swiatecznej symboliki chrzescijanskiej. Na sama mysl o tym obron-
cy tolerancji dostaja drgawek i ostrza noze o chodniki by nimi rownac.

2. Przyklady chrystianofobii

Zblizaja sie Swieta Narodzenia Panskiego. Tful... nalezaloby raczej po-
wiedzie¢ Gwiazdka, ale ale, hola ... owa Gwiazdka tez cos$ znaczy — wska-
zywala bowiem miejsce narodzin Chrystusa. Te nazwe tez wiec powinni-
$my odrzuci¢. Jesli juz Ci chrzesScijanie nie moga oby¢ sie bez tych ana-

! A. Teixeira, Obcy — znakiem czasu. Refleksja nad sytuacja europejska, Com 20(2000)3, 3-16.
2 T. Pilch (red.), O potrzebie dialogu kultur i Iudzi, Warszawa 2000.
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chronicznych §wiat (mogliby w zamian §wietowaé np. Dzien Swistaka) na-
zwijmy go ,Swietem Grudniowym”. I przeciwstawmy sie odnoszeniu sie
w zwigzku z nim do symboliki Narodzin. Bo jakim niby prawem chrzesci-
janie maja narzucaé innym interpretacje tych dwéch wolnych od pracy
dni. Ponadto oczywistym jest, ze publiczne méwienie tu o Narodzeniu
Chrystusa uraza uczucia religijne (i wszystkie inne uczucia wrazliwych lu-
dzi) wyznajacych inne religie, a przede wszystkim jest obraza dla obroncow
tolerancji. Wiadomo bowiem, ze chrzescijanstwo, inaczej niz wszelkie inne
religie oraz mysl ateistyczna, jest nietolerancyjne®.

Arcybetkot prawda? A do takich wlasnie wnioskéw i rezultatéw doszla
juz przed kilku laty dzialajagca w USA Anti-Defamation League®. Wydawa-
to sie, ze to juz szczyt absurdu. Ale jednak nie. Juz nie tylko symbolika
chrzescijanska zwiazana ze scenami Narodzin przeszkadza obronicom to-
lerancji. Poszli (jak mozna bylo przypuszczac) dalej. Teraz na cenzurowa-
nym znalazly sie symbole tych swiat niezwiazane bezposredni z Chrystu-
sem — ostatnio choinka. I jak tu nie oprze¢ sie wrazeniu, ze obroncom to-
lerancji nie chodzi wcale o tolerancje, a pod plaszczykiem réwnosci kryje
sie po prostu anty-chrzescijanska fobia. Nawet bolszewicy i nasi komuni-
§ci nie posuwali sie tak daleko. Byl przeciez Dziadek Mro6z i Gwiazdor®.

W grudniu ubieglego roku w wielu krajach zaczeto atakowaé chrzesci-
janskie symbole zwigzane ze Swietami Narodzenia Panskiego®. W Wielkiej
Brytanii na rzadowej stronie dla brytyjskich nauczycieli, mozna byto prze-
czytac¢, ze dzieci nalezy chroni¢ przed ,przerazajacym” sw. Mikolajem
i zniechecac¢ do wysylania papierowych kartek swigtecznych. Strone wy-
kryt i opisal dziennik ,Daily Telegraph”. Porady, ktére przygotowat dla na-
uczycieli portal Teachernet stworzony przez ministerstwo edukacji, zdazy-
ty wywola¢ oburzenie wielu nauczycieli i rodzicéw. Porady dotyczyty orga-
nizowania w szkolach imprez §wiatecznych. ,Dla bardzo matych dzieci sw.
Mikotaj moze by¢ przerazajacy, wiec jesli planujecie jego wizyte, musicie
sie upewnic, ze strachliwe dzieci siedza obok wyjscia” - napisali autorzy
porad. Wiele miejsca poswiecili temu, jak zorganizowac ekologiczne Boze
Narodzenie. Nauczyciele powinni zniecheca¢ dzieci do wysytania kartek
Swigtecznych, poniewaz jest to marnowanie papieru. ,Jesli macie dostep
do internetu, to dlaczego by nie sprébowac¢ wysylania kartek elektronicz-
nych?”. Dzieci nalezy zacheca¢ do dawania rodzicom niematerialnych pre-
zentow, np. podania im Sniadania w t6zku, poniewaz tego typu podarki ,sa

* Inspiracja do zajecia sie sprawa chrystianofobii byta lektura artykulu J. Przezimirskiego,
Chrystianofobia, http:/ /www.abcnet.com.pl/pl/artykul.php?art_id = 2374&token

* www.adl.org
5 Tamze.

° Artykul ten pt. Wojna ze Swietami Bozego Narodzenia ukazal sie 7 grudnia w internetowym
Front Page Magazine (www.frontpagemag.com), a jego autorem jest Ari Kaufman.
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o wiele bardziej znaczace i nie trzeba ich opakowywac¢ w bezuzyteczny pa-
pier”. Nauczycieli zacheca sie tez, by organizowali przedstawienia o ,skut-
kach Bozego Narodzenia”, w ktorych dzieci pokazywalyby, jak rozpakowu-
ja prezenty i rzucaja na podloge opakowania i zuzyte kalendarze adwento-
we. ,Daily Telegraph” cytuje niezadowolonych rodzicéow, ktérzy narzekaja,
ze w imie poprawnosci politycznej probuje sie pozbawic¢ dzieci magii Boze-
go Narodzenia. Po interwencji gazety wladze poinformowatly, ze usunely
kontrowersyjne porady ze strony internetowej’.

Chrystiaonofobie dostrzec mozemy w tzw. pseudokulturze, kiedy to po-
niza sie lub o$miesza chrzescijanskie symbole i postaci.

Kilka lat temu Dorota Nieznalska, absolwentka sopockiej Akademii
Sztuk Pieknych, wystawila w galerii ,Wyspa” instalacje, ktorej czeScia by-
la fotografia meskich genitaliow umieszczona na krzyzu (gdyby meskie ge-
nitalia umiescic¢ na poétksiezycu — mielibySmy prawdziwa Swieta wojne wy-
wolang przez muzulmanow; gdyby umiescic¢ je na gwiezdzie Dawida — by-
libySmy antysemitami, ale skoro na krzyzu — to juz kultura?!). Kultura i to-
lerancja polega na tym, ze nigdy i nikomu nie wolno profanowac jakich-
kolwiek symboli jakiejkolwiek religii.

W tym roku na ekrany kin szedt film ,Kod da Vinci” ukazujacy Chry-
stusa, ktérego nie znamy z Ewangelii.

O chrystianofobii mozemy méwi¢ i w polityce. ,Bylem przygotowany do
rezygnacji, ale nie do zmiany moich pogladéw. Latwiej mi oderwac¢ tylek od
stotka, niz moje serce od mojego Pana” - powiedzial Rocco Buttliglione mi-
nister do spraw wspoélpracy Wioch z Unia Europejska, rezygnujac z kandy-
dowania na ministra sprawiedliwosci UE. Wtloski polityk, konserwatywny
katolik, ktory byt doradca i przyjacielem Jana Pawla II, na zorganizowane;j
w ubieglym roku w Waszyngtonie konferencji powiedzial, ze w Europie sta-
lo sie modne anty-chrzescijanstwo. Porazka zakonczyly sie jego starania
o umieszczenie w konstytucji europejskiej wzmianki o roli jaka odegrato
chrzescijanstwo w rozwoju zachodniej demokracji. Wedtug niego obecna Eu-
ropa jest Europa, ktora zostala zapoczatkowana przez zmiany, jakie miaty
miejsce w Polsce od wczesnych lat 80., ktore w ostatecznosci doprowadzity
do upadku komunizmu na wschodzie. Twierdzi on, iz przyjeta wersja kon-
stytucji nawiazuje do antyklerykalnych tradycji Trzeciej Republiki Francu-
skiej. Podczas spotkania w Waszyngtonie Buttiglione otrzymal nagrode
»sWiara i wolnos¢” z rak przedstawicieli Instytutu na Rzecz Badan nad Reli-
gia i Wolnoscia. Wloski polityk znany jest rowniez ze stwierdzenia, iz homo-

¢ JAN PAWEL II, List Apostolski w zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000 (Tertio
Millenio Adveniente) n. 9. Dalej skrot TMA.

”JAN PAWEL II, List Apostolski do miodych calego swiata z okazji miedzynarodowego roku
miodziezy, z dnia 31 marca 1985 roku, n. 5.

¢ TAMZE.
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seksualizm jest grzechem, przez co musial zrezygnowac z kandydowania na
stanowisko ministra sprawiedliwosci w Unii Europejskiej. Podczas konfe-
rencji Buttiglione przekonywatl o istotnym wplywie sytuacji w Ameryce, na
to co sie dzieje w Europie. ,Poniewaz Ameryka jest nowoczesniejsza, to co
tutaj ma miejsce dzisiaj, w Europie wydarzy sie za 10, 15 lub 20 lat”. Euro-
pejczycy w koncu dostrzega jak wazna role odgrywa religia w polityce®.

Dzialajac z nieublagana logika oredownicy tolerancji staja na strazy
skrajnie nietolerancyjnych i szowinistycznych, a nawet bezczelnych i ab-
surdalnych postaw. Miejmy nadzieje, ze w my$l zasady ,im gorzej tym le-
piej”, tzw. tolerancja sama sie zje.

Jeff King, przewodniczacy International Christian Concern, amerykan-
skiej organizacji monitorujacej przypadki przesladowan chrzescijan na
Swiecie, uwaza natomiast, ze przesladowania chrzescijan da sie porownac
do antysemityzmu, gdyz Zydzi i chrzescijanie sa przesladowani z powodu
wiary. Wedlug Kinga sa trzy podstawowe przyczyny przesladowan chrze-
Scijan: presja ze strony rzadéw panstw komunistycznych i totalitarnych,
ktore walcza z kazdym przejawem religijnosci; w krajach, gdzie istnieje
fundamentalizm religijny, obecne sa stare antychrzescijanskie stereotypy;
w Iraku zas chrzescijanstwo jest kojarzone ze swiatem Zachodu i Amery-
ka, postrzegana jako okupant®’.

Redakcja dziennika ,Rzeczpospolita” w uzupelnieniu korespondencji
przygotowala zestawienie panstw, w ktérych ma miejsce najwicksza dys-
kryminacja chrzescijan.

1) Korea Pélnocna - za przekonania religijne dziesiatki tysiecy chrzesci-
jan przebywa w obozach pracy; stosowane sg tortury, dochodzi do zabija-
nia 0s6b posadzanych o kontakty z misjonarzami.

2) Arabia Saudyjska — chrzescijanie maja zakaz spotkan w celach reli-
gijnych. Sg aresztowani i deportowani. Nie moga nosi¢ znaku krzyza, zaj-
mowaé wyzszej pozycji w hierarchii od muzulmanina, np. w pracy. Za
dzialalnos¢ misjonarska wsrod muzulmanéw grozi egzekucja.

3) Laos — zamykane sa koscioly, chrzescijanie trafiajg do wiezienn. Maja
miejsce akty fizycznego ponizania wyznawcéw, jesli nie chca zmieni¢ reli-
gii, bywaja wyrzucani przez sasiadéw z domoéw.

4) Wietnam - chrzescijanie zmuszani sa przez Partie Komunistyczna do
odejscia od wiary. Ci, ktorzy sie nie zastosuja, sa aresztowani, niektorzy
umieraja w wiezieniach. W 2003 r. aresztowano 300 ksiezy. W czasie po-
wodzi odmowiono im pomocy.

ttp:/ /religiapokoju.blox.p rystianofobia-czyli-o-tragicznych-skutkach.htm!
" http:/ /religi koju.bl 1/2005/12/Ch: i fobi li i h-skutkach.html

8 A. Wegrzycka, Moda na anty-chrzescijanstwo, http:/ /www.kosciol.pl/
/article.php?story=20041215100954355

®J. Moskwa, Antychrzescijanizm jak antysemityzm, Rzeczpospolita 288 (6971), 9 grudnia
2004, s. A 5.
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5) Iran - chrzescijanie sa aresztowani i przetrzymywani bez wyroku.
Najtrudniej jest muzulmanom, ktérzy przeszli na chrzescijanstwo.

6) Turkmenistan - prawo pozwala sie zarejestrowac tylko duzym wspol-
notom. ChrzeScijanie rozdrobnieni w roznych osrodkach nie maja takiej
mozliwosci. Za dzialalno$é nielegalng grozi im rok przymusowej pracy spo-
tecznej. Oskarzani sa o dziatalnos¢ kryminalna.

7) Chiny - niezarejestrowane wspolnoty religijne sa nielegalne. Wiadze
robig naloty na domy i koscioty wiernych. Wielu wyznawcéw i przywodcow
duchowych trafia do wiezien.

8) Pakistan - chrzescijanie sg obywatelami drugiej kategorii. Oskarza
sie ich o bluznierstwa. Dochodzi do atakéw na koscioty i zab6jstw!®.

3. Dezynfekcja religijnych symboli

Proces dechrystianizacji przestrzeni publicznej nabrat w krajach Euro-
py zachodniej i pélnocnej Ameryki przys$pieszenia po roku 1968. Usuwa-
nie znakéw religijnych z ulic i parkéw, szkét i sadow, zakaz modlitwy
w szkotach publicznych, itp. najczesciej uzasadnia sie potrzeba dostoso-
wania przestrzeni publicznej do kulturowego pluralizmu wspoélczesnych
spoleczenstw. W spoleczenstwie sSwiatopogladowo wielokulturowym - ten
argument jest powtarzany najczesciej - przestrzen publiczna powinna by¢
Swiatopogladowo neutralna''.

~Zapytajmy: Czy w ogble mozliwa jest taka przestrzen spoteczna, ktéra
bylaby swiatopogladowo neutralna? Dajmy jeszcze temu pytaniu sformu-
lowanie bardziej konkretne: Czyzby dokonujaca sie we wspodlczesnych
spoleczenstwach demokratycznych - powoli wprawdzie, ale systematycz-
nie - dechrystianizacja przestrzeni publicznej byla pierwsza w dziejach ak-
cja tego rodzaju, ktérej udato sie osiagnac¢ niezaleznosé od wszelkich sy-
steméw wartosci? Wydaje sie bowiem, ze wszystkie dotychczasowe proby
stopniowego usuwania chrzescijanstwa z przestrzeni publicznej wiazaly
sie z planami jej radykalnej przebudowy, z planami ustanowienia dla prze-
strzeni publicznej zupelnie nowej aksjologii'?. ,Usuwanie znakow chrzesci-
janskich z przestrzeni publicznej byto zazwyczaj integralna czescig walki
o nowy lad aksjologiczny w zyciu spotecznym. Podczas rewolucji francu-
skiej, ktéra ze szczegbdlng furig i wsrod bluznierstw bezczescita koScioty
i demolowala znaki sakralne, pojawila si¢ nawet zarliwa wiara w mozli-
wosS¢ stworzenia nowej religii, sakralizujacej ustanawiany wtasnie tad re-
wolucyjny. Z kolei w hitlerowskich Niemczech usuwanie chrzescijanstwa
z zycia spotecznego byto elementem realizowania programu ,dejudaizacji”

1° Tamze.

"J. Salij, Przestrzen swiatopogladowo neutralna, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/
/T/TD/wybierajmy_zycie/ neutralna.html

2 Tamze.
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ducha niemieckiego i ,powrotu” do jego pierwotnie germanskich korzeni.
W Zwiazku Radzieckim nigdy nie ukrywano przed obywatelami, ze prze-
strzen spoteczna ma by¢ niepodzielnie bolszewicka i ze wobec tego nalezy
ja wydezynfekowag, jakby z jakiejs zarazy, z wszelkich znakéw religijnych.
Warto pamietac¢ o tym, ze do przestrzeni publicznej wladze wlaczaly tam
nawet ciala obywateli oraz wnetrza prywatnych domow - i mozna byto ciez-
ko zaplaci¢ za noszenie medalika czy za ikone we wlasnej sypialni. W la-
tach szescdziesiatych i siedemdziesigtych wydezynfekowano (sadze, ze sto-
wo to dobrze podkresla okropnos¢ tego zla, jakim jest religia i jej najmniej-
sza nawet obecnos¢ w zyciu publicznym) amerykanskie sale sadowe z ta-
blic z tekstem Dekalogu. Otéz w lecie 1997 ktos odkryl, ze tablica taka wi-
si jeszcze w gmachu sadu hrabstwa Charlestown w Poludniowej Karolinie
- 1 wniost pozew przeciwko Radzie tego miasta. Z kolei w jakims§ miastecz-
ku koto Karlsruhe komus bardzo przeszkadzalo to, ze zegar na wiezy ka-
tolickiego kosciota od niepamietnych czaséw wydzwanial melodie Ave Ma-
ria - i doprowadzil, z pewnoscia w pelnej zgodzie z literg prawa, do wyla-
czenia tak nieliberalnie zachowujacego sie zegara. Natomiast w pewnej
szkole - a zdarzy¢ sie to moglto w dowolnym kraju Wspélnoty Europejskiej
- odwotano tradycyjne i nieobowigzkowe spotkanie Bozonarodzeniowe,
dlatego ze oprotestowali je rodzice jednego z dzieci.

Czy cala ta wielka akcja dezynfekcyjna, ktéra od kilkudziesieciu juz lat
realizowana jest w krajach cywilizacji chrzescijanskiej, zgodna jest z du-
chem sprawiedliwosci? Pytanie to nabiera dodatkowej goryczy, jesli zwa-
zy¢, ze w tych samych szkolach, w ktérych kolejno wydawane prawa za-
kazujg lekcji religii, modlitwy przed lekcjami, a nawet korzystania z Biblii,
moga by¢ prowadzone i faktycznie sa prowadzone lekcje buddyzmu zen.
Nie ma miejsca w szkolach publicznych USA na zaden znak religijny, ale
zarazem wczesng wiosnag 1997 zostal w stanie Massachusetts wyrzucony
z pracy nauczyciel za to, ze nie chcial prowadzi¢ lekcji w klasie ozdobione;j
parodig Ostatniej Wieczerzy Leonarda da Vinci, w ktorej miejsce Chrystu-
sa oddano Marylin Monroe. Faktem jest, ze nie brakuje niechrzescijan,
ktorzy protestuja przeciwko takiej dyskryminacji chrzescijanstwa w prze-
strzeni publicznej krajow tradycji chrzeScijanskiej. ,Sprawcy usuwania
krzyza z Scian instytucji publicznych - pisat w roku 1928 Aleksander
Swietochowski - to nie sa madrzy bezwyznaniowcy, przeciwnicy religii
chrzescijanskiej, rewolucjonisci filozoficzni i spoteczni - to sg radykalowie
bezmyslnosci”®. W Stanach Zjednoczonych wytrwala, w sumie jednak
przegrana walke o miejsce dla obecnosci i znakoéw chrzescijanskich
w przestrzeni publicznej prowadzil nieznany u nas zydowski intelektuali-
sta, Will Herberg. Commentary, miesiecznik zydowskich konserwatystow,
tak swojego czasu walke te przedstawial: ,Szczeg6lnie wymowny byt Will

3 J. Salij, Przestrzen swiatopogladowo neutralna...
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Herberg'* jako krytyk liberalnych Zydéw oraz ich uporczywego przekona-
nia, ze religia jest sprawa calkowicie prywatna. Zgodnie z doktryna libera-
lizmu przetrwanie spolecznosci zydowskiej jest zapewnione tym lepiej, im
mocniejszy jest mur oddzielajacy religie od panstwa, utrzymanie zas tego
muru oznacza nieugiety sprzeciw wobec wprowadzania do instytucji pu-
blicznych jakichkolwiek symboli lub praktyk religijnych'. W wielu artyku-
tach ogloszonych w latach piecdziesiatych i szesédziesiatych Herberg nawo-
tywat liberalny establishment zydowski do zrewidowania tego stanowiska.

»<Amerykanski Zyd musi zaufa¢ zdolnosci demokracji do zachowania swe-
go pluralistycznego charakteru bez absolutnego muru oddzielajacego religie
od zycia publicznego> - napisat Herberg w roku 1952. Mniej wiecej dziesie¢ lat
pozniej, zawiedziony poparciem udzielonym przez Zydoéw decyzjom Sadu Naj-
wyzszego z roku 1963, ktére usuwaly modlitwe i czytanie Biblii ze szkét pu-
blicznych, podjat walke o przywrocenie religii honorowego miejsca w amery-
kanskim zyciu publicznym. <W rozumieniu naszej tradycji i praktyki politycz-
nej promocja religii byta i nadal jest czescig jak najbardziej prawomocnego
swieckiego celu panstwa. (...) Nie powinno sie ruszac - ostrzegal Herberg - tra-
dycyjnych symboléw obecnosci Boga w naszym zyciu publicznym”™®.

Te czesS¢ rozwazan pragne zakonczy¢ za O. Jackiem Salijem sformuto-
waniem paru pytan pod adresem zwolennikow coraz to bardziej konse-
kwentnego rugowania znakow sakralnych z przestrzeni publiczne;j:

1) Czy rzeczywiscie sadza, ze chrzeScijanstwo zawsze jest (a jezeli uwa-
zaja, ze tak, to czy zawsze taka musi pozostac) tym, co ludzi dzieli i na-
straja wzajemnie przeciwko sobie? Wydaje sie bowiem, ze tylko przy takim
rozpoznaniu natury religii usprawiedliwiony by¢ moze program zamknie-
cia jej w niszach Scisle konfesyjnych oraz w prywatnych przestrzeniach
poszczegélnych obywateli.

2) Czy rzeczywiScie sa zdania, ze obecnos$¢ w przestrzeni publiczne;j
znakéw duchowych duzej czesci spoteczeristwa narusza prawa tych oby-
wateli, dla ktérych znaki te sa czyms$ duchowo obcym? Bo jezeli tak, to
najwyzsza pora, azeby - poniewaz wsrod obywateli naszego panstwa sa
rowniez nie-Polacy, w tym rowniez tacy, ktorym obca jest duchowa trady-
cja naszego narodu - zaczac¢ walczy¢ o stopniowe wyrzucanie z naszej prze-
strzeni publicznej znaku Orta Bialego, biato-czerwonej flagi oraz o wyrzu-
cenie przymiotnika z nazwy Rzeczpospolita Polska.

3) Czy dostatecznie zdaja sobie sprawe z tego, ze ich nietolerancja wobec
obecnosci chrzesScijanstwa w przestrzeni publicznej zazwyczaj idzie w parze

* Zob. Will Herberg, Protestant, Catholic, Jew. An essay in American religious sociology,
Chicago 1955.

' H. J. Ausmus, Will Herberg: From Right to Right, Chapel Hill : University of North Caroli-
na Press 1987.

® Tamze.
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z pelna zgoda na dopuszczenie do tej przestrzeni znakow i dziatan obraza-
jacych uczucia religijne chrzescijan, nieraz jawnie bluznierczych. W rezul-
tacie zycie publiczne zaczyna sie rzadzic¢ taka logika, ze czyms niezgodnym
z prawem byloby wywieszenie w klasie szkolnej Ostatniej Wieczerzy Leonar-
da da Vinci, ale czyms$ niezgodnym z prawem jest rowniez protestowanie
przeciwko wywieszeniu w tejze klasie parodii Ostatniej Wieczerzy; ze podej-
muje sie walke o usuniecie krzyza z miejsc publicznych, ale zarazem wal-
czy sie o prawo do eksponowania krzyza zanurzonego w nocniku.

4) Czy wobec powyzszego nie nalezaloby zastanowi¢ sie nad tym, czy
postulat swiato-pogladowej neutralnosci przestrzeni publicznej nie ptynie
przypadkiem z swiadomej lub bezwiednej wrogosci wobec chrzescijan-
stwa? Byc¢ moze jakos zasadne sg zarzuty, ze wspodlczesna mentalnosc li-
beralna znalazta sie w stanie fatlszywej §wiadomosci. Swiadczyloby o tym
m.in. ciagle odnawianie pamieci o Sredniowiecznej inkwizycji i XVII-
wiecznych wojnach religijnych przy jednoczesnym zapominaniu lub baga-
telizowaniu (w odniesieniu np. do zbrodni francuskich jakobinéw czy hi-
szpanskich republikanéw) zbrodni nieraz jeszcze straszniejszych, jakie
zostaly dokonane w czasach znacznie nowszych przez sity wrogie chrze-
Scijanstwu.

5) Podsumowujac: Czy przypadkiem nie jest tak, ze dazenie do jeszcze
wiekszego zsekularyzowania przestrzeni publicznej ptynie z falszywego po-
czucie wlasnej niewinnos$ci, jakim dotknieta jest wspélczesna mentalnosé
liberalna?"”

4. Wielkokulturowos¢ jako wyzwanie wspotczesnosci

Najwieksza przeszkode na drodze do zaakceptowania istnienia réznych
kultur czy odmiennych religii stanowi zwyczajne uprzedzenie wynikajace
z falszywego obrazu tzw. ,obcych”, ,innych”, ,odmiennych”. Owa reakcja
niecheci, dezaprobaty czy wrecz wrogosci rodzi sie najczesciej z niewiedzy.
Bowiem nieznajomos$¢ kultury, tradycji, obrzedu, religii czy jezyka innych
narodow, spotecznosci lub grup prowadzi do negatywnych zachowan. Ja-
kie wiec stoi wyzwanie przed reprezentantami réznych kultur? Najistot-
niejszym celem jest zapobiec niebezpieczenstwu, jakie niesie z soba fakt
niezrozumienia drugiej osoby i wynikajace z tego inne negatywne implika-
cje'®. Dlatego potrzebne jest wychowanie do wielokulturowosci'.

7 Tamze.

®'S. Mycek, Kryzys kultury — kryzysem czlowieka. Propozycje teodramatycznej antropologii
Hansa Ursa von Balthasar jako krytyczny punkt odniesienia wobec wspoiczesnej kultury,
Com 23(2003)6, 133-148.

Y E. T. Brewster, E. S. Brewster, Language Acquisition Made Practical, Pasadena 1987; F.-J.
Eilers. Communicating Between Cultures, Roma 1987; J. Steward, Mosty zamiast murow,
Warszawa 2002.
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W czasach globalizacji panuje duza anonimowos$¢ spowodowana maso-
wa produkcjg i Swiatowa dystrybucja wytworow kulturowych. Coraz mniej
slyszalny staje sie dyskurs o czlowieku jako podmiocie i twércy kultury.
Bezposrednie kontakty osobowe przezwyciezaja relacje typu dawca - biorca
na korzys¢ relacji wzajemnosci i réwnosci. Dzieki tym kontaktom poszerza
sie znajomo$¢ kontekstu zycia uczestnikoéw spotkania i jego uwarunkowan.
Dochodzi do zwigkszenia kompetencji w zakresie komunikacji miedzykul-
turowej (przekraczanie granic wtasnej kultury), wzmocnienia solidarnosci
miedzy partnerami i sklonienia do refleksji nad uwarunkowaniami etyczny-
mi, spolecznymi i politycznymi. W koncu osobiste relacje pozwalaja na po-
znanie doswiadczen zyciowych, uczué, radosci i smutkow drugiego.

5. Zakonczenie

Ufajmy, ze myla sie ci wszyscy, ktorzy podnosza alarm, iz - zwlaszcza
po roku 1968 - tradycyjna europejska demokracja zaczeta ulegac rozpado-
wi na rzecz demokracji budowanej na moralnym i Swiatopogladowym re-
latywizmie i ze ta nowa demokracja nie zamierza by¢ tolerancyjna wobec
tych wszystkich, ktérzy wierza w absolutny charakter prawdy i dobra.
A nie zamierza by¢ wobec nich tolerancyjna dlatego, ze rozpoznaje w nich
zagrozenie dla tolerancji, nie powinno si¢ za$§ tolerowac niczego, co stano-
wi zagrozenie dla tolerancji.

Ufajmy, ze tylko na wyrost Jan Pawet II formulowat przestroge pod ad-
resem wspoélczesnej demokracji: ,demokracja bez wartosci latwo sie prze-
mienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”°.

Jesli jednak w tych alarmach i przestrogach jest co$ na rzeczy, mieliby-
$§my wazna czeS¢ odpowiedzi na pytanie, skad sie biora tendencje wspolcze-
snej chrystianofobii - dla ktorej, wydawaloby sie, pluralizm jest dogmatem
- do tak niezgodnej z duchem pluralizmu - chrystianofobii w przestrzeni
publiczne;j.

2 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, 46.



Ks. prof. PWT dr hab. Bogdan Ferdek

Urodzit sie 22 czerwca 1956 roku w Ozimku, gdzie ukonczyt szkote podstawo-
wa. Natomiast w Opolu uczeszczal do II Liceum Ogoélnoksztalcacego, ktére ukon-
czyl ztozeniem egzaminu maturalnego w 1971 roku. Nastepnie studia filozoficzno-
teologiczne odbyl w Wyzszym Seminarium Duchownym w Opolu, a magisterium
z teologii uzyskal na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w 1981 roku. W pierw-
szym okresie formacji teologicznej byt dwukrotnie nagradzany za prace teologicz-
ne i uczestnictwo w konkursach Nagrody Pokojowej im. Maksymiliana Kolbego
oraz Reinholda Schneidera (1978 i 1983). Dalsza formacja naukowa obejmowata
studia specjalistyczne z teologii dogmatycznej na Papieskim Wydziale Teologicz-
nym we Wroctawiu, gdzie w 1987 roku obronit rozprawe doktorska pt. ,Pojecie
»Drzysztosci” i ,kairosu” we wspoiczesnej teologii, ktérej promotorem byt ks. bp
prof. dr hab. Alfons Nossol. Recenzentami rozprawy byli: ks. prof. dr hab. S.C. Na-
piorkowski i ks. prof. dr hab. Roman Rogowski.

W roku akademickim 1992/1993 podjat prace naukowo-dydaktyczna na Papie-
skim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu jako wykladowca teologii dogmatycznej
i Adiunkt przy Katedrze Eklezjologii. Prowadzone od tego czasu systematyczne ba-
dania naukowe z zakresu teologii dogmatycznej zaowocowaty licznymi publikacja-
mi specjalistycznymi, jak réwniez przygotowaniem rozprawy habilitacyjnej pt.
»Sekty i nowe ruchy religijne jako problem teologiczny”. Kolokwium habilitacyjne
odbylo sie 27 maja 1998 roku, po czym Rada Wydziatu PWT we Wroclawiu nada-
ta mu stopien naukowy doktora habilitowanego w zakresie nauk teologicznych, co
zostalo potwierdzone woéwczas przez Rade Naukowa Episkopatu Polski oraz zaa-
probowane przez Kongregacje Watykanska Pro Institutione Catholica [N.468/99]
(dyplom z dnia 12 X 1999 r. — nr 15). Na tej podstawie otrzymat nominacje na do-
centa Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, nastepnie na profesora
nadzwyczajnego. Jest kierownikiem II Katedry Teologii Dogmatycznej.
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Ks. prof. PWT dr hab.
Bogdan Ferdek

Czy Jezusa czterech Ewangelii
mozna rozpoznac w Jezusie
wspolczesnych pigtych Ewangelii?
Wspotczesni falszerze Jezusa

OBRAZ JEZUSA W NOWYCH APOKRYFACH

Pytanie Jezusa: Za kogo uwazaja mnie ludzie? (Mk 8, 27) otrzymuje od-
powiedz w kazdym pokoleniu. W starozytnosci odpowiedZ na to pytanie
chcialy przynies¢ apokryfy. Greckie slowo apokryf znaczy ukryta lub ta-
jemna ksiega. Apokryfy sa to ksiegi, ktore nie dostaly sie do oficjalnego
zbioru ksiag Pisma Swietego; chca jednak uzupetnié kanoniczne ksiegi
i dlatego upodabniajg sie do nich przyjmujac nazwy: Ewangelii, Listow,
Apokalips czy Dziejow Apostolskich oraz przypisujac ich autorstwo ktore-
mus z Apostotow’.

Wspblczesnie powstaja nowe apokryfy®, ktére rowniez maja odniesienie
do pytania Jezusa: Za kogo uwazaja mnie Iudzie?. Wiekszos$¢é nowych apo-
kryfow powstata w XIX i XX wieku, ale dopiero teraz, na przelomie wiekow,
budza one szczegélne zainteresowanie. Czesto nosza one ogbélna nazwe:
piatych ewangelii. Ich zrédlami sg albo jakies objawienia, albo jakis zna-
leziony tekst.

Jaki obraz Jezusa zawieraja te nowe apokryfy? Jaka one daja odpo-
wiedz na pytanie Jezusa: Za kogo uwazajq mnie Iudzie? Czy Jezus nowych
apokryfow jest Jezusem znanym z czterech Ewangelii?

Z posréd nowych apokryfow wybrano te, ktore pelnig role swietych ksiag
w nowych ruchach religijnych lub tez sa wykorzystywane przez wspoétcze-
sng ideologie, dzieki czemu ich watki sa popularyzowane w literaturze i fil-
mie. Te nowe apokryfy podzielono na dwie grupy. Pierwsza z nich obejmu-
je teksty zawierajace nowe objawienia, a druga - odnalezione teksty.

! Zob. K. Ceming, J. Werlitz, Die Verbotenen Evangelien, Wiesbaden 2004, 51-53.

2 Zob. P. Beskow, Osobliwe opowiesci o Jezusie. Analiza nowych apokryfow, Krakow 2005.




Jarostaw M. Lipniak — Chrystianofobia, czyli owoce tzw. wielokulturowosci

1. Jezus wedlug nowych objawiefi

1.1 Alfa i Omega. Ewangelia Jezusa wedtug Gabrieli Wittek?®

W 1975 roku Gabriela Wittek miata otrzymac objawienia, ktérych tresé
zlozyla sie na Ewangelie Jezusa. Wedlug tych objawien Jezus sprostowat
bledy zawarte w dotychczas znanych czterech Ewangeliach Nowego Testa-
mentu i wyjasnil nauke w nich zawarta. Przyktadowo, tekst o wskrzesze-
niu coérki Jaira Jezus wyjasnia za pomoca reinkarnacji, czyli doktryny
o kotowrocie wcielen duszy. Wedlug tej doktryny ziemia zostata darowana
ludziom przez Boga jako szkola zycia, ktéra daje duszy mozliwos¢ szybkie-
g0 oczyszczenia sie poprzez kolejne przybieranie ziemskiej szaty. Reinkar-
nacja nie ma rozwoju wstecznego; nie jest wiec mozliwe wcielenie duszy
w zwierze czy rosline. Kazda dusza po krétszym lub dhuzszym kotowrocie
ziemskich wcielen oczysci sie i powraca do niebios. Dzieki reinkarnacji
niemozliwe jest potepienie. W swietle tej doktryny o reinkarnacji wskrze-
szenie corki Jaira oznacza, ze dusza dziewczynki wroécita do poprzedniego
wcielenia przybierajac na powrét poprzednia, ziemska szate*. Wedhug G.
Wittek Jezus jest glosicielem reinkarnacji, ktorej wynikiem bedzie zbawie-
nie dla wszystkich. Tak rozumiana reinkarnacja zaciera réznice pomiedzy
dobrem a ztem.

1.2 Ewangelia Wodnika

Autorem Ewangelii Wodnika jest Levi Dowling, ktéry byt kaznodzieja
w malym zborze Uczniéw Chrystusa. Przyznaje on, ze Ewangelia Wodnika
powstata pod wplywem bezposredniego natchnienia, na ktére przygotowy-
watl sie przez czterdziesci lat za pomoca modlitwy i medytacji. Ewangelia
Wodnika zostala opublikowana w 1911 roku. Zapowiada ona nadejScie
nowej ery w dziejach ludzkosci — Ery Wodnika. Wedtug tej Ewangelii Jezus
jest wedrownym poszukiwaczem madrosci, przede wszystkim w Indiach.
Tam dokonata sie¢ Jego inicjacja w misteria orientalnego kultu®. Jezus jest
wiec jednym z guru.

1.3. Boska zasada Muna

Koreaniczyk Mun Sonmyong (1920) jest autorem Boskiej zasady stano-
wiacej podstawowy tekst kanoniczny zalozonego w 1954 roku KosSciota

$ Zob. A und U - Die Evangelium lesu. Die Christus-Offenbarung, welche die Welt nicht
kennt I, Warzburg 1990.

* Tamze, 207-209.

5 Zob. P. Beskow, dz. cyt., 137-146; por. J. Finger, lesus — Essener, Guru, Esoteriker?
Stutttgart 1993, 58-61.
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Zjednoczeniowego. Wedlug objawienia, ktore szesnastoletni Mun otrzymat
od Chrystusa, Ewa zgrzeszyla seksualnie z szatanem. Z tego zwiazku po-
chodzg zli ludzie. Jezus mial by¢ odkupicielem poprzez zalozenie nowej
pary malzenskiej. Jednak z powodu przedwczesnej $mierci nie zdazyl za-
wrze¢ malzenstwa z Maria Magdalena. Jego zmartwychwstanie dokonato
sie tylko duchowo, a nie cielesnie. Dlatego Jezus jest tylko duchowym oj-
cem ludzkosci. Kiedy nadeszla wlasciwa pelnia czasow, Bog zestat Korean-
czyka Muna, ktéry zawierajac malzenstwo ustanowil bezgrzeszng rodzine
i zainicjowal bezgrzeszna ludzkosé, taka jaka byta przed grzechem Ewy®.
Zbawicielem jest wiec Mun, a nie Jezus.

1.4. Ksigga Mormona

W 1830 roku J. Smith znalazt ukryta ksiege spisana na zlotych ply-
tach, wedlug ktérej Jezus po zmartwychwstaniu przybyt do Ameryki i za-
lozyt tam Kosciél. Ksiega ta zawiera szereg niejasnosci odnosnie Jezusa
Chrystusa. Z jednej strony Jezus Chrystus jest rownoczesnie Ojcem i Sy-
nem: Ojcem poniewaz zostal poczety moca Boga i Synem ze wzgledu na
cialo, w ten sposob stajac sie Ojcem i Synem. I sa oni jednym Bogiem,
Wiecznym Ojcem nieba i ziemi” Z drugiej strony Zasady Ewangelii stwier-
dzaja, ze: Gdyby dzis z naszych oczu zdjeta zostala zastona i ukazalby sie
nam wielki Bog, ktory czuwa nad ruchem swiata i swoja moca podtrzymu-
je wszelkie swiaty i wszelkie stworzenie — gdybysmy Go ujrzeli, zobaczyli-
bysmy, ze wyglada jak czlowiek. Bog jest czlowiekiem, ktory osiagnat
szczyty chwaly i doskonatosci, istota z ciala i kosc®. Jezus jest wiec tozsa-
my z Bogiem Ojcem, ale ten Bog nie jest Bogiem, bo byl czlowiekiem. Jest
to jakies odwrocenie tajemnicy wcielenia: to nie Bog staje sie cztowiekiem,
lecz cztowiek wlasng mocy staje sie Bogiem.

1.5. Pigta Ewangelia Rudolfa Steinera

R. Steiner (1861-1925) jest tworca antropozofii, czyli doktryny, wedtug
ktorej najpelniejsza wiedza osiagalna jest za pomoca szczegoélniejszej intu-
icji tajemnej, w przeciwienstwie do poznania osiagnietego zmystami i rozu-
mem°. Ta najpelniejsza wiedza zawarta jest w Kronice Akaszy', ktora jest
jakby pamiecia Swiata przypominajaca o wszystkim, co dokonalo sie na
nim. W oparciu o Kronike Akaszy Steiner uzupelnia biblijne Ewangelie.
Wedlug tych uzupelnien Chrystus jest wladca w krolestwie Stonca, kieru-

¢ Zarys Zasady, Krakéw 1992, 57, zob. J. Finger, dz. cyt., 87-88.

" Ksiega Mormona, Salt Lake City 1981, 128.

8 Zasady Ewangelii, Salt Lake City 1980, 6.

® Zob. A. Zamojski, New Age filozofia, religia i paranauka, Krakéow 2002, 65-86.

19 Zob. R. Steiner, Kronika Akaszy, Sosnowiec 1993.
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jacego rozwojem ludzkosci. Ten Chrystus wcielit sie w Jezusa z rodu Na-
tana. Steiner utrzymuje bowiem, ze byto dwoch Jezuséw. Jeden pochodzit
z rodu kréla Salomona, a drugi z rodu proroka Natana. W Jezusa z rodu
Salomona wcielil sie Zaratusztra (628-551) , a w Jezusa z rodu Natana —
Kryszna (6sma awatara Wisznu). Kiedy Jezus z rodu Salomona miat 12 lat,
Zaratusztra wcielit sie w Swiatyni jerozolimskiej w Jezusa z rodu Natana,
co spowodowalo Smier¢ ciata Jezusa z rodu Salomona. Podczas chrztu
w Jordanie w Jezusa z rodu Natana wstapit Chrystus, czyli duch stonecz-
ny. Od tego momentu Jezus rozpoczal dzialalnos¢ nauczycielska i lekar-
ska. W czasie Smierci Jezusa na krzyzu opuscit go Chrystus, ktéry pota-
czyt sie z ziemig i stat sie przez to duchem ziemi oddzialywujacym na roz-
woj ludzkosci, a ziemia stala sie jego ciatem''. Wedtug Piatej Ewangelii Je-
zus jest jakas kosmiczna energia.

2. Jezus wedlug odnalezionych tekstow

2.1. Ewangelia zycia doskonalego

Wydanie angielskie Ewangelii Zycia doskonatego z 1972 roku podaje, ze
jej autorem jest Sw. Jan, ktory napisatl ja podczas swojego pobytu w wie-
zieniu w Rzymie, a nastepnie przekazywal po jednej karcie swoim
uczniom. Pézniej jeden z tych uczniéw zabrat catosé do klasztoru w Tybe-
cie, gdzie znalazt ja w latach siedemdziesiatych XIX wieku franciszkanin
o imieniu Placyd. Ow franciszkanin przettumaczyt czesé ksiegi na tacine,
nastepnie zawiézt ja do Rzymu i przeczytat kolegium kardynalskiemu.
Kardynalowie zorientowali sie, ze maja do czynienia z nieocenzurowana
wersja Ewangelii i dlatego ukryli ja w watykanskich archiwach.. Ksiega ta
bowiem miata zawiera¢ fragmenty Ewangelii usuniete na Soborze Nicej-
skim'. Ewangelia Zycia doskonalego naucza, ze: Bog jest rownoczesnie Oj-
cem i Matka: ...w kazdym mezu, ktory osiagnat doskonatosc, sa trzy oso-
by: syn, matzonek i ojciec, a tych troje sa jednoscia. Tak samo w kazdej
niewiesScie, ktora zdobyla doskonalosc, sa trzy osoby, corka, Zona i mat-
ka...Tak jest tez z Bogiem, Ojcem-Matka, w ktorym ani maz ani niewiasta,
a w ktorym jest dwoje, a kazde z Nich jest troiste, a wszyscy sa Jednig
w skrytej Jednosci®>. W duchu tej dwuplciowosci Boga zredagowana jest
Modlitwa Panska: Ojcze-Matko nasz, ktory jestes nad nami i w nas, Swiec¢
sie Imie Twoje w podwojnej Trojcy*. Swoja relacje do tych, ktérzy z Jezu-
sem stanowia wybrang Spoltecznosé, wyjasnia On na przykladzie swojego

"' Zob. J. Finger, dz. cyt., 71-75.
2 Zob. P. Beskow, dz. cyt., 124-125.
¥ Ewangelia zycia doskonatego, Gdansk 1995, 146-147.

* Tamze, 58.
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zwiazku z Maria Magdalena: Ja i moja oblubienica jesteSmy Jedno, podob-
nie jak Maria Magdalena, ktora wybratem i poswiecilem Sobie jako wzor,
Jednym jest ze mna®. Jezus wedlug Ewangelii Zycia doskonalego jest we-
getarianinem. Propaguje diete owocowo-ziolowa. Cud nakarmienia pieciu
tysiecy ludzi dokonuje On szeScioma chlebami i siedmioma winogronami'®.
Ludzie powinni powr6ci¢ do pierwotnego wegetarianizmu: na poczatku
wszystkie stworzenia znajdowaly swoje utrzymanie w roslinach i owo-
cach...A przeto wszyscy winni powrocic do naturalnego pokarmu’. Wedtug
Ewangelii zycia doskonalego Jezus jest tylko cztowiekiem, zonatym z Ma-
ria Magdalena, a Bog, o ktérym naucza, jest androgyniczny.

2.2. Essefiska Ewangelia Pokoju

Edmond Bordeaux Székely, lekarz pochodzenia wegiersko-francuskiego,
szef instytutu biologicznego w San Diego w Kalifornii, twierdzi, ze w Taj-
nych Archiwach watykanskich odkryt aramejski rekopis, a w klasztorze na
Monte Cassino odpowiadajace mu fragmenty hebrajskie. Nikt poza nim nie
widzial tych rekopiséw, a on nie daje najmniejszej wskazéwki mogacej do-
pomoéc w ich odnalezieniu. Wedtug tych rekopiséow, obok béstwa meskiego,
istnieje réwniez bostwo zenskie. Do béstwa zenskiego skierowana jest Mo-
dlitwa Paniska: Nasza Matko, ktora jestes na ziemi, Swiec sie imie Twoje's.
To bostwo zenskie, czyli Matka Ziemia wraz z Ojcem Niebieskim i Synem
Czlowieczym tworza triade: Przez mitos¢ Ojciec Niebieski i Matka Ziemia
i Syn Czlowieczy stanowia jedno. Albowiem duch Syna Czlowieczego zostat
stworzony z ducha Ojca Niebieskiego, a cialo Jego — z ciala Matki Ziemi".
Ta triade nalezy nasladowac: Badzcie zatem doskonali, jak doskonaly jest
duch Ojca waszego Niebieskiego i cialo waszej Matki Ziemi. I tak kochajcie
Ojca waszego Niebieskiego, jak On kocha ducha waszego. I tak kochajcie
wasza Matke Ziemie, jak Ona kocha wasze ciato® Wedtug Ewangelii Poko-
ju Jezus nie jest Bogiem, istnieje natomiast zenriskie bostwo: Matka Ziemia.

2.3. Ewangelia Judasza Iskarioty

Ewangelia Judasza Iskarioty”' zostala opublikowana w 1975 roku
przez Szwajcara Eduarda Meiera na podstawie zwoju znalezionego
w grobie Jezusa w Jerozolimie w 1963 roku. Wedlug tej Ewangelii Jezus

5 Tamze, 147.

1 Zob. tamze, 76-77.

" Tamze, 84.

'* Ewangelia Pokoju, w: P. Beskow, dz. cyt., 147.
1 Tamze, 162.

* Tamze.

2! Nie nalezy jej utozsamia¢ z Ewangelia Judasza. Sa to dwa rézne dzieta.
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pochodzi z Plejad, czyli grupy gwiazd w gwiazdozbiorze Byka. Po przyby-
ciu na ziemie Jezus uczyl naturalnego poznania i drogi do ducha kosmo-
su oraz zapowiedzial przyjScie proroka Mahometa. Jego dzialalnosc¢
w Palestynie zakonczyla sie ukrzyzowaniem. Jezus jednak nie umart,
lecz zostal zdjety z krzyza i odratowany. Nastepnie wyjechal do Indii
i zmart w Kaszmirze w wieku 90 lat. Taka historie zycia Jezusa opisatl
Judasz, ale nie ten, ktéry zdradzit Jezusa. Bylo bowiem dwéch Juda-
szow: jeden - wierny uczen, a drugi - zdrajca. Syn Judasza, wiernego
ucznia przywiozt rekopis do Jerozolimy®. Wedlug Ewangelii Judasza
Iskarioty w rodowéd Jezusa wpisuja sie gwiazdy, w jego dziatalnos¢ - In-
die, a w jego misje - Mahomet.

W sumie nowe apokryfy dokonuja horyzontalnej redukcji wydarzenia Je-
zusa Chrystusa. Jezus nie jest w nich Bogiem, ale guru. Taki obraz Jezusa
jest popularyzowany przez literature, np. przez Kod Leonarda da Vinci. O ile
lektura nowych apokryfow nie nalezy do najtatwiejszych, o tyle literacka
popularyzacja ich watkéw wzbudza szerokie zainteresowanie.

JEZUS APOKRYF(‘)W‘
NA USLUGACH WSPOLCZESNEJ IDEOLOGII

Wspoblczesne apokryfy, podobnie jak i stare, chca przynies¢ prawdziwa
wiedze o Jezusie ukryta w czterech Ewangeliach, lub przynies¢ pierwotny
tekst tych Ewangelii, ktéry miat by¢ sfatszowany przez Kosciét. na Sobo-
rze w Nicei w 325 roku. Dlatego Jezus nowych apokryféw jest przeciwko
Kosciotowi katolickiemu. W takim obrazie Jezusa nietrudno dostrzec ele-
ment gnozy. Zrédlem zaré6wno dawnych, jak i nowych apokryféw jest gno-
za, ktora choc¢ nie jest fenomenem chrzescijanskim, to jednak zawsze to-
warzyszy chrzeScijanstwu. Greckie stowo: gnosis znaczy: poznanie lub
wiedza. Ona ma by¢ srodkiem dajacym zbawienie, dlatego podstawowy po-
stulat gnozy mozna zawrzeé¢ w hasle: Wiedzie¢ zamiast wierzy¢.

Jezusa, zreinterpretowanego w nowych apokryfach w sSwietle gnozy,
mozna nazwac guru, czyli mistrzem duchowym i religijnym nauczycielem.
Jezus jest wiec jednym z wielu mistrzéw duchowych i nauczycieli religij-
nych. Doswiadczenie guru zdobyl Jezus przede wszystkim w Indiach. Tam
ma zrédlo Jego nauczanie o Bogu i czlowieku.

Wedtug nowych apokryféw Jezus naucza o dwuptciowym Bogu i o bost-
wach zenskich, do ktorych nalezy Matka Ziemia. Wyrazem kultu wobec
Matki Ziemi jest to, co nazywa sie dzisiaj ekologia gleboka, ktora nie ogra-
nicza sie do zabiegow ochronnych...lecz pragnie uksztaitowac ,,cztowieka

* Zob. J. Finger, dz. cyt., 55-57.
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ekologicznego” swiadomego swych zwigzkow z naturg i identyfikujacego
sie z nig”. Jednym z przejawow glebokiej ekologii jest wegetarianizm.

Konsekwencja gloszonego przez Jezusa istnienia bostw zeniskich jest fe-
minizm, ktéry oznacza nie tyle godne i sprawiedliwe miejsce kobiety
w Swiecie urzadzonym przez mezczyzn, co przede wszystkim nowe urza-
dzenie Swiata wedlug wartosci i zasad uwolnionych od dominujacego do-
tychczas patriarchalizmu®.

Waznym elementem nauczania Jezusa jest reinkarnacja. Dzigki koto-
wrotowi wcielen wszyscy w krotszym lub dhuzszym czasie osiagna oczy-
szczenie i dzieki niemu wszyscy unikna potepienia. Reinkarnacja zaciera
réznice pomiedzy dobrem a ztem, bo kolejne kotowroty wcielen przynosza
predzej czy poOzniej oczyszczenie. Reinkarnacja relatywizuje rowniez cala
rzeczywistosé. Nie ma nic statego, bo kotowrot wcielen przynosi ciggle cos
nowego i korzystniejszego dla cztowieka. A zatem prawda jest plastyczna
i mozna tworzy¢ jej nowe, korzystne dla czlowieka wersje.

Obraz Jezusa zawarty w nowych apokryfach odpowiada wspélczesne;j
ideologii i dlatego nowe apokryfy robig kariere, poniewaz moga by¢ narze-
dziem do wyrazenia wspolczesnej ideologii. Ta ideologia nie przechodzi
obojetnie wobec pytania Jezusa: Za kogo uwazajg mnie ludzie?. Aby dacé
odpowiedz na to pytanie wykorzystuje ona nowe apokryfy, w ktorych do-
strzega projekcje swoich idei. Choc¢ niektére z nowych apokryfow powsta-
ty w XIX wieku, to jednak za sprawa wspoélczesnej ideologii przezywaja re-
nesans, bo sa narzedziem do wyrazenia stanowiska wobec Jezusa przez ta
ideologie.

Ta wspolczesna ideologia jest przede wszystkim New Age. Nie jest to
ruch jednolity. Jest to synkretyczna struktura 1aczaca wiele roznych ele-
mentow®. Tym, co jest ,nowe” w New Age jest ,synkretyzm elementow ezo-
terycznych i swieckich™®. Na bazie tego synkretyzmu robia kariere nowe
apokryfy. Ideologia New Age widzi w nich takie elementy swojego synkre-
tyzmu jak: gnoza, relatywizm, feminizm, elementy religii poganskich, eko-
logie, nieche¢ do Kosciota katolickiego, doktryne o reinkarnacji. To spra-
wia, ze nowe apokryfy sa tatwo przyswajalne przez New Age. Ideologia New
Age widzi w Jezusie nowych apokryfow tylko czlowieka i to na obraz wspét-
czesnego czlowieka. Taki obraz Jezusa jest oparty na subiektywizmie: Je-
zus jest taki, jakim chce go widzie¢ wspoblczesny czlowiek, a wiec Jest wie-
Iokulturowy, jest otwarty, jest politycznie poprawny, nie wprawia w zakto-
potanie swoja boskoscia, nie mowi o cierpieniu ani ofierze: jest typem mi-

* New Age. Encyklopedia Nowej Ery, Wroctaw 1996, 118.
2* Tamze, 124.

* Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do spraw dialogu miedzyreligijnego, Jezus Chrys-
tus dawca wody zywej, Krakow 2003, 22.

2 Tamze, 27.
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tego faceta, ktory zaprasza do stotu i nie stawia zadnych wymagan®. Je-
zus nowych apokryféw stal sie wiec doskonala pozywka dla New Age.

W nowych apokryfach, podobnie jak w starych, kazdy moze znalez¢
o Jezusie to, co chce. Zacieranie réznicy pomiedzy dobrem a ztem bedzie
sie uzasadnialo Ewangelia Judasza, ktora ze zdrajcy czyni bohatera,
a z wiernych apostotéw - glupcow, z ktorych Smieje sie sam Jezus. Tajem-
na Ewangelia Marka moglaby by¢ pozywka dla homoseksualistéow, bo
mowi ona, ze do Jezusa przybyt wskrzeszony przez niego mtodzieniec,
ktéry na nagim ciele mial tylko przescieradlo, i przebywat u Niego w no-
cy®. Z kolei Ewangelia Tomasza mozna by uzasadnic¢ zacieranie réznic po-
miedzy plciami. Wedlug Jezusa, aby wejs¢ do krélestwa trzeba: czynic to,
co meskie i Zenskie jednoscia, aby to, co jest meskie, nie bylo meskim,
a to, co zenskie, nie byto zeiskim®. Jezus starych i nowych apokryfow jest
wiec na ustugach wspolczesnej ideologii.

JEZUS BIBLII A JEZUS NOWYCH APOKRYFOW

Wedlug Ewangelii §w. Jana Jezus jest Slowem, ktore stato sie ciatem
(J 1, 14), ale to Stowo bylo u Boga i bylo Bogiem (J 1, 1). Kazda strona
Ewangelii Sw. Jana przynosi objawienie bostwa Jezusa. To objawienie wy-
woluje kontrowersje wsrod Zydow. Szczegblnie znamienne sa dwie kontro-
wersje. Pierwsza z nich wywoluja stowa Jezusa: Ojciec moj dziata az do tej
chwili i Ja dziatam (j 5, 17) Reakcje Zydow na te stowa oddaje $w. Jan na-
stepujaco: Dlatego wiec usitowali Zydzi tym bardziej Go zabic, bo nie tyl-
ko nie zachowywat szabatu, ale nadto Boga nazywat swoim Ojcem, czynigc
sie rownym Bogu (J 5, 18). Druga kontrowersje wywoluja stowa Jezusa: Ja
i Ojciec jedno jestesmy (J 10, 30). Reakcja Zydéw jest taka sama jak przy
pierwszej kontrowersji: Nie chcemy Cie kamienowac za dobry czyn, ale za
bluznierstwo, za to, ze Ty bedac cztowiekiem uwazasz siebie za Boga (J 10,
33). Obydwie kontrowersje pokazuja, ze chociaz Zydzi nie zgadzali sie z Je-
zusem, to jednak rozumieli, za kogo On si¢ uwaza. Rozumieli, ze uwaza sie
za Boga i to potraktowali jako bluznierstwo, ktére bylo powodem skazania
Jezusa: My mamy Prawo, a wediug Prawa powinien On umrzec, bo sam
siebie uczynit Synem Bozym (J 19, 7). Sw. Jan pokazuje wiec, ze Jezus jest
Bogiem, a bedac Bogiem objawia Boga: Boga nikt nigdy nie widziat. Jed-
norodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt (J 1, 18) Bog obja-
wia sie wiec przez Boga, ktory stat sie czlowiekiem. Jezus jako Bog zna Bo-
ga i dlatego bedac cztowiekiem moze kompetentnie mowi¢ o Bogu.

27 C. Olson, S. Miesel, Oszustwo Kodu Leonarda da Vinci, Sandomierz 2006, 135.
* Zob. Das geheime Markusevangelium, 7-9.

* Ewangelia Tomasza, 22.
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W tym swoim kompetentnym moéwieniu o Bogu Jezus odwotuje sie do
tematu przymierza mezczyzny i kobiety w scenie wesela w Kanie Galilej-
skiej. Jezus zostaje nakloniony przez swoja matke, nazwana ,kobieta”, do
ofiarowania jako znaku nowego wina przysztych zaslubin z ludzkoscia
(por. J 2, 1-12). Te zaslubiny mesjaniskie zrealizuja sie na krzyzu, gdzie
rowniez w obecnosci matki, wskazanej jako ,kobieta”, wyplynie z otwarte-
go serca Ukrzyzowanego krew/wino Nowego Przymierza (por. J 19, 25-
27.34)*. Na podstawie tego Przymierza zawartego na krzyzu mogt sw. Jan
napisac: Nadeszly Gody Baranka, a Jego Maizonka sie przystroitla (Ap 19,
7). Jezus ma wiec matzonke, ktora jest Kosciél. Hildegarda z Bingen w jed-
nej ze swoich wizji oglada zaslubiny Chrystusa z KoSciolem, ktére doko-
naly sie na krzyzu®'.

Te zaslubiny Jezusa z Kosciolem daja Kosciolowi przyszlosé Jezusa:
zmartwychwstanie i zZycie. Zmartwychwstanie wyklucza kolowrét wcielen,
bo w przeciwienstwie do reinkarnacji obejmuje calego czlowieka, a nie je-
go czesS¢ — dusze. W swietle doktryny o reinkarnacji zycie jest do wielokrot-
nego uzytku, natomiast w §wietle zmartwychwstania zycie przed $miercia
jest do jednorazowego uzytku. Dlatego prawda o zmartwychwstaniu wy-
klucza zacieranie réznic pomiedzy dobrem a ztem, bo: ci, ktérzy peinili do-
bre czyny, pojda na zmartwychwstanie zZycia; ci, ktorzy peinili zte czyny —
na zmartwychwstanie potepienia (J 5, 29).

Zasadnicze réznice pomiedzy Jezusem czterech Ewangelii a Jezusem
nowych apokryfow sa nastepujace: Jezus jest Bogiem, a nie guru; jako
Wcielony Boég poslubia na krzyzu Kosciél, a nie Marie Magdalene; przez
Niego wszystko sie stato, a bez Niego nic sie nie stato (J 1, 3), dlatego nie
jest Jezus kosmicznag energig lecz Stworca kosmosu; jest On takze Zmar-
twychwstaniem i zyciem (J 11, 25), a nie glosicielem reinkarnacji; chce Ko-
Sciota, o ktorym moéwi: moj Koscio? (Mt 16, 18), nie jest wiec przeciwko Ko-
Sciotowi; temu Kosciolowi daje obietnice, ze bramy piekielne go nie prze-
moga (Mt 16, 18), nie moégt wiec cesarz Konstantyn zniszczyé Chrystuso-
wego Kosciota.

Jezus czterech Ewangelii nie jest wiec Jezusem nowych apokryféw. No-
we apokryfy przedstawiaja Jezusa w krzywym zwierciadle, tak ze nie moz-
na w Nim rozpoznac¢ Jezusa czterech Ewangelii. Jezus nowych apokryfow
jest religijna hybryda. Do autorow nowych apokryféw i ich czytelnikow
mozna odnies¢ slowa sw. Pawla: Przyjdzie bowiem chwila, kiedy zdrowej
nauki nie beda znosili, ale wedlug wlasnych pozadan...beda sobie mnozyli
nauczycieli. Beda sie odwracali od stuchania prawdy, a obroca ku zmyslo-
nym opowiadaniom (2 Tym 4, 3-4). Nowe apokryfy sa zmys$lonymi opowia-
daniami napisanymi przez nauczycieli, ktérzy nauczaja tego, co ludzie

% Kongregacja Nauki Wiary, O wspotdziataniu mezczyzny i kobiety w KosSciele i swiecie, 10.

3! Hildegard von Bingen, Wisse die Wege, Frankfurt am Main 1980, 184.
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chca uslyszec¢ i dlatego naginajg obraz Jezus wedle zyczenia dominujacej
ideologii.

PODSUMOWANIE

Autorzy nowych apokryféw deklaruja uwolnienie Jezusa od stronniczo-
§ci wiary. Jednak to oni dokonuja uwiezienia Jezusa w stronniczosci ide-
ologii danej epoki. Ideologia to wzglednie staly system pojeé, wartosci
i przekonan dotyczacych rzeczywistosci, zwlaszcza spoleczno-politycznej,
stanowigcy program dzialania podzielany przez grupe spoleczng ...stuzacy
jej interesom®. Jezus nowych apokryféw zostal zideologizowany, tzn. stu-
zy interesom grupy spolecznej podzielajacej system pojeé, wartosci i prze-
konan New Age. Obraz Jezusa w nowych apokryfach wyraza stronniczos¢
New Age. New Age kradnie Jezusa Ewangeliom, aby wyrazi¢ w Nim swoja
ideologie. W ten sposob powstaje falsyfikat Jezusa.

Taki falsyfikat powstaje zawsze wtedy, gdy oddziela sie Jezusa od Ko-
Sciola w mysl hasta: Jezus tak, Kosciotl nie, rodzi falsyfikat Jezusa. Jezus
nie pozostawil zadnego egzemplarza Ewangelii, tylko pozostawil Kosciél.
Ewangelie powstaly wraz z Kosciolem i z KoSciota. Bez KoSciola nie moz-
na wiec poznac Jezusa. Kosciot strzeze prawdziwego obrazu Jezusa Ewan-
gelii, bo one powstaly z nim i z niego. Poza Kosciotem obraz Jezusa staje
sie falsyfikatem. Na ten falsyfikat wskazuje wieloS¢ obrazéw Jezusa w no-
wych apokryfach, ktére nierzadko sie¢ wykluczaja. Ile nowych apokryfow
tyle obrazow Jezusa, a przeciez Jezus jest jeden.

Falsyfikat Jezusa w nowych apokryfach jest przejawem chrzescijanskiej
fobii. Fobia w psychologii to: stan silnego , napadowego, nieuzasadnionego
Ieku lub odrazy, wystepujacy w zwiazku z okreslonymi przedmiotami Iub sy-
tuacjamr®. Jezus Ewangelii tez moze budzi¢ stan silnego, napadowego, nie-
uzasadnionego leku lub odrazy. Herod, gdy ustyszal od Medrcéw o narodze-
niu Chrystusa przerazit sie (Mt 2, 3). Pierwszy przezyl fobie, czyli lek lub
odraze zwiazana z Jezusem. Ta fobia wyzwolila w nim agresje: Posial opraw-
cow do Betlejem i calej okolicy i kazat pozabijac¢ wszystkich chiopcow w wie-
ku do lat dwoch (Mt 2, 16) Dzi§ Jezusa nie mozna zabié, ale mozna uczynic
z niego falsyfikat. Do zrobienia takiego falsyfikatu Jezusa doskonale nadaja
sie nowe apokryfy. Wprawdzie i falsyfikat Jezusa ma odniesienie do pytanie
Jezusa: Za kogo uwazaja mnie ludzie? jednak odpowiedz na to pytanie w for-
mie falsyfikatu mozna okresli¢ jako: obecng nieobecnosc¢ Jezusa*.

2 S. Janeczek, Ideologia, w: Encyklopedia katolicka VI, Lublin 1993, 1406.
3 J. Strojnowski, Fobia, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1989, 352.

% R. Cantalamessa, Wiara, ktora zwycieza swiat, Krakéw 2006, 12.
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Urodzit sie w 1983 r. we Wroclawiu, jest absolwentem I Liceum Ogolnoksztat-
cacego im. Zeromskiego w Jeleniej Gorze. Obecnie realizuje Indywidualny Program
Studiéw na Uniwersytecie Wroctawskim i Akademii Ekonomicznej we Wroclawiu
oraz rownolegle jest studentem Psychologii na Uniwersytecie Wroctawskim.

W $rodowisku naukowym Wroctawia od trzech lat czynnie uczestniczy w spo-
tkaniach Salonu Profesora Dudka. Ukonczyt dominikanska Szkote Zimowsa o. Ma-
cieja Zieby na temat ,Kosciél a tozsamosé europejska”. Podczas ubieglorocznego
Festiwalu Nauki wystapit na Akademii Ekonomicznej z wyktadem pt. ,Ekonomicz-
na teoria wszystkiego”.

Roéwniez obecnie na Akademii Ekonomicznej we Wroclawiu przygotowuje prace
magisterska pt. ,Katolicka nauka spoleczna w swietle nowej ekonomii instytucjo-
nalnej”. Planuje tez prace magisterska z psychologii, ktéra dotyczy¢ bedzie ewolu-
cyjnej psychologii religii na przykladzie polskiej religijnosci katolickie;j.

93



94

Ku cywilizacji mitosci

Karol Fjatkowski

Chrzescijanstwo wobec socjobiologii
i psychologii ewolucyjnej

Wprowadzenie
— Antropologia ewolucyjna

Socjobiologia i psychologia ewolucyjna sa dziatami biologii ewolucyjne;j.
Ich perspektywa teoretyczna jest darwinowska teoria ewolucji droga dobo-
ru naturalnego. Z jej twierdzen dotyczacych proceséw dostosowawczych
organizmow wyprowadzanie sg modele adaptacji behawioralnych i psy-
chicznych'. Hipotezy weryfikuje sie nastepnie poprzez badania empiryczne
z uzyciem metod wnioskowania statystycznego. Obie nauki sg starannie
umiejscowione w gmachu wiedzy nauk przyrodniczych i powiazane na
liczne sposoby z takimi dziedzinami, jak zoologia, ekologia, etologia, neu-
robiologia, i biologia populacyjna.

Socjobiologia zajmuje sie spolecznymi zachowaniami zwierzat. Jej ce-
lem jest przewidywanie cech zachowan spotecznych w populacji na pod-
stawie jej historii ewolucyjnej oraz warunkéw ekologicznych i demograficz-
nych®. O rozprzestrzenieniu sie konkretnych zachowan spotecznych i kon-
kretnych form spoteczenstw decyduje ich darwinowska warto$¢é przystoso-
wawcza na poziomie osobniczym lub grupowym?®.

W uyjeciu psychologéw ewolucyjnych Ledy Cosmides i Johna Tooby’ego,
celem psychologii ewolucyjnej jest odkrycie i zrozumienie struktury ludz-
kiego umystu. Jest to sposéb myslenia o psychologii, ktory moze by¢ sto-
sowany do kazdego zagadnienia ludzkiej psychiki. W perspektywie teorii
ewolucji, ludzki umyst jest powstalym w drodze doboru naturalnego zesta-
wem mechanizmow psychicznych, stuzacych rozwiazywaniu problemow,
wobec ktérych stawali nasi ewolucyjni przodkowie przez miliony lat lo-
wiecko-zbierackiej przesztosci. Te mechanizmy psychiczne: schematy po-
znawcze, emocje, umiejetnosci uczenia sie zréznicowanych zachowan

' E.O. Wilson, Konsiliencja. Jednosc¢ wiedzy, Wyd. Zysk i S-ka, Poznan 2002, s. 255
2 E.O. Wilson, Socjobiologia, Wyd. Zysk i S-ka, Poznan 2000, s. 17
3 Ibidem, s. 65
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w zaleznosci od Srodowiska itd., tworza strukture motywacyjna organi-
zmu, ktéra okresla repertuar jego zachowan®.

Konsekwentne stosowanie teorii ewolucji do gatunku Homo sapiens postu-
lowal wyraznie Darwin w dziele O pochodzeniu cziowieka®. Pisal, ze podobnie
jak inne elementy na czlowieka sie skladajace, ludzki umyst, jego struktura
i predyspozycje, jego idee i jego wytwory, nalezy traktowac jak kazda inna ce-
che organizmu, a zatem jako spekliajace najprawdopodobniej jakies funkcje
adaptacyjne skutki doboru naturalnego. Nie stwierdzono bowiem zadnych
empirycznych przestanek, aby umyst i zachowanie cztowieka ze sfery natural-
nych proces6éw biologicznych wylaczaé. Wrecz przeciwnie, przez ostatnie 200
lat zebrano bardzo liczne empiryczne przestanki z réznych dziedzin nauki
przemawiajace przeciwko dualizmowi mozgu i umyshu, ciata i ducha, i ani jed-
nej w obronie takiego dualizmu. Wedlug socjobiologa Edwarda Wilsona, od lat
90. XX w. ,wszyscy zajmujacy sie tematyka umystu badacze i filozofowie zgo-
dnie twierdza, ze umys! rozumiany jako siedlisko swiadomosci i proceséw ra-
cjonalnego myslenia to nic innego jak mozg w dzialaniu®.” ,Mozg [czlowieka]
istnieje, poniewaz jego dzialalnos$¢ sprzyjata przetrwaniu i mnozeniu sie genéw
decydujacych o jego budowie. Umyst ludzki jest jednym z urzadzen naszego
organizmu shuzacych przetrwaniu i reprodukgiji (...) Intelekt nie jest skonstru-
owany po to, aby rozumie¢ atomy czy nawet samego siebie, ale aby sprzyjac¢
przetrwaniu ludzkich gen6éw’.” Cosmides i Tooby pisza: ,Z szerokiej perspek-
tywy przyczynowosci nauk przyrodniczych mozemy po raz pierwszy zrozumie¢
czym rodzaj ludzki jest i dlaczego ma akurat taki zestaw cech jaki ma. Z tego
punktu widzenia, ludzie sa samo-reprodukujacymi sie systemami chemiczny-
mi (czyli istotami zywymi), wielokomoérkowymi, mobilnymi organizmami cu-
dzozywnymi (czyli zwierzetami), ktore pojawily sie jako nieco zmodyfikowana
wersja wczesniejszych ssakow naczelnych (...) Nasze programy osobniczego
rozwoju, jak réwniez fizjologiczne i psychologiczne mechanizmy, na ktérych
si¢ one opieraja, sa naturalnym produktem historii ewolucyjnej®. Ludzkie
umysty, ludzkie zachowania, ludzkie wytwory i ludzka kultura — to wszystko
zjawiska biologiczne — aspekty fenotypow ludzi i ich wzajemnych relacji®.”

* L. Cosmides, J. Tooby, Evolutionary Psychology: A Primer, Center for Evolutionary Psy-
chology, University of California, Santa Barbara: http://www.psych.ucsb.edu/
/research/cep/primer.html

> E.O. Wilson, O naturze Iudzkiej, Wyd. Zysk i S-ka, Poznan 1998, s. 15, przyp. nr 7
¢ E.O. Wilson, Konsiliencja, s. 149-150

7 E.O. Wilson, O naturze Iudzkiej, s. 12-13

8 Zob. R. Foley, Zanim czlowiek stat sie cziowiekiem, PIW, Warszawa 2001

¢ J. Tooby, L. Cosmides, The Psychological Foundations of Culture, s. 20-21, w: The Adapted Mind:
Evolutionary psychology and the generation of culture, J. Barkow, L. Cosmides, J. Tooby, eds.,
Oxford University Press, New York 1992: http://www.psych.ucsb.edu/research/cep/
/papers/pfc92.pdf
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Poglad socjobiologii i psychologii ewolucyjnej na ludzka kulture mozna
okresli¢ mianem interakcjonizmu. Podstawowym imperatywem zachowania
czlowieka, jak kazdego organizmu, jest zdobycie i utrzymanie zasobéw nie-
zbednych do przetrwania i rozrodu w danym Srodowisku przyrodniczym,
przy danej wielkosci i strukturze grupy, i przy danym stanie mnieman
o Swiecie. Dlatego kazdy konkretny stan struktury spoleczno-kulturowe;j
populacji ludzkiej jest wynikiem interakcji pomiedzy powstatymi w toku
ewolucji mechanizmami psychicznymi czlowieka a ekologicznymi, demo-
graficznymi i technologicznymi warunkami w jakich sie on znajduje’.

Socjobiologia i psychologia ewolucyjna sa niemal powszechnie przez
biologéw akceptowanymi i poprawnymi z punktu widzenia wspoélczesnej
metodologii nauk przyrodniczych logicznymi rozwinieciami teorii ewolucji
w drodze doboru naturalnego. Tymczasem darwinowska antropologia jest
najpowszechniej przemilczang z donioslych teorii naukowych naszych
czasOw. Latwo sie o tym przekonac przegladajac programy studiéw wro-
clawskich uczelni na kierunkach humanistycznych i spolecznych. O ile
w toku studiéw socjologicznych znalazt sie semestr socjobiologii, o tyle
prézno szukaé choéby wspomnien o pochodzeniu cztowieka w programach
pozostatych kierunkéw. Prawie wszyscy studenci zakuwajg na Podsta-
wach filozofii spekulacje psychologiczne Platona czy Kartezjusza, nawet na
tak odpowiedzialnych kierunkach jak Pedagogika i Teologia, poswieca sie
cale semestry na antropologie filozoficzna, a nie wspomina sie o psycholo-
gicznych konsekwencjach teorii Darwina. Ekonomisci, antropologowie
kultury, a nawet psychologowie, wolg traktowa¢ umyst czlowieka jakby
w ogoble nie bylo wiadomo czym jest i skad sie wzial. Chyba najwiekszy pa-
radoks intelektualny wspétczesnosci polega na tym, ze wiekszos¢ naucza-
nych dzi§ antropologii pochodzi z czasow, kiedy nie wiedziano praktycznie
niczego na temat zycia, cztowieka i umystu, lub od autoréw, ktérych em-
piryczne odkrycia nie interesowaty. Tymczasem, jak przyznali Ojcowie So-
boru Watykanskiego II: ,Czlowiek na przestrzeni wiekow postapil niewat-
pliwie w naukach empirycznych i umiejetnosciach technicznych (...) Zwta-
szcza z pomoca nauki i techniki rozszerzyt wladanie na niemal calg przy-
rode i stale je poszerza''.” Ale pierwsza w historii ludzkosci koncepcja sa-
mego czlowieka, ktora z nauk empirycznych wyrasta, jest przez wickszos¢
intelektualistow odrzucana.

Biologia ateistyczna a filozofia chrzeScijaniska

Wedlug biologa ewolucyjnego Glynna Isaaca: ,Niezaleznie od tego w ja-
ki spos6b prezentuje sie teorie ewolucji, wyjasnienia dotyczace pochodze-

10 J. Tooby, L. Cosmides, op. cit, s. 24

' Sobor Watykanski II, Gaudium et spes, p. 15 i 33, za: Papieska Rada ,lustitia et Pax”,
Kompendium nauki spolecznej Kosciota, Wyd. Jednos$¢, Kielce 2005, p. 456
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nia cztowieka odczytywane sa jako material zastepujacy Ksiege Rodzaju.
Ich zadaniem jest nie tylko zaspokojenie ciekawosci — maja one rowniez
warto§¢ alegorycznag i ukazujaca wartosci, etyke, postawy'.”

W 1975 r. wydano podrecznik Wilsona pt. Socjobiologia. Teza, ze dzia-
lanie tego samego mechanizmu — doboru naturalnego — doprowadzito do
powstania zarowno czlowieka, jak i innych zwierzat, byta juz wtedy po-
wszechnie akceptowana. Natomiast prosta konsekwencja: zastosowanie
do opisu spoteczenstw ludzi tej samej metody co do opisu spoteczenstw
zwierzat — wywotata swiatopogladowa burze.

Wiekszos¢ najbardziej znanych biologow ewolucyjnych, jak Daniela
Dennetta, Richarda Dawkinsa, czy samego Wilsona, mozna bez przesady
okreslic mianem ,apologetow ateizmu”. Uzyskali oni wydawniczy rozgtos
wykorzystujac wyniki badan empirycznych jako pozywke dla popularyza-
cji swojego sSwiatopogladu. Pod pretekstem odkrycia naukowych dowodow
na rzecz scjentyzmu, materializmu i naturalizmu, ,stwierdzaja” oni nieist-
nienie Boga, nieprawdziwo§é Biblii i przypadkowos¢ swiata, podwazaja
autorytety filozoficzne i religijne i, oczywiScie, chrzescijaniska moralnosé.
Odtad, to na barkach biologoéw ma spoczywac zadanie opracowania nowej,
postepowej, naukowej etyki'®. Abp Zycinski pisze: ,W Stowie wstepnym do
ksigzki Wilsona O naturze ludzkiej, Barbara Szacka stusznie wskazuje, ze
autor nie wystepuje w swych publikacjach jako beznamietny badacz, lecz
jako prorok przekazujacy swe postannictwo'.” Sam Wilson w innej ksigz-
ce wspomina, ze jest Swiadomy ostrzezenia zawartego w micie o upadku
Ikara, ktoéry wznoszac sie do sfer niebieskich na uczynionej ludzka prze-
myslnoscia konstrukcji, doprowadzit sam siebie do zguby'®. Ale zaraz do-
daje, ze ostrzezenie to nie odstrasza go, ale pocigga.

Oczywiscie takie postawy nie mogly sie spotkac¢ z sympatia Kosciola.
Natomiast wydaje sie, ze dla wielu katolickich intelektualistow, socjobio-
logia jest po prostu kolejnym potwierdzeniem pogladu na Oswiecenie i ca-
te jego dziedzictwo jako na zrodlo wszelkiego zta i zepsucia w intelektual-
nych dziejach Europy. Wielkie ignorowanie konsekwencji darwinizmu dla
nauk o czlowieku panuje nie tylko na uczelniach, ale przede wszystkim
w homiliach i dokumentach koscielnych. Kosciét skupil energie na odpar-
ciu tez filozoficznych przez obrone tomizmu, duszy substancjalnej, duali-
zmu ducha i materii. Stanowisko Kosciota wyrazil Jan Pawet II w oredziu
do Papieskiej Akademii Nauk z 1996 r. Wg papieza, tzw. ,skok ontologicz-

2 Za: R. Lewin, Wprowadzenie do ewolucji cztowieka, Wyd. Proszynski i S-ka, Warszawa
2002, s. 11

¥ Por. np.: E. Mayr, To jest biologia, Wyd. Proszynski i S-ka, Warszawa 2002, s. 190-205

4 J. Zycinski, Bég i ewolucja. Podstawowe pytania ewolucjonizmu chrzescijariskiego,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2002, s. 179

5 E.O. Wilson, Konsiliencja, s. 15
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ny” ktory miat sie historycznie wydarzy¢ kiedys w naszej historii ewolucyj-
nej, polegajacy na nadaniu czlowiekowi bezposrednio przez Boga niesmier-
telnej, niematerialnej duszy daje podstawe do twierdzenia, ze ,teorie ewo-
lucji, ktére uznaja dusze za wytwor sil materii ozywionej pozostaja

w sprzecznosci z prawda na temat czlowieka'e.”

»opory o nature ludzka”

Czy zatem rzeczywiscie chrzescijanska wiara i darwinowska perspekty-
wa w antropologii stanowia sprzecznosci niemozliwe do pogodzenia?
Chcialbym uzasadnic¢ teze wrecz przeciwng. W przypadku socjobiologii
i psychologii ewolucyjnej mamy do czynienia z bardzo specyficzna sytua-
cja, ktéra domaga sie wielkiej ostroznosci i rozwagi. W pismach wiekszo-
§ci reprezentantéw tych dyscyplin, manifesty ateistycznego i naturali-
stycznego scjentyzmu etycznego przeplataja sie bowiem z niezwykle cen-
nymi przede wszystkim dla chrzescijan odkryciami dotyczacymi empirycz-
nych okolicznosci ludzkiej egzystencji. Z drugiej strony Koscioét pielegnuje
pewne stanowiska filozoficzne sprzeczne z wynikami biologii empirycznej,
a wcale nie niezbedne dla przyjecia i zrozumienia Objawienia. Socjobiolo-
gia i psychologia ewolucyjna po profesjonalnym oczyszczeniu z metafizycz-
nych roszczen ich twércow, otwieraja przed chrzescijanami wspaniate per-
spektywy intelektualne, sa niebywale zbiezne z Ewangelia i bezstronnie
wykazuja jej wiarygodnosc¢ i aktualnosé lepiej niz jakakolwiek szkota my-
§lenia do tej pory. Ich glebsze poznanie moze jedynie wspomoc katecheze,
ewangelizacje i apologetyke. A dotychczasowy spér miedzy chrzescijan-
stwem a darwinizmem to efekt wzajemnej nieznajomosci i niezrozumienia.

W swej krytyce chrzeScijanstwa, wiekszosS¢ biologow ewolucyjnych wy-
kazuje sie kompromitujaca ignorancja wobec Biblii i podstawowych prawd
wiary chrzescijanskiej. Mozna by sadzi¢, ze przytaczajac argumenty prze-
ciwko religii, ,apologeci ateizmu” maja pojecie o tym, co krytykuja. Ot6z
nie maja. Zgodnie ze stanem wiedzy psychologa ewolucyjnego Stevena Pin-
kera, Jahwe to ,msSciwe, podobne do czlowieka bostwo'”” a Biblia to
spodrecznik gwaltu, ludobojstwa i zniszczenia'®”. Wilson nie widzi zadnej
roznicy miedzy ewangelizacja a ekspansja ideologii politycznych'. Nauka
o Stworzeniu zawarta w Ksiedze Rodzaju jest przez nich jednoznacznie
identyfikowana z kreacjonizmem. Pomijane sa roznice pomiedzy poszcze-

® Za: S. Pinker, Tabula rasa. Spory o nature ludzka, GWP, Gdansk 2005, s. 271

"' S. Pinker, Psychologia ewolucyjna religii, Przemo6wienie wygloszone na dorocznym spotka-
niu ,Freedom from Religion Foundation”, Madison, Wisconsin, 29.10.2004 r.:
http:/ /www.racjonalista.pl/kk.php/s,4024

® Ibidem
1 E.O. Wilson, O naturze ludzkiej, s. 179



Karol Fjatkowski — Chrzescijanistwo wobec socjobiologii i psychologii ewolucyjnej

g6lnymi religiami — wszystkie maja by¢ wariantami tego samego, dos¢ pro-
stego schematu. Wilson dopiero 30 lat po opublikowaniu swoich najwaz-
niejszych prac dowiedziat sie, ze katolicy wierza w ,gleboka jednos¢ ciata
i duszy” oraz w ,ciala zmartwychwstanie”. Itd. Itd. Wilson wychowatl sie
w malym miasteczku w Alabamie w latach 40. XX w. w rodzinie nalezacej
do Kosciota Baptystow. Jak on sam pisze, gldéwnag role w jego odchodzeniu
od religii odegral fakt, ze teoria baptystoéw, oparta na dostownej, kreacjo-
nistycznej interpretacji Pisma Sw. nie dopuszcza mysli o ewolucji®®. Czyta-
jac jego rozwazania o religii odnosi sie wrazenie, ze uwaza on, ze cale in-
telektualne zycie chrzescijanskie to co$ na ksztalt dogmatycznego funda-
mentalizmu protestanckich wspélnot amerykanskiej prowincji.

Nalezy jasno stwierdzi¢ krytyka ,apologetéw ateizmu” nie dotyka rzeczywi-
stego nauczania Kosciola, ale ich wlasnych wyobrazen na jego temat — frag-
mentarycznych, powierzchownych i niekompetentnych, a czesto po prostu
nieprawdziwych. Natomiast ich roszczenia w sferze metafizyki i etyki to kla-
syczny przyklad tego, co George Edward Moore nazwal ,bledem naturali-
stycznym”'. Juz David Hume wykazal, ze konieczne logicznie wyprowadzenie
tego co ,powinno by¢” z tego co ,jest” jest niemozliwe*. Pinker, ktory sam nie
ma tak wygérowanych ambicji etycznych, moéwi tu o ,zhudzeniu romantycz-
nym” czyli pogladzie, ze naturalne = dobre, a dobre = obecne w naturze®.
Blad naturalistyczny darwinowskiego ateizmu wystepuje w dwu wersjach.
Pierwsza, bardziej rozpowszechniona, opiera sie na stwierdzeniu, ze w przy-
rodzie nie wida¢ oczekiwanych obiektywnych zasad moralnych. Prowadzi to
do niezbyt oryginalnych pomystéw — hedonizmu i epikureizmu. Niektorzy jed-
nak dostrzegaja w odkrywanej rzeczywistosci biologicznej imperatywy moral-
ne*. Nie trzeba chyba dodawac, ze jak kazda szkola w historii etyki mowigca
o normach obiektywnie oczywistych, jej przedstawiciele réznia sie zasadniczo
co do tego, jakie te normy konkretnie sa. Warto natomiast podkresli¢, ze po-
wstate w ten sposob etyka ewolucyjna, ewolucjonizm etyczny czy biologiczny
pozytywizm etyczny — sa sprzeczne nie tylko z zalozeniami biologii ewolucyj-
nej, ale nawet z jej wynikami. To psychologia ewolucyjna bowiem po raz
pierwszy w dziejach wiarygodnie zaprzecza ukierunkowaniu ludzkich in-
stynktéw moralnych na przynoszenie komukolwiek dobra czy szczescia.

Jednym z nielicznych gloséw polskiego Kosciota dotyczacych wprost so-
cjobiologii jest monografia abp. Jozefa Zycinskiego pt. Bog i ewolucja. Jed-

2 E.O. Wilson, Konsiliencja, s. 13-14
2! Ibidem, s. 375

2 S. Pinker, Tabula rasa, s. 220

% Jbidem, s. 234

2 Np.: Evolutionary Ethics, M.H. Nitecki, D.V. Nitecki, eds., State University of New York
Press 1993
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nak, zgodnie ze wspomniana wczesniej tendencjg wsrod katolickich hu-
manistow, poswieca on wiekszos¢ miejsca krytyce swiatopogladu ,proro-
kow scjentyzmu”, natomiast podejmuje w ograniczonym zakresie ich tezy
empiryczne. Podczas gdy bibliografia znakomitej ksiazki Pinkera Tabula
rasa. Spory o nature Iudzka liczy prawie tysiac pozycji, metropolita lubel-
ski uznal za wystarczajace oprzec sie na dorobku trzech autoréw: Dennet-
ta, Dawkinsa i Wilsona. Praca ksiedza arcybiskupa to lektura bardzo nie-
przyjemna, w ktorej wywyzsza on swoje ,cywilizowane” poglady ponad
y»zdogmatyzowane, irracjonalne i absurdalne” ,bledy” swych adwersarzy,
by stwierdzi¢ np., ze ,otwarcie przyrody na transcendencje Bozego bytu
pozostaje dla wielu przyrodnikéw teza psychologicznie zbyt trudna do ak-
ceptacji®.” Tymczasem, co najwazniejsze, zaproponowana przez abp. Zy-
cinskiego krytyka merytoryczna jest catkowicie chybiona i pokazuje jedy-
nie, ze autor ma nieprawdziwy poglad lub nie rozumie na czym rzeczywi-
Scie polegaja twierdzenia socjobiologéw i psychologéw ewolucyjnych na te-
mat czlowieka i jego kultury.

W swym oredziu do Papieskiej Akademii Nauk, Jan Pawet II przyznat,
ze teoria Darwina jest ,czym$ wiecej niz tylko hipoteza®*®”, jako ze przema-
wiaja za nig zbiezne wyniki rozmaitych badan, ktore nie sa ,ani naciaga-
ne, ani sfalszowane®”. Katolicka antropologia filozoficzna oparta na ,jed-
nosci dwoch sktadnikéw: duszy i ciala”, a zwlaszcza utrzymywanie duszy
substancjalnej jako siedliska i zrodla mysli i §wiadomosci, ma co najmnie;j
jedna powazna konsekwencje. Ot6z powoduje, ze deklarowana akceptacja
Magisterium Kosciota dla teorii ewolucji droga doboru naturalnego jest
w rzeczywistosci albo pozorna, albo fragmentaryczna. Paleoantropolog Ro-
ger Lewin zauwazyl: ,Pomimo, ze wraz z nadejSciem ery [teorii] ewolucji
zmienilo sie spojrzenie na kwestie pochodzenia ludzkosci, nature czlowie-
czenstwa postrzegano w taki sam sposob jak dawniej. Tak wiec ludzi nadal
uwazano za usytuowanych ,ponad” innymi zwierzetami i obdarzonych
szczegblnymi wlasSciwosciami: inteligencja, duchowoscia i zdolnoscia do
osgdow moralnych?®®.”

Kwestia ta pozostaje w roznych odlamach chrzescijanstwa de facto nie
rozstrzygnieta. Problem tkwi w doslownosci odczytania pierwszych roz-
dzialéw Ksiegi Rodzaju oraz w jej filozoficznych implikacjach. Poemat
o stworzeniu $wiata katolickie Magisterium naucza odczytywac ,,symbo-
licznie” (KKK 337). Ale tuz obok czytamy w Katechizmie KosSciota Katolic-
kiego o realnej historycznosci wydarzen: pierwotnej kosmicznej harmonii
przyrody (KKK 374) i grzechu pierworodnego, na skutek ktorego natura

» J. Zycinaski, op. cit., s. 77
% Za: S. Pinker, Tabula rasa, s. 270
¥ Ibidem, s. 270

* R. Lewin, op. cit., s. 14
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czlowieka i calego stworzenia zostala poddana Smierci i zepsuciu (KKK
400). W omawianej wczesniej monografii, metropolita lubelski w na p6t po-
etyckim i obficie dygresyjnym stylu probuje umiesci¢ historie Swiadomego
wyboru niepostuszenstwa gdzie§ na wschodnioafrykanskiej sawannie
u poczatkéw historii ludzkosci. Mozna sobie wyobrazi¢ konsekwentnie
symboliczne odczytanie catej Ksiegi Rodzaju, zachowujace bez zmian nau-
ke o realnosci i powszechnosci grzechu pierworodnego, np. zblizone do
Symboliki zla Paula Ricoeura. Dlaczego Magisterium woli po raz kolejny
w historii utrzymywanie jednej z mozliwych interpretacji Biblii przeciwko
wynikom badan empirycznych — nie bardzo wiadomo.

Polska biblistka, prof. Anna Swiderkéwna, pisze tak: ,U niego [autora
biblijnego tradycji jahwistycznej] czlowiek otrzymuje od Boga ,tchnienie
zycia” (...) Nie znaczy to wcale, ze Boég tchnal dusze w ludzkie ciato. Tekst
hebrajski (...) nie probuje ttumaczyc, ze czlowiek ,sklada si¢” z duszy i cia-
la. Stworzeniem Boga jest caly czlowiek w swej jednosci psychofizyczne;j.
Brak tu jakiejkolwiek podstawy do uznania wyzszosci tego, co duchowe,
nad tym, co cielesne®.” By¢ moze katolicka nauka o duszy jest silnie za-
korzeniona w bardzo waznym elemencie kultury Srodziemnomorskiej,
ktory nazwaltbym ,zludzeniem platonskim”. Polega ono na apoteozie wszy-
stkiego, co ,idealne”, ,duchowe”, ,wznioste”, i podejrzliwosci wobec ,przy-
ziemnej” rzeczywistosci przyrodniczej, zmystowej, cielesnej. Przez cale ty-
sigclecia argumentowano w ten sposéb, aby wykazaé wyzszos¢: Platona
nad Demokrytem, Arystotelesa nad Newtonem, racjonalizmu nad sensua-
lizmem, aprioryzmu nad empiryzmem, czucia i wiary nad szkietkiem
i okiem, spotecznego uczenia sie nad instynktem, humanizmu nad pozy-
tywizmem, nabywania cech nad dziedziczeniem cech, srodowiska nad ge-
nami, determinizmu spolecznego nad determinizmem biologicznym, itd.
itd. Nieustannie opiewana jest w europejskiej kulturze wyzszos¢*: ducha
nad materia, duszy nad cialem, zycia przyszlego nad zyciem doczesnym,
kultury nad natura, etyki obiektywistycznej nad utylitarystyczng. Cieka-
we dlaczego bardziej ,szlachetne” i ,wznioste” majg by¢ zawsze te mozliwo-
Sci, ktoére majg mniej wspolnego ze zwyklg codzienna rzeczywistoscia.
W kazdym razie nauczanie Kosciola o duszy wpisuje sie w te kulturowa
maniere.

Koncepcja ,skoku ontologicznego” i posiadania przez cztowieka ducho-
wej, niematerialnej i nieSmiertelnej ,duszy rozumnej” jest glownag przyczy-
na twierdzenia Magisterium o nieodpowiedniosci nauk przyrodniczych do
badania czlowieka. Istnieje jednak w historii KoSciola inna metoda filozo-
fii chrzescijanskiej, ktéra pozwolitaby dostrzec i wykorzysta¢ komplemen-
tarnos¢ Ewangelii ze wspélczesnymi naukami przyrodniczymi. W schola-

» A. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii, PWN, Warszawa 2004, s. 59

% Por. J. Tooby, L. Cosmides, op. cit., s. 36
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stycznym Sredniowieczu postulowata cos$ na ksztalt nowozytnego metodo-
logicznego naturalizmu. Jej podstawowa mysl, tzw. zasade ekonomii moz-
na sformutowaé za sw. Bonawentura: ,Rozum i natura w pelni zgodne sa
w tym, ze nie dzieje sie przez wiecej to, co w wystarczajacy sposob moze
sie wydarzy¢ przez jedno; w innym wypadku jest to zbedne®”, lub za Dun-
sem Szkotem: ,Przy wszelkim dziataniu naukowym rozum musi rozstrzy-
ga¢ o koniecznosci podjecia takich dzialan eksplikacyjnych, w ktorych
wielos¢ nie jest zakladana bez koniecznosci®®”, lub za Wilhelmem Ockha-
mem: ,Bez koniecznosci nie nalezy zaklada¢ wielosci®*.” Zasada ta, popu-
larnie zwana ,brzytwa Ockhama”, ktéra stala sie pdzniej fundamentem
przyrodoznawstwa, oferuje doniosly sposobéw stawiania pytan na temat
rzeczywistosci: Czy istnieje koniecznosé¢ duchowej duszy niematerialnej
i nieSmiertelnej? Przeciez poczynamy sie, zyjemy i zmartwychwstaniemy
sjednoscia duszy i ciata”. Czy istnieje koniecznosé realnego istnienia Sza-
tana? Przeciez ,kuszenie” — nie tylko sam proces, ale i jego treS¢ — moze-
my dzi§ w wystarczajacym stopniu wyjasnié¢ architektura motywacyjna
ludzkiego umystu. Czy istnieje konieczno$é realnego istnienia aniolow?
Czyz rozbudowana demonologia nie jest po prostu elementem starozytne-
go obrazu Swiata, obecnym u autoréw biblijnych na podobnej zasadzie jak
ptaska, nieruchoma ziemia i potwory morskie? Itd. itd. Préba odpowiedzi
na te pytania w sposoéb, ktory otworzylby filozofie chrzescijanska na antro-
pologie przyrodnicza, zaowocowalby nieosiagalnymi wczesniej mozliwo-
Sciami zglebiania tajemnicy czlowieka w jego psychofizycznej jednosci. Po-
rzucenie tej szansy pociagaloby za sobg powazne konsekwencje dla ewan-
gelizacyjnej misji Kosciota.

W przywolywanym juz wielokrotnie oredziu z 1996 r., Jan Pawetl II
stwierdza: ,Jesli nawet ludzkie cialo powstato z juz istniejacej materii ozy-
wionej, to niematerialna dusze stworzyl sam Bég. Zatem teorie ewolucji,
ktore — zgodnie z lezacg u ich podstaw filozofig — uznaja dusze, za wytwor
sil materii ozywionej lub wylacznie za ich epifenomen, pozostaja
w sprzecznosci z prawdg na temat czlowieka. Nie moga tez stanowi¢ fun-
damentu, na ktéorym opiera sie ludzka godnosé**.” Papiez proponuje stan-
dard racjonalno$ci w opisie rzeczywistoSci empirycznej, ktéry nie ma
szans w konkurencji ze standardem racjonalnosci nauki. Poréwnajmy.
Z jednej strony doskonalony przez 300 ostatnich lat standard racjonalno-
§ci nauk przyrodniczych, najskuteczniejszego w historii ludzkosci i odno-
szacego wciaz sukcesy narzedzia poznawania, opisywania i wykorzystywa-
nia otaczajacej nas empirycznej rzeczywistosci. Z drugiej — mys$l filozoficz-

3t Za: R. Heinzmann, Filozofia Sredniowieczna, Wyd. Antyk, Kety 1999, s. 243
32 Ibidem, s. 243

3 Ibidem, s. 242

3 Za: S. Pinker, Tabula rasa, s. 271
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na, zapewniajgca prawomocnos¢ opisu Swiata jedynie sama sobie, ktora
zostala ,administracyjnie” wskrzeszona z inicjatywy Leona XIII* nie tylko
nie wykazawszy bledu oswieceniowej krytyki aprioryzmu, ale nawet swo-
ich XIV-wiecznych przeciwnikéw spod znaku zasady ekonomii. W takich
to warunkach Jan Pawet II postuluje odrzucenie wynikéw empirycznej na-
uki przyrodniczej na podstawie jej sprzecznosci z teza metafizyczna.

Konserwatyzm filozoficzny byl, jest i bedzie przyczyna wielu wciaz no-
wych intelektualnych problemoéw. Np. Kosciot uznat, ze ciata ludzkiego nie
stworzyl ,sam Bog”, ale ze powstalo ono na skutek przyrodniczych proce-
séw ewolucyjnych. Dlaczego wiec ,niematerialna dusza” nie mogla po-
wsta¢ w ten sam sposéb, albo np. na zasadzie jakiej$§ rownoleglej ewolucji
sduchowej”, tylko stworzyl ja koniecznie ,sam Boég”? Jezeli w powstaniu
ludzkiego ciata uczestniczyly ,przyczyny posrednie”, to dlaczego dusza nie
mogla powstaé¢ za posSrednictwem rownoleglych lub nawet tych samych
przyczyn?

Takie stanowisko KoSciota przypomina nieco btad naturalistyczny i ztu-
dzenie romantyczne ateistycznych socjobiologéw, a jedynie — ,w druga
strone”. Oba obozy twierdza bowiem, ze ,Prawdy wiary, prawa naturalne
i wartosci moralne, w tym podstawa godnosci osoby ludzkiej, musza byc¢
obecne i ,widoczne” w Stworzeniu.” W rezultacie, i ,apologeci ateizmu”
i Kosciol wydaja sie uzaleznia¢ moc wiazaca np. Dekalogu nie od autory-
tetu Prawodawcy, ale od tego co uwazamy za mozliwe do stwierdzenia
o Swiecie. Obie strony wyznaja podobny realizm etyczny - przekonanie
o koniecznosci obiektywnego istnienia i poznawalnosci dobra i zta w rze-
czach. Poréwnajmy. Edward Wilson: ,Nie musimy przyznawac¢ rozumowa-
niom moralnym specjalnego statusu i poshugiwaé sie transcendentnymi
przestankami, poniewaz zarzucanie komus$ bledu naturalistycznego samo
jest btedem. Albowiem jesli ,powinno” nie jest tozsame z ,jest” to czym
jest?*®” Nie widzac odpowiedzi na to pytanie, Wilson stwierdza, ze ,,powin-
nos¢” jest jedynie wytworem przyrodniczego procesu osiggania konsensu-
su miedzy ludzmi. Jan Pawet II: ,[Ideologie zta odrzucily] to, co najglebie;j
stanowi o czlowieczenstwie, czyli pojecie ,natury ludzkiej” jako ,rzeczywi-
stosci” (...) Jezeli chcemy sensownie méwic¢ o dobru i zhu, musimy wrécic¢
do s§w. Tomasza z Akwinu, to jest do filozofii bytu. Mozna na przyktad me-
toda fenomenologiczna analizowaé¢ doswiadczenia (...) Nie mozna jednak
zapominad, ze te wszystkie analizy poniekad milczaco zakladaja rzeczywi-
stos¢ bytu ludzkiego, to znaczy bytu stworzonego, a takze rzeczywistosé
Bytu Absolutnego. Jezeli nie wychodzimy od tego ,realistycznego” zatoze-
nia, poruszamy sie w prozni*’.” W ten sposéb ,realistyczna” etyke i antro-

3 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, PWN, Warszawa 2002, tom III, s. 237
% E. Wilson, Konsiliencja, s. 376
¥ Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosc, Wyd. Znak, Krakéw 2005, s. 20-21
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pologie Kosciét ustawia w roli gwaranta powinnosci cztowieka wobec Bo-
zej moralnosci. Pinker ironizuje: W takim razie, ,jesli to naukowcy maja
racje, ze dusza duchowa nie istnieje a ludzki umyst powstat z materii ozy-
wionej, bedziemy musieli zrezygnowac¢ z wartosci i godnosci jednostki,
z solidarnosci i bezinteresownos$ci oraz z wyzszego celu urzeczywistniania
tych wartosci przez milos¢ do Boga i znajomos¢ jego zamystow. Nic nie
zdola nas powstrzymac od zycia nacechowanego bezwzglednym wyzy-
skiem i cynicznym egocentryzmem?®.”

Jak wyglada ten problem z punktu widzenia postulatu autonomii rozu-
mu i wiary? Czy jezeli nauce i filozofii stawia si¢ konkretne wstepne wy-
magania co do zatozen, np. skutecznosci rozumu w dochodzeniu do praw-
dy, oraz co do wynikéw, np. istnienia duszy, to czy rzeczywiscie ta auto-
nomia jest realizowana? W encyklice Fides et ratio Jan Pawel II napisal:
,Prawda, ktora Bég objawia nam w Jezusie Chrystusie nie jest sprzeczna
z prawdami, do ktérych mozna dojs¢ droga refleksji filozoficznej**.” Ale co
zrobi¢ jezeli wyniki nauk empirycznych sa réwniez zgodne z prawda o Je-
zusie Chrystusie, ale sprzeczne z wynikami filozofii? Czy mamy za wszel-
ka cene preferowac ,refleksje” nad empiryczna weryfikacje?

Przyklady — ChrzeScijafiska etyka i teologia
w perspektywie ewolucji czlowieka

Psychologia ewolucyjna zycia plciowego opiera sie¢ na dwu hipotezach
pochodzacych bezposrednio z biologii ewolucyjnej. Hipoteza inwestycji ro-
dzicielskiej przewiduje, ze ple¢, ktéra wiecej inwestuje w rozréd i wychowa-
nie potomstwa, w naszym przypadku — kobiety, bedzie bardziej wybredna
w doborze partnera, natomiast przedstawiciele plci mniej inwestujacej, czy-
li mezczyzni, beda intensywniej rywalizowali o partnerke40. Wedtug drugiej
hipotezy — dostosowania lacznego: ze wzgledu na czesciowg wspolnote ge-
now miedzy spokrewnionymi organizmami, darwinowska wartos¢ przysto-
sowawcza powinna by¢ rozpatrywana nie w kategoriach korzysci indywidu-
alnych, ale ,rodzinnych”, z uwzglednieniem stopnia pokrewienstwa?*'.

Czy uogoblnienia empiryczne psychologii ewolucyjnej zagrazaja chrzesci-
janskiej nauce o rodzinie? Nie, wrecz przeciwnie — dopiero na ich tle moz-
na nawet najwiekszemu sceptykowi prezentowa¢ madrosé¢ Ewangelii czy-
stosci i wiernosci matzenskie;j.

Psychologia ewolucyjna zaprzecza jakiejs freudowskiej koniecznosci
roztadowywania popedu seksualnego i wskazuje na szkodliwos¢ pornogra-

% S. Pinker, Tabula rasa, s. 271

% Jan Pawetl II, Fides et ratio, p. 34

‘ D. Buss, Psychologia ewolucyjna, GWP, Gdansk 2001, s. 64
! Ibidem, s. 251-252
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fii, prostytucji, seksu przedmalzenskiego i niewiernosci na zycie rodzinne
mezczyzny. Badania wykazuja, ze nawet ogladanie pieknych i mtodych ko-
biet w mediach wplywa negatywnie na satysfakcje mezczyzn ze statego
zwiazku*.

W kwestii czystosci przedmalzenskiej, zaro6wno w naszej historii ewo-
lucyjnej, jak i dzisiaj mezczyzna nigdy nie jest w 100% pewien, ze to on
jest ojcem dziecka, ktore wychowuje. Psycholog ewolucyjny David Buss pi-
sze: ,Odpowiedzia na ten specyficznie meski problem adaptacyjny bylo wy-
ksztalcenie sie preferencji stuzacych zwiekszaniu pewnosci wlasnego ojco-
stwa. Mezczyzna mogl wiec domagac sie 1) czystoSci przedmalzenskiej
oraz 2) wiernosci seksualnej matzonki. Zanim pojawily sie nowoczesne
Srodki antykoncepcyjne, czystos¢ przedmalzenska zwiekszata prawdopo-
dobienstwo ojcostwa przysztego meza. Przy zalozeniu, ze skromnosc¢ i cno-
tliwos¢ bedzie okreslata zachowanie kobiety rowniez w malzenstwie, czy-
stos§¢ przedmalzenska byla sygnalem pézniejszej wiernosci (...) Zgodnie
z wynikami wielu badan, mezczyzni bardziej niz kobiety cenia sobie dzie-
wictwo §lubnych partnerek®.”

W kwestii nierozerwalnosci malzenstwa, psychologia ewolucyjna wska-
zuje na trudnoSci tworzenia rodzin z przybranymi rodzicami i rodzen-
stwem. Liczne badania potwierdzaja, ze czas i zasoby poswiecane dzieciom
przez rodzicéw przybranych sa wielokrotnie nizsze niz przez rodzicow bio-
logicznych. Buss relacjonuje: ,Dane wskazuja jednoznacznie, ze dziecko
mieszkajace z ktéryms$ z biologicznych rodzicéw i jednym przybranym jest
Srednio 40 razy bardziej narazone na maltretowanie fizyczne niz dziecko
mieszkajace z obojgiem rodzicéw biologicznych*”. Dziecko moze réwniez
stac na przeszkodzie samotnej kobiecie w zawarciu nowego zwiazku, ponie-
waz nowy partner moze nie by¢ sktonny do inwestowania w dziecko jej po-
przedniego meza. W przypadkach znecania sie nad dzieé¢mi i dzieciobdjstw,
o ktérych donosza media, prawie zawsze dotycza one konkubinatu lub sa-
motnej matki, ktéra probuje utozy¢ sobie zycie z nowym partnerem.

Psychologia ewolucyjna pokazuje dlaczego wczesne rozpoczynanie zycia
plciowego, kierowanie sie ,uczuciami” i ,samodzielne” organizowanie sobie
tzw. ,milosci” wedlug tego, co ,sie czuje” — absolutnie nie prowadzi czlto-
wieka do szczescia. Po prostu nasza architektura uczuciowo-intelektualna
shuzy zupelnie innym celom niz osobistej satysfakcji i szczeSciu w mitosci.
Konieczna jest regulacyjna rola rozumu i autorytetu, oczywiscie najlepiej
Stworcy catej sfery seksualnosci czlowieka. I mozna to dojrzewajacym
mlodym ludziom pokazywac¢ empirycznie — niezaleznie od przekonan filo-
zoficznych czy religijnych.

* Ibidem, s. 181
2 Ibidem, s. 176
* Ibidem, s. 230
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Jedna z podstawowych cech psychiki czlowieka, a takze innych zwierzat,
jest nieche¢ do ryzyka oraz konserwatyzm poznawczy. Czlowiek ma tenden-
cje do pozostawania przy pierwszej hipotezie rozwigzania danego problemu,
ktéra wydaje sie by¢ skuteczna — bez szukania czy istnieje lepsza lub praw-
dziwsza (psychologowie nazywaja to bledem myslenia konfirmacyjnego).
W zmiennym Srodowisku ma to swoja warto§¢ adaptacyjna — organizm nie
eksperymentuje np. z nowymi zrédtami pokarmu dopoéki sg dostepne zrédia
dotychczasowe: korzysci w przypadku sukcesu sa niewielkie, a kosztem po-
razki moze by¢ nawet Smiertelne zatrucie*. Wystepuje tez u ludzi podobny
mechanizm psychiczny odpowiedzialny np. za wszelkie formy hazardu: po-
mimo, ze Srednia wygrana jest wyraznie ujemna, to jezeli stawka jest bardzo
wysoka a koszt zaktadu niewielki — ludzie sa sktonni ryzykowac.

Zycie spoteczne mozliwe z punktu widzenia teorii ewolucji oparte jest
na zasadzie wzajemnej wymiany i wymaga specyficznych zdolnosci, takich
jak: komunikacja intencji, nawiazywanie wspélpracy, odroznianie i zapa-
mietywanie partnerow czy wykrywanie oszustow*. Prymatolog i psycholog
ewolucyjny Robin Dunbar wykazat, ze przyczyna bardzo szybkiego w ska-
li ewolucyjnej wzrostu objetosci kory mézgowej u naczelnych byt wzrost li-
czebnosci grup i komplikacji kontaktow spotecznych*’. Mozg cztowieka jest
w najwiekszej mierze ,mozgiem spolecznym.”

Wlasnie umiejetnos¢ wykrywania oszustéw wymiany spotecznej wydaje
sie by¢ najwazniejszym ewolucyjnym motorem rozwoju mézgu, wymaga
ona bowiem najbardziej zaawansowanych umiejetnosci psychicznych.
Podczas zycia w grupie, w relacjach tzw. altruizmu odwzajemnionego, na-
lezy prawidlowo domysle¢ sie intencji drugiej strony, aby nie zostac¢ oszu-
kanym przez potencjalnego partnera. U niektérych malp czlekoksztatlt-
nych i czlowieka pojawilo sie poczucie, ze ci, od ktérych cos$ uzyskuje, po-
siadaja podobny do mojego umyslt, podobne potrzeby, intencje, interesy
i zamierzenia, realizowane przez zachowanie® (jest to tzw. ,psychologia in-
tuicyjna”, ,intencjonalnos¢” lub ,teoria umystu”).

Najprawdopodobniej w pewnym momencie historii ewolucyjnej, cztowiek
zaczal traktowaé w ten sposéb nie tylko innych czlonkéw witasnej spoteczno-
§ci, z ktorymi wiazala go sie¢ intereséw, ale réwniez inne elementy Srodowi-
ska dookota niego, z ktérego czerpat rézne korzysci, od ktorych ,wspotpracy”
byt w jaki§ sposéb zalezny. Dlatego najwcze$niejsze i najpowszechniejsze
przejawy religijnoSci to antropomorfizacja i kult sil przyrody zwiazanych
z bezpieczenstwem i pozywieniem, np. deszczu czy zwierzat lownych, i proba

* Ibidem, s. 114, Sekcja 3.1
‘ Ibidem, s. 290-291
* R. Dunbar, The Social Brain Hypothesis, ,Evolutionary Anthropology” 6 (1998), s. 178-190

* L. Barrett, R. Dunbar, J. Lycett, Human Evolutionary Psychology, Palgrave Macmillan,
New York 2002, s. 296




Karol Fjatkowski — Chrzescijanistwo wobec socjobiologii i psychologii ewolucyjnej

wplywania na nie. Socjobiologia religii daje nowe podstawy nieshusznie zapo-
mnianej centralnej tezie socjologii religii Maxa Webera, ze celem dzialan reli-
gijnych czlowieka jest uzyskanie szczegdlnie cenionych przez niego débr®.
Dawno juz stwierdzono, ze gléwne bostwa danej spolecznosci odzwierciedla-
ja jej gléwne potrzeby, np. béstwa plodnosci ziemi i deszczu w spoleczno-
Sciach rolniczych, béstwa opiekunczo-wojownicze panstw-miast itp. Absur-
dalna na pierwszy rzut oka niewiernosc Izraela wobec Boga po przybyciu do
Ziemi Obiecanej, prof. Swiderkéwna thumaczy tak: ,[Hebrajczycy] pamietali,
ze Jahwe byl im przewodnikiem i poteznym opiekunem w koczowniczym Zy-
ciu na pustyni (...) Osiadlszy jako rolnicy odnosili jednak wrazanie, ze Jahwe
nie jest tak catkiem u siebie w ziemi kananejskiej, ktérej zyznos¢ zalezy
przede wszystkim od sit boskich zadomowionych w niej od wiekéw™.”

Prawdopodobnie na mocy rozumowania konfirmacyjnego, pomimo nie-
weryfikowalnosci efektow zabiegow ofiar i ,przeblagania” — praktyki utrwa-
lity sie wedtug logiki: koszty kontynuacji kultu np. Stonca sa niewielkie, ko-
szty, gdyby rzeczywiscie boéstwo sie rozgniewalo i np. jutro nie wzeszto —
Smiertelne. W szczegotach tworzenia réznych form religijnych opartych na
tym schemacie uczestnicza inne mechanizmy myslenia pierwotnego, np.
znana w antropologii zasada transformacji — podstawa wiary w sprawcza
moc stow i symboli — i inne®'. Oczywiscie religie, majaca tak wielkie ,powo-
dzenie”, od poczatku wykorzystywano réwniez wtérnie do sankcjonowania
réznych decyzji o konsekwencjach spotecznych: ustanowienia konkretnej
wladzy sakralno-politycznej np. pochodzeniem od najwazniejszych bogéw
i konieczng organizacji kultu, oraz stanowienia konkretnych regut moral-
no-prawnych, np. tym, ze zostaly nadane ludziom przez wazne bostwo.

W zgodzie z ta teorig genezy religii pozostaja cechy tzw. religijnosci natu-
ralnej czy mysSlenia pierwotnego, znane tradycyjnej antropologii i psychologii:

1) Inicjatywa w kontaktach z béstwem nalezy do czlowieka — czlowiek
zwraca sie do bogéw z jakim$ interesem, a nawet wykorzystuje wszelkie
potencjalne sposoby, zeby boéstwami manipulowac, np. poprzez szczegbdlne
przypochlebianie sie i przydawanie chwaly, szczegolne unizanie siebie lub
praktyki magiczne.

2) Swiat bogéw, mimo, ze podobny do Swiata ludzi, jest dla ,$miertelni-
kow” niedostepny — podkresla sie jego oddalenie od zwyktych spraw ludz-
kich. Np. Epikur powiada, ze bogowie bytuja w pozaswiatach i w btogim,
niezmaconym spokoju, nie wtracajac sie do losow Swiata, bo¢ to wymaga
wysiltku i troski, a te nie dadzg sie pogodzi¢ z doskonalym i szczesliwym
bytowaniem bogow™. Bogowie nie sa specjalnie zainteresowanie losem lu-

* M. Weber, Gospodarka i spoleczenistwo. Zarys socjologii rozumiejacej, PWN, Warszawa
2002, s. 318

% A. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii., s. 125
1 Zob. np.: E. Nowicka, Swiat cztowieka — swiat kultury, PWN, Warszawa 2005, s. 420-448

52 W. Tatarkiewicz, op. cit., tom I, s. 142
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dzi. Przeciwnie, w wielu mitologiach ludzie sa wyraznie pogardzani i trak-
towani ,z wysokosci”. Zwykle bogowie laskawie interweniuja na rzecz czto-
wieka, kiedy sie ich do tego zmusi, wyblaga lub przekupi.

3) Kolejna wazna ceche religijnosci naturalnej prof. Swiderkowa ujmu-
je nastepujaco: ,Religia w swiecie greckim bardzo dlugo sprowadzata sie
do rytuatu, do kultu. Mit byt tylko préba jego wyjasnienia i nikt nie mu-
sial wen wierzy¢. Czynem bezboznym bylo zaklécenie rytuatu, a co sie
o tym myslato i méwilo nie miato nic wspolnego z religia®.” Uczestnictwo
w praktykach religijnych podlega silnej presji i kontroli spoteczne;.

4) Naturalnym sojusznikiem religii jest trybalizm - uwazanie swojej
grupy etnicznej pod kazdym wzgledem, szczegdlnie etyczno-obyczajowym,
za lepsza niz inne — religia dostarcza takiemu stanowisku najrozmaitszych
uzasadnien. Wzywa si¢ tez bostwa-opiekunéw na pomoc w interesie gru-
py a bogowie uswiecaja uzycie sily przez swoich ,podopiecznych” we ich
wlasnym interesie — w walce z innymi grupami.

5) Wbrew pozorom, zainteresowania egzystencjalne odgrywaja w wiek-
szo$ci religii marginalng role — nie istnieja pytania o cel kontaktéw z bést-
wem — ,wiadomo” ze chodzi o jakies korzysci osobiste lub grupowe.

6) Nakazy moralne wiekszosci religii nie wykraczaja poza najbardziej
podstawowa zasade darwinowskiej moralnosci: ,co$ za cos”, w tym np.
ynie kradnij”, czyli nie bierz za darmo, albo ,oko za oko, zab za zab” itd.

7) Bogowie nie maja wobec czlowieka zadnych bardziej wygérowanych
oczekiwan moralnych. Wiekszos¢ bogow to bogowie milczacy, ewentualnie
wymagajacy altruizmu odwzajemnionego lub poswiecenia dla grupy
(,dziwnym trafem” uswiecajac ,madrosci ludowe” danej kultury). Nie wtra-
caja sie natomiast zupelnie do sensu i moralnosci egzystencji cztowieka.
I to ich chcacym zy¢ ,po swojemu” wyznawcom odpowiada.

8) Wzorem ,udanej” religijnoSci jest zatem trafny wybo6r opiekunczego
bostwa i zyskowna wzajemna wymiana Swiadczen.

Czy te uogdlnienia empiryczne zagrazajg wierze chrzescijaniskiej? Nie,
wrecz przeciwnie — dopiero na ich tle mozna nawet najwickszemu scepty-
kowi prezentowac niezwyktle piekno i wyjatkowosé Dobrej Nowiny o Bogu,
ktory jest Mitoscia. Podczas Swiatowych Dni Mlodziezy w Kolonii, Bene-
dykt XVI powiedziat:

»Swieci sa prawdziwymi reformatorami. Chciatbym to teraz wyrazié
W sposob jeszcze bardziej radykalny: tylko od swietych, tylko od Bo-

ga pochodzi prawdziwa rewolucja, decydujaca przemiana $§wiata.”

% A. Swiderkéwna, Od bogéw pogariskich do Boga Zywego, Wyd. Benedyktynéw ,Tyniec”,
Krakéw 2004, s. 12-13

5* Benedykt XVI, Przemowienie do mlodziezy podczas czuwania modlitewnego, Marienfeld,
20 sierpnia 2005
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Ot6z nigdzie lepiej niz na podstawie darwinowskiej teorii religii nie wi-
dac tej niezwyklej przemiany, tej rewolucji, ktéra przyniést Jezus z Naza-
retu. Na zadnym innych tle nauka o Jego krzyzu i zmartwychwstaniu nie
jasnieje tak bardzo posrod marnych préb samodzielnych ludzkich docie-
kan religijnych. Dzieki przyrodniczej teorii ludzkiej religijnosci, tatwiej za-
uwazy¢ religie pochodzaca prawdziwie od Tego, ktory ,Bogiem jest — nie
cztowiekiem” (Oz 11,9), ktorego ,mysli nie sg myslami naszymi, ani nasze
drogi — Jego drogami” (Iz 55,8), Stowo, ,ktorego krélestwo nie jest ze Swia-
ta” (J 18,36). Porownajmy bowiem wiare chrzescijan z opisana wczesniej
naturalng ludzka religijnoScia.

1) To chrzescijanski Bég wyszedl z inicjatywa relacji z czlowiekiem,
pierwszy go umilowal, objawil sie mu, zaprosit go do Przymierza, i nie
ustaje w probach nawigzania bliskoSci mimo niewdziecznosci i braku za-
interesowania ze strony czlowieka. Czlowiek zostal stworzony na podo-
bienstwo Boga, czlowiek udany, chciany, milowany i obdarowany przez
Boga taki, jaki jest.

2) Mimo, ze cztowiek jest powstatym ,z prochu ziemi” (Rdz 2,6) stworze-
niem, zaproszony jest do i Swietosci, do udziatu w samym Bogu, ktory jest
Wspblnota Osob w Mitosci.

3) Bég nie oczekuje kultu i darow ,jakby czegos potrzebowal”, ale zale-
zy mu na sercu czlowieka, na intymnej z nim relacji w ,Swiatlosci”, szcze-
rosci i prawdzie.

4) Boze propozycje i przykazania dotycza najbardziej fundamentalnych
problemow ludzkiej egzystencji, z ktorymi czlowiek sam sobie przez wszy-
stkie stulecia nie radzi.

5) Bog jest zywo zainteresowany i zatroskany czlowiekiem: Bég — Ten,
Ktéry Jest, Emmanuel — Bég z nami, Bég ukryty, ale obecny i bliski, kaz-
demu cztowiekowi.

6) Bog, ktory ,nie skorzystal ze sposobnosci aby odbiera¢ nalezna
czesSc¢, ale przyjawszy postac stugi stal sie podobnym do ludzi” (Flp 2,6n).
Wilasnie dlatego, ze jest wszechmocny Bogiem, ,przyszedl nie po to, aby
mu stuzono, ale aby stuzy¢ i odda¢ zycie za wielu” (Mt 20,28). Do postepo-
wania wedlug takiej — swojej logiki zaprasza czlowieka.

7) Dlatego chrzescijaistwo to nowa, niezwykla moralno§¢: moralnosé
mitosci, molarnos$¢ sktadania daru z samego siebie, moralnos¢ bezwzgled-
nego dawania wszystkiego i calego siebie, moralnos¢ wolnosci od pozor-
nych imperatywow motywacji psychicznych i tradycji spoteczno-kulturo-
wych. Np.:

8) Biologia ewolucyjna widzi dwa sposoby, aby geny warunkujace po-
stawy altruistyczne rozprzestrzenity sie w populacji: altruizm na zasadzie
odwzajemnienia oraz altruizm wobec krewnych. W toku darwinowskiej
walki o byt powstaly u wielu zwierzat, w tym u czlowieka, naturalne psy-
chiczne sklonnosci do tych dwoéch rodzajow altruizmu. Dwa tysiace lat te-
mu, Ewangelista Mateusz zapisatl: ,Jesli mitlujecie tych, ktorzy was mitu-
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ja, co6z za nagrode mie¢ bedziecie? Czyz i celnicy tego nie czynig? I jesli po-
zdrawiacie tylko swych braci, c6z szczegolnego czynicie? Czyz i poganie te-
go nie czynia?” (Mt 5,46n)

9) ,Najbardziej powszechnym rodzajem wymiany jest transakcja, ktéra
antropolog Alan Fiske nazywa zrownowazonym odwzajemnieniem. Partne-
rzy czuja, ze wymiana wigze ich ze soba i czesto wyswiadczaja sobie kolej-
ne przystugi tylko po to, by podtrzymac wiez*.” Tymczasem Chrystus: ,Je-
§li pozyczek udzielacie tym, od ktorych spodziewacie sie zwrotu, jakaz za
to dla was wdziecznos$¢é? I grzesznicy grzesznikom pozyczaja, zeby tylez sa-
mo otrzymac¢. Wy natomiast (...) pozyczajcie, niczego sie za to nie spodzie-
wajac” (Lk 6,34n) oraz: ,,Gdy wydajesz obiad albo wieczerze, nie zapraszaj
swoich przyjaciol ani braci, ani krewnych, ani zamoznych sasiadéw, aby
cie i oni nawzajem nie zaprosili, i miatbys odplate. Lecz kiedy urzadzasz
przyjecie, zapros ubogich, ulomnych, chromych i niewidomych. A bedziesz
szczesSliwy, poniewaz nie maja czym tobie sie odwdzieczy¢.” (Lk 14,12nn).

10) Naturalna dla cztowieka psychiczna adaptacja do stosunku wymia-
ny spotecznej jest poczucie sprawiedliwosci ,wet za wet” — oszust powinien
by¢ ukarany adekwatnie do wystepku. Tymczasem: ,Piotr zblizyt sie i za-
pytal: ,Panie, ile razy mam przebaczyc, jesli moj brat wykroczy przeciwko
mnie? Czy az siedem razy?” Jezus mu odrzekl: ;Nie mowie ci, ze az siedem
razy, lecz az siedemdziesiat siedem razy.” (Mt 18,21n)

11) W chrzescijanstwie zwalczane sa podteksty etniczne: ,Narodem wy-
branym” Nowego Przymierza jest Kosciol sktadajacy sie z wielu narodowo-
§ci w rownym stopniu przynaleznych do Chrystusa (por. np. Kol 3,11). Ist-
nieje podzial na ,swoich i obcych”, ale ,Jud Bozy” nie dostaje uswiecenia
dla realizacji swoich intereséw kosztem ,niewiernych”, ale dostaje zadanie
shuzby im przez Swiadectwem wzajemnej milosci i Ewangelii.

12) Brak w chrzeScijanistwie sankcjonowana uzycia agresji, ani osobi-
stej, ani grupowej, nawet ,shusznej” z punktu widzenia naturalnej moral-
nosci: ,StyszeliScie, ze powiedziano: Oko za oko i zab za zab! A Ja wam po-
wiadam: Nie stawiajcie oporu ztemu.” (Mt 5,38n).

13) Wzorem wiary dla chrzescijanina jest wiara Abrahama: zawierzenie
Bogu i Jego obietnicom, podporzadkowanie catego swojego zycia Jego wo-
li i Jego planowi.

Cala Biblia jest w istocie opisem antagonizmu tych dwu typéw religij-
nosci, niezwykle krytycznym studium religijnosci naturalnej. Wspomniec¢
mozna zwlaszcza trzy fragmenty Starego Testamentu podsumowujace ne-
gatywny stosunek Prorokéw do religii poganskich. W rozdziale 32 Ksiegi
Wyijscia, religia zlotego cielca jak w soczewce skupia wszystkie wymienio-
ne cechy naturalnych sklonnosci religijnych czlowieka. Rozdziaty 13-15
Ksiegi Madrosci to bezkompromisowa krytyka politeizmu, batwochwal-
stwa, a takze funkcjonowania naturalnych religii jako nieskutecznych

% S. Pinker, Tabula rasa, s. 334
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gwarantow spotecznej moralnosci. W koncu, 6 rozdzial Ksiegi Barucha,
czyli tzw. List Jeremiasza. To juz nawet nie krytyka — to bezwzgledna drwi-
na z poganskich bozkéw. ,Jest rzecza jasna” — podkresla kilka razy autor
- ,ze nie sa oni bogami.” (Ba 6,14).

Podobne opinie na temat religii mozna przeczyta¢ réwniez po setkach
lat ery chrzescijanskiej. Na przyktad: ,Latwo mozna spostrzec i osadzic,
jak swiat oddaje sie falszywej shuzbie Bozej i balwochwalstwu. Nie byto bo-
wiem nigdy tak podtego narodu, ktéry by nie ustanowil i nie zaprowadzit
jakiegos kultu. Kazdy tez za swego szczegolnego boga uznawal to, od cze-
go sie spodziewal débr, pomocy i pociechy. Na przyklad poganie, ktorzy
swoja ufnos¢ pokladali w sile i we wladzy, podniesli Jowisza do godnosci
najwyzszego boga; inni, ktorzy szukali bogactw, szczescia lub rozkoszy
i latwego zycia - Herkulesa, Merkurego, Wenere lub innych; kobiety brze-
mienne — Diane, i tak dalej - kazdy oglaszat dla siebie za boga to, do cze-
go lgnelo serce. (...) Ich ufnos¢ jest falszywa i niewlasciwa’.”

Najtragiczniejszym przejawem niewiernosci Izraela wobec swego Boga
jest przeksztalcanie samego kultu Jahwe na podobienstwo religii pogan-
skich. Przez stulecia Prorocy wystepuja w obronie prawdziwej religii i piet-
nuja: instrumentalizacje kultu w celach politycznych, falszywych proro-
kow na ustugach wladcow, naduzycia kaptanéw, traktowanie Bozego wy-
brania jako przywileju, zamiast jako zobowiazania, a przede wszystkim ry-
tualny i moralny formalizm zamiast zawierzenia Bogu i traktowanie ofiar
jako gwarancji Bozej przychylnosci przy notorycznym tamaniu Bozego Pra-
wa w wymiarze osobistym i spolecznym. Wystepuja i pietnuja bezskutecz-
nie. Bog posytatl ich wielu, ale jednych pobili i zniewazyli, a drugich poza-
bijali. W koricu Bog postal do ludu Izraela swego Syna (Mt 21,37).

Problemem, ktory wymagal osobistego przyjscia Jezusa Chrystusa nie
bylo ani poganstwo ani ateizm, ale przeksztalcanie Bozego Objawienia
w religie naturalna. Wiekszos¢ ludzi, z ktorymi Nazarejczyk rozmawiat,
i ktorzy Go odrzucali, uwazalo sie za ludzi gleboko religijnych. Jezus kry-
tykuje wiekszos¢ 6wczesnych praktyk i postaw religijnych i popada w kon-
flikt ze zinstytucjonalizowana religia. To przywodcy religijni zadecydowali
o tym, ze B6g Prawdziwy zostal wyrzucony poza miasto, przybity do krzy-
za i zabity.

Boég przychodzac ze swoim oredziem do czlowieka przez wszystkie wie-
ki napotyka mur naturalnych ludzkich przekonan religijnych. Bardzo nie-
stety popularny wsrod katolikow podzial ludzi na tzw. ,wierzacych” albo
co gorsza tzw. ,chodzacych do kosciola” jako tych dobrych i ,niewierza-
cych” jako tych zlych, jest z gruntu chybione. Dlugie rozwazania o reli-
giach falszywych w Liscie Jeremiasza koncza sie wnioskiem: ,Lepszy jest
cztowiek sprawiedliwy, ktéry nie posiada bozkéw.” (Ba 6, 72).

% M. Luter, Duzy Katechizm, Pierwsze przykazanie — ,Nie bedziesz mial innych bogoéw obok
Mnie”: http://www.luteranie.pl/pl/index.php?D=177
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Jezeli widzisz i nie mozesz Scierpie¢ pokazowej dewocji, zabobonu, reli-
gijnej nienawisci, pychy, obludy i hipokryzji, to Bog w stowach Prorokow
i w Osobie Jezusa Chrystusa moéwi Ci: ,Ja Jestem po Twojej stronie!” Ale
jezeli jestes daleko od chrzeScijanstwa, bo uwazasz je za jeszcze jedna
z wielu ludzkich naturalnych religii — zwr6¢ uwage, przyjrzyj sie uwazniej
Ewangelii, bo nie masz racji. Socjobiologia i psychologia ewolucyjna poka-
zuja lepiej niz cokolwiek do tej pory, ze wymyslenie sobie chrzescijanskie-
go Boga przez ludzi byloby fascynujaco mato prawdopodobne.

Zakonczenie
— Nauki pomocnicze Ewangelii

Przyjecie a przynajmniej akceptacja perspektywy socjobiologicznej mo-
glaby by¢ wspaniatlym narzedziem krytycznej refleksji i rozwoju nauki Ko-
Sciola. Nie trzeba bowiem np. dlugo szukaé, zeby znalezé rowniez w co-
dziennej praktyce wyznawcéw chrzesScijanstwa elementy religijnosci natu-
ralnej. A wiec zblizanie sie praktyki zycia chrzescijanskiego do owej religij-
nosci poganskiej powinno by¢ dla Magisterium sygnatem do interwencji,
a przynajmniej refleksji, czy sprawy na pewno ida zgodnie z zamystem na-
szego Zalozyciela.

Socjobiologia i psychologia ewolucyjna pozwalaja ukazywac misje Chry-
stusa w nowy, konkretny, zrozumiaty, ,praktyczny” sposéb — Chrystus
przynosi wyzwolenie od imperatywnej sily naturalnych sklonnosci psy-
chicznych czlowieka, ktére, jesli by sie nimi kierowad, nie prowadza ani do
dobra, ani do szczeScia. Kosciét otrzymatl nowe argumenty na rzecz bez-
wartosciowosci modnych dzi§ pomystéow ,samozbawienia sie” przez czlo-
wieka przez szukania ,samowiedzy”, ,zycia w zgodzie z natura”, ,spoglada-
nia w glab siebie”, ,sluchania wlasnego ciala” itd. Czlowiek nie jest tak
psychicznie skonstruowany, zeby kierujac sie naturalnym zestawem mo-
tywacji byt szczesliwy, bo nasza psychiczna konstrukcja powstata w pro-
cesie ewolucji w zupelnie innych celach. Stad ,cenniejsze niz ztoto i stod-
sze od miodu” sg napomnienia Stworcy. Myslac Psalmem 139, to On utwo-
rzyl moja psychike, On utkal mnie w tonie mej matki. I dobrze zna moja
dusze, nie tajna mu moja istota.

W bardzo istotnej kwestii nauki o grzechu pierworodnym, psychologia
ewolucyjna wiarygodnie wyjasnia powszechnos§¢ sklonnosci do grzechu,
a nawet stopniowo lokalizuje te sktonnosci w emocjonalno-poznawczej, ar-
chitekturze motywacyjnej naszego umystu.

Socjobiologia umozliwia KosSciolowi powr6ot to najlepszych tradycji
chrzescijanskiej apologetyki, polegajacych na konsekwentnej argumenta-
cji nie ,z zewnatrz”, ale ,od wewnatrz” zalozen swiatopogladowych przeciw-
nikéw. Przeciez Jezus pokazywal faryzeuszom, ze ich postepowanie jest
niezgodne z tym, co sami glosza, a apologeci pierwszych wiekéw pracowa-
li na biezacej filozofii greckiej. Tymczasem co najmniej od tomistycznej ini-
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cjatywy Leona XIII odbywa sie apologetyka typu ,to samo przez to samo”:
»Mamy racje, bo z naszych zalozen i z naszego rozumowania tak wynika.
Zeby uwierzy¢ w Chrystusa, najpierw musisz uwierzy¢ w byty idealne, hi-
lemorfizm, tomizm, realizm epistemologiczny i fenomenologie, dopiero po-
rozmawiamy.” Najwyzszy czas pokazywac scjentystom, jak wiele w ich wla-
snym minimalistycznym, naturalistycznym, agnostycznym Swiecie znaj-
duje sie przejawow Prawdy Chrystusowej. Dzieje Apostolskie relacjonuja:
,|Kiedy] wszyscy zostali napetnieni Duchem Swietym, zaczeli méwié obcy-
mi jezykami, tak jak im Duch pozwalal méwic¢. Przebywali wtedy w Jero-
zolimie pobozni Zydzi ze wszystkich narodow pod storicem. Kiedy wiec po-
wstal 6w szum, zbiegli sie thumnie i zdumieli, bo kazdy styszatl, jak prze-
mawiali w jego wlasnym jezyku.” (Dz 2,4nn). Kosciol jakby zatracit komu-
nikatywnos¢ Wieczernika — jezyk ewangelizacji opiera sie na filozofii, ktéra
w zyciu intelektualnym i kulturze Europy zostala juz dawno zastapiona
przez inna. Dzisiaj mozna wyrazi¢ nauki o grzechu pierworodnym i wyzwa-
lajacej Prawdzie w sposob nie odstraszajacy Oswieconego Europejczyka,
a jednoczesnie nie naruszajacy istoty przestania. Dzieki rozwojowi psycho-
logii w ramach przyrodoznawstwa, mamy coraz rozleglejsze mozliwosci
gloszenia Ewangelii w jezyku wspotczesnej nauki i kultury — ukazywania
wspotczesnemu czlowiekowi atrakcyjnosci Chrystusa dzisiaj — tu i teraz —
bez koniecznosci argumentacji ani Sredniowieczng filozofia ani sila trady-
cji, za to z mozliwoScia ilustracji, ze Ewangelia dzieje sie w prawdziwym,
realnym, doswiadczanym osobiScie ,$§wiecie zycia codziennego®”.

Moje wystapienie to skromny apel do obu stron o filozoficzng rzetel-
nos¢. Aby pozytywna biologia byla wolna od doktrynalnych namietnosci
i normatywnych wnioskéw metafizycznych. 1 aby teologia uczynita sfere
rozumu faktycznie autonomicznag. Pozorna lub niepelna autonomia nauki,
ktorej przykladowe przejawy staralem sie przedstawi¢ powyzej, jest bo-
wiem jedynie dostarczycielka argumentéw ,prorokom scjentyzmu”, ktérzy
interpretuja ja jako oznake slabosci i obawy Kosciota, ze ,,okaze sie, ze nie
ma racji”. Co bardzo wazne, mamy w historii Kosciota, przyktad przezwy-
ciezenia platonskiego ztudzenia. Przeciez odwrot od starej scholastyki pla-
tonsko-augustynskiej i powstanie bardziej empirycznego i bardziej obiek-
tywistycznego arystotelizmu chrzescijanskiego w XIII w. bylo przewrotem
w chrzescijaniskiej filozofii*. Richard Heinzmann pisze: ,Sw. Tomasz zde-
cydowal sie przyjac filozofia arystotelesowska (...) w zalozeniach ktorej
miescilta sie orientacja na swiat, zwrot ku niemu, co tradycyjna teologia i,
czesto spirytualistyczne, skierowane w zaswiaty pojmowanie wiary 6wcze-
snej epoki pojmowaly jako sprzeczne chrzeScijanstwem®.” Dzi§ stoimy

" Por. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, PWN, Warszawa 2005, s. 486-491
% Por. W. Tatarkiewicz, op. cit., tom I

* R. Heinzmann, op. cit., s. 198
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podobnie jak w XIII w. przed ogromnag szansg inkorporacji nowego, jeszcze
wyzszej jakosci empiryzmu. Nie zmarnujmy tej szansy, pamietajac
o ostrzezeniu samego Sw. Tomasza: ,Filozofia zalezna od teologii bylaby
bezuzyteczna dla samej teologii.”

Rozwéj antropologii ewolucyjnej otwiera mozliwosci urzeczywistnienia
wielkich intelektualnych projekty chrzeScijanstwa sw. Tomasza i Jana
Pawla II: komplementarnosci wiary i rozumu, i atrakcyjnego gloszenia
Ewangelii w kazdej epoce. Ale projekty te maja szanse si¢ zisci¢ tylko jeze-
li uwierzymy samym sobie, ze kiedy damy rozumowi rzeczywista autono-
mie — bedzie pracowal jedynie na wieksza chwale Boza. Ale juz nie na wy-
stuzonej postgreckiej spekulacyjnej filozofii, ale dzieki — dopracowywanym
do granic metodologicznej ostroznosci i wiarygodnosci — naukom przyro-
dniczym.

W obliczu dynamicznego i niezwykle obiecujacego rozwoju socjobiologii
i psychologii ewolucyjnej, mozna dzi§ w duchu Ojcéw Soboru Watykan-
skiego II $mialo stwierdzi¢: Wszystkie rzeczy stworzone i spolecznosci
ludzkie maja wlasng trwalosé, prawdziwosé, dobroé¢ i rownocze$nie wlasne
prawa i porzadek, ktére czlowiek winien uszanowac, uznawszy witasciwe
metody poszczegolnych nauk. Dlatego kto pokornie i wytrwale usiluje zba-
dac tajniki rzeczy, prowadzony jest niejako, cho¢ czesto nieswiadomie, re-
ka Stwoércy. Badanie metodyczne we wszystkich dyscyplinach naukowych,
jezeli tylko prowadzi sie je w sposéb prawdziwie naukowy i z poszanowa-
niem norm moralnych, naprawde nigdy nie bedzie sie sprzeciwia¢ wierze
chrzescijanskiej. Sprawy bowiem rozumu i sprawy wiary wywodza sie od
tego samego Boga®.

% Por. Sobor Watykanski II, Gaudium et spes, p. 36
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Jest doktorem nauk humanistycznych. Szlify naukowe zdobywal na kilku
uczelniach: na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu, w Akademii Teo-
logii Katolickiej w Warszawie (obecnie UKSW) oraz w Instytucie Katolickim w Pary-
zu. Prace naukowo-dydaktycznag kontynuuje nieprzerwanie od 1987 roku. Do
1999 roku byl asystentem i adiunktem przy Katedrze Etyki Spolecznej oraz przy
Katedrze Teorii Panstwa i Stosunkéw Miedzynarodowych na kierunku Politologii
i Nauk Spotecznych ATK w Warszawie. Od roku 1999 jest adiunktem przy Kate-
drze Katolickiej Nauki Spotecznej Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wrocta-
wiu. Jego zajecia dydaktyczne to: wyklady kursoryczne, monograficzne, konwersa-
toria oraz proseminaria i seminaria naukowe. W wykladach monograficznych
i konwersatoriach m.in. podejmuje zagadnienia etyki, relacji miedzynarodowych ze
szczegblnym uwzglednieniem polityki miedzynarodowej Stolicy Apostolskiej; pro-
blematyke funkcjonowania organizacji miedzynarodowych, proceséw globalizacji
i regionalizacji, ewolucji wspétczesnego etosu europejskiego i miedzynarodowego,
opcji na ubogich w nauczaniu spotecznym Kosciota, deontologii dziennikarskiej
i etyki w mediach. W kontekscie powyzszej problematyki jest autorem okoto czter-
dziestu artykuléw naukowych, popularno-naukowych i felietonéw oraz promoto-
rem dwudziestu prac magisterskich i recenzentem kilkunastu innych. W zakresie
nauki spotecznej Kosciota wielokrotnie zabierat gltos na falach rozglosni radiowych
oraz w programach telewizyjnych. Wydal réwniez tomik wierszy pt. ,Apokalipsa na
pocieszenie wiasne”, jako wynik literackiego hobby autora, ktéry stara sie dostrzec
wieloaspektowos¢ otaczajacego Swiata i nie zamykac¢ go jedynie w kadr naukowe-
go dyskursu.
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Ks. dr
Kazimierz F. Papciak SSCC

Wartosci uniwersalne
— utuda czy koniecznosc dla Europy

I. WPROWADZENIE I UZASADNIENIE TEMATU

Przegladajac program DolnoSlaskiego Festiwalu Nauki mozna doznac
zawrotu glowy z powodu ilosci przeréznych imprez naukowych, zwlaszcza
tych, ktore sa adresowane do ludzi w wieku gimnazjalnym czy licealnym.
Osrodki naukowe kusza mlodego czlowieka efektownymi doswiadczeniami
z fizyki czy chemii... proponujg wycieczki w glab ziemi i ludzkiej historii...
ukazuja czlowieka w niemal kazdym aspekcie. Zaiste ten festiwal jest
Swietem ludzkiego geniuszu i potegi umystu. W te panorame ludzkich do-
Swiadczen i osiagnie¢ wkomponowany jest rowniez dzisiejszy temat o war-
tosciach w zyciu cztowieka. Nie ma tutaj zadnej kosmicznej czy informa-
tycznej aparatury a jedynie miejsce i czas na przemyslenie, a wiec to, co
stoi u podstaw ludzkich osiagnieé. Nic tutaj nie wybucha, nie kreci sie, nie
zmienia barwy, nie zaskakuje i nie zdumiewa. Mimo to jest bardzo wazne,
o ile nie najwazniejsze dla kazdego prawdziwie ludzkiego istnienia. Prze-
ciez prawie kazdy czlowiek chce kochac i by¢ kochanym. Wielu buntuje sie
na widok niesprawiedliwosci, klamstwa czy oszustwa. Z doswiadczenia
wiadomo, ze nic tak nie boli jak zranione ludzkie uczucia, jak traktowanie
czlowieka w taki sposéb jakby byt rzecza albo w ogéle go nie bylo. Swiado-
mie lub intuicyjnie ludzie chca zy¢ w sSwiecie sprawiedliwym, jako istoty
wolne, ktérych godnosc¢ jest szanowana; chca poznawacé i zblizaé¢ sie do
prawdy o sobie samych i o tym, co ich otacza. Gdzie§ w gtebi czlowieczego
jestestwa doswiadcza sie pragnienia, aby w zyciu spolecznym byly szano-
wane wartosci podstawowe bez wzgledu na kolor skory, swiatopoglad czy
wyznawang religie. W nauczaniu spotecznym Kosciota nazywa sie to war-
toSciami podstawowymi, fundamentalnymi lub uniwersalnymi. Prof. J. Ti-
schner mawial: Wartosci nie leja sie na nas z gory, jak woda z flaszki. One
takze wymagaja od nas wyboru. Zycie podsuwa pewne wartosci, ale od
czlowieka zalezy, czy je dostrzeze, zrozumie, czy bedzie je pielegnowat *.

' J. Tischner, Mysli wyszukane, Krakéw 2005, s. 78.
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Doswiadczenie uczy, ze spoleczenstwo jest procesem nieustannego sta-
wania sie. Jawi sie jako proces dynamiczny: nigdy nie jest, lecz zawsze sie
tworzy badz to w kierunku cywilizacji zycia, badz tez cywilizacji Smierci.
Warto wiec nieustannie podejmowaé spér o wartosci podstawowe, funda-
mentalne, na ktorych wznoszony jest gmach struktury spoleczenstwa i je-
go kulturowy firmament. Kazde epoke przelomu, a za taka niewatpliwie
trzeba uznac ostatnie lata, wyrdznia to, ze niesie ze soba pewne niewiado-
me i ryzyko krokéw na nowych drogach. Czasy wspotczesne bywaja nazy-
wane okresem przelomu. Racje takiego okreslenia stanowi nie tylko fakt
wkroczenia ludzkosci w nowe stulecie i tysiaclecie, ale takze inne wazne
wydarzenia takie, jak: upadek komunizmu, wzrastajaca rola Internetu,
nasilenie sie Swiatowego terroryzmu, proces globalizacji. Przechodzenie do
coraz to nowych rzeczywistosci implikuje pytanie, jaki etos ludzki trzeba
teraz szczegolnie rozwija¢ jako nowy wzor. Chodzi tutaj zaréwno o wzory
i wartosci podstawowe dla jednostki jak rowniez wzory dla nowego, global-
nego uspotecznienia; o wzory dla ludzkosci pojetej catosciowo, dzielacej
wspolny los i odpowiedzialnos¢ za przysztosé swiata.

Etos miedzynarodowy, jak zostalo to juz powiedziane, jest rzeczywisto-
Scia dynamiczna, wymaga wiec wzoréw elastycznych i nacechowanych
perspektywa a jednoczesnie opartych o wartosci powszechnie uznane nie
tylko w obrebie jednej czy drugiej wspolnoty religijnej lub politycznej. Tych
uniwersalnych wartosci, na ktérych mozna by budowac¢ zasady i wzory dla
rodziny ludzkiej XXI wieku, domaga sie obecna epoka prowadzaca do no-
wego modelu czlowieka jako obywatela Swiata, a jednocze$nie do transna-
cjonalnej cywilizacji.

II. CHRZESCIJANSKIE I LUDZKIE

Kosciot jako wspolnota wierzacych, bedac niejako ponad czasem, jest
jednoczesnie wpisany w bieg historii. Jego og6lnoludzka misja oraz histo-
ryczny charakter splataja sie ze soba tworzac obraz zespolenia KoSciota ze
Swiatem. Bedac rzeczywistoscia mistyczna jest jednocze$nie instytucja
dzialajacg w realnych i okreslonych warunkach miejsca i czasu; jest spo-
tecznoscia, ktora zyje nie tylko zyciem nadprzyrodzonym, ale takze cala
rzeczywistoscia polityczna, spoteczno-gospodarcza i kulturowa z wszystki-
mi problemami calej spotecznosci ogélnoludzkiej.

Analizujac soborowa konstytucje Gaudium et spes dochodzi sie do
wniosku, ze zespolenie Kosciola ze swiatem zyskalo w niej walor o wiele
szerszy i gtebszy niz tylko zwykla relacja dwoch spotecznosci. Jest to pew-
nego rodzaju novum w rzeczywistosci Kosciota, ktérego poczatki nalezy
upatrywaé juz w czasach papiezy: Piusa XII i Jana XXIII. A mianowicie
chodzi o to. ze zespolenie Kosciola ze Swiatem zostalo zinterpretowane
w sensie zespolenia chrzescijanistwa z og6lnoludzkim humanizmem. Nale-
Zy zatem - mowi Sobor - poznawac i rozumiec¢ Swiat w ktorym Zyjemy,
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a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, dazenia i wlasciwoscr. Istot-
nie, dokument ten stara si¢ wydoby¢ wszystkie pozytywne pierwiastki
kultury ludzkiej i wskazaé, jak w oparciu o nie mozna i nalezy budowac
kulture chrzescijaiska z jej akcentem nadprzyrodzonym. Innymi stowy,
Konstytucja Gaudium et spes wskazuje jak gleboko owe christianum jest
zakorzenione w odwiecznym humanum rodziny ludzkiej. Ukazuje ponad-
to, ze miedzy wartosciami ogolnoludzkimi a chrzescijanskimi istnieje spe-
cyficzna konwergencja dopelniajaca i doskonalaca obydwie kultury.

Nalezy wiec postawi¢ pytanie o mozliwos¢ wskazania wartosci, ktére
stoja u podstaw powszechnie obowiazujacych i uznawanych norm spo-
teczno-etycznych na skale uniwersalng. Wydaje sie, ze w ostatnich cza-
sach spotecznos¢ swiatowa wypracowata jakies powszechne widzenie ta-
kich wartosci. Ujawniono bowiem istnienie plaszczyzny pozaideologicznej,
a wiec w zasadzie uzgadnialnej w kwestii wartosci ogolnoludzkich. Chodzi
tu o jakie$ ogélnoludzkie humanum.

Wszechstronne i glebokie analizy antropologiczne z pozycji metody
etyczno-spotecznej jak i socjologii stosunkéw miedzynarodowych wykazu-
ja istnienie wartosci wspolnych zaréwno dla kultury chrzeScijanskiej jak
i ogblnoludzkiej. Pojecie tej drugiej jest o wiele szersze, stad mozna powie-
dzie¢, ze wartosci chrzescijanskie pod wieloma wzgledami niejako zawiera-
ja sie w wartosciach ogoélnoludzkich. Innymi stowy, wartosci chrzescijan-
skie wykazuja zbieznos§¢ z wartoSciami og6lnoludzkimi, nie zatracajac przy
tym akcentéw typowych dla chrzescijanstwa.

III. WARTOSCI PODSTAWOWE

Analiza najwazniejszych dokumentow spotecznych Kosciota pozwala do-
strzec rozwoj tego nauczania, dynamike i nieustanna wrazliwos¢ na palace
problemy spoleczne; ciagle uwspotczesnianie tego nauczania, przy rowno-
czesnym zachowaniu owego, jak to podkreslat Jan Pawetl II, chrzeScijan-
skiego zrebu prawdy, ktéry mozna nazwac¢ odwiecznym?®. Ten chrzeScijan-
ski zrab prawdy, owo twarde jadro nauki spotecznej Kosciota, przewija sie
niezmiennie przez wszystkie dokumenty spotecznego nauczania Kosciola.
Tworza je glownie wartosci podstawowe na wskro§ humanistyczne. A jest
ich, o dziwo, zaledwie kilka, tak iz jeden z najznakomitszych znawcow na-
uczania spolecznego Kosciota — jezuita Oswald von Nell-Breuning — po-
wtarzal pono¢ z uporem, ze spisa¢ by je mozna na powierzchni paznokcia
jednego palca. Kompendium nauki spolecznej Kosciota stwierdza, ze: Wszy-

2 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o KoSciele w swiecie wspoiczesnym
»Gaudium et spes”, nr 4, w: Nauczanie KoSciola Katolickiego (CD-ROM), Krakéw 2003,
ref. CD: Sob. Vat. II.

3 Por. Jan Pawet II, Enc. Laborem exercens, nr 3, w: Nauczanie Ojca Swietego Jana Pawla
II. Komputerowy zbior dokumentow papieskich, Krakéw 1999, ref. CD: Encykliki.
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stkie wartosci spoleczne sa nieodlacznie zwigzane z godnoscig osoby ludz-
kiej, sprzyjajac jej autentycznemu rozwojowi, a sa to przede wszystkim:
prawda, wolnos¢, sprawiedliwos¢, milos¢. Ich praktykowanie jest pewna
i konieczna droga do osobistego udoskonalenia i bardziej Iludzkiego spolecz-
nego wspolistnienia (...)). Warto p6jS¢ takim tokiem refleksji i skrétowo
przynajmniej zaprezentowac, jaka jest tres¢ wymienionych wyzej wartosci.

1. Godnos§¢ osoby ludzkie;j:

jest jej naturalng wlasnoscia, cecha kazdego czlowieka, istota cztowie-
czenstwa. Godnos¢ osoby jest to wartos¢ najwyzsza w zyciu, zaro6wno in-
dywidualnym, jak i spolecznym; wartos¢ niezbywalna: nawet sam cztowiek
nie moze z niej zrezygnowac; wartosS¢ nienaruszalna: nie moze jej naruszy¢
ani inna jednostka ludzka, ani spoleczenstwo, ani wladza spoteczna. Z niej
wyplywaja i w niej sa zakotwiczone inne wartosci podstawowe.

2. WolnoS§¢:

jest naturalnym wyposazeniem czlowieka, a nie taskawym podarun-
kiem spoteczenstwa czy wtadzy. Fundamentalnym wymiarem wolnoSci jest
mozliwos¢ podejmowania wyboréw, decyzji, okreslonego dziatania. Chodzi
o termin ,,mozliwos¢”, ktory okresla cztowieka jako podmiot odpowiedzial-
nosci. Akcent zostaje potozony na inicjatywe osoby w formie mozliwosci de-
cydowania o sobie. Ta mozliwos¢ podejmowania wyborow, decyzji i dziata-
nia jest podstawowym wymiarem pojecia wolnosci. Jest to tzw. wolnos¢
»do” - wolno§¢ w aspekcie pozytywnym.

Drugim wymiarem wolnos$ci jest jej wymiar rozpatrywany i definiowany
jako brak przymusu i koniecznosci. Jest to tzw. wolnos¢ ,,od” - przymusu,
koniecznosci, zniewolenia itp. Ten aspekt wolnosci, jakkolwiek nie podsta-
wowy, jest takze istotny. Uswiadamia on, ze czlowiek moze by¢ wielorako
ograniczany przez okreslone sytuacje spoleczne®.

Nie jest to jednak wolno§é niczym nie skrepowana, podlega bowiem
prawu moralnemu, naturalnemu i nadprzyrodzonemu. Spoteczenstwo jest
wiec zwiazkiem oséb wolnych, podlegajacych jednakze prawu moralnemu.
Samo zas spoleczenstwo jako calosé réwniez podlega temu prawu. Ozna-
cza to, ze normy prawa moralnego, wiazace osobe ludzka, sa takimi samy-
mi normami dla spoteczenstwa. J. Tischner zauwaza, ze kto ma w pogar-
dzie wolnos¢ drugiego, ma rowniez w pogardzie wlasna wolnosc¢ i oddaje
sie w stuzbe silom wyzszym, a niekiedy rowniez gorszym niz on°.

* Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, nr 197, Kielce 2005.

° Por. H. Skorowski, Wolnos¢, w: Encyklopedia nauczania spolecznego Jana Pawta II, red.
A. Zwolinski, Radom 2003, s. 579-580.

¢ J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993, s. 11.
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3. Prawda:

w zyciu ludzkim jest wartoscia nadrzedna i stanowi wazne kryterium
prawdziwego czlowieczenstwa. Czlowiek ma obowiazek szukania i zbliza-
nia sie do prawdy. Szacunek dla prawdy decyduje o jakosci zwigzkéw mie-
dzy ludzmi w Zyciu spotecznym. Poznanie prawdy o czlowieku, w jego od-
niesieniu do siebie samego, jak i w relacjach z innymi ludZzmi stanowi pod-
stawe budowania spoteczenistwa bardziej ludzkiego. Szukanie prawdy po-
winno by¢ nacechowane obiektywnoscia, bezstronnoscia, otwartoscia ale
i szacunkiem wobec innych’.

Jesli czlowiek zaciemnia albo wykrzywia prawde o sobie i innych zaczy-
na uprawiaé ideologie, a wiec teorie na ustugach wladzy, systemu, albo wla-
snego egoizmu. Skutkiem jest zZycie pozorami dobra, mitosci, solidarnosci.
Mozna by rzec, ze w takiej sytuacji spoteczenistwo jest tylko suma partyku-
larnych interesow. Bez prawdy tworzy sie Swiat nierealny, w ktorym praw-
dziwa informacje zastepuje dezinformacja, ukierunkowana na manipulacje
cztowiekiem. Z kolei wierno§¢ prawdzie sprawia, ze spoleczenstwo nabiera
realnosci. Prawda owocuje wtedy wzajemnym zaufaniem, poszanowaniem
innych, szczerym dialogiem. Zblizanie si¢ do prawdy oznacza jednoczesnie
krytyczna postawe wobec szeroko rozpowszechnionych stereotypéw, uprze-
dzen czy tez potocznej mentalnosci. Wtedy tez fundamentalne wartosci i za-
sady, gloszone w nauce spolecznej Kosciola, ukazuja swéj budujacy walor®.

4. Sprawiedliwos¢:

najogoblniej rozumiana jest w chrzescijanstwie jako stata dyspozycyjnosc,
sklonnos¢ do oddania kazdemu tego, co sie mu stusznie nalezy. Jak sie wy-
daje, ze wzgledu na dynamizm zycia spotecznego i jego wzrastajaca zlozo-
nos§¢ sprawiedliwos¢ spoleczna jest wciaz bardziej aspiracja wielu ludzi ani-
zeli spoteczno-historyczna rzeczywistoScia. Bez watpienia stanowi kierowni-
czg idea w wysitkach ludzi i grup spotecznych, zmierzajacych ku spoleczen-
stwu bardziej ludzkiemu®. Realizacja sprawiedliwosci shuzy wprowadzaniu
w stosunki miedzyludzkie ladu i porzadku oraz poszanowania praw kazde-
go czlowieka, a wiec ostatecznie przyczynia sie do utrzymania pokoju.

Podstawa chrzescijanskiej sprawiedliwosci jest prawo naturalne, prawo
objawione oraz prawo stanowione, czyli prawo stworzone przez ludzi. Spra-
wiedliwos¢, zgodnie z kryterium wzajemnosci, przejawia sie w kilku for-

7 Por. L. Lysien, Prawda, w: Encyklopedia nauczania spolecznego Jana Pawla II, red. A.
Zwolinski, Radom 2003, s. 397-398.

¢ Por. K. F. Papciak, Tworzenie i akceptowanie wspélnoty realnej, ,Zycie Konsekrowane”,
nr 3 (2004), s. 71-72; Por. takze L. Lysien, art. cyt., s. 398.

° Por. K. F. Papciak, Milosierdzie czy sprawiedliwos¢, w. Dobroczynna postuga Kosciola,
red. M. Marczewski, Lublin 2005, s. 135-136
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mach: wymiennej, rozdzielczej, prawnej i spotecznej. Oznacza to m.in. stalg
dyspozycje do swiadomego i bezstronnego oddawania kazdemu tego, co sie
mu stusznie nalezy na wymienionych wyzej plaszczyznach. Wazna role od-
grywa tutaj wiernos¢ prawdzie i maksymalne zblizanie sie do prawdy w do-
konywaniu osadu rzeczywistosci'®. Sprawiedliwos¢ pociaga za sobg nabywa-
nie praw, ale rowniez naklada na czlowieka obowigzek poszanowaniu praw
innych w kontekscie niezwyklej godnosci, jaka przystuguje osobie Iudzkiej,
ktora przerasta wszystkie rzeczy, i ktorej prawa oraz obowiazki maja charak-
ter powszechny i nienaruszalny — jak stwierdza Sobo6r Watykanski II'.

5. Mitosé (spoteczna):

,Zrownanie” przez sprawiedliwos¢ zatrzymuje sie w kregu dobr
przedmiotowych zwiazanych z cztowiekiem, podczas gdy mitosS¢ i mitosier-
dzie sprawiaja, iz ludzie spotykaja sie ze soba w samym tym dobru, jakim
jest czltowiek z wlasciwg mu godnoscig — stwierdza Jan Pawetl II'2. W tym
sensie milo§¢ spoteczna jest dopelnieniem sprawiedliwosci spoteczne;j.

Z wymienionych wartos$ci tylko mito§¢ otrzymuje okreslenie spofeczna,
gdyz sama w swej istocie obejmuje szerszy zakres czynéw ludzkich i staje
sie jakby duchem, natchnieniem do interioryzacji innych wartosci w zyciu
osobistym i spotecznym. Jak stwierdza Kompendium: Prawda, sprawiedli-
woS¢ 1 wolnos¢ to wartosci, ktore wyplywaja i czerpia moc do rozwoju z we-
wnetrznego zrodla mitosci®®. Inaczej méwiac, milos¢é koncentruje si¢ na po-
wszechnej idei wchodzenia w wyzsza sfere bezinteresownego sprawiania
dobra, zawsze jednak na gruncie uszanowania norm sprawiedliwosci. Mi-
los¢ spoteczna ma na wzgledzie dobro kazdego czlowieka w relacji do do-
bra wspoélnego, ktére chociaz wspoélne, ostatecznie stuzy wszystkim i kaz-
demu, kto ma w nim swoj udziat. Mozna wiec stwierdzi¢, ze mito$¢ spo-
leczna wigze sie z przynaleznoscia do jakiej$ grupy spotecznej skoncentro-
wanej wokoét swoistego dobra wspodlnego'*.

IV. SYTUACJA UROPEJSKA

Obserwujac ztozona kulture wspétczesnej Europy, oprocz kryzysu war-
tosci — jak sie wydaje — Stary Kontynent jest szarpany przez dwa funda-

1 Por. J. Kalniuk, Sprawiedliwosc¢, w: Encyklopedia nauczania spolecznego Jana Pawla II,
red. A. Zwolinski, Radom 2003, s. 482-484.

' Gaudium et spes, nr 26, dz. cyt. (CD)

2 Enc. Dives in misericordia, nr 14, w: Nauczanie Ojca Swietego... dz. cyt., ref. CD: Encyk-
liki.

¥ Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium... dz. cyt, nr 205.

“ Por. T. Zeleznik, Cnoty spoleczne, w: Stownik katolickiej nauki spolecznej, red. Wi.
Piwowarski, Warszawa 1993, s. 30.
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mentalizmy, stojace na skrajnych pozycjach: religijnych i laickich. Mozna
odnies¢ wrazenie, ze Europa staje sie areng konfrontacji i zderzenia cywi-
lizacyjnego. Tym bardziej konieczne jest przypominanie i afirmacja warto-
§ci podstawowych i uniwersalnych.

Fundamentalizm religijny w Europie, a wiec wykorzystywanie religii do
celow politycznych, jest faktem. Pojawia sie na linii: islam - judaizm — chrze-
Scijanstwo. Ostatnie reakcje Swiata islamskiego na stowa papieza Benedyk-
ta XVI, wygloszone w czasie pielgrzymki do ojczyzny, sa tego najlepszym do-
wodem. Kwestia cywilizacji islamskiej jawi sie jako palacy problem wspél-
czesnoSci. Wypowiedzi hierarchéw islamskich jasno wskazuja, iz islam
w swych zalozeniach doktrynalnych jest religia pokoju. Mimo to pojawiaja
sie fundamentalisci. Wykorzystuja oni pewien fakt z psychologii spoleczne;j.
Czlowiekowi, ktoremu odebrano wszystko albo prawie wszystko, pozostaje
jedynie Bog i religia. To zas jest prostg droga do fanatyzmu religijnego.
Z drugiej strony kazda skrajnos¢ rodzi ofiary, a fundamentalizm islamski
jest skrajnoscia, stad sa i ofiary. Chrzescijanstwo jest religia pokoju i tego
nikt nie kwestionuje. Mimo to przez wieki, w imie tej religii, w ktérej rowniez
nie zabraklo fundamentalistéw, nie zabraklo i ofiar. Dowodow fundamenta-
lizmu nie brak réwniez w Swiecie chrzesScijan czy wyznawcow judaizmu.

Faktem w Europie jest rowniez fundamentalizm laicki. Wywiera ogrom-
ny wplyw na prawidlowe funkcjonowanie spoleczenstw europejskich dege-
nerujac opcje fundamentalne i tworzac wirtualny swiat marzen. Ostatecz-
nie rodzi on rozczarowanie w zetknieciu ze §wiatem realnym. Warto, dla
ilustracji postuzy¢ sie przykladem. Ot6z 3 wrzesnia 2006 roku, plac przed
katedrg Notre-Dame w Paryzu otrzymatl imie Jana Pawla II. Z inicjatywa
w sprawie takiego nazwania placu wystapili do Mera Paryza w ub. roku ra-
dni z rzadzacej we Francji Unii na rzecz Ruchu Ludowego (UMP). Przeciw-
na temu byla partia zielonych oraz partie lewicowe proponujac, by placo-
wi nadaé¢ nazwe Esplanada religii i uniwersalnego sumienia. Ostatecz-
nie(...), Rada Paryza postanowita dolaczy¢ stowa: Plac Jana Pawta II do do-
tychczasowej nazwy tego miejsca: Parvis Notre-Dame. (...) Przez kroétki
czas podczas Rewolucji Francuskiej plac przed katedra Notre-Dame nosit
nazwe Placu rozumu®. Nic doda¢ ani nic ujac¢. Pozostaje jednak pytanie
z jakich pozycji ideologicznych formutowane sa takie postulaty. Wszystko
wskazuje na to, ze w imie fundamentalizmu laickiego, chodzito o rozmycie
wartosci, na ktorych zostata zbudowana kultura europejska, we mgle tzw.
poprawnosci politycznej. Mozna jeszcze dodaé, ze ten problem znalazt
swoje jaskrawe odzwierciedlenie w oporze umieszczenia Invocatio Dei
w preambule Konstytucji dla Europy.

Wskazane zagrozenia sa tylko matym wycinkiem zlozonej rzeczywisto-
Sci europejskiej i obserwowanego dzi§ w Europie kryzysu wartosci. Podej-

5 Por. Wiadomosci KAI, nr 36(2006), s. 2.
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mujac probe uogobdlnienia mozna stwierdzic¢, ze u jego podstaw lezy kilka
czynnikéw spotecznych. Pierwszym z nich jest bez watpienia radykalny
pluralizm, tolerancyjny wobec sprzecznych wartosci i norm, skutkujacy
wrazeniem, ze wszystko jest dozwolone. Kolejnym sa przeobrazenia w kul-
turze wspélczesnej w kierunku eksponowania raczej indywidualistycznego
i egocentrycznego systemu wartosci. W efekcie, rodzinny i wspolnotowy
wymiar zycia spotecznego schodzi na plan dalszy, co prowadzi do kryzysu
rodziny jako instytucji. Waznym czynnikiem destrukcyjnym sa rowniez
proby (czesto udane) rozdzielenia religii od spoteczenstwa i wiary od mo-
ralnosci w imie jakiej$ blizej nie sprecyzowanej laickiej ideologii. Nie bez
znaczenie jest rowniez ostabienie lub zamazywanie wplywu tradycji religij-
nej i chrzescijanstwa jako podmiotu socjalizacji i wychowania.

W tak zarysowanej sytuacji, temat dzisiejszego wyktadu: Wartosci uni-
wersalne — utuda czy koniecznosc¢ dla Europy — jawi sie jako pytanie reto-
ryczne, a wiec nie wymagajace odpowiedzi. Wspomniane juz Kompendium
mowi, ze Iudzkie wspoizycie jest porzadkowane, przynosi owoce w postaci
dobra i odpowiada godnosci cztowieka, kiedy opiera sie na prawdzie; prze-
biega wedtug zasad sprawiedliwosci (...); urzeczywistnia sie w wolnosci
(-..1) oZzywiane jest przez milosc, ktora pozwala odczuwac potrzeby i wymo-
gi innych jako wiasne {(...)'°.

Weczesniejszy dokument nauczania spotecznego Kosciota doradza z kolei:
Wartosci jednakze wchodza czesto w konflikt z sytuacjami, w ktorych sa
otwarcie Iub posrednio kwestionowane. W takim przypadku trudno jest
czlowiekowi przyznac nalezne miejsce im wszystkim rownoczesnie i w spo-
sob spojny. Dlatego tym bardziej potrzebna jest chrzescijaiska roztrop-
nosc, ktora w rozmaitych konkretnych sytuacjach pozwala dokonac¢ wybo-
ru na rzecz fundamentalnych wartosSci chrzesScijafistwa. Na tym wilasnie
polega praktyka autentycznej ,madrosci”, ktorej Kosciol domaga sie w zZy-
ciu spotecznym od chrzesScijan i od wszystkich Iudzi dobrej woli'" .

ZAKONCZENIE

Dolnoslaski Festiwal Nauki jest swietem ludzkiego geniuszu i potegi
umystu. W te panorame ludzkich doswiadczen i osiagnieé¢ wkomponowa-
na jest rowniez przedstawiona refleksja o wartosciach w zyciu czlowieka
i w funkcjonowaniu wspélnej Europy. Nie zaprezentowano tutaj zadnej ko-
smicznej technologii czy informatycznej aparatury a jedynie wykorzystano
miejsce i czas na przemySlenie tego, co stoi u podstaw ludzkich osia-
gniec... u podstaw ludzkiego, europejskiego i polskiego byc¢ albo nie by¢.

'® Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium... dz. cyt, nr 205.

7 Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Nauczanie spoteczne Kosciola, nr 45, Wroctaw
1992.
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dla Pokolenia Drugiego Kwietnia







Ks. prof. PWT dr hab. Tadeusz Reron

Urodzit sie 8 V 1950 r. we Wroctawiu. Studia teologicz-
ne w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym
we Wroclawiu, a Swiecenia kaptanskie przyjat 31 V 1975 ro-
ku. W 1975 r. uzyskal magisterium na podstawie pracy: ,Kultura a ksztaltowanie sie
postawy etycznej chrzescijanina wediug Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele i Swie-
cie wspolczesnym «Gaudium et spes)””. W 1. 1975-1984 bylem wikariuszem i kateche-
ta w Strzegomiu, a w 1. 1984-1985 w Katedrze sw. Jana Chrzciciela we Wroctawiu. W 1.
1985-1989 odbyt studia specjalistyczne na Wydziale Teologicznym KUL w zakresie te-
ologii moralnej, wienczac je w 1992 r. doktoratem na podstawie pracy: ,Moralne zada-
nia srodkow spolecznego przekazu w posoborowym nauczaniu KosSciola”, ktérej pro-
motorem byt ks. prof. F. Greniuk. W 1. 1989-2000 r. bylem duszpasterzem w Central-
nym Os§rodku Duszpasterstwa Akademickiego we Wroctawiu. W tym czasie bral udzi-
al w pracach ,Komisji Przygotowania do Malzenstwa” przy Komisji Episkopatu ds.
Duszpasterstwa Akademickiego. Jako czlonek Komisji ds. Mtodziezy Synodu Archidie-
cezji Wroclawskiej (1989-1991). zredagowal dokumenty: ,,O Srodkach spolecznego ko-
munikowania” i ,,O wychowaniu miodziezy”. Organizowat , Tygodnie Kultury Chrzesci-
janskiej” we Wroclawiu. Jest cztonkiem Komisji ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu Ar-
chidiecezji Wroclawskiej oraz cenzorem publikacji kos$cielnych.

W r. 1989 zostal asystentem, a w 1994 r. adiunktem przy katedrze Teologii Moral-
nej Ogoélnej PWT. Prowadzit zajecia z teologii moralnej w PWT i WSD we Wroclawiu oraz
Legnicy i Swidnicy, a takze w Studium Katechetycznym (Wroctaw, Legnica). Od r. 1994
wyklada teologie srodkéw spotecznego komunikowania w Podyplomowym Studium
Dziennikarskim oraz bioetyke w Podyplomowym Studium Nauk o Rodzinie. Dnia 19
XII 2002 r. na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu odbylo sie jego kolo-
kwium habilitacyjne. W dniu 1 X 2005 r. zostal mianowany profesorem nadzwyczaj-
nym w Instytucie Teologii Systematycznej w PWT we Wroctawiu. Nalezy do Polskiego
Towarzystwa Teologéw Moralistow Polskich i Towarzystwa Naukowego PWT we Wro-
clawiu. W sposéb czynny uczestniczy w spotkaniach naukowych krajowych i zagra-
nicznych, m.in. w Niemczech, Wloszech i Stowacji. Opublikowal ok. 180 artykuléw i 2
pozycje ksigzkowe. Jest redaktorem 4 pozycji ksiazkowych. Pod jego kierunkiem zosta-
o napisanych ok. 60 prac magisterskich. Wazny nurt jego zainteresowan naukowych
stanowia zagadnienia integralnie zwiazane ze §rodkami spotecznego komunikowania.
Istotna jego pozycja ksiazkowa ks. Tadeusza Reronia jest Media na ustugach moral-
nosci chrzescijaniskiej (Wroclaw 2002) i Sakrament pokuty w dobie Soboru Trydenc-
kiego. Studium historyczno-moralne (Wroctaw 2002). Kolejnym obszarem zaintereso-
wan badawczych sa wspoélczesne kwestie bioetyczne i szczegotowe zagadnienia z zakre-
su bioetyki: samobdjstwo, sterylizacja, zabdjstwo. Opracowania zostaly opublikowane
w Jan Pawet II, Encyklopedia Nauczania Moralnego, red. J. Nagérny, K. Jezyna, Ra-
dom 2005.
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Ks. prof. PWT dr hab.
Tadeusz Reron

Mass media — kon trojanski
w procesie wychowania w rodzinie

Mass media stanowia obecnie integralna czesc¢ codziennego zycia rodzi-
ny. Sa one najpopularniejszymi domowymi Srodkami przekazu kultury
i uczestnictwa w niej. Wielu rodzinom srodki spotecznego komunikowania
umozliwiaja tgczenie rozrywki, odpoczynku, zdobywanie wiedzy, wykonywa-
nie jednoczes$nie réznych czynnosci instrumentalnych we wlasnej przestrze-
ni zamieszkania. Srodki te przez to, ze zadomowily sie na dobre w rodzinie,
odgrywaja znaczaca role w budowaniu réznych regut jej postepowania.

Nasuwa sie w zwiazku z tym wiele pytan, m.in. jaka role pelnia dzi§ me-
dia elektroniczne w rodzinie, czy wspomagaja proces wychowania rodzin-
nego, czy utrudniaja go, czy zagrazaja wychowawczemu funkcjonowaniu
rodziny? Pytanie o miejsce mediow w rodzinie jest jednoczesnie pytaniem
o samag rodzine, o jej site wychowawcza i otwarcie na Swiat wartosci.

1. MEDIA ELEKTRONICZNE
— NOWE TECHNICZNE SRODOWISKO ZYCIA CZLOWIEKA

Obecne pokolenie rodzicow wychowalo sie w czasach, kiedy mass me-
dia, a zwlaszcza telewizja i internet, coraz wyrazniej wkraczaty w zycie ro-
dzinne. Na przestrzeni czterdziestu lat swoista inwazja mediéw elektro-
nicznych zmienila rytm zycia rodziny, a przed wszystkim w sposéb istotny
wplyneta na odbiér swiata i obowiazujacego dotychczas systemu wartosci.
To do czego musieli przyzwyczai¢ sie ludzie urodzeni w polowie XX wieku,
stalo sie czyms$ oczywistym dla tych, ktérzy sa dzi§ mlodymi rodzicami.

O wielkiej i stale wzrastajacej popularnosci mediow elektronicznych
Swiadczy m.in. powiekszajaca sie z kazdym rokiem ilo§¢ odbiornikéw tele-
wizyjnych i komputeréw osobistych. O ich popularnosci swiadczy takze
wartosé, jaka sie im przeznacza w hierarchii spraw domowych.

Popularnosé¢ bardzo Scisle taczy sie z czestotliwoscia. W licznych do-
mach juz nawet kilkuletnie dzieci spedzaja wiele godzin dziennie przed te-
lewizorem, a mimo to ich rodzice nie interweniuja. Badacze zajmujacy sie
problematyka dziecka i telewizji zauwazaja, ze dzieci zaczynajg ogladac te-
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lewizje bardzo wczesnie. Dwuletnie dzieci poswiecaja telewizji przecietnie
2-3 godziny w ciagu dnia, mimo naturalnej potrzeby ruchu i kontaktow
rowiesniczych. Z wiekiem obserwuje sie tendencje wydluzania sie tego cza-
su. Oto6z okazuje sie, ze ponad 50% dzieci oglada telewizje od 4 do 6 go-
dzin dziennie, a od 7 do 8 godzin w czasie weekendu'.

Roznice zachodzace w tresci, sposobie odbioru, osobowosci odbiorcéw
i czasie poswiecanym na korzystanie z mediéw, modyfikujg oddzialtywanie
mediéw tak, ze trudno jest omawiac je lacznie. Jednak da sie zauwazy¢, ze
oddzialywanie kazdego z tych Srodkéw komunikowania moze mieé¢ rézne
skutki, i pozytywne i negatywne. Dostarcza¢ moga one np. wiedzy i roz-
rywki, oraz wywolywacé bierno$¢ czy wzrost agresywnosci. Podobnie jak
komunikacja ludzka bezposrednia moze wyraza¢ mitos¢ i mobilizowac¢ do
dobrego, moze tez uzewnetrznia¢ nienawisc¢ i przemoc, wywotywac frustra-
cje, agresywnosc itp.

Wielogodzinne ogladanie telewizji i przebywanie przed komputerem
przynosi negatywne konsekwencje. Jedna z nich jest uzaleznienie od me-
diéw. Wiekszos¢ rodzicow i innych wychowawcoéw uwaza, ze dzieci moga
uzaleznic¢ sie jedynie od okreslonych substancji chemicznych, np. alkoho-
lu, narkotykow, nikotyny czy lekow. Tymczasem do groznych uzaleznien,
ktore wystepuja coraz czesciej, a ktore sa zwykle bagatelizowane przez ro-
dzicow, nalezy uzaleznienie od telewizji, komputera oraz od internetu’.
Mozna je poznac¢ po wielu objawach, czesto wystepujacych lacznie. Jest to
korzystanie wieksze niz zamierzone, potrzeba korzystania coraz wiecej,
ograniczenie innych zajec i tzw. ,zespol abstynencki”, czyli zte samopoczu-
cie, drazliwos¢, pobudzenie psycho-ruchowe, lek oraz depresje przy prze-
rwaniu korzystania z danego medium?®.

Zagadnienie poteguje fakt, ze odbiorniki telewizyjne umieszcza sie
w pomieszczeniach, w ktérych najczesciej przebywaja domownicy, to jest
oprocz pokoju goscinnego i salonu, réwniez w kuchni, jadalni i sypialni,
a takze w pokojach dzieci lub oso6b starszych. Telewizja w takim domu jest
wszechobecna i obecna stale. Ogladanie telewizji nierzadko staje sie rytu-
alem w rodzinie. Moze to utrudnia¢ komunikacje pomiedzy domownikami,
ktérzy maja mniej czasu, aby rozmawiac ze soba, wysluchac¢ sie, modli¢
wspolnie czy chociazby na siebie popatrze¢. Czlonkowie rodziny moga
dzieki telewizji spedzaé¢ wiecej czasu obok siebie, ale nie z soba’. Uzalez-

! Por. J. Condry, Zlodziejka czasu. Niewierna stuzebnica, w: Telewizja — zagrozenie dla
demokracji, Warszawa 1996.

2 Por. M. Braun-Gatkowska, Oddzialywanie mediéw na osobowos§¢ dziecka, w: Rodzina -
dziecko - media, red. L. Dyczewski, Lublin 2005, s. 75.

3 Por. A. Petrowa-Wasilewicz, Okolice dzieci $§mieci, ,Wiez” (1997) nr 6, s. 69.

*Por. M. Braun-Galkowska, Wykorzystanie Srodkéw masowego przekazu w procesie
wychowania rodzinnego, ,Chrzescijanin w Swiecie” 42-43 (1976) s. 183.
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nienie dziecka od telewizji moze go doprowadzi¢ do zupelnej izolacji od
Swiata zewnetrznego.

Badania wykazuja, ze telewizje, ktéra postuguje sie obrazem, cechuje
nadreprezentacja obrazow przemocy, seksu i bogactwa®. Nadawcy telewi-
zyjni pokazuja dziennie kilkadziesiat obrazéw przemocy i zniszczenia na
godzine. Oczywiscie tresci te wystepuja i w zyciu realnym, ale w rzeczywi-
stosci sa one nieporownanie mniej czeste niz w mediach. Przemoc, zni-
szczenie i roznego rodzaju destrukcja w telewizji przewaza nad obrazami
konstruktywnymi, takimi jak wspolpraca, inicjatywy obywatelskie, zyczli-
wos¢. Obrazami destrukcji nasycone sa nie tylko programy informacyjne,
donoszace o nieszczesciach biezacych dni i filmy akcji, ale rowniez audy-
cje dla dzieci, reklamy, a zwlaszcza tzw. zwiastuny filméw nadawanych
w godzinach nocnych.

Nadmierne ogladanie telewizji szkodzi zdrowiu i z tej racji, ze oznacza
wielogodzinne skazywanie dzieci na promieniowanie w zamknietym po-
mieszczeniu oraz rezygnacje z ruchu i aktywnego wypoczynku na swiezym
powietrzu. Poswiecanie wielu godzin na ogladanie programéw telewizyj-
nych to takze wystawianie dzieci na szkodliwe bodzce psychiczne, takie
jak przemoc, tresci pornograficzne, czy naiwna filozofia zycia. Powoduje to
w konsekwencji zmeczenie, zaniedbywanie obowiazkéw szkolnych, domo-
wych i religijnych (zwlaszcza w niedziele).

Warto zwroéci¢ uwage, ze w tej sytuacji w centrum uwagi znajduje sie
Swiat zza szklanego ekranu i rzadko ktére wydarzenia dziejace sie bezpo-
S§rednio w domu moga z nim konkurowac. Niektorzy do tego stopnia zzy-
waja sie z migocacym ekranem, ze nie wylaczaja swoich telewizorow nawet
wtedy, gdy przychodza goscie. Mimo, ze jest to ewidentna oznaka braku
szacunku wobec gosci, to w gre wchodzi takze silne przyzwyczajenie i uza-
leznienie od wlaczonego telewizora, bedacego zazwyczaj w takich domach
nieodlacznym i dyskretnym swiadkiem oraz tlem zycia rodzinno-towarzy-
skiego.

Bardziej zréznicowana od telewizji jest tres¢ internetu, ktory zawiera
informacje naukowe, ale takze gry agresywne i najrozniejsze informacje
umieszczane przez uzytkownikéw. Szczeg6lnym walorem internetu jest ta-
twy dostep do informacji, mozliwo§¢ udziatu w dyskusjach specjalistow
i ksztalcenia sie bez wychodzenia z domu, mozliwos¢ szybkiej komunika-
cji, ulatwiajacej kontakt instytucjami i znajomymi, organizowanie réznych
imprez i konferencji, mozliwos¢ zalatwiania réznych spraw, np. zakupy,
rezerwacje biletow, czy hoteli. Poprzez internet dokonuje sie tez nawigzy-
wanie znajomosci, ktére stanowia szanse dla niepelnosprawnych do kon-
taktowania sie z ludZzmi oraz organizowania grup ludzi wzajemnie sobie
pomagajacych.

Cho¢ zawartos¢ internetu jest bardzo réznorodna, stronami szczeg6lnie
czesto odwiedzanymi sa strony z pornografia, ktére spotka¢ mozna takze
przypadkiem, przy poszukiwaniu informacji. W internecie pornografii jest
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bardzo duzo, w tym takze pornografii prezentujacej dewiacje, przemoc
i pedofilie. Coraz czesciej internet staje sie dla nastolatkow miejscem kon-
taktow z sektami, z dealerami narkotykéw czy z pedofilami®.

Ponadto zadowolone jest dziecko, bo filmy, gry komputerowe albo tez
surfowanie po internecie przenosi do miejsc, gdzie rodzice zapewne nie po-
zwoliliby wejs¢. Mtodsze dzieci traca przy tym nie tylko poczucie rzeczywi-
stosci, ale takze czasu. Okazuje sie, ze nie ma juz miejsca na dzieciece za-
bawy, kontakt z rowiesnikami, a nawet na odrabianie lekcji i nauke. Dzie-
ci nie pragna juz kontaktéw z kolegami. Najwazniejszym kolega, guru, sta-
je sie komputer oraz postaé¢ z monitora i ekranu telewizyjnego’.

Niebezpieczne uzaleznienie od komputera daje sie zauwazy¢ takze z in-
nego powodu. Dziecko sadzi, ze za chwile wylaczy komputer i zajmie sie
innymi sprawami. W rzeczywistosci ta ,chwila” trwa kilka godzin. Sg ro-
dziny, ktore nie potrafig poradzi¢ sobie z kilkunastoletnimi synami, ktérzy
odcieli sie juz zupelnie od §wiata zewnetrznego, nie chca chodzié¢ do szko-
ly, jedynie kilkanascie godzin dziennie spedzaja przed komputerem, a na-
stepnie kilka godzin $pia. Spedzanie wielu godzin przed komputerem naj-
czesSciej oznacza poSwiecanie czasu na nieraz bardzo szkodliwe psychicz-
nie i moralnie gry komputerowe. Wieckszos¢ gier komputerowych jest ogro-
mnie nasycona agresja, a mozna nawet powiedzie¢, ze skladajg sie z sa-
mej przemocy, gdyz jest ona regulg i zasada, na ktoérej sie opieraja.

Wraz z pojawieniem sie nowych mediéw elektronicznych, moéwi sie
o wprowadzeniu odbiorcy w dwa $§wiaty®. Pierwszy z nich jest §wiatem rze-
czywistym, w ktorym czlowiek dzien po dniu musi zmagacé sie z ré6znymi
trudnosciami. W tym Swiecie jest tez przestrzen zarezerwowana dla dru-
giego czlowieka, by doswiadczy¢ jego obecnosci, by dzieli¢ z nim radosci
i troski. Ten realny Swiat potrzebuje czynnego uczestnictwa - to czlowiek
go tworzy. W nim nie ma miejsca na biernos¢, tu potrzebne jest prawdzi-
we zaangazowanie, a czasem tez i zdolnos¢ do poswiecenia i ofiary.

Istnieje takze drugi Swiat, do ktorego mozna zawsze uciec. Jest si¢ tam
zwolnionym z réznych obowiazkéw i zobowiazan. Tak niewiele potrzeba, by
nie opuszczajac domu przeniesc sie do tego innego Swiata. Jest sie fizycz-
nie w domu, ale tak naprawde sie nie jest. Wprawdzie to swiat nierzeczy-
wisty, nierealny, ale wielu uznaje go za prawdziwy. Zamiast zmienia¢ real-
ny Swiat, napelnia¢ go miloscia, uczyni¢ go godniejszym mieszkaniem
czltowieka, mozna wkracza¢ do nierzeczywistego Swiata imaginacji, gdzie
wszystko jest mozliwe. Dluzsze przebywanie dziecka w nierzeczywistym

5 Por. M. Braun-Gatkowska, Oddzialywanie mediéw, dz. cyt., s. 77.
® Por. M. Robak, Moralnos¢ internetu? ,Wiez” 42 (1999) nr 11, s. 28 (odtad: Wiez).
" Tamze, s. 29.

8 Por. J. Nagoérny, Dziecko wsrod mediow. Wychowanie w rodzinie do korzystania ze Srodkow
spotecznego przekazu, Czestochowa 2004, s. 10.
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Swiecie mediow jest powaznym zagrozeniem dla prawidlowego rozwoju je-
go osobowosci. Dziecko potrzebuje kontaktu z rzeczywistoscia.

Kiedys, czytajac ksiazki dziecko wyobrazalo sobie swiat modelujac go
wedlug obowigzujacych w najblizszym Ssrodowisku zasad wspoélzycia. Obe-
cnie, gdy technika komputerowa jest na tyle zawansowana, ze z tym sa-
mym realizmem mozna przedstawi¢ prawdziwa czy wymyslong rzeczywi-
stos¢ zagrozona zostaje wyobraznia i inwencja dziecka, ktére dostaje pro-
dukt gotowy, na tyle atrakcyjny, by go kreowa¢ na nowo®.

Nalezy zwréci¢ uwage takze na inny znamienny fakt, a mianowicie, ze
wraz z ekspansja Srodkéw spotecznego komunikowania, dostrzega sie zja-
wisko zaniku dziecinstwa. Mlodzi sa jakby przedwczesnie dorosli, a star-
sze pokolenie ,chronicznie niedojrzate”. Z jednej strony wydtuza sie okres
mtlodosci, a z drugiej nie towarzyszy temu dojrzewanie do odpowiedzialno-
Sci, jako atrybut dorostosci. W rezultacie dochodzi do wytworzenia sie spo-
leczenstwa rowiesniczego. Wartosci oraz styl dzieci i dorostych zlewaja sie
ze soba. Unifikacje pokoleniowa tatwo zauwazy¢ w programach telewizyj-
nych. Dzieci tam wystepujace tracac dziecieca osobowos§¢ zachowuja sie
jak starzy malcy, rodzice sa dorostymi tylko w wymiarze biologicznym. To
oni niejednego moga sie nauczy¢ od swoich dzieci’.

2. MASS MEDIA JAKO SRODOWISKO WYCHOWAWCZE

Srodki spolecznego komunikowania, a zwlaszcza telewizja i internet,
wtargnety dzi§ do serca zycia rodzinnego. Sa one w wielu przypadkach
przyjete jako nowy cztonek rodziny. Kiedy rodzi sie dziecko szuka sie dla
niego w domu ,wlasnego kata”. Kiedy pojawia sie telewizor zmienia sie tak-
ze umeblowanie mieszkania. Rowniez zakup komputera prowadzi do reor-
ganizacji urzadzenia domu. Niestety nie wszystko konczy sie na zmianie
umeblowania mieszkania. Obecnos¢ mediow elektronicznych w domu,
prowadzi czesto do istotnego ,przemeblowania” ludzkiego myslenia i war-
toSciowania''. Co gorsza, wielu rodzicow nie zdaje sobie zupelnie sprawy
ze skali zagrozen w tym wzgledzie. Niekiedy wrecz ciesza sie, ze ich dzieci
spedzaja cale godziny przed telewizorem czy komputerem. Sadza bowiem,
ze w ten sposob latwiej im jest sprawowac kontrole nad swymi dziec¢mi
oraz ze w ten sposob unikng one kontaktu ze ztym towarzystwem.

Tymczasem media te stanowiag integralng czes¢ codziennego zycia ro-
dziny, odgrywaja znaczaca role w budowaniu jej réznych regut i rytuatow.
Narzucaja one rodzinie rozklad dnia, zmieniaja jej zwyczaje, oraz stanowia
bogaty temat rozmoéw i dyskusji. W wielu domach telewizor i komputer
przyjely role wazkiego ,wychowawcy”. Daje to niekiedy rodzicom poczucie

° Por. F. Gawrys, Pokolenie internetu, Wiez 40 (1997) nr 6, s. 99.
1 Por. J. Petry-Mroczkowska, Przywroci¢ dziecinstwo, Wiez (1997) nr 6, s. 43.

' Por. J. Nagorny, Dziecko wsrod mediow, dz. cyt., s. 10.
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zwolnienia ich z zainteresowania sie problemami dziecka. Rodzice az nad-
to czesto widza w telewizji sojusznika w ucieczce od trudéw wychowania.
Niepokojacym wychowawczo zjawiskiem jest wiec to ,zastepowanie” czy
swyreczanie” przez media rodzicéw w petnieniu przez nich wielu funkcji ro-
dzicielskich, gléwnie opiekunczo-wychowaczych'?. W zwiazku z tym Jan
Pawet II ostrzegatl: ,dzieci pozostawione w rodzinie samym sobie znajduja
zazwyczaj glowny punkt odniesienia w telewizji, propagujacej czesto wzor-
ce zycia nierealnego lub zdemoralizowanego, wobec ktérych ich niedojrza-
ty zmys!t rozeznania nie jest jeszcze w stanie nalezycie zareagowac”".

Sygnalizowany coraz czeSciej problem ,mediatyzacji” zycia rodzinnego
powoduje, ze szklany ekran telewizora lub komputera wypelnia w znacz-
nym stopniu czas wolny czlonkom rodziny. Byl czasokres, kiedy male dzie-
ci poznawaly ludzi przez spotkania rodzinne, przyjacielskie. Tworzyly
mniej czy bardziej serdeczne wiezi miedzyosobowe. Obecnie dom staje sie
zamknieta forteca, ktora napelnia sie catkiem inng obecnoscia. Od mtodo-
§ci rodzice i dzieci ucza sie rozpoznawac radiowe glosy, przyzwyczajaja sie
do okreslonych osob, ktore poznaja dzieki telewizji. Spikerzy, komentato-
rzy, aktorzy i sportowcy, a takze politycy wkroczyli do domoéw. Cykliczne
programy wprowadzajg na stale konkretne osoby i bohateréw filmowy do
zycia rodzinnego. Ludzie przezywaja czesto ich losy, utozsamiaja sie z ni-
mi, jakby to byli ich najblizsi.

Ogladanie telewizji jest latwe, nie wymaga specjalnych umiejetnosci, ta-
kich jak czytanie lub pisanie, wystarczy tylko patrze¢ i stuchaé. Kojarzo-
ne jest ono czesto z odpoczynkiem i relaksem, czyli z czyms co jest przy-
jemne — mozna wygodnie rozsia$¢ sie w fotelu, pozosta¢ we wlasnym do-
mu i uczestniczy¢ wprawdzie biernie, w ekscytujacych wycieczkach po
Swiecie, podziwia¢ egzotyczne zaulki, bezpiecznie obserwowac dzialania
wojenne, akty agresji, czy rézne kataklizmy'. Umozliwia goszczenie w lu-
ksusowych posiadlosciach, podgladanie ludzi w sytuacjach bardzo pry-
watnych lub przezywanie emocji filmowych bohaterow.

To bogactwo ,spotkania” tak wielu réznych ludzi samo w sobie jest
i moze by¢ czyms dobrym. Korzysci tej nowej sytuacji sa niezaprzeczalne.
Nie ulega watpliwosci, ze przyspiesza ona rozwéj umystowy dzieci i mlo-
dziezy, wzbogaca dziedzictwo kultury, ze umysty i serca mtodych ludzi la-
twiej otwieraja sie na wielkie problemy ludzkiej wspolnoty: pokdj, sprawie-
dliwos¢ i rozwaj.

2 Por. J. Izdebska, Media elektroniczne a proces wychowania w rodzinie. Wyzwania dla
edukacji medialnej, w: Rodzina - dziecko - media, red. L. Dyczewski, Lublin 2005, s. 142.

1 Jan Pawet II, Zapewnijcie dzieciom przyszlo§¢ w pokoju. Oredzie na XXIX Swiatowy Dzieri
Pokoju [8 XII 1995], ,L’Osservatore Romano” (wyd. pol) 17 (1996) nr 1, p. 6 (odtad: OR).

* Por. M. Wawrzak-Chodaczek, Miejsce telewizji w zyciu codziennym rodziny, Wroctaw 1977,
s. 73.
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Rodzice muszg zdawac sobie jednak sprawe z tego, ze obecne w domu
media elektroniczne nie sa tylko waznym zrédlem wiedzy o Swiecie, dyspo-
nuja ogromnymi mozliwoSciami ksztaltowania pozytywnych postaw ludz-
kich, przyczyniaja sie do odnowy zycia spolecznego, ksztaltowania ducha
dialogu i solidarnosci miedzyludzkiej, czy sa pomocne rodzinie w przeka-
zie catego dziedzictwa kulturowego narodu. Nie moga nie zauwazyc¢, ze me-
dia te, moga tez propagowacé mniej istotne wartosci albo opowiadac¢ sie po
stronie antywartosci'®>. Wszechobecna telewizja, czy internet moga szko-
dzi¢ zyciu dziecka przez propagowanie falszywych wartosci i wzoréw poste-
powania, przez rozpowszechnianie pornografii i obrazéw brutalnej prze-
mocy, oraz przez wpajanie moralnego relatywizmu. Sa one niekiedy twor-
cami nowoczesnych mitéw, falszywych autorytetow i czynnikiem tak bar-
dzo warunkujacym ludzkie zachowanie, ze mozna traktowac go jako czyn-
nik ograniczajacy wolnosé. Jan Pawetl II o kulturze medialnej pisatl: ,kul-
tura medialna jest tak gleboko przepojona typowo postmodernistyczna
mentalnoscia, dla ktérej jedyna absolutnag prawda jest ta, iz nie istnieja
prawdy absolutne, a nawet gdyby istnialy, bylyby niedostepne dla ludzkie-
go rozumu i tym samym pozbawione znaczenia”'®.

Ponadto na skutek bardzo czestego ogladania programéw telewizyjnych
i gier komputerowych przesyconych scenami przemocy coraz wiecej dzieci
przezywa stany lekowe, koszmary senne, nadpobudliwosé¢. Niepokojace
jest rowniez zjawisko zwane ,odwrazliwieniem”, przejawiajace sie w utra-
cie wrazliwosci dziecka na bol, cierpienie, nieszczescie drugiego cztowieka.

Swiat dziecka to réwniez patologia zachowan ekranowych zlodziei,
przestepcow i bandytéw, stosuja przemoc wobec dorostych i rowiesnikow,
wchodza w konflikt z prawem. Takie zachowania wywotuja destrukcyjne
zmiany w psychice dziecka. Jan Pawel II w Oredziu na XXIX Swiatowy
Dzien Pokoju w 1996 r. stwierdzil: ,przemoc przeksztalca wrodzony entu-
zjazm dzieci w rozczarowanie i cynizm, a ich odruchowa dobro¢ w obojet-
nos¢ i egoizm”".

Odbior przekazow medialnych cechuje bardzo czesto bierne, przedmio-
towe poddawanie si¢ oddzialywaniu mediéw, ograniczony i czesto znie-
ksztalcony stopien rozumienia odbieranych informacji, brak kompetencji
odbiorczych. Dlatego tez natlok tresci w mediach powoduje, ze dzieci czu-
ja sie zagubione, zdezorientowane, bezbronne wobec eskalacji kultury ma-
sowej, zagrozone jej pluralizmem. Tworzy sie ten sposob specyficzna Swia-
domos¢é medialna.

s Por. J. Izdebska, Media elektroniczne, dz. cyt., s. 140.

' Jan Pawetl II, Rozglaszajcie to na dachach. Ewangelia w epoce globalnej komunikacji.
Oredzie na XXXV Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu [24 1 2001], OR 22 (2001)
nr 4, s. 4.

7 Jan Pawet II, Zapewnijcie dzieciom przysztos¢, or. cyt., p. 5.
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Ogladane mimochodem programy telewizyjne, w tle wywieraja takze
wplyw na domownikéw, ksztaltuja atmosfere zycia domowego. Wiasciwie
jest to pewnego rodzaju przygotowanie do zdecydowanie nagannej posta-
wy, jaka jest znieczulica spoteczna. Obserwujac obojetnosé¢ rodzicéw na
drastyczne sceny przedstawiane na ekranie, dzieci moga uczy¢ sie podob-
nej reakcji, czyli obojetnosci'®.

Omawiajgc zagadnienie wplywu srodkéw spolecznego przekazu na zy-
cie rodziny nie mozna pominac¢ takze tego, jak sama rodzina jest w nich
przedstawiana. Z jednej strony, jak pisze Jan Pawetl II, ,malzenstwo i zy-
cie rodzinne ukazywane sa czesto w sposéb wrazliwy, realistyczny, ale i to-
lerancyjny, ktéry hotduje takim cnotom, jak mitos¢, wiernosé, przebacze-
nie i wielkoduszny dar z siebie dla innych”. Jesli ukazywane sa napiecia,
konflikty, niepowodzenia oraz bledne decyzje, to w taki sposoéb, by ,,odroz-
ni¢ prawdziwg mitos¢ od jej wypaczenia i ukaza¢ niezastapione znaczenie
rodziny jako podstawowej jednostki spoteczenistwa”®. Z drugiej strony wie-
le probleméw zycia rodzinnego jest przedstawianych w sposéb niewlasci-
wy, gdyz bezkrytycznie ukazuje si¢ niewiernos¢ malzenska, a jednoczesnie
lansuje sie rozwod, antykoncepcje, aborcje i homoseksualizm. ,Takie pro-
gramy - dodaje Papiez - promujace sprawy wrogie malzenstwu i rodzinie,
szkodza dobru wspolnemu spoteczenstwa!.

Ambiwalentny (niejednoznaczny moralnie) charakter wspoélczesnego
przekazu medialnego widoczny jest szczegblnie wyraznie w roli, jaka w ostat-
nich dziesiatkach lat odegrala telewizja. W jednym ze swoich oredzi Jan Pa-
wel II wskazywal na jej gteboki wplyw na Zycie rodzinne. Podkreslit przy tym,
ze moze ona wzbogacac zycie rodzinne, umacnia¢ wiezi wewnatrz rodziny
i relacje spoteczne. Moze umacniac religijng tozsamosc¢ i ksztaltowac zycie
moralne i duchowe. Moze jednak réwniez szkodzi¢ Zyciu rodzinnemu ,przez
propagowanie falszywych wartosci i wzoréw postepowania, przez rozpo-
wszechnianie pornografii i obrazéw brutalnej przemocy przez wpajanie mo-
ralnego relatywizmu i religijnego sceptycyzmu przez przedstawianie bieza-
cych wydarzen i problemoéw w sposéb celowo wypaczony; przez agresywna
reklame, odwoltujaca sie do najnizszych instynktow; wreszcie przez zachwa-
lanie falszywych wizji zycia, ktore sprzeciwiaja sie zasadzie wzajemnego sza-
cunku oraz utrudniaja ustanowienie sprawiedliwosci i pokoju”*.

W odniesieniu do malzenstwa i rodziny Jan Pawet II napisat w ,Liscie
do Rodzin”, ze ,nasza cywilizacja winna uswiadomi¢ samej sobie, ze po-

'* Tamze.
1 Jan Pawet II, Media w rodzinie, or. cyt., p. 2-3.
% Tamze.
*! Tamze.

2 Jan Pawet II, Telewizja w rodzinie: kryteria wlasciwego wyboru programéw. Oredzie na
XXVIII Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu, OR 15 (1994) nr 4, s. 8.
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mimo licznych osiagnie¢ pozytywnych jest z wielu wzgledow cywilizacja
chorg i zrodtem glebokich schorzen czlowieka. Dlaczego jest wlasnie tak?
Dlatego ze cywilizacja ta zostala oderwana od pelnej prawdy o czlowieku,
od prawdy o tym, kim jest mezczyzna i kobieta jako istota ludzka. W re-
zultacie cywilizacja ta nie potrafi wlasciwie zrozumieé, czym naprawde
jest dar oséb w malzenstwie, czym jest mitloS¢ odpowiedzialna za rodzi-
cielstwo, na czym polega autentyczna wielkos¢ rodzicielstwa i wychowa-
nia”*. Mozna wiec bez przesady powiedzie¢, ze Srodki masowego przeka-
zu, nawet gdy staraja sie poprawnie informowadé, jezeli nie kierujaq sie
zdrowymi zasadami etycznymi, nie stuza prawdzie w jej wymiarze zasa-
dniczym. Dramatem jest, ze nowoczesne Srodki komunikacji spoteczne;j
sg poddane pokusie manipulacji przekazem, zaklamujac prawde o czlto-
wieku.

Telewizja jest tez przykladem, jak media moga wplywac¢ negatywnie na
zycie rodzinne, niezaleznie od tresci przekazu. Nawet jesli przekazywane
przez nia tresci nie budza zastrzezen od strony moralnej, to jednak czas,
jaki zabiera cztonkom rodziny, grozi oslabianiem wiezi miedzyosobowych,
a nawet swoistym wyobcowaniem.

Mass media czesto wychowujg postawy bierne. Dzieci ogladajace tele-
wizje sg bardziej zorientowane w Swiecie, ale nie sg zdolne do wysitku sa-
modzielnego przemyslenia spraw na ich poziomie. Nie poglebiajac mysle-
nia Srodki przekazu utrudniaja poszukiwanie prawdy, nie otwieraja na
wszystkie wartosci, zarzucaja erudycja, ktérg niedoswiadczony intelekt
uwaza za obraz Swiata, za zyciowa madros¢. Po prostu myla wartosci. Sa
szkodliwe gléwnie dla tych mtodych ludzi, ktérych nie nauczono samo-
dzielnego myslenia**. Rodzaca sie pod wplywem ,konsumpcji telewizyjnej”
biernosé dotyka takze codziennej aktywnosci, waznej dla pelnego rozwoju
dzieci i ludzi mtodych. Czas poswiecony ogladaniu telewizji okrada z wie-
lu mozliwosci angazowania sie¢ w zycie rodziny, jak réwniez w sprawy po-
zarodzinne. Szczegbolnie dramatycznie wplyw to na dzieci. Jednym z naj-
wymowniejszych przykladow jest ostabienie nawyku czytania.

Innymi negatywnymi przejawami biernosci wynikajacej z oderwania od
Swiata realnego, jest zaniechanie niezwykle waznych dla rozwoju dzieci za-
baw grupowych, rozmow z rowiesnikami oraz aktywnosci fizycznej (sportu,
rekreacji, prac recznych). Telewizja stala sie organizatorka zycia rodzinne-
g0. Ze wzgledu na znaczng zdolnos¢ ksztaltowania pogladow i zachowan,
»,080by pracujace w mediach maja, zdaniem Jana Pawtla II, moralny obo-
wiazek nie tylko na wszelkie sposoby pokrzepia¢, wspomagac i wspierac
rodziny, ale takze kierowac sie madroscia, zdrowym rozsadkiem i uczciwo-

# Jan Pawet II, List do rodzin [22 II 1994]|, Watykan 1994, nr 20.

2 Por. M. Gogacz, Problem Srodkéw masowego przekazu w religijnej kulturze rodziny, ,,Col-
lectanea Theologica” 42 (1972) f. 3, s. 110.
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Scia w sposobie prezentacji zagadnien dotyczacych plciowosci, malzen-
stwa i zycia rodzinnego”®.

Nalezy tez podkresli¢, ze Swiat rzeczywisty na ogét niewiele ma wspol-
nego z obrazem Swiata przedstawianego w programach dla dzieci lub mto-
dziezy. Swiat ukazywany przez srodki spolecznego przekazu jest ze swej
natury utomny. Jest jednostronny, widzi sie tylko fragment, nie ma zapa-
chu, nie mozna go dotkna¢, a ponadto koncentruje sie na wydarzeniach
niecodziennych i czesto negatywnych. W zwiazku z tym trzeba przed nie-
ktoérymi programami telewizyjnymi ze wzgledu na ich negatywny wplyw
dziecko chronié¢. Szczegélnie niebezpieczna jest ucieczka w wirtualny, nie-
prawdziwy Swiat.

Dziecko, ktore na tym etapie rozwoju poszukuje wzoréow do nasladowa-
nia, nie ma wystarczajacego rozeznania, czy dany bohater rzeczywiscie jest
tego godny. Jezeli mu sie w tym nie pomoze, jezeli razem z dzieckiem ro-
dzice beda sie biernie poddawali wszystkiemu, co plynie z ekranu, wow-
czas dziecko przyjmie za pewnik to, co uslyszy i zobaczy.

Warto zwroci¢ uwage, ze telewizja nie tylko oddziatuje na dzieci, ale
rowniez na dorostych. Oznacza to, ze moze ona wpltywac na dzieci rowniez
poprzez rodzicow-telewidzow. Znaczenie telewizji jako srodowiska wycho-
wawczego moze wiec sie potegowac, poniewaz telewizja oddzialuje na bez-
posrednich wychowawcéow dziecka, ktérzy w sposoéb swiadomy lub nie-
Swiadomy staja sie nie tylko sami wychowankami telewizji, ale rowniez wy-
chowawcami w duchu kultury preferowanej przez telewizje.

W zderzeniu z falg ,nadinformacji” plynaca z mediéw elektronicznych
rodzice ulegaja szokowi gwalttownej destabilizacji. Rodziny dzi§ czuja sie
coraz mniej zdolne do podejmowania swych tradycyjnych zadan wycho-
wawczych w obliczu zlozonosci probleméw i nadmiaru nie kontrolowanych
informacji. Pragna one, aby edukacja publiczna stuzyla wieksza pomoca
mltodemu czlowiekowi w ksztaltowaniu zachowan i wartosci, w celu spro-
stania trudnym problemom wspotczesnego swiata.

Oddzialywanie srodkow spotecznego komunikowania na czlonkow ro-
dziny ma wplyw nie tylko bezposredni (kontakt z treSciami podawanymi
przez mass media), ale i poSredni. Dom przestal by¢ miejscem rozmow.
Trudno uzna¢ za prawdziwag rozmowe relacjonowanie tego, co widzialo sie
na ekranie albo znalazlo w internecie. Przerazajaca jest proba mechanicz-
nego przeniesienia ,Swiata medialnego” do codziennosci. Ludzie czesto po-
wtarzajg bezmyslnie pewne powiedzenia zaslyszane w mediach. Dzieci sg
w tym najlepsze. To odtwarzanie wypowiedzi tworzy jeszcze jedna, dodat-
kowa przeszkode w powrocie do Swiata rzeczywistego. Zabija sie milos¢
i wszystkie inne wazne przejawy zycia rodzinnego. Kiedy jezyk rozmowy
staje sie jezykiem reklamy, jezykiem powiedzonek, préoba wyrazenia cze-

» Jan Pawel II, Media w rodzinie: ryzyko i bogactwo. Oredzie na XXXVIII Swiatowy Dziet
Srodkéw Spotecznego Przekazu [24 1 2004], OR 24 (2004) nr 2, p. 6.
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gos, czego tak naprawde nie ma w sercu, wowczas zaczyna brakowac tego
pierwotnego czynnika laczacego ludzi. Pozornie zZyje si¢ razem, ale obok
siebie.

Latwo zauwazy¢, ze identyczne przekazy medialne moga mieé¢ rézny
wplyw na odbiorcéw?. Konsekwencje odbioru zaleza bardziej od warun-
kow spotecznych oraz osobowosci odbiorcy, anizeli od samego przekazu.
Ten sam przekaz moze mie¢ catkiem odmienny wpltyw na réznych odbior-
cow, np. jednych, z rodzin rozbitych, sfrustrowanych niepowodzeniami,
moze pobudzi¢ do dziatan gwaltownych, za to innych, dobrze w zyciu za-
korzenionych, po prostu zabawié¢, zmniejszy¢ stres zycia codziennego.

Szczegblnie niebezpieczne w wychowaniu rodzinnym wydaje sie byc¢
traktowanie telewizji i komputera jako ,elektronicznej nianki”. Rodzice wy-
rzekaja sie w ten sposéb najwazniejszej roli, jaka maja do spelnienia — wy-
chowawcow wlasnych dzieci”’. Media stajag sie ,elektronicznym gawedzia-
rzem”, gazeta, ksiazka obrazkowa. Taka sytuacja wydaje sie by¢ niezwykle
grozna dla kontaktéw emocjonalnych miedzy rodzicami a dzieckiem, kon-
taktow spotecznych oraz normalnego funkcjonowania wychowawczego.
Srodki przekazu spotecznego wyreczaja réwniez rodzicow w przekazywa-
niu swoim dzieciom wiedzy o Swiecie, okreslonych norm moralno-spolecz-
nych, warto$ci humanistycznych, wzorow nasladowan. Zastepuja one tak-
ze w wielu rodzinach tradycyjne formy wypoczywania w domu i poza do-
mem, uwalniajac rodzicow od koniecznosci organizowania wspoélnego czasu
wolnego.

Wiele wskazuje na to, ze wychowanie przez rodzine, wymyka sie obecnie
spod kontroli. Totez pojawiaja sie glosy, aby jak najpredzej te kontrole
przywréci¢. Realizacja kontroli spolecznej mediow, w sensie kontroli
nadawcow, nie jest latwa do przeprowadzenia w dobie przywiazania do
wolnosci slowa i dziennikarskiej niezaleznosSci.

Rodzina nie moze si¢ zwolnié¢ ze swych zadan wychowawczych. Nie trze-
ba przeciez podejmowac walki z tym, co moze okazac sie pozyteczne. Tele-
wizja i komputer moga stac sie sprzymierzenicami rodzicow w wychowa-
niu, a nie ich wrogami i konkurencja. Tak naprawde jednak nie o te me-
dia tu chodzi. Problem z telewizorem, komputerem, czy radiem, nie jest je-
dynie problemem wykorzystania mediéw. To jest zagadnienie wlasciwych
relacji miedzy rodzicami i dzieé¢mi, budowania prawdziwej wspoélnoty ro-
dzinne;j.

2 Por. T. Goban-Klas, Komunikowanie i media, w: Dziennikarstwo i §wiat medioéw, red. Z.
Bauer, E. Chudzinski, Krakéw 2000, s. 25.

¥ Zjawiskowo to wystepuje czesciej w tych rodzinach, w ktérych rodzice maja malo czasu, sa
zajeci praca zawodowa, przebywaja wiele godzin poza domem, reprezentuja nizszy poziom
wyksztatcenia. Por. J. Chrapek, Uwarunkowania recepcji programéw telewizyjnych przez
mlodziez, Lublin 1985, s. 120.
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3. TWORCZE KORZYSTANIE Z MEDIOW
PRZEZ RODZINE

Zmiany jakie zachodza w dziecku i w rodzinie, zaleza nie tylko od nada-
wanych przez media tresci, ale takze od zakresu korzystania z nich. Od-
powiedzialnos¢ zatem spada nie tylko na nadawcéw, lecz takze na odbior-
cow. Okresla je czas i pora shuchania i ogladania, rodzaj oraz tematyka,
sposob percepcji tresci przekazow, postawa (aktywna czy bierna), stosu-
nek (krytyczny czy bezkrytyczny) oraz motywy odbioru. Nieracjonalny,
bierny, przypadkowy i bezkrytyczny odbior tresci przekazéw medialnych
oraz przeznaczenie im wielu godzin dziennie stwarza niebezpieczenstwo
sprzedmiotowego poddania sie” ich oddziatywaniu. Problemy te sa wyzwa-
niem dla edukacji medialne;j.

Wlasciwego korzystania ze sSrodkéw spotecznego przekazu uczy¢ sie po-
winno dziecko w szkole, tak jak uczy sie korzystania z literatury. Jednak-
ze — tak jak we wszystkich waznych kierunkach wychowania - istotne zna-
czenie ma tu rodzina. Wychowanie do korzystania z mass mediow, jest
czym$ wiecej, anizeli tylko przekazywaniem wiedzy na temat Srodkow
przekazu, ich funkcjonowania w spoteczenstwie, tworzenia przekazéw me-
dialnych i ich wplywu na odbiorcéw, mozliwosci obrony przed negatywny-
mi wplywami mediéw?. Chodzi tu bardziej o praktyczne sprawnosci postu-
giwania sie nimi, wyrabiane przez rodzicow.

W rodzinie nalezy najpierw zastanowic¢ sie jak z mass mediow korzy-
stac?® Przede wszystkim trzeba tak z nich korzystaé¢, by moéc pozostac
w stosunku do nich wolnym; by nie tylko nie ulega¢ zniewoleniu, ale by
to, co sie czyta, czego sie stucha, co sie oglada, przynosito okreslona ko-
rzy$¢. Edukacja medialna jest wychowaniem do odpowiedzialnego korzy-
stania z wlasnej wolnosci. Mlody cztowiek powinien umieé¢ wlasciwie wy-
brac¢ sposrod tego, co proponuja mu wspotczesne media. Wychowanie do
odpowiedzialnego wyboru oznacza wychowanie do odrézniania prawdzi-
wych wartosci od tego, co ma tylko warto$é pozorna.

W obliczu takich negatywnych konsekwencji jak uzaleznienie od telewi-
zji, komputera i Internetu - odpowiedzialni rodzice powinni przede wszy-
stkim zapobiegac takim sytuacjom. Jesli chodzi o minimalizowanie grozby
uzaleznienia od telewizji, to optymalna sytuacja ma miejsce wtedy, gdy
w rodzinie obowiazuja madre i SciSle respektowane reguly w odniesieniu
do telewizji.

Odpowiedzialne korzystanie z mediéw zalezy rowniez od uswiadomienia
sobie ich miejsca w zyciu rodziny. Chodzi o ich obecnosé, czyli sposéb ,za-
domowienia” si¢ w zyciu rodzinnym. Pozytywna ocena jakiego$§ srodka

* Por. M. Braun-Gatkowska, Srodki masowego przekazu, art. cyt., s. 186.

» Swiadomie nalezy postugiwaé sie stowem ,korzysta¢”, a nie ,uzywaé”, bo chodzi o takie
podejscie, by przynosilo ono korzysc¢: tak osobista, jak i dla rodziny.
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przekazu wcale nie oznacza, ze nalezy go przyjmowac bezkrytycznie, ze ko-
rzystanie z niego nie niesie okreslonych zagrozen dla Zycia rodzinnego.
Pius XII w encyklice ,Miranda prorsus” zwraca uwage na obowigzki radio-
stuchaczy i telewidzow, sposrod ktérych pierwszym jest ,staranny i su-
mienny dobér programow”™®. ,Nie nalezy im — pisze Ojciec Swiety — pozwa-
la¢ na hatasliwe wciskanie sie do doméw, ale tak jak przyjaciela zaprasza
sie Swiadomie i z rozmyslem, tak i im nalezy udziela¢ sie gosciny”'.

Zgodnie ze slowami Papieza nie mozna poprzestawac na radosci ptyna-
cej z przywileju stuchania réznych rozgtosni radiowych i odbioru wielu sta-
cji telewizyjnych, ale trzeba réwniez wywigzywac sie z obowigzku ich wy-
biorczego traktowania. Tylko te, ktore ucza prawdy, naklaniajg do dobrego,
nie wyrzadzaja krzywdy dzieciom i mlodziezy, umacniaja i uzupeiniaja wy-
chowawczy wplyw rodzicéw i nauczycieli, maja prawo gosci¢ w domach.

Rodzice musza jednoczesnie zatroszczy¢ sie o umiar w korzystaniu
z obecnych w domu mediéw. Chodzi o styl Zycia rodzinnego, w ktérym Srod-
ki spotecznej komunikacji nie zajmuja pierwszego miejsca. Obecnie obser-
wuje sie bowiem, ze wydarzeniom rodzinnym i domowym uroczystosciom,
towarzyszy wlaczony telewizor. Wlasciwie nie ma niedzielnego obiadu czy
spotkania towarzyskiego, podczas ktérego nie trzeba konkurowac z gtosem
spikerow czy aktorow. Wobec faktu nalezy podja¢ probe spedzenia nie-
ktoérych dni bez telewizora, radia i komputera. Mozna zacza¢ od wspolnych
positkéw, podczas ktérych bez akompaniamentu mediéw bedzie sie rozma-
wiac¢ ze soba o tym, co sie danego dnia wydarzylto. Nastepnie, probujac wy-
ciszy¢ media w zyciu rodzinnym, warto podja¢ wspolne zajecie, ktore bedzie
pociagalo i sprawi, ze domownicy z checia wlacza sie w to bycie razem.

Sa takie dni w zyciu rodziny, ktéore w naturalny sposob domagaja sie
wylaczenia telewizora lub radia. Moga to by¢ wydarzenia losowe, jak na
przykiad choroba; moze to wynikaé z glebszego podejScia do obowigzkow
wynikajacych z kultu religijnego (np. Wielki Piatek). Powinno sie dzieciom
wyjasniac, dlaczego w takich sytuacjach nie mozna korzystaé¢ z radia i te-
lewizji. Jednak nie wystarczy ograniczy¢ sie do tych kilku dni w roku, ze-
by spelni¢ rodzicielski obowiazek. Osiggnie sie ten cel, kiedy wylaczony te-
lewizor nie bedzie nikogo niepokoil, draznit, kiedy w domu nie zapanuje
pelna napiecia cisza®.

Wczesniejsze planowanie korzystania ze sSrodkéw komunikowania spo-
tecznego jest wazne nie tylko dla ascezy psychicznej, ale jest tez dobra
szkolag planowania czasu w ogoble. Szczegdlne znaczenie ma to w odniesie-

% Pius XII, Encyklika o kinematografii, radiu i telewizji ,Miranda prorsus” [8 IX 1957],
Watykan 1957, s. 26.

31 Tamze.

* Mozna ustalié, ze beda takie dni lub godziny, podczas ktérych zadne media nie beda wiac-
zone, a domownicy beda uczyli si¢ by¢ razem.
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niu do telewizji. Dzienh z dobrze przemyslanym programem mie§ci w sobie
duzo wiecej zajeé, a przyjemnos¢ zwiazana z ogladaniem ulubionego filmu,
jest swietnym bodzcem do lepszej organizacji czasu.

Wybierajac programy telewizyjne, z ktérych poszczeg6lni cztonkowie ro-
dziny beda korzystac, trzeba pamietac o tym, co jest odpowiednie dla dzie-
ci. Najbardziej szkodliwe sa obrazy wzbudzajace groze i strach. Niektorzy
uwazaja, ze odwoltywanie sie¢ w kulturze masowej do zbrodni i gwattu nie
ma znaczenia, bo zbrodnie zostaja ukarane. Jednak niebezpieczenstwo
znajduje sie nie tyle w tresci, co w sposobie jej przedstawienia.

Pedagogowie twierdza, ze bardzo potrzebna w wychowaniu do mass me-
diéw jest postawa krytyczna®. Na postawe krytyczng wobec mass mediow
wskazuja jej liczne symptomy. Zdrowy krytycyzm ma to do siebie, ze kaze
dzieli¢ sie wazniejszymi opiniami z innymi osobami. Dlatego jednym z naj-
bardziej widocznych symptomow tej postawy jest ujawnianie swoich kry-
tycznych ocen i przekazywanie ich drugiemu czlonkowi rodziny. Cudze
opinie o mediach oraz o publikowanych tresciach moga doprowadzi¢ do
tworczej polemiki, ktéra rodzi réwniez w miare obiektywny krytycyzm. Po-
zwala to mlodemu czlowiekowi ¢wiczy¢ dociekliwosé intelektualna, nie-
zbedna do uformowania postawy krytycznej wobec mass mediéw.

Nie ksztaltuje sie postawy krytycznej, wobec mass mediéw, jezeli nie be-
dzie prawidlowego stosunku do prawdy. Formowanie wrazliwosci w dziedzi-
nie prawdy jest jednym z podstawowych zadan wychowania do mediéw. Gdy
postawe krytyczna wobec tych srodkéw ksztaltuja chrzescijanie, stosuja od-
powiednie srodki nadprzyrodzone. Jednym z nich jest modlitwa. Szczeg6lnie
skuteczna w tej dziedzinie jest ufna modlitwa do Ducha Swietego. Duza po-
moc w ksztaltowaniu tej postawy stanowi wyznawanie w spowiedzi sakra-
mentalnej tych zachowan, ktére je utrudniaja, a nawet udaremniaja. Moze
to by¢ np. naiwnosé w odbiorze mediéw, bezkrytyczne akceptowanie nie-
sprawiedliwych atakéw na religie, Kosciél, papieza czy rézne postacie tatwo-
wiernosci wobec propagandy ideologicznej, politycznej i handlowe;.

Wazna postawa, ktora rodzice winni ksztaltowac¢ w dziecku jest posta-
wa selektywnosci w stosunku do mediow. Funkcjonowanie tej postawy na-
lezy wigzac¢ przede wszystkim z podejmowaniem wyboru w dziedzinie mass
mediow. Wybor zas jest przede wszystkim domena woli odbiorcy tresci
przekazywanych przez media. Podejmuje on decyzje zaréwno o wyborze
medium, jak i o wyborze tresci, ktére sa publikowane za posrednictwem
mass mediow>*.

3 Por. J. Komorowska, Dzieci i mlodziez przed domowym ekranem, w: Czy telewizja
wychowuje? Warszawa 1969; J. Gajda, Dziecko przed telewizorem, Warszawa 1977; H.
Filipczuk, Rodzina a rozwdj psychiczny dziecka, Warszawa 1981.

3 Por. B. Garlicki, Selekcja informacji w dziennikarstwie, Krakow 1981, s. 78; F.W. Wawro,
Selektywnos¢ recepcji mas mediow u miodziezy szkol srednich i Srodowiskowe czynniki
ksztaltujace jej poziom, ,Roczniki Nauk Spotecznych” 24 (1996) z. 2, s. 278.
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Wielu rodzicow w ogoéle nie kontroluje tego, ile czasu dziecko spedza
przed ekranem, ani tego, co oglada. Tymczasem nalezy usiaS¢ razem
z dzieckiem i zobaczy¢, jakie treSci zawarte sa w bajkach, ktére sa prze-
znaczone dla najmlodszych. Ogromnym niepokojem napawa to, co poka-
zuje sie dzieciom, ile przemocy i nieodpowiednich tresci zawieraja niektoére
filmy animowane i jak reaguja na nie najmlodsze dzieci. Rodzice powinni
by¢ swiadomi tego, co oglada ich dziecko. Ogladanie przez nie programow
sjak leci”, bez ograniczen, ostabia ich zdolnos¢ uczenia sie, koncentracji,
uczy takze powierzchownego podejscia do zycia®.

W mechanizmach selekcji, ktére towarzysza tej postawie, nie ma auto-
matyzmoéow. Wybor zwiazany jest z wysitkiem intelektualnym i moralnym.
Jednostka dokonujaca selekcji w odbiorze mass mediow kieruje sie staly-
mi kryteriami. Wykazuja one rézny charakter: religijny, moralny, estetycz-
ny, polityczny, itp.

Ksztaltowanie przez rodzicow postawy selekcji jest jednym z gléwnych
zadan wychowania dziecka do mass mediéow. Juz we wczesnym dziecin-
stwie nalezy formowac¢ w dziecku umiejetnos¢ selektywnego stosunku do
oferowanych mu zabaw, prac, przyjaciol, spotkan itp. Nalezy eliminowac
w ten sposob elementy kaprysu i zachcianki, ktére utrudniajg ksztattowa-
nie postawy selekcji.

W postawie selekcji szczegolnie doniosle znaczenie ma obszar motywa-
cji. Odpowiednio dobrane i proporcjonalnie silne motywy wyboru wptywa-
ja decydujaco na wole, od ktorej przede wszystkim uzalezniona jest sfera
dzialan selektywnych czlowieka. Nalezy wiec starannie dobiera¢ motywy
i poglebiac ich przezywane w Sswiadomosci dziecka stosujac przyjete wcze-
snej kryteria wyboru (religijne, moralne, estetyczne i inne).

Szczegblnie w stadium poczatkowym ksztaltowania postawy selekcji
wobec mass mediéw nalezy stosowaé sprawdzona metode ,matych kro-
kow”. Zamiast wiec na poczatek stawia¢ dziecko wobec dylematu: obejrzeé
film czy zrezygnowac zen, nalezaloby zacza¢ wczesniej od zadan latwiej-
szych. Jesli o pewnej porze jest kilka interesujacych propozycji, zastano-
wic sie jakie kryteria zastosowa¢ w dokonaniu wlasciwego wyboru.

Podkresli¢ nalezy nie tylko potrzebe wlasciwego wyboru programéw, ale
takze okreslenia czasu, ktory sie na to przeznacza. Umiar jest potrzebny
takze w odniesieniu do tego, co moze by¢ skadinad dobre. Nie da sie jed-
nak ogladac¢ wszystkiego, co dobre i interesujace, bo czlowiek dorosly -
a tym bardziej matle dziecko - ma ograniczony poziom percepcji. Zbyt du-
zy nattok informacji powoduje chaos i niczemu nie shuzy. Stad tez rodzice
winni wychowywac¢ dziecko do tego, by umiato wybierac¢ to, co jest pozy-
teczne dla rozwoju duchowego. Powinni tez sprawdzacé, czy dziecko zbyt

% U os6b reprezentujacych te postawe nie ma recepcji wszystkich programowych form i tres-
ci w czasie bedacym do dyspozycji jednostki. Temu odbiorowi towarzyszy z reguly wola
rozsadnego wyboru niektorych tylko programoéw, czy niektérych publikacii.
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dtugo nie przebywa w wirtualnym Swiecie, przez co moze zniechecic sie do
Swiata rzeczywistego.

Wedlug A. Lepy w dziecku trzeba ostatecznie ksztaltowaé postawe twor-
czej aktywnosci®*. Postawa ta angazuje jego aktywnos¢ i wole jako podsta-
wowe skladniki osobowosci. Systematyczne uprawianie tworczosci prowa-
dzi do tego, ze mlody czlowiek nie tylko nie ulega z latwoscig wplywowi
Srodkéw spolecznego przekazu, lecz jest wstanie obcowaé z nimi z wyra-
zng korzyscia dla rozwoju wlasnej osobowosci*’. Postawa ta jest postawag
typu otwartego, a zatem nie jest wartoscia ,dla siebie”. Wykazujaca sie nia
osoba podejmuje starania, aby postawe taka przejawiali inni ludzie. W tym
celu uzewnetrznia swoje poglady na wlasna twoérczos¢ i jej powiazania
z odpowiednim typem odbioru mass mediow.

Juz we wczesnym dziecinstwie powinno sie wpaja¢ dziecku szacunek
dla twérczej pracy, postugujac sie w tej dziedzinie odpowiednia motywacja,
zacheta, perswazja, a takze nagroda i karg®®. Postawe tworczej aktywnosci
wspiera postawa pracowitosci, ktéra rowniez rodzice jak najwczesniej win-
ni rozwija¢ w dziecku. Z tym wiaze sie sumienne wykorzystanie czasu.
W formowaniu tej postawy nalezy wykorzystywac¢ odpowiednie wzorce 0oso-
bowe ludzi, ktoérzy odznaczaja sie w spoteczenstwie sukcesem w dziedzinie
tworczej aktywnosci, wyjatkowa pracowitoscia i przykladnym spozytkowa-
niem czasu.

Konkludujac trzeba stwierdzi¢, ze rodzice maja obowiazek pomagania
dzieciom od najwczes$niejszych lat w szukaniu prawdy i zyciu zgodnie
z prawdg oraz w szukaniu dobra i szerzeniu go. Winni prowadzi¢ swoje
dzieci do uznania wartosci wszystkiego co jest prawdziwe, co godne, co
sprawiedliwe, co czyste, co zasluguje na uznanie. Powinni tez czynnie
ksztaltowaé¢ w swoich dzieciach nawyki w tej dziedzinie, by zapewni¢ im
zdrowy rozwdéj osobowy, moralny i religijny.

Dzieci trzeba wiec uczy¢ odpowiedniego korzystania ze zrodet kultural-
nego ich ubogacania. To jest nowe zadanie, ktore dzis staje przed wycho-
wawcami, jakimi sg rodzice, tuz obok zadan tradycyjnych. Rodzina winna
przy nieodzownej wspolpracy szkoly wykazywacé coraz wiecej troski
o ksztaltowanie sumien zdolnych do wydawania spokojnych i obiektyw-
nych sadow, ktore doprowadza do przyjecia lub odrzucenia takich czy in-
nych proponowanych programéw. Potwierdza to Jan Pawet II podczas au-
diencji udzielonej Wloskiemu Stowarzyszeniu Stuchaczy Radia i Telewi-
dzow: ,Rzecza naprawde konieczng jest wewnetrzna formacja uzytkowni-

% Por. A. Lepa, Media a postawy, Lodz 2001, s. 123.

¥ Systematyczna tworczos¢ rozwija osobowosé cztowieka. Por. T. Madrzycki, Osobowos¢ jako
system tworzacy i realizujacy plany, Gdansk 1996, s. 85; A. Lepa, Pedagogika mass
mediow, Lodz 1998, s. 148.

% Por. M. Brochocinski, Przygotowanie dzieci do racjonalnego wykorzystania czasu wolnego,
Warszawa 1979, s. 88.
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kow, uczynienie ich w pelni odpowiedzialnymi, tak aby wobec tych Srod-
kow spotecznego przekazu zajmowali postawe nie jedynie bierna i «<odbior-
czar, ale czynna i zdolna do reakcji po to, aby czlowiek panowat nad srod-
kiem technicznym i decydowat o nim, a nie odwrotnie™”.

Ten obowiazek wychowawczy nie jest jednak wystarczajacy. Potrzeba po-
nadto, by zostal nawiazany trwatly dialog pomiedzy rodzinami, a ludzmi od-
powiedzialnymi za Srodki spotecznego przekazu. ,Jezeli odbiorcy pozostanag
niemi i bierni — przestrzega Kosciél w instrukcji pastoralnej «Communio et
progressio» — wowczas slowa beda plynac tylko w jednym kierunku, bez zad-
nej wzajemnosci, a pracownikom Srodkow przekazu z trudem przyjdzie ini-
cjowaé prawdziwy dialog”. Zgadza sie z tym Jan Pawet Il w oredziu na Swia-
towy Dziefi Srodkéow Przekazu w 1994 r.: ,Aby zapewni¢ poszanowanie praw
rodziny ze strony telewizji, rodzice powinni otwarcie dzieli¢ si¢ swoimi uza-
sadnionymi obawami z osobami odpowiedzialnymi za jej dziatalnos¢ i z pro-
ducentami programoéw. Czasem moga uznacé za stosowne polaczenie sie
w stowarzyszenia, ktore beda reprezentowaé ich interesy wobec Srodkéw
przekazu, sponsoréw i firm reklamowych oraz wladz publicznych”'.

Dziwia sie rodzice, ze ich dzieci kieruja innymi wartosciami, niz te ktore
sg im proponowane w domu. Zdawac sobie muszg jednak sprawe, ze mass
media to kon trojanski, ktéry wchodzi do domu rodzinnego, to ukryty
i podstepny wychowawca.

* % %

Informacje za posrednictwem druku, dzwieku lub obrazu docieraja
w samo serce zycia rodzinnego. Wplywaja one na zachowania kazdego
cztonka rodziny i pobudzajg do zréznicowanych dziatan.

Rodzice jako pierwsi i najwazniejsi wychowawcy swoich dzieci sa tez dla
nich pierwszym zrédltem wiedzy o mediach. Ich zadaniem jest wpojenie po-
tomstwu umiejetnosci korzystania, czujnie i roztropnie z tych Srodkéw
w rodzinnym domu. Gdy rodzice wywiazuja sie z tego zadania dobrze
i konsekwentnie, zycie rodzinne ogromnie na tym zyskuje. Nawet matym
dzieciom mozna przekazac istotne informacje na temat mediow.

Ogladanie telewizji i korzystanie z innych mass mediéow nie powinno
by¢é mimowolne i automatyczne, ale przede wszystkim swiadome. Jest to
bowiem Srodowisko wychowawcze i nie jest obojetne co, kiedy i czyje oczy

% Jan Pawetl II, Przemowienie do Wloskiego Stowarzyszenia Sthuchaczy Radia i Telewidzow [17
IV 1982], w: Jan Pawel II. Nauczanie Papieskie, t. V,1, Poznan 1993, s. 534.

% Papieska Komisja ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja pastoralna ,Communio et
progressio” [23 V 1971], w: Prasa, radio, telewizja, film w nauczaniu Kosciota. Antologia
tekstow zrodiowych, red. K. Klauza, Warszawa 1992, s. 47.

# Jan Pawet II, Telewizja w rodzinie, or. cyt., s. 8.



Tadeusz Reroni — Mass media — kon trojariski w procesie wychowania ...

widza, a uszy slysza. Zagrozenia, jakie stwarzaja rodzinie odbierane tresci,
zwlaszcza w konteksScie wychowania, dotycza przede wszystkim zmian
o charakterze destrukcyjnym w roznych sferach osobowosci dziecka, dez-
organizacji zycia rodzinnego, dezintegracji rodziny oraz ,zastepowania”
przez telewizje i inne media rodzicow w pelnieniu przez nich waznych
funkcji wychowawczych.

Zmiany o charakterze destrukcyjnym, jakie zachodza w dziecku i w ro-
dzinie, w duzym stopniu zaleza od zakresu i charakteru korzystania z me-
diéw. Okresla je czas i pora ogladania, rodzaj i tematyka, sposéb percep-
cji i recepcji tresci przekazow, postawa (aktywna czy bierna), stosunek
(krytyczny czy bezkrytyczny), motywy odbioru. Nieracjonalny, bierny,
przypadkowy i bezkrytyczny odbior tresci przekazéw medialnych oraz
przeznaczenie im wiele godzin dziennie stwarza niebezpieczenstwo
sprzedmiotowego poddania sie” ich oddzialywaniu. Problem tatwego zaste-
powania rzeczywistych wiezi miedzyludzkich przez emocjonalne wiezi z ty-
mi, ktérzy ,nawiedzaja” dom przez mass media, jest jednym z najwazniej-
szych probleméw wychowawczych

Odbior przekazow medialnych przez dziecko cechuje czesto bierne,
przedmiotowe poddawanie sie oddzialywaniu mediow, ograniczony i znie-
ksztalcony stopien zrozumienia odbieranych informacji, brak kompetencji
odbiorczych. Dlatego tez natlok tresci w mediach powoduje, ze dzieci czu-
ja sie zagubione, zdezorientowane, bezbronne wobec eskalacji kultury ma-
sowej. Dzieciom i mlodziezy nalezy pomé6c w wyborze programu. Obowig-
zek pomocy spoczywa na rodzicach.

Wychowywanie do dojrzatego korzystania ze sSrodkéw spolecznego prze-
kazu jest wdrazaniem do dyscypliny w korzystaniu z tych srodkéw. Wdra-
zanie to jest budzeniem sumienia moralnego w wyborze lektury, filmu, au-
dycji radiowej i telewizyjnej, czy korzystania z internetu. Chodzi o umiejet-
nos¢ takiego odbioru mediéw, aby mozna bylo przyswoi¢ sobie wszelka
prawde, dobro i piekno przez nie przynoszone, a odrzuci¢ wszelki falsz i zlo.

Poniewaz wychowuje sie gtownie przez przyklad zycia, istotnym warun-
kiem wychowania dziecka do odpowiedzialnego korzystania z mediow jest
osobiste odniesienie rodzicow do tych srodkéw. Sami najpierw powinni ko-
rzysta¢ z mediow elektronicznych z umiarem, selektywnie, krytycznie
i przyjmujac postawe tworczej aktywnosci.
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Ks. dr
Ryszard Zawadzki

Przezwyciezy¢ cierpienie — ale jak?
List Apostolski Jana Pawta II ,,Salvifici Dolores”
a cywilizacyjna mentalnosc dezercji

I. CIERPIENIE W OGOLNOSCI

Jednym z podstawowych wymiarow ludzkiego bytowania, nieodlacznie to-
warzyszacych zaréwno dziejom catego rodzaju ludzkiego, jak i historii zycia
kazdego cztowieka, jest cierpienie. Definiowane czasem bardziej przedmioto-
wo jako ,wielki b6l fizyczny lub moralny™, innym razem bardziej podmioto-
wo jako ,stan psychiczny czlowieka wywolany bélem™, cierpienie przybiera
w kazdej osobie ludzkiej swoja indywidualna, niepowtarzalna forme, a zara-
zem pozostaje rzeczywistoscig w jakiej$ mierze wspdlna wszystkim zyjacym.
Dlatego posiada szczeg6lng zdolnos¢ duchowego taczenia ludzi ze soba.

1. Cierpienie w aspekcie indywidualnym

Takze w naszych czasach, pomimo ogromnego przyspieszenia rozwoju
nauki i techniki, zwlaszcza medycyny, podobnie jak w przeszlosci dalszej
i blizszej, czlowieka mozna niezmiennie scharakteryzowaé jako homo pa-
tiens: pozostaje istota cierpiaca. Nawet jesli jego cierpienie bywa dzi$§ cza-
sem specyficzne, nieco inne niz w przeszlosci, to jednak niezmiennie do
godzin jego zycia odnies¢ mozna poetycka sentencje tacinska, spotykana
niekiedy jako napis na dawnych zegarach: vulnerant omnes, ultima necat
- ,wszystkie rania, ostatnia zabija”.

Cierpienie jawi sie jako rzeczywisto§¢ niezmiernie ztozona i wielowymia-
rowa. Choé¢ wystepuje nie tylko wsréd ludzi, to jednak - jak zauwaza Jan
Pawet II w Liscie Salvifici doloris - ,to, co wyrazamy w stowie «cierpienie»,
wydaje sie szczegb6lnie wspoi-istotne z czlowiekiem” (nr 2). Jako doznanie
specyficznie ludzkie, cierpienie potrafi dotyka¢ czlowieka na kazdym eta-
pie jego zycia od narodzenia do smierci, z ktora, jako umieraniem, wydaje

! S. Dubisz (red.), Uniwersalny stownik jezyka polskiego PWN, Warszawa 2006, I, 467.
2 F. Bujak, ,Cierpienie”, w: Encyklopedia Katolicka, IlI, Lublin 1985, 476-477, 476.
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sie by¢ zwiazane w sposob szczegblnie nierozlaczny. Dotyczy ponadto obu
najbardziej podstawowych wymiaréw osoby ludzkiej: jako cierpienie fizycz-
ne zachowuje odniesienie do tego, co w czlowieku cielesne, natomiast jako
cierpienie moralne pozostaje w zwiazku z jego wymiarem duchowym.

Ztozono$c¢ cierpienia przejawia sie rowniez w tym, ze prezentuje sie ono ja-
ko rzeczywistos¢ ambiwalentna, mieszczaca w sobie zarowno elementy po-
strzegane jako wybitnie negatywne, jak i elementy - przynamniej potencjal-
nie - pozytywne. W pojawiajacym sie (z reguly niespodziewanie, bo kt6z z nas
spodziewa sie w zyciu cierpienia?) bolesnym doswiadczeniu, poczatkowo na
pierwszy plan wysuwaja sie i zdecydowanie dominuja jego ciemne strony. Po-
trafi ono czlowieka przytltoczy¢, przygniesé, czasem wrecz wystawic¢ na dotkli-
wa probe jego psycho-fizyczna odpornosé i rownowage wewnetrzna. Jednak
doswiadczenie cierpienia nie musi wyczerpywac sie wylacznie na jego aspek-
tach negatywnych - zwlaszcza, jesli czlowiek cierpiacy gotow jest podjac¢ wy-
silek, czasami ogromny, ich akceptacji a zarazem ich ,przekroczenia” i ,,p6j-
Scia dalej”. Gdy jest otwarty na poszukiwanie i odkrycie jego sensu. Wtedy,
wlasnie to, co trudne, co bolesne w cierpieniu, pociaga za soba nowsa rzeczy-
wistos¢, otwiera cierpiacego na nowa perspektywe. I oto moze sie okazac, iz
cierpienie potrafi nie tylko przytloczyc¢ i przygnies¢ cztowieka, lecz takze zdol-
ne jest poprowadzi¢ go w kierunku duchowego wzrostu i dojrzewania.

Przede wszystkim otwiera go na prawde o sobie samym, ujeta w sposob
integralny: w egzystencjalnym doswiadczeniu cierpienia czlowiek przezy-
wa swoja ograniczonosé, kruchosé, stabosé. Zarazem, stawiajac mu czola,
odkrywa droge swej wielkosSci.

Poglebiona prawda o sobie samym i wlasnym zyciu, poznana i zaakcepto-
wana, stanowi¢ moze z kolei punkt wyjscia na drodze wielorakiego rozwoju
osobowosciowego. Krytyczna weryfikacja, wlasnie z perspektywy doswiadcza-
nego cierpienia, dotychczas uznawanej (w teorii i praktyce) hierarchii warto-
Sci, potrafi zaowocowac¢ w czlowieku wewnetrzna metamorfoza, przejawiaja-
ca sie na zewnatrz w modyfikacji calej jego zyciowej postawy. O wielu takich
przemianach mogliby da¢ swiadectwo np. ci wszyscy, ktérzy mieli mozliwosc
spojrze¢ na zycie z perspektywy tozka szpitalnego - zwlaszcza 16zka ciezkiej
choroby. Takie spojrzenie zmienia odniesienie cierpiacego do siebie samego,
do innych ludzi, do swiata. W ten sposéb przezywane cierpienie staje sie dla
tego, kto go doswiadcza, wezwaniem i pomoca do podjecia drogi duchowego
wzrastania i zarazem przewodnikiem na tej drodze. Doda¢ mozna, ze czasa-
mi cierpienie to staje sie wrecz jakby warunkiem wspomnianego wzrastania.
Dla przykladu wystarczy odwolac sie chocby do historii Zycia tak znanych po-
staci, jak §w. Franciszek z Asyzu czy sw. Ignacy Loyola®.

* W tym kontekscie na uwage zastuguja natchnione slowa Listu do Hebrajczykéw o ,udo-
skonaleniu” Jezusa przez Boga wlasnie na drodze cierpienia: ,Przystalo bowiem Temu, dla
ktorego wszystko i przez ktorego wszystko, ktéry wielu synéw do chwatly doprowadza, aby
przewodnika ich zbawienia udoskonalil przez cierpienie” (2,10); ,A chociaz byt Synem, na-
uczyl sie postuszenstwa przez to, co wycierpiat” (5,8).

149



150

Ku cywilizacji mitosci

2. Cierpienie w aspekcie miedzyludzkim i spolecznym

Wprawdzie cierpienie jest w swej istocie rzeczywistoscig najbardziej in-
tymna i osobista, nie oznacza to jednak, iz daje sie ono catkowicie zamknac¢
w wewnetrznym, indywidualnym Swiecie osoby je przezywajacej. Takze do
czlowieka cierpiacego, jak do kazdego czlowieka, ma zastosowanie znane
stwierdzenie angielskiego poety John’a Donne’a (spopularyzowane w na-
szych czasach przez trapiste Tomasza Mertona), iz ,nikt nie jest samotna
wyspa™. Ten kto cierpi, niezaleznie od tego jak bardzo czuje sie samotny
w swoim doswiadczeniu, w jakims sensie cierpi zawsze posrod innych.

Wydaje sie, iz podobnie jak w wymiarze indywidualnym cierpienie mo-
ze degradowac lub budowac osobe cierpiaca, tak tez w wymiarze spolecz-
nym, miedzyludzkim, w sferze jej relacji z otoczeniem, zwlaszcza kregiem
ludzi najblizszych, wplyw przezywanego cierpienia moze by¢ pozytywny,
tzn. potrafi wzmacniaé¢ i budowacd te relacje, lub negatywny, tzn. moze ja
oslabiac.

Patrzac z punktu widzenia osoby cierpiacej, ujemnie oddziatuje jej po-
czucie uzaleznienia od innych, bycia dla nich ciezarem, natomiast pozy-
tywnie - zwiekszona potrzeba bliskosci drogich os6b, zrozumienia i troski
z ich strony, znalezienia w nich duchowego oparcia czy tez docenienie gle-
bi daru, jakim potrafi sta¢ sie¢ drugi, bliski cztowiek.

Analogicznie, z perspektywy otoczenia osoby cierpiacej, zagrozenie osta-
bienia wzajemnej relacji moze nie$¢ ze soba poczucie réznorodnego ,obcia-
zenia” jej cierpieniem, czy tez jej sposobem przezywania tego cierpienia.

Z drugiej strony, naturalny dla ducha ludzkiego odruch solidarnosci
z 0sobag cierpiaca, a jeszcze bardziej wzbudzana przez jej cierpienie empa-
tia jest tym, co potrafi wzajemna relacje zintensyfikowac i wynies¢ - nieja-
ko wlasnie dzieki cierpieniu - na poziom wrecz heroicznego nieraz poswie-
cenia, oddania, miloSci.

Po tej, krétkiej i pobieznej, prezentacji problemu cierpienia w og6lnosci,
przechodzimy obecnie do zasadniczej czesci poruszanego tematu. Niech za
wprowadzenie do niej posthuza nam slowa filozofa Fryderyka Nietzsche, cy-
towane przez Viktora E. Frankla w jego dziele Homo patiens (Wieden
1950): ,,... nie samo jednak cierpienie bylo jego problemem, ale brak odpo-
wiedzi na rozpaczliwe pytanie: «po co w ogole cierpiec?»”®

* ”Nikt nie jest samotna wyspa. Kazdy stanowi utamek kontynentu, czes¢ ladu. Jezeli mo-
rze zmyje chocéby grudke ziemi, Europa bedzie pomniejszona, tak samo jakby pochtoneto
przyladek, wlosé twoich przyjaciét czy twoja wlasna” - J. Donne, Medytacja XVII.

5 ,...aber nicht das Leiden selbst war sein Problem, sondern dass die Antwort fehlte flir den
Schrei der Frage “wozu leiden?”” - Zur Genealogie der Moral, Dritte Abhandlung: Was be-
deuten asketische Ideale?, 1887. Cytat w thumaczeniu polskim pochodzi z przektadu
wspomnianej ksiazki V. E. Frankla, dokonanego przez R. Czerneckiego i J. Morawskiego,
Warszawa 1984, s. 8.
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II. CYWILIZACYJNA ,MENTALNOSC DEZERCJI”
WOBEC CIERPIENIA

Jak wspéblczesna cywilizacja zachodnia radzi sobie z odpowiedzia na
owo nazwane przez F. Nietzsche’go ,rozpaczliwym” pytanie: ,,po co w ogéle
cierpiec?” i czy jest nia w ogéle zainteresowana? Poszukujac odpowiedzi,
chcemy najpierw przeprowadzi¢ zwiezta charakterystyke tejze cywilizacji
przedstawiajac jej istotne cechy zwiazane z rozwazanym zagadnieniem, by
nastepnie przejsS¢ do zaprezentowania jej postawy w konfrontacji z cierpie-
niem. Z naszej refleksji na tym etapie wylaczamy chrzescijanski, zwtaszcza
katolicki, punkt widzenia, na ktérym skoncentrujemy uwage w ostatniej
czesci naszych rozwazan.

1. Podstawowe cechy wspoélczesnej cywilizacji

W swym ksztalcie, jaki przyjeta w naszych czasach, cywilizacja zacho-
dnia opiera sie w znacznej mierze na zrebach filozoficznych wylonionych
w okresie Oswiecenia. Tworzg je przede wszystkim racjonalizm i empi-
ryzm, nastepnie indywidualizm i subiektywizm. Takie wlasnie jej podloze
filozoficzne znalazto z biegiem czasu swa naturalng konsekwencje w po-
staci dynamicznego rozwoju nauk szczegélowych (przyrodniczych), prowa-
dzacego w nastepstwie do niebywalego postepu w zakresie sSrodkéw pro-
dukcji, komunikacji i tacznosci.

Z kolei wymienione zjawiska, we wspoétdziataniu z innymi jeszcze czyn-
nikami, uksztaltowaly w spoteczenstwach naszej doby aktualny model
kultury i mentalnosci.

Wsréd cech tego modelu, z punktu widzenia interesujacego nas tema-
tu, do najbardziej znaczacych wydaje sie naleze¢ w pierwszym rzedzie ak-
centowanie produktywnosci i wydajnosci czlowieka, czyli jego doraznej
i ,materialnej” przydatnosci. Ceche te mozna ujac syntetycznie w hasle:
»,Czlowiek jest tyle wart, ile jest zdolny, sposrod dobr materialnych czy tez
kulturalnych, wytworzy¢”.

Gdzies u podstaw takiej orientacji myslowej zdaje sie leze¢ inna, godna
podkreslenia, cecha wspoélczesnej doby. Jest nia przeniesienie aktywnosci
produkcyjnej i zawodowej czlowieka poza Srodowisko rodzinne, tworzone
w przesztosci przez rodzine wielopokoleniowa. Nastepstwem tego jest sytua-
cja, w ktorej cztowiek naszych czasow nie tylko pracuje poza swym domem
i Srodowiskiem rodzinnym, ale coraz czesSciej takze w izolacji od niego przezy-
wa wlasne cierpienie, zwlaszcza cierpienie zwiazane z choroba czy staroscia.

Mozna zatem powiedzie¢, ze mamy dzi§ do czynienia ze swego rodzaju
»eksmisja” cierpienia czlonkéw rodziny poza wilasciwe Srodowisko tejze
rodziny.

Gdybysmy chcieli w tym miejscu zapytac: ,a dokad owo cierpienie jest
«eksmitowane»?”, znajdziemy odpowiedz zwracajac sie ku kolejnemu, god-
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nemu uwagi wyznacznikowi naszej cywilizacji. Jest nim rozwinieta i coraz
bardziej wyspecjalizowana opieka medyczna. Ona wlasnie zdaje sie dzis
przejmowac, poprzez swe zinstytucjonalizowane formy dziatania - przy-
chodnie, szpitale, hospicja i inne - niemal catos¢ troski o zdrowie fizyczne
i psychiczne spoleczenstwa. Pocigga to za soba, jako trudny do unikniecia
efekt uboczny, szereg konsekwencji dotyczacych odniesienia do czlowieka
cierpiacego i do samego cierpienia.

Za sprawa izolacji chorego od jego zwyklego Srodowiska zyciowego,
ktorej towarzyszy m. in. zaklocenie prywatnosci i utrata intymnosci, po-
wstaje w nim poczucie wyobcowania i wzrasta jego obciazenie psychicz-
ne. Z kolei ,masowo$¢” leczenia naraza na szwank personalistyczne
podejscie do pacjenta, ktory nawet jesli mimowolnie, to jednak postrzega-
ny bywa jako ,przypadek kliniczny” czy ,jednostka chorobowa”. Z punk-
tu widzenia otaczajacego go ,Srodowiska medycznego”, jego cierpienie
ulega jakby ,uprzedmiotowieniu” ze szkoda dla wlasciwego sobie wymia-
ru podmiotowego.

Zauwazenia i podkres§lenia wymaga wreszcie jeszcze jedna cecha naszej
wspolczesnej kultury. Jest nia gloryfikacja mltodosci oraz wszelkich jej
atrybutéw w postaci zdrowia, sprawnosci fizycznej i intelektualnej, urody,
atrakcyjnosci. Te wlasnie wartosci otaczane sg dzi§ balwochwalczym
wrecz kultem i dominuja w Srodkach masowego przekazu, a zwlaszcza we
wszelkiego rodzaju reklamie. Ich wszechobecna apoteoza dos¢ skutecznie
eliminuje ze spotecznej swiadomosci, a przynajmniej spycha na jej margi-
nes wszystko to, co nie mieSci sie w lansowanych przez nig kanonach. Nie
pozostawia zatem wiele miejsca na refleksje nad sensem i celem ludzkie-
go bytowania czy nad jego trwalymi wartoSciami. Nie pozostawia tez - z po-
wodu tempa dzisiejszego zycia - potrzebnego na podobna refleksje czasu.

2. W konfrontacji z cierpieniem

Kazda z dotad zarysowanych cech-wyznacznikéw wspélczesnej cywili-
zacji pociaga za soba zesp6t konsekwencji, ktore, w powigzaniu z innymi
jeszcze czynnikami, tutaj nie wyliczonymi, badz bezposrednio badz tez po-
Srednio wspoétksztattuja duchowy profil czlowieka naszej doby. W tej per-
spektywie jawi sie on jako cztowiek dazacy do doraznego sukcesu, czlo-
wiek, ktory niechetnie pyta o glebszy sens zycia czy o problem dobra i zta.
Nie pyta tez o nieprzemijajace wartosci, ani nie szuka dla siebie Archime-
desowego ,punktu oparcia” w wymiarze ducha. Nie szuka, wiec go nie
znajduje i nie posiada.

Z drugiej strony jednak, czlowiek ten bywa konfrontowany, przynaj-
mniej sporadycznie, z przejawami rzeczywistosci jakby z innej sfery, nie
przynalezacej na co dzien do jego Swiata. Jest to rzeczywistos¢ réznorakie-
go boélu i cierpienia, rzeczywistos¢ ciagle nieuleczalnych, takze w XXI wie-
ku, chorob, wreszcie rzeczywistos¢ nawet jesli jeszcze subiektywnie odle-
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glej, to przeciez ostatecznie nieuniknionej koniecznosci umierania, z regu-
ty poprzedzonej w dodatku uciazliwa i napawajaca lekiem staroscia®.

Z podobna rzeczywistoscig czlowiek wspoélczesny nie jest egzystencjal-
nie obyty. Nie jest tez przygotowany na konfrontacje z nia, skoro w jego co-
dziennosci jest ona efektywnie nieobecna. A jednak zycie od czasu do cza-
su z ta rzeczywistoScia go konfrontuje, prowadzac do przezywania stresu.

W konsekwencji, z tej konfrontacji, cho¢ jedynie sporadycznej, rodzi sie
w nim najpierw odruch, a nastepnie bedaca jego utrwaleniem, postawa
mentalnej i emocjonalnej ucieczki przed owa trudna i obca rzeczywisto-
Scig. Dlatego tez ucieka przed mysla o cierpieniu, starosci i Smierci. Ucie-
ka, cho¢ w duchu przeczuwa, ze tak naprawde nie ma dokad uciec... .

Taki wydaje sie¢ by¢ mechanizm prowadzacy do powstania zjawiska,
ktore w tytule niniejszego wystapienia nazwaliSmy ,,cywilizacyjng «mental-
noscia dezercji»”. U jej podtoza tkwi z jednej strony lek i obawa przed tym,
co jawi sie jako pewne zagrozenie dla ,nie zakléconego” funkcjonowania
we wlasnym, nieco iluzorycznym Swiecie, z drugiej zas dazenie do usunie-
cia stresogennego napiecia miedzy tym sSwiatem a zZréodlem wspomnianego
zagrozenia.

»Mentalnos¢ dezercji”, jak moze wskazywac na to sama nazwa, powsta-
je w ludzkich myslach. Jednak mylitby sie ten, kto by sadzil, ze jej oddzia-
lywanie ogranicza sie jedynie do wymiaru ludzkiego wnetrza, do sfery wy-
lacznie mentalnej. Wykraczajac poza te sfere, za sprawa naturalnego
w czlowieku oddzialywania sposobu myslenia na sposob postepowania,
smentalnos¢ dezercji” wplywa takze na jego praktyczng postawe wobec
cierpienia. Wplywa na konkretne, podejmowane przez niego decyzje i do-
konywane wybory, w ktorych przejawia sie jego odniesienie do problemu
cierpienia. Nietrudno przewidziec, ze kto ucieka juz przed mysla czy refle-
ksja o nim, ten wobec samego - zwlaszcza wlasnego - cierpienia, tym bar-
dziej nie okaze si¢ nieustraszony... Gdyby zatem zawiodly inne drogi unik-
niecia go, podejmie prawdopodobnie takze probe jakiejs formy ucieczki
przed cierpieniem. Dodajmy, iz by¢ moze bedzie uciekal zwlaszcza przed
samotnoscia w cierpieniu, ktérej nasza cywilizacja tak bardzo sprzyja...

Poniewaz przejawy takiego sposobu reagowania mozna zaobserwowac
coraz czeSciej takze w naszym spoleczenstwie, przypuszczaé nalezy, iz
wplyw ,mentalnosci dezercji” obejmuje coraz szersze jego kregi.

Przenoszac natomiast spojrzenie na perspektywe miedzynarodowa,
stwierdzi¢ mozna, ze wplyw ten dosiega takze porzadku prawnego nie-
ktorych panstw. Dla uzasadnienia odwolajmy sie do kilku przyktadow. Czy
nie tego typu mentalnos¢ lezy u podloza legalizacji eutanazji, wprowadzo-

¢ To, ze perspektywa wlasnej starosci napawa dzi§ szczegélnym lekiem, takze wyplywa z za-
rysowanego wyzej obrazu wspoélczesnej cywilizacji (kultury): skoro liczy sie przede wszyst-
kim np. produktywnosé, ludzie starzy jako ,nieproduktywni” okazuja sie niepotrzebni,
zbedni.
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nej 1 lipca 1996 r w australijskim Terytorium Pélnocnym (uniewaznionej
potem przez parlament Federacji Australijskiej), a takze uchwalonej decy-
zja parlamentu w 2001 r. w Holandii (gdzie eutanazja jest akceptowana
spotecznie i de facto praktykowana juz od lat 70-tych), czy wreszcie lega-
lizacji wspomagania samobdjstwa, uchwalonej jako norma prawna stanu
Oregon w USA w listopadzie 1997 r.? Czyz z punktu widzenia tych wszy-
stkich, ktérzy podobne prawa uchwalili lub daza do ich uchwalenia, nie
stanowig one projekcji wlasnej ,mentalnosci dezercji” na innych ludzi?
Wiadomo skadinad, iz czym$ naturalnym dla ludzkiej psychiki jest przy-
pisywanie innym tych decyzji i wyboréw, ktérych sami bysmy, bedac na
ich miejscu, dokonali. Wreszcie: czy korzystanie z takich praw nie jest
przejawem rozpaczliwej dezercji, czyli - stosownie do znaczenia tacinskie-
go terminu desertio - opuszczenia, pozostawienia wlasnego zycia, gdy sta-
je ono w obliczu szczegbdlnego cierpienia?

Sam fakt istnienia tego cierpienia, ktére trwa mimo wszelkich usitlowan
medyczno-technicznych zmierzajacych do usmierzenia go, staje sie w ra-
mach ,mentalnosci dezercji” jakby wystarczajacym motywem, a zarazem
uzasadnieniem rezygnacji z zycia.

Zauwazmy jednak, ze cierpienie samo w sobie, nawet szczeg6lnie wiel-
kie, wcale takiej rezygnacji nie determinuje i - jak uczy doswiadczenie - nie
musi do niej prowadzié¢. Nasuwa to wniosek, ze w rzeczywistosci nie obiek-
tywne cierpienie jest jej faktycznym motywem i uzasadnieniem, lecz su-
biektywna niemozno$¢ znalezienia odpowiedzi na wspomniane juz roz-
paczliwe pytanie Fryderyka Nietzsche: ,po co w ogoble cierpie¢?”. Ono wia-
$nie jawi sie jako uniwersalny kamien probierczy postawy wobec cierpie-
nia. Bowiem od rodzaju udzielonej na nie odpowiedzi zalezy, czy i jak moz-
na cierpienie to przezwyciezyc.

Chcemy zatem pochyli¢ sie z kolei nad ta odpowiedzia, ktéra w Liscie
apostolskim Salvifici doloris formutuje Jan Pawet II.

III. PRZEZWYCIEZENIE MILOSCIA

1. Kontrast

Dla czytelnika, ktory bierze do reki papieski List, uderzajacy moze byé
jaskrawy kontrast miedzy sposobem patrzenia Jana Pawtla II na cierpienie,
a tym odniesieniem do niego, jakie wylania sie ze wspélczesnych przeja-
wow ,mentalnosci dezercji”. Kontrast ten zaznacza sie bardzo wyraznie juz
od pierwszych zdan Listu. Bowiem od samego poczatku Ojciec Swiety
wprowadza do niego te perspektywe postrzegania cierpienia, jaka niosa
z soba natchnione karty Pisma Swietego. I - z wlasciwym sobie radykali-
zmem wiary - czyni ja wlasng perspektywa. Zaczyna swoj List powtarzajac
za Sw. Pawlem: ,W moim ciele dopelniam braki udrek Chrystusa dla do-
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bra Jego Ciala, ktérym jest Kosciél” (Kol 1,24). Jakze znaczace jest, ze
pierwszym stowem wersji tacinskiej dokumentu papieskiego, a zatem tak-
ze - zgodnie z przyjetym zwyczajem - pierwszym stowem jego tytulu, jest
stowo salvifici, nawiazujace do zbawienia. Po nim dopiero nastepuje stowo
doloris, mowiace o cierpieniu’.

W dalszym ciagu ,Wstepu” Jan Pawel II wskazuje - znowu za Aposto-
lem Narodéw - na towarzyszaca cierpieniu radosc¢. Jest to rados¢ pocho-
dzaca ,z okrycia sensu cierpienia” (SD 1). Zostaje ona pomnozona w od-
krywcy, gdy swoim odkryciem dzieli sie on z innymi. Te akcenty papieskie-
go oredzia dodatkowo wyjaskrawiaja wspomniany wyzej kontrast spojrzen
na cierpienie.

2. Ku odkryciu sensu cierpienia

Jaka droge zmierzajaca do odkrycia sensu cierpienia proponuje Jan Pa-
wel II adresatom swego Listu? Prowadzi on ich, sam dajac sie prowadzic¢
przez objawione Stowo Boga. Rozwazajac glebie tego Stowa, kontemplujac
je, kieruje ku mrokom tajemnicy ludzkiego cierpienia swiatlo Objawienia,
przekazywane przez ksiegi biblijne. Zachowanie, w strukturze ogélnej Li-
stu, porzadku historiozbawczego (od Starego do Nowego Przymierza) pro-
wadzonych w nim rozwazan, stuzy zarazem sukcesywnemu prezentowa-
niu poszczegoélnych, ,czastkowych” aspektow chrzesScijanskiego sensu
cierpienia.

Juz na wstepie swojej refleksji Jan Pawel II definiuje Pismo Swiete ja-
ko ,wielka ksiege o cierpieniu” (SD 6), podajac zarazem liczne i r6znorod-
ne jego przyktady zawarte w teksScie biblijnym. Interesujace jest, iz
w przypisie® przeprowadza przy tej okazji analize semantycznag form rdze-
nia hebrajskiego [[r (litery: resz, ain, ain; czyt. ,raa” - by¢ zlym). W Sta-
rym Testamencie, poniewaz jezyk hebrajski nie posiada odrebnego poje-
cia na ,cierpienie”, wlasnie te formy wyrazaja idee cierpienia utozsamia-
jac je ze zlem.

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o sens cierpienia, Ojciec Swie-
ty siega najpierw do Ksiegi Hioba, nazywanej biblijnym ,traktatem o cier-
pieniu”. Punktem wyjScia swych rozwazan na tym etapie czyni tradycyjne
przekonanie Starego Testamentu, reprezentowane przez przyjaciot Hioba,

7 Warto moze zwroci¢ tu uwage na subtelna réznice znaczeniowa wystepujaca pomiedzy we-
rsja tacinska pierwszej frazy Listu, a jej przektadem w oficjalnej wersji polskiej jego te-
kstu. Ot6z wersja tacinska brzmi: ,SALVIFICI DOLORIS virtutem declarans, ait Sanctus
Paulus Apostolus”. Przymiotnik ,salvificus” odnosi sie tutaj do rzeczownika ,dolor”, zatem
dostownie chodzi o ,zbawcze cierpienie”. Natomiast ttumaczenie polskie, ktére brzmi: ,od-
slaniajac zbawczg wartos¢ cierpienia”, przymiotnik ,zbawczy” odnosi do rzeczownika ,war-
tos¢”, a nie do rzeczownika ,cierpienie”, jak czyni to wersja lacinska tekstu.

8 Chodzi o przypis 22.
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ze cierpienie jest karg za grzech®. Podjeta nastepnie przez Papieza, dogleb-
na i doS¢ obszerna analiza oredzia Ksiegi, prowadzi go do podkreslenia
istotnego novum tego oredzia. Brzmi ono: nie kazde cierpienie jest nastep-
stwem winy. Cierpienie sprawiedliwego nie tylko moze istnie¢, ale wrecz
moze mie¢ charakter proby jego sprawiedliwosci.

Inne, bardzo radykalne rozszerzenie i poglebienie perspektywy postrze-
gania problemu cierpienia znajduje Jan Pawel II w Izajaszowej tzw. Czwar-
tej piesni o Studze Jahwe (Iz 52,13 - 53,12)"°. Pochylajac sie nad jej te-
kstem, Ojciec Swiety zwraca uwage nie tylko na niezwykla sugestywnosc
obrazu cierpienia Stugi, lecz takze na szczegdlne cechy tego cierpienia.

Jest to przede wszystkim cierpienie zastepcze'!, skoro - jak sie wyraza
Prorok - ,Pan zwalil na niego winy nas wszystkich” (53,6). Dalej, podobnie
jak sprawiedliwy Hiob, Shuga - okreslony przez Izajasza jako ,Maz bolesci”
- cierpi niewinnie. Wreszcie, co jawi si¢ jako szczegolnie istotne, cierpi On
calkowicie dobrowolnie. Uderzajaca zbieznos¢ tak scharakteryzowanego
przez Proroka cierpienia Stugi z Pasja Zbawiciela kaze Ojcu Swietemu na-
zwaé lzajasza ,piatym Ewangelista”, a jego PieSn rozwazaé wprost jako
»Meke Pana naszego Jezusa Chrystusa wedlug proroka Izajasza”. Rozwa-
zanie to prowadzi Papieza ,prosto do Ogrdjca i na Golgote, gdzie wypelni-
la sie Piesn cierpigcego Stugi, zawarta w Ksiedze [zajasza” (SD 18). Jedno-
czeSnie prowadzi go do ukazania pelni chrzescijanskiej odpowiedzi na py-
tanie o sens cierpienia. Jak zatem ,brzmi” owa pelnia odpowiedzi?

3. Cierpienie odkupiencze i odkupione

We wstepie do Listu Salvifici doloris znajdujemy stwierdzenie, iz cierpie-
nie ,jest tak glebokie jak czlowiek” przez to, Zze ,na sw@j sposob odstania
glebie wlasciwa czlowiekowi” (SD 2). Dlatego ludzkie pytanie o sens cier-
pienia pozostaje w relacji do calej tej, wlasciwej cztowiekowi, glebi. Pytanie
to domaga sie odpowiedzi, ktéra owa relacje zachowa. Takiej wlasnie od-
powiedzi - deklaruje Jan Pawet II - odpowiedzi najpelniejszej z mozliwych,

° Przejawem takiego wlasnie myslenia funkcjonujacego réwniez wsrod uczniéw Jezusa jest
ich pytanie dotyczace pewnego niewidomego od urodzenia, skierowane do Jezusa: «Rabbi,
kto zgrzeszyl, ze sie urodzit niewidomym - on czy jego rodzice?» (J 9,2). Takze w naszych
czasach podobny spos6b myslenia znajduje swoj wyraz w pytaniach niektérych ludzi cho-
rych i cierpiacych, np.: ,Za co mnie Bog karze? Tylu wiekszych niz ja grzesznikéw cieszy
sie zdrowiem, a ja cierpie, cho¢ staram sie by¢ dobrym czlowiekiem”.

1 Jest to ostatnia z czterech, dajacych sie wyodrebnié w rozdziatach 40 - 55 Ksiegi Izaja-
sza, jednostek literackich poswigeconych powotaniu i misji bezimiennej postaci, nazywanej
»Stuga Jahwe”.

! Idea cierpienia zastepczego zaznacza sie w tradycji biblijnej juz wczesniej, cho¢ jeszcze
niewyraznie, w odniesieniu do Mojzesza (Lb 11,11), Eliasza (1 Krl 19) czy niektérych pro-
rokéw, np. Jeremiasza (Jr 18,18; 20,8.14-18).
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udzielil Bog cztowiekowi w Krzyzu Jezusa Chrystusa. W Krzyzu tym wyja-
$nienie sensu cierpienia dokonuje sie wlasnie poprzez to wyjatkowe i jedy-
ne cierpienie, ktére Bog-Czlowiek, bez Zadnej wlasnej winy, dobrowolnie
na siebie przyjal. W ten sposéb Jego cierpienie stalo sie cierpieniem odku-
pienczym, zbawczym. Jednoczesnie w Krzyzu Chrystusa, ktéry przyniést
Odkupienie przez cierpienie, odkupione zostalo takze samo cierpienie
ludzkie (zob. SD 19).

Z drugiej strony, ,dokonujac Odkupienia przez cierpienie, Chrystus wy-
niost zarazem ludzkie cierpienie na poziom Odkupienia. Dlatego tez
w swoim ludzkim cierpieniu kazdy czlowiek moze staé sie uczestnikiem
odkupienczego cierpienia Chrystusa” (SD 19). Daje temu wyraz szczegol-
nie dobitnie Ssw. Pawel, gdy pisze do Kolosan, iz dopelnia w swoim ciele
braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Kosciét (1,24).

4. Wlasciwe przezwyciezenie

Dla dokonania syntezy naszych rozwazan, powrocmy do wyjSciowego py-
tania, sformutowanego w ich temacie: ,przezwyciezy¢ cierpienie - ale jak?”

Postawa, ktéra okresliliSmy jako ,mentalno$é dezercji”, owo przezwy-
ciezenie zdaje sie widzie¢ na dwa sposoby. Pierwszym z nich jest elimina-
cja cierpienia, usuniecie go za wszelka cene, drugim réznoraka ucieczka
od niego, wlacznie z odwotaniem sie do jej formy kranncowej w postaci eu-
tanazji. Zludnos¢ obu drog przejawia sie w tym, ze catkowita eliminacja
cierpienia nie jest (i nie bedzie) mozliwa, natomiast ucieczke od cierpienia
trudno uznacé za faktyczne przezwyciezenie go.

Na tym tle, jako z gruntu rézna jawi sie natomiast perspektywa prze-
zwyciezenia cierpienia, ktora roztacza przed swymi czytelnikami List apo-
stolski Salvifici doloris. Jest to perspektywa przezwyciezenia tego, co
w cierpieniu najbolesniejsze: poczucia jego nieuzytecznosci. Przezwycieze-
nie to dokonuje sie na drodze usensownienia cierpienia, czyli nadania mu
sensu.

Jednak to nie czlowiek jest autorem tego sensu. Pelnie sensu nadal
cierpieniu ludzkiemu Jezus Chrystus. Owa pelnia sensu cierpienia jest je-
go sens zbawczy. W Krzyzu Chrystusa cierpienie zostalo przezwyciezone
ostatecznie: przezwyciezone mitoscig'. ,W miare jak czltowiek bierze swoj
krzyz, taczac sie duchowo z Krzyzem Chrystusa, odstania sie przed nim
zbawczy sens cierpienia. Czlowiek nie odnajduje tego sensu na swoim
ludzkim poziomie, ale na poziomie cierpienia Chrystusa. Roéwnoczes$nie
jednak z tego Chrystusowego poziomu 6w zbawczy sens cierpienia zstepu-
je na poziom czlowieka i staje sie poniekad wyrazem jego wlasnej odpowie-

2 Rozdzial IV Listu, stanowigcy jego centrum kompozycyjne i przekazujacy istote jego ore-
dzia, zostat przez Ojca Swietego zatytutowany ,Jezus Chrystus: cierpienie przezwyciezone
mitoscia”.
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dzi” (SD 26) na wezwanie Chrystusa: ,WeZ udzial swoim cierpieniem w tym
zbawianiu Swiata, ktore dokonuje sie przez moje cierpienie! [...] Wowczas
tez czlowiek odnajduje w swoim cierpieniu poké6j wewnetrzny, a nawet du-
chowa radosé” (SD 26).

Tak brzmi odpowiedz na pytanie o sens cierpienia, wyrazona przez Ja-
na Pawla II w formie Listu apostolskiego w széstym roku Pontyfikatu, 11
lutego 1984 roku. Jest ona bezposrednim echem tej odpowiedzi, jakiej Bog
udzielil czlowiekowi w Jezusie Chrystusie.

Dzis, ponad rok po odejsciu Ojca Swietego, dane jest nam, jako Pokole-
niu Drugiego Kwietnia, widzie¢, w jak doskonatej harmonii papieska odpo-
wiedz z poczatku Pontyfikatu pozostaje z odpowiedzia wyrazona przez nie-
go u kresu zycia. Odpowiedzia wyrazona, jak Chrystusowa, nie stowami,
lecz cierpieniem - zjednoczonym do konca z Jego cierpieniem zbawczym.




Ks. dr Bogustaw Drozdz

Urodzit sie 13 grudnia 1963 r. w Boleslawcu Jest kaplanem diecezji legnickiej,
doktorem teologii praktycznej, Adiunktem przy Katedrze Katolickiej Nauki Spo-
tecznej na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.

W dniu 20 maja 1989 r. przyjat swiecenia kaptanskie z rak kard. Henryka Gul-
binowicza. Byt wikariuszem w parafii Chojnéw. W 1991 roku zostal skierowany na
specjalistyczne studia w zakresie teologii praktycznej w Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim. W 1995 r. uzyskal stopien doktora nauk teologicznych, na podstawie
rozprawy pt. ,Wychowawcza funkcja KosSciola w spoleczeristwie pluralistycznym
W nauczaniu papieza Jana Pawla II. Studium pastoralne”, napisanej pod kierun-
kiem ks. prof. Ryszarda Kaminskiego. Przebywal réwniez na rocznym stypendium
naukowym w Rzymie. W latach 1996-1998 byt ojcem duchownym w Wyzszym Se-
minarium Duchownym w Legnicy. Od 1996 r. jest dyrektorem biblioteki im. Jana
Pawtla II przy WSD w Legnicy. Od 1996 r. wyktada na Papieskim Wydziale Teologicz-
nym we Wroctawiu (teologia praktyczna, metodologia), WSD w Legnicy (teologia pa-
storalna, metodologia). W latach 1996-2003 wyktadowca w Instytucie Teologii Pa-
storalnej KUL (teologia kultury, teologia pracy). Od 2000 r. wykladowca w Panstwo-
wej Wyzszej Szkole Zawodowej w Legnicy (etyka spoteczna, kultura spoleczenstwa
pluralistycznego, uczestnictwo i alienacje we wspolczesnym spoteczenstwie).

Od 1996 r. jest redaktorem ,Legnickich Wiadomosci Diecezjalnych”, a od 1997 r.
redaktorem naukowej serii: ,Biblioteka Diecezji Legnickiej”, w ktérej wydano 27 to-
moéw. W 2002 r. zatozyt i redaguje naukowe czasopismo Srodowiska legnickiego
sPerspectiva — Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”. Od 2004 r. jest redakto-
rem diecezjalnej strony internetowe;j.

Wspolpracuje z ks. prof. Piotrem Niteckim (PWT — Wroclaw) i w tym czasie wy-
promowal 74 magisteria. Jest autorem ponad 50 artykuléw oraz 14 recenzji oraz
innych publikacji w czasopismach. Jest redaktorem kilku pozycji ksiazkowych, sa-
modzielnie opublikowal nastepujace pozycje: ,Wychowawcza funkcja KosSciola
w spoleczenstwie pluralistycznym. Studium pastoralne” (Legnica 1997) i ,Godzinka
kultury” (Legnica 2003).

Przedmiot swoich zainteresowan pastoralnych odnajduje na styku teologii
praktycznej i katolickiej nauki spotecznej. Przestrzegajac odrebnosci metodologicz-
nej tych nauk, podkresla ich gleboka koherentnos¢ wyznaczajac obszar dla spo-
tecznej teologii pastoralne;.
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Ks. dr
Bogustaw Drozdz

W poszukiwaniu peret wolnosci:
od alienacji do uczestnictwa

Calos¢ naszych rozwazan' podzielimy na kilka punktow. Najpierw wy-
kazemy, ze problematyka wolnosci wypelnia przestrzen rozpieta miedzy
dwoma biegunami: alienacja i uczestnictwem. Nastepnie bedziemy probo-
wali poprzez przes§ledzenie réznych wymiaréw zycia czlowieka w ludzkiej
spotecznosci, ukaza¢ destrukcyjne znaczenie alienacji w Swietle uzdrawia-
jacej wartosci uczestnictwa. W koncowej refleksji dodamy, ze uczestnictwo
w wymiarze praktyki solidarnosci miedzyludzkiej oraz solidarnosci czlo-
wieka z Bogiem jest trescig prawdziwej wolnosci.

1. Miedzy alienacjq a uczestnictwem

Nie wtapiajac sie niejako w strumien dziejowych poszukiwan i przeka-
zanych okreslenn na temat wolnosci* — przypomnijmy, ze w problematyce
wolnosci rozréznia sie trzy jej istotne wymiary. Po pierwsze wolnos¢ ujmu-
je sie jako swobode wyboru. Jest to tzw. wolnosé¢ ontologiczna. Po drugie,
nalezy méwi¢ réwniez o wolnosci jako wewnetrznej autonomii. W tym wy-
padku wolnos¢ okreslana jest w aspekcie psychologiczno-etycznym. Trze-

! Stawiajac pytanie: co jest perla wolnosci? - w zanadrzu kryjemy wazne
z pedagogicznego i formacyjnego punktu widzenia zalozenie, ze jezeli ja odkryjemy,
to nie zgasimy wewnetrznego pragnienia, ktére ujawnilo sie w nas samych
i poniekad utozsamilo nas z owym ewangelicznym kupcem poszukujacym pieknych peretl:
,Gdy znalazl jedna drogocenna perte, poszedl, sprzedal wszystko, co mial, i kupit jg”
(Mt 13, 46).

> Zaden byt jako byt nie jest wolny, lecz musi byé poddany koniecznos$cia, ktére sa w nim
i poza nim. Sila wiaze sie z silg i potrzebuje sily, by ujawnic to, ze jest. Przyczyna uzaleznia
od siebie skutek, ale gdyby nie skutek, nie byloby przyczyny. Czlowiek pojety wytacznie
jako byt jest jednym z ogniw lancucha przyczynowosci. Jedynie dobro jest wolne. Jest
transcendentne w stosunku do bytu. Czlowiek moze by¢ wolny i transcendentny, o ile
moze miec¢ udzial w tym, co dobre. Ale mie¢ udziat w tym, co dobre, znaczy wybrac to,
co dobre”. J. Tischner. Wyzwolenie. ,Wiez” 29:1986 nr 10 s. 8.
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cie rozumienie wolnosci odnosi sie do zycia spolecznego i oznacza wprost
prawo do wolnosci. Jest to tzw. wolnos¢ socjologiczno-polityczna®.

Zwr6¢my réwniez uwage, ze wszystkie ludzkie aktywnosci — poznawa-
nie, postepowanie i wytwarzanie — u podstaw ktérych lezy podmiotowosc¢
indywidualna i spoleczna, sa konkretnym przejawem ludzkiej wolnosci.
Jest faktem, ze kazdy inny sposob wyrazania sie ludzkiej istoty daje sie
z latwosScig zaszeregowac do tych aktywnosci. Jest réwniez faktem i to, ze
te aktywnosci nie bylyby efektem ludzkim, gdyby nie byly one jednocze-
$nie oznaka jego wolnosci. Czlowiek kierujac sie wolnoscia moze otworzy¢
sie na prawde i ja przyjac jako wlasna, moze takze z niej rezygnowac. Row-
niez i czynienie dobra lezy w jego mozliwosciach. To samo nalezy powie-
dziec¢ o dzietach, ktére wytwarza. Moga one uczestniczy¢ w budowaniu rze-
czywistosci. Co wiecej, nalezy jednoczesnie liczy¢ sie i z destrukcja tej rze-
czywistosci.

Wolnos¢ domaga sie odpowiedzialnosci, ktéra najlepiej niejako thuma-
czy wolnos¢. Niestety nie zawsze korzysta sie z funkcji ttumacza. Jak wol-
nos$¢ otwiera rézne mozliwosci, tak odpowiedzialnos$é je porzadkuje i nada-
je im wartos¢ etyczna. Odpowiedzialnos¢ jest fundamentem tzw. wolnoSci
»,do”. Jest to przede wszystkim wolnos¢ do prawdy. Bez odpowiedzialnosci
wolnos¢ jest Slepa — wolnos¢ ,,od” — a skupiajac sie na sobie probuje ,py-
sznie” wszystkim zawladnaé. Jezeli jej sie to nie udaje, wtedy rzeczywi-
stos¢ jej sie wymykajaca badz cynicznie lekcewazy, badz tez znienawidza,
co wywotluje agresje.

Odpowiedzialnos¢ stanowiac ,serce” wolnosci pilnuje zastanego po-
rzadku, najpierw poznawczego, a nastepnie etycznego. Akceptacja tego po-
rzadku w praktyce zycia indywidualnego i spotecznego buduje tresc¢ tego
wszystkiego, co miesci sie pod pojeciem uczestnictwa®. Jeszcze inaczej

® S. Kowalczyk. Podstawy swiatopogladu chrzescijariskiego. Wroctaw 1986 s. 77. Zob. Tenze.
Z problematyki dialogu chrzesScijarisko-marksistowskiego. Warszawa 1977 s. 215-216; J.
Majka. Chrzescijariska koncepcja wolnosci a prawo do wolnosci. W: Taniec posSrod mieczow.
Wroctaw 1987 s. 300-310.

* Odpowiednikiem greckim uczestnictwa jest methexis, a tacinskim — participatio. Termin ten
zostal utworzony przez Platona. Poznawcza strona uczestnictwa zostala wyakcentowana
przez §w. Augustyna. Nastepnie §w. Tomasz z Akwinu sformulowat teologiczna koncepcje
partycypacji personalnej. Zdaniem kard. K. Wojtyly na teorie uczestnictwa mozna spojrzeé¢
z trzech punktow widzenia: osoby i jej wartosci personalistycznej, relacji osoby do drugiej
osoby oraz zwiazku osoby z dobrym wspoélnym. Zob. m.in.: J. Herbut. Partycypacja. W: Le-
ksykon filozofii klasycznej. Red. J. Herbut. Lublin 1997 s. 421-422; A. L. Szafranski. Par-
tycypacja. Geneza i rola pojecia uczestnictwa w teologii Sw. Tomasza z Akwinu. Warszawa
1973; K. Wojtyta. Uczestnictwo czy alienacja? W: K. Wojtyta. Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne. Red. T. Styczen [i in.]. Lublin 1994 s. 447-461; M. Pokrywka. Osoba, ucze-
stnictwo, wspélnota. Refleksje nad nauczaniem spolecznym Jana Pawla II. Lublin 2000.
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mowigc, odpowiedzialnos¢ nie buntujac sie wobec odkrywanego porzadku,
nade wszystko go promuje, motywujac, ze jego zachowanie przyniesé mo-
ze jedynie korzys¢ tym, ktorzy w jego przestrzeganiu uczestnicza®.

Przeciwienstwem uczestnictwa jest alienacja®, poniewaz ona nie tylko
nie liczy sie z wyznaczonym porzadkiem, lecz nadto prébuje okresla¢ ra-
my innego porzadku. Nie ma wiec tutaj uczestniczenia, ale jest wyalieno-
wanie. Nie chodzi wiec o jakie$ otwarcie sie¢ na wartosci prawdziwe, jakie$§
utozsamienie z nimi, idzie raczej o co§ wprost przeciwnego — o zanegowa-
nie istniejacych i potraktowanie ich jako obcych i przeciwnych samej wol-
nosci. Jezeli w strukturze wolnosci odpowiedzialnoS¢ uwaza sie za ciato
obce, co wiecej, z niej sie to cialo wyrzuca, wtedy rodzi sie alienacja. Jest
ona zatem ucieczka od prawdy obiektywnej na rzecz prawdy gleboko su-
biektywnej. Jest to réwniez ucieczka od odpowiedzialnosci za podejmowa-
ne czyny, zar6wno w wymiarze postepowania, jak i wytwarzania.

Przyjmujac takie pojmowanie wolnosSci, mozna moéwié, ze jej rozumie-
nie, ale i jej praktyczny wyraz balansuje miedzy alienacja a uczestnic-
twem. Dopowiedzmy jeszcze, ze ,jezyczkiem uwagi” wolnosci jest wspo-
mniana odpowiedzialnosé.

2. Uczestnictwo jako odpowiedz
na roézne wymiary alienacji

Mozna wyroznic¢ kilka rodzajow alienacji. Wskazanie ich nie jest réwno-
znaczne z przeprowadzeniem wyczerpujacego podziahu’. Celem tego wy-
szczegoblnienia jest zwrécenie uwagi na bogactwo tresciowe réznych ,zja-
wisk”, ktére czesto sa nazywane alienacja, a ktére poprzez naturalny zwia-

> Nauczanie ostatniego Soboru zwraca uwage, ze zréodtem ustalonego porzadku jest ,prawo
Boze, wieczne, obiektywne i powszechne, przez ktére Bog w planie swej madrosci i mitosci
rzadzi, wlada i kieruje calym Swiatem i drogami wspélnoty ludzkiej. Bog czyni cztowieka
uczestnikiem tego swojego prawa, tak aby czlowiek tagodnie pobudzony Boza opatrznoscia
mog}t coraz lepiej poznawac niezmienna prawde” (DWR 3).

¢ Pojecie alienacji etymologicznie wywodzi sie od tacinskiego stowa alienatio i oznacza pozby-
cie sie czego$§, odstapienie, utrate. Na temat alienacji zob. m.in.: W. Chudy. Alienacja. W:
Powszechna encyklopedia filozofii. T. 1. Red. M. Krapiec [i in.]. Lublin 2000 s. 191; B. Droz-
dz. Poczatki teorii alienacji. ,Perspectiva” 4:2005 nr 2 s. 27-44; T. M. Jaroszewski. Aliena-
cja? Warszawa 1965; W. Granat. Alienacja. W: Encyklopedia katolicka. T. 1. Red. F. Grygle-
wicz. Lublin 1985 kol. 367; J. Kowalski. Przyczyny alienacji wspoifczesnego cztowieka. ,,Wro-
ctawski Przeglad Teologiczny” 3:1995 nr 1 s. 31-45; A. Schaff. Alienacja jednostki w stosun-
ku do wilasnego ,ja” i do wilasnego Zycia. ,Roczniki Filozoficzne” 27:1979 z. 1 s. 85-100.

N

Podzial ten nie musi by¢ pelny, poniewaz celem podjetej refleksji nie jest ukazanie Scisle te-
oretycznej i metodycznie poprawnej interpretacji alienacji i uczestnictwa, w podtekscie —
wolnosci, ale interesujg nas bardziej proste, jakby narzucajace si¢ uwagi praktyczne, ktore
w jakie$ mierze czynia bardziej zrozumiatym, jednakowoz czesciowo przewidywalnym co do
konsekwencji, zycie cztowieka w spoteczenstwie.
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zek z wolnoScia poniekad wolaja o uzdrowienie w procesie przeciwnym, tj.
uczestnictwie.

Ta alienacja, ktora siega najglebszych korzeni bytu ludzkiego oraz spo-
tecznego jest alienacja filozoficzna. Nazywana jest ona réwniez alienacja
antropologiczna. U jej podstaw znajduje sie tzw. blad antropologiczny?®.
Alienacje tg nalezy wigzac¢ z kontekstem uprawianych mniej lub bardziej
naukowo, rowniez lepiej lub gorzej propagowanych, koncepcji cztowieka,
ktore odpowiadaja na podstawowe ludzkie pytanie: kim jestem? Jest wie-
le koncepcji cztowieka. Wiekszos¢ z nich redukuje cztowieka do jakies jed-
nej charakterystycznej wlasnosci. Przykladem najbardziej jaskrawym sa
teorie materialistyczne, za ktérymi tatwo postepuja zwolennicy koncepcji
konsumpcjonistycznych i machanicystycznych. Zaréwno jednostronnie
traktowana idealizacja cztowieka (boskos§¢, absolutna rozumnosé czy wol-
nos¢), jak i jego zbyt redukcyjne interpretowanie (zwierzeco$¢, materia,
»mito§¢ to chemia”) z drugiej strony, nie oddaja jeszcze pelnej definicji
czlowieka. Alienacja czlowieka w wymiarze filozoficznym zachodzi wtedy,
kiedy nie jest uznawana w teorii i mozliwa w realizacji pelnia tego wszyst-

8 W nawiazaniu do encykliki Jana Pawtla II Centesimus annus (nr 13) mozna mo6wic o tzw. ble-
dzie antropologicznym. Papiez zwraca szczegdlna uwage wlasnie na ten blad, gdyz stat sie on
podstawa tworzenia nowego porzadku spotecznego, o zasiegu nawet globalnym. Wage tego
btedu podnosi zatem jego plaszczyzna praktyczna, nie tyle teoretyczna, tak czesto przeciez
reprezentowana w dziejach mysli filozoficznej. A wiec praxis (dotyczaca moralnosci w zyciu
osobistym, rodzinnym, jak i spoteczno-ekonomicznym) tego bledu staje sie poniekad mode-
lowa konsekwencja przyjecia falszywej wizji cztowieka. P. Jaroszynski. Kultura chrzescijan-
ska szansa unikniecia btedu antropologicznego. W: Zadania wspolczesnej metafizyki. T. 5:
Blad antropologiczny. Red. A. Maryniarczyk, K. Stepien. Lublin 2003 s. 397-398. ,W dziedzi-
nie nauki blad antropologiczny przejawia sie w tym, ze nauka, zamiast sprzyjac realizacji do-
bra czlowieka i jego rozwojowi osobowemu, oddala sie od tego celu; zamiast realizowac¢ swoj
podstawowy cel odkrywania prawdy, nauka realizuje cele partyjne i ideologiczne; zamiast by¢
sprzymierzencem czlowieka, czesto staje sie jego wrogiem. Etyka natomiast bedac teoria mo-
ralnego dzialania, zmierzajacego do aktualizacji ludzkich potencjalnosci, ktérych ostatecz-
nym celem jest szczesScie czlowieka, obciazona bledem antropologicznym przestaje ten cel re-
alizowac i staje sie teoria akceptacji ludzkich deformacji, a niekiedy dewiacji. W konsekwen-
cji, z moralnie watpliwych i zideologizowanych teorii etycznych wyprowadza sie i ustanawia
prawa moralne oraz okresla sama moralnos§é. Takze sztuka i technika, obciazone bledem an-
tropologicznym zdaja sie gubi¢ z pola widzenia cel swego dziatania. Sztuka wspoélczesna dosé¢
czesto prowadzi na swe antypody — do antysztuki. Zamiast doskonali¢ nature — jako bylo
w jej pierwotnym zamierzeniu — nature te deformuje. Zamiast swym pieknem uwznios§lac¢
i uszlachetnia¢ czlowieka, przyczynia sie do jego degradacji. Religia natomiast, ktéra winna
petnié¢ funkcje ogniskowej kultury i ukazywac czlowiekowi najglebsza prawde o jego bytowa-
niu, skazona bledem antropologicznym przybiera forme réznorodnych sekt parareligijnych,
scjentologicznych czy parapsychologicznych, prowadzi do dewiacji ludzkiej osobowosci
i zniewolenia czlowieka. W miejsce prawdziwego celu, ktérym jest doprowadzenie czlowieka
do pelni szczesliwosci, detronizuje go i sprowadza do rzedu bezrozumnych istot”. A. Mary-
niarczyk. Wprowadzenie. W: Zadania wspolczesnej metafizyki. s. 7-8.
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kiego, co znajduje sie w obszarze prawdziwej koncepcji cztowieka. Inaczej
mowigc, jesli cztowiek nie postrzega siebie jako czlowieka oraz nie urzeczy-
wistnia siebie jako czlowieka, wtedy nastepuje jego alienacja. ZejScie
z drogi czlowieczenstwa (odczlowieczanie w teorii i praktyce®) jest alienacja
filozoficzna. Dlatego uczestniczenie w budowie prawdziwej antropologii fi-
lozoficznej, jej uczenie i do niej przekonywanie jest rownoczesnie najpet-
niejszym uczestniczeniem w poszukiwaniu prawdy’°.

Alienacja antropologiczna $cisle wiaze sie z alienacja religijna'’. Ta
ostatnia odnajduje swoje uzasadnienie przede wszystkim w fakcie religij-
nosci cztowieka, ktéra wprost decyduje o tym, ze czlowiek jest ze swej isto-
ty bytem wychylonym ku Bogu. Jego odniesienie do Boga, albo moéwiac
bardziej socjologicznie — do sacrum, jest czyms$ naturalnym, a nie dodat-
kowym, w sensie wymyslonym i narzuconym. Wiez, jaka wystepuje miedzy
czlowiekiem i Bogiem jest relacja osobowa, a wiec jest to nade wszystko
dialog. Ow dialog, jak najbardziej personalny, wskazuje rowniez na pewna
zaleznos¢. Wlasciwa relacja religijna zachodzi wéwczas, gdy osoba ludzka
uzna swoja zaleznos¢ od Boga. Czlowiek zatem jest zaproszony do uczest-
niczenia w zaleznosci wynikajacej z natury porzadku okreslonego przez
Stworce. Akceptacja tego porzadku bedaca uczestniczeniem w zyciu Boga
jest w rzeczywistosci ze wzgledu na relacje osobowsa uczestniczeniem w mi-
losci Boga. Decyzja o uczestnictwie w miloSci Boga nalezy do czlowieka,
chociaz propozycja wyszla od Stwércy. Gdyby relacja miedzy Bogiem
a czlowiekiem nie byla osobowo-milosna, a tylko rzeczowa, wtedy stusznie
nalezaloby sie obawia¢ zamachu na ludzka wolnos¢. Zaleznos¢ ta jednak
nie ma nic wspélnego nawet z najmniejszym ograniczeniem ludzkiej wol-
nosci, a tym samym utrata wlasnej tozsamosci, jakoby czlowiek uznajacy
Boga musiatl sie pozby¢ czegos ze swej istoty. Milo§¢ nie urzeczowia, lecz
personalizuje; nie zniewala, lecz poszerza wolnosc.

Alienacje religijna nalezy laczy¢ z mniej lub bardziej skutecznymi
prébami podejmowanymi przez czlowieka w celu zerwania, umniejszenia

° Trzeba tu zaznaczy¢, ze w gruncie rzeczy teorii nie mozna odrywac, a tym bardziej przeciw-
stawia¢ praktyce. Sa to dwie strony jednej rzeczywistosci: gloszona wiedza o cztowieku jest
zawsze jakos aktualizowana w praktyce zycia indywidualnego i spotecznego.

10 Sobor Watykanski uczy: ,Prawdy zas nalezy szukaé¢ w sposéb odpowiadajacy godnosci oso-
i wychowywanie, wymiane mysli i dialog, przez co jedni drugim przedkladaja prawde, ktora
znalezli albo sadza, ze znalezli, by pomagac sobie nawzajem w jej zgltebianiu. Do poznanej
prawdy nalezy jednak mocno przylgnac przez decyzje osobistg” (DWR 3).

"' Ateizm jest pierwszym zrodilem blednej koncepcji natury ludzkiej i podmiotowosci spote-
czenstwa (CA 13). Stad tez alienacja wzgledem prawdy o istocie czlowieka jest wyrazna je-
go konsekwencja. Co wiecej, alienacja religijna jest zrodltem wszelkich innych alienacji
ludzkich. Zob. Kongregacja Nauki Wiary. Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwole-
niu. ,L’Osservatore Romano” 7:1986 nr 2 s. 15 (nr 38).
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(urzeczowiania), badz zastapienia czyms innym personalnej relacji miedzy
nim a Bogiem. Narzedziem, ktorym czlowiek sie postuguje w jej zrywaniu
jest wolna wola, a podjeta osobista decyzja owocuje grzechem. Majac do
wyboru dobro lub zto, prawde lub kltamstwo, tworzenie lub niszczenie wy-
biera sie to, co bardziej przyjemniejsze i w danej chwili korzystniejsze. Ob-
cos¢ wobec danej religii budowana jest rowniez na blednym obrazie Boga.
Jezeli obraz Boga w umysle czlowieka jest naznaczony wyrachowaniem,
srogoscia, mowiac krotko, odzwierciedla ,ciemng” strone czlowieka, a nad-
to nie zderza sie on wystarczajaco mocno ze Swiadectwem wiernych nosza-
cych w sobie obraz Boga milujacego, to wtedy proces wyalienowania reli-
gijnego zyskuje dodatkowa argumentacje. Teologia chrzescijaniska w tym
miejscu uczy, ze dziatanie Zlego zmierza do tego, aby czlowiek nie utozsa-
mial Boga z pelnig miltosci i milosierdzia, ale raczej widzial w Nim msciwe-
go i surowego Sedziego, badz tez Stworce, ktéry powotal swiat i ludzi do
istnienia tylko po to, aby sie tym bawi¢. Alienacja religijna jest zatem zgo-
da na wytracenie siebie samego z przestrzeni wartosci religijnych: Bozej
opatrznosci, posiadania duszy i szczesliwego zycia wiecznego. Jest to zgo-
da na preferowanie w Zyciu postawy niewiary, ateizmu oraz braku nadziei.
Jest ona o tyle nieczytelna i zagmatwana, ze widzac logiczno§¢ i sens
w Swiecie, boi sie przypisac je Stworcy, a raczej ttumaczy te dostrzegalna
harmonie prawami tkwiacymi w materii lub przypadkiem. Czlowiek alie-
nujac siebie z orbity mitujacego Boga, przenosi tkwiacy w nim nieporza-
dek na inne obszary. Niepok6j wewnetrzny generuje zewnetrzny w postaci
nietadu spotecznego, ale i kosmicznego.

Po wydobyciu podstawowych przestanek na temat antropologiczne;j i re-
ligijnej alienacji, zatrzymajmy sie na jej kolejnym typie, a mianowicie —
alienacji socjologicznej. Czlowiek jest istota spoteczna. Trudno sobie wyo-
brazi¢ zycie czlowieka poza ludzka spolecznoscia. Przyjscie na swiat, dzie-
cinstwo, mlodos¢, dorostosé i starosé sa zawsze powiazane z innymi ludz-
mi. Wylaczenie czlowieka z ludzkiej spotecznosci — rodziny, wspoélnoty sa-
siedzkiej, grupy zawodowej czy narodu — odbierane jest przez niego jako
bardzo dokuczliwa krzywda. Jest jasne, ze odosobnienie spoteczne obej-
mujace dluzszy okres czasu nie stuzy wyizolowanemu. Jego osobisty roz-
wo6j moze zostaé powaznie zahamowany. Réwniez i spoteczenistwo ponosi
szkode, poniewaz ten, ktory mial pomnazaé dobro wspédlne, od tego odsta-
pit?. Przyczyny alienacji socjologicznej moga byc¢ réozne. Tkwia one badz
w samym czltowieku, badz tez w konstrukcji spoleczenstwa. Czasami sa-

2 Jan Pawet II m.in. zaapelowal: ,Obowiazek angazowania sie w sprawe rozwoju ludéw nie
jest powinnoscig indywidualna, a tym mniej indywidualistyczna, jakby osiagniecie go byto
mozliwe na drodze odizolowanych wysitkow kazdego. Jest to imperatyw dla wszystkich
i kazdego, mezczyzn i kobiet, dla spoteczenstw i narodéw, w szczego6lnosci dla Kosciota ka-
tolickiego, innych Kosciotéow i Wspélnot koscielnych, z ktoérymi jesteSmy catkowicie gotowi

wspoélpracowac w tej dziedzinie” (SRS 32).
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mo spoteczenstwo odrzuca jednostke czy cala grupe, np. etniczna, religij-
na, czy polityczna, poniewaz reprezentowane przez nich wartosci i posta-
wy nie pokrywaja sie z obowiazujacymi w danym spoleczenstwie. Bywa
i tak, ze jednostka sama odchodzi od innych ludzi i zamyka sie w swoim
Swiecie. Alienacja socjologiczna zachodzi wowczas, gdy czlowiek przestaje
uczestniczy¢ w realizacji niezbednych dla zycia wspélnego wartosci spo-
tecznych (dobro wspélne, sprawiedliwos¢, milos¢, pokéj). Te wartosci za-
wsze winny by¢ realizowane wraz z innymi, jako ze lezg one u podstaw ist-
nienia spotecznosci jako takiej. Uczestnictwo czy wspoétuczestnictwo ko-
nieczne dla zwigzania, utrzymania i rozwoju zycia spolecznego w oparciu
o wartosci spoleczne jest rownie wazne, jak realizacja wartosci osobowych
— codziennych i ostatecznych.

Alienacja socjologiczna swymi korzeniami tkwi w alienacji filozoficzne;j.
Zwiazek ten jest uzasadniany naturalng zaleznoscig filozoficznego projektu
spoleczenstwa od preferowanej koncepcji czlowieka. Inaczej méwiac, zrodet
alienacji socjologicznej nalezy szukac najczeSciej w blednej teorii cztowie-
ka', ktora przez wprowadzenie jej w zycie spoteczne przybiera postac indy-
widualizmu badz totalizmu'*. Koncepcje te pociagaja za soba deformacje
kultury, wprowadzaja wadliwy ustroj spoteczny w aspekcie ekonomicz-
nym, politycznym oraz miedzynarodowym.

Typowym rodzajem alienacji jest alienacja psychologiczna. Dotyczy ona
osobowosci czlowieka, zwlaszcza jej integralnosci. Otéz odczucie siebie,
czy tez poczucie wlasnej tozsamosci moze zosta¢ naruszone, wypaczone.
Alienacja psychologiczna uwyraznia sie¢ w tym, ze psychicznie czltowiek
czuje sie jakby nie u siebie. Jest sie niejako gosciem u siebie, a nie gospo-
darzem. Za tym poczuciem idzie gteboka samotnos¢, odosobnienie, ale nie
tyle wobec innych, co raczej wobec tego wszystkiego, co soba reprezentu-
je. Alienacje psychologiczna trzeba wiaza¢ z samoalienacja. Chodzi tu
o poczucie obcosci wobec wlasnego ,ja”. To jestem ,ja”, ale jako$ nie cal-
kowicie. Jednostka jest jakby oddzielona od ,ja”. Czlowiek ma poczucie, ze
jego aktywnosc¢ zyciowa mija sie z realizacjg siebie samego. Jakby nic dla

13 K. Wojtyla pisze: ,U korzenia wszelkich alienacji cztowieka poprzez uktady odniesienia wy-
nikajace z rzeczy musimy zatozy¢ alienacje wynikajaca z samego czltowieka. Wydaje sie, ze
przykazanie bedziesz milowal naprowadza nas na jej istote. Korzen alienacji czlowieka
przez czlowieka tkwi w zapoznaniu czy zaniedbaniu tej glebi uczestnictwa, na jaka wska-
zuje rzeczownik blizni oraz zwigzane z nim przyporzadkowanie wzajemne ludzi w samym
czlowieczenstwie jako zasadzie najgltebszej wspoélnoty”. K. Wojtyta. Osoba i czyn. W: Czlo-
wiek i moralnosé. T. 4: K. Wojtyla. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Red. T.
Styczen [i in.]. Lublin 1994 s. 334.

N

Zdaniem K. Wojtyly ,indywidualizm wysuwa dobro jednostki jako dobro naczelne i podsta-
wowe, ktoremu nalezy podporzadkowac wszelka wspolnote i spoteczenstwo, przedmiotowy
za$ totalizm stawia zasade wrecz przeciwna — podporzadkowuje jednostke i jej dobro bez
reszty wspolnocie i spoteczenstwu”. K. Wojtyta. Osoba i czyn. s. 313.
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siebie, ale wszystko jakos na zewnatrz, albo pod czyje$ dyktando, np. spo-
leczenstwa. Wydaje sie, ze np. aktywizm, czyli nadmierny udzial w reali-
zacji celéw innych os6b, wlasciwie nie zaaprobowanych idei, czy narzuca-
jacych sie instytucji, moze prowadzi¢ do takiej samoalienacji. Z tg aliena-
cja laczy sie lek o samego siebie’®. Czlowiek boi sig, jego ufnos¢ we wlasne
poczynania ulega zachwianiu, traci oparcie dla swojego zycia. Radosc¢ z do-
tychczasowego zycia zostaje przestonieta pytaniem: czy warto? po co to
wszystko? Utrata sensu zycia ,wyglada zza horyzontu”. Z tego wzgledu
ludzka osobowosé potrzebuje okrzepniecia, czasu na przetrawienie, glteb-
szego zapoznania sie, zrozumienia, jak réwniez pogodzenia sie ze swoja
sfera psychiczna, ktéra nie moze byc¢ traktowana instrumentalnie, jako
ciato obce. Ujawnia sie tutaj naturalna potrzeba wypoczynku psychiczne-
go, zwolnienia i refleksji nad tym, jak i po co zyje. Dobitniej stawiane sa
pytania dotyczace mojego powolania, ale i autonomii. Chodzi tutaj
o uswiadomienie sobie samemu, ze moja osobowos¢ doswiadcza pewnych
napie¢, ktére wymagaja uwagi. Brak reakcji na te sygnaly jest zgoda na
samoalienacje, ktéra w konsekwencji mnie umniejsza i degraduje. Cha-
rakterystycznym ,objawem” tej samoalienacji jest nastepujace zachowa-
nie: osobiscie, rozumowo, przyjmuje, ze powyzej zarysowana diagnoza jest
stuszna, niemniej przewaznie nie dopuszczam, zeby ona opisywala wtasnie
moje zycie. Alienacja psychologiczna jest przewaznie skutkiem zlej ,higie-
ny” zycia; jest doswiadczanym brakiem harmonii zZycia; jest w konsekwen-
cji egzystencjalnym wolaniem o jej powrét.

Rowniez plaszczyzna wychowawcza moze ulega¢ wyobcowaniu. W tym
sensie mozna mowi¢ o alienacji pedagogicznej. Jest sprawa oczywista, ze
kosécem problematyki wychowania jest hierarchia wartosci'®. Wychowanie
jako uczestniczenie, a jeszcze lepiej wspotuczestniczenie w procesie rozpo-
znawania prawdziwych wartosci i utozsamiania sie z nimi zostaje zachwia-
ne w $wiecie pogladéw relatywistycznych znieksztalcajacych poznanie oraz
wybory. Relatywizm szczegbdlnie moralny wypromowatlt pluralizm wycho-
wawczy i konsekwentnie usankcjonowal wrecz tzw. antypedagogike'”.

5 Zob. szczeg6lnie nr 15 programowej encykliki Redemptor hominis Jana Pawta II.

¢ Zob. J. Gatkowski. Wychowanie a wartosci. ,Roczniki Nauk Spolecznych” 24:1996 z. 2 s.
18-29; E. Walewander. Potrzeba wychowania do wartosci. ,Roczniki Nauk Spotecznych”
26:1998 z. 2 s. 5-13.

7 Antypedagogika nalezy do wspéiczesnych nurtéow kontestacyjnych. Czesto utozsamiania
jest z pedagogika antyautorytarna, ktorej dewiza jest ,wspieraé¢, a nie wychowywac”. Anty-
pedagogika przeciwstawia sie wlasciwie wszystkiemu, co wypracowana teoria i praktyka
oddziatywan wychowawczych narzuca dzieciom i mtodziezy. Antypedagogika protestuje wo-
bec omnipotencji pedagogicznej panujacej w mysleniu, dziataniu i nawykach, a réwnocze-
$nie zdecydowanie upomina sie o wolnos¢, rownosé, przyjazn, samostanowienie, jak i au-
toodpowiedzialnos¢ kazdej osoby, bez wzgledu na wiek, pte¢, rase czy wyznanie. Wymienio-
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W tak uformowanej kulturze wychowawczej sytuuje sie alienacja pedago-
giczna. Wyobcowanie od prawdziwych wartosci i przylgniecie w efekcie do
antywartosci stanowi istote tej alienacji. Jej ofiara jest oczywiscie wycho-
wanek, ale i spoleczenstwo, ktore przez niego i wraz z nim bedzie lepiej lub
gorzej reformowane. Gdy Swiat wartosci przekazywany przez wychowawce
czy instytucje wychowujaca nie znajduje odzwierciedlenia w Swiadomosci
wychowanka, to rowniez mozna mowic¢ o jakies formie alienacji pedago-
gicznej, a wiec pedagogicznej porazce. Bardziej jednak zwigzana jest ona
z brakiem przekonania calego srodowiska wychowawczego o koniecznosci
opowiedzenia sie za jednoznacznymi i uzasadnionymi wartosciami. Czyn-
nosci dydaktyczne (zdobywanie wiedzy) i cele pedagogiczne (ksztaltowanie
konkretnych postaw) winny by¢ zharmonizowane i ukierunkowane. Jeze-
li dydaktyka bardziej opiera sie na musztrze i ¢wiczeniu pamieci niz
ksztalceniu myslenia, a pedagogika na ksztaltowaniu postaw bardziej ego-
istycznych niz spotecznych, wtedy tworzy sie odpowiedni klimat sprzyjaja-
cy wyobcowaniu. Trudno jest szybko wzrasta¢ w dojrzatosci i to pod kaz-
dym wzgledem, gdy z jednej strony wystepuje brak zewnetrznego Swiadec-
twa, ze warto podejmowac trud zwiazany z tym wzrostem, a z drugiej stro-
ny wtedy, kiedy czlowiek nie posiada wystarczajaco duzo samozaparcia

ne wartosci traktuje priorytetowo, do nich wszystko odnosi i od nich wszystko zaczyna.
Podejscie antypedagogiczne odrzuca zaréwno pojecie wychowania, jak i praktyke, pytajac:
czy dzieci musza by¢ wychowywane, albo siegajac glebiej: czy rzeczywiscie mozna wychowac
drugiego czlowieka? Inne pytania to: dlaczego wychowuje sie dzieci i mlodziez, a czesto tak-
ze dorostych wbrew ich woli, potrzebom i oczekiwaniom?; jak sie maja pedagogiczne inten-
cje i oddzialywania do prawa kazdej istoty ludzkiej do samostanowienia, do bycia soba?; dla-
czego tworzy sie z takim uporem specjalne instytucje, przygotowuje odpowiednie kadry pe-
dagogiczne, wydaje sie szereg publikacji o koniecznosci wychowywania innych, mimo iz nie
kryja si¢ za tym zadne naukowe dowiedzione przestanki?; jak to sie dzieje, ze spoteczenstwa
zmierzajace do demokracji badZ mieniace sie demokratycznymi nie dostrzegaja w pedagogii
zrédta tyranii, przemocy strukturalnej i symbolicznej, inhibitora zmian warunkujacych roz-
woj prawdziwej demokracji? Zob. Antypedagogika (hasto). W: Wielka Encyklopedia PWN.
Red. J. Wojnowski. T. 2. Warszawa 2001 s. 153. Korzenie pedagogiki antyautorytarnej sie-
gaja J. J. Rousseau i ruchu Ecoles nouvelles — zob. W. Flitner, G. Kudritzki. Die deutsche
Reformpédagogik. Bd. I-II. Duisseldorf - Mtinchen 1961-1962; H. Rohrs. Die Schule und ih-
re Reform in der gegenwértigen Gesellachaft. Heildelberg 1967; P. Foulquie. Les écoles no-
uvelles. Paris 1968. Nadto J. Schepens kaze zwréci¢ uwage na mysli A. S. Neila (Summe-
rhill: A Radical Approach to Child Rearing. New York 1960), wedtug ktérego nalezy przeciw-
stawiaé sie dyrektywnej wizji edukacji, poniewaz proces wychowawczy ma raczej by¢ wol-
nym i spontanicznym samo-rozwojem. Dlatego klimat wychowawczy musi by¢ pozbawiony
jakiejkolwiek formy nacisku lub przymusu. Tylko wtedy osoby beda mogly urzeczywistnic
swe dazenia, przy jednoczesnym szacunku dagzen innych, jezeli tylko samo-ksztalcenie zo-
stanie powierzone wlasnym silom samo-regulujacym. J. Schepens. Autorytet wychowaw-
cow. ,Communio” 12:1992 nr 3 s. 36. Zob. rowniez: B. Sliwerski. Antypedagogika. W: En-
cyklopedia pedagogiczna XXI wieku. Red. T. Pilch. T. I. Warszawa 2003 s. 154.
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w sobie, aby dazy¢ wytrwale do wyznaczonych i oczywiScie godziwych ce-
léw. Alienacja pedagogiczna znajduje wsparcie w spoteczenstwie moralnie
minimalistycznym, jakby zakonczonym, ktére w krytyce spolecznie uzna-
wanej hierarchii wartosci dostrzega nowa, twoércza i wyzwalajaca wartosc.
Takie spoteczenstwo latwo zamienia cele na srodki, tj. wartosci celowe na
wartosci instrumentalne’®. Stad wieksze znaczenie dla wspotczesnych ma
np. sprawnos$¢ fizyczna, tzw. ,wziecie”, umiejetnosc znalezienia sie w kaz-
dej sytuacji, korzysc i samowystarczalnos¢ niz wyrzeczenie, ofiara, samo-
zaparcie i odwaga. Rycerskosé zostala wyparta przez dopasowanie sie,
konformizm. Alienacja pedagogiczna ,zagniezdzona” w spoleczenstwie do-
prowadza je w efekcie do ,bankructwa” w nastepujacych skutkach: dobro
wspolne zostaje uproszczone i sprowadzone do wlasnego, prawda zostaje
tak owinieta w polprawde lub kltamstwo, ze prawie niemozliwg rzecza sta-
je sie jej rozpoznanie, manipulacja zyskuje przydomek reklamy, a wszyst-
kim rzadzi korzys¢, wygoda i sukces. Alienacja pedagogiczna sprawia, ze
wychowanie juz nie jest wychowywaniem, jest tylko dopasowaniem, ktoére
juz niewiele kosztuje, poniewaz nie wymaga. Wychowanie prawdziwe prze-
ksztalca spoleczenstwo i ustawia go w kierunku rozwoju zwlaszcza moral-
nego. Dopasowanie natomiast kaze spoteczenstwu trwaé¢ w tym, co samo
wyprodukowato (nowe wartosci, normy, kodeksy normatywne i wzory kul-
turowe). Dopasowanie jako owoc alienacji pedagogicznej na pewno nie jest
godne czlowieka. Nie ma tez przed sobag przysztosci, chociaz ma wielu zwo-
lennikow.

Dodajmy jeszcze do naszych rozwazan refleksje nad tzw. alienacja go-
spodarcza czy ekonomiczna. Alienacje ta trzeba widzie¢ w kontekscie pro-
cesu gospodarczego rozkladajacego sie przynajmniej na nastepujace ele-
menty: potrzeby, produkcja, wymiana, podzial dochodu, oszczedzanie
i konsumpcja. Elementy te zwracaja uwage, iz gltdéwnym motywem urucha-
miajacym proces gospodarczy jest zaré6wno osobista, jak i spoteczna wola
zaspokojenia ludzkich potrzeb. Jesli wiec nie ma tego zaspokojenia mozna
mowic o jakims zerwaniu naturalnej relacji miedzy ludzka potrzeba a wy-
tworzonymi w procesie gospodarczym produktami. Ale istnieja i takie po-
trzeby, ktore trzeba by nazwac¢ antypotrzebami. One nie stuza czlowieko-
wi, a nawet wprost uniemozliwiaja catoSciowy psycho-fizyczny rozwoj.
Alienacja gospodarcza ustawia czlowieka — pracownika czy konsumenta —
w opozycji do tego, co sam produkuje czy konsumuje. Beda to z jednej
strony jakies zagrazajace zdrowiu i zyciu towary, a z drugiej, moga to by¢
stworzone przez jednych ludzi dla drugich pewne wyzyskujace systemy

® Zdaniem Jana Pawtla II kazda forma alienacji, nie wylaczajac pedagogicznej ,polega na od-
wroéceniu relacji Srodkow i celow: cztowiek, nie uznajac wartosci i wielkosci osoby w samym
sobie i bliznim, pozbawia sie mozliwosci przezycia w pelni wlasnego czlowieczenstwa i na-
wiazania tej relacji solidarnosci i wspoélnoty z innymi ludzmi, dla ktorej zostal stworzony
przez Boga” (CA 41).
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organizacji spoteczno-gospodarczych (niesprawiedliwa polityka pracy).
Alienacja gospodarcza bazuje na blednym, niemniej skutecznie podtrzy-
mywanym przez media przeSwiadczeniu, aczkolwiek tu i 6wdzie zaprzecza-
nemu, ale niewystarczajaco, ze miedzy czlowiekiem a rzecza, materialem
do produkcji czy towarem nie ma istotnej jakoSciowej réznicy. To prze-
Swiadczenie definiuje czlowieka w kategoriach jedynie konsumenckich®.
Konsument ma powazne trudnosci z umiarkowaniem, natomiast gladko
wpada w sidla zachcianek rozbudzanych przez reklame oraz wlasne Slepe
namietnosci. Skonstatujmy jeszcze, ze alienacja gospodarcza jest jakas
suma marnotrawstwa, zanieczyszczenia Srodowiska naturalnego, niepo-
hamowanego dazenia do zysku oraz lekiem przed przyszloscia. U podstaw
tej alienacji uplasowat sie rozdzial miedzy etyka a ekonomia.

Zamiast zakonczenia

Postawmy jeszcze jedno pytanie. Niech ono dotyczy juz bardziej prak-
tycznej strony zycia ludzkiego. Na jakiej plaszczyznie, tak dobitnie, uwyra-
znia sie rados¢ z wolnosci uczestniczacej i jednoczesnie smutek z wolno-
Sci wyalienowanej? Okazuje sie, ze taka szczegbdlng przestrzenia, ktora za-
gospodarowuje ludzka wolnos¢ jest solidarnosé: solidarnosé z Bogiem i so-
lidarnos¢ z drugim czlowiekiem. Mozna nawet powiedzie¢, ze wlasciwa
droga do pelni uczestnictwa jest codzienna szkola solidarnosci. Swiadcza
o tym gorliwie odkrywane motywy oswietlajace droge solidarnego uczest-
nictwa oraz konkretne dzieta, ktére przynosza radosc¢ i pozytek z ich roz-
wijania®. Motywy wzywajace do solidarnosci ukazuja perte prawdy o sa-
mym czlowieku i Bogu, natomiast konkretne dzieta sa pertami dobra rozsie-
wanymi na jalowej, wyalienowanej z mitosci, pysznej i ciasnej wolnosci. Nie
uczestniczenie w tej szkole alienuje, a wiec zniewala, przez co czlowiek kar-
leje. Natomiast uczestniczenie w niej rozwija az do pelni czlowieczenstwa,
przez co czlowiek bardziej staje sie czlowiekiem, bardziej osoba ludzka?'. Je-
go dobro i przysztosé zalezy od jego decyzji — jego odpowiedzialnej wolno-
§ci — ulokowanej w przestrzeni zréznicowanego uczestnictwa.

Rzuconym Swiatlem pomocnym dla ksztaltowania Zycia spolecznego
oddalajacego sie¢ od procesow alienujacych w kierunku pelnego uczestnic-
twa, sa wazkie pouczenia Jana Pawtla II o potrzebie praktykowania mie-
dzyludzkiej solidarnosci i to w skali najszerszej, czyli globalnej. Encyklika

¥ Ludzie ulegajac fascynacji tzw. spoteczenstwem konsumpcyjnym, zostaja zniewoleni i za-
mknieci ,w kregu indywidualistycznej, materialistycznej i hedonistycznej interpretacji
ludzkiej egzystencji” (PDV 8).

20 Zob. B. Drozdz. Wspieranie dziel promujacych miedzyludzka solidarnosc. W: Teologia pa-
storalna. Red. R. Kaminski. T. 2: Teologia pastoralna szczegolowa. Lublin 2002 s. 551-562.

21 Zob. 1. Dec. Personalizm czy personalizmy? ,Wroclawski Przeglad Teologiczny” 8:2000 nr 2
s. 37-48.
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Sollicitudo rei socialis pokazuje struktury i mechanizmy zla, ktére rzadza
Swiatem. Sg one owocem zlej pracy czlowieka. ,Takie «postawy» i «struktu-
ry grzechu» zwalczaé¢ mozna jedynie — zakladajac pomoc taski Bozej — po-
stawg diametralnie przeciwna: zaangazowaniem dla dobra blizniego wraz
z gotowoScia ewangelicznego «zatracenia siebie» na rzecz drugiego zamiast
wyzyskania go, «stuzenia mu» zamiast uciskania go dla wtasnej korzysci”
(SRS 38). Lekarstwem zatem na te spoteczne struktury zta jest solidaryzo-
wanie si¢ w celu realizowania wspélnych wartosci, a nie w celu lamania
podstawowych praw ludzkich. Ludziom potrzeba solidarnego uczestnic-
twa, aby nie skazac siebie na wyobcowanie z przestrzeni wlasnej godnosci
oraz z przestrzeni spoleczenstwa i samego Boga. O tej alienacji Jan Pawet
II napisal w encyklice Centesimus annus: ,Wyobcowany jest zatem taki
cztowiek, ktory nie chce wyjS¢ poza samego siebie, uczynic¢ z siebie daru
ani stworzy¢ autentycznej wspolnoty, dazacej ku swemu ostatecznemu
przeznaczeniu, ktérym jest Bog. Wyobcowane jest spoleczenstwo, ktére
poprzez formy spotecznej organizacji, produkcji i konsumpcji utrudnia za-
réwno realizacje tego daru, jak i budowanie tej miedzyludzkiej solidarno-
Sci” (CA 41).

Wolnosé czlowieka zawsze winna by¢ otwarta na blask prawdy i swia-
tlo dobra. Nie powinna ona blgkac¢ sie po pustynnych bezdrozach jednie
materialnego i egoistycznego Swiata, na ktérych nie mozna znalez¢ zad-
nych peret jej zasilajacych, jak tylko piasek oskarzen, sloganéw i ztorod-
nosci. Jej otoczeniem dajacym wzrost poprzez dobre wybory jest swiat du-
chowego uczestnictwa bedacy gwarancja pelnego rozwoju ,calego czlowie-
ka i wszystkich ludzi”*.

22 Pawla VI. Encyklika Populorum progressio o popieraniu rozwoju ludéw (26 III 1967). W:
Dokumenty nauki spolecznej Kosciola. Red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski. T. 1.
Rzym — Lublin 1987 nr 42. Zob. H. Wistuba. Rozwoj catego czlowieka i wszystkich ludzi.
,Colloquium Salutis” 21-22:1989-1990 s. 195-206.
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Urodzil sie 7 X 1962 we Wroclawiu jako syn Jozefa
i Felicji z d. Pietkun. W 1981 roku zdal mature w III Li-
ceum Ogolnoksztalcacym im. Adama Mickiewicza we
Wroclawiu i rozpoczal 5-letnie studia matematyczne na
Uniwersytecie Wroctawskim. Ukonczyl je obrona pracy
magisterskiej: ,Prawa wielkich liczb dla wazonych zmiennych losowych wielopara-
metrowych”. W 1986 roku rozpoczat formacje do kaptanstwa w Metropolitalnym Se-
minarium Duchownym we Wroclawiu oraz studia filozoficzno-teologiczne na Papie-
skim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu, ktore uwienczy! obrona pracy magister-
skiej pt. ,Fenomen ekstazy w zZyciu czlowieka. Proba okreslenia i syntezy”. Po przy-
jeciu swiecen kaptanskich podjat dwuletnia prace duszpasterska w parafii p.w. Mat-
ki Bozej Milosierdzia w Oles$nicy a nastepnie w parafii NMP na Piasku we Wroclawiu.
W tym czasie zostat lektorem jezyka angielskiego w Metropolitalnym Wyzszym Semi-
narium Duchownym. W 1993 roku ukonczyt studia licencjackie w Papieskim Wy-
dziale Teologicznym we Wroclawiu i otrzymat licencjat rzymski z teologii. W latach
1995-97 roku pracowal w Drukarni Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej. Pro-
wadzil rowniez wyktady i éwiczenia z podstaw informatyki dla studentéw I roku Me-
tropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego w Henrykowie. Dnia 21 I 1996 ro-
ku obronit prace doktorska: ,,Koncepcja objawienia wedlug Mircei Eliadego. Studium
z teologii religii’. W latach 1997-99 byl sekretarzem Wydawnictwa Papieskiego Wy-
dzialu Teologicznego we Wroclawiu i Rektorem kosciola §w. Marcina we Wroclawiu.
Pemnit takze funkcje adiunkta przy Katedrze Teologii Dogmatycznej. W 1999 r. odbyt
podréz naukowa do Indii (Benares), a w 2001 r. — do USA (Boston). W latach 1999-
2001 przebywal na urlopie naukowym w Londynie i Oxfordzie. Od 2001 r. wykltada
teologie dogmatyczna i ekumenizm na PWT we Wroctawiu i uczyl matematyki w Ka-
tolickim Liceum Ogélnoksztalcacym w Henrykowie. Uczyl rowniez matematyki, in-
formatyki i jezyka angielskiego w szkole podstawowej w Wirach, a w latach 2002-05
byt vice-dyrektorem Katolickiego Liceum Ogélnoksztalcacego w Henrykowie, prowa-
dzac zajecia z matematyki i technologii informacyjnych. Na Papieskim Wydziale Te-
ologicznym pracuje jako wykladowca teologii dogmatycznej i ekumenizmu a dodat-
kowo w Wydawnictwie Uczelni przygotowujac druk réznych publikacji. W 2006 r.
uzyskal stopienn naukowy doktora habilitowanego nauk teologicznych w zakresie te-
ologii dogmatycznej na podstawie dorobku naukowego ze szczegdlnym uwzglednie-
niem rozprawy habilitacyjnej: ,Jednosc¢ i mnogosc jako kategorie modelu trynitarne-
go w ujeciu Mikolaja z Kuzy”,. Pelni tez urzad dyrektora wroctawskiego oddziatu ty-
godnika ,,Go$¢ niedzielny”.

Zainteresowania: filozofia matematyki, teologia religii, duchowos$¢ azjatycka.
Ulubieni autorzy: Mircea Eliade, Mikotaj z Kuzy, Tomasz Merton, John Hick, Wto-
dzimierz Sedlak, Waldemar Lysiak, Leszek Kolakowski, Michatl Heller, Jozef Zycin-
ski. Ulubieni §wieci: §w. Tomasz Apostol, §w. Augustyn, §w. Bernard z Clairvaux,
$w. Ignacy z Loyoli.
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Ks. dr hab.
Andrzej Matachowski

Paradoksy nieskonczonosci

Na poczatku pierwszy paradoks: o nieskonczonosci nalezaloby méwié
w nieskoniczonosé. Jest to temat nieskonczony odnosnie do tresci i do czasu.
Skonczony cztowiek, w skoficzonym i okreslonym jezyku chce siega¢ nieskon-
czonosci. A oczywiste jest, ze skoniczone z nieskonczonym nie ma proporcji.

1. Zasada przypisania
— sposo6b liczenia — szukanie proporcji

Wyobrazmy sobie Aule Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wrocta-
wiu, zZe jest petlna ludzi siedzacych na krzestach. Jezeli na kazdym krzesle
siedzi jedna osoba, kazde krzesto jest zajete i nikt nie stoi, to oznacza, ze
krzesetl i ludzi jest tyle samo. Zauwazmy, ze porownywanie liczebnosci lu-
dzi i krzesel odbylo sie tu bez pomocy liczb. Ta zasada pozwala poréwny-
wac dowolne zbiory, i orzekaé, ktory z nich jest wiekszy. Ta sama réwniez
zasada pozwala porownywac liczebnosci zbiorow nieskonnczonych. Np. ma-
my dwie skale temperatur: Celsjusza — od 0 do 100 stopni (niech to bedzie
odcinek, ktérego konce oznaczamy liczbami O i 100) i Fahernheita od 32
do 212 stopni (podobny, lecz dtuzszy odcinek). Punktowi na skali C odpo-
wiada dokladnie jeden i tylko jeden punkt na skali F. Oznacza to, ze od-
cinki obu skal majg tyle samo punktow — to paradoks nieskonczonosci,
bowiem wydawatoby sie, ze dtuzszy odcinek ma tych punktéw wiecej!

2. Proby okreslenia nieskonczonosci

W historii mysli ludzkiej zdefiniowano nieskoniczono$é¢ jako negacje
skonczonosci'. Méwi sie, ze najwiecksze, albo nieskonczenie wielkie to cos,
od czego wiekszego by¢ nie moze. Podobnie okresla si¢ najmniejsze albo
nieskonczenie mate jako cos, od czego mniejszego by¢ nie moze®. Latwo

! M. Lubanski, O pojeciu nieskoriczonosci, ,Roczniki Filozoficzne” 10(1962), z. 3, s. 103-110.
J. Dadaczynski, Matematyka w oczach filozofa, Tarnéw 2002, s. 101.

? Te okreslenia pochodza od Mikotaja z Kuzy. Por. Mikotaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy,
Krakéw 1997, s. 47, 52.



Andrzej Matachowski — Paradoksy nieskoniczonosci

mozna zauwazyc, ze jesli do nieskonczonosci dodamy 1, to dalej bedziemy
mieli nieskonniczonos¢. Nieskonczonosci nie mozna powigckszac¢ skonczono-
Scig!® — to paradoks nieskonczonosci.

W filozofii ukonstytuowatl sie pewien wzorzec myslenia o tym, co nie-
skoniczone. Poniewaz zadna z wieloSci nieskonczonych nie jest zbiorem,
zatem nie ma tez i bytu nieskonczonego. Z drugiej strony teologia i inspi-
rowana przez nig filozofia stwierdzaly istnienie bytu nieskonczonego — jest
nim Bég. Zaden inny znany byt nie byt nieskonczony, zatem dokonata sie
absolutyzacja nieskonczonosci — istnieje doktadnie jeden byt nieskoriczo-
ny. To zas pociagnelo za sobg wniosek, ze tylko i wylacznie Bog jest bytem
nieskonczonym (deizacja nieskonczonosci). Stad Bég zastugiwal na miano
»<Absolutu”. Zas nieskonczone wielosci byly postrzegane jako symbol lub
analogon Absolutu i stawaly sie ,wieloSciami absolutnie nieskonczony-
mi”*. Leibniz dopuscit istnienie nieskonczenie wielu przedmiotéw, ale uwa-
zal to za niepoznawalne przy pomocy metod stosowanych w naukach $ci-
stych, przyrodniczych lub metod filozofii nie odwotlujacej sie do danych te-
ologicznych. O niepoznawalnos$ci tego typu wielosci miaty swiadczy¢ poja-
wiajace sie paradoksy. Te paradoksy byly przyczyna pogladu, ze rozum
ludzki jest zbyt ograniczony, aby poznac tak duze wielosci®. Akcentowano
wowczas mocniej albo ontyczne (zbyt duze wielosci), albo poznawcze (ogra-
niczonos¢ rozumu) uwarunkowania takiego stanu rzeczy. Jedynie przy po-
mocy metod specyficznie teologicznych i odwolywania sie do objawienia,
mozna wypowiadaé sensownie zdania na temat tego, co absolutnie nie-
skonczone.

W teologii akcentuje si¢ nieskoniczonosc¢ jakosci (nieskonczonosé inten-
sywna) Boga. W procesie absolutyzacji i deizacji nieskoniczonosci zaczeto
rozpatrywaé¢ i akceptowaé nieskoniczonos¢ Boga w aspekcie iloSci (nie-
skonczonosé¢ ekstensywna). Dzieki temu mozna byto konstruowaé opozy-
cje: skonczone (liczba, zbiér) — nieskonczone (Absolut, Bog).

3. Nieskoficzonos¢
jako liczby pozaskoniczone w matematyce

W matematyce wspolczesnej istnieje nieskonczenie wiele réoznych nie-
skonczonosci, a nawet istnieje wsréd nich relacja mniejszosci badz wiek-
szosci®. Najmniejsza nieskonczono$§é to ilos¢ liczb naturalnych. Oznacza
sie ja pierwsza litera alfabetu hebrajskiego ,alef 0”. Dokladnie tyle samo
jest liczb catkowitych, chociaz wydawatloby sie, ze musi ich by¢é dwa razy

3 J. Dadaczynski, Matematyka w oczach filozofa, Tarnéow 2002, s. 105.
+J. Dadaczynski, Matematyka w oczach filozofa, dz. cyt., s. 104.
S Tamze, s. 105.

¢ Ten paradoks nieskonczonosci zawdzieczamy odkryciom Georga Cantora (1845-1918).
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wiecej. Dokladnie tyle samo, co liczb naturalnych, jest liczb wymiernych.
Ale nie mozna podobnie uczyni¢ porownujac iloS¢ elementéw w zbiorze
liczb naturalnych i zbiorze liczb rzeczywistych. Ta nieskoniczonos§¢ elemen-
tow zbioru liczb rzeczywistych jest nieskonczonoscig nieskonczenie wiek-
sza od nieskoniczonosci elementéw zbioru liczb naturalnych. Oznacza sie
ja gotycka litera C - kontinuum. Matematycy zajmuja sie arytmetyka liczb
nieskonczonych. Teoria ta nazywa si¢ teorig alefow’. W teorii tej pojawia
sie slynna hipoteza kontinuum: pytanie bez odpowiedzi, czyli dowodu: czy
alef jeden réwna sie kontinuum?®. Albo prosciej, czy pomiedzy nieskonczo-
noscig zbioru liczb naturalnych a nieskoniczonoscia zbioru liczb rzeczywi-
stych istnieje jeszcze jakas nieskonczonos$é? Poniewaz jest to hipoteza,
stad mozna tylko domniemac odpowiedzi: wydaje sie, ze taka nieskonczo-
nos¢ nie istnieje.

4. Proste przyklady paradoksu nieskoniczonosci

Przypusémy, ze w hotelu Jana Pawtla II, niedaleko ogrodu botaniczne-
go, jest nieskonczenie wiele pokoi ponumerowanymi liczbami naturalny-
mi. Przypusémy, ze wszystkie pokoje sa zajete, a w kazdym pokoju moze
mieszkaé tylko jedna osoba. Czy mozna w tym hotelu zakwaterowac je-
szcze jedna osobe? Mozna, chociaz wszystkie pokoje sa zajete! — to para-
doks nieskonczonosci.

W XV w., a wiec 100 lat przed Mikotajem Kopernikiem zyl jego imiennik
Mikotaj z Kuzy. Do dzi§ uwaza sie, ze byl najwiekszym filozofem niemiec-
kim obok Alberta Wielkiego. Mikolaj z Kuzy byl kardynatem, prawnikiem,
matematykiem, filozofem, teologiem, astronomem, posiadal pierwsza w Eu-
ropie, najwieksza, prywatna biblioteke, ktora istnieje do dziS w miejscowo-
Sci Bernkastel-Kues niedaleko Trier. Ten cztowiek byl wielkim znawca nie-
skonczonosci®. To on powiedzial, ze nieskoriczona prosta jest kotem o nie-
skoniczonym promieniu, ze tréjkat, ktéory ma jeden bok nieskonczony, mu-
si mie¢ pozostale boki nieskoniczone, ze taki nieskonczony tréojkat jest nie-
skonczonym kotem, a kolo jest wielokatem o nieskonczonej liczbie bokéw.
To on wypowiedzial prawde, ktéra zostala nazwana ,aksjomatem Kuzan-
czyka”, ze skonczone i nieskonczone nie maja proporcji'®. A wiec nie moz-
na porownywac tego, co skonczone z tym, co nieskoriczone. Bo zawsze be-
dzie w tym uproszczenie badz nieprawda. Np. absolutne wyznanie mitosci

" W sposo6b przystepny z ta teoria mozna zapoznac sie pracy: A. D. Aczel, Tajemnica alefow.
Matematyka, kabala i poszukiwanie nieskoniczonosci, Poznan 2002.

8 Tamze, s. 123.

°J. Miernowski, Spekulowac¢ w nieskoriczonosci. Mikolaj z Kuzy, w: tenze, Bog-Nicosc.
Teologie negatywne u progu czasoéw nowozytnych, Warszawa 2002, s. 59-74.

19 Mikotaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, dz. cyt., s. 50. Na ten temat: A. Matachowski,
Aksjomat Kuzanczyka, Wroctaw 2005.
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kochajacych sie mtodych ludzi, o wzajemnej nieskonczonej mitosci, ale
przed slubem, bo potem klétnie, konflikty i rozwody — absolutna, nieskon-
czona mitos¢ wielokrotnie wyznawana staje sie skoniczona. Przy okazji war-
to przypomnie¢ piekna matematyczna definicje milosci''. Wezmy utamek,
w ktérym w liczniku wpiszemy uczucie, a w mianowniku rozsadek. Przejdz-
my do pojecia granicy — ,limes” tego utamka z rozsadkiem zbiegajacym do
zera. Mianownik, czyli rozsadek, idzie ku zeru, licznik, czyli uczucie, rozra-
sta sie i w granicy, w nieskonczonosci, staje sie dopiero mitoscia. O zako-
chanym moéwi sie, ze stracit glowe, czyli rozsadek, a uczucie rozrosto si¢ az
do nieskoniczonosci, przestalo by¢ uczuciem, a stalo sie mitoscia.

5. Nieskoficzonosé w Bogu

Bog jest nieskonczenie wielki, nieskonczenie madry, nieskonczenie
prawdziwy i wiarygodny, nieskonczenie taskawy i kochajacy niz cztowiek
moze to pojac’®. Istnieja w Bogu takie tajemnice, do ktérych nie maja do-
stepu nawet najbardziej spekulatywni ludzie. Filozofia, logika, moc rozu-
mowania, staranne badanie nie osiagna satysfakcji w usitlowaniu zrozu-
mienia tajemnicy Boga. Poniewaz Bég jest nieskonczony, stad we wszyst-
kim, co z Bogiem zwiazane pojawiaja sie paradoksy. To stwierdzenia praw-
dziwe, ktore wydaja sie sobie przeczy¢, lecz sa jednak prawdziwe. Np. nie-
skonczona boska sprawiedliwos¢ i jej przeciwienstwo — boze nieskonczone
milosierdzie. Jak moze by¢ jednoczesnie sprawiedliwos¢ i milosierdzie?
Jedno drugiemu zaprzecza! Inny paradoks to misterium wcielenia Drugiej
Osoby Boskiej — Jezus Chrystus bedac nieskoniczonym Bogiem stal sie
skonczonym, prawdziwym cztowiekiem. Jak to mozliwe, ze czlowiek, jakim
byl Chrystus, byl bez grzechu, a przeciez wszyscy ludzie popelniaja grze-
chy? Jak wiele paradoksow znajdujemy w jego nauczaniu o krélestwie Bo-
zym! Zrodtem wszystkich paradokséw w Bogu jest nieskoficzono$é.

6. Trudny sposo6b liczenia do nieskoficzonosci

W historii mysli ludzkiej znamy wiele paradokséw nieskonczonosci. Spo-
§rod wielu wymienmy tylko niektére: paradoksy Zenona z Elei (z6tw i Achil-
les — kto bedzie pierwszy na mecie: najszybszy czy najwolniejszy; strzala,
ktora nigdy nie dotrze do celu); paradoks omnipotencji (Czy Bég moze stwo-
rzy¢ drugiego Boga? Czy Bég moze stworzy¢ kamien, ktérego nie podnie-
sie?); paradoks gwiazdy (Dlaczego jest ciemno skoro wszedzie sa gwiazdy?).

Od poczatku historii ludzi borykali sie z problemami nieskonczonosci®®.
Istnieje liczba najwieksza, ale dosiegnac jej nie zdola cztowiek. Kto potrafi

! Takg definicje zaproponowali: M. Heller i J. Zycinski, Wszechswiat i filozofia, Krakéw 1980.
2. C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 125-135.

* B. Bolzano, Paradoksy nieskoriczonosci, Warszawa 1966.
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policzy¢ gwiazdy na niebie, ziarnka piasku na pustyni czy krople wody
w oceanie? To wszystko sg wielkosci duze, bardzo duze, ale skonczone.
A nieskonczonos$¢ to duzo, zle, nieskonczenie wiecej! Cztowiek prébuje sie-
ga¢ nieskonczonosci', ale nigdy nie dojdzie do konca. Nieskoriczonos§¢ to
co$, czego nie mozna dosiegnacé. Mozna policzy¢ krople w morzu: kropla
ma Srednice 2 mm, a zatem w morzu Srédziemnym bytoby ich 10**. Moz-
na policzy¢ ziarnka piasku na pustyni: przyjmujemy, ze w 1 mm?® jest 10
ziaren piasku, a wtedy Sahara zawiera ich ok. 10?'. Ile mm? ma powierzch-
nia Ziemi? Policzono, ze 5*. Cala Ziemia zbudowana jest z piasku. Tego
piasku jest 10°'. We Wszechswiecie jest 10*2 nukleonéw. Foton6éw i neutro-
now we Wszechswiecie jest 10%. Fizycy potrafia wszystko policzy¢, ale za-
wsze operuja skonczonymi wielkosSciami. Jednakze w probach policzenia
wszystkiego dochodza do pewnej wielkosci skonczonej, ktora jest wielko-
Scig graniczna. Nie istnieje w rzeczywistosci badanej przez fizykéw zbiér
zlozony z 10'° elementéw. Niczego na Swiecie nie ma az tyle! Liczba 10'®
przekracza wszystko, co mozna policzy¢ lub zmierzyé na Swiecie. Liczbe te
nazwano gugolem®. Te warto§¢ — nieprzekraczalna dla fizyka moze swobo-
dnie przekracza¢ matematyk, ktory postuguje sie liczbami dowolnie wiel-
kimi, a nawet siega nieskonczonosci'®. Przekraczajac granice obliczalnego
Swiata, wchodza w wymiar matematycznej abstrakcji, gdzie, jesli nie po-
bladza, to odkryja nowa rzeczywistos¢ zwiazana z Bogiem'”. Ta za$ rzeczy-
wistos¢ jest dostepna tylko mistykom®.

7. Zakonczenie

Mikotaj z Kuzy i Georg Cantor wierzyli, ze nieskonczonos¢ jest dana
przez Boga. Byla ona dla nich krolestwem boskim. Pierwszy z nich widziat
nieskonczonos¢ i Boga poprzez figury geometryczne, drugiego zas do Boga
prowadzily rézne poziomy nieskonczonosci okreslone przez liczby poza-
skonczone. Na koncu znajdowatl sie Absolut: nieosiagalny, ostateczny po-
ziom nieskoniczonos$ci. Tym Absolutem jest sam Bo6g™.

Ks. Wlodzimierz Sedlak — najwiekszy polski tropiciel nieskoriczonosci —
czesto powtarzal, Zze do poznania Nieskonczonosci potrzebna jest mistyka.

" W. Sedlak, Teologia swiatta czyli sieganie Nieskoriczonosci, Radom 1997, s. 8-10.
> A. D. Aczel, Tajemnica alefow, dz. cyt., s. 115.
1 Tamze, s. 116-117.

" M. Heller, Doswiadczanie granic, w: Granice nauki, (red.) M. Heller, J. Maczka, J. Urban-
iec, s. 7-10; R. Duda, Matematyka w polu napiec, w: tamze, s. 83-88; A. Grobler, Granice
irracjonalnosci, w: tamze, s. 172-179.

'* Temu zagadnieniu jest posSwiecony caly traktat Mikotaja z Kuzy De visione Dei; J. D. Bar-
row, Pi razy drzwi. Szkice o liczeniu, mysleniu i istnieniu, Warszawa 1996, s. 13-46.

1 A. D. Aczel, Tajemnica alefow, dz. cyt., s. 110.
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Do poznania Nieskoniczonosci naszej mysli potrzebna jest nieskonczonosé
naszej malosci, unizenie wlasnego ja przed wiekszymi nieskonczonoscia-
mi, wielkoSci, do ktérych mozna podejs¢. Dawni asceci kladli sie twarza na
ziemi, p6zniejsi wydeptywali kolanami posadzki, jeszcze pozniejsi widzieli
w sobie nic. Nic i wszystko — ta sama trudnos¢ i ta sama tatwosé. Siegamy
Nieskonczonosci nie bedac wcale nieskoniczonymi. Nasza konstrukcja psy-
chofizyczna przeswietlona jest Bogiem i wiara, daje nam wizje zobaczenia
tego, czego nigdy nie widzieliSmy, czego moze jeszcze nikt nie dostrzegt.
Kazda mysl jest dla siebie oryginalnym utworem i siega paradoksalnej nie-
skoniczonosci®. W kazdym z nas jest jakos§ ukryta nieskoniczonos$¢ i mozna
powiedzied, ze dzigki niej animal rationale jest czlowiekiem, a jednoczesnie
jest i homo religiosus, i homo mathematicus.

2 W. Sedlak, Teologia swiatla czyli sieganie Nieskoriczonosci, dz. cyt., s. 10.
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Ks. prof. PWT dr hab. Wiestaw Wenz

Profesor ndzw. Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wro-
clawiu, dr hab. nauk teologicznych, prorektor ds. naukowo-dy-
daktycznych PWT, obronica wezta malzenskiego w Metropolital-
nym Sadzie Duchownym we Wroctawiu, Wikariusz Biskupi ds.
zycia konsekrowanego w Archidiecezji Wroctawskiej, koordyna-
tor z ramienia PWT Dolnoslaskiego Festiwalu Nauki, cztonek
Kolegium Prorektor6w Wyzszych Uczelni Wroctawia i Opola,
czlonek z ramienia PWT Wroctawskiej Akademickiej Sieci Komputerowej, cztonek Podkomisji
Rady Naukowej KEP ds. dostosowania nauk koscielnych do Procesu Boloriskiego, cenzor ko-
Scielny ksiag w Archidiecezji Wroctawskiej. Ur. 20.05.1957 w Tarnowie, s. Stanistawa i Emilii
z d. Golec. Wyksztalcenie: 1976 matura w IV LO w Tarnowie, 1981 dyplom na Papie-
skiej Akademii Teologicznej w Krakowie (mgr teologii moralnej), 1986 licencjat rzym-
ski na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu, 1998 doktorat nauk teolo-
gicznych (prawo kanoniczne) na PWT, 2001 doktor habilitowany nauk teologicznych
w zakresie teologii instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostol-
skiego (prawo kanoniczne) na PWT. Dotychczasowa praca:1982-1986 wikariusz i ka-
techeta w Itowej Zaganskiej, 1986-1990 katecheta we Wroclawiu w par. §w. Anny,
1991-1997 proboszcz i superior domu w Zmigrodzie, od 1986 — obronca wezta mat-
zenskiego w Metropolitalnym Sadzie Duchownym we Wroctawiu, 1998-2003 nota-
riusz w MSD, od 1998 wykladowca prawa kanonicznego i wyznaniowego na Papie-
skim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu, od 2003 w WSD Towarzystwa Chrystu-
sowego dla Polonii Zagranicznej w Poznaniu, od 01.09.2001 r. prorektor ds. nauko-
wo-dydaktycznych Papieskiego Wydziatu Teologicznego, od 1.10. 2003 r. profesor
nadzwyczajny PWT, od 2001 Archidiecezjalny Referent ds. Zycia Konsekrowanego
w Archidiecezji Wroctawskiej a od 20.09.2004 Wikariusz Biskupi ds. Zycia Konse-
krowanego w Archidiecezji Wroctawskiej, od 2002 koordynator uczelniany Dolnosla-
skiego Festiwalu Nauki, od 2001 cztonek Kolegium Prorektoréw Wyzszych Uczelni
Wroctawia i Opola, od 14.12.2004 cztonek Podkomisji Rady Naukowej KEP ds. do-
stosowania nauk koscielnych do Procesu Boloniskiego, od 18.12.2004 cenzor ko-
Scielny ksiag w Archidiecezji Wroctawskiej. Publikacje: z zakresu prawa kanoniczne-
go i teologii, m.in.: ,Prawno-teologiczne elementy charyzmatu Zgromadzenia Misji
Wincentynskiej do powstania pierwszych ,Regut Wspdlnych” (1617-1655)” (1999);
»Struktura wladzy w ujeciu §w. Wincentego a Paulo a jej wspotczesny model w Zgro-
madzeniu Misji” (2001); ,Veritati salvificae servire” [red.] (2002); PWT Informator na
rok akademicki 2003/2004 (2003); PWT Informator na rok akademicki 2004 /2005,
$5.352 (2004); ,Wokét metodologii i metodyki pracy naukowej. Zagadnienia wybrane
dla rozpoczynajacych pisanie pracy magisterskiej”, ss.113 (2004); PWT Informator
na rok akademicki 2005/2006, ss.284 (2005). Ponadto autor kilkudziesieciu artyku-
tow naukowych publikowanych m.in. w: Wroctawski Przeglad Teologiczny, Zycie
Konsekrowane, Prawo Kanoniczne, Roczniki Nauk Prawnych i Quaestiones Selectae
oraz w publikacjach zbiorowych. Czlonek Stowarzyszenia Kanonistéw Polskich oraz
Wroctawskiego Towarzystwa Teologicznego.
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Ks. prof. PWT dr hab.
Wiestaw Wenz

Kosciot wobec osob zZyjacych
w zwigzkach niesakramentalnych

I. WPROWADZENIE

Nikt z nas nie jest w stanie uwolnic sie z orbity wspoélczesnej historii,
a wiec z tego, co sie dzieje rowniez z naszym udziatem. Nie oznacza to jed-
nak, ze musimy na $lepo i bez wlasnej cenzury przyjmowaé porzadek mo-
ralnych wartosci i prawnych zaleznoSci, ktére proponuje swiat. Wiasnie
w takich okolicznosciach i sytuacjach zyciowych powinniSmy doceni¢ war-
tos¢ daréw, jakie nosimy w sobie dzieki nadprzyrodzonemu obdarowaniu.
Mozemy réwniez odpowiedzie¢ na pytania: kim jesteSmy jako chrzescija-
nie, jakie jest nasze powotanie oraz w jakim stopniu utozsamiamy sie z na-
uka Chrystusa? Powyzsza sytuacja egzystencjalna wymaga od nas odpo-
wiedniej postawy zyciowej, a wiec udzielenia odpowiedzi, ktéra stanie sie
dla wspotczesnego czlowieka potrzebnym swiadectwem'. Takiemu dziata-
niu chrzescijanina winno towarzyszy¢ przekonanie, ze dotrze z przesta-
niem Ewangelii tam, gdzie by¢ moze nie dotrze nikt inny, ze oddziatujac
czyni to jako istotna czastka Kos$ciola oraz ze wspélnota Kosciota moze by¢
dla tych ludzi wzorem ksztaltowania relacji miedzyosobowych i moralno-
prawnego wymiaru rzeczywistosci spotecznej’.

Taka mozliwos¢ pojawia sie wowczas, kiedy z przekonaniem mamy za-
Swiadczy¢ o nauce Kosciota dotyczacej wspolnoty zycia malzenskiego, jak
réwniez konsekwentnie przyjac¢ te ograniczenia, ktoére pojawiaja sie w sy-
tuacjach, kiedy kanony nauki Chrystusa zostana indywidualnie lub we
wspolnocie przekreslone. Ewangeliczne swiadectwo tym bardziej jest po-
trzebne, gdyz obecnie zostal podjety trud oslabienia naszej wrazliwosci na
moralne wymagania Ewangelii, nauki Kosciota i prawnych konsekwencji,

! Por. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici, nr 15.

? Inicjatorem tych wskazan jest papiez Pius XII. Wypowiedzial je 20 Iutego 1946 roku do no-
wych kardynatow. Mysli te zostaly upowszechnione w pézniejszych dokumentach Kosciota.
Por. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici, nr 9; Katechizm
KosSciota Katolickiego, 899.
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wynikajacych ze zlekcewazenia koscielnej dyscypliny. Dzisiaj juz po-
wszechnie (np. w niektorych filmach) lansuje sie akceptacje dla rozwodow,
za$ fakt rozbicia malzenstwa przedstawia sie jako ogélnie zaakceptowana
norme w postawie zyciowej cztowieka. Prawie nikt z twércéw nie ma odwa-
gi wskazaé na pustynie duchowa, powstajaca na skutek braku wrazliwo-
§ci wewnetrznej i wartosci, ktére ksztaltujg pelny wymiar czlowieczen-
stwa. Dlatego wspolnota KoSciola, a wigec swieccy i duchowni, w integral-
nej jednosci winna podjac¢ sie zadania ewangelicznej przemiany Swiata,
réwniez w dziedzinie ksztaltowania wlasciwych postaw i relacji wobec os6b
zyjacych w zwiazkach i wspélnotach niesakramentalnych.

II. PODSTAWOWE PRZESLANIE

Chrzescijanin podejmujac sie zatem dzialania na rzecz ewangelizacji
winien zachowac¢ swiadomos¢ wymagan nauki KoSciota, w ktorej jasno
stwierdza sie, iz malzenskie przymierze miedzy ochrzczonymi zostato pod-
niesione przez Chrystusa do godnosci sakramentu. Z tej racji miedzy
chrzeScijanami nie moze istnie¢ wazna umowa malzenska, ktéra tym sa-
mym nie bylaby sakramentem?®. Réwniez w odniesieniu do os6b zZyjacych
niesakramentalnie jest to istotne stwierdzenie kodeksowe, ktore jasno po-
rzadkuje sprawe poprawnego okreslania wspolnot Zyciowych, tworzonych
czasem swobodnie przez osoby, ktére nie bedac zwigzane weztem sakra-
mentu, mieszkaja juz razem.

W rodzinach danej wspolnoty parafialnej odkrywamy bez wiekszego
trudu tych, ktérzy jako swiadkowie wiary Zyja oryginalnie i dynamicznie
smoca taski sakramentu malzenstwa”, jak i tych, ktérzy dla swoich
wspolnot podstawowych, z réznych przyczyn, wybrali pozasakramentalne
wiezy. Jako chrzescijanie, majacy na uwadze wymagania nauki Kosciola,
nie mozemy obecnie pozwoli¢ sobie na postawe wylacznej akceptacji ludz-
kiej i koscielnej tylko wobec cztonkéw sakramentalnych wspélnot mat-
zeniskich. PowinniSmy z gorliwo$cia szukac¢ drég dotarcia do oséb i wspdl-
not, ktére - cho¢ na bazie chrztu i bierzmowania sa Kosciolem i do niego
naleza - czesto zZyja obok lub poza Ludem Bozym, poddajac sie codzien-
nej obojetnosci w wierze®. Szczegbdlna role Kosciol wyznaczyl w tej materii
postudze kaptanéw, poniewaz sa oni pasterzami powierzonych sobie
wspoblnot, takze zyjacych wsréd nich niesakramentalnych malzenstw i ro-
dzin. Zatem kaplani winni uswiadomic¢ tym osobom, zZe choé¢ porzucili sa-
kramentalnag harmonie z Bogiem, to jednak codziennie maja wiele okazji,

3 Por. KPK, kan.1055,1-2; Por. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994,
s.198 nn.; Por. L. Adamowicz, Wprowadzenie do prawa o sakramentach swietych wedtug
Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz Kodeksu Kanonow Kosciotlow Wschodnich, Lublin 1999,
s.236 nn.

* Por. Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja apostolska Christifideles laici, nr 77-78.
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aby zachowac ,dar wiary” i doznawac stanu wewnetrznej dobroci i mitosci
Boga®.

III. UPORZADKOWANIE POJEC

Powyzsza czynno$¢ wydaje sie konieczna zwlaszcza wtedy kiedy czto-
wiek postrzega swoje istnienie jako jedyne i niepowtarzalne, tak w rela-
cjach do rzeczy stworzonych, jak i przede wszystkim na poziomie relacji in-
terpersonalnych, ktore zawsze swiadcza o wyjatkowej zdolnosci cztowieka,
bowiem , bedgc jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla nie-
go samego, nie moze odnalez¢ sie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezin-
teresowny dar z siebie samego™. Pan Bég stwarzajac kazdego czlowieka na
»SWOj obraz i podobieristwo”(Rdz 1,27) powotlal go do zycia we wspdlnocie.
Dlatego uprawnione jest, kiedy wlasnie ten zamyst Boga odnosimy do mal-
zenstw naturalnych, zawieranych takze przez osoby niewierzace. Zatem
i te zwiazki moga sie jawic¢ jako porzadek zamierzony i ustalony przez Bo-
ga juz w chwili stworzenia’. Na fakt powszechnego powolania osoby ludz-
kiej do mitosci zwrocil uwage takze Jan Pawel II, kiedy napisal, ze ,Bog
wpisuje w czlowieczeristwo mezczyzny i kobiety powolanie, a wiec zdolnosc
i odpowiedzialnosc¢ za mitosSc¢ i wspolnote. Milosc jest zatem podstawowym
i wrodzonym powolaniem kazdej istoty Iudzkiej™.

Zatem chcac poprawnie ewangelizowa¢ w zakresie nauki i dyscypliny
Kosciota o wspolnocie zycia matzenskiego, nalezy pamietac o tych podsta-
wowych wyznacznikach, ktore okreslaja charakter misji, zar6wno mezczy-
zny jak i kobiety, ktéra najpelniej realizuje sie w sakramentalnej wspélno-
cie zycia malzenskiego. Trzeba jednak zauwazyC realne potrzeby tych,
ktorzy w pewien sposéb swiadomie zniszczyli wiezy sakramentalnej jedno-
Sci malzenskiej, jednak pragna — w miare swoich obecnych mozliwosci -
coraz pelniej uczestniczy¢ w Chrystusowym darze ,malzenstwa”. Wydaje
sie, ze pomocne w takim dzialaniu bedzie wlasciwe zrozumienie pojec¢ i po-
znanie zroznicowanej tresci.

5 Por. Tamze, nr 12; Por. A. Skowronek, Matzenstwo i kaplanistwo jako spotegowanie chrze-
Scijanskiej egzystencji, Wlocltawek 1996, s. 50; Por. A. Santorski, Laska sakramentu mait-
zZenstwa wedtug nauki Kosciota, w: Homo Dei 49(1980) nr 2, s.127; Por. W. Wenz, Praktyki
religijne osob zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych, w: Salwator Nr 6 (171) 1998,
s.20-23.

® Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym Gau-
dium et spes, nr 24.

7 Por. L. Stachowiak, Biblijny obraz matzenstwa od Starego do Nowego Testamentu, w: Ze-
szyty Naukowe KUL 23 (1980) nr 3, s.19.

8 Jan Pawetl II, Posynodalna adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 11.
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1. Malzenstwa kanoniczne

Pierwsza grupe tworza ci, ktorzy zostali zlaczeni wezlem malZeristwa
kanonicznego, ktore nie jest tym samym zwigzkiem sakramentalnym. My-
§limy wowczas o tych osobach, ktére w KoSciele waznie zawarly malzen-
stwo, lecz ono nie jest jednak sakramentalna wspélnota. Ma to miejsce np.
wtedy, gdy jedna z oséb slubujacych nie jest ochrzczona. Zgodnie bowiem
z dyscyplina prawna Kosciota® warunkiem zaistnienia innych sakramen-
tow jest przyjecie Chrztu swietego'®. Kosciot z reguly nie chce wiernym bez-
wzglednie zabraniaé¢ zawierania takiego malzenistwa, poniewaz zdaje sobie
sprawe, ze kazdy czlowiek ma naturalne prawo do podjecia zyciowej decy-
zji, nie tylko do zawarcia samego malzenstwa, ale takze co do wyboru part-
nera przyszlego malzenstwa. Dlatego tez prawodawca koScielny okreslit
warunki, ktore uprawniaja do udzielenia potrzebnej dyspensy lub uzyska-
nia zezwolenia''.

Ten fakt dotyczy malzenstwa katolikéw z osobami nie ochrzczonymi,
z osobami ochrzczonymi, ale od najmlodszych lat stale wychowywanych
we wspolnocie koscielnej niekatolickiej, malzenstwa z osobami, ktére
wprawdzie ochrzczone zostaly w KosSciele katolickim, ale od najmlodszych
lat, jeszcze przed uzywaniem rozumu, byly wychowywane w Srodowisku
ateistycznym'. Osoby te winny zostac¢ poinformowane o zobowigzaniach
strony katolickiej, aby w sposob naturalny okazywaly w zyciu malzenskim
tolerancje wzgledem przekonan przysztego wspolmatzonka-katolika oraz
istotnych malzenskich obowiazkéw wynikajacych z tych przekonan.

Te same normy nalezy zastosowac¢ wobec tych osoéb, ktore chcac za-
wrze¢ malzenstwo z katolikiem, nadal uwazaja sie za niewierzacych i ate-
istow; ktorzy wprawdzie nie formalnie, ale praktycznie i publicznie odsta-
pily od Kosciola tak, ze faktu tego odstepstwa nie da sie ukryc¢; ktérzy

° Zob. M. Al. Zurowski, Kanoniczne prawo maizeriskie Kosciola katolickiego, Katowice 1987,
$.408-413.

10 Nikt nie moze by¢ waznie dopuszczony do innych sakramentéw, dopoki nie przyjat chrz-
tu.” KPK, kan. 842 § 1.

! Por. Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia matzenstwa w Kosciele ka-
tolickim, Krakéw 1990, nr 74 (cyt. dalej = Instrukcja). Prosba o dyspense lub zezwolenie
dotyczace malzenstwa mieszanego, adresowana do ordynariusza miejsca jednej ze stron,
powinna zawiera¢ doktadne dane personalne osé6b, stuszny powéd do udzielenia dyspensy,
nazwe wspolnoty religijnej strony niekatolickiej, krotka charakterystyke religijnosci lub
Swiatopogladu obydwu stron. Trzeba w prosbie tez podac, jesliby takie sie pojawity, co do
faktu chrztu, stanu wolnego lub zlozonych rekojmi. Zob. szerzej cytowana wyzej Instruk-
cja, nr 83-84; Por. W. Géralski, Komentarz do Instrukcji Episkopatu Polski o przygotowa-
niu do matzernistwa w KoSciele katolickim z 5 IX 1986 r., w: Ilus Matrimoniale. Ze studiéow
nad koScielnym prawem matzenskim, T.1, Lublin 1990, s.152-203.

2 Instrukcja, nr 76.
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trwaja notorycznie w cenzurach koscielnych; i ktorzy ostentacyjnie nie
praktykuja®®. W zyciu tych osob istnieje wieksze prawdopodobienstwo
i niebezpieczenstwo naruszenia prawa Bozego. Stad tez ordynariusz miej-
sca podejmuje decyzje odnos$nie dyspensy i zgody na te malzenstwa, jak
réwniez precyzuje stosowne wymagania. Sprawy malzenstw mieszanych
moze w sposob kompetentny prowadzi¢ duszpasterz strony katolickiej,
a takze ten proboszcz, na terenie ktérego zamieszkuje strona niekatolicka,
wzglednie publicznie niepraktykujaca’.

2. Malzenstwa naturalne

W Polsce w postugiwaniu pastoralnym spotykamy sie z osobami, ktore
jako nie ochrzczone zlaczone sa wiezami mafzZeristwa naturalnego. Te 0so-
by najczesciej skorzystaly z panstwowego porzadku prawnego i zawarly
kontrakt cywilny. Tak wiec przezywaja swoja wspolnote malzenska poza
obszarem bezposredniego doswiadczania wiary Ludu Bozego. Kontakt z ty-
mi osobami jest zawsze mozliwy, zwlaszcza wowczas, kiedy o to sami pro-
sza, przezywajac trudniejsze ludzkie doswiadczenia lub z tej racji, ze ich
potomstwo kiedys zostalo ochrzczone, a obecnie oni sa prawnymi opieku-
nami dzieci. Osoby oddziatujace duszpastersko powinny zawsze w osobi-
stych kontaktach zachowac takt i godnosc¢ pamietajac, iz przez te zainte-
resowane swojg sprawa osoby sg zawsze utozsamiane z calym Kosciotem,
jego nauka, pozycja i dyscyplina. Jezeli zaistniejg jakies zle i negatywnie
obciazajace zjawiska lub fakty, zazwyczaj zostana przypisane calej wspol-
nocie Ludu Bozego. Wierzacy nie powinni rezygnowac¢ w codziennych kon-
taktach z zachowania swojej tozsamosci chrzescijanskiej, tak odnosnie
nauczania, jak i wymagan proponowanych przez Kosciot. Nauka KosSciota
zawsze zobowigzuje do postawy mifosci Chrystusowej wobec kazdego bli-
Zniego.

3. Zwiazki lub wspdélnoty niesakramentalne

Tych dwoéch okreslen - ,zwiazki niesakramentalne” i ,wspolnoty niesa-
kramentalne” - nalezy uzywacé na opisanie sytuacji zyciowej oséb, ktore ja-
ko chrzescijanie-katolicy, a wiec dzieci Boga i Kosciola®, podjely decyzje
o zawiazaniu niesakramentalnej wspolnoty zycia. Taka sytuacja moze za-
istnie¢, kiedy katolicy zyja razem bez sakramentalnego polaczenia lub gdy

¥ Instrukcja, nr 77.
" Taka jest decyzja Konferencji Episkopatu Polski. Zob. Instrukcja, nr 79.

s Por. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84; Por. W.
Miziotek, Duszpasterstwo maitzenstw niesakramentalnych, w: Homo Dei 50(1981) nr 2,
s.122-123; P. Goralczyk, Powtorne zwiazki matzeniskie w teologicznym i etycznym Swietle,
Zabki 1995, s.176.
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zrezygnowali z wiezow zaistnialych przez uprzednio zawarte malzenstwo
sakramentalne. Nastepnie przeprowadzajac procedure cywilnego rozwodu
w majestacie prawa polskiego na tyle uregulowali swéj publiczny status,
iz zaistniala dla nich sytuacja, ktéra cywilnie uprawnita ich do zawarcia
ponownego zwiazku malzeniskiego. W terminologii uzywanej przez te oso-
by mozna zauwazy¢ zdecydowane akcentowanie rzekomej prawidlowosci
swego nowego stanu cywilnego, przez okreslanie siebie jako prawdziwych
malzonkow, cho¢ de facto zazwyczaj zyja w formalnym konkubinacie. Dla-
tego tez w przypadku zawierania drugiego malzenstwa mozna moéwic, co
najwyzej, o malzenstwie niesakramentalnym, cho¢ w stosunku do katoli-
kow bardziej poprawne bedzie okreslenie, dla ich nowej wspélnoty ludz-
kiej, jako zwigzek niesakramentalny lub wspolnota niesakramentalna.

W praktycznym podejsciu do osob zyjacych w tych zwiazkach lub
wspolnotach nalezy zachowaé chrzescijanska delikatnosc¢ i ewangeliczng
powsciagliwosé, zwlaszcza kiedy podejmuje sie moralnej oceny ich sytua-
cji. Kazdy przypadek powinno sie rozwazy¢ indywidualnie, poznajac oko-
licznosci, motywy i argumenty, jakie przesadzily o takim stanie rzeczy. By-
loby pewnie wielka niesprawiedliwoscia, gdyby oceniac jednakowo wszyst-
kie osoby, zwlaszcza te, z winy ktorych rozpadlo sie sakramentalne mat-
zenstwo, jak i te, ktore sa Swiadome swych bledow, zatuja takiej sytuacji
i by¢ moze staraja sie Swiadczyé w swoim otoczeniu i w nowej sytuacji
o prawdziwosci ewangelicznych zasad, odnoszacych sie do istoty katolic-
kiego malzenstwa'®. W zyciu tych pierwszych zachodzi wieksze prawdopo-
dobienstwo, ze moga przyczynic sie do rozbicia kazdego nastepnego zwiaz-
ku. Natomiast drudzy moga godnie i tworczo, przezywajac Swiadomie po-
czucie winy, przyczyniac sie do utrwalenia tego co dobre w rozwoju swojej
osobowosci, a w konsekwencji maja okazje odkry¢ w sobie zdecydowanie
glebsza dojrzatosé i pozytywne poczucie odpowiedzialnosci za zaistnialg
sytuacje zyciowa. Taki stan wewnetrznej Swiadomosci pozwala im odtwo-
rzy¢ wspolnote malzenska, jakiej nie udalo im sie stworzy¢ w pierwszym
malzenstwie. Dlatego szczeg6lnie duszpasterz musi ten fakt zauwazy¢ i dla
dobra wspolnoty parafialnej wykorzysta¢ ten duchowy potencjat. Do takiej
postawy zacheca Jan Pawel II, zwlaszcza w okolicznosciach, kiedy - jak
twierdzi - rozwody staly sie swoista plaga, ktora nie omija rowniez chrze-
Scijan. Istnienie niesakramentalnych wspélnot podstawowych nie jest za-
tem sprawg marginalng, lecz zatacza coraz to szersze kregi i staje sie nie-
watpliwie problemem dla wspoétczesnego Kosciota®®.

® Por. M. Paciuszkiewicz, Tesknota i gtod, Warszawa 1993, s.130.
7 Por. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.

'* B. Mierzwinski, Pastoralne aspekty Familiaris consortio, w: Ateneum Kaptanskie, 1976,
tom 103 (1984) z.1, s. 42; Por. Jan Pawetl II, Posynodalna adhortacja apostolska Familia-
ris consortio, nr 84.
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4. Rodziny niesakramentalne - dopowiedzenie

Kaptan w postannictwie koscielnym zawsze podejmuje dziatanie w imie-
niu Chrystusa i KoSciola oraz jest szafarzem Bozych tajemnic. Stad styl,
forma i sposoby oddzialywania na pojedynczego czlowieka, jak i wobec
0s6b z rodzin niesakramentalnych, powinny odzwierciedla¢ autentyczna
postawe Chrystusa, ktora ogélnie mozemy opisac jako zdecydowana i nie-
ukrywana negacje zla oraz catkowita afirmacje dla cztowieka stworzonego
na obraz i podobieristwo Boga'’, a wiec dziecka Bozego.

Zanim zostana przedstawione - za Janem Pawlem II - dostrzegalne dzi-
siaj niektore nieprawidlowe sytuacje, nie tylko pod wzgledem religijnym,
ale czesto i cywilnym, nalezy raz jeszcze uscisli¢, jaka rzeczywistos¢ tacza-
ca kobiete i mezczyzne okreslamy jako ,zwigzek niesakramentalny”, a ja-
ka jako “wspélnota niesakramentalna”.

Termin ,zwigzek niesakramentalny” trzeba odnie$S¢ do chrzescijan-ka-
tolikow, ktérzy zakladajac rodzine ograniczyli sie tylko do cywilnej publicz-
nej formy zawarcia malzenstwa. Po tym fakcie podjeli Zycie na sposéb mal-
zenski i w zewnetrznym wymiarze korzystaja z przywilejow i praw, nalez-
nych wlasciwie dla sakramentalnego zwiazku malzenskiego jako kano-
nicznej instytucji. Natomiast okresleniem ,wspoélnota niesakramentalna”
obejmujemy tych mezczyzn i te kobiety, ktérzy prowadza zycie wspodlne,
tworzac najczesciej pelna rodzine niesakramentalng, nie zwiazang zadna
publiczna, tak cywilng lub religijno-sakramentalng forma zaistnienia mat-
zenstwa.

IV. DUSZPASTERZ WOBEC ,ZWIAZKOW”
NIESAKRAMENTALNYCH

Jan Pawel II w swojej Adhortacji apostolskiej Familiaris consortio™
okreslit czytelnie postawe duszpasterza wobec oséb zyjacych w niesakra-
mentalnych wspélnotach. Bezposrednio okreslimy wtasciwg postawe pa-
sterzy, szczegélowo analizujac mozliwosci oddzialywania duszpasterskiego
Kosciola wobec niektérych sytuacji nieprawidlowych, jakie na co dzien
tworza:

e Katolicy zlaczeni tylko slubem cywilnym. ,Coraz wiecej jest takich
przypadkow, ze katolicy ze wzgledow ideologicznych i praktycznych, wola
zawrzec tylko slub cywilny, odrzucajgc lub przynajmniej odkiadajac slub
koscielny™'. Te sytuacje mozna latwiej uregulowac od strony prawno-ka-
nonicznej, trudniej natomiast od strony duszpasterskiej. Spotkania i sytu-

' Por. Rdz 1,27.
2 Por. szczegélowo nr. 79-85.

2t Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 82.
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acje duszpasterskie potwierdzaja fakt, iz osoby cywilnie zwigzane, a nie
majace przeszkoéd kanonicznych do zawarcia sakramentalnego maltzen-
stwa, czesto przezywaja widoczny kryzys wiary**. Dlatego skuteczne dzia-
lania pasterskie beda obejmowac nie tyle formalne zawarcie malzenstwa,
co ozywienie ich ,osobistej wiary”. Powinni odkry¢ potrzebe zaistnienia
harmonii pomiedzy Zyciem a wyznawang wiara i podja¢ za pomoca Koscio-
la takie dzialania, ktére odwaznie doprowadzg te osoby do uregulowania
ich sytuacji wedle zasad chrzescijaniskich®®. Z dyscypliny kanonicznej Ko-
Sciota wynika, co jest powszechnie znane i przyjete, ze os6b ztaczonych tyl-
ko slubem cywilnym pasterze KosSciola, ktorzy czuwaja duszpastersko nad
Ludem Bozym, nie moga dopuscic¢ do sakramentow. Moga jednak udzieli¢
im znaczacej i istotnej pomocy w rozwigzywaniu spraw trudnych, konflik-
tow sumienia, czy tez moga pokierowac tzw. procesem uleczenia zanied-
ban*. Kosciot wciaz oczekuje, ze pasterze zawsze wykazywac beda przy ta-
kim dzialaniu ogromnie duzo taktu, delikatnosci i zbawczej gorliwosci.

** Na pytanie o motywy trwania i ,zycia” na kontrakcie cywilnym odpowiadaja, ze sprawe
wkrétce ureguluja, a po dtuzszym czasie juz twierdza, ze nie maja pieniedzy na Slub i we-
sele. De facto oni sie juz przyzwyczaili do takiego zycia bez religijnych-wewnetrznych wy-
magan, przyzwyczaili sie do codziennej ,obojetnosci w sprawach wiary”. Czynienie wobec
duszpasterza solennych obietnic uregulowania zycia sakramentalnego powraca, gdy cho-
dzi im o chrzest dla kolejnego dziecka, pomoc materialna, jakies dobro ze strony wspoélno-
ty parafialnej lub Kosciota.

* Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 82.

2 Moze sie zdarzy¢, ze jedna ze stron ,zwigzku cywilnego” pragnie §lubu koscielnego i za-
pewnia o gotowosci spelnienia wymagan Kosciota zwiazanych z chrztem dziecka, z jego re-
ligijnym wychowaniem. Druga osoba z tego zwiazku zdecydowanie opiera sie zawarciu ka-
nonicznego malzenstwa, choé¢ deklaruje wole dozgonnej ,wspodlnoty zycia” i to, ze nie be-
dzie przeszkadzac¢ w religijnym wychowywaniu dzieci. W takim przypadku mozliwe byto-
by skorzystanie z kanonicznej praktyki ,sanatio in radice”, co do ktoérej specjalne upraw-
nienia posiadal wczes$niej Prymas Polski, a obecnie w pojedynczych przypadkach biskup
diecezjalny. Por. KPK, kan. 1165 § 2. To nadzwyczajne uwaznienie malzenstwa polega na
usunieciu przeszkody oraz udzieleniu dyspensy od ponowienia zgody malzenskiej, ktorej
trwanie sie przyjmuje. Uwaznienie skutecznie dziala wstecz, wywotujac skutki prawne,
moca fikcji prawnej tak, jakby malzenstwo byto wazne od samego poczatku. Por. W. Géral-
ski, KosScielne prawo matzeniskie, Ptock 1987, s.128-142. Podobnie duszpasterska ma-
drosé i gorliwosé trzeba wykazaé, kiedy ,zwiazani cywilnie” prosza o chrzest dla swego
dziecka. Jezeli wyraza wole, wowczas trzeba ich przygotowac do slubu, aby dziecko nie by-
to przez ich zaniedbanie pozbawione ,pochodzenia z prawego toza” i zeby zlikwidowac fak-
tyczna sprzecznos$¢ wystepujaca pomiedzy trescia ich prosby, a ich zyciowym stanem
(prosza o taske wiary dla dziecka, a sami zgadzajg sie na zycie w grzechu). Gdyby jednak
nie zgodzili sie na $lub koscielny, wowczas mozna wyrazi¢ zgode na chrzest pod warun-
kiem, iz dadza na piSmie gwarancje, ze ich dziecko bedzie wychowywane w wierze kato-
lickiej. Por. W. Miziotek, Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych, w: Homo Dei 50
(19801), nr 2, s.117-129.
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* Rozwiedzeni, ktorzy zawarli nowy zwigzek. Praktyka kanoniczna oraz
duszpasterska potwierdza, iz ci, ktérzy wniesli do sadu cywilnego sprawe
o rozwiazanie ich malzenstwa przez orzeczenie rozwodu, zamierzaja wejsS¢
W nowy zwiazek, tym razem juz bez slubu koscielnego. Ojciec Swiety wyra-
zil swoje przekonanie, ze Kosciél nie moze pozostawi¢c swemu losowi tych,
ktorzy - juz polaczeni sakramentalna wiezig matzenska - probowali zawrzec¢
nowe maizenstwo®. Dlatego duszpasterz podejmujac sie indywidualnej oce-
ny sytuacji prawno-moralnej rozwiedzionych, a zyjacych w nowych zwigz-
kach, musi wlasciwie rozeznacé¢*. Duszpasterz powinien czuwac i tak dzia-
la¢, by wyzej wspomniane osoby nie czuly sie odlaczone od Kosciola, ucze-
stniczyly w Jego zyciu, we Mszy §w. oraz w stuchaniu Stowa Bozego. Takie
okolicznosci zachecajg rowniez do praktyki wytrwatej modlitwy, Swiadczenia
bezinteresownej pomocy w prowadzeniu dziel charytatywnych Kosciola,
dziet mitosci, a nade wszystko wychowywania wlasnych dzieci w wierze
chrzescijanskiej, pielegnowania ducha i czynéw pokutnych. Powyzsze prak-
tyki i przyjety styl zycia winny zjednywacé im taske Boga”. I w tym przypad-
ku Kosci6l potwierdza swoja praktyke, oparta na PiSmie Swietym, niedopu-
szczania do Komunii eucharystycznej rozwiedzionych, ktérzy zawarli po-
nowny zwigzek maizeriski*®. Pojednanie i Komunia sw. moze by¢ dostepna
tylko dla tych, ktorzy zatujac, ze naruszyli porzadek Chrystusowy, sa goto-
wi dobrowolnie podja¢ taka forme Zycia, ktora nie stoi w sprzecznosci z nie-
rozerwalno$ciag matzenstwa i postanawiaja zy¢ w peinej wstrzemiezliwosci,
czyli powstrzymac sie od aktow, ktore przystuguja jedynie matzonkom™.

* Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.

2 Zachodzi bowiem réznica pomiedzy tymi, ktorzy szczerze usitowali ocali¢ pierwsze matzen-
stwo i zostali calkiem niesprawiedliwie porzuceni, a tymi, ktorzy z wlasnej, ciezkiej winy
zniszczyli wazne kanoniczne maltzeristwo. Sq i tacy, ktorzy zawarli nowy zwiazek ze wzgle-
du na wychowanie dzieci, czesto w sumieniu subiektywnie pewni, zZe poprzednie maizen-
stwo, zniszczone w sposob nieodwracalny, nigdy nie bylo wazne”. Jan Pawetl I, Posynodal-
na Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.

*” Podejmujac troske pasterska nalezy mie¢ na uwadze zasade, aby ratujac jednych - innym
nie szkodzic, a wiec zasade unikania zgorszenia. Dlatego nalezy unikac¢ zgorszenia samych
malzonkoéw, by nie odczytali troski duszpasterskiej jako wyraznej aprobaty dla ich sposo-
bu zycia. Z kolei chodzi o to, aby ich dzieci - jesli wiedza o sytuacji swoich rodzicow - wi-
dzac troske Kosciola i pasterza nie uznaly, ze ksigdz bardziej sie troszczy o zwiazek niesa-
kramentalny, niz o sakramentalne malzenstwo. Takze chodzi i postawe parafian, by wia-
Sciwie odczytali, w duchu ewangelicznej troski, cel i motywy istnienia duszpasterstwa ro-
dzin pozasakramentalnych. W postawie trzeba zachowac czytelne, a wiec wyrazne rozroz-
nienie miedzy grzechem (zlem), a grzesznikiem, co ma uzasadnienie juz od starozytnosci
chrzescijanskiej. Por. A. Mtotek, Nierozerwalnos¢ maizeristwa w nauczaniu Ojcow Koscio-
{a, w: Colloquium Salutis, Wroctawskie Studia Teologiczne, 10 (1978), s.181-195.

* Jan Pawet I, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.

2 Tamze.




Wiestaw Wenz — Kosciol wobec 0sob zZyjacych w zwiazkach niesakramentalnych

Duszpasterze w swoim poslugiwaniu i czuwaniu nad zachowaniem dyscy-
pliny kanonicznej winni zacheca¢ wiernych do ufnosci, iz wszyscy moga
otrzymac od Boga laske nawrdcenia i zbawienia, jezeli wytrwaja w modli-
twie, pokucie i mitosci®.

V. DUSZPASTERZ
WOBEC WSPOLNOT NIESAKRAMENTALNYCH

Na skutek obojetnosci i zaniku zmystu wiary, powstaje w osobie ludz-
kiej tzw. pustka wewnetrzna, ktora bardzo sprzyja porzuceniu przez czto-
wieka praktykowania wiary i jej przekazywania. Ma to swoje istotne prze-
lozenie na styl zycia moralnego i moralnych wartoSci, na kierowanie sie
etyka sytuacyjna, etyka doraznych korzysci. Wowczas czlowiek przyklada
te miare rowniez do instytucji malzenstwa, podejmujac decyzje o widocz-
nej juz degradacji istoty sakramentalnego zwiazku. Ma to swoje przetoze-
nie wewnetrzne w przeklamaniu samej istoty matzenstwa. Objawia sie to
szczegblnie w tolerancji dla takich wspoélnot niesakramentalnych, jak:

* ,Malzeristwo na probe” Nie mozna jednak w tej materii eksperymen-
towac¢ na czlowieku, ktérego godnosé wymaga, aby byl zawsze i wytacznie
celem mitosci zdolnej do obdarowania bez jakichkolwiek ograniczen czasu
i innych okolicznoscr®'. Z takim ,stanem faktycznym” ludzi mtodych spo-
tykamy sie nie tylko na Zachodzie, bowiem modna tendencja zawiazania
smalzenstwa na probe” jest juz znamienna i w Polsce. Niektérzy celowo
i z pewnym tez wyrachowaniem usiluja przenies¢ tzw. okres gwarancji,
przypisany dla przedmiotéw zakupionych lub nabytych, na stan wspélno-
ty ludzkiej. Dlatego raz jeszcze trzeba wyraznie stwierdzic, iz nie do pogo-
dzenia z godnoscig czlowieka jest ,eksperymentowanie” na wewnetrznych
i intymnych relacjach oséb ludzkich, oczekujacych wylacznego obdarowy-
wania i zdolnych do uczynienia wyjatkowego daru z siebie. Trzeba takze
wyakcentowad, iz dar ciala we wspoizZyciu fizycznym jest realnym symbo-
lem glebokiego oddania sie calej osoby, lacznie ze wspoéldziataniem Chry-
stusowej Caritas, a samo malzenstwo dla ochrzczonych jest takze realnym
symbolem zjednoczenia Chrystusa z Kosciolem, zjednoczenia nie czasowe-
go czy ,na probe”, ale wiernego na cala wiecznos¢. Zrédlem niby ,warto-
§ci”, ktore motywuja mlodych ludzi do takiego ,malzenstwa na préobe” sa
zazwyczaj bardzo powazne zaniedbania formacyjne w rodzinie, holdowanie
pozadliwosci, brak wiezi ludzkich z bliznimi opartych na ,mitosci czystej”,
brak wlasciwego rozumienia i korzystania z daru plciowosci czlowieka,

* Tamze.
3t Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 80.

%2 Tamze.
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a przede wszystkim dostrzegalny zanik ,zmystu wiary”, ktéry w osobowym
zyciu ludzkim zawsze pozwalal ogarna¢ wszystko (wybory wewnetrzne -
dziatanie) w perspektywie spelniajacej sie tajemnicy Chrystusa®.

Duszpasterz doswiadczajac bezposrednio spotkania z takimi osobami
winien odpowiedzialnie i ,po Bozemu” ukierunkowaé¢ ich relacje osobowe
i wypowiadana przez nich osobistg ocene ich stanu faktycznego. Kaplan nie
moze okazaé obojetnosci, ani nie powinien odczuwac jej wewnetrznie, bo-
wiem taki stan powaznie by sie ,klocil” z ewangeliczna gorliwoscia o wiecz-
ne zbawienie dla tych ludzi. Ludziom mlodym zawsze trzeba ukazywac wy-
jatkowy wymiar mitosci malzenskiej, sakramentalny sens ,jednosci i nie-
rozerwalnosci”, jako istotnych przymiotéw matzenstwa chrzescijan®. Nato-
miast osobom rozwiedzionym, a zyjacym ,na probe” w drugim zwiazku,
zwlaszcza przed faktem cywilnej rejestracji w USC, trzeba uswiadomic
sprawe odpowiedzialnosci przed Bogiem, szczegé6lnie za brak zachowania
jednosci sakramentalnej; sprawe skutecznego i bezposredniego ich udziatu
w podejmowanej trosce o pozostawione potomstwo, o ich zdrowie, wycho-
wanie, wyksztalcenie i emocjonalny rozw6j; sprawe odpowiedzialnosci mo-
ralnej za uczynione publiczne zgorszenie, ktore zawsze wynika z faktu po-
rzucenia wspoélmalzonka, rodziny i potomstwa®®. Porzucenie rodziny zawsze
jest sprawa publiczna, szczegbdlnie dotykajaca i raniaca wewnetrznie oraz
bezposrednio porzuconych; dlatego zachodzi okoliczno$¢é zobowiazania oso-
by do naprawienia szkody i proporcjonalnego zadoscuczynienia.

* Rzeczywiste ,wolne zwigzki”. W tym przypadku chodzi o wspoélnoty
0so6b, ktore prowadza zycie na wzor malzenstwa, jednak bez Zzadnej uzna-
nej publicznie wiezi instytucjonalnej, ani cywilnej, ani religijnej®. Zré6dlem

% Por. J. Grzeskowiak, Maizenistwo chrzescijan jest sakramentem, w: Ateneum Kaptanskie
74(1982), nr 438, s.77-89.

3% Por. KPK, kan. 1056.

% Inaczej trzeba ocenic samotne Zycie wspo6tmalzonka odseparowanego, zwlaszcza gdy nie po-
nosi on winy. W taki przypadku wspélnota koscielna musi w szczegélny sposoéb wspomagac
g0; okazywa¢ mu szacunek, solidarnos¢, zrozumienie i konkretna pomoc, tak aby maégt do-
chowaé¢ wiernosci takze w tej sytuacji, w ktérej sie znajduje; wspolnota musi poméc mu
w praktykowaniu przebaczenia, wymaganego przez milos¢ chrzescijanska oraz utrzymania
gotowosci do ewentualnego podjecia na nowo poprzedniego zycia malzenskiego.
Analogiczny jest przypadek matzonka rozwiedzionego, ktéry /.../ nie zawiera nowego
zwiazku, lecz poswieca sie jedynie spelnianiu swoich obowiazkow rodzinnych i tych, ktore
wynikaja z odpowiedzialno$ci zycia chrzescijanskiego. W taki przypadku przyklad jego
wiernosci i chrzescijaniskiej konsekwencji nabiera szczegolnej wartosci §wiadectwa wobec
Swiata i Kosciota, ktéry tym bardziej winien mu okazywa¢ stala milosé i pomoc, nie czy-
niac zadnych trudnosci w dopuszczeniu do sakramentéw. Por. Jan Pawet II, Posynodalna
Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 83.

% Tamze, nr 81.
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wewnetrznej zgody dla os6b wybierajacych taka forme i rodzaj zycia moga
by¢ trudne sytuacje ekonomiczne, kulturowe, religijne lub postawa pogar-
dy, kontestacji i odrzucenia spoleczenstwa, instytucji rodziny albo tez wy-
faczne poszukiwanie przyjemnosci. Drugim zrédlem przyczynowym istnie-
nia ,wolnych zwiazkéw” moze byc¢: zupeina nieswiadomosc¢, krarcowe
ubostwo, rzeczywista niesprawiedliwosc, niedojrzalos¢ psychiczna, ktora
sprawia, Ze osoby sa zbyt niepewne i bojazliwe, by podjac¢ decyzje o trwa-
lym malzenstwie oraz zwyczaje przyjete w niektérych krajach®.

Dla duszpasterza istniejace wolne zwigzki nie moga naleze¢ do tzw.
srzeczywistosci nieznanej”. Zwiazki te tworza czesto ludzie mtodzi, ktérzy
najpierw sporadycznie podejmuja seksualne wspéldziatanie i decyduja sie
na czasowe zamieszkanie ze soba, ktore zazwyczaj sie ,przedtuza” i zosta-
je wewnetrznie zaakceptowane jako stan juz im przynalezny. Dodatkowym
argumentem jest fakt, iz rodzice, dziadkowie, nawet skadinad pobozni
przejawiaja pelna akceptacje dla postawy i praktyki swoich dzieci czy tez
wnukow. Wolne zwigzki tworza réwniez osoby dojrzalte, ktore albo porzu-
cily wspélnote malzenstwa sakramentalnego i rodzine wiazac sie¢ z innag
osoba, nawet bez przeprowadzenia ,rozwodu”, albo faktycznie osoby roz-
wiedzione, ktore probuja stworzy¢ nowsg wspoélnote zycia - w ich rozumie-
niu - jako ,co$ lepszego”. Rozmowy prowadzone z tymi ludzmi odkrywaja
prawde, iz w ich Zyciu nastapilo powazne oslabienie wiary, a czas zycia,
ktory im pozostal i ktéry jest jeszcze przed nimi, pragna przezy¢ na pla-
szczyznie ,ludzkiego spokoju”, naturalnego szacunku wobec siebie, czesto
bez wyraznych i bezposrednich odniesien do wartosci Bozych, do Osoby
Boga i objawionego przez Niego oredzia zbawienia.

Duszpasterz spotka sie tez z osobami wrazliwymi, ktorzy wcale nie be-
da ukrywac, iz stan w jakim sie znajduja, jest dla nich wewnetrznym utra-
pieniem, wywoluje bél i coraz wyrazniejsze ,wyrzuty sumienia”. Zgodnie
z kanoniczna dyscypling trzeba taki stan wykorzystac, zwlaszcza kierujac
sie zasada stalego pomnazania ,duchowego dobra” zainteresowanych pa-
rafian. Tam, gdzie mozna, nalezy zaproponowac uregulowanie kanoniczne
i duchowe sprawy swego zwigzku czy wspoélnoty, a tym, ktérzy nie moga
zharmonizowac¢ swego stanu z wymogami Kos$ciola - z racji istnienia real-
nej i jak na razie nieusuwalnej przeszkody - zaproponowaé ozywienie reli-
gijne i podjecie praktyk zycia religijnego, aby nieustannie pobudzac
ysnadzieje” na godne rozwigzanie sprawy®. Potrzebe udzielenia pomocy wi-

¥ Zwyczaje przewiduja zawarcie wilasciwego i prawdziwego maizenstwa jedynie po pewnym
okresie wspolnego zamieszkania i po urodzeniu sie pierwszego dziecka. Tamze, nr 81.

%  Bedzie przedmiotem troski duszpasterzy i wspélnoty lokalnej poznanie, kazdej oddzielnie,
takich sytuacji oraz ich konkretnych przyczyn; taktowne i z szacunkiem zblizenie sie do
wspoizyjacych ze soba; staranie o to, azeby przez cierpliwe oswiecanie i peilne mitosci upo-
minanie oraz chrzescijanskie swiadectwo rodzinne ulatwic¢ im droge do uregulowania sytu-
acji”. Jan Pawetl II, Posynodalna adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 81.
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nien dostrzega¢ duchowny i wspolnota parafialna, takze wtadze polityczne
czy publiczne®.

VI. POSTULATY KANONICZNO-PASTORALNE
WOBEC OSOB ZYJACYCH NIESAKRAMENTALNIE

Dokumenty Kosciota jasno i zdecydowanie okreslaja postawe duszpa-
sterza wobec os6b zyjacych w zwigzkach i wspolnotach niesakramental-
nych. Kosciél we wszystkich wskazaniach objawia szczeg6lna troske o za-
chowanie w postawie tych oséb szczegolnego zmystu wiary religijnej, wraz-
liwosci sumienia, poczucia sprawiedliwosci i wyrzadzonej krzywdy, goto-
wosci do naprawienia wyrzadzonej szkody, a wiec zado§¢uczynienie, bu-
dzenie swiadomosci i pragnienia ,powrotu” do pelnej jednosci sakramen-
talnej w Kosciele. Stad od duszpasterzy Kosciél wymaga i oczekuje posta-
wy bezposredniego Swiadczenia dzieki prawdzie, zwlaszcza, kiedy trzeba
poznac i wlasciwie oceni¢ moralnie, a takze kanonicznie sytuacje konkret-
nej osoby.

Podane nizej postulaty kanoniczno-pastoralne okreslajg postawe dusz-
pasterza wobec rzeczywistosci, ktora tworza osoby zyjace faktycznie
w zwigzkach i wspolnotach niesakramentalnych. Zasady te staja sie zycze-
niem Kosciota, ktorego pasterska misjg jest jednoczenie wszystkich
w Chrystusie i przez Chrystusa.

Postulowane zasady pastoralne:

* Osoby te nadal naleza do KoSciota. Kosciét nieustannie uwrazliwia na
fakt, iz sytuacja zyciowa os6b, zyjacych w zwiazkach i wspélnotach niesa-
kramentalnych, chociaz stoi w sprzecznosci z nauka Ewangelii, to jednak
nie pozbawia tych ludzi tego, co dokonatlo si¢ w ich wnetrzu przez sakra-
ment Chrztu sw., przyjmowanie Eucharystii, pokuty i bierzmowania. Oni
nadal sg czlonkami Kosciola®. Dlatego Jan Pawet II skierowat znamienny
apel do duszpasterzy i wspoélnoty Kosciota o indywidualne podejscie do
kazdej takiej wspoélnoty, o poznanie zaistnialych motywoéw, ktére warun-
kowaly decyzje na taki rodzaj zycia oraz o wypracowanie takiej postawy
wiary i ludzkich relacji, by zyjacy w niesakramentalnych zwigzkach nie

% ,Lud Bozy niechaj stara sie takze, by wladze publiczne /.../ staraly sie o to, by opinia pu-
bliczna nie byla urabiana w sensie niedoceniania instytucjonalnej waznosci matzenstwa
irodziny. /.../ Wiladze publiczne winny popierac prawnie zawarte maizeistwo poprzez sze-
reg decyzji spolecznych i politycznych, zapewniajac place rodzinna, wydajac dyspozycje co
do mieszkan odpowiednich do Zycia rodzinnego, stwarzajac wilasciwe mozliwosci pracy i zy-
cia”. Tamze, nr 81.

* Por. W. Miziotek, Duszpasterstwo maizenistw niesakramentalnych, w: Homo Dei 50 (1981) nr
2, s.122-123; P. Géralczyk, Powtorne zwiazki maizeriskie w teologicznym i etycznym Swietle,
s.176.
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czuli sie odlaczeni od wspoélnoty KoSciola, ale by jako jego czlonkowie
uczestniczyli w zyciu Bozym*'.

* Osoby te powinny doswiadczy¢ glebokiej i serdecznej troski*?. Dzieki
wymownemu apelowi Jana Pawta II zyczliwiej zaczeto interesowac sie losem
tych os6b i odwaznie podejmowano proby blizszego okreslenia ,pltaszczyzn”,
na ktoérych te osoby moglyby sie religijnie i w duchu wiary realizowac. Po-
stawa ludzi KoSciola musi wynikac¢ z gorliwosci o wypelienie przykazania
milosci, zwlaszcza, ze te osoby czesto nosza w sobie przezycie mitosci zra-
nionej. Bezposrednie doswiadczenie ze strony KoSciola nieklamanej, gltebo-
kiej i serdecznej troski powinno zrodzi¢ pragnienie odbudowania zaufania
do Boga, ktory nadal kocha cztowieka ,takiego, jakim jest, a nie takiego, ja-
kim czlowiek chciatby by¢”. Dlatego osoby te, przez postuge Kosciota, win-
ny bezposrednio doswiadczy¢ osobowej milosci i troski ze strony samego
Boga. Taka postawa zwielokrotnia prawdopodobienstwo, iz nastapi czas,
kiedy beda mogli w swoim zyciu odpowiedzie¢ Bogu pelnia milosci®.

* Osoby te maja prawo oczekiwacé - ze strony Kosciola - obiektywnej oce-
ny istniejacego zwiazku. Poznawanie prawdy jest dla czlowieka naturalnym
zobowiazaniem. Dlatego Kosciot z realizacji tego prawa nie moze sie zwol-
ni¢, zwlaszcza, ze od faktu poznania prawdy obiektywnej z reguly zalezy
duchowe dobro cztowieka, jak i mozliwos¢ dokonania pelniejszej moralne;j
oceny jego postepowania. Te przestanki warunkowaly wyrazne zaakcento-
wanie wezwania, aby duszpasterze wlasciwie rozeznali prawde o istnieja-
cych juz zwiazkach i wspolnotach niesakramentalnych i by zawsze w pro-
cesie poznania i oceny indywidualnie podchodzili do takich zwiazkéw. Naj-
bardziej szkodliwa stalaby sie postawa stereotypowej oceny, co sklania do
zastosowania ,szablonu” odnosnie zaistnienia winy moralnej. Obserwacja
duszpasterska potwierdza fakt, iz sytuacja moralna tych osé6b, stan odpo-
wiedzialnosci za rozbicie sakramentalnej wspolnoty lub zaniedbanie w ure-
gulowaniu statusu kanonicznego, moze si¢ wrecz krancowo rézni¢*. Pro-

# ,Kosciot bowiem ustanowiony dla doprowadzenia wszystkich ludzi, a zwlaszcza ochrzczo-
nych, do zbawienia, nie moze pozostawic swemu losowi tych, ktorzy - juz polaczeni sakra-
mentalng wiezia maizenska - prébowali zawrze¢ nowe maizenistwo. Bedzie tez niestrudze-
nie podejmowat wysitki, by oddac im do dyspozycji posiadane przez siebie Ssrodki zbawie-
nia”. Jan Pawetl II, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.

* Por. B. Mierzwinski, Pastoralne aspekty Familiaris consortio, w: Ateneum Kaptanskie,
76(1984) nr 449, s.42.

* Por. W. Miziotek, Duszpasterstwo matzenistw niesakramentalnych, w: Program duszpaster-
ski na rok 1993 /94 <<Ewangelizacja wsp6lnoty matzeniskiej i rodzinnej>>, Komisja Episko-
patu Polski Duszpasterstwa Ogélnego, Katowice 1993, s.521-536.

* Por. M. Paciuszkiewicz, Tesknota iglod, s.128; Por. B. Mierzwinski, Pastoralne aspekty Fa-

miliaris consortio, s.42. Ojciec Swiety zwrocit uwage na koniecznosé zréznicowania tych,
ktorzy dotozyli wszelkich staran, by uratowaé¢ malzenstwo sakramentalne i zostali porzu-
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ces wypracowywania oceny nalezy rozpoczac¢ od nawigzania z zaintereso-
wanymi osobami osobistych kontaktéw, stworzenia klimatu zaufania i za-
troskania o dobro duchowe tych os6b. Przedmiotem tego blizszego pozna-
nia powinna tez by¢ fachowa orientacja duszpasterza odnosnie kanonicz-
nej waznosci poprzedniego malzenistwa tych oséb, aby w razie potrzeby do-
pomé6c im w podjeciu czynnosci prawno-kanonicznych, ktére pomoga
stwierdzi¢ niewaznos¢ pierwszego malzenstwa.

* Osoby te winny poznaé¢ zakres swojej odpowiedzialnosci za rozbicie
sakramentalnego malzehstwa. Nawigzanie bezposredniej znajomosci, jak
réwniez postawa zaufania i otwartosci oséb z rodzin niesakramentalnych
wobec Kosciota, pozwalaja zywic¢ nadzieje, iz bedzie mozna tak zwigzanym
osobom uswiadomié¢ stopien i zakres ich moralnej odpowiedzialnosci za
rozbicie sakramentalnej wspoélnoty. Duszpasterze powinni dobrze wyak-
centowac pozytywne zobowigzania stron, nie wykluczajac nawet mozliwo-
§ci spowodowania ponownego pojednania malzonkow sakramentalnych®.
W praktyce parafialnej winno sie zauwazac osoby, ktore nadal bolesnie od-
czuwaja swoja sytuacje uniemozliwiajacg im przyjmowanie sakramentow
Swietych. Oni zazwyczaj sg prawdziwie spragnieni obecnosci Boga i bezpo-
Sredniego kontaktu z Kosciotem. Sa réwniez i tacy, ktorzy zdecydowanie
za swoj status kanoniczny obwiniaja Kosciél, jako instytucje niezyciowa
i przestarzala*. Wobec takich ocen kaptan musi prezentowaé postawe mo-
ralnie czysta, by nie zrodzila sie pokusa zafalszowania ciezkosci winy
i zminimalizowania odpowiedzialnosci za grzech zniszczenia poprzedniej
sakramentalnej wspolnoty*.

* Osobom tym Ko§ciét zapewnia udzial w autentycznym zyciu religijnym.
Czesto mozna sie spotkac z opinig osoéb ze zwigzkéw i wspolnot niesakra-
mentalnych, ze zyja z dala od Kosciola, parafii, bowiem nie maja mozliwo-
Sci religijnego praktykowania. Faktycznie, zyjac stale we wspélnocie niesa-
kramentalnej, nie wykluczajac permanentnej okazji do grzechu, sami usu-
neli mozliwos¢ przystepowania do sakramentalnej spowiedzi i Komunii sw.

ceni, od tych, ktérzy ciezko zawiniajac doprowadzili do zniszczenia kanonicznie waznego
malzenstwa, jak rowniez i tych, ktorzy ze wzgledu na dobro dzieci zawarli nowy zwiazek,
jednoczesnie noszac w sumieniu przekonanie o niewaznos$ci pierwszego malzenstwa. Por.
Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.

% Por. W. Miziotek, Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych, w: Program Duszpaster-
ski na rok 1993/94 Komisji Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogoélnego, s.532.

* Por. M.F. Pompedda, Kwestia dopuszczenia do sakramentow osob rozwiedzionych, ktore
powtornie zawarly zwiazek cywilny, w: L’ Osservatore Romano, wyd. polskie, 14(1993), nr
11, s.51-54; E. Poniewierski, Duszpasterz wobec rodzin niesakramentalnych, w: T. Kuko-
lowicz, Pomoc rodzinie niepeinej, Sandomierz 1989, s.68.

4 Por. J. Grezlikowski, Troska duszpasterska Kosciola o matzeristwa niesakramentalne. Kro-
nika Diecezji Wiloctawskiej, t. 78 (1995) nr 4, s.163.

196



Wiestaw Wenz — Kosciol wobec 0sob zZyjacych w zwiazkach niesakramentalnych

Taki jest kanoniczny i faktyczny skutek ich dobrowolnego wyboru, co nie
oznacza, ze zupelnie nie moga w zaistnialej sytuacji i okolicznosciach
podejmowacé innych praktyk zycia religijnego. I tak w kazdym czasie mo-
ga, jezeli tylko pragna i maja dobra wole:

a) stuchac¢ Bozego Stowa. Powinno to odbywaé sie w Kosciele, a realizu-
je sie przez zamyslenie w tres¢ kazan, homilii, konferencji, uczestniczenie
w rekolekcjach, jak réwniez przez osobista lekture Pisma Swietego i ksia-
zek o tresci religijnej. Stuchanie Bozego Slowa ma zapewnié¢ podtrzymywa-
nie daru i laski wiary oraz dopoméc w wypracowaniu autentycznego du-
cha wewnetrznej przemiany, pokuty i nawrécenia®*.

b) uczestniczy¢ w Eucharystii. Brak mozliwosci przyjmowania Komunii
Sw. nie powinien definitywnie kasowac z Zycia tych oséb mozliwosci na-
wiazania wspolnoty szczegolnej modlitwy w tonie Ludu Bozego. Zawsze ist-
nieja okolicznosci, aby nawigzac¢ duchowe relacje z Chrystusem, obecnym
we wspolnocie zbawczej Kosciola. Chrystus Pan udzielajac swoich task
w czasie zgromadzenia eucharystycznego nie pomija tych, ktorzy zyjac na
co dzien w zwiazku niesakramentalnym, sa obecni na Mszy §w., jak réw-
niez nie pomija tam zgromadzonych, ktérzy nie przystepuja do Komunii
Sw. majac rozne duchowe przeszkody. Jest jednak faktem, ze cztowiek nie
w pelni korzysta wowczas z Bozego obdarowania, ale jednak umacnia sie
w wierze oraz jednoczacej miloSci. W czasie kazdej Eucharystii Kosciél mo-
dli sie z przekonaniem za wszystkich, ktérzy w Boga wierza i szczerym ser-
cem Boga szukaja. Z owocow tej modlitwy nikogo sie nie wylacza.

c) pielegnowaé wytrwato§¢ w modlitwie. Kosciét zacheca kazdego do
osobistej wytrwatosci w modlitwie, ktéra staje si¢ widocznym znakiem zy-
wej wiary. W odniesieniu do oséb zyjacych w zwigzkach niesakramental-
nych praktyka ta staje sie nieoceniong pomoca w rozwoju zycia duchowe-
go, w budowaniu jednosci wiary wszystkich, ktérzy tworza rodzine niesa-
kramentalna. Dodatkowym wzmocnieniem dla modlitwy tych oséb staje
sie udziat ich potomstwa w darze sakramentéw §w., zwlaszcza w Eucha-
rystii. Wéwczas modlitwa osobista i wspolnotowa praktykowana w takiej
wspolnocie staje sie zrodtem oczekiwanych mocy Bozych®.

d) pomnaza¢é i pelnié w Zyciu dzieta miloSci. Zaangazowanie tych oséb
w pomnazanie osobistych i koscielnych dziet miloSci powinno skutecznie
dopoméc im w pielegnowaniu i rozwoju ludzkiej oraz nadprzyrodzone;j
wrazliwosci serca. Pole dziatalnosci wyznaczaja dzieta i akcje charytatyw-
ne podejmowane przez wspolnote parafialna, jak rowniez te prace, w ktore
dana osoba angazuje si¢ sama, np. pomoc chorym, starszym, opieka na

* Por. Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84; Por. W.
Miziotek, Duszpasterstwo maizenstw niesakramentalnych, w: Program Duszpasterski na
rok 1993/94 Komisji Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogolnego, s.533.

* Por. Jan Pawetl II, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.
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dzie¢mi w Swietlicy parafialnej, pomoc w kuchni dla biednych, odwiedziny
0s6b starszych i chorych. Jednak praktyka i doswiadczenie Kosciola pod-
powiadaja, by duszpasterz starannie czuwal nad sprawa angazowania
tych oséb w oficjalne akcje Kosciota tak, by przez nieroztropna i wadliwg
decyzje nie przyczynic sie do wywotania zgorszenia®.

e) Swiadomie wychowywaé¢ potomstwo w wierze katolickiej. Rowniez
i w tej sprawie osoby zyjace w zwiazkach niesakramentalnych moga liczy¢
na szczeg6lna pomoc Kosciola. W zyciu parafialnym warto zaobserwowac
fakt, iz rodzice niesakramentalni uczestnicza odpowiedzialnie w procesie
religijnej formacji swoich dzieci, czesto pragnac niejako nadrobi¢ wiasne
zaniedbania. To trzeba doceni¢ i pastoralnie spozytkowac. Sa jednak i ta-
kie sytuacje, kiedy rodzice pozwalaja sobie na ogromne zaniedbania. Na-
lezy zwroci¢ uwage na to, ze tak rowniez czynia niektérzy rodzice katolic-
cy, ktorzy nie maja przeszkod kanonicznych. W takich wypadkach Kosciéot
winien staraé¢ sie okazaé¢ im pomoc w podjeciu obowigzkéw zwiazanych
z religijnym wychowaniem dzieci®.

f) pielegnowaé ducha i czyny pokutne. Jest to plaszczyzna szczegblne-
go zaangazowania tych malzonkow w istotne postannictwo Kosciota. Wow-
czas niejako bezposrednio otrzymuja szanse, aby wyraznie poczuc¢ mitos¢
Chrystusa i macierzynska bliskos¢ Kosciola®. Ten rodzaj poslannictwa
i wzrost religijno$ci pozwala obudzi¢ i utrwali¢ w nich religijna swiado-
mos$¢ oraz wrazliwos$¢é sumienia tak, by sami zrozumieli stan swego ducho-
wego polozenia, owej grzesznej sytuacji, co powinno skutecznie pobudzié¢
do zarliwej modlitwy o udzielenie taski nawrécenia. Jasne okreslenie oso-
bistej sytuacji religijnej powinno umozliwi¢ im zblizenie sie do opuszczo-
nego wspotlmatzonka sakramentalnego i potomstwa tak, by w razie potrze-
by zrealizowaé¢ wobec nich podstawowe nakazy moralne. Natomiast wobec
wspolpartnera z nowego zwiazku osoba winna podja¢ dialog wiary, inau-
gurujac go wspolng modlitwa i uczestniczeniem w liturgii oraz zdecydowa-
nie poglebiac¢ proces osobistego nawrécenia®.

% Por. W. Miziotek, Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych, s.533.

°! Por. P. Porada, Sugestie dla duszpasterzy odnosnie do postepowania wobec osob zyjacych
w maltzenstwach pozasakramentalnych, w: Roczniki Teologiczno Kanoniczne 23 (1976),
s.77-80.

%2 Duszpasterstwo osob rozwiedzionych zyjacych w nowych zwiazkach, w: L’Osservatore Ro-
mano, wyd. polskie, 3 (187) 1997, s.27-28.

%3 Por. Zalecenia XIII Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Rodziny, w: Duszpaster-
stwo 0s6b rozwiedzionych zyjacych w nowych zwiazkach, s.51-53; Por. W. Géralski, Zale-
cenia Papieskiej Rady ds. Rodziny w sprawie duszpasterstwa osob rozwiedzionych i zwiag-
zanych nowymi zwiazkami maizenskimi z 15 stycznia 1997 roku, w: Ius Matrimoniale 2
(1997), s.109 nn.
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VII. ZAKONCZENIE

Pochylajac sie nad nauka i przestaniem Kosciota, zwlaszcza w zakresie
ksztaltowania sie dyscypliny kanoniczno-pastoralnej dotyczacej zycia mat-
zenskiego, bez trudu mozna zauwazy¢, iz dobro czlowieka jest postawio-
ne na naczelnym miejscu. Wymownym i bardzo autentycznym przesla-
niem w tej kwestii stata sie Posynodalna Adhortacja apostolska Jana Paw-
fa II <<FAMILIARIS CONSORTIO>>, wydana 22 listopada 1981 roku. Cho-
ciaz od tego momentu uplyneto juz 25 lat, to jednak w procesie ksztalto-
wania przezywania daru obecnosci Boga w zyciu kazdego cztowieka, za-
wsze jest sposobny czas, aby pochyli¢ sie nad darowana nam przez Ojca
Swietego aktualna wizja uczestniczenia kazdego w misterium Bozej i ludz-
kiej mitosci, tej sakramentalnej i przezywanej ze Swiadomoscia pewnych
zyciowych zarysowan i peknie¢. Mozna bez trudu sie przekonaé, ze Bég ni-
kogo przez wspolnote Kosciota nie odrzuca, chociaz wymaga odpowiedzial-
nosci za uczynione naduzycia, rowniez w milosci matzenskiej i rodzinne;.
Ten, kto pragnie podjac¢ trud nawrocenia i przemiany, zawsze dostrzeze, iz
Bog patrzy na niego z mitoscia.
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Urodzit sie 24 stycznia 1957 roku w Laskowicach Otawskich, jako syn Bolestawa
i Mieczystawy z d. Klapouchy. Ukonczyt IX Liceum Ogélnoksztatcace we Wroctawiu
w 1976 roku. Nastepnie rozpoczal formacje do kaplanstwa w Metropolitalnym
Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu i studia filozoficzno-teologiczne
na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu. Swiecenia kaplaniskie przyjat
w dniu 22 maja 1982 roku przez postuge J.E. Henryka Kardynata Gulbinowicza.

Po swieceniach przez 3 lata byl wikariuszem w parafii sw. Jerzego w Walbrzy-
chu, a nastepnie zostal skierowany na studia specjalistyczne z zakresu filozofii
chrzescijaniskiej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Po studiach pracowat
w MWSD we Wroclawiu jako prefekt klerykéw, przygotowujac rozprawe doktorska.
Publiczna obrona pracy doktorskiej odbylta sie w 1992 roku na Papieskim Wydzia-
le Teologicznym we Wroctawiu. Tytul rozprawy: Jana Pawla II wizja cywilizacji mi-
fosci i jej implikacje filozoficzne. Odbyt podréze duszpasterskie i naukowe do Anglii,
Niemiec i Stanéw Zjednoczonych.

Jest adiunktem przy Katedrze Antropologii Filozoficznej i Etyki. Wyklada historie
filozofii i antropologie filozoficzna. Pracuje duszpastersko jako proboszcz parafii
p-w. $w. Jadwigi we Wroclawiu. Jest autorem kilkudziesieciu artykuléw nauko-
wych i popularno-naukowych, uczestniczy w przygotowaniu audycji radiowych
i telewizyjnych Srodowiska wroclawskiego. Nalezy do Komisji Bioetycznej we Wro-
clawiu, prowadzi zajecia zlecone na Akademii Medycznej we Wroctawiu.
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Ks. dr
Janusz Czarny

Cywilizacja mitosci
— jako kulturotworcza propozycja
Jana Pawla II

»Cywilizacja mitosci” - termin zaistnialy w publicznym obiegu, nie tylko
Kosciota, od 1975 roku', zadomowit sie na dobre we wspolczesnej refleks;ji
teologicznej, filozoficznej, a nawet w publicystyce. Stanowi on przedmiot
wielkiej iloSci opracowan, cho¢ w zamiarze zarowno jego tworcy - Pawta VI,
jak i propagatora - Jana Pawtla II, winien stanowi¢ przede wszystkim pro-
gram dzialania. Od czego$§ wszakze trzeba zaczaé, a tym dobrym poczat-
kiem moze okazac sie doprecyzowanie tego wyrazenia zaréwno pod wzgle-
dem metodologicznym, jak i tresciowym.

Wzglad metodologiczno - semantyczny jest o tyle wazny, ze wyznacza
zakres obowiazywalnoSci papieskiego projektu budowy Swiata ,bardziej
ludzkiego”, a treSciowe usystematyzowanie sprzyja¢ moze popularyzacji
bardzo waznej dla wspolczesnego sSwiata propozycji Jana Pawla II. Kiedy
sie wezmie pod uwage kondycje wspodlczesnego Swiata, to nalezy stwierdzic¢
- tutaj raczej extra viam - ze jest to propozycja z gatunku tych ,nie do
odrzucenia”. Swiat dzisiejszy zabrnat tak daleko w dekonstrukcji prawdy
(postmodernizm), a wczesniej dobra (Nietzsche), ze potrzebuje zdecydowa-
nego otrzezwienia i jasnego wytyczenia kierunkéw prawdziwego rozwoju.
W czasie VI Polskiego Zjazdu Filozoficznego, odbywanego w Toruniu we
wrzesniu 1995 roku, pojawilo sie stwierdzenie w formie konkluzji, ze cze-
kamy dzisiaj na Sokratesa, ktory - jak wowczas w zamecie sofistycznym -
postawi wszystko na powrét na swoim miejscu, wydobedzie czlowieka
z otchlani relatywizmu poznawczego i moralnego, odciagnie go od dowol-
nosci ku wolnosci i ukaze piekno zdrowego rozsadku. Zdaje sie, ze Jan Pa-
wet II pelnit taka role ,wspoélczesnego Sokratesa” wobec dzisiejszego swia-
ta, Sokratesa wzbogaconego Ewangelia Jezusa Chrystusa. Choc¢ zdaje sie
takze, ze te analogie do Sokratesa ujednoznacznia coraz bardziej nasz

! Pierwszy raz uzyl go papiez Pawet VI w homilii wygloszonej z okazji zakoriczenia Roku Swie-
tego (25 grudnia 1975). Zob. Acta Apostolicae Sedis, 68(1976), 145.
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czas. Nie wchodzac wszakze w watek krytyczny wspoélczesnej kultury, trze-
ba blizej okresli¢ zakres obowigzywalnosci wyrazenia ,cywilizacja mitosci”
i trzeba to czyni¢ w odniesieniu do pojecia ,kultura”. Czy rzeczywiscie pro-
pozycja Jana Pawta II jest ,kulturotworcza”?

1. Terminy te - cywilizacja i kultura - oprécz tego, ze sa bogate w tres¢,
sg trudne do zdefiniowania. Genealogia poje¢ kultury i cywilizacji jest row-
nie dluga: siega Rzymu. Wywodza sie natomiast z zupelnie réznych dziedzin:
jedno z administracji, drugie z rolnictwa. Cywilizacja pochodzi od stowa ,,ci-
vis” - obywatel, a kultura od ,cultura” - uprawa rolna. Rzadko wyrazy te
przez starozytnych uzywane byly przenosnie, chociaz ,cultura animi”, czyli
uprawa umyshu, wystepuje juz u Cycerona®. Przenos$ne, ideowe ich rozumie-
nie jest dzielem czaséw nowych, i to p6znych, bo dopiero XVIII wieku?®.

W pierwszej fazie wyrazy ,kultura” i ,cywilizacja” uzywane byly zamien-
nie, niebawem wszkze skorzystano z dwéch réznych stow, by nimi oznaczac
rézne elementy tak bardzo ztozonego zycia spotecznego. Etymologia i histo-
ria obu wyrazow niczego nie przesadzita, kazdy moégt je odrozniaé po swoje-
mu. Wspoélczesnie spotyka sie trzy stanowiska odnosnie zagadnienia relacji
zachodzacej miedzy kultura a cywilizacja. Wedtug pierwszego z nich cywili-
zacja jest pojeciem wezszym od pojecia kultury, gdzie cywilizacja obejmuje
nauke i technologie, a takze urzadzenia i umiejetnosci skierowane na osig-
ganie celow (systemy technologiczne, ekonomiczne i polityczne). Kultura zas
obejmuje filozofie, religie i sztuke oraz funkcjonujace oceny i cele, a takze
sposoby zycia. Druga koncepcja widzenia relacji miedzy cywilizacja a kultu-
ra, przyjmujac zreszta inne kryterium, kaze widzie¢ w kulturze wycinek czy
aspekt cywilizacji. Terminu ,cywilizacja” uzywa sie tu na okreslenie wielkich
spotecznosci scalajacych - dzieki uzgodnieniom w zakresie zycia publiczne-
go - szereg mniej lub bardziej pokrewnych sobie kregow kulturowych. Trze-
ci stereotyp relacji miedzy kultura a cywilizacja wrecz je utozsamia. Do cy-
wilizacji zaliczaja sie nie tylko przejawy organizacji zZycia spotecznego, takie
jak praworzadnos¢, ustroje, przemysl, handel, komunikacja itp., lecz takze
wytwory duchowe czlowieka mieszczace sie w trzech wielkich dziedzinach:
nauki, moralnosci i sztuki. Kultura, wedtug tego schematu, jest istota cywi-
lizacji i jej dusza. Te tradycje podejmuje i rozwija Jacques Maritain w zna-
miennej definicji: ,Kultura lub cywilizacja jest to rozkwit zycia prawdziwie
ludzkiego, przejawiajacy sie nie tylko w rozwoju materialnym, koniecznym
i dostatecznym do prowadzenia przyzwoitego zycia, ale rowniez i nade wszy-
stko rozwdj dzialalnosci spekulatywnych i praktycznych (artystycznych
i etycznych), ktéry zashuguje na wlasciwe miano rozwoju ludzkiego.”

2 Zob. M. T. Cicero, Tusc. II, 13.
3 Por. W. Tatarkiewicz, O filozofii i sztuce, Warszawa 1986, s. 147.

¢ J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego $wiata chrze-
Scijanskiego, Londyn 1960, s. 94.
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Wilasciwie to trzecie rozumienie pojecia ,cywilizacja” znajduje swe zasto-
sowanie w wyrazeniu ,cywilizacja mitosci” i wszelkie watpliwosci w tym
wzgledzie ucial sam Jan Pawel II w swym LiScie do Rodzin z roku 1994,
gdzie pisatl: ,(...) Glebszy sens wyrazenia ,cywilizacja” jest nie tyle politycz-
ny, ile po prostu ,humanistyczny”. Cywilizacja nalezy do dziejow czltowieka,
odpowiadajac jego duchowosci oraz moralnosci: stworzony na obraz i podo-
bienstwo Boze czlowiek otrzymal swiat z rak Stworcy z zadaniem, by two-
rzyl go na swoj obraz i podobienstwo. W spelnianiu tego zadania odnajdu-
je swe zréodlo cywilizacja, to znaczy ostatecznie ,humanizacja swiata”. Jest
wiec raczej cywilizacja poniekad tym samym co ,kultura”. Mozna by wiec
powiedzie¢: ,kultura mitosci”. Przyjeta sie jednak ,cywilizacja” i przy tym
wypada pozostac.”

Jesli zatem takie rozumienie wyrazenia ,cywilizacja milosci” dyktowat
sam jej Propagator, to w obrebie obszaru wytyczonego przez zakres tego
wyrazenia znajduje si¢ caly czlowiek, ze wszystkimi dziedzinami swej dzia-
lalnosci, cale jego zycie. Jesli cywilizacja w rozumieniu Jana Pawtla II to
kultura w najszerszym swym znaczeniu, czyli humanizacja natury, to
~czlowiek, ktory wyraza sie i obiektywizuje w kulturze i przez kulture, jest
jeden, caly i niepodzielny. Jest podmiotem i sprawca kultury.” Dlatego
prawdziwa kultura, prawdziwa cywilizacja, cywilizacja mitosci, to nade
wszystko cywilizacja integralna, ktéra obejmuje swym zasiegiem cato§é
cztowieczenstwa. Tylko taka cywilizacja bedzie sie cechowata prawdziwym,
bo integralnym rozwojem czlowieka, a przez to catej wspolnoty ludzkiej;
i tylko taka cywilizacje znamionowac¢ bedzie autentyczny, nowy huma-
nizm. U jej podstaw lezy pelne, realistyczne odczytanie cztowieka, takze
w kontekscie jego natury spotecznej i religijnej. W swietle tego odczytania
mozna dostrzec osobe ludzka wlasnie jako ,podmiot i przedmiot” kultury,
jako homo cultor, ktory tworzac kulture, tworzy siebie, a budujac siebie
wedlug regut rzetelnie wyczytanych z tresci bytu osobowego, tworzy nowy
- odpowiadajacy swej godnosci - uklad cywilizacyjny. To sprzezenie zwrot-
ne moze si¢ jednak dokonac tylko wedtug pewnych norm, ktére generuja
i ukierunkowuja tworzenie Swiata ,bardziej ludzkiego”, te zas znajdujemy
w warstwie treSciowej papieskiego programu cywilizacji mitosci.

2. ,Pomozcie mi gruntowacé i budowacé powszechna cywilizacje mitosci”
- wotal Jan Pawet II do Episkopatow Europy. Ten przejmujacy glos wyda-
je sie by¢ uzasadniony zaréwno pod wzgledem niesionej tresci, jak i adre-
satow. Wystarczajaco uzasadnia go obserwowany juz powszechnie kryzys
cywilizacyjny w obrebie kulturowego dziedzictwa atlantyckiego. Europe;j-
ska, czy raczej atlantycka wspoélnota cywilizacyjna, na tyle silna, ze prze-

5 Jan Pawel II, List do Rodzin, Rzym 1994, nr 13.

° Tenze, ,W imie przyszlosci kultury”. Przemoéwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz 1980,
nr 8.
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trwala szereg wiekow, jest dzi§ powaznie zagrozona. Grozi jej to wszystko,
co jest przeciwienstwem wypracowanych przez nia wartosci: grozi jej mia-
nowicie konsumizm, nihilizm moralny i anarchizm. Niebywaly postep na-
ukowo - techniczny, pozornie Swiadczacy o wysokim poziomie cywilizacji,
staje sie sam zagrozeniem i elementem alienujacym wspélczesnego czto-
wieka. Nie tylko przelom tysigcleci powodowatl te nastroje obawy i niepo-
koju, ale takze rzetelna analiza obecnej formacji cywilizacyjnej: mowi sie
wszakze o erze postindustrialnej, postscjentystycznej czy postmoderni-
stycznej - o pewnej miedzyepoce, ktérej poczatkiem byt XX wiek. Méwiac
krétko - byt to wiek ujawniania sie wielowymiarowego kryzysu cywilizacyj-
nego, ,ktorego przejawy wystepuja przede wszystkim na Zachodzie, tech-
nicznie bardziej rozwinietym, ale wewnetrznie zubozonym na skutek zapo-
mnienia o Bogu, czy tez zepchniecia Go na ubocze. Na kryzys cywilizacji
trzeba odpowiedzie¢ cywilizacja mitoSci, oparta na uniwersalnych warto-
Sciach pokoju, solidarnosci, sprawiedliwosci i wolnosci, ktére znajduja
pelne urzeczywistnienie w Chrystusie.”

Nauka Kosciota od dawna juz wysylala sygnaly ostrzegawcze, ale takze
wysuwata konstruktywne projekty przebudowy panujacego modelu cywiliza-
cyjnego. Na tym tle bardzo wiele znaczy glos papieza Jana Pawla II. Bardzo
liczne jego wypowiedzi diagnozuja objawy rozpadu cywilizacji naukowo -
technicznej, a rownoczesnie wskazuja drogi przezwyciezenia obserwowanego
kryzysu, wzywaja do powrotu do zrodetl, do prawdziwej wizji czlowieka, ktéra
moze stanowi¢ fundament dla prawdziwej, tj. wltasciwej dla osoby ludzkiej cy-
wilizacji. W wyniku tworczych analiz przeprowadzonych przez Jana Pawta II
jako widzialng Glowe Kosciola, ale takze jako filozofa, dysponujemy dzisiaj
szeroko rozwinieta mysla, ktorej przedmiotem jest koncepcja nowej cywiliza-
¢ji, haslowo ujetej w wyrazeniu ,cywilizacja mitosci”. Wyrazenie to moze jed-
nakze podzieli¢ los wielu zawolan i tytuléw, tworzonych przez rézne epoki
z bliskich kazdemu czlowiekowi zbitek stownych, moze ulec banalizacji i sta¢
sie tylko mniej lub bardziej noSnym haslem, ktore firmowac¢ moze bardzo roz-
ne tresci lub spocza¢ w lamusie retrorycznych zwrotéw. Dlatego nalezy wy-
akcentowac treS¢ owego wyrazenia, przedstawiC postawy, jakie opisuje,
wskazac¢ na warunki realizacji projektu ,bardziej ludzkiego swiata”, by pelniej
dostrzec jego zasadnicza role w ksztaltowaniu oblicza wspoélczesnej kultury.

Czlowiek swiadomy swej kruchos$ci i niedopelnienia w wymiarze czaso-
wym nigdy nie moze zaprzestac ,uprawy” siebie. Czyni to tworzac kulture
(,colere” - uprawiac), czy budujac cywilizacje. ,Pierwszym i zasadniczym
zadaniem kultury w ogéle i kazdej zarazem kultury jest wychowanie.
W wychowaniu bowiem chodzi wlasnie o to, azeby czlowiek stawal sie co-
raz bardziej czlowiekiem (...)”®. Czyni¢ to powinien wedlug pewnych prio-

7 Jan Pawet II, List Apostolski ,Tertio millennio adveniente”, nr 52.

8 Tenze, ,W imie przysztosci kultury”, art. cyt., nr 11.
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rytetow wynikajacych z poprawnego odczytania prawdy o sobie samym.
Priorytety te, czy prymaty, ujete w ,czwormian”, rysuja pelny ksztatt cywi-
lizacji miloSci. Zawarte juz w ,Redemptor hominis” swoje pelne rozwinie-
cie znajduja w nastepnych encyklikach, a zwlaszcza w ,Dives in misericor-
dia”, stusznie zwanej ,Magna Charta cywilizacji mitosci”. Pisal w niej Pa-
piez, ze ,6w ludzki Swiat nie moze stawac sie bardziej ludzkim, jesli nie
wprowadzimy w wieloraki zakres stosunkéw miedzyludzkich, a takze sto-
sunkéw spotecznych wraz ze sprawiedliwoscia owej "milosci mitosierne;”,
ktora stanowi mesjanskie oredzie Ewangelii™. Milo§¢ milosierna ma wiec
ksztaltowac i przemienia¢ stosunki miedzyludzkie.

Epoka nowozytna chlubi sig, jak dotychczas, usilowaniem realizowania
zasady sprawiedliwosci. RzeczywisScie - dostrzegamy rozbudzone w Swiecie
poczucie sprawiedliwosci i proby budowania spoleczenstwa opartego na
zasadzie sprawiedliwosci. Ale trudno nie zauwazy¢, ze programy zakotwi-
czone w tej idei latwo ulegaja wypaczeniu. Okazuje sie, ze nad sprawiedli-
woscia biora gore takie sity jak nienawis¢ ludzi, zawzietos¢, okrucienstwo,
ched zniszczenia inaczej myslacych, czy cheé¢ ograniczenia ich wolnosci.
Dzialania rozpoczete w poczuciu sprawiedliwosci moga tatwo przeksztalcié¢
sie w najwyzsza nieprawosc¢’®. Sprawiedliwosé nie wystarcza, ,zatrzymuje
sie bowiem w kregu dobr przedmiotowych, podczas gdy mitos¢ i milosier-
dzie sprawia, ze ludzie spotykaja sie ze soba w samym tym dobru, jakim
jest czlowiek z wlasciwa mu godnoscia”'. Sprawiedliwosé zatem trzeba
ogarnacé wieksza moca, jaka jest mitosé¢, ktora chroni i podnosi czlowieka.
Zasada sprawiedliwosci, dobra w ukladach rzeczowych, nie wystarcza
w odniesieniach osobowych. Milos¢ nie przeciwstawia sie sprawiedliwosci,
lecz ja dopelnia. Wigze sie ona ze sprawiedliwoscig, ktora polega na posza-
nowaniu i urzeczywistnianiu praw czlowieka w stosunku do wszystkich
cztonkow danego spoteczenstwa, ale milosé jest czyms wiecej niz sprawie-
dliwosé™. Tylko mito$¢ nie pyta o naleznosci, o wzajemnos¢, lecz sktada
drugiemu dar, z powodu niego samego. Dlatego pierwszym i podstawowym
wymiarem miltosci spolecznej jest mitos¢ cztowieka z powodu jego ludzkiej
godnosci, gwarantowanej przez Boga Stwoérce.

Programem spolecznym, wynikajacym z prymatu milosierdzia przed
sprawiedliwoscia, jest wiec odniesienie sie do 0oséb z miloscia, ktoéra budzi
Swiadomos¢ czlowieczenstwa, miejsca czlowieka wsrod oséb, a nie wsrod
rzeczy. Milo§¢ mitosierna kroczaca przed sprawiedliwoscia wywotuje zmia-
ne odniesien, gdyz dowartoSciowuje osoby, podnosi je w gore z pozycji rze-

° Jan Pawet II, Encyklika ,Dives in misericordia”, nr 14.
1 Por. Tamze, nr 12.
1 Tamze, nr 14.

2 Zob. Tenze, ,Matko sprawiedliwosci i mitosci spotecznej”. Przemoéwienie w Katowicach,
1983.
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czy do poziomu os6b, wydobywajac je z wszelakiego zniewolenia. Mitos¢é
wyrywa cztowieka z ukladu rzeczowego i sprawia, ze osoba staje sie rze-
czywiScie wazniejsza od rzeczy, jest przed rzecza. Osoba przed rzecza - to
drugi prymat czwérmianu cywilizacji milo§ci. Przestrzeganie go ma uchro-
ni¢ czlowieka przed niszczaca go alienacjg i instrumentalizacja. Prymat
ten kaze odrzucic¢ wszelkie ideologie totalitarne, ktore same z siebie rychto
sprowadzaja osobe ludzka do poziomu rzeczy. Szczegbdlnie chodzi tu
,0 materializm we wszelkich jego formach, poniewaz jest on zawsze
zrodlem podporzadkowania: badz to podporzadkowania bezdusznemu po-
szukiwaniu dobr materialnych, badz podporzadkowania jeszcze gorszego -
cztowieka z dusza i cialem ideologiom ateistycznym, a na koniec zawsze
podporzadkowania czlowieka czlowiekowi”®®. Czlowiek wowczas wydawany
bywa na pastwe wszelkiego typu manipulacji. W swiecie zdominowanym
przez utylitaryzm takze czlowiek staje sie przedmiotem uzycia, staje sie to-
warem na ,targowisku zycia”. Sam oddany konsumpcji, staje sie
przedmiotem konsumpcji, a czesto sam siebie takim czyni. Osoba przed
rzecza! Jest to nakaz skierowany przede wszystkim do czlowieka w jego in-
dywidualnym wymiarze. Jest to nakaz moralny, bedacy zadaniem do spel-
nienia. Przemoznym Srodkiem, do ktorego w spelnianiu tego zadania trze-
ba sie odwotywac jest zawsze milos¢.

Mitosé - czyli afirmowanie czlowieka dlatego, ze jest czlowiekiem - chro-
ni go takze przed zagubieniem w Swiecie techniki. Technika - Nauka - Po-
step, ten wspotczesny ,Trishagion”, wyrugowaly ze swych obszaré6w normy
etyczne i na skutek tego przeciwstawily sie czlowiekowi. ,Srodki bowiem
techniczne, ktérymi dysponuje wspoélczesna cywilizacja, nie tylko kryja
w sobie mozliwosci samozniszczenia na drodze konfliktu militarnego, ale
takze mozliwosci ,pokojowego” ujarzmienia jednostek, Srodowisk, catych
spolecznosci i narodéw”*. Trzeci wiec z prymatéw papieskiej wizji nowej
cywilizacji, prymat etyki przed technika, pragnie zapewni¢ humanizacje
czlowieka i Swiata oraz przezwyciezyC zagrozenia scjentystyczno - tech-
nicznego modelu cywilizacji wspolczesnej. Dzigki temu moze zosta¢ odbu-
dowana proporcja miedzy postepem techniki a rozwojem moralnosci, dzie-
ki temu moze takze nastapi¢ upodmiotowienie cztowieka w Swiecie ekono-
mii i techniki. Byloby to dzialanie organiczne, u fundamentéw, glebiej sie-
gajace niz postulaty ré6znorakich ruchéw ekologicznych. Janowi Pawlowi I
w gloszeniu wizji cywilizacji mitosci chodzi bowiem o ,prawdziwa ekologie
osoby ludzkiej”, czyli o ochrone jego Srodowiska moralnego. Tam przeciez
rodza sie zaro6wno zagrozenia, jak i blogostawienstwa nauki i techniki. Tyl-
ko zatem leczenie przyczyn moze usunac¢ tak niepokojace objawy, jak ra-

¥ Tenze, ,Umilowanie prawdy zrédltem poszukiwania”. Przemoéwienie do swiata uniwersytec-
kiego, Kinshasa 1980, nr 9.

" Jan Pawet II, Encyklika ,Dives in misericordia”, nr 11.
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bunkowa gospodarka bogactwami naturalnymi, skazenie Srodowiska, czy
ingerencje inzynieryjno - genetyczne w ludzkie zycie. W ten sposob moze
zosta¢ odbudowana naturalna wiez miedzy cztowiekiem a przyroda.

Prymat osoby przed rzecza i prymat etyki przed technika sa wyrazem
generalnego priorytetu, jaki ma duch przed materia. Ten za§ wskazuje
znowu na moralnos¢ jako pierwsza i zasadnicza dziedzine kultury. Pod-
kreslat to wielokrotnie w swych wypowiedziach Papiez: ,niezbedne staje sie
zatem odzyskanie powszechnej Swiadomosci prymatu wartosci moralnych,
ktére sa wartoSciami osoby jako takiej. UsSwiadomienie sobie na nowo
ostatecznego celu zycia i jego podstawowych wartosci jest wielkim zada-
niem dnia dzisiejszego, majacym na celu odnowe spoteczenstwa. Tylko
Swiadomos¢ prymatu tych wartosci pozwoli na takie wykorzystanie ogrom-
nych mozliwosci, jakie nauka zlozyla w rece czlowieka i jakie beda na-
prawde nastawione na rozwoj osoby ludzkiej, w calej jej wewnetrznej
prawdzie, w jej wolnosci i godnosci”*.

Prymat wartosci moralnych, nie pomniejszajac wartosci nauki i sztuki
(gdzie chodzi o prawde i piekno), wskazuje raz jeszcze, ze zasadniczym ce-
lem integralnej kultury (cywilizacji) jest ksztaltowanie i rozwéj czltowieka.
Celem tym jest budowanie nowego czlowieka w nowym sSwiecie. Chodzi
o to, by czlowiek ,stawal sie coraz bardziej czlowiekiem, o to, azeby bar-
dziej ,byl”, a nie tylko wiecej ,mial” (...)”'°. Bardziej ,by¢” niz ,mieé¢” - to
czwarty prymat gruntujacy cywilizacje mitosci. Stanowi on wlasciwie reka-
pitulacje catej wizji, kreslonej z wielkim zaangazowaniem przez Jana Paw-
ta II. W tym papieskim postulowaniu postawy ,bardziej by¢” przed ,wiecej
miec¢” zawiera sie cel personalistycznej koncepcji cywilizacji. Cztowiek ma
przede wszystkim wzrasta¢ w wyniku dzialan kulturowych. Dzigki posia-
danej mozliwosci transcendowania natury, a nade wszystko na drodze mi-
losci, ma realizowac siebie i siebie dopelniaé. Moze sie to wreszcie dokony-
wac dzieki otwarciu na zbawcze dziatanie taski, ktéra pobudza czlowieka
do dorastania do miana ,partnera Boga”.

3. W tym kontekscie pojawia sie nastepny problem: czy papieska wizja
cywilizacji mitoSci ma szanse stac sie rzeczywistoscia, a jezeli tak, to pod
jakimi warunkami? Przedstawiony bowiem program cywilizacji miloSci
moze wzbudzac¢ zaniepokojenie, ze pozostanie on w rzedzie dotychczaso-
wych wieszczen ,zlotego wieku” lub ostanie sie jako eschatologiczne ocze-
kiwanie. Czy nie jest to zatem konstruowanie jakiegos ,nowego wspania-
tego swiata”, ktore naznaczyloby wizje cywilizacji mitosci pietnem utopii?

Zupelnie podstawowa definicja utopii opisuje ja jako wizje lepszego spo-
leczenistwa, oparta na krytyce aktualnie istniejacych stosunkéw spolecz-
nych, bez uwzgledniania przy tym realnych szans i mozliwosci. W swej po-

' Tenze, Adhortacja Apostolska ,Familiaris consortio”, nr 8.

® Tenze, ,W imie przysztosci kultury”, art. cyt., nr 11.
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zytywnej warstwie utopia jest rozumowag konstrukcja optymalnych, umoz-
liwiajacych szczesliwe zycie, instytucji bytu wspolnotowego. Cechg zatem
istotna utopii jest jej apriorycznos$é i nastawienie na sztuczne projekty
spoteczenstw. W odniesieniu za$ do pojedynczego cztowieka opiera sie ona
na nieprawdziwych zalozeniach o naturze ludzkiej. U podstaw ideologii
utopijnych wszelkich rodzajow i odmian mozna odnalezé przekonanie
o niemal nieograniczonych mozliwosciach cztowieka. Utopijnos¢ wiec da-
nego programu cywilizacyjnego zalezy glownie od lezacej u jego fundamen-
tow wizji (realistycznej lub nie) czlowieka.

Tymczasem wizja nowej cywilizacji miloSci zaczyna sie i jest warunko-
wana koniecznoscig zdobycia pelnej prawdy o cztowieku. Pelna prawda
o czlowieku nie jest bynajmniej jego idealizacja. Polega ona na odczytaniu
czltowieka - owszem, jako niepowtarzalnego w swej indywidualnosci stwo-
rzenia Bozego, ale takze na odczytaniu go w calym uwarunkowaniu jego
natury, a wiec jako byt przygodny, kruchy, niewystarczalny i grzeszny
wreszcie. Papiez widzial czlowieka takim, jakim on jest i z takim cztowie-
kiem chcial budowacé cywilizacje mitosci. Jan Pawet II wigzat urzeczywist-
nienie cywilizacji miloSci z postawa samego czltowieka, z jego wola poszu-
kiwania prawdy o sobie samym i z jego wyborami moralnymi. W prze-
mowieniu do naukowcoéw w Hiroszimie w 1981 r. dostrzegl ten problem
mowiac: ,Niektorzy powiedza - to utopia. (...) Czlowiekowi naszych czasow
musimy moéwic¢: nie poddawaj sie zwatpieniu, twoja przysztos¢ jest w two-
ich wlasnych rekach. Budowanie ludzkosci bardziej sprawiedliwej, czy
wspolnoty miedzynarodowej bardziej zjednoczonej, nie jest tylko marze-
niem, ani czczym idealem. Jest moralnym imperatywem, Swietym obo-
wiazkiem, ktorego moze sie podjac intelektualny i duchowy geniusz czlo-
wieka (...)""". W czlowieku zatem indywidualnym, a nie w programach spo-
tecznych, znajduja sie warunki i realne mozliwosci budowy nowej ludzko-
§ci, a ich uruchomienie i aktualizacja zalezy od decyzji poszczegélnego
cztowieka. W LiScie do Rodzin Ojciec §w. pisal: ,Cywilizacja milosci wyda-
je sie wielu ludziom jeszcze jedna utopia. Przeciez nie mozna od nikogo wy-
magac mitosci, nie mozna jej nikomu narzucaé. Mitos¢ moze by¢ tylko wol-
nym wyborem ludzi. Moga ja przyja¢ lub odrzuci¢. Tak z pewnoscia jest.
A jednak Chrystus pozostawil nam przykazanie mitosci, podobnie jak Bog
na gorze Synaj powiedzial do czlowieka: ,Czcij ojca twego i matke twoja”.
Znaczy to, ze miloS¢ nie jest utopia. Jest ludziom zadana jako powinnosc¢
mozliwa do zrealizowania dzieki tasce Bozej”'®.

Czlowiek zatem nie jest sam w swych moralnych wyborach; pomoc Bo-
za - to drugi niezbedny czynnik urealniajacy wizje cywilizacji mitosci. Bog

7 Jan Pawet II, ,Odpowiedzialno$¢ nauki i technologii”. Przemoéwienie do naukowcoéw i przed-
stawicieli Uniwersytetu Narodéw Zjednoczonych, Hiroszima 1981, nr 7.

8 Tenze, List do Rodzin, nr 15.
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przeciez pochyla sie nad czlowiekiem okazujac mu milosierdzie, Bog jest
zrodltem mitosci posuwajacej sie az do Ofiary swojego Syna. Tak sformutowa-
ny optymizm chrzescijanski ma swoje realne i naturalne podstawy, ktérych
rozum ludzki, odpowiednio przygotowany i rzetelnie poszukujacy prawdy,
moze dociekaé, ale bezposredni przystep do nich mamy przez wiare.

Trzeba jednak w konkluzji tych rozwazan powiedziec, ze wizja cywiliza-
cji milosci nie jest programem organizacji spoleczenstw, koncepcja jakie-
gos nowego ,panstwa Slonca”, lecz jest postulatem skierowanym do poje-
dynczego czlowieka, postulatem odwolujacym sie do jego natury, a przez
to mozliwym do zrealizowania. Ukierunkowuje on osobe ludzka na dalszy
wzrost - takze przy pomocy laski Bozej - na doskonalenie sie ustawiczne,
na realizowanie dobra wspoélnego, ktére to dobro dopiero ubogaci spotecz-
nosci. Przemiana Swiata zalezy od przemiany oséb ludzkich, a Papiez przez
czwormian cywilizacji milosci wytycza ku temu droge, wyznaczajac priory-
tety rozwoju wspélczesnej kultury.



O. dr hab. Kazimierz Lubowicki OMI

Kaplan Zgromadzenia Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej. Urodzit sie
w 1958 r. w Bransku, na Podlasiu. Po §wieceniach kaptanskich (1984) pracowal
jako duszpasterz w Kedzierzynie. W latach 1985-1990 odbyt studia specjalistycz-
ne z teologii duchowosci na Papieskim Instytucie Duchowosci «Teresianum» w Rzy-
mie, gdzie w czerwcu 1987 przedstawil prace licencjacka w jezyku wloskim, za$
w grudniu 1990 obronit prace doktorska pisang po francusku, pod kierunkiem o.
prof. Jestis Castellano Cervera OCD. W tym czasie prowadzil tez badania nauko-
we we Francji i krajach Beneluksu oraz na Ukrainie.

Od 1990 r. pracuje jako duszpasterz w parafii Matki Bozej Krélowej Pokoju we
Wroctawiu. Od roku akademickiego 1991/92 wyklada duchowos§é na Wydziale Te-
ologicznym UAM, Sekcja w Obrze, a od roku akademickiego 2001/02 na Papie-
skim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. W 2006 habilitowal sie na Papieskim
Wydziale Teologicznym we Wroclawiu, na podstawie rozprawy pt. ,Duchowosc
maizeniska w nauczaniu Jana Pawla II’.

Czlonek rzeczywisty Association d’Etudes et de Recherches Oblats oraz Oblate
Communication Network. Nalezy do Sekcji Duchowosci Teologéw Polskich oraz do
rady programowej dwumiesiecznika Zycie Konsekrowane. Byl Wicepostulatorem
w procesie kanonizacyjnym 108 Meczennikéw Kosciota w Polsce.

Aktualnie jest nade wszystko zaangazowany w duszpasterstwo rodzin. W 1992 r.
zatozyl Wspélnote Rodzin Katolickich ,,Umitowany i umitlowana”. W latach 1994-1996
byt kierownikiem redakcji rodzinnej w Katolickim Radiu ,Rodzina” we Wroctawiu.
Jest redaktorem naukowym serii ,Zrédla Duchowosci Matzeriskiej’. Dotychczas
opublikowal ponad 20 samodzielnych ksiazek oraz ponad 100 artykuléw nauko-
wych i popularnonaukowych.
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O. dr hab.
Kazimierz Lubowicki OMI

Przysztosc ludzkosci
idzie przez rodzine

Tytutl tego spotkania to cytat z ogloszonej dwadziescia pie¢ lat temu Ad-
hortacji apostolskiej Familiaris consortio'. Piszac te stowa, Jan Pawetl II wska-
zywal droge a raczej ja przypominat, bo to droga odwieczna. Wielu jednak cia-
gle ignoruje zwigzek miedzy rodzing a przyszloscia ludzkosci. Malzenstwo
i rodzina sa atakowane z coraz wieksza zaciekloscia i wbrew oczywistosci —
plynacych nie tylko z wiary, lecz rowniez humanistycznych — argumentéw.

KONTEKST KULTUROWO-TEOLOGICZNY

W swoim ostatnim wystapieniu na temat rodziny Jan Pawet II stawia
nastepujaca diagnoze: ,Niestety, ataki na malzenstwo i rodzine staja sie
z kazdym dniem coraz silniejsze i coraz bardziej radykalne, zarowno na
plaszczyznie ideologicznej, jak i w sferze prawodawstwa. Préby zredukowa-
nia rodziny do prywatnego zwigzku uczuciowego, bez znaczenia dla spote-
czenstwa; proby stawiania na tej samej plaszczyznie praw jednostki i praw
wspoélnoty rodzinnej zbudowanej na wiezi matzenskiej; proby zréwnania
w prawach wolnych zwiazkow ze zwiazkiem malzenskim; proby akcepto-
wania, a czasem wrecz zachecania do zabojstwa niewinnych ludzkich istot
przez dobrowolna aborcje; proby wynaturzenia naturalnych proceséw pro-
kreacji przez stosowanie sztucznych metod, to tylko niektére ze zjawisk,
ktére w oczywisty sposéb wskazuja na usilowania podwazenia tadu spo-
tecznego. (...) To, co bywa przedstawiane jako postep cywilizacji lub osia-
gniecie naukowe, w rzeczywistosci jest czesto kleska z punktu widzenia
ludzkiej godnosci i spoteczenstwa™.

Papiez twierdzi, ze nie mamy tutaj do czynienia z intelektualna niemoz-
noscia poznania, ale z przewrotnym wyborem. W encyklice ,,Evangelium

! Zob. JAN PAWEL II, Familiaris consortio, 86 i 75.

2 TENZE, W obronie wspolnoty milosci i Zycia, 18 XII 2004, w: L’Osservatore Romano. Wer-
sja polska (dalej: ORp) 2/2005, s. 36.
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vitae” pisze wrecz ,,0 wojnie silnych przeciw bezsilnym”, o swoistym ,spi-
sku bardziej uprzywilejowanych przeciw zyciu™ oraz o ,zorganizowanym
sprzysiezeniu ogarniajacym takze instytucje miedzynarodowe, fundacje
i stowarzyszenia™. Pasterska troske o rodzine pojmuje jako ,autentyczna
walke «przeciw pierwiastkom duchowym zla», przeciw «rzadcom Sswiata
tych ciemnosci» (Ef 6,12)”°. Odpowiadajac na pytanie Vittoria Messoriego,
stwierdza: ,Wciaz na nowo Koscioél podejmuje zmaganie z duchem tego
Swiata, co nie jest niczym innym jak zmaganiem sie o dusze tego swiata.
Jesli bowiem z jednej strony jest w nim obecna Ewangelia i ewangelizacja,
to z drugiej strony jest w nim takze obecna potezna anty-ewangelizacja,
ktéra ma tez swoje Srodki i swoje programy i z cala determinacja przeciw-
stawia sie¢ Ewangelii i ewangelizacji. Zmaganie sie o dusze Swiata wspolcze-
snego jest najwieksze tam, gdzie duch tego Swiata zdaje sie by¢ najmocniej-
szy. W tym sensie encyklika «Redemptoris missio» méwi o nowozytnych
areopagach. Areopagi te to §wiat nauki, kultury, srodkéw przekazu; sa to
Srodowiska elit intelektualnych, sSrodowiska pisarzy i artystow™.

Problem jest ciagle aktualny. Papieska Rada ds. Rodziny w dokumen-
cie wydanym 13 maja 2006 roku (ta data nie jest przypadkowal!) stwier-
dza, ze ,nigdy w historii” rodzina nie byla tak zagrozona, jak dzisiaj. Szu-
kajac ratunku, odwoluje sie do nauczania Jana Pawla II okreslajac je ja-
ko pelne profetycznej mocy’. Sprobujmy je scharakteryzowac.

RODZINA W CENTRUM

Jan Pawet II ukazuje jednoznacznie priorytetowe znaczenie malzenstwa
i rodziny zaréwno dla Kosciola jak i dla catego spoleczenstwa. W odniesie-
niu do postugi Kosciota podkresla, ze posrod wielu drég, na ktérych Chry-
stus kazal, aby Kosciétl shuzyl czlowiekowi, ,rodzina jest droga pierwsza
i z wielu wzgledow najwazniejsza”, a stuzba rodzinie to ,jedno z najistot-
niejszych zadan” Kosciota®. Gdy zas chodzi o spoteczenstwo, juz na poczat-

3 Zob. JAN PAWEL II, Evangelium vitae, 12.
4 Zob. Tamze, 59.

° TENZE, Podejmuje postuge Ewangelii, ktora jest walka przeciw mocom ciemnosci. Kate-
cheza podczas audiencji ogolnej, 6 XII 1978, w: Nauczanie papieskie (dalej: NP), t. 4/2, Poz-
nan 1989, s. 214.

¢ TENZE, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 96; TENZE, Insidiata dalle forze dell’anti-
evangelizzazione la famiglia va aiutata a riscoprire la propria vocazione, 5 III 1992, w: ICD
(Insegnamenti di Giovanni Paolo II, CD wydany przez Libreria Editrice Vaticana w 1998).

" PAPIESKA RADA DS. RODZINY, Famiglia e procreazione umana, 2.

8 Zob. JAN PAWEL II, List do Rodzin, 2; TENZE, Difendere e sostenere l'insostituibile carat-
tere educativo della famiglia, 26 11 1994, w: ICD.
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ku pontyfikatu — w magistralnym pod tym wzgledem dokumencie, jakim
jest ,Familiaris consortio” — stwierdzil, ze ,malzenstwo i rodzina stanowig
jedno z najcenniejszych débr ludzkosci™. W kolejnych latach przekonywal,
ze rodzina nalezy do dziedzictwa ludzkosci', jest fundamentem spoteczen-
stwall i nadzieja $wiata'?, ze stanowi najskuteczniejsze narzedzie huma-
nizacji i personalizacji spoleczenistwa', gdyz w niej czlowiek uczy sie by¢
naprawde cztowiekiem'.

Ojciec Swiety nie tylko calkowicie utozsamiat sie z tym nauczaniem, lecz
w shuzbe rodzinie zaangazowal calego siebie. Jesli patrzymy oczyma wiary,
musi zastanowic, ze zostal on ugodzony kula zamachowca akurat 13 maja
1981 r., gdy dostownie za chwile mial oglosi¢ powotanie Papieskiej Rady ds.
Rodziny oraz Instytutu Teologii Malzenstwa i Rodziny's. Sam Papiez wiazat
ten zamach oraz pézniejsze choroby z walkg o ksztalt rodziny. Méwit o tym
wprost: ,,Chcialbym wyrazi¢ dzi§ przez Maryje moja wdziecznos¢ za dar
cierpienia, zwigzanego takze tym razem z maryjnym miesiacem majem.
Pragne podziekowac za ten dar. Zrozumiatem, ze ten dar byl potrzebny. Pa-
piez musial znalez¢ sie¢ w Poliklinice Gemelli, musial sie nie pokazywac
w tym oknie przez cztery tygodnie, cztery niedziele, musial cierpiec¢: podob-
nie jak musial cierpiec¢ trzynascie lat temu, tak i w tym roku. Raz jeszcze
przemyslalem, rozwazyltem to wszystko podczas mego pobytu w szpitalu.
(-..) «Jesli Bog cie powotal, masz wprowadzi¢ Kosci6l w trzecie tysiaclecien.
(-..) Tak mi powiedziat kard. Wyszynski. Zrozumialem wtedy, ze mam wpro-
wadzi¢ Kosciot Chrystusowy w trzecie tysigclecie przez modlitwe i wieloraka
dziatalnos¢, ale przekonalem sie pozniej, ze to nie wystarcza: trzeba bylo
wprowadzi¢ go przez cierpienie — przez zamach trzynascie lat temu i dzisiaj

° TENZE, Familiaris consortio, 1.
1© Zob. TENZE, Rodzina nalezy do dziedzictwa ludzkosci, 19 IIl 1994, w: ORp 8/1994, s. 4-5.

1 Zob. TENZE, Rodzina chrzescijariska wzorem doskonatosci dla spoleczeristwa, 24 IX 1983,
w: NP 6/2, s. 279-281; TENZE, Rodzina fundamentem Kosciola i dzisiejszego spoleczen-
stwa, 1 X 1983, w: NP 6/2, s. 308-311; TENZE, Ecclesia in Africa, 85; TENZE, Brorimy ro-
dziny, 28 XII 1997, w: Aniol Parniski (dalej: AP 7), t. 7, Vaticano 2001, s. 33-34.

2 Zob. TENZE, La Chiesa ha bisogno della famiglia per restituire al mondo la speranza, 2 IV
1987, w: ICD; TENZE, Swiatowe spotkanie rodzin, 9 X 1994, w: AP 5, s. 397; TENZE, Ro-
dzina nadzieja Iudzkosci, 14 IX 1997, w: AP 6, s. 412-413; TENZE, Rodzina nadzieja $wia-
ta, 15 XII 2002, w: ORp 2/2003, s. 17.

s TENZE, Familiaris consortio, 43; TENZE, C la famiglia la prima scuola di virtt umane e socia-
li di cui oggi hanno bisogno tutte le strutture civili e politiche, 24 V 1987, w: ICD; TENZE, Ga-
rantire con un corpo di leggi la stabiliti del matrimonio e della famiglia, 16 XII 1989,
w: ICD.

4 Zob. TENZE, Kosciét wobec probleméw rodziny, 26 XI 1982, w: NP 5/2, s. 864; TENZE,
Swieta Rodzina z Nazaretu, 30 XII 1984, w: AP 2, s. 379-380.

15 Zob. T. STYCZEN, Urodzites sie, by kochad, Lublin 1993, s. 229.
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przez te nowg ofiare. Dlaczego wlasnie teraz, dlaczego w tym roku, w Roku
Rodziny? Wlasnie dlatego, ze rodzina jest zagrozona, rodzina jest atakowa-
na. Takze Papiez musi by¢ atakowany, musi cierpieé¢, aby kazda rodzina
i caly swiat ujrzal, Ze istnieje Ewangelia — rzec mozna — «wyzsza»: Ewange-
lia cierpienia, ktora trzeba glosi¢, by przygotowac przysztos¢, trzecie tysigc-
lecie rodzin, kazdej rodziny i wszystkich rodzin. (...) Zrozumiatem, ze po-
trzeba byto, bym dysponowatl tym argumentem wobec moznych tego swia-
ta. Zno6w mam si¢ z nimi spotyka¢ i rozmawia¢. Jakich moge uzy¢ argu-
mentow? Pozostaje mi ten argument cierpienia. Chcialbym im powiedzie¢:
zrozumcie to. Zrozumcie, dlaczego Papiez znowu byt w szpitalu, dlaczego
znoéw cierpial. Zrozumcie to, przemyslcie to, jeszcze raz!”®

PRAWDA CIALA

Ojciec Swiety Jan Pawel II przestrzega, ze ,mentalno§é wspolczesna —
w duzej mierze zlaicyzowana — sklonna jest afirmowac ludzkie wartosci ro-
dziny, odrywajac je od wartosci religijnych i uznajac za calkowicie nieza-
lezne od Boga”'’. Tymczasem ,zwiazek miedzy laicyzacja a kryzysem mat-
zenstwa i rodziny jest az nazbyt oczywisty”. Chodzi zaréwno o kryzys eto-
su, jak i o kryzys praxis zycia malzenskiego. Ignorujac bowiem wiez, ktora
laczy malzenstwo ochrzczonych z Tajemnicg Boga, lekcewazymy najgteb-
sze fundamenty malzenstwa. Stad jednoznaczne stwierdzenie Papieza:
»Aby rzeczywiscie ocali¢ swiadomos$¢ prawdy w tej materii, nalezy na no-
wo odkry¢ wymiar transcendentny, stanowiacy nieodlaczny aspekt pel-
nej prawdy o malzenstwie i rodzinie”’®.

Wymiaer transcendentny czyli ontyczne zwiazanie malzenstwa z Bo-
giem Jan Pawel II ukazuje jako normatywna dla zZycia malzenskiego. Czy-
ni to w sposéb bezwzgledny i jednoznaczny: ,Bez poznania prawdy [...]
cztowiek bylby zdany na wieloraki przymus psychologiczny, na Zycie in-
stynktami”*.

Bozy zamyst

Papiez naucza, ze prawda o instytucji malzenstwa jest ,ponad wola jed-
nostek, kaprysami poszczegolnych malzenstw, decyzjami organizméw spo-

® Zob. JAN PAWEL II, Dlaczego Papiez znowu musial cierpiec?, 29 V 1994, w: ORp 6-7/1994,
s. 8:

" TENZE, Wymiar nadprzyrodzony zwiazku matzeriskiego, 30 1 2003, w: ORp 4/2003, s. 48.

'* Tamze. Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze te slowa nie zostaly wypowiedziane w ramach
jakiegos poboznego rozwazania, lecz zostaly skierowane do Trybunalu Roty Rzymskiej

i majg na celu ukierunkowac jej prace.

1 Tamze, s. 825.
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tecznych i rzadowych”®. Poniewaz ,sam Bog jest twoérca malzenstwa™,
malzonkowie muszg prawdy o sobie szuka¢ w Bogu, jezeli chca zrealizo-
wac ich powolanie. Te prawde Papiez okresla w ,Familiaris consortio” ja-
ko ,Bozy plan wzgledem malzenstwa i rodziny”*.

Jezeli pamieta sie, ze Bog jest tworca malzenstwa, wowczas staje sie ja-
sne, ze Bozy plan nie jest jakas arbitralnie i z zewnatrz narzucona norma,
lecz najglebszym wewnetrznym sensem malzenstwa i rodziny. Jego odrzu-
canie prowadzi nieuchronnie ,do rozkladu rodzin i do kleski cztowieka”,
gdyz neguje sie w ten sposob jego godnosé i powotanie. Natomiast zwiasto-
wany i przyjmowany ,,w calej jego pelni i prawdzie”, umozliwia prawdziwy
rozw6j ludzki i chrzescijaniski i dlatego nalezy go uwazacé za ,Bozy dar dla
ludzkosci™.

Jan Pawel II zwraca przy tym uwage na sprzezenie zwrotne miedzy
prawda o czlowieku a prawda o malzenstwie i rodzinie. Mianowicie, praw-
da o czlowieku determinuje styl zycia malzenskiego i model rodziny, zas
malzenstwo i rodzina uksztaltowane wedlug zamystu Bozego stanowia
»pierwsza i podstawowa droge” do poznania i ocalenia prawdy o cztowieku
i o jego godnosci®, a w konsekwencji gwarantuja zachowanie transcen-
dentnego tadu w swiecie. Taki sens ma w najglebszej swej warstwie papie-
skie przekonanie, ze ,przysztos¢ swiata i Kosciota idzie przez rodzine”?°.

Ustosunkowujac sie niejako do obiegowych zarzutéw, Jan Pawet II thu-
maczy, ze Kosciél nie tworzy doktryny, lecz stuzy obiektywnej prawdzie,
ktora swe zrédlo ma w Bogu. Nauczanie KoSciola nie jest wobec tego jed-
na z wielu koncepcji stworzonych przez ludzi, lecz Bozg prawda ludziom
powierzona.

Przede wszystkim jednak z wypowiedzi Ojca Swietego bardzo wyraznie
przebija Swiadomos¢, ze gloszenie prawdy, czyli zamystu Bozego o malzen-
stwie i rodzinie, to ,pierwszy obowiazek Kosciola” wobec malzenstwa®.
Obowiazek, ktory ma ,kluczowe znaczenie dla wspoélczesnego swiata”. Pa-
piez jest gleboko przekonany, ze ,Koscidél musi” glosi¢ te prawde, gdyz

* TENZE, Trwaly sens malzeristwa, 23 11 1980, w: A. WIECZOREK, T. ZELEZNIK (wyboér), Jan
Pawet Il o matzenistwie i rodzinie 1978-1982, Warszawa 1982, s. 11.

21 Zob. Gaudium et spes, 48; PAWEL VI, Humanae vitae, 8.
22 Zob. JAN PAWEL II, Familiaris consortio, 4.
» Zob. TENZE, Nie wolno fatszowac norm moralnych, 20 11 1994, w: AP 5, s. 313.

* Zob. TENZE, Nel progetto di Dio sulla famiglia I'uomo e la donna conoscono la veritt del-

l’amore coniugale e la loro libertf in Cristo, 23 1II 1992, w: ICD.

> Zob. TENZE, Kosciét od zawsze zjednoczony z rodzina, 2 X1 1994, w: TENZE, Rodzino, co
mowisz o sobie, Krakow 1995, s. 246.

» TENZE, Familiaris consortio, 75.

" Zob. TENZE, Kosciél wobec probleméw rodziny, 26 XI 1982, w: NP 5/2, s. 865.
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w ten sposob — zdaje sie nawet, ze jako jedyny w Swiecie — broni czlowie-
ka i spoteczenstwa®.

Systematyczna prezentacje tej prawdy o malzenstwie i rodzinie Papiez
zatytulowal: ,Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich”. Juz sam tytut pokazu-
je, ze w papieskiej wizji czlowieka meskos¢ i kobiecosé odgrywa bardzo
wazna i cenna role.

Celowa odrebnos¢é

Szukajac prawdy o cztowieku w orbicie biblijnego ,poczatku”, ktory sta-
nowi niezmienna podstawe calej chrzescijanskiej antropologii*®, Ojciec
Swiety wskazuje na celowa odrebnos$é mezczyzny i kobiety. Zwraca uwa-
ge, ze skoro Bog stworzyt czlowieka jako mezczyzne i kobiete (zob. Rdz
1,27; Mt 19,4), zatem odmienno$¢ pici nie jest ani przypadkowa, ani niei-
stotna, lecz stanowi element pierwotnego zamyshu Stwoércy®®. Wobec tego
zarowno ,by¢ mezczyzng”, jak ,byc¢ kobieta” stanowi réwnoczesnie dar,
ktory trzeba kazdego dnia przyjmowac z wielkim szacunkiem i wdzieczno-
§cia, oraz zadanie, ktérego wypelnienie stanowi najbardziej pierwotny ksz-
tatt powotania.

Wiernosc¢ temu powotaniu, aby jako mezczyzna i jako kobieta by¢ obra-
zem Boga (zob. Rdz 1,27), domaga sie ,poszanowania glebokiej natury”
meskosci i kobiecosci zar6wno na plaszczyznie ciala, jak rowniez na ptla-
szczyznie emocji, uczuc i zycia wewnetrznego. Przez ,szacunek dla praw-
dy o tym, co znaczy by¢ czlowiekiem, by¢ osoba”, nie wolno — naucza Oj-
ciec Swiety — banalizowaé plci, pozbawiajac ja jej gtebokiego sensu. Papiez
wyodrebnia dwa typy postaw napietnowanych taka banalizacja i praktycz-
nym — a czesto i teoretycznym czy wrecz ideologicznym — zanegowaniem
glebi plciowosci.

Z pierwszym typem mamy do czynienia wowczas, gdy relacje seksualne
przezywa sie wylacznie na plaszczyznie instynktéw. Moze to mieé¢ miejsce
w relacjach heteroseksualnych, w ktérych nie troszczy sie o zachowanie
nierozerwalnej wiezi miedzy budowaniem komunii oraz przekazywaniem
zycia. Prowadza one wowczas do antykoncepcji, aborcji, wszelkiego rodza-
ju przemocy w malzenstwie czy do tzw. ,wolnej mitosci”. Ta postawa ce-
chuje tez relacje homoseksualne®'.

» Zob. TENZE, La Chiesa deve sempre insegnare la veritf sulla famiglia per promuovere il
bene della persona e della societi umana, 13 XII 1985, w: ICD.

» Zob. TENZE, Mulieris dignitatem, 6; TENZE, W trosce o godnos¢ kobiety, 24 XI 1999, w:
TENZE, W Imie Przenajswietszej Trojcy. Ku Wielkiemu Jubileuszowi Roku 2000, Cittf del
Vaticano 2002, s. 340.

% Zob. TENZE, Mitos¢ mezczyzny i kobiety. Rozwazanie przed modlitwa niedzielna, 26 VI
1994, w: AP 5, s. 360.

31 Zob. Tamze.
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Drugim typem myslenia banalizujacego plec¢ jest sprowadzanie me-
skosci i kobiecosci jedynie do wymiaru seksualnego®, podczas gdy cate
zycie kazdej osoby, a w konsekwencji wszelkiego rodzaju wspoélnot i ca-
lego spoleczenstwa, powinno czerpac¢ z tej dwoistosci ,swa szczegbdlna
charakterystyke i szczegdlne bogactwo”?. W tym kontekscie Papiez prze-
strzega kobiety, aby w imi¢ dazenia do zle pojetej rownosci nie reduko-
waly kobiecosci do sfery biologicznej i nie upodabnialy sie za wszelka ce-
ne do mezczyzn, az do utraty specyficznych cech kobiecych, lecz dostrze-
galy wartos¢ w tym, ze — dazac do sukcesu i wzglednej autonomii — po-
trafia by¢ kobieta, rowna mezczyznie, lecz inna od niego*. Jak zauwaza
Papiez, jest to wartos¢ istotna i rzeczywista, gdyz ,,obecnos¢ pierwiastka
kobiecego obok meskiego, i wesp6t z nim, posiada znaczenie wzbogaca-
jace dla czlowieka w catej perspektywie jego dziejow — réwniez i dziejow
zbawienia”®.

Rownosé w roznorodnosci

Jan Pawel II zwraca uwage, ze juz pierwszy opis stworzenia czlowieka
stwierdza jednoznacznie, iz oboje ,w réwnej mierze”® sa stworzeni na
obraz Boga i nosza w sobie Jego podobienstwo (Rdz 1,27). Przestrzega jed-
nak przed uniformistycznym pojmowaniem tej rownosci: ,kobieta [...] zo-
stata stworzona na obraz Bozy w tym, co jest specyficzne dla jej osoby ja-
ko kobiety, a nie tylko w tym, co ma wspolnego z mezczyzna. Jest to row-
nos¢ w roznorodnosci (por. KKK, 369). A wiec doskonatosé kobiety nie po-
lega na upodobnieniu sie do mezczyzny, przyjeciu cech meskich az do
utraty specyficznych cech kobiecych: jej doskonatosé — ktora pozwala jej
rowniez zdoby¢ sukces i wzgledna autonomie — polega na tym, aby by¢ ko-
bieta, rowna mezczyznie, lecz inng”™’. Jakby chcac ostatecznie rozstrzy-
gnac, Papiez stwierdza kroétko, ze ,w spoleczenstwie, a takze w Kosciele
nalezy uznawac¢ rownosc¢ i odrebnos¢” kobiet i mezczyzn®. Zaré6wno kobie-
cos¢ jak i meskosé stanowi bowiem wartosé, sg darem i zadaniem. Rezy-
gnacja z zycia tymi wartosciami zubozylaby cale spoteczenstwo oraz znie-

32 Zob. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Persona humana, 1.
33 Zob. JAN PAWEL II, List do Rodzin, 6.

% Zob. TENZE, Godnos¢ i poslannictwo kobiety chrzescijaniskiej, 22 VI 1994, w: TENZE,
Wierze w Kosciol, Cittf del Vaticano 1996,, s. 435.

% Zob. TENZE, Mezczyzna i niewiasta stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé
matzenstwa, Cittf del Vaticano 1986,, s. 42.

3% Zob. TENZE, Ecclesia in Africa, 82.

¥ TENZE, Godnos¢ i postannictwo kobiety chrzescijariskiej, 22 VI 1994, w: TENZE, Wierze w
Kosciot, Cittf del Vaticano 1996, s. 434-435.

3 Tamze.
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ksztalcila poszczegolne osoby, niszczac — zaleznie od stopnia tej rezygna-
cji — ich niepowtarzalne bogactwo®.

Analizujac za$ drugi opis stworzenia, Papiez zauwaza, ze uzyty w nim
obraz poetyckiej przenosni — kobieta stworzona przez Boga z zebra mezczy-
zny — podkresla réwnos¢ obojga, a zarazem ich dopelniajace istnienie dla
siebie nawzajem. Oto mezczyzna, ktory w calym Swiecie czut sie samotny
i w zadnym ze stworzen nie znajdowal wlasciwej dla siebie pomocy, wota
z zachwytem: ,ta dopiero jest koscia z moich kosci i cialem z mego ciata”
(Rdz 2,23). Réwnoczes$nie — wyrazajac jej najglebsza istote — nazywa kobie-
te ,iS8a”, w odniesieniu do ,i§” — mezczyzna*. Papiez podkresla, ze — ze
stwoérczej woli Boga — chodzi tutaj o rownosé we wspolnym czlowieczen-
stwie i powolaniu, dzieki ktorej kobieta jest nie tylko pomoca, niby stuza-
ca, w dzialaniu, w ,czynieniu sobie ziemi poddang”, lecz rowniez ,towarzy-
szka zycia” tak doglebnie réwna mezczyznie, ze moze on zwiazac sie z nig
przymierzem mitosci malzenskiej, by¢ z nig jednym cialem i przekazywac
zycie nowym pokoleniom ludzi*'. Ta logika ,poczatku” znajduje swa pelnie
w Chrystusie i dzieki Chrystusowi: ,Ze stéw i czynéw Chrystusa, ktére dla
Kosciota stanowia norme — naucza Jan Pawet II — wynika bardzo wyraznie,
ze nie istnieje zadna dyskryminacja na plaszczyznie odniesienia do Chry-
stusa, gdzie «nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestesScie
kim$ jednym w Chrystusie Jezusie» (Ga 3, 28), jak tez na plaszczyznie
udzialu w zyciu i §wietosci Kosciota””. Innym razem precyzuje, ze ,oboje,
kobieta tak samo jak mezczyzna, [...] sa podatni w réwnej mierze na udzie-
lanie sie Bozej prawdy i milosci w Duchu Swietym. Oboje tez doznaja jego
zbawczych i uswiecajacych «nawiedzen»”*.

Konieczna komplementarnosé

Trzecia cechg jest konieczna komplementarnosé. Ojciec Swiety naucza,
ze mezczyzna i kobieta nie moga poprzestaé na wzajemnym uznaniu swo-
jej rownosci, lecz musza by¢ swiadomi swej komplementarnosci®. W za-
mysle Boga, ktory stworzyl mezczyzne i kobiete — stworzyl, to znaczy ,za-
dal” im czlowieczenstwo — na pierwszym miejscu oboje maja sobie obu-

% TENZE, Maryja a powolanie kobiety, 6 XII 1995, w: TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota, Cittf del Vaticano 1998, s. 38.

4 Zob. Gre stow w tekscie Rdz 2,23 starat sie oddac¢ ks. Jakub Wujek, ttumaczac: te beda
zwac mezyna, bo z meza wzieta jest. Zob. Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z
1599 r., Warszawa 2004.

# Zob. JAN PAWEL II, Mulieris dignitatem, 6.
2 TENZE, Christifideles laici, 50.

% TENZE, Mulieris dignitatem, 16.

# Zob. TENZE, Ecclesia in Africa, 121.
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stronnie i wzajemnie pomagac ,przede wszystkim w samym byciu czlowie-
kiem”*. Oczywiscie, komplementarnosc¢ dotyczy takze odpowiedzialnosci za
Swiat i zaangazowania w zycie spoteczne. Odwotujac sie do ,poczatku”, Oj-
ciec Swiety podkresla, ze Stworca powiedzial do obojga nie tylko: ,zaludniaj-
cie ziemie”, ale réwniez: ,czyncie ja sobie poddang” (zob. Rdz 1,28). W ten
sposob powierzyt obojgu — nie kazdemu osobno i niezaleznie, ale tej ,jedno-
Sci dwojga”, do jakiej ich od ,,poczatku” powotat — ,nie tylko dzieto przekazy-
wania zycia i tworzenia rodziny, ale takze zadanie budowania dziejow”.

Uznanie komplementarnosci mezczyzny i kobiety kaze stylem zycia
uczyni¢ wzajemno$é. Rownoczesnie Ojciec Swiety ostrzega, ze walka
o rownos¢, ktéra nie zna zycia jedno dla drugiego, moze tylko niepotrzeb-
nie zantagonizowaé¢ mezczyzn i kobiety, rozbudzi¢ ich egoizm oraz indywi-
dualistyczne roszczenia do samorealizacji. Chcac temu zapobiec, naucza,
ze ,dzis bardziej jeszcze niz kiedykolwiek nalezy wréci¢ do biblijnej antro-
pologii otwarcia na drugiego”™, i przypomina — powolujac sie na ,,Gaudium
et spes” — iz czlowiek nie moze sie spelnié inaczej, jak tylko wlasnie ,po-
przez bezinteresowny dar z samego siebie”.

PRAWDA KOMUNII MALZENSKIEJ

Jan Pawel II zauwaza, ze we wszelkiego rodzaju relacjach ludzkich
»cztowiekowi nie wystarczajg relacje czysto funkcjonalne, lecz potrzebuje
wiezi miedzyosobowych, siegajacych gleboko do jego wnetrza, wyrazaja-
cych catkowicie bezinteresowny dar z siebie”. Te jednak ,rodza sie i nieu-
stannie odradzaja” dzieki komunii miedzy mezem i zong*. Jan Pawetl II
ukazuje komunie malzenska jako wspoélnote calego istnienia, czyli naj-
glebsze i nieodwotalne zjednoczenie kobiety i mezczyzny we wzajemnej mi-
tosci, gdzie oboje — mimo wlasnych ograniczen i stabosci® — oddaja sobie
i wzajemnie przyjmuja cale swoje osoby i cale swoje zycie*®. Gdy chodzi
o wzajemne oddanie calych siebie, Ojciec Swiety ukazuje to jako komunie
cial, charakterow, serc, umystow i dgzen oraz dusz®!, w ktérej ,,stapiaja sie

* TENZE, Mulieris dignitatem, 7.

*TENZE, W trosce o godnosc kobiety, 24 X1 1999, w: TENZE, W Imie Przenajswietszej Troj-
cy. Ku Wielkiemu Jubileuszowi Roku 2000, Cittf del Vaticano 2002, s. 341.

“ TENZE, Mulieris dignitatem, 7.
# TENZE, Malzeristwo i rodzina we wspdélnocie Kosciola, 15 X 2000, w: ORp 1/2001, s. 14.
# Zob. TENZE, Dal cuore aperto di Cristo I'amore necessario alle famiglie, 5 X 1986, w: ICD.

% Zob. TENZE, La trasmissione della vita non si inscrive nel conto dell’avere ma in quello del-
I’essere degli sposi, 16 VI 1989, w: ICD.

st Zob. TENZE, Matzenstwo chrzescijariskie jest zaczynem postepu moralnego dla
spoleczeristwa, 3 V 1980, w: NP 3/1, s. 452.
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istnienia [malzonkéw]| w autentyczna wspolnote os6b”?. Powiada, ze mi-
los¢ dojrzewajaca w czltowieku ogarnia cialo i dusze, dojrzewa w sercu
i woli, aby zatem byla prawdziwie ,ludzka”, winna obejmowac cala osobe
— jej ciato, psychike i ducha®®. Podkresla jednak, ze ta doglebna jednosé
w mitosci to zupelnie cos innego niz uniformizm, gdyz zaklada ona obopol-
ne uznanie niepowtarzalnej godnosci i ré6znorodnosci wspotmatzonka za
bogactwo™.

Zycie codzienne

Papiez zachecajac, aby z dnia na dzien wzrastala miedzy matzonkami
harmonijna ,jednos$¢ zamierzen i pragnien, zaréwno na plaszczyznie ludz-
kiej jak i na nadprzyrodzonej” podkresla, ze nie chodzi tutaj o jakies nad-
zwyczajne momenty, lecz o ,zwyczajne, codzienne” zycie*. Zauwaza, ze bu-
dowanie komunii malzeniskiej nie jest elitarnym zajeciem dla obfitujacych
w powodzenie i dostatki. Jej tworzywem moze by¢ rowniez trud, cierpienie
i réznorakie zyciowe doswiadczenia®, gdyz milos¢ potrafi sie wyrazac po-
przez wszystko®®. Przywolujac wypowiedz Tertuliana®, ukazuje jako zrédto
szczeScia w malzenstwie wspélne zycie wiara, gdy matzonkowie razem sie
modla, umartwiajg i poszcza, wzajemnie sie pouczaja, zachecaja i podtrzy-
muja oraz razem sa w Kosciele Bozym i przy stole Panskim, razem w trud-
noSciach, przesladowaniach i pociechach®. Wielka site zycia malzenskiego
Ojciec Swiety widzi w tym, kiedy zaré6wno maz jak i zona maja ,te prosta
odwage” pomagacé jedno drugiemu w rozwijaniu swej wiary, w zyciu mito-
Scia i w przebaczaniu sobie, gdy zajdzie potrzeba, oraz we wspoélnej pracy
zaréwno dla dobra rodziny jak i dla wspo6lnoty KosSciota czy dla srodowiska
spolecznego®. Jednym stowem, dzieli¢ ze wspotmalzonkiem doswiadczenia

2 TENZE, Do nowozericow, 13 II 1980, w: NP 3-1, s. 155; TENZE, Do nowozericéw, 16 V
1984, w: NP 7/1, s. 648.

% Zob. TENZE, Jestescie swiadkami wewnetrznej prawdy milosci., 3 V 1981, w: NP 4/1, s.
526; TENZE, Jednosc¢ matzeristwa, 3 VII 1994, w: AP 5, s. 364-365.

% Zob. TENZE, W V rocznice «Mulieris dignitatem», 4 XII 1993, w: , Rodzino, co méwisz o
sobie? Dokumenty i przemowienia papieskie w Roku Rodziny, Krakéw 1995, s. 177.

5 Zob. TENZE, Do nowozericéw, 6 VI 1984, w: NP 7/1, s. 741.
% Zob. TENZE, Do nowozericéw, 30 V 1979, w: NP 2/1, s. 582.
5" Zob. TENZE, Do nowozericow, 13 V 1981, w: NP 4/1, s. 569.

8 Zob. TENZE, Do nowozericéw, 20 VIII 1980, w: NP 3/2, s. 230. Papiez cytuje tutaj TOMASZ
A KEMPIS, O nasladowaniu Chrystusa, III, 5, 4.

% Zob. TERTULIAN, Ad uxorem, lib. II, cap. IX, w: PL 1, 1302-1303.
® Zob. JAN PAWEL II, Do nowozericow, 25 III 1981, w: NP 4/1, s. 373-374.
°t Zob. TENZE, Ewangelia zaczynem rodzinnych odniesieri, 17 IX 1979, w: NP 2/2, s. 158.
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zycia®. ,Prawdziwa milo§é — stwierdza Ojciec Swiety — nie jest mglistym
uczuciem ani Slepa namietnoscia. Jest wewnetrzna postawa, ogarniajaca
calego czlowieka. (...) jest darem z samego siebie”®. Papiez wzywa malzon-
kéw, aby byli dla siebie darem zaréwno w chwilach szczescia jak i w trud-
nosciach, dzielac sie tym, kim sa i co posiadajg®.

Trwalosé

Papiez naucza, ze cecha charakterystyczna komunii malzenskiej jest
nie tylko jednos¢, ale rowniez nierozerwalnosc¢®. Budujace te komunie ob-
darowanie sobg ma by¢ nie tylko calkowite, ale tez nieodwotalne. Jan Pa-
wel 1T uswiadamia, ze nierozerwalnos¢ matzenstwa czyni komunie malzen-
ska prawdziwa i pozwala jej dazy¢ do pelni. Nie mozna bowiem moéwic
o prawdziwej komunii, jezeli nie zaklada sie nierozerwalnosci matzenstwa
waznie zawartego i dopelnionego®. Prawdziwa miloS¢ jest na zawsze®.
Wiernos¢ i nierozerwalnosc to podstawowy ksztalt mitosci prawdziwie od-
powiedzialnej®. Ojciec Swiety naucza, ze z woli Bozej* jest ona ,mocno za-
korzeniona w samej naturze czlowieka”. Ojciec Swiety wzywa zdecydowa-
nie, aby — w imie dojrzalego i pelnego przezywania malzenstwa — skonczy¢
z ,mentalnoscig rozwodowga”. Wolnos¢ nie jest bowiem — ttumaczy Papiez —
wolnoscia ,,0d”, pozwalajaca dazy¢ ,do osiagniecia wlasnych, egoistycz-
nych celow, nierzadko przeciw innym”, ale wolnoscia ,,do”, czyli zdolnoscia
do realizowania zamyshu Bozego™.

> Zob. TENZE, Do nowozericow, 13 V 1981, w: NP 4/1, s. 569.

® TENZE, Milos¢ jest darem z samego siebie, 13 11 1994, w: AP 5, s. 311.
® Zob. TENZE, Do nowozericow, 15 X 1980, w: NP 3/2, s. 479.

% Zob. TENZE, Familiaris consortio, 20.

® Zob. TENZE, Nierozerwalnos¢ sakramentalnego wezla malzeriskiego, 21 1 2000, w: ORp
3/2000, s. 31.

" Zob. TENZE, Il vero amore nella famiglia & per sempre, 30 XI 1986, w: ICD.

¢ Zob. TENZE, Nierozerwalne matzeristwo fundamentem zdrowej i odpowiedzialnej rodziny,
5 X 1997, w: ORp 12/1997, s. 19; TENZE, Przemoéwienie do Zgromadzenia Plenarnego
Kongregacji Doktryny Wiary, 18 1 2002, w” ICD.

® Zob. TENZE, Na strazy nierozerwalnosci maizeristwa, 24 1 1981, w: A. WIECZOREK,
T. ZELEZNIK (wyboér), Jan Pawet Il o malzeristwie i rodzinie 1978-1982, Warszawa 1982, s.
159.

" Zob. TENZE, Jednos¢ matzeristwa, 3 VII 1994, w: AP 5, s. 365; TENZE, Nierozerwalnosé
zwiazku maizenskiego, 10 VII 1994, w: AP 5, s. 366-367.

" Zob. TENZE, Nierozerwalnos¢ sakramentalnego wezla matzeriskiego, 21 1 2000, w: ORp
3/2000, s. 30.
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Wspblzycie seksualne

Jan Pawel II stara sie¢ uswiadomié, ze wspoélzycie seksualne i Scisle
zwiazane z nim cale zZycie malzenskie to dar i Zyciowe powolanie matzon-
kow oraz istotny aspekt ,im wlasciwej” drogi do swietosci.

Ojciec Swiety postuluje, aby na relacje seksualne patrzeé zawsze w opty-
ce personalistycznej?. Naucza, ze ,autentyczna kultura miloSci wymaga
(-..), aby seksualne spotkanie miedzy mezczyzna a kobieta byto widziane nie
jako okazja do utylitarystycznego zadowolenia, ale jako wyraz daru oséb
w ich calosciowym wymiarze cielesnym i duchowym oraz w odpowiedzial-
nej otwartosci na zycie””. Papiez zdecydowanie odrzuca redukcyjng wizje
plciowosci, podkreslajac, ze wyrazanie miloSci na sposéb plciowy to akt
specyficznie ludzki, a zatem musi opiera¢ sie zawsze o integralna koncep-
cje osoby ludzkiej i respektowac¢ godnosé obojga™. W konsekwencji powi-
nien dokonywaé sie zawsze we wzajemnym szacunku i podziwie™ oraz
w klimacie miedzyosobowego dialogu, szanujacego Swiat wartosci obojga
malzonkow, ich przekonania religijne i preferencje kulturowe’.

Jan Pawel II podkresla, ze cialo ludzkie nie jest tylko zrédtem prokrea-
cji, jak to ma miejsce w wypadku wszystkich innych stworzen. Bog dat mu
réwniez ,zdolnos$¢ wyrazania mitosci (...), w ktorej czlowiek-osoba staje sie
darem i poprzez ten dar spelnia sam sens swego istnienia i bytowania””.
Ojciec Swiety — nawiazujac do swego ulubionego tekstu z ,Gaudium et
spes”, 24 — zauwaza, ze czlowiek nie osiagnie pelni ,poznania” seksualne-
go, jezeli nie wejdzie w logike bezinteresownego daru z samego siebie. Bez
niego cialo ludzkie w spotkaniu plci ujawni jedynie swa ,fizyczng” meskosc
badz kobieco§é. Réwnoczesnie odrzucajac logike daru i jedynie przywla-
szczajac sobie druga osobe jako przedmiot, sam siebie skazuje na bycie
dla niej nie darem, ale tym, ktéry panuje nad nia (zob. Rdz 3, 16)™®. Gdy

> Zob. TENZE, Nikt nie moze realizowa¢ milosci inaczej niz w prawdzie, 25 X 1980, w: NP
3/2, s. 519; TENZE, La doctrine évangélique sur le mariage doit etre proposée dans son
intégrité, 28 1 1991, w: Documentation Catholique 88 (1991), s. 272.

 TENZE, Wasze dzielo jest na stuzbie rodziny, 15 XII 1994, w: TENZE, Rodzino, co méwisz
o sobie? Dokumenty i przemowienia papieskie w Roku Rodziny, Krakow 1995, s. 265-266.

" Zob. TENZE, Znaczenie naturalnych metod planowania rodziny, 18 XI 1994, w: ORp
3/1995, s. 43.

> Zob. TENZE, Il cristiano deve reagire a certi modi di vivere il raporto di coppia: & in gioco la
dignitf della famiglia, 6 1IX 1990, w: ICD.

" Zob. TENZE, Znaczenie naturalnych metod planowania rodziny, 18 XI 1994, w: ORp
3/1995, s. 43.

" TENZE, Czlowiek-osoba w wolnosci mitowania staje sie darem, 16 1 1980, w: TENZE, Kat-
echezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Teologia malzeristwa, Krakéw 1999, s. 54.

" Zob. TENZE, Pomiedzy darem a przywlaszczeniem, 30 VII 1980, w: TENZE, dz. cyt., s. 113;
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natomiast zycie plciowe — w Scistym i w szerokim znaczeniu — bedzie prze-
zywane przez meza i zone jako bezinteresowny, wzajemny dar z nich sa-
mych, wowczas ich cialo ujawni ,taka wartosc i takie piekno, ktére prze-
kracza sam tylko fizyczny wymiar plciowosci”.

Poczucie oblubieniczego sensu ciala sprawia, ze relacje w catej prawdzie
jego meskosci i kobiecosci staje sie po ludzku uszczesliwiajace®, gdyz
ysodwieczna i za kazdym razem nowa «mowa ciala» okazuje sie nie tylko
«tworzywem», ale poniekad sama konstytutywna trescig komunii os6b™.
W przeciwnym wypadku ciato bytoby jedynie ,anonimowym przedmiotem
«przywlaszczenia»”®.

Szacunek dla zycia

Nawiazujac do nauczania ,Humanae vitae”, Jan Pawel II zwraca uwa-
ge, ze prawda komunii miedzy malzonkami domaga sie¢ bezwzglednie, aby
maz akceptowal w calej rozciaglosci ,,kobiecos¢” swej zony, a wiec rowniez
jej plodnosé i powotanie do macierzynstwa®®. To zas oznacza w praktyce re-
spektowanie wspoélnego matzonkom cyklu pltodnosci oraz dzieci — owocu
komunii matzenskiej. Szacunek dla dziecka oznacza z kolei wykluczenie
zaré6wno aborcji jak i manipulacji genetycznych.

Papiez naucza, iz kto naprawde Zyje w komunii z Zona, dla tego jest
oczywiste, ze rodzicielstwo to wielki dar Bozy, nierozerwalnie zwiazany
z milosng wspolnota zycia. Dar ,uszczesliwiajacy”™* a zarazem wielkie

Tak oczywista dzisiaj w nauczaniu papieskim «ogika daru» nie byla taka, gdy Kard. Karol
Wojtyta wprowadzal ja w swojej ksiazce pt. Milos¢ i odpowiedzialnos¢. Nawet o. Karol
Meissner OSB zdawat sie nie rozroznia¢ porzadku ontycznego od moralnego i kwestionowat
zdolno§¢ matzonkéw do zlozenia samych siebie w darze wspoimatzonkowi. Zob. K.
MEISSNER, Prawo do osoby — problem etyki zZycia seksualnego, w: Roczniki Filozoficzne 22
(1974) z. 2, s. 151-158; A. SZOSTEK, Wolnosc osoby i jej konsekwencje. Uwagi na mar-
ginesie artykutu Karola Meissnera «Prawo do osoby — problem etyki zycia seksualnego», w:
Tamze, s. 158-161; K. WOJTYLA, O znaczeniu milosci oblubiericzej. (Na marginesie
dyskusji), w: Tamze, s. 162-174.

7 Zob. JAN PAWEL II, Czlowiek-osoba w wolnosSci milowania staje sie darem, 16 1 1980, w:
TENZE, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Teologia malzeristwa, Krakéw 1999, s. 56.

% Zob. TENZE, Swiadomos¢ sensu ciata i pierwotna niewinnosé, 30 1 1980, w: dz. cyt., s. 61.
8 Zob. TENZE , «Biore ciebie za meza», 51 1983, w: dz. cyt., s. 364.
82 Zob. TENZE, Problem «pornografii» i «pornowizji», 29 IV 1981, w: dz. cyt., s. 217.

% Zob. TENZE, L’unitf fedele e feconda della famiglia & un riflesso dell’amore di Dio, 1 V 1989,
w: ICD.

% Zob. TENZE, Macierzyristwo pochodzi od Boga, 6 11l 1996, w: MWT, s. 60-63; TENZE, Dar
ojcostwa i macierzynstwa, 7 11 1999, w: AP-7, s. 170.



Kazimierz Lubowicki OMI — Przysztos¢ ludzkosci idzie przez rodzine

i piekne powolanie® wpisane w mito§¢ malzenska: ,Cho¢ przed kobieta
otwieraja sie perspektywy pracy zawodowej w spoleczenistwie oraz apostol-
stwa w Kosciele, niczego nie mozna porownaé¢ z niezwykla godnoScia,
ktoérej zrédlo stanowi macierzynstwo, kiedy przezywane jest we wszystkich
swoich wymiarach”®.

Aby jeszcze bardziej podkreslic nadprzyrodzona godno$S¢ macierzyn-
stwa, Ojciec Swiety wybiera sakralne stowa z zakresu liturgii i o$wiadcza,
ze ,pierwszym warunkiem poszanowania nienaruszalnych praw osoby
ludzkiej jest czes¢ dla matki i kult macierzynstwa”’. Zwraca uwage, ze ta-
ki styl mySlenia i slownictwo gloszace pochwate macierzynstwa, kobieco-
Sci 1 kobiecego ciata® zakorzenione jest w Biblii, a stamtad zostalo przeje-
te przez liturgie, ktora ,z wlasSciwa sobie prostotg stawi i czci ¢ono, ktore
Cie nosilo i piersi, ktores ssal» (zob. Lk 11,27)”. Papiez ttumaczy przy tym,
ze takie rozumienie sprawy to nic innego, jak ,logika konsekwentnego hu-
manizmu”®, ktora kaze przyjmowac ,cztowieka w catej jego prawdzie i god-
nosci™®.

Jan Pawet Il ostrzega, aby nie banalizowac¢ macierzynstwa. Nalega, aby
w rzeczywistosci biologicznej poczynania, rodzenia i wychowywania® wi-
dzie¢ wydarzenie gleboko sakralne i humanistyczne, majgc swiadomose¢,
ze chodzi tutaj o cos tak istotnego i wyjatkowego jak to, by wydac na swiat
cztowieka®: ,Nie mozemy — naucza — odrywac czlowieka od jego ludzkiego
poczatku. Dzisiaj, gdy tak wiele wiemy o mechanizmach biologicznych,
ktore w swoim zakresie wyznaczaja ten poczatek, musimy z tym wicksza
Swiadomoscia, z tym goretszym przekonaniem wyznawac¢ ludzki, na
wskro$§ ludzki poczatek kazdego czlowieka jako wartoS¢ podstawows
i podstawe wszystkich jego praw”?. Papiez podkresla, ze zdolnos¢ do pro-
kreacji to nie jaki§ drugorzedny fakt biologiczny®, a proces przebiegajacy

8 Zob. TENZE, Powolanie do macierzynistwa, 16 VII 1995, w: AP-6, s. 116-117.

% Zob. TENZE, Niezwykta wielkos¢ macierzynistwa, 20 VII 1994, w: WWK, s. 446.

8 TENZE, O wartosci macierzyristwa, 31 V 1980, w: NP 3-1, s. 688.

8 Zob. TENZE, Macierzyristwo i ojcostwo jako sens «poznania», 12 1II 1980, w: TM, s. 75.
% Zob. TENZE, Niepowtarzalna wartos¢ poczynajacego sie zycia, 3 1 1979, w: DLB, s. 93.
% TENZE, O wartosci macierzyristwa, 31 V 1980, w: NP 3-1, s. 688.

°t Zob. TENZE, Macierzyristwo w kontekscie powszechnego kaplaristwa w Kosciele, 27 VII
1994, w: TENZE, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Cittf del Vaticano 1998, s. 450.

°2 Zob. Tamze, s. 450; TENZE, Macierzyristwo Maryi stalo sie dziedzictwem catej Iudzkosci, 1
11994, w: ORp 2/1994, s. 21-23.

% TENZE, O wartosci macierzyristwa, 31 V 1980, w: NP 3/1, s. 688.

% Zob. TENZE, Ojcostwo i macierzyristwo w zamysle Bozym, 27 VIII 1999, w: ORp 11/1999,
s. 12.
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w lonie matki jest ,tajemniczy i godny podziwu”. Nowo narodzone dziecko
odnawia” bowiem §wiat, przynoszac mu ,rados¢ i nadzieje na lepsza przy-
sztos¢ (zob. J 16, 21)™.

Pontyfikat Jana Pawla II bez watpienia cechuje nadzwyczajna troska
o zycie ludzkie. Przeciwstawiajac sie przybierajacej na sile ,kulturze Smier-
ci”®, Ojciec Swiety glosi z wyjatkowym zaangazowaniem, Ze zycie to wspa-
nialy dar Bozy®", a wiec ,Swiete” od pierwszej chwili poczecia do ostatnie-
go tchnienia i przez wszystkie stadia®®. Swiete, to znaczy z Boga i dla Bo-
ga. Papiez podkresla, ze bez uznania bezwzglednego prawa kazdej istoty
ludzkiej do zycia, méwienie o jakichkolwiek prawach cztowieka — skadinad
shusznych - jest falszywe a wrecz cyniczne®™.

ZAKONCZENIE

SpotkaliSmy sie dzisiaj w ramach pasazu pt. ,Teologia Jana Pawtla II
w kontekscie wyzwan dla «Pokolenia Drugiego Kwietnia»”. Proponuje za-
tem zakonczy¢ te rozwazania fragmentem z ,Promieniowania ojcostwa”.
Karol Wojtyla stawia w nim zasadnicze pytanie dla tego Pokolenia.

»Rodzimy sie takze przez wybor - rodzimy sie wowczas od wewnatrz,
i nie rodzimy sie naraz, lecz jakby czastka po czastce...

Nie tyle sie wowczas rodzimy, ile stajemy.

Lecz w kazdej chwili mozemy sie nie sta¢, mozemy sie nie urodzic.
To od nas zalezy. (...)

To jest rodzenie przez wybor.

A wybrac — znaczy przyjac to, co stanowi moj swiat,

co jest we mnie i co jest ze mnie... Czy potrafisz to przyjac?”

% Zob. TENZE, Na strazy daru i blogostawieristwa, 26 1 1980, w: NP 3/1, s. 78.

% Zob. TENZE, W obronie zycia, 25 VII 1993, w: AP-5, s. 234; TENE, Ewangelia zycia, 26 111
1995, w: AP 6, s. 71.

7 Zob. TENZE, Kosciél otacza zycie wielkim szacunkiem i wzywa do jego obrony, 5 XII 1992,
w: ORp 2/1993, s. 44.

% Zob. TENZE, Slawimy zycie, 7 X 1979, w: NP 2/2, s. 349; TENZE, Od pierwszej chwili do
ostatniego tchnienia zycie jest najwieksza wsrod wartosci, 23 1II 1984, w: NP 7/1, s. 348-
350; TENZE, Kiedy Bog daje zycie, daje je na zawsze, 19 11 1981, w: NP 4/1, s. 198-201.

% Zob. TENZE, Christifideles laici, 38; TENZE, Bardziej skutecznie glosmy o Swietosci
Iudzkiego zycia, 29 1 1980, w: NP 3/1, s. 89-90; TENZE, Prawo do zycia, 26 XI 1994, w:
ORp 3/1995, s. 44-45; TENZE, Uznac zycie, 3 I1 2002, w: ORp 4/2002, s. 46; TENZE, Kos-
ciot domaga sie prawa do zycia dla kazdej istoty ludzkiej, 27 11 2002, w: ORp 6/2002, s.
21; TENZE, «Nie» Smierci, egoizmowi i wojnie! «Tak» zyciu i pokojowi!, 13 1 2003, w: ORp
3/2003, s. 21-24.




Ks. Wiestaw Wenz

Podsumowanie:
Udzial w cywilizacji mitoSci

Poszukiwanie i odkrywanie wlasnej tozsamosci nieustannie towarzyszy
dynamicznemu czlowieczenistwu, ktore inspiruje osobe do utrwalenia ob-
jawionego bogactwa i zamystu Bozego. Uczestnictwo Papieskiego Wydzia-
hu Teologicznego w IX edycji Dolnoslaskiego Festiwalu Nauki we Wrocta-
wiu, w zamysle pracownikow nauki miato by¢ stuzebne wobec tych, ktorzy
pragneli zglebi¢ przestrzen wlasnego poszukiwania i odkrywania prawdy
w rozmaitych odstonach. Od prawdy w wymiarze biblijnego i teologiczne-
go przestania, moralnej refleksji i dyscypliny prawnej Kosciota, az do gleb-
szego rozumienia duchowych doswiadczen i spolecznych postaw we
wspolnocie ludzkiej. Zamyslowi naszemu towarzyszylo inspirujace prze-
stanie Jana Pawtla II, aby nieustannie uczestniczy¢ w tworzeniu cywiliza-
cji mitosci. Niech wartoSciowe przestanie tworza zamieszczone ponizej Je-
go teksty.

»«Chrzescijanie, pomni na stowa Panskie: ‘Po tym poznaja wszyscy,
zescie uczniami moimi, jesli mito§¢ mieé bedziecie jeden ku drugiemu’
(J 13, 35), nie moga niczego gorecej pragnad, niz zeby ludziom dzisiej-
szego Swiata stuzy¢ coraz wielkoduszniej i skuteczniej» (Gaudium et
spes, 93). Zadanie to, powierzone nam przez Sobor Watykanski II
w koncowej czesci Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w sSwiecie
wspolczesnym, jest odpowiedzig na fascynujace wyzwanie, jakim jest
budowa sSwiata rzadzacego si¢ prawem miltosci - cywilizacji mitosci
«opartej na uniwersalnych wartosciach pokoju, solidarnosci, sprawie-
dliwosci i wolnosci, ktore znajduja pelne urzeczywistnienie w Chry-
stusie» (Tertio millennio adveniente, n. 52). Podstawa tej cywilizacji
jest uznanie powszechnego zwierzchnictwa Boga Ojca jako niewyczer-
panego zrodia mitosci. Wlasnie akceptacja tej podstawowej wartosci
powinna sta¢ sie¢ punktem wyjScia uczciwego bilansu konczacego sie
millennium, ktérego nalezy dokonac z okazji Wielkiego Jubileuszu Ro-
ku 2000, by z wicksza energia i§¢ w strone czekajacej nas przyszlosci”.
[Jan Pawet II, Trzeba budowac¢ “Cywilizacje milosci”, Audiencja Gene-
ralna, 15.12.1999].
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»(--.) Nigdy nie zapomne entuzjazmu tej mlodziezy. Chcialbym przy-
garna¢ ich wszystkich i kazdemu wyrazi¢ mitos¢, jaka darze mtodziez
naszej epoki, ktorej Bog powierza wielka misje w shuzbie cywilizacji
mitosci.(...) Wszystkim mlodym pragne powtorzyé: badzcie dumni
z misji powierzonej wam przez Chrystusa i wypelniajcie ja z pokorna
i ofiarng wytrwaloscia. Niech was wspiera macierzyiska pomoc Ma-
ryi, ktora czuwata nad wami w dniach waszego Jubileuszu. Chrystus
i Jego Koscioét licza na was!”

[Jan Pawel II, W stuzbie cywilizacji milosci, 23.08.2000 - Katecheza
podczas audiencji generalnej].

»(--.) Wszystkim pragne symbolicznie powierzy¢ tegoroczne Oredzie na
Swiatowy Dzieri Pokoju, w ktérym podjatem temat szczegélnie aktual-
ny: «Dialog miedzy kulturami droga do cywilizacji milosci i pokojun.(...)
Zanosmy modlitwy do Boga, aby poszanowanie tych podstawowych
wartosci, stanowigcych dziedzictwo kazdej kultury, utatwialo budowe
tak bardzo upragnionej kultury milosci i pokoju. Niech nam to wyjed-
na Chrystus, Ksiaze Pokoju, ktérego kontemplujemy w ubéstwie ztéb-
ka.”

[Jan Pawel II, Trzeba tworzy¢ kulture mitosci i pokoju, 01.01.2001-
Msza §w. w uroczystosé Swietej Bozej Rodzicielki].

Apel do mtodych:

»Pragne zakonczy¢ to Oredzie pokoju specjalnym apelem do was, mto-
dziezy calego swiata, ktorzy jestescie przyszloscia rodzaju ludzkiego
i zywymi kamieniami na budowe cywilizacji miloSci. Zachowuje w ser-
cu wspomnienie spotkan z wami podczas niedawnego Swiatowego
Dnia Mtodziezy w Rzymie, ktére wzbudzily wiele wzruszen i nadziei.
Wasze uczestnictwo bylo radosne, $§wiadome, napawajace optymi-
zmem. Wasza energia i zywotnos§¢, wasza mitos¢ do Chrystusa pozwo-
lita mi dostrzec jasniejszg i bardziej ludzka przysztosé swiata. (...)
Droga mtodziezy wszystkich jezykéw i kultur, czeka was zadanie
wznioste i porywajace: macie by¢ ludzmi, ktorzy potrafia okazywac so-
lidarnos¢, zachowywaé pokdj i mitowaé zycie w postawie szacunku
dla wszystkich. Badzcie twoércami nowej ludzkosci, w ktérej wszyscy
bracia i siostry, nalezacy do jednej rodziny, beda mogli nareszcie zy¢
w pokojul”

[Dialog miedzy kulturami droga do cywilizacji mitosci i pokoju, Oredzie
Ojca Swietego Jana Pawta Il na Swiatowy Dzien Pokoju, 01.01.2001].

»(--.) Istnieje pilna potrzeba wspoélnej budowy “cywilizacji mitosci”,
a w tym celu wychowywania do nacechowanego szacunkiem i brater-
skiego dialogu kultur i cywilizacji.”

[Jan Pawetl II podczas audiencji dla uczestnikéw centralnych obcho-
dow 30-lecia wloskiej Caritas - 24.11.2001].
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