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OD REDAKCIJI

Z pewnym opéZnieniem przekazujemy P.T. Czytelnikom dwudziesty piaty,
a wigc jubileuszowy numer ,,Wroclawskiego Przegladu Teologicznego”. Zgodnie
z przyjetym zwyczajem numer taki powinien wyrézniaé sie zaréwno bogatszg szatg
graficzna, jak tez odmienng nieco zawartoscig tresciowg. Zwykle w numerze jubi-
leuszowym omawia si¢ krétko histori¢ pisma, jego strukture, lini¢ rozwoju i ten-
dencje, sylwetki poszczegélnych redaktoréw i wspétpracownikéw oraz zamiesz-
cza bibliografie zawierajaca spis tresci dotychczasowych numeréw.

Niestety, ze wzgledu na zmiany, jakie nastgpily w Kosciele powszechnym, lo-
kalnym oraz w kolegium rektorskim i redakcyjnym Papieskiego Wydziatu Teolo-
gicznego, niemozliwe stalo si¢ §wigtowanie jubileuszu ani tez przygotowanie spe-
cjalnego pisma. Przypomnijmy tylko, ze 24 lutego 2004 r. powolano w Polsce dwie
nowe diecezje: bydgoska, ktérej pierwszym ordynariuszem zostat ks. bp Jan Tyra-
wa, dotychczasowy sufragan wroctawski i wieloletni wykladowca na Papieskim
Wydziale Teologicznym, oraz $widnicka, ktérej pierwszym biskupem zostat ks.
prof. dr hab. Ignacy Dec, wieloletni Rektor 1 wyktadowca PWT oraz zatozyciel
i naczelny redaktor ,,Wroctawskiego Przegladu Teologicznego”. W miesigc p6Z-
niej, 24 kwietnia 2004 r., po przejsciu na emeryture ksiedza kardynata Henryka
Gulbinowicza rzady w archidiecezji objal ks. abp Marian Golebiewski, dotych-
czasowy ordynariusz diecezji koszalifisko-kolobrzeskiej. Tym samym nastgpila
zmiana na stanowisku Wielkiego Kanclerza Uczelni. Z kolei 28 maja 2004 r. Kole-
gium Elektoréw — Rada Wydzialu PWT wybrala na kadencj¢ 2004-2007 nowego
rektora: ks. dr. hab. J6zefa Patera, prof. PWT, oraz nowych prorektoréw.

Wspomniane zmiany, zwlaszcza dwukrotny w krétkim czasie podziat archidie-
cezji wroctawskiej, z ktérej w 1992 r. wydzielono diecezj¢ legnicka, zas w 2004 1.
— diecezj¢ swidnicka, odplyw miodszej kadry naukowej do nowych struktur oraz
ambicje nowych diecezji, by drukowa¢ wlasne periodyki i ksigzki naukowe —
wszystko to sprawilo, ze w pojawily si¢ trudnosci ze skompletowaniem materia-
16w do kolejnego numeru ,,Wroclawskiego Przegladu Teologicznego”.
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Nowy zesp6t redakcyjny nie zrezygnowal jednak z kontynuacji istniejacego
juz dzieta i, cho¢ z pewnym trudem, zebral nadeslane materialy i opracowat obec-
ny numer pisma naukowego PWT. Zachowano wigc dotychczasowy uklad pisma:
Rozprawy i artykuty, Omodwienia i recenzje, Pomoce duszpasterskie oraz Z zycia
Fakultetu. Zachowano réwniez zewnetrzng szate graficzng, aby podtrzymywac tra-
dycje tej serii. Kolejne wazne wydarzenia w Koséciele powszechnym: §mier¢ Ojca
Swigtego Jana Pawla II oraz wybér Jego nastepcy, papieza Benedykta X VI, ktéry
wiernie podgza linig wypracowang przez swego czcigodnego Poprzednika, ugrun-
towuje nowy zespét redakcyjny w przekonaniu, ze w Kosciele potrzebna jest ewo-
lucja, a nie rewolucja. Przy opracowywaniu ,,Wroclawskiego Przegladu Teologicz-
nego” réwniez kierujemy si¢ wigc wspomniang wyzej zasada.

Aby mozna bylo utrzymac ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” w grupie pism
punktowanych, czgs¢ pierwszg, podobnie jak w poprzednich numerach, zrecenzo-
wali pracownicy naukowo-dydaktyczni Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego. Za ten trud sktadam serdeczne podzigkowanie na rgce ks. prof. Tade-
usza Doli, dziekana tegoz Wydzialu. Wyrazy wdzigcznosci kieruj¢ takze pod adre-
sem wszystkich autoréw nadestanych tekstéw, liczac na dalsza z nimi wspélprace.
Dzigkuje réwniez pani Mirostawie Zmystowskiej za dokonanie skladu kompute-
rowego i przygotowanie catosci numeru do druku oraz pani Aleksandrze Kowal za
dokonang korekte tekstéw. Z nadzieja na lepsza przyszios¢ i dalszg wiernos¢ Czci-
godnych Czytelnikéw, lacze chrzescijariskie pozdrowienie i zyczenia: Szczes$¢ Boze!

ks. Jozef Pater

Wroclaw, 6 sierpnia 2005 r.,
W $wigto Przemienienia Pariskiego
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Tradycja chrzescijafiska pierwszych wiek6w znala i bardzo sobie cenila ideg
Kosciota Matki. Z racji na swoje korzenie biblijne (por. Mt 23,36; Ga 4,26; 1 Tes
2,7-8) obraz ten dobrze przystawat do myslenia eklezjologicznego i przyczynit si¢
w spos6b niezwykle owocny nie tylko do pielggnowania i rozwoju szczegélnego
typu poboznosci chrzescijaniskiej, ale takze wywarl wplyw, inspirujac ksztattowa-
nie si¢ struktur i sposobu zycia wspélnotowego w Kosciele'.

Idea macierzynstwa Kosciola posiada wiele wspélnego z powszechnym do-
$wiadczeniem czlowieka, ktérego z matkg laczy przeciez nie tylko samo wspo-
mnienie czy sentymentalne uczucie. Zawarte w obrazie matki bogactwo tresci i zna-
czeni okresla pochodzenie i tozsamos$¢ cztowieka, uczy zachowan i postaw, wskazuje
na swiat dziedziczonych z domu wartosci i zasad, a nawet pozwala projektowac
swojg przysztos¢. I chociaz uniwersalny charakter tej wizji eklezjologicznej trwa
gleboko zakorzeniony w §wiadomosci Kosciota po dzi§ dzieri?, to ,,nie jest ona
wylacznie bezwartosciowg analogia do naturalnego macierzynstwa. Nie orzeka
jedynie, Ze Kos$ci6t zachowuje si¢ wobec nas jak kochajaca matka [...]. To ma-

! K. Delahaye, Ecclesia Mater chez les Peres des trois premiers siécles, Paris 1964; H. de Lubac
pisze, ze gdy ,.katolik méwi o Kosciele jako o swojej Matce, jego mysli biegna natychmiast wiasnie
do rzymskiego Kogciola. Katolik uznaje go, podobnie jak cala Tradycja, za «korzen i macierz Ko-
Sciola katolickiego»”, przywolujac znang wypowiedZ Cypriana z Listéw 48,3; 59,14. H. de Lubac,
Medytacje o Kosciele, Krakéw 1997, s. 221.

2L, Bouyer, Koscidt Bozy, Mistyczne Ciato Chrystusa i Swigtynia Ducha Bozego, Warszawa 1997
s. 154; A. Nowicki, Teologia Kosciota-wspdlnoty, ,,Colloquium Salutis” 23-24 (1991-1992), s. 174.
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cierzyfistwo jest tak rzeczywiste, jak obecno$é Chrystusa jest rzeczywista w Eu-
charystii albo jako zycie nadprzyrodzone istnieje rzeczywiscie w dzieciach Boga™.

Swoj wartosciowy wklad w rozwéj koscielnego myslenia opierajacego si¢ na
tej kategorii wni6st biskup Cyprian, ktéry w polowie III wieku przewodzit Ko-
s$ciolowi w Kartaginie. Grozacy wspélnocie roztam budzit w nim uzasadniony nie-
pokdj i zatroskanie oraz motywowat do podejmowania licznych inicjatyw duszpa-
sterskich w celu powstrzymania schizmatyckich tendencji wsréd chrzescijan.
W pastoralnych pismach o charakterze napomnien kierowanych do cztonkéw wsp6l-
noty wielokrotnie odwolywat si¢ do obrazu Kosciola-Matki, ztgczonego przeciez
nierozerwalnie z obrazem jego dzieci®. By¢ moze wiasnie w ten sposéb chciat za-
gubionym i blagdzacym przypomnie¢ znaczenie i sile fundamentalnej wigzi, jaka
ich 1aczy z Ko$ciotem.

W kontekscie dramatycznej sytuacji, w jakiej znalazl si¢ Kosciét w Kartaginie,
warto pochyli¢ si¢ nad pismami biskupa Cypriana, aby wydoby¢ z nich odpowie-
dzi na wazne eklezjologiczne pytania. Jakg prawde o Kosciele chce przekazac
Cyprian, gdy wspélnot¢ chrzescijanska nazywa Matka? W jaki sposéb i w jakim
celu interpretacja obrazu Matki eksponuje wigZ taczaca chrzescijanina z Koscio-
lem? Na czym polega macierzynistwo Kosciota wobec wierzacych? Co uzasadnia,
jego zdaniem, zbawcze posrednictwo Kosciola-Matki? Mamy nadziej¢ odstoni¢
tym samym co$ istotnego z Cyprianowego wyobrazenia o Kosciele, za ktéry byl
w pelni odpowiedzialny do tego stopnia, iz nie zawahat si¢ dla jego sprawy oddaé
W meczenstwie swoje zycie.

1. MACIERZYNSKA FUNKCJA KOSCIOLA
WOBEC SWOICH CZEONKOW

Tajemnica Kosciola realizuje si¢ zawsze w tych jego czlonkach, ktérzy nie-
ustannie otwarci na przestanie Dobrej Nowiny sg gotowi swoje zycie ksztalttowac
wedle tego, co stanowi rdzefi chrzescijafistwa. Oglad starozytnosci chrzescijan-
skiej pozwala dzisiaj uwazac, ze wysoki poziom zycia duchowego w III wieku
wyznaczajg zarOwWno mezczyzni, jak i kobiety, ktérzy starajg si¢ realizowaé ewan-
geliczny ideat (por. Mt 19,21; 1 Kor 7,25-26) przez zawierzenie Bogu i zycie od-

3 MLJ. Scheeben, Tajemnice chrzescijaristwa, Krakéw 1970, s. 432; H. de Lubac, Les Eglises
particuliéres dans I’Eglise universelle. Paris 1971, s. 141,

* W charakterystyczny sposéb Cyprian wyraza mysl o Kosciele, postugujac si¢ trzydziesci razy
obrazem matki. Y. Frot, L’Eglise selon saint Cyprien, ,,Connaissance des Peres de I’Eglise” 31 (1988),
s. 19.

3 L. Matlunowiczéwna, Ideal swigtosci w Kosciele starozytnym, ,,Ateneum Kaptariskie” 421 (1979)
z. 2, 8. 232- 233,
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dane modlitwie i uczynkom milosierdzia’. Wielka chlubg Kosciotowi przynosza
zwlaszcza dziewice, poniewaz — jak zauwaza Cyprian — to kwiat koscielnej latoro-
§li i pickniejsza czg$¢ trzody Chrystusowej. Ich obecno$¢ w samym centrum Ko-
§ciola pokazuje i $wiadczy, jak jego macierzyfistwo moze szczeg6lnie rozkwitaé,
stawaé si¢ wyjatkowo wazne, a przy tym bogate w blogostawieristwo. Wiasnie
dlatego gdy wzrasta liczba dziewic, tym bardziej uzasadniona i gl¢boka jest radosé
matkiS. Gdy jednak dzieci odiaczajg si¢ od jej matczynego lona i trwajac w apo-
stazji, zapierajg si¢ ,,Matki — Kosciola i Ojca — Boga™’, wéwczas staja si¢ 0jcobdj-
cami i matkobéjcami. Te slowa sg echem powaznych probleméw zwigzanych z za-
grozong jednoscig Kosciola lokalnego, z ktérymi Cyprian zmagat si¢ przez dziesig¢
lat swego biskupiego postugiwania.

Kluczowej sprawie jednosci Kosciola poswigcil Cyprian swoje najwazniejsze
dzielo, traktat De catholicae Ecclesiae unitate. Jest ono znane i badane najczgsciej
ze wzgledu na jego znaczenie dogmatyczne, mniej natomiast zwracano dotych-
czas uwage na wyrazny rys pastoralny. Wylozong w nim eklezjologi¢ Cyprian
zwigzal z obrazem matki. Jesli bowiem zwrécimy baczniej uwage na intencj¢ au-
tora, to okazuje si¢, Ze pismo to nie zamierza bynajmniej da¢ pelnego dogmatycz-
nego wyjasnienia na temat chocby natury Kosciola, ani tym bardziej nie przedsta-
wia w wyczerpujacy sposéb jego tajemnicy. Podkresla natomiast i uzasadnia jego
istotng funkcje w wydarzeniu zbawienia, ktére dzi¢ki Jezusowi trwa 1 jest dostgp-
ne kazdemu cztowiekowi. Te wlasnie funkcjg istotng zyciowo dla jakosci 1 charak-
teru zycia cztonkéw Kosciola Cyprian stara si¢ ukaza¢ i wyrazi¢ w obrazie matki
i macierzyfistwa. Macierzynistwo zwigzane jest z darem udzielania zycia, jednakze
ujawnia si¢ w nim réwniez powolanie do pielggnacji i rozwoju duchowego czlo-
wieka, jako dziela umilowanego przez Boga.

W tym znaczeniu jest ,,tylko jeden Koscidl, ktéry w miarg rozrastania si¢ ogar-
nia coraz wigkszg liczbe ludzi”. Istnieje przeciez tylko ,,jedna matka posiadajaca
liczne potomstwo: z niej si¢ rodzimy, jej mlekiem karmimy, jej duchem ozywia-
my”8. Jedynie ona przekazuje nam w ten macierzyriski sposéb zbawienie dane
przez samego Boga. Oznacza to, ze poza nig nie istnieje, bo istnie¢ nie moze, praw-
dziwe zycie Boze. ,,P16d oddzielony od lona macierzyniskiego nie jest zdolny sa-

¢ Cieszy si¢ przez nie, i kwitnie w nich obficie chwalebna plodnos¢ matki Kosciola, o ile wigcej
bogate dziewictwo do liczby swej dodaje, o tyle wzrasta rados¢ matki”, O stroju, 3, w: Sw. Cyprian,
Pisma, t. I: Traktaty, z lac. tlumaczyl, wstgpem i komentarzem zaopatrzy!t ks. dr J. Czuj, ,,Pisma
Ojcéw Kosciota”, t. XIX, Poznad 1937.

" O upadtych, 9. v

8 0 jednosci, 5; por. J.0. Braganga, Koscidt jeden i jedyny. Teologia sw. Cypriana z Kartaginy,
»~Communio” 2 (1998), s. 38.
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modzielnie zy¢ i oddychad, traci bowiem samg podstawe swego istnienia™. Wia-
$nie takie przekonanie o roli Kosciola warunkuje, ale takze uzasadnia wszelkie
duszpasterskie dzialania Cypriana i zmierza ku temu, aby ,,nikt z was nie zginal,
by nasza Matka-Kosci6l z radoscig piastowala w swoim lonie tylko jedno cialo
zgodnie zyjacego ludu™!®, Kosciét jak Matka nie rodzi tylko po to, aby zaraz po-
tem porzuci€ i zostawi¢ na pastwe slepego losu, ale zachowuje, karmi i gromadzi
we wspélnocie. Jesli jedynie ona moze przekazywac¢ usynowienie Boze, to czlo-
wiek ,,nie majac Kosciota za Matke nie moze tez mie¢ Boga za Ojca”"'. Nie ulega
wapliwosci, ze wlasnie w tej szczegblnej wypowiedzi wizja Kosciota u Cypriana
otrzymuje swoje najbardziej interesujgce wyrazenie.

Cyprian jest zdania, ze podobnie jak Kosciél otrzymal wszystko, czym jest
i czym dysponuje z racji glebokiej wspdinoty z Jezusem Chrystusem, podobnie
jest zobowigzany do przekazywania swego boskiego wyposazenia, zachowujac
w swoim dziataniu charakter stuzebny. To podobieristwo w obdarowywaniu spra-
wia, Ze Matka -Kosciét daje §wiatu dzieci, karmi je i uszlachetnia nie dla siebie,
bowiem ,,zachowuje nas dla Boga, ona do krélestwa przeznacza synéw, ktérych
zrodzita”!?, Sam biskup natomiast zwracajac si¢ tymi stowy do wspélnoty okazuje
si¢ by¢ wiernym $wiadkiem Kosciola wobec pogan i jego gorliwym obroricg wo-
bec schizmy.

2. ZBAWCZY CHARAKTER
MACIERZYNSKIEGO POSREDNICTWA KOSCIOLA

Kosciét posiada w tej koncepcji szczegblng i tylko jemu wlasciwag cechg.
Rozkwitajacy mimo przeciwnosci, ten wiasnie Kosciél, ktéry jest ,jedynie z Chry-

stusem zlgczony i zjednoczony, duchowe rodzi dzieci”*. Cyprian chce powiedzied,

ze zwyczajna ,,ekonomia” zbawcza realizuje si¢ w jedynym Kosciele, ktéry zostat
ustanowiony przez Jezusa Chrystusa i powolany do przekazywania swoim dzie-
‘ciom zycia danego przez samego Boga. Ten eklezjologiczny fakt kartagiriski bi-
skup uzasadnia, wskazujac na wspélnote zarazem dziewicza i matzeniskg, jaka laczy

% 0 jednosci, 23; ,,Nie jest chrzescijaninem ten, kto nie trwa w Kosciele Chrystusowym”, List 55,
24, w: Sw. Cyprian, Listy, ttum. 0. W. Szotdrski, opatrzyt wstgpem ks. M. Michalski, oprac. o. E. Sta-
nula, ,,Pisma Starochrzescijafiskich Pisarzy”, t. I, Warszawa 1969.

100 jednosci, 23.

10 jednosci, 6; A. d’ Ales, La théologie de saint Cyprien, Paris 1922, s. 100. Stwierdzeniem tym
Cyprian podkresla fakt, ze Kosciél jest nasza matka. Zatem jak kazdy czlowiek ma tylko jedng
matke, tak tez ma tylko jeden Kosciét.

2.0 jednosci, s. 6.

13 List 74, 6; Y. Frot, L’Eglise selon saint Cyprien..., dz. cyt., s. 20.
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Kosciét z Jezusem Chrystusem. ,,Oblubienica Chrystusowa nie pozwala si¢ znie-
wazad, lecz pozostaje zawsze czysta i nieskalana. Jeden zna ona tylko dom i jedne;j
tylko loznicy strzeze w $wigtosci i niewinnosci. Dla Boga nas zachowuje, na krélo-
wanie z Nim przeznacza dzieci, ktére zrodzita. Kto odlgcza si¢ od Kosciola, taczy
si¢ z cudzoloznicg i pozbawia wszystkiego, co mu éw Koscidt daé obiecuje; zry-
wajac z Kosciolem Chrystusowym, rezygnuje na zawsze z Chrystusowej nagrody.
Bo staje si¢ kim§ obcym, bezboznikiem, wrogiem”*.

Ci wszyscy natomiast, ktérzy przyczyniajga si¢ swoim postgpowaniem do po-
wstania herezji badZ schizmy, ,,bez skruputéw oddzielaja dzieci od Matki-Koscio-
la, buntujg owce przeciwko pasterzowi, rujnujg boskie sakramenty”'>. W obrazie
kobiety czystej i pelnej duchowych dobrodziejstw macierzynstwa widzi Cyprian
Koscidl, ktéry czuwa i stara si¢ zachowac dla swoich czionkéw bezpieczne miej-
sce zycia i zbawienia. Kosciét jest przeciez Oblubienicg zargczong z Chrystusem,
ale réwnoczesnie jest ptodng matka rodzaca synéw Bozych.

Gdy Cyprian opisuje i przedstawia rzeczywisto$¢ Kosciola, czgsto ma na wzgle-
dzie najpierw jego dzieci. Obraz matki powraca réwniez, gdy biskup Kartaginy
mysli szczegblnie o przesladowanych. Nie tylko o nich pamigta, ale wyjatkowo
pozdrawia swoich braci, ktérzy w sposéb heroiczny znoszg przesladowania, wy-
razajac im swoje uznanie za dawanie §wiadectwa wierze i godnej nasladowania
cierpliwo$ci w przeciwnosciach losu, in quibus mater gloriatur's.

Juz te stowa wyrazaja szacunek dla ich bohaterskiej postawy, ktéra rodzi chrzesci-
janska nadziej¢ i rados¢. Przeciez §wiadectwo synéw dawane wierze jest powo-
dem najglebszej radosci i chwaty matki. Mozna nawet powiedzie¢, ze chwata Matki
polega i wyraza si¢ §wiadectwem jej synéw. Tym sposobem, obraz matki w my-
§leniu Cypriana nie moze by¢ catkowicie oddzielony od obrazu dzieci. Gdy bo-
wiem wyznawanie wiary jest powodem radosci matki, tak samo ich odstgpstwo
jest przyczyng powaznego zatroskania i rodzi smutek. Stad tez odpowiedzialny za
stan swojej owczarni biskup wzywa wszystkich wrogéw Kosciota: ,niech nikt
was chrzescijan nie odrywa od Ewangelii Chrystusa, niech nikt synéw Kosciota
nie zabiera Kosciotowi”".

Ale jezeli jego synowie odlaczyli si¢ juz i popadli z réznych powodéw w biad,
niekoniecznie przez siebie zawiniony, Kosciét w dalszym ciaggu pozostaje wobec

14 0 jednosci, 6; List 44, 3; J. Czuj podaje w przypisie uwage: ,,Cudzotoznicg nazywa tu Cyprian
herezje i schizm¢”, O jednosci, s. 175.

1% 0 jednosci, 19.

16 List 10, 1: ,,Ucieszylem si¢ bardzo, nieustraszeni i najszczesliwsi bracia, wiadomoscig o wa-
szej wierze 1 odwadze. Kosci6l matka nasza chlubi sig tym, Ze niedawno za wyznanie dotkngta was
kara, Ze jako wyznawcy Chrystusa staliscie si¢ wygnaficami”, O upadtych, 1.

1" List 43, 5.
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oddzielonych przez schizme lub herezj¢ prawdziwg matka. Cyprian poczuwa si¢
do pasterskiego obowigzku i nie przestaje wzywaé wszystkich ,,do powrotu do
Matki, z ktérej si¢ narodzili”’®. W tym celu wskazuje wyraZnie na lono macie-
rzyniskie, z ktérego wyszli jako Ecclesia catholica®.

Wiasnie Cyprianowi przypisuje si¢ zastuge wykorzystania i rozwinigcia obra-
zu macierzyniskiego tona, ktére miesci w sobie, a zarazem chroni szczeg6lny owoc.
W jego eklezjologicznym mysleniu macierzyriskie tono Kosciota nosi zbawienie®.
Nie moze si¢ wigc biskup pogodzi¢ z faktem, catkowicie dla niego bezsensow-
nym, opuszczania matczynego tona Kosciola, skad ku nam przychodzi zbawienie.
Dlatego wobec odstgpcéw nieustannie ponawia propozycje, ktora stwarza im mozli-
wosé powrotu do jednosci ze wspélnotg przez pokute. W jego rozumieniu troska
Kosciota przejawia si¢ takze jako macierzyriska odpowiedzialnosé, w imi¢ stuzby
powierzonemu sobie ludowi. Biskup, a zarazem pasterz Kosciota do§wiadczanego
przesladowaniem, sprzeciwia si¢ réwnoczesnie zdecydowanie pojednaniu, ktére
mogloby si¢ dokonywaé droga zbytniej poblazliwosci. Uwaza bowiem, iz jedynie
ten moze rzeczywiscie powrdci¢ na tono swej Matki, kto nawrdci si¢ wewnetrznie
przez skruchg¢ i prawdziwa pokute.

Tak wi¢c macierzynskie tono, rozumiane jako nosiciel zbawienia, otwiera w isto-
cie rzeczy jedyna mozliwosé drogi powrotu dla cztowieka, ktérego upadek odla-
czyt od uswigcajacej wspdlnoty. Tego rodzaju przekonanie Cypriana stanowi punkt
wyjscia w sporze o wazno$¢ sakramentu chrztu udzielanego przez heretykéw. Ujaw-
nia si¢ w tym miejscu charakterystyczny pastoralny (a nie dogmatyczny) sposéb
mys§lenia, ktéry zdeterminowat jego postawe w kwestii jednosci Kosciota. Wyktad
motywéw, jakimi kieruje si¢ Cyprian, pokazuje to w sposéb bardzo wyrazny:

,Jezeli jednak [ci, ktérzy zostali ochrzczeni przez heretykéw] dowiedzg sig, ze
poza [Kos$ciolem] nie ma zadnego chrztu i Ze poza Kosciolem nie ma przebaczenia
grzechéw, z tym wigkszym pragnieniem i z wigksza gotowoscia pospieszg i o dary
i podarunki poprosza matke Kosciét. Beda wéwczas pewni, ze w Zaden sposéb nie
otrzymaja prawdziwej taski, obiecanej przez Boga, jesli pierwej nie przystapia do
prawdy Kosciota™'.

18 List 46, 1, W dalszej czgsci pisze w sposéb dramatyczny: ,jak tylko potrafimy, upominamy
was, prosimy i blagamy, abyscie sig starali powréci¢ do swej matki, Kosciola, i do waszej braterskiej
wspdlnoty”, List 46, 2.

19 Piszgc do Korneliusza krétki List (47), Cyprian informuje go, Ze odstgpcéw wezwal, by ,,po-
wrécili do swej matki, to jest Kosciota katolickiego™; por. List 54, 4; L. Padovese, Wprowadzenie do
teologii patrystycznej, Krak6w 1994 s. 99.

® List 59, 13: ,Prawdziwy pokdj usuwa si¢ klamstwem falszywego pokoju, zbawienne tono
matki (salutaris sinus matris) zamyka si¢ przed knowaniami macochyf...]”.

2 List 73, 24; por. List 65, 5; J.0. Braganga, Koscidt jeden i jedyny..., art. cyt., s. 31-32.



ECCLESIA MATER WIERZACYCH W PISMACH CYPRIANA, BISKUPA KARTAGINY 13

Cyprian pojmuje Kosciél jako wspélnote wszystkich wierzacych. Uczestniczg-
cy w zyciu Kosciota mogg takze przekazywac to zycie w spos6b matczyny. Jest
wigc dla Cypriana oczywiste, ze ci, ktérzy nie korzystajg z jego zbawczych daréw,
nalezg do umartych. Nie moze przeciez udziela¢ zycia ten, kto go sam wpierw nie
posiada. Istnieje tylko jeden Koscidl, ktéry otrzymal zycie wieczne, aby ozywiaé
nieustannie lud Bozy?. Prawowicie wybrani biskupi sg rzeczywistymi straznika-
mi i nosicielami tej funkcji posredniczenia darem zycia we wsp6lnocie Kosciota.
Wi1asnie im jako nastgpcom apostoléw przypada rola ozywiania wiary i Zycia Boze-
go, jak réwniez strzezenia czystosci przekazywanej tresci zbawczej nauki Chry-
stusa®. Kosci6l rozumiany tym razem jako calos¢ jest — co oczywiste — tym wia-
$nie organizmem, ktéry posiada duchowg moc i srodki zbawienia. ,,Tylko Kosci6t
—pisze Cyprian — ma i posiada calg wladz¢ swego Oblubieficai Pana. W nim prze-
wodniczymy, walczymy o jego honor i jednosé, bronimy réwniez z wiernym od-
daniem jego laski i chwaly. My za zezwoleniem BozZym poimy spragniony Iud
Boga; strzezemy granic Zyciodajnych Zrédet”*.

Zr6dta zycia, o ktérych mysli Cyprian, to z jednej strony Kosciél?, z drugiej
za$ sakramenty, a przede wszystkim chrzest, ktéry wielokrotnie nazywany jest zywa
i zbawczg woda?®. Jedynie w prawdziwym Kosciele wyptywa ona jako czysta i sku-
teczna. Dlatego tez jesli sam Kosciét jest czysty, niewinny i prawy, nie mozna tym
bardziej zanieczyszczaé i falszowac autentycznej i zbawczej jego wody?’. W Li-
Scie 74. Cyprian rozwija w sposéb szczegblnie wymowny swoje spojrzenie na
Koscidl jako Oblubienice 1 Matke w zwigzku z teologig sakramentu chrztu. ,,Sko-
ro za$ przez obmycie, czyli przez chrzest zostajemy odrodzeni, to jak moze herezja
rodzi¢ [przez swdj chrzest] synéw Boga, skoro nie jest ona oblubienicg Chrystusa?
Apostol zapewnia stanowczo, ze sam tylko Kosciét rodzi synéw Boga, jako ze
sam tylko jest ztgczony i zjednoczony z Chrystusem [...] (Ef 5,25). Jesli wigc tyl-
ko Koscidl jest owag umitlowang Oblubienica, ktéra zostata uswigcona przez Chry-
stusa i oczyszczona Jego obmyciem, to nie ulega watpliwosci, ze herezja, nie be-
dac Oblubienicg Chrystusa, nie oczyszczona Jego obmyciem ani uswig¢cona, nie
moze rodzi¢ synéw Boga. [...] Skoro jednak chrzescijaninem rodzi si¢ czlowiek
przez chrzest, te zas jego chrzcielne narodziny i u§wigcenie mozliwe sg wytgcznie
w lonie Oblubienicy Chrystusowej [Kosciola], ktéra sama tylko zdolna jest do du-

2 List71,1.

» A. Nowicki, Teologia Kosciota-wspdlnoty ..., art. cyt., s. 175.

M List73,11.

% List 73, 10: ,,Kosci6t jakby w raju, w swych murach posiada drzewa owocowe [...]. Te drzewa
sg zraszane czterema rzekami (Rdz 2,10n), to jest czterema Ewangeliami [...]".

% List73, 1.

¥ List 73, 11.
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chowego poczgcia i zrodzenia synéw Boga [...]. By mie¢ Boga za Ojca, trzeba
mie¢ Kos$ciét za matke (ut habere quis possit Deum patrem, habeat ante ecclesiam
matrem)”?,

Ale ostatecznie do autentycznych Zrédet zycia zalicza Cyprian takze calg sferg
koscielnej dyscypliny i moralnosci, ktére stuzg sprawie ksztaltowania doskonate-
go zycia. Czlowiek przychodzi przeciez do Kosciola, ,,aby uczy¢ sig, i uczy sie,
aby poprawnie zy¢” — Venit ut discat, ad hoc discit ut vivar®. 1 tym razem, podob-
nie jak w innych wypowiedziach, celem Cypriana jest co§ wigcej niz rozwigzanie
duszpasterskiego problemu. Wskazuje raczej na prawd¢ o nierozerwalnym zwigz-
ku Chrystusa i Jego Kosciola, z ktérego wspdlnota chrzescijaiska czerpie macie-
rzynskg i zbawczg zarazem moc w duchowej drodze do Ojca®.

Cyprian powraca wcigz na nowo do swoich wypowiedzi dotyczgcych udziela-
nia chrztu §wigtego, ktéry jest istotny z punktu widzenia zycia Kosciota. Wyraza
si¢ teraz bardziej zdecydowanie i gdy uzywa stowa ante, chce powiedzieé, ze
droga czlowieka prowadzaca do Ojca jest mozliwa do przebycia, gdy wiedzie
przez Matke¢-Kosciél. Jak Matka Kosciét przekazuje dzieciom dar zycia, podob-
nie jej dzieci otrzymujg duchowe zycie Boze tylko przez nig i we wspdlnocie
Z nig.

3. ZWIAZEK KOSCIOLA Z CHRYSTUSEM
ZRODLEM USWIECENIA WSPOLNOTY

W pastoralnych Listach Cypriana, przepojonych zatroskaniem o wewng¢trzng
jednosé wspélnoty chrzescijaniskiej, obraz Matki Kosciota nabiera bogatszej tresci
teologicznej. Nabyty jako Oblubienica przez Jezusa Chrystusa w Jego odkupieni-
czej mece i §mierci, nie przestaje wydawac odtad Bogu ze swojego macierzyriskie-
go, plodnego i zbawczego tona licznych zastgpéw synéw i cérek. Kosciét rzeczy-
wiscie staje si¢ Oblubienica, gdyz jest umilowang Jednorodzonego Syna Bozego,
a Matka tych wszystkich, ktérych jako przybranych synéw Bozych Syn przyspo-
sobit swojemu Ojcu?'.

Koncepcja macierzyristwa duchowego Kosciota byla szeroko rozpowszechnio-
na w III wieku. Ten fakt potwierdza zreszta list metropolity Cezarei Firmiliana,
skierowany do biskupa Cypriana, dotyczacy chrztu udzielanego przez heretykéw.
Zawiera on t¢ samg wizje, w ktérej — zdaniem autora — jednos$¢ Kosciola wspiera

2 List 74, 6-7.

» List 73, 3; K. Delahaye, Ecclesia Mater..., dz. cyt., s. 105.
0 List 73, 19.

3! L. Bouyer, Koscidt Bozy..., dz. cyt., s. 550.
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si¢ na obrazie jednej Oblubienicy i w nim znajduje dla siebie uzasadnienie biblijne
(Ps45; Pnp 4,7; 2 Kor 11,2). Biblijny motyw Oblubienicy z Piesni nad Piesniami>?
Cyprian wykorzystuje, by podkresli¢ jedynos¢ i wyjatkowy charakter Kosciota.
Starotestamentowy obraz nie zawiera jeszcze elementéw relacyjnych, a tym sa-
mym nie odpowiada na pytanie, kim jest Oblubieniec, ani tym bardziej nie wyja-
$nia, na czym polega jego zwigzek z Oblubienica. Te luke¢ wypeinia dopiero po-

_glegbiona refleksja §w. Pawla, wskazujacego ze ,,Chrystus umitowat Kosciét i wydat
zail samego siebie, aby go uswigcié, oczyszczajgc obmyciem wodg” (Ef 5,25-26),
do ktérej bezposrednio odwotuje si¢ Cyprian®.

Obraz Oblubienicy przekazuje prawde o Kosciele, ktéry jako jedyny zostat
umitowany przez Chrystusa-Oblubierica (J 3,28-29), a zatem swoje duchowe Zycie
czerpie z mitosnego zjednoczenia. Zjednoczony z Chrystusem nierozerwalnymi
wigzami, jak matzonek i malzonka w jednym ciele, posiada moc jednoczenia ludzi
w Bogu. Kosciét jest Oblubienica-Matka, a to oznacza, iz mozliwo$é pomnazania
zyciodajnego Zrédia posiada nie sam z siebie, ale otrzymal jg w darze od Jezusa
Chrystusai ta wyjatkowg zdolnoscia skierowany jest stale ku Chrystusowi*. Miarg
1 gwarancja niezniszczalnej mitosci Oblubierica jest oddanie samego siebie na ofiarg
po to, aby Oblubienicg-Kosciét oczysci€ i na trwate uswiecaé. Wyrazem milosci
1 pelnego zaufania Oblubierica jest takze — co staje si¢ oczywiste — dopuszczenie
Oblubienicy do rozdzielania wszystkich débr potrzebnych dla zycia cztonkom
wspdlnoty Kosciota. Na niezawodnej mitosci zasadza si¢ wigc trwatos¢ i nieroze-
rwalnos¢ zjednoczenia Kosciota-Matki i Jezusa Chrystusa®.

Tak rozumiana jednos¢ Kosciota i Chrystusa daje poczucie pewnosci, ze dzieci
zrodzone przez matke nie bedg bezpanskie i niczyje®, gdyz nalezg do Boga. Zro-
dzone na nowo przez sakrament chrztu w sposéb duchowy, ale rzeczywisty zara-
zem, stajg si¢ prawnymi dzie¢mi Kosciola i synami Boga®'. Dlatego wlasnie here-
tycy nie tworzg jednosci z prawdziwym Kosciotem, poniewaz, jak uczy Cyprian,
»cudzoloznica i rozpustnica nie jest oblubienica, nie moze wigc Bogu rodzi¢ dzie-

2 List 69, 2: ,,Duch Swigty o$wiadcza w Piesni nad Piesniami, ze jest tylko jeden Kosciét. Méwi
bowiem: «Jedna jest golgbica moja, doskonala moja, jedynaczka matki swojej, wybrana rodzicielki
swojej» (Pnp 6,8)”; O jednosci, 4.

3 List 74, 6: ,,Kosciol jest ukochany i jest oblubienica jedynie przez Chrystusa u§wigcong”.

¥ A. Demoustier, L'ontologie de | "Eglise selon saint Cyprien, ,,Recherches de Sciences Religieu-
ses” 52 (1964), s, 578.

% J. Danielou, Les origines du christianisme latin, Paris 1978, s. 252.

% List 74, 7: ,Gdziez wigc — pyta Cyprian — u kogo i dla kogo ten jest zrodzony, kto nie jest
dzieckiem Kosciola?”.

% List 74,7: ,,Narodzenie chrzescijan przez chrzest si¢ dokonuje, a narodzenie i u§wigcenie przez
chrzest dokonuje si¢ u Oblubienicy Chrystusa {...]”.
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ci. [...] Herezja wprawdzie rodzi dzieci i je porzuca, Kosciét zas porzucone, choé
ich nie urodzil, karmi jak wlasne, cho¢ matka cudzych dzieci by¢ nie moze”.

Cyprianowe spojrzenie na Kosci6l, jaki widzi w obrazie kobiety dziewiczej
i rownoczesnie przepojonej macierzyrfiskim przywilejem, poszerzone zostato, gdy
signat do eklezjologicznie zinterpretowanych postaci biblijnych kobiet. W jego
koncepcji Rahabi Anna, matka Samuela, przedstawiaja wielokrotnie Kosciét Chry-
stusowy®. Caly Stary Testament jest zapowiedzig i przygotowaniem tajemnicy
Jezusa Chrystusa, ktéra jest réwnoczes$nie tajemnicg Kosciota. Dla Cypriana, po-
dobnie zreszta jak dla calej mysli patrystycznej, ,,nie ma w Biblii ani jednej postaci
niewiesciej, ktéra by jakims rysem nie symbolizowata Kosciota™,

ZAKONCZENIE

Biskup Kartaginy w spos6b zamierzony kierowal uwage adresatéw swoich Li-
stow na rozumienie Kosciota jako Matki. Czerpat z tego obrazu w taki sposéb, aby
us§wiadomi¢ im warto$¢ zycia nadprzyrodzonego, sakramentalnego i wiecznego
udzielanego przez Boga wszystkim ludziom. Przekazywanie zbawienia dokonuje
si¢ przez Koscidl, a ta jego niezbywalna funkcja nabiera szczegblnej wyrazistosci
nie tylko w twdrczosci biskupa Kartaginy, ale zostata potwierdzona jego praktycz-
nymi dzialaniami, ktérych celem byta obrona zagrozonej jednosci Kosciola.

Obraz matki troskliwie zainteresowanej swoimi dzie¢mi i hojnie rozdzielajacej
pokarm jest zdolny wyrazi¢ w spos6b jasny szczeg6lny rys funkcji zbawczego
posrednictwa Kosciola. Wszelkiego rodzaju dzialanie Kosciola jawi si¢ w tym
obrazie jako stuzba, ktéra nie ogranicza si¢ do czysto zewngtrznego zaspokajania
potrzeb spolecznych wspdlnoty, ktére jednakze nigdy nie schodza z pola uwagi
i zainteresowania biskupa, a wyrazaja si¢ choéby w dobrze rozwinigtej i $wietnie
zorganizowanej charytatywnej postudze potrzebujagcym. Stuzba Kosciota, o ktérej
mowa, ma bowiem ze swej istoty charakter wewngtrzny, i to on wtasnie motywuje
1 najglebiej uzasadnia funkcj¢ Kosciota.

W obrazie matki i malzonki zarazem wyraza si¢ istotna prawda o roli Kosciota.
Jawi si¢ on nie tylko i nie wylgcznie jako miejsce spotkania Boga i cztowieka czy
przestrzen spoleczna, w ktérg przenika boskie dzialanie zbawienia. Postrzegany
Jest nie tylko jako jedynie karmicielka, ale matka, to znaczy rzeczywiscie ta, ktra
wsp6tpracuje dla nadprzyrodzonego zycia jej synéw. Wspoétpraca ta czyni Kosciot
zdolnym zaréwno do uczestniczenia w zyciu Bozym, jak i do przekazywania go

® List 75, 14.
¥ 0 jednosci, 8, O Modlitwie, s. 5.
“ H. de Lubac, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, Krakéw 1988, s. 154.
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wiernym, gdyz przekazywanie to jest istotnie wazne dla samego zycia, ktére ma
swoje Zrédto w milosci samego Boga. Kosciét stanowi cz¢$¢ dzieta Bozego pod-
jetego w celu zbawienia ludzi. Zbawczg funkcj¢ posredniczenia w tym dziele zdo-
bi walor autentycznosci i skutecznos$ci postugiwania Matki Kosciola, gdyz wyraza
si¢ w nim pelnia zaufania i milosierdzia Boga.

Zusamenfassung

Die Kirche-Mutter der Gliubigen bei Cyprian von Karthago

Die Idee der Vereinigung des Christi und der Kirche, die das biblischen Bild
des Bréutigam und der einzigen Braut ausdriickt, war in der antiken Kirche wohl-
bekannt und wert. Die Metapher der Liebe hat Cyprian, Bischof von Karthago
ausgenutzt, um die wesentliche Eigenschaft der christlichen Gemeinschaft: die
Mutterschaft gegeniiber ihre Mitglieder zu zeigen. Anhand des Bild der Kirche-Mut-
ter hat er die innere Einheit und Einzigkeit der Heilgemeinschaft akzentiert. Er hat
auch die Uberzeugung begriindet, dass die Kirche als einzig rechtméssig die Mis-
sion des Erlosers weiterfiihrt.
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KS. RYSZARD GRON (WROCLAW)

AELRED Z RIEVAULX
— WIELKI ZAPOMNIANY SREDNIOWIECZA

Zycie i twérczosé Aelreda z Rievaulx (1110-1167), stynnego opata cysterskie-
go z Anglii, przez wieki lezaly niemal calkowicie w mrokach zapomnienia. Do
1901 r. krgzyla jedyna znana wersja jego zycia', juz nie méwiac o jego dzietach
w wiekszosci przypisanych wielkim autorytetom chrzescijariskiego sredniowiecza®.
Badacze doszukujacy si¢ przyczyn tego stanu rzeczy, abstrahujac od tych zwigza-
nych z rozwojem wspélczesnych badan krytyki literackiej, podajg cztery podsta-
wowe racje: :

— przy¢mila go potezna, §wietlana osobowos¢ Bernarda z Clairvaux (1090-1153),
w cieniu ktérej zyl i dzialal;

— przyczynily si¢ do tego tragiczne wydarzenia zwigzane z naglym i catkowi-
tym zniszczeniem opactwa w Rievaulx (1538), wraz z rozproszeniem tamtejszej
wsp6lnoty zakonnej;

I Zrédlem tego Zyciorysu byl Manuskrypt Londyiiski z XIV w. J. Tynemouth’a, Sanctilogium
Angliae, 7 ktérego zaczerpneli: J. Caprgrave, Nova Legenda Angliae, London 1516, s. 41-46; Bollan-
dus, Acta Sanctorum 1, 1643, s. 749-751, PL 195, 197-204; C. Horstmann, Nova legenda Angliae,
1901, s. 544-553; badania F. M. Powicke wykazaty, ze i sam Manuskrypt Londyriski mial swe Zrédto
w pierwszej biografii Aelreda autorstwa W. Daniela; zob. przyp. 12.

2Por. A. Hoste, Bibliotheca Aelrediana. A Survey of the Manuscripts, Old Catalogues, Editions
and Studies Concerning St. Aelred of Rievaulx, Steenbrugis 1962, s. 15-22; 33-37; A. Hallier, Intro-
duction, w: The Monastic Theology of Aelred of Rievaulx. An Experiential Theology, Dublin 1969, s.
xix-xxi; M.L. Dutton, Introduction, w: W. Daniel, The Life of Aelred of Rievaulx and the Letter to
Maurice, red. F. M. Powicke, Kalamazoo 1994, s. 8-9.
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— w wyniku zniszczenia opactwa zaginat caly zbidr listow Aelreda (ok. 300),
mogacy wytlumaczy¢ wiele niejasnych wydarzen z jego zycia;

— sama doskonalo$¢ pism Aelreda kazala przypisa¢ najlepsze jego utwory wiel-
kim wéwczas autorytetom: Augustynowi, Kasjodorowi, Anzelmowi i Bernardowi®.

Mimo calej kontrowersyjnosci wynikéw badan jednego ze znawcéw proble-
matyki aelrediariskiej, duriskiego prof. Briana P. McGuire’a, musimy chyba jesz-
cze uwzgledni¢ dodatkowg przyczyne, ktéra on podaje; a mianowicie, negatywng
reakcje nastgpcy na stanowisku opata po $§mierci Aelreda, Sylwana (1167-1184),
ktéry nie moggc uporac si¢ z zachowaniem dyscypliny zakonnej w Rievaulx, pré-
bowal zatrze¢ wszelkie §lady aelrediariskiego humanistycznego sposobu rzadze-
nia, 1 w rezultacie w ogéle pami¢¢ o nim. Réwniez i nastepni opaci (m.in. Ernald)
starali si¢ wykazac, ze nic z aelredianiskiej polityki, zwigzanej z jego Zyciowg kon-
cepcjq przyjazni, nie zostato zachowane w historii i tradycji Rievaulx; z tego tez
powodu w ich (lub zlecanych przez nich) pismach i dokumentach nawet nie wspo-
mina si¢ jego imienia. Wszystko wskazywaloby na to, ze specjalnie prébowano
doprowadzi¢ do jego catkowitego zapomnienia‘. Dopiero w XV w. upomniano si¢
0 jego blogostawiong pamig¢, ze wzgledu na lokalny kult i by¢ moze duchowy
wplyw jego pism na kartuzjariskie ozywienie, przypieczetowane w 1476 r. przez
Kapitul¢ Generalng Cysterséw®. Mimo tego kroku, oznaczajacego zaliczenie go
w poczet blogostawionych zakonu cysterskiego, prawdopodobnie do formalnej
kanonizacji czy beatyfikacji w jego przypadku nigdy nie doszto®; nie ozywilo to
tez specjalnie pamigci o nim, chociaz pojawily si¢ péZniej (X VII w.) pierwsze pr6-
by wydania wigkszosci jego dziet’.

3P. Gasparotto, La amistad cristiana segiin Aelredo de Rievaulx (1110-1167), México 1987, s.
19-20; sygnalizowali§my juz o tym wczesniej; zob. R. Gron, Aelred z Rievaulx, doktor przyjazni
chrzescijariskiej, ,,Wroclawski Przeglad Teologiczny” 9 (2001) nr 2, s. 55-57.

“‘Pasuje to do hipotezy M.L. Dutton, ktéra twierdzi, ze pierwsza biografia Aelreda, spisana zaraz
po jego smierci, miala za zadanie opisa¢ to wszystko, co przeciwnicy bgda prébowali zatuszowaé lub
przedstawic¢ na jego niekorzys¢; §wiadczy o tym réwniez dodany do niej List adresowany do nieja-
kiego Maurycego (z Kirkham?), ktéremu zalezalo na zniestawieniu Aelreda, zob. Dutton, Introduc-
tion, s. 75-79.

>B.P. McGuire, Friendship and Community. The Monastic Experience 350-1250, Kalamazoo
1988, s. 337; tenze, Brother and Lover. Aelred of Rievaulx, New York 1994, s. 130-139.

¢ Szerzej na ten temat: zob. P. Grosjean, La prétendue canonisation d’Aelred de Rievaulx par
Célestin 111, ,,Analecta Bollandiana” 78 (1960), s. 124-129.

"R. Gibbons (red.), Opera Divi Aelredi Rievallensis, Donai 1616 (1631), Dona — Paris 1654
(dzieta duchowe); R. Twysden (red.), Historiae Anglicanae Scriptores X, Paris 1652 (dziela histo-
ryczne); przedruk wszystkich dziet zostal p6Zniej wznowiony w Magna Bibliotheca Patrum (Koln, t.
XHI, 1618) i w Maxima Bibliotheca Patrum (Lyon, t. XXIII, 1777); w 1662 B. Tissier zamiescit je,
uzupelniajac ich list¢, w Bibliotheca Patrum Cisterciensium, i tak w XIX ich kolekcja dostala si¢ do
wielkiej Patrologii Latina Miigne’a, t. 195; szerzej na ten temat: zob. A. Hoste, Bibliotheca Aelre-
diana, s. 15-22.
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Tak wigc w ciggu wiek6w stopniowo pamigé o nim wygasala, tak Ze on sam,
mozna by powiedzie¢, stat si¢ wielka zapomniang postacig Sredniowiecza®, znang
p6Zniej (od XVII w.) na podstawie jego niektérych dziel. O tej wielkosci §wiadczy
jego zycie i twérczo$¢, ktére dzigki pracy wielu badaczy powoli zaczgly wycho-
dzié na $wiatlo dzienne. Ostatni wiek szybko zaczal nadrabiaé zaleglosci w tej
materii. Pod tym wzgledem szczegélnie ozywczo i twérczo podziataty okoliczno-
sci zwigzane z celebrowaniem przez cysterséw osiemsetnej rocznicy $mierci opata
(1967)°. W miejsce dawnych skapych publikacji na jego temat z poczatku ubiegle-
go stulecia'® pojawily si¢ liczne nowe, krytyczne wydania i thumaczenia, zar6wno
samych dziel, jak i jego biografii. Wystarczy tu wspomnie¢ pojawienie si¢ po tej
dacie krytycznie opracowanych (mistycznych) dziet Aelreda w ich oryginalnym
tacifiskim brzmieniu (1971), pod redakcja A. Hoste i C.H. Talbota'!, oraz ich thu-
maczen niemal na wszystkie nowozytne jezyki europejskie. Ponadto, dzigki wni-
kliwej pracy EM. Powicke i A. Squire, dysponujemy wreszcie krytycznym opra-
cowaniem pierwszej biografii Aelreda (Vita Ailredi) autorstwa Waltera Daniela'?,
oraz jego wspélczesng wersjg opartg na nowych badaniach'?; juz nie méwiac o wielu
monografiach i studiach poswigconych jego nauczaniu'®. To sprawia, ze w koricu
mozemy powoli odtworzy¢ prawdziwe koleje jego zycia.

Jednak w przyblizeniu historii jego zycia nie wszystko od razu jest tu tak czy-
telne i jasne, jak w przypadku innych, znanych nam dzi§ biografii. Po pierwsze,

8 Por. Gasparotto, s. 19-20.

° Dokumentacj¢ studiéw dokonanych w tym jubileuszowym roku zebrat A. Hoste, A Suplement
to the Bibliotheca Aelrediana, ,,Citeaux” 18 (1967), s. 402.

10Szczegblowy bibliografig do 1962 r. przedstawia: A. Hoste, Bibliotheca Aelrediana, s. 24-31.

I Aelredi Rievallensis, Opera omnia — opera ascetica, red. A. Hoste - C.H. Talbot, Brepolis —
Turnholt 1971, Corpus Christianorum ~ Continuatio Mediaevalis I; w 1989 1. ukazal si¢ réwniez z tej
_ serii zbi6r jego kazan oznaczony jako druga czg$¢ wezesniejszego tomu, Aelredi Rievallensis, Ser-
mones I-XLVI. Collectio Claraevallensis Prima et Secunda red. G. Raciti, Turnholt 1989, Corpus
Christianorum - Continuatio Mediaevalis I, 2.

12 Chodzi o Vita Ailredi (Vita) cum Epistola ad Mauricium (Epistola), spisana przez oddanego
ucznia, sekretarza i pielegniarza, W. Daniela, zaraz po $mierci opata w 1167; krytyczne bilingowe
(angielsko-taciriskie) wydanie zawdzigczamy wiasnie pracy F. M. Powicke, The Life of Ailred with
the Letter to Maurice, by Walter Daniel, Oxford 1950 (Introduction, s. ix-cii); pierwsze wyniki tych
badan ukazaly sie juz w 1921 (Aelred of Rievaulx and His Biographer Walter Daniel, w: ,,Bulletin of
the John Rylands Library”, VI).

3 A. Squire, Aelred of Rievaulx. A Study, London 1969 (2 wyd. 1973, 3 wyd. 1981).

14 Srodowisko polskie jest jeszcze pod tym wzgledem niemal calkowicie pozbawione literatury,
por. B. A. Grenz, Zrddia do dziejow duchowosci cysterskiej. Wybrane zagadnienia, w: D.A. Dekari-
ski, B. A. Grenz (red.), Kulturotwdrcza rola cysterséw na Kociewiu. Materialy z Sesji Naukowej w
Pelplinie, w dniach 21-23 wrzesnia 2001, Pelplin — Tczew 2002, s. 265-276; przed opublikowaniem
obecnego artykutu ukazalo si¢ naktadem, wydawnictwa ,, Antyk”, Kety 2004, pierwsze polskie thu-
maczenie Przyjaini duchowej Aelreda z Rievaulx (s. 95), autorstwa M. Wylegaty.
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mamy do czynienia z postacig z okresu §redniowiecza, gdzie — m.in. ze wzgledu
na anonimowo$¢ motywowang pokora, typowa dla tej epoki'® - nie przykladano
wickszej wagi do zycioryséw; po drugie, nawet te biografie, ktére do nas dotarty,
majg - zgodnie z 6wczesng tradycjg — charakter hagiograficzny; tzn. taki, w kté-
rym pierwszorz¢dnym celem jest nie tyle historyczna i chronologiczna rzetelnosé
fakt6w, ile ukazanie danej osoby jako przykladu swigtosci Zycia; przy czym trzeba
pami¢tac, ze ten rodzaj literacki karmi si¢ swoimi srodkami wyrazu, takimi jak np.
powielanie wzorcéw zachowari czerpanych z innych podobnych utworéw (tu:
Ewangelie, Wyznania §w. Augustyna, czy Zycie sw. Marcina Sulpicjusza Sewera),
hiperbole, przyktady cudéw itp.'s.

Zauwazamy wigc, ze te biografie winny by¢ odczytane zgodnie z wlasciwym
dla nich rodzajem literackim, przy uwzgl¢dnieniu calego trudu badar krytycznych
na podstawie Zrédel historycznych i pism badanego autora, by w koricu wydobyé
prawde¢ o nim samym. Taki byt np. przypadek Bernarda z Clairvaux, ktérego bio-
grafie J. Leclercq przedlozyl po zmudnych wieloletnich badaniach na podstawie
jego pism, hagiograficznych przekazéw i innych Zrédet historycznych!’. Doktad-
nie taki sam jest przypadek zyciorysu Aelreda, kt6ry nalezalo wyluszczy¢ z jego
pism (wzmianek autobiograficznych) oraz z pozostawionej biografii wspomnia-
nego Waltera Daniela, przy uwzglednieniu innych Zrédet historycznych'®. Wiasnie
w takim konteks$cie dopiero korzystamy z badari wspomnianych wyzej znawcéw
zagadnienia. Szczegdlnie pomocne s3 tu owoce najswiezszych badan amerykani-
skiej prof. Marsha L. Dutton'®.

W tym kontekscie nalezy réwniez widzie¢ zjawisko pseudoepigrafii, tj. dla przetrwania dzieta
i jego wigkszej poczytnosci przypisywano jego autorstwo znanym i cenionym autorytetom, takim
jak: Augustyn, Anzelm czy Bernard; taki jest dokladnie przypadek wigkszosci utworéw Aelreda.

1$Wigcej na ten temat: zob. T.J. Heffernan, Sacred Biography: Saints and Their Biographers in the
Middle Ages, New York — Oxford 1988; Heffernan nazywa ten rodzaj literatury ,,sacred biography”,
wyraznie odrézniajac ja od wspélczesnej ,.empirical biography” (dyskusje na ten temat, zob. tamze, s.
15-18, 39-49); przyklad Vita Aelredi Waltera Daniela omawia w trzecim rozdziale (tamze, s. 72-122).

17Zob. J. Leclercq, Le premier biographe de S. Bernard, w: Nouveau visage de Bernard de
Clairvaux, Paris 1976, s. 11-34; A.H. Bredero, Bernard of Clairvaux. Between Cult and History,
Edinburgh 1996.

8Por. Powicke, s. Ixxvi; Dutton, Introduction, s. 7-8; 49-86.

19Zob. Marsha L. Dutton, The Conversion and Vocation of Aelred of Rievaulx: A Historical
Hypothesis, w: D. Williams (red.), England in the Twelfth Century, London 1990, s. 31-49 (korzysta-
my z hiszpaniskiej wersji tego arykutu: Conversidn y vocacidn de san Elredo de Rievaulx. Hipdtesis
histdrica, ,Cistercium” 193 (1993), s. 307-329); taz, Aelred Historian: Two Portraits in Plantagenet
Mpyth, ,Cistercian Studies” 28 (1993), s. 112-144; taz, Introduction, s. 19-46; por. rtéwniez krytyczne
odniesienie do jej badaii: P.A. Burton, Aelred face a I’histoire et a ses historiens. Autour de I’actu-
alité aelrédienne, ,Collectanea Cisterciensia” 58 (1996), s. 161-172.
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Mimo catego problemu z prawdziwym odczytaniem historii zZycia Aelreda, Vita
Aelredi Waltera Daniela stanowi niezastapiong podstawg tego zyciorysu. Na niej
w zasadzie opierajg si¢ wszystkie wspélczesne biografie. Podstawowe punkty tego
zyciorysu sg zgodne: dziecifistwo spedzil w Hexham, gdzie si¢ urodzit i wychowat
w rodzinie ksigzowskiej (1110-1124); mtodos¢ na dworze szkockim u boku syna
krélewskiego i jego krewnych, z czasem awansujac na ekonoma (1124-1134); zycie
dorosle w klasztorze cysterskim Rievaulx jako zakonnik, z poczatku nowicjusz,
pdZniej mistrz nowicjatu, wreszcie przeor klasztoru filialnego Revesby i opat w sa-
mym Rievaulx, gdzie dokoriczyl zywota (1134-1167). Niektére wydarzenia nie
maja tu jednak wystarczajacego wyjasnienia, jak np. pobyt Aelreda na dworze
szkockim albo jego nagle nawrécenie na zycie zakonne, po dobrze zapowiadajacej
si¢ karierze politycznej. Prawie nic nam nie wiadomo o jego wielkim wplywie na
zycie publiczne, o ktérym wspominaja inne Zrddla i ktére po raz pierwszy tak
wydatnie przedstawil w swym artykule A. Stackpoole®. Wynika to oczywiscie z in-
nej, hagiograficznej, perspektywy tej biografii, czyli koncentrowaniu si¢ na moral-
no-duchowej stronie portretu Aelreda®’.

Krétko méwiac, badania poréwnawcze tego podstawowego Zrédia z innymi
przekazami historycznymi wykazaty brak w nim pierwszych etapéw jego zZycia,
Jak réwniez uwzglednienia szerszego kontekstu historycznego, ktéry w duzej mie-
rze moze uzupelnié, czasem nawet zmieni¢, dotychczasowy punkt widzenia oraz
wyjasni¢ niektére fakty. Marsha L. Dutton wykazata brak w nim podstawowego
odniesienia do dwéch waznych wydarzen, ktére w tym czasie przebiegaly: inwa-
zja Normanéw (1066) i stopniowe przejmowanie przez nich kontroli nad dziedzic-
twem szkocko-angielskim, (dotyczylo to réwniez Kosciota), oraz stale wdrazanie
postanowieri reformy gregoriafiskiej zapoczatkowanej przez papieza Grzegorza VII
(1073-1085)%2. Obydwa fakty mialy swe odzwierciedlenie na terytorium péinoc-
nej Anglii, gdzie przyszlo zy¢ naszemu bohaterowi. Na tym tle biografia Aelreda
nabiera dopiero wlasciwej proporcji i spéjnosci, bedac wyraznie osadzona na ak-
tualnych wydarzeniach epoki i regionu, w ktérych notabene sam Aelred bierze
aktywny udzial, powoli zaznaczajac swojg wielkos¢. Sprébujmy zatem w oparciu
na podstawie badari wspomnianych znawcéw Aelreda (M. Powicke, A. Squire, A.

2 A. Stackpoole, The Public Face of Aelred, ,,The Downside Review” 85 (1967), s. 183-199;
318-325.

1 Szerzej na ten temat zob. Dutton, Introduction, dz. cyt., s. 49-86; autorka zauwaza, ze Vita
Aelredi koncentruje si¢ zasadniczo na ostatnich latach zycia juz chorego opata, kiedy ten nie mogac
juz podrézowaé, wreszcie byl obecny i do stalej dyspozycji swych braci zakonnych; to tez, przy
uwzglednieniu wezesniejszych zarzutéw zbyt §wieckiego trybu zycia, moze ttumaczy¢ brak w niej
specjalnych odniesieni do sfery publicznej (tamze, s. 79-86).

22Dutton, Conversidn y vocacion, art. cyt., s. 310-311.
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Stackpoole, Marsha L. Dutton) przyblizy¢ jego Zyciorys i unaocznic t¢ zapomniang
wielkos¢.

Acelred (oryg. anglosaksoriski: Ethelred) urodzit si¢ w 1110 r. w Hexham, w mia-
steczku polozonym w péinocnej Anglii (historyczna Northumbria), przy granicy
ze Szkocja. Podczas gdy o matce nie mamy prawie Zadnych informacji®, o ojcu,
Eilafie, wiemy o wiele wigcej. Pochodzil z arystokracji anglosaskiej, z rodziny
szanowanych dziedzicznych ksigzy katolickich.

Instytucja dziedzicznych ksigzy, z reformami papieza Grzegorza VII, wprowa-
dzajacymi obowigzkowy celibat duchownych (1074), byla wypierana z wielkimi
oporami na Wyspach Brytyjskich. Dopiero polityka papieska, wspierajaca interesy
najezdZczych Norman6éw (m.in. powolywanie na stolice biskupie notabli normandz-
kich) przy pomocy zakonéw i wsparciu lokalnych wtadcéw, spowodowata prze-
tom w tej materii. Oporni ksi¢za, ktérzy nie chcieli opusci¢ swych zon, byli odwo-
tywani ze stanowisk i zastgpowani kanonikami regularnymi lub zakonnikami®,
Taki prawdopodobnie byt wtasnie przypadek jego ojca Eilafa (seniora), kt6ry mu-
sial opusci¢ swojg dziedziczng parafi¢ w Durham, zadowalajac si¢ zniszczonym
kosciolem w Hexham, kt6éry p6Zniej odbudowal. Taki musial by¢ tez los i samego
Eilafa (juniora); sprowadzeni w 1112 r. kanonicy regularni — augustianie, ktérych
szeregi p6Zniej, kilka lat przed smiercig (w 1138) powigkszy, przejeli administra-
cj¢ nad jego parafig (1114). On sam, zapewne na mocy (nieformalnej) ugody z miej-
scowym biskupem (Thurstan z Yorku) i przeorem augustianéw (Aschatil), wolat
zainwestowac pozostaly majatek w edukacj¢ najlepiej zapowiadajacego si¢ syna,
Aclreda, ktéremu, dzigki nim, zapewnil pobyt na dworze szkockim (zaprzyjaZnio-
nego z nimi kréla Dawida) i w ten sposéb pewna przyszto$¢. Tym bardziej zaleza-
1o mu na tym, poniewaz wczesniejszy dekret papieza Urbana II (1095) zakazywat
Swigcen kaplanskich synom ksigzy, wigc przed Aelredem kariera kaptariska byta
praktycznie zamkni¢ta; chyba zeby — zgodnie z tym dekretem — wybrat droge zycia
zakonnego, czego tez zapewne pragneli jego obydwaj poplecznicy, a i sam Aelred
zdawal si¢ juz od mtodosci przejawiaé oznaki takiego powolania®.

P'Wspomina o niej jedynie (dwa razy) W. Daniel, w swoim Liscie do Maurycego, lecz nie podaje
zadnych blizszych szczegéléw; nawet nie znamy jej imienia (Epistola, 71).

24Szerzej na ten temat: zob. A.L. Barstow, Married Priest and the Reforming Papacy. The Ele-
venth Century Debates, New York 1982; C. Brooke, Gregorian Reform in Action: Clerical Marriage
in England, 1050-1200, ,,Cambridge Historical Journal” 12 (1956), s. 1-21.

# Calg dyskusj¢ na ten temat, zob. Dutton, Conversidn y vocacion, art. cyt., s. 307-319; Eilaf
mial jeszcze dwéch starszych od Aelreda synéw: Samuela i Ethelwolda, kt6rzy woleli raczej wybraé
droge zycia §wieckiego, oraz prawdopodobnie mlodsza od niego cérke, nieznang z imienia, ktéra
wybrala zycie mnisze; na jej prosbe Aelred mial napisa¢ péZniej De instititione inclusarum.
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Zanim jednak do tego doszlo, Aelred pobiera nauki w rodzinnym Hexham,
p6Zniej w Durham (dawnej posiadlosci rodzinnej), w organizowanej przez bene-
dyktynéw szkole katedralnej, studiujgc pod okiem ojcowskiego przyjaciela, a te-
raz mnicha Wawrzynca?. Mniej wiecej od czternastego roku zycia (1124) przeby-
wa na dworze szkockim w towarzystwie syna krélewskiego Henryka i dwéch
pasierb6éw: Szymona i Waldefa, otrzymujac wyksztalcenie humanistyczne i dwor-
skie wychowanie. Cho¢ péZniej bedzie si¢ uskarzal na braki w wyksztalceniu, to
jednak znajomos¢ literatury laciriskiej, ot chociazby traktatu O przyjaZni autor-
stwa antycznego Cycerona, ktérego wlasnie tu odkryje, wskazujg na jego grun-
towne zaplecze intelektualne”. By¢ moze, jak sugeruje jego biograf, zawdzigcza
je on swoim wrodzonym zdolnosciom intelektualnym i zamitlowaniu do prywatne-
go studiowania (Vita, 26-27)* . Zreszta pdZniejsze jego dzieta pokazuja wysmieni-
cie jego wysoki polot umystowy.

Bystry umyst Aelreda i zmyst organizacyjny, jaki wykazywat od samego po-
czatku pobytu na dworze, wkrétce dat si¢ poznaé samemu krélowi, ktéry, gdy
tylko nasz bohater uzyskal odpowiedni wiek, mianowat go swoim administrato-
rem lub ekonomem (Vita, 3-4: echonomus domus regalis). Na podstawie wzmianki
W. Daniela (Vita, 3), niektérzy badacze sadza, ze z czasem krol, ktéry go szczerze
polubit (por. Vita, 5, 7), pomny na jego szkockie pochodzenie, postanowil osadzi¢
go na ,,pierwsze biskupstwo w kraju” (eum episcopatu nobilitasset primario terre
sue), czyli na stolicg prymasowska Szkocji, St. Andrew. To by tez ttumaczylo jego
czeste przebywanie (i podrézowanie) w towarzystwie biskupa Yorku, Thurstana,
ktéry miatby go przygotowywa¢ do tej przyszlej funkcji paristwowej. Niezbyt to
jednak wspélgra ze wspomnianym dekretem papieskim z 1095 r., zakazujacym Swig-
cen kaplariskich synom ksigzowskim; wigc réwniez Aelredowi. Pozostawata mu wigc
ewentualnie przemysliwana droga powolania zakonnego, i to wiasnie ona moze thu-
maczy¢ bliskie przebywanie Aelreda w towarzyszenie biskupa.

Juz niedtugo, w wieku 24 lat (w 1134), miat ja rozpocza¢, udajac si¢ do Swiezo
zalozonego (1132), pierwszego w péinocnej Anglii, klasztoru cysterskiego w Rie-
vaulx. Jak sugeruje w swym artykule Marsha L. Dutton, wbrew zbyt mocno wy-
idealizowanej (typowej dla literatury hagiograficznej) relacji W. Daniela (Vita,

3 Zob. Epistola ad Ethelredum, w: A. Hoste, A Survey of the Unedited Works of Laurence of
Durham, with an Edition of his Letter, to Aelred of Rievaulx, ,Sacris Erudiri” 11 (1960), s. (249-)265;
Powicke, s. Ixxxvi.

2 Sam Aelred w swym Zwierciadle mitosci tobi odniesienie do ,tragedii lub epicznej poezji”
oraz do ,legendy... méwiacych o niejakim Artarze” (2,17.50-51).

2 Por. Gilbert of Hoyland, Sermones Super Canticorum 40 (PL 184,216); Jocelin of Furness, Vita
S. Waldeni, Acta Sanctorum, August 1,257d, za: Powicke, s. xxxiii; Dutton, Introduction, s. 22-23.



26 KS.RYSZARD GRON

10-16), za ktérg poszly wszystkie p6Zniejsze biografie”, decyzja Aelreda o wstg-
pieniu do Rievaulx nie byla wynikiem jego naglego nawrécenia czy zafascynowa-
nia gorliwoscig zycia zakonnego, ktére miat tam po raz pierwszy zobaczy¢. Wszyst-
ko wskazuje na to, iz byla ona od dawna przemyslana, co nie wyklucza procesu
diugotrwalego nawrécenia, pod wplywem wielu rozczarowan (w tym w mitosci
czy w przyjaZni) co do zycia dworskiego.

Nasz bohater, zyjacy na dworze, na pewno od samego poczgtku wiedziat o pla-
nach wspomnianej inwestycji, w ktérg sam krél byt wlaczony, nie méwigc o in-
nych znanych mu z przyjazni i zwigzanych z krélem: biskupie Thurstanie czy nor-
mandzkim notablu Walterze Especu, przysztym fundatorze klasztoru. Aelred, kt6ry
od dawna musial odczuwac inklinacje do zycia zakonnego, wybrat wreszcie odpo-
wiedni moment i po pozegnaniu si¢ z dworem udat si¢ do Yorku, by przedstawié
biskupowi Thurstanowi swoja ostateczng decyzje. PéZniej by¢ moze odwiedzit
swego przyjaciela Waldefa w klasztorze Kirkham i spedzit noc w zamku Helm-
sley u Waltera Especa, by réwniez z nimi podzielié¢ si¢ ta informacja. Nazajutrz
odwiedzit zakonnikéw w Rievaulx, by powiadomi¢ ich o swoim zamiarze, ktéry
urzeczywistnil nastgpnego dnia, pozostajac tam juz na stale. Wszelkie wyjatki od
reguty zakonnej, nakazujacej odczekaé kandydatowi od czterech do pieciu dni,
zanim przekroczy mury klasztoru (w jego przypadku byl to tylko jeden dzier),
nalezy ttumaczy¢ swietnymi rekomendacjami, jakie wczesniej musial otrzymaé od
samego krola, biskupa i fundatora klasztoru. Sami zas zakonnicy przyjeli go z otwar-
toscig, widzac w tym dobry poczatek miejscowych powolan nowego zakonu, tym
bardziej ze osoba miodego Aelreda miata wspaniale koneksje spoteczne®. Cala
zatem relacja W. Daniela jest raczej uchwyceniem juz samego momentu wstapie-
nia Aelreda do klasztoru, jako momentu kulminacyjnego jego nawrdcenia na zycie
kontemplacyjne*'.

Dobrze to wspdlgra réwniez z jego ewentualnymi ambicjami mlodziericzymi®?,
ktére péZniej rozwinie za swego pobytu w klasztorze. Tu osiggnie nawet wiecej,
niz moglby uzyskac, pozostajac na dworze szkockim. Po okresie siedmioletniego
nowicjatu, gdzie nabierze szliféw formacji cysterskiej, awansuje na mistrza nowi-
cjatu (1142-1143), a nastgpnie przez cztery lata przewodzi wspélnota nowo zato-

¥ Por. Powicke, s. lv-lvi; Squire, s. 19.

% Dutton, Conversidn y vocacion, s. 321-327.

M Por. Dutton, Introduction, s. 27.

3 Por. zarzuty ambicji rzadzenia, jakie mu stawiali niekt6rzy zakonnicy w zwigzku z jego wybo-
rem na opata w Rievaulx, Vita, 33-34; P. A. Burton nie zgadza si¢ w tym punkcie z Marshal L.
Dutton, zob. Aelred face, s. 165-169.172.
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zonego klasztoru filialnego w Revesby, by w koricu zostaé wybranym trzecim opa-
tem Rievaulx i pelni¢ t¢ funkcj¢ do samej §mierci (1147-1167). Zdolnosci organi-
zacyjne i dyplomatyczne, ktérych nabyl na dworze (por. Vita, 23), a takze wrodzo-
na inteligencja i poddanie si¢ dyscyplinie zakonnej wraz z pokora, przyczynily si¢
do jego szybkiej kariery. To one sprawiaja, ze jeszcze za nowicjatu (1138) moze
towarzyszy¢ opatowi Mateuszowi w jego misji pojednawczej Szkotéw z Norma-
nami (w sprawie poddania wlosci Waltera Especa kr6lowi szkockiemu, Dawido-
wi), a w 1142 reprezentowac opata w grupie delegacji duchownych udajacych si¢
do Rzymu, by protestowac przeciw symonicznemu wyborowi arcybiskupa Yorku
(Williama)*. Wtedy tez po drodze, przejezdzajac przez Citeaux, po raz pierwszy
mialby si¢ spotkaé z Bernardem z Clairvaux. W 1143 wraz z opatem posredniczy
réwniez w powolaniu filialnego klasztoru w Revesby.

Takze walory jego zycia duchowego musiaty by¢ widoczne, skoro — mimo sto-
sunkowo mlodego wieku (32 lata) — nie wahano si¢ mu powierzy¢ funkcji mistrza
nowicjatu. Jego duchowa moc, dar formacji braci w duchu milosci Boga i bliZnie-
go, musiala wywrze¢ wrazenie nie tylko na przetozonych, ale i na samym Bernar-
dzie, skoro ten usilnie naciskat, by Aelred napisat co§ w rodzaju przewodnika zycia
duchowego dla mnichéw. W ten sposéb powstato jego pierwsze dzielo Zwiercia-
dlo mitosci (Speculum caritatis, 1142-1143)*. To tez zapewne musialo mie¢ osta-
teczny wplyw na jego pierwsza nominacj¢ opacka w Revesby.

Jednak prawdziwa estyma w zyciu publicznym spotka go dopiero za rzadéw
opackich w Rievaulx. Nie mozna si¢ tego wprawdzie wyraZnie dopatrzy¢ w Vita
Ailredi W. Daniela, z racji hagiograficznego charakteru dzieta, koncentrujacego
si¢ raczej na jego duchowo-moralnym wizerunku. Jednakze oprécz tego dzieta,
przemawiajg za tym réwniez inne Zrédta historyczne, przedstawiajgce naszego opata
jako postaé o wielkiej i preznej osobowosci, majacej wplyw nie tylko na organiza-
cje zycia spoleczno-religijnego swej wspélnoty zakonnej i podlegtym jej filiom,
ale w ogoéle na wszelkie przejawy Zycia publicznego calego regionu, a nawet kra-
ju. Zaréwno z racji jego zmystu dyplomatycznego, przyjazni z krélem oraz lidera-
mi zycia politycznego (i religijnego), jak réwniez sprawowanej funkcji przetozo-
nego newralgicznego opactwa cysterskiego w Pétnocnej Anglii, jakim si¢ stato

% Vita, 23; Powicke, s. xlvi; Squire, s. 23-24; Dutton, Introduction, s. 27-28; p6Zniej posadzenia
te okazaly si¢ nieprawdziwe, a William powrécit na stolice Yorku.

¥ Zob. List sw. Bernarda z Clairvaux do opata Aelreda, zamieszczony na pierwszych stronach
Zwierciadla milosci (De Speculo caritatis, Epistola beati Bernardi Abbatis Claravallis ad Aelredum
Abbatem, 1-6).
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Rievaulx®, jego wplyw musiat by¢ ogromny. Musimy koniecznie widzie¢ go w cig-
glych rozjazdach w sprawach (przede wszystkim pasterskich) Kos$ciola, zakonu
i kraju, oraz odbywajacego co rusz wazne spotkania czy przyjmujacego wizyty.
Tak go wlasnie przedstawiajg historycy i tak tez go widzieli mu wspélczesni, kt6-
rzy go znali: wspominany Wawrzyniec z Durham, miejscowi pisarze i kronikarze:
Gilbert z Hoyland*, Ryszard z Hexham®, Jocelin z Furness®, Reginald z Durham®,
oraz sami zakonnicy w Rievaulx, skarzgcy si¢ na jego czesta nieobecnosé w klasz-
torze; za tym w korcu przemawiaja réwniez jego dziela historyczne oraz nieliczne
wzmianki w utworach duchowych.

Przede wszystkim jako taki dat si¢ juz poznaé za przelozedstwa w Revesby,
gdzie klasztor zaczat prosperowaé duchowo i materialnie (por. Vita, 29), co tez
musiato sprawié, ze po rezygnacji Mateusza z funkcji opata w Rievaulx zapropo-
nowano kandydatur¢ Aelreda (Vita, 33) jako t¢, ktéra moglaby zapewni¢ stabilne,
sprawne funkcjonowanie opactwa i jego przyszly rozkwit*'. Juz wtedy jednak ode-
zwaly si¢ glosy krytyki w klasztorze pod adresem nowego kandydata z powodu
jego zewnetrznej (zbyt swieckiej) dziatalnosci poza klasztorem, majacej zabezpie-
czaé interesy opactwa, zakonu, Kosciola, a nawet kraju; co przeciez wigzalo si¢
z braniem udzialu w ré6znych naradach, ucztach, turniejach, synodach i innych tego
rodzaju spotkaniach (por. Vita, 34)*2. Odbieral réwniez krytyke za spos6b zdoby-
wania posiadtosci ziemskich dla klasztoru od okolicznych notabli, majac poparcie
biskupa, hrabiéw i kréla (Vita, 28). Gdy do tego dodamy jego koncepcije przyjazni
Jako drogi prowadzacej do Boga, ktérg p6Zniej opisat w swym traktacie O przyjaz-
ni duchowej (ok. 1160) i ktéra wdrazat w zycie w podlegtych sobie klasztorach,
w ramach dyscypliny zakonnej i ducha modlitwy, nie dziwi, dlaczego pod jego
zarzadem opactwo w Rievaulx przezywalo okres swej najwigkszej swietnosci nie-
spotykanej p6Zniej w historii. W. Daniel méwi, ze za jego rzadéw podwoila si¢

3 A. Stackpoole, s. 195-196; 322-325; por. List 92 Bernarda z Clairvaux do kréla szkockiego
Dawida, w ktérym nazywa Rievaulx ,,pierwszym w Anglii filialnym domem Clairvaux”, za wzmian-
kowanym autorem, s. 195.

¥%6Zob. Gilbertus de Hoylandia, Sermo XLI in Cantica, PL. 184,216-218.

3Zob. Richardus Hagulstadensis, De Statu et Episcopo Hagulstadensis Ecclesiae, za: J. Raine,
The Priory of Hexham, 1, Surtees Society, London 1864.

¥®Zob. Jocelinus de Furness, Vita Waltheni abbatis, w: Acta Sancorum, Aug. 1, 1872, s. 258-259.

¥Zob. Reginaldus Dunelmensis, Libellus de admirandis Beati Cuthberti virtutibus, za: J. Raine,
w: Surtees Society, I, London 1835.

“O'W tym ostatnim przypadku widzimy go co chwilg przerywajacego swe rozmowy z zakonnika-
mi, by przyjmowa¢ interesantow z zewnatrz, zob. np. O przyjaini duchowej, 1,1; O duszy, 1,1, itp.

4 Wyb6r ten jest czytelniejszy na tle niepewnej sytuacji politycznej, w jakiej znalazia si¢ Anglia
po $mierci kr6la Henryka I (1135); sytuacji wojny domowej o tron angielski migdzy Stefanem a
Matylda, kt6ra trwala az do wstapienia na tron Henryka Il w 1154 1.
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liczba ,,mnichéw, konwerséw*, swieckich®, farm, ziem i wszelkiego rodzaju wy-
posazenia”, dajac w sumie: ,,140 mnichéw, 500 konwerséw i swieckich braci”*,
razem wigc ok. 640 zakonnikéw. Nierzadko przychodzili oni z innych czgsci kra-
ju, styszac o famie Rievaulx (Vita 37-38). I takiej ilosci braci nasz opat potrafit
zaspokoié nie tylko potrzeby duchowe, ale réwniez materialne, jak: wyzywienie,
ubranie czy tez (szczeg6lnie w przypadku tych ostatnich) wynagrodzenie*. Musi-
my réwniez wspomnie¢ o budowach nowego olbrzymiego gmachu klasztornego
i kosciota, ktére w tym czasie przebiegaty, by mogly péZniej pomiesci¢ tak wielkg
liczbe braci’. Jego niezwyczajne zdolnosci organizacyjne powodujace wzrost du-
chowy i materialny opactwa byly wigc niezaprzeczalne i, jak zauwazamy, widocz-
ne nawet w Viza.

Wszystkie te dokonania nalezy widzie€ jeszcze na tle jego dziatalnosci duszpa-
sterskiej na rzecz klasztoru. Zgodnie z cysterskim zwyczajem, do obowiazkéw opata
nalezato raz w miesigcu glosic kazania do wspdlnoty zakonnej, jak réwniez w wigk-
sze swigta, w tym te chrystologiczne i mariologiczne. W sumie wigc, w jego dwu-
dziestopiecioletnim postugiwaniu na stanowisku opata musiat wygtosic¢ ponad 300
kazan, nie liczgc innych specjalnych okolicznosci®. O jakosci tych kazaf mozemy
dowiedzie¢ si¢ na podstawie nielicznych zachowanych do dzis kolekcji: 32 kaza-
nia De Oneribus, opublikowane przez niego samego (1158-1163), 6 kolekcji z okre-
su w ciggu roku i wspomnienie swigtych (Sermones de Tempore et de Sanctis, ok.
1166), razem 65 kazai®.

Chcac mieé pelniejszy obraz Aelreda, nie mozemy pominaé jego zaangazowa-
nia duszpasterskiego poza klasztorem, szczeg6lnie tej zwigzanej z faktem bycia

“2Por. Dutton, Introduction, s. 28-31.77-78.

“Bracia o innym statusie pracujacy na roli i farmie: ,,per conversos agenda sunt exercitia apud
grangias” (Statuta, 1, 14 (1143), za: Powicke, przyp. 2, s. 38).

“ Bracia w znaczeniu najemnych pracownik6w, mercenarios, por. Epistola, 73; byli oni zatrud-
nieni przy budowie gmachéw klasztoru, objeci réwniez troskg duchowo-materialng przez klasztor,
zob. nizej; ,,per mercenarios quos utique conversos episcoporum licentia tamquam necessarios et
coadjutores nostros, sub cura nostra sicut monachos suscipimos et fratres et participes nostrorum tam
spiritualium quam temporalium bonorum aeque ut monachos habemos” (Statuta, I, 14 (1143), za:
Powicke, przyp. 2, s. 38).

4 ,Omnia duplicavit in ea, monachos, conversos, laicos, fundos et predia et suppellectilem uni-
versam [...]; monachos bis species decem et decies quinquaginta laicos fratres” (Vita, 38).

4 _Substancias eciam tantas dimisit illis que ad victum et vestitum maiori sufficiant multitudini”
(Vita, 38).

“"Por. Stackpoole, s. 196.

“ Por. tamze, s. 194-195.

4 Zob. C.H. Talbot (red.), Sermones inediti B. Aelredi Abbatis Rievallensis, Series Scriptorum
$.0.C., t. I, Roma 1952; Aelredi Rievallensis. Sermones I-XLVI. Collectio Claraevallensis Prima et
Secunda.
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opatem, i to newralgicznego opactwa pétnocnej Anglii. Jako taki, zgodnie z posta-
nowieniem Charta Caritatis Stefana Hartinga (1 1134), jak kazdy opat, powinien
raz w roku by¢ obecny na Kapitule Generalnej Zakonu, odwiedzajgc macierzyste
Citeaux. Chociaz z racji odleglosci i trudnosci podrézy opaci szkoccy uzyskali
zwolnienie z corocznej obecnosci, majac obowigzek przyjazdu raz na cztery lata;
tak przynajmniej wynika z postanowien Statutéw Kapituty z 1157%°. Mozemy wigc
domniemywac, ze do tej daty Aelred co roku byt obecny w Citeaux. Po drodze, jak
nas informujg kronikarze, byt zapraszany z kazaniami na lokalne uroczystosci na
terenie Francji i Anglii®'.

Nasz opat musiat ponadto wizytowac¢ kazdego roku podlegle opactwu klaszto-
ry filialne: Wardon®?, Melrose, Dundrennan, Revesby, Rufford. Z polecenia bisku-
pa przemawial tez na zjazdach synodalnych do miejscowego duchowieristwa (por.
Vita, 28; 42)>, glosil kazania z okazji uroczystosci religijno-paistwowych, np.
podczas przeniesienia relikwii §wigtych z Hexham (1155), podobnego aktu cele-
browanego w przypadku swigtych Whithorn w Galloway (migdzy 1147 a 1166),
przeniesienia relikwii Edwarda Wyznawcy w Westminster (1163) czy w swigto
patronalne Kircutbright, §wigtego Kuthberta (1164)%.

Do tego trzeba jeszcze dodac jego dzialalnos¢ w zyciu publicznym, gdzie wy-
stepowat w charakterze mediatora, doradcy i wyslannika pokoju mi¢dzy zwasnio-
nymi stronami. W. Daniel (Vita, 46), postugujac si¢ poréwnaniem ewangelicznym,
nawigzuje do jego misji pojednawcze] mi¢dzy tubylczym (poddanym Szkocji)
wladca, Fergusem z Galloway i jego synami (Uchtredem i Gilbertem), powoduja-
cej (nawet) wstapienie tego pierwszego do klasztoru w Holyrood. Znane s3 jego
wyjazdy do okolicznych klasztor6w z misjg doradcza w sprawach dyscypliny za-
konnej, np. jego rada w stynnym konflikcie we wspdlnocie mniszek z Watton,
w sprawie jednej z si6str, ktéra zaszta w cigze, o ktérej wspomina péZniej w swym
dzietku O zakonnicy z Watton (De sanctimoniali de Watton®*, ok. 1160).

°Zob. A. Gémez, Super Chartam Caritatis, ,Cistercium” 2 (1950), s. 47-51; Statuta, 1, 67, za:
Powicke, przyp. 1, s. 39; Stackpoole, s. 322-325; oczywiscie nie dotyczy to ostatnich lat zycia Ael-
reda, kiedy bgdac obloznie chory zostal zwolniony z tego, jak i innych obowigzkéw.

5! Przyklad tego mamy w przypadku powrotu z Kapituly Generalnej w 1152 (?), zaproszony
z kazaniem do katedry w Troi przez biskupa Henryka z Karyntii, przyjaciela Bernarda z Clairvaux;
zachowalo si¢ kazanie w zwigzku z tym wydarzeniem; zob. Squire, s. 64-65; Stackpoole, s. 325.

2Wilasnie podczas jednej z takich wizytacji jest obecny w Wardon, w murach tutejszego klaszto-
ru rozgrywa si¢ I cz. De spiritali amicita (traktat O przyjaZni duchowej).

$3Zachowaly si¢ jego dwa kazania synodalne (XXII i XXIII), zob. C.H. Talbot (red.), Sermones
inediti; por. hiszpaniskie wydanie tego dziela, S. Elredo de Rieval, Homilias liturgicas, ,,Padres Ci-
stercienses 5, Buenos Aires 1978, s. 311-335.

3 Reginaldus Dunelmensis, s. 178-179; Squire, s. 64-65; Dutton, Introduction, s. 31-32.

$PL 195,789-796; szerzej na ten temat: zob. Squire, s. 117-118.
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Byl réwniez niezastgpiony w dziedzinie politycznej, gdzie jego zdolno$ci me-
diacyjne w sprawie pokoju przynosity niebywate sukcesy. Widzimy go posredni-
czgcego w trudnych i delikatnych sprawach pogodzenia zwasnionych narodéw,
normandzkiego, szkockiego i angielskiego. Znamy np. wspominang juz jego po-
kojowa interwencj¢ w sprawie poddania wlosci przyjaciela normandzkiego,
W. Especa, krélowi Szkocji (1135). Cala jego polityka pojednawcza znajduje od-
zwierciedlenie w jego pismach historycznych, gdzie kontynuujac tradycje innych
historykéw i hagiograféw epoki®, potrafil w swej interpretacji dziejéw Anglii
i Szkocji da¢ podstawy pokojowego scalania si¢ tych narodéw. Po okresie chaosu
politycznego i wojny domowej, jakie trwaly od $mierci kréla Anglii Henryka
1(1135)%, z entuzjazmem wital wreszcie jego nastgpcg, Henryka II, przedstawia-
jac go w swojej Genealogii krolow Anglii (De geneaologia Regum Anglorum®,
1153-1154), jako ,,nadziei Anglii”, nosnika tadu i pokoju®.

Oprécz tego, Zrédia historyczne wskazuja na decydujacy wplyw naszego opata
(inductus viva voce sancti Aelredi) na stanowisko kréla angielskiego, Henryka II,
ktéry w konflikcie obsadzenia Stolicy Apostolskiej opowiedzial si¢ za prawowicie
wybranym papiezem Aleksandrem III (1160)%. Nic wigc dziwnego, ze sprawa ka-
nonizacji ostatniego anglo-saksoriskiego kréla Anglii, Edwarda Wyznawcy (réwno-
znaczna wéwczas z przeniesieniem relikwii §wigtego), przebiegata péZniej tak spraw-
nie (1164). Sam Aelred, na prosbe opata z Westminster, Wawrzynca (por. Vita, 41-42),
napisze z tej okazji Zycie sw. Edwarda, Kréla i Wyznawcy (Vita S. Edwardi Regis et
Confessoris®', 1162-1163), przedstawiajac go jako protoplaste zjednoczonego kréle-
stwa i narodu angielskiego, idealu wcielonego teraz w osobie Henryka IT (1154-1189),
ktéry stal si¢ prawdziwym ,kamieniem wegielnym” tego zjednoczenia.

% Szymon z Durham, Henryk z Huntingdon, Eadmer i Osbern z Canterbury, Osbert z Westmin-
ster, William z Malmsbury.

% Chodzi 0 wspomniang juz w wojng domowq migdzy Matyldg a Stefanem o tron angielski;
odbicie tego znajdujemy w utworze Aelreda De bello standardii (1155-1157, PL 195, 701-712),
gdzie nawigzuje do bitwy, do jakiej doszlo migdzy krélem szkockim Dawidem (stojacym po stronie
Matyldy) a sprzymierzonymi ze Stefanem Normanami; to wlasnie wtedy odbywa si¢ wspomniana
interwencja Aelreda w sprawie poddania Dawidowi zamkéw Waltera Especa; szerzej na ten temat:
zob. Squire, s. 74-82; A. Glidden, Aelred the Historian: The Account of the Battle of the Standard, w:
J. R. Sommerfeldt (red.), Erudition at God’s Service, Kalamazoo 1987, s. 175-184.

#PL 195, 711-738.

% Szerzej na ten temat: zob. Squire, s. 89-97; D. Roby, Chimera of the North: The Active Life of
Aelred of Rievaulx, w: J.R. Sommerfeldt (red.), Cistercian Ideals and Reality, Kalamazoo 1978, s.
152-169.

® Chronicon Angliae Petriburgense (1162), s. 96, za: Dutton, Introduction, s. 33; wigcej na ten
temat: zob. taz, Aelred Historian, s. 112-144.

S'PL 195, 737-790.
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Nie mozemy przy tym wszystkim zapomina¢, ze kreowana przez niego historia
dziejéw Anglii i Szkocji nie byta pozbawiona elementu religijnego, a szczegdlnie
kultu lokalnych $§wietych, ktérzy (w jego interpretacji) tez mieli swéj udziat w sca-
laniu narodéw. Tym bardziej jest to godne zauwazenia, poniewaz on sam pocho-
dzit z rodu, w ktérym tradycje rodzimego kultu §wigetych z Durham i Hexham
(szczeg6lnie sw. Kutberta i Wilfryda) byly przede wszystkim krzewione®2. Oprécz
wiec wspomnianego Zycia sw. Edwarda, napisat jeszcze: Zycie sw. Niniana (Vita
S. Niniani, 1154-1160), przedstawiajace zywot sw. Brytona z IV w., nawracajgce-
go tubylczych Piktéw; oraz Swigci Hexham (De sanctis Ecclesiae Hagulstadensis,
1155), z okazji przeniesienia relikwii kilku $§wietych (Akkli, Alchmunda, Freth-
berta, Tilberta i Eaty) do $wigtyni w Hexham®,

Zauwazamy wigc, ze Aelred byl postaciag powszechnie znang i szanowana,
o wielkim autorytecie i wybitnej osobowosci, obecnej w newralgicznych punktach
historii Sredniowiecznej Anglii. Swiadczy o tym réwniez bogata korespondencija,
ktérg prowadzit, utrzymujac szerokie kontakty z wielkimi postaciami swej epoki,
nierzadko stuzac im swa rada: z krélem Francji (Ludwik VII), Anglii (Stefan, p6z-
niej Henryk II), Szkocji (Dawid II, p6Zniej Malkolm Maiden), z panami poszcze-
g6lnych hrabstw i regionéw (np. Walter Espec, Roger z Mowbray); z duchowien-
stwem: papiezami (Innocenty II, Eugeniusz III, Adrian IV, Aleksander III),
biskupami (Canterbury: Theobald, péZniej Becket; Yorku: Thurstan, Henryk z Mur-
dac, péZniej Roger z Pontu 1’ Avéque; Anglii: Hugh du Puiset z Durham, Gilbert
z Hereford i Londynu, Robert de Chesney z Lincoln), opatami (m.in. Bernard z Cla-
irvaux) i pratatami itp.** Szkoda, ze ta korespondencja nie dotarta do naszych cza-
s6w, ginac po drodze historii®; dalaby nam z pewnoscig lepszg znajomosé tej stro-
ny jego zycia.

Ostatnie dziesig¢ciolecie zycia opata jest naznaczone chorobg, ktéra odbierze
mu mozliwos¢ wigkszego zaangazowania si¢ w zycie spoteczno-polityczne, na ta-
kim poziomie, jaki prowadzit dotychczas. Choroba musiata byé powazna i poste-
pujaca®, skoro z czasem, na mocy postanowienia Kapituly Generalnej (1157), jak

% Szerzej na ten temat, zob. B.P. McGuire, Brother and Lover, s. 11-26; Squire, s. 5-10.

8 Dutton, Introduction, s. 41-43.

®, Inter hec espistolas ad dominum papam, ad regem Francie, ad regem Anglie, ad regem Scocie,
ad archiepiscopos Cantuariensem et Eboracensem, et fere ad omnes espiscopos tocius Anglie atque
ad illustrissimos viros regni eiusdem et maxime ad comitem Leicestrie, illustri stilo exaratas transmi-
sit, et ad omnem ordinem ecclesiastice dispensacionis, in quibus viventem sibi reliquit imaginem”
(Vita, 42); por. Stackpoole, s. 190-191.

% Wiemy z rejestru katalogowego biblioteki w Rievaulx w XIII w. o istnieniu zbioru ponad 300
listéw tego rodzaju, kt6ry miat istnie¢ tam jeszcze w XV w., zob. Dutton, Introduction, s. 35.

% Na podstawie opisu choroby (por. Vita, 48-49; 54-56), mozna s3dzié, ze bylo to polaczenie kamicy
nerkowej, artretyzmu (por. Squire, s. 129) ,,i by¢ moze pélpasca”, zob. Dutton, Introduction, s. 36.
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niegdy$ Bernard, tak i on teraz dostaje pozwolenie na przebywanie w specjalnie
odosobnionym miejscu, (mausoleum, tugurium), nieopodal klasztoru, oraz zostaje
zwolniony z wielu obowigzkéw regulaminu cysterskiego (por. Vita, 39-41); majac
do dyspozycji stalego brata, lub nawet dwéch, ktérzy go pielegnuja; jednym z nich
jest wlasnie Walter Daniel, jego biograf i sekretarz.

Choroba, ktéra nie zwalnia go jednak z zarzadzania klasztorem, unieruchamia
go prawie zupelnie na okolo cztery lata przed $miercig. Z faktu tego na pewno
bardziej sg zadowoleni teraz zakonnicy z Rievaulx, majac wreszcie swojego opata
na miejscu i mogac widzieé¢ w nim wzér prawdziwych cnét zakonnych (teraz do-
datkowo wartosciowanych przez cierpliwe znoszenie trudéw choroby), ktérych
dawniej (z powodu jego czgstej nieobecnosci) nie mieli sposobnosci poznaé. Wy-
raZnie zaznacza to Walter Daniel, opisujac, jak nieustannie i licznie oblegajg go
bracia, takomi jego stéw 1 przewodnictwa duchowego (por. Viza, 59). To dotyczyto
réwniez braci najemnych, ktérym, w przeciwieristwie do innych i nastgpnych po
nim opatéw, on réwniez po§wigcat swéj czas®.

Okres choroby musial by¢ takze pozyteczniejszy dla niego samego. Oprécz
tego, Ze teraz mial wigcej czasu na swe obowigzki opackie, oddawat si¢ wreszcie
bardziej sprawom zycia duchowego (por. Vifa, 19-20; 49-50). Owoce tego moze-
my podziwiaé w pozostawionych dzietach duchowych, ktére (z wyjatkiem wspo-
mnianego Speculum caritatis) powstawaty wlasnie w tym czasie, oczywiscie przy
pomocy oddanego sekretarza, Waltera Daniela. Wystarczy je tu tylko wymieni¢,
by przekona¢ si¢ o bogactwie tego Zycia®:

— O dwunastoletnim Jezusie (De Jesu puero duodenni, napisany w okresie
1153-1157), ktéry jest krétkim komentarzem, potréjng medytacja nad Ewangelia
$w. Lukasza (2,42-52), na temat Jezusa zagubionego w Swiatyni;

-wspomniane wczesniej tzw. Homilie (Sermones) de oneribus (1158-1163), czyli
medytacje pisane na bazie rozdzialéw (13-16) zawierajacych wyrocznie ksiggi pro-
roka Izajasza, traktujace o przeszkodach, przez jakie §wiat, zlo i pozadliwos$¢ ciata
utrudniajg dostgp Chrystusa do duszy ludzkiej; :

— O Zyciu zamknigtym (De institutione inclusarum, 1160-1162), dzietko napisa-
ne na prosbe jego rodzone;j siostry, w ktérym wyktada zasady zycia kontemplacyj-
nego w odosobnieniu, tak popularnego w owych czasach w przypadku kobiet;

— Modlitwa pastoralna (Oratio pastoralis, 1163-1166), krotka modlitwa Aelre-
da skierowana do Jezusa Dobrego Pasterza, w ktérej wyraza ideat dobrego opata;

 Por. Stackpoole, s. 197-198.
% Przyblizona chronologi¢ powstawania utwor6éw podajemy za: M. Powicke, s. XCV-CIL; A.
Hoste, Bibliotheca Aelrediana, s. 39; Stackpoole, s. 320-321; Dutton, Introduction, s. 40-46.
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— bardziej filozoficzny traktat O duszy (De anima, 1163-1166), tj. antropolo-
giczny wyklad nauki o duszy w duchu augustyiiskiej psychologii, w ktérym po-
przez zglebianie natury czlowieka odkrywa si¢ natur¢ Boga; temat podejmowany
przez wielu pisarzy sredniowiecza;

— koriczy wreszcie zapoczatkowany niegdys (1147) traktat O przyjazni ducho-
wej (De spiritali amicitia, 1164-1167), w ktérym pokazuje przyjazni ludzka jako
istotny element drogi ku Bogu.

Glg¢bia i ilos€ tych utworéw stawia naszego opata w rz¢dzie jednego z trzech
wielkich pisarzy duchowych odnowy cysterskiej, obok Bernarda z Clairvaux i Wil-
helma (Williama) od $§w. Teodoryka (St. Thierry); chociaz, jak sprawiedliwie pod-
kreslaja znawcy mistyki cysterskiej, nie dor6wnuje on geniuszowi pierwszego i glebi
teologicznej drugiego®. A ze wzglgdu na nowos¢ tematyki przyjazni, zaczerpnig-
tej z antycznego traktatu Cycerona i wszczepionej po raz pierwszy na grunt chrze-
$cijaniski, przez znawc6w problematyki aelrediariskiej jest dzi§ uznawany za ,,dok-
tora przyjazni chrzescijariskiej””.

Wg obszernej relacji Waltera Daniela (por. Vita, 59-62), Aelred umiera po kil-
kudniowej agonii, ,,okolo czwartego czuwania nocnego przed idami styczniowy-
mi, w roku 1066 Wcieleniu, ktéry byt 57. rokiem jego zycia™"; co po uwzglednie-
niu réznicy stosowania przez biografa starego kalendarza oraz sredniowiecznego
sposobu liczenia lat, daje dat¢ 12 stycznia 1167 r., ok. 10.30 wieczorem’. Walter
Daniel koniczy swa biografi¢ na dokonaniu zwyczajowego posmiertnego namasz-
czenia ciala opata balsamem i krétka wzmiankg o pogrzebie (Vita, 62-64).

Jak insynuuja w swych naj$wiezszych badaniach B.P. McGuire oraz Marsha L.
Dutton™, juz wkrétce wraz z nowym opatem i chaosem, jaki powstaje z powodu
braku aelrediariskiej humanistycznej wrazliwosci w zarzadzaniu opactwem, pa-
mi¢é o nim powoli wygasata. I nie potrafily jej wskrzesié nawet czternastowiecz-
ne ozywienie kartuzjariskie i symboliczny akt beatyfikacyjny Kapituty Generalnej
Cystersow. Wielko$¢ Aelreda ukryta w jego utworach, opatrznosciowo zarejestro-
wana w apologetyczno-hagiograficznej biografii W. Daniela i innych przekazach
historycznych, dzi§ wychodzi na §wiatto dzienne i pokazuje wreszcie swoje praw-

®Zob. B. McGuinn, The Growth of Mysticism. Gregory the Great through the 12th Century, New
York 1999, s. 313. 323.

" Szerzej na ten temat, zob. R. Grod, Aelred z Rievaulx, doktor przyjaini chrzescijariskiej, ,,Wro-
clawski Przeglad Teologiczny” 9 (2001), nr 2, s. 55-67.

7t Obiit autem circa quartam vigiliam noctis pridie Idus Januarii, dominice videlicet incarnacio-
nis anno millesimo c(-0) 1x(-mo) vi(-to), quit fuit annus vite illius quinquagesimus septimus” (Vita,
62).

" Powicke, przyp. 1, s. 62;

" B. Patrick McGuire, Brother and Lover, s. 130-139; Marsha L. Dutton, Introduction, s. 75-79.
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dziwe oblicze. Badacze, odkrywajgc t¢ wielkos¢, doszukujg si¢ tu nawet paraleli
w preznej i wszechobecnej dziatalnosci najwigkszego meza stanu dwunastowiecz-
nego Sredniowiecza, $w. Bernarda z Clairvaux, i nie wahajg si¢ go nazwaé Bernar-
dem P6inocy™,

I nie ma w tym zadnej przesady, bo jak zauwazyliSmy, nasz opat z Rievaulx byl
wybitnym me¢zem swego stulecia, mimo iz jego wplyw byl w zasadzie ograniczo-
ny do terytorium XII-wiecznej Anglii i przyémiony wielka osobowoscia Bernar-
da. Moglismy do$¢ dokladnie przesledzi¢ rozw6j jego niezwyklych zdolnosci i ta-
lentéw: z racji pelnionych obowigzkéw — polityk, i to w najlepszym wydaniu;
dyplomata-posrednik w trudnych i delikatnych sprawach paristwa i Kosciola; no-
$nik tadu i pokoju wszgdzie tam, gdzie si¢ pojawial, i wszelkimi mozliwymi spo-
sobami (w tym réwniez poprzez swoja historiografi¢); swietny organizator zycia
zakonnego poslugujacy si¢ wrazliwoscig humanistyczng (przyjazi), przez wielu
wdéwczas niezrozumialg i po czgsci przyczyng jego zapomnienia; przyjaciel wiel-
kich i matych 6wczesnego swiata; czlowiek o wielkiej samodyscyplinie i madro-
§ci zyciowej; doradca krél6w, biskupéw i panéw; mnich i mistyk o ogromnej po-
korze i milosci Boga; przewodnik duchowy w niestrudzonym przepowiadaniu
Ewangelii i w pismach mistycznych, stawiajacych go w czoléwce najwigkszych
pisarzy odnowy cysterskiej; krétko méwiac, najpotezniejszy cysters Anglii, ktéry
przyczynit si¢ do najwigkszego rozkwitu reformy cysterskiej na Wyspach Brytyj-
skich™.

Juz wsp6iczesny mu Mateusz z Rievaulx zauwazyl, ze Aelred ,,byt stodycza
mnich6éw [...], podobny Bernardowi; bliski Bernardowi przez [...] zachowanie
reguly i umilowanie poboznosci”’; tym samym podkreslajac walory duchowe, ktére
upodabnialy go do Bernarda. W podsumowaniu naszych rozwazan, bioragc pod
uwage calo$¢ jego zycia i dzialalnosci, mozemy jednoznacznie stwierdzic, ze
wszystko wskazuje na to, iz w przypadku Aelreda mamy do czynienia z postacig
niezwyklego pokroju, na wzér samego wielkiego reformatora z Clairvaux, maja-
cego wplyw na histori¢, kulture i religi¢ dwunastowiecznej Anglii. W splocie zda-
rzefi i zamysléw ludzkich w przedziwny spos6b zapomniany przez wieki, nie
wskrzeszony nawet przez pig¢tnastowieczny akt wpisania go w poczet blogoslta-
wionych zakonu, dzis jednak odkryty na nowo i przywrécony swej wielkosci. Aelred
z Rievaulx — wielki zapomniany Sredniowiecza.

MZob. D. Knowles, The Monastic Order in England, Cambridge 1941 (2 wyd. 1963), s. 239-240;
Aelredowi po$wigca strony 239-266.

™ Por. Stackpoole, s. 183-184; 318-325; Dutton, Introduction, s. 40; 86-88.

7 ,Dulcedo fuit monachorum |...] similis Bernardo. Bernardo prope [...] par ordo, par pietatis
amor”, Mathaeus Rievallensis, De Aelredo Abbate, PL 195, 208.
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Summary

Aelred of Rievaulx — The Great Forgotten Man of Middle Ages

The life and creation of Aelred of Rievaulx (1110-1167), the famous Cistercian abbot
of Rievaulx (England), through the ages laid in ruin of oblivion. According to the scho-
lars (P. Gasparotto, B. P. McGuire. Marsha L. Dutton), five reasons for this could be
found:

—helived in the shadow of the mighty personality of Bernard of Clairvaux (1090-1153);

— tragic occurrence related with the sudden and total destruction of the Monastery of
Rievaulx (1538), with dispersion of its community;

— destruction of the Cloister caused the loss of the collection of about 300 of his
letters, which could explain many events of his life;

— perfection of his writings caused the best of them to be ascribed to the great autho-
rities at that time (Agustin, Casiodor, Anselm, Bernard);

— unfavorable reception of the methods of Aelred’s humanistic management with the
Monastery of Rievaulx by his successors (Sylvan, Ernald), who did everything possible
to make him forgotten through the ages.

Thus the memory of Aelred almost went out, and it even didn’t change with the sym-
bolic act of the General Chapter from 1476 putting him on the list of the saints of Cister-
cian Order. We can say, he became the great forgotten man of the Middle Ages, since the
XVII century known only through some of his works.

Until 1901 only one version of his life was known (C. Horstmann, J. Caprgrave, J. Ty-
nemouth). The study of F.M. Powicke demonstrates its groundwork on the first biogra-
phy of his friend and secretary, W. Daniel’s Vita Aelredi cum Epistola ad Mauricium,
written down directly after the death of Aelred. Powicke was the first who discovered and
critically elaborated this work (1921-1950). But its hagiographical character, which un-
dertakes rather the religious-moral aspect of the image of Aelred, cannot serve as an
unique source of our acquaintance of his life. There is lack in it of the broad historical
context and public face of the English abbot. To complete his image it was necessary to
take into the consideration his autobiographical mentions from his spiritual works, acces-
sible thanks to the critical study of A. Hoste and C.H. Talbot (1971), and other historical
and literal sources. It was the work of many of the medieval (aelredian) scholars, among
which distinguish: A. Squire, A. Stackpoole, and recently, Marsha L. Dutton. Fruits of
their research help us at last to create an adequate biography of Aelred.

According to this biography he appears as a prominent person of his century, in spite
of his influence being limited to 12* century England and dimmed by the mighty persona-
lity of Bernard of Clairvaux. He was born in the family of the hereditary Scottish priest in
Hexham (Northumberland, North England). It was a time in which the Gregorian reform
of celibacy was introduced in England with the help of the bishops (elected from Nor-
mans, at one time (1066) invaders of England), new orders (Benedictine, Augustinian
Canon, Cistercian), and local rulers. Married priests who didn’t want to abandon their
wives were dismissed from their parish and replaced with the monks from the new orders
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(1074); likewise their sons couldn’t become priests (1095). It was probably the case of
Aelred’s father, Eilaf (Marsha L. Dutton). His parish in Hexham was replaced by the
Canons although he could keep his lifelong property. With the help of the local bishop of
York (Thurstan) and the prior of Canons (Aschatil), he decided to invest his property and
send his son to the Scottish court of their friend the King Henry I (1100-1135).

Thus, after receiving his elementary education in the Benedictine school in Hexham
and Durham, at the age of 14 Aelred is found in the company of the King’s son (Henry)
and stepsons (Simon and Waldef), taking in this time the courtly and literal education.
After ten years, in spite of a successful politic career (became the steward of the royal
house), he chose the long reflected monastic life, entering (1134) in the just founded
North England first Cistercian house in Rievaulx (1132). Now his whole life and career is
related with the Cistercians, where he deepens his spiritual desires and enrolls his diplo-
matic skills, acquired once in the court. After seven years of novitiate, he became the
novice master (1142-1143), later the prior of the daughter house of Rievaulx, Revesby
(1143-1147), at last the abbot of Rievaulx, the function which he performed until his
death (1147-1167). His unusual ability and talent, with the help of his broad social con-
nection, quickly sent news about him, so during his management Rievaulx become the
most neuralgic abbey in North England. We have undertaken his activity in many spheres
of life: spiritual, pastoral, literal, administrative, political, social, in service of the Order,
the Church, and the State. The last ten, and specially four, years of life, immobilized by
his illness (the combination of kidney stone, arthritis, and perhaps shingles), and dispen-
sed from many rules of Observance (1157), he devoted himself to his spiritual writing and
guiding to the monks. He died 12 January 1167, after few days of agony.

As the résumé of his greatness we have undertaken: because of his duties he was
political, in the best form; the diplomat-mediator in the difficult and subtle affairs of the
State and the Church; the bearer of the order and peace everywhere he appeared and with
all possible forms, included also with his historiography; the splendid organizer of the
monastic life using the humanistic sensibility related with his concept of friendship, so-
metimes the reason of his incomprehension and in any part of his oblivion; the friend of
the great and the small of the world; the man of the great self-discipline and wisdom;
adviser of the rulers, bishops and lords; the monk and mystic of great humility and love of
God; the spiritual guide in indefatigable proclamation of Gospel and in his mystical works,
setting him in the forefront of the biggest writers of the Cistercian Reform; in a word: he
was the most powerful Cistercian in England, who contributed to the biggest flowering of
the Cistercian Movement in British Islands. This is why the scholars sometimes compare
him to the great Reformatory of Clairvaux, one of them calling him even “Bernard of the
North” (C. Knowles).
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KONTAKTY INTERPERSONALNE
NA KATECHEZIE SZKOLNEJ

WPROWADZENIE

Katecheta z racji swej pracy w szkole jest rownocze$nie nauczycielem religii
i duszpasterzem parafialnym. Odnosi si¢ to przede wszystkim do katechety-kapla-
na, ktéry przychodzi z parafii do szkoly, by spotkac si¢ na lekcjach z uczniami.
Bedac w szkole nie jest tez obojetny wobec grona nauczycielskiego. Na lekcjach
katechezy przekazuje uczniom wiedz¢ religijng przydatng w poglebianiu wiary
1 formowaniu sylwetki moralnej. Niekiedy korzystaja z obecnosci katechety réw-
niez nauczyciele, ktérzy chcg z nim porozmawia¢ na interesujace ich tematy.

Praca szkolnego katechety jest trudna, poniewaz nie zawsze spotyka si¢ ze zro-
zumieniem kazdego nauczyciela, poparciem wszystkich rodzic6w i aprobatg laic-
kich mass mediéw. Taka sytuacja nie zalamuje go, poniewaz ma §swiadomos¢ swe-
go postannictwa z ramienia Kosciota. Katecheta posiada potrzebne wyksztalcenie
teologiczno-pedagogiczne i misj¢ kanoniczng od swego biskupa. Podobne kwali-
fikacje ma réwniez kazda osoba swiecka katechizujaca w szkole.

W przecigtnej katechezie sg zaangazowane dwie strony: nauczyciel religii
1 uczniowie. Katechizujacy moze korzystaé z r6znych metod dla skutecznego prze-
kazu wiedzy religijnej. Najczesciej ma do dyspozycji metode wyktadu i dialogu
z uczniami. Czgsto korzysta z nich zamiennie podczas jednej lekcji, by doktadniej
oméwi¢ podany temat i rozbudzi¢ zainteresowanie uczniéw. Chodzi mu o uak-
tywnienie calej klasy, ktéra bierze udzial w spotkaniu katechetycznym. Metoda
dialogu sprzyja w kontaktach interpersonalnych'. Powstaje pytanie, co katecheta
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ma czynid, by na swych lekcjach nawigzaé z uczniami wlasciwy kontakt interper-
sonalny?

1. WARUNKI POWODZENIA KONTAKTU INTERPERSONALNEGO
NA KATECHEZIE

Katecheta i uczniowie podczas lekcji wzajemnie czegos si¢ uczg. Obie strony
daza do wspodlnego celu. Pragng, by katecheza byla lekcjg interesujacg. Do tego
jest potrzebna §wiadoma wspélpraca. Katecheta nalezy do oséb wiodacych dysku-
sje na okreslony temat. Natomiast uczniowie tylko wtedy wlgczajg si¢ do dialogu,
kiedy pozytywnie oceniajg jego sposéb prowadzenia zajeé. Zjawisko to odgrywa
kluczowg rol¢ na lekcjach. Od tego tez jest uzalezniona szkolna frekwencja na
lekcjach 1 zachowanie si¢ uczniéw w klasie. Sposéb prowadzenia katechezy ma
duzy wplyw na powodzenie kontaktu interpersonalnego w klasie.

Stany emocjonalne pomigdzy katecheta a uczniami utrwalajg si¢ stopniowo i za-
leza od coraz lepszego poznawania si¢. Na og6l istnieje w klasie wzajemna zyczli-
wos¢ 1 okazywany katechecie szacunek. Poprawnie przebiegajace kontakty inter-
personalne na katechezie pomagajg obu stronom w prowadzeniu lekcji. Maja one
réwniez swe odniesienie do niedzielnej Eucharystii, podczas ktérej katecheta wy-
glasza homilie do swoich uczniéw, a takze wplywa na praktyki religijne, szczegdl-
nie w okresie Adwentu i Wielkiego Postu?.

Katecheta ch¢tnie korzysta z réznych srodkéw dydaktycznych. Czyni to dla
lepszego przekazu tresci katechetycznych. On nie tylko postuguje si¢ mowa, ale
réwniez pisze na tablicy, dyktuje do zeszytu, czyta Pismo Swiete i §piewa z ucznia-
mi. Podobnie postgpuje podczas kazdej katechezy i na wszystkich poziomach. Jed-
nak efekty duszpasterskie nie zawsze sg takie same. Wiele w tym zalezy od tych
uczniéw, ktérzy intensywnie przezywajq kryzys autorytetu i zdecydowanie prze-
ksztalcajg swéj dotychczasowy §wiatopoglad. Sa to na ogét uczniowie trudni i przy-
czyniajg si¢ do powstawania konfliktéw w klasie. Katecheta z tego powodu ma
znaczne trudnosci w nawigzaniu z nimi jakiego$ kontaktu osobowego. Tacy, jesli
pozostajg na katechezie, to przewaznie z pobudek tradycyjnych, a nie religijnych.

Katecheta, przychodzac do szkoly, ma jednoznaczne zamiary. Chce uczyd reli-
gii1 zasad moralnosci chrzescijariskiej. Uczniowie za$ oczekujg od niego swiadec-
twa gloszonej wiary, a wigc przykladu zycia. Pragng nie tylko stucha¢ pouczein
ewangelicznych, ale widzie¢, jak on sam do nich si¢ stosuje w codziennych obo-

! M. Bartos, Kontakty katechety 7 mlodziezg, ,,Katecheta” 1 (1979), s. 20.
? R. Pomianowski, Psychologiczne prawidlowosci kontaktu katechety z mfodzieiq, ,Seminare”
1(1976), s. 122.
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wigzkach. Przykladna postawa katechety ma zasadnicze znaczenie w duchowej
formacji mtodego pokolenia na terenie szkoty.

Sp6jnosé celéw obu stron — katechety i uczniéw — jest podstawowym warun-
kiem powodzenia kazdej lekcji religii. Ma to swe odniesienie do nawigzywanych
kontaktéw interpersonalnych. Katecheta zabiega o wlasciwg frekwencjg catej kla-
sy. Na ten temat rozmawia z uczniami, a nierzadko z ich rodzicami. Stara si¢ we
wlasciwej atmosferze rozwigzywaé problemy wynikajace z omawianego tematu.
Jest przekonany, Ze jego praca przybliza uczniéw do Boga. Modlgc si¢ z nimi, ma
$wiadomosé, ze gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imi¢ Jezusa, tam On jest wsréd
nich (por. Mt 18,20).

Katecheta, gdy nawigzuje z uczniami kontakty interpersonalne, ma przeswiad-
czenie, zZe za pomocy tej metody bezposrednio dotrze do ich swiadomosci. Przeko-
nuje, ze przychodzenie na lekcje religii nie jest czasem straconym. Jego troska nie
jest powodem do osobistej chluby ani oczekiwania pochwaly od kogokolwiek. On
po ukoniczonych lekcjach w zasadzie dzigkuje Bogu za dar ewangelizowania w $ro-
dowisku miodych ludzi. Chetnie podtrzymuje kontakty z uczniami w czasie przerw
miedzylekcyjnych, niedziel i §$wiat, a nawet ferii i wakacji, kiedy przychodza do
kosciota. Tego rodzaju czynnosci ulatwiajag mu poznawanie ich srodowisk domo-
wych. Wszystko to czyni z prostej przyczyny, by skuteczniej oddziatywa¢ na kaz-
dego i wszystkich prowadzi¢ do Chrystusa.

Dialog katechety z uczniami prowadzony na lekcjach rozbudza zainteresowa-
nie tematem podanym na wstepie zaje¢. Kazdy moze tu zglasza¢ wlasne argumen-
ty i pyta¢ o sprawy niejasne. Dyskusja kieruje zawsze katecheta, poniewaz najle-
piej zna zagadnienie. On tez w podsumowaniu podaje odpowiednie wnioski. Dzigki
takiej metodzie katecheza staje si¢ lekcja ciekawa, a uczniowie majg satysfakcje,
ze przyczynili si¢ do jej wzbogacenia®.

Kontakty interpersonalne katechety z uczniami, jesli majg przynosic¢ trwale
wartosci duszpasterskie, nie mogg by¢ ani sporadyczne, ani powierzchowne, ale
statym elementem lekcji religii. Wynika to z tego, Ze na kazdej katechezie omawia
si¢ nowy temat, ktéry czgsto jest zwiazany z okresem roku liturgicznego. Potrzeb-
na jest do tego dobra znajomos¢ programu, pozytywne nastawienie do przedmiotu
1 wlasciwa atmosfera w klasie. Giéwna rol¢ zawsze odgrywa tu katecheta, kt6ry
w spolecznosci klasowej staje si¢ nauczycielem religii i duszpasterzem mtodego
pokolenia.

3 J. Szarkowski, Idea partnerstwa w katechizacji, ,Katecheta” 19 (1995), s. 257.
* W. Haczkiewicz, Katecheta wsrdd dzieci szkoty podstawowej, Wroctaw 2002, s. 27.
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Na poczatku roku szkolnego moze jawi¢ si¢ w niektérych klasach duch obco-
$ci. Z reguty zanika on po kilku spotkaniach. Dzieje si¢ tak na skutek rozbudzenia
wspdlnych zainteresowari i nawigzanych kontaktéw interpersonalnych. Katecheta
stale kieruje pragnienie poznania wszystkich uczniéw. Nie zawsze to sie udaje
z przyczyn obiektywnych. W niektérych szkotach jest zbyt wielu przychodzacych
na katechezy, aby z kazdym mozna byto spotkac si¢ indywidualnie. Niekiedy tez
katecheta ma tyle godzin lekcyjnych, ze nie dysponuje wolnym czasem w szkole.

Niezaleznie od powyZszego, uczniowie pragna, cho¢ w réznym stopniu, przy-
blizy¢ si¢ emocjonalnie do swego katechety i nawigza¢ z nimi osobisty kontakt.
Czasem przychodzg do niego po to, aby otrzymac¢ rézne porady, duchowe wspar-
cie i wewngtrzne umocnienie. Jest to wazne dla ich zycia osobowego, bo srodowi-
sko rodzinne nie zawsze moze da¢ poczucie wlasciwego bezpieczenstwa. Rodzice
stabo interesujacy si¢ swoim potomstwem, pozostawiajg mu zbyt wiele wolnego
czasu, ktdry nie jest wlasciwie zagospodarowany.

Przy budowaniu trwalego kontaktu z uczniami katecheta stara si¢ poznawaé
ich potrzeby, rozumie¢ pragnienia, pociesza¢ przy zmartwieniach, ocenia¢ zamito-
wania, wspierac plany zyciowe, wzbogacad przezycia, oceniaé sytuacj¢ materialng
domu i panujgca atmosfere rodzinng. Na to wszystko jest potrzebny czas, bo wszelki
pospiech nie przyczynia si¢ do poglebienia i rozwigzywania probleméw. Z powyz-
szego powodu korzystne jest katechizowanie w tej samej szkole przez kilka lat.
Czgsta zmiana szkolnych katechetéw nie utrwala wigzi uczniéw z parafia, ktéra
jest tak bardzo potrzebna w dorostym Zzyciu wiernych®.

Prawidlowy kontakt interpersonalny na katechezie buduje si¢ na wzajemnym
poszanowaniu i stawianiu wspélnego celu. Musi to by¢ droga wiodaca do Chry-
stusa, ktory uswieca kazdego czlowieka wierzacego i czynigcego dobro dla bliz-
nich. Katecheta ma wszystkich traktowaé z nalezytg godnoscig, a wigc uczniéw
1 personel nauczycielski. Kazdy z nich jest dzieckiem Boga i odkupiony przez Je-
zusa. On ze wszystkimi rozmawia tak w pokoju nauczycielskim, jak réwniez w kla-
sie. Kazdego darzy mitoscig duszpasterskg i daje szanse wypowiadania si¢ na rz-
ne tematy. W zamian za to otrzymuje wyrazy wdziecznosci.

Katecheta szkolny nalezy do szczeg6lnych nauczycieli. Jest przede wszystkim
obserwowany, a jego poczynania sg dos¢ doktadnie komentowane. Z powyzszego
powodu musi postgpowaé wedtug okreslonych zasad religijno-moralnych. One
wplywaja na efektywnos$¢ jego lekcji, uczniowska aprobatg i posiadany autorytet.
Srodowisko szkolne i powaga katechezy obligujg go do solidnego przygotowywa-
nia tematéw lekcyjnych, a takze dobrej znajomosci metodyki prowadzenia zajec®.

* E. Mitek, Pedagogika dla teologéw, Wroctaw 2002, s. 123.
® Tenze, Warunki powolania wychowawczego, ,,Studia Paradyskie” 9 (1999), s. 171.
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Ogodlnie zaktada si¢, ze uczniowie przychodza na katechezy dobrowolnie i z we-
wnetrznego przekonania. Wyplywa to z ich wiary i tradycji rodzinnej. Praktyki
religijne sg dla nich normalnoscia, cho¢ w okresie dorastania powyzsza prawidto-
wos$¢ si¢ zmienia. Podobnie jest u nich z przestrzeganiem regut chrzescijanskiej
moralnosci. Katecheta nie moze lekcewazy¢ zasad dobrego i przyktadnego nauczy-
ciela religii. On pragnie wszystkich prowadzi¢ do Boga. Troszczy si¢ o wlasng
$wieto$¢ i prowadzi ku niej swoich wychowankéw.

2. OBOWIAZUJACE ZASADY W NAWIAZYWANIU KONTAKTOW
INTERPERSONALNYCH NA KATECHEZIE

Katecheza w szkole jest wielkim dobrodziejstwem dla uczniéw. Nie muszg przy-
chodzi¢ w tej sprawie do parafii, jak to byto dawniej. Obecnie katecheta uczy reli-
gii w szkole, a wigc w klasach do tego przeznaczonych. Czuje si¢ tu prawdziwym
nauczycielem, choé nie takim samym, jak inni z przedmiotéw szkolnych. Obowig-
zuje go jednak ten sam regulamin i uczestniczy wraz z nauczycielami w posiedze-
niach rady pedagogicznej, wpisuje stopnie do dziennika, cho¢ te nie sg brane pod
uwage w obliczaniu $redniej wynikéw ucznia, moze prosi¢ rodzicéw do szkoty
w celu przeprowadzenia rozmowy, jesli tego wymaga dobro ich dziecka.

Katecheta, znajac zasady swego postgpowania w szkole, moze podczas lekcji
nawigzywacé kontakty interpersonalne z uczniami. Czyni to dla lepszego przekazy-
wania stowa Bozego i rozbudzenia zainteresowan podanym tematem. Wszystko to
sprzyja formacji sumiefi mtodych ludzi i przygotowuje do coraz wigkszej odpo-
wiedzialnosci za wlasne czyny.

Katecheta niewiele moze zrobi¢ w klasie bez osobistego kontaktu z uczniami.
Natomiast wszelkie poprawne uklady z grupa katechizowang prowadzg do wza-
jemnego porozumienia. Wymagania katechety nie sg jakims ci¢zarem dla uczniéw,
a wszelkie jego sugestie na og6t bywaja spelniane przez obecnych w klasie. Na-
wet uczniowie trudni pod wzgledem wychowawczym prébuja podejmowac dialog
ze swoim Katecheta, a nieprzychylni mu nauczyciele z czasem tagodniejg’.

Szkola stawia katechecie okreslone wymagania, od ktérych nie moze si¢ zwal-
niaé. Ma przede wszystkim by¢ obiektywny w ocenianiu kazdego ucznia. Z po-
wyzszego powodu stara si¢ wszystkich po ojcowsku ogarnia¢, gdyz przychodzi do
nich z checi nawigzania z nimi kontaktu interpersonalnego. Wie, ze ta metoda uta-
twia prowadzenie lekcji. Odpowiada to réwniez uczniom katechizowanym. Moze

" E. Korherr, Nauczanie religii w szkole, w: Z. Marek (red.), W stuzbie czlowiekowi, Krakéw
1991, s. 58.
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on bezposrednio odnosi¢ si¢ do nich tak podczas lekcji, jak w czasie przerw mig-
dzylekcyjnych.

Katecheta szkolny, oddany swoim uczniom, dba o ich postawy religijno-moral-
ne. Stara si¢ nie tylko podawac rzetelng wiedzg¢, ale réwniez zachg¢caé do modlitwy
i dobrych czynéw. Wie, ze spolecznos¢ szkolna patrzy na niego i ocenia go po jego
zachowaniu si¢ zaréwno w klasie, podczas prowadzenia katechezy, jak i w pokoju
nauczycielskim, gdy tam przebywa. Wazng rol¢ odgrywaja zasady jego postgpowa-
nia. Stara si¢ obiektywnie ocenia¢ ludzi i by¢ wzorem pod wzglgdem moralnym.

Katecheta jest w szkole osobg latwo zauwazalng. Wielu pragnie z nim rozma-
wiaé na osobiste tematy, bo w jego wypowiedziach odczytuje prawdziwg nauke
Kosciota i wolg Bozg. Dla niektérych jest tez powodem wyrzutu sumienia z racji
zaniedban w zyciu religijnym i obrania niewtasciwej drogi w osobistym postepo-
waniu. Do wszystkich jest nastawiony pozytywnie i przejawia w znacznym stop-
niu optymizm pedagogiczny. Daje mozliwosci poprawy i powrotu do Ojca, ktéry
jest w niebie (Mt 6,9).

Bedac w szkole, katecheta §$wiadomie nawigzuje z uczniami kontakt interper-
sonalny, bo pragnie za pomocj tej metody pobudzi¢ ich do wigkszej aktywnosci
w nauce religii. Kazde spotkanie z nimi stwarza nowe szanse budowania wspélno-
ty klasowej, ktéra moze by¢ nasladowaniem ,,domowego Kosciota”, gdzie spetnia
si¢ odpowiedzialng rol¢ w zakresie ewangelizacji sSrodowiska. Katecheta wie, ze
nie we wszystkich domach, z ktérych wywodzg si¢ uczniowie, panuje chrzescijaii-
ska atmosfera i przykladne zycie. Tacy uczniowie potrzebuja szczeg6lnej opieki
duszpasterskiej i zrozumienia®.

Pragnieniem katechety jest, aby kazdego ucznia przychodzacego na lekcje reli-
gii w szkole uksztattowaé duchowo na podobienistwo ,,nowego czlowieka” (Ef
4,22n.). Jest to kolejna zasada poprawnego postgpowania katechety, kt6ry pragnie
kontaktu interpersonalnego z uczniami podczas prowadzenia lekcji religii w szko-
le. Zaden uczefi nie moze by¢ dla niego obojetny, zwlaszcza jesli jest ochrzczony
1 nalezy do Kosciota. On réwniez go otacza swa duszpasterskg troska.

Katecheza szkolna ze swej natury jest skierowana na Chrystusa. To jest funda-
mentalny wymdég katolickiego wychowania i obowigzujacego programu kateche-
tycznego. Powyzsza zasada ma swoje odniesienie do stéw Chrystusa, ktéry jest
Droga, Prawda i Zyciem (J 14,6). Katecheta uczy tej drogi postgpowania, méwi
o tym zgodnie z prawda ewangeliczng i wszystkich uczniéw prowadzi ku ,,zyciu”
wiecznemu. Dzigki takiej katechezie mozliwy jest autentyczny kontakt interperso-
nalny z uczniami uznajacymi Chrystusa za swego Pana’.

8 E. Mitek, Wychowanie moralne na katechezie, ,,Adsum” 11 (1992), s. 3.
? J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspdlczesnej miodziezy, Toruft 2000, s. 18.



KONTAKTY INTERPERSONALNE NA KATECHEZIE SZKOLNEJ 45

Droga Jezusa zawsze prowadzi do Boga i kazdego bliZzniego. Prawda, ktéra
przekazal Chrystus w swym nauczaniu, nigdy nie zawodzi, jest zawsze aktualna
i do wszystkich si¢ odnosi. Tylko On ma w sobie pelni¢ zycia i ubogaca nim kaz-
dego, kto tylko przestrzega podstawowych zasad ptynacych z Ewangelii. Chrysto-
centryzm gloszony na lekcjach religii jest najlepszg legitymacja katechety bedace-
go w dobrych kontaktach interpersonalnych z uczniami. Oni wierza, ze katecheta
jest powolany przez Chrystusa i postany do szkoly, by tu gtosi¢ Ewangelie.

Katecheta w swym nauczaniu kieruje si¢ zasada bezposrednosci wobec swych
uczniéw, z ktérymi pragnie posiada¢ kontakt osobowy. Wynika ona z wewnetrz-
nej otwarto$ci na wszystkie problemy, ktérymi zyja uczniowie. Chetnie podejmuje
dyskusje i wspdlnie szuka rozwigzan. W niektérych sytuacjach zaprasza uczniéw
na osobne rozmowy. Czyni to wtedy, jesli wymaga tego jakas sytuacja. W ten spo-
séb lepiej poznaje tych, do ktérych przychodzi ze stowem Bozym.

Bezposrednios¢ oraz otwarto$¢ na zaistniate problemy i podawane tematy w ra-
mach szkolnej katechizacji §wiadcza o powadze kazdej ze stron — nauczajacego
i nauczanych. Katecheta i uczniowie darza si¢ wzajemnie szacunkiem, zaufaniem
i wyrozumieniem. W powyzszych relacjach katecheta jest postrzegany jako przy-
kiad cztowieka wierzacego, a uczniowie pozostaja wiernymi stuchaczami Ewan-
gelii’®,

Rozumienie siebie, dzigki kontaktom interpersonalnym na katechezie, to ak-
ceptowanie poszczegblnych cech charakteru — katechety i uczniéw — szanowanie
podawanych argumentéw i posiadanej wiedzy na okreslony temat. Katecheta wy-
stepuje w roli podmiotu nauczajacego, a uczniowie sg przedmiotem nauczanym.
Warunkiem nawigzania kontaktu migdzyosobowego jest uzywanie przez kateche-
te jezyka zrozumialego przez uczniéw. Podawane pojecia teologiczne muszg po-
siadaé¢ wlasciwy komentarz dostosowany do poziomu wiedzy religijnej stuchaczy.

Doswiadczony katecheta wie, Ze j¢zyk przekazu religijnego wigze si¢ z poje-
ciami biblijno-teologicznymi i z powyzszego powodu stanowi dla uczniéw pewng
trudno$¢ w rozumieniu podawanej tresci. Sprawe rozwigzuje kontakt interperso-
nalny z calg wspdlnotg klasowa. Wtedy kazdy ma odwage pytac o to, czego nie
rozumie. Wspélpraca w tej dziedzinie jest bardzo przydatna, a nawet stanowi szkotg
jezyka religijnego na poziomie danej klasy. Doskonalg lekturg w tej kwestii moze
by¢ czytanie Pisma Swigtego i katechizmu, dokument6w soborowych i pism pa-
pieskich. Wspélczesnie jest do nich latwy dostgp. Sprzyja to réwniez w czytaniu
i rozumieniu codziennej prasy katolickiej.

Y E. Mitek, Wartosci wychowawcze w Ewangelii, ,Wroclawski Przeglad Teologiczny” 2 (2004),
s. 153.
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Zasady, o ktérych mowa, moga wplywac na trwatos¢ kontaktéw interpersonal-
nych katechety z uczniami. Wymagana jest ch¢¢ nawigzywania ich ze sobg i do-
strzeganie wyplywajacych z nich korzysci. Nie dotyczy to tylko sposobu prowa-
dzenia lekcji, ale i dalszych kontaktéw poza srodowiskiem szkolnym. Z tego powodu
potrzebna jest wzajemna zyczliwo$€ i serdecznosé, ciagle poznawanie siebie i ota-
czajacego srodowiska. Tego rodzaju relacje zachgcajg do systematycznego przy-
chodzenia na katechezy i radosnego jej przezywanial!.

Optymizm katechety nie moze by¢ zanizany z powodu krytycznego nastawie-
nia kogos z grona nauczycielskiego, niektérych rodzicéw, czy uczniéw. On wie,
Ze sa r6zni nauczyciele i rodzice, a uczniowie zdolniejsi i stabsi, dobrze wychowa-
ni i zaniedbani, gorliwi w praktykach religijnychi niesystematyczni, zyczliwi i kry-
tykujacy. Ma jednak §wiadomosé, ze jest postany do wszystkich, aby glosi¢ stowo
Boze.

Musi on sprosta¢ oczekiwaniom Kosciola, szczegblnie swego biskupa i pro-
boszcza. Nie moze rezygnowac z kontaktéw osobowych w szkole i klasie. Jego
rozmowy z uczniami i nauczycielami, szczera chg€ niesienia pomocy potrzebuja-
cym w sferze duchowej, a czasami i materialnej, to podstawowe zasady jego po-
stepowania w tym srodowisku i prawo bycia w szkole'?. W dziedzinie duszpaster-
skiej jest on tutaj pierwsza i gléwna osoba. Ma wigc prawo do nawigzywania
kontaktu interpersonalnego z kazdym uczniem.

Katecheta na og6l nie Igka si¢ wizytacji swoich przetozonych. Oni mogg sta-
wia¢ mu wymagania i korygowaé metody nauczania. Przyjmuje sig, ze zna on za-
sady obowigzujace go w szkole. Z kazdym pragnie rozmawiaé, a wiec z nauczy-
cielami iuczniami, rodzicami i wychowawcami. W ten sposéb zdobywa sobie
potrzebny autorytet, powazanie i powszechny szacunek. Katecheta majacy dobry
kontakt z uczniami nie Igka sig¢ trudnosci, jakie mogg wystgpowaé w jego postu-
dze na terenie szkoly®.

3. TRUDNOSCI W NAWIAZYWANIU
KONTAKTU INTERPERSONALNEGO Z UCZNIAMI NA KATECHEZIE

Katecheta dysponuje r6znymi metodami w prowadzeniu swych zaj¢¢ na lek-
cjach religii. We wszystkich jego celem jest nawigzanie prawdziwego kontaktu
z uczniami, ktérzy przychodza na katecheze. Nie zawsze to si¢ udaje. Przyczyny
mogg byC¢ rézne. Jedne zalezg od samego katechety, drugie od uczniéw. Kazdy

11Z. Marek, Wychowac do wiary, Krakéw 1996, s. 18.
12]. Tarnowski, Jak wychowywa¢, Zabki 2003, s. 58.
M. Marczewski, Pedagogika pastoralna, Lublin 2003, s. 108.
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katecheta jest inny pod wzgledem posiadanego temperamentu. Sg sangwinicy i cho-
lerycy, melancholicy i flegmatycy. Bywaja katecheci otwarci na kazdy temat i chca
dyskutowac z uczniami na lekcjach, a takze podczas przerw. Spotyka si¢ tez za-
mknietych w sobie i stale zamys$lonych. Kazdy typ ma swoje zalety i wady. Jedni
potrafiag pokonywac¢ napotykane w szkole trudnosci, inni z tego powodu zalamuja
sie z duza doza zniechgcenia do dalszych lekcji. Sa tez tacy, ktérzy nie dostrzegaja
potrzeb wystuchiwania swoich uczniéw!.

Katechizowani réwniez réznig si¢ mi¢dzy sobg pod wzgledem temperamentu,
uzdolnien, wychowania, pracowitosci, religijnosci i postepowania moralnego. Choé
majg oni swoje motywacje chodzenia na religi¢, katecheta musi kierowac si¢ wla-
snymi przemysleniami. Jedni katecheci koricza lekcje z pelnym zadowoleniem,
drudzy opuszczajg klas¢ z wyraZnym zmeczeniem. Pesymizm i zdenerwowanie
wynika z pewnych trudnosci w nawigzaniu kontaktéw interpersonalnych w kla-
sie. Zdarza sig, ze niekiedy katecheta wskutek przemeczenia przestaje o to zabie-
gaé, a uczniom tez nie zawsze na tym zalezy.

Trudnosci powstaja z braku wzajemnego postrzegania siebie na lekcjach. Na
skutek tylko formalnego bycia w klasie ani katecheta, ani uczniowie nie zdoby-
wajg o sobie informacji potrzebnych do nawigzania kontaktu interpersonalnego.
Jesli to si¢ zdarza, to cz¢sto sg one selektywne i dlatego bedacy w klasie nie widza
siebie takimi, jakimi sg w rzeczywistosci. Katecheta, prowadzac zajecia, widzi spo-
lecznos¢ klasowgq i latwo zauwaza, kto czym si¢ zajmuje, ktéry szczeg6inie doku-
cza i nie posiada zeszytu. Na lekcjach jest potrzebne zaciekawienie tematem i za-
inicjowanie dyskusji. Czasem dla urozmaicenia korzystny moze by¢ $piew lub
zmiana zaplanowanego tematu'’.

Brak rozumienia siebie, to kolejna gtéwna w nawigzaniu kontaktu osobowego
i nieche¢ akceptowania czyichs cech charakteru. W takich okolicznosciach kate-
cheta odchodzi od poprawnej formy przekazu. Zauwaza si¢ to wtedy, gdy on po-
stuguje sie jezykiem trudnym, scisle teologicznym i filozoficznym, ktérego ucznio-
wie nie znajg poniewaz sg pod duzym wplywem okreslenl technicznych wy-
stepujacych w mass mediach.

We wzajemnym porozumieniu, by ono bylo szczere i prawdziwe, muszg zaist-
nie¢ niezbywalne formy. Do podstawowych zalicza si¢: blisko$¢ fizyczng, gesty
orientacyjne, kontakt bezposredni, czynnosci rak, ruchy glowy, wyraz twarzy, wy-
glad zewnetrzny, ton glosu itp. To sa niezbedne atrybuty przy pokonywaniu trud-
nosci w prowadzeniu lekcji.

14J. Gracla, Stworzenie wspdlnoty katechetycznej w klasie, ,Katecheta” 4 (1992), s. 227.
'3 M. Majewski, Wychowanie domaga sig zaufania, , Katecheta” 4 (1990), s. 68.
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Dobry katecheta wie, ze wszystko, co czyni, méwi i przezywa, nie jest bez
znaczenia dla wynikéw lekcji i osobowego rozwoju uczniéw. Zjawiska, ktére burza
dobre stosunki wyplywajace z interakcji klasowej, odbijaja si¢ ujemnie na calej
dynamice i efektach katechizowania. Najczestszym Zrodiem jest jakas niechec.

Katecheta moze mie¢ trudnosci w nawigzaniu kontaktéw interpersonalnych nie
tylko podczas lekciji, lecz takze w checi podejmowania rozméw indywidualnych.
Uczniowie uprzedzeni do swego katechety nie podejmujg dyskusji ani tez nie pro-
ponujg wlasnych tematéw. Sytuacja taka nie sprzyja w zachecaniu mtodych do
praktyk religijnych ani nabierania checi, by stawac si¢ lepszym. Méwienie o pracy
samowychowawczej moze spotykac si¢ z duzg obojetnoscia. W takich okoliczno-
gciach niczego nie da si¢ przekazaé na sil¢. Katecheta, chcac posiadaé zaufanie,
musi do wszystkich odnosi¢ si¢ zyczliwie's.

W klasowej wspdlnocie oczekuje si¢ wzajemnej odpowiedzialnosci. Jesli tego
nie ma, panuje duch obcosci, obojetnosci 1 lekcewazenia. Dyskryminuje si¢ kate-
chez¢ w poréwnaniu z innymi szkolnymi przedmiotami i podkresla si¢, Ze oceny
z religii nie sg wliczane do Sredniej wynikéw nauczania, a uwagi z zachowania
maja raczej charakter prywatny katechety. W takich sytuacjach nauczyciel religii .
nie posiada oczekiwanej powagi i nie moze tatwo ogarna¢ klasy swym wplywem
wychowawczym. Tu jest wymagana zmiana wzajemnego nastawienia do siebie.

Na szczgscie, mozna smiato powiedzied, Ze nie ma w szkole takiej klasy, w ktérej
byliby tylko sami trudni, zniechgceni i obojetni uczniowie wobec przedmiotu reli-
gii. W wigkszosci sg tacy, ktérzy za posrednictwem katechety szczerze poszukujg
Chrystusa. Chcg Go znaleZ¢ na lekcjach katechezy i praktykach religijnych. Iden-
tyfikujac si¢ z katecheta, akceptuja te wartosci, ktérymi on zyje. Uczniowie praco-
wici sg dla katechety nadziejg, Ze w przyszlosci wyrosng na dobrych ludzi i przy-
kladnych katolikéw.

Sekret powodzenia katechety w szkole polega na pozytywnym nastawieniu do
wszystkich uczniéw. Nie ukrywa on wiasnych cech charakteru, cho¢ nimi si¢ nie
chlubi. Jego postawa i Zyczliwos¢ korzystnie wplywaja na calg klasg. Taki kate-
cheta jest otwarty na ich problemy. Wyréznia si¢ swa osobowoscia i z wielkg zycz-
liwosciq odnosi si¢ do wszystkich. Oni chcg, aby akceptowal ich zalety i wady,
respektowal prosby i przebaczal przewinienia. W rzeczywistosci nie oznacza to,
ze ma wszystko aprobowad i kazdego chwali¢. W prowadzonym dialogu obie strony
pragng zachowa¢ swg autentyczno$¢ i wykazywaé wlasne racje. Wartos¢ takich
rozmo6w jest uzalezniona od otwartosci wewnetrznej i checi stuchania drugich. Nie

'68. Jackowski, Osobowos¢ katechety mlodziezy, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 9 (1977), s. 102.
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jest to tatwe zadanie 1 dlatego rodzi pewne trudnosci. Migdzy stronami istnieje
naturalna r6znica wieku i wyksztalcenia, a z tym kazdy w klasie musi si¢ liczy¢!”.

Katecheta w oficjalnych kontaktach z uczniami nie moze okazywaé zdenerwo-
wania, jakiej$ niecheci, a nawet zmgczenia. Uczniowie nie zawsze zachowuja si¢
na lekcjach poprawnie. Bardziej aktywni moga burzy¢ lekcyjny porzadek i powo-
dowa¢ zamieszanie na katechezie. Tylko opanowanie katechety, wlasciwie dobra-
ne metody i dobrze przygotowana lekcja moga uciszy¢ klas¢ i wprowadzi¢ wiasci-
wy klimat odpowiadajacy poruszanym zagadnieniom o tematyce religijne;.

Mtiodzi z trudem przyjmuja ocene i uwagi starszych. Wola, aby réwiesnicy ich
oceniali i pomagali rozwiazywa¢ problemy. Katecheta ma czgsto inne zdanie na
ten temat. On wydaje o katechizowanych opini¢ w kontekscie ich zachowania si¢
na lekcji. Wiasng ocena o kazdym z nich dzieli si¢ z nauczycielami na radzie peda-
gogicznej, a takze z rodzicami, gdy o to pytajg. Jest to dla niego zadanie trudne,
ale konieczne, bo nalezy do grona nauczycielskiego.

Kontakty katechety z uczniami, cho¢ na niektérych lekcjach sa trudne, ogélnie
przyczyniajg si¢ do konstruktywnego dialogu w zakresie podanego tematu. On
pragnie realizowad swéj plan i dostrzegac tych, ktérzy przychodza na lekcje religii
z wewng¢trznej potrzeby. Ta grupa jest dla niego duchowym wsparciem i zachgta
do dalszej pracy na terenie szkoly.

Praca katechety w szkole ma charakter duszpasterski. Pragnie on poswigca¢
swdj czas dla wszystkich uczniéw. Chce dotrze¢ nawet do tych, ktérzy stwarzaja
pewne trudnos$ci w nawigzywaniu kontaktu interpersonalnego w klasie. Nie jest to
tatwe zadanie, ale w tym kierunku poszukuje réznych rozwigzan, zeby tylko ze
wszystkimi byé w dobrych uktadach wychowawczych. Jego pozytywne nastawie-
nie do uczniéw $wiadczy o trosce, jakg przejawia podczas kazdego spotkania si¢
z nimi na lekcjach religii. Nie wyptywa to z jego jakiejs zadzy dominowania nad
klasg, lecz z czystej intencji spetnienia swoich obowigzkéw w szkole i kazdej kla-
sie'®.

Patrzac na zaangazowanie katechety na terenie szkoly, tatwo zauwaza si¢ jego
zatroskanie o ducha religijnosci i poprawnej pestawy moralnej kazdego ucznia.
Szanuje odrebnos¢ osobowa, ale tez pragnie wiaczaé ich do wspélnoty ludzi wie-
rzacych, zwigzanych z Kosciolem. W kontaktach interpersonalnych przejawia swa
delikatnosé i wzbrania sie przed ingerencja w §wiat ich przezy¢. To pozwala kaz-
dej stronie bioracej udzial w dialogu na autentyczng wymiang mysli.

"Tamze, s. 108.
1% B. Bejze, Katecheci w dzisiejszych szkotach, ,,Wiadomosci Diecezjalne E6dzkie” 64 (1990), s. 249.
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ZAKONCZENIE

Kontakty interpersonalne katechety z uczniami sa bardzo przydatne w procesie
doksztalcania religijno-moralnego miodych ludzi. Majg one réwniez znaczenie
w srodowisku nauczycielskim, bo katecheta jest duszpasterzem calego zgroma-
dzenia szkolnego. Zjawisko to pozwala mu przekazywaé wartosci ewangeliczne
zaréwno uczniom, jak i nauczycielom. Jesli to mu si¢ udaje realizowaé, wypelnia
swoja misj¢ otrzymang od Kosciola. Jego obecno$¢ w szkole jest tak wazna, Ze nie
moze by¢ zastapiona zadnym nauczycielem z innych przedmiotéw.

W prawidiowych kontaktach interpersonalnych katechety z uczniami pojawia
si¢ relacja ,,Ja — Ty”. On podaje temat lekcji, a oni stuchajac, podejmuja dyskusje
1 stawiaja pytania. Tego rodzaju interakcja ma warto§¢ wychowawcza. Obie strony
odbieraja siebie pozytywnie i odnosza si¢ z nalezytym szacunkiem. Katecheta prze-
jawia wobec nich duszpasterska milos¢ i patrzy na zebranych jako dzieci Boga,
ktéry jest Ojcem wszystkich ludzi.

Chcac, by kontakty interpersonalne katechety z uczniami miaty pozytywng
warto$¢ z punktu widzenia duszpasterskiego, musza by¢ spelnione podstawowe
warunki. Do gléwnych zalicza si¢ wzajemne poszanowanie i zrozumienie, pozy-
tywne nastawienie 1 ch¢é angazowania si¢ w dialogu. Ze strony katechety musi
zaistnie¢ wtasciwe zaangazowanie i dobre przygotowanie do lekcji, zas uczniowie
powinni przejawia¢ wewnetrzne zdyscyplinowanie, by w klasie panowala cisza
1 skupienie oraz wlaczenie si¢ w tok myslowy katechety.

Wazne w tym sa pewne zasady obowigzujace obie strony. Katecheta moze ko-
rzysta¢ z dowolnej metody, ale adekwatnej do przerabianego tematu i poziomu
intelektualnego uczniéw. Musi w tym by¢ wilasciwy jezyk przekazu. Nie mozna
uzywac trudnych pojec teologicznych i filozoficznych, bo uczniowie ich nie rozu-
miej3. Z drugiej strony nie jest tatwo przekazac¢ pewne mysli religijne czy moralne
w jezyku technicznym, ktérym postuguja si¢ uczniowie. Katecheta rozmawiajacy
czgsto z mtodymi ludZmi uczy si¢ ich poje¢ i moze z nich korzysta¢ na lekcjach
religii.

Katecheta w kazdej klasie przezywa podobne problemy w sytuacji, kiedy chce
nawigza¢ z uczniami kontakt interpersonalny. Przy ich rozwigzywaniu wiele zale-
zy od obu stron. On musi by¢ pozytywnie nastawiony do przychodzacych na kate-
chezy. W przeciwnej sytuacji nie da si¢ prowadzi¢ zadnej dyskusji, bo w$réd
uczniéw panuje obojetnosé, a bardziej impulsywni przeszkadzaja. Jesli katecheta
w porg zorientuje si¢ w sytuacji i odkryje tajemnicg istniejacych trudnosci we wza-
jemnym kontaktowaniu sig, z tatwoscig dojdzie do przekonania, ze musi zmieni¢
metod¢ przekazu, a czasem i temat na danej lekcji. W kazdej klasie potrzebna jest
wzajemna przychylnos¢, zyczliwosé i wiagciwa atmosfera. Tylko w takiej sytuacji
katecheza staje si¢ ciekawa i zachg¢ca uczniéw do przychodzenia.



KONTAKTY INTERPERSONALNE NA KATECHEZIE SZKOLNEJ 51

Zusammenfassung

Die Katecheten als Religionslehrer sind von ihrer Natur aus Erzieher und Seelserger.
Sie treffen ihre Schiiler im Unterricht und in Pausen, auf dem Schul- und Heimweg nach
ihrer Arbeit. Sie treten mit don Schiilern in verschiedene interpersonale Kontakte.

Der Religionsunterricht bietet gute Gelegenheit, die Schiiler niher kennen zu lernen.
Dabei wird nicht nur das notwendige Wissen vermittelt, aber der Grad der Interesse an
Glauben und der christlichen Moral erkundet. Auch die Schiiler konnen dabei ihren Kate-
cheten besser kennen lernen. Dieser interpersonale Kontakt bringt beiden Seiten den
Nutzen.

Der Katechet muss in der Schularbeit nach festgesetzten Regeln arbeiten und die chri-
stliche Ideologie vertreten. Im Unterricht ist er verpflichtet zum christlichen Zentrismus,
zur evangelischen Moral und katholischer Erfassung des Personalismus. Er weil3, dass
alles was er im Unterricht bring mit seinem Leben harmonisieren muss. Die Schiiler wer-
den dabei zu besten Beobachtern.
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CHRZESCIJANIN — WSPOEPRACOWNIKIEM BOGA
WE WPROWADZANIU
KROLESTWA BOZEGO NA ZIEMI

»jestesmy pomocnikami Boga”...
(1 Kor 3,9)

W 1 Kor 3,9 Apostol Pawel, myslac o sobie, o apostotach i innych pracowni-
kach gtoszacych stowo Boze, méwi: ,jeste§smy pomocnikami Boga” (Qeod yap
€apev ouvepyol). Rzeczownik grecki ovveypdc (z uwagi na przyimek ovv majacy
znaczenie ,,z”, ,,wspol”) Biblia poznariska ttumaczy ,,wspétpracownik (Boga)”,
(Biblia Tysigclecia: ,,pomocnik Boga’), co bardziej niz stowo ,,pomocnik” podkresla
udzial cztowieka (wsp6tudziat) w dziele Boga, wspéidziatanie Boga z cztowiekiem.

Opierajgc si¢ na przypowiesciach ewangelijnych i wypowiedziach sw. Pawla,
pragne pokazad, ze kazdy wierzacy (wierzacy w Chrystusa), kazdy chrzescijanin,
powotany jest do wspéipracy z Bogiem w ksztattowaniu ziemskiej fazy krélestwa
Bozego, ze jest wezwany do budowania tego krélestwa (prawdy, pokoju, mitosci)
na ziemi. Z tym zadaniem zwigzane sg cechy 1 postawy wierzgcego, ktére takze
Ewangelie ukazuja. Pragne nadto zastanowi¢ si¢ nad pytaniem, czy i na ile pierw-
sze wspdlnoty wierzacych w Chrystusa mogg by¢ dla nas, katolikéw XXI wieku,
wzorem mozliwym do nasladowania’.

! Artykul niniejszy jest oparty na konferencji wygloszonej przez piszaca podczas Dni Kultury
Chrzescijaiiskiej we Wroclawiu w paZdzierniku 2004 r.
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1. CHRZESCIJANIN CZLOWIEKIEM
POWOLANYM DO WSPOELPRACY Z BOGIEM

Ewangelia ukazuje powolanie i wspéldzialanie Boga z czlowiekiem w szcze-
g6lny sposéb w przypowiesci o robotnikach w winnicy (Mt 20,1-16; £k 20,9-16)?,
o powolanych na uczte (bk 14,15-24). Obrazami, w przypowiesciach Pan Jezus
przemawial do ttuméw, uczniom wyjasniat znaczenie przypowiesci. Przypowies¢
jest to opowiadanie zmyslone, oparte na poréwnaniu dwéch podobnych sktadni-
kéw, dostownie: ,,zestawienie” sktadnikéw obok siebie. Pierwszy sktadnik jest ob-
razem wzigtym z zycia codziennego, drugi lezy w sferze pojgciowej, niedostgpne;j
poznaniu rozumem. Przypowies¢ biblijna, bo takag mamy na mysli, poréwnujac
pewne zjawiska nalezace do réznych plaszczyzn, ma zilustrowaé prawde wyzsze-
go rzgdu — nazywang tertium comparationis®.

We wspomnianej przypowiesci o robotnikach w winnicy styszymy, ze pewien
gospodarz o réznych porach dnia wychodzit na rynek, by oczekujacych tam robot-
nikéw (powiedzieliby$my dzisiaj: bezrobotnych) najaé do pracy: ,,Krélestwo Boze
podobne jest do gospodarza, ktéry wyszedt wezesnym rankiem, aby najgé robotni-
kow do swej winnicy. Uméwit si¢ z robotnikami o denara za dzien i postat ich do
winnicy” (Mt 20,1-26). Gospodarz jest tym, kt6ry do pracy przyjmuje (tj. angazu-
je) 1 ktéry tez ustala warunki zaplaty (tj. wynagrodzenie). Proponowany w przypo-
wiesci denar za pracg (denar rzymski ze srebra lub ziota mial wage 4,36 g) byt
dniéwka robotnika niewykwalifikowanego; nie byt wigc zbyt wysokim wynagro-
dzeniem, ale wystarczalo ono na jeden dziefi utrzymania. Jak wynika z przypowie-
$ci, czas wezwania do pracy (czas angazu) i okreslenie wysokosci zaptaty zalezalo
od gospodarza. Zadaniem natomiast przyjetych do pracy bylo dobre jej wykonanie.

Nie kazdy z powolanych odpowiada pozytywnie na zaproszenie do wspétpra-
cy z Bogiem (wspdlpracy, ktéra moze by¢ okreslona zaangazowaniem w pracg na
roli, w winnicy czy udzialem w uroczystosci): ,,Pewien cztowiek wyprawit wielkg
uczt¢ i zaprosit wielu [...]” (Ek 14,15-24; Mt 22,1-14). Jak w przypowiesci, wsréd
zaproszonych sg tacy, ktérzy wymawiajg si¢: ,,Mam dla kupcéw pienigdze, przyjda
oni do mnie dzisiaj wieczorem. Mam im wyda¢ polecenia” (ewangelijny tekst brzmi
dostownie: , kupilem pole, muszg wyjsé je obejrze¢”, ,kupilem pi¢¢ par wotéw
iide je wyprébowac”, ,,poslubilem zone”). Odpowiedzi sg wrgcz wykretne, do-
wodzg lekcewazenia zaproszenia na ucztg.

2 A. Jankowski, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, Krakéw 1997, s. 88-93; J. Hdmerski, Ewan-
gelia wedtug sw. Mateusza, Biblia lubelska, Lublin 1995, s. 117.
3 A. Jankowski, dz. cyt., s. 12-16.
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Wsréd powotanych sg i tacy wsréd wezwanych do pracy ,,w Pariskiej winni-
cy”, ktérzy mysla przede wszystkim o swoim zysku, chcg calg rolg, jej owoce za-
garna¢ dla siebie. ,,Pewien czlowiek zatozyt winnicg, oddat ja w dzierzawe rolni-
kom i wyjechat na dtuzszy czas. W odpowiedniej porze wystat stuge do rolnikéw,
aby mu oddali jego czgs¢ z plonéw winnicy. Lecz rolnicy obili go i odestali z ni-
czym [...]”; podobnie uczynili z drugim stuga, a wyslanego syna gospodarza zabi-
li. Rolnicy lekcewazyli osoby wystane przez gospodarza dla sprawdzenia (tj. kon-
troli) ich pracy czy dla pobrania zebranych plonéw (Lk 20,9-16).

Mozna powiedzieé, ze kazdy chrzescijanin spotkat kiedys, po raz pierwszy,
gospodarza (ktérym byt Chrystus) i zostal zaangazowany (angazem byt chrzest)
do pracy dla krélestwa Bozego podczas jego ziemskiej fazy. Dzialanie tych po-
mocnikéw Boga przyréwnane jest przez §w. Pawla: (1) do pracy przy wznoszeniu
budowli Bozej, ktérej fundamentem jest Jezus Chrystus. Jeden ktadzie fundament,
inni buduja (stawiaja) ten Bozy dom ,,ze zlota, srebra, z drogich kamieni, z drze-
wa, z trawy, ze stomy [...]” (1 Kor 3,12); czy tez (2) do pracy ma roli — jeden
rolnik zasial ziarno w roli; inny podlewal, natomiast B6g dat ziarnu wzrost: ,,Ja
sialem, Apollos podlewal, lecz Bég dal wzrost” (1 Kor 3,6)*.

Kazdy wierzacy stal si¢ ,,pomocnikiem Boga”, wspélpracownikiem, we wpro-
wadzaniu sprawiedliwosci, pokoju, dobra w $§wiecie, w doczesnosci. To B6g dat
kazdemu wierzgcemu szans¢ na zycie doczesne i wieczne, Bog daje szanse réwne
- kazdemu robotnikowi chce daé ,,denara” (w ostatecznym rozrachunku oznacza
on zycie wieczne) — odpowiedZ nalezy do wezwanego. Przy rozliczaniu liczy si¢
osobisty wklad pracy, ktéry nie musi by¢ jednakowy. Sw. Pawel powie, ze od
pracownika, od szafarza débr (zbawczych czy w ogoéle débr zleconych) zada si¢
,by kazdy z nich byt wierny” (1 Kor 4,2). Nie chodzi wigc o rodzaj pracy, o ilos¢
pracy, lecz o jakos¢ jej wykonania.

2. PRZYMIOTY ,,WSPOLPRACOWNIKOW BOZYCH”

Pierwsza, podstawowg cecha chrzescijanina, bedacego ,,szafarzem débr Boga”
winna by¢ (1) wiernos¢ — Chrystusowi, Jego nauce, wiernos¢ przyjetym zasadom,
wyrazajgca sie¢ w postepowaniu. Jezyk grecki nie odréznia stowa wiernos¢ od wia-
ry, obydwa rzeczowniki wyraza stowem miotis (pistis). Zaznaczy¢ trzeba, ze wiara
to nie tylko poznanie i afirmacja jakiejs prawdy, ale to pelne ufnosci zaangazowa-
nie wobec okreslonej osoby (Boga, cztowieka). Wiernym okazuje si¢ ten, kto mimo
doswiadczeri trwa mocno w wierze — czyli ten, kto wyraza swojg wiernos¢ Bogu,

*H. Langkammer, Pierwszy i Drugi List do Koryntian, Biblia lubelska, Lublin 1998, s. 30-31.
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kto sumiennie wypelnia polecona zadania — czym okazuje wiernos¢ takze czlowie-
kowi ktéremu podlega, z ktérym zwigzany jest np. stosunkiem pracy.

Postawe wiernosci ilustruje Jezusowa przypowies§¢ o wiernym i niewiernym
studze, zanotowana przez Eukasz (12,41-48) i Mateusza (24,45-51). Stugg wier-
nyni i roztropnym jest ten, ktéry postawiony przez pana jako rzadca nad stuzba,
spelnia swoja powinnos¢ niezaleznie od tego, czy pan jest w domu i widzi postg-
powanie stugi, czy pana w domu nie ma, jest nicobecny. Rzadca ma by¢ wierny
wobec pana, ktéry moze powréci¢ do domu o nieznanej porze; rzadca ma by¢ roz-
tropny, poniewaz otrzymat polecenie kierowania wspétstugami tak, by oni i pan
byli zadowoleni; jego praca jest rozdzielenie zaj¢c i kierowanie stuzba.

Niegodnym stuga jest ten, kto korzystajac z nieobecnosci pana, bedzie naduzy-
wacé swojej wladzy, ktéry ,,zacznie bi¢ stugi i stuzace, a przy tym jes¢, pi€ i upijaé
si¢” (Ek 12,45).

Roztropny rzadca z przypowiesci zostal nagrodzony awansem — zostat ,,posta-
wiony nad calym mieniem pana”. Natomiast stuga niegodny, kt6ry znat wolg¢ pana
i jej nie spelnil, otrzymal kar¢ — wielka chioste (Ek 12,47), bo nie przygotowat
i nie uczynit nic zgodnie z wolg pana. Ten zas stuga, kt6ry nie poznal woli pana,
a uczynil cos zlego, otrzymat mata karg®. Nie zastanawiamy si¢ w tym miejscu nad
rodzajem kary — czy chodzi o karg ziemska, wieczna, czy czy$écowa.

Przypowies¢ pokazuje zatem, ze (a) odpowiedzialnosé mierzy si¢ uprzednig
$wiadomoscia obowiazku moralnego — im wigksza swiadomosé, tym wigksza od-
powiedzialnos¢, ze (b) zachodzi zaleznosé proporcjonalna migdzy udzielong laskg
1 stawianymi wymaganiami. Mozna wigc powiedzie¢, Zze im bardziej dzisiejszy
chrzescijanin $wiadomy jest probleméw i spraw Zycia publicznego, tym wigksza
jest jego odpowiedzialnos¢ za ksztalt tego zycia. Nie wiemy, ile komu dano i jaka
jest jego osobista odpowiedzialnos¢ wobec Boga. Ale komu wiele dano, od tego
wiele wymagac si¢ bedzie. Dlatego trzeba postepowaé wedlug maksymy $w. Paw-
la: ,,dopdoki mamy czas, czyfimy dobrze wszystkim, a zwlaszcza naszym braciom
w wierze” (Ga 6,10).

Wiernos¢ w stuzbie pociaga za soba inng cech¢ wspé6tpracownika Boga, jakg
jest (2) czujnos¢. Czuwac znaczy nie spaé, otrzasna€ si¢ ze snu; przy metaforycznym
uzyciu tego stowa czuwanie oznacza ,,bycie gotowym”, trwanie w gotowosci’.

Wierzacy, podobnie jak odZwierny, ma czuwac, by nie przeoczy¢ przyjscia go-
spodarza, by ten nie musiat czeka¢ przed drzwiami (Mk 13,33-37): ,,rzecz ma si¢

3 X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznaii 1986, s. 664-665.

¢A. Jankowski, dz. cyt., s. 185-189; E. Szymanek, Wyklad Pisma Swigtego Nowego Testamentu,
Poznari 1990, s. 123-124.

7X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 210.
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podobnie jak z czlowiekiem (tak méwi przypowies¢), ktéry udat si¢ w podréz.
Zostawil swéj dom, powierzyl swoim stugom staranie o wszystko [...], a odZwier-
nemu [przykazat], zeby czuwal”. OdZwierny musi czuwaé, poniewaz to on ma
klucz otwierajacy drzwi od wewnatrz. W przypowiesci nie ma mowy o nagrodzie
czy karze, chodzi jedynie o czuwanie, o oczekiwanie na kogo$, kto ma przyj$¢® —
,czuwajcie [...], bo nie wiecie, kiedy pan domu przyjdzie”.

Podobna przypowies¢ zanotowana przez Lukasza 12,39n (por. Mt 24,42-44)
o gospodarzu, ktéry sam czuwalby, gdyby wiedzial, kiedy ztodziej przyjdzie. Go-
spodarz ma jednak stuzbe, ktéra czuwa, oczekujac ,,swego pana, kiedy z uczty
weselnej powrdéci, aby zaraz mu otworzy¢, gdy nadejdzie i zakolacze”. Wezwania
do gotowosci, czuwania na powr6t gospodarza, podkresla nieznang, nieokreslong
- wrecz niespodziewang — godzing powrotu pana: ,,nie wiecie, ktérego dnia pan
wasz powr6ci” (Mt 24,42)°. Nagroda obiecana za oczekiwanie jest ogromna: pan
»przepasze si¢ i ustugiwac bedzie stugom, zasiadajagcym u niego u stotu”.

Mozna wigc powiedzie¢ na podstawie tych przypowiesci, ze chrzescijanin musi
by¢ wyczulony na momenty spotkania Pana, niezaleznie od godziny i formy Jego
przyj$cia — co znaczy, ze musi czuwac, by nie przeoczy¢ zadnej okazji do czynie-
nia woli Pana, a wigc do spetniania wyznaczonego zadania (og6lnie je okreslajac:
do czynienia dobra).

Przypowies¢ o natretnym przyjacielu, ktéry w nocy prosit o chleb dla niespo-
dziewanego goscia i tylko dzigki swemu natrectwu zostal wystuchany (Ek 11,5-8)';
czy przypowies¢ o wdowie proszacej s¢dziego o pomoc w obronie przed przeciw-
nikiem, kt6rg to pomoc uzyskala tylko dzigki nieustgpliwej swojej postawie (Lk
18,1-8)"! — wskazujg na koniecznos$¢ posiadania (3) cnoty wytrwatosci; Umopovy
(hypomone — wytrwalosé)'? jest to przymiot moralny, dzigki ktéremu czlowiek nie
zalamuije si¢ pod naciskiem trudéw, pod cigzarem cierpienia. Cnota wytrwalosci
wskazuje zatem na konieczno$¢ przeciwstawiania si¢ trudnosciom®.

Uzyskanie dobra wymaga czgsto diugiego, cierpliwego zabiegania o nie, wy-
maga nawet natr¢tnego, nieustgpliwego proszenia, nalegania. Spiacy wraz z ro-
dzing w jednej izbie, dla natrgctwa przyjaciela w koricu wstanie w nocy i da mu
tyle chleba, ile potrzebuje (L.k 11,8), niech¢tny sedzia spetni wreszcie prosbg o po-

¥ A. Jankowski, dz. cyt., 179-182; por. H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka, Biblia
lubelska, Lublin , s. 121-122.

® A. Jankowski, dz. cyt., s. 182-184; por. J. Homerski, dz.cyt., s.139.

"% A. Jankowski, dz.cyt., s. 166-169.

"' Tamze, dz.cyt., s. 169-173.

12Znaczy: cierpliwo$¢, wytrzymatosé, hart ducha, wytrwalos¢, nieugigto$¢. Por. Sfownik grec-
ko-polski Nowego Testamentu, opr. R. Popowski, Warszawa 1997, ad loc.

13X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 622.
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moc ubogiej wdowy dlatego, ze usilnie i wytrwale o to zabiegata (,,wezmg j3g w obro-
ng¢, zeby nie zachodzila mnie bez korica i nie zadrgczala mnie” — tk 18,5).

Przypowiesci (o natrgtnym przyjacielu i o nieustepliwej wdowie) pokazuja, ze
wytrwale kolatanie, naleganie, proszenie — na poziomie duchowym znajduje wy-
stuchanie, pomoc u Boga, na poziomie zycia doczesnego jest koniecznym, wy-
trwalym zabieganiem, staraniem si¢ o kazde dobro'.

Zuvepyoc (synergos — ,,pomocnik”) powinien by¢ (4) rozwazny. Jezeli podej-
muje jakie$ dzialanie, musi je oprze¢ na mocnym fundamencie wiedzy, doswiad-
czenia, racji, Srodk6w. Musi rozwazy¢, czy ma mozliwosci, by dzieto zrealizowaé
w calosci. Jest wiec podobny do czlowieka, ktéry ,,dom swéj zbudowal na skale
1 wkopat si¢ glteboko”. Przyszly pow6dzZ i potok zalat dom, a on nie runal, bo byl
zbudowany na dobrym fundamencie (Lk 6,48-49). Gdyby nie miat fundamentu,
staloby si¢ z nim to, co dzieje si¢ podczas ulewy i burzy z domem zbudowanym na
piasku. Podobnie cztowiek, ktéry chce zbudowaé wiezg, najpierw oblicza wydatki
potrzebne na jej wykoriczenia, zeby potem patrzacy na niewykonang prace nie
drwili z niego: ,,ten czlowiek zaczal budowad, a nie zdotal wykoriczyé” (Ek 14,28-
30). Rozwazny wspoélpracownik jest tez podobny do kréla, ktéry majac stoczy¢
bitwe z drugim krélem, rozwaza najpierw realnos¢ zwycigstwa: ,,czy moze prze-
ciwstawi¢ si¢ armii dwudziestotysigcznej, majac zaledwie dziesigé tysiecy woj-
ska”. Jesli ma za malo zotnierzy, a przeciwnik jest silny, musi poprzez poselstwo
wynegocjowaé warunki pokoju (Lk 14,31-32). k

Chrzescijanin musi wigc by¢ zyciowo rozsadny, madry — rozpoczynajgc jakies
dzielo, winien przewidzie¢ jego zakoriczenie, winien posiadaé mozliwosci wy-
koriczenia.

Wspoélpracownik Boga, jakim jest chrzescijanina, musi odznacza¢ si¢ takze (5)
przezornoscia, przemyslnoscig; musi sprawy, ktére ma podjaé, najpierw przemy-
Sle¢ 1 zaplanowac.

Dyskusyjna jest przypowies¢ o rzadcy, ktéry miat zdaé¢ swéj urzad i rozliczyé
si¢ z powierzonych prac (Lk 16,1-13)'. Rzadca, nie chcge straci¢ mozliwosci pra-
cy, nie chcac pracowac fizycznie (,,kopaé nie moge”) czy byé bezrobotnym, nawet
zebrakiem (,,zebra¢ si¢ wstydze”), zwoluje dluznikéw swego pana i obniza im
wartos¢ dlugu: ,lIle jestes winien mojemu panu? — sto beczek oliwy. WeZ swoje
zobowigzanie, siadaj predko i napisz: pigédziesigt. A ty, ile jeste$s winien? — sto
korcéw pszenicy. — WeZ swoje zobowigzanie i napisz: osiemdziesigt” (beczka to
hebrajska miara pojemnosci — bat. Wedtug Jézefa Flawiusza 1 bat to pojemnos¢
prawie 39 litréw. Diug pierwszego dluznika wynidst blisko 4000 1. ,,Korzec”, he-

ME. Szymanek, dz. cyt., s. 128-130.
15 A. Jankowski, dz. cyt., s. 140-144.
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brajski kor, liczyt 10 bat. Biorac pod uwagg to, ze oliwa byla drozsza od pszenicy,
obnizka w obydwu przypadkach byla réwna i wynosita — wediug szacunku Tal-
mudu — 500 denar6éw (500 dniéwek niewykwalifikowanego pracownika)’®.

Nasuwa si¢ pytanie, czy rzadca oszukal swego pracodawcg. A jezeli oszukal, to
jak mégt by¢ pochwalony przez pana przypowiesci: ,,pan pochwalit nieuczciwego
rzadcg, ze roztropnie postapit” (Lk 16,9). Moze pochwata odnosita si¢ do sprytu,
jaki wykazat rzadca. Jezeli przyjmiemy takie ttumaczenie, to wtedy wniosek przy-
powiesci mozna by odda¢ stowami: ,,podobnie jak obrotny rzadca wykazat nieby-
waly spryt w zabezpieczeniu sobie dostatniej egzystencji, mimo utraty stanowi-
ska, tak uczniowie Jezusa winni wykazywa¢ maksymalng roztropnos¢ jako ludzie,
ktérzy maja mato czasu, a muszg zatroszczy¢ si¢ o swoja wiecznos$¢”". Liczni jed-
nak komentatorzy wspétczesni inaczej oceniaja czyn rzadcy. Przypominaja oni, ze
rzadca (podobnie jak i celnik) zgodnie z 6wczesnymi zwyczajami nie otrzymywat
stalej pensji, Zyl natomiast z pobieranej prowizji (podatku — w rodzaju podatku
VAT). T¢ prowizje wliczal do sum objetych zobowigzaniami dtuznikéw. Rzadca,
obnizajgc wysokos¢ dlugu, zrezygnowal ze swojej naleznosci (dtuznicy splacali
dlug bez naliczenia podatku). Czyn rzadcy nie byl wigc malwersacja'®.

Przypowies¢ pokazuje zatem, ze mamona — pienigdz — nie musi stuzy¢ celom
niegodnym; mozna z niego zrobi¢ dobry uzytek. Pieniadz stanowi swoistg prébe
dla czlowieka, pokazuje, co uwaza on za ,,swoje” dobro. Sw. Bazyli w homilii do
tego tekstu ewangelijnego zwraca si¢ do czlowieka stowami: ,,zrozum, po cos do-
stal bogactwa. Stugg jestes najlepszego Boga, rzadca wzgledem wspétstug réw-
nych z tobg”".

Ewangelie ukazujg zatem chrzescijanina — ucznia Jezusa — jako czlowieka ob-
darzonego pewnymi przymiotami, cechami (jak np. wiernos¢, roztropnos¢, posta-
wa czuwania, 0 czym jest mowa wyzej) i wezwanego do wspéldziatania z Bogiem
we wprowadzaniu krélestwa Bozego w zycie doczesne; wezwanego do wspdlpra-
cy na miar¢ zaangazowania, wktadu pracy w budowanie tego krélestwa pokoju
1 sprawiedliwosci. '

Mozna teraz postawic¢ dalsze pytanie, czy i jak pierwsi chrzescijanie —ich wspdl-
noty — realizowali zadanie ,,pomocnikéw Boga”, czy moga by¢ modelem, wzorem
dla nas, chrzescijan XXI wieku.

$Tamze, s. 141.

"tamze, s. 142.

'®E. Szymanek, dz. cyt., .135-136.

' Bazyli, Hom. in Luc 12, 18 par. 2PG 31, 263, za: A. Jankowski, dz. cyt., s. 143.
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3. OBRAZ WSPOLNOTY PIERWSZYCH CHRZESCIJAN

Pierwsi chrzescijanie, pierwsze wsp6lnoty wierzacych, jak to pokazujg Dzieje
Apostolskie, starali si¢ realizowaé wskazania Jezusa. Fragmenty podsumowujace
opowiadania Dziejéow Apostolskich, tzw. summaria, idealizuja obraz pierwszych
wspolnot koscielnych. Styszymy: ,,trwali oni w nauce Apostotéw, w tamaniu chleba
i w modlitwie. Wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspél-
ne. Sprzedawali majatki i rozdzielali je kazdemu wedtug potrzeb” (Dz 2,42-45), czy
dalej ,,jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych. Zaden nie nazywat
swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspélne” (Dz 4,32)%. To dobre funkcjo-
nowanie wspdlnoty koscielnej opieralo si¢ na jej wewngtrznej strukturze, na ustalo-
nej organizacji ludzkiego zarzadzania (apostotowie, prezbiterzy, diakoni)?'.

Wspdélnota pierwszych chrzescijan nie byla jednak tak idealna, jak opisujg sum-
maria, skoro zaistniat przypadek Ananiasza i Safiry. Ci wierzacy oszukali Aposto-
16w, przynidsiszy im tylko czgs¢ zaplaty za sprzedana posiadtos¢ (por. Dz 5,1-11).
Wzmianka w Dziejach o Ananiaszu i Safirze jest pouczeniem, Ze nie mozna — po
przymierzu z Duchem Swigtym, zawartym w chrzcie —ulegaé szatanowi przez klam-
stwo?.

Sytuacja pierwszych wspélnot koscielnych czytelniej przedstawiona jest w Li-
stach Pawlowych.

Pierwsze podréze sw. Pawla, zakladane przez niego Koscioly lokalne, datowaé
mozna na poczatek lat 40., okoto 10 lat po smierci Chrystusa. Natomiast w poczat-
kach lat 50. Pawel pisze swéj Pierwszy List do Tesaloniczan (jest to najwczesniej-
sze pismo NT) i niedtugo po nim Drugi List do Tesaloniczan.

a) Problem pracy

Powodem napisania 2 Tes byly pewne nieporzadki, jakie wkradly si¢ w zycie
wspdlnoty w Tesalonice, ktérej czlonkami byli chrzescijanie nawréceni z pogari-
stwa i czgsciowo z judaizmu. Z uwag skierowanych pod ich adresem dowiaduje-
my si¢, ze ci dopiero co ochrzczeni, neofici, tak przej¢li si¢ oczekiwaniem powt6r-
nego przyjscia Pana, Ze przestali pracowac¢: ,,styszymy bowiem, ze niekt6rzy wsréd
was postepujg wbrew porzadkowi; wcale nie pracuja, lecz zajmuja si¢ rzeczami
niepotrzebnymi” (2 Tes 3,11), a przeciez Pawel nakazywat im: , kto nie chce pra-

2P, Ostariski, Studzy Ewangelii w Dziejach Apostolskich, w: Dzieje Apostolskie, dz. cyt., s. 228.

2'F. Mubner, Apostelgeschihte (Die Neue Echter Bibel, t. V), Stuttgart 1979, s. 34.

2J.K. Pyel, Ksigga Dziejow Apostolskich. Problemy literackie i wbrane tematy teologiczne, w:
Ksigga Dziejow Apostolskich, Szczecin 1999, s. 54-59; J. Roloff, Die Apostelgeschichte (Das Neue
Testament Deutsch), Gottingen und Ziirich 1988, s. 151; T. Hergesel, Jezus Cudotwdrca, Katowice
1987, s. 175.
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cowad, niech tez nie je” (2 Tes 3,10). Dlatego powtarza im: ,,nakazujemy i napo-

minamy [ich, Tesaloniczan] w Panu Jezusie Chrystusie, aby pracujac, wlasny chleb
jedli” (2 Tes 3,12)%.

Obowigzkiem chrzescijan jest zatem praca na wlasne utrzymanie. Sw. Pawet

dat przyklad, bo ,,w trudzie i zmeczeniu, we dnie i w nocy” pracowat, aby dla niko-

go nie by¢ ci¢zarem (2 Tes 3,8). Ta praca ma takze wytwarza¢ dobra stuzace innym.

b) Problem udzielania pomocy materialnej bliZnim

Owocami Pawel poleca dzielié si¢ z biedniejszymi, zwlaszcza z ubogimi czion-
kami Kosciota w Jerozolimie. W swoich listach chwali i dzigkuje ko$ciolom w Ko-
ryncie, Galacji za postuge na rzecz ,,$wietych” (tj. wiernych Kosciota jerozolim-
skiego) (2 Kor 8-9; Ga 2,10).

W imi¢ sprawiedliwosci spolecznej wierni powinni dzieli¢ si¢ dobrami
z ubozszymi od nich. Z 1 Kor wiemy, ze te réznice w stanie posiadania débr mate-
rialnych stawaly si¢ powodem sporéw podczas zgromadzen Kosciota lokalnego.
Pawetl stwierdza: ,,gdy si¢ zbieracie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Pati-
skiej. Kazdy bowiem juz wcze$niej zabiera si¢ do wlasnego jedzenia, i tak si¢ zda-
1za, ze jeden jest glodny, podczas gdy drugi nietrzeZwy” (1 Kor 11,20-21), a prze-
ciez gromadzenie si¢ na Wieczerzy Pariskiej bylo wyrazem stanowienia jednosci:
»schodzicie si¢ razem jako Kosciét” (1 Kor 11,18), jako ,,Boze zgromadzenie”
(1 Kor 11,22). Wspélnotowe gromadzenie si¢ chrzescijan, ,,zyjacych w swiecie”,
stanowilo o ich odrebnosci, innosci?*. Dlatego Pawel poucza: ,,gdy zbieracie sig,
by spozywac [wieczerze], poczekajcie jedni na drugich”; i dodaje: ,,co do reszty,
zarzadze, gdy do was przybedg” (1 Kor 11,33.34%).

¢) Rozstrzyganie probleméw wewnatrz wspélnoty

Innym problemem pierwszych wspélnot byto gorszace zycie niektérych wie-
rzacych. Apostol uwazal, ze tolerancja wobec zla ma granice. Chodzi nie o potg-
pienie czlowieka, ale zla. Dlatego ,.ten, ktéry Zle si¢ prowadzi, zyje rozpustnie,
popetnia np. grzech kazirodztwa, winien by¢ ze wsp6lnoty wykluczony (1 Kor 5).

Natomiast wszelkie nieporozumienia, spory wewnatrzwspolnotowe winny by¢
rozstrzygane przez czlonk6w Kosciola, przez autorytety koscielne (sagdy kosciel-
ne): ,,sadZcie si¢ przed przedstawicielami Kosciota” (1 Kor 6,5), a nie przez osoby
obce, z zewnatrz wspélnoty — Koryntianie w czasach Pawla zwracali si¢ o roz-

BF. Laub, 2 Thessalonoscherbrief (Die Neue Echter Bibel, t. XIII), Stuttgart 1979, s. 56.

*G. Rafiniski, Droga i bezdroza chrzescijafiskiej ,.,gnozy” (Pierwszy List sw. Pawta do Koryn-
tian), w: Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawta (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, 9),
Warszawa 1997, s. 203-204.
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strzyganie spor6w do np. sagd6éw poganskich (1 Kor 6), sadzili si¢ przed niewierny-
mi. Pawlowi chodzi nie o chrystianizacj¢ struktur politycznych jego czasu, lecz
o budowanie Kosciola, ktéry nie jest ,,z tego swiata”. Kosciél wedlug Pawla nie
wymaga wladzy politycznej®.

d) Podporzadkowanie si¢ wladzy swieckiej

Problemem pierwszych chrzescijan byl jednak stosunek do wladzy swieckiej,
obcej, pogariskiej. Oceniajac pozytywnie dziatalnos¢ paristwa rzymskiego w cza-
sie pisania Listu do Rzymian, Apostol pouczal, stosujac kryterium rozumnej oce-
ny stanu rzeczy, ze wszelka wtadza pochodzi od Boga, ze chrzescijanie winni by¢
poddani wladzom, ktére sprawiaja rzady nad nimi: ,.kazdy niech bg¢dzie poddany
wtadzom, sprawujacym rzady nad innymi. Nie ma bowiem wiladzy, ktéra by nie
pochodzita od Boga, ale ktdre sa, zostaly ustanowione przez Boga” (Rz 13,1).
Uzasadnia to méwiac, ze rzadzacy: ,,nie sa postrachem dla uczynku dobrego, ale
dla ztego [...]”, ze wladza czuwa nad porzadkiem publicznym, jest ,,narz¢dziem
Boga do wymierzania sprawiedliwej kary temu, ktéry Zle czyni” (Rz 13,3.4). Wia-
dzy nalezy si¢ podda¢ nie tylko ze wzgledu na kare, ale ze wzgledu na sumienie, co
znajduje konkretny wyraz w placeniu podatkéw: ,,z tego samego tez powodu pla-
cicie podatki. Bo ci, ktérzy si¢ tym zajmuja, z woli Boga petnig swéj urzad” (Rz
13) —1 Apostol konkluduje (co bez zastrzezeri mozemy przyjaé): ,.komu podatek —
podatek, komu clo - clo, komu ulegtos¢ — uleglosé, komu czesé — czes¢” (Rz 13,7).
Chrzescijanin wedlug sw. Pawla jest obywatelem paristwa; przyjecie Ewangelii
nie wyobcowuje z pafistwa. A jesli Apostot méwi, zaraz po wezwaniu do oddania
kazdemu tego, co si¢ mu nalezy (,,nikomu nie badZcie dluzni, poza wzajemna mito-
$cig” Rz 13,8), to znaczy to, Ze zobowigzania chrzescijanina wobec paristwa doty-
kajg istoty tozsamosci chrzescijariskiej; zatem chrzescijanin takze na polu poli-
tycznym ma splacaé dtug mitosci? '

Zatem chrzescijanie, jako obywatele spolecznosci §wieckiej, panstwowej, muszg
podda¢ si¢ prawom regulujacym funkcjonowanie tej spotecznosci, dziatajgcym dla
dobra tej spolecznosci.

d) Wyrozumiatos¢ dla ludzi odmiennych poglagdéw

We wzajemnych stosunkach Pawel nadto zaleca wyrozumiatosé. Wyrozumia-
lo$¢ jest podstawg wsp6izycia ludzi. Kazdy powinien postgpowaé — i ma prawo
do takiego postgpowania — wedlug wiasnych przekonan. Jezeli odmienno$¢ dru-

B G. Rafifiski, Drogi i bezdroza, dz. cyt., s. 179-184.

%G, Raffiski, Grzech ludzkosci i dar usprawiedliwienia (List sw. Pawta do Rzymian), w: Dzieje
Apostolskie. Listy sw. Pawfa, dz. cyt., s. 365-366; Ph. Rolland, A I’écouite de 1I’Epitre au Romains,
Paris 1991, s. 139.



CHRZESCIANIN - WSPOLPRACOWNIKIEM BOGA... 63

giego nie niszczy porzadku publicznego, nalezy tego drugiego (brata) ,,przyjaé
zyczliwie bez spierania si¢ o poglady” (Rz 14,1), nie mozna go potgpia¢ ani nim
pogardzaé (Rz 14,10). Maksyma $w. Pawla jest zasadg porzadkujaca Zycie wspél-
noty koscielnej: ,,starajmy si¢ o to, co stuzy sprawie pokoju i wzajemnemu zbudo-
waniu” (Rz 14,19 - inaczej; ,,co tworzy pokéj i buduje wspélnote). ,,Niech kazdy
stara si¢ o to, co dla bliZniego dogodne — dla jego dobra, dla zbudowania” (Rz
15,2), ,,sluzcie sobie wzajemnie (Ga 5,13), ,,przestaricie wyrokowa¢ o drugich” —
powie Rzymianom (Rz 14,13). Jest w tych zaleceniach Pawla zawarta 1 mysl
o wspélpracy wierzacych, o tolerancji, a takze mysl ekumeniczna®.

PDSUMOWANIE

Nawiazujac do przytoczonego we wprowadzeniu tematu XXVII Dni Kultury
Chrzescijaniskiej: Odpowiedzialnos¢ katolikéw za sprawy zycia publicznego w Pol-
sce, o$Smielam si¢ powiedzie¢, podsumowujac powyzsze:

1. Kazdy wierzacy (takze kazdy z nas) jest odpowiedzialny na sprawy zycia
publicznego, poniewaz - jako chrzescijanin — zostal wezwany przez Boga do wpro-
wadzania krélestwa Bozego na ziemi (Kr6lestwo Boze w nas jest, ,,juz jest”). Jest
on wspdlpracownikiem Boga w ksztalttowaniu fazy ziemskiej tego krélestwa.

2. Wierzacy bedzie ksztaltowat zycie publiczne (wplywat na jego ,ksztalt”)
proporcjonalnie do swego wklady pracy, zaangazowania i posiadanego przygoto-
wanie (duchowego i zawodowego).

3. Postawe kazdego wierzacego winny cechowaé: wierno$¢ przyjetym zasa-
dom, rozwaga, rozsadek, wytrwatos¢ w pracy i wytrwatos¢ w dgzeniu do celu,
wyrozumiatos¢ dla drugich, poszanowanie ich kompetencji, umiejetnos¢ wspélzy-
cia z ludZmi — wiernymi, niewiernymi, obojetnymi religijnie.

4. Czas ziemskiego krolestwa, ktére zapoczatkowat Jezus Chrystus swoim na-
uczaniem, zyciem i §miercig, nie jest czasem dokonanego krélestwa Bozego. Kr6-
lestwo Boze ,,juz jest — ale nie w pelni”. Dlatego podczas jego ziemskiej fazy
zdarzajj si¢ niedoskonatosci, bledy, upadki cztonkéw. Krélestwo Boze jest in statu
fieri — 1 w tym realizowaniu si¢ krélestwa Bozego — we wprowadzaniu pokoju,
praworzadnosci, dobra — wierzacy winni bra¢ udzial.

5. Pierwsze wspélnoty koscielne nie sa dla nas wzorem czy modelem idealnych
wspélnot. Nie byty one doskonate, bez scierania si¢ cztonkéw, bez probleméw
i trudnosci. Z pewnoscig jednak te pierwsze wspélnoty chrzescijan mogg by¢ dla
nas dla nas przykladem zaangazowania w sprawy Kosciola, wspdlnoty lokalnej,

7 G. Rafifski, dz. cyt., s. 369-370.
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starania si¢ o wierne wypelnianie nakaz6w Pana, dgzenia do jednosci, pokoju, zgod-
nego wspélzycia.

Moze mozna by sobie zyczy¢, by i nas kiedy$ kto§ pochwalil - jak sw. Pawel
zalozone przez siebie Koscioly — za postawg i starania ,,z powodu udzialu w sze-
rzeniu Ewangelii od pierwszego dnia do chwili obecnej” (Flp 1,5), za ,,trud milosci
i wytrwalg nadziej¢” (1 Tes 1,3), za to, ze ,,mito$¢ wzajemna (w naszych wsp6lno-
tach, rodzinach) obfituje” (2 Tes 1,3), ze ,,0 naszej (waszej — méwi Pawel) wierze
(wyrazajacej si¢ w zyciu, w naszym postepowaniu) méwi si¢ na calym swiecie”
(Rz 1,8)...

Résumé

L’article voudrait €tre une approche au sujet des Jours de la Culture Chrétienne 2
Wroc®aw (Octobre, 2004): ,,La responsabilité des catholiques de la vie publique en Polo-
gne” — son titre est: ,La vocation de croyants pour étre «les ouvriérs avec Dieu» (1 Cor
3,9)".

L'article souligne (1) la vocation des chrétiens 2 travailler pour le Royaume de Dieu
(en sa forme terrestre), présente (2) les vertus des croyants qui travaillent avec Dieu, et (3)
pose la question: ,,est-ce-que I’Eglise du I* siécle peut-étre (et en quoi?) un modéle pour
I’Eglise du XXI™ siécle?”

La base de cet article est NT, surtout les paraboles évangéliques et les Lettre de St
Paul.
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WYRAZENIA KONWERSJI EUCHARYSTYCZNE]J

I. OD ADMIRATIO DO SPECULATIO

Stupor et admiratio — tymi dwoma terminami Baldwin z Canterbury (zwany
takze Baldwinem z Ford), wyrazil swéj stosunek do prawdziwej i realnej obecno-
§ci Chrystusa Eucharystycznego. Ten ciagle jeszcze za malo znany i doceniany
mnich cysterski z opactwa Ford i arcybiskup Canterbury, uchodzi za jednego z naj-
wybitniejszych przedstawicieli teologii wczesnoscholastycznej i pomost migdzy
partystyka a scholastyka. Niejednokrotnie wyrazal on obawe, a nawet ostrzegat,
przed niebezpieczenstwem traktowania Misterium Eucharystii tylko i wylgcznie
jako przedmiotu spekulacji filozoficzno-teologicznej'.

Kontrowersje eucharystyczne z IX i XII wieku, dotyczace kwestii rzeczywistej
czy tez symbolicznej obecnosci Chrystusa w chlebie i winie sprawily, ze Najswigtsza
Ofiara stata si¢ przedmiotem goracej polemiki teologicznej. Kazdy wigc z szanu-
jacych si¢ XII- i XIMI-wiecznych teologéw uwazat niemalze za swéj obowigzek
napisaé choc kilka stéw o tajemniczej wymianie dokonujacej si¢ podczas sprawo-

'J. Leclercq, Introduccidn, w: Baudouin de Ford, Le Sacrament de L’Autel (ttumaczenie francu-
skie E. de Solms), Sources Chrétiennes 93, 1-2, Paris 1963, 7; Wilmart, Auteurs spirituels et textes
dévots du moyen dge latin, Paris 1932, s. 323; C. Gutiérrez Cuartango, La teologia de la comunidad
en Balduino de Ford, , Cistercium” 50/211 (1980) s. 689- 694. Wskazéwki bibliograficzne dotyczace
Baldwina z Canterbury: zob. A. Morey, Bartholomew of Exeter, Bishop and Canonist. A Study in the
Twelfth Century (Cambridge, University, 1937), s. 105-107.
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wania Eucharystii. Wieki XII i XIII, obfitujace w traktaty i komentarze euchary-
styczne, byly jednym wielkim polem badawczym, poszukiwaniem odpowiedzi na
rodzace si¢ pytania, przed i po kontrowersjach mnichéw z Corbie: Paschazjusza
Radbertusa i Ratramnusa (IX wiek) oraz Berengariusza (XI wiek)?2. Jest to wiec
czas poszukiwania syntezy doktryny eucharystycznej, szukanie pomocy w filozo-
fii i co z tym zwigzane, walka o precyzyjno$¢ terminologiczng®. Owocem tego,
w nastepnym stuleciu, bedzie doskonala synteza uczyniona przez $§w. Tomasza,
ktéra dziedziczymy po dzien dzisiejszy*. Poczatkéw i podwalin Tomaszowej dok-
tryny eucharystycznej bez watpienia jednak nalezy upatrywacé wilasnie w omawia-
nej przez nas epoce prescholastyczne;j.

To, co jeszcze kilka wiekéw wczesniej w teologii Ojcéw Kosciota nie bylo
kwestig sporna, scholastyka postrzegata zupelnie inaczej. Nie rozumiano opartej
na filozofii platoniskiej teologii obrazu, by w konsekwencji skupi¢ sie w teologii
eucharystycznej na stronie ontologicznej, a nie celebratywnej®. Do tego dochodzi
jeszcze nowy spos6b uprawiania teologii, to, co bylo dotychczas typowe w teolo-
gii, czyli tzw. lectio, przejete ze stylu monastycznego, przeksztalca sie¢ w disputa-
tio (dialektyka). Niemale znaczenie ma takze zapomnienie charakteru uczty (sku-
pienie si¢ tylko na elemencie ofiary) oraz patrystycznej winkulacji i wzajemnej
zaleznosci migdzy Eucharystig i Kosciotem (w tradycji patrystycznej identyfiko-
wano wzajemnie Cialo eucharystyczne i eklezjalne)®. Wszystko to sprawia, ze punk-
tem centralnym staje si¢ moment konsekracji daréw ofiarnych i obrona somatycz-
nej obecnosci Chrystusa podczas Eucharystii: ipsam sancti sacrificii mentem’.

*Doskonaly materiat badawczy dotyczacy kontrowersji migdzy Paschazjuszem i Ratramnusem,
zob. M.A. Navarro Girén, La carne de Cristo, el misterio eucaristico a la luz de la controversia entre
Pascasio Radberto, Ratramno, Rabano Mauro y Godescalco, Madrid 1989; D. Borobio, Eucaristia,
Madrid 2000, s. 67-71.

3]. Ghellinck, Eucharistie au XII siécle en Occident, w: A. Vacant, E. Mangenot, Dictionnaire de
Théologie Catholique (DTC), t. V/2, Paris 1913, s. 1233-1234.

*Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 111, q. 73-88. Na temat teologii eucharystycznej $w.
Tomasza z Akwinu, zob. D. Salado, (Es posible una lectura actual, significativa, de la doctrina
eucaristica de Santo Tomds?, w: ,Lumen” 5 (1974), s. 355-396.

5 Ojcowie Kosciola zachowywali schemat imago ~ veritas (oryginal — kopia), jednak wedhug
systemu platoriskiego §wiat idei ma swoja zapowiedZ w rzeczywistosci ziemskiej, ale takze czgscio-
WO juz si¢ w niej zawiera. Nie ma wigc rozdzwigku pomigdzy res superior i symbolem wskazujacym
na nig. We wczesnym Sreniowieczu ta relacja obrazu i kopii jest oderwana (jesli cof istnieje, musi
posiada¢ zewngtrzng forme). Wigcej na ten temat: zob. A. Gerken, Teologia de la Eucaristia, Madrid
1991, s. 59-94. :

¢ Wigcej na temat rozumienia oraz identyfikacji stowa Cialo w odniesieniu do Kosciota i Eucha-
rystii: zob. H. de Lubac, Corpus Mysticum, I’Eucharistie et I’Eglise au moyen dge, Paris 1949; M.
Gesteira-Garza, La Eucaristia. Misterio de Comunidn, Salamanca 1999, s. (IV wyd.) 249-258.

"M. Lepin, L’idée du sacrifice de la messe d’aprés les theologiens depuis de |’origine jusqu & nos
tours, Paris 1926, s. 6-7; J.A. Sayes, El misterio eucaristico, Madrid 1986, s. 154.
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II. TAJEMNICZA WYMIANA

Pojawiajg si¢ wigc koncepcje obecnosci Chrystusa Eucharystycznego, a co z tym
zwiagzane, odpowiedzi na pytanie: w jaki spos6b dokonuje si¢ owa tajemnicza
wymiana sprawiajaca prawdziwg boska obecnosé.

a) Transubstancjacja

Dla nas, dziedziczacych bogactwo scholastyki i systematyzacji dokonanej przez
$w. Tomasza, natychmiast nasuwa si¢ podr¢cznikowa odpowiedz dla okreslenia tej-
§wietej wymiany — transubstancjacja. To dzigki niej nastgpuje rzeczywista, praw-
dziwa i substancjalna obecno$¢ Chrystusa, prawdziwego Boga i Cziowicka w Eu-
charystii. Trzynasta sesja obrad Soboru Trydenckiego (1551) w rozdziale 4 wska-
zuje, iz Kosciét dokonat wyboru ,,w spos6b trafny i wiasciwy”, uzywajac terminu
transsubstantiatio, nazwajac w taki wlasnie sposéb t¢ Swigta przemiang®.  Nie
od ra-zu jednak termin ten byl jedynym i obowigzujgcym wsrod teologéw ,,przed-
tomaszowych”. Przyjrzyjmy si¢ pokrétce historii wokol kwestii transubstancjacji
w wiekach XII-XIII.

Termin , transsubstancjacja” rodzi si¢ w pierwszej potowie XII w., tj. ok. stu lat
bezposrednio po kontrowersjach zwigzanych z wystgpieniem Berengariusza.
W $wietle wspéiczesnych badan trudno zgodzi€ si¢ z opinig H. de Lubaca, jakoby
pierwszym, ktéry uzyl tego stowa w polemice eucharystycznej, mial by¢ Esteban
de Baugé, lecz raczej wskazuje si¢ na Rolando Bandinellego, péZniejszego papie-
za Aleksandra III°.

W swojej formie czasownikowej termin 6w zostaje uzyty po raz pierwszy w ofi-
cjalny sposéb przez papieza Innocentego III w 1202 r. w liscie do arcybiskupa
Lyonu'®. Znaczenie i trafnos¢ tego terminu zostaje niewatpliwie podkreslone przez
IV Sob6r Lateraneriski w 1215 r., ktéremu przewodniczyt wspomniany wczesniej
papiez Innocenty III".

8,,Quod conversio convenienter et propriae a sancta catholica Ecclesia transsubstantiatio est apel-
lata”, Sobér Trydencki, Dekret o Sakramencie Eucharystii, Rozdziat 4, kanon, w: H. Denzinger, P.
Hiinermann, El Magisterio de la Iglesia, Enchiridion Symbolorum Definitionum et Declarationum
de Rebus Fidei et Morum (Denz.), Barcelona 1999, s. 515; B Sesboii€ (red.), Historia dogmatéw.
Znaki zbawienia, t. 111, Krak6w 2001, s. 145-146.

?H. de Lubac, Corpus Mysticum, 172, n. 81. Innego zdania jest M. Gesteira-Garza, La Euca-
ristia, s. 527; oraz H. Jorissen, Die entfaltung der Transsubstantiationslehre bis zum Beginn der
Hochscholastik, Miinster 1965, s. 7; D. Borobio, Eucaristia, 72.

'°, Quaesivisti siquidem, quis formae verborum, quam ipse Christus expressit, cum in corpus et
sanguinem suum panem transsubstantiavit et vinum, illud in canone Missae”. List Cum Marthae
circa, w: Denz, 346.

! In qua idem ipse sacerdos est sacrificium Jesus Christus, cuius Corpus et Sanguis in sacramen-
to altares sub speciebus panis et vini veraciter continentur, transsubstantiatis pane in corpus, et vino
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Stowo to przyjelo sie dos¢ szybko wsréd teologéw. Pojawia si¢ podczas kolej-
nych debat soborowych na tzw. II Soborze Lyoriskim w 1274 r., w wyznaniu cesa-
rza Michala Paleologa!?, nastgpnie w dekretach dla Koscioléw wschodnich (ar-
meriski, jakobicki), by w szczeg6lny sposéb uwydatnione przez Sob6r Florencki
i Trydencki®.

Idea transubstancjacji, bedac oficjalng doktryng Kosciota katolickiego, méwi
o konwersji jednej substancji w druga. Chleb i wino, zachowujac swoje zewnetrz-
ne wlasciwosci (accidentalia), przemieniaja si¢ substancjalnie w Ciato 1 Krew Chry-
stusa.

Idea konwersji substancji daréw ofiarnych w Cialo i Krew Chrystusa jest jed-
nak o wiele wczesniejsza niz pojawienie si¢ samego technicznego teminu trans-
substancjacja. Juz Lanfranco, jak i Durand z Troarn, i Guitmundo z Awersy w XI
w. dajg wyraZne podstawy dla tej koncepcji przemiany substancjalne;j. Trzeba jed-
nak zaznaczyd¢, iz w pierwszym okresie (XI-XII w.) zaznacza si¢ wyraZnie brak
precyzji w okresleniu, wyjasnieniu juz nie tyle samej przemiany substancjalnej
(jak si¢ ona dokonuje?) ale takze przedmiotu konwesji (co si¢ przemienia, a co
pozostaje niezmienne?)

U progu dialektyki scholastycznej, oprdcz teorii transsubstancjacji, powstaja
takze inne hipotezy, idee i teorie prébujace stworzyé catosciows synteze, ktéra
bylaby odpowiedzia na kwesti¢ dotyczacg przedmiotu konwersji. Dwie z nich za-
stuguja na szczeg6lng uwage: konsubstancjacja i anihilacja. Przyjrzyjmy si¢ tym
koncepcjom oraz ich reperkusjom, odnoszac je do ogloszonej jako ,.trafng i wia-
Sciwg” teorii transsubstancjacjit®,

b) Konsubstancjacja
Pierwsza z nich otrzymala nazwe konsubstancjacji (consubstantiatio; od tac.
con — ,wsp6l” i substantio — ,,substancja”) lub impanacji (in - ,,w” i pane — , chle-

in sanguinem potestate divina”, w: Denz, 355; Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota (BF), opr. S. Glowa: 1. Bieda, wyd. II, Poznari 1989, s. 391.

12,,Quod in ipso sacramento panis vere transsubstantiatur in corpus et vinum in sanguinem Domi-
ni nostri Jesu Christi”. Sob6r Lyoriski, Wyznanie wiary Michala Paleologa, w: Denz, 376. Tekst
polski, w: B. Sesboiié, Historia dogmatéw, s. 103.

13 Wigcej na temat rozwoju i rozumienia terminu , transubstancjacja” w omawianej epoce: zob. J.
M. Rovira Belloso, Doctrina de Trento sobre la Eucaristia, w: tenze, Trento. Una interpretacion
teoldgica, Barcelona 1979, s. 253-279.

14 Por. przypis 8.

3Por. F. Gryglewicz, R. Lukaszyka, Z. Sutowski, Encyklopedia katolicka, t. I, Lublin 1973: B.
Kruczkiewicz (red.), Stownik tacirisko-polski, Lwéw — Warszawa 1925. Szukaj wyzej wymienione
terminy.
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bie”)!*. Proponuje ona permanencj¢ substancji chleba i wina wraz z powstatymi
podczas konwersji Cialem i Krwig Chrystusa. Obie te rzeczywistosci symultanicz-
nie, jednoczesnie istniejg, zachowujac przy tym swoja niezaleznos$¢ i odrgbnosé
substancjalna.

Wedtug H. Jorissena, Zrédta teorii konsubstancjacji nalezatoby dopatrywac si¢
wsr6d adeptéw szkoly Berengariusza. Bronili oni tezy o wzajemnej koegzystencji
substancji chleba i wina wraz z Cialem i Krwig Pariska's. Chociaz niewatpliwie
sam termin consubstantiatio jest péZniejszy, to jednak rzeczywistos¢ czy tez idea
rozumiana pod tym poj¢ciem pojawia si¢ juz w sposéb wyraZny u Piotra Lombar-
da. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz tenze autor nie wydaje si¢ jasno rozdziela¢ dwéch
koncepcji kon- i transsubstancjacji.

,Niektérzy twierdzg, ze zostaje zachowana substancja chleba i wina i ze jest
takze tam Cialo i Krew Chrystusa, i stad wlasnie méwi sig, Ze ta substancja staje
si¢ tamta (fieri istam), poniewaz tam gdzie znajduje¢ si¢ jedna, jest i druga”.

Przy analizie tego tekstu Piotra Lombarda watpliwosci dotycza nieprecyzyjno-
$ci terminu fieri'’.

Przez dlugie lata, a nawet dziesigciolecia, idea konsubstancjacji byla traktowa-
na przez teologéw jako prawdopodobna i dopuszczalna podczas rozwazan na te-
mat realnej i somatycznej obecnosci Chrystusa Eucharystycznego. Czgsto jej wa-
lor oceniany jest na réwni z koncepcja transsubstancjacji. Przykladem tak
waloryzujgcego podejscia niech bedzie cytowany wczesniej Piotr Lombard, od-
rzucajacy koniecznos¢ przyjecia jednej tylko teorii, lecz zwracajacy uwagg na istotg
wiary w t¢ przemiang:

,»Nie jest bowiem artykulem wiary uwierzy¢, iz przemiana ta realizuje si¢ w ten
czy tamten sposéb, lecz jedynie wierzy¢ ze, wypowiedziawszy tamte stowa, Ciato
Chrystusa jest na oltarzu™’®.

Podobnego zdania jest Baldwin z Canterbury, nalegajacy usilnie, by raczej zwr6-
ci¢ uwage na wiare w te niewidzialng przemiang dokonujacg si¢ w konsekracji, a ktéra
kiedy$ w przyszlosci (znaczenie eschatologiczne) zostanie nam wyjasniona'®.

Wsréd pierwszych teologéw uzywajacych terminu ,transsubstancjacja™ i dajg-
cych jej podwaliny nie ma generalnie wielkiego rozdzwigku i zarzut6w dotyczg-

'$H. Jorissen, Die entfaltung der Transsubstantiationslehre, s. 24.

17Piotr Lombard, Sententiae, IV, 11-4, w: J.P. Migne, Patrologiae Cursus Completus, Patrologia
Latina (PL) 192, s. 862. Sprawe terminologiczng i uzycie stowa fieri podjgt M. Gesteira-Garza w
swojej pozycji: La Eucaristfa, 529 n. 239.

8 Piotr Lombard, Sententiae, 1V, 10-1: PL 192, 859.

1% Nondum de modo scimus, sciemus autem postea [...] quomodo autem hoc sit, adhuc simpli-
citer ignoramus [...] mutatio enim panis in Corpus Christi invisibliter et incomprehensibiliter facta
est”. Baldwin z Canterbury, Tractatus de Sacramento Altaris, 146.
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cych idei konsubstancjacji. Jako przyktad paralelnego traktowania tych koncepcji
moga postuzy¢: Rolando Bandinelli i Lotariusz z Segni (p6Zniejsi papieze Alek-
sander III i Innocenty III)®. Ten ostatni dowodzit:

,BYli tez tacy, ktérzy powiadali, iz po konsekracji zostajg zachowane prawdzi-
we przypadiosci vera accidentia chleba, podobnie jak prawdziwie zostaje zacho-
wana substancja chleba™!.

Dla Lotariusza bylo oczywiste, iz przypadiosci nie mogg istnie¢ bez podmiotu,
i odwrotnie. Wlasciwoscig przypadlosci jest wg. niego tzw. inesse. Kontynuujac
my$l, dodaje z pewna niescistoscia:

»Zachowujac swoje substancje chleba i wina [...] Ciato i Krew Chrystusa za-
czynajg prawdziwie istnie¢ w tamtych (sub illis) w ten spos6b, iz w samych przy-
padlosciach (sub eisdem accidentibus) sa obie rzeczy: chleb i ciato, wino i krew”?%,

Jak wigc wyraZnie widac, brakuje precyzji,,co w czym istnieje”. Jest to niewat-
pliwie spowodowane brakiem szczegélowego wyjasnienia tego, jak autor definiu-
je pojecia: substantio i accidentia.

IV Sobér Lateraneriski, ktéremu przewodniczy Innocenty 111, sklania si¢ wy-
raZnie ku transsubstancjacji i stwierdza, iz:

»[...] §wieta Ofiara, to znaczy chleb i wino po konsekracji (transsubstantiatis)
sg (continentur) prawdziwym Cialem i Krwig Pana naszego Jezusa Chrystusa”?.
Prof. M. Gesteira-Garza, z Uniwersytetu Comillas w Madrycie uwaza, iz zastugu-
je na wnikiliwa uwage fakt, ze owe stwierdzenia soborowe z listopada 1215 roku,
skierowane przeciw ideom gloszonym przez albigenséw i katar6w, nie stang sie
w przeciagu XIII-wiecznych dysput teologicznych argumentem za przyj¢ciem tezy
o transsubstancjacji jako oficjalnej przez Magisterium Kosciota®. Zaden bowiem
z teologéw nie cytuje orzeczenia soborowego jako ostatecznego i definiujacego.
Opinia ta wydaje si¢ posiada¢ stuszne podstawy. Termin ,transsubstancjacja” nie
byt jeszcze przez caly wiek XIII uznawany jako okreslenie jedynie obowigzujace
i majgce prawo wylacznosci jako orzeczenie dogmatyczne XII Soboru Ekume-
nicznego na Lateranie. Sam techniczny termin franssubstantiatis w XII-XIII w.
mozna wigc potraktowaé jako uzycie hipotetyczne i nie traktowane jeszcze jako

®Wedlug niekt6rych teologéw, to wilasnie Rolando Bandinelli jest pierwszym, ktéry oficjalnie
postuzyl si¢ terminem transsubstantiatio. Por. B. Neunheuser, L’Eucharistie au Moyen Age et d
I’époque moderne, Paris 1960, 63, n 5; M. Gesteira-Garza, La Eucaristia, s. 528.

' Lotariusz z Segni (Innocenty III), De sacro altare mysterium, 4,9: PL 217, 861-862.

2 Tamze.

B Denz, 355; BF, 391.

*M. Gesteira-Garza, La Eucaristia, s. 530. Tego samego zdania jest J.F. McCue, The Doctrine of
Transsusbtantiation from Berengar through Trent: The Point at issue: HThR 61 (1968), s. 387-392.
Innego zdania jest H. Jorissen, Die Entfaltung der Transsubstantiationslehre, s. 121-123.
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obowigzujace®. D. Borobio uwaza, ze nawet pierwsze uroczystosci zwiazane z pro-
cesjami Bozego Ciala oraz kultem eucharystycznym nosily nazwg Festum de im-
panatione Domini, co wskazuje na to, iz musiano stosowac dos¢ czgsto termin
~impanacja”, bedacy synonimem konsubstancjacji’.

W drugiej polowie XIII wieku zaczyna coraz bardziej dominowaé charakter
ekskluzywny teorii transsubstancjacji (poczatkowo niekoniecznie odrzucano defi-
nitywnie pozostale dwie teorie). Baldwin z Canterbury, pomimo iz jest jednym
z pierwszych, ktéry uzywa oficjalnie terminu ,transsubstancjacja”, podaje takze
inne okreslenia: mutatio, conversio”. U kofica XIII wieku zdecydowanie staje si¢
juz jednak tylko ona jedyna, wtasciwa i ortodoksyjng dla cze¢sci teologéw. Natomiast
wiek XIV jest czasem, gdy juz zdecydowanie zwalcza si¢ wszelkie inne, nie tylko
teorie konwersji eucharystycznej, ale i tych, ktérzy nie uznajg samego terminu ,,trans-
substancjacja”. Przyktadem tego jest dokument Cum dudum Benedykta X11z 1341r.
kierowany przeciwko blgdom Kosciola armeriskiego. Zarzuca si¢ w nim, w pukncie
67, iz: ,,Armericzycy nie twierdzq, ze po wypowiedzeniu stow konsekracji dokonuje
sig transsubstancjacja chleba i wina w prawdziwe Ciato i Krew Chrystusa’™.

Rozmaitego rodzaju sg argumenty teologéw sklaniajacych si¢ ku konwersji
konsubstancjalnej. Wilhelm z Auxerre stwierdza, ze uwielbione Ciato Chrystusa
moze zajmowac to same miejsce co Cialo materialne i stagd wspélistnie¢ (conexi-
stentio) wraz z nim. Tego samego zdania jest Aleksander z Hales oraz sw. Albert
Wielki, ktéry w swoim Komentarzu do Sentencji (napisanym 1246-1248), przy-
woluje nastepujgce argumenty popierajace teori¢ konsubstancjacji. Wedlug niego
przynajmniej cztery z nich zastuguja na przytoczenie:

Po pierwsze, Cialo Zmartwychwstatego Chrystusa moze wspétistnie¢ (conexi-
stentio) jednoczesnie w przestrzeni z jakimkolwiek innym cialem, zajmujac miej-
sce, ktére ono zajmuje.

Po drugie, wlasciwosci chleba i wina zostaja zachowane, a przypadtosci nie
mogg istnie¢ bez podmiotu lub substancji, ktére datyby jej podstawe. Mamy tutaj
oczywiscie echo filozofii Arystotelesa, jeszcze jednak nie zaadaptowanej w teologii.

. La referencia del cuatro concilio de Letrdn a la transustanciacién no debi6 ser considerada
como definicién dogmdtica del término. La mencién de la transustanciacion tiene probablemente un
cardcter ocasional, explicable por el hecho de que la presencia real era vinculada ya en aquella época
con la transustanciacién como hipétesis mds plausible, pero sin que el concilio pretenda canonizar
esta teorfa como tnica alternativa frente a otras posibles”. M. Gesteira-Garza, La Eucaristia, s. 530.

D, Borobio, Eucaristia, s. 76.

?,,Quod panis virtute divinae benedictionis efficitur corpus Christi, et transsubstantiatur, vel muta-
tur, vel convertitur in corpus Christi”. Baldwin z Canterbury, Tractatus de Sacramento Altaris, 148.

 Item, quod Armeni non dicunt, quod post dicta verba consecrationis panis et vini sit facta
transsubstantiatio panis et vini in verum Corpus Christi et Sanguinem”. Benedykt XII, Cum dudum,
w: Denz, 400.
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Po trzecie, Bég jest Stwércg i zachowuje istnienie rzeczy, nie niszczac nigdy
rzeczywistosci przez siebie stworzonej. Jego dzielem takze s3 dary chleba i wina,
ktére posiadaja swoja niezalezng substancjg.

Po czwarte, wedtug Alberta Wielkiego, teoria o konsubstancjacji jest bardziej
zrozumiala i tatwiejsza do przyjgcia przez niewierzacych®.

Wielu autoréw XIII wiecznych nie widzi wigc tak naprawde w konwersy Zwa-
nej konsubstancjacja czegos niezgodnego z ortodoksja i traktuje ja nawet jako al-
ternetywng. Mozemy spotkac si¢ zaréwno z opiniami oboj¢tnymi, jak i krytyczny-
mi wobec konsubstancjacji. Na przyktad, Hugon od §w. Wiktora od samego poczatku
jest gorliwym przeciwnikiem jakiejkolwiek teorii gloszacej paralelne istnienie strony
materialnej dar6w (chleb i wino) wraz z Ciatem i Krwia Chrystusa®. Przyzna¢ jed-
nak nalezy, ze stopniowo, Sredniowieczni mysliciele coraz bardziej sklaniajg si¢
ku transsubstancjacji widzac wyraZznie w innych teoriach konwersji zagrozenie dla
doktryny konwersji substancjalnej*'.

¢) Anihilacja

Kolejna koncepcja nazwana zostala anihilacja (annihilatio; od tac. ad - ,ku,
do”, nadajac kierunek czynnosci; i nikilum — ,nic, ani troch¢”; lub annihilatio —
,,zanikanie”)*2. Prawdopodobnie kolebka tej teorii jest szkota Abelarda, to wsréd
jej adep6éw rozwijala si¢ ona i tam ujrzala swiatto dzienne®.

Wedlug niej nastgpuje catkowity zanik substancji chleba i wina, ktore zostajg,
zastapione przez nowo powstalg rzeczywistosé, tj. Ciata i Krwi Chrystusa. Teoria
o anihilacji gloszaca tez¢ o destrukcji, zaniku substancji (a co za tym idzie, i wia-
§ciwosci) chleba i wina cieszyta si¢ zdecydowanie mniejsza popularnoscig. Cha-
rakteryzuje si¢ podejsciem zbyt fizycznym i jest wynikiem poszukiwan zmierzaja-
cych do wskazywania w konwersji eucharystycznej jej wymiaru materialnego cudu.
W tej koncepcji widzimy zupelng utratg teologii obrazu, symbolu. Teoria ta, dopa-
trujgca si¢ zupelnego zaniku wiasciwosci daréw ofiarnych, jest skutkiem zbyt re-
istycznego podejscia teologéw do Misterium Eucharystii.

» Albert Wielki, In IV Sententiarum, d. 11, a. 8, ob. 1-5 (Opera omnia 29), s. 286, za: M. Geste-
ira-Garza, La Eucaristia, 531.

¥, ,Corpus Domini uno loco esse oportet secundum visibilem formam, id est in ea forma in qua
videri potest”. Hugon od §w. Wiktora, Summa Sententiarum, V1, IX, PL 176.

* W péiniejszym czasie zwolennikami tej teorii byli migdzy innymi: W. Ockham i Luter. Zob.
Gesteira-Garza, La Eucaristia, s. 536-546.

3 Por. przyp. 14.

*H. Jorissen, Die Entfaltung der Transsubstantiationslehre, s. 24-25.
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Niektérzy teologowie zarzucajg pewne echa, a nawet wsp6itworzenie tej teorii
Dunsowi Szkotowi. Wedlug nich, bliski byt on w swoich tezach zanikowi konwer-
sji substancjalnej na rzecz zastapienia jednej substancji druga®.

Mimo iz teoria o anihilacji nie odegrata tak waznej roli i nie miala w sobie ta-
kiego cigzaru teologicznego jak konsubstancjacja, to jednak znalazta ona swéj wyraz
w poboznosci ludowej. Bardzo czgsto sredniowieczna poboznosé eucharystyczna
doszukiwata si¢ wielu cudownosci zwigzanych z materialnymi postaciami Ciata
i Krwi Pariskiej. Mamy tutaj do czynienia z wyraZna tendencjg antyspirytualistyczng
i antysymboliczng, majaca swoje Zrédto w kontrowersjach eucharystycznych z IX
i XTI wieku.

II. OD SPECULATIO DO ADMIRATIO

Czas prescholastyki to pragnienie odnalezienia odpowiedzi na drgczace teolo- '
gie pytania o przemiang¢ eucharystyczng. Zdarzalo si¢, ze dywagacje szty w nie-
wlasciwym kierunku, ale i one byly potrzebne Kosciotlowi dla konsolidacji dok-
tryny eucharystycznej w p6éZniejszym okresie. W dzisiejszym swiecie teologii
pluralistycznej i zawilym poszukiwaniu, czym jest dla teologa norma normans,
moze warto jest wrécié¢ do przesztosci i uczyé si¢ od teologéw wszesnosrednio-
wiecznych wzajemnego szacunku i dialogu w poszukiwaniach teologicznych.
Kosci6t stopniowo dochodzit do przekonania o stusznosci i trafnosci terminolo-
gicznej dla konwersji eucharystycznej. Trwato to dziesiatki lat. Przez caty ten czas
trwaly gorliwe dysputy, owocujace péZniejsza synteza, ktdra stala si¢ dziedzic-
twem Kosciota po dziend dzisiejszy.

Bogatsi o kilka wiekéw Tradycji i dysput teologicznych, pamigtajmy, by mé-
wigc o Misterium Eucharystii przyja¢ postawe stupor et admiratio. W naszym
uprawianiu teologii musimy nieustannie zatrzymywac si¢ z zadziwieniem i zachwy-
tem nie tyle nad teologia i rozwazaniami nad nig, lecz nad Tym, ktdry jest przed-
miotem teologii — Bogiem.

»Stuporis magnitudo et vehementia admirationis, cum sine aliqua fide esse non
possint, ipsam fidem sic permovent, ut pariter miretur hoc a Deo fieri et ab homine
credi®”,

% Haec theoria, quae male tribuitur Scoto, non servat conceptum conversiones. Nam sola su-
spensio actionis conservative non ordinatur ad positionem Corporis Christi; sine qua ordinatione non
salvatur conversio”. J.A. De Aldama, S. Gonzalez, EAP. Sola, J.F. Sagiiés, Sacrae Theologiae Sum-
ma, De Sacramentis, IV (Biblioteca Autores Cristianos 73), Madrid 1953, s. 305; Innego zdania jest
M. Gesteira-Garza, La Eucaristia, s. 536. Uwaza on, ze Duns Szkot jest zwolennikiem konsubstan-
cjacji jako bardziej prawdopodobnej i latwiejszej dla wiary.

% Baudouin de Ford, Le Sacrament de L’Autel, s. 124.
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Resumen

En la escoldstica definitivamente se perdié el nexo entre lo real y lo espiritual. La
teologia especulativa rechazé un esquema platénico (copia — imagen) aplicado por los
Santos Padres a la teologia sacramental. Bajo la influencia de la teologia mds cosificante
y materialista la teologia eucaristica se concentrard mas en «las cosas» que en los frutos.
El tema central serd la presencia real y la conversién de los elementos, sobre todo se
insiste en la consagracién. Todo esto se convierte en el campo del debate (disputatio) y
surgen las controversias en el siglo IX (Pascasio y Ratramno) y XI (Berengario). Los
siglos XII-XIII son hereditarios de esta problemdtica y de la bisqueda de una termino-
logia precisa.

Este articulo es un breve resumen sobre las teorfas: el cémo denominar la misteriosa
conversi6n eucaristica. El que hizo una gran sintesis sobre la doctrina eucarfstica fue
Santo Tomas de Aquino. Para denominar la conversién le sirvi6 el verbo la transustancia-
cion. Sin embargo no es €l quien utilizé por primera vez este concepto, ni tampoco este
término fue el dnico para expresar la conversidn. A parte de la palabra (y concepto) la
transustanciacion habia también al menos otras dos dignas de mencionar: la consubstan-
ciacién y la aniquilacién.

Al principio (hasta los finales del siglo XIII) el término la consustanciacion fue utili-
zado por muchos autores simultineamente con el término la transustanciacién. Es una
teoria que propugna la coexistencia de la realidad o la sustancia del pan y del vino con la
sustancia del cuerpo y la sangre en los dones.

La teoria de una aniquilacién defiende la desaparicién de la sustancia del pan y del
vino y su sustitucién por una realidad nueva. Ella no llegé lograr ningiin éxito en el
campo de las disputas teolégicas, mas bien tuvo sus consecuencias en la religiosidad
popular (la necesidad de los milagros eucaristicos). .

En su enorme riqueza teoldgica, esta época puede servirnos aprender que nunca pode-
mos olvidar que la Eucaristia es un misterio. Por lo cual no tratémosla como una cosa
material y un campo del disputatio. Creo que deberiamos regresar a la postura que nos
propone Balduino de Canterbury: stupor et admiratio.
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ZNACZENIE ALEGORII
W HISTORII MYSLI TEOLOGICZNEJ

Alegoria jako metoda kodowania i rozszyfrowania informacji znika dzis ze swia-
ta przepojonego racjonalizmem i powraca tym szybciej, im mocniejsza jest tgsk-
nota za minionym $wiatem myslenia poetyckiego, mitologicznego, symboliczne-
go. Alegoria znika i pojawia si¢ wraz z odchodzeniem Swiata od Boga i tgsknotg
donowego zycia w nowym $wiecie, o wiele wspanialszym od naszego. Czas przy-
szly powinien by¢ epoka zwycigstwa Ducha. Powrét idei religijnej wymaga jed-
nak nowego myslenia, nowego sposobu wyrazania si¢, nowej symboliki. Nowo$¢
moze przyj$¢ tylko wtedy, gdy powrécimy do skarbéw ukrytych w przeszlosci,
gdy zapytamy si¢ przeszitych pokolen, jakimi drogami prébowali wykracza¢ dale-
ko w przysztosé. Pytania tego rodzaju sa trudne, gdyz cale nasze zycie zorganizo-
wane jest w sposéb doczesny. J. Lisicki, baczny obserwator spraw nie dostrzega-
nych przez wiekszo$¢ ludzi, zauwaza, ze ,,j¢zyk, symbole, skojarzenia, moda, gry,
muzyka, reklama, dominujgca retoryka — zwracaja naszg uwagg ku teraZniejszo-
$ci. [...] Zapomnielismy o niebie i piekle, o walce z mocami ciemnosci, 0 zwycig-
zaniu pokus i $miertelnym niebezpieczeiistwie zatracenia. Stowa te staly si¢ w na-
szych uszach niejasnymi alegoriami, hastami bez pokrycia, Sladem dawnej epoki
niedojrzalosci”!. Zwr6émy uwagg na to, ze termin alegoria uzyty zostal tu w sen-
sie pejoratywnym, jako cos$ bardzo mglistego, ,,bez pokrycia”. Czy tak jest na-
prawde? Czy alegoria moze stuzy¢ tylko jako narzgdzie lingwistycznej gry, bez

'P. Lisicki, Szantaz serca, ,JFronda” 13/14 (1998) 228-254, s. 231.
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realnego znaczenia? A moze wystarczy odnaleZ¢ zagubiony klucz, aby odczytac,
z nowa moca, ukryte skarby ,,dawnej epoki”, ktéra okaze si¢ bardzo dojrzala, zdol-
na do nauczenia nas sztuki zycia? Alegoria nie musi stuzy¢ uspieniu czujnosci,
moze ja rozbudzaé, wskazujac z caly powaga i mocg potrzebg walki czlowieka
0 sWojg przyszlosc.

Odpowiedzi na pytania dotyczace losu cztowieka powigzane sg z odpowiedzia-
mi na pytania dotyczacymi alegorii, tego, czym jest, i tego, w jaki sposéb byla
wykorzystywana w wiekach rozwoju ludzkiej mysli. Zwrécimy zwlaszcza uwage
na aspekt teologiczny alegorii.

1. ZAGADNIENIA FORMALNE I MERYTORYCZNE

Odczytywanie §wiata wymaga opanowania metod rozumiejgcych jego znacze-
nie symboliczne, ktére pozwalajg wnikng¢ nawet w praprzyczyn¢. Praprzyczyna
ujawnia si¢ jedynie w alegoriach dostosowanych do naszej ulomnej natury. Bég
musi si¢ objawia¢ w ograniczonych ludzkich postaciach, ktére nigdy nie mogg
odpowiadac jego rzeczywistosci. Rzeczywisto$¢ nie z naszego §wiata manifestuje
si¢ w przedmiotach, ktére s3 integralnymi skladnikami naszego ,,naturalnego”,
»Swieckiego” $wiata (Mirce Eliade)?. Alegoria otwiera tak szerokie mozliwosci,
poniewaz jest rodzajem j¢zyka religijnego (i teologicznego) kodujacym realng tresé
pod ostong maski utkanej ze stéw. Pod maska alegorii ukrywa si¢ jakis sens meta-
foryczny. Alegoria jest rodzajem metafory obok symbolu, mitu, poezji, por6wna-
nia. Metafora natomiast to ,wiedza podobieristw w rzeczach niepodobnych”, to
,»przeniesienie na jakis przedmiot nazwy, ktéra jest wlasciwa czemu innemu” (Ary-
stoteles, Poetica 22, 1459). Mozna wigc powiedzied, Ze jest to swego rodzaju prze-
nosnia, ktéra ma jednak jakies swoje charakterystyczne wlasciwosci. Profesor nauk
biblijnych, o. Hugolin Langkammer przytacza bardo lakoniczng definicje: ,,Ale-
goria polega na nadaniu danemu stowu, zdaniu lub wigkszemu fragmentowi tekstu
przenosni, niezaleznej od dostownej interpretacji’. Trzeba jednak powiedzieé co$
wigcej. Trzeba odpowiedzie¢ na kilka pytari: czy alegoria to: a) czynnos¢ kodowa-
nia tresci w stowie lub tekscie, b) stowo lub tekst, ktéry jest niejasng zapowiedzig
czego$ innego, ¢) czynnos¢ odczytywania, interpretowania, czynnos¢ polegajaca
na nadawaniu innego znaczenia niz literalne, dostowne? Ot6z, Encyklopedia kato-
licka definiuje analogi¢ w sposéb o wiele bardziej rozbudowany, wskazujac na to,
jak trudng i ztoZong tres¢ tizeba bra¢ pod uwage, wypowiadajac to stowo: ,,Alego-

M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, ttam. R. Wojnakowski, Krakéw
1994, 5. 30-31.
*H. Langkammer, Maty stownik biblijny, Wroclaw 1995, s. 27.
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ria (gr. allos — ,,inny”, agoreuo — ,,przemawiam”), wystepuje jako figura retorycz-
na w Pismie Swigtym, literaturze i sztuce. 1. Figura retoryczna lub stylistyczna
o charakterze rozwini¢tej metafory, obejmujaca caty utwor lub jego czes¢, zbudo-
wana na zasadzie dwaéch planow znaczeniowych: jednego — ukazanego bezposred-
nio w postaci obrazowe;j i konkretnej, oraz drugiego ~ domyslnego (ale wyraznie
przez autora postulowanego) o charakterze uogélniajacym; alegoria (w przeciwien-
stwie do symbolu) wymaga okreslonej i logicznej konstrukcji tego drugiego pla-
nu. Tradycyjna poetyka i terminologia przyjeta w egzegezie biblijnej sklaniajg jed-
nak do szerszego rozumienia alegorii i wigczenia do niej réwniez konstrukcji
poetyckich o wyraZnie zaznaczonym pierwszym planie, jak to ma miejsce np. w baj-
kach czy przypowiesciach, w ktérych najczesciej drugie znaczenie sygnalizowane
jest przez wprowadzajaca lub zamykajaca gnome — moral; czasem funkcje te spet-
nia kontekst literacki, sytuacyjny lub osoba narratora [...]"*

Jako forma analogii, alegoria znajduje si¢ gdzies pomi¢dzy analogig proporcjo-
nalno$ci a metafora, przy czym w jakis sposéb zbliza si¢ do anagogii, czyli do
misteryjnego poznania bezposredniego. Mozna nawet powiedziec, ze jest syste-
mem znakéw anagogii’. Analogia powigzana jest z aktywnoscig ludzkiego inte-
lektu, kt6éry poznaje posrednio, z daleka, ale wyraza mysli bardzo precyzyjnie,
anagogia poznaje z bliska, ale mgliscie, bez mozliwosci precyzyjnego wyrazenia
tego, co zostato poznane. Wiara jest blizsza anogogii, jako postawa obejmujgca
calog¢ personalnych wiladz czlowieka, a nie tylko intelekt. Oczywiscie, intelektu
odrzucié nie wolno, gdyz jest integralng czgscia tego, co nazywamy postawa. Tak
wigc definicja wiary sama w sobie zawiera juz sposéb widzenia relacji mi¢dzy
rozumem i wiarg. Oznacza to, ze alegoria jest metoda bardzo ztozong, o bogatej
strukturze, trudnej do zdefiniowania, metoda odpowiednig dla teologii. Jako meto-
da zblizona do anagogii, ma charakter apofatyczny®. Dla przyktadu, wszelkie na-
zwy nadawane Duchowi Swigtemu majg charakter apofatyczny i powinny by¢
wyjasniane za pomocg alegoryzacji’.

*K. Romaniuk, Alegoria 1. 10, w: Encyklopedia katolicka, t.1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk,
Z. Sulowski, Lublin 1985, kol. 322.

M. Krapiec, Filozofia w teologii. Czytajgc Encyklike ,, Fides et ratio”, Instytut Edukacji Naro-
dowej 1999, s. 7: ,,Anagogia to niedostepna tres¢ wiary, a scislej spos6b poznawania tych rzeczywi-
stosci. Poznanie anagogiczne, czyli bezposrednie, poznanie rzeczy takimi, jakimi one s3. Alegoria to
system znakéw, ktére tylko wskazujg na jakas rzeczywisto$¢. Analogia to laczenie za pomocg odpo-
wiedniego schematu myslenia obu tych rzeczywistosci. Racjonalne przezywanie wiary obejmuje
* przyjmowanie obrazéw, ktére ukazuja mu si¢ w metaforycznym poznaniu (accepta), ale przede wszyst-
kim wyraza si¢ we wlasciwym osadzie (iudicium de acceptis)”.

Q. Clément, Ne manqons pas aux bienseances pour des querelles de mots, »Messager” 19 (1971),
s. 179-190, zwlaszcza strony 184-186.

"Tenze, Viadimir Lossky, un théologien de la personne et du Saint Esprit, ,Messsager” 30-31
(1959) s. 137-206.
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Metoda alegoryczna laczy zalety analogii proporcjonalnosci i metafory (ktéra
tez jest rodzajem analogii). Analogia proporcjonalnosci przenosi na Boga pojecia,
ktére sg zrozumiale a jednoczesnie jakby dopasowane, np. ojciec, syn. Metafora
natomiast przestania boskos$¢, tak jak Ksi¢zyc przeslania Slofice w zjawisku za-
¢mienia Storica, dzigki czemu w ogéle mozna na Slorice patrze¢ i dostrzegac co§
na obrzezach. Alegoria jest typem analogii zblizonym do metafory, ale majagcym
w sobie jakis$ aspekt wsp6lny, ktéry trzeba zauwazy¢ przed przystgpieniem do od-
czytywania zakodowane;j tresci. Alegoria potrafi sugerowaé cale ciggi myslowe
w nieosiagalnej poza nig gestosci. Alegoria ma tez co§ wsp6lnego z symbolem,
jednak rézni si¢ od symbolu w istotny sposéb. ,,Symbol rozumiany w sensie og6l-
nym zast¢puje to, co oznacza, natomiast alegoria o tym opowiada. Zwigzek alego-
rii z tym, co oznacza, jest luZniejszy niz w przypadku symbolu. Alegoria poza tym
nie wyraza tak silnie jak symbol dualizmu §wiata przyrodzonego i nadprzyrodzo-
nego. Nadto alegoria zwigzala si¢ przez wieki z misteriami, grywanymi od sre-
dniowiecza w kogciotach, natomiast symbol zwigzal si¢ z sakramentami’®.

2. KORZENIE HISTORYCZNE METODY ALEGORYCZNEJ

Metoda alegoryczna znana byla w starozytnej Grecji. Poeci greccy stosowali
alegori¢ jako $rodek poetycki lub retoryczny do oznaczania jednej rzeczy za po-
mocg innej. Z kolei starozytni mysliciele pogafiscy stosowali t¢ metode do inter-
pretacji Homera czy Hezjoda. Podobnie jak w mysli greckiej, réwniez w Pismie
Swietym znajduje si¢ wiele alegorii. Katechizm Kosciota katolickiego dostrzega
sens alegoryczny jako jeden z kilku senséw biblijnych: ,,Wedlug starozytnej trady-
cji mozna wyrézni¢ dwa rodzaje sensu Pisma Swigtego: dostowny i duchowy; sens
duchowy dzieli si¢ jeszcze na sens alegoryczny, moralny i anagogiczny. Scista zgod-
nos¢ migdzy tymi czterema rodzajami sensu zapewnia cale jego bogactwo w Zy-
wej lekturze Pisma Swigtego w Kosciele” (KKK 115). Alegoryczna interpretacja
Pisma Swigtego pojawila si¢ juz w starozytnosci. Przykladem jest Hagada, ktéra
pojawila si¢ w I-II wieku po Chrystusie i sktada si¢ z opowiadan, przypowiesci,
alegorii, metafor, sentencji itp.

a) Grecja starozytna

Alegoria stosowana byla przez takich myslicieli greckich, jak: Demokryt, sofi-
sta Prodigos z Keos, Anaksagoras, Diogenes z Apolonii, Antystenes, pitagorej-
czycy, platoficzycy, stoicy’. ,,Pojecie alegoria sformutowat, by¢ moze jako pierw-

8 M. Pawlica, Obecnos¢ sacrum w architekturze sakralnej — na przykladzie katedry gotyckiej,
PWT (praca mgr.), Wroctaw 2001, s. 27.
°S. Wielgus, Badania nad Bibliq w starozytnosci i w Sredniowieczu, Lublin 1990, s. 32.
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szy, gramatyk Filodemos z Gadary ok. 60 r. przed Chrystusem. Terminu tego uzy-
wat réwniez Herakleitos (I w. przed Chr.) w zachowanych Homerica problemata,
ktére sg stoickim wykladem alegorii Homera, polagczonym z polemikg skierowang
przeciw adwersarzom poezji Homera, zwlaszcza przeciw Platonowi i epikurejczy-
kom™'°, Heraklit okresla alegori¢ jako ,,sposéb wypowiadania innego niz to, co
wypowiedZ dostownie znaczy”!'. Alegoreza jako metoda filozoficzno-egzegetyczna
rozwingla si¢ w epoce hellenistycznej, przede wszystkim w filozofii stoickiej, skad
zostala zaczerpnig¢ta przez judaizm diaspory aleksandryjskiej (Filon) oraz przez
Rzymian. ,,Wielki rzymski teoretyk wymowy Kwintylian okreslil alegori¢ jako
ciagla przenosni¢, co wedlug niego oznaczalo, ze przenosnia jest podstawowym
skladnikiem alegorii, lecz co nalezy od razu zauwazy¢, nie jedynym umozliwiaja-
cym jej powstanie. Sama bowiem przenosnia, bgdgca wyrazeniem, w ktérym sto-
wa uzyte niezgodnie z ich zwyklymi, podstawowymi znaczeniami uzyskujg nowe
znaczenie, [...] nie sprawia, Ze mamy juz do czynienia z alegorig”™'2

Istote alegorii oraz jej strukture calosciowo wyjasnil w swojej pracy doktor-
skiej J. Zielinski: ,,Alegoria jest to bowiem sposéb méwienia, w ktérym to, co jest
wypowiedziane, skrywa znaczenie inne anizeli to, ktére pojawia si¢ na plaszczyz-
nie werbalnej jezyka. Dlatego tez, aby z przeno$ni moglta powsta¢ alegoria, po-
trzebna jest symbolika, ktéra rézni si¢ od alegorii tym, ze nie odrzuca sensu do-
stownego, jak to czyni alegoria, lecz wskazuje na inny réwnolegty do doslownego
bieg mysli. [...] W symbolice mamy wigc paralelizm dwéch ciggéw myslowych,
podczas gdy w alegorii jeden cigg myslowy zastgpujacy inny. Alegoria bierze za-
tem z przeno$ni moment wylqcznosci, calkowicie odrzucajac sens dostowny, zas
z symboliki moment cigglosci pozwalajacy laczy¢ poszczegblne obrazy w jeden
cigg myslowy. Alegoreza jako metoda filozoficzno-egzegetyczna jest odwrotng
forma alegoryzowania. W alegorii istnieje bowiem a priori przyjgta i zalozona jakas
glgbsza mysl, do ktérej dobiera si¢ odpowiednie stowa, w alegorezie jest zas od-
wrotnie: dane sg proste stowa, z ktérych wydobywa si¢ mysl, przestanie, ktére za
ich pomocg mialo by¢ przekazane”". Z powyzszego sformulowania wynika, ze
metoda alegoryczna ma dwa zwroty. Najpierw ktos poszukuje stowa lub tekstu,
w ktérym chce zakodowac okreslona tres¢ (alegoryzacja), a péZniej ktos odczytu-
je tg tresé (alegoreza). Alegoryzowanie to poszukiwanie stéw, aby ukry¢ w nich

'®Tamze, s. 113.

" Heraklit Alegoreta, Hom 5, 6, wydanie: Heraklit quaestiones Homericae, red. Fr. Oelmann,
Lipsiae 1910.

12]. Zieliniski, Wplyw systemu filozaficzno-teologicznego Filona z Aleksandrii na mysl Orygene-
sa, Rozprawa doktorska napisana pod kierunkiem prof. dr hab. Janiny Gajdy-Krynickiej na Uniwer-
sytecie Wroctawskim, Wydziat Nauk Spolecznych, kierunek: filozofia, Wroclaw 1997, s. 169.

" Tamze, s. 171.
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zamierzone znaczenie, natomiast alegoreza to odczytywanie znaczenia ukrytego
w tych stowach. Alegoryzowanie to czynnos¢ pisarzy biblijnych, alegoreza to czyn-
nos¢ czytelnikéw Biblii. Egezegeza biblijna przej¢la t¢ metodg od tych starozytnych
Grekéw, ktérzy wyrazali swoje mysli za pomocg formy literackiej zwanej mitem,
i tych, ktérzy prébowali je odszyfrowac. ,I tak, w epoce hellenistycznej alegoreza
mitologiczna usilowala z mitycznej formy méwienia i przekazu wydoby¢ prawdzi-
wy sens tego, co méwi 6w przekaz, i przelozy¢ go na jezyk filozofii i nauki. Jezeli
mit rozumiano jako forme ujawniania si¢ béstw w naturze i spotecznosci, to alego-
reza mitologiczna interpretowala owe béstwa jako personifikacje sit natury, spote-
czeristwa lub ludzkiej duszy, czy tez jako cnoty moralne, czy zgota wartosci™*.

b) Judaizm starozytny

Pierwszym wielkim interpretatorem wykorzystujagcym metod¢ alegorezy byt
Filon Aleksandryjski, ktéry ,,przyjat od filozof6w greckich, a szczeg6lnie od filo-
zoficzno-teologicznego systemu stoickiego metod¢ alegorezy jako narzgdzia od-
krywania ukrytych ~ prawdziwych sens6w; przejal, rzec by mozna, jej techniczng
aparaturg. [...] Filon przyjal, iz przedstawienia, obrazy i antropomorfizmy Biblii
sg szyfrem, po «ztamaniu» ktérego ujawni si¢ nam istota Boga, Jego status metafi-
zyczny i Jego «relacje» ze stworzeniami i §wiatem ziemskim. Metoda alegoretyczna
Filona z Aleksandrii, podobnie jak stoikw, w odréznieniu od wczesniejszych ale-
goretéw greckich, zmierza do przekroczenia przepasci pomi¢dzy postacig Swiado-
mosci filozoficznej czy tez sSwiadomoscig tego, co mu zostalo objawione, a $wia-
domoscig tych, ktérzy objawienia nie doznali lub tez poruszajg si¢ w obszarze
sensoéw zaszyfrowanych. Celem alegorezy Filona jest umozliwienie wszystkim —
nie tylko filozofom czy tym, ktérzy dostapili objawienia, jak na przyktad prorocy
— osiagnigcie intelektualnego zjednoczenia si¢ z Bogiem”". Zielifiski wyjasnia tez
réznicg migdzy Filonem a starozytnymi Grekami: ,,Alegoreza grecka albo inter-
pretuje mit, nie zas t¢ pierwsza posta¢ doswiadczenia, albo sprowadza tenze mit do
natury, do logosu, pojmowanego jako racjonalny wyktad, a wigc do fizyki. Nato-
midst w judaizmie mamy do czynienia z Ksigga Swigta, ktéra jest pierwszym stop-
niem przektadu doswiadczenia Boga, nie ujgtg w formie mitu. Dlatego alegoreza
u Filona wyglada inaczej niz jej prawz6r, alegoreza grecka, stanowi wyzszy etap
Jjej rozwoju, chociaz nie mozna w niej pominaé tego jakze waznego momentu ra-
cjonalnosci™'s,

¥ Tamze, s. 175.
5 Tamze, s. 203.
1$Tamze, s. 208.



ZNACZENIE ALEGORII W HISTORII MYSLI TEOLOGICZNEJ 81

Filon byl przekonany, ze filozofia stoik6w byla bardziej uduchowiona niz Ob-
jawienie. ,,Dlatego, w celu uduchowienia jurydycznej religii zydowskiej, postugi-
wal si¢ zapozyczong od stoikéw metodg alegoryczng. Wydawalo mu sie, ze nie-
ktére teksty Pigcioksiggu sg zbyt naiwne, albo nawet gorszace, i trzeba je odczytywac
nie dostownie, ale w sposéb alegoryczny, podobnie do tego, jak stoicy interpreto-
wali wyobrazenia bogéw z mitologii greckiej jako sity natury. Interesowal sie tez
gramatycznym aspektem tekstu biblijnego, wzorujac si¢ na aleksandryjskich ko-
mentatorach Homera czy Hezjoda”". Celem interpretacji tekstu biblijnego byto
dla Filona znalezienie jego znaczenia moralnego. Ostatecznie jednak chcial on
doj$¢ do sensu mistycznego, tzn. tych wartosci, ktére wprowadzajg cztowieka
w $wiat spraw Bozych, przekraczajacych jego przyrodzone mozliwosci'®. Filon
z Aleksandrii moralizuje poprzez alegori¢ Prawo i histori¢ Ludu Wybranego, apli-
kujac wstgpowanie duszy do Boga®.

Typologia Starego Testamentu skonkretyzowana zostata w Nowym Testamen-
cie poprzez zastosowanie metody alegorycznej. Starotestamentowe prawa doty-
czace ceremonii i pozywienia byly traktowane przez chrzescijan jako alegorie du-
chowych prawd Ewangelii. Sam Pawel postuguje si¢ stowem ,,alegoria” (Gal 4,24),
gdy opowiada o dwéch zonach Abrahama®.

3. METODA ALEGORYCZNA I SENS ALEGORYCZNY
W EGZEGEZIE BIBLIJNEJ

Alegoria stosowana byla w egzegezie biblijne do interpretowania tekstow krot-
kich i trudnych dla analizy jezykowej?. Alegoria jako metoda odtwarzata odpo-
wiedni sens Pisma Swietego: zwany alegorycznym albo moralnym. Sens moralny
Pisma Swietego odpowiada duszy. Metoda ta podkresla wymiar personalistyczny
w interpretowaniu Pisma Swigtego. Z tego powodu odrzucaja ja dzis ci interpreta-
torzy, ktérzy chcg traktowaé Pismo Swigte mitologicznie, bez odniesienie do ist-
nienia bytu personalnego, ktéry bylby ostatecznym Zrédlem Biblii, a takze ci, kt6-
rzy odrzucajg jakakolwiek mozliwo$¢ relacji doczesnosci z wiecznoscig (deisci).

'7S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 31.

"®Tamze, s. 32.

9. Zafiartu, El concepto de ZUH em Ignacio de Antiogia, Publicaciones de la Universiddd
Pontificia Comillas, Ed. Eapsa, Madrid 1977, s. 62.

. Bunyan, The Pilgrim’s Progress from this World to That which Is to Come, Wharey, Oxford
1960, s. 80.

2 G. Lafont, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Torino 199, s. 43
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a) Zalety 1 wady metody alegorycznej

W. Hryniewicz zwraca uwagg, ze dzigki tej metodzie czytelnik nie tylko dowia-
duje sig, jak postgpowac, ale wchodzi w osobowy kontakt z Bogiem. ,,Alegoria
jest Swiadectwem otwartosci §wiatopogladu chrzescijaniskiego, ktéry glosi mozli-
wos$¢ bezposredniego kontaktu czlowieka z Bogiem. Ci, ktérzy postugiwali si¢
alegorig w dziejach chrzescijafistwa, widzieli w niej nie tylko metode interpreta-
cji, ale takze srodek pouczenia i wtajemniczenia w zycie duchowe”?2. Poznanie
personalistyczne ogarnia nie tylko intelekt, ale calego czlowieka. Paradygmat bi-
blijny sktada si¢ z zespolu wzorc6éw oraz relacji, ktére skutecznie roz§wietlaja
i ksztaltuja Zycie chrzescijanina®. Alegoria daje poczucie aktywnej relacji w sto-
sunku do tekstu?*,

Zbiér typowych wyobrazef alegorycznych opisany zostat w stowniku C. Ripy
pt. Iconologia z roku 1593%. Autor zauwazyl, ze alegoria ma wiele wsp6lnych
cech z ikong. Nie wszyscy jednak sa tego samego zdania. P. Evdokimov wyraza
przekonanie, ze jest ona tylko ,,Srodkiem eksplikatywnym, si¢ggajacym po analogi¢
i w niczym nie przewyzszajacym zwyklego komentarza dydaktycznego”?. Poja-
wily si¢ jeszcze bardziej ostre zarzuty méwiace, Ze alegoria oddala od prawdy
Zrédlowej, oddziela si¢ od duchowosci stosujacej anagogie filozoficzna, a takze
od teologii dogmatycznej*’. Poglad wywazony docenia jej role, lecz ostrzega, aby
nie uzywac jej w sposob czysto arbitralny. Nalezy obawia¢ si¢ naduzy¢, ktérych
zreszta nie zawsze udalo si¢ uniknaé®. Bledne stosowanie metody alegorycznej
przynosi wigcej szkody niz pozytku. Juz samo poj¢cie alegoria jest dwuznaczne.
Posiada znaczenie dostowne, literalne np. opowiadane;j historii, i znaczenie prze-
nosne, dotyczy ono innych, glgbszych spraw?. Tego rodzaju przekonanie byto jed-

2'W. Hryniewicz, Staroruska teologia paschalna w swietle pism sw. Cyryla Turowskiego, VWar-
szawa 1993, s. 94.

M. Ford, Towards the Restoration of Allegory: Christology, Epistemology and Narrative Struc-
ture, ,,St. Vladimir’s Theological Quarterly” 34 (1990), s. 161-195, s. 191.

2 A. Louth, The Hermeneutical Question Approached Through the Fathers, ,,Sobornost” 7 (1978)
nr 7, s. 541-449.

BR. Kasperowicz, Tkonologia, w: Encyklopedia katolicka, t. VII, red. S. Wielgus, Lublin 1997,
15-17, kol. 15.

*%P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim. Patrystyka, liturgia, ikonografia, tl. A.
Liduchowska, Krakéw 1996, s. 113.

2 @G. Lafont, Storia..., dz. cyt., s. 74.

], Wolifiski, Trynitarna ekonomnia zbawienia (Il wiek), w: B. Sesbotié (red.) Historia dogma-
téw, t. 1, B. Sesboiié SJ, J. Woliniski, Bdg Zbawienia. Tradycja, reguta i Symbole wiary. Ekonomia
zbawienia. Rozwdj dogmatow trynitarnych i chrystologicznych (oryg. Le Dieu du salut), t. P. Rak,
Krakéw1999, s. 129.

®M. Pawlica, Obecnos¢ sacrum..., dz. cyt., s. 108.
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nym z powod6w, dla ktérego w rozwoju jezyka alegoria zostala zastgpiona arche-
typem, a nastgpnie metodg anagogiczng™®.

Alegoria 13czona jest z pojawieniem si¢ gnozy. ,,Za prekursora gnozy mozna
uznaé Platona, z jego koncepcjg reminiscencji i jego alegoryzujacymi odczytania-
mi mitéw religii greckiej. Ruch platoriski, alegoryzujacy z kolei pisma mistrza,
bedzie jednym, z nosnikéw gnozy”*'. Tajemnice religii Wschodu i Egiptu usito-
wano w ruchu platoriskim przetransponowa¢ na ,,madros¢”, uzywajac wilasnie
metody alegorii. Alegoria stala si¢ réwniez narzg¢dziem przekazywania postawy
gnozy do kregéw judaizmu, a péZniej do chrzescijafistwa. Liczni gnostycy (Hera-
kleon, Ptolemeusz i inni) preferowali w egzegezie tekstéw biblijnych metodg ale-
goryczna, interpretujac je z duzg dowolnoscia®. Alegoryzm w postaci skrajnej pro-
wadzit do absurdalnych wnioskéw. ,,Niektérzy teologowie zaktadali, ze egzegeza
dostowna albo historyczno-gramatyczna (stosowane w szkole antiochenskiej) jest
niemozliwa lub niegodna Boga i dopatrywali si¢ w tekscie biblijnym ukrytych,
tajemnych znaczeri. Biblia bylaby tylko dla wtajemniczonych, egzegeza bylaby
czyms$ w rodzaju sztuki magicznej. Jest to postawa charakterystyczna dla zydow-
skiej kabaty”.

b) Stosowanie metody alegorycznej w pierwszych wiekach chrzescijaristwa

Juz $w. Pawel stosowal alegori¢ w Ga 4,21-31 dla wyjasnienia réznic migdzy
Starym a Nowym Przymierzem. Podobnie czynili autor Listu Barnaby, Justyn (Apol.
1, 32), Ireneusz oraz Hipolit. Pod koniec II wieku istniala juz bogata tradycja wy-
kladu alegorycznego. Metode t¢ przejal i przeksztalcit chrzescijariski mysliciel,
Orygenes. Odtad interpretowanie alegoryczne stalo si¢ powszechne w catym chrze-
$cijaiistwie. Alegoryzm byl nieunikniony dla przetransponowania do $wiata idei
teologicznych tych fragment6éw Biblii, ktére byly bardzo naturalistyczne i wyda-
waly si¢ niezbyt budujace. S. Wielgus podaje argument, ze bylo to konieczne w Sre-
dniowieczu, poniewaz ludzie wtedy ,,nie umieli jeszcze spojrze¢ na opisywane
fakty z historycznej perspektywy”**. Wielkie znaczenie posiada tez fakt, ze egze-
geci pierwszych wiekéw chrzescijariskich pozostawali pod silnym wplywem filo-
zofii platoriskie;j.

%N. Frye, Anatomy of Criticism. Four Essays, Princeton 1957, s. 117.

3'B. Sesboiié SJ, Pierwsze dyskursy chrzescijariskie i tradycje wiary, w: B. Sesboiié (red.), Histo-
ria dogmatdw, t. 1, B. Sesboiié, J. Wolidiski, Bdg Zbawienia. Tradycja, reguta i Symbole wiary. Eko-
nomia zbawienia. Rozwdj dogmatdw trynitarnych i chrystologicznych (oryg. Le Dieu du salut), . P.
Rak, Wydawnictwo 1999, s. 31.

2 Tamze, s. 32.
¥ Tamze, s. 39.
Tamze, s. 117.
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Alegoria byta uzyteczna z tego powodu, ze odzwierciedla w sobie catos¢ zbaw-
czego zamystu Boga. Ton czy tez styl uprawiania teologii w pierwszych wiekach
chrzescijanistwa byt gleboko biblijny, czg¢sto uciekano si¢ do symbolu i alegorii,
aby w komentowanym tekscie biblijnym odbita si¢ calos¢ zbawczego zamystu Boga.
Dzigki tej metodzie teologia patrystyczna wyrézniala si¢ szczeg6lnie zmystem syn-
tezy, $wiadomoscia jednosci objawienia oraz mocy, z jaka owa §wiadomos¢ potra-
fita si¢ wyrazié®. Metoda ta stosowana byla bardziej w Aleksandrii niz w Antio-
chii. To wlasnie w Aleksandrii pod koniec I wieku powstata literatura egzegetyczna
nawigzujaca do mysli i metod Filona. Z tego wtasnie powodu w szkole aleksan-
dryjskiej stosowano alegori¢ i spekulacje filozoficzne. ,,Alegoria biblijna Klemen-
sa Aleksandryjskiego byla podobna do metody wyjasniania mit6w u wspéicze-
snych mu stoikéw. Ulegat tez Klemens wplywom Filona. Réznit si¢ od nich
wprowadzeniem typologii cisle zwigzanej z historycznym wyjasnianiem, wedtug
ktérego na koricu historii zostanie wypetniona prehistoria. W ten sposéb sprzeci-
wiat si¢ postawie gnozy. Podkreslat on, ze ten sam Bég jest sprawcg stworzenia,
Objawienia i zbawienia™?,

c) Orygenes

Najwigkszy wplyw metoda alegoretyczna Filona Aleksandryjskiego wywarta
na Orygenesa, ktOry staral si¢ tez samodzielnie nawigzywaé wprost do Zrédet, czy-
li do pism stoikéw i do podsumowujacego alegorezg stoickg Heraklita Alegorety.
,»Postrzegamy u niego uderzajaca wregcz analogie z alegoreza stoicka, ktéra inter-
pretowala sens przekazu w aspekcie fizycznym (sprowadzanie konkretnych mitéw
do wylaniania si¢ cial fizycznych, elementéw z praistoty Boga). Odpowiada to
dok}adnie dostownemu — somatycznemu sensowi Pisma Swigtego, jaki postrzega
Orygenes, ten sam sens przekazu stoicy interpretowali w aspekcie duszy bardziej
substancjalnej, pokrewnej Bogu, i odkrywali w nim dyrektywy etyczno-moralne
1 wyzszos¢ dobra nad ztem, co odpowiada odkrywanemu przez Orygenesa alego-
ryczno-psychicznemu sensowi Pisma Swigtego; i wreszcie sens metafizyczny —
odkrywanie w tym samym tekgcie pierwotnego sensu méwiacego o istocie Boga,
co odpowiada postrzeganemu przez Orygenesa alegoryczno-pneumatycznemu sen-
sowi Pisma Swigtego. W alegorezie stoickiej jednak wszystkie trzy odkrywane
sensy lacza si¢ w jeden sens filozoficzny. Filozofia dzieli si¢ bowiem na: fizyke,
etyke i logike. Wszystkie zas jej aspekty wynikaty ze stoickiej koncepcji Boga-Lo-

%J. L. Illanes, J. 1. Saranyana, Wprowadzenie, w: Historia teologii (Historia de la teologia, wyd.
2, Madrid 1996), tt. P. Rak, red. nauk. T. Dzidek, Krakéw 1997, s. 18.
%S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 40.
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gosu. Orygenes natomiast utozsamial ujawnianie si¢ kolejnych senséw Pisma
Swietego z hierarchig stopni chrzescijafiskiej doskonatosci™?.

1. Zielinski wigze alegorezg nie tylko z technikg interpretowania tekstu, ale tez
z trescig, ktora jest tg metodg wydobywana. Alegoreza stuzy do wydobywania z Pi-
sma Swietego sensu alegoretycznego: ,,Alegoretyczno-pneumatyczny sens Pisma
Swietego odnajdujemy za$ wéwczas, gdy kto$ potrafi wskazaé, jakich praw bo-
skich obrazem i cieniem sa wypowiedziane czy to w Starym, czy w Nowym Testa-
mencie stowa autora natchnionego™?. Zielifiski opowiada si¢ za tym, ze Orygenes
wykorzystywal alegoreze dla uzasadniania swoich wiasnych, subiektywnych prze-
konan. Orygenes rozréznial trzy warstwy senséw Pisma: doslowny (cielesnyo),
alegoryczno-psychiczny i alegoryczno-pneumatyczny, ktére s ,,szczeblami drabi-
ny”, po ktérych wkroczy¢ mozemy w obszar pelnego poznania Boga i siebie®.
Sens alegoryczno-psychiczny znany jest w egzegezie biblijnej jako sens moralny,
natomiast alegoryczno-pneumatyczny jako duchowy (mistyczny).

Alegoria pozwalala aleksandryjskiemu myslicielowi wejs¢ do wnetrza Miste-
rium Bozego i zrozumie( je: ,,Umiejetnosci alegoretyczne zyskuja w filozofii Ory-
genesa status «logiczny» — sg przejawem owej madrosci najwyzszej, dowodem na
to, ze czlowiek uczestniczy w Logosie na dwa sposoby: 1. moze odczyta¢ i zrozu-
mie¢ trzy sensy Objawienia; 2. moze wyrazié je «prawdziwie» w logosie — sto-
wie™, Orygenes staral si¢ tekst biblijny wyjasni¢ wszechstronnie, integralnie.
Dlatego nie pomijat Zadnego szczegélu, zdania, stowa, blizszego i dalszego kon-
tekstu, calej doktryny objawionej. Radykalne stosowanie alegorii doprowadzito
go do tego, ze nawet w imionach wiasnych, liczbach, imionach zwierzat, roslin
czy mineraléw dopatrywat si¢ symboliki. Nie oznaczalo to jednak postawy gno-
stycznej. Gnostycy dodawali do tekstu biblijnego swoje sformutowania, aby tym
latwiej nagiagé go do wlasnej, zamierzonej z géry interpretacji. Orygenes natomiast
zwalczal stanowczo tego typu alegoryczng interpretacje Biblii*!.

d) Nasladowcy Orygenesa

Na wzér Orygenesa uprawial egzegeze Dionizy Aleksandryjski Wielki (zm.
264). Byl on wczesniej uczniem Orygenesa. Swoja teori¢ egzegezy wylozyt on
w dziele De promissionibus (O obietnicach). W duchu Orygenesa swoje dzieto
Hypotyposeis (zarys dogmatyki) ujat rtéwniez katecheta aleksandryjski Teognost

3. Zielinski, Wplyw systemu..., dz. cyt., s. 209.

8 Tamze, s. 216.

*Tamze, s. 231.

“ Tamze, s. 232.

4S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 42.
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(fragm. PG 10, 235-242), a takze Pierius, zwany Orygenesem Mtodszym, kaptan
zyjacy na przetomie Il i IV w., kt6ry byt autorem dziet In Evangelium Lucae (O Ewan-
gelii sw. Lukasza) oraz In Pascha et Oseam prophetam (Pascha i proroctwa Oze-
asza)?. Wsréd nasladowcéw Orygenesa na uwagg zastuguje tez egzegeta aleksan-
dryjski Hezychiusz, z zwlaszcza Atanazy Wielki (zm. 373), ktéry tg metods
interpretowal teksty biblijne do walki z arianami. Na terenie Kapadocji dziatat w III
w. Grzegorz Cudotwoérca (zm. ok. 270), wierny uczen Orygenesa. W dziele Logos
prosphoneticos (Uroczysta mowa dzigkczynna do Orygenesa, PG 10, 1051-1104)
przedstawil program i metody pracy stosowane w szkole Orygenesa®. Réwniez Grze-
gorz z Nyssy (335-394) ttumaczyt Pismo Swiete w sensie alegorycznym.

Na jezyka laciniski prace egzegetyczne Orygenesa przettumaczyt Rufin z Akwilei
(345-410/411). Wielu lacifiskich komentatoréw biblijnych ulegio ich wptywowi.
Stad ich sklonnosé do stosowania wyktadni alegorycznej Pisma Swigtego, charak-
terystycznej dla szkoly aleksandryjskiej. Rufin sporzadzit tez jeden z pierwszych
wykaz6éw kanonu Pisma Swigtego. Alegori¢ jako metode egzegetyczng stosowat
przede wszystkim Sw. Ambrozy, ktéry przejat ja od Filona z Aleksandrii. Ambro-
zy usitowal zachowywa¢ rygorystyczne ramy dla metody alegorycznej, aby mogla
wiernie shuzy¢ formacji duchowej wiernych. Tej metody badawczej nie traktowat
on jako niezawodnego sposobu do zrozumienia Bozych tajemnic. Przewaznie
wyréznial on dwa sensy biblijne: literalny i duchowy (,,litera” i ,,duch™), ale czasa-
mi, podobnie jak Orygenes, méwit o trzech sensach: naturalnym, moralnym i mi-
stycznym (por. De Isaac et anima, 1V, 22). Nie sprecyzowal jednak regut dla od-
czytania tych senséw w Pismie Swigtym. Od Ambrozego z kolei przejal t¢ metode
Sw. Augustyn. Wedlug niego metoda alegoryczna pozwala rozwigzaé trudnosci
powstajace wtedy, gdy egzegeta spotyka sprzecznosci migdzy réznymi fragmenta-
mi Biblii oraz liczne antropomorfizmy. Augustyniska interpretacja calej rzeczywi-
stosci, oparta na Pismie Swigtym, wywarla ogromny wplyw na kulturg europejska*.

W wieku V alegoreze¢ uprawiali: Hezychiusz z Jerozolimy, Cyryl Aleksandryj-
ski (zm. 444), Eucheriusz z Lyonu (zm. po 441). Réwniez Jan Chryzostom, uczeri
Diodora z Tarsu, w swojej metodzie filologiczno-historycznej nie wykluczat ale-
gorii. Alegoria umiarkowana stosowana byla przez Izydora z Peluzjum (ok. 370 —
ok. 435), ucznia sw. Jana Chryzostoma, zwigzanego ze szkolg antiocheriskg. Tra-
dycj¢ koscielng alegorii uwzglednil tez inny uczen §w. Jana Chryzostoma, Nil z An-
cyry (Synaita). W niewielki stopniu metodg¢ alegorezy stosowat nawet taki przed-
stawiciel szkoly antiocheiiskiej, jak Teodoret z Cyru (386/393-466). W VI wieku

2 Tamze, s. 43.
“ITamze, s. 46.
“Tamze, s. 65.
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sw. Hieronima metodg tg badat sens topologiczny, kt6ry nadaje danym historycz-
nym znaczenie moralne, wazne dla postgpu duchowego cztowieka. Alegoria w p6Z-
niejszym okresie zycia $w. Hieronima byla czyniona tylko na bazie sensu wyra-
zowego. Metode Orygenesa wykorzystywal on w egzegezie Psalméw i Ewangelii
$w. Marka, w pierwszym okresie swojej twérczosci jako komentatora biblijnego.
Pézniej zaczal ulegac takze wplywom egzegezy zydowskiej oraz egzegezy antio-
cheriskiej. W wyniku tego pojawil si¢ obok alegorii réwniez wyklad literalny, na
ktérym opieral on sens duchowy®.

0d Ojcéw Kosciola wykladni¢ alegoryczng egzegezy tekstéw biblijnych przejat
Beda Czcigodny (Venerabilis; ok. 672-735)

e) Przeciwnicy metody alegorycznej

Alegoria odrzucona zostala, ogdlnie rzecz biorac, w szkole katechetycznej w An-
tiochii juz przez jej zalozyciela, Lucjana z Antiochii, mistrza Ariusza (zm. 312),
Euzebiusza z Nikomedii i innych. Lucjan odrzucal zdecydowanie alegori¢ na rzecz
stosowania egzegezy historyczne;j, filologicznej i realistycznej. Podstawg jego ko-
mentarzy byla trzeZwa analiza faktéw historycznych. Wielu Ojcéw Kosciola od-
rzucalo alegori¢ jako metode egzegetyczna, a takze sens alegoryczny w Pismie
Swietym, np. Euzebiusz z Emezy (zm. 359), urodzony w Edessie, stosowal wy-
kladnig¢ Biblii tylko w sensie historycznym. Sens alegoryczny odrzucat takze Teo-
dor z Heraklei (zm. 355), przeciwnik Orygenesa, ktérego uwazat za ojca wszel-
kich herezji. Podobnie nie wszyscy zachodni komentatorzy biblijni byli
zwolennikami alegorii. Alegorii jako metody w swej egzegezie biblijnej nie stoso-
wal Hipolit Rzymski (zm. 235). Stosowal on jednak wlasng form¢ alegoryzmu,
przytaczajgc ze Starego Testamentu niektére obrazy zbawienia. Alegori¢ odrzucit
Diodor z Tarsu (ok. 330 —- ok. 393), uwazany za prawdziwego twércg szkoly antio-
cheiiskiej, ktéra zapoczatkowal Lucjan z Antiochii matematyka, teologig i egze-
geza. Wyjasnial on cale Pismo Swigte metodg filologiczno-historyczng. Diodor
z Tarsu odrzucil alegorig z tego powodu, ze wyszukuje ona symbole i usituje od-
krywaé glebokie misteria pod zwyczajnymi slowami, nie liczac si¢ wcale z sen-
sem literalnym. Dla Diodora alegoria jest grg wyobrazni i niczym wigcej. Dlatego
akceptowal on jedynie ,.teori¢”, jako metod¢ uzyteczng do wyjasniania prawdzi-
wego sensu Pisma Swietego®.

Zdecydowanie alegori¢ zwalczal tez Teodor z Mopsuestii. Jego komentarze bi-
blijne byly wysoce krytyczne i racjonalistyczne. Dbal on o sens wyrazowy i histo-
ryczny. Oprécz prac $cisle egzegetycznych napisal takze dziela z zakresu herme-

*Tamze, s. 61.
“Tamze, s. 51.
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neutyki biblijnej, migdzy innymi Adversusu allegoricos (Przeciw alegorystom) i De
obscura locutione (O ciemnej mowie). Nie odrzucal on sensu mistycznego czy
typologicznego Starego Testamentu — nie odrzucal, ale go tez nie eksponowal?’.

f) Sredniowiecze

Egzegeci sredniowiecza wczesnego stosowali metod¢ alegorii dla wyjasnienia
sensu duchowego, tak jak Ojcowie Kosciota, z ktérych wypisywano teksty ko-
mentujgce Biblig. Nieco hermeneutyki biblijnej znajduje si¢ w traktatach wstep-
nych, takich jak De schematis et tropis sacrae Scripturae Bedy Czcigodnego oraz
De clericorum institutione Hrabana Maura®. Alegoryczng wyktadni¢ tekstéw bi-
blijnych w wieku VIII stosowat tez Alquin. Tylko czasami uzywat on sensu wyra-
zowego, szczegllnie w komentarzach, w ktérych czerpat ze §w. Hieronima®. Re-
guly interpretacji alegorycznej Pisma Swigtego autorzy VIII w. przejeli z dziet
Ojcéw Kosciola. Hraban Maur jako najwazniejszg regule podkreslat ortodoksje,
czyli zgodnos¢ egzegezy z wiarg i tradycja chrzescijariskg™. W spos6b bardziej
dopracowany reguly interpretacji alegorycznej Pisma Swigtego podal w wieku IX
Agobard (zm. 840), arcybiskup Lyonu. Wykladni¢ alegoryczng w wieku IX pre-
zentowal Angelome z Leuxeuil (zm. 855), mnich z Leuxeuil, ktéry kompilowat
komentarze Hrabana Maura, Bedy, a takze Hieronima, Izydora z Sewilli oraz Grze-
gorza Wielkiego®'. Alegori¢ stosowali réwniez Hincmar z Reims (zm. 891), Chrétien
(Christian, Druthmar; zm. ok. 880), mnich ze Stavelot, znawca literatury hellei-
skiej, ktdry cieszyl si¢ zastuzonym uznaniem az do korica XVII wieku, i inni*2.

Alegoria po wieku VIII faworyzowana byla w dzielach wyjasniajacych litur-
gie. Dogmat nicejsko-konstantynopolitariski zaciemnit relacj¢ Tréjcy Swigtej z eko-
nomig zbawczg, ktéra ciggle byla eksponowana w liturgii. Z tego powodu relacja
ta stala si¢ w Sredniowieczu obiektem refleks;ji liturgistow. W wieku VIII teksty
liturgiczne zostaly ustabilizowane, otrzymaly rang¢ tekstéw kanonicznych, nie-
zmiennych. Na Wschodzie dokonalo si¢ to w obronie przed islamem, na Zacho-
dzie natomiast z powodu ujednolicenia kulturowego, zwigzanego z polityczng stra-
tegig nowego imperium karolifiskiego. Wyjasnienia liturgiczne odchodzity coraz
bardziej od wielkich perspektyw misteryjnych katechez mistagogicznych i fawo-
ryzujg alegoryczne wizje réznych aspektéw historycznych Jezusowej meki®.

47 Tamze, s. 52.

“8S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 79.
“Tamze, s. 84.

%Tamze, s. 86.

51 Tamze, 87.

52 Tamze, 89.

*G. Lafont, Storia teologica..., dz. cyt., s. 83.
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W egzegezie biblijnej wieku X alegoryczng interpretacje tekstu biblijnego sto-
sowali przede wszystkim Odon (zm. 942), opat z Cluny, autor dzieta Moralium in
Job libri XXXV (PL 133, 109-512), bedacego streszczeniem dzieta Grzegorza Wiel-
kiego, oraz Brunon z Wiirzburga (zm.1045). Wszystkie ich dziela napisane byty
w stylu dialogéw mi¢dzy nauczycielem a uczniem wieku.

W XI metoda alegoryczna interpretacji tekstu biblijnego stosowana byta przez
takich egzeget6w, jak Piotr Damiani (zm. 1071), Teodoryk z Paderborn (zm. 1077),
Robert z Tomblaine (zm. 1090)*. Na uwage zastuguje wtedy przede wszystkim
Mikotaj Lira i jego komentarz, zwany Moralia lub Moralitates, w ktérym stoso-
wal sens duchowy: alegoryczny, topologiczny i anagogiczny. ,,Obficie korzystal
z egzegetycznych dziel rabina Salomona ben Izaaka Raszi (zm. 1105) 1 jego uczniéw.
Cytowatl tez liczne dziela patrystyczne, a takze dzieta p6Zniejszych komentatoréw,
zwtaszcza Bedy, Hrabana Maura, Haimona z Auxerre, Lombarda, Hugona i Ry-
szarda od §w. Wiktora, Alberta Wielkiego, Hugona de Sancto Caro i Bonawentury.
Znat tez literature arabskg przez posrednictwo Raymonda Martina®.

Wiek XII ustalit dwa schematy wykladu egzegetycznego. W obu znalazt si¢
sens alegoryczny. ,,Pierwsza wersja obejmowata trzy sensy: historyczny, moralny
(tropologiczny) oraz mistyczny (alegoryczny), w duchu egzegezy Orygenesa i §w.
Hieronima. Druga wersja, mniej czgsta, oparta na autorytecie Sw. Augustyna i Ka-
sjana, obejmowata sens poczwérny wykladu: historyczny, alegoryczny, tropolo-
giczny i anagogiczny”*. Sens alegoryczny byl bardzo rygorystycznie oparty na
sensie Scistym i dotyczyt tresci wiary (quid creda). Przede wszystkim doszukiwa-
no si¢ w Starym Przymierzu alegorii (prefigury) Chrystusa i Kosciota®’.

Starozytne alegorie odkrywamy obficie w tekstach sredniowiecznych autor6w
monastycznych. ,,Czytajac sredniowiecznego autora, mamy ochot¢ mysle¢, ze on
sam tworzy swoje alegorie. [...] W rzeczywistosci bowiem czerpig, tak samo jak
w wypadku etymologii, z okreslonej tradycji literackiej, ktéra uwazali za naukowg*.
Sredniowiecze monastyczne otrzymato alegorig od patrystyki lacinskiej. ,.Ze §w.
Ambrozego lubiono zwlaszcza traktaty o Starym Testamencie, ktére tyle zawdzig-
czajg alegoryzmowi Filona. [...] Sw. Augustyn wywarl najwigkszy wplyw na ufor-
mowanie si¢ stylu monastycznego [...]. Jego komentarze biblijne, r6zne od Ory-

%S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 90.

% Tamze, s. 126.

%Tamze, s. 114.

S Tamze, s. 117.

8. Leclercq, Milos¢ nauki a pragnienie Boga, tt. M. Borkowska (L’amour des lettres et le
désir de Dieu, Initiation aux auteurs monastique du moyen age, Paris 1990), Krakéw 1997,
s. 96-97.
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genesowych, ale tak samo alegoryczne, bardzo si¢ podobaly”®. W sredniowiecz-
nej literaturze monastycznej modna byla alegoryczna symbolika ogrodu, ktéra po-
magata mnichom wzrasta¢ duchowo na wzér uprawianych w nim roslin. ,,W przy-
rodzie wszystko jest symboliczne. Symbole pochodzg albo z tradycji biblijnej
1 patrystycznej, albo z tradycji klasycznej. Ale wszystkie majg wydZwigk moralny.
Brzmi on szczegélnie wyraZnie w uroczej toponomastyce cysterskiej: symbolicz-
ne nazwy, nadawane prawie wszystkim dawnym klasztorom, ktére pierwotnie po-
chodzity po prostu od pobliskiej rzeczki albo imienia wlasciciela, zmieniajg si¢
tak, aby wyrazaty rzeczywistos¢ duchowa. [...] A znaczenie poszczeg6lnych kwia-
téw 1 owocOw opiera si¢ nie tyle na ich pigknie, ile na ich budowie i wlasciwosciach™®,

Alegorig do niekt6rych fragmentéw Pisma Swigtego stosowat Hugo od §w. Wik-
tora (zm. 1141). Glosit on, ze niektére fragmenty trzeba ttumaczy¢ literalnie (hi-
storycznie), inne zas alegorycznie i tropologicznie. Historycy podkreslaja, ze pod-
stawa jego wyktadu doktryny §wigtej byla historia. Wedlug Hugona w historii, -
pod ostong literalng, znajduje si¢ zrozumienie mistyczne (alegoryczne) oraz mo-
ralne (tropologiczne)®'. Hugo od §w. Wiktora dzielil alegori¢ (podobnie jak Robert
z Melun) na alegorig prostg 1 na anagogie, anagogie z kolei na anagogie pierwsza,
ktdra jest rozwazaniem celu ostatecznego, i na anagogi¢ druga, ktéra jest aktual-
nym szczytem kontemplacji. Pierwsza nalezy do doktryny, druga do zycia ducho-
wego. Alegoria daje poznanie prawdy, tropologia daje umilowanie cnoty. Oby-
dwie stuzg doskonaleniu czlowieka®?,

W drugiej polowie wieku XII nastapit proces przechodzenia kazania od mona-
stycznego do scholastycznego. ,,Pod koniec XII wieku, chociaz krélestwu alegorii
daleko jeszcze bylo do korica, czytaniu Biblii zacz¢la towarzyszy¢ nieco juz do-
stowniejsza egzegeza. Jednocze$nie zreszta alegoria tracila powoli swéj czysto
mistyczny charakter i zaczynala przemawiaé do zmysléw i wyobraZzni. Eaczytly sig
w ten sposéb dwie tendencje, z ktérych jedna byla skutkiem rozwoju kaznodziej-
stwa ludowego, druga za$ rozwoju szkét. Ten ostatni nadaje kaznodziejstwu cha-
rakter coraz bardziej teoretyczny, tak teoretyczny, ze czasami duchowos$é zanika
za spekulatywng mysla; tak teoretycznym, ze kaznodzieja czasami, odrywajac si¢
od twardego gruntu rzeczywistosci, oddaje si¢ préznej zonglerce stownej”®,

Analogiczny proces dokonat si¢ wtedy w catej mysli Sredniowiecznej. Alego-
ria zostala zastapiona wykladem teologicznym. Egzegeza biblijna wieku XII nie

%'S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 121.

“Tamze, s. 161.

5'Tamze, s. 96.
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%], P. Bonnes, Un des plus grands prédicateurs du Xlle siécle Geoffroy du Larroux dit Babion,
RBén 60-61 (1945-46) 174-215, s. 210. Za: J. Leclercq, Mitos¢ nauki..., dz. cyt., s. 208.
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ograniczala si¢ juz tylko do cytowania Ojcéw Kosciota. Teksty gromadzono w pew-
ne catosci, traktujace o jakims okreslonym temacie (taska, sakramenty itp.) Ukta-
dano je w porzadku logicznym, a nastgpnie dzielono na mate fragmenty, ktére pod-
dawane byly szczegélowej, Scislej obrébee intelektualnej. W ten sposéb egzegeza
alegoryczna przeksztalcila si¢ w teologiczny wyklad, w autonomiczng nauke, uzy-
wajaca okreslonych metod. Coraz bardziej przesuwano akcent z wiary na rozum.
Przykladem tego jest rodzaca si¢ wéwczas questio®. Metoda alegoryczna wyraZna
byla jeszcze u Piotra Lombarda. Jego komentarze biblijne skomponowane byty
w sposo6b alegoryczny z wszystkich wypowiedzi Ojcéw Kosciola.

Sredniowiecze uznawato cztery sensy biblijne. We wczesnym sredniowieczu
Orygenesowy sens alegoryczno-psychologiczny zostat rozbity na dwa: alegorycz-
ny, ktéry umacnia wiare, oraz moralny, ktéry méwi o postgpowaniu: ,,Srednio-
wieczny dwuwiersz streszcza znaczenie czterech senséw: Littera gesta docet, quid
credas allegoria, moralis quid agas, guo tendas anagogia. Sens dostowny przeka-
zuje czyny, alegoria prowadzi do wiary, Sens moralny méwi, co nalezy czynic,
anagogia — dokad dazy¢” (KKK 118). Hugo ze §w. Wiktora rozréznial trzy sensy:
literalny, alegoryczny i anagogiczny, i wszystkim tym sensom przypisywat zna-
czenie mistyczne, natomiast Albert Wielki przyjmowal juz cztery rodzaje senséw
Pisma Swigtego, aczkolwiek rozrézniat je tylko w odniesieniu do ich funkcji peda-
gogicznych. Wiele ustaleni w tej kwestii dokonal §w. Tomasz z Akwinu. Ogdlnie
rzecz biorac, komentatorzy scholastyczni dostrzegali: sens literalny (historyczny)
oraz duchowy, ktérego postaciami sg trzy pozostale sensy: alegoryczny, tropolo-
giczny i anagogiczny. Tak przyjmowali: Stefan Langton (ratio naturalis i ratio
mistica), Aleksander z Hales (sensus internus i sensus externus), Albert Wielki,
Ulryk ze Strasburga i Tomasz z Akwinu (sensus litteralis i sensus spiritualis). Sie-
gebert de Gembloux, Piotr Komestor przyjmuja trzy sensy biblijne, Gerson cztery
(historyczny, metafizyczny, teologiczny i moralny), Claude de Turin pig¢, Gar-
niert de Rochefort sze$¢ (emphaticus, autonomasticus, specificus, allegoricus, ana-
gogicus i tropologicus), Angelome de Leuxeuil (potowa IX w.) siedem®.

Coraz czg¢éciej przechodzono jednak od interpretacji alegorycznej do interpre-
tacji literalnej, historycznej. Dochodzono do przekonania, ze sens literalny doktad-
nie wyraza tre$¢ historyczng lub naturalistyczng. Przerostéw alegorii obawiano si¢
juz wczesniej, czego przykladem s Raban Maur oraz Roger Bacon. Swoje zastrze-
zenia wysuwali Aleksander z Hales, Bonawentura, Albert Wielki i Ulryk ze Stras-
burga®.

®S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 92
% Tamze, s. 115.
%Tamze, s. 116.



92 O. PIOTR LISZKA CMF

W wieku XII termin alegoria powoli znika ze slownika teologicznego. W dru-
giej polowie XII w. zastepuje go termin dialektyka, natomiast w wieku XIII naj-
czg¢sciej stosowany byt termin logika. Alegoria wystepuje ciagle w podziale sen-
s6w biblijnych, ale nie cieszy si¢ juz wielka popularnoscia. Tomasz z Akwinu
odréznial, za §w. Augustynem i Bedg Czcigodnym, dwa sensy biblijne giéwne:
literalny (historyczny) oraz duchowy, ktéry z kolei dzielil na trzy sensy: moralny
(tropologiczny), alegoryczny (typiczny) i anagogiczny. Najbardziej skupit si¢ jed-
nak na sensie literalnym. Sens literalny opisuje wydarzenia historyczne, sens tro-
pologiczny poucza, jak nalezy postgpowac (mores), sens alegoryczny informuje,
w co nalezy wierzy¢ (fides), a sens anagogiczny zwraca uwage na to, czego nalezy
si¢ spodziewaé (futura gloria)®’. Warto zauwazy¢, ze w sredniowieczu alegoria
kojarzyla si¢ bardziej z dogmatyka niz z postgpowaniem. Sens alegoryczny nie
jest juz utozsamiany z sensem moralnym, uzyskuje nowe znaczenie, zwigzane
z prawdami wiary. Wczesniej alegoria byla stosowana dla wyjasniania sensu mo-
ralnego, w sredniowiecznej scholastyce, jezeli jeszcze si¢ pojawia, to raczej dla
wyjasniania tresci dogmatyczne;j.

4. ROZWOJ METODY ALEGORYCZNEJ NA POEWYSPIE IBERYJSKIM

Pétwysep Iberyjski zastuguje na osobne potraktowanie, gdyz tam od VIII wie-
ku mysl chrzescijariska byla scisle uzalezniona od islamu, a takze od judaizmu.
Mozna uja¢ t¢ kwesti¢ inaczej, ze w zasadzie przez wiele wiek6w historia mysli
zydowskiej byla ograniczona tylko do P6twyspu Iberyjskiego. Metoda alegorycz-
na, ktéra tam z wielu powod6éw byla stosowana powszechnie, pozwala réwniez
przesledzi¢ rozwdj nurtéw heterodoksyjnych, ktére we wszystkich trzech religiach
laczylo zabarwienie gnostyckie. Interesujgce, ze gnostycy upodobali sobie metode
alegoryczng, a wsz¢dzie tam, gdzie zydzi, chrzescijanie lub muzulmanie stosowali
te metodg, sklaniali si¢ mniej lub bardziej swiadomie ku gnozie. Jest to jednak
temat zastugujacy na odrgbne studia.

a) Pierwszy zloty wiek teologii ,,hiszpariskiej”: wiek IV

Przyktadem i koronnym dowodem réwnolegtosci stosowania alegorii i skta-
niania si¢ ku gnozie jest stynny heterodoks IV wieku, Pryscylian. Rdzeniem du-
chowosci Pryscyliana byto studium Pisma Swigtego, z podkresleniem sensu ale-
gorycznego. Spos6b egzegezy i rodzaj interpretacji w jego Traktatach zalezy od

¢ Tamze, s. 119.
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mysli Orygenesowej, w ktdrej duzg rolg¢ odgrywa alegoria®®. Réwniez Grzegorz
z Elwiry, zwalczajacy arianizm, fotynianizm, doketyzm, sabelianizm (moralizm)
i pryscylianizm (bez wymieniania nazwy), w egzegezie Biblii stosowal zasady ty-
pologii i alegorii, usadawiajac si¢ mocno w nurcie mysli Orygenesa.

Wiernie trzymal si¢ sensu alegorycznego §w. Izydor z Sewilli (ok. 560-636),
ktéry jednoczesnie wiernie trzymat si¢ chrzescijaniskiej ortodoksji. Izydor z Sewi-
lii korzystat obficie z Orygenesa, a takze ze §w. Ambrozego, dwéch wielkich ale-
gorystéw. Jego ,,antyliteralna wykltadnia Pisma Swigtego stata si¢ wzorem dla wie-
lu egzegetéw Sredniowiecznych i zdecydowanie popchngla egzegeze biblijng
w kierunku alegorii”®. Alegoria byla tez metodg innego stynnego teologa owych
czas6éw, Ildefonsa z Toledo. Czlowiek, wedtug Ildefonsa z Toledo, moze rozwijaé
sie, gdyz zyje wewngtrz Kosciola, dzigki ptodnosci Ducha Swictego. Jako odro-
dzony znajduje w Kogciele swiatlo oswietlajace drogg i pokarm podtrzymujacy
zycie i dajacy wzrost. Pustynia §wiata staje si¢ w ten sposob ,,miejscem, w ktérym
Bég si¢ objawia i komunikuje” poprzez liczne znaki sakramentalne i liczne inne
symbole taski. Kazdy symbol Ildefons opisat w osobnym fragmencie swego dzieta
(De itinere deserti, 4-5). W ten sposGb nadat on odrgbne kazdej rzeczy znaczenie
alegoryczne. Niektére z tych znaczent znane mu byly z tradycji patrystycznej,
zwlaszcza imiona odnoszone do Chrystusa. Inne sg oryginalne, pochodza od Ilde-
fonsa, a przynajmniej nie sg znane ich Zr6dta. Wszystkie rzeczy, wedtug Ildefonsa
z Toledo, majg znaczenie alegoryczne, znaczace w drodze cztowieka do wiecznej
- szczgsliwosci. W jego interpretacji, wszelkie byty tego §wiata demonstrujg plod-
nosé nowej ziemi, ziemi obietnicy, ustanowionej przez czlowieczenstwo Chrystu-
sa. Krélestwo Boze, czyli nowa ziemia, juz jest, ale jeszcze nie jest w pelni — w swej
ostatecznej postaci. Owoce ostateczne bgdzie czlowiek spozywal w wiecznosci.
Jednak juz na tej ziemi otrzymuje owoce ziemi, ktéra rodzi mocg Chrystusowe;j
meki i mocg Ducha Swietego. Owocami nowej ziemi, ustanowionej przez Paschg
Jezusa Chrystusa, sa charyzmaty, czyli dary Ducha Swietego, ktére umacniajg pod-
r6znik6w zmierzajacych do swego celu ostatecznego™.

W wieku VIII Pismo Swigte interpretowane na Pélwyspie Iberyjskim wedtug
trzech senséw: literalnego, tropologicznego (moralnego) i anagogicznego (inte-
lektualnego). Alegoria byla wigzana z sensem trzecim, najglebszym. Wedlug przed-
stawicieli renesansu karolifiskiego, interpretacja tropologiczna jest nickompletna.

3. Fernanez Ardanaz, El pensamiento religioso en la época hispanoromana, w: Historia de la
teologia espaiiola, t. I: Desde sus orfgenes hasta fines del siglo XVI, M. Andrés Martinez (red.),
Fundacién Universitaria Espafiola: Seminario Suarez, Madrid 1983, s. 134.

®S. Wielgus, Badania nad Biblig..., s. 72.

8. Fernandez Ardanaz, El pensamiento religioso en la época hispanovisigota, w: Historia de la
teologia espafiola, t. 1, dz. cyt., s. 310.
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Wobec tego trzeba dojs¢ do sensu anagogicznego, zwanego teZ zrozumieniem mi-
stycznym”!,

b) Mysl zydowska

Abraham ibn Ezra z Tudela (1092, zm. 1164 lub 1167) we Wprowadzeniu do
dziet komentujgcych Pigcioksiqg przedstawil cztery drogi egzegezy biblijnej: ga-
onow, karaiméw, alegorystéw oraz droga zwolennikéw deresza’. Myfliciel ten
w znacznym stopniu przyczynit si¢ do tego, ze wiek XII stal si¢ poczatkiem wiel-
kiego rozwoju szkét zydowskich w sredniowiecznej Hiszpanii. Na tej linii rozwo-
ju w wieku XVI Alfonso de Zamora zalozyt stynng szkole hebrajskg w Alcald
(1526). Trzeba przyznaé, ze w miar¢ uplywu czasu, podobnie jak to dziato sie
w nurcie europejskiej egzegezy chrzescijariskiej, Zydowska egzegeza hiszpariska
przechodzila coraz bardziej do sensu literalnego, odchodzac od metody alegorycz-
nej i sensu alegorycznego. Egzegeci zydowscy réwniez w tym wzgledzie wptywa-
li na egzeget6w chrzescijariskich. Znajomosé Pisma Swietego przez teologéw hisz-
panskich okazala si¢ réwniez bardzo przydatna na Soborze Trydenckim™.

Walka egzegetéw zydowskich przeciwko metodzie alegorycznej wigzala si¢
z obrong ortodoksji zydowskiej przeciwko nurtom gnostyckim, ktére pojawily si¢
w XII wieku (wtedy, gdy zaczat sig rozwéj egzegetycznych szk6t zydowskich
w Hiszpanii). W nurcie gnostyckim alegoria ceniona byta wysoko przez katar6w
1 albigenséw, ktérzy rozwijali w XII wieku szczegdlnie zywa dziatalnosé w Tulu-
zie, Narbonne, Carcassone, Albi, Beziers, a takze w Kolonii. Zorganizowana prze-
ciw nim krucjata doprowadzita do catkowitego niemal ich wyniszczenia. Trudno
by byto méwi¢ o ich wplywie na Hiszpanig, gdyz bylo akurat odwrotnie. Owe
ruchy spoleczne, rozwijajace si¢ na potudni Francji, gnostyckie poglady przyjmo-
waly wlasnie z potudniowej Hiszpanii”®. Katarzy przekiadali Pismo Swigte na je-
zyk spirytualistyczno-filozoficzny, korzystajac przy tym metodologicznie z dia-
lektycznej alegorystyki judejskiej i argumentacji racjonalnej, czerpanej w znacznej
mierze takze ze szkoty w Chartres’. Wyzwolenie i zbawienie wedlug tych pogla-

"' A. Bayén, La teologia en la Esparia de los siglos VIII-X, w: Historia de la teologia espariola,
t. 1, dz. cyt., 5. 376.

2S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 151. Cztery sensy tekstéw to: peszat (literalny,
doslowny), remes (odpowiada typowej alegorit), deresz (tropologiczny) i sod (tajemny, mistyczny).
Teoria kabalistéw o poczwérnym sensie jest bez watpienia zapoZyczeniem z chrzescijariskiej egze-
gezy, w ktérej funkcjonowata ona niemal od samego poczatku jej istnienia. Tamze, s. 159.

M. Andrés, La teologia en el siglo XVI (1470-1580), w: Historia de la teologia espaiola, t. 111,
s. 637.

" Tamze, s. 638.

3J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecza, Warszawa 1986, s. 428.

Tamze, s. 429.
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déw miato by¢ zapewnione poprzez powt6rne odrodzenie, consolamentum, czyli
chrzest w Duchu. Europa zagrozona od strony Hiszpanii i na wschodzie nawalq
arabskq musiala jeszcze stawi€ czola ztowrogiej sile dzialajacej w jej wnetrzu™.

Refleksja nad historig alegorii jako metody stosowanej w teologii prowadzi do
wniosku, ze chodzi o co$, co jest wpisane w ludzkg natur¢, w naturalne dzialanie
ludzkiego umystu. Zrozumienie definicji i funkcjonowania jej elementéw sktado-
wych pozwala lepiej zrozumiec teologéw, tre$¢ teologii, a ostatecznie samo Obja-
wienie. Trzeba jednak powiedzieé co$ wi¢cej: méwienie o alegorii otwiera czlo-
wieka na Tajemnicg, uzdalnia go do samodzielnej refleks;ji, ktéra nie tylko daje
prace intelektowi, lecz wciaga calg ludzka osobg, przemienia ja, przybliza do escha-
tologicznej pelni. Opanowanie sztuki alegorii: kodowania i odczytywania, pozwa-
la dostrzec grozace niebezpieczenstwa i unikna¢ ich, a przede wszystkim pozwala
karmi¢ si¢ nieogarniong glebig Madrosci.

Powyzsza refleksja jest tylko prébg, niktym zarysem problematyki wymagaja-
cej powaznej publikacji monograficznej, ktéra by¢ moze bedzie kiedy$ opracowana.

Resumen

La alegoria es una concepcién muy rica, que significa mucho. Se trata de un
método grande, dentro de que podemos decir sobre dos metodos parciales: primera
codifica la verdad en una palabra o un texto que puede llevar las informaciones
muy ricas, y secunda interpreta recogiendo a las informaciénes originales. Pode-
mos decir, que esta palabra (o texto) tambien se llamamos la alegoria.

Este articulo trata sobre la historia de la alegoria teolégica, presentando un pun-
to de vista teoldgico sobre la alegorfa. Preguntamos: en que modo podemos usar
este método en la exegesis biblica. Hemos dicho sobre el rdiz: como se dasarollaba
este método en la mitologia griega, en la filosoffa, en la poesia, pero ante todo
hemos dicho sobre la alegoria en el campo de la refleccién teologica.

El articulo no es creativo en el sentido de construir a las ideas nuevas del autor,
que quiere en este caso ser bastante humilde y hacer solamente una reconstruccién,
usando a un material ya conocido. Podemos decir sobre una comunicacion, sobre
una informacién corta, pero que lleva dentro las ideas en nucleo, que puedemos
desarollar en el futuro.

P, Liszka, Historyczna ciqglosc pomigdzy New Age a starozying gnozg, ,,Studia Paradyskie” 4
(1994) 57-87, s. 63.
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1. ZYAWISKOWOSC ISTNIENIA A OBJAWIENIE

Wszystko, co dla czlowieka jest, co spostrzega i o czym mysli, mozna nazwaé
procesem jawienia si¢. To powszechne zjawisko pojawia si¢ w réznych formach,
ktére czlowiek myslacy nieudolnie ujmuje dzigki swojej swiadomosci i okresla
zjawiskowoscig istnienia.' Jedno jest zjawiskiem jako zmyslowo obecna realnosé
(wpisana w forme czasu i przestrzeni), drugie jako poznanie abstrakcyjne (w for-
mach myélenia kategorialdego). Kazde takie zjawisko jest generowane przez ludzka
$wiadomo$¢, ale, jak pisze Karl Jaspers', tylko w swych formach, a nie w swym
istnieniu. Te formy zostaja wypelnione przez cos, co przychodzi z naprzeciwka
i objawia, i pozwala si¢ wpisa¢ w swiadomos¢, a samo pozostaje nieprzystepne.
Swiadomos¢ zatem stanowi Zrédio form jawiacej si¢ nam rzeczywistosci i jest czyms
rejestrujgcym te rzeczy wistosé w sposéb wszechobejmujacy i powszechny, w czym
czlowiek ma swéj udzial, gdy ujmuje i trafnie rozpoznaje. Pojawia si¢ tutaj pewna
forma naturalnego objawienia rzeczywistosci, ktéra Mircea Eliade nazywa mani-
festowaniem si¢ sacrum?. To naturalne objawienie ma fundamentalne znaczenie
w funkcji poznawczej kazdego czlowieka. Ale wraz pewnoscia przychodzi pewna
watpliwosé: czy istnienie realnego §wiata jest zalezne od umiejgtnosci odczyty wa-

K. Jaspers, Wiara filozofi¢zna wobec objawienia, thum. G. Sowinski, Krakéw 1999, s. 35.
2M. Eliade, Traktat o historii religii, ttum. J. Wierusz Kowalski, Warszawa 2000, s. 20-21.



98 KS. ANDRZEJ MAEACHOWSKI

nia objawienia, czy objawienie istnieje i czym ono jest, jakg forme przyjmuje przy
poznawaniu tej albo innej rzeczywistosci? Swiat w swoich formach bycia napro-
wadza jeszcze na inng rzeczywistos¢, nadprzyrodzona, dostgpng cztowiekowi tyl-
ko poprzez objawienie. Zwigzana ona jest poznawalnoscig Boga, kt6ry — zdaniem
Mikolaja z Kuzy — jest Bogiem ukrytym i niedostepnym cztowiekowi®. B6g moze
by¢ poznawalny tylko i wylgcznie poprzez objawienie, bowiem Mikotaj z Kuzy
uwaza, ze nie ma zadnych proporcji pomi¢dzy tym, co skoriczone (zjawiskowosé
istnienia), a tym, co nieskoficzone (rzeczywistos¢ Boga)*. I zadna analogia nie jest
w stanie umozliwi¢ czlowiekowi poznanie Boga.

Czlowiek wie, ze dzigki pewnej formie objawienia dokonuje si¢ poznanie Boga
i staje si¢ przedmiotem wiary, pozwalajac jednoczesnie tylko w ten sposéb zna-
leZ¢ odpowiedZ na istotne egzystencjalne pytania. Ma do dyspozycji albo akt uznania
na zasadzie wiary w objawienie albo szerokie mozliwosci poznania naukowego.
W spekulacjach naukowych dochodzi szybko do granic poznania i wiedzy oraz
stwierdza ograniczonosci swego umystu. Te granice i ograniczenia wprowadzaja
w jasng i rozlegla przestrzen egzystencji i transcendencji albo tez stajg si¢ powo-
dem sceptycyzmu. Intelektualny zamet kaze zwatpi¢ w mozliwosci wiedzy, by
nastepnie zaoferowac jako ratunek co$ absolutnego, co$, co nalezy przyjaé, a cze-
g0 si¢ juz nie uzasadnia ~ czlowiek ma temu daé postuch i skoficzyé¢ w wszelkimi
pytaniami. K. Jaspers postuluje, aby wiara w objawienie byta wiarag my$laca i wy-
mienia jej wielkich przedstawicieli: Augustyna, Anzelma z Canterbury, Tomasza
z Akwinu, Mikolaja z Kuzy. Wszystko, co oni w trudzie mysli wypracowali, a wigc
trescig, gruntownoscia, przenikliwoscia, metodg, doréwnuje kazdemu innemu
my§leniu®.

Pewnga kontynuacje tej mysli mozna znaleZ¢ w encyklice Jana Pawta Il Fides et
ratio, gdzie czytamy: ,,Objawienie wprowadza zatem w naszg histori¢ prawde uni-
wersalng i ostateczng, ktéra pobudza ludzki umyst, by nigdy si¢ nie zatrzymywat;
przynagla go wrecz, by poszerzal nieustannie przestrzen swojej wiedzy, dopdki sie
nie upewni, ze dokonal wszystkiego, co bylo w jego mocy, niczego nie zaniedbu-

jac™.

2. POSZUKIWANIE PRAWDY

Sledzac z uwagy zawile i strome $ciezki mysli ludzkie]j, wspinajacej si¢ nie-
ustannie z wielkim trudem ku tajemniczej Prawdzie u Mikolaja z Kuzy mozemy

3Mikolaj z Kuzy, O Bogu ukrytym, tlum. 1. Kania, ,,Znak” nr 4 (1996), s. 60.
‘Tenze, O oswieconej niewiedzy, ttum. 1. Kania, Krakéw 1997, s. 50.

K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 39.

¢ Fides et ratio, nr 14
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znaleZ¢ autentyczny skarbiec ducha ludzkiego. Jest on jedng z najwybitniejszych
postaci przetomu sredniowiecza i czaséw nowozytnych. Jego mysl spekulatywna,
korzystajaca obficie z matematyki, filozofii i teologii, pozwala dotrze¢ do najtrud-
niejszych zagadnien ogélnoludzkich i pokazuje jak mocno jej autor umitowat Praw-
de i stal si¢ entuzjasta w jej poszukiwaniu. Do Mikolaja z Kuzy mozemy odnies¢
slowa Jana Pawla II z encykliki Fides et ratio: ,,Wsz¢dzie tam, gdzie czlowiek
dostrzega wezwanie absolutu i transcendencji, otwiera si¢ przed nim droga do
metafizycznego wymiaru rzeczywistosci: w prawdzie, w pieknie, w wartosciach
moralnych, w drugim czlowieku, w samym bycie, w Bogu. (...) Nie mozna zatrzy-
ma¢ si¢ na samym do§wiadczeniu; takze wéwczas gdy wyraza ono i ujawnia we-
wnetrznos$é czlowieka i jego duchowosé, refleksja racjonalna winna dociera¢ do
poziomu istoty duchowej i do fundamentu, ktéry jest jej podiozem. A zatem re-
fleksja filozoficzna, ktéra wykluczalaby wszelkie otwarcie na metafizyke, bylaby
zupelnie nieprzydatna do pelnienia funkcji posredniczacej w zrozumieniu Obja-
wienia™’.

Mikolaj z Kuzy w swoim spekulatywnym mysleniu otwarty jest na metafizyke,
ktéra staje si¢ najlepszym narzgdziem w procesie poznania objawiajacego si¢ Boga.
Punktem wyjscia dla Kuzariczyka jest neoplatonizm Proklosa i Pseudo-Dionizego
z zastosowaniem dialektycznej formy w rozwazaniu zagadnien i swoisty charak-
ter szukania prawdy, zblizony nieco do sw. Augustyna. Swiat jego mysli zmierza
w kierunku zdobycia szczgscia duszy i przemienia si¢ w mistyke, ktérg nazywa
teologig symboliczng. Czlowiek istnieje tylko po to, aby poznawaé Boga, podob-
nie §wiat zmyslowy istnieje ze wzgledu na czlowieka®. To poznanie jest najwyz-
szym dobrem dla czlowieka i powinno trwac ciggle, w nieskoriczonos¢. Nie samo
posiadanie prawdy, lecz raczej dgzenie do niej stanowi najwigksze szczgscie dla
czlowieka. Podobnie z odnajdywaniem Boga i si¢ganie nieskoriczonosci. Zdaniem
Kuzariczyka cztowiek tg droga nie tylko wzbogaca swoja psychike, lecz zbliza si¢
do Bytu najwyzszego i sprowadza wielos¢ bytéw zmystowych do najwyzszej Jed-
nosci. Ma to znaczenie metafizyczne, bowiem dokonuje si¢ tu zjednoczenie rézno-
rodnych bytéw w jednym najwyzszym Bycie. Ten intelektualny poglad na rzeczy-
wisto$§¢ w ujeciu Mikotaja z Kuzy przybliza poznanie prawdziwego Bytu. To
poznanie wymaga wysilku i niematych ofiar ze strony czlowieka, kt6ry winien
nauczy¢ sie rozrézniac byty skoriczone od Nieskoriczonosci. Ta selekcja wartosci
débr wznosi ku najwyzszej Prawdzie i laczy si¢ u Kuzariczyka z dziedzing mo-
ralng, a zatem i mitoscig, ktéra jest uwieficzeniem zamierzeri poznawczych czto-

" Fides et ratio, nr 83.
8Nicolaus von Kues, Philosophisch-Theologische Werke, t. 3, De beryllo, Hamburg 2002, r. 6-9.
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wieka. Przypomina to dazenie do idei Dobra u Platona i droge wznoszenia si¢ u Plo-
tyna zgodnie z oczywistg zasadg ze im wyzej stoje, tym: wigcej widzg.

3. METODA POZNAWANIA BOGA

Umyst ludzki bedac najblizszym i najdoskonalszym obrazem Boga zawiera
w sobie w sposéb intencjonalny wszystkie rzeczy w postaci wzoréw, ktérymi po-
stlugujac si¢ moze mierzy¢ odpowiadajace im rzeczy®. Kuzadczyk postuguje si¢
tutaj metodg dedukcyjng. Uwaza, Ze to, co si¢ jawi czlowiekowi mozna poznaé
tylko przez poznanie przyczyny, rozmaitosci przez poszukiwanie jednosci, a czesé
przez poznanie integralne. W ten sposéb aby poznad rzeczywisto$é nalezy wpierw
pozna¢ jego najwyzsza przyczyng, to znaczy Byt absolutny. A wigc od tego jak
dokona si¢ objawienie Boga bedzie zalezato poznanie swiata. Stad Bég staje si¢
dla Kuzariczyka najwyzszym i pierwszym przedmiotem poznania. Ale czy pozna-
nie Boga jest mozliwe, jesli On wpierw nie objawi kim jest? Jesli nawet Bég sam
siebie objawia, to czy czlowiek potrafi to objawienie wiasciwie odczytaé, zrozu-
mie¢ i zinterpretowac.

4. RODZAIJE POZNANIA

Badajac szczegétowo mysl filozoficzng Mikolaja z Kuzy Mikolaj F. Tokarski'®
wyréznil w pracach Kuzariczyka cztery zasadnicze rodzaje poznania:

a. duch poznaje, bo jest tym co poznaje i to w prawdziwszy sposéb, niz przed-
miot poznawany; takie ujgcie natury aktu poznawczego Tokarski okregla termi-
nem ,,mierzenie”, czy tez aprioryzm tworczy (emanacyjny);

b. duch poznaje rzecz, gdy jest on nig potencjalnie, wzglednie komplikatywnie,
tj. zawiera w sobie jej prawzdr (istote), jakby pewien ,,nieuswiadomiony zarodek”,
ktéry ma sig¢ sta¢ §wiadomy w akcie poznania; ten poglad na akt poznania nazywa
,»aprioryzmem monadologicznym”;

c. duch poznaje, cho¢ niedokladnie swéj przedmiot nie z tej racji moze, iz nim
jest czy tez, ze go w pewnym sensie ,,wytwarza”, lecz z tego powodu, iz do§wiad-
cza na sobie jego dzialania, ktére jednak nie odstania jego istoty. Duch ujmuje
tylko czg$ciowo kopie przedmiotu; to stanowisko okresla si¢ jako ,,nominalizm
o0 odcieniu sceptycznym”;

d. duch poznaje swéj przedmiot dlatego, iz si¢ dori upodabnia, wzglednie w swo-
isty spos6b przemienia. Wéwczas poznaje on istotg rzeczy, gdyz wznosi si¢ ponad

% A. Dahm, Imago foedata — Imago purgat. Die Erlésung durch Jesus Christus als Wiederherstel-
lung des Bildes Gottes im Menschen in der Sicht des Nicolaus von Kues, Trier 2002, s. 12.
"M F. Tokarski, Filozofia bytu..., dz. cyt., s. 146.
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samego siebie, czy tez do§wiadcza jakby mistycznego dzialania ze strony Bytu
absolutnego, z ktérym si¢ w tajemniczy sposéb jednoczy. Takie rozumienie aktu
poznawczego Tokarski nazywa ,,mistycyzmem teozoficznym”.

5. INTEGRALNOSC POZNANIA

Dla Kuzariczyka kazdy byt jest w pewnym sensie wszystkim. Kazda rzecz jest
pomniejszonym obrazem rzeczy wyzszej od siebie. Kazdy byt jest niejako wszech-
$wiatem ograniczonym, tj. posiada wszystko, lecz w ograniczonej formie, tak jak-
by byt malym §wiatem ~ mikrokosmosem, zywym zwierciadlem, ktére odbija w so-
bie wszystko. Duch nie poznaje nic z zewnatrz, gdyz wszystko w sobie zawiera.
Takie spekulatywne mys§lenie prowadzi wprost do stwierdzenia, ze czlowiek upo-
dabnia si¢ do Boga i moze by¢ nazwany ,,drugim bogiem”!',

Dla Mikolaja z Kuzy prawda, ze Bég istnieje jest tak oczywista, ze jej zaprze-
czenie réwnaloby si¢ jej réwnoczesnemu potwierdzeniu. Byt absolutny nie moze
nie istnie¢, lecz nawet nie da si¢ pomysle¢ jako nieistniejacy. Problemem zas$ jest
dla Kuzariczyka mozliwosci i metody poznania Bytu absolutnego. Odpowiednimi
narz¢dziami stuzacymi temu celowi sg: zmysly, wyobraZnia, rozum i intelekt. Pod-
czas gdy te trzy pierwsze postuguja si¢ w swych funkcjach narzgdami zmystowy-
mi, to intelekt nie uzywa zadnego z nich w swoim poznaniu. Intelekt nie potrzebu-
je zadnego narzadu zmystowego, albowiem przedmiotem jego ogladu jest Bog.
Dzigki intelektowi cztowiek moze wznie$¢ si¢ do poznania Boga, a do tego rozum
nigdy nie jest zdolny. Kuzaniczyk watpi ze rozum w ogéle, a zwlaszcza na podsta-
wie stworzen zdolny jest poznaé naturg Bytu absolutnego. Wniosek ten jest zresztg
zgodny z jego pogladami na istote i spos6b poznania tej wladzy. Albowiem pozna-
nie rozumowe pojete jest jako ,,mierzenie” nieznanego, dokonywane przy pomocy
czegos znanego. Ta czynno$¢ poznawcza o wiasciwosci jakby ,.kwantytatywnej”
zaklada konieczno$é stosowania pewnej proporcji i to numerycznej w poznawa-
niu rzeczy niezmiennej. Uzycie takiej proporcji matematycznej niezbgdne jest nie
tylko w poznaniu, czyli ,,mierzeniu” bytéw o charakterze ilosciowym, lecz nawet
takze tam, gdzie mamy do czynienia z substancjami czy przypadlosciami jako-
sciowymi. W tym ujeciu przejawia si¢ jego tendencja do ilosciowego traktowania
Swiata zjawisk i czynnosci poznawczej rozumu'?. W wypadku wigc braku takiej
proporcji, poznanie rozumowe jest nieosiagalne, gdyZ nie ma mozliwosci por6wna-

' A. Dahm, Imago foedata — Imago purgat. Die Erlosung durch Jesus Christus als Wiederher-
stellung des Bildes Gottes im Menschen in der Sicht des Nicolaus von Kues, Trier 2002, s. 12.
12 M., F. Tokarski, Filozofia bytu..., dz. cyt., s. 146.
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nia przez rozum bytu nieznanego ze znanym. A tak wlasnie jest, jesli chodzi o sto-
sunek bytu skoriczonego do Nieskoriczonego. Kuzariczyk wyraznie zaznacza, ze
migdzy tymi bytami nie ma Zadnej proporcji, a wskutek tego rozum, ktéry jest
skoriczony, nie moze pozna¢ Bytu nieskoriczonego. Byt absolutny przeto, jako nie-
skoriczony, wymyka si¢ poznaniu rozumowemu.

6. PODOBIENSTWO SWIATA I BOGA

Poznanie rozumowe zamknigte jest i ograniczone tylko do swiata zjawiskowe-
go. Powstaje wigc pytanie, czy jest mozliwe, by rozum poznal istote Bytu absolut-
nego na podstawie rzeczy skoriczonych? A wigc czy $wiat zjawiskowy, jako byt
skoficzony, zdolny jest sta¢ si¢ dla niego punktem wyjscia w poznaniu Boga? Dla
scholastykéw Swiat rzeczy zmyslowych byl bogatym zespotem symboli'?, podo-
bieristw, ktére wskazywaly na swiat transcendentny — na Byt najwyzszy, kt6ry
w ten sposéb si¢ objawia cziowiekowi. Owczesny cziowiek dopatrywat si¢ wsze-
dzie w $wiecie istoty i doskonatosci Bozych. Trzeba przyznaé, ze wyobraZnia
myslicieli chrzescijariskich §wigcita wtedy pod tym wzgledem swoje triumfy. Z nad-
zwyczaj bowiem wybujalg wprost poetyckg fantazjg Hugon od sw. Wiktora, Sw.
Bonawentura i Rajmund Lull usitujg wsz¢dzie, nawet w strukturze rzeczy, odkry-
wag troista budowe, ktéra dla nich symbolizowata Tréjce Swietg. Zdarzato sie, ze
ludzie o umystach trzeZwiejszych, jak np. $w. Tomasz z Akwinu, ktéry nie ulegat
tak dalece, jak inni, symbolizmowi myslenia, nie wzbraniali si¢ dopatrywac w rze-
czach znakéw doskonato$ci Jedynego i Troistego Boga, jako ich Stwércy'*. Meta-
fizyczng racj¢ podobieristwa Swiata i Boga upatrywano w Jego akcie twérczym,
dzigki ktéremu $§wiat jako skutek nosi na sobie §lady doskonalosci swej Przyczy-
ny. Od chwili gdy przyczynowos¢ ttumaczono w sensie udzielania daru bytu stwo-
rzeniom przez Stwércg, narzucala si¢ konieczno$¢ wyjasnienia zwiazku miedzy
przyczyna a skutkiem, stosunkiem podobienstwa — analogii. Mysliciele srednio-
wieczni mieli §$wiadomos¢, ze podobieristwo to jest niedoskonate, usitowali wigce
wprowadza¢ pewne okreslone proporcje. Lecz mimo wszystko istnienie podobien-
stwa bylo dla nich tak oczywiste, Ze nie starali si¢ za bardzo usprawiedliwia¢ pod
wzgledem filozoficznym tego wniosku'.

Fakt czerpany z codziennego zycia byt zbyt widoczny i tatwo narzucat si¢ zmy-
stom, by nie dostrzegaé, iz w przyczynowosci jeden byt udziela innemu swej
doskonatosci. Zatem swiat zmystowy implikowat pewna analogi¢ z Bytem najwyz-

3 A. Dulles, Models of Revelation, Dublin 1992, s. 136-138.
“Tamze, s. 141-154
SM.F. Tokarski, Filozofia bytu..., dz. cyt., s. 149.
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szym. Na tej racji metafizycznej chrzescijariska filozofia sredniowieczna zdolala
zbudowa¢ dowdd oparty na analogii proporcjonalnosci, a pozwalajacy rozumowi
ludzkiemu wznies¢ si¢ do sfery ponadzmyslowej, do Boga, by przenikna¢ tajem-
niczg Jego istote, chocby tylko w sposéb i stopniu najmniej doskonatym. Argu-
mentem byla tu wspélnota bytu miedzy jestestwem skoficzonym a Nieskonczo-
nym. Podobiefistwo to — jak wykazali mysliciele Sredniowieczni, a przede wszystkim
$w. Tomasz z Akwinu — nie jest przypadlosciowe, ale istotne i cho¢ brane niejed-
noznacznie, lecz analogicznie, utrzymuje si¢ we wlasciwych proporcjach!®. Miko-
taj z Kuzy widzial w §wiecie pewien sakralny charakter podobieiistwa z Nieskon-
czonym. Uwazal, iz §wiat jest dzielem aktu stwérczego Bytu absolutnego, Jego
Luzewngtrznieniem”. Stad czgsto postuguje si¢ wyrazeniem, ze §wiat jest obrazem
Boga. Co wigcej, jego symbolizm myslowy siggal az tak daleko, ze wraz z wielu
$redniowiecznymi myslicielami dopatrywal si¢ w strukturze swiata odbicia Tro-
istego i Jedynego Boga. Dlatego nie odrzucal mozliwosci poznania rzeczy nad-
zmyslowych ze zmyslowych, poznania, ktére ma swoje uzasadnienie i racj¢ w pew-
nej, choé ukrytej dla nas, proporcji i powigzaniu, istniejagcym miedzy caloscia
stworzen a Bytem absolutnym!’. Jednak to podobiefistwo §wiata i Boga oraz po-
Znanie rozumowe na nim oparte nie byly zadowalajace. Wielokrotnie wigc oswiad-
cza, ze Prawdy absolutnej nie mozna dokladnie poznaé na drodze rozumowej, bio-
rac za podstawe Swiat skorficzony. Takie poznanie zawsze pozostanie tylko
enigmatyczng, niejasna, niedoktadng spekulacja myslowa. Stworzenie w stosunku
do Bytu absolutnego jest jedynie ciemnoscia, a odbijajaca si¢ w nim najwyzsza
Prawda nie jest pojmowalna. Stworzenie nie moze by¢ petng miarg Boga dlatego,
ze jest zaledwie obrazem i to niedoktadnym, chociaz podobieristwo to zdolne jest
wzrastaé w nieskoriczono$¢. Jedynie Stowo Boze, ktére jest absolutnym odbiciem
Boga'® , moze by¢ najdoskonalszg miarg; migdzy za$ bytami skoriczonymi a By-
tem nieskoriczonym nie ma wlasciwie proporcji, ktéra jest konieczna do poznania
rozumowego. Jesli wiec byt skoriczony zawiera w sobie tylko bardzo slaby od-
blask zblizenia do Bytu nieskoriczonego, a ponadto migdzy nimi nie istnieje Zadna
proporcja, konieczna dla rozumowego poznania, to narzucat si¢ stad prosty wnio-
sek, iz skorficzony $wiat nie moze by¢ punktem wyjscia dla rozumu w poznaniu
istoty Bytu absolutnego. Pojecia, jakie rozum tworzylby na podstawie bytéw skon-
czonych o Bycie nieskoriczonym, bylyby tak niedoskonale, ze sady oparte na nich,
odbiegalyby od prawdy i stalyby si¢ raczej przypuszczeniami czy domniemaniami,
ktére nie ujmowalyby dokladnie Jego istoty. Co wigcej, moglyby wypaczy¢ wia-
Sciwy obraz Boga. On bowiem jest czyms tak obcym i tak wyniesionym ponad

ISE. Stein, Byt Skoriczony a Byt Wieczny, Krakéw 1995, s. 352.
"M. F. Tokarski, Filozofia bytu..., dz. cyt., s. 150. -
K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 315-317.
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wszelkie pojgcia rozumowe oraz wszelkie kategorie myslenia ludzkiego, Ze spe-
kulacje na nich oparte, prowadzityby wprost do balwochwalstwa.

7. PROPOZYCJA ANALOGII MATEMATYCZNEJ

Zamiast poznania rozumowego na podstawie analogii metafizycznej pro-
porcjonalnosci wlasciwej istoty Bytu absolutnego Mikolaj z Kuzy proponuje po-
znanie intelektualne oraz inny punkt wyj$cia, a mianowicie metod¢ analogii mate-
matycznej. Tak wig¢c agnostycyzm rozumowy nie byt kresem w jego nieustannym
wysilku i dazeniu do poznania Bytu absolutnego. Przez zaj¢cie takiego stanowiska
Kuzariczyk przestaje by¢ myslicielem-racjonalista, a staje si¢ filozofem, kt6ry zmie-
rza ku poznaniu mistycznemu, tj. bezposredniemu ogladowi intelektualnemu Bytu
nieskoriczonego.

Punkt wyjscia stanowi twierdzenie, iz rozum nie moze pozna¢ Boga i nie jest
zdolny nic pewnego o nim powiedzie¢. Ta §wiadomo$¢ niewystarczalno$ci pozna-
nia rozumowego jest wlagnie teorig ,,uczonej niewiedzy”, ktéra jednak nie poprze-
staje jedynie na stronie negatywnej. Posiada ona tez strong¢ pozytywna, bo jej ce-
lem jest zaprowadzenie nas do nieomylnego poznania Boga na podstawie
bezposredniego ogladu intelektualnego w oparciu o metodg analogii matematycz-
nej. T¢ swoja teorig ,,uczonej niewiedzy” uwaza Kuzanczyk wprost za dar z nieba,
za o$wiecenie, ktére otrzymat, po licznych nieudanych prébach dojscia do Bytu
absolutnego na drogach dotychczasowe;j filozofii scholastycznej!®. Metoda ta stata
si¢ sposobem poznania Bytu absolutnego.

Mikolaj z Kuzy szuka najpierw pewnej podstawy ,,poczatkowe;j”, ktérej nie
widzi w $§wiecie zmystowym, gdyz rzeczy w nim zawarte s3 zmienne, i znajduje ja
w metafizyce. Doskonalo$¢ bytu pojmowal po platorisku, ze byty zmystowe jako
zmienne s3 tylko niedokladnymi obrazami czy ,,odbitkami” Bytu absolutnego.
Dlatego tez nie mogly by¢ punktem wyjscia dla poznania Jego istoty. Wobec tego
nalezy si¢ oprze¢ na bytach doskonalszych, tj. tworach matematycznych, ktére
lepiej odzwierciedlaja niezmienng doskonato$¢ Bytu najwyzszego, a tym samym
moga zapewni¢ prawdziwszg wiedz¢ o Nim. Mimo iz twory matematyczne nie s3
zupelnie oderwane od elementéw zmystowych, bez ktérych trudno je sobie wy-
obrazi¢, to jednak wydaja mu si¢ najpewniejszymi i najsilniejszymi pojgciami, na
ktérych mozna si¢ oprze¢. Metafizyczne elementy platoriskie wzmocnily jeszcze
bardziej wplywy pitagorejskie w zakresie ontologicznym i poznawczym. Wynika
to wyraZnie z jego prze§wiadczenia, ze liczba we wszelkich bytach skoficzonych
tworzy proporcjg, bez ktérych nie moga by¢ one poznane. Wplywy te wyrazily si¢

¥ Mikotaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, Krakéw 1997, s. 239.
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tez nie tylko w pogladzie Mikolaja z Kuzy na poznanie rozumowe, poj¢te jako
proces mierzenia, lecz takze w jego przekonaniu, iz Bog stworzyl §wiat wedlug
liczby, ci¢zaru i miary, kt6re ulatwiaja jego zrozumienie?. Nic wigc dziwnego, ze
u Kuzariczyka matematyka odgrywa podstawows rolg, jako punkt wyjscia w po-
znaniu istoty Bytu nieskoriczonego. Jest wigc rzeczg jasng, iz chociaz filozof z Ku-
zy nie pojmowal, jak Platon, tworéw matematycznych jako byty samodzielne to
jednak uwazat je za najlepszg podstawe oraz punkt wyjscia dla. zdobycia wiedzy
o istocie Bytu absolutnego. Stad odrzucajac scholastyczne poznanie Boga, opiera-
jace si¢ na analogii metafizycznej w znaczeniu scistym, Kuzanczyk za podstawe
swej spekulacji o Bogu przyjmuje matematyke i na niej buduje metod¢ analogii
matematycznej poznania istoty Absolutu.

Metod¢ t¢ nazywamy ,,metodg analogii matematycznej” dlatego iz w matema-
tyce szuka nie tylko symboléw poréwnawczych, lecz takze dowodéw poznania
istoty Boga, wysnutych z wlagciwosci stosunkéw migdzy tworami matematycz-
nymi. Ta nowa metoda bgdzie w jego przekonaniu $cislejsza niz metoda analogii
metafizycznej filozoféw scholastycznych i poznanie na niej oparte dostarczy wie-
dzy o Bogu pewniejszej i prawdziwsze;j.

Przyktady i wzory takiego matematycznego ujmowania wiedzy o Bogu znaj-
dowat nie tylko w nauce pitagorejczyk6w i niektérych neoplatoficzykéw pogar-
skich?, lecz réwniez u wielu platonik6w chrzescijariskich, jak §w. Augustyn®, sw.
Anzelm z Canterbury?, a szczeg6lnie Boecjusz? i przedstawicieli szkoty w Char-
tres w XII w.25 Dzis na ten temat zwigzkéw matematyki z teologig istnieje bardzo
bogata literatura®.

®Mikotaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, Krakéw 1997, s. 68.

2 Ksenokrates por6wnywal béstwo z tréjkatem réwnobocznym. W jego $lady poszli, m. in. Pro-
klos i Psellus. Kuzariczyk uzywa tego por6wnania i snuje spekulacje, z ta jednak réznica, ze przyj-
muje tréjkat nieskoriczony.

28w. Augustyn w traktacie De quantitate animae.

% Sw. Anzelm w traktacie Dialogus de Veritate poréwnuje nieskoticzong Prawdg do linii proste;.
2 Boethius w traktacie De institutione arithmetica twierdzi, ze liczba byla wzorem, wedlug kt6-
rego Bég stwarzal rzeczy.

W szkole w Chartres a szczeg6lnie u Teodoryka z Chartres rozwinigta byfa symbolika liczb na
temat Tréjcy Przenajswietszej. Ta spekulacja liczbowa, rozpowszechniona we wspomnianej szkole
byta powazng préba scistego, naukowego udowodnienia Tréjcy Swigtej. Ta d3znos¢ do arytmetyza-
cji i geometryzacii teologii rozwinela si¢ w pelni okoto polowy XII w. pod wplywem Boecjusza. Na
ten temat istnieje wnikliwe opracowanie Z. Liana, Koncepcja Logosu i Natury w szkole w Chartres,
Krakéw 1996, s. 135-164.

% Najlepszymi znanymi mi opracowaniami s3: G. C. Henry, Mathematics and Christian Theolo-
gy, London 1976 oraz J. C. Puddefoot, Logic and affirmation. Perspectives in Mathematics and
Theology, Edinburgh 1987. W jezyku polskim: F. Draczkowski, Teologia w kategoriach geometrycz-
no-matematycznych, Pelplin 2003.
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Kuzaficzyk idac za swymi poprzednikami w traktacie De docta ignorantia przyj-
muje stosowane przez nich symbole geometryczne, jak np. linia prosta, tréjkat,
kolo 1 kula i uzywa ich w oryginalny sposéb w metodzie analogii matematyczne;j.
Postepujac tak, jest gleboko przekonany, ze symbole te nie tylko s por6wnaniami
obrazowymi, lecz takze czynnikami, umozliwiajacymi wysnucie niezawodnych wnio-
skéw, dotyczacych istoty Absolutu. Ponadto uwaza iz dzigki stosowaniu tych ele-
mentéw teoria ,,uczonej niewiedzy” prowadzi do rzetelnej i pewnej wiedzy o Bogu.

Mikolaj z Kuzy odrzuca metod¢ opartg na analogii metafizycznej w scistym
znaczeniu, kt6rg stosowali scholastycy, gdyz jest przeswiadczony, ze pojgcia o Bycie
nieskoriczonym przy jej pomocy uzyskane, wiodg do wiedzy werbalnej, a nie praw-
dziwej. Pojecie bowiem bytu uksztaltowane na podstawie metody scholastyczne;j
nie moze si¢ odnosi¢ do Boga, ktéry wznosi si¢ ponad wszelki byt i jest raczej nie-
bytem, niz bytem w naszym zrozumieniu. I to wlasnie neoplatoriskie twierdzenie
bylo jednym z powodéw, ktére nie pozwolity mu korzysta¢ z pojgcia analogiczne-
go bytu otrzymywanego na drodze abstrakcji metafizyczne;j.

8. PODSUMOWANIE

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze nieustanna dgzno$¢é Kuzariczyka do uchy-
lenia tajemniczej zaslony, zakrywajacej istot¢ Bytu absolutnego, przyktady pita-
gorejsko-neopolitariskie, metafizyczne i teorio-poznawcze podstawy platoriskie jego
filozofii, zamitowanie w matematyce i w jej przejrzystych konstrukcjach, a szcze-
goblnie poglad na matematyczny charakter poznania podyktowaly mu jako jedyna
drogg¢ do poznania Boga metodg analogii matematycznej. Matematyka wigc w teo-
rii ,,uczonej niewiedzy” petni rol¢ pomostu taczacego czlowieka z Absolutem, jak
tez Zrédla, z ktérego czerpie Mikolaj z Kuzy dowody dla swego twierdzenia, iz
Bég jest ,,zbieznoscig wszelkich przeciwiefistw” (coincidentia oppositorum).

Summary

Possibility of cognition of God among Nicolas of Cusa

All, what for man is, which notice and about what thought, it is possible to
name with process of appearing. This general phenomenon appears in different
forms, which intelligent man captures thanks of one’s consciousness impotently
and the phenomenon of existence defines. One is as carnally present reality the
phenomenon (written in mould of time and space), second as abstract meeting (in
moulds the thinking of category). Every such phenomenon be generated by human
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consciousness. Here appear a form of natural revelation, which Mircea Eliade na-
med as manifestation of sacred. But this revelation introduce to another form of
revelation, concentrated on cognition of God. This is connected with search of
God. The example of such research is medieval thinker — Nicolaus of Cusa. He
introduced to philosophy and theology idea of “docta ignorantia” as a method of
knowledge of God. In his speculative thinking a man become as God. He find
analogy between created world and God — Creator. The best tool in this is mathe-
matics, its numbers and measure. The source for his ideas Nicolaus of Cusa find in
pitagorean and neoplatonic philosophy, but also in thought of st. Augustin and
Boetius. Mathematics is the bridge between man and God and give always every-
where only true. All truth is in God and is the greatest desire of man, who still
search the truth. Such research of truth was in wonderful way in all life of Nicolaus
of Cusa.
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DOM RODZINNY
SRODOWISKIEM MEODEGO POKOLENIA

WSTEP

Malzonkowie, podejmujac decyzje przyj¢cia do swej domowej wspélnoty dzieci,
pragng stworzy¢ prawdziwe §rodowisko wychowawcze niezb¢dne dla ich rozwo-
ju. Z powyzszego powodu dom rodzinny jest wiasciwym miejscem wzrastania dla
dzieci i mlodziezy. Stanowi tez dla nich najwigkszg wartosé. Tak dzieje si¢ tylko
w rodzinach zyjacych przykladnie. Sg jednak srodowiska konfliktowe, spowodo-
wane rozwodem rodzic6w, a zwlaszcza nadmiernym piciem alkoholu. Trudno jest
woéwczas méwi¢ tam o wychowaniu, jesli owa istotna wartos¢, jaka jest milosc,
zostala zburzona i wielu miodych nie spotyka si¢ z nig we wlasnej rodzinie'.

Opowiadanie o rodzinnej mitosci niekiedy mitode pokolenie zestawia na réwni
z bajkg. Uwaza, ze w zZyciu domowym nie ma milogci. Wszyscy prébujg nawza-
jem znosi¢ sig, a niektérzy przyzwyczajaja si¢ do siebie, ale o prawdziwym kocha-
niu nie ma mowy. W domach czasem jest obcos¢, ktérej nie da si¢ pogodzi¢ z mi-
loscig. Istnieje przekonanie, ze rodzice sg ,Justrem”, w ktérym odbijajg si¢ ich
dzieci. Gdzie rodzice nie interesujg si¢ wychowaniem potomstwa, tam trudno mé-
wi¢ o wlasciwym srodowisku formacyjnym ich domu. Jesli miode pokolenie nie
widzi przyktadu u starszych domownikéw, nie nauczy si¢ w takim domu milosci
wobec innych. Pozytywne relacje pomigdzy rodzicami stanowig fundament po-

'1. Kraifiska-Rogala (red.), Rodzina wspdinotq mitosci, Krakéw 1999, s. 2.
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prawnego zycia rodzinnego oraz tworzg zreby wiasciwego wychowania mtodego
pokoleniaZ.

Przecigtna rodzina stanowi wlasne srodowisko wychowawcze, w ktérym wzrasta
miode pokolenie. Aby ten rozwdj przebiegat bez zaktécert wychowawczych, musza
zaistnie¢ niezbedne uwarunkowania sprzyjajace jego formacii. Jest to wartos¢, ktéra
zdobywa si¢ wzajemng miloscia, poszanowaniem wszystkich mieszkaficéw oraz
zaufaniem do kazdego.

1. UWARUNKOWANIA SRODOWISKA DOMOWEGO

Srodowisko rodzinne jest podstawa prawidlowego wychowania miodego po-
kolenia. Jak ono jest wazne, widaé po zachowaniu dzieci osieroconych, a zwtasz-
cza przebywajacych w domach paristwowych. Cho¢ przydziela si¢ im mieszkanie,
odziez 1 zywnos¢, nie daje to komfortu bycia w rodzinie. Tylko rodzice mogg wy-
tworzy¢ wlasciwg atmosfere domowg w swej wspélnocie. Jan Pawet II napisat:
,»Milos¢ rodzicielska od poczatku staje si¢ dusza, a przez to i norma, ktdra inspiru-
Jje 1 nadaje kierunek calej konkretnej dziatalnosci wychowawczej” (FC 36).

Zadaniem wychowawczym rodziny jest ksztaltowanie w dzieciach wlasciwych
postaw, wyrabianie cnét spotecznych oraz przekazanie wiary. Tu najskuteczniej
miodzi uczg si¢ wzajemnej mitosci i odpowiedzialnosci. Wynika to z ich wewnetrz-
nej potrzeby, ktérej nie da si¢ niczym zastapi¢. Wida€ to na przykladzie paristwo-
wych doméw dziecka®.

Nie dziwi wigc, ze w parafialnym przygotowaniu narzeczonych do sakramentu
malzenistwa podkresla si¢ znaczenie wlasciwej atmosfery swego domu i potrzebg
kontaktowania si¢ z krewnymi. Chodzi o skuteczne porozumiewanie si¢ ze sobg
i z najblizszym otoczeniem. Tylko rozmowa na kazdy temat tagodzi wszelkie kon-
flikty pomigdzy domownikami.

Jan Pawel IT uczy: ,,W ten sposéb umocnienie autentycznej i dojrzatej komunii
0s6b w rodzinie staje si¢ pierwszg i niezastgpiong szkola zycia spotecznego, przy-
ktadem oraz bodZcem dla szerszych kontaktéw spotecznych w duchu szacunku,
sprawiedliwosci, dialogu i milogci”. Nic wigc dziwnego, ze ,,postuga wychowaw-
cza rodzic6w musi skupi¢ si¢ zdecydowanie na kulturze zycia, aby byla ona praw-
dziwie i w pelni osobowa” (FC 43).

Wiele miejsca poswigca si¢ dzis roli rodziny w wychowaniu seksualnym mto-
dego pokolenia. Temat ten podejmuje Jan Pawetl II, gdy pisze: ,,Wychowanie sek-

2F. Adamski, Znaczenie wychowania w rodzinie dla rozwoju osobowego dziecka, w: tenze (red.),
Wychowanie w rodzinie, Krakéw 1991, s. 48.
3G. Courtois, Rady dla rodzicéw, Olsztyn 1990, s. 8.
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sualne, stanowigce prawo i obowiazek rodzicéw, winno dokona¢ si¢ zawsze pod
ich troskliwym kierunkiem zaréwno w domu, jak i wybanych, kontrolowanych
przez nich osrodkach wychowawczych” (FC 37). Tak wigc tego rodzaju wycho-
wanie powinno by¢ zgodne z wlasciwym kierunkiem domowej moralnosci*.

Moéwiac o potrzebie wychowania seksualnego, Kosciét stale podkresla, ze jest
to zadanie rodzicéw i ma by¢ dostosowane do wieku mlodego pokolenia. Nalezy
to czyni¢ z calg powaga i roztropnie. Wymagane jest tu nie tylko osobiste poucze-
nie, ale takze zalecana stosowna literatura.

Dom rodzinny jest najodpowiedniejszym srodowiskiem do skutecznego wy-
chowywania dzieci i mlodziezy. On spelnia to zadanie tylko wtedy, gdy wszyscy
podchodzg do tego zagadnienia w sposéb wlasciwy i przyczyniajg si¢ do ksztatto-
wania charakteru oraz osobowosci mtodych ludzi. Warunkiem powodzenia domo-
wej formacji jest stale porozumiewanie si¢, zrozumialy dialog i wiaczanie do co-
raz powazniejszych obowiazkéw rodzinnych?.

Rodzina jest najstarsza forma ludzkiego Zycia oraz najbardziej powszechng grupg
spoleczna, ktéra stanowi blizsze lub dalsze Srodowisko bazujace na egzystencjal-
nych potrzebach czlowieka. Ona ma swa podstawe w relacjach pokrewienstwa.
Mtodzi pozbawieni 1gcznos$ci z rodzing majg trudnosci w akceptowaniu gloszo-
nych zasad dobrego wychowania. Tylko dom rodzinny moze przyczyniaé si¢ do
pomnazania osobistego szczgscia.

Rodzina posiada charakter matej grupy. Uczestnictwo w niej ma kolosalne zna-
czenie. Tu miody czlowiek zdobywa spoleczne doswiadczenie, uczy si¢ kultury
bycia i ksztaltuje swa osobowos$¢. Wynika to z faktu, ze rodzina jako mala grupa,
dzigki niskiej liczbie czlonkéw, stwarza bezposrednie i trwale kontakty ze wszyst-
kimi osobami, kt6re do niej naleza. Konsekwencja takiej wigzi jest zjednoczenie
jej cztonk6w w zwartg calosé. Wartosci te nadajg co najmniej pod wieloma, jesli
nie wszystkimi wzgledami, istotny sens ich osobistemu zyciu®.

Oznacza to, ze funkcjonowanie rodziny ma zawsze swoje odniesienie do kon-
kretnych spokrewnionych jednostek, ktére tworza jej wspélnotg. Jesli inne grupy
mogg mieé rézne cele, to rodzina pozostaje przy jednym, poniewaz jest odpowie-
dzig na biologiczne, psychiczne i spoleczne zapotrzebowanie konkretnego czto-
wieka w niej Zyjacego.

Od dawna istnieje przeswiadczenie, ze w wychowaniu mtodego pokolenia biorg
udzial wszyscy czlonkowie rodziny, a wigc cale srodowisko domowe. Tylko wila-
sciwa atmosfera wytwarzana przez rodzicéw moze by¢ Zrédlem wychowawczego

*S. Dziekoniski, Wychowanie w nauczaniu Kosciota, Warszawa 2000, s. 8.
5J. Homplewicz, Etyka pedagogiczna, Warszawa 1996, s. 18.
$Z. Chlewiiiski, Dojrzatos¢: osobowos¢, sumienie, religijnos¢, Poznai 1991, s. 98.
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powodzenia. Posrednio do wychowania przyczyniaja si¢ dziadkowie, wujostwo
i dalsi krewni. Rodzina katolicka uczy miodych podstawowych obowigzkéw do-
mowych i zachgca do pilnosci w praktykach religijnych’.

Aktualizujgc rodzinne uklady miodego pokolenia we wiasnym domu, z latwo-
scig zauwaza si¢, ze do istotnych spraw nalezy wytwarzanie wlasciwej atmosfery,
ktora scala i buduje calg wspélnotg. Jakze odmiennie jest tam, gdzie mlodzi nie
zyja w pelnych rodzinach. Czgsto tam pomija si¢ sprawy religijno-moralne, a kla-
dzie si¢ nacisk jedynie na przygotowanie do przyszlego zawodu. Niebagatelne zna-
czenie majg tu réwniez stosowane metody wychowawcze w domu. One majg za-
checac do lepszego zycia. Jednak nie wszgdzie tak si¢ dzieje.

Rodzice, ktérzy znajg nauczycieli i katechetéw swoich dzieci, tatwo nawigzuja
z nimi kontakt. Dotyczy to réwniez parafialnych duszpasterzy, dla ktérych srodo-
wisko rodzinne dzieci i mlodziezy nie moze by¢ obce. Kontakt wychowawcéw
zrodzicami w duzej mierze przyczynia si¢ do lepszego poznawania srodowiska
domowego dzieci i mlodziezy. Taki dom staje si¢ Zrédtem informacji usprawiedli-
wiajacych uczniéw z powodu jakichg§ zaniedbari lub braku frekwencji®.

Stusznie wigc podkresla si¢ znaczenie srodowiska rodzinnego dla rozwoju cha-
rakteru mlodego pokolenia. Dom ksztaltuje wspétprace z rodzeristwem i pozosta-
lymi osobami oraz daje dobre poczucie przynaleznosci do wlasnej rodziny. W ro-
dzinie czasem powstaje co$, z czym dziecko si¢ nie zgadza i czego dorastajaca
miodziez nie akceptuje. Na tym tle powstaja konflikty, poniewaz strony nie sg
w stanie pogodzi¢ swych dazer®.

Rodzina jako podstawowa komérka zycia spolecznego jest podmiotem i przed-
miotem przemian spotecznych oraz kulturowych. Latwo adaptuje si¢ do zmiany
spoleczeiistwa i stosunkowo szybko przyswaja jego nowe cechy. Moze réwniez
zachowa¢ w stosunku do niego okreslony stopiefi izolacji. Dzigki swojej podmio-
towosci na ogét pozostaje przy wlasnej tozsamosci i trwa nawet w bardzo zmien-
nych warunkach.

Ostatnio w naszym kraju nastgpuja zasadnicze transformacje systemowe i spo-
leczne. Dom rodzinny, dbajac o wlasne srodowisko, zdecydowanie popiera, aby
w nowej rzeczywistosci ustrojowej odpowiednio dbano o wychowanie miodego
pokolenia. Wigze si¢ to réwniez z formacjg religijno-moralng dzieci i mlodziezy.
Wyrazem tego s szkolne katechezy na wszystkich stopniach nauczania mlodego
pokolenia, a takze og6lnokrajowe pielgrzymki na Jasng Gér¢ oraz wyjazdy do in-
nych miejsc swietych.

'J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspdlczesnej miodziezy, Torufi 2000, s. 48.
8M. Zebrowska (red.), Psychologia rozwojowa dzieci i mlodziezy, Warszawa 1975, s. 157.
? N. Han-llgiewicz, Dziecko w konflikcie z rodzing, Warszawa 1979, s. 111.
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Wychowanie katolickie w domu harmonizuje z rodzima kulturg, bo ona wypty-
wa z tradycyjnych uwarunkowan narodowych. Mlodzi wychowywani w tym du-
chu stajg si¢ nadziejg wlasnych rodzin i parafii. Dom rodzinny jest czesto twér-
czym no$nikiem kultury gi¢boko zakorzenionej w srodowisku rodzinnym,
parafialnym, a takze narodowym™.

Obecna transformacja ustrojowa zezwala na otwieranie si¢ rodziny ku warto-
sciom spoteczenstw zachodnich, przesigknietych ideami liberalnego humanizmu
i moralnego permisywizmu. One, niestety, ostabiaja mechanizmy oporu i selekcji
srodkéw spolecznego przekazu, ktére upowszechniajg niechrzescijafiskie wzory
zachowan. Ma to tez negatywny wplyw na ksztaltowanie uwarunkowar srodowi-
ska rodzinnego niezbgdnego w procesie pelnego wychowania mtodego pokolenia.

Zjawiska pozytywne, jakie dajg si¢ zauwazy¢ we wspblczesnej rodzinie pol-
skiej, sa w duzej mierze owocem oddziatywania Kosciola i tych instytucji spo-
fecznych, ktére krzewiag wartosci chrzescijafiskie. Sq one takze wynikiem samo-
obrony rodziny przed silami zmierzajacymi do jej zniewolenia ideologicznego,
kulturowego i ekonomicznego!'.

Istnieje przekonanie, ze Polacy nadal stawiaja udane zycie rodzinne na czele
podstawowych wartosci spolecznych i narodowych. Maja Swiadomos¢, ze zdrowa
polska rodzina byla zawsze ostojq i Zrédiem mocy dla narodu w trudnych okre-
sach jego historii oraz kolebka dobrych powotan kaptaniskich i zakonnych.

W polskiej rodzinie istnieje poczucie wolno$ci osobowej. Wplywa to na wyb6r
zawodu i stanu, a takze partneréw do malzefistwa i ksztaltowanie relacji migdzy
rodzicami. Wspélczesna kultura domowa umozliwia miodym wybieranie dowol-
nej szkoly ponadgimnazjalnej, co ma niemaly wplyw na rozwijanie osobistych
zainteresowari i naturalnych uzdolnieri.

Ze wzrostem poczucia wolnosci wigze si¢ lepsza §wiadomos¢ godnosci osoby
ludzkiej. WyraZnie wzrasta sSwiadomos$¢ praw czlowieka i osoby ludzkiej. Wzma-
ga si¢ pragnienie zycia w wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju. Na fali tych tenden-
¢ji rodzi sig ruch, ktéry w duzej mierze przyczynia si¢ do ksztaltowania rodzinne-
go srodowiska niezbednego w procesie wychowania dzieci i mtodziezy'2.

Pojawianie si¢ korzystnych uwarunkowan domowych wpltywa na pozytywne
zmiany w stosunkach rodzinnych i migdzy wspélnotami. Malzonkowie coraz cz¢-
sciej rozumiejg, ze muszg razem dZwigaé wszystkie trudy zyciowe zwigzane z wy-
chowaniem potomstwa. Zaciera si¢ wyraZna granica podzialu obowigzkéw domo-

1°M. Bula, Rodzina srodowiskiem petnego rozwoju czlowieka, w: F. Adamski (red.), Wychowanie
w rodzinie, Krakéw 1991, s. 138.

'S, Gatkowski, Rozwd;j i odpowiedzialnos¢, Lublin 2003, s. 18.

2T, Homa, W drodze do podmiotowosci spoteczeristwa, Krakéw 2002, s. 31.
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wych meza i zony. Udzial ojcé6w w wielu czynnosciach uznawanych tradycyjnie
za kobiece opiera si¢ na poczuciu zwyktej powinnosci. Wsp6lczesnie w wigkszym
takze stopniu wystgpuje $wiadomos$¢ potrzeby zaciesniania wigzéw migdzy rodzi-
nami. Ma to przyczynia¢ si¢ do niesienia wzajemnej pomocy duchowej i material-
nej.

W zyciu rodzinnym musi istnie¢ zainteresowanie problematyka etyczng. Oka-
zuje sig, ze kultura nastawiona na rozw6j nauki i techniki, coraz szerszy i szybszy
przekaz informacji, nie moze wyeliminowac z zycia rodzinnego wielu pytan o cha-
rakterze etycznym, egzystencjalnym, filozoficznym, moralnym i religijnym, ktére
takze wzbogacajg miodego cztowieka. Stad tez w zyciu domowym bardzo akcen-
tuje si¢ takie cechy, jak: wzajemna mito$¢, zrozumienie, komunikacja mi¢dzyoso-
bowa, partnerski charakter, samorealizacja i przezywanie satysfakcji szczgscia.

Rodzina katolicka, jesli wytwarza wlasciwe srodowisko wychowawcze dla
miodego pokolenia, pozytywnie przyczynia si¢ do rozwoju uwarunkowari forma-
cyjnych. To w nastgpstwie przygotowuje do niezbgdnej pozycji mtodych ludzi
" w otoczeniu blizszych i dalszych krewnych, a wigc rodzicéw, rodzeristwa, wujo-
stwa i dziadkéw.

2. POZYCJA SRODOWISKA DOMOWEGO

Mtode pokolenie od wczesnych lat swego zycia spelnia podstawowe obowigz-
ki w domu rodzinnym. One utatwiaja mu adaptacj¢ we wlasnym srodowisku i wpro-
wadzaja w coraz szersze tajniki najblizszego otoczenia. W ten spos6b miodzi stop-
niowo zmieniaja swoje pozycje rodzinne. W poszczeg6lnych fazach swego rozwoju
zdobywaja tez nowe role i uczg si¢ odnoszenia do wszystkich domownikéw. Mig-
dzy nimi z koniecznosci wytwarza si¢ wzajemna zalezno$¢. Z jednej strony nowe
role okreslaja coraz odpowiedzialniejszg pozycj¢ spoleczna, a z drugiej wplywaja
na ksztaltowanie si¢ dorastajacej osobowosci'.

Zmiany r6li coraz to nowe zadania w domu rodzinnym nie pozostajg bez wplywu
na mtode pokolenie. Mlodzi w miar¢ dorastania czujg si¢ z kazdym rokiem moc-
niejsi w roli cérki czy syna. Obserwujac ich sytuacje w rodzinie, mozna zauwazy¢
systematyczny rozwdj i stopniowe dojrzewanie.

W pierwszym okresie zycia dzieci sg calkowicie zalezne od rodzicéw. Po latach
stopniowo zdobywaja swa dorostos¢ i niezaleznos¢ emocjonalna, intelektualng i wo-
litywna, a takze finansowa. Réwnolegle wzrasta odpowiedzialno$¢ za swe poste-
powanie, a wigc wykonywane czyny. Jesli w pierwszych latach zycia kontakty

3], Kozielecki, Z Bogiem albo bez Boga, Warszawa 1991, s. 13.
14S. Kunowski, Wartosci w procesie wychowania, Krakéw 2003, s. 47.
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miodych ograniczajg si¢ do rodzicéw i najblizszych domownikéw, to potem roz-
szerzajg si¢ one do kr¢gu réwiesnikéw i znajomych. Wielkg w tym role odgrywa
szkola i parafia. W uczniowskim zyciu liczba tych kontaktéw stale si¢ powigksza.
Podobny proces bedzie trwal przez cale ich doroste zycie®.

Dom rodzinny stara si¢ zaspokoi¢ podstawowe potrzeby dzieci i mtodziezy.
W okresie szkoly podstawowej zakres tych potrzeb stale rosnie i dlatego z pomocg
przychodzi szkola oraz parafia. Tu przekazuje si¢ wiedz¢ i zasady Zycia religij-
no-moralnego.

W okresie dojrzewania mlode pokolenie wymaga dodatkowych zabiegéw wy-
chowawczych. Nie wystarcza mu autorytet rodzicéw ani nauczycieli. Mlodzi po-
trzebuja spotkan z réwie$nikami spoza srodowiska domowego. W grupach kole-
Zeniskich nie ma domowych obowigzkéw ani przejawu wladzy rodzicielskiej. Tu
czujg si¢ wolni, bo nie obowiazuja zadne normy obyczajowosci rodzinne;j.

Z wiekiem to si¢ zmienia, a zakres wlasnych decyzji ciagle wzrasta. Rosnie tez
autorytet w grupie domownikéw, szczegdlnie w odniesieniu do mtodszego rodzen-
stwa. Pomaga w tym posiadanie wigkszego zasobu wiedzy szkolnej i ogélnoludz-
kiej. To wszystko przechodzi transformacj¢ proporcjonalnie do wieku zycia, zdo-
bywanego wyksztalcenia i osigganej kultury's.

Wczesniej bylo odwrotnie. W dziedzinie ,,milosci i wzgledéw” najwyzszg po-
zycj¢ zajmowaly dzieci w niemowlectwie i okresie przedszkolnym. Posiadaly wtedy
szczegblne prawo do uczud rodzicielskich i pozostatych czlonkéw domu. Z latami
potrzeby ich w tej dziedzinie zmienialy si¢, poniewaz wzbogacaly si¢ osobiste za-
interesowania w zakresie otaczajacego Srodowiska. W czasie dorastania u wszyst-
kich pojawia si¢ tendencja do oslabienia wigzi emocjonalnej z rodzing, co pocigga
za sobg takze pomniejszenie pozycji we wlasnym domu. Z oczywistych powodow
rodzice nie s3 z tego zadowoleni.

Mlodziez dorastajaca w kolejnych klasach i szkolach zdobywa prestiz w za-
kresie popularnosci. W wybranych grupach réwiesniczych szuka przyjaciét o po-
dobnych zainteresowaniach, cho¢ nie zawsze pozytywnych, gdyz te mogg taczy¢
si¢ z poczatkowym paleniem papieroséw, piciem alkoholu czy tez zazywaniem
narkotykéw. Przebywajac wiele lat w szkole, poszerza swa wiedz¢ og6lng i za-
wodowa. To za$ niejednych zachg¢ca do poréwnywania si¢ z czlonkami wiasnej
rodziny'”.

W starszych klasach szkoly podstawowej i gimnazjalnej zakres zadan przezna-
czonych dla mtodego czlowieka jest juz znaczny. On jest na og6l swiadomy swo-

15M. Eobocki, Wychowanie moraine w zarysie, Krakéw 2001, s. 58.
16S. Kuczkowski, Strategie wychowawcze, Krakéw 1985, s. 128.
K. Ostrowski, Przygotowanie do zycia w rodzinie, Warszawa 1997, s. 67.
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ich obowiazkéw w réznych srodowiskach, w ktérych przebywa. Dotyczy to domu,
szkoly i parafii, a takze grup réwiesniczych. W miarg uptywu lat zycia zadania te
sq coraz bardziej skomplikowane i odpowiedzialne. W efekcie prowadza do cal-
kowitej samodzielnosci w ich podejmowaniu i wykonywaniu. Przyktadem moze
by¢ samodzielne zapisywanie si¢ na katechizacj¢ w szkolach ponadgimnazjalnych.

Rodzina jest pierwsza i podstawowa wspélnotg, w ktérej czyni si¢ wiele, aby
potomstwo poprawnie wykonywalo swoje zadania. Odnosi si¢ to réwniez do prak-
tyk religijnych. Tu rodzice musza dawaé przykiad, gdyz same ich pouczenia nie
wystarczaja. Fundamentem wychowania religijno-moralnego jest swiadectwo zycia,
a wigc bezinteresowna mitos¢ wszystkich domownikéw i praktyki wynikajace
z wiary w Boga'®.

Dom stanowi takg wsp6lnote spoteczna, w ktérej mtode pokolenie otrzymuje
wychowanie, kulturg i wiarg. Jest zdomownikami spokrewnione, cho¢ nie w jed-
nakowym stopniu. Rodzina, mimo swej malej liczebnosci, jest skomplikowang
grupg o zdumiewajacej réznorodnosci rozgrywajacych si¢ w niej procesé6w. Do
istotnie waznych jej funkcji nalezy zaspokojenie potrzeb wszystkich domowni-
kéw. Jest to mozliwe przy wzmozonej troskliwosci rodzicéw i stwarzaniu kon-
kretnych sytuacji niezb¢dnych dla dorastajacego pokolenia.

Od ukladu, w jakim mlodzi wzrastajg, zalezy kierunek i wlasciwosci ich roz-
woju. Wspolczesnie twierdzi si¢, ze wszystko, co skiada si¢ na egzystencj¢ ludzka,
moze znaleZ¢ wyjasnienie w diagnozie sytuacji rodzinnej. Uzasadnienie tego po-
gladu wynika z faktu, ze giéwnym $rodowiskiem cziowieka w jego pierwszych
latach jest dom rodzinny, a do§wiadczenia z tego okresu majg duzy wplyw na dal-
szy przebieg jego rozwoju’®.

Mtode pokolenie szczeg6lnie jest zwigzane z matkg, ktéra stale daje mu poczu-
cie bezpieczenistwa oraz wytwarza emocjonalng wi¢Zz. Nie da mu tego wujostwo
‘ani dziadkowie. Matka jest osoba niezastapiong. Ona bezsprzecznie wplywa na
caly rozwéj dziecka. Wszelka rozlgka z matka stwarza w mtodym wieku poczucie
zagrozenia i rodzi frustracje. Srodowisko wlasnego domu daje wiele mozliwosci
dla zaspokojenia potrzeb bezpieczefistwa i mitosci. Ksztattuje tez formy spolecz-
nego zachowania si¢ i samodzielnosci. Jest tez terenem pierwszych doswiadczen
w kontaktach interpersonalnych. Ponadto, tagodzi powstajace konflikty pomigedzy
rodzefistwem i sklania do ich rozwigzywania metoda dialogow3a®.

'® A. Pawlucki, Osoba w pedagogice ciata, Olsztyn 2002, s. 72.

9B. Zurakowski (red.), Pedagogika kultury — wychowanie do wyboru wartosci, Krakéw 2003,
s. 74.

2E. Medrzycka, Konflikty rodzinne, Warszawa 1982, s. 98.



DOM RODZINNY SRODOWISKIEM MEODEGO POKOLENIA 117

Dom rodzinny daje mtodym okreslone zdrowie psychiczne i pozycje spoleczng
we wlasnym Srodowisku. Od tego jest uzalezniony stosunek do krewnych i znajo-
mych, a nawet szkoly i parafii. Ksztaltuje tez model najblizszego sgsiedztwa. Od
rodziny w duzym stopniu zalezy, z kim mlodzi bgda si¢ przyjaznié i utrzymywac
kolezeniskie stosunki, kogo moga zaprosi¢ do siebie i jak przezywaé wolny czas.
W rodzinie skiéconej czy rozbitej na skutek malzeniskiego rozwodu dzieci i mio-
dziez przezywaja poczucie krzywdy i sa w statym napigciu psychicznym. Wszy-
scy pragng spokoju i pogody ducha.

W rodzinie najcz¢sciej matka tworzy klimat ciepla uczuciowego, natomiast oj-
ciec ksztattuje postawy mtodych i podaje hierarchi¢ wartosci, ocen etycznych i obo-
wiazujaca dyscypling. Brak jednej z tych oséb wyraZnie odbija si¢ w wychowa-
niu. W przecig¢tnej rodzinie mozna zauwazy¢ rézne postawy wobec dzieci
i mlodziezy, a wigc akceptacji i tolerancji, jawnego odtracenia i obcosci. Negatywne
postawy nie daja mtodym pewnej i stalej pozycji we wlasnej rodzinie. Nadmierna
troskliwos¢ przyttacza wlasne inicjatywy potomstwa, co wyraznie opéZnia proces
dojrzalosci spolecznej, wywoluje uzaleznienie w kazdej sytuacji i nie rozwija sa-
modzielnosci na okreslonym poziomie rozwoju?'.

Najlepiej jest, jesli srodowisko rodzinne akceptuje kazde dziecko, a wige z je-
go cechami fizycznymi i psychicznymi. Ono posiadajgc swojg pozycj¢ w domu,
odczuwa, ze jest kochane, a przez to ma mozliwosci dalszego rozwoju i zabezpie-
czenia swego bytu. Wazne sa w tym wigzi emocjonalne z rodzicami i pozostatymi
krewnymi. Nie ma ich w takich domach, w ktérych nadmiernie akcentuje si¢ czlo-
wieka sukcesu, biznesu i menadzera. Tu czg¢sto zapomina si¢ o zyciu rodzinnym,
narodowym i religijnosci®.

W wyniku procesu urbanizacji i wyemigrowania czg¢sci ludnosci wiejskiej do
miast z ogromnymi blokami mieszkalnymi nastgpuje zanik wigzi sasiedzkiej oraz
wzrost anonimowosci zycia. Wiele miodych rodzin, zwiaszcza wielkomiejskich,
zyje czesto w obcym dla siebie srodowisku. W obliczu réznych trudnosci pozo-
stajg one samotne i bezradne. Stad szybciej si¢ zalamuja i cz¢$ciej rozpadajg. One
tez wyobcowuja si¢ z tradycji domowych, zwlaszcza w zakresie praktyk religij-
nych. Pozycja mtodego pokolenia réwniez si¢ ostabia i sigga po inne wzory.

Niematy wplyw na kondycj¢ wspélczesnego pokolenia ma trudna sytuacja miesz-
kaniowa. W zwigzku z tym zanika niekiedy poj¢cie wlasnego, wsp6lnego domu.
Brak mieszkania, przezywanie pierwszych waznych lat mlodosci w domach ktore-
go$ z dziadkéw lub pod okiem obcych ludzi wptywa hamujaco i destrukcyjnie na
tworzenie si¢ mlodej osobowosci. Niekiedy nawet jest to powodem konfliktow

2 J, Rembowski, Rodzina w swietle psychologii, Warszawa 1978, s. 142.
2 M. Marczewski, Pedagogika pastoralna, Lublin 2003, s. 77.
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z rodzicami. Sytuacja ta domaga si¢ skutecznego wsparcia ze strony szkoly i para-
fi1, zwlaszcza kiedy dzieci uczgszczajq na katechizacje®.

Bardzo trudnym problemem rodzinnym i spotecznym jest fakt bezrobocia. Ono
najbardziej dokuczliwie odbija si¢ na wychowywaniu mtodego pokolenia. Pozo-
staje przyczyna rozigk rodzicielskich, co wywiera niekorzystny wplyw na ksztal-
towanie si¢ zZycia w rodzinie. Wplywa to na obnizenie si¢ dochodéw i ogblnego
poziomu ekonomicznego. Mtodocianych zas popycha do réznych uzaleznieri (np.
alkoholizm, narkomania), ksztaltuje lub wzmaga postawy aspoleczne, rozwija po-
czucie niskiej wartosci samego siebie 1 obniza twércze mozliwosci. Po dtuzszym
czasie trwania moze sta¢ si¢ przyczyng dezintegracji ich osobowosci.

W zwigzku z og6lnymi przemianami spoleczno-kulturowymi nastgpuja tez nowe
sytuacje w dotychczasowych zadaniach i funkcjach mlodego pokolenia. Ulegaja
one ostabieniu. Znaczny procent miodych ludzi nie wywigzuje si¢ zadowalajaco
z zadania milosci rodzicéw i traktowania rodziny jako miejsca tworzenia wsp6l-
noty os6b. Oni widza, ze w zyciu rodzinnym wiele wysitkéw podejmuje si¢ w tym
kierunku, aby ,,wigcej mie¢” niz ,,bardziej by¢”. Eksponowanie w zyciu rodzin-
nym celéw materialnych, egoistycznych i hedonistycznych wplywa niekorzystnie
na ksztattowanie modego charakteru. Prowadzi to w wielu przypadkach do ucieczki
z domu i rezygnacji ze szkoly. Wprawdzie trwato$¢ rodziny uznawana jest nadal
za wielkie dobro, do ktérego si¢ czgsto dazy kosztem wielu wysitkéw i wyrzeczen,
ale nie jest to objaw trwaly?.

Wiréd przyczyn wychowawczego zaniedbania w domu nalezy wymieni¢ ta-
kie, jak: ostabienie wiary jako postawy mitosci i wierno$ci Bogu oraz wsp6tmat-
zonkowi, niedojrzalo$¢ osobowosciowa domownikéw, alkoholizm ojcéw, zanize-
nie odpowiedzialno$ci moralnej za rodzine, brak zdecydowanej woli i wysitkéw
w przezwycigzaniu konfliktéw domowych oraz poblazliwos¢ najblizszego otoczenia
w zakresie wychowania dzieci i mlodziezy?.

W wielu rodzinach bywa lekcewazona formacja religijno-moralna. Ujawnia si¢
w nich wzrastajaca tendencja do zajmowania obojetnych postaw wobec katechezy
szkolnej 1 wzglgdem swej parafii. U wielu wzmaga si¢ gk przed nowymi proble-
mami rodzinnymi. Idealem pewnej czg$ci malzonkéw jest posiadanie tylko jedne-
go dziecka. Wszystko to wyplywa z braku zrozumienia misji, jakg Bég wyznaczyt
malzonkom. Ponadto, rézne srodki masowego przekazu wspieraja postawy antyro-
dzicielskie i to réwniez negatywnie odbija si¢ na normalnej prokreacji rodzinne;j.

Z powyzszego powodu w wielu rodzinach ulega ostabieniu funkcja wychowaw-
cza. Pozycja mlodego pokolenia nie jest tam stabilna. Z niepokojem obserwuja

K. Kicidski, Miodziez wobec problemdw polskiej demokracji, Warszawa 2001, s. 80.
2S. Kawula i in. (red.), Pedagogika spoteczna w perspektywie europejskiej, Olsztyn 2003, s. 78.
B K. Kicifski, Mlodzie? wobec problemdw polskiej demokracji, dz. cyt., s. 80.
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rodzice to, co jest pokazywane w mass mediach. Lansuje si¢ tam przemoc, brutal-
nos¢ i sitg, a takze wzory postgpowania oparte na liberalizmie i relatywizmie. Na-
pady i zab6jstwa dokonywane przez mlodocianych sg wzorowane na filmach, kt6-
re podkreslaja znaczenie sity i przemocy fizycznej?.

Takze wydaje sig¢, ze istnieje zbyt maty udziat rodziny w zyciu parafii i Koscio-
la powszechnego. Jest to konsekwencja stopniowej laicyzacji i utraty poczucia
wspoétodpowiedzialnosci za absencj¢ w praktykach religijnych. Objawem tego jest
zanikanie tradycji zwigzanej z obchodzeniem $wiat koscielnych, rezygnacja ze
wspdlnego uczestnictwa we Mszy §w. niedzielnej oraz rzadkie korzystanie z sakra-
mentéw §wigtych, a takze stabe czytelnictwo katolickiej prasy i powaznych ksigzek.

Wychowaniu mtodego pokolenia nie sprzyja podwazanie tradycyjnych zasad
chrzescijanskiej moralnosci, podstawowych wartosci ewangelicznych i rodziciel-
skiego autorytetu. Dorastajace dzieci nie majg stabilnej pozycji w domu, poniewaz
wiele si¢ W nim zmienia. Pozytywna rol¢ w tym procesie odgrywa szkolna kate-
cheza i parafialne duszpasterstwo, ktére czerpie inspiracje z nauczania Jana Pawta
IT i oficjalnego Magisterium Kosciota?.

3. MOZLIWOSCI WYCHOWAWCZE DOMU RODZINNEGO

Dom rodzinny spelnia swe funkcje wychowawcze w spos6b naturalny. Jest to
zjawisko oczywiste dla kazdego malzeristwa. W tej wspélnocie domowej poja-
wiajg si¢ tez funkcje religijno-moralne. Mtodemu pokoleniu nalezy przekaza¢ wiarg
i wprowadzié go w praktyki religijne oraz ukaza¢ mu podstawowe wartosci wyni-
kajace z chrzescijariskiej moralnosci. Nie jest to tatwe zadanie dla rodzicéw, kt6-
rzy pracuja zawodowo z dala od domu. Na ogél praca wychowawcza w rodzinie
ma wymiar wieloplaszczyznowy, bo jest zwigzana z wiekiem dziecka, jego plcig,
stanem zdrowia oraz wrodzonymi uzdolnieniami i zainteresowaniami.

M6éwigc o wychowaniu w domu rodzinnym, ma si¢ na uwadze takie okresle-
nia, jak: swiadome, spontaniczne, naturalne i profesjonalne. Nie poréwnuje si¢
tych przymiotéw ze sobg, bo kazdy ma inny aspekt, ktéry wystepuje w procesie
wychowawczym?, Rodzice mogg wychowywaé w spos6b naturalny i spontanicz-
nie, profesjonalnie i $wiadomie. Kazdy sposéb jest dobry, jesli przynosi oczekiwa-
ne efekty.

Méwiac o wychowaniu w domu rodzinnym, niekiedy akcentuje si¢ specyficz-
ne aspekty. Kiedy méwi si¢ np. o wychowaniu religijnym, musi by¢ brana pod

%, Sledzianowski, Agresja a sumienie, ,,Wychowawca” 9 (1994), s. 14.

7 Jan Pawel I, O zadaniach rodziny w Swiecie wspdiczesnym — Familiaris consortio, Rzym
1981.

% A. Robaczewski, O cnotach i wychowaniu, Lublin 1999, s. 81.
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uwage formacja moralna. Terminy te 0znaczaja aspekt szczeg6lniejszego wkladu
pedagogicznego i precyzuja okreslone oczekiwania. Zadaniem domowego wycho-
wania jest bezpieczne przeprowadzenie miodych ludzi przez r6zne czyhajace nie-
bezpieczenstwa, jak wczesne palenie czy picie alkoholu. Rodzice staja si¢ prze-
wodnikami w kazdym okresie rozwojowym swoich dzieci — od dziecigctwa az po
okres dojrzatodci.

Czlowiek wychowany to ten, ktéry rozwinagl w sobie pewne pozytywne spraw-
nosci intelektualno-emocjonalne oraz wolitywne. Nie zawsze to si¢ udaje. W ro-
dzinach patologicznych jest zupelnie inaczej niz w normalnie zyjacych. Sa tez r6z-
nice w domach katolickich 1 ateistycznych, bogatych i biednych. Istotg wigc
wychowania mlodego pokolenia stanowi §wiadome stawanie si¢ coraz lepszym
czlowiekiem?.,

W domowym wychowaniu dzieci i mtodziezy wiele czasu po§wigca si¢ na spra-
wy socjalne. Chodzi o wprowadzenie mtodych w zagadninia zwigzane z egzystencja
rodziny, jej obyczajami, tradycjg i kultura. Podstawowym celem jest przekazanie
rodzinnego dorobku z nadzieja, ze zostanie to zachowane w nastgpnym pokoleniu.
Rodzice zabiegaja o to, by dzieci doceniaty ich wysilek w tworzeniu i groma-
dzeniu débr materialnych i duchowych. Kultura rodzinnego domu jest dla po-
~ tomnych najwyzszym dobrem. Wyraza si¢ ona réwniez w wychowaniu mlodego
pokolenia.

Wychowanie domowe rézni si¢ od dyscypliny szkolnej. Rodzice patrzg na mio-
dego cztowieka jako na rozwijajacg si¢ osobg, ktéra potrzebuje wsparcia w zaspo-
kajaniu swoich potrzeb. Sg one rézne i przejawiajg si¢ na takich plaszczyznach,
jak: biologiczna, psychiczna, spoleczna, kulturowa i §wiatopoglgdowa. Skutecz-
nie pomaga¢ w tym moga tylko rodzice i Srodowisko domowe. Szkota i parafia
dysponuja innymi warto$ciami, ktére réwniez sg przydatne mlodemu pokoleniu
w realizowaniu okreslonych cel6w*.

Dom rodzinny wytwarza wspélnote, w ktérej uczestniczg dzieci i mlodziez
poprzez podejmowanie réznych obowigzkéw. Domownicy koryguja i oceniajg ich
osobisty wklad. Wychowanie rodzinne jest stosowng metodg prowadzenia mlo-
dych ku coraz doskonalszym formom zycia. W caloksztalcie zabiegéw wycho-
wawczych chodzi o taki kierunek, ktéry pobudza do swiadomego przeksztalcania
siebie ze stanu aktualnego na lepszy. Rodzina w tej pedagogii ma szczeg6lny cha-
ryzmat i stwarza szerokie mozliwosci realizowania podejmowanych celéw. Wyni-
ka to z potrzeb spolecznych domu i naturalnego rozwoju wsp6lnoty. Najwigksza
trosk¢ okazuja w tym procesie rodzice, chociaz nie w kazdym domu w stopniu
wystarczajacym.

®R. Rybicki, Wprowadzenie do pedagogiki chrzescijariskiej, Cz¢stochowa 1997, s. 83.
30 A. Szoltysek, Filozofia wychowania, Torufi 1998, s. 88.
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Mtode pokolenie domaga si¢ w swym rozwoju okreslonych warunkéw. Gtéw-
nie chodzi tu o milo§¢ rodzicielskg oraz zaspokojenie potrzeb bezpieczeristwa.
Réwnoczesnie oczekuje powaznego i calosciowego wychowania, by mogto w nad-
chodzacej przysztosci podja¢ w sposéb odpowiedzialny czekajace go obowigzki.
Mozliwosci wychowawcze w rodzinie s3 znaczne. Sprzyja temu dobry uktad emo-
cjonalny pomiedzy rodzicami i pozostatymi domownikami. Kazdy w swoim za-
kresie partycypuje w edukowaniu mlodszych?®'.

W domowym wychowaniu nie starczy okazyjne spotykanie si¢ z rodzicami, ale
konieczne jest ich uczestnictwo w zyciu wlasnych dzieci, poznawanie probleméw,
zainteresowai i podstawowych potrzeb. W takim zadaniu mogg tez uczestniczy¢ po-
zostali domownicy, kazdy proporcjonalnie do mozliwosci. Dom rodzinny jest pod-
miotem wychowujacym i dlatego z cala konsekwencja moze domagaé si¢ podpo-
rzadkowania tych, ktérzy dorastaja. Tam, gdzie wzajemny uktad nie budzi zastrzezen,
proces wychowania przebiega spokojnie i nie nastrecza zadnych trudnosci.

Mtlode pokolenie pragnie czgstych kontaktéw z rodzicami i we wszystkich dla
niego istotnych sprawach. Nie zawsze sg one spelniane z r6znych przyczyn, naj-
czesciej z powodu przedluzajacej si¢ pracy zawodowej. Srodowisko domowe do-
starcza mtodym podstawowych informacji w zakresie samowychowania. Sposoby
moga by¢ rézne, ale zawsze majg prowadzi¢ do podstawowego celu — przemiany
na lepsze. Jest to wazna funkcja dorostych domownikéw, bo dotyczy istotnych
zadan w edukacji. Z powyzszego powodu nie moze by¢ niczym innym zastgpowa-
na, poniewaz chodzi nie tylko o wzgledy rodzinne, ale réwniez spoteczne®.

Na funkcje wychowawcza w domu rodzinnym sktada si¢ wiele elementéw. Do
gléwnych mozna zaliczy¢ doradzanie, zachg¢canie, odradzanie czy zakazywanie.
Wszystkie prowadzg do wyrobienia w mlodym czlowieku postawy samodzielno-
§cii odpowiedzialnosci w podejmowaniu obowigzkéw. Bardzo wazne sg tu madre
rady rodzicéw posiadajacych zyciowe doswiadczenie. Zyczliwo$¢ ich oraz powa-
ga zawsze odgrywajg zasadnicze znaczenie w procesie wychowawczym.

Powodzenie wychowawcze w gléwnej mierze zalezy od posiadanego autoryte-
tu, ktéry opiera si¢ na potr6jnym fundamencie:

— na prawie, ktére zobowiazuje rodzicéw do nadzorowania dzlecka aby prze-
strzegato domowe wymagania,

- na mocy, ktéra rodzice posiadaja z racji dysponowania srodkami zapobie-
gawczymi,

— na kompetencji, ktéra rodzice nabyli wskutek posiadanej zyciowej madrosci®.

Rodzice, ktérzy widza efekt swego wychowania w postaci dobrych osiggnigc
w szkole i na katechezie oraz pochwaly w parafii za poprawnie spetniane praktyki

31], Tarnowski, Jak wychowywac?, Warszawa 1993, s. 92.
%2 A, Urbaniak, Wspdina troska, Poznafi 1999, s. 97.
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religijne, mogg przezywacé satysfakcje i w dalszym ciggu w tym kierunku praco-
wac, a nawet doradza¢ innym. Wtasciwe ksztattowanie charakteru, a potem oso-
bowosci, daje dobre rezultaty i stwarza korzystne prognozy na przysztos¢, a wigc
w wieku dojrzatym. We wszelkich formacjach mtodego pokolenia konieczny jest
autorytet lidera, czyli matki i ojca w okreslonym domu rodzinnym. Jest to konieczne
w okresie dojrzewania, kiedy z jednej strony mlodzi zarzucajg dotychczasowe za-
sady postgpowania, a z drugiej szukaja nowych form uznawanych juz za swoje.
Proces ten jest powolny i wymaga znacznego czasu. Dotyczy to réwniez przezyé
religijnych i zasad moralnego postgpowania.

W wychowaniu mlodego pokolenia znaczng rolg¢ odgrywa zasobno$¢ material-
narodzicéw. Nie znaczy to, Ze im rodzice s3 bogatsi, tym lepiej wychowuja, a biedni
czynig to gorzej. Niekiedy jest odwrotnie. Jednak srodki materialne ulatwiajg w na-
uce, poznawaniu kultury, spetnianiu praktyk religijnych i przestrzeganiu okreslo-
nych standardéw zycia codziennego. Dzieci i mtodziez z rodzin zasobniejszych
majg wicksze mozliwosci rozwijania wlasnych zainteresowari i uzdolnieri. Osig-
ganie pozytywnych wynikéw rodzi zadowolenie, poczucie samodzielnosci i sprzyja
w wyborze zawodu. Mlodzi nie lubia, gdy ich ktos upokarza albo ogranicza oso-
bistg wolnos¢.

Rodzice muszg poznawaé swe dzieci przez caly okres ich dorastania, gdyz
w pewnym wieku stajg si¢ one zagadka wychowawcza. Wiaze si¢ z tym zapozna-
wanie si¢ z kolegami, odkrywanie nowego srodowiska pozaszkolnego i panujacej
tam subkultury, ktéra zacheca do wczesnego palenia papieroséw, picia alkoholu
i zazywania réznych §rodkéw ponizajacych godnos¢ ludzka. W kazdej sytuacji
domowej, kiedy budzg si¢ pewne niepokoje wychowawcze, wymagana jest szcze-
ro$¢, cheé wystuchania strony przeciwnej i szukanie porozumienia dla rozwigza-
nia problemu. Wszyscy domownicy sg zobowigzani do tworzenia wlasciwej at-
mosfery sprzyjajacej wychowaniu mtodego pokolenia. Zaden odgérny sprzeciw
rodzicielski nie przyczynia si¢ do ksztalttowania ideatu u dzieci i mlodziezy?*.

W domowym wychowaniu mtodego pokolenia uczestniczy najczesciej kilka
os6b. Nie zawsze ich oddziatywanie jest Swiadome, gdyz wiele czynnosci wyko-
nuja mimo woli. Moga to by¢ stowa, a czasem czyny. Niekiedy cata postawa star-
szego czlowieka ma warto§¢ wychowawcza. Tego rodzaju oddziatywanie moze
przebiega¢ na réznych poziomach §wiadomosci i bez specjalnych intencji wply-
wania na kogos. Temu wszystkiemu przygladaja si¢ mtodzi, niekiedy na ten temat
rozmawiajg ze sobg lub starszymi, pochwalajg albo krytykuja. Niektore postawy

B A. Wrébel, Autorytet i wychowanie, £.6dZ 2004, s. 2.
MW, Zaczyriski, Praca badawcza nauczyciela, Warszawa 1991, s. 18.
% J. Kostkiewicz (red.), Wprowadzenie do pedagogiki ogdlinej, Stalowa Wola 1999, s. 102.
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miodzi akceptujg i pragng w tym nasladowa¢ dorostych. W swiadomym wycho-
waniu potrzebne sg okreslone metody, by nie popeiniaé bled6w, z ktérych naleza-
loby si¢ potem wycofaé. Domu rodzinnego nie da si¢ zastapi¢ zadng wsp6lnotg,
podobnie jest z rodzicami. Kazda adopcja jest pozZyteczna, ale nie rtéwna domowe;j
wspdlnocie rodzinnej, w ktérej przebywa matka i ojciec®.

Dom rodzinny przekazuje dziedzictwo kulturowe miodemu pokoleniu, ksztat-
tuje nawyki 1 przyzwyczajenia, uczy umiejetnosci wspéldzialania i dzielenia sie,
przygotowuje do samodzielnego zycia, przekazuje normy moralne, zaspokaja po-
trzeby i sprawuje kontrol¢ nad codziennym postgpowaniem. Tak rozumiana rodzi-
na przedluza swa cigglos$¢ egzystencjalng i rodowe tradycje. Tylko ona zapewnia
bezpieczenstwo i poprawno$¢ wychowania, chocia¢ sg w tym wyjatki. Moze tez
skutecznie przeciwdziala¢ niekorzystnym zjawiskom zaréwno w okresie wczesno-
szkolnym, jak i w czasie dojrzewania, kiedy wzrasta krytycyzm, poszukiwanie swe-
go miejsca w zyciu, a jednoczesnie zaznacza si¢ silne oddziatlywanie grup réwie-
$niczych®.

W szkole mlodzi zdobywaja ksigzkowa wiedzg, ktéra jest konieczna w promo-
cji do wyzszych klas. W domu rodzinnym jest bardziej praktycznie, bo rodzice
dziela si¢ wlasnym doswiadczeniem i dlatego doradzaja lub przestrzegaja. Wszystko
to ma stuzy¢ dobremu przygotowaniu si¢ do codziennego zycia, utatwianiu kon-
taktéw z innymi ludZmi i ksztalttowania réwnowagi emocjonalnej w towarzystwie.
Dom daje odpornosé na trudne sytuacje i zapobiega frustracjom. Pomnaza tez szczg-
$cie calej rodzinnej wspdlnoty.

ZAKONCZENIE

W domu rodzinnym gléwnymi wychowawcami s3 rodzice. Oni majg pamigtac,
ze zawarty przez nich sakrament nie jest jakims dodatkiem w ich zyciu wynikaja-
cym z tradycji, ale zywym znakiem bliskosci Boga oraz zobowigzaniem do przy-
jecia i wychowania potomstwa. Wzajemnej ich milosci towarzyszy laska Pana,
z kt6rg wigze si¢ nadzieja, ze w trudach wychowawczych nie bgdg sami. Bog wspie-
ra kazda rodzine, jesli tylko ona o to prosi.

Potomstwo przyjete przez rodzicéw z radoscig nie jest cigzarem zyciowym ani
przeszkoda w pomnazaniu domowego szczgscia. Ono przyczynia si¢ do wytwa-
rzania coraz bogatszego srodowiska domowego pomnazajgcego wzajemng milosc.
Potomstwo czestokro¢ chroni przed grozbg rozpadu malzefistwa i wewngtrznego
zalamania. Dar rodzicielstwa u malzonkéw jest najwigkszg nagrodg za okazywang

% L. Giussani, Wychowanie czlowieka otwartego, Kielce 2001, s. 102.
Y A. Rynio i in. (red.), W trosce o integralne wychowanie, Lublin 2003, s. 106.
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sobie mito$¢. Potomstwo przyczynia si¢ do przediuzenia rodziny, stwarza lepszg
nadziej¢ dla narodu i rozwoju Kosciota.

Dom rodzinny dla swego normalnego funkcjonowania musi posiada¢ sprzyja-
jace warunki. Wazne jest wyposazenie mieszkania, zapewnienie pracy przy godzi-
wych zarobkach i atmosfera mitosci, ktéra mlodemu pokoleniu daje bezpieczeri-
stwo w normalnym rozwoju. W katolickim domu rodzice przekazujg wiare i ucza
praktyk religijnych, zapewniaja poprawng moralnos¢ zgodng z duchem Dekalogu
i Ewangelii.

Dla rozwoju mitodego pokolenia wazna jest szkola i przynalezno$¢ do parafii,
ale najistotniejsze pozostaje srodowisko domowe. Tu rodzice s pedagogami, a po-
zostali domownicy wspétwychowawcami, dlatego ksztattowanie miodego poko-
lenia przebiega w spokoju i zyczliwosci. W tym srodowisku dzieci uczg si¢ sztuki
zycia, a mlodziez dorastajaca sposobu bycia z innymi. Cho¢ z czasem mtodzi opusz-
czaja dom rodzinny, jednak wspominaja go do korica swej ziemskiej egzystencji.

Mozliwosci wychowawcze w domu rodzinnym s rézne. Najskuteczniej taki
proces przebiega tam, gdzie oboje rodzice w réwnym stopniu o to zabiegajg. Brak
choc¢by tylko jednego wspétmatzonka odbija si¢ na skutkach wychowawczych,
ktére moga by¢ mniej pomyslne. Mlode pokolenie potrzebuje wsparcia zar6wno
matki, jak i ojca, a nawet pozostatych domownikéw. Kazdy w jakims stopniu przy-
czynia si¢ do wzbogacenia domowego srodowiska, szczeg6lnie pod wzgledem
wychowawczym.

Zusammenfassung

Family house is for children and youth the best educational environment. This house
consists with parents, the most often with the sacrament of marriage, as well as grandfa-
thers, the uncles and other relatives.

Wanting in this circumstances correctly to bring up rising generation, suitable condi-
tioning have to appear in the family house. It is then the basis of correct formation.

Home atmosphere cannot be replaced by nothing, because parents’ love is in children
and youth’s educational process the basis of every success. Therefore every family house
has the greatest educational possibilities, though not in the same level. Some conditions
have to be fulfilled here to make possible use the basic protective and educational func-
tions. Each member of family contributes, though not in the same degree, to rising gene-
ration and to enrichment of home circumstance, in which all grow up.
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POGLADY SPOLECZNO-POLITYCZNE KARDYNALA
PRYMASA AUGUSTA HLONDA (1926-1948)

Pozycja polityczno-prestizowa prymaséw Polski — ktérymi wedle tradycji, a od
1418 r. formalnie, byli arcybiskupi gnieZnieriscy' - byla zawsze stosunkowo wyso-
ka. W okresie I Rzeczypospolitej szlacheckiej wystgpowali w roli interrekséw,
kazdorazowo po $mierci kréla zwotujac wolna elekcje (przyktadowo 1572-1573,
1574-1575, 1587 r. i nastgpne)®. Degrengolada, a potem catkowity upadek Polski
(XVHI-XIX w.) splycity i podwazyly réwniez i rolg prymaséw?. Pod zaborem pru-
skim arcybiskupi gnieZnieriscy byli paralizowani w swych poczynaniach natury
spolecznej i politycznej przez rzad w Berlinie, a okresowo nawet represjonowani
(abp Mieczystaw Ledéchowski)‘. Wzrosla za to rola arcypasterzy warszawskich,
jako — od roku 1818 — ,,prymas6éw Krélestwa Polskiego” (Kongreséwka pod zabo-
rem rosyjskim). Najwybitniejsi sposréd nich to Zygmunt Szczesny Felifiski i Alek-
sander Kakowski.

W momencie odrodzenia si¢ paristwa polskiego, w 1918 r., powstala tedy swe-
go rodzaju dwuwtadza prymasowska. O ile metropolita gnieZnieriski (rezydujacy
w Poznaniu), kardynal Edmund Dalbor, wedle dawnej tradycji zostal uznany za

!'Por. przykladowo Poczet Prymasdw Polski, oprac. H.J. Kaczmarski, Warszawa 1988, s. 65, 202.

2P, Jasienica, Rzeczpospolita Obojga Naroddw, cz. 1, Warszawa 1982, s. 37, 86, 92, 158.

*Ostatni prymas I Rzeczypospolitej, wybitny poeta i publicysta, abp Ignacy Krasicki, musiat
podporzadkowac sie protestanckiemu krélowi pruskiemu (1795), w ktérego zaborze znajdowaly si¢
polskie stolice prymasowskie oraz rezydencja w Lowiczu; por. Z. Golifiski, Ignacy Krasicki, War-
szawa 1979, s. 394-395.

‘Poczet..., s. 178.
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przewodniczgcego Episkopatu’, to pozycja warszawskiego kardynata Kakowskie-
go (starszego i bardziej doswiadczonego politycznie) wydawala si¢ jakby réwno-
rzgdna. Dopiero $mieré¢ Dalbora (w kwietniu 1926 r.) i mianowanie przez Ojca
Swigtego Piusa XI biskupa katowickiego, ks. dr. Augusta Hlonda (1881-1948),
Prymasem Polski calkowicie wyjasnity sytuacj¢ pod tym wzglgdem.

Wybitna posta¢ kardynata Hlonda byla czg¢sto rozpatrywana przez historykéw
Kosciota i Polski XX w. — zaréwno duchownych, jak i swieckich — pod wieloma
aspektami®. By¢ moze jednak dramatyczne wydarzenia historii Polski i catej Euro-
py Srodkowej, ktére nastapily juz po jego zgonie, w okresie 1948-1990 i p6Znie;j,
przesunely w oczach badaczy pozycj¢ Hlonda na drugi plan. Mimo to sam Ojciec
Swigty Jan Pawel Il podczas swej pierwszej pielgrzymki do Polski w czerwcu 1979
r., W czasie pobytu w GnieZnie zaakcentowat donioslg rol¢ nauczania oraz czynéw
tego ,,wielkiego Prymasa Polski niepodleglej, Polski dwudziestolecia, Polski oku-
pacyjnej’™.

Autor niniejszego artykutu — nie bedac teologiem, lecz historykiem mysli poli-
tycznej — chcialby skoncentrowad si¢ na jednym zasadniczym watku, ktéry dotad
nie byt w historiografii analizowany, a mianowicie na koncepcjach i poglagdach
spoteczno-politycznych Kardynala'®. Sam Hlond, mimo Ze oficjalnie czg¢sto dy-
stansowal si¢ od bezposredniej polityki, sila rzeczy prezentowat konkretne pogla-
dy w tej materii, sympatie badZ antypatie. Nie moglo zresztg byé inaczej, gdyz
pozycja urzgdu prymasowskiego byla w owym czasie zbyt wielka, bez watpienia

K. Krasowski, Biskupi katoliccy Il Rzeczypospolitej, Poznai 1996, s. 45-50.

¢Byl czlonkiem trzyosobowej tzw. Rady Regencyjnej Krélestwa Polskiego, ustanowionej w 1917
r. przez Niemcéw i Austriakéw w okupowanej przez nich Kongreséwece.

"Podstawowe dane biograficzne: zob. Polski stownik biograficzny, t. IX, Wroclaw — Warszawa —
Krakéw 1960-1961, s. 545-546; Encyklopedia katolicka, t. VI, Lublin 1993, s. 1088-1090.

$W zwigzku z procesem beatyfikacyjnym Kardynala Hlonda literatura dotyczaca jego osoby
wydatnie ostatnio narosla. Od momentu jednakowoz swej §mierci wzbudzat on znaczace zaintereso-
wanie wielu badaczy, tak duchownych (S. Kosiriski, W. Malej, B. Kant, W. Meysztowicz, A. Bara-
niak, S. Wilk, M. Zywczyfski, S. Wyszyriski), jak historykéw $wieckich (A. Micewski, J. Pietrzak,
M.M. Drozdowski, T. Serwatka, P. Raina, T. Wyrwa). Pelny wykaz literatury znajdzie czytelnik
w kolejnych przypisach.

°Por. Pielgrzymka Jana Pawta 1l do Polski. Przemowienia. Dokumentacja, Poznan — Warszawa
1979, s. 41.

1Nie chodzi mi przy tym o tzw. nauczanie spoleczne Prymasa (czyli raczej o jego pisma teore-
tyczne), czym zajmowal si¢ m.in. Jerzy Pietrzak. Zreszta wydano kilka toméw zawierajacych listy
pasterskie oraz inne wypowiedzi Prymasa dotyczace np. postaw moralnych spoleczeristwa w I polo-
wie XX w., pracy, konfliktéw socjalnych, kapitalizmu, komunizmu czy liberalizmu. Autor niniejsze-
go szkicu pragnie raczej pokazaé praktyczny stosunek Prymasa do konkretnych problem6w, postaci
czy sytuacji z dziedziny szeroko pojetego zycia politycznego Polski i Europy.
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przewyzszajac autorytet zmieniajacych si¢ prezydentéw i premieréw Polski!l.
Wydaje sig, ze jedynie osoby Paderewskiego i Pitsudskiego miaty w oczach opinii
publicznej poréwnywalng z Prymasem estyme. Celem mego artykutu jest prze-
analizowanie stosunku Kardynata Hlonda do najistotniejszych probleméw narodu
i paristwa polskiego w okresie pelnienia przezen postugi Prymasa'.

Interesuje mnie przeto jego stosunek do marszatka J6zefa Pitsudskiego, prezy-
denta IT Rzeczypospolitej Ignacego Moscickiego oraz rzadéw pitsudczykéw i sa-
nacji w latach 1926-1939. Nastepnie opinie Prymasa na temat przedwojennej an-
tysanacyjnej opozycji (Witos, Paderewski, Korfanty, endecja, chadecja), demokracji
parlamentarnej, ustroju (konstytucji RP), sasiadéw i najwazniejszych migdzyna-
rodowych partneréw Polski (Niemcy, Rosja Sowiecka, Czechostowacja, Austria,
Wegry, Wlochy i Francja), wreszcie jego stosunek do faszyzmu (wloskiego), nazi-
zmu 1 komunizmu. W dalszej kolejnosci — analizujac okres II wojny Swiatowej —
skoncentrujemy si¢ na wysitkach Hlonda zwigzanych z ratowaniem sprawy pol-
skiej, a zatem na jego pogladach wobec III Rzeszy, polskiego rzadu emigracyjne-
go i nadciggajacego od wschodu komunizmu. Na koniec (okres 1945-1948) pod-
damy analizie stosunek Prymasa do nowej, powojennej rzeczywistosci ustrojowej,
antykomunistycznej opozycji (Mikolajczyk, Popiel), granicy na Odrze i Nysie, Ziem
Zachodnich i Pélnocnych oraz Zydéw i Niemc6w.

I. W OKRESIE MIEDZYWOJENNYM
(CZERWIEC 1926 - SIERPIEN 1939)

Papiez Pius XI mianowat dotychczasowego biskupa katowickiego, salezjanina
ks. dr. Augusta Hlonda, arcybiskupem gnieZniefiskim i poznaniskim, a tym samym
Prymasem Polski w dniu 24 czerwca 1926 .. Hlond znany byt w Kurii Rzym-
skiej od lat, gdyz ksztalcil si¢ we Wloszech (gimnazjum salezjafiskie w Turynie),
za$ doktorat uzyskat na Uniwersytecie Gregoriaiskim w Rzymie (1900 r.). W na-
stepnym okresie przebywat w Galicji (O$wigcim, Krak6éw, Przemysl, Lwow), zas
w latach 1909-1922 w Wiedniu, jako naprzéd inspektor, a potem prowincjat sale-
zjanéw na Niemcy, Austri¢ i Wegry'4. Byl cztowiekiem pracowitym i energicz-

1 Swiadczg o tym wypowiedzi wspélczesnych Hlondowi politykéw, pochodzacych z réznych
obozéw i srodowisk. Przykladowo: W. Witos, Moje wspomnienia, 1. III, Paryz 1965 s. 342, 478,
L. Moscicki, Autobiografia, Warszawa 1993, s. 201.

12 Problematykg te zasygnalizowalem juz kilka lat temu. Por. T. Serwatka, Kardynat prymas Au-
gust Hlond wobec najwaziniejszych probleméw narodu i paristwa (1926-1948), ,Przeglad Powszech-
ny” nr 10/962 (2001}, s. 90-98.

1 Krasowski, dz. cyt., s. 80.

8. Kosiniski, August Hlond, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt.
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nym, gruntownie wyksztalconym, obytym w §wiecie zachodnim, biegle wladaja-
cym kilkoma jezykami (m.in. wloskim i niemieckim). Cieszyt si¢ bardzo duzym
zaufaniem Stolicy Apostolskie;j.

Abp Hlond zawdzigczal swa nominacj¢ przede wszystkim przychylnosci Ojca
Swietego (Achille Rattiego), ktéry zaraz po I wojnie $wiatowej byl nuncjuszem
apostolskim w Warszawie, zachowujac bardzo zyczliwy stosunek do 6wczesnego
Naczelnika Paristwa, marszalka J6zefa Pilsudskiego'>. Obecnie, po tzw. przewro-
cie majowym (12-14 maja 1926 r.), dokonanym przez pilsudczykéw zaledwie mie-
sigc przed nominacja nowego Prymasa Polski, Watykanowi niewatpliwie zalezalo
na dobrych stosunkach z nowymi wladzami warszawskimi. Jednakze w naszym
Episkopacie dominowali przeciwnicy Marszalka, a zwolennicy endecji badZ cha-
decji (abp krakowski Adam S. Sapieha's, abp Iwowski J6zef Teodorowicz, abp
wileriski Romuald Jatbrzykowski'?). Sympatyzujacy z Pitsudskim kardynat Ka-
kowski byt tu raczej wyjatkiem.

Dlatego Papiez zdecydowal si¢ na nominowanie osoby stosunkowo mitode;j,
raczej neutralnej politycznie i nieuwiktanej w dotychczasowe spory partyjne, ale
bedacej do zaakceptowania dla pitsudczykéw. Decyzja Piusa X1 byla raczej zasko-
czeniem dla wszystkich zainteresowanych, gdyz Hlond — najmlodszy sposréd Epi-
skopatu — byl postacig niezbyt znang poza Gérnym Slaskiem® (skad zreszta po-
chodzil) oraz srodowiskiem salezjarfiskim. Jego przejscie z prowincjonalnych mimo
wszystko Katowic do Poznania — 6wczesnej rezydencji prymasowskiej, ale i jed-
nej sposréd siedzib prezydenckich (Zamek) — nie spotkalo si¢ bynajmniej z po-
wszechng aprobatg wielkopolskiego ziemianistwa, arystokracji i sfer opiniotwér-
czych. Poznaiskie zresztg zawsze bylo twierdzg endecji i konserwatystow.

Mimo to w relatywnie szybkim czasie udalo si¢ nowemu prymasowi pozyskac
serca i umysly Wielkopolan'., O wiele bardziej skomplikowanym problemem byla

5W. Jedrzejewicz, Kronika zycia Jozefa Pitsudskiego, t. II, Londyn 1986, s. 48, 51.

'$Biografia polityczna Sapiehy zostata opracowana kilka lat temu; por. J. Czajowski, Kardynat
Adam Stefan Sapieha, Wroctaw 1997.

1"Krasowski, dz. cyt., s. 87, 101, 295. O niechgci jaka zywit do abp. Jalbrzykowskiego marszalek
Pilsudski cenna relacja plk. Adama L.K. Sokolowskiego, Fragmenty wspomnieri 1910-1945, War-
szawa 1987, s. 159-160.

'8Okres pasterzowania przez Hlonda na polskim Slasku (1922-26) jest oceniany przez badaczy
pozytywnie. Priorytetami byly dla biskupa: walka z laicyzacja, lewicg i masoneria, lagodzenie kon-
fliktéw polsko-niemieckich oraz integracja Gémego Slaska z resztg Polski. Por. J. Kopiec, J. My-
szor, Gldwne problemy dzialalnosci Kosciota katolickiego na Gérnym Slgsku w latach 1918-1925,
w: Podziat Slgska w 1922 r. Okolicznosci i nastepstwa, Wroctaw 1996, s. 115-123.

19$wiadczy o tym szereg faktéw, lecz sam proces trwat kilka lat. Kardynat pozyskal m.in. prezy-
denta Poznania Cyryla Ratajskiego oraz lidera tamtejszego ziemiaristwa endeckiego, Adolfa hr. Bnisi-
skiego.



POGLADY SPOLECZNO-POLITYCZNE KARD. AUGUSTA HLONDA 129

natomiast ostra walka polityczna, jaka w pierwszych latach po przewrocie majo-
wym rozgorzala w Polsce. Sejmowa opozycja nie chciala pogodzi¢ si¢ z tzw. rza-
dami silnej rgki marszatka Pitsudskiego®. Hlond starat si¢ lagodzi¢ owe antagoni-
zmy. Juz w pierwszych swych oficjalnych wystapieniach dawat wyraz przekonaniu
o koniecznosci porozumienia i zgody narodowej w procesie konsolidowania mlo-
dej niepodlegtosci I Rzeczypospolitej. Akcentowal , kryzys duszy polskiej”?!, ktéry
definiowal jako slabos$ci, nieporozumienia, rozmaite spoleczne wady Polakéw.
Posrednio i delikatnie krytykowat ,,partyjny” system ,,przedmajowy”, prowadza-
cy do anarchii. Jako gléwnego wewnetrznego wroga Polski postrzegat ideologie
lewicowe, przede wszystkim za§ komunizm oraz masoneri¢. Opowiadat si¢ — po-
dobnie jak pilsudczycy — za ,,myslg paistwowa polska?,

Juz w pierwszej swej mowie do przedstawicieli wladz wojewddzkich i lokal-
nych, wygloszonej na dworcu kolejowym w Poznaniu 17 pazdziernika 1926 r.,
abp Hlond podkreslil, iz ,,ta mysl ingresowa laczy si¢ z my$la panstwowg polskg ™.
Z kolei 6 listopada w przeméwieniu na VII ZjeZzdzie Katolickim w Poznaniu, po-
$rednio poparl — jak si¢ zdaje — lini¢ polityczng Marszatka: ,,Ma Polska porzuci¢
metody partyjne, ktére nie uznajac u nikogo innego zastug i dobrej woli, bezwzgled-
nie wypierajg i niszczg przeciwnikéw. Wyrzec si¢ ma Polska niezgody i nieporo-
zumienia i spory ma tagodzié, nie zaostrza¢. Wyprze¢ si¢ ma owej plytkosci i lek-
komyslnosci w traktowaniu spraw publicznych, owego braku odpowiedzialnosci
za losy narodu, ktére byly powodem, Ze nie masz prawie ani jednego elementu
sktadowego w naszym ustroju publicznym, ktéry by byt w ustawodawstwie i prak-
tyce tak przeprowadzony, jak tego dobro narodu wymaga’.

Podkreslit jednak réwnoczesnie z calg mocg, ze ,,Kosci6t nie solidaryzuje si¢
z zadng formg rzadéw i nie jest zwigzany z zadng partig polityczng. Ale jako po-
wiernik i str6z nauki i zasad Chrystusowych, kaze zasad przestrzega¢ takze w zy-
ciu publicznym”. Konkludujgc, stwierdzal, iz jego aktualnym przestaniem do poli-
tykéw jest ,nakaz jednosci i zgody na gruncie koscielnym, na ktérym jedynie
dokona¢ si¢ moze zespolenie naszego rozbitego spoleczeristwa, bez wzgledu na

QO kwestiach tych szeroko traktuje m.in. najnowsza i najlepsza jego biografia; por. W. Suleja,
Jozef Pitsudski, Wroclaw 1995, s. 315-334.

2 Kryzys duszy polskiej. Przemowienie na VII Zjetdzie Katolickimw Poznaniu 6 listopada 1926 r.,
»Roczniki Katolickie”, nr 5 (1927), s. 490-496. Przypomnijmy, Ze podobnego sformulowania o
wkryzysie duszy polskiej” po I wojnie §wiatowej uzywat — choé w trochg innym kontekscie — sam
Pitsudski, por. J. Pilsudski, Pisma zbiorowe, t. IX, Warszawa 1937, s. 31.

2 Koncepcja ,mysli pafistwowej” zajmowala czolowe miejsce w mysli politycznej pilsudczy-
k6w, w przeciwieristwie do endeckiej ,,mysli narodowe;j”; por. W.T. Kulesza, Koncepcje ideowo-po-
lityczne obozu rigdzgcego w Polsce 1926-1935, Wroclaw 1985.

2 Przeméwienie opublikowalo czasopismo ,Postgp”, nr 37/241 (1926), s. 1.

% Roczniki Katolickie”, dz. cyt.
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przynaleznos¢ partyjng?. Ta ostroznos¢ Prymasa uwidocznila si¢ takze w wywia-
dzie, jakiego udzielil byt 2 listopada ,,Polonii” — czasopismu zwigzanemu z opo-
zycja, gdzie na pytanie dziennikarza: ,JJaki jest stosunck Waszej Ekscelencji do
obecnej sytuacji politycznej?”, nic najpierw nie odpowiedziat, tylko ,,spojrzal mi
[tj. dziennikarzowi — T.S.] glgboko w oczy”. Nastepnie o§wiadczyt : ,,dusza polska
1 dzisiejsza bardzo krytyczng sytuacje przetrwa i zwyciesko z niej wybrnie”?,

Pierwsze spotkanie Prymasa z Marszatkiem nastapilo 8 paZdziernika 1926 r.
w Belwederze. Rozmowa miata najprawdopodobniej (brak relacji swiadkéw) kur-
tuazyjny charakter. Nastgpnego dnia Pilsudski rewizytowal Hlonda w towarzy-
stwie szefa swego gabinetu, pplk. J6zefa Becka, na terenie warszawskiej Kurii
Arcybiskupiej”’ (gdzie odtad Prymas zawsze si¢ zatrzymywat u goscinnego i zycz-
liwego mu kardynala Kakowskiego). Ponowny oficjalny kontakt z Pitsudskim,
Séwczesnie pelnigcym takze obowigzki premiera rzadu RP, podjat prymas Hlond
w potowie grudnia 1926 r., przesylajac do Warszawy specjalng deklaracj¢ Episko-
patu. ,,Prymas Polski — czytamy w tym dokumencie — deklarujac szczerg lojalnos¢
Episkopatu wobec Paristwa i rzadu, o§wiadcza, ze Episkopat pragnie w harmonij-
nej wspolpracy z wladzami paristwowymi i zgodnie ze swym postannictwem dziataé
stale dla dobra Ojczyzny, nie wchodzac w polityke partyjna, ktérg prasa réznych
kierunkéw Episkopatowi podsuwa”?. Bylo to ewidentne zdystansowanie si¢ Ko-
Sciola od opozycji, poniewaz rzad Pitsudskiego nie opierat si¢ na ugrupowaniach
sejmowych (BBWR powstat dopiero w 2 lata péZniej), krytykujac ,,partyjniactwo’.
Polityczna sytuacja Prymasa na gruncie wielkopolskim byla tym bardziej delikat-
na, ze Poznar stanowil wéwczas — podobnie zreszta jak w dniach przewrotu majo-
wego - najwieksze centrum antypilsudczykowskie. Mieszkal tam — jak wiadomo —
lider endecji, Roman Dmowski.

W przeméwieniu noworocznym, wygloszonym 31 grudnia 1926 r. do delegacji
spoleczernistwa wielkopolskiego, Prymas Polski o§wiadczyt m.in.: ,,O zdrowie
moralne Narodu bgdg sie toczyty dalsze boje. Wszelkim wysitkom zdeprawowa-
nia duszy polskiej i zdegenerowania organizmu polskiego powinno si¢ spoteczefi-
stwo daleko silniej przeciwstawia¢ niz dotad [...J. W zyciu publicznym nalezy
przejs¢ od rozpolitykowania do twérczej polityki, od rozktadu na pierwiastki do
zywych zwigzkéw organicznych. Po analitycznym rozbiorze r6znic, ktére Nardd
dzielg, czas pomyslec o tym, co nas, mimo tych réznic tgczy¢ moze i powinno, dla
wielkich celéw parstwowych?. Bylo to jeszcze silniej wyrazone poparcie dla

BTamze.

6 _Polonia” nr 3/333 (1926).

2 Jedrzejewicz, dz. cyt., t. I, s. 252.

% Komunikat Polskiej Agencji Telegraficznej podany przez ,Kurier Warszawski” z 17 XII 1926 r.
» Dziennik Poznariski” nr 2 (1927) s. 3.
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rzadu Pitsudskiego. Nastgpnie Prymas jako najwigksze niebezpieczeristwo dla Polski
wskazat komunizm prosowiecki (bolszewizm)®. Dnia 7 stycznia 1927 r. nastgpito
drugie spotkanie Prymasa z marszatkiem Pitsudskim w warszawskim Belwederze?!.

Dnia 17 lutego 1927 r. do Poznania przyby! prezydent Rzeczypospolitej, prof.
Ignacy Moscicki. Piastowal on swa funkcj¢ dopiero od 8 miesigcy, wskazany Sej-
mowi przez Pilsudskiego, ktéry uprzednio odrzucil byt swéj wybér na prezydenta.
Byl osoba nieznang jako dziatacz polityczny i przez pierwsze lata opierat sie wy-
lacznie na autorytecie Marszatka®. Dlatego serdeczne przyjgcie go przez abp. Hlon-
da wydatnie podnosilo jego wlasny prestiz. Poza tym trzeba zaznaczyé, ze po prze-
wrocie majowym noga samego Pilsudskiego w Poznaniu nigdy nie postata®. Tym
wickszym zainteresowaniem opinii publicznej cieszyla si¢ wizyta Moscickiego
w antysanacyjnej Wielkopolsce. Moscicki pisze w swych pamigtnikach: ,,chodzi-
o mi o wigksze zwiazanie Wielkopolski z innymi czgsciami kraju i o ztagodzenie
podraznien, spowodowanych czynem majowym Pilsudskiego. Najwigkszej w tym
pomocy udzielil mi ks. Kardynal [faktycznie byl wtedy jeszcze arcybiskupem —
T.S.] August Hlond, Prymas Polski. Gdy wjezdzalem do Poznania, spotkal mnie
w swych uroczystych szatach w otoczeniu przedstawicieli Wielkopolski. PéZniej
towarzyszyl mi w jeZdzie otwartym samochodem po ulicach miasta przy odwie-
dzaniu r6znych instytucji. Tym godnym i madrym postgpowaniem przyczynit si¢
[...] do zlagodzenia podraznieri Wielkopolski™.

Przytoczmy teraz wypowiedZ abp. Hlonda podczas powitania prezydenta RP
w archikatedrze poznariskiej tegoz dnia, 17 lutego: ,,Wita Ci¢ najstarsza katedra
jako tego, ktéry po fundatorze tej Swigtyni — Mieszku, wziates wladztwo nad naro-
dem. Wita Cig¢ dzisiaj Prymas, duchowieristwo i wierny lud wielkopolski”*. Pry-
mas najwyraZniej chcial zaakcentowaé pozytywna tacznos¢ Kosciola z paristwem.
Nie pozostato to bez echa, gdyz po mianowaniu prymasa Hlonda kardynatem przez
papieza Piusa XI na konsystorzu w dniu 20 czerwca 1927 r., wladze paristwowe
Polski wystapity z inicjatywg nadania temu wydarzeniu rangi ceremonii pafistwo-
wej’, Stato si¢ tak w nawigzaniu do tradycji I Rzeczypospolitej szlacheckiej, gdzie
kazdorazowy kardynat otrzymywat swj biret z rak kréla. Marszalek Pilsudski prze-
stal nominatowi gratulacje juz 23 czerwca tegoz roku’.

*“Tamze.

3], Cisek, Kalendarium dziatalnosci J6zefa Pitsudskiego, Nowy Jork 1992, s. 250.

% Suleja, dz. cyt.

%S. Wachowiak, Czasy, ktdre przeiylem, Warszawa 1983, s. 213.

1. Moscicki, Autobiografia, Warszawa 1993, s. 83.

% Dziennik Poznaniski”, nr 39 (1927), s. 1-2.

%Por, list A. Hlonda do I. Moscickiego opublikowany w , Kurierze Poznariskim”, nr 258 (1927),
8. 4,

%7, Kurier Poranny”, nr 152 (1927).



132 TOMASZ SERWATKA

Uroczysto$¢ odbyta si¢ na Zamku Krélewskim w Warszawie, 29 czerwca, ma-
Jjac bardzo podniosty charakter. Obecni byli delegat papieski Callori di Vignale,
prezydent RP Ignacy Moscicki, marszatek Jézef Pitsudski, kardynat Aleksander
Kakowski oraz przedstawiciele Episkopatu, rzadu, Sejmu i Senatu. Po odczytaniu
tekstu bulli Piusa XI delegat Watykanu podat biret kardynalski Mos$cickiemu, a ten
nalozyt go na glow¢ Prymasa Polski*®. Nast¢pnie nowo mianowany kardynalt, zwra-
cajac si¢ do prezydenta, oswiadczyl m.in.: ,,jako Kardynat polski, przejety naj-
glebsza wdzigcznoscia dla Ojca §w. za to, Ze blaskami purpury wiarg ludu polskie-
go krzepi i znaczenie prymasowskiej stolicy §w. Wojciecha podnosi, a w dowéd
wielkiej zyczliwosci dla Polski jako paristwa, Tobie, Panie Prezydencie, dorgcze-
nie mi insygniéw kardynalskich zleci¢ raczyl, pragne i slubuj¢ w gigbokim uko-
chaniu Narodu i Paristwa wszelkimi sitami zrealizowac te idealy religijne i te zasa-
dy moralne, ktérych najwyzszym strézem jest Stolica Piotrowa [...]. Skladajac
Tobie, Panie Prezydencie, jako Glowie Najjasniejszej Rzeczypospolitej hotd i po-
dzigkowanie za dopelnienie uroczystego aktu, wznosz¢ do Boga modty, by btogo-
stawil Paristwu naszemu, o§wiecat jego kierownikéw, a Narodowi Polskiemu uzy-
czyl swej taski”®.

Wida¢ tedy jasno, ze kardynal August Hlond czut si¢ — jako prymas i tradycyj-
ny interreks — wspétodpowiedzialny za losy narodu i paristwa na réwni ze $wiecki-
mi wltadzami. Co wigcej, opowiadat si¢ za mozliwie scisla i konstruktywna wsp6t-
praca parfistwa z Kosciotlem, w duchu zasad chrzescijanskich. Osobiste
zaangazowanie Hlonda w sprawy ogélnospoleczne i og6lnoparistwowe — co uwi-
doczni si¢ zwlaszcza w dalszych latach — doprowadzito w latach dwudziestych
1 trzydziestych do wydatnego poniesienia prestizu samego urzgdu prymasowskie-
go w Polsce. Jak stwierdza wigkszos¢ swiadkéw, z wysokiej i postawnej postaci
Kardynala emanowal naturalny — nawet jakby arystokratyczny — majestat, mimo
ze pochodzil z prostej rodziny robotniczej i zachowywatl si¢ na co dzienl bezpre-
tensjonalnie, a nawet skromnie®’. Podczas dos¢ czgstych wizyt Moscickiego w Po-
znafiskiem, chetnie wystgpowal wraz z nim podczas rozmaitych uroczystosci, nie
tylko publicznych, lecz i mniej oficjalnych®'.

Razem otwierali Powszechng Wystawg Krajowa w Poznaniu w dniu 15 maja
1929 r.#2, kt6éra miata nie tylko zademonstrowaé rozwéj gospodarczy odrodzone;j

8S. Kosinski, Schemat biograficzny kardynata A. Hlonda, prymasa Polski, w: Nasza przesztos¢,
t. 42, Krak6w 1974, s. 12. Por. tez ,,Polska Zbrojna” oraz ,,Przeglad Wieczorny” z 30 VI 1927 1.

¥ Poklosie Salezjariskie”, nr 7-8 (1927), s. 85.

“], Gawlina, Prymas Hlond jako Biskup Slgski, ,Duszpasterz Polski Zagranica”, 1952, nr 1/10
(1952), s. 21-35. ’

' Por. fotografia zbiorowa z 1927 r., Ossolineum (dalej: Ossol.), dziat r¢kopis6w (datej: rkps),
sygn. 16163.

“2Wachowiak, dz. cyt., s. 202.
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Polski calej Europie, lecz sta¢ si¢ $wiadectwem jednosci narodowej, tak w aspek-
cie dzielnicowym (dawne trzy zabory, do ktérych wzajemnej integracji przyktada-
no w okresie mi¢dzywojennym olbrzymig wagg), jak i w relacjach parstwo — Ko-
$ci6l. Jak pisze w swym pamigtniku éwczesny premier, bliski wspétpracownik
Pilsudskiego, Kazimierz Switalski, juz 13 maja tegoz roku Prymas zlozyl mu wi-
zyte w Warszawie, zapraszajac caly rzad RP (in corpore) na uroczysty obiad, z okazji
otwarcia PWK, 18 maja w Poznaniu. Nastgpnie podczas tego spotkania Kardynat
wzniést toast na cze$¢ prezydenta RP i rzadu. W odpowiedzi premier Switalski
podkreslil szczegdlna pozycj¢ Kosciola w Polsce oraz pochwalit ,,szczerosé i pro-
stot¢” Prymasa. ,,Wznioslem toast bezposrednio w r¢ce Hlonda — napisat — akcen-
tujac jego osobiste walory”®.

Zaproszenie przez Prymasa Polski urzedujacego prezydenta i catego rzadu pod
swéj dach bylo w naszych dziejach precedensem godnym uwagi. Swiadezyto o do-
brej woli Hlonda nie tylko jako najwyzszego pasterza duchowego kraju, lecz jako
jednego z gospodarzy Wielkopolski. Ale oficjalna aktywnos¢ Kardynala nie ogra-
niczala si¢ jedynie do Poznariskiego czy Warszawy. Myslat tez o Kresach Wschod-
nich paristwa. Dnia 10 paZdziernika 1929 r. przebywat mianowicie w Wilnie, uczest-
niczac w obchodach 350. rocznicy powstania tamtejszego Uniwersytetu im. Stefana
Batorego. Obecni takze byli prezydent Moscicki i premier Switalski*. Byt to réw-
niez swego rodzaju gest szacunku dla Pilsudskiego, ktéry czul si¢ zawsze szcze-
gélnie zwigzany ze swym rodzinnym Wilnem i ktéry wskrzesit USB 10 lat weze-
$niej, po zdobyciu miasta przez Wojsko Polskie.

Poczawszy od roku 1928, sytuacja na linii rzad — opozycja (gléwnie walczacy
z Pitsudskim Sejm, a od czerwca 1930 r. tzw. Centrolew) gwalttownie si¢ zaostrzy-
ta® . Kardynat unikat raczej w tym okresie wypowiedzi politycznych, dotyczacych
bezposrednio tych konfliktéw, chetnie natomiast wypowiadajac si¢ na tematy mig-
dzynarodowe. Rok 1930 przyniost dramatyczne apogeum konfliktu pitsudczyk6w
z opozycja. W dniu 10 wrzesnia tegoz roku nastapita fala aresztowar lideréw cen-
trolewicowej opozycji (K. Popiel i W. Korfanty z chadecji, W. Witos i W. Kiernik
zPSL, H. Lieberman, A. Pragier i A. Ciotkosz z PPS i in.), ktérych osadzono bez
wyroku w wojskowej twierdzy w Brzesciu nad Bugiem. Ten niewatpliwy akt bez-
prawia, a co najmniej naduzycia prawa, spotkat si¢ z krytykg elit intelektualnych,
przewaznie centrolewicowych i liberalnych*, lecz takze czgsci Episkopatu z abp.
Adamem Stefanem Sapieha na czele.

K. Switalski, Diariusz 1919-1935, Warszawa 1992, s. 437, 440-441.
“,Kurier Poranny”, nr 282 (1929).

“ A. Garlicki, Jozef Pitsudski 1867-1935, Warszawa 1990, s. 522-557.
“Tamze, s. 603.
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Wzburzony Sapicha ostro potgpit w liscie do Hlonda postgpowanie pitsudczy-
kéw wobec opozycji. ,.Jezeli spoteczeristwo nie zdobegdzie si¢ na stanowczy op6r —
pisal - to musimy spodziewaé si¢ dalszych tego rodzaju wystapien, i to coraz dra-
styczniejszych [...]. W takiej chwili nasza pasywnos¢ nie databy si¢ wytlumaczy¢™?.
Byla to niewatpliwie pewna przesada, lecz Kosci6t nie mégt pozostaé gluchy i obo-
jetny w obliczu przesladowaii za przekonania, a takze stosowania przemocy wo-
bec wigZniéw politycznych (ktérych w Brzesciu czesto bito lub dreczono psychicz-
nie). Prymas prezentowal inne stanowisko i nie potepit wprost metod sanacji, co
wielu mu zapamigtalo, traktujac jego neutralnosé jako asekuranctwo czy koniunk-
turalizm. Faktem bylo, ze Hlond unikat kontaktéw z opozycja antysanacyjng. Kie-
dy w kwietniu 1930 r. poproszono go o honorowe uczestnictwo w komitecie bu-
dowy pomnika gen. Tadeusza Rozwadowskiego (1867-1929), ktéry byt
sztandarowym wrogiem Pitsudskiego, stanowczo odméwil ,,ze wzgledéw zasad-
niczych™*,

Trudno do korica znaleZ¢ przyczyny tego typu postawy Prymasa. Na pewno
wazyla tu 1 jego prywatna sympatia dla Pilsudskiego jako polityka, ktérej nigdy
raczej nie ukrywal. Nastgpnie cheé niezadrazniania i tak napigtej sytuacji w kraju.
W jakims stopniu tez zapewne liczyl si¢ (znacznie bardziej niz starszy i porywczy
Sapieha) z generalnie pozytywnymi opiniami Piusa XI na temat rzagdéw pomajo-
wych w Polsce®. Nalezy natomiast raczej odrzucié sugestie, iz Kardynat bat si¢
narazi¢ wladzom pafistwowym, a tym bardziej Stolicy Apostolskiej*. Wincenty
Witos stwierdza w swych pamigtnikach, ze Hlond nie byl tak bardzo propilsud-
czykowski jak kard. Kakowski. Czotowy lider opozyc;ji to wlasnie Prymasowi przy-
pisywat zasluge opublikowania listu pasterskiego O chrzescijariskie zasady Zycia
paristwowego®'.

Dnia 23 kwietnia 1932 r. kardynat Prymas August Hlond opublikowal wspo-
mniany wyzej obszerny 1 bardzo glosny wéwczas list pasterski. Nawigzywat on do
stawnych encyklik spotecznych papieza Leona XIII i wywotal szerokie echo takze
w Europie, albowiem zostal przettumaczony na kilka jgzykéw zachodnich oraz

4 Krasowski, dz. cyt., s. 219.

“List A. Hlonda do gen. F. Latinika (szefa komitetu) z 16 IV 1930 r., Ossol, rkps, sygn. 16140 V
2,s.283.

“Trudno oczywiscie autorowi tych stéw oceni¢ stopieri zainteresowania papieza Piusa XI sytu-
acja w Polsce. Warto jednak zauwazy¢, iz funkcjonuje opinia, ze Ojciec Swigty nie lubil Sapiehy;
mialo to rzekomo skutkowa¢ tak dlugim oczekiwaniem przez metropolit¢ Krakowa na kapelusz kar-
dynalski (do 1946 r.).

Na wspomnianym wyzej liScie odmownym czyjas reka (moze gen. Latinika?) dopisata: ,bo si¢
boj¢”, Ossol., ibidem. :

StW, Witos, Moje wspomnnienia, t. 111, Paryz 1965, s. 342.
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wydrukowany w , L’ Osservatore Romano”*. Prymas pisat m.in.: ,,Pafistwo i wla-
dza jego wywodza si¢ nie z jakiegos przygodnego zdarzenia dziejowego ani z do-
browolnej umowy, lecz z prawa przyrodzonego. To prawo nie okresla wprawdzie
ustroju pafistwa ani sposobu przekazywania wladzy paristwowej, a tym mniej oso-
be piastuna wiadzy, ale wprowadzajac do spolecznosci paristwowej wladze na-
czelna, jako koniecznos¢ natury, opromienia t¢ wladz¢ majestatem Stwércy, ktéry
jest zakonu przyrodzonego dawcg™>.

Nastepnie Kardynat — optujgc za silng wladzg panstwowg — podkreslal jednak
bardzo mocno, iz pafistwo musi rzadzi¢ si¢ prawami Bozymi i szanowa¢ religie.
Zdaniem Hlonda, tak Koscidl, jak i paristwo winny, dla dobra Rzeczypospolitej,
scisle ze sobg wspétpracowac. Kosciét nie moze bezposrednio miesza¢ si¢ do po-
lityki, ale jest on ,,str6zem zasad moralnych”. Mial przeto list pasterski charakter
raczej politycznie neutralny, nie budzac sprzeciwu wladz, ale i przyjety w zasadzie
pozytywnie przez opozycj¢. W. Witos — ktéry po wyjsciu z twierdzy w Brzesciu
Litewskim oczekiwal na warszawski proces ,,brzeski” — wspomina odno$nie org-
dzia Prymasa, ze: ,,szeroko rozgloszono [na przetomie 1931 i 1932 roku — T.S.]
o wydacé si¢ majgcym orgdziu Episkopatu, kt6re potepic ma stosunki obecne, wska-
zaé drogg postgpowania rzagdzacym i rzagdzonym. Czekajgc na to jak na zbawienie,
podawano sobie coraz to inne terminy. Wszystkie one mingly, list [Episkopatu
Polski] si¢ nie ukazat, a ludno$¢ zawiedziona opowiada sobie, ze si¢ to stalo ze
strachu przed rzadem i przed Pilsudskim [...]. Dopiero sytuacj¢ uratowat kardynat
Hlond, wydajac list od siebie, w ktérym znalazla si¢ cz¢$¢ tego, co miat i powinien
byt zrobié caty Episkopat™.

Wida¢ zatem, ze istnialy pewne réznice migdzy kardynatami Hlondem a Ka-
kowskim (tudziez grupg najbardziej prosanacyjnych biskupéw) w zakresie pode;j-
scia do biezgcych konfliktéw politycznych w kraju. Nie réznili si¢ natomiast obaj
purpuraci, gdy idzie o kwestie ustroju paristwa oraz miejsca w nim Kosciota kato-
lickiego. Dnia 21 kwietnia 1931 r. przestali mianowicie na r¢ce aktualnego pre-
miera ptk. Walerego Stawka (najblizszego wéwczas wspétpracownika Pitsudskie-
g0), marszatkéw Sejmu i Senatu, prezeséw klubéw parlamentarnych BBWR
(pitsudczycy), Stronnictwa Narodowego (endecja), Stronnictwa Ludowego (daw-
ne PSL), PPS, chadecji i in. Uwagi Episkopatu Polski w przedmiocie zmian Kon-
stytucji. Autorzy zwrécili m.in. uwage na pominigcie w projekcie nowej konstytu-
cji invocatio Dei (co znalazlo si¢ w preambule do poprzedniej Konstytucji marcowe;

52], Pietrzak, Koscidt a zycie paristwowe w nauczaniu prymasa Augusta Hlonda, w: Chrzescijan-
Stwo a polityka, Wroctaw 1988, s. 13.

3 A. Hlond. O chrzescijariskie zasady Zycia paristwowego, Poznan 1932.

*Tamze.

»Witos, dz. cyt., 5. 342.



136 TOMASZ SERWATKA

z 1921 r.). Ponadto podkreslili koniecznosé respektowania zasad konkordatu z 1925
I. oraz rozciagnigcia nauki religii takze i na szkoly prywatne’®.

Przelom 1932/1933 r. przyni6st drazliwg w stosunkach panstwa z Kosciolem
sprawe zmiany na stanowisku biskupa polowego Wojska Polskiego. Byl nim nie-
przyjaZnie ustosunkowany do sanacji bp Stanislaw Gall, sufragan warszawski.
Marszatek Pilsudski ze swej strony darzyl go szczegdlnie emocjonalng abominacja.
W zwigzku z tym, ze czul si¢ zwierzchnikiem bp. Galla w Wojsku Polskim, odbyt
rozmow¢ z nuncjuszem apostolskim w Polsce, F. Marmaggim, ktéry jednakowoz
wykazal powsciggliwos¢ Stolicy Apostolskiej w kwestii odwotania Galla. W ta-
kiej sytuacji Pitsudski poczynit szereg represyjnych krokéw (m.in. drastyczne ob-
cigcie poboréw stuzbowych biskupa polowego) wobec opornego Galla, a po jego
rezygnacji nie zgadzal si¢ na kolejno wskazywane przez nuncjusza kandydatury®’.

W tak patowej sytuacji, wyplynela nagle calkiem nowa kandydatura ks. J6zefa
Gawliny, proboszcza z Krélewskiej Huty na G6rnym Slasku. Mozna z duzym praw-
dopodobienistwem domniemywac, ze byt on kandydatem Prymasa’®, kt6ry znat go
wczesniej wlasnie z pracy na Slasku. W koricu po pewnym namysle Pitsudski zgo-
dzit si¢ na ks. Gawling oraz na to, by konsekracja (co do miejsca tez byty kontro-
wersje) odbyla si¢ w Krélewskiej Hucie, zas konsekratorem byt kard. Hlond. Mar-
szalek wystal na t¢ ceremoni¢ w dniu 19 marca 1933 r. swych przedstawicieli,
najwyzszych ranga generaléw w armii, Kazimierza Sosnkowskiego i Leona Ber-
beckiego®®. Pomys§lny finat calego incydentu swiadczy o dobrej opinii, jakg cie-
szyt si¢ kardynal Hlond w Belwederze i na Zamku.

Okres 1933-35 znamionowato maksymalnie zblizenie Prymasa do sanacji. Szcze-
gblnie pozytywnie, a nawet momentami entuzjastycznie wypowiadat si¢ o polity-
ce zagranicznej Marszatka®. Podpisanie przez Polske traktatéw o nieagresji ze
Zwigzkiem Sowieckim (lipiec 1932), a szczeg6lnie z Niemcami (26 stycznia 1934
r.) powitat jako przejaw niezaleznej polityki polskiej, prowadzacej do quasi-mo-
carstwowej pozycji w Europie. Twierdzil, ze owa ,,polityka réwnowagi” mi¢dzy
Moskwg a Berlinem, tj. che¢é ulozenia stosunkéw z oboma wielkimi sasiadami, nie
ma nic wspélnego z krytycznym stosunkiem wigkszosci spoleczenistwa polskiego
do komunizmu i narodowego socjalizmu. W momencie smierci Pilsudskiego (12
maja 1935 r.) Prymas przechodzit cigzka chorobe®!, dlatego nie mégt uczestniczy¢

% ,Prad”, t. 20 (1931) s. 271-275.

57 A.L.K. Sokotowski, dz. cyt., s. 133-137.

% Twierdzi tez tak K. Krasowski, dz. cyt.

% Sokotowski, dz. cyt., s.141-142.

% Podpisanie ukiadu z Niemcami w 1934 r. okreslit jako ,,genialne posuni¢cie Marszatka”.

¢ List Hlonda do ambasadora Alfreda Wysockiego z czerwca 1935 r., Ossol., sygn. 13149 1, s.
203-206.
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w ceremoniach pogrzebowych®, W Warszawie celebrowali je kard. Kakowski i bi-
skup polowy Jézef Gawlina (kazanie w archikatedrze), a w Krakowie abp Sapieha.

Opozycja zarzucala jednak Prymasowi, iz w przesadny sposéb podkreslat
w swych wypowiedziach zastugi zmarlego, twierdzac, iz ,,Pitsudski pod Warszawg
uratowal chrzescijaiistwo™®. Chodzilo o bitwg warszawskg oraz kontrofensywe
Pilsudskiego znad Wieprza w polowie sierpnia 1920 r., ktére spowodowaly cof-
nigcie si¢ bolszewikéw na wschéd. Oczywiscie nie wnikamy tu w kwesti¢ rzeczy-
wistych zastug Marszatka w 6wczesnych dziataniach bojowych®. Faktem bylo jed-
nak, ze to on byl naczelnym wodzem catosci operacji. Dlatego tez pewien skrét
mys$lowy kard. Hlonda byl chyba uzasadniony, niezaleznie od osobistego stosunku
Pitsudskiego do religii®®. Odparcie bezboznych bolszewikéw spod Warszawy la-
tem 1920 r. ewidentnie zapobiegalo ateizacji reszty Europy...

Po zgonie Marszalka i przejeciu wladzy w Polsce przez ,.tercet”: Ignacy Mo-
$cicki — Edward Rydz — J6zef Beck, kardynat Hlond cieszyt si¢ bardzo duzym
zaufaniem wladz sanacyjnych. W dniu 10 listopada 1936 r. uczestniczyl w cere-
monii wreczenia bulawy marszatkowskiej gen. Edwardowi Rydzowi-Smiglemu
przez prezydenta RP, na dziedzificu Zamku w Warszawie. Sposréd katolickiego
Episkopatu (byli tez przedstawiciele pozostalych wyznai religijnych) obok niego
uczestniczyl takze kardynat Kakowski. Prymas Polski zabral glos jako trzeci, po
przeméwieniach Moscickiego i Smigtego. W krétkich, acz tresciwych stowach
moéwil o roli ,,miecza i krzyza” w historii Polski®. Nastgpnie Msz¢ §w. w kaplicy
zamkowej odprawil bp Gawlina. v

Rok 1937 przyni6st z kolei dos¢ spektakularny konflikt ksigcia metropolity
Adama Sapiehy z prezydentem Moscickim i rzgdem RP w kwestii samowolnego
przeniesienia — na jego polecenie — trumny Pilsudskiego z krélewskiej krypty sw.
Leonarda do krypty Srebrnych Dzwonéw na Wawelu. Fakt przeniesienia zwlok
Marszatka w dniu 23 czerwca tegoz roku nie wynikal bynajmniej z niechgci Sa-
piehy do osoby zmarlego, lecz ze wzglgd6éw porzadkowo-organizacyjnych. W kry-
tycznym momencie sporu pafistwowego prymas Hlond spotkat si¢ 2 lipca w Kra-
kowie z Sapieha, sklaniajac go do przeproszenia prezydenta RP za caty incydent®.

8 Co mylnie podaje w swych pamigtnikach ambasador francuski Jules Laroche, Polska lat /926-
-1935, Warszawa 1966 , s. 216.

 Witos, dz. cyt., s. 397.

 Rozmaici publicysci i historycy, kwestionujac decydujacs rolg Marszalka, wymieniali w tym
kontekscie m.in. francuskiego gen. Maxime’a Weyganda (szefa alianckiej misji wojskowej), gen. T.
Rozwadowskiego, gen. W. Sikorskiego czy gen. J. Hallera.

5 Panujg na ten temat rézne opinie. Pilsudski nie byt czlowiekiem zbyt religijnym, praktykowal
rzadko. Zywil jednakowoz wielki kult dla Matki Boskiej Ostrobramskiej.

% C, Lezeriski, Kwatera 139. Opowiesc o marszatku Rydzu-Smigtym, Lublin 1989, s. 251, 256.

0. Terlecki, Szkice i polemiki, Krakéw 1987, s. 239-241.
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W rozwiklanie tego przede wszystkim prestizowego — nie za$§ merytorycznego —
sporu zaangazowal si¢ tez nowy nuncjusz apostolski w Polsce, F. Cortesi, ktéry
pertraktowat z ministrem Beckiem. Z kolei migdzy Moscickim a samym Sapiehg
posredniczyt wicepremier Eugeniusz Kwiatkowski®.

Abp Sapieha nie chcial poddaé si¢ bez walki na argumenty. W specjalnym li-
$cie do prymasa Hlonda napisat m.in.: ,,Coraz bardziej chcieliby oni [tj. pitsudczy-
cy — T.S.] wzigé Katedrg i Groby Krélewskie w swoje panowanie. Raz trzeba bylo
temu polozy¢ kres. Garstka tylko spoleczeristwa stoi za nimi”. W tym swym rady-
kalnym stwierdzeniu nie miat chyba Sapieha do korica racji. Bronit wszak stanow-
czo swego zdania, do czego mial niewatpliwie prawo. Na koniec listu stwierdzat,
ze Episkopat nie moze ,,stuzalczym [wobec wladz sanacyjnych — T.S.] krokiem
zrazi¢ sobie wigkszos¢ spoleczeristwa”®, co juz bylo ewidentng — i niezbyt tak-
towng — aluzja do postgpowania Prymasa. W kazdym razie glosny incydent wa-
welski, zakoriczony 11 lipca 1937 r. listem przeprosinowym Metropolity do Prezy-
denta, pokazal raczej — przy wszelkich pozorach na korzys$¢ obozu sanacyjnego -
faktyczng sil¢ abp. Sapiehy, nie za$ wladz, gdyz trumna Marszatka pozostata w kryp-
cie Srebrnych Dzwonéw juz na stale.

Warto tu zasygnalizowa¢, ze dokladnie w tych samych dniach, kiedy wydarzyl
si¢ incydent wawelski, Prymas Polski objat protektorat — wraz z Moscickim i mar-
szatkiem Smiglym — nad Swigtem Morza, zainaugurowanym 29 czerwca 1937 r.
pod mocarstwowym hastem: ,,Chcemy morza i kolonii””°. Przewodniczacym z kolei
Komitetu Gtiéwnego imprezy byt inny prominentny pilsudczyk (szczegélnie zycz-
liwie nastawiony do kard. Hlonda), gen. Kazimierz Sosnkowski. To wiasnie pod-
czas wspomnianych obchodéw morskich Moscicki spotkal si¢ pétoficjalnie z nun-
cjuszem F. Cortesim w Juracie, gdzie uzgadniali tre$¢ stawetnych przeprosin Sapiehy
dla prezydenta. Jest to posrednie, lecz wazkie §wiadectwo dyplomatycznych talen-
téw Prymasa.

Okres 1937-1939 znamionowaly w Polsce dwa czynniki: ozywienie si¢ opozy-
cjii postgpujaca dekompozycja obozu sanacyjnego’. Prezydent Moscicki za radg
swej prawej reki, wicepremiera Kwiatkowskiego, sktonny byt do dialogu z niekto-
rymi przedstawicielami opozycji (gen. J6zef Haller, prof. Stanistaw Grabski, Cy-
ryl Ratajski’?) o charakterze centroprawicowym. Marszatek Rydz-Smigty stawiat
z kolei raczej na zblizenie ze skrajng prawicg endecka i ONR-owskg’. Prymas

P, Starzefiski, Trzy lata z Beckiem, Warszawa 1990, s. 48.

% Krasowski, dz. cyt., s. 220.

"M.M. Drozdowski, Eugeniusz Kwiatkowski. Czlowiek i dzieto, Krakéw 1989, s. 124.

O calosci problematyki: por. T. Jedruszczak, Pilsudczycy bez Pitsudskiego, Warszawa 1963,
passim. '

™§. Grabski, Pamigtniki, t. 11, Warszawa 1989, s. 300-302.
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Hlond miat dobre kontakty zaréwno z Moscickim, jak i ze Smiglym, ale zyczliwie
patrzyl raczej na taktyke prezydenta. Sam nawigzal stosunki z powstatym w 1937
r. chadeckim Stronnictwem Pracy, na czele ktérego stat Karol Popiel™. Ten z kolei
wspoétpracowat z péloficjalnym tzw. Frontem Morges™.

Byla to nazwa nie tyle ugrupowania politycznego, co czego$ w rodzaju opozy-
cyjnego klubu dyskusyjnego, od miejscowosci, gdzie mieszkal w Szwajcarii Igna-
cy Jan Paderewski i gdzie przyjmowat swych gosci z kraju. Byli to gen. J6zef Hal-
ler, Witos, czg¢sto gen. Sikorski. Prymas Hlond mial poprawne — cho¢ raczej
powierzchowne - relacje z Paderewskim’. Czasami konsultowat si¢ z Hallerem”.
Z koricem 1938 r., po zajgciu czeskich Sudetéw przez III Rzeszg oraz wobec ro-
snacego nacisku dyplomatycznego Hitlera na Polske, wzrosto w kraju poczucie
zagrozenia zewngtrznego. Opozycja centroprawicowa usilowala zblizy¢ si¢ do
Moscickiego i rzadu. Witos (w okresie od 28 wrzesnia 1933 do 2 kwietnia 1939 1.
przebywajacy na przymusowej emigracji w Czechoslowacji) twierdzi, ze juz
w grudniu 1938 . jego zwolennicy starali si¢ ,,wciaggna¢ Hlonda i Sapieh¢™ w sprawe
zalatwienia z wladzami powrotu lidera ruchu ludowego do kraju’.

Skad bral si¢ ten szacunek lideréw opozycji wobec Prymasa, skoro on sam
sympatyzowac¢ si¢ zdawal z sanacja?”® Po pierwsze, wazyl wielki autorytet same-
go urzedu, jaki piastowal Hlond. Po drugie, wszyscy powazni politycy w Polsce
(ale i na emigracji) obserwowali ogromne zaangazowanie Kardynala w kwestiach
spotecznych. Przypomnijmy, iz nie tylko powotat on do zycia Akcj¢ Katolickg
(1929 r.)* oraz jej Instytut (24 listopada 1930 r.)*! — co nie miato bezposredniego
politycznego przelozenia - ale 30 listopada 1933 r. ustanowil Rade Spoleczng przy
swym urzedzie, gdzie weszli najwybitniejsi w kraju specjalisci z zakresu proble-
matyki spotecznej (m.in. od 1937 r. przyszly Prymas Tysiaclecia, ks. dr Stefan
Wyszyniski)®. Patriotyczna, a jednoczesnie otwarta postawa Augusta Hlonda (go-

W. Pob6g-Malinowski, Najnowsza historia polityczna Polski. Okres 1914-1939, Londyn 1983,
t. I, 5. 799-800.

™ A. Andrusiewicz, Stronnictwo Pracy 1937-1950, Warszawa 1988, s. 34.

7 Szerzej por. H. Przybylski, Front Morges w okresie Il Rzeczypospolitej, Warszawa 1972.

6 Prowadzili raczej kurtuazyjng korespondenc;e w roku 1931.

" Grabski, dz. cyt., s. 302.

" Witos, dz. cyt., s. 478.

Do tego tematu por. J. Pietrzak, Czy kardynat A. Hlond byt zwolennikiem sanacji, w: Koscict
w Il Rzeczypospolitej, red. Z. Zielifiski, Lublin 1980. s. 75-97.

WK rasowski, dz. cyt., s. 84; P. Nitecki, Biskupi Kosciota w Polsce w latach 965-1999, Warszawa
2000, s. 150.

¥ Prezesem Naczelnego Instytutu Akgji Katolickiej byt opozycjonista i umiarkowany endek,
Adolf hr. Bninski.

% A. Micewski, Prymas Tysigclecia, Paryz 1982, s. 14.
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$cil u siebie w patacu ludzi réznych orientacji, poczawszy od lewicujgcych agno-
stykéw po endek6w) zjednywata mu dobre opinie z ré6znych stron.

Juz w koncu 1938 r. Prymas obawiat si¢ ataku ze strony III Rzeszy, dlatego
zwrécil sie do marszatka Smiglego z pytaniem o szanse militarne Polski w walce
z nazistami. OdpowiedZ byla pesymistyczna®. Z kolei w marcu 1939 r. rozmawiat
Hlond na Zamku z prezydentem®. Najprawdopodobniej poruszyt wéwczas m.in.
kwesti¢ powrotu do kraju Witosa, co wkrétce nastapilo. Jak si¢ wydaje, kardynat
zachgcal wladze do poluzowania opozycji, w duchu postulatéw nie tylko jej samej
(powotanie ,,rzadu jednosci narodowe;j”), lecz tego, co méwili gen. Sosnkowski®
czy inz. E. Kwiatkowski. Pilsudczycy nie chcieli jednakowoz ani przez moment
podzieli¢ si¢ wladzg, a tym samym odpowiedzialno$cig za losy paistwa. Nadmie-
ni¢ trzeba, iz pozycja prestizowa Prymasa ulegta dodatkowemu wzmocnieniu po
zgonie kardynata Kakowskiego, w dniu 30 grudnia 1938 r. Planowano obecnie
polaczyé obie metropolie prymasowskie: warszawska i gnieZnieniska, czego wszak
wobec wybuchu wojny nie udalo si¢ zrealizowaé. W oczach wladz parfistwowych
Hlond stat si¢ teraz najwazniejszym partnerem ze strony polskiego Kosciola.

Warto odnotowac, ze po Smierci Romana Dmowskiego, w dniu 2 stycznia 1939
r. prymas Hlond odméwit przywédcom endecji (Stronnictwa Narodowego) po-
chowania zwlok w katedrze poznariskiej*, miejscu spoczynku Mieszka i Bolesta-
wa Chrobrego. Pomystodawcy tej koncepcji mieli zapewne w intencji analogiczne
jak w wypadku Pilsudskiego, ktéry spoczal w krypcie wawelskiej, uhonorowanie
twércy obozu narodowego i jednego z twércéw niepodlegtosci Polski. Odmowna
decyzja Hlonda nie wynikata bynajmniej z jego niechgci do endecji (z ktérej dzia-
laczami na terenie Wielkopolski byl w do$§¢ czgstym kontakcie) czy tez do osoby
samego Dmowskiego, lecz najprawdopodobniej nie cheial naduzywaé symbolu
religijnego, jakim byla katedra w Poznaniu, dla celéw politycznych. Sam Dmow-
ski byl zresztg do korica nieprzejednanym wrogiem sanacji oraz postacig kontro-
wersyjng z wielu punktéw widzenia. Natomiast jednoznacznie zyczliwy stosunek
zaprezentowat Hlond wobec innego przeciwnika pitsudczykéw, lidera chadeckie-
go Stronnictwa Pracy, Wojciecha Korfantego, z ktérym spotkat si¢ 27 kwietnia, po
jego powrocie z emigracji w Czechostowacji.

W kwietniu 1939 r. réwniez, juz po ogloszeniu pierwszej cichej mobilizacji
Wojska Polskiego oraz po zawarciu przez ministra Becka porozumienia z Wielkg
Brytanig, zebrat si¢ w Warszawie pod przewodnictwem prymasa Hlonda Episko-

8] ezedski, dz. cyt., s. 340.

8 Grabski, dz. cyt., s. 302.

% Najlepsza biografia Sosnkowskiego: por. M. Pestkowska, Kazimierz Sosnkowski, Wroclaw 1995.
8 R. Wapiiiski, Roman Dmowski, Lublin 1988, s. 380.
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pat Polski. Opublikowane 26 kwietnia orgdzie nie bylo wprawdzie wylgcznym
dzielem Prymasa, ale on wlasnie si¢ pod nim podpisal na pierwszym miejscu. ,,Za-
rzagdzenie pogotowia obronnosci — czytamy w tym dokumencie- wstrzasn¢to Rze-
czgpospolity. Przeswiadczenie o koniecznej ofierze ogarng¢lo obywateli. Kolo ar-
mii skupit si¢ nardd, jak nigdy dotad [...]. Niezawodny patriotyzm przeméwit
akcentem bohaterstwa [...]. Odparli§my bezbozniczy komunizm [w roku 1920 —
T.S.] od granic Rzeczypospolitej [...], bronimy si¢ skutecznie przed sagsiedzkim
neopogainstwem [tj. nazizmem — T.S.}”%". Wida¢ tu jasno, ze w obliczu nadciaga-
jacej wojny Prymas popierat nie tylko rzad, lecz i caly naréd w postawie antynazi-
stowskiej 1 niepodleglosciowe;.

Przeanalizujmy teraz stosunek Kardynala do najwazniejszych sgsiadéw i part-
neréw mig¢dzynarodowych I Rzeczypospolitej oraz do trzech gléwnych systeméw
ideologicznych jego czaséw: faszyzmu, narodowego socjalizmu i komunizmu.
Naprz6d kwestia niemiecka, w ktérej cieniu w zasadzie uptynglo cale jego zycie.
Urodzony na Gérnym Slasku pod panowaniem pruskim, od dziecka nie lubit wszyst-
kiego, co bylo zwigzane z protestanckim i antypolskim ,,duchem pruskim”. Po-
dobnie jak wigkszo$¢ politykéw polskich oraz elity intelektualne, z wigkszg sym-
patia podchodzit do tzw. Niemc6w z poludnia, katolikéw, znacznie mniej antypolsko
nastawionych (Austria, Bawaria)®. Bylo tez znamienne, ze przez caly okres mig-
dzywojenny jego kontakty z kardynalem Adolfem Bertramem z najblizszego mu
w 6wczesnych Niemczech Wroclawia, pozostawaly raczej chtodne (byl on prze-
wodniczacym Konferencji Episkopatu Niemiec, dos¢ mocno zwigzanym z poli-
tycznymi elitami w Berlinie), natomiast serdeczne wigzi lgczyly go z metropolitg
Monachium.

Hlond miat w Niemczech opini¢ skrajnego nacjonalisty i germanofoba, a jego
osoba skupiala ataki cz¢sci tamtejszej prasy. Juz jego nominacja na administratora
apostolskiego polskiego Gérnego Slaska, a potem biskupa katowickiego, spotkata
sie z negatywnym przyjeciem w Rzeszy, takze w tamtejszym Episkopacie®. Zwig-
zane to bylo z niemieckimi roszczeniami granicznymi wobec Polski, ktére w ca-
lym okresie 1919-1939 obejmowaly Gérny Slask i Pomorze Gdariskie (w propa-
gandzie niemieckiej tzw. Korytarz), a w pewnych kregach skrajnie nacjo-
nalistycznych takze Poznariskie. Hlond o tych roszczeniach nie chciat nigdy nawet
dyskutowaé, uznajac je za absurd. Byt zwolennikiem ,,Polski zachodniej”, mocno

87 Kurier Warszawski”, nr 116 (1939).

8 Problematyke t¢ podejmuje¢ m.in. w mej monografii, T. Serwatka, Jézef Pitsudski a Niemcy,
Wroclaw 1997, s. 25, 149, 169.

¥ Gawlina, dz. cyt.
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opartej o Baltyk, Sudety i Odre. Nie byl wszak germanofobem, gdyz na Slasku
w okresie 1922-1926 staral si¢ lagodzi¢ napigcia etniczne i kulturowe, sprawiedli-
wie traktujgc katolikéw tak polskich, jak niemieckich®. Nie zostalby zreszta mia-
nowany prowincjalem salezjariskim w Wiedniu, gdyby dawat upust jakims emo-
cjom antyniemieckim.

W Berlinie bywal rzadko i nie czutl si¢ dobrze®!, natomiast prawdziwie poko-
chal Wiedeni, gdzie przebywat byl przez lat jako inspektor i prowincjal, i dokad
czasem wybieral si¢ na pare dni incognito. Jego czg¢ste wypowiedzi dla prasy au-
striackiej byly pelne sympatii, a jego przyjaZsi z ks. dr. I. Seiplem,kanclerzem w la-
tach dwudziestych, niezwykle zywa. Szczeg6lnie cieple stowa padly z ust Hlonda
w roku 1933, podczas obchodéw 250. rocznicy wsp6lnej polsko-austriackiej wik-
torii wiederiskiej Jana III Sobieskiego®2. Trzeba przyzna¢, ze Prymas nie dostrze-
gal silnych w spoleczeiistwie austriackim pangermariskich dazeri nacjonalistycz-
nych i de facto nie przewidzial marcowego Anschlussu do Rzeszy w 1938 roku.

Z ulga i autentyczng radoscig powital kardynal Hlond podpisanie 26 stycznia
1934 r. polsko-niemieckiej Deklaracji o nieagresji. Fakt ten istotnie bardzo odcia-
zal nacisk Rzeszy (juz niemal od roku nazistowskiej) na nasze granice zachodnie
oraz stawial tamg¢ kolaboracji niemiecko-sowieckiej, wymierzonej w Polske w la-
tach 1919-1932. Hlond odnosil si¢ z wielka estyma do polityki zagranicznej Pit-
sudskiego, a potem,cho¢ mniej bezkrytycznie, ministra Jozefa Becka. Pakt stycz-
niowy z III Rzesza (traktowany przezeii jako dopelnienie ukladu o nieagres;ji ze
Zwiazkiem Sowieckim z 1932 r.) ocenial wszelako pozytywnie jedynie w aspek-
cie dyplomatycznym®, nie godzac si¢ na zatozenia ideologiczne narodowego so-
cjalizmu, ktére uznawat zawsze — podobnie jak papiez Pius XI — za godne potgpie-
nia i antychrzescijariskie.

Roéwnie krytycznie jak do nazizmu odnosit si¢ Hlond do zalozenn wloskiego
faszyzmu Mussoliniego. Samych Wlochéw i ich cywilizacj¢ wysoko ocenial oraz
bardzo lubil. W latach dwudziestych jako jedynga pozytywng strong¢ rezimu Duce,
postrzegal jego walk¢ z masonerig. Dodajmy tu zreszta, ze faszyzm wioski — przy-
najmniej w latach dwudziestych i czgsciowo do potowy trzydziestych, zanim Mus-
solini zblizyt si¢ nadmiernie do Hitlera, a od 1936 roku poczal catkowicie i§¢ na
jego pasku — nie wzbudzal w Europie az tak wielkich kontrowersji jak niemiecki
nazizm.

9 Tamze.

91, Neues Wiener Journal” z4 III 1928 .

%2 Por. wypowiedZ z 12 wrzesnia 1933 r., ,,Die Reichspost™ nr 256 (1933), s. 8.

 Wywiad udzielony 24 marca 1934 r. O. Forst de Battaglia, korespondentowi francuskiego cza-
sopisma ,,Sept”. Przedruk polski: por. ,,Czas” z5 IV 1934 r.
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Najbardziej wrogo ustosunkowat si¢ natomiast Prymas Polski do komunizmu
(ktéry okreslal tez czgsto jako ,bolszewizm”) i ZSRR pod rzagdami Stalina. Leit-
motivem jego wypowiedzi w calym okresie migdzywojennym byla konieczno$é
przeciwstawienia si¢ wszelkimi sitami bezboznej ideologii komunistycznej, tak
w samej Polsce, jak i w catej Europie. Krytycznie postrzegal tez socjalizm, libera-
lizm $wiatopogladowy oraz naturalnie masoneri¢. Zawarcie wszak ukladu o nie-
agresji z Rosjg Sowiecka (25 lipca 1932 r.) przyjal z ulga i zadowoleniem, catko-
wicie akceptujac polityke réwnowagi miedzy Berlinem a Moskwa realizowang przez
Marszatka. Zdaniem Hlonda nalezalo w polityce zagranicznej umacnia¢ sukce-
sywnie pozycj¢ Polski i stabilizowa¢ jej granice®.

Gdy idzie o potudniowego sgsiada Polski — Czechostowacje, to Prymas wni6st
olbrzymi wktad w zblizenie obu spoleczenistw, szczegdlnie na polu religijnym. Nie
bylo to rzeczg latwg, poniewaz — jak wiadomo — stosunki tego paristwa z Polska
nie byly w okresie migdzywojennym zbyt dobre®. Takze sytuacja religijna w Cze-
chach — juz wéwczas najbardziej zlaicyzowanym kraju w Europie®® — daleko od-
biegata od polskich standardéw. Mimo to Prymas kilkakrotnie przebywal w Pra-
dze, gdzie przemawial do katolikéw czeskich w duchu stowianskiej solidarnosci.
Podkreslal tez rolg sw. Wactawa, Dabrowki i §w. Wojciecha dla Polski w Srednio-
wieczu®’. Nieco odmiennie ksztaltowala si¢ sytuacja na Stowacji (oraz czg¢$ciowo
na Morawach), gdzie dominowali katolicy. Dlatego szczeg6lnie zZyczliwie odnosit
si¢ Kardynat do narodowego dziedzictwa Slowakéw. Mimo jednakowoz calej swej
sympatii dla Czechostowacji, w krytycznych dniach wrzesnia i paZzdziernika 1938
r. Hlond catkowicie poparl polskie dgzenia rewindykacyjne odnosnie do czgsci
Ziemi Cieszyniskiej, tzw. Zaolzia (zagrabionego Polsce podstepnie przez rzad pra-
ski w styczniu 1919 r.), uznajac postgpowanie ministra Becka za stuszne.

Poza tym Prymas bywat na Wegrzech i w Jugostawii, postrzegajac te kraje nie
tylko z punktu widzenia rozwoju chrzescijaiistwa, lecz jako potencjalnych sojusz-
nik6w sprawy polskiej na Starym Kontynencie. Sposréd krajéw zachodnioeuro-
pejskich duzg uwage poswigcal — oprécz Italii — Francji, gdzie czgsto przebywal
i posiadat rozlegle znajomosci. Mniej znal Wielka Brytanig i jej problemy. USA
i inne kraje Nowego Swiata traktowal gléwnie z punktu widzenia troski o polska
emigracj¢ na ich terenie.

W lecie 1939 . stalo si¢ jasne, ze wojna polsko-niemiecka (spowodowana ostra
zmiang kursu polityki Hitlera oraz jego drastycznymi zgdaniami terytorialnymi

% Tamze.

9 T. Serwatka, Orzet i lew. Tysigc lat wspdinej historii Czechéw i Polakéw, Nowa Ruda 2001, s.
87-101.

% Witos, dz. cyt., s. 63.

9 Przewodnik Katolicki”, nr 29 (1929), s. 431.
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wobec Polski) predzej czy p6Zniej wybuchnie, ale nikt nie spodziewat si¢ tak bly-
skawicznego i druzgocacego ataku IIT Rzeszy na Polske. Jeszcze w lipcu uczestni-
czyl Prymas w migdzynarodowym Kongresie Eucharystycznym w jugostowian-
skiej Lublanie, potem zas bawil na kuracji we Francji. Dnia 21 sierpnia zdecydowat
sie wszak przerwacé leczenie i wrécit do Poznania, gdzie skonsultowal si¢ z woje-
wodg Ludwikiem Bociariskim. Potem 24 sierpnia byt w Warszawie, konferujac
z nuncjuszem Cortesim, abp. Gallem (rzadcg archidiecezji warszawskiej po smier-
ci Kakowskiego) oraz bp. polowym Gawling. Wyznaczyt zwotanie Komisji Praw-
nej Episkopatu na 31 sierpnia, po czym wyjechat z powrotem. Polecit ewakuacje
najwazniejszych archiwéw Kurii poznarskiej na wschéd, a 30 i 31 sierpnia po-
nownie przebywal w stolicy. Zwolanie konferencji plenarnej Episkopatu planowa-
no na dziefi 5 wrzesnia. Wszystko potoczylo si¢ jednak inaczej.

II. W LATACH I WOJNY SWIATOWEJ (WRZESIEN 1939 — WIOSNA 1945 R.)

Kampania polsko-niemiecka, a potem kleska wrzesniowa Polski w 1939 . sta-
nowily znaczacg i dramatyczng cezur¢ w dziejach nie tylko narodu i spoleczeri-
stwa, lecz w indywidualnych losach ludzkich. W wyniku najpierw ataku niemiec-
kiego, a potem (od 17 wrzes$nia) sowieckiego, panistwo polskie przestato istnie¢
i z podmiotu stato si¢ przedmiotem gry migdzynarodowej. Sytuacja naszych po-
szczegblnych przywddcéw paristwowych i narodowych diametralnie pogorszyta
si¢. Z powaznych me¢zéw stanu i dyplomatéw europejskich tacy ludzie, jak prof.
Moscicki, ptk. Beck, gen. Sosnkowski czy kardynat Hlond stali si¢ petentami wiel-
kich mocarstw lub calkowicie wypadli z gry. Juz pierwsze dni wojny u§wiadomity
wszystkim zagrozenie Poznania, dlatego wladze paristwowe RP usilnie nalegaty,
aby Prymas wyjechat do Warszawy. Niezaleznie od tego, w jakich okoliczno$ciach
nastapil wyjazd Hlonda z Poznania we wrzesniu 1939 r. — co do tego relacje nie sa
do kofica jasne — widoczna byla zasadnicza troska wladz paristwowych, by Kardy-
nal nie wpadl w sidla nazistowskie.

Poczatkowo miat wyjecha¢ do Warszawy dopiero 5 wrzesnia na planowang
sesj¢ Episkopatu, lecz pod Poznan podeszli Niemcy i 3 wrze$nia Prymas — na prosbe
Moscickiego, marszatka Rydza oraz premiera F. Stawoja Sktadkowskiego (prze-
kazang mu ustami wojewody Bociariskiego) — opuscil swg siedzibe specjalnym
samochodem rzadowym. Dnia 5 wrzesnia sesja Episkopatu odbyta si¢ planowo,
a Prymas odprawil w archikatedrze Msz¢ §w. za pomy$Inos¢ polskiego or¢za. Nie-
stety, prezydenta i Marszalka nie bylo juz w stolicy, zostal jedynie premier i rzad.
Od nastgpnego dnia trwala juz ewakuacja wladz i urzedéw wszystkich stopni, co
uwidocznito chaos, panik¢ oraz rozmiary kleski. Kardynat posuwat si¢ — czescio-
wo w kontakcie z nuncjuszem — na potudniowy wschéd, pfzez Lubartéw i Lublin,
az do kresowego Krzemierica. Po drodze jego samochéd zostat ostrzelany przez
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Niemc6w, a on sam zostat lekko ranny. Dnia 14 wrzesnia wyjechat do Rumunii
zaopatrzony w rzadowe wizy tranzytowe.

W swietle tego wszystkiego, o czym stosunkowo obszernie pisalem powyzej,
troska wladz pafistwowych o Hlonda byla calkowicie uzasadniona. Ewentualne
bowiem aresztowanie Prymasa przez Niemc6w* nie tylko grozilo nieobliczalny-
mi konsekwencjami dla niego osobiscie (na co wskazuje choéby tragiczny los wio-
clawskiego biskupa Michala Kozala), lecz przyczynitoby si¢ do pograzenia spra-
wy polskiej w ogéle. Autorytet Kardynata byt niezbedny dla ratowania
migdzynarodowej pozycji Polski. Hlond opuscit kraj z konkretnym postanowie-
niem udania si¢ do Rzymu, celem przedstawienia nowemu —o d p6t roku — papie-
zowi, Piusowi XII, oraz §wiatowej opinii publicznej prawdy o przyczynach wojny
oraz o ekspansjonistycznych tendencjach III Rzeszy. Przypomnijmy tu, ze wybra-
ny na marcowym konklawe po zgonie Piusa X1 kardynat Eugenio Pacelli byt przez
wiele lat nuncjuszem w Niemczech (naprzéd w Monachium, a potem w Berlinie)
i prezentowatl w polityce zagranicznej wiele sympatii dla Niemiec. Bylo to zatem
z polskiego punktu widzenia odwrotnie niz w wypadku znacznie bardziej zyczli-
wego Rzeczypospolitej Piusa XI.

Sprawa byla o tyle gorsza, ze potgzna machina propagandy niemieckiej oskar-
zata wlasnie Polsk¢ o sprowokowanie wojny. Propaganda Goebbelsa docierata do
wigkszosci krajow wolnego swiata. W sukurs szla jej jesienig 1939 r. propaganda
sowiecka, cho¢ ta miala odzew jedynie w krggach lewicowych Zachodu. Niemnie;j
w obliczu dramatycznego upadku sprawy polskiej, gdy dotychczasowe wladze
sanacyjne zostaly (po 18 wrzesnia) internowane w Rumunii, a nowy rzad emigra-
cyjny gen. W. Sikorskiego (od 30 wrzesnia w Paryzu, a potem w prowincjonal-
nym Angers) stal si¢ w zasadzie petentem Francji i Anglii*®®, jedynie Prymas posia-
dal w oczach miedzynarodowej opinii publicznej co§ w rodzaju samodzielnego
autorytetu i pozycji, a jego glos jeszcze do pewnego stopnia liczyt si¢. Kardynat
przybyl do Rzymu 18 wrzesnia. Wedle niektérych relacji byt zalamany'®, czemu
wszak trudno sie dziwié, gdyz jako cztowiek wrazliwy klgske wrzesniowg bardzo
przezywat'!,

Jego wyjazd z kraju spotkat si¢ ze zréznicowanymi opiniami spoleczenstwa.
Cze$6 ludzi nie kryta dezaprobaty i zawodu, gdyz traktowala wyjazd Hlonda jako

%Znajdowal si¢ na ,czarnej liscie” nazistéw, por. J. Staniek, Kardynat August Hlond a narodowy
socjalizm.

%S, Zabiello, O rzqd i granice, Warszawa 1986, s. 23.

10 M, Romeyko, Wspomnienia o Wieniawie i o rzymskich czasach, Warszawa 1990, s. 158.

101 §wiadectwo najbardziej bezposredniego $wiadka, 6wczesnego sekretarza Prymasa, a p6Zniej-
szego arcybiskupa A. Baraniaka.
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co$§ w rodzaju ucieczki'® (na wzér skompromitowanych wiadz sanacyjnych).
W praktyce Kosciola rutyng byta raczej pozostawanie pasterza diecezji czy archi-
diecezji na placéwce, niezaleznie od zmiennych konfiguracji politycznych czy te-
rytorialnych. Nie brakowato jednak i obroficéw postgpowania Hlonda'®, ktérzy
uzasadniali je koniecznoscig polskiej racji stanu. Sam Prymas mial mieszane od-
czucia. Czul pewien dyskomfort psychiczny (rosnacy z biegiem miesigcy i lat),
lecz nasililo sie to dopiero w kilka miesigcy p6Zniej, kiedy okazalo si¢, ze do Po-
znania czy Warszawy wréci€ nie moze. Zresztg wielu Polakom wydawalo si¢ za-
raz po klesce wrzesniowej, ze wojna potrwa relatywnie krétko, a emigranci rychlo
powrdéceg do kraju.

Wydaje si¢, ze postgpowanie Prymasa w okresie pobytu we Wtoszech (od 18
wrzesnia 1939 do 9 czerwca 1940 r.) wynikalo z analogicznego rozumowania.
Myslal on przede wszystkim o walce z wroga Polsce propagandg nazistowska oraz
o informowaniu §wiata o zbrodniach niemieckich (w pewnej mierze takze i so-
wieckich) w okupowanej Polsce. O dlugoletniej emigracji raczej nie myslat. Misja
watykanska Prymasa nie byla bynajmniej latwa, poniewaz postawa Stolicy Apo-
stolskiej w obliczu najpierw kryzysu polsko-niemieckiego latem 1939 r., potem
zas kleski wrze$niowej nie byla raczej Rzeczypospolitej zyczliwa. Nowy papiez
radzit wprost — za posrednictwem nuncjusza Cortesiego — aby Polska zgodzita si¢
na ustgpstwa graniczne w tzw. Korytarzu i na ,,powr6t” Gdariska do Rzeszy, celem
ratowania pokoju w Europie. Spotkalo si¢ to z ostrg reakcja ministra Becka, ktéry
jednak §wiadomie nie chciat nadawa¢ temu zgrzytowi rozglosu. Przed wyjazdem
z kraju Hlond skonsultowat si¢ zaréwno z Beckiem, jak z Cortesim.

Pierwsze przyje¢cie Prymasa Polski w Watykanie i w Rzymie bylo poprawne,
ale stosunkowo powsciagliwe. Zamieszkat on poza Watykanem, u rzymskich sale-
zjanéw. Spotkat si¢ z Piusem XII na audiencji prywatnej w Castel Gandolfo 21
wrzes$nia, a nast¢pnie poprosil o audiencj¢ zbiorowa dla Polakéw. Stowa wypo-
wiedziane 30 wrzesnia (bylo to juz po kapitulacji Warszawy i po podpisaniu so-
wiecko-niemieckiego uktadu o IV rozbiorze Polski) przez Ojca Swigtego do wy-
gnancéw z pokonanej Polski z samym Prymasem na czele, o ,,Polsce ktéra nie chce
umierac”, przyjete wszak zostaly przez wigkszos¢ zgromadzonych z rozczarowa-
niem'*, poniewaz nie potgpil on wprost III Rzeszy. Ks. prof. Walerian Meyszto-
wicz, ktéry rozmawial o tym w owych dniach bezposrednio z Papiezem, napisal,
ze Pius XII sam poczul zawéd 1 rozdraznienie Polakéw, lecz nie mégt tych reakeji
do korica zrozumie¢, pytajac wrecz ks. Meysztowicza o ich przyczyny!®.

102], Meysztowicz, Czas przeszty dokonany, Warszawa 1989, s, 215. Tez Romeyko, dz. cyt.
103 Przyktadowo Wachowiak, dz. cyt., s. 161.

104 Staniek, dz. cyt.

105\, Meysztowicz, Gawedy o czasach i ludziach, Londyn 1993, s. 116.
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W ogromnym zamieszaniu, towarzyszacym w trzeciej dekadzie wrzesnia zmia-
nie na stanowisku prezydenta RP (po rezygnacji internowanego w Rumunii Mo-
scickiego) oraz formowaniu nowego rzgdu (po rezygnacji premiera gen. Stawoja
Sktadkowskiego), wymieniano m.in. — w réznych wariantach — kandydature kar-
dynala Hlonda na oba te wysokie stanowiska. Forsowali j szczeg6lnie pitsudczy-
cy, z samym prof. Moscickim na czele. Ostatecznie przewazyl wszak argument, ze
Hlond - jako prezydent RP, ewentualnie premier — bylby nadmiernie krgpowany
w swej swobodzie ruchéw przez Watykan'®. Nowym prezydentem zostal umiar-
kowany pitsudczyk Wiadystaw Raczkiewicz, a premierem jeden z lideréw dotych-
czasowej opozycji, gen. Sikorski. Prymas nie znal blizej Sikorskiego, natomiast
mial znacznie lepszy kontakt z pilsudczykami w rzadzie emigracyjnym, szczeg6l-
nie z dawnymi znajomymi Augustem Zaleskim (MSZ)!%" i gen. Sosnkowskim (na-
stepca prezydenta Raczkiewicza oraz ministrem koordynatorem ruchu oporu w Kra-
ju—-2ZW2Z).

Korespondowal tedy giéwnie z nimi, zastanawiajgc si¢ nad optymalnymi spo-
sobami wyjscia z tragicznego potozenia Polski. W listopadzie Zaleski 1 Sosnkow-
ski zwrécili si¢ do Prymasa z propozycja przygotowania wizyty gen. Sosnkow-
skiego w Watykanie. Ulatwiloby to nawigzanie bardziej bezposrednich stosunkéw
miedzy rzgdem RP - bojkotowanym obecnie nie tylko przez Niemcy i Rosjg, lecz
cze$¢ pafistw neutralnych — a Piusem XII i Sekretariatem Stanu. Pozycja Polski
nad Tybrem byla juz jednak tak staba, ze Hlond w odpowiedzi Sosnkowskiemu
(ktérego osobiscie wysoko powazal i za ktérego kandydatura na prezydenta jesz-
cze niedawno si¢ opowiadat) radzil powstrzymanie si¢ na razie od tej koncepc;ji'®.
Nie zapominajmy, ze Watykan pozostawat pod olbrzymim naciskiem rezimu Mus-
soliniego, dla ktérego we wrzesniu 1939 r. ,,Polska skoriczyta si¢”'®®. Nalezato
zatem poprzestaé na dziatalnosci stricte informacyjno-propagandowe;.

Pod datg 21 wrzesnia napisat Prymas w swym dzienniku: ,,prasa wioska niesty-
chanie wstretna i perfidna, traktuje sprawg polskg wylgcznie z hitlerowskiego sta-
nowiska. Spotykam nawet dostojnikéw koscielnych myslacych glowa Goebble-
sa”'% Trzeba bylo przeciwdziala¢ temu z cala mocg. Przedtem jednak poprosit
Watykan o interwencje w Berlinie, w sprawie swego powrotu do Poznania lub War-
szawy. Interwencja istotnie zostala podjgta w pierwszych dniach pazdziernika, lecz

1%Zabiello, dz. cyt., s. 23. . )
197 Kontakt 6w siegat lat dwudziestych, kiedy Zaleski byt (1926-32) ministrem spraw zagranicz-

nych, por. Switalski, dz. cyt. .
198 Kopie listéw A. Hlonda do A. Zaleskiego i K. Sosnkowskiego z 1 listopada 1939 r., Ossol,

rkps., archiwum Macieja Loreta, sygn. akc. 173/2000, bp.
19 A, Zamoyski, Paderewski, Warszawa 1992, s. 256.
0Za: Staniek, dz. cyt.
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odpowiedZ nazistowska z 17 paZdziernika swg brutalno$cig zaskoczyla nawet Se-
kretariat Stanu. Hlond zostat uznany za ,,wroga Niemiec” i persona non grata w oku-
powanej przez nich czesci Polski''!,

W takiej sytuacji Hlond starat si¢ wypowiada¢ — w listopadzie i grudniu 1939 r.
- na antenie Radia Watykariskiego, dodajac otuchy rodakom w okupowanym kra-
ju i na emigracji. Byly to oredzia: Nie zgingtas, Polsko, Polskie Zaduszki i Prze-
mowienie wigilijne. Spowodowaly one furi¢ w ambasadzie III Rzeszy przy Waty-
kanie i z poczatkiem 1940 r. Prymas musial zawiesié t¢ formg¢ akcji polskiej. Nie
zapominajmy, iz Hitler znajdowal si¢ wéwczas niemal u szczytu potegi, a cala
Europa albo szla na jego pasku (Wlochy, Wegry), albo pozostawata z nim w soju-
szu (Hiszpania, Rosja Sowiecka), albo wreszcie byla zdezorientowana i zastraszo-
na (Francja, Anglia, Skandynawia, Turcja). Dlatego Hlondowi pozostalo jedynie
oddziatywanie na opini¢ amerykariskg i tzw. krajéw neutralnych. Opracowat tedy
kilka raportéw''?, Pierwszy La situazione religiosa delle Archdiocesi di Gniezno e
di Poznan, zostal w styczniu 1940 r. opublikowany anonimowo, lecz przettuma-
czono go na jezyki angielski, francuski i hiszpariski.

Raport 6w, a w zasadzie memorial, zostal przez Kardynala przygotowany na
podstawie relacji §wiadkéw z okupowanego kraju (ksigzy, wojskowych z konspi-
racji ZWZ, przedstawicieli inteligencji) tudziez informacji od zagranicznych kore-
spondentéw i dyplomatéw, ktérzy na przetomie 1939 i 1940 roku mieli jeszcze
mozliwos¢ dzialania w tzw. Warthegau (Wielkopolska oraz zachodnie Mazowsze,
wcielone bezposrednio do III Rzeszy) i Generalnej Guberni. Informacje méwity
o przesladowaniu przez hitlerowcéw Kosciota katolickiego oraz spoleczenistwa
polskiego w ogéle. Adresatami byly najwazniejsze gazety w USA, kraju formal-
nie neutralnego, lecz powoli szykujacego si¢ do konfliktu z nazizmem po stronie
Wielkiej Brytanii.

Drugi raport autorstwa kardynata Hlonda, zatytulowany Situazione religiosa
delle Diocesi di Culma [Chetmno - T.S.], Katowice, Plock e Wloclawek incorpo-
rate al Reich, przedtozony zostal Piusowi XII w dniu 17 kwietnia 1940 r. Kardynat
pisal tam m.in.: ,,wszystko bylo starannie zaplanowane, aby calkowicie zniszczyé
Kosciét [...]. W samym centrum Polski osiadlo nie znajace Boga panstwo tak zde-
moralizowane, okrutne i nieludzkie, ze moglo znaleZ¢ dostep tylko do ludzi umy-
stowo chorych, ktérzy utracili wszelkq godnos¢ i przepojeni sg nienawiscig do krzy-
za Chrystusowego”. Memorial 6w zostal przettumaczony na jezyk angielski

M J, Sobczak, Polska w propagandzie i polityce Il Rzeszy w latach 1939-1945, Poznan 1988,
s. 259.

12 Tres¢ tych raportéw najpelniej zaprezentowal w swych pracach ks. S. Kosifiski, Raporty kar-
dynata Augusta Hlonda o sytuacji Kosciota w Polsce podczas okupacji hitlerowskiej, ,,Chrzescijanin
w swiecie”, nr 10 (1978), s. 15-24.
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i opublikowany w 1941 r. w Londynie pod tytulem The Persecution of the Catho-
lic Church in German-Occupied Poland, a takze wydany po hiszpafisku w Meksy-
ku i Argentynie.

Broszury Hlonda prezentowaly $wiatu tragiczng prawde o losie, jaki zgotowali
Polakom nazisci. Byla to prawda nie zawsze znajdujgca zrozumienie w krajach
czy srodowiskach, do ktérych byta adresowana. Dodatkowo dyplomacja i propa-
ganda IIl Rzeszy w ostry i stanowczy spos6b usitowata dezawuowac te informacije
oraz samg pozycj¢ i wiarygodno$¢ Prymasa Polski. Najwazniejsze wszak bylo to,
jaki wplyw mialy raporty Prymasa na opini¢ publiczng w USA, gdzie - jak pisat
przewodniczacy emigracyjnej Rady Narodowej, Ignacy Paderewski —,,zrobily wiel-
kie wrazenie”. Zdaniem Mistrza dzialalno$¢ pisarska kardynala Hlonda ,,byla to
najlepsza propaganda dla nas i dla aliantéw [USA, Anglii i Polski — T.S.] jaka
w ogoble miala miejsce”.

Wobec zaostrzajacej si¢ sytuacji w Europie poludniowo-zachodniej, czyli rela-
tywnie tatwego zwycigstwa III Rzeszy nad Belgia, Holandig i Francja w maju 1940
r., stalo si¢ jasne, ze dla naszego Prymasa pobyt we Wloszech — kraju ktéry 10
czerwca 1940 r. wypowiedzial wojng Franciji i faktycznie przystapil do bloku hi-
tlerowskiego — stat si¢ rzeczg niemozliwg. Na zaproszenie biskupa Lourdes i Tar-
bes, G. Choqueta, kardynal Hlond razem ze swymi sekretarzami (ks. A. Barania-
kiem iks. B. Filipiakiem) osiedlil si¢ w stynnym podpirenejskim sanktuarium
maryjnym. Bylo to optymalne rozwigzanie, poniewaz proniemiecki kolaboracyjny
francuski rzgd w Vichy marszatka Petaine’a patrzyl przez palce na patriotyczng
dzialalno$¢ Prymasa, a praca w potudniowej Francji byla o wiele swobodiejsza niz
we Wloszech, nie méwige juz o p6tnocne;j czgsci tego kraju, pozostajacej pod bez-
posrednig okupacja nazistowska.

Pobyt i dzialalno$¢ kardynala Hlonda we Francji w latach 1941-1944 zostaly
juz poddane przez badaczy dosé gruntownej analizie'. Ograniczymy sig tu zatem
do zaprezentowania zasadniczych pogladéw Prymasa na polityke IIl Rzeszy w oku-
powanej Polsce. Hlond opracowal mianowicie obszerng broszurg zatytulowang
Defi (Wyzwanie), opublikowang w styczniu i lutym 1943 r. w znanym czasopismie
katolickim w Lyonie ,,Cahiers du Temoignage Chretien”, gdzie dokonal podsumo-
wania caloksztaltu zbrodni nazistowskich na terenie Polski, tak w aspekcie stricte
koscielnym, jak i ogélnonarodowym. Pisal m.in. o egzekucjach ludnosci cywilne;j,
profanacjach swiatyn, degrengoladzie ekonomicznej kraju, moralnej degradacji
(rozpijanie) spoleczeristwa polskiego, ale réwniez o eksterminacji Zydéw czy prze-
sladowaniu protestantéw.

U3 Por, T. Wyrwa, Prymas Hlond we Francii, ,,Zeszyty Historyczne” z. 87 (1989), 5. 17-29. Sob-
czak, dz. cyt., s. 260-267.
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Przebywajac w Lourdes — gdzie mial stosunkowo duzg swobodg manewru —
kardynat przyjmowal wizyty rozmaitych os6b narodowosci nie tylko polskiej, lecz
Zydéw, Francuzéw, Belgéw i Ukraificéw, co dawato mu szerszy i pogiebiony ob-
raz chaosu i spustoszenia, dokonanego przez narodowych socjalistéw w Europie
Srodkowej. M.in. te szerokie kontakty i zbyt mata ostroznos¢ zaprowadzily go
w koncu do wigzienia Gestapo w Paryzu w lutym 1944 r. Przez caly jednakowoz
okres od czerwca 1940 do korica 1943 r. Gestapo nie umiato stwierdzi¢ miejsca
pobytu Prymasa. Niemcy gubili si¢ tu w domystach, przyjmujac m.in. za dobra
monete¢ pogloski o wyjeZzdzie Hlonda do Hiszpanii czy Portugalii'™.

Tymczasem Prymas kontaktowal si¢ stosunkowo czgsto z rzadem gen. Sikor-
skiego w Londynie. Silg rzeczy musimy tu poruszy¢ problem stosunku Hlonda do
Sikorskiego. Wiadomo, ze na emigracji w Londynie toczyt si¢ w srodowisku pol-
skim ostry spér migdzy sikorszczykami a pitsudczykami. Kardynal nie chcial wni-
ka¢ w niuanse tego sporu, z biegiem lat ustosunkowujgc si¢ do londyriskiej emi-
gracji jako takiej z coraz wigkszym dystansem. W okresie migdzy styczniem
a sierpniem 1941 roku Sikorski coraz silniej naciskat na Hlonda, aby ten przybyt
do Londynu, a nast¢gpnie wyjechat do USA, agitujac za sprawg polskg w duchu
antyhitlerowskim'®>. Prymas nie chcial wszak wyjezdza¢ do Stanéw, obawiajac si¢
najprawdopodobniej, ze sikorszczycy chcg przygotowac sobie stopniowo nowego,
bardziej powolnego im prymasa. Nie chcial takze, aby nie bylo go w Europie w mo-
mencie koniecznosci powrotu do kraju.

Hlond od poczatku zalozyt sobie, ze po wojnie do Polski powréci, aby zmienié
jej oblicze duchowe, ale i spoleczne (cho¢ na tematy ustrojowe nie wypowiadat
sig). Krytykowat coraz mocniej czasy przedwojenne!'®, zarzucajac 6wczesnym eli-
tom przywddczym, iz zaniedbaly interesy narodu i dostownie ,,przetariczyty Pol-
sk¢”. Zdaniem Prymasa potrzebny byt w Polsce po wojnie wielki narodowy rachu-
nek sumienia''’. Wobec tego, ze hitlerowcy zajeli w listopadzie 1942 r. potudniowa
— dotad nie okupowang — cz¢$¢ Francji, nad glowa Prymasa zbieraé si¢ poczely
naprawde czarne chmury. Wzmogta si¢ obserwacja i kontrola jego poczynar (kon-
takty z okupowang Polska, emigracjg oraz lokalnym polskim i francuskim ruchem
oporu) ze strony rezimu Vichy oraz samych nazistéw. W tak trudnej sytuacji, we-
dle niektérych opinii zmuszony przez rzad Vichy "8, kardynat Hlond udat si¢ wiosng
1943 r. do Sabaudii (wloska strefa okupacyjna Francji), gdzie zamieszkal w opac-

4 Sobczak, dz. cyt., s. 262.

5 Wyrwa, dz. cyt., s. 18.

6 W, Zyndram-Kosciatkowski, Poloneza czas koriczyc, Londyn 1978, s. 128.

"7] ist Hlonda do M. Loreta z 14 II 1941, Ossol., rkps., sygn. akc. 189/2000, bp.
18 Wyrwa, s. 25. Jeszcze inaczej Sobczak, s. 264.
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twie benedyktyriskim w Hautecombe. To tam wtasnie w dniu 3 lutego 1944 r. do-
padio go Gestapo. ‘

WigZnia przewieziono do Paryza, gdzie przebywat dwa miesigce, bez mozli-
wosci odprawiania Mszy sw. Nazistom zalezalo na wykorzystaniu Hlonda w swej
propagandzie. Naktaniali go m.in. do spotkania z Hitlerem, objecia przywédztwa
kolaboracyjnego rzagdu proniemieckiego (na wz6r Petaine’a we Francji czy Quis-
linga w Norwegii) w tzw. Generalnej Gubernii, wreszcie do wydania antysowiec-
kiego manifestu do narodu polskiego. Trudno ocenié, na ile byta to taktyczna gra
funkcjonariuszy Gestapo na terenie Francji, a na ile powazne propozycje aprobo-
wane przez Hitlera czy Himmlera. Tak czy inaczej, Prymas Polski w stanowczej
1 dos¢ nawet ostrej formie odrzucit wszystkie sugestie niemieckie. Domagat si¢
uwolnienia, ostrzegajac Niemc6w, Ze represjami wobec osoby katolickiego kardy-
nata sami sobie zaszkodza w opinii migdzynarodowe;j.

Wedle relacji 6wczesnego sekretarza kardynat Hlonda, ks. B. Filipiaka, otwar-
cie oskarzyl on Hitlera o sprowadzenie wielkiej tragedii na Polske i Polakéw. Stwier-
dzil, ze polsko-niemieckie pojednanie moze nastapi¢ jedynie pod warunkiem, ze
»,Niemcy pozbedg si¢ swych zaborczych zamiaréw, kiedy wyleczg si¢ z Drang
nach Osten, kiedy naprawig szkody, ktére zadali narodowi polskiemu, i dadzg mu
pelng gwarancj¢ bezpieczeristwa, kiedy zdecyduja si¢ szczerze na zycie w zgodzie
i braterstwie ze swymi sasiadami wschodnimi”'*.

Jest zastanawiajgce, dlaczego nazisci - wiedzac o jednoznacznie antyhitlerow-
skim nastawieniu Prymasa — postawili mu jednak wiosng 1944 r. propozycj¢ wy-
stosowania antysowieckiego manifestu do narodu polskiego. Jak wiadomo, analo-
giczng propozycje otrzymat mniej wigcej w tym samym czasie metropolita Sapieha
w Krakowie. Przypomnijmy dla porzadku narracji, iz od czerwca 1941 r. nastgpita
zasadnicza zmiana na frontach Europy Wschodniej, kiedy to dotychczasowi so-
jusznicy — nazistowskie Niemcy i Rosja Sowiecka — skoczyly sobie do gardia.
Powstala wéwczas antyhitlerowska tzw. wielka koalicja USA i Anglii (dotychcza-
sowych sojusznikéw Polski) ze Zwiazkiem Sowieckim. Powodowato to ewident-
ne ktopoty dla sprawy polskiej (przede wszystkim przyszle granice wschodnie RP),
lecz ipso facto zmuszalo Polakéw do wypracowania jakiejs strategii wobec ZSRR.

W ciagu 1943 roku stato si¢ jasne, Ze Sowieci predzej czy p6Zniej pokonaja
Niemc6éw i najprawdopodobniej wyzwola ziemie polskie od nazistéw. W takiej
sytuaciji ci ostatni prébowali uchwycié sig ostatniej deski ratunku, jakg bylo dla
nich pozyskanie miarodajnych lideréw spoteczenstwa polskiego dla pomystu an-
tykomunistycznej krucjaty. Taktyka Niemc6éw w tej materii nosila wszelkie zna-
miona naiwnosci i daleko idacej powierzchownosci politycznej. Fakt bowiem, iz

19 Rycerz Niepokalanej”, nr 6 (1949).
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Prymas byl przez cale swe zycie zdecydowanym antykomunista, nie oznaczat go-
towosci do poparcia przezen III Rzeszy. Zdawalo si¢ to rzecza ewidentna, co wyar-
tykulowal nie tylko sam Hlond w Paryzu, lecz — doktadnie niemal w tym samym
czasie —abp Sapieha w okupowanym Krakowie... Po prostu ogrom nazistowskich
zbrodni w Polsce w latach 1939-44 kategorycznie wykluczal jakakolwiek forme
wspdlpracy Polakéw i Niemc6w przeciwko nadciggajacym od wschodu bolszewi-
kom, mimo zdecydowanie antysowieckiej postawy Kosciola oraz wigkszosci elit
polskich.

Nie mogac uzyskaé ze strony Hlonda zadnych ustgpstw, Niemcy zdecydowali
si¢ internowaé go w zlagodzonych warunkach pobytowych (stan jego zdrowia
pogorszyl si¢, a przedstawiciele Kosciota europejskiego wywierali rozmaite naci-
ski na wladze Rzeszy) blizej Niemiec, w Lotaryngii. Wedle niekt6érych Zrédel in-
terweniowaly tez w tej sprawie wladze Vichy!?. Dnia 6 kwietnia 1944 r. przewie-
ziono go do klasztoru w Bar-le-Duc, gdzie przebywat do 28 sierpnia, gdy dostownie
w ostatniej chwili przed opanowaniem miasta przez wojska amerykarskie nazisci
wywieZli go do Rzeszy. Nowym miejscem pobytu wi¢Znia byt klasztor w Wieden-
brueck w Westfalii (diecezja Paderborn). Wszystkie zabiegi Watykanu u Niem-
c6w celem uwolnienia Prymasa okazywaly si¢ daremne!?!,

Nadmieni€ tu trzeba, ze stosunkowo trudny czas pobytu w Lotaryngii — pod
nadzorem m.in. lokalnych samorzadowych wiadz francuskich — przezyt Kardynat
w nastroju optymistycznym. Najbardziej cieszyto go to, ze geograficznie jest co-
raz blizej Polski. Poza tym w liscie z 9 maja 1944 r., jaki wystosowal do arcybi-
skupa Paryza, kardynala Suharda, podkreslal, iz ,,ze strony francuskich wiadz lo-
kalnych jestem traktowany z tak ujmujaca grzecznoscia, Ze jestem zachwycony,
a czasem nawet zazenowany”’'2. W momencie wyzwalania Lotaryngii przez Ame-
rykanéw miejscowy francuski prefekt proponowat nawet Prymasowi ,,wymknig-
cie” si¢ z miejsca internowania, zanim Niemcy podejma spodziewane kroki repre-
syjne wobec niego, lecz sam zainteresowany odméwil, obawiajgc si¢ w takim
wypadku krwawych konsekwencji nazistowskich wobec Polakéw, ,ktérzy i tak
dosy¢ zaznali” z rgk Niemcow'?.

Najbardziej niebezpieczny byl chyba dla Prymasa ostatni okres wojenno-emi-
gracyjny, to jest internowanie w Westfalii, bezposrednio na terenie III Rzeszy, ob-
razowo rzec mozna ,,w jaskini lwa”. Nazisci mogli z nim zrobi€ dostownie wszyst-
ko. Krytyczna wszak sytuacja frontowa Niemiec jesienig 1944 r. (zajecie przez

120Wyrwa, s. 27.
121 Sobcezak, dz. cyt.
122 Wyrwa, s. 27.
1BWyrwa, s. 29.
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zachodnich aliantéw calej Francji oraz wiekszosci Beneluksu, zas na wschodzie
dotarcie Sowietéw do linii Wisly i Prus Wschodnich) skutkowata tym, ze Berlin
musial juz znacznie bardziej liczy¢ si¢ ze §wiatowg opinig publiczng. Poszczeg6lni
funkcjonariusze Gestapo — ludzie bez jakichkolwiek skrupuléw — planowali wszak
pono¢ rozmaite akcje zgtadzenia Hlonda pod koniec wojny. Na szczescie udato
mu si¢ w zdrowiu dozy¢ dnia 1 kwietnia 1945 r., kiedy to — w sam dzieri Wielkano-
cy — IX armia amerykariska pod dowédztwem gen. Simpsona wyzwolila miejsce
jego internowania. Kardynal wyjechat do Francji, gdzie przebywal w pierwszej
polowie kwietnia. Nastepnie udal si¢ do Rzymu.

Druga wojna swiatowa dobiegata korica. Caly obszar Polski sprzed 1939 r. zo-
stal ,,wyzwolony” przez Armi¢ Czerwona. Pozycja naszego rzadu londynskiego
(po tragicznej Smierci Sikorskiego 4 lipca 1943 r. nowym premierem zostat Stani-
staw Mikotajczyk z PSL, a od listopada 1944 r. Tomasz Arciszewski) byla juz
woéwczas bardzo staba, gdyz po uktadzie w Jalcie (luty 1945 r.) wielkie mocarstwa
zachodnie zgodzily si¢ na objgcie przez Rosj¢ kontroli nad powojenng Polska oraz
przesunigcie terytorium naszego panstwa na zachéd. W zamian za utracone na rzecz
Rosji Sowieckiej Kresy ze Lwowem, Pifiskiem i Wilnem, Polska otrzyma¢ miala
»Znaczny przyrost terytorialny” kosztem Niemiec. W momencie pobytu Hlonda
w Paryzu trwaly juz polityczne przymiarki do utworzenia pod auspicjami Stalina,
Churchilla i Trumana tzw. Tymczasowego Rzadu Jednosci Narodowe;j (z udzialem
z jednej strony komunistéw Bieruta, z drugiej za§ kompromisowej wobec ZSRR
emigracyjnej grupy Mikotajczyka).

Nie wiadomo dokladnie, czy Hlond popieral mniejszosciowa na emigracji gru-
p¢ Mikolajczyka i prof. Stanistawa Grabskiego (kt6ra przygotowywata si¢ do po-
wrotu do Polski), czy tez ,,nieztomnych” antykomunistéw zwigzanych z coraz bar-
dziej stabngcym prezydentem RP Raczkiewiczem (i szefem jego kancelarii,
ministrem Augustem Zaleskim), ledwie tolerowanym przez Anglik6w Arciszew-
skim oraz dowédcg polskiej armii we Wloszech, gen. Wladystawem Andersem.
To drugie srodowisko kategorycznie sprzeciwialo si¢ powrotom do kraju, rachujac
na bliski wybuch III wojny swiatowej, gdzie USA pokonatyby Rosj¢. Dotychcza-
sowe poglady polityczne Kardynata wskazywa¢ by mogly na wigksza sympati¢
dla obozu ,nieztomnych” antykomunistéw, gdzie nalezeli takze wszyscy pitsud-
czycy na wychodZstwie (gen. Sosnkowski przebywat juz wtedy w Kanadzie). Mimo
to jednak Prymas zdecydowal si¢ na powré6t do Polski.

1II. W OKRESIE POWOJENNYM (CZERWIEC 1945 — PAZDZIERNIK 1948)

Decyzja ta wzbudzata wtedy — bo i wzbudzi¢ musiala —gorace dyskusje i kon-
trowersje, gdyz powr6t interreksa do opanowanego przez komunistow kraju mogi
zosta¢ odebrany przez cz¢s$é opinii publicznej jako aprobata Jalty i komunizmu
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jako ustroju. Jak podaje o. Innocenty Maria Bocheriski, znaleZli si¢ tacy najbar-
dziej zaciekli ,,niezlomni”, ktérzy planowali wrgcz ,,zatrzymanie sila” Kardynala
we Wloszech, byleby tylko nie wyjechat on do Polski. Musialo to by¢ w maju lub
czerwcu 1945 r., kiedy przybyl on do Rzymu na konsultacje z Ojcem Swigtym.
Zanim zaprezentujemy poczynania Hlonda w nowej powojennej rzeczywistosci,
sprébujmy pokaza¢ pokrétce szersze tto polityczne, w ktérym silg rzeczy musiat
funkcjonowaé. P6Zng wiosng i latem 1945 r. zapanowal bowiem w obrgbie pol-
skich niepodleglosciowych srodowisk antykomunistycznych niematy chaos i za-
mieszanie. Nie wiadomo bylo przede wszystkim, jak ustosunkowa¢ si¢ do prze-
mian terytorialnych, narzuconych Polsce przez zwycigskie mocarstwa w Jalcie
i Poczdamie (18 lipca — 2 sierpnia 1945).

Czgs¢ obozu niepodleglosciowego, skupiona wokél Stanistawa Mikolajczyka
(ktéry z poczatkiem lipca powrdcit byl wraz z prof. Grabskim oraz liderem cha-
deckiego Stronnictwa Pracy, Karolem Popielem, do kraju), akceptowala nowe gra-
nice oraz podje¢la ograniczong wspélprace z komunistami (Tymczasowy Rzad Jed-
no$ci Narodowej) w dziele odbudowy zrujnowanego panstwa, ufajac w brytyjskie
i amerykarniskie gwarancje utrzymania w powojennej Polsce demokracji. Z kolei
,niezlomni” w kraju i na emigracji nie akceptowali ani wspdlpracy z ,,czerwony-
mi”, ani granic. Wigkszo$¢ ludnosci Polski — kraficowo zmgczona okupacja nie-
miecka — biernie przyj¢la nowa rzeczywistos¢, cho¢ ufala, ze Ameryka i Anglia
nie pozostawig Polski sam na sam z Sowietami. Wreszcie niemalg cz¢s$¢ spole-
czefistwa stanowili ludzie, ktérzy caloksztalt wydarzen w Europie Srodkowe;j za-
raz po wojnie uznawali za prowizorke, spodziewajac si¢ III wojny swiatowej oraz
przystowiowego gen. Andersa ,,na bialym koniu”. Wsréd ludnosci wypgdzonej
przez Sowietéw z Kreséw na Ziemie Zachodnie popularne byto powiedzonko: ,,jed-
na bomba atomowa i wrécimy znéw do Lwowa!”.

Dodatkowo palacym stawat si¢ problem milionéw Polakéw przesiedlonych ze
wschodniej Galicji, Polesia i Wileriszczyzny na poniemieckie Slask, Prusy Wschod-
nie i Pomorze. Ludzie ci nie byli pewni swego losu. Ustalenia jaltarisko-poczdam-
skie mOwily wprawdzie o koniecznosci wysiedlenia z owych obszaréw milionéw
Niemcéw (byt to pomyst Churchilla, zaakceptowany potem przez Stalina), lecz
ostatecznie kraje zachodnie nie uznaly formalnej przynalezno$ci Ziem Zachod-
nich i P6inocnych do Polski. W sytuacji naptywu osadnikéw polskich na Dolny
Slask czy Mazury w maju, czerwcui lipcu 1945 r. zasadniczym pytaniem bylo, kto
ma sprawowac na tych terenach opiek¢ duszpasterska. Zapanowat chaos, ponie-
waz pasterze niemieccy nie chcieli dobrowolnie oddawac jurysdykcji proboszczom
polskim. Na dodatek nawet kardynat Sapieha — ktéry przystal na ograniczong ,,ko-
egzystencj¢” z nowym rezimem (,,Tygodnik Powszechny”, spotkania z marszal-
kiem M. Zymierskim) — poczatkowo niechgtnie ustosunkowywat si¢ do wysyla-
nia ksiezy ze swej archidiecezji na ,,dziki Zachéd”...
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Jak si¢ zdaje, kardynal Hlond po prostu zignorowat polski rzad londyniski, jak
tez i krag ,,niezlomnych” na emigracji. Nie konsultowal bowiem z nimi kwestii
swego powrotu do Polski'?. Bylo to o tyle zrozumiale, Ze autorytet Raczkiewicza
i Arciszewskiego w kraju byl nikly, a nawet skrajna opozycja antykomunistyczna
w Polsce w zasadzie ich nie akceptowata. Natomiast skoncentrowat si¢ Kardynat
na kontaktach z Piusem XII w sprawie przyszlosci katolicyzmu w naszym kraju
w nowych realiach geopolitycznych. Dnia 7 lipca wydal w Rzymie specjalne
o$wiadczenie o swym powrocie, zas 8 lipca uzyskat od Ojca Swietego specjalne
petnomocnictwa w zakresie organizacji Zycia koscielnego ,.in tutto il terittorio po-
lacco”. Literatura na ten temat jest stosunkowo obszerna, dlatego ograniczymy si¢
w tym momencie jedynie do politycznego aspektu sprawy.

Powr6t kardynala Hlonda do zniewolonego przez komunistéw kraju nie ozna-
czal bynajmniej takiej czy innej akceptacji nowego systemu. Przeciwnie, miat
umocni¢ naréd duchowo i religijnie, takze w postawie antysowieckiej i niepodle-
glosciowej. Pelnomocnictwa Piusa XII potrzebne mu byly dla wprowadzenia ad-
ministracji koscielnej na tzw. Ziemiach Odzyskanych. Swiadczy to o dalekowzrocz-
nosci mysli politycznej Prymasa, gdyz wigkszos¢ 6wczesnych polskich politykéw,
dzialaczy spolecznych i intelektualistéw prezentowata w tej materii zagubienie i nie-
pewnos¢ jutra. Kto wie, czy wlasnie zainstalowanie przezeii polskiej administracji
koscielnej na poniemieckich Ziemiach Zachodnich i Péinocnych latem i jesienig
1945 r. nie bylo najwigkszym zyciowym dokonaniem Hlonda. Fakt ten nastgpit
w niestychanie trudnych warunkach politycznych, wobec nie do korica jasnej po-
stawy Stolicy Apostolskiej oraz furii i wrzawy w pokonanych Niemczech, gdzie
kwestionowano zakres i charakter specjalnych pelnomocnictw papieskich dla Pry-
masa z 8 lipca.

Kardynal powrécit do Polski 20 lipca 1945 1., a juz 15 sierpnia ustanowit tym-
czasowe administratury apostolskie (de facto diecezje) we Wroclawiu, Opolu,
Gorzowie, Gdansku i Olsztynie. Zastat kraj catkowicie inny niz przed wojng: zruj-
nowany, wykrwawiony, pozbawiony (w wyniku zbrodniczej eksterminacji nazi-
stowskiej i sowieckiej) elit intelektualnych oraz infrastruktury materialnej. Hlond
- mimo wszystkich swych emigracyjnych przezy¢- byt autentycznie zmieniony
i wstrzgsniety tym, co zastal i zobaczyl. Kilka miesigcy wczesniej sptongla War-
szawa — glowa i mézg kraju — wraz z wielowiekowym dorobkiem dziel sztuki, ar-
chiwéw, kosciot6éw i bibliotek. Ludzie nie mieli po prostu gdzie mieszkac¢, tulajgc si¢
ze wschodu na zachéd. Polacy wypgdzeni z Wilna, Nowogrédka, Piriska, Tarnopola
i Lwowa usilowali znaleZ¢ sobie nowe miejsce na Ziemiach Zachodnich. Ale tam
ciggle mieszkalo ok. 2-3 min Niemcéw, a los Slaska czy Pomorza byt niepewny.

124 M, Latyfiski, Nie pas¢ na kolana, Wroctaw 2002.
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Po lasach grasowaly bandy Wehrwolfu, a oszotomieni i zabiedzeni ludzie (czg¢-
sto przybyli prosto z Sybiru) nie mieli gdzie si¢ podzia¢. Zaden kraj zachodni nie
uznawal oficjalnie naszej nowej granicy na Odrze i Nysie, gwarantowanej fak-
tycznie jedynie przez komunistyczng Moskwe. Przybywajac 20 lipca 1945 r. do
kraju, Kardynat nie mégt znaé zreszta finalnych postanowieri konferencji pocz-
damskiej (obradujacej od 18 lipca do 2 sierpnia) i zapewne dopiero ostateczne
terytorialne ustalenia wielkich mocarstw (USA, ZSRR i Wik. Brytanii) wptynety
na jego decyzje z 15 sierpnia. Na tym nie koniczyly si¢ wszak jego problemy. Po-
wojenny bowiem rezim komunistyczny w Polsce od poczatku nie uznat mianowa-
nych przezen 15 sierpnia administratoréw apostolskich na Ziemiach Zachodnich,
a nastgpnie w dniu 12 wrze$nia jednostronnie zerwat konkordat Rzeczypospolitej
z Watykanem (funkcjonujacy od 1925 r.). Caly ten splot czynnikéw zewnetrznych
powodowal, iz Prymas znajdowat si¢ pod podwéjnym ostarzalem przeciwnikéw,
mimo ze wywodzili si¢ oni zupelnie z innych stron i srodowisk.

W tak fatalnej dla narodu i Kosciota sytuacji, gdy grozita perspektywa totalne-
go chaosu spoteczno-religijnego w Polsce, szczegblnie wsrdd ludnosci naptywaja-
cej sukcesywnie ze wschodu na Ziemie Odzyskane, zdecydowana i konsekwentna
postawa Hlonda de facto uratowata autorytet Kosciota katolickiego w nowej, a nie-
sprzyjajacej rzeczywistosci politycznej PRL'?. Dnia 21 lipca 1945 r. — zaraz po
swym przybyciu do Poznania — kardynat Hlond powiadomit pisemnie o tym fak-
cie wojewode poznarnskiego Feliksa Widy-Wirskiego (sympatyzujgcego z komu-
nistami) oraz lokalnego komendanta armii sowieckiej'?®. Bezposredniego kontak-
tu z faktycznie rzadzaca krajem Polska Partiag Robotnicza (PPR) — szczeg6lnie
komunistycznym prezydentem Bolestawem Bierutem — starannie unikat, zreszta
takze vice versa'?’. Przydzielono natomiast Prymasowi ze strony wladz, jakby w cha-
rakterze opiekuna, gen. Piotra Jaroszewicza (wiceministra Obrony Narodowej),
ktéry czgsto razem z nim jeZdzit po kraju'?®, a nawet w Boze Cialo 1946 r. prowa-
dzit go pod rami¢ podczas procesji w Warszawie'?.

125 Najpelniej caloksztalt tej problematyki omawia ostatnia publikacja okolicznosciowa: Z gle-
bokq perspektywq w dal. Przemdwienia, kazania i wspomnienia Stugi BoZego kard. Stefana Wyszyn-
skiego. Prymasa Polski, o Studze Bozym kard. Auguscie Hlondzie, Prymasie Polski, oprac. W. Necel,
Szczecin 1998, s. 5, 27, 29, 35, 69, 102, 132.

126 ¢ atyniski, dz. cyt., s. 696.

27 Tamze, s. 677, 685.

128 ], Swastek, Rzqdcy archidiecezji wroctawskiej w latach 1945-1995, Wroctaw 1998, s. 31. Sam
Jaroszewicz nie wspomina jednakowoz o tym w swych obszernych pamigtnikach ani stowem, por. P.
Jaroszewicz, Przerywam milczenie, Warszawa 1991.

129¢ atyriski, s. 685.
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Ustanowienie przez Prymasa polskich administratoréw apostolskich (z faktycz-
nymi prerogaty wami biskup6w ordynariuszy) na terenach poniemieckich, dla Dol-
nego Slaska w osobie ks. dr. Karola Milika, dla Gorzowa w osobie ks. dr. Edmun-
da Nowickiego, dla Gdariska w osobie ks. dr. Andrzeja Wronki, dla Olsztyna
w osobie ks. dr. Teodora Benscha, zas dla Opolszczyzny w osobie ks. dr. Bolesta-
wa Kominka, potozylo kres atmosferze tymczasowosci i zamieszania na Ziemiach
Zachodnich i P6lnocnych'®. Jeszcze przed majem 1945 r., tj. przed upadkiem III
Rzeszy oraz stopniowym objeciem owych ziem przez polskg administracj¢ cy-
wilng i koscielng, wladze hitlerowskie ,,ewakuowaly” stamtad (de facto byla to na
p6t dzika ucieczka w glab Rzeszy, w tragicznych warunkach zimowych) kilka mi-
lion6w tamtejszych Niemcow. Reszta uciekla ze strachu przed armig sowiecka.
Jesienig 1945 r. pozostato na calych Ziemiach Zachodnich (brak precyzyjnych da-
nych statystycznych, a i te s inne w Polsce, zas inne w RFN) najwyzej ok. 3 mi-
lionéw Niemc6w, sposréd ok. 8-10 mln zamieszkujacych wezesniej te obszary.

Duszpasterze niemieccy nie chcieli dobrowolnie odda¢ administracji kosciel-
nej Polakom, ktérych coraz wigksza liczba (w okresie 1945-1948) naptywala na
Slask, Pomorze czy Mazury. Dopiero osobisty autorytet kardynata Hlonda spowo-
dowal, ze nastgpilo to, poczawszy od Wroclawia, najwigkszej metropolii Ziem
Odzyskanych. Powracajacy z emigracji Prymas przejezdzal w dniu 19 lipca 1945
r. z Czech przez Ktodzko i Wroctaw do swej rezydencji — Poznania. Nie wiemy,
czy juz wéwczas zatrzymal sig tam na dtuzej i podejmowat jakies decyzje. W kaz-
dym razie wiadomo bylo od dawna, ze byt on Slazakiem wyczulonym na tzw.
problem niemiecki oraz zwolennikiem ,,Polski zachodniej”, mocno opartej o Bal-
tyk, Odre i Sudety.

Z niewatpliwg ulgg przyjal zapewne powracajacy do kraju Prymas Polski fakt
(zakomunikowany mu jeszcze podczas pobytu w Pradze), ze jego potencjalny roz-
méwca i klopotliwy w nowej rzeczywistosci partner, kardynal metropolita wro-
ctawski i faktyczny Prymas Niemiec, Adolf Bertram (1859-1945), zmart 6 lipca
,»na wygnaniu” w czeskim Javorniku. W swych ostatnich przedSmiertnych zarzg-
dzeniach Bertram zakwestionowal bowiem poczynania aktualnego biskupa kato-
wickiego Stanislawa Adamskiego, ktéry usitowal przeja¢ od Niemcow admini-
stracje koscielng na OpolszczyZnie. Po raz drugi po wojnie przybyt prymas Hlond
do Wroclawia 12 sierpnia, kiedy to ustnie zakomunikowal swe specjalne petno-
mocnictwa od Ojca Swigtego Piusa XII (dotyczace ,.tutto il terittorio polacco”)
oraz stanowczo zazadat od niemieckich przedstawicieli Kapituty Katedralnej (z wi-
kariuszem kapitulnym ks. dr. Ferdynandem Piontkiem na czele) zrzeczenia sig pre-
rogatyw na rzecz jego osoby. Cel sw6j dos¢ szybko osiggnat.

130 Byli to wszystko dawni przedwojenni wspéipracownicy Hlonda, giéwnie, jak on sam, Slaza-
cy lub Wielkopolanie.
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Analogicznie postgpowat Prymas w innych koscielnych centrach decyzyjnych
Ziem Zachodnich. Osobiscie mianowicie przybywal do pozostalych jeszcze na
swych plac6wkach pasterzy niemieckich, bardzo grzecznie, acz stanowczo zache-
cajac ich do wyjazdu do Rzeszy®!. Zaraz po objgciu swych funkcji we Wroclawiu,
Opolu, Olsztynie, Gorzowie i Gdarisku, w dniu 1 wrze$nia 1945 r. nowi polscy
administratorzy apostolscy zostali ostro zaatakowani przez — takze katolickg — pra-
s¢ niemieckoj¢zyczng. Kardynat Hlond starat si¢ odpierac owe ataki, lecz sam spo-
tkal si¢ w Niemczech z krytyka i podwazaniem swych kompetencji (czego echa
pobrzmiewaja tam nawet po dzi§ dzief)'*2. Co gorsza, polskie wiadze komuni-
styczne bynajmniej nie ulatwialy naszym ksi¢zom instalowania parafii na Dolnym
Slasku, Pomorzu czy Mazurach, a przeciwnie, czynily rozmaite utrudnienia nawet
samemu Prymasowi podczas jego wizytacji apostolskich ,,w terenie”.

Hlond doskonale zdawat sobie sprawe z ogromu trudnosci. Gorgco pragnat jed-
nak pracowa¢. Otwarcie nigdy o tym nie méwil, lecz posrednio dalo si¢ wyczué, iz
mial sam sobie do zarzucenia swéj wieloletni pobyt poza krajem, chcac t¢ zale-
gtos¢ jako$ po wojnie nadrobi€. Jeszcze w sierpniu 1945 r. przejat z rak abp. Sa-
piehy stery Episkopatu Polski. Tymczasem Polska zalana zostata przez programo-
wy ateizm na modl¢ sowiecka, cho¢ sam rezim Bieruta dzialal w tym zakresie
podstepnie, perfidnie i stopniowo. Poniewaz nie mégl od razu dokona¢ sowietyza-
cji Polski 1 walczy¢ ze wszystkimi przeciwnikami naraz, w okresie 1945-1947 to-
lerowat legalng opozycj¢ spod znaku Popiela (Stronnictwo Pracy) i Mikolajczyka
(PSL) oraz Koscidl, koncentrujac si¢ na walce z resztkami sanacji, endecji oraz
»~reakcyjnym zbrojnym podziemiem”. W tej sytuacji Prymas zdawal sobie sprawe,
iz trzeba stang¢ do boju — jak sam to okreslal- ,,0 dusz¢ narodu”, o jego tozsamos¢
religijna, historyczng i kulturowa, a takze po prostu o byt biologiczny.

Poczatkowo zresztg rezim byt jakby nieco zdezorientowany, by¢ moze liczac
na poparcie Kardynala dla Polski Ludowej. Ten jednak wyraZnie unikal kontaktu
z Bierutem oraz najwyzszymi dygnitarzami PPR. Polityka Hlonda — kt6ry wiosng
1946 1. przeni6st swa stolice do Warszawy — polegala na daleko idacej rozwadze
i manewrowaniu w niestychanie trudnych uwarunkowaniach politycznych. Nie-
mozliwe bylo przeciez otwarte i radykalne przeciwstawienie si¢ rzgdzagcym komu-
nistom, ale i niemozliwa byla kapitulacja. Pierwszym politykiem opozycyjnym,
z ktérym spotkal si¢ Prymas 23 sierpnia 1945 r., byl Karol Popiel. Przyjat go jesz-
cze w Poznaniu, poblogostawil na dalszg pracg polityczng oraz wyrazit uznanie za

T, Serwatka, Kardynat prymas..., s. 96.

12 Opracowania niemieckie: por. przyktadowo K. Engelbert, Geschichte des Breslauer Domka-
pitels im Rahmen der Dioezesangeschichte vom Beginn des 19. Jahrhunderts bis zum Ende des Zwe-
iten Weltkrieges, Hildesheim 1964.
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powr6t z Londynu do kraju. Wedle relacji samego Popiela, obaj interlokutorzy
skonstatowali ,.kompletng zgodno$¢ pogladéw””'* na sytuacj¢ w kraju.

Popiel byl do§¢ powaznym politykiem jeszcze przed wojng, wspSipracowat
z Korfantym, a na emigracji zblizyt si¢ do Sikorskiego. Sita chadeckiego Stronnic-
twa Pracy byla wszak po wojnie stosunkowo niewielka. Dlatego gtéwnym czynni-
kiem antykomunistycznym pozostawato PSL Mikotajczyka. Kardynat nie znat go
pewnie przed wojna, gdyz byt on wéwczas mtodym dziataczem sredniego szcze-
bla partyjnego, ale juz wtedy odgrywat rol¢ prawej reki starego Witosa. Na emi-
gracji od razu odgrywat duza rol¢ w rzadzie Sikorskiego, a od lipca 1943 do listo-
pada 1944 r. piastowal funkcj¢ premiera RP, pozyskujac spory autorytet
mi¢dzynarodowy. Hlond przyjal Mikotajczyka na audiencji w dniu 22 paZdzierni-
ka 1945 r. Brak blizszych danych odnosnie do tego spotkania. Nalezy przyjac, ze
Prymas wspieral PSL w antykomunistycznej batalii, cho¢ moze intensywno$¢ kon-
taktéw z Mikolajczykiem byla mniejsza niz w wypadku Popiela. Obaj liderzy opo-
zycyjni podobno zreszta niezbyt si¢ lubili i do pewnego stopnia ,,rywalizowali”*>*.

Jesienig 1945 r. Prymas nie m6gt nie ustosunkowa¢ si¢ publicznie do aktual-
nych, palgcych probleméw kraju, czyli przede wszystkim do nowego ustroju. Naj-
donioslej zabrzmial tu jego glos w czasie uroczystosci ku czci Chrystusa Kréla
w Poznaniu, 28 paZdziernika tegoz roku. Powiedziat wéwczas m.in.: ,,Polska, kt6-
ra od dziesigciu wiekéw przezywa chrzescijaistwo na swéj sposob, ma swoiste
wyczucie i nastawienie takze wobec zagadnien obecnego przetomu. Polska kroczy
ku odrodzeniu wlasng drogg. Predzej niz inne narody Polska znajduje w swym
goracym a chrzescijariskim patriotyzmie pogodzenie zdrowej rewolucyjnej tresci
czasu z wiarg ludzi [...]. Na przetomie dziejéw Polska katolicka slubuje Bogu
[...], iz ostoi si¢ wobec wszelkich pokus niewiary i ze uchroni swg dum¢ od ubez-
wlasnowolnienia przez materializm. Polska katolicka, polski lud nie uchyla si¢ od
zadnej ofiary na rzecz dobra Rzeczypospolitej. Chetnie porgcza swéj obywatelski
udziat w budowaniu zycia paristwowego, ale stoi na stanowisku, ze polska rzeczy-
wisto$¢ zbiorowa powinna pod wzgledem moralnym odpowiadac tej rzeczy wisto-
$ci duchowej, ktérg nosi w sercu. Nie lgkamy sig [...] przemian spolecznych ani
ludowej formy rzagdéw. O ile uszanowane bedg niezmienne zasady moralnosci chrze-
scijariskiej” 1.

Wida¢ tu jasno, ze Prymas nie odcinat si¢ bynajmniej od szeroko zakrojonych
przemian ustrojowych (w kierunku jednoznacznie lewicowym) w kraju. Pragnat
jednakowoz zachowania katolickiej moralnosci spoleczeristwa oraz znaczgcej po-

133K, Popiel, Od Brzescia do Polonii, Londyn 1967, s. 70, 108.

13} atyriski, s. 460.
135 A, Hlond, Koscidt katolicki wobec zagadnier chwili, Poznari 1945.
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zycji Kosciota. Nie tak dawno zostal niestychanie przykro zaskoczony negatywng
reakcja Bieruta na mianowanie przezeri administrator6w apostolskich w Polsce
zachodniej. Kiedy mianowicie — na polecenie Hlonda — ks. dr Edmund Nowicki
zglosil si¢ na audiencj¢ w Belwederze u komunistycznego prezydenta, ustyszal, ze
Bierut nie zamierza uzna¢ go w charakterze formalnego wlodarza diecezji war-
minisko-mazurskiej, a jedynie przyjac go moze w charakterze ,,0soby prywatnej” ',
Mimo to Prymas postanowil nie wypowiadac otwartej wojny rezimowi, liczac praw-
dopodobnie, ze wspélpraca w przyszlosci jakos si¢ utozy.

Pozostawiajac na razie na boku aktualne kwestie polityczno-ustrojowe, dawat
jednak Hlond jasno do zrozumienia, ze marksizm i materializm nie znajdg aproba-
ty Kosciota. W cytowanym juz wyzej poznariskim or¢dziu z paZdziernika 1945 r.
o$wiadczyl bowiem takze: ,,w zasadniczych rzeczach zachodzi jednak migdzy chrze-
$cijafistwem a materializmem réznica tak istotna, ze teoretycznie ich pogodzi¢ nie-
podobna [...]. Czy jest do przewidzenia, ze jedna z tych nauk straci zywotnosé
1 atrakcje, ze zacznie zamiera¢ jak wszystkie dotychczasowe systemy poza chrze-
$cijaristwem? Trudno przewidzie¢, jakie bedg losy materializmu migdzynarodo-
wego, ale jest pewnikiem, ze chrzescijaristwo z areny dziejowej nie ustapi i Ze nie
sprzeniewierzy si¢ swemu postannictwu gloszenia Ewangelii [...]. Nap6r materia-
lizmu migdzynarodowego jest potezny, ale chrzescijarfistwa nie powali”'*’,

Hlond byl pewny, ze marksizm nie pokona Polski katolickiej, ale jednoczesnie
zywil przekonanie, iz tzw. III wojny §wiatowej nie bedzie, a system komunistycz-
ny — pod sowieckimi bagnetami — utrzyma si¢ w naszym kraju dtugo, co najmniej
,»na lata”%, Dlatego nalezalo poszukiwaé takiej formy postgpowania, by w opty-
malny sposéb ocali¢ ducha narodowego i struktury Kosciota. Trzeba bylo tez po-
szukiwac jakich$ form poszerzenia politycznego pola manewru. Ciekawy jest w tym
kontekscie stosunek Prymasa do tak kontrowersyjnej w naszych dziejach najnow-
szych postaci jak Bolestaw Piasecki. Przed wojna radykalny narodowiec dryfujacy
w kierunku faszyzmu (ONR-Falanga), w czasie okupacji lider skrajnie antysowiec-
kiej Konfederacji Narodu (pod koniec wojny w skladzie AK), po wojnie — ztapany
przez NKWD — przystat po uwolnieniu na bardzo bliskg kolaboracje z rezimem
komunistycznym.

Powotlal mianowicie organizacj¢ ,,Pax (organy prasowe ,,Dzi$ i Jutro” oraz
,»Stowo Powszechne”), majaca za zadanie — pod plaszczykiem rzekomego katoli-
cyzmu — penetracj¢ srodowisk prawicowo-koscielnych w duchu intereséw ,,czer-
wonych”. Robota ta wprowadzila w pierwszym okresie spory zamet w kregach

13 Calo$¢ problematyki omawia J. Pietrzak, Dzialalnos¢ Kardynata Augusta Hlonda jako wy-
stannika papieskiego na Ziemiach Odzyskanych, ,Nasza Przeszio$¢”, t. 42 (1974), s. 195-249.

%7 A. Hlond. dz. cyt.

138S. Wachowiak, Wojna i okupacja, ,Zeszyty Historyczne”, z. 78 (1986).
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katolickich. Wedle niekt6rych relacji, poczatkowo kardynat Hlond popart nawet
dzialania Piaseckiego , lecz z czasem — przejrzawszy jego perfidna gre — zdezawu-
owal go'”. Jednoczesnie w maju 1946 r. — a wiec na miesiac przed ostawionym
a sfalszowanym przez komunistéw referendum ,,trzy razy tak” -- Hlond ostrzegat
Stronnictwo Pracy Popiela przed ,,wtykami marksistowskimi” (dywersyjna grupa
Widy-Wirskiego) i radzit zblizenie si¢ do PSL Mikotajczyka'®.

W lipcu 1946 r. wydarzyl si¢ tzw. pogrom kielecki, ktéry to antysemicki eksces
nosil wszelkie znamiona antykoscielnej prowokacji komunistycznej. Kardynat ja-
sno i jednoznacznie potgpil wéwczas antysemityzm jako taki oraz wszelkie mani-
festacje antyzydowskie. ,,Przejmuja mnie one — o§wiadczyt — prawdziwym smut-
kiem. Nie powtarzajac juz argumentéw wynikajacych z zasad chrzescijariskich,
nie ma obecnie w Polsce obiektywnych danych na szerzenie antysemityzmu. To
jest prawdziwe szaleristwo {...], co potgpiam jako katolik i jako Polak”. Przypo-
minajac o niezaprzeczalnym fakcie pomocy Polakéw dla Zydéw podczas okupacji
niemieckiej, dodal nastgpnie, ze stosunki polsko-zydowskie ,,psujg si¢, co nalezy
w duzym stopniu przypisa¢ Zydom, ktérzy zajmuja dzi$ kierownicze stanowiska
w rzgdzie polskim i usitujg wprowadzi¢ strukture rzadowa, ktérej wigkszosé naro-
du nie zyczy sobie”!*!.

Jak zatem widaé, Prymas do$¢ $mialo i jednoznacznie sprzeciwiat si¢ komuni-
stycznemu monopolowi wladzy. Liczyl zapewne na stworzenie jakiegos wspdlne-
go frontu oporu, ztozonego z Kosciota, PSL i formacji chadeckich. Nie zapomi-
najmy, iz w catym 1946 roku oraz co najmniej do polowy 1947 komunisci stwarzali
pozory demokracji nie tylko w Polsce, lecz np. w Czechostowacji, gdzie politycz-
nie dominowal przedwojenny prezydent Benesz, nie dajac si¢ jeszcze zdomino-
. waé przez komunistéw K. Gottwalda'*?. Hlond pragnat jednoczesnie kontynuowac
normalng dzialalnos¢ koscielng na Ziemiach Odzyskanych. Dnia 21 lipca 1946 1.
przybyl mianowicie po raz kolejny do Wroclawia, aby po§w1e;c1c 6wczesng proka-
tedre — kosci6t §w. §w. Doroty, Waclawa i Stanistawa przy ul. Swidnickiej!.

Wszystko wskazuje na to, iz Stolica Apostolska milczgco zaakceptowala dzia-
lalnos$¢ Hlonda i jego wsp6lpracownikéw na Ziemiach Zachodnich i Péinocnych.
Wszystkie te prace szczeg6lowo opisal Prymas w specjalnym sprawozdaniu dla
Piusa XII z 24 paZdziernika tegoZ roku. Papiez przyjal owo sprawozdanie do wia-

1R, Jarocki, Czterdziesci pigé lat w opozycji, Krakéw 1990, s. 136-137.

140} atyriski, s. 550.
11 7a: K., Kersten, Narodziny systemu wiadzy. Polska 1943- 1948 Warszawa 1990, s. 191-193.

12 Na ten temat por. szerzej: T. Serwatka, Edward Benesz a Polska, ,Przeglad Powszechny” nr
9/949 (2000), s. 282.
143, Swastek, s. 39.
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domosci'*, co nie oznaczalo bynajmniej oficjalnego uznania przez Watykan na-
szych granic na Odrze i Nysie. Nastapito to — jak wiemy — dopiero w roku 1972.
Nie zapominajmy przy tym, ze mimo takich czy innych proniemieckich sympatii
Piusa XII zainstalowanie na Pomorzu, Mazurach i Dolnym Slasku katolickich pa-
rafii polskich bylo ewidentna, obiektywng korzyscia dla Stolicy Apostolskiej. Od
400 lat dominowal tam bowiem protestancki luteranizm... Trzeba podkreslié, ze
przez caly okres 1945-1948, Pius XII obdarzal Prymasa Polski catkowitym zaufa-
niem. Jeszcze w marcu 1946 r. (na jego osobistg prosbe) specjalng bullg potgczyt
formalnie obie polskie stolice prymasowskie — Gniezno i Warszaweg, znoszac ipso
facto uni¢ koscielng migdzy Gnieznem a Poznaniem. Kardynal Hlond mégt tedy
przeprowadzi¢ si¢ do odbudowywanej z ruin stolicy i stamtad kierowaé zyciem
Kosciola.

O uznaniu, jakie mieli nasi hierarchowie koscielni w Watykanie po zakoricze-
niu II wojny swiatowej, mimo istnienia Zelaznej kurtyny oraz klopotéw granicz-
nych ze strony niemieckiej, §$wiadczylo takze przyznanie w dniu 18 lutego 1946 r.
biretu kardynalskiego abp. Sapieze z Krakowa, ktéry ustawicznie wspierat Hlonda
w walce z dominacja komunistyczng oraz propagandg ateistyczna w Polsce Ludo-
wej. Obaj kardynatowie ze sporym trudem odbudowywali struktury koscielne, gdyz
te pozostawialy wiele do zyczenia nie tylko na ,,dzikim zachodzie”, lecz w calym
kraju. Trzeba byto tez mysle¢ o nowych, mlodszych biskupach, ktérzy mogliby
w dalszej perspektywie przeja¢ po nich schede na bardzo dlugi i cigzki okres ko-
munistyczny. Jak si¢ zdaje, w roli kogos takiego postrzegal Prymas ks. dr. Stefana
Wyszyniskiego, zaraz po wojnie rektora Seminarium Duchownego we Wioctawku.
W dniu 4 marca 1946 r. Ojciec Swigty Pius XII — na wniosek Hlonda — mianowat
go biskupem lubelskim'¥, co zakomunikowal nominatowi Prymas jeszcze w Po-
znaniu 25 tegoz miesigca'%.

W dalszym okresie powojennym, a zwlaszcza jesienig 1946 r., w obliczu pierw-
szych wyboréw do Sejmu zamierzatl Hlond najprawdopodobniej utworzy¢ jedna
duza parti¢ katolicka, a wigc PSL nie bylo jeszcze w tym okresie w jego optyce na
pierwszym planie. Powolal mianowicie do zycia ,,Tygodnik Warszawski” z ks.
Zygmuntem Kaczyfiskim na czele. Kaczyfiski byl przed wojng szefem Katolickiej
Agencji Informacyjnej, a politycznie lawirowal miedzy prosanacyjnym Hlondem
a gen. Sikorskim i Witosem. Na emigracji w Londynie byl ministrem w rzadzie
Sikorskiego. Obecnie Kaczyriski odgrywal w pewnej mierze rol¢ konkurenciji wzgle-
dem krakowskiego ,,Tygodnika Powszechnego” (ks. Jan Piwowarczyk, S. Stom-

144 P, Raina, Koscio! w PRL. Koscidt katolicki a paristwo w swietle dokumentéw, t. 1, Poznai
1994, s. 46-68.

145 A. Micewski, Prymas Tysigclecia, Paryz 1982, s. 15.

146S. Wyszyiiski, Zapiski wigzienne, Paryz 1982, s. 226-227.
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ma, A. Golubiew, J. Turowicz, S. Kisielewski), ktéremu ogélnie patronowat Sa-
pieha. To ostatnie srodowisko bylo bardziej niz ludzie Prymasa sktonne do pewne-
go rodzaju afirmacji nowej rzeczywistosci politycznej i ograniczania aktywnosci
katolikéw do dziedziny stricte koscielnej lub publicystycznej'+’,

Jak wspomina znany publicysta Stefan Kisielewski, kardynat Hlond bral udziat
jesienig 1946 r. w rozmowach, dotyczacych ewentualnego powotlania w celach
wyborczych jakiego$ wigkszego ugrupowania katolickiego. Do$¢ dramatycznym
finalem tych rozméw bylo spotkanie w siedzibie Prymasa ponad pieédziesiecio-
osobowej grupy czotowych politykéw i publicystéw katolickich. Byli to ludzie
z kregu Stronnictwa Pracy, ,, Tygodnika Warszawskiego”, ,,Tygodnika Powszech-
nego” oraz B. Piasecki i1 jego wspélpracownicy. Ostatecznie postawa Kardynata
zadecydowata o fiasku inicjatywy, z czego najbardziej niezadowolony byt Piasec-
ki. Prymas bowiem zacytowal kilka listéw od ,,wielu zwyktych parafian”, gdzie
potgpiano ,,niemoralne rozmowy z komunistami, jakies targi o mandaty do falszy-
wych wyboréw”. Wobec tego Hlond zadeklarowat catkowitg neutralnos¢ Kosciota
wobec wyboréw, co eo ipso dyskredytowato pomysty powolania partii katolickie;.
Zgromadzonym zalecil natomiast Kardynat ,,dziala¢ na wtasna r¢ke, zgodnie z wia-
snym sumieniem”!s,

Swiadczy to o tym, iz Kardynat doskonale zdawat sobie sprawe z mozliwosci
sfalszowania przez ,,czerwonych” pierwszych powojennych wyboréw do Sejmu.
Tak si¢ tez i stalo, wszak Prymas i Episkopat byli wstrzasnigci i zaskoczeni skalg
i zasiggiem falszerstwa ze strony rezimu w styczniu 1947 r. Dnia 31 tegoz miesig-
ca podczas spotkania z kard. Sapiehg w Krakowie Prymas stwierdzil, ze ,,ostatnie
wybory byly aktem wielkiego terroru, oszukaristwa i klamstwa [...]. Teraz rzado-
wi chodzi o to, by wytworzong sytuacj¢ uznat Kosciél [...]. Zastawiono na Ko-
sciét sidla, za ktérymi czai si¢ zdrada™'*. Z kolei ambasadorowi USA w Warsza-
wie, Arturowi Bliss-Lane’owi, o§wiadczyt 3 lutego jasno, Ze ,ten Sejm nie jest
w zadnej mierze wyrazem woli narodu”'. W wyniku komunistycznych matactw,
w Sejmie zasiadata znikoma liczba postéw PSL, o mniejszych ugrupowaniach opo-
zycyjnych nie wspominajac. Fakt ten w drastyczny sposob skurczyl pole manewru
samego Kosciola.

Prymas w do$¢ kategorycznej formie odméwit wiadzom komunistycznym le-
gitymizacji nowego systemu. Kiedy prezydent Bolestaw Bierut — bedacy de facto
namiestnikiem Stalina w Polsce — zaproponowal, by Hlond przejechat razem z nim

4T\, Chrzanowski, Pdt wieku polityki, Warszawa 1997, s. 175.
148 Jarocki, dz. cyt., s. 138.

149P Raina, dz. cyt., s. 76-77.

I50F atyniski, dz. cyt., s. 778.
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otwartym samochodem po ulicach Warszawy, podobnie jak w 1919 roku Pilsudski
z Paderewskim, Prymas odméwil, o czym poinformowat ambasadora Bliss-Lane’a,
z ktérym do korica utrzymywat kontakt, pragnac zachowac ostatnie nici wiezi z Za-
chodem'™'. Nastepnie w kwietniu 1947 r. spotkat si¢ Hlond w GnieZnie z pokona-
nym Mikolajczykiem'*2. Od tej pory rozpoczgl sic zmasowany i otwarty atak PPR
oraz opanowanych przez komunistéw mediéw przeciwko Prymasowi i Koscioto-
wi'?*. Mimo to Kardynat usitowal kontynuowa¢ normalng prace duszpasterska,
szczegoblnie na Ziemiach Zachodnich.

Po raz czwarty bowiem po wojnie odwiedzit Wroctaw, gdzie w dniach 101 11
czerwca 1947 r. towarzyszyl katolickiemu prymasowi Anglii i Walii, kard. Bernar-
dowi Griffinowi w podrézy po Polsce. Brytyjski hierarcha byt wrecz oczarowany
postepami rekatolizacji i repolonizacji Trzebnicy, Wroctawia i calego Dolnego Sla-
ska'* . Jego wizyta miala takze — wobec antypolskiej agresji mediéw niemieckoje-
zycznych — bardzo wazki atut propagandowy z punktu widzenia opinii publiczne;j
wolnego Swiata. Tak czy inaczej jednak, dotychczasowa dos¢ duza swoboda po-
czynan Hlonda sukcesywnie koriczyla si¢. W paZdzierniku nastgpita drastyczna
rozprawa komunistéw z Popielem i Mikolajczykiem, ktérzy zmuszeni zostali do
ucieczki z kraju z powrotem na Zachdd. Partyjne struktury PSL i SP zostaly zli-
kwidowane. Tym samym jedynym powaznym wrogiem systemu pozostat Kosciét
katolicki, a na pierwszym miejscu sam Prymas'S,

Najbardziej wykorzystywanym przez polskich komunistéw po wojnie (dtugo
jeszcze po $mierci Hlonda, takze za rzagdéw prymasa Stefana Wyszynskiego) dla
atakéw na Kosciot byl ,,watek watykanski”, to jest niejednoznaczna postawa Sto-
licy Apostolskiej wobec naszych Ziem Zachodnich. Z okazji §wiat Bozego Naro-
dzenia 1947 r. katolicy niemieccy wystosowali specjalne zyczenia dla papieza.
W odpowiedzi, 1 marca 1948 r. Pius XII skierowal postanie do katolikéw niemiec-
kich , takze z grona tzw. ziomkostw (organizacji skupiajacych ludzi ,,wyp¢dzo-
nych” z Pomorza, Slaska itd.), gdzie okreslit ,,wypedzenie” Niemcéw z Polski jako
bezprawie. Co wigcej, we wspomnianym liscie (opublikowanym w potowie kwiet-
nia) do Episkopatu Niemiec wyrazit sugesti¢, ze ,,wyp¢dzenie 12 milionéw Niem-
c6w” nie pozostanie faktem nieodwracalnym. Wspominat tez swéj pobyt we Wro-

151 Depesza A. Bliss-Lane’a do Departamentu Stanu z 3 II 1947 r.; Foreign Relations of the
United States. Diplomatics Papers, t. 1V, Washington 1968. Takze Bliss-Lane, Widzialem Polsk¢
zdradzong, Warszawa 1984, s. 152-153.

152F atyniski, s. 810.

3 Tamze, s. 842.

154 Swastek, s. 41.

138 A. Garlicki, Z tajnych archiwéw, Warszawa 1993, s. 44.
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clawiu w roku 1926 oraz pisat cieplo o kard. Bertramie'*®, Abstrahujac od proble-
mu dyplomacji watykariskiej wobec Niemiec w trudnym okresie powojennym,
stwierdzi€ trzeba, ze tego rodzaju enuncjacje Ojca Swigtego nie przystuzyly sig
ani Kosciolowi w Polsce, ani katolicyzmowi nad Odrg i Nysa.

Rozwscieczony prezydent PRL B. Bierut zwrdcil si¢ mianowicie z ostrym li-
stem do kardynaléw Hlonda i Sapiehy, z dnia 10 maja 1948 r. (bedgcym formalng
odpowiedzig na pojednawcze pismo obu hierarchéw z 23 kwietnia, w ktérym pro-
ponowali oni ulozenie modus vivendi z rzagdem), gdzie konkludowat: ,,oczekuje
wypowiedzi Waszych Eminencji i Episkopatu Polski w sprawie nierozerwalnego
zwigzku naszych Ziem Odzyskanych z Macierza”'>’. Przypomnijmy, iz byto to juz
po drastycznej rozprawie komunistéw z ,,burzuazyjnymi” rzgdami Edwarda Bene-
sza w Czechoslowacji w koricu lutego, co stalo si¢ sygnatem do likwidacji jakich-
kolwiek przejawéw opozycji w krajach ,,obozu socjalistycznego”!*®. Z uwagi na
to postgpowanie Hlonda (i Sapiehy) musialo by¢ szczegélnie ostrozne, ale i jedno-
znaczne, w obliczu autentycznych obaw zywionych przez nowych powojennych
mieszkaricéw Polski zachodniej. W rezultacie w dniu 24 maja ukazal si¢ okolicz-
nosciowy list pasterski Prymasa do tej wlasnie grupy Polakéw, apelujacy o ufnos¢
w przysztosé Polski w nowych granicach oraz o trwanie przy wierze ojcéw'*.

Nadchodzily wszak nieublaganie czasy stalinowskiej nocy. Bardzo znamien-
nym tego sygnalem byto, iz okolicznosciowy list wielkanocny kardynata Hlonda
na rok 1948 zostal — po raz pierwszy po wojnie — ocenzurowany przez wladze, i to
w katolickim ,,Tygodniku Warszawskim”... Prymas usilowal jednak normalnie pra-
cowaé, przede wszystkim w zakresie integracji Ziem Zachodnich z Macierzg.
W dniach 22-23 wrze$nia zwolal mianowicie do Wroctawia Konferencj¢ Plenarng
Episkopatu Polski. To wlasnie wéwczas poswigcit odremontowang figurg Matki
Boskiej przed wroclawskg katedrg'®. Nikt nie spodziewal sig, ze bgdzie to jego
ostatnie przedsigwziecie. Dnia 13 paZzdziernika Hlond bowiem cigzko zachorowal,
a 22 tegoz miesigca dos¢ niespodziewanie zmarl, najpewniej w wyniku komplika-
cji po operacji wyrostka robaczkowego.

Wielki Prymas Polski odchodzit §wiadomie i spokojnie. Apelowat do otocze-
nia o modlitwe, wiare i optymizm w patrzeniu na przyszlos¢ Ojczyzny. ,,Ulegam
sifom ciemnosci, ale zwycigstwo przyjdzie na pewno, a przyjdzie przez Maryjg!”

156§, Markiewicz, Spadkobiercy krzyzackich tradycji, Warszawa 1966, s. 42-43, 171.

157 Por, Ksigga Sapiezyriska, red. J. Wolny, t. 11, Krak6w 1986, s. 539.

158 Serwatka, Przewrdt lutowy 1948 r. w Czechostowacji, ,,Ziemia Klodzka” nr 1-3 (2003).

159 Por. okolicznosciowa broszura: Bozemu Nauczycielowi Narodu, Wielkiemu Prymasowi Polski
ksigdzu Augustowi kardynatowi Hlondowi, w posmiertnym holdzie Polska Misja Katolicka w Anglii
i Walii, Londyn 1948.

160 Swastek, s. 43.
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—brzmialy jego ostatnie stowa. Wskazat Ojcu Swigtemu kandydature bp. dr. Stefa-
na Wyszyriskiego na swego nastgpce. Bardzo uroczystym funeraliom przewodni-
czyt w zrujnowanej Warszawie senior Episkopatu, 81-letni Kardynat Sapieha. Pry-
mas spoczal w archikatedrze sw. Jana. Wiadze rezimowe reprezentowat jedynie
wicepremier, a szef rzadu J. Cyrankiewicz ograniczy! si¢ do wystania suchej depe-
szy kondolencyjnej. Bardzo natomiast uroczyscie pozegnano Zmartego na emigra-
cji w Londynie. W zatobnej Mszy §w. wzieli udzial aktualny prezydent Rzeczypo-
spolitej na uchodZstwie, August Zaleski, rzad i generalicja. Odbyla si¢ tez oko-
licznosciowa sesja naukowa z referatami kilku profesoréw, m.in. Stanistawa Stron-
skiego'®!.

Summary

Cardinal Hlond, prominent figure, was often under examination by historians of
the Church and Poland in XX century under many aspects. For Poland and whole
Easter Europe history dramatic events, which happened in period 1948-1990,
shifted in explorers’ eyes position of Hlond on the second position. Despite of
this Holy Father John Paul II during his first pilgrimage to Poland in June 1979,
in Gniezno stressed momentous part of teaching as well as acts of this “the great
Primate Bishop of Polish independents, Poland of twentieth years of XX centu-
ry, Poland occupied”.

The author of present article, not being the theologian, but the historian of poli-
tical thought, focuses on the principle plot which it was not in historiography
analysed up to here, and namely on the Cardinal’s and opinions sociopolitical
conceptions. Alone Hlond, despite that he outdistanced officially often oneself
from “direct” he presented the policies, strength of thing concrete opinions in
this matter, be likings antipathies. It could not anyway be differently because the
position of primatial office was in that tense too great, doubtlessly topping the
authority of change Presidents and Prime Ministers of Poland. Seems, that only
Paderewski and Pilsudski they had in eyes of public opinion comparable with
Primate position.

The aim of this article is analysing is relation Cardinal Hlond to the most essen-
tial problems nation and state Polish it in period of prosecution by him Primate’s
service. Interesting is his relation to Jozef Pilsudski, President of Second Rze-
czypospolita Ignacy Moscicki as well as government of Pilsudski people and
“the sanitation” in summers 1926-1939. Next the Primate’s opinions on pre-war
the antysanation opposition (Witos, Paderewski, Korfanty, Endecja, Chadecja),
the parliamentary democracy, system of the constitution of RP, the neighbors

16! Bozemu Nauczycielowi...; por. tez W. Malej, Kardynat August Hlond prymas Polski 1881-1948,
Rzym 1965.
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and the most important international partners of Poland (Germany, Soviet Rus-
sia, Czechoslovakia, Austria, Hungary, Italy and France), at last his relation to
fascism (Italian), the nazism and communism. In more far order - analysing pe-
riod second world war we - will concentrate on efforts of Hlond connected from
it saving Polish matter, and therefore on his opinions in the face of III Rzesza,
Polish emigration government and approaching easterly communism. To the end
(period 1945-1948) we will subject analysis to new post-war constitutional re-
ality Primate’s relation, anticommunist opposition (Mikolajczyk, Popiel), border
on Odra and Nysa, West and North part of Poland’s border as well as Jewish and
German people.
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ISTOTNE ELEMENTY KOLEGIALNOSCI EKLEZJALNE]J
I JEJ ZNACZENIE NA POCZATKU
TRZECIEGO TYSIACLECIA CHRZESCIJANSTWA

Sytuacja polskiego katolicyzmu na poczatku trzeciego tysigclecia chrzescijan-
stwa, zwlaszcza kwestia eklezjalnej samoswiadomosci wszystkich wiernych i ich
zaangazowania w zycie Kosciola, zostala zdiagnozowana w dokumencie podsu-
mowujgcym II Synod Plenarny Kosciola w Polsce jako ,,swoiste rozdarcie”. Cha-
rakteryzuje si¢ ono tym, ze ,,dla jednych wcigz nie skonczyla si¢ epoka Koscict
to tylko my, dla innych wciaz jeszcze nie rozpoczela si¢ epoka Kosciot to takze my.
Z jednej strony swieccy narzekaja, ze ksi¢za ich nie stuchajg ani nawet nie pytaja
o zdanie, z drugiej strony ksigza ubolewaja, ze §wieccy sg bierni i nie zalezy im na
wsp6todpowiedzialnosci za dzieto ewangelizacji”'.

Powyzsza diagnoza wskazuje na stan recepcji jednej z gtéwnych idei naucza-
nia Vaticanum II - kolegialnosci eklezjalnej. Jesli przed soborem byla ona przed-
miotem zainteresowania jedynie waskiego grona specjalistéw, to po jego zakori-
czeniu stata si¢ kluczowym sktadnikiem katolickiego systemu eklezjologicznego.
W posoborowej refleksji eklezjologicznej daje si¢ zauwazyC poglebiong troske
o maksymalnie szerokie, nie tylko zawgzone do episkopatu rozumienie i wprowa-
dzanie w zycie idei kolegialnosci. W literaturze przedmiotu jest mowa nie tylko
o kolegialnej strukturze urzedu biskupiego, ale calego Kosciola?, kolegialnosci

1l Polski Synod Plenarny (1991-1999). Poznaii 2001 s. 19.

2Zob. np. J. Ratzinger, Duszpasterskie implikacje nauki o kolegialnosci biskupow, Conc 1965-66,
8. 60, 65; E. Homen, Etyczne postugiwanie si¢ wladzq w Zyciu i duchowosci chrzescijan, ComP 4
(1984) nr 3 (21), s. 86.
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ogélnokoscielnej?, kolegialnosci ,,w d6t™, kolegialnosci obejmujacej wszystkie
szczeble Kosciola’ czy tez kolegialnosci ,,rozciggnietej az po laikat™.

Majac na wzgledzie wszechstronne posoborowe zainteresowanie ideg kolegial-
nosci, nie mozna jednak stwierdzié, Ze zostata ona teoretycznie ostatecznie opra-
cowana i jest praktycznie w pelni realizowana. Liczni teologowie wskazujg na
konieczno$¢ poglebionego opracowania réznych aspektéw kolegialnosci, np. wza-
Jjemnego stosunku jednostkowego i kolegialnego podmiotu najwyzszej wiadzy
w Kosciele czy tez kwestii rozciggnigcia kolegialnosci na catos¢ zycia Ludu Boze-
go’. Wiele do zrobienia pozostaje ciggle takze w zakresie praktycznego funkcjo-
nowania tej jednej z najwigkszych idei eklezjologicznych Soboru Watykariskiego
II. R. Rogowski nie waha si¢ nawet stwierdzi¢, w odniesieniu do Kosciota lokal-
nego w Polsce, ze ,,sprawa kolegialnosci ~ poza nielicznymi wyjgtkami i poza ofi-
cjalnymi sprawozdaniami - lezy odlogiem’. Kolegialno$¢ wydaje si¢ by¢, przy-
najmniej w polskiej rzeczywistosci, tematem po cz¢sci zapomnianym. Takg
diagnozg, potaczong z glgboka troska o stan Kosciota w Polsce, dostrzec mozna
w licznych publikacjach teologicznych?®, i nie tylko'.

3Zob. np. J. Krucina, Wspdtrzgdne migdzy kolegialnosciq a pomocniczoscig w Kosciele, CS 2
(1970), s. 21; tenze, Wspdinotowa struktura Kosciota, ,,Znak” 20 (1968), s. 1114; A. Kubis. Prymat
papieski w ujeciu 1 i Il Soboru Watykanskiego, ACr 1V (1972), s. 210; R. Rogowski, Wspdinota -
kolegialnos¢ — laikat. STV 25:1987 nr 2 s. 267-268.

4Zob. np. Cz.S. Bartnik. Koscidt Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 269; M. Rusecki, Wiary-
8odnos¢ chrzescijaristwa, t. 1. Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994, s. 244; S. Nagy, Ele-
menty nowej wizji Kosciola, RTKUL 22 (1975), z. 2, s. 57.

3Zob. np. J. Myskéw, Przedmiot materialny apologetyki stosowanej wobec uchwat Soboru Waty-
kariskiego Il, w: Mysl posoborowa w Polsce, red. J. Myskéw, Warszawa 1970, s. 139; E. Gérecki,
Zasada kolegialnosci w Kosciele i formy jej realizacji, w: Chrzescijanin w Kosciele, red. J. Majka,
Wroclaw 1979, s. 176-181; A. Kubis, J. Morawa, Sytuacja w eklezjologii po Vaticanum II (1965-
2000), ACr XXXIII (2001), s. 409; Z. Krzyszowski, Kolegializm, w: Leksykon teologii fundamental-
nej, red. M. Rusecki, Lublin — Krakéw 2002, s. 633.

6Zob. np. K. G6ZdZ, Kolegialnos¢. W Kosciele partykularnym, EK t. IX, kol. 324-325.

7Cz.S. Bartnik, Uwagi do nauczania o wiadzy i ustroju Kosciota, RTKUL 18 (1971), z. 2, s. 28;
Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, t. 1, s. 242-244; Nagy, Elementy s. 56-57; Z. Falczynski,
Sprawozdanie z przebiegu Sympozjum Apologetycznego na temat: Kolegialnos¢ Kosciota dzisiaj,
STV 33 (1995) nr 2, s. 81-82.

8 Wspdlnota — kolegialnos¢, s. 269.

9Zob. np. T. Wectawski, Wsrdd was tak nie jest, ,,Znak” 11(2002) nr 570, s. 16-39; E. Wolicka,
Kim jestes Kosciele? ,;Znak” 5(1994) nr 468, s. 33-41; A. Napiérkowski, Teologia polska wobec
wyzwarn wspdiczesnosci, w: Kosciot w gyciu publicznym. t. I: Wykfady i wprowadzenia do dyskusji
grupowych, Lublin 2004, s. 33-63; Z. Nosowski, Parafia ciggle potrzebuje odnowy, w: Glosi¢ Ewan-
gelig nadziei. Program Duszpasterski na rok 2004/2005. Katowice 2004, s. 81-94.

19Zo0b. np. Ksigza i Swieccy — razem czy osobno? Ankieta, ,,WigZ” XLIV (2002), nr 2(520), s. 62-85.
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Zarysowana powyzej perspektywa pozwala w pelniejszy spos6b ukazaé zaréwno
istotne elementy eklezjalnej kolegialnosci, jak i jej znaczenie na poczatku trzecie-
go tysigclecia. Niniejsze rozwazania oparte beda w gléwnej mierze na wybranym
nauczaniu Magisterium Kosciola z tegoz okresu. Skoro kolegialnosé dotyczy cate-
go Kosciola, to — w kontekscie nowego tysiaclecia — koniecznym wydaje sig¢ od-
niesienie do programowych dokumentéw, zar6wno w wymiarze Kosciota po-
wszechnego'!, jak i — blizszego polskiej rzeczywistosci — Kosciota w Europie'2.
Skoro kolegialno$¢ obejmuje takze wszystkie szczeble Kosciola, to takze tego aspek-
tu nie pominig¢to przy dokonywanym wyborze'*, Cho¢ wybrane dokumenty stano-
wig tylko pewien wycinek nauczania Magisterium Kosciola, to jednak ze wzgledu
na ich programowy charakter pozwalaja w sposéb w miar¢ pelny ukazac postu-
lowane istotne wymiary kolegialnosci eklezjalnej na poczatku trzeciego tysigc-
lecia i jej znaczenie — zaréwno w perspektywie ogélnokoscielnej, jak i Kosciola
w Polsce.

L. ISTOTNE ELEMENTY KOLEGIALNOSCI EKLEZJALNE]

Sobér Watykariski IT wskazal na istotne miejsce, jakie w zyciu Kosciola nalezy
si¢ jego wymiarowi kolegialnemu; w swej refleksji starat si¢ uzasadnic istotne miej-
sce kolegialno$ci w zyciu Kosciota. W nauczaniu Magisterium Kosciola poczatku
trzeciego tysiaclecia w sposéb bardziej zdecydowany stawiana jest kwestia juz nie
tyle faktu i zasadnosci kolegialnej wspétodpowiedzialnosci w Kosciele, co kwe-
stia sposobu i zasad jej realizowania.

a) Duchowos¢ komunii

Fundamentalnym elementem kolegialnej wspétodpowiedzialnosci w Kosciele
jest wymiar nie tyle instytucjonalny, co duchowy — duchowos¢ komunii. Kosciét
trzeciego tysigclecia ma stawac si¢ ,,domem i szkola komunii”; ma zy¢ duchowo-
scig komunii, ktéra rodzi sie; z trynitarnej tajemnicy Kosciola, ze ,,spojrzenia utkwio-
nego w tajemnicy Tréjcy Swictej”*. ,,Nowa medytacja teologiczna, duchowa i dusz-
pasterska” nad trynitarng tajemnicq wiary staje si¢ koniecznoscig dla Koscioia.
Jesli ma on stawaé sic domem i szkola komunii, winien wlasciwie spozytkowac
ten ,,niezwykly potencjat duchowy, kulturowy i etyczny” tkwigcy w trynitarnej wie-

" Jan Pawet I1, List apostolski ,, Novo millennio ineunte”, Wroclaw 2001 (dalej NMI).

12 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa”, Krakow 2003 (dalej EiE).

3 Jan Pawel 11, Posynodalina adhortacja apostolska ,, Pastores gregis”, *, Krak6éw 2003 (dalej PG);
Kongregacja do Spraw Duchowienistwa, Instrukcja .Kaplan pasterz i przewodnik wspdlnoty para-
fialnej”, Wroctaw 2002 (dalej KPiP).

“NMI 43.
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1ze, ktéra wyznaje'. Jesli duchowosé wszystkich ochrzczonych ma byé duchowo-
$cig komunii, to jest nig w szczegdlny spos6b duchowosé biskupa'é. To on ma
stawac si¢ ,,promotorem i animatorem” duchowosci komunii oraz jej ,,wzorem i mo-
torem” we wspélnocie Kosciola i dla tejze wspéinoty. Cata jego postuga zmierzaé
ma ostatecznie do tego, ,,aby wszyscy osiagneli komunig trynitarna, z ktérej wy-
szli i do ktérej sg przeznaczeni”".

Z wyznawanej trynitarnej wiary Kosciota rodzi si¢ takze trynitarne spojrzenie
na Koscidl - ,.eklezjologia trynitarna”, ,,obraz eklezjologii komunii i postannic-
twa” '8, Jesli komunia (koinonia) jest wyrazem, ucielesnieniem i objawieniem isto-
ty tajemnicy Kosciola', to ,,duchowos¢ komunii dazy do przejawiania si¢ na po-
ziomie zaréwno osobistym, jak i wspélnotowym, budzac zawsze nowe formy
uczestnictwa 1 wspélodpowiedzialnosci posréd ré6znych kategorii wiernych”?. To
gleboko teologiczne spojrzenie na Koscidt i duchowa postawa chrzescijanina sta-
nowi warunek konieczny, bez ktérego ,,na niewiele zdatyby si¢ zewne¢trzne narzg-
dzia komunii”. Bez tego wymiaru duchowego stalyby si¢ raczej ,,bezdusznymi
mechanizmami” i ,,pozorami komunii”. Wszelkie kolegialne wspéidziatanie w Ko-
Sciele, aby mialo swoj prawdziwie ewangeliczny charakter, musi by¢ przeniknigte
duchowoscig komunii. Ta duchowa postawa czyni zdolnym do odrzucania groza-
cych ciagle kazdemu chrzescijaninowi ,,pokus egoizmu i indywidualizmu”, z kté-
rych tatwo rodzg si¢ — takze we wspdlnocie eklezjalnej — ,,rywalizacja, bezwzgled-
ne dgzenie do kariery, nieufno$¢, zazdros¢” czy tez ,,nieosobowe i biurokratyczne”
sprawowanie koscielnej wladzy?!.

b) Jednos¢ w réznorodnosci

Duchowo$¢é komunii sytuuje wszelkie kolegialne wspdldziatanie w Kosciele
w perspektywie jednosci. Kolegialnos¢ eklezjalna jest istotowo zlaczona z jedno-
$cig Kogciola. Jednos¢ ta pozwala kazdego wierzacego postrzegac najpierw przez
pryzmat rzeczywistej rownosci w chrzescijanskiej godnosci i dziatlaniu. Owa ra-
dykalna réwnos¢ sprawia, ze doktadnie wszyscy sa powolani do wspétpracy w bu-
dowaniu Ciata Chrystusa?. Eksponowana jedno$¢ Kosciola winna by¢ wlasciwie
rozumiana. Koscidl, ktéry jest ,.komunia organiczng”, realizuje swoja misjg¢ ,,w ko-

BEIiE 19.

PG 13.

PG 19, 22.

®PG2,5,7.

PG 44; NMI 42.

2PG 44.

2 NMI 43-44; PG 31, 43; EiE 29.
2PG 44; KPiP 16.
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ordynacji réznorodnych charyzmatéw i rodzajéw postug”; w ,,synergi ré6znych
zaangazowanych os6b”. Jego jednos¢ ,,nie oznacza jednolitosci, ale polaczenie
w organiczng calo$¢ uprawnionych odmiennosci” — jest to ,,jednosé w r6znorod-
nosci”?.

Dla eklezjalnego kolegialnego wspéidziatania i wspStodpowiedzialnosci istot-
ne jest ,,ciggle wzajemne poznawanie si¢” oraz ,,gotowos$¢ akceptacji wartosci po-
siadanych przez kazdego”. Duchowos$¢ komunii przezywana w Kosciele wyraza
si¢ w zdolnosci ,,dostrzegania w drugim cztowieku przede wszystkim tego, co jest
pozytywne, a co nalezy przyjac i ceni¢ jako dar Bozy”. Prowadzi to ku dowarto-
§ciowaniu wszystkich uprawnionych réznic; dowartosciowaniu r6znorodnosci cha-
ryzmatéw i powotar. Dowarto$ciowanie uprawnionej réznorodnosci sprzyja przy-
jaznej wspoélpracy wszystkich?. Tak przezywana i nieustannie rozeznawana przez
pasterzy réznorodnos¢ szanujaca jednos¢ jest darem dla Kosciola — staje si¢ jego
bogactwem?.

Jednos¢ w wielosci jest darem Ducha Swigtego. Jego wplyw zaréwno na paste-
rzy Kosciola, jak i na wszystkich wiernych obdarzonych r6znymi darami ma za-
sadnicze znaczenie dla owej jednosci. On sam jest sprawcg organicznej komunii
kos$cielnej i gwarantem jej autentyczno$ci®.

¢) Komplementarno$¢ dar6w i zadan

Duchowos¢ komunii, jako fundament kolegialnego wspétdziatania i wspétod-
powiedzialnosci, pozwala harmonijnie i komplementarnie na poszczegélnych po-
ziomach zycia Kosciola jednoczy¢ ze sobg rézne funkcje, zadania i powolania,
ukazuje misj¢ wlasciwg wszystkim ochrzczonym w réznorodnosci i komplemen-
tarnosci daréw i zadan?’. W spos6b najbardziej wyrazny komplementarnos¢ ta
uwidacznia si¢ w relacji wzajemnosci zachodzacej w zyciu Kosciota migdzy ka-
plaristwem powszechnym i kaptafistwem stuzebnym. Chociaz istotnie r6znig si¢
one miedzy sobg, to jednak pozostaja we wzajemnym i gigbokim zwigzku przypo-
rzadkowania. ,,Rozréznienie ontologiczno-funkcjonalne” wyrazajgce si¢ w postu-
dze pasterza wsp6lnoty Kosciota, zwlaszcza postudze biskupiej, nie wykorzenia
g0 z tejze wspélnoty. Jego ,,bycie posréd wiemnych”, ,,bycie z nimi”, ktére doko-
nuje si¢ na mocy przezywanej wsp6lnie godnosci Bozego dziecigctwa, nie stoi
w Zadnym przypadku w sprzecznosci z jego ,.byciem wobec” innych wiernych,

“NMI 46; PG 44, 57; EiE 116.
*EiE 4, 28-29; NMI 43.

BEiE 3, 28; PG 51.

PG 44; EiE 30.

“E(E 11.
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ktére wyraza si¢ w jego ,,byciu dla” nich. Bycie pasterzem dla wspélnoty Kosciota
— stawanie si¢ jej ,,ojcem” — jest mozliwe tylko wtedy, gdy jest si¢ najpierw w pelni
»synem” Kosciola. Biskup jest i pozostaje ochrzczonym, ale jest réwnoczesnie
ustanowiony w najwyzszym kaptanstwie. Dla kolegialnosci eklezjalnej istotne jest
w tym wymiarze pewne ,,wzajemne oddzialywanie” wystepujace mi¢dzy tymi
dwoma formami kaptaristwa. Wynika ono ze specyficznego uczestnictwa zaréwno
catego Ludu Bozego, jak i wyswigconych w nim pasterzy, w potréjnym munus
Chrystusa®.

Istnieje wzajemne komplementarne oddziatywanie i pewna obop6lnosé —,,swo-
ista osmoza” — miedzy swiadectwem wiary wszystkich wiernych a swiadectwem
autentycznej wiary biskupa w jego dzialaniach zwigzanych z nauczaniem. To, co
sam ,,ustyszal i przyjal z serca Kosciola”, gdzie wraz z wszystkimi wiernymi poig-
czony jest glebokimi wigzami wiary, jako uczeri potrzebujgcy pouczenia Ducha
Swietego, oddaje on swoim braciom, o ktérych ma staranie”. Wzajemne $ciste
oddziatywanie zachodzi takze migdzy swigtym zyciem wiernych a srodkami u§wie-
cenia, ktére ofiaruje im ich pasterz, zwlaszcza biskup™®.

Wtasciwa wszystkim ochrzczonym réznorodnosé daréw i zadani w sposéb naj-
bardziej wyraZzny uwidacznia si¢ w komplementarnym ujmowaniu hierarchicznej
struktury Kos$ciota z réznymi ,strukturami aktywnej wspéipracy”, w ktérych wy-
raza si¢ w petni ,,godnos¢ i odpowiedzialno$¢ kazdego czlonka Ludu Bozego™?'.
Komplementarnos¢ ta ma konkretne przetozenie na praktyke kolegialnego zycia
eklezjalnego. Z jednej strony wyraZnie wyeksponowac trzeba hierarchiczng struk-
tur¢ Kosciota z wlasciwymi prerogatywami i odpowiedzialnosgcig pasterzy ekle-
zjalnej wspoélnoty. Biskup jest i pozostaje ostatecznie zawsze osobiscie odpowie-
dzialny za dobro powierzonego mu Kosciola, za podejmowane decyzje, ktére
zgodnie z jego sumieniem okazg si¢ konieczne. Jego postugi nie mozna w zadnym
przypadku zredukowac¢ jedynie do zadania zwyktego urzedu moderatora. Sprawo-
wana postuga biskupia zaktada jasne i jednoznaczne prawo i obowigzek rzadze-
nia. Biskupi, skladajac publiczne §wiadectwo wiary, sg takze powolani do oceny
i utrzymywani w ladzie jej przejawéw u powierzonych sobie wiernych. Potestas
testandi fidem biskupa znajduje swojg pelni¢ w potestas iudicandi. W podobny
sposéb nalezy spojrzeé na postuge pasterskq na innych poziomach zycia eklezjal-
nego, na ktérych aktywna wspéipraca z wszystkimi wiernymi nie przekresla oso-
bistej odpowiedzialnogci pasterza za powierzong sobie cz¢$é Ludu Bozego®.

#PG 10, 44; KPiP 15.
PG 10, 28-29; KPiP 16.
PPG 10.

3 NMI 45.

2 PG 44; KPiP 26.
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Hierarchiczna struktura oraz prerogatywy przynalezne pasterzom wspélnoty
nie stanowig jednak calej prawdy o naturze i misji Kosciola. Komunia koscielna,
ktéra organicznie zaklada osobistg odpowiedzialnos¢ biskupa, nie ogranicza si¢
jednak tylko do niej. Zawiera w sobie takze ,,uczestnictwo wiernych wszystkich
kategorii jako wsp6todpowiedzialnych za dobro Kosciola partykularnego, ktéry
sami tworzg”; nie podwazajac naleznego autorytetu pasterzy, zacheca ich do jak
najszerszej konsultacji z catym Ludem Bozym i wigkszego otwarcia na wspétpra-
ce z wszystkimi. Poprzez tworzenie wlasciwych ,,struktur komunii i uczestnictwa”
wspélnota eklezjalna moze pelniej wstuchiwaé sie w Ducha Swietego zyjacego
i przemawiajacego w wiernych, a pasterze wspdlnoty mogg bardziej ewangelicz-
nie nig kierowac ,,w realizacji tego, co Duch podsuwa dla dobra Kosciota”. Du-
chowos¢ komunii potgczona z ,,madrym koscielnym prawodawstwem” sprawia,
ze przez jak najszersze konsultacje pasterzy z catym Ludem Bozym, uwazne stu-
chanie siebie nawzajem i jednoczenie si¢ we wszystkich istotnych kwestiach wia-
sciwy autorytet pasterzy nie doznaje uszczerbku, lecz wyraza swéj ewangeliczny
charakter. W Kosciele, ktéry nie kieruje si¢ wprawdzie zasadami demokracji par-
lamentarnej, duchowos$¢ komunii pozawala zwykle takze ,,w sprawach podlegaja-
cych dyskusji uzgodnié wspdlne, przemyslane stanowisko’.

Tak ujeta i przezywana w perspektywie duchowosci komunii komplementar-
nos$¢ na plaszczyZnie eklezjalnej stanowi istotne antidotum na mogace si¢ poja-
wiaé skrajne nieewangeliczne ujecia. Inspiruje ona z jednej strony do okazywania
ojcowskiej milosci i troski wlasciwej pasterzom oraz pozwala unikng¢ ,,jakiejs nie-
zrozumialej wladczosci” w sprawowaniu tej postugi. Z drugiej strony moze takze
skutecznie zabezpieczaé zycie eklezjalne przed ,,pokusg samowoli i bezpodstaw-
nych zadan” oraz fatszywego i niezgodnego z istota postugi pasterskiej demokra-
tyzmu®. Sprzyja ona przezwyciezaniu niebezpieczeristwa ,klerykalizacji” wier-
nych swieckich przejawiajgcej si¢ w uleganiu pokusie wykraczania ponad to, na
co zezwala w ich przypadku Kosci6l i co ontologicznie zwigzane jest z ich godno-
§cig chrzescijariskg. Komplementarno$¢ ta pomaga takze w przezwyci¢zaniu nie-
bezpieczenistwa sekularyzacji wyswigconych szafarzy, ktéra przy¢miewa ich spe-
cyficzna i absolutnie niezastapiong rolg w koscielnej komunii®.

W sposéb nie mniej wyrazny komplementarnos¢ przezywana w duchowosci
komunii uwidoczniona zostala na poziomie ogélnokoscielnych ,,specjalnych po-
stug na rzecz komunii”, ktérymi sg przede wszystkim ,,postuga Piotrowa i — scisle
z nig zwigzana — kolegialnos¢ biskupéw”. Obie te postugi, ktérych podstawa jest

B PG 44; NMI 45; KPiP 26.
% NMI 45; KPiP 26; EiE 29.
BKPiP 7.
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zamysl samego Chrystusa wobec Kosciola; postugi jednakowo istotne dla zacho-
wania koscielnej komunii nalezy nieustannie zglebiaé, aby zachowaly prawdziwie
ewangeliczny charakter w trzecim tysigcleciu chrzescijafistwa®. Dla zachowania
tego ewangelicznego charakteru bardzo wyraZznie podkreslono ich komplementar-
no$¢ i relacje wzajemnosci w zyciu Kosciola. Z jednej strony znajduje si¢ postuga
biskupa, ktéry w pelni wyraza wlasny urzad i kladzie podstawy powszechnosci
swego Kosciota przez fakt trwania w komunii hierarchicznej z Biskupem Rzymu
1 Kolegium Biskupéw. Z drugiej jednak strony — co jest szczegblnie istotne — pod-
kreslona zostala takze wzajemno$¢ w tej relacji. Takze Biskup Rzymu, Glowa
Kolegium, w sprawowaniu swej postugi Najwyzszego Pasterza Kosciota powi-
nien zawsze dziala¢ w komunii ze wszystkimi innymi biskupami i przez to z ca-
lym reprezentowanym w nich Kosciolem?. Tak jak biskup nie jest nigdy sam, ani
w Kosciele powszechnym, ani tez w swoim Kosciele partykularnym, lecz zawsze
jest w komunii koscielnej, w odniesieniu do Kolegium Biskupéw i jego Glowy
oraz jest przez nich wspierany, tak tez Biskup Rzymu nie jest nigdy sam, lecz
zawsze zyje w relacji do biskup6éw oraz kierowanych przez nich Koscioléw i jest
przez nich wspierany*.

d) Ewangeliczny styl

Kolegialna wspdlodpowiedzialno$é przezywana w jednosci i komplementarno-
$ci powolan i daréw nie moze by¢ ostatecznie rozpatrywana takze bez konieczne-
go odniesienia duchowego i moralnego. Ewangeliczny styl sprawowania poszcze-
g6lnych postug i funkcji w Kosciele wynika z duchowos$¢ komunii, ktéra ,,0zywia
wlasciwg sobie trescig formg instytucjonalng ™. Istotnym staje si¢ nie tylko aspekt
prawomocno$ci dzialania w Kos$ciele, co zwigzane jest z jego wymiarem hierar-
chicznym. Nie mniej wazny jest w nim réwniez pewien styl dzialania, ktory takze
reprezentuje i oznacza jednos¢ Kosciola, jego katolickg komunig. Styl funkcjono-
wania w Kosciele, zwlaszcza jakakolwiek sprawowana w nim wladza, winny mie¢
u swych korzeni apostolski charakter Kosciola. Sprawia on, ze biskupi sg w réw-
nej mierze nastgpcami Apostoléw w ich autorytecie i §wigtej wladzy, jak i w for-

S NMI 44.

PG 56, 58.

®PG 56, 74-75. Dla pelnego wyeksponowania znaczenie takiego ujgcia warto wspomnie¢ na-
uczanie Vaticanum Il (KK 22), ktére w gléwnej mierze koncentrowalo si¢ na ukazaniu faktu, ze
kolegium episkopatu nie moze istnie¢ bez swojej glowy — nastepcy $w. Piotra, ktérego wladza zwierzch-
nia pozosta¢ musi nienaruszona. Jan Pawel II (PG 56) bardzo wyraZnie zcéwnowazyt t¢, uwarunko-
wang historycznie, wizje prymatu i kolegialnosci episkopatu, przez podkreslenie wzajemnosci tej
relacji — takze papiez nie moze funkcjonowa¢ bez kolegium i catego Kosciota.

¥NMI 45.
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mie zycia apostolskiego nieustannie przeniknigtego czulg i milosierna troskg o po-
wierzonych sobie wiernych. Styl ten oparty jest na kontemplacji Jezusa — najdo-
skonalszego wzoru, ktéry w gescie umycia nég (J 13,1-15), dajac klucz do zrozu-
mienia Jego egzystencji i postannictwa, daje takze klucz do zrozumienia egzystencji
i postannictwa nie tyle inie tylko kazdego biskupa, co kazdego chrzescijanina.
Jezus zostawil wz6r stuzebnej egzystenciji kazdemu chrzescijaninowi, w spos6b
szczeg6lny swoim pasterzom®.

Styl rzagdéw biskupa, a w dalszej perspektywie kazdej podejmowanej eklezjal-
nej postugi, wymaga pewnych cech. Wsr6d wielu z nich szczegélnie podkreslane
sg takie, jak wzorowe zycie, zdolno$¢ do nawigzywania autentycznych i konstruk-
tywnych relacji z ludZmi, zdolno$¢ do utrzymywania dialogu, postawa otwarta oraz
zachegcajaca do wspélpracy ze wszystkimi i rozwijajaca ja, dobroé serca, cierpli-
wos$¢, wyrozumiatos¢. Na poziomie za$ kolegialnej postugi episkopatu laczace
nastgpcéw Apostotéw braterstwo sakramentalne prowadzi¢ ma od wzajemnego
przyjecia i szacunku do réznorodnego rodzaju troskliwej Zyczliwosci i konkretnej
wspoélpracy. Wszystkie te wymagania znajdujg swéj pierwowzor w Jezusie Chry-
stusie Dobrym Pasterzu®' .

II. ZNACZENIE KOLEGIALNOSCI
W PERSPEKTYWIE TRZECIEGO TYSIACLECIA

Zarysowane pokroétce elementy — zwlaszcza ewangeliczny styl przezywania ko-
legialnego wspéldzialania i wspStodpowiedzialnosci w Kosciele — nie pozostajg
bez wplywu na znaczenie, jakie kolegialnosci eklezjalnej przyznawane jest na po-
czatku trzeciego tysiaclecia. Prawdziwie ewangeliczne jej praktykowanie oraz
wieksze uwypuklenie mozliwosci kolegialnego podejmowania decyzji, przy jed-
noczesnej wiernosci apostolskiej tozsamosci Kosciola, staje si¢ istotnym Zrédiem
jego wiarygodnosci w dzisiejszym swiecie.

W kontekscie europejskim, wobec pojawiajacych si¢ tendencji do podzialow
i konfrontacji, Koscioly lokalne winny stawa¢ si¢ prawdziwie miejscami i narzg-
dziami komunii catego Ludu Bozego w wierze i mitosci. Sprzyjajac przezywanej
w duchowosci komunii przyjaznej wspétpracy wszystkich wiernych i ich stowa-
rzyszen oraz praktykowanej przez odnowione organy wspétuczestnictwa, bgdg one
doskonalej jasniejacym odbiciem Tréjcy i znakiem, ktéry ,.frapuje i pobudza do
wiary”. Pod pelnym mitosci przewodnictwem pasterzy caly Kosciét —,,wiarygod-
ny, choé zawsze niewystarczajaco, znak mitosci” — bedzie mégt ukaza¢ wszystkim

PG 42-43.
“PG 19, 43-44, 51, 59; KPiP 18.



178 KS. ROMAN SLUPEK

,»oblicze pigkniejsze i bardziej wiarygodne, jako wyraZniejsze odbicie oblicza Paii-
skiego™*?. :

Wiarygodno$¢ moralna zwigzana ze $wigtoscia zycia, ktéra przygotowuje ser-
ca do przyjecia gloszonej Ewangelii, tak wazna dla Kosciota jako calosci, staje si¢
istotnym wyzwaniem dla postugi pasterzy — str6z6w komunii koscielnej. Dla bi-
skupa obiektywnym Zrédlem jego pasterskiego autorytetu jest sakramentalna kon-
sekracja biskupia. Z niej to wynika obiektywna konieczno$¢ przyjmowania przez
wiernych autentycznego nauczania swego pasterza. Oprécz tego obiektywnego
Zrédta autorytetu biskupa konieczne jest takze autentyczne §wiadectwo zycia. Sta-
Jje si¢ ono dla biskupa ,,jakby nowym Zrédlem autorytetu”; stoi u podstaw jego
autorytetu moralnego. Gdyby zabraklo ,,wiarygodnos$ci swigtosci zycia”, naucza-
nia kontynuowanego przez $wiadectwo zycia, bytoby to dla wspélnoty ,,przesta-
niem wewngtrznie sprzecznym”. Postuga pasterska ,,z trudem moglaby by¢ przy;j-
mowana ze strony Ludu Bozego jako ukazywanie obecnosci Chrystusa dzialajacego
w Kosciele™; zostataby zredukowana do czystej funkc;ji i tracitaby przez to ,fatal-
nie swa wiarygodno$é u duchowienistwa i wiernych”. Swiadectwo zycia, bedace
dla pasterza Zrédlem autorytetu moralnego, sprawia, ze jego wykonywanie rzeczy-
wistej wladzy staje si¢ duszpastersko skuteczniejsze, zyskana wiarygodnos$¢ mo-
ralna ulatwia przyjecie jego decyzji, a autentycznemu nauczaniu mozna pewniej
zaufaé®.

Skutecznos¢ gltoszenia Ewangelii, cho¢ tak wyraZnie zwigzana jest z autoryte-
tem moralnym pasterzy, to jednak do niego si¢ nie ogranicza. Europa, i nie tylko,
potrzebuje dzi§ wiarygodnych i odpowiednio uformowanych ewangelizatoréw;
domaga si¢ ,,§wiadectwa glgbokiej jednosci i komunii” w catym Kosciele**. Nowe
1 pilne wyzwania, przed ktérym staje Kosciél, wyptywajace z dynamicznie zmie-
niajacej si¢ rzeczywisto$¢ naszej epoki, domagajq si¢ — dla szybkiego i skuteczne-
go rozwigzania — ,,zgodnego i z oddaniem dziatania wszystkich tworzacych Lud
Bozy™®.

Przytoczone dokumenty Magisterium Kosciola — zaréwno ich liczba, jak i cha-
rakter — wraz z ich uwrazliwieniem na kolegialno$¢ eklezjalng stanowig istotng
wskazdwke, jak niebagatelne jest jej znaczenie w Kosciele na poczatku trzeciego
tysigclecia. Przez specyficzne dla Kosciola polaczenie demokracji z autorytetem,
ktéry nie jest oparty na demokracji — jak stwierdza T. Dola — mozna bardziej uwia-
rygodni¢ Kosciél ,,wobec spoleczeristwa opowiadajacego si¢ z jednej strony za

“EiE 28-29, 85.
“PG 11, 28, 31, 43.
“EiE 49, 53.

“PG 75, NMI 44.
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demokracja, a z drugiej zme¢czonego kwestionowaniem wszystkich autorytetéw
i wszystkich trwatych wartogci™,

Sommario

Después del Vaticano II 1a idea de la colcgiélidad en la Iglesia, volvi6 ser un tema de
la primera prioridad de la eclesiologia. Se debe seguirlo profundizando teoréticamente
pero también hay que realizarlo en préictica. Obviamente, ese tema estd presente en la
ensefianza del Magisterio de la Iglesia del dia de hoy. Al principio del tercer milenio del
cristianismo se busca las formas y normas de ;c6mo el tema de la colegialidad en la
Iglesia ponerla en practica?

Los elementos mds esenciales de todos los tipos de una colegialidad y una coopera-
cién dentro de la Iglesia realizados en la base de “una comunién espiritual” son: unidad
expresada en la aceptacién de toda la pluralidad apropiada (unidad en la pluralidad),
complementariedad de los dones y tareas dentro de una Iglesia, estilo y una forma de vivir
segin el Evangelio. Una colegialidad asi retomada y sobrevivida se hace un elemento
importante y fidedigno de una eficaz actuacién y vida de la Iglesia del tercer milenio del
cristianismo.

 Apostolat jako znak wiarygodnosci Kosciola, w: Wiarygodnosé Kosciola, red. T. Dola, Opole
1997, 5. 92.
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RODZINA PIERWSZYM MIEJSCEM KATECHEZY

W dokumentach katechetycznych Kogciola powszechnego najwiecej miejsca
poswigca si¢ katechezie rodzinnej. Stanowisko takie wydaje si¢ by¢ ze wszech
miar uzasadnione. Ten rodzaj katechezy jest bowiem czasowo pierwszy, w odnie-
sieniu do systematycznej katechezy szkolnej czy parafialnej i najbardziej odzwier-
ciedlajacy natur¢ Kosciota oraz prowadzonej przezeri misji. Pragnie on bowiem
postrzega¢ sam siebie nie tylko w wymiarach instytucji udzielajacej okreslonego
rodzaju pomocy $wiatu czy tez wchodzacej z nim w wielorakie formy wspétpracy,
ale jako wspélnote¢ zbawienia, ktéra swoje najbardziej wiasciwe miejsce aktualiza-
cji znajduje wlasnie w rodzinie.

W takim wiasnie kontekscie wypada zatem postawi¢ pytanie: W jaki sposéb
rodzina staje si¢ pierwszym miejscem katechezy?

1. NAUCZANIE KATECHETYCZNE W RODZINIE

Dokumenty Kos$ciota wskazujg, ze przede wszystkim do matzonk6w 1 rodzicé6w
chrzegcijariskich nalezy wpajanie potomstwu chrzescijanskich nauk i ewangelicz-
nych cnét (KKK 2225). Rodzice za pomoca stowa 1 przykiadu winni by¢ dla dzieci
swoich pierwszymi zwiastunami wiary. Maja dzieli¢ si¢ z dziecmi Ewangelig, uczy¢,
zgodnie z wiarg otrzymang na chrzcie i mozliwie jak najwczesniej, poznania Boga,
Jego mitosci do kazdego cziowieka (DA 30). Dlatego w nauczaniu katechetycznym
rodzina, we wlasciwy sobie sposéb, staje si¢ rzeczywistym znakiem dzieta Zbawie-
nia - obrazujac zwigzek Chrystusa z Kosciolem, ktéry jest realizacjg zbawczej mito-
sci Boga do ludzi. Nauczanie katechetyczne w rodzinie bytoby niepeine, gdyby ona
nie stawata si¢ wsp6lnotg zycia i mitogci. Bez milosci rodzina nie jest wsp6lnotg
0s6b, nie moze ona bez niej zy¢, wzrastac i doskonali¢ si¢ (RH 13).
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Niezwykle cenna jest pomoc rodzicéw udzielana dzieciom w odkrywaniu praw-
dy religijnej. Formacja, kt6ra dokonuje si¢ w rodzinie przy okazji wydarzen i uro-
czystosci rodzinnych, wyjasniajac ich chrzescijariski czy religijny sens, ma czgsto
decydujacy i trwaty wplyw na dusze chlopcéw i dziewczat, gdy tego rodzaju prawdy,
dotyczace najwazniejszych probleméw wiary i zycia chrzescijanskiego, s3 na nowo
omawiane w atmosferze rodzinnej, przepojonej mitoscig i szacunkiem (CT 68).
Poprzez tkliwos¢ i szacunek macierzyniski i ojcowski tworzy si¢ w dziecku obraz
Boga, ktéry jest blisko czlowieka.

Wprowadzanie dziecka w poznanie Boga, poprzez przekazywanie prawd wia-
ry, powinno dokonywac¢ si¢ w sposéb prosty i dostosowany do jego mozliwosci
percepcyjnych. W §wietle poznawanych prawd dziecko ma odkrywaé Boga potez-
nego, a zarazem dobrego i kochajacego. Obraz Boga powinien wzbudzaé u dziec-
ka nie tyle lgk przed Nim, ale milo$¢ i zaufanie do Niego. Od jakosci tego obrazu
zalezy nawigzanie przez dziecko osobowej relacji z Bogiem, ktéra z kolei bedzie
urzeczywistniona m.in. w modlitwie, przyjmowaniu sakrament6w, postawach zycio-
wych itp.!

2. WYCHOWANIE KATECHETYCZNE W RODZINIE

Proces religijnego wychowania dzieci jest dlugotrwatg katecheza, oparta przede
wszystkim na slowie Bozym, ktére budzi i rozwija wiarg dziecka. Lektura Pisma
Swigtego réwniez samym matzonkom pomaga przedtuzaé wyznanie wiary z dnia
zaslubin w calym ich wsp6lnym zyciu rodzinnym (FC 51). Wszystkie wydarzenia
zyciowe maja matzonkowie i rodzice odczytywa¢ w kontekscie Bozego zamystu
wzgledem ich wspdlnoty. Winni to czyni¢ najpierw w dialogu matzeriskim, a na-
stepnie ze swoimi dzie¢mi. Rozpoznawanie Bozego zamystu wzgledem matzen-
stwa i rodziny dokonuje si¢ przede wszystkim przez systematyczny kontakt ze sto-
wem Bozym.

Ma ono wplywaé na pelny rozwdj ludzki i chrzescijariski dziecka, zar6wno na
plaszczyznie indywidualnej jak i spolecznej. Wypelnienie tego celu dokonuje si¢
m.in. przez wychowanie moralne. W wychowaniu chrzescijafiskim naturalne pod-
stawy wychowania moralnego zostaja udoskonalone przez dokonujaca si¢ w du-
chu Ewangelii formacj¢ sumienia, uwrazliwienie na dobro wlasne i spoleczne,
doczesne i nadprzyrodzone?.

'Por. P. Poreba, Rodzina chrzescijariska ,,matym Kosciotem”, w: Wychowanie w rodzinie chrze-
Scijanskiej, red. F. Adamski, Krakéw 1984, s. 189.
2Por. S. Kunowski, Podstawy wspdlczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 97.
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Wychowanie moralne dzieci jest przede wszystkim zadaniem rodzicéw. Do nich
nalezy troskliwie czuwa¢, by widowiska, publikacje i inne tego rodzaju rzeczy,
ktére uwiaczatyby wierze i dobrym obyczajom, nie miaty dostepu do ich domu
i by ich dzieci nie spotkaly si¢ z tym gdzie indziej (DSP 10). Rodzice, udzielajac
wychowania moralnego, majg uwzgledni¢ dokonania psychologii, dydaktyki i pe-
dagogiki.

Z wychowaniem moralnym jest zwigzane nierozlacznie wychowanie seksual-
ne, ktérego nalezy udziela¢ roztropnie, uwzgledniajgc poziom rozwoju osobowe-
go dziecka (FC 37). Nalezy uczy¢ je szacunku do czystosci, bo przez takie wy-
chowanie uzyskuje si¢ humanizacj¢ popedu, to znaczy coraz glebsze pod-
porzadkowanie kierownictwu mitosci®.

Rodzina jest takze uprzywilejowanym miejscem wychowania do mitosci. Tutaj
bowiem dziecko doswiadcza pierwszych relacji migdzyludzkich, gdzie gtéwnymi
wychowawcami s3 rodzice!. Wychowanie do milosci bliZniego jest szczeg6lnie
wazne obecnie, kiedy w spoleczeristwie dostrzega si¢ coraz wyraZniej objawy znie-
czulicy i egoizmu. Dlatego tez obowigzkiem rodzicéw jest stopniowo uczy¢€ je,
zwlaszcza przykladem, troski o potrzeby bliZniego, tak materialne, jak i duchowe
(DA 30). Chodzi o wyksztalcenie w dziecku postawy szczerej troski i bezintere-
sownej stuzby wobec drugich, zwlaszcza najbiedniejszych i potrzebujacych, ktdra
wyraza si¢ m.in. w goscinnosci. W tym wzgledzie wielkg role odgrywa mitos¢
ojcowska i macierzyriska, objawiajaca si¢ w czutosci, statosci, dobroci, stuzbie,
bezinteresownosci i gotowosci do poswigcenia. Dzigki takiej postawie rodzicéw
dzieci uczg si¢ nie tylko otwartosci wobec innych, ale odkrywajg sens ludzkiego
zycia i zywej wiary (KKK 2225).

W zakres zadan rodzicéw wchodzi takze stworzenie takiej atmosfery w domu
rodzinnym, ktéra sprzyjataby spolecznemu rozwojowi dziecka (KKK 1657). Mat-
ka i ojciec powinni jak najwczesniej wprowadza¢ dziecko zar6wno w spotecznos¢
ludzka, jak tez spolecznosé Kosciola, uczac solidarnosci i odpowiedzialnosci wspol-
notowej. Maja to czyni¢ przede wszystkim przez swoj wlasny przykiad. Ich prze-
petnione mitoscia odnoszenie si¢ do dzieci i samych siebie posiada wielkg wartos¢
pedagogiczna w wychowaniu potomstwa do Zycia w kazdej spolecznosci (FC 37).

Jednym z element6éw wychowania dzieci do Zycia we wsp6lnocie ludzkie;j i ko-
Scielnej jest budowanie komunii w rodzinie. Z kolei podstawowym czynnikiem
w budowaniu komunii jest wymiana wychowawcza migdzy rodzicami i dzie¢mi,
w ktorej kazdy daje i otrzymuje (FC 21).

3Por. J. Masalska, Cnota czystosci w ,,Familiaris consortio”, Ateneum Kaplaniskie 76 (1984)

449, s, 63.
*Por. G. Malcher, Wychowanie do mitosci — rodzina szkotq milosci, w: Wychowanie w rodzinie

chrzescijariskiej..., dz. cyt., s. 306-308.
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Wychowanie powinno tez stwarzaé dziecku mozliwosci odczytania drogi swe-
go powolania. W tym dziele najwigcej maja do powiedzenia rodziny ozywione
duchem wiary, nadziei i mitosci (DFK 2). Rodzice majg stuzy¢ dziecku pomocy
zaréwno w wyborze drogi zyciowej, jak i zawodowej, ktéra realizowatoby w spo-
s6b odpowiedzialny, z poswigceniem oraz catkowicie (RH 21).

Mé6wigc o powolaniu, dokumenty Kosciola traktujg gtéwnie o wyborze zycia
malzeniskiego, kaplariskiego, zakonnego, misyjnego i dziewictwa. W wychowa-
niu do matzeristwa rola rodzic6w sprowadza si¢ przede wszystkim do udzielania
roztropnych rad, by dzieci, po dojsciu do wieku dojrzatego, mogty zatozy¢ wlasng
rodzing w pomyslnych dla siebie warunkach moralnych, spolecznych i gospodar-
czych (KDK 52). Odnosnie do wyboru partnera wyklucza si¢ tutaj jakikolwiek
przymus ze strony rodzicéw.

Duza uwage powinni zwracaé rodzice na pielggnowanie w dziecku powolania
do stanu duchownego. W tym wzgledzie szczeg6lnie wazna jest modlitwa rodzicow,
dobry przykiad cn6t rodzinnych oraz przyjecie postawy pelnej szacunku (PDV 68).

3. INICJACJA CHRZESCIJANSKA W RODZINIE

Rodzice s3 zobowigzani do wprowadzenia swoich dzieci w tajemnice wiary.
»Na mocy swojej godnosci i misji kaplaniskiej, wlasciwej wszystkim ochrzczo-
nym, rodzice chrzescijafiscy majg szczeg6lne zadanie wychowania dzieci do mo-
dlitwy, wprowadzenie ich w stopniowe odkrywanie Bozego misterium i naucza-
nie osobistej z Nim rozmowy|...]” (FC 60). Wazng rol¢ w tej misji odgrywa
przyktad osobisty i zywe Swiadectwo ojca i matki. Zadaniem rodzicéw zatem jest
wprowadzenie dzieci w §wiat modlitwy, poczynajac od najprostszych aktéw uwiel-
bienia i dzigkczynienia Bogu do osobowego z Nim spotkania. Wielka pomoca w wy-
chowaniu dziecka do modlitwy jest rok liturgiczny i bogactwo form modlitew-
nych i nabozenstw: np. roraty, Gorzkie Zale itp.

Ojciec Swiety Jan Pawet II przywigzuje wielkg wage do modlitwy rodzinnej,
méwigc ze ,modlitwa stanowi istotng czgsé zycia chrzescijanskiego [...]; nie jest
ona ucieczka od codziennych obowigzkéw, lecz dla rodziny chrzescijariskie;j sta-
nowi jeszcze wigkszg zachete do podejmowania i wypelniania wszystkich swoich
odpowiedzialnych zadai” (FC 62).

Modlitwa w rodzinie moze przybiera¢ rézne formy. Moze to by¢ modlitwa po-
ranna, wieczorna, przed i po positku itp. Przez modlitwg dziecko uczy si¢ wzywac
Boga, ktéry nas miluje i strzeze; Jezusa, Syna Bozego, naszego Brata, ktéry nas pro-
wadzi do Ojca; Ducha Swigtego, ktéry zamieszkuje w naszych sercach (DCG 78).

W wychowaniu do zycia modlitwy wazng rol¢ odgrywaja rodzice, ktérzy wpro-
wadzaja dzieci w liturgi¢ Kosciota. Liturgia jest szczytem, do ktérego zmierza dzia-
lalnos¢ Kosciota, i jednoczesnie jest Zrédlem, z ktérego wyplywa cala jego moc.
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Prace apostolskie to majg na celu, aby wszyscy, stawszy sie dzie¢mi Bozymi, przez
wiarg i chrzest schodzili si¢ razem, wielbili Boga posrodku Kosciota, uczestniczy-
li w ofierze i pozywali Wieczerzg Pariska (KL 10). R6wnoczesnie liturgia pobudza
wiernych, aby zyli w doskonatej jednosci. Odnowienie zas przymierza Boga z ludz-
mi w Eucharystii pocigga i zapala wiernych do goretszej mitosci Chrystusa (KL
10). Oznacza to, ze z liturgii, a gtéwnie z Eucharystii, jako ze Zrédla, sptywa taska
iz najwigkszg skutecznoscig przez nig dokonuje si¢ uswigcenie cztowieka w Chry-
stusie i uwielbienie Boga, ktére jest celem wszystkich innych dziet Kosciota (KL
10). Jednoczesnie z osiggnigciem tej skutecznosci, wierni majg przystgpowaé do
liturgii z nalezytym usposobieniem duszy, mysli swoje uzgadnia¢ ze stowami i tak
wspolpracowac z taska niebieska, aby nie otrzymywali jej na darmo (KL 11). Za-
tem chrzescijanie podczas Eucharystii nie moga by¢ obecni jak obcy i milczacy
widzowie, ale winni uczestniczy¢ w niej swiadomie, czynnie i owocnie (KL 11).

W zyciu rodziny dzieci po raz pierwszy spotykaja si¢ z Kosciotem. To spotka-
nie jest bardzo wazne, gdyz dzieci, w miar¢ wzrastania, powinny je przedtuzac¢
oraz poglebiac i tak wlaczac si¢ aktywnie w zycie wspdlnoty koscielnej. Warun-
kiem prawidlowego rozwoju w dzieciach zmystu Kos$ciota jest wyrazona w zyciu
codziennym $wiadomos¢ rodzicéw, ze ich Kosciét domowy partycypuje w misji
Kosciola powszechnego.

ZAKONCZENIE

Przedstawione w artykule analizy, oparte przede wszystkim na wybranych do-
kumentach Magisterium Kosciola, nie wyczerpujg bogatej problematyki kateche-
tycznych funkcji rodziny. Pozwalaja jednak stwierdzi¢, ze rodzina jest fundamen-
talnym srodowiskiem, w ktérym dziecko powinno otrzymywa¢ nauczanie
i wychowanie katechetyczne oraz by¢é wprowadzane w zycie wiary. Te trzy istotne
zadania katechezy w rodzinie przenikaja si¢ wzajemnie i sg trudne do rozdzielenia.
Wzajemnie si¢ one dopelniaja oraz warunkuja skutecznos¢ katechezy rodzinnej.

Zusammenfassung

Die Familie ist die elementare Umgebung, in welcher das Kind die kathechetische
Lehre und Erziehung bekommen und in das Glaubensleben eingefiihrt werden soll. Thr
integrales Eintreten ist die Wirkungsbedingung einer Farrlilienkathechese. Diese Eigenart
der kathechetischen Mission der Familie bestitigen die AuBerungen der Kirche.
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OTWARTEJ PRZESTRZENI KOSCIOEA

I. WPROWADZENIE

Juz na samym poczatku pragn¢ przywolaé potoczne rozumienie przestrzeni,
jako rzeczywistosci konkretnej przeznaczonej do planowego, madrego oraz inte-
resujacego zagospodarowania, majacej jednak mocne zakorzenienie w filozoficz-
nym postrzeganiu tego zjawiska. W filozoficznym postrzeganiu gtéwnymi proble-
mami dotyczacymi przestrzeni s3 wzajemne relacje mi¢dzy przestrzenia a materig
oraz mi¢dzy pojeciem przestrzeni a zmystowym kreowaniem cech przestrzennych!.
Nie wnikajac dociekliwie w szczeg6lowe opisy filozoficzno-matematyczno-fizycz-
ne, celowo cheg skupié si¢ ma pojeciu przestrzeni, ktore aktualnie pozwala nam
opisac jak najwigcej zjawisk w szeroko otwartej przestrzeni Kosciota.

1. PRZESTRZEN SWIETA - ISTOTNE MIEJSCE
DLA AUTONOMICZNYCH DECYZJI CHRZESCIJANINA

Dla jasnosci mozna skorzysta¢ z obszaru przestrzeni, ktéra jest okreslona gra-
nicag widzialnego horyzontu i tego obszaru, ktéry zdecydowanie wykracza poza,
wpisujac si¢ w istniejgcg poznang i jeszcze niepoznang rzeczywistos¢, tak mate-
rialng, jak i duchowa. Przestrzen jest do zagospodarowania: jednak odkrywane
1opisane prawidla, normy, wzajemne relacje powinny uklada¢ si¢ w harmonijng
calos¢, tak jak wielowarstwowe duchowe zréznicowanie, duchowa r6znorodnos¢

! Por. Przestrzen, w: Filozofia, Leksykon PWN, Warszawa 2000, s. 275.
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w jednos¢ postugiwania. Nalezy w tym miejscu dodaé, ze istotg przestrzeni Swiec-
kiej jest jej jednorodnos¢. Natomiast ta duchowa réznorodnosé jawi si¢ znakomi-
cie, kiedy przestrzen bedziemy postrzegac jako swigtq, a wigc pozostajacg w bar-
dzo scistym zwiazku z czasem sakralnego postugiwania Kosciota, realizujacego
zlecong misj¢ zbawcza wobec cztowieka?. Dotyczy to w sposéb wyjatkowy zakre-
su uswigcajacego dziatania i poslugiwania Kosciota w sprawowaniu sakramentéw
$wietych. Kosciét wypetnia to zadanie uswigcajace w szczegélnosci przez swigty
liturgie, ktéra jest sprawowaniem kaplanskiego zadania Jezusa Chrystusa, w kt6-
rej poprzez widzialne znaki dokonuje si¢ uswigcenie poszczegélnych czlonkéw
Kofsciola i sprawowany jest kult publiczny?.

Kanoniczna wizja przestrzeni otwartej Kosciota integralnie buduje na dwéch
plaszczyznach, $cisle zaleznych od siebie, a mianowicie: na porzadku stworzenia
i porzadku zbawienia, odnoszac si¢ do naleznej autonomii czlowieka, realizujace;j
si¢ w jego relacjach wewngtrznych i zewnetrznych. Porzadek stworzenia niejako
inauguruje niezwykla przygode¢ osoby ludzkiej, tak w procesie poznania siebie:
a wigc kim cztowiek jest, jak i w kazdym etapie osobistego rozwoju, poprzez nie-
ustanne doskonalenie (wolnos¢ wyboru tego, co osob¢ ludzka najbardziej rozwi-
ja). Porzadek zbawienia ukazuje wyjatkowe znaczenie osoby ludzkiej, a mianowi-
cie: kim czlowiek si¢ stal, kiedy zostal uczyniony na obraz i podobieristwo Boga
oraz kim naprawd¢ moze si¢ sta¢ dzigki przyjeciu Jezusa Chrystusa, Zbawiciela.
W tym kontekscie jasno jawi si¢ prawda o mistycznym Ciele Jezusa Chrystusa
przez ktére jest sprawowany caly publiczny kult Bozy w Kosciele katolickim®.

Wyjatkowos¢ kanonicznej wizji otwartej przestrzeni zawiera si¢ w tym, ze wska-
zuje ona jednoczesnie na t¢ przestrzen jako na rzeczywistosé zbawcza odpowie-
dzialnie opisang przez Kogcidt, jak rowniez na te jej istotne atrybuty, ktdre prze-
znacza do samodzielnego zagospodarowania przez kazda osobe. Istotnym
elementem tego zagospodarowania przestrzeni §wigtej jest dla osoby wierzacej jak
najblizsze przebywanie w obecnosci Boga i Zbawiciela. Dlatego sama otwarta prze-
strzefi zdaje si¢ niejako przyzywac Boga, a przez t¢ zdolnos¢ staje si¢ miejscem
wyjatkowym, w ktérym realizuje swéj plan Duch Pocieszyciel. Z tym wigze sig
réwniez postrzeganie ujawniajacego si¢ Boga, ktdry przez akt stwérczy i zbawczy
w Jezusie Chrystusie dokonuje konsekracji §wiata stworzonego, a nawet calej, nie
tylko ziemskiej rzeczywistosci’, zachowujac jednak dla cztowieka mozliwos¢ i spo-
s6b jego wolnego dzialania.

2 Por. J.T. Maciuszko, Przestrzen swigta, w: Religia, t. VIII, Warszawa 2003, s. 288-290.
? Por. Kodeks Prawa Kanonicznego (dalej = KPK), kan. 834 § 1.

4 Por. KPK, kan. 834 § 2.

3 Por. J.T. Maciuszko, Przestrzen swigta, s. 289.
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Dlatego w tym miejscu nalezy chocby tylko przyktadowo wskazaé na takie
plaszczyzny ludzkiego dziatania, ktére prawo kanoniczne klasyfikuje jako obsza-
ry slusznej autonomii dzialania osoby ludzkiej. Chodzi mianowicie o te obszary
ludzkich decyzji i dzialad, w ktérych cztowiek wechodzi w osobiste relacje z inny-
mi osobami, wspélnotg oséb oraz kiedy samodzielnie i indywidualnie w sposéb
wolny wyraza postawe wobec Bozych propozycji zbawczych. Dlatego np.:

»Nikomu nie wolno bezprawnie narusza¢ dobrego imienia, ktére ktos posiada,
ani tez narusza¢ prawa kazdej osoby do ochrony wlasnej intymnosci”®. Chodzi
wigc o rzeczywisty szacunek dla osoby ludzkiej, jej godnosci, ktéra z kolei wska-
zuje na podmiotowo$¢ czlowieka oraz powszechno$é i nienaruszalnosé jego praw
i obowigzkéw. Dlatego Kosciét wskazuje na formy budowania trwalej i osobowej
wspolnoty ludzkiej przez eliminacj¢ tego, co zawiera pogarde wobec czlowieka,
co jest wrogie wobec samego zycia cztowieka, co pogwalca integralnosé osoby
ludzkiej i co obraza godnos$¢ ludzka. Kosciét zdecydowanie twierdzi, ze wszystko
to 1 tego rodzaju postawy s hanba i sprzeciwiajg si¢ czci Stworcy’.

~Swieci szafarze nie moga odméwié sakramentéw tym, ktérzy wilasciwie o nie
prosza, sa odpowiednio przygotowani i prawo nie wzbrania im ich przyjmowa-
nia”8, Sakramenty nie s prywatna wtasnoscia szafarzy, a nawet Kosciota. Sg czyn-
no$ciami Chrystusa i Kosciola, ustanowione przez Pana Jezusa i powierzone wspol-
nocie Kosciota. S to widzialne znaki i zarazem $rodki, przez kt6re wyraza si¢
i wzmacnia wiara, oddawana jest cze$¢ Bogu i dokonuje si¢ pelne u§wigcenie oso-
by ludzkiej. Sakramenty najpetniej przyczyniaja si¢ do tworzenia integralnej ko-
$cielnej wspolnoty®. Sakramenty sg te same dla calego Kosciota i Scisle nalezg do
depozytu wiary. Dlatego podczas ich udzielania nalezy wiernie realizowa¢ wska-
zania Kosciola i pilnie przestrzegac tego, co jest wymagane do ich waznosci i go-
dziwego sprawowania, udzielania i przyjmowania. Tak wigc szafarze, jak i pro-
szacy o sakramenty winni w tym zakresie wiernie uszanowac dyscypling Kosciota.
Stad zar6wno kaptani, jak i pragnacy przyjac sakramenty swigte nie mogg koniunk-
turalnie decydowaé o udzieleniu sakramentu, ograniczeniu wymagarn badZ pigtrze-
niu trudnosci wobec niektérych oséb, stawaé ponad prawem koscielnym albo je
lekcewazy¢, bowiem jako pasterze maja obowigzek zatroszczy¢ si¢ o to, by pro-
szacy zostali do ich przyjecia dobrze przygotowani przez odpowiednig ewangeli-

SKPK, kan. 220; Kodeks Kanonéw Koscioldw Wschodnich (dalej: KKKW), kan. 23.

7Por. Sob6r Watykariski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym Gau-
dium et spes, nr 26-27, w: Sob6r Watykafiski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznaii 2002, s.
545-546; Por. H. Schwendenwein, Das neue Kirchenrecht. Gesamtdarstellung, Graz 1984, s. 133.

$KPK, kan. 843 § 1.
9Por. H. Schwendenwein, Das neue Kirchenrecht. Gesamtdarstellung, s. 319; Por. KPK, kan. 840.
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zacje i katecheze, uwzgledniajac normy wydane przez kompetentng wladze ko-
$cielng'.

,,Kazdy wierny ma prawo wyzna¢ swoje grzechy wybranemu przez siebie spo-
wiednikowi, takze innego obrzadku, zatwierdzonemu zgodnie z prawem”!!. W zwy-
ktych warunkach to prawne zatwierdzenie jest konieczne, bowiem Kosciét spra-
wuje piecz¢ nad zbawczymi $rodkami, jakimi sg sakramenty $wigte, a wigc
i sakrament pokuty, w ktérym Duch Swiety prowadzi chrzescijanina i uzdalnia jego
wngetrze, aby skutecznie zwrécilo si¢ do Boga. Prawodawca uwaza, ze sakrament
pokuty najpetniej ukierunkowuje chrzescijanina ku poglebieniu zycia w Bogu i przy-
gotowuje do przyjecia Boskiej Eucharystii i przezywania pelnej jednosci z Ko-
$ciolem'2. O jednos¢ Kosciola troszcza si¢ przede wszystkim biskupi diecezjalni,
dlatego normy prawne im przyznaja wylaczng kompetencje do udzielania upo-
waznienia wszystkim prezbiterom do spowiadania jakichkolwiek wiernych®. Bi-
skupi czuwajg réwniez, aby upowaznienia do spowiadania udzieli¢ tylko tym ka-
planom, ktérych odpowiednio$¢ stwierdzi si¢ przez egzamin lub o tym sg przekonani
na podstawie innego Zrédia, a mianowicie o upowaznienie dla swoich podwiad-
nych prosi przelozony instytutu zakonnego lub stowarzyszenia zycia apostolskie-
go lub na udzielenie upowaznienia wyraza zgode'“. Z realizacji udzielonego prawa
do spowiadania moga korzysta¢ wszyscy wierni, réwniez osoby zréznicowane
odnosnie do pozycji kanonicznej czy tez aktualnie przezywanej formacji szczego-
lowe;j. Dlatego tez prawodawca zadeklarowal, Ze alumni seminariéw duchownych,
diecezjalnych czy zakonnych ,,powinni mie¢ zawsze mozliwos¢ udania si¢, z za-
chowaniem jednak seminaryjnej dyscypliny, do jakiegokolwiek spowiednika, w se-
minarium lub poza nim”", pomimo ze w seminarium powinni regularnie postugi-
waé spowiednicy zwyczajni i przychodzié z postuga inni spowiednicy. Ta autonomia
i szacunek dla osobistej decyzji penitenta sg tak duze, ze prawodawca zobowigzu-
je zarzadzajacych seminarium, oceniajacych postawe i zdyscyplinowanie alum-
néw, aby w podejmowaniu decyzji przy dopuszczaniu klerykéw do swigcen lub
wydalaniu z seminarium nigdy nie zadali opinii kierownika duchowego i spowied-
nikéw!6, Kogciét chce zdecydowanie i w wymiarze absolutnego sekretu przestrze-
gad praktyki, Ze tajemnica sakramentalnej spowiedzi jest nienaruszalna, a sam ka-
ptan powinien pilnie troszczyé si¢ o to, by ani stowem, ani znakiem, ani

9Por, KPK, kan. 843 § 1.
"Por, KPK, kan. 991.
12por. KKKW, kan. 718.
BPor. KPK, kan. 969 § 1.
4 Por. KPK, kan. 969 § 2.
SKPK, kan. 240 § 1.
I6KPK, kan. 240 § 2.
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w jakikolwiek inny spos6b i dla jakiejkolwiek przyczyny w niczym nie zdradzi¢
penitenta'’. Powyzsze rozstrzygnigcie zostato jeszcze wzmocnione zakazem bez-
wzglednie zabraniajgcym spowiednikowi korzystania z wiadomosci uzyskanych
w spowiedzi, powodujacych ucigzliwo$é dla penitenta, nawet przy wykluczeniu
wszelkiego niebezpieczeristwa wyjawienia jego osoby, tak bezposredniego, jak i po-
sredniego'®. Dotyczy¢ to moze réwniez bezposrednich relacji spowiednika wobec
penitenta, np. w czasie komunikacji duchowej czy nastepnej spowiedzi, ktéra za-
wsze jest aktem integralnym i zamknigtym na podstawie nienaruszalnosci tajem-
nicy sakramentu. Kaptan postugujacy w sakramencie pokuty zostal ustanowiony
szafarzem Bozej sprawiedliwosci i mitosierdzia, dlatego powinien by¢ dla peni-
tenta stwarzajgcym okazje dla jego duchowego wzrostu w mitosci i powotaniu do
$wietosci. Nie moze stwarza¢ okolicznosci do utraty zaufania przez penitenta dla
sakramentalnej postugi i celebracji pokuty w Kosciele oraz podwaza¢ przekona-
nia o skutecznosci Chrystusowego przebaczenia grzechéw i oczyszczenia serca.
Udzielajac penitentowi odpowiednio duchowej rady jest zobowigzany wskazaé na
to, co prowadzi do skutecznego zachowania taski w dalszym zyciu®.

Kolejnym obszarem autonomicznej decyzji chrzescijanina moze by¢ ,.sprawa
wyznania grzech6w przez penitenta w niebezpieczeristwie Smierci oraz udzielenie
specjalnych uprawnien dla waznie wyswigconych kaptanéw, nawet nie spetniaja-
cych aktualnie postugi zbawczej i sakramentalnej we wspélnocie Kosciota, jak
réwniez i tych, ktérym w zwyktych warunkach prawo odmawia mozliwosci” udzie-
lenia waznego i godziwego rozgrzeszenia sakramentalnego, np. ze wzgledu na
wspélnictwo w grzechu przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu. Nalezy do-
daé, ze gdyby kaptan-wspélnik w normalnych warunkach udzielit rozgrzeszenia
w sakramencie pokuty, to takie dziatanie jest prawnie nieskuteczne, samo rozgrze-
szenie jest niewazne, a za taki czyn na kaptana zostaje natozona w Kosciele tacin-
skim kara ekskomuniki latae sententiae zastrzezonej Stolicy Apostolskiej*. Dla

17Por. KKKW, kan. 733 § 1; por. KPK, kan. 983 § 1. ,,Spowiednik, kt6ry narusza bezposrednio
tajemnice sakramentalna, podlega ekskomunice wigZgcej mocg samego prawa, zastrzezonej Stolicy
Apostolskiej. Gdy za$ narusza jg tylko posrednio, powinien by¢ ukarany stosownie do cigzkosci
przestepstwa”. KPK, kan. 1388 § 1. Dyscyplina kanoniczna dla katolickich Koscioléw wschodnich
jest nieco inna, bowiem w zwigzku ze zniesieniem kar latae sententiae zostaly utrzymane grzechy
zastrzezone. Stad ,,Stolicy Apostolskiej jest zarezerwowane rozgrzeszenie z nastgpujgcych grz?ché.w:
1-bezposrednie naruszenie tajemnicy spowiedzi: KKKW, kan. 728 § 1, nr 1. Tak wige ,,Spow¥edmk,
kt6ry naruszyl bezposrednio pieczg¢ sakramentalna, powinien zosta¢ ukarany ekskomunikg wigkszg,
z zachowaniem kan. 728 § 1 nr 1; jesli w inny sposGb te tajemnice zlamal, powinien zosta¢ ukarany
odpowiednig karg”. KKKW, kan. 1456 § 1.

'8 Por. KPK, kan. 984 § 1.

' Por. KKKW, kan. 732 § 2. ' ) o

2 Rozgrzeszenie wspélnika grzechu przeciw széstemu przykazan}u Dekalogu jest niewazne,
poza niebezpieczeristwem $mierci”. KPK, kan. 977. , Kaplan, ktéry dziala wbrew przepisowi kan.
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jasnosci rzeczy trzeba wyjasnié, ze z niebezpieczeristwem Smierci mamy do czy-
nienia wéwczas, kiedy istnieje faktyczne zagrozenie zycia, w ktérym jest wigksze
prawdopodobieristwo zaistnienia $mierci anizeli wyzdrowienia. Musi to by¢ nie-
bezpieczenstwo wylacznie realne, a nie czysto teoretyczne, obejmujqce zaintere-
sowang osobg bgd? wszystkich obecnych ludzi. Zatem okoliczno$¢ niebezpieczen-
stwa smierci nalezy interpretowac szeroko, oboj¢tng jest rzeczg, czy zagraza jednej
osobie, czy wigkszej grupie oséb. Dla takich okolicznosci specjalnych przyjete
zostaly normy kanoniczne, stanowigce o dyscyplinie prawnej Kosciota. Te roz-
wigzania zostaly sformutowane przez prawodawce w promulgacjach kodeksowych
tak dla Kosciola lacinskiego, jak i dla katolickich Kosciotéw wschodnich. W Ko-
deksie Wschodnim wskazano, ze kaZdy kaptan moze waznie i godziwie rozgrze-
szy¢ jakichkolwiek penitentéw znajdujacych w niebezpieczeristwie smierci z ja-
kichkolwiek grzechéw, nawet jesli jest obecny inny kaptan posiadajacy
upowaznienie do sprawowania sakramentu pokuty?!, réwniez z zastrzezonych
wszelkich koscielnych kar poprawczych, a wigc cenzur??. Réwniez w Kodeksie
laciiiskim ,kazdy kaptan, chociaz nie ma upowaznienia do spowiadania, waznie
i godziwie rozgrzesza jakichkolwiek penitentéw znajdujacych si¢ w niebezpieczen-
stwie §mierci z wszelkich cenzur i grzechéw, nawet gdy jest obecny kaptan upo-
wazniony’2, Tak wigc penitent moze w sposéb wolny podjaé decyzje, z postugi
ktérego kaptana chce skorzysta¢, aby Chrystusowi wyznaé swoje grzechy w akcie
indywidualne; i integralnej spowiedzi, przyja¢ odpowiednia pokute, otrzymac prze-
baczenie od Boga i jednocze$nie dostgpi¢ pojednania z Kosciotem, ktéremu grze-
szac, zadal rang*. Nalezy tez uzupelnié, ze réwniez w niebezpieczeristwie utraty
zycia jedynie niemozliwo$¢ fizyczna lub moralna zwalnia penitenta z indywidual-
nej spowiedzi, a samo pojednanie moze dokonac si¢ takze innymi sposobami, np.
wzbudzeniem aktu zalu doskonatego®.

III. NATURA I CEL PRAWA KANONICZNEGO
WARUNKUIJE WIZJE OTWARTEJ PRZESTRZENI KOSCIOLA

Nie mozna wskaza¢ na natur¢ prawa kanonicznego bez poglebionego rozumie-
nia samej tajemnicy Kosciola, ktéry jest przeciez sakramentem jednosci i zbawie-

977, podlega ekskomunice wiazgcej moca samego prawa, zarezerwowanej Stolicy Apostolskiej”.
KPK, kan. 1378 § 1. Por. P.V. Pinto, Commento al Codice di Diritto Canonico, Roma 1985, s. 585,
808-810.

2IKKKW, kan. 725.

22Por. KPK, kan. 976.

BKPK, kan. 976.

2 Por. KKKW, kan. 718.

B Por. KPK, kan. 960; KKKW, kan. 720 § 1.
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nia ludzi. Kosciél w swej istocie to rzeczywistosé zlozona z jednego elementu,
ktéry jest zarazem wewnetrzny i zewnetrzny, i jako taki realizuje swoja misje
w §wiecie. Natura Kosciota jest réwniez duchowa i instytucjonalna. Wiasnie w ta-
kiej spolecznosci ludzie osiagaja zbawienie, jednoczac si¢ w Chrystusie i za Jego
posrednictwem z Bogiem. Duch Swiety jest w nim obecny i dziala we wszystkich
jego sferach. Dlatego Kosci6t jako instytucja jest réwnoczesnie wewnetrznie du-
chowy i nadprzyrodzony?.

Nalezy tez zauwazy¢, ze prawa i obowigzki os6b w Kosciele majg charakter
nadprzyrodzony. Bowiem jesli Kosciél istnieje zgodnie z zamyslem Bozym — Ec-
clesia de Trinitate, to jego instytucje, cho¢ nigdy nie bedg w pelni doskonale, za-
wsze powinny by¢ tworzone w celu przekazywania taski Bozej i umacniania do-
bra wiernych, zgodnie z darami i zadaniami kazdego z osobna?’. Jest to esencjalny
cel Kosciola?. Sformulowany w ten sposéb niejako cel spoleczny Kosciota — sa-
lus animarum (zbawienie dusz), pozostaje celem nadrz¢dnym instytucji, prawa
i przepis6w kanonicznych?. Dzigki temu dobro wspélne Kosciola dosigga tajem-
nicy Bozej, tajemnicy zycia laski, dziecigctwa Bozego przez uczestnictwo w zyciu
trynitarnym. Postrzegamy wéwczas Kosciél jako wspélnote, chroniong przez du-
chowy fundament prawa w Kosciele, stuzacego realizacji eklezjalnego postannic-
twa, ktérego celem jest zbawienie dusz. To prawo staje si¢ prawem milosci, obec-
nym w strukturze wspélnoty i laski.

Patrzac na naturg i cel prawa, jego rol¢ w opisie otwartej przestrzeni Kosciola,
nalezy stwierdzié, ze Kosciot — jako ze nie posiada swoich Zrédel w ludzkiej woli,
ale w woli Bozej, jest jako spoleczno$é prawnie doskonata konkretnym narzg¢dziem
nadprzyrodzonej mocy Bozej, mocy Ducha Swietego®. Wspélnota niewidzialna —
jako dzielo Ducha Swigtego — jest najglebsza rzeczywistoscia, ktéra go konstytu-
uje, przybierajac jednoczesnie postaé ludzka, socjologiczng i prawng. Wspdinota

% Por. Sob6r Watykariski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 1-8, w:
Sobér Watykariski IT, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 104-1 11; Por. KPK, kan. 204 § 1-
2; KKKW, kan, 667.

Y Por. m.in. KPK, kan. 839§ 1-2; KKKW, kan. 668 § 2.

G, Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, Krakéw 1996, s. 20-22.

» por, KPK, kan. 1752; Por. H. Schwendenwein, Das neue Kirchenrecht. Gesamtdarstellung,
s. 523,

%_Chrystus, jedyny Posrednik, ustanowit sw6j §wigty Kosci6t, t¢ wspdlnote wiary, nadziei i mi-
tosci tu na ziemi, jako widzialny organizm; nieustannie go tez podtrzymuje; przez niego Rrawd¢
i taske rozlewa na wszystkich. Wyposazona w hierarchiczne organy spolecznoé'é i zgrazerp MlS[y(fZ-
ne Ciato Chrystusa, widzialne zgromadzenie, jak i wspélnota duchowa, Kosci6t ziemski i Kosci6t
bogaty w dobra niebieskie — nie mogg by¢ pojmowane jako dwie odrgbne rzeczy, lecz twor’zq one
jedng zlozong rzeczywisto$é, w ktérej zrasta si¢ pierwiastek ludzki i Boski”. Sobér Watykariski II,

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 8, s. 109-110.
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hierarchiczna jest wigc dostrzegalnym po ludzku znakiem dziatania Chrystusa, ktéry
t¢ wspolnote konstytuuje i wprowadza we wspdlnotg Ducha. Natomiast samo pra-
wo koscielne, chocéby tylko w swym wymiarze pozytywnym iludzkim posiada
wartos¢ zbawczg. Wciela prawo Boze, zar6wno naturalne, jak i objawione, nasta-
wione na ochrong i rozw6j wsp6lnoty koscielnej oraz kazdej osoby'.

Przekonuje nas o tym wykladnia pism Nowego Testamentu, skad mozna wy-
prowadzi¢ przekonanie, ze wszystkie reguly, normy, prawa pozytywne we wspol-
nocie chrzescijafiskiej posiadaja sens tylko w relacji do Chrystusa. Tak wigc poste-
powanie wiernych, wzajemne relacje i porzadek wspélnoty, nie zasadzajg si¢
wylacznie na prawach pozytywnych, lecz na wspélnocie z Chrystusem. Norma
kanoniczna w zyciu chrzescijanina nie znajduje swego sensu wylacznie w tym, ze
tworzy porzadek, ktéry osoba powinna realizowaé, lecz réwniez w tym, ze jest
owocem poznania siebie i wspélnoty w zjednoczeniu z Chrystusem. Sam obowia-
zek przestrzegania prawa we wspélnocie Kosciota nie powinien wyptywacé z faktu
promulgacji przez prawodawcg posiadajacego wladze, lecz nade wszystko z tego,
ze jest on ozywiony przez Ducha Chrystusa. Dlatego normy kanoniczne nie wska-
zujg wylacznie winy grzechu, lecz celowo opisuja wlasciwe postgpowanie, ktére
powinno sta¢ si¢ praktyczng realizacjg wewnetrznego prawa mitosci, ktére przez
Ducha Swigtego umacnia i odnawia wspélnote z Bogiem i braémi w Jezusie Chry-
stusie. Zatem kazda kos$cielna kodyfikacja powinna konfrontowac normy z tajem-
nicg zbawienia, uobecniajaca si¢ w zyciu poszczegblnych wiernych i catej wspél-
noty*,

IV. ISTOTNA TRESC NORMY KANONICZNEJ JAKO NARZEDZIE
DO OPISU OTWARTEJ PRZESTRZENI KOSCIOEA

Kodeks nie podaje definicji prawa kanonicznego. Tradycyjnie autorzy odnoszg
si¢ do definicji §w. Tomasza: Quaedam rationis ordinatio ad bonum commune, ab
eo qui curam communitatis habet promulgata®. Cho¢ niektérzy krytykuja ja za to,
ze jest nieadekwatna w definiowaniu specyfiki prawa koscielnego, odrézniajacej

3 @G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, s. 27-28.

2 Celem Kodeksu nie jest bynajmniej zastgpienie w zyciu Kosciola lub wiernych wiary, laski,
charyzmat6w, a zwlaszcza milo$ci. Przeciwnie, w Kodeksie chodzi raczej o to, aby rodzil taki porza-
dek spolecznosci koscielnej, ktéry — przyznajac gléwne miejsce milogci, lasce i charyzmatom —
jednoczesnie ulatwialby ich uporzgdkowany postep w zyciu czlowieka czy to spolecznosci kosciel-
nej, czy to poszczegblnych ludzi, ktérzy do niej nalezg”. Jan Pawel II, Konstytucja Apostoiska Sa-
crae disciplinae leges z 25 stycznia 1983 r., w: KPK, Poznani 1984, s. 11-13; G. Ghirlanda, Wprowa-
dzenie do prawa koscielnego, s. 35-36.

#8.Th., I-11, q. 90, art. 4; por. L. Gerosa, Prawo Kosciota, Poznaii 1999, s. 93-98.
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je od jakiegokolwiek innego ludzkiego prawa, oraz dlatego, ze nie mozna przyjac,
iz celem koscielnego prawa winno by¢ jedynie dobro wspélne. Z naciskiem nalezy
wskazaé przeciez, ze gléwnym celem jest dobro poszczeg6lnego wiernego, a zwlasz-
cza osiggnigcie zbawienia wiecznego. W rezultacie to jednak nie przekresla idei
dobra wspélnego, w ktérym ma swoje wlasciwe miejsce kazdy wymiar dobra oso-
by ludzkiej.

Nalezy jednak z szacunkiem przyja¢ dorobek $w. Tomasza, dokladnie precyzu-
jac, co w Kosciele rozumie si¢ pod pojeciem dobra wsp6lnego — pewnie nie mozna
przyjac tego pojecia rozumianego zwlaszcza w znaczeniu formalnym i uproszczo-
nym porzadku czysto zewng¢trznym, ktéremu winno by¢ podporzagdkowane dobro
nadprzyrodzone poszczeg6lnego wiernego. Dlatego niektérzy autorzy (F.X. Urru-
tiai G. Ghirlanda) proponujg do pierwszego elementu definicji §w. Tomasza dodaé
lumine fidei et caritate Spiritus Sancti informata. Wtedy prawo kanoniczne nalezy
okresli¢ jako ,,rozumny nakaz, o$wiecony wiarg i uksztaltowany mitoscig Ducha
Swietego, promulgowany przez kompetentng wiadze™.

Tak wigc norma prawna bgdzie ksztattowaé przestrzeri dziatalnosci Kosciota,
kiedy zostaje dana przez prawodawce majacego autorytet prawny, a wigc upraw-
nionego do sprawowania swigtej wladzy rzadzenia, jest moralnie stuszna, nie jest
przeciwna prawu naturalnemu i prawu Bozemu pozytywnemu, czyli objawione-
mu, jest normq korzystng, a mianowicie skierowang ku dobru wspélnemu, jest normg
fizycznie i moralnie mozliwg do spetnienia przez ogét os6b®. Po spetnieniu tych
warunk6éw prawo mozna uznac za sprawiedliwe®, obowigzujace w sumieniu. Zda-
niem autor6w, obowiqgzek sumienia jest podwdéjny, polegajacy na spetnieniu Wy-
magari prawa, a w przypadku jego zlamania — na przyjeciu kary, o ile jest przewi-
dziana przez ustawe lub kiedy witadza koscielna grozi natozeniem sankcji karne;.
Ostatecznym jednak Zrédlem obowigzywalnosci sprawiedliwego prawa pozyty w-
nego jest wewnetrzne prawo milosci, prawo Chrystusa, prawo Ducha®.

Kodeks Prawa Kanonicznego przewiduje jednak wyjatki w zakresie prawnej
obowiazywalnosci norm. One réwniez wplywaja na kanoniczne ksztaltowanie sig
otwartej przestrzeni Kosciota. Mozna zatem wskaza¢ na tzw.:

3%Por. G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, s. 38-39.

% Por. R. Sobariski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. Teoria prawa kanonicznego, t. 1,
Warszawa 2001, s. 45-49; por. A. Kosé, Znaczenie idei prawa dla tworzenia dobrego prawa, w:
Semel Deo dedicatum non est ad usum humanos ulterius transferendum. Ksigga pamigtkowa dedyko-
wana ks. prof. dr. hab. Julianowi Katowskiemu MIC z okazji siedemdziesigtej rocznicy urodzin,
Warszawa 2004, s. 33-50.

% Por. tamze, s. 34-40. . '

¥ Por. G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, s. 44-41; por. R. Sobanski, Nauki
podstawowe prawa kanonicznego. Teoria prawa kanonicznego, t.I, s. 106nn.
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~ Przyczyny uchylajqce — mogg sprawia¢, ze normy prawne nie sg obowiazuja-
ce w danym przypadku, np. jesli potwierdzaja si¢ przewidziane prawem okolicz-
nosci, a mianowicie gdy mamy do czynienia z osobami pozbawionymi uzywania
rozumu czy maloletnimi, a wigc przed ukoriczeniem siédmego roku zycia®®.

— Przyczyny usprawiedliwiajgce — to te okolicznosci, ktére czynig postuszen-
stwo prawu bardzo ucigzliwym lub przeciwnym celowi jego samego, tak w og6l-
nosci, jak 1 w konkrecie. Taka sytuacja moze zaistnie¢, gdy wystepuje np. pewna
trudno$¢ w realizacji zwyczajnej formy zawarcia matzeristwa®.

— Zasada epikii — ktéra jest zasadg stricte moralna, lecz w zakresie obowigzy-
walnosci norm jest rowniez zasada catkowicie prawng, majacg swoja dlugg histo-
rig¥. Epikia wg gr. epi-eikeia wskazuje na tagodnosé i stusznosé. Jest to wiec spo-
séb roztropnego stosowania prawa pozytywnego w wyjatkowej sytuacji, oparty na
zatozeniu, ze ustawodawca w danym przypadku nie még} i nie chcial zobowigzaé
osoby do przestrzegania prawa z calg scisloscig. Dlatego wedltug zasady epikii
stwierdza si¢ subiektywnie, ze prawo w swojej zobowigzujacej propozycji fak-
tycznie moze nie obowigzywac w jakims konkretnym przypadku. Prawo jest og6l-
ne i raczej abstrakcyjne w swoim szczegélowym sformulowaniu, wigc obowigzu-
je wszystkich w zwyktych okolicznosciach i nie moze przewidywac pojedynczych
przypadkéw szczeg6lnych. Z punktu widzenia etycznego epikia pozwala osobie
dotknigtej norma prawng zachowac si¢ godziwie, mimo ze wbrew ustawie. Istotne
jest wowczas postgpowanie zgodne z sumieniem. Z punktu widzenia prawnego
epikia wymaga, aby oparte na niej zachowanie bylo nie tylko godziwe, ale i stusz-

®Np. ,,Szafarzem, ktéry moze sprawowaé w osobie Chrystusa sakrament Eucharystii, jest tylko
kaplan waznie wyswiecony”. KPK, kan. 900 § 1; ,,Nikt nie moze by¢ waznie dopuszczony do innych
sakramentéw, dopéki nie przyjat chrztu”. Tamze, kan. 842 § 1; ,Niezdolni do zawarcia matzeristwa
sq ci, ktérzy: 1- sa pozbawieni wystarczajgcego uzywania rozumu; 2 — majg powazny brak rozezna-
nia oceniajacego co do istotnych praw i obowiazkéw malzeriskich wzajemnie przekazywanych i przyj-
mowanych; 3 — z przyczyn natury psychicznej nie s3 zdolni podja¢ istotnych obowigzk6w matzed-
skich”. Tamze, kan. 1095.

%0 tym stanowi nastgpujaca norma kanoniczna: ,.Jesli osoba, zgodnie z przepisem prawa kom-
petentna do asystowania jest nieosiagalna lub nie mozna do niej si¢ udaé bez powaznej niedogodno-
$ci, kto chce zawrzeé prawdziwe malzeristwo, moze je waznie i godziwie zawrzeé wobec samych
$wiadkéw: 1 — w niebezpieczenstwie §mierci; 2 ~ poza niebezpieczeristwem $mierci jedynie wtedy,
ze te okolicznos$ci bedg trwaly przez miesigc czasu. W obydwu wypadkach, gdyby byt osiagalny inny
kaptan lub diakon, kt6ry méglby byé obecny, powinien by¢ poproszony i razem ze $wiadkami by¢
przy zawieraniu malzenstwa, z zachowaniem zasady waznosci matzeristwa wobec samych §wiad-
kéw”. KPK, kan. 1116 § 1-2.

“Por. R. Sobariski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. Teoria prawa kanonicznego, t. 1,
s. 130-133.
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ne. Dlatego stosujacy epikig nie powinien koncentrowaé si¢ jedynie na specyficz-
nych elementach wlasnej sytuacji, lecz winien uwzgledni¢ na serio racje stojace za
ustawg. Dopiero taki wszechstronny osgd moze wskazaé zachowanie w konkret-
nej sytuacji jako godziwe i stuszne*. Tak wigc gdyby bylo moralnie pewne, ze
jesliby prawodawca znalby 6w przypadek szczegdlny, kiedy to okolicznosci po-
waznie utrudniajg spelnienie prawa, to udzielilby stosownej dyspensy od niego,
a prosba o dyspensg jest mozliwa, to wtedy mozna zastosowaé zasade epikii.

Dyspensa od prawa koscielnego — jest to instytucja typowa wylacznie dla sys-
temu prawa kanonicznego, stuzgca w konkretnym przypadku tagodzeniu surowo-
sci ustaw koscielnych badZ stwarzajaca sytuacje niejako wyréwnania szans w roz-
woju duchowym cziowieka, a wigc stuzaca dobru duchowemu osoby ze wzgledu
na szczeg6lne okolicznosci, miejsce i czas*. Dyspensa, ktérej udziela wtadza ko-
scielna, winna by¢ uznana za dopelnienie prawa pozytywnego, poniewaz w niej
urzeczywistnia si¢ podstawowa zasada calego prawa koscielnego: poszukiwania
dobra duchowego osoby i calej wspdlnoty w konkretnych sytuacjach, w jakich sig¢
znajduja®. Nalezy jednak stwierdzid, ze nie podlegajg dyspensowaniu ustawy, o ile
definiuja to, co jest istotnie konstytutywne dla instytucji i aktéw prawnych*, a wigc
ich waznosci®.

V. ZAKONCZENIE

Wszystkie instytucje prawa koscielnego ujawniajg, ze u jego podstaw lezy we-
wnetrzne prawo milosci. Prawa pozytywne sg tylko tego prawa drugorz¢dnymi
okresleniami. Rzeczywiscie: mito§¢ prowadzi do uksztaltowania calej przestrzeni
sprawowania i funkcjonowania wladzy w Kosciele, tak w wymiarze wydawania

“'Tamze, 5.133. Np. epikig mozna zastosowaé, gdy kto$ musi zosta¢ w domu w celu zaopickowa-
nia sie cigzko chorym i przez to nie moze spelnié obowiazku uczestnictwa w niedzielnej badZ swia-
tecznej Mszy §w. Mozna ja stosowaé réwniez wtedy, gdy chory i ostabiony albo ciezko pracujacy
fizycznie musialby nadmiernie posci¢. Epiki¢ mozna stosowa¢ nie tylko w odniesieniu do ustaw
nakazujacych i zakazujacych, lecz takze uniewazniajacych i uniezdalniajacych. Por. Epikia, w: M.
Sitarz, Stownik prawa kanonicznego, Warszawa 2004, k. 54-55.

27, Krukowski, R. Sobaiiski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Ksiega I: Normy
0gdine, Poznan 2004, s. 148-160. )

4 Dla slusznej przyczyny i za wyrazna zgoda ordynariusza miejsca wolno kaplanOW} sprawo-
waé Eucharystie w $wigtyni jakiego$ Kosciota lub wspélnoty koscielnej nie majacej petnej jednosci
z Kosciotem katolickim, z wykluczeniem zgorszenia”. KPK, kan. 933.

“KPK, kan. 86. '
% Np. nie mozna dyspensowac od wymog6w prawa naturalnego. Dlatego ,Niezdolnos¢ dokona-

nia stosunku matzeriskiego uprzednia i trwala, czy to ze strony mezczyzny, czy kobiety, czy to abso-
lutna, czy wzgledna, czyni malzeristwo niewaznym z samej jego natury”. KPK, kan. 1084 § 1.
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norm, jak w wymiarze interpretacji i stosowania praw. W kreowaniu kanonicznej
wizji otwartej przestrzeni Kosciota mitosci nie mozna traktowaé jako zasady poza-
prawnej. Przeciwnie, nalezy jg przyjaé jako zasade podstawowg dla prawa kano-
nicznego, poniewaz zgodnie z wolg prawodawcy na niej zasadza si¢ caty kosciel-
ny porzadek prawny iona staje si¢ najgodniejszg formg sprawiedliwosci.
Wewngtrzne prawo miltosci w porzadku Kosciota przyjmuje forme stusznosci ka-
nonicznej — ktéra wzywa do sprawiedliwosci wyzszej przez poszukiwanie dobra
w porzadku zbawienia, jak réwniez doprowadzajac do duchowego uzdrowienia
oraz pouczenia, a nie karcenia. Tak wigc stuzy pomocg w przywréceniu odpowied-
niej pozycji kanonicznej kazdego wiernego jako czionka koscielnej wspdlnoty.

Summarium

Canonica visio spatii aperti Ecclesiae

Institutiones iuris ecclesiastici indicant illud in interno iure caritatis fontem habere.
Hac in situatione iura positiva ut iura caecundaria percipi debentur. Principium caritatis
etiam ad efformandum totum spatium existentiae et executionis potestatis in Ecclesia,
tam in definiendis normis, quam in interpretatione et executione iuris ducit. In efforma-
tione canonicae visionis aperti spatii Ecclesiae caritas ut principium extraiuridicum trac-
tanda non est. E contra, illa ut principium fundamentale totius iuris canonici accipienda
est, quia secundum mentem legislatoris in ea totus ordo iuridicus ecclesiasticus funditur
et illa dignissima forma iustitiae fit. Internum ius caritatis in ordinamento ecclesiastico
formam canonici aequitatis assumit, quae ad iustitiam superiorem per perquisitionem boni
in ordine salutis vocat, necnon ad internam salutem, ad docendum, non solum ad casti-
gandum ducit. Proinde ergo in reddendo debitae positionis canonicae personae ut christi-
fideli adiutorium fert, id est dando ei plenum ius ut membro ecclesiastici communionis.
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INTEGRALNA OBECNOSC CHRYSTUSA W EUCHARYSTII
WEDLUG CZESEAWA BARTNIKA

Na pytanie: Czym jest Eucharystia?, padaja r6zne, najczgsciej prawidtowe od-
powiedzi, np. ze jest to uobecnienie Ofiary Krzyzowej, Pamigtka Ostatniej Wie-
czerzy, albo tez ze jest to wyraz najwyzszej milosci Chrystusa do kazdego czlo-
wieka, a szczegdlnie do wiernych wspélnoty eklezjalnej. Wydaje sie jednak, ze
w tych odpowiedziach brakuje tej podstawowej, a mianowicie, ze Eucharystia to
sam Jezus Chrystus, jako Osoba historyczna i uwielbiona, obecny pod postacig
chleba i wina. Nie wystarczy nawet okreslenie, ze Eucharystia to Cialo i Krew
Chrystusa. Brzmi to bowiem jako$ troche ,,rzeczowo”, jakby brakowalo wymiaru
personalnego, a tylko wskazanie na elementy konstytuujace osobg. W kazdym ra-
zie wszystkie wspomniane aspekty trzeba ujmowac calosciowo, z akcentowaniem
obecnosci Osoby Jezusa w Eucharystii. O takie rozumienie stara si¢ w swojej re-
fleksji eucharystycznej profesor Czestaw Bartnik.

1. FAKT CALOOSOBOWEJ OBECNOSCI CHRYSTUSA W EUCHARYSTII

W przesziosci ujmowano obecnos¢ Jezusa Chrystusa w Eucharystii w jakims
jednym aspekcie. I tak np. w starozytnosci chrzescijariskiej Sw. Ambrozy rozwijal
teori¢ metabolizmu (przemiany) chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa. Sw.
Augustyn za$ koncentrowat si¢ na znakowej obecnosci Chrystusa w Eucharystii.
Eucharystia to znak Pana i Jego Mistycznego Ciata'. W sredniowieczu natomiast

'Por. EJ. Nocke, Spezielle Sakramentenlehre, w: Th. Schneider (red.), Handbuch der Dogmatik,
t. II, Diisseldorf 2000, s. 285-286.
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realno-symboliczne myslenie ustgpuje zainteresowaniu rzeczywista obecnoscia
Chrystusa w Eucharystii. Stad pojawila si¢ alternatywa: obraz albo rzeczywistosé.
Przez kilka stuleci trwaly zmagania pomig¢dzy interpretatorami rzeczowej i ducho-
wej obecnosci Chrystusa. Toczyly si¢ dwa spory eucharystyczne. W pierwszym
sporze (IX w.) scieraly si¢ dwie tendencje: opata Paschazjusza Radbertusa, ktéry
glosit tozsamos¢ eucharystycznego i ziemskiego Ciala Jezusa Chrystusa, oraz Ra-
thramnusa, opowiadajgcego si¢ za duchows, a nie cielesng przemiang chleba i wi-
na w Ciato i Krew Chrystusa. Drugi spér eucharystyczny, ktéry nasilil si¢ dwa
wieki péZniej, toczyt si¢ w atmosferze szerzacej sie nauki Berengariusza z Tours.
Chleb i wino byty dla niego symbolami obecnosci Chrystusa. Uwazat, ze Chrystus
nie mégt by¢ realnie obecny w Eucharystii, poniewaz do czasu Paruzji przebywa
w niebie, zasiadajac po prawicy Ojca. Po odrzuceniu nauki Berengariusza, kardy-
nal Humbert von Silva Candida podpisat bardzo realistyczne wyznanie wiary, w kt6-
rym wyraZnie zostalo okreslone, ze po konsekracji chleb i wino staly si¢ prawdzi-
wym, tzn. nie tylko sakramentalnie, ale dostownie, fizycznie Cialem i Krwia
Chrystusa. Kaptan sprawujacy Msz¢ $w. miatby dotykac, tama¢ i nast¢pnie spozy-
wac niejako fizyczne Cialo Zbawiciela (por. DH 690)2.

Sredniowieczna koncentracja na darach chleba i wina oraz ich przemianie, co
prowadzilo do uksztattowania si¢ spekulatywnej nauki o transsubstancjacji, spo-
wodowala, ze zapomniano o catosciowym ujeciu tajemnicy eucharystycznej, a mia-
nowicie o aspekcie ofiary i uczty. Dlatego staje si¢ zrozumiaty protest Reformato-
réw i préba wyjasniania tajemnicy Eucharystii na podstawie Nowego Testamentu’®.
Poniewaz Reformatorzy odrzucili nauke o substancjalnej przemianie, jaka doko-
nuje si¢ podczas konsekracji, Sobér Trydencki zdefiniowal w spos6b dogmatycz-
ny katolickg nauke o Eucharystii. Polozyt w niej akcent na rzeczywistej obecnosci
Chrystusa w sakramencie Eucharystii: ,,po konsekracji chleba i wina Pan nasz Je-
zus Chrystus, prawdziwy B6g i prawdziwy czlowiek, znajduje si¢ prawdziwie (vere),
rzeczywiscie (realiter) i substancjalnie (substantialiter) pod postaciami owych wi-
dzialnych rzeczy” (DH 1636; BF V11,289). Tymi trzema okresleniami Tridentinum
odrzucito biedne sformutowania Reformatoréw. Przez stowo ,,prawdziwie” (vere)
przeciwstawito si¢ Ulrichowi Zwinglemu, ktéry stowa ,,To jest moje Cialo” rozu-
mial w przeno$nym i znakowym sensie, jako symbol. Obecnos¢ Chrystusa w Eu-
charystii miataby byé — wedlug niego — nie tyle prawdziwa i aktualna, co pamiat-
kowa, jakby wspominana z przeszlosci. Drugi termin ,,rzeczywiscie” (realiter) byl

2Tamze, s. 287.

YPor. W. Hirle, Dogmatik, Berlin 2000, s. 560-563; M. Luter, Artykuty szmalklandzkie, V1, 5; F.
Melanchton, Apologia Konfesji Augsburskiej, X; za strong internetows: www.luteranie.pl/www/bi-
blioteka/dpisma.
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zaprzeczeniem pogladu Johanna Oekolampidiusa, ktéry nie wierzyt w rzeczywista
przemiang chleba w Cialo Chrystusa. Przyjmowal, ze po konsekracji chleb w dal-
szym ciggu pozostaje chlebem i jedynie staje si¢ on obrazem Ciata, ale nie samym
Cialem Chrystusa. I trzeci wyraz: substantialiter wymierzony zostat w doktryne
Kalwina o niesubstancjalnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Wedtug Kalwina
Chrystus jest obecny co najwyzej moca Ducha Swigtego, ale nie ontycznie.

Luter wprawdzie przyjmowat obecnosé Chrystusa w Eucharystii, i to tak diu-
go, jak dtugo trwaja postaci eucharystyczne (wbrew Melanchtonowi), ale odrzucat
pojecie ,transsubstancjacji™. Jesli po stowach przeistoczenia pozostajg postacie
chleba i wina, Luter przyjat teori¢ , konsubstancjacji”, czyli ze Chrystus jest obec-
ny ,,w, Z i pod” postaciami chleba i wina®. Tymczasem Sob6r Trydencki, choé stowo
»transsubstancjacja” uwazat jako bardzo trafne w odniesieniu tajemnicy przemiany
eucharystycznej, to jednak nie uczynil z niego przedmiotu wiary®. ,,Transsubstan-
cjacja” ma wskazywac, ze podczas stéw konsekracji chleb przestaje by¢ chlebem,
to znaczy traci substancj¢ chleba i staje si¢ Cialem Chrystusa, ale zachowuje swoje
fizyczne wlasciwosci. Podobnie dzieje si¢ z winem, ktdry przestaje by¢ substancja
wina, a staje si¢ po przeistoczeniu Krwig Chrystusa, cho¢ posiada wszystkie wta-
$ciwosci wina (por. DH 1652).

W dobie obecnej problem obecnosci Chrystusa w Eucharystii przestat by¢ przed-
miotem sporu. Na zachodzie Europy prébowano w drugiej potowie XX wieku je-
dynie zarzuci¢ dzi$ juz malo zrozumialy termin ,,transsubstancjacja” jako abstrak-
cyjny i kojarzacy sie troche z jakims procesem chemicznym. Punktem cigzkosci
w teologiczne;j refleksji eucharystycznej natomiast stato si¢ taczenie faktu Eucha-
rystii z historia zbawienia i z praxis chrzescijariska. Stad i w oficjalnym nauczaniu
Kosciola pojawily sie pewne przeakcentowania. Poniewaz Eucharystia w swyri
etymologicznym znaczeniu oddaje postawg wdzigcznosci, podzigkowania, spra-
wowanie Eucharystii miatoby by¢ liturgicznym aktem ze strony chrzescijan, w kt6-
rym wrazajg oni dzigkczynienie i uwielbienie, skierowane do Boga Ojca za dzieto
odkupienia, dokonane przez Jezusa Chrystusa. W powiazaniu z historycznym usta-
nowieniem Eucharystii na Ostatniej Wieczerzy stato si¢ populare w teologii i
w poboznosci chrzescijariskiej ujmowanie Eucharystii jako pamigtki’.

4Por. Luter, Artykuty szmalklandzkie, tamze. . ' ’ ‘

$Por. Nocke, Spezielle Sakramentenlehre, s. 289; A. Ziegenaus, Die Hetlsgegem'vart in der Kir-
che. Sakramentenlehre, w: L. Scheffczyk, A. Ziegenaus (red.), Katholische Dogmatik, t. VII, Augs-
burg 2003, s. 303.

SPor. tamze, s. 290.
"Por. P. Henrici, ,, To czyricie na mojg pamigtke”, ttum. T. Sotowska, w: L. Balter (red.), Eucha-

rystia, Kolekcja Communio 1, Poznar 1986, s. 151-161; T. Soding, ,, Tut dies zu meinem Geddcl‘{t-
nis!” Das Abendmahl Jesu und die Eucharistie der Kirche nach dem Neuen Testament, w: tenze
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499

Profesor Bartnik dostrzega ,,wycinkowos¢” powyzszych ujeé¢ omawianego przez
nas problemu. Ale podczas gdy do wczesniejszych nauk i teorii o Eucharystii od-
nosi si¢ ze zrozumieniem, poniewaz zostaly one juz ocenione, to ostrej krytyce
poddaje zbytnie utozsamianie Eucharystii z pamiatka, jakie znajduje si¢ w nowym
Katechizmie Kosciota katolickiego (KKK 1330; 1341-1344; 1362-1366). Uwaza
on, ze stowo ,,pamigtka” nie oddaje rzeczywistosci obecnej, lecz odnosi si¢ do
przesztosci i niejako przypomina czy przywoluje wydarzenie juz dokonane. Wy-
powiedziane przez Chrystusa stowa: ,,To czyiicie na mojg pamiatke” oznaczajg —
wedlug naszego Teologa — nie tyle spos6b obecnosci Chrystusa w Eucharystii, co
sg nakazem sprawowania Eucharystii®. Na realng obecnos¢ Chrystusa wskazuja
stowa: ,,To jest Cialo moje”, ,,To jest moja Krew Przymierza”. Profesor uwaza, ze
na niewiele si¢ zdaje takze wyjas$nianie Katechizmu, ze ,pamigtka to gloszenie
cudéw, jakich Bég dokonat dla ludzi” (KKK 1363). Celng krytyke ujal on w slo-
wach, iz: ,,nie ma pamiatki rzeczy aktualnej, w pamigtce nie ma samej rzeczy real-
nie, jest ona tylko w sposéb nierealny, a mianowicie «na spos6b pamiatki»'*. Trzeba
tu jeszcze dopowiedzieé, ze okreslenie Eucharystii jako pamigtki jest jakims ge-
stem ekumenicznym, zwlaszcza w kierunku protestanckich chrzescijan. Rozumieja
oni Eucharysti¢ jako Ostatnig Wieczerzeg, a raczej jako wiasnie pamigtke Ostatnie]
Wieczerzy. Przy tym stracila ona u nich charakter ofiarny. A wigc bylaby samg
uczt3'®, Dla chrzescijan katolikéw natomiast Eucharystia to nie tylko sama uczta,
i to w sensie pamigtki, ale jest to uczestniczenie w urzeczywistnianych wydarze-
niach zbawczych Jezusa Chrystusa. Eucharystia powinna wigza¢ si¢ z calym Mi-
sterium Paschalnym, od Ostatniej Wieczerzy po Uwielbienie zmartwychwstalego
Chrystusa. Wydaje si¢ wigc, ze lepiej bytoby trzyma¢ si¢ i uczy¢ zadomowionego
w teologii katolickiej pojecia ,,uobecnienie” czy ,,urzeczywistnienie” zbawczego
dzieta Jezusa Chrystusa.

Jak opisuje obecnosé Chrystusa ks. Bartnik? Zdaje on sobie sprawg z tego, ze
ludzkie méwienie o Bogu jest tylko analogiczne, opisowe i nie do korica oddajace
glebie Bozego Bytu i dzialania. Tak tez jesti w przypadku obecnosci Jezusa Chry-

(red.), Eucharistie. Positionen katholischer Theologie, Regensburg 2002, s. 11-58; Z. Kiernikowski,
Eucharystia i jednos¢, Czgstochowa 2000, s. 295-303; H. Wagner, Dogmatik, Stuttgart 2003,
s. 321-322.

8 Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 11, Lublin 2003, s. 690; tenze, Sakramentologia
spoteczna, Lublin 2000, s. 211.

> Tamze.

19Por. Konfessionskundliches Institut (red.), Was eint? Was trennt? Okumenisches Basiswissen,
Gottingen 2002, s. 35-36; G. Koch, Sakramentenlehre — Das Heil aus den Sakramenten, w: W. Be-
inert (red.), Glaubenszugdnge. Lehrbuch der katholischen Dogmatik, t. 111, Paderborn 1995, s. 434-
435,
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stusa w Eucharystii. Tutaj chyba jeszcze bardziej niz w innej prawdzie chrystolo-
gicznej czlowiek jest bezradny i odczuwa, jak apofatyczna jest teologia euchary-
stycznej obecnosci Chrystusa. Bartnik podkresla obiektywizm tej obecnosci. Nie
zalezy ona od naszej wiary. Chrystus jest obecny pod postaciami eucharystyczny-
mi nawet wowczas, jesli komus wydaje si¢ ona niemozliwa. Pozytywnie formutu-
jac za Bartnikiem: ,,jadro tej obecnosci jest duchowe, ale nie jest odigczone od
rzeczywistosci, takze materialnej tak zZe jest tu obecne i Cialo Chrystusa, w relacji
do rzeczywistosci chleba i do realnosci cztowieka zyjacego w materii i ciele. Jest
to jakby przetozenie obecnosci materialnej, przez Osobe Chrystusa na obecnosé
realng, pelng, zmierzajaca ku pelnoosobowej, a w tym i ku duchowe;j”"'. W Osobie
Chrystusa nastapito spotkanie dwéch rzeczywistosci: materialnej i duchowej, oraz
zmierzanie od materialnej ku duchowej jako wyzszej, na poziomie ktérej dokonuje
si¢ spotkanie z czlowiekiem.

Stusznie méwimy, ze konsekrowany chleb to Ciato Chrystusa. Ale nie chodzi
tu o dostowne rozumienie, jakoby bylo to cialo fizyczne Jezusa z Nazaretu, jak
chcial kardynal Humbert von Silva Candida (11061). Takiemu fizycyzmowi sprze-
ciwia si¢ profesor Bartnik. Wedlug niego nie mozna méwié, ze jest to ciato podle-
gle prawom przyrody, ze Chrystus w Eucharystii istnieje przestrzennie, wymier-
nie, materialnie. Nie istnieje historycznie w $cistym znaczeniu, mimo Ze postacie
eucharystyczne — chleb i wino - tak. Nie moze tez by¢ tak, ze stowa konsekracji
sprowadzajg uwielbionego Chrystusa z powrotem na ziemi¢. Pozytywnie okresla-
jac obecnosé Chrystusa w Eucharystii, Teolog lubelski stara si¢ jg raczej opisac niz
podawa¢ jej definicje. I tak uwaza on, Ze jest to ,,obecnos¢ rzeczywista i substan-
cjalna, ale sakramentalna, mistyczna i wyjatkowa”'2, Chrystus Eucharystyczny nie
podlega juz prawom naszej ludzkiej egzystencji. Szukajac jakichs por6wnari i ana-
logii, moze ta eucharystyczna obecnosc jest podobna do tej po zmartwychwstaniu?
W kazdym razie nie jest to tylko obraz, znak czy symbol. Bartnik chce w tej obec-
nosci Chrystusowej podkresli¢ wymiar personalistyczny. I dlatego nie wystarczy
poprzestaé na méwieniu o ,,samym” Ciele, czy ,,samej” Krwi Chrystusa. Najlepiej
powinno si¢ méwi¢ o pelnoosobowej obecnosci Chrystusa: ,,Obecnos¢ Chrystusa
w realnym znaku Osoby jest jeszcze pelniejsza niz fizyczna, doskonalsza i bar-
dziej rzeczywista™!3. Ostatecznie okresla ona obecnos¢ Chrystusa Eucharystycz-
nego jako ,,obecnos$¢ mistyczno-personalng”. Wydaje sig, ze jest to okreglenie traf-
ne, poniewaz zawiera ono w sobie aspekt duchowy, sakramentalny, jaki$ subtelny,

"' Bartnik, Dogmatyka, s. 690.
2Tamze, s. 691. .
'3 Tamge; por. tenze, Sakramentologia spoleczna, s. 233-234; EX. Durrwell, Eucharystia - sa-

krament paschalny, ttum. L. Rutkowska, Warszawa 1987, s. 111-113.
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a z drugiej strony realny i osobowy. Unika tez skrajnosci, bo nie jest ani symbo-
liczny, ani fizykalny. Profesor jest przekonany, Ze nazwany przez niego sposGb
obecnosci Chrystusa ,transcenduje wszystkie naturalne sposoby obecnosci™!4,

2. PEENOZAKRESOWY SPOSOB UOBECNIANIA OSOBY
1 ZBAWCZEGO DZIELA JEZUSA CHRYSTUSA W EUCHARYSTII

Jesli w teologii katolickiej byla zgoda co do realnej obecnosci Chrystusa w Eu-
charystii, mimo ujgé reistycznych, to réznie przedstawiata si¢ sprawa utozsamia-
nia Eucharystii z Jezusem historii czy Chrystusem uwielbionym. Bartnik wskazu-
je na istnienie dwdch przeciwstawnych nurtéw. Pierwszy to ten, ktéry rozumiat
pod pojgciem Ciala Eucharystycznego cale ziemskie zycie Jezusa. A wigc bylby to
Jezus historii. Jesli méwimy o obecnosci realnego Ciala Chrystusa w Eucharystii,
to nie moze by¢ ono rozumiane z pominigciem Jego calej ziemskiej historii. W prze-
ciwnym wypadku grozitby Eucharystii brak realizmu, i bylaby to jedynie fikcja,
mit, subiektywna imaginacja. Dlatego przedstawiciele tego kierunku opowiadajg
si¢ za tym, ze w Misterium eucharystycznym uobecniana jest calo$¢ zycia Jezusa,
poczawszy od Wcielenia, poprzez zbawcza $mieré, az do zmartwychwstania. Li-
turgia eucharystyczna to nade wszystko uobecnianie wszystkich wydarzen zbaw-
czych, ktére zaszty w doczesnosci i odbywaty si¢ w czasie ziemskiej historii Jezu-
sa. Idac konsekwentnie za takim rozumowaniem, Teolog lubelski trafnie zauwaza,
ze w Eucharystii bytoby przediuzenie ziemskiego Jezusa, przy czym mialoby to
by¢ na sposéb misterium i sakramentu. W tej koncepcji nie ma miejsca na Chry-
stusa zmartwychwstalego i uwielbionego. Jesli Eucharystia tak scisle wigze si¢
z dzielem zbawczym Chrystusa, to jak podkresla Bartnik, Bog zawiesit prawa cza-
su i przestrzeni fizycznej, by wlasnie taki Chrystus mégt istnieé dla nas i z nami®.

Drugi, przeciwstawny nurt koncentruje si¢ na pozaziemskiej, tzn. niebieskiej
i uwielbionej obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Eucharystia utozsamiana jest
z Chrystusem pozahistorycznym, zasiadajagcym po Prawicy Ojca i odbierajacym
z Nim chwalg. Teologowie tego kierunku sadza, ze ziemskie zycie Jezusa zmierza-
lo do swego wypelnienia, jakim jest obecna chwalebna egzystencja. Z historii Je-
zusa pozostaly tylko skutki w Bozej ekonomii zbawienia'®. Przy sprawowaniu li-
turgii eucharystycznej i innych sakramentéw Chrystus mialby za kazdym razem
zstepowac z nieba, by méc by¢ obecnym. Jest odwrotne ujgcie w stosunku do tego
czysto symbolicznego, jakie reprezentowat Berengariusz z Tours oraz p6Zniej nie-

4 Tamze.
5Por, Cz. S. Bartnik, Chleb zycia. Rozwazania dogmatyczne o Eucharystii, Lublin 1987, s. 24.
16 Por. Bartnik, Dogmatyka, s. 692; tenze, Chleb Zycia, s. 25.



INTEGRALNA OBECNOSC CHRYSTUSA W EUCHARYSTIL. .. 205

ktérzy Reformatorzy, jak Zwingli i Kalwin. Wszyscy ci teologowie uwazali, ze
Chrystus uwielbiony nie zstgpuje z nieba na ziemie az do czasu paruzji. Tymcza-
sem obecnos¢ w Eucharystii uwielbionego Chrystusa zaklada, ze na oltarzu, po
konsekracji, uobecnia si¢ Cialo niebieskie, czyli jest to niebieska Hostia. Jesli wigc
Msza sw. rozumiana jest jako uobecnienie wydarzeri zbawczych, to w tym ujeciu
dokonuje wszystkiego Chrystus zmartwychwstaty, wywyzszony'’.

Wraz z zakresem osobowej obecnosci Chrystusa w Eucharystii wystepuja tez
rézne tradycje wigzania Eucharystii z dzielem Chrystusa. Bartnik wymienia dwie
tradycj¢: wschodnig i zachodnia. Podczas gdy Wschéd, z natury swej pozahisto-
ryczny, wigzal Eucharysti¢ ze zmartwychwstaniem, to Zachéd, bardziej przyziem-
ny i realistyczny, taczyl Eucharysti¢ z misterium meki i $mierci Jezusa na krzyzu.
Obecnie, od czasu Soboru Watykarskiego widzi si¢ oba aspekty, wschodni i za-
chodni, jako korelatywne i tworzace integralng calos¢. Na Zachodzie obecnosé
dzieta Chrystusa uzupetnia si¢ jeszcze o wymiar pneumatologiczny. Wszystko
bowiem dokonato si¢ w Duchu Swigtym. A sama konsekracja daréw ofiarnych
jest niemozliwa bez obecnosci i dzialania Ducha Swigtego. Lubelski Teolog za-
uwaza jeszcze, ze ten zwiazek Ducha Swigtego z Eucharystig nie powinien by¢
ujmowany zbyt wasko. Skoro Eucharystia jest Zrédtem zycia Kosciola, to i dziata-
nie Ducha Swigtego jest kosciototwércze's. 1 jak Chrystusa i Jego dziatania nie
sposéb zrozumieé bez obecnosci w Nim Ducha Bozego, tak nie jest wlasciwe od-
dzielanie Eucharystii od pneumatologii i eklezjologii.

Bartnik probuje polgczyé wszystkie omawiane dotad zakresy obecnosci Osoby
i dzieta Jezusa Chrystusa w Eucharystii i dokonuje syntezy w duchu personalistycz-
nym. U podstaw tej syntezy lezy fakt tozsamosci Jezusa ziemskiego z Chrystusem
uwielbionym', Nie mozna przeciez dzieli¢ Jego Osoby ze wzgledu na dwa r6zne
sposoby egzystencji. Stad nasz Teolog widzi wszystkie wydarzenia ziemskie Jezu-
sa oraz Jego chwalebng rzeczywistos¢ po zmartwychwstaniu jako catos¢: ,Jezus
Chrystus jest obecny w Eucharystii i jako historyczny, i jako niebieski, i jako wcie-
lony, i jako paschalny, bo Jego cztowieczeristwo i Béstwo, byt i czyn stanowity
i stanowia, dawniej i teraz, jedng i t¢ sama Osobg, kogos jednego i tego samego,
bez wzgledu na czas, miejsce i rodzaj dziatania™. Wszystko to zostaje uobecnio-
ne w Eucharystii, bez historycznego powtarzania. Integralna obecnos¢ Chrystusa,
za jaka optuje Bartnik, staje si¢ zasadna i logiczna, kiedy uswiadomimy sobie, ze

"Tamze.

" Tamze. . o
' Por. Cz.S. Bartnik, Chrystus — Syn Boga zywego, Lublin 2000, s. 285-286; tenze, Swiatlos¢

S§wiata. Homilie, kazania, przeméwienia, Lublin 1991, s. 174-175.
“Bartnik, Dogmatyka, s. 693.
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Chrystus uwielbiony jest tylko dlatego, ze wczesniej istniat Jezus ziemski, oraz ze
ograniczanie si¢ do Jezusa historycznego byloby jakie$ niepeine, a sam Chrystus
bylby niespelniony bez zmartwychwstania i wywyzZszenia na prawic¢ Ojca.
Wedtug lubelskiego Profesora Eucharystia jest miejscem i zarazem sposobem
najdoskonalszego wigzania misterium Bytu Jezusa w postaci sakramentalne;j. Po-
twierdza tym samym przyj¢ta przez Kosciét nauke tzw. konkomitancji, czyli wspét-
towarzyszenia. Ale jego mysl o eucharystycznej obecnosci Chrystusa idzie o wie-
le dalej. Nie chodzi jedynie o utrzymywanie, ze pod jedng z konsekrowanych postaci
jest obecna idruga. Na przyklad, jesli kto§ przyjmuje w Komunii $wigtej tylko
Cialo Chrystusa, to przyjmuje calego Chrystusa, tak jak kto$ inny przyjmuje ko-
muni¢ pod dwiema postaciami. Nauka Kosciola, skierowana przeciw utrakwistom
w XV wieku, jest jak najbardziej poprawna. Profesor podkresla, ze Eucharystia to
personalne, caloosobowe udzielanie si¢ Jezusa Chrystusa cztowiekowi (por. STh
III, q. 76 a. 2). Spozywajac Cialo i Krew Chrystusa, cztowiek iaczy si¢ z Nim
réwniez wraz z jego duszg i Béstwem. Bartnika rozumie Ciato Chrystusa bardzo
szeroko. Jest to cale cztowieczeristwo Jezusa Chrystusa, w Jego wymiarze ziem-
skim i niebieskim: ,,Czlowieczefistwo oznacza z kolei catg Osobg Jezusa Chrystu-
sa, a wigc caly Jego «swiat», Jego duszg, dzielo ducha, Béstwo, Osobg¢ Syna Boze-
go’?l. Wydaje si¢, ze w koncepcji Bartnika Eucharystia jest jakim$ rodzajem
rekapitulacji Bytu i dzieta Chrystusa. Podstawa tego streszczenia jest w samej Oso-
bie Jezusa Chrystusa, ktéry zjednoczyt w sobie dwie natury: Boska i ludzka.
Oczywiscie Eucharystia nie jest w sobie zamknigta, ale darowana zostata czto-
wiekowi, wspélnocie Kosciota. Chrystus, ustanawiajac ten sakrament, uczynit z nie-
g0 miejsce spotkania z czlowiekiem, zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak
i spotecznym. Ks. Bartnik uwaza, ze w Eucharystii ma miejsce najgt¢bsze spotka-
nie Osoby Chrystusa z cztowiekiem, jakie moze by¢ na ziemi. Ten osobowy cha-
rakter spotkania transcenduje wymiar czysto materialny i fizyczny. Rezultatem
sakramentalnego spotkania w Eucharystii jest wprowadzanie wierzacego do zycia
w communio z Bogiem. Ze strony samego czlowieka wymagana jest postawa wia-
ry, i to nie tylko w misteryjnym spotkaniu z Jezusem Eucharystycznym, ale i w re-
fleksji nad Nim: ,,Obecnosé catego Chrystusa [...] moze ujmowaé w petni jedynie

wiara: rozumna, milosna, ufna, twércza, transcendujgca w nieskoriczonosé”?.

2 Tamze, s. 694.
2 Tamze.
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3. EUCHARYSTIA JAKO REALNO-MISTERYINE
~MIEISCE” SPOTKANIA CHRYSTUSA Z OSOBA CZEOWIEKA

Teologia Sredniowieczna, przez wypracowanie terminu transsubstantiatio, wto-
zyta wiele wysilku, by wypowiedzie¢ prawdg o stawaniu si¢ nadzwyczajnej obec-
nosci Chrystusa. Oczywiscie, ze w tym slowie nie zostala wypowiedziana cala
tajemnica Eucharystii. Chodzilo przede wszystkim o podkreslenie faktu, ze po
konsekracji nie ma juz substancji chleba i wina, lecz sg to juz Ciato i Krew Chry-
stusa. Inaczej méwigc, jest obecny ten sam historyczny i zmartwychwstaty Chry-
stus, a nie zaden Jego znak czy symbol. I ta prawda jest przez Kosciél szczeg6lnie
strzezona. Niemniej nie poprzestaje on na nauczaniu o Eucharystii jako prawdzie
izolowanej od chrzescijariskiej praxis. Teologia przez wieku usitowala przyblizy¢
wiernym zbawienne znaczenie Eucharystii. I to poczgwszy od szukania lepszych
terminéw niz ,.transsubstancjacja”, jako zbyt abstrakcyjny dla wsp6iczesnego czlo-
wieka. Wybitny teolog holenderski P. Schoonenberg zaproponowal, aby fakt zaist-
nienia Eucharystii nazwac ,,transsygnifikacja” i ,transfinalizacjg”?. Mialy by¢ one
lepsze, bo bardziej komunikatywne i zrozumiale. Pierwszy z nich, transsignifika-
cja (trans-significatio), chcial wyrazi¢, ze w momencie konsekracji nastgpuje zmiana
znaczenia ofiarowanego chleba. Odtad nie jest on juz chlebem, lecz Ciatem Chry-
stusa. A wigc nie nastgpuje zmiana samej rzeczy, chleb zachowuje postac chleba,
ale jego znaczenie nie jest juz swieckie, lecz sakralne. A drugi termin, transfinali-
zacja (trans-finalizatio), oznacza, ze po przeistoczeniu chleb stuzy juz nie celom
ziemskim, bo przestat by¢é chlebem, lecz celom zbawczym, jest on odtad chlebem,
dajacym zycie wieczne (por. J 6,33.35.48.51.58). Kosciét w oficjalnym nauczaniu
nie odrzucit tych nowych pojeé, ale zdecydowanie trzyma si¢ nadal trydenckiego
okreslenia transsubstantiatio jako terminu technicznego®. Papiez Pawet VI po-
wiedziat o nowych terminach, ze mogg one by¢ pomocne i uzupetniajgce dla nauki
o przeistoczeniu. Profesor Bartnik zwraca uwagg na jeszcze jeden wyraz, prébujg-
cy dojasni¢ misterium eucharystyczne. Jest nim jeszcze mato znane pojgcie ,.tran-
sentacji” (trans-ens), co znaczy mniej wigcej zmiana bytu, albo, idac za filozofig
egzystencjalna, zmiana bycia. Podczas przeistoczenia chleb przestaje istniec, by¢
chlebem, a zaczyna swdj byt, egzystencj¢ jako Ciato Chrystusa: ,,Dlatego prze-
miana eucharystyczna w tym ujeciu jest okreslana jako «prze-bycie», czyli prze-

® Por. J. Wohlmuth, Eucharistie als liturgische Feier der Gegenwart Jesu Christi. Realprisenz
und Transsubstantation im Verstindnis katholischer Theologie, w: T. Soding (red.), Eucharistie.
Positionen katholischer Theologie, dz. cyt.,s. 106. - )

*Por. Papiez Pawel VI, Misterium fidei, 8-9; DH 4411-4412; Theologisch-Historische Kommis-
sion fiir das Heilige Jahr 2000, Eucharistie. Sakrament des Neuen Lebens, tham. F. Dorr, Begensl')urg
1999, 5. 94-99; Jan Pawel II, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”. O Eucharystii w Zyciu Kosciota,
Krakéw 2003, pkt 15.
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miana jednego bycia na drugie bycie, a wigc «bycia chleba» na «bycie Chrystuso-
we», sakramentalne”®. Wedtug lubelskiego Teologa ,transencja” glebiej ujmuje
moment konsekracji niz wspomniana transsignifikacja i transfinalizacja, ktére sg
ciekawe od strony jezyka, a nie samego misterium.

Ostatni Sobér w wyrazaniu prawd wiary, a wigc i Eucharystii, unikal jezyka
spekulatywnego i filozoficznego. Uzywal raczej jezyka pastoralnego, bardziej ko-
munikatywnego. W odniesieniu do przeistoczenia méwil o przemianie ,,elemen-
téw natury”, ktdre przemieniajg si¢ w Cialo i Krew Chrystusa (por. KDK 38). W ten
sposob wyrazil przemiang czego$ w Kogos. W innym miejscu Sobdr jeszcze wy-
raZniej podkreslil proegzystencjalny rys Eucharystii. Wciela i upodabnia ona nas
do Chrystusa (por. DM 36). Bylo to zaakcentowanie wymiaru podmiotowego Eu-
charystii®.

Wydaje sig¢, ze nasz Teolog, rozwijajac wlasng mysl o Eucharystii, poszedt wia-
$nie w kierunku personalizmu proegzystencjalnego. Jesli w Eucharystii jest real-
nie obecny Chrystus, a nawet trzeba powiedzie¢: Eucharystia jest Chrystusem (bo-
wiem kaplan, ukazujac Hosti¢, wypowiada stowa: ,,Oto Baranek Bozy”, a nie, ze
w Hostii jest Baranek Bozy), to jest On nie dla siebie, lecz dla nas. Zaréwno w sto-
wach konsekracji: ,,Cialo moje, ktére za was b¢dzie wydane” i, Krew [...], kt6ra
za was begdzie wylana”, jak i w tych przed Komunia: ,,Baranek Bozy, ktéry gtadzi
grzechy swiata” wyrazona zostata prawda, ze Chrystus i Jego dzielo sg zwrécone
do czlowieka. Zapraszaja one do zjednoczenia si¢ z Osobg Chrystusa i udzialu
w Jego zbawczym czynie. Same zas postacie chleba i wina, ktére przyjety w sobie
Chrystusa, staly si¢ zbawczym medium w spotkaniu Syna Bozego z czlowiekiem?.
Bartnik méwi o uzyskaniu przez chleb i wino najbardziej realnej mozliwosci tacze-
nia osoby z osoba. Wydarzenie, jakie zachodzi w misteryjnym spotkaniu Chrystu-
sa z cztowiekiem podczas Komunii, wlasnie za posrednictwem chleba i wina, Pro-
fesor okresla stowem ,,inkarnacji personalnej”, ,,wosobieniem” (impersonalisatio),
,»Zbawczego upersonalnienia cztowieka w Chrystusie”. Jak poprawnie zrozumie¢
te okreslenia? Na pierwszy rzut oka bowiem wyrazenie ,,inkarnacja personalna”
moglaby sugerowaé, ze dopiero przez przyjecie Komunii cztowiek staje si¢ 0sobg.
Ale zdaje sig, ze chodzi tu o glebsza mysl. Laczac si¢ z Chrystusem wKomunii
$wietej, cztowiek niejako przywdziewa w sobie Chrystusa, tak iz w nim zyje Chry-
stus (por. Ga 2,20). W kazdym razie realna obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii ma
daleko idace konsekwencje dla zycia pojedynczego chrzescijanina i calej wspol-
noty eklezjalnej. Jest to obecno$¢ twércza, bo przemieniajace, odnawiajaca, budu-

¥ Bartnik, Dogmatyka, s. 698.
% Tamze, s. 699.
7 Por. G.L. Miiller, Die Messe. Quelle christlichen Lebens, Augsburg 2002, s. 141.
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jaca, uwznioslajaca, uswigcajaca i zbawiajaca. Dokonuje si¢ to nie tylko podczas
sprawowania liturgii eucharystycznej, lecz i poza nia, poniewaz Kosciol wierzy
w trwalo$¢ postaci eucharystycznych i w zbawienne dzialanie Eucharystii, jakie
odbywa si¢ w kulcie, czyli adoracji Najswietszego Sakramentu. Wiagnie nauka
o obecnosci Chrystusa poza Mszg $w., czyli o Najswigtszym Sakramencie prze-
chowywanym w tabernakulum, ma swojq podstawg w trwaniu postaci euchary-
stycznych az do ich zniszczenia.

Polozenie akcentu na petnoosobowej obecnosci Chrystusa w teologii euchary-
stycznej Czestawa Bartnika ma ogromne znaczenie dla zycia i poboznosci w zyciu
wsp6lczesnych chrzescijan. To od ich wiary w realng obecnosé Jezusa Chrystusa
w sakramencie oltarza zalezy czerpanie z samego Zrédla, z ktérego zyje caty Ko-
$ciél. Wiara, iz w Eucharystii jest obecny zywy Chrystus, umozliwia im najpet-
niejsze 1 najbardziej doskonale w wymiarze sakramentalnym jednoczenie sie ze
Zbawicielem, przemian¢ wlasnego zycia, scislg i trwatg zazylos¢ z Nim?. W kon-
sekwencji wiara eucharystyczna prowadzi czlowieka do adoracji i uwielbienia, co
jest najwyzszg czcia, jakg moze cztowiek odda¢ Bogu. Obecny Rok Eucharystycz-
ny jest wezwaniem do rozbudzania w sobie postawy adoracyjnej”, odkrywania
wielkiego skarbu duchowego, danego w Eucharystii, by do§wiadczy¢, ,,jak dobry
jest Pan” (por. Ps 34,9). Dlatego, jesli chrzescijanie zauwazajg w sobie brak tej
formy poboznosci, to ma ona swojg przyczyn¢ nie gdzie indziej, jak w ostabieniu
wiary w realng obecnosé Chrystusa w Eucharystii. Studium mysli lubelskiego Teo-
loga mogtoby by¢ doskonalym przygotowaniem intelektualnym i duchowym do
odnowy zycia eucharystycznego.

Zusammenfassung

Das laufende Jahr wurde vom Papst Johannes Paul IL als das Eucharistische Jahr
erklirt. Damit sind wir, Christen, zu einem tieferen Nachdenken iiber dem Geheimnis der
Eucharistie aufgefordert. Unter vielen Problemen, die mit dem Sakrament des Altares
verbunden sind, scheint der Glaube an die Gegenwart der Person Christi in der Euchari-
stie als grundlegend zu sein. Ohne diesen Glauben ist mit dem Geheimnis dieses Sakramen-
tes wenig anzufangen. Alle anderen Fragen sind sekundir und ohne jegliche Bedeutung.

® Por. M. Sales, Eucharystia {rédlem i istotq iycia chrzescijariskiego, thum. M. Michalik, w:
L. Balter (red.), Eucharystia, dz. cyt., s. 296-300. . '

 Por. Jan Pawel 11, Mane nobiscum, Domine. List apostolski do biskup6w, duchow1§ﬁstwa i
wiemnych na Rok Eucharystii, pazdziernik 2004 — pazdziernik 2005, nr 17-18; Kongregacja Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Instrukcja o zachowaniu i unikaniu pewnych rzeczy dotyczgcych
Najswigtszej Eucharystii, Krakéw 2004, pkt 135.
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Gerade aus dem Grunde greift der Verfasser des Artikels diesen Glaubenssatz auf, um
ihn zu reflektieren. Er tut das, indem er den theologischen Gedanken des Lubliner The-
ologen Czesaw Bartnik bearbeitet. Bartnik hebt die reale Prisenz Jesu Christi in der
Eucharistie hervor und versucht alle ihre Aspekte und Dimensionen zu beriicksichtigen
und auszuarbeiten. Dabei findet er die personale Gegenwart Christi am wichtigsten. Aus
dieser Tatsache werden andere Fragen und Auffassungen der Eucharistie verstandlicher
und lebensniher. SchlieBlich ldsst sich in der Eucharistologie von Bartnik ein Bild der
integralen Priasenz Christi entwerfen. In der Eucharistie ist er in seiner Menschheit und
Gottheit da und so will er dem Menschen begegnen und ihn in ein uniiberbietbares My-
sterium seines sakramentalen Daseins einfiihren, um ihm Anteil an seinem Leben zu schen-
ken. Die einzige Antwort des Menschen kann nur die Anbetung sein.
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Sprawozdanie z Zebrania Plenarnego
Polskiego Towarzystwa Mariologicznego
(Czgstochowa, .15 kwietnia 2005)

W gmachu Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Czgstochowskiej w Cze-
stochowie odbylo si¢ 15 kwietnia 2005 roku Zebranie Plenarne Polskiego Towarzystwa
Mariologicznego. Program zebrania obejmowat dwa zasadnicze punkty. Pierwszy z nich
dotyczyl zagadniefi sprawozdawczo-wyborczych, a drugi objat dyskusje panelows na te-
mat: Z mariologii Jana Pawla II.

Pierwsza czgs¢ zebrania rozpoczal dotychczasowy Przewodniczacy Towarzystwa, ks.
dr Teofil Siudy. Powital on uczestnikéw, wsréd kt6rych byl ks. biskup ordynariusz Stani-
slaw Nowak. Podzigkowat on wszystkim cztonkom Towarzystwa za dotychczasowg pra-
c¢, pogratulowal osiaggni¢¢ i wyrazit nadzieje, ze jest to dopiero pierwszy etap na drodze
jego rozwoju. W dalszej kolejnosci, po wyborze przewodniczacego i sekretarza Zebrania
Plenarnego, sprawozdanie z pracy za lata 2002-2005 zdal Przewodniczacy Towarzystwa
oraz skarbnik. Pierwszy z nich wskazal, ze w okresie sprawozdawczym Towarzystwo odbylo
12 spotkan. Zorganizowalo 3 sympozja dogmatyczne i bylo wspétorganizatorem 3 innych.
Materialy z poszczegdlnych sympozjéw ukazaly si¢ w 8 tomach wydawniczych. Wzrosta
tez liczba czlonkéw zwyczajnych z 52 do 79 i cztonkéw korespondencyjnych z 20 do 23.

W sprawozdaniu komisji rewizyjnej mozna bylo ustysze¢ slowa pelne uznania za wzo-
rowe prowadzenie Towarzystwa. W dyskusji nad sprawozdaniami podkreslono dziatal-
no$¢ pozastatutows, ktéra wzbogaca szerzenie kultu maryjnego. Ze strony dyskutantow
padly dwie propozycje. Pierwsza z nich dotyczyta zagadnienia laczenia wymiaréw mariot
logicznych (naukowych) z maryjnymi (kultowymi). Druga za$ wskazywata na trudnosci
z otwarciem si¢ na kraje sasiedzkie z ewentualng pomocg w organizowaniu podobnych
struktur Towarzystwa, Ostatecznie, w warstwie merytorycznej, organizacyjnej i ekononpcz-
nej udzielono absolutorium ustgpujacemu zarzadowi. Na przewodniczacego Polskiego
Towarzystwa Mariologicznego wybrany zostal ponownie ks. dr Teofila Siudy.

Czg$¢ druga zebrania plenarnego poswigcona byta dyskusji panelowe;j na temat: Z ma-
riologii Jana Pawla I1. Jej przewodniczacy, o. prof. dr hab. C. Napiérlsowskl OFM Conv.,
ktéry zaproponowat zastaw zagadniefi godnych szerszego opracov\./ama:'Chodz? tu 0 ma-
riologie w kontekscie teologii, chrystologii, pneumatologii, i eklezplogn. Drugim zagad-
nieniem jest interpretacja mariologii Vaticanum I1. Autor ten wskazal tez na potrzebe zgle-
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bienia wezwania papieskiego Totus tuus, a w nim na niejasno$¢ adresatéw (Maryja, Chry-
stus, Bég), na jego nature (niewolnictwo — zawierzenie) i na poréwnanie z Totus tuus Gri-
gniona, Kolbego, Wyszyriskiego. Nast¢pnie w zagadnieniu ,,posrednictwa” trzeba uwzgled-
ni¢ takie zagadnienia jak: coredemptrix, wszechpo$redniczka, teologia fiat, Kany, Stabat
iuxta crucem oraz ,,przez Maryje do Jezusa” i ,,przez Jezusa do Maryi”. Godna zastano-
wienia jest tez w tym kontekscie interpretacja maryjnosci §w. Ludwika Grigniona de Mont-
fort, bl. Honorata KoZmiriskiego, sw. Maksymiliana Kolbego, stugi Bozego kard. Stefana
Wyszynskiego, a takze maryjnosci ludowej i polskie;.

Wazny jest tez teologiczny obraz Boga, Chrystusa i Ducha Swietego w tekstach mario-
logicznych. Na opracowanie czeka duchowos¢ ,,Jezu, ufam Tobie”, i program ,,przez Ma-
ryj¢ do Jezusa”. W tym tez znaczenie objawien §w. Faustyny dla maryjnosci. Kolejnym
dzialem zagadnien, na jakie wskazat o. profesor, jest teologia ikony, teologia sanktuaryjna,
pielgrzymkowa i koronacyjna. Teologia fatimska, maryjna interpretacja dziejéw Polski oraz
mariologia Jasnej Gory. I wreszcie wskazal On na elementy metodologii, a wsréd nich na
Zrédta mariologii Jana Pawla II (Biblia, Ojcowie, liturgia, Vaticanum II, papieze, Swieci,
do$wiadczenie). Zestaw ten autor koficzy pytaniem o mariologiczno-maryjny testament
Jana Pawta II.

Drugim z kolei uczestnikiem dyskusji panelowej byt o. dr hab. Bogustaw Kochanie-
wicz OP. Zastanawiat si¢ on nad zasadnoscia pojecia ,,wspélodkupicielka” i tym samym
przywoltywat on zwolennikéw i przeciwnikéw nowego w tym zakresie dogmatu. Ks. dr
Kazimierz Pek MIC podjal zagadnienie Totus tuus bedace symbolem papieskiego zawie-
rzenia. Pytal o jego Zrédla i adresatéw. Ks. dr Teofil Siudy swoje rozwazania zamknat
w kwestii ,,Milosierdzie Boga, milosierdzie Maryi”. O pierwszej z nich Jan Pawel [T méwit
w Lagiewnikach, a o drugiej w Kalwarii Zebrzydowskiej. Na zakoriczenie w szerokiej dys-
kusji uczestnicy zebrania podkreslali brak dostepu do pelnego nauczania Jana Pawta II,
w tym mariologicznego. Stad tez powstal pomyst zwrécenia si¢ do Instytutu Pamigci Na-
rodowej z prosba o udost¢pnienie do celéw naukowych materialéw homiletycznych Karo-
la Wojtyty. Inni dyskutanci wskazywali na konieczno$¢ uwzglednienia kontekstu historycz-
nego. Albowiem trzeba mieé¢ swiadomosé, ze stajemy przed bogactwem mariologii Jana
Pawta I, ktéra jest trudna. W bogactwie jej interpretacji moze dojsé do jej nadinterpretacii.

Na zakoriczenie zjazdu o. C. Napiérkowski stwierdzil, ze jesteSmy zobligowani przez
histori¢ do eksportu na Zachdd naszego namystu nad mariologia Jana Pawta II. Dlatego
nalezy przystapi¢ do wytypowania juz istniejacych tekstéw oraz tych z przysztych sympo-
zjéw w celu wydania ich drukiem w jezyku angielskim, wloskim i niemieckim.

ks. Andrzej Szafulski

Bernard McGinn, The Presence of God: A History of Western
Christian Mysticism, I-III, Crossroad, New York 1991-1998
(1999-2000)

Bernard McGinn, profesor historii teologii i historii chrzescijaristwa w Naomi Shen-
stone Donnelley w Divinity School (Wydziat Teologiczny) na Uniwersytecie w Chicago,
jest autorem wielu studiéw mistycznych (zachodniego chrzescijaristwa) dotyczacych szcze-
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golnie okresu sredniowiecza. Oprdcz licznych artykutéw wydawanych gtéwnie w srodo-
wisku angloj¢zycznym, jest autorem dziesigciu ksigzek o tematyce mistycznej; szczeg6l-
nie jednak znany dzigki jego Meister Eckhart: Theacher and Preacher (Mistrz Eckhart —
nauczyciel i kaznodzieja), t. I-11, New York 1986, oraz z pracy redakcyjne;j (jako wspbtre-
daktor) dwéch znaczacych dziel: (wraz z J. Meyendorffemi J. Leclerckiem) Christian Spi-
rituality: Origins to the Twelfth Century (Duchowos¢ chrzescijariska. Poczgtki do XII stu-
lecia) New York 1985, i (wraz M. Idel) Mystical Union and Monotheistic Faith. An
Ecumenical Dialog (Zjednoczenie mistyczne i wiara monoteistyczna. Dialog ekumenicz-
ny) (New York — London 1989). Do tego dorobku dochodzi niniejsze recenzowane przez
nas dzieto (Obecnos¢ Boga. Historia mistycyzmu chrzescijaristwa zachodniego), w zamia-
1ze autora cztero-, a potem pigciotomowe, ktdrego owoce mozemy juz sledzié w postaci
trzech pierwszych toméw wydanych w latach 1991-1998, z czego dwa z nich (I i IT) do-
czekaly si¢ juz drugiego wydania (1999-2000). To jest tez bezposrednia przyczyna prezen-
tacji jego dotychczasowej pracy.

Zanim to uczynimy, musimy przedstawi¢ punkt widzenia naszego autora odnosnie do
problematyki mistycznej, ktéry ostatecznie zawazyt réwniez na wyborze tytutu calego dziela:
Obecnos¢ Boga. Tytul ten wyraza mozliwie najszersze znaczenie mistyki, prébujac objaé
wszelkie jej przejawy, nie tylko sam (szczytowy) moment szczegdlnego rodzaju spotkania
migdzy Bogiem a czlowiekiem (zwany czgsto ,,zjednoczeniem przeobrazajacym™), ale
wszystko, co do niego prowadzi i z niego wynika dla zycia jednostki we wspdlnocie wiary,
nawet jezeli mialby to by¢ element drugorz¢dny. Naczelnym sformutowaniem w zakresie
rozumienia tak pojetej mistyki, albo raczej mistycyzmu, jak woli nazywa¢ ja nasz autor,
ma by¢ ,,doswiadczenie §wiadomosci Bozej obecnosci”, ktére nie tylko pomija teoretycz-
ne i jatowe dyskusje na temat natury mistyki jako takiej (wyrazone w tradycyjnym rozréz-
nieniu miedzy mistykg lub doswiadczeniem mistycznym a teologiq mistyczng, czyli jego in-
terpretacja), ale pozwala w ogéle spojrzeé na zjawisko mistycyzmu w szerszym zakresie.
Autor prébuje przedstawié to rozumienie w potrdjnej ptaszczyznie, rozpatrujac mistyke:

a) jako nieodzowng cze$¢ lub element religii towarzyszacy jej, cho¢ nie zawsze w po-
staci zinstytucjonalizowanej (np. okres przedmonastyczny pierwotnego chrzescijaristwa);
to tez thumaczy, dlaczego nalezy zajmowac sig historia mistycyzmu, gdzie jego formy (i uwa-
runkowania) wystepowaly w r6znym czasie i miejscu;

b) jako proces lub drogg Zycia, bioracy pod uwagg, oprécz wspomnianego szczytowe-
go doswiadczenia spotkania czlowieka z Bogiem, réwniez inne formy, w tym np. praktyki
religijne (ascetyczne), kt6re do niego prowadza, lub skutki w dzialtaniu, brane ogélnie pod
nazwe ,zjednoczenia”; to tez prowadzi autora do przesunigcia akcentu w mistycyzmie ra-
czej na kategori¢ ,,Bozej obecnosci”, w réznych jej postaciach, niz ,»Zjednoczenia” (por.
t. I, s. XVI-XVIL; t. I, s. X-XII); wspélgra to z nastgpng plaszczyzng rozumienia mistyki;

¢) jako prébe wyrazenia bezposrednio §wiadomosci obecnosci Boga; chodzi tu o trud-
ne zadanie wytuskania z konceptualizacji i werbalnych sformutowan, podanych w opisach
mistykéw, §wiadomosci Bozej obecnosci, tak by ich odbiorca (czytelnik lub stuchacz) mégl
w nich jako$ asystowaé; by dobrze zrozumie€ tg¢ plaszczyzng, autor wyjasnia nastgpnie
kluczowe pojecia: $wiadomosci, obecnosci, bezposredniosci i prostoty (t. I,.s. XYI}-XX).

W zamysle B. McGinna jego dzielo o Obecnosci Boga ma obejmowac histori¢ i teolo-
gi¢ mistycyzmu chrze$cijaistwa zachodniego (t. L, s. XI). On sam zaraz na poczatku wy-
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znat jednak z zalem, ze mial o wiele wigksze ambicje. Chcial bowiem przedstawié catg
histori¢ mistycyzmu chrzescijaiiskiego Wschodu i Zachodu. Jednak z czasem zbierania
materialu zdat sobie sprawe z wielu ograniczer, przed jakimi stanagl. Chodzito gléwnie
o znajomo$¢ jezykéw Zrédiowych dla badafi mistyki chrzescijariskiego Wschodu (gt. sy-
ryjskiego i rosyjskiego), szczegblnie w jego poczatkowej fazie rozwoju, jak réwniez
o niedostatecznos¢ biezacych badar wlasnie w tym zakresie (t. I, s. IX-X).

Planowany pierwszy tom, swym zasiggiem majacy obejmowaé okres historii i teologii
mistyki zachodniej do XII wieku, ze wzgledu na wielos¢ Zrédlowych materialéw, dotycza-
cych szczegdlnie ulubionego przez autora okresu Sredniowiecza, zostal podzielony na dwa
tomy. Tak wigc pierwotny zamiar napisania czterech tom6éw zostal zmieniony i powstalo
ich pigé. Jak zauwazylismy wczesniej, dotychczas ukazaly si¢ trzy pierwsze, ktérych tytu-
ly wyrazajg logiczny schemat realizowany przez ich autora: Podstawy Mistycyzmu (t. 1),
jego Rozwdj (t. 1), Rozkwit (t. 111); w przygotowaniu sg: Kontynuacja i zmiana mistycyzmu
zachodniego (t. IV), oraz jego Kryzys (t. V).

Pierwszy tom, The Foundations of Mysticism. Origins to the Fifth Century, New York
1991 (2000, 2 wyd.), ss. 494 (Podstawy Mistycyzmu. Poczqtki do V wieku), zgodnie z tytu-
tem podejmuje tematyk¢ podstaw i fundamentéw mistyki, oczywiscie tej w wydaniu za-
chodnim. Caly tom obejmuje trzy cz¢sci: The Historical Roots of Western Mysticism (Hi-
storyczne korzenie mistycyzmu zachodniego), The Birth of Western Mysticism (Narodziny
Mistycyzmu Zachodniego), oraz w ramach Apendyksu, zagadnienie o charakterze bardziej
teoretycznym, dotyczace natury i roli mistyki dla wspéiczesnych badan (The Theoretical
Foundations. The Modern Study of Mysticism). Cato$¢ wieficzy bogata czg$¢ przypiséw
i bibliografia stanowiaca jedng trzecig tomu.

W ramach pierwszej cz¢sci zostaly oméwione trzy gtéwne korzenie mistycyzmu chrze-
Scijafistwa zachodniego, a mianowicie: religia judaistyczna, filozofia i wierzenia greckie
oraz nauczanie Jezusa i poglady przedstawicieli wczesnego chrzescijafistwa, szczeg6lnie
tego wschodniego, greckiego, ktére — jak zaznaczy! autor wezesniej we Wstgpie- traktuje
wylacznie jako Zrédio dla zrozumienia péZniejszego rozwoju mistyki na Zachodzie (por. t.
I, s. IX). W tym ostatnim przypadku mozemy §ledzi¢ nauczanie pierwszych gnostykow,
znaczniejszych obroficéw ortodoksji doktryny chrzescijariskiej (Justyn, Ireneusz, Klemens
Aleksandryjski) oraz Orygenesa, ktéry dat podstawy glebszego, mistycznego, rozumienia
tekstéw biblijnych, w postaci ich alegorycznej wykladni. Dalej mozemy §ledzi¢ mysli pro-
toplastéw monastycyzmu anachoreckiego i cenobickiego (Antoni i Pawet Pustelnicy, Pa-
chomiusz, Grzegorz z Nyssy, Makary Wielki, Ewagriusz z Pontu), oraz negatywng teolo-
gi¢ Pseudo-Dionizego Areopagity, ktéra péZniej wplynie na mistyke Jana Szkota Eriugeny
wIX w.

W drugiej czesci, w ramach tematu narodzin czy poczatkéw mistycyzmu zachodniego,
profesor McGinn omawia mistyke wczesnolaciriskg reprezentowang przez Ambrozego
z Mediolanu, Hieronima, Jana Kasjana, koriczac na Augustynie, ktérego nazwie ,,opar-
ciem” dla innych Ojcéw Kosciota, ze wzgledu na przemozny wplyw, jaki swoim naucza-
niem wywrze na cala p6Zniejsza teologie, w tym i mistyke.

W ostatniej czesci autor wiacza si¢ w teoretyczng dyskusje na temat natury mistyki.
Poprzez potr6jne podejécie do tego zagadnienia (teologiczne, filozoficzne, komparatywi-
styczno-psychologiczne), ostatecznie uzasadnia swéj punkt widzenia, przedstawiony we
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Wprowadzeniu ogdlnym do catosci dziela, a skoncentrowany na obecnosci Boga, o czym
wzmiankowalismy wyzej.

Drugi tom Obecnosci Boga, The Growth of Mysticism. Gregory the Great through the
12th Century, New York 1994 (1999, 2 wyd.), ss. 630 (Rozwdj mistycyzmu. Od Grzegorza
Wielkiego do XII stulecia), moina powiedziec, stanowi trzon catego dzieta autora, ktéry
z zamilowania jest przeciez mediewalista, jako ze jest poswigcony okresowi w historii
mistyki chrzescijariskiej, zwanemu Sredniowieczem, obejmujacym nauczanie od Grzego-
rza Wielkiego (V w.) do powstania zakonu cysterséw (XII w.). W dwéch obszernych czg-
sciach prof. McGinn oméwit dwa wazne etapy sredniowiecza: jego wczesny okres (Early
Medieval Mysticism) oraz rozkwit w XII wieku (The Mysticism of the Twelfth Century).
Calos¢ zamyka obszerna partia przypiséw bibliografia, zn6w obejmujaca prawie jedng
trzecig czg$é calego tomu.

Weczesny okres Sredniowiecza omawia nasz autor w czterech rozdziatach. Najpierw
przedstawia okres miedzy 500 a 800 r., kiedy to monastycyzm mial wplyw na uksztattowa-
nie si¢ cywilizacji postrzymskiego §wiata, nazywajacego siebie ,,chrzescijaristwem” (1).
Jest to dla autora istotny rozdziat, zawierajacy kontekst kulturowy dajacy pelniejsze zrozu-
mienie dzialalnosci pierwszego §redniowiecznego papieza Grzegorza Wielkiego: kontem-
platyka w dzialaniu (2). Prof. McGinn mocno podkre$la, ze to wlasnie pisma Grzegorza sg
jedynym Zrédlem wiedzy o zyciu Benedykta z Nursji, ktéremu cate chrzescijaristwo za-
chodnie zawdzigczaé bedzie stynng Regufe zycia zakonnego; z kolei samemu Grzegorzo-
wi zawdzigczadé bedzie rozumienie mistyki. Trzeci rozdzial jest poswigcony Janowi Szko-
towi Eriugenie, myslicielowi irlandzkiemu z XIX wieku, ktéry stworzyl pierwsza na
Zachodzie wielkg synteze teorii mistycyzmu dialektycznego, niezaleznego wlasciwie od
$rodowiska monastycznego, co bylo swoistym ewenementem, jak na owe czasy. Ostatni
rozdziat (4) bada dziedzictwo kontemplacji w tym wczesnym okresie Sredniowiecznym.

Mistycyzm XII stulecia reprezentujg: wielki Bernard z Clairvaux (5) oraz William od
St. Thierry (6), kt6rzy dali impuls mistyczny calemu ruchowi monastycznemu cystersow,
a takze mistycy z Citeaux (7), odznaczajacy si¢ pewnym novum w dziedzinie chrystologii,
teologii antropologicznej i nauki o caritas. W dalszej cz¢sci autor omawia dwunastowiecz-
nych kontemplatykéw benedyktyriskich i reformowanych eremitéw kartuzjariskich oraz
wizjoneréw, religijnych lideréw: Roberta z Deutz, Hildegardy z Bingen czy Joachima de
Fiore (8). Ostatni rozdziat (9) jest poswigcony tzw. wiktorynom, Hugonowi i Ryszardowi
od §w. Wiktora, czlonkom reformowanej wspélnoty ksi¢zy kanonikéw, ktérzy na bazie
glebszej wiedzy mistycznej prébowali stworzyé systematyczny model drogi do kontem-
placyjnego zjednoczenia z Bogiem, stajac si¢ tym samym protoplastami nowej formy
teologii zwanej scholastyka, ktéra glgboko zaznaczy si¢ réwniez w mistyce nastepnego
stulecia.

Trzeci tom dzieta prof. B. McGinna, The Flowering of Mysticism. Men and Women in
the new Mysticism — 1200-1350, New York 1998, ss. 526 (Rozkwit mistycyzmu. Mezczyini
i kobiety w nowym mistycyzmie, 1200-1350), jak na razie ostatni, zgodnie z podtytulem
Jest poswiecony og6lnie roli me¢zczyzn i kobiet w nowym ruchu mistycznym zapoczat-
kowanym przez zakony zebracze XIII wieku. _

Zaraz we Wistgpie do tego tomu autor usprawiedliwia zawgzony, w stosunku do prer-
wotnego planu, zakres omawianego materiatu. Pierwotnie miat on obejmowac trzy gléwne
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tradycje lub ruchy mistyczne Sredniowiecza pozacysterskiego: mistycyzm franciszkariski,
mistyke¢ feministyczng oraz spekulatywny mistycyzm zwigzany z Mistrzem Eckhartem,
jego poprzednikami i nasladowcami. Datg przetomowa miat byé rok 1200, a jego granice
mial wyznacza¢ rok 1600, okres, w ktérym pojawia sig, a potem rozkwita to, co prof.
McGinn nazywa ,,nowym mistycyzmem”, obejmujacy pdZne sredniowiecze i wczesny okres
modemistyczny, w tym mistyke hiszpaiiska XVI w.; przy czym ,,nowy mistycyzm” zda-
niem profesora maja charakteryzowac trzy elementy: nowa postawa demokratyzacji i se-
kularyzacji (wigkszego otwarcia na §wigto$¢ réwniez poza klasztorem) w relacji migdzy
$wiatem a klasztorem, nowa (réwnie wazna) relacja (kooperacja) mi¢gdzy mezczyzng i ko-
bieta na drodze mistycznej, oraz nowe formy jezykowe (szczegdlnie chodzi o uzywanie
jezyka potocznego w piSmiennictwie mistycznym) i modele (np. pozamonastyczne lub tzw.
autobiografie, pisane przez poszczegdlnych §wigtych) w reprezentacji mistycznej §wiado-
mosci (zob. t. I11, s. 12-30).

Oczywiscie, jak zwykle ogrom materiatu i niedostateczne podkreslanie roli kobiet w mi-
styce tego okresu, kazaly autorowi zawezi¢ punkt widzenia do dwéch pierwszych tradycji,
zostawiajgc ostatnig na material czwartego tomu. Dlatego nie ma si¢ co dziwi¢, ze nie
znajdziemy tu wielkich postaci §redniowiecza, takich jak: Albert Wielki, Tomasz z Akwi-
nu, Mistrz Eckharta, Henryk Suzo, Jan Tauler, oraz wielkich mistyczek: Katarzyny ze Sie-
ny czy Julianny z Norwich, ktérzy zyli i dzialali w tym samym mniej wigcej czasie, wy-
wierajac przemozny wplyw na péZniejsze losy mistycyzmu chrzescijafiskiego. Jako tacy
wlasnie zostang potraktowani osobno i specjalnie w nast¢pnym tomie.

Na tres¢ wiec obecnego tomu sklada si¢ sze§¢ rozdziatéw: poczatki nowego mistycy-
zmu (Men and Women and the Origins of the New Mysticism), wczesny mistycyzm fran-
ciszkariski z Bonawenturg na czele (Early Franciscan Mysticism and the Synthesis of Bo-
nawenture), franciszkanska tradycja mistyczna (Men and Women in the Franciscan
Tradition), kobiety mistyczki tego okresu z ich do§wiadczeniem feministycznym (Mulie-
res Religiosae: Experiments in Female Mysticism), szczegblnie trzy wielkie beginki: Ja-
dwiga, Mechtylda i Malgorzata (Three Great Beguin Mystics), wreszcie, kobiety mistycz-
ki w zakonach religijnych, widziane oczyma §wigtych mezéw tego okresu, prawie zawsze
obecne w zakonach (Sub Regula: Women Mystics of the Religious Orders). Catos¢ znoéw
zamyka jak zwykle obszerna czgsé przypiséw Zrédlowych wraz z bibliografia.

Wspomnieli§my wyzej, ze na druk czekaja jeszcze dwa tomy, nad ktérymi autor wciaz
pracuje: Continuity and Change in Western Mysticism (Kontynuacja i zmiana w mistycy-
zmie zachodnim) obejmujacy, zgodnie z zapowiedzia autora, mistyke o charakterze bar-
dziej spekulatywnym XIII-XVI wieku, reprezentowang przez klasyczne szkoty mistyki
(zob. t. I, s. XII-XIII; t. 111, s. IX-X), oraz The Crisis of Mysticism (Kryzys mistycyzmu),
bioracy pod uwage dzieje mistycyzmu w XVII w., jego marginalng rolg w XVIII i XIX
stuleciu, wreszcie jego ozywienie w naszych czasach (zob. t. 3, s. IX). Wraz z tymi dwoma
tomami zakoriczy nasz autor caly przeglad historii i teologii mistycyzmu chrzescijariskie-
go Zachodu.

Cala ogromna praca Bernarda McGinna, zgodnie zreszta z jego zamiarem, wychodzi
rzeczywiscie naprzeciw wyzwaniom wspétczesnego dialogu migdzyreligijnego, ktéry nie
tyle eliminuje i zwalcza poglady inne;j religii (jak to byto nierzadko w koncepcjach starych
apologetyk), ile w imi¢ poszukiwania jaki$ wspélnych podstaw porozumienia prébuje zgl¢-
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bi¢ bardziej wlasng tradycje duchowa; co przejawia si¢ szczeg6lne wlasnie w mistyce (por.
t. I, s. XI-XII), albo raczej w mistycyzmie, zblizajac si¢ tym samym do glebszego rozumie-
nia takze innych tradycji religijnych. Szczegélowa prezentacja calej dyskusji mistycznej,
jej ocena krytyczna z réznych punktéw widzenia, obecnos¢ trzech obszernych toméw hi-
storii 1 teologii mistycyzmu, wskazuja na wielkg kompetencje autora w tej dziedzinie, godna
zauwazenia w §rodowiskach naukowych, filozoficzno-teologicznych. Tak sie tez chyba
dzieje, skoro sam prof. McGinn to zauwaza, prowadzac twérczy dialog usprawiedliwiajg-
cy niestrudzenie swoje stanowisko, oraz fakt ponawiania wydar jego pracy. Dodatkowym
atutem jest to, ze samo dzielo zostalo napisane w jezyku angielskim, co daje nadziejg na to,
ze 1polscy teologowie oraz historycy beda mogli do niego dotrzeé, a moze juz z niego
korzystaja i szeroko czerpig.

ks. Ryszard Gron

Maria del Sagrario Rollén, Amor y deseo en San Juan de la Cruz,
Monte Carmelo, Burgos 2003, ss. 262.

Do ogromnego dziedzictwa sanjuanistycznego, ktére mozemy przesledzi¢ w wydanej
kilka lat temu bibliografii §w. Jana od Krzyza!, dolacza si¢ dzieto Marii del Sagrario Rollan,
Mitos¢ i pragnienie u $w. Jana od Krzyza (Amor y deseo en San Juan de la Cruz), karme-
litariskiego wydawnictwa ,,Monte Carmelo” w Burgos (Hiszpania); wydane w ramach se-
rii wydawniczej ,,Estudios (Studia) MC”. Na dzielo skiada si¢ seria jej 13 artykuiéw opu-
blikowanych w r6znych teologicznych czasopismach czy pracach zbiorowych hisz-
paniskojezycznych, na przestrzeni dziesigciu lat (por. s. 13); artykutach, ktére teraz stano-
wig poszczeg6lne jego rozdzialy.

Tytut dziela, jak wyjasnia autorka, odpowiada jego idei przewodniej, wg ktérej chce
przesledzié perypetie pragnienia i Zycia afektywnego w procesie oczyszczenia mistyczne-
g0, zwanego przez $w. Jana od Krzyza nocami. Chodzi o pragnienie jako pewng stalg lub
klucz Zycia afektywnego w strukturze antropologicznej i dojrzewania duchowego. Za po-
mocg kryteriéw i kategorii, ktére dostarcza nam ten wyjatkowy mistyk hiszpariski, moze-
my przesledzié¢ w sposéb uprzywilejowany transformacje, ktére przechodzi pragnienie,
zaangazowane w poszukiwaniu Boga, az do samego zjednoczenia si¢ z Miloscia, ktora je
zaklada (13). Poniewaz artykuty, ktére teraz stanowig rozdzialy omawianej ksigzki, byly
pisane oddzielnie i w réznych odstepach czasu, potrzebne bylo ich pewne logiczne uszere-
gowanie. Na pewno kryterium nie jest chronologia ich powstania ani ich zwartos¢ koncep-
tualna. Autorka pogrupowala je wg pewnego porzadku logicznego, poczynajac od aspekFu
pedagogicznego, przechodzac przez zywotnos¢ ciata i czasu, a kulminujac na znaczeniu
i petni mitosci; konfrontujac poza tym autora mistycznego z niepokojami, frustracjami i na-
dziejami Swiata postmodernistycznego i zsekularyzowanego (14). ‘

Na strukture dziela sklada sig: Wykaz skrdtéw (Abreviaturas) utworow Jana pd Krzyzg
(7), Prolog (Prélogo) autorstwa Fernando Beltrana (9-12); Wstep (Introduccidn) samej

'M. Diego Sénchez, Bibliografia sistemdtica de san Juan de la Cruz, Madrid 2000.
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autorki (13-14), trzynascie artykuléw zaprezentowanych wg wspomnianego kryterium (15-
-256), Spis tresci (Indice, 257-259). Tytuly poszczegélnych artykutéw sa nastepujace: Dzie-
cinistwo i pedagogika u sw. Jana od Krzyza (Infancia y pedagogia en San Juan de la Cruz,
15-21), ,, Stowa swiatta i mitosci”, pedagogika i estetyka (,,Dichos de luz y amor”, peda-
gogiay estética, 23-35), Czucie i zmyst nieobecnosci (Sentir y sentido de una ausencia, 37-
49), Poetyka przestrzeni mistycznej u sw. Jana od Krzyza (Poética del espacio mistico en San
Juan de la Cruz, 51-59), Mistyka wobec Zycia wiecznego (Mistica ante la mds alld, 61-70),
Ekspresja i transcendencja trwogi w symbolu (Expresion y trascendencia de la angustia en
el simbolo, 71-88), Ciato i mowa jako objawienie w ,, Zywym plomieniu mitosci” (Cuerpo y
lenguaje como epifania en ,, Llama de amor viva”, 89-106), Granica egzystencjalna pamigci
sanjuanistycznej (Demarcacion existencial de la memoria sanjuanista, 107-129), Czas Zycia
u $w. Jana od Krzyza (El tiempo vivido en San Juan de la Cruz, 131-151), Opréinienie wia-
snego ,ja”: zblizenie do introspekcji sanjuanistycznej (Vaciamiento del yo: aproximacion
a la introspeccion sanjuanista, 153-170), Od wiary wyleknionej do pozqdan milosci: Sgren
Kierkegaard i sw. Jan od Krzyza (De la fe angustiada a las ansias de amor: Sgren Kierke-
gaard y san Juan de la Cruz, 171-199), Mistyka i sekularyzacja. Jaki Bog? (Mistica y
secularizacion. Qué Dios?, 201-231), Milos¢ i pragnienie (Amor y deseo, 233-256).
Autorka porusza problemy z dziedziny mistyki Jana od Krzyza bardzo trudne i skom-
plikowane, wchodzac w samo centrum Bosko-ludzkiego sprz¢zenia, ktérego (pedagogicz-
ny) kierunek wyznacza mitosne (laskawe) zjednoczenia z Bogiem. Objawia tym samym
calg dynamike pragnienia, ktére przechodzi rézne fazy, szczegdlnie bolesne (z psycholo-
gicznego punktu widzenia) w sanjuanistycznych nocach (zmystéw i ducha), si¢gajac eg-
zystencjalnych granic ludzkiej wytrzymatosci, oraz przybierajac forme peing dynamizmu
i pasji w swej fazie oczyszczonej i wysublimowane;j taska. Autorka porusza si¢ tu z wielka
zreczno$cia i znawstwem, nie wahajac si¢ prowadzi¢ czytelnika po sciezkach, na ktére on
sam z pewnoscia by si¢ nie odwazyl wejs¢, a jezeli juz, pewnie by si¢ zagubit. Wchodzi
$miato i penetruje glebie ludzkiego ducha i psyche oraz dzialanie Bozej taski, pokazujac
mechanizm wzajemnej milosci Boga i czlowieka. Szczegblnie cenne sa jej analizy porow-
nawcze ze wspéliczesna mysla egzystencjalistyczng (S. Kiergegaard, s. 171-199), moder-
nistyczna czy nihilistyczng (201-231). Na tym tle autorka jawi si¢ jako prawdziwa specja-
listka dziel mistycznego doktora, ktérg warto wzigé jako przewodniczk¢ w przygodzie
poszukiwania Boga.
ks. Ryszard Grori

Norbert Przyborowski, Chrzest. Teologiczne zbliienia miedzy
niektorymi Kosciotami w Polsce, Warszawa 2003, ss. 170.

Jan Pawet II podczas przeméwienia wygloszonego w czasie nabozeristwa ekumenicz-
nego we Wroclawiu w dniu 31 maja 1997 roku, nawigzujac do ekumenicznych prac pro-
wadzonych w Polsce nad teologia i praktyka chrztu, wypowiedziat pigkne i mocne stowa
o potrzebie wspélnie skladanego $wiadectwa wiary: ,,Uczniowie Chrystusa majg tworzy¢
doskonalg, réwniez widzialng jednos¢, azeby §wiat widziat w nich czytelny dla siebie znak.
Jedno$¢ chrzescijan ma wigc jeszcze to zasadnicze znaczenie, ze $wiadczy o wiarygodno-
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sci postannictwa Chrystusa, objawia mitos¢ Ojca w stosunku do Niego i do Jego uczniéw.
Dlatego wlasnie ta jednos¢, najwyzszy dar Trjcy Przenajéwigtszej, jest zarazem najwicksza
powinnoscig wszystkich Chrystusowych wyznawcéw [...]. W imie Jezusa prosz¢ o wspélne
chrzescijariskie Swiadectwo [...]. Jezus Chrystus od wszystkich oczekuje §wiadectwa wia-
ry. Los ewangelizacji laczy si¢ ze swiadectwem jednosci dawanym przez Koscidl, przez
chrzescijan. Znakiem tego wspélnego swiadectwa jest braterska wspdlpraca na polu eku-
menicznym w Polsce. Mysle tu o specjalnym zespole, ktéry pracowat nad sakramentem
chrztu, fundamentem jednosci juz istniejacej. Owoce tej pracy udato si¢ juz opublikowaé”.

Trzy lata po tym wystapieniu wydarzylo si¢ w Polsce co$ niezwyklego. W zadnym
innym kraju Europy i $wiata nie wydarzylo si¢ cos podobnego: Kosci6t rzymskokatolicki
przeprowadzil oficjalne dialogi na temat sakramentu chrztu. Badano ksiegi liturgiczne,
informowano sig¢ o teologicznym rozumieniu pierwszego i najwazniejszego sakramentu
oraz o stosowanym obrzedzie; na zakoriczenie sporzadzono protokét. Niezaleznie od tej
$ciezki dialogéw uruchomiono sciezke teologii. Przez kilka lat teologowie katoliccy, pra-
wostawni, luterafiscy, kalwiriscy, metodystyczni, baptystyczni, zielono§wtatkowi, polsko-
katoliccy 1 mariawiccy zglebiali teologie chrztu. Opierali si¢ przede wszystkim na ekume-
nicznym Dokumencie z Limy.

Papiez podczas ekumenicznego spotkania we Wroctawiu wspominat z uznaniem mata
broszurke, owoc polskiego dialogu na temat chrztu: Jeden chrzest (opublikowana na zlece-
nie Podkomisji Dialogu PRE i Komisji Episkopatu do spraw Ekumenizmu w Nie-
pokalanowie w 1993 roku). Ten edytorski drobiazg b¢dzie wspominany w historii jako
pionierskie wydarzenie ekumeniczne. Pan Norbert Przyborowski postanowit w swojej ksigz-
ce Chrzest. Teologiczne zblizenia migdzy niektérymi Kosciolami w Polsce rozwinaé, po-
glebi¢ i udokumentowac to, co chwali Jan Pawet I1. Uczynil to z pasja i kompetencjg. Jego
praca sklada si¢ z pigciu rozdzialéw. Pierwszy z nich zawiera naswietlenie teologii chrztu,
jego praktyki na przestrzeni wiek6w i w czasach wspolczesnych oraz jego celebracji. Kofi-
cowa czgs$é rozdziatu jest poswigcona oméwieniu chrztu w aspekcie ekumenicznym. Ta-
kie naswietlenie jest uzasadnione potrzebg dobrego wyloZenia teologii chrzcielnej, a takze
potrzeba ukazania réznic i zbieznosci w pojmowaniu chrztu przez poszczegélne Koscioty.
Rozdziat drugi ukazuje czytelnikowi historig, przebieg oraz poszczeg6lne etapy rozméw
w Polsce, ktére byly prowadzone réwnolegle na dwéch ptaszczyznach: rozméw multilate-
ralnych z Kosciolami PRE na temat Dokumentu z Akry o chrzcie, oraz rozmow bilateral-
nych migdzy Kosciolem rzymskokatolickim i poszczeg6lnymi Kosciolami chrzes’cijaﬁs}d-
mi z PRE. Trzecia cz¢s$¢ ksigzki dotyczy realizacji uméw odnosnie do chrztu oraz 1'ch
praktycznej realizacji. W czwartej czgsci autor omawia dialog z Kosciotem Katohc!um
Mariawitéw. Ostatni rozdziat dotyczy poszczegdlnych faz przygotowan wspé}nego o$wiad-
czenia Kosciota rzymskokatolickiego i Koscioléw zrzeszonych w PRE o wzajemnym uzna-
niu chrztu §wigtego oraz podpisania go 23 stycznia 2000 r. Do pracy dofgczone sg liczne
aneksy obrazujgce poszczegdlne etapy teologicznego dialogu. o

Praca Norberta Przyborowskiego odstania fundamenty fundan.m':nté'w' naszej .mlq,dz'y-
koécielnej jednosci, ktérej nie zburzyly zadne podziaty, ktéra wciz?z istnieje, bgdm nadzie-
j¢» przypomina nigdy niezburzone braterstwo w Chrystusie i Bozym/ Du?h'u' i stanowczo
wzywa do wsp6lpracy i wsp6lnego swiadectwa. Ksigzka, a w szczeg91n0501 jei dmgl roz-
dzial, zostala napisana przede wszystkim na podstawie pism pozostajacych w archiwach.
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Jedynie teksty protokoléw koricowych rozméw w sprawie waznosci chrztu ukazaly sie
w drugiej czgsci broszury Jeden chrzest wydanej w 1993 r. staraniem Podkomisji Dialogu
PRE i Komisji Episkopatu do spraw Ekumenizmu.

Chrzest udzielany we wszystkich Kosciolach i Wspélnotach chrzescijafiskich ma pew-
ne wspdlne cechy. Mianowicie materia chrztu jest zawsze i wszgdzie woda. Nigdzie i ni-
kogo nie chrzci si¢ jaka$ inng plynna substancja (olej, ocet, oliwa, sok). Druga wspélng
cecha jest udzielanie chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swictego, tak jak nakazat Jezus
Chrystus (por. Mt 28,19).

Jezeli chodzi o réznice w sposobie praktykowania chrztu oraz jego liturgii, to jest ich
znacznie wigcej. Najwazniejsze z nich dotycza wieku osoby chrzczonej oraz sposobu udzie-
lania chrztu. W ten sposéb mozna doj$¢ do wniosku, ze zasadniczo chrztu udziela si¢ oso-
bie w kazdym wieku, tak niemowl¢tom, dzieciom, jak i dorostym, z ta r6Znica, Ze nie wszyst-
kie Koscioly chrzescijanskie praktykujg chrzest dzieci, zwiaszcza niemowlat. Niektore
Ko“cioty protestanckie o tradycji baptystycznej, zielonoswiatkowej czy adwentystycznej,
a takze rézne odtamy badaczy Pisma Swigtego praktykuja jedynie chrzest os6b dorostych,
ktéry jest poprzedzony osobistym wyznaniem wiary osoby chrzczonej. W Kosciele
rzymskokatolickim, prawoslawnym, tradycyjnych Kosciolach protestanckich (Ewangelicko-
Augsburskim, Ewangelicko-Reformowanym, Ewangelicko-Metodystycznym), anglikari-
skim czy w Kos$ciolach starokatolickich chrzci si¢ niemowleta. Chrztu udziela si¢ zasadni-
czo przez trzykrotne zanurzenie w wodzie badZ polanie glowy woda, jezeli osoba chrzczong
jest niemowle badZ male dziecko.

Osobne zagadnienie stanowi sprawa waznosci chrztu w Kosciele Katolickim Maria-
witéw. Teologia tego Ko$ciota ma niespotykang w zadnym innym Kosciele chrzescijan-
skim nauke o Tréjcy Swietej. Mimo podpisania protokotu koficowego 9 X 1984 r. pozo-
staje watpliwos¢, czy w formule chrztu nadal nie jest wymieniane imi¢ zalozycielki M.F.
Kozlowskie;j.

Osiagnigcia Autora maja powazne znaczenie dla ekumenizmu. Ksigzka adresowana
jest przede wszystkim do ludzi wyksztalconych teologicznie, orientujacych si¢ w tematyce
omawianego zagadnienia. Moze réwniez okazac si¢ praktyczna pomoca dla duszpasterzy
parafii mieszanych wyznaniowo, szczegdlnie na tych terenach, gdzie mieszkaja wyznaw-
cy np. Kosciota Katolickiego Mariawitéw.

Norbert Przyborowski, pracownik naukowy w Katedrze Teologii Ekumenicznej Uni-
wersytetu Kardynala Stefana Wyszyriskiego w Warszawie, podjat si¢ udanej préby ukaza-
nia teologicznego zblizenia migdzy niektorymi Kosciotami w Polsce w kwestii chrztu Swi¢-
tego. Nie ma zadnego Kosciota chrzescijariskiego, prawie zadnego zwiazku wyznaniowego
powstatego na gruncie katolickim, protestanckim czy prawostawnym, w ktérym chrzest
nie bylby praktykowany.

Dialog teologiczny w sprawie waznosci chrztu jest ciagle aktualny i nie pozostaje kwe-
stia zamknieta, gdyz wcigz tworza si¢ na gruncie katolickim czy protestanckim nowe zwigzki
wyznaniowe, ktére praktykuja chrzest. Najwazniejsze jest to, aby chrzest byt udzielany
w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, tak jak nakazat Jezus (por. Mt 28,18-19), a jego
materig byla woda.

ks. Jarostaw M. Lipnik
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Roman Stupek SDS, Jestesmy Kosciotem Trdjjedynego Boga. Ko-
legialnos¢ Kosciota wedtug Yves’a Congara, Lublin 2004, ss. 268.

Pierwsze stulecia chrzescijaistwa charakteryzowaly si¢ przede wszystkim sporami
chrystologicznymi, natomiast ostatnie — sporami eklez; ologicznymi. W szczegdSlnosci wiek
XX bywa nazywany wiekiem Kosciota. Obradujacy w tym wieku Sob6r Watykariski 11
wydat dwie konstytucje o Kosciele: Lumen gentium oraz Gaudium et spes. Obydwa doku-
menty mozna nazwa¢ kamieniami milowymi wspolczesnej eklezjologii. Kiedys w dobie
Soboru Efeskiego chrystologiczne spory byly przedmiotem dysput nie tylko teologéw, ale
znajdowaly swoje echo takze u przekupek na 6wcezesnych targach. Réwniez dzisiaj Ko-
gcidt jest przedmiotem dysput nie tylko wéréd teolog6w, ale takze na wspélczesnych tar-
gach, ktérymi s3 supermarkety oraz na wspélczesnych areopagach, czyli w mediach. Te
dyskusje grzesza czyms, co mozna by nazwaé eklezjologicznym arianizmem. Zamykaja
one Kosciét w ramach partii politycznych lub innych organizacji spolecznych. Tymczasem
Koscidl nie jest rzeczywistoscig dajaca si¢ zamknaé w kategoriach wylacznie socjologicz-
nych, cho¢ eklezjologii towarzyszy zawsze pewien kontekst kulturowo-spoteczny. Wspél-
czesnie tym kontekstem jest demokracja. Ona stanowi réwniez wyzwanie dla Kosciola. Z jed-
nej strony Koscidl nie jest demokracja, ale z drugiej strony od samego poczatku trwat
w Kosciele w pewien sposéb zdemokratyzowany styl sprawowania wladzy. Nie zawsze byl
on jednak odpowiednio akcentowany i wyjasniany. Prébowat on laczy¢ demokracj¢ z auto-
rytetem. Ta préba polaczenia demokracji z autorytetem przy zachowaniu apostolskiej toz-
samosci Kogciola jest kolegialnosé. Poglebiong refleksj¢ nad kolegialnoscia Kosciota przy-
nosi praca R. Stupka. Systematyzuje ona i pogigbia rozumienie kolegialnosci Kosciola na
podstawie teologicznego dorobku wybitnego francuskiego teologa Yves’a Congara.

Praca sklada si¢ z pigciu rozdziatéw. Pierwszy z nich ukazuje teologiczne podstawy
kolegialnosci Kosciota. Koscidt, bedac ikong Tréjcy Swietej, powin’ien w swojej struktu-
rze odbijaé boskq kolegialnos¢ trzech réwnych sobie Oséb Tréjcy Swigtej. Kolegialnos¢
Kosciola implikuja wspétczesne modele eklezjologiczne, takie jak: Lud Bozy, Cialo Chry-
stusa, Swigtynia Ducha Swigtego oraz communio. Drugi rozdziat wydobywa kolegialnos¢
Kosciota z tych eklezjologicznych modeli. T¢ kolegialnos¢ Kosciola implikowang przez
wsp6lczesne modele eklezjologiczne wyjasnia i poglebia eksponowana przez Congara za-
sada wspélnotowego przyzwolenia. Wyjasnienie tej zasady przynosi trzeci rozdzial pracy.
Zasada ta, podkre§lajac wazno$¢ hierarchicznej struktury Kosciola, zwraca réwnoczesnie
uwage na to, ze w realizacji swojej misji Kosciot potrzebuje kolegialnego wspétdziatania
wszystkich wierzacych. W $wietle tej zasady czwarty rozdziat ukazuje kolegialng postuge
episkopatu w Kosciele. Ostatni rozdziat jest zwiericzeniem catosci refleksji nad kolegial-
noscia Kosciota w ujeciu Congara poprzez ukazanie komplementarnosci logiki kolegia}-
nosci i logiki prymatu. Kolegialnosé Kosciola wedtug Congara jest generalng dyspozycja
do wspéInotowej odpowiedzialnosci w solidarnosci i komunii. ’ o

Praca dotyczy waznego i nowego wycinka eklezjologii, jakipl Jest kolegialnos¢. Jest
to odpowiedzialnosé za caty Kosci6l ciazaca na biskupach wzajemnie ze sobg pglqcz?:
nych i zachowujacych lacznosé z glowa Kolegium Biskupow - Papiezem. Koleglalnosc
jest charakterystyczna cechg Kosciola rozumianego jako komunia. Dotyczy ona nie tylko
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gory Kosciola, a wigc papieza i biskupdéw, ale takze dofu Kosciola: prezbiteréw i Swiec-
kich. Kolegialno$¢ dotyczy wigc calego Kosciola. Takie ujecie kolegialnosci jest nowoscig
w poréwnaniu ze stosunkowo nowymi posoborowymi ujeciami kolegialnosci, ktére byly
zawgzone z reguly do owej géry Kosciola. Praca przynosi wigc calosciowe ujecie kole-
gialnosci. Tak jak Kosciél nie moze by¢ zawgzony do papieza i biskupéw, podobnie i ko-
legialno$¢. Ma ona przenikaé caly Kosciét, ktéry jest komunig. Kolegialnosé wyptywa
z tej komunii Kosciola i zarazem jej stuzy.

Autor poglebia ten stosunkowo nowy i aktualny temat na podstawie dzieta wybitnego
francuskiego teologa Y. Congara. Nazwanie Congara Ojcem Kosciota XX wieku nie budzi
zdziwienia. Przyznanie przez Jana Pawla I kardynalskiej godnosci Y. Congarowi potwier-
dza ten tytul. Y. Congar jest pionierem idei kolegialnosci Kosciola. Rozpropagowal ten
termin i teologicznie go poglebit. Dlatego stusznie zostat nazwany promotorem kolegial-
nosci przez wsp6lczesnego kardynala i teologa S. Nagy’ego. Autor si¢ga wigc do bardzo
§wiezego i obfitego Zrédla. Tym samym wprowadza w krwioobieg polskiej teologii §wie-
ze i obfite mysli wspdiczesnego Ojca Kosciota.

Kolegialnos¢ w Kosciele zostala przez Autora przekonujaco uzasadniona. Wzorem
kolegialnosci jest Tréjca Swieta. Skoro Kosciét jest stusznie nazywany ikona Tréjcy Swie-
tej, to kolegialne dzialanie trzech boskich Oséb powinno znajdowaé swoje odbicie w Ko-
§ciele. Praca ma wigc znaczenie réwniez dla koscielnej praxis. Uzasadnia bowiem nieta-
twe iczesto ryzykowne wysitki zmierzajace do konkretnego przeobrazania wspélnoty
koscielnej.

Kolegialnos¢ jest charakterystyczng cechg pontyfikatu Jana Pawtla II. Catla papieska
postuga jest dziataniem czyniacym Kosciét ,,domem i szkola komunii” (Novo millennio
ineunte, 43). Postugi na rzecz komunii, jakimi s3 postuga Piotrowa i — $cisle z nig zwigza-
na — kolegialnos¢ biskupéw, nalezy wedlug papieza ,,nieustannie zglebia¢” ( Novo millen-
nio ineunte, 44). Ten papieski postulat spetnia praca R. Stupka. Jest ona znaczacym wkia-
dem do owego zglgbiania kolegialnosci biskupéw zwigzanej z postugg Piotrowa.

Osiggni¢cia Autora majg wielkie znaczenie dla ekumenizmu. W encyklice Ut unum
sint Jan Pawet II zacheca do dyskusji nad postuga jednosci Biskupa Rzymu podkreslajac,
iz:,,Gdy Kosciét katolicki stwierdza, ze funkcja Biskupa Rzymu odpowiada woli Chrystu-
sa, nie oddziela tej funkcji od misji powierzonej wszystkim Biskupom jako «zastgpcom
i legatom Chrystusa». Biskup Rzymu nalezy do ich «kolegium», oni za$ s jego braémi
w postudze” (Ut unum sint). Teologia kolegialnosci przedstawiona w pracy wnosi wkiad
w dyskusje nad postuga jednosci Biskupa Rzymu. Autor wykazal, ze kolegialnos¢ znajdu-
je swéj odpowiednik w pojeciu sobornost’, zajmujacemu wazne miejsce w eklezjologii pra-
woslawnej. W prawostawiu kolegialne sprawowanie urzedu biskupiego jest fundamentalng
zasadg eklezjologii. Jej wzorem sa Osoby Tréjcy Swigtej. To odniesienie chroni sobor-
nost’ przed zbyt jurydyczng interpretacja. Ukazujac kolegialno$¢ jako pojgcie zblizone do
pojecia sobornost’, Autor wnidst znaczacy wklad w ekumenizm, przyblizajac do siebie
katolicka i prawostawng eklezjologi¢ w waznym, ale i drazliwym punkcie.

Ks. dr Roman Stupek, wykladowca teologii fundamentalnej w Wyzszym Seminarium
Duchownym Ojcéw Salwatorian6w w Bagnie, ,,podjat si¢ tematu, ktéry zdaniem wroclaw-
skiego teologa R. Rogowskiego ,,lezy odlogiem”. Podjat si¢ wigc pionierskiego zadania
zagospodarowania tego terenu. To zadanie wykonal pomyslnie. Mozna méwié nawet o suk-
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cesie. Swiadcza o nim osiagnigcia pracy. Autor nie tylko referuje Congara, ale twérczo
poglebia i rozwija jego mysl. W ten spos6b wnosi wkiad do polskiej eklezjologii. Ten wktad
wyraza przekonujgco uzasadniona teza o komplementarnosci logiki kolegialnosci i logiki
prymatu oraz rozciagniecie kolegialnosci na caty Kosciél rozumiany jako komunia.
Praca R. Stupka powinna dotrze¢ do polskich teologéw fundamentalistéw i dogmaty-
kéw oraz licznej rzeszy studentéw teologii. Osiagnigcia pracy powinny zadomowi¢ si¢
w wykladzie eklezjologii, tym bardziej ze Autor na gruncie polskiej teologii poglebia to,
co Jan Pawetl II realizuje w swoim pontyfikacie.
ks. Bogdan Ferdek

Juan Bosh Navarro (red.), Diccionario de tedlogos/as contem-
pordneos, Monte Carmelo, Burgos 2004, ss. 1014.

Karmelitariskie wydawnictwo ,,Monte Carmelo” z Burgos (Hiszpania), w ramach serii
wielkie ,,Stowniki MC”, wydalo Stownik teologoéw (teolozek) wspdtczesnych (Diccionario
de tedlogos/as contemporaneos), pod redakcja Juana Bosh Navarro. Jak zaznacza w swym
ogolnym wstepie do tego Sfownika prof. Wydziatu Teologicznego w Katalonii, Evangeli-
sta Vilanova, autor jest dominikaninem, rodem z Walencji, profesorem ekumenizmu i teo-
logii protestanckiej na Wydziale Teologii sw. Wincentego Ferrero w Walencji, znanym juz
w hiszpanskim srodowisku teologicznym ze swej wczesniejszej publikacji Panorama teo-
logii hiszpariskiej (Panorama de la teologia espafiola, 1999).

Obecng publikacja ma ,,poszerzyé widzenie znaczenia teologii w XX w., pokazujac
wklad teolog6éw tego wieku”. Ma by¢ ona réwniez pozytecznym narz¢dziem wiedzy bio-
graficznej i bibliograficznej na temat wigkszosci teologéw chrzescijanskich, ,,w ich repre-
zentatywnych wyznaniach: katolickim, prawoslawnym, protestanckim i anglikariskim, kt6-
rzy podjeli si¢ interpretacji tradycji pochodzacej od Jezusa Chrystusa” (s. 7). Stownikowy
charakter alfabetyczny usprawiedliwil réwniez dtuzszy Wstgp (Introduccién) prof. Vilano-
vy, zawierajacy zrozumienie obecnego stanu teologii, zaznaczajac nowe pluralistyczne ten-
dencje wsp6lczesnej teologii, jej zejScie (bardziej) do roli interpretacyjnej (niz autoryta-
tywnej) Ewangelii, oraz jej ,,regionalizacj¢”, wraz z nakresleniem jej nowych kierunkéw
w przyszitosci (s. 7-18). E. Vilanova zauwaza ,rzadki” charakter roli przewodniczej boha-
teréw Stownika, czyli ich ograniczony wplyw na wspélczesng opini¢ publiczng, ze wzgle-
du na specyfike tematyki (18). Do waloréw Stownika zaliczyt: jego ,.ekumenizm, przed-
stawiony obiektywnie, ze zrozumieniem i sympatig”, proporcjonalne dozowanie Zrédet
kazdej przedstawianej osoby i bibliografii oraz fakt bycia pierwszym tego rodzaju Stowni-
kiem w jezyku hiszpariskim (18).

Juan Bosh sam siebie przedstawia jako tomistg studiujgcego pod okiem Emilio Suraze-
za (w Walencji), Marin Sola i Santiago Ramireza (we Fryburgu), Ives’a Congara, M.-J. Le
Guillou. Olevera Clémenta, André Dumasa, Georgesa Casalisa (w Paryzu), Jamesa H. Cone
(w Nowym Jorku). Wszyscy oni mieli przyczyni¢ si¢ do jego zainteresowar dziedzing
teologii ekumenicznej z jej praktycznym dogigbnym zastosowaniem (19). W mniemaniu
autora Stownik ma trzy podstawowe cechy-zadania: ma stuzy¢ studentom teologii (1), ma
stuzy¢ teologii poprzez jego zawartos¢ (2) i strukturg (3).
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1. Stownik ma stuzy¢ przede wszystkim studentom teologii, ktérzy mimo niepopular-
nosci teologii we wspélczesnym zlaicyzowanym §wiecie, w jego liscie 241 teologéw i teo-
lozek moga znaleZ¢, poznac osoby, ktére na przestrzeni XX wieku, poprzez swoje reflek-
sje teologiczne wniosty swéj wklad w ozywienie wiary jednostek i stuzbg wspdlnotom
koscielnym oraz spotecznosci (20-21);

2. Stownik ma stuzy¢ teologii poprzez jego zawarto$¢, poniewaz dotychczas brakowato
w jezyku hiszpaniskim podobnego stownika wielkich teologéw i teolozek XX w., ktérzy —
zgodnie ze swym powolaniem — wyznaczali tory teologii, stajac si¢ Zrédlem twérczych
inspiracji nastgpnych pokolen; oferujac zarazem mtodej generacji studentéw, podstawowe
informacje oraz pewien rodzaj przewodnika po gaszczu imion, dat, tytuléw dziel, szké6t
oraz tendencji teologicznych i tradycji chrzescijaniskich (21-23);

3. Stownik ma stuzyé poprzez swoja strukture; chodzi o branie pod uwage przy oma-
wianiu kazdego teologa trzech blokéw informacyjnych: krétki (w zaleznosci od znaczenia
i dostgpu do informacji nt. danego teologa) rys biograficzny, istotne elementy jego naucza-
nia oraz cz¢$é bibliograficzna (bardziej rozbudowana w przypadku teologa hiszpariskoje-
zycznego), w sklad ktérej wchodzg: dziela autora w jezyku oryginalnym (ich ewentualne
tlumaczenia na j. hiszparnski), dzieta jego wspoélautorstwa (wazniejsze artykuly z czaso-
pism specjalistycznych) oraz (jezeli to bylo mozliwe) nota bibliograficzna na temat danego
teologa odsylajaca do niekt6rych Zrédet (23-24).

Poszukujac kryterium doboru teologéw prezentowanych w swym Stowniku, redaktor
stosuje szerokie znaczenie poj¢cia ,teolog”, rozumiejac przez nie nie tylko tego, ktdry
naucza lub pisze z dziedziny teologii dogmatycznej czy fundamentalnej, ale réwniez tego,
ktéry ,,porusza si¢, rozwaza i uzasadnia wiar¢ chrzescijariskg z réznych obszaréw ekle-
zjalnych i kulturowych”; stad bierze pod uwagg, ,.egzegetéw, twércéw historii teologii,
moralistéw, liturgistéw, kanonistéw, ekumenistodw”; wszystkich ich, zaréwno mezczyzn
jak i kobiety, nazywa ,;rodzing teologiczng” (24). Jedynym $cistym kryterium zdaje si¢
by¢ ich cigzka praca wynikajaca z ich powolania teologa i powigzana z zyciem; praca na
rzecz stuzby Kogciotowi i spoleczeistwu. Pod tym wzgledem brak kogos§ w tym Stowniku
moze by¢ usprawiedliwiony jedynie brakiem dostgpu autora do Zrédet wiedzy o danym
teologu lub ,jakas inna sugestia” (22). R6wniez ilo$¢ nie stanowi tu specjalnej gérnej gra-
nicy, poniewaz, jak sam autor zauwaza, tych teologéw jest o wiele wigcej; stad sam Sfow-
nik jest wlasciwie niedokoriczony i nigdy takim nie bedzie, dop6ki istnieje chrzescijaristwo;
réwniez i dlatego, ze wielu nawet tych wzmiankowanych w obecnej publikaciji jest jeszcze
w pelni swego Zycia, wigc przyszlo$¢ teologii nalezy jeszcze do nich (24).

Wspomniany Sfownik jest pracg zbiorowa; oprdcz redaktora pojawiaja si¢ tu takie na-
zwiska, jak: Eloy Bueno, Juan José Tamayo, Gaspar Martinez, Carmen Marquez, Lucia
Ramoén i Raiil Berzosa. Sama idea powstania podobnego Stownika wyszla trzy lata temu
(2001) od dyrektora wydawnictwa ,,Monte Carmelo”, Fernando Domingo. Strukture Stow-
nika stanowia: dwa Wstepy, pierwszy (Introduccion) wspomnianego prof. E. Vilanovy (s.
7-18), drugi (Prdlogo al Diccionario tedlogos/as contempordneos) redaktora (s. 19-25),
oraz cz¢s$¢ wlasciwa omawiajaca wg porzadku alfabetycznego poszczegdlnych teologow
(s. 27-1010). Catos¢ koriczy Ogdlny spis tresci (Indice general, s. 1011-1013).

Stojac przed faktem krytycznej oceny obecnej publikacji, trzeba zauwazy¢, ze mamy
do czynienia z ogromnym dzielem, by¢ moze od samego poczatku przerastajagcym zamia-
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ry autora, ktérym jednak sprostat po cigzkiej dwuletniej pracy. Szkoda, Ze nie dysponuje-
my jeszcze krytycznymi uwagami ze srodowiska hiszpanskiego na jego temat, na pewno
ulatwiloby to nasze zadanie. Czytajac poszczeg6lne biografie, rzuca sig w oczy fachowosé
i profesjonalizm ich autoréw.

Mimo uwag wyjasniajacych redaktora i pokornego uznania swoich ewentualnych nie-
dociagnigd (por. s. 22, 24), zastanawia kryterium doboru poszczegélnych autoréw. Czasa-
mi odnosi si¢ wraZenie, ze ma si¢ tu do czynienia raczej ze stownikiem teolog6éw hiszpari-
skojezycznych; na 241 omawianych tu oséb az 104 przypada na teologéw jezyka
hiszpafiskiego, w tym przewazajaca wigkszos¢ z samej Hiszpanii. Czasami proporcje ob-
jetosciowe w ich omawianiu daja wiele do Zyczenia; np. J. Ratzingerowi poswieca sie
tylko 2 strony (s. 801-802), podczas gdy np. D. Borobio 5 i pét (s. 172-177); byé moze jest
to podyktowane wigkszg popularnoscig tego pierwszego?; w takim razie dlaczego potrak-
towano bardzo szeroko innych znanych teologéw, np. réwniez zyjacego jeszcze W. Kaspe-
ra, ktéremu poswigcono az 11 i pét strony (s. 564-574)? Brakuje nam tu réwniez niekt6-
rych §wiatowej stawy znawcéw z dziedziny patrologii, historii teologii lub mistyki, np. J.
Lecklercqa, J. Pelikana czy nawet hiszparskich sanjuanistéw: Criségono de Jesis Sacra-
mentado lub Zyjacego jeszcze F. Ruiz Salvadora; czyzby autor nie potraktowat ich jako
teologdw, bioragc pod uwage jego szerokie okreslenie teologii, wczesniej podane? W po-
réwnaniu z tym, zastanawia réwniez szersze potraktowanie (az czterech) przedstawicieli
teologii Opus Dei. Juz nie wspominamy o tym, ze brak tu réwniez polskich teologéw o re-
nomie mi¢dzynarodowej, jak np. W. Granata, czy zyjacych jeszcze: K. Wojtyty, czy F. Na-
gy’ego.

Mimo tych niedociagnigé, Stownik, jako pierwszy tego rodzaju w j. hiszpanskim, jest
wielkga nowoscig i na pewno przyniesie olbrzymia korzys¢, szczegdlnie studentom teologii
w krajach hiszpafiskojgzycznych, popularyzujac bardziej samg tematyke teologii. Moze
warto by wziagé do wspélpracy w nastgpnych jego wydaniach specjalistéw z innych kra-
jow, ktérzy by opracowali, uzupehili i w ten sposéb zréwnowazyli go liczba teologow
z innych regionéw $wiata; wtedy sam Stownik przyjalby charakter bardziej uniwersalny,
niz ma obecnie.

ks. Ryszard Gron

Ks. Arkadiusz Olczyk, Etos ludzkiej pracy. Refleksje nad naucza-
niem Jana Pawta II, ZW KEMOT Czg¢stochowa 2004, ss.300

Praca jest istotnym wymiarem ludzkiej egzystencji. Czlowiek jest tego swiadomy za-
réwno wtedy, gdy pracuje, jak i wtedy, gdy tej pracy jest pozbawiony, gdy tej pracy nie
moze podjaé w obliczu dramatycznego zjawiska bezrobocia. Kiedy ma mozliwos¢ pracy,
zdarza mu sig, ze narzeka na jej trud, ze Zle pracuje, ze si¢ z tej pracy ,,urywa”, ze sobie
z nig nie radzi. Bywa, ze praca nie odpowiada ani jego wyksztalceniu i przygotowaniu
zawodowemu, ani tez jego zdolnosciom i jego osobowosci; stad tez czgsto jedyng moty-
wacjg staje si¢ zaplata za pracg. Bywa tez, Ze w spos6b niebezpieczny uzaleznit si¢ od
pracy, stat si¢ ,,pracoholikiem”, przez co cierpig jego bliscy i on sam.
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Spoleczna mozaika podejscia konkretnego czlowieka do pracy jest bardzo bogata i nie
sposob jej ukaza¢ w pelni. Jest to zresztg zadanie przede wszystkim socjologii i psycholo-
gii pracy, a takze tych wszystkich, ktérzy pamigtajg o tym, Ze ad spoleczny w ogromne;j
mierze zalezy od tadu pracy oraz rozwigzania problemu bezrobocia.

Wiadomo, ze tad spoleczny w ogromnej mierze zalezy od tadu pracy oraz rzeczywiste-
go rozwigzania problemu bezrobocia, zwlaszcza tzw. bezrobocia strukturalnego. Ead, o kt6-
rym tu mowa, nie jest kwestig prawidtowej organizacji pracy, lecz rodzi si¢ z uwzglednie-
nia jej etycznego wymiaru.

Taka jest ze swej istoty chrzegcijafiska wizja pracy: wskazuje na jej etyczny i zarazem
teologiczny wymiar. Zasadniczym punktem odniesienia tej wizji pracy jest jednakze nie
sama praca, lecz cztowiek pracy. Tak nalezy tez rozumieé niezwykle wazne stwierdzenie
JanaPawta II, wyrazone przed laty w encyklice Laborem exercens, ze praca ,,stanowi klucz,
i to chyba najistotniejszy klucz, do calej kwestii spolecznej” (nr 3). Dzis istnieje bardzo
wiele konkretnych probleméw zwigzanych z praca, ktére domagajg si¢ pilnego rozwigza-
nia — i to w skali ogélnospolecznej, a nawet mi¢dzynarodowej. Konieczny jest obecnie
powrdt do takiej refleksji nad ludzka praca, w ktérej jest miejsce na kwestie o charakterze
fundamentalnym. Chodzi tu nade wszystko o relacj¢ czlowiek — praca, o integralng wizj¢
cztowieka, o ukazywanie wszystkich konsekwencji praktycznych prymatu czlowieka nad
pracg i nad wartosciami materialnymi. Jesli bowiem wartosci ekonomiczne zdominujg ro-
zumienie ludzkiej pracy, wéwczas czlowiek zostanie sprowadzony jedynie do roli przed-

-miotu, do roli ,,sity roboczej”.

Na tle tych refleksji trzeba ze szczeg6lng wdzigcznoscig przyjaé ksigzke ks. Arkadiu-
sza Olczyka, poswigcong refleksji nad etosem pracy w nauczaniu Jana Pawla II. Autor
ukoniczyt studia specjalistyczne w Instytucie Teologii Moralnej KUL, przygotowujac roz-
prawe doktorska pod kierunkiem, niezyjacego juz, ks. prof. Seweryna Rosika.

Ks. Olczyk w swojej refleksji na temat pracy wybral sobie znakomitego Przewodnika —
Jana Pawtla II, ktérego wklad zaréwno w teologi¢ pracy, jak i w obron¢ fundamentalnych
praw ludzi pracy jest niekwestionowany. Refleksja nad praca nie moze dzisiaj pomina¢
tego wszystkiego, czego na tej plaszczyZnie dokonat polski Papiez. To dzigki jego naucza-
niu mozliwa jest pelna obrona podmiotowosci czlowieka pracy i personalistycznego cha-
rakteru same;j pracy.

Nalezy podkresli¢ to, co jest jego szczegélnym osiggni¢ciem Autora. Opracowanie to
ujmuje personalistyczny wymiar pracy w naswietleniu glgboko teologicznym. Koncentru-
jac si¢ na ukazaniu etosu pracy, Autor podkresla wyraZnie, ze ,.trzeba odczytac jej glebszy
sens i warto$¢ dla cztowieka w $wietle Bozego Objawienia”. Ks. Olczyk sigga po naucza-
nie Papieza nie tylko ze wzgledu na jego teoretyczny walor, ale takze z najgi¢bszym prze-
konaniem, ze ,,podjgcie mysli Jana Pawla II wigzacej nierozerwalnie warto$¢ pracy godno-
$cig osoby” jest ,.kluczem do odbudowania chrzescijariskiego etosu pracy”.

Lektura niniejszej ksigzki pozwala na odkrycie wielu bardziej szczegétowych watkéw
w przebogatym nauczaniu Jana Pawla II. Autor potrafil zebra¢ w spos6éb syntetyczny to
wielowatkowe nauczanie papieskie, a dzigki dobremu wykorzystaniu takich kategorii jak
»powotanie” i ,,uczestnictwo” potrafit bardzo dobrze odczyta¢ specyfik¢ papieskiego po-
dejscia do pracy. Za bardzo cenne nalezy uznaé dobre ukazanie podstawowych aspektéw
doskonalenia przez pracg: poznawczego, dgzeniowego i relacjonalnego. Réwnie cenne jest
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trafne odczytanie relacji pomigdzy wartosciami personalistycznymi a warto$ciami moral-
nymi.

Te szczegbtowe odniesienia do ksigzki ks. Olczyka mozna by jeszcze mnozyé. Nic
jednak nie zastapi osobistej lektury. Trzeba tg ksigzke czytac ze sSwiadomoscia, ze czytel-
nik pochyla si¢ nie tylko nad opracowaniem Autora, ale takze nad myslg Jana Pawta II.

ks. Tadeusz Reroni

Russ Shafer-Landau, Whatever Happened to Good and Evil?,
Oxford University Press (OUP), New York — Oxford 2004, ss. 150.

Cokolwiek stato sig z dobrem i zkem (Whatever Happened to Good and Evil), po ksigz-
ce Realizm moralny (Moral Realism, OUP, 2003) i (wspéiredaktor z Joel Feinbergiem)
Rozum i odpowiedzialnos¢ (Reason and Responsability, 12 wydanie, 2004), to juz trzecia
wydana pozycja profesora filozofii na Uniwersytecie w Visconsin, Russa Shafer-Landaua.
Wspomniane uczestnictwo autora w redakcji stynnego dzieta Reason and Responsability
(12 wyd.) niedawno zmartego (29 marca 2004) profesora filozofii i prawa Joela Feinberga,
samo przez si¢ juz podnosi jego range naukows. I rzeczywiscie, gdy weZmiemy do reki
jego nowg ksiazke, wlasnie przez nas prezentowang, mozna odnie§¢ wrazenie, ze mamy do
czynienia z umystem bardzo $cistym (logicznie) i konkretnym, dobrze znajacym i poru-
szajacym si¢ w dziedzinie, o kt6rej pisze. A porusza problem podstawowego (z natury
moralnego) odniesienia do problemu dobra i zla i jego obiektywnego uzasadnienia, szcze-
goblnie wobec szeroko zakrojonego dzi$ (bardzo na czasie w Europie Zachodnieji w Ame-
ryce) sceptycyzmu moralnego w jego trzech podstawowych odmianach: nihilizmu, subiek-
tywizmu i relatywizmu.

Sam autor zauwaza, ze tematyka, ktéra podjal w swej ksigzce, wezesniej niezbyt popu-
larna ze wzgledu na zarzucany ,.staroswiecki klerykalny dogmatyzm”, zwigzany z obiek-
tywizmem moralnym, po ataku terrorystycznym z 11 wrze$nia 2001 w Nowym Jorku stala
si¢ niezmiernie aktualna i bgdzie musiata sktoni¢ niejednego czlowiekadotychczas osa-
dzonego na relatywizmie i sceptycyzmie moralnym do rewizji w tym punkcie swoich po-
glad6w (s. vii-viii, 3-4, 135-136). Struktura dzieta jest prosta: po Spisie tresci (Contents, s.
v-vii), Przedmowie (Praface, s. vii-viii) i Podzigkowaniach (Acknowledgments, s. ix-x),
nastepuje cze$é wlasciwa ksiazki, skladajaca si¢ z trzech zasadniczych czesci: Status mo-
ralnosci (The Status of Morality, s. 1-12), Przeciw moralnemu sceptycyzmowi (Against
Moral Skepticism, s. 13-54) oraz Obrona obiektywizmu moralnego (Moral Objectivity De-
fended, s. 55-134). Cato$¢ wiericzy Zakoriczenie (Conclusion, s. 135-136), bardzo praktycz-
na Synopsa gléwnych argumentéw (Synopsis of the Major Arguments, s. 137-143), Wykaz
uzywanych w ksigzce pojec (Glossary, s. 147), wreszcie Indeks rzeczowy (s. 148-150).

Pierwsza cze$6 (Status moralnosci), sklada si¢ z dwéch rozdziatéw, ktérych juz same
tytuly m6éwia, o co chodzi: The Nature of the Problem (Nutura problemu), The Philosophi-
cal Terrain (Teren filozoficzny). Uwazne przestudiowanie tej czgsci daje zrozumienie pod-
stawowej bazy filozoficzno-etycznej, ktéra p6zniej pozwoli czytelnikowi sledzi¢ argumenty
podawane przeciw moralnemu sceptycyzmowi, omawiane w drugiej, i w obronie obiekty-
wizmu moralnego, omawiane w trzeciej czgsci.
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W pierwszym rozdziale (s. 3-7) autor uzasadnia podjgcie tematu ksigzki, prébujac
wyjasni¢ przyczyny rozwoju sceptycyzmu moralnego, a jest nim: brak wiary w trady-
cyjne autorytety; pluralizm kultur, ktérych praktyki i style zycia nie wspélgrajg z nasza;
rozw6j w ciggu wiekéw wielu form fanatyzmu, powolujacego si¢ na znajomos§¢ Dobra
i monopol Prawdy; sa tez przyczyny o Zrédlach filozoficznym, w formie: jak wytluma-
czy¢ obiektywne istnienie dobra i zta, skoro nie ma w $§wiecie zgodnosci co do tego?
dlaczego wielu ma z tym klopot? czy nie s one Zrédlem dogmatyzmu i nietolerancji?
zakladaja one istnienie Boga?, jak wytlumaczyé wobec tego istnienie zla? itp. Po tej
fazie wprowadzajacej autor prezentuje (znany nam juz) cel swojej ksigzki i sposéb wy-
jasnienia wspomnianych zagadniei wg podanego wczesniej schematu. Nie koncentruje
si¢ przy tym na szczegélowych przypadkach, ale na podaniu podstawowych pryncy-
piéw, uzasadniajacych obiektywne istnienie dobra i zta moralnego. ,,Cokolwiek stato sig¢
z dobrem i zlem, podsumowuje, one nigdy nie odeszty, my po prostu mysleliSmy, ze tak
sig stalo” (s. 7).

Wazniejszy z punktu widzenia argumentacyjnego jest drugi rozdziat (s. 8-12), ktéremu
musimy poswigci¢ nieco wigcej uwagi. Omawia on filozoficzny teren calego problemu,
tzn. wyjasnia podstawowe pojecia filozoficzno-etyczne i dokonuje konieczne do tego zro-
zumienia podziaty; definiuje zatem nastgpujace pojgcia:

— sceptycyzm moralny, zawiera watpliwo$¢ co do etycznego postgpowania, tzn. odma-
wia istnienia obiektywnej etyki, takiej, kt6ra jest prawdziwa niezaleznie od tego, co kto-
kolwiek o tym mysli; dla moralnego sceptycyzmu, moralnos¢ jest zatem produktem ludz-
kiego wymystu; istnieja trzy podstawowe rodzaje sceptycyzmu: nihilizm moralny oraz,
stojace w opozycji do niego, subiektywizm etyczny i relatywizm etyczny;

- nihilizm moralny, odrzuca istnienie jakiejkolwiek prawdy moralnej; nie ma moralne;j
prawdy, a jej brak pociaga za sobg réwniez brak dobra i zta moralnego; mozna wyréznié
dwa rodzaje tego nihilizmu: 1) teoria bledu, zakladajaca ze nasze moralne przewinienia sg
zawsze pomylka; blad ludzi polega na tym, ze prawie zawsze prébuja méwic¢ prawde,
kiedy chodzi o nasze przeswiadczenia moralne, ale przeciez nie ma prawdy w etyce, wigc
jeste$my niezmiennie w bledzie; 2) nonkognitywizm, przyjmujacy iz sady moralne nie mogg
by¢ ani prawdziwe, ani falszywe; one stuza za wentyl naszych emocji, aby koordynowaé
naszg zgodnosé z innymi, przekonywac innych do dzielenia swoich uczué, wydawac pole-
cenia lub wyraza¢ nasze uchybienia; a te formy uzywania jgzyka nie dopuszczajg prawdy
i falszu; nonkognitywisci wierza, ze sady moralne maja znaczenie ,,zarzadzania” (to pre-
scribe), a nie ,,opisywania” (to describe);

— subiektywizm etyczny, przyjmuje prawdy moralne, lecz kazda osoba ostatecznie de-
cyduje ¢,zym one sa; szczegOlnie jest to wazne w poszczegdlnych sytuacjach (etyka sytu-
acyjna);

- relatywizm etyczny, przyjmuje prawdy moralne, widzac ich Zrédlo raczej w poszcze-
g6lnych kulturach niz w osobowych opiniach; spoleczna opinia jest ostatecznym kryte-
rium racji lub blgdu moralnego (etyka kolektywna).

Podsumowujac te trzy rodzaje sceptycyzmu od strony bardziej praktycznej, wyglada to
nastgpujaco: nihili§ci wierza, ze nie ma prawd moralnych, subiektywisci, ze te prawdy sg
wytworem poszczegdlnych jednostek, relatywisci widza w nich z kolei spoleczng konstruk-
cje. Wszystkie trzy poglady laczy wiara, ze w etyce normy moralne s3 wytworem ludzkim,
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czy to jako nieistniejgce (nihilizm), czy jako wyraz przekonan jednostki (subiektywizm),
czy ukladu spolecznego (relatywizm). .

Autor w calej swojej ksigzce reprezentuje obiektywizm etyczny, dajac mu filozoficzne
uzasadnienie, broniac go z logiczng konsekwencja przed wszystkimi zarzutami sceptycy-
zmu. Okresla go jako istniejace obiektywnie standardy definiujace dobro i zlo, ktére nie sg
ani fikcja, ani ludzka konstrukcjg. Skoro majg byé obiektywnie prawdziwe, muszg byé
niezalezne od kogokolwiek, podobnie jak prawdy matematyczne czy fizykalne, ktére nie
sa wytworem ludzkim; my je tylko odkrywamy, jako istniejacy fakt bez naszej interwencji;
my ich nie tworzymy.

Na tle przedstawionej bazy pojeciowej i koniecznych podzialéw tatwo jest teraz sle-
dzi¢ argumenty autora przeciw moralnemu sceptycyzmowi, ktére uczynit trescig catej dru-
giej czgsci swej ksigzki. Zawiera ona dziewigé rozdziatéw (od 3 do 11), w ktérych kazdy
omawia kolejny aspekt blednego myslenia sceptycyzmu moralnego, zwigzanego z btgdem
moralnym, ktdry lezy u samej jego podstawy; czynigcym nielogiczne méwienie o moral-
nej réwnowaznosci, jego postepie czy pordwnaniu; popadajacym w dogmatyzm i nietole-
rancje, ktére sam zarzuca obiektywizmowi; pelnym niejasnych dwuznacznosci stawiaja-
cych go w sprzecznosci i w niezgodnosci z logika; ostatecznie jawiacym si¢ jako samo-
zaprzeczenie. W kazdym przypadku z logiczng konsekwencja wykazuje sprzecznosé ar-
gumentacji sceptycyzmu popadajacego w bledy, o ktdre trudno oskarzy¢ obiektywizm
moralny.

Wobec powyzszego, w trzeciej czgsei (rozdz. 12-20), prof. Russ Shafer-Landau podaje
tezy broniace owego obiektywizmu, pokazujac po kolei: jak obiektywizm etyczny rozwia-
zuje problemy sceptycyzmu moralnego, tlumaczac jego uniwersalnos¢, obiektywizm, ab-
solutyzm, (nie)waznos§¢ moralnej zgodnosci, kwesti¢ Boga, pochodzenie (od niewytluma-
czalnej sity zewngtrznej, dla ludzi wierzacych: od Boga) moralnych standardéw, wartosci
w $wiecie naukowym, wiedz¢ moralng w aspekcie negatywnym i pozytywnym, wreszcie
odpowiadajac na pytanie, dlaczego musimy by¢ osobami moralnymi.

Ksigzka jest niezwykle cieckawa i czyta si¢ ja z wielkg tatwoscia; nie wymaga przy tym,
jak by sie mozna bylo tego spodziewaé, specjalnego przygotowania filozoficznego. Sam
autor przyznaje, ze poprzez jego wyklady wiele oséb, Sledzac prostg logik¢ myslenia, ktérg
tu podal, zweryfikowato znacznie swe poglady i stalo si¢ zwolennikami obiektywnego
patrzenia na problem moralnosci; niekoniecznie sprowadzajacego samo zagadnienie do
kontekstu religijnego, teistycznego. Polecamy t¢ ksiazke wszystkim znajacym jezyk an-
gielski i nie bojacym si¢ da¢ prowadzi¢ logicznemu mysleniu. Na pewno przyda si¢ ona
tym, ktérzy sie trudza nad przekonywaniem innych o tym, ze §wiat (réwniez ten moralny)
jest obiektywnie prawdziwy i pigkny, bez wzgledu na to, jak ja iinni na niego patrza;
dlatego wymaga szacunku i ochrony przed demoralizacjg i zniszczeniem. Moga by szcze-
gblnie przydatne argumenty podane przez autora na zakoficzeniu ksiazki, gdzie, w swej
Synopsie wigkszych argumentdéw, znajdujemy czternascie argumentéw, pomagajacych in-
nym uporaé si¢ ze sceptycyzmem moralnym.

ks. Ryszard Gron
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Urzeczywistnianie praw cztowieka w XXI wieku. Prawo i etyka,
red. P. Morciniec, S.L. Stadniczeiiko, Wyd. Uniwersytetu Opol-
skiego, Opole 2004, ss. 356.

Prymat osoby ludzkiej implikuje szczeg6lne uprawnienia przystugujace kazdej osobie,
zwane prawami czlowieka. Ich istnienie ustala sam fakt przynaleznosci do rodziny ludz-
kiej, a przez to posiadania wyjatkowej godnosci ponadziemskiego powotania czlowieka.
Okreslaja one konieczne warunki rozwoju osobowego czlowieka oraz wykonania przezen
najwyzszych zadan zyciowych. Jako wyraz szczeg6lnej godnosci i wartosci czlowieka oraz
Jjego transcendentnego przeznaczenia, prawa osoby sg nienaruszalne. Nikt, nawet najwyz-
sza wladza na ziemi, nie moze ich kwestionowa¢ i nie jest w mocy si¢ ich pozby¢ sam ich
podmiot, osoba ludzka.

Od wiekéw deklarowano juz pewne prawa polityczne. Taki wlasnie charakter miaty
wymuszone na monarchach angielskich dokumenty: Magna Charta Libertatum (1215) czy
Petition of Right (1627), jak réwniez ograniczajace wladzg kr6l6w polskich deklaracje-
mialy Neminem captivabimus (1425) oraz Artykuly henrycjafiskie (1573). Petniejsze i po-
nadczasowe proklamacje uprawnieni czlowieka ujrzaly swiatto dzienne w XVIII w. Do
najwazniejszych w tym okresie zalicza si¢ amerykariskg Deklaracj¢ praw czlowieka (1774)
oraz proklamowang przez rewolucj¢ francuska Deklaracj¢ praw czlowieka i obywatela
(1789). W XIX w. wiele konstytucji panistw europejskich deklarowalo juz podstawowe
prawa osoby ludzkiej. W ostatnich czasach ujrzata §wiatto dzienne ,,Powszechna Deklara-
cja Praw Czlowieka” przyjeta przez ONZ w 1948 r. Paryzu. Réwniez i Kosciét deklarowat
niejednokrotnie prawa osoby ludzkiej.

Mimo tych wielu deklaracji nadal trzeba dzi§ méwié o potrzebie respektowania podsta-
wowych praw czlowieka. Wiashie tej tematyce poswigcona jest praca pod red. P. Morcirica
i S.L. Stadniczenki, pt. Urzeczywistnianie praw czfowieka w XXI wieku. Prawo i etyka.

Prezentowana ksigzka sklada si¢ z dwdch czgsécei. Czg$é pierwsza pt. Prawne aspekty
urzeczywistniania praw czfowieka, podejmuje m. in. temat godnosci osoby ludzkiej jako
fundamentu powinnosci jej praw (M. Piechowiak), relacji prawa i moralnosci w spole-
czeristwie otwartym (A. Kos¢) oraz praw czlowieka w doktrynie spolecznej Kosciota kato-
lickiego (A. Lesniak). Druga cz¢$¢ noszaca tytul: Etyczne aspekty urzeczywistniania praw
czfowieka, rozpoczyna artykut H. Jurosa dotyczacy praw czlowieka oraz uniwersalnosci
i partykularnosci kultury europejskiej. Wedtug Autora kultura europejska jest w stanie nie
tylko zjednoczy¢ Europe i nada¢ jej wlasng tozsamo$¢ na gruncie uniwersalnych wartosci,
ale potrafi takze pogodzi¢ uniwersalno$¢ praw czlowieka z partykularnoscia praw obywa-
telskich w globalizujacym si¢ §wiecie. Partykularno$¢ i uniwersalno$¢ sg dwoma komple-
mentarnymi aspektami kultury, ktérych nie nalezy wygrywaé przeciwko sobie. Komple-
mentarne funkcjonowanie tych kategorii zaklada materialne istnienie i dziatanie
demokratycznego paristwa prawa. Gdyby nie bylo tej podstawy, sama idea czy to uniwer-
salizmu, czy partykularyzmu bylaby zawieszona w prézni.

Z kolei B. Chyrowicz w artykule Prawa cztowieka wyzwaniem etycznym XXI w. ukazu-
je, ze podkreslane dzisiaj znaczenie praw cztowieka nie idzie w parze z ich przestrzega-
niem. Dzieje si¢ tak mimo ogloszenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka. Niekwe-
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stionowane osiagnigcia ludzkosci w budowaniu bardziej ludzkiego $wiata w niczym nie
ostabiajg oskarzenia, jakie rozpoznanie i uznanie praw czlowieka stanowi dla wspéicze-
snego pokolenia. Metody tamania praw czlowieka sg dzisiaj znacznie bardziej wyrafino-
wane. Moze dlatego wlasnie nie dostrzega sig, jak dalece gloszona znajomo$é praw czlo-
wieka pozostaje czesto jedynie deklarowana. Wyrazone niepokoje Autorka rozwija w trzech
punktach: moralny postep ludzkosci, moralna wrazliwos¢ i odpowiedzialno$¢ adekwatna
do rozeznania warto$ci. Analizuje je w perspektywie fundamentalnego prawa czlowieka,
jakim jest prawo do zZycia.

Zagadnieniem prawa do zycia w pokoju zajmuje si¢ J. Nagomy. Jego zdaniem czlo-
wiek od zawsze nosit w sobie tgsknote za pokojem. Rozdarte przez grzech serce ludzkie
rodzito podzialy migdzy ludZmi, takie jak napasci, agresje i wojny. Doswiadczenie udreki
wojny przywraca wciaz pragnienie pokoju. Jednakze samo pragnienie pokoju nie wystar-
cza. Trzeba podja¢ solidarng troske o pok6j oraz wskazywaé na jego warunki, by pokdj byt
mozliwy. Stusznie Autor podkresla, ze ilekro¢ podejmuje si¢ refleksj¢ nad prawami czlo-
wieka, istnieje niebezpieczenstwo, ze niekt6rzy ludzie ulegng pokusie interpretacji tych
praw jako uprawnieii dla siebie, a nie jako wezwanie do poszanowania praw innych. Tak
moze by¢ réwniez z prawem do pokoju.

P. Morciniec natomiast interesuje si¢ prawem do informacji w medycynie. To niekwe-
stionowane prawo czlowieka do znajomosci stanu wlasnego zdrowia jest przedmiotem
refleksji Autora w kontekscie rozwoju genetycznych testéw prognozujgcych. Punktem
wyjécia rozwazaii jest ukazanie fenomenu diagnostyki prognozujacej oraz podstawowych
wymagan etycznych i unormowarn prawnych dotyczacych wiedzy uzyskiwanej przez t¢
dyscypling medyczna. Zauwaza on, ze z politycznych gremiéw decyzyjnych dochodza
pewne sygnaly, ktére sktaniajg do zastanowienia si¢ nad mozliwoscia wyjawienia posiada-
nych informacji o kodzie genetycznym pacjenta. Stusznie twierdzi on, ze jest to jeden z waz-
nych probleméw, zwigzanych z prawem dostgpu do informacji na temat wynikéw badan
medycznych. Specyfika tego zagadnienia wynika z potencjalnych zainteresowar firm za-
trudniajacych pracownikéw i zakladéw ubezpieczeni spotecznych.

Nastepnie H. Skorowski ukazuje problem prawa cztowieka do godziwego zamieszka-
nia w kontekscie przemian dokonujacych si¢ w Polsce na plaszczyznie politycznej, spo-
lecznej, gospodarczej i kulturowej. Wedtug Autora polskie przemiany niosg ze sobg wiele
pozytywnych zjawisk. Ale niestety sprawiajg one takze istotne zagrozenia. Jednym z nich
jest zagrozenie prawa do mieszkania. Prawo to jest jednym z elementéw warunkujacych
zycie ludzkie. Prawo do mieszkania, jak kazde inne prawo, wymaga jego ochrony i zabez-
pieczenia. Podmiotem obowiazkéw w tej materii jest pafistwo. Jego ochrona wymaga za-
réwno ochrony prawnej, jak i pozaprawne;.

Z kolei P. Bortkiewicz przedstawia jedno z najwazniejszych praw osoby ludzkiej jakim
jest jej prawo do pracy. Jego zdantem, szczegdlnie dzis, nalezy zwr6ci€ na nie uwagg z ra-
cji wezwan rysujgcych si¢ u progu XXI wieku. Autor zastanawia sig, jakie s3 obecnie
wyzwania w zakresie realizacji prawa cztowieka do pracy? Diagnoza tych wyzwari wska-
zuje prognostycznie na pewne sugestie i sktania do uwrazliwienia na istniejace potrzeby.

W kolejnym artykule (Jak dzis samorzqd i parafia mogg pomdc ludziom bezrobotnym?)
J. Koral podkresla, ze zjawisko bezrobocia nalezy do najbardziej palacych probleméw
spotecznych obecnych czaséw w Polsce. Jest ono przyczyng stale poglebiajgcego sig ubd-
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stwa. Autor stusznie wychodzi z zalozenia, ze wlasnie samorzad i parafia moga odegraé
ogromng rol¢ w rozwigzywaniu kwestii spotecznej, jakim jest zjawisko bezrobocia. Reali-
zowana przez nie pomoc to dzialania doraZne i sytuacyjne wobec form statych i zinstytu-
cjonalizowanych. Wystepuja w niej czasami braki organizacyjne i kadrowe, ktére sg spowo-
dowane tym, iz wigkszo$¢ $wiadczacych pomoc stanowia wolontariusze, bez odpowiedniego
profesjonalnego przygotowania. Mimo tych mankamentéw dzialalno$¢ socjalna wsp6lnoty
samorzadowej i parafialnej moze przynie$¢ potrzebujacym ogromng pomoc.

W dziele poswigconym urzeczywistnianiu si¢ praw czlowieka nie mogto zabraknaé
tematyki dotyczacej praw rodziny. Po§wigca mu swa uwage M. Machinek. Dostrzega on,
ze troska o rodziny nalezy do ulubionych deklaracji politykéw. Abstrahujac od kwestii
braku realizacji obietnic wyborczych, deklaracje takie staly si¢ wieloznaczne wobec faktu,
iz istotny spér dotyczy nie tyle kwestii pomocy rodzinie, ile kwestii jej definicji. Pojecie
rodziny ulega bowiem transformacji, a przynajmniej bywa kontrowersyjnie dyskutowane.
Motorem przemian w strukturze rodziny byty wielkie przetomy w sferze gospodarczej i spo-
tecznej. Krucho$é rodziny, objawiajaca si¢ np. w gwaltownym wzroscie rozwodéw, powo-
duje powstanie nowych konstelacji rodzinnych, jak rodziny niepelne, rodziny wtérne badZ
zrekonstruowane po rozwodzie, w ktérych dzieci maja nie tylko nowego rodzica, ale takze
przybrane rodzeristwo, czy tez rodziny oparte na wolnym zwigzku rodzicéw. Podejmowa-
ne préby, by jako rodzing traktowaé takze pary homoseksualne, kaza zastanowié si¢ nad
definicja rodziny. Trafnie Machinek podkre$la, iz pafistwo winno zagwarantowacé rodzinie
niezbedne do spelnienia jej funkcji prawa. Rodzina jest takze, podkresla Autor, jednym
z priorytetdw jego duszpasterskiej dzialalnosci.

Nastepny artykul autorstwa K. Glombika po§wigcony jest kwestii uprawniefi par ho-
moseksualnych. Autor zagadnienie legalizacji zwigzkéw os6b homoseksualnych ukazuje
w kontekscie powstatych komentarzy w prasie niemieckiej na wydany przez Kongregacje
Nauki Wiary w 2003 r. dokument pt. Uwagi dotyczgce projektéw legalizacji prawnej zwiqz-
kow migdzy osobami homoseksualnymi. Tekst ten wywolat w Niemczech falg krytyki oraz
sprowokowat dyskusje na temat prawnej legalizacji zwigzkéw pomigdzy osobami tej sa-
mej plci. Autor uwzglednil najbardziej interesujace komentarze na ten temat w dzienni-
kach ogélnokrajowych.

Studium wienczy artykut P. Pieroficzyka pt. Prawo dziecka do posiadania rodzicéw.
Autor podkresla, ze nowo narodzony czlowiek, calkowicie zalezny od swoich rodzicéw,
oddaje siebie rodzicom przez sam fakt swojego zaistnienia. Prawo dziecka do tego, by
mie¢ ojca i matke, stanowi szczegdllny aspekt tej rzeczywistosci, za ktdrg jest odpowie-
dzialna wspdlnota rodzinna. Prawo to wylania si¢ z samej natury rodziny i osobowej pod-
miotowosci dziecka, dlatego tez winno by¢ zagwarantowane przez ustawodawstwo. Ro-
dzina jest sanktuarium wartosci osobowej. Tu czlowiek otrzymuje swojg podmiotowos¢.

Ksiazka ta to kolejne wazne ogniwo wkiadu rozwijanej na Wydziale Teologicznym Uni-
wersytetu Opolskiego nauki o cztowieku. W tytule ksiazki jest zapis, ze prawa czlowieka
urzeczywistniajg si¢ w XXI wieku. Jest wiec w nich zawarte aktualne wskazanie poszcze-
gdlnych praw cztowieka. Takze bowiem w XXI wieku s3 one gwatcone i wielu pragnie ich
wspélczesnego czlowieka pozbawi€. Dlatego jeszcze bardziej trzeba si¢ opowiedzied za nimi.

ks. Tadeusz Reroi
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Ks. Stanistaw Gres, Polska bibliografia mariologiczna (1945-
-2003), Niepokalan6éw 2004, ss. 941.

W polskiej poboznosci rys maryjny odgrywa wazng role. Przejawem tej poboznosci sg
pielgrzymki do licznych sanktuariéw, nabozeristwa oraz wydawane publikacje z tego za-
kresu. Wobec braku powojennego opracowania calego dorobku polskiego pismiennictwa
maryjnego z radoscia nalezy powitac ksigzke wydang nakladem Wydawnictwa Ojcow
Franciszkandéw. Jest to pozycja wydawnicza o wyjatkowym charakterze. Albowiem jest
ona zbiorem tego, co zdolano napisaé o NajSwictszej Maryi Pannie w naszej ojczyZnie
w okresie ostatniego pélwiecza, a konkretnie w latach 1945-2003. Jej autor zgromadzit,
a wczesniej dotart do wszystkich publikacji maryjnych i mariologicznych wydanych w je-
zyku polskim. Dzigki temu polska teologia, a zwlaszcza polska mariologia otrzymuje nie-
zbgdny przewodnik po polskiej literaturze..

Zgromadzona bibliografia posiada uklad chronologiczny i alfabetyczny. Uzupelniona
jest cennymi indeksami autoréw, redaktoréw i recenzent6w, a takze tytutéw i rzeczy, ktére
w sprawny sposéb umozliwiaja odnalezienie poszukiwanych tematéw czy autoréw.

Dzielo to bedzie przede wszystkim niezbedng pomoca dla profesoréw i studentéw
mariologii i innych nauk teologicznych. Podobnie tez moze z niej korzystaé historyk sztu-
ki, polonista czy malarz szukajacy motywéw maryjnych w dziedzinie, ktérg uprawia.

Warto zaznaczyé€, ze prezentowana publikacja ukazuje si¢ w roku 2004, tzn. w roku
150. rocznicy ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczgciu Najswigtszej Maryi Panny.

ks. Andrzej Szafulski

Joseph Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze (oryg. Die
Vielfalt der Religionen und der Eine Bund), W drodze, Poznan
2004, ss. 126.

Gléwny problem omawiany w ksigzce J6zefa Ratzingera dotyczy jednosci Starego i No-
wego Testamentu. W Sfowie wstgpnym Autor przyjmuje, ze jednos¢ ta stanowi zasadg toz-
samosci chrzescijaistwa. Wynika z niej, ze nie tylko Nowy Testament méwi o Jezusie
Chrystusie, ale takze méwi o Nim Stary Testament. W przeciwnym razie nie bylby on
Biblig chrzescijan, a migdzy Izraelem i Kosciolem nie istnialoby wewngtrzne pokrewien-
stwo. Ratzinger zwraca tez uwagg na to, ze odrzucenie Starego Testamentu prowadzi w kon-
sekwencji do zawezonej i pomniejszonej chrystologii. Osoba Jezusa Chrystusa, Pana i Zba-
wiciela, pozostaje niezrozumiala bez objawienia Starego Testamentu.

Ksigzka nie jest systematyczng rozprawg teologiczng. Stanowi ona zbiér r6znych opra-
cowari i wypowiedzi J6zefa Kardynata Ratzingera. Laczy je wspélna tematyka dialogu
Kosciota z religiami $wiata i z judaizmem. Pierwszy rozdzial, pod tytulem Izrael, Kosciot
i Swiat, stanowit pierwotnie referat napisany z okazji zydowsko-chrzescijadskiego spotka-
nia w lutym 1994 roku w Jerozolimie. Autor wyznaje, ze tres¢ tego referatu sporzadzit
wylgcznie na podstawie Biblii i Katechizmu Kosciota Katolickiego. Referat ten jest odpo-
wiedzig na pytanie o rol¢ Izraela i Kosciola w zsekularyzowanym $wiecie. Teologiczna
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refleksja nad historig Medrc6w ze Wschodu w Ewangelii sw. Mateusza (2,1-12) prowadzi
go do odkrycia zaskakujacej prawdy dotyczacej pogan, czy tez — ogdlnie méwigc — doty-
czacej innych religii $wiata. Ot6z, w poszukiwaniu wilasciwej drogi do zbawienia, religie
te powinny si¢ zetknaé z judaizmem, czyli przyj$¢ do Jerozolimy tak jak owi Medrcy ze
Wschodu. Historia Abrahama staje si¢ zatem historig wszystkich ludzi. Kardynat uwaza
tez, ze wobec postepujacej sekularyzacji religie §wiata moga staé si¢ gwiazda, ktdra zapro-
wadzi ludzi na drogg do krélestwa Bozego. Aby wej$é na t¢ droge, trzeba jednak wigczyc
si¢ do nowego Ludu Bozego przez przyjecie w wierze objawienia Boga, ktéry przemawia
w Pi$mie Swictym Starego i Nowego Testamentu. Ratzinger wykazuje, ze miedzy ore-
dziem Synaju a orgdziem Jezusa istnieje wewnetrzna jednosé, ktéra uwidacznia si¢ szcze-
gblnie w powiagzaniu podwéjnego przykazania milosci z Szema Izrael. Przyjgcie woli Boga
objawionej w Pismie Swietym prowadzi Izrael i Kosciét oraz inne religie do odpowie-
dzialno$ci wobec §wiata. Polega ona na ukazywaniu ludziom prawdy o zbawczym planie
Boga oraz wewngtrznej prawdy o nich samych.

W ciekawy sposéb zostaje ukazany ewangeliczny spér Jezusa z przedstawicielami ju-
daizmu o.interpretacj¢ Prawa. Wedlug Kardynala, w sporze tym nie mamy do czynienia
z konfrontacja liberala — Jezusa, i zmurszalej, tradycjonalistycznej hierarchii autorytetéw
zydowskich. Istota sporu jest otwarcie Prawa na nowg interpretacj¢ na podstawie wiasne-
g0 autorytetu Jezusa. W Nim Bég interpretuje siebie. Pelng interpretacja Prawa jest mitos§¢
objawiona na Krzyzu. ,Jezus otwiera i wypelnia na krzyzu Prawo oraz przekazuje je poga-
nom, ktérzy moga teraz przyjaé je w jego calo§ciowym wymiarze jako swoje wilasne i staé
si¢ w ten sposéb dzieémi Abrahama” (s. 32). Wychodzac z takiego rozumienia Jezusa Chry-
stusa i Jego misji, Autor wykazuje, Ze nie istnieje odpowiedzialno$¢ zbiorowa wszystkich
Zydéw za Jego $mier¢, lecz sprawcami Jego meki s3 wszyscy grzesznicy.

Drugi rozdzial, pod tytulem Nowe Przymierze, zostal napisany na potrzeby wykla-
déw w Académie des Science Morale et Politiques w Paryzu na temat: Ukiad, pakt, przy-
mierze. Joseph Ratzinger definiuje biblijne przymierze jako wolne ustanowienie Boze,
a nie jako symetryczne porozumienie dwdch partneréw. W tym sensie mozna powie-
dzieé, ze jest ono nieodwolalnym darem przyjazni i wyrazem mitosci Boga. Bég sam
zobowigzuje si¢ do partnerstwa z ludZmi i to — az po krzyz. Dlatego Bég biblijny — to
,,BOg w relacji”. _

Na tle historii starotestamentowych przymierzy Autor ukazuje nowos¢ Przymierza w Je-
zusie Chrystusie. Polega ona na nowym pokrewienstwie z Bogiem przez Krew Jezusa.
Z opiséw Ostatniej Wieczerzy i z teologii Pawtowej wyprowadza on wniosek, ze Nowe
Przymierze jest odnowieniem Starego Przymierza. Mysl ta jest obecna w Liscie do He-
brajczykéw i w Ewangelii §w. Jana, ktére wiaza Eucharysti¢ z Dniem Pojednania, a usta-
nowienie Eucharystii postrzegaja jako kosmiczny Dzie Pojednania.

Trzecig cze$¢ omawianego dzieta stanowi tekst homilii wygtoszonej w dniu 10 sierp-
nia 1997 roku podczas Mszy swigtej wspdlnoty Integrierte Gemeinde w Wolfesing pod
Monachium. Z opowiadania o Eliaszu i jego do§wiadczenia Boga ,,ubogiego” (por. 1 Krl
19,4-8) Ratzinger przechodzi do ukazania nowej manny i Boga, ktéry staje si¢ naszym
chlebem (por. J 6,41-51). Na koricu, za §w. Pawlem, wzywa on do nasladowania Boga
w Jego cichosci, ktéra stanowi o prawdziwej boskosci (por. Ef 4,30-5,2). Nasladowanie to
ma dokonywagé si¢ w praktykowaniu matych, codziennych cnét.
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Punktem wyjscia refleksji w czwartym rozdziale na temat Dialog religijny a stosunki
Zydowsko-chrzescijariskie jest wizja kardynala Mikolaja z Kuzy, ktéry w dziele De pace
fidei przedstawia Chrystusa zwolujacego niebiariski sobér, aby zjednoczy¢ wszystkie reli-
gie Swiata, Zwracajac uwage na aktualnos¢ problemu jednosci w wielosci religii, Ratzin-
ger przedstawia wspélczesne drogi migdzyreligijnego dialogu. Jedna z nich jest wlaczenie
si¢ wszystkich religii w nurt religii mistycznej, ktéra nie orzeka o prawdzie, lecz opiera si¢
wylqcznie na do§wiadczeniu mistycznym Boga. Takie rozwigzanie prowadzi jednak do
niejasnego obrazu Boga, ktéry w religii typu mistycznego moze byé Bytem osobowym lub
nieosobowym. Droga mistyczna prowadzi tez do oderwania kosmosu od Boga, kt6ry nie
musi by¢ jego Stwérca, a zbawienie moze dokonywac si¢ poza stworzonym $wiatem, Inna
droga jednoczenia religii $wiata ma charakter pragmatyczny. Na tej drodze kazda religia
moze trwaé przy wlasnych formulach, formach i obrzgdach, ale pod warunkiem, ze begda
one stuzyly dobru i szczgsciu ludzko$ci. Niebezpieczeristwem takiego rozwigzania jest
podporzadkowanie religii celom praktyczno-politycznym. W takim wypadku cztowiek czyni
z Boga sluge swych wlasnych zamierzen.

Kardynal Ratzinger ustosunkowuje si¢ do réznych propozycji zjednoczenia religii §wiata,
rozwazajac ogdlnie mozliwos¢ takiego zjednoczenia. Przede wszystkim zastanawia si¢ on
nad mozliwoscia pojednania trzech najwigkszych religii monoteistycznych: judaizmu, chrze-
$cijafistwa i islamu. Zwraca przy tym uwage na to, ze Osoba Jezusa Chrystusa nie dzieli,
ale raczej taczy Zydow i chrzescijan, poniewaz Bég Izraela staje si¢ dzigki Niemu Bogiem
narodéw $wiata. Ponadto Ko$ciél razem z Izraclem zachowuje wol¢ Boza wyrazong w To-
rze oraz oczekuje na przyjscie w chwale Mesjasza, ktérego juz zna w Jezusie Chrystusie.
Ostatecznie Kardynal wyraza swoja opini¢ o tym, Ze w naszej epoce historycznej zjedno-
czenie religii jest niemozliwe, a nawet niepozadane. Dialog mig¢dzy religiami musi by¢
nadal prowadzony, ale tylko w imi¢ prawdy, a nie kosztem rezygnacji z prawdy. Dlatego
chrzescijafistwo nie moze odrzucié misji gloszenia prawdy o Jezusie Chrystusie i zastapi¢
jej dialogiem religijnym. Z kolei dialog powinien stawa¢ si¢ coraz bardziej wstuchiwa-
niem si¢ w Boskie stowo, ktére posrodku podzialéw i sprzecznosci ukazuje nam jednos¢.

ks. Wlodzimierz Wotyniec

Dar ciata darem osoby. O przemilczanym wymiarze kryzysu wig-
zi makieniskiej, red. P. Sleczka, TN KUL, Lublin 2005, ss. 181,

Kiedy méwi si¢ o milosci oblubiericzej kobiety i m¢zczyzny z wlasciwg milosci atencja,
trzeba najpierw przyjaé za punkt wyjscia poznanie prawdy o czlowieku. Analizujaci ocenia-
jac moralnos$¢ aktéw specyficznych dla milosci malzeriskiej, jakimi s akty seksualne, trzeba
odpowiedzie¢ m.in. na nastgpujace pytania: Jaka prawda jest zawarta w oblubiericzej relacji
kobiety i mezczyzny? Co odstania si¢ jako prawdziwe, gdy spoglada si¢ na mitos¢ ludzka
przez pryzmat osobowej godnosci czlowieka? Jakie jest miejsce w strukturze osobowego
istnienia zajmuje cielesno$é? Na te wazkie pytania chce odpowiedzie niniejsza ksigzka.

R. Buttiglione, wloski etyk, a zarazem maz i ojciec rodziny, daje interesujace odpowie-
dzi na pytania dotyczace moralnej oceny aktéw mitosci malzeriskiej. Stawiajgc sobie pyta-
nie: jaki jest obiektywny sens aktu piciowego, analizuje on znaczenia, jakie przybiera ludzkie
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cialo, gdy czlowiek wchodzi w relacje z innymi osobami. W$réd wyréznionych przez nie-
go fenomendéw znalazly si¢: spojrzenie zakochanej dziewczyny, pocatunek i akt seksualny.
Nawigzujac do cyklu papieskich katechez srodowych, w ktérych Jana Pawet II przedsta-
wil chrzescijariskie rozumienie sensu milosci oblubieficzej otwartej na dar nowego zycia,
Buttiglione poddaje refleksji symboliczny jezyk ciala, ktérym postuguje si¢ kazdy czto-
wiek. Podobnie jak w jezyku méwionym, réwniez w jezyku ciala moze si¢ pojawi¢ blad
lub klamstwo. Wtoski etyk stoi na stanowisku, iz §wiadome wykluczenie mozliwosci ojco-
stwa lub macierzynstwa z aktu plciowego jest przejawem falszu w ramach jgzyka ciata, za
pomocy ktérego osoby wyrazaja sobie mitos¢.

Antropologiczne aspekty oblubieiczej milosci matzonkéw sa tematem artykuléw ks.
T. Stycznia, K. Krajewskiego oraz M. i C. Ritteréw. Z kolei szczegétowe zagadnienie rela-
cji, jaka istnieje pomigdzy rozpowszechnianiem si¢ stosowania antykoncepcji a spotecz-
nym przyzwoleniem na zabijanie dzieci nienarodzonych, analizuje znany etyk z Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego — ks. prof. A. Szostek.

Kryzys malzeristwa i rodziny, ktéry w Polsce obserwuje si¢ od kilkunastu lat, wcze-
$niej pojawil si¢ w spoleczeristwach Europy Zachodniej i w Stanach Zjednoczonych. Skutki
tego kryzysu, mi¢dzy innymi liczba rozpadajacych si¢ malzeristw, legalizacja zabijania
dzieci nienarodzonych, a ostatnio préby prawnego zréwnania z malzeristwem zwigzku oséb
tej samej plci staty si¢ przedmiotem analizy biskupa Florydy V. Galeone i prof. Uniwer-
sytetu w Dallas, J. Smitha, pelnigcego funkcj¢ konsultora Papieskiej Rady ds. Rodziny.

L. Melina, teolog moralista z Instytutu Jana Pawla II dla Studiéw nad Malzeristwem
i Rodzing na Uniwersytecie Laterariskim w Rzymie, ukazuje stanowisko wobec antykon-
cepcji zajmowane z jednej strony przez Kosciét katolicki i z drugiej — przez wspéicze-
snych wyznawcéw judaizmu. Interesujacy poglad, wedlug ktérego Srodki antykoncepcyj-
ne sa nie ekologiczne, przedstawia w swym artykule W. Fijalkowski. W dalszej czgsci
J.E. Smith omawia aktualnosé encykliki Pawta VI o zasadach moralnych w dziedzinie prze-
kazywania zycia ludzkiego Humanae vitae.

Publikacja niniejsza ukazuje, ze dyskusja na temat moralnej oceny antykoncepcji ce-
chuje si¢ balastem w postaci emocjonalnego zaangazowania jej uczestnikéw. Latwo w niej
o podazanie utartymi sciezkami wlasnej argumentacji, o praxis osadzong w celowo kom-
plikowanych sytuacjach matzefiskich, ktére przywolywane dla usprawiedliwienia posta-
wy permisywistycznej wzgledem antykoncepcji, wywoluja u odbiorcy wspélczucie i chegé
stani¢cia po stronie malzonkéw utrudzonych zmaganiem z zyciem i wymogami moral-
nosci.

W tym kontekscie czg¢sto wyglaszany jest dzi§ poglad, ze Magisterium Kosciola po-
winno zostaé w tej kwestii zmodyfikowane. Problem jednak polega na tym, ze w przypad-
ku stosowania lub badZ niestosowania antykoncepcji nie chodzi o wybér wigkszego dobra
czy tez mniejszego zla, lecz o ujawnienie tego, ze stosowanie antykoncepcji sprzeciwia si¢
temu dobru, ktére jest autentycznym dobrem wspélnym matzonkom: mitosci i wi¢zi mal-
zeriskiej, wyrazajacej si¢ otwartym na dar zZycia wzajemnym darze ciata.

ks. Tadeusz Reron
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14. NIEDZIELA ZWYKLA - 3 VII 2005

Wakacyjne zaproszenie od Pana Jezusa

Wakacje w pelni! Zaludnily si¢ atrakcyjne wezasowe miejscowosci nad morzem, w gé-
rach, nad jeziorami. Zmeczeni i utrudzeni mieszkaricy planety Ziemi potrzebujg nalez-
nego odpoczynku. Wakacyjne, stoneczne miesigce sa zwyczajowo najlepszym czasem
do regeneracji fizycznych sit. A co z odnowa ducha? Czy dusza nie potrzebuje regenera-
cji?!

Oto styszymy dzis, w wakacyjnych okolicznosciach, bardzo konkretne zaproszenie Chry-
stusa: ,,PrzyjdZcie do mnie wszyscy, ktdrzy utrudzeni i obcigzeni jestescie, a ja was po-
krzepi¢”. Jakzesz intrygujace jest to zaproszenie Jezusa! Ma ono charakter ponadwczaso-
wy i ponadczasowy. Cechuje je powszechnos¢. Kierowane jest ono do kazdego czlowieka,
ktéry obarczony problemami, klopotami, zmartwieniami, trudnosciami, potrzebuje ducho-
wego wsparcia.

Kto zaprasza?

»PrzyjdZcie do mnie” — to wyrazne wskazanie utrudzonemu cztowiekowi kierunku ku
nadziei. Jezus siebie samego proponuje jako Zrédto duchowego pokrzepienia. On oglasza
si¢ dla nas Zrédlem nadziei. Czy Jezus jest dla nas wiarygodny w przedktadanej nam ofer-
cie? Oczywiscie jest to retoryczne pytanie. Jezus Chrystus jest Bozym Synem i Zbawicie-
lem czlowieka. Przeciez nikt tak jak ON nie udowodnil swojej wiernej mitosci wobec
swojego Ojca Boga i wobec cztowieka. Ta lojalna Milos$¢ zastala wyrazona najmocniej,
jak tylko mozna na Golgocie, na krzyzu. Jak mocna jest to Milo§¢? Tak jest potezna, ze
pokonuje $mieré, ze drzy przed nig szatan. Tak jest zwycigska, ze otwiera czlowiekowi
skarbiec Bozego Milosierdzia. To ON — Zwycigzca $mierci, pieklai szatana - Zmartwych-
wstaly Chrystus, zaprasza: ,,PrzyjdZcie do Mnie”.

Kogo Jezus zaprasza?

Zaprasza wszystkich ,.ktérzy sa utrudzeni i obcigzeni”. Chrystus nie czyni wyjgtkéw
wgréd utrudzonych i obcigzonych. Zaprasza wszystkich! Kazdy cztowiek moze si¢ czué
przez Jezusa zaproszony. Bo kt6z z nas nie jest ,,utrudzony” i ,,obcigzony”? JesteSmy utru-
dzeni réznorodnymi sprawami i problemami natury osobistej, rodzinnej, zawodowej, a na-
wet narodowej, czasami az do kraficowego fizycznego i duchowego wyczerpania. Jeste-
$my tez obcigzeni wewnetrznie grzechem i wing, o czym sygnalizuje nam sumienie. No
wlasnie takich ,,utrudzonych” i ,,obciazonych” zaprasza do siebie Jezus.
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Po co Jezus zaprasza?

Cel zaproszenia jest jasny, wrecz ujmujacy: ,,a ja was pokrzepie”. Odpowiadajgc na
zaproszenie Chrystusa, ,,utrudzony” i ,,obcigzony” cztowiek moze do§wiadczyé duchowe-
go pokrzepienia. Przyjscie do Jezusa ma zatem konkretny sens. Jest wyraZnym oczekiwa-
niem na spelnienie danej obietnicy. Przychodzg¢ i chee byé pokrzepiony. Sposéb pokrze-
pienia zostawiam Jezusowi. Jednego moge¢ by¢ pewien, ze On nie zawiedzie. Na pewno
pokrzepi, w spos6b Jemu wlasciwy, a dla nas najlepszy, choé do korica nie zawsze dla nas
zrozumialy. Pokrzepi, bo kocha! Mocg Milosci udzielonej przez Jezusa bgdzie mozna prze-
zwyciezy¢ ,utrudzenie” i pozby¢ sig¢ ,,obciazenia”. Mito$¢ — najlepsze lekarstwo na ,,utru-
dzenie” i ,,obcigzenie” — przywraca nadzieje! Nikt tak nie pokrzepi Miloscia jak Ten, ktdry
jest sama Miloscia — Wielki Zapraszajacy — Jezus Chrystus, nasz Zbawiciel.

Wakacyjna odpowiedZ!

»PrzyjdZcie do mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obciazeni jestescie, a ja was pokrze-
pi¢”. Po uslyszeniu tego zaproszenia, skierowanego do nas przez samego Jezusa, odpo-
wiedZ wydaje si¢ dla Jego uczniéw oczywista: Panie, jestem ,,utrudzony” i ,,obciazony”,
wigc przychodzg, by$ mnie pokrzepil. Czy nad morzem, czy w gérach, czy gdziekolwiek
bede, przychodzg do Ciebie, Panie! Bo cheg powiedzie¢ za §w. Piotrem: ,,Do kogo péjdzie-
my, Ty masz slowa zycia wiecznego”!

Panie Jezu, dzickujemy Ci za to zaproszenia nas do siebie, takze w czasie wakacyjnego
wypoczynku, aby$Smy po urlopach, wakacjach nie byli jeszcze bardziej utrudzeni i obcigzeni.

ks. Marian Biskup

15. NIEDZIELA ZWYKLA — 10 VII 2005

Adresat stowa Bozego

W $rodku lata, gdy podziwiamy kolysane wiatrem zlote tany zb6z, Chrystus kieruje do
nas przypowies¢ o siewcy: ,,Oto siewca wyszedl sia¢”... Jest to obraz jesienny lub wcze-
snowiosenny. Jednakze patrzac na kwitnace zboze, niemal namacalnie rozumiemy zamiar
siewcy — trud i sens siania, nadziej¢ na obfity plon. Jako§¢ owocowania ziarna zalezy od
wielu okolicznogci, ale przede wszystkim od tego, jaka jest ziemia, na ktéra ono padnie.
Plon wydaje jedynie to ziarno, ktére padio na ziemi¢ zyzna, urodzajng.

Jezus, wyjasniajac uczniom sens przypowiesci o siewcy, precyzyjnie ukazat, co kryje
si¢ pod ostong ziarna, a takze pod ostona drogi, miejsca skalistego, cierni czy ziemi zyzne;j.
Chodzi o czlowieka, do ktérego kierowane jest stowo o krélestwie niebieskim. A czlo-
wiek jest bardzo zréznicowanym adresatem stowa Bozego, mozna powiedzie¢, ze tajemni-
czym stuchaczem slowa o Bozym krélestwie. Jezus méwi o czterech rodzajach stuchaczy
Bozego stowa:
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Ziarno posiane na drodze — oznacza czlowieka, ktéry stucha stowa o krélestwie, a nie
rozumie go, przychodzi Zly i porywa to, co zasiane jest w jego sercu.

Posiane na miejsca skaliste — oznacza czlowieka, ktéry stucha stowa i natychmiast z ra-
doscig je przyjmuje; ale nie ma w sobie korzenia, lecz jest niestaly. W ucisku, w przeciw-
nosciach, przesladowaniach zaraz si¢ zalamuje.

Ziarmo posiane migdzy ciernie ~ oznacza czlowieka, ktéry stucha stowa, lecz troski
doczesne i uluda bogactwa zagluszaja stowo tak, ze zostaje bezowocne.

Posiane na ziemi¢ Zyzna — oznacza czlowieka, kt6ry stucha stowa i rozumie je. On tez
wydaje plon: jeden stokrotny, drugi szesédziesi¢ciokrotny, inny trzydziestokrotny.

Ewangeliczna typologia stuchaczy stowa Bozego wydaje si¢ jasna i konkretna. Nasu-
wa si¢ wigc podstawowe pytanie: Jakim ja jestem stuchaczem stowa Bozego? Jako aktual-
ny sluchacz stowa Bozego, w swietle Jezusowych kryteriéw, moge dokonaé samokonfron-
tacji i poprzez rachunek sumienia przypisaé si¢ do jednej z tych grup.

W tym kontekscie intrygujace staje si¢ réwniez pytanie: jaki jest wsp6lczesny cziowiek
— adresat slowa Bozego — czlowiek poczatku XXI wieku i trzeciego tysiaclecia chrzesci-
jafstwa? Sprébujmy go zdiagnozowac:

Czlowiek epoki superelektrotechnicznej — w swej dzialalnosci zawtaszcza swiat. Czuje
si¢ wlascicielem, jedynym panem $wiata. Sam chce zbudowac raj na ziemi. Zapatrzony
w lepsza przysztos¢ — zrywa z przeszloscia.

Czlowiek w wymiarze ekonomicznym — zagubiony w najnowszych modelach robotéw
i komputer6w. Ma wrazenie, ze nie nadaza. Czuje si¢ zmeczony, sfrustrowany. Nie nada-
zaé — to przegrywac.

Czlowiek w wymiarze spolecznym — poprzez demokratyzacje zycia zagrozony ten-
dencja do réwnania w dét pod wzglgdem intelektualnym i moralnym.

Cztowiek w wymiarze kulturowym — zalany obrazem §rodkéw audiowizualnych, prze-
zywa kryzys stowa pisanego. Bardziej podatny na indoktrynacj¢ i zagubiony w masie.

Czlowiek w wymiarze religijnym - z jednej strony pod wplywem czynnik6éw laicyzu-
jacych staje si¢ religijnie obojetny, ale z innej strony jego religijno$¢ staje si¢ coraz bar-
dziej swiadoma, z wyboru, przez co tez bardziej apostolska.

Cztowiek w wymiarze moralnym — nastawiony na bardziej ,,mie¢” niz ,,by¢”. Choruje
na milo§é. Pragnie by¢é wolnym az do samowaoli. Jest sam dla siebie normg postgpowania.
Przedmiotowo traktuje drugiego czlowieka. Ma coraz mniejsze poczucie grzechu i winy.
Ulega zasadzie przyjemnosciowej, ktora bierze gérg nad poczuciem obowigzku, potrzeby
angazowania si¢ po stronie dobra.

Tak widzg dzis czlowieka socjolodzy, psycholodzy, etycy... Ta czarna, apokaliptyczna
wizja czlowieka moze nas przerazi¢. Jest jednak jeszcze inne spojrzenie na czlowieka,
przez pryzmat Boga. Kim dla Boga jest czlowiek? Odpowiedz jest krétka: Istot, ktérg tak
ukochal, ze wyposazyl w swéj obraz i w swoje podobieristwo. Istotg, do ktdrej postal swo-
jego Syna, Jezusa Chrystusa, a Jezus dla zbawienia czlowieka umart na krzyzu i zmar-
twychwstat. B6g kocha cztowieka!!! A kto kocha, méwi do kochanej osoby. Nasz Bog jest
Bogiem M6wigcym! Czlowiek jest zatem tym, kt6ry Go slucha, a stuchajac, nawet z Nim
rozmawia! I tylko Bég méglby nam powiedzie¢, ilu ludzi jeszcze Go kocha, ilu w Niego
naprawde wierzy, ilu Go stucha i rozumie.



240 POMOCE DUSZPASTERSKIE

On, Wielki Siewca, zna i nasze zaangazowanie w przyjmowaniu Jego stowa. On wie,
ze obok ziaren, ktére ging, nie braknie nigdy takich, co si¢c wykloszg i przyniosg owoc,
nawet stukrotny. Konfrontacja sumienia z Bozym slowem jest potrzebna. Moze jednak
robienie bilanséw zostawmy Gospodarzowi? Ze swej strony doktadajmy starari, aby w dniu
Wielkich dozynek $wigtowaé z obfitym plonem w krélestwie niebieskim.

Moze moja fundamentalng postawg wobec Wiecznie Méwiacego stanie si¢ postawa
Samuela ze Starego Testamentu: ,,Méw, bo stuga Twdj stucha” ( 1 Sm 3,10).

ks. Marian Biskup

16. NIEDZIELA ZWYKELA - 17 VII 2005

Swiat jako krélestwo sprawiedliwych i grzesznikéw

1. Usigsé pod roztozystym drzewem, spgdzié nieco wolnego czasu na spacerze w lesie,
podziwiaé zielong trawe lak usianych réznymi kwiatami, spogladaé na rozlozyste pola
pokryte tanami zb6z — to niewatpliwie mile chwile dla kazdego z nas. Tym bardziej dla
ludzi zamieszkujacych Palestyng, gdzie przewaza krajobraz gérzysty i pustynny, a brak
dostateczne;j ilogci wody skutecznie przeszkadza w rozwoju roslinnosci.

Chrystus, przebywajac nad Jeziorem Genezaret, gdzie byly dobre warunki dla rozwoju
drzew, roslin i zboza, wykorzystuje ten krajobraz, aby na jego tle licznie zgromadzonym
stuchaczom i uczniom przekazaé nauk¢ zawarta w przypowiesciach. Dotyczy ona rozwo-
ju krélestwa Bozego oraz zagrozefi, ktére si¢ z nim laczg. Tak si¢ sklada, ze w okresie
letnim, w okresie zniw Ewangelie niedzielne nawigzuja do tych przypowiesci. Przykla-
dem jest tu rozdzial trzynasty Ewangelii wedlug swigtego Mateusza, kt6ry zawiera kilka
tego rodzaju przypowiesci, w tym dwie dotyczace zboza, jego siejby, wzrostu i zagrozen
z nim zwigzanych oraz zniw.

2. W zeszlg niedzielg stluchali§my przypowiesci o siewcy, dzisiaj za$ o chwascie, ziar-
nie gorczycy i kwasie chlebowym. Zapoznajmy si¢ blizej z ich tresciami. Podobnie jak to
byto w przypowiesci o siewcy, réwniez i te przywotane dzisiaj w liturgii Pan Jezus wygto-
sit zapewne nad Jeziorem Genezaret.

Przypowie$¢ o chwascie méwi, ze kiedy gospodarz zasial na swej roli dobre ziarno,
kto§ w nocy narzucat na pole chwastu. Wzmianka, ze po zasianiu zboza ludzie spali, nie
jest krytyka ich niedbatosci, lecz jedynie podkresleniem, ze noc przeznaczona jest na sen.
Wrzucanie kakolu czy innych chwastéw na obsiane ziarnem pole sgsiada jest na tamtym
terenie do dzisiejszych dni objawem zemsty. Natomiast rozgrzeszenie za grzech wynikaja-
cy z takiego czynu jest obecnie zarezerwowane ordynariuszowi Patriarchatu Jerozolim-
skiego. Ludzie, ktérzy proponuja gospodarzowi bezzwloczne oddzielenie chwastu od kto-
s6w zboza i jego spalenie, reprezentuja logike czysto ludzka. Gospodarz zwraca im uwage,
ze nalezy czekaé na zniwa i dopiero wéwczas Zericy, a nie ci, ktdrzy siali ziarno, zbiora
zboze i chwasty i odlaczg je od siebie. Pszenicg zwigza w snopy, a chwasty spala.
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Dalej dzisiejsza Ewangelia ukazuje nam jeszcze dwie inne przypowiesci, ktére bardzo
wyraZnie pouczajg o rozwoju krélestwa Bozego. Co si¢ tyczy przypowiesci o gorczycy, to
jej krzewy mozna najczgsciej spotkaé w okolicy Tyberiady lub nad brzegami Jordanu. Zia-
renka tego krzewu posiadajg kolor czerwony i sg bardzo mate. Wykorzystuje si¢ je dzisiaj
do produkcji smacznej musztardy. Natomiast krzew, kt6ry z tego malego ziarenka wyrasta,
jest na tyle duzy, Zze moga na nim siada¢ wedrujace ptaki.

Kwas, o ktérym méwi Chrystus w trzeciej przypowiesci z dzi$ przeczytanych, uzywa-
ny jest takze i obecnie przy wypieku chleba. Powoduje jego wzrost i spulchnienie. Termin
ten posiada jednak niekiedy znaczenie pejoratywne. Dla przykladu powiedzmy, ze Chry-
stus w takim znaczeniu méwi o , kwasie faryzeuszéw i saduceuszéw” (Mt 16,6).

3. Przypowies¢ o chwascie zawiera glebokg nauke dotyczacg przyczyny oraz istnienia
zha w $wiecie. Przy rozpatrywaniu jej tresci jestesmy w dobre;j sytuacji, gdyz sam Chrystus ja
przedstawia. Wyjasnia jej znaczenie uczniom na osobnosci, kiedy juz odprawil thumy. I tak
powiada Jezus: ,,Tym, kt6ry sieje dobre nasienie, jest Syn Czlowieczy. Rola jest $wiat, do-
brym nasieniem sg synowie krélestwa, chwastem zas synowie Ztego. Nieprzyjacielem, kt6ry
posial chwast, jest diabel, zniwem jest koniec §wiata, a Zeficami aniotowie” (Mt 13,37-39).

Zatem gléwne pouczenia, jakie ptyng od Chrystusa przez stowa rozwazanej przypo-
wiesci, mozemy ujaé w trzech stwierdzeniach. Po pierwsze, Pan Bog dopuszcza, ze w Je-
go krélestwie, obok ludzi wiernych i §wigtych, zyja tez i grzesznicy. Po drugie, mimo, ze
Zli zastluguja na zatracenie, B6g nie pozbawia ich natychmiast doczesnego bytu, lecz znosi
z miloscig i cierpliwoscig i sam kiedys przy pomocy swoich aniotéw oddzieli sprawiedli-
wych od grzesznikéw. I po trzecie, postgpowanie Chrystusa z grzesznikami podyktowane
jest zasadg: ,,Nie chce $mierci grzesznika, lecz aby si¢ nawrécil i zyt”.

Na roli swiata B6g posial dobre ziarno. Stworzyt ludzi dobrymi, wyposazyt w liczne
dary i przeznaczyt do szczgscia. Dal takze pierwszym rodzicom wolno$¢ wyboru. Skorzy-
stal z tego diabet, ktéry wkroczyt w ich zycie i doprowadzil do zerwania ich przyjazni
z Bogiem. I tak odtad ten posiew chwastu zta i grzechu trwa przez calg histori¢ Swiata, za$
w dzisiejszych czasach coraz bardziej si¢ potgguje, staje si¢ agresywny i wyrafinowany.
Dlatego tez wydaje si¢ niejednokrotnie, Ze zlo i grzech zwycigzaja.

Takie zjawiska, jak: wojny, terroryzm, lekcewazenie ludzkiego zycia, relatywizm mo-
ralny, korupcja, nienawisé ~ to tylko niektére jego przejawy. Zlo dzieje si¢ cz¢sto za apro-
batg rzgd6w i parlamentéw. Tych zas, ktérzy bronig wartosci, jakie Bég przekazat cziowie-
kowi, uwaza sig za wrogéw wolnosci i tolerancji. Co gorsza, ten posiew zla dokonuje si¢
niekiedy za naszym przyzwoleniem. Wzrasta tez liczba ludzi, ktérzy porzucaja z jednej
strony wiar¢ w istnienie Boga, z drugiej zas wierza w istnienie szatana. Jest to niestety
plaga, ktéra dotyka przede wszystkim ludzi mtodych, i to nawet z rodzin katolickich. Bez-
ustannie dokonuje si¢ wykradanie dobra na rzecz rozsiewania zta w sercach ludzkich. Dla-
tego tez musimy ciagle wyczulaé nasze sumienia na zlo oraz grzechy, ktére nas otaczajg.
Zauwazmy jednak, ze Chrystus, ten troskliwy Gospodarz, czeka, jest cierpliwy i nawet
najwigkszych grzesznik6w nie zatraca od razu, ale daje im zawsze szans¢ powrotu. Przy-
szedl bowiem na ziemig, aby odkupi¢ wszystkich ludzi.

Przypowiesé o chwascie poucza nas takze, ze ludzie dobrzy, ktérzy zyjg obok ztych
i lekcewazacych prawo Boze, mogg si¢ jeszcze bardziej uswigcic. Jest to mozliwe dzigki
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zachowywaniu przez nich czujnosci i cierpliwosci oraz dawaniu dobrego przykiadu i wy-
kazywaniu modlitewne;j troski o przemiang grzesznikéw. Bég takze przez to chee doswiad-
czy¢ nasza wierno$¢ wzgledem Niego.

Chrystus uczy, ze grzesznicy pod wplywem laski i mitosierdzia Bozego moga odmie-
ni¢ swoje zycie oraz otrzyma¢ zbawienie. O tym poucza nas takze psalm migdzylekcyjny
z dzisiejszej liturgii. Oto jego stowa: ,,Pan jest Bogiem laski i milosierdzia, do grzechu
nieskory, lagodny. i bardzo wierny” (Ps 86,15).

4. Przypowie$¢ o chwascie niesie wigc ze soba wielkg nadzieja dla ludzi dobrych i §wig-
tych, ktérych jest wielu w dzisiejszym $wiecie, za$ stanowi przestroge, ale i szans¢ dla
grzesznikéw. Zachowujmy jednak zawsze czujnosé, gdyz szatan — wrég Boga, a takze nas
samych, stara si¢ wszelkimi sposobami posia¢ w duszach ludzkich chwast zta. Zyjmy w bli-
skosci Boga, aby$§my w dzien zniw, dzien sadu Bozego, kiedy Syn Czlowieczy posle jako
zenicéw swych anioléw, mogli si¢ znaleZ¢ wsréd dorodnych kloséw pszenicy, nie zas obok
bezwartosciowego chwastu przeznaczonego na spalenie. Niech nas w tym optymizmie wiary
pocieszaja wnioski ptynace z pozostatych dwéch przypowiesci: o gorczycy i kwasie chle-
bowym, ktére zapewniajq nas, ze Kosciél, mimo wysitkéw szatana, ciagle bedzie si¢ roz-
wijat i trwal.

ks. Zdzistaw Zdebski

17. NIEDZIELA ZWYKLEA — 24 VII 2005

Perta prawdziwa 1 perly falszywe

Dzi§ w Ewangelii patrzymy na najemnika, ktéry lopata uprawiat role i znalazt w niej
ukryty skarb. Sprzedal wszystko, co miat, i kupil ten kawatek ziemi. Patrzymy takze na
poszukiwacza drogocennych perel: gdy znalazt t¢ jedng kosztowna, sprzedat wszystkie
inne, ktére miat, i kupit t¢ jedyng w swoim rodzaju.

Czlowiek naszego czasu cz¢sto odnosi si¢ do religii z rezerwa. Bywa tez i tak, ze czg-
$ciowe lub calkowite porzucenie religii uwaza za rodzaj wyzwolenia. Przyczyn tego stanu
rzeczy jest wiele. Nauczono bowiem czlowieka patrzeé na religi¢ jedynie jako na instytu-
cje, ktora od czlowieka czegos si¢ domaga, zada i réwnoczesnie zabrania tego, co wydaje
mu si¢ byé mite, przyjemne. To nieporozumienie powoduje u wielu ludzi wahanie si¢ przed
traktowaniem religii na serio i realizowaniem w peitni Ewangelii.

Zapytajmy zatem, czym jest rzeczy wiscie to, co przynosi czlowiekowi Chrystus w Ewan-
gelii? Chrystus méwi o swoim krélestwie jako o skarbie, ktory trzeba zdoby¢, aby si¢ wzbo-
gacié. Chrystus méwi o perle drogocennej, pigknej i wyjatkowej. Warto wszystko sprze-
daé i kupié jg. Widzimy zatem, ze B4g, zblizajac si¢ do czlowieka, niczego nie chce zabierag.
Bég daje siebie, swoja obecnos¢, przyjaZzn i mito§é. Doczesnos¢ zas zagrozona przemija-
niem zabezpiecza uczestnictwem w swoim zmartwychwstaniu. Tym samym udziela czto-
wieczemu zyciu nowego wymiaru, ktéry wzbogaca drogocenng perla krélestwa Bozego.
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Dodatkowo trzeba zauwazy¢, ze Bég jest dawcg tylko prawdziwego dobra, a po wtére,
daje to dobro do sprawiedliwego podzialu pomiedzy wszystkie swoje dzieci. Moze si¢
zdarzy¢, ze czlowiek ustyszy od Boga przestroge: uwazaj, to nie jest warto§¢ prawdziwa,
te banknoty sg falszywe, cho¢ dobrze podrobione. Rozstanie z nimi moze byé bolesne.
Dlatego tez zdarza si¢, ze mysli ludzkie nie s my$lami Bozymi.

Moze si¢ zdarzy¢€, ze cztowiek uslyszy: uwazaj, to jest wartos¢ prawdziwa, ale nie
twoja. Nie nalezy do ciebie, czyli nie nalezy do programu twojego zycia. Zostaw ja. Nie
masz do niej prawa. I w tej sytuacji czlowiek moze odpowiedzieé: Nic mnie to nie obcho-
dzi, ze to jest wartos¢ cudza. Moze tez Bdg powiedzieé: uwazaj, bedzie krzywda ludzka,
bedzie cierpienie. A czlowiek moze odpowiedzieé: nic mnie nie obchodzi cudze cierpienie
i nic mnie nie obchodzg ludzie skrzywdzeni. Mnie wystarczy, Ze ja nie cierpie. Moze tak
odpowiedzie, bo jest wolny. Ale czy mu wolno tak powiedzieé, czy wolno i za jakg cene?

Ceng te okresla sam Bdg: jesli tak postapisz, zerwiesz podpisany ze mng uktad. Wow-
czas odejde. Zostaniesz sam. Wypadnie ci z duszy skarb. Wypuscisz z reki drogocenng
perle.

Biskup Jan Pietraszko pisze, iz takie dialogi wypowiadane sg raczej zyciem niz stowa-
mi, czasem niedopowiedziane, czasem na wpét swiadome. Sg zjawiskiem codziennym
i bardzo ludzkim. Kto w tym sporze ma racj¢? Bog pragnie, Zeby cztowiek byl bogaty —
skarbem krélestwa Bozego. Czlowiek pragnie bogactw tego §wiata. Ten spér moze roz-
strzygna¢ tylko zdrowy rozsadek o§wiecony wiara, jesli ta ostatnia jest Zywa i dzialajaca.
Nie moga tego rozstrzygnigcia dokonaé emocje, namigtnosci czy zwyczajne kaprysy. Dla-
tego kazdy z nas winien czesto powtarza¢ Salomonowg prosbe: ,,Panie, daj mi serce madre
i roztropne”.

ks. Andrzej Szafulski

18. NIEDZIELA ZWYKLA - 31 VII 2005

Pozorna bezradnos$¢é

Ludzie, ktérzy przyszli do Jezusai stuchali Jego nauki, byli juz gtodni i zme¢czeni. Ewan-
gelista pisze, ze przyszli oni pieszo do Jezusa. Ich sytuacj¢ pogarszal tez fakt, ze miejsce,
na ktérym Go spotkali, bylo miejscem pustynnym.

Ewangelista notuje, ze ludzi tych bylo bardzo wiele. Okresla nawet ich liczbg — ,,pig¢
tysiecy mezczyzn, nie liczac kobiet i dzieci”. Czy mozna byto pomdc takiej liczbie gtod-
nych ludzi?

1. Propozycja uczniéw

Idac za przyktadem Pana Jezusa, ktéry zlitowat si¢ nad wielkim thumem, takze ucznio-
wie wspélczujg glodnym i zmgczonym ludziom. Wydaje si¢ im jednak, ze poza ludzka
litoscig nie moga im poméc w inny sposéb. Dlatego zwracaja si¢ do Jezusa ze swojg pro-
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pozycja: ,,Miejsce to jest puste i pora juz spéZniona. Kaz wigce rozejsé si¢ thumom: niech
ida do wsi i zakupia sobie zywnosci!”.

Po ludzku sadzac, propozycja ta wydaje si¢ rozsadna i dobra. Nie jest ona jednak pro-
pozycja ewangeliczng, poniewaz pozostawia ludzi z ich problemem. Mozemy domyslaé
si¢, ze uczniowie chcg odsunac od siebie dalsza troske o potrzebujacych. Teraz kazdy z tych
Iudzi musi poradzi¢ sobie sam.

Pan Jezus nie akceptuje propozycji uczniéw. Przeciwnie, chce ich nauczy¢ postawy
solidarnej jednosci z potrzebujacymi i odpowiedzialnosci za nich: ,,Nie potrzebujg odcho-
dzi¢; wy dajcie im jes¢!”. A zatem uczen Pana Jezusa nie moze pozostawic innego czto-
wieka w potrzebie. Musi z nim pozostaé nawet wtedy, gdy wydaje si¢ mu, Ze nie jest w sta-
nie mu pomdc. Taka bezradnosé jest tylko pozorna.

2. Wystarczy niewiele

Uczniowie przekonujg si¢, ze trzeba niewiele, by nakarmi¢ zglodniale ttumy. Trzeba
jednak podzielié si¢ z innymi tym, co kazdy posiada. Uczniowie maja niewiele: ,,Nie mamy
tu nic précz pigciu chlebéw i dwéch ryb”. Ale wlasnie ta niewielka iloscig chlebéw i ryb
muszg si¢ podzieli¢ z innymi. Uczniowie muszg zrezygnowaé z zatrzymania jedynie dla
siebie tej ilosci pokarmu i oddania tego, co majg. Decyzja ta jest podobna do decyzji ubogie;j
wdowy, ktéra wrzucila do skarbony §wigtynnej wszystko, co miata na swoje utrzymanie.

Zwr6€my uwage na to, ze kazdy uczen Pana Jezusa — nawet najubozszy — zawsze co$
jednak posiada, czym moze podzieli¢ si¢ z innymi. Oczywiscie, nie chodzi tylko o dobra
materialne, ale takze o dobra duchowe. Nimi takze mozna si¢ dzieli¢ — jak chlebem. Pigé
chlebéw i dwie ryby symbolizujg takie wiasnie dobra.

Pan Jezus pokazuje nastgpnie, ze podstawg dzielenia si¢ z innymi jest blogostawiefi-
stwo Boze i modlitwa. Dlatego ,,wzigwszy pi¢¢ chlebéw i dwie ryby, spojrzat w niebo,
odméwit blogostawieristwo i potamawszy chleby dal je uczniom, uczniowie zas ttumom”.
Wiasnie dzigki btogostawieristwu Bozemu i modlitwie to, co wydaje si¢ prawie niczym,
staje si¢ obfitym darem dla innych. Dzigki blogostawiefistwu i modlitwie dokonuje si¢ cud
rozmnozZenia chleba i ryb.

3. Ofiara Mszy swigtej

Rozmnazajac chleb na miejscu pustynnym Pan Jezus nawiazuje do starotestamentowej
manny, ktéra Bég daje za posrednictwem Mojzesza swojemu ludowi podczas wedréwki
przez pustyni¢. Jednak petny sens tych wydarzesi zostaje objawiony dopiero w ustanowie-
niu Eucharystii. Pan Jezus daje nam prawdziwy chleb z nieba, ktérym jest Jego Ciatoi Krew.

Eucharystia jest najwigkszym darem dla nas. Mozemy si¢ nim dzieli¢ z innymi. Wia-
$nie wtedy, gdy wydaje si¢ nam, ze nic mozemy innym poméc, ze nie mamy nic, trzeba
przypomnie¢ sobie o ofierze Mszy swietej. Ofiarowanie Mszy $wigtej za innych ludzi bg-
dacych w potrzebie jest najwigkszym darem i skuteczng pomocg. To jest pomoc, ktdra
wyplywa z Bozego blogostawieristwa i modlitwy.

Polecenie Jezusa — ,,wy dajcie im je$¢!” - wypelnia si¢ wtedy, gdy modlimy si¢ za
potrzebujacych i w ich intencji sprawujemy Ofiarg Mszy Swigte;j.

ks. Wlodzimierz Wotyniec
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19. NIEDZIELA ZWYKELA -7 VI 2005

Katecheza o wierze

Wydarzenie opisane w dzisiejszej Ewangelii jest katecheza o wierze. Pan Jezus poucza
nas, jaka powinna by¢ wiara w Niego i jak powinna si¢ ona rozwijaé, aby stawaé si¢ wiarg
mocng i autentyczng. Chodzi o takg wiare, ktéra nie watpi. Pytanie: ,,Czemu zwatpiles, matej
wiary?” stawia dzisiaj Pan Jezus kazdemu z nas. Réwnoczesnie wskazuje do niej droge.

1. Wiara in statu viae

Ewangelista pisze, ze Pan Jezus ,,przynaglit uczniéw, zeby wsiedli do lodzi i wyprze-
dzili Go na drugi brzeg”. Z postawy Pana Jezusa przynaglajacego uczniéw do wyplyniecia
na drugi brzeg mozna wyprowadzi¢ nauke o wierze, ktéra musi stale si¢ rozwijaé. Jest
wiarg ,,w drodze” ku wierze mocnej i pelne;j.

Pan Jezus zmusza nas do wysiltku, do podejmowania trudu Zycia wiarg na co dziefi i na
serio. Przynagla nas do wsiadania do todzi, czyli do Ko$ciola, i przezywania jej we wsp6l-
nocie Kosciota. Zycie wiarg na kazdy dziefi wymaga konfrontacji z tym, co proponuje ten
$wiat. Wymaga tez wysitku pokonywania wlasnych pomysléw na zycie, aby kierowac si¢
zawsze Ewangelig i szuka¢ tylko woli Bozej.

2. Wiara i modlitwa

Po odplynigciu uczniéw i odprawieniu ttuméw Pan Jezus wychodzi ,.sam jeden na gérg,
aby si¢ modli¢”. Nie pierwszy raz widzimy Go na modlitwie do Ojca w miejscu stosow-
nym do modlitwy — na gérze. Przyklad modlacego si¢ Jezusa uswiadamia nam koniecz-
no$¢ modlitwy w zyciu wiary. Trzeba odchodzi¢ od ttuméw, od zgietku i hatasu, ale takze
odchodzi¢ od wlasnej wygody i tatwizny, aby szuka¢ w ciszy obecnosci Pana. Modlitwa
jest podstawg chrzescijadiskiego dzialania. Autentyczne czyny wiary majg swoje Zrédio
w modlitwie.

Jesli po odejsciu do Pana §wigtej pamieci Ojca Swigtego Jana Pawta IT ludzie pytaja,
skad miat on tyle sily do czynienia dobra, do podrézy apostolskich i do spotykania si¢ ze
wszystkimi, aby im stuzyé, to odpowiedZ moze by¢ tylko jedna: podstawg Jego zycia i dzia-
lania byta modlitwa, codzienna modlitwa, na kt6rg nigdy nie zalowat czasu!

3. Trudnosci w wierze

Wiara nie oznacza, ze wszystko staje si¢ w zyciu tatwe i proste. W wydarzeniu opisa-
nym w Ewangelii czytamy, ze 16dZ, w ktérej przebywali uczniowie, byla ,,miotana falami,
bo wiatr byt przeciwny”. Sytuacja ta symbolizuje zycie wierzacych w Jezusa Chrystusa,
ktérzy musza pokonywaé trudnosci zwigzane z wyznawaniem swojej wiary.

Oprécz zewngtrznych trudnosci mogg sig tez pojawic trudnosci wewngtrzne w postaci
réznych watpliwosci. Uczniowie przebywajacy w lodzi mieli watpliwosci, czy Pan Jezus
rzeczywiscie przychodzi do nich. Ewangelista notuje: ,,Uczniowie zobaczywszy Go kro-
czacego po jeziorze, zlgkli si¢ myslac, ze to zjawa, i ze strachu krzykneli”.
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Strach towarzyszyt takze Piotrowi, ktéry wprawdzie wyszedt z todzi i po falach szedt
do Jezusa, ale przestraszyt si¢ wiatru i zaczat tonaé. Ojcowie Ko$ciola, komentujac to wy-
darzenie, zwracaja uwage, ze lgk pojawia si¢ czg¢sto z powodu blahych spraw. Drobne
rzeczy moga zakloci¢ wewnetrzny spokéj i wzbudzié w sercu niepokdj, a nawet lek.

4, Zaufanie i milo§é w wierze

Przyktiad tonacego Piotra, ktéry krzyknat: ,,Panie, ratuj mnie!”, i postawa Jezusa, ktéry
wyciagnal reke i pochwycit Piotra, wskazujg na istot¢ wiary wyrazajaca si¢ w calkowitym
zaufaniu Osobie Jezusa Chrystusa. Dzi¢ki ufnej wierze w Syna Bozego cztowiek moze
przekracza¢ naturalne ograniczenia i stabosci oraz pelni¢ nadprzyrodzone czyny, ktére pro-
wadza do zbawienia.

Pelna i prawdziwa wiara jest zywa przez milo$¢. Na te mitos¢ zwraca uwage sw. Augu-
styn. W komentarzu do dzisiejszego fragmentu Ewangelii tak pisze: ,,Kochasz Boga? Cho-
dzisz wéwczas po morzu i stopami depczesz strach tego §wiata. Kochasz $wiat? On cig
pochtonie”. A zatem mitos¢ Boga w zyciu wierzgcego musi by¢ na pierwszym miejscu.
Sama wiara bez mitosci jest martwa. Pan B6g chce by¢ kochany, bo On nas pierwszy
umitowal.

ks. Wiodzimierz Wolyniec

20. NIEDZIELA ZWYKLA - 14 VIII 2005

Zbawienie jest dla wszystkich

Dzisiejsza Ewangelia stawia nas w pewnym zaklopotaniu. Dlaczego Jezus tak surowo
odpowiedzial proszacej o uzdrowienie cérki kobiecie? ,,Niedobrze jest zabra¢ chleb dzie-
ciom, a rzuci¢ psom” (Mt 15,26). Czy Jezus odrzucal pogan i taktowal ich jak ,,psy”? Prze-
ciez z te) samej Ewangelii Mateusza wiemy, ze jest On Zbawicielem wszystkich ludzi,
a nie tylko Zyd6w!

1. Jezus dotarl w okolice Tyru i Sydonu, gdzie mieszkali poganie. Jakas kobieta prosi
Go, by uzdrowit jej cérke¢. Byla to kobieta kananejska, tj. nalezaca do ludu, ktéry zamiesz-
kiwal Palestyne przed przyjsciem do niej Izraelitéw. Okreslenie to oznaczalo, ze kobieta
byla pogankg. Prosila ona Jezusa o uleczenie c6rki. Jezus najpierw odmawia, ale potem,
bedgc pod wrazeniem jej wiary, wysluchuje prosby niewiasty. Problem stosunku Zydéw
do pogan zostat tu ukazany z calg ostroscig w przejsciu z jednego nastawienia do drugie-
go. Byl to moment, w ktérym nastapit nowy podziat. Tym, co si¢ liczy, nie jest przynalez-
no$¢ do danej rasy, ale wiara w Chrystusa. ,,0 niewiasto, wielka jest twoja wiara!” (Mt
15,28). Wiara wigc, a nie przestrzeganie Prawa znosi bariery i czyni ze szczeniat wsp6ibie-
siadnik6w. Dzigki wierze i my uczestniczymy w dobrach zbawienia, w chlebie, jaki Chry-
stus daje swym dzieciom.
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2. ,,Jestem postany tylko do owiec, kt6re poginely z domu Izraela” (Mt 15,24). Powsta-
je pytanie: co Jezus chcial powiedzieé przez te stowa? Na pewno nie to, ze nie czut sig
posiany do wszystkich ludzi. Jezus przyszedt zbawié kazdego czlowieka, jednakze wedtug
Bozych planéw zbawienie to miato si¢ rozpocza¢ od ludu wybranego. Sad tez Jezus gtosit
dobra nowing zbawienia w swoim kraju. Ale przez swoj pozytywny stosunek do Samary-
tan, przez wystuchanie kobiety pogariskiej pokazal, ze zostal postany takze do pogan. Po
zmartwychwstaniu dal Apostotom nakaz, aby poniesli Ewangeli¢ od Jerozolimy, az na
krafice ziemi. ,,B¢dziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii, i az
po krarice ziemi” (Dz 1,8).

3. Stowo Boze dzisiejszej Mszy sw. zach¢ca nas m.in. do zastanowienia si¢ nad pro-
blemem z dnia na dzieri coraz powazniejszym, czyli nad stosunkiem do ,,tych z zewnatrz”,
inaczej méwigc, do tych wszystkich — odlegtych ludéw i ludzi zyjacych obok nas — ktérzy
nie s chrzescijanami. Sa grupy, ktére nie przyznajg si¢ do Chrystusa, oraz grupy o wiele
liczniejsze, ktdre nie widza dla siebie miejsca w Kosciele.

Jakie mamy zaja¢ stanowisko wobec setek milionéw hinduistéw, buddystéw, muzul-
mandéw? Czy oni moga si¢ zbawié? W tym przypadku Sobér Watykariski II wnidst nowego
ducha, bardziej ludzkiego, a przede wszystkim bardziej zgodnego z obrazem Boga przeka-
zanym przez Ewangeli¢. Jest zreszta rzecza pewna, Ze i oni mogg si¢ zbawié, jesli tylko
bedg starali si¢ Zy¢ uczciwie, wypelniajac nalezycie wymagania swojej wiary lub sumie-
nia. Poprzez swoje wierzenia daza, w sposéb mniej lub bardziej jasny, do tego samego
Boga, w ktérego i my wierzymy. Wszystkie ramiona wznoszgce si¢ z ziemi ku niebu zbie-
gajg sie idealnie w jednym punkcie, ktéry nazywa si¢ Bég. Dlatego ,,Kosciél katolicki nic
nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest i swigte. Ze szczerym szacun-
kiem odnosi si¢ do owych sposobéw dziatania i zycia, do owych nakazéw i doktryn, ktére
chociaz w wielu wypadkach réznig od zasad przez niego wyznawanych, nierzadko jednak
odbijajg promien Prawdy, ktéra o§wieca wszystkich ludzi” (DRN 2). Wiernos¢ jednak na-
szemu Credo nie pozwala traktowaé jednakowo wszystkich religii. Mamy bowiem pew-
nosé, ze w Chrystusie ukazala si¢ w sposéb pelny prawda Boza (por. Jan Pawel II, Przekro-
czy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 114). Ku niemu zmierza wigc kazda inna droga, jako
rodzaj przygotowania do Ewangelii.

Co mozna powiedzieé o naszych braciach, ktérzy méwia, ze sq poza Kosciolem? Kie-
dys doniesiono Jezusowi, ze niektérzy wyrzucali zie duchy, cho¢ nie chodzili z Nim. Ucznio-
wie chcieli, by zakazal im tego. Ale Jezus kazat zostawi¢ ich w spokoju i dodatl: ,,Kto
bowiem nie jest przeciwko nam, ten jest z nami” (Mk 9,3). Od swoich uczniéw Jezus
wymaga, aby nie byli negatywnie nastawieni do ,,czynigcych cuda” poza Kosciolem, by
nie pogardzali ruchami laickimi, nie negowali ich osiggni¢¢ w dziedzinie obrony praw
czlowieka, dziatania na rzecz ubogich, wspierania szpitali, doméw dziecka, doméw opie-
ki, hospicjéw itd. Okazywany szacunek i zyczliwos¢, podejmowanie dialogu oraz $wia-
dectwo naszego zycia moze im poméc by¢ ludZmi uczciwymi, dobrymi, a moze tez zna-
leZ¢é si¢ w Chrystusowym Kosciele.
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4. Czytania tej niedzieli podkreslaja takze wielkg rol¢ wiary w zyciu chrzescijanina. Je-
zZus pragnie wiary, kt6ra nie jest jakim§ rodzajem magiczne;j sity ani psychologicznym przy-
gotowaniem, aby poddac si¢ uzdrowieniu. Jezus nagradza czasem wiarg kobiety, kt6ra wsta-
wila si¢ za swoja chorg cérka. Jezus pragnie wiary — wiary w Niego, kt6ry wszystko moze.

W wierze czlowiek pokazuje, ze nie liczy na siebie samego, lecz powierza si¢ Temu,
ktéry jest od niego mocniejszy. W ten sposéb, nie stawiajac na wlasne sily, zwraca si¢ do
Boga, od ktérego oczekuje wszystkiego. I przez to pozwala Mu dzialaé. Przyklad takiej wia-
$nie wiary daje kobieta, ktéry uznaje wlasng niegodnos$¢ i bezsilnosé, lecz réwnoczesnie
wyraza bezgraniczng ufnosé Bogu. Slowem, wiara jest nicodzowna do uzdrowienia, ponie-
waz B6g szanuje czlowieka, jego wolno$¢ i nie dziala, jesli czlowiek tego nie pragnie.

Wiemy, ze dzisiaj wyrzeczenie si¢ wlasnej niezaleznosci i otwarcie si¢ na potege Boga
uwazane sa raczej za upokorzenie lub wyobcowanie. Faktem jest natomiast, ze nie zacho-
wujac si¢ w ten spos6b, zamykamy si¢ w sobie, a koriczy si¢ to zderzeniem z naszymi
ograniczeniami. Kto natomiast otwiera si¢ na Boga, przyjmuje w siebie Kogo$ wigkszego
od siebie, Kogos, kto moze pomdc w samorealizacii i sta€ si¢ szcz¢sliwym. Wiara stanowi
konieczny warunek, aby B6g w nas dzialal. Zaufanie, jakie maja w sercu ci, ktérzy prosza
o laske, w rzeczywistosci staje glebokim zwiazkiem, pelnym zjednoczeniem z Bogiem.

Jak zy¢ stowami dzisiejszej Ewangelii? Okazujac Bogu nasza catkowitg ufnosé. Taka
postawa nie zdejmuje z nas odpowiedzialno$ci ani nie zwalnia od zrobienia wszystkiego,
co do nas nalezy. Musimy mie¢ taka wiarg, ktéra nie watpi w obliczu préby. Jesli w ten
sposéb bedziemy postepowad, bedziemy mogli prosié o wiele lask w zyciu doczesnym.

ks. Tadeusz Reroni

WNIEBOWZIECIE NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY - 15 VIII 2005

,,Ukazal si¢ znak wielki: Niewiasta odziana w stonce”

Dnia 1 listopada 1950 roku Pius XII oglosit urbi et orbi w obecnosci 650 biskup6w
i setek tysiecy wiernych, Ze ,.ku pomnozeniu czci Jego [Chrystusa] chwalebnej Matki oraz
ku radosci i weselu calego Kosciola, powaga Pana naszego Jezusa Chrystusa [...] o§wiadcza-
my, wyjasniamy i orzekamy, iz jest dogmatem objawionym przez Boga, ze Niepokalana Bo-
garodzica, po zakoficzeniu ziemskiego zycia, wzigta zostata z cialem i duszg do chwaly nie-
bieskie;j”.
Jak blyskawica na niebie, tak te stowa rozeszly si¢ na falach radiowych po §wiecie. Po-
twierdzone zostalo przez Namiestnika Chrystusowego to, w co chrzescijanie wierzyli od wie-
kéw. Wniebowzigcie Najswigtszej Dziewicy stalo si¢ dogmatem, czyli prawda naszej wiary.

1. Dziewicze cialo Maryi nie uleglo zepsuciu

Dogmat Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny uczy nas prawdy, ze Najswigtsza
Maryja Panna zostala z cialem wzigta do nieba. Od dawien dawna, zanim jeszcze zostat
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ogloszony ten dogmat, takie bylo powszechne przeswiadczenie w Kosciele. Mysl ludzka
i pragnienie serca poboznego chrzescijanina zawsze wzdrygaly si¢ przed przypuszczeniem,
izby niepokalane cialo Maryi, z ktérego Syn Bozy przyjat cialo, moglo podzieli¢ smutny
los innych cial ludzkich, grzebanych w ziemi i wydanych na rozpad. Tak rozumowali pra-
wie wszyscy uczeni katoliccy, tak mysleli i czuli Doktorzy i Ojcowie Kosciota. Sw. Jan
Damasceiiski tak przemawial:

,»Nalezalo, aby Ta, ktéra przy zrodzeniu zachowala nienaruszone dziewictwo, zacho-
wala tez po $mierci swe cialo bez wszelkiego skazenia. Nalezato, aby Ta, ktéra Stwérce
nosita w swym lonie jako dziecig, przebywata w Bozym domu. Nalezalo, aby Oblubieni-
ca, ktéra zaslubil Ojciec niebieski, zamieszkiwata w oblubieficzym przybytku niebieskim,
Nalezalo, aby Ta, kt6éra wpatrywata si¢ w Syna swego na Krzyzu i doznala w sercu-miecza
bolesci, ktérego unikneta po porodzeniu, wpatrywata si¢ w Niego siedzacego po prawicy
Ojca. Nalezalo, aby Matka posiadala to, co nalezy do Syna i aby wszystkie stworzenia
czcily Jg jako Matke Boga oraz stuzebnicg Pariska”.

Jesli popatrzymy z wyzZyn dzisiejszego swigta na Popielec, jakiejze pociechy doznaé
mozemy? Jedne prawdy i §wigta méwig nam o skazeniu dusz naszych grzechem i o wyni-
klej stad calej nedzy ciata ludzkiego, ktére musi ulec $mierci, sta¢ si¢ pastwg robak6w
i rozpas¢ si¢ w proch. Ale to samo cialo oczyszczone, uswigcone przez task¢ otrzymuje we
Whniebowzigciu Bogarodzicy nadzieje, ze kiedy$ wyzwoli si¢ z tego ponizenia i Bég przy-
odzieje je na powrdt pigknem i ozdobi chwalg.

2. Z duszg i cialem wzigta do nieba

Oczy ludzkie tego nie zobaczyly, Zadne kamery nie zarejestrowaly, jak cialo Maryi
zostato zaniesione w orszaku ch6réw anielskich do nieba, wzi¢to udziat w chwale i uwiel-
bieniu Jej duszy. Moc Boza udzielila Jej duszy i cialu mocy nie$miertelnosci. Pan Jezus
okazal wéwczas wobec Najswietszej Panny calg swoja synowskg czutos¢. On, ktéry roz-
kazal dzieciom czcié swoich rodzic6w, opiekowaé si¢ nimi, milowa¢ ich, najpierw sam
wypelnit jak najdoskonalej wzgledem swej Matki ten obowigzek. On, ktéry ma wskrzesi¢
czlonki swego Ciata Mistycznego, pospieszyl si¢, by uprzedzi¢ w stosunku do swej Matki
dzieri powszechnego zmartwychwstania i uwielbienia ciat.

Istnialo jeszcze wiele szczegétowych powod6w, dla ktérych Jezus uwielbit z cialem
i dusza swoja Matke. Jak Ewa byla wspélniczka grzechu Adamai jego upadku, tak Maryja
byla towarzyszka zbawczego dziela Jezusa. Walczac przy Jego boku przeciw piekielnemu
wrogowi, zastuzyla sobie na udzial w zwycigstwie i triumfie Jezusa. ,,Dlatego to — pisze
papiez Pius XII ~ chwalebne Zmartwychwstanie Chrystusa bylo istotng cz¢scia i ostatecz-
nym znakiem tego zwycigstwa, tak tez i wsp6lna walka $wigtej Dziewicy razem z Jej Sy-
nem winna zakoriczy¢ si¢ uchwalebnieniem Jej dziewiczego ciala, powiada bowiem Apo-
stol: «Gdy to, co $miertelne przyoblecze si¢ w niesmiertelnos¢, tedy wypelni si¢ stowo,
ktére jest napisane: pochtongto smieré zwycigstwo» (1 Kor 15,54)”.

3. Zawsze aktualny dogmat

Dzis, gdy z perspektywy czasu spogladamy na chwilg ogloszenia tego dogmatu, stwier-
dzamy, ze bylo to bardzo wazne i aktualne dla wspélczesnego $wiata. Z jednej strony bo-
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wiem nie ostygly zupelnie kominy krematoriéw obozéw koncentracyjnych, gdzie zycie
ludzkie zostato zupelnie zdewaluowane. Nie ucichly jeszcze zupelnie armaty i bombowce,
a gruzy zniszczonych miast przypominaly $§wiatu o §mierci milion6w ludzi.

Z drugiej strony ludzko$¢ nastawila si¢ w okresie powojennym na doczesno$¢ i korzy-
stanie z uciech zycia. Ta pokusa przybiera¢ zacze¢la r6zne formy w zyciu prywatnym i spo-
tecznym. Zapanowaly powszechnie zmystowos¢ i wygodnictwo, kult ciala i zmysiéw, przy-
Jjemnosc i zysk oraz Zle pojeta wolnosé.

Rysuje si¢ paradoksalna sytuacja. Z jednej strony czlowiek spychany jest nieustannie
do rzgdu ,,numerka” nie tylko w obozie, alei w codziennym zyciu: w fabryce, w zakladzie
pracy, na ulicy... Z drugiej strony kazdy stara si¢ dogodzi¢ swemu ciatu, uczulony jest na
punkcie swych zmystéw i wlasnego ,,ja”. W rezultacie czujemy si¢ wszyscy przegrani na
tej gieldzie ludzkiego zycia. Przegrani, bo nie widzimy pelnego i wlasciwego zaspokoje-
nia naszej wrodzonej tgsknoty do wielkosci. Kryteria materialne zawodzga. Zmysly spro-
wadzaja niewol¢, pieniadz daje bardzo wzgledng wielkos¢. Zdrowie i sity fizyczne tez sg
przejéciowe.

I oto temu $wiatu i kazdemu czlowiekowi Kosciél stawia przed oczy dogmat Wniebo-
wzigcia Matki Najswigtszej. Cialo nasze ma prawo do uwielbienia i wywyzszenia, ale na
whasciwej i Bozej drodze. Zycie na swiecie jest wartoscig bardzo wielka i nie mozna nim
szafowaé w lekkomys$lny sposéb. Ale jest ono tylko wstgpem i prébg do innego zycia w nie-
bie. Nie namig¢tnosci, kult cialai zmysiéw czy materii winien nam przy§wiecac, ale harmo-
nia ciala i duszy oraz uleglos¢ Bogu. Dogmat ten to dla nas r¢kojmia naszego zmartwych-
wstania. JakZe ubogaceni zostaliSmy powolnym umieraniem naszego papieza Jana Pawla
IL Jego umieranie byto triumfem wiary w zmartwychwstanie. On ksztaltowat swe Zycie na
Jej wzér. Zawsze byl Totus Tuus. Jedno z ostatnich zdaii to: ,,Jestem szczgsliwy i wy badZ-
cie szczgsliwi”. Jakze warto skierowac dzis nasze oczy ku niebu, by tam z okna Boga Ojca
ponownie zobaczy¢ naszego papieza Jana Pawla II.

ks. Mieczystaw Kogut

21. NIEDZIELA ZWYKLA - 21 VIII 2005

Opoka Kosciota

Ty jestes Piotr, czyli Skala, i na tej Skale zbuduje¢ Kosciét méj, a bramy piekielne go
nie przemoga” (Mt 16,18).

W pierwszym czytaniu prorok Izajasz méwi o zwolnieniu z urzgdu dotychczasowego
ministra i marszatka dworu Szebny. Za co zostal pozbawiony urz¢du? Poniewaz sprzeci-
wil si¢ woli Bozej. Myslat tylko o wlasnych sprawach i bogaceniu sig, totez popetnit wiele
naduzy¢. Na jego miejsce powotano Eliakima, ktéry bedzie pelnit wolg¢ Pana. Na znak
godnego pelnienia swej funkcji otrzyma odpowiedni stréj: ,,Oblokg go w twoja tunike,
przepasze twoim pasem”. Oznaka wladzy beda otrzymane klucze, a wladza bedzie wielka:
,,Gdy on otworzy, nikt nie zamknie, gdy on zamknie, nikt nie otworzy”.
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1. Pod Cezareg Filipowg

Do tego wydarzenia ze Starego Testamentu z Ksiggi proroka Izajasza nawiaze Pan Je-
zus, kiedy bedzie powierzal klucze krélestwa niebieskiego swigtemu Piotrowi. To wyda-
rzenie spod Cezarei Filipowej odtwarza dzisiejsza Ewangelia $w. Mateusza. Najpierw Mistrz
zadaje pytanie: ,,Za kogo ludzie uwazajg Syna Czlowieczego?”. Widocznie rézne juz zda-
nia i opinie krazyly posréd thuméw na temat Syna Bozego. Wiedziat o tym, ale chciat przede
wszystkim wysondowa¢ ich opini¢ i przekona¢ si¢ o ich wierze. Dla bardzo wielu Jego
stuchaczy Chrystus by pytaniem, zagadka, bo oto urodzit si¢ w malej miescinie i wzrastat
w innej, jeszcze bardziej pogardzanej. Byt synem ciesli i sam byl cieslg z Nazaretu. Nie
chodzit do Zadnej szkoly, nie stuchat Zadnych 6wczesnych mistrzéw Prawa, a znat je lepiej
niz oni. Nie pisal nic, tylko nauczal, a ,,uczyl, jak majacy wladzg”. Przemawiat w ré6znych
miejscach i przy réznych okazjach i cho¢ nauczal zaledwie trzy lata, poruszyt catg Judeg
i Galileg.

Taka wiedzg o Chrystusie mieli takze i Apostolowie. Zmuszeni byli teraz wypowie-
dzie€ si¢. Znali juz dobrze swego Mistrza, patrzyli na rézne cuda. Ostatnio byli swiadkami
cudownego nakarmienia rzeszy, uciszenia burzy na morzu, chodzenia po falach jeziora.
Styszeli z ust wielu, ze jest Synem Dawida. Sam siebie nazywal ,,Synem Cztowieczym™
i Synem Bozym. Ale tytul ten nosili réwniez i krélowie czy prorocy w Starym Testamen-
cie. Czy tylko takim synem Bozym, jak wielu innych, jest Chrystus ? Chyba nie. Nie ma
kto podda¢ im wlasciwej odpowiedzi w tej decydujacej chwili egzaminu. Lecz odpowiedZ
wlagciwa przyszla z géry, od Boga. Oto Piotr w imieniu wlasnym i Apostotéw, odpowia-
da: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego”. Piotr wyznal, ze Chrystus ma Boskg naturg.
Takie wyznanie wiary nie moglo by¢ oparte na rozumie czy na zmystach, ale na pokorze
i na wierze. Egzamin zatem wypadl celujaco. O takg odpowiedZ chodzito Chrystusowi.
Chodzito Mu przede wszystkim o wiarg Apostoléw w Jego Béstwo.

2. Wiadza kluczy

Po takim wyznaniu Piotr ustyszal stowa pochwaly. ,,Blogoslawiony jestes Szymonie,
synu Jony. Albowiem ciato i krew nie objawily ci tego, lecz Ojciec méj, ktéry jest w nie-
bie”. Po stowach pochwaly i wyréznienia nastapila nominacjai ,,awans”. Pierwszym sym-
bolem tego byla zmiana imienia. Podobnie jak niegdys, nadanie nowego imienia Abramo-
wi czy Jakubowi zwigzane bylo ze specjalng misja w dziele zbawienia ludzkosci, szczeg6lnie
Izraela, tak tez i teraz nadanie nowego imienia pierwszemu z Apostoléw oznacza jego spe-
cjalng misje. Pan Jezus nie ograniczy} si¢ do pochwaty swego ucznia, ale uznat go godnym
otrzymania niezwykle wazniej misji w Kosciele. ,,0t6z i Ja tobie powiadam: Ty jestes Piotr
[czyli Skala], i na tej Skale zbuduj¢ Kosciét méj, a bramy piekielne go nie przemoga. I to-
bie dam klucze krélestwa niebieskiego; cokolwiek zwigzesz na ziemi, bgdzie zwigzane
w niebie, a cokolwiek rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie”. Z pewnoscig ani
Piotr, ani Apostolowie nie zdawali sobie w pelni sprawy z tresci tych stéw. Zrozumieli
tylko jedno, ze Mesjasz pragnie zalozy¢ widzialng instytucjg, ktérej opokg — fundamentem
bedzie Piotr. Cieszy¢ si¢ on bgdzie najwyzszym autorytetem. Swiadczy o tym ,,wtadza
kluczy”, jaka otrzyma od Chrystusa; wiadza nakladania obowiazkéw i zwalniania z nich,
sankcjonowana przez samego Boga.
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To byla nominacja i zapowiedZ wyniesienia Piotra. Sam fakt nastapi péZniej, po Zmar-
twychwstaniu Pana. Piotr i Apostolowie muszg do tego czasu jeszcze dojrzeé duchowo.
Piotr szczeg6lnie bedzie musial przejs¢ jeszcze nie tylko przez egzamin wiary, ale i mito-
$ci. Zda go tez celujgco, mimo ze zaparl si¢ Mistrza.

3. Straznik Bozej prawdy

Nasuwa si¢ moze pytanie: Dlaczego Piotr zostal wybrany na Opoke¢ Kosciola? Czemu
nie niewinny Jan, Jakub czy cichy Andrzej, ale tchorzliwy Piotr ? Czy nie za slaba ta
opoka? Z punktu widzenia ludzkiego — bardzo slaba. Ale silg tej opoki jest wlasnie wiara
w Chrystusa, a nie w siebie. Piotr bez Chrystusa moze by¢ tylko miernym rybakiem. Opoka
wlasciwg, niewidoczng bgdzie On — Mesjasz. Jest nig i dzis, i bedzie zawsze.

Wiadza Piotra jest nieograniczona. Ale nie jest to wladza ziemskich monarchéw abso-
lutnych, Piotr nie jest monarchg. Jego moc i wiadza polega na bezgranicznej potgdze po-
stugi. Podobnie Chrystus, ktdry jest Stuga Bozym i dlatego jest Krélem nie z tego swiata,
tylko Tym, ktéremu dana jest wszelka wladza na niebie i na ziemi. Akty Jego mocy skutka-
mi swymi i silg zwigzywania i rozwigzywania przekraczaja granice oddzielajace niebo od
ziemi. Poprzez wieki w Kosciele nastgpcg $w. Piotra jest kazdy papiez. Znamy papiezy
naszych czaséw: Jana XXIII, Pawla VI, Jana Pawla Il i obecnego Benedykta XVI. Kazdy
z nich odegral wielkg rolg¢ w Kosciele i $wiecie! Nie tak dawno zmarly nasz rodak, papiez
Jan Pawel II, wyniGst autorytet Stolicy Apostolskiej bardzo wysoko. Papiez jest Biskupem
Rzymu i §wiata. Razem z Kolegium Biskupdw stoi na strazy Bozej prawdy i chrzescijan-
skiej moralnosci. Chee ulatwic¢ ludziom jasne rozeznanie migdzy prawdg a falszem w dzie-
dzinie fundamentalnych zagadnien sensu zycia i wartosci czynéw ludzkich. Do pokonania
réznych trudnosci potrzeba ogromnego nakladu sil. Jest przy tym zmuszony podejmowac
decyzje, ktére napotykajg na sprzeciw ze strony ducha tego swiata. Najwazniejszym po-
slannictwem jest gloszenie nauki Chrystusa. '

Na postgpowanie wspétczesnego cztowieka i na jego wiar¢ ma wplyw wiele czynni-
kéw. Jedne pomagaja cztowiekowi zblizy¢ si¢ do Boga, inne, przede wszystkim zgubne
ideologie, zapatrywanie si¢ na zycie tylko przez pryzmat przyjemnosci uzycia, zycie bez
konsekwencji i odpowiedzialnosci — mogg doprowadzié cztowieka do zagubienia. Zyjac
w takim $wiecie, musimy ciagle wybieraé. Jezeli wyznamy wiar¢ w Jezusa Chrystusa, to
nasze Zycie streszcza si¢ w Pawlowym zachwycie z dzisiejszej drugiej lekcji: ,,Albowiem
z Niego i przez Niego, i dla Niego jest wszystko”. Chrystus bedzie kluczem do rozwiazy-
wania wszystkich probleméw czlowieka, jezeli czlowiek uzna Tego, ktdry jest Zrédiem
wszelkiej madrosci i wiedzy, okaze postuszeristwo Kosciolowi. Bedac postuszny Koscio-
towi, powinien uzna¢ w Ojcu Swietym Benedykcie XVI glowe Kosciola, zastepce Chry-
stusa na ziemi, kolejnego nastgpce $w. Piotra.

ks. Mieczystaw Kogut



POMOCE DUSZPASTERSKIE 253

22. NIEDZIELA ZWYKLA - 28 VIII 2005

Kazda niedziela — echem Wielkanocy

Rozmnozenie chleba przez Jezusa dokonuje si¢ w kazdej Mszy $w. Kazda niedziela
powtarza ~ w sensie duchowym — ten cud. Kazda niedziela jest przeciez echem Zmar-
twychwstania i dlatego pelen mocy Syn Bozy czyni dla nas znowu swoje cuda. Odnawia
si¢ w nas plomieni wiary, ktéry miesci si¢ w stowach Apostota: ,Jesliscie razem z Chrystu-
sem powstali z martwych, szukajcie tego, co w gérze [...]. Umarliscie bowiem i wasze
zycie ukryte jest z Chrystusem w Bogu”. Jak chrzescijanin umiera? ,,Przez chrzest zanu-
rzajagcy nas w smier¢ zostali§my razem z Nim pogrzebani po to, aby$§my i my wkroczyli
w nowe zycie — jak Chrystus powstal z martwych dzigki chwale Ojca” (Rz 6,4).

Dlatego Eucharystia jest chwilg odnawiania przymierza chrzcielnego. Pokropieni woda,
co czgsto zdarza si¢ na niedzielnej sumie, przypominamy sobie, ze zostali$my ,,obmyci na
ciele wodg czystg” (Hbr 10,22); ,,oczyszczeni obmyciem woda, ktéremu towarzyszy sto-
wo” (Ef 5,26), ktére sprawia, ze stali§my si¢ §wigci i nieskalani przed Jego obliczem.

Odnawiamy nasze przymierze z Bogiem. I wiemy, ze jesli Jezus zyje, to przymierze
nigdy nie jest jednostronne. Jezeli my dokonamy naszego malego kroku odnawiania przy-
mierza z Bogiem, Bég jest w stanie dokona¢ kroku nieskoriczenie wigkszego i odnowic
swoje przymierze. Dlatego wedtug liturgii, jako odpowiedZ Boga na odnawianie przymie-
rza z naszej strony przychodza stowa: ,, To jest kielich nowego i wiecznego przymierza,
Krwi przymierza, ktéra za was bgdzie wylana”. Jest to tez §wigty czas odnawiania przy-
mierza z Bogiem, przymierza, ktére zostato zawarte na krzyzu i w ktére wchodzimy, ile
razy pijemy z tego kielicha, kto bowiem pije z tego kielicha, Smier¢ Paiiska glosi, az przyj-
dzie (por. 1 Kor 11,26). Gloszac t¢ $mier¢, glosi tez sit¢ niezniszczalnego zycia. Smier¢
zwarla si¢ w boju z zyciem i Chrystus wychodzi prawdziwie zywy z tego $miertelnego
zwarcia. Swiatlos¢ w ciemnosci §wieci i ciemnosci jej nie ogarnety.

Dlatego to, co w Eucharystii przezywa Koscidl, to jest wlasciwie wszystko, co mamy.
W wielkim skrécie mozna powiedzie¢ tak: nic wigcej nie mamy, bo nic wigcej si¢ nie
zmiesci, skoro tam jest juz wszystko. Natomiast przez caly rok przezywamy blogostawio-
ne owoce poranka paschalnego. Takze i my z najrézniejszych ciemnosci i mrokéw przy-
chodzimy po szabacie, wczesnym rankiem. Takze i my zostajemy zaskoczeni tym, ze Je-
Zus Zyje.

Pan Jezus zaskakuje nas, zapraszajac do wchodzenia do grobu chrztu, bo kto ma odwa-
ge¢ wchodzié do grobu swoich gfzcchéw, swoich win, swoich ciemnosci, ten bardzo szyb-
ko stamtad wyjdzie, wyjdzie stamtad z pospiechem, jak Maria Magdalena, jak Piotr, jak
6w drugi uczeii, bo nagle zrozumie Pisma, ktére méwity, ze On ma powsta¢ z martwych.
Wyjdzie z pospiechem, pragnac odnawiac to, co z mojej strony jest do odnowienia w przy-
mierzu z Panem Bogiem, wiedzac, Ze Bég zawsze odpowie z nieskorficzenie wigksza moca,
oferujac mi Kielich Krwi nowego i wiecznego przymierza.

Echo bogactwa Wielkiej Nocy przezywamy przez caly rok i przez cale nasze zycie. Az
w koricu u kresu naszych dni okaze sig, ze to wszystko, co tu przezywali$my, i tak bylo
podobne do wchodzenia do grobu, gdzie lezg i pi6tna, i chusta, ale Jego naszymi oczami
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fizycznymi zobaczyé nie moglismy. U kresu naszych dni okaze si¢, ze z grobu doczesno-
§ci, z grobu zycia, ktére mamy tutaj, potrafi wyprowadzié nas na wolnosé prawdziwg —
tam gdzie Jezus Chrystus kréluje na wieki. Chrystus zostat ofiarowany jako nasza Pascha,
odprawiajmy wigc dzisiaj nasze §wigto w Panu (por. 1 Kor 5,7).

ks. Andrzej Siemieniewski

23. NIEDZIELA ZWYKEA -4 IX 2005

,Obyscie dzisiaj ustyszeli glos Jego”

Dobrze bytoby, gdyby$my byli gotowi na Boze przewrécenie naszych wyobrazei, na-
szych oczekiwail i naszego wnetrza o 180° do géry nogami. Kilka minut naszego stuchania
slowa Bozego powinno by¢ podobne do odwrécenia naszych wyobrazen o 180°. Pytanie
nie brzmi, czy ja pozwolilem na to dziesi¢é lat temu, czy pietnascie lat temu, tylko czy ja
pozwalam na to Panu Bogu dzi$. Bo w koricu po co sig tu czyta Pismo Swiete, po co si¢
wychodzi na srodek kosciola i méwi: ,,Oto stowo Boze? Po co si¢ tu wychodzi i méwi:
,,Oto stlowo Pariskie”?

W psalmie ustyszeliSmy: ,,Obyscie dzisiaj styszeli glos Jego™ (por. Ps 95,7). Nie -
wczoraj, kiedy mialem zwyzke nastrojéw charyzmatycznych, w pierwszej potowie lat dzie-
wiecdziesiatych. ,,To méwi Pan”. Nie wczoraj: ,,Obyscie dzisiaj styszeli glos Jego™.

To odwracanie naszego wn¢trza do géry dnem czasem moze dotyczyé szczegotow.
Musze powiedzie€, ze ile razy stuchatem tego fragmentu Ewangelii, ktéry méwi: ,Jesli
brat twdj ci¢ nie ustucha i nie ustucha Kogciota, niech ci b¢dzie jak poganin albo celnik”
(por. Mt 18,15-17) — zawsze stuchalem tego z pewnym schematem w myslach: wiedzia-
tem z géry, co to znaczy: zeby wyrzucié obrzydliwca z Kogciota, oddali¢ wyrzutka, po co
nam on. Z géry wiedzialem, ze o to chodzi. A wczoraj wieczorem ustyszatem od kogos to,
co tu naprawdg jest napisane: ,,niech ci bedzie jako celnik”. Nie jest napisane: niech ci
bedzie obrzydliwcem i wyrzutkiem, ale: ,,niech ci bedzie jako celnik”. Celnik to wediug
Pana Jezusa kto§, o kogo nawrécenie si¢ modlimy i oczekujemy, ze nas wyprzedzi do kr6-
lestwa niebieskiego. Tak! Celnicy i nierzadnice wyprzedzaja was do krélestwa. ,,Niech ci
bedzie jak celnik”. Modlisz si¢ o jego nawrécenie, oczekujesz, ze ci¢ uprzedzi do kréle-
stwa.

Trzeba sobie postawi¢ Boze pytania: czy wspélnota Kosciola to miejsce, gdzie Bég
moze odnaleZ¢ ciebie? Czy to jest miejsce, ktdrym B6g moze si¢ postuzy¢, zeby cig ksztal-
towad, rzeZzbi¢ wedlug swojego obrazu i swojego planu? Nie miejsce, ktére ma stuzyé
mnie, Zebym ja ksztaltowal si¢ wedlug swojego wyobrazenia, tylko miejsce, gdzie Bég
bedzie mnie ksztalttowal wedlug swojego obrazu. A ksztaltowanie przez Boga jest trudne
i nazywa si¢ niesieniem krzyza: ,,Niech weZmie swéj kizyz i niech Mnie nasladuje” (por.
Mt 16,24; Mk 8,34) — to jest Ewangelia. Jezus Chrystus méwi wiagnie: ,,Niech weZmie
swdj krzyz i niech Mnie nasladuje”.
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StyszeliSmy w Ewangelii o budowaniu Kosciola, o relacjach, jakie maja by¢ migdzy
bra¢mi. O budowaniu tej najmniejszej komérki koscielnej, kt6ra stanowi rodzina chrzesci-
jariska: maz, zona, dzieci, rodzice. I tej troszk¢ wigkszej komorki, gdzie si¢ schodzimy na
$wigtowanie Wieczerzy Pariskiej, na modlitwe. Itej jeszcze wigkszej, jakg jest parafia,
gdzie nie znam wszystkich, ale to tez bracia w Chrystusie.

Chodzi o to, zeby ,,postawi€ na glowie” wspanialy plan, jaki mamy dla Boga. Postawi¢
na glowie i przypomnie¢ sobie, Ze skoro B6g ma wspanialy plan dla twojego zycia, to ma
tez wspanialy plan dla wspélnoty Kosciota. Ale to On ma wspanialy plan. Plan Bozy moz-
na przyjac¢ w uleglosci, w otwieraniu serca i w cierpliwym niesieniu tego, co trudne: ,,Niech
weZmie swdj krzyz”.

Pan Jezus czasem poréwnywat to, co si¢ dzieje na §wiecie, do bitwy, do wojny, do
zmagania. Na bitwie jest tak: to general ma wspanialy plan zwyciestwa, to on ma wizj¢, ma
strategi¢. To B6g jest Panem, Stwérca, to On jest Opatrznoscia Boza. Nam, szeregowcom,
objawia tylko tyle, ile potrzeba do wykonania zadania. Méwi: teraz biegnij na wzgoérze,
teraz si¢ przegrupujemy na zachdd, a teraz maszerujemy z powrotem. Daje nam poznaé
tyle, ile jest nam potrzebne do wykonania zadania. B6g — jako General zbawienia w $wie-
cie — objawia tyle, ile jest nam potrzebne. Nie wigcej.

»Jesli dwéch atbo trzech bedzie zgodnie prosié o cos, to wszystkiego uzyczy im Oj-
ciec™: tu chodzi o dwéch, ktérzy si¢ wezuli w intencje dowddcey, ktérzy wezuli sig, o co
chodzi w tym boju, w planie budowania ,.imperium dobra”. ,,Gdzie dwaj zgodnie w imi¢
moje proszg” (por. Mt 18,19) — ci, ktérzy w trakcie akcji bojowej, przez Boga zaplanowa-
nej, wolaja teraz: ,,Prosimy o wsparcie ogniowe, bo to nie nasze dzielo i nie nasza robota,
1 nie nasze wyobrazZenie, i nie nasz plan! To twdj plan, Panie!”

Pan B6g nas zachowa od spelnienia naszego wyobrazenia i z cala pewnoscig udzieli
nam do$wiadczenia, jak si¢ spelnia Jego wizja i Jego wyobrazenie — wyobrazenie o tym,
jak ma wygladaé wspélna czesé przysztosci obecnych tutaj. ,,Obyscie dzisiaj ustyszeli glos
Jego”, bo to wlasnie méwi Pan: ,ustanowilem ci¢ stréZzem domu Izraela”.

ks. A. Siemieniewski

24. NIEDZIELA ZWYKEA - 11 IX 2005

Oczekujac przebaczenia od Boga i bliznich

Jaki jestem, kiedy odkrywam w sobie moralng obrzydliwosé: zio$¢, gniew, msciwos¢,
cheé zemsty czy zniszczenia bliZniego? Czy najczgsciej nie szukam swego rodzaju uspra-
wiedliwienia? Tlumaczg sobie, ze kto§ mnie sprowokowat do zbyt emocjonalnej eksplozji,
ze stusznie zareagowatem, okazujac postawe gniewu. Przeciez nie mozna bylo si¢ nie obu-
rzy¢. Znajduje niekiedy wytlumaczenie nawet dla postawy msciwosci, ukrytej czy jawnej
zemsty prowadzacej do zniszczenia drugiej osoby. Potrafig nie tylko odnalez¢ argumenty,
racje, ale réwniez w takich okolicznosciach sta¢ mnie na wewngtrzne samousprawiedli-

wienie.
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A jaki jestem, kiedy przygotowuj¢ sig, aby swoje winy przedstawié Bogu i ustyszeé
Jego oceng? Czy jest we mnie gotowos¢ do zmierzenia si¢ z prawda? Czy cheg ja ustyszed,
czy mam na tyle pokory aby przyja¢ odpowiedzialnosé za popelnione bledy i grzechy,
krzywdy i zto uczynione bliZnim? Czy moze jest mi to oboj¢tne, bowiem jestem spokojny,
Bég mnie nie moze skrzywdzié, bo przeciez stowo Boze zapewnia, ze Pan jest laskawy,
peten milosierdzia. Ale to samo stowo ani nie klamie, ani nie méwi na prézno, ze ztosé
i gniew faktycznie s obrzydliwosciami, a tego, ktéry si¢ msci, spotka zemsta od Pana: On
grzechy jego dokladnie zachowa w pamigci.

Muszg by¢ pewny, ze B6g nie zastosuje si¢ do mojej surowosci w ocenie bliZnich i nad-
zwyczajnej lagodnosci, kiedy bgdzie miat ocenia¢ moje osobiste grzechy i obrzydliwosci.
Potrzeba prawego przekonania: przed Jego Obliczem wszyscy jesteSmy réwni, poniewaz
wszystkich kocha z jednakowa miloscia, kazdy jest Mu drogi i do kazdego postal swojego
Syna, aby go zbawil.

Dlatego stajac przed Bogiem z prosba o odpuszczenie grzechéw i oczyszczenie mego
serca, najpierw sam muszg¢ przebaczy¢, a wigc odpuscié wing swojemu bliZzniemu. Nawet
wtedy, kiedy on mnie formalnie o przebaczenie nie poprosil. Moze si¢ teraz zirytuj¢ i za-
pytam: dlaczego? Dlatego, ze grzech, krzywda wyrzadzona przez bliZniego, a zatrzymana
pamigtliwie w moim sercu, skutecznie mnie zniewala, coraz bardziej wypelnia, nawet na-
pawa bdlem i moze zrodzi¢ wewngtrzna zacigtos¢. Moze wtedy bed¢ wolal by¢ cierpigtni-
kiem nizZ przyjacielem Laski plynacej z mitosci Boga. Ale jaki z tego pozytek? Kogo taka
postawa zechcg ukara¢? Na pewno nie tego, kto uczynit mi zto? Natomiast kiedy zto potra-
fig przebaczy¢, to ozywa we mnie wola ufnego oddania Jezusowi tego wszystkiego, co
zranito mnie z r¢ki bliZniego. Moje wngtrze moze staé si¢ wolne, a wigc stanowi¢ bgdzie
dobrg przestrzeri do wypelnienia przez Bozg hojnos¢. Znakiem tego bg¢dzie pokdj serca,
jak réwniez zdolno$¢ osoby do autentycznej modlitwy za czyniacych zlo. Przeciez wlasnie
w takiej scenerii latwiej mi bgdzie zrozumie¢ mitosierdzie Pana wobec mojej osoby: ,,bo-
wiem On odpuszcza wszystkie moje winy i leczy wszystkie choroby; On moje zycie ratuje
od zguby i obdarza mnie taska i zmitlowaniem”.

Wiasnie w takich okoliczno$ciach bgde mégt zrealizowaé program wewngtrznej do-
skonatosci, do ktérego wzywa mnie dzisiaj §w. Pawel: ,Nikt z nas nie Zyje dla siebie i nikt
nie umiera dla siebie: jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli za§ umieramy, umie-
ramy dla Pana. I w zyciu wigc, i w §mierci nalezymy do Pana” (Rz 14,7-9). Bedzie to
bardzo mozliwe, kiedy do przezywania nawet trudnej i skomplikowanej codziennosci przy-
tozymy klucz Chrystusowego dzialania: postawe hojnej milosci, nawet wobec nieprzyja-
ciél. Trzeba zrozumie, ze w zyciu codziennym chrzescijanina nie wystarczy postawa lito-
$ci wobec winowajcy, bowiem z niej moze wyplywaé nawet pogarda i ponizenie dla osoby,
ktérej chcemy okazaé swoja taskawa hojnosé. Potrzebujemy jednak okazaé nieklamang
mitosé, i to nie ze wzgledu na nasza osobistg szlachetng dobroé, ale ze wzglgdu na przeba-
czenie, ktérego tyle razy doznawali§my juz od Chrystusa Zbawiciela. Przeciez dziesiatki
razy Chrystus przebaczyl mi w sakramencie pokuty, zwlaszcza w chwili gdy wzbudzalem
prawdziwy zal za grzechy. Doswiadczajac od Chrystusa tak wielkiej taski, jakze mégtbym
wobec bliZzniego by¢ nielitosciwym dtuznikiem? Pan Jezus odpuscit mi grzechy w tej na-
dziei, ze potrafi¢ zachwycié sig ofiarowana miloscia i pozwol¢ Mu juz skutecznie ksztalto-
waé moje wngtrze jej moca.
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W czasie sprawowania Mszy $w. przyjmuje Cialo i Krew Zbawiciela, pokarm na zycie
wieczne. Moge Go przyjmowac tylko wtedy, kiedy z serca przebacze swemu bratu; kiedy
pdjde drogg odradzajacej taski, a wigc kiedy przez tajemnice mitosci Ukrzyzowanego do-
strzege w sobie §wiatlo§é nowego zycia.

ks. Wiestaw Wenz

25. NIEDZIELA ZWYKEA - 18 IX 2005

Hojno$¢ gospodarza a wyrachowanie robotnika

Blogoslawiona Matka Teresa z Kalkuty relacjonowala kiedys takie skromne wydarze-
nie. OtéZ otrzymata nieduzg porcje ryzu. Wiedziala, komu trzeba te odrobine przekazad,
dlatego poszla do najbiedniejszej — jej zdaniem — rodziny. Kiedy matce rodziny podata ryz,
ona prawie bez zastanowienia podzielila ofiarowang porcj¢ na dwie czgsci i wybiegla na
zewnatrz. Po chwili wrécila, przygotowata ryz i kazdemu dziecku podala mini porcyjke
oczekiwanego pokarmu. Siostra Teresa nie wytrzymata tego wewnetrznego napigcia i za-
pytala: sama tak mato otrzymalas, co zrobitas z drugg czastkg ryzu? Matko, obok nas miesz-
kaja jeszcze biedniejsi a giéd im dokucza moze bardziej niz nam. Nie mogtabym zjes¢ ani
ziarenka, gdybym nie podzielila sig z serca z tymi, o ktérych wiem, Ze sa w potrzebie.
Taka odpowiedZ musiata zastanowié¢ nawet Matke Terese. Tre$¢ si6w tej kobiety i matki
musi prowadzi¢ do powaznej refleksji: Matka Teresa mogta bezposrednio dostrzec, jak
skromna hojnos¢ ofiarodawcy ryzu zacz¢la przynosi¢ swoje ewangeliczne owoce. Zostal
uruchomiony ladcuch milosci.

Pora zapytaé: kiedy zostaje obdarowany, czy mySle o tych, ktérzy mniej majg albo
w ogdle nic nie posiadajg? Czy moja postawa, a moze wczesniej: czy swoje decyzje rodzg-
ce si¢c w umysle i sercu poddaje swiadomie pod dzialanie Bozego zamystu? Czy moze
odzywa si¢ moja pazernosé, zachtannos¢, cheé zaspokojenia tylko swoich potrzeb, swojej
duchowej doskonatosci? Moze nawet cieszg si¢, ze inni upadaja, grzeszg, odchodzg od
Boga. Bo na ich tle wypadam calkiem korzystnie. Czy nie ma racji prorok Izajasz, kiedy
dzisiaj wola réwniez do mnie: ,,Bo mysli moje nie s3 myslami waszymi ani wasze drogi
moimi drogami, méwi Pan”. Prorok usituje w nas odbudowa¢ prawidlowe relacje z Bo-
giem i bliZnimi oraz najgodniejsza hierarchi¢ wartosci. Korzysta przy tym z pigknej meta-
fory: ,,Bo jak niebiosa géruja nad ziemia, tak drogi moje nad waszymi drogami i mysli
moje nad myslami waszymi”. Skoro wspomniana na poczatku matka pamigtata o biedniej-
szej rodzinie, bardziej od jej rodziny potrzebujacej, to czyz B6g moze zapomnie¢ o takiej
wrazliwej szlachetnosci? Milo$¢ ofiarowana musi zrodzi¢ mito$¢ przekazywana, gdy ser-
cem czlowieka kieruje Bég, pozwalajacy si¢ znaleZ¢, bedacy zawsze blisko niego.

O calkiem przeciwnej postawie przypomina nam dzisiaj Jezus w swojej Ewangelii.
Ewangelista Mateusz wskazal na obraz winnicy i zaproszonych do pracy w niej robotni-
kéw. Gospodarz uméwit si¢ z kazdym robotnikiem o stuszng zaplate. Kazdemu wtedy wy-
starczylo zapewnienie o wynagrodzeniu w postaci denara. Jednak o réznych porach dnia
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do pracy w winnicy zjawiali si¢ kolejni robotnicy. Niektérzy pracowali tylko przez godzi-
n¢. Nadszedt wreszcie koniec calodziennego trudu. Gospodarz zaczat wyptacaé robotni-
kom uméwiong kwote, zaczal jednak od najkrécej pracujacych. Im tez dat po denarze.
Kiedy to spostrzegli najdluzej pracujacy, pewnie najbardziej zmeczeni, zapomnieli juz
o umowie zawartej na progu dnia pracy. Pewnie ich wyobraZnia zrobita swoje, stad zacz¢li
spodziewac¢ si¢ czego$ znacznie wigcej. Biorac z reki gospodarza po denarze, nie wytrzy-
mali juz dtuzej napigcia, jakie zrodzito si¢ w nich, najpewniej z wewngtrznej zachtanno-
$ci. Dlatego szemrali przeciw gospodarzowi, uwazajac, ze gospodarz winnicy ich skrzyw-
dzil. Nie chcieli pozwoli¢ gospodarzowi, by dziatal w sposéb wolny i sprawiedliwy. A on
kazdemu z nich z pokora przypomniat: ,,Czy nie o denara uméwites si¢ ze mna? WeZ, co
twoje, i odejdZ”.

Moze w moim zyciu bylo co$ podobnego: jak reagowalem, kiedy ktos uzyczat drugie-
mu z hojnosci swego serca, kiedy rezygnowat z dochodzenia swoich racji, kiedy potrafit
poméc swemu przesladowcy? Moze uwazalem, ze obdarowujacy nie powinien by¢ tak
rozrzutny ani marnowac tylu §srodkéw i débr, drugiemu puszczaé plazem oczywistych jego
przewinien i wyrzadzonych mu krzywd czy tez wyciaga¢ reki z pomoca w kierunku tego,
ktdry zadal bél. A moze najwyzszy czas zrozumied, Ze od dojrzatosci ewangelicznej zale-
Zy codzienna postawa chrzescijanina. Czy nie wolno mu czynié ze swoim, co chce? Czy
mozemy zlym okiem patrzy¢ na to, ze ktos jest dobry, szlachetny i tak bezgranicznie ofiarny?

Nie powinienem mie¢ juz diuzej watpliwosci, ze na co dzieii mam péjsé drogg hojnosci
gospodarza, a nie za wyrachowaniem zgorzkniatych robotnikéw. Chrystus w dzisiejszej
Eucharystii znowu daje si¢ mi caly, daje mi swoje Ciato i Krew, choé¢ wiele razy wczesniej
Go obrazilem, zniewazylem, zlekcewazylem przez grzech. Moze nawet chciatem Go oso-
biscie reformowac, zmienia¢ Jego nauke i przykazania oraz uwazalem, ze nie ma racji.
Trzeba zrozumie¢ w porzadku serca, ze réwniez dla mnie zy¢ to Chrystus, a umrze¢ to
zysk. A wigc zy€ jak On, a umiera¢ dla siebie, swoich sadéw i chorych ambicji, odmawia-
nia ludziom i Bogu hojnego obdarowywania dobrem. Pewnie trzeba obudzi¢ w sobie pra-
gnienie zycia godnego Ewangelii Chrystusowe;j.

ks. Wiestaw Wenz

26. NIEDZIELA ZWYKLA - 25 IX 2005

Pokuta — prosta droga do jednosci z Bogiem i bliZnimi

Wiele juz razy docieraly do naszych uszu deklaracje stowa Bozego, ze Bég nie chce
$mierci grzesznika, ale zeby si¢ nawrdcit i miat zycie. I dzisiaj, w t¢ kolejng mata Wielka-
noc, trzeba powr6cei¢ do prawdy zwiastowanej przez Chrystusa w dniu Zmartwychwsta-
nia: Pokdj wam! WeZmijcie Ducha §wi¢tego! Ktérym grzechy odpuscicie, s im odpusz-
czone, a ktérym zatrzymacie, s3 im zatrzymane” (J 20,20-21). To zbawczy wymiar obecnosci
Chrystusa Pana na ziemi i zbawczy plan, majacy przywréci¢ harmoni¢ jednoczacej mito-
$ci w samym czlowieku. Musimy jednak zauwazy¢, ze dar zbawienia nie bgdzie dzialat
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automatycznie, a wigc zniewalajaco na czlowieka, jego naturg, sposéb postepowania. Sko-
ro Bog juz na poczatku ofiarowat cztowiekowi peing wolnosé, to konsekwentnie szanuje
Jego postawe, decyzje, sposéb dziatania i ksztalt relacji, jakie rodza si¢ miedzy Stworzy-
cielem a stworzeniem. Wymownym przyktadem tego jest dzisiejsze przestanie w liturgii
stowa Bozego, a szczegblnie deklaracje Pana zawarte w Ksiedze proroka Ezechiela. Z jed-
nej strony B6g nie boi si¢ sprawiedliwie nazwaé i zakwalifikowaé postawy czlowicka,
zwlaszcza jego oceny wypowiedzianej w odniesieniu do postepowania Pana. Z tej spra-
wiedliwej oceny wynika jasno, Ze to nie postgpowanie Boga jest niestuszne, lecz postgpo-
wanie czlowieka jest przewrotne, a utrwalone moze zawsze prowadzi¢ do $mierci z powo-
du grzech6w, ktére popehil. Z drugiej jednak strony Bég wskazuje na sposGb ocalenia
swego zycia na wieki: jest nim odstapienie od bezboznosci i postgpowanie wedlug prawa
i sprawiedliwogci. Jest to Boza gwarancja zachowania duszy swojej przy zyciu. Swiadome
odstapienie grzesznika od swoich grzech6w stwarza w deklaracji Boga prosty sposéb za-
chowania zycia i niepoddania si¢ §mierci.

Wybranie drogi zycia w Bogu, a wigc rezygnacja ze $mierci duchowej, nie nalezy do
tatwych decyzji. Tym bardziej Ze mogg postrzegaé zjednoczenie z Bogiem jako swego
rodzaju uzaleznienie od Jego laski i doskonatosci. Mogg czu€ si¢ niejako przymuszony do
takiego stylu zycia, takich decyzji, a wigc bez mozliwosci zycia po swojemu. Trzeba jed-
nak zauwazy¢, ze sam Bog nie chce, aby cztowiek odczuwal wewngtrzne zniewolenie
Jego doskonaloscia. Jest Miloscig cierpliwa, wige zawsze czeka na wolny wybér czlowie-
ka, na jego decyzj¢ wolna, ktéra rodzi si¢ z pragnienia serca, by tworzy¢ z Nim trwalg
wspdlnote Zycia. Pan B6g zwiastuje cztowiekowi swoje oredzie: ,,Dziecko, idZ dzisiaj i pra-
cuj w winnicy”. Czyni to bez wzgledu na tresé¢ odpowiedzi serca, a wigc postawe czlowie-
ka. Dlatego jedni od razu deklaruja péjécie, lecz w konsekwenciji nie idg, a inni zdecydo-
wanie odmawiaja, cho¢ po jakims czasie juz dobrowolnie pochylaja si¢ i pracuja. Pan Bég
pozwala czlowiekowi odejs¢, jednakze przezywa ogromng rados¢, gdy czltowiek dojrze-
wajac do wspélnoty z Nim, powraca i podejmuje wspéldziatanie. To jest ten moment, Kie-
dy czlowiek si¢ opamigta i péjdzie do winnicy Panskiej.

Oznakg dojrzatosci ewangelicznej, ktéra pozwala podja¢ pracg w winnicy, jest wrazli-
wa ufnos¢, stymulujaca potrzebe przezywania najglgbszej intymnosci cztowieka z Bogiem.
Ta wrazliwa ufno$é prowadzi do posiadania tych samych dazen, tej samej mitogci i wspol-
nego ducha. Jest to postawa najwlasciwsza dla kazdego chrzescijanina, ktéremu zalezy na
tym, aby byé na ziemi $wiadkiem Zbawiciela, ktéremu uwierzyli nawet celnicy i nierzad-
nice. Dlatego oni i one wejda do krélestwa niebieskiego. Uwierzyli postannictwu sw. Jana
Chrzciciela, uwierzyli jeszcze bardziej Chrystusowi Zbawicielowi. Nie kwestionowali Jego
stéw, przyjeli z pokorg serca dar przebaczenia grzechéw i nowg jako§ zycia.

Do tego zbawczego pochodu mozemy skutecznie dotaczy¢, z godziny na godzing, jesli
zdobedziemy si¢ na wyznanie swoich grzech6w i win w sakramencie pokuty. Jesli sta nas
bedzie na szczery rachunek sumienia, obudzenie zalu za grzechy, rezygnacj¢ z grzechow
i zrédia wszelkiego upadku, jak réwniez na szczere wyznanie swoich stabosci w sakra-
mencie pokuty oraz naprawienie wyrzadzonych krzywd, to na pewno taska Boza skutecz-
nie nas wypelni. Ten czas zbawczego opamigtania stanie si¢ poczatkiem oZywienia w so-
bie tych dazer, ktére motywowaty Chrystusa Pana do podjecia meki i $mierci dla naszego
zbawienia.
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Msza $§w., w ktérej uczestniczymy, jest ofiarg zbawczg. To teraz Chrystus ofiaruje sie-
bie, aby kazdy z nas mégt cieszy€ si¢ pelnia zycia. Jakze wymownie brzmig dzisiaj stowa
Psalmu: ,,Dobry jest Pan i prawy, dlatego wskazuje drog¢ grzesznikom. Pomaga pokor-
nym czyni¢ dobrze, uczy pokornych drég swoich”.

Prawda pokorna o ludzkiej stabosci nigdy nie zabija, tak jak prawda o Bozej milosci
nigdy nie poniza. Mogg by¢ uczestnikiem zycia w Bogu i synowskiego wywyzszenia.

ks. Wiestaw Wenz

27. NIEDZIELA ZWYKEA -2 X 2005

O pracy w winnicy Pariskie;j

1. Dzisiejsze teksty czyta mszalnych koncentrujg nasza uwagge na $cisle zwigzanych
ze sobg dwdch tematach, mianowicie: ,,winnicy” i ,,pracy”. Winnicg trzeba ogrodzié, trze-
ba dla niej przygotowac inne stosowne urzadzenia, a takze posadzi¢ szlachetne winorogle.
Obfito$¢ owocéw w winnicy uzyskuje si¢ dzigki szlachetnym gatunkom posadzonych tam
winorosli, przez madra i wytgzong prace przy ich pielggnacji oraz dzigki odpowiednim
warunkom atmosferycznym. Tego ostatniego elementu nie b¢dziemy dzisiaj blizej przed-
stawiac i analizowad.

Zwréémy uwage, ze w pierwszym czytaniu potozono szczegélnie akcent na ,,winni-
cy”. Dla winnicy stworzono odpowiednie warunki, a jednak ,,ona cierpkie wydata jagody”
(Iz 5,2). Z tego powodu istnieje niebezpieczeristwo, ze winnica moze by¢ zlikwidowana
i zamieniona ,,w pustynig, nie b¢dzie przycinana ni plewiona, tak iz na miejscu, gdzie byla
winnica, wzejdg osty i ciernie” (Iz 5,6).

Natomiast w Ewangelii szczeg6lny akcent zostal polozony na jako$ci pracy rolni-
kéw, zatrudnionych w winnicy. Swigty Mateusz opisuje ich niegodziwe i przewrotne za-
chowanie (Mt 21,35-39). Taka postawa grozi w konsekwencji znacznymi karami, ktore
osobiscie dotkng kazdego z przewrotnych rolnik6w, a winnica zostanie przekazana ,,w
dzierzawg innym rolnikom, kt6érzy b¢da oddawali plon we wlasciwym czasie” (Mt 21,41).

2. PrzejdZmy od symboliki winnicy do rzeczywistosci codziennego zycia. Wlasciciel
winnicy to Pan Bég, winnica to Ko$ciél, pracownicy w winnicy to my, ludzie, Zyjacy na
tym $wiecie. Mamy by¢ jak ,,dobrzy rolnicy w winnicy, ktérzy oddaja wlascicielowi plon
we wlasciwym czasie” (por. Mt 21,41).

Jak to uczynié, jak dobrze zrealizowaé swoje zycie? Ten kierunek pokazuja nam blogo-
stawieni i §wigci, chociazby ci wyniesieni na oltarze w czasie pontyfikatu Jana Pawta II.
Jest ich tak wielu, ze kazdy z nas moze sobie wybra¢ z ich grona najodpowiedniejszego,
najbardziej przez nas ulubionego. Nastgpnie trzeba zapoznac€ si¢ z zyciem Swigtego, ktére-
go wybralismy sobie za wz6r. Jest to na pewno mozliwe, poniewaz w czasach, w ktérych
Zyjemy, istnieje znaczna ilo$¢ publikacji i dostep do nich jest bardzo ulatwiony.
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Nie wchodzac w szczeg6ly dotyczace Zycia poszczeg6lnych $wietych, mozna w ogél-
nosci powiedziec, ze ich ,,gorliwa praca w winnicy Pariskiej” polegata na stosowaniu w Zyciu
osmiu blogostawiefistw: blogostawieristwa dotyczacego ubogich w duchu; tych, ktérzy sie
smucg; ktorzy lakng i pragng sprawiedliwosci; ktérzy sg mitosierni; ktérzy majg czyste
serce; ktérzy wprowadzajg pokéj; ktdrzy cierpia przesladowanie dla sprawiedliwosci. Za
takg postawg, za takie zycie uzyskali oni od Pana Boga ,,wielkg nagrode w niebie”
(Mt 5,3-11).

3. Na zakoriczenie wré¢my jeszcze do naszego dzisiejszego drugiego czytania, zaczerp-
nigtego z Listu do Filipian (4,6-9). Na poz6r mogloby si¢ wydawag, ze tre$é tego czytania
zupehiie nie aczy si¢ z tematyka poruszong do tej pory w niniejszym rozwazaniu. Tym-
czasem odnajdujemy tam wyraZne sugestie Swigtego Pawla, méwigce jak ,,podczas pracy
zachowywac¢ si¢ w winnicy Pariskiej”. Wedlug niego mamy si¢ o nic zbytnio nie trosz-
czy¢, ale wszystkie nasze sprawy mamy powierza¢ Panu Bogu. W mysleniu mamy si¢
kierowa¢ tym, co sprawiedliwe, czyste i zastugujace na uznanie. W koricu §wigty Pawel,
piszac do Filipian, zachgca takze nas, aby czyni€ to, ,,czego si¢ nauczylismy, co przej¢lismy,
co uslyszeli§my i co zobaczyliSmy u niego, a Bég pokoju bedzie z nami” (por. Flp 4,9).

ks. Zdzistaw Lec

28. NIEDZIELA ZWYKLA - 9 X 2005

,,Umiem cierpie¢ z Chrystusem”

Co to znaczy uczy¢ wszystkiego, co przykazat Jezus w Ewangeliach? To znaczy uczy¢
rzeczy trudnych. Nie trzeba dlugo si¢ zastanawiaé, zeby zgadnaé, czego chetniej ludzie
stuchaja: czy chetniej stuchaja, ze dostang prezent, czy chetniej stuchajg tego, ze kto$ od
nich czego$ wymaga? Moze si¢ zdarzy¢, ze chetnie, a moze nawet stale chcemy méwic
o prezentach: obwieszczamy, co BGg daje czlowiekowi. Kiedy za$ slyszymy o trudnym
zadaniu do odrobienia, to promienny u$miech przemienia si¢ w znuzong i zniechgcong
ming: ,,postuchamy ci¢ innym razem”.

Jezus uczy rzeczy trudnych. To nawet malo powiedziane — Jezus uczy rzeczy niemoz-
liwych, niemozliwych do wykonania bez laski. Jesli kto§ zapomina o tym, Ze ma staty
dostep do laski, nieustanny, otwarty przystep do Ojca, to na jego twarzy, kiedy styszy
o wymaganiach, czego B6g oczekuje od czlowieka, pojawia si¢ znuZenie, bo zapomniat,
ze dynamika jest taka: uczen otrzymuje laske, a laskg otrzymat po to, zeby wypetni¢ to,
czego oczekuje od niego Bog.

Kiedy Jezus méwi: ,,cieszcie si¢ i radujcie, gdy wam uragaja, przesladuja i gdy moéwig
klamliwie wszystko zte na was” — to nie jest prezent. To jest bardzo trudne wymaganie,
ktére rzadko udaje si¢ nam wypehié. A czemu nam si¢ to rzadko udaje? Bo si¢ za maio
modlimy. Mamy za maty $mialy przystep do Ojca. Mamy za kr6tki przystgp albo za mate
Zrédto taski.
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Laska jest konieczna, aby spelni¢ nauczanie Ewangelii, a o laske trzeba si¢ modlié.
,»Czy Ojciec nie ujmie si¢ za tymi, ktérzy si¢ do Niego modla?” Kiedy wydoskonalony na
Ewangelii chrzescijanin moze powiedzieé: ,,znam tajemnice skutecznej modlitwy”? Czy
wtedy, kiedy méwi: ,,Juz wiem jak to si¢ robi, zeby przekonaé Pana Boga do mojej woli”?
Czy jest raczej odwrotnie? Mowi: ,,Juz wiem, jak to si¢ robi, zeby Pan B6g mnie do swojej
woli przekonywal”? Czy to czasem nie jest tajemnica skutecznej modlitwy? Czy czasem
nie tak si¢ ujmuje Bég za wdowa, ktéra wola do s¢dziego?

Nawet na tej Mszy sw. bedziemy méwié: ,,Panie Boze, badZ wola Twoja”. To jest ta-
jemnica skutecznej modlitwy. Po tym moge poznaé, ze si¢ modlg skutecznie, tak jak w tej
przypowiesci. Po tym moge poznaé, ze si¢ modle skutecznie, jesli mi si¢ dzis albo jutro
uda spelni€ jedno z trudnych wymagan Ewangelii. Dlaczego? Bo wtedy si¢ dowiem, po co
dostalem prezent.

Po co si¢ dowiedzialem, ze B6g mnie kocha i ma dla mojego zycia wspanialy plan? Po
co si¢ dowiedzialem, Ze Jezus jest jedyna droga? Po co te wszystkie prezenty? To sg wszystko
sposoby rozdawania laski, a Bog rozdaje lask¢ po cos, bo wie, na co mnie sta¢. Caly stru-
mien lask ptynie po to, zeby$my si¢ uczyli tajemnicy skutecznej modlitwy. A skuteczna to
znaczy taka, ze tak choc¢ odrobing zblizamy si¢ do tego: ,,BadZcie doskonali, jak doskonaly
jest Ojciec wasz niebieski”. I tak moze raz na dziesi¢¢ uda nam sig¢, zeby echo z Kazania na
Goérze zagodcilo w naszym zyciu.

ks. Andrzej Siemieniewski

29. NIEDZIELA ZWYKEA - 16 X 2005

,Gloszenie Ewangelii przez moc Ducha Swietego”

Dzieci na pytanie: ,,Kim chcesz by¢, jak doro$niesz?”, odpowiadaja czgsto na przyktad
tak: ,,Chce by¢ strazakiem” (bo widzialy moze wéz strazacki na sygnale, kt6ry jechat ulicg).
Albo odpowiadaja: ,,Chce by¢ lotnikiem” (bo widzialy, jak samolot szybowat w gérze).
Dzieci, patrzac w przyszlosé, miewaja marzenia: wzia€ udziat w czyms wielkim, takim jak
na przyktad jazda wozem strazackim; albo w czym$ gérnolotnym, porywajacym, wlasnie
czymf takim, jak lot odrzutowcem.

To dobrze mie¢ wielkie zyciowe pragnienia i wcale nie byloby pozyteczne, gdyby one
z czasem zanikaly. Powinny raczej z wiekiem dojrzewaé. To wlasnie przychodzi na mysl,
kiedy czytamy ten fragment z Biblii, kt6ry na dzisiejsza niedzielg jest przeznaczony: ,,Glo-
szenie Ewangelii przez moc Ducha Swigtego” (1 Tes 1,5). Apostot Pawet to czlowiek,
ktéry jest zadowolony, jest po prostu szczg§liwy, ze moze przylozy¢ reke do dzieta Bozego
na §wiecie. Z tego powodu jest wlasnie szczgsliwy.

Powiedzial ktos, ze najwigkszy zaszczyt, jaki nas moze spotkaé w zyciu, to kiedy kto§
nas poprosi o modlitwe. To jest udzial w czyms$ wielkim, w czym$ gémolotnym, w czyms$
wiekszym nawet niz jazda wozem strazackim i czyms bardziej nawet gémolotnym niz lot
odrzutowcem: kiedy ktos cig¢ poprosi o modlitwe.
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Dzisiaj opr6cz wezwania do przylozenia reki do pluga, do wykonywania dziet Bozych
styszymy tez o tym, ze dziela Boze trzeba wykonywaé Boza moca. Nie ma innego sposo-
bu. Skoro Pan Bég daje dziela do wykonania, to silg rzeczy musi tez by¢ jakas Boza moc
do ich spelnienia. Styszeli§my dzi§ w liscie $w. Pawla bardzo specjalne stowo, ktére jest
biblijng nazwa mocy udzielanej przez Boga ludziom po to, zeby mogli wykona¢ to, co do
nich nalezy. Co to za slowo? To slowo brzmi ,,moc”. Czytamy na przyklad w Pierwszym
Liscie do Koryntian, w rozdziale 14: , Kiedy si¢ razem zbieracie, ma kazdy z was juz to dar
$piewania hymnéw, juz to laske nauczania albo objawiania rzeczy skrytych, lub dar jezy-
kéw, albo wyjasniania” (1 Kor 14,26).

Nowy Testament méwi nam o jeszcze innych charyzmatach. ,Mamy za$ wedlug udzie-
lonej nam laski r6zne dary” (Rz 12,6). Nazywaja si¢ one po grecku charismata, czyli cha-
ryzmaty. Pawel zaczyna je wymienia¢: dar proroctwa ,,zgodnie z wiarg”, albo urzad diako-
na ,,dla wykonywania czynnosci diakofiskich”, ,,badZ urzad nauczyciela — dla wypelniania
czynno$ci nauczycielskich, badZ dar upominania - dla karcenia. Kto zajmuje si¢ rozdawa-
niem, niech to czyni ze szczodrobliwoscia; kto jest przetozonym, niech dziala z gorliwo-
$cia; kto pelni uczynki mitosierdzia, niech to czyni ochoczo” (Rz 12,6-8).

To tez sa charyzmaty, chociaz s3 to inne dary, to jest zupelnie inny rodzaj. Te charyzma-
ty maja okazj¢ ujawnic si¢ nie tylko na spotkaniu modlitewnym, ale wtedy, kiedy stuzymy,
kiedy dzialamy, kiedy pracujemy: to si¢ nazywa stuzba praca. Uczynki milosierdzia, dzia-
tanie z gorliwoscia, bycie przetozonym, rozdawanie, czynno$ci nauczycielskie, diakoi-
skie — ujawnig si¢ wtedy, kiedy pracujemy poza spotkaniem modlitewnym, kiedy stuzymy
SWO0jg praca, swoim dzialaniem innym.

Te charyzmaty s3 mniej spektakularne, dlatego rzadziej si¢ o nich méwi, bo je mniej
widaé. Mniej spektakularne jest to, ze kto§ osiem godzin pracujac, stuzy na przyktad jako
nauczyciel. Albo zajmuje si¢ uczynkami mitosierdzia: dzis, jutro, pojutrze, za dwa dni, za
trzy, za cztery: robi to zawsze. Rzadziej si¢ o tym méwi, ale czy sg to charyzmaty mniej
wazne? Z calg pewnoscia nie. Chyba nie jest w ogéle mozliwe, zeby Pan B6g udzielal nie-
waznych dar6w. Wszystkie musza by¢ wazne, skoro ich udziela. Sa to charyzmaty stuzby.

ks. Andrzej Siemieniewski

30. NIEDZIELA ZWYKELA - 23 X 2005

Przykazanie milosci i przebaczenia

Przykazanie milosci i przebaczenia jest tatwe do stuchania, ale trudne do wykonania.
Pan Jezus tak: , kiedy wspomnisz, ze brat tw6j ma cos przeciw tobie, najpierw idZ i pojed-
naj si¢ z bratem swoim”. Czasem to robimy, ale rzadko. Dlaczego? Bo zapominamy, zeto
jest rzecz, ktéra przekracza ludzkie sily i ze to sig czyni mocg taski. Zeby wypelni¢ wyma-
gania Chrystusa, czyli Ewangeli¢ Boza, trzeba miec dostgp do laski. Albo méwi Pan Jezus:
»kazdy kto pozadliwie patrzy na kobietg, juz w swoim sercu dopuscit si¢ z nig cudzot6-
stwa”. A my i tak patrzymy. Czemu? Bo za maty mamy dostep do laski. Albo m6éwi Pan
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Jezus: ,Nie stawiajcie oporu ztemu. Daj temu, kto ci¢ prosi, i nie odwracaj si¢ od tego, kto
chce od ciebie pozyczy¢”. ,Niech weZmie swéj krzyz, niech mnie nasladuje”. B6g wyma-
ga trudnych rzeczy.

Kiedy rodzice moga wymaga¢ od dzieci? Najpierw musza im da¢ zycie. Muszg im daé
wychowanie. Najpierw daja zycie, wychowanie, a potem wymagaja. B6g najpierw daje
nowe zycie, daje laske, daje wychowanie przez Ewangeli¢, a potem wymaga.

Po co rodzice wymagaja? Bo chca, zeby dzieci rozkwitly. Wiedza, na co je staé. Wiedza,
jakie w nich mozliwosci drzemia. Chca, zeby dzieci rozkwitly w pelni. Zeby dorosty do
takiej miary, jaka jest mozliwa. Wigc jezeli Jezus czyni z nas uczniéw, to wlasnie po to, bo
wie na, co nas staé i do jakiej miary moZemy dorosnaé.

Wielu zatrzymuje si¢ na $wiadectwie w slowach, ale czy w nich widaé spelnienie tego,
o czym Jezus m6wi jako o wymaganiach? Nie widaé. Nie wida¢, zeby nie stawiali oporu
zlemu. Nie widaé, zeby choé troszke zblizyli si¢ do doskonalosci: ,,BadZcie doskonali jak
Ojciec wasz doskonaty jest niebieski”. Nie widaé, zeby si¢ cieszyli, jak kto§ im uraga.
Albo zeby poszli i pojednali si¢ ze swoim bratem — nie widac.

Ewangelia nie jest czym$ lekkim, latwym i przyjemnym. Jest czym$ wielkim i wspa-
nialym, ale trudnym. Jezeli bardzo malo zrobiliSmy na drodze Ewangelii, to dlatego, ze si¢
za mato modlimy. To jest mozliwe tylko dzigki lasce. ,,Czynicie uczniéw”, méwi Pan Jezus,
»udzielajac im chrztu”, czyli otwierajac dostep do laski. A jak beda mieli dost¢p do laski,
to ,,uczcie zachowywaé wszystko, co wam przykazatem”.

To wlasnie znacza stowa Pana Jezusa, ktére si¢ znalazly w Ewangelii Mateusza, a po-
tem trafity takze do Apostola Pawla: ,IdZcie z Dobra Nowing, czyrcie uczniéw, niech
dostaja taske, a wige udzielajcie im chrztu, a jak bgda mieli dostep do taski i $mialy przy-
step do Ojca, to wtedy uczcie ich zachowywaé wszystko, co wam przykazatem”. I jak
dlugo bedziemy tymi uczniami? Do kofica szkoly podstawowej? Gimnazjum? Liceum?
Studiéw? Tak dlugo, jak dlugo jestesmy na ziemi. Uczniem cztowiek si¢ staje i tutaj nigdy
nie przestaje by¢é uczniem. To znaczy i§¢ za Jezusem, i§€ jako uczefi i uczy¢ si¢ zachowy-
waé wszystko, co Jezus w Ewangelii, a szczeg6lnie w Kazaniu na Gérze przykazal.

ks. Andrzej Siemieniewski

NIEDZIELA POSWIECENIA KOSCIOEA - 30 X 2005

W Kosciele wszyscy sg wazni — jak w rodzinie

To jest ukryte marzenie niejednego i niejednej: by¢ waznym, sta¢ si¢ kim§ istotnym.
Czlowiek ma marzenie: o slawie, o powadze, o tym, zeby znaleZ¢ si¢ na ustach wszyst-
kich. Przy koricu roku powstaja listy i rankingi czlowieka roku: kto najbardziej wplynat na
histori¢ w tym roku — czasopisma, redakcje takie rankingi urzadzaja.

Ewangelie cz¢sto wspominajg z imienia jakiego$ cztowieka, ktéry z cata pewnoscia by
na takie listy nie trafil. Z imienia wymieniony jest na przyklad §w. Jézef. Ciekawe, co tez
mogli mysleé o nim ,,wazni ludzie”, tacy jak Herod, jak Archelaos, tacy jak oficerowie
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rzymscy: Pewnie jawil im si¢ jako jeden z tych, ktérych dotyczy problem emigracji sity
roboczej do Egiptu. W Ewangelii jest tez mowa o jakichs ludziach, kt6rzy musieli si¢ wy-
dawac zupelnie niewazni. W oczach tego $wiata nawet nie zashugiwali na wymienienie
imienia. Nie mieli szans na stanie si¢ czlowiekiem roku. Co innego, gdyby ktos urodzit si¢
w rodzinie kr6la Heroda albo gdyby to byt krewny rzymskiego prokuratora.

A jak sta¢ si¢ waznym cztowiekiem dzi§? Czy trzeba zosta¢ ministrem albo prezyden-
tem, zostac trenerem druzyny sportowej, znanym instrumentalista, ewentualnie wokalistg?

Istniejg jednak jakie$ inne sposoby stawania si¢ waznym czlowiekiem: nie z powodu
tego, co sig robi, ale z powodu tego, kim sig jest, kim si¢ jest dla kogo. Istniej jakies inne
sposoby stania si¢ cztowiekiem waznym. W rodzinie ludzie sa niezastapieni. I to nie z tego
powodu, co robig, chociaz pewnie powinni wiele rzeczy robié i im lepiej to robig, tym
lepiej. Nie. Oni s wazni z tego powodu, kim s3. Sg wazni z tego powodu, kim sg, i dlatego
sg niezastgpieni. Tylko w rodzinie mozna sta¢ si¢ niezastapionym ojcem, mozna sta¢ si¢
niezastapiona matka, mozna sta¢ si¢ niezastapiong cérkg i niezastapionym synem. Ludzie
kupuja kamery video, majac nadziej¢, Ze uda im si¢ sfilmowaé dwu- albo trzylatka i taki
materiat umieszcza w swoim domu — ale dlaczego? Dlatego, ze ten dwu- albo trzylatek jest
niezastapiony. To jest ich syn. To jest ich cérka. To jest ktos niezastapiony, kto$, kto uzy-
skal wazne miejsce nie z powodu tego, co robi, tylko z powodu tego, kim jest. Dlatego
raczej si¢ nie filmuje dokonan kierownikéw i naczelnik6w ani zastgpcéw gabinetu depar-
tamentu. Raczej si¢ filmuje dokonania dwuletniej Asi albo trzyletniego Marcinka.

Jak wigc stac si¢ cztowiekiem waznym w takim rankingu, ktéry nie przeminie za rok,
dwa, albo dziesi¢¢, ktéry nie przeminie nigdy? Jak stac¢ si¢ kim§ waznym? Kto chce by¢
wazny, powinien staé si¢ niezastapiony, a niezastapionym mozna sta¢ si¢ dla ludzi bli-
skich. Prezydent albo minister, chociaz bardzo wazni, nie s3 niezastapieni. S3 wazne rze-
czy, ktére oni robig, ale to nie jest droga do prawdziwej waznosci w zyciu. Dzieci staja si¢
niezastgpione przez sam fakt, ze sa. Nic szczegélnego nie musza robi¢. A im czlowiek
wigkszy i doroslejszy, tym wigcej powinien si¢ wysilaé, zeby stawa¢ si¢ niezastapionym.
Oprocez tego, kim jest, doklada jeszcze do tego, jakim jest tym, kim jest: stawanie si¢ czlo-
wiekiem niezastapionym.

Jest bardzo oczywiste dla tych, kt6rzy sg ojcami, matkami, mg¢Zami, Zonami, dla tych,
ktérzy sa synami, crkami, jak stawaé si¢ czlowiekiem waznym i niezastapionym. Ale
takze ci, ktérzy nie Zyja w malzefistwie, tez majg bardzo dobre sposoby, aby sta¢ si¢ waz-
nym, stawaé si¢ niezastapionym dla ludzi, ktérym si¢ stuzy.

Kosci6l to miejsce niezastapionych ludzi. Dzi§ obchodzimy §wigto niezastapionego
Jezusa. Swigto niezastapionego J6zefa. I $wieto niezastapionej Maryi. My tez stajemy si¢
ludZmi niezastapionymi dla naszych najblizszych, stajemy si¢ niezastapieni, jeszcze zanim
zaczniemy cos robié: jeste$my niezastapieni przez to, kim jestesmy.

ks. Andrzej Siemieniewski
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UROCZYSTOSC WSZYSTKICH SWIETYCH - 1 XI 2005

Swietosé — nasz wzér do nasladowania

»Potem ujrzalem wielki thum, ktérego nikt nie mégt policzyé, z kazdego narodu i wszyst-
kich pokolen, ludéw i jezyk6w stojacych przed tronem i przed Barankiem. Odziani s w biale
szaty, a w reku ich palmy i glosem donosnym wolaja: «Zbawienie Bogu naszemu, Zasia-
dajacemu na tronie, i Barankowi»”. (Ap 7,9-10).

Dzi$ obchodzimy uroczystosé Wszystkich Swietych, to znaczy tych, ktérzy po ziem-
skiej wedréwce doszli do kresu i osiagneli cel swego zycia, jakim jest zjednoczenie z Bo-
giem i rados¢ wieczna. Liczba ich jest tak wielka, ze sw. Jan, piszac swoja Apokalipse,
zaznaczyl: ,,Potem ujrzalem wielki thum, ktérego nikt nie mégt policzyé, z kazdego narodu
i wszystkich pokoler, ludéw i jezykéw, stojacy przed tronem i przed Barankiem”. Wspo-
minamy §wigtych, zaréwno tych znanych, wyniesionych na oltarze, jak i tych nie znanych,
ktérzy nigdy nie beda zapisani w kalendarzu, tych, ktérzy zyli przed wiekami, jak i tych,
ktérzy niedawno zeszli z tego §wiata i cieszg si¢ juz ogladaniem Boga. Sg wsréd nich ci,
ktérzy mieszkali daleko od nas, jak réwniez ci, ktérzy przebywali w$réd nas. By¢ moze sg
wsréd nasi bliscy z rodziny, przyjaciele, sgsiedzi, znajomi. Nie wymieniamy ich imion ani
nazwisk, tylko méwimy ogélnie o Wszystkich Swigtych. Podkreslamy przy tym, ze za
zycia byli wspaniatymi ludZmi, bohaterami godnymi szacunku i czci, po prostu §wigtymi.

I tu rodzi si¢ pytanie: Kim wiasciwie sa §wigci? Pytanie to jest o tyle uzasadnione, ze
dosé czesto spotykamy si¢ z réznymi opiniami na temat §wigtych i swigtosci. Nierzadko sg
to opinie sprzeczne, a przy tym skrajne, zwlaszcza gdy weZmie si¢ pod uwage niektére
przyklady swigtosci z minionych wiekéw i przedstawi si¢ je w czasach wspélczesnych,
bez zadnego komentarza i wyjasnieri. Dla przykladu wymiefimy tu tylko §w. Szymona
Stupnika, ktéry 37 lat spedzil na kolumnie. W ciggu owych 37 lat mial ich cztery, kazda
coraz wyzszg. Ostatnig podarowal mu sam cesarz. Miata 18 m wysokodci i jedno zadasze-
nie z plaszcza. Codziennie katechizowat rano i wieczér cisnacych si¢ pod kolumng¢ piel-
grzyméw. To przy kolumnie nawracaly si¢ na chrzescijaiistwo wielkie rzesze arabskich
Beduinéw. Po §mierci cialo Stupnika eskortowato do Antiochii 600 cesarskich zolnierzy,
gdyz taki byl nattok pielgrzymoéw, zadnych relikwii po swigtym. A co powiedzie¢ o set-
kach pustelnikéw, ascetach, biczownikach, jatmuznikach, wedrownych kaznodziejach,
a zwlaszcza meczennikach, ktérzy bez slowa skargi przyjmowali zadawane im cierpienia
i $Smier¢? Stad niektdrzy kojarza swigtos¢ z bezwzgledng ulegloscia wszystkiemu 1 wszyst-
kich, brakiem wlasnego zdania, a nawet z naiwnoscia i staboscia. Niektérzy méwia, ze
$wigci rezygnowali z wlasnej przedsigbiorczosci i zdawali si¢ we wszystkim na Opatrz-
nos¢ Bozg. Jest to opinia nie tylko bledna, ale wyjatkowo krzywdzaca §wigtych.

I tu trzeba podkresli¢ z wielkim naciskiem, ze §wigci na pewno nie byli zadnymi nad-
ludZmi czy aniotami, tylko zwyklymi ludZmi, dzie¢mi swojej epoki. Owszem, niekt6rzy
z nich wyrézniali si¢ wyjatkowymi przymiotami umystu i serca, szlachetnoscia charakteru
i heroicznoscia cnét — ale to wszystko zdobywali stopniowo, czgsto z wielkim trudem i mo-
zolem, a nierzadko kosztem wielu ofiar i wyrzeczen. Najkrcej mozna powiedzieé, ze byli
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zwyklymi ludZmi, poddanymi trudowi ziemskiej pielgrzymki, wraz ze wszystkimi towa-
rzyszacymi jej okolicznogciami. A wige byli narazeni na pokusy tego §wiata tak samo jak
kazdy z nas. I nieprawda jest, ze ludzie $wigci byli odizolowani od $wiata i jego spraw,
wolni od wszelkich pokus i grzesznych zagrozefi. Mamy wiele przyktadéw, ktére ukazuja
nam, ze droga niektérych swigtych byta niezwykle wyboista i trudna. Wystarczy tu wspo-
mniec¢ chociazby §w. Mari¢ Magdaleng, Dobrego Lotra Dyzme, $§w. Piotra, ktéry zdradzit
swego Pana, czy §w. Pawla - wielkiego przesladowcg chrzescijan, §w. Augustyna —~ big-
dzacego przez tyle lat, mimo tylu modlitw jego matki, $w. Moniki, czy wreszcie §w. Hiero-
nima, cztowieka niezwykle impulsywnego, ktéry w uniesieniu potrafil nawet obrazaé in-
nych. I mozna by przytacza¢ caly szereg i innych przykladéw, na pewno nie budujacych,
ale jakze realnych, a przy tym zwyczajnie ludzkich, wzigtych z codziennego zycia. Co jest
istotnego w zyciu tych wspomnianych $wigtych? Otéz to, ze potrafili przyznac si¢ do ble-
du i z tego bigdu si¢ wyzwalaé.

Sw. Augustyn, po licznych doswiadczeniach zyciowych stwierdzil, ze ,ludzka rzecza
Jest upadaé, ale szatariska trwaé w upadku”. Przypatrujac si¢ niektérym §wietym, zwlasz-
cza tym z najnowszych czaséw, najogélniej mozemy powiedzieé o swigtych, ze byli to
ludzie niezwykle dynamiczni i przedsigbiorczy, zwlaszcza tam, gdzie nalezato uwielbi¢
Boga i zaradzié potrzebom innych. Typowym przedstawicielem takiej postawy byl $w.
Pawel Apostol, zwany Apostolem Narodéw. Wyraznie czul odpowiedzialno$¢ za powie-
rzone mu zadanie: ,,biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii”. Wielokrotnie tez dotykaty go
nieszczgscia takie, jak chiosta, wigzienie, rozbicia okrgtu, kamienowanie, a w koricu $cig-
cie mieczem. Nie zrezygnowal z cigzacego na nim obowigzku, a trzy wielkie podréze mi-
syjne méwig same za siebie.

Swigtos¢ to takze wyjatkowa wrazliwo$é na otaczajacy Swiat i ludzi. Dostrzegali oni
potrzeb¢ przemiany na lepsze i stad nigdy nie zadowalali si¢ tym, co juz osiagneli, ale
starali si¢, aby to, co robili, bylo jeszcze lepsze i doskonalsze, a szczytem tej doskonatosci
jest sam B6g: ,,Doskonatymi badZcie jak Ojciec wasz niebieski doskonaty jest”. Wszelkie
za$ doskonalenie nalezato w pierwszym rzgdzie zaczynad od siebie, od czlowieka, a nie od
martwych rzeczy. Swigci wiedzieli, ze tylko wtedy §wiat bedzie lepszy, im doskonalszy
bedzie cziowiek. Kiedy jeden z dziennikarzy zapytat bl. Matke Teres¢ z Kalkuty, co trzeba
zrobié, aby $wiat byl lepszy, odpowiedziata: ,,musimy si¢ zmieni¢, Ty i ja” — oczywiscie
zmieni€ si¢ na lepsze.

Kazda dusza ludzka to inny $wiat i kazdej Bég wytyczy! inng drogg, ale sg tez cechy
wspélne dla kazdego $wigtego, o ktérych warto pamigtaé. Sg to przede wszystkim warto-
$ci wyrastajace z Ewangelii. Chrystus ujat je w programie osmiu btogostawienstw, zazna-
czajac, ze blogostawionymi, czyli §wigtymi sg: ubodzy w duchu, smucacy sig, cisi, takna-
cy i pragnacy sprawiedliwosci, mitosierni, czystego serca, wprowadzajacy pokéj oraz
cierpigcy przesladowania(Mt 5,3-10). Ten program Chrystusa kiéci si¢ wyraznie z progra-
menm, jaki oferuje nam wsp6iczesny $wiat. Dzis szczgsliwymi nazywa si¢ ludzi bogatych,
bezwzglgdnych, mocnych, stawnych, optywajacych we wszelkie dostatki, bezkamych, ale
przedsigbiorczych aferzystéw itp.

W tym kontekscie pojawia si¢ jeszcze jedno pytanie: Czy $wigto$¢ moze dzis jeszcze
kogokolwiek fascynowaé i pociagaé? Odpowiedz na to pytanie daje nam zmarly kilka mie-
sigcy temu Ojciec Swigty Jan Pawet II. Mimo iz byl juz cztowiekiem w podesziym wieku,
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a przy tym bardzo schorowanym i cierpigcym, fascynowat wielu, zwlaszcza miodych. Jego
$mier¢ stala si¢ okazja do wielkiej manifestacji uczué i pragnien tych wartosci, o ktérych
nauczal i ktére sam realizowal w swoim zyciu. Byl niekwestionowanym autorytetem mo-
ralnym. A napisy na transparentach oraz wolanie tysi¢cy, jesli nie milionéw ludzi: ,,Santo
subito” — méwily same za siebie. Przy$pieszony zas$ proces beatyfikacyjny jest nie tylko
zjawiskiem bezprecedensowym w Kosciele, ale wyrazem pragniefi wspélczesnego poko-
lenia, by¢ moze nieco zagubionego, ale zafascynowanego prawdziwg $wigtoscia, ktéra
przejawia si¢ na co dzieii w konkretnym ludzkim zyciu. Jesli czcimy dzi§ Wszystkich
Swigtych, to czcimy w nich prawdziwych ludzi, ktérzy po realizacji Chrystusowego pro-
gramu w czasie ziemskiej wedréwki, osiagneli swéj kres w Bogu, jako ,,Poczatku i Koficu
wszystkiego”. Jest to wielki thum, ktérego nikt nie moze policzyé, z kazdego narodu i wszyst-
kich pokolen, ludéw i jezykéw, stojacy przed tronem i przed Barankiem. A my, jaki pro-
gram realizujemy w swoim Zyciu i jakie jest na co dziefi nasze czlowieczeristwo? Czy
pami¢tamy o dazeniu do $wigtosci?

ks. Jozef Pater

32. NIEDZIELA ZWYKELA - 6 X1 2005

‘Ku $mierci — bez trwogi

Przy koricu roku liturgicznego czytania biblijjne czgsciej kieruja nasze spojrzenie ku
kresowi §wiata, ku przemijalno$ci, ku §mierci. Warto wspomnie¢ dzi$ §wiadectwo §mierci
Jana Pawla II, ktéry tyle lat byl po$réd nas na ziemi, a teraz jest u Boga. Ci, kt6rzy zyja
w Jezusie Chrystusie na ziemi, zyja w Nim takze i po §mierci. Jezus méwi: ,,Ja zyj¢ i wy
zy¢ bedziecie” (J 14,19).

Boze milosierdzie, ktére bylo tak glgboko w sercu Karola Woijtyly jeszcze jako biskupa
krakowskiego, Boze milosierdzie, ktére odczytywat przypominane w Dzienniczku §w. Sio-
stry Faustyny, Boze milosierdzie, ktére rozglaszal na nowo w encyklice Dives in miseri-
cordia (,,Bogaty w mitosierdzie”) — to przeciez wszystko tylko echa, echa objawienia Bo-
zego milosierdzia, ktdre przyszlo do nas w Jezusie Chrystusie. To wazny znak, ze Papiez
odszedt od nas w modlitewng wigili¢ czuwania przed Niedziela Milosierdzia Bozego.

Warto przyja¢ w osobie Jana Pawla II §wiadka — §wiadka wiary. Z jednej strony wiara
ma tre$é zapisang w Ewangeliach, zapisang w Pi§mie Swigtym, ale z drugiej strony prze-
ciez wiara zapala si¢ w sercu, umacnia, rozwija, rozkwita przez §wiadectwo. Potrzeba nam
$wiadk6w. Bywamy nawzajem dla siebie §wiadkami i trudno ukry¢, Ze szczeg6lnym swiad-
kiem wiary byl — a nawet trzeba by powiedzie¢ JEST — Jan Pawet II.

Umierajacy Papiez polecil napisa¢ na kartce stowa: ,,Jestem zadowolony. Wy tez badz-
cie zadowoleni. M6édlmy si¢ razem z radoscia”. Co to moze znaczy¢, kiedy umierajacy
czlowiek méwi: ,Jestem zadowolony”? Co to znaczy, kiedy umierajacy cztowiek méwi
tym, ktérzy zgromadzili si¢ na modlitwie wokét loza konajacego: ,,Médlmy si¢ razem
z radoscig”™? To nic innego jak §wiadectwo, §wiadectwo wiary. Jest to z calag pewnoscia
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echo tych stéw, kt6re dwadziescia wiekéw temu wypowiadat $w. Piotr: ,Bracia, jestescie
przez wiarg strzezeni moca Bozg dla zbawienia” (1 P 1,5).

To wiara jest mocg. Wiara, kt6ra nas strzeze. Czgsto powierzamy najrézniejsze drobne
sprawy zycia przez wiarg. Czasem sg to sprawy blahe. Czasem s to sprawy wazne. Cza-
sem s to sprawy dramatyczne. Poswigcamy je Panu Bogu przez wiarg, ale czujemy, ze
zupetnie inng warto$¢ ma poswigcenie Panu Bogu wszystkiego w godzinie $mierci: ,,Je-
stem zadowolony. Patrz¢ na cale swoje Zycie. Patrz¢ na to wszystko, co Bog mi dat, i je-
stem zadowolony — i wy tez badZcie zadowoleni. Médlmy si¢ razem z radoscig”. To jest
$wiadectwo, ze mozna przezy¢ zycie i by¢ przez wiarg strzezonym mocg Boza dla zbawie-
nia gotowego objawic si¢ w czasie ostatecznym. Jest tez czas ostateczny. Kiedy przychodza
juz ostatnie godziny i minuty i nastgpnych na ziemi juz si¢ spodziewaé nie mozna, wtedy
wladnie objawia si¢ bogactwo serca. Albo kto$ przyjmuje ostatnie godziny i umykajace
minuty z rozpaczg, jako bezsens: ,,Co za pech! Jak to si¢ mogto zdarzyé! Nigdy nie bratlem
tego pod uwagg!”, albo kto$ przyjmuje godziny i ostatnie minuty jako czas ostateczny,
zbawienie Boze, ktére si¢ wiasnie wtedy objawia. I wypowiadajac stowa: ,,czas ostatecz-
ny”, pierwszy Piotr, §wiety Piotr, Apostot Jezusa Chrystusa, méwi: ,,Dlatego radujcie sig,
cho¢ teraz musicie doznaé troch¢ smutku z powodu réznorodnych doswiadczen” (1 P 1,6).

’ ' ks. Andrzej Siemieniewski

33. NIEDZIELA ZWYKLA - 13 XI 2005

Dzien Pariski bramg do radosci

Sprébujmy na poczatek przedstawié sobie w wyobraZni wszystkie osoby, ktére wy-
mieniamy w réznych czytaniach Mszy §wigtej — i Starego Testamentu, i Psalmu, i Listow
$wietego Pawla, i Ewangelii. Sprébujmy si¢ zastanowié, co wszystkie te osoby taczy i roz-
ni od nas. Ot6z oni wszyscy poumierali, a my zyjemy. Oni s3 po tamtej stronie.

Wszyscy, o ktérych mowa w czytaniach, i wszyscy, ktérzy byli autorami tych tekstow,
poumierali. E.acznie z Jezusem Chrystusem. Warto pamigtac o tym szczeg6lnie w tym cza-
sie, kiedy cze$ciej przypominamy sobie o $mierci. Przezywali$my przeciez nawet specjal-
ne swigto Wszystkich Swietych. Zobaczmy, co to znaczy ,§wigtowa¢” po chrzescijarisku.
Swieto to jest zawsze wspomnienie zwycigstwa. Pierwsze swigto, najwazniejsze, numer
jeden, ktére jest Swigtem nad $wigtami i z kt6rego wszystkie inne $wigta wyplywaja, to
Pascha, Wielkanoc, $wigto zwyciestwa Jezusa Chrystusa nad $miercig i grzechem. Oto-
czone z dwéch stron najpierw §wigtem Bozego Narodzenia — gwyci@stwo: Syn Bozy zago-
$cit miedzy nami. A z drugiej strony — §wigto Zestania Ducha Swigtego. Zwycigstwo: Duch
Swiety napelnit swéj Kosciét. Dalej: co siedem dni niedziela — pamigtka zwycigstwa. Da-
lej: czy to Apostoléw Piotra i Pawla, czy to kilka dni poswigconych Maryi i jeden $wigte-
‘mu Jézefowi. Zwycigstwa — co tez Pan Bég moze uczyni¢ w cztowieku. Na co tez Pana
Boga staé, jesli cztowiek jest w pelni na Niego otwarty. Po chrzescijafisku ,$wigto” to
zawsze dzien zwycigstwa.
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Nie moze istnie¢ §wigto zmartych, bo nie mozna §wigtowaé $mierci. To bardzo proste.
A coistnieje po chrzescijafisku? Najpierw istnieje §wigto Wszystkich Swietych, kiedy z ra-
doscig obchodzimy pamigtke zwycigstwa, ktére Bég odni6st w sercach tych wszystkich,
ktérzy po smierci trafili do nieba. To maja znaczy¢ stowa: ,,wszyscy $wigci”? Czasem
wspominamy w Kosciele §wigtych poszczeg6lnych. Miewaja nawet poszczegdlne dni so-
bie przypisane. A raz w roku wspominamy wszystkich §wietych razem.

A co ze zmarlymi, o ktérych nie mamy pewnosci, czy juZ na pewno w petnej chwale,
czy juz na pewno z niepohamowang radoscia wielbig Boga, czy moze dopiero po drodze?
Ot6z jest dziefl, owszem, poswigcony zmarltym, ale nie §wi¢tujemy zmarlych, bo nie §wigtu-
jemy smierci. Chrzescijanie swigtujg zycie. Jest dzien poswiecony modlitewnej pamigci
zmarlych. Dlatego trzeba go nazwa¢ Dziell Zaduszny. Od czego ta nazwa pochodzi — Za-
duszki albo Dzieri Zaduszny? To nie jest dziefi §wigtowania zmartych. To jest dzier
modlitw za zmartych. Wspominamy zmartych po to, Zeby mie¢ okazje, by si¢ za nich
pomodlié.

Warto i tak spojrze¢ na Ewangeli¢ i listy swigtego Pawla — wszyscy ich bohaterowie
dawno poumierali. Dwadziescia wiekéw juz niedlugo minie, jak wszyscy poumierali. To
zawsze chrzedcijanin dopowie: owszem, Chrystus tez umarl. Ale co dopowiadamy na tym
samym oddechu? Chrystus umarl, Chrystus zmartwychwstat. Dodajemy: ci, ktérzy z Chry-
stusem umieraja, razem z Nim krélowaé beda.

Przyjrzyjmy si¢ jednej z oséb, ktéra do grona wielkich §wigtych nalezy, a od ktorej
mozemy si¢ wiele nauczyé. Ta osoba to wroctawianka, Edyta Stein. Warto chodzac po
Wroclawiu, czasem przypominac sobie miejsca z nig zwigzane.

Kiedy jeszcze jako ateistka rozgladala si¢, kto w co wierzy — miata dobrego znajome-
g0, kolegg, ktéry byt wierzacy. Edyta chcac wyprébowaé, w co wierza ludzie, ktérzy uchodza
za wierzacych, zapytata go, czy Pan Bég wedlug niego jest osobg. Kolega jej odpowie-
dzial: ,Nie wiem. Jest duchem”. Edyta Stein zapisatla w swoim Zyciorysie, wlasnorgcznie
spisanym: ,,Kiedy ustyszatam t¢ odpowiedZ, ze nie wiadomo, czy Pan Bég jest osoba, ze
jest duchem, czulam sig¢, jakbym poprosita o chleb, a dano by mi kamien”. W sercu Edyty
bylo miejsce, ktére tylko przez osob¢ moglo by¢ zapelnione. Miejsce do mitowania Boga.
A ,,ducha”, o ktérym blizej nie wiadomo, czy jest on osoba, czy nie, nie da si¢ mitlowac.
By¢ moze mozna si¢ podporzadkowa¢ regulom takiego ducha, ale nie mozna go kochac.
Stad jej stowa: ,,Czutam sig, jakby mi podano kamien zamiast chleba”.

Druga, bardzo ciekawa scena, kiedy Edyta Stein pojechala pociesza¢ miodg wdowe.
W czasie studiéw poznala matzenistwo Reinach. Reinach byt zreszta jednym z jej nauczy-
cieli w czasie studiéw i zginal pod koniec I wojny swiatowej. Poniewaz Edyta Stein do-
brze si¢ z nimi znala i byta osobg bardzo przejmujacg si¢ bélem bliZnich, pojechata pocie-
sza¢ miodg wdowe. Przez cata podréz przygotowywala si¢ na spotkanie z osobg zrozpaczong,
zdesperowang, pograzonga w czarnej rozpaczy, ktéra trzeba bedzie ratowa¢ od pograzenia si¢
w nicosci i w ciemnosci, a spotkata, owszem, osobg bolejaca, oczywiscie, pelng cierpienia
po stracie najblizszego, ale osob¢ peina promiennej nadziei. To mloda wdowa zapewniata
Edyte Stein, Ze jej maz Zyje i Ze ma nadziej¢ na spotkanie z nim po Smierci.

ks. Andrzej Siemieniewski
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NIEDZIELA CHRYSTUSA KROLA - 20 X1 2005

Caly rok krélowa¢ z Chrystusem

Uroczysto$¢ Chrystusa Kréla zwiastuje, ze niedlugo juz koniec starego roku liturgicz-
nego i poczatek nowego. Caty kolejny rok mamy krélowac z Chrystusem. Rok liturgiczny
— ktéry zaczyna si¢ pierwszg niedziela Adwentu i po uplywie dwunastu miesigcy przy
koricu listopada sig zakoriczy — stuzy do odtworzenia historii biblijnej, stuzy do tego, by-
$my kolejny rok przezywali wedlug historii zbawienia Swiata, az do zrozumienia tajemni-
cy krélowania Chrystusa.

a) ,,Niebiosa, spus¢cie ros¢ nam z géry, a obloki niech wyleja sprawiedliwego” (por. Iz
45,8) -~ Adwent

Jak si¢ zaczyna Biblia: stworzenie swiata, wedréwka Abrahama, wyjscie z Egiptu, utwo-
rzenie pafistwa Izrael, pafistwa Dawida i Salomona. Czy to juz jest ukoronowanie tego, co
Pan Bé6g miat dla czlowieka? Czy to wszystko? Ot6z nie. W Adwencie przypominamy
sobie, ze wlasnie wtedy, kiedy juz bylo paristwo Izrael i kiedy doczesne sprawy byty dosé
dobrze zatatwione, ze Srodka Izraela dobiega nas glos prorokéw, ktérzy wolajg o co$ wig-
cej. Dobiega nas glos prorokéw: ,Niebiosa, ros¢ spusécie nam z géry”, ,,Niech obloki
z deszczem ze€la nam sprawiedliwego”. Adwent to przezywanie razem ze starozytnym
Izraclem oczekiwania na Mesjasza. Dlatego przez ten czas roku liturgicznego, cztery nie-
dziele adwentowe, Koscidl stara sig¢ wezué w sytuacje tamtych ludzi, [zajasza, Jeremiasza,
innych prorokéw oczekujacych na przyjscie Mesjasza.

b),,Gdy noc w swym biegu doszla do polowy, zstapilo z nieba wszechmocne Twe sto-
wo” (Mdr 18,14-15) — Boze Narodzenie i jego okres

Nastepny czas w roku liturgicznym, jaki przezywamy — jak powie Ksigga Madrosci —
,Gdy noc w swym biegu doszla do potowy, zstapilo z nieba wszechmocne Twe stowo
w sam srodek zatraconej ziemi” (Mdr 18,14-15). Oczywiscie my chrzescijanie wiemy, w jaki
sposéb ,,w sam srodek zatraconej ziemi” zstgpilo wszechmocne stowo. To drugi okres
roku liturgicznego — cieszenie si¢ tym, ze B6g narodzil si¢ na ziemi, ze zstgpilo wszech- -
mocne Stowo w sam Srodek zatraconej ziemi.

¢) Wedrowanie z Jezusem po miastach i wsiach Izraela - okres zwykly

Idziemy dalej w rytm historii Biblii, historii zbawienia. Przychodzi tzw. okres zwykly.
Jego nazwa jest troch¢ mylaca. Nazawa ,,okres zwykly” tak brzmi, jakby si¢ nic nie dzialo.
Ale nazwa ta pochodzi od tego, ze Kosci6t uczy si¢ tak wedrowac z Jezusem, jak Jezus
wedrowat przez miasta i wsie Palestyny. W tym sensie ,,zwykly”. Jezus obchodzil miasta
i wsie, gloszac Dobra Nowing i czynigc wielkie znaki mocy Bozej. To to si¢ ma dziaé
w okresie zwykltym.

d) Wielkie Przygotowanie do Paschy, Wielki Tydziefi, Triduum Swigte, Wigilia Pas-
chalna
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Zaczyna si¢ wielkie przygotowanie do Paschy. Wielka wedréwka z Jezusem juz nie tu
i tam po miastach i wsiach Palestyny. Zaczyna si¢ wgdréwka do miasta §wigtego, ponie-
waz tam Jezus ma odda¢ swoje zycie. I okres wielkiego przygotowania do Paschy, zwykle
nazywany Wielkim Postem, si¢ poteguje. Najpierw czterdziesci dni Wielkiego Postu. Po-
tem koricéwka tych czterdziestu dni i Wielki Tydzieri. Potem koricéwka Wielkiego Tygo-
dnia — Triduum Paschalne. To narasta. Potem szczyt Triduum Paschalnego — Wigilia Pas-
chalna - nocna, péZnowieczorna modlitwa Kosciota. I Wigilia Paschalna jest szczytem
roku liturgicznego.

e) Jezus zyje! Spotkania ze Zmartwychwstatym — czas wielkanocny 50 dni

A potem, co si¢ dzieje dalej w roku liturgicznym? Idziemy historig biblijng. Potem
przezywanie przez pigédziesiat dni tego faktu, ze Jezus Zyje, czyli spotkania ze Zmar-
twychwstalym. To s3 inne spotkania niz te z Jezusem, ktéry obchodzil miasta i wsie. To s3
objawienia si¢ Zmartwychwstalego: zaskakujace uczniéw.

f) ,,Dal si¢ slysze¢ szum z nieba” (Dz 2,2)

Spotkania ze Zmartwychwstatym — az do zeslania Ducha Swigtego, kiedy to dat si¢
slysze¢ szum z nieba. Mozna wigc przedstawic sobie rok liturgiczny po pierwsze, jako
majacy najwigkszy szczyt — to Wigilia Paschalna, ale jako majacy tez takie dwa poboczne
szczyty, takie troche nizsze — to noc Bozego Narodzenia i dziefi Zestania Ducha Swigtego.

g) Wedrowanie z Jezusem po miastach i wsiach Izraela — dalszy ciag okresu zwyklego

Przychodzi druga cz¢$¢ okresu zwyklego — duzo dluzsza. Ta czg$é zimowa jest krétka.
Ta czg$¢ letnio-jesienna jest dluga. I znowu — nie daé si¢ zmyli¢ nazwom — okres zwykly to
nie znaczy okres nijaki, okres, w ktérym si¢ nic nie dzieje. To znaczy — uczymy sig cierpli-
wie tak wedrowac z Jezusem przez zycie, jak wedrowali z nim ci, ktérzy towarzyszyli Mu,
kiedy obchodzit miasta i wsie Izraela. To jest w tym sensie okres zwykly. Ale kazde spo-
tkanie z Panem Jezusem, czy to w Kazaniu na G6rze, czy to w cudach uzdrowienia, czy to
w Jego dysputach z faryzeuszami - kazde jest niezwykle, bo my Mu towarzyszymy, to si¢
takze z nami dzieje.

i) Okno do nieba — Wszystkich Swigtych; potem: czasy apokaliptyczne, az do Adwentu

Ostatnie tygodnie roku liturgicznego majg charakter apokaliptyczny. I tu znowu uwa-
ga, zebySmy nie dali zmyli¢ si¢ nazwom. Co to znaczy charakter apokaliptyczny? Nie zna-
czy to: zionacy grozg, przerazajacy, lepiej o tym nie mysleé. Gdyby$my zapytali Kosciola, co
to znaczy, to nam powie: charakter apokaliptyczny to znaczy tchnacy nadzieja, ze Bog jest
Panem historii, ze B6g jest Panem czasu. Czlowiek bezbozny widzi histori¢ jako pasmo
katastrof, a czlowiek pobozny widzi histori¢ jako krélestwo Jezusa Chrystusa. O tym jest
Apokalipsa. Zmierza do kr6lowania, symbolicznie nazwanego tysigcletnim krélestwem Chry-
stusa. Biblia si¢ koficzy Apokalipsa — zapowiedzig tysigcletniego krélestwa, zapowiedzig
Kosciola Bozego, ktéry jak Oblubienica zstgpuje na Gody z Jezusem Chrystusem.

ks. Andrzej Siemieniewski
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INIEDZIELA ADWENTU - 27 X1 2005

Adwent - to moje zycie

Nowy rok koscielny, ktéry z Adwentem przychodzi, to nowa karta w historii kazdego
czlowieka. To dobra historia, bo jeszcze niezapisana, na ktérg mozna wptynaé rozmaitymi
zmianami: ,,bylem taki, teraz b¢d¢ inny”. Kiedy czlowiek pracuje nad urabianiem swego
czlowieczenistwa, gdy czuwa i czeka, to jego zycie ma sens i cel. Czekaé i czuwaé na spo-
tkanie z Ojcem w niebie to moje zyciowe zadanie. Jestem powolany i oczekiwany na dru-
gim brzegu. Jak kazdy podrézny cieszy sig, gdy kto$ czeka na niego, tak Chrystus czeka na
mnie, podréznego zdazajacego ku Niemu, czuwajac, bym nie pobladzit.

Adwent to moja refleksja nad zyciem, czy id¢ wlasciwa droga, czy tez wcigz biadze, to
pomnozenie talentéw, ktére otrzymalem, a ktrych nie wolno mi ani zakopaé, ani oddaé.
Adwent to czyniona przeze mnie manifestacja dobra, nawet wtedy, gdy wydaje sig, ze zla
jest wigcej.

Adwent to poczatek trudnej drogi, ale drogi koniecznej. Stad coroczne przypomnienie
naszego Mistrza: ,,Czuwajcie, bo nie wiecie, kiedy czas nadejdzie”. W liturgii przezywa-
my jakby potr6jny Adwent, ktéry jest naszym udzialem: Izajasz méwi nam o tgsknocie
serca: ,,Spuscie nam juz”, §w. Jan Chrzciciel - o pokucie i oczyszczeniu, Maryja jest wzo-
rem oczekiwania i przygotowania na Zbawiciela.

W Adwencie cof szczeg6lnego dzieje si¢ z czlowiekiem, to jak przyjscie lekarza, od-
slonigcie ran, przygotowanie i oczekiwanie z nadziejg na cos, czego do korica wypowie-
dziec nie potrafimy.

Dzi$ $wiat szuka Chrystusa, chce si¢g Go dotknaé. My tgsknimy za Jezusem, czgsto
buntujemy sig, ale nie mozemy zyé bez Niego. Trzeba nam na nowo odkry¢ w sobie podo-
bieristwo Boze, a ocalimy siebie i §wiat. Nie wolno nam nigdy zapomnie¢ o tym, ze za-
wsze jest ktos nad nami, ktéry wszystko widzi i sprawiedliwie osadza. Dlatego dobrze jest
czgsto powtarza¢: ,,Jezu, ufam Tobie”.

Adwent jest to réwniez rozwinigta tresciowo modlitwa Ojcze nasz trwajaca przez czte-
ry tygodnie wypelnione tesknota i czuwaniem. Dzis by¢ chrzescijaninem to znaczy niepo-
koié §wiat wiescia, ze Chrystus jest wsréd nas, On zaprasza i On czeka na naszg przemia-
n¢. Okazuje swoje milosierdzie, nakazuje odpowiada¢ dobrem na zio innych, zapytuje nas
o szczeg6ly naszego zycia i méwi, ze bedziemy sadzeni z milosci, a nie z urzgdéw i tego,
co w zyciu nazbieralimy. Przez lata wiele uzbiera si¢ nam niewygodnego, cz¢sto niepo-
trzebnego bagazu, dlatego trzeba robi¢ remanent jeszcze raz, jak ten roztropny turysta,
ktéry pozostawia w plecaku tylko to, co niezbgdne, a resztg¢ odkiada.

W Adwencie Chrystus, przez swéj Kosciol, szuka nas, zagubionych, oboj¢tnych, moze
przej$é cicho i dyskretnie, a w dalszej perspektywie, to On nas zaprosi do nieba. Dzi$ wie-
lu zyje ,,metoda zryw6w” — od §wigta do §wigta, od spowiedzi do spowiedzi, od rekolekcji
do rekolekcji, a potem nastgpuja dlugie okresy posuchy w duszy, lenistwo, bez modlitwy
czy Mszy niedzielnej. Oczysémy sumienia, powré¢my do pokornej modlitwy i codziennej
rozmowy z Bogiem, okazmy wdzigcznosé, przeprosmy si¢ — nie tylko ma chwilg, ale na
cate dalsze zycie. Dzi§ nasze serca zawalone r6znymi klopotami, biedami, chorobami,
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czasem skrzywdzone przez najblizszych, moze zimne i samotne, trzeba je ogrza¢ na Boze
Narodzenie w klimacie zaufania i mitosci.

Adwent to wpatrywanie si¢ histori¢ Narodu Wybranego jako histori¢ Bozej Opatrzno-
$ci i Milosierdzia Bozego. Pan B6g wzywal od poczgtku do pokuty, pouczal, pomagal,
karat i przebaczal. Czlowiek ulegal ozigblosci, batwochwalstwu, zatamaniu, pokutowat
i nawracat si¢. Stary Testament by} dlugim okresem tesknoty i oczekiwania na Zbawiciela.
Bég zsylal prorok6éw, powoli spelnialy si¢ obietnice Boze, az przyszedt Chrystus i potwier-
dzil nauk¢ Ojca, ostrzegajac: ,,Czuwajcie, bo nie wiecie, kiedy Pan domu przyjdzie”. Wie-
lu ludzi nie chce uznaé prawdy Bozej zawartej w przykazaniach, tak kiedys, jak i dzis, nie
stucha napomnieri Kosciola, stad migdzy innymi ta niesprawiedliwo$¢ w naszym srodowi-
sku. Dlatego w Adwencie trzeba przemysle¢ swoje Zycie, bo niewiele ze sobg weZmie-
my w zaswiaty, oprécz nauki kochania. Dziwnymi drogami prowadzi nas nieraz B6g do
siebie.

Kosciél w Adwencie okazuje swoje milosierdzie w sakramencie pokuty i oltarza, ko-
rzystajmy z nich, zanim przyjdzie jako Sedzia sprawiedliwy z zaplata. Swiat bez Boga
cho¢ dumny i silny, czuje si¢ dzi§ zagrozony, bo wyzwolit energi¢ i uzyl jej wbrew Prawu
Bozemu, niszczy przyrodg, swoja zywicielke, i ludzi. Tylko zgoda z prawami Bozymi i Je-
go przykazaniami, a nie poprawianie Go w rzadzeniu §wiatem, uratuje ten §wiat. Uczmy
si¢ cierpliwosci i wrazliwosci, by nie stwardnialy nasze serca i ufne byly wobec Bozej
Opatrznosci.

Daj nam, Panie Jezu, zwycigstwo naszych dni z Toba. Naucz nas tego Fiat Twojej
Matki i $w. J6zefa, by$Smy Tobie, jak Oni, zawierzyli. Amen.

ks. Andrzej Matachowski

II NIEDZIELA ADWENTU - 4 XII 2005

Odnalez¢ drog¢ do Ojca

W r6znej mierze i w zmieniajacych si¢ formach wielkie religie starozytnosci znaty lu-
dzi, ktérzy pochwyceni przez ich béstwo byli przekonani, ze méwig w imieniu Boga. My
nazywamy ich prorokami. Jednym z najwigkszych §wiadkéw Boga byl Izajasz. Dzisiaj
przemawiat on do nas w pierwszym czytaniu.

Kim jest dla nas prorok? Jest czlowiekiem nadzwyczajnym, postaficem i heroldem Boga.
On zna swoje postannictwo i ma $wiadomos¢ boskiego pochodzenia gloszonego przesta-
nia. Jest tylko narzgdziem; wypowiadane przez niego stowa sg jego i nie jego. Prorok Jere-
miasz stwierdzit kiedys, Ze on wypozycza niejako swoich ust Bogu. Nieraz wybranie jest
dla prorok6w Zrédlem cierpienia. Sg jednak catkowicie przekonani, ze ich stowo pochodzi
od Pana, co czg¢sto podkreslajg: ,,To méwi Jahwe”, lub ,stowo Pana”. Ale nie tylko ich
stowa, lecz ich czyny, ich zycie jest prorokowaniem.

Odnosi sig to w sposéb szczeg6lny do ostatniego proroka wymienionego w Pi§mie Swie-
tym, Jana Chrzciciela. O nim opowiada dzisiejsza Ewangelia.
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Nosil ubranie ze skéry i skérzany pas na biodrach. Nie jest ubrany niedbale, ale tak jak
inni Beduini, w$r6d ktérych zyje. Nie jest asceta, lecz wie, co czlowiekowi potrzebne jest
do zycia. Je to, co ma do dyspozycji: szaraficz¢ i miéd dzikich pszcz6t. Byt w swoim zyciu
wiarygodny i ludzie szanowali go, dlatego traktowali powaznie takze jego stowa. Tylko
bowiem wtedy, kiedy zyj¢ tym, co przepowiadam, jestem wiarygodny.

Mo6wi on o nawréceniu i pokucie. Jego stowa sg jasne i twarde: Przynoscie owoce, nie
méwecie tylko, ale czyficie dobro! Nie uwazajcie, ze wystarczy jedynie urodzié si¢ w po-
boznej i szanowanej rodzinie, ktéra moze si¢ powotywaé na pochodzenie od Abrahama!
Musicie przemysle¢ wasze zycie, nawréci€ si¢ i czynié pokute!

Obrazy, na jakie powoluje si¢ Jan Chrzciciel, byly szczeg6lnie zrozumiate dla ludzi
tamtego czasu. Ale robig one wrazenie takze na nas, kiedy np. méwi on: ,,juz jest siekiera
przystawiona do pnia; kazde drzewo, ktére nie przynosi owocu bedzie wycigte i w ogiert
wrzucone”. Lub: ,,ziarno zostanie oddzielone od plew. Ziarno zgromadzi s1¢ w spichlerzu,
plewy zas spali si¢ w ogniu nieugaszonym”.

Dla nas oznacza to: nikt nie wie, jak dlugo bedzie zyl, jak dlugo rozporzadzal bedzie
fizycznymi i duchowymi silami, aby powzia¢ wlasciwe decyzje, aby w konkretnym przy-
padku nawréci€ si¢, gdy droga prowadzi w zaulek bez wyjscia.

Jan Chrzciciel chce nas pobudzi¢ do przemyélenia naszej Zyciowej sytuacii i zaofero-
waé pomoc. W kazdym czasie ludzie wpadaja w pokus¢ naruszenia hierarchii wartosci.
Musz¢ decydowaé bez przerwy, jakie wartosci sa dla mnie wazne, gdzie sa moje prioryte-
ty. Jan Chrzciciel traktuje to powaznie i wydaje sig¢, ze réwniez na poczatku trzeciego ty-
sigclecia przynosi nam wazne przestanie. Brzmi ono: Na koricu musisz zda¢ sprawg z two-
jego zycia, obojetnie, jak go przezyles. Dlatego przemysl je, nawr6€ sig, czyh pokute za
wszystko, co nie bylo dobre, ale takze za dobro zaniedbane!

Przepowiadanie pokutne Jana Chrzciciela robi na nas wrazenie kazdego roku w okresie
Adwentu. Szczeg6lnie fascynujacy przy tym jest jego stosunek do Jezusa. Do Jana przy-
chodz tlumnie ludzie prosci i wyksztalceni. Podziwiaja go, lecz on ich powstrzymuje:
»Ja chrzczg tylko z wody na znak nawrécenia. Ten, kt6ry przychodzi po mnie, jest moc-
niejszy ode mnie, a ja nie jestem godzien zawigzaé rzemyka u sandatéw Jego. On bedzie
chrzcil Duchem”. U éw. Jana Ewangelisty brzmi to: ,,On musi wzrasta¢, a ja umniejsza¢
si¢” (J 3,30).

Zadnej zazdrosci, Zadnej zawisci? Nie, poniewaz zycie obu naznaczone jest duzg gle-
big oraz przeciez rodzinng przynaleznoscia.

Przypomnijmy sobie, jak Maryja, wiedzac, Ze jest brzemienna, udata si¢ w drogg do
swojej krewnej Elzbiety. Ta byla w széstym miesigcu. Cieszyla si¢ bardzo, bo od dawna ze
swoim mezem Zachariaszem pragneli przyjscia dziecka. Eukasz relacjonuje: ,,Kiedy Elz-
bieta ustyszata pozdrowienie Maryi, poruszylo si¢ dzieciatko w jej lonie. Elzbieta zostata
napetniona Duchem Swigtym i zawolata: «Blogostawiona jeste$ migdzy niewiastami i blo-
goslawiony owoc twojego lona»”. Znamy wszyscy to zdanie. Modlimy si¢ nim codzien-
nie. Po tym pozdrowieniu wyspiewata Maryja Magnificat: ,, Wystawiaj, duszo moja Pana”.
Modlitwe, ktéra malarzy, poetéw i kompozytoréw inspirowata od wiekéw przy tworzeniu
wielkich dziet artystycznych. Maria pozostawata u Elzbiety trzy miesigce i powrdcita po
narodzeniu Jana do swego domu w Nazarecie. Wszystko jest przedstawione bardzo po
ludzku. Zwlaszcza Fukasz opowiada nam to w najmniejszych szczeg6lach, aby pokazac:
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Tak bylo, to nie jest legenda czy bajka. Za tym Janem, kuzynem drugiego stopnia, wejdzie
Jezus ok. 30 lat péZniej w zycie publiczne. Opatrznosé Boza? Tajemnica wiary! A Jan
zostanie swojej roli proroka wiemny az do me¢czeriskiej §mierci spowodowanej przez Hero-
da. To Salome chciala jego glowy.

Jan Chrzciciel, ostatni prorok Pisma Swigtego jest osobowoscia niezwykle mocng. Nie
jest on niewspélczesny, lecz wrecz si¢ wydaje, ze jego przestanie otrzymalo interpretacje
chrzescijariska w przypowiesci o synu marnotrawnym. Tak zwany syn marnotrawny po-
wraca do domu. Ojciec §ledzi go swoja tegsknota, a kiedy w koricu syn decyduje si¢ na
powrdt, ojciec z poSpiechem wychodzi mu naprzeciw, obejmuje ramionami i méwi: Wi-
dzialem cig¢ juz wczesniej, jak powracales.

Braciai Siostry! Jest to nawrécenie i powrét do Ojca. Dlatego Ewangelia dzisiejsza nie
jest przestaniem strachu, lecz radosnej nowiny, przynaglajacej nas do znalezienia drogi
prowadzacej w ramiona naszego wielkiego i mitosiernego Ojca.

ks. Michat Chiopowiec

III NIEDZIELA ADWENTU - 11 XII 2005

Znaki chrztu swigtego

Jan Chrzciciel w czasie Adwentu zapowiada chrzest Duchem Swigtym. Najwazniej-
szym momentem tego chrztu jest zanurzenie nas w obecno$¢ Chrystusa przez sakrament
chrztu. Warto przyjrze¢ si¢ znakom widzialnym, zewng¢trznym, ktére towarzysza nowemu
zyciu przychodzacemu przez chrzest.

— znak obmycia woda: obmycie w Duchu Swigtym

Widzimy najpierw znak obmycia woda. To, co widagé, jest znakiem czego$ niewidzial-
nego: obmycia odnawiajacego i odradzajacego w Duchu Swigtym. Najczgsciej chrzcimy
male dzieci. To wazny znak: chrzest jest darem niezastuzonym. Gdyby zapyta¢ kogos
z rodzicéw, czym zastuzyly sobie na chrzest przyniesione dzieci, c6z mozna przedstawié
jako dowéd tego, ze zastuguja na ten wielki dar? Pewnie powiedzieliby, ze niczym spe-
cjalnym nie zastuguja. Nie otrzymuja chrztu za cos. Otrzymujg go w prezencie. Takie tez
stowa brzmig z liturgii chrztu: ,,Przyniesione przez was dzieci otrzymaja nowe zycie
z wody i z Ducha Swigtego”. To wazne: nie ,,wezma”, ale ,,otrzymaja”. Nie da si¢ wziaé
daru nowego zycia. Dar nowego zycia mozna tylko otrzymac. Mozna go przyja¢ w pre-
zencie. Warto pamigtaé zachwyt $w. Pawta, kiedy odkryl, na czym polega dar nowego
zycia, kiedy pisal w Ligcie do Galatéw: ,,Spodobato si¢ Temu, ktéry wybral mnie jesz-
cze w lonie matki mojej”. Wtedy go wybral i ,,powotat taska swoja”. Spodobato Mu sig,
,»aby objawi¢ Syna swego we mnie” (Ga 1,15-16).

Warto pamigtaé, co zapisano o Janie Chrzcicielu: ,Juz w lonie matki napetniony be-
dzie Duchem Swigtym” (por. Lk 1,13-15).
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- znak namaszczenia

Towarzyszy sakramentowi chrztu takze znak namaszczenia olejem krzyzma. To cos,
co widac, a jest znakiem niewidzialnego: zaproszenia do zycia w rodzinie Ducha Swiete-
go. I takie slowa beda towarzyszy¢ temu znakowi z liturgii chrztu:

»On sam [Chrystus] namaszcza was krzyZmem zbawienia, abyscie wlaczeni do ludu
Bozego wytrwali w jednosci z Chrystusem”.

— znak bialej szaty

Towarzyszy sakramentowi chrztu widzialny znak bialej, pigknej, nowej szaty. To, co
widaé, jest znakiem czego$ niewidzialnego: szaty, ktérg przywdziewa dusza cztowieka.
Starozytni chrzescijanie — jeszcze w V wieku wspomina si¢ o tym w Irlandii — przez wiele
dni po chrzcie chodzili w bialym ubraniu, aby przypominaé sobie i innym, jak wielki dar
otrzymali; aby przypominaé sobie i innym, kim sig stali.

— znak zapalonej §wiecy

Towarzyszy nam jako ostatni z widzialnych, przekonujacych znak6éw takze znak zapa-
lonej $wiecy, wtaz ze stowem modlitwy, ,,aby wasze dzieci postgpowaly zawsze jak dzieci
$wiatlosci”.

Dar nowego zycia jest tez zaproszeniem do innego, nowego zycia, takze w tym, co si¢
odnosi do relacji migdzy ludZmi: ,,To si¢ Bogu podoba — méwil nam dzisiaj Apostot — jesli
dobrze czynicie” (1 P 2,20).

Wspominali$§my w mijajacym roku czgsto i obficie szczegdty zycia Jana Pawta I1. Wspo-
minali prezydenci, premierzy, ludzie stawni i znani. Tuz po $mierci Papieza poproszono
tez o wspomnienie o nim niejaka Jidit Tsirer. Ma teraz 73 lata i mieszka w Hajfie, w Izra-
elu. Jej imig 60 lat temu wymawiano jako Edyta. Wtedy mieszkata w Polsce i w 1945 roku
miala 13 lat.

Zapytano Jidit Tsirer o wspomnienie zwigzane z Janem Pawlem Il dlatego, ze w 1945
roku wlasnie zwolniono j3 z niemieckiego obozu pracy przymusowej i w wywiadzie dla
telewizji powiedziala, ze pamigta, jak siedziata w padajacym $niegu na brzegu ulicy w ja-
kiej$ wsi. Byla zbyt staba, zeby wstaé i i§¢ dalej, i nikt nie zwracal na nig uwagi.

.Nagle zjawil si¢ przede mng ktos — opowiedziala Jidit w izraelskiej telewizji na po-
czatku kwietnia 2005 roku — jak aniol z nieba. Przyni6st mi kubek herbaty i dwie kromki
chleba. Z serem. Po chwili zapytal, czy chce gdzies p6jsé. Powiedziatam mu, ze cheg i§¢
do Krakowa, ale nie mam sity wstaé. Wyciagnat reke i podniést mnie. Ale nogi nie cheiaty
mnie podtrzymaé i upadtam. Wigc podniést mnie i wrzucit na plecy jak worek z maka.
I zani6st mnie: 4 kilometry” . A byl to mlody Karol Wojtyla.

W wywiadzie dla BBC przy innej okazji dodata: ,,To bylo tak, jakby B6g zstapit z nie-
ba”. W 1997 roku pojechata do Rzymu dzigkowa¢ Papiezowi. Kiedy w roku 2000 Jan
Pawet II pielgrzymowat po Izraelu, spotkata go w Jerozolimie. Jeszcze na ostatnie éwi?ta
Bozego Narodzenia dostala rgcznie napisang kartkg z Zyczeniami po polsku. Skarzyta sie,
ze trudno ja bylo odczytaé, tak niewyraznie Papiez juz pisal.
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»Aby wasze dzieci postgpowaly zawsze jak dzieci §wiatlosci”. To tez miesci si¢ w zna-
kach chrztu: by przyniesione dzieci otrzymaty nowe zycie z wody i z Ducha Swigtego, by
Chrystus sam namascil je krzyzmem zbawienia, aby wlaczone do ludu Bozego wytrwaty
w jednosci z Chrystusem, by przyoblekaly si¢ w Chrystusa i aby zawsze postgpowaly jako
dzieci swiatlosci.

ks. Andrzej Siemieniewski

IV NIEDZIELA ADWENTU - 18 XII 2005

Maryja i Jozef prowadzg przez Adwent

Uroczysto$¢ Bozego Narodzenia juz bliska, niedlugo Wigilia i zaraz potem $wigta. Nic
wigc dziwnego, ze oltarze kosciéléw ozdobione s3 czterema adwentowymi §wiecami, kt6-
re juz wszystkie ptona. Pokazuja nam, ze wypelniaja si¢i pierwszy, i drugi, i trzeci, i czwarty
adwentowy tydzien. Nic tez dziwnego, Ze stowo Boze coraz mocniej i mocniej przypomi-
nanam o tym, co wydarzylo si¢ wtedy w §wigtg betlejemska noc: ,,Oto Dziewica pocznie
i porodzi Syna, ktéremu nadadza imi¢ Emmanuel, to znaczy: B6g z nami”.

W tym wlasnie czasie, kiedy Maryja byla juz zaslubiona, a w sensie dostownym byta
»pos§wigcona” J6zefowi, w tym czasie zst¢puje na nig Duch Swi¢ty. Okazalo sig, zZe jest
poswiecona Komus znacznie wigkszemu. Zaden czlowiek nie méglby wej$¢ w prawa mal-
zefiskie miedzy Maryije a J6zefa, ale Kto§ wigkszy by mégt — Bég, Duch Swiety. Duch
Swiety zstgpuje na nia.

Aniot oglosit J6zefowi: ,,Nadasz Mu imig¢ Jezus, gdyz On zbawi swéj lud od jego grze-
chéw” (por. Mt 1,21). Jesli to zdanie powie si¢ po polsku, to nie bardzo wida¢ wynikanie.
»Nadasz Mu imi¢ Jezus, gdyz...”, czyli ,,z tego powodu ze... — On zbawi swéj lud od jego
grzechéw”. Jesli jednak przypomnimy sobie, ze ten tekst, zanim trafil do naszej polskiej
Ewangelii, wczesniej byt w Ewangelii greckiej i z cala pewnoscig byl gloszony wczesniej
Zydom w ich jezyku, to wynikanie jest oczywiste, gdyz imi¢ Jezus oznacza ,,B6g Jahwe
zbawia”. I wtedy to zdanie brzmiato: ,,Nadasz Mu imi¢ «Jahwe zbawia», gdyz On — Ten
wiasnie nowo narodzony — zbawi sw6j lud od jego grzech6w”. Wynikanie wtedy jest bar-
dzo jasne - bardzo przejmujaca obietnica, ktéra aniot sktada J6zefowi.

Aniot zwraca si¢ do Jézefa nie po prostu , Jézefie”, ale ,,J6zefie, Synu Dawida”. Po-
tomkowie Dawida mieli prawo do tronu Dawida. Byly obietnice siggajace poczatkéw Sta-
rego Testamentu dotyczace dynastii Dawida, ze od tej dynastii, od rodu Dawidowego nie
odejdzie panowanie. W czasach Jozefa wydawalo si¢ to bardzo odlegle od rzeczywistosci.
Stan paristwa, w ktérym mieszkali Zydzi, na pewno odbiegal od tego, co sobie wyobrazali
jako kr6lowanie Dawida. I oto przychodzi aniol i méwi: ,Jézefie, Synu Dawida” — to bar-
dzo wyraZne przypomnienie: w twoim rodzie tez moze si¢ speini¢ to wszystko, co B6g
obiecal Dawidowi, ze pochodzgcy z jego rodu, z rodu Dawida, bgdzie krélem. To wlasnie
znacza stowa: ,,Nie béj si¢ przyja¢ swojej malzonki, bo jesli przyjmiesz swoja matzonke,
to przyjmiesz narodzonego z niej Jezusa jako swojego, adoptujesz go jako swojego legal-
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nego potomka i w ten sposéb bedzie mial tez prawo dziedziczy¢ tron Dawida” (por. Mt
1,20n).

Adwent juz si¢ wyraZnie ,,przetamal”. O ile pierwsze trzy niedziele adwentowe o wiele
bardziej méwily nam o odlegtym oczekiwaniu na Mesjasza, si¢gajacym Abrahama, Izaja-
sza, innych prorok6éw starego Izraela — o tyle teraz juz wyraZnie czas si¢ przetamal, juz nie
siggamy w liturgii do czaséw bardzo odlegtych. Dzis, jutro i pojutrze juz nam si¢ czyta, jak
to bylo z narodzeniem Jezusa Chrystusa. Z narodzeniem Jezusa Chrystusa byto bowiem
tak: Maryja, kiedy zostata po§wigcona w zargczynach dla swojego oblubierica, J6zefa, spo-
tkala si¢ z darem jeszcze wigkszym: Duch Swiety, Boég sam, napelnit Jg i w niej spelnito
si¢ proroctwo czekajace od stuleci. ,,B6g sam da wam znak, dziewica pocznie i porodzi
syna, i bedzie on nazwany Emmanuelem”, czyli Bogiem-z-wami.

ks. Andrzej Siemieniewski

NARODZENIE PANSKIE - 25 XII 2005

Na r6zne sposoby przemawial Bég do czlowieka

»Wielokrotnie i na ré6zne sposoby przemawial niegdy$ Bég do ojc6w przez

prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna”.
(Hbr 1,1)

Przezywamy dzi$ §wigto Bozego Narodzenia — §wigto, ktére przypomina nam
wielkg i nieskoriczong mito$é Boga do czlowieka. Aby choé w czgsci zrozumieé
to, co stalo si¢ w Betlejem przed dwoma tysigcami lat, sprébujmy tylko w naj-
wigkszym skrécie przypomnie¢ sobie histori¢ zbawienia. Ot6z czytajac opis stwo-
rzenia §wiata, wielokrotnie spotykamy slowa: ,B6g rzekl: niechaj si¢ stanie”...
i nastepuje okreslenie czynnosci, ktéra ma by¢ wykonana. Nastepnie autorzy stwier-
dzaja: ,,I stalo si¢ tak”, po czym opisane jest to, co zostalo dokonane. Tak zostaty
stworzone niebo i ziemia, i to wszystko, co je napelnia. Takie ujecie literackie pod-
kresla, ze B6g jest wszechmocny i wszystkiego dokonuje swoim slowem. Opis
stworzenia cztowieka rozpoczyna si¢ natomiast od stéw: ,,Uczyfimy czlowieka na
nasz obraz i podobiefistwo, aby panowat nad ziemia i zwierzgtami”. Tu Bég pod-
kresla wyr6znienie cztowieka, kt6ry dzigki swemu rozumowi i wolnej woli posia-
da wladze nad stworzeniami. Te wladze czlowieka czynig go obrazem Boga. Stwo-
rzenie czlowieka ukazuje wychodzaca ku cztowiekowi wyjatkowa mitos¢. Niestety,
ta wyjatkowa mito$¢ Boga do czlowieka nie zostala odwzajemniona. Czlowick za
podszeptem szatana wybrat swoistego rodzaju niezaleznos¢ — by by¢ jak Bég. Byl
to wyrazny bunt stworzenia przeciw swemu Stwércy. Gdyby oceni€ to po ludzku,
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Stwérca mégt unicestwi¢ buntownika, ale tego nie uczynil, gdyz to, co stworzyl
z milosci, kocha nadal i milosci swej nie cofa. Dlatego postanowil czlowieka zba-
wi€. Juz w raju zapowiedzial czlowiekowi zbawienie i dal mu nadziej¢ na przy-
szlo$¢. Zanim to nastapi, minie wiele wiekéw. Ale raz danego stowa B6g nie cofnal.
I jak pisze autor Listu do Hebrajczykéw: ,,Wielokrotnie i na r6zne sposoby prze-
mawial niegdys Bég do ojcéw przez prorok6w, a w tych ostatecznych dniach prze-
moéwil do nas przez Syna”.

Na r6zne sposoby przemawial Bég do czlowieka. Najpierw przemawiat do czto-
wieka przez dziela stworzone, przez pigkno $wiata i przyrody. Przemawiat tez przez
powiew wiatru, przez ogien karzacy i wody potopu. Przemawial przez patriarchéw
i prorokéw. Niekiedy méwil twardym glosem przykazaii, innym razem upominat,
ale najczesciej przemawial jak najczulsza matka. R6zne byly owoce tej pedagogiki.
Jedni zaufali swemu Stwoércy i uczynili tak, jak im nakazat, m.in.: Abraham, Jakub,
Jozef, Mojzesz i wielu innych. Ale byli tez oporni, ktérzy nie chcieli si¢ poddaé woli
Bozej i nadal kroczyli drogg zla, ktéra byla zaprzeczeniem wszelkiej mitosci. B6g
w swej milosci diugo i cierpliwie szukal zagubionych ludzi. Posytat do nich proro-
kéw, z ktérymi uczynili, co chcieli. Wielu prorokéw zginglo meczeriska §miercia —
tylko dlatego, ze glosili prawd¢ Bozg i wzywali do nawrécenia. Typowym przykla-
dem jest tu $w. Jan Chrzciciel, wzywajacy do nawrécenia i prostowania drég Pari-
skich. Kiedy wytykat Herodowi, ze nie powinien zy¢ z zZong brata swego, ta uczynita
wszystko, aby prorok zamilkl. I tak na rozkaz Heroda Jan zostat scigty. B6g mimo to
nie zrazat si¢ ludzkimi grzechami, nie szukal okazji, aby natychmiast ukara¢ wystep-
nych, lecz szukal zagubionych i przemawial do nich na rézne sposoby.

I gdy nadeszia pelnia czaséw, B6g przem6wil w tych ostatecznych dniach przez
swego Jednorodzonego Syna — Jezusa Chrystusa. Wielki i nieskoriczony B6g, Pan
calego kosmosu, wszechmocny i wszechpotezny, stat sie malutkim dzieckiem, nie-
mowleciem, i pozwolil si¢ wzigé w ramiona — wprawdzie wybranemu, ale naprawde
zwyklemu cziowiekowi. Po raz kolejny B6g zaufat czlowiekowi, cho¢ z ludzkiego
punktu widzenia czlowiek nie byt godny tego zaufania. Wspaniatos¢ Boga polega
na tym, ze nie zraza si¢ On ludzkimi grzechami, lecz chce wyrwaé cziowieka z je-
go stabosci. Jego miltosé jest wigksza niz ludzki grzech. Stad czytamy w Pi§mie
Swietym: ,B6g tak umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale miat zycie wieczne”. To nic, Ze nie wszyscy
Go przyjeli, cho¢ przyszedt do swoich. To nic, ze wielcy tego swiata nie zwrdcili
na Niego uwagi i nie zainteresowali si¢ nawet, co takiego stalo si¢ w Betlejem. To
nic, ze Herod w obawie o wiadzg¢ nakaze rzeZ niewinigtek. Narodzeniu Boga-Czlo-
wieka towarzyszy¢ beda J6zef i Maryja. Przybgda aniolowie i prosci pasterze.
Odnajdg Go takze Medrcy z Dalekiego Wschodu.

Rodzi si¢ jednak pytanie: dlaczego tylu ludzi nie przyjeto Pana Jezusa? Czy byt
to wynik zlej woli, czy tez byly ku temu inne jeszcze przyczyny? Analizujac oko-
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liczno$ci narodzenia Pana Jezusa, dostrzegamy wiele przyczyn, dla ktérych i z po-
wodu ktérych wielu ludzi Go nie przyjeto. Ot6z jedng z wazniejszych przyczyn
byla chyba niewlasciwa wizja Mesjasza. Izraelici sadzili, ze Mesjasz przyjdzie
w wielkiej chwale i majestacie, ze natychmiast wyzwoli swéj lud spod okupacji
rzymskiej, ze bedzie to wielki pan i wiadca. Tymczasem ,,Stowo Boze stato si¢
Cialem i zamieszkato mi¢gdzy nami”, ,,gdy noc dobiegla potowy”, z dala od ludz-
kich zabudowan, w lichej stajence, w otoczeniu zwierzat, jako male, niezaradne
Dziecig, zdane na laske i nielaske ludzi. Céz takie Dzieci¢ moze uczynié wobec
przemocy rzymskich legionéw, wobec morza zla, obojetnosci, egoizmu, wobec
moralnego upadku, ,,gdy wsrdéd przekleristwa od Boga, czart panowal, Smier¢ i trwo-
ga, a cigzkie przewinienia, zamkly bramy zbawienia”? — jak §piewamy w jednej
z adwentowych piesni. A jednak od tego Dziecigcia Bég rozpoczat swéj plan zba-
wienia. Wiagnie przeméwil tym razem juz nie przez prorokéw, ale przez Syna,
w jakze skromnych i prostych warunkach. Bég nie potrzebuje splendoru, okazato-
$cii wystawnosci. Bég wybiera czgsto to, co male i niepozorne. Dla Niego mile sg
nawet drobne rzeczy, jesli ofiarujemy je z mitoscig. Przeciez to On sam wybral
najpierw staruszka Abrahama, aby zalozyl nar6d wybrany. W malutkim narodzie
rozpoczal swoje dzielo zbawienia: bez nerwéw, bez pospiechu, w ogromne;j cier-
pliwosci i mitogci, cho¢ naréd ten gardzil Nim niejednokrotnie i odstepowal od
Bozych nakazéw. Na Matk¢ Stowa Wcielonego wybrat tez skromng dziewczyng
z Nazaretu. A teraz w tym malutkim i bezradnym Dziecigciu dokonuje wielkich
rzeczy. Az trudno nam pojaé, ze to Bég! — ,,Wzgardzony, okryty chwala, Smiertel-
ny Krél nad wiekami. A Stowo Cialem si¢ stalo i zamieszkalo migdzy nami”. Co
wigcej, ten nieskoriczony, wszechmocny Bég pozostanie z nami w okruszynie chle-
ba, calkowicie uzalezniony od cztowieka. Jedni przyjma Go z wiarg, inni potrak-
tuja $wigtokradczo, a jeszcze inni przejda obojetnie. Ale Bég nie chce stosowac
sity, przemocy — by nie przeraza¢ nikogo. Nie chce nikogo na sil¢ zbawiac. On,
ktéry jest samg Miloscia, przemawia do nas jezykiem mitosci. Od nas zalezy, czy
te ofiarowang nam milo$¢ przyjmiemy.

Wopatrujac si¢ w betlejemski zi6bek, w skupieniu i milczeniu rozwazajmy t¢
gleboka prawde, ze B6g, wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiajac niegdys
do ojc6éw naszych przez prorokéw, dzi§ przemawia do nas przez niepozorne Dzie-
cigtko — Jezusa Chrystusa. Odwieczny i nieskoficzony Bog stal si¢ Czlowiekiem,
»wszedl miedzy lud swéj ukochany, dzielac z nim trudy i znoje”. Tym samym oddat
si¢ calkowicie do naszej dyspozycji, by§my mieli zycie. Mozemy Go przyjac lub
odrzuci¢, otworzyé Mu nasze wnetrze lub je zamknaé. To zalezy od kultury nasze-
go serca. Pamietajmy jednak, ze ,Bég nie przemawia w halasie, lecz ciszy, kto

milczy, ten glos Jego uslyszy” ;
ks. Jozef Pater






7 ZYCIA FAKULTETU

DIARIUSZ WYDARZEN NA PAPIESKIM WYDZIALE TEOLOGICZNYM
WE WROCLAWIU
(ROK AKADEMICKI 2004/2005)

LIPIEC

25 VII - W kosciele $w. Krzyza we Wroclawiu odbyt si¢ kolejny Wieczér Tumski.

SIERPIEN

23 - 25 VIII - Na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu odbyly sie¢ XXXIV
Wroclawskie Dni Duszpasterskie na temat: Ecclesia in Europa — Kosciét w Europie i w Pol-
sce. Mszy §w. inauguracyjnej przewodniczyt i homili¢ wyglosit JE ks. abp Marian Golg-
biewski, metropolita wroctawski. Jako prelegenci pozostalych wyklad6w wystapili: JE ks.
abp Damian Zimofi, JE ks. bp Jan Tyrawa, JE ks. bp Ignacy Dec, JE ks. bp Andrzej Dziuba,
ks. prof. dr hab. Jan Krucina (PWT), ks. prof. dr hab. Roman Rogowski (PWT), ks. prof. dr
hab. Stanistaw Czerwik (PAT Krakéw), p. prof. dr hab. Maria Braun Gatkowska (KUL),
ks. dr hab. Waldemar Irek (PWT). Konferencje wieczorne wyglosit JE ks. bp Edward Daj-
czak (Zielona Géra — Gorzéw). Podsumowania sympozjum dokonat ks. prof. dr hab. Jan
Krucina. Stowo koficowe wypowiedziat JE ks. abp Marian Golgbiewski, arcybiskup me-
tropolita wroclawski. W sympozjum wzi¢lo udzial ok. 700 oséb.

28 VIII - w katedrze wroclawskiej odbyly si¢ §luby wieczyste sidstr elzbietanek. Uro-
czysto§ciom przewodniczyl JE ks. abp Marian Golgbiewski, arcybiskup metropolita wro-
clawski. Obecny byl réwniez ks. prof. dr hab. J6zef Pater.

29 VIII - w kosciele NMP na Piasku odby! si¢ sierpniowy Wieczér Tumski. Prelekcje
na temat Dzieje chrzescijaristwa w Szkocji wyglosit ks. prof. dr hab. Jézef Pater. W czgsci
muzycznej wystapili: Lindsay Davidson, wybitny dudziarz szkocki, wraz z harfistkg Irena
Czubek-Davidson, kt6rzy zaprezentowali szkocka muzyka dudziarskg.

31 VIII - w katedrze wroctawskiej uczczono 6smg rocznicg konsekracji JE ks. abp
Mariana Golgbiewskiego, arcybiskupa metropolity wroclawskiego. Udziat w uroczystosci
wziglo ok. 200 kaplanéw, Rada Miejska miasta Wroclawia oraz ksi¢za profesorowie PWT.

WRZESIEN

1IX ~ks. prof. PWT dr hab. J6zef Pater przejat obowigzki rektora PWT, kt6re petnit do
tej pory ks. bp prof. dr hab. Ignacy Dec.

4 IX - Spotkanie rejonowe ksi¢zy — Msza §w., adoracja Najsw. Sakr.i spotkanie w auli
PWT - wéréd informacji byl takze komunikat PWT.

5 IX -~ w Parku Poludniowym we Wroctawiu o godz. 16 odbylo si¢ odstonigcie pomni-
ka Fryderyka Szopena oraz koncert. Obecni byli: przedstawicele Urzedu Wojewédzkiego,
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marszatkowskiego i miasta. W uroczystosci uczestniczyl ks. prof. dr hab. J6zef Pater —
rektor PWT. Odbylo sie tez spotkanie z panig Seiler — wlascicielka fabryki fortepianéw,
ktéra wyrazita cheé osobnego spotkania i przekazania PWT fortepianu koncertowego.

6 IX - zapowiedziana wizyta p. Urszuli Seiler z Kitzingen i konkretna oferta. Zwiedzi-
fa Archiwum Muzeum i PWT, zwlaszcza aulg.

10-11 IX - IV Migdzynarodowa Konferencja z cyklu ,,Rola Kosciota Katolickiego w pro-
cesie integracji europejskiej” pt.: Scenariusz przysztosci — Co chrzescijanie majq do zro-
bienia w Europie zorganizowana przez PAT, Komisj¢ Episkopatéw Wspdélnoty Europe;j-
skiej (COMECE), Fundacj¢ Konrada Adenauera, Fundacj¢ im. Roberta Schumana,
Narodowy Fundusz Ochrony Srodowiska i Gospodarki Wodnej oraz wydawnictwo ,, Wok6t
nas”. W konferencji uczestniczyl ks. prof. dr hab. J6zef Pater — rektor PWT.

12-15 XX — Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim odbyl si¢ VII Kongres Teologéw
Polskich pt.: ,,Kosciét w Zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych
wyzwan”. Udzial wzigla delegacja PWT we Wroctawiu ( ks. dr hab. Wlodzimierz Woty-
niec, ks. prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski, ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki, ks. dr hab.
Tadeusz Rerof, ks. prof. dr hab. Andrzej Nowicki, ks. dr Stanistaw Paszkowski. Ks. prof.
dr hab. Piotr Liszka, ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek, p. dr Elzbieta Dolganiszewska),
ktérej przewodniczyl ks. rektor PWT J6zef Pater. Wyktady wygtosili ks. prof. dr hab. An-
drzej Siemieniewski. Ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki.

Na Zamku Lubelskim odbytlo si¢ takze spotkanie dziekanéw europejskich Wydzialéw
Teologicznych pod przewodnictwem JE ks. bpa prof. Stanistawa Wielgusa — przewodni-
czacego Rady Naukowej KEP. Obecny byt takze prof. Jerzy Blazejowski ~ przewodniczg-
cy Rady Gléwnej Szkolnictwa Wyzszego.

17 IX — Na PWT we Wroclawiu odbyt si¢ egzamin dodatkowy dla kandydatéw na
studia dzienne i zaoczne.

17 IX - W gmachu Wydzialu Chemii Uniwersytetu Wroctawskiego odbyto si¢ uroczy-
ste rozpoczgcie VI Dolnoslaskiego Festiwalu Nauki. Oficjalnego otwarcia Festiwalu do-
konata prof. dr hab. Kazimiera Wilk, koordynatorka §rodowiskowa Festiwalu. PWT repre-
zentowal ks. prorektor Wiestaw Wenz. Festiwal trwal do 24 wrzesnia. W program Festiwalu
wlaczyl si¢ Papieski Wydzial Teologiczny. Sposréd pracownikéw naukowo-dydaktycz-
nych w Festiwalu wystapili: ks. prof. dr hab. Wiestaw Wenz, ks. dr Bolestaw Orlowski, ks.
dr hab. Bogdan Ferdek, prof. PWT, ks. prof. dr hab. Roman Rogowski, ks. dr hab. Andrze;j
Siemieniewski, prof. PWT, ks. dr Janusz Czarny. Okolicznosciowe wystawy przygotowat
ks. dr hab, J6ézef Pater, prof. PWT, rektor PWT we Wroclawiu.

19 IX - We Wroclawiu odbytla si¢ tradycyjna, sz6sta z kolei procesja z relikwiami §w.
Stanistawa, biskupa i mg¢czennika, oraz §$w. Doroty dziewicy i mg¢czennicy. Rozpoczgta si¢
ona w kosciele pw. Matki Bozej Nieustajacej Pomocy na Muchoborze Malym do kosciola
pw. Sw. Maksymiliana Kolbego na Gagdowie. Mszy §w. koncelebrowanej, przewodniczyt
ks. infulat Leon Czaja — kanclerz Kurii Metropolitalnej, kazanie wyglosit JE ks. bp Jézef
Pazdur. Udziat wziat takze abp Jeremiasz — z Kosciola prawostawnego. PWT reprezentowat
ks. prof. dr hab. J6zef Pater i ks. dr Marian Biskup — rektor MWSD we Wroctawiu.
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21 IX - Na Akademii Rolniczej we Wroclawiu, w Osrodku Badari Srodowiska Legne-
go i Hodowli Zwierzat Eownych w Ztotéwku k. Trzebnicy, odbyto si¢ posiedzenie Kole-
gium Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opola. Posiedzeniu przewodniczy! przewodniczacy
Kolegium, prof. dr hab. Tadeusz Luty, rektor Politechniki Wroclawskiej. W posiedzeniu
wzigl udziat ks. prof. dr hab. J6zef Pater, rektor PWT we Wroclawiu.

24 IX - 50-lecie Wydzialu Izyniersko-Ekonomicznego na Akademii Ekonomicznej
we Wroclawiu. W uroczystosci uczestniczyt ks. prof. dr hab. J6zef Pater — rektor PWT.

24 IX - Na Politechnice Wroclawskiej zorganizowano uroczyste zakoriczenie VI Dol-
noslaskiego Festiwalu Nauki. W uroczysto§ci wzial udziat ks. rektor Jézef Pater, ks. pro-
rektor Wiestaw Wenz i dr Jan Wadowski.

26 IX — W auli PWT odbyt si¢ wrzesniowy Wieczér Tumski. Okolicznosciowy referat
po$wigcony najnowszej historii wyglosit prof. dr hab. Wiodzimierz Suleja, a w czgsci arty-
stycznej wystapil chér wroctawski Cantilena z repertuarem piesni patriotycznych.

27 IX - Poszerzona Rada Wydzialu z udzialem ks. abpa Mariana Gotgbiewskiego,
Wielkiego Kanclerza PWT, i ks. bpa prof. Ignacego Deca, ordynariusza §widnickiego. Radzie
Wydzialu przewodniczy! ks. rektor J6zef Pater.

28 IX - Ks. rektor PWT J6zef Pater spotkat si¢ z lektorami jezykéw obcych na PWT.

30 IX - Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego na Akademii Ekono-
micznej im. Oskara Langego we Wroctawiu. PWT reprezentowat ks. rektor J6zef Pater.

30 IX - Odbytla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Akademii Medycz-
nej. PWT reprezentowal ks. rektor J6zef Pater.

30 IX - W kapitularzu Kapituty Katedralnej odbyla si¢ popularnonaukowa sesja histo-
ryczna nt. Slgsk i Czechy w XIV wieku —w ramach XV Polsko-Czeskich Dni Kultury Chrze-
Scijaniskiej ,,BadZmy Rodzing” pod patronatem Igora Sedo — konsula generalnego RC. Ks.
rektor J6zef Pater wyglosil referat nt. Polska — Czechy — Slgsk” w XIV wieku. Mszg $w.
w kosciele $w. Idziego odprawit JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, a JE ks. bp Dominik
Duka z Hradec Kralove wyglosit kazanie. Na zakoriczenie w sali gotyckiej wystapit zesp6t
Spirituals Singers Band z koncertem O Milosierdziu Bozym.

PAZDZIERNIK

1 X - Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego na Uniwersytecie Wro-
clawskim. Mszy §w. w kosciele Uniwersyteckim przewodniczyt JEm ks. kard. Henryk
Gulbinowicz. Na uroczystosci w Auli Leopoldinie PWT reprezentowat ks. rektor Jozef
Pater. Obecni byli réwniez JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz i JE ks. bp Marian Gotle-
biewski, metropolita wroctawski oraz JE ks. bp prof. Ignacy Dec.

1 X — Odbyta sig uroczysta inauguracja roku akademickiego na Politechnice Wroctaw-
skiej. PWT reprezentowat ks. rektor Jézef Pater. Udziat w uroczystosci wzigli JEm ks.
kard. Henryk Gulbinowicz, JE ks. bp prof. Ignacy Dec.

1 X — Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego na Uniwersytecie Opol-
skim. PWT reprezentowat ks. prorektor Wiodzimierz Wotyniec.
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1X - Odby1a si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Dolnoslaskiej Wyzszej
Szkole Stuzb Publicznych ,,ASESOR”. PWT we Wroclawiu reprezentowat ks. prorektor
Wiestaw Wenz.

2 X - Odbyla si¢ inauguracja zajeé dla studentéw studiéw zaocznych w roku akade-
mickim 2004/2005. Mszy $w. koncelebrowanej w kosciele §w. Krzyza we Wroclawiu prze-
wodniczyl i homilie wyglosit ks. rektor J6zef Pater.

2 X — W sali senackiej PWT odbylo si¢ zebranie Zarzagdu Regionalnego DTSK. W toku
zebrania zlozono gratulacje ks. prof. J6zefowi Paterowi z okazji powolania na stanowisko
rektora PWT, p. Janowi Wojtasiowi z okazji uzyskania stopnia naukowego doktora i p. Aga-
cie Sikorze z okazji powolania do zarzadu i ukoriczenia wyzszych studiéw ekonomicznych.

4 X - W Auli Leopoldinie odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego na
Akademii Rolniczej we Wroclawiu. PWT reprezentowal ks. rektor J6zef Pater. Obecni byli
takze JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz i JE ks. bp prof. Ignacy Dec.

4 X - Odbylo si¢ przyjecie w Konsulacie Generalnym Republiki Federalnej Niemiec
we Wroclawiu z okazji Niemieckiego Swieta Narodowego. PWT reprezentowat ks. rektor
J6zef Pater. Obecny byl takze JE ks. abp Marian Golgbiewski i JE ks. bp prof. Ignacy Dec.

4 X - W Auli Leopoldinie odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Aka-
demii Wychowania Fizycznego we Wroclawiu. PWT reprezentowat ks. rektor J6zef Pater.

4 X - Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Nauczycielskim Kole-
gium Jezykéw Obceych. PWT reprezentowat ks. rektor J6zef Pater. Obecny byl takze JE ks bp
prof. Ignacy Dec.

4 X - Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszej Szkole Zarza-
dzania i Finans6w. Wroclawskie srodowisko teologiczne reprezentowat ks. prorektor Wie-
staw Wenz.

6 X — Odbyla sie uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszej Szkole Banko-
wej we Wroclawiu. PWT reprezentowat ks. prorektor Wiestaw Wenz.

9 X - W MWSD we Wroclawiu spotkata si¢ nowa Rada Kaplariska, ktérej przewodni-
czyl JE ks. abp Marian Golg¢biewski. Obecny byl takze JE ks. bp Edward Janiak. W sklad
Rady wchodzi réwniez ks. rektor PWT J6zef Pater.

9 X - Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszej Szkole Han-
dlowej. Wroclawskie Srodowisko teologiczne reprezentowal ks. prorektor Wlodzimierz
Wotyniec.

10 X — w katedrze wroclawskiej odbyl si¢ nadzwyczajny Wieczér Tumski z racji Swia-
towego Dnia Papieskiego pod hastem Jan Pawet II — Pielgrzym pokoju. Wprowadzenie —
ks. dr Jerzy Rasiak. Recytacje — Michal Biatecki, dyrektor Teatru Letniego we Wroctawiu.
W cze¢sci muzycznej wystapit chér Cantores Minores Wratislavienses pod dyrekcja Piotra
Karpety. Fragmenty filmu o wizycie papieza Jana Pawla II we Wroclawiu wyswietlit ks. dr
Jerzy Rasiak.

11 X - Odbyla sig uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium
Duchownym diecezji legnickiej, afiliowanym do PWT we Wroclawiu. Wroctawskie $ro-
dowisko teologiczne reprezentowal ks. prorektor Wiodzimierz Wotyniec.
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11 X - Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium
Duchownym Ksi¢zy Salwatorianéw w Bagnie, afiliowanym do PWT we Wroclawiu, PWT
reprezentowali ks. rektor Jézef Pater, ktéry wyglosit wykiad inauguracyjny na temat Na-
uczanie prawd wiary w Sredniowieczu na terenie Slgska, oraz ks. dr hab. Antoni Kietbasa,
prof. PWT.

12 X - Na Papieskim Wydziale Teologicznym i w Metropolitalnym Wyzszym Semina-
rium Duchownym we Wroclawiu odbyla si¢ uroczysto$é inauguracji roku akademickiego
2004/2005. Mszy sw. w katedrze wroclawskiej przewodniczy} JE ks. abp Marian Gole-
biewski, metropolita wroclawski. Homili¢ wygtlosil ks. dr hab. Mariusz Rosik. Udziat w uro-
czystosci wzigli JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, JE ks. bp Tadeusz Rybak z Legnicy,
JE ks. bp prof. Ignacy Dec ze Swidnicy, przedstawiciele wladz miejskich, wojewddzkich
i samorzadowych oraz inni zaproszeni goscie. Wyktad inanguracyjny wygtosit ks. prof. dr
hab. Jerzy Bagrowicz s UMK w Toruniu nt. Uwarunkowania proceséw edukacji religijnej
w spoleczeristwie ponowoczesnym.

15 X - Pielgrzymka mtodziezy duchownej do sanktuarium sw. Jadwigi w Trzebnicy.
Mszy §w. koncelebrowanej przewodniczyl JE ks. bp J6zef Pazdur. PWT reprezentowal ks.
rektor Jézef Pater, a MWSD ks. rektor Marian Biskup i ksi¢za moderatorzy

16 X - Odbyla si¢ doroczna pielgrzymka miodziezy akademickiej do grobu $w. Jadwi-
gi w Trzebnicy. W pielgrzymce uczestniczyla mlodziez PWT we Wroclawiu,

17 X - Gléwne uroczystosci ku czci sw. Jadwigi w Trzebnicy. Mszy sw. koncelebrowa-
nej przewodniczyl JE ks. abp Marian Golgbiewski.

17 X - Na PWT odbyla si¢ inauguracja zajgc dla studentéw Podyplomowego Studium
o Rodzinie w roku akademickim 2004/2005. Mszy $w. koncelebrowanej w kosciele sw.
Piotra i Pawla przewodniczy! i homili¢ wyglosit ks. rektor J6zef Pater.

17 X — Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim. PWT reprezentowat ks. prorektor Wiodzimierz Wotyniec.

17-24 X — We Wroclawiu odbyly si¢ XX VII Dni Kultury Chrzescijariskiej pod haslem:
Odpowiedzialnos¢ katolikéw za sprawy zycia publicznego w Polsce. W ramach Tygodnia
wystapili z prelekcjami i odczytami nastgpujacy pracownicy PWT we Wroctawiu: ks. prof.
dr hab. Jan Kowalski, ks. prof. dr hab. Roman Rogowski, ks. prof. dr hab. J6zef Swastek,
ks. prof. dr hab. Marian Wolicki, ks. dr hab. Bogdan Ferdek, prof. PWT, ks. dr hab. Antoni
Kietbasa, prof. PWT, s. prof. dr hab. Ewa J6zefa Jezierska, ks. dr hab. Waldemar Irek, ks.
prof. Piotr Nitecki, ks. dr Marian Biskup — rektor MWSDD, ks. dr Janusz Czarny, ks. lic.
Andrzej Tomko, ks. dr Jerzy Zytowiecki ks. lic. Adam Euzniak,, dr Jan Wadowski, ks. dr
Andrzej Malachowski, ks. dr Stanistaw Paszkowski, ks. dr Kazimierz Papciak.

18 X - Na Politechnice Wroclawskiej odbyla si¢ konferencja nt. Edukacja i nauka w Na-
rodowym Planie Rozwoju na lata 2007-2013 zorganizowana z inicjatywy MENIS przy
wsparciu Kolegium Rektoréw Uczelni Wroclawia i Opola. Z PWT uczestniczyt w niej ks.
rektor J6zef Pater.

18 X — W Instytucie Historii UWr uczczono 80-lecie p. prof. Adama Galosa. Srodowi-
sko teologiczne reprezentowat ks. rektor J6zef Pater. W imieniu grodowiska akademickie-
go PWT zlozyt list gratulacyjny.
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18 X - W MWSD odbylo si¢ posiedzenie Rady Pedagogicznej, ktérej przewodniczyt
ks. rektor dr Marian Biskup.

19 X — W Wyzszej Szkole Oficerskiej Wojsk Ladowych we Wroctawiu (stadnina koni
w Rakowie) odbylo si¢ spotkanie Kolegium Rektoréw Uczelni Wroclawia i Opola, ktére-
mu przewodniczy! prof. dr hab. inz. Tadeusz Luty.

20 X - W auli PWT we Wroclawiu odbylo si¢ otwarte spotkanie Wroclawskiego Towa-
rzystwa Teologicznego. Wyklad nt. Mgdros¢ w ksiggach starozytnych pisarzy wyglosit JE
ks. abp prof. Marian Golgbiewski, metropolita wroclawski.

20 X — Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego na Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie. PWT reprezentowat ks. prorektor Wiestaw Wenz.

21 X - Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Semina-
rium Duchownym Ojcéw Franciszkanéw we Wroctawiu, afiliowanym do PWT we Wro-
clawiu. PWT reprezentowat ks. prorektor Wlodzimierz Wotyniec.

22 X - W kosciele §w. Krzyza w Warszawie JE ks. abp J6zef Kowalczyk, nuncjusz
apostolski w Polsce, odprawil Mszg¢ §w. z okazji 26. rocznicy inauguracji pontyfikatu Jana
Pawta II. Homili¢ wyglosit JE ks. bp Jan Tyrawa, biskup bydgoski. Po Mszy sw. w Nun-
cjaturze Apostolskiej w Warszawie odbylo si¢ spotkanie nuncjusza apostolskiego z ludZmi
Kosciota, nauki i kultury. Srodowisko PWT reprezentowat JE ks. bp prof. Ignacy Dec,
biskup Swidnicki.

22 X - Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w uczelniach artystycz-
nych we Wroclawiu: w Akademii Muzycznej, w Akademii Sztuk Picknych i w Paristwo-
wej Wyzszej Szkole Teatralnej. PWT reprezentowat ks. rektor J6zef Pater.

22 X - Odbytla si¢ inauguracja roku akademickiego dla Podyplomowego Studium Za-
rzadzania przy PWT, ktérej przewodniczy!l ks. rektor Jozef Pater i ks. dyrektor dr Jerzy
Witczak.

24 X — Spotkanie z okazji $wigta zalozyciela Zgromadzenia Swigtego Antoniego Marii
Klareta w Domu Formacyjnym Ksi¢zy Misjonarzy Klaretynéw we Wroctawiu. Z PWT
udzial wzieli ks. rektor Jozef Pater i ks. prorektor Wiestaw Wenz.

25 X — W sali Senatu PWT odbyto si¢ posiedzenie Rady Wydziatu PWT we Wroclawiu
(samodzielni pracownicy naukowi).

26 X — W Oratorium Marianum UWr uczczono 70-lecie prof. Wojciecha Wrzesiriskie-
go. Zyczenia w imieniu spolecznosci akademickiej PWT ztozy! ks. rektor J6zef Pater. Udziat
w uroczystosci wzigli JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, ks. prof. Jézef Swastek, ks.
prof. Antoni Kielbasa i ks. lic. Andrzej Tomko — sekretarz generalny PWT.

27 X - w Hotelu Orbis Wroctaw z okazji Swieta Paristwowego Republiki Czeskiej
Konsul Generalny Igor Sedo urzadzit przyjecie, w ktérym uczestniczy! JE ks. abp Marian
Golebiewski. PWT reprezentowat ks. lic. Andrzej Tomko — sekretarz generalny.

27 X — W sanktuarium Matki Boskiej w Krzeszowie odbylo si¢ zakoriczenie sezonu
turystycznego przewodnikéw miejskich, terenowych i gérskich. Ks. rektor PWT J6zef Pater
przewodniczyt Mszy $§w. koncelebrowanej i wygtosit okolicznosciowe kazanie.
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LISTOPAD

13 XI - W Henrykowie odbytla si¢ uroczystosé poswiecenia i natozenia tunik dla alum-
néw Annus Propedeuticus MWSD we Wroctawiu, ktérej przewodniczyt JE ks. abp Hen-
ryk Golgbiewski. Obecni byli ksi¢za moderatorzy MWSD we Wroclawiu z ks. dr. Maria-
nem Biskupem — rektorem MWSD. PWT reprezentowali ks. rektor J6zef Pater i ks. lic.
Andrzej Tomko - sekretarz.

15 XI - We Wroctawiu odbyly si¢ obchody Swigta Nauki Wroctawskiej. Mszy sw.
koncelebrowanej w kosciele NajSw. Serca Pana Jezusa przewodniczyt JE ks. bp Ignacy
Dec, za$ kazanie wygtosit JE ks. bp Edward Janiak.

15 XI - W ramach obchodéw Swigta Nauki Wroclawskiej w Auli Leopoldinie Uni-
wersytetu Wroclawskiego odbyla si¢ uroczystos¢é wreczenia nagrody Kolegium Rektoréw
Uczelni Wroclawia i Opola JE ks. bpowi Ignacemu Decowi za dziatalno$é integracyjng
Srodowiska naukowego. Laudacj¢ wyglosit przewodniczacy Kolegium Rektoréw, prof. dr
hab. inz. Tadeusz Luty. W imieniu srodowiska akademickiego PWT glos zabrat takze ks.
rektor J6zef Pater.

15 XI — W ramach Swieta Nauki Wroctawskiej w kosciele uniwersyteckim pw. Imie-
nia Jezus odbyt si¢ koncert Nieszpory ludZmierskie z licznym udziatem ludzi nauki.

15 XI — W gmachu MWSD we Wroctawiu odbyto si¢ posiedzenie Rady Pedagogiczne;.

16 XI - W gmachu MWSD odbyla si¢ uroczystosé z okazji zlotego jubileuszu kaplasi-
stwa ks. prof. dr. hab. Jana Kowalskiego. Laudacje na czes¢ jubilata wygtosit ks. prof. dr
hab. Jan Krucina. Mszy $w. koncelebrowanej z udziatem licznego grona kaptanéw prze-
wodniczyl JE ks. bp Edward Janiak, homili¢ wyglosit JE ks. bp prof. Ignacy Dec.

17 XI - Katedra Teologii Moralnej i Etyki Spotecznej Wydziatu Teologicznego UO
zorganizowala 17 XI 2004 r. konferencj¢ naukows pt.: Wyjazdy zarobkowe — szansa czy
zagrotenie? Perspektywa spoteczno-moralna. PWT reprezentowal ks. prof. Tadeusz Re-
rofi, ktéry przewodniczyl pierwszej sesji.

18-20 XI - Na PWT i w MWSD we Wroctawiu odbylo si¢ XX FORUM MLODYCH
na temat Koscidl ~ przestrzert otwarta. Mszy §w. koncelebrowanej w katedrze wroctaw-
skiej na rozpoczecie forum przewodniczyt JE ks. bp Edward Janiak. Homili¢ wyglosil ks.
dr hab. Mariusz Rosik. W sympozjum uczestniczyli alumni MWSD we Wroclawiu, przed-
stawiciele seminariéw diecezjalnych i zakonnych z calej Polski oraz cz¢$¢ miodziezy swiec-
kiej PWT we Wroclawiu, a takze studenci z innych uczelni Wroctawia. Z PWT we Wro-
ctawiu wyktady wyglosili: ks. prof. dr hab. Jan Krucina, ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek,
ks. prof. dr hab. Wiestaw Wenz, ks. prof. dr hab. Roman Rogowski, ks. prof. dr hab. An-
drzej Siemieniewski, ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki.
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25 XX - W auli PWT odbylo si¢ otwarte posiedzenie Wroclawskiego Towarzystwa Teo-
logicznego, podczas ktérego JE bp Ryszard Bogusz z Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
wyglosil wyklad pt. Maryja w nauce Kosciota Ewangelickiego.

27 XI - W rezydenc;ji arcybiskup6w wroclawskich Senat UWr (samodzielni pracowni-
cy naukowi) spotkali si¢ z JE ks. abp. Marianem Gol¢biewskim. Okazja do spotkania byly
zblizajace si¢ imieniny Ordynariusza. Z PWT udzial wzi¢li JE ks. bp Edward Janiak, ks.
rektor J6zef Pater, ks. prorektor Wiestaw Wenz i ks. prorektor Wlodzimierz Wolyniec.

28 XTI — W auli Papieskiego Wydziatu Teologicznego odby! si¢ listopadowy Wieczér
Tumski po$§wigcony 150. rocznicy ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Naj-
$wigtszej Marii Panny. Wyklad zatytulowany Niepokalana w Zyciu chrzescijanina wyglo-
sit ks. dr Andrzej Matachowski z PWT we Wroclawiu. W drugiej czg$ci Wieczoru utwory
o tematyce maryjnej, skomponowane przez Jana Sebastiana Bacha, Wolfganga Amade-
usza Mozarta, J6zefa Haydna, Giovanni Battist¢ Pergolesiego, Franciszka Schuberta i in-
nych, wykonali: Andzelika Wesolowska — sopran i Magdalena Kulig — mezzosopran, stu-
dentki Wydzialu Wokalnego Akademii Muzycznej we Wroclawiu. Na fortepianie
akompaniowala Malgorzata Jaworska z wroctawskiej Akademii Muzyczne;j.

29 XI - W sali Senatu PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu PWT we Wrocla-
wiu (samodzielni pracownicy naukowi).

30 XTI - W Domu Jana Pawta II odbylo si¢ przyjecie z okazji Narodowego Dnia Rumu-
nii, na ktérym obecni byli przedstawiciele wladz wojewédzkich, samorzadowych i miej-
skich, rektorzy wyzszych uczelni Wroclawia, przedstawiciele konsulatéw. Ze strony ko-
scielnej udziat wzigli JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, JE ks. bp Edward Janiak, JE ks.
bp Wlodzimierz Juszczak — biskup Kosciola greckokatolickiego, ks. Konachowicz — z Ko-
sciola prawostawnego. PWT reprezentowal ks. rektor J6zef Pater.

GRUDZIEN

2 XTI ~ odbyt si¢ pogrzeb mgr Anny Chojnowskiej — przewodniczki PTTK z Wrocta-
wia. Msze¢ $w. odprawil i pogrzeb poprowadzil ks. rektor J6zef Pater.

3 XII - W Muzeum Architektury we Wroclawiu otwarto wystawe poswigcona Janowi
Pawlowi II. Udziat wziat JE ks. abp Marian Golgbiewski. PWT reprezentowat ks. rektor
J6zef Pater

3 XII - W auli PWT klerycy IV roku MWSD zapoczatkowali uroczyste obchody Sw.
Mikolaja wystawieniem sztuki W podziemiach gniewu, wg Karola Wojtyly — nawigzujacej
do dzialalnosci charytatywnej §w. Alberta Chmielowskiego. Udziat wzi¢li JE ks. bp Edward
Janiak, ksigza profesorowie i moderatorzy, pracownicy administracyjni, siostry zakonne
i zaproszeni goscie.

4 XII — W auli MWSD uroczyste obchody dnia §w. Mikolaja, podczas ktérych pro-
gram artystyczny o charakterze rozrywkowym przygotowali alumni roku I'V. Udziat wzigli
JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, ksi¢Za profesorowie i moderatorzy, pracownicy admi-
nistracyjni i zaproszeni goscie.
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6 XII - Otwarcie i poswigcenie kompleksu diagnostycznego specjalistycznych porad-
ni i przychodni w Centrum Klinicznym Nowej Akademii Medycznej przy ul. Borowskiej
we Wroclawiu z udzialem wladz wojewédzkich, miejskich i samorzagdowych. Poswigce-
nia dokonat JE ks. abp Marian Golgbiewski. PWT reprezentowali ks. rektor J6zef Pater
i ks. dr hab. Mariusz Rosik.

8 XTI - Uroczystos¢ Niepokalanego Poczgcia NMP - dzieri rektorski. W katedrze o godz.
10.00 Msza §w. pod przewodnictwem JE ks. abp. Mariana Golgbiewskiego, metropolity
wroclawskiego. Udzial wzigli ksi¢za profesorowie PWT, czlonkowie Kapituly Katedralnej
i Kolegiackiej $w. Krzyza, ksigza dziekani i proboszczowie. W czasie Mszy $w. udzielone
zostaly §wiccenia diakonatu oraz obl6czyny alumnéw IIT roku MWSD. Po Mszy §w. zycze-
nia imieninowe ksi¢dzu arcybiskupowi ztozyli: alumni, w imieniu wroclawskiego prezbi-
terium i srodowiska akademickiego — ks. rektor J6zef Pater, ks. inf. Adam Drwigga, ks. dr
Marian Biskup i uczniowie Liceum w Henrykowie. W seminarium odbylo si¢ spotkanie
i wsp6lny obiad.

10 XII - Odbys! si¢ egzamin ex universa theologia diakonéw MWSD we Wroclawiu.
Egzaminowi przewodniczy! ks. prorektor Wiestaw Wenz.

10 XII - Posiedzenie Rady Naukowej Komisji Episkopatu Polski w Warszawie. Z Wro-
clawia uczestniczyli JE Ks. abp Marian Golgbiewski, ks. rektor J6zef Pater i ks. dr Jerzy
Witczak — dyrektor Biblioteki PWT, ktéry miat krétkie wystapienie o Federacji Bibliotek
,Fides”.

11 XII - Katolickie Radio Rodzina we Wroclawiu §wigtowalo 11. rocznicg swego ist-
nienia. Mszy $w. koncelebrowanej przewodniczyl JE ks. abp Marian Golgbiewski, pod-
czas ktérej wyglosit okolicznosciowe kazanie. Po Mszy §w. odbylo si¢ spotkanie oplatko-
we w Domu Jana Pawla II. PWT reprezentowat ks. rektor J6zef Pater.

13 XII - Na PWT odbyly si¢ obrony doktoratéw: p. Andrzeja Sobieraja z teologii do-
gmatycznej — promotorem byt ks. prof. Roman Rogowski i ks. Franza Weidemanna z hi-
storii Kogciola — promotorem by! ks. prof. J6zef Swastek.

14 XII - Na PWT we Wroclawiu odbylo si¢ grudniowe posiedzenie Kolegium Rekto-
réw Wyzszych Uczelni Wroctawia i Opola, ktéremu przewodniczyl prof. dr hab. Tadeusz
Luty, rektor Politechniki Wroclawskiej, przewodniczacy Kolegium Rektoréw Uczelni
Wroctawia i Opola. Po obradach nastgpita wieczerza wigilijna z udziatem JE Ksigdza abpa
Mariana Golgbiewskiego metropolity wroclawskiego.

15 XII - W Wyzszym Seminarium Duchownym w Legnicy odby} si¢ egzamin ex uni-
versa theologia tamtejszych diakonéw. Delegatem PWT we Wroctawiu ~ przewodnicza-
cym Komisji byt ks. prorektor Wieslaw Wenz.

16 XII- Na PWT odbyla si¢ sesja naukowa z okazji 150. rocznicy ogloszenia dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu Naj$w. Maryi Panny. Mszg §w. odprawit ks. rektor J6zef Pater,
podczas ktérej homilie wyglosit ks. abp prof. Marian Golgbiewski, metropolita wroclaw-
ski. Wyktady wyglosili: ks. dr hab. Mariusz: Rosik (PWT Wroctaw), ks. prof. dr hab. Hen-
ryk Wejman (U Szczecin), ks. prof. PWT dr hab. Jacek Bolewski (PWT Warszawa), ks.
prof. dr hab. Roman Rogowski (PWT Wroctaw), ks. prof. dr hab. Piotr Liszka (PWT Wro-
ctaw), ks. dr hab. Wlodzimierz Wolyniec (PWT Wroctaw), ks. prof. PWT dr hab. Bogdan
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Ferdek (PWT Wroctaw), ks. dr Adam Lasek (PWT Wroclaw — Legnica), ks. dr Jarostaw
Lipniak (PWT Wroctaw-Swidnica). Uroczyste Nieszpory odprawit i homilie wyglosit ks.
prof. PWT dr hab. I6zef Pater — rektor PWT.

17 XII - W godzinach potudniowych odbyla si¢ uroczystos¢ oplatkowa dla dziennych
studentéw Swieckich PWT. Mszy §w. w kosciele §w. Piotra i Pawla przewodniczyt oraz
homili¢ okoliczno$ciows wyglosit ks. rektor J6zef Pater. W czasie Mszy $w. §piewal chér
akademicki PWT pod dyrekcja Stanistawa Rybarczyka. Po Mszy §w. polamano si¢ optat-
kiem i ztozono sobie najlepsze zyczenia. Ks. prorektor Wiodzimierz Wotyniec poinformo-
wat studentéw o Stowarzyszeniu Absolwentéw PWT.

18 XTI - W godzinach poludniowych odbyta si¢ uroczystosé optatkowa dla zaocznych
studentéw PWT. Mszy §w. w kosciele §w. Piotrai Pawta przewodniczyl oraz homili¢ okolicz-
nosciowg wyglosit ks. rektor J6zef Pater. Po Mszy $w. studenci III roku otrzymali dy-
plom licencjata zawodowego. Nastepnie studenci poszczeg6lnych rocznikéw spotkali
si¢ w swoich salach, by przetamac si¢ oplatkiem i ztozy¢ sobie najlepsze Zyczenia §wia-
teczne.

20 XII — W Oratorium Marianum przy Uniwersytecie Wroctawskim odbylo si¢ spo-
tkanie oplatkowe dla przedsigbiorcé6w miasta Wroclawia i okolic z udzialem wtadz woje-
wddzkich, samorzagdowych i miejskich. PWT reprezentowat ks. rektor Jézef Pater.

21 XII - W Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym odbyto si¢ spotka-
nie oplatkowe dla alumn6w, przelozonych, profesoréw i pracownikéw administracyjnych.
Mszy $w. prZewodniczy! i homili¢ wygtosil JE ks. abp Marian Golgbiewski, metropolita
wroclawski. W spotkaniu uczestniczy! takze JE ks. bp prof. Ignacy Dec, ordynariusz §wid-
nicki.

22 XII - W kaplicy Kurii Metropolitalnej Wroctawskiej odbyto si¢ spotkanie optatko-
we pracownikéw Kurii Metropolitalnej z udzialem JE ks. abp. Mariana Golgbiewskiego,
metropolity wroclawskiego, JEm ks. kard. Henryka Gulbinowicza, seniora, JE ks. bpa
Edwarda Janiaka, biskupa pomocniczego, ktéry w imieniu wszystkich pracownikéw zto-
2yl zyczenia §wiateczne arcybiskupowi metropolicie, i JE ks. bpa J6zefa Pazdura, seniora.

22 XITI - W budynku Wydzialu Prawa, Administracji i Ekonomii UWTr odbylo si¢ spo-
tkanie optatkowe dla pracownikéw UWr Spotkanie to poprzedzit wyktad w kosciele uni-
wersyteckim Imienia Jezus JE ks. abp. prof. Mariana Golgbiewskiego nt.: Boze Narodze-
nie w Biblii oraz koncert: Ariel Ramirez Navidad Nuestra. Misa Criolla. Wykonawcy:
Piotr Rojek — organy, solisci Teatru Wielkiego w Poznaniu: Marek Szymariski ~ tenor,
Jaromir Trafankowski — baryton, Zesp6t Muzyki Folkowej ,,Sierra Manta” oraz Ché6r Uni-
wersytetu Wroclawskiego ,,Gaudium” pod dyr. Alana Urbana. Z PWT obecni byli ks. rek-
tor J6zef Pater, ks. dr hab. Mariusz Rosik i ks. dr hab. Tadeusz Reron.

24 XII — W rezydencji arcybiskupéw wroclawskich odbyta si¢ wieczerza wigilijna
z udziatem JE ks. abp. prof. Mariana Golgbiewskiego, JEm ks. kard. Henryka Gulbinowi-
cza, seniora, JE ks. bpa J6zefa Pazdura, JE ks. bpa Edwarda Janiaka. PWT reprezentowali
ks. rektor J6zef Pater, ks. dr Alojzy Slésarczyk i ks. lic. Adam LuZniak.

26 XII — W auli PWT o godz. 18.00 odbyt si¢ grudniowy Wiecz6r Tumski. W czesci
wprowadzajacej wyklad zatytulowany Polskie tradycje boionarodzeniowe wyglosit ks. prof.
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dr hab. J6zef Pater, rektor Papieskiego Wydziatu Teologicznego. Nastgpnie odbyt sie kon-
cert najpigkniejszych polskich kolgd i pastoratek w wykonaniu Chéru Chiopigcego Archi-
diecezji Wroctawskiej ,,Pueri Cantores Wratislavienses™, pod dyrekcja ks. Stanistawa No-
waka oraz organisty Andrzeja Garbarka.

27 XII - W kaplicy elektorskiej chrzest Anny Torbus — cérki Beaty Lejman-Torbus,
pracownicy Muzem Narodowego we Wroclawiu. Msz¢ $w. odprawit i chrztu udzielit ks.
rektor J6zef Pater. Obecni byli pracownicy Muzeum Narodowego i Muzeum Architektury.

27-30 XII - Isituto Internazionale Mystici Corporis della P.A.M. Opera di Maria zorga-
nizowal w Grottaferrata doroczne rekolekcje pt.: La vita cristiana come vita di comunione,
per favorire un svilippo sano della persona bene inserita nel suo contesto ambientale.
Z PWT wziat udziat ks. prof. Tadeusz Reron.

30 X1II - spotkanie imieninowe u ks. inf. Adama Drwiggi — proboszcza katedry. Obecni
byli ks. abp Marian Golgbiewski, ks. bp prof. Ignacy Dec, ks. bp Edward Janiak, ks. bp
Jozef Pazdur, ks. inf. Leon Czaja, ks. rektor J6zef Pater, dawni i obecni ksi¢za wikariusze
katedralni.

STYCZEN 2005

1 I - W kaplicy Si6str Elzbietanek przy ul. $w. Jézefa 1/3 Mszg¢ §w. koncelebrowang
pod przewodnictwem ks. bp. prof. Ignacego Deca odprawili ks. rektor Jézef Pater, ks.
pratat J6zef Lenart i ks. Sylwester — salezjanin, w intencji Zgromadzenia i siostry soleni-
zantki s. — prowincjalnej Mieczystawy Krawczyriskiej.

41 -Pogrzeb $p. dr Marii Jadwigi Starzewskiej na cmentarzu §w. Wawrzyrica we Wro-
clawiu, Mszy §w. koncelebrowanej przewodniczyt i ceremonie pogrzebowe prowadzit ks.
prof. Jézef Pater. Homili¢ pogrzebowa wygtosit ks. prof. Marek Starowiejski z Warszawy.

41 - W MWSD odbylo si¢ doroczne spotkanie oplatkowe dziennikarzy wroctawskich.
Mszy $w. przewodniczyl JE ks. abp Marian Golgbiewski, metropolita wroctawski.

7 I - W auli PWT odbyto si¢ doroczne zebranie Zarzadu Regionalnego DTSK, ktore-
mu przewodniczyt p. Anatol Omelaniuk. Stowo wprowadzajace wygtosit ks. rektor J6zef
Pater oraz zlozyl wszystkim uczestnikom zyczenia noworoczne przed podzieleniem si¢
oplatkiem. Spotkanie u§wietnit chér z Domaniowa. Udziat w spotkaniu wzi¢to ponad 120
0s6b.

8 I - W Muzeum Archidiecezjalnym we Wroctawiu odbyl6 si¢ spotkanie prezeséw 25
k6t miejskich i terenowych PTTK, a nastgpnie doroczne spotkanie optatkowe przewodni-
kéw miejskich, gérskich i terenowych z Dolnego Slaska i Opolszczyzny — ok. 200 0s6b.
Spotkanie u§wietnit zesp6t Spiritual Singers Band, ktéry wystapit z koncertem koled pol-
skich i zagranicznych. Kilku wroctawskich piekarzy podzielilo sie; z przewodnikami pie-
czywem.

9 I - W gmachu MWSD we Wroctawiu odbyta si¢ doroczna uroczystoéc optatkowa
nauczycieli akademickich uczelni Wroctawia. Mszy §w. przewodniczyt JE ks. abp Marian
Golgbiewski, metropolita wroctawski, ktéry ztozyt wszystkim zebranym najlepsze zycze-
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nia. Homili¢ wyglosit ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki. W refektarzu seminaryjnym przemé-
wicenia wyglosili ks. rektor J6zef Pater i prof. dr hab. Stanistaw Cebrat — dyrektor Instytutu
Mikrobiologii. W uroczystosci udziat wziglo ponad 400 nauczycieli akademickich.

11 I - W Muzeum Archidiecezjalnym we Wroclawiu (sala kapitularza) odbyla si¢ pro-
mocja Historia filozofii Fredericka Coplestona. Slowo wprowadzajace wyglosit ks. rektor
PWT J6zef Pater. Referaty wyglosili: ks. bp prof. Ignacy Dec, ordynariusz §widnicki —
Rola historii filozofii w ksztattowaniu kultury; ks. dr Janusz Czamny (PWT) — Copleston
Jako historyk filozofii; dr Jan Wadowski (PWT) — Historia filozofii czy filozofia historii
i mgr Zbigniew Borowik (red. naczelny IW ,Pax” Warszawa) — Polska edycja ,, Historii
filozofii” Fredericka Coplestona. Udzial w promocji wziglo blisko 50 oséb.

11 T- W gmachu MWSD odbylo si¢ posiedzenie Kolegium Prorektoréw Uczelni Wro-
clawia i Opola. W posiedzeniu wzig¢li prorektorzy PWT ks. prof. Wiestaw Wenz i ks. prof.
Wtodzimierz Wolyniec. W czgsci nieoficjalnej uczestniczyl takze ks. rektor PWT J6zef
Pater.

14 I - W Muzeum Narodowym we Wroclawiu odbylo si¢ doroczne spotkanie ekume-
niczne zorganizowane przez Stowarzyszenie Prawostawne §w. Piotra i Pawla we Wroctla-
wiu i konsula honorowego Rumunii Cornela E.M. Calomfirescu. Udziat w spotkaniu wzigli:
Wysoka Rada Ekumeniczna Ko$cioléw w Polsce, przedstawiciele wiadz wojewdédzkich,
samorzadowych i miejskich oraz zaproszeni goscie. W czg$ci naukowej wygloszono trzy
referaty oraz przedlozono refleksje na temat Dzielnicy Wzajemnego Szacunku. M.in. refe-
rat nt. Zycie religijne dawnego Wroclawia wyglosit ks. rektor Jézef Pater z PWT.

W czesci artystycznej, ktéra odbyta si¢ w Auli Leopoldinie wystgpily chéry: Capella
Ecumenica — Adam Rajczyba; Sinaksis — Aleksander Chudobin; Cantilena — Adam Raj-
czyba; Oktoich — Grzegorz Cebulski i Chér Synagogi pod Bialtym Bocianem — Stanistaw
Rybarczyk.

14 I - W auli PWT odbyto si¢ spotkanie oplatkowe zorganizowane przez Biuro Posel-
skie Kazimierza Ujazdowskiego, Marszatka Wojewddztwa Dolnoslaskiego Pawta Wr6-
blewskiego, Przewodniczacego Rady Miejskiej Grzegorza Stopiriskiego i Wiceprezydenta
Wroctawia Dawida Jackiewicza. Obecny by} takze ks. abp Marian Gol¢biewski, metropo-
lita wroctawski, przedstawiciele duchowienstwa. PWT reprezentowat ks. rektor J6zef Pa-
ter.

151 - W Akademii Rolniczej we Wroclawiu odbylo si¢ spotkanie oplatkowe srodowi-
ska rolniczego, zorganizowane przez rektora Akademii Rolniczej, Agencjg Wiasnosci Rolnej
Skarbu Paristwa, Duszpasterstwo Rolnikéw oraz Ogélnopolskg Spoleczng Organizacj¢
Chiopska ,,WICI”. W spotkaniu wzigli udzial: ks. abp Marian Golgbiewski, metropolita
wroclawski, ks. rektor Jézef Pater, ks. dr hab. Mariusz Rosik.

17 I - W sali wéjtowskiej Ratusza wroctawskiego odbylo si¢ spotkanie inaugurujace
powotanie Komitetu Wspierajacego Obchody 60-lecia Polskiego Srodowiska Akademic-
kiego we Wroclawiu. Udzial wzigli: przedstawiciele wiadz wojewédzkich, samorzado-
wych i miejskich, Kolegium Rektoréw Wyzszych Uczelni miasta Wroclawia i Opola. Ze
strony koscielnej obecni byli: JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, JE ks. abp Marian Golg-
biewski, ks. rektor J6zef Pater.
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221 - W auli MWSD odbylo si¢ otwarte posiedzenie WTT. Wyktad do licznie zgroma-
dzonych studentéw PWT wyglosita s. prof. Ewa Jezierska nt: Ewangelia dziecigctwa
w Ewangeliach Mt 1,2 i £k 1,2. Obecni byli takze ksi¢za profesorowie PWT.

231 - Spotkanie z cyklu ,,Verbum cum Musica” zorganizowane przez grupg inicjatywna
absolwentéw PWT przy wsp6lpracy o. dr. Mariana Arndta i Dyrekcji OSM Ii II stopnia we
Wroctawiu. Po Mszy §w. w katedrze wroclawskiej ks. abp Marian Golgbiewski w auli PWT
wyglosil prelekcje nt. Ksiggi Rodzaju, w czg§ci muzycznej wystapit chér dziewczecy Puel-
lae Cantantes pod dyr. G. Rogali-Szczerek oraz Wroclawski Kwartet Smyczkowy.

24 I — W sali Senatu odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu PWT wedlug ustalonego
programu.

24 1 - W Auli Leopoldinie UWr odbylo si¢ uroczyste spotkanie noworoczne zorgani-
zowane przez wojewode doInoslaskiego Stanistawa Lopatowskiego. Podczas tego spotka-
nia nagrodzonych zostalo pi¢é z Dolnego Slaska: pani wéjt z gminy Radwanice k. Lubina,
p. Ewa Michnik, p. prof. Wojciech Witkiewicz, dziennikarz, i ks. kard. Henryk Gulbino-
wicz. Ks. kardynat przeméwil w imieniu nagrodzonych. Spotkanie u§wietnit chér chlopi¢-
cy pod dyrekcja ks. Stanistawa Nowaka.

251 - W sali Senatu UW odbylo si¢ spotkanie Kolegium Rektor6w Wyzszych Uczelni
Wroclawia i Opola. Obecni byli précz rektoréw, postowie p. Jasztal i p. Stryjewski, kt6rzy
podzielili si¢ wiadomosciami na temat projektu ustawy o szkolnictwie wyzszym. Ks. Ma-
liiski z CODA przy kosciele §w. Macieja poinformowat zebranych o sponsorowanym przez
Kolegium Rektor6w Osrodku Integracyjnym nad Dunajcem. PWT reprezentowal ks. rek-
tor J6zef Pater.

271 - W Centrum Ksztalcenia i Wychowania w Olesnicy odbyla si¢ narada kadry kie-
rowniczej OHP z terenu wojew6dztwa dolnoslaskiego. Ks. rektor Pater wyglosit do zebra-
nych konferencj¢ nt. Formy i metody pracy duszpasterskiej z mlodzieiq OHP.

28 I - W dniu liturgicznego wspomnienia §w. Tomasza z Akwinu, patrona uczelni ko-
$cielnych i wydzialéw teologicznych, odbyla si¢ na PWT uroczysto$¢, na program ktérej
zlozyly si¢: o0 godz. 10.00 Msza §w. koncelebrowana w katedrze wroctawskiej pod przewod-
nictwem ks. bp. prof. Ignacego Deca. Homili¢ wyglosil ks. dr Radostaw Kisiel. Nastgpnie
w auli PWT odbyla si¢ okoliczno$ciowa akademia, w czasie ktérej Wielki Kanclerz PWT ks.
abp prof. Marian Golebiewski wregczyl nominacje profesorskie: s. prof. Ewie Jezierskiej i ks.
prof. Andrzejowi Siemieniewskiemu, oraz habilitacyjng ks. dr. hab. Mariuszowi Rosikowi.
Odbyly sie takze promocje doktorskie: ks. Franza Weidemanna i p. Andrzeja Sobieraja. Roz-
dano takze dyplomy licencjackie i magisterskie oraz nagrody w postaci stypendium nauko-
wych i ksiazkowe. Okoliczno$ciowy wyklad pt. Aktualnos¢ sw. Tomasza wyglosit ks. dr Ja-
nusz Czarny z PWT. Wystapil takze chér studencki PWT pod dyr. Stanistawa Rybarczyka.

28 I - W kosciele §w. Bartlomieja na Ostrowie Tumskim odbyt si¢ Wiecz6r Tumski,
po$wiecony problematyce ekumenicznej. Wyklad nt. Obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii
w perspektywie ekumenicznej wyglosil ks. dr Jaroslaw Lipniak. W cz¢éci muzycznej wy-
stapit chér meski cerkwi prawostawnej Swietych Cyryla i Metodego we Wroctawiu OKTO-
ICH pod dyrekcja dk. Grzegorza Cebulskiego. W programie znalazly si¢ prawoslawne
koledy i pie$ni bozonarodzeniowe.



296 Z ZYCIA FAKULTETU

LUTY

7II- Na PWT odbytla sig¢ obrona prac doktorskich: ks. J6zefa Steca z teologii pastoral-
nej — promotor: ks. prof. Jan Krucina, i ks. Zbigniewa Radziwolka z Pisma Swictego ~
o. prof. Sebastian Jasifiski OFM.

14 IT- W MWSD odbyla si¢ Rada Pedagogiczna, podczas ktérej dokonano podsumo-
wania z zimowej sesji egzaminacyjnej, oméwiono ewentualne dopuszczenie alumnéw IIT
roku do postugi lektoratu i przedtozono wazniejsze komunikaty. Na Radzie obecny byt ks.
bp Edward Janiak.

15 I1 - Na PWT p. Adam Panek z ZUS rozpoczal szczegélowa kontrole dotyczacy
wynagrodzeri i §wiadczen pracowniczych.

15 II - W Zakladzie Narodowym Ossolineum odbylo si¢ kolejne spotkanie Kolegium
Rektoréw Uczelni Wyzszych Wroclawia i Opola. Dyrektor Juzwenko zapoznal zebranych
z historig Zakladu i zbiorami, jak réwniez z najblizszymi planami. Zebrani mogli obejrzeé
wazniejsze rgkopisy (Pan Tadeusz A. Mickiewicza czy Anhelli J. Stowackiego) oraz spo-
s6b magazynowania i udostgpniania zbioréw.

16 I1 - W auli PWT odbylo si¢ kolejne otwarte spotkanie WTT, w ktérym udzial wzig-
li: JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, ksi¢za profesorowie, zaproszeni goscie i studenci
$wieccy trzech rocznikéw studiéw dziennych. Wyktad nt. Dekalog w Biblii hebrajskiej
wyglosil mgr inz. Jerzy Kichler — wsp6tprzewodniczacy Fundacji Ochrony Dziedzictwa
Zydéw — z Wroclawia.

18 IT - Czuwanie modlitewne przy wedrujacej Ikonie Matki Bozej ,,Sedes Sapientiae™
profesoréw i mlodziezy akademickiej PWT w kosciele Swigtych Piotra i Pawla wedhug
ustalonego porzadku. O godz. 16.00 Mszy §w. koncelebrowanej przewodniczyt ks. rektor
J6zef Pater. Homili¢ wygtosil ks. prof. Tadeusz Reroii — duszpasterz akademicki. Po Mszy
$w. Ikon¢ procesjonalnie przeniesiono do MWSD.

22 IT — Na PWT odbylo si¢ posiedzenic Rady Wydziatu, podczas ktérej odbyta si¢
obrona doktoratu ks. Andrzeja Drutla. Promotorem pracy doktorskiej byt ks. prof. Euge-
niusz Mitek, recenzentami bp prof. Antoni Dlugosz i ks. prof. Marian Wolicki.

25 II - Odbyt si¢ pogrzeb Zbigniewa Beli — pracownika warsztatéw szkolnych, w kt6-
rym uczestniczyt ks. rektor J6zef Pater

25 TI — Na Politechnice Wroclawskiej odbylo si¢ spotkanie rektoréw Wyzszych Szkét
Technicznych oraz Prezydium KRASP. Ks. rektor J6zef Pater uczestniczyt w czesci arty-
stycznej w Eatuszu wroctawskim

26 II - Doroczne spotkanie towarzyskie w parafii §w. Henryka we Wroclawiu z okazji
imienin ks. pralata Miroslawa Ratajczaka — w1eloletmego sekretarza generalnego PWT
i ojca duchownego MWSD.

27 II - W kodciele pw. Sw. Bartlomieja odbyl si¢ kolejny Wieczér Tumski w sz6sta
rocznicg¢ od inauguracji. Pierwszy rozpoczat sic Msza §w. koncelebrowana, ktérej prze-
wodniczyt ks. kard. Henryk Gulbinowicz. Ten zas rozpoczat si¢ nieszporami w wykonaniu
Schola Gregoriana Silesiensis pod dyr. Pozarskiego. Liturgii przewodniczy! o. Lukasz Po-
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pko — dominikanin. Wykiad na temat Zycia codziennego mnichéw wyg10511 o. prof. dr hab.
Franciszek Rosifiski.

28 II - W domu Jana Pawtla II odbylo sie spotkanie z okazji uruchomienia w Z6rawinie
nadajnika Radia Rodzina i imienin dyr. ks. Cezarego Chwilczyriskiego. Udziat w spotka-
niu wzigli przedstawiciele wladz miejskich, wojewd6dzkich i samorzadowych. PWT repre-
zentowal ks. rektor J6zef Pater.

MARZEC

4-6 III Rekolekcje na Jasnej Gérze dla Przewodnikéw PTTK prowadzit ks. prof. J6zef
Pater.

10 III — Sesja naukowa ku czci §w. Teresy Benedykty od Krzyza — Edyty Stein (wg
programu).

15-17 HI Rekolekcje dla studentéw PWT w kosciele §w. Piotra i Pawla zorganizowat
ks. dr hab. Tadeusz Rerori — duszpasterz PWT, a prowadzit ks. dr Ryszard Kempiak. Msz¢
$w. na zakoriczenie rekolekcji celebrowali ks. J6zef Pater, ks. Ryszard Kempiak i ks. Tade-
usz Reron.

17 ITI - Akademia Medyczna. Odstonigcie popiersia Jana Mikulicza Radeckiego w no-
wym obiekcie przy Borowskiej 213. Ze strony koscielnej obecni byli JE ks. abp Marian
Golgbiewski, metropolita wroctawski, a z PWT - ks. rektor Jézef Pater i ks. Mariusz Ro-
sik.

18 I1I - Akademia Medyczna w ramach jubileuszowych obchodéw 100-lecia §mierci
Jana Mikulicza-Radeckiego w Auli Leopoldinie nadata godno$¢ doktora honoris causa
prof. dr. med. Meinhardowi Classenowi, prof. dr. med. Walterowi Klepetce i prof. dr. hab.
Andrzejowi Nowakowi. Odbyla si¢ takze promocja doktor6w Akademu Medycznej. PWT
reprezentowat ks. rektor J6zef Pater.

19 I - W kaplicy Si6str §w. Elzbiety we Wroctawiu Mszg $w. ku czci §w. J6zefa pod
przewodnictwem JEm ks. kard. Henryka Gulbinowicza sprawowali JE ks. bp prof. Ignacy
Dec, ordynariusz §widnicki, ks. inf. Adam Drwigga, ks. dr Marian Biskup, ks. oficjat Aloj-
zy Slc’)sarczyk, ks. pratat Stefan Kruszak — notariusz Kurii, ks. kan. Stanistaw Krzemieri,
ks. lic. Adam LuZniak, ks. Sylwester SDB, ks. J6zef Pater (12 ksigZy). Obecni byli takze p.
rektor Tadeusz Luty, p. prof. Wojciech Witkiewicz, p. Janik, wicewojewoda, 24 przewod-
nikéw PTTK, p. Henryk Koch, p. Bronistaw Patys i inni.

20 IH - W katedrze wroctawskiej odbyt si¢ kolejny Wiecz6r Tumski. Wyklad nt. Sta-
bat Mater iuxta Crucem — proroctwo Symeona w sztuce wyglosit ks. dr Janusz Czarny.
W czescei artystycznej wystapily zespolone chéry szkolne — Stabat Mater Giovanniego Bat-
tisty Pergolesiego oraz zespolone chdry uczelni wyzszych pod dyr. Alana Urbanka - Sta-
bat Mater Karola Szymanowskiego. Obecny byt JE ks. abp Marian Golgbiewski, metropo-
lita wroctawski. '

3111 -11IV - W Wyzszym Seminarium Duchownym Metropolii Warmirniskiej w Olsz-
tynie odbyto si¢ doroczne spotkanie profesoréw i wykladowcéw historii Kosciota.
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KWIECIEN

41V - W Ratuszu wroclawskim odbyla si¢ nadzwyczajna sesja Rady Miejskiej, w kto-
rej uczestniczyli rtéwnieZ zaproszeni goscie. Wsréd nich byli takze JEm kard. Henryk Gul-
binowicz, JE ks. bp Edward Janiak, rektorzy uczelni wyzszych Wroclawia, przedstawicie-
le $wiata nauki i kultury, parlamentarzysci i in. Na sesji podjeto uchwale wzniesienia
pomnika upamigtniajacego Ojca Swigtego Jana Pawla II i zmiany nazwy placu 1 Maja na
plac Jana Pawla II.

Po sesji na Rynku z udziatem wielu tysigcy Wroclawian odprawiona zostala Msza $w.
koncelebrowana pod przewodnictwem JE ks. kardynata Henryka Gulbinowicza. Homili¢
wyglosil JE ks. abp Marian Golg¢biewski, metropolita wroclawski. PWT reprezentowat ks.
rektor Jézef Pater.

5 IV - Komisja rewizyjna w sktadzie: ks. bp Edward Janiak, ks. inf. Wladystaw Ozi-
mek i ks. pratat Aleksander Matyka, sprawdzila finanse PWT i MW SD.

6 IV — W Domu Jana Pawta II odbyto si¢ spotkanie programowe w zwigzku z 75-le-
ciem metropolii wroclawskiej, 60-leciem polskiej administracji koscielnej na Dolnym Sla-
sku. Spotkaniu przewodniczyl JE ks. abp Marian Golebiewski.

7 IV — W Ratuszu wroclawskim Rektorzy Uczelni Wroclawskich wpisali si¢ do Ksiggi
Pamiatkowej po §mierci Ojca Swigtego Jana Pawla I PWT reprezentowal ks. rektor J6zef
Pater.

7 IV — W Akademii Rolniczej we Wroctawiu odbylo si¢ nadzwyczajne posiedzenie
Senatu po $mierci Ojca Swigtego Jana Pawta II. Ks. rektor J6zef Pater z PWT przedstawit
krétko role i znaczenie tego niezwyklego pontyfikatu. Po wykladzie Senat podjat uchwale
o sposobie uczczenia $mierci Ojca Swigtego.

7 IV - Po $mierci Ojca Swigtego na nadzwyczajne posiedzenie zebrat si¢ Senat Uni-
wersytetu Wroclawskiego. Udzial w posiedzeniu wziat ks. prorektor Wiodzimierz Woty-
niec. Nastepnie odprawiona zostala na pl. Uniwersyteckim Msza §w. za zmarlego Jana
Pawta II, z udzialem profesoréw i studentdw. Mszy sw. koncelebrowanej przewodniczyt
ks. prof. Piotr Nitecki.

7 IV — W zwiazku ze $miercia Ojca Swigtego Jana Pawla II mieszkaticy Wroclawia,
gléwnie mlodziez, uczestniczyli we Mszy sw. odprawianej w katedrze. Wedlug danych
szacunkowych policji przez Ostréw Tumski przeszio blisko 35 000 ludzi. Przed pomnika-
mi Chrystusa Kr6la i Matki Bozej zapalono setki zniczy.

8 IV - Dzien rektorski. Pogrzeb Ojca Swigtego Jana Pawta II. W Rzymie byli JE ks.
abp Marian Golgbiewski, JE ks. bp prof. Ignacy Dec, ks. dr Marian Biskup, ks. lic. Adam
LuZniak i ks. mgr Tomasz Zajac.

Wieczorem o godz. 18.30 Mszy §w. koncelebrowanej przez ksi¢zy profesoréw PWT
i MWSD oraz moderatoréw przewodniczyl JE ks. bp Edward Janiak. Po Mszy §w. koncert
Requiem Amadeusza Mozarta wykonaly chéry zespolone uczelni wroctawskich i orkiestra
Akademii Muzycznej im. Karola Lipiriskiego we Wroclawiu.

10 IV - W kosciele klasztornym Siéstr Urszulanek we Wroclawiu ,,Fraternia Piastow-
ska” — Chrzescijariski Ruch Spoleczny Slaska i Luzyc zorganizowal Msze $w. w intencji
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beatyfikacji ksigcia Henryka II Poboznego, ktéry 9 IV 1241 r. zginat pod Legnica w obro-
nie wiary, narodu i calogci paristwa polskiego. Okolicznosciowy wyktad pt.: Testament
Zycia, walki i Smierci Henryka Il Poboznego” wyglosita p. mgr Aleksandra Licimiriska.
PWT reprezentowat ks. Rektor J6zef Pater.

11 IV - Posiedzenie Rady Wydziahu, ktérej przewodniczyl ks. rektor Jézef Pater. Oprécz
zwyklych punktéw: zatwierdzenie tematéw, wyznaczenie recenzent6w, ogloszen, gloso-
wano nad przyj¢ciem do obrony czterech prac doktorskich.

13 IV - W Centrum Konferencyjnym MON w Warszawie odbyla si¢ III Og6lnopolska
Konferencja Ochotniczych Hufc6w Pracy pt. Edukacja przeciw wykluczeniu z udzialem
parlamentarzystéw, przedstawicieli wiadz wojewédzkich i samorzadowych, Krajowego
Duszpasterza OHP bpa Antoniego Diugosza i duszpasterzy wojew6dzkich OHP. Dolny
Slask reprezentowat ks. J6zef Pater, ktéry wyglosit wykiad n.: Problematyka wykluczenia
spolecznego w nauce Kosciola.

14 IV — W Akademii Medycznej uroczyscie obchodzono 60-lecie Polskiego Osrodka
Akademickiego we Wroctawiu. Po modlitwie ekumenicznej przy urnie z ziemia Wzgérz
Woleckich, gdzie zamordowano 1wowskich profesoréw, po§wigceniu Audytorium im. Jana
Pawta II i nadaniu godnosci doktora konoris causa prof. drowi Francisowi Megraud z Bor-
deaux odbyla si¢ konferencja naukowa nt.: Problem etyczny w badaniach na ludziach i zwie-
rzetach. Z PWT udziat wzigli: ks. rektor J6zef Pater, kt6ry przewodniczyt jednej z sesji, oraz
ksigza profesorowie Janusz Czarny i Tadeusz Rerof, ktérzy wygtosili wykiady.

151V —-W auli PWT wyklad nt.: Chrzescijariski wizerunek czlowieka wyglosit ks. prof.
dr hab. Anton Rauscher SJ z Moguncji, dyrektor Centrum Katolickiej Nauki Spolecznej w
Mbonchengladbach. W wykladzie uczestniczyli ksigza profesorowie, alumni MWSD i stu-
denci PWT.

16 IV — W Krakowie Klinach, w parafii $w. Jadwigi Krélowej odbyt si¢ pogrzeb §p.
Tadeusza Reronia — ojca ks. prof. Tadeusza Reronia, w ktérym wzigli udzial przedstawi-
ciele PWT, MWSD we Wroclawiu (ksigza rektorzy: ks. J6zef Pater i ks. Marian Biskup
oraz ks. prof. Michat Chlopowiec, ks. dr Zdzistaw Zdebski i ks. mgr Stanistaw Nowak
i dwaj klerycy), PAT w Krakowie, koledzy z roku oraz ks. pratat Mirostaw Ratajczak i ks.
pralat Jan Onufréw.

19 IV - W sali Senatu Akademii Medycznej spotkanie Kolegium Rektoréw Wyzszych
Iczelni Wroclawia i Opola, na ktérym omawiana byla m.in. sprawa opieki zdrowotnej pra-
cownikéw naukowych i studentéw wyzszych uczelni.

191V - W czwartym glosowaniu Kolegium Kardynalskiego wybrano nastgpcg sw. Pio-
tra, kardynata Josepha Ratzingera, kt6ry przyjat imi¢ Benedykta XVI.

21 IV — W Teatrze Polskim odbyla si¢ uroczysta inauguracja Krajowego Kongresu nt.:
Nadcisnienie temicze jako problem interdyscyplinarny, zorganizowanego przez Akademi¢
Medyczna we Wroclawiu (prof. dr. hab. Ryszarda Andrzejaka). PWT reprezentowat ks.
rektor J6zef Pater.

24 1V - Inauguracja pontyfikatu papieza Benedykta XVI. Udzial wzigli JE ks. abp
Marian Golgbiewski, metropolita wroctawski i Wielki Kanclerz PWT, oraz JE ks. bp Igna-
cy Dec, ordynariusz §widnicki i profesor PWT.
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24 IV - W Bagnie, w klasztorze Ksi¢zy Salwatorian6w rozpoczgcie sezonu turystycz-
nego przewodnikéw PTTK — miejskich, terenowych i wysokogérskich. Msz¢ $w. celebro-
watl i kazanie wyglosit ks. J6zef Pater — rektor PWT.

24 IV — W kosciele NMP na Piasku odby! si¢ Wieczér Tumski po§wigcony pamigei
papieza Jana Pawta I1 i inauguracji pontyfikatu Ojca Swigtego Benedykta XVI. W czesci
naukowej wystapit ks. dr hab. Wilodzimierz Wotyniec z referatem nt.: Maryja w nauczaniu
Jana Pawla I1. W cz¢sci artystycznej wystapit Stanistaw Soyka. Artysta wyspiewal po-
emat Papieza Polaka Tryptyk Rzymski. Wierni wypelnili w pelni ogromna swiatyni¢ wro-
clawska. ;

26 IV — Odbyto si¢ spotkanie organizacyjne nowo powolanej Komisji Naukowej do
zbadania wiarygodnosci zasobéw archiwalnych w IPN, dotyczacych duchowieristwa Ar-
chidiecezji Wroctawskiej. W sklad komisji weszto 5 ksigzy.

30 IV - W katedrze legnickiej pw. §w. Piotra i Pawla odbyl sig ingres JE ks. bpa Stefa-
na Cichego, ordynariusza legnickiego, z udzialem JE ks. abp. J6zefa Kowalczyka, nucju-
sza apostolskiego w Polsce, i 26 arcybiskupéw i biskupow. Papieski Wydzial Teologiczny
reprezentowali ks. rektor J6zef Pater i ks. prorektor Wiestaw Wenz.

MAJ

1V - W katedrze $widnickiej pw. §w. Stanistawa i Wactawa uroczyscie obchodzono
pierwszg rocznicg ustanowienia diecezji §widnickiej i konsekracji pierwszego ordynariu-
sza $widnickiego, JE ks. bpa prof. Ignacego Deca. Uroczysto§ciom rocznicowym z udzia-
tem JEm ks. kardynata Henryka Gulbinowicza, JE ks. abp. Mariana Golgbiewskiego, me-
tropolity wroctawskiego, JE ks. bp. Stefana Cichego, biskupa legnickiego oraz ksigzy
biskup6w pomocniczych i senioréw metropolii wroctawskiej, przewodniczyl JE ks. abp
Jozef Kowalczyk ~ nuncjusz apostolski w Polsce. Ks. abp Kowalczyk po$wigcit takze od-
dane do uzytku nowo wyremontowane pomieszczenia Kurii Swidnickiej. Papieski Wy-
dziat Teologiczny we Wroclawiu reprezentowat ks. rektor J6zef Pater.

3 V - W kosciele Matki Boskiej Krélowej Polski we Wroctawiu Klecinie odbyly si¢
uroczystosci odpustowe. Gtéwnej Mszy §w. koncelebrowanej przewodniczyl ks. J6zef Pater
- rektor PWT, a homilie wyglosit ks. prof. Andrzej Siemieniewski. Obecny byl takze ks.
prorektor Wiestaw Wenz.

7 V —Z inicjatywy Prezydenta Wroctawia Rafala Dudkiewicza, z udziatem Prezydenta
Ryszarda Kaczorowskiego i Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej Aleksandra Kwagniew-
skiego w stolicy Dolnego Slaska odbyly sie ogélnopolskie obchody 60. rocznicy zakoii-
czenia II wojny §wiatowe). W uroczystej Mszy $w. za Ojczyzng w bazylice §w. Elzbiety
i w Apelu Poleglych na Cmentarzu Wojennym na Oporowie uczestniczyl ks. rektor PWT
Jozef Pater.

7V — W kosciele ewangelickim dziekanatu wojskowego Gustawa Adolfa ~ Wroctaw
Sepolno, odbyto si¢ nabozeristwo ekumeniczne w 60. rocznicg zakoriczenia Il wojny $wia-
towej, z udzialem czlonkéw Fundacji Dortmundzko-Wroctawskiej im. $w. Jadwigi, kom-
panii honorowej Wojska Polskiego i przedstawicielami Koscioléw ewangelicko-augsbur-
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skiego, katolickiego i prawoslawnego. W nabozeristwie tym wziat udziat ks. rektor PWT
J6zef Pater, kt6ry wyglosil réwniez kazanie nt. Troska Chrystusa o jednos$¢ chrzescijan.

11 V — Egzamin jurysdykcyjny diakoné6w MWSD. Komisji przewodniczy! ks. rektor
J6zef Pater.

13-14 V — W Pobierowie k. Kamienia Pomorskiego odbylo si¢ doroczne spotkanie
Kolegium Dziekanéw Katolickich Wydziatéw Teologicznych w Polsce, podczas ktérego
oméwiono najwazniejsze sprawy zwigzane z ksztalceniem teologicznym zaréwno duchow-
nych, jak i $wieckich. Spotkaniu przewodniczy! ks. prof. Jerzy Bagrowicz — Przewodni-
czacy Kolegium. PWT reprezentowat ks. rektor J6zef Pater.

18 V — W sali senackiej PWT odbyto si¢ Posiedzenie Rady Wydziatu, ktéremu prze-
wodniczy! ks. rektor Jézef Pater.

17 V - W gmachu Urzgdu Wojewddzkiego odbyla si¢ wojewddzka sesja OHP pod
przewodnictwem wicewojewody Lachnera. Na sesji obecny byl ks. J6zef Pater.

18 V - W auli PWT odbyto si¢ otwarte posiedzenie WTT, w ramach ktérego przedsta-
wiciele Zwigzku Sybirakéw w Polsce, przedstawili Martyrologig polskiego duchowien-
stwa katolickiego na zestaniu w ZSRR. Udziat wzi¢li zaproszeni ksi¢za profesorowie, kle-
rycy i studenci §wieccy.

18 V - W 85. rocznicg urodzin Jana Pawla I w katedrze wroctawskiej w intencji zmar-
lego Papieza ksi¢za profesorowie PWT i MWSD odprawili Msz¢ §w. koncelebrowang pod
przewodnictwem JE ks. abpa Mariana Golgbiewskiego. Po Mszy sw. odbyt si¢ koncert —
zorganizowany przez Radio Rodzina. Obecni byli przedstawiciele wiadz miejskich, woje-
wédzkich i Urzedu Marszalkowskiego.

19 V - Na Politechnice Wroctawskiej, w obecnosci Senatu i zaproszonych gosci, odbylo
si¢ odslonigcie tablicy pamiatkowej, po§wieconej Pionierom, grupie naukowo organizacyj-
nej i Strazy Akademickiej. Ks. J6zef Pater, rektor PWT, dokonal poswigcenia tejze tablicy.

21 V — W katedrze wroctawskiej JE ks. abp Marian Golebiewski udzielil §wigcen ka-
plariskich 21 diakonom: 18 z MWSD i 2 klaretynom i 1 sercaninowi.

21 V - W Legnicy, w filii PWT rozdano dyplomy licencjata zawodowego z teologii.
Bylo to juz ostatnie rozdanie tego typu dyploméw, gdyz zgodnie z uchwalg Rady Nauko-
wej EP, studia teologiczne maja mie¢ charakter jednolity i koriczy¢ si¢ uzyskaniem stopnia
mgra teologii.

22-24 V —~ W Lodzi odbylo si¢ Zgromadzenie Plenarne Konferencji Rektoréw Akade-
mickich Szkét Polskich, na ktérym wystapili Sekretarz Stanu MENIS Tadeusz Szulc, pre-
zydent Lodzi Jerzy Kropiwnicki, wicepremier Hausner. Dokonano wyboru nowych wladz
- Przewodniczacym Kolegium zostat prof. Tadeusz Luty — rektor Politechniki Wroctaw-
skiej. Udzial w Zgromadzeniu wzigto 103 rektoréw. PWT reprezentowat ks. rektor J6zef
Pater.

24 V — W Filharmonii L.6dzkiej pigé 16dzkich uczelni obchodzilo uroczystos$é 60-lecia,
podczas ktérej nadano tytuty doktora honoris causa: prof. Andrew Hamnettowi, prof. Tere-
sie Kubiak i prof. Janowi Mujzelowi. Udzial wzigli rektorzy polskich uczelni. PWT repre-
zentowat ks. rektor J6zef Pater.
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26 V — Boze Cialo. W katedrze Mszy §w. koncelebrowanej przewodniczyt JE ks. abp
Marian Golgbiewski — metropolita wroctawski. Udzial w uroczystosci i procesji wzieli ksigza
profesorowie MWSD i PWT. Kazanie przy czwartym ottarzu wygtosit ks. prof. J6zef Pater
— rektor PWT.

29 V- W auli PWT odby! si¢ Wieczér Tumski. W pierwszej cz¢sci wreczono nagrody
laureatom V konkursu Wratislavia Sacra, zorganizowanego przez Urzad Miejski, Muzeum
Archidiecezjalne i Tow. Mito$nikéw Wroclawia. Nastepnie wyklad pt.: Archidiecezja Wro-
clawska w ostatnich dniach Il wojny swiatowej wyglosil ks. prof. dr hab. Antoni Kietbasa
SDS, aw czgéci artystycznej wystapili z piesniami patriotycznymi z czaséw rozbiorowych
do dzis: Antoni Bogucki - bas, Cecylia Tokarek — fortepian, Natalia Majewska - skrzypce
i Wiktor Szymajda — fortepian.

30 V — W kaplicy elektorskiej, Bozego Ciata kaptani §wigtujacy 30-lecie kaplaistwa
sprawowali Msz¢ §w., ktérej przewodniczy! JE ks. abp Marian Golgbiewski, metropolita
wroclawski. Kazanie wyglosit ks. J6zef Pater, rektor PWT.

CZERWIEC

3 VI - Wydzial Teologiczny PAT nadat prof. dr. hab. Franciszkowi Ziejce doktorat
honoris causa, ceremonia ta odbyla si¢ w Collegium Maius Uniwersytetu Jagielloriskiego
w Krakowie. Papieski Wydziat Teologiczny we Wroclawiu reprezentowal ks. prof. J6zef
Pater, rektor PWT. _

4-5 V - W Olejnicy, osrodku AWF we Wroctawiu, odbylo si¢ wyjazdowe posiedzenie
Kolegium Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opola, ktéremu przewodniczyt prof. dr hab.
Tadeusz Luty, rektor Politechniki Wroctawskiej, przewodniczacy Kolegium Rektoréw. W
posiedzeniu uczestniczyl ks. dr hab. J6zef Pater, prof. PWT i rektor PWT we Wroclawiu.

9 VI - Ks. dr hab. J6zef Pater, prof. PWT, i ks. dr Marian Biskup (czlonkowie Komisji
Naukowej) zlozyli wizyte w Archiwum IPN we Wroclawiu, celem zapoznania si¢ z mate-
rialami dotyczacymi duchowieristwa dolnoslaskiego.

11 VI - W kosciele §w. Krzyza we Wroclawiu §wigtowano uroczyscie potréjny jubile-
usz ks. kard. Henryka Gulbinowicza: 55-lecie kaplaristwa, 35-lecie biskupstwa i 20-lecie
kardynalatu. W uroczystosciach uczestniczyli biskupi metropolii wroctawskiej i zielono-
gorsko-gorzowskiej, przedstawiciele wladz wojew6dzkich, samorzadowych i miejskich,
bratnich Koscioléw, rektorzy uczelni wyzszych Wroctawia, duchowieristwo diecezjalne i
zakonne. Mszy $w. koncelebrowanej przewodniczyl dostojny Jubilat, homili¢ wygtosit ks.
abp prof. Marian Golgbiewski. W imieniu rektor6w przemawiat prof. dr hab. Tadeusz Luty,
rektor Politechniki Wroclawskiej.

13 VI - Podczas posiedzenia Rady Wydziatu Papieskiego Wydziatu Teologicznego we
Wroclawiu w sali posiedzeni Senatu PWT odbyla si¢ publiczna obrona rozprawy doktor-
skiej mgr. lic. Mariana Sentka, pt. Dzialalnosé pastoralna kardynata Klemensa Augusta
von Galena, ordynariusza diecezji Miinster w latach 1933-1946 (promotor: ks. prof. dr
hab. Jézef Swastek; recenzenci: ks. bp prof. dr hab. Ignacy Dec — PWT, i ks. prof. dr hab.
Jan Zwiazek ~ PAT); oraz obrona rozprawy doktorskiej mgr lic. Bozeny Nowak, pt. Rola
sw. Katarzyny ze Sieny (1347-1380) w dziejach Sredniowiecznego Kosciota (promotor: ks.
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prof. dr hab. J6zef Swastek; recenzenci: ks. prof. dr hab. Edward Nawrot — UKSW, i ks.
prof. dr hab. Antoni Kielbasa - PWT).

16 VI - W sali Instytutu Historycznego Uniwersytetu Wroclawskiego odbylo si¢ posie-
dzenie II Wydziatlu Wroclawskiego Towarzystwa Naukowego, podczas ktérego prof. dr
hab. Krystyn Matwijowski przedstawil pracg ks. prof. dr. hab. Piotra Niteckiego pt. Pry-
mas Wyszyriski jako student Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Po prezentacji odbyta
si¢ dyskusja.

18 VI- Na PWT we Wrocltawiu odbyt si¢ egzamin ex universa theologia dla absolwen-
tow studiéw zaocznych. Komisji egzaminacyjnej przewodniczyl ks. dr hab. J6zef Pater,
prof. PWT i rektor PWT. :

18 VI — W filii legnickiej PWT we Wroctawiu odbyl si¢ egzamin ex universa theologia
dla absolwentéw studiéw zaocznych. Komisji egzaminacyjnej przewodniczyt ks. dr hab.
Wieslaw Wenz, prof. PWT. -

18 VI - Na PWT we Wroclawiu zakoriczyly si¢ zajgcia na Podyplomowych Studiach
Umiejetnosci Zarzadzania, nad ktérymi pieczg sprawuje ks. dr Jerzy Witczak. W uroczy-
stosci, ktéra odbyla si¢ w Henrykowie, uczestniczy! ks. prorektor dr hab. Wiodzimierz
Wotyniec.

18 VI — Na PWT we Wroclawiu odbytla si¢ takze uroczysto$¢ zakonczenia zajg¢ na
Podyplomowych Studiach Teologii Zycia Konsekrowanego.

20 VI - Podczas posiedzenia Rady Wydziatu Papieskiego Wydzialu Teologicznego we
Wroclawiu w sali posiedzent Senatu PWT odbyla si¢ publiczna obrona rozprawy doktor-
skiej ks. mgr. lic. Romana Skarzyiiskiego, pt. Struktura organizacyjna Kosciota i Zycie
religijne wiernych okregu drezderiskiego w latach 1945-1992, Wroctaw 2005 (promotor:
ks. dr hab. Mieczystaw Kogut, prof. PWT; recenzenci: ks. prof. dr hab. Zdzistaw Lec - US,
iks. prof. dr hab. J6zef Swastek — PWT); oraz obrona rozprawy doktorskiej ks. Wtadysta-
wa Weglarza SDS, pt. Salwatorianie w diecezji Noto na Sycylii w latach 1894-1927, Wro-
claw 2005 (promotor: ks. dr hab. Antoni Kielbasa SDS, prof. PWT; recenzenci: o. prof. dr
hab. J6zef Benignus Wanat OCD — PAT, i ks. prof. dr hab. J6zef Swastek — PWT).

20 VI - Na PWT we Wroctawiu odby! si¢ egzamin ex universa theologia dla absolwen-
tow studiéw stacjonarnych. Komisji egzaminacyjnej przewodniczyl ks. rektor Jézef Pater.

22 VI - W sali posiedzeri Senatu PWT odbylo si¢ poszerzone posiedzenie Rady Wy-
dziatu, ktéremu przewodniczy! ks. dr hab. J6zef Pater, prof. PWT.

23 VI — W katedrze wroclawskiej alumni MWSD przyjeli z rak JE ks. bpa Edwarda
Janiaka postuge akolitatu.

24 VI - W katedrze wroctawskiej 18 akolitéw z MWSD we Wroclawiu otrzymato z rak
JE ks. abpa prof. Mariana Golgbiewskiego §wigcenia diakonatu.

24 VI - W dniu Swigta Wroclawia w Sali Wielkiej Ratusza wroctawskiego odbyla si¢
uroczysta sesja Rady Miejskiej, podczas ktérej m.in. prezydentowi III Rzeczypospolitej
Lechowi Walesie nadano tytul Civitate Wratislaviensi Donatus, za$ Kolegium Rektoréw
Wyzszych Uczelni Wroclawia i Opola uhonorowano Nagroda Specjalng Prezydenta Wro-
ctawia. PWT reprezentowal ks. rektor Jézef Pater

24 VI - Z okazji zakoficzenia roku akademickiego 2004/2005 w kosciele pw. Swietych
Piotra i Pawla we Wroclawiu ks. rektor Jozef Pater przewodniczyt Mszy $w. koncelebro-
wanej, homili¢ wygtosil ks. prorektor dr hab. Wiodzimierz Wotyniec. Po Mszy $w. w auli
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PWT odbyta si¢ okoliczno§ciowa akademia, podczas ktérej wreczono dyplomy absolwen-
tom studiéw licencjackich i magisterskich oraz absolwentom Studiéw Podyplomowych.

26 VI - W kosciele sw. Krzyza odbyt si¢ czerwcowy Wieczér Tumski. Wyklad pt.:
Ziemie Zachodnie: pojednanie — silq integrujgcq wygtosit ks. prof. dr hab. Jan Krucina. W
cz¢Sci muzycznej z recitalem organowym wystapil znany wirtuoz gry organowej, Stawo-
mir Kamiriski, prof. AM w Poznaniu, ktéry wykonat m.in. kompozycje Cesara Francka,
Alexandra Guilmanta i Mariana Sawy.

27 VI - W sali Papieskiego Wydziatu Teologicznego zorganizowano pod przewodnic-
twem ks. rektora J6zefa Patera ostatnie w roku akademickim 2004/2005 posiedzenie Rady
Wydzialu PWT we Wroctawiu, podczas ktérego odbyla si¢ publiczna obrona rozprawy
doktorskiej ks. mgr. lic. Andrzeja Tomki pt. Mozliwos¢ zastosowania zasady pomocniczo-
Sci w Kosciele na przykladzie dziatalnosci Diecezjalnego Osrodka Duszpasterstwa Rodzin
we Wroclawiu po Soborze Watykariskim II (promotor: ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki; recen-
zenci: ks. prof. dr hab. Pawel Bortkiewicz — UAM z Poznania, i ks. dr hab. Waldemar Irek
-PWT).
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