PAPIESKI WYDZIAL TEOLOGICZNY
WE WROCLAWIU

0. Michal Tadeusz Handzel OSPPE

HRYHORIJA SAWYCZA SKOWORODY
(1722-1794)
TEORIA POZNANIA SAMEGO SIEBIE

PRACA DOKTORSKA NAPISANA

NA SEMINARIUM NAUKOWYM

Z FILOZOFII

POD KIERUNKIEM

KS. BPA PROF. DR HAB. IGNACEGO DECA

WROCLAW 2013






SPIS TRESCI

I. KONTEKST HISTORYCZNY POWSTANIA TWORCZOSCI

FILOZOFICZINED ...ttt 27
§1. Sytuacja spoleczno-polityczna i kulturalna Ukrainy w XVIII w. .........cccce..e. 27
a. Utrata autonomii kozackich i wzrost scholaryzacji........cccccoeeeevvevcieicvcceccccecceine 28
b. Rola Akademii KijowSKO-MOhYKANSKIC] .....cvivrviriririeirinieisiseisisieesis s 29
§2. RYS BIOGrafiCZny ... 40
a. Dziecinstwo, mIodoS¢ 1 OKIES StUAIOW ......ccueecvieiiiiirieciie et 41
b. Czas pracy PedagOQiCZNE] ......cecveeireiieriieeesiesieesteeete e st e b sn e sre e sennens 44
C. Okres WeArownego NAUCZANIA ........cviviirririeiiiiiei s 45
IL. SWOISTOSC I CHRONOLOGIA PISM .........oooooooiineeneeeeieeeeeeeeesensieesiensinnaon, 49
§1. Traktaty i dialogi.............ccccooiiiiii 50
a. Obudziwszy sie, zobaczyli Jego CAWGALE ...............ccccovcivioiiiiiiiiiiic s 50
b. Catuj mnie pocatunkami SWOICH USE! ........cocoiiiiiii s 51
C. Drzwi wejsciowe do chrzescijanskiej MOVAINOSCI ...........cccccvveioiiiiniiiiiieiiseneeeens 51
d. Narcyz. ROzZmowa 0 POZNaniu SIEDIE..........cccvvieieereeeeesee e 52
e. Symfonia, nazwana ksiegq Aksy, o poznaniu samego siebie ...............cccoeerviinnnnnn. 52
f. Uczta nazwana dwoje, czyli o tym, iz lekko jest by¢ szczeSIWym.......cuovveveerevneninnn, 53
g.Uczta 1-sza, nazwana Observatorium [SYJON] ..o 54
h.Uczta 2-ga, nazwana Observatorium [po hebrajsku Syjon] ... 54
I. Dialog, albo rozmowa 0 dAWnYm SWICCIE ..........cccuereeneseiiniseinisees e 55

J. Rozmowa pigciu podroznych o prawdziwym szczesciu w Zyciu  [towarzyska

rozmowa 0 POKOJU AUCHA] .....cveiieiieiise s 55
K. Okrgg. Przyjacielska rozmowa o0 pokoju duCh..............cccccveeeeeeseiniieieieseiesesiennens 56
|. Rozmowa nazwana alfabet, albo abecadlo pokoju ................coccooevcoiiicoiiiiiiiiciin 56
M. Ksigzeczka zwana Silensus Alcibiadis, czyli Obraz Alkibiadesa [wqz izraelski] ..... 57
n. Ksigzeczka o czytaniu Pisma Swietego, nazwana Z0ng LOtA ...............coeowevveesvereeenenn. 59



0. Walka arcystratega Michata z Szatanem o tym jak tatwo jest by¢ dobrym ................. 60

P. Sprzeczka diabla z WarSawgq ............ccocouieoieiiiiiiiiissesese e 61
Q. WAzZIi@CzZNy HEFOM ..ottt 61
F. UDOQE SKOWEONEK ..ottt sttt ne e 61
S. Dialog zatytufowany WeZOWy POLOP ..........ccueeiiiiiiiiiiiieiese e 62
§2. BajKki, listy, oraz pozostala spuscizna literacka..................cccooonininiininins 63
A. BajKi CharKOWSKIE ........ccvcviiieiiieieie ettt sttt ne s e 63
0T I RSSO 64
. POBZJA ..ttt 67
. Przektady ..o 69
B S 71
111. PODSTAWOWE CECHY FILOZOFII RELIGIINEJ .......ccooviiiiicee 73
§1. Rozrozniana terminologiCzne ..................cccoooiiiiiinnnn 76
a. HIpOStaSIS | PrOSOPON .....cviieiiieieiesiee sttt st et nenesreneere e 76
b. Boimie, ecmecmeo, CYUECIIBO, COLUL..........cuivurueieseirsesieesessesessessssessesessessssessessssessesessens 78
§2. Antynomiczna interpretacja rzecZywistoSCl ...........c.ccooviriniiinnnin 79
. POOStAWOWE @NTYNOMIE ...t 80
D. RUCN PO KOIE ...t 83
§3. Stowo jako archetyp ludzkiej Kultury ..............ccooooiiiiis 85
a. ZNAKOWA KONCEPCIA SIOWE ...t 87
D, SYMBOIIZIM ..o 88
§4. Bezposrednie nawiazanie do refleksji sSw. Maksyma Wyznawcy ..o 89
a. Poznanie KONtEMPIACYJNE .....c.ooviieieieieesee et 91
b. Panenteistyczna Wizja 1ZE€CZYWISIOSCI ...vvvrveveriuiiirisirisieieieeesese st 92
§5. Ewagriuszowska Koncepcja ascezy ..............ccooooviiiinininnnnee e 95
a. Walka Z NamiQtnOSCIAM .....ccviueiiiiieeee e 96
b. Kontemplacja NaturalNa............ccc.cvieiiiiciiseces e 99
C. KONtemplacja MISTYCZNA......c.cviieiiicicieeeeeee s ene 99
IV. TEORIA SAMOPOZNANIA ... 101
§1. Poznanie Boga droga prowadzaca do prawdziwego szczescia ............................. 101
a. Odkrycie istnienia BOZEZO ......ccovoviiiiiiiiiiiicics 103
b. Poznanie odwiecznej M@drosci ... 105

4



§2. Konieczno$¢ odkrycia wlasnej tozsamosci ... 109

a. Marginalne znaczenie ludzkiej CleleSNOSCI......ccuvvrieiiriiriiiiiicccee e 110
b. Mysl wyrazem lUdzKi€] €gZYSIENCII ....cvvveieiiieieeeiee e 111
C. OdKrywanie BOga W SEICUL........cccuciriereerisieisiesiesesesestesaeessesaesesseessessesessessssessesessenens 114
§3. Wchodzenie W prawdziwg priyjazn Z BOQIEM ... 118
a. Obdarowanie cztowieka BOZym Swiatfem.............cccouvcoiiiiiiiiiniicscee 119
b. PerformatyWna funkcja jezyka ..........ccouuveviieiisiieiiieseie e 121
C. Lektura tekStu NatChNIONEQO........cc.cvvieeciiicieee e 122
d. Odkrywanie Tego, KLOTY JESt SWILY.....ccoururueirieieirieieirieiee st 127
€. Intymnos$¢ KrolestWa BOZego ..ot 129
§4. Postrzeganie rzeczywistosci z Boskiej perspektywy ..........cccocovniiininininiennn 130
a. Obdarowanie jednoscia w jedynej Hipostazie prawdziwego cztowieka..................... 130
b. Dazenie prowadzace do doswiadczania prawdziwego SzczeScia ........couuvvvvrnvnnnnnen. 134
c. Poznawanie podstawowych aspektow Hipostazy Boga: Mifosci i Jednosci ............. 138
V. ETOS PRAWDZIWEGO CZEOWIEKA ... 141
§1. Realizacja Potrzeb Serca ... 142
a. WYKONYWENA PIOTESJA......ecviuiiiiiiieieisisiesee et 143
b. Przyjazna mito$¢ cztowieka (DraterStwo) ......coccoveveiirineinineinseesisie e 149
§2. Zycie w relacji z innymi IudzZmi .................cocooveereriiiieiecieieeeees s 152
a. Wspolne patrzenie prawdziwych przyjaciot na to co niewidzialne............cccoeeevenneee 155
b. Ostrozna postawa Wzgledem pOCAIEDCOW .........ccucoueeeveereieieisiesee e 159
C. Zyczliwe WSPArCie POCZGIRUTGCYCH .....cvrevevreveieievevessssess s 162
§3. SZczeSliwa StaroSC..........ocoiiiiii 165
a. Przyjemnos$ci ZmySIOWe.........ccuviiiiiiiiiic 166
b. Niesprawno$¢ fizyczna a moOZIIWOSE PIaACY .....c.evrveveiririeirinieiniee e 170
C. BIISKOSC SIMIETCT ..ttt sttt 171
ZAKONCZENIE .........ooooiimnieirieeeiisssss s sssssessssss s 179
BIBLIOGRAFTA ...ttt 189






WSTEP

Kim jest Bog? Czy moze istnie¢ humanizm bez Boga? Czy cztowiek jest
Bogiem? Te pytania zadaje sobie chyba kazdy, kto czytal pisma Hryhorija Sawycza
Skoworody. Jego to papiez Jan Pawel II dat za przyktad filozofa, ktory jest gleboko
przenikniety duchem chrzes'cijan’skiml, sugerujac, jak si¢ wydaje, ze moze on by¢
przykladem pewnego typu refleksji filozoficznej, ktora wiele zyskala dzigki
konfrontacji z prawdami wiary?. Ten ukrainski mysliciel filozofig traktuje
instrumentalnie®, uwazajac, ze powinna ona przede wszystkim dopoméc
cztowiekowi odnalez¢ prawdziwa droge do bycia szcze$liwym. Jego mys$l ma
charakter spojny 1 monolityczny. Cho¢ nie stworzyl Zadnego wykonczonego systemu
filozoficznego, to jednak w historii niemarksistowskiej filozofii rosyjskiej* jest
pierwszym oryginalnym myslicielem®, ktéry operujac materialem zapozyczonym
z zachodu 1 postugujac si¢ metoda symboliczno-alegoryczng, stworzyt podstawy
specyficznego typu myslenia, jakie — zdaniem Wasilija W. Zienkowskiego (Bacunuii

BacunbeBuu 3enpkoBckuit) - dato podwaliny do ukonstytuowania si¢ rosyjskiej

Y Przeméwienie Jana Pawla II wygloszone do $wiata polityki, kultury, nauki i przemystu w Palacu
Mariariskim, Kijow, 23.06.2001, w: Jan Pawet II, Chrystus Drogg, prawdq i zyciem. Pielgrzymka
Ojca Swietego na Ukraine 23-27 czerwca 2001, Krakow 2001, s. 88.

2 Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, 74, w: “L'Osservatore Romano. Wydanie Polskie”, 11/1996,
S. 4-40; por. Przemowienie Jana Pawla II ..., S. 86-91.

® Rozumienie instrumentalizacji celu filozofii w niniejszej pracy zgodne jest z koncepcja
prezentowang przez Stanistawa Kaminskiego; por. S. Kaminski, Nauka i metoda. Pojecie nauk
i klasyfikacja nauk, Lublin 1998, s. 184-200.

* Okreslenie ,.filozofia rosyjska” w tym wypadku nie ma jednoznacznego charakteru i odnosi si¢ do
mysli wszystkich narodow zyjacych w carskiej Rosji; por. T. Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja
czlowieka, thum. J. Dembska, Warszawa 2000, s. 5-8.

® W historii filozofii rosyjskiej jako pierwszych oryginalnych myslicieli wymienia sie:
M. W. Lomonosowa, G. S. Skoworod¢ A. N. Radiszczewa; por. . M. HeBnesa, Pycckas gurocogs,
Benropox 2001, s. 41-68; J. M. Edie, J. P. Scanlan, M.-B. Zeldin, G. L.Kline, Russian philosophy,
tom 3, Chicago 1965s. 3.



filozofii religijnej®. Wiadimir Ern (Bmagmmup ®pannesuu DpH) uwazal, ze W tej
swoistej narodowej naturze Skoworody, dostrzegamy ze zdziwieniem podstawowe

cechy, jakimi charakteryzowala sie cata pézniejsza mysl rosyjska’.

® Por. B. 3ensroBckuii, Memopus pycckoti gunocoguu, Mocksa 2001, s. 57-80; M. M. Hesesa,
Pycckas gunocoghs ..., dz. cyt., s. 53; zob. L. J. Shein, Reading in Russian philosophical thought.
Philosophy of history, Waterloo (Ontario — Canada) 1977, s. 15-27.

7 ... 6 omoii semnaHol HapooHoil npupode CKOBOPOOLL Mbl ¢ YOUBTICHUEM SUOUM OCHOBHBLE YEPMbL,
xapaxkmepuzyrowue 6cio nocreoyrouyro pycckyio moicis (C. T'ondapos, hasto Crosopooda Ipueopuii
Cassuy (1722-1794), w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, tom 3,
16dz 2000, s. 368); por. JI. O. I'openikos, T. A. Jlicitiina, Onmono2iunuti cumgonizm Ginocoghcorux
noanaoie Ipueopis Crkosopoou 6 meopemuunux nowtykax cyuacrnocmi, tham. T. A.Xoponbcbka,
w: II. 1. [eBuenko (red.), Dirocogcvka, nedazociuna ma naimepamypHO-MUCMEYbKA CNAOWUHA
I. C. Ckosopoou i cyuacnicmv (Matepiann BceykpaiHCBKHX MIKBY3iBCBKAX CKOBOPOIHHCHKUX
yutade 3 Haroam 200-piudus 3 gHA cMepti muciutens), Kpusuit Pir 1994, s. 41-43; B. Homs,
Dinocogia cepya i memaghisuka eceeonocmi, w: T. binenko (red.), I'ymanizm i Oyxoenicmo
y KoHmekcmi Kyavmypu. J[yxoenicms HayionanieHoi Kynemypu . J[yxosuicme [ eeneza ocobucmocmi,
Kuura apyra, Jporoowu 1995, s. 68-71; B. Epn, Kumms i ocoba Ipuecopis Crosopoou, thum.
Mananiok €., ,,6epesinms”, 11-12/1992, s. 150-173; 0. YO. 3asropomuiii, I pucopiii Cxosopooa
i 6i0poodoicena Kueso-Mozunancvka axademis: 0o numannsa 0yxoenoo 36 asky, w: 10. I'. Tloncyenko
(red.), Haykosi 3anucku, tom 22, Kuis 2003, s. 74-78; C. B. Kanpanos, [ pucopiii Cxogopoda i 1io2o
8ueHHs Ha noyamky mpemvozo mucsyonimms, w: YO. I'. [loncyerko (red.), Haykosi 3anucku, tom 22,
Kuis 2003, s. 78-80; II. . Makyron, JI. I'. HlutoB, Pore I. C. Ckosopodu 6 ocmucnemnmi
ek3ucmenyianorno2o acnexkmy ceimoensndy, w: I1. 1. lllesuenko (red.), @irocogcovka, [ledazoziuna ma
nimepamypuno-mucmeyvka cnaowuna I. C. Cxosopoou i cyuacuicms (Matepiamu BceykpaiHChbkux
MIDKBY31BCHKHX CKOBOPOJMHCHKUX YnTaHb 3 Haroau 200-pivust 3 aHs cMepTi mucnutens), Kpusuii Pir
1994, s. 32-33; B. 10. Ckopoxon, Bnus penicitinoi xonyenyii I. C. Croeopoodu Ha OyxoeHicmb
moounu, w: II. 1. IlleBuenko (red.), @inocogcovka, Iledacociuna ma aimepamypHo-mucmeyvbka
cnaowuna I. C. Ckosopoou i cyuachicme (Matepiamn BceykpaiHCBKUX MIXBY31BCBKHX
CKOBOPOIMHCHKUX YUTaHb 3 Haroau 200-piuus 3 mHsA cMepTi muciutens), Kpusuii Pir 1994, s. 34-35;
H. B. Ulpamko, [lodin Hayko6020 3HAHHA HA NPUPOOHUYI [ SYMAHIMAPHI HAYKU 6 KOHMEKCHI
CK080OPOOUHCHKOI KoHyenyii 06ox namyp, W: I1. 1. IlleBuenko (red.), @inocoghcvra, nedazociuna ma
nimepamypno-mucmeyvka cnaowuna I. C. Cxosopoou i cyuacuicms (Matepiamu BceykpaiHchbkux
MIDKBY31BCHKHX CKOBOPOJMHCHKUX YNTaHb 3 Haroau 200-pivust 3 aHs cMepTi mucnuteis), Kpusuii Pir
1994, s. 48-49; zob. I'. Baruuko, O. I'yceBa, [deanu xpucmusncmea sx nepexpecms sk nepexpecms
3a2AbHONIVOCLK020 MA  HAYIOHANLHO-CAMOOYMHbO20, W: ,,DOPMYBaHHS OCHOB XPUCTHUSHCHKOI
MOpaJi B IPOLEC JYXOBHOTO BiipoKeHHs! Ykpainn” (Marepiaii Mi>KHApOAHOI HayKOBO-TIPAKTHYHOT
koH(epenuii, Kuura nepma), Ocrpor 1995, s. 2-3; 0. bapabam, . C. Ckosopooda i M. B. ['oconw (0o
numanHa npo 2ozoniécvke dbapoko), w: B. 1. lllunkapyxk, 1. I1. Croruiii, Cxogopoda I pucopiii: o6pas

mucrumens, ttum. B. bumosnsg, KuiB 1997, s. 316-336; II. Bimanok, Bcmyn 0o 6ozocrnoscwvkoi
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Hryhorij Sawycz Skoworoda taczy w sobie antyczny platonizm z ideami
niemieckiej mistyki oraz tradycj¢ ratio z grekoprawostawng tradycja Logosu.
Stworzyt oryginalng nauke o trzech izomorficznych $wiatach®, w ktorej miejsce
centralne zajmuje mistyczna antropologia ukazujgca, ze dzigki samopoznaniu,
czlowiek moze w sobie, a takze w drugim, dostrzec Boga’. W systematycznym
wyktadzie jego filozofii jest to uzasadniane najczgsciej poprzez specyficzny typ
relacji, jaka istnieje miedzy Absolutem a $wiatem, interpretowanej jako ontyczne
utozsamienie struktur kosmosu z naturg Bogalo.

Warto by si¢ jednak =zastanowi¢ czy poglady ukrainskiego filozofa,
uksztattowane pod wpltywem S$rodowiska intelektualnego Akademii Kijowsko-

Mochylanskiej oraz lektury pism niemieckich myslicieli'! i bizantyjskiej tradycji

cnaowunu I pueopis Crosopoou, W: B. 1. Illunkapyk, 1. I1. Croruiit, Cxogopooa [ pueopiii: obpas
mucaumens, ttum. 1. Tapauka, Kuis 1997, s. 361-383; 1O. Boiiko, I". Cxosopooda y cgimni ykpaincokoi
icmopii, w: B. 1. Illunakapyxk, 1. I1. Croruiii, Cxosopooda I pucopiii: obpaz muciumens, Kuiz 1997,
S. 284-292; M. Baiickonid, M. B. T'oconw i I. C. Ckogopooa: npobrema ,,306HiuHb0I TH0OUHU ",
w: B. L. Illunkapyk, 1. I1. Ctorwiii, Ckogopooa I pucopiii: o6paz muciumens, tham. Tonimyk H., Kuis
1997, s. 346-360.

® Te trzy $wiaty to: makrokosmos (wszech$wiat), mikrokosmos (cztowiek) i symboliczny $wiat Biblii;
por. L. SI. MartkoBceKa, I. B. Tony6osuu, « Tpu ceimuy I pueopis Cxosopodu ma 3axiOHOE8pOneNcbKulL
Ginocogpcvruti konmexcm cm. (I. C. Ckosopooda i K. Ilonnep), ,,Cnos’ssHChKHMH 30ipHUK” 3/1998,
S. 144-149; B. B. Hamanoscekuii, Konyenyis mpvox ceimis I. C. Crosopoou, W: II. 1. IlleBueHko
(red.), Dinocogpcora, neoacociuna ma nimepamypno-mucmeyvka cnaowuna I. C. Crosopoou
i cyuwacnicmy (Matepianun BceykpaiHCBKUX MIKBY3IBCHKHX CKOBOPOJIMHCHKHX YHTaHb 3 HAroau
200-pivust 3 gHst cmepTi Mucaurens), Kpusuii Pir 1994, s. 47,

% Por. C. I'onuapos, hasto: Ckosopooda I'pucopuii Cassuu (1722-1794), w: A. de Lazari (red.), Idee
w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, tom 3, £.6dz 2000, s. 366-368.

9 por. H. Biuys, A. Bumnasyckac, O. Kopons, I. Hen'tok, Vuisepcanvhuii cnosnux-enyuxnoneois,
Kuis-JIeBie 2001, s. 1246; M. A. [emEuK, M. T. HoBuyk, b. M. Kempo, M. b. MurtuHa,
O. B. Tpaxreubepr (red.), Hcmopus ¢urocogpuu, tom I, Mocksa 1957, s. 650-654;
®. B. Kouncraurunos (red.), @urocogckasn snyuxnioneos, Mocksa 1970, s. 24-25; M. M. Posenrain,
I1. ®. KOaun (red.), @urocogpckuii cnosap, Mocksa 1968, s. 322; I1. H. Cunopenkos, Duiocogckoe
nacneoue I. C. Ckosopoder, Mockea 1995, s. 8-12; H0. O. ®enidp, H. T. Mosrosa, Icmopis
yrpainckoi ginocogpii, Kuis 2000, s. 127-134.

' Chodzi tu o nastepujacych myslicieli: Jakob Béhme, Johannes Eckhart, Angelus Silesius,
bt. Henryk Suzo, Johannes Tauler, Valentin Weigel; por. T. B. I'pubok, Himeyvka micmuxa
i Tpueopiti Cxosopoda y €eponeiicokiu ippayionaricmuunii mpaouiii, Aemopeghepam oucepmaiiii

Ha 3000ymMms HAYK08020 CMyNneHs kKanouoama ginocogpcvrux nayk, JIseis 2000, S. 3-16.



filozoficznej dobrze juz zakorzenionej we wschodniej refleksji teologicznej™,
wyrazone w szeregu pism o charakterze dydaktycznym, maja charakter
panteistyczny. Czy Bog dla H. Skoworody jest kosmosem, czy tez jest On zaréwno
systemem niezaleznych rzeczy i osob, jak i czym$ od niego niezaleznym, czy moze
nie jest tym systemem, lecz we wszystkich aspektach jest niezalezny? W tym
kontekscie kim jest cztlowiek dla ukrainskiego mysliciela? Czy jego partycypacja w
istnieniu Boga ma charakter transcendentalny czy tez jest elementem immanentne;j
Jego struktury? Czy i na ile tozsamo$¢ osoby ludzkiej jest dla czlowieka
poznawalna? I wreszcie na czym wlasciwie polega majaca charakter eudajmoniczny
zawarta w tekstach wschodniostowianskiego mysliciela teoria poznania samego

siebie?™®

W ramach historiografii filozofii, pierwsza probe odpowiedzenia na
powyzsze pytania, podjal Mychajto Kowatynski piszac w 1794 r. Zycie Hryhorija
Skoworody (JKusus [puecopis Crosopoowt). Na kilkudziesieciu stronach swojej

pracy, uczen ukrainskiego mysliciela przedstawia krotkg biografi¢ swojego mistrza

2 Klasyczna rosyjska filozofia wyrosta na gruncie wielowickowej przebogatej kultury rosyjskiej
siegajacej swymi korzeniami do IX stulecia; por. B. Tymssx, I peyxuii cxio, Kuiecoxa Mumpononin
i Dnopenmiiicoka yHia, w: O. Kymumncekuit (red.), 3anucku nayxooco mosapucmea imeHi
Ulesuenxa, tom 223, TIeiB 1994, s. 48-64; Y. M. Hesnesa, Pycckas ¢unocogs..., dz. cyt., s. 11-40;
M. Kamryba, Ilpobrema penecancy 6 ykpaincokiu kyaomypi, w: O. Kymunncekmii (red.), 3anucku
Haykosozo mosapucmea imeri Lllesuenka, tom 223, IIeBiB 1994, s. 357-371; 0. O. ®enid,
H. T. MosroBa, Icmopis ykpainckoi ¢ginocogii..., dz. cyt., s. 14-35, 63-94; 5. Jlamkesu4, Pyce
i Cups: e3aemo36 szku VI-XIV  cmorims, W: O. Kynuuncekuit (red.), 3anucku wnayxosoeo
mosapucmea imeni I[llesuenxa, tom 223, IIsBiB 1994, s. 7-47, B. IlleBuenko, bions i oasHnas
YKpaincoka nimepamypa: 00 NUMAHHA 6NAUGY MA IHMepnpemayitHux nioxooos, Bu3BnpHMIA maax”
11(692)/2005, s. 72-89; J. Oktawiusz, Historia literatury bizantyjskiej. Zarys, Wroctaw-Warszawa-
Krakow-Gdansk-£6dz 1984, s. 65-80, 117-120, 142-156, 197-208, 241-247, 282-294.

B por. JI. Ymkanos, Yipaiucoke 6aporose Gozomucnenus. Cim emiodie npo Ipuzopisn Ckoeopody,
Xapkis 2001, s. 141-155; 1. I. Ilwanio, W. Szynkaruk, Wielki ukraizski humanista i filozof. W 250
rocznice urodzin Grigorija Skoworody, ttum. J. Stawinski, ,,Studia Filozoficzne” 11-12 (84-85)/1972,
s. 41-55; R. Pietsch, O mistyce i metafizyce u Hryhorija Skoworody, tlum. A. Panta, 1/1996
W Drodze”, s. 64-75.
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oraz zarys jego pogladow filozoficznych'®. Pierwsza ~ monografia  po$wiccana
powyzszej problematyce™ jest opublikowana po raz pierwszy w 1926 r. ksiazka
Dmytro Bahalija pt. Ukrainski wedrowny filozof Hryhorij Skoworoda (Vkpaincekuii
maHnoposanuti - ginocogh I pueopiii Ckoeopoda)le, w ktorej autor interpretuje
panteistycznie refleksje autora Bajek charkowskich'’. Zauwazajac dualistyczny
charakter jego mysli podkresla on jednocze$nie monizm bytowy, ukazujac iz cala
realnie istniejgca rzeczywisto$¢ jest Bogiem, przy czym osoba ludzka — z racji
posiadania woli (so.) - stanowi swoista Jego modyfikacje®®.

Inaczej t¢ kwestiec w fundamentalnej dla skoworodystow publikacji noszacej
tytut  @inocogpis I'. C. Crosopoou — wydanej po raz pierwszy w Warszawie
w 1934 r'® - przedstawia Dmytro Czyzewski, ukazujac bezpodstawnosé
panteistycznej interpretacji tekstow H. Skoworodyzo. Dokonujac szczegdlowej
analizy jego pism w $wietle literatury antycznego platonizmu i neoplatonizmu, mysli
patrystycznej i sredniowiecznej, a takze bioragc pod uwage filozofi¢ nowozytng
(zwlaszcza niemiecka mistyke) zwraca on uwage na te watki, ktore miaty decydujacy
wpltyw na ukonstytuowanie si¢ filozofii ukrainskiego mysliciela. W sposob

szczegolny przedstawia on refleksje Skoworody z zakresu metafizyki, antropologii

Y M. Koamuuckuit, JKusus I puzopiss Ckogopoowt, W: I'. CxoBopona, [losne 3ibpanns meopie
v 060x momax, tom 2, Kusi 1973, 5.439-475; zob. JI. Yuikanos, I pucopiti Cxosopooa: Ceminapii,
Xapkis 2004, s. 31.

1> po M. Kowatyfiskim opublikowano oczywiscie wiele prac, w ktorych autorzy przedstawiali
w pewnej formie my$l H. Skoworody, lub tez w jaki$ sposdb si¢ do niej odnosili; nie podjeto jednak
proby przedstawienia jego refleksji filozoficznej w oparciu o gruntowng analizg jego tekstow. Dmytro
Bahalij w oparciu o wszelkie dostgpne mu informacje na ten temat podjal si¢ pierwszy tego dzieta;
por. P.C. XnauoBa (red.), I pucopiti Crosopooa 1722-1794. Bibnioepagiunuii noxasxcnyuk, Kuis
2002, s. 6-29; 44;J1. Yukanos (red.), /Jéea cmonimmst ckosopodianu, Xapkis 2002, s. 18-94.

18 1. Baraniii, Vrpaincokuti manoposanuii inocodp I'pucopiii Ckosopoda, Kuis 1992, s. 2.

Y 1. Baraniii, Vrpaincekuti manoposanuii dinocodp..., dz. cyt., s. 422-445.

1 IHepwuii ma ocmanniii Kpaii ooue i me e — boe. Bea npupooa — tio2o pusa, 3Hapados: ece
nocmapiwae, 3minumocs, 00in 6in npobieae nasiku nesminnum. (...) Bes meapumna sense 2pyoi
cyoichbosi opeanu eracmusocmeli yici suwyoi icmomu, 00OHa A00IHA € HAUOIA20POPOHIuLe 3HAPAOOs
ti020, Wo Mae nepesazy c80600U Ma NOGHY GO0 0OPAHHA, A MOMY MA€ 6 cobi U yiny, i 36im 3a
eorcieanns npasa tioeo (J. Baraniii, Yrpaincexuii manoposanuii ¢inocod..., dz. cyt., s. 425).

¥ por. JI. Ymxescokuii, @inocoghia I'.C. Crosopoou, Xapkis 2003, s. 431.

2 por, O. Ymxescokuii, Dinocogis I.C. Crkosopoou..., dz. cyt., s. 175-178; zob. JI. Yukanos,

Crosopooda ma inwi. ITpuuunku 0o icmopii ykpaincekoi rimepamypu, Kuis 2007, s. 351-379.
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I etyki, jako swoisty rodzaj teorii poznania samego siebie poprzez poznawanie Boga,
oraz ukazuje poznawanie Boga poprzez poznawanie siebie. Centralnym tematem
wedtug ukrainskiego historyka filozofii dla autora Narcyza, na ktéry ukierunkowana
jest cala jego refleksja, jest przebostwienie (Géwaoig, oboxcenns), ktore opiera si¢ na
odkrywaniu wlasnej tozsamo$ci poprzez relacje z Bogiem?:. Owa teoria
samopoznania, majgca zasadniczo charakter refleksji etyczno-antropologicznej
nabudowana jest na koncepcji metafizycznej, w ktorej cala rzeczywisto$¢ niejako
partycypuje w Bogu bedac jego czescig do tego stopnia, iz mozna stwierdzi¢, ze poza
Bogiem nic nie istnieje??, a Boga mozna nazwaé naturg (npupooa). Nalezy jedna
zauwazy¢, ze chociaz kazdy byt jest czgscia Boga, to On sam nie jest tozsamy
z sumg istniejacych bytéw, cho¢ jest jedyna rzeczywisto$cig jaka istnieje?.

Zupehie inny typ interpretacji refleksji mysli Skoworody przedstawit
w 1957 r., w ksiazce pt. Swiatopoglgd H. S. Skoworody (Csimoensno
I'. C. Crosopoou) T. A. Bitycz (T. A. binnu). Publikacja wydana w czasach Zwiazku
Socjalistycznych  Republik  Radzieckich przez wydawnictwo Panstwowego
Uniwersytetu Kijowskiego im. T. H. Szewczenki wpisuje autora Bajek charkowskich
w cigg myslicieli materialistycznych. W swoich pismach ukrainski filozof miatby
przedstawi¢ czytelnikowi $§wiat, w ktérym jedyne co istnieje to rozciggnieta zarowno
W przestrzeni jak i czasie Materia aeterna. Ona to nie ma ani poczatku ani konca
1 zawsze wiecznie istniata, ona tez jest zrodtem wszelkiego Zycia24. Zdaniem Bitycza
wszelkie fragmenty w pismach Skoworody moéwigce o Bogu nalezy interpretowac
metaforycznie i utozsamiaé z wieczng materig, ktora jest zasadg wszelkiego istnienia
— swoiscie rozumianym Absolutem®. W tym ,kluczu interpretacyjnym” mozna
mowi¢ o istnieniu jednosci jakby trzech $wiatow. Pierwszy z nich makrokosmos
sktada si¢ z dwoch natur: materii — jako wiecznej zasady (siune nauano) wszystkiego
co istnieje, oraz Swiata zmieniajagcych swa forme rzeczy (csim nepexionux peueii).
Drugim $wiatem jest tzw. maty swiat (manuii ceim), albo inaczej mikrokosmos, czyli

kazdy istniejacy w danym momencie czasoprzestrzeni cztowiek. Trzecim §wiatem

2 J1. YmkeBcokuii, @irocogis I'.C. Ckoopodu..., dz. cyt., s. 266-277.
22 .nosa Bozom memae niuozo, nosa Bozom Hixmo Hiu020 He Modce 3namu, Mamu abo Hcumu
(O. Ymxescokuit, @inocoghis I'.C. Crosopoou..., dz. cyt., s. 189).

2 J1. Ymkenchkuit, @irocogis I'.C. Ckosopodu..., dz. cyt., s. 187-190.

**Por. T. A. binuu, Céimoanso I. C. Ckosopoou, Kuis 1957, s. 65, 72-74.

2T, A. Bimnu, Csimoensnd I'. C. Ckosopoou..., dz. cyt., s. 67-69.

12



jest $wiat Biblii, ktérej jezyk Skoworoda wykorzystuje do przedstawienia w sposob
symboliczny wlasnej mysli, ukazujgc jednoczesnie bezsensownos$¢ interpretacji
Pisma Swietego w duchu refleks;ji religijnej®®. Przedstawiona w ten sposéb filozofia
jednego z najwybitniejszych przedstawicieli kultury ukrainskiej XVIII w. ma
oczywiscie charakter eudajmoniczny. Celem ludzkiej egzystencji jest poznanie przez
konkretnego cztowicka siebie samego, odpowiedz na pytanie: ,,kim jestem jako jeden
z elementow wiecznie istniejacej materii?” Proces ten odbywa si¢ w dwoch etapach:
pierwszym z nich jest poznanie za pomoca uczu¢, niejako odczucie samego siebie.
Drugim jest etap abstrakcyjnego myslenia — poznanie za pomoca rozumu. Owocem
tego procesu jest odkrycie prawdziwej mgdrosci (npemyopicms) poprzez poznanie
prawdy (icmuna) i jej przezywanie na poziome afektywnym. Paradoksalnie wowczas
czlowiek staje si¢ niejako biernym Obserwatorem (O6cepsamop), w ktorym
nastgpito zespolenie tego co czuje z tym co mysli. Tylko tego typu jednos$¢ pozwala
pozna¢ jedynie istniejaca wieczng materie — nature (namypa) 1 uszczeSliwié
konkretnego cztowieka?'.

Materialistyczng interpretacje pism autora Narcyza zdecydowanie odrzucit
w swojej dysertacji pt. Teoria cztowieka w filozofii Skoworody (The theory of man in
the philosophy of Skoworoda) z 1965 r. Taras Zakydalsky. W $wietle
dotychczasowych badan z historiografii filozofii przedstawit on mysl
antropologiczng ukrainskiego filozofa nabudowang na jego swoistej refleksji
ontologicznej®®. Zdaniem Zakydalsky iego metafizyka przedstawiona jest w pismach
Skowrody jedynie w zarysie, jakkolwiek mozna odczyta¢ w nich ogolny jej
charakter. Jakkolwiek — podobnie jak T. A. Bitycz - wszyscy radziccy uczeni
jednomys$lnie uwazali, Ze ma ona charakter panteistyczny, to jednak gruntowna
analiza tekstow wyklucza takg mozliwos¢. Ukrainski filozof przyjmuje co prawda

monizm bytowy, jego refleksja ma jednak charakter panenteistyczny?®. Podstawowe

% por. T. A. Binuu, Cgimoznso I'. C. Ckosopoou..., dz. cyt., s.71, 78-89.

" por. T. A. binuu, Csimoznao I'. C. Ckoéopodu..., dz. cyt., s.75-76, 90-99.

%8 por. T. Zakydalsky, The theory of man in the philosophy of Skovoroda, Bryn Mawr: Bryn Mawr
College 1965, s. 9-33, 37-38.

» The pantheistic interpretation based on such limited evidence cannot be accepted. Skovoroda
refutes it in his own words in various passages: "Everything is similar to You [God] and You to
everything but nothing is You, nor are You anything but Yourself. Nothing is like You." To confuse

God with his creatures is blasphemy. Moreover, Skovoroda's doctrine of dualism, which is developed
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zasady jego refleksji ontologicznej mowig bowiem o tym, iz cata rzeczywisto$¢ ma
charakter dualistyczny ze wzgledu na to, iz sklada si¢ ona z dwdch natur: Boga
1 $wiata materialnego. Pierwsza jest zrodltem 1 podstawg istnienia tej drugiej, ktora
cho¢ gorsza od tej pierwszej - jest dobra. Wszystkie stworzenia, cho¢ w pewnym
sensie rozne od Boga, to nie s3 w zadnym wypadku od niego oddzielone, lecz
stanowig jego czg$¢, gdyz w rzeczywistosci sg widomymi przejawami Jego samego.
Kazda z nich sktada z materii i boskiej idei (divine idea), ktorej pojawienie si¢ w
formie materialnej ma charakter czasowy, natomiast prawdziwe istnienie — majgce
charakter niematerialny — trwa wiecznie w umysle Boga®. Tak jest roéwniez
z kazdym cztowiekiem, ktéry sklada si¢ z czesci zewngtrznej, czyli ciata, ktore
w swoim czasie ulega zniszczeniu i cze$¢ wewnetrznej czyli serca (heart). Serce
cztowieka rowniez sktada si¢ niejako z dwoch czesci, to jest jego zewnetrza oraz
czesci wewnetrznej, ktore jest w sensie Scistym ideq Boga w cztowieku. To
wewnetrzne serce (inner heart) jest podstawe egzystencji i wszelkiego dzialania
cztowieka, w tym myslenia i miltosci. Zewnetrzne serce odpowiedzialne jest za
relacj¢ wewnetrznego serca do ciata. Jedynie wewnetrzne serce jest niesSmiertelne,
przy czym poprzez fakt $mierci ciala i zewnetrznego serca dokonuje si¢ wlasciwie

oczyszczenie jego egzystencji, ktore po tym fakcie zyje w Bogu w formie ukrytej™".

extensively, cannot be rejected nor reinterpreted so as to fit into a pantheistic metaphysics. As we
shall see his position is rather panentheistic (T. Zakydalsky, The theory of man..., dz. cyt., s.40), por.
T. Zakydalsky, The theory of man..., dz. cyt., s. 38-40; W niniejszej pracy terminy: teizm, panteizm
oraz panenteizm rozumiane sg zgodnie z: J. Tupikowski, Filozofia Boga. Studium-metafizyczno-
historyczne, Krakow 2002, s. 23-25.

% The cardinal principles of Skovoroda's metaphysics have been outlined: reality consists of two
natures, God and the material world. The former is the source and the support of the latter, hence the
latter though inferior is good. All creatures are distinct but inseparable from God. They are visible
manifestations or symbols of God. Each thing is a composite of matter and divine idea; and while its
appearing is temporal, its true being in God's mind is eternal (T. Zakydalsky, The theory of man...,
dz. cyt., 5.50-51), por. T. Zakydalsky, The theory of man..., dz. cyt. s. 41-51.

%1 The ontological structure of man may be summarized as follows: man is a composite being
consisting of a principle of externality, the material body, which is perishable, changing, and passive,
and an inner core, the heart, which is the ontological foundation of the body, its director and its
power of motion. The heart is divided into the inner and the outer. The inner heart is God's idea
of man. It is the image of Christ. This is the ultimate principle of being and operation in man. It is
the spring of rational thought and love. The ideal body, which gives being to the outer body, is a part

of the inner heart. The external heart can be called a faculty of the inner heart, a faculty concerned

14



Cata refleksja Skoworody — zdaniem Zakydalky iego - ogniskuje si¢ na ukazaniu: jak
by¢ szczgsliwym w zyciu doczesnym? Odpowiedzig na to pytanie jest odkrycie
swoistej relacji zachodzacej miedzy czlowiekiem a Bogiem - fakt, ze zycie w ciele
stanowi niejako czasowa manifestacj¢ Jego potegi i dobroci. W tej formie cztowiek
istnieje by by¢ szczesliwym 1 poprzez wilasng szczesliwosé byé swiadectwem Bozej
dobroci®’. Droga prowadzaca do tego celu jest obiektywna wiedza, ktéra nie jest
jedynie intelektualng spekulacja, lecz stanowi wyraz catej ludzkiej egzystencji
a opiera si¢ na zaufaniu Bogu, dzi¢ki ktoremu cztowiek jest wstanie otworzy¢ si¢ na
»Swiatlo prawdy” od Niego pochodzace. Przez ten akt wiary czlowiek moze pokonaé
przeszkody utrudniajagce mu poznanie realnie istniejacej rzeczywistosci. Prawda
bowiem ma charakter egzystencjalny i nie jest dana zadnemu cztowiekowi jako
oczywisto$¢. Natomiast jej poznanie pozwala cztowiekowi wie§¢ na ziemi zycie
szezesliwe, przy czym uszeze$liwia nie wiedza lecz wiara — zaufanie Bogu®.
Pomimo weczesniejszej szczegotowej analizy historyczno-krytycznej pism
Skoworody podjetej przez Tarasa Zakydalsky iego w 1972 roku Iwan. P. Hotowacha
(IBan Ilerposuu I'omoBaxa) wraz z lwanem P. Stohnijem (IBau IlerpoBuu CToOrHiii)
opublikowali w Politycznym Wydawnictwie Literatury Ukrainskiej (BumaBuuirso
[Momituunoi Jliteparypu Ykpainu) pracg pt. Hryhorij Sawycz Skoworoda — filozof
I humanista (@inocogh-eymanicm I'. C. Crosopoda), w ktdrej nie biorg w ogodle pod
uwagg istnienia angielskoj¢zycznej literatury i nadal interpretuja mysl autora Bajek
charkowskich jako idealizm panteistyczny o silnym zabarwieniu materialistycznym,

with the well being of the body. Only the inner heart is immortal. At death the body and the outer
heart disappear, while the inner heart continues in being in an invisible and purified state
(T. Zakydalsky, The theory of man..., dz. cyt..74), por. T. Zakydalsky, The theory of man..., dz. cyt.,
s. 55-76.

%2 His principal interest is focused on man -- man's nature and happiness in this life. The ultimate
ground for man's existence and fulfilment is God. The ultimate answer to every question is found only
in God. If man cannot be separated from God, the reverse also holds true. God cannot be separated
from man. Man exists coeternally with God as the temporal manifestation of His power and goodness.
Man exists to be happy and by his [117] happiness to testify to God's goodness. Yet, man can frustrate
God's purposes and stifle his own true nature thus bringing evil and misery into the world. Only faith
and obedience to God, leading to work and action, not to quietism, bring peace to the soul and
harmony to society. Man's happiness and gratitude for this temporal existence is the highest praise
and worship of God (T. Zakydalsky, The theory of man..., dz. cyt., $.116-117).

%3 T, Zakydalsky, The theory of man..., dz. cyt., s. 79-100, 104-117.
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ze wzgledu na jego nauke o wieczno$ci materii (materia aeterna)*. Ich zdaniem
pierwsza ,,widzialng natura” (6uouma namypa), o ktorej pisal Skoworoda, jest $wiat
rzeczy i zjawisk materialnych (mamepis); za$ ,naturg druga” (dpyea mamypa) jest
prawda (ucmuna), inaczej nazywana formg (¢opma), ktora jest zawarta w tych
pierwszych. Zarowno forma nie istnieje bez materii, jak i materia nie moze istnie¢
bez formy. Przy wyjasnianiu nauki o trzech swiatach (mpu ceimu), jakkolwiek
zgadzajg si¢ oni z tym, iz makrokosmos to po prostu wszechswiat realnie istniejacy
a mikrokosmos — to $wiat ludzki, to jednak negujg rzeczywiste istnienie trzeciego
$wiata, jakim jest $wiat Biblii 1 nadaja mu znaczenie jedynie symboliczne uwazajac
iz ukrainskiemu filozofowi chodzito, gdy pisat o nim, o ré6zne formy mitologii lub tez
zwyczajnie o tak zwang ,,madro$¢ ludowsa” (napooua My()picmb)35. Droga
prowadzaca do uszcze$liwienia czltowieka ma by¢é swoiscie rozumiana teoria
samopoznania, w ktorej osoba ludzka poprzez uczucia i rozum odkrywa prawde
o realnym $wiecie i1 0 sobie, jako jednym z jego elementow. Uczucia z tej racji, iz sa
same w sobie ,,8lepe” (6yoyuu cami no cobi crinumu) winny by¢ podporzadkowane
rozumowi, dzigki ktoremu kazdy cztowiek moze znalez¢ sobie wilasciwe miejsce
w spoteczenstwie, przy czym chodzi tu 0 znalezienie i wykonywanie takiej formy
pracy, ktéra przyniesie spolecznosci najwicksza korzy$¢*®. Tego typu forma zycia —
podejmowanie produktywnej pracy zwigzanej ze zdolnosciami danego czlowieka
I wykonywanej z serca (npacs «cpoouna») — daje cztowiekowi doswiadczenie
przyjemnosci. Zdaniem Iwan. P. Hotowachy i lwana P. Stohnija Skoworoda uwazat,
iz wlasnie ten rodzaj przezycia ma charakter eudajmoniczny i jest najwyzszg formag
prawdziwego szczeScia kazdego czlowieka. Z tej tez racji podejmowany trud
zwigzany z pracg jest wewnetrzng potrzeba kazdej osoby, gdyz jedynie dzigki niemu

. ST iqe 37
moze€ ona wiesc zycie SZCZQSIIWC .

34 byoyuu 6 yinomy ginocopom-nanmeicmom, Cxogopooa 6 motil dce uac uUcious i 002pyHmosas
HU3KY 0YJice 8ANCIUBUX NOJIONCEHb MAMEPIANICIMUYHO20 XapaKmepy — npo Giunicmb i Oe3KOHeUHiCmb
mamepii, bezeny3dicmyb idei 60dcecmeeHH020 MBOPEHHA CEIMY, NPO MHOIICHICINb CEIMIB, ICIMUHHICMb
2eeniotienmpuunoi cucmemu Konepnixa, besmescnicms naykosozo nisnanns (1. Tonosaxa, I. CTorHii,
Dinocogp-eymanicm I'. C. Crkosopoda, Kuie 1972, s. 36-37); por. 1. ['onosaxa, 1. Croriii, @irocogp-
eymanicm I'. C. Cxkogopooa, Kuis 1972, s. 31.

% Por. 1. TonoBaxa, 1. Crorwiit, @irocop-eymanicm I'. C. Ckosopoda..., dz. cyt., s. 32-33.

% Por. 1. T'onoaxa, 1. Crorwiit, @irocod-eymanicm I'. C. Ckosopoda..., dz. cyt., s. 34-35.

% Por. I. TonoBaxa, 1. Crorsiit, @inocod-eymanicm I'. C. Ckosopoda..., dz. cyt., s. 45-53.

16



Podobny typ interpretacji mysli H. Skoworody, nawigzujacy posrednio do
wyktadni ukazanej przez lwana P. Hotowache oraz Iwana P. Stohnija prezentuja
artykuty ukazujace si¢ w Zwigzku Socjalistycznych Republik Radzieckich®®. Probe
odejscia od tego typu wyktadni podjgt natomiast w Polsce w 1985 rouku Ryszard
Luzny publikujac na tamach czasopisma ,,Znak” ocenzurowany artykut pt. Grzegorz
Skoworoda, czyli sacrum w literaturze Ukrairicow™. Jakkolwiek uwaza on, iz
ukrainski mysliciel zachowuje postawe pelna sceptycyzmu i krytycyzmu wobec
prawd religii objawionej a jego filozofia ma charakter panteistyczny, to jednak
odchodzi on w swej analizie pism autora Bajek charkowskich od interpretacji
materialistycznej prezentujac ich spirytualistyczno-dualistyczna wyktadnie™.

Natomiast nawigzujac do interpretacji o charakterze panteistycznym w roku
1989 J. Barabasz (IO. Bbapa6ami) opublikowal ksigzke pt. ,,Znam czlowieka...”

2

Hryhorij Skoworoda: poezja, filozofia, Zycie (,,3unaio wuenasexa...” [puecopuil
Ckosopooa: Ilossus. Qunocoghus. Kusuw), w ktorej — podobnie 1. P. Hotowacha
wraz z |. P. Stohnij — nie bierze pod uwage angielskojezycznych opracowan*’. Jego
zdaniem relacja $wiata wobec Boga w filozofii Skoworody jest sprzeczna ze
stanowiskiem teistycznym. Gdy ukrainski mysliciel uzywa nazwy ,,Bog” (boe), to jej
desygnatem jest swoista niematerialna podstawa wszystkiego co istnieje — pierwsza

przyczyna, ktora sama w sobie jest niezmienna. Nie jest ona jednak transcendentna

wobec struktur kosmosu, lecz z nim tozsama do tego stopnia, iz w pewien sposob

% Por. I. B. IBanbo, Emuxa Crosopoou i inocogpis Enixypa, W: B. M. Hiuuk (red.), Bio
Buwencoxozo 0o Crosopoou (3 icmopii gpinocogpcoroi oymru na Yrpaini XVI — XVII c¢m.), Kuis
1972, s. 125-134; J. I1. Kupuk, Csim cumeonie I. C. Crxogopoou, W: B. M. Hiuuk (red.), Bio
Buwencokozo 0o Crosopoou..., dz. cyt., s. 116-125; A. II. Mapkos, Cniggionowients 0yx08H020
i mamepianvrozo y ¢pinocagii I. C. Ckeopoou, W: B. M. Hiuuk (red.), Bio Buwencokozo 0o
Ckosopoou..., dz. cyt., s. 109-116; 1. A. TabauntkoB, Ckosopooa i Cokpam, W: B. M. Hiuuk (red.),
Bio Buwencokozo 0o Ckosopoou..., dz. cyt., s. 134-142; zob. P.C. Xnanosa (red.), o 280-pivus 6io
napooxcenns. I pucopiit Ckoeopooa 1722-1794. Bibnioepaghiunuti noxaxcuyux, Kuis 2002, s. 59-82;
JI. Yuikanos (red.), Jea cmonimms ckosopodisnu...,dz. cyt., s. 178-249.

% Por. R. Luzny, Grzegorz Skoworoda, czyli sacrum w literaturze Ukrairicow, ,,Znak” 367(6)/1985,

S. 66-80.

“por. R. Luzny, Grzegorz Skoworoda, czyli sacrum..., art. cyt., s. 72-74.

* Zob. H. Bopayxosa, Ipucopiii Ckoeopoda & anenomosuux cmyodisx 70-80-x pp. XX cm.,
w: O. B. Mumanny (red.), Jlimepamyposnascmeo (IV MixHapoaHuii koHrpec ykpainictis, Oneca,

26-29 ceprust 1999, Kuura ), Kuis 2000, s. 238-243.
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podstawa bytowania tak rozumianego absolutu jest wilasnie wieczna materia.
Wilasciwie nalezy stwierdzi¢, iz réznica mi¢dzy dwoma niewidzialnymi naturami
jednej istniejacej rzeczywistosci ma jedynie charakter logiczny, a nie realny.
Skoworoda jedynie zauwaza, iz istnieje rzeczywisto$¢ materialna i ta ktora jest
prawda o niej, a zawarta jest w materii i odkrywana ludzkim umystem, przy czym
dla ukrainskiego mysliciela wazniejsza miataby by¢ natura niewidzialna
materialno$ci. Powodem takiego stanu rzeczy jest fakt, iz bez cztowieka, otaczajacy
nas §wiat jest po prostu martwy. Aby dostrzec prawde (ucmuna) 0 nim, czyli go
poznaé, niezbedny jest cztowiek, ktory moze tego dokonaé. Jesli jednak chce on to
uczyni¢, musi najpierw poznaé siebie samego®. Istotnym elementem procesu
samopoznania jest zwrocenie si¢ ku wlasnemu sercu (cepoye), gdyz to wilasnie ono
jest niejako prawdziwym czlowiekiem (mounwiii uenosex, ucmunmwiti uenosex)™.
Barabasz symbol serca w pismach Skoworody interpretuje jako element afektywno-
wolitywny psychiki ludzkiej, dzieki ktoremu cztowiek moze niejako poczué¢ samego
siebie, czy tez otaczajaca go przyrode™. Z tej tez racji prymat poznania serca nad
poznaniem rozumowym, jest waznym punktem Ww swoiScie rozumianej
gnozeologii®®. Poniewaz celem ludzkiej egzystenciji jest byé szczesliwym - przy
czym szcze$cie jest tu rozumiane jako rodzaj afektywnego zadowolenia
wynikajacego z samorealizacji oparte] na podejmowaniu w Zyciu pracy zwigzanej
z posiadanymi zdolnosci, a stuzacej rozwojowi danego spoteczenstwa - z tej tez racji
kazdy cztowiek, poznajac otaczajaca go rzeczywistos¢, winien odkry¢ we wlasnym
sercu swoje mozliwosci, ktorymi obdarzyta go natura. Ich realizacja moze
uszczesliwi¢  kazda osobe, niezaleznie od posiadanych zdolno$ci czy
wyksztaicenia%.

Zupelnie inny typ interpretacji pism H. Skoworody, rozny od koncepcji
materialistycznej, podjeto w dwusetng rocznice $mierci jednego z najwybitniejszych

ukrainskich filozoféw podczas konferencji zorganizowanej we Lwowie w dniach

*2 Por. 10.bapabam, ,, 3uaio uenasexa...” I'pueopuii Croeopoda: ITossus. Punocodus. Kusno,
Mocksa 1989, s. 168-170.

* Por. 10.bapaba, ,, 3uaio uenasexa...” I'puzopuii Ckogopoda..., dz. cyt., s. 175.

* Por. 10.bapaba, ,, 3uaio uenasexa...” Ipuzopuii Ckosopoda..., dz. cyt., s. 176-177.

* Por. 10.Bbapaba, ,, 3uaio uenasexa...” Ipuzopuii Ckoopoda..., dz. cyt., s. 178-184.

“® Por. ¥0.Bapabar, ,, 3uaio uenasexa...” I'puzopuii Cxosopoda..., dz. cyt., s. 185-189, 198-213.
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21-22 grudnia 1994 r.*’ Nie negujac panteistycznej wyktadni mysli autora Bajek
charkowskich prelegenci posrednio podjeli probe kontynuacji interpretacji
zaprezentowanej swego czasu przez Dmytro Bahalija, nawigzujac jednoczesnie

w swych analizach do prezentowanej wezeéniej wyktadni Dmytro Czyzewskiego®®.

*" Por. A. Kapacs, 1. 3arapa, Bcmynue croso, W: 1. 3arapa, O. Toiina, M. Ckpunnnk, 1. Kumun (red.),
Cnaowuna I'pueopia Crogopoou i cyuacuicms. Mamepianu uumanv oo 200-piuus 3 OHA cmepmi
I'. Crosopoou 21-22 epyonsa 1994 p., JIsBiB 1996, s. 5-8.

*8 por. M. Anbunk, M. IlIBex, Cucmemuuii nioxio 0o euxosarnns y meopuocmi I pueopis Cxosopoou,
w: 1. 3arapa, O. T'oiina, M. Cxpunnuk, 1. Kumun (red.), Cnaowuna I'pueopis Cxosopoou..., dz. cyt.,
S. 126-129; s, yoos, Bio dyaricmcvrko-nanmkicmcvkoeo @inocopcokozo euenus Ckogopoou uepes
MPUANiCMcbKo-utHmepakyionicmevkuti - cgimoansd  Ilonnepa 0o  akciomamuunoi nauginocoghii
mpyanizmy, W. 1. 3arapa, O. Tloiiga, M. Ckpunnuk, I. Kwmuna (red.), Cnaowuna I[pucopis
Ckosopoou..., dz. cyt., s. 145-154; B. T'noros, O. Martoxina, I. C. Ckosopoda ma anmuuni mpaouyii
6 ykpaiucwkii ¢ginocoghii, W: 1. 3arapa, O. Toiina, M. Ckpunuuk, 1. Kumuna (red.), Cnadwuna
Tpucopis Ckosopoou..., dz. cyt., s. 133-136; O. Toiina, Menmanvnicms kozaymea y 3anogimax
Ckosopoou, W: 1. 3arapa, O. Toiima, M. Ckpunnuk, |. Kwmun (red.), Cnaowuna Ipucopisn
Ckosopoou..., dz. cyt., $.26-29; 1. 3arapa, Kamezopin mob6ei y meopuocmi I pucopis Crkosopoou,
w: 1. 3arapa, O. I'oiina, M. Cxpunnuk, 1. Kumun (red.), Cnaowuna I'pucopis Cxoeopoou..., dz. Cyt.,
s. 50-55; A. Kapacs, Jlwouna i cei y noansoax I pueopiss Croeopoou, W: 1. 3arapa, O. I'oiina,
M. Ckpunnuk, 1. Kumun (red.), Craowuna I'pucopiss Crosopoou..., dz. cyt., s. 36-49; M. Kamiy0a,
I. Crosopooa i neonnamonieécoki mpaouyii ¢ Vkpaini, W: 1. 3arapa, O. Ioiima, M. CKpHUHHEK,
I. Kunun (red.), Cnaowuna I'pucopis Crosopoou..., dz. cyt., s. 56-60; P. Kice, [Tnesmoyenmpuunuii
anmpononoeiam Crosopoou i €eponeticokutl oyxoguuii kowmexcm, W. I. 3arapa, O. Toiina,
M. Ckpunnuk, I. Kumnu (red.), Cnaowuna I'pucopis Cxosopoou..., dz. cyt., s. 77-87; B. Jlucui,
I'. Crosopooda npo camoniznanns ma npusnaienns ginocogpii, W: 1. 3arapa, O. I'oiina, M. CKpUHHUK,
I. Kunun (red.), Craowuna I'pucopis Crosopoou..., dz. cyt., s. 130-132; ®. Measiap, A. Measiizp,
Dinocogpcoro-emuyne euenna I pueopis Ckogopoou 6 KOHMeKCmi YKPAiHCKO20 HAYIOHATbHO2O
6i0podacennsi, W: 1. 3arapa, O. TDoitna, M. Ckpunnuk, 1. Kunun (red.), Cnaowuna Ipucopis
Ckosopoou..., dz. cyt, s. 118-125; €. Haxnik, Pomw [I. Ckosopoou y cmanogieHi
npOCEimumensCcbko20 peanizmy 8 ykpaiucwkit aimepamypi, W: 1. 3arapa, O. T'oiina, M. CKpUHHUK,
I. Kunun (red.), Craowuna I'pueopis Crxogopoou..., dz. cyt., s. 61-65; B. Ogciituyk, Cxoeopooa npo
mucmeymeo, W: 1. 3arapa, O. Toiiga, M. Ckpunnuk, 1. Kumun (red.), Cnaowuna Ipucopisn
Ckosopoou..., dz. cyt., s. 9-15; H. Tlonosa, I. Ckosopoda [ npobiema MIyMadeHHs MeKCHmy,
w: 1. 3arapa, O. T'oiina, M. Cxpunnuk, 1. Kumun (red.), Cnaowuna I'puzopis Cxosopoou..., dz. Cyt.,
S. 137-144; M. PoroBuu, Teopemuuni doicepena ¢inocodii I'. Crosopoou, W: 1. 3arapa, O. I'oiina,
M. Cxpunnuk, 1. Kunun (red.), Cnaowuna I'pucopis Crosopoou..., dz. cyt., s. 161-173; A. Ckoup,
I'pueopiii Crosopooda: «Caoy iioeo oywi, W: 1. 3arapa, O. T'oiiga, M. Ckpunnuk, 1. Kumun (red.),
Cnaowuna I'pucopis Cxogopoou..., dz. cyt., 5.16-25; 3. CkpunHuk, [Ipobrema c6o600u y pinocogii
I Crxosopoou, W: 1. 3arapa, O. Ioiina, M. Ckpunnuk, 1. Kumun (red.), Cnaowuna Ipucopis
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Kontynuacja tego typu interpretacji jest opublikowany w 1997 r. pod redakcja
W. Szynkaruka oraz 1. Stohnija zbior artykuldéw naukowych prezentujacy

panteistyczng wyktadnie pism ukrainskiego filozofa®.

Ckosopoou..., dz. cyt., s. 66-70; JI. Slapoceaurt, [pueopiti Crxosopoda i mysuxa, W: 1. 3arapa,
O. Toiima, M. Cxkpunnnk, 1. Kunmnn (red.), Cradwuna Ipucopis Ckosopoou..., dz. cyt., s. 30-35.

* T. BoscyniBehka, ®@inocodis cepca I Ckoéopodu i ykpaincbka —MeHmanbHicmb,
w: B. I. lunkapyk, 1. II. CrorHiit, Crosopooda I pueopiii: obpasz muciumens, Kuis 1997, s. 85-94;
I. BamsBko 1., Ocmucnennss ghinocoghii I Crogopoou 6 npaysx [mumpa Yuogicescvroeo,
w: B. . unkapyx, 1. I1. Crorwiit, Ckogopoda I pucopiii: 06pas..., dz.cyt., s. 196-211; I. I. lapHuk,
Ckro60poduHiscoki unaxu xpucmusncovroi exseecesu, W: B. 1. lluakapyk, 1. I1. CrorHiii, Ckogopooda
Tpueopiii: obpas..., dz.cyt., s. 119-127; I1. T'uarenko, JI. KoctprokoBa, Inean Jloounu ¢ meopuocmi
I Crosopoou i ®@. Hiywe (xomnapamusnuii acnekm awnanizy), W: B. 1. lluakapyk, 1. I1. CrorHii,
Crosopooa [pucopiii: 0o6pas..., dz.cyt., s.212-217; B. Topcekuii, /[o numanns npo Odxcepena
cumsonizmy I pucopia Crkosopoou, W: B. 1. lllunkapyxk, 1. I1. Ctorsiii, Ckogopooa I pucopiii: 0bpas...,
dz.cyt.,, s. 157-164; JI. [osra, ,Iliznaii cebe’y pinocoghii  Ipucopis  Crosopodu,
w: w: B. . [lluakapyk, 1. I1. Croruiit, Ckosopooa I puzopiii: obpas..., dz.cyt., s. 56-65; ®. Kanak,
I'. Ckosopooa npo eduicmv 3 npupodoio sk npuxmemy aodcekoeo oymms, W. B. 1. Illuakapyk,
I. II. Crorwiit, Crosopooa Ipucopiii: obpas..., dz.cyt.,, s. 100-111; M. Kamy6a, Birbrooymcmeo
I'. Crosopoou, W: B. 1. Ilunkapyk, 1. II. Croruiit, Ckogopooa Ipueopiii: obpas..., dz.cyt.,
s. 112-118; M. KucemwvoB, Linicuuti ceim I. Ckosopoou i cyuacuicms, W: B. 1. IlluaKapyk,
I. I1. Croruiii, Crogopoda I pucopiii: obpas..., dz.cyt., s. 40-46; B. Konngpamosa, O. MakciumMoB,
Tymanicmuuni ioei I Crosopoou, W: B. 1. luakapyk, 1. II. Croruiii, Cxogopooa I pueopiii:
obpas..., dz.cyt., s. 95-99; B. JlutBuHOB, ®@inocogcevki nonepeonuxu Ckosopoou 6 Ykpaini,
w: B. L. Ilwuskapyk, 1. II. Croruiit, Crogopoda I[pucopii: obpas..., dz.cyt., s. 1165-173;
O. JlorBunenko, Ocmucienus poni posymy 8 meopax ykpaincokux muciumenie kinys XVI — nepwoii
nonosunu XVl cm. ma y I'. Crosopoou, W: B. 1. llluakapyk, I. I1. Croruiii, Cxosopoda I pucopiii:
obpas..., dz.cyt., s. 47-55; 1. Mopo3, Csimodaiinuii xapakmep @inocogcvroi oymku I'. Crosopoou
(¢izuxa ma memagpisuxka ceimaa), W: B. 1. Hluakapyk, 1. II. Croruii, Cxogopooa I pueopiii:
obpas..., dz.cyt., s. 149-156; B. Hiuuk, I Crkosopooa i Kueso-Mozurancoka axademis,
w: B. L. Illunkapyk, . I1. Crorwiii, CkoBopoaa ['puropiii: o6pas..., dz.cyt., s. 174-185; B. IlaseHok,
I'. Crosopoda — emux, , nepesiokpumms’’ npoodoexcyemvcsi, W: B. 1. lunkapyk, 1. I1. Croruii,
Ckosopooa I'puzopiii: obpas..., dz.cyt., s. 66-83; H. [omimyk, Exsucmenyitinuii 3acnogok Qinocoii
I'. Crxosopoou, W: B. 1. Illunkapyxk, 1. I1. Crorwuiii, CkoBopoaa I'puropiii: o6pas..., dz.cyt., s. 30-38;
A. Powmaneun, [puecopii Ckoeopoda i [iconaman Eodeapoc: inocogis npeobpadicenns,
w: B. 1. Illunkapyk, 1. I1. Crorsiit, CkoBopoaa [ pucopiii: obpas..., dz.cyt., s. 186-195; O. Cupuosa,
Tema ,,30n0moeo 6ixy” Vkpainu 6 icmopiocogii I'. Cxosopoou, W: B. 1. lllunkapyk, I. I1. CrorHi#,
Crogopooa ['pucopiii: 06pas..., dz.cyt., s. 129-139; . Crpariit, [lonamms ,,6nympiwneoi ntoounu”
i suens npo cnopioneny npayio y ¢inoco@ii I. Cxogeopoou, W: B. 1. Illunkapyk, 1. II. Crornii,

Ckoeopooa [puzopiii: o6pas..., dz.cyt.,, s. 140-148; B. IlleBuenko, Buenns I. Cxosopoou npo
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Calkowicie inny typ interpretacji mysli ukrainskiego filozofa przedstawila
w 2002 r. w swojej monografii pt. Trzy swiaty Hryhorija Skoworody (7Tpu mupa
I'pucopuss  Ckosopoowt) Ludmita A. Sofronowa (Jlrogmuina AnekcaHapoBHA
Codponosa)®®. Dokonujac szczegdlowej analizy semiotycznej pism Skoworody,
opisala ona znaczenie kolejnych alegorii uzytych przez filozofa ukazujac, iz jego
refleksja ma charakter dualistyczny. Lingwistyczne spojrzenie na XVIII-wieczny
tekst pozwalito autorce odrzuci¢ zarowno materialistyczng wykladnie jak
i panteistyczny paradygmat interpretacyjny. Przy pomocy specyficznej retoryki,
czesto majacej dialogiczny charter, postugujac si¢ wieloma antynomiami Skoworoda
sukcesywnie wylozyt swojemu czytelnikowi wlasng mysl religijng nabudowang na
swoistej refleksji filozoficznej. Nie jest ona — w zamiarach autora — sprzeczna
z doktryng Kos$ciota Prawostawnego, lecz ma stanowi¢ jej filozoficzne wyjasnienie.
Podstawg jego refleksji jest wiara (6epa), rozumiana jako zaufanie Bogu, dzigki
ktorej i tylko dzieki ktérej cztowiek moze do§wiadczaé radosci - byé szczesliwy.

Nie biorgc pod uwage opracowania T. Zakydalskiego oraz L. Sofronowej
w 2010 r. Denys Pilipowicz opublikowat prace pt. Rozmowa o duchowym swiecie
Hryhorij Skoworody. Filozofia — Teologia — Mistyka®?. Probujac ukaza¢ filozoficzno-
teologiczny wymiar pism ukrainskiego filozofa, postawit sobie za cel — koncentrujac
si¢ na najistotniejszych zagadnieniach — przedstawic¢ spajajaca podstaweg jego mysli.
Bazujac na interpretacji Dmytra Czyzewskiego przesledzil gltoéwne problemy
poruszane przez Skoworod¢: Boga 1 mozliwo$ci jego poznania, wizji cztowieka,
istoty szczescia, Biblii jako zrédta poznania Absolutu. Odczytujac pisma Skoworody

w $wietle refleksji teologicznej Orygenesa®®, sw. Grzegorza z Nyssy>, w. Bazylego

cyocmanyiro y koumexcmi cyuactocmi, W: B. 1. luakapyk, 1. I1. CrorHi#t, Ckogopooa I puzopiii:
obpas..., dz.cyt., s. 21-29; B. IlleBuyk, loes npocmomu ¢ enimapuomy ceimoansoi I pucopis
Ckosopoou, W: B. 1. Illunkapyk, 1. I1. Crorwiii, Cxosopooda I pucopiii: obpas..., dz.cyt., s. 12-20;
B. llunkapyk, Ilpobremu ginocoii xyromypu 6 meopuocmi I. Crxosopoou, W: B. 1. Illunkapyx,
L. 1. Croruiit, Ckosopooa I puzopiii: 0obpas..., dz.cyt., s. 6-11.

0 por. JI. A. Codpporosa, Tpu mupa I pueopus Ckoeopods, Mocksa 2002.

5L Por. J1. A. Codbpouosa, Tpu mupa Ipuzopus CkoeopodsL..., dz. cyt., s. 7-12, 425-441.

%2 por. D. Pilipowicz, Rozmowa o duchowym s$wiecie Hryhorij Skoworody. Filozofia — Teologia —
Mistyka, Krakow 2012, s. 17-26, 246-251.

8 por. D. Pilipowicz, Rozmowa o duchowym swiecie..., dz. cyt., s. 98-102.

> Por. D. Pilipowicz, Rozmowa o duchowym $wiecie..., dz. cyt., s. 102-105.
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Wielkiego™, $w. Augustyna z Hippony®®, oraz Pseudo-Dionizego Areopagity’
zdecydowanie odrzucit on panteistyczng interpretacje tekstow ukrainskiego filozofa.
W swoim opracowaniu nie opowiedzial si¢ on jednak ani za interpretacja teistyczng
ani panenteistyczng pozostawiajgc te kwestig otwartg dla kolejnych badaczyss. Za
naczelng zasade spajajaca filozofie Skoworody uwaza on — zakorzeniong w kazdym
cztowieku - potrzebe podazania ku Bogu przez odnalezienie Prawdy, przy czym jest
ona dostepna W procesie poznawania siebie. Jego konsekwencja jest do§wiadczanie
szczesliwosci w  mistycznym  zjednoczeniu z Absolutem®®. Podstawg owego
dynamizmu stanowi¢ ma epikurejska koncepcja szczgscia, przy czym prawdziwe
znaczenie otrzymuje ono dopiero dzigki odniesieniu do osoby Jezusa Chrystusa jako
wzoru prawdziwego cztowieka®®. Pomoca w jego odkrywaniu ma by¢ tajemniczy
wewnetrzny Qglos, nieokre$lone tchnienie - sokratejsko rozumiany daimonion.
Podazanie za nim winno da¢ czlowiekowi przezywanie radosci, zwigzane ze

zjednoczeniem duszy z - rozumianym na sposob platonski - Dobrem®?,

Alegoryczna forma pism Skoworody oraz rdéznorodno$¢ ich interpretacji
stawia dzi§ przed historykiem filozofii pytanie o to, ktéra z nich jest najbardziej
adekwatna. Podejmujgc probg odpowiedzi nalezy przede wszystkim uwzglednic
analize filologiczng tekstow ukrainskiego filozofa — w tym ich rodzaj literacki -
gdyz ma ona decydujace znaczenie dla ich poprawnego odczytaniaGZ. Niezbednym
jest rOwniez zaznajomienie si¢ z kontekstem powstania tekstow filozoficznych oraz
z biografig samego ich autora®. Dzigki temu mozna unikngé w ramach studium

historycznego réznych redukcjonizméw, czy tez innego rodzaju zafatszowan

interpretacyjnych®.

% por. D. Pilipowicz, Rozmowa o duchowym Swiecie..., dz. cyt., s. 105-109.

% por. D. Pilipowicz, Rozmowa o duchowym Swiecie..., dz. cyt., s. 109-116.

> por. D. Pilipowicz, Rozmowa o duchowym swiecie..., dz. cyt., s. 116-127.

% por. D. Pilipowicz, Rozmowa o duchowym $wiecie..., dz. cyt., s. 138-140.

% por. D. Pilipowicz, Rozmowa o duchowym swiecie..., dz. cyt., s. 209-218, 243-245.
% por, D. Pilipowicz, Rozmowa o duchowym $wiecie..., dz. cyt., s. 28-52.

% por. D. Pilipowicz, Rozmowa o duchowym Swiecie..., dz. cyt., s. 53-59, 64-70.

%2 Por. JI. Yikanos, Crosopooa ma inwi. IIpuyunku 0o icmopii ykpaincokoi nimepamypu, Kuis 2007,
S. 395-422, 472-498; S. Swiezawski, Zagadnienie historii filozofii, Warszawa 2005, s. 237-238, 288.
%3 Por. S. Swiezawski, Zagadnienie historii filozofii..., dz. cyt., s. 57-68, 193-196, 484-496.

% Por. S. Swiezawski, Zagadnienie historii filozofii..., dz. cyt., s. 65.
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Poniewaz dla historiografii filozofii, z jednej strony waznym jest aby poznac
1 zrozumie¢ poglady filozoficzne ukrainskiego mysliciela tak jak je rozumiat
Skoworoda, z drugiej za$ strony w napisanych przez niego tekstach odnalez¢ te
problemy, ktére dzi§ uwazamy za filozoficzne, t0 wydaje si¢ najbardziej wtasciwym
zastosowa¢ do tego celu metode Kkwestionariusza historyczno-filozoficznego
zaproponowana przez Stefana Swiezawskiego w Zagadnieniach historii filozofii®.
Z tego samego powodu za najbardziej adekwatng do tego typu opracowania
w $wietle calej historii filozofii nalezy uzna¢ mysl lubelskiej szkoty filozoficznej,
w sposob szczeg6lny refleksje metafizyczng Mieczystawa Alberta Krapca, ktora
— W naszych czasach - najsensowniej okreSla problematyke zagadnien
filozoficznych, oraz dokonuje ich realistycznego wyjasnienia®.

Dzigki przyjetym powyzej zatozeniom o charakterze metodologicznym
mozna dopiero podjaé probe obiektywnej interpretacji tekstow Skoworody w ramach
historiografii filozofii. Uwzgledniajac ponad 200 lat opracowan skoworodystow
wspotczesnemu historykowi moze udac si¢ poznac i zrozumie¢ poglady ukrainskiego
mysliciela oraz przedstawi¢ ich wlasciwe rozumienie. Efektem takiej pracy winno
by¢ wykrycie centralnych zatozen filozofii religijnej autora Narcyza, zwanej inaczej

teoriq poznania samego siebie, w sposob szczegdlny ukazanie podstaw

% por. 0. B. Mapuenko, Ceimoensioni 3acadu inmepnpemayii girocopysanns 6 OYX06HIU Kyibmypi
ykpainu, Jlpaktuuna ¢imocodis” 4 (18)/2005, s. 3-14; S. Swiezawski, Zagadnienie historii
filozofii..., dz. cyt., s. 212-215, 497-549.

% Prezentowany w niniejszej pracy wybor szkoty filozoficznej, w $wietle ktorej zostanie dokonana
rowniez ocena pogladow H. Skoworody, podyktowany jest wzgledami metodologicznymi zgodnie z
sugestia S. Swiezawskiego, iz:  Historyk filozofii moze koncepcje filozofii, jej historiografii
i przedmiotu tej historiografii przejgé od kogos,; nie musi ich sam tworzyé, ale jest obowigzany
gruntownie je przemysle¢, uznac¢ za swoje i wyraznie podaé¢ do wiadomosci we ,,wstepie” do swego
wyktadu historii filozofii. Uchylajqc si¢ od tych obowigzkéw, sprzeniewierza si¢ historyk filozofii
wymogom, jakie stawia metodologia nauki, ktorq uprawia (S. Swiezawski, Zagadnienie historii
filozofii..., dz. cyt., s. 188); por. S. Swiezawski, Zagadnienie historii filozofii..., dz. cyt., s. 184-188;
J. Czerkawski, Szkofa lubelska, w: J. Czerkawski, P. Gut, Stefan Swiezawski. Osoba i dzieto, Lublin
2006, s. 105-130; zob. I. Dec, Diaczego jeszcze dzis sw. Tomasz z Akwinu?, ,,Wroctawski Przeglad
Teologiczny”, 1(1)/1993, s. 15-24; Tenze Transcendencja cztowieka w przyrodzie, Wroctaw 2011,
s. 13-16.
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ontologicznych jego mysli, oraz przedstawienie wtasciwej interpretacji catej refleks;ji

o charterze antropologiczno-etycznym®”’.

Niniejsza praca podejmuje tego typu probe traktujac proponowang
interpretacje¢ przedstawianych zagadnien jako wstepng syntetyczng wyktadnie
podstawowych elementow refleksji filozoficznej Hryhorija Sawycza Skoworody.

Poniewaz zasadnicze znaczenie dla interpretacji tekstow ukrainskiego
filozofa ma oprocz jego biografii sytuacja spoteczno-polityczna i kulturalna Ukrainy
w XVIII w., z tej tez racji w pierwszym rozdziale zostanie przedstawiony kontekst
historyczny powstania tworczosci filozoficznej. Waznym faktem, z ktorym musiat
zmierzy¢ si¢ Skoworoda - podobnie jak kazdy Ukrainiec w tamtych czasach — jest
z utrata kozackich autonomii. Utrata wolno$ci zewngtrznej musiata bowiem rodzi¢
u wielu ludzi pytanie o to, czy bez niej mozna jeszcze wies¢ zycie szczesliwe? Innym
dos¢ waznym dla skoworodysty faktem jest wzrost scholaryzacji na Ukrainie.
Kolejnym, ktéry miat wptyw na zycie autora Bajek charkowskich i jego koncepcje
filozofii, jest mozliwos¢ podjecia studiow na Akademia Kijowsko-Mohylanska, oraz
zycie w tamtejszym $rodowisku akademickim. Dlatego tez znajomos¢ jej historii
oraz cyklu proponowanych studiéw jest kluczowe dla dobrego zrozumienia filozofii
religijnej. Ze wzgledu na znaczenie powyzszych zagadnienien skrotowo referuje je
pierwszy i drugi paragraf pierwszego rozdziatu niniejszej pracy.

Specyfike, chronologi¢ powstania oraz swoisto$¢ pism Hryhorija Sawycza
Skoworody przedstawia rozdziat drugi, podajac jednoczesnie — jesli jest to mozliwe
— podstawowe dane bibliograficzne niezbedne do analizy historyczne;.

Zarowno pierwszy jak 1 drugi rozdzial maja charakter wprowadzajacy
1 stanowig wazna podstawe¢ dla dobrego zrozumienia mysli ze wzgledu na swoistos¢
powstania materiatu zrodtowego.

Rekonstrukcja podstawowych cech filozofii religijnej, w oparciu
o szczegbtowa analize tekstow, zostanie ukazana w trzecim rozdziale niniejszej
pracy. Poniewaz niezwykle waznymi sg podstawowe rozroznienia terminologiczne,
ktore zasadniczo nie majg swego odpowiednika poza filozofig bizantyjska, czy tez

mysla rosyjska a sg kluczowe dla dobrego zrozumienia teorii poznania samego

 Ppor. JI. €. Mpoxonos, Ipuzopiii Ckosopoda: mixc inocodicio ma onosiddio npo wei,

w: 0. T. Tloncyenko (red.), Hayxosi sanucku, tom 22, Kuis 2003, s. 80-86.
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siebie, z tej tez racji zostang one przedstawione w pierwszym paragrafie tegoz
rozdziatu. W Kkolejnym paragrafie zostanie poruszone zagadnienie antynomicznego
postrzegania realnie istniejgcej rzeczywistosci ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na
relacje zachodzace pomig¢dzy przeciwienstwami. Poniewaz do istotnych cech
refleksji filozoficznej ukrainskiego mysliciela nalezy znakowa koncepcja stowa oraz
symbolizm, z tej tez racji wspomniane zagadnienia zostang przedstawione w trzecim
paragrafie niniejszego rozdzialu. W czwartym paragrafie przedstawione beda
podstawy ontologiczne oraz epistemologiczne refleksji Skoworody, w ktérych bazuje
on na filozofii §w. Maksyma Wyznawcy, za§ w piatym — wazna dla autora Narcyza -
ewagriuszowska koncepcja ascezy.

Najistotniejsze elementy teorii poznania samego siebie poprzez odkrywanie
relacji z Bogiem bede przedstawione w rozdziale czwartym niniejszej pracy.
W pierwszym paragrafie zostanie ukazana droga pomagajaca odkry¢ cztowiekowi
istnienie Boga, oraz mozliwo$¢ poznanie Jego odwiecznej madrosci (npemyopocms).
Kolejny paragraf omawia¢ bedzie — wazne dla mys$li antropologiczno-etyczej
Skoworody — zagadnienie tozsamo$¢ osoby ludzkiej i koniecznos¢ jego odkrycia
w konteks$cie pragnienia doswiadczania szczgscia. W paragrafie trzecim niniejszego
rozdziatu zostang przedstawione zagadnienia zwigzane z mozliwoscia nawigzania
relacji prawdziwej przyjazni z Bogiem. Za§ w paragrafie czwartym bedzie podjgta
proba ukazania postrzegania przez cztowieka rzeczywistosci z Boskiej perspektywy.

Ostatni rozdzial niniejszej przy przedstawiaé bedzie etos prawdziwego
cztowieka (ucmunnorii uenoeBk), o ktorym pisal wielokrotnie w swoich pismach
Skoworoda. W pierwszym paragrafie tego rozdziatu zostanie omowione zagadnie nie
realizacji w zyciu ludzkim potrzeb wlasnego serca, ze szczegdlnym zwrdceniem
uwagi na kwesti¢ podejmowanej w Zyciu pracy oraz przyjazna mitos¢ cztowieka do
drugiego czltowieka. Drugi paragraf ukazywaé bedzie zycie osoby ludzkie;j,
catkowicie zjednoczonej z Hipostazg Boga (Mnocmacwv) w relacji z innymi ludzmi.
Ostatni  paragraf tego rozdzialu ukazywaé¢ bedzie zagadnienia zwigzane

z przezywaniem przez filozofa (Philosophus, ¢guiocogh) szczesliwej staroscei.
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Podstawa badawcza dla niniejszej pracy bedzie dostepne w Polsce wydanie
krytyczne tekstow Hryhorija Sawycza Skoworody z 1973 r. pt. Pelny zbior pism

wydany w dwéch tomach (ITosne 3i6panis meopie y 06ox momax)®.

8. CkoBopona, [losne 3iopanns meopis y 06ox momax, tom 1, Kusie 1973; I'. CkoBopona, [losne

3ibpanns meopis y 060x momax, tom 2, Kusis 1973.
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ROZDZIAL PIERWSZY
KONTEKST HISTORYCZNY POWSTANIA TWORCZOSCI
FILOZOFICZNEJ

§1. Sytuacja spoleczno-polityczna i kulturalna Ukrainy w XVIII w.

Hryhorija Sawycz Skoworody jest myslicielem gieboko zakorzenionym
swoja refleksjg filozoficzng w kulturze ukrainskiej wtasnej epoki i probujac ja
wspottworzy¢ pragnie przede wszystkim odpowiedzie¢ na szczegdélne potrzeby
duchowe mieszkancéw ziem Rusi Kijowskiej6g. Zwalczajac dyletanctwo 1 ped do
nasladownictwa rosyjskiej formy zycia dworskiego, nie angazujac si¢ jednak
w zaden sposéb w polityke, przedstawia propozycje, ktora budzita posrod mu
wspotczesnych podziw na tyle duzy, iz jego rekopisy - mimo carskiego zakazu druku
- przekazywano sobie jako rzecz niezmiernie cenng’’. Cheac by¢ wspotbojownikiem
(obuuayod)™ o rzeczy wazne dla ludnosci ukrainskiej zacheca on do zachowania
wewnetrznej wolnosci, z pominigciem — skadingd bardzo waznej — wolnosci

Zewn(;trznej72. Bezposrednia przyczyna powstania tego typu propozycji

0. 1L luxyna, Excucmenyitinuii eumip oyxognocmi noounu y meopyocmi I pueopis Ckogopoou.
Aemopegepam Oucepmayii Ha 3000ymms HAYKOB020 CMYNeHs KaHOUOama Ginocopcokux Hayk,
JIeBiB 2005, s. 1-10; JI. Yikanos, Yxpainceke 6apoxoge bocomucnenns..., dz. cyt., s. 11-35.

" Por. 1. M. Jlynko, I. Ckosopoda npo coyianvhy cnpasednusicms, w: O. M. Bannypka (red.), I0es
cnpaseonueocmi  Ha cxuni XX cmonimms  (Marepiamu VI XapKiBCBKUX — MDKHAPOJTHHX
CKOBOpPOIMHIBCHKUX uuTaHb, 28-29 Bepecus 1999 p.), Xapkie 1999, s. 35-36; 144; O. €. Cyk,
O. 1. Yopuomopenp, C. A. beskoposaiiuuii, loes cnpasedrusocmi y inocogii I. C. Crosopoou,
w: O. M. Bauaypka (red.), ldes cnpaseonusocmi na cxuni XX cmonimms (Matepiamu VI XapkiBCbKHX
MikHapoaHux CKOBOPOAMHIBCHKMX uuTaHb, 28-29 BepecHs 1999 p.), Xapkie 1999, s. 63-65;
zob. J. H. Billington, lkona i topor. Historia kultury rosyjskiej, ttum. J. Hunia, Krakow 2008,
s. 220-222.

" por. T. CxoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s.260.

2 por. A. Tlamyk, IlpoGrema c60600u y dirocogii Ipuzopis Ckosopoou, W: O. Kymuuncskuii (red.),

3anucku naykosozo mosapucmsa imeni Illesuenxa, tom 223, TIeis 1994, s. 405-423.
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intelektualnej, majacej zarazem charakter eudajmoniczny, jest sytuacja spoleczno-

polityczna, oraz kulturalna 6wczesnej Ukrainy™.

a. Utrata autonomii kozackich i wzrost scholaryzacji

Hryhorij Sawycz Skoworoda podejmuje refleksje filozoficzng zyjac
w osiemnastym stuleciu w Imperiom Rosyjskim (Pocwuiickas unepus). Okres jego
zycia przypada na czas szczegolny, gdyz lata 1722-1763 to doba przejsciowa
w historii Ukrainy, w ktorej nastgpuje stopniowe zanikanie kozackich autonomii
(Ukraina Hetmanska, Ukraina Stobodzka, Sicz Zaporoska) przy zachowaniu jeszcze
niektérych kozackich tradycji™®. W 1763 r. autonomie zostaja ostatecznie zniesione
przez Katarzyn¢ Il co nie pozostalo bez wpltywu na miejsce 1 sposob zycia

75
,wedrownego filozofa”

. Reforma carycy bowiem, z jednej strony uniemozliwita
jakiekolwiek dazenia wolno$ciowe, z drugiej jednak otwierala mozliwo$¢ nabywania
rosyjskiego szlachectwa wraz z posiadlo$ciami ziemskimi 1 chlopami
paﬁszczyz’nianymi76.

W wyniku tych przemian, stopniowo z ukrainskiego kozactwa wytwarza si¢
nowa ukrainska arystokracja, grupa kozakéow shuzacych zawodowo w wojsku,
warstwa mieszczanska i1 kupiecka oraz grupa chlopow panszczyznianych, co w sumie
powoduje socjalno-ekonomiczny rozwdj zycia ludnosci. Konsekwencja tego jest
réwniez wzrost scholaryzacji, w sposob szczegdlny na Stobodzkiej Ukrainie
(Cnobinceka Yxkpaina), gdzie objete nig zostaly wszystkie warstwy spoteczne,

poprzez upowszechnienie tzw. nizszych szkol, w ktorych uczyli wedrowni diakoni-

® Por. M. B. Honosuy, Ipucopiii Ckoéopoda na mii ginocopcvro-peniziiinux pyxis céoei dobu,
w: 1O. T". [lonicyenko (red.), Haykosi sanucxu, tom 22, Kuis 2003, s. 91-103; B. llleBuenko, Teopuicm
I. Crogopoou i uayionanvna ides: 00 numauHs ix 363Ky ma inmepnpemayii, (MAaszynopis),
Kuis 2006, s. 1, 4-6; W. Goerdt, Historia filozofii rosyjskiej, thum. J. Antkowiak, Krakow 2012,
s. 182-193; Y. Stetsko, Ukraine and the Subjugated Nations: Their struggle for national liberation,
New York 1989, s. 348-408.

™ Por. 0. JI. Boiiko, Icmopisn Yrpainu. [ocionux ons cmyoenmie suwux naguanshux 3axiadie, Kuis
1999, s. 153-170; N. Jakowenko, Historia Ukrainy od czaséw najdawniejszych do korica XVIII wieku,
thum. O. Hnatiuk i K. Kotynska, Lunlin 2000, s. 334-366.

> por. H. [Monoucweka-Nacunenko, Icmopis Yxpainu, tom 2, Kuis 1995, s. 261-277; N. Jakowenko,
Historia Ukrainy od czasow..., dz. cyt., s. 366-368.

"8 Por. JI. Baraniit, Vipaincokuii mandposanuii ¢inocogp. .., dz. cyt., s. 15-19; J. Hrucak, Historia
Ukrainy1772-1999. Narodziny nowego narodu, thum. K. Kotynska, Lublin 2000, s. 25-35.
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nauczyciele’’. Do takiej szkoty mogt by¢ przyjety kazdy niezaleznie od pochodzenia,
a po jej ukonczeniu miat mozliwos¢ kontynuowania edukacji w kolegium
Czernichowskim, Perestawskim lub Charkowskim a nastgpniec w Akademii

Kijowskiej®.

b. Rola Akademia Kijowsko-Mohylanska

Akademia Kijowsko-Mohylanska odegrata szczegdlng role w rozwoju kultury
ukrainskiej. Zatozona w 1631 r. przez Piotra Mohyle” jako Kolegium Mohylanskie,
w 1701 r. przemianowana przez Piotra I na Akademic Kijowska®, byla wowczas
pierwsza®' wyzsza prawostawna uczelnia we wschodniej Europie® i jednym
z gléwnych os$rodkow intelektualnych stowianskiego wschodu, a zarazem pr¢znym
centrum rozwoju®® mys$li 1 literatury ukrainskiej 84, Przybywali do niej studenci z calej

Ukrainy i Rosji, a takze Bulgarzy, Serbowie i Czarnogorcy®”.

" Por. O. JI. Boiiko, Iemopia Yipainu..., dz. cyt., s. 175-183.

"8 Por. J1. Baraniii, Vkpaincoruii manoposanuii ginocogp. .., dz. cyt., s. 20-28; O. JI. Boiiko, Icmopis
Yipainu..., dz. cyt., s. 170-175. B. Hikitini, Apceniii bepro — 3acHo8HUK nepesciagcbko2o
Koneciymy, w: B. 1. Illunkapyk, 1. I1. Croruiii, Ckosopooa I pueopiii: obpas muciumens, Kuis 1997,
s. 431-436.

¥ Zob. E. XKyniuceka, Hayrosuii céim npo Ilempa Mozuny (0o 400-piuus 6id Ons népoodscenns),
»Krakowskie Zeszyty Ukrainoznawcze”, tom V-VI1/1996-1997, s. 455-463; 1. B. OropoaHuk,
B. B. Oropoanuk, Icmopis ¢inocvroi oymxu 6 Yrpaini, Kuis 1999, s. 206-212; H. Paprocki, hasto:
Mohy?a Piotr (1597-1647), w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski,
tom 3, £.6dZ 2000, s. 252.

8 Oficjalna nazwa uczelni jako Akademia Kijowsko-Mohulanska (Kueso-Mozunsincka axademis)
zostata przyjeta po jej reorganizacji w 1991 r., wczesniej nazwa ta miata charakter zwyczajowy;
por 3. 1. Xwxkusk, B. K. ManbkiBcskuit, Icmopis Kueso-Moeunsancokoi akademii, Kuis 2003, s. 172.
8 Druga w Rosji Carskiej, a pierwsza na terytorium Rosji byta utworzona w 1687 r. w Moskwie
Akademia Stowiansko-Grecko-Lacinska; por. L Bazylow, Historia Rosji, tom 1, Warszawa 1983,
S. 278.

8 Por. 3. 1. Xmwkusik, B. K. ManbKiBCbKHif, Iemopin Kueso-Mozunancokoi axademii..., dz. Ccyt.,
S. 51-54; O. B. Tpaxtenbepr, Obwecmgenno-noaumuueckas mviciv 8 Poccuu ¢ XV-XVII gexax,
w: U. 4. Hlunanos (red.), 43 ucmopuu pycckoii ¢punocogpuu, Mocksa 1952, s. 84-85; B.I. [llunkapyk
(red.), Icmopia inocogii na Vrpaini, tom 1, Kuis 1987, s. 266-269; L. Bazylow, Historia
nowozytnej kultury rosyjskiej, Warszawa 1986, s. 10-11.

8 7 momentem przyjecia chrzeicijanstwa (988 r.) Ru$ stala si¢ czeScig patriarchatu
konstantynopolitanskiego, co spowodowalo znaczny wplyw Bizancjum (ktore w X i XI w.

przezywato okres rozkwitu) na panstwo kijowskie w réznych dziedzinach zycia; przede wszystkim
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w zakresie religii (w tym mysli teologicznej), literatury, sztuki. Tworczos¢ XVIII w. jest kontynuacja
wielowiekowej przebogatej kultury staroruskiej i ukrainskiej siggajacej swymi korzeniami do
Xl stulecia; zob. C. Bakynenko, «llanenomminy A. A. KomeHncokoeo 6 KOHmMeEKCMI €8PONENCbKOL
Ginocogpcvroi oymru cimuaoyamoeo cmonimmsa, W: C. Bakymenko, A. [larmnenko, A. IBueHko,
Muxaiinus I, [Ipokonerko B., 30ipnux Xapkiecokoco icmopuxo — ¢inonoziunozo mosapucmea. Hosa
cepia, tom 1, XapkiB 1993, s. 43-50; Mutp. Inapion (I. Orienko), Bizanmiticoka Kyromypa i Yxpaina,
»XpoHika”, 37-38/2000, s. 117-128; Murp. Kuiscekuit Lmapion, Ilpo saxon i 6raeooams, ,,XpoHika”,
37-38/2000, s. 147-157; T". T'. JlutaBpun, O. B. Usanosa, E. I1. Haymos, A. U. Poros, B. K. Ponus,
b. H. ®nops, B. II. Wymapun, [Ipuwsmue xpucmuancmea napooamu ILlenmpannoi u FOzo-
Bocmounou Eeponvt u kpewgenue Pycu, Mocksa 1988, s. 9-29, 235-262; B. JI. Jluteunos, Ilpo Oesixi
pucu eymauizmy ma npocgimuuymea 6 Ykpaiucekin @inocogii nouamky XVII cm.(Teogan
Ipokonosuy), W: Hiuuk B. M.(red.), Bio Buwencorozo do Crogopodu (3 icmopii ¢inocogcwrol
oymku Ha Yrpaini XVI — XVIII cm.), Kuis 1972, s. 103-109; O. MartkoBcbKa, [0ei coyunisnn  ioeono2ii
ma npakmuyi 6pamcme ¢ VYkpaini (Kiney XVI — nepwa nonosuna XV cmorimms),
w: O. Kynuuncekuii (red.), 3anucku nayxosozo mosapucmea imeni Lllesuenxa, tom 223, ITsBiB 1994,
s. 372-388; B. Moromax, Ilosuanns, ,Xponika”, 37-38/2000, s. 158-169; A. I Iamyk, Cycnirohuti
ioean I. Buwencoxkozo, W: Hiuuk B. M.(red.), Bio Buwencvrkoco oo Crkosopoou (3 icmopii
@inocogpcvroi oymxu na Yrpaini XVI — XVII cm.), Kuis 1972, s. 8-24; 1. [lacnascekuii, YViasnenus
npo nomoubiuHul ceim i QOPMYSAHHA NOHAMMS YUCMUIUWA 6 YVKDAIHCObKIU CepeOHbHOGIUHIl
Hapooniu kyremypi, W: O. Kymuuncekuii (red.), 3anucku naykosozo moeapucmea imeni [llesuenka,
tom 223, IIeBiB 1994, s. 343-356; C. O. IlogokmmH, M. [I. PoroBuu, /Jo Oxcepen suwoi oceimu,
w: Hiumk B. M.(red.), Bio Buwencoroeo ..., dz. cyt., s. 35-47; H. A. Cotanuenko, bibniomexa Kuego-
Moezunsancoroi  axademii. Dinocogpori Oocepena, W: Hiumk B. M.(red.), Bio Buwencvrozo...,
dz. cyt. s. 47-54; 10. O. ®@enid, H. I'. Mosrosa, Icmopis ykpainckoi ¢inocopii..., dz. cyt., s. 14-109;
B. Tynko, Vxpaincoxuii ikononuc Xl — nepwoi nonosunu XVII cm. sax icmopuxo-kyimypua
npobnema, ,Krakowskie Zeszyty Ukrainoznawcze”, tom VII-VIII/1998, s. 299-312; Tenze,
VYrpaincoke mucmeymeo XIV-XVII  cm. y eizaumiticokomy apeani, ,Krakowskie Zeszyty
Ukrainoznawcze”, tom 1X-X/2000, s. 145-156; I'. ®noposckuit, Ilymu Pycckozo 6oecocnosus, Paris
1983, s. 1-81; TI. Uyba, Yuumenvui €sancenisi opyzoi nonoginu XVI — nepwoi nonosurnu XVII cm.
B icmopii’ ykpaincokoeo nponosionuiimea, W: W. Mokry (red), Jezyk, literatura, kultura, historia
Ukrainy, Krakow 2003, s. 61-76; B. SuiB, Ioean ykpaincbkoi moounu Ha niocmaei nepuooicepei
nimepamypu, ,,Xponika”, 37-38/2000, s. 78-96; J. Hryckowian, Dawne pismiennictwo ukrairiskie
w swietle badas Ryszarda Luznego, w: W. Mokry (red), Jezyk, literatura, kultura..., dz. cyt., s. 39-46;
W. Hryniewicz, Staroruska teologia paschalna w swietle pism sw. Cyryla Turowskiego, Warszawa
1993, s. 15-28; Tenze, Chrystus zmartwychwstal. Motywy paschalne w pismach metropolity ltariona
(X1 w.), Warszawa 1995, s. 44-76; O. Jurewicz, Historia literatury bizantynskiej. Zarys, Wroctaw -
Warszawa — Krakoéw — Gdanska — £.6dz 1984, s. 168-325; A. Nowak, Rola prozopopei w ukrainskiej
poezji religijnej XVI-XVII wieku, w: W. Mokry (red), Jezyk, literatura, kultura, dz. cyt., s. 39-46;
L. Suchanek, Literatura i kultura staroruska, Krakow 1980, s. 9-38.
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Pely cykl nauczania w Akademii trwat dwanascie lat, przy czym wyktadano
w niej 30-32 przedmioty. Byly one wykladane w klasach podstawowych
(opaunapumx) i nie podstawowych (meopaunapuux) jakie nazywano szkotami.
Zasadniczych klas bylo osiem, a w drugiej potowie XVIII w. siedem. Do nich
nalezaly cztery klasy gramatyczne, zwane inaczej nizszymi: fary (¢apa, z 1ac.
swiatla), infimii (ingpuma, z gr. najnizsza), gramatyki 1 syntaksy. Po nich
nastepowaty klasy poetyki, retoryki®, filozofii®' i teologii®®. Nie podstawowymi
klasami byty:
- klasy jezykowe: grecka, polska, niemiecka, francuska, hebrajska i rosyjska®:;
- klasa historii i geografii®;
- klasy matematyczne: czysta — algebry i geometrii, oraz mieszana — optyki,
dioptryki, fizyki, hydrostatyki, hydrauliki, cywilnej i wojskowej architektury,
mechaniki, matematycznej chronologii®*;
- klasa muzyki i solfezu (romuozo cniey)®;
- klasa malarstwa®;
- klasa wyzszej retoryki (siwoco kpacnomoscmea)®;
- klasa wiejskiej i domowej ekonomii®

- klasa medyczna®®.

% por. 3. L Xwkusk, B. K. ManbkiBebkuil, Icmopis Kueeo-Moeunsncokoi..., dz. cyt., s. 68-69;
I. C. 3axapa, Kypc ncuxonozii cmepangy HAsopcvrozo, W: Hiuuk B. M.(red.), Bio Buwencovrkozo 0o
Ckosopoou (3 icmopii ¢ginocogpcoroi oymrxu na Yrpaini XV — XVII c¢m.), Kuis 1972, s. 88-96;
I. B. Oropoanuk, B. B. Oropoauuk, Icmopis ¢inocekoi dymxu..., dz. cyt., s. 200-251; E. C. Conoseii,
Vxpaincoka ¢pinocogpevka nipuxa, Kuis 1996, s. 68-90; B.1. Illunkapyxk (red.), Icmopis ¢inocogii na
Vpaini, dz. cyt., s. 269-280; F. Copleston, A history of philosophy. Russuain philosophy, tom 10,
London — New York 2003, s. 15-16.

8 Por. W. A. Serczyk, Historia Ukrainy, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 2001, s. 161-162.

% por. 3. L. Xwkusk, B. K. MaubkiBebkuit, Iemopis Kueeo-Mozunsancokoi ..., dz. cyt.,, s. 77-82.

8 Por. tamze, s. 82-86.

8 por. tamze, s. 86-89

% Por. tamze, s. 72-77.

% por. tamze, s. 89-96.

% Por. tamze, s. 96-98.

% Por. tamze, s. 105-1009.

% Por. tamze, s. 101-105.

% Por. tamze, s. 109-111.

% Por. tamze, s. 98-99.
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W pierwszych czterech klasach akademii - fary, infamii, gramatyki i syntaksy
prowadzono lektoraty =z nastepujacych jezykow: cerkiewnostowianskiego,
rusinskiego (pycbkoro, tj. ukrainskiego), greckiego, tacinskiego i polskiego.97
Szczegbdlng uwage przywigzywano w procesie nauczania do taciny, ktorg uwazano
w tamtym czasie za jezyk szczegdlnie wazny dla nauki, piSmiennictwa, poezji,
sadownictwa i1 stosunkéw miedzynarodowych. Z tej tez racji wszystkie wyktady
w wyzszych klasach akademii byly prowadzone po tacinie, przy czy we wstepnych
klasach ktadziono nacisk aby studenci potrafili si¢ nig postugiwaé jak swoim
jezykiem ojczystym®.

W wyktadach z poetyki i retoryki profesorowie potrafili swoim stluchaczom
przedstawi¢ najistotniejsze osiggniecia epoki renesansu, jednak nie byto to proste
powtorzenie europejskich dydaktycznych teorii. Osiagnigcia kultury antycznej
— W sposob szczegdlny Homera, Horacego, Owidiusza, Ezopa, Arystotelesa,
Wergiliusza, Cycerona, Seneki, Petrarki - starano si¢ $cisle powigzaé ze znajomoscia
poetow doby odrodzenia, oraz z ukrainska poezja i dramaturgia XVI - XVII w.
Dzigki temu akademia stata si¢ szkota baroku ukrainskiego oraz miala znaczny
wplyw na rozw6j nowozytnej literatury rosyjskiej'®.

Filozofia w akademii wykladana byla jako osobna dyscyplina naukowa,
w sktad ktorej wchodzita: filozofia racjonalna, filozofia naturalna, filozofia moralna

a takze kurs logiki 1 psychologii. Studenci podczas studiow zaznajamiali si¢

% por. tamze, s. 99-101.

% Por. tamze, s. 69.

% por. tamze, s. 70-71.

% Por. tamze, s. 79.

190 por., M. Kamy6a, Bapoxo i pirocodis Kueso-Mozcunsincvroi axademii, w: JI. Jlosra (red.),
Dinocoisn. Iemopis xkynemypu. Ocgima (TpeTiit MbKHApOIHUI KOHIpeC YKpaiHicTiB, 26-29 cepmHs
1996 p.), XapkiB 1996, s. 62-66; M. CKpUHHHK, AKcionociuHull no2iid Ha CEIMO2AAOHI OCHO8U
yKpaincerkozo 6apoxo, W: 1.Banssko, osra JI. (red.), Jianoe kynemyp. Ceame ITucomo 8 ykpaincokux
nam ‘smxax, Kuis 1999, s. 143-159; 1. M. Cypwmaii, Xapaxmepni ocobausocmi yKkpaincvkoi 6apoxogoi
@inocodii, ,,Bicuuk HamionansHoro yHiBepcuretry «JIbBiBchbKka momitexHika»" 473/2003, s. 117-124;
JI. YmikanoB, Ykpainuceke 6apoxo: @inonociuni etioocu 8 npaysax «boeomucniay, W: C. BakyneHko,
A. anunenko, A Isuenko, | Muxaitnun, B. Ilpokomnenko, 36ipnux Xapxiecvbkozo icmopuxo
— @inonociunoco mosapucmea. Hosa cepis, tom 4, Xapkis 1995, s. 43-54; JI. UnkeBCbKHH,
Vkpaincexe nimepamypre 6apoxo, Kuie 2003, s. 272-274; W. Mokry, Akademia Kijowsko-
Mohylarska szkolg baroku ukrairskiego i nowozytnej literatury rosyjskiej, ,,Krakowskie Zeszyty
Ukrainoznawcze”, tom 1-11/1992-1993, s. 18-39.
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gruntownie z cata historig filozofii, przy czym szczegdlny nacisk ktadziono na
analiz¢ pogladow takich myslicieli jak: Platon, Arystoteles, Seneka, Cyceron,
Pseudo-Dionizy Areopagita, Maksym Wyznawca, Klemensa Aleksandryjski,
Orygenes, Bazyli Wielki, Grzegorz z Nyssy, Augustyna z Hippony, Anzelm
z Cantenbury, Piotr Abelard, Albert Wielki, Tomasz z Akwinu, Duns Szkot,
Rodolphus Agricola, Erazm z Rotterdamu, Niccolo di Bernardo dei Machiavelli,
Galileo Galilei, René Descartes, Francis Bacon, Thomas Hobbes, Baruch Spinoza,
Pierre Gassendi, Gottfried Wilhelm Leibniz, Mikotaj Kopernik'®.

Wyktady mialy charakter scholastycznego dyskursu, nawigzujacego w swojej
formie do tradycji $redniowiecznej'®, podczas ktérego odchodzono od przekonania
— charakterystycznego dla wcze$niejszej teologii prawostawnej - iz metafizyka jest
zasadniczo poganskim sposobem myslenia, tzw. pustym rozumowaniem, jakie nie
tylko nie prowadzi do zbawienia duszy, ale moze mu powaznie zaszkodzi¢'®.

Refleksja filozoficzna ukazywana byla jako forma pewnego intelektualnego

191 por, B. C. opeekuii, 1. M. Crpariii, A. I'. Tuxonas, M. JI. Tkauyk, Kuis 6 icmopii ginocogii
Yipainu, Kuiz 2000, s. 74-84; B. C. T'opcekuit, Icmopis yxpaincexoi @inocogii, Kuiz 2001,
s. 79-100; 3. 1. Xwkusk, B. K. MaubkiBcokuit, Icmopis Kueso-Moaunsncwioi..., dz. cyt., s. 83;
I. 3axapa, Ilocmpenecancna cxonacmuka 6 Kuego-Moeunancokin axademii, W: O. KymauHCHKHN
(red.), 3anucku mnayxosoco mosapucmea imeni Illesuenxa, tom 223, TleBiB 1994, s. 389-404;
. 1. Icaeuy, 3 icmopii suknadanns ginocohii na Yrpaini (XVI-XVII ¢m.), w: B. M.(Hiuuk red.),
Bio Buwencokozo 0o Crosopoou (3 icmopii gpinocogpcvroi oymru na Yrpaini XVI — XVIII cm.), Kuis
1972, s. 24-35; M. B. Kamy6a, Tpaxmysanns [eopeiem Konucokum npobremu mamepii,
w: B. M. (Hiuuk red.), Bio Buwencvkozo 0o Cxosopoou (3 icmopii ¢inocogcwvroi Oymku na Yxpaini
XVI — XVIHI ¢m.), Kuis 1972, s. 96-102; O. ®@enid, H. I'. Mosrosa, Icmopis ykpainckoi ¢inocogii...,
dz. cyt., s. 115-127; JI. Ymescokuit, Hapucu 3 icmopii ginocogpii na Yrpaini, Heio Hopx 1991,
S. 24-35; JI. Yepnuk, Poab apicmomenizmy 6 cmano8ieHHI YKpaincvbkoi npogecitinoi ginocoghii,
,»,BICHHK JbBiBChKOTO yHiBepcutety” 1/1999, s. 32-37; B.1. lllunkapyk (red.), Iemopis ¢inocoghii na
Vpaini..., dz. cyt., s. 280-339.

102 Kazdy wyktad skiadat sie z artykulow - poruszajacych jedna, okre§lona problematyke - utozonych
w formie pytan do dyskusji (quaestiones disputatae). Materiat wyktadano w oparciu o pordéwnywanie
opinii r6znych autorow odno$nie do poruszanej problematyki, a nie na podstawie analizy tekstu ich
pism; por. B. Korycenko, Tomizm i tioeo peyenyis y ¢pinocoghii npoghecopis Kueso-Mozunancokoi
axaoemii, w: T'opewkuii B. C. (red.), Penicitino-ginocogpcoka oymra 6 Kueceo-Moeunancokiti axademii:
egponeiicokuti koumexcm, KuiB 2002, s. 143-144; M. Tkauyk, @inocogcoki kypcu Kueso-
Moeunancokoi akademii 6 kKonmekcmi €8ponelicbko2o cxoaracmuyno2o ouckypcy, w: B. C. I'opcbkuit
(red.), Penizitino-ginocoghcora dymxa ..., dz. cyt. s. 47-48.

103 por, B. Kotycenko, Tomizm i tio2o peyenyis ..., dz. cyt., s. 123-124,
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przygotowania do przyswojenia przez studentow mysli teologicznej™™. Z tej racji
dokonano  eklektycznej  recepcji  zachodnioeuropejskich  metafizycznych,
epistemologicznych i etycznych doktryn'® wytwarzajac w akademii oryginalny
system teologiczno-filozoficzny, w ktorym szczegdlne miejsce zajmowata krytyka
owczesnej refleksji tomistyczno-arystotelesowskia'®.

W refleksji metafizycznej zasadniczo opierano si¢ na mysli Franciszka
Suareza i Jana Dunsa Szkota. Za jej przedmiot uwazano byt jako taki (ens qua ens),
przy czym podkreslano, iz chodzi o realne istnienie - peanpHe cymie (ens reale)1°7.
Zasadniczo zaprzeczano realnej rdznicy miedzy istota a istnieniem, dopatrujac si¢
podstaw indywidualizacji bytu w formie; czesto ukazujac przy tym, iz materia
pierwsza (nepsunna mamepis) ma wlasne niezalezne od formy istnienie, podejmujac

proby jego definiowania’®,

W mysli epistemologicznej oparto si¢, do pewnego stopnia, na mysli
Tomasza z Akwinu, tworzgc naukg o naturalnym swietle rozumu (npupoomne cgimio
posymy). Intelekt posiadajacy to swiatlo, wchodzi - poprzez zmysty - w kontakt
z realnoscia, jaka faktycznie istnieje, tworzac pierwsze filozoficzne pojecia, poznajac
istot¢ bytu. Dlatego tez intelekt nie jest tabula rasa w empirycznym znaczeniu, nie
ma wrodzonych idei (jak u Owczesnych racjonalistow) i1 nie wpatruje si¢
w przedwieczne idee w Bogu (jak jest w tradycji platonskiej czy neoplatonskiej).
Naturalne swiatto rozumu (lumen intellectuale) rozwija si¢ jedynie poprzez kontakt
intelektu z realno$cig poprzez narzady zmystow, w skutek czego intelekt w tym
naturalnym swietle konstytuuje transcendentalne pojecia bytu (mpancyendoenmanvue
nousmms 6ymms) 0Oraz inne transcendentalne pojecia (mpancyendenmanvhe

109

nousimms) . Podkreslano przy tym, iz prawda (icmuna) jest zawarta w bycie, przy

194 por. tamze, s. 122.

195 por. tamze, s. 149; 1. Crpariit, [esxi ocobrusocmi pozsumky ¢pinocoqpii ¢ Kueso-Moeunsincoki
axademii, W: J1. losra (red.), @inocogis. Iemopis xyromypu. Ocsima (Tpertiii MbKHAPOAHUN KOHIPEC
yKpaiHicTiB, 26-29 cepnust 1996 p.), Xapkis 1996, s. 56-61.

196 por. tamze, s. 126-127, 149-150; M. Tkauyk, Pirocogcvri xypeu Kueso-Moeunancoko...,
s. 58-66.

W7 por, B. Kotycenxko, Tomizm i ito2o peyenyis ..., dz. cyt., s. 145.

1% Por. tamze, s. 145-146.

19 Byly to wiasciwie uniwersalia, nazywane przez myslicieli kijowskich pojeciami

transcendentalnymi (mpancyendoenmanvne nowsmms) roéznymi od transcendentalnych poje¢ bytu
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czym mozliwo$¢ jej poznania bazuje na prawie proporcji migedzy podmiotem
a przedmiotem poznania. Kladziono przy tym nacisk - nawigzujac do
indywidualizmu Jana Dunsa Szkota - na jednostkowe, intuicyjne poznanie,
wprowadzajac jego rozrdznienie mie¢dzy formag indywidualng zwana oyetinicmeo

(haecceitas) a forma gatunkowa zwana wocuicms (quidditas)*™®.

Podejmujac refleksja nad ludzka moralno$ciga profesorowie kijowskiej
akademii negowali etyczny woluntaryzm Duns Szkota, reprezentujac etyczny
intelektualizm nawigzujacy do mysli Akwinaty. Na pytanie o wspdlprace rozumu
1 woli odpowiadali, iz priorytetowa rol¢ odgrywa rozum, ktory tylko jest wstanie
rozpozna¢ czym jest dobro lub zto moralne, oraz odpowiednio ukierunkowaé wole.
Najwyzsze szcze$cie utozsamiali z poznaniem Boga, powigzanym z jasnym
widzeniem (scne 6auenns) Jego, przy czym podkres$lano, iz jest tu potrzebna
nadprzyrodzona pomoc Boga, w skutek ktorej migdzy Bogiem a ludzkim intelektem
oswieconym blaskiem chwaty (ocssame caiieom cnasu), zachodzi metafizyczna
proporcja (vemadizuuna nponopyis)*.

Wyklady z teologii na akademii oparte byly na mys$li wschodnich ojcow
Kosciota takich jak: Grzegorz z Nazjanzu, Jan Chryzostom, Bazyli Wielki, Jan
z Damaszku. Wykorzystywano réwniez w nauczaniu pisma Franciszka z Asyzu,
Augustyna z Hippony, Pelagiusza, Dunsa Szkota, oraz O nasladowaniu Chrystusa
Tomasza a Kempis. Czgsciowo wspierano si¢ takze tekstami Tomasza z Akwinu, jak

rowniez niektorych myslicieli protestanckichllz.

(mpancyenoenmanvne nousmms 6ymms); por. tamze, s. 147; zob. Thomas de Aquino, De veritate,
g- 21 a. 1 (w pracy wykorzystano: tekst tacinski - elektroniczny zapis dziet Akwinaty — Thome
Aquinatis. Opera Omnia, cum hypertextus in CD-ROM, auctore Roberto Busa SJ, editio secunda,
1996).; tenze, Summa Theologiae, | . 76 a. 1.

10 por, B. Korycerko, Tomism i tio2o peyenyis ..., dz. cyt., s. 148.

Y por. 10. Kaninin, IlpoGremu mopani 6 npaysx npogecopie ma euxiadauie Kuiscwroi 0yxoenoi
axaoemii, w: ,,0OpMyBaHHS OCHOB XPHUCTHSHCHKOI MOpaJli B IPOIEC JAYXOBHOTO BiJPOKEHHS
Vkpainn” (Marepiaan MixHapomHOi HaykoBo-TpakTHYHO! KoH(pepeHuii, Kuura mepia), Octpor
1995, s. 8-9. B. Korycenko, Tomizm i tioco peyenyis ..., dz. cyt., s. 148-149.

"2por 3.1, Xwkusk, B. K. MaubkiBeskuit, Iemopis Kueeo-Moaunancokoi..., dz. cyt., s. 87.
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Posrod wyktadowcow Akademii Kijowskiej szczegdlne miejsce zajmujg: Job

Boreckyj (o6 Boperskumii)'™®, Meletij Smotryckyj (Memneriii Cmorpuubknii)'™,

115

Kasjan Sakowycz (Kacian Caxosuu) , lIsaja Trofymowycz-Koztowskyj (Icas

Tpodumosnu-Kosnoseskuii)'*®, Sylwester Kosow (Cubsecrep Kocos)'’, Tarasij

13 Boreckyj Iwan Matwiejewicz [Bopeupkuii IBan Marsiitoma], zakonne imie Job [M06], data
uradzenia — nieznana, zmart 2.03.1631 r. w Kijowie; dziatacz koscielny, kulturalny i polityczny,
metropolita Kijowski, Halicki i catej Rusi, pedagog, pisarz. Pochodzit z jednej z ukrainskich rodziny
szlacheckich, Ksztatcit w Lwowskiej Szkole Brackiej oraz na Uniwersytecie Krakowskim. Od 1604 r.
prowadzit zajgcia z taciny i greki na w Lwowskiej Szkole Brackiej, ktorej byt rektorem w latach
1604-1605. Jako jeden z zatozycieli Kijowskiej Szkoty Brackiej byt jej pierwszym rektorem w latach
1615-1619 i jednym z profesorow (wykltadat tacing i greke). Autor: O socnumaniii uao (1609); wraz
z I. Kurcewyczem [I. Kypuesuu] i 1. Kopynskym [I. Konuucsku] - wspotautor Ilpomecmayii (1629);
por. B. C. bproxoseupkuii (red.), Kueso-Mozcunsancoka axademia ¢ imenax cm., XVII-XVIII, Kuis
2001, s. 80-81; 3. 1. XKwxknsik, Pexmopu Kueso-Moeunancokoi axademii 1615-1817pp., Kuis 2002,
s. 31-34.

1 Wiasciwie Maksym Smotryckyj [Maxcum I'epacumosuit Cmotpuubkuii], ime zakonne Meletij
[Menertiii], urodzony okoto 1575 r. prawdopodobnie w miejscowoséci Smotrycz (Cmotpuy)
znajdujacej si¢ aktualnie w rejonie dunajewieckim (obwod chmilnicki) lub tez w Kamiencu
Podolskim; zmart 27.12.1633 r. we wsi Derman (/lepmanp) znajdujacej si¢ aktualnie w rejonie
zdotbunowskim (obwod rowienski). Pisarz ukrainski, do 1627 r. prawostawny duchowny, rektor
Kijowskiej Szkoty Brackiej (1619-1620), arcybiskup potocki, witebski, m$cistawski; od 1627 r.
arcybiskup bizantyjsko-ukrainski; m. in. autor: Ipammamiku craeenckus npasurnoe Cvhmarma,
Opnvog to iest Lament iedyney S. powszechney apostolskiey Wschodniey Cerkwie..., Apologia
pergrinatiy do krajow wschodnich, Verificatia niewinnosci; por. B. C. Bproxoenpkwuii (red.), Kuego-
Moeunsincoka akademiss ¢ imenax..., dz. cyt, s. 499-500; 3. I. XKwxusik, Pexmopu Kuego-
Moezunsncwkoi akademii..., dz. cyt., s. 35-38.

15 Wiasciwie Kalikst Sakowicz (Kacisa CakoBuu), imi¢ zakonne Kasjan (Kacista), urodzit si¢ w 1578
r. we wsi Podtelisz (ITotemu4) znajdujacej si¢ aktualnie w rejonie zotkiewskim (obwod Iwowski),
zmarl w Krakowie w 1647 r., do 1625 r. prawostawny duchowny, rektor Kijowskiej Szkoty Brackiej
(1620-1624), od 1625 r. duchowny katolicki, filozof, teolog poeta; autor m.in.: BBpwB na scarocuwiil
nocpeb 3aynozo pwiyepa Ilempa Komawesuua Caecatidaunoco...., Apicmomenesi npobdremu, abo
Humanns npo npupooy moounu, Tpaxmam npo oywy; por. B. C. Bproxoseuskuii (red.), Kueso-
Moeunsncoka axademiss ¢ imenax..., 0z. cyt, s. 471-472; 3. 1. Kwxkusik, Pexmopu Kuego-
Moeunsncwvkoi akademii..., dz. cyt., s. 39-42.

18 Trofymowycz-Koztowskyj (Tpodumosnu-Kosnoscskuii), imie chrzcielne nieznane, imig zakonne
Isaja (Icast) urodzit si¢ okoto 1592 r., zmart w Kijowie w 1638 r., pierwszy rektor Kolegium

Kijowsko-Mohylanskiego (1632-1638), wspoOtpracownik Sw. Piotra Mohyty;
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Zemka (Tapaciii 3emka) -, lhnatij Oksenowycz-Staruszycz (Irnariii OxceHOBHY-

Crapyuma)**®, Josyf Kononowycz-Horbackyj (Mocud Konorosmu-T'opGarkmii)™,

Inokentij Gizel (Izokenriii I3ens)'?!, Joasaf Krokowskyj (Moacad Kpoxosebkuii)'??,

por. B. C. Bbproxoseupknii (red.), Kueso-Moeurancvka axademin 6 imenax..., dz. cyt., s. 540;
3. 1. Kuwxkusik, Pexmopu Kueso-Mozunsncwroi akademii..., dz. cyt., s. 51-54,

17 Wiagciwie Stefan Adam Kosow (Credpan Anam Kocog), imi¢ zakonne Sylwester (CumbBectep),
urodzit si¢ okoto 1600 r. we wsi Zyrowice w rejonie stonimskim (obwodd grodzienski na Biatorusi),
zmart w Kijowie w 1657 r., duchowny prawostawny, arcybiskup metropolita kijowski, halicki i calej
Rusi, wyktadowca retoryki i filozofii w Kolegium Kijowsko-Mohylanskim; autor m.in.: Paterikon,
abo zZywoty s.s. oyjcow pieczerskich obszernie slowienskim jezykiem przez swigtego Nestora zakonnika
y latopisca russkiego przedtem napisany, terza zasz.. obiasniony y krocey podany, fudackania, anboo
Hayka... o ceomu caxpamenmax, anbonu o mavnax por. B. C. Bproxoseupkuii (red.), Kueso-
Moecunsncvka akademis 6 imenax..., dz. cyt., s. 286-287.

18 Zemka Tarasij (3emxa Tapaciii JIeBkosia) urodzit si¢ okoto 1592 r., zmart w Kijowie w 1632 r.,
pisarz, historyk teologii, duchowny prawostawny, rektor Kolegium Kijowsko-Mohylanskim (1632),
autor m.in.: Ha cmapooicumnubiil kieinom ux muiocmeil nanog barabanos, Ha npecehmuvlii 2epb
seamodicnvix narnos moaunos, por. B. C. bproxoseupkuii (red.), Kueso-Moecunancoka axademis
6 imenax..., dz. cyt., s. 224; 3. 1. Kuxusk, Pexkmopu Kueso-Mozunsncvroi axademii..., dz. cyt.,
s. 49-50.

119 Oksenowycz-Staruszycz (OkcenoBuu-Crapymim4), imi¢ chrzcielne — nieznane, imi¢ zakonne
Ignacy (Ihnatij), nieznany jest rok narodzenia, zmarl w Kijowie w 1651 r., prawostawny duchowny,
doktor teologii, rektor Kolegium Kijowsko-Mohylanskiego (1640-1642); por. B. C. BproxoBeipkuii
(red.), Kueso-Moaeunsncvka axademia 6 imenax..., dz. cyt., s. 404; 3. 1. XXwxusik, Pexmopu Kueso-
Moezunsncwroi akademii..., dz. cyt., s. 61-64.

120 K ononowycz-Horbackyj Osyp (Kororosmu-Top6aukuii Ocum), imie zakonne Josyp (Mocum), data
urodzenia — nieznana, zmart w 1653 r. w Mohylewie (Biatoru$), duchowny prawostawny, biskup
mscistawski, mohylewski i orszanski, rektor Kolegium Kijowsko-Mohylanskiego (1642-1646),
wyktadowca filozofii, filozof, autor m.in.: Orator Mohileanus Tulii Ciceronis apparatissimis
partitionibus exultus, Subsidium Logice, in dialecticarum institutiones proemimum, Jlozika;
por. B. C. bproxosenpkuii (red.), Kuego-Mozunsancoka axademis ¢ imenax..., dz. cyt., s. 276-277;
3. L. Kwxusik, Pexmopu Kueso-Mozunsncoroi axadewmii..., dz. cyt., s. 65-68.

121 Gizel (I'izens), imig chrzcielne — nieznane, imie¢ zakonne Innocenty (IHokerTiii), urodzit si¢ okoto
1600 r. w Prusach (miejscowo$¢ nieznana), zmart w 1683 r. w Kijowie; prawostawny duchowny,
rektor Kolegium Kijowsko-Mohylanskiego (1646-1650), wyktadowca filozofii, autor m.in.: Opus
totius philosophie; por. B. C. BproxoBeuskuii (red.), Kueso-Moecunancoka axademis 6 imeHax...,
dz. cyt., s. 168-170; 3. 1. XKuxusik, Pexmopu Kueso-Mozunsncokoi akademii..., dz. cyt., s. 69-72.

122 Krokowskyj Aleksander (Kpoxogchkuii Onekcanzp), imie zakonne Joasaf (Moacad), nieznany jest
rok i miejsce urodzenia, zmart w 1697 r. w miescie Twer (TBepp); prawostawny duchowny,

metropolita Kijowski, Halicki i catej Rusi, rektor Kolegium Kijowsko-Mohylanskiego (1689/90,
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Symon Todorskyj (Cumon Tomopeskmii)'?, Stefan Jaworskyj (Credan

SIBopcrkuit)'**, Feofan Prokopowycz (®eodan ITpokomosuu)'®, Georgij Konyskyj

126 127

(Teopriii Konwmcpkmii)“°, Warlam Jasynskyj (Bapmaam Scuncekuit)™', Samuiil

1693-1697), wyktadowca retoryki oraz filozofii, napisat m. in.: Penarium Tullianae eloquentiae
ad usus politicos Roxolanae iuventuti in collegio Kijovomohylaeano a reverendo patre praefecto
et professore rhetorices loasaph Krokowski accomodatum et reseratum anno 1683, Disputationes per
consonam dispositionem Organi Aristotelici traditae et Roxolanae juventuti in Collegio
Kijovomohilaeano resolutae; tradita et per sententias sapientium doctorum menti Aristotelis
annuentium explicata anno 1686; por. B. C. Bproxosenpkuii (red.), Kueso-Moeunsncoka axademi
6 imenax..., dz. cyt., s. 297-299; 3. 1. XKwkwusik, Pexmopu Kueso-Mozunsncoroi akademii..., dz. cyt.,
s. 101-106.

123 Todorskyj (Tomopcsknif), imie chrzcielne - nieznane, imig¢ zakonne Symon (Cumon), urodzit sie
w 1701 r. w miejscowosci Zolotonosza (aktualnie obwod czerkaski), zmart w 1754 r. w Pskowie
(Rosja); duchowny prawostawny, arcybiskup eparchii pskowskiej, izborskiej i narwskiej, wyktadowca
Kolegium Kijowsko-Mohylanskiego (m. in.: jezyk grecki, hebrajski); por. B. C. BproxoBeubkuii
(red.), Kueso-Mocunsncoka axademis  imenax..., dz. cyt., s. 535-536.

124 Wiasciwie Jaworskyj Semen (SBopchkuii Cemen IamoBmu), imi¢ zakonne Stefan (Credan),
urodzit si¢ w 1658 r. w Jaworowie (aktualnie obwodd Iwowski), zmart w 1722 r. w Moskwie;
prawostawny duchowny, arcybiskup riazanski i muromski, wykladowca filozofii w Kolegium
Kijowsko-Mohylanskim, autor m. in.: Agonium philosophicum in arena gymnadis Mohilaeanae
Kijovensis orthodoxa Rossiacis agonothetis apertum ad majorem ejus gloriam, qui olim gyganthaeo
passu mortalitatis nostrae ingressus fuerat stadium novus ex comprehensore viator Patris unigena ad
augendum hyperduliae cultum beatissimae ejus matris per montana Judeae olim festinantis anno
Domini 1691 die 7 Septembris, Kautus sepur; por. B. C. Bproxoseuskuii (red.), Kueso-Mozunsncvka
axademis 6 imenax..., dz. cyt., s. 609-612.

BWiasciwie Eleazar Prokopowycz (Eneasap IIpokonosuy), imig¢ zakonne Teofan (Peodan), urodzit
si¢ w 1677 r. w Kijowie, zmart w 1736 r. w Sankt Petersburgu; prawostawny duchowny, biskup
eparchii pskowskiej, izborskiej i narwskiej, metropolita nowogrodzki i wielkotucki, rektor Akademii
Kijowsko-Mohulanskiej (1711-1716), pisarz, filozof, wyktadowca poetyki, retoryki, logiki, filozofii
przyrody, oraz matematyki; autor m.in.: De arte rhetorica libri X pro informanda roxolana juventute
eloquentiae studiosa bono religionis et patriae traditi a reverendo patre Theophane Procopowicz
Kijoviae in Celebri et Orthodoxe Academia Mohylana Anno Domini 1706, Duo primi et uberrimi
rerum mathematicarum tontes Arithmetica et Geometria in gratiam studiosae Roxolanae juventutis in
Academia Kijovomohylaeana explicatae annis dotnini 1707 et 1708; por. B. C. bproxosempkuii (red.),
Kueso-Mozunsncoka axademis 6 imenax..., dz. cyt., s. 444-446; 3. 1. Kuxusix, Pexmopu Kueeo-
Moeunsncwvkoi akademii..., dz. cyt., s. 97-98, 121-124.

126 Wiasciwie Konisski Grigorij Osipowicz (I'puropiii OcuroBuy Kouucskuii), imie zakonne Georgij
(Teopriit), urodzony w 1717 Niezynie (obwod czernihowski), zmarl w 1795 r. w Mohylewie

(Biatoru$), prawoslawny duchowny, arcybiskup mohylewski, m$cistawski i orszanski, pisarz, filozof,
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Mystawskyj  (Camyin ~ Mucnascskuii)'?®,  Hawriit  Kremenskyj  (Taspuin

Kpemenensknit) 2, hetman lwan Mazepa (Isan Masema)™™. Stworzyli oni pierwsza
prawostawng wyzsza uczelni¢ ksztalcagcg w zakresie réznych nauk, doréwnujaca

swym poziomem standardom akademickim obowigzujagcym w zachodniej Europielsl.

rektor Akademii Kijowsko-Mohulanskiej (1752-1755), wyktadowca filozofii; autor m.in.: Philosophia
peripathetica juxta, numerum quatuor facultatum quadripartita, complectens logicam, physicam et
netaphysicam in mente Principis Philosophorum Aristotelis Stagiritae Kijoviae in alma et orthodoxa
Academia Mohylo-Zaborowsciana tradita anno 1747 et 1748 sub Professore reverendissimo
Patre Georgio Konissky Praefecto Academiae Kijoviensis, Philosophia juxta numerum quatuor
facultatum quadripartita, complectens logicam, ethicam, physicam et metaphysicam, tradita in Acade
mia Kijoviensi sub auspiciis illustrissimi Domini Thymothei Szczerbacki eiusdem Academiae Nutritori
s munificentissimi anno 1749 Septem. 20; por. B. C. Bproxoseupkuii (red.), Kueso-Moeunsncoka
axaodemist  imeHax..., dz. cyt., s. 274-276; 3. 1. XKwxusik, Pexmopu Kueso-Mozunsancorol akademii... ,
dz. cyt,, s. 145-148.

127 Jasynskyj (SIcumcbkmit), imig chrzcielne - nieznane, imig¢ zakonne: Wartam (Bapaaam); nieznany
jest rok i miejsce urodzenia, zmart w 1707 r. w Kijowie; prawostawny duchowny, metropolita
kijowski, halicki i calej Malorosji, rektor Akademii Kijowsko-Mohulafiskiej (1665-1673),
wyktadowca teorii literatury, retoryki, filozofii, i teologii; por. B. C. bproxoserpkuii (red.), Kueso-
Moeunsincoka axademisi 6 imenax..., dz. cyt., s.617-619; 3. 1. XKwxkusk, Pexmopu Kuego-
Moezunsncwvkoi akademii..., dz. cyt., s. 87-90.

128 Wiasciwie Mystawskyj Symeon (Mucnacskuii Cimeon I'puroposmd), imie zakonne: Samuiil
(Camyin); urodzit si¢ w 1731 r. we wsi Potoszki (ukr.: ITonormku, aktualnie rejon ghuchowski, obwod
sumski), zmart w 1796 r. w Kijowie; prawostawny duchowny, metropolita kijowski, historyk, rektor
Akademii Kijowsko-Mohulanskiej (1761-1768), wykladowca filozofii i teologii, autor m.in.:
Jlamunckas epammamuxa, /Joemamsl npasociagnou eepwi..., Kpamkoe ucmopuueckoe onucanue
Kueso-Ileuepcroii  naspet...;. por. B. C. Bproxoseuskuit (red.), Kueso-Mozcunsincoka axademis
6 imenax..., dz. cyt., $.365-366; 3. 1. XKumxusk, Pexmopu Kueeo-Mozcunsncokoi akademii..., dz. cyt.,
s. 155-158.

129 Wiasciwie Kremenecky Hryhorij Fedorowycz (Kpemeneuskuii I'puropiii ®dexoposud), imig
zakonne: Hawriit (I'aBpuin), urodzit si¢ w miejscowosci Noséwka (obwod czernihowski), data
urodzenia nieznana, zmart w 1783 r. w Kijowie); prawostawny duchowny, metropolita kijowski
i halicki, prorektor Akademii Kijowsko-Mohulanskiej, autor m. in.: Iloyuenus 06 obpsdax
xpucmuanckux, umu Crnoea k napody kagoauueckomy, por. B. C. Bproxoseupkuii (red.), Kueso-
Moeunsncvka akademis 6 imenax..., dz. cyt., 5.293-294.

130 por. 10. O. ®exnip, H. I'. Mosrosa, Icmopis ykpainckoi ¢irocogii..., dz. cyt., s. 115-127;
3. I. Xmwxnsik, B. K. ManbkiBcbkuit, Iemopis Kueso-Mozunsncoioi..., dz. cyt., s. 56-63.

B B. Topcekuit, Ceponeiicbka axademivna mpaduyisn 6 Kueso-Mocunancwkiii  axademi,

w: B. C. Topcekuii (red.), Peniciiino-gpinocogpcoka oymrxa 6 Kueso-Mozunsancoxitl akademii:
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§2. Rys biograficzny

Zycie Hryhorija Sawycza Skoworody owiane jest legenda, w ktorej fakty

mieszaja sic z fikcja literacka™®

. Przez wiele lat dotarcie do prawdy o faktach
biograficznych filozofa dodatkowo, utrudniat negatywny stosunek wtadz radzieckich
do osoby wedrownego filozofa, ze wzgledu na krytyke rewolucyjng traktujaca jego
mysl w sposob ironiczny i ponizajacy, uznajgc jego filozofi¢ za reakcyjnqlgs.
Pierwsza biografia autora Bajek Charkowskich napisal w 1794 r. jego

przyjaciel Mychajlo 1. Kowatynski (Muxaiimo I Koammuceknif)™*.

135

Po6zniej
sukcesywnie powstawaly kolejne opracowania biograficzne ™, przy czym do
1991 roku najbardziej znanym bylo to ktore na poczatku XX wieku przedstawit

Dmytro Bahalij**®. Upadek Zwiazku Radzieckiego i ukonstytuowanie si¢ panstwa

esponeticokuil konmexcm, Kuis 2002, s. 7-38; M. Cumumnu, Moeuranyi @ 3axionux yHieepcumemax,
w: B. C. TI'opcekuii (red.), Penicitino-ghinocogcvia oymxa..., dz. cyt., s. 268-268.

132 Zob. JI. M. Jlbizxo, Crosopoouniecokuii censinun FO. C. Hepsiea npo I. C. Ckogopody, w: ,,Te3un
JOTIOBiel XapKiBCBKMX CKOBOPOAMHIBCHKUX YHTaHb, NPUCBAYCHUX 270-piddro 3 JHS HApOIDKCHHS
I'puropis CaBuna CxoBoponu” (24-25 muctomama 1992 p.), XapkiB 1992, s. 155-157; B. Cymbko,
Ckogopooa 6 icmopuuniii nam ami Hapooy, w: ,I'. CkoBopoma B JyXOBHOMY JKHTTI YKpaiHH
(Matepianu Bceeykpaincbkoi HaykoBol koH(epeHuii y M. Tepuomine 3-4 rpyaus 1992 poky)”,
Tepnomninb 1994, s. 115-120.

133 por. C. T'onuapos, hasto: Crkosopooa I'pucopuii Cassuu (1722-1794) w: A. de Lazari (red.), Idee
w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, tom 3, £.6dZ 2000, s. 368.

13 Mychajto Iwanowicz. Kowatynski - Muxaiino I. Kosammucexkuit (1745-1807) syn prawostawnego
ksiedza, uczyt sic w Charkowskim kolegium, gdzie poznat i zaprzyjaznit sie¢ z H. Skoworoda.
Pozniejszy wychowawca dzieci Kyryla Rozumowskiego (Kupun Po3ymoBcbkoro), pracowat
w kancelarii ksiecia Potomkina, byl administratorem namiestnictwa w miescie Ryazan (Ps3amns);
kuratorem Uniwersytetu Moskiewskiego; zob. M. Kamry6a, B. llleBuyk, ITpumimxu, W: I'. CkoBopo/a,
Teopu 6 osox momax, tom 2, Kuis 2005, s. 442; M. 1. KosamuHcekuii, JKusuv [ pucopis
Ckoeopooet ..., dz. cyt., s. 439-476.

135 7ob. B. 3enbkoBckuii, Hcmopus pycckoii gunocoguu..., dz. cyt., s. 65-80; JI. Ykamos (red.),
Hea cmonimms ckoeopodianu...,dz. cyt., s. 460-461; J1. UmxkeBcbkuii, Hapucu 3 icmopii ¢inocodpii...,
dz. cyt. , s. 35-37; J. M. Edie, J. P. Scanlan, M.-B. Zeldin, G. L. Kline, Russian philosophy, tom 1,
Chicago 1965, s. 11-18; S. P. Scherer, Knowledge in an eighteenth-century slavic philosopher: the
views of H. S. Skovoroda, ,,East European Quarterly”, 17(3)/1983, s. 371-381.

138 por, 1. Baraniit, Vkpaincokuii manoposanuii inocod I'pucopiii Ckosopoda, Kuis 1992, s. 15-112.
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ukrainskiego umozliwito nowe badania nad mysla H. Skoworody*®’. Zaowocowato
to rowniez powstaniem nowych opracowan biograficznych'®. Najnowsze badania
nad zyciem prekursora ukrainskiej filozofii opublikowata w swoim artykule Oteksa

Myszanycz (Onexca Mumannd) *°.

a. Dziecinstwo, mlodosé i okres studiow

Hryhorij Sawowycz Skoworoda (I'puropiit CaBoBuu CkoBopoja) urodzit si¢
3 grudnia 1722 r** we wsi Czornuchy (powiat lybenski) na Poltawszczynie

w rodzinie niezamoznych (Majo3eMeIbHHX ) kozakow**

. Ofeksa Myszanycz podaje,
1z zwyczajem tamtych czaséw, otrzymal on podstawowe wyksztalcenie w swojej
rodzinnej miejscowosci uczac si¢ w czteroletniej diakonskiej szkole**2. Dmytro

Bahalij opisuje ta szkote jako przycerkiewng, w ktorej istotng role odgrywata nauka

37 por. C. T'onuapos, hasto: Crkosopooa I'pucopuii Cassuy (1722-1794) w: A. de Lazari (red.), Idee
w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, tom 3, £.6dZ 2000, s. 368; zob. JI. Vkanos (red.), Jsa
cmonimmst ckoopooianu. .., dz. cyt., s. 260-419.

138 Zob. B. C. Topcbkuii, Iemopis ykpainckoi ginocogpii, Kuis 2001, s. 101-125; M. M. Hesunea,
Pycckas ¢unocoghs..., dz. cyt., s. 46-61; 1. B Oropoauuk., B. B. Oropoauuk, Icmopis girocogpcorol
Ooymku..., dz. cyt., s. 251-263; B. II. IletpoB, Ocoba Crogopoou, ,Dinocodcbka i colionoriyta
nymka” 1-2/1995, s. 191-211; Tenze, Ocoba Ckosopoou, ,Dinocodebka i corionoriuna gymka”
3-4/1995, s. 169-188; Tenze, Ocoba Crosopoodu, ,Dinocodebka i coriosoriuna gymra” 5-6/1995,
s. 183-234; 10. O. ®exnid, H. T'. Mosrosa, Icmopisn ykpainckoi ginocogii..., dz. cyt., s. 127-134;
I. O. llynpuk 3 icmopii ykpaincokoi ginocogpcoroi dymxu: Hasuanvhuti nocibnux 0ns cmyoenmis,
Xapkis 2000, s. 39-45; 1. C. Spues, o 6ioepaghii I'. C. Crkosopoou, W: B. M. Himuuk, 5. M. Crpariii
(red.), Crosopooa I'puzopiii: Jocnioxcenns, posgioku, mamepianu: 36ipnux Haykosux npays, Kuis
1992, s. 376-380.

139 por, O. Mumanny, Ipueopiii Ckosopoda (1722-1794), w: T'. CkoBopona, Teopu 6 060x momax,
tom 1, Kuis 2005, s. 9-35.

140 \Wg kalendarza Julianskiego jest to data 22.11.1722 .

Y por. JI. Baramiit, Ykpaincexuii manoposanuii ginocog. .., dz. cyt., s. 32-34; B. C. Topcekuii,
Iemopis ykpainuckoi ginocogpii..., dz. cyt., s. 101; 1. Ymkescokuii, Hapucu 3 icmopii ¢inocodpii...,
dz. cyt, s. 35, U. M. HesneBa, Pycckas ¢urocoghs..., dz. cyt., s. 46; 1. B OropoaHuk.,
B. B. Oropoanuxk, Icmopis ¢inocoghcokoi..., dz. cyt., s. 253; 10. O. ®enid, H. I'Mo3srosa, Icmopis
ykpainuckoi ¢inocogii..., dz. cyt., s. 127; W. Mokry, Od lfariona do Skoworody. Antologia poezji
ukrainskiej XI-XVII w., Krakow 1996, s. 341; S. P. Scherer, Knowledge in an eighteenth-century
slavic philosopher: the views of H. S. Skovoroda, ,,East European Quarterly”, 17(3)/1983, s. 371.

12 por, O. Mummanuy, I pueopiti Ckogopoda..., art. cyt., s. 10
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$piewu liturgicznego, przy czym uczono w niej réwniez gramatyki.'*® Wedhg
Mychajto I. Kowatynskiego juz w tym czasie Skoworoda odznaczat si¢ szczegdlnym
talentem muzycznym oraz niezwykta checig do nauki'*,

Dzi¢ki tym zdolnosciom, po zakonczeniu szkoty diakonskiej, Hryhorij
Skoworoda kontynuuje nauke, w latach 1734-1741, w pierwszych czterech tzw.
nizszych klasach Akademii Kijowsko-Mohylanskiej**.

W akademii H. Skoworoda ukonczyt klase fary (wyktadowcg byt hierodiakon
Wenimin Hryhorowycz - Beniamin I'puroposuu), klas¢ ifimimii, gramatyki
1 syntaksy (wyktadowca byl Ambrosij Nehrebeckyj - AmBpociii Herpebeupkuit),
klas¢ poetyki (wykladowca byl Petro Kanjuczkewycz - Ilerpo Kantokesuu), klasg
retoryki (wyktadowca byt Sylwestr Laskoronckyj - CunmbBectp JIsickopoHChKHif),
i pierwszy rok filozofii (wyktadowca byt prefekt akademii Manujil Kozaczynskyj
- Manyin KozaunHcbKuil).

W grudniu 1741 r. Skoworoda musiat przerwaé¢ edukacje gdyz zostat
wecielony, na okres okoto trzech lat, do przydwornej chérowej kapeli carycy Elzbiety
Piotrowny (EnusaBera IlerpoBHa) jako épiewak146. O zyciu Sokoworody w
Petersburgu doktadnych wiadomosci nie ma. Wiadomo jedynie, ze przebywat tam do

kofica sierpnia 1744 r.**’

Po powrocie z Petersburga rozpoczat studia na Akademii
Kijowskiej. Zakonczywszy drugi rok filozofii H. Skoworoda pod koniec sierpnia
1745 r. razem z Tokajska komisja carskiego generata Fedora Wiszniewskiego
(Pemop BumneBchkwit), odbyt podréz do Budapesztu, gdzie zasadniczo przebywat
do 1750 r. Czas pobytu na Wegrzech H. Skoworoda wykorzystal na glebsze

poznanie mysli europejskiej. Pragngc zaznajomié sie z ludzmi, ktorzy w tamtym

143 por, tamze, s. 36-37; 1. T'onoBaxa, 1. Croruiii, @inocogh-eymanicm I'. C. Crogopoda..., dz. cyt.,
s. 3.

144 por. M. 1. Koanuucskwuit, JKusus I pucopis Ckosopoowi..., dz. cyt., s. 440.

%5 przedmiotem nauki w tych klasach byty wowczas: arytmetyka, geometria, nauka podstawowych
prawd wiary — czyli tzw. katechizm oraz nauka $piewu. Uczniéw uczono jezyka starocerkiewno-
stowianskiego, greki, taciny, jezyka hebrajskiego oraz niemieckiego; por. [I. Baraniii, Yxpaincoxui
manoposanuii ¢inocog..., dz. cyt., s. 44-46; M. 1. Kosanuucekuii, Kusus I puzopis Cxoeopooul...,
dz. cyt,, s. 440.

6 Dokonato sie to jeszcze przed wydaniem stosownym ukazu carskiego ,,O naborze do carskiej
kapeli” z 10.08.1742r.; por. . Baraniit, Ykpaincexuii manoposanuii ginocod..., dz. cyt.,, s. 49-51;
I. TonoBaxa, 1. CrorHiit, @inocog-eymanicm..., dz. Cyt., s. 4.

Y7 por, O. Mummanuy, I pucopiti Ckosopoda..., art. cyt., s. 10.
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148 podrézowat do Wiednia, Pragi, Halle,

czasie styneli z uczonosci i wiedzy
a prawdopodobnic i Wiloch™. W tym czasie Skoworoda zaznajomil sig
z niemieckimi filozofami-mistykami oraz pietystami, co umozliwito mu rozwiniecie
wlasnego pogladu ﬁlozoﬁczno-mistycznegolso.

W pazdzierniku 1750 r. Skoworoda wrocit do Kijowa. Niedtugo potem, na
zaproszenie  miejscowego  biskupa  Nikodema  Sribnyckiego  (Huxomum
Cpibuunpkuit), zostal nauczycielem poetyki w Kolegium, w Perejastawiu. Majac
obszerng wiedze, znacznie wigksza, niz mozna bylo uzyska¢ wowczas w Rosji
carskiej, napisat zupelnie nowy cykl wyktadéw kursorycznych z poetyki. To nie
spodobato si¢ biskupowi, ktéry chciat aby wyktady byly prowadzone w sposob
tradycyjny. Skoworoda uwazat, iz to co napisat byfo prostsze i bardziej zrozumiale
dla uczniow, a zarazem catkiem nowe i dajgce istotne pojecie 0 poruszanej
problematyce; co probowal wykaza¢é w napisanym na wymogi konsystorza
wyjasnieniu, dodajac przy tym tacinskie przystowie: Czyms innym jest pasterska
laska, a czyms$ innym pasterska fujarka. Z tej racji powstat konflikt miedzy
biskupem, co w konsekwencji doprowadzilo do zwolnienia Skoworody latem 1751 r.
z zajmowanej posady.

W rezultacie wrocit on do Kijowa na Akademi¢ gdzie jesienig 1751 r.
rozpoczal studia w klasie teologii (wyktadowca byl prefekt akademii hieromonach
Heorgij Konskyj -I'eopriii Konwucekmii). Studiow jednak nie zakonczyl, gdyz
w 1753 r. metropolita Tymofij Szczyrbackyj (Tumodiit I[{upGanbkuii)

rekomendowat go - jako najlepszego studenta akademii - na stanowisko domowego

148 por. M. 1. Koanuucskwii, JKusto I pucopis Ckoopooei..., dz. cyt., s. 441.

9 Niestety biografowie H. Sokowrody na temat jego podrézy po Europie nie sa zgodni. Pewne jest,
ze mieszkal w Budapeszcie, i podrozowal do Bratyslawy, Pragi, Halle i Wiednia. Wedlug
najnowszych badan mozna mie¢ réwniez przypuszczaé, ze podrézowat do Wioch. Nie wiadomo
jednak doktadnie w jakich miejscowosciach tam przebywal; por. JI. Baramiii, Vkpaincoxuu
manoposanuii Qinocod ..., dz. cyt., s. 52-57; B. C. Topcewkuit, Iemopis ykpainckoi ginocodpii...,
dz. cyt, s. 101-102; B. 3enbkoBckwii, Hcmopus pycckoi @unocoguu..., dz. cyt., s. 66;
M. 1. Kosanuucekuii, Kumms I pucopis Cxosopomu, W: I'. CkoBopoaa, Teopu 6 dsox momax, tom 2,
Kuis 2005, s. 382; O. Mummanwny, [ pueopiti Cxosopoo..., art. cyt., s. 10-11; U. M. Hesnesa, Pycckas
@unocoghs..., dz. cyt., s. 46; 1. B Oroponuuk., B. B. Oroponuuk, Icmopia ¢ginocoghcokoi dymku..., dz.
cyt.,, s. 253; 10. O. ®enid, H. I'"Mosrosa, Icmopis ykpainckoi ¢inocogii..., dz. cyt., s. 127;
. YwkeBcbkuit, Hapucu 3 icmopii ¢pinocogpii..., dz. cyt., s. 35.

10 por, 1. Baraniit, Vkpaincokuii mandposanuii inocod..., dz. cyt., s. 52-57.
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nauczyciela ziemianinowi Stefanowi Tomarze (Creman Tomapa), posiadajacemu
swoj majatek we wsi Kowraj (Kospaii) koto Perejastawia. Wyjechawszy aby objaé
nowg posade Skoworoda do studiéw na Akademii Kijowsko-Mochylanskiej nigdy

juz nie wrocit™.

b. Czas pracy pedagogicznej
Latach 1753-1759 H. Skoworoda zasadniczo spedzit w majatku Stefana

Tomary, gdzie zaprzyjaznit si¢ ze swoim wychowankiem Bazylim Tomarg (Bacunb
Tomapa), dla ktorego napisat wiersz Na dzien narodzin Bazylego Tomary (Ha Oenv
Hapooscenns Bacuns Tomapu). W tym czasie roOwniez, ze wzgledu na konfliktu
z ojcem swego wychowanka, Skoworda musiat na pewien okres opusci¢ Kowraj.
Wyjechat wowczas do Moskwy, gdzie zatrzymat si¢ w Lawrze Trojcy Swiegtej i $w.
Sergiusza (Tpoiue-CeprieBa naBpa). Przebywal tam krotko, sam Stefan Tomara
prosit go wkrotce po wyjezdzi o powr6t do pracy nauczycielskiej w jego majatku.
W Kowraju w chwilach wolnych Skoworda zajat si¢ pisaniem poezji; tam m. in.
powstala wicksza cze$¢ zbioru Ogrod BozZych piesni (Cao 6ooicecmeennvix
nBene) 2.

W 1759 r. H. Skoworoda zakonczyt prace w Kowraju i udat si¢ do Charkowa,
gdzie na zaproszenie miejscowego biskupa Josafa Mytkewycza (Ioacady MutkeBuu),
decyzja lokalnych wiladz cerkiewnych (tj. konsystorza), dnia 11.08.1759 .
H. Skoworoda, otrzymat stanowisko nauczyciela w Charkowskim Kolegium.
Prowadzit tam wyktady z poetyki, etyki, syntaksy oraz jezyka greckiego. Oprocz
wyktadow podstawowych Skoworoda w Kolegium prowadzil réwniez zajecia
dodatkowe dla jednego ze swoich ucznidow: Mychajita 1. Kowatynskiego, z ktorym
si¢ zaprzyjaznit, a ktory w przysztosci napisal pierwszg biografi¢ inicjatora filozofii
religijnej™°.

W  Charkowie zaproponowano Skoworodzie wstapienie w szeregi

duchowienstwa prawostawnego, na co on kategorycznie odmowit'>*.

11 por. O. Mumanmu, I puzopiti Ckosopoda ..., art. cyt. s. 11.

52 Por. J. Baraniii, Ykpaincokuii mandposanuii gpinocodp. .., dz. cyt., s. 57-71.

153 Por. B. 3eubkoBckuii, Memopus pycckoii gunocoduu..., dz. cyt., s. 67; M. 1. KoBamuaceKuii,
JKumms Ipucopis Crogopoou..., 0z. cyt., s. 380-418; O. Muwanny, [ pucopiti Ckosopoda..., art. cyt.,
s. 13.

154 por. JI. Baramniit, Vpaincokuii mandposanuii inocod. .., dz. cyt.,, s. 73.
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Do Charkowskiego okresy zycia mysliciela naleza Bajki Charkowskie
(Pacnu Xapuvrosckis), wstepna czes¢ wyktadow z etyki Yoyorcowecs suobwa crasy
e2o0, 0raz Jla noboicem ms om no6zanit yem ceoux!, traktaty i dialogi: Hauanrvnas
08epb Ko xpucmianckomy o0oopoupasito; Hapxicc. Paszenacon o mom: y3uaii cebe;
Cum¢ponia, napeuennas Kuuea Acxans o nosnaniv camozo cebe™™.

W sierpniu 1764 r. Skoworoda odbyt podr6z do Kijowa, gdzie jego dawni
uczniowie zaproponowali mu aby zostal mnichem w Lawrze Pieczerskiej, na co on
jednak si¢ nie Zgodzii156.

Mniej wiecej w tym samym czasie charkowski gubernator Jewdokym
O. Szerbinin zaproponowal rowniez autorowi Bajek Charkowskich objecie jakiej$
wysokiej posady panstwowej, co rowniez spotkato si¢ z odmowa filozofa®’.

W lutym 1768 r., w Charkowskim kolegium otworzono dodatkowe klasy,
ktére miaty wypuszczaé specjalistow $wieckich nauk — inzynieréw, architektow,
topografow 1 in. Do wykladania katechizmu w tych klasach poproszono
H. Skoworod¢. Dla tych klas latem tegoz roku napisal on cykl wyktadow
pt. Hauanvnas osepv ko xpucmianckomy dobpownpasiio. Przeciwko niemu wystapit
miejscowy biskup, dawny uczen Skoworody w Kijowo-Mochylanskiej Akademii,
Samujil Mystawskyj (Camyin Mucnascekuii). W kwietniu 1769 r. Skoworoda zostat

zwolniony z pracy w kolegium. Bylo to ostatnie oficjalne miejsce pracy uczonego-

filozofa i pedagoga™®.

C. Okres wedrownego nauczania

Od tego czasu ostatnie 25 lat swojego zycia byl on wedrownym filozofem,
bez statego miejsca zamieszkania i1 bez stalej pracy159. Wedrowat w tym czasie po
Lewobrzeznej Ukrainie, Przyazowiu, okolicznych wsiach 1 miasteczkach Woroneza,

Kurska 1 Orta nauczajac rézne warstwy spoteczne tych regionow Rosji Carskie;.

135 por, 0. Muinaunuy, I pueopiii Ckoéopooa..., art. cyt., s. 12.

158 por. JI. Baramniit, Yipaincokuii mandposanuii ginoco..., dz. cyt., s. 71-77; M. 1. KoBannHchKuii,
JKusnw pueopis Ckosopoowl..., dzZ. Cyt., S. 456-457.

Y7 Por. J1. Baraniii, Ykpaincokuii mandposanuii gpinocodp. .., dz. cyt., s. 78-82.

158 Por. O. Mumanuy, I'puzopiii Ckogopoda..., art. cyt., s. 13.

Y9 Por. I. Hora, Ipucopiii Crosopoda i ykpainceki mandpieni osxu, W: B. L Iluakapyk,

L. I1.Crorsiit, Ckogopooa I pueopiii: obpas muciumens, Kuis 1997, s. 437-442.
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Na ten ostatni okres zycia przypada réwniez rozwdj jego tworczosci; w tym okresie
zakonczyt on pisanie Cao 6oacecmeennvix n'Bcueti, napisat traktaty, dialogi, oraz
opowiesci filozoficzne: hec’hoa, nHapeuennas 0soe, 0 mom, umo O1aNCeHHbIM ObIMb
neexo; Hianoe, unu pasenacon o opeswem mipb; Koavyo, Pazeosop, nasvieaemvlii
angasum, unu o6yxeapv mupa; Kuuodiceuka, nasvieaemas Silenus Alcibiadis, cupBus
Urona Anxisiaockas (M3paunckiu smin); Kuuowceuxa o umeniu ceswenn[azol
nucanis, HapeuenHa /Kena Jlomoea; bpanv apxucmpamuea Muxauna co Camanoro
o cem: neeko ovimov Onacum; Ilps 0Bcy co Bapcasow; bBnazooapuwii Epodiil;
Yooein Katisoponox; Hdianoe. Ums emy — Ilomon smiun™.

Po opuszczeniu Charkowskiego kolegium 1770-1771 Skoworoda pierwsze

dwa lata spedzil w wiosce Husynca (FYCI/IHI_Ia)ml

u dziadkéw Soszalskych
(Comanscbkwit), skad wiosng 1771 r. udat si¢ do Kijowa, by nast¢pnie trzy miesigce
spedzi¢ na Kitajewskiej pustyni (Cssito-Tpoiupka KuraeBa myctuns). Pod koniec
1771 przybyt do miasta Ostrohzk (Octporospk), gdzie spedzit rok mieszkajac
w dzielnicy Tawolozk (TaBoso3bk) nalezacej do ziemianina Stepana Tewjaszowa
(Crenan Tes sioB). W roku 1773 przebywal w wiosce Babaja (babas) u Jakowa
Prawyckiego (SxoB IlpaBuubkuii). W sierpniu 1775 r. H. Skoworoda probowat
powroci¢ do pracy w Charkowskim kolegium, ale odméwiono mu jakiejkolwiek
posady. Wowczas utracit ostatnig nadziej¢ na mozliwos¢ kontynuowania jego
ulubionej, pedagogicznej dzialalno$ci 1 powrdcit na jaki§ czas do dzielnicy
Tawolozki w Ostrohzku. Po jakim$ czasie, udat si¢ w okolice Charkowa do wsi
Wielka Burluca (Benmuka bypnymna), goszczac u Jakowa Donca-Zacharzewskiego
(SIkoB Jlonerr-3axapxeBcbkuii) by wroci¢é po raz drugi do Husyncy (I'ycuria)
zatrzymujac si¢ u dziadkow Soszalskych (Comanscekuit). Stamtad, udat sie
w podréz, wedrujac po réznych miejscowosciach. Przebywat przez pewien czas
w Sinianskim Monastyrze (Cinnsiacekuii [TokpoBchkuii MoHacTHp); mieszkal przez
pewien okres mieszkal w Babajach (bab6as), Tachanrozi (Taramposi), Rowenkach
(PoBunbki), Wielkiej Burtucy, Izumi (Isromi), Manczyniwce (MaHuHHIBKa),
Iwaniwce (IBanika). W latach 1789-1790 ciezko chorowat. Ostatni rok Swojego

zycia spedzit w Iwaniwce. Latem 1794 wybral si¢ w podroz do swojego dawnego

1%0 por. O. Mumanuy, I'pucopiii Ckogopoda ..., art. Cyt., s. 14.
161 Aktualnie jest to miejscowos¢ znajdujaca sic w wojewodztwie Charkowskim (Xapkischka

obmacte), W rejonie Kupjanskim (Kym stHCbKi# paiioH).
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przyjaciela Mychajita I. Kowalynskiego, mieszkajacego w okolicach Orla we wsi
Chotietowa (XoreroBa), przynoszac z soba i podarowujac mu czgs¢ swoich
rekopisow. Pomieszkawszy tam trzy tygodnie, dnia 26.06.1794 r. wyruszyt

z powrotem na Ukraine zatrzymujac si¢ na pewien czas w Kurskim Monastyrze

(Kypckuii 3HamMmeHCbKHi MOHaCTI/Ip)lsz.

164

Zmarl w niedziele rano 9 listopada 1794 r.'%® we wsi Iwaniwka™ w majatku

swojego przyjaciela Andrija Kowalewskiego (Aumpiii Kosanescokuii)'®®. Przed
$miercia prosit aby go pochowano obok gaju i na mogile umieszczono napis: Swiat

prébowal mnie zlapad, ale nie pochwycif™®,

162 por. Por. JI. barauiit, Yxpaincokuii manoposanuti ginocod..., dz. cyt., s. 84-103; O. Muwmanuy,
I'pueopiu Crosopooa ..., art. cyt., s. 15.

163 Wedtug kalendarza Julianskiego jest to data 29.10.1794 r.

164 Aktualnie ta miejscowosé, znajdujaca sie w obwodzie Charkowskim (XapkiBchka 0671acTh),
w rejonie Zaotacziwskim (3osouiBcbkili paiion), nazywa si¢ Skoworodniwka (CxoBopoauHiBKa).

1% Por. J1. Baraniii, Ykpaincokuii mandposanuii gpinocodp. .., dz. cyt., s. 103-114.

166 Mip nosun mens, no ne novuman (M. 1. KoBanuncoekuit, Kusuv [pucopis Croeopoou..., dz. Cyt.,

s. 473); por. JI. A. Cobponosa, Tpu mupa I puzopus Ckoeopoowt, Mocksa 2002, s. 20-36.
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ROZDZIAL DRUGI
SWOISTOSC I CHRONOLOGIA PISM

Sytuacja spoteczno-polityczna Ukrainy, gruntownie wyksztatcenie zdobyte
w Akademii Kijowskiej w zakresie filozofii i filologii, wszechstronny talent,
oczytanie, oraz zetknig¢cie si¢ z mys$la zachodnioeuropejska - sg to te momenty
biografii 1 zarazem drogi tworczej, ktére stanowig wilasciwy kontekst mysli
i pisarstwa Hryhorija Skoworody™®’. Czas w ktorym zZyje, z racji tworzenia sie
nowych warstw spolecznych, cechuje stopniowy upadek kozackiego -etosu,
ksztattujacego od XVI w. mentalno$¢ 1 zarazem tozsamosci ludnos$ci ukraiﬁskiejles.
Stopniowe ograniczanie przez Piotra I, a naste¢pnie kasata dokonana przez Katarzyne
II swobdd mieszkancow Ukrainy Hetmanskiej, Ukrainy Stobodzkiej i Siczy
Zaporoskiej, oraz czg$ciowa rusyfikacja ukierunkowata mysl ,,wedrownego filozofa”
na zagadnienie wolnos$ci 1 szczgscia cztowieka, co znalazto swoj wyraz zardwno

w jego traktatach, dialogach, tworczosci poetyckiej oraz pozostatych pismach'®®.

%7 por. R. Luzny, Grzegorz Skoworoda, czyli ..., art. cyt., s. 71-72.

188 por. JI. Baraiit, Yrpaincokuii manoposanuii ginocod..., dz. cyt., s. 18-24; C. Kosak, Jo doicepen
CKOBOPOOUHCLKOL 000U (HAPOOOMEOPYULL ACheKm KO3aybKo2o 2epoiunozo enocy), W: Kapac A. (red.),
Cnaowuna ['pueopis Crosopoou i cyuacnicme (Matepianu yutadb 10 200-piyus 3 gHS CMEpPTI
I'. C. CkxoBopoau 21-22 rpynmust 1994 p.) JIeBiB 1996, s. 174-183; B. II. Jluceuko, Dirocoghis
I Crosopoou xoumexcmi ykpaincoxkoi menmansnocmi, W: Illeuenxo I1. 1. (red.), @inocogcwka,
IHeoazozciuna ma nimepamypro-mucmeyvka cnaowuna I. C. Cxosopoou i cyyacnicmes (Matepianu
BceykpalHCBKHX MIKBY3iBCBKUX CKOBOPOJMHCHKUX YWTaHb 3 Haromu 200-piuus 3 1IHA CMepTi
mucnutens), Kpusuit Pir 1994, s. 16-17; T. A. Xoponsceka, A. A. Xoponbsckuii, [Ipo deski acnekmu
302abHOKYILIMYPHOL0 MA 2YMAHICMUYHO2O NOMEHYIANY CKOBOPOOUHCHKO2O GUEHHs NpO TH0OUHy, W:
leuenko II. 1. (red.), @inocogcvra, Iledazoziuna ma nimepamypHo-mucmeybka CRAOUWUHA
I C. Ckosopoou i cyuacnicme (Matepianun BceykpalHChKMX MiXKBY3iBCHBKHX CKOBOPOJHMHCBKHX
yuTaHb 3 Haroau 200-pivyust 3 qus cMepti mucnurens), Kpusuit Pir 1994, s. 18-21.

%9 por. 1. Tonoeaxa, 1. Croruiil, @itocod-eymanicm..., dz. cyt.., s. 10-24; A. Oxapa, Iaicii
Benuukoscokuii ma I'pueopiii Ckoeopoda y xoumexcmi 0yxoenoi kynemypu XVII cm., w: JI. loBra
(red.), @inocogia. Icmopin xynemypu. Ocsima (Tpetiii MiXXKHAPOAHMH KOHIpec YKpaiHicTiB, 26-29
cepnas 1996 p.), XapkiB 1996, s. 70-76; JI. M. Uymauenko, Teopua inougioyanvhicmo
I C. Crosopoou 6 koHmexcmi OuHamiku xyoodcHix Hanpsmkie enoxu, W: I1. 1. IlleByenko (red.),

Dinocogcoka, Iledazociuna ma nimepamypno-mucmeywvka cnaowuna I. C. Cxosopoou i cyuacHicmy
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W swoich pismach H. Skoworoda postuguje si¢ zasadniczo XVIII-wiecznym
literackim jezykiem rosyjskim oraz straocerkiewnostowianskim. W tekstach
wystepuja wtrety staroukrainskie, oraz sformutowania greckie, tacinskie, hebrajskie,

a takze w niewielkim stopniu stowa niemieckie, polskie i wqgierskielm.

§1. Traktaty i dialogi

Zasadnicza cze¢§¢ wiasnej refleksji filozoficznej H. Skoworoda zawart
w traktatach i dialogach. Nie ma w nich systematycznego wyktadu jakiej§ mysli, lecz
poprzez alegorez¢ wprowadza on czytelnika w swiat symboli dzigki poznaniu
ktérego mozna odkry¢é prawde o Bogu i sobie samym stajac si¢ przez to

szczeSliwym.

a. Obudziwszy sie, zobaczyli Jego chwale

Pierwszym traktatem napisanym przez H. Skoworode jest Véyowcowecs
suobua cnasy ezo (Obudziwszy sie, zobaczyli Jego chwate). Tytul nawigzuje do
fragmenty z Listu do Efezjan, w ktorym $w. Pawel wota: Zbudz sie, o sSpigcy,
i powstari z martwych, a zajasnieje ci Chrystus™'*. Tre$é tego pisma jest wyrazem
stosunku autora do zewnetrznych form poboznos$ci obrzedowej i ukazuje jego wlasna
interpretacje zarowno dogmatow jak 1 moralnos$ci chrzescijanskiej, oraz refleksje nad
rozumieniem Chrystusa oraz prawdziwego czlowieka (ucmunmoiii venoe Br)*".

Traktat ten, wraz z /la no6oicem mst om n063aniti yem ceoux!, zostat napisany
w latach 1765-1766, jako wstep do wyktadow z katechizmu, i wygloszony przez
Skoworode w dodatkowych klasach w Charkowskiego kolegium. Obydwa pisma

powiazane s3 ze z sobg podobnymi watkami myslowymi, jakkolwiek kazdy z nich

stanowi odrebng cato$¢. Pod wzgledem kompozycji tekst ma styl zarowno homilii

(Marepianu BceykpalHChbKHX MiKBY3IBCBKHX CKOBOPOAMHCHKUX 4MTaHb 3 Haromu 200-piudus 3 gHS
cmepti mucnutesst), Kpusuit Pir 1994, s. 52.

Y0 por. O. Mumanuy, Ipucopiti Ckosopoda. Hapuc Kummsa i meopuocmi, Kuis 1994, s. 29;
JI. A. Codponosa, Tpu mupa I pueopus Ckoeopooei..., dz. cyt., s. 60-74 .

YL Ef 5, 14 (cyt za: Biblia Jerozolimska, Poznan 2006, s. 1648).

Y21 Ckosopona, Yoyacowecs eudBuia crasy ezo, W: Tenze, IToeue 3ibpanns meopis y 060x momax,

tom 1, KusiB 1973, s. 136-138
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jak 1 traktatu filozoficznego. Pismo po raz pierwszy ukazalo si¢ drukiem staraniem

Dmytro |. Bahalija (Jimutpo I. Baramiit) w 1894 r.}"®

b. Catuj mnie pocatunkami swoich ust!

Kolejny traktat nosi tytul: Ja nobocem ms om no6zaniti yem ceoux! (Catuj
mnie pocatunkami swoich ust!), i jest cytatem z Piesni nad Piesniami*™*. W dzietku
tym autor ukazuje swoje rozumienie prawdziwego czlowieka, jego moralnoSci,
stosunku do samego siebie, prawdy, cnoty oraz obrzedowosci cerkiewnej 173

Traktat podobnie jak poprzedni, jest wstepem do wykladow z katechizmu
o chrzescijanskiej moralnosci 1 zostat napisany oraz wygloszony w Charkowskim

kolegium. Po raz pierwszy, wraz z poprzednim, zostal wydrukowany 1894 r.}7®

C. Drzwi wejsciowe do chrzescijanskiej moralnosci

W 1768 r. H. Skoworoda napisat konspekt wykladoéw, jakie wyglosit
w dodatkowych klasach charkowskiego kolegium jako kurs etyki, noszacy tytut:
Hauanvnas o0sepb ko xpucmianckomy o0obpoupasito (Drzwi wejsciowe  do
chrzescijanskiej moralnosci). Wystgpujacy w tytyle symbol drzwi Skoworoda
wykorzystat jako alegori¢ wejscia w pewnego rodzaju rzeczywistos¢.

W tekscie autor porusza problematyke prawdy (icmunu) szczg¢écia, mitosci,
mitosierdzia, sprawiedliwo$ci, wiary i nadziei, oraz norm moralnych zawartych
w dekalogu; zarysowujac przy tym nauke o dwdch naturach swiata"”.

Ostateczne opracowanie tego pisma powstato w 1780 r. Oryginal traktatu nie
zachowat si¢ do naszych czasow, istniejg jego trzy odpisy. Po raz pierwszy ukazat si¢

drukiem w 1806 r.1"

7 por. M. Kamy6a, B. lleBuyk, /Ipumimxu, W: I'. CxoBoponaa, Téopu 6 déox momax, tom 1, Kuis
2005, s. 479-480.

pnp1,2

15 . CkoBopona, Ja nobycem ms om nob6zaniii yem ceoux!, W: Tenze, [Iloene 3i6pannus meopie
y 060ox momax, tom 1, Kusi 1973, s. 139-143

178 por. M. Kamy6a, B. IlleBuyx, IIpumimxu, W: I'. CxoBopoma, Teopu & 0sox momax, tom 1, Kuis
2005, s. 480.

Y7 por. T'. CxoBopoma, Hauamwnas Oeepb ko xpucmianckomy oobponpasiio, W: Tenze, Ilosne

3ibpanns meopis y 06ox momax, tom 1, Kusis 1973, s. 144-153.
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d. Narcyz. Rozmowa 0 poznaniu siebie

Pierwszym dialogiem napisanym przez wedrownego filozofa jest: Hapkicc.
Pasenazon o mom: ysuaii cebe (Narcyz. Rozmowa 0 poznaniu siebie). Tytut dzietka
nawigzuje do postaci mitycznego Narcyza, ktory zgodnie z legendg zakochat si¢ we
wlasnym odbiciu, ktére ujrzat w wodzie przeptywajacego strumyka i umart
z tesknoty za sobg. Dla Skoworody posta¢ Narcyza jest symbolem poznania samego
siebie. Tre$¢ dzietka zarysowuje teori¢ samopoznania, oraz porusza problematyke
dwoch natur. W tekscie znajduje si¢ bezposrednie odwotanie do mysli Cycerona179.
Pismo nalezy do serii dialogdw poruszajacych problematyke zycia duchowego
cztowieka'®.

Autor nazwat ten dialog swoim pierworodnym synem, uwazajac iz jest to jego
pierwszy - w sensie $cistym - tekst filozoficzny. W prologu umiescit on datg jego
powstania jako 1770 r., jakkolwiek w ostatnim rozdziale w tekscie oryginalnym
rekopisu widnieje data 1771 r. Przyjmuje si¢, iz w swej podstawowej formie tekst
zostal napisany w latach 1769-1770, przy czym pierwsza jego redakcja powstata juz
w 1767 r., natomiast ostatnia — tj. trzecia — po roku 1785. Prolog autor napisal okoto
1793 r. Do naszych czaséw przetrwaty dwa oryginalne rekopisy. Pierwszy, zachowat
si¢ nickompletny oraz bez dat i nosi tytul: Pozeosop o mom, 3uaii cebe. Drugi
zachowat si¢ w rekopisach Mychajto 1. Kowatynskiego i pochodzi z roku 1780.
Pismo zachowalo si¢ rowniez w szesciu odpisach™®!. Pierwsze wydanie dialogu

drukiem nastapito w roku 1798 bez podania imienia i nazwiska autora'®.

e. Symfonia, nazwana ksiggg Aksy, 0 poznaniu samego siebie
Kolejnym dialogiem filozoficznym napisanym przez H. Skowordg jest

Cumeonis, nazeana xuuea Acxamv, npo nisnanns camozo cebe (Symfonia, nazwana

178 por. M. Kamry6a, B. lleBuyk, [Ipumimxu, W: I'. CxoBopona, Teopu ¢ deox momax, tom 1, Kuis
2005, s. 481; zob. T'. C. CxoBopoja, Hauanvnas oeep xo xpucmianckomy 0ooponpasgito, ,,CHOHCKHIA
Bectauk’” 111/1806, s. 156-179.

7 por. T. CxkoBopona, Hapxicc. Pazenazon o mom: y3unaii cebe, W. Tenze, Ilosue 3iopanns meopis
y 060ox momax, tom 1, Kusiz 1973, s. 160.

1% Por. tamze, s. 154-200.

181 por. M. Kamy6a, B. IlleBuyx, IIpumimxu, W: I'. CxoBopoma, Teopu & 0sox momax, tom 1, Kuis
2005, s. 482-483.

182 7ob. Haprice. Pasenazon o mom:ysuaii cebe, W: Bubnuomexa 0yxoeHas, codepircawasn 6 cebe

opyasceckue becedvl 0 nosHanuu camozo cebs, Caukr-IlerepOypr, S. 1-193.
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ksiegg Aksy, o poznaniu samego siebie). Tytut dzieta nawigzuje do postaci Aksy,
corki Kaleba, ktorg otrzymal za zong po wkroczeniu do ziemi obiecanej Otniel za

zdobycie za zdobycie Kirat-Sefer'®®

. W dialogu Skoworoda rozpatruje problem
samopoznania cztowieka, jego wtasnej duchowej istoty w $wietle alegorycznego
thumaczenia Pisma Swictego, oraz natury Boga'®’.

Autor datuje dialog na rok 1767, jednak takie datowanie nie zgadza si¢
z faktami biograficznymi mysliciela. W $wietle najnowszych badan, tekst zostal
napisany po roku 1771. Oryginalny r¢kopis nie istnieje gdyz sam autor go spalit, jak

5185

pisze w liScie do Mychajto 1. Kowatynskiego, ,,w przyplywie gniewu” . Zachowat

si¢ natomiast odpis poprawiony przez Skoworode z 1790 r. Ponadto dotrwalo do

186

naszych czasow jeszcze kilka odpisow z XVIII w.”™" Tekst ukazat si¢ po raz

pierwszy drukiem w 1973 r.*®’

f. Uczta nazwana dwoje, czyli o tym, i7, lekko jest byé szczesliwym

BecBoa, napeuennas osoe, o mom, umo Oradxcennvim dvimo necko (Uczta
nazwana dwoje, czyli o tym, iz lekko jest by¢ szczesliwym) rozpoczyna cykl dialogéw
w ktorych H. Skoworoda trawestuje problematyke ludzkiego szczescia. Zasadniczym
tematem tego dzielka jest relacja cztowicka do Boga oraz prawdy (ucmumnwr)'®®.

Ustalenie doktadnej daty powstania pisma jest problematyczne. Niektorzy
historycy uwazaja, iz powstalo ono w 1772 r. Natomiast L. Machnowec
(JI. Max#noBeis), po dokonaniu analizy papieru oraz znakow wodnych oryginalnego
rekopisu uwaza, iz dialog zostal napisany na poczatku lat 80-tych. Oryginat rgkopisu

dotrwat do naszych czasow w archiwum Mychajto 1. Kowatynskiego, gdzie wraz

183 Zob. Joz 15, 13-20.

18 por, T. CkoBopona, Cum¢ponia, napeuennas Knuea Acxane o nosnamiu camoeo cebe, W: Tenze,
THosne 3ibpanns meopis y 06ox momax, tom 1, Kusis 1973, s. 201-262.

18 por. T. CkoBopona, Jlucmu, W: Tenze, [losne 3ibpanns meopie y 060x momax, tom 2, Kubis
1973, s. 358.

18 por, M. Kaury6a, B. IlleBuyk, IIpumimxu, w: I'. CkoBopona, Teopu & dsox momax, tom 1, Kuis
2005, s. 486-487.

187 7ob. T. CkBopona, Cumgponus, HapeueHHas Krnuea Acxanv, 0 nosHaHuu camoeo cebs, W: tenze,
Couunens 6 08yx momax, ttum. 1. B. Banpo, M. B. Kamry0a, tom 1, Mocksa 1973, s. 172-243.

18 por. T. CkoBopona, bechoa, Hapeuennas 080e, 0 MoM, 4mo OaNHCeHHbIM Oblmb 1ecko, W Tenze,

Tosne 3ibpanns meopis y 06ox momax, tom 1, Kusiz 1973, s. 263-281.
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z dwoma innymi Ucztami, autor nazwat ja trzecia™. Pierwszy raz dialog ukazat sig
drukiem w 1837 r.**°

g. Uczta 1-sza, nazwana Observatorium [Syjon]

W dialogu bechboa 1-s, napeuennas Observatorium (CIOH) (Uczta 1-sza,
nazwana Observatorium [Syjon]) H. Skoworoda kontynuuje, poruszong w becioa,
Hazeana oeoe..., problematyke dwoch naturach, oraz trawestuje ide¢ odkrywania
prawdziwego czlowieka. Pismo stanowi zachet¢ do tego aby nie ograniczaé si¢
w poznaniu do zewngtrznej, tj. widzialnej strony rzeczywistosci, lecz przenikngé
swym umystem istot¢ przedmiotow i zjawisk. Wiele miejsca poswiecono w nim na
ukazanie alegorycznego sposobu poznania prawdy**.

Pod wzgledem poruszanej problematyki filozoficznej, sposobem jej
wyjasniania, oraz zastosowanej symboliki, dialog jest powigzany z innymi, ktore
Skoworoda napisal na poczatku lat 70-tych. Z tej przyczyny uwaza si¢ iz pisma to
powstalo w latach 1771-1772"2. Dzietko po raz pierwszy ukazato si¢ drukiem

w 1971 r.1%

h. Uczta 2-ga, nazwana Obsercatorium specula [po hebrajsku Syjon]

W dialogu bechoa 2-s, napeuennas Observatorium Specula (espeiicku
- Cion) (Uczta 2-ga, nazwana Obsercatorium specula [po hebrajsku Syjon])
H. Skoworoda kontynuuje, poruszong w poprzednim pisSmie problematyke
samopoznania, trawestujagc zagadnienie ludzkiego szczg$cia, dwoistosci ludzkiej
natury, prawa wiecznego, dwoch natur, prawdy, mitosci, oraz duchowego spokoju.

Autor dokonuje w nim alegorycznego przemyslenia Biblii oraz swoistej interpretacji

189 M. Kawy6a, B. lleuyk, [Ipumimxu, W: T'. CkoBopona, Teopu 6 dsox momax, tom 1, Kuis 2005,
s. 489.

190 70h. I'. C. Cxoopoaa, BecBoa dsoe, Mocksa 1837.

191 por. T. CkoBopona, BecBoa 1-s, napeuennas Observatorium (CIOH), W: Tenze, Ilosne sibpanns
meopis y 060ox momax, tom 1, KusiB 1973, s. 282-295.

192 Por. M. Kamy6a, B. IlleBuyx, IIpumimxu, W: I'. CxoBopoma, Teopu & 0sox momax, tom 1, Kuis
2005, s.491-492.

193 7ob. I. C. CxoBopoga, Becioa 1-wa, napeuennas Observatorium (Cion), ,,®inocodebka mymKa”,
5/1971, s. 94-107.
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mys$li Pitagorasa i Platona ugruntowujac przy tym wilasng ide¢ o wiecznoS$ci
swiata®.
Oryginalny r¢kopis datuje si¢ na lata 1771-1772. Po raz pierwszy zostat

opublikowany w 1971 r.*%

I. Dialog, albo rozmowa o dawnym swiecie

W 1772 r. H. Skoworoda napisat /[ianoe, uiu pasenacon o opesnem mip’b
(Dialog, albo rozmowa o dawnym swiecie). Umieszczony w tytule dawny swiat autor
rozumie jako swiat pierworodny (nepwopoonuii ceim), wieczny makrokosmos,
w jakim rodza si¢ i znikaja male swiaty (mani ceimi). W pismie tym mysliciel
ukrainski podejmuje problematyke wiecznej niewidocznej istoty rzeczy, ciaglosci
praw natury, szczescia oraz prawdy (umqul)l%.

Oryginalny r¢kopis jaki dotrwal do naszych czasow pochodzi z lat 1786-
1787. Oprocz niego zachowato si¢ jeszcze pie¢ odpiséw z konca XVIII i poczatku

XIX w. Po raz pierwszy dialog ukazal si¢ drukiem opublikowany przez Dmytro

. Bahalij ([imutpo 1. Baraniii) w 1894 r. %

J. Rozmowa pieciu podroznych o prawdziwym szczesciu w Zyciu [towarzyska
rozmowa o pokoju ducha]

Najprawdopodobniej w 1773 r. H. Skoworoda napisal dialog Paszoeop namu
NYMHUKO8 0 UCMUHHOM wacmiu 6 dcuzhu [Pazeosop opyoiceckiil o dyuwesnom mup B

(Rozmowa pieciu podroznych o prawdziwym szczesciu w Zyciu [towarzyska rozmowa

1% por, T. CkoBopona, bechoa 2-s, napeuennas Observatorium Specula (espeticku — Cion),
w: Tenze, [osnue 3ibpanns meopis y 0sox momax, tom 1, Kusis 1973, s. 296-306.

1% por. M. Kamy6a, B. lleBuyk, IIpumimxu, W: I'. CxoBoponaa, Téopu 6 déox momax, tom 1, Kuis
2005, s. 494-495; zob. T'. C. CkoBopona, becioa 2-swa, napeuennas Observatorium specula,
»Dimocodepka nymka”, 6/1971, s. 83-92.

1% Por. I'. Cxoopona, Jianoe, unu pasenazon o opesnem mipB, W: Tenze, Iosue 3i6panns meopis
y 060x momax, tom 1, Kusis 1973, s. 307-323.

97 Por. M. Kamy6a, B. IlleBuyx, IIpumimxu, W: T'. CxoBopoma, Teopu & 0sox momax, tom 1, Kuis
2005, s.496-497.
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0 pokoju ducha]). Autor trawestuje w nim relacj¢ zachodzaca migdzy szczgsciem
a madroscia, oraz rozwija whasna refleksje nad natura Boga'®.

Oryginalny rekopis nie zachowal si¢ do naszych czasow; przetrwato
natomiast sze$¢ odpisow z XVIII 1 poczatku XIX w. réznie zatytulowanych. Po raz

pierwszy ukazat si¢ drukiem w 1894 r.'%°

K. Okrgg. Przyjacielska rozmowa o pokoju ducha

Jednym najwazniejszych pism Skoworody jest dialog Konwyo (Okrgg). Pod
wzgledem formy utwér w duzym stopniu opiera si¢ na tekécie Pisma Swigtego, czy
to przez odno$niki, czy tez poprzez cytaty. Autor wykorzystuje figury biblijne, do
ukazania w formie alegorycznej wilasnej refleksji filozoficznej; przy czym
w podobny sposob wykorzystuje mitologiczng fabule oraz watki folklorystyczne.
W ten sposob rozwija i zarazem konkretyzuje wiasng refleksj¢ o dwodch naturach
oraz teori¢ samopoznania. Z tej racji w dialogu zostata poruszona rowniez
problematyka szczg¢scia i pokoju ducha (0ywesnsiii Mup)zoo. W tekscie autor

201 oraz Platona i oraz

bezposrednio nawigzuje do mysli Cycerona i1 Pitagorasa
Sokratesa®®.
Dialog powstal najprawdopodobniej w latach 1773-1774. Do naszych czasow

dotrwat jeden odpis. Po raz pierwszy utwor ukazat si¢ drukiem w 1912 r.2%

|. Rozmowa nazwana alfabet, albo abecadlo pokoju
Dzietko Paseosop, nasvisaemwiii angpasum, unu Oykeaps mupa (Rozmowa

nazwana alfabet, albo abecadlo pokoju) konczy cykl refleksji H. Skoworody

1% por. T. CkoBopojna, Paseosop namu nymuukog o UCMuHHOM wacmiu 6 dcushu [Paszoeop
Opyarceckiii o Oyuesnom mupB], W: Tenze, [logue 3ibpanna meopis y déox momax, tom 1, KusiB
1973, s. 324-356.

199 por. M. Kamy6a, B. lleBuyk, IIpumimxu, W: I'. CxoBoponaa, Téopu 6 dsox momax, tom 1, Kuis
2005, s. 497.

20 por, T CxkoBopopa, Koavyo, W: Tenze, [logne 3ibpanus meopieé y oéox momax, tom 1, Kunis
1973, s. 357-410

2% Por. tamze, s. 359, 377.

292 por. tamze, s. 359.

23 por. M. Kamy6a, B. IlleBuyx, IIpumimxu, W: T'. CxoBopoma, Teopu & 0sox momax, tom 1, Kuis
2005, s. 499; zob. B. A. bonu-Bpyesuu (red.), Cobpanue couunenuti I. C. Crkoopoowi, CaHKT-
ITerepOypr 1912.
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0 szczeSciu 1 jest kontynuacjg Kireya. Pismo zostato napisane w latach 70-tych, przy
czym rozpoczynajaca dzietko Piesn ([licns) datowana jest na rok 1761. Tytut
wskazuje na fakt, iz w tresci zostang przedstawione najbardziej podstawowe zasady,
dzigki ktérym cztowiek moze osiggna¢ duchowy pokoéj. Gtowna problematyka pisma
jest relacja jaka zachodzi migdzy praca ludzka a szczg¢sciem cziowieka. W tekscie
znajduje si¢ bezposrednie odwotanie do mysli Cycerona®®, oraz Plutarcha
z Cheronei®®. Utwor zostat przez autora ozdobiony rysunkami bedacymi
emblematami poruszanej w tekscie problematykiZOB.

Do naszych czasow przetrwal rekopis autora, bedacy jego ponowna redakcja
z lat 80-tych napisany na papierze z lat 70-tych. Oprocz tego egzemplarza zachowato
si¢ jeszcze kilka odpisow, w tym: trzy z jeszcze z czasoOw zycia Skoworody a jeden

z pierwszej potowy XIX w. Po raz pierwszy tekst zostal wydany drukiem

w 1894 .27

M. Ksigieczka zwana Silensus Alcibiadis, czyli Obraz Alkibiadesa

[waz izraelski]

Jednym z najwazniejszych traktatow filozoficznych H. Skoworody jest
Knuoiceuxa o umeniu ceswennfaco] nucanis, napevenna JXena Jlomosa (Ksigzeczka
zwana Silensus Alcibiadis, czyli Obraz Alkibiadesa [wqz izraelski]). Nazwa traktatu
nawiazuje do wypowiedzi Alkibiadesa z Uczty platonskiej, porownujacego Sokratesa
do figurek sylenow, w warsztatach rzezbiarzy 1 do figur, ktore, kiedy si¢ otworzy,

208

okazujg si¢ wewnatrz pelne wizerunkéw bogow”". W Sredniowieczu oraz epoce

odrodzenia popularne byty tego typu figurki, majace nieestetyczny wyglad, puste w

srodku, zawierajace w sobie pigkne statuetki. Erazm z Rotterdamu w Pochwale

209

glupoty™ wykorzystal to jako metafore ukazujaca, 1z kazda rzecz ma dwa oblicza,

ktore nie sg do siebie podobne. W tym znaczeniu Skoworoda uzywa obrazu sylena

204 por. T. CkoBopona, Paseoeop, nasvisaemviti arpasum, umu oykeapy mupa , tom 1, Kusiz 1973,
S. 450.

2% por, tamze, s. 413, 425.

2% Por. tamze, s. 411-463.

27 por. M. Kamy6a, B. IlleBuyx, IIpumimxu, W: T'. CxoBopoma, Teopu & 0sox momax, tom 1, Kuis
2005, s. 503.

208 70h. Platon, Uczta, 215, a-b, thum. W. Witwicki, Kety 2002, s. 82.

299 70b. Erazm z Rotterdamu, Pochwata glupoty, thum. E. Jedrkiewicz, Warszawa 2001, s. 51-52.
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aby podkresli¢ odmienno$ci wewnetrznego-niewidzialnego 1 zewngtrznego-
widzialnego obrazu rzeczy**.

Drugi czton nazwy — Wqz izraelski — nawigzuje do we¢za biblijnego 1 jest
uzyty w znaczeniu alegoryczny, ma podwdjne znaczenie. Pierwsze to waz ktory kusi
Ewe?!, oraz przesladuje niewiaste jaka ma narodzi¢ dziecie?® — symbol niskich
namigtnosci, swawoli cielesno$ci. Drugie znaczenie symbolu weza ma sens
przeciwstawny 1 z jednej strony nawigzuje do wezow kasajacych izraelitow na
pustyni na pustyni, a z drugiej — do weza miedzianego ratujacego im zycie®.
W tekécie wystepuje rowniez waz zwiniety w okrag, ktory symbolizuje wieczno§é?.

Traktat posiada szczegdlne znaczenie w catej tworczosci filozoficznej
H. Skoworody, gdyz przedstawia on w nim swoja koncepcj¢ dwoch natur 1 trzech
$wiatow (makrokosmos — natura mikrokosmos — cztowiek, swiat symboli — Biblia),
co stanowi podstawe jego refleksji o pracy i szcze$ciu. Autor stawia w nim rowniez
teze o wieczno$ci materii. W tekscie znajduja si¢ bezposrednie odwotania do mysli
Sokratesa®™®, Platona®®, Epikura®’, Lucjusza Anneusza Seneki®'®, Marka Porcjusza

220 221

Katona®®®, Zaratusztry®®°, oraz cytaty z Horacego®! i Wergiliusza®*,

Pismo zachowalo si¢ do dzi§ w dwoch oryginalnych rekopisach, majacych
rézne nazwy. Pierwsza redakcja pochodzi z 1776 r. pod nazwa Ikona Ankigiaocvka,
z naniesionymi przypisami i poprawkami, i znajduje si¢ w wydziale rekopisow

Instytutu Literatury im. T. H. Szewczenki Narodowej Ukrainskiej Akademii Nauk??®

219 por. T. CxoBopoga, Kuuoceuka, nasvieaemasn Silenus Alcibiadis, cupBuv Hxona Anxisiaockas
(Uspaunckin smiit), w: Tenze, [losue siopanns meopie y 06ox momax, tom 2, Kusis 1973, s. 6-31.

211 Zob. Rdz 3,1-24.

212 70b. Ap 12, 1-17.

23 Zob. Lb 21, 4-9.

24 por, T CkoBopona, Knuoiceuka..., dz. cyt., s. 18.

25 por. tamze, s. 6.

218 por, tamze, s. 6, 14.

2T por., tamze, s. 6, 8.

28 por, tamze, s. 6.

29 por, tamze, s. 7.

220 por. tamze, s. 16.

221 por. tamze, S. 6.

222 por. Tamze, s. 10.

2 Qryginalna nazwa to: Iucruryr miteparypu im. T.I.Illeuenka, HamioHanbHa akafemis Hayk

Ykpainu.
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(¢. 86, nr 7). W 1780 r Skoworoda przepisal redagujac na nowo swoj traktat —
egzemplarz ten znajduje si¢ w Charkowie, w filii Centralnego Archiwum dawnego
Ministerstwa Spraw Wewnetrznych. Oprocz tych dwoch zachowalo sie jeszcze
siedem rgcznie przepisanych kopii z konca XVIII 1 poczatku XX w. Pierwsze
fragmenty traktatu opublikowal Dmytro I. Bahalij (JImutpo 1. baramiit) w 1894 r.
pod nazwa Ispaineceruti smiii, wedtug drugiej redakcji Skoworody??*. Caty traktat
opublikowal W. D. Boncz-Brujewycz (B. JI. bounu-BpyeBuu) rdéwniez zgodnie

z druga redakchzzs.

n. Ksigzeczka o czytaniu Pisma Swietego, nazwana ong Lota

W latach 1780-1788 H. Skoworoda napisat traktat Knuowceuxa npo uumans
65020 nucoema, Hazéana dxcinka Jlomosa (Ksigzeczka o czytaniu Pisma Swigtego,
nazwana zonq Lota), w ktorym problematyke interpretacji Biblii krytykujac jej
dostowne rozumienie. Calo$¢ utworu poswigcona jest problematyce alegorycznego
tlhumaczenia tekstu natchnionego, ktérego obrazy i figury, zdaniem Skoworody,
tworza osobliwy — symboliczny $wiat. Z ich pomoca, mozna znalez¢ i1 poznad
wieczny poczatek (siune nauano) w makrokosmosie. Przyktadem takiej interpretacji
tekstu Pisma Swigtego jest tytutowa zona Lota zamieniona w stup soli’®®, poprzez
symbol ktorej autor krytykuje ludzi sobie wspodtczesnych, mitujacych korzysci
materialne, zachwyconych mozliwos$ciag wzbogacenia si¢. Przeciwstawia im on obraz
duchowego czlowieka (Oyxosoi mwoounu), ktory osiggnat pelng wolnos¢

(2227

1 doskonatos¢™’. W tekscie znajduje si¢ bezposrednie odwotanie do mysli

$w. Augustyna, Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nazjanzu228 oraz Pitagorasazzg.

24 Zob. T. C. CkoBopona, Couunenus [Ipucopus Cassuua Cro8opoovl, cobparHbie
u peoaxmoposannwie npo@. /1. U. bacareem. FObuneiunoe uzoanue (1794-1784 2.), Xaprkos 1894,

225 por. M. Kamy6a, B. lleBuyk, IIpumimxu, W: I'. CxoBoponaa, Téopu 6 déox momax, tom 2, Kuis
1994, s. 419-420; zob. B. 1. bouu-bpyesuu (red.), Coopanue couunenuii I. C. Cxosopoowi, CaHKT-
ITerepOypr 1912.

2% Zob. Rdz. 19, 26.

221 por. T. CkoBopona, Kuuowceuxa o umeniu ceswyennfaco] nucauis, mapeuenna Kena Jlomosa,
w: Tenze, [losue 3ibpanns meopis y 06ox momax, tom 2, Kusis 1973, s. 32-58.

228 por. tamze, s. 35

29 por, tamze, s. 37.
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Do naszych czaséw przetrwal oryginalny rekopis i pie¢ odpisow tekstu.

Po raz pierwszy wydrukowano utwér w 1912 r.?%

0. Walka arcysrtatega Michala 7 Szatanem o tym jak tatwo jest by¢ dobrym

W dzietku Bpanwv apxucmpamuea Muxauna co Camanoio o cem: neeko 6vimo
onaeum (Walka arcysrtatega Michala z Szatanem o tym jak tatwo jest by¢ dobrym)
autor nawiagzuje do walki archaniota Michata z Szatanem, ktérg Skoworoda
wykorzystuje alegoric aby poprzez tradycyjng formeg, symbolicznie wyrazi¢
koncepcje dwoch natur.

W tekscie dzietka Skoworoda porusza problem zta, ludzkiego nieszczgscia,
oraz wolnej woli. Krytykuje prozno$¢ oraz pragnienie szybkiego wzbogacenia sig,
zwlaszcza jesliby to miato mie¢ miejsce poprzez wykorzystanie innych ludzi. Tres§¢
filozoficzna w tym piSmie Wyrazona jest poprzez szczegélng forme literacka,
mianowicie wyklad mys$li przepetnia dramatyczny patos oraz wstawki poetyckie,
przy czym Skoworoda wykorzystuje tu zard6wno wtasne jak i napisane przez innych
na Akademii Kijowskiej, oraz zapozyczone z folkloru ukraiﬁskieg0231. W tekscie
znajduje sie bezposrednie odwotanie do mysli Epikura®.

Pismo to autor datuje na rok 1783. Do naszych czasow przetrwal oryginalny
r¢kopis, znajdujacy si¢ w  wydziale r¢kopisow  Instytutu  Literatury
im. T. H. Szewczenki Narodowej Ukrainskiej Akademii Nauk (¢. 86, N 6).
W tekscie widoczne sg slady pozniejszych poprawek autora, oraz przypisy do tekstu,
wedtug stylu jaki Skoworoda uzywat po 1785 r. 233 Pierwszy raz pismo ukazato si¢

drukiem w 1839 r.2%*

20 por. M. Kamry6a, B. [leBuyk, [Ipumimxu, W: I'. CkoBopona, Teopu 6 deox momax, tom 2, Kuis
2005, s.423-424.

21 por., T. CkoBopona, bpanv apxucmpamuea Muxaura co Camanoio o cem: neeko 6bimsb OaazUM,
w: Tenze, [losnue 3ibpanns meopis y 06ox momax, tom 2, Kusis 1973, 5.59 -84.

232 por, tamze, s. 76.

23 por. M. Kamy6a, B. IlleBuyx, IIpumimxu, W: I'. CxoBopoma, Teopu & 0eox momax, tom 2, Kuis
2005, s.425-426.

234 Z0b.T. C. CxoBopona, bpans apxucmpamuea Muxauna co Camanoio, o cem: ne2ko Ovimb 61a2UM,

Mocksa 1839.
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p. Sprzeczka diabla 7 Warsawg

W roku 1783 r. H. Skoworoda napisat dialog Ilps 6Bcy co Bapcasoio
(Sprzeczka diabta z Warsawg). Do naszych czaséw przetrwal oryginalny r¢kopis
znaleziony w latach 60-tych wieku XX w nieopisanych dokumentach masonskich
znajdujacych si¢ w Bibliotece Narodowej w Moskwie. Wczesdniej tres¢ dzietka znana
byta jedynie z odpisu, ktory tez postuzyt za podstawe do pierwszego wydania pisma
w 1912 r. W oparciu o tekst oryginalu po raz pierwszy dialog ukazat si¢ drukiem
w 1973 r.*%

Podstawowe pytanie jakie stawiaja bohaterowie dialogu to, czy jest rzecza
trudng dla czlowieka osiggnac to co jest dla niego najpotrzebniejsze w zyciu. Pismo
porusza problematyke ludzkiego szczgscia, cnot, wyboru wlasnej drogi zyciowej, jak

réwniez duchowego pokoju236.

g. Wdzieczny Herod

W 1787 r. H. Skoworoda napisat w formie dialogu przypowies¢
bnacooapuwiii Epooiu (Wdzigczny Herod), w ktorej poruszyt problematyke dobrego
i pozornego wychowania, o$wiaty, prawdziwego dobra (ucmunnoco 0ob6pa),
wykorzystywania indywidualnych zdolnoéci, wdziecznosci oraz szczg$cia®'.
Oryginalny rekopis oraz jeden odpis z pierwszej potowy XIX w. tego utworu

przetrwal do naszych czasow. Pisma po raz pierwszy zostalo wydane drukiem

w 1894 .28

r. Ubogi Skowronek
Rowniez w 1787 r. H. Skoworoda napisat utwor Yéoeuii JKaiisopornox (Ubogi
Skowronek), ktory - podobnie jak poprzednie dzietko - jest tez przypowiescia

napisang w formie dialogu. Tre$¢ nawigzuje do problematyki poruszanej; we

2% por. M. Kamry6a, B. [leBuyk, [Ipumimxu, W: I'. CkoBopona, Teopu ¢ deox momax, tom 2, Kuis
2005, s. 428.

2% por, I'. Cxoopona, IIps 6Bcy co Bapcasow, W: Tenze, Ilogue 3iGpanns meopis y 060x momax,
tom 2, Kusis 1973, s. 85-98.

27 por. I'. CkoBopona, Biacodapuwiii Epooiii, w: Tenze, Ilosne si6panns meopie y déox momax, tom
2, KupiB 1973, s. 99-118.

238 por. M. Kamy6a, B. IlleBuyx, IIpumimxu, W: T'. CxoBopoma, Teopu & 0sox momax, tom 2, Kuis
2005, s.429.
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Wdzigcznym Herodzie 1 w pewien sposob stanowi jego uzupelnienie. Autor
trawestuje zagadnienie wychowania czlowieka w konteks$cie wtasnych pogladow na
bogactwo, umiarkowanie, prac¢ oraz szczqs’ciezgg. Dialog po raz pierwszy ukazat si¢

drukiem w 1837 r.2%°

s. Dialog zatytufowany wezowy potop

Ostatnim pismem H. Skoworody jest [Jiaroe. HUms emy — I[lomon 3miun
(Dialog zatytufowany wezowy potop). Tytul dzietka nawigzuje do biblijnego weza
o ktorym jest mowa w Nowym Testamencie’*'. Skoworda wykorzystuje go jako
symbol niskich lub prymitywnych pragnien cztowieka. Calo$¢ utworu jest napisana
formie dialogu toczacego si¢ pomigdzy Duszg a NiesSmiertelnym Duchem
(Hemainnuu /yx). Autor okresla w nim do$¢ precyzyjnie - rozwijang w poprzednich
pismach - koncepcj¢ dwoch natur i trzech §wiatow, oraz wskazuje na te filozoficzne
tradycje z jakimi toczyl spor w swych rozwazaniach jako filozof. Tlumaczgc
alegorycznie Pismo Swiete poddaje krytyce dostowne thumaczenie tekstow
biblijnych, ukazujac bezsensownos¢ takiej interpretacji w Swietle prawa naturalnego.
Szczegblne miejsce w tych rozwazaniach zajmuje refleksja na temat falszywej
poboznosci oraz hipokryzji®*2. W tekscie znajduja sie bezposrednie odwotania do
mys$li Diogenesa z Synopy?*, Platona®*, Pitagorasa®®®, oraz Lucjusza Anneusza

Seneki®*®,

29 por. T. CkoBopona, Yooeit )Kaiieoponok, W: Tenze, Ilogue 3ibpanns meopis y 060x momax, tom
2, Kusis 1973, s. 119-134; zob. M. Anpuyk, M. llBen, Cucmemamuunuii nioxio 0o GuXo8amHs
vy meopuocmi [pucopis Crosopoou, W: Kapac A. (red.), Cnadwuna I[puecopis Croeopoou
i cyyacnicme (Martepianu untanb 10 200-pivus 3 gas cmepTi . C. CroBopou 21-22 rpymas 1994 p.)
JIeBIiB 1996, S. 126-129.

240 por. M. Kamry6a, B. [leBuyk, [Ipumimxu, W: I'. CkoBopona, Teopu 6 deox momax, tom 2, Kuis
2005, s.431;zob.T. C. CkoBopona, Ybozii JKatisoponox. IIpumua, Mocksa 1837.

1 por. Ap 12.

22 por. T. CkoBopona, Jiaroe. Mus emy — ITomon smiun, W: Tenze, ITosue 3i6panns meopia y 080x
momax, tom 2, Kusis 1973, s.135-171.

23 por. tamze, s. 159.

4 por. tamze, s. 139.

25 por, tamze, S. 153.

26 por, tamze, s. 141.
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Czas powstania dialogu jest trudny do ustalenia, jakkolwiek w $wietle
najnowszych badan przypuszcza si¢, ze dzietko moglo by¢ napisane pod koniec lat
80-tych. We wprowadzeniu, bedagcym listem do Mychajto I. Kowalynskiego
napisanym przez autora dnia 2 sierpnia 1791 r, Skoworoda informuje adresata
0 poprawkach naniesionych w tekécie?®’. Ten odnowiony przez Skoworode rekopis
znajduje si¢ w Instytucie Literatury im. T. H. Szewczenki Narodowej Ukrainskiej
Akademii Nauk (¢. 86, N 9). Dzietko po raz pierwszy ukazalo si¢ drukiem
w 1912 r.**

§2. Bajki, listy, oraz pozostala spuscizna literacka

a. Bajki charkowskie

Oproécz traktatéw 1 dialogow H. Skoworoda napisal w latach 60-70-tych zbior
30 bajek filozoficznych. Pierwsze pigtnascie opowiadan powstato po opuszczeniu
Charkowskiego kolegium, okoto roku 1769. Pozostata cze$¢ zostala napisana
w wiosce Babaja w 1774 r. Calo$¢ zbioru, noszaca tytut bacnu Xapvrosckia (Bajki
Charkowskie), zawiera typowe apologowe alegorie, ktore wyrazaja ogolne zasady
etyczne, zawarte w refleksji filozoficznej H. Skoworody, zapisane w formie
obrazowych scenek rodzajowych z Zycia zwierzat. Autor postugujac si¢ jezykiem
prozy, w uogoélnieniu-morale, nawigzuje do sytuacji, prawd czy tez wprost
przytoczen z roznych ksigg Pisma Swictego?”®. We wstepie do zbioru zaleca
czytelnikowi ten rodzaj twdrczoSci wskazujac na jego pokrewienstwo

250

z przypowiescig ewangeliczng™ . W teks$cie znajduje si¢ bezposrednie odwotania do

mysli Arystotelesa®!, Cycerona®?, Epikura®®, Sokratesa®* bajek Ezopa®™°, oraz

7 por. tamze, s. 136.

2%8 por. M. Kamy6a, B. lleBuyk, Ipumimxu, W: I'. CxoBoponaa, Téopu 6 déox momax, tom 2, Kuis
2005, s.432-433.

29 por. Luzny R., Grzegorz Skoworoda..., art. cyt., s. 74-75.

20 por. T'. CkoBopona, bacnu Xapwvrosckis, W: Tenze, Ilosne 3i6panns meopie y 060x momax, tom 1,
Kusis 1973, s.s. 107-108.

1 por. tamze, s. 121-122.

52 por. tamze, s. 126-127

23 por., tamze, s. 127.

24 por, tamze, s. 108,120.
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dialogu Platona Fedon®®

. W bajce 19 zatytulowanej Hemonvip u 0éa nmenya —
Topruywin u Tonyounun (Nietoperz oraz dwoje ptaszqt — synogarlica oraz golgb)
mozna dopatrywa¢ sie bliskiej analogii do platofiskiej jaskini i jego teorii wiedzy®’.
Wedrowny filozof w zbiorze porusza problematyke dobra moralnego, prostoty zycia,
ubostwa, pracy ludzkiej, przyjazni, nawigzuje do wlasnej nauki o naturze Boga i jego
poznaniu®®,

Oryginalny rekopis bajek nie zachowal si¢. Ich tre$¢ znana jest z trzech

odpiséw, ktore przetrwaty do naszych czasow?™. Tekst zbioru po raz pierwszy zostal

wydany drukiem w 1837 r. 2%

b. Listy

Epistolarna spuscizna H. Skoworody stanowi wazng dla analizy historycznej
czg$¢ jego tworczosei, ze wzgledu na podejmowang w nich tematyke filozoficznag.
Catos¢ ma zasadniczo charakter dydaktyczny-refleksyjny. Autor dzieli si¢
z adresatami wlasnymi przemys$leniami, udziela im rad 1 sugestii podejmujac z tej
racji refleksje nad afektami, cnota, istota filozofii, madro$cig, mitoscia, nadzieja,
naturg Boga, naturg duszy i ducha ludzkiego, prawda (ucmuna), prostota zycia,
przyjaznig, radoscig, samopoznaniem, sprawiedliwo$cia, szczesciem, wiarg,
wolnosciag, zltoscig, zyciem wiecznym. W tekstach znajdujg si¢ bezposrednie

1 62

odwotania do mysli Arystotelesa26 , Sw. Augustyna2 , Boecjusza263, Erazma

%5 Por. tamze, s. 108-109, 116, 127.

26 por. tamze, s. 116; zob. Platon, Fedon, 60, b-e. 61 b, tham. W. Witwicki, Kety 1999, s. 22-23.

27 por. T. CkoBopona, bacnu Xapwroscki, dz. cyt., s. 118-119; zob. Platon, Parnstwo, 514-517,
thum. W. Witwicki, Kety 2003, s. 220-224.

28 por., T. CkoBopoga, bacnu Xapvrosckis, w: Tenze, I[loene 3ibpannus meopis y 060x momax, tom 1,
Kusis 1973, s. 107-133.

%9 por. M. Kamry6a, B. lleBuyk, [lpumimxu, W: I'. CxoBopona, Teopu 6 0gox momax, tom 1,
Kuis 1994, s. 476.

20 Zob. T. C. CxkoBopona, bacnu Xapxoeckis, Mocksa 1837.

21 por, T, CkoBopona, Jlucmu, W: Tenze, [logne 3ibpanna meopie y 060x momax, tom 2, Kubi
1973, s. 230-231, 254-255, 271-272, 321-322.

%62 por. tamze, s. 392.

283 por. tamze, s. 282-283.
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®  Platona,?®’ Plutarcha

z Rotterdamu264, Jana Zlotoustegozss, Sw., Pitagorasa26
z Cheronei®®, Seneki®®®, Sokratesa”".

W niektorych listach autor porusza kwestie pedagogiczne®’?, filologiczne?”?,
oraz zagadnienia zwigzane z interpretacjg Pisma Swiqteg0273. Czes¢ listow napisana
jest w formie poetyckiej’™®. Jeden z listow jest tlumaczeniem fragmentu
O pogodzie ducha Plutarcha z Cheronei?”.

Zbior, ktory przetrwal do naszych czaséw, zawiera cenne dla analizy
biograficznej H. Skoworody informacje o jego osobowosci, drodze myslowej ktora
przeszedt, oraz miejscach pobytu, czy tez sytuacjach w jakich si¢ wowczas
znalazt*™®.

Catos¢ stanowi 125 listow napisanych do roznych adresatéw. Prawie

278

wszystkie listy do Mychajta 1. Kowatynskiego®’’, Jakowa Prawyckiego®®, Kyryta

Ljaszeweckiego®”®, Fedora Panasowycza Zebokryckiego®, Hryhoryja Iwanowycza

2% Por. tamze, s. 224-225, 271-272, 321-322.

2% Por. tamze, s. 248-249, 267-268, 375, 378, .

266 por. tamze, s. 301-302.

%7 Por. tamze, s. 240, 242, 258-259, 271-272, 293-294, 310, 312, 346, 348.

28 Por. tamze, s. 228-230, 239, 241, 236, 241-242, 245-246, 265-267, 271-272, 299-300, 308, 343,
345-346, 358.

269 poyr, tamze, s. 203.

210 por. tamze, s. 263-265.

2™ Por. tamze, s. 221, 228-231, 308-310, 348-352, 360-361.

212 por. tamze, s. 304-308.

?"% por. tamze, s. 310-312, 372-373, 392-393.

274 Por. tamze, s. 234-239, 247-249, 257-258, 260-262, 273-274, 277, 278287-289, 294-295, 296-297,
303-305, 316-320, 324, 325-327.

5 por. tamze, s. 344-348.

278 por. tamze, s. 218-419.

2" Muxaiino 1. Kosamuucekuii — przyjaciel H. Skoworody, autor pierwszej biografii ukrainskiego
filozofa; por. I'. CxoBopona, Jlucmu, dz. cyt., s. 218-359.

8 dqxos IlpaBuupkmii — przyjaciel H. Skoworody, u ktorego zatrzymal sie on w 1773;
por. I'. CxoBopona, Jlucmu, dz. cyt., s. 360-378.

% Kupun Jlsmesenskuii - przelozony Lawry Trojcy Swietej i éw. Sergiusza (Tpoime-Cepriesa
naBpa), ktora H. Skoworoda odwiedzit w 1755 r.; tozsamosé¢, oraz informacje biograficzne
0 adresatach listow H. Skoworody utalona w oparciu o: M. Kamy6a, B. IlleBuyk, [lpumimxu,
w: I'. CxoBopona, Teopu 6 dgox momax, tom 2, Kuis 2005, s. 442-455; por. I'. CxoBopona, Jlucmu,
dz. cyt., s. 383-385.
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Kowatynskiego®®, oraz Petra Fedorowycza Puskuniwckiego®® autor Bajek

Charkowskich napisal po tacinie. Adresatami pozostalych listdw, napisanych

284

w jezyku rosyjskim, sa: Joil®®®, Gierwasij Jakubowycz®®*, Wasyl Maksymowycz?®®,

Job Bazylewycz®, Wasyl Stepanowycz Tomara®’, Jakow Iwanowycz

Dothanskyj?®®, Wolodymyr Stepanowycz Tewjaszow”™

290

, Dmytro Awtonomowycz

292

Norow?®, lwan Hryhorowycz Dyskyj**, Artema Dorofijowycz Karpow**?, Wasyl

Mychajlowycz Zemborskyj?*®, Osyp Jurijowycz Soszalskyj®®*, Stepan Mykytowycz

%80 ®enop Ilanacosnu JKeGokpuupkmii - 0soba nieznana, por. I'. CkoBopoma, Jlucmu, dz. cyt.,

s. 385-387.

%81 'puropuit IBanosra Kopammucskwuii - brat Mychajta I. Kowatynskiego, por. T'. CkoBoposa, JTucmi,
dz. cyt., s.407-400.

%82 Terpo Penoposma [uckyniBeskmii - aptekarz charkowski, znajomy H. Skoworody I'. CxoBopoa,
Jlucmu, dz. cyt., s. 410-411.

8 Join - nazwisko adresata nieznane; byl to pisarz konsystorza w Perejastawiu, znajomy
H. Skoworody; por. I'. CkoBopona, Jlucmu, dz. cyt., s. 379-380.

284 Pepeaciit Slky6osiu — 0soba adresata hieznana; por. I'. CkoBopoxa, Jlucmu, dz. cyt., s. 3880-382.

%5 Bacun MakcumoBnu - osoba i nazwisko adresata nieznane; por. I'. Ckoopoxa, Jlucmu,
dz. cyt., s. 387-390.

%% 106 Basmmesuu - archimandryta, w 1763 r. petit funkcje rektora charkowskiego kolegium;
por. I'. CxoBopona, Jlucmu, dz. cyt., s. 390-391.

87 Bacun CremaHoBrY Tomapa — pierwszy uczen H. Skoworody, ktéremu ukrainski mysticiel
poswiecit jeden ze swoich wierszy; por. I'. CkoBopoaa, Jlucmu, dz. cyt., s. 391- 392,

%88 sxom IBanoBnu JlonraHchKuii - 0siemnastowieczny artysta ostrohzki, przyjaciel H. Skoworody;
por. I'. CxoBopona, Jlucmu, dz. cyt., s. 392-395.

289 Bonomumup Crenanosuu Tes smioB — 0soba i nazwisko adresata nieznane; por. I'. CkoBopona,
Jlucmu, dz. cyt., s. 395.

2% JimuTpo AroHomosnd Hopos - general-gubernator Guberni Stobodzko-Ukrainskiej (Cio6inceko-
VYkpainceka rybepHst); por. I'. CkoBopoja, JTucmu, dz. cyt., s. 395-396.

2! Ipan TI'puropoBumy Jucekuii - tozsamo$é osoby nieustalona; por. I'. Ckooponma, Jlucmu,
dz. cyt., s. 396.

292 Aprema Jlopodiitosru Kapmos — kupiec charkowski, znajomy H. Skoworody; por. I'. CkoBopoa,
Jlucmu, dz. cyt., s. 396-399.

2% Bacun Muxaitnosma 3emb6opchkmii — ziemianin charkowski, z jego rodzing H. Skoworoda
utrzymywal przyjacielskie stosunki mieszkajac w jego majatku; por. I'. CkoBopoma, Jlucmu,
dz. cyt., s. 399-402.

%4 Ocun IOpiitoBry Comanscekuii — tozsamos$é osoby nieustalona; por. T'. Cxosopoma, Jucmu,

dz. cyt., s. 402-403.
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Kurdjimow®®, lwan Wasylowycz ~ Zemborskyj*®, Jakow Mychajlowycz

2% Oteksyj Bazytewycz?®,

Donec-Zacharzewskyj>”’, Stepan lwanowycz Tewjaszow
Jegor Jegorowycz Yrjupin®®, Iwan Iwanowycz Jeromotow®”, Hajema Petrowycz>*.
Ponadto przechowato si¢ do naszych czasow pi¢¢ listow Skoworody do nieznanych
0s6b°%,

Wiekszo$é listow po raz pierwszy zostata wydana drukiem w 1894 r.3%*

c. Poezja

Tworczos¢ poetycka H. Skoworody to przede wszystkim, napisany jest
w latach 1753-1785, zbior poezji noszacy tytul Cao 6oowcecmeennvix n'Bcne,
nposzsabwitl us 3epen cesuennaso nucania (Ogrod naboznych piesni, ktéry wrost z
ziaren Pisma Swietego) oraz 20 innych wierszy.

Ogréd piesni naboznych®®, jak sugeruje w tytule autor, powstal z ziaren
Pisma Swietego, tzn. nawiazuje swa trescia przede wszystkim do Biblii, ale takze do
utwordéw poetyckich Horacego oraz Owidiusza i Wergiliusza®®. Oryginalny tekst

zbioru nie zachowat si¢. Do naszych czasow przetrwaly cztery rgkopisy, przy czym

2% Creman MHUKHTOBHY KypatomoB — tozsamos¢ osoby nieustalona; por. I'. CkoBopoaa, Jlucmu,
dz. cyt., s. 403-405.

2% Igan BacnboBua 3emGopcsknii — syn Wasyla M. Zemborskiego, uczen charkowskiego kolegium;
por. I'. CxoBopona, Jlucmu, dz. cyt., s. 405-406.

297 fJakoe MuxaiioBuy Honer-3axapkeBcbkuit — przyjaciel H. Skoworody, u ktérego zatrzymat si¢
on podczas swojej wedrowki (wie$ Wielka Burtuca); por. I'. CxoBopona, Jlucmu, dz. cyt., s. 406-407.
2% Cremnan IpanoBuy TeB'smoB, ziemianin, w ktorego dobrach H. Skoworoda przebywat w 1771r.
(Ostrohzk); por. T'. CkoBopona, Jlucmu, dz. cyt., s. 407.

%9 Onekcnit Basmnesnd — nazwiska adresata nie ustalono, najprawdopodobniej byt to wychowanek
charkowskiego kolegium; por. T'. CxoBopona, Jlucmu, dz. cyt., s. 409-410.

300 €rop €roposuu Ypromin — Kupiec charkowski; por. T'. CkoBopoaa, Jlucmu, dz. cyt., s. 411-412.

%01 Igan IBanoBuu €pomoos — kupiec charkowski; por. I'. Ckoopoga, Jlucmu, dz. cyt., s. 412-413.

%02 Haema IetpoBuu — tozsamo$¢ osoby nieustalona; por. I'. CkoBopona, Jlucmu, dz. cyt., s. 413-414
303 por. I'. CkoBopoa, JTucmu, dz. cyt., s. 414-419.

%4 por. M. Kaury6a, B. Illeuyk, /Ipumimxu, W: I'. CkoBopoaa, TBopu B 1BOoX ToMax, tom 2, Kuis
2005, s. 442.

3% por. T CkoBopona, Cao boocecmeennux nicenv, wo nppiz iz 3epen cesuenno2o nucanus W: tenze,
Teopu 6 06ox momax, tom 1, Kuis 2005, s. 60-91

306 . L Lo .
O. CinbkeBndy, bibritina ocnosa «Cady 6oxicecmsennux nicueiy I pucopis Ckoeopoou,

~Krakowskie Zeszyty Ukrainoznawcze”, tom II1-1V//1994-1995, s. 241-249.
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najpetniejszy tekst przetrwat w rekopisach Mychajlo 1. Kowalynskiego
1 najprawdopodobniej znajdujg si¢ w oddziale rekopisow Instytutu Literatury
im. Tarasa Szewczenki Narodowej Ukrainskiej Akademii Nauk (¢. 86, Nr 7)307.
Pojedyncze utwory byly drukowane w czasopismach XIX w. Pierwsze pelne
wydanie zbioru wyszto w 1861 r. **®

Pozostate wiersze to: Fabula, Fabula de Tantalo, De Libertate, Paseosop
0 npemyopocmu , Bce nuye mopwuw, neuaneii ececoa mwl, Iloxeana acmponomiu,
O delicati blanda etc., In natalem Jesu, Est quaedam maerenti flere voluptas, Quid
est virtus?, Epigramma, Similitudines ex Virgilio 2 Aeneidae, In natalem Basilii
Tomarae, In natalem Bilogrodensis episcope, De sacra caena, seu aeternitate,
De umbratica voluptate®®®. Catoé¢ zachowala sie do naszych czaséw w rekopisach
1 znajduje si¢ najprawdopodobniej w oddziale r¢kopiséw Instytutu Literatury
im. Tarasa Szewczenki Narodowej Ukraifiskiej Akademii Nauk®®°. Wickszo$¢ z nich
ukazata si¢ drukiem w 1894 r., natomiast po raz pierwszy cala spuscizng poetycka
H. Skoworody opublikowano w 1973 r.3*

Zarowno Cao 6ooicecmeennvix n'BcHell, npo3saowil u3 3epeH CEAUWeHHABO
nucania jak 1 pozostale wiersze, nie wchodzace w sktad zbioru, stanowig maja
ogromng warto$¢ dla historii literatury, gdyz jest to pierwsza wazne sg pierwsza
ukrainska poezja liryczna. Autor byt nowatorem w dziedzinie wersyfikacji, chetnie
postugiwatl si¢ rymem meskim, wprowadzal rézne miary wierszowe, przez co

312

uchodzi za najwigkszego poete tzw. ukrainskiego baroku™“. W swojej tworczosci,

w sposob poetycki wyrazil on treSci zawarte we wilasnej refleksji filozoficznej

%7 por. U. B. Usanvo, [llpumeuenus, W: I'. CxoBopoma, Couunenus 6 ogox momax, tom 1,
tlum. Y. B. VBanro, M. B. Kanryba, Mocksa 1973, s. 467.

%08 por, M. Kamy6a, B. IlleBuyk, /Ipumimxu, W: I'. CkoBopoxa, Teopu & 0sox momax, tom 1, Kuis
1994, s. 465.

309 por. T.. CkoBopona, ITicni ma ¢abynu, W: Tenze, I[losne 3ibpanns meopis y 06ox momax, tom 1,
Kuis 1973, s. 91-106.

810 por. U. B. Wsanbvo, Illpumeuenus, W: I'. CkoBopoma, Couumenus 6 08ox momax, tom 1,
tlum. 1. B. MBanro, M. B. Kamryba, Mockea 1973, s. 470.

311 Por. M. Kamy6a, B. IlleBuyx, Ilpumimxu, W: T'. CxoBopoma, Teopu & 0eox momax, tom 1, Kuis
2005, s. 470-476.

812 por. . UmwxeBcoKuid, Yrpaincoke aimepamypue bapoxo..., dz. cyt., s. 21, 28-34, 52-54, 103-117,
129-163, 189-191, 193-196, 336; W. Floryna (red.), Dzieje literatury europejskiej, cz. I, Warszawa
1989, s. 482-483.
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podejmujac w nich przede wszystkim refleksje na temat sensu ludzkiego zycia,
prawdziwego szczescia (ucmunnoeo wacmsi), tego czym jest dobro, cnota, a przede

wszystkim wolno$e®®,

d. Przeklady

Oprocz traktatow, dialogéw, bajek, listow oraz utwordw poetyckich,
H. Skoworoda pozostawil po sobie tlumaczenie na j¢zyk ukrainski kilku pism
Plutarcha z Cheronei, traktatu Cycerona Katon Starszy o starosci, oraz utwor
poetycki jednego z nowolacinskich pisarzy. Przektady stanowiag w pewnym sensie
istotne dopelnienie catej spuscizny filozoficznej oraz literackie] wedrownego
filozofa, ze wzgledu na wybdr autorow, oraz treS¢ zawarta we wstepach do
thumaczen, a takze przypisach bedacych wtasciwie komentarzami do tekstu.

Do naszych czaséw nie zachowaty si¢ wszystkie translacje pism Plutarcha
dokonane przez autora Bajek Charkowskich. Wiadomo jest, iz przettumaczyt on na

jezyk ukrainski O pogodzie ducha (De tranquillitate animi)®**

. Przektad opatrzony
jest listem datowanym na 13 kwietnia 1790 r., a skierowanym do Jakowa M. Donec-
Zacharzewskiego (SlkoB M. [lonen-3axapsxeBcbkuii). Wraz z przypisami stanowi on

swoisty komentarz Skoworody, bedacy wlasciwie pewna forma reinterpretacji mysli

383 por. K. T'ymuit, Memagpoph sk uunnux enouenns noemuynux mexcmis Ipucopis Ckosopodu 0o
meeaxoumexcmy eeponeticokoi noesii XVl — XVII  cmonimv, W: C. Bakynenko, A. JlaHuneHKo,
A. Ipuenko, I. Muxaiinun, 36iphux Xapxiecbkozo icmopuko — ¢hinonociunoeo mosapucmea. Hosa
cepiz, tom 1, Xapkis 1993, s. 125-130; O. Mumanuy, I pucopiti Ckoeopooa..., dz. cyt., s. 27-31;
zob. B. Awumpymiko, [I1'ep-Anosxceno Manozonni — wuamxuwennux I C.  Crogopoou?,
w: B. 1., Hlunkapyk, 1. I1. Crorsiit, Cxosopooda I pueopiii: o6paz muciumens, Kui 1997, s. 226-229;
JI. JosOus, T. Toskaiino, Cemanmuuni ocodaueocmi noesii I. C. Crogopoou, W: B. 1. llluaKapyK,
I. II. Croruili, Crogopooda I pueopiii: obpaz mucaumens, Kuis 1997, s. 259-264; M. Kopmaniok,
Obpasna cucmema sipuia I'. Cxosopoou, W: B. 1. Illuakapyk, 1. I1. CrorHilt, Ckoeopooa I puecopiii:
obpaz muchumens, Kuis 1997, s. 265-272; R. Luzyn, Grzegorza Skoworody, ostatniego
przedstawiciela wschodniosfowiariskiego baroku ,, Poesis sacra”, ,,Przeglad Humanistyczny” 4/1993,
s. 93-98.

314 Tytuty polskie i tacinskie (kanoniczne) pism Plutarcha z Cheronei za: G. Reale, Historia filozofii
starozytnej, thum. E. 1. Zielinski, tom 5, Lublin 2002, s. 492-495; por. Ilnyrapx, Kruoiceuxa
Ilnymapxosa o cnokoticmeuu oywu, tham. I'. C. CkoBopona w: Tenze, [losne 3ibpanna meopis y 060x
momax, tom 2, Kusis 1973, s. 202-215; zob. Plutarch z Cheronei, O pogodzie ducha, w: tenze,
Moralia. Wybér pism filozoficzno-popularnych. thum. Z. Abramowiczoéwna, Wroctaw 2005,
s. 306-341.
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starozytnego autora, w ktorej dostosowuje ja do wlasnej refleksji filozoficznej,
dokonujac przy tym krytyki pogladow Plutarcha, Pitagorasa, Epikura, oraz Seneki™.

Oryginalny r¢kopis ttumaczenia nie zachowat si¢. Tekst znany jest z kilku
odpiséw, w oparciu o ktore opublikowano go po raz pierwszy w 1961 r.31°

Pozostate pisma Plutarcha z Cheronei, przetozone przez Skoworod¢ na jezyk
ukrainski, a ktorych przeklady nie zachowaty si¢ do naszych czaséw i nigdy nie
ukazaty sie drukiem, to: O odwlekaniu kary przez bogéw (De sera numinis vindicta),
Jaki pozytek mogq nam przynies¢ wrogowie (De capienda ex inimicis utilitate),
O zgdzy bogactwa (De cupiditate divitiarum). Ponadto wiadomo, ze dokonal on
translacji ktoérego$ z Moraliow nadajac mu tytul O cuepmu jakkolwiek nie udato sie
ustali¢ tekstu zrodlowego, z ktorego dokonywal on tlumaczenia. Podobnie jak
poprzednie trzy przektady, rowniez i ten zaginal i nigdy nie zostat 0publik0wany317.

Okres w ktorym H. Skoworoda dokonat thumaczenia na jezyk ukrainski dzieta
Cycerona zatytulowanego Katon Starszy o starosci (Cato maior de senectute)®'® nie
jest znany. Przektad zostal opatrzony wstepem tlumacza, bedacego wlasciwie listem
skierowanym do Stepana |. Tewjasza (Creman 1. Tes sim). Wedrowny filozof
podziwia w nim prostote i zarazem wzniostos¢ formy literackiej tekstu starozytnego
autora nawiazujac przy tym do wlasnej nauki o sercu ludzkim®®. Do naszych czasow
przetrwato kilka odpisow z XVIII w., w oparciu o ktére thumaczenie po raz pierwszy
wydano drukiem w 1961 r.3%

Szczegblne znaczenie w literaturze ukrainskiego baroku zajmuje

skoworodianski przektad ody do Georga Chamberliana flamandzkiego poety

315 por. Myrapx, Knusceuxa Ilnymapxosa o cnokoticmeuu...,s. 202-206, 216.

316 7oh. I'. CxoBoposa, Teopu y 06ox momax, Kuis 1961,

317 por. M. Kamry6a, B. [leBuyk, [Ipumimxu, W: I'. CkoBopona, Teopu 6 deox momax, tom 2, Kuis
2005, s. 440.

318 por. Huuepon, O cmapocmu, ttum. T'. C. CkoBopoaa, W: Tenze, [losne 3ibpanns meopie y 080x
momax, tom 2, KupiB 1973, s. 178-201; zob. Cyceron, Katon Starszy o starosci, w: Cyceron,
Plutarch, Pochwala starosci, thum. Z. Cierniakowska, Warszawa 1996, s. 25-98, G. Reale, Historia
filozofii starozytnej, tham. E. 1. Zielinski, tom 5, Lublin 2002, s. 321.

319 por, Huuepown, O cmapocmu..., dz. cyt, s. 178-179.

320 por. M. Kamry6a, B. IlleBuyx, IIpumimxu, W: T'. CxoBopoma, Teopu & 0sox momax, tom 2, Kuis
2005, s. 437; Zob. I'. CkoBopona, Teopu y deox momax, Kuis 1961.
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Sidroniusa Hosschiusa SI. (1596-1653)**. Ttumacz dokonat translacji nie tylko
werbalnej ale takze dobrze oddat styl utworu dokonujac pewnych modernizacji, tak
aby tres¢ byla komunikatywna dla ukrainskiego odbiorcy. W przektadzie pomini¢ta
zostala strofa 14 i 18%% Oryginalny rekopis znajduje si¢ w Instytucie Literatury im.
T. H. Szewczenki Narodowej Akademii Ukrainy [¢. 86, N 7, ark. 32(52)-53(55)]. Po

raz pierwszy thumaczenie ukazato si¢ drukiem w 1894 r.3?®

e. Sen

Do naszych czaséw przechowata si¢ osobista notatka H. Skoworody z dnia 24
listopada 1758 r., znajdujaca si¢ aktualnie w Instytucie Literatury
im. T. H. Szewczenki Narodowej Akademii Nauk Ukrainy (nr ¢. 86, N 24), bedaca

zapisem jego snu*

. Mozna przypuszczaé, iz jest to jeden z utworéw ukazujacy
w sposéb alegoryczny sens zycia ludzkiego®”®, jakkolwiek inspiracja do jego
napisania mogl by¢ rzeczywisty sen wedrownego filozofa. Sam tekst ma niewielkie
znaczenie dla analizy historycznej refleksji  filozoficznej autora Bajek

Charkowskich®?,

321 |esuitae Sidronii Hosii, Oda, ttum. T. C. CkoBopona, W: Tenze, [logue 3i6panus meopie y 060x
momax, tom 2, Kusis 1973, s. 175-177.

322 por. JI. YmkeBChKHHA, Yikpaincvke nimepamypnue 6apoxo. .., dz. cyt., s. 119-122.

323 por. M. Kamy6a, B. lleBuyk, /Ipumimxu, W: I'. CxoBoponaa, Téopu 6 déox momax, tom 1, Kuis
2005, s. 436.

%24 por. T. C. CkoBopoga, Con, W: Tenze, Ilosne 3ibpanns meopis y 06ox momax, tom 2, Kusis 1973,
S. 429.

325 por. M. 1. Kopamuucekuii, JKusnw Ipucopis Ckogopooe..., dz. cyt., s. 470-471; I1. M. Tlomnos,
Oodun ie nonepednuxis coyianvhoi camupu Lllesuenxa (3a neonyobnixoeanum asmozpaghom «Cruy» I
Ckogopoou), ,,Bitunzna” 1/1962, s. 179-184.

325 Por. M. Kamry6a, B. lleBuyk, /Ipumimxu, W: I'. CkoBopoaa, TBopu B nBox Tomax, tom 1, Kuis
2005, s. 456.
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ROZDZIAL TRZECI
PODSTAWOWE CECHY FILOZOFII RELIGIINEJ

Stowo filozofia w $wiecie bizantyjskim oraz wschodniostowianskim
oznaczalo umilowanie madrosci, medytacje, poszukiwanie wiedzy, dazenie do
osiggniecia $wiadomosci; a takze - w niektorych wypadkach — elokwencj¢
i krasomowstwo. Definiowano ja jako znajomos$¢ rzeczy boskich i1 ludzkich,
ukierunkowana na zycie w prawdzie (ucmune)®*’, co wymagalo od czlowieka nie

tylko glebokiego namystu nad rzeczywisto$cia, lecz takze cigglego procesu rozwoju

%7 Na przyklad $w. Jan z Damaszku w swojej Dialektyce podawal sze§¢ definicji filozofii:

1) Filozofia jest poznaniem bytéw jako istniejgcych, to znaczy poznaniem natury bytow. 2) Filozofia
jest poznaniem rzeczy Boskich i ludzkich, to znaczy widzialnych i niewidzialnych. 3) Filozofia znowu
Jjest namystem nad Smiercig, z wyboru i naturalng. Dwa sq bowiem rodzaje Zycia: naturalne, ktorym
zyjemy, oraz z wyboru, wedle ktérego z namietnoscig trzymamy sie obecnego zZycia. Smieré takze jest
podwdjna: jedna naturalna, ktora jest oddzieleniem duszy od ciala, druga z wyboru, wedle ktorej
gardzgc zZyciem obecnym, podgzamy do zycia przyszlego. 4) Filozofia jest upodabnianiem sie do
Boga. Upodabniamy si¢ do Boga przez mgdrosé, to znaczy przez prawdziwe poznanie dobra, i wedle
sprawiedliwosci, ktora jest sprawiedliwym podziatem i niezwazaniem na osoby w sqdzie, oraz wedle
Swietosci, ktora wyzsza jest od sprawiedliwosci, czyli przez bycie dobrym i czynienie dobra tym, ktorzy
nam wyrzqdzajq niesprawiedliwos¢. 5) Filozofia jest sztukq sztuk i naukq nauk. Albowiem i filozofia
Jjest poczqtkiem wszystkich nauk, przez nig bowiem kazda sztuka i kazda nauka zostata wynaleziona.
Sztuka wedlug niektorych moze w czyms poblgdzié, nauka zas nie blgdzi, a sama tylko filozofia jest
nieomylna. Wedtug innych zas sztuka jest wykonywana rekami, nauka zas jest kazdg sztukq zwigzang
z dzialaniem, np. gramatykq, retorykq itp. 6) Filozofia nastepnie jest umitowaniem maqdrosci.
Prawdziwa zas mqdrosé jest Bogiem, tak wiec mitos¢ do Boga sama jest prawdziwg filozofig (Jan
Damascenski, Dialektyka albo rozdzialy filozoficzne, w: Tenze, Dialektyka albo rozdzialy filozoficzne.
O Herezjach, ttum. A. Zhyrkova, Krakoéw 2011, s. 37-38); por. B. C. IlicikoB, M. M. XouiH,
Vrpaincokuii Coxpam, ttum. Xopombckoi T. A., w: Ilesuenko II. 1. (red.), @irocoghcoka,
Iledacociuna ma nimepamypro-mucmeyvka cnaowuna 1. C. Crogopoou i cyuacnicms (Matepianu
BeeykpaiHChKMX MIKBY3IBCBKMX CKOBOPOJMHCHKMX uWTaHb 3 Harogu 200-piuust 3 1mHS cMepTi
mucnurensi), Kpusuii Pir 1994, s. 5-9; Jan Damascenski, Dialektyka albo rozdzialy filozoficzne,
w: Tenze, Dialektyka albo rozdzialy filozoficzne. O Herezjach, tlum. A. Zhyrkova, Krakoéw 2011,
s. 37-39, 98-100.
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duchowego, odkrywania wlasnej tozsamosci w odniesieniu do Boga, zjednoczenia
sie z Nim na ile jest to mozliwe*?.
Pisma H. Skoworody wprowadzaja czytelnika w krag tego typu uprawiania

filozofii. Jego oryginalna mysl ma charakter spojny i monolityczny, mimo iz nie

%28 Por. W. Bamsieko, Mcmopus ykpaunckoli uiocoduu: npoyecc cucmemamusayui, npobnemvl
u sadanus, ,LO®IA” 6/2006, s. 169-182; B. C. TI'opcekwmii, K. B. Kucnrwok, Icmopis ykpainckoi
@inocoghii, Kuis 2004, s. 30-41; A. A. Kupwmios, K navaram eusawmuiickou ¢hunrocogpuu — oge
meHOeHyuu 00H020 npoyecca, ,LO®IA” 2/2002, s. 18-30; 1. M. Hesnesa, Pycckas ¢urocogs...,
dz. cyt., s. 6-34; B. M. Jlypse, B. A. Bapanos, Hcmopus suzanmuiickoti ¢punocopuu. @opmamusuwiii
nepuoo, Cankt-IlerepOypr6 2006, s. 11-16; II. PeBko-Jlunapnato, Buzawmutickas ¢urocogus.
Tenesuc u ocobennocmu pazeumus, Taraapor 2012, s. 6-62; JI. A. CodponoBa, Tpu mupa I pucopus
Ckosopooel, Mocksa 2002, s. 39; K. @apamxkes, Pycckas peaueuosnasn ¢urocogus, Mocksa 2002,
s. 5-23; J. Dobieszewski, Rosyjskie warunki mozliwosci metafizyki, w: T. Obolevitch, W. Kowalski
(red.), Rosyjska metafizyka religijna, s. 9-21; Z. Kudasiewicz, Zarys filozofii sredniowiecznej,
Warszawa 1982, s. 18-253, 330-389; T. Obolevitch, Platonizm w teologii wschodniochrzescijanskiej,
w: W. Kowalski, T. Obolevitch (red), metafizyka i religia, Krakow 2006, s. 157-180; Tenze,
Problematyczny konkordyzm., Wiara i wiedza w mysli Wfodzimierza S. Sofowiowa i Siemiona
L. Franka, Tarnéw 2006, s. 17-51; Tenze, Wiara jako , locus philosophicus” mysli rosyjskiej,
w: T. Obolevitch, W. Kowalski (red.), Rosyjska metafizyka religijna, s. 45-56; P. Rojek, Rosyjski
projekt filozofii teologicznej, w: T. Obolevitch, W. Kowalski (red.), Rosyjska metafizyka religijna,
s. 23-44; J. M. Edie, J. P. Scala, M. B. L. Stotowicz, Historia filozofii rosyjskiej. Podrecznik,
thum. B. Zylko, Gdansk 2008, s. 11-36; A. Tichotaz, Platonizm w Rosji, ttum. Rarot H., Krakow 2004,
13-92, 177-186; J. M. Edie, J. P. Scanlan, M.-B. Zeldin G. L Kline, Russian philosophy, tom 1,
Chicago 1965, s. 1-10; H. A. BepasieB, Ocrnosvl perucuosnoi ¢uiocoguu, ,,BECCTHUK PyCCKOTO
xpuctuanckoro asmwxenus” 192/2007, s. 169-194; Bierdiajew M., Religijny charakter filozofii
rosyjskiej, thum. Kiejzik L., w: Kiejzik L., Niemarksistowska filozofia rosyjska. Antologia tekstow
filozoficznych XIX i pierwszej polowy XX w. cz. 1, Lodz 2001, s. 21-31; R. Dupkala, Pierwsza
“definicja” filozofii w jezyku Stowian, tham. M. Vojtekova, ,.XO®IA” 6/2006, s. 115-121;
P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodnie. Patrystyka, liturgia, ikonografia,
thum. Liduchowska A., Krakow 1996, s. 85-97; S. Frank, Istota i wiodgce motywy filozofii rosyjskiej,
thum. Matuszezyk E., w: Kiejzik L., Niemarksistowska filozofia rosyjska. Antologia tekstow
filozoficznych XIX i pierwszej potowy XX w., cz. 1, £6dz 2001, s. 33-45; K. Hankiewicz, Rysy filozofii
stowianskiej, thum. A. Mordka, ,,XODIA” 2/2002, s. 172-177; A. Losiew, Flozofia rosyjska,
thum. L. Kiejzik, Zielona Gora 2007, s. 7-17; L. J. Shein, Reading in Russian philosophical thought.
Philosophy of history, Waterloo (Ontario — Canada) 1977, s. 15-27; B. Tatakis, Filozofia bizantynska,
thum. S. Tokariew, Krakow 2012, s. 15-23; P. Valliere, The Orthodox tradition, w: Ph. L. Quinn, Ch.
Taliaferro, A Companion to Philosophy of Religiuon, Padstow 1997, s. 186-193.
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stworzyt on zadnego wykonczonego systemu filozoficznego®”. Operujac materiatem
zapozyczonym z zachodu i postugujac si¢ wypracowang w szkole aleksandryjskiej
metoda symboliczno-alegorycznqgm, pragnie on dzi¢ki filozofii ukazaé¢ czytelnikowi
Kierunek, w ktorym — je$li podazy nim - bedzie mogt przede wszystkim odkryé
prawdziwa droge wiodaca do bycia szczesliwym®*. Z tej racji — wedlug przekazu
Mychajta 1. Kowatynskiego — dla autora Bajek Charkowskich wtasnie tak rozumiana

332

filozofia, sama w sobie bedaca wumitowaniem madrosci (nrobomyopie)™* jest

glownym celem zycia czlowieka®

. Nie jest to wiec dla niego jedynie wiedza zdobyta
prze dhugie lata studidow lecz rowniez sposob zycia wynikajacy z poznania prawdy
(uemunt)®®*. Dzieki niemu moze on odkry¢ istote whasnej egzystencii, ktéra ukryta

jest w ludzkim duchu, jego myS$lach oraz sercu®®. Owo zaglebienie si¢ w siebie

9 Por. I. Mipuyk, I. C. Ckosopoda. 3amimku 0o icmopii ykpaincokoi Kynemypu, XpoHuka”,
39-40/2000, s. 38-57; O. Ymxescokuii, Hapucu 3 icmopii ¢inocogpii..., dz. cyt., s. 38; B. llleByenko,
I'pucopini Crxosopoda y cnozoax ma nepuiux Oocriodicenusx, ,,BuspmpHuHIA nuiax” 11(656)/2002,
S. 47-59.

330 por. JI. 1. Kupuxk, Céim cumsonie I'. C. Crxosopoou, W: Hiuuk B. M.(red.), Bio Buwencvkoz2o 0o
Ckogopoou (3 icmopii ginocoghcoroi dymru na Yrpaini XVI — XVII c¢m.), Kuis 1972, s. 116-125;
H. M. JleBueHko, Azrexcanopiiiceka mpaouyisn 6 excecemuuniti npakmuyi I. Cxkogopoou, ,Haykosi
3anmucKy XapKiBChKOTO JEep>KaBHOTO meaarorignoro yHiBepcurety iM. I'. C. CxoBopoaun™ 1(37).2004,
s. 28-30; D. Pilipowicz, Symbol w interpretacji Hryhorija Skoworody, w: Mokry W. (red), Jezyk,
literatura, kultura, historia Ukrainy, Krakow 2003, s. 95-104; Scherer, St. P., Structure, symbol and
style in Skovoroda's “Potop Zmiin”, ,East European Quarterly, 32(3)/1998, s. 409-428;
zob. J. Zielinski, Jerozolima, Ateny, Aleksandria. Greckie Zrédfa pierwszych nurtéw filozofii
chrzescijanskiej, Wroctaw 2000, s. 94-145.

31 por. C. Tonuapos, hasto Cxkosopooa I'puzopuii Cassuy (1722-1794), w: A. de Lazari (red.), Idee w
Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, tom 3, £.6dz 2000, s. 366-369.

32 por, T. CkoBopona, bachu Xapwvroeckis, dz. cyt, s. 108; Tenze, becBoa, napeuennas osoe...,
dz. cyt., s. 265, 268, 278; , .., Tenze, becBoa 2-s, napeuennas..., dz. cyt., s. 305; Tenze,
Brazooapuwvii Epooiii..., dz. cyt., 414-415; Tenze, Koavyo..., dz. cyt., s. 393, 407; Tenze, Kuuowceuxa,
nasvisaemas Silenus Alcibiadis... , dz. cyt, s. 14, 16, 20; Tenze, Kuuoweuxa o umeniu

ceawennfazo] ..., dz. cyt, s. 53; Tenze, Pazeosop, nazvieaemulii angasum...,dz. cyt. s. 427, 459,

33 HBrmo usz VUEHBIX CHpOCUn e20 mym dice, 4umo ecmov @uirocogis. — Inasnas ybBav dcusnu
yenoebueckou, — omseBuan Croeopoda (M. KoBanmuucekuit, Kuszue [pucopias Cxoopoowl...,
dz. cyt,, s. 465).

34 Por. B. C. Topcekuii, K. B. Kucmiok, Iemopis ykpaincuroi ginocoii, Kuis 2004, s. 130.
35 asa 0B wenoe Bueckux ecmo oyx eeo, mvicnu, cepoye. Beax umBem ybav 6 drcusHu, HO He BCAK

enasnyio ybav, mo ecmv He BCAK 3AHUMAEMCS 2148010 JicusHU. (...) guaocoghis, uiu arodomyopie,
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poprzez umiejetno$é przebywania w samotnosci’’, oraz poprzez dialog z soba
samym*¥’, dzieki filozofii, pozwala czlowickowi byé¢ szlachetnym, mie¢ $wiatle
1 spokojne myslenie, do§wiadcza¢ radosci 1 pokoju serca, a przede wszystkim by¢

szczqs’liwym?’?’s.

§1. Rozroznienia terminologiczne

a. Hipostasis i prosopon

Filozofia H. Skoworody opiera si¢ na podstawowym rozroznieniu

%39 (unocmacw) i prosopon*

wystepujacym w mysli bizantyjskiej. Hipostasis (nuyo)
s antyteza ousia>*!, przy czym pierwszy z tych terminéw nie oznacza tego samego,
co drugi. Termin ousia (cywrocms) rozumiany jest jako natura lub istota. Natomiast

hipostasis i prosopon oznaczaja osobg, ale jest miedzy nimi subtelna r6znica. Dla

yempemasiem gecb Kpye 0'Ba ceoux Ha mom KoHey, 4mo6 0amv JHCU3Hb OYXy Hauiemy, 61a20po0cmeo
cepoyy, ce bmaocme muicaim, axo anaeh ececo. Kozoa 0yx 6 uenos Bx'b gecen, mviciu CnOKOUHbL,
cepoye mupHo, mo éce ce bmio, wacmauso, oraxcenno. Cie ecmv gunocogis (M. KoBanuHchkuid,
JKusno Ipucopis Ckosopooei. .., dz. cyt., S. 465).

%36 Quid est philosophia? Respondetur: secum ipso morari... secum loqui posse (I. CkoBopona,
Jucmu, W: Tenze, Ilogne 3ibpanist meopis y 06ox momax, tom 2, Kuvsis 1973, s. 231).

%7 por. T. CkoBopona, Jlucmu, W: Tenze, Iloswe 3ibpanns meopis y 06ox momax, tom 2, Kusis 1973,
S. 231-232.

%8 Por. TI. BacsoBuu, [pucopiii Ckosopoda — inocod i nedazoz, ,BiCHHK IbBIBCHKOTO
yuiBepcutety” 18/2004, s. 239-251; M. Kosanuucekuii, Kusus I pucopis Cxogopoost, dz. cyt., s. 465.
339 Termin hipostasis jest zwiazany z czasownikiem hyphistemi ktory, gdy jest przechodni, oznacza
»sta¢ pod”, ,podtrzymywac”, natomiast w formie nieprzechodniej — ,.istnie¢ trwale”. Dlatego tez
w swej formie przechodniej hipostasis oznacza to co ,,stoi pod” jakosciami czy atrybutami, dajac im
trwale i autentyczne istnienie; natomiast rozumiany nieprzechodnio wskazuje na to, co ma trwate
istnienie, trwato$¢ i stato§¢ w przeciwienstwie do jakiego$ mirazu lub przemijania. W obydwu
wypadkach stowo to ma znaczenie raczej obiektywne niz subiektywne, nie oznacza
samos$wiadomosci, lecz konkretny 1 specyficzny byt, to co jest jedyne w swoim rodzaju, zréznicowane
i state; por. K. Ware, Czlowiek jako ikona Tréjcy Swietej, tham. W. Misijuk, Biatystok 1993, s. 17.

340 Stowo prosopon ztozone jest z przedrostka pros oznaczajacego ,,w kierunku” i opsis — ,,twarz” lub
»aspekt”. W sensie doslownym termin prosopon oznaczatby wigc ,,byé zwroconym twarza
w kierunku” lub stojac twarza w twarz z...”; por. K. Ware, Czlowiek jako ikona...,dz. cyt., s. 16-17.
%1 Dos¢ dobrze to rozréznienie przedstawia: T. Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka,

thum. J. Dembska, Warszawa 2000, s. 18-30.
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mysli wschodniej osoba (zarowno hipostasis jak i prosopon) jest sposobem istnienia,
ktory przenika i czyni z cztowieka swoista jednobytowa cato$¢, ktora mysli, rozwaza
i okreSla sama siebie. Hipostasis jednak oznacza aspekt bytu otwartego
1 transcendentnego wobec Boga. Ten aspekt bytu jest decydujacy, jesli idzie o
teandryczny wymiar osobowosci, jego podmiotowos$¢. Natomiast 0Soba-prosopon
rozumiana jest jako aspekt psychologiczny bytu, zwrécony do swego $wiata
wewnetrznego, do $§wiadomos$ci swej jazni, z tej racji moze on przechodzi¢ przez
stopniowe okresy samopoznania 1 przez rozne szczeble dostosowania natury, ktorej
jest nosicielem. W sensie absolutnym, jednak w mysli rosyjskiej, podmiotem-

hipostazg jest tylko Bog®*

. Natomiast byt ludzki posiada zaczatek osobowosci,
psychologiczny jednoczacy osrodek, ktory sprawia, ze wszystko obraca si¢ wokot
jazni i ktory takze tworzy $wiadomos¢. Jest nim 0soba-prosopon rozumiany jako
ogélna dana substancji. Przeciwienstwem jest podmiot-hipostasis®*® jako
przezwycig¢zenie pierwiastka wylacznie ludzkiego, przekraczanie siebie w kierunku
Boga. Chociaz kazdy cztowiek odkrywa i ksztattuje siebie za posrednictwem innego
cztowieka, to jednak pelng prawde o sobie osigga jedynie wtedy, gdy wznosi si¢ do
tej $wiadomosci, ktora Bog posiada o nim, kiedy znajdzie si¢ wewnatrz relacji
okreslanych Osobq [Hipostazg] Boskg.

Sw. Bazyli mowi, ze czlowiek jest to stworzenie, ktére otrzymato nakaz stania
sie bogiem®**. Osoba — prosopon zostala wezwana azeby sta¢ si¢ hipostazg, aby
przez task¢ zjednoczy¢ w swej stworzonej hipostazie to, co boskie i to, co ludzkie
wedtug obrazu Chrystusa 1 dzigki Jego wcieleniu, aby sta¢ si¢ stworzonym bogiem,
bogiem wedtug taski. Hipostasis jest to, wigc osoba bytu przebdostwionego. Prosopon
w stanie naturalnym zlewa si¢ z indywiduum - kategorig spoleczng i biologiczng
nalezaca do sfery natury — jako jedynie potencjalna osobowos$¢. Realizujac si¢
prosopon, staje si¢ hipostazqg — duchowa kategorig, ktéra nie jest czes$cig czegos, ale

zawiera wszystko w sobie, co miedzy innymi tlumaczy jej zdolno$¢ hipostazowania

%2 por, P. Evdokimov, Prawostawie, thum. J. Klinger, Warszawa 2003, s. 73.

%3 Zazwyczaj stowo hipostasis thumaczone jest na jezyk polski jako osoba. Najadekwatniejsza
translacje tego terminu dat jednak w literaturze problemu M. A. Krapiec ttumaczac je jako podmiot
i utozsamiajac z tacinskim odpowiednikiem suppositum (por. M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba,
Lublin 2005, s. 114-115).

344 Cyt. za: P. Evdokimov, Prawostawie..., dz. cyt., s. 76.
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(enhypostatos). Dzieki temu przebdstwiona natura ludzka - w Chrystusie - jest

whipostazowana w Osobg Boska®®.

b. Bwvimie, ecmecmeo, cymeCmeo, cotit

Przy tych zatozeniach stowo cywecmeo w mysli H. Skoworody nalezy
rozumieé jako istnienie ale tylko w odniesieniu to hipostazy**; 6wmie jako istnienie
(bytowanie), ale tylko w odniesieniu do ousia®*’. Odpowiednikiem ens jest tu
ecmecmeo (dotyczy zaréwno ousia jak i hipostaza)®*. Z tej racji cuii**® bylby
analogicznym odpowiednikiem Ipsum esse subsistens, rozumianym jednak zupetnie
inaczej jak u $w. Tomasza z Akwinu®°. Bog nie jest u H. Skoworody przyczyna
sprawczg istnienia stworzonego (aktow istnienia bytow jednostkowych). Chociaz jest
gléwnym czynnikiem dzialajacym w calej realnej rzeczywistosci, nie urealnia

pochodnych aktéw istnienia®’.

5 por, . Ymxescekuii, @inocogpia I. C. Crosopoou, Xapkis 2003, s. 266-272; P. Evdokimov,
Prawostawie..., dz. cyt.,, s. 73-90; M. A. Kragpiec, Czlowiek jako osoba, dz. cyt., s. 227-236;
zob. A. Eckmann, Przebdstwienie czlowieka w pismach wczesnochrzescijanskich, Lublin 2003;
P. Nawara, Ksztattowanie si¢ koncepcji przebostwienia (Oéwoig) w mysli teologiczno-filozoficznej
wezesnego chrzescijanstwa, W: M. Manikowski (red.) Studia z filozoficznej tradycji chrzescijanstwa,
Wroctaw 1998, s. 87-110; T. Spidlik, Duchowosé chrzescijariskiego wschodu, tham. L. Rodziewicz,
Krakow 2005, s. 53-58, 76-78, 81-97.

% por. T. CxoBopogna, Hauanvhas oseepv ko xpucmianckomy oobpomupasiio, W. Tenze, [losue
3ibpanns meopie y deox momax, tom 1, Kuwsis 1973, s. 151; Tenze, Paszeosop namu nymHuxog
0 ucmunHom wacmiu 6 scustu [Pazeoeop opyaceckitl o Oywesnom mup B, dz. cyt. s. 328-329, 333.
37 por. T. CkoBopona, Hapxicc. Pasenazon o mom: y3uaii cebe, dz. cyt., s. 165.

38 por. T CkoBopona, Hapxic. Pozmoea npo me: nisnati cebe, dz. cyt., s. 168.

9 Stowo cwuii jest starocerkiewnym odpowiednikiem rosyjskiego stowa cywuii — istniejgcy;
por. B. JI. Ceuenxo, B. M. Uyuko, Crognux 3acmapirux ma manozposymizux cuig, I'. CkoBopoja,
THosne 3ibpanns meopis y 06ox momax, tom 2, Kusis 1973, s. 560.

%0 por. T.. CkoBopona, Cumponis, nazeana xnuea Acxanv, npo nisnauus camoeo cebde, tom 1, Kuis
1994 | s. 208; Tenze, Pazeosop namu nymuukos 0 UCMUHHOM wacmiu 6 dxcusHu [Pazeoeop Opyaceckiil
o oywesnom mup'B], dz. cyt. s. 328-330.

1 por. O. B. Maniok, [IpoGrema senenus u CYWHOCMU 6 CUMBOIUYECKOL Duiocoduu
I'. C. Crosopoowl, W: I'naterko I1. L. (red.), @irocoghis i coyionoeis ¢ konmexcmi cyuacHoi Kyremypu.
3eipnuk naykosux npayws, JHinponerposcbk 2000, s. 22-27; JI. A.Codponosa, Tpu mupa I pucopus
Ckoeopooet..., dz. cyt., s. 367-370.
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§2. Antynomiczny interpretacja rzeczywistosci

Punktem wyjscia dla filozofii jest poznanie, analiza natury calej realnie
istniejacej rzeczywistosci. Dokonujac tego H. Skoworody dostrzega w widzianym
przez nas §wiecie wiele sprzecznos$ci. Zauwaza on, i1z w catym swiecie sq dwa swiaty,
jakie stanowiq jeden swiat: Swiat widzialny i niewidzialny, Zywy i martwy, caty
i zniszczony. Pierwszy jest ornatem (pusza), drugi - ciatem, pierwszy - cieniem, drugi
— drzewem; pierwszy — substancjq (sewecmso), drugi — postacig (unocmacw), 10
znaczy podstawgq, ktora zawiera brud substancji (sewyecmeennyio epszv), jak obraz
ma swoje barwy. Z tego wzgledu dostrzega on jakby swiat w sSwiecie — t0 jest
wiecznos¢ w rozktadzie, Zycie w Smierci, rzeskos¢ we Snie, Swiatlo w mroku, w
nieprawdzie prawde, w ptaczu radosé, w rozpaczy nadziejgssz. Dlatego tez w naturze
nikt nie znajdzie takiego stanu, gdzie gorzkos¢ ze stodkoscig nie bylaby zmieszane,
gdyz stodycz jest nagrodg gorzkosci, a gorzkos¢ zawiera w sobie stodycz>>3;
podobnie jak placz prowadzi do Smiechu a Smiech w placzu jest ukryty, bowiem
porzgdny placz jest tym samym co i Smiech w odpowiednim czasie®™*. Dla autora
Bajek Charkowskich tak caly $wiat jest skonstruowany przez Boga, iz
przeciwienstwo wspiera przeciwienstwo, zespalajac nierozerwalnie - poprzez ten
fakt - w jednos¢ calg realng rzeczywisto$é, tworzac to, co jest w niej jedyne (eouno)
%5 W ten sposob z glodu 1 sytosci rodzi si¢ potrzeba jedzenia, dzigki zimie i latu

zbiera si¢ ptody rolne, ciemno$¢ 1 Swiatto dajg dzien, $mier€ 1 zycie daje poczatek

352 . . . . . .
...eudicy 6 cem yBaom mup’b 06a mupa, eOun Mip COCMABAIOWIAL: Mip GUOHBIIL U HEGUOHDBI, HCUBHLLL

u mepmswitl, Yy Baviil u cokpywaemstii. Ceii puza, a mom — mbno, ceii mBrb, a mom — opego; cell
sewecmso, a mom — unocmace, cupBuv: ocnoganie, codepicauiee geujeCmeeHHYI0 epsi3b MaK, KaK
PUCYHOK Oepoicum c80to Kpacky. Umax, mip 6 mip B ecmv mo 6 Bunocme 6 ma'bBru, dcusHb 6 cmepmu,
eocmanie 60 cu'B, ceBm 6o mmB, 6o anch ucmuna, ¢ naaub padocmo, ¢ omuasniu naoexcoa (I.
CkoBopona, Knuoiceuxa, nasvisaemas Silenus Alcibiadis...,dz. cyt., s. 14).

%3 He naiidew u cocmosmis, umo6 onoe u3 eopecmu u cradocmu He 6wino cmbBuennoe. (...)
Cnaoocms ecmov nazpadoio 2opecmu, Ho 2opecmv — mamu caadocmu. (I'. CkoBopona, Paszzoeop,
Hasvigaemulll angasum..., dz. cyt., s. 441).

34 nay eedem k cmbxy, a ecmBx 6 naaub kpoemca. [lpunuunvlii niay ecmv mo e, Ymo
onazospemennviii cmbx. (I'. CxoBopona, Hianor. Hws emy — Ilomon 3miun...,dz. cyt., s. 161).

35 Tax eecw mip cmoum. I[Ipomusnoe npomusnomy cnocoocmsyem. (I'. CkoBopona, Jianoe. Hms emy

— Iomon 3miun...,dz. cyt., s. 161).
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wszelkiemu stworzeniu, gdyz nawet dobro i zlo, nedze¢ i bogactwo Pan stworzyt
i zespolil w jedyne®®.

H. Skoworda zwraca jednak uwage na fakt, iz ludzka percepcja tejze
rzeczywistosci czesto postuguje si¢ tylko antytetycznymi formutami, ktore wskazuja
jedynie na sprzecznos$ci zachodzace pomiedzy danymi rzeczami, a nie pozwalaja
dostrzec sprzecznosci zachodzacych glgboko w wewnetrznych strukturach bytu®”.
Natomiast odkrywanie wiasnie tego typu zbiegu przeciwstawienstw (coincidentio
oppositorum), ktore sg zarazem jedyne i niepowtarzalne, ktére w pewien sposob zlaty
sig, zespolily si¢ w calkowita jednos$¢, pozwala odkry¢ prawde o realnym bycie.
Dzieje si¢ tak dlatego, iz wlasnie te przeciwstawienstwa — zdaniem Skoworody -
tworzg wlasciwa nature bytu, poprzez to, iz zawsze znajduja si¢ w jakiej$ relacji
jedne do drugiego, to znaczy albo walcza jedne przeciw drugiemu, albo tez osiagaja

jaka$ forme pogodzenie sie ze soba™>™®.

a. Podstawowe antynomie

Podstawowa antynomig, ktorg dostrzega Skoworoda jest widzialne
i niewidzialne (suoumoe, nesuoumoe)®®, przy czym pierwsze pehi dla niego funkcje
znaku natomiast drugie ukrytego znaczenia. Z tej racji to co niewidzialne
jest wazniejsze dla ukrainskiego filozofa od widzialnego i odnosi si¢ do tego
Co jest prawdziwe 1 wieczne, co nalezy uwaza¢ za tozsame z bytem. Natomiast to co

jest widzialne jest chwilowe i nie nalezy tego uwazaé za byt*®.

36 Ciu 08B nonosunsl cocmasnsiom eQuHo, Max, KAk nuuy — 21ad u Colmocmb, 3uma u 1Bmo -
nnoovl, mma u cebm — Oeuvb, cMepmb U KHCUBOM — BCAKYIO MBAPb, 000PO U 310 — HUUemy
u 6o2amcmeao 20cnods comsopun u cibnun 6o eduno [w tekscie oryginalnym H. Skoworoda dokonat
podkreslen niektorych stow, co zostato uwzglednione w cytacie] (I'. Ckosopona, Hiaroe. Hmsn emy -
Homon 3miun...,dz. cyt. s. 161); por. 1. Umkescokuii, @irvocogpis I. C. Crxosopoou, Xapkis 2003,
S. 45-46; J1. Yuikanos, I pucopiii Cxosopoda: Ceminapiii..., dz. cyt., s. 569-572.

%7 Por. JI. Ymxeschkuit, Pinvocogis I C. Ckogopodu..., dz. cyt., s. 57.

%8 Por. tamze, s. 58.

%9 por. T. CkoBopona, Hapxicc. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 164, 177, 180; Tenze, Pazzosop,
Hasvigaemulll angasum..., dz. cyt., s. 432.

%0 por, JI. A. Codpporosa, Tpu mupa I'pueopus Ckosopoowi..., dz. cyt., s. 115.
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Innymi wariantami powyzszej antynomii, z zastosowaniem analogii

odnoszacych si¢ do funkcji znaku i znaczenia, sa: tajne - jawne (maiinoe - sgrnoe)*™,

362

nowe — stare (rnosoe - cmapoe)®®?, czyste — brudne (uucmoe - zpsisnoe)*®, duch -

%4 brzy czym pierwsze odpowiada temu co niewidzialne za$

ciato (0yx - niomo)
drugie temu co widzialne®®.
Na szczego6lng uwage zastuguje przeciwstawienie prawdzie wewnetrznej —

366

fatszu (ucmuna — noowcv)™". Aby je dobrze zrozumie¢ nalezy najpierw zwroci¢ uwage

na fakt, iz w swoich pismach H. Skoworoda uzywa stowa ucmuna oraz npasoa, ktore

mozna przettumaczyé na jezyk polski jako prawda®’

, jakkolwiek w mentalno$ci
wschodniostowianskiej nie oznaczaja one tego samego.

Prawda zewnetrzna - npasoa, to przede wszystkim prawda rozumu, ktora
jest ludzka, wzgledna 1 mozna ja podwaza¢ a nawet ,,falsyfikowac”. Nie jest ona,
w odroznieniu od icmunu, samoistna i dlatego bywa wzgledna i zawsze czyjas lub
o kim$, przy czym jej paradygmat tworzg takie cechy jak: nienalezenie do tego
Swiata, bezstronno$¢, sprawiedliwosé, absolutno$¢®®. J ej rozumienie wywodzi si¢ ze
stowianskiej antytezy prawda/krzywda (npasoalkpueoa) i za posrednictwem

archaicznej opozycji prawy/lewy zachowata si¢ w najwazniejszych ludowo-

chrzescijanskich wyobrazeniach (prawowiernosc¢/grzesznosc), sakralnych formutach

%1 por. T. CkoBopona, bacnu Xapvkoeckis. .., dz.cyt., s. 118; Tenze, Hauanvhas oseps xo..., dZ. Cyt.,
s. 146, 152; Tenze, Hapxicc. Pasenacon o mom..., dz. cyt., s. 189.

%2 por, T, CkoBopoja, Koavyo, dz. cyt., s. 377; Tenze, Hapxicc. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 162;
Tenze, Cumponia, napewennas Knuea Acxans..., dz. cyt., s. 206.

%3 por. I'. CkoBopona, Hapxice. Pasznazon o mom..., dz. cyt., s. 163, 182.

34 por. T. CkoBopona, becBoa, napeuennas osoe ..., dz. cyt., s. 273; Tenze, Hapxicc. Pasenazon
o mom..., dz. cyt., s. 162, 170, 179, 189.

35 por. JI. A. Codponosa, Tpu mupa I pucopus Ckoopooei..., dz. cyt., s. 116-117, 119-120; 125.

%6 por, T. CkoBopona, Hapxkicc. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 176, Tenze, Hauanvnas dgepv ko
Xpucmianckomy..., dz. cyt., s. 146; Tenze, Cum¢ponia, napeuennas Knuea Acxamn..., dz. cyt., s. 212,
%7 por. E. Hrycak, K. Kisielewski, Sfownik ukraiznsko-polski i polsko-ukraisski, cz. I, Warszawa,
1990, s. 253, 410; M. Jurkowski, B. Nazaruk, Maty stownik ukrairisko-polski i polsko-ukrainski,
Warszawa 1998, s. 139, 335; A. Mirowicz, I. Dulewiczowa, |. Grek-Pabisowa, I. Maryniakowa,
Wielki stownik rosyjsko-polski A-O, Warszawa 1993, s. 441; A. Mirowicz, |. Dulewiczowa,
I. Grek-Pabisowa, I. Maryniakowa, Wielki stownik rosyjsko-polski I7-4, Warszawa 1993, s. 186.

%8 por. J. Faryno, hasto Ilpasoa/Mcmuna w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-
polsko-angielski, tom 4, £.6dz 2001, s. 438; A. de Lazari, hasto Prawda w: A. de Lazari (red.), Idee
w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, tom 4, £.6dz 2001, s. 436;
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przysiegi (swieta prawda), oraz w terminologii teologicznej (prawostawie). Jako
najstarszy w wymiarze horyzontu ziemskiego chronotyp®®, ma ona swe ztozone
odniesienie do wertykalno$ci duchowej, poprzez modlitwe — dialog z Bogiem, ktory
jest Prawda Najwyzsza. Z tej racji prawd¢ wyposaza si¢ w atrybuty apofatyczne,
tzn. jest ona niewypowiedziana, zagadkowa, cudowna, nie do zniesienia, okrutna,
niezniszczalna, impersonalna i nie podlegajaca zadnemu osgdowi, bez poczatku
i poza czasem, prowidencjalna i tajemnicza. Z punktu widzenia refleksji

katafatycznej prawda ,zewnetrzna” jest szczodrobliwa, objawiona, soﬁjna370,

substancjalna, konkretna i doskonata.>™.

Natomiast trescig pojecia prawdy wewnetrznej - ucmunot jest Prawda Boza,
ktéra uobecnia si¢ w $wietej mowie proroka, dzieciecia, starca czy jurodliwego®’?;
lub w ogoéle bez posrednictwa stow jest zawarta w ludzkiej duszy, jako prawda

373

sumienia, prawda wiary, prawda moralna®**. Ma ona charakter religijny i poznaje si¢

ja nie droga intelektualna, lecz za sprawa daru iluminacji, dlatego tez si¢ ja
kontempluje 1 przezywa jako laske (6Jza20<)amb)374, dobro i zarazem piqkn0375.
Prawdy wewnetrznej nie przektada si¢ na jezyk dyskursywny, cho¢ dopuszcza si¢ jej

gatunki symboliczne jak W Pismie Swietym. Nie poznaje si¢ ja, lecz raczej dostepuje

%9 prawde osigga sic w drodze (nyms); por. J. Faryno, hasto Droga, w: A. de Lazari (red.), Idee w
Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, tom 3, £.6dZ 2000, s. 130-132; K. Ucynos, hasto Jopoea-
Ilyms, W: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, tom 3, £.6dz 2000,
s. 132-138; A. de Lazari, hasto Jopoea-Ilyms, w: A. de Lazari (red.), ldee w Rosji. Leksykon
rosyjsko-polsko-angielski, tom 3, £.6dz 2000, s. 138.

370 Zob. M. Sergeev, hasto Cogus, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-
angielski, tom 4, £.6dz 2001, s. 524-534.

1 K. Yicynos, hasto IIpasoa/HMcemuna, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-
angielski, tom 4, £.6dz 2001, s. 442-444;

372 por. Sz. Romanczuk, hasto: ,,Szalenstwo w Chrystusie”, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji.
Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, tom 1, Warszawa 1999, s. 479-482; E. M. Thompson, hasto:
Folly in Christ, w: A. de Lazari (red.), ldee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, tom 1,
Warszawa 1999, s. 483-485.

373 por. K. Ucynos, hasto: ITpasda/Mcmuna, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-
polsko-angielski, tom 4, £.6dZ 2001, s. 444-448.

374 Zob. W. Ecaymnos, hasto: hracooams, w: A. de Lazari (red.), ldee w Rosji. Leksykon rosyjsko-
polsko-angielski, tom 1, Warszawa 1999, s. 88-90.

375 Zob. J. Faryno, A. de Lazari, hasto: Piekno, w: A. de Lazari (red.), Idee w Rosji. Leksykon
rosyjsko-polsko-angielski, tom 3, £.6dz 2000, s. 208-210.
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si¢ jej 1 zespala z nig na drodze prawdziwej, tj. szczerej, ptynacej z gorgcego serca
wiary i duchowego przeistoczenia poprzez pokonywanie roznie rozumianych
ograniczen — pet tego §wiata. Tak rozumiang wewnetrzng prawde — ucmuny glosi si¢
1 wyznaje, stuzac jej jako Prawdzie Najwyzszej 376,

Dla H. Skoworody ekwiwalentem pojecia prawdy wewnetrznej - ucmunoi jest
prawda zewnetrzna — npasoa; natomiast odpowiednikiem falszu jest marzenie
(meuma) lub urok (mperecmv). Jakkolwiek - podobnie jak w poprzednich
antynomiach - rowniez tutaj znajduje swoje zastosowanie analogia odnoszaca si¢ do
znaku i znaczenia, to jednak jej interpretacji nalezy dokonywaé¢ na zupetnie innym
poziomie abstrakcji.

Wszystko co jest niewidzialne, tajne, wewnetrzne jest prawdziwe; natomiast
to co widzialne, jawne, czy zewnetrzne jest w swojej istocie falszywe. Z tej racji
przeciwstawienie prawdzie wewnetrznej (ucmuna) - fatszu (noowce) wystepuje w
tekstach ukrainskiego filozofa w specyficznej relacji do antynomii wewnetrzne —
zewnetrzne w ten sposob iz jedng nalezy interpretowaé w kontekscie drugiej. Nigdy
bowiem jeszcze to co widzialne nie bylo prawdq, a prawda widzialnosciq, lecz

377

zawsze we wszystkim ukryta i niewidzialna jest prawda®’. W tym kontekscie,

w analogicznej relacji prawdy wewnetrznej — fatszu znajduja si¢ antynomie: duch -

. . : iy 378 . .
ciato (0yx - naomo), Swiatlo — ciemnos¢ (ceem — moma)’®, wiecznos¢ — Czas

3 tajne — jawne; przy czym pierwsze odpowiada temu co

prawdziwe za$ drugie temu co falszywe*®.

(6eunocms — epems)

b. Ruch po kole
Podstawowym typem relacji zachodzacym pomiedzy powyzszymi

przeciwienstwami jest ruch, przy czym, jest to ruch po kole (pyx y xoxi), poprzez

% por. A. Kurkiewicz, Fenomen rosyjskiego ujecia prawdy, ,.Sprawy wschodnie” 9-10/2005,
S. 32-44.

U wukoz0a ewe ne 6v16ana SUOUMOCTb UCMIUHOIO, 4 UCTUHA BUOUMOCTIBIO; HO 6Ce20d B0 BCEM
matinas ecmo u nesuouma ucmuna... (H. Skoworoda, Hapxicc. Paszerazon o mom..., dz. cyt., s. 172).
378 por. T. CkoBopona, Bacnu Xapvrosckis. .., dz. cyt., s. 119; Tenze, Hapxicc. Pazenazon o mom...,
dz. cyt., s. 157, 163, 170, 175, 184; Tenze, Cumeponia, napeuennas Knuea... dz. cyt., s. 218;
JI. A. Codponosa, Tpu mupa..., dz. cyt., s. 121-122.

9 Por. I. CxoBopona, Cumgponia, napevennas Knuea Acxans..., dz. cyt., s. 201; JI. A. Codpomosa,
Tpu mupa..., dz. cyt., s. 126

380 por. JI. A. Codporosa, Tpu mupa..., dz. cyt., s. 123-124.
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ktory realny byt powraca do swojego poczatku bytowego. Bioragce udziat w nim
(f}. w ruchu) antynomie nie znikaja - gdyz w ten sposob zostalby zniszczony sam
ruch — ale poprzez niego stajg si¢ dwoma realnymi zjawiskami, zachodzacymi jedno
obok drugiego. Skoworoda zauwaza, iz z tej racji realny byt ma charakter rozciaggly
(npocmoposuit), oraz czasowy, gdyz ruch po kole odbywa si¢ w ciagu jakiego$
czasu, rozpoczyna si¢, trwa i w pewien sposob nieustannie wraca do swojego punktu

B w tym powrocie wida¢, iz w walce dwoch sprzecznych zasad jedna jakby

wyjscia
zwyci¢za druga, jest wyzsza (euwuil npunyun), lepsza (rinwwui npunyun), silniejsza
(cunvriwui npunyun) od drugiej. Dzieje si¢ tak dlatego, iz jest to przede wszystkim
walka swiatla 1 ciemnosci, dobra i zla, zmaganie ktore ma charakter zarazem

religijny, moralny i eschatologiczny*®®

. Z tej racji nie tylko caty $wiat jako cato$¢
znajduje si¢ pod wplywem tej walki ale i istnienie kazdego osobnego indywiduum,
kazdego realnego bytu®®®; przy czym jest to dynamizm, ktéry sam w sobie nie ma ani
celu ani konca, a takze nie jest ukierunkowany na nic co znajdowatoby si¢ poza jego
granicami®®*.

Skoworoda w swojej refleksji filozoficznej powyzsza zasad¢ ruchu kotowego
ukazuje poprzez rdézne symbole, poroOwnania czy tez obrazy, przy czym ich
réznorodnos$¢ zalezy od form samego ruchu. Najczgsciej wystepujacym u niego
obrazem jest nie tylko koto, ale takze wszelkie inne mozliwe obiekty mogace je
symbolizowa¢, takie jak: jablko, kula, miska czy moneta; przy czym najczgsciej
wystepujacymi sa: waz 1 ziarno. Cho¢ majg one charakter prymitywny, to jednak

przez swoja prostote dos¢ wyraziscie pozwalajg uchwyci¢ sens jego reﬂeksjisgs.

%1 por. I'. CkoBopoa, Konbvyo..., dz. cyt., s. 387.

%2 por. T, CkoBopona, Knuoiceuxa, nasvisaemas Silenus..., dz. cyt., s. 17-20.

383 por. JI. Ymxescokuit, @invocodis I. C. Ckosopoou..., dz. cyt. | s. 59.

%4 por. tamze, s. 70.

%5 Por. Kyitoina B., Teapumu-cumeonu y 6aiikax I C. Ckoeopodu, Gibniiinux onucax ma
yKpaincokomy onvknopi, W: Hlunkapyk B. 1., Croruiit 1. II., Ckoeopooa I[pucopiii: obpas
mucaumens, Kuis 1997, s. 273-278; 1. Unxkescokuil, Qinvocoghis I. C. Cxosopoou..., dz. cyt., S. 60,
62-63.
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§3. Stowo jako archetyp ludzkiej kultury

W centrum refleksji H. Skoworody jest sfowo (croso, Adyog), ktore jest dla
niego przede wszystkim archetypem (apxumunoc) ludzkiej kultury, dzigki niemu
bowiem cztowick tworzy sobie mentalny obraz $wiata®®. Sfowo jest instrumentem
przy pomocy ktérego cztowiek probuje poznac siebie i otaczajgcg go rzeczywistosc.
Wiasciwie nie jest mozliwe poznanie czegokolwiek bez sfowa. Jak nie mozna
owocujgcego sadu przekazac bez ziaren i galezi, tak tez nie jest mozliwe wlac¢ w
dusze przyjaciela mysli, poinformowac go o czyms lub czegos nauczy¢ bez ziarna
jakim jest stowo mowione lub napisane na papieze 381, Dlatego tez, podobnie jak
ziarna, ktore same sa male i niepozorne ale ukrywajg w sobie 1000 sadéw, tak
I stowo ktore si¢ mysli — cho¢, by¢ moze, wydaje si¢ nic nie znaczace - Kryje w
sobie ogromna site®®. Sensem sfowa jest bowiem jego znaczenie, ktore zamienia je
w pewien obraz. Dlatego tez sfowo jest znakiem rzeczywistosci, dzigki ktoremu
mozna zrozumiec¢ siebie i $wiat.

Wiasciwie wszystko mozna opisaé poprzez stowo i tylko poprzez stowo.
Trzeba jednak zauwazy¢, iz pewne tresci nie da si¢ inaczej przedstawié¢ w sfowie jak
poprzez stowa - figury lub sfowa - obrazy. Przykladem moze by¢ proba
intelektualnego uje¢cia Bozej nieskonczono$ci w sfowie ,,0krag”, ktoérego desygnat

nie ma ani poczatku, ani konca®®,

%6 por. T. CkoBopona, [ianoe. Ums emy — Ilomon smiun..., dz. cyt. s. 141; I'. CkoBopoja,
Knuorceura, nazvieaemasn Silenus Alcibiadis, cupBuv Uxona Anxisiadckas (Mspauncxiu 3mit)...,
dz. cyt., s. 17.

%7 Ho kax neso3modicno niodonocnazo cady coobuume Opyey 6e3 sepn unu 6¢Bmeel, max Henss
mbicaell 8 Oyuty NpIIMEncKyl0 3aHeCmb, U nepesecmv, U DPA3MHONCUMb, pasze’b upe3 3epHo unu
enazonemazo, unu Ha OymaeBrauepmaemazo cnosa. U kak 3epno no ceoeii euBuHocmu manoe
u npespBunoe, no 1000 cados 6 Hem COKpbI8Aemcsi ¢ COKPOGEHHbIM UCMOYHUKOM NIOOOHOCHA2O
booiciezo oyxa (I'. CkoBopoaa, Jlucmu..., dz. cyt., s. 394).

88 U kax 3epHo no ceoeti 1 bBumocmu manoe u npespbunoe, no 1000 cados @ nem cokpvisaemcst ¢
COKPOBEHHBIM UCMOYHUKOM MI0OOHOCHA20 60JICieco 0yXa, mak U clo8o Mo YOApeHilo 8030yxXa u no
Hauepmatito ceoemy ecmv HUYMOodiCHoe, HO no cunb ymaennazo enympo oyxa, cbemoe na cepoyb
u nrodonpuHoOCAUj0e HO8YI0 meaps u Hogwviu dBaa, ecmw easicnoe (I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt.,
S. 394-395).

%9 por. T. CkoBopona, Konvyo, W: Tenze, [losue 3ibpanns meopieé y 0éox momax, tom 1, Kubis
1973, s. 381.
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Pelne znaczenie sfow ukazuje si¢ w kontekscie danej mysli, z tej racji, iz
stowa w niej wyrazane nie maja takiej samej wagi. Istniejg bowiem sfowa-klucze
(knrou), ktore sg wazniejsze od innych stow. Poprzez nie mozna zrozumieé sens
jakiej§ wypowiedzi czy to wustnej czy pisemnej. Skoworoda nazywa je
najwazniejszymi (enasnvimu), gdyz dzigki nim sens wypowiedzi staje si¢ jasny, jakby

. . .. 390
otwiera si¢ przed czlowiekiem™".

Z tej tez racji wydaje si¢, iz nie wszystkie stowa
najwazniejsze.

Takim na pewno sg imiona, w ktorych w sposob szczegdlny styka si¢ to co
oznaczane i oznaczajace. Imig (ums) bowiem jest znakiem umownym poprzez ktory
zostaje wyrazone zardwno to, ze kto$ jest — jego istnienie (6simv), jak i to jak on sam
si¢ Nnazywa (naswieamscs). Z tej tez racji wlasciwie nie mozna rozlaczy¢ czyjegos$
imienia od jego istnienie. Oczywiscie mogg tez by¢ puste imiona (nycmoe ums), ale
sa one jak piekny obraz winogron namalowany na Scianie®™.

Do najwazniejszych sfow ukrainski filozof zalicza roéwniez nazwy
abstrakcyjne, ktore w pewnym konteks$cie staja si¢ nazwami indywidualnymi,
stanowigc niejako imi¢ danej osoby lub nazwami generalnymi ze wzgledu na to, iz
okreslaja jaka$ swoista, niepowtarzalng ceche danej rzeczywistosci. Przykladem
moze by¢ stowo IIpemyopocms (Mgdros¢ Przedwieczna), bgdaca dla Skoworody
imieniem wlasnym Boga, a ktorg nazywa réwniez obrazem Boga, chwalg, swiatlem,
stowem, radg, zmartwychwstaniem, zyciem, drogq, prawdg (npasoa), pokojem (mup),
usprawiedliwieniem, laskq, prawdg (ucmuna), silg Boza, imieniem Bozym, wolg
Bozg, kamieniem wiary, czy tez  Krdlestwem Boz'ym392. Tego typu nazwy

abstrakcyjne ukrainski filozof, ze wzgledu na swa funkcj¢ odkrywania wewngtrznej

niewidzialnej natury realnie istniejacej rzeczywistosci, rdwniez nazywa imionami®®,

30 por, T CkoBopona, Paseoeop, nasvieaemviti angasum, uru oykeaps mupa , tom 1, Kusis 1973,
S. 413; JI. A. Codpounosa, Tpu Mupa I pucopus Ckosopooei...,dz. cyt., s. 84-85.

s Ilycmoe umsa 6e3 cywecmsa nodooHoe GUHOSPAOHOMY 2po30bio, Ha cmBub JHcugonucvio Xumpo
uzobpasicennomy (. CxoBopona, Pazeosop, nasvisaemulil angpaseum, uiu Oykéaps mupa , tom 1,
Kusie 1973, s. 444).

%92 Mo ceii npuuun'® pasnvie ce6B umena noayuuna. Ona nazvieaemes o6pasz Goxciil, ciasa, ce’Bm,
cnoso, cos’bm, 60ckpecerie, Jxcugom, nymo, npagoa, mup, cyovbba, onpasoatie, 61a200amv, UCMUHHA,
cuna 6oxcis, ums 6oaxcie, sons Hooicis, kamenv ¢Bpwi, yapcmeo 6oogcie u npou (I'. CkoBopona,
Hauanvnas dsepov ko xpucmianckomy..., dz. cyt., s. 149); zob . I'. CxoBopona, Hauanvnas déeps ko
Xpucmianckomy..., dz. cyt., s. 146.

3% por. I. CkoBopona, Brazodapusiti Epodii. .., dz. cyt., s. 110.
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Desygnat jakiegokolwiek imienia nigdy nie jest przez cztowieka do konca
odkryty, gdyz w kazdym z nich ukryta jest gleboka, niewyrazalna tajemnica
(maiina). Z tej racji Skoworoda zaleca aby bada¢é uwaznie kazde takie stowo®* jesli
chce si¢ poznac¢ jego znacznie.

Pomocnymi w odkrywaniu tajemnicy danego imienia moga by¢ jego

synonimy, homonimy, oraz figury etymologiczne®®.

a. Znakowa koncepcja stowa

Cata refleksja ukrainskiego mysliciela nabudowana jest na znakowej naturze
stowa, przy czym jezyk jest dla niego system znakow naturalnych. Z tej racji
rozroznia on miedzy sftowem jako znakiem lub terminem i jego znaczeniem.
Odkrycie tego ostatniego jest droga do zrozumienia ukrytego sensu istniejace]
rzeczywistosci. Stowo jako termin w metaforycznym jezyku filozofa jest pustotg
(nycmowwro), a jego desygnat — sifg (cunou), sensem (econosow), podstawg
(ocnosanuem). Dlatego tez znak jest marng bramg (maennvie 6opoma) prowadzaca
do odkrycia antynomii tego co widzialne i zewnetrzne™>°.

Skoworoda wyrdznia trzy typy znakOw: znaki wskazujgce (3naxu-
ykazamenu), Znaki ikonizujgce (3naxu-uxonst) 1 znaki symboliczne (snaxu-coimbonwt).
Pierwsze z nich, w my$l zasady widzisz slad — pomysl o zajgcu®’ wskazuja na

niewidzialng nature rzeczywistosci (np. czasowos$¢ jest znakiem wiecznosci)>®.

Znaki inkonizujgce zobrazowuja tre$¢ danego desygnatu®®, natomiast znaki
symboliczne sg alegoriami rzeczywistoéci niewidzialnej*®.
Kazdy znak posiada trzy elementy: zwyczajny (npocmiii) — odwzorowanie

treSci w rzeczywistosci materialnej; obrazujgcy (o6pazyrowit) intelektualne

394 Hcenvimyit onacro scsaxoe cnoso (I'. CkoBopona, Hapxice. Pazenazon o mom..., dz. cyt. s. 161).

3% por. JI. A. Copponosa, Tpu Mupa I'pucopusi Ckosopodwi...,dz. cyt., s. 86-90.

%6 por, T. CkoBopona, Bacuu Xapvkosckis..., dz. cyt., s. 119; tenze, Konwyo,dz. cyt., s. 384, 402.
¥ Buouww caBo — e30ymaii saiiya (I. CxoBopoma, becBoa -1, napeuennas Observatorium
(CIOH)..., dz. cyt. 287).

3% Por. I. CkoBopona, becBoa 1-s, napeuennas Observatorium (CIOH)..., dz. cyt. 287.

%9 por. T, CkoBopona, Jiaroe. Ums emy — Iomon smiun. .., dz. cyt., s. 147; T'. CxoBopona, Pazzosop,

Hasvigaemulll angasum..., dz. cyt., s. 413.

0 por, I'. CkoBopona, Kuuoceuxa, nasvisaemas Silenus Alcibiadis..., dz. cyt., s. 20.
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przedstawienie danej treSci; obrazowany (o6pazyemwitl) — rzeczywisto$¢ Swiata
niewidzialnego, wiecznego®®*.
Chociaz tres¢ znaku jest niezmienna, to jednak niektére z nich mogg miec

wiele znaczen; moze tez by¢ tak, ze kilka znakoéw posiada ten sam desygnat402.

b. Symbolizm

Majac swiadomos¢ iz cztowiek mysli nie tylko pojeciami lecz réwniez
obrazami Skowroda zauwaza, iz kazdy znak jezykowy ma charakter symboliczny,
z tej tez racji pojecia sg dla niego symbolami (cumeon, ovufoiov) rzeczywistosci
niewidzialnej. Podobna funkcj¢ posiadaja wszystkie fakty historyczne, kazdy byt

jednostkowy, jak rowniez caty kosmos*®®

. Z tej tez racji istotnym elementem procesu
poznawania rzeczywistosci jest odkrycie znaczenia symboli. Rozumie¢ bowiem —
oznacza: przy pomocy widzialnego ujrze¢ umystem cos niewidzialnego, ktore
znajduje sie w widzialnym*®. Dlatego w epistemologii Skoworody symbol ma przede
wszystkim znaczenie kognitywne a nie estetyczne. Caty widzialny $wiat, wlaczajac
w to filozoficzne, religijne i literackie teksty, a takze sztuk¢ jest zobrazowaniem,
czyli systemem symboli $wiata niewidzialnego®.

Poznawanie rzeczywistosci polega na odkrywaniu emblematow (’éufinuo,
obpa3) przypisanych do danego symbolu, przy czym pod kazdym symbolem moze

kry¢ si¢ kilka emblematow™®. Jako obrazowe przedstawienie treSci danej

rzeczywisto$ci w umysle poznajgcego emblemat, poprzez potaczenie stowa i obrazu,

4% por. T. CkoBopoja, Korwyo..., dz. cyt., s. 408.

92 por. C. Merentecos, Jlinesogirocodevki idei I'. Ckosopoou y KoHmeKkcmi cyuacroi ninesicmuxu,
w: C. Bakymnenko, A. Jlanmnenko, A. IBuenko, I. Muxaitmun, 36ipHux Xapxiecbkozo icmopuko —
ginonoeiunoco mosapucmsa. Hoea cepis, tom 1, Xapki 1993, 39-42; JI. A. CodponoBa, Tpu Mupa
Tpuzopusi Cxogopoowl...,dz. cyt., s. 92-96.

8 por, J1. Ymkescokuii, Ginocoia I'. C. Ckosopodu...,dz. cyt., s. 71-85.

4 PasymBmb oice — snauum: ceepx eudnazo npedmema npogudBms ymom nBumoce e gudunoe,
06 Bmosannoe suonvim (I'. CkoBopona, becBoa -1, napeuennas Observatorium (CIOH)..., dz. cyt.,
s. 295).

%% Por. JI. A. Codponosa, Tpu Mupa Ipucopus Cxosopooei...,dz. cyt., s. 99-103, 131; JI. Pynenxo,
Dinocoghis Cxosopoou: Mepexminus cumeony, w: C. Bakynenko, A. Jlanunenko, A. IBueHko,
1. Muxaiinun, B. [Ipokonenko, 30ipuuk Xapkiscvkozo icmopuko — ginonoziunoco mosapucmea. Hoea
cepis, tom 1, Xapkis 1993, 31-38..

% por, JI. Ymkescokuit, @inocodia I. C. Ckosopoou..., dz. cyt., s. 85-96.
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pozwala cztowiekowi uchwyci¢ intelektualnie w calej swojej pelni desygnat danego

symbolu®®’

. Dzigki temu czlowiek poprzez widzialne interioryzuje realnie istniejaca
niewidzialng rzeczywisto$¢. Dzieje si¢ tak, poniewaz emblemat w sensie §cistym nie
jest znakiem, lecz przesigknietym tajemnicq obrazem (ceswenno-mauncmeenvl
o6pas3), ktory kazdy czlowiek moze zobaczy¢ “®. W tym kontekscie poznaé prawde
(ucmuna) o Swiecie to widzie¢ emblematyczng konstrukcje niewidzialnej

rzeczywistoéci4og.

§4. Bezposrednie nawigzanie do refleksji Sw. Maksyma Wyznawcy

Jakkolwiek z lektury pism H. Skoworody wynika, iz na jego refleksje
filozoficzna miato wpltyw wielu myslicieli*®, tym niemniej on sam uwaza, iz Ci
ktoérzy znaja jego duchowos$¢, wiedza dobrze, Zze zasadniczo opiera si¢ on na

pogladach $wietego Maksyma Wyznawcy*''. Dla obydwu myslicieli wiedza jest

47 por. T. CkoBopona, Konbyo. .., dz. cyt., s. 377-391.

4% por, T, CkoBopona, Konwyo..., dz. cyt., s. 379, 394.

99 por_ JI. M. IcestroBa, I. C. Ckosopoda i O. @, Jloces: ginococoka — ocobucmicna — inmenicenma
napanens, ,JIutaHAs KynbpTypoiorii. 3BipHUK HaykoBuX mpans”’, 20/2004, s. 236-242; JI. Ymkaios,
Lo icmopii ykpaincokoeo 6apokogozo «picypanusmyy: «cameoniunuil ceimy I puepia Ckogopoou, W:
1. Basnsiko, JI. osra (red.), Jiaroe kynomyp. Ceame Iucomo ¢ ykpaincokux nam’ smrax, Kuis 1999,
s. 130-142; JI. A. Codponosa, Tpu Mupa Ipucopuss Ckosopoowr...,dz. cyt., s. 103-108; zob. T.
Obolevich, Symbolizm patrystyczny i jego reperkusje w filozofii rosyjskiej, w: K. Duda, T. Obolevich
(red.), Symbolw kulturze rosyjskiej, Krakow 2010, s. 64-76.

M0 por, 1. Bamsiko, [Jo numanus npo niompynms micmuunozo ceimo2isndy Ipueopis Ckosopoou
6 KoHmexcmi 00cniodcers omumpa Yuocesecvrozo, W: 1. Banssko, JI. losra (red.), Jiaroe kyromyp.
Ceame Ilucvmo 6 yxpaincokux nam’ smxax, Kuis 1999, s. 162-204; JI. B. Ymkanos, [ pueopii
Crosopooa: ceminapiii...,dz. cyt., s. 76-142; D. Pilipowicz, Rozmowa o duchowym swiecie..., dz. cyt.,
S. 27-127.

! Maksym Wyznawca urodzit si¢ w 580 r. we wsi Hesfin na wschod od Jeziora Tyberiadzkiego
(,Morze Galilejskie” w Nowym Testamencie) w Palestynie wyniku mitosnego zwigzku
(pozamatzefiskiego) Samarytanina i perskiej niewolnicy. Na chrzcie otrzymat imi¢ Moschion. Gdy
miat 9 lat zmart mu ojciec, a rok pozniej matka. Mlody chtopiec wstapit do Lawry Palaia, gdzie
otrzymat imi¢ Maksym. Przez 10 lat byl wychowywany przez opata klasztoru — ojca Pantaleona, od
ktorego otrzymat gruntowne wyksztalcenie filozoficzne i teologiczne. W 614 roku uciekajac przed
najazdem perskim znalazl si¢ w Cyzykos ktore znajduje si¢ niedaleko Konstantynopola. Za

panowania cesarza Herakliusza zostal cesarskim sekretarzem, wkrotce jednak porzucit karierg
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pewnym 1 uzasadnionym poznaniem czego$, przy czym nie kazde poznanie jest
wiedza, lecz jedynie takie, ktore charakteryzuje si¢ wyzszym racjonalnym
i abstrakcyjnym opracowaniem materiatu zmystowego*'?. Gdy przedmiot wiedzy jest
wyzszego rodzaju, jest wowczas filozofig prawdziwg. Celem tego typu poznania jest
wyzbycie si¢ wszelkich wiezow zycia cielesnego po to aby osiggna¢ oswiecenie
intelektu swiattem Bozym. Wowczas umyst takiego cztowieka jest na podobienstwo
doskonatego lustra, ktore jest wolne od wszelkiej skazy namietnosci 1 pojmuje to,
czego w zaden sposob inni poja¢ nie sg wstanie. Taki typ filozofii zawsze konczy si¢
na poznaniu kontemplacyjnym, na mistyce. Z tej tez racji zar6wno W tekstach
$w. Maksyma jak i H. Skoworody jest nieobecna filozofia bytu w klasycznym tego
stowa znaczeniu. Filozofia bowiem ma by¢ dazeniem do posiadania Boga na drodze
etycznej, a jaj celem jest czlowiek ktory poprzez zycie praktyczne i pobozne dazy do

Boga™™.

dyplomatyczng i wstapit do klasztoru w Chrysopoplis (Skutari) znajdujacego si¢ koto stolicy
Bizancjum. W 626 1. opuscit go uciekajac przed najazdem Persow i Awardéw do Afryki. W Egipcie
odbyt dyspute ze zwolennikiem monoteletyzmu - Pyrrusem (byly patriarcha Konstantynopola), ktora
zakonczyla si¢ zwyciestwem Maksyma. Ze wzgledu na szerzaca si¢ herezj¢ z inicjatywy Maksyma
zwotano w Rzymie, w roku 649 Synod Lateranenski, ktory potepil monoteletyzm. Poniewaz
zwolennikiem tej herezji byl cesarz Konstans II Brodaty, z tej tez racji przeciwnicy ortodoksji
w 653 r. przeciwnicy ortodoksji uprowadzili Maksyma i przywiezli do Konstantynopola. Wkrétce
wytoczono mu proces oskarzajac go oszczerczo o obraze majestatu cesarskiego, zdrade stanu
i szerzenie orygenizmu. Decyzjg samego cesarza Maksym zostat zestany do Bizji w Tracji, gdzie
namawiano go do przyjecia pogladow teologicznych zgodnych z cesarskimi. Poniewaz tak si¢ nie
stato w 622 r. sad w Konstantynopolu obtozyt go klatwa za dokonanie podziatu w Kosciele, skazat na
wygnanie na wygnanie do Lacji w Kolchildzie. Przed udaniem si¢ na zestanie poddano Maksyma
okrutnym tortura, wyrwano jezyk i odrgbano prawa rgke. Zmart 13.08.622 r. w twierdzy Schemaris,
w Kolchildzie. Por. A. Louth, Maximus the Confessor, London - New York 2005, s. 3-17;
A. Palusinska, hasto: Maksym Wyznawca, w: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna Encyklopedia
Filozofii, tom 6, s. 739-740; A. Warkotsch, Wprowadzenie, w: Maksym Wyznawca, 4Antologia zZycia
wewnetrznego. Dialog o zyciu wewnetrznym. Ksigga mitosci. Ksigga oswieconych. Wyktad Modlitwy
Parnskiej. List 0 mifosci, Poznan 1980, s. 5-8.

2 Komopiu enympenn'Be mene cnosnanu, mb ooeonno yebBpenuvi, umo s o cem imbBro muBuie
3 Maxcumom Ceamum (I'. CxoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 387); por. T'. CxoBopona, Jlucmu...,
dz. cyt., s. 387-390, 452; JI. B. Yukanos,  pueopiii Ckogopoda: ceminapiii...,dz. Cyt., s. 128-129.

3 por. A. Warkotsch, Wprowadzenie. .., art. cyt., s. 28-29; Maksym Wyznawca, Antologia Zycia

wewnetrznego, thum. A. Warkotsch, w: tenze, Antologia Zycia wewnegtrznego. Dialog o Zyciu
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a. Poznanie kontemplacyjne

Sam proces poznania zasadza si¢ na pewnego rodzaju tozsamosci podmiotu
poznajacego 1 przedmiotu poznanego. Tozsamos$¢ ta nie ma charakteru fizycznego
lecz duchowy, jest ona podobienstwem wyrazonym przez przedmiot w podmiocie
poznajacym. Ta tozsamo$¢ osigga swoj najwyzszy stopien podobienstwa
w przebostwieniu cztowieka (theosis)*.

Cho¢ zaréwno $w. Maksym jak 1 Skoworoda nie neguja poznania
zmystowego 1 rozumowego, to jednak za najwyzszy etap poznania uwazajg oni
kontemplacj¢ (theoria), ktéra rozni si¢ od poznania racjonalnego. To ostanie bowiem
polega na postugiwaniu si¢ roznego rodzaju rozumowaniami, z ktorych
najwazniejszy jest dowdd, natomiast kontemplacja, przeskakuje wszelkie ogniwa
rozumowania, aby bezposrednio polaczy¢ si¢ z przedmiotem poznanym. Tak
rozumiana kontemplacja jest irracjonalnym procesem poznawczym, poprzez ktory
dusza otrzymuje ukryta i mistyczng znajomos¢ prawd duchowych, wiecznych,
a przede wszystkim najwyzszej prawdy, jaka jest Bog. Z tej tez racji przedmiot
kontemplacji jest nieuchwytny przez zadne przedstawienia naszych wladz
poznawczych.

Szczytowym punktem kontemplacji jest ekstaza, stan w ktorym dusza niejako

wychodzi z siebie i laczy sie z Bostwem™™

. Nie moze jej jednak do$wiadczy¢
cztowiek wystepny, czy nawet kto§ niewystepny, kto nie stoi na bardzo wysokim
poziomie etycznym; warunkiem poznania jest bowiem oczyszczenie wewnetrzne —
czystos¢ serca, czyli oderwanie si¢ od $wiata 1 zmystow. Bez tego rodzaju

oczyszczenia nie mozna wlasciwie mie¢ nawet naturalnej kontemplacji istoty rzeczy,

wewnetrznym. Ksiega milosci. Ksigga oswieconych. Wykiad Modlitwy Panskiej. List o mito$ci, Poznan
1980, s. 131-137.

4 por. J1. Ymxkescoknii JI., ®imvocodia I. C. Crkosopodu..., dz. cyt., s. 266-272; A. Warkotsch,
Wprowadzenie..., art. cyt, s. 30; por. Maksym Wyznawca, Ksiega oswieconych (Centuria
gnostyckie), w: tenze, Antologia zZycia wewnetrznego. Dialog o Zyciu wewnetrznym. Ksiega mitosci.
Ksiega oswieconych. Wyktad Modlitwy Panskiej. List o mitosci, tham. A. Warkotsch, Poznan 1980,
S. 343- 344,

15 Nie jest to jednak rodzaj ekstazy jakg proponuja neoplatonicy, ktorzy uwazali iz ma ona charakter
naturalny, lecz nadnaturalny — taska darmo dana; por. . A. Warkotsch, Wprowadzenie..., art. cyt.,
s. 33.
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gdyz tylko czlowiek wewngtrznie oczyszczony dochodzi do poznania prawdy.
Zaréowno dla $w. Maksyma jak i Skoworody nie ma samego poznania teoretycznego

lecz zawsze taczy si¢ ono z praktykq416.

b. Panenteistyczna wizja rzeczywistosSci

Podobnie jak dla $w. Maksyma tak i dla H. Skoworody Bog nie jest bytem,
lecz w pewnym sensie egzystuje ponad bytem i bytowaniem — jest czystg Monadg,
czyli zroédtem z ktorego wyptywa réznorodnos¢ nie zakldcajaca Jego absolutnej

prostoty*!’

. Tak rozumiany absolut rodzi wielo$¢ zapoczatkowujac ruch dzigki
ktéremu intelektom zdolnym do tego typu poznania zaczyna si¢ ukazywac jego
istnienie jego egzystencji oraz jej natura*®,

Pierwsze poruszenie Monady daje poczatek Diadzie poprzez rodzenie Stowa,
ktore jest jej catkowita manifestacja, przy czym Monada przechodzi w Triade

poprzez emanacje Ducha Swietego™™.

M8 por. JI. Ymkescbkuii J1., @irvocodis I. C. Ckosopodu..., dz. cyt., s. 342-355; A. Warkotsch,
Wprowadzenie..., art. cyt., s. 32-34.

7 Nalezy mieé¢ $wiadomos¢, iz istnieje zasadnicza roznica pomiedzy koncepcja metafizyczng jaka sie
ukazuje czytelnikowi w $wietle komentarzy §w. Maksyma Wyznawcy do pisma Pseudo-Dionizeogo
Areopagity a ontologia Ojca Kosciota, ktora mozna zrekonstruowac pomijajac te teksty. Taka sytuacja
zwigzana jest z faktem, iz wspomniane komentarze przypisywane na ogét §wietemu z Chryzopolis
czg¢éciowo naleza do Jana ze Scytopolis, ktorego zapiski dokonane okoto 530/540 r. kopisci
bizantyjscy pomieszali z zapiskami §w. Maksyma do tego stopnia, ze jest praktycznie rzecza
niemozliwg odrdznienie udziatéw jakie wniesli Jan i Sw. Maksym. W XVIII w. przy lekturze pism
greckiego Teologa tej kwestii nie brano w ogdle pod uwage bezkrytycznie przypisujgc autorstwo
wspomnianych komentarzy $§w. Maksymowi Wyznawcy; por. E. Gilson, Historia filozofii
chrzescijanskiej w wiekach Srednich, thum. S. Zalewski, Warszawa 1966, s. 87.

M8 por. JI. €. Mpoxomnos, Ilpo6rema «nouwamxy» y girocogewkiii Oymyi I'. C. Ckosopoou, ,BicHux"
28/1998, s. 43-46; Maksym Wyznawca, Ksigga oswieconych (Centuria gnostyckie), w: Tenze,
Antologia Zycia wewnetrznego. Dialog o zyciu wewnetrznym. Ksiega mitosci. Ksigga oswieconych.
Wykiad Modlitwy Panskiej. List o mitosci..., dz. cyt., s. 320-322.

M9 W tradycji bizantyjskiej w ramach refleksji filozoficznej uwazano, iz mozna przy pomocy
naturalnego rozumu doj$¢ do istnienia trzech Hispistaz w Bogu. W sposdéb chyba najbardziej
wyczerpujacy dowod tego typu ukazuje w swoich pismach §w. Grzegorz z Nyssy, a za nim §w. Jan
Damascenski — koncepcje $w. Grzegorza Nyssy przyjmuje $w. Maksym Wyznawca, oraz
H. Skoworoda; por. Grzegorz z Nyssy, Nauka katechetyczna. Oratio catechetica magna,
thum. T. Sinko, w: tenze, Wybor pism, W-wa 1963, s. 59-64; Jan Damascenski, Wyktad wiary
prawdziwej, thtum. B. Wojkowski, W-wa 1969, s. 29-32; Maksym Wyznawca, Ksiega oswieconych
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Po pierwszym poruszeniu Monady nastgpuje drugie dzigki ktéremu Bog
przejawia si¢ w poza samym sobg w jestestwach nie bedacych Nim. Sfowo, bedace
doskonalym poznaniem Monady, zawiera w sobiec calg bytowos$¢ (ousia)
wszystkiego, co istnieje lub kiedykolwiek ma istnie¢. Kazde jestestwo jest przez
Stowo odwiecznie znane chciane i pozostawione w Nim, aby w odpowiednim czasie
zaistnie¢. Egzystujac kazdy z nich zawiera si¢ w odwiecznej wiedzy, woli i mocy
Boga jako jedna z wielu Jego Idei. Tak zwane stwarzanie to nic innego jak wylew
czystej dobroci Boskiej Triady, ktora emanuje wlasne wyrazy zwane przez ludzi
stworzeniami. Cala rzeczywisto$¢ stworzen sklada si¢ na pewien rodzaj hierarchii,
w ktorej kazde z nich zajmuje okreslone, wlasciwe sobie stopniem doskonatosci
miejsce. Niektore jestestwa sg tak trwate jak sam $wiat — zdaniem H. Skoworody sa
to byty osobowe — inne za$ przemijajg i zostajg zastapione przez nastgpne byty, przy
czym caly ruch we wszech§wiecie jest bezposrednim dziataniem Boga, ktore
podejmuje on zgodnie ze swoja Madroscia (Zogia, npemyopocms) .

Przeznaczeniem kazdego jestestwa jest nasladowanie Boskiej Traidy zgodnie
z wlasnymi istotami, przy czym niektore ze stworzen sg zdolne do pewnego stopnia
okresli¢ czym si¢ stang, a co za tym idzie sa wstanie zdeterminowaé swoje miejsce
w hierarchii bytow. Z tej tez racji - w zaleznosci od swego postepowania -
zwigkszaja lub tez zmniejszaja wlasne podobienstwo do Boga, czemu w pierwszym
wypadku towarzyszy rado$¢ bedaca sama w sobie nagroda, zas§ w drugim wypadku

dana osoba faktycznie wyklucza si¢ z doswiadczenia radosci.

(Centuria gnostyckie), w: Tenze, Antologia zycia wewnetrznego. Dialog o Zyciu wewnetrznym. Ksigga
mitosci. Ksigga oswieconych. Wyklad Modlitwy Panskiej. List o mifosci..., dz. cyt., s.339; zob.
Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotq a hipostazg, tham. W. Krzyzaniak, w: tenze, Drobne
pisma trynitarne, Krakow 2004, s. 69-79; Tenze, Do Eustacjusza o Tréjcy swigtej, tham. T. Grodecki,
w: tenze, Drobne pisma trynitarne..., dz. cyt., s. 80-90; Tenze, Jak mdwigc o trzech osobach
w Bostwie nie wyznajemy trzech Bogow - Do Grekow na podstawie wspdlnych pojec,
thum. T. Grodecki, w: tenze, Drobne pisma trynitarne..., dz. cyt., s. 91-103; Tenze, O tym, zZe nie
mozna mowié, ze jest trzech Bogéw — Do Ablabiusza, thum. T. Grodecki, w: tenze, Drobne pisma
trynitarne..., dz. cyt., s. 104-117; Jan Damascenski, Dialektyka albo rozdzialy filozoficzne,
tham. A. Zhyrkova, Krakéw 2011, s. 33-103.

20 por. 10. II. YopHomopenp, Bizanmiiicokuii Heoniamonizm 6io [Jionicia Apeonacima 0o Iennadis
Cxonapia, Kuie 2010, s. 257-270; H. Ywxescokuit [., @invocogia I. C. Crosopoou...,dz. Cyt.,
s. 175-196.
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Celem egzystencji kazdego czltowieka jest zjednoczenie ludzkiej natury
z Boska, potaczenie si¢ z niezmienno$cig absolutu. Dokonuje si¢ to poprzez
poznawanie Boga, a poniewaz jest on dobrem, a nikt nie moze pozna¢ dobra nie
kochajac Go, dlatego tez poznajac Boskq Triade cztowiek zaczyna Jg kochac, przez
co umieszcza siebie poza sobg w przedmiocie swej mitosci. Mozna powiedzie¢, ze
kochajac doswiadcza pewnego uniesienia pedzac gwaltownie z coraz wigksza
szybkosciga 1 dotad si¢ nie zatrzyma, dopoki nie zostanie pochtoniety przez
Ukochanego i niejako objety przez Niego ze wszystkich stron. Wowczas cztowiek
uwolniony od strachu, jak i pozadania, niczego juz wigcej nie pragnie jak tylko tego
bycia obejmowanym przez Boga. W tym swoistym typie relacji natura ludzka
uczestniczy w Boskim podobiefistwie do momentu, az staje si¢ samym
podobienstwem, tak Ze nie przestajac by¢ soba przechodzi w Boga. Gdy to ma
miejsce, przestaje zy¢ cztowiek, a raczej Stowo zyje w cztowieku.

Caly ten proces poruszania si¢ w kierunku Boga poprzez poznanie i mito$é
powoduje, iz czlowiek po prostu powraca do wtasnej Idei w Bogu. Wiasciwie nigdy
nie ma tak, Ze nie jest on w Nim obecny, lecz nawet wtedy, gdy dana osoba odchodzi
od Boga, to pozostaje tam jego Idea, gdyz kazdy czlowiek jest ontologicznie czgscia
Boga (moria theou) w tej mierze, w jakiej dzigki swej Idei jego istota odwiecznie
preegzystuje w Bogu.

Zarowno $w. Maksym jak i H. Skoworoda uwazaja, iz uniesienie jest
zapowiedzig zycia, ktére nadejdzie, kiedy zostanie osiggnig¢te przebostwienie
(theosis) wszechswiata poprzez powrdt wszystkich rzeczy do wiecznych Idei, istot,
natur 1 przyczyn, od ktorych obecnie sa oddzielone. Wowczas wszystkie osoby
(i rzeczy) zjednocza si¢ ze swymi wiecznymi istotami (czyli Ideami) i Bog bedzie

Wszystkim we Wszystkich dla wszystkiego i na zawsze*?".

#1 por. 10. IL YopHomopenp, Bizaumiiicokuii Heonnamouizm 6i0  [ionicis Apeonacima...,
dz. cyt., s. 271-304; J. Ywmxescokuii ., @invocogin I. C. Crkosopoou..., dz. cyt., s. 197-212,
277-289; E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich..., dz. cyt., s. 87-90, 581-
582.
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§5. Ewagriuszowska koncepcja ascezy

Pod wptywem lektury pism $w. Maksyma Wyznawcy w swojej refleksji
etycznej H. Skoworoda bazuje w duzym stopniu na mysli Ewagriusza z Pontu®?.
Ten ostatni, znany z wielu wskazan istotnych dla zycia pustelniczego, uwazat
rowniez, iz w sensie duchowym kazdy czlowiek winien by¢ anachoretg
(avaywpntiic), jesli chee doswiadezy¢ przebdstwienia (Qéwoic)*™®. Przebywajac w
duchowym §wicie osoba ludzka sukcesywnie zdobywa stan beznamigtnosci
(dmdbera), dzigki ktoremu moze wycofaé si¢ z dotychczasowej rzeczywistosci
1 odkry¢ swoje wnetrze, a przez to poznac Boga424.

Pierwszym etapem na tej drodze jest praktyka ascetyczna zwana anachorezg
(avaympnoig), ktorej celem jest oczyszczenie duszy z wyobrazen (vornuora) oraz
namigtnosci (mdBog) i doprowadzenie do beznamigtnosci, ktéra cechuje czystos$é
serca. Ewagriusz w swoich pismach wymienil osiem takich namigtnosci ktore

uniemozliwiaja cztowiekowi poznanie Boga: obzarstwo (yacrpmapyia)425,

nieczystos¢  (mopvewr)*?°,  cheiwosé  (eopyvpio)*’, smutek (Aomm)*?, gniew

429 431 432

(6pyR)*°, acedia (Gndia)*°, préznosé (kevodokin)*™, pycha (vmepnopovia)™2

Kolejnym etapem na drodze rozwoju duchowego jest kontemplacja bytow

22 por, JI. B. Ykanos, [ pucopiii Ckosopoda: ceminapii..., dz. cyt., 125-126; JI. UmKeBChKHiA,
Dinvocogia I'. C. Crosopoou..., dz. cyt., s. 270, 386; zob. Maksym Wyznawca, Antologia zZycia
wewnetrznego..., dz. cyt., s. 139, 143, 151, 160, 170, 175, 179, 193, 206, 244; Maksym Wyznawca,
Ksigga milosci, W: tenze, Antologia Zycia wewnetrznego. Dialog o zZyciu wewnetrznym. Ksiega
mitosci. Ksigga oswieconych. Wyktad Modlitwy Panskiej. List o mitosci, ttam. A. Warkotsch, Poznan
1980, s. 274-3109.

*23 por. L. Niescior, Anachoreza w pismach Ewagriusza z Pontu, Krakéw 1997, s. 39.

424 por. L. Niescior, Anachoreza w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 41-42, 44-45.

*25 por, L. Misiarczyk, Osiem logismoi w pismach Ewagriusza z Pontu, Krakow 2007, s. 193-217.
2 por,
7 por.

428 por,

L. Misiarczyk, Osiem logismoi w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 217-240.
L
L
2% por, L. Misiarczyk, Osiem logismoi w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 279-308.
L
L
L

. Misiarczyk, Osiem logismoi w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 241-256.

. Misiarczyk, Osiem logismoi w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 262-278.

40 por,
1 por,

432 por,

. Misiarczyk, Osiem logismoi w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 309-344.
. Misiarczyk, Osiem logismoi w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 348-367.
. Misiarczyk, Osiem logismoi w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 368-378.
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stworzonych (fewpia), oraz rozpoznawanie w nich duchowych racji (1oyor), dzigki
ktérym cztowiek rozpoznaje swojego Stworce.

Ostatnim etapem drogi rozwoju duchowego czlowieka pragnacego poznac
samego siebie, jest osobowe poznanie Boga w nadprzyrodzonym, czyli mistycznym
akcie kontemplacji.

Taki stan rzeczy uwarunkowany jest faktem, iz kazdy cztowiek posiada
troistg strukture, ktorg konstytuujg umyst (voig), dusza (woy#) i ciato (coua), przy
czym tylko umyst nosi w sobie pierwiastek podobienstwa do Boga i podatny jest na
Jego poznanie. W przeciwienstwie do pogladéw gnostyckich i manichejskich®®
zarowno dla Ewagriusza z Pontu jak i H. Skoworody, ciafo jest czym$ moralnie
neutralnym, a w sensie ontologicznym jest dobre. Lacznikiem pomiedzy cialem
I umystem jest dusza, w ktorej nalezy wyrozni¢ czes¢ rozumng (Aoyiotikov) oraz
czes¢ nierozumng (dloyiotikov), czyli namietna, sktadajaca si¢ z czesci pozgdliwej
(CemOounTinov) i popedliwej (Quunriév)™*,

Poruszenia duszy poznawalne sg dla cztowieka poprzez wypowiadane stowa,
oraz ruchy ciala. Natomiast umyst znany jest jedynie Bogu, gdyz stanowi on czysto
duchowa rzeczywisto$¢, transcendentng wobec pozostatej czesci ludzkiej natury,
najbardziej intymng cze$¢ w czlowieku — samg istote osoby ludzkiej. Z tej tez racji
funkcje jakie pelnig poszczegodlne elementy osoby ludzkiej sa nastepujace: do ciafa
nalezy biologiczna aktywnos¢, do duszy — moralne doskonalenie si¢, za$ do umysfu —

kontemplacja Boga*®.

a. Walka z namietnosciami
Ze wzgledu na trychotomiczng struktur¢ zycie kazdego czlowieka

naznaczone jest cigglym napigciem pomiedzy trzema cze$ciami jego egzystencji:

% 7ob. R. T. Ptaszek, hasto: Manicheizm, w: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna Encyklopedia
Filozofii, tom 4, Lublin 2005, s. 777-779; S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej,
Warszawa-Wroctaw 2000, s. 241-245; W. Myszor, hasto Gnostycyzm, w: A. Maryniarczyk (red.),
Powszechna Encyklopedia Filozofii, tom 3, Lublin 2002, s. 805-808; W Myszor, hasto Gnoza, w: A.
Maryniarczyk (red.), Powszechna Encyklopedia Filozofii, tom 3, Lublin 2002, s. 808-813.

4 por. JI. A.Cobporosa, Tpu mupa Ipucopus Ckoeopooei...,dz. cyt.s. 248-251; A. Z. Zmorzanka,
hasto Ewagriusz z Pontu, w: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna Encyklopedia Filozofii, tom 3,
Lublin 2002, s. 330-331.

% por. L. Niescior, Anachoreza W pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 153-157.
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ciata, duszy | umystu. Z tej tez racji umyst toczy jakby nieustanng walke¢ o dominacje
nad dwiema pozostatymi sferami, a poniewaz nie moze si¢ ich zupetnie pozby¢, to
zobligowany jest dazy¢ do takiego ich oczyszczenia, by nie przeszkadzaty mu one w
realizacji podstawowego celu jego istnienia, tj. kontemplacji Boga**®. To zmaganie
dokonuje si¢ poprzez duchowa walke oraz trud ascezy, ktére Ewagriusza okresla
pojeciem praktike (mpaxtik) 1 rozumie jako metode duchowego oczyszczenia
nierozumnej czgsci (sktonnoéci) duszy. Proces ten jest niezbedny do osiggnigcia
stanu beznamietnosci, ktora z kolei jest konieczna do tego aby modc poznad
prawdziwie realnie otaczajaca cztowieka rzeczywistos¢, odkry¢ wiasng tozsamosé
i moc poznawaé¢ Boga. Punktem wyjscia dla Ojca Pustyni jest wiara (wionig) ukryta
we wnetrzu kazdego cztowieka, ktora umacnia bojazn Boza (pofog tov Ocod), t¢ zas
- wstrzemigzliwos¢ (éykpazeia), ktorg czynig nieztomng wytrwato$¢ i nadzieja, z nich
za$ rodzi si¢ beznamietnosé, ktérej owocem jest mitos¢ konieczna do poznania
naturalnego (pvoixs), oraz poznania Boga (Osotoyikr), ktore samo w sobie
powoduje, iz czlowiek jest szcze;éliwy437.

Podstawowg przeszkoda na tej drodze jest smutek przepetniajacy egzystencje
ludzka a zrodzony z niespetnionych pragnieri (otépno v émOvudv). Zrodtem
tego stanu rzeczy s namigtnosci wywolywane przez postrzeganie zmystowe rzeczy
materialnych lub os6b rodzace w czlowieku pozadanie, czyli ch¢¢ ich posiadania,
zawlaszczenia fizycznego lub emocjonalnego. Poniewaz jednak namigtnosé nie
zawsze moze zosta¢ zaspokojona poprzez osiggniecie przedmiotu pozadania, z tej tez
racji do$¢ czgsto juz samo pragnienie pozwala cztowiekowi dos§wiadcza¢ pewnego
rodzaju przyjemnosci. Dlatego tez niektdrzy pozwalaja sobie na marzenia o rzeczach
niemozliwych do osiagniecia, gdyz sama ta czynno$¢ jest juz w pewien sposob
»posiadaniem” przedmiotu swoich pragnien. Aby unikna¢ tego stanu rzeczy
Ewagriusz zaleca oddalenie si¢ od zgietku $wiata, jako warunek niezbedny do
dos$wiadczania beznamietnosci poprzez anachoreze, czyli odejscie mnicha na
pustynie i zycie w samotno$ci. H. Skoworoda nie jest jednak tak radykalny w swoich
zaleceniach, ale idac za wskazaniami §w. Maksyma Wyznawcy438 uwaza, iz kazdy

cztowiek winien wykluczy¢ lub tez ograniczy¢ do niezbednego minimum wszelkie

% por. L. Misiarczyk, Osiem ,, logismoi” w pismach Ewagriusza z Pontu, Krakéw 2007, s. 117-118.
7 por. L. Misiarczyk, Osiem ,,logismoi” w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 119-123.

8 JI. Ymxescekuii, Dimvocogis I C. Ckosopoou...dz. cyt., s. 287-299; 114-133; Maksym
Wyznawca, Ksiega mitosci..., dz. cyt., s. 275, 286.
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bodzce $wiata materialnego, ktore rodza pozadanie i w konsekwencji poszukiwanie
przyjemnosci*®.

Innym zréodlem smutku jest brak poczucia bezpieczenstwa, wystarczajgcej
akceptacji, czy tez bezwarunkowej milosci. Wowczas cztowiek wspomina okres
dziecinstwa, domu rodzinnego, rodzicow i rodzenstwo, czyli miejsce gdzie czot si¢
bezpiecznie i osoby dzigki ktorym czut si¢ kochany i akceptowany bardziej niz przez
innych ludzi. Ten stan ducha jest uwarunkowany podstawowym pragnieniem
wpisanym w egzystencj¢ ludzka jakim jest poczucie akceptacji absolutnej, ktora
mozliwa jest jedynie poprzez permanentne do§wiadczanie tej mitosci, ktora jest Bog.
Probujac zaspokoi¢ to podstawowe pragnienie czlowiek ucieka wybiorczo do
pozytywnych wspomnien z przesztosci, kiedy to czut si¢ kochany, akceptowany
i catkowicie bezpieczny. Problem jednak, ktory si¢ wowczas pojawia, to prosty fakt,
iz owe dobre przyjemnosci przeszie i sytuacje ktore je wywotywaty nie istniejg juz w
rzeczywisto$ci, a jedynie w pamieci i wyobrazni cztowieka. Efektem tego stanu
rzeczy jest frustracja pragnien a w konsekwencji smutek z powodu niemoznosci ich
spetnienia. Zdaniem Ewagriusza nie jest rzecza wlasciwa tlumienie lub tez
wypieranie tego typu wspomnien, natomiast majac je w pamigci nalezy zgodzi¢ si¢
na niemozliwo$¢ powrotu do samych wydarzen poprzez rozumne ¢wiczenie sig¢
z wlasnymi pragnieniami dotyczacymi przesztosci pozytywnej 440,

Niezaspokojone pragnienia zwigzane z przesztoscia, oraz niezgoda na to co
si¢ w danym momencie posiada rodza pragnienia dotyczace przysziosci. Nie chodzi
jednak o wszelkie pragnienia lecz o pozadanie tego co jest niemozliwe do
osiggnigcia. Zwigzane jest to z faktem, iz w tym stanie ludzkie ,ja” niejako
projektuje si¢ ciagle w niemozliwa do spetienia przyszto$¢ i pragnie funkcjonowac
na poziomie ,,ja” idealnego, co oczywiscie jest niemozliwe. Jedynym wyj$ciem z tej
sytuacji jest zaufanie Bogu 1 wejscie w gleboka relacja z Nim, przez co czlowiek
moze doswiadczy¢ Jego absolutnej akceptacji, a przez to petnej samoakceptacji, co

w konsekwencji pozwoli mu poczué sie w petni bezpiecznym i kochanym***.

9 Por. L. Misiarczyk, Smutek i zlos¢ w nauce duchowej Ewagriusza z Pontu, ,Studia Plockie”
30/2002, s. 84-87.
0 por, L. Misiarczyk, Smutek i zfos¢ w nauce duchowej Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt. s. 87-89.

“1 por. L. Misiarczyk, Smutek i ztos¢ w nauce duchowej Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 89-91.
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b. Kontemplacja naturalna

Cztowiek, ktory ze swego zycia wyeliminowatl wszelkie namig¢tnosci moze
pozna¢ wiedze naturalng kontemplujac natury stworzone. Dzigki niej widzi [on]
swego Stworce wedlug harmonii bytow. 1 chociaz nie poznaje Jego natury, to
poznaje Jego mqdrosé, poprzez ktorqg uczynit On kazdg rzecz. Nie chodzi oczywiscie
0 mgdros¢ istotowg, ale te, ktora pojawia si¢ w bytach, te, ktorq biegli w tych
rzeczach majg zwyczaj nazywac kontemplacjq naturalng*?. Kontemplacja naturalna
zdaniem Ewagriusza dzieli si¢ na dwie formy. Pierwsza z nich polega na poznawaniu
bytow duchowych (loyixor); druga zas$ pozwala odkrywaé madro$¢ Boza zawartg w
bytach materialnych, w sposob szczegdlny istotach rozumnych posiadajacych
ciata*®, Obydwie formy kontemplacji pozwalaja czlowiekowi za pomoca znakow,
w stopniu odpowiednim do dyspozycji poznajacego, posrednio mie¢ wglad w
madro$¢ Boga ujawniong w stworzonym s$wiecie, przy czym sam Stwoérca jest
niedostepny dla tego rodzaju kontemplacji. Nie jest bowiem na tym etapie poznania
dostgpna cztowiekowi madro$¢ substancjalna Boga - nazywana przez Ewagriusza
mgqdroscig istotowqg — czyli taka, ktorg poznaje si¢ ogladajac bezposrednio Boga,
a ktorg jest on sam, lecz jedynie moze on poznawac¢ madro$¢ Boza obecna na sposob
znaku w stworzonych przez niego dzietach, nazwang przez Ewagriusza mqgdroscig

przypadloéciowq444.

c. Kontemplacja mistyczna

Zaréwno dla Ewagriusza z Pontu, jaki i dla H. Skoworody kontemplacja
rzeczywisto$ci stworzonej jest koniecznym warunkiem wejscia w najscislejsza wiez
jednosci z Bogiem. Podobnie bowiem jak jeden cztowiek gdy komunikuje drugiemu
okreslong tre§¢ nie jest wstanie wypowiadajac slowa czyni¢ to bez tchnienia

(mvedua), a czynigce znak nie czyni go palcem bez reki, a rekq bez palca, tak tez i Bog

2 A Guillaumont, Lex six centuries des “Kephalaia Gnostica” d'Evagre le Pontique. Editon critigue
de la version syriaque commune et édition d une nouvelle version syriaque, intégrale, avec une
double traduction frangaise, Paris 1958, s. 199, cyt. za: L. Niescior, Anachoreza w pismach
Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 118.

3 Por. L. Niescior, Anachoreza w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 118-123.

4“4 por. L. Niescior, Anachoreza w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 123-124.
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w odniesieniu do stworzenia jest stowem, rekq i mocq, oraz mgdroscig i palcem™.

Z tej tez racji stworzenia stuzq tym, ktorzy sq daleko [od Boga] i w miare mozliwosci,
na podobienstwo liter, dajg im poznac zamyst i site, i mgdrosc ich Stwo’rcy446.

Dla tych o0sob, ktore poprzez kontemplacjg naturalng do§wiadczyty z powodu
swej czystosci i mitych uczynkéw bliskosci Boga, nie potrzebujg juz tego pisma,
jakimi sq stworzenia, by przez nie poznawac zamyst i moc, i mgdros¢ ich Stworcy,
lecz stuzy im sam Logos i Duch, czyli reka i palec [Boga], bez posrednictwa

jakiejkolwiek istoty stworzonej**’.

Wynika to z faktu, iz Bog jest duchem i dlatego
nie mozna go dosiegna¢ ani uwi¢zionymi w materialno$ci zmystami, ani nawet
jakimkolwiek ujeciem umystowym ukonstytuowanynym w oparciu o $wiat
stworzony. W tym stanie umyst uwalnia si¢ od wszelkich mys§lowych poj¢¢ aby moc
obcowaé z Bogiem bez jakiegokolwiek posrednictwa**®. Na tym etapie kontemplacji
intelekt ludzki do§wiadcza ,,doskonatej bezksztattnosci” i moze przebywaé w ,,stanie
bezpostaciowosci”, czyli absolutnej obecnosci i osobowej bezposredniosci Boga*®.
Ten swoisty etap rozwoju duchowego czlowieka Ewagriusz nazywa teologiq
(@coloyiki) 1 uwaza za dostepny cztowiekowi jedynie poprzez bezposrednie
objawienie si¢ Logosu i Ducha®®. Dzigki tego rodzaju kontemplacji mistycznej
cztowiek oprocz nadnaturalnego poznania Stworcy poznaje réwniez samego siebie,
a zarazem staje si¢ pewnego rodzaju posrednikiem w objawianiu Boga innym

ludziom™?.

*° Ewagriusz z Pontu, List do Melani (Epistula ad Melaniam), thum. A. Zielinski, pkt 9, w: Ewagriusz
z Pontu, Pisma ascetyczne, tom 11, s. 44-45,

8 Ewagriusz z Pontu, List do Melani (Epistula ad Melaniam)..., dz. cyt., pkt 11, s. 45.

“7 Ewagriusz z Pontu, List do Melani (Epistula ad Melaniam)..., dz. cyt., pkt 8, s. 44.

4“8 por, G. Bunge, Modlitwa duchowa. Studia o traktacie , De oratione” Ewagriusza z Pontu,
thum. J. Bednarek, A. Ziernacki, w: G. Bunge, Ewagriusz z Pontu — mistrz zZycia duchowego. Modlitwa
duchowa. Acedia. Ojcostwo duchowe, Tyniec 1998, s. 116-119.

% Nie chodzi tu o jaki§ rodzaj nicosci lub pustki, ktory jest do$wiadczeniem mistykow
dalekowschodnich; por. G. Bunge, Modlitwa duchowa. Studia o traktacie ,, De oratione” Ewagriusza
z Pontu..., dz. cyt., s. 125-127.

40 por. G. Bunge, Modlitwa duchowa. Studia o traktacie ,,De oratione” Ewagriusza z Pontu...,
dz. cyt,, s. 133-161.

1 por. G. Bunge, Modlitwa duchowa. Studia o traktacie ,,De oratione” Ewagriusza z Pontu...,

dz. cyt., s. 123-125; L. Niescior, Anachoreza w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt., s. 124-128.
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ROZDZIAL CZWARTY
TEORIA SAMOPOZNANIA

§1. Poznanie Boga drogg prowadzaca do prawdziwego szczescia

Najwazniejszym pojeciem w  refleksji filozoficznej Hryhorija Sawycza
Skoworody jest prawdziwe szczescie (ucmumnoe wacmve)*™?. Zwiazane jest to
z faktem, iz celem ludzkiej egzystencji jest bycie szezesliwym®*™>,

Dla cztowieka nie ma czego$ wazniejszego w zyciu od bycia szczesliwym.
Rzeczywistos¢ ta, jest najwazniejsza dla ludzkiej egzystencji 1 zarazem
najprzyjemniejsza. Nie ma bowiem niczego stodszego dla cztowieka i nie ma czegos
potrzebniejszego, od szczescia. Skoworoda zauwaza przy tym, iz bycie szczesliwym

454 Boég bowiem to, co

nie jest trudne, gdyz nie ma tez czegos tatwiejszego od tego
potrzebne uczynit nietrudnym, a trudne niepotrzebnym®®. Szczeicie znajduje sie,
bowiem w sercu cztowieka. Z tej racji nie trzeba go szuka¢ w jakich$ odlegtych
krajach, plyngé do Ameryki czy tez na wyspy Kanaryjskie, albo w krolewskich
patacach, czy tez na pustelni lub w zakonie. Nie zalezy ono réwniez ani od jakiego$
szczegolnego czasu, w ktorym trzeba by byloby si¢ narodzi¢, ani od posiadanego

wyksztalcenia lub tez stanu zdrowia. Gdyby, bowiem tak bylo wowczas i nasze

szczeScie i my z nim bylibysmy biedni. Kto bowiem wowczas mogtby dostaé sie do

42 T CkoBopona, Pazeoeop nsmu nymuuxos..., dz. cyt., s. 324; 1. B. IlleBuenko, Jyxoguicmo
6 ¢hinocoii, meopuocmi i xummi I'. C. Crosopoou, W: II. 1. Illesuenko (red.), @irocogcvka,
Ieoazociuna ma nimepamypno-mucmeywvka cnaowuna 1. C. Cxogopoou i cyuacuicmes (Marepianu
BceykpaiHChbKMX MIKBY3IBCBKUX CKOBOPOJMHCHKMX uuTaHb 3 Harogu 200-piuust 3 1HS cMmepTi
muciurens), Kpusmit Pir 1994, s. 22-25; I'. Ckosopoma, Hapxicc. Pasenazon o mom...,
dz. cyt., s. 162-163.

3 por. 1. Kyramm, Kamezopis wacms é ginocogpii Ipucopis Ckosopoou, ,,Xpornka”, 37-38/2000,

s. 332-350.

S OBm crance ona uenosBra u nbm nyoicn'bBe, xax wacmie;, HBm dice Huueeo u nezoue cezo
(T. CroBopona, HauanvHas 06epb KO Xpucmianckomy 006ponpagin. .., dz. cyt., s.144).

5 Brazooapenie Grascennomy 602y o mom, umo myoichoe 30Buan HempyOubim, a mpyoHoe

HernyocHoim (tamze).
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tych szczegolnych miejsc? Czy jest rzeczq mozliwg, aby wszyscy ludzie urodzili sig¢ w
Jjednym czasie? W jaki sposob cata ludzkos¢ mogtaby zy¢ w jednym zakonie lub miec
taki sam status spoieczny.7456 Tak naprawde jest to niemozliwe. Dlatego tez nie
nalezy w tych rzeczywistosciach szuka¢ wtasnego szczgs$cia; niektore z nich, bowiem
sa dla wielu nieosiggalne inne, cho¢ wydajq sie wspaniale tak naprawde sg
zbyteczne. Wszystko, bowiem co czlowiek moze straci¢ nie jest mu potrzebne do
osiggniecia szczescia. W pewnym sensie nie nalezy tego nawet uwazaé za swojg
wlasno$¢, gdyz taki stan ducha moze by¢ przeszkoda w byciu szczesliwym. To
natomiast, co jest potrzebne, to co$ takiego, czego cztowiek nigdy nie mozna straci¢
i jest dostepne dla kazdego cztowicka a zarazem jest najtatwiejsze™’.

Czy co$ takiego istnieje? Wszystko przeciez nie przychodzi ‘fatwo i jest
cigzkie do 0siqgni<;cia...458. Istnieje tylko jedna taka rzeczywisto$¢, ktora sama w
sobie jest dobra i tatwa do osiggnigcia, natomiast wszystko poza nig wymaga trudu
1 wysitku. Tag jedyna rzeczywistoscig jest Bog. Czltowiek oczywiscie moze szukac
szczg$cia gdzie indziej zaspakajajac przykltadowo wlasne cielesne potrzeby, ale w
nich nie znajdzie szcze$cia, gdyz serce ludzkie, aby by¢ szczgdliwym potrzebuje

, . .. 4
odkry¢ istnienie Boga™*®.

48 Yo 6vi10 Ob1 moeoa, ecmau Ovl wacmie, npenych Buwee u nobesn biiwee 0na ecbx, 3aucBio
om mBcma, om epemenu, om niomu u kpoeu? Crasicy sicnBe: yumo 6vi10 661 mozoa, ecmau Obvi
wacmie 3axmoyun 60z ¢ Amepux’B, uiu ¢ Kanapckux ocmpoeax, unu ¢ asiamcxkom lepycaiumB, umu
6 YapcKux 4epmozax, unu 6 conomonosckom 6 bx'b, unu 6 bazamcmeax, unu 6 nycmuoin' B, uau 6 yunb,
unu 6 naykax, uau 8 3opasiu?.. Toeoa Ovl u wacmie nawe u Mol ¢ Hum Oviau 6 Bouvie. Kmo 6 moe
dobpamca k mBm mBcmam? Kax moocrno pooumcs ecbm 6 ooHom xkoem-mo epemenu? Kak oice
u nomBemumes 6 0owom wun'b u cmameB? Koe oice mo u wacmie, ymgepocoennoe na n'bBekb
nromu, Ha oeparuyerHom mbemB u epemenu, na cmepmuom yenoebkb? He cie nu ecmv mpyouoe?
En! Tpyonoe u mesosmooicnoe. bBnacooapenie oic 0OnasicenHomy 602y, umo mpyonoe 30Baan
nenycnvim (I'. CxoBopona, Hauanvhas 0éepsb ko xpucmianckomy ..., dz. cyt., s.144).

7 Por. I. CkoBopona, Hauansnas 0sepb ko xpucmianckomy..., dz. cyt., s.144.

8 Ymo arce ecmv ons mebs nyoicnoe? To, umo camoe neekoe. A umo sice ecmo necxoe? O opye mot,
6ce mpyonoe, u msaxcenoe, u 20pkoe, u sioe, u axcusoe ecmo (I'. CrkoBopoma, Hauanvhas 06epb Ko
Xpucmianckomy..., dz. cyt., s.145).

9 por. K. A. Kapikos, Ipucopiii Ckoopoda: 30iiichenns npunyuny 6030asHHs. 3 MOPAIIbHE JICUMMsL
w: O. M. Bannypka (red.), [0es cnpasedrusocmi na cxuni XX cmonimma (Matepiamn VI XapkiBcbknux
MibkHapoaHux CKOBOpOAMHIBCBKMX 4YMTaHb, 28-29 Bepecus 1999 p.), XapkiB 1999, s. 35-36;

I'. CxoBopoja, Hauanvnas 0eepb ko xpucmianckomy..., dz. cyt., s.145.
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a. Odkrycie istnienia bozego

Problem w tym, iz ludzie zasadniczo nie dos$wiadczaja obecnosci Boga
swoim zyciu. W pewnym sensie mozna powiedzie¢, iz caly swiat $pi i t0 Spi gleboko.
Bowiem nawet wielu chrzescijan nie zna Boga, gdyz zatrzymujg si¢ na postaci
historycznej Chrystusa zastanawiajac si¢: Gdzie On si¢ narodzit? Z jakKich rodzicow?

Jak dlugo 2yl na tym $wiecie? Jak dawno? Czy nie bedzie to juz dwa tysigee lat?...*®

W ten sposob poznajg oni jedynie cien, jaki okrywa szczyt odwiecznej mqahfos'a'461
i z tej racji nie wiedzg rowniez, kim jest sam w sobie czlowiek prawdziwy
(ucmunnwiti uenosbk). Powodem takiego stanu rzeczy jest skupienie si¢ wielu ludzi
w swoim mys$leniu na stronie cielesnej wlasnego zycia, co jest wlasciwie klamstwem
i préznoscig*®. Dopoki jednak kto$ bedzie si¢ w swym zyciu zatrzymywat na ciele
i krwi a nie uzna, iz jego cialo i krew jest niczym, dotad nie odkryje wlasnego
czlowieczefstwa, a przez to nie moze tez byé szcze§liwy™*®.

Droga, prowadzaca do poznania Boga jest dostrzezenie faktu, iz caly swiat
sktada si¢ z dwoch natur: jednej — widzialnej, drugiej — niewidzialnej. Widzialna
natur¢ rzeczywistoSci Skoworoda nazywa stworzeniem (meapw), niewidzialng za$
Bogiem**. Owa niewidzialna natura, lub Bdg, cale stworzenie przenika

i podtrzymuje, zawsze jest byla i bedzie. Z tej racji mozna Go nazwac: rozumem

wszechswiata (ym  ecemipuwiil), naturq, istnieniem rzeczy (Ovimie eewell),

460 .
..U MAaKum MOYHO OKOM cmompum Ha coe2o 8oxcoa Xpicma. [0e om poounca? Om xoux

pooumenei? Cronvko ocun nHa ce BmbB? Kax o0asno? [[eB nu yoice moicsuvl 1em uiu we 6ydem?..
O xpicmianune! Oxpewen mor no niomu, da ne omwvim no cmwicny, (I.CxoBopona, Yoyowcowecs
6uoBwa cnasy..., dz. cyt., s. 136).

L JTo cux nop au mel me cmbicnuu, umo smo 6ce naomv u Huumo, u mBub, noKpwlsaOWaAs
svicouatiuyio npemyopocmu 2opy? (I'.CxoBopona, Yoyorcowecs 6udBuia cragy..., dz. cyt., s. 136).

42 Yemunnoio ne 6vleana nioms HuKo20d: NIOMb U 10NC — 6CE 00HO, U OOIAUWBLI Cce20 UJONA CaM
makog dice; a kozda nodc u nycmout, mo u ve uwerosbk. ? (I.CxoBopona, Yoyocowecs 6udBua
cnasy..., dz. cyt., s. 137).

3 por. I'. CkoBopona, Yoyacowecs eudBuwa crasy..., dz. cyt., s. 136-138; W. Mokry, Hryhorija
Skoworody rozumienie Chrystusa jako idealnego - , prawdziwego czfowieka”, w: A. Razny,
D. Piwowarska, Sfowianie Wschodni. Duchowosé, mentalnosé, kultura, Krakow 1997, s. 55-61.

4 por. JI. O. Topenixos, T. A. Jliciuina, Onmonoziunuii cumsonizm ginocogpcokux noznadis Ipucopis
Cxosopoou ¢ meopemuunux nowykax cyuacrocmi, ttum. Xoponscbka T. A., w: II. 1. llleBuenko
(red.), Dinocogpcoka, nedacoziuna ma aimepamypno-mucmeyvka cnaowuna 1. C. Croeopoou
i cyuacnicms (Marepianun BceykpalHCBKUX MIKBY3IBCHKUX CKOBOPOJWHCHKHX YHTaHb 3 HArOJH

200-piuust 3 gust cmepti Mucaurens), Kpusuii Pir 1994, s. 41-43.
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wiecznosciq, czasem, przeznaczeniem (cyowba), koniecznosciq, fortung, duchem,
Panem, krolem, ojcem, intelektem, prawdq (ucmuna). Ostatnie dwa imiona wydaja
si¢ by¢ — zdaniem ukrainskiego filozofa - bardziej godniejsze od innych, dlatego, iz
istnienie rozumu ma charakter niematerialny, a prawda (ucmunna) przez sam fakt
wiecznego trwania jest przeciwienstwem nietrwalej substancji (renocmosunomy
sewecmay)*®.

Natomiast widzialng natur¢ $wiata mozna nazwaé: substancjiq (sewecmeo),
materig, ziemig, cialem czy tez cieniem*®. Nie nalezy jej jednak utozsamiaé
z Bogiem. Co prawda W przesztosci czesto z powodu ogolnej nieznajomosci ludzie
mylili substancje (sewecmeo) 7 Bogiem, i z tej racji czcili przyrode czynigc z siebie
posmiewisko (nOCMBﬂHie)467, wynikato to jednak z niezrozumienia, kim naprawde
jest Bog™®®. On, bowiem caly $wiat w ruchu utrzymuje, niczym zegarmistrz
sprawnos¢ zegara na wiezy, i za przyktadem troskliwego ojca, sam jest istnieniem
(6bimiem) dla kazdego stworzenia. On sam ozywia, utrzymuje, zarzqdza, poprawia,
broni i zgodnie ze swojg wola, ktora jest nazywana powszechnym prawem lub
regulq; on tez w prostq materi¢ lub proch (epszv) przeksztalca, co my Smiercig
nazywamy*®. Powotujac do istnienia frawy, drzewa, zwierzeta czy tez pozostale

. ;e e . . .. . 47
rzeczywisto$ci nimi zarzadza, nie jest jednak z nimi tozsamy 0

85 1. TIpoxorios, /. Yuocescokuii i cumgoniunuii «chinkey Crogopoou, ,Xpornka”, 39-40/2000,

S. 68-84.

%8 Beco Mip cocmoum u3 08yx Hamyp: 00Ha — euoumas, opyeas — Hesuoumas. Buoumas namypa
Hasvigaemces meaps, a nesuoumas — 60oz. Cia neguoumas namypa, uiu 602, 6Cio meapsv NpoHuyaem
u cooepoxcum, 6e30b ececoa Ovin, ecmv u Oydem. HanpumBp, mbBro uenoeBueckoe 6uono, Ho
npoHuyarowit u codepacawiic onoe ym He euoen.Ilo ceii npuuunB y OpesHux 602 Hazvieancs ym
ecemipnoiii. Emy orc y Hux Oviiu pasnvisi umena, HanpumBp: namypa, 6wvimie eewel, 8 Bunocmb,
epems, cyovba, HeoOXoOoumocms, opmyHa u npou.. A y XpucmisH 3HAMHIUWISL emMy UMeHd
cioyrowis: 0yx, 20cnoods, yapv, omey, ym, ucmutna. Ilocnionia dea umena xascymcs ceoticmgent bBe
NPOMYUX, NOMOMY UMO YM BOGCS €CMb HeGeuwjeCmeeH, a UcmuHHa 6Bunvim ceoum npebvieaHiem
coscbm  npomusna nenocmosinnomy gewecmey. (I.  CkoBopoma, Hauanenas 0gepv Ko
Xpucmianckomy..., dz. cyt., 5.145-146).

7 Kax menepw mano kmo pasymBem 602a, max HeyousumenbHo, 4mo u y OpeGHUx 4acmo ny6audHoi0
owubdKoI0 nouumanu eewecmso 3a boza u 3ambBm ece ceoe bozonouumanie omoau 6 nocmBsanie
(T. CroBopona, Hauanvras 08epb KO Xpucmianckomy ..., dz. cyt., 5.146).

%8 por. I'. CxoBopoma, Hauansnas 0éeps ko xpucmianckomy..., dz. cyt., s.146.

9 Cig-mo GramcennBriwasn namypa, unu Oyx, 6ecb mip, 6y0mo MAWUHUCIOBA XUMPOCMb 4dACOBYIO

Ha bawnB mawuny, 8 08udceHiu codepcum u, no npumBpy nonewumenvHazo omya, cam bvimiem
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b. Poznanie odwiecznej madrosci (npemyopocmuv)

Poprzez obserwacj¢ otaczajacej nas rzeczywistosci, rzadzacych nig praw,
cztowiek moze dostrzec dziatanie Boga, ktore odnosi sie¢ do dobra wszelkich
stworzen®™ . Przez to kazdy czlowiek moze otworzyé si¢ na dziatanie wszelkiej
maqdrosci i piekna, ktore sq potrzebne do prowadzenia zycia. Jej zrodlem jest
odwieczna madros¢ (npemyopocms), ktora jest naturalnym portretem i pieczeciq
Boga. Mozna ja porowna¢ do piekna architektonicznej symetrii, wzorca
nieodczuwalnie obecnego w danym tworzywie, czynigcego catq kompozycje mocng
i stateczng, utrzymujgcego wszystkie inne jej elementy*’>. Ona rowniez jest celem
zycia ludzkiego, bez niej, bowiem wszelkie ludzkie dziatanie staje si¢ martwe
I nikczemnie. Z tej racji, cho¢ wszyscy rodzimy sie¢ bez niej, t0 W pewnym sensie,
zyjemy dla niej*”.

Nie moze jednak pozna¢ odwiecznej madrosci (npemyopocms) ktos, kto zyje
niemoralnie, bowiem taki cztowiek — dla Skoworody - nie jest soba, zaktamuje si¢,
a przez to nie jest naturalny, co powoduje, iz z tego powodu nie jest on otwarty na
prawde (ucmunna), lecz zyje jak dzikie i brzydkie monstrum, kaleka lub zwierze.

To co najbardziej przeszkadza takiemu czlowiekowi w poznaniu odwiecznej
madros$ci to namigtno$¢ (cmpacms), ktora wynika z bezsensownego pragnienia

widzialnosci (eudumocmen). Jest to dynamizm ludzkiej nieuporzadkowanej duszy,

ecmb gcaxomy cozoanito. Cam odywiegnaem, KOpMUM, pasnopaxcaem, NoYuHaem, 3auuujaem u no
ceoeli oce 6on’b, komopas 6ceobwUM 3aKOHOM, ULU YCMABOM, 306€MCA, ONAMb 8 2pyOyio mMamepio,
um epsasv, obpawaem, a moi moe Hasvieaem cmepmito (I'. CkxoBopoma, Hauanvhas o0eepv ko
Xpucmianckomy..., dz. cyt., s.146-147).

470 por, T. CkoBopona, Hauanvhas 06epv ko xpucmianckomy..., dz. cyt., s.146-147; JI. Yuikaios,
Tpueopiii Cxosopooda: Ceminapiii...,dz. cyt., s. 572-575.

M Ceri npomvlci ecmb 00Will, nomomy umo Kacaemcs 00 0OrazococmosHis echBx meapeii
(T'. CxoBopona, HauanvHas 0eéepb ko xpucmianckomy..., dz. cyt., s.147).

2 Ona secoma noxoarca na uckycHBiuyio apxumexmypiyio CuMmumpiio, uiu Mooeib, Komopbitl, no
ecemy mamepiany HeuygcmeumenvHo npocmupasics, 0braem eco cocmas kpBnkum u cnoxolHviM,
6cHB npouis npuboper codeprcawum (I'. CxoBopona, Hauanvhas 06epb KO Xpucmianckomy...,
dz. cyt., s.147).

*3 Ona 60 6¢'Bx nawux caxazo pooa 0Baax u pBuax dywa, noiw3a u Kpaca, a 6e3 nes 6ce Mepmeo u
eHycHo. Pooumcs mvl 6cH Oes Hes, oomax ons Hes (. CxoBopoma, Hauanvnas 0eepv Ko
xXpucmianckomy ..., dz. cyt., s.147); por. JI. Yukanos, [ pucopiti Ckogopooa: Ceminapiii...,dz. Cyt., S.
606-608.
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ktora upatruje swego szczesScia w §wiecie materialnym, gdyz nie jest wstanie wyjs$¢
w swych pragnieniach poza zaspokojenie swoich zmystow. Stad rodzi si¢ zazdrosé
(3asucmy), ktora jest matkg wszystkich namietnosci i bezprawia (6e33axonitr). Ona to
jest zasadniczym powodem udrek duchowych, gdyz nic nie moze jej zaspokoic.
Z powodu niej dusza nie znajduje zadowolenia zyjac na tym Swiecie, obca jej jest
przyzwoitos¢, a krzywda, ktorq moze wyrzqdzi¢ jest jej tak bardzo stodka, iz jest
wstanie samgq siebie zjes¢ dziesie¢ razy. 7 niej to rodza si¢ wszystkie inne
namigtnosci: nienawi$é, pamigtanie zlego, pycha (eopoocms), pochlebstwo,
nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu (recormocms), nuda, zal, przygnebienie (mocka),
frasobliwo$é (kpyuuna) oraz wszelkie inne robactwo, pochodzqgce z wnetrza duszy*™.

Jezeli jednak kto$ taki podejmie decyzje, iz gotow jest dla niej zrezygnowaé ze
wszystkiego i podporzadkuje jej swoje zycie pojawig si¢ w nim bojazn boza (cmpax
booxcitl), swietos¢ (cesmoins) 1 poboznosé (6aracouecemi), przez co stanie si¢ on
szlachetniejszy (6nacopoonbe) 1 bystrzejszy (ocmpBe). WoOwezas madrosé
(npemyopocms) zacznie by¢ w nim duszq (Oywa) 1 zarazem picknem (kpaca)
wszelkiego jego dziatania, przez co, czujac w sobie niepojeta btogosé (basrcercmeo)
I zadowolenie (yoosonvcmsie), zacznie on w niej partycypowaé (umbem yuacmie)
coraz bardziej stajac si¢ prawdziwym (0Bicmeumenvh Buwee). Jezeli wowczas
serce czlowicka znajdzie w odwiecznej madrosci (npemyopocms) upodobanie
i zago$ci ona w nim na dobre, wtedy staje si¢ ona jakby dynamizmem jego
postepowania, czynigc cztowieka szczerym, dobrotliwym, opanowanym
wspanialomy$lnym, sprawiedliwym, otwartym na przyjazh 1 zdatnym do
koegzystenciji (coorcumenscmeo) we wspolnocie*”.

Dla wielu jednak ten nieoceniony skarb jakim jest odwieczna maqdrosé
(npemyopocms) jest trudna do dostrzezenie, nietatwa do znalezienia, ci¢zka do
przenikniecia i prawie niemozliwa do umitowania. Wielu nig pogardza, gdyz kiedy
ktos patrzy na nig z zewngtrz, wowczas wyglgda niepozornie. Mozna ja jednak
poréwnaé do malenkiego ziarenka drzewa figowego, ktore cho¢ wyglada niepozornie

to jednak jest w nim ukryte cale drzewo wraz ze swymi owocami i li$¢émi. Podobnie

4 Por. I'. CxoBopoma, Hauansnas 0éeps ko xpucmianckomy..., dz. cyt., s.153,
5 Por. T'. CxoBopoma, Hauanvuas deepb ko xpucmianckomy..., dz. cyt., s.147-148; JI. Viukanos,

I'puzopiit Ckosopooa: Ceminapiii...,dz. cyt., s. 548-558.
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jest z odwieczng madroscia, ktora czesto niedoceniana, we wnetrzu duszy ludzkiej
staje sie dostojna i wspaniala476.

Do poznania odwiecznej madrosci nie dochodzi si¢ jednak poprzez zdobycie
jakiej$ subtelnej wiedzy naukowej, lub dokonywanie jakichs spekulacji myslowych
wynikajacych z fizycznej analizg otaczajacej rzeczywistosci. Pierwszym krokiem
prowadzacym do odkrycia nieocenionego skarbu jest zaufanie Bogu wyrazajace si¢
w pehieniu jego woli, ktora zostata wyrazona w postaci norm moralnych dekalogu
(Oecsimocnosien)*’”. Cztowiek winien oprze¢ sie na nim $lepo (ca1Bno), gdyz tylko w
ten sposoéb moze doswiadezy¢, iz jedynie Bog jest poczgtkiem ludzkiego szczescia
I Swiatlem rozumu. Jezeli jednak kto$§ nie uczyni tego i zbuduje swe zycie na innej
mgdrosci wowczas nigdy nie bedzie szczgsliwy. Podobnie stanie si¢ z kim$ kto
zacznie budowacé na tym co widzialne, gdyz wszystko co widzialne jest nietrwate
i ulega rozpadowi*’®.

Jedynie powierzenie si¢ w swym postepowaniu nieobfudnej mitosci
(neruyem Bpn'Bu mobeu), ktorg jest Bog, zaufanie (6Bpa) Mu wyrazajace si¢
poprzez zycie normami moralnymi dekalogu moze przemieni¢ ludzkie serce. Bez
tego zawierzenia serce ludzkie jest na tyle zniewolone (pab6ckoe), iz zawsze jest
zrodtem zlych pragnien (ucmounuxom xyowix namBpenitl), przez co cztowiek w
swym postepowaniu zazwyczaj kieruje si¢ zlg intencjq (310e namBpenie), Z €zego
wyrasta zte postepowanie, przez ktore cztowiek nie jest wstanie juz by¢ uczciwym
wzgledem samego siebie 1 innych. Jednak powierzenie si¢ Bogu, jakby Sslepe
pelnienie Jego woli wyrazajace si¢ w wypelnianiu przykazan, pozwala cztowiekowi
doswiadczy¢ w swym zyciu Bozej mito$ci powodujacej, iz w duszy ludzkiej nie ma
juz zlych ziaren, ktore moglyby uczyni¢ cztowieka nieszczqéliwym479. Cata bowiem
moc dekalogu (0ecsmocnosis) miesci si¢ w tym jednej imieniu, jakim jest milos¢

(m0606b). Ona bowiem jest wiecznym zwigzkiem istniejgcym miedzy Bogiem

476

Ho cxoavko ona cnapyscu nexasucma u npe3p Buna, cmonvko éuympe gadxcna u eenuxonbnna,
noxoxca Ha manumvkoe, HanpumBp, cmoxsunHoe 3epHo, 6 Komopom ybBioe Opeso ¢ nnodamu
U TUCTNOM 3AKPBLIOCD, UTU HA MATICHbKOU NPOCMOU KAMYUWEK, 8 KOMOPOM YHCACHDLI NONCAD 3AMAULC
(T. CroBopona, Hauanvras 08epb Ko xpucmianckomy..., dz. cyt., 5.148).
477 .

Por. T'. CxoBopona, Hauanvhas deepwb ko xpucmianckomy..., dz. cyt., 5.148-149.
478 .

Por. T'. CxoBopona, Hauanvhas deepwb ko xpucmianckomy..., dz. cyt., s.150.

9 Por. . CkoBopona, Hauansnas 0sepb ko xpucmianckomy..., dz. cyt., s.151.
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) . .. 480
i cztowiekiem

. Dlatego do$§wiadczenie jej w sposob nierozerwalny laczy cztowieka
ze swoim Stworca ontycznie go przemieniajac.

To co najbardziej cztowiekowi moze pomoc w powierzeniu si¢ Bogu to
otwartos¢ (uucmocepoeuie) na wole bozg. Owocami jego sq: zyczliwosé, szczerosé,
inklinacje ku dobremu (cxronnocms)™, tagodnosé, nieobludnosé (kpomocms), bycie
godnym zaufania (6aaconaodescnocms), poczucie bezpieczenstwa, poczucie
zadowolenia, rados¢ Zycia (kypaoic) | Wiele innych radosé charakterystycznych dla

482

ludzkiej natury™-. Dlatego dzi¢ki tej otwartosci dusza posiada pokdj (mup) W sobie

i radosé wieczng (secenie 6 Bunoe)*™™.

Nieodzownym wsparciem w drodze prowadzacej do odkrywania Bozej mitosci
moze tez sta¢ si¢ jakas forma religijnosci, np. uczestnictwo w uroczysto$ciach,
obrzedach liturgicznych lub modlitwa przed $wigtym obrazem, czy innym
przedmiotem kultu religijnego. Poprzez kazdy z tych aktéw religijnych, moze
cztowiek otworzy¢ si¢ na mitos¢, ktorg jest Boga. Jednak trzeba pamigtad, ze
zewnetrzna forma religijnosci jest maskq ukrywajaca prawdziwe oblicze, tuping na
ziarnie, lub lisciem zakrywajgcym owoc. Jesli kto$ skupi si¢ jedynie na nich (tj.
zewngtrznej formie poboznosci), wowczas mito$¢ stanie si¢ dla niego jedynie
falszywym zhudzeniem, gdyz taki akt religijny sam w sobie nie jest mitoscia, tzn.
pozbawiona jest zywej relacji z Bogiem; nie posiada swojej mocy. Cztowiek
wowczas ulega degradacji - staje si¢ grobem pobielanym  (epobom

484
PA3KPAULEHHbIM) .

0 Bes decamocnosia cuna emBugaemes 6 00nom cem umenu 10606s. Ona ecmo 6 BuHbLM COI030M
meancoy bocom u wenos Brom (I'. CkoBopona, Hauanvhas 08epv Ko Xpucmianckomy..., dz. cyt., 5.152).
8! Stowo ckronnocms — wlasciwie oznacza skfonno$é do czegos, otwarto$é na co$, pociag do czegos,
zamitowanie; jej antynomig jest namietnosé tj. cmpacme.

2 4 gom nnoder ezo: dobposceramenscmeo, Hesnobie, CKIOHHOCMb, Kpomocms, HenuyemBpie,
O1a20HA0ENHCHOCMb  HE30NACHOCMb, YO0BOIbCMBIEe, KYpadC U NPOMUISL HeOmbeMieMblss 3a0aebl
(T. CroBopona, Hauanvras 08epb K0 Xpucmianckomy ..., dz. cyt., $.153).

%8 por. I. CxoBopoma, Hauansnas dsepo ko xpucmianckomy ..., dz. cyt., s.153

8 Por. I. CkoBopona, Hauansnas 0sepb ko xpucmianckomy..., dz. cyt., 5.152.
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§2. Koniecznos¢ odkrycia wlasnej tozsamosci

Gdy cztowiek slepo postepuje wedlug norm moralnych dekalogu i otwiera sie na
dziatanie odwiecznej mgdrosci (npemyopocmsv) moze wowczas poznaé siebie, odkry¢
wlasng tozsamo$é, co jest warunkiem nieodzownym do bycia szczesliwym*®.
Do$wiadczenie szczes$liwosci bowiem jest zwigzane z samoakceptacja a jak mozna
pokochaé (snobumucs) cos czego si¢ nie zna? 7 tej racji samopoznanie jest czyms
nieodzownym na drodze do szcze§liwosci*®. Czlowiek potrzebuje w pewien sposéb
sta¢ si¢ mitycznym Narcyzem, ktory troszczy si¢ jedynie o siebie, gdyz to jedynie jest
mu potrzebne*®’.

Droga do odkrycia wlasnej tozsamosci jest odpowiedz na fundamentalne pytanie
,kim jestem?”, a dokladnie jakie .jakie mam serce?”®, gdyz kazdy jest tym,
W zaleznosci od tego jakie ma serce. Mowiac alegorycznie jesli ktos ma serce wilka
jest wilkiem, jesli natomiast ma serce bobra jest bobrem, chocby wyglgdat jak wilk;
jesli wiec ktos ma serce wieprza — jest wieprzem, cho¢by miat wyglgd bobra. Nie
chodzi tu oczywiscie o to jak kto§ wyglada poniewaz wyglgd zewnetrzny i serce to
dwie rozne rzeczy, - z tej tez racji mozna uznac, iz wyglgd twarzy i cielesnosé jest
idolem i niczym wiecej, - ale o poznanie istoty cztowieczenstwa — ducha dzieki

ktoremu cztowiek Z'yje489.

*8 por. A. C. Jlobarosa, Hpunyun camoniznanns ¢ ginocogii I'. C. ckoeopoou, W: I1. 1. IlleBueHko
(red.), Dinocogpcoka, nedacociuna ma nimepamypno-mucmeyvka cnaowuna I. C. Crxosopoou
i cyuwacunicmy (Marepianun BceykpalHCBKHX MIiKBY3IBCHKHX CKOBOPOJMHCHKHUX YHTaHb 3 HArOJH
200-pivust 3 gHst cmepTi Mucnurens), Kpusuii Pir 1994, s. 39-40.

8 por. JI. Yikanos, I pucopiii Ckosopooa: Ceminapiii. .., dz. cyt., 592-600.

47 por, T. CkoBopona, Hapricc. Paszenazon o mom: ysuaii cebe..., dz. cyt., s. 154; zob. P. Iliu,
Ckogopooniecekuti  mi¢p npo Hapkiza 6 ceimiai pomanmuunoi KOHyenyii migomeopuocmi,
w: B. I. lluakapyk, . I1. CrorHilt, Cxosopooda I pucopiii: obpaz mucrumens, Kuis 1997, s. 337-345.
8 Skoworda nawiazuje tu do tradycji biblijnej oraz wschodnich Ojcow Kosciola, w ktérej serce
miesci w sobie pelni¢ zycia duchowego, bedac zarazem punktem stycznym pomigdzy Swiatem
zewngetrznym a §wiatem wewngtrznym. W tradycji wschodniej jest to rowniez tajemnicze miejsce,
poprzez ktére Bog niejako wchodzi do zycia cztowieka z calym swym bogactwem a zarazem miejsce
najbardziej zakryte dla cztowieka do tego stopnia, ze w peti zna je tylko Bog; zob. T. Spidlik,
Duchowos¢ chrzescijanskiego wschodu. Przewodnik systematyczny, Krakow 2005, s. 147-153.

489 Conye ecmov ucmounuxom. Kaxo owce ne u uenoebr 6osciti conyem? CoHye He no auyy, HO no
ucmoynuyei cunB ecmov ucmounuxom. Taxo u yenoe Bk 60xcitl, ucmouarOwill HCUOMEOPAWIsL CMpyU

u ayyu OodceCcmea UCYWarowiill, ecms COHYeM He N0 COHEeUHOMY Juyy, HO no cepoyy. Bcax ecmo
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a. Marginalne znaczenie ludzkiej cielesnoSci

Jesli kto$ skupi si¢ na wilasnej zewngtrznosci to sam siebie nie rozumie i nie
pojmuje. Taka, osoba jest w pewnym sensie podobna do czlowieka, u ktorej w chacie
schowano skarb, a ona o tym nie wie, i z tej racji dla niej 6w skarb nie istnieje.
Podobnie i cztowiek ktory probuje odkrywajac wiasng tozsamo$¢ skupiajac si¢ na
swych zewnetrznych cechach, wlasnej cielesnos$ci, czy materialno$ci pomija to co
jest najistotniejsze w jego cztowieczenstwie. Taki kto$ nie tylko siebie nie rozumie
ale nawet siebie nie posiada (xe umBem), tzn. nie doswiadcza w pelni wilasnego
cztowieczenstwa, gdyz we wlasnym mysleniu i postgpowaniu nie opiera si¢ on juz na
prawdzie (mounocmy) o0 sobie samym, poniewaz poprzez pominigcie prawdy 0 Sobie
samym zgubit tres¢ (ucmy) wilasnej istoty. Cielesno$¢ (nromw) stanowi bowiem
jedynie jeden z aspektow ludzkiej egzystencji, ale nie najwazniejszy. Dlatego tez
jesli kto$ si¢ na niej skupi jest jak osoba, ktora chce pozna¢ wyglad drugiego
cztowieka podziwiajac jego piete. Czyz mozna poznaé cztowieka patrzgc jedynie na
Jjedng jego piete? A jesli oka twojego nie widzisz, z wyjgtkiem ostatniej jego czesci, to
ani ucha, ani jezyka, ani rgk, ani ndég twoich nigdy nie widziales, ani wszystkich
innych czesci twojego ciata, z wyjgtkiem ostatniej czesci, ktora zwie sie pietq,
ogonem lub cieniem*®. Podobnie jest z cztowickiem, ktéry probujac zrozumieé istote
wlasnego cztowieczefstwa skupia si¢ na wlasnej materialnosci. Oczywiscie nie
chodzi o negacje ludzkiej cielesnosci, gdyz czlowiek stanowi jedno$¢ w swej
osobowe] egzystencji, ale o dostrzezenie faktu, iz jest ona stanem zewngtrznym

.. , . . ., .491
osoby ludzkiej, czym$ przez co ona moze sic wyrazaé od strony zewnetrznej'*,

mbm, uie cepOye 6 Hem: 607uee ceplye ecmv UCMUHHBIU BOJK, Xoms auye uenosbPuee; cepoye
0606po6o ecmv 60Op, xoms U0 60UIl, cepoye 8enpo8o ecmb 6enp, Xoms ud 606pos. Beak ecmo
mBm, uie cepoye 6 nem. (...) [la 6ydem-oe cie mako 30paso! (...) Jluye-0e u cepoye pasue... Ilpasgo,
npaeo cyoume! U s cyaxcoy: omHioob He803M0dicHO. [la u Kas noaza? Buo 606pos He meopum 6oika
606pom. O enyxiu auyentodbyvi! Buemaume epomy cemy. «lliomv nuyumo siace, 0yxX dHCUBOMBOPUINY.
(T'. CxoBopona, Hapxicc. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 156.)

0 Tak moarcno au y3Hams wenos’bra uz oonol e2o namvi? A Kak oka meoezo He 8uouUlb, Kpomb
noca’boHia e2o yacmu, max HU yxa, HU ME0e20 A3bIKA, HU PYK, HU HO2 MBOUX HUK020a Mbl He 8U0dJ,
Hu echbx meoux npomuiux uacmei, ybraco meoeco mbna, kpombH nociBowia ezo uacmu,
Hasvigaemviss nama, xeocm unu mbBue... (I. CxoBopoma, Hapxicc. Pasenacon o mom...,
dz. cyt,, s. 160).

! Dla Skoworody czlowiek nie jest bytem ztozonym z materii (czyli ciata) i formy substancjalnej

(czyli duszy). Typowy styl mys$lenia Skoworody opiera si¢ o cincidencio oppositorum.
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Dlatego, tez na drodze samopoznania nie warto na nig zwraca¢ wigkszej uwagi jesli
kto$ chce odkry¢ wlasng tozsamos¢. Gdy cztowiek si¢ na niej oprze w poszukiwaniu
wlasnego szczescia mozna powiedzie¢, ze nie zna sam siebie, ze w pewien Sposob
siebie zagubit (nomepsin), do tego stopnia, ze nawet nie wie czym jest jego cielesnosé
1 juz — mowiac alegorycznie - nie ma ani uszu, ani nosa, ani oczu, ani catego ciebie;

jest jedynie wlasnym cieniem (m Brwio) *2.

b. Mys$l wyrazem istoty ludzkiej egzystencji

Samopoznanie jest bowiem tozsame z poznaniem i znalezieniem samego
siebie, odnalezieniem cztowieka®™®; w pewien sposéb jest najwazniejsza (erasrocms)
czynnoscig jaka winien wykona¢ cztowiek jesli chce by¢ szczegsliwy. Aby to uczynié
nalezy zauwazy¢ iz bez wagtpienia (...) to co nazywamy okiem, uchem, jezykiem,
rekq, nogq i calym naszym zewnetrznym ciatem samo z siebie niczego nie czyni i nic

% Z tej przyczyny

nie znaczy, lecz jest podporzgdkowane naszym mys'lom4
nalezaloby zwroci¢ uwage na wiasne mysli, gdyz w pewnym sensie to one sg panig
cielesnosci, czym$ co ma nieustanny wplyw na nasze postgpowanie zaroOwno w dzien
jak i w nocy*®. Bowiem na kazdy stan ducha ludzkiego ma wplyw to, co sobie
cztowiek mysli zard6wno o wlasnej egzystencji, jak 1 o otaczajacej go rzeczywistosci.
Dopiero wigc wiasciwa refleksja nad tym czym jest mys/ (mwviciv) ludzka, ktora

W pewnym sensie jest naszq gtowng prawdg o nas (nawero mouxorw) Stanowi

nieodzowny krok na drodze do samopoznania.

%2 por. B. TI'ycauenxo, [ea ceimu i «0ei namypu» Ipucopis Ckosopoou (cnpoba izionomiku
i cucmemamuxu), W: C. Bakynenko, A. [anunenko, A. IBuenko, 1. Muxaiinun, B. IIpokomnenko,
36ipnux Xapriscokozo icmopuko — inonoziunoeo mosapucmea. Hosa cepis, tom 4, Xapkis 1995,
S. 55-61; T'. CxoBopona, Hapxicc. Paszenazon o mom..., dz. cyt., s. 159-160; JI. A.Codponosa, Tpu
mupa I'puzopus Ckoeopoowi...,dz. cyt., s. 228-233.

B3 Umax, nosnwamv cebe camazo, u cvickamo cebe camazo, u naiimu uenoeBka — éce cie 00HO
suawum (I'. CkoBopona, Hapxicc. Paserazon o mom..., dz. cyt., s. 159).

4 Tor 6uob Ges cymnBria 3naeuts, 4mo Ha3bI6aEMOe HAMU OKO, YXO, A3bIK, PYKU, HO2U U 6Ce HAWLE
eénBwnee mbBno camo coborw nuueeo e 0'Biicmeyem u Hu 8 uem. Ho éce ono nopabowjénno muviciam
nawum (I'. CroBopona, Hapxicc. Paszenazon o mom..., dz. cyt., s. 160).

% To sformutowanie — w dzier i w nocy (dem» u nouv) mozna interpretowaé zardwno, jako
odniesienie do odpowiedniej pory doby, jak tez do stanu ducha ludzkiego, to znaczy sytuacje, gdy

cztowiek czuje sie szczesliwy jak 1 gdy czuje sie nieszczesliwy.
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Kazdy czlowiek poprzez mysl, ocenia zastany stan rzeczy (pascyocoaem),
podejmuje okreslone decyzje (onpedbBaenie 0braem) 1 odpowiednie do nich
dziatania czasem nawet przymuszajac (nouyowcoaem) si¢ do nich czy to ze
zmegczenia, czy tez z niecheci do danej czynnosci. Mysl moze tez sugerowac
(cos Bmosamv) danej osobie wlasciwa (lub tez niewtasciwg) ocen¢ danej sytuacji
I postgpowanie, ktore jest jej implikacja. Dlatego tez mozna ja nazwaé glfownym
centrum (cpeonero) lub tez sercem (cepoyem) cztowieka.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze tozsamo$¢ danej osoby jest zgodna z jej myslg
(mprcav), a SciSle rzecz ujmujac z jej stanem umystu (ymom). Skoworoda aby
doktadnie okresli¢ co rozumie przez stowo umyst identyfikuje staroukrainskie stowo
ym poprzez tacinskie mens, greckie pac (¢oc), oraz niemieckie Mensch (wenu) *%°.
Nie chodzi mu bowiem o sam intelekt ludzki zdolny do racjonalnego poznania, lecz
0 serce (cepoye), ktore dla niego oznacza wnetrze cztowieka®®’ pojete nie tylko jako
zrédto uczué, ale réwniez wspomnien, mysli, zamiarow i decyzji. Posrednio
nawiazuje on*® w swojej refleksji filozoficznej do biblijnej koncepcji osoby ludzkie]
ukazanej przez autora Mgdrosci Syracha, ktory pisze, iz cztowiek ma serce zdolne
do myslenia®®. To ono stanowi w sensie $cistym istote ludzkiej egzystencji, jest
podstawq czlowieczeristwa (enasnviii uenos Br)™.

Aby jednak cztowiek poznal swoje serce (cepoye) potrzebuje swiatla (ghoc)
swojego umysfu (mens), to jest adekwatnego poznania istniejacej rzeczywistosci,
dzigki ktoremu moze wiedzie¢ kim jest 1 przez to by¢ szczesliwym. Brak tego

poznania powoduje iz czlowiek zyje w pewnym zludzeniu, ma falszywy obraz

intelektualny siebie i otaczajacego go $wiata. Jednakze z konieczno$ci - gdyz tym

% W tekscie oryginalnym Skoworda zapisuje zarowno gdc jak i Mensch cyrylica: Mens cujusque, is
est quisque... (Cicero) — «¥m koezooicoo moti ecmo kitiocooy (Luyepon). Omciody y mesmonos
yenos Bx napuyaemces menut, cup Bub mens, mo ecmv MulCIb, YM, Y €LIUHOE JHCe HAPUYACTNCI MYIHC
poc, cupBub ce Bm, mo ecmo ym (I'. CxoBopona, Hapxice. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 160).

7 7ewnetrze czlowieka Skoworoda okresla jako cialo (n1omv).

*% Geneza tekstualna wskazuje jednoznaczna zbiezno$é tresciowa koncepcji serca jaka ukazuje Biblia
oraz mysl filozoficzna Skoworody, w sposob szczegdlny ksiega Mgdrosci Syracha.

899 SiaPotiiov kai yAdooav ki Splaiuotc dra kai kapdiav Edwkev Siavoeicbar abroic [Dal im
wolng wole, jezyk i oczy, uszy i serce zdolne do myslenia] (Syr 17,6; cyt. za: Grecko-polski Stary
Testament. Ksiegi Greckie. Przekiad interlinearny z kodami gramatycznymi i indeksem form

podstawowych, , ttum. M. Wojciechowski, Warszawa 2008, s. 563).
%0 por, . Ckoopona, Hapxice. Pazenazon o mon..., dz. cyt., s. 160-161, 169-171.
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charakteryzuje si¢ zycie ludzkie - w $wietle posiadanego obrazu, ocenia swoja
sytuacje, wycigga wnioski, podejmuje jakie§ decyzje, co z kolei staje si¢ podstawa
postepowania konstytuujgcego jego osobe, oraz tworzacego relacje z innymi ludzmi.
Taki czlowiek jest - jak pisze Skoworoda — slepy, gdyz slepe sq oczy, gdy intelekt

oL ani nie zna swojego serca (cepoye), czyli

(mens) pocznie cos innego czynic®
wlasnej tozsamos$ci, ani nie wie co czyni¢, gdyz nie majac prawdziwego obrazu
rzeczywistosci, nie potrafi dokona¢ obiektywnego rozroznienia pomigdzy dobrem
1 ztem.

Droga pozwalajaca unikng¢ powyzszej sytuacji jest wyrazne rozréznienie
pomiedzy mysla (msicaw) 1 sercem (cepoye), a dokladnie rzecz ujmujagc pomigdzy
tym co si¢ mysli a tym czym jest podstawa czlowieczenstwa (enasuwviii uenogBk).
Z tej racji nalezy zbada¢ uwaznie kazde pomyslane przez cztowieka stowo (scsixoe
cn1060) 1 odnalez¢ poprzez tajemne glebiny naszych mysli (ymaennas mvicaei nawux
be3ona) ukryte gleboko serce (enybokoe cepoye), ktore stanowi istote
cztowieczenstwa (camvim mounvim ecmv uenoe’Brom), jest czym$ najwazniejszym
(enasoro) dla ludzkiej egzystencji. Mozna powiedzie¢, iz jest ono w sensie $cistym
prawdziwym czlowiekiem (ucmunnoiii uenosbrx - Mensch), ktory potrafi widzie¢
rzeczywisto$¢ tak jak ona wyglada, gdyz posiada prawdziwe oko (ucmumnnoe oko),
ktore pomija widzialnos¢ bedaca jedynie snem lub przewidzeniem (npueuoBuie) -
skupiajac si¢ na niej cztowiek statby sie bowiem jakby wlasnym cieniem, ciemnoscig
lub trupem (m1Bus) — a zatrzymuje si¢ na tym co niewidzialne.

Takie spojrzenie na rzeczywisto$¢ pozwala uswiadomi¢ sobie iz prawdziwy
cztowiek (ucmunnwiti uenoebk) sklada sig nie z zewnetrznej swej cielesnosci i krwi,
ale z jego mysli i serca®®, oraz dostrzec, iz wypetnia je niewidzialna sita (nesuouma

503

cuna) pochodzaca od Boga™". Ona to bowiem we wszystkim co istnieje na §wiecie

%01 Coesi sunt oculi, ubi mens aliud agit (I'. CkoBopoma, Hapxicc. Pasenazon o mom..., dz. cyt.,
s. 160).

02 uenoeBx cocmoum mne 6o enBuinell ceoeil niomiu u Kpoeu, HO MbICIb U cepoye e2o — mo
ucmunnwiii yenoe bx ecmo (I'. CkoBopona, Hapxicce. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 164).

%3 por. B. C. Ilicuiko, M. M. Xomin, Ilpupooui ocmosu indusioyarsnocmi modunu, thum.
Xoponbepka T. A., w: II. 1. Iepuenko (red.), @inocogevra, Iledacociuna ma nimepamypHo-
mucmeyvka cnaowuna I. C. Ckosopoou i cyyacnicms (Matepiamu BeeykpaiHCBKHX MIXBY3IBCHKHX

CKOBOPOJMHCHKHX YUTaHb 3 Haroau 200-pivus 3 gus cMepti muciutens), Kpusuii Pir 1994, s. 22-25;

I'. CxoBopona, Hapxicc. Pasenazon o mom..., dz. cyt., s. 162-163.
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przebywa tworzac i podtrzymujac otaczajaca ludzi rzeczywistos$¢. Tg silg jest Bog,
gdyz nie jest mozliwe zadne bycie (6wimie) poza Nim; On tez jest istnieniem
(6bimiem) wszystkiego co istnicje. Z tej racji to Bog w drzewie jest prawdziwym
drzewem (ucmunnvim Oepesom), w trawie, trawg, w muzyce - muzykg, w domu -
domem, w kruchym ciele naszym — jest nowym ciafem i za razem jego formq
(mounocmiio)™ lub tez istotq (erasoi)™™. Bog bowiem wszystkim jest we wszystkim
co istnieje wszystko tez czyni sobg we wszystkim na wieki przebywa. Mozna
powiedzie¢, iz On jest istotg otaczajgcej nas rzeczywistosci, ktora jest jedynie Jego
cieniem, pieta lub podnézkiem, czy tez zewnetrzng szatg™ . Podobnie jest i z ludzkim
sercem w glebi ktoérego znajduje si¢ owa niewidzialna sita, ktora wszystkim witada

(6c Bm 61a0 Bem)™'.

c. Odkrywanie Boga w sercu

Z tej racji jesli kto§ chce poznaé siebie musi najpierw pozna¢ Boga w swoim
sercu®. Jesli ktos tego nie uczyni nie tylko, ze nie bedzie znal wtasnej tozsamosci,
ale rOwniez nie jest wstanie poznac otaczajacej go rzeczywistosci. Istota kosmosu —
niewidzialna sila, ktéra nim kieruje — ukryta jest bowiem w naszym sercu®”. Dlatego
jezeli nie poznamy siebie, nie odniesiemy zadnej korzysci z poznania innych zywych
istot. Kogo$ kto, probuje — nie znajac wiasnego serca — poznawaé $wiat mozna

porownac do $lepca, ktory nie jest wstanie widzie¢ nic we wlasnym domu a udaje, iz

nie ma problemu ze wzrokiem poza domem. Czy moze ten, ktory jest slepy u siebie w

504 Chodzi 0 co$ co precyzuje, okresla iz dana osoba jest soba — odpowiednik tomistycznej formy
substancjalnej; por. JI. Yuikanos, I pueopiti Ckoéopooda: Ceminapiii..., dz. cyt., s. 615-616.

%5 On 6 Odepee b ucmunnvim Oepesom, 6 mpagh mpasow, 6 myzvik’B mysvikor, 6 domB domom
6 mbBnB nawem nepcmuom Hosvim ecmv mBrom u mounocmiro unu 2nagoio e2o (I'. CxoBopona,
Hapxice. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 164).

506 por. B. B. LubiH, Ipusnauenns i cenc 6ymms moounu 6 aumpononozii I. Ckoeopoou, ,,BiCHHK
ToBapuctBa pociiicbkoi ¢inocodii mpu Ykpaincekomy ¢inocopeskomy donai”, 7/2007, s. 3888-394;
I'. CxoBopona, Hapxice. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 164-165.

7 por, T'. CroBopona, Haprkicc. Pasenazon o mom..., dz. cyt., s. 163; JI. A. Codporosa, Tpu mupa
I'pueopus Cxkosopoowr..., dz. cyt., s. 252-259.

%98 Por. J1 Kosiit, Tpu acnexma camonisnanns y Ckogopoou, ,,Xpouuka”, 37-38/2000, s. 475-487.

%9 Por. M. lllymxa, ®irocogcvke mpaxmysanns I'. Cko6opodoio npupodu ceimy ma cnocoby
acumms, ,Haykosi 3ammcku”, 1(10)/1998, s. 12-16; JI. A.CodponoBa, Tpu mupa Ipucopus
Ckoeopooewt...,dz. cyt., s. 325-326.
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domu byc¢ tym, ktory widzi na bazarze? Podobnie i cztowiek, ktoéry nie zna sam
siebie, nie odkryt Boga w swym sercu, nie zna swej istoty (eonosst), ktora jest
zarazem istotg calej rzeczywisto$ci, nie ma wigc swego rodzaju sposobu (mBpesr)
przy pomocy ktorego mogtby poznaé cokolwiek™™.

Jesli jednak kto§ poznal siebie, wowczas posiadl tez sposob (mBpa)
poznawania rzeczywistosci. Ona bowiem catkowicie zawiera si¢ w Bogu stanowiac
w pewnym sensie Jego wewnetrzng modyfikacje. Bez odpowiedniego sposobu
poznania nie da si¢ pozna¢ czegokolwiek. Odpowiedni zas sposob poznania pozwala
odkry¢ istote realnie istniejacej rzeczywistosci, jej schemat, jakby zawarty w niej
plan, ktory pozwala zrozumie¢ to co istnieje i w jaki sposob istnieje; w jaki sposob
cata materialno$¢ z ktéra cztowiek w pewien sposob styka si¢ w swoim zyciu jest
utrzymywana w dos$¢ $cistym porzadku 1 nie tworzy wokot nas chaosu. Wedlug tego
Planu (I1ran) wszystko stworzono czy tez polgczono, i nic nie moze utrzymac sie bez
niego. Mozna powiedzieé, iz jest on dla kazdego materiatu lanicuchem lub tez linkq.
Podobnie jak tancuch lub linka utrzymuje podczas miocki dwa kije tak 6w Plan
(IInan) jakby rekqg lub palcem, utrzymuje wszelki proch. Plan ten ukryty jest w mysli
Boga, ktora w catym wszechswiecie delikatnie rozcigga sie, wszystko podtrzymujgc
i we wszystkim jest sita sprawcquM. Pozna¢ wigc 6w Plan to pozna¢ zamyst Bozy

ukryty w glebinach naszego serca wzgledem nas samych i catego $wiata.

S0 por. A. O. AGemsmac, M. M. Xomin, IHonsmms cepys 6 inocogpii I. Crosopoou,
w: II. 1. Ilesuenko (red.), @irocogpcvka, Ileoazociuna ma nimepamypHo-mucmeyvbka CRAOWUHA
I. C. Crkosopoou i cyuacnicmv (Matepiann BceykpaiHCBKHX MIiIKBY3iBCBKAX CKOBOPOIHHCHKUX
gutaHe 3 Harogu 200-pivus 3 gHA cMepti mucnurest), Kpusuit Pir 1994, s. 36-37; I'. CxoBopona,
Hapxice. Pasenazon o mom..., dz. cyt., s. 167; JI. Yuikanos, I pueopiiit Ckosopooa: Ceminapiil, XapkiB
2004, s. 600-606.

o Ho xmo wmooicem ysHamv nian 6 3eMHbIX U HEOECHbIX NPOCMPAHHBIX Mamepianax,
npun’bBnuswuxca k 6 Bunotl ceoell cummempiu, eciu e2o npedxicoe He Mo2 ycmomp bms 6 HUUMONMCHOU
nromu ceoeti? Cum Ilnanom éce-Hd-6ce co30aHHO UnU CIBNIEHHO, U HUYMO 0EPHCAMbC HEe MOXHCEM
be3 neco. On 6cemy mamepiany yensv u éepeska. OH-mo ecmvb pyKa 0echas, nepcn, cooepiIcauiii 6ero
nepcmo, u nsa0v 0Oooicisa, eécto mabue uzmBpuswasn, u camvii HuumoodicHvlil Haw cocmas. Cnogo
booicie, cogBmel u mpicIu €20 — cell ecmb NIAH, NO GCEMY MAMEPIANY B0 B08CEBCENeHHOU
He Yy8CmeUumenbHo npocmepuiiics, gce cooepacawyii u ucnoansowin. Cis ecmo 2nybuna 6oecamcmsa
u npemyopocmu e20. M umo mooicem obuwupnBe paziumscs, kak mvicau? O cepoye, 6e30H0 6c’Bx 600

u nebec wupuas! (I'. CkoBopona, Hapxice. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 167-168).
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Pierwszym etapem odkrycia owego Planu jest zrozumienie relacji jak
zachodzi pomiedzy wlasnym ciatlem a sercem i myslg. Skoworoda nie neguje
cielesnosci, stwierdza jednak iz, méwigc analogicznie, petni ona funkcje podobng do
tej jaka wykonuja sSciany W Swigtyni lub czasza w naczyniu. Wtasciwie w sensie
$cistym to co czyni §wigtyni¢ Swiatynig to nie sg jej Sciany ale kult dla ktorej zostata
wybudowana. Podobnie i kielich zostat odlany nie dla niego samego ale dla napoju,
ktory si¢ wen leje po to aby go wypié. Z tej racji podobnie jak sciany w swigtyni nic
nie znaczq bez ofiar Mszy Swietej, dlatego iz one sq dla ofiar — a nie ofiary dla
Scian, a czasza dla wody — a nie woda dla naczynia, tak tez jest i w przypadku mojej
duszy, mysli i serce lepsze sq od mojego ciala®™?.

Nie oznacza to jednak, iz cialo ludzkie nie ma znaczenie. Czlowiek jest
powotany do istnienia w ciele. Bez ciata duch ludzki nie jest wstanie si¢ wyrazic,
dlatego tez cztowiek nie moze funkcjonowac bez ciata. Skoworoda rozréznia jednak
miedzy cialem, ktore przepada przy rozsypaniu sie prochu (npax) bedace cialem
zwierzecym i ciatem duchowym (mBno oyxosnoe), ktore nie ulega rozktadowi gdyz

nie jest prochem®'®

. Duch ludzki od samego poczatku zespolony jest z cialem
duchowym dzigki Zasce (orcesna) i nigdy nie jest wstanie go utracié, gdyz jest ono
niematerialne lecz wilasnie duchowe. Mozna by zaryzykowaé twierdzenie, iz dla
Skoworody owo ciato duchowe jest bardziej rodzajem energii, z ktorg jest zwigzana
ludzka dusza. Energia ta nie ma jednak nic wspdlnego z materig i stanowi na
plaszczyznie ontologicznej jej metafizyczng antynomi¢. To przez to ciato duchowe
dusza organizuje sobie materi¢ przywdziewajac ja niczym odziez podczas
ziemskiego zycia. Materia jest potrzebna cztowiekowi, jedynie do momentu jego
fizycznej $mierci. Probujac alegorycznie zobrazowaé — w duchu mysli Skoworody -

jej role w zyciu ludzkim mozna by stwierdzi¢, iz jest ona jak placenta u ssakow.

Potrzebuja ja one do ukonstytuowania si¢ nowego osobnika w tonie matki,

512
Tenepb nonumaro, ymo mbao moe ecmv mouHo mo, umo cm'BHbl xpama, uiu mo, 4mo

6 cocyoD uepen. (...) U kax cmBuvl cymov dewesn Be dicepms, nomomy umo onu OJisl dcepme — He
arcepmewt 0ns cm'BH, u uepen 01 600bl — He 800a OJisl cOCYyOd, MAK U OYua MOsl, MbICAU U cepoye
ecmb ayuuwee moezo mBaa (I'. CkoBopoaa, Hapxkicc. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 169).

583 Kozoa 61 mul ¢ Bpun, nuxozoa 6ui mei ne 206opun, umo mBio meoe nponadaem npu pascuinaniu
npaxa meoezo. Buouww oono ckomckoe ¢ me6’ b mbao. He euouws mbBaa dyxoguaco. He umBewiv
acesna u oyxa k oOeounomy pazdbrenito (I'. CxoBopoma, Hapkicc. Pazenacon o mom...,

dz. cyt., s. 170).
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a przestaje ona spelnia¢ swoje funkcje w momencie narodzin. Podobnie i materia jest
niezbedna dla ukonstytuowania si¢ tozsamos$ci ducha ludzkiego lecz przestaje by¢
potrzebna w momencie agonii, gdy cztowiek rodzi si¢ do nowego Zycia514.

Jednak ani materia, ani cialo duchowe nie stanowi istoty ludzkiej egzystencji;
jest nig bowiem scisle rzecz biorqgc nasze serce. 1 cho¢ jedynie materialny cien
kazdej osoby ludzkiej ulegnie rozpadowi to zadna cze$¢ ciata duchowego nie ulegnie
zniszczeniu, jest ona bowiem wieczna, poniewaz jest niewidzialna, a jest
niewidzialna poniewaz jest wieczna, a jest taka poniewaz jej centrum jest to wiasnie
serce (cepoye), ktore jest prawdziwym cztowiekiem (mounvim uenosbrom). Mozna
powiedziec, iz jest ono — w odniesieniu do materii, jak i ciata duchowego — tym czym
Msza Swieta w $wigtyni lub tez woda w naczyniu.>™> W sercu ludzkim za$ wypisana
jest wieczna prawda (ucmuna), ktora jest Bog. To dzigki Niemu, bedagcemu jakby
prawdziwg rekqg (ucmunnas pyxa) podtrzymujacg czlowieka w istnieniu, moze on
zy¢ wiecznie. W nim bowiem kazda ludzka osoba zyje'®. Jesli za$ tak jest, to nalezy
stwierdzié, iz czlowiek jest jakby czeScig Boga, z tej tez racji prawdziwy czlowiek

. o 517 L 518
(ucmunnwiti wenos’bx) | Bog sq tym samym™ " - stanowig jedno™".

54 por, T. CkoBopona, Hapxice. Paszerazon o mom..., dz. cyt., s. 169-170, 191.

5 4 cepoye u mvicau mou mo, umo 6o xpam'B acepmeonpurowenie, unu mo, umo 8 cocydB 60da
(T'. CxoBopona, Hapxicc. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 169).

516 He 6 Bpv, ymo pyxa meos coeniem, a 6 Bpv, umo ona 6 buna 6 603’ B. Oona m'Buv esn cubnem [ne
ucmunnas pykaj. Mcmunnas sice pyka u ucmuna ecmos 6 Buna, nomomy umo nesuoumd, a Heduoumd
nomomy, umo ¢ Buna (I'. CxoBopoaa, Hapxicc. Pasenazon o mom..., dz. cyt., s. 171).

517 . ]
A 6uov ucmunnwiii yenoeBrx u 60z ecmv moowcoe (I'. CxoBopona, Hapxkice. Pasenazon o mom...,

dz. cyt., s. 172).

518 por. B. B. lmbin, Jli0606 0o Boea ma ides 6oea (cniemipricmb KopOOYeHMPUYHUX KOHYenyiil
b. Iuckna ma I. Crogopoou), W: IpanueHnko-IBanoBa P. II. (red.), Ha wmeoici mucsuonimo:
Xpucmusincmeo ax ¢enomen kyavmypu, Kuis 2000, s. 177-190; I'. CkoBopona, Hapxicc. Pasenazon

o mom..., dz. cyt., s. 171-172, 180.
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§2. Wchodzenie w prawdziwg przyjazn z Bogiem

Cztowiek, ktory odkryt istnienie odwiecznej mgdrosci (npemyopocms) moze
zachwyci¢ si¢ jej pigknem (kpacoma), podobnie jak raduje sie¢ narzeczony
narzeczong®>.

Nikt jednak nie moze tego zrobi¢ o wilasnych sitach, bez Bozej pomocy.
Zadna osoba (nuyo) bowiem nie jest wstanie poznaé swojego serca (cepoye), gdyz
jest ono niczym innym jak naszych mysli nieograniczonq otchianig - poznawalne jest
ono jedynie przez Boga®®. Do poznania odwiecznej mgdrosci we whasnym sercu
czlowiek potrzebuje niewidzialnego swiatla (céBm), dzigki ktéremu ludzka
egzystencja moze ulec zmianie w sposob niezauwazalny, dajac kazdemu
do$wiadczenie catkowitej radosci, oraz pelnie zmartwychwstania®®*. Jesli kto$ nie
otrzyma owego swiatla moze szuka¢ szczeScia w Swiatowych zaszczytach, we
wspaniatych domach, w ceremonialnych stolach, w wiedzy o kosmosie, w dlugich
modlitwach, w postach lub w swietych obrzedach (...), w pienigdzach, w dobrym
zdrowiu, a jednak go tam nie znajdzie. I nawet gdyby kto$ taki poznal tajemne
proroctwa, przestawiat gory, wskrzeszat umartych, albo rozdat swoj majgtek, lub

poddawal utrapieniu wlasne cialo... i tak bedzie nieszczesliwy>>2.

Y dexans ecmo Oowepv Xanesa, suiedwiazo 8 zemaro 06’ bmosanuyto. 3nauum — xpacoma. Ou ee
omoaem bpamanuyy ceoemy 8 cynpyey 3a mo, umo docman epao Apson. Ceii epad unave Hazvieaemcs
Xespon, cup’Buv Opyacoa u epad nucmen. Cis ecmv npemyopocmsv 00XCisl, COKPOBEHHA 80 2YOUHAX
0ioniu. Be'B, cmasxcaswiu npemyopocms cero, Hes Bemoro yeaascoaiomes, no enazony Hcaumny: « ko
ace eecenumes ocenux o HeeBemB, maxo eospadyemcs 2ocnodb o me6bBy (I. CkoBopona,
Cumeponia, napeuennas Knuea Acxams..., dz. cyt. s. 201).

20 ucmunmvim venos Brom ecmuv cepdye 6 uenos Bk'B, 2nybokoe dice cepoye u 00HOMY MOIbKo 602y
nO3HABAeMOe He UHOe YMO echib, KAK Mblciell Hauwux Heoepanudennas 6e3ona ... ( . CxoBopona,
Hapxice. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 173).

2L O uemunnwiti, nemnBunviii i3paunckuiii 60dice! Baucnu ce Bmom meoum Ha HAC CMOJKO, CKOJKO
mooicem no Kpaiine mbBpbh oxko mawe cmepnbBmw. Ja nowos 6o cebmb auya meoezo
U, HEUYBCMBUMENHO 8 HOB0E NPeobpadlcasch, OOCMUSHEM 60 8CepAdOCMHOe U camM020 nociBonseo
sonoca mawezo 6ockpecenie! Te6B cnasa ¢ meoum uenosBrom u ceéameim Oyxom. AmuHb!
(T. CroBopona, Yéyocowecs eudBuia crasy ..., dz. Cyt., s. 138.)

522 Muo2blu uugym €20 no 8bICOKbIX MIpCKbIX HeCmsX, NO BeIUK0N BIHbIX JOMAX, NO YePeMOHIATHbIX
cmoaax u npouas... Muoeviu uwgyym, 3beas, no ecem 2onybom 368 bBzdonochom c600b, no Connyy, no
JIyn'B, no ecbm Konepuixosvim mipam... «HBcmb 30Dy Huym 6 0onzeix MoaeHisx, 8 nocmax,

8 Cc8AWeHHUUbIX 0bpsaoax... Muym 6 Oenzax, ¢ cmonbmHom 300posbH, 6 NiOMCKOM 80CKPECEHil. ..
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a. Obdarowanie czlowieka Bozym swiatlem

Bog jednak moze i chce udzieli¢ cztowiekowi swojego swiatta (ce bm) aby
ten przestal patrze¢ na to co widzialne 1 zaczat dostrzegat to co jest niewidzialne,
i dzieki takiemu patrzeniu na $wiat z Boskiej wysokosci (booicecmeennast eucoma)szg,
to jest Boskiej perspektywy, dana osoba mogla pozna¢ realnie istniejaca
rzeczywisto$¢, odkry¢ jej istote, a co za tym idzie - wlasciwe znaczenie takich stow
jak: czas (spems), zycie (orcusnv), $mier¢ (cmepms), mitos$¢ (1r0606), mysl (mwican),
dusza (oywa), cierpienie (cmpacms), sumienie (cos Bemo), taska (61acooams), czy
wiecznosé (s Bunocme)?,

Ziemski czlowiek (3emnsnviii uenosbk), bez swiatta pochodzacego od Boga,
nie jest wstanie pozna¢ rzeczywistosci realnie istniejacej niezaleznie od naszej
swiadomos$ci. Co prawda taki czlowiek moze mys$le¢, iz poznal otaczajaca go
rzeczywisto$¢, zrozumial ja, ujal intelektualnie, zna réwniez prawde o ludzkiej
egzystencji, poznal siebie - jest jednak w bledzie, zyje w ciemnos$ci i autoiluzji.
Poprzez swiatlo Bog ukazuje cztowiekowi prawde (ucmuna), likwiduje wszelkie
zludzenia, pozwala zobaczy¢ w jakie idole dana osoba (ruyo) wierzyta; to znaczy na
ile posiadane przez nig pojecia nie byly adekwatne do realnosci.

Aby przyja¢ swiatlo cztowiek winien u$wiadomi¢ sobie podstawowy
dynamizm, ktory kieruje jego zyciem, a jest nim lgk (cmpax) o swoje zycie. Jedyna
odpowiedzia na niego moze by¢ doswiadczenie milosci (nm10606)°%. Obdarowaé nia

moze tylko Bog, a doswiadczy¢ jej mozna poprzez dostrzezenie Jego dziatania we

«HBcmov 30B!» Jla 20e oc on? Koneuno osic, mym on, ecau ¢ bmiticmgosams ¢ nponogbosx, sname
NPOPOYECKbIU MAllHbl, NPECABIsMb 20Pbl, 80CKpeWams Mepmeblx, pazoams um BHie, myyums ceoe
mBro... Ho monniesudnvlii aneen oono um kpuyum: «HBemo 30B!». Koneuno oc, eco n'bm. Tax,
KoHeuHo, HPm e2o 0ns mebe, 3amBm, umo e2o He 3HAew U He dUOULL e20. Ymo dc menepb ocmanoce
0Baams? (I'.CroBopona, [a nobocem ms om n063aniil ycm ceoux..., dz. cyt., s. 139).

B He gcaxomy nu 3HaKOMbL Ciul CLOBA: BPEMS, HCU3Hb, CMEpPMb, N0606, MbICIb, Oyuid, CMPACMb,
cogbcmy, b6racooamsv, ¢ Bunocmv? Ham kascemces, umo pazymBem. Ho ecau xoco o usvsacHewuiu
cnpocums, mozda 6caxk 3adymaemcsa. Kmo moowcem obvachums, umo 3Hauum 6pems, eciu He
npuHuUKHem 8 OodicecmeeHHyio eucomy? Bpems, dcusHb u eéce npomuee 6 602’b codepxcumca. Kmo
arce modicem pazymBmo umo-aubo co écBx euoumvix u Hegudumvix meapetl, He pazym'bBs moeo, Koi
scemy eonoea u ocnosanie? (I'. CxoBopona, Hapxicce. Pazenazon o mom: ysuaii cebe...,dz. cyt., s. 184)
524 por. T. CkoBopona, Hapxicc. Pazenazon o mom..., dz. cyt., s. 174-178.

5% Dla H. Skoworody stowo z060e jest odpowiednikiem greckiego dydmy; por. T. Cxosopora,

Hapxice. Paszenazon o mom...,dz. cyt. s. 184,
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wlasnym zyciu, co uwarunkowane jest: odkryciem istnienia bozego, zyciem zgodnie
z normami moralnymi dekalogu, oraz uswiadomieniem sobie marginalnego
znaczenia wiasnej cielesnosci, a co za tym idzie dostrzezeniem roli jakg w zyciu
kazdego odgrywa mysl i serce.

Ziemski Czlowiek, ktory nie do$§wiadczyt mifosci (mo606) podobny jest do
wigznia siedzqcego w ciemnosciach™®®, znajduje sic w piekle (npeucnoonuii pos)™.
Jesli bedzie probowat z niego wyjs¢ o wilasnych sitach nie szukajgc mifosci (110608),
albo negujac ktoryS z warunkow nieodzownych do jej doSwiadczenia, W jeszcze
wiekszq ciemnos¢ zostanie wrzucony528.

Jesli jednak jakakolwiek osoba (ruyo) dostrzeze dzialanie Boga we wlasnym
zyciu, pierwotny dynamizm ludzkiej egzystencji jakim jest lgk (cmpax) zostanie
przezwyci¢zony i stopniowo bedzie zastgpowany poprzez nieustanne do§wiadczanie
mitosci (110606); to ona bedzie si¢ stawa¢ nowym dynamizmem dla tego cztowieka.

Wowczas dopiero bedzie on mogt zobaczyé (sudemw), ze poznanie
czegokolwiek bez relacji personalnej z Bogiem jest niemozliwe. Osoba (ruyo)
postuguje si¢ bowiem wlasng mysla, ktora w jakiS sposob przystaje do
rzeczywisto$ci ze wzgledu na doswiadczenie materialno$ci, ale jej nie opisuje -
wlasciwie wiele doswiadcza ale nic nie poznaje. Aby mogt kto§ cokolwiek poznac
potrzebuje wyjs¢ z wlasnego systemu mylenia, z wlasnego starego jezyka (cmapuotit
a3vik), w ktorym si¢ $wiat opisuje 1 naby¢ inny, to jest Bozy system myslenia, czyli
nauczy¢ si¢ nowego jezyka (noewiti s361k) — to jest Bozego - przy pomocy ktorego

. . ., . 7, 752
mozna adekwatnie opisa¢ rzeczywisto$¢>?’.,

528 Hauano npemyopocmu — pasymBmu 2ocnoda. Eciu kmo ne 3uaem 20cnodd, no0oben ysHukam,
sosepoicennvim 6 memuuyy. Taxoe umo mooxcem nowsms 6o mmbB? (I. CkoBopoma, Hapxicc.
Paszenazon o mom: y3unaii cete...,dz. cyt., s. 184).

527 Ho kmo nac ewiéedem u3 npeucnoouszo posa? Kmo eozeedem na 2opy cocnoonr? (I'. CkoBopona,
Hapxice. Pasenacon o mom: ysmaii cebe...,dz. cyt., s. 184); por. JI. A. Codponosa, Tpu mupa
I'puzopus Ckosopoowi..., dz. cyt., s. 419-421.

28 He oocmoun 6ydewn 6xoda, eciu umo & ce BmB npednoumewns nad 6oxcio cio zopy. He
snywaiom 30Bco HUKO20 ¢ 00HOI0 NONIOGUHOI cepoyd. A eciiu HACUTLHO NPOOepeutbes, 8 20puLyio
mmy gvibpowen 6yoewn. (I'. CkoBopona, Hapxkicc. Pazenazon o mom: y3uaii cebe...,dz. cyt., s. 184).

®por. 0. B. Maniok, «Mup mupos» I'. C. Ckoéopodu Kax npoexm memagusuku cosHamus,

w: B. II. KamitanoB, @inocoghis, kyremypa, scumms, JIHinpornerposcsk 1998, s. 192-196.
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Doswiadczenie mitosci (10606) daje cztowiekowi Boze swiatto (ce Bm), to
znaczy pozwala si¢ uczyé nowego jezyka, dzigki czemu dana osoba przezwyci¢za

subiektywizm epistemologiczny i moze obiektywnie poznawaé530.

b. Performatywna funkcja jezyka

Osoba (muyo) widzge S$wiatlo (6udems ceBm)>' stopniowo staje sic
prawdziwym czlowiekiem - podmiotem (unocmacwv) whasnego dziatania; wyszedlszy
Z piekla wlasnej egzystencji otrzymuje poprzez doswiadczenie milosci (110606)

2 Dla kogo$ takiego ciemnosci nagle znikajq

wolnos¢ ducha (ceobooa oyxa)
1 mozliwe jest obiektywne poznanie dzigki swiatlu. To poprzez nie cztowiek
wszystko widzi, wszystko rozumie, widzi tez tego u ktorego w rece swiattos¢
i ciemnose®® — Boga534.

Skoworoda daleki jest jednak w swoich rozwazaniach od uznania, iz owo
Swiatlo zwigzane jest z iluminacja wynikajaca z jakiej§ nadprzyrodzonej
indywidualnej teofanii. Jego zdaniem mozliwo$¢ wyjscia z piekfa subiektywizmu
istnieje jedynie w religii poprzez odczytanie w sposodb wiasciwy jakiego$ swietego
tekstu (cesuyennoe nucanie)’; to dzieki jego lekturze czlowiek jest w stanie nauczyé

sie nowego jezyka™®.

50 por, T CkoBopona, Hapxicc. Pasenazon o mom: y3uaii cebe...,dz. cyt., s. 184-185, 197.

51 por. T. CkoBopona, Hapxicce. Pazenazon o mom: y3uaii cebe...,dz. cyt., s. 175.

32 Huyezo ne boroca.(...) BouiemBn uz cbmei u npeucnoonux m’Bcnom na c60600y dyxa. HUweszna
epaz ecs mma. 10D nowen, 6e30b ceBm (I. Cxkosopoma, Hapxicc. Paszenazon o mom: y3uail
cebe...,dz. cyt., s. 186).

53 .ece suoum, ece pazymBem, 6uds moeo, ¢ komopazo pykB c¢bm u mma. (I'. CxoBopoa,
Hapxice. Pazenazon o mom: ysuai cebe...,dz. cyt., s. 186); por. JI. Yuikanos, I pucopiii Ckxosopooda:
Ceminapiii...,dz. cyt. s. 589-592.

ST, CkoBopona, Hapxice. Pazenazon o mom: y3uaii cebe...,dz. cyt., s. 186-189; por. O. MapueHko,
TI'epmenesmuka cyowvexma y I pucopus Crxosopoowr,W: J1. J[losra (red.), @inocogis. Icmopis kyremypu.
Ocsima (TpeTi#t MiXkKHApOAHUIN KOHTPEC YKPAiHICTIB, 26-29 cepmus 1996 p.), Xapkis 1996, s. 66-69.
5% Sformulowanie cesuyennoe nucanie oznacza dostownie pismo $wiete, co sugerowaé by moglo, iz
chodzi tu o Biblig. W refleksji filozoficznej H. Skoworoda nie chodzi jednak o Pismo Swiete, lecz o
koniczno$¢ istnienia tekstu objawionego, swigtego tekstu, poprzez ktory cztowiek moze poznac
Swiety jezyk. Prywatnie dla H. Skoworody tym tekstem jest Biblia odczytywana w jezykach
oryginalnych; por. H. T'onoBanoBa, [lepaunu ma sonomo I pueopis Crosopoou, W: O. IleTpoBcbKuii,
H. FOcoga (red.), Vkpaincvrke napooosnascmeo: Cman i nepcnekmueu po3eumky Ha 31ami GiKie.

3sipnux nayxosux npaywv, Kuie 2002, s. 252-253; T. A. Inbina, I pueopii Cxosopoda Ak XpucmusHuH
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Bez istnienia swigtego tekstu cztowiek funkcjonuje w starym jezyku, ktory sam
z siebie jest ztym jezykiem, gdyz topi czltowieka w otchlani subiektywizmu, iluzji
1 nieszczqécia537. Natomiast nowy jezyk oprocz obicktywnego poznania
rzeczywisto$ci posiada funkcj¢ performatywng - konstytuuje podmiot (unocmacs).
Osoba (ruyo) postugujac si¢ nim, ontycznie staje si¢ kim$ innym niz byta wezesnie;j,
moze by¢ wreszcie prawdziwym czlowiekiem (ucmunnoiii wenoebr) ze wzgledu na

zmiane wilasnych cech konstytutywnych®®,

c. Lektura swietego tekstu

Swiety tekst, aby byt nim powinien posiada¢ swoiste wlasciwosci. Jego
lektura winna ujawniac¢, iz autor znana dobrze kondycje ludzkiej egzystencji, oraz
pozwala si¢ pozna¢ jako mitujacy cztowieka Bog, ktory nie ocenia nikogo, nie
osadza, nie ma do nikogo o nic pretensji. On zna ludzkie serce, dlatego tez wie, iz
kazdy cztowiek popetnia bledy bedac zdeterminowany wiasna ograniczono$cia>>>.

Z lektury winno tez jasno wynikaé, iz nikt kto nie poznat nowego jezyka, nie stat si¢

i nponosionux npasou, W: I1. 1. IlleBuenko (red.), @irocoghcvka, Iledazoziuna ma nimepamypno-
mucmeywvka cnaowuna I. C. Crkoeopoou i cyuacnicmo (Matepianmu BceykpalHChKHX MiXKBY31BCHKUX
CKOBOPOIMHCHKUAX YHWTaHb 3 Haromu 200-piuds 3 mgHsS cMepti Mmucnurens), Kpusmii Pir 1994,
S. 137-138; I'. Manactok, boe, penicia i yepkea y posyminni I. Croeopodu, ,,HaykoBi 3ammcku’,
1(10)/1998, s. 8-12; JI. CodponoBa, I. C. Crogopoda — mobumenv cesiuenHon oOubuu,
w: O. B. Mumanwnu (red.), Jlimepamyposnascmseo (IV MixkHapoauuii koHrpec ykpainicti, Omeca,
26-29 cepmus 1999, Kuura I), Kuis 2000, s. 233-238; JI. A.CodponoBa, Tpu mupa Ipucopus
Ckoeopooet...,dz. cyt., s. 149-216; O. O. Tkauyk, biozitia eepmenesmuka y ¢girocodii Ckosopoou,
»BicHnk KwuiBcbkoro HaiioHanpHOro YyHiBepcuteTy imeHi Tapaca IlleBuenka. ®inocodis.
Momitonoris™”, s. 69-70; . YmxkeBcbkuit, @invocogia I. C. Crogopoou, Xapkis 2003, s. 114-133;
B. llleBuenko, bibns i 0asHas yKkpaincoka aimepamypa: 00 NUMAHHA 6NIUGY MA THMePNpemayiiHux
nioxodos, BuzenpHuil mmax” 12/2005, s. 45-48; Tenze, Ckosopoda — 3nageyb ma inmepnpemamop
Bionii: cnpoba cyuacnozo noansdy, maszynopis, Kuis 2006, s. 1-12; St. P. Scherer, The evolution of
Hryhorij Skovoroda’s biblical thinking, ,,East European Quarterly, 37(3)/2004, s. 347-370.

53 por . I'. CkoBopona, Hapxicc. Pasenazon o mom: ysuaii cebe...,dz. cyt., s. 192, 197-200.

5370 sl azviwe! O enaso smiuna! Havano eopecmuuix OHetil! BcBx uz pas evieoouws, 6c’bx 6o
6e30ny nomonasewn. Kmo Odacm na cepOye nawe panvi u Ha NOMbLUIEHIA HAWA HaKA3aHie
npemyopocmu? A unaue nenss Ham odoaou e nacmo (I'. CxoBopoma, Hapxicc. Pasenazon o mom:
y3nail cebe...,dz. cyt., s. 192).

5% por. T, CkoBopona, Hapxicc. Pazenazon o mom: y3uaii cebe...,dz. cyt., s. 191.

9 On ne cmompum Ha auye, Ho Ha cepoye (I. CxoBopoma, Hapxicc. Paszenazon o mom: y3uail

cebe...,dz. cyt., s. 193).
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prawdziwym czlowiekiem (ucmunnviti uenoebk) - nie jest w pelni podmiotem
(unocmacwv) wilasnego dziatania. Dlatego tez Bog ktory wpisat w ludzkie serce
pragnienie dos$wiadczania mitosci od Niego pochodzacej wlasnie przez ow swiety
tekst objawia jg kazdej osobie dokonujacej jego lektury540.

Kazdy cztowiek czytajacy swiety tekst winien by¢ wstanie odkry¢, iz od Boga
pochodzi, co oznacza iz jest synem bozym (cvin 6oxcitl) - bozym czltowiekiem
(venoe Bk 6oociil), oraz ze uczac si¢ stopniowo nowego jezyka pozna prawde
(ucmuna), co wihasciwie bedzie dla niego tozsame z poznaniem Boga, gdyz Bdg

541 : e L
. Lektura tekstu winna odkrywac, iz szczeScie

I prawda (ucmuna) sq tym samym
daje jedynie poznanie Boga, to jest do§wiadczanie Jego mitosci, co dopiero oznacza
by¢ zywym, wiecznym, i niecielesnym czlowiekiem®?. Cztowiek, ktoéry czego$ takiego
doswiadczyl, mozna powiedzie¢, iz jakby przeobrazil sie¢ w Boga (6vimo
npeobpadicennvim 6 Ho2a), t0 znaczy, w pewnym sensie, staje si¢ czescig Boskiej
Hipostazy (Mnocmacw); z tej racji jego egzystencja — mimo cielesnych réznic - ma
charakter androgeniczny®®. Ciafo (n1oms) bowiem dla kogo$ takiego tak naprawde
nie ma wigkszego znaczenia, w pewnym sensie jest niczym; liczy si¢ jedynie dusza

(0ywa) ludzka, w ktorej ukryty jest duch dajgcy zZycie (Oyx acusomeopsuyiii) >,

a ona — bedac podstawa ludzkiej tozsamosci — nie ma plei’®.
Tak rozumiany dusza ludzka poprzez lekture swigtego tekstu odkrywa Tego,

ktory daje mu odpoczynek (ecws ymBuwaii ms) — Istniejgcego (coui)®*. Dla

50 por. I'. CkoBopona, Haprice. Pasznazon o mom: ysuaii cebe. .., dz. cyt., s. 193-196.

1 por. JI. €. Tpokoros, I. C. Ckosopoda: npobnema icmunu i moxciuéocmi inmepnpemayir,
w: Kousepcouii A. €. (red.), Jui nayxu, 10-11 keimus 1997 poxy (Matepianu HayKOBUX JOMOBIiiei Ta
BUCTYIIIB CTYICHTIB, aCipaHTiB, JOKTOPIB, BUKJIaAaviB, {yactuHa npyra}), Kuis 1997, s. 93-101.

2 Loz u ucmumna — oowo. (...) A umo sc ecmwv ancusom 6 Bunwiii, eciu ne mo, umodwvl 3namev b6oca?
Cie-mo ecmb 661mb dHcugvim, 8 Bunvim u Hema Brubim uenos Brom u dbims npeobpadiceHHbvIM 6 D02d
a 602, mob6oeb u coedunenie — ece mo oono (I'. Cxosopoma, Cumeonia, napeuennas Knuea
Acxanp..., dz. cyt. s. 204).

3 HBemo myaceck non, Hu gicerck, oono eul... (I. CkoBopoma, Cum¢ponia, napeuennas Knuea
Acxamo..., dz. cyt. s. 205).

4 Inoms nuumo once. Hyx asicugomseopum (I. CxoBopona, Cumeponia, napevennas Knuea Acxano...,
dz. cyt. s. 207).

5 por. T CkoBopona, Cum¢ponia, napeuennas Knuea Acxans..., dz. cyt. s. 204-206.

46 (A3 ecmo, a3z ecmv ymBuwaii msay, PazsymBi, kmo ecmo coui?» ( I'. CkoBopona, Cumdhonia,

Hapeuennas Knuea Acxano ..., dz. cyt. s. 208)
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Skoworody jest to byt wyjatkowy, ktory moze by¢ tylko jeden. Nie jest On
ograniczony niczym zewnetrznym i jego egzystencja pod kazdym wzgledem ma
charakter najdoskonalszy, to znaczy realizuje w sobie bytowanie w pelnym tego
stowa znaczeniu — jest samg istniejaca 1 najdoskonalszg realnoscig. Czlowiek
poznajac Go odkrywa, iz w pewien sposob przynalezy do niego, pod wzgledem
ontologicznym jest Jego cze$cia. Byl czas ze go nie bylo, lecz w pewnym momencie
Bog emanuje kazdego czlowieka, obdarzajac go jednoczesnie swym boskim
pierwiastkiem w jego duszy — duchem dajgcym Zycie, ktory konstytuuje osobe (nuyo)
ludzkg. Dzigki temu dana osoba (ruyo) uswiadamia sobie, iz jej egzystencja ma
poczatek, lecz nigdy nie ma konca, jest nieSmiertelna; zaczyna juz glebiej poznawac
realng rzeczywisto$¢, widzi nie jedynie zewnetrznos¢ (xpebem) ludzkiej egzystencii,
ale rozpoznaje prawde (ucmuna) o whasnej osobie (ruyo)™'.

Poznajac to wszystko dana osoba (ruyo) wchodzi w niepowtarzalng relacje
z Bogiem, ktory staje si¢ dla niej jakby przewodnikiem w zyciu — Panem (adonaii
2ocnoow) jej egzystencji. Ta relacja ma charakter bardzo intymny, swoisty dla
danego cztowicka. Tylko Bog zna serce konkretnej osoby (muyo) i jest wstanie
wlasciwie oceni¢ jej postgpowanie, oraz wplynaé na nie tak, aby dany czlowiek
poznal cel - a co za tym idzie sens - wlasnej egzystencji. Dla ukrainskiego
mysliciela jest nim poznawanie principium (rauano) wszystkiego co Pan powotat do
zycia — samego Boga, przy czym zachodzi swoisty paradoks polegajacy na tym, iz
czlowiek poznajgc siebie poznaje Istniejgcego, a poznajac Boga — poznaje samego
siebie. Bez samopoznania nie jest mozliwe poznanie czegokolwiek, przy czym,
zawsze istotng rolg na tej drodze spetnia swiety tekst*®,

Jesli kto§ nie wyruszyl drogg samopoznania i nie odkryt w sobie ducha
dajgcego zycie, ktorym jest Bog, nie poznal Istniejgcego, wowczas nie zna tez Pana,

ktory pragnie stac sie jego krdlem (yapw) i przewodnikiem w zyciu, a co za tym idzie

7 Por. A. Kapace, ®inocogin Ipucopis Ckosopoou sk pegnexcis camomsopenns, ,BicHuk
JbBiBCbKOrO yHiBepcutery” 1/1999, s. 21-31; I'. CkoBopona, Cumdponia, napeuennas Knuea
Acxanp..., dz. cyt. s. 207-209, 249-250.

8 Ecnu monb nysrcnoe cie c1060 ysnamo cebe, umo 6e3 Hezo u 20Cno0d, U HUHe20 Y3HAMb He MOJICHO,
mo dymato, umo He Ha 00HoM MBcmB ¢ 6Goocecmeennvix xnueax osznaueno (I. CkoBoposa,

Cumeponia, napeuennas Knuea Acxanw..., dz. cyt. s. 211).
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nie moze by¢ szczgsliwy. Zdaniem Skoworody dla kogos$ takiego jedynym ratunkiem
Jjest Smieré™, to znaczy dopiero po niej Bég moze go uszezesliwic™.

Dzieki duchowi dajgcemu Zycie, przy pomocy swietego tekstu, B6g pozwala
cztowiekowi wstuchac sie w siebie®?, pozna¢ wlasne pragnienia 1 uporzadkowac. Ta
introspekcja pozwala — dzigki szczegdélnej wiezi z Panem odkryé przyczyne
wlasnych uczynkéw zarowno dobrych jak i1 zlych. Istotng role odgrywa tu

2 . podstawowej

uswiadomienie sobie wlasnej zarazy trqdu (s36a npoxaszvi)
niespojnos¢ osobowosci, ktoéra jest cechg charakterystyczng kazdego cztowieka. Bez
tego uswiadomienia, nikt nie jest wstanie nic dobrego w zyciu uczyni¢>>,

Poznanie wiasnej niedoskonatosci — dzigki lekturze swigtego tekstu prowadzi
do uswiadomienia sobie wlasnej bezsilnosci wobeC zarazy trqdu. Sukcesywne
zaglebianie si¢ w tre$¢ swietego tekstu winno doprowadzi¢ jednak do pozbycia si¢
ztych sktonno$ci, w pewnym sensie do wyjecia ich z ludzkiej osobowosci, czyli
zagubienia zarazy trqdu®™. Czlowiek, dzicki poznaniu Boga w sobie i nowemu
Jjezykowi, otrzymuje nowg mentalnos¢, co prowadzi do odkrycia zupetlnie nowych

potrzeb nie majacych nic wspolnego ze starym jezykiem. Poniewaz usunat

namietnos¢ (cmpacmv) - stal si¢ Swigtynig Boga zZywego (xpam 6oeca cusa),

9 Crosom crasamo: «Cmepmo ynacem ux» (I'. CxoBopoma, Cumdponia, napeuennas Knuea
Acxann..., dz. cyt. s. 212).

550 por. I'. CkoBopona, Cum¢ponia, napeuennas Knuea Acxans..., dz. cyt. s. 209-212, 232-236.

> Ho umo danBe? «Bomvmu-oe ce6By (I'. CxoBopona, Cumeonia, napevennas Knuea Acxame...,
dz. cyt. s. 213).

2 4 eciu kmo xouem 60 6cem mom ucnpasen 6bimv, max eom: «Buemmu ce6B 6 136 npokazviy...
(T'. CxoBopona, Cumpponia, napewennas Knuea Acxans..., dz. cyt. s. 215).

%3 Jla ne comeopume mamo ecBx, enura 6b1 meopume 30B Onecs, Kitiondo y2ooHoe nped cobory. Ho
20B mamo? To-mo u ousno, umo He 3naeutv. « Ty npuHeceme 6Csi BCECONCIHCEHISL AUUA, U HCEPMEbL
eawiu, U O0ecsmMuHbl 8awiu, U Havamxku pyxk eawux». Tax eom! «Buemnu ce6'B: O0a me npunecewiu
scecodcorcenii. meoux Ha ecsikom mbBemBy. boowce mou! Hu boca caywamv, Hu dcepmevl emy
npurocumy, Hu 20'B npunocums? Huuego nenvss nu 3namo, nu 0 Bramo, eciu He y3Hams cebe camazo
(T'. CxoBopona, Cumeponia, napewennasn Knuea Acxams..., dz. cyt. s. 214).

>4 Cuvickan on opyeoe emBemo mozo, a umenno: «Ilozybume camu 310e om eac camux» I'0OB ne
ckazan «sHemau ce6By, mam cosopum: «llozybume camu 310e om eac camuxy. Bemum y6umo
nPOPOKA, 3eMHAsL MyOPCMEYIoua2o u niomcKiu uyoeca oaiowazo u npuoaem «llozybume camu 3io0e
om gac camux».(...) Benum knesemy, na nesunnazo 6pama peueHnyro, 06pamume Ha KIeGemHUKO8Y

eonogy u npuoaem: «Hzmume 310e om eac camuxy (I'. CxoBopona, Cumeonia, napeuennas Knuea

Acxans..., dz. cyt. s. 215).
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podmiotem (unocmacs) whasnego dzialania®>. Taka osoba (unocmacs) odkrywa
wowczas, ze we wlasnym wnetrzu nosi swoj skarb, ktoérego nie mozna znalez¢ poza
sobq556.

Na tym etapie zycia najwazniejsza staje si¢ dla czlowieka jego osobista
relacja z Bogiem, wyrazenie mu poprzez modlitwg swojej mitosci, oraz poglebianie
istniejacej juz wiezi>>'. Jest to modlitwa wewnetrzna duszy, ktora w pewnym sensie
jest jakby krzykiem tajemnym poznawanym jedynie przez Istniejqcego, gdyz — ze
wzgledu na niepowtarzalno$¢ relacji — wchodzi ona jedynie do ucha Pana
Zastgpéwssg.

Odpowiedzig na t¢ postawe czlowieka jest do§wiadczenie wlasnej swietosci
(ceamoe), polegajacej na tym, iz zaistniata relacja z Bogiem ma najwigksza warto$¢
dla danej osoby (unocmacwv). Konsekwencjg tego stanu jest rowniez fakt zespolenia
woli wlasnej z wolg Pana, to znaczy cztowiek pragnie czyni¢ jedynie to co Bog
chce, co ostatecznie powoduje, iz egzystencja dane 0SOby (unocmacw) staje si¢
przebostwiona  (6oocecmeennoe)®’. Cala rzeczywisto$¢ materialna  wiacznie
z cielesnosciag staje si¢ dla kogo$ takiego jedynie pustq ziemig, stong
i niezamieszkana - czym$ co nie ma zadnego znaczenia®®. Dzieje si¢ tak, gdyz
jedynym pragnieniem takiej osoby jest odkrywanie samego siebie, czyli poznawanie
Boga w sobie. Czlowiek taki, majac §wiadomos$¢ kim jest moze stwierdzié, iz tak

naprawde to nie Zyje juz on, ale w nim zZyje BoOg; co nie oznacza utraty wiasnej

>3 por. I. CkoBopona, Cum¢ponia, napeuennas Knuea Acxans..., dz. cyt. s. 213-217.

56 10B mor 6uoBa, unu wuman, unu cavuuan o waciueyB kaxom, Komopuwlil 061 He GHYympb cebe
Hocun ceoe cokposuwje? Henvza en'b cebe cvickamv. Hcmunnoe wacmie 8Hympy HAC eChib.
Henpecmanno oymaii, umo6 ysnams cebe (I'. CxoBopona, Cumeponia, napeuennas Kunuea Acxams...,
dz. cyt. s. 220).

57 por, T. CkoBopona, Cum¢ponia, napeuennas Knuea Acxans..., dz. cyt. s. 218-220.

58 11 cie-mo ecmo Monumea, mo ecmv pasicoicenie mvicaed meoux k cemy. Ceii 6onniv meou, 6ONIb
maunwlil, ceti 00un exooum 60 yuiu cocnooa Casaoga u Ha nodobie 6IA206OHHALO HCEPMEILEHA20
ovima, npoucxooawazo 6 Onadcennou Apasiu, eocxooum u ycraxcoaem o00OoHAHIe 0O0JiCie
(T'. CxoBopona, Cumeponia, napewennasn Knuea Acxams..., dz. cyt. s. 220).

>3 Por. I'. CkoBopona, Cumeonia, napevennasn Kuuea Acxams..., dz. cyt. s. 221-222; JI. Vikaios,
Tpuzopiti Ckosopooa: Ceminapiii, Xapkis 2004, s. 577-579.

%0 Ymo ecmv naome meos, eciu He 3emis Nnycmas, coloHas u Heooumaemasn? 30D cBouw
u,3acmompbecs Ha Hee, Ha xpebem meoes niomu, coecbm npeobpaszuics 6 cmoan conousii. Ymo
ecmb Kposb meos, eciu He HuumodcHas mumomekywas eooa? (I. CkoBopona, Cumponia,

Hapeuennas Knuea Acxano..., dz. cyt. s. 223).
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tozsamoscei lecz stanowi gleboki wyraz relacyjnosci osoby ludzkiej (unocmacs)®®:.

Dla Skoworody bowiem osoba (unocmacs) ludzka sktada si¢ z ciata, duszy i ducha
dajgcego z'ycie%z. Cztowiek odkrywajac to stopniowo staje sie szczesliwy. Swiatlem
dla niego jest swiety tekst — tekst spisany przez cztowieka pod natchnieniem Boga.
Oznacza to, iz 6w ludzki autor przeszedt samotnie $ciezk¢ Samopoznania bez
Swietego tekstu 1 zapisal w pewien sposob swojg droge osobistego rozwoju. Z tej tez
racji Ow swiety tekst jest jakby lichtarzem, ktory oswieca bozym swiattem kazdego

kto tylko w odpowiedni sposob przystapi do jego lekturys63

. Mozna powiedzie¢, iz
zawarte jest w owym teksScie stowo boze (enazon booicin), ktore czytajgcemu pozwala
pojs¢ bozym szlakiem (nymem cocnoonum). Owe stowa zycia wiecznego (enazonvi
acueoma 6 Bunaeo) sg prawdq (ucmuna) dla tego kto chee jg przyjac, stanowiag wyraz
mitosci (10606) Boga wzgledem cztowieka — przy odpowiedniej dyspozycji same

przemieniajq (npeepawaem) czytajqcegossA.

d. Odkrywanie Tego, ktory jest swiety

Osoba (unocmacev) dzigki lekturze swigtego tekstu doswiadcza radosci
postugiwania si¢ nowym jezykiem, w ktorym dokonuje si¢ dla niej proces
konstytuowania mentalnego obrazu $wiata. Dzigki sfowu bozemu (enacon 6odicitr)
Istniejgcy daje si¢ mu poznawac jako jedyny, ktory jest swiety (cesam), 10 znaczy ten
ktory dziala we wszystkim, stanowi ontyczng podstawe wszelkiej rzeczywistosci,

modyfikuje i konstytuuje ja, sam bedac nieporuszonym i niezmiennym®®. Taki

561 .

A mul 00HO cmapaiics: y3nams cebe. Kax mol 30 Baaeuica mBemom bozy, we caywas Hema Bunazo
enaca e2o? Kak moowcewuv civiuwams, He y3uas boza? Kax y3naew, He cvickag eco? Kak ogice colyewn,
He pacnosnas cebe camaeo? Ilpasoa, umo xeanumcs [lasen uenoe Bxom Kakum-mo, HO OH CbICKATL €20

H ; . H . , Hia, HapeyeHH.

euympo cebe: «He ocuey az, no ocusem 6o mu'b Xpucmocy (I'. CkoBopona, Cumchonia, napeuennas
Knuea Acxane..., dz. cyt. s. 223).
562 .

Por. I'. CkoBopona, Cumeonia, napeuennas Knuea Acxans..., dz. cyt. s. 223-226.
563 . . .

Cesuyennoe nucawnie ecmv Qonapw, 0odicium ceBmom Oaucmaiowiti 0. HAC, NYMHUKOS

(T'. CxoBopona, Cumpponia, napeuennasn Knuza Acxams..., dz. cyt. s. 240).
564 .

Por. T'. CkoBopona, Cumeonia, napeuennas Knuea Acxans..., dz. cyt. s. 227-231, 237-240.
565

Oceamumpy 3nauum ocHosams u ymeepoums. Ceamoe dice 3HAUUM He3vlbIeMoe, HeNnOOBUICHOE...
Kozoa Hcaia eoniem: «locnooa cun, mo2o ocesmumey, mo20a 3HAYUM, YMO OH eOuH
ecmb ceam, cup Bub kamenb meepo, umob 6e30NaACHO OCHO8AMb HAM HAWE20 WACMis XPAMUHY, d He

dep3anu 6bl Mbl C8AMUMb HU OOHOU MBapu, AKo Kiamey u n'Bcok. «Bcaka niome — cBuoy. Inazon
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cztowiek, zyjac juz w zupelnie innej antropologicznej perspektywie, postrzega
intelektualnie - poprzez wlasne zmysty - catkowicie nowa, niewidzialng
rzeczywisto$¢ widzialnego Swiata>®. Oczywiscie sensytywna recepcja $wiata nie
zmienita si¢, swoistej metanoi ulegla jednak $wiadomo$¢ osoby  (unocmaco)

ludzkiej. Wiedzac, iz ontycznie jest bogiem (Goeom)>®’

, wszelka zmiang postrzega
jako modyfikacje wlasnej egzystencji, co$ co nie ma wigkszego znaczenia podobnie
jak jej cien, odziez, czy popiol. Najwiekszag rado$cig staje si¢ dla kogo$ takiego
indywidualna i niepowtarzalna relacja z Istniejgcym; przy czym jest to co$
najstodszego dla duszy, do tego stopnia, ze serce z najwigkszq tatwoscig i bez
opamigtania rozsmakowuj si¢ w niej nie doswiadczajqc juz zadnego smutku. Kto$
taki moze o sobie powiedzie¢, iz dusza moja w duchu a duch w serce moje sie
przeobmziZSGS.

Skoworoda ten typ relacji Hipostazy Boga (Mnocmacv) z osobg (unocmacw)
czlowieka nazywa krolestwem bozym (yapcmeie 6oxcie). Tylko ono, zdaniem
ukrainskiego mysliciela, jest potrzebne (uyorcnoe) cziowiekowi do szczescia;

wszystko za$ co nig nie jest, lub do niej nie prowadzi jest zbedne (HeHy.?fCHoe)Seg.

ace 6oociil, cupBub ocnosanie, cuna u O0yx — npebwvisaem 6oe¢bBru (I'. CkoBopona, BecBoa,
HapeyenHast 080e, 0 MOM, Ymo OANCeHHbIM Oblmb 1e2K0. .., dZ. CYt., S. 264).

56 por, T, CkoBopona, Cum¢honia, napeuennas Knuea Acxams..., dz. cyt. s. 227-231, 237-245.

57 Paze B oice 60 ne xowem, umo6 mvi Ovliu 6020M? (T'. CxoBopona, becBoa, napeuennas osoe,
0 mom, umo baaxceHHviM Oblmb fe2Ko. .., dz. cyt., s. 275).

8 Ymo craouae u nezuae u emBemnPe, kax 0yx? Cepoye moe exywaem ezo be3 epycmu, nbem 0e3
omep3senisn, emBwaem Oe3 mpyoa, nocum 6e3 docadvl. [Jywa mos 8 0yxa, a 0yx 8 cepoye moe
npeobpasuncs. Booce cepoya moeeo! O uacmov mos écecnaduanmasn! Ter edun mu'b asun osoe: ¢’ bHb
u bezs’ bemuyio maiiny. Tol ecu maiina mosi, 6cs dce nioms ecmov ¢ BHb u 3akpoé meoil. Beaxa niome
ecmv puza meos, cbuo u nenen; mul dice mbno, 3épHo, Qumiam, cmakmu u Kacia, npequcmoli,
nema Bunoiil, ¢ Bunviil. Bce medH no0obHo u muvl 6cemy, HO HUYMO Jice ecmb MoOOK0, U Mbl HUYEM
arce, kpom'B mebe. Huumo once, sixo sce mol. «Kmo sxo 602?» (I'. CkoBopona, becBoa, napeuennas
060e, 0 Mmom, ymo OnadxceHnvimM Obimsb ne2ko. .., dz. cyt., s. 276); por. B. Iletpos, /{o xapaxmepucmuxu
@inocogcvrozo ceimoanndy Crosopoou, ,,Xponuka”, 39-40/2000, s. 587-602.

%9 B 3anaymanHuix oymax u 8 samm bunvix p Buax en'Bzoumcs noica u npumeop, a 6 mpyouvix 0brax
6006opsiemcsi oomarn u cyema. Ho nameocmov 6 Hysjcnocmu, a Hyj#cHOCmb 8 CPOOHOCMU, CPOOHOCHIDb
ace obumaem 6 yapcmaiu 6oxciu. Umo nyxcn'be ona dywesnazo uyenoebra, xax ovixamie? U ce
6e30'B myne 6030yx! Umo nompebnBe ona dyxosnazo, xax 602? U ce eécsi ucnoansiem! Awe srce umo
KoMy He y0obHmoe — Hanuwiu, 4mo HeHadoOnoe. O enybuna npemyopuvisi 6ia2ocmu, COMEOPULis

HyoicHoe Hempyonvim, a mpyonoe wnenyachvim (. CkoBopona, becBoa, napeuennas oeoe ...,
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c. Intymno$é Krolestwa BoZego

Krolestwo Boze jest bardzo szczegolng formg relacji Hipostazy Boga do
cztowieka i osoby ludzkiej do Boga. Mitos¢ Istniejgcego (110606) rodzi w cztowieku
oddzwick w postaci ludzkiej milosci intymnej (épwg) do Hispostazy Boga, co
w efekcie powoduje iz czlowiek do$§wiadcza przez sam fakt tak swoistej relacji
prawdziwego szczescia (npasousoe wacmee). Istnieje teraz migdzy Bogiem
a cztowiekiem prawdziwa przyjazn (ucmunnas opyacoa), ktora juz nigdy niczym nie
moze zostac przerwana570.

Konsekwencja Krolestwa Bozego jest doswiadczanie, iz tak naprawdg nic do
cztowieka nie nalezy, co moze — w jakikolwiek sposob — straci¢; natomiast
niezaleznie od tego co posiada zawsze moze si¢ czu¢ w duszy miody (npsmas
ronocmy), bowiem prostota dziecka [Bozego] nigdy sie nie starzeje’’. Dla takiej
osoby wszystko w zyciu staje si¢ tatwe, gdyz podejmowane decyzje wynikaja

z intymnej relacji z prawdg (ucmuna) jaka jest Hipostaza Bog™'.

Realizacja
w codziennym zyciu lacinskiego przystowia Ita fugias, ut ne praeter casam nabiera
szczegblnej wartosci. Cztowiek, niezaleznie od zewngtrznych okoliczno$ci, wszgdzie
juz jest u siebie w domu i zawsze ucieka od zlego. Mozna stwierdzi¢, ze wlasciwie
nigdy czynienie dobra (do6poma) nie stanowi dla kogo$ takiego problemu, a wrecz

przeciwnie trudnosciq staje sie z0°".

dz. cyt., s. 275); por. T. CkoBopona, Cumeonia, napeuennas Knuea Acxams..., dz. cyt. s. 245-249,
251-261.

S0 por, T. CkoBopona, BecBoa, napeuennast 0goe ...,, dz. cyt., s. 263-274.

Y Hemunnas Opyscoa, npagdusoe wacmoe u npsamas 0HOCMb HuKo20a He obsemuaem. Ax, 6ce mo
ne naute, umo nac ocmasisem (I'. CkoBopona, bec Boa, napeuennas dgoe ...,, dz. Cyt., s. 264).

572 [Ipedpesnsis ecmv npuuma cis: Anlovg ‘o uvboc me ‘ainbetac — «Y ucmunvl npocmas pBuby.
(T'. CxoBopona, becBoa, napeuennas osoe ...,, dz. cyt., s. 267).

> JIpeenas npumua: Ita fugias, ut ne praeter casam — «Om auxa y6Beaii, 0a xamvi He MuHai»...
(...) Om ux-mo ezopmanu enac ceii: «Xanena ma xana». To Kallog yolemov ‘ecti — «Tpyoua
ooopoma...» (...) A nonoowcu 6 cepoy® ceti mno2oy Bunwiil 60 0cHOBaHie KameHb: «Xanena ma Kakay
— «Tpyono Gvimv 3106HbIM». (L. CxoBopona, BecBoa, wapeuennas oeoe ..., dz. Ccyt., s. 274);
por. I'. CkoBopona, bechda, Hapeuennas ogoe ..., dz. cyt., s. 274-281; JI. A. Cobponosa, Tpu mupa

I'puzopus Ckoeopoowi...,dz. cyt., s. 384-386.
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§4. Postrzeganie rzeczywistosci z Boskiej perspektywy

Cztowiek zyjacy w prawdziwej przyjazni (ucmunnas opyacoa) z Osobg Boga
(Anocmacw) doswiadcza glebokiej radosci serca (secenie cepoya) ze wzgledu na
zycie w krolestwie bozym (yapcmsie 6oacie). Postrzegajac rzeczywistos¢ z Bozej
perspektywy (6oorcecmeennas eucoma) staje sie medrcem (Xopog) 1 zarazem
filozofem (Philosophus, ¢urocog). Zdobywszy dzieki swiattu (ce Bm) magdrosé
(Zogpia) moze zmieniac (roiéw) siebie wchodzac w coraz glebsza relacje z Hipostazg
Boga (Mnocmacw), przez co proces konstytuowania jego istoty trwa nieustanie® .
Jednocze$nie majac doswiadczenie jako tworca (Ilowmtig, meopey) samego siebie
i zarazem bedac czlowiekiem oswieconym (npoceBuennwiii) jest wstanie pomoc
innym ludziom odkry¢ wlasng tozsamos$¢ stajgc si¢ dla nich prorokiem (npopok,
npogumie). Bedac dobrze zaznajomionym (uenoeBrx ouumwiti) z treScig tekstu
natchnionego (ceswennoe nucanie) 0soba (unocmacwv) taka widzi rzeczywistosé
kogo$ drugiego poprzez formy poznawcze otrzymywane od Osoby Boga
(Mnocmacs); W pewnym sensie to Bdg staje sie okiem czlowieka®”, przez ktore
postrzega on inng osobe (1uyo, unocmacw), otaczajacy $wiat i siebie samego. Dzigki
temu prorok moze i powinien by¢ kim$ oswiecajgcym (npoce Buyamens), czyli
pomagajacym, tym ktorzy nie sa do tego zdolni o wlasnych sitach zrozumie¢ swiety

tekst, a co za tym idzie nie znaja wlasnej tozsamosci®'°.

a. Obdarowanie jednoscia w jedynej Hipostazie prawdziwego czlowieka

Medrzec pomagajac innym odkry¢é wiasng tozsamos¢ prowadzi ich do
doswiadczania szczesliwosci  (svdouuovia) poprzez udzielanie wsparcia w
rozréznianiu mysli dobrych od ztych. Kazdy osoba (iuyo) bowiem ma w sobie dwa

rodzaje mysli pochodzacych od dwoch zrodet gornego i podlego lub inaczej z

% Por. T. ®. Kpasempka, Ckosopoda i Iozomb: henomen «icummsa-sax-oopozay, ,BicHuk
HanionansHoro yHiBepcutety «JIpBiBchKa mositexHika»" 473/2003, s. 111-116.

S Bumb uenosBueckum okom ecmb cam 6oz (T. CkoBopoma, becBoa 1-1, HapeuenHas
Observatorium (CIOH)..., dz. cyt., s. 289).

8 por, I'. CkoBopona, BecBoa 1-1, napeuennasn Observatorium (CIOH)..., dz. cyt., s. 282-295.
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"7 tej racji mozna by stwierdzi¢, iz w kazdym

wiecznosci lub cielesnosci
cztowieku zyja jakby dwa demony (daiuwv), ktére zmagaja si¢ ze soba, to znaczy
dwa rodzaje mysli (meicnu). Jeden z nich mowi, iz Boga nie ma>’® inny natomiast
ukazuje iz Bog jest mifoscig (mo6oev), prawdg (ucmuna), mgdrosciqg odwieczng
(Ilpemyopocms)®™. Prorok, poprzez ukazanie prawdy o principium (‘apy7) ludzkiej
egzystencji pomaga jednemu z tych demonow zwyci¢zy¢ czynige dang osobe (1uyo)
blogostawiong (ebdoauwv), czyli doswiadczajaca szczesliwosci (evdarpovia)*™.

Kazdy filozof potrzebuje postugi proroka do normalnego funkcjonowania,
gdyz jego egzystencja jest podrozg (nymewecmsie) do coraz glebszego
doswiadczania jednosci (eouncmeo) z Hipostazg Boga (Mnocmacw) poprzez zycie
wieczne w posrodku Jego Osoby. Bog, bedac mifoscig (n10606b) nieustannie emanuje
ja wzgledem innych osob, ktore nie sg wstanie zachowac jej dla siebie, lecz
przepetnione nig sg jakby zmuszone obdarowywac nig innych. Z drugiej strony owo
obdarowywanie pozwala coraz mocniej zespoli¢ si¢ z Bogiem, tak iz — bez utraty
wlasnej tozsamos$ci — osoba nigdy w pelni nie bedac soba, nieustannie staje sig,
ciagle jakby umierajgc (uwesamv) i rodzqc (pasicoames) na nowo>s",

Proces ten powoduje, iz dla filozofa nasz swiat jest jedynie piekng szatq
ozdobng — jakby ornatem Boga, natomiast Panski realnoscig (mBro); to co ludzie
nazywaja szczesciem (ne6o) jest jedynie cieniem (mBuv) prawdziwego szczescia,

natomiast to czym obdarza podmiot (unocmace) Hipostaza Boga (Mnocmacs) jest

T Kaxcowiii oce uenoex cocmoum u3 080UX, npomugocmosuux ce6B u 6oprowuxcs nauan, ui
ecmecms: u3 eopHazo u nooaaeo, cupbue uz e bunocmu u mabBuia. [locemy & xaxcoom xcusym 08a
OJemonvl unu awueenvl, cupbBuv 6BcmHuKU U NOCIAHHUKU CBOUX yapeu. aueen Onaeiti u 37vlil,
Xpanumenv u 2youmensb, MUPHbIt U MamedcHvill, ce Bmaviii u memuviil... Cnpasmecs, o opyau mou,
¢ coboio, | 204/ 3acnsaneme enympo cebe. Eu, ckazyio eam — yeudume matnyio 60poy 080ux
MbICTIEHHbIX 60UHCMS, Haunaue npu Hauunauiu eadxcnazo O0Bna (I. CkoBopoma, becBoa 2-1,
napeuennas Observatorium Specula (espeticku — Cion)..., dz. cyt. s. 296).

S8 4 Oonnee & 6GezouB cepoeunoii npomugop buum: «HBcmv 60ey. «llnomv u xposv 6ce
acueomeopum» (I'. CxoBopoma, bechoa 2-a, napeuennas Observatorium Specula (espeiicku —
Cion)..., dz. cyt., s. 296).

> Por. T. CkoBopona, becBoa 2-1, napewennas Observatorium Specula (espeticku — Cion)...,
dz. cyt,, s. 298.

%0 Por. I'. CxoBopona, BecBoa 2-s, napeuennas Observatorium Specula (espeiicku — Cion). ..,
dz. cyt., s. 300-303; JI. A. CodponoBa, Tpu mupa I pueopuss Ckosopoodwt, Mocksa 2002, s. 403-408.

%1 Por. I'. CxoBopona, BecBoa 2-s, napeuennas Observatorium Specula (espeiicku — Cion). ..,

dz. cyt., s. 299, 303-306.
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niebem prawdziwym (meepos). Z tej racji dla medrca zycie na ziemi staje si¢ pieklem
(a0), jakby smiercig (cmepmy), a zycie w Bogu po $mierci jawi si¢ jako odrodzenie
(6ockpecenie), upragniony raj (pat). Dla filozofa wszelki czas spedzony na ziemi jest
marnoscig, jakby snem, parq na wietrze, utudg, nicoscig — to jedynie wielos¢
i roznorodnosé¢ cieni. W tym konteks$cie wszelkie problemy z ktorymi si¢ cztowiek w
swym ziemskim zyciu boryka — poza kroczeniem droga samopoznania - sg tak
sensowne jak krojenie pisaku, lub podlewanie zwiedtych kwiatow; to co bowiem
bierze za jasny dzien (Oemnv) jest tak naprawde wieczorem (seuep) lub nocg (now),

za$ to co bierze za $wiatlo sftorica (connye) jest tak naprawde odblaskiem ksigzyca

(1yna)®®.

Filozof doswiadczajac coraz glebszego zespolenia (eduncmeo) z Hipostazg Boga
(Anocmacw) odkrywa rowniez, iz prawda (ucmuna) panska trwa na wieki - jesli sig
ja juz zacznie ,,posiada¢”, nigdy nie mozna jej straci¢, chyba, ze kto$ tego samemu
zapragnie. Dla danego podmiotu (unocmacw) staje si¢ ona wiecznym porankiem,
niedostepnym dla wielu Swiatlem (ce Bm nenpucmynnuiit), niezachodzgcym stoncem
(nezaxooumoe connye); jest jak dziern panski (denv cocnooenw), ktory w blasku
wiecznego poranka (e Buroe ympo) obdarza medrca jednoscig z Bogiem i zarazem
niepowtarzalng indywidualng ftoZsamoscig (moowcoecmeo) — jakby drogocennym
kamieniem nie pochodzqcym z tego sSwiata (adaMaHm)Sgg. Wowczas moze on
zaswiadczy¢, iz sola veritas est dulcis, viva, antiquissima, cetera omnia suntfoenum
et heri natus fungus>®*.

Medrzec przepetliony duchem bozym (0yx 6oxciit) do$wiadczajac jednosci
ontologicznej z Hipostazg Boga (Mnocmace) stopniowo poznaje, iz w rzeczywistosci
nie istnieje wielo§¢ podmiotow (unocmacw) lecz jeden prawdziwy czlowiek

(ucmunnwiti wenos’bx), ktorego cieniem my wszyscy jestesmy. Z perspektywy filozofa

%82 por. T.. CkoBopona, Jiaroe, unu paszenazon o opesrem mipB...,dz. cyt., s. 312.

583 Mip naw ecmv pusa, a eocnodemv — mbno. Hebo nawe ecmv mBHuv, a cocnoone. — meepov.
3emns nawa — ao, cmepmsv, a 20ChoOHA — pai, 6ockpecenie. BBk naw ecmv mo avica, meuma,
cyema, napa, HUYmMo dice, a UCIMUHA 20CNOOHA npebvisaem 606 Bku. BHx naw ecmb mo pasziuuie
u pasnogopmie mbBru, cPuenie nBceka, yesaodenie yebma. BBk oice 2ocnodens ecmv eOunHcmeo,
moacdecmeo, adamanm. [env Hawl ecmov mo dice, 4mo eeuep, HOW, ayHa. /Jenb 2ocnodens ecmv mo
6Bunoe ympo, ce Bm nenpucmynuwiii, Hezaxooumoe coanye (I'. CkoBopona, [Jianoe, wiu pasenazon
o0 Opesnem mip'b...,dz. cyt., s. 312).

%4 Por. I. CkoBopona, Jianoe, unu pasenazon o Opesnem mipB...,dz. cyt., s. 208.
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brak tego rodzaju poznania jest slepotg (cibnoma), a wszelka refleksja wynikajaca

%85 \W sensie

z braku takiego poznania tak naprawde jest niemotq (6vimo 1BMmbLM)
Scistym istnieje bowiem jedna, jedyna Hipostaza (Mnocmacs) prawdziwego
cztowieka, ktora bedac na wieki niezmienng prawdg (ucmuna), miesci w sobie
niezliczony piasek naszych cieni®®. To w tym jednym bozym czlowieku, wszyscy
ziemscy sie znajdujg®®’, a nasza nedzna natura bedgc cieniem, jak malpa nasladuje
nature swojej pani. Dzigki temu ta stuzebnica, jak piekna dama skupiajgca na sobie
wzrok otoczenia, swym wyglgdem zewnetrznym, naprowadza inne cienie [tj. 0soby
(muya) ludzkie]l na rzeczywistos¢ blogostawionej natury, ukazujgc kruchym
i niemowlecym umystom caly skarb, ktory ukrywa sie w niezglebionym wnetrzu
natury jej pani - niewidzialng wiecznie istniejgcq prawde (ucmuna), ktorg jest
Hipostaza Boga (Mnocmacs)®®.

Medrzec odnowiwszy sie duchem umystu i przyodziawszy sie w nowego

cztowieka utworzonego przez Boga w prawdzie (npasoB) 1 czcigodnej odwiecznej

prawdzie (npenodo6noii ucmunB), odkrywa, ze w Bogu nie ma podziatu lecz jest On

585
Buouws, 2ocydaps, umo eduna moxkmo 6 Bpa euoum uyonaco odazo uenosbka, koeco mbho 6c’h

mul ecmol. BBpa ecmv oxo nposopaugoe, cepoye uucmoe, ycma omeepcmasi. Ona eouna uoum
c6Bm, 60 mm'B cmuxitinou ce bmsawiiics. Buoum, nrooum u 6aazos Bemum e2o. He 6udBmub eco ecmb
mo ciBnoma; He civiwiams e2o0 ecmv Mo OblMb ACHUOOM, He 2080pUMb O HEM eCmb Mo Obimb
HBmuim (I. CkoBopoaa, Hianoe, unu pazenazon o opesnem mipb...,dz. cyt., s. 316).

%88 Oonaro ace mBrecuviii naw 6onean u cam ecmo eduna mokmo mBub ucmunnazo venosBra. Cis
meapv, 06yobmo obesana, obpazyem auyesUOHvIM ODAHIeM HeBUOUMYIO U HPUCHOCYUHYIO CUTY
u 60oicecmeo moeo uenos’bka, koezo c’hb nawiu 6on6ansvl cymov axku Ovi 3epyanoguonvis m'bBuu, mo
AenAOWIecs, Mo UWe3aowiu npu mom, KAK UCMUHA 20CHOOHS CMOum Henoosudldcna 606bxu,
ymeepouswias adamanmoso cgoe auye, evmbBuwarowee Oezuucnennviti nbBcox uawux mBPHell,
npocmupaemuix uz ee30beywazo u neuwepnaemazo Hbopa es beskoneuno « Cokpulewu ux 6 maiinb
nuya meoezoy (I'. CxoBopona, Jianoe, unu pazenazon o opeenem mipb...,dz. cyt., s. 313).

7 Ecau kmo xomb mano wBumo Oyxom 6odicium HAOXHeH, mom moxcem ckopo nosBpume, umo 6o
eounom 2ocnoonem uenoe bxb ecB nawu nepemuviu  emBuwaromes (I. CxoBopona, Hianoe, uiu
pazenazon o opesrem mipB. .., dz. cyt., s. 312-313).

588 IToonasn nawa npupooa, Haxoosacs, mBHblo, HAXO0UMCsL 00e38H010, NOOPANCAIOUEI0 80 BCEM COell
eocnooc’b namyp'b. Cis pabwvina enBunocmovmu ceoumu, 6yobmo xkpackamu, nagooum mBHb Ha
6cBx Onasicennvist namypul 0bBnax, uzobpasicas mbBuito o1 maBHHbIX U MIadeHyecKux ymos 6ce
coxkposuwe, masujeecs 6 neuwepnaemom HbopH cocnoocmsyowisi npupoosl, KO HesUOUMA ecmb
npucnocywnasn ucmuna (I'. CkoBopona, Hiaroe, unu pazenaeon o opeswem mipb...,dz. cyt., s. 313);
por. T'. CxoBopona, [Jianoe, uiu pazenazon o opeerem mipB...,dz. cyt., s. 312-316; JI. UnkeBChKUiA,
Dinvocogia I'. C. Ckosopoou...,dz. cyt., s. 214-224,
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rozpostartq (npocmuparoweecs) przez wszystkie wieki, miejsca i stworzenia
Jjednoscig (eduncmeo)™. Z tej tez racji filozof majac w nim wspotuczestnictwo
widzi, iz stanowigc z Nim jedno (eouno), gdy zwlecze z siebie ciclesng powtoke,

moze rowniez by¢ w kazdym miejscu zyjac wiecznie®®.

b. Dazenie prowadzace do doswiadczania prawdziwego szczescia

To doswiadczenie daje filozofowi odczué radosé serca (paoocms cepoya), ktora
jest celem egzystencji kazdego cztowieka. Medrzec uswiadamia sobie, iz jest ona
wpisana w natur¢ ludzka do tego stopnia, iz wlasciwie wszelkie dziatanie jest na nig
ukierunkowane. To z jej powodu kazdy w swoim Zyciu pracuje, krzqtajg sie wokol
wielu spraw i niepokoi, czyni niesamowicie trudne rzeczy, wymysla nowe napoje,
potrawy i przekqski dla dogodzenia zmystowi smaku, komponuje roznorodng muzyke
tworzgc mnostwo koncertow, menuetow, tancow, aby zaspokoi¢ zmyst stuchu, buduje
piekne domy, zasadza wspaniate ogrody, tka roznego rodzaju tkaniny zlotq nicig,
haftuje jedwab, farbuje materiat roznymi kolorami, a wszystko po to aby osiggngc
przyjemnos¢ w patrzeniu dajgc chwile radosci witasnym oczom i dostarczyé
przyjemnosci swojemu ciatu; sporzqdza roznego rodzaju plyny proszki i pomadki,
aby perfumy ktorych uzywa dostarczylty mu przyjemnego zapachu, wybiera wedtug
wlasnego upodobania przyjaciol, aby mie¢ zadowolenie z relacji z nimi, otrzymac
aplauz od innych; stowem, wszystkimi sposobami, jakie mogq tylko przyjsé¢

czlowiekowi do glowy stara si¢ on rozradowaé swojego ducha®*. Dzieje si¢ tak bo

89 4 kax 6 6035 pazobrenis HBcemob, HO on ecmb npocmupaioweecs no écbm ebram, mBcmam
u meapsim eOuHcmeo, y6o 6oe, u mip e2o, u yenoe’bx e2o ecmv mo eduno (I'. CxoBopoja, Jiaroe, uiu
pazenazon o Opeenem mipb...,dz. cyt., s. 312).

% por. B. Ilpokonenxo, Memadgisuxa noounu Ckosopodu ma ceimosa (inocoiceka mpaduyis,
w: C. Bakynenko, A. Jlanmnenko, A. Isuenko, [. Muxaiinun, B. [Ipokonenko, 36ipuux Xapkiecokozo
icmopuko — ginonociuno2o mosapucmea. Hosa cepis, tom 1, Xapkis 1993, s. 23-30; I'. CxoBoposa,
Hianoe, unu pasenazon o opesnwem mipb...,dz. cyt., s. 317; JI. A.Codponosa, Tpu mupa I pucopus
Ckosopoowt, Mocksa 2002, S. 346-354; JI. Ymkanos, I pueopiit Ckosopooa. Ceminapiit, Xapkis 2004,
S. 566-568.

Y TTioou 6 orcustu ceoeti mpyosmes, MAMYmMCs, COKpOBUWECMEYIOm, d Ol 4e20, Mo MHO2Ie U CaMu He
suaiom. Ecmau pascyoums, mo ecBm uenosBueckum 3amBsam, CKOIbKO UX MAM MblCAY PAZHBIX HU
bvisaem, 6videm 00UH KoHey — padocmb cepoya. He 0ns onotl 1u evibupaem mvl no 6Kycy nauiemy
opysetl, 0adbl om coobweHis ceoux um mviciel umBmob yoosoarbcmeie, docmaem 8blcoKie UuHbl, 0adbl

mH BHie Hawe om noumenis Opyaux 80cxuwanocs, u3oop bmaem pasusvie HANUMKU, KYUWAHbU, 3aKYCKU
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kazdy cztowiek narodzil si¢ po to aby doswiadczaé prawdziwego szczescia
(ucmunnoe wacme) i nie jest wstanie inaczej funkcjonowac, jak tylko dazac do

niego®*?

. Mozna powiedzie¢, iz kazdy cztowiek w swoich decyzjach, swiadomie lub
w sposOb nieuswiadomiony, dazy do tego aby odczuwac rados¢ serca wynikajaca
z doswiadczania prawdziwego szczescia, ktére jest dla niego najwyzszym dobrem
(6epxoen Briwum 0obpom) | zwienczeniem wszelkich dobr (oxonuaniem ec’bBx 006p).
7 tej tez racji, w stosunku do niego, wola kazdej osoby ludzkiej podlega
koniecznosci a nie swobodnemu wyborowi. Oczywiscie moze by¢ tak, iz kto§ nie
jest wstanie go dostrzec, co w historii mysli ludzkiej wielokrotnie miato miejsce
I Z te] racji wielcy medrey (..) roznili sie w poglgdach podgzajgc w swych wywodach
W rozng strong i w ten sposob rozchodzqc sig jak podrozni na szlaku nie docierali do
niego, co jednak nie oznacza, iz cztowiek nieustanie nie dazy do tego co jest dla
niego najlepsze od wszystkiego innego, a co jest zarazem ponad wszystkim. Mozna
powiedzie¢, iz ten mocno zdeterminowany dynamizm jest wlasciwym poczgtkiem
(mo ecemy 2onosa), a w wypadku doswiadczania jednosci ontologicznej z Hipostazg
Boga, réwniez kresem (komey) ludzkiego postgpowania®>,

Niestety wielu ludzi dazac do prawdziwego szczescia podaza za swoimi

fantazjami (zam Bsmu) nie wiedzac czgsto czego w swoim zyciu pragnie najbardzie;j,

co jest dla nich lepsze od wszystkiego innego (nyuwee ecezo). Moga na przyktad

Ol YCNAXfCOeHisi 8KYCy, U3bICKUBAEM pAa3Hble MY3UKU, COYUHAEeM MbMY KOHYepmos, MUHYemos,
MAaHyo8 u KOHMpAMAaHyos Olsl yeeceNeHis CIYXy; co3vlodem Xopouiie 0oMbl, Hacaxicoaem caobl,
O0Braem 31amomkaHuvle nepuu, mamepiu, blUUBAEM UX PAZHLIMU WENKAMU U 830D) NPUAMHbIMU
yeBmamu u 066 Puryemcs onvimu, 0adwl coim 30 Brame npismcemeo enazam u mbBay wBocnocms
docmasumys,; cocmagniem O1A2080HHbIe CRUPMbI, NOPOWIKU, NOMAObL, OYXU U OHbIMU OOOHAHIE
dosoncmeyem. Cnogom, 6c’ bmu cnocobamu, Kaxie moabKo 630yMaAmMb MOJ’CEM, CAPAEMCIL 8eCeNUMb
0yx Hawt. O, CKOb BeIUKUM BecesibeM 0080IbCMBYIOMCs 3Hamubvle u 0ocmamok um Browie 6 ce bmb
nepconst! B ux-mo domax padocmvio u yoogoicmeiem pacmeopennou oyx ocugem (I'. CxoBopona,
Paseoeop namu nymuukos..., dz. cyt., s. 324).

%2 por. T. CkoBopona, Paszeosop nsamu nymuuxos..., dz. cyt., s. 324; JI. Yukanos, I puzopii
Ckosopooa: Ceminapiii...,dz. cyt., s. 616-624.

3 Boe snwaem, u na umo nac cnpawueaews o mom, ue2o eenuxie myopeyv ycmompBme ne mozuu
U NOPOZHUNUCH 8 C80UX MH DHisix, Kax nymHuku ¢ dopoeax. Bumv moe, umo nyuue ececo, mo u gviue
6cezo, a umo sviute 6ce2o, mo ecemy 20108a u kouey. Cie enasnBiiuee 006po Hazeano y OpeeHux
gonocoos oxonuarniem 6c’bx 000p u sepxosnBuwum 006pom; Kmo i mebe Modcem pasésizamo,
umo makoe ecmv kpail u npucmanuwje 6cbx nawux ocenaniu? (I'. CxoBopona, Pazeosop nsamu

nymHuxos..., dz. cyt., s. 325).
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pragna¢ by¢ wysokiej rangi urzednikami, ktorzy maja wielu poddanych, lub posiadaé
dom podobny do patacow znajdujgcych sie w Wenecji, albo ogréd pigkny jak te we
Florencji, inni chcg by¢ bardzo inteligentni i dobrze wyksztalceni, jeszcze inni
zaluja, ze nie sg szlachetnie urodzeni i bogaci, a kazdy z nich upatrujgc w tym

. , - . . . . . 594
swojego szczgscia nie wie co dla niego jest pozyteczne

. Dlatego tez w dzien i noc
krzyczy niczym niezadowolony, a kiedy juz otrzyma przedmiot swego pozadania -
placze za czyms nowym. Niektérzy nawet, sami sobie tego nie uswiadamiajac,
pozadaja rzeczy sprzecznych do pogodzenia ze soba, przez co podobni sq do drzewa,
ktore chce w tym samym czasie by¢ i debem, i klonem, i lipg, i brzozq, oliwkq, i figq,
I jaworem, i palmg daktylowq, i krzewem rozanym, i rutq... storicem i ksigzycem...
ogonem i glowq...”® Tacy ludzie, mimo iz maja gteboko w serce wpisane pragnienie
odczuwania radosci serca, nie moga znalezé prawdziwego szczescia, gdyz
nieustannie dgzqc (nymewecmeys) do niego nie pragng (ne scenarom) go w Sposob
uswiadomiony, poniewaz nie rozumiejg na czym ono polega; a przez to, nie znajac
swego wlasciwego celu, nie mogq chcie¢ (orcenamo ne mocym) go osiqgnqéSgG.
Medrzec zyjacy w Krolestwie Bozym do$wiadcza jednak, i1z wszelkie
rzeczywisto$ci rézne od prawdziwego szczescia jakim jest gleboka relacja
z Istniejacym (ceuz) nie dajg radosci serca. To co do niego prowadzi to poznanie
czym jest ludzka wola i na co jest naprawde w swym dynamizmie ukierunkowana.
Filozof wie, ze wyptywa ona z pragnienia (orcenanie), jakie Hipostaza Boga wpisata
w ludzka egzystencje. Medrzec ma Swiadomos¢, ze celem pragnienia nie jest cos, co
znajduje si¢ poza cztowiekiem, w rozmnych krajach, stawnym imieniu, modnym
ubraniu, czy zfotych monetach - bo gdy wszystkie te rzeczy czlowiek osiagnie to

odczuwa, iz w jego zyciu jednak brakuje czegos wielkiego, na tyle innego od tego co

5% o 6v1 ocenan 6vimy uenosBrom 8bICOKOUUHOBHBIM, 0aObl MOU NOOYUHeHHble ObLiu Kp Bnku, Kax
poccisne, a 000pod Bmennwvi, Kak OpesHvle pumiane, Ko20a O y MeHs 0om 0bll, Kak 8 Beneyiu, a cao,
Kax 60 @uopenyiu; umod 66imvo MH'D U pA3yMHBLIM, U YHOHBIM, U O1A20POOHBIM, HO2AMBIM, KAK ObIK HA
wepemo (I'. CkoBopoaa, Pazeosop namu nymnuxos..., dz. cyt., s. 325).

% Tor ¢ meoumu samBsamu noxoxc na mo Opeso, Komopoe xceiaem 6 00HO epems Gbimb u OyGoM
U KIEHOM, U TUNOIO, U 6EPe3010, U CMOKEOIO0, U MACIUHOIO, U ABOPOM, U (PUHUKOM, U PO30I0, U PYMOIO...
COMHYEM U JIYHOI... X8OCIOM U 20106010...(...) CKOIbKO dc MUNLIOH06 cux Hewacmublx 0 Bmeil Oenb
U HOYb GONJIOM, HUHUM He 0080JHbL: 00HO dadym 6 pyku, 3a nogbim yem niadym (L. CxoBopona,
Pazeoseop namu nymuuxos..., dz. cyt., s. 325).

%% por, I'. CkoBopona, Pazeogop namu nymuuxos..., dz. cyt., s. 325-328.
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osiagnal, ze nawet i wypowiedziec nie potrafi czym to cos jest™' - lecz to co moze on
odkry¢ w swoim wnetrzu®®. Jedynie glupi czlowiek szuka szczescia poza sobg™,
filozof pragnac doswiadczaé radosci serca podejmuje wysitek odkrycia wiasnej
tozsamosci, gdyz to wlasnie jest by¢ szczesliwym — [poznal], znalezé samego

600 o . . ~ . 601 . .
. Realizujac starozytne wezwanie yvw0r oearov’ odkrywa, iz zasadniczo

siebie
swa wole winien ukierunkowaé¢ na poznanie natury (ramypa) ktéra, powotata go do
istnienia i najlepiej wie co dla nas jest poZyteczne. Ona to poprzez przyrode
(npupooa) jako najmitosierniejsza matka karmi nas swojq piersiq i odziewa®?. Ona
tez posiada absolutng wiadz¢ nad wszelkimi bytami, w ten sposéb iz wszelka ich
aktywno$¢ jest dzialaniem Istniejgcego. Z tej tez racji wola kazdego cztowieka
podlega absolutnemu panowaniu Hipostazy Boga, jakkolwiek nie przekresla to
wolnosci woli ludzkiej, lecz jest konieczng racja jej zaistnienia i dynamizmu.
Istniejgcy daje impuls aby dana osoba (ruyo) spetnita jakis akt, poprzez poruszenie
umozliwiajace jego urzeczywistnienie, przy czy wiasciwym kresem tego dynamizmu

jest On sam %,

597
Ho mo cope, 4mo npu 6cem nom Kasxucemcs, Yumo 4e2o0Cob 6€j1UKaco He oocmaem. Hbm moceo, 4eco u

ckazamo He ymBem: 00HO MOALKO 3HAEM, YMO HeAOCmaen 4e20Chb, d Yno OHO MAKoe, He NOHUMAEM.
Ioxooicu na 6e3ciosechazo MiadeHya: OH MobKo NIAYem, He 6 CULAX 3HAMb, HU CKA3amb, 68 YeM eM)y
Hyscoa, oony moako oocady uyecmeyem (I'. CxoBopoma, Pazeosop nsmu RYmHUKOS...,
dz. cyt., s. 336).

5% por. I'. CkoBopoa, Paszoeop namu nymuuxos. .., dz. cyt., s. 333-338.

599 Besymnotii myoic (...){ co 31010 dcenoro evixooum 6on uz 0omy ceoe2o,} uujem wacmis éu'b ce6’b,
Opooum no pasnviM 36auiam, Odocmaem Oaucmaimowee ums, 066 buwyemcs ceBmavim niamvem,
npumscusaem pasHOBUOHYIO C80JI0Ub 30J0MOU MOHEmbl U cepeOPeHHOl Nocyovl, Haxooum opyset
u besymbsa mosapuwei, umob 3amecmv 6 Oywy ayu Onadcennazo cebmunra u cebmaazo
onancencmea... (I'. CkoBopona, Pazeogop nsmu nymnuxos..., dz. cyt., s. 335).

80 Cie-mo ecmv Goime wacmaueblm — [yzuams], natimume camaeo cebe (I'. CkoBopona, Pazeosop
nAMU NYmMHUKos. .., dz. cyt., s. 338).

%01 por. Por. I'. CkoBopona, Paseosop nsmu nymnuxos. .., dz. cyt., s. 337.

92 Muadeney, na pykax mamepnux cudsyiti, uacmo 3a HOJC, 3d O020Hb X6AMACMCSH, HO
NPEMUNOCepPOHAs Mamb HAwa npupooa JIyyule 3HAem O MOM, Ymo Ham noiesno. Xoms niavem
u pgemcsl, ona cocyamu ceoumu 6cBx nac no 6naconpucmounocmu numaem u 00Beaem, u cum
000pbill Miadeney 0080eH, a 310podHoe ¢ Bms besnokoumcsa u opyeux besnoxkoum (I'. CxoBoposa,
Pazeoseop namu nymuuxos..., dz. cyt., s. 335).

%03 por. I. CxoBoposa, Paseosop nsamu nymuukoe. .., dz. cyt., s. 328-329; JI. A.Codpouosa, Tpu mupa
I'puzopus Ckoeopoowi...,dz. cyt., s. 241-248.
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c. Poznawanie podstawowych  aspektow  Hipostazy  Boga:

Mitosci i Jednosci

Medrzec bedac whipostazowany w jedyna Hipostaze (HMnocmacw)
prawdziwego cztowieka odkrywa stopniowo, iz jest ona poznawanym wczesniej
przez niego Bozym swiatlem (ceBm 6oociti) 1 zarazem odkrywana odwieczng
madroscig (npemyopocms). Filozof bedac jej czesciag zachowuje w Niej swoja
niezaleznos$¢, dzigki czemu mozliwa jest rzeczywista relacja zachodzaca migdzy nim
a Osobg Boga (HMnocmacw). Ontologiczna jedno$¢ pozawala mu postrzegal
rzeczywisto$¢ z Boskiej wysokosci (6oocecmeennas eucoma), 10 jest Boskiej
perspektywy, dzieki czemu adekwatnie poznaje on realnie istniejaca rzeczywistos$¢
widzialng i niewidzialna, przez co odkrywa on réwniez iz w sensie substancjalnym

Bég jest Mitoscig (n110606b)*"*.

Mozna Go tak nazwaé, gdyz Osobg Boga (Mnocmacs) jest pozytywng sitg
rzadzaca cala istniejacg rzeczywisto$cia, spajajac wszystkie jej elementy — jest
nieztozong Jednoscig (necnooicnoe eouncmeo) obecng wszedzie, zawsze i we
wszystkim.  Wszystko co istnieje jest tym czym jest jedynie na mocy Jednosci
(eouncmeo), a ona sama bedac Hipostazq, jest zasada, ktora do swej egzystencji nie
potrzebuje innych zasad. Mitos¢ - bedac §wiadomym, niematerialnym Absolutem -
jest nieograniczona w swym bytowaniu, przy czym nie jest to nieskonczono$¢
przestrzeni czy nieskonczono$¢ ilosci, lecz nieskonczono$¢ rozumiana jako
nieograniczona, niewyczerpalna i niematerialna sita emanujaca z siebie inne
rzeczywisto$ci. Jako niewyczerpana i zarazem nieskonczona moc Jednos¢ jest
aktywna sila, czystym aktem — aktem pierwszym 1 najwyzszym — nieskonczong
duchows energia stworcza. Egzystujac jako rzeczywisto$¢ pozbawiona czesci  jest
czyms§ co jest absolutnie proste 1 z tej racji nie jest mozliwe aby si¢ rozpadto i nie jest
niemozliwe aby przestatlo istniec. 605 Bedac racjg istnienia tego co ztozone 1 mnogie

jest istnieniem (cwur) wszystkich rzeczy w tym sensie, ze wszystkie je doprowadza do

%04 Por. J1. A.Codporosa, Tpu mupa Ipucopus Ckosopoowi...,dz. cyt., s. 220-228.
895 (Boe — n0606b ecmuvy. Jo606it0 Hazvieaes moe umo 0OUHAKOE U HECL0NCHOE eOUHCIE0 6e30b,
6cezoa, 6o ecem. Jlob6osb u eduncmeo — ecmv mo ogce. EOuncmeo uacmeii uyscooe ecmov, nocemy
paspewumcs emy ecmv 0Bro nuwnBe, a nocubnymu - coec’bm nocmoponnbBe (I'. CkoBopona,

Paszzosop namu nymuuxkos. .., dz. cyt., s. 330).
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bytu i w bycie utrzymuje. Jednos¢ jako taka jest wiec Mitoscig, gdyz obdarowuje
istnieniem wszystkie osoby (zuyo, unocmacw) 1 podtrzymuje ich egzystencj¢. Nie jest
to jednak mito$¢ bedaca relacja, lecz Mitos¢ substancjalna, do tego stopnia w swej
istocie rozna od wszystkiego co istnieje, ze niezaleznie od stopnia whipostazowania
jej istnienie przekracza mozliwo$ci okreslenia jej i zrozumienia przez jakakolwiek
osob¢ ludzka. Jednos¢ bedac bowiem rzeczywistoscig absolutnie transcendentng
1 absolutnie prostg nie bytuje na sposéb poznawalnych przez cztowieka istot, lub na
sposob idei. Nawet kiedy filozof stwierdza iz Mifos¢ jest §wiadoma siebie i wlasnego
dziatania, to dostrzega iz btednym byloby méwi¢ w Jej wypadku o kim$ myslacym
1 mys$lanym, gdyz takie stwierdzenie implikuje naruszenia jedno$ci. Mozna jedynie
stwierdzi€ iz owa Mitos¢ bedaca Jednoscig jest zyjacym Absolutem, zawierajacym w
sobie mysl, intuicj¢, wole i poznanie, ktorego zycie jest ponad zyciem, mysl — ponad
mysla, intuicja — ponad intuicja, wola — ponad wolg i poznanie — ponad poznaniem.
Z tej tez racji pozostaje Ona catkowicie niepojg¢ta, nie podlega zmyslom, ani
imaginacji a nawet przypuszczeniom; nie mozna jej tez nazwaé lub poprawnie
opisa¢, dociec umystem lub adekwatnie pozna¢, cho¢ mozna stwierdzi¢ fakt Jej
istnienia i dostrzec jej dziatanie®®.

Tak rozumiana Mitosé-Jednosé jest natura naturans (namypa) wzgledem
natura naturata i z tej racji jawi si¢ Ona jako najmitosierniejsza matka nasza Ilub
ojciec wszelkiej radosci, gdyz bedac ukrytq wszechobecng sitg®’, ktéra wszedzie ma
swoje centrum, lub tez gtowny punkt dziatania®® kazdej istocie zywej, niezaleznie od

609

jej woli odkrywa droge do szczescia’ . Nawet wzgledem o0sob doswiadczajacych

jakiej§ przewleklej choroby, lub takich ktére urodzity si¢ utomni nie jest macochg,

86 por, Por. T. CkoBopoja, Pazeoeop nsimu nymuuxos.. ., dz. cyt., s. 330.

7 Cis [noscemBemnas], ecemozywis u npemyopis cunvl 0Biicmeie Ha3bl8aemcs MAHbIM 3AKOHOM,
npaeieHiemM, Wi YApcmeoM, N0 8CeMy MAMepiany PA3iumviM Oe3KOHeYHO U Oe36pPeMeHHO, CUupuy
Hen3s 0 Hell Cnpocumy, K020a OHA HAYANACL — OHA 8ce20da Oblid, Ul NOKONb OHA Oyoem — OHA
ecez0a Gyoem, uau 0o koezo mBcma npocmupaemces — ona écezoa 6e30b ecmwv (I'. CxoBopona,
Pazeosop namu nymuuxos..., dz. cyt., s. 329); JI. A.Codponosa, Tpu mupa I pucopus Crogopoowi,
Mocksa 2002, s. 324-325.

808 _cnoso cie — namypa — ne mouito  6csixoe pascoaemoe u npem Busiemoe cyuecmeo 3Hauum, Ho
U MAHYI0 IKOHOMIIO MO NPUCHOCYWHOU cuibl, Komopas 6e30b umBem c601i yenmp, uiu cpeoHw
enasu Buuyro mouky...(I'. CkoBopoaa, Pazeogop nsamu nymuukos. .., dz. cyt., s. 329).

609 o . .
IpemunoceponBriwas mams Hawia Hamypa u omey 6CAKist ymbxu ecakomy 06e3 6bib60py OUXaHiio

omxkpwin nymo k wacmiio (I'. CkoBopona, Paseogop nsamu nymnuxos. .., dz. cyt., s. 330).
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lecz opiekuniczym swoim dziataniem uczynila wszystko, aby nawet najmniejszy robak
mogt osiagnaé prawdziwe szczescie (ucmunnoe wacmie). Kazdego cztowiekowa
w zyciu obdarowuje bowiem wszystkim, co mu jest konieczne, a jesli mu czegos
brakuje to tego co zbyteczne. Podobnie jak kret nie potrzebuje oczu aby normalnie
funkcjonowac¢, a ptaki nie posiadajg zdolnosci budowy okretéw aby wiezé swoj

%19 tak Boze milosierdzie (Booicie munocepdie) nie obdarzyto réznymi cechami

Zywot
wielu ludzi, z tej racji, iz byly im one nie potrzebne w zyciu®**. Bowiem jak ryba
znajduje sie w wodzie, tak my w szessciu, i ono obok nas szuka nas samych®'?. Nie
ma go w jakim$ konkretnym miejscu, rzeczy lub wlasciwosci ludzkiej egzystenci,
dzigki czemu jest dostepne zawsze w kazdym miejscu, w kazdym czasie i kazdemu
czlowiekowi - jest nim bowiem Milosc®*3, w ktérej wszystko si¢ zawiera, nie majaca

S, . , /614
poczatku ni konca nieskonczona Jednosc™ .

819 Ona ons ecsikazo duxanis 0obpa, He 01151 H Bromopwix 8b100pHbIX U3 00HO20 MOYII0 Yenos Bueckazo
pooa; ona pauumennBUwUM CBOUM NPOMBICIOM 6Ce MO U320MOo8uUnd, 0Oe3 ue20 He Modxicem
COBEPUIUMUCH NOCIEOHA20 YepesaKa Wdacmie, a eCmu ye2o Heoocmaem, mo, KOHeuHo, auwHnazo. Ouell
He umBem kpom, nHo umo oc emy? Imuysl He 3narom Kopabernazo cmpoemis — He HA00OHO, a KoMy
Haoobno — snaem. Jlunis ne 3naem gabpux, ona u 6e3 nux kpacua (I'. CkoBopona, Paseosop nsamu
RYMHUKOS. .., 0Z. Cyt., S. 331).

811 Boocie munocepoie, KOHeYHO Obl, Ocbinaio mebs uzobuiiem, ecmiu 6 oHo Ovino med6’ b HadobHoe;
a menepb evlbpocu u3 Oywiu cie oicenamie, oHo coecbm cmepoum poouvim ce Bmogvim Keacom
(I". Crosopooa, Paseosop namu nymuuxos..., dz. cyt., s. 334).

12 Mwem wacmin no cmopomam, no ewam, no cmamvam, a onoe ecmo 6e30B u 6ce2da ¢ namu, Kak
pulba 6 600B, mak mvl 8 HeM, a OHO OKOJI0 Hac uwjem camux nac. Hbm ezo nu2o'B, samBm umo ecmo
6e30B (I'. Crosopooa, Pazzoeop nsamu nymnuxos..., dz. cyt., s. 334).

83 JIns mozo, umo on 6ce kowuum, cam Ge3KoHeuHbill, A Ge3KOHEUHbIIl KOHEY, Ge3HAUATHOe HAYAN0
u 602 — ace ooHo (I". Cxosopoda, Pazeosop nsamu nymuukos..., dz. cyt., s. 341).

64 por. JI UYupka, Boowcecmeenni imena y meopuocmi I. Ckogopoou i «ceamux omyiey

(komnapamueruii ananis), ,,BicHuk KuiBcbkoro iHctutyty «CiioB'stHChbKHE yHiBepcuteT»” 9/2000,

s. 352-355; I'. CkoBopoa, Pazeoeop nsamu nymnukos..., dz. cyt., s. 341-342,
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ROZDZIAL PIATY

Etos prawdziwego czlowieka

Prawdziwy czlowiek (ucmunnviti  uenosbk) catkowicie zjednoczony
Z Hipostazg Boga (Mnocmacw) juz nie zZyje po to aby jesé, ale je po to aby z'yé615.

616 moze

Dos$wiadczajgc glebokiej pogody ducha (oywesnoe cnokoiicmsue, otium)
stwierdzi¢, ze niezaleznie od okoliczno$ci zawsze jest szcze¢sliwy nie martwigc si¢
0 swoja przysztoéé¢ zgodnie z zasada vive hodie®’. Nie ma bowiem dla niego czegos
stodszego od odwiecznej prawdy (ucmunei)®*®, gdyz dzieki niej przestal pedzi¢ swoj
zywot (acumie) a zaczat prowadzié prawdziwe zycie (orcusns)®™.

Jako czlowiek rozumny (pazymuoni uenoseBk) zawsze wydaje sqd po
wnikliwym rozpatrzeniu sprawy, majac $wiadomos$¢ iz tylko glupiec osgdza bez
zastanowienia®®’. Z tej tez racji nie wydaje juz sadoéw fatszywych, nieuzasadnionych
czy pochopnych, zwlaszcza negatywnych o innej osobie jesli nie jest pewien
posiadanych przez kogo$ zalet lub ich braku. Nie zdarza mu si¢ tez obmawiaé czy

oczernia¢ kogokolwiek. Jesli podejmuje si¢ oceny czyni to zawsze w poszanowaniu

15 [36 Bemnoe enpsamb ecmo crnogo Cokpamogo: «Huoil socusem na mo, umod Bems, a a-0e bm na
mo, umob acumvy (. CrkoBopoma, Kuuoweuxa, nasvieaemas Silenus Alcibiadis, cupBuv Hrona
Anxisiaockas (Mzpaunckiti 3miti)..., dz. cyt. s. 6).

816 por. I'. CkoBopoma, Kuuoweuxa Ilymapxosa o cnokoiicmeuu Oyu..., dz. cyt. s. 202-215;
M. Crousip, Ocobauseocmi ginocogpyeanns I. C. Crogopoou abo Ilnymapx npomu Apicmomens,
,,Haykosi 3ammmckn”, 1(10)/1998, s. 5-8.

1 VmBuenie u Kypasjc, Kypasjc u ciaoocmyv, cladocmyv U JdcusHb ecmsv mo oice. M umo Iopayiil
ckazan: cradocmu He omiazai, mo Cenexa npomoaKosal: Jdcuznu He omiaeai. Sera nimis est vita
crastina. Vive hodie — «Kusu onecv» (I'. CxoBopona, Knuoiceuxa, nasvisaemas Silenus Alcibiadis,
cup Buv Uxona Anxisiaockasn (Mzpaunckii smiti)..., dz. cyt. s. 6).

81 Msvacusem bocosudey I[lnamon: «HbBm craduae ucmunvly. A HAM MOXNCHO CKA3AMb, YMO 8 OOHOU
ucmunB orcugem ucmunHas cradocmv u 4mo 00Ha oHa acueomeopum 61ad bBrowee mBaom cepoye
nawe (I. CxoBopona, Kuuoiwceuka, nasvieaemasn Silenus Alcibiadis, cupBuv Hrona Anxisiadckasn
(M3pauncxkiti 3mitl)..., dz. cyt. s. 6).

819 por. T. CkoBopona, Kunuoiceuka, nazvieaemas Silenus Alcibiadis, cupBuv Hxona Anxisiaockas
(M3paunckiti 3miti..., dz. cyt. s. 1-12.

%20 Pasymueiii uenoe Bk snaem, umo oxyjcoams, a 6esymuviti Gonmaem 6e3 pasoopy. (I'. CxoBoposa,

Bacnu Xapvkoeckis..., dz. cyt., s. 109).
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ludzkiej godnosci. Ma on bowiem glgboka Swiadomos$é, iz podobnie jak drzewo
poznaje si¢ po owocach, tak Serce i moralnos¢ cztowieka swiadczg o jego wartosci
a nie wyglgd zewnc;trzny621.

Wszelkie dziatania, ktore podejmuje nie majg na celu uzyskanie rozglosu ku
zaspokojeniu proznej pychy lecz wyptywaja z potrzeby serca i sa podejmowane
adekwatnie do mozliwosci w catkowitej zgodzie z jego osobowoscia (npupoda)®®.
Wielu bowiem ludzi w swym Zzyciu rozpoczyna wielkie dziata niezgodnie z wlasng
osobowosciqg (npupooa) i potem ich nie konczy. Jezeli natomiast kto§ podejmuje
dziatanie znajac wlasng tozsamos$¢ to moze mie¢ nadzieje, iz potwierdzeniem jego

dobrego wyboru bedzie koniec, ktory wiericzy dzielo®®.

§1. Realizacja potrzeb serca

Filozof (Philosophus, ¢urocogh) $wiadomie rezygnujac z zamoznosci daje
innym przyklad, iz kazdy kto nie lubi problemow wynikajacych z posiadania
obfitych dobr materialnych, winien nauczy¢ sie zy¢ prosto i ubogo. Chociaz bowiem
rozne cechy osobowosci powodujq u roznych osob wybor roznych drog, czyli form
zycia, to kazdg jednak winna cechowaé cnota, pokdj serca i mitos¢, ktére sa
prawdziwym bogactwem cztowieka. Z tej tez racji medrzec majac §wiadomos¢, iz

kto urodzit si¢ po to aby doswiadczac¢ wiecznosci, ten raczej winien przyjqc Zycie

%21 Cepoye u mpaswr uenosBueckiu, kmo on makos, ceudBmeicmeosamv doidncuvl, a ne 6 Buiniu
kauecmea. /peso om niodog nosnasaemcst (I'. CkoBopoaa, Bacnu Xapvkosckis..., dz. cyt., s. 109).

2 H. B. AptemoBud, Ocobaueocmi  mopanvHo-emuynux noensioie 1. C. Ckosopoou,
w: II. 1. IleBuenko (red.), Dirocogcvka, nedazociuna ma HMepamypHoO-MUCMEYbKA CNAOWUHA
I C. Ckosopoou i cyuacuicme (Matepianun BceykpalHCbKMX MiXKBY3iBCHBKHX CKOBOPOJHMHCHKHX
yuTaHb 3 Haroau 200-pivyus 3 nHst cMepTi Muciutens), Kpusuii Pir 1994, s. 50-51; M. Konechiyenko,
Dinocoghisn cepys Ipucopis Croeopoou i npobrema dxcummesozo eudopy, W: binenko T. (red.),
Tymanizm i dyxosHicme y konmekcmi Kynomypu. /yxoenicmes Hayionanvuol Kyaemypu . /[yxoeuicmo
i eeneza ocobucmocmi, Knura npyra, JIporoouu 1995, s. 61-68.

823 Muoeiu 6e3 npupoost uspsaoneiu 0Baa sauunaiom, Ho xyoo kowwam. JJobpoe namBpenie u koney

ecakomy OBay ecmv newams (I'. CkoBopona, bacnu Xapvkosckia..., dz. cyt., s. 110);

por. I'. CxoBopona, Facnu Xapvrosckis. .., dz. cyt., s. 109-110.
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w bliskosci pot, gajow i sadow, nizli w miescie, wybiera zycie wiejskie, gdzie o wiele
latwiej moze obcowaé z Naturg (namypa)®®.

Nie oznacza to, iz filozof jest cztowiekiem aspotecznym, lecz wrecz
przeciwnie w swoim zyciu podejmujgc pracg zgodng ze swym stanem spotecznym
i zawodem wlacza si¢ produktywnie w zycie spoleczne aktywnie stuzgc swym
wlodarzom®®.

Taki styl zycia pozwala medrcowi (Zopog) doswiadcza¢ zadowolenia
wynikajacego z ukierunkowania wilasnego dzialania na dobro moralne, ktore dla
niego jest tozsame z prawdziwym (ucmunnoe) bogactwem czlowieka. 1 cho¢ ma on
swiadomos$¢, iz im wigksze dobro tym jego osiggniecie jest okupione wigkszym
trudem, to jednak wie rowniez, ze kto trudu si¢ nie podejmie ten dobra nie osiggnie,
a przeciez Nie jest rzeczq matq to co cieszy czyli rados¢ bedaca nastepstwem

L, . . 62
wlasciwego postepowania®?®.

a. Wykonywana profesja

Filozof znajac juz wilasng tozsamo$¢ odkrywa rzeczywistos¢ dzigki ktorej
poprzez wykonywanie konkretnych czynnos$ci bedzie mogt doswiadezyd
samorozwoju, a co za tym idzie - samorealizacji. Bedac nosicielem pewnego systemu
wilasnych zdolnosci i mozliwosci poprzez zdobycie konkretnej profesji (pemecro)

zgodnej z tym systemem, oraz wykonywanie jej, moze w zyciu ziemskim realizowac

824 Kmo mne mobum xnonom, Oondwcen Haywumovcs npocmo u yooeo ocumo. (...) Ilo pasuvim
NPUPOOHBIM CKIOHHOCIAM U nymb dcumis pazuwii. Oonax 6c’Bm o0un Komey — 4eCmMHOCMb, MUp
u 1106086v. (...) Kmo poounca k momy, umo6 e¢Bunocmvio 3abasnamocs, momy npismube dncumo
6 noJsix, powax u cadax, nesiceau 6 copooax (I'. CkoBopona, bacnu Xapvkoeckis..., dz. cyt., s. 111);
por. B. B. Impin, Modycu mopanvroeo eubopy 6 ¢inocogcewkiti xonyenyii I. C. Ckogopoou,
w: 1O. 1. Kynariu (red.), I ymanimapui Hayku i cyuacnicms. €3gipnux nayxkosux npays, Kuis 2002,
s. 25-33.

625 Hapoo donsicen obnadamensm ceoum caysrcumo u kopmums (I'. CkoBopona, bacuu Xapokoeckis.. .,
dz. cyt., s. 112).

%2 He manoe mo, umo 01 06bix0OKu 00801bHOE, 4 O0BOILCMBO U GO2AMCMEO €CMb MO Jice
(T. CxoBopona, bachu Xapvrogckis..., dz. cyt., s. 112); Yems ayuwee 006po, mem 6onvuium mpyoom
okonanoce, kaxk peom. Kmo mpyoa ne nepetioiom, u k 006py mom ne npiidiom (I'. CkoBopona, bachu
Xapwrogckis..., dz. cyt., s. 115); Yemwb ayuwee do6po, mem 60abuum mpyoom OKOnAauocs, Kak peom.
Kmo mpyoa ue nepeiidiom, u k 006py mom we npitidiom (I'. CxoBopoaa, Bachu Xapvrosckis...,

dz. cyt., s. 116); por. I'. CkoBopona, Facuu Xapvkosckis..., dz. cyt., s. 110-116.
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1 wyraza¢ swoja duchowo$¢. Dlatego tez dla fodzi ludzkiej egzystencji jedyng
przystaniq jest rzemiosto, dzigki niemu bowiem cztowiek moze zosta¢ obdarowany
cho¢ nie bogatym, to jednak bezpiecznym utrzymaniem. Wszelkie bogactwa bowiem
mogq wsigkngé i wyschnqgé jak jezioro, a uczciwie zdobyta profesja (pemecno) jest
jak niewyczerpany zdréj. Dzigki niej cztowiek moze zy¢ zyciem godnym (ocumo
nopsidounyro) opartym na zasadzie glgbokiej ufnosci (6epa) Bogu i bojazni Bozej
(cmpax 6oxcuir). Tak zdobyta i uprawiana profesja — dzigki whipostazowaniu, oraz
znajomosci wilasnej tozsamosci - pozwala zbudowac Zycie biogoslawi0n6627.
Czlowiek taki jest wstanie przyja¢ odpowiednig dla swego wyksztatcenia
1 profesji posade, oraz odpowiedzialnie wypelnia¢ powierzone mu obowiazki
(Oonocnocms) nie zaniedbujac ich. Inaczej czynig ci, ktdrzy nie znajac wiasnej
tozsamosci sa prozni z powodu nudy (cxyxa), ktora im dokucza przez co wiecej
cierpiq, anizeli ci ktorzy pracujq bez ustanku. Z tej tez racji lekcewaza powierzong
im prace - gdyz w zaden sposob nie wyraza ona ich duchowosci - koncentrujac sie
jedynie na tym aby szuka¢ zadowolenia w $piewie, jedzeniu i piciu. Prawdziwy
cztowiek (ucmunnwiii wenos’bx) jezeli Spiewa, je czy tez pije, to ma Swiadomosé, iz te
czynno$ci nie s3 podstawowymi czynami ludzkimi - czyli takimi, ktére wynikaja
z istoty ludzkiej egzystencji (cpoonee 0'baa), lecz maja jedynie marginalne znacznie.
Z tej tez racji nawet kiedy filozof je, pije i Spiewa, to czyni to aby po zakonczeniu
odpoczynku bardziej ochoczo wzigé sie do pracy, ktorg podejmuje w swoim zyciu ze
wzgledu na droge ktorg kroczy. Taki cztowiek do$wiadcza raczej nudy (cxyxa) gdy

nie pracuje niz wowczas gdy zmaga si¢ z powierzonymi mu obowigzkami

827 Besikoe uzobunie ockyOBmb U bICXHYMb, KAK 03€p0, MOJCEM, d HeCMHOe PeMecio eCmb
Heockyd Bearowili poOHUK He u306UIHaA20, HO be3onacnazo nponumanis. CKOIb MHO20€ MHONCECBO
boeauell 6csKkoll OeHb npeobpasyemcs 6 Huwiu! B cem KopabrekpyuieHiu eOUHCMBEHHOW 2a8aHbIO
ecmv  pemecno. Camiu 0BouBiwiu pabvl  padicoaromes u3 NpeoKos, HCUMEICMBOBAGUIUX
6 myouc’h eenuxux 0oxoooe. U ne nanpacuo Ilnamowu ckasan: «BcBropoau uz pabos, u ec’h padwvl
ompadicugaiomes uz kopoaeiy. Cie b6vi6aem mozoa, K020a 61a0bIKa 6CeMy — GPEMA — YHUUMOICAEm
uzobunie. /la 3naem oce, umo e6chx mayk enasa, oxko u Oywia ecmb — HAVYUMbBCS IHCU3HD
aACUMBb NOPSOOUHYIO, OCHOBaNHYI0 Ha 3akon'D 6 Bpwl u cmpaxa 60dxcis, saxo na enaénBriwem nynkmb.
Ceul nyHKm ecmb OCHOBAHIE U POOHUK, PAANCOAIOWIL PYUAUKU epAACOAHCKUX 3akoH08. OH ecmb 2nasa
yena O0ns 3udcOyuux 0O1a20CI08eHHOe JICUMENbCMEBO, U Ce20 KAMEHs MEepoOCHb  COOePI’CUM
6cB domcnocmu u nayku 6 noazb, a ciu obwecmso ¢ 6Oaazodencmsiu (I'. CkoBopona, bachu
Xapwvrosckis..., dz. cyt., s. 116); por. I'. CxoBopona, bachu Xapvkoeckis..., dz. cyt., s. 115-116;
JI. Yuikanos, I puzopiii Ckosopooa: Ceminapiii..., dz. cyt., s. 608-615.
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wynikajacymi z jego profesji, ktorg wykonuje z potrzeby wlasnego serca (cepoye).
Mozna wiasciwe o nim powiedzie¢, iz kazdego dnia pracuje i odpoczywa, zgodnie
z przystowiem: dla dobrego czlowieka kazdy dzien jest swietem (npazonux). Dla
niego bowiem zrodlem prawdziwej radosci sg powierzone mu obowigzki, a jesli by
tak nie bylo, to by oznaczato, iz nie jest do wykonywania tej konkretnej profesji
powolany (re x meii cpooen). Kto za$ nie jest wiernym przyjacielem wykonywanej
pracy (donoicnocms) i niczego poza nig nie kocha (mobum), ten zawsze bedzie
niespokojny i nieszczesliwy. Dla cztowieka nie ma bowiem niczego stodszego jak
praca... Dla tego to profesja podejmowana z potrzeby serca ukierunkowuje kazdego
na coraz glebsze zycie w Krolestwie Bozym (yapcmeis 6ooxcis) 1 jest zarazem
ukoronowaniem, swiattem i solq kazdej osobistej czynnosci (wacmmnoti donocnocmu).
Bez niej nawet najprostsze zajecie nie bedzie nikogo cieszy¢, gdyz faktycznie nie jest
bliskie ludzkiemu sercu. Medrzec, realizujac dar otrzymany od swego Stworcy, ma
swiadomos¢, iz w pewnym sensie kazdy poczciwy cztowiek (006pwiii uenosbx) rodzi
si¢ na to aby wykonywac profesj¢ Wynikajacej z potrzeby jego serca, taka ktora
najpetniej wyraza jego tozsamos$¢. Celem ludzkiej egzystencji na ziemi nie jest
bowiem ,robienie czegokolwiek” lecz podejmowanie wiasciwej danej osobie
ludzkiej pracy®”®. Sama mys$l o instrumentalizacji wykonywanej pracy poprzez
wykonywanie jej w innym celu niz wyrazanie samego siebie (na przyktad w celach
zarobkowych) stanowi dla filozofa zrédto Igku o utrate glebokiej relacji z Hipostaza
Boga, ze wzgledu na to, iz niemozliwym staje si¢ wowczas coraz glebsze
wchodzenie z Nig we wspolnotg. Dlatego tez jedynie szczesliwy jest ten, kto pojednat
w swym Zyciu prace mitq swemu sercu z tym co wykonuje jako wlasne rzemiosto
znajdujgc swoje miejsce w spoleczenstwie — to jest dopiero prawdziwe zycie

(ucmunnas scuznw)1®?

628 B. B. HaranoBchKHif, Ipobnema cpoonoi npayi 6 meopax I'. C. Cxogopoou, W: I1. 1. IlleBuerko
(red.), ®inocoderka, [ledazociuna ma aimepamypuo-mucmeyvka cnaowuna I. C. Ckosopoou
i cyuwacnicmy (Marepianun BceykpalHCBKHUX MIiKBY3IBCHKHX CKOBOPOJAMHCHKHUX YHTaHb 3 HArOJH
200-pivust 3 gHs cmepTi mucaurens), Kpusuii Pir 1994, s. 38.

2 ITpemnosrcaiiwiu, npespBe cpoonyio ce6B dorxcrocms, 00no noiom, nviom u Bosm. B ceil
NPA30HOCMU HECHOCHYIO U OOJIbULYI0 MEePusm CKYKY, Hediceau pabomarowiu be3 ociabwl. [1Bmob, numo
u Bemv He ecmb 0Bro, HO enasnazo Hawezo cpodnazo O0bna ooun mouiro xgocmuk. A kmo Ha
mo Bem, nvem u noiom, umo6 oxomnbBe nociBpazooxy 63ambcsi 3a  OONAHCHOCMb, KAK 3d
npeonedcawyiii nyms C0uU, ceMy CKYKY NPOSHAMb He MHO2084 CHIOUM: OH KadicOwill Oenb u O BieH,

u npasoen, u o Hem-mo nocirosuya: JJoopomy uenos BKy 6caKol OeHb npaszoHuk. JJoaxcHocmy Haula
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Majac doswiadczenie wspolnoty z Bogiem oraz wykonujac profesje
wyplywajaca z potrzeby serca, medrzec ma gleboka $wiadomos$é, iz posiada
wszystko co przynalezy jego egzystencji. Oczywiscie moze préobowac poréwnywac
si¢ z innymi ludzmi 1 wéwczas dostrzeze, iz sg tacy, ktorzy maj¢ lepsze urodzenie,
wigksze zdolno$ci lub posiadaja wickszy majatek, ale filozof ma Swiadomosé, iz nie
na tym polega mqdros¢ aby poznaé wszystko co jest na swiecie®®, mie¢ duzo
bogactw lub posigs¢ wszelkie zdolnosci. Podobnie jak nie mozna powiedzie¢, iz dla
zotwia brak skrzydel jest jakgkolwiek strata, gdyz nie s3 mu one do niczego
potrzebne, tak i kazdy czlowiek otrzymuje od Hipostazy Boga w akcie stworzenia
wszystko co jest niezbedne do jego egzystencji. Poniewaz jedna z cech kazdego
podmiotu (unocmacw) jest jego indywidualnos¢, z tej tez racji kazda osoba ludzka
(muyo) otrzymuje zespdt cech konstytutywnych majacy charakter niepowtarzalny.
Odkrycie ich potencjatu i realizowanie go w swym zyciu stanowi niepowtarzalne

bogactwo kazdego cztowieka®®.

ecmv UCMOYHUKOM YgeceneHisl. A eciu Ko2o c805 OO0NHCHOCING He 8ecelum, cell, KOHeUHO, He K Hell
cpooen, Hu opye es ¢ Bpuviil, Ho HBumocs 6031'H Hes 10OUM, U KAK He CNOKOeH, MAK U He WAaCaus.
Ho nuumo cmonvko ne cnaoro, kax obwas eécbm nam oomichocms. Ona ecmb uckauie yapcmeis
booicia u ecmo enasa, ce Bm u conv kasxcoou yacmuoul donsxcrocmu. Camasn uspsaOHas OO0IHCHOCb He
gecenum u 6e3 cmpaxa 0602cis ecmy, Kak 0Oe3 2nagvl, MepmMEa, CKOAbKO bbl OHA OMAPABIAIOUEMY HU
oviia cpoona. Cmpax eocnoodenv gozeecenum cepoye. OHO, KAK MOAbKO HAUHEM 803600UMb K HEMY
MBICTU C8OU, 8OpYe oxcusnaemcs, a 6 bc ckyku u yHuiHiA, Kak npax 6 Bmpom eo3memaem, omo Beaem.
Bc'h mut ne ko 6cemy, a k cemy 6cax 000pwiil yenos bk poounca. Illaciug, kmo conpse cpoonyio
ced6'b yacmuyro domxcnocme ¢ obwero. Cis ecmv ucmunnas scusus. M meneps mooicno pazymbmo
cnBoyrowee Cokpamogo cnogo. «Huvie na mo sicusym, umo6 Bemov u numo, a s noto u Bm Ha mo,
umob6 srcumsvy (I'. CrxoBopona, bacnu Xapvkoeckis..., dz. cyt., s. 120).

0 He ¢ mom cosepuiennas npemyopocms, umob eeco mip nepesnams (I'. CxoBopopa, bachu
Xapokoeckis..., dz. cyt., s. 132).

831 por. I. Hanactok, Camoniznanns I CK080pOOU 5K WAAX EOHAHHA 3 NPUPOOOIO 05l OOCACHENHS
wacms, ,,BicHuk npBiBChKOTO yHiBepcuteTy” 1/1999, s. 38-44; T'. CxoBopona, Facuu Xapvkogckis. . .,
dz. cyt., s. 120, 132; B. IL)Kwkuenko, Ocuosui pucu i Micye KoHyenyii «CpooHoi» npayi
6 ginocogcvromy euenni I. C. Crosopoou, w: B. Il. Kanitanos, @inocoghis, kynemypa, scummsi,
JuinporietpoBerk 1998, s. 196-203; A. I1. lllebiTuenko, B. I'. 1llebituenxo, [ ymanicmuunuii acnexm
@inocogcvro-penicitinozo csimoznady I. C. Ckosopoou — 0cHOBOnOI0NCHUKA «@hinocoii cepysay,
»BicHnk ToBapucTBa pociiicbkoi ¢inocodii npu Ykpaincekomy dinocodesromy donni”, 7/2007,
s. 395-397.
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Jedynie glupota (enynocmw) w obfitosci pyszni sie i kloci, zas w biedzie
przysiada i popada w rozpacz. W obydwu wypadkach nieznajomo$¢ wlasnej
tozsamosci, a co za tym idzie bogactwa wlasnej osobowosci 1 mozliwosci z tego
wyptywajacych, doprowadza takg osobe (1uyo) do tego, iz niezaleznie od sytuacji
zawsze jest nieszczesliwa. Caly ten wrzod (azea) [tj. glupota] pochodzi stqd, ze nie
poznata (ne nayuuncs) Krolestwa Bozego i jego prawdy (npaeda), oraz z blednego
przekonania, iz na tym $wiecie wszystko — a wiec 1 ludzkie szczescie — zalezy od
zhudnego szcze$cia. Filozof wie jednak, iz rzeczywistos¢ w ktorej zyje nie jest
krajem w ktorym panuje bezprawie, lecz kraing w ktorej wszystko si¢ dzieje dos¢
precyzyjnie, zgodnie z prawde (mouna npaeoa) i zasadg rownowagi (pasencmo).
Gdzie bowiem jest mniej Zurawiny i borowek, tam mniej nieszczesnych chorob;
mniej lekarzy — mniej chorych, mniej ztota — mniej potrzeb, mniej rzemiosta — mniej
marnotrawcow,; mniej nauk/wyksztatcenia — mniej glupcow; mniej praw — mniej
bezprawia; mniej oreza — mniej wojen; mniej kucharzy — mniej zepsutego smaku;
mniej zaszczytow — mniej leku; mniej stodyczy — mniej smutku; mniej ludzkiej chwaty
— mniej zawstydzenia; mniej przyjaciol — mniej wrogow, mniej zdrowia — mniej
namietnosci. Z tej tez racji nalezy stwierdzié, iz kazde stulecie, kazdy kraj, kazdy
narod, kazde miasto i wies, jak rowniez mtodosé¢ i starosé, choroba i zdrowie, smierc
i Zycie, noc i dzien, zima i lato — zarowno bycie mezczyzng jak i bycie kobietq, kazZdy
stan spoteczny, kazdy okres zycia (tj. wiek), a nawet bycie jakimkolwiek stworzeniem
- ma swoje zalety.

Wiasciwie tylko glupota (enynocmw) tego nie jest wstanie poja¢ i jedno
stulecie uwaza za lepsze od drugiego, podobnie wywyzsza jeden narod ponad drugi,
jest niezadowolona ze swego stanu i kraju w ktorym Zyje, czuje dyskomfort z powodu
swego okresu zZycia (tj. wieku) i wzrostu, jest niezadowolony z tego powodu, iz w jej
zyciu istnieje jakies podobienstwo do sytuacji innych 0sob, nie akceptuje wlasnej
historii, ani chorob - ani zdrowia, ani Smierci - ani Zycia, ani starosci - ani mlodosci,
ani lata - ani zimy, ani nocy - ani dnia, jak jej cos si¢ uda osiggngé¢ - wowczas
., ulatuje pod niebiosa”, lecz jesli jej cos nie wyjdzie — popada w piekielng rozpacz
pozbawiajgc si¢ (...) rownowago psychicznej i spalajgc sie¢ w plomieniach piekia,

. . 2
ktore sobie sama utworzyta .88

632 .
Inynocme 6 usobuniu copoumcs u pyeaemcs, a 6 ckyoocmu ocboaem u omuaesaemcsi. Oua

6 oboux oonsx Hewacna. Tam 6’ Bcumces, Kax 8 cCymo30poOHol copsauk’D, a mym ¢ HO2 8AIUMCA, KAK
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Medrzec wie jednak z doswiadczenia, iz wieczna prawda blogostawionej
natury nigdy nikogo nie Kkrzywdzi, a wrgcz przeciwnie, wyrownuje wszystkie
nieréwnosci®® (rekompensujgc na przyktad staby wzrok ostroscig stuchu); dlatego
tez ma on glebokie przeswiadczenie, iz Wszystko co istnieje jest dobre, przez sam
fakt bycia. Ztem w sensie $cistym jest jedynie niezadowolenie (neyoosonvcmeue),
ktorego konsekwencja jest narzekanie (ponmanue), implikujace niemozno$é
poznania Krélestwa Bozego i jego prawdy (npasoa)®®*. Dlatego tez podejmuje on
dziatania rodzace w nim nawyk dobrego wykonywania wiasnej profesji nie majac
pretensji do nikogo niezaleznie od osiggni¢¢ wynikajacych z jego pracy, nawet
gdyby byly mizerne ze wzgledu na okolicznos$ci na ktdre nie miat wptywu. Podobnie

bowiem jak ten kto na deszcz lub nadmiar plonéw sie ztosci — ponad samego Boga

cmepso. Cisa 6ca A36a pooumcs ommyoy, 4mo He Hayuuici yapcmeilo 6oocito u npagdb ezo,
a Oymarom, umo 6 mipb ece OBraemcs Ha yoauy makx, Kak 6 OezzaxonHom 61a0Buiu. Ho
pacnpocmpu, o 6Bonas meaps, ouu meou u yeuouwi, umo ece OBaaemcs no camou MOYHOU
npaed’b u pasencmsy, a cum scnoxouuics. Eciu ¢ 6ocamemeB ecmo, ueeo 6 nuwyem w'bm, cnpaecs
— u conyew 6 nuwgemD, ueco 6 bocamemeb n'bBm. B komopou 3emau menbBe pooumces niodos, mam
6 Haepady 300pogocmv 6030yxa. 10D menBe kuiokevi u uepHuywvl, mam menbBe cxopOymHoi
o6on1B3uu; menbBe epaueti — menBe 6onvhvix;, menbe 3onoma — menbe naoodbnocmetl; menbBe
pemect — merBe momos;, menBe nayk — menBe dyparos; men'Be npas — menbe Oe33aKOHHUKOS,
men'be opyorcis — men'be gotinvl;, menbe nosapoe — menBe ucnopuennazo éxkyca, menbe wecmu —
men'be cmpaxa; men'bBe cnacmeti — men'Be epycmu; men'Be crasvl — men'Be 6e3cnagis, menbe
opyeos — menbBe 8pazos;, menbe 300poevs — men'bBe cmpacmeii. BBk u 6bx, cmpana u cmpaua,
Hapoo u Hapoo, 20poo0 U ceio, HOCMb U cmapocmy, 601 B3ub u 300p06s, cmepmsb U HCU3Hb, HOUb
u denv, 3uma u 1’bmo — kasxicoas cmams, HON U 803pACM U 8CAKAA MBAPb um Bem cobcmeeHHbIU C80U
6b1200bl. Ho cn'bnas enynocmo u enynoe negbpie, ceco ne pazymBem, 00HO MOIbKO Xy0oe 80 8cem
8UOUM, NOOOOHA YbLTIOPHUYBIM NABKAM, HEe200HYI0 Kpo8b evicocaiowum. [na ceeo 6Pk nao 6Pk
803HOCUM, HAPOO GblulLie HAPOOd, HEOO0BONbHA CBOEI0 HU CMAMbIO, HU CIPAHOK, HU 803DACHIOM, HH
CPOOHOCMbBIO, HU Yyuacmuio, Hu 601 B3wil0, HU 300p08bAM, HU CMEPMIIO, HU JHCUSHIIO, HU CIAPOCMIIO,
HU 1oHOCMbIO, HU 1 Bmom, Hu 3umoro, Hu HOYbIO, HU OHeM U npu yoauh mo eocxooum 0o Hebec, mo
HU3X00um omuasniem 00 0e30H, auuienna kaxk cebma u dyxa 6Bpvl, max u ciraouaruazo mupa
C pasHoOywiiem u dHcocemcs coOCMBEHHbIM C8OUX neudnell niameneM... Bce owe ecmbv 6naeoe,
kpom'B ne euoBmov yapcmain 060xcis u npagovt ezco, Kpom'H 6onbmb Oywiero u myuumucey u3
ponmatis Heydogorbcmeiem: cie 00Ho ecmv 310e ([. CkxoBopoma, PBachu Xapwvkosckis...,
dz. cyt., s. 123-124).

83 BBunas npasda 6rasicennvis namypbi Hukozo He obusicaem. Ona, pasHoe 60 6CeM HEPABEHCMEO
0bnas... (I'. CxoBopona, bacnu Xapvkosckis. .., dz. cyt., s. 123).

%% por. T CkoBopona, Bacnu Xapvkosckis..., dz. cyt., s. 123-124, 127.
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Stworzyciela sie wynosi®™, tak prawdziwy czlowiek ma $wiadomogé, iz tak naprawde
to On wszystkim kieruje, a konkretna osoba ludzka jedynie wtacza si¢ w to dziatanie
realizujgc wlasng potencjalnos¢, wyrazajac poprzez pracg swa tozsamos§¢®®®.

Dla takiego cztowieka caly swiat jest ojczyzng, t0 Znaczy — zawsze i wszedzie
jest mu dobrze; nie musi on bowiem szuka¢ jakiego$ konkretnego dobra w réznych
miejscach na $wiecie, gdyz nosi je wewngtrz siebie. 7 tej tez racji nie jakies
konkretne miejsce jest dla niego powodem do radosci, lecz to on wnosi radosé¢
w kazde miejsce. Poniewaz za$ wszedzie czuje si¢ jakby u siebie, dlatego wlasciwie
nigdy nie jest wygnancem lecz co najwyzej podroznikiem, a jesli potrzeba to nie
ojczyzne porzuca lecz co najwyzej jqg zamienia, gdyz dokgdkolwiek przyjdzie —

zawsze staje jest synem tej ziemi®®'.

b. Przyjazna milo$¢ cztowieka (braterstwo)

Filozof zyjac w prawdziwej przyjazni (ucmunnas opysxcoa) z Bogiem,
wypehiajac w swoim zyciu wzgledem innych o0sdb postuge proroka (npopox,
npogumie), oraz wykonujac profesj¢ wyptywajaca z potrzeby serca, jest osoba, ktora
w otwartosci na potrzeby innej osoby ludzkiej wchodzi w glgboka przyjazn z drugim
cztowiekiem. Mylitby si¢ jednak kto$ sadzac, iz prawdziwa przyjazn (ucmunnas
opyoicoa) z osoba ludzka (muyo, unocmacw), jest mozliwa poprzez zwyczajne
podjecie decyzji aby wej$¢ z nig w t¢ swoista relacje, bowiem przyjazni nie mozna
wyprosi¢, kupi¢ lub narzucié¢ sitq. Dla medrca przyjazn jest forma mitosci, a kochamy
tych, do milosci ktorych narodzilismy sie, gdyz wypltywa to z naszej natury
(npupooa). Podobnie bowiem jak nie nalezy konia z niedZwiedziem, lub psa

z wilkiem zaprzegac do jednego jarzma, tak tez (...) moze istnie¢ niezgoda pomiedzy

%35 Kmo na no2o0vi unu na yposicau cepoumcs, mom npomug camazo 602a, 6CACMpoAUaAz0, 20pOUmcs
(T'. CxoBopona, bacnu Xapvrosckis. .., dz. cyt., s. 114).

8% por, T. CkoBopona, bacnu Xapvrosckis..., dz. cyt., s. 113-114, 118-119, 132; JI. Yukaios,
I'pucopiii Crxosopooa: Ceminapiii, Xapkis 2004, s. 575-577.

7 Bes 6Goea u 3a mopem xydo, a myopomy uenoeBky eecv mip ecmb omeuecmeom: 6e30B emy
u 6cezoa 006po. On 0obpo ne cobupaem no mbBcmam, Ho enymps cebe nocum onoe. OHO emy
connyem 60 ec’Bx epemenax, a cokposuwem 6o ec’bx cmoponax. He eco mBcmo, Ho on noceswaem
mBcmo, He uzeHaHHUK, HO CMPAHHUK U He Omeyecmeo ocmaegisem, a omeuecmeo nepem Brsem;

6 Koetl 3emnu npuuiney, moeti semnu u coi... (I'. CkoBopoaa, bacnu Xapvroeckis..., dz. cyt., s. 125);

por. I'. CxoBopoaa, bacnu Xapvkosckis..., dz. cyt., s. 125-126.
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dwoma réznymi ludzmi, w sposéb szczegélny pomiedzy zlbym i dobrym sercem®™.

Przyjazn jest potaczeniem podobnego (‘éuoiov) z podobnym, to znaczy jest
szczegOlng wiezig jaka zachodzi pomigedzy osobami majgcymi podobng osobowos¢.
Z tej tez racji nikt nie powinien nawet prosi¢ kogo$ o przyjazn, gdyz nie wynika ona
z jakiego$ rodzaju zyczliwo$ci wzgledem drugiego czlowieka. Jedynie Bog prowadzi
podobne do podobnego w historii ludzkosci, to znaczy tylko On jest wstanie
potaczy¢ dwojga ludzi relacja przyjazni, gdyz tylko jeden Bog jest tym, ktory zasiewa
ziarno przyjaz’ni639.

Z tej tez racji mozna $miato powiedzie¢, iz bez Boga, tej Natury (namypa),
ktora jest wiecznym zrédtem (6 Bunviii ucmounux) Wszystkiego co istnieje - w tym
rowniez ludzkich pragnien (oxoma), ktére kazdego czlowieka pobudzaja do
konkretnego dzialania, dajac mu mozliwo$¢ przezy¢ rézne doswiadczenia zyciowe —
nikt nie jest wstanie doswiadczy¢ prawdziwej przyjazni. To Ona powotuje do
istnienia osoby, ktorych osobowos$¢ jest do pewnego stopnia na tyle podobna do
siebie, iz sg z natury (mpupooa) powotane do tego aby zy¢é w przyjazni z soba.
Ponadto Bog tak prowadzi histori¢ ludzkosci, iz doprowadza do zetknigcia si¢ ze
sobg potencjalnych przyjacidt; zas bez Jego dziatania prawdziwym staje si¢

powiedzenie, ze im dalej zajdziesz, tym wiecej pobladzisz **°.

638
JpyocOvl Henss evinpocums, Hu Kynums, HU CUlolo evipgams. Jlodum mbBx, Koux aooumo

POOUNUCL MAK, KAK SI0UM Mo, 4mo no npupodB, a y 602a 0Jis 6CAKA20 ObIXAHISL 6CKA NUWA 000pd, HO
He 6cBm. U kak Henss KoHA ¢ medgedeM, a cOOAKY ¢ 80IKOM NPUNpsAMU K KOJACK B, mak He MOJ*CHO,
umob He OMOPBANIOCL 8emxoe CYKHO, npuuiumoe k cebBocomy, a eHunas 0ocka npuxieeHa K HOBOU.
Pagnoe o necoenacie ecmv medxncoy osoma pascmosugux npupoo uernoebramu, a camas eawuas
HeCpOOHOCMb MexcOy 3MblM U 000pvim cepoyem. JKagopoHOK ¢ Opo300M U CONOBbEM OPYICUMD
Modcem, a ¢ acmpebom, Hemonvipem — He modcem. Ecau 602 pazoBaun, moeda kmo cosoxynum?
Ipemyopas u npedpesrss ecmo cisg nocroguya: ‘0uolov mpog ‘ouotov ‘ayer Oeog. Similem ad similem
ducit deus — «llodo6nazo 0o noodobnazo eedem 6ozy (I'. CxoBopoma, bacnu Xapvrosckis...,
dz. cyt., s. 130).

639 "Ouoiov mpoég ‘duoiov “ayer Ogig.(...) Ooun 6oz ecmov cBamenv opysrcowur (I. CroBopona, Bachu
Xapvkosckii..., dz. cyt., s. 129).

0 Bes npupoowi, kax 6es nymu: uem danBe yenBeaew, mBm 6esnymnBe sabayocoaeu. Ilpupoda
ecmb 6 Bunviti ucmounux oxomsi. Cis eonsi (no nociosuyB) ecmv nywe ecsakou Hesonu. OHa
nooysicoaem x yacmomy onvimy. Onvim ecmb omey uckycmay, 6 bobuiro u npugeiuxB. Omciody
poounucsi 6cb nayku, u kuueu, u xumpocmu. Cis 2nagnHas u eOUHCMEeHHds yuumenvHuya 6 bpHo

sviyuugaem nmuyy 1 bBmams, a peloy — niasame. [Ipemyopas xooum 6 Manopocciu nociosuya: be3
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Z tej tez racji kazda osobe ludzkq (unocmacw) Bog zaprasza do tego aby
miata cierpliwo$¢ w swoim zyciu i nie samodzielnie podejmowata dziatania probujac
zaprzyjazni¢ si¢ z kimkolwiek, ale oczekiwata, iz to wtasnie Natura w odpowiednim
czasie (‘pvudc) obdaruje ja ta relacja®. Trudno jest bowiem moéwi¢ o przyjazni
pomiedzy ludzmi nie znajagcymi wlasnej tozsamosci, gdyz jest ona mozliwa jedynie
pomi¢dzy ludzmi ktoérzy maja doswiadczenie zycia w Krolestwie Bozym (yapcmeie
boocie). Ani bowiem pochodzenie, ani bogactwo, ani pozycja spoteczna, ani wyglgd
zewnetrzny, ani wyksztalcenie nie sq zdolne by¢ fundamentem przyjazni®, a jedynie
na tego typu rzeczywistosciach sg wstanie budowac relacje miedzyludzkie osoby
(ruyo), ktore nie doswiadczyly prawdziwej przyjazni z Bogiem. Natomiast
prawdziwa przyjazn (ucmunnas opyscoa) migdzyludzka przede wszystkim opiera si¢
na doswiadczeniu tej mifosci (woboswv) ktora jest Bog. Polega ona na swoistej
Jjednosci (eouncmeo) dusz wyrazjacej si¢ w ZyczliwosCi i stuzeniu drugiemu®®, przy
czym jej celem jest permanentne poznawanie woli Bozej.

Oczywiscie taki typ relacji nie zaktada catkowitej identycznosci osob, lecz
wrecz przeciwnie uwzglednia w pelnym wymiarze indywidualno$¢ przyjaciela
wynikajaca z jego natury (nmpupooa). Mimo ze podstawg tej relacji jest
podobienstwo, ktore rodzi swoisty rodzaj wspotodczuwania (ovurdbera), zawsze sg
rzeczywistos$ci, ktore u jednej z os6b powoduja rados¢ a drugg nuza. Z tej tez racji,
cho¢ jednym z zasadniczych elementow przyjazni jest mozliwos$¢ zwierzenia si¢
drugiemu cztowiekowi oraz wzajemny szacunek 1 zaufanie, to jednak sa takie
przestrzenie zycia ludzkiego, w ktorych nie mozna moéwi¢ o wzajemnym

zadowoleniu (‘avrimdd[e]ia), lecz nalezy uszanowaé roznice®™.

602a Hu 0o nopoea, a ¢ HuM xomwv 3a mope. Boe, npupooa u Minepsa ecmv mo dce (I'. CxoBopona,
bacnu Xapwvrosckis..., dz. cyt., s. 117-118.

1 Por. JI. Oenopuyk, Yac sk 00HA 3 YeHMPANLHUX Kame2opilti CKOBOPOOUHIBCLKOI Modeni ceimy,
w: O. [TerpoBebkuit, H. FOcosa (red.), Vrpaincvke napooosnascmeo: Cman i nepcnekmugu po3eumxy
Ha znami ixie. 3eipnux Haykosux npays, Kuis 2002, s. 253-257.1". CkoBopona, bachu Xapvkosckis.. .,
dz. cyt., s. 121-122.

2 I gpaminia, u 6ocamemeo, u wun, u podcmeo, u mBrecuviu 0APOSANis, U HAYKU — HE CUTbHDL
ymeepoums opyacoy (. CkoBopona, Bacru Xaperosckis..., dz. cyt., s. 122).

3 Craocu mn'B, umo ecmo opye? Cnyea u dobpoocenamensv. Kas o nywwas yciyea, kak npugecmo
Kk 6BoBwuito 00dcio? Bce ecmv 10w, cupBub nenocmosmnoe u nemeepooe, kpomb boca

(T. CroBopona, Bacuu Xapvkosckis..., dz. cyt., s. 132).
4 por, T, CkoBopoja, Bacnu Xapvkosckis. .., dz. cyt., s. 130.
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Dopiero taka przyjazn powoduje, iz cztowiek czuje si¢ szczesliwy (wacus)
i odkrywa, ze w odniesieniu do relacji interpersonalnych nie ma niczego
cenniejszego, stodszego i korzystniejszeg0645. Nie ma znaczenia tutaj status spoteczny
czy stan majatkowy, gdyz tak przezywane braterstwo (6pamcmeo) lepsze jest od
wszelkich godnosci czy bogactwa®®. Nie stanowi tez nigdy zadnego deficytu liczba
przyjaciot, gdyz celem przyjazni nie jest mnogo$¢ relacji lecz wspdlnie odkrywana
wola Boza. Z tej tez racji nawet jeden przyjaciel (dpye) pozwala doswiadcza¢ pehni
przyjaznej mitosci, do tego stopnia, ze staje si¢ ona kamieniem wegielnym | ostojg
wszelkich spraw i pragnieri®’. Woweczas ktos taki nie potrzebuje juz szukaé w swoim
zyciu akceptacji i uznania innych osob, gdyz ma $wiadomos¢, iz lepiej by¢

szanowanym i kochanym przez jednego mgdrego, niz przez tysigc giupco’w648

§2. Zycie w relacji z innymi ludzmi

Tylko ktos kto mysli o dobrej nauce (bonarum literarum) moze by¢
prawdziwym przyjacielem (cpddpa @ilov, valde amicum) filozofa (Philosophus,
@unocogh). Wedtug Skoworody, bowiem - zgodnie z tym co pisat Arystoteles - kiedy
kogos chcemy nazwac prawdziwym przyjacielem, mowimy wowczas, iz nasza dusza

(woyn, anima) i jego dusza (yoyn, anima) sq jednym649. Z tej tez racji nalezy

5 Ilacius, kmo xomo 00ny moavko mbBHb 000pol OpyicOvl Hadxcumsb yoocmouncs. Hbm nuuezo
oopooice, cradce u noaesnBe es (I. CkoBopona, Bacuu Xapvrosckis. .., dz. cyt., s. 130).

846 por, T, CkoBopona, Bacuu Xapwrosckis. .., dz. cyt., s. 131.

%7 Ho ne 0ocmoun Opyoicuis 10661 npeosHocawiti umo-1ubo svluiuie Opyycovl U He NOIONCUBULIT
OHYI0 ocmamuum Kpaem u npucmarnuwem 6c bx ceoux 0B u scenaniti. Conosell npeciagrhoe ceoe umsi
yemynaem camosoavro opyey (I'. CxkoBopona, bachu Xapvkoeckis. .., dz. cyt., s. 131).

648 Jywwe y 00HO20 pazymuazo u 000pooywHazo Ovimb 8 006U U NOUMeHiu, Hedicenu
y muicaub oypaxos (I'. CxoBopona, Bacuu Xapwvkroeckis..., dz. cyt., s. 115); por. I'. CkoBoposa,
Bacnu Xapvkosckis. .., dz. cyt., s. 128-133.

9 Orav Poviéusbo. opédpa pijov eimelv pio pouéy woxi ‘n ‘e kai 'y Todrov. Quum volumus valde
amicum dicere, una inquimus anima mea et hujus (I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 271) —
Skoworoda cytuje w tym wypadku Etvke Wielkq Arystotelesa, w ktorej Stagiryta ujmuje to
nastgpujaco:  Bo skoro mamy przyjaciela, jak moéwimy, i chcemy podkreslié, ze on nam jest

szczegolnie drogi, mowimy: jedng mamy wspdlng dusze (Arystoteles, Etyka wielka, ksigga II, 1211a,
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stwierdzi¢, iz kto$ taki jak przyjaciel, to — jak powiadajq - nasze drugie ja”®*°. Dzieje
si¢ tak, gdyz dla filozofa nie ma niestosownego czasu do tego aby zajmowac si¢
naukg (bonarum literarum), lecz wrecz przeciwnie — umiarkowanie, lecz
systematycznie uczy sie (Studium) on tego co pozyteczne dlan, zaréwno dla tego, jak
i przyszlego zycia, przy czym nie jest to dla niego pracg (labor) lecz radoscig
(voluptas). Podobnie i jego przyjaciel - poznajac nauke (doctrina) kocha ja caltym
swym sercem (pectus, cepoye), a poniewaz jg ukochat (amat), z tej tez racji nigdy nie
przestaje si¢ uczy¢ (nunquam non discit), chociaz zewnetrznie innym moze si¢
wydawaé, iz nic nie czyni. Obaj maja to doswiadczenie, iz dopdki ukochany
przedmiot jest blisko niech, to wydaje im si¢, ze nie odczuwaja czego$ co mozna by
nazwaé do$¢ osobliwym zadowoleniem wynikajacym z lektury tekstu natchnionego
(s. scriptura, ceswennoe nucanie)™".

Sytuacja ulega jednak dos$¢ szybko diametralnej zmianie jak tylko tego
szczegolnego przedmiotu ich miloSci zabraknie, wowczas od razu przezywaja
najgorsze meki mitosne. Powodem tego stanu rzeczy jest fakt iz dzieki prawdziwej

mitosci prawdziwy cztowiek (ucmunnviit uenosbx) nawet podczas odpoczynku (otio)

bada i rozwaza (meditaturque) stowa zycia wiecznego (enazonwt scusoma 6 bunazo),

tham. W. Wroblewski, Warszawa 1977, s. 118); por. Aristotelis, Hoix@v Meydiwv, ksigga B, 11(44)
w: tenze, Opera, tom IX, Oxonii 1837, s. 295.

%0 \dem eodem lib.: "Eot ydp, ‘d¢ pauev, ‘o piloc Frepoc ‘eyd. Est enim, ut dicimus, amicus alter
ego ( I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 271) — podobnie jak powyzej niniejszy tekst stanowi
nawigzanie do fragmentu Etyki Wielkiej Arystotelesa, gdzie jest to ujete nastepujgco: Otz jesliby ktos
zastanowit sie nad pojeciem ,, przyjaciel” i dostrzegt istote i wlasciwosci tego, kto jest przyjacielem, to
<okaze sig>, ze on jest drugim ja, szczegolnie jeslibys wyobrazil sobie bardzo bliskiego przyjaciela,
Jjak w przystowiu: ,,on jest drugim Heraklesem"”, [przyjaciel jest drugim ja] (Arystoteles, Etyka wielka,
ksiega II, 1213a, dz. cyt., s. 124-125); por. Aristotelis, HOikd>v Meydlwv, ksigga B, 15(8),
dz. cyt., s. 300.

%51 Ex nimio nascitur satietas, ex satietate taedium, e taedio aegritudo animi, et quisquis ista parte
laborat, sanus dicendus non est. Nullum autem tempus ineptum est ad bonarum literarum studium, et
qui modice, sed perpetuo discit praesenti et venturae vitae pro futura, huic discendi non est labor, sed
voluptas. Qui cogitat de doctrina, amat doctrinam, et qui amat, nunquam non discit, etiamsi in specie
videatur otiosus. Qui vere amat rem aliquam, is praesentia rei amandae modice videtur delectari; at
cum absens factus est, tum deraum acerrimum morsum amoris sentit. Quorsum haec? Quia nisi toto
pectore amaveris bonas literas, frustra fit omnis labor: alioquin amor in medio etiam otio inquirit
meditaturque, et cum maxime abstrahitur, tum propensissime ad discendum fertur (I'. CxoBopona,

Jucmu..., dz. cyt., s. 219); por. I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 255.
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gdyz nie stanowi to dla niego zadnego trudu (labor); a wrecz przeciwnie - im
bardziej, z r6znych powodéw jest zobligowany odejs¢ od tego typu zajecia, tym
mocniej ku niemu quyGSZ. Z tej tez racji prawdziwych przyjaciét mozna nazwaé
dzie¢mi Bozymi (woidac Gswv), oddaja oni bowiem w sposob whasciwy czesé Bogu,
dzicki czemu kochajg si¢ (amare) z wzajemnos$cia, przez co do§wiadczaja swoistej

niezaleznosci (awtapreia) oraz duchowego spokoju (aequitas animi)®®

. Dzigki temu
Hipostaza Boga (/nocmacw) obdarza ich zadowoleniem ze swego losu (sortem).
Jedyne pragnienie (’epwg) jakie majg w sobie to zamifowanie (amor) do cnoty
(virtus) i z tej tez racji kazdy ich czyn mozna okresli¢, iz jest zawsze przepickny
i wzniosty (magnificus) oraz peten dostojenstwa (majestas). Nic ich bowiem tak nie
raduje jak mgdros¢ (cogio) nabywana w nieustannym poddawaniu si¢ BoZemu

wychowaniu (raideiar), ktore prowadzi ich do zglebiania nauki (doctrina)®*.

Dzieki temu pragnieniu (‘epwc)®>

kazdy z nich uczgc sie (studium) jest jak
orzel, ktory lata na wysokich i obszernych przestrzeniach nieba, gdy jakby walczgc

igra z samotnoscig w milczeniu prowadzgc rozmowe sam ze sobg. Duch (animus) ich

%2 por. T. CkoBopona, JTucmu, W: tenze, Ilosue 3ibpanns meopie y 060x momax, tom 2, Kusis 1973,
s. 219.

%3 por. I'. CxoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 219: Existima autem hominibus pietatis amantibus
iucundissimos esse adolescentulos et pueros candidos felicique ingenio natos, quales Isocrates wazdag
Oscv, id est liberos deorum apellare solebat.

854 1. Kdddiorov 'epddiov ev 1 yipor i copie id est: optimum viaticum in senectute cogia sive
moodeio id est doctrina, nam senem hominem omnia deserunt praeter doctrinam. 2. Xguvdg ‘spwg
‘apetnc. Magnificus amor virtutis. Non possunt enim non veneratione prosequi eum, quem conspiciunt
virtutis esse domicilium, ubi enim virtutis amor, ibi majestas sit oportet. 3. ®ilovc Eywv vouile
Onoavpoig ‘éyerv. — Amicos habens, puta thesauros habere (te). Nihil, inquit Seneca, aeque
oblectaverit, quam fidelis amicitia. 4. Xalera ta kala — difficilia pulchra. 5. *Oliyn mpos kordtyTa
'006¢. — Brevis ad nequitiam via. (...) Pietatis est venerari deum et amare proximum; avzapkeio
dicitur latine aequitas animi, quae sortem suam boni consulit (I'. CkoBopoma, Jlucmu...,
dz. cyt., s. 220); por. I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 220-222.

6% Skoworoda w jednym z listow do Michaita Kowalynskieho (Muxaiino 1. KopammucbKuii)
umieszcza stowniczek grecko-tacinski, w ktorym przektada stowo ’epw¢ jako desiderium, amor. Ze
wzgledu na kontekst uzycia wspomnianego leksemu, oraz w $wietle Stownika grecko-polskiego
napisanego pod redakcja Z. Abramiczéwny, wydaje si¢, iz najwlasciwszym jego przektadem bedzie
stowo pragnienie (ukrainski odpowiednik - 6aocanns); por. I'. CkoBopona, Jlucmu...,
dz. cyt., s. 220; I'. CkoBopona, Jlucmu, w: Tenze, Teopu y deéox momex, Kuis 2005, s. 228;
7. Abaramowiczowna, Stownik grecko-polski, tom Il, W-wa 1960, s. 313-314.

154



doswiadczajac przyjemnosci wynikajacej z oddawania si¢ dobrej nauce zyje wolny
i odsuniety od wszystkiego, na podobienstwo delfina, ktory mknie (péperar)
w niebezpiecznym lecz nie szalonym pedzie (motu). Taki styl zycia jest wlasciwy
i charakterystyczny jedynie dla najwiekszych mezow (viris) i zarazem medrcow
(sapientibus). Oni to nie tylko znosili niewygody samotnosci, ale bezsprzecznie
cieszyli sie (delectanti) samotnosciq (tq ’‘spijuw, soliiudo), ktéra normalnie,
zwyczajnemu cztowiekowi (homo solitarius), znosi¢ jest dos¢ ciezko. Dla kazdej
osoby (rzuyo) bowiem samotnosé jest smiercig, staje si¢ zas rozkoszg (oblectatio) dla
tych, ktorzy sq wybitnymi medrcami (sapientes), gdyz jedynie przebostwiony rozum
(mens dia) znajdujac to co boskie i zarazem niewidzialne (divina invisibiliter) - nim
si¢ nieustannie zajmuje rozkoszujgc. Natomiast dla pospolitego intelektu tego typu

rzeczywisto$é z natury swej jest niedostepna ("advra)®®.

a. Wspolne patrzenie prawdziwych przyjaciol na to co niewidzialne
Dla prawdziwych przyjaciol taki styl zycia, oraz wzajemna relacja
interpersonalna,  daje mozliwo$¢ cieszy¢ si¢ owocami duchowego pokoju

657

(‘novyia)™’. Kazdy z nich pozostawil swiatowe troski i w sensie egzystencjalnym

zyje jak ktos, kto stal si¢ jakby niematerialny (adlog, immaterialis) i beznamietny

8% Mitto tibi qualecunque specimen secum ipso loquentis animi tacite seseque tamquam lusu

guodam oblectantis ac in morem alitis per sublimia coeli spatiosaque volitantis ac tamquam
velitantis. Incredibile dictu, quam istuc delectat, cum animus liber ab omnibus atque expeditus in
morem delphinis pernicissimo, sed non insano motu géperaz. Magnum hoc quidem est atque unice
summis viris familiare et sapientibus. Haec est illa ratio, qua taedium altissimae solitudinis sancti
homines et prophetae non modo tulerunt, sed etiam inerrabiliter sunt delectati w; ’eprjucw, quam adeo
ferre grave est, ut Aristoteles haec dixerit: «Homo solitarius aut bestia est fera, aut deusy. Videlicet
mediocribus hominibus mors est soliiudo, oblectatio autem iis, qui aut oppido fatui, aut excellenter
sunt sapientes. Illis grata ‘n ’epnuio propter stuporem; horum autem mens dia divina invisibiliter
inveniens occupatur, mireque delectatur iis, quae vulgaribus ingeniis sunt 'aovta... (I'. CkoBopo/a,
Jucmu..., dz. cyt., s. 230); por. I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 230-232.
87 Skoworoda nawigzuje w tym wypadku do Podstaw Zycia monastycznego Ewagriusza z Pontu
i podobnie jak 6w starozytny mysSliciel rozumie stowo novyio jako: duchowy pokoéj, wewnetrzne
skupienie, wyciszenie; por. Evaypiov Movoyov, Twv kata povoywv mpoyuotov to cita, kol § kad'
novyiav rovtwv wapobeoio (Evagrii Monachi, Rerum monachalium rationes, earumque juxta quietem
appositio, pkt A-I" (I-111), w: Patrologiae cursus completus, Series Graeca, tom 40, s. 1251-1256);
por. Ewagriusz z Pontu, Podstawy Zycia monastycznego, ttum. M. Grzelak, pkt 1-3, w: tenze, Pisma
ascetyczne, tom 1, Krakow 2011 s. 339-341.
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(Camabnc) po to, aby jego jedynym udziatem byt sam Pan (dominus, aodonaii
2ocnoow). Obaj bowiem duchowo wpatrujq sie w Jego oblicze dzigki czemu obce sg
im wszelkie nieszczgscia i zaden z nich nie pragnie juz zycia z ludZmi materialnymi,
a wrecz przeciwnie - znajduje upodobanie w kontakcie z tymi ktérzy sa
niematerialni (‘avlog, nesewecmsen) i maja takie same poglgdy. O kazdym z nich
mozna powiedzie¢ iz jest najszczesliwszym kandydatem filozofii chrzescijanskiej,
gdyz zyje do$wiadczajac wewngtrznego odpoczynku (oyol#) i wyciszenia ( ‘novyio)
zanurzony W chrzescijanskiej mgdrosci, bedac mnichem (uovayog). Stowa mnich nie
nalezy oczywiscie rozumie¢ w znaczeniu takim jakie mu si¢ powszechnie przypisuje
(np. jako kogo$ zyjacego w klasztorze), lecz jako podmiot (unocmacw) wlasnego
dziatania - kogo$ kto dzigki whipostazowaniu w jedyna Hipostaze (Mnocmacw)

658 Zyiacych tak

prawdziwego cztowieka (ucmunnwiii uenoebr) Kieruje samym sobg
mozna przyrowna¢ do anioldw, nie dlatego, iz nie posiadaja ciata, lecz dlatego, iz w
swym zyciu wyrzekli si¢ — na ile to mozliwe — przyjemnosci wynikajacych
z cielesnosci, aby prowadzi¢ zycie duchowe, ktore ze swej natury ma charakter

catkowicie bezcielesny (aoduaroc)®™.

%8 |egens Evagrii zd povayika, his prae ceteris visus sum esse delectatus, quae tibi quoque
communico, tibi inquam, felicissimo christianae philosophiae candidato. Scis enim, carissime,
saepenurnero a me laudari wjv ayoliv xai v ‘novyiav, v oo Xpiotov cogia ‘svdiatpifovoay
dicique ipsum Christum fuisse principem zwv oyolactixwv. Sed audi nostrum Evagrium: Sodin
T01Y0pOLY ayamnTé TOV povipy Piov ‘o¢ ‘eonv avalaferv kai emi té e ‘novyioc amotpéyety
pémoIa Gpec EKEL TOD KOaUOV TAS ppovtidac — t00téott ablog éoo, ‘amabdic, — tva TS sk T0DTOVY
TEPIOTATEWS alloTpIOC Yevouevos duvlc novyaoor kodwc. Et non paucis post: Mi ayomijceic
oinoar ueté. ‘oavlpdmwv cov. Sed dices tu mihi: Non est mihi in animo monarchatus, et quorsum mihi
isthaec? Esto sane: quid tamen vetat angelica audire verba? Cum praesertim christianorum vulgus
male intelligit ov povayov. Et vetus dictum est: summum cape, et medium habebis. Ego enim
monachum summum Christi discipulum existimo, qui plane praeceptori suo in omnibus similis est.
Dices: at apostolus est major monacho. Fateor, sed tamen ipse hic apostolus non fit, nisi ex monacho,
qui quamdiu se solum regit, est monachus, sin alios quogue, incipit tum esse apostolus. Christus dum
erat in solitudine, uovaydc 7v, id est plane immaterialis vel ut graeci dicunt, *avloc «nesewecmaeny;
et hinc est, quod monachi dicti sunt angeli non quod extra corpus sint, sed quod corpori in totum
valedixerunt, qui renes quoque exusserunt, ut jubet Moses, et quorum portio (‘o xijpog) solus
dominus, «ezo ace auye suny 3pamy. Quod tamen non fit, nisi post mortem, id est ubi quis plane
omnia terrestria ita relinquens defungitur, ut de illo dici queat: « Enox dice ne 0op Bmecs 6 srcuguix»
etc. (T'. CxoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 313).

%9 por. I. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 313-314,321-323.
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Postgpuja oni w ten sposob pragnac calym sercem (toto pectore) osiggnac
stan duchowego pokoju (‘novyia), gdyz majg §wiadomo$¢, iz w przeciwnym razie
zapadng na chorobe duszy (morbus animi), ktora po tacinie byta okre$lana stowem
afectus za$ po grecku 76 mdfog. Powstaje ona wowczas, kiedy w ciele nast¢puje
rozpad wiezi taczacej zle ze sobg uzgodnione pierwiastki (elementi), mianowicie:
kiedy ogieri (ignis) lub ziemia (terra) przewaza (lub tez inny z pierwiastkow)®®.
Konsekwencja tego stanu jest rozdraznienie, irytacja, zniecierpliwienie
(‘o mapolvoudc). Kiedy bowiem symetria (couuetpia) pierwiastkow jest wiasciwa,
wowczas wszystko spokojnie 1 réwno porusza si¢ w organizmie ludzkim, podobnie
jak w mistrzowsko skonstruowanych i zarazem dobrze funkcjonujacych zegarkach,
niczym w maszynie (awtéuarov)®®:. To nieuporzadkowanie majace miejsce w sferze
czysto fizycznej posiada swoje konsekwencje metafizyczne (methaphysica), czyli
dostrzegalne w sferze duchowej (spiritalia)®®®. Afekty (afectus, 6 wéfoc) bowiem
oddziatywaja na naszg dusze i powodujg jej poruszenia, takie jak gniew (ira), strach
(timor), czy pozgdanie (cupiditas), oraz wiele innych, ktore czgsto nazywa si¢
namietnosciami  (Motus). Medrzec (Zopog), bedac czlowiekiem szczesliwym
(fortunatus) ma w swoim zyciu doswiadczenie wolnosci od wszelkich namietnosci
1 z tej tez racji posiada on spokdj (tranquillitas) lub tez odpoczynek duszy (quietem
animi), ktorym Pan (‘o kdpiog) obdarowuje swoich najdrozszych uczniow (carissimis
discipulis). Dzigki temu moze w pewien sposOb partycypowacé w pokoju (ezprvn)
samego Boga, przez co jest wstanie kazdego dnia zmagac¢ si¢ ze swoimi afektami.
Wiasciwie w sensie Scistym nalezy stwierdzié, iz dopiero uczestnictwo W pokoju
(ezpnvy) pozwala filozofowi podda¢ wiasne namiegtnosci pod panowanie rozumu
podobnie jak woznica powscigga narowiste konie przy pomocy uzdy. Nie chodzi

oczywiscie aby medrzec (sapientes) — jak nauczali stoicy®® - byl catkowicie

650 Skoworoda uwaza, iz cala rzeczywistos¢ materialna skiada si¢ z pieciu elementow: ziemi,
powietrza, wody, ognia, oraz substancji eterycznej (aifjp); por. T'. CxoBopoma, BecBoa 2-s,
napeuennas Observatorium Specula (espeticku — Cion)...,dz. cyt., s. 299-300.

%61 Skoworoda uwaza, iz nikt nie moze zachorowaé na ciele, jesli wpierw nie zachoruje jego dusza
(atqui non aegrotaremus corporibus, nisi prius animis); por. I'. CkoBoponma, Jlucmu...,
dz. cyt., s. 263-266.

%62 Nazywanej przez Skoworode rowniez sfera tego co jest niewidzialne (invisibilia), lub tego co jest
boskie (divina); por. I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 282-283.

%3 7ob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, thum. E. 1. Zielinski, t. ITI, Lublin 1999, s. 428-432.
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beznamietny (‘amabéa), gdyz wowezas bylby stupem a nie czlowiekiem®®. Mnich
(novayog) jest tym, ktory doswiadczajac kruchosci wihasnej fizycznoscei i znajac jej
ograniczenia posada zdolnos¢ do autotranscendencji wtasnych stabosci; cho¢ w jego
zycie — jak w zycie kazdego cztowieka — niejako wpisany jest ciern (oxoloy) ktory
mu szkodzi, to nie poddaje si¢ on zadnym afektom, ani tym, ktore niektorzy
okresliliby jako pozytywne (rado$¢, euforia, nadzieja wynikajaca z pozadliwosci,
itp.), ani tym bardziej takim, ktore czg¢sto sg okreslane jako negatywne (smutek,
przygnebienie, rozzalenie, rozpacz, Ik, strach, wstyd, zlos$¢, gniew itp.). Z tej tez
racji nie pozwala si¢ ponies¢ radosci z powodu posiadanego bogactwa, lub
szlachetnego urodzenia, nie pragnie lepszej przysztosci dla siebie (w sensie
materialnym), nie Igka si¢ tez zniestawienia lub $mierci. Pozwala si¢ natomiast
ponies¢ — niczym Eliasz do$wiadczajacy lekkiego powiewu wiatru®® — lekkim
poruszeniom (levi commotione) ze strony Osoby Boga (Mnocmacw) dzigki czemu
cala jego afektywnos¢ zostaje ukierunkowana na Pana czynigc go przez to

cztowiekiem szczesliwym (uoxdpiog o dv@pamog)GGG.

s

664 Zob. L. Misiarczyk, Osiem , logismoi” w pismach Ewagriusza z Pontu..., dz. cyt, s. 150-169;
L. Niescior, Glos Klemensa Aleksandryjskiego i Ewagriusza z Pontu w starozytnej dyskusji o apathei,
w: F. Draczkowski, J. Patucki, M. Szrama (red.), Ojcowie Kosciola wobec filozofii i kultury
klasycznej, Lublin 1998, s. 41-69.

%% Zob. 1 Krl 19, 12-13.

868 Affectus est morbus animi, graece 76 mdfoc. Morbus, ut arbitror, est, cum in corpore intemperies
est quaedam facta ex male temperatis elementis; cum videlicet aut ignis aut terra praevalet aut
utrumque, hinc nascitur exasperatio, graece ‘o wopolvoudcg. Nam si justa sit elementorum couuctpia,
tam placide pacateque intus moventur omnia, quam in horologio integro artificiose constructo eo,
quod Graeci vocant avtouarov. Nam xleyiddpou et solaria horologia, quale in nostri area collegii
videmus, non dicuntur avzéuaza. Ab his physicis transeamus ad metaphysica, id est invisibilia aut
spiritalia sive divina. Ad eundem hunc modum affectus animum nostrum exagitat et commovet. Hinc
saepe apud latinos ira, timor, cupiditas caeterique affectus motus nominantur. Fortunatus ille, qui
motibus his vacuus est. Nam talis tranquillitatem seu quietem animi habet, guam ‘o kipiog carissimis
suis discipulis donat: epvyy v ‘gurjeo didwm ‘vuiew. Proximo loco est ille, qui cum his strenue
pugnat ac velut equos ferocissimos moderatur freno rationis. Gaudes, quod dives es? Aegrotus es.
Quod nobilis es? Aeger es. Times mortem? ob bonas res infamiam? Parum vales animo. Speras
melius te cras victurum? Infirmaris. Ubi enim spes, ibidem timor, morbus etc. Ergo, inquis, cum
stoicis postulas tu sapientem prorsus ‘arwaOéa €sse? Imo vero sic stipes erit, non homo. Restat igitur,
ut ibi sit beatitudo, ubi moderation non ubi affectuum vacation. An non Paulus habet suum v
oxdotoma colaphizantem ipsum? Et deus in aurae quidem sibilo, id est levi commotione, transit

Heliam. Hoc etiam accipe, curas, timores et id genus domino esse debere. Haec etiam uaxapilovor
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Dopiero wtedy, majgc mocno patajgce serce (1 kapoia 1 karouévy), filozof
widzi to, co mogg zobaczyé nie wszyscy ludzie lecz jedynie blogostawieni -
Mianowicie Bozg prawde (dei veritatem), ktora dlan jest najbardziej zachwycajgcg
(longe jucundissima) ze wszystkich rzeczy®®’. To do$wiadczenie pozwala mu
wyrzuci¢ z serca wszelkq smiertelng troske — brud (lutum) tego co ziemskie, czyli
widzialne (visibile) oczami zmystowymi®®. Dzicki temu moze on patrze¢ na to co

niewidzialne (invisibile) — Boga i prawde (zév 0e6v kau thv "arife1an)®®.

b. Ostrozna postawa wzgledem pochlebcow

Tylko taki stan duszy (woyn, anima) pozwala filozofowi ustrzec si¢ od
wchodzenia w relacj¢ interpersonalng z kims$ kto nie jest w stanie by¢ prawdziwym
przyjacielem, a jest jedynie pochlebcg (‘o k6Aa&, adulator). Majac §wiadomosé, iz
jest rzecza dobra w odniesieniu do tej kwestii nasladowac¢ kupcoéw, ktorzy zawsze
zachowuja si¢ ostroznie 1 uwazaja aby nie zakupi¢ ztych towardow, ktére z pozoru
wygladajg na dobre, medrzec dba o to aby wybierajac przyjaciét (amicus), czyli to co
mozemy najcenniejszego naby¢ w naszym Zyciu (optimam supellectilem), wigcej - ten
nieoceniony skarb (thesaurus) — przez niedbalstwo nie otrzymaé czego$ pozornego
1 falszywego; czyli méwiac alegorycznie: nie naby¢ zamiast czystego zlota podrobki

z miedzi, albo zamiast diamentéw — wegla®".

0v ‘évOpwmov (I'. CkoBopoma, Jlucmu..., dz. cyt., s. 282-283); por. I'. Ckoopoxaa, Jlucmu...,
dz. cyt., s. 412-413.

%7 por. T CkoBopoja, Jlucmu..., dz. cyt., s. 310-312.

868 por. T, CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 394-395.

889 Qui natus est et toto pectore quaerit, certe inveniet et videbit id, quod vidisse non quorumlibet, sed
beatorum est dumtaxat oculorum, puta dei veritatem, quae ut difficillima est inventu, ita aspectu longe
Jucundissima rerum omnium. (...)Quodsi tibi quoque est i kopdio § karouévn, et certe debet esse, si is
es, quem te esse existimo; ejice, quicquid est mortalis curae in pectore, elue lutum ex corde; lutum est
quicquid terrenum est; quicquid autem visibile, terrenum est. Si justus verusque ignis in pectore tuo,
exuretur, quicquid terrenum est, ut aliquando puro corde sis, videasque deum.: t0v Ogov kar v
‘adnibeiav  quam videntes beati sunt oculi (. CxoBopoma, Jlucmu..., dz. cyt., s. 254);
por. I'. CkoBopoxa, Jlucmu..., dz. cyt., s. 254-257; JI. A. CodpoHoBa, Tpu mupa [pucopus
Ckoeopooet..., dz. cyt., s. 233-239.

670 Quemadmodum mercatores summo studio cavere solent, ne sub specie bonarum malas
damnosasque emant merces, ita nobis videndum accuratissime est, ne, dum amicos, optimam

supellectilem, quaerimus, imo thesaurum inaestimabilem comparamus, per incuriam in adulterinum et
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7 tej tez racji potrafi on dostrzec charakterystyczng cecha pochlebcy, ktorymi
s3: zmiennos$¢ 1 niestato$¢. Cztowiek taki bowiem nie jest wstanie diugo podqgzac za
jednym i tym samym, i trzymac sie jednych i tych samych zasad Zycia, lecz podobnie
do malpy, nasladuje innych dotgd, dopoki nie otrzyma, tego o co sig upomina671.
Poniewaz nie ma on zadnego trwatego fundamentu dla ewentualnej statosci
wlasnego zachowania, oraz przywigzania do okre$lonego stylu zycia, ktéry by mu
si¢ podobal, dlatego nasladuje kogo$ drugiego i do niego si¢ dostosowuje po to aby
si¢ komus przypodoba¢. Dlatego tez nie mozna o nim powiedzie¢ iz jest cztowiekiem
prostym (simplex), lecz wrgcz przeciwnie - nalezy dostrzec, iz jest on w swym
postepowaniu zmienny i niestaty, gdyz zazwyczaj z jednego stylu zycia (forma)
nagle przechodzi na inny®".

Cztowiek taki, bedgc w stosunku do innych niesprawiedliwy w ocenie
1 postepowaniu, czesto udaje sprawiedliwego aby inni ludzie mieli o nim dobre
mniemanie. W tym tez celu nieraz wypowiada on pochwaty (zaréwno prawdziwe jak
1 falszywe) zamierzajac wzbudzi¢ u stuchacza zadowolenie i przyjemnos¢. Tak
naprawde jednak czesto ma na dany temat zupelnie inne zdanie, a zachowuje si¢ w
ten sposob, gdyz - uktadajgc jakies swoje knowania - traktuje drugiego cztowieka
przedmiotowo, pragnac osiagna¢ jedynie jaka$ upragniona korzy¢®’®. Dlatego w
sposOb chytry i przebiegly, oraz pozbawiony skruputow nierzadko bezspornie
oszukuje wlewajgc swoj zatruty jad niewinnej prostocie, wykorzystujac drugiego

czlowieka, gdy tylko pojawi si¢ nadzieja na zdobycz®™*. Ze swej niesprawiedliwej

falsum incidamus, qui dicitur adulator, et secundum paroemiam ‘avii yvioiov ypvoov ‘vréyaikov, id
est subaeratum, sive pro thesauro carbones inveniamus (I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 228).

871 primum igitur discrimen adulatoris est mutabiltas et inconstantia, ut non possit diu eadem sequi
eidemque instituto adhaerere, sed veluti simia aliis tantisper conformatur, donec quod captat, ceperit
(T'. CxoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 228).

872 At vero adulator, cum stabilem nullam habeat suorum morum sedem, neque certum aliquod
vivendi delegerit genus, sibi quod placeat, sed quod alteri, cumque alteri sese affingat atque
adcomodet, non simplex est aut unius modi, sed varius ac multiplex, ex alia in aliam subinde formam
transiens (. CkoBopoma, Jlucmu..., dz. cyt, s. 228) por. I'. CkoBopona, Jlucmu...,
dz. cyt., s. 228-230.

7 por. T. CkoBopona, Jlucmu. .., dz. cyt., s. 239-242.
874 Sunt ex vivis usque adeo callidi versutique et neinissimi veteratores, ut adolescentem videntem et

viventem palam in os decipiant, afflantes venenum suum innocenti simplicitati, simplices autem
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natury (naturae injuriam) nie jest on zdolny do prawdziwej przyjazni, gdyz nie
doswiadczywszy w swym zyciu bezwarunkowej akceptacji nie potrafi zaufaé
nikomu. Mimo tego w swym post¢powaniu wiasnie zdobycie czyjegos zaufania jest
dla pochlebcy najwazniejsze, gdyz dzieki niemu moze manipulowaé drugim
cztowiekiem udajac jego przyjaciela, a czesto robi to tak sprytnie, iz nierzadko osoba
oszukana nie jest wstanie tego dostrzec po uptywie pigciolecia675

Aby nie znalez¢ sie znalezé sie posrdd tych, ktorzy sprobowawli jadu Zmii
i doswiadczyli, iz jest on zabdjczy®™®, filozof podejmujac probe §wiadomego wejscia
w gleboka relacj¢ interpersonalng z drugg osobg postgpuje w ten sposob, iz poddaje
Jjg probie po to aby w przysztoSci — zwlaszcza gdy znajdzie si¢ w potrzebie — nie
doznaé krzywdy ze strony ewentualnego postepowania pochlebcy®”’. Majac juz
doswiadczenie w rozpoznawaniu wroga (inimicos), ktory ze swej niesprawiedliwej
natury jest nieprzychylny wzgledem niego medrzec zwraca szczegdlng uwage aby
unika¢ zfosliwosci duszy wynikajacych ze stanu naturalnego nieszczescia (ad
naturalem infelicatatem) osoby, ktora nie doswiadczyta w swym zyciu prawdziwej
mitosci. Z tej tez racji szczegolng uwage zwraca on na kogo$ kto jest chelpliwy,
drazliwy, egocentryczny, gniewliwy, ktamliwy, ktétliwy, nienawistny, zawistny,
zazdrosny, czy tez zadny zaszczytow. Gdy ich spotyka w swym zyciu zwraca sie do
nich z zyczliwosciq, a jak czegos potrzebujg — dopomaga, ale czyni tak, jak to sig¢
czynni wzgledem zwyklych znajomych (vulgum), a nie jak wzgledem wiernych

przyjaciél (amicos fideles)®’.

maxime adoriuntur, quod circa hos praedae spes est eis anguidus (I'. CkoBopoaa, Jlucmu...,
dz. cyt., s. 251).

675 Quam callide sese insinuant! ut vix quinquennio possis persentiscere (I. CkoBopoxa, Jlucmii...,
dz. cyt., s. 251) por. I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 250-252.

676 Alioquin idem nobis usu veniet, quod iis, qui gustato demum veneno sentiunt id esse letale...
(T'. CxoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 245).

77 Sjcut nummum, ita amicum oportet habere probatum, antequam usus postulet, neque damno
demum accepto sentire, sed debemus habere peritiam cognoscendi adulatoris, ne laedamur
(T. CroBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 245) por. I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 245-247.

678 galuta illos, loquere humane, et, si res postulat, juva, sed ut vulgum, non ut amicos fideles

(T'. CroBopona, JIucmu..., dz. cyt., s. 344); por. I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 343-345.
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c. Zyczliwe wsparcie poczgtkujgcych
Cho¢ zawsze w ludzkiej populacji znajdujq sie osoby zZgdne zaszczytow,

679, to

drazliwe, egocentryczne i oczywiscie takie ktore sq zle, klamliwe i zawistne
filozof ma $wiadomo$¢, iz oprocz nich w spoleczenstwie zyja ludzie, ktorzy ze swej
natury nikomu nic nie zazdroszczg (non lividum) lecz wrecz przeciwnie: sa UCZCiwi
(honestus), fagodni w usposobieniu (Mitis), prosci (simplicem) w obejsciu, szlachetni
(humanus) w postepowaniu, zawsze zadowoleni z wlasnych zdolnosci, oraz
autentycznie chetni do poznawania prawdziwej doktryny (verae doctrinae

avidissimum)®® 681

. Takich medrzec moze polubi¢ (amor)™ i z duza ostroznos$cia
probowaé¢ wspiera¢ w nieustanym indywidualnym dazeniu do poglebiania ich
wilasnej wiary (fides), nadziei (spes) i mitosci (amor). Pelnigc wobec nich funkcje
proroka (npopox, npogpumie) pozwala sukcesywnie poznawac kolejne stowa (croso,
Adyog) nowego jezyka (noswiti si3eix). To dzigki nim ten, ktory jest poczqgtkujgcy
(tyronum) w uczeniu sie cnét™ moze poznaé znaki wskazujgce (3naxu-ykazamenu),
znaki ikonizujgce (3naxu-uxonst) i znaki symboliczne (snaxu-ceimbonwt), a przez to

%83 czyli ‘o Oedc — substancjalna mitosé

coraz glebiej rozumie¢ kim jest sam ‘o wv
Caydmn)®™*. Poznajac je uczy si¢ on dzigki medrcowi wychodzié z kultury w ktorej
si¢ wychowat i wej§¢ w §wiat dzieci Bozych (waidac Gewv). Prorok uczy go, iz kazdy
jezyk tworzy swoj $wiat, przy czym zaden ludzki jezyk nie wyraza w pelni
adekwatnie realnie istniejacej rzeczywistosci. Te funkcje pelni dopiero nowy jezyk,

w ktorym napisany jest miedzy innymi tekst natchniony (s. scriptura, ceswennoe

879 Questus es heri de quodam male in te animato. Quid agas? Sic est hominum vulgus, ambitiosum,

iracundum, philautum et, quod pessimum, est mendax et invidum. Non potes tibi ne unicum quidem
amicum parare, quin simul duos tresve acquiras inimicos, ut verissime dictum sit, eum, qui inimicos
non haberet, ne amicum quidem possidere (I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 343).

80 non lividum, simplicem, verae doctrinae avidissimum, dotibus suis contentum, ad honestatem
plane natum, mitem, humanum (I". CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 344).

%1 por. T, CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 344.

%82 por. T. CxoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 279: In pritnis autem sciendum est, duas esse classes
quasdam virtutis studiosorum: unam perfectorum, alteram tyronum, seu ut Paulus vocat, puerorum.
%83 Por. LXX Wj 3, 14: éyé eiur 6 v (J. Czerski niniejsze zdanie thumaczy na jezyk polski jako Ja
jestem bedgcy; w $wietle takiej interpretacji nalezy stwierdzi¢, iz najlepszym rosyjskim
odpowiednikiem greckiego leksemu ¢ &v u H. Skoworody bytoby stowo cywuaii; por. J. Czerski,
Modlitwa Jezusowa, maszynopis, S. 2).

884 por. T, CkoBopoja, Jlucmu..., dz. cyt., s. 304-308.
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nucanie), oraz w ktorym postuguje sie medrzec odkrywajac przed swym uczniem
kolejne emblematy (’éufinuo, ob6pas) pozwalajace coraz jasniej dostrzegac¢ obecnosé
Boga. A poniewaz im wiecej ktos dostrzega, tym wiecej ma nadziei, a im wigcej ma
nadziei, tym Zzarliwiej kocha (amat); z tej tez racji mozna powiedzie¢, ze dzigki
prorokowi poczqtkujgcy coraz wigcej w radosci czyni dobro 1 na ile to mozliwe czyni
je w obfitosci, bez zadnych granic czy miary™.

Poniewaz na pewnym poziomie intelektualnym jest rzecza niezbgdng
posiadanie rzetelnej wiedzy bedacej podstawg (0pus) do zrozumienia wielu pojec,
z tej tez racji filozof — w razie potrzeby - udziela poczgtkujgcemu wsparcia
zaznajamiajac go z literaturg grecka i rzymska, aby ten ktory pragnie prowadzié
zycie czlowieka wewnetrznego (internus homo), czyli nie obcigzonego cielesnoscig

(non carne gravatus)®®

, zostal dopuszczony do subtelnych swietych muz poznajac,
zaglebiajac si¢ i rozsmakowujac si¢ w znajomosci (a by¢ moze nawet w tworzeniu)
poezji epickiej, poezji mitosnej, poezji lirycznej, poezji choralnej, tragedii, komedii,
$piewie i tahcu, oraz w znajomos$ci historii, astronomii i geometrii687. Ten typ
edukacji jest niezbedny dla przyszltego medrca, gdyz jest rzecza oczywista, ze
glupota (stultitia) jest matkq wszystkich wad (w tym i zarozumiatosci), a zwltaszcza
tych, ktore biorg na siebie cigzary nie do uniesienia i ponad miare niewlasciwie
oceniajagc wlasne mozliwosci. Jezeli poczgtkujgcy, go nie posiada wowczas - jak
powiadajq - zaledwie musngl swymi wargami autentycznej maqdrosci (sinceram
illam sapientiam), lecz niewystarczajaco si¢ do niej zblizyt. Komu$ takiemu obca
jest wowczas magdros¢ (sapientia), ktora jest autentyczng rodzicielkq zarowno innych
cnot (virtutum) jak i skromnosci (modestia); dlatego tez nie jest on wstanie by¢
skromnym (modestus), a kim$ takim jest wtasnie medrzec, ktory oceniajgc siebie

wlasng miarq, bardziej jest wstanie sig¢ unizyc niz wywyz'szyc'G%.

%85 Fidei proprium cernere sive intelligere, quoque plus cernit, plus sperat, quo magis sperat,
ardentius amat, gaudens bene facere, quantum fieri potest latissime sine ullo fine modoque
(T'. CxoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 279); por. I'. CkoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 278-282.

88 por. T. CkoBopona, Jlucmu. .., dz. cyt., s. 271-273.

%87 Sapiens est modestus. Si quis ad vera musarum elegantiorum sacra admissus non satis hautis, sed
tantum primis, quod ajunt, labiis sinceram illam sapientiam gustaverit, is mea quidem sententia non
potest non esse modestus (I'. CkoBopopaa, Jlucmu..., dz. cyt., s.298-299); por. I'. CkoBopona, Excerpta
philologica, w: tenze, Ilosne 3ibpanns meopis y dgox momax, tom 2, Kusis 1973, s. 422-428.

%88 Nec mirum est. Ut enim stultitia omnium quidem vitiorum mater simul et arrogantiae est, cui

naturale est et nous supra vires et honorem supra dignitatem et supra meritum gloriam affectare, ita
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Prorok — dzigki wlasciwej lekturze - zaznajamiajac poczgtkujgcego z historiag
mysli ludzkiej, oraz pozwalajac mu rozkoszowac si¢ picknem sztuki, pozwala mu
jednoczesnie odkrywaé, iz do bycia szczeSliwym niezbedne jest doswiadczenie
estetyczne pomagajace czltowiekowi przezywaé swoiste katharsis (kdfapoig) -
zmieniajace go°°.

Ponad to medrzec wspiera poczgtkujgcego udzielajagc mu porad praktycznych
w jaki sposob zorganizowac sobie w zyciu codziennym jaka$ indywidualng forme
odosobnienia, aby odsung¢ si¢ od spraw swiatowych a jednoczesnie nie unikac ludzi,
oraz jak ogranicza¢ nadmiar jedzenia i zarazem nie morzy¢ si¢ glodem — czyli
pozwala mu zrozumie¢ 1 zastosowaé najpiekniejsze i boskie prawo: , nic ponad
miare” (unoév "dyov)®®.

Dzigki temu filozof sukcesywnie staje si¢ oparciem dla kogos drugiego, ktory
podejmujac indywidualny rozwoj duchowy stopniowo moze odkrywaé pigkno
natura naturata, uswiadamiajac sobie jednoczesnie jej przemijalnos¢ i nietrwalos¢,
oraz sukcesywnie odkrywa¢ kim jest Ten ktory ja stworzyl. W catym tym procesie
towarzyszenia, medrzec pelnigc funkcje proroka pomatu — w $wietle wilasnego
doswiadczenia, oraz posiadanej wiedzy - UCzYy poczqtkujgcego jednej najwazniejszej
prawdy: ze wlasciwie wszystko przemija, z wyjatkiem Boga i mitosci®*.

Na dalszym etapie zycia duchowego filozof pomaga niegdys$ poczqtkujgcemu

doswiadczy¢ catkowitego zjednoczenia z Hipostazqg Boga (Mnocmace) — bycia

sapientia cum ceterarum virtutum, tum germana genitrix est modestiae, quae suo se raodulo, ut
dicitur, metiens, ad inferiora se potius deprimit, quam eluctetur ad altiora (I". CkoBopona, Jlucmu...,
dz. cyt., s. 299).

89 por. T. CkoBopona, Knuoiceuka o umeniu ceswyennfazeo]..., dz. cyt. s. 34-57; Tenze, Jlucmu...,
dz. cyt., s. 298-301.

8% Fugis turbam? Modum hic quoque serva! An non stultus sit, qui ita fugiat, ut cum nemine prorsus
unquam loquatur? Insanus talis est, non sanctus; vide, cum quo loquaris verserisque. Jejunas? An
non mente is captus tibi videatur, qui nihil prorsus aut venenatum aliquid concedit corpusculo?
Subtrahe pabulum supervacuum, ne ferociat asellus, id est caro; noli rursum fame necare, ne possit
vehere sessorem. Haec sunt illae pulchrae res, quae sine modo pessimae sunt. Sunt qui in hac aetate,
qua es, nimium indulgent vino, sunt qui equis aut canibus nimis capiuntur aut luxuria. Sunt contra,
qui nimis austere vivunt. Unde pulcherrimum illud ac divinum: undéév “ayav (I'. CxoBopona, Jucmu...,
dz. cyt., s. 279-280).

%! Omnia praetereunt, sed amor post omnia durat. Omnia praetereunt, haud deus, haud et amor

(T'. CxoBopona, Jlucmu..., dz. cyt., s. 362); por. tenze, Jlucmu..., dz. cyt., s. 362-363.
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prawdziwym cztowiekiem (ucmunnwiti uenosebr), wowczas jednak nie jest juz dlan
jedynic osoba wspierajaca lecz oboje staja si¢ dla siebie prawdziwymi

przyjacio’iming.

§3. Szczesliwa starosé

Dla prawdziwego cztowieka staro$¢ nie jest w zaden sposob ucigzliwa lecz
wrecz przeciwnie, majac w sobie prawdziwe wiasne szczescie (ucmunnoe ceoe
wacmie) nigdy nie narzeka na same w sobie dobre i zarazem uporzadkowujace
rzeczywisto$¢ prawa natury; bo przeciez istnieje tez prawo natury, ktorym jest
starosc®®. Jego zycie jest jak drzewo rodzgce owoce codziennych postaw, ktorych
zrédtem jest zjednoczone z Hipostazqg Boga (Mnocmacw) dobre serce (cepoye) *.
Nowy jezyk (noswiii szvik), sposob myslenia, oraz postrzeganie $wiata pozwala
filozofowi (Philosophus, ¢gurocog) byé prostolinijnym lecz nie grubianskim, wies¢
zycie ascetyczne a jednocze$nie by¢ otwartym na potrzeby drugiego czlowieka
obdarzajac go niezmierng serdecznoscia; w niektdrych sytuacjach jest on gwaltowny
ale gdy trzeba bardzo delikatny; nigdy nie jest podstepny lecz zawsze w swej ocenie
sytuacji wobec wszystkich — jak i samego siebie — sprawiedliwy; jego postawe —
niezaleznie od wieku - cechuje wewnegtrzna sita, ale i1 zarazem niezmierne
mitosierdzie; zawsze jest rozsadny cho¢ zarazem szczodrzy; potrafi mowi¢ o sobie
dzielgc si¢ doswiadczeniem swojego zycia lecz nie konfabuluje oktamujac innych;
nawet gdy posiada jaki$ majatek nie ulega chciwosci; gdy zdarzy mu si¢ popetnic
jaki$ blad nie czyni tego rozmyslnie i gdy to dostrzeze — zmienia swe postgpowanie;

zawsze jest zwolennikiem zycia cnotliwego 1 honoru; nigdy nie ulega proznosci, ani

%92 por. I'. CkoBopoa, JTucmu..., dz. cyt., s. 355-356, 276-277.
898 ecmuu kmo ucmunnazo ceoe2o wacmis énympb cebe u 6 maiiHOCMAX cepoyd C80e20 He Ufem
u He umBem, maxkosomy u Monooot 8 bx msxcecmen. A 00apeHHvlll CuM UCMUHHBIM 00OPOM HUK020A
He ponugem Ha 006PONOPsOOYHbIU U HENPeOOOPUMbIU 3AKOHbI ecmecmeennbiu. Takoe 3aKoH ecmb,
so-nepewix, cmapocms (I'. CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 181).

894 JKusms ecmw nnodonocroe depeso, om d0o6pazo cepdeunazo sepna paxcoaroweecs. A pBub ecmb
sepyanom cepoya. Hu ooun ucmounux ¢ uucmomB ceoeii ne noxasicem mBaecholl picypvl cmonvko
JHCUBO, CKONILKO SICHO OyulesHoe uye uzobpajicaemcsi 6 omkpogennvlx 6ooax pbuu. Cepoye oice

uenosbueckoe ecmv mounvimM 6 4eno8brkb LleﬂOE?BKOM, HAX005Cb 271a6010 U cyuwecmeom eco...

(T'. CxoBopona, [Liyepon. O cmapocmul]..., dz. cyt., s. 179).
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nie staje si¢ zwolennikiem klamstwa; nawet bez wyksztalcenia jest roztropny
1 rozwazny w ocenie, co wyplywa z faktu, iz kocha on zycie niesmiertelne, ktorym
jest juz w pewien sposob obdarzonngs. Z tej tez racji ma on rowniez §wiadomos¢, 1z
natura (npupooa) nie jest podobna do niepoprawnego autora komedii, ktory nie
wykonat zadnego wysitku do napisania ostatniego aktu, aby historia jakq
przedstawia w swym dramacie miata pod - wzgledem artystycznym dobre
zakonczenie, lecz wrecz przeciwnie, skoro dobrze zaplanowata zarowno wiek
dzieciecy jak i naszqg miodosé¢, to przeciez nie jest mozliwe aby nie zaplanowala
staro$ci ludzkiej. Wydaje si¢ to nieprawdopodobne, bo przeciez kiedy przyjrzymy sie
zyciu roslin lesnych czy polnych, t0 czas czyni je niedoteznymi i stabymi. Dlatego tez
- a widac¢ to na tym przyktadzie wyraznie — skoro w wypadku zwyktych roslin natura
zaplanowata czas starzenia si¢ z niezwykla starannoscia, to jest rzecza niemozliwa
aby nie uczynita tego w odniesieniu do cztowieka. Z tej tez racji, z powodu istnienia
starosci medrzec (Zopdg) nigdy sie nie smuci, gdyz w innym wypadku podobny
bytby do tych, ktorzy wojne przeciw Bogu podejmujq6g6.

a. Przyjemnosci zmystowe

Oczywiscie  prorokowi  (npopok, npogumie) zdarza si¢  spotkaé
z narzekaniami na wiek konczacy zycie ludzkie 1 to niejednokrotnie od ludzi
cieszacych si¢ niegdy$ powazaniem w spoteczenstwie. Jednak przyczyny tego stanu
rzeczy dopatruje si¢ on w tym, iz znajduja oni upodobanie w przyjemnosciach
zmystowych (monodeyxux cracmomo6iur), whasciwych dla wieku mlodzienczego

697

I jedynie z tej racji porownuja oni ten okres zycia ludzkiego do $mierci Ponadto

5% por. T CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmul..., dz. cyt., s. 178-179.
%% JTa u ne mozy nuxozoa noe Bpume, 6yomo Gl npupoda, He pavumensHbiii NPOMbICI 06 OKOHUAHIU
Hawell dcusnu umBiaa, pacnopsaous xopouwio 00Hy MoAbKO MOL00OCHb C OMPOHECKUM B03DACHOM.
B cem 6b1 ona nodobna 6vina HeucKycHomy KOMeOill COUUHUMENnt0, KOMOopblll Kpauuaeo noneuenis ne
npunazaem o nocibBonem 0Biicmsiu, 0abbl mBm 6cst e2o bacus kazanace xopouteio. Jla u Heav3s i
6e3 moso, umob He OblMb KAKOMY HU ecb oKoHuanito. Mul moe dc camoe uoum Ha naooax n’Bcuvix
u nonesvix, epemsi u 3pBrocmev 0Baaem ux Opsxavimu u ciabvimu. U o cem myopomy uenoeBry
myscums He 00JIAHCHO, a uHave Oyoem OH u3 Hucia mbx ucnoaunos, Komopviu npomuegy 602a GOUHY
umBrom (L. CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 181).

697
Yacmo 00800umcsi Caviulams ux Jcaiobvl Ha cmapocms He MmOJbKO Om npocmslx, HO U om

cenamopckazco opduHa cmapuKos. Onu HCANIYIOMCA, H4mo cmapocmbs Jauuiuia ux MOJZO()@UKLDC
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smucg si¢, iz nie do$wiadczaja juz szacunku od tych osob, ktore ich wczesniej
powazaty®®. Filozof ma jednak $wiadomo$é, iz jest rzecza cudowna, wrecz
niezmiernym darem od Boga fakt, iz staro$¢ pozbawia czlowicka tego co ludzi
mtodych prowadzi do zgubyegg. Bowiem wtlasnie najwigkszym wrogiem dla kazdego
czlowieka jest zyjacy w nim - bies cielesnych przyjemnosci (6'Bc niomckaco
cracmonrobisn). On to na Slepo i bez zadnego pohamowania scina i pali serce do
zwierzecych uciech. Efektem tego stanu rzeczy sg notowane w historii wielu panstw
zdrady, tajne knowania z wrogiem, oraz wszystkie ukryte lub tez jawne upiorne
obrzydliwosci popelniane przez cztowieka. Tak to si¢ bowiem dzieje, iz zar6wno
rozpustnikom jak i cudzotoznikom, czy tez innym zwolennikom cielesnych
przyjemnosci, ten demon poprzez tego typu namietnos¢, jesli tylko za nig pojda,
spokoju nie daje. Tymczasem medrzec ma $wiadomo$¢, iz dla tego nieocenionego
skarbu, jakim jest ukryty we wnetrzu kazdej osoby ludzkiej (zuyo) - wlany nam przez
Boga — nasz immamentny i zarazem nigdy do konca nie poznany czlowiek, Smiertelng
trucizng sq uciechy cielesne. Jesli bowiem kto$ podda si¢ im i pozwoli, iz zakrolujg
one w jego zyciu, to pozbawia si¢ on wowczas wszelkiej wstrzemigzliwosci, a coO za
tym idzie i wszelkich konsekwencji wynikajacych z ich zachowania — nie moze by¢
szeze$liwym’®. Medrzec ma $wiadomos¢, iz umyst takiej osoby (1uyo) znajduje sie
w samym ogniu rzqdzy i z tej racji jest zupelnie niesprawny, t0 znaczy nie posiada
zdrowego osadu rzeczywistosci, jak rowniez nie nadaje si¢ do podjgcia refleks;ji

intelektualnej. Istnieje réwniez taka mozliwos¢, iz gdyby ten przeklety plomien

cracmoniobiii, 6e3 xomopwix ocusom ceou  cmepmiio nowumatrom (I. CkoBopona, [[iyepon.
O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 181.

%% por. T CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmul..., dz. cyt., s. 180-182.

%9 0 npexpacnoe daposanie, eciu ona noxuwaem y Hac mo, ¥mo O MoIOObIX N0V 2NAHAS eClb
noaubens (I'. CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmul..., dz. cyt., s. 189).

"0 Camwiii - enaenBiiwiii eépaz 0na uenogbra owcueem 8 mbBab nawem — 0Bc niomcrkazo
cracmonrobia. On ci'bno u neoby3oamnno dicewem u dicoicem cepoye K CKOMCKUM YCAANCOEHIAM.
Omcrody-mo pooamcs uzmBuvl 8 20cy0apcmeax u pas3openis ux, omciooy maunvly ¢ Henpismenem
nepenucku u 6cB CKpblmulX U SGHbIX Mep30Ccmel Cmpawunuud, a Oasi0YHOS, YYHCELONCHUKO
U NPOMUUX NIOMOY2OOHUKOS Cell CAmAana PoOHioXeHbKUM ecmb omyom. HeoyBuennoe ecmv naute
COKpOBULYEe HYMPEHHBIL Hawl U nomaeHHblll yenos bk, eiumbitl nam om boza. Cemy e mo coKposuusy
cmepmonoch Bitwum si0om ecmv cracmomobie u ecau ono ¢ mba'b eoyapumes, 6 mo epems u3
Hewaciueblx Hawux npedBros 6oH useonumcs 6030epiicanie u 6csi esi OnadNCeHHAs hamunisn

(T'. CxoBopona, [Liyepon. O cmapocmul]..., dz. cyt., s. 190).
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trawit umyst ludzki diugi czas, to na pewno w duszy ludzkiej zgasi obecng tam Bozg
iskre’. Z tej tez racji jest dla filozofa oczywiste, ze kazdy starzec, ktory wezesniej
nie doswiadczyl w swym zyciu catkowitego zjednoczenia z Hipostazq Boga
(Mnocmace) i nie stal sie prawdziwym czlowiekiem (ucmunnoiii yenoseBx) Winien
by¢ staros$ci wdzigczny za to, iz obdarowata go tym, czego nie byt wstanie osiggngé
wczesniej, a co jest dobre dla nas wszystkich. W mlodosci bowiem bedac
pozbawiony rozumu i mgdrosci nie byl wstanie okielzna¢ wiasnych rzadz, czego
efektem byla Smiertelna trucizng dla zdrowego osqdu, ktora stata si¢ dla niego
przyczyng smierci dla rozumu, swoista Slepotq dla oczu duszy, gdyz nie posiada ona
zadnego zwiqgzku ze swiatlem (ce Bmom)'®%. Dlatego tez medrzec ma $wiadomo$é, iz
w odniesieniu do powyzszej kwestii tak naprawde starosci nie powinno si¢ za nic
gani¢, a wrecz odwrotnie, godna jest ona pochwaly za to, Ze jej przezycie nie
wymaga zaspakajania rzqdz cielesnych™. Dzieki temu umozliwia ona — tym ktorzy
jeszcze tego nie przezyli - wyzwolenie z doswiadczania przyjemnosci rzqdz
cielesnych (om nnomckou cnacmu) do doswiadczania przyjemnosci prawdy
(k ucmunnomy es ycrascoenin)'™; jedynie dzigki niej bowiem, kazdy czlowiek,
niezaleznie od wieku moze do$wiadcza¢ prawdziwego szczescia (ucmunnoe
wacme)'™.

Ponadto filozof ma $wiadomos$¢, iz tak naprawde staro$¢ obdarzajac

cztowieka taska wstrzemigzliwo$ci nie pozbawia go mozliwosci przezywania

701 .
[B mo epems sacno nouame modceutv,] umo 6 camom oeH’b eco cradocmpacmisn ym 30 Braemcs

cogc’bm ned BiicmeumenvHviM, HU K HOHAMIIO, HU K pazcyscoenio [ne]eoomvim. A ecau 6vi cel
NPOKIAMBLU NAAMEHb HA 00A20e 8peMsi NPOOOIANCUNCS, CO8epuleHHO bbl 6 Oyw'D Haueli nomyuiun
booicecmeennyio uckpy (. CkoBoponaa, [Lfiyepon. O cmapocmul]..., dz. cyt., s. 190).

02 ecnu cmapuk nugen pazyma u Myopocmiu Kk 06y30auiio ciacmonobis, mo nyckai 61azo0apum
cmapocmu. Ona mo emy 30Baana, umod He 6vL10 A1060 mo, umo He kcmamB ecBm Ham.
Cracmoniobie ecmwv 50 30pasomy coe bmy, cmepmov pazymy, cibBnoma oywesnvim ovyam u ne umbBem
Hu edunazo npuuacmis co ce Bmom (I'. CxoBopopa, [Lliyepon. O cmapocmul. .., dz. cyt., s. 190).
%K MOMY, 4MO He MOuil0 HUKAKOU XYAbl, HO HANPOMUE MO20 NPEeGeIuKoll X6aibl 0OCMOUHA
cmapocmb 34 mo, umo oua He mpebyem wnukaxux niomoyeooiu (I. Cxosopomna, [Iliyepon.
O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 191).

04 ecmv neommBuno emopas kakas-mo & uenoe kB Hamypa, KOmMopas He NONHCHOIW C8OeIO
Kpacomoro npusnekaem k ce6’b pazymuBuwiu u yecmuBiiwiu cepoya, noOHASUIUCE OM NIOMCKOU

crnacmu k ucmunnomy es ycaasicoeniio (I'. CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 191).

% por. I. CkoBopoxna, [Liyepon. O cmapocmul..., dz. cyt., s. 190-191.
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.. , . .706 . . ;e .. . .
wszelkiej radosci zmystowej' . Moze on bowiem zachwyca¢ si¢ zZyciodajna sila

powodujgca wzrost podejmujac roznego rodzaju prace rolne, dla ktérych ostatni
okres zycia ludzkiego nie jest zadng przeszkoda. Dzieki wykonywaniu tych prostych
prac starzec moze do$wiadczy¢ pewnego typu stodkich i zarazem radosnych
przyjemnosci, ktorymi obdarowuje go matka-ziemia, z nig bowiem ci - ktorzy pracujg
na roli - majg do czynienia™. Szczegblnie wiclka rado$¢ wydaje sie niesé
cztowiekowi uprawa winorosli, ktoéra — oprocz korzysci wynikajacych ze zbierania
winogron - pozwala doswiadcza¢ satysfakcji z dobrze wykonanej pracy; nie ma
bowiem niczego ani korzystniejszego, ani pigkniejszego, niz ziemia, nad ktorq
sumiennie czuwa ten, ktory na niej pracuje’ . Ponadto zroédtem duzego zadowolenia
jest dla cnotliwych starcow mozliwo$¢ sadzenia drzew. Mimo bowiem, iz nie
przyniesie im to zadnej korzy$ci materialnej, to moga oni podziwia¢ ich powolny
wzrost, oraz radowac si¢ §wiadomoscia, iz wykonang przez nich praca cieszy¢ sie
bedg potomni’. Przy podejmowaniu tych prostych czynnoici osoba w wieku
podesztym moze do§wiadczy¢ zarowno stonecznego ciepla, jak rowniez ozywczego
chiodu, czy tez czystej wody w czasie deszczu; a nawet przyjemnosci odpoczynku w

cieniu podczas skwaru dnia’*°.

%% Ecnu oc komy u mo npasumes, 0abvl Mu'B He NOKA3AMbCs COBEPUIEHHBIM HENPISMENeM MeleCHbIX
secenocmeli 6cBx-na-ec’bx, He cnopio, a MOIbLKO 2080pI0, YMO CMAPOCMb, CKOALKO 51 HOHUMAIO, He
nuwenna u 6 mom éxycy (I'. CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 191).

" Tenepb nauny 2060pums o semned Baveckux ymBxax, Komopbiu mene, Heib3s no6 Bpume, ckonbko
secensam. Cmapocmov 6 HUX He Npensmcmeyem, u ¢ Haykamu ouu gecvma Oauskiu cocbou. Cux
cnaokux u nonesnBuwux ymBx ocHoganiem ecmob mamv-3emis, ¢ Heto 3emned Bayvl umBrom ceou
pawemst (I'. CxoBopona, [Lfiyepon. O cmapocmul..., dz. cyt., s. 192).

08 _uBm nuueso mu nonesnBe, nu kpacuBe, kax semus, 6 006pom cmompBuiu Haxo0syasca...
(T'. CxoBopona, [Liyepon. O cmapocmul]..., dz. cyt., s. 194).

" Oonaro e onu u 6 mBx 0 Brax mpyosmes, KOMoPLIMU 3HAIOM, YMO uM co8c By He nonb306ambes.
HanpumBp, cBrom depesvs 0nss nomomkos. U ecau eco cnpocums: «/na ko2o moul, cmap 6yoyuu,
chbewnv?» Omebuaem: «Komy 602 0acmo. Ilo e2o céamotil 6oa'b s 6ce cie um'bBio om npedkos, a cam
ocmasmio ons nomomxosy (I'. CkoBopona, [Lfiyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 186).

0 a4 cum secenumvcs e monvko ne mBuiaem cmapocme, HO ewje elevem K MOMY U MAHUM.
Hu2ob ona ne moocem nyuuie coepPmocs, KAk COMHEYHOIO UMY OOMAWHEI0 MEnIomoio, Mmax,
HAnpoOmu8 mo2o, u nPoxXAaoumcst 300pog Be, kax yucmoimu 6odamu u npismuoio mBuvio. ITywail xce

011 MONOObIX BOEHHble YOOpbL, N0WAdU, pYiCcbs, Konwvu, nywaiu pbBru npennasarom, 63anycku

6'Bmatom, a 014 HAC, CMAPUKOS, U3 MHOSUX CBOUX U20P OCMABIAM WAXMAMbL 0d KAPMIOHCHYIO USPY,
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Wszystkie powyzsze rzeczy pozwalaja cnotliwemu starcowi nie tylko
z zadowoleniem rezygnowa¢ z uciech cielesnych, lecz w duzym stopniu go
ubogacaja umozliwiajgc przezywac¢ odstani okres jego zycia wypetiony
szczegdlnym rodzajem doswiadczen zmystowych, ktére moga by¢ dlan nieoceniong
pomoca w doznawaniu radosci wynikajacej z poznawania prawdziwego szczescia

(ucmunnoe wacmoe) ™.

b. Niesprawnos¢ fizyczna a mozliwo$¢ pracy

Kolejny zarzut z jakim czasem moze spotka¢ si¢ filozof w swoim zyciu w
odniesieniu do wieku podesziego, to fakt iz staros¢ wydaje sie by¢ czasem stabosci
fizycznej. Medrzec ma jednak $wiadomo$¢, iz przeciez nikt od starca bycia
sprawnym fizycznie nie wymaga, wregcz przeciwnie nawet samo prawo panstwowe
zwalnia ich z tych obowiazkoéw, ktorym nie sg oni wstanie podotaé i nie obliguje ich
do wykonywania tych, ktore sg dla nich mozliwe. Nieraz bowiem jest tak, iz z racji
stabej kondycji fizycznej osoba podeszia w latach nie tylko nie nadaje si¢ do
podjecia jakiego§ panstwowego obowigzku, ale rowniez we wlasnym domu nie
potrafi zadba¢ o siebie z racji niemozliwosci wykonania najbardziej podstawowych
czynnoS$ci takich jak ubranie odziezy, czy tez przyrzadzenie sobie positku. Nalezy
jednak zauwazy¢, iz tego typu stabos¢ cechuje nie tylko osoby stare ale w ogole
kazdego cztowieka, ktory doswiadcza w swoim Zyciu — z jakiegos powodu — fizycznej
niemocy’*2. Aby temu stanowi rzeczy - w miare mozliwosci - zapobiec, nalezy
pamigetac, iz praca fizyczna oraz powstrzymywanie si¢ od namietnosci cielesnych

mogq cztowiekowi poméc utrzymac w starosci wiele elementow z dawnej kondycji

U Mo eciu 3axomsm, HOMOMY 4mo cmapocms u 6e3 ceco moaxcem dncumsv waciuso (I'. CxoBopona,
[Lliyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 194).

" por. . Ckosopoxna, [Liyepon. O cmapocmul..., dz. cyt., s. 191-194.

2 Cmapocmw-oe 6e3cunvras! He cnopio! Hukmo oc om cmapuka cunvl u ne mpedbyem. Hmax, camol
3AKOHbl YBOIHAIOM CMapocms om m'BX 38aniil, KOMoOpwix Heab3sd Hecmb 0e3 mBaecnou cunvi. U ne
MONILKO K HEBO3MOJCHOMY, HO U K CAMOMY BO3MOJICHOMY HAC He Hyoam. MHuoeiu-0e cmapuxu mak
cnabvl, YmMo He MOAbKO 00WEeHapOOHOU Kakou OomdicHocmu, Ho coecbm mBm ¢ xozaucmeD u 6
NPONUMaHiu ceoem Huueso ucnpasiame ne moeym. Ilpasoa! /la 0ondicno dic 3Hamv, umo cisi nopub He
OOHOU Ccmapocmu ecmov CGOUCMBEHHA, HO 6CHIOWL npocmupaemcs 00 uenogBueckoil nemowu

(T'. CxoBopona, [Lliyepon. O cmapocmul]..., dz. cyt., s. 188).
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fizycznej’*®. Ze staroicia bowiem nalezy, w pewien sposob walczy¢ jak z choroba,

podejmujac wysitek zmagania si¢ z jej trudno$ciami’**. Ponadto osoba w wieku
podesztym, kiedy nie jest wstanie wykonywaé juz wielu czynno$ci fizycznych
wymagajacych duzego wysitku fizycznego, a ma jeszcze sprawny umyst, zawsze
moze postuzy¢ mtodszym od siebie dobra rada, ze wzgledu na mozliwos¢ spojrzenia
na jaki$ problem z perspektywy wielu lat zycia. Nierzadko tez cnotliwy starzec stara
si¢ kontynuowac praceg, do ktorej przywykt przez cale swoje zycie. Z tej tez racji
jeden trudzi sie rozwazajgc zagadnienia matematyczne, drugi raduje si¢ piszqc dzieta

historyczne, trzeci zas — prawnicze, inny z kolei — retoryczne

. Dzigki temu medrzec
réwniez na staros¢ codziennie cos nowego pojmuje, doswiadczajac, iz nie ma czegos
bardziej przyjemnego od tego przez'ycianG, W wypadku kazdego cztowieka bowiem
sila fizyczna jest tym co przemija’"', natomiast wewnetrzny oglad rzeczywistosci jaki
cechuje serce prawdziwego cztowieka wzrasta wraz z uptywem lat, ze wzgledu na
to, iz jego dusza im wigcej mysli, tym staje si¢ staje si¢ przez to sprawniejsza

W postrzeganiu prawdy (ucmumnna)’®.

c. Bliskos¢ Smierci

Innym zarzutem w odniesieniu do starosci, z ktorym spotyka si¢ filozof
w swoim zyciu, to fakt, iz ten okres zycia ludzkiego nieuchronnie przybliza
cztowieka do $mierci, co moze by¢ dla kogo$ powodem tego, iZ moze on poczuc si¢
nieszczesliwym. Medrzec ma jednak Swiadomosé, 1z smieré nie niesie ze sobg
zadnego nieszczescia. Patrzac bowiem na nig z pewnym dystansem, nalezy
stwierdzi¢, ze jezeli catkowicie pozbawia ona cztowieka istnienia, to w Zaden sposob

nie powinna wydawac si¢ nam straszna. Dlaczego nalezy si¢ jej ba¢ skoro pozbawia

B Iocemy 6uono, umo mpyooniobie u eosdeparcanie moxcem HBCkoIbKO npubepeub NPe’CHUX Cul
u 6 camoti cmapocmu (I'. CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 188).

"4 por. I. Ckosopoxna, [[iyepon. O cmapocmul..., dz. cyt., s. 186-189.

W3 makux cmapuxos odun mpydomobemeyem 6 pazmBpax mamemamuueckux, Opyeol
3abasnsiemcsa couuHeHieM UCMOpiu, mpemei — 6 HOpPUCNpyoenyiu, unoll 6 kpacuopBuiu u npou
(T'. CxoBopona, [Lliyepon. O cmapocmul]..., dz. cyt., s. 192).

16 «Mos-0e cmapocms exicedenHo, Ymo Hu ecms Hogoe noHumaemy. besz cymnBuis, nuueso 6 ce bmb
HBm npismubBe cezo (I'. CxoBopona, [Lfiyepon. O cmapocmul..., dz. cyt., s. 192).

M cuna mBrecnas ecmo 006po mumoxooauee (I'. CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmul...,

dz. cyt., s. 188).
"8 por, I'. CkoBopona, [[iyepon. O cmapocmul..., dz. cyt., s. 182-186,189.
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mnie ona odczuwania wszelkich cierpienn? Wtasciwie — jezeli ta mozliwos¢ miataby
okaza¢ si¢ prawdziwa — nalezy by¢ naturze wdziecznym za fakt $mierci, czyz
wowczas nie nalezy jej za to blogostawi¢? Natomiast jezeli faktem jest, ze odbiera
ona cztowiekowi tylko cielesnos¢, to godna jest milosci za to, iz czyni nas

. 719
niesmiertelnymi'~.

Dokonujac rzetelnej refleksji nad tym nieuchronnym faktem
zwigzanym z egzystencja kazdego cztowieka wydaje si¢, ze trzecia mozliwos$¢ nie
istnieje, poza dwoma wczesniej wspomnianymi. Nalezy zatem zatozy¢ — czysto
hipotetycznie — iz kazda z powyzszych mozliwo$ci moze by¢ prawdziwa.
Niezaleznie jednak do tego, ktéra z nich jest bledna, to faktem jest, iz w §wietle
zarowno posiadanej wiedzy, jak i dosSwiadczenia filozofa szczescie cziowieka nie
polega na tym, zeby przezy¢ zZycie jak najdluzej”. Nie wszystkim bowiem dane jest
zy¢ dlugo, a chyba trudno znalezé takiego glupca, ktory by byt catkowicie pewny, iz
przezyje do wieczora. Kiedy bowiem patrzy si¢ na zycie dzieci, lub tez mtodziezy to
nalezy stwierdzi¢, iz wlasciwie osobom tym zdarza si¢ wigcej $miertelnych
wypadkow niz sedziwym starcom. Podobnie jest i w odniesieniu do chordb.
Obserwacja zycia roznych spotecznosci ukazuje bowiem, iz mlody cztowiek szybciej
moze zachorowaé, a choroba tego czlowieka wowczas zawsze jest bardziej
niebezpieczna i leczenie jej jest trudniejsze niz u osoby w wieku podesztym. Efektem
tego stanu rzeczy jest fakt, iz z racji roznego rodzaju powaznych powiktan
zdrowotnych, kto$§ taki umiera nie dozywajac starosci, czyz wowczas nalezy

stwierdzi¢, iz natura nie data mu mozliwosci bycia czlowiekiem szcze§liwym?'?

719 . . .
U o'Biicmeumento max, umo Hedaieye oHa om Hux. Ax! noOIUHHO Hewacmublll cmapux, KOMopblil
CMONILKO 8PEMEHU NPONCUT, A He MO2 6 MOoe NOHAmie GOUMUMb, YmMo CMEpMmb HUKAKo2o 6 cebB
6'bocmeis e umbem. Ona eciu coec’Bbm uenoeBra nuwaem Ovimis, Mo HUKAK He OOJICHA HAM
Kazamvcsi cmpawinoio. Eciu oc 00wy monbko maBHHYIO nioms omHuMaem, mo oHa 1066u 00CMOouHa
3a mo, umo O0Braem uac dezcmepmuvimu. A 6orvwe 6 Hell cvickamb Heuego. Heeo e MHD es
60smbCsl, eciu OHA, MeHs TUWuUs Ovimis, Juwum 6cBx uyscme 6 Mywenisx, uiu ewe u ONANCeHHbIM
30Braem? (I'. CxoBopona, [[{iyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 196).
720 .
...uacmie mawe He 8 Mom aexcum, umod 0o camozo wabawa xcusuv nepexcums (I. CkoBopoa,
[Liyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 197).
721 .
Jla u medcoy camvimu mMonro0vimu modbmu 20b cvickamb makozo Oypaka, Komopou Ovl ObLl
cosepwenno yeBpen, umo on nposicusem 00 eeuepa? [a onu dc ewe 2apazoa Oonvute cuyiaes

cmepmubix umBrom, nescenu mvl. Monoooii uenos bx ckop Be nonadaemcsi 6 bonBsus, u 601 H3Hb €20

6cez0a onacn'Be, u 1Buums eco mscenbe. o ceti-mo npuuun'B u Kk cmapocmu 8ecoma HeMHOZIU
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Medrzec wie o tym dobrze, iz najkrotsze zZycie mozna przezyé szczesliwie jesli sie je
przezyje uczciwie. A poniewaz Bog, ktory jest wszechmogacy i1 zarazem pelen
mito$ci wzgledem kazdej osoby, zawsze obdarowuje kazdego cztowicka tym co dla
niego jest niezbedne, z tej tez racji niezaleznie od dlugos$ci zycia, jaka dla kogo$ jest
zaplanowana przez Stworce, nie nalezy si¢ smuci¢ nieuchronnie zblizajagcym si¢ dla
kazdego faktem $mierci jak nie rozpacza z tego powodu, iz po wiosnie nastepuje lato
a po lecie jesien. Obiektywnie patrzac na rzeczywisto$¢ nalezy bowiem stwierdzi¢ iz
miodos¢ kazdego podobna jest do wiosny; to ona jest zapowiedzig przysztych
plondw, zas pozostaly czas jest nam dany dla ich zbierania. Dla starca, plonem ktory
on zbiera jest wieczny zapis jego przesztego cnotliwego Zycia. Z tej tez racji jesli
medrzec dozyje wieku sedziwego i spojrzy na nieuchronnie zblizajacg si¢ $Smier¢, to
postrzega on ja nie jako co$ przerazajacego, lecz wrecz przeciwnie jako
przyjemnos$¢, ktorg zostanie obdarowany, podobnie jak napawa sie radoscig
odpoczynku marynarz widzqc zbliZzajgcy si¢ brzeg, po dlugotrwalej morskiej
zegludze. Dlatego tez filozof bedac cnotliwym starcem, z racji przezytego swego
zycia, oraz nie czujac strachu przed $miercig, w pewien sposob jest czltowiekiem
smielszym i odwazniejszym od miodzienca, gdyz patrzy spokojnym okiem na smier¢,

nie czujac przed nia zadnego leku’?.

ooorcusarom. Ciu cyyau 00801bHO NOKA3LIBAIOM, YMO UX JICU3HL He O4eHb obepedcHa. Ja u Henvss
unaue (I'. CrkoBopoaa, [[iyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 196).

2 Camas Kpamxast Jicu3Hb 0080abHA 01 ecmuocmu. A eciu npoumums 006edemcs 6 no3u Buwiu
aBma, ckopo6Bmo ne Oondcno, mak kak pazymuvli semaemBp ne myoscum, ymo noca’h eecennou
npismuocmu noci’boosano 1bmo u ocenv. Monodocms noxooxca na secry. Ona 06 buaem 0yoywis
n100bl, a ocmanHoe epems 0ns cobupanis ux. 11100 e 01 cmapocmu ecmv, KaK yoice si CKA3AI,
6bunas 6 coeBcmu 3anuce npedcHA2O0 YecmHazo dCumisi nawezo. Bnpouem 6ce mo nouumame
O00ICHO 3a NonesHoe, umo 602 HeoOX00umo ycmagun 0ns uenogBra. A umo dc yoxce cmonvKo
Heobxooumo, kak nocibBoyowas cmapocmu cmepmov? Ceil 604Cill 3aKOH CMepmilo MOI00bIX TH00ell
6y0bmo HBCKoIbKO Hapyuwiaemcs, u cmepmv ux noxodxca, MH'B xascemcs, na mo, xoeda noscap
CUTHBIU 3aaugarom 600010. A cmapocmuas cmepmv nodobna cebu'b doeopBrou, xomopas cama
cobor yeacaem. U kak s6noxa cunoro ompwiearom, eciu ne 003p Bavl, a 0o3penviu camu omnaoaiom,
max u cmepmo ¢ 100bMu nocmynaem. Ax cmepmo! Ona mu'b moav npismua, wmo yem oaudice K Hell
NOOX0JICY, KAdiCemcst nomany eudeH CmaHosumcs Oepee, omeep3arowii ciadkoe cgeoe HBOpo ons
MOe20 No 00JI208PEMEHHOM MOPenaganiu ecnokoeris. Cmapocmy, CKOIbKO ell JcUmb, MOYHA2O
npedBaa ne umbBem, a dcums 6 Hell XOPOULO NOMOIb, NOKOIb MOJICHO Yynpaesisims 0Bao ceoe, medncdy
mBbBm e3upamv cnokotinbim okom Ha cmepms. [lo ceti-mo npuuund cmapuk depsnosenn be monooya

u xpabpBe (I'. CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 197-198).
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Oczywiscie mozna rozpatrzy¢ jako ewentualnie prawdziwe przypuszczenie,
iz z chwilg $mierci konczy si¢ ludzka egzystencja, jest ono jednak nie do utrzymania,
gdyz jest sprzeczne z obiektywnym opisem realnie istniejacej rzeczywistos’ci723.
Faktem jest bowiem to, iz duch (dyx) znajdujgcy sie w naszym wnetrzu jest tym,
ktory niezaleznie od materii porusza sie niczym blyskawica. Wyraza si¢ to w tym, iz
to wlasnie duch kiedy tylko zechce moze wspomnie¢ nawet najodleglejsze przeszte
wydarzenia widzqgc je jakby w zwierciadle, lub tez - pamigtajgc o nich - nierzadko
podejmuje refleksja o przysztosci. Ponadto to wtasnie on jest tworcg wszystkich nauk
I sztuk, gdyz to wiasnie dzigki niemu cztowiek postuguje sie wszelkimi pojeciami
abstrakcyjnymi. A poniewaz duch nieustannie wykonuje jaka$ czynnosc¢, z tej tez
racji nalezy stwierdzi¢, iz znajduje si¢ on w cigglym ruchu, ktory nie ma Zrodia
w czym$ zewnetrzny. Tym ruchem ducha jest zycie ktorym jest on sam,
a poniewaz - w tym wypadku - zycie i ruch zwigzany z Zyciem s3 czyms$
nierozdzielnym, podobnie jak strumien $wiatta i §wiatlo, ktorym jest ten strumien,
z tej tez racji mozna stwierdzi¢ iz duch porusza sie dzigki samemu sobie 1 jest to
ruch, ktéry mozna nazwa¢ nieskonczonym, gdyz duch bedac jakby samonakrecajgcg
sig sprezyng, bez konca kontynuuje ruch wlasnej egzystencji. Ruch ten wilasciwie
nigdy si¢ nie rozpoczat o czym posrednio $§wiadczy fakt, iz kiedy cztowiek bedgc
jeszcze chtopcem zdobywa wiedze to wowcezas tak szybko wiele spraw pojmuje, Ze
jest rzeczq oczywistq iz nie po raz pierwszy o nich styszy, lecz jedynie przypomina
sobie to co juz wie. Dzieje si¢ tak, gdyz madro$¢ te¢ musial on posigs¢ juz przed
ubraniem si¢ we wiasng cielesnos¢, a wiec Jeszcze przed faktem wiasnych
cielesnych narodzin, za§ sama nauka jest dla niego jedynie formg przypominania

sobie rzeczy juz znajomychm'. Skoro za$ nalezy przyjac¢ egzystencje ducha przed

"2 por. I'. CkoBopoa, [Lliepon. O crapoctn]..., dz. cyt., s. 196-198.

" Wydaje si¢ bezzasadnym przypisywanie Skoworodzie cyceronianskiej koncepcji rozumienia
preegzystencji dusz ludzkich. Natomiast jest wielce prawdopodobnym, iz w pewien sposob
nawigzywal on w swej nauce o jej pochodzeniu do mysli Klemensa Aleksandryjskiego, ktory
W Zachecie do Grekow pisat: A przeciez bylismy przed powstaniem swiata, poniewaz zostalismy
wczeSniej zrodzeni w zamiarze samego Boga. Jestesmy wigc rozumnymi stworzeniami Stowa Bozego:
przez Niego istniejemy, bo ,,na poczgtku byto Stowo”. Skoro na poczqtku byto Stowo, ono bylo i jest
boskim poczgtkiem wszystkich rzeczy. (...) To samo wigc Stowo (...) od dawna stato si¢ przyczyng
naszego istnienia (poniewaz bylo w Bogu) i naszego dobra... (Klemens Aleksandryjski, Zacheta do
Grekow, 6 (4), 7(1), w: E. Stanula (red.), Apologie, Pisma starochrzescijanskich pisarzy, tom XLIV,
Warszawa 1988, s. 121). Podobnie jak autor Kobiercéw Skoworoda najprawdopodobniej odrzuca
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jego zlaczeniem z materig ulegajaca rozpadowi, to nalezy uzna¢ réwniez iz duch nie
powstat na drodze przemian ilo§ciowych lecz jest niematerialny, a co za tym idzie
posiada on nature prostg, czyli jednorodng - nie zlozonag z rdéznych elementow.
Dlatego tez nie moze on w zaden sposob ulec podziatowi, czy tez zniszczeniu,
z czego logicznie mozna suponowaé iz skoro jest on sam w sobie ruchem bez
poczqtku i bez konca, t0 rdwniez po $mierci bedacej roztaczeniem ducha od ciata
podlegtemu zniszczeniu, nie jest on wstanie przesta¢ si¢ poruszaé gdyz nie jest
wstanie — bedgc w tym cigglym ruchu, jako wilasna samonakrecajgcq sie
sprezyng — pozostawié samego siebie'™. Z tej tez racji filozof moze — dokonujac
opisu realnie istniejacej rzeczywistosci z cata pewno$cia by¢ przekonany, iz
twierdzenie moéwigce, ze ludzki duch Zyje do tego czasu, dopoki przebywa
w materialnym ciele, a gdy wyjdzie z niego — umiera, jest po prostu btedne. Wrecz
przeciwnie, wiasnie wtedy, gdy uwolni sie¢ od tego co ulega zepsuciu, ma on

najwiecej sily i najwigkszy polot, gdyz woéwczas staje si¢ wolny i moze doswiadczac

zdecydowanie preegzystencje cztowieka jako autonomicznego jestestwa, jakkolwiek przyjmuje jego
istnienic w zamysle Boga, w Logosie Bozym. W pewnym sensie dusza ludzka istniata pierwotnie
w stosunku do konstytuujacej cztowieczenstwo cielesnosci, lecz jej egzystencja byla jedynie czescia
swiadomo$ci Boskiego Logosu. Fakt poczecia obdarzyt ja swoista autonomicznos$cig poprzez
mozliwo$¢ doswiadczania wilasnej $wiadomosci i umozliwit - poprzez akt jej wolnego wyboru
ukierunkowany na Boga - odkrywanie wlasnej tozsamosci, ktore w pewien sposob ja konstytuuje; por.
JI. Yuikanos, I puecopiti Ckosopooa: Ceminapiii...,dz. cyt., s. 113-115; zob. Cicerone, Cato Maior de
Senectute, 77-78, Milano 2006, s. 72-76; S. Lucarz, Gréb czy swigtynia? Problematyka cielesnosci
w antropologii Klemensa Aleksandryjskiego, Krakéw 2007, s. 23-29; A. Muszala, Embrion ludzki
w starozytnej refleksji teologicznej, Krakow 2009, s. 248-250.

% Kpamko ckasamb, 6om moe muBuie. He MOICHO moMy cmamucs, ¥mo6 HaxoOsuiticss 6Hympo HAC
oyx He Ovln Oescmepmuviil. On Meyemcs, KaKk MOJHIA, yoepoicusaem npouweouiee 6 NamMsmu, KaK
6 3epkanB, a 3aznsoaem uzdaneya, 6 mo, umo ewe He npubaudxcuiocs. On 6c’Bx HAYK, UCKYCME U
6cBx nowsmiu ecmv ucmounuxom. O 6 HENPepblBHOM OBUIICEHIU HAXOOUMCS, A OBUNCEMC CAM
coboio. Ilocemy 6uono, umo on Oe3HAUANBHBIN, MO eCMb HUKO20A He HAYUHAL CB0e20 OBUNCEHIs
nomomy, umo on cam ce6’b ecmv npysicunoio, a He om Opyeazo yezo uzen'b cebs zaumcmeyem.
A bOe3xoneyHbIll NOMOMY, YMO, HAXOOACL CAM CBO€I0 NPYICUHOIO, Oe3 KOHYA NpoOOJAHCATMUMEM
0BUDICEHIe JCUZHUL CBO€ll, He MO2YUlU CcaM cebe HUK020a 0Cmagums 6npeo, u npejicoe ce2o cam cobor
Haxoosicw. E2o npupoda ecmv npocmas, mo ecmvs 0OUHAKASL, U HECHIEMEHHAs. U3 PAZHbIX MedC c0H0I0
NPOMUBHBIX Mamepianod mak, kak niomve. [locemy euono, umo 0yx pazoBaumecs He Modcem,
ciBoosamenvho, Hudce pasopumucv. On npeaxcde ceoeco A 6 maBuublu uienvl o00neueHis

npebozamuvim snaniem uzoounyem (I'. CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmul..., dz. cyt., s. 199).
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pelni wlasnej egzystencji’®. Poja¢ to moze jednak jedynie czlowiek oswiecony
(npoce Bwennviti uenosbk), ktory dzigki posiadanej wiedzy niejako widzi wlasne
przejscie do lepszego stanu, co wlasciwie przed zacmionym umystem jest zakryte e
Dzigki temu widzeniu moze on wyzby¢ si¢ strachu przed $miercig, gdyz w innym
wypadku — podobnie jak kazdy inny czlowiek - w Zaden sposob nie jest wstanie
zaznaé spokoju’®. Jezeli jednak przygotuje sie do niej poprzez rzetelna wiedze oraz
cnotliwe zycie, to gdyby mu nawet sam Bog - z jaki$ racji - proponowat przezy¢
zycie powtdrnie na ziemi, poczynajgc od faktu wcielenia i narodzenia si¢ jako
niemowle, wowczas usilnie by odmawiat’®®, majac $wiadomo$é ze najprawdziwsze
zycie, w jego najpetniejszej formie, dla ducha ludzkiego zaczyna si¢ dopiero po
$mierci”®.

Dla filozofa nie flez jest godna Smieré¢ co otwiera nam droge do

niesmiertelnosci - zwlaszcza, ze sam moment Smierci, cho¢ jest odczuwalny to nie

trwa dtugo, szczegdlnie u osoby w wieku podeszitym — lecz pochwaty wyptywajacej

2% Buow 61 moezo dyxa upes gce moe ¢ 6amu npebvisanie He UOAIU, A MOILKO 002A0bIBANUCH, YO
on, 61a0bss mbBrom cum, naxooumes 6 nem; ¢ Bpome o, umo on écezoa, xomss uz m’baa evitidem,
Henpem Breny. Bozmoocno au, ymobd yecmuvix aodei namsms Oviia 6 noumeniu noci’b cuepmu ux,
ecau Ovl Oyx ux ovin cosc Bm ne 0Biicmeumensvrulii? Ymo 0o meHs Kacaemcs,, HUKO20A HUKMO He MO2
yeogopums 6 mom, 6yomo 0vl OyX Hawi KHcue NOMoab, NOKOIb 8 miburom npedvisaem mbBrb,
a evlued uz He2o, ymupaem. Bosmooicno nu, umo6 e umBi OH HUKAKOU CUNbL, DPA3IYYACH
¢ 6e30Brvroio niomvio? Jlyuwe ckazams mo, Ymo mozoa-mo Haunave oH 8Kyc ceou u cury um bBem,
Koeda, om enunazo npumBca ceoboduswce, 30 Braemcs wucm u cam 8 cebv cogepuienno ybi
(. CxoBopona, [L{iyepon. O cmapocmul]..., dz. cyt., s. 199-200).

21 30Bcb 1w 66l He nonumaeme, wmo npoce Buennviti yeno8 Bk auoum ceol nepexod Ha ayduiee,
a neped NOMpAueHHbIM YMOM cie 3axkpulmo? A, xoneuno, 2opilo dcenamiem 6udbBmbcs 6 Oyoywei
JHCUSHU C OMYAMU SAULUMU, KOMOPBIX 51 NOYUMaAn u modui, 0a we moivko ¢ mBmu, Koix s & cel
JICUBHU 3HABAT, HO U ¢ MBMU, 0 KOMOPBIX MOILKO CBIXAT U YUMATL 8 UCTNOPISIX U CAM 8 COOCMBEHHbIX
ceoux ynomunaio kuueax (I'. CkoBopona, [Liyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 200-201).

8 HO & cem mbl QonxcHbl U3 MON0ObIX 1Bm namams cebe, umob cmepmu He 60AMbCA, a UHave
HUKaK Heass Ovimsb cnoxounvim. Heomm Buuo cmepmo npitioem, 0a moz2o-mo He 3Haem ce2o OHsL Ul
sasmpa. Tax Ha0o6HO AU 20pwazo Myyenis, kaxk bosmocs esxcedennazo est nanaoenin? (I'. CkoBopoja,
[Lliyepon. O cmapocmu]..., dz. cyt., s. 198).

2 4 ecmunu 6v1 MuB cam 602 no ceoeii MunOCHU 61A2060IUN daposamb mo, ymob onsimv OblMb
MIAOEHYOM, NEeNCHAMU NOSUMbIM, CUILHO Obl 51 omKasvieaics. A yoce xonuaio 6 Bonoe scuznu cetl
Mopeniasanie, 8udcy bepeea ¢ CAAOYAUMUM NPUCTIAHULEM, A 8038DAUATNUCS K 3ANAOHOU 2A6AHU HU
3a umo ne dcenaro (I'. CxkoBopona, [Lfiyepon. O cmapocmul]..., dz. cyt., s. 201).

30 por. I. Ckosopoxna, [Liyepon. O cmapocmul..., dz. cyt., s. 199-201.
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z przezywania prawdziwej radosci, napetniajacej serce medrca, a wynikajacej
z glebokiej jego swiadomosci, ze po fakcie $mierci nastepuje dos¢ szczegolne blogie
odczucie, ktorego nikt nie jest wstanie doswiadczy¢ zyjgc w ten sposob, iz jego dusza

jest ztaczona z ciatem podlegajacym procesowi starzenia si¢ 1 wreszcie rozpadOWi731.

731 - . o o
... He cie3 0ocmolina cmepmb, ommeopAiowasi Ham nyms K 6e3cmepmn0. Bnpoqeﬂ/t, 6 camou mou

munymB, xak uenoe Bk xomyumcs, xoms HBcKonvko u uyscmeyem, HO 4Y8CMEO cie He HA)O0J20,
a naue y cmapuxa. Ilo cmepmu cn’Boyem ocobnueo baascennoe uyecmso... (I'. CkoBopona, [Liyepon.
O cmapocmul]..., dz. cyt., s. 198); por. JI. A. Cobponosa, Tpu mupa I pueopuss Cxoeopodst, Mockpa
2002, s. 269-286.
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ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy bylto przedstawienie podstawowych elementow teorii
poznania Ssamego siebie Hryhorija Sawycza Skoworody, ze szczegdlnym
zwroceniem uwagi na ukazanie jej podstaw ontologicznych.

W pierwszym rozdziale zostat przedstawiony historyczny kontekst powstania
tworczosci filozoficznej ukrainskiego mysliciela. Zwrécono w nim szczegdlna
uwage na role jaka odegral Akademia Kijowsko-Mohylanska w rozwoju kultury
ukrainskiej, gdyz wilasnie w niej autor Bajek charkowskich zdobywat swoja
podstawowa wiedze, zapoznajac si¢ dzigki temu zardwno z historig filozofii, jak
rowniez z koncepcjami filozoficznymi tamtejszych wyktadowcéw. Ponadto
przedstawiona zostata biografia jednego z najwybitniejszych ukrainskich filozofow
umiejscawiajac go w konkretnym obszarze kulturowym, z jednoczesnym
zauwazeniem roli jaka mogla odegra¢ przy powstawaniu filozofii religijnej jego
podréz do Budapesztu, Wiednia, czy tez innych miast zachodniej oraz §rodkowe;j
Europy; oraz kontekst powstania poszczegodlnych pism o charakterze filozoficznym.

W drugim rozdziale opisano pokrdtce swoistos¢ 1 chronologi¢ traktatow,
dialogow, bajek, listow, oraz pozostalej spuscizny literackiej Skoworody. W dwoch
paragrafach, przy okazji omawiania poszczegdlnych pism podano kwestie wazne dla
badan historiograficznych a zwigzane 2z koniecznos$cig ustalania faktow
historyczno-filozoficznych. Z tej tez racji oprocz informacji o podstawowych
zagadnieniach poruszanych przez ukrainskiego mysliciela w danym tek$cie, podano
informacje o ilo$ci zachowanych autograféw, oraz odpiséw, a takze czasie jego
pierwszego wydania drukiem. Na ile bylo to mozliwe podano réwniez informacje
o miejscu znajdujacych si¢ dzi$ rekopiséw z ich numerem katalogowym.

Podstawowe cechy refleksji filozoficznej o charakterze religijnym ukazane
zostaly w rozdziale trzecim. W pierwszym paragrafie przedstawiono zasadnicze
rozrdznienia terminologiczne na ktorych nabudowana jest teorii poznania samego
siebie (unocmacw, nuyo,6Limie, ecmecmeo, cywecmeo, coui). SZczegodlnie waznym
wydaje si¢ odpowiednie rozumienie stowa cwui tozsamego z jedynym istniejagcym w

catej realnej rzeczywisto$ci aktem istnienia, ktorym jest Bog. Pozwala to bowiem
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jednoznacznie opowiedzie¢ si¢ za interpretacja tekstow Hryhorija Skoworody, jaka
zaprezentowal w 1965 r. Taras Zakydalsky, w ktorej Bog nie jest kosmosem, lecz
caly kosmos jest jego wewnetrzng modyfikacja, a relacja Absolutu do $wiata, ma
charakter panenteistyczny. Z tej tez racji w dalszej czesci pracy odrzucono zaréwno
materialistyczng wykladni¢ jak i panteistyczny paradygmat interpretacyjny
przyjmujac za zasadng nabudowang na szczegOlowej analizie semiotycznej
dualistyczng wyktadni¢ pism Skoworody zaproponowang w 2002 r. przez Ludmite
A. Sofronowsa, co znalazto szczegdlny wyraz w drugim paragrafie ukazujacym
podstawowe antynomie na jakich bazuje filozofia religijna (suoumoe — nesuoumoe,
matinoe — s6Hoe, HOBOe — CIApoe, YUCMoe — 2psi3Hoe, OYX — NI0Mb), OraZ Omawiajac
pokrétce ruch po kole bedacy podstawowym typem relacji jaki miedzy nimi
zachodzi. Bazujac na badaniach lingwistycznych autorki Trzech swiatéw Hryhorija
Skoworody (Tpu mupa I'pucopuss Crosopoowst) w trzecim paragrafie tegoz rozdziatu
przedstawiono znakowa koncepcj¢ stowa, na jakiej Skoworoda nabudowal wtasng
refleksje filozoficzng oraz zwrdécono uwage na kognitywna role symbolu istotng do
poprawnego zrozumienia pism ukrainskiego mysliciela.

Poniewaz sam autor Narcyza w jednym ze swoich listow napisal, iz cala jego
filozofia zasadniczo opiera si¢ na refleksji sw. Maksyma Wyznawcy, z tej tez racji
w paragrafie czwartym trzeciego rozdzialu przedstawiono te elementy mysli
bizantyjskiego Ojca Kos$ciota, na ktéorych on bazowal, czyli poznanie
kontemplacyjne ktorego celem jest przebostwienie czlowieka (theosis), oraz
panenteistyczng koncepcje rzeczywistosci. Dla samego Skoworody mysl Teologa
byta w pewien sposob $cisle zwigzana ewagriuszowska koncepcja ascezy, ktora autor
Bajek charkowskich probowat rozwija¢ tworzac wlasng koncepcje etyki. Dlatego tez
w piatym paragrafie tegoz rozdzialu omoéwiono podstawowe elementy mysli
Pontyjczyka, na ktorych bazuje teoria poznania samego siebie, a sg nimi: walka
z namig¢tno$ciami, koncepcja kontemplacji naturalnej, oraz wlasciwe rozumienie
kontemplacji mistycznej, jako podstawowej formy najscislejszej wigzi z Bogiem
charakterystycznej dla teologii (Bsoloyixr).

W rozdziale czwartym, w S$wietle najnowszych badan interpretacyjnych,
uwzgledniajacych ponad 200 lat opracowan skoworodystow, dokonano proby
rekonstrukcji teorii samopoznania ukrainskiego mysliciela rozumianej jako
filozoficzna propozycja indywidualnego rozwoju duchowego o charakterze

eudajmonicznym. Majac $wiadomos¢, iz rzeczywistos¢ stanowi swego rodzaju
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coincidentio oppositorum Skoworoda przedstawia w swoich pismach czytelnikowi
koncepcje¢ ,,poznania siebie” poprzez odkrywanie relacji z Bogiem. Punktem wyjscia
— co zostato ukazane w pierwszym paragrafie - na tej indywidualnej drodze jest dla
kazdego cztowieka odkrycie istnienia bozego poprzez dostrzezenie faktu iz caly
swiat sktada si¢ jakby z dwoch natur: jednej — widzialnej, drugiej — niewidzialnej. Ta
pierwsza jest stworzenie, drugag — Boég. Kolejnym etapem na drodze rozwoju
duchowego jest konieczno$¢ uporzadkowania wlasnego zycia moralnego poprzez
zaufanie Stworcy, gdyz tylko w ten sposob mozna wyzby¢ sie nieuporzagdkowania
wewngetrznego duszy, namigtnosci (cmpacms) wynikajacych z bezsensownego
pragnienia widzialnosci (suoumocmerr). Dzigki temu moze cztowiek dostrzec
dzialanie Boga w otaczajacej go rzeczywisto$ci - Jego odwieczng madro$¢
(npemyopocmy).

Kolejnym etapem — co zostalo ukazane w drugim paragrafie czwartego
rozdzialu - zwigzanym z poznawaniem wtasnej tozsamosci jest dla Skoworody
dostrzezenie marginalnego znaczenia ludzkiej cielesno$ci. Ukrainski filozof nie
neguje wilasnej cielesnosci, gdyz cztowiek stanowi jedno$¢ w swej osobowej
egzystencji, ale dostrzega jedynie fakt, ze jest ona stanem zewngtrznym osoby
ludzkiej. Natomiast to na co proponuje on zwroci¢ szczegodlng uwage to sg wiasne
mysli, ktore w pewnym sensie sg wyrazem istoty ludzkiej egzystencji. Jego zdaniem
tozsamo$¢ danej osoby zgodna jest z jej myslg (mwicav), a $cislej rzecz ujmujac jej
stanem umystu (ymom); przy czym wprowadza on zasadnicze rozrdznienie pomiedzy
myslg 1 sercem (cepoye), czyli pomiedzy tym co si¢ mysli a tym czym jest podstawa
cztowieczenstwa (enasuwviii uenoebx), ktora jest zrodtem uczué, wspomnien, mysli,
zamiarow 1 decyzji. W ten sposdob mozna dostrzec, iz prawdziwy czlowiek
(ucmunnwiti wenoe Br) sklada si¢ przede wszystkim nie z zewnetrznej cielesnosci, ale
z mysli i serca, w ktorego glebi znajduje si¢ niewidzialna sila (nesuouma cuna)
wladajgca wszystkim co jest stworzone — Stworca. 1 chociaz koncepcja
antropologiczna Skoworody zaktada trychotomiczny podzial czlowieka (ciato
materialne, cialo duchowe, serce), to wiasnie serce dla ukrainskiego filozofa
stanowi istote ludzkiej egzystencji, w ktorej wypisana jest wieczna prawda
(ucmuna), ktorg jest Bog.

W czwartym paragrafie czwartego rozdzialu przedstawiono kolejne wazne
elementy istotne dla odkrywania wiasnej tozsamosci w relacji do Boga - teorii

poznania samego siebie. Czlowiek majgcy $wiadomos$¢ nieadekwatnos$ci wiasnego
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obrazu $wiata w odniesieniu do realnie istniejacej rzeczywistosci doswiadczajac
nieograniczonej otchtani wtasnych mysli i pragnac wyjs$¢ z tego piekta (npeucnoonuii
pos) winien otworzy¢ si¢ na rodzaj przezycia, ktory dotagd byt mu
nieznany - doswiadczenie mitosci (10606, dydnn). W ten sposob stopniowo bedzie
przezwyci¢zany podstawowy dynamizm jego egzystencji jakim byt do tej pory lek
(cmpax). Dzigki temu moze on dostrzec Boze swiatlo (ce Bm), ktoére pozwoli mu
uczy¢ sie¢ nowego sposobu myslenia - nowego jezyka (nosuwiit s3v1x), dzigki ktoremu
przezwycieza si¢ subiektywizm epiStemologiczny. Ten swoisty rodzaj ,,edukacji
duchowej” — zdaniem Skoworody — nie jest mozliwy bez lektury jakiego$ swigtego
tekstu wlasciwego dla danej religii, ktory winien ukazywac dobrg znajomos¢ ludzkiej
egzystencji, oraz wskazywac, iz jego autorem jest mitujacy cztowieka Bog. Dopiero
jego wiasciwa lektura pozwala czytelnikowi wyj§¢ z piekla subiektywizmu -
funkcjonowania w starym jezyku (cmapwiii sizvix). Dzigki nowemu jezykowi kazdy
cztowiek moze poznaé¢ obiektywnie otaczajaca go rzeczywistos¢, a przede wszystkim
siebie samego. Ponadto osoba (ruyo) stopniowo postugujac sie¢ nim, doswiadcza
zmiany wiasnych cech konstytutywnych - staje si¢ podmiotem (unocmacw) wlasnego
dziatania, co pozwala mu przede wszystkim sukcesywnie poznawaé wlasne serce.
W ten sposob dusza ludzka poznaje poprzez lekture swigtego tekstu jedynie
Istniejgcego (cout), oraz fakt, ze w do niego przynalezy, to znaczy pod wzglgdem
ontologicznym jest Jego emanacja. Ten stan - okreS§lany jest przez ukrainskiego
filozofa zyciem w krolestwie bozym (yapcmsie 6ooicie) - charakteryzuje si¢ brakiem
ludzkiej namietnosci (cmpacmy), doSwiadczaniem radosci serca (secenie cepoya),
doswiadczaniem prawdziwego szczescia (npaeousoe wacmee), $wiadomosScia
wlasnego bostwa, oraz postrzeganiem rzeczywistosci z Boskiej perspektywy, czyli
poprzez formy poznawcze otrzymane od Osoby Boga (Mnocmace). Dzigki temu kto$
taki staje si¢ medrcem (Zopog), filozofem (Philosophus, ¢gurocog), i prorokiem
(npopox, npoghumie). Ostatnim etapem procesu samopoznania charakterystycznym
dla ,,ziemskiej wedrowki”, a wynikajacym z nieustannego stawania si¢ poprzez coraz
mocniej zespalanie z Bogiem, jest odkrycie podstawowych aspektow Hipostazy
Boga (Mnocmacw), jakimi sg: substancjalna Mifos¢ (mo6oew), substancjalna
nieztozona Jednosé¢ (necnoaxcnoe eouncmeo), oraz bycie natura naturans (namypa)
wzgledem natura naturata. Dzigki takiemu spojrzeniu czlowiek postrzega Boga

poprzez pryzmat Bozego milosierdzia (Boocie munocepoie), ktore obdarza wszelkie
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stworzenie tym co jest mu niezbedne do osiagnigcia prawdziwego szczescia
(ucmunnoe wacmie).

Prawdziwy  czlowiek (ucmunnwiti  uenosebx) catkowicie zjednoczony
Z Hipostazg Boga (Mnocmacwe) w swoim zyciu realizuje potrzeby serca, ktorymi — cO
zostalo ukazane w pierwszym paragrafie pigtego rozdzialu - zasadniczo s3:
wykonywana profesja, oraz przyjazna mito$¢ czlowieka (braterstwo). Pierwsza
z nich wykonywana jest ze wzgledu na zdolnosci ktorymi filozof zostal obdarowany
i w pewien sposOb wyraza jego tozsamos¢; przy czym prorok, stroni od
instrumentalizacji pracy (praca ma przynosi¢ dochdd, ale jej celem nie ma by¢
zdobywanie pieniedzy lecz realizacja potrzeb serca). Otwarcie si¢ na przyjazng
mitos¢, ktora jest darem Natury, jest efektem prawdziwej przyjazni z Bogiem.
Powoduje ona, ze cztowiek czuje si¢ szczesliwy, ze wzgledu na wspdlne odkrywanie
Z przyjacielem woli bozej, przy czym jednym z zasadniczych elementow tej relacji
jest mozliwo$¢ zwierzenia si¢ drugiemu czlowiekowi. Podstawg tej relacji jest
podobienstwo przezy¢, ktore rodzi swoisty rodzaj wspotodczuwania.

Ten typ relacji interpersonalnej pozwala prawdziwym przyjaciotom cieszy¢ si¢
owocami duchowego pokoju (‘novyio), gdyz kazdy z nich stat si¢ mnichem
(novayog), czyli podmiotem wlasnego dziatania, ktory $wiadomie wyrzeklszy sie¢
przyjemnosci wynikajacych z cielesnosci i prowadzi juz tylko zycie duchowe
,Wpatrujac si¢” w to co niewidzialne (invisibile), czyli Boga i prawde (tov Oeov kou
mv alnbBeiov). Doswiadczenie to jest dla nich na tyle zachwycajgce, ze nie
potrzebuja oni w tym zyciu szuka¢ czego$ wigkszego bardziej intensywniejszego,
gdyz ono niejako wypetnia ich catkowicie pozwalajac wyrzuci¢ z serca wszelkg
smiertelng troske. Efektem tego stanu rzeczy jest zyczliwy dystans wobec
pochlebcow, oraz  wspieranie 0sOb poczatkujacych na drodze do catkowitego
zjednoczenia z Hipostazq Boga (Mnocmacw), co zostalo przedstawione w drugim
paragrafie pigtego rozdziatu, omawiajacego zycie filozofa w relacji z innymi ludzmi.

Zalety zwiazane z przezywaniem wlasnej starosci, jaka obdarzyt medrca Bog
zostaly ukazane w trzecim paragrafie pigtego rozdziatu. Pierwsza z nich jest
pozbawienie filozofa mozliwosci przezywania niektorych przyjemnosci zmystowych
wlasciwych dla wieku mtodzienczego, ktore same w sobie prowadzg do zguby, a
umozliwienie mu do§wiadczania tego typu wrazen zmystowych, ktore moga by¢ dla
niego pomocne w przezywaniu szczescia (odpoczynek na tonie przyrody, prace

rolne). Kolejng zaleta wieku starczego paradoksalnie jest swoisty rodzaj
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niesprawno$ci fizycznej (niemozno$¢ wykonywania prac wymagajacych duzego
wysitku fizycznego), co pozwala si¢ filozofowi skoncentrowaé na zyciu
intelektualnym — ksztalcac i rozwijajac wlasny umyst. Najwazniejszg jednak cecha
staroSci — napawajaca radoscig serce filozofa — jest nieuchronnie zblizajacy sie
moment $mierci fizycznej. Ma on bowiem §wiadomos$¢, iz przezyt zycie szczesliwie
i wkrotce rozlaczy si¢ z materialnym ciatem ograniczajacym jego ducha (oyx),
1 zacznie zy¢ w swej najpelniejszej formie cieszgc si¢ swoistym rodzajem

btogostanu.

Zrekonstruowana w niniejszej pracy teoria poznania Samego Ssiebie
Hryhorija Sawycza Skoworody, wydaje si¢ bazowaé na pewnym ukrytym zalozeniu
uznajacym, iz klasyczna koncepcja logiki (logika dwuwarto$ciowa) jest narzedziem
nicadekwatnym w opisie realnie istniejgcej rzeczywistosci. Z tej tez racji popada on
w swoisty irracjonalizm negujac istnienie pierwszych zasad (principia
demonstrationis), jakimi s3: zasada niesprzeczno$ci, zasada tozsamo$ci oraz
wylaczonego $rodka’. Konsekwencja powyzszego bledu jest dopuszczenie
mozliwo$ci zmiany konstytutywnych cech kazdego cztowieka bez utraty jego
ontycznej tozsamosci, ktéra miata by polegaé na swoistym przej$ciu od bycia osobg
(ruyo) do bycia podmiotem (unocmacs).

Efektem powyzszych zalozen jest rowniez uznanie w filozofii religijnej za
prawdziwg sytuacje, w ktorej Boze istnienie jest formalnym istnieniem wszystkich
rzeczy, a za tem czyms bezwzglednie | ednym733. Konsekwencja w tego typu refleksji
metafizyczne] jest dopuszczenie zmiennosci Absolutu 1 zanegowanie jego

734

prostoty ™, co stoi w wyrazniej sprzecznosci w z mysla Akwinaty mowiaca, ze

istnienie (...) BozZe nie jest ani istnieniem substancjalnym, ani przypadtosciowym, (...)

%2 por. A. Maryniarczyk, Transcendentalia i metafizyczne pierwsze zasady fundamentem

racjonalnego poznania s$iwiata, w: A. Maryniarczyk, K. Stepien, P. Skrzydleswki (red.), Zadania
wspolczesnej metafizyki .Analogia w filozofii, tom 7, 5.43-68.

33 §j igitur esse divinum esset formale esse omnium, oporteret omnia simpliciter esse unum. (SCG
1,26).

3 por, Sth. I, 3.
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Jjest wiec niemozliwe by Bog byt tym istnieniem, przez ktore formalnie istnieje kazda
rzecz’®,

Chociaz stusznie mozna przypuszczaé, iz Skoworodzie znana jest mysl
Doktora Anielskiego, z ktoérg z koniecznos$ci musiatl zaznajomi¢ si¢ na studiach
w Kijowie, to wydaje si¢, ze mogt ja niewlasciwie zrozumie¢. W jego czasach
dostepne byty jedynie tradycyjne wyktady tomizmu, ktére wlasciwie byly réznego
rodzaju neoplatonizujgcymi arystotelizmami przedstawiajgcymi pewng koncepcje
filozofii w jezyku i akcentach autora Summa contra gentiles. W tych koncepcjach,
bazujacych posrednio na opracowaniach kard. Kajetana, nie widziano realnej rdznicy
pomiedzy istotg a istnieniem. Jak zauwazyt §w. Tomasz z Akwinu: maty blgd na
poczqtku wielkim jest na korcu™®. Mozna stusznie przypuszczad, iz tak jest rowniez
w wypadku Skoworody. Uznajac, iz wszystko co istnieje nie moze da¢ samo sobie
istnienia przyjat on, ze wszystko pochodzi od Boga ktory sam jest istnieniem, czyli
Istniejgcym (cour). Nie znajgc egzystencjalnej koncepcji teorii analogii bytow ani

egzystencjalnej koncepcji transcendentalnej partycypacji byt(')w737

autor Narcyza
z koniecznosci w swojej refleksji filozoficznej uznal, iz cala rzeczywistos¢ ma
charakter monistyczny, a z tej racji najbardziej adekwatng wydata mu sie¢
panenteistyczna wizja rzeczywistosci. Przyjmujac to za punkt wyjscia do dalszych
rozwazan stworzyl on koncepcj¢ metafizyki majacej charakter mono-dualistyczny
opartej na zasadzie coincidentio oppositorum, na bazie ktorej podjat refleksje
intelektualng, ktorej celem miato by¢ ukazanie drogi jaka moze przej$¢ cztowiek
odkrywajac Boga w sobie aby by¢ szczesliwym. Wychodzac jednak z btednych
zatlozen popadt on w sprzeczno$¢ zardwno na plaszczyznie logicznej jak
1 metafizycznej. Osoba probujaca podaza¢ $ciSle droga wyznaczong przez
Skoworode nie jest wstanie pozna¢ ani samego siebie ani Boga. To co staje si¢ dla
niej dostepne to btedng wizja rzeczywistosci, ktora — by¢ moze — jest wstanie komus$
dac¢ jaki§ swoisty rodzaj zadowolenia, nie pozwoli jednak nikomu odkry¢ w petni

wlasnej tozsamosci. Teoria poznania samego siebie bazuje bowiem na blednej

73> Divinum autem esse neque est esse substantiae neque esse accidentis, ut probatum est. Impossibile
est igitur deum esse illud esse quo formaliter unaquaeque res Est (SCG I, 26).

73 Thomas de Aquino, De ente et esentia, Proemium.

37 por. Z. J. Zdybicka, Analogia i partycypacja w wyjasnianiu rzeczywistosci, w: A. Maryniarczyk,
K. Stepien, P. Skrzydleswki (red.), Zadania wspéiczesnej metafizyki .Analogia w filozofii, tom 7,
5.87-104.
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koncepcji antropologicznej, stanowi wigc nierealistyczng propozycj¢ rozwoju
duchowego. Z tej tez racji czlowiek podazajac nig nie jest wstanie odkry¢ wilasnej
tozsamosci, a co za tym idzie by¢ szczesliwym, w taki sposéb w jaki

prawdopodobnie zyczylby sobie tego sam Hryhorij Sawycz Skoworoda.

Wydaje si¢ jednak iz, pisma autora Bajek charkowskich w $wietle refleks;ji
tomizmu egzystencjalnego, nie majg wartosci jedynie historycznej, lecz moga byc¢
ubocznie pomocne przy pracy dydaktycznej zwigzanej z popularno-naukowa
prezentacja realistycznej etyki’®.

Szkota lubelska ukazuje, iz czlowiek nawigzuje przedpoznawczy kontakt
z istniejgcym S$wiatem doswiadczajac istnienia bytéw, bez istnienia Zadnego
posrednika poznania. Natomiast wszelkie poznanie tresci rzeczy jest juz zwigzane
Z Utworzeniem pojecia, czyli znaku, ktory pozwala mie¢ obraz rzeczy. Jednoczesnie,
jak zauwazyt M. A. Krapiec, znak 6w wystepuje w wielorakich relacjach do innych
znakow tworzac w ten sposob pewien koherentny system - jezyk. Wyrazenie owych
relacji nastepuje w sadach ktore mogg mie¢ charakter jednoznacznie-abstrakcyjny,
lub analogiczno-poznawczy. Pierwsze z nich cechuje wigksza doktadnosc¢ i $cistosé
za cen¢ oderwania od konkretnego sposobu bytowania. Drugi wyraza swoista
aspektowos¢ — ukazuje realnie istniejace rzeczy w przyporzadkowanych sobie
proporcjach. Szczegdélnym jego rodzajem sa wypowiedzi wyrazane w formie
analogii metaforycznej, ktérag migdzy innymi postuguje si¢ dos¢ czesto w swoich
pismach Skoworoda. Realistyczna koncepcja filozofii pomaga zobaczy¢, iz tego typu
forma wypowiedzi czyni dla cztowieka otaczajacy go $wiat blizszym, przez co jego
rozumienie staje si¢ bardziej poglebione 1 zhumanizowane'®. Wydaje sie, iz mozna
by dokona¢ tomistycznej reinterpretacji mys$li ukrainskiego filozofa, tak aby
stanowita ona cenne wsparcie dydaktyczne dla zapoznania si¢ z realistyczng etyka

poprzez uzycie skoworodiafiskiego jezyka alegoryczno-symbolicznego’.

™8 70b. P. Jaroszynski, Dramat zycia moralnego, Warszawa 2002, s. 9-12.

™ por. M. A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1988, s. 477-513; Tenze, Jezyk i Swiat realny, Lublin 1995,
S. 9-66, 157-250; Tenze, hasto Jgzyk, w: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna encyklopedia filozofii,
tom 5, s. 330-345. Tenze, Analogia w filozofii, w: A. Maryniarczyk, K. Stepien, P. Skrzydleswki
(red.), Zadania wspélczesnej metafizyki .Analogia w filozofii, tom 7, s.447-469.

0 pewng probe, w pewnym sensie idaca w tym kierunku podjgt w na Ukrainie bp Stanistaw

Padewski; por. C. Ianesckuii, Ceemouu npouwinozo,Xapxos 2005, s. 51-57.
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Aby 6w cel osiggnaé waznym etapem na tej drodze, z racji podobienstwa na
ktore swego czasu zwrocit uwage Honor Ewach, dla glebszego zrozumienia same;j
refleksji skoworodianskiej mogtoby by¢ poréwnanie mysli autora Narcyza z filozofig
zydowska Israela ben-Eliezera (1698-1760), czy tez mysla religijno-filozoficzna
zawarta w ksiedze Zohar oraz Sefer Jecirach’™".

Na pewno cennym wsparciem bytaby roéwniez analiza porownawcza refleksji
metafizycznej, oraz etycznej §w. Tomasza z Akwinu 1 Skoworody. Szczegolnie
waznym w tych badaniach mogtoby by¢ skonfrontowanie koncepcji przebdstwienia
ukazanej w teorii poznania samego siebie z jej tomistycznym odpowiednikiem’*?,

Niezmiernie waznym moze by¢ rowniez poréwnanie filozofii religijnej autora
Narcyza z mysla Grzegoza Palamasa.

Poniewaz powyzszych badan nigdy nie dokonano wspomniane konfrontacje
mogtaby dopomoc z jednej strony w glgbszym zrozumieniu teorii poznania samego
siebie, z drugiej za$ utatwi¢ wspomniang powyzej tomistyczng reinterpretacje mysli
Hryhorija Sawycza Skoworody. Mozna mie¢ wowczas nadziej¢, iz ta ostatnia
stanowi¢ bedzie podstawe do osiggniecia celu jaki cheial nada¢ swym tekstom autor

Bajek charkowskich — pozwoli niektorym ludziom przezy¢ swoje zycie szczgsliwie.

" por. H. Ewach, Ba*al. Shem Tobh and Skoworoda, ,,Svoboda. Ukrainian Daily”, 3/51, 9.01.1943,
s. 3.

"2 Por.STh1-2q. 112 a. 1; a takze In Sent. 2 d. 26 q. 1 a. 4 ad 3, oraz In Sent. 3 d. 35q. 2a. 1 qc. 1
ad 1; zob. J.-P. Torrell, Swiety Tomasz z Akwinu mistrz duchowy, ttum. A. Kurys, Poznan — Warszawa
2003, s. 177-181.
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