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Wykaz skrotow

AK — Ateneum Kaptanskie

BF — Breviarum Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota.
Coll. Th. — Collectanea Theologica

Com. — Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny.

Conc. — Concillium

DCE — Deus caritas est

DiM — Dives in misericordia

EK — Encyklopedia Katolicka

FR — Fides et ratio

KDK — Gaudium et spes. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym.

KK — Lumen gentium. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele.

KKK — Katechizm Kos$ciota Katolickiego

PG — Patrologiae cursus completus. Series Graeca.

SS — Spe salvi

TwP — Teologia w Polsce

WPT — Wroctawski Przeglad Teologiczny
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Wstep

Eschatologia jest ta dziedzing dogmatyki, w ktorej popetniono w
historii 1 czg$ciowo popelnia si¢ do dzi$, najwiecej grzechow. Oczywiscie, w
sensie przeno$nym, gdyz teolodzy zapewne mieli dobre intencje. Wiele
czynnikOw musiato wplyna¢ na t¢ grzesznos¢. Nie mozna nie zauwazyc¢, ze na
rozwazania eschatologiczne w historii miato wpltyw to, ze teologami byli
duchowni, czesto zakonnicy, 1 prawie w stu procentach me¢zczyzni. Ponadto
dominowal w niej monarchiczny model méwienia o Bogu, oparty na greckie;j
filozofii 1 rzymskim uwielbieniu dla wiadzy. Nie bez znaczenia dla eschatologii
byt jakze dtugi zwigzek ottarza z tronem. Mimo wszystko, to wlasnie
eschatologia wzbudza najwigksze zainteresowanie 1 emocje, takze nie-teologow;
zapewne dlatego, ze mowi o sprawach, ktore dotycza, czasem drecza, kazdego
cztowieka. Kt6z bowiem nie pyta, chocby sam siebie — Co bedzie ze mng po
Smierci? Czy bede zbawiony? Czy moi bliscy zmarli gdzies$ zyja, czy jest im
dobrze? Czy sig¢ jeszcze kiedy$ spotkamy?

W traktacie o rzeczywistosci ostatecznej dokonaty si¢ wielkie
przemiany w ciggu ostatnich kilkudziesigciu lat. Teolodzy doszli do wniosku, ze
powinna ona zmieni¢ miejsce — z konica dogmatyki na poczatek, a takze stac si¢
wymiarem catego myslenia teologicznego. Nastapil zwrot ku personalizmowi, a
wiec wykluczona zostala nazwa ,,rzeczy ostateczne”. Cztowiek nie jest juz
rozumiany jako bierny przedmiot wyrokow Boskich, ale jako swiadomy
uczestnik sytuacji eschatycznej. Nastgpito takze przejscie od eschatologii
indywidualnej do eschatologii zbiorowej ( Kosciota 1 §wiata), poniewaz ta
ostatnia byta w historii teologii wyraznie zaniedbana. Mozna powiedzie¢, ze
dopiero w XX w. eschatologia neoscholastyczna , ktora cechowaly statycznos$¢,
reizm, moralizm, indywidualizm, izolacja od innych dziatow teologii,
ahistoryzm, zaczeta otwiera¢ si¢ na wymiar chrystologiczny oraz kosmiczny.
Prébuje ona wigc przestaé by¢ ,.fizyka rzeczy ostatecznych” (Y. Congar) i chce
zamiast porazajgcego leku wzbudza¢ nadziejg, by¢ prawdziwie Dobrg Nowing.
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Ponadto we wspotczesnej nauce o rzeczywistosci ostatecznej nastgpit zwrot od
przysztosci ku terazniejszosci . Nie jest ona tylko traktatem o tym, co dopiero
nastgpi. Jan Pawet II, w ksigzce ,,Przekroczy¢ prog nadziei” uwaza, ze
eschatologia si¢ juz zaczeta, wraz z przyjsciem Zbawiciela, a centralnym
wydarzeniem dla niej jest Smier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa.
Blogostawiony papiez postuluje tworzenie eschatologii chrystocentrycznej' i
antropologicznej. Wypowiedzi eschatologiczne sg bowiem skierowane do
cztowieka, ktory zyje teraz, 1 stoi wobec podwodjnego oblicza swojej
przysztosci®. Nie wolno zatem myli¢ eschatologii z apokaliptyka. Jest to duzy
btad, wyrzadzajacy wiele szkody, intelektualnej i duchowej. Eschatologia
dokonuje ekstrapolacji z terazniejszo$ci w przysztos¢, natomiast apokaliptyka
jest interpolacja z przysztosci w terazniejszo$¢ 1 jako taka powinna by¢ nazwana
wytworem ludzkiej fantazji lub gnostycyzmem?®. Ponadto, teolodzy przekonuja o
potrzebie pewnej redukcji antropomorfizméw (catkowita nie jest mozliwa)oraz
racjonalizmu tak, aby pozwoli¢ dojs¢ do gltosu antynomiom, na wzor teologii
Wschodu®. Nie wolno tez zapomina¢ o analogicznym charakterze wszelkich
wypowiedzi teologicznych, w tym w szczegolnosci eschatologicznych.

Wspolczesna soteriologia rowniez przezyta znaczacg metamorfozg.
Oddalono si¢ od teorii sprawiedliwos$ci karzacej, ktora zada zado$€uczynienia,
aby przyblizy¢ si¢ do wizji sprawiedliwos$ci kochajacej i tworczej. Jurydyczna
koncepcja zastugi ustepuje miejsca prawdzie o osobowym darze Chrystusa, jaki
ztozyl On Bogu z mitosci do ludzi. Teolodzy akcentujg takze tacznos¢ i
niepodzielno$¢ catego Misterium Paschalnego, zwlaszcza przeciwstawiajg si¢
separowaniu krzyza Chrystusa od Jego zmartwychwstania, poniewaz to wiasnie
ono jest podstawa naszej wiary. Zycie i pascha Chrystusa przemienity si¢ w sad
nad grzechem 1 staly si¢ objawieniem nowej sprawiedliwosci Boga, ktora juz nie
wymaga zado$cuczynienia. Soteriologia wspolczesna odkrywa na nowo 1
tworczo rozwija zapomniany, a przeciez obecny w Objawieniu watek
eschatycznego spetnienia catego kosmosu®. Trzeba podkresli¢ takze, iz
nastepuje odejscie od indywidualizmu soteriologicznego, ktory kazat
nawolywac ,ratuj dusze swoja!”. Po pierwsze - to nie czlowiek sam siebie
zbawia, lecz w catosci jest to dzietem Chrystusa — jest to podkreslenie

! Por. Jan Pawet I, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994,5.139-140
2 Por. K. Rahner., Podstawowy wykiad wiary, ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987,5.90

% Por. K. Rahner ., Pisma wybrane, t. Il, thum. G. Bubel, Krakow 2007,s.103
* Por. M. Kowalczyk, Z., Danielewicz ,Dogmatyka t. VI, Warszawa 2007,5.296
® Por. R. Rogowski, Swiatlos¢ i tajemnica, Katowice 1986,5.103-114
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darmowosci zycia wiecznego w Bogu. Po drugie, stowo dusza tez nie wydaje si¢
by¢ tu odpowiednie, gdyz caty cztowiek jest odkupiony i przeznaczony do
zbawienia — na wzor uwielbionej cielesnosci Chrystusa. Przyjmuje si¢ wiec
integralng wizje cztlowieka, ktory jest jednoscig w swej duchowosci 1
cielesnos$ci. Po trzecie, teolodzy wspdiczesni, na podstawie przestanek
biblijnych, dowodza, ze Bég zbawia ludzi nie pojedynczo, lecz we wspolnocie,
co zobowigzuje do troski nie tylko o wlasne zbawienie, ale do wspotpracy w
dziele zbawienia innych. Tak wigc soteriologia winna by¢ — jak si¢ wydaje —
motorem kazdej teologicznej refleks;ji, gdyz ciggle przypomina cztowiekowi, ze
bez Chrystusa i1 jego zbawienia, jest skazany tylko na bezsens 1 ciemnos¢.

Temat niniejszej pracy — Apokatastaza w katolickiej teologii
wspolczesnej — jawi si¢ jako wybitnie problematyczny 1 kontrowersyjny, by¢
moze najbardziej we wspotczesnej teologii. Czy wolno wierzy¢ w apokatastaze,
czy wolno mie¢ na nig nadziejg, czy wolno to glosi¢? Czy moze teologia
zdobyta juz pewnos¢ powszechnego zbawienia ludzi oraz wszystkich w ogoéle
istot rozumnych? Te i podobne pytania sg gtownym problemem niniejszej pracy.
Sa to kwestie sporne, poniewaz Objawienie mowi zardéwno o realnej mozliwosci
potepienia, jak tez daje podstawy do oczekiwania powszechnego zbawienia.
Istnieje réwniez pewna rozbieznos¢ migdzy tradycyjnym nauczaniem
Magisterium Kosciota a poglagdami teologow, zarowno dawnych, jak 1
wspoliczesnych. Praca niniejsza chece by¢ skromnym wkladem do nowego
naswietlenia tych ztozonych problemow dajac teologiczng odpowiedz wraz z
praktycznymi wnioskami.

Wsrod teologow wspotczesnych zdania sg podzielone. Wydaje sie,
ze na pewno wsrod wigkszosci istnieje zgoda co do nadziei na powszechne
zbawienie. Rozne opinie sg co do tego, czy 1 jak wolno ja glosi¢. Wiekszos¢ na
pewno jest przeciwna apokatastazie jako pewnej wiedzy. Sg jednak tacy, co
bardzo si¢ zblizaja do pewnosci apokatastycznego zwienczenia dziejow.
Niektorzy( nieliczni) teolodzy wyrazaja watpliwosci, czy da si¢ odroznié
nadzieje od doktryny i1 proponujg zaniechanie catej dyskusji o apokatastazie, aby
nie narazi¢ sie na herezje. Zarliwo$¢ sporu teologicznego o powszechne
zbawienie mozna poréwnac¢ do dawnych sporow chrystologicznych.
Wypowiadajg si¢ bowiem na ten temat najt¢zsze glowy przytaczajac bardzo
glebokie argumenty, ale nie brak tez publicystycznych czy wrecz
demagogicznych tekstow. Najwigkszymi apostotami nadziei apokatastazy sg
dwaj wybitni teolodzy: H. U. von Balthasar oraz W. Hryniewicz. Jednakze
lubelski dogmatyk idzie dalej w swych pogladach niz Bazylejczyk, ktory
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pozostawia wigce] miejsca Tajemnicy. Wypada w tym miejscu zaznaczy¢, ze
okreslenie ,,teologia katolicka™ jest nieostre 1 by¢ moze niepotrzebne, bowiem
najwybitniejsi teolodzy przejawiajg interkonfesyjne podejscie do pracy
naukowe;j. | tak, Wactaw Hryniewicz, jako ,.teolog katolicki” inspiruje si¢ w
znacznym stopniu teologig prawostawna, a H.U. von Balthasar uwaza si¢ za
ucznia K. Bartha, wybitnego teologa Kosciota reformowanego.

Podjecie tematu apokatastazy jest niezmiernie wazne i potrzebne.
Problem ten nie jest dobrze rozwigzany w teologii, wiele jest opracowan
tendencyjnych, brakuje kompetentnej, caloSciowej egzegezy tekstow biblijnych.
Konieczna jest takze wytezona praca historykow Ko$ciola w dziedzinie
reinterpretacji eschatologicznych orzeczen papiezy 1 soborow. Warto
wspomniec, ze problem apokatastasis nie doczekat si¢ pelnego opracowania
historycznego, jak tez filozoficznego. Skutki ztego rozwigzania kwestii
apokatastazy sg wielce szkodliwe, gdyz wielu ludzi odwodza od wiary
chrzes$cijanskiej lub nie pozwalaja do niej przystapi¢. Fatszywy obraz Boga, jaki
odstania eschatologia dualistyczna przynidst w historii i dotad przynosi
nieobliczalne szkody duchowe, kulturowe, spoteczne, religijne. Aby si¢ im
przeciwstawi¢, nalezy ukazywac, zwlaszcza w nauczaniu o sytuacjach
ostatecznych, prawdziwy obraz Boga, ktérego objawit Jezus Chrystus, a ktérego
Jan apostol nazywa krotko — Mitos¢. Wspotczesna teologia podkresla, ze obraz
Boga jako Ojca powinien by¢ uzupetniony okresleniem Boga jako Matki. Z
pewnoscig takie 1 inne uzupetnienia czy rewizje obrazéw Boga nie pozostang
bez wptywu na klimat dominujacy w eschatologii. Teolodzy zalecaja, zeby byt
to przede wszystkim klimat mito$ci i nadziei. Juz w 1952 roku H. U. von
Balthasar pisat w metaforyczny sposéb o konieczno$ci zmiany paradygmatu w
eschatologii: ,, Sredniowieczny zamek, w ktorym tanczono i biesiadowano w
komnacie balowej, potozonej nad gltebokimi lochami 1 miejscami tortur, zawalit
si¢ 1 nie bedzie juz odbudowany. I zaden chrzescijanin nie chce dzisiaj tanczy¢,
jak dtugo cho¢ jeden z jego braci cierpi meki.”® Ta komnata balowa to
oczywiscie niebo, a lochy 1 podziemia to czysciec 1 piekto. Nieche¢
biesiadnikow do tancéw to realnie pojmowana communio sanctorum, ktéra nie
pozwala by¢ obojetnym na los innych ludzi 1 solidarnie czeka, az na wieczne]
uczcie nie zabraknie nikogo z braci i siostr w cztowieczenstwie.

Problem apokatastasis b¢dzie rozwigzany metoda teologiczno —

historyczng, czyli na podstawie zrodel objawionych oraz dokumentow

® H. U. von Balthasar, Schleifung der Bastionem, cyt. za: Piotrowski E., Piekielne odpowiedzi,
W: Puste piekto?, red. J. Majewski, Warszawa 2000,s.207
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historycznych, ze szczegdlnym uwzglednieniem zrédet z II potowy XX w. az do
najbardziej wspotczesnych. Najpierw zostanie przedstawione znaczenie pojecia
apokatastasis w réznych kontekstach, potem przesledzone b¢dg argumenty na
rzecz powszechnego zbawienia w pismach Nowego Testamentu, u Ojcow 1
pisarzy Kosciota, a takze omowiony zostanie stosunek Magisterium Ko$ciota
Katolickiego do apokatastazy. W drugim rozdziale ukazane beda przymioty
Boga: wszechmoc, mitosierdzie i wolno$¢ w zwigzku z Jego powszechng wolg
zbawczg. Ponadto rozwazony zostanie w tym miejscu jeden z najbardziej
kontrowersyjnych 1 najtrudniejszych problemdéw wspotczesnej teologii( oprocz
apokatastazy) — cierpienie Boga. Nast¢pnie przeprowadzona bedzie
interpretacja sadu ostatecznego, poczatwszy od analizy funkcji Chrystusa w tym
wydarzeniu eschatycznym poprzez uzasadnienie relatywizmu ludzkiej wolnosci
az do wykazania nierownowaznosci nauki o niebie 1 piekle, zgodnie ze stowami
K. Rahnera: ,,Eschatologia nie posiada dwoch rownouprawnionych 1
jednakowych rozdziatéw na temat nieba i piekta.”” W czeéci zasadniczej, wprost
odnoszacej si¢ do tematu niniejszej rozprawy, zostang przedstawione sposoby
doprowadzenia do ostatecznego spetnienia wszystkich istot ludzkich, bowiem
innymi bytami rozumnymi — jak si¢ wydaje- cztowiek nie ma prawa ani
potrzeby si¢ zajmowac. Tak wigc omowiona begdzie tajemnica zstgpienia
Chrystusa do otchtani ( gtownie w interpretacji H. U. von Balthasara); czysciec
jako element mitosierdzia w eschatologii katolickiej; petna mitosci nadzieja 1
poswiecenie wielu §wietych dla zbawienia wszystkich ludzi; wspdlnotowy
charakter nadziei chrzescijanskiej oraz chrystologia kosmiczna jako argument za
powszechnym zbawieniem wszystkich istot ludzkich. Na koncu za$ zostanie
zaprezentowana i oceniona oryginalna koncepcja wroctawskiego dogmatyka R.
Rogowskiego, nazwana przez autora salus vicaria, b¢daca egzystencjalnym,
wspolczesnym argumentem uzasadniajgcym nadziej¢ na powszechne
zbawienie. Rozdziat ostatni bedzie poswigcony zagadnieniom bardziej
praktycznym — refleksjom, ktore si¢ nasuwajg pod wpltywem pochylania si¢ nad
problemem apokatastazy. Ta czes¢ pracy z pewnoscig bedzie prowokowata
najwigcej kontrowersji. Rozwazona tu zostanie sporna kwestia —Czy wolno
glosi¢ apokatastaze jako nadzieje, czy jako doktryne, czy tez w ogole nie wolno.
Nastepnie wykazana bedzie niewystarczalno$¢ 1 szkodliwos¢ przewagi
motywacji negatywnej w gltoszeniu Ewangelii, a potem uzasadniona zostanie
konieczno$¢ ukazywania obrazu Boga jako Mitosci i1 korzysci z tego ptynace,
takie jak m.in. religijno$¢ bezinteresowna, nie oparta na logice kary i nagrody,

" K. Rahner, Pisma wybrane t. 11, tum. G. Bubel, Krakow 2007,5.105
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lecz na mitosci. Ostatnia czg$¢ tego rozdziatu wykaze zwigzek migdzy
praktykowaniem przebaczenia 1 solidarnosci miedzyludzkiej a powszechnym
zbawieniem.

Literatura przedmiotu jest do$¢ obfita, ale w wiekszosci polemiczna.
W wigkszosci autorzy opowiadaja si¢ za jedng ze stron sporu, nie podejmujac
jednak glebszej refleksji, zwlaszcza od strony egzegetycznej, historycznej oraz
filozoficznej. W ogole nie istnieja pozycje bedace reinterpretacja oficjalnych
wypowiedzi Magisterium Ko$ciola, a moglyby one posunaé¢ naprzéd badania
teologiczne. Brakuje takze syntetycznych opracowan zagadnienia apokatastazy
w mysli wczesnochrze$cijanskiej. Nieliczne zrodia w catosci sg poswigecone
apokatastasis, w wiekszos$ci problem ten stanowi motyw drugorz¢dny lub
poboczny . Dostepnos¢ publikacji teologicznych nie budzi zastrzezen. W
niniejszej pracy wzigte zostalty pod uwage zarowno dzieta teologdw polskich,
jak tez i obcych. Pozycje wokoét ktorych obraca si¢ cata rozprawa to: pozne dwa
dzietka H. U. von Balthasara, wydane w Polsce pod jednym tytutem: ”Czy
wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy beda zbawieni?” oraz dwie polskie pozycje
zbiorowe : ,,Nadzieja- mozliwo$¢ czy pewno$¢ powszechnego zbawienia? z
1992 roku i ,,Puste piekto?” z 2000 roku. W tych ostatnich zrelacjonowana jest
dyskusja, ktora przez wiele lat toczyta si¢ wsrdd polskich teologow nad
koncepcja prof. Wactaw Hryniewicza, znang jako ,,nadzieja zbawienia dla
wszystkich” lub ,,apokatastaza nadziei”. Krytyka nadziei powszechnego
zbawienia w wigkszosci pochodzi od teologdéw mniej znanych i czgsto jest
nierzeczowa , gdyz odnosi si¢ do elementéw nieistotnych tej hipotezy albo
odwotuje si¢ do argumentéw nienaukowych. W niektorych przypadkach oparta
jest na tres$ci objawien prywatnych lub tendencyjnej interpretacji tekstow
biblijnych.
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Rozdziat |

Natura apokatastazy

W pierwszym rozdziale zostanie szczegdtowo omoOwione pojecie
apokatastazy — jej geneza, rodzaje, kontekst historyczny i teologiczny, gtéwni
przedstawiciele 1 oredownicy tej koncepcji, a takze podjete zostanie
uzasadnienie aktualnosci i potrzeby badan teologicznych nad koncepcja
powszechnego zbawienia. Nastepnie dokonana bgdzie analiza antynomicznych
tekstow eschatologicznych Nowego Testamentu, ktore z jednej strony gtosza
uniwersalizm soteriologiczny (gtdéwnie u Jana i Pawtla), a z drugiej
jednoznacznie objawiaja mozliwos¢ potepienia ( takze w wypowiedziach
samego Jezusa).Potem rozpatrzona zostanie Tradycja Ojcoéw i pisarzy Kosciota,
zwlaszcza wschodniego, ktora zna teologumen apokatastasis panton. Implicite,
po raz pierwszy znajduje si¢ on u Klemensa z Aleksandrii, a explicite u
Orygenesa, zas nauka o radykalnej apokatastazie, gloszona przez Grzegorza z
Nyssy nigdy nie zostala potgpiona. Bedzie mozna zobaczy¢, iz wielu myslicieli
chrzescijanskich na wszelki dostgpny sobie sposob ( przez nawigzania do Biblii
oraz do filozofii starozytnej), usitowato uzasadni¢ swoje intuicje
eschatologiczne dotyczace apokatastycznego zwienczenia dziejéow cztowieka i
wszelkiego stworzenia. Stanowito to takze pomost migdzy filozofia grecka a
rodzaca si¢ teologia chrzescijanska. Wreszcie koncepcja apokatastasis
skonfrontowana zostanie z nauczaniem Magisterium Kos$ciota, ktore w sposob
posredni lub bezposredni, wypowiadato si¢ w ciggu wiekdéw przeciwko teorii
apokatastazy ze wzgledu na dogmat o wiecznosci kary piekielnej 1 o $mierci
jako kresie wszelkich zastug. Lecz, jak si¢ okaze, nauczanie Urzgdu
Nauczycielskiego nie jest tak pesymistyczne, jak na pierwszy rzut oka mogtoby
wygladac. Jest tylko ostrozne.
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1.Wprowadzenie do pojecia apokatastasis

Problem apokatastazy - kontrowersyjny i poruszajacy od wiekow
serca 1 umysty licznych teologow, filozofow, pisarzy, mistykow i1 poetow,
nalezy do dwoch traktatow teologii dogmatycznej: soteriologii i eschatologii.
Jest to rzeczywiscie problem - teologiczny i filozoficzny - na ktérym potamato
sobie zeby wielu wybitnych myslicieli. Przez minione stulecia gléwnym
motywem w nauczaniu o ,,rzeczach ostatecznych” byt sad 1 lek przed nim. Juz
od czasoOw Augustyna, radosne, wczesnochrzescijanskie Maranatha zaczgto
przechodzi¢ w pelne Ieku oczekiwanie $mierci 1 sadu, zwlaszcza na
chrzescijanskim Zachodzie. Na Wschodzie tonacja eschatologii byla mniej
minorowa, a na pewno bardziej nasigknigta poczuciem tajemnicy. Obecnie, na
szczgscie, We wspotczesnej eschatologii chrzescijanskiej, wydaje si¢ dominowac
klimat nadziei®, ktory czyni ja bardziej zblizona do refleksji o sytuacjach
ostatecznych w czasach apostolskich i krotko po nich. To powszechna wola
zbawcza Boga , wyrazona w zdaniu ,,Bog pragnie, aby wszyscy ludzie zostali
zbawieni i doszli do poznania prawdy”(1 Tm 2,4), ma zasadnicze znaczenie dla
widzenia i gloszenia prawd eschatologicznych®. Centralnym punktem tego
traktatu dogmatycznego jest postanowienie Boga, aby caly stworzony $wiat
wraz z czlowiekiem  przy koncu dziejow wiaczy¢ w swoje Boskie,
nieskoficzone zycie™. W tym miejscu nalezatoby takze zapowiedzie¢, iz traktat
eschatologia bedzie okreslany jako nauka teologiczna o sytuacjach ostatecznych,
a nie, jak dawniej , o ,rzeczach ostatecznych”, gdyz do to wlasnie do oséb —
Boga, ludzi, aniotdéw - odnosza si¢ sytuacje, a nie rzeczy. Eschatologia
wypowiada si¢ oczywiscie roéwniez na temat przyszio$ci calego $wiata
stworzonego, ale 1 w tym kontekscie trudno mowic¢ o ,,rzeczach”. Wspotczesna

® Por. M. Kowalczyk, Z. Danielewicz, Dogmatyka t.6, Warszawa 2007,5.289
% Por. Jan Pawel II, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s.140
Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, ttum. J. Fenrychowa, Krakow 1991,s.588
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bowiem wrazliwo$¢ teologiczna cofa si¢ przed nazwaniem ,rzecza’ nawet
Swiata przyrody czy kosmosu. Traktat o rzeczywistosci ostatecznej przeszedt w
ostatnich kilkudziesigciu latach z konca dogmatyki do samego $rodka
teologicznych przemian — odkryto, ze cata teologia jest eschatologia''.Stawia sie
przed ta ostatnia radykalny postulat demitologizacji i o0czyszczenia z
antropomorfizméw aby mogta si¢ ona pozby¢ resztek przedchrzescijanskich
filozofii”® i w pelni sta¢ si¢ eschatologia trynitarna, paschalna, kosmiczna,
wspolnotowa.

Wedlug polskich teologow wspotczesnych, eschatologie mozna by
nazwa¢ naukg o Bogu doprowadzajacym czlowieka i §wiat do wlasciwego im
wypelnienia™. W takim wiec kontekscie umieszcza si¢ problem apokatastasis,
ktory jest gtbwnym przedmiotem niniejszej pracy.

Sam termin apokatastaza miat w starozytnosci wiele znaczen. Mogt to
by¢ powr6t do poprzedniego stanu, uzdrowienie z choroby, cykliczny powr6t
pér roku czy gwiazd na swoje miejsce, a takze przybycie okretu do
macierzystego portu. W takich znaczeniach stowo to wystepuje w Septuagincie,
w literaturze starozytnej oraz u Ojcow Kosciota®. W Nowym Testamencie
pojecie apokatastaza wystepuje tylko 1 raz, w Dz 3,21, kiedy to Piotr Apostot
zapowiada ,,czas, gdy wszystko zostanie odnowione”, o ktorym pisali prorocy
Starego Testamentu. Tak wigec, w znaczeniu teologicznym, apokatastasis to
odnowienie §wiata w czasie paruzji 1 przyprowadzenie catego stworzenia do
jednosci ze Stworcg. Ponadto oznacza zwycigstwo dobra calym wszechswiecie,
a tym samym powszechne zbawienie.” Warto zaznaczyé, ze w Nowym
Testamencie sa fragmenty, ktorych tres¢ zbliza sie do pojecia apokatastaza,™
np. Mt 19,28 (,,odnowienie $wiata”); Kor 15,24-28(poddanie wszystkiego
Synowi, aby Bog byt wszystkim we wszystkich); Ef 1,10 (poddanie
Chrystusowi jako Gtowie wszystkiego w niebie i na ziemi); Kol 1,20
(pojednanie wszystkiego w niebie 1 na ziemi przez krzyz Chrystusa).

W teologii wyrdznia si¢ 2 rodzaje apokatastazy™":
- apokatastaze kosmiczno- materialng , czyli eschatologiczne odnowienie §wiata
materialnego (wydaje si¢, ze nie ma co do tego watpliwosci, gdyz jest ona

"'por . M. Kowalczyk, Z. Danielewicz, Dogmatyka...,s. 291

12 H.U. von Balthasar, Eschatologia, Novum 11/1979,5.35

13 por. tamze, 5.406

Y Por. H. Pietras, Apokatastasis wg Ojcéw Kosciola, W: Puste piekto?, red. J. Majewski,
Warszawa 2000,s.120-121

> por. M. Kowalczyk, Z. Danielewicz, Dogmatyka...,s.457

®por. F. Gryglewicz ,W. Hryniewicz, Apokatastaza, W: EK, t.1, Lublin 1973, 5.755

Y por, tamze, S.756
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potwierdzona licznymi fragmentami w calym Nowym Testamencie — np. Ap
21,1 — ,, I oto ujrzalem Nowe Niebo i Nowa Ziemig¢...”,czy tez Rz 8,21, gdzie
,.stworzenie oczekuje ufnie wyrwania z niewoli zepsucia do chwaty dzieci
Bozych”

-apokatastaze osobowa, ktora dotyczy ostatecznego zbawienia wszystkich istot
rozumnych. W wersji radykalnej obejmuje ona nawrdcenie i odpokutowanie win
przez wszystkich ludzi i przez wszystkie zte duchy, w wersji umiarkowanej
mowi tylko o ludziach, takze zmartych bez pojednania z Bogiem. W niniejszej
pracy poruszony bedzie szczegdtowo problem tylko apokatastazy osobowej , w
wersji umiarkowane;j.

Inspirujagc  si¢ Apostotem Pawlem, a zwlaszcza jego zdaniem
zawartym w 1Kor 15,28-,aby Bog byt wszystkim we wszystkich”, po raz
pierwszy, expressis verbis sprzeciw wobec wiecznego piekta wyrazit Orygenes,
ktorego poglady ( a wilasciwie nie jego, tylko orygenistow) zostaly potgpione
na Synodzie w Konstantynopolu w 543r. przez machinacije cesarza Justyniana™®,
a pozniej na soborze Konstantynopolitanskim II w 553r. W ten sposob
Orygenes, wydaje si¢, ze, niezupelnie stusznie, na dtugi czas oficjalnie zaliczony
zostal w poczet heretykow. Wielu wspdiczesnych autoréw zadaje sobie pytanie,
czy rzeczywisScie Orygenes zostal potepiony? Prawdopodobnie to przede
wszystkim opinia o nim, ktora nie brala pod uwage jego sposobu tworzenia
teologii 1 przypisywala hipotezom range twierdzen, a takze imputowala mu
twierdzenia, ktore sam w swych dzietach obalat™®.

Jednakze apokatastaza, wyrazana jednoznacznie lub przez aluzje®,
przetrwata w mysli teologow, filozoféw 1 mistykéw wszystkich wyznan i
tradycji. Ojcowie Kosciota Wschodniego byli w stanie odczytac¢ apokatastaze ze
Starego i Nowego Testamentu® poprzez zastosowanie alegorycznego sposobu
wyjasniania. W historii mysli chrze$cijanskiej zwolennikami apokatastazy byli:
Grzegorz z Nyssy, Maksym Wyznawca, Grzegorz z Nazjanzu, 1zaak Syryjczyk,
Teodor z Mopsuestii, Dydym Slepy, Diodor z Tarsu, Ewagriusz z Pontu, Jan
Szkot Eriugena i wielu innych teologow s$redniowiecznych i pdzniejszych.
Warto zaznaczy¢, ze Kosciot kanonizowat przynajmniej kilkoro swoich
czlonkow, ktorzy wierzyli w mozliwos¢ apokatastazy, mieli taka nadzieje o

8 por. H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy beda zbawieni?, thum. S.
Budzik, Tarnow 1998,s.78

% por. H. Pietras , Apokatastasis...,s.140

20 por, W. Szczerba, Bég bedzie wszystkim we wszystkim, Krakow 2008, 5.9

2L por, tamze, S.9
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modlili sie o powszechne zbawienie.”> W czasach wspolczesnych koncepcii
powszechnego zbawienia sprzyjali lub sprzyjaja: K. Rahner, H.U. von Balthasar,
W. Kasper, G. Greshake, H.J. Verweyen, H. de Lubac, W. Hryniewicz, R.
Rogowski, J. Majewski, E. Piotrowski. Ze strony teologii protestanckiej nalezy
wsrod zwolennikow apokatastasis wymieni¢ K. Bartha, E. Brunnera, P.
Althausa, a prawostawie reprezentuja: P. Evdokimov, N. Bierdiajew, O.
Clement, S. Buthakow. Teologicznymi infernalistami byli i sg $w. Augustyn,
sw. Grzegorz Wielki, $sw. Anzelm z Cantenbury, Piotr Lombard, $w.
Bonawentura, $w. Tomasz z Akwinu, J. Ratzinger, L. Scheffczyk, R. Gariggou-
Lagrange, J. Salij., L. Kotakowski, S. Matkowski. Przeciwnicy apokatastasis
argumentuja swoje stanowisko na rdézne sposoby. Zgoda na powszechng
restytucje -ich zdaniem®- zniecheca do wysitkéw moralnych (J. Salij),
sprzeciwia si¢ rozumowi, prawu ludzi do zycia jednostkowego™ i wiaze si¢ z
obojetnoscig na potrzeby i cierpienia innych (L. Kotakowski),zagraza ludzkiej
wolnosci, shluzy tyranii 1 totalitaryzmowi, zaciera rdéznice migdzy zltem a
choroba®(S. Matkowski).

Spor teologiczny i filozoficzny jest wigc faktem i prawdopodobnie
zaden z omawianych kierunkéw nie bedzie chcial wykluczy¢ drugiego. Jest to
jakas nadzwyczajna tajemnica relacji Boga i cztowieka.

Tak wigc mozna zauwazy¢, ze koncepcja apokatastasis, mimo wielu
krytyk 1 anatem w tonie Kosciota, powraca w réznych formach i do dzi$ si¢
utrzymuje w roznych kregach teologicznych®, zaréwno katolickich,
protestanckich jak i prawostawnych (w szczegdlnosci).

Oceniajagc w sposéb ogolny doktryng o apokatastazie nalezy
wzi3¢ pod uwage wolnos¢ 1 mitosierdzie Boga , a z drugiej strony wolnos$¢ istot
rozumnych. I dalej, trzeba uwzgledni¢ Pawlowe nauczanie o poddaniu Ojcu
przez Chrystusa catego stworzenia , a takze, jakby w przeciwienstwie do tego,
stowa Chrystusa o wiecznym potepieniu zapisane w Ewangeliach. W takim
konteks$cie nalezy przyznaé, ze teologia nie jest w stanie pogodzi¢
spekulatywnie antynomii biblijnych?. Problem ostatecznego speienia
stworzenia, a zwlaszcza ludzi, dostrzegt bt. Jan Pawel I w ksigzce Przekroczy¢

22 Por. J. Majewski, Apokatastaza po polsku, W: Puste piekio?, red. J. Majewski, Warszawa
2000,s.79

#Por. J. Majewski, Apokatastaza..., 5.78-79

*Por. L. Kotakowski, Czy diabel moze by¢ zbawiony i 27 innych kazan, Londyn 1984, s.156
* Por. Matkowski S., Bdg, piekto, zto, W: Puste piekto?, red. J. Majewski, Warszawa 2000,
s.34

26 por. W. Szczerba W., A Bdg bedzie..., 5.22

* Por. F. Gryglewicz, W. Hryniewicz, Apokatastaza..., 5.757
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prog nadziei zadajac seri¢ pytan, m.in. ,,Czy moze Bog, ktory tak umitowat
cztowieka, zgodzi€ si¢ na to, aby tenze Go odrzucit 1 przez to zostal skazany na
meki wieczne??®Jako jedyna wiasciwa odpowiedz na tego typu pytania Autor
zaleca milczenie. .”Pieklo jest jakas mozliwoscia w nas, a zbawienie jeszcze

) e 29
wickszg mozliwoscia w Bogu”

Warto wspomnie¢ w tym miejscu takze o filozoficznej koncepcji
apokatastazy, dla ktérej jedng z podstawowych przestanek jest zatozenie o
doskonato$ci poczatku 1 deprawacji terazniejszosci. Oznacza wig¢c ona
odnowienie pierwotnego stanu rzeczy, powrot do ,,Raju utraconego”, ktory na
skutek prawa koniecznosci zostal zaprzepaszczony’W tradycji filozofii
greckiej mozna wyrdzni¢: apokatastaze kosmiczng 1 apokatastazg osobowa
( duszy). Byly one najczesciej taczone ze soba, poniewaz odnowione dusze
wymagaty odnowionego kosmosu. Po raz pierwszy koncepcja wiecznego
powrotu (dotyczaca duszy) zostata wyrazona przez pitagorejczykow. Restytucja
kosmiczna lub osobowa byta takze obecna w filozofii Empedoklesa, Heraklita,
Platona, platonikéw 1 stoikow.

Ta wtasnie koncepcja wiecznego powrotu miata duze znaczenie jako most,
ktory potaczyl teologiczng mys$l wczesnochrzescijanska z filozofig grecka, a
takze byta obrazem wptywu jaki ta ostatnia miata na poglady eschatologiczne
obecne w teologii pierwszych wiekéw, a takze 1 pdzniej, do czasOw
wspolczesnych wiacznie.

Porownujac filozoficzng koncepcje restitutio ad integrum z problemem
rozwazanym w niniejszej pracy nalezy wyraznie powiedzie¢, ze apokatastaza w
teologii chrzescijanskiej , cho¢ obejmuje aspekt i kosmiczny, i osobowy, nie
dotyczy tylko dusz ludzkich, lecz cztowicka w catej integralnosci duchowo-
cielesnej. Ponadto rézni si¢ tym od filozofii greckiej tym, ze koniec nie bedzie
podobny do poczatku, tylko nieskonczenie doskonalszy, gdyz bedzie nowym
stworzeniem, a nie przywroceniem do ,Raju utraconego”, podobnie jak
Chrystus Zmartwychwstaly, ktory jest jego poczatkiem i zadatkiem. A zatem
lepszym pojeciem byloby tutaj restitutio in novum.

Wprowadzajac w zagadnienie apokatastazy w teologii katolickiej,
nalezaloby takze poruszy¢ niedoceniony aspekt psychologiczny zagadnienia.

*8Jan Pawel II, Przekroczyé... s.140.
2% p, Schoonenberg , Wierze w zZycie wieczne, Conc. 1969(1-5), 5.68
% por. W. Szczerba , A Bég bedzie..., s.12
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Jest on uwzgledniony w  eschatologicznych rozwazaniach Hansa
Kiinga® $ladowo u W. Hryniewicza®, a szeroko opisany przez wybitnych
francuskich historykoéw idei — Jean’a Delumeau® i Georges’a Minois.**. Istota
zagadnienia sprowadza si¢ do tego, ze kazdy teolog, filozof czy kaznodzieja
wypehiajagc w myslach czy stowach pieklo przez massa damnata sam ustawia
si¢ zawsze poza jego obrebem za pomocg jakiego$ swiadomego(skrajna pycha)
czy nieswiadomego(wyparcie i przerzucenie na innych poczucia winy) tricku *.
Mechanizm ten moze dziala¢ w ten sposob, ze godziwe zycie chrzescijanina
wymaga trudu 1 wyrzeczen, a to powoduje gromadzenie si¢ w podswiadomosci
pragnienia rekompensaty. Tak wiec potrzeba kary czesto powstaje w ludziach z
thumionego poczucia frustracji, ktora otwiera w umysle droge do posytania do
piekta wszystkich ,,ztych”, oczywiscie poza tym, kto posyta.®®

Wreszcie trzeba by okresli¢ status problemu, ktory jest przedmiotem tej
pracy: Czy jest on aktualny, czy tez stanowi odgrzebang, zasuszong pamiatke po
dawnych czasach teologicznych sporow? Czy rozwazania nad apokatastaza to
spér o doktryne, podobno wielokrotnie potgpiona, czy spoér o nadzieje i
modlitwe za wszystkich ludzi, a nawet cate stworzenie?

Aktualno$¢ zagadnienia restitutio in novum nie budzi watpliwosci,
wrecz da sie zauwazy¢ wzrost zainteresowania tym problemem. Dowodem na to
byta niezwykle zywa dyskusja, jaka wywigzala si¢ wsrod polskich teologow w
latach 90-tych na temat powszechnego zbawienia, ktérej owocem jest zbior
polemicznych artykutow wydany jako ksigzka ,,Puste pieklo?” pod reakcja J.
Majewskiego.”” Bez watpienia, apokatastaza na pewno jest hipoteza, w teologii
polskiej zwana apokatastazq nadziei’®. Balthasar, ktory najobszerniej w
katolickiej teologii wspotczesnej zajmowal si¢ powszechnym zbawieniem,
przedstawia to rozrdznienie nastepujaco: ,,Pewnosci nie da si¢ zdoby¢, ale
nadzieje mozna uzasadni¢”®® Rozgraniczenia apokatastazy jako doktryny od
duchowosci 1 modlitwy ozywiane] nadziejag na apokatastatyczne zwienczenie

31 por, H. Kiing, Zycie wieczne?, thum. T .Zatorski, Krakow 1993.

32por. W. Hryniewicz , Drog nadziei jest wiele, W: Puste pieklo?, red. J. Majewski, Warszawa
2000

%3 por. J. Delumeau., Grzech i strach, thum. A. Szymanowski, Warszawa 1994.

% Por. G. Minois, Historia piekla, thum. A .Debska, Warszawa 1996

*> Por. H.U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni? ,thum. S.
Budzik, Tarnéow 1998.

3¢ por. W. Hryniewicz, Drég nadziei...,s.329

37 Por. Puste piekto?, red. J. Majewski, Warszawa 2000

*# por. R. Rogowski, Wicher i mysl, Katowice 1999, 5.99

%9 H.U. von Balthasar H. U. von, Czy wolno...,s.169
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domagajg si¢ w swych publikacjach wspodiczesni teolodzy: ,,Apokatastaza nie
jest doktryna, lecz modlitwa o zbawienie wszystkich , oprocz mnie samego.”*°
Jednakze, wg H.U. von Balthasara, nalezy pdj$¢ o krok dalej i zrobi¢ w teologii
nalezne miejsce faktowi, ze wielka ilo$¢ tekstow biblijnych mowi o zbawieniu
wszystkich*! Praca ta chce byé skromnym przyczynkiem do spehienia postulatu
wielkiego teologa z Bazylei.

Perspektywy dotyczace hipotezy apokatastasis wydaja si¢ bardzo szerokie.
Brakuje opracowan catos$ci problemu od strony filozoficznej, a takze
historycznej. Wiele pracy majg przed sobg takze biblisci, ktorych szczegotowe
opracowania znaczenia pojecia restytucji w Biblii mogtyby rozwiaé wiele
watpliwosci. Ponadto z apokatastazg taczy si¢ interesujacy 1 czekajacy na
pogtebienie problem solidarnos$ci eschatycznej, wg ktorej Chrystus
zmartwychwstaty 1 zbawieni nie przezywaja petnej radosci, dopoki wszyscy
bracia i siostry w cztowieczenstwie nie dojda do pelni zbawienia*.Na pytanie,
czy wolno wierzy¢ w apokatastaze, oraz czy wolno ja glosi¢, mozna w pewnym
uproszczeniu odpowiedzie¢ za Karlem Barthem: Kto nie wierzy w restytucje,
ten jest batwanem, kto za$ jq glosi, jest ostem.™

0 Makowski J, Prymat nadziei, W: Puste pickio?, red. J. Majewski, Warszawa 2000, 5.276
* Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik IV, Einsiedeln 1983,s.244.

*2 Por .R. Rogowski, Wicher... , .99

K. Barth K. ,Dogmatik in Dialog I,Gitersloh1973, s.314
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2. Nowy Testament o powszechnym
Zbawieniu.

Juz pobiezna lektura ksigg Nowego Testamentu pozwala
zauwazyC, ze istniejg w nim dwa szeregi wypowiedzi eschatologicznych,
ktorych nie da si¢ potaczy¢ w synteze. Jeden z nich mowi o sadzie ostatecznym,
ktory bedzie miat dwojaki wyrok: zbawienie we wspolnocie z Chrystusem i
innymi zbawionymi lub potepienie z diablem i jego aniotami. Drugi nurt
natomiast rysuje obraz zbawienia powszechnego wraz z odnowieniem kosmosu.
Ten aspekt nauczania Nowego Testamentu zdaje si¢ otwiera¢ ludzkiej nadziei
bezgraniczng perspektywe. Nie da si¢ jednak odseparowac jej od drugiej grupy
wypowiedzi, ktora dobitnie ukazuje najbardziej powazng mozliwos$¢ zatraty
cztowicka.*Te kontrastowe teksty eschatologiczne najbardziej sa wyrazne w
Ewangelii Jana i w Apokalipsie. Niektorzy teolodzy domagaja si¢
zsyntetyzowania tych antynomii eschatologicznych w nastepujacy sposob:
teksty infernalne uwazane sg zrozumiale same przez si¢ , a teksty o
powszechnym zbawieniu moéwig tylko tyle, ze Bog wprawdzie pragnie, aby
wszyscy byli zbawieni, ale faktycznie begda tylko niektdrzy, z roznych narodow.
Z drugiej strony, 1nna synteza przyznaje pierwszenstwo tekstom
uniwersalistycznym 1 w ich §wietle nakazuje rozpatrywa¢ grozby potgpienia.
Mozna spotka¢ tez poglad teologiczny, ze nie nalezy w ogoéle dazy¢ do
ujednolicenia interpretacji 1 nie tagodzi¢ w zaden sposOb napiecia miedzy
infernalnymi a uniwersalistycznymi wypowiedziami Nowego Testamentu.®

Szczegdlny uniwersalizm soteriologiczny zadaje si¢ przebija¢ z
Ewangelii Jana. Jezus pragnie, aby wszyscy ludzie, rowniez ci ,,inni”, dalecy od
Boga , znalezli swe miejsce w Jego domu: ,,Posiadam jeszcze inne owce, ktore
wprawdzie nie s3 z tej zagrody, lecz trzeba, abym je przyprowadzit. P6jda one

* Por. H.U. von Balthasar, Czy wolno...,s.162-163
% Por. W. Hryniewicz , Teraz trwa nadzieja, Warszawa 2006,5.80
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za moim glosem 1 tak powstanie jedna trzoda z jednym pasterzem”(J 10,16).
Druga czes$¢ zdania wskazuje, ze pragnienie Jezusa rzeczywiscie si¢ zrealizuje.
By¢ moze, stowo ,,przyprowadzi¢” oznacza nieznane nam sposoby pedagogii
Boga wzgledem uwiklanego cztowieka. W mys$l tekstow biblijnych, Jezus
,wydal samego siebie na okup za wszystkich”(1 Tm 2,6) i dlatego Ojciec dat
Mu wiadze ,,nad wszystkim, co zyje, aby dat zycie wieczne wszystkiemu”

(J 17,2). Wobec tej powszechnej woli Chrystusa , aby zbawi¢ wszystkich ludzi
jedynym wymogiem jest wiara. Wlasnie jej obecno$¢ lub brak warunkuje
otwarcie sic na Boga , ktory nieustannie przychodzi.*®* Wiemy jednak, jak
bardzo tajemniczym wydarzeniem jest wiara w zyciu czlowieka. Podzial na
wierzacych 1 niewierzacych jest podziatlem przebiegajacym wewnatrz
cztowieka, a nie miedzy ludzmi, bo w kazdym przeplata si¢ wiara i niewiara,
swiatlo 1 mrok. Kos$cidl wyraza swoj szacunek dla tej intymnosci migdzy
Bogiem a cztowiekiem, nawet, jesli wydaje si¢ z zewnatrz, ze jej w ogodle nie
ma. W IV modlitwie Eucharystycznej Koscidt poleca Bogu tych zmartych,
ktorych wiare znat jedynie On.

Pismo Swiete daje dyskretne, lecz niezwykle donioste §wiadectwo o
powszechnym zbawieniu, chwali Boza wierno$¢, cierpliwo$¢ 1 troske o
zbawienie wszystkich stworzen: ,Pan wcale nie zwleka z dotrzymaniem
obietnicy(...).Jest tylko wobec was cierpliwy 1 nie chce, aby ktokolwiek zginal,.
Pragnie, by wszyscy si¢ nawrocili” ( 2 P 3,9). Nawet ludzka niewiernosc¢ nie jest
w stanie zmieni¢ Bozych plandw, ktore sg zamiarami petnymi pokoju: ,, Jesli
jesteSmy niewierni, On pozostaje wierny, gdyz nie moze wyprzeé si¢ samego
siebie”( 2 Tm 2,13). W przypowiesci o robotnikach w winnicy okazuje si¢
sprzecznos$¢ logiki ludzkiej sprawiedliwosci z szerokim gestem Boga: ,,Czy nie
moge uczyni¢ ze swojg wilasnoscig tego, co chcg? Dlaczego patrzysz
zazdrosnym okiem na to, ze jestem dobry?” ( Mt 20,15). Bardzo waznym 1
napetniajgcym nadziejg jest tekst, w ktorym motyw sadu taczy si¢ z zapowiedzig
ostatecznego zwycigstwa nad mocami ciemnosci 1 przyciggni¢cia wszystkich do
Boga moca i picknem uwielbionego czlowieczenstwa Chrystusa®’: ,,Teraz
dokonuje si¢ sad nad tym §wiatem. Teraz zostanie usuni¢ty wtadca tego Swiata.
Ja natomiast, gdy zostang wywyzszony nad ziemig, pociggne wszystkich ku
sobie”( J 12,31-32). Chrystus przewiduje tutaj skuteczno$¢ swej ofiary i
zapowiada ostateczne zwycigstwo dobra. Nie mowi, ze bedzie usitowal

“® Por. Kijas Z., Nadzieja na puste piekio i zbawienie dla wszystkich — uwagi na marginesie
artykutu J. Ambauma, W: Nadzieja — mozliwos¢ czy pewnosé¢ powszechnego zbawienia?,

Lublin 1992,5.125
“"Por. Hryniewicz W., Dramat nadziei zbawienia, Warszawa 1996,5.88

29



pociggnaé, ale ze rzeczywiscie pociggnie. Wedlug Sswiadectwa Nowego
Testamentu , droga do zbawienia nigdy nie jest zamknigta: ,,Oto zostawilem ci
otwarte drzwi, ktorych nikt nie moze zamkna¢”(Ap 3,8). Wydaje si¢, ze mozna
ten fragment interpretowaé¢ jako mozliwo$¢ nawrdcenia nawet na Drugim
Brzegu. Podobng intuicje¢ wyraza C. S. Lewis w krotkiej powiesci o tematyce
eschatologicznej ,,Rozwdd ostateczny”, kiedy to jeden duch zachgca drugiego:
,Mozesz zacza¢ wszystko od poczatku, jakby nigdy nic si¢ nie stato, biaty jak
$nieg. To wszystko prawda. On naprawde przychodzi we mnie, aby da¢ ci swoja
moc, a ja odbytem dtuga podréz tylko po to, zeby cie spotka¢. Widziales Pieklo,
teraz jeste§ w miejscu skad wida¢ Niebo. Czy przynajmniej teraz okazesz
skruche i uwierzysz?”*. Widzimy wigc, ze cel zbawczego dzieta Chrystusa jest
ze wszech miar uniwersalistyczny, moze nawet dotyczacy bardziej dalekich niz
bliskich, zgodnie z przypowiescia o zagubionej owcy(Lk 15,1-7).

Teologia chrzescijanska od dawna zachowuje przekonanie, ze Swiat
1 czlowiek zostali stworzeni dla uczestnictwa w zyciu Osob Boskich. Czy nie
bedzie ono, jezeli cel zostanie osiggnigty, takze pomnozeniem radosci 1 chwaty
Boskiej Trdjcy, cho¢ nauczanie Magisterium méwi, iz od zawsze Bog w Trojcy
jest w pehni szcze;éliwy?49 Mozna zatem powiedzie¢, ze zbawcze dzieto
Chrystusa i dziatanie Ducha Swietego w catlym stworzeniu, a zwlaszcza
doprowadzenie go do eschatologicznego spetnienia, pomnozy rados¢ 1 szczescie
Trojcy Swietej. Czy nie to miat na mysli autor natchniony piszac :,,Wybaw nas
ze wzgledu na siebie samego”(Ba 2,14).

Warto podkresli¢, ze szczegdlny uniwersalizm soteriologiczny
mozna wyczyta¢ z hymnéw chrystologicznych §w. Pawta: ,Kiedy juz wszystko
zostanie Mu poddane, wowczas 1 Syn zostanie poddany Temu, ktéry poddat Mu
wszystko, aby Bég byt wszystkim we wszystkich”(1Kor 15,28).Powszechne
pojednanie nastgpi dzigki Chrystusowi i1 Jego postuszenstwu w wypetnieniu
swej zbawcze] misji. Jest ono jednak wigcej niz moralne: jest to jakas
przemiana ontyczna, przebostwienie™: ,,Spodobato sie bowiem Bogu, by w Nim
zamieszkata cata pelnia 1 aby przez Niego wszystko pojedna¢ ze sobg”( Kol
1,19-20a).

Wydaje si¢ , ze spekulatywne rozwazania nad eschatologiag Nowego
Testamentu muszg by¢ poparte kompetentng egzegeza biblijna, gdyz kluczowe
zagadnienia mogg si¢ wyjasni¢ w oparciu o wlasciwe rozumienie pewnych

8 C. S. Lewis, Rozwéd ostateczny, thum. M. Sobolewska, Warszawa 1994,s.38
“® por. Sobér Watykanski I, Dei Filius I, BF V,18
% por. A. Jankowski , Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987.s.129
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termindw zawartych w Nowym Testamencie. Dogmatyka nie jest w stanie
powiedzie¢ ostatniego stowa w omawianym problemie. Potrzebuje ona pomocy
ze strony egzegezy oraz teologii biblijnej>".Wspotczesna eschatologia pragnie
odczyta¢ wilasciwy sens wypowiedzi Biblii 1 Tradycji na temat piekta
odrozniajac go od zewnetrznej warstwy obrazow 1 symboli. Podkresla si¢ , ze
stowa Pisma Swietego o piekle nalezy rozpatrywaé w kontekscie catej Dobrej
Nowiny, a zwlaszcza w relacji do Paschy Chrystusa. Nalezy zauwazy¢, ze teksty
biblijne ukazujg przede wszystkim realng mozliwo§¢ odwrocenia si¢ cztowieka
od Stworcy, natomiast zbawienie 1 zycie wieczne sg Ukazywane jako
rzeczywisto$¢>?. Potepienie to jakag mozliwos¢ ze strony czlowieka, ze strony
Boga jest tyko zbawienie.

Jezus, w swej pedagogii natchnionej mitoscig do ludzi, posuwa si¢ az
do grozb i ostrzezen, gdyz wie, ,,co si¢ w cztowieku kryje”( J 2,25) 1 ktore
przykazanie najtrudniej bedzie mu wypeli¢. W przypowiesci o sadzie
ostatecznym (Mt 25) mozna wyraznie zauwazy¢ obrone czlowieka przed
cztowiekiem. Nauczanie Jezusa, bazujace na zydowskim sposobie
przedstawiania sgdu, ma napekni¢ czlowieka Swietym lgkiem i1 wstrzasnaé jego
sumieniem®®.Wida¢ wyraznie jednak powsciagliwo$é i umiar Jego pedagogii
eschatologicznej. **

Grozba wiekuistego odrzucenia jest jednakze prawda wyraznie,
niedwuznacznie objawiong we wszystkich warstwach zrodel Nowego
Testamentu. Jego jezyk, korzysta ze spadku po judaizmie , takze apokryficznym.
Wraz z nim zapozyczonych jest kilka obrazow, bez watpienia przeno$nych.
Przyktadem takiej adaptacji moze by¢ fragment ksiegi [zajasza o robaku, ktéry
nie zginie 1 0 ogniu, ktéry nie zgasnie(Iz 66,24). Ten metaforyczny obraz dawni
teolodzy odczytywali jako wyrzuty sumienia. Wspotczesnie egzegeci widza w
nim niemoznos$¢ zrealizowania siebie 1 samowyniszczenia, czyli utrwalony na
wieczno$¢ absurd®. Podstawowa sprawa w omawianym zagadnieniu jest
egzegeza tekstow biblijnych dotyczacych idei wiecznosci, wiecznego ognia,
wiecznego potepienia. Tak wigc, tych okreslen nie mozna rozumie¢ tak samo jak
przedmiotu wiary wyrazonego w credo — Zycia wiecznego. Mdwia one o
intensywnos$ci  cierpien w  obliczu  Boga, ktoérych  zZrodlem  jest

L Por. A. Nossol, gtos w dyskusji, W: Nadzieja — mozliwos¢ czy pewnosé powszechnego
zbawienia?, red. S. Napiorkowski, Lublin1992,s.87

%2 por. W. Hryniewicz., Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1990,5.96

%3 Por A. Nycz., Sqd eschatologiczny-rzeczywistos¢ nieznana, Opole 1996,5.185-186,191
**Por. A. Jankowski, Eschatologia...,s.28

% por. tamze ,s.111-112
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nieurzeczywistniona mito§¢ 1 brak podobienstwa do Boskiego prawzoru —
Jezusa Chrystusa. Biblijne obrazy infernalnych cierpien, a takze te stworzone
przez ludzka wyobrazni¢ ( jakze bujng w historii), nalezy odczytywacé jako
ziemskie sposoby opisania niezwyklej tragedii, ktora moze kazdego spotkaé¢ w
przysztym zyciu wyrazajac si¢ w braku mito$ci i niemoznosci kochania®®.
Teolodzy opowiadajacy si¢ za nadzieja powszechnego zbawienia poddajg w
watpliwos$¢, ani tez nie wykluczaja realnos$ci tych cierpien, stawiajg jedynie znak
zapytania nad ich trwato$cig, ktéra w tradycyjnym rozumieniu sprzeciwia si¢
biblijnemu znaczeniu stowa ,,wieczno$¢”. Termin aionios ma podwojne
znaczenie: 1.w niektorych tekstach oznacza wiecznosé w relacji do Boga, czyli
ponadczasowo$¢, w innych za§ 2. Ma charakter czasowy 1 wskazuje na dlugie,
ale zarazem ograniczone trwanie. Istnieje fundamentalna réznica pomigdzy
aeternitas a aeviternitas i dlatego nie nalezy miesza¢ ze sobg tych dwodch
poje¢®’. Termin aionios w drugim znaczeniu ma charakter zdecydowanie
jako$ciowy, a nie ilosciowy. Ewangeliczna formuta eis tous aionios ton aionion
(,,na wieki wiekow”) opisuje prawdopodobnie bardzo rozleglta miare czasu.
,Czyz pelia bosko- ludzkiego archetypu moze pozosta¢ na wieczno$¢ rozdarta
na niebo i piecklo?”*%- pyta jeden z najwybitniejszych wspotczesnych teologow.
W opozycji do integralnej wizji przyszlego S$wiata staje nieliczna grupa
teologow., ktdrzy uznajg osiowg symetrycznos$¢ pojeé: zycie wieczne- Wieczna
zagtada: ,,Jesli przeto wskaznik wieczno$ci odniesiony do szczescia chrzescijan
oznacza trwanie bez konca, to orzekanie w takiej samej postaci o karze
potepionych, stwierdza jej nieskonczono$¢”°Przede wszystkim nalezy
zauwazy¢, ze szczescie wieczne nie odnosi si¢ tylko do chrzescijan, lecz do
wszystkich ludzi dobrej woli, niezaleznie od historycznej religii, jakg wyznaja
lub nawet niezaleznie od obecnosci wiary w Boga. Potem trzeba zauwazy¢, ze
autor zapomniat doda¢ ,,0 mozliwosci” potgpienia. Nie wiemy bowiem, czy w
ogole s3 potepieni. Powyzsze stwierdzenie nie ma takze odniesienia do teologii
czy egzegezy biblijnej, a ta winna by¢ centrum teologicznych badan. Tak wiec
wickszos¢ teologobw przyjmuje, ze wieczno$¢ nie jest pojeciem
chronologicznym, lecz ontologicznym. Nalezy si¢ tylko Bogu i wszystkiemu, co
z Nim zwigzane. Wieczno$¢ piekta nie moze by¢ pojmowana na réwni z

%% por. Z. Kijas, Niebo, pieklo czysciec, Krakoéw 2010,5.702-703

> Por. Z. Kijas, Szkic eschatologii S. Butgakowa, W: Nadzieja — mozliwos¢ czy pewnosé
powszechnego zbawienia, red. S. Napiorkowski, Lublin 1992,5.111-112

%8 por, P.Evdokimov., Kobieta i zbawienie $wiata, thum. E. Wolicka, Poznah 1991,s.281
> B. Huculak , Chrzescijariskiej nadziei warunek konieczny, Kalwaria Zebrzydowska
1994,s.11
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wiecznoscia nieba®. Wszelka proba utozsamiania wiecznosci blogostawienstwa
z wieczno$cig przeklenstwa sprzeciwia si¢ Objawieniu, gdyz postuluje wieczny
dualizm stworzenia.

Wspodlczesna teologia przedstawia Boga, ktory daje cztowiekowi

zdolno$¢ do dokonania negatywnego wyboru przeciw sobie. Wybor ten jednak,
cho¢ czlowiekowi wydaje si¢ ostateczny, przez Boga nie musi by¢ za taki
uznany. Nie w ten sposob, ze Bog lekcewazy darowang przez niego samego
wolnos¢, ale w ten sposob, ze towarzyszy cztowiekowi swoim Boskim wyborem
az po skrajng sytuacje jego osamotnienia. Wtasnie to si¢ dzieje w Mece
Jezusa®™ Wiecznos¢ piekla nalezy rozpatrywaé tez od strony samego Boga, dla
ktorego bytoby ono , wg ostrego sformutowania W. Hryniewicza , ,,okrutnym
potepieniem samego siebie”®. Byloby takze znakiem daremno$ci zbawczego
dzieta Jezusa Chrystusa. Nie dopuszcza go sw. Pawel:
,,Kto wystapi z wyrokiem potepiajacym? Przeciez wstawia si¢ za nami Chrystus
Jezus, ktory umarl, co wiecej zmartwychwstat 1 zasiada po prawej stronie
Boga!”(Rz 8,34). Ontologiczna wieczno$¢ piekta to dualizm zaprzeczajacy
wierze chrzedcijanskiej przez podwazenie owocoéw meki, $mierci i
zmartwychwstania Jezusa. Tymczasem ,,Syn Bozy ukazal si¢ po to, aby
zniszczy¢ dzieta diabta”(1J 3,8). Tylko dobro 1 mitos¢ sg tymi
rzeczywistosciami, ktorym przystuguje niewyczerpalnos¢, nieskonczonosé i
wiecznosc.

Tak wiec nalezy podsumowac, ze obraz piekta ilustruje powage
zycia 1 doniostos¢ ludzkich decyzji, odpowiedzialno$¢ cztowieka nie tylko przed
whasnym sumieniem, ale takze przed Instancja Ostateczna®. Inng nauka moze
by¢ takze zacheta do dzigkczynienia Bogu za zbawienie otrzymane zupehie
niezashuzenie.*Teolodzy przedstawiaja takze pewien paradoks zwiazany z
piektem, ktory w naszych czasach jest szczegolnie aktualny. Jezeli kto§ odrzuca
Boga, czyli Mitos¢ Nieskonczong z powodu prawdy o piekle, to wlasnie w tej
samej chwili wchodzi w stan buntu przeciw Bogu. Jezeli natomiast cztowiek
umie przyjacé, ze Boég pozwala na bunt 1 go szanuje, w tej samej chwili unika

% por. J. Majewski , Od Dies irae do Maranatha, Wiez 34(1991),5.187

% Por. H. U. von Balthasar , W pefni wiary, ttum. J. Fenrychowa, Krakéw 1991,s.224
°2w. Hryniewicz , Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1990,5.103

% Por. H. Kiing , Credo,, ttum. I. Bokwa, Warszawa 1995,5.225

% Por. J. Ambaum , Nadzieja na puste pieklo i zbawienie dla wszystkich, Com. 1(67)1992,
s.120
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piekta. Tak wiec trzeba w pewnej mierze przyja¢ pieklo, zeby piekta uniknaé®.

Prawdg te wyraza polski poeta Czestaw Mitosz w zwigzty sposob:

Nie ma piekta
Dla tych, ktorzy wierzg
Ze jest piekto
Ale jest dla tych
Ktérzy myslg, ze go nie ma®®

Zto wyplywa z wynaturzenia, ze swiadomego odrzucenia Bozej mitosci( czy to
mozliwe?!); w ten sposob powstaje piekto. Zto to nie tylko niestety brak dobra,
ale ,nieprzyjaciel”, bardzo konkretny 1 rzeczywisty. Wtasnie realno$¢ zta jest
najtrudniejszym problemem dla eschatologii.

Chrystus, ukazywany w hymnach chrystologicznych jako zasada
integracji 1 odnowienia catej rzeczywistosci wnosi ze sobg pelny uniwersalizm 1
postuluje apokatastasis jako doskonate spetnienie si¢ w Bogu catego stworzenia.
Jezeli oficjalny nurt w teologii dopuszcza wieczne rozdwojenie na niebo i
piekto, to nie traktuje powaznie stow ,,aby Bog byt wszystkim we wszystkich”(
IKor 15,28) 1 formuluje petlne brakow okreslenia wieczno$ci, piekta 1
przeznaczenia szatana . Wydaje sig, ze kwestia apokatastazy skazana jest na to,
aby by¢ pytaniem zawieszeniu, cho¢ istniejg liczne proby jej uzasadnienia.
Warto przytoczy¢ jedna z nich, autorstwa Adrienne von Speyr, teologicznej
inspiratorki Balthasara, ktora zadziwia swoja glebia, ocierajac si¢ jednak o
granice ortodoksji. Ot6z wedtug niej, Syn Bozy, W miejsce rozpaczy przynosi
cztowiekowi otuche¢, w miejsce zimna ogien, w miejsce piekta czysciec. To
dzieje si¢ za cen¢ Jego beznadziejnej rozpaczy, dla ktorej nie ma Zzadnego
poréwnania. Jezeli to stwierdzenie o pokonaniu piekta okazatoby si¢ prawdziwe,
to wtedy bytoby ono miejscem dla wszystkiego, co Bog osadza 1 odrzuca.
Chodzi tu przede wszystkim o ludzkie grzechy, odpuszczone i oddzielone od
cztowieka. W takiej perspektywie piekto to §wiadectwo odpuszczenia grzechow,
znak obdarowania taska®Na pewno na takim poziomie rozwazan trudno o
pewng 1 zadowalajaca odpowiedz, dlatego kazdy teolog jest zobowigzany do
zachowania postawy pokory w najwyzszym stopniu® Niektorzy teolodzy, aby

% por. B.Bro, Surpris par la certitude,t.11, Paris 1989, 5.30-31

% Cz. Mitosz, Dalsze okolice, Krakow 1991,5.66

% Por. A. von Speyr A., Epheser 30n, cyt. Za: Piotrowski E., Teodramat, Krakow 1999, 5.245
% por. P. Evdokimov., Kobieta i zbawienie..., 5.214-215
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uratowa¢  eschatologiczne Boze zwycigstwo, wprowadzajg  hipoteze
samounicestwienia zta, zwlaszcza w oparciu 0 Apokalips¢ (H.U. von Balthasar,
E. Schillbeeckx). Wydaje si¢ jednak, Zze bardziej uzasadniona jest hipoteza o
stopniowym dochodzeniu stworzen do jednosci z Bogiem (Orygenes, Grzegorz
z Nyssy), kiedy to kara jest droga do nawrdcenia. Albowiem ,,obrazliwe dla
Pana Boga jest wszelkie takie przedstawianie potepienia wiecznego, ktore
pobudza do podejrzen, ze mitosierdzie Boze nie jest nieskonczone”®
Ostatecznie trzeba podkresli¢, ze na podstawie nauczania Nowego
Testamentu, nalezy traktowa¢ powaznie oba nurty wypowiedzi biblijnych: o
osobistej odpowiedzialnos$ci oraz o tasce Boga, ktéra obejmuje wszystkich ludzi.
Przektadajac to na jezyk praktyczny mozna powiedzie¢ z calg
odpowiedzialno$cia teologa: kto znajduje si¢ w niebezpieczenstwie
lekkomyslnego traktowania swej osobistej odpowiedzialnosci, temu przypomina
si¢ , ze zbawienie nie jest z gory zagwarantowane. Kto jednak popada w rozpacz
z powodu wlasnego zla, tego ma podtrzymac¢ na duchu mozliwos¢ uratowania

kazdego czlowieka: Boza taska nie ma granic, nawet w ,,piekle”"

6. Salij , Poszukiwania w wierze, Poznan 1991, s.118
"Por. H. Kiing ., Credo, 5.226
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3.Pojednanie calego stworzenia u Ojcow |
pisarzy Kosciota.

Metafora i paradoks sg istotnym wymiarem hipotezy apokatastasis.
Zresztg paradoksalnos$¢, wedlug Ojcow Kosciota, jest ,,pieczecig Tajemnicy” i
jako taka jest wpisana w calg rzeczywistos¢, dlatego domaga si¢ pokornego
uznania’. W Kosciele starozytnym mozna zauwazy¢ wielka zywotno$é nadziei
na powszechne zbawienie, cho¢ Starozytni teologowie nie uzasadniali jej w
oparciu o chrystologi¢ czy soteriologi¢ pomijajagc konsekwencje paschalnej
tajemnicy Wcielenia, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa oraz roli Jego
uwielbionego cztowieczenstwa. Refleksja teologiczna pierwszych pokolen
chrzes$cijan wyprowadzala uniwersalizm zbawienia z uniwersalizmu stworzenia.
Zwolennikami apokatastazy byli przewaznie Ojcowie 1 pisarze Kosciota
Wschodniego, m.in. Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Dydym Slepy, Diodor
z Tarsu, Teodor z Mopsuestii, Maksym Wyznawca, Metody z Olimpu, Grzegorz
z Nazjanzu, a zwlaszcza Grzegorz z Nyssy, ktory uwazal, ze zwycigstwo dobra
nie byloby zupelne, obraz Bozy nie zostalby przywrocony, gdyby dziatanie
Chrystusa nie przezwyci¢zyto definitywnie wszelkiego zla w stworzeniu.
Przewidywat  wigc  mozliwo§¢ nawrdcenia  czlowieka nawet po
zmartwychwstaniu powszechnym oraz mozliwo$¢ zbawienia szatana ze wzglgdu
na to, ze jest stworzeniem Bozym. Jednakze uwazat to za swoje poglady
osobiste, a nie obowigzujaca doktryng chrzescijanska. Ku apokatastazie sktaniat
si¢ Orygenes, jako wlasciwy jej inicjator na gruncie teologii chrzescijanskiej, a

" Por. J. Majewski, Apokatastaza..., 5.53
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za nim jego uczniowie, wsrod ktorych byli m.in. Ewagriusz z Pontu, lzaak z
Niniwy, Stefan bar Sudaili, Salomon z Basry (filozof monofizycki z X111 w.)"

Orygenes, uwazany jest za tworce idei apokatstasis panton w
teologii chrzescijanskiej. Nie rozwingt on systematycznej nauki o powszechnym
zbawieniu; jedynie wzmianki na ten temat sg wplatane w inne watki. Oprocz
biblijnej nadziei na pelne zwycigstwo Chrystusa, niektorzy teolodzy widzg w
jego apokatastatycznych pogladach echo stoickiej teorii powrotu wszystkich
rzeczy do pierwotnego ognia, ktory wszystko przemienia.”*Orygenes przypisuje
istotne znaczenie Pawlowej mys$li zawartej w 1Kor 15,28 — ,aby Bog byt
wszystkim we wszystkich”. Ukazuje calg pedagogie docierania Chrystusa i
Ducha Swietego do najglebszych zakamarkéw wolnosci stworzen. Oznacza to
stopniowy proces wychowawczy, ktory wymaga by¢ moze niezwykle diugich
etapow . W dziele ,,0 zasadach” Aleksandryjczyk wyraza hipotetycznie poglad,
ze kazdy cztowiek dobrowolnie podda si¢ Ojcu w apokatastazie. Stowo Boga
osiggnie takg site¢ oddzialywania, iz bez pogwalcenia wolnej woli stworzen,
przetamie w koncu wszelki opér’®. U podstaw tej uniwersalistycznej nadziei
Tkwi niewatpliwie niewzruszona wiara w dobro¢ Boga. Teolog z Aleksandrii,
na wszelki sposéb broni Boga przed oskarzeniami o okrucienstwo, jakie
wyglaszali heretycy. Tak wiec, kar¢ Boska uwaza za miltosierdzie 1 lek; jej
celem jest nawrdcenie 1 poprawa ukaranych. Niewyraznie przeczuwal, ze
Gehenna jest by¢ moze miejscem ostatecznym dla demonow 1 przy wigkszym
wahaniu — dla ludzi zatwardzialych w uporze. Nieobcy jest Orygenesowi
poglad, ze niegodziwos¢, przez przyzwyczajenie, moze si¢ sta¢ druga naturg
cztowieka.”

Waznym motywem chrystologicznym, jaki znajduje si¢ w nauce
Orygenesa, jest powszechna wspdlnota w Chrystusie, ktoéry oczekuje w niebie
wszystkich swoich braci. Komentujgc Hbr 11,39-40 ,,A jednak ci wszyscy, cho¢
przez wiar¢ otrzymali $wiadectwo, nie doczekali spetnienia obietnicy. Bog
bowiem, ze wzgledu na nas przygotowal co§ wspanialszego, azeby bez nas nie
osiagneli oni celu!”. Filozof z Aleksandrii pisze: ,,Bedziesz si¢ wprawdzie
radowal, jesli jako $wigty opuscisz ziemska kraing, ale dopiero wtedy dopiero
twoja rado$¢ bedzie petna, kiedy nie bedzie ci juz brakowato zadnego z

72 Por. W. Hryniewicz., Apokatastaza w teologii, W: EK t. I, red. F. Gryglewicz,
Lublin1973,5.756

3 por. H. Pietras, Apokatastasis wg Ojcow Kosciota, W:Puste piekto ? , red. J. MajewsKi,
Warszawa 2000,s.135

" Por. H. Crouzel, Orygenes, thum. J .Marganski, Bydgoszcz 1996, 5.350-351

® por, tamze, 350-351
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cztonkow. Bedziesz oczekiwat tak, jak sam jeste$s oczekiwany. Jesli dla ciebie,
ktory sam jeste§ cztonkiem, nie ma petnej radosci, dopdki odczuwasz brak
cztonkéw innych, to o ile bardziej nie moze uznac radosci za petng Pan nasz 1
zbawiciel, Glowa 1 Stworca catego Ciala, poki brak jeszcze w Jego Ciele jakichs
jego cztonkéw”’® W tekécie tym podkreslony jest wspolnotowy charakter
zbawienia 1 solidarno$¢ eschatyczna miedzy Kosciolem triumfujagcym a
Kosciotem pielgrzymujacym. Warto doda¢, ze wiezi mitosci miedzy ludzmi
istniejagce na ziemi, nie zostang przerwane, lecz oczyszczone i Wzmocnione
jednoscig z Bogiem, a wigc tym bardziej beda jasniaty petnym blaskiem. W
swietle tych rozwazan nie wydaje si¢ by¢ niedorzecznym pytanie : jak cztowiek
mogiby by¢ szczesliwy w niebie bez tych, ktorych kochal na ziemi? Mozna
zatozy¢, ze nie ma cztowieka, ktory nie bytby przez kogo$ kochany i to tez
przemawia za nadzieja na uczestnictwo wszystkich ludzi w ostatecznym
zbawieniu.

W koncepcji Orygenesa motyw chrystologiczny powigzany jest
$cisle z watkiem pneumatologicznym, tak jak — wg niego- kres jest podobny do
poczatku stworzenia. W poddaniu nieprzyjaciot Synowi Bozemu dostrzega on
dobro poddanych i odkupienie zgubionych. Chrystus, jako najlepszy Pedagog,
przez swoja obecno$¢, przekonywanie, oddzialywanie 1 pouczanie sktania
stworzenia ku mnawrdceniu 1 stopniowemu wznoszeniu si¢ do stanu
eschatologicznej pelni. Dzigki Chrystusowi 1 mocy Jego zbawczej ofiary,
wszystkie istoty duchowe, moga dobrowolnie osiggna¢ swoje uszczesliwiajace
spelienie. Skoro zwrocg si¢ ku dobru przez skruchg i wewngtrzne nawrdcenie,
Chrystus obejmie panowanie nad catym stworzeniem’’. Zto nie jest jakas zasada
Swiata na rowni z dobrem, ale jest w pelni podporzadkowane Bogu :Bog dla
dobrego celu wykorzystuje nie tylko dobro, ale rowniez i zto. Prawdziwym
cudem jest fakt, ze Bog ztych naczyn uzywa do dobrego dzieta.”

Ciekawa interpretacja eschatologicznego oczyszczenia jest proces
paideia, w ktorym ma nie zabrakng¢ wielkich i dlugotrwatych kar, lecz o
leczniczym charakterze, ktére stopniowo uzdrowig cate stworzenie. Bog
bowiem, kiedy zadaje cierpienie, to jest to cierpienie, ktore nie poniza i nie
zabija, lecz ocala, zbawia i leczy.” ,Jesli za§ chodzi o oczyszczenie dokonane

"® Orygenes, VII homilia o Ksiedze Kaplanskiej, cyt. za Rogowski R., Salus vicaria, WPT 1
(1993)2, 5.45

" Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, Lublin
1991,5.379

8 Orygenes, Duch i ogien, tham. S. Kalinkowski, Krakow 1995, 5.337

® por. K. Jasman , Jak 0. Hryniewicz...,5.18
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za pomocg kary ognia, to o tym, ile czasu, przez ile wiekéw beda musiaty by¢
zadawane megki grzesznikom, moze wiedzie¢ tylko Ten, ktoremu Ojciec
przekazal caty sad (J,5,22).On umitowal swoje stworzenie do tego stopnia, ze
ogotocil samego siebie z postaci Bozej 1 przyjat postac stugi, unizajac si¢ az do
Smierci, poniewaz chciat aby wszyscy ludzie zostali zbawieni 1 doszli do
poznania prawdy(l Tm2,4)"*® W tych zdaniach Aleksandryjczyka wyraznie
wida¢ jego przekonanie o koncu kar piekielnych- nastgpi on wtedy, gdy kazdy z
grzesznikow dojdzie do skruchy. Nastapi to dzigki powszechnej woli zbawczej
Ojca oraz mitosci 1 unizeniu Jezusa Chrystusa dla kazdego cztowieka. Orygenes
przejawiat tendencje do utozsamiania czy$éca z pieklem 1 nadawal mu forme
czasowa’ (wedlug dzisiejszego jezyka teologicznego). W jego czasach bowiem,
pojecia te jeszcze nie byly wykrystalizowane.

Nalezy zaznaczy¢, ze samo pojecie wiecznosci teolog z Aleksandrii
taczyt z Osoba Chrystusa sugerujac, ze prawdziwie wieczne, to tylko zycie w
Nim. Godna podziwu jest jego niezwykle silna wiara w niezmierzong mito$¢
Boga, ktora to natchneta go odwaga do rozwinigcia mysli o przezwyci¢zeniu
wszelkiego zta. Wedlug H. Crouzela, wielki Aleksandryjczyk zywil nadzieje
apokatastazy; zyl on bowiem w epoce, gdy reguta wiary nie posiadata jeszcze
precyzji, jaka miata otrzymaé w czasach pézniejszych®. Mozna powiedzie¢, ze
byt on pierwszym chrzescijanskim teologiem, ktory przezwyciezyl w sobie
samym eschatologie strachu i zainicjowat nurt nadziei®. Umiat dostrzec takze,
iz Bog potrafi z kazdego zta wyprowadzi¢ dobro: ,,Bog nie stworzyt zta; skoro
jednak zto zostalo wynalezione przez wolny wybor tych, ktorzy zboczyli z
prostej drogi, nie chciat go doszczetnie usungé przewidujae, ze cho¢ ono jest
nieuzyteczne dla tych ktérzy si¢ nim postuguja, moze je przeciez uczynié
uzytecznym dla tych, przeciwko ktorym jest stosowane”®

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze sg jednak teolodzy, ktorzy nie
doceniajg warto$ci intuicji teologicznych teologa z Aleksandrii twierdzac, ze
jego mniemanie o ,,0ostatecznym nawrocie wszystkich bytow do tacznosci z
Bogiem — réwniez wiec ludzi schodzacych z tego Swiata jako potepieni —

A e , . : - 85
pojawito si¢ w Kosciele jako twor nowy, niespodziewany, odosobniony”

8 Orygenes, Duch i ogier,,s.342.

8 por. Z. Kijas, Niebo...,5.316

8 Por. H. Crouzel, Orygenes, ,s.351

8 por. K. Jasman, Jak o. Hryniewicz...,s.15

8 Orygenes, Duch i ogier, 5.337

& B. Huculak, Chrzescijanskiej nadziei warunek konieczny, Kalwaria Zebrzydowska 1994,
s.15
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Cho¢ trzeba przyznaé, ze mys$l Orygenesa ma duzy stopien oryginalno$ci i
wyroznia si¢ swoistym nowatorstwem, to jednak nie wydaje si¢ aby byla
pozbawiona podstaw biblijnych, zwlaszcza jesli chodzi o uniwersalizm
soteriologiczny  listow  Pawlowych. Dzigki nowym pojeciom oraz
interpretacjom, rozwija si¢ kazda nauka, w tym rowniez teologia. Nie mozna
jednak zgodzi¢ si¢ ze sformutowaniem, ze ktokolwiek ,,schodzi z tego $wiata
jako potepiony”, gdyz potepienie w Biblii jest przedstawiane jako mozliwos¢ , a
nie jako fakt. Przejscie od mozliwosci do faktu jest duzym metodologicznym
naduzyciem. Wokot orygenizmu, czyli zespotu pogladéw zaczerpnigtych z dziet
Orygenesa przez jego zwolennikdw, narosto wiele nieporozumien. Poniewaz, na
rozkaz cesarza Justyniana, zniszczono wigkszos¢ dziet tego wybitnego
mysliciela, nie mozna definitywnie oceni¢ oryginalnej jego nauki. Wszystkie
trudnosci, wynikajagce z jego Koncepcji apokatastazy, sa obwarowane
zastrzezeniem sformutowanym przez niego samego: ”Ja tez mowi¢ o tym z duza
obawg 1 ostroznos$cig, zastanawiam si¢ raczej 1 rozmyslam, niz twierdze
cokolwiek na pewno(...). O sprawach, ktére stanowig obecny przedmiot moich
rozwazan, w miar¢ mozliwosci bede mowil w formie hipotezy, a nie
stanowczego twierdzenia.”®*Widaé wiec, ze Orygenes nie bronit powszechnego
zbawienia jako pewnego twierdzenia, ale jako hipotezy, ktora moze usunaé
wiele napig¢ w teologii chrzescijanskiej. Zachowat on daleko idaca skromno$¢
intelektualng.  Ponadto, filozof =z  Aleksandrii, przestrzegat przed
upowszechnianiem tajemnicy o powszechnym zbawieniu wsrod ludzi
niewtajemniczonych , gdyz mogliby to zrozumie¢ odwrotnie do zamierzonego
celu: ,,PowinniSmy wszakze pamigta¢ o tym, ze Apostot chcial, aby omawiany
przez nas temat stanowil tajemnicg; chodzilo mianowicie o to, aby wszyscy
wierni 1 doskonali, zachowali jej sens dla siebie, jako tajemnice Boza i nie
rozpowiadali jej szeroko ludziom niedoskonatym i mniej zdolnym” ®’

Niestety, uczniom wielkiego teologa zabraklo juz tej powsciggliwosci. W
okresie pierwszej 1 drugiej fali orygenizmu, nastepcy Aleksandryjczyka
rozwingli hipotez¢ swego mistrza w potgzne systemy, w ktorych na wszystko
byla juz odpowiedz. Wowczas nauka ta zostala potepiona przez sobory( na
rozkaz cesarza Justyniana, ktory uwazat si¢ za wielkiego teologa), gdyz utracita
charakter hipotezy.®® Tak wiec, potepienie orygenizmu niektorzy niestusznie

% Orygenes, O zasadach I, 6,1. , cyt za: H. Pietras , Apokatastasis wg Ojcéw Kosciola,
W:Puste piekto ?, red. J. Majewski, Warszawa 2000, s.128

8 Orygenes, Duch i ogien, ,5.342

8 por. J.Ambaum, Nadzieja na puste pieklo i zbawienie dla wszystkich, Com. 1(67)1992,
s.114-115
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uwazaja za potepienie samego mysliciela z Aleksandrii. Potomno$¢ obeszia si¢
bardzo niesprawiedliwie jednym z tych ludzi, ktorym mysl chrzescijanska
zawdziecza najwiecej®®.Nie maja racji ci, ktorzy twierdza, jakoby apokatastasis
nie miata podstaw w Objawieniu biblijnym. To tylko jednostronne odczytanie
przestania tego przestania, dostrzega wieczno$¢ kary piekielnej, a nawet
koniecznosé tej wiecznosci®™. We wspolczesnej literaturze teologicznej mozna
znalez¢ inne podej$cie do Orygenesa i jego nauki. Teolodzy w wigkszos$ci
rozumiejg, ze trudnoSci zwigzane z Orygenesem 1 orygenizmem 1aczg si¢ z
przeinaczeniami dokonanymi po jego $mierci przez wrogow pisarza. Wskazuja
na to liczne teksty, zupelnie przeciwne temu, co wynika z oficjalnego
koscielnego osadu. Czgs¢ za$ to ,hipotezy robocze”, ktore polegaty na probie
zastosowania do mysli chrze$cijanskiej réznych teorii hellenistycznych. Warto
przytoczyC tutaj opini¢ jednego z wybitnych myslicieli renesansu, Erazma z
Rotterdamu o teologu z Aleksandrii: "Twierdzg, ze wigce] szczerej poboznosci
odnajduje w jednej stronie Orygenesa, niz w dziesieciu stronach Augustyna”®.
Obecnie uwaza si¢, ze klucz do odpowiedniego zrozumienia Orygenesa lezy w
jego alegorycznej i mistycznej metodzie wyktadu Pisma Swigtego. Wedlug tejze
metody, preegzystencja dusz mogtaby oznacza¢ boskie ich pochodzenie i
prymat bytowy; nowe $wiaty to ,.etapy stwarzania”; wszelkie nawracanie do
poczatkow oddaje mysl, ze czas istnieje tylko dla nas — stworzen, a nie istnieje
dla Boga; ciggla szansa zbawienia wszystkich oznacza nieznane nam
mozliwosci drog zbawczych®.

Jednym z Ojcow Kosciota, ktorzy zblizali si¢ do nauki o
powszechnym zbawieniu byt Klemens Aleksandryjski. Uwazal on, ze skoro
ostateczne miejsce spoczynku cztowieka znajduje si¢ u boku Boga, to trudno
jest zaakceptowac istnienie wiecznego potepienia. Kary, jakim musi si¢ poddac
cztowiek, beda mialy charakter korygujacy 1 oczyszczajacy, ich celem nie jest
zemsta na grzeszniku. Majg one charakter zbawczy, jako ,,me¢ki poprawy dla
ukarania”® na drodze do spelnienia. Cho¢ wspomina on jeden raz w swoich
dzietach o wiecznej karze ognia, to na ogdl przypisuje oczyszczeniu jedynie
przejsciowy charakter. Z jednej strony, jest Klemens twoércg nauki o czysécu, z
drugiej za$ - pierwszym autorem chrze$cijanskim, ktory wspominat kilkakrotnie

8 por. H. Crouzel H., Orygenes,, 5.356

% por, A. Jankowski, Eschatologia..., 5.121

%! Erazm z Rotterdamu, De libero arbitrio, cyt.za: H. Crouzel, Orygenes, Bydgoszcz 1996,
5.353

%2 por. Cz. Bartnik Cz., Historia ludzka i Chrystus, Katowice 1987, 5.185

% Klemens Aleksandryjski, Stromata V 14,91,21n, cyt za: F.J. Nocke, Eschatologia,
Sandomierz 2003,s.76
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o zbawieniu wszystkich istot dobrej woli**. Powszechne zbawienie rozumiat on
jako spelienie Bozych obietnic.

Grzegorz z Nyssy byl teologiem, Ojcem Kosciota, ktérego
nauczanie nigdy nie zostalo potepione przez  sobory. Glosil nauke o0
powszechnym zbawieniu w formie bardzo rewolucyjnej, poniewaz dotyczyta
ona takze szatana. Odczytat on mysl Orygenesa przez posrednictwo Metodego z
Olimpu. Zmodyfikowat nieco swego aleksandryjskiego mistrza nie akceptujac
preegzystencji dusz, odrzucajagc metempsychoz¢ 1 duchowy charakter
zmartwychwstania.*>Cho¢ traktowat apokatastasis jako nadzieje, a nie doktryne,
to jednak byl bardziej stanowczy od Orygenesa 1 nie rozwazal mozliwosci
przeciwnej®. W jego pogladach eschatologicznych szczegdlne znaczenie ma
leczniczy charakter po$miertnych kar. Sad Bozy polega przede wszystkim na
oddzieleniu dobra od zta, a nie zlych ludzi od dobrych. Rozerwanie zrosnigcia
ze zlem jest jednak nieodlgczne od cierpienia. Bog jest ukazany jako lekarz,
ktory zadajac choremu cierpienie, robi to dla jego dobra. W zaleznos$ci od
poziomu deprawacji, Bog odpowiednio dobiera sposéb 1 dtugos$¢ oczyszczenia,
jak lekarz w zalezno$ci od rodzaju choroby stosuje odpowiednig terapig.
Grzegorz z Nyssy jest przekonany, ze Bog tak dobierze Srodki ekspiacji, ze
wszystkie stworzenia rozumne powrdca do stanu sprzed upadku 1 osiggng swoje
spelnienie, zamierzone przez Niego.” Zwyciestwo dobra byloby bardzo
potowiczne, gdyby Ciatlo Chrystusa nie bylo w peini doskonate z powodu ludzi,
ktorzy trwaja w swoim grzesznym uporze. Dzialanie Chrystusa ma moc
definitywnie przezwyciezy¢ wszelkie zto w stworzeniu 1 w ten sposéb wypetnic
ostatecznie Bozy plan zbawienia. ,, Nawet 1 takie sfery, ktére objawiajg si¢ w
cztowieku jako wykluczajace(...) powinny zosta¢ pojednane w procesie
uporzadkowania(...) tak, aby pozorne sprzecznosci rozwigzaty si¢ w jednym,
unikalnym stanie koncowym, gdyz moc Boza potrafi odnalez¢ nadziej¢ tam,
gdzie nie ma juz nadziei i droge tam, gdzie wydaje sie ze nie ma wyjscia”*,
Grzegorz z Nyssy najwyrazniej i najbardziej przekonywujaco sposroéd Ojcow
formuluje nauke¢ o powszechnym zbawieniu: ,KiedyS zniweczona zostanie
natura ztego — w petni i doskonale usunigta z istoty rzeczy — natomiast Boska
dobrod(...)bedzie w sobie zawiera¢ wszelka natur¢ wyposazong w rozum; tak,

* Por. J. Ambaum, Nadzieja na puste piekfo..., 5.113

% Por. W. Szczerba, A Bdg bedzie..., . 343

% Por. H. Pietras, Apokatastasis..., 5.141

*Por. W. Szczerba, A Bég bedzie..., 5.305

% Grzegorz z Nyssy, De opifitio hominis, cyt za: P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie $wiata,
thum. E. Wolicka, Poznan 1991, s.216
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ze sposrod tych, co sg stworzeni przez Boga zaden nie odpadnie od Krolestwa
BoZego”99
Dyskretne §wiadectwo nadziei na powszechne pojednanie znajduje si¢
u swietego Maksyma Wyznawcy, ktory wierzy wprawdzie, ze Igk przed pieklem
jest dla szerokiego ogétu Srodkiem wychowawczym, ale z drugiej strony
podkresla, ze ludzie glgboko wierzacy nie watpig w zbawienie wszystkich. Nie
nalezy jednak tego glosi¢, chyba ,ze z wielka ostroznos$cig 1 to ludziom gleboko
religijnym i zakorzenionym w wierze: ,,Doktorzy Kosciota, ktorzy dzigki
posiadanej tasce potrafiliby powiedzie¢ wiele rzeczy na temat tego wersetu
(,,...aby Bog byt wszystkim we wszystkich”, 1 Kor 15,28), bardzo roztropnie
radzili zachowa¢ milczenie, poniewaz umystowo$¢ pospolita okazalaby sig
niezdolna do uchwycenia glebokiego sensu tych stow”'%,
Wieczne szczescie ludzi nie jest bez znaczenia réwniez dla samego Boga
— takg mys$l wyraza stynne sformutowanie Ojca Kosciota Zachodniego, $w.
Ireneusza z Lyon: Gloria enim Dei vivens homo( chwata Boga jest czlowiek
zyjacy petnig zycia).Jednakze, generalnie rzecz biorac, tradycja Kosciota
Zachodniego nie znajduje oparcia dla telogumenu nadziei powszechnego
zbawienia. Zwlaszcza §w. Augustyn przyczynit si¢ do rozpowszechnienia
przekonan skrajnie odmiennych. Sadzit on, ze zbawieni nie bedg mieli zdolnoS$ci
odczuwania wspolczucia dla potgpionych. To on dokonat przejscia od ostrzezen
biblijnych o mozliwosci potepienia do przyjecia faktu, ze potgpieni istniejg
faktycznie, stanowigc W dodatku wielkq mase(massa damnata). Potem wielu
autoréw w ciggu wiekoéw usitowato wykazaé, ze wieczne cierpienia nie tylko nie
narusza, ale zwigksza rado$¢ zbawionych, ktorzy beda patrze¢ na sprawiedliwa
odptate dang grzesznikom( np. Piotr Lombard). Soteriologiczny pesymizm $w.
Augustyna byl obecny przez dlugie wieki w $wiadomosci Kosciota
Zachodniego. Z czasem Koscidl odrzucit logike Augustyna, np. co do losu
dzieci zmartych bez chrztu, a wspoltczesna teologia nie przyjeta nawet nauki o
istnieniu otchtani dla tych dzieci — limbus puerorum'®. Sa jednak jeszcze
teolodzy, nieliczni wprawdzie, ktérzy traktuja powaznie soteriologi¢
augustynska , i uwazajg biskupa Hippony za autorytet w tej dziedzinie. Dzieje
si¢ to wbrew oficjalnemu nauczaniu Kosciota, ktory zdecydowanie reprezentuje

* Grzegorz z Nyssy, Oratio in illud, cyt. za: B. Huculak, Chrzescijarskiej nadziei warunek
konieczny, Kalwaria Zebrzydwska 1994, s.16

100 Maksym Wyznawca, Ouaestiones ad Thalassium de Scriptura, cyt.za: P. Evdokimov,
Kobieta i zbawienie swiata, $.215

% Por. K. Jasman, Jak o. Hryniewicz...,s.16

43



uniwersalizm zbawczy™*

»ztagodzony poglad, pochodzacy od $w. Ambrozego, a przejety przez
nielicznych chrze$cijan zachodnich, zwanych misericordes (uwazali, ze
grzesznicy umierajacy w przynaleznosci do Kosciota kiedy$ osiggng szczescie
wieczne) w pelni okazal swa niezasadno$¢ na tle wyjasnien $w. Augustyna,
ktéry jasno wykazal, ze z innych stow Biblii jasno wynika, Ze nie tylko pogan i
niewierzacych, ale takze chrzes$cijan umartych w grzechach spotka cierpienie
wieczne”'®, Ten sam autor kontestuje zasadnosé powotywania si¢ na Ojcoéw w
celu uzasadnienia nadziei na powszechne zbawienie twierdzac, ze rdéwniez
Ojcowie Wschodni sg jednomysini w niewzruszonym przekonaniu o wiecznym
trwaniu kar w piekle! Zarzuca on polskiemu tworcy hipotezy apokatastazy
nadziei, Wactawowi Hryniewiczowi ogoélnikowe powolywanie si¢ na Ojcow i
ograniczanie pola widzenia do pisarzy greckich. Dalej, okre§la on t¢ postawe
jako ,.ekumeniczny masochizm™® i obwotuje prof. Hryniewicza cztowiekiem
znajdujacym si¢ na drodze zdrady wzgledem prawdziwe;j tradycji Kosciota.

. Na przyktad, wspotczesnie B. Huculak twierdzi, ze

Wydaje sig, ze ta ostra krytyka jest krzywdzaca i razagco niestuszna, bowiem
mija si¢ ze wspdlczesng §wiadomoscig teologiczng, wykazuje wielkie braki i
nieobycie w trendach posoborowej mysli Kosciota, ktora jest rozwijana przez
najwigkszych teologdw wspotczesnych, takich jak Henri de Lubac, Yves
Congar, Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, Gisbert Greshake. Wspomniany
krytyk nadziei powszechnego zbawienia nazywa ,poslizgami teologicznymi”
dziatalnos¢ naukowa tych wielkich myslicieli! Zwrdcenie si¢ ich ku mysli
teologicznej Ojcow Wschodnich nazywane jest ,kupczeniem dziedzictwem
wiary” 1 ,,niezdrowym ekumenizmem”*®,

Ostatecznie, nalezy podkresli¢, ze Kosciot w pierwszych stuleciach
Swego istnienia przejawiat nadziej¢ na powszechne zbawienie. Wielu myslicieli
chrzescijanskich na wszelki dostepny sobie sposob ( przez nawigzania do Biblii
oraz do filozofii starozytnej), usilowalo uzasadni¢ swoje intuicje
eschatologiczne  dotyczace zwienczenia dziejow czlowieka i wszelkiego
stworzenia. Ojcowie 1 pisarze starozytnosci chrzescijanskiej nie wyczerpali
wszystkich  mozliwosci, zwlaszcza tych, ktére daje refleksja nad
konsekwencjami paschalnej tajemnicy Jezusa Chrystusa: Jego wcielenia,
$mierci, zmartwychwstania oraz zbawczej roli Jego uwielbionego

102 §obor Watykanski 11, KK 14,16

103 por, B. Huculak , Chrzescijanskiej nadziei ...,5.18-19
104 por, tamze, 5.46

105 por. tamze, S.28
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czlowieczenstwa'®. Wspolczesnie, zwlaszcza w teologii W. Hryniewicza
mozna si¢ spotka¢ z podobnymi pogladami eschatologicznymi, jakie wyrazali
Ojcowie Kosciota, zwtaszcza na chrzescijanskim Wschodzie. W sposéb tworczy
rozwija on koncepcje uzdrawiajgcego charakteru kary posmiertnej twierdzac, ze
Bog ,jedynie dopuszcza kare cierpienia, ktora- jak twierdzili Ojcowie greccy-
ma charakter leczniczy. Nie jest karg dla samej kary. Jako taka bytaby
wewnetrznie sprzeczna, bezcelowa i daremna”'"’

Teologia w naszych czasach czgsto podejmuje dawne motywy nadajac
im wspotczesny wyraz oraz uzupehlniajagc je o nowe odkrycia, zwigzane
zwlaszcza z rozwojem egzegezy biblijnej. Teologia bowiem jest nauka, ktora

stale si¢ rozwija 1 nigdy nie bgdzie w pelni ukonczona.

106 por, W, Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, Lublin 1991,
5.383

107\, Hryniewicz , Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci cztowieka, W' Puste piekto?, red.
J. Majewski, Warszawa 2000,s.222
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4. Apokatastaza w swietle dokumentow
Magisterium Kosciota.

Pozostaje niepodwazalnym faktem, ze Magisterium KoSciota,
w sposob posredni lub bezposredni, wypowiadalo si¢ w ciggu wiekdéw
przeciwko teorii apokatastazy'® ze wzgledu na dogmat o wieczno$ci kary
piekielnej i o $mierci jako kresie wszelkich zastug. W swoim klasycznym
ksztalcie, apokatastasis panton zostata jednoznacznie potepiona na soborze w
Konstantynopolu w roku 553: ,,Jesli ktos twierdzi lub sadzi, ze kara szatanow 1
ztych ludzi jest tymczasowa 1 ze kiedy$ nastapi jej koniec, czyli ze nastapi
apokatastaza dla diablow i bezboznych ludzi, niech bedzie wyklety”'%. Sprawa
jednak nie jest taka prosta, jak na poczatku si¢ wydaje.

O ile poglady nauka Orygenesa 0 apokatastasis nie zostata przyjeta
przez Kosciotl, to rozbudowania teologia Grzegorza z Nyssy na ten sam temat,
nigdy nie zostata potepiona. Twierdzenia teologa z Aleksandrii zostaly jednak
napietnowane, gldwnie ze wzgledu na obecng w nich ide¢ powrotu ludzkosci do
stanu czystej duchowosci czyli bezcielesnosci zmartwychwstania, CO przeczy
nauce Biblii i symbolom wiary '°. W $wietle najnowszych badan
historycznych okazuje si¢, ze w dokumentach soboru w Konstantynopolu (553)
nie ma zadnego dekretu o potepieniu Orygenesa, a teza ta, dhlugo
rozpowszechniana, stata si¢ utartg legenda. Tezy przeciwko neoorygenizmowi,
opracowane na dziesi¢¢ lat przed owym soborem przez patriarch¢ Menasa ( pod
wplywem osobistych pogladéw cesarza Justyniana Wielkiego), nie zostaty
wlaczone do akt soboru, cho¢ cesarz wymusit na uczestnikach posiedzenia
podpis wyrazajacy zgode na potepienie owych nauk. Cho¢ nie posiadamy
zadnego dekretu potgpiajacego Orygenesa, to jednak trzeba zauwazy¢, ze az
cztery sobory wyrazity potepienie jego nauki: Sobdr Konstantynopolitanski 11

1% por. 1. Bokwa , Magisterium Kosciota o powszechnej nadziei zbawienia, W Puste piekto?,
red. J. Majewski, Warszawa 2000, s.175

109 BE V111,101, cyt za: |. Bokwa., Magisterium Kosciola o powszechnej nadziei zbawienia,
W: Puste piekto?, red. J. Majewski, Warszawa 2000 ,s.175

19 por, W. Hryniewicz, Apokatastaza w teologii, W: EK t.1, 5.757

46



(553) — nie wprost; Sobor Konstantynopolitanski III (680-681) — nie ma tu
mowy o potgpieniu, lecz o zgromadzeniu soboru przeciw wymienionym
heretykom, Sobdr Konstantynopolitanski IV(869-870), Sobor Florencki (1442).
Tak wigc przed historig teologii stoi nietatwe zadanie dokladnego okreslenia
wagi 1 znaczenia tych potepien. W zwigzku z tym tworzy si¢ ciekawy problem:
cztowiek potepiony expressis verbis przez cztery sobory, jest cytowany przez
Sobor Watykanski II jako autorytet ( m.in. Lumen gentium 6,40; Ad gentes 9;
Presbyterorum ordinis 7)"!. A zatem, odrzucenie pewnych wypowiedzi o
apokatastazie jako heretyckich przez Urzad Nauczycielski Kosciota trzeba
zinterpretowac z pewnoscig jako pozytywne wskazanie na wolno$¢ cztowieka w
decyzjach moralnych i na powazne zagrozenie, jakie z tej racji wynika.
Negatywnie za$ nauczanie Magisterium rozstrzyga, ze czlowiek nie moze si¢
nawroci¢ po $mierci. Objawienie nie wyjasnia w zaden sposob, jak Bog
realizuje  swoj calo$ciowy, ostateczny plan zbawczy wobec ludzi''?. W
podobnym duchu wypowiada si¢ Katechizm Kosciota Katolickiego, kiedy
moéwi, ze: ,,Umrze¢ w grzechu $miertelnym, nie Zzalujagc za niego 1 nie
przyjmujac mitosci Boga, oznacza pozosta¢ z wolnego wyboru na zawsze
oddzielonym od Niego. Ten stan ostatecznego samo wykluczenia z jednosci z
Bogiem i $wictymi okreéla si¢ stowem piekfo.”"*Kosciot nigdy jednak nie
okreslit, kto te warunki spetnil, tak jak nie wskazal, kto nie moze is¢ do
czy$éca."*Katechizm  podkresla, ze stowo pieklo to wezwanie do
odpowiedzialnosci, z jaka cztowiek powinien uzywaé swojej wolnosci ze
wzgledu na swoje wieczne przeznaczenie. Ma to by¢ rowniez naglacym
wezwaniem do nawrdcenia'™. Nalezy zaznaczyé, ze ten ostatni dokument
Ko$ciota zmienia  nieco orientacj¢ dawnych wypowiedzi o piekle, nie
koncentrujac si¢ na jego istocie, czy rodzajach kar. Wprowadza natomiast
motywacje biblijng cytujac tekst

Mt 7,13-14: ,, Wchodzcie przez ciasng brame¢, bo szeroka jest brama i
przestronna droga, ktora prowadzi do zguby, 1 liczni sg ci, ktorzy tedy wchodza.
Jakze ciasna jest brama 1 waska droga, ktéra prowadzi do zycia, 1 jakze nieliczni
sg ci, ktorzy ja znajduja!”

11 M Starowieyski M., Czy Orygenes zostal potepiony?, Coll. Th. 52 (1982)1, 5.182-183
112 por, Apokatastaza, K. Rahner, H. Vorgrimler , Maty stownik teologiczny, thum. T.
Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, .19

13 KKK 1033, Poznan 1994

14 por. B. Ferdek ,Eschatologia Taboru, Swidnica 2005,s.59

115 por. KKK 1033, Poznan 1994
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Od czasow §w. Augustyna dokonano w teologii myslowego przejscia
od grozb do faktycznego istnienia piekla wraz z potepionymi, do czego
wydatnie przyczynit si¢ sam wielki doktor Kosciota z Hippony. Znaczna liczba
teologdw sredniowiecznych, ktorzy pozostawali pod jego wptywem, uwazala, ze
jest to zabieg myslowy zupehie logiczny 1 wrgez konieczny. Mieli oni za sobg
oficjalne nauczanie Magisterium Kos$ciota, ktére w swych orzeczeniach
dogmatycznych przyjmowato pewno$¢ realizacji tego, co w Objawieniu jest
tylko ostrzezeniem 1 grozba. Gléwne orzeczenia eschatologiczne zapadaly w
czasach, gdy =zaprzeczanie jednej prawdzie utozsamiano z odrzuceniem
catoksztattu wiary chrze$cijanskiej. W dawnych czasach nie brano jeszcze pod
uwage hierarchii prawd 1 bronigc jednego punktu doktryny, czyniono to z
przekonaniem, ze ocala si¢ w ten sposob calg wiare, ktora we wszystkich
zdaniach jest poswiadczona jednakowym, najwyzszym autorytetem samego
Boga. Ostatecznie trzeba przyznaé, ze orzeczenie z 553 roku nie musi dotyczy¢
nadziei na powszechne zbawienie.

Najwazniejsza definicja, stwierdzajagca wieczno$¢ pickta, zostata
sformutowana na Soborze Lateranskim IV w 1215 r. Mowiac o
zmartwychwstaniu umartych sobdr oglosit: ,,Wszyscy oni we wlasnych swych
powstang cialach, tych, co teraz posiadaja, aby otrzyma¢ wedle uczynkow
swoich, dobrych czy ztych, jedni kar¢ wieczng wraz z diablem, inni za$ z
Chrystusem wickuista chwale.”'"®Warto zauwazy¢, ze tekst ten, pochodzacy z
rozdzialu 1 De fide catholica , na okreSlenie kar picekielnych uzywa
sformutlowania poena perpetua, a dla wyrazenia natury nieba — gloria
sempiterna. Pojecie perpetua zawiera owszem, moment trwatoSci, przywotuje
jednak skojarzenie jakiej$ powtarzalnosci. Inne wrazenie wywoluje termin
gloria sempiterna. Bardziej kojarzy si¢ z wiecznoscig jako atrybutem samego
Boga."'" Tak wigc wieczno$é Boga ma inng nature niz wiecznos$é piekta, nie
moga by¢ stawiane na tej samej ptaszczyznie.

Dokument, ktory jest najcze$ciej przytaczany W uzasadnianiu
wiecznosci piekla to bulla Benedykta XII Benedictus Deus z 1336 roku. W
oparciu o ten dokument, nie jest tatwo dostrzec mozliwo$¢ pogodzenia nauki
Magisterium z nadzieja na apokatastazg. Wspotczesnie jednak, coraz mniej
teologdow uznaje Benedictus Deus za uroczyscie okreslony dogmat, raczej sadza
oni, ze¢ mamy tu do czynienia z przekonaniem zakorzenionym wierze

18 Sobor Lateranski IV, De fide catholica 1, BF 1X,30, cyt. za: Piotrowski M., Nadzieja
zbawienia dla wszystkich w swietle postuszenstwa wiary, W: . Puste piekio?, red. J. Majewski,
Warszawa 2000, s.166

Y Por. I. Bokwa , Magisterium Kosciota..., 5.176
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Kosciota .

Bezposrednia przyczyng publikacji tej bulli bylo bowiem
okreslenie, kiedy zaczyna si¢ niebianska wizja Boga lub kara — czy
bezposrednio po $mierci, czy tez po Sadzie Ostatecznym'™®:” Orzekamy, ze
wedlug powszechnego rozporzadzenia Boga, dusze umierajagcych w
uczynkowym grzechu $miertelnym zaraz po $mierci zstepuja do piekta, gdzie
doznaja kar piekielnych.”***Nawet, jesli przyja¢ za nieomylne, ze umierajacy w
grzechu cigzkim ida na wieczne zatracenie, jak utrzymuje Benedykt XII, to
jednak trzeba zauwazy¢, ze Kosciot nigdy nie orzekt, ze ktokolwiek zmart w
grzechu $miertelnym. Dzi§ teologowie pytaja, czy ten dokument, to
rzeczywiscie dogmaty, zwlaszcza gdy zestawia si¢ go z bullg Bonifacego VIII
Unam sanctam, ktéra obecnie jest odsuwana bez niebezpieczenstwa bycia
posadzonym o herezje; nie traktuje si¢ eschatologii w niej zawartej jako
zdogmatyzowanej. Wobec tego rodzi si¢ problem, czy nie nalezaloby
skorygowa¢ kwalifikacji teologicznej przyznawanej Benedictus Deus.'*
Tym bardziej, ze wiemy, iz w nurcie teologii szkolnej istniata od dawna
tendencja do mnozenia dogmatow 1 nadawania zawyzonych kwalifikacji
dogmatycznych. Z takim zjawiskiem spotykamy si¢ takze w eschatologii.
Wydaje si¢, ze wymaga to pilnej reinterpretacji. Jest to pole do dziatania dla
wspotczesne] hermeneutyki teologicznej.  Nalezy zapytaé, czy potrafimy
odrozni¢ z pelna precyzja to, co zostalo zdefiniowane w sferze wiary jako
dogmat od okreslonego typu teologii, ogdlnie przyjete] wizji Swiata w danej
epoce'?®. Teolodzy, dyskutujac nad tym problemem , watpia w to, czy zasadne
jest uznanie tej bulli za formuly dogmatyzujace eschatologie.

Nadzieja na zbawienie wszystkich ludzi jest dobrze uzasadniona, jest
nawet obowigzkiem — bo milo§¢ blizniego zobowiazuje, aby si¢ modli¢ o
zbawienie wszystkich ( Kosciot to czyni w kazdej Mszy Swietej, wielokrotnie
tez w Liturgii Godzin). Od wielu stuleci wyraza on takze swoja wiare i nadziej¢
zbawienia uniwersalnego przez akty kanonizacji 1 beatyfikacji. Nigdy za$ nie
wypowiedzial si¢ i nie wypowiada w sprawie tego, czy i kto si¢ potepit, ***w

¥ Por.tamze, s.176

19 por. J. Ambaum , Nadzieja na puste piekio..., s. 124

120 Benedykt X1, Benedictus Deus, BF V111,110, cyt. za : J. Ambaum , Nadzieja na puste..., s.
123-124

121 por, S. Napiorkowski , glos w dyskusji, W: Nadzieja — mozliwos¢ czy pewnosé
powszechnego zbawienia?, red. S. Napiorkowski, Lublin 1992, 5.98

122 por. W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, Opole 1989, 5.274

2 Por. I. Bokwa , Powszechna nadzieja zbawienia wedtug Hansa Ursa Balthasara, W'
Nadzieja — mozliwos¢ czy pewnos¢ powszechnego zbawienia?, red. S. Napiorkowski, Lublin
1992, 5.143
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tym rowniez w sprawie Judasza. By¢ moze, zatowal swego czynu, gdy zobaczyt
skazanego Jezusa.

Do czasow Soboru Watykanskiego II, Kosciot rzymskokatolicki, nie
opowiadal si¢ w sposéb zdecydowany za optymizmem soteriologicznym.
Nalezy tu podkresli¢, ze dopiero ostatni sobor, w sposob zasadniczy zmienit
wielowiekowg orientacje Magisterium przedstawiajgc wizje uniwersalizmu
zbawczego. Przyznaje on szans¢ osiggnigcia zbawienia 1 pomocy Opatrznos$ci
Bozej w jego zdobyciu nawet tym, ktorzy nawet w ogole nie doszli jeszcze do
Wyraznego poznania Boga."*We wszystkich ludziach dobrej woli w
niewidzialny sposéb dziata bowiem taska Boza'?

W problematyce stosunku Magisterium do powszechnego zbawienia
trzeba wzig¢ pod uwage roéwniez aspekt ekumeniczny. Wspodtczesni teolodzy
zastanawiajg si¢ nad wartoscig 1 mocg zobowigzujacg soboréw zachodnich,
uwazanych za powszechne przez katolikoOw, mimo tego, ze nie braly w nich
udziatu wszystkie Koscioty chrzescijanskie. Orzeczenia doktrynalne, ktore
sformutowano w czasie po VII Soborze Powszechnym(787), nie zostaly przyjete
ani przez prawoslawnych, ani przez Kos$cioly poreformacyjne. Ekumeniczna
swiadomos¢ pyta wiec dzisiaj 0 autorytet 1 warto$¢ tych soborow.

Ponadto nalezy przytoczy¢ tutaj starochrzescijanska zasadg: lex
orandi - lex credendi (prawo modlitwy - prawem wiary), ktoéra byla nawet
podstawa ogloszenia dogmatu mariologicznego. Oznacza ona to, ze jak Lud
Bozy si¢ modli, tak tez moze wierzy¢. W jej Swietle, modlitwa o powszechne
zbawienie, jaka jest obecna w liturgii Kosciota, a takze w prywatnej duchowosci
wielu $wietych, moze sktania¢ chrzescijan do wiary w to, ze wszyscy ludzie
pojednajg si¢ ostatecznie z Bogiem.

Podsumowujac stan nauczania Kos$ciota w kwestii powszechne;j
nadziei zbawienia trzeba przyzna¢, ze nie jest on ani jednoznaczny, ani
pozbawiony probleméw. Istnieje pilna potrzeba szczegdétowych badan
uwzgledniajacych kontekst historyczny orzeczen eschatologicznych soborow i
papiezy. Z jednej strony, posiadamy jasno okreslong obietnice  zycia
wiecznego, udokumentowana biblijnie, jak i w dokumentach Kosciota, z
drugiej za§ mamy do czynienia z tajemniczg rzeczywistoscig absolutnej
przysztoéci z Bogiem. Wypowiedzi o piekle nie sg przedstawiane, jakby miaty
budzi¢ groze, lecz jako pewna logiczna koniecznos¢. Mowa o piekle ma miejsce
wylacznie w konteks$cie nieba. Wydaje si¢ , ze mimo wszystko same

124 por. Sobor Watykanski 11, KK 16
125 Por.tamze, KDK 22
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wypowiedzi Magisterium nie sg az tak pesymistyczne, jak mogtoby si¢ na pozor
wydawaé. Sa raczej optymistyczne, cho¢ nie bagatelizujg realnej mozliwosci
potepienia. 1%

W pierwszym rozdziale przedstawiono szczegdélowo pojecie
apokatastasis — jego geneze, rodzaje, kontekst historyczny i teologiczny,
glownych przedstawicieli i orgdownikow, a takze podjeto uzasadnienie
aktualnosci i potrzeby badan teologicznych nad koncepcja powszechnego
zbawienia. Zawezono takze przedmiot niniejszej pracy do apokatastazy
osobowej] w wersji umiarkowane;j, to znaczy do rozwazan nad zbawieniem istot
ludzkich, pomijajac zbawienie upadtych aniotéw. Nastepnie dokonano analizy
dwubiegunowych tekstow eschatologicznych Nowego Testamentu, ktore z
jednej strony gloszg uniwersalizm soteriologiczny (gléwnie u Jana 1 Pawta), a z
drugiej jednoznacznie objawiaja mozliwo$¢ potepienia ( takze w wypowiedziach
samego Jezusa). Antynomii tych nie nalezy na sit¢ rozwigzywac czy uzgadniac.
Potem rozpatrzona zostata Tradycja Ojcow 1 pisarzy Kosciota, zwlaszcza
wschodniego znajaca teologumen apokatastasis panton. Implicite, po raz
pierwszy znajduje si¢ on u Klemensa z Aleksandrii, a explicite u Orygenesa, za$
nauka o radykalnej apokatastazie, gloszona przez Grzegorza z Nyssy nigdy nie
zostata potepiona. Mozna byto zobaczy¢, 1z wielu myslicieli chrzescijanskich
na wszelki dostgpny sobie sposob ( przez nawigzania do Biblii oraz do filozofii
starozytnej), usitowato uzasadni¢ swoje intuicje eschatologiczne dotyczace
apokatastycznego zwienczenia dziejow cztowieka 1 wszelkiego stworzenia.
Stanowilo to takze pomost migedzy filozofia grecka a rodzaca si¢ teologia
chrzescijansky. Wreszcie koncepcja apokatastasis zostata poddana ocenie
Magisterium Kosciota, ktore w sposob posredni lub bezposredni, wypowiadato
si¢ w ciggu wiekow przeciwko teorii apokatastazy ze wzgledu na dogmat o
wiecznosci kary piekielnej 1 o Smierci jako kresie wszelkich zastug. Jednakze
nauczanie Urzedu Nauczycielskiego nie jest tak pesymistyczne, jak na pierwszy
rzut oka si¢ wydawato. Kanonizacje i beatyfikacje (brak procedur odwrotnych),
zasada koscielna: lex orandi- lex credendi, uniwersalizm zbawczy w nauczaniu
Soboru Watykanskiego II, powsciagliwos¢ KKK zdajg si¢ sugerowac, ze
Magisterium jest nastawione optymistycznie co do finatu dziejéw, cho¢
zachowuje daleko idacg ostroznos¢.

126 por, I. Bokwa , Magisterium Kosciota..., S.177
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Rozdziat 11

Powszechna wola zbawcza Boga

Drugi rozdziat bedzie si¢ koncentrowal na ukazaniu przymiotéw Boga,
ktore w szczegdlny sposéb moga by¢ potwierdzeniem Jego powszechnej woli
zbawczej. Ta za$ jest podstawa nadziei na powszechne zbawienie. Tak wigc
zostanie omowiona wszechmoc, mitosierdzie i wolno$¢ Boga. Wszechmoc Boga
polega przede wszystkim na odwracaniu ludzi od ich grzechéw, poruszaniu serc
ludzkich ku prawdziwemu dobru, bez ich zniewolenia, poswieceniu siecbie w
mitosci, pokorze, unizeniu. W tym miejscu przedstawiony zostanie jeden z
najwickszych probleméw w teologii - cierpienie Boga, ktore wspotistnieje z
Jego odwiecznym szczesciem. W dalszym toku wywodu rozwazone bedzie
mitosierdzie, jako najwazniejszy przymiot Boga Objawienia, znajdujacy bogata
interpretacje w teologii wspolczesnej. Poruszone zostang zagadnienia: relacji
migdzy Boza sprawiedliwo$cig a mitosierdziem, niegodnosci wszystkich ludzi
wobec Boga, misterium krzyza jako apogeum milosierdzia, objawienie
mitosierdzia Bozego jako wezwania do czlowieka, aby okazywal mitosierdzie
braciom i, w szczegbélny sposob, Ukrzyzowanemu Synowi Czlowieczemu.
Nastepnie przywotane zostanie trudne zagadnienie wolnosci Boga, w ramach
ktorego mieszcza si¢ tematy traktujace o pozornej sprzecznosciag Boskiej
wolno$ci z wolno$cig czlowieka, stworzeniu (Stwarzaniu) $wiata jako wyrazie
absolutnej wolnosci Boga, najpelniejszym jej wyrazeniu przez dobrowolng
Smier¢ Jezusa za grzeszng ludzkos$¢, szacunku Boga do wlasnej wolnosci 1 tym
samym do wolnos$ci ludzkiej, wolnosci Bozej mitosci przekraczajaca ludzka
logike. Istotnym problemem, ktory si¢ pojawi si¢ w niniejszym rozdziale, jest
pytanie o to czy i w jaki sposob Boska wolnos¢ moze pokona¢ ludzka, aby
doprowadzi¢ jg do ostatecznego spetnienia w zbawieniu.
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1.Istota wszechmocy Boze;.

Najglebsza rzeczywisto$¢ Boga jest niepoznawalna i1 przekracza
pojecia ludzkie. Jest On Bogiem ukrytym, niepojetym, tajemniczym, ale jednak
takze bliskim'®’. Wszystkie nasze okreslenia Boga, takze stowo Ojciec, sa
jedynie analogiami i metaforami, symbolami i szyfrem'®, ktéry powinien by¢
uczciwie 1 umiejetnie thumaczony. Wspodtczesna teologia chce mowi¢ o Bogu
takze jako o Matce, co ma by¢ obrazem bliskosci Jego/Jej wobec stworzen i
dobrym dopetieniem obrazu Boga jako Ojca'®’. Wazne jest, aby byé bardzo
ostroznym w podawaniu przymiotdéw Boga 1 w teologicznym kresleniu Jego
obrazow, gdyz to sg tyko ludzkie slowa wobec niewyrazalne; Najwyzsze]
Rzeczywistosci.

Najpelniejszy  katalog przymiotow Boga przedstawia Sobor
Watykanski I, stwierdzajac, ze Bog jest wszechmocny, odwieczny,
nieogarniony, niepojety, nieskonczony, w petni szczesliwy, niewypowiedzianie
10 Wedtug najstarszych symboli wiary
Kosciota wschodniego 1 zachodniego, jeden Bog jest wszechmocnym
Stworzycielem nieba i ziemi. Tylko ten przymiot, wszechmoc, wystepuje w
wyznaniach wiary. Odnosi si¢ do calej rzeczywistosci, a wyraza si¢ przede
wszystkim w akcie stworzenia i podtrzymywaniu bytow stworzonych w
istnieniu®®!. Kogciot wierzy ponadto, iz wszechmoc ta jest powszechna (
wszystko stworzyl 1 stwarza!; wszystkim rzadzi 1 wszystko moze ), mitujaca

wyzszy nad wszystko, co poza Nim

27 Por. W. Hryniewicz, Bég, W: EK, t. II, Lublin 1976, 5.946

128 por. H. Kiing ,Credo, thum. 1. Bokwa, Warszawa 1995, s.51

129 por, A. Matachowski A., Kreatywnos¢ w teologii stworzenia, W: Teologia jako sztuka
zycia, red. R. Rogowski, A. Matachowski, Wroctaw 2008, 5.289

B9 Por. Sobor Watykanski I, Dei Filius I; BF V,18.

B1por. J. Szymik, M. Paluch, Dogmatyka, t. 111, Warszawa 2006, 5.123
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(jest Ojcem) i tajemnicza(tylko wiara moze ja uznac)'*

. Warto zaznaczy¢ w tym
miejscu, ze do stwierdzenia Bog wszystko moze teolodzy dodaja: o ile to co$ nie
jest wewnetrznie sprzeczne, np. stworzenie nicosci, unicestwienie przez Boga
samego siebie, stworzenie czego$ potezniejszego niz Stworca czy tez odwolanie
zbawienia ludzkosci w Jezusie Chrystusie™ Wydaje sig, ze tego typu
rozwazania spotyka sie rzadko, jako zanikajace echo scholastycznych dywagacji
filozofow i teologow. Atrybut wszechmocy wyraza — wedlug innych — bardziej
niz stworczag moc, dominacje i  zdolno$¢ dziatania, ktérym nie moze
przeciwstawié sie zadna niezalezna od Niego sita™”.

Godne podkreslenia jest powigzanie wszechmocy Boga z Jego
ojcostwem, ktore nawzajem si¢ wyjasniaja.,,Ojciec to wszechmoc, a wszechmoc
to Ojciec™™. Bog okazuje swoja ojcowska wszechmoc, przez troske o potrzeby
ludzi, przez przybrane synostwo, jakiego im udziela; najbardziej jednak przez
nieskonczone  mitosierdzie, dzigki ktoremu dobrowolnie odpuszcza
grzechy™®.”Co jest tatwiej powiedzie¢: Twoje grzechy zostaly ci odpuszczone
czy tez powiedzie¢: Wstan i chodz? (Lk 5,23). OdpowiedZ na to pytanie Jezusa
jest oczywista: grzechy moze odpuszcza¢ tylko Bog, uzdrowien natomiast
dokonywali natchnieni przez Boga ludzie, np. Elizeusz.

Kolejnym wyrazem Bozej wszechmocy jest odwracanie ludzi od ich
grzechow i przez taske utwierdzanie na nowo w Jego przyjazni'®’. Ta prawda
znalazla swoja uroczystg proklamacje w stowach liturgii mszalnej: ”"Boze, Ty
przez przebaczenie i lito$é najpekniej okazujesz swoja wszechmoc”...'*®

Wszechmoc Boga, jak podkre§la wspotczesna teologia, mniej polega na
tym, co spontanicznie czlowiek sobie wyobraza- mozliwosci zmiany rzeczy
wedtug wilasnej woli (Jezus dat liczne dowody 1 takiej wszechmocy) lecz
raczej na poruszaniu serc ludzkich, bez ich zniewolenia, azeby dobrowolnie
opowiedzialy sie za prawdziwym dobrem.”®.W tym miejscu nasuwa si¢
odpowiedZz Jezusa na obawy Apostotow o zbawienie ludzi: ”Dla ludzi to
niemozliwe, ale dla Boga wszystko jest mozliwe”(Mt 19,26). Trzeba wiec
bardziej liczy¢ na wszechmocng mitos¢ Boga, niz rozwaza¢ swoja (ludzka)
niegodnos¢.

2 Por. KKK 268

133 por. Cz. Bartnik Cz, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 2012, s.140.

B34 Por . H. Kiing, Credo,s.49

¥ K. Barth, Dogmatyka w zarysie, ttum. 1. Nowicka, Warszawa 1994,s.44
B¢ Por. KKK 270

Y7 Por. tamze 277

Y8 Mszal Rzymski, kolekta z 26 niedzieli zwyklej.

3 Por. H.U. von Balthasar, Credo, ttum. J. Szczurek, Krakow 1997, s.52
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W chrzescijanskim obrazie Boga wazne jest, aby niewyobrazalng moc
Ojca widzie¢ w nieograniczonym poswieceniu siebie, czyli w Jego
milosci.***Nie jest On obecny w historii ludzkiej w zadnym innym celu poza
zbawieniem. Jest wszechmocng 1 solidarng Mitoscig, gotowa na wszystko, ktora
nie spocznie, poki nie doprowadzi swojego stworzenia do ostatecznego dobra i
Yy zbawieniu. Teologia wspbtczesna odkrywajac na nowo
obraz Bozego ojcostwa, przedstawia obraz Ojca niemocnego ukryty pod dawnag
postaciag Ojca wszechmogacego, ktory to obraz przykryl objawienie Boga
dokonane przez Jezusa Chrystusa. Idagc dalej tropem dociekan teologicznych
nalezy stwierdzi¢, ze wszechmogacy Bdog po zrodzeniu Syna w wiecznosci, po

zestaniu Go na $wiat ,,gdy wypelnit si¢ czas”(Gal 4,3) stal si¢ faktycznie Ojcem
142

spetnienia jego zycia

dopiero na krzyzu dzigki dos§wiadczeniu cierpienia 1 kenozy w $mierci Syna.

Kolejng cecha, ktora wyptywa z wszechmocy jest radykalna pokora Boga
bedaca istotnym elementem Jego natury. Stanowi ona podstawowy sposob
dziatania Bozej taski 1 zbawczej pedagogii. Unizenie 1 wszechmoc stanowig
awers i rewers tego samego przymiotu Boga'*®, wedtug niektorych teologdw sa
nawet ze soba identyczne'*. Jest to stwierdzenie o bardzo znaczacych
konsekwencjach dla teologicznego obrazu Boga. Bog unizony i W ten sposob
objawiajacy swoja wszechmoc, budzi zaufanie 1 nadzieje, zamiast przerazenia.
Nalezy przyzna¢ w tym miejscu, ze do dzi$ istniejg $lady przedstawien Boga
opartych gtownie na ludzkiej pysze 1 zwigzanych z nig wyobrazeniach o wladzy
i chwale'®.

Warto podkresli¢, ze Bég jest wszechmocny nie pomimo swej stabosci,
ale w niej, poprzez pokore 1 kenozg, ktore stajg si¢ uprzywilejowanym
sposobem wejscia w §wiat 1 doprowadzenia go do ostatecznego spelnienia.
Kenoza ta jest procesem, w ktorym Bog jakby nieustannic wyzbywa sie swej
boskosci. Pierwszym etapem jest rodzenie Syna przez Ojca, ktdry niejako dzieli
sic z Nim swoim Bostwem. Nastepny akt unizenia Boga to stworzenie
Wszech$wiata oraz istot rozumnych. Trzeci etap to wcielenie Boga, a ostatnim
mozna okreslic absolutne postuszenstwo Jezusa 1 utozsamienie si¢ z

149 por. H.U. von Balthasar, Credo, s.22

“ Por. J. Szymik, M. Paluch, Dogmatyka..., 5.172

142 por.J.Moingt , Du Pére d la paternité, Paris 1996, 5.62-63,cyt za : J.-P. Batut, Cierpigcy
Ojciec ?, Com. 2(140)2004, s.59

3 Por. tamze, 5.148

Y por, E. Piotrowski, Teodramat, Krakow 1999, s.112

“Por. J. Szymik, M. Paluch, Dogmatyka, t. Ill, Warszawa 2006, s.152
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grzesznikiem w jego najwickszej samotnosci'®®, czyli istnieniu poza Boza
obecnoscig. Tak wiec, nigdy nie wolno traci¢ ufnosci we wszechmoc mitosci
Boga, nawet wowczas, gdy przyjmuje ona w naszych oczach gorszaca postac
catkowitej niemocy'”’. Ta niemoc jednak, poniewaz jest prawda i
sprawiedliwos$cia Boga, jest mocniejsza niz wszystkie moce $wiata razem
wzicte."®Bog wyrzeka sie swojej potegi 1 uzywa jezyka godnego Boga
bedacego Miloscia. Jezyk ten jest prosba i zacheta: ’Oto stoj¢ przed drzwiami i
pukam. Jesli kto$ ustyszy modj glos i otworzy mi drzwi, wejde do niego i
spozyjemy wieczerze: Ja z nim , a on ze mng”(Ap 3,20). Bog, najwigkszy,
wszechmocny, zdolny jest do przyjecia takiego rodzaju istnienia, ktore
wprowadza nasz rozum w zaklopotanie'®®. ,,Oto par excellence chrzescijanski
obraz Boga: wszechmoc z narzuconym na ramiona ptaszczem niemocy” ™.

W rozwazaniach o wszechmocy Boga bardzo istotnym zagadnieniem |,
poruszanym przez wielu wspolczesnych teologow jest problem cierpienia Boga.
Ma ono dotyczy¢ Boga Ojca oraz Boskiej Osoby Chrystusa. Pytanie o to, czy
Bog cierpi jest jednym z najdonio$lejszych w teologii, a odpowiedZ na nie
bedzie miata daleko idacy wptyw na obraz Boga i cztowieka, na religijno$¢ 1 w
ogéle na cala kulture.™ Zagadnienie cierpienia Boga nalezy do najbardziej
kontrowersyjnych w obrebie teologii w ogdle. W wyjatkowo twoérczy sposob
wplywa na wspolczesne dyskusje teologiczne'. Jest to pytanie trudne, ale
wspotczesnym teologom nie brakuje odwagi aby si¢ z nim zmierzy¢. Mysl o
cierpieniu Boga w pierwszej chwili brzmi nieortodoksyjnie, bowiem Sobor
Watykanski [ wyznaje, iz Bog jest ’w swej rzeczywisto$ci 1 istocie sam w sobie
i ze siebie w pelni szczesliwy”***Ponadto, teoria cierpienia Boga jest sprzeczna z
tomistycznym przekonaniem o niezmienno$ci Boga jako czystego aktu, a takze
z grecka ideg apatheia przypisywana Bogu i bedacg stoickim ideatem dla
cztowicka.™*Teologowie, wychodzac ze starotestamentalnego obrazu Boga
,»CZujacego” oraz z ,,Jogiki mito$ci”, odnosza kategori¢ bolu i cierpienia do Boga

“*Por. J. Szymik, M. Paluch, Dogmatyka..., s.151

¥por. G. Martelet, Odnalezione Zycie wieczne, tham. M. M. Krzeptowska, Krakoéw 2000,
s.112

148 por. H. U. von, Balthasar, Theodramatik 111, Einsiedeln 1980,5.312, cyt. za: E. Piotrowski,
Teodramat, Krakow 1998, s.148

“por. W. Hryniewicz, Pedagogia nadziei, Warszawa 1997, s.38

150 ) Szymik J., Theologia Benedicta, Katowice 2010, 5.197

1 por, J. Szymik, M. Paluch, Dogmatyka..., 5.159

52por. A. Malachowski, Kreatywnosé w teologii stworzenia, W: Teologia jako sztuka zycia,
red. R. Rogowski, A. Matachowski, Wroctaw 2008, 5.292-293

153 Sobor Watykanski I, Dei Filius 1,; BFV,18

%% Por. A. Smolski, Cierpienie Boga, Com. 2(140)2004, s.5
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Ojca 1 do Boskiej Osoby Chrystusa. Kulminacjag w objawieniu tego cierpienia
jest Misterium Paschalne, w ktorym Ojciec cierpi razem z Synem, a takze
objawia swa solidarno$¢ z kazdym ludzkim bolem™ i w ogdle z cierpieniem
catego stworzenia. Idgc odwaznie dalej, mozna powiedzie¢, Zze nieskonczone
cierpienie wywolatloby w Bogu istnienie zaludnionego pickla. *°Pojecie
cierpienia Boga ma bez watpienia antropomorficzny charakter, ale jest on
gleboko zakorzeniony w catoksztalcie jezyka biblijnego™ .Nie jest ono
niedoskonalos$ciag czy oznaka stabosci, ale nieskonczonej mocy i wolnosci.
Zwigzek Boga ze $wiatem i1 Jego dobrowolna ,zaleznos¢” od cziowieka
powoduja, ze cierpienie jest zwigzane z niezmienng i osobowg mitoscig do
stworzenia.™® Jest z pewnoscia wielka tajemnica Jego Osoby. Intuicja taka byta
obecna juz u jednego z najwigkszych myslicieli chrzescijanstwa — Orygenesa:
,COz to jest za cierpienie, ktore za nas wycierpial? Jest to cierpienie mitosci. A
Ojciec sam, Bog wszechswiata(...)czyz On rowniez nie cierpi w pewien sposob?
Albo czy nie wiesz, ze On, gdy zbliza si¢ do ludzi, cierpi ludzkim
cierpieniem?(...)Ojciec nie jest niezdolny do cierpienia. Gdy Go wzywamy,
lituje si¢ 1 odczuwa bol z nami”**® Inni teolodzy 1dg jeszcze dalej 1 twierdza , ze
cierpienie Boga nie rodzi si¢ z Jego odniesienia do §wiata, lecz jest czescig Jego
istoty'®lub tez, ze Bog, cierpiac w swej istocie, w samym byciu - Bogiem,
niejako przywlaszcza sobie cale cierpienie 1 bol stworzenia, ktore w sobie
pokonuje.®®™ Nalezy podkresli¢, ze bardzo interesujacym rozwiazaniem
omawianego tematu jest wspolcierpienic Boga (Deus compatiens).
Zmartwychwstaty 1 uwielbiony Chrystus, nie tylko jako cziowiek, ale takze
jako Bog, nie tyle cierpi, ale wspodlcierpi, bowiem wspodlcierpienie jest objawem
mitosci, pewna jej formg, a ,,mito$¢ nigdy nie ustaje”(1Kor 13,8).Wida¢ tutaj
nowa, typowo chrzescijanska kategorie wspotcierpienia (compatientia), ktora
mozna w roznej formie odkry¢ w pismach natchnionych.'®W Jezusie
Chrystusie, ktory jest Emmanuelem, Bog zawart obietnicg, ze zawsze jest po
stronie czlowieka, ze swojg wszechmocg nie tylko znosi cierpienie, ale ze

%5 por. A. Smolski, Cierpienie Boga, s.11

18 por. G. Martelet, Odnalez¢ zZycie pozagrobowe, thum. M. Figarski, Krakow 1985,5.186

7 por, W. Hryniewicz W., Pedagogia..., 5.33

8 Por. tamze, S.35

59 Orygenes, Komentarz do Ksiegi Ezechiela 6.,6; cyt.za: A. Smolski A., Cierpienie Boga, s.5
100 por, J.- P. Batut, Cierpigcy Ojciec?, Communio 2(140)2004, s.55

181 por. W. Breuning , Nauka 0 Bogu. Podrecznik teologii dogmatycznej (red. W. Beinert),
traktat II, Krakow 1999, s.240-241.

1%2por. R. Rogowski, Wicher i mysl, Katowice 1999, 5.36-37
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przede wszystkim bedzie z cztowiekiem wspoétcierpiat.'®*Cierpienie Boga, jest
niezwyklym wyrazem Jego wszechmocy, ktorej uzywa aby okaza¢ cztowiekowi
mitos¢, aby cztowiek mogt w nig uwierzy¢. W poetycki, sugestywny sposob
wyrazil te niezwykla prawde teologiczng wybitny polski poeta, ks. Jan
Twardowski:
Wszechmoc wszystko potrafi
wigc takze zaplacze
Wszechmogqcy gdy kocha najstabszym byé umie'™

Godna podkreslenia jest mysl wspotczesnych teologow o wspdtistnieniu w Bogu
szczeScia 1 cierpienia. Nie istnieje pomi¢dzy nimi sprzecznos¢, jesli to ostatnie
jest skutkiem mitosci. Mito$¢ potrafi taczy¢ cierpienie z radoscig 1 przeobrazad
bol w tym wicksza radosé.'®Cierpienie Boga jest zanurzone w odwiecznej,
Boskiej radosci.’®Teologia cierpienia Boga jest przedmiotem sporu wéréd
teologobw. Do jej przeciwnikow nalezy: K. Rahner, Cz. Bartnik, wywazong
synteze proponuje Benedykt XVI. Ma ona takze wielu zwolennikdéw zaro6wno
wsrod teologow dawnych, jak 1 wspodlczesnych, w tym takze w teologii
protestanckiej i prawostawnej : Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy,
Orygenes, Cyryl Aleksandryjski, Maksym Wyznawca, K. Barth, J. Moltmann,
H.U.von Balthasar, J. Galot, F. Varillon, J. Moingt, K. Kitamori, W.
Hryniewicz, R. Rogowski.

Wydaje si¢ , ze odpowiedZz na pytanie o istote wszechmocy Bozej —
znajduje zaskakujagcg 1 paradoksalng odpowiedz w teologii wspotczesne;.
Polega ona bowiem na odwracaniu ludzi od ich grzechow, poruszaniu serc
ludzkich ku prawdziwemu dobru bez ich zniewolenia, po$wigceniu siebie w
miloSci, pokorze, unizeniu, cierpieniu czy wspolcierpieniu Boga, ktore
wspolistnieje z Jego odwiecznym szczesciem. Obraz Boga, jaki wylania si¢ z
powyzszych rozwazan, zachgca do dalszych przemysleh w kierunku
uzasadniania nadziei na powszechne zbawienie.

163 por, R. Rogowski, Wicher i mysl,s.33

164 3. Twardowski, Tylko milos¢ sie liczy, Poznan 2012, 5.164
165 por, W. Hryniewicz., Pedagogia... , .39

1% por, E. Piotrowski, Teodramat, s.304
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2.Przymiot milosierdzia.

Nawet pobiezna spojrzenie teologa na histori¢ kultury, a w niej teologii,
wystarczy aby zauwazyc¢, jak bardzo obraz Boga byl deformowany w systemach
filozoficznych 1 teologicznych réznych epok 1 kultur, w zasadzie az do naszych
dni. Do przywrocenia mu rysow bardziej zgodnych z Objawieniem przyczynity
si¢ w naszych czasach w szczegodlnosci 2 encykliki: Dives in misericordia Jana
Pawta II oraz Deus caritas est Benedykta XVI., akcentujagce w oficjalnym
nauczaniu  Ko$ciota mito§¢ 1 milosierdzie Boga. Sercem orgdzia
chrzescijanskiego jest obraz Jezusa szukajacego zagubionej owcy, a nie
cierpienia piekta w oddaleniu od Boga™®’.

Nie ma w calym Objawieniu bardziej wyraznie objawionej prawdy,
bardziej kluczowe; dla zycia czlowieka, niz prawda o Bozym
Mitosierdziu."*®Jest to mitos¢, ktora przejawia sie w kontakcie z cierpieniem,
krzywda, ubostwem, stabos$cig 1 ngdzg moralng. Jest drugim imieniem mitosci.
W eschatologicznym spetnieniu objawi si¢ ono jako mitos¢, ale w ludzkich
dziejach , ktore sg takze naznaczone grzechem i $miercig, musi si¢ objawia¢ w
postaci milosierdzia."® Bog bowiem spieszy z pomoca grzesznemu,
osamotnionemu cztowiekowi, aby da¢ mu udzial w swym wiecznym
szczesciu.'°Cata Biblia, Tradycja i zmyst wiary Ludu Bozego potwierdzaja
twierdzenie, ze milosierdzie to najwigkszy z przymiotdw 1 doskonato$ci
Boga'".W Starym Testamencie mitosierdzie okresla relacj¢ Boga do Izraela i do

%7 por. Z. Kijas, Niebo, pieklo, czysciec, Krakow 2010, s.556

' Por. Nagy, Objawienie mitosci i mitosierdzia..., W: Mitos¢ Mitosierna, red. J. Krucina,
Wroclaw 1985, s.128

189 por. Jan Pawet II, DiM 8

10 por. S. van Calster, Bqdzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny (Ek 6,36),
Communio 5(77)1993, s.83

' Por. DiM 13
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pojedynczego cztowieka. Wspdtistnieje ono w Bogu ze sprawiedliwoscia , ktora
posiadajac znaczenie zbawcze, nie wyklucza kary i sadu. Stowa hebrajskie
okreslajagce mitosierdzie Boga to rahamim (pelna czulosci mitos¢ majaca
siedlisko tonie matki lub sercu ojca) oraz hesed( mito§¢ dwoch istot
powiazanych wiernoscia, a takze wiernoé¢ wobec samego siebie)' "

W Nowym Testamencie, mitosierdzie Boga realizuje si¢ w pelni w
Jezusie, w ktorym wszyscy ludzie dostepuja zbawienia': “Bog bowiem
pograzyt wszystkich w niepostuszenstwie, aby wszystkim okaza¢ mitosierdzie”(
Rz 11, 32). Pawel nazywa Boga wprost Ojcem mitosierdzia (2 Kor 1,3), a
Chrystusa mitosiernym Najwyzszym Kaptanem (Hbr 2,17). Tak wigc, to sam
Jezus jest Wcielonym Mitosierdziem Bozym; nie tylko o nim moéwi 1 je
thumaczy przez pordwnania i przypowiesci, ale sam je uosabia'™®. Jezus glosi
Boga , ktory wychodzi naprzeciw marnotrawnego syna, przyjmuje go z
czutos$cig, nie wypomina mu niczego i nie karze g0175, mimo, iz na to zastuzyl.
Bog Jezusa Chrystusa to ten, ktory ,.trzciny nadtamanej nie ztamie 1 tlacego si¢
knota nie dogasi”’(Mt 12,20), ktory ,,przygarnia kazdego cztowieka , chochy
ojciec i matka go opuscili”’(Ps 27,10). Zaden czlowiek nie jest wylaczony z
kregu zbawczego dzieta Chrystusa, nie ma zadnych warunkéw wstepnych'™
zawezajacych grono adresatdéw Chrystusowego dzieta zbawienia. Tak wigc
jasnym si¢ staje, ze samym rdzeniem chrzescijanskiej teologii jest prawda o
Bogu, ktory jest Miloscig, ktora angazuje calg swoja wszechmoc do
przezwyci¢zenia zta. To jest bowiem jedyny skuteczny sposob, aby rozprawic
si¢ z jego bezlitosnoscig.'”’

Mitosierdzie nieskonczonego Boga jest takze nieskonczone — wyraza si¢
w nieustannej gotowos$ci do przebaczania. Zaden ludzki grzech nie przewyzsza
ani nie ogranicza mocy przebaczenia. Miedzy grzechem stworzenia a dobrocig
Boga nie panuje rownowaga. Oznacza to, ze sprawiedliwos¢ w stosunku do
niego  jest podporzadkowana mitosierdziu, stanowi wrecz modus tego
mitosierdzia.'™ Przebaczenie Boze moze ograniczy¢ tylko od strony cztowieka

172 poy, Mitosierdzie, Stownik Teologii Biblijnej, red. X .Leon- Dufour, thum. K. Romaniuk,
Poznan 1990,s.479

173 por. Mitosierdzie, H. Langkammer, Sfownik biblijny, Katowice 1989,5.107

7% por. S.van Calster., Bqdzcie milosierni...,s.84

175 por. K. Frielingsdorf K., Demoniczne obrazy Boga, thum. K. Zimmerer, Krakow 1997,
5.126-127

178 por. E. Piotrowski ,Teodramat,s.135-136

Y7 por, J. Szymik, M. Paluch, Dogmatyka...,s.165

178 por. H. U. von, Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, Ze wszyscy bedq zbawieni?, thum. S.
Budzik, Tarnow 1998, s.146
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brak dobrej woli (gotowosci nawrdcenia si¢) i trwanie w sprzeciwie wobec taski
Boga, zwlaszcza wobec $wiadectwa krzyza i zmartwychwstania Chrystusa'’.
Czy jednak taka sytuacja jest mozliwa? Nie mozna takiej mozliwosci
wykluczy¢, lecz faktycznie moze to by¢ nieskonczenie
nieprawdopodobne'®® Wspolczesna teologia zwraca uwage na moc mitosci
Chrystusa, opuszczonego przez Boga w §mierci, ktory nie pozwoli grzesznikowi
na totalng samotno$¢ przez spotkanie ze sobg, z najbardziej Osamotnionym i
Cierpigcym. Mogtoby si¢ wydawaé, ze to pogwalcenie ludzkiej wolnosci, ale
zadna wolno$¢é nie moze skutecznie zakaza¢ mitosci wobec samej siebie.'®

W teologicznych rozwazaniach istotnym problemem jest relacja mi¢dzy
milosierdziem Bozym a Jego sprawiedliwoscig. W historii teologii narzucano
tekstom biblijnym okre$lone kategorie filozoficzne. Zrodzito tym sposobem
falszywe przekonanie, ze sprawiedliwos$¢ 1 mitosierdzie sa konkurencyjnymi
przymiotami Boga , ktore nie dajg si¢ ze sobg pogodzi¢. Tak wigc kara bylaby
sprawg sprawiedliwosci, a nie mitosierdzia, przebaczenie za§ skutkiem
mitosierdzia, a nie sprawiedliwo$ci. Ponadto mitosierdzie Boga, z zatozenia
odnosi si¢ tylko do zycia doczesnego, a do zycia po $mierci miataby si¢ odnosi¢
tylko surowa sprawiedliwo$¢. Tymczasem jednak nalezy z moca podkresli¢, ze
nie jest to wilasciwa droga, bowiem mitosierdzie Boze jest sprawiedliwe, a
sprawiedliwos¢ mitosierna.’® Podstawowe przymioty Boga: milosé i
sprawiedliwos$¢ ani nie zlewaja si¢ ze soba, , ani tez nie istniejg bez wzajemnego
zwiazku. Razem tworza calo$é.'® Jednakze dopiero chrzescijanska nadzieja jest
w stanie cho¢ troche poja¢ rzeczywisto§¢ Boga, ktorego mitosierdzie jest
sprawiedliwo$cia i ktorego sprawiedliwosé¢ jest mitosierdziem'®. Mitosierdzie
Boga wzgledem cztowieka osigga swoje apogeum w misterium krzyza. Mito$§¢
Boga jest tak wielka, ze zwraca Boga ku Niemu samemu, ze Bdg, stawszy si¢
cztowiekiem, przyjmuje nawet jego smier¢ 1 w ten sposob godzi sprawiedliwos¢
z miloscia.'® Bog, w swoim Synu ukrzyzowanym na Golgocie, ponosi
wszystko, co powinno by¢ nalozone na ludzi 1 w ten sposéb kladzie kres
przeklenstwu, unicestwia grzech. Nie czyni tego wbrew swojej sprawiedliwosci.
Sprawiedliwoscia Boza jest wlasnie to, ze On, Swicty, wstawia sie za

®por. DiM 13

¥ Por. E. Stein, Welt und Person, red. L. Gelber, R. Leuven, Freiburg 1962, s.158

8por. E. Piotrowski, Teodramat,s.297

182 por, W. Hryniewicz, Pedagogia..., 5.217

183 por. H. U. von, Balthasar , W petni wiary, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1991, 5.221-222
¥ Por. H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje... 5.148

185por. Benedykt XVI, DCE 10
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nie§wietymi, chce ich uratowaé i rzeczywiscie ratuje’®°Tak wiec, skupienie sig
na Jezusie Chrystusie, oznacza w praktyce, ze chrzeScijanin nie wierzy ,,w
pickto”, ale wierzy ,,w Boga”, ktorego sprawiedliwo$¢ i milosierdzie stanowig
nierozerwalna cato§¢™®.

Teologia wspotczesna podkresla takze, opierajac si¢ na nauce Nowego
Testamentu, niegodno$¢ wszystkich ludzi wobec Boga i absolutng koniecznos¢
oparcia si¢ na mitosierdziu Boga: "Wszyscy przeciez zgrzeszyli i zostali
pozbawieni chwaty Boga”(Rz 3,23) lub w innym miejscu: “Jezeli moéwimy, ze
jestesmy bez grzechu, zwodzimy samych siebie 1 nie ma w nas prawdy”(1 J
1,8).Kto bowiem, przy catej swojej stabosci 1 grzesznos$ci moglby spogladaé z
ufnoscig w eschatologiczng przysztos¢, gdyby przedstawiac jg na gruncie czystej
sprawiedliwos$ci, rozumianej po ludzku?'®® Trafna ilustracja literacka tej prawdy
jest rozmowa dwodch duchow w zaswiatach - jednego zbawionego, a drugiego
czys¢cowego, opisana przez C. S. Lewisa:” Powinienem dosta¢ to, co mi si¢
nalezato, tak samo jak ty, rozumiesz? — O, nie. Nie jest jeszcze tak zle: nie
dostatem tego, co mi si¢ nalezato, bo wtedy nie byloby mnie tutaj. I ty tez, nie
dostaniesz tego, co si¢ tobie nalezy. Dostaniesz co§ o wiele lepszego, nie
obawiaj si¢”'®.

Objawienie milosierdzia Bozego przez Chrystusa jest ostatecznie
wezwaniem skierowanym do kazdego cztowieka, aby w swoim zyciu kierowat
sic mifoscig i mitosierdziem. Jest to centrum etosu Ewangelii'™® - ,,Badzcie
mitosierni, jak milosierny jest wasz Ojciec”’(Lk 6,36). Podazajac dalej za ta
prawda, nalezy powiedzie¢, ze Bdg, poprzez swoje objawienie mitosierdzia,
pobudza cziowieka do ,,mitosierdzia” wobec Ukrzyzowanego. Jest On tym,
ktory kotacze do drzwi serca kazdego cztowieka, nie naruszajac jego wolnosci,
ale starajgc si¢ wyzwoli¢ z niej milo$¢, ktora jest jakim$ ,,mitosierdziem”
okazanym Synowi Ojca Przedwiecznego.'*!

Podsumowujac, nalezy przyznaé, iz mitosierdzie, jako najwazniejszy przymiot
Boga Objawienia, znajduje bogata interpretacjec w teologii wspolczesnej.
Poruszane sa w niej zagadnienia: relacji migdzy Boza sprawiedliwo$cig a
mitosierdziem, niegodnosci wszystkich ludzi wobec Boga, misterium krzyza
jako apogeum mitosierdzia, objawienia mitosierdzia Bozego jako wezwania do

18por. K. Barth., Dogmatyka w zarysie, thum. I. Nowicka, Warszawa 1994, 5.118
¥7por, 7. Kijas , Niebo...,s.758

88por. tamze. 5.240

189C.S. Lewis C.S., Rozwdéd ostateczny, thum. M. Sobolewska, Warszawa 1994, s.31
%0por. DiM 3

1 Por. tamze 8
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cztowieka, aby okazywal mitosierdzie braciom i, w szczegdlny sposob,
Ukrzyzowanemu Synowi Czlowieczemu. Na pytanie o mozliwo$¢ trwania
cztowieka w ostatecznym sprzeciwie wobec Ukrzyzowanego Syna Bozego,
teolodzy znajdujg odpowiedz: jest to nieskonczenie nieprawdopodobne. Cata
nasza wiara sktania nas do myslenia, ze tyle mitosci ofiarowanej kazdemu i na
zawsze, nie moze byé proznym darem.™

192 G Martelet , Odnalezione zycie wieczne, ttum. M. M. Krzeptowska, Krakow 2000, s.115
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3.Wolnos¢ Boga w Osobie Jezusa Chrystusa

Na poczatku refleksji nad wolnos$cig Boga, nalezy stwierdzié, ze
niczego nie da si¢ na tym $wiecie wyjasni¢ ostateczng koniecznoscig. Rownie
dobrze mogtoby nie byé kosmosu , ludzkosci, mnie samego. Swiat zalezy w
catosci 1 w kazdym szczegodle od wolnego upodobania Boga, mowigc dobitniej,
wrgcz od ,,samowoli” Boga. Decyzja stworzenia $wiata (i nhieustannego
utrzymywania go w istnieniu) jest czysta dowolnoscig , ktora ma swoje zrodto w
wewnetrznym zyciu Trojcy Swictej™™. Nieskonczona wolno$é Boga, stopniowo
odstaniajgc si¢, objawia swoj tajemniczy charakter. Mozna tu moéwi¢ o
Misterium Boga, ktory stworzyl §wiat bez powodu, z bezgranicznej 1 wolnej
milosci. Tylko to nadaje mu zrozumiaty sens.'*

W Starym Testamencie absolutna wolno$¢ Boga jest objawiona jako
osobowa moc, niezalezna od wszystkich istniejagcych poteg — politycznych,
spotecznych czy religijnych. Znakiem tej wolnosci wszechmocnego Boga jest
danie cztowiekowi udzialu w Jego mocy. Z czasem, pod wplywem
rozwoju Objawienia, mozna zobaczy¢, ze zadne stworzenie nie moze stanowic
granic dla Boskiej wolnosci. Kiedy Bog ,,uczynit Jezusa grzechem” 1 wlozyt na
niego ,,przeklenstwo”, dopiero wtedy Boska ,nieskonczona wolno$¢ objawita si¢
w swych niewyobrazalnych mozliwo$ciach, bedac jaskrawym zgorszeniem dla
Zydéw i glupstwem dla pogan'®®

Wolno$s¢ 1 mitos¢ Boga daja Mu nieprawdopodobng zdolnos¢
przemieniania zta, grzechu i cierpienia tak, aby je w koncu przezwyciezyc.
Wyjasdniajac problem zbawienia , ktére jest mozliwe dzigki temu, ze ,,Bog jest
absolutng wolnos$cia”™®® warto przedstawi¢ tu poréwnanie do matzenskiego
zjednoczenia. Autorem metafory zbawienia jako oblubienczej wymiany jest
Marcin Luter, ktory twierdzi, ze przez wiar¢ dusza, dzi§ powiedzielibySmy

1% Por. E. Piotrowski, Teodramat, Krakéw 1999, s. 281

1% Por. H. U .von, Balthasar, Theodramatik 11/1,Einsiedeln 1976,s. 236, cyt za: E.Piotrowski
E., Teodramat ,s.67

19 por. tamze, S.64

% H.U. von Balthasar Teodramatyka cz. I, ttum. W. Szymona, Krakow 2006,s.297
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cztowiek, jednoczy si¢ z Chrystusem, jak oblubieniec z oblubienicg 1 wtedy
wszelkie dobro 1 zlo staje si¢ wspdlne. Chrystus niweczy zto obecne w
duszy/cztowieku moca swojej poboznosci i ozdabia ja wszelkim dobrem. Tak
wiec potepienie duszy/czlowieka jest niemozliwe, poniewaz wklada ona/on
swoje grzechy na Chrystusa i w ten sposdb przestajg one mie¢ jakiekolwiek
znaczenie. Chrystus staje si¢ przez to jedynym i najwigkszym grzesznikiem na
ziemi nie przestajac by¢ jedynym Sprawiedliwym i Swietym. Jego ofiarowanie
si¢ Ojcu za nas na wieczne potgpienie jest prawdziwe i rzeczywiste. On odczut
na sobie Bozy gniew w sposob przewyzszajacy wszelkie ludzkie doswiadczenie;
On odczut na sobie kare pickta.'* Tak wiec, to wlasnie cudowna wolno$é¢ Boga
w stosunku do samego siebie, daje mu mozno$¢ stania si¢ Kim$ innym,
skonczonym i mniejszym, moznoé¢ unizenia i ogolocenia samego siebie'*®aby
nikt nie pozostat na wieki odsunigty od zbawienia.

Wolnos¢ Boga przejawia si¢ w Jego dzialaniu 1 ma do dyspozycji
nieskonczong liczbe otwartych drog, ktore mogg by¢ niezrozumiate dla
cztowieka, ale czytelne dla Bozej mitosci. Mozna wigc méwi¢, ze dobry
uczynek ma sens i znaczenie, a zarazem prawdziwe jest roOwniez stwierdzenie,
Ze nie ma on zadnego znaczenia, poniewaz nie przez dobre uczynki ,.kupujemy”
Boze zmilowanie 1 zycie wieczne, lecz jest ono zawsze darem milosiernego
Boga.**Dobrym przyktadem sa tutaj dwie przypowiesci: o sadzie (Mt 25,31-46)
oraz o robotnikach w winnicy(Mt 20,1-16). Istnieje migdzy nimi pozorna
sprzecznos¢, ktora zreszta jest obecna w calej Biblii. W jednym nurcie Pismo
Swiete uczy, ze sprawa niezmiernie wazna sa ludzkie czyny — to, czy sig
kochaja, czy nienawidza. Rownolegle jednak mozna zauwazy¢, zgodnie z
sugestia przypowiesci o robotnikach w winnicy, ze co$ takiego nie ma
wigkszego znaczenia w oczach Bozych. Wszyscy sa bowiem stabi, podatni na
upadki, dotknieci grzechem i potrzebujacy mitosierdzia. *°A Bég obdarza nim
w swe] wolnosci, wedlug swojego uznania.”Czy nie moge¢ uczyni¢ ze swoj3
wlasnoscig tego, co chce? Dlaczego patrzysz zazdrosnym okiem na to, ze
jestem dobry?( Mt 20,15) Tak wiec Bog, nikogo nie krzywdzac, wynagradza
tych, ktoérzy w opinii ludzi nie zastluguja na nagrod¢. Widzi On glebiej 1 szerzej,
spoglada tam, gdzie nie zawsze siega ludzki wzrok®**Wolne mitosierdzie Boga

Y7 por. M. Luter., O wolnosci chrzescijaniskiej, W: A.Sciegienny, Luter, Warszawa
1967,5.122-123

198 por. Jan Pawel II, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994,5.230 , 410

199 por, Kijas Z., Niebo...,s.726-727

0 'por. tamze, 5.724

201 por. Kijas Z., Niebo...,s.721
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daleko wykracza poza logike ludzka, dlatego Chrystus w Ewangelii przestrzega:
”Nie osgdzajcie, a nie bgdziecie osadzeni. Nie potepiajcie, a nie bedziecie
potepieni”( Lk 6,37) .Tak wigc zbawienie wszystkich ludzi - jak podkreslaja
wspoélczesni teolodzy — nie opiera si¢ na hipotezach teologicznych, ale na
jednoznacznej obietnicy Ewangelii, ze zbawienie Boze to nieskrepowana
niczym laska i nawet ,,robotnicy ostatniej godziny” otrzymuja zaptate.””*Warto
przytoczy¢ tutaj starozytny tekst Jana Chryzostoma, ktéry nieco otwiera oczy
na tajemnic¢ Boskiej wolnosci w milowaniu: ”Albowiem goscinny jest Pan.
Przeto przyjmuje ostatniego jak i pierwszego i daje odpoczaé tym, co o
jedenastej przyszli, podobnie jak tym, ktorzy pracowali od pierwszej godziny.

I nad ostatnimi si¢ lituje 1 pierwszego wynagradza, 1 jednemu daje, 1 drugiego
wspomaga. | uczynki przyjmuje, i zamiary wita, i wysitki szanuje i checi
pochwala”?®.

Wiele miejsca zajmuje w teologii zagadnienie relacji migdzy
nieskonczong wolnoscig Boga a skonczong wolnoscig ludzka. Autorzy
natchnieni, zarowno w Starym, jak i w Nowym Testamencie nie usuwali
pozornej sprzecznosci jaka zdaje si¢ istnie¢ migdzy wolnoscig Boga a wolnos$cig
cztowieka. Z pewnoscig jest to jakas swoista tajemnica. Bog zna jednak sekret
przyciggania ku sobie ludzkiego serca bez poslugiwania si¢ przemoca i
sprowadzania ludzi do siebie bez zmuszania ich do tego®.”Dam wam nowe
serce 1 nowego ducha zesle do waszego wnetrza. Wyjme z waszej piersi serce
kamienne, a dam wam serce z ciata”(Ez 36,26).Teolodzy podkreslajg swigtos¢
wolnos$ci, czgsto w zdecydowanych stowach: ,,Kto ma w pogardzie wolno$¢
drugiego, ma rowniez w pogardzie wlasna wolnos¢™*®Tak wiec Bog szanuje
wolno$¢ cztowieka, poniewaz szanuje wolno$¢ wilasng, a ta ma swoj fundament
w wierno$ci Boga wobec swej wlasnej istoty.”°Zatem Boska wolnos¢ nie moze
tama¢ ani wylaczy¢ ludzkiej wolnosci, ale moze ja niejako podejsé. 2’ Wedhug
Ireneusza z Lyon, cztowiek od samego poczatku zostat stworzony aby z wlasnej
woli , bez przymusu, mitowal Boga. Raz darowana wolno$¢, nie bedzie nigdy
pogwatcona przez nieskonczong wolno$¢ Boga. W Nim bowiem nie ma zadnego
przymusu, ale zawsze jest dobra rada. Wolnos$¢ ograniczona dla swojej

22pPor, G. Greshake, Zycie silniejsze niz $mieré, tham. J. Kubaszczyk, Poznan 2010,s.108
203 jan Chryzostom, Homilia Wielkanocna PG 59,721-724,W: J. Klinger, O istocie
é?rawoslawia, Warszawa 1983,5.122-123

% Por. Stownik Teologii biblijnej,s.1099

205 3. Tischner J, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993,s.11

% Por. H. U .von Balthasar, Theodramatik 11,5.66

27 Por. E. Stein E., Welt..., s.158
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doskonatosci potrzebuje wolnosci nieskoniczonej’®, ktora ja wspiera, uzdrawia i
prowadzi. Wolnos$cig prawdziwg jest wybor prawdy 1 czynienie dobra.
Najwyzsze Dobro jest zawsze celem ostatecznym wolno$ci stworzonej.

Zagadnienie stosunku miedzy wolno$cig nieskonczong a skonczong jest
prawdziwym problemem w teologii. Szuka ona odpowiedzi na pytanie, czy Bog
w swim planie zbawienia jest, chce by¢ ostatecznie zalezny od ludzkiego
wyboru? Czy tez moze Jego absolutna wolnos¢, pragngca jedynie zbawienia,
przewazy ludzka wolno$¢, ktora jest stworzona, a przez to wzgledna? Wielu
wybitnych teologow uwaza, ze wolno$¢ Boga jest potezniejsza od wolnosci
ludzkiej, ale nie przemoca, lecz mocg mitoéci, ktéra w ostatecznych
rozrachunkach przekona do samej siebie kazde z Jego stworzen®”

Cho¢ wolno$¢ Boga jest bez watpienia potezniejsza niz wolnos$¢ calego
stworzenia, to Bog jej nie demonstruje przed cztowiekiem . Jest ona tak jakby
utajona, aby pokazac, jak bardzo szanuje cztowieka, a jego wolnos¢ traktuje z
mitosna bojaznia.”’°Bég, stawiajac siebie jako partnera wobec stworzenia i
nawigzujac z nim zwigzek przymierza, stawia wyraznie granice, ktorych rozum
nie potrafi przekroczy¢. Nieskonczona Boska wolno$¢ ukazuje si¢ w historii
przez unizenie i ,,postuszenstwo az do $mierci” Jezusa Chrystusa.”**. Wolnoéé
Syna jest wyrazem Jego jednosci z Ojcem - ,Ja 1 Ojciec jesteSmy
jedno”(J,10,30). Umiera On za ludzi w wolno$ci i powstaje z martwych do
wiecznej wolnosci dla siebie oraz swoich braci i siostr.”®W tej tajemnicy, w
Misterium Paschalnym, w najwyzszym stopniu zostata objawiona wolno$¢
Bozej mitosci.

Podsumowujac zagadnienie wolnosci Boga, trzeba podkresli¢, ze w
jego obrgbie szczegodlnie zywotne tematy zajmujg si¢ pozorng sprzecznoscig
Boskiej wolnos$ci z wolnoscig cztowieka, stworzeniem (stwarzaniem) $wiata
jako wyrazem absolutnej wolnosci Boga, najpelniejszym jej wyrazem w
dobrowolnej §mierci Jezusa za grzeszng ludzkos¢, szacunkiem Boga do wlasnej
wolnosci 1 tym samym do wolnosci ludzkiej, wolnoécia Bozej mitosci
przekraczajaca ludzka logike. Istotnym problemem, ktory si¢ pojawia w
teologii, jest pytanie o to czy 1 w jaki sposob Boska wolno$¢ moze pokonac
ludzkg aby doprowadzi¢ ja do ostatecznego spetnienia w zbawieniu?

2%8 por. Ireneusz z Lyon, Advesus haereses 1V,37,1; W: E. Piotrowski, Teodramat, s.58

299 por, E. Piotrowski E., Teodramat, 5.331

Por. Balthasar H. U .von, Theodramatik Il ,5.68

211 por. tamze, 5.227

212 por. p. Goralczyk, Wyzwolenie z niewoli do wolnosci z Chrystusie, Com. 5(77)1993, s.42
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W drugim rozdziale uzasadniono, Ze nadzieja powszechnego
zbawienia opiera si¢ na powszechnej woli zbawczej Boga, ktéra w szczegolny
spos6b wyrazaja Jego przymioty: wszechmoc, mitosierdzie 1 wolnos¢.
Wszechmoc Boga polega przede wszystkim na odwracaniu ludzi od ich
grzechow, poruszaniu serc ludzkich ku prawdziwemu dobru bez ich
zniewolenia, poswigceniu siebie w mitosci, pokorze, unizeniu, cierpieniu Boga,
ktore wspotistnieje z Jego odwiecznym szczesciem. Obraz Boga, jaki wytonit
si¢ zwlaszcza z teologii cierpienia Boga, usuwa wiele przeszkod jakie zrodzity
si¢ przez preferowany w teologii przez wieki monarchiczny model moéwienia o
Bogu. Milosierdzie ukazane zostalo jako najwazniejszy przymiot Boga
Objawienia, znajdujac bogaty interpretacje w teologii wspotczesnej. Poruszone
zostaly zagadnienia: relacji miedzy Boza sprawiedliwoscig a mitosierdziem,
niegodnosci wszystkich ludzi wobec Boga, misterium krzyza jako apogeum
mitosierdzia, objawienia mitosierdzia Bozego jako wezwania do czlowieka, aby
okazywal mitosierdzie braciom i, w szczegdlny sposob, Ukrzyzowanemu
Synowi Czlowieczemu. Pytanie o mozliwos$¢ trwania cztowieka w ostatecznym
sprzeciwie wobec Ukrzyzowanego  Syna Bozego, znalazlo w teologii
wspolczesne] taka oto odpowiedz: jest to nieskonczenie nieprawdopodobne.
Rozwazajac trudne zagadnienie wolnosci Boga, podkreslono, aktualnos¢ takich
tematow jak : pozorna sprzeczno$s¢ Boskiej wolnosci z wolnoscig cztowieka,
stworzenie (stwarzanie) s$wiata jako wyraz absolutnej wolnosci Boga,
dobrowolng $mier¢ Jezusa za grzeszng ludzkos$¢ jako najpeiniejszy jej wyraz ,
szacunek Boga do wtasnej wolnosci i tym samym do wolnosci ludzkiej, wolnosé
Bozej mitosci przekraczajaca ludzka logike. Istotny problem teologiczny
dotyczacy tego czy 1 w jaki sposob Boska wolnos¢ moze pokona¢ ludzka aby
doprowadzi¢ ja do ostatecznego spelnienia w zbawieniu, znajduje odpowiedz
pozytywna. W uzasadnieniu tej tezy mozna powiedzie¢, ze Boska wolno$¢ moze
pokona¢ ludzka, gdyz ta pierwsza jest ulomna, niedojrzala, jest cieniem
wolnosci niestworzonej. Sposobem na to jest unizenie Syna Bozego i
wspotcierpienie Boga z kazdym cztowiekiem.

68



Rozdziat I
Interpretacja sagdu Bozego.

Trzeci rozdzial bedzie poswigcony interpretacji gldwnie sadu
ostatecznego, ktory w S$wietle wspodlczesnej teologii daje wiele nadziei na
powszechne zbawienie. Jezus Chrystus jest jednoczesnie S¢dzig i Zbawicielem
— to prawda , ktora jest wielkg obietnicg. W zwigzku z tym, wielu teologow
zaleca na sad patrze¢ przez pryzmat nadziei podkreslajac jego zbawczy
charakter. Za centralng posta¢ sagdu uznawana jest Osoba Chrystusa mitujgcego
cztowieka, ktéry z tej mitosci sam zostal poddany sagdowi. Nast¢pnie zostanie
uzasadniony sprzeciw wspoéiczesnej teologii wobec nadawania absolutnej
warto$ci ludzkiej wolnosci, ktora cho¢ jest rzeczywista, to jednak relatywna.
Ludzka wolno$¢ jest rzeczywistoscig pozytywng (jej celem jest dobro i
prawda), ktora wzmacnia si¢ w czlowieku przez ich praktykowanie. Mozna w
niej zauwazy¢ pewng przygodnosc¢ , jak 1 koniecznos$¢, ktora wyraza si¢ w tym,
ze czlowiek znalazl na tym $wiecie bez swojej woli. Nalezy ufaé, ze Bog, ktory
chciat wolnosci w stworzeniu, potrafi ten cud ocali¢ i doprowadzi¢ do
szczesSliwego konca. Wreszcie zostang poruszone trudne tematy nieba i1 piekta.
Teologia wspotczesna nie uznaje prawd o zbawieniu i1 potepieniu za posiadajace
jednakowg warto§¢ w eschatologii chrzescijanskiej. Od Chrystusowego
zwycigstwa nad grzechem 1 Smiercig nie moze by¢ mowy o symetrycznej wizji
zbawienia 1 potepienia. Pomiedzy niszczycielskg sitg grzechu a wyzwalajacg i
uzdrawiajgca mocg laski istnieje zasadnicza dysproporcja 1 asymetria.
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1. Jezus Chrystus — Sedzia 1 Zbawiciel w
jednej Osobie.

We wspotczesnym $wiecie wiara w sad ostateczny nie znajduje
dobrej atmosfery i zrozumienia. Wydaje si¢ , ze wynika to z przesadnego
akcentowania grozy sadu i wszechobecnego strachu, obecnego w kulturze
Europy zwlaszcza u progu epoki nowozytnej, ktéry miat spowodowac unikanie
grzechu.”** Ten dawny strach owocuje a contrario zatrata i wyparciem
swiadomosci grzechu w mentalnos$ci wspdlczesnej oraz rozpaczg wobec
Smierci objawiajgca si¢ w radykalnym tabu wobec wszystkiego, co z nig
zwigzane. Artykut wiary o sagdzie powszechnym przyjat w §wiadomosci
chrzescijanskiej takg forme, ktora w praktyce doprowadzita do zniszczenia
pelnej wiary w odkupienie i obietnicg taski: Maranatha zamieniono na Dies
irae, dies illa. Starochrzescijanskie wyznanie wiary nie miato przeciez nic
takiego na mysli. Juz Stary Testament przekazywal mysl o tym, Ze sad nalezy
taczy¢ z nadziejg — ,, Ufamy w nadejScie twojego sadu” (1z 26,8). Zdanie si¢ na
prawde, ze to Jezus sadzi, samo przez sie taczylo si¢ z nadzieja.”**Dzisiejsza
katolicka nauka o sadzie stara si¢ oczyscic jezyk eschatologii
z apokaliptycznych obrazow, podkresli¢ misterium Boga , ktorego szczegotow
nawet w przyblizeniu nie jest dane cztowiekowi pozna¢. Akcentuje si¢ obranie
wlasciwej postawy w zyciu - ufnej wiary w to, ze Bog bedzie wszystkim we
wszystkim.?*>. Ponadto podkresla sie , ze sad ostateczny to paruzja , ktora
nierozdzielnie jest zwigzana jest ze zmartwychwstaniem powszechnym i
odnowieniem kosmosu. Artykul wiary o sadzie ostatecznym nie méwi o tym,

213 por. J. Delumeau, Grzech i strach, thum. A. Szymanowski, Warszawa 1994

244 por. J. Ratzinger., Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Z. Wtodkowa, Krakow 1996,
s.320-321

213 por. M. Kowalczyk, Z. Danielewicz, Dogmatyka t. VI, Warszawa 2007,5.405
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ze sedzig jest Bog, Nieskonczony, Nieznany, Odwieczny. Oddat On sad temu,
ktory jako cztowiek jest bratem kazdego cztowieka. Nie jest kim$ obcym, ale
jednym sposrdd nas, ktory wie, co to znaczy by¢ cztowiekiem, bo zyt 1 cierpiat
jak cztowiek.?*®
Wspolczesna teologia jednoznacznie przyznaje, ze centralng ideg sadu
jest posta¢ Chrystusa mitujacego cztowieka, ktorego za wszelka cene pragnie
On zbawié. Chrystus, zgodnie z credo, przyjdzie na sad ,,stamtad”, to jest od
Ojca, ale to nie oznacza, ze z jakiego$ miejsca, bo tym nie jest dla niego nawet
caty wszech§wiat. Przyjdzie od Jego istoty, z pelnig Jego mocy 1 wladzy, ale
uzyje jej jako Ten, ktéry zostal postany dla zbawienia $wiata.”*’Chrystus
dokonujac sadu zbawia, a zbawiajac sadzi.?**Dzieki sadowi nad $wiatem, ktory
dokonat si¢ na krzyzu, §wiatto§¢ uwielbionego Chrystusa pogodnie zajasnieje
ludzkosci na Sadzie Ostatecznym. Bedzie ona zwiastunem milosierdzia, bo
ciemnosci zostaly przezwycigzone przez krzyz.**® Prawda ta, zawarta w nauce
Chrystusa, jest nieporownywalna z innymi wierzeniami religijnymi. Temat sadu
bowiem pojawia si¢ w kazdej religii, ale jego tres¢ jest projekcja ludzkiego
poczucia sprawiedliwosci, ktora jest nicosiagalna na ziemi®®°
Sad objawiony w Nowym Testamencie bedzie zupeklie inny niz
sady ludzkie. Oznacza on wypelienie si¢ obietnic oSmiu blogostawienstw,
Prawda 1 Dobro zajmg wreszcie swoje wlasciwe miejsce, zatriumfuje mitosc.
Chyba tylko ten, kto odwraca si¢ od Dobra 1 Prawdy, kto nie szuka Mitosci,
moze baé si¢ sadu®**.Dlatego tez teolodzy uzasadniaja, ze mozna mie¢ nadzieje
nie tylko pomimo sqdu, ale takze nadziej¢ na sad. Sad powszechny niewatpliwie
moze by¢ nadzieja dla pokrzywdzonych, ofiar niesprawiedliwos$ci 1 przemocy,
wtedy, gdy prawo zwyci¢zy bezprawie. Ale i w innym aspekcie, bardziej
indywidualnym, sad moze by¢ przedmiotem nadziei: godzina prawdy ma
uwalniajgca moc, umozliwia po raz pierwszy bycie sobg , a takze , przynajmnie;j
na réwni z odstonieciem zta, nastapi poznanie dobra wlasnego zycia.”**Tak wigc
tylko Sad Bozy moze przynies¢ sprawiedliwos¢, przejrzystos¢ 1 prawde 1 w ten
sposob, zgodnie ze stowami autora natchnionego ,,Ufamy w nadejscie Twojego

2% por. J. Ratzinger, Wprowadzenie...,s.322

217 por. M. Kowalczyk M., Z. Danielewicz Z., Dogmatyka...,s.424

?18 por. E. Piotrowski E., Teodramat, Krakow 1999,s.190.

219 por, B. Ferdek, Eschatologia Taboru, Swidnica 2005 ,s. 75

22 por. A. Nycz, Sqd eschatologiczny — rzeczywistos¢ nieznana, Opole 1996,5.162
21 Por. M. Kowalczyk, Z. Danielewicz, Dogmatyka...,s.417

222 por. F.J. Nocke , Eschatologia, thum. W. Borowski, Sandomierz 2003,5.106
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sadu”(Iz 26,8). W takiej interpretacji, stlowa o Sadzie moga by¢ dla cztowieka
prawdziwie ,Dobra Nowina??®, gdyz Chrystus pozwoli czlowickowi
doswiadczy¢, ze Jego mitos¢ przewyzsza cate zto $wiata, jak 1 zto, ktorego
dopuscit sic on w swoim zyciu.?*Bedzie to niezwykle wyzwalajace wydarzenie,
gdyz wtedy nastgpi koncowe spoteczne pojednanie, takze pojednanie ofiar z ich
katami. Na takie pojednanie wskazywat juz Fulgencjusz z Ruspe dajac za
przyklad $w. Pawla 1 §w. Szczepana. W niebie Pawel nie wstydzi si¢ zabicia
Szczepana, a Szczepan raduje si¢ towarzystwem Pawla, gdyz w obu jest radosne
mito§¢. Swiattos¢ Chrystusa w chwale, bedaca szczytowym objawieniem
mitosierdzia Bozego, wyzwoli w ludziach wielkie milosierdzie wobec swych
braci i sidstr w czlowieczenstwie™.

Obecnie, w teologii zwraca si¢ uwage takze na zbawczy charakter
sadu. % Podstawa tej tezy jest trudny tekst 1 Kor 3,12-15:”A czy kto§ na tym
fundamencie buduje ze zlota, srebra, szlachetnych kamieni, drewna, siana lub
stomy , to okaze si¢ w dniu, w ktorym wyjdzie na jaw dzieto kazdego. Objawi
si¢ to w ogniu, gdy kazdy czyn przejdzie probe ognia. Jesli jakas budowla
wytrzyma, budowniczy dostanie zaptate. Ten, ktorego budowla sptonie, poniesie
strate, sam jednak ocaleje, ale tak jakby przeszedl przez ogien.” Niektdrzy
teolodzy utozsamiajg 6w ogien z samym Chrystusem, ktory nie tylko ,,spala” ale
1 zbawia. Ta bolesna przemiana jest jednak blogostawionym cierpieniem, gdyz
przywraca czlowiekowi prawdziwe pigkno, pozwala w koncu catkowicie
naleze¢ do samego siebie , a przez to do Boga®’.

Chrzes$cijanin ma prawo wierzy¢, ze Chrystus w czasie sadu bedzie dziatat w
sposob tworczy, nie tylko karzac lub nagradzajac. Objawi swa glebie
oczyszczajac czlowieka tak, by mogt uczestniczy¢ nieskonczenie w Jego
mitosci.*?®

Sad to spotkanie cztowieka oko w oko ze Zbawicielem - Se¢dzig. Tytul
ten, przypisany Chrystusowi, podkresla jednos$¢ sadu i zbawienia. Nalezy ich
oczekiwa¢ z Igkiem 1 nadziejg, ktore s3 nierozerwalne wg Nowego
Testamentu.”®Sad Bozy jest nadzieja, zaréwno dlatego, ze jest

sprawiedliwos$cia, jak i dlatego, ze jest taska. Gdyby byt tyko taska, ktora pomija

223 por, G. Greshake, Zycie silniejsze niz smieré¢, thum. J. Kubaszczyk, Poznan 2010,s.122
224 por. R. Ptak, Sqd ostateczny - rozpacz czy nadzieja?, TwP 3 (2009)nr 2, s .314

225 por, B. Ferdek, Eschatologia...,s.76

226 por, W. Hryniewicz, Pedagogia nadziei, Warszawa 2006,5.213.

27 Por. R. Ptak, Sqd ostateczny..., s .314

228 por, K. Frielingsdorf, Demoniczne obrazy Boga, thum. K. Zimmerer, Krakoéw 1997, s.111
229 por. H.U. von Balthasar, Eschatologia, Novum11/1979, s.29
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znaczenie wszystkiego co ziemskie, pod znakiem zapytania stawialby Boza
sprawiedliwo$¢. Gdyby byt tylko sprawiedliwoscia, dla kazdego cziowieka
musiatby byé tylko przyczyna leku.”°A Iek rodzi agresje, czesto takze jest
powodem utraty wiary. Bog wiasnie jest wyzwolicielem od leku 1 pragnie
mitosci od swoich dzieci.

Sad Chrystusa jest sadem mitosci 1 prawdy, tajemnica Bozej
madro$ci. Se¢dzia jest jednoczes$nie Obroncg 1 Mitos$nikiem ludzi. Jezus, ktéremu
Ojciec przekazat caty sad ( J,5,22), objawia tylko nieskonczong mito$¢ Boga , a
cztowiek w obliczu tej mitosci osadza si¢ sam. Mozna si¢ wigc zastanawiac, czy
cztowiek stojacy przed Bogiem - Mitoscig moze odpowiedzie¢ Mu — ,nie”,
jezeli przedstawia mu si¢ Ona nieodwolalnie jako cel 1 sens zycia
cztowieka?”*'Pytanie to zadane w ramach rozwazan dogmatycznych musi
pozosta¢ w zawieszeniu, lecz nadzieja chrzescijanska 1 mito$¢ do bliznich nie
pogodzi si¢ tatwo z odpowiedzig ,,tak™.

W rozwazaniach teologicznych na temat sadu uwypukla si¢ jeszcze
te prawde, ze Jezus Chrystus — Zbawiciel, ktéremu Ojciec przekazat wszystko,
takze sad, jest jednoczes$nie tym, ktory dla nas zostat poddany sgdowi. On sam
obarczyl si¢ naszg wing i podloscig, biorgc na siebie ich konsekwencje tym
celu, abyémy zostali uwolnieni od wyroku i kary.”** Z jednej strony wicc jest
On Sedzig, reprezentantem Boga wobec nas, a z drugiej przedstawicielem
ludzkosci, uosobionym Przymierzem, Rzecznikiem (1J 2,1), ktory wstawia si¢
za bra¢mi.”®® Wydaje sie, ze zbyt dlugo teologia rozpatrywata sad w teoriach o
podwodjnym przeznaczeniu : do zbawienia 1 do potgpienia. Nie zastanawiala si¢
wystarczajaco nad tym, ze Sedzia jest Tym samym, ktéry w Jezusie Chrystusie
znalazt sie w stanie ogotocenia z Bostwa®>*. W ten sposob los naszej wiecznosci
lezy wytacznie w reku Chrystusa. 1 w tym cala nasza nadzieja. Teolodzy
podkreslaja, ze z pewnoscig istniejg sytuacje, zakryte dla ludzkiego umystu,
kiedy Boza milo$é ratuje tego, kto sam nie jest w stanie sie ratowa¢.”® Wiasnie
dlatego, ze jest On naszg taska, jest On takze naszym sgdem, ale juz jako nasz
Zbawiciel.*°Kazdy wierzacy moze wigc za Apostolem Pawlem rzucié sie

230 por, Benedykt XVI, SS 47

21 por. A. Nycz, Sqd eschatologiczny..., 5.193-194

232 por. G. Greshake, Zycie silniejsze..., $.123

233 por, H.U. von Balthasar, Czy Jezus nas zna? Czy my znamy Jezusa?, thum. E. Piotrowski,
Krakow 1998, s.34

234 pPor. H.U. von Balthasar, Communio — zafozenia programowe, Com. 1981(1-2), s.18

25 por. Z. Kijas, Niebo, pieklo, czysciec, Krakow 2010,5.787

2%% por. H.U. von Balthasar H.U. von, Wiarygodna jest tylko mito$¢, ttum. E. Piotrowski,
Krakow 2002, s.86
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ramiona sgdu Chrystusa, zgodnie ze stowami :”’Sam siebie nie osagdzam. Pan jest
moim Se¢dzig”(1Kor 4,3).

Jezus Chrystus jest jednoczes$nie S¢dzig i Zbawicielem — to prawda ,
ktora jest wielkg obietnicg. W zwigzku z tym, wielu teologow zaleca na sad
patrze¢ przez pryzmat nadziei podkreSlajac jego zbawczy charakter. Za
centralng osobg¢ biorgcg udzial w sadzie uznawana jest Osoba Chrystusa
mitujacego cztowieka, ktory z tej mitosci sam zostal poddany sadowi. W
rozwazaniach teologicznych nalezy wystrzegaé¢ si¢ apokaliptycznych fantazji, a
rozwija¢ ducha nadziei 1 zaufania do Chrystusa, ktory jako Zbawca Zycie swoje
oddat za wszystkich ludzi 1 za kazdego z osobna. Warto przytoczy¢ tuta; XIV-
wieczny tekst, ktory ukazuje Sad Bozy w $wietle nadziei: ,,Wierze¢ prawdziwie,
ze Dzien Sadu bedzie cudownym dniem., kiedy wyraZznie zobaczy si¢ Boga, a
takze jego dary. W dzien ten, niektorzy z teraz wzgardzonych i uwazanych za
nic, poniewaz sg zwyklymi grzesznikami- a moze nawet tacy, co grzesza
okropnie- najbardziej stusznie zasiada ze $wigtymi na Jego widoku”?*’

BT Oblok niewiedzy, W: Oblok niewiedzy i inne dziela, tham..W..Ostrowski, Warszawa 1988,
$.76-77
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2.Relatywizm ludzkiej wolnosci.

Wolnos¢ jest jednym z istotnych elementéw obrazu Bozego w
cztowieku. Bozy plan zbawienia, jak 1 powaga zycia wymagaja, azeby cztowiek
w sposOb wolny odpowiedzial Bogu na Jego mitos¢. Bog chcial aby cztowiek
byt osobg, dlatego obdarowat go wolnoscia. ,,Tylko wolny cztowiek naprawde
jest”.2®Dzieki niej relacja cztowiek- Boég ma charakter partnerski®®®. Zalozenie
tradycyjnej antropologii teologicznej o absolutnym charakterze ludzkiej
wolnosci jest podstawa doktryny o faktycznym istnieniu piekta, czyli totalnego
sprzeciwu wobec Boga. Tak powszechnie czyni teologia przyjmujac za fakt, ze
czeS¢ stworzenia osiggnie zbawienie, a czes¢ zostanie potepiona. Czy cztowiek
wierzgcy Bogu moze si¢ tatwo godzi¢ z taka teza? Istniejg powazne argumenty,
aby spojrze¢ na ten problem w innym $wietle.

Bardzo trudno bowiem rozstrzygnaé, czy ludzie majacy udziat w
absolutnej wolnosci Boga maja wolnos$¢ wzgledna, czy tez absolutng. Wolno$¢
wzgledna wydaje si¢ przeczy¢ sama sobie, a ta ostatnia zbytnio zbliza si¢ do
suwerenno$ci Boga.”*Wydaje sie, ze nalezy uznaé, iz ludzka wolnosé, jest
rzeczywista, ale relatywna w poréwnaniu z nieskonczong wolnosciag Boga. Jest
ona darowana i zalezna od Boskiego zrodta, nigdy nie bedzie jednak z nim
tozsama. Cztowiek jest wolny w ramach nieskonczenie wigksze; wolnosSci
Boga®'. Rozwdj nauk o czlowieku - psychologii, socjologii, genetyki daje
lepsze poznanie, wskazuje na liczne uwarunkowania, ktore wplywaja na decyzje
ludzkie zaciemniajac pole rozeznania dobra i zta.*”® W tym wzgledzie nie ma

2% Oblok niewiedzy, .5.13

2%9 por. Z. Kijas, Niebo..., 5.637

240 por, H. U. von, Balthasar W pefni wiary, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1991, 5.224

24 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci czlowieka, W Puste piekio?,
red. J. Majewski, Warszawa 2000, s.228

*2Por. Kowalczyk M., Danielewicz Z., Dogmatyka..., s.454
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migdzy ludzmi rownos$ci; nie wszystkim jest jednakowo tatwo lub trudno by¢
dobrymi. Czlowiek nie jest nigdy samg wolnoscia. Jest ona W znacznej mierze
zdeterminowana przez nasza pte¢, narodowos$¢, religie, epoke czy dos¢
radykalnie przez rodzineg. Dzigki S$wiadomosci tych ograniczen, cztowiek moze
si¢ ustrzec przed przecenianiem samego siebie. Ale wtasnie o te¢ ,,odrobing
wolnosci” ubiega si¢ Bog, ktéremu cztowiek moze odpowiedzie¢ negatywnie
lub pozytywnie.?”®. Wolnoé¢ ludzka, jak podkreslaja teolodzy, jest jednak
nieporownywalna z wolnos$cig aniotow, jak tez z wolnoscig zmartwychwstatego
ciala. Podczas ziemskiego zycia pomi¢dzy wewnetrzng wolno$cig a sposobem
jej wyrazania istnieje daleko idaca obcos$¢. Zewnetrzne uwarunkowania sg
czesto tak zasadnicze, ze duch musi si¢ do nich dostosowaé?**

Ponadto wspotczesna teologia z mocg stwierdza, ze ludzka wolnos¢ jest
przede wszystkim rzeczywistoscig pozytywna, czyli zdolnoscig otwarcia si¢ na
Boga. Dobro i prawda sg jej celem ostatecznym. Wolnos$¢ nie wyraza si¢ w
dokonywaniu wyboréw przeciw Bogu. To wiara pozwala kazdemu cztowiekowi
najpelniej wyrazi¢ swoja wolno$¢. Czy mozna uzna¢ za autentyczny przejaw
wolnosci odmowe realizacji samego siebie?** Tak wicc kazdy czlowiek, ktory
grzeszy, jest w jarzmie niewoli 1 odczuwa brak prawdziwego rodzaju wolnosci.
Jest jakby podzielony na dwie jaznie — sam zwraca si¢ przeciwko
sobie.***Nalezy podkresli¢, ze przez dobre czyny wzmacnia si¢ w cztowieku dar
wolnosci 1 poglebia zdolnos¢ do podejmowania wilasciwych decyzji. Zte
wybory zniewalaja i tym samym ograniczaja wolno$¢ czlowieka.”*” A wigc
wybor zta to nie jest zadna wolnos¢. Wobec tego , mimo, ze czlowiek ma
swiadomo$¢ daru wolnosci, musi zdawaé sobie sprawe, ze jest dopiero na
drodze do niej.”Wolno$¢ chrzescijanska oznacza, ze cztowiek stajac twarza w
twarz z Chrystusem, rozpoznaje w Nim ukrytego dotychczas zywego Boga, ze
odpowiada na rzucone wezwanie(...)Wolno$¢ chrzescijanska nie jest gotowa,
natomiast nieustannie sie staje”**.

W dyskusji teologicznej nad cztowiekiem 1 jego wolnoscig pojawia
si¢ takze pewien paradoks — jest W niej zarowno przygodnos$é, czyli mozliwos¢
r6znych wyboroéw , jak 1 pewna konieczno$¢: nikt przeciez nie prosit si¢ na ten

243 por, G. Greshake, Zycie silniejsze..., S.144

2% por, E. Piotrowski, Teodramat, Krakéw 1999, 5.186

2 por. Jan Pawet II, FR 13

248 por. P. Goralezyk, Wyzwolenie z niewoli do wolnosci w Chrystusie, Com. 5(77)1993, s.31
247 por. Z. Kijas, Niebo..., s.715

248 R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych, ttum. Z. Wtodkowa, Krakow 1999, 5.280-281
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?® Jest to najbardziej radykalna koniecznos¢, ale z pewno$cia mozna by

Swiat
znalez¢ ich duzo wigcej, np. ple¢.”Cztowiek nie ma ani mozliwosci , ani prawa
zwrocenia biletu wstepu do egzystencji, z ktorego jeszcze korzysta 1 ktorego nie
uniewaznia, kiedy za pomoca samobéjstwa chce unicestwi¢ samego siebie.”?*

Pytanie teologiczne o granice ludzkiej wolnosci jest niezwykle
istotne w rozwazaniu nadziei na powszechne zbawienie. Sw. Pawel okresla
ostateczng odpowiedz dla problemu spelnienia si¢ wolnosci skonczonej w
nieskonczonej tajemniczymi stowami: ,Bog bedzie wszystkim we
wszystkich”(1 Kor 15,28).Jest to zapowiedz, ktorej tre$¢ mozemy nie$miato
przeczuwacé, ale doswiadczenie to jest catkowicie poza ludzkim zasiegiem®*
Jezeli wolno$¢ ludzka nie jest neutralng zdolnoscig wyboru , lecz przede
wszystkim zdolnos$cig do podejmowania dobrej decyzji, to jest ona wewngtrznie
skierowana na zjednoczenie cztowieka z Bogiem. Pomiedzy ludzkim ,tak” 1 ,,
nie” wzgledem Boga nie istnieje symetria. Zta decyzja czlowieka nie
urzeczywistnia wolnosci, tak jak decyzja dobra.?*?Odwrocenie sie cztowieka od
bycia dobrym w ogole, mozna okresli¢ jako zwrdcenie si¢ istoty przeciwko niej
samej, jako perwersje, ktora prowadzi do samounicestwienia®®®, bowiem ,.tylko
wolny cztowiek naprawdg jest”*>*

Podsumowujac, nalezy powiedzie¢, ze w teologii wspodlczesnej
odchodzi si¢ od nadawania absolutnej wartosci ludzkiej wolnosci. Jest ona
rzeczywista, cho¢ relatywna. Podkresla si¢ , ze jest rzeczywistoscig
pozytywna(jej celem jest dobro i prawda), ktéra wzmacnia si¢ w czlowieku
przez ich praktykowanie. Mozna w niej zauwazy¢ pewng przygodnosc , jak i
konieczno$¢, ktéra wyraza si¢ w tym, ze czlowiek znalazl na tym $wiecie bez
swojej woli. Nalezy ufaé, ze Bog, ktory chciat wolnoSci w stworzeniu, potrafi
ten cud ocali¢ i doprowadzi¢ do szcze$liwego konca.” W dobitny i radykalny
sposob przekonanie o uratowaniu 1 spelnieniu czlowieczej wolnosci wyraza K.
Rahner: "Wiemy w naszej chrzescijanskiej wierze i niezachwianej nadziei, ze
pomimo catego dramatyzmu 1 otwartego charakteru wolnosci poszczegolnych

249 por. J. Makowski, Prymat nadziei, W: Puste piekio?, red. J. Majewski, Warszawa
2000,s.268

20 K Rahner , Podstawowy wyktad wiary, thum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987,5.92

1 por, E. Piotrowski., Teodramat,s.61

22 por, W. Hryniewicz , Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci czlowieka, W: Puste
piekto?, red J.Majewski,s.229

»*Por. H. U. von, Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?, thum. S.
Budzik, Tarnéw 1998, 5.140

24 3. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993,s.13

»>Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat...,s.221
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ludzi, historia zbawienia jako cato$¢ doprowadzi ludzko$¢ do pozytywnego

; . s 99256
konca za sprawg przemoznej taski Bozej.”

26 K, Rahner, Podstawowy wyktad..., 5.351
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3.Poréwnanie nauki o niebie 1 piekle.

Idea posmiertnej kary i1 nagrody obecna jest we wszystkich
tradycjach religijnych, w kazdej kulturze tworzonej przez cztowieka. Sg one
wyrownaniem rachunkow miedzy Bogiem lub bogami a czlowiekiem. Z czasem
idea piekta zaczela przewaza¢ w motywacji religijnej nad ideg wiecznej nagrody
stajac si¢ instrumentem wplywu wladcow na spoleczenstwa. G. Minois®’,
sugeruje, ze idea piekta pojawita si¢ bardzo wczesnie, w zwigzku z pojawieniem
si¢ pojecia panstwa. Poniewaz byto ono przez dlugi czas zwigzane z religia, a
wladza miata charakter sakralny, kary wieczne byly odbierane jako negatywna
zaptata za burzenie trwatosci zycia spotecznego.

Temat piekla nie nalezy jednak do najwazniejszych zagadnien
podejmowanych na kartach Biblii. Najbardziej bezposrednie i najstarsze ksiegi
Nowego Testamentu nie przynosza nam prawie zadnych informacji na temat
piekta. Jest to fakt wrecz niepokojacy, gdy zdamy sobie sprawe, jaka wage
wierze w pieklo przypisze pozniej Kosciot. Warto zauwazy¢, ze sw. Pawel,
pierwszy teolog Kosciota, nie uzywa ani razu stowa piekfo w swoich pismach,
cho¢ jego faryzejska przesztos¢ powinna go do tego sklaniaé. Pierwsze teksty
wykazujagce bezposrednie zainteresowanie pieklem to apokryfy i pisma
rabinackie: Apokalipsa Piotra, Ksiega Henocha, Apokalipsa Barucha, IV Ksigga
Ezdrasza. Byly one odzwierciedleniem wierzen ludowych; skape aluzje biblijne
nie zaspakajaly ciekawosci wiernych spragnionych szczegdtow i malowniczosci.
W ciggu stuleci wiele tresci, zawartych w tych dzietach, zostalo wchlonigtych
przez oficjalng doktryne Kosciota stapiajac si¢ z nia w nicodtaczna cato§é.”®

Jezus nie jest glosicielem piekla, nigdzie nie wykazuje
bezposredniego nim zainteresowania. Nie opisuje nigdzie aktu potgpienia i
mak potepionych, jak to pozniej przedstawi apokryf Apokalipsa Piotra. To ona

27 70b. G. Minois , Historia piekla, thum. A. Debska, Warszawa 1996
2%8 por. tamze, S.76
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stalg si¢ glownym zrodlem inspiracji dla pozniejszych niezliczonych opisow
miejsca potepienia, w tym rowniez dla ,,Boskiej komedii” Dantego, ,,Raju
utraconego” J. Miltona oraz ,,Opisania czterech spraw ostatecznych” Aniola
Slazaka.®® Glownym tematem nauczania Jezusa jest Krolestwo Boze i
mitosierdzie Boga, zbawienie, ktére Syn Cztowieczy przynosi swoim braciom w
cztowieczenstwie. Jezus nie chciat przedstawia¢ ludziom prezentowac reportazu
0 zyciu posmiertnym, ale pragnat rzuci¢ wystarczajgco duzo S$wiatta aby
cztowiek mogl mie¢ nadziej¢ w Bogu 1 nie przerazal si¢ wlasnym grzechem i
Smiercig. Z drugiej za$ strony udzielit ludziom wystarczajagco powaznego
ostrzezenia, aby musial si¢ liczy¢ z realna mozliwoscia utraty zbawienia®®.
Wypowiedzi Jezusa na temat piekta spetniajg funkcje napomnienia w kontekscie
gloszenia Krolestwa Bozego: cztowiek, sktonny do samozaktamania znajduje
si¢ z sytuacji Krytycznej. Staje wobec wyzwania, by podja¢ decyzje za lub
przeciw Bogu, zbawieniu , mitos$ci do ludzi. Istotne jest dla Jezusa wezwanie
cztowieka do podjecia decyzji.”**Znamienne jest, ze Jezus radykalnie i wyraznie
odmawia udzielenia informacji na temat stanu piekielnego po $mierci, ktore
pozwolityby zaspokoi¢ ludzka ciekawo$¢.?®® Na pytanie zadane przez uczniow,
czy tylko nieliczni beda zbawieni, odpowiedZz brzmi ,,Starajcie si¢ wejs¢ przez
ciasng brame¢”(Lk 13,24).Uderzajacy jest brak wszelkich napomknien o piekle w
opisach Mgki Panskiej. Mowa tam jedynie o przebaczeniu oprawcom 1 o
rychtym zbawieniu dobrego totra; Zaden tekst nie mowi o potepieniu Judasza, a
okreslenie go przez Jana ,synem zguby” jest okresleniem z gatunku
apokaliptycznego™®

Tak wigc, stwierdzenia Pisma Swictego na temat piekla to
wezwanie do odpowiedzialnosci, z jaka czlowiek powinien wykorzystywac
swoja wolno$¢, ze wzgledu na swoje wieczne przeznaczenie. S3 naglacym
wezwaniem do nawrdcenia.’® A zatem, jesli wiasciwy sposdb rozumienia
przestania biblijnego winien by¢ parenetyczny®®, to niezasadne i szkodliwe sa
proby roztrzgsania teoretycznych aspektow piekila.

29 por. H. Kiing, Zycie wieczne, thum. T. Zatorski, Krakow 1993, 5.203-204
2 Por. H.U. von Balthasar, Czy wolno mieé nadzieje... $.162

261 por, H. Kiing, Zycie wieczne?,s.204

262 por, G. Greshake, Zycie silniejsze...,5.135

263 por. G. Minois, Historia piekta, s.74-75

284 por. KKK 1036

> Por. M. Kowalczyk, Z. Danielewicz, Dogmatyka...,s.455-456
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Takze 1 wypowiedzi Magisterium Kos$ciota sg ostrozne 1 wywazone, milczace co
do trwalosci i natury kar piekielnych. Sg raczej nastawione optymistycznie, lecz
nie bagatelizuja realnej mozliwosci potepienia.?®®
Wydaje sig¢, ze tekstow Nowego Testamentu przepetnionych grozbami kary, nie
nalezy czytac ,,oto co was czeka”, lecz raczej ,,0to, co za zadng cen¢ nie moze
si¢ wam przytrafi¢”. Jezus, mowiac w Ewangelii o duchowej $§mierci cztowieka,
moéwi to nie dlatego, ze tak sie sta¢ musi, lecz aby do tego nie doszto®®’. Nalezy
wyraznie podkresli¢ w tym miejscu, ze ani Pismo Swicte, ani Tradycja, ani
nauczanie Magisterium Kos$ciota nie méwig potgpieniu zadnego, konkretnego
cztowieka. Piekto jest ono ukazywane jako realna mozliwo$¢, ale przestroga
przed nim powigzana jest z wysuwang na pierwszy plan Bozg propozycja
nawrocenia®® Przemiana tej realnej mozliwosci w obiektywna pewno$é o
Istnieniu potepionych nastgpita u Sw. Augustyna rzucajgc okropny cien na dzieje
zachodniej teologii. Massa damnata przedstawiana jako niepodwazalny fakt
spowodowata zbagatelizowanie ostrzezen Jezusa o mozliwosci potepienia.”®
Warto zauwazy¢, podejmujac temat nierOwnowazno$ci przestania o
niebie i piekle, ze znajduje on swoje odzwierciedlenie w credo, w ktorym
wyznaje si¢ wiar¢ w odpuszczenie grzechow, zmartwychwstanie ciata, zycie
wieczne, ale nie w piekto. A zatem czlowiek nie zostal wezwany do wiary w
obiektywne piekto ( nie jest ono przedmiotem wiary), ale w moc zbawcza Boga.
Ewangelia nie polega na gloszeniu dwuznacznej nowiny o dwoch
symetrycznych krolestwach: Bozym i szatanskim. Jest ono raczej mozliwoscia
nicodtagczng od kondycji cztowieka powotanego przez Boga do zbawienia, do
wspélnoty mitosci®”

Innym aspektem braku symetrii migdzy niebem a piektem jest
zagadnienie wiecznosci Boga 1 wiecznosci piekta. Teolodzy wspodiczesni
zgodnie potwierdzajg, ze nic mozna mowi¢ o wiecznosci piekla i wiecznosci
nieba w takim samym znaczeniu. Wieczno$¢ w $cistym sensie przystuguje tylko
Bogu.””* Wedlug Grzegorza z Nyssy , kary piekielne nie moga by¢ rdwnie
wieczne jak Bog. Glownym argumentem za tg tezg jest bytowa przewaga dobra

266 por. 1. Bokwa, Magisterium Kosciola 0 powszechnej nadziei zbawienia, W: Puste piekio?,
red. J. Majewski, Warszawa 2000,s.177

267 por, G. Martelet, Odnalezione zycie wieczne, ttam. M. M. Krzeptowska, Krakoéw
2000,s.115

2%8 por. Katolicki Katechizm Doroslych, red. W. Kasper, Poznan 12991, 5.407

289 por, H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje..., s.152

279 por. D. Kowalczyk D., Nedza teologii, czyli o nadziei potepienia niektorych..., W: Puste
piekto, 5.292

?Por. A. Nycz A., Sqd eschatologiczny..., 5.187
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nad zlem, ktore ze swej strony musi by¢ wewngetrznie ograniczone, niektorzy
twierdza, ze wrecz samodestrukcyjne (Schielbeeckx, Duquoc, Balthasar).
Ponadto nalezy zwroci¢ uwage na to, ze wieczno$¢ nie jest miarg czasu, a
zwlaszcza nie jest synonimem zlej nieskonczonosci, braku konca. Wiecznos$¢ to
czas Boski, okreslenie jakosciowe. Wieczno$¢ raju i piekta nie moze by¢ taka
sama, gdyz niemozliwo$cig jest pojmowaé wieczno$¢ jako pusta forme ,
niezaleznie od zawarto$ci. Tak wiec piekto nie jest w wiecznos$ci , ani nawet 1 w
czasie, ale we wlasnej subiektywnos$ci. Ona to pozbawia je gruntu czyniac je
ztudnym istnieniem, jak gdyby subiektywnym nieistnieniem®”?Inni teolodzy
uwazaja, ze wiecznosci kar piekielnych nie mozna rozumie¢ w sposob absolutny
ze wzgledu na sprzeczno$¢ z mitoscig 1 mitosierdziem Boga. ,,Kara piekielna”,
jak wszystko inne, jest podporzadkowane Bogu i jego tasce?”.

W rezultacie, teologia wspotczesna nie uznaje prawd o niebie 1 piekle
za posiadajace jednakowa warto§¢ w eschatologii chrze$cijanskiej.?”*Warto
wspomnie¢ tu o koncepcji amerykanskiego teologa 1 filozofa religii, Thomasa
Talbotta, ktory uwaza, ze ludzkie decyzje 1 wybory nie decydujg ostatecznie o
naszym wiecznym losie, poniewaz jest on zabezpieczony od poczatku. Okreslaja
one natomiast Srodki do jego osiggnigcia. Im bardziej cztowiek sktania si¢ ku
egoizmowi 1 odmowie mitosci, tym surowszy 1 bolesniejszy bedzie proces
zniszczenia zhtych sklonnosci i oddzielania od grzechu.””” Od Chrystusowego
zwycigstwa nad grzechem 1 $miercig nie moze by¢ mowy o symetrycznej wizji
zbawienia 1 potepienia. Pomiedzy niszczycielskg sitg grzechu a wyzwalajacg i
uzdrawiajaca moca taski, istnieje zasadnicza dysproporcja i asymetria.””® Cho¢
na prawde te¢ wyraznie wskazujg liczne fragmenty Listu do Rzymian, np. ,,Gdzie
rozpowszechnit si¢ grzech, tam pojawita si¢ jeszcze obfitsza taska”(Rz 5,20), to
jednak z trudem toruje ona sobie droge do $wiadomosci ogdlu teologdw.
Poniewaz cztowiek jest ukierunkowany na ,,tak”, a odpowiedni dla niego stan to
niebo, czyli petnia zycia innymi ludzmi, i calym stworzeniem w Bogu, piekto to
nie tylko to, czego nie powinno by¢, lecz rowniez to co$ o wiele ,,trudniejszego”
do osiggnigcia. Ponadto Bog pragnie bezwzglednie zbawienia czlowieka, a nie
jego potepienia, dlatego zaryzykowal wszystko, aby czlowieka doprowadzi¢ do
wspolnoty ze sobg. Dlatego tez, to wlasnie niebo, stanowi wlasciwy cel logiczny

212por, P. Evdokimov, Prawostawie, thum. J. Klinger, Warszawa 1986

2”2 Por. H. Kiing, Zycie wieczne?, $.222

2lpor, K. Rahner, Podstawowy wykiad..., $.351

275 por. T. Talbott, A Pauline interpretation of Divine Judgement, W: Uniwersal Salvation?, s.
32-52, cyt. za: W. Hryniewicz, Pedagogia nadziei, Warszawa 2006,5.203

276 por, W. Hryniewicz., Nadzieja zbawienia, a dramat wolnosci cztowieka, W: Puste
piekto?,, 5.229
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wszystkich dziatan Boga, calej historii zbawienia.”’’'Roéwnowaznos¢ nauki o
niebie i piekle, czyli wieczne jego istnienie wraz z potepionymi, Swiadczytoby
o niemozliwosci przekroczenia przez cztowieka wilasnych ograniczen, byloby
dowodem porazki, takze 1 Boga, gdyz Jego, Boga-Czlowieka, ofiara okazataby

. .. ., .. , ., . .. 278
si¢ daremna. Za zto musi istnie¢ kara, ale jej wiecznos$¢ odbieratby jej sens.

W rozdziale trzecim zostata przeprowadzona interpretacja sagdu Bozego,
ktora w $§wietle wspolczesnej teologii daje nadziej¢ na powszechne zbawienie.
Jezus Chrystus jest jednoczes$nie S¢dzig i Zbawicielem — to prawda, ktora jest
wielka obietnicg. W zwigzku z tym, wielu teologdéw zaleca na sad patrze¢ przez
pryzmat nadziei podkreslajac jego zbawczy charakter. Za centralng postac¢ sadu
uznawana jest Osoba Chrystusa mitujacego cztowieka, ktory z tej mitosci sam
zostal poddany sagdowi. W rozwazaniach teologicznych nalezy wystrzega¢ si¢
apokaliptycznych fantazji, a rozwija¢ ducha nadziei i1 zaufania do Chrystusa. W
dalszym toku rozwazan uzasadniono konieczno$¢ odejscia w teologii od
nadawania absolutnej warto$ci ludzkiej wolnosci. Jest ona rzeczywista, cho¢
relatywna. Uwaza si¢ , ze jest rzeczywistos$cia pozytywna (jej celem jest dobro i
prawda), ktora wzmacnia si¢ w cztowieku przez ich praktykowanie. Mozna w
niej zauwazy¢ pewng przygodnos¢, jak 1 koniecznos¢, ktora wyraza si¢ w tym,
ze czlowiek znalazt si¢ na tym Swiecie bez wilasnej woli. Nalezy ufaé, ze Bog,
ktory chcial wolno$ci w stworzeniu, potrafi ten cud ocali¢ 1 doprowadzi¢ do
szczesSliwego konca. Na zakonczenie tego rozdziatu podjeto trudne zagadnienie
poréwnania nauki o niebie i piekle. Teologia wspdtczesna nie uznaje prawd o
zbawieniu 1 potepieniu za posiadajace jednakowg warto§¢ w eschatologii
chrzescijanskiej. Od Chrystusowego zwyciestwa nad grzechem 1 $miercig nie
moze by¢ mowy o symetrycznej wizji zbawienia i pote¢pienia. Pomiedzy
niszczycielskg silg grzechu a wyzwalajaca i uzdrawiajgca mocg taski istnieje
zasadnicza dysproporcja i asymetria. Prawda ta jednak z trudem toruje sobie
droge do §wiadomosci ogdtu teologow.

217 por, G. Greshake, Zycie silniejsze..., $.152
278 por. M. Styczynski, Przyczynek do eschatologii nadziei, W: Puste piekto?,5.186
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Rozdziat IV

Sposoby przywrocenia pierwotne;j
jednosci stworzenia (apokatastasis
panton)

W  czwartym rozdziale, stanowigcym zasadniczg czg$¢ pracy,
przedstawione zostang sposoby doprowadzenia przez Boga wszystkich istot
ludzkich do apokatastasis panton, jakie mozna wynalez¢ we wspotczesnej mysli
teologicznej. Najmocniejszym i najlepiej uzasadnionym argumentem bedzie
proba laczenia nadziei na powszechne zbawienie z tajemnicg Paschy Jezusa
Chrystusa, a w szczegolnosci ze ,zstgpieniem do piekiel”, szczegdtowo
opracowana przez Hansa Ursa von Balthasara. Wydaje si¢, ze nie da si¢
teologicznie zaprzeczy¢ stwierdzeniu, 1z wlasnie poprzez oblicze
Ukrzyzowanego Bog moze znalez¢ sposdb nawrocenia grzesznika, nie zadajac
jego wolno$ci gwaltu, ani jej nie niszczac. Kolejnym, waznym uzasadnieniem
zbawienia powszechnego, bedzie prezentacja nauki o czy$écu, ktdéry mozna
uzna¢ za znaczacy czynnik mitosierdzia w eschatologii katolickiej.  Stan
oczyszczenia to ostateczna propozycja Bozej taski, ktora wychodzi na spotkanie
cztowieka we wszystkich etapach jego zycia. Jest koncowa szansg pokuty
wynikajaca z przemoznej woli Boga, aby kazdy cztowiek si¢ nawrocit 1 zostat
zbawiony. Czysciec bedzie w tym wypadku rozumiany jako ocalajacy ogien
Mitosci, ktorym jest Duch Swigty. Pozniej przedstawione beda przyktady
solidarno$ci eschatycznej wielu swietych ze wszystkimi bra¢mi 1 siostrami w
cztowieczenstwie. Byli oni gotowi poswieci¢ Bogu wlasne zbawienie w ofierze
w zamian za ocalenie innych ludzi. Nastepnie rozwazony zostanie wspdlnotowy
charakter nadziei chrzescijanskiej, ktory stanowi niezwykle istotne uzasadnienie
powszechnego zbawienia i dowdd na to, ze teologiczna hipoteza o apokatastasis
nie godzi w podstawy moralnosci, ale jest jeszcze glebszym jej uzasadnieniem 1
wezwaniem do mitosci wszystkich ludzi bez wyjatku. Naktania tez do modlitwy,
takze, a moze przede wszystkim za wrogdéw, do przebaczenia im 1 dziatania dla
ich dobra juz na tym $wiecie, aby utatwic¢ sobie pojednanie na Drugim Brzegu.
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Kolejnym argumentem na potwierdzenie tezy o powszechnym zbawieniu jest
zjednoczenie wszystkiego w Chrystusie - Krolu Wszechswiata, objawione
glownie w hymnach chrystologicznych Nowego Testamentu. Chrystologia
kosmiczna ma mocne podstawy biblijne i teologiczne. Wydaje si¢, ze moze by¢
rozumiana jako uzasadnienie i1 potwierdzenie nadziei zbawienia takze dla
wszystkich ludzi. Celem tego $§wiata jest stanie si¢ tym, do czego przeznacza go
zmartwychwstanie Chrystusa, czyli chwalebnym Ciatem Pana i1 ludzkosci
przemienionej w Nim przez Ducha Zmartwychwstania. Prawda o powigzaniu
wszystkiego ze wszystkim, nawet na plaszczyznie fizycznej, pozwala zywic
nadzieje, ze cztowiek 1 ludzko$¢ nie zagubig si¢ na wieki w otchlaniach
wszechswiata, ale beda spelnionymi uczestnikami nowego stworzenia. Na
samym koncu uzasadnien powszechnego zbawienia przedstawiona zostanie
oryginalna hipoteza wroctawskiego dogmatyka — Romana Rogowskiego,
nazwana przez autora salus vicaria. Koncepcja ta ma liczne wartosci
teologiczne, jest waznym argumentem uzasadniajgcym uniwersalistyczng
nadziej¢ — nie ma bowiem cztowieka, ktory przez nikogo nie bylby kochany.
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1. Zstgpienie Chrystusa do otchlani.

Prawda o zstgpieniu do piekiet jest bardzo trudna do wyjasnienia
teologicznego, gltownie ze wzgledu na obrazowy jezyk, ktéry przypomina
starozytne mity. Widoczne jest tu nawigzanie do mezopotamskiego,
trojkondygnacyjnego obrazu $wiata: Niebo w gorze, Ziemia na dole, Podziemie
w glebi ziemi, w lochach 1 rozpadlinach. Taka kosmografia stala si¢ podstawa
jezyka teologicznego i antropologicznego®”’. Wyrazenie ,,zstapi¢ do piekiel” jest
owocem takiej starozytnej wizji $wiata. Wydaje si¢, ze lepszym polskim
sformutowaniem byloby — ,,zstapil do krolestwa zmartych”; gdyz w ten sposob
mniej bedzie narazone ono na mylgca wieloznaczno$¢. Ta prawda wiary
wystepuje w co najmniej 10 miejscach Nowego Testamentu, lecz przyjeta sig
w nauce Kosciota dopiero w 359 roku. Zostata zredagowana przez Marka z
Aretuzy i w V wieku na stale weszta do Apostolskiego Wyznania
Wiary*® . Trzeba wiec odkry¢ kryjacy si¢ pod powierzchnia wyobrazen gleboki
sens teologiczny tego artykutu credo , nieco zaniedbanego w historii teologii i w
nauczaniu koscielnym. Stanowi on bowiem dzisiaj klucz do reinterpretacji
trudnych kwestii eschatologicznych.?®!

Tradycyjne rozumienie ,,descendus” zostalo podtrzymane przez
Katechizm Kosciota Katolickiego, ktory rozumie przez to autentyczne
doswiadczenie $mierci przez Jezusa oraz otwarcie bram nieba sprawiedliwym ,

ktorzy Go poprzedzili, ,,ogtoszenie dobrej nowiny uwigzionym duchom”.*®

279 por, Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka t. I, Lublin 2012, s.679
280 por, Z. Kijas, Niebo, pieklo, czysciec, Krakow 2010,s.535

281 por, R. Rogowski, Wicher i mysl, Katowice 1999,5.97

282 KKK 632
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Byla to ostatnia faza postania mesjanskiego Jezusa, ktora oznacza rozciggniecie
dziela odkupienia na wszystkich ludzi wszystkich czaséw i miejsc.?®®
Tradycja chrzescijanskiego Wschodu, w prawdzie wiary o zstgpieniu
do piekiet widzi zasadniczy locus theologicus do uzasadniania,
podtrzymywania i rozwijania nadziei na powszechne zbawienie. Wedlug
niektorych Aleksandryjczykow (Klemens, Orygenes i inni ), w Otchtani
wszystkie duchy, demony 1 ludzie, sprawiedliwi 1 niesprawiedliwi, mieliby by¢
poddani nowej probie ewangelicznej 1 odkupienczej — kto przyjmie dobra
nowin¢ gloszona w szeolu 1 duchowy chrzest, zostaje wyprowadzony przez
Chrystusa do nieba, bez wzgledu na religijng 1 moralng warto§¢ dawnego zycia
historycznego. Poglad ten zostal przyjety na wielka skale przez Wschad,
jednakze na Zachodzie sie nie przyjat.”®
Teologia scholastyczna, w przeciwienstwie do intuicji wschodnich,
ograniczala zasieg tego donioslego wydarzenia zbawczego. Zastanawiano sig¢,
jak gleboko mogt Chrystus zstapi¢( zaktadajac 4 podziemne otchtanie —
przedpiekle, czysciec, piekto nieochrzczonych dzieci, piekto ogniste). W takim
kontek$cie uwazano, ze terenem wilasciwej dzialalnos$ci zbawczej Jezusa bylo
przedpiekle(otchtan sprawiedliwych), w piekle dzieci nie miat co robi¢, w
czysécu ogloszono amnesti¢, a W infernus damnatorum ukazat si¢ tylko, aby
dowie$¢ swej mocy takze na nim”®. Dzi§ rozwazania te przyjmuje sic za
bezpodstawne®®®, gdyz bledem teologicznym jest interpolacja pojecia piekta
oraz czy$cca na czasy przed Chrystusem. Sg one charakterystyczne dopiero dla
Nowego Testamentu w jego popaschalnej warstwie. Tymczasem , wedlug
nowych interpretacji, Chrystus, zstepujacy do ,,piekiel”’( a raczej do Otchiani,
Hadesu) nie tylko manifestuje swa odkupiencza witadz¢ nad wszystkim, co
istnieje, ale takze swa nieskonczong moc mitos$ci mitosiernej, ktora obejmuje
wszystko, nie wylaczajac §wiata infernalnego.?®’ We wspolczesnej teologii, ktora
uwaza, ze Ow artykul wiary lezy w jej centrum, a nie na peryferiach®®®, istnieje
wiele prob tworczej reinterpretacji descendus ad inferos. Tak wigc uwaza sie,
ze tajemnica Wielkiej Soboty oznacza szczyt unizenia si¢ Syna Bozego(wraz ze
swoja cielesno$cig) 1 danie mozliwosci poznania Go wszystkim spoza Ludu

283 por. KKK 634

284 por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka t.1,5.682

285 por, H .U. von, Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, thum. E. Piotrowski, Krakow
2001,5.171

286 por, W. Hryniewicz W., Chrystus nasza Pascha, Lublin 1987,5.316.

*%7 por. R. Rogowski., Wicher i mysl, $.97

288 por. A. Nossol, Zstqpit do piekief, AK 439(1982), 5.175-176
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Bozego (Y. Congar); przebdstwienie catego kosmosu przez polaczenie si¢ z
materig w sercu wszechswiata (K. Rahner); spotkanie cztowieka w momencie
$mierci z Chrystusem w ,,sercu wszech§wiata” 1 otrzymanie za ciato catego
kosmosu (L. Boros); zstagpienie Chrystusa w otchtan ludzkiej samotnosci i
danie wszystkim ludziom w spotkaniu z Nim szansy zbawienia ( J. Ratzinger);
symbol mozliwosci zbawienia ludzkosci przed i poza chrzescijanskiej lub nawet
wszystkich umarlych (H. Kiing); Chrystus stal si¢ wladcg pickla
nowotestamentalnego 1 rozporzadza jako Sedzia przeznaczeniem wiecznym
kazdego cztowieka (J. Servais).

Na szczeg6lng uwage zastuguje interpretacja tajemnicy Wielkiej
Soboty u H. U. von Balthasara, ktora stanowi glowne Zrédto uzasadnienia
nadziei na powszechne zbawienie. Jest ona, wg intuicji teologicznej Adrienne
(Balthasar mowit ,,nasza teologia” — jego i Adrienne), ostoni¢tym tajemnicg
przejsciem migdzy Krzyzem 1 Zmartwychwstaniem. Doswiadczenie piekla przez
Chrystusa w Wielka Sobote jest trynitarne 1 soteriologiczne; stanowi takze
,konieczny” warunek zmartwychwstania®®®. Jest tutaj zawarte jadro nauki
Orygenesa o zbawieniu, ale w znacznie glebszym wymiarze, opartym na
podstawach biblijnych. Mysl o doswiadczeniu przez Jezusa opuszczenia przez
Boga (piekta) jest obecna w teologii Lutra, Bartha, Moltmanna, Blondela,
Danielou, Marteleta. A zatem nie jest ono czysto teoretyczng mozliwoscia, tylko
rzeczywistoscig, ktoéra doskonale zna Opuszczony przez Boga. Nikt bowiem,
nawet w przyblizeniu, nie mogt 1 nie moze doswiadczy¢ tak straszliwego
opuszczenia jak tyko Syn, odwiecznie, istotowo zjednoczony z Ojcem.*Tam,
gdzie Syn uwazal si¢ za opuszczonego przez Ojca w najwyzszym stopniu,
osamotnienie to zostaje uzyte do rozsadzenia wigzienia opuszczenia (piekta) i
wyprowadzenia Syna wraz z odkupionym $wiatem do niebios, do Ojca.”®!
Zstapienie umartego Jezusa do piekiel oznacza takze Jego solidarno$¢ z tymi,
ktorzy sa daleko od Boga (juz na Drugim Brzegu). Dla nich wybor swojego
,Ja’, zamiast mitosci Boga , jest ostateczny. Chrystus jest jako umarly razem z
nimi, przez co zakldca absolutng samotnos¢, do ktorej grzesznik dazy. Tak wigc
w swej samotnosci zndw odnajduje Boga. Chrystus jest tutaj jako bezsilny,
ktory w nieprzewidziany sposob solidaryzuje si¢ z tymi, ktorzy siebie skazujg na
potepienie. Wolnos$¢ cztowieka jest zachowana, ale Bog pod koniec swej meki
wychodzi jej naprzeciw i jeszcze raz podchwytuje. W swej absolutnej stabosci

289 por, H.U. von Balthasar , W pelni wiary, thim. J. Fenrychowa, Krakow 1991, 5.565-566
2% por. H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tyko mitosé, tum. E. Piotrowski, Krakoéw 1997,
s.74

91 por, H.U. von Balthasar, Teologika t. I, thum. J. Zychowicz, Krakow 2004, 5.322
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Bég chce obdarzy¢ cziowieka miloscig przez utozsamienie si¢ z tym, kto
odrzuca wszelka solidarno$é”?. Pieklo, bedac ,,miejscem” odrzucenia, lub w
lagodniejszym rozumieniu, zapomnienia, nie przestaje by¢ ,miejscem”

293 .
Mozna

chrystologicznym. Bog w swej niemocy jest wigkszy, anizeli piekto.
powiedzie¢, ze pieklo jest §wiatem pozostawionym samemu sobie, w ktorym
Boég jest nicobecny. W $Swietle tajemnicy paschalnej Chrystusa, pieklo $wiata
staje si¢ jednakze miejscem nawiedzenia, bo przyszedt do niego Chrystus.
Trzeba z moca podkresli¢, ze Bog nie tworzy piekta dla nikogo. On tylko
zbawia. Pieklo tworzy cztowiek 1 nie moze sam si¢ niego wydosta¢. Tylko Bog
jest w stanie wyprowadzi¢ go z samotnosci i egoizmu.. Niektorzy Ojcowie
Kosciota wyrazali swa wiare, ze Chrystus zstepujac do otchtani catkowicie
ujarzmit pieklo 1 ostatecznie zniszczyt moc szatana. Sadzono, ze cata ludzkosé
zostata wowczas zbawiona 1 wyrwana z mocy zlego ducha jako ,,zagubiona
owca”, ktora Chrystus odnalazt 1 uratowal. Apokryfy Nowego Testamentu
(Ksigga Henocha) taczyty zastgpienie do piekta ( rozumianego jako Otchtah w
sensie fizycznym) z walkg z Lewiatanem(demonicznym potworem morskim),ze
smokiem czy szatanem, z innymi demonami, przeklenstwo rzucane na dusze
potepione, petanie szatana, przechytrzenie diabta lub wymiang sprawiedliwych
za naczynie Krwi Chrystusa oraz uroczyste wprowadzenie sprawiedliwych do
nieba.***

Zstapienie do otchtani oznacza takze, ze Chrystus prawdziwie umart i
przebywat wsrdd zmartych, w , krainie cieni” 1 ,, miejscu opuszczenia”, skad nie
mozna juz powrdcic¢ do zycia. Credo sugeruje wigc, solidarne podzielenie przez
Jezusa catego losu cztowieka, nie wylaczajac najtrudniejszego doswiadczenia —
Smierci. Przez rzeczywista ludzka $mieré potaczyt si¢ z niezmierzong
spotecznoscia wszystkich zmartych, ale nie biernie, lecz czynnie i zbawczo.”*
Chrystus zjednoczyt si¢ nie tylko z zyciem 1 $Smiercig cztowieka, ale wzigt
roOwniez na siebie stan $mierci ludzkosci nieodkupionej. Wszystkie czasy 1 caty
wszech§wiat, naznaczony grzechem 1 wing, przez ten akt kenozy, zostal
ogarnigty powszechnym odkupieniem. Taki moze by¢ sens stow w 1P 3,19,
ktore mowig o tym, ze Chrystus moca Ducha ,,poszedl réwniez, aby oglosié
nauke uwig¢zionym duchom, ktore niegdys , za dni Noego, nie okazaty
postuszenstwa” oraz krotkiej wzmianki o wyprowadzeniu wiezniow(Ef 4,8-9).

292 por, H.U. von Balthasar, W petni wiary, $.225

2% por. Z. Kijas, Nadzieja na puste pieklo i zbawienie dla wszystkich, W: Nadzieja —
mozliwosé czy pewnos¢ powszechnego zbawienia, Lublin 1992, 5.127

2% por. Cz. Bartnik , Dogmatyka katolicka t. I, 5.681

2% por, W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, s.317.

89



Inaczej moéwige, chodzi tutaj o zamanifestowanie calej powszechnos$ci
odkupienia, ktore dokonalo si¢ na krzyzu, ,zaniesieniec owocOw krzyza w
otchtan $miertelnego zagubienia”.”®Fakt zbawczy, ze Jezus wyszedt zywy z
otchtani, zawiera w sobie obietnice 1 zapowiedz, ze ludzkie zmagania z moca
zta 1 $§mierci zakonczg si¢ wspanialym zwycigstwem, w ktorego skutkach bedzie
uczestniczyt caty wszech§wiat, cala natura. Zmartwychwstaly Jezus jest
przedstawiany jako Ten, ktory unicestwit wszystkie zte moce, miejsca, stany,
Swiaty: "Mam tez klucze S$mierci i1 krainy umartych”(Ap 1,18). Dzieki
zbawczym dzietom Chrystusa dawne miejsca nieobecnosci Boga, mogg stac si¢
obszarem Jego nawiedzenia. Znamienng rzecza w $wiadectwie Nowego
testamentu jest to, ze zstapienie do piekiet dotyczy ludzi niesprawiedliwych,
czyli umartych duchowo, przeciwko ktérym sprowadzony byl ten kataklizm.

Rownie dobrze moglby si¢ odnosi¢ ten fragment do ,,synéw Bozych”, pelnych
niegodziwosci 1 bezboznosci, o ktorych mowi Rdz 6,5-6:"Widzial wtedy Pan,
jak wielka jest nieprawos$¢ ludzi na ziemi 1 ze wszystkie ich pragnienia wciaz
byly tyko zle. Zalowal wiec Pan, Ze uczynil cztowieka na ziemi i gleboko sie
zasmucit.” Owo tajemnicze $wiadectwo Nowego Testamentu nie mowi 0
zstgpieniu do sprawiedliwych ( Abraham, Mojzesz), lecz o zbawczym znaku
skierowanym do ludzi niepostusznych. To wymowne nawigzanie zabrania
stawiania jakichkolwiek granic Misterium Paschalnemu Chrystusa i jego
zbawczym skutkom. Nieuzasadnione jest jakiekolwiek ograniczanie wolnej
mitosci Boga przez teologiczne spekulacje co do zasiegu zbawczego dziatania
Paschy Chrystusa.”’’ Tajemnica descendus ad inferos ujawnia whasnie caly sens i
rozmiary wydarzenia Jezusa Chrystusa, ktore promieniuje na caly bezmiar kregu
2% Mowi jednoczesnie o zwyciestwie nad niepokonanymi dotad sitami
ciemnos$ci 1 $mierci, ktore tak bolesnie ngkaly cztowieka. Zmartwychwstaty
Chrystus nieustannie zstgpuje do sedna tajemnicy zta 1 zawsze wychodzi
stamtagd zwycigsko. Cho¢ w §wiecie obecne jest jeszcze misterium inquitatis,
Jego swiatto oswieca te mroki, wyzwala je 1 zbawia. Nadzieja zbawienia dla
wszystkich jest tg postawa, ktora pozwala ufa¢, ze Bog i tylko On jeden, jest w

zla

stanie wyzwoli¢ czlowieka z otchtani zla, ktoére go niszczy, zta zar6wno
fizycznego, jak i moralnego. Bog potrafi dokonaé¢ tego dzieta z zachowaniem
szacunku do wolnosci cztowieka. To On najbardziej nie traci nadziei na to, ze

2% por, H .U. von Balthasar, Teologia Misterium..., s.171

*” Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, s.316.
2%8por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1990, 5.92
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kazdy cztowiek w koncu zblizy si¢ do Niego.”®® ,,Oto Ja, twoj Bog, ktory dla
ciebie statlem si¢ twoim synem. Oto teraz mowi¢ tobie 1 wszystkim, ktorzy beda
twoimi synami 1 moja witadza rozkazuje wszystkim, ktorzy sa w okowach:
Wyjdzcie! A tym, ktorzy sag w ciemnosciach, powiadam: Niech zajasnieje wam
$wiatto! Tym za$, ktorzy zasneli rozkazuje: Powstancie!” >

Proba taczenia nadziei na powszechne zbawienie z tajemnica Paschy
Jezusa Chrystusa, a w szczegélnosci ze ,zstgpieniem do piekiet”, jest
najgtebszym jej uzasadnieniem . O ile historyczne proby wykazania zasadnosci
tej tezy wykazujg wiele brakow, to w przypadku przywotania tajemnicy $mierci,
zstapienia do otchtani 1 zmartwychwstania Chrystusa jako Zrédet uniwersalnej
nadziei zbawienia, wszelka krytyka milknie. Jest to bowiem nowatorskie i
oryginalne przedstawienie eschatologicznego paradoksu wystepujacego w
Nowym Testamencie. ,,Poprzez oblicze Ukrzyzowanego Bog moze znalez¢
sposOb nawrdcenia grzesznika, nie zadajac jego wolnosci gwaltu, ani jej nie

- 1
mszczchO .

2% por. J. Majewski., Apokatastaza po polsku, W: Nadzieja — mozliwos¢ czy pewnosé
powszechnego zbawienia, red. S. Napiorkowski, Lublin 1992, .55

%07 jturgia Godzin t. II, Godzina czytan z Wielkiej Soboty, 5.387

0L W, Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci cztowieka, W' Puste piekto?, red.
J. Majewski, Warszawa 2000, s.227
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2.Stan oczyszczenia.

Czysciec to temat, ktory w historii teologii byl szczegélnie
podatny na reizacj¢ 1 materializacj¢ poprzez dostowne rozumienie obrazow
biblijnych, a zwlaszcza apokryficznych. Rozwazano miejsce (od 1170 roku wg.
J. Le Goffa), czas i rodzaj kar czySécowych (poena damni i poena sensus),
traktujac go jako piekto na czas ograniczony. Cho¢ Stary i Nowy Testament
zaktada 1 podsuwa istnienie czy$cca, to jednak nie nazywa go w ten sposéb, a
nawet w ogble go nie nazywa i nie rozwija tej nauki. Po raz pierwszy stowa
purgatorium uzyt Piotr Comestor w kazaniu, ktére zostalo niestusznie
przypisane Hildebertowi z Lavardin w XII w. Wida¢ jednak, iz szybko doszto
do wypaczen w tej materii, gdyz juz Sobor Trydencki(sesja XXV) nakazywat
biskupom, aby nie pozwalali przedstawia¢ wiernym watpliwych szczegotow na
temat czys$cca, jako ze niektére z nich bywaja zwyklymi przesadami. Na
szczesScie najbardziej autentyczna nauka jest bardzo daleka od obrazow
podsuwanych przez ludzi o obsesyjnej wyobrazni.’*” Czysciec stat si¢ tez koscia
ekumenicznej niezgody, zarowno z Prawostawiem, jak i z KoS$ciotami
Reformowanymi. Wspoélczesna teologia katolicka przeciwstawia si¢ tej
sktonnos$ci 1 proponuje podwojng redukcje czyséca: sprowadzenie ,,miejsca” do
,procesu” , a ,procesu” do ,0statecznego spotkania”. Wedtug M. Schmausa
nalezy moéwié o zdarzeniu oczyszczenia, a Y. Congar proponuje termin sytuacja
lub stan . Postuluje on oczyszczenie czySéca z potocznych wyobrazen jako
»Kosmicznego obozu koncentracyjnego”(tenze) lub ,,miejsca kazni”’(L.Boros),
gdzie Bog z bezwzgledng surowoscia egzekwuje sprawiedliwos¢. Ponadto
teolodzy chca zmiany kategorii kary, ktora jest obcigzona negatywnymi

%2 por. Y. Congar , Chrystus i zbawienie swiata, thum. A. Turowiczowa, Krakow 1968,s.229
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skojarzeniami  na Kkategorie zadosccierpienia (satispassio) 1 cierpienia
oczyszczajgcedo. Owo cierpienie, jako genetycznie powigzane z grzechem,
naprawia szkody, ktore grzesznik sobie samemu wyrzadzit w ciggu zycia
doczesnego. Grzech ludzki bowiem nie rani Boga, cho¢ zadaje mu bol ,
poniewaz rani Jego dzieci, ktore mituje®®. Tak wigc czysciec to nie jakis pot-
piekto, lecz moment spotkania ze $wietym Bogiem, Bogiem ktory miluje
cztowieka - niegotowego, niedojrzatego w mitosci, moze nawet nienawidzacego
mitos$ci. Spotkanie to musi by¢ w najwyzszej mierze zawstydzajace i bolesne(
dla kazdego czlowieka w innym stopniu 1 w inny sposdb), z tego tez powodu
oczyszczajace.*

W teologii wspolczesnej mozna znalezé wiele interesujacych 1
tworczych koncepcji na temat pos$miertnego oczyszczenia, ktore akcentuja
mitosierdzie Boga wzgledem cztowieka, dynamiczny charakter stanu czys$cca 1
personalistyczny jego wymiar.

Nauczanie Kosciota o czy$ccu okresla go jako stan duchowego
cierpienia , jakie znosza ci, ktorzy nie zastuzyli na potepienie, ale tez nie dojrzeli
jeszcze wystarczajaco, nie odpokutowali zta dokonanego na ziemi aby radowac
si¢ szczesciem niebios. To przekonanie ma swoje zrédta w nauczaniu Pisma
Swictego, w wierze i liturgii, w odczuciu ludzi wierzacych, w $wiadectwie
innych kultur, np. egipskiej, iranskiej, babilonskiej, greckiej, rzymskiej,
indyjskiej*.Czysciec  rodzit sie w wewnetrznym napigciu  migdzy
sprawiedliwos$cig, a mitoscig, ktora ufata w mozliwos¢ otrzymania przebaczenia
od Boga, byt przejawem nadziei na wieczne szcze$cie, na trwatg i1 peing
mito$¢*®( przejaw solidarnosci migdzy zywymi i umartymi). Czysciec to stan
wyjatkowo wielkiej nadziei, gdyz to sam Bog jest czy$écem cztowieka. Dlatego
jest on peten milosci i taski®®” — mitosci cztowicka do Boga, do innych istot
ludzkich oraz Boga do czlowieka. Ta wlasnie mitos¢ jest potezng sitg
oczyszczajaca z tego, co oddziela cztowieka od Boga i od siostr 1 braci w
cztowieczenstwie, a moze tez od catego stworzenia.

Wielu teologow wyraznie wskazuje na jak najScislejsze powigzanie
czy$€ca z sadem, ktory nie jest celem samym w sobie, ale wydarzeniem

08

skierowanym na zbawienie czlowieka®®. Warto przywotaé tutaj tworcza

%93 por, M. Kowalczyk ,Z. Danielewicz, Dogmatyka t. VI, Warszawa 2007, s.381

%% por. G. Greshake, Zycie silniejsze niz Smieré, thum. J. Kubaszezyk, Poznaf 2010, s.127
%% por. Z. Kijas , Niebo..., 5.344

306 Por.tamze,s.269

807 Por.tamze,s.444

%8 por. A. Nycz ,Sqd eschatologiczny-rzeczywistos¢ nieznana, Opole 1996,5.184
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koncepcje G. Greshake’a, wedlug ktérej sad szczegotowy 1 czysSciec sa
faktycznie tym samym ( nie wyczerpuje to jednak calkowicie sadu, gdyz
ludzko$¢ to wiecej niz suma poszczegolnych ludzi). Nie jest to jakie$
wydarzenie na koncu $wiata czy miejsce pobytu. Czlowiek nadziei oczekuje
zarOWno oczyszczajacego spotkania z Bogiem — Se¢dzig, jak tez 1 z ludzmi,
ktorych przebaczenia potrzebuje i ktérym sam musi przebaczy¢®®. Wyraznie
wida¢ tutaj osobowy i wspdlnotowy aspekt stanu oczyszczenia; by¢ moze
teologia rozwinie tez motyw pojednania si¢ cztowieka z catym stworzeniem,
wobec ktorego zapewne tez ponosi on niemate winy. Warto przytoczy¢ tutaj
mato znany wiersz Teodycea, autorstwa polskiego poety wspotczesnego, Jacka
Kaczmarskiego, powstaty w 1995 roku, ktory jest literacka ilustracja problemu
przebaczenia na Drugim Brzegu:

Lotr umart tak, jak zyt:
N6z weigz mu w karku tkwit,
Gdy do Bram Nieba stukat.
Otworzyt Swiety Piotr
- Ty przeciez jestes totr,
Wigc czego tutaj szukasz?

- Mnie proboszcz mowil, ze
Z grzesznikow sktada sig
Caly nasz ludzki Kosciot.
Zerwany wiatrem iS¢ -
Juz nie wiem dokad 1s¢.
Moze by$ mnie ugoscit?
Rzekt Swiety Piotr - no c6z,
Wyciagne ci ten noz
I wchodz, duszyczko ptocha.
Nie takim tu jak ty
Juz otwieralem drzwi,
Bo Pan Bog wszystkich kocha.
Spoczywa totr wérdd chmur
Na materacu z pior,

Koi go lira tkliwa...
Wtem widzi, ze tuz, tuz
Ow, co mu w kark wbit noz -
Tez rajskich dobr zazywa.

309 por. G. Greshake , Zycie silniejsze...,s.23-24
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Zakrzyczal totr brzgk lir:

- Co robi tu ten zbir?
Wszak zadzgat mnie, gadzina!
Czy to nagroda za
Ztem zwyci¢zanie zta?
Czy Raj to, czy melina?
Klucznik mu na to rzekt:

- Czy$¢cowy zycia bieg
Przepehnit si¢ cierpieniem.
Wiec cho¢ odtraci¢ mogt,
Wolal was dobry Bog
Skaza¢ na - Przebaczenie...*"

Wiersz ten zawiera przeslanie, ktore jest sednem Dobrej Nowiny — Bog jest
zawsze gotowy do przebaczenia, nawet najwigkszych win, ale warunkiem tego
jest przebaczenie bliznim, nawet jesli to byly najwicksze zbrodnie. Ojciec
niebieski usilnie naktania czlowieka do owego przebaczenia, takze w czys$ccu,
mozna powiedzie¢, ze jakby na nie ,,skazuje”.

Teolodzy wspoélczesni zachecaja, aby oczyszczenie po Smierci,
zwane czysccem, w znacznie wigkszym stopniu przedstawia¢ w perspektywie
wielkanocnej radosci, jako Dobrg Nowing (G. Greshake). Prawda o nim daje
ludziom nadziej¢, ze tam, gdzie zycie byto chybione, nieudane czy byle jakie( z
naszej oraz innych winy), tam Bog pochyli si¢ nad nim aby przerobi¢ cztowieka
na naczynie , ktére bedzie mogt napei¢ swoim Boskim zyciem®'.”To sam
Bog, w gniewie swej ukrytej taski, sadzi 1 oczyszcza cztowieka, ale przez to
takze wyzwala i o$wieca, uzdrawia i dopelia”.**Wida¢ wiec, ze czy$ciec nie
jest przede wszystkim cierpieniem, czy udreka, ale ulga, wyzwoleniem ze zla,
ktore kazdemu cztowiekowi cigzy na sercu i na sumieniu.

Zwiagzek sadu z czy$écem podkresla takze H. U. von Balthasar
twierdzac, ze powstal on przez ,,oproznienie” szeolu — stworzenie dostgpu i
przejscia do pelnego udzialu w chwale Bozej. Czys$ciec zostat stworzony w
Wielki Pigtek, kiedy Syn Bozy zastgpit do otchtani 1 przynidst mitosierdzie
Boga tym, ktorzy tam przebywali. To krzyz jest zrodlem ,,,ognia”
oczyszczajgcego, tej szczegbdlne] mieszanki Bozego milosierdzia 1 Bozej
sprawiedliwo$ci.**Dzi$, za Klemensem Aleksandryjskim, motyw ognia jest

310 3. Kaczmarski J, Antologia poezji, Warszawa 2012.

1 por. G. Greshake, Zycie silniejsze...,5.128

%12 4 Kiing, Credo, thum. I. Bokwa, Warszawa 1995, 5.224
313 por, E. Piotrowski, Teodramat, Krakow 1999, 5.263
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interpretowany metaforycznie. Przyjmuje si¢, ze tym ,,ogniem” osadzajacym,
przemieniajagcym 1 ksztaltujagcym czlowieka na wzor chwalebnego Ciata
Chrystusa jest sam Jezus Chrystus®*
Hebrajczykow —,,Nasz Bog jest przeciez ogniem pozerajacym”(Hbr 12,29). Tak
wiec, czysciec to ten aspekt sadu, ktory pozwala cztowiekowi na oczyszczajace
przejscie przez ogien, spotkanie z ,plomiennymi oczami” 1 ,,0gnistymi
stopami”(Ap 1,14; Dn10,6)*". Pawlowy opis ognia Bozego(1Kor 3,15) przez
ktory przejdzie kazdy( przez wejscie w $mierc), azeby by¢ uratowanym i ktory
zniszczy wszystko, co jest w cztowieku zte, to opis Chrystusa przychodzacego
na sad.**°Dla kazdego cztowieka ma on inna glebie czy dtugosé, w zaleznoscei od
egzystencjalnego przygotowania. Preferowang postawag jest doskonate
wyrzeczenie si¢ siebie. Proces oczyszczenia moze trwaé ,dlugo”, Jezeli
znajdzie w czlowieku tylko skromne zadatki, grubo przykryte postawa

, zgodnie ze slowami autora Listu do

egoizmu.”Ogien niszczy mowienie ,ja”’, uczy mowienia ,ty” i ,,my”.317P0d
spojrzeniem Jezusa znika samozaktamanie cztowieka, staje si¢ on uwolniony 1
przeksztatcony, aby wreszcie, po raz pierwszy odzyskal wlasna tozsamo$é®'®,
stal si¢ w peini sobg. Trzeba zatem przyznaé, ze w ludzkim oczyszczeniu
wspoéldziatajg Bég 1 cztowiek. Bog mitosierny o$wieca cztowieka 1 ukazuje mu
prawde, aby przezwyci¢zyl swa chwiejnoéc’319 1 odrzucit zafalszowanie swej
osobowosci.

Warto podkresli¢, ze czySciec jest catkowicie dobrowolnym
samooczyszczeniem si¢, na ktore decyduje si¢ cztowiek w zgodzie ze swym
sumieniem, lecz w blasku Bozego $wiatta. Widzac cale swoje zycie, jego plusy 1
minusy, na nowo je ocenia.** Cierpienie oczyszczajace wybiera sam
oczyszczajacy sie — nie jest mu ono narzucane przez Boga®!. Czlowiek ,
przeczuwajac piekno i czujgc milos¢ Boga, pragnie by¢ godnym tej mitosci, i
czujac sie do glebi duszy zawstydzonym, pragnie oczyszczajacego cierpienia, bo
ono pozwoli mu zblizy¢ si¢ do Najwyzszej] Milosci. A zatem mozna powiedziec,
ze dla cztowieka czyS¢cem jest najglebsza potrzeba 1 tegsknota serca aby
rozpali¢ si¢ w mitosci 1 sta¢ si¢ mitym Bogu w najwyzszym akcie zaslubin w
dniu ostatecznym, azeby niejako uzyskac takze wtasng godno$¢ wobec Boskiego

%14 por.Cz. Bartnik Cz., Dogmatyka Katolicka t. 11, 5.856

%15 por. H. U. von, Balthasar H. U. von, Eschatologia, Novum 11/1079, .28

%18 por, E. Piotrowski E., Teodramat, s.263

317 H. U. von Balthasar, W petni wiary, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1991,s.586
%18 por. Benedykt X VI, SS 47

19 por. A. Skwierczynski, Mifos¢ oczyszczajgea, Warszawa 1992, 5.82

320 por, L. Balter , Eschatologia wspolczesna, Krakow 2010, 5.221

%21 por. M. Kowalczyk,Z. Danielewicz , Dogmatyka..., 5.382
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Oblubienica®®.”Czysciec  to(...) czes¢ Ciata Chrystusowego, Kosciot
wkraczajacy do Krolestwa Niebieskiego przed sam tron Bozy(...) To sytuacja
wewnatrzosobowego strojenia si¢ — z pomocg taski, ale 1 z wlasng godnoscia
partnerska — na Wieczne Wesele”®® W takim ujeciu eschatologicznego
oczyszczenia spelniony jest juz dawno wysunigty przez wielkiego teologa Y.
Congara postulat osobowej odpowiedzi cztowieka na Boza propozycje szczegscia
wiecznego.

Inna propozycja interpretacji czyséca , sytuujaca go ,w chwili
Smierci”’, moéwi ,ze poszczegolni ludzie przechodza oczyszczenie z rozmaitym
Jnatezeniem™**( nastepuje zamiana ,czasu” spedzonego w czy$écu na
intensywnos$¢ oczyszczenia).Czlowiek znajduje si¢ w zasiegu pelnego mitosci
spojrzenia Chrystusa . Jest on zyczliwe 1 laskawe, ale takze prze$wietlajace
najintymniejsze poklady ludzkiego ,ja”. Spotkanie to w najwyzszym stopniu
spetnia ludzka mitos¢, a z drugiej powoduje oczyszczajace cierpienie®®.

Osobliwa koncepcje czyscca przedstawil Orygenes, ktory podkreslat
w Komentarzu do Pierwszego Listu do Koryntian jego powszechno$¢. Wszyscy
ludzie musza przejs¢ przez oczyszczenie. Uwazat on tez, ze nie ma na ziemi
grzesznika, ktéremu by Bog nie przebaczyl. Kazdy w koncu zostanie
oczyszczony, nawroci si¢ i dostapi zbawienia. Czyli — powszechna wola
zbawcza Boga bedzie w pelni skuteczna. Wydaje sie, ze Aleksandryjczyk
wierzyl w staly postep w doskonatosci, dokonujacy si¢ takze po $mierci, ktory
ma doprowadzi¢ wszystkich ludzi do oddawania wiecznej czci Bogu, zgodnie z
proroctwem lzajasza — ,,Przede mng zegnie si¢ wszelkie kolano”(1z 45,23 b).

Podsumowujac rozwazania o stanie oczyszczenia trzeba powiedziec,
ze ma on swoj fundament w Bozym milosierdziu. Mozna uznaé czysciec za
ostateczng propozycje Bozej taski , ktora wychodzi na spotkanie cztowieka we
wszystkich etapach jego zycia. Jest to koncowa szansa pokuty®?® wynikajaca z
przemoznej woli Boga, aby kazdy cztowiek si¢ nawrocit 1 zostat zbawiony.
Gdyby udato si¢ utrwali¢ takie rozumienie czyscca, to byloby to z wielkim
pozytkiem takze dla dialogu ekumenicznego, w ktorym neoscholastyczne
rozumienie ,,miejsca oczyszczenia” stanowi niematg przeszkode. Nauka o
czy$ccu wymaga dowartosciowania 1 poglebienia - moze sta¢ si¢ ona powaznym

%22 por, Cz. Bartnik Cz, Dogmatyka Katolicka t. 11, 5.861

823 Tamze,s.862

%24 por. L. Boros, Istnienie wyzwolone, thum. B. Biatecki, Warszawa 1971, 5.110
325 por, A. Skwierczynski, Milos¢ oczyszczajgca, 5.80

326 por. tamze, S.81

97



argumentem w uzasadnieniu nadziei powszechnego zbawienia. CzyS$ciec bytby

w tym wypadku ocalajacym ogniem Mito$ci, ktorym jest Duch Swiety.**’

327 por. B. Ferdek , Duch Bozy nad wodami Renu, Wroctaw 2010, 5.243
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4, Solidarnos¢ swietych ze wszystkimi bra¢mi
1 stostrami w czlowieczenstwie.

Nowozytne koncepcje, ktére usituja dowartoSciowaé¢ mysl o
wszechpojednaniu zawierajag nowe akcenty w porownaniu z probami Orygenesa,
Grzegorza z Nyssy 1 innych teologow przejawiajacych podobne intuicje. Sg to
motywy psychologiczne, pedagogiczne, pastoralne, ktore pojawiajg si¢ w
publicystyce teologicznej, w przepowiadaniu, w nowych trendach duchowosci, a
takze w literaturze picknej (np. C.S Lewis, 1. B. Singer, Cz. Milosz, J.
Twardowski). Zwraca si¢ uwage na wewnetrzne przezycie cztowieka, ktory nie
moze si¢ pogodzi¢ z dramatem wiecznego potepienia. W doswiadczeniach
duchowych ludzi szczegolnie bliskich Bogu, mozna odkry¢ dwa motywy: po
pierwsze — mito$¢ Boga ukazana w tajemnicy Chrystusa potrafi znies¢ wszelki
opor stworzenia bez zniszczenia jego wolnosci, po drugie — gotowos$¢ wydania
samego siebie na potepienie, azeby w ten sposob uratowac innych.

Biblijna idea zado$¢uczynienia za wielu, wystepujaca w Piesni
o Shudze Panskim ma korzenie w propozycjach zastgpstwa sktadanych przez
wielkie postacie Biblii — Abrahama ktadgcego na szale swa przyjazn z Bogiem
aby przez solidarnos$¢ uratowac grzesznikow od zaglady, Mojzesza gotowego na
wymazanie z ksiegi zycia w zamian za lito§¢ nad ludem oddajacym czeS¢
cielcowi( ,,Teraz jednak zechciej odpusci¢ ten grzech. W przeciwnym razie
wymaz mnie ze swojej ksiegi” - W] 32,32) oraz wielu prorokow, ktorzy
wewnetrznie i zewnetrznie wzieli na siebie ciezar grzechow ludzi,**a takze
Pawla, ktory wolatby ,,sam by¢ odtaczony od Chrystusa, dla swoich braci,
ktorzy z pochodzenia sg jego rodakami”( Rz 9,3) aby oni zostali uratowani.
Warto zauwazy¢, ze zguba, jakiej Mojzesz 1 Pawet sobie zycza w obliczu Boga
wystarczyla, aby osiggna¢ to, co bylo przedmiotem ich wstawiennictwa. W
pierwszym przypadku, Mojzesza, gniew Boga zostal uSmierzony: Jahwe posyta

328 por, H. U. von Balthasar, W pelni wiary,s.222
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swego aniota, aby poprzedzat lud wedrujacy przez pustyni¢ 1 prowadzil go do
Ziemi Obiecanej, a w drugim, Apostot Pawet moze dopisa¢ zdanie: ,,Caty Izrael
bedzie zbawiony”(Rz 11,26). A zatem zguby, wyplywajace z  milosci,
przemieniaja sic w taske wolnych odnalezien.*?

Przejmujace opisy zmagania z Bogiem 1 gotowosci poswigcenia
samego siebie mozna spotka¢ zwlaszcza u §wigtych kobiet o wielkiej
wrazliwo$ci duchowej. Sg nimi: Katarzyna ze Sieny, Mechtylda z Magdeburga,
Hildegarda z Bingen, Matgorzata Alacoque, Teresa z Avila, Teresa z Lisieux,
Maria de Valles®®
spekulacje teologiczng, ktdra jest czesto bezradna wobec aporii
eschatologicznych w Biblii. ,, Ten, ktorego kochaja, zostanie zbawiony” ¥ -
pisal w jednym ze swoich wierszy ks. Jan Twardowski, objawiajac tym
przenikliwg intuicje teologiczna, ktora podkresla wielka rolg solidarnej mitosci
W osiggnieciu zbawienia przez cztowieka.

Niezwykle wymowne jest przeswiadczenie §w. Izaaka Syryjczyka i
jego wiara w niezmierzong mito$¢ Boza: ,,Gdziez jest piekto, ktére moze nas
przygnebia¢? Gdziez jest potepienie, ktdoryby nas przestraszalo na wiele
sposobow 1 pokonato rado$¢ z mitosci Boga? Czymze jest gehenna w obliczu
taski zmartwychwstania, kiedy wywiedzie nas poza potgpienie, kiedy
skazitelnemu ciatlu da si¢ przyodzia¢ w nieskazonos¢, 1 kiedy na nowo podniesie
2%2W tym starozytnym tekscie
mozna zauwazy¢ wskazanie na paschalng tajemnice zmartwychwstania jako na

. Duchowa wrazliwos$¢ §wigtych wyprzedza i uzupetnia

w chwale czlowieka, ktory znalazt si¢ w piekle

zrodlo przywrécenia cztowieka do statecznej wspolnoty z Bogiem. Ponadto
rozumienie stowa piekfo jest inne, niz w tradycji zachodniej - - nie jest wieczne,
jak wieczny jest Bog. W innym miejscu $w. Izaak ukazuje wizj¢ Boga, ktory
nie zniecheca si¢ grzeszno$cig 1 przewrotno$cig swoich stworzen: ,, W
poréwnaniu z opatrznoscig 1 litoscig Boga, winy wszelkiego stworzenia sg jak
gar$¢ piasku wpadajaca do wielkiego oceanu. Jak obfite Zzrodto nie moze byc¢
wstrzymane garscig prochu, tak samo wspotczucie Stworcy nie moze byc¢
pokonane zto$cia stworzen.”** Wizja Boga, wedltug ktorej bylby On obojetny na
cierpienia swoich stworzen, nawet tych najbardziej zapamigtalych w swoim

%29 por, H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, Ze wszyscy bedq zbawieni?, thum. S.
Budzik, Tarnow 1998, s.186

%0 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1990,s. 126

31 3. Twardowski, Tylko mito$é sie liczy, Poznan 2012,s.82

%32 1zaak Syryjczyk, Sermo 60 (Oeuvres Spirituelles), cyt. za : Hryniewicz W., Nadzieja...,

s.124

%33 1zaak Syryjczyk, Sermo 58 (Oeuvres Spirituelles), cyt. za : Hryniewicz W., Nadzieja...,

s.127
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uporze, jest wizja Boga, ktory nie istnieje. Jedyny Bog, ktory istnieje, to
Emmanuel, Bog wspdtczujacy 1 w jakis sposob cierpigcy z cztowiekiem. Jezeli
Boég jest zdolny kocha¢ innych ( a z Objawienia wiadomo, jest Mitoscig),to sam
otwiera si¢ na cierpienie, ktore jest wpisane z mito$¢ do innych. Jednakze moca
swojej mitosci przewyzsza On cierpienie 1 pozostaje silniejszy niz bol, ktory
przez to otwarcie sie powstaje.’** W tradycji duchowosci chrzescijanskiej
spotyka si¢ niezwykle stany ludzkiego ducha, kiedy to nadzieja na powszechne
pojednanie wyraza si¢ w zarliwej modlitwie za wszystkich, nawet za samego
Boga, aby cierpienie potgpionych stworzen, nie stato si¢ dla Niego wiecznym
cierpieniem. Nurt wspoélcierpienia, wspotczucia dla ludzkiego nieszczescia i
wstawiennictwa za caty $wiat w ciggu wiekow nigdy nie byt dominujacy,
gltownie dlatego, ze chrzescijanstwo zostalo opanowane przez spekulacje
filozoficzne wytwarzajac kulture sprawiedliwosci, a nie mitosierdzia. Wydaje
si¢, ze owa kultura sprawiedliwosci ma jeszcze swoje zrodta w bardzo silnym
zwigzku KoSciota z panstwem, z wiladza $wieckg, a tym samym z prawem
rzymskim . Ponadto nie da si¢ nie zauwazy¢, ze uprawianie teologii i
sprawowanie wiladzy w ciggu prawie catej historii Ko$ciota wylacznie przez
me¢zczyzn, musialo wplynaé na tres$¢ teologii, filozofii, sztuki, 1 w ogole cale;j
kultury. Modlitwa o zbawienie wszystkich nie wygasta jednak w tradyc;i
duchowos$ci ani na Wschodzie, ani na Zachodzie. Postawe takg reprezentowali
miedzy innymi: Izaak Syryjczyk, Sylwan z Athosu, Symeon Nowy Teolog,
Teresa z Lisieux, Katarzyna ze Sieny, Jan Vianney, Karol de Foucauld.
Spoteczny aspekt zbawienia jest podstawa do oczekiwania 1
modlitwy o dojscie do pelni spelnienia wszystkich braci 1 siostr. Ten, kto zywi
nadzieje dla innych, begdzie z catg pokora widzial piekto, jako realna mozliwo$¢
dla sicbie, nigdy za§ dla bliznich.**W duchowosci wielu §wictych
wstawiennictwo i zastepstwo przeplataja si¢ ze sobg wzajemnie jako dwa watki
nadziei. Sw. Symeon Nowy Teolog wyraza duchowo$¢ gtebokiej solidarnosci z
bra¢mi, az do skazania samego siebie na wieczne odtaczenie, gdyby ich miato to
spotkaé: ,,Znatem cztowieka, ktory tak bardzo pragnal zbawienia swych braci,
ze czgsto we Izach serdecznych prosit Boga, zeby albo bracia ci zbawieni byli
razem z nim, albo by on byl potgpiony razem z nimi. Byt on bowiem ztaczony z
nimi w Duchu Swictym taka wiezia mitosci, ze nie chciatby nawet wejsé do

%34 por. J. Moltmann, Bég nadziei, thum. J Zarkiewicz, Lublin2006,587
%% por. J. Ambaum, Nadzieja na puste pieklo i zbawienie dla wszystkich, Com. 1(67) 1992,
5.121-122
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krolestwa niebieskiego, jesli miat by¢ przez to od nich odtaczony.”*

By¢ moze
jest to niestychana zuchwato$¢ cztowieka wzgledem Stworcy, kiedy kto$ nie
chce si¢ da¢ zbawié, jak dtugo nie widzi, ze jego blizni obok niego zostaje
zbawiony razem z nim. Moze to by¢ tez najczystszy akt mitosci blizniego,
ktorego ostatecznie wymaga si¢ od kazdego chrzescijanina — aby miat nadziej¢
dla siebie samego, tylko razem z nadzieja dla wszystkich®*'.Tylko sam Stworca ,
ktéry zna do glebi serce cztowieka, moze to rozsadzic.

Jedno z najbardziej przejmujacych $wiadectw wspodtczucia i poczucia
jednosci z catym stworzeniem, a zwlaszcza z istotami wykletymi, ponizanymi,
znajdziemy u $w. Izaaka Syryjczyka: ,,Czymze jest serce wspoOlczujace? Jest
sercem, ktore spala si¢ dla calego stworzenia: dla ludzi, ptakow, zwierzat,
demondw, dla kazdej istoty stworzonej. Gdy mysli czlowiek o nich, gdy widzi
ich, jego oczy napelniaja si¢ izami. Tak mocne 1 gwaltowne jest jego
wspotczucie(...), ze Sciska mu si¢ serce 1 nie potrafi znies¢, gdy styszy lub widzi
najmniejszy smutek stworzenia. Dlatego o kazdej godzinie modli si¢ ze zami za
nierozumne zwierzgta, za nieprzyjaciot prawdy 1 za wszystkich, ktérzy
wyrzadzaja mu krzywde, aby zostali zachowani i aby im przebaczono®®”,
Trudno nie zauwazy¢, ze taka postawa jest nasladowaniem postawy Chrystusa,
ktory w chwili §mierci modlit si¢ za swoich oprawcow.

Problem piekta 1 potepienia jest problemem egzystencjalnym.
Czlowiek , ktory przestaje mysle¢ o piekle dla innych, a zaczyna je uznawac
wylacznie za przestroge dla siebie, zbliza si¢ do duchowosci, ktora kaze mu
mysle¢ 1 modli¢ si¢ o to, aby wszyscy jego bracia 1 siostry ostatecznie pojednali
si¢ z Bogiem 1 w Nim osiagneli spelnienie swego zycia. W pismach $w.
Sylwana z gory Athos wida¢ dramat duchowego zstgpowania do piekta.
Przejawia on solidarno$¢ ze wszystkimi ludzmi, ,nawet najbardziej upadtymi i
wrogimi Bogu. Wszechogarniajagce wspotczucie rodzi w nim zarliwa modlitwe
wstawienniczg. Jego postawa emanuje uniwersalizmem 1 gleboka wrazliwoscig
duchowg: ,Nie mogt znieS¢ mysli o czyjel§ megce w ciemnosciach
zewngtrznych. Pamigtam rozmowe migdzy nim, a pewnym pustelnikiem, ktory
oswiadczyl z widocznym zadowoleniem : Bog ukarze wszystkich ateistow. Bedg
pali¢ sie w ogniu wiecznym. W sposob widoczny zaniepokojony starzec odrzekt:
Gdybys poszedl do nieba, popatrzyt i wjrzal kogos palgcego sie w ogniu

%% Symeon Nowy Teolog, Oratio 21, cyt za: W. Hryniewicz W., Nadzieja zbawienia dla
wszystkich, Warszawa 1990, s.125

37 Por. K. Rahner, Doswiadczenia katolickiego teologa, Znak 2(1992),5.76

%38 1zaak Syryjczyk, Sermo 81 (Oeuveres Spirituelles), cyt.za : W. Hryniewicz, Nadzieja..., s.
124-125
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piekielnym — czy czulbys sie szczesliwy? — Nie ma na to rady. To bytaby ich
wiasna wina. — powiedziat pustelnik. Starzec odpowiedzial mu z zasmuconym
obliczem: Mitos¢ nie mogtaby znies¢ tego. Musimy modli¢ sie za wszystkich, jak
za siebie samego.”®* Postawa Starca Sylwana jest konsekwentna realizacja
przykazania mito$ci braci i sidstr jak siebie samego. Do takiej postawy jest
wezwany kazdy chrzesdcijanin, a nawet kazdy cztowiek przez solidarno$¢ w
cztowieczenstwie. Doswiadczenie duchowego zstgpowania do piekiet jako
wspotodczuwania z nieszczesciem, bolem 1 grzechem catego $wiata, jest czescia
uczestnictwa w paschalnej Tajemnicy Chrystusa, ktéry w swej Boskosci tak si¢
unizyt, ze wszedt w najglebsza otchtan zta 1 grzechu w jaki popadt cztowiek. M.
Luter, K. Barth, J. Moltmann i H. U. von Balthasar, twierdzg wrecz, ze Jezus
Chrystus na krzyzu przezyt jako jedyny stan potepienia, doswiadczyt piekta, aby
juz nigdy nie stato si¢ ono niczyim udzialem. Owo doswiadczenie duchowe,
zstagpienia do otchlani razem ze Zbawicielem, pozwala przeczu¢ wage
uniwersalizmu zbawczego chrzescijanstwa. Jezus Chrystus takze ,,dzisiaj”
zstepuje na dno ludzkiego upadku po to, aby wyzwoli¢ uwiktanego cztowieka,
nawet, jesli w znacznej czegSci sam sobie jest winny tego uwiktania. Poczucie
solidarnosci ludzi $wietych z tymi, co sg daleko od Domu Ojca, wyrasta z
nasladowania postawy Jezusa i1 jest uczestnictwem w Jego paschalnym dziele
zbawienia.

Niezwykle przejrzyste spojrzenie na grzech i pieklo odstaniajg
,Dzieje duszy” $w. Teresy od Dzieciatka Jezus**®. Wniosta ona nowa koncepcje
nadziei , ktora sktania si¢ do podobienstwa z dawng ideg oczekiwania swietych
przed Sadem Ostatecznym. Otworzyla ona nadziej¢, ktorg teologia prawie
wylacznie meska zacie$niata do ograniczonej liczby wybranych.** Teresa rosci
sobie prawo do $lepej nadziei, do Pawlowej ,,nadziei wbrew nadziei”. Chce ona
nasladowac Jezusa 1 rowniez ofiarowac siebie za wszystkich grzesznikow. Nie
widzi powodu, dlaczego mialaby by¢ wyshuchana tylko cze$ciowo , a nie w
catosci. Ta $miatos¢ Teresy jest zarliwym rzuceniem si¢ w ramiona Ojca w
duchu podstawowego przestania Biblii, gdzie Boza sprawiedliwos¢ jest czyms$
jednym z Jego mitosierdziem.**
Karmelitanke okres duchowych ciemnos$ci. Wtedy to, jej wlasne do§wiadczenie

W koncowym etapie zycia nawiedzit $wietg

%9 Archimandrite Sophorony, The Monk of Mount Athos, cyt za: Hryniewicz W., Nadzieja
zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1990, s.126

340 70b. Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Dzieje duszy, Przemysl 1934.

%1 por. J. Servais J., Komunia, powszechnos¢ i apokatastaza: nadzieja dla wszystkich?, Com.
5(1997), 5.83-84

%2 por. H. U. von ,Balthasar, W peini wiary,s.561
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zblizyto ja do ludzi nie majacych wiary i poglebito solidarno$¢ ze wszystkimi
grzesznikami. Wyraza ona gotowo$¢ do zasiadania przy ich brudnym ,.stole
pelnym goryczy” 1 ,,spozywania chleba bolesci”, btaga o zmitowanie dla siebie 1
wszystkich grzesznych ludzi. Pragnie zstapi¢ do samego pieklta, aby zanie$¢ tam
promien Bozej mitosci 1 przez mito§¢ wprowadzi¢ wszystkich w krag
zbawienia.***Podobna intuicje poetyckim jezykiem wyraza Czestaw Mitosz w
jednym z wierszy z tomu ,,Dalsze okolice™:

Jezeli ktos grzeszy
win mnie o Niebo,
bo wszyscy ludzie
sq mymi dzie¢mi

Wedtug poety, czlowiek jest odpowiedzialny za zbawienie wszystkich innych
ludzi tak, jak gdyby byli jego rodzonymi dzie¢mi. Nie moze pragna¢ zbawienia
indywidualnie, w izolacji 1 torowac sobie drogi do Kroélestwa, liczac tylko na
swoje wilasne zastugi. Tak rozumiane zbawienie zaprzecza jego darmowosci 1
kwestionuje potrzebe $mierci i zmartwychwstania Chrystusa oraz rozbija
jedno$¢ wszech§wiata, ktora jest obiecana w nauce Starego 1 Nowego
Testamentu. Wedlug wybitnego, prawostawnego teologa, N. Bierdiajewa,
zbawienie bez wspolnoty, jest pozbawione sensu: ,Raj jest dla mnie
niemozliwy, jezeli w piekle beda moi bliscy, krewni, czy nawet po prostu ludzie,

z ktorymi przyszto mi byé razem w zyciu.”**

Taka jest $wiadomosé
wspoélczesnych wierzacych, teologdw roznych wyznan chrzescijanskich, ludzi
rozwinietych duchowo. W szerszym kontekscie jednak, nietrudno zauwazy¢, ze
postawy pewnej czesci chrzescijan 1 ogdlna Swiadomos¢ Kosciota, nie nasigkty
jeszcze prawdziwym duchem Ewangelii. Spotyka si¢ bowiem czesto motyw
Igku przed potgpieniem, ktory wigze si¢ z zadowoleniem z wiecznej kary dla
tych, ktoérych uwaza si¢ za niegodziwych. Lek bowiem, zwykle rodzi frustracje i
agresje, ktora wyraza si¢ w osgdzaniu innych 1 umieszczaniu ich w otchlaniach
piekta. Wybitny skadingd poeta Dante Alighieri, w mistrzowski sposéb pokazat
to w swej ,,Boskiej komedii”; nie przyshuzyt si¢ tym jednak propagowaniu
eschatologii nadziei. Trzeba wyraznie podkresli¢, ze postawa taka jest nie do
pogodzenia z przykazaniem milosci blizniego, a zwlaszcza mitosci

%3 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia...,s. 126
%44 N.Bierdiajew., O naznaczeni czeloveka, cyt. za: Hryniewicz W., Nadzieja zbawienia..., s.
119
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nieprzyjaciot, ktéora ma odroznia¢ uczniow Chrystusa: ,,Jesli bowiem mitujecie
tylko tych, ktorzy was mitujg, jakiej zaptaty mozecie si¢ spodziewac?” (Mt
5,46).Ze¢ smutkiem nalezy przyznaé, ze w historii Kosciota wielu pisarzy 1
teologdbw chrzescijanskich taka postawe propagowato: Tertulian, Honoriusz z
Autun, Bernard z Clairvaux, Tomasz z Akwinu, Piotr Lombard reformatorzy —
M. Luter i J. Kalwin.

Cytowany juz wczesniej polski krytyk powszechnego zbawienia, B.
Huculak, i tym razem podwaza zasadno$¢ doszukiwania si¢ w $§wiadectwach
duchowosci chrzescijanskiej nadziei na powszechne pojednanie. Zarzuca on W.
Hryniewiczowi przeoczenie tekstu z Nowego Testamentu, ktory — jego zdaniem-
rozbija calg koncepcje modlitwy wstawienniczej za tych, ktérzy — by¢ moze sg
potepieni.>® Jest to tekst 1 J 5,16 :”Jest tez grzech, prowadzacy do $mierci, lecz
nie 0 nim moéwig, zalecajac modlitwe”. Nalezy jednak zauwazyc, 1z tekst ten,
nie rozpatrywany wprawdzie przez lubelskiego dogmatyka, nie zabrania jednak
modlitwy za odstepcow, a jedynie jej nie poleca. Ponadto, B. Huculak, chcac
uzasadni¢ swoja krytyke pisze, ze ,,wskazywanie na niektore swigtobliwe osoby
jest chybione, poniewaz owe postawy nie uzasadniajg pogladu autora (W.
Hryniewicza — przyp. moje M.J.), lecz jedynie ze swoista wyrazistoscia
objawiajg gorliwo$¢ o zbawienie dusz : o to, aby nawet za cen¢ ogromnych
po$wiecen, przeszkodzi¢ ludziom grzeszacym w dostaniu sie do piekta.”***Na
potwierdzenie swojej tezy autor ten przytacza wyraziste obrazy miejsca
potgpienia wraz z potepionymi objawione Swigtym w czasie widzenia: $w.
Faustynie Kowalskiej, $w. Teresie z Avila, $w. Janowi od Krzyza, $w. Efremowi
( syryjskiemu ojcu Kosciota). Konczy on swa krytyke swiadectw $wigtych o
nadziei powszechnego zbawienia cytatem z ,,Listu do wiernych” sw. Franciszka
z Asyzu: ,,Gdziekolwiek, kiedykolwiek 1 w jakikolwiek sposdb umiera cztowiek
w Smiertelnym grzechu bez pokuty 1 zadoSCuczynienia, jesli moze
zadosCuczyni€, a nie zado$Cuczynit, szatan porywa jego dusze z jego ciala z
takim uciskiem 1 me¢ka, o jakich nikt wiedzie¢ nie moze, o ile tego nie
doznaje...”**Wydaje sie, ze tego rodzaju jezyk nie ma zadnego odniesienia do
wspolczesne] mentalnosci religijnej 1 przekazuje tresci przyniesione bardziej
przez tradycje ludzka, niz przez Objawienie Boze zawarte w Biblii. Autor

3% por. B. Huculak, Chrzescijanskiej nadziei warunek konieczny, Kalwaria Zebrzydowska
1994,5.60

346TamZe,S.Gl

4 Sw. Franciszek z Asyzu, List do wiernych, W: Pisma $w. Franciszka z Asyzu, cyt za: B.
Huculak, Chrzescijanskiej nadziei..., 5.69
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przytoczonego tekstu $w. Franciszka, zapomina takze iz Ko$ciot o nikim nie
orzekl, ze umart grzechu §miertelnym, ani nie podat warunkéw, kto nie moze 1$¢
do czy$éca. Tym bardziej nie orzekl, czy i kto zostal potepiony. Swiadomosé
chrze$cijanska 1 teologiczna dojrzata juz do akcentowania pozytywnego celu
ostatecznego czlowieka, a nie szantazowania go przy kazdej btahej okazji
obrazami piekta , jako miejsca najwymyslniejszych tortur. Z tym prawdziwe
chrze$cijanstwo nie ma nic wspolnego. Chrzescijanstwo to zyjacy,
zmartwychwstaty Chrystus, ktory zjednoczyt si¢ z kazdym cztowiekiem., ktory
przyszedt na §wiat, nie po to aby mu objawi¢ potepienie, lecz aby go zbawic.
Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze w nauczaniu Jezusa piekto jest detalem.
Niewatpliwie obecne, jakby w tle réznych przypowiesci 1 paraboli, ma sktania¢
stuchacza do radykalnego nawrocenia. Jesli jego znaczenie si¢ zwiekszyto
wewnatrz pierwszych wspolnot chrzescijanskich, to stalo si¢ tak pod wptywem
tekstow rabinicznych i apokryficznych( gtownie Ksigga Henocha, Apokalipsa
Barucha, IV Ksiega Ezdrasza i przede wszystkim Apokalipsa Piotra)**®
Podsumowujgc $§wiadectwa duchowosci chrzescijanskiej, trzeba
powiedzie¢, ze modlitwa odstania szeroko cale wnetrze cztowieka. Nie jest
jedynie §wiadectwem racjonalnej mysli, gdyz sigga do najglebszych poktadéw
uczu¢, pragnien i nadziei. Stanowi ono niezwyktly locus theologicus. Warto
przytoczy¢ w tym miejscu tekst modlitwy deportowanego Zyda, ktory przekazat
po wojnie N. Bierdiajewowi jeden z bylych wieznidow Dachau lub O$wigcimia:
,,Pokdj wszystkim ludziom ztej woli! Niech bedzie potozony kres wszelkiej
zemscie, wszelkim wezwaniom do karania i odwetu. Przestepstwa przekroczyty
wszystkie miary i granice ludzkiego pojmowania. Zbyt wielu jest me¢czennikow.
Dlatego, o Panie, nie ktadZ naszych cierpien na wadze Twej sprawiedliwosci,
aby nie zostali pociagnigci do strasznej odpowiedzialnosci. Odpta¢ im inaczej.
Policz na korzys¢ katow, donosicieli, zdrajcow 1 wszystkich ztych ludzi cale
mestwo 1 duchowg site innych, ich pokore, ich podniosta godnos¢, ich
nieustanne wewngetrzne cierpienie, ich nieztomng nadzieje, ich usSmiech
osuszajacy 1zy, calg ich mito$¢, wszystkie ich udreczone serca, ktore pozostaty
silne 1 petne ufnosci w obliczu §mierci, a nawet w samej $mierci. Tak, nawet w
chwilach najwigkszej stabosci, wszystko to, o Panie niech bedzie policzone
przed Toba dla odpuszczenia grzechow — jako okup dla zwycigstwa prawdy.
Niech bedzie policzone przed Toba wszystko, co dobre, a nie co zle! A w
pami¢ci naszych wrogdéw nie jako ich ofiary, nie jako koszmar, nie jako
przerazenie w obliczu upiordéw, lecz jako pomocnicy w ich dazeniu do

8 Por. G. Minois., Historia piekla, ttum. A. Debska, Warszawa 1996,5.75
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wyzwolenia si¢ z opetania spowodowanego zbrodniczymi namig¢tnos$ciami,
ktorzy tylko tego od nich oczekujg. Kiedy za§ wszystko si¢ skonczy, niech
bedzie nam dane zy¢ jak ludziom ws$rdd ludzi. I niech na naszej biednej ziemi
znéw zapanuje pokoj — dla ludzi dobrej woli i dla wszystkich innych®®”. To
niezwykle Swiadectwo, w konkretnej sytuacji krzywdy i cierpienia jest
niedoscignionych wzorem jakze chrze$cijanskiej postawy, do ktérej jednak
czgsto duchowos¢ tradycyjna zupelnie nie dorasta, zatrzymujac si¢ na idei
sprawiedliwej odptaty dla krzywdzicieli. Jest takze dowodem na to, ze cztowiek
jest zdolny do najwigkszego, heroicznego przebaczenia, a Chrystusowe
polecenie mitosci nieprzyjaciot jest mozliwe do spetienia, Jego zas postawa
przebaczenia oprawcom — ,,Ojcze odpus¢ im, bo nie wiedza, co czynig” (Lk
23,34) — mozliwa do nasladowania.

%9 W. Hryniewicz, Pokdj ludziom zlej woli, Znak 476(1995)1, s. 20
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3.Wspolnotowy charakter nadziei
chrzescijanskiej

Kazdy cztowiek potrzebuje innych ludzi, tgskni za wspolnotg -
dla swojego petlnego rozwoju, wyksztalcenia, poczucia bezpieczenstwa,
szczeScia a wreszcie zbawienia. Mowig o tym liczne nauki zajmujace si¢
cztowiekiem: filozofia, socjologia, psychologia, biologia, a takze teologia.
Roéwniez w religiach Swiata, w szczegolnosci za§ w buddyzmie, da si¢ zauwazy¢
wazne miejsce idei wspolnoty 1 wspotzaleznosci wszystkich ludzi, takze w
osiggnigciu ostatecznego celu. Wedlug wielkiego trapisty i mistyka, Thomasa
Mertona ,,cala idea wspotczucia(...)opiera si¢ na wyrazne] Swiadomoscig
wzajemnej wspoOtzaleznosci wszystkich zywych istot, z ktérych kazda jest
czgsScig wszystkich pozostatych 1 kazda jest zwigzana ze wszystkimi
innymi”**°.Tak wiec kazdy cztowick jest powiazany ze wszystkimi ludzmi, w
nastepne] kolejnosci z calym stworzeniem 1 jesli prawdziwie spodziewa si¢
czegos od przysztosci, to czyni to dla siebie 1 dla innych, ostatecznie za$ dla
wszystkich,®" a pewnej poglebionej wrazliwosci duchowej i mistycznej, dla
wszystkiego. Wylaczenie innych ludzi z nadziei bytoby bardzo szkodliwym
zamknigciem si¢ w sobie, dgzeniem do tego, aby jak najwigcej mie¢ dla siebie,
co w rzeczywistosci przeczy harmonijnemu rozwojowi wilasnej osoby, ktora
tylko we wspolnocie moze cieszy¢ si¢ pelnym spetnieniem. Zatem prawdziwa
nadzieja ludzka jest nadzieja wspolnotowa, spoteczna®?. Idac dalej, nalezy
powiedzie¢, ze nadzieja chrzescijanska, zakorzeniona w nadziei ludzkiej, z

0 T Merton., Dziennik azjatycki, ttum. E. Tabakowska, Krakow 1993, 5.275
1 por, S. Moysa., Nadzieja zawies¢ nie moze, Warszawa 1981, .15
352TamZe, s.15
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natury swej obejmuje innych ludzi, wszystkich ludzi. Chrzescijanin nie ufa
Bogu tylko sam dla siebie 1 za siebie, ale takze dla tych, z ktorymi taczy go
wspdlna wiara, a nawet wspolne czlowieczenstwo. Nadzieja biblijna bowiem
jest nadziejg na ludzkos¢, ktora doznata przebaczenia i1 zostata odnowiona wraz
z catym stworzeniem®,

Wydaje si¢, ze nadzieja dla innych, jest tak naprawde najbardziej
korzystna dla indywidualnego czlowieka. Kazdy czlowiek bowiem jest
szczgsSliwy wtedy, gdy zyje 1 dziata zgodnie z wilasng naturg. Natura ta za$
domaga si¢ wspolnoty. Dziatajac na korzy$¢ wspodlnoty, czlowiek najlepiej
dziata dla swego najglebszego dobra. Majac nadziej¢ dla wspdlnoty, ma ja takze
dla siebie samego. Jako chrze$cijanin, cztowiek nie tylko powinien pytac o to,
jak mam si¢ zbawi¢? Powinien pyta¢ takze, a moze przede wszystkim — cO
zrobi¢ aby inni doszli do zbawienia? Wtedy uczyni tez najwigcej dla swego
wlasnego szcze$cia wiecznego.**Stad szkodliwo$¢ popularnego jeszcze do
niedawna poboznos$ciowego hasta, uzywanego zwlaszcza podczas rekolekcji i
misji parafialnych — Ratuj dusze swojq, ktore sugeruje samozbawienie, dualizm i
skrajny indywidualizm soteriologiczny. A zatem, mozna powiedzie¢, ze zadanie
Kosciota jest doktadnie odwrotne - ukazywanie z mocg w ciemnosciach $wiata
tej nadziei, ktora ,,zawiez¢ nie moze”(Rz 5,5), nadziei dla wszystkich ludzi,
wszystkich kultur, religii 1 czasOw. Nadzieja ta jest w Bogu, ktéry ma moc
zbawi¢ catego cztowieka 1 wszystkich ludzi. Ma ona charakter uniwersalny, nie
indywidualny, cho¢ ten ostatni miesci si¢ w petni w pierwszym.”Celem
chrzes$cijanina nie jest prywatna szczesliwos¢, tylko catos¢. Wierzy on w
przyszto$é $wiata, nie tylko we wlasna przysztogé.”*>

Pierwsze pokolenia wierzacych w Chrystusa miaty glebokie poczucie
solidarnos$ci miedzy indywidualnymi osobami, ale takze miedzy pokoleniami w
dazeniu do wiecznego spetnienia. Martwigc si¢ o wieczny los swych przodkow,
przyjmowano za nich ,chrzest”’(1 Kor 15,29) aby i oni osiggneli zbawienie.
Nadzieja pierwszych chrzescijan byta natury spotecznej, spontanicznie
rozciggala si¢ na caly rodzaj ludzki, a nawet na wszech§wiat. Nadzieja
zbawienia wspoOlnoty byta warunkiem zbawienia indywidualnych oséb.
Przekonanie to byto tak silne, ze powstal poglad, wedlug ktorego dusze
wybranych musza ,czeka¢” az do ostatecznego zmartwychwstania, aby
otrzyma¢ uszczesliwiajacg wizje Boga. Chrze$cijanstwo bowiem, nie jest

%3 por. Edwards D., Jak dziala Bég?, ttum. M. Chojnacki, Krakow 2013,s.173

>* por, Benedykt XVI, SS 48

855 Ratzinger J., Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Z. Wtodkowa, Krakow 1970, 5.302-
303
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religig, ktorej celem jest wewnetrzne pocieszenie matej liczby wybranych, lecz
ma na uwadze powszechno$¢, zbawienie catego organizmu ludzkosci. Od
samego poczatku zostaje odrzucona redukcjonistyczna czy indywidualistyczna
koncepcja zbawienia®®.

W pismach Ojcow Kosciota, a takze w pogladach wielu
wspotczesnych teologow daje si¢ odnalez¢ przekonanie, ze szczgscie swigtych
zamgcone bedzie, dopdki wszyscy zyjacy na ziemi nie osiggng petnej radosci z
ogladania Boga twarza w twarz. Zycie przyszle nie jest bowiem Zyciem w
pojedynke, ale jest wspolnotg 0s6b wzajemnie sobie zyczliwych, oddanych
sobie w miloéci i zatroskanych o wzajemnie dobro.**’Zatem nadzieja na
zbawienie zaczyna si¢ od innych braci 1 siostr, a na koncu stawia samego
siebie.” Jezeli czyje§ zbawienie poddaje ona w watpliwos¢, to tyko swoje
wlasne(sw. Antoni Pustelnik, Soren Kierkegaard).Chrzescijanin musi si¢ liczy¢
Z realng mozliwoscia kleski u samego siebie, dla innych za§ mie¢ nadziej¢ na
szczescie i wybawienie®®. Mistyczne Ciato Chrystusa osiagnie dopiero wtedy
doskonata szczesliwosé, gdy ostatni i najgorszy grzesznik sie nawrdci.***Takze
w XX i XXI wieku takie intuicje wyrazaja teolodzy katoliccy (H de Lubac, J.
Daniélou, W. Kasper, G. Greshake, K. Rahner, H. U. von Balthasar, J. Servais,
W. Hryniewicz, R. Rogowski, Z. Danielewicz). Niebo obecnie jest jeszcze w
fazie stawania si¢, az Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich”. Wtedy dopiero,
gdy kazdy osiggnie swoj cel, zostanie zakonczone wznoszenie Ciata Chrystusa.
Zaktada to koniec historii przez zjednoczenie wszystkich ludzi z Bogiem. W
tym sensie trzeba podkresli¢, ze 1 Chrystus, Glowa Ciata, nie jest jeszcze
ukonczony, ale ,czeka” wraz ze zbawionymi na osiggniecie pelni przez
wszystkie swe cztonki.***Takze prawda wiary o zmartwychwstaniu ciata obecna
w credo, wg G. Greshake’a oznacza, ze ostateczne spelnienie nie jest niczym
partykularnym, lecz dopiero wtedy stanie si¢ pelne 1 kompletne, gdy wszyscy i
wszystko osiggnie swoj ostateczny cel, czyli wieczne zycie w chwale Bozej. Tak
wigc chrzescijanin wyznajac: ,wierz¢ w ciala zmartwychwstanie”, wyraza
prawde, ze zmartwychwsta¢ to znaczy zmartwychwstaé wspdlnie 1
przeciwstawia si¢ tym samym rozpowszechnionym w filozofii greckiej

**Por. J. Servais, Komunia, powszechnosé..., $.81-82

%7 por. Z. Kijas , Niebo..., 5.429

%8 por, F. Nocke, Eschatologia, thum. W. Borowski, Sandomierz 2003, s.115

%9 por. Orygenes, Homilia o Ksiedze Kaplariskiej 7,2, W: Balthasar H. U. von, Czy wolno
miec nadzieje, Ze wszyscy bedq zbawieni?, thum. S. Budzik, Tarnéw 1998, s.214

%0 por. Greshake G., Zycie silniejsze..., s.115
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koncepcjom indywidualnego dopeienia.** Poniewaz jeszcze nie dokonato sig
dzieto, ktore Bog powierzyt Synowi, caly Chrystus — Glowa 1 czlonki — majg
nadzieje na zbawienie w wiecznej chwale wszystkich ludzi. Modlitwa §wietych
za caly rodzaj ludzki uczestniczy w nadziei samego Chrystusa, ze Jego krzyz dla
zadnego z Jego dzieci nie bedzie daremny. Dopdki wszystko nie jest
,zjednoczone w Chrystusie jako Glowie”(Ef 1,10), Kosciot niebieski ma
nadzieje dla wszystkich, modli si¢ za wszystkich, odpowiednio do misji, jaka
kazdy ze $wictych sam spehnil w $wiecie®®. Wydaje sie, ze $wiadomosé
zalezno$ci zbawienia indywidualnego 1 powszechnego, wyrazona w przekonaniu
o cigglym wypatrywaniu 1 ,,czekaniu” jednych braci na drugich powinna by¢
obecna w $wiadomos$ci  chrze$cijanskiej naklaniajac  do  poczucia
odpowiedzialnos$ci jednych za drugich.

Wzajemna odpowiedzialno$¢ wszystkich ludzi naktania do nadziei na
ich zbawienie 1 do tego, aby uczyni¢ wszystko, aby ta nadzieja si¢ spenita.
Skoro Bog bezgranicznie umitowat czlowieka, wydal swojego Syna za
wszystkich ludzi, to mozna sadzi¢, ze czujac si¢ tak kochanym przez Boga,
cztowiek bedzie chcial si¢ radowac tylko razem ze wszystkimi swoimi siostrami
1 bra¢mi oraz z caltym stworzeniem. Chgtnie takze przyjmie udziat w pokutnym
cierpieniu przydzielonym mu dla dobra wszystkich. Bedzie to czynit w nadziei,
ktora jest dozwolona tyko chrzescijaninowi — nadziei na powszechne zbawienie.
Zresztg do tego wlasnie zobowigzany (nie tyko uprawniony) jest Kosciot, aby
modli¢ si¢ za wszystkich ludzi 1 w konsekwencji swoja modlitwe traktowac jako
sensowna i owocng >°-,,Zachgcam przed wszystkim, aby zanoszono modlitwy,
btagania, prosby i dzigkczynienia za wszystkich ludzi (...).Jest to dobre 1 mite w
oczach Pana, Boga naszego Zbawiciela, ktory pragnie aby wszyscy ludzi zostali
zbawieni 1 poznali prawd¢”(1 Tm 2,1.3-4). Egzystencjalne do§wiadczenie
mitosci jest podstawg nadziei dla H.U. von Balthasara : jezeli cztowiek kocha
drugiego cztowieka, to ma tez nadziej¢ dla niego na to , czego sam pragnie,
czego dla siebie si¢ spodziewa. Tak wigc uniwersalna mitos¢ jest podstawa
uniwersalnej nadziei obejmujacej wszystkich ludzi®®. A to jest najwazniejsze
przykazanie w nauczaniu biblijnym, aby mitlowac Boga z calego serca, blizniego
za$, jak samego siebie. Dopiero wtedy, gdy cztowiek mituje wszystkich ludzi i

%1 por, tamze, S.77

362 por. J. Servais, Komunia, powszechnosc..., 5.82-83

%3 por. H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitosé, thum. E. Piotrowski, Krakow
1997,5.76

%4 por. R. Rynkowski, Nadzieje mozna uzasadni¢ inaczej, W Puste piekio?, red. J.
Majewski, Warszawa 2000, s.280-281
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ma dla nich nadziej¢ zbawienia, to moze wlaczy¢ w nig takze samego siebie.
Nigdy odwrotnie.*®
przeciwienstwem jakiejkolwiek zuchwatosci. Bytaby taka, gdyby ograniczata

swQj zasieg do ratowania wlasnej duszy. Zatem wspodlnotowy charakter nadziei

Nadzieja wspodlna, polaczona z pokorg 1 modlitwa, jest

chrzescijanskiej rozszerza serce cztowieka i uczy go wszechogarniajgcej
mitosci, ktéra jest nasladowaniem samego Boga. ,,Nikt nie zyje sam. Nikt nie
grzeszy sam. Nikt nie bedzie zbawiony sam”**Nadzieja tylko dla siebie,
pozbawiona wrazliwosci na los innych, ludzi bytaby nieznosnym egoizmem i
pycha.*’ Idea zbawienia indywidualnego, dokonujacego sie w izolacji,
$wiadczy o niezrozumieniu sensu najwickszego przykazania®® Starego i
Nowego Testamentu, jest takze zaprzeczeniem naturalnego dazenia czlowieka
do dzielenia si¢ swym szczeg$ciem z innymi, do obdarzania innych mitoscig. W
sposob poetycki wyrazit te prawde Czestaw Mitosz thumaczac buddyjski
aforyzm:

Pragnienie
pojscia do nieba
Jjest poczqtkiem

spadania do piekta®®

Oczywiscie nalezy to rozumie¢ jako pragnienie skierowane przede
wszystkim na wlasng osobe, pragnienie lekcewazace wieczne szczes$cie innych
braci 1 si6str. Tak wigc nadzieja, ktorg cztowiek poklada w Bogu nie zna sama
z siebie zadnej granicy ani nadmiaru. Wymaga zaangazowania si¢ bez reszty i
wspotdziatania z Chrystusem w doprowadzeniu wszystkich do zbawienia —
przez modlitwg, przebaczenie, milo$¢ braterska, ofiarowanie wlasnego
cierpienia, dobry przyktad dawany innym.

Powstaje tu pytanie czy wszyscy ludzie zgodzg si¢ na pojednanie z
Bogiem i1 z sobg nawzajem? Nie moze na nie odpowiedzie¢ zadna teologia ani
proroctwo. Ale ,,mitos¢ we wszystkim poktada nadzieje”(1Kor 13,7), nie potrafi
inaczej, jak tyko zywié¢ nadzieje na pojednanie w Chrystusie i z Nim wszystkich
braci 1 sidstr w cztowieczenstwie. Brak tej wiedzy sprawia, ze nadzieja, jako

365 por. Balthasar H. U. von, Czy wolno mie¢ nadzieje..., $.153

%6 Benedykt XVI, SS 48

37 por.tamze

368 por, W. Hryniewicz, Drog nadziei jest wiele, W: Puste piekto?, red. J. Majewski,
Warszawa 2000, s.325

%9 Cz. Mitosz, Dalsze okolice, Krakow 1991,5.68
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cnota Boska, zachowuje swo6j dramatyczny charakter®®.Taka uniwersalna
nadzieja jest po chrzescijansku nie tylko dozwolona, ale wrecz
nakazana.**Modlitwe o zbawienie wszystkich ludzi — o ich zbawienie- nakazuje
apostot Pawet.

Wspolnotowy charakter nadziei chrzeScijanskiej jest bardzo waznym
uzasadnieniem powszechnego zbawienia i dowodem na to, ze teologiczna
hipoteza 0 apokatastasis nie godzi w podstawy moralnosci, ale jest jeszcze
glebszym jej uzasadnieniem 1 wezwaniem do mitosci wszystkich ludzi bez
wyjatku. Naktania tez do modlitwy, takze, a moze przede wszystkim za
wrogdéw, do przebaczenia im i dzialania dla ich dobra juz na tym S$wiecie aby
utatwi¢ sobie pojednanie na Drugim Brzegu. Podkresla takze jedno$¢ calej
rodziny ludzkiej, godnos¢ 1 wartos¢ kazdego z sidstr 1 braci w cztowieczenstwie.
Warto przytoczy¢ tutaj refleksje wybitnego teologa 1 jezuity francuskiego,
kardynata Jeana Daniélou: ,,Zbyt czesto myslimy o nadziei w sposdb zbyt
indywidualistyczny, jak gdyby odnosita si¢ tylko do naszego zbawienia
osobiscie. Ale nadzieja odnosi si¢ w istocie do wielkich dziet Bozych,
dotyczacych catego stworzenia. Ona odnosi si¢ do losu catej ludzkosci. To jest
zbawienie $wiata, ktorego oczekujemy. W rzeczywistoSci nadzieja dotyczy
zbawienia wszystkich ludzi 1 tylko w takiej mierze odnosi si¢ do mnie, w jakiej

jestem z nimi ztaczony”.*"?

870 por. J. Servais, Komunia, powszechnosé..., .87

371 por. H. Lauter, Pastoralblatt, Kéln 1982, 5.101
8127, Daniélou, Essai sur le mistere de [’historie, Paris 1953, s.340
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6. Zjednoczenie wszystkiego w Chrystusie —
Krolu Wszechswiata.

Jezeli teologia jest wiedza o Ewangelii — Dobrej Nowinie, to
takg powinna by¢ takze eschatologia. Pod wplywem reinterpretacji teologiczne;j
Pisma Swigtego, ukazuje si¢ przekonywujacy radosny koniec wszystkiego.
Kochajacy Bog w Chrystusie, ,,wszystko czyni nowe” (Ap 21,5) 1 to jest
podstawa nadziei na wszechogarniajace mitosierdzie®®. Tak gloszonej
Ewangelii potrzebuje §wiat, ktéry wpada w otchtan rozpaczy 1 bezsensu. Nalezy
W teologii zrobi¢ nalezne miejsce faktowi, ze bardzo wiele tekstow biblijnych
méwi o pojednaniu, zbawieniu, odnowieniu wszystkiego, a w tym miesci si¢ 1
kosmos materialny i $wiat ludzki. Bog jest wierny, a wigc skoro zaakceptowat
On w Chrystusie caty Swiat i historig¢, t0 0znacza , ze stworzenie nie zapadnie si¢
w nicos¢, a racze] Bog na koniec bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor
15,28).%"*Wielka zastuga $w. Pawla bylo wyrazne stwierdzenie, ze caly
wszech§wiat wraz ze zbawionymi ludzmi w Chrystusie, nie bedzie zniszczony,
lecz przemieniony w paruzji. Nie interesowat si¢ on, w jaki sposob dokona si¢ to
ostateczna transformacja®”>; wydaje sie, ze jezeli Bég ja zaplanowat, to tez
stworzyl  wszechswiat takim, ze jest on przemienialny (wg
Polkinghorne’a).*"®Pawel wraz Janem zapoczatkowali w teologii nurt zwany

chrystologig kosmiczng, ktory byl kontynuowany przez Ireneusza, Klemensa z

33 por. A. Nycz , Sqd eschatologiczny...,s.203

$7% Por, W. Kasper, Hope on the Final Coming of Jesus Christ in Glory, Com. 12(1986),5.380
375 por, G. Maloney, Chrystus Kosmiczny, thum. T. Mieszkowski, Warszawa1986,s.39

376 por. D. Edwards, Jak dziala Bég?, ttum. M. Chojnacki, Krakow 2013,s.127
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Aleksandrii, Orygenesa, Atanazego, Bazylego Wielkiego, Grzegorza z
Nazjanzu, Grzegorza z Nyssy, Cyryla Aleksandryjskiego, Maksyma Wyznawcg,
a w ostatnim wieku przez Teilharda de Chardin®”’
nadzieja jest to, ze Bog nie stwarza dla Smierci, zniszczenia, czy frustracji, ale

. Nasza chrzescijanska

raczej w celu doprowadzenia swoich stworzen do doskonatego spetnienia w
Nim samym.*"®Stad wydaja sie by¢ nieuzasadnione hipotezy teologdw, réznych
tradycji chrze$cijanskich, pragngcych karkotomng konstrukcjg uratowa¢ jednos¢
stworzenia, bez popadania w wieczny dualizm, gloszace mozliwo$¢ reductio ad
nihilum niektorych stworzen, ktore w swojej wolnej woli nie chcialyby sie
otworzy¢ na Boze zbawienie. Raczej wydaje si¢, ze rozwo6j $wiata natury
zmierza do stanu, w ktorym Bog jest wszystkim we wszystkich®”®, lub nawet we
wszystkim.*®

Swiatto pochodzace z misterium Paschy Chrystusa jest nadzieja
dla catego kosmosu®, Jego zmartwychwstanie dotyczy catego stworzenia. W
Chrystusie Zmartwychwstalym wszystko zostanie odnowione, zjednoczone na
nowo i pojednane. Jest On poczatkiem nowego stworzenia, jakby ,,pierwsza
komorka” i wzorem przemienionego kosmosu.,*®?obiecanym Nowym Niebem i
Nowg Ziemig. W tym nowym stworzeniu, kazda istota na ziemi, w niebie
Spiewa¢ bedzie piesn dzigkczynienia Barankowi, ktéry odkupit $wiat
stworzony®®. Jezeli kazda istota, to takze kazdy cztowiek. Wiecej $wiatta na
charakter przyszlego stworzenia rzuca sw. Pawel, kiedy odkrywa w listach do
Kolosan i do Efezjan zwigzek, wladze Chrystusa nad catym wszech$wiatem.
Wiladzy tej nie nalezy go rozumie¢ wedlug klucza modelu monarchicznego,
ktory jest niewystarczajacy, a nawet, wg niektorych , szkodliwy i niebezpieczny,
lecz raczej wg modelu panenteistycznego, proponowanego przez jednego z
najwybitniejszych teologow wspolczesnych, J. Moltmanna®*.

Nasze, chrzes$cijanskie wyznanie wiary mowi, ze oczekujemy
»Zycla wiecznego w przysztym $wiecie”. Oznacza to Swiat Nowego Nieba 1
Nowej Ziemi, a zatem - niebo w sensie teologicznym obejmie sobg 1 ziemig, |

37 Por. A. Matachowski, Kreatywnosé w teologii stworzenia, W: Teologia jako sztuka Zycia,
red. R. Rogowski, A. Matachowski, Wroctaw 2008,s.303

%78 por. G. Maloney, Chrystus Kosmiczny, s.41

379 por. H. Wagner , Dogmatyka, tlum. J. Zychowicz, Krakow 2007,s.346

%80 7ob. W. Szczerba, A Bég bedzie wszystkim we wszystkim, Krakow 2008

%81 por. W. Hryniewicz, Chrzescijaristwo nadziei. Przysztos¢ wiary i duchowosci
chrzescijanskiej, Krakow 2002,s.308

%82 por. M. Kowalczyk, Z. Danielewicz , Dogmatyka...,s.497

%83 por. D. Edwards , Jak dziata B6g?,5.173

384 Zob. J. Moltmann., Bég w stworzeniu, thum. Z. Danielewicz, Krakow 1995
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w ogoble caty kosmos. Nie bedzie to jednak restitutio ad integrum, lecz o wiele
wiecej — odrodzenie catego stworzenia w doskonate , niezniszczalnej postaci®®,
ktorag teolodzy nazywajg restitutio in novum czy tez novissimi. Nalezy w tym
miejscu dodaé, ze, cho¢ bedzie to przede wszystkim dzielo Boga, nieosiggalne
ludzkimi wysitkami, to wydaje si¢ ,ze nie pozostaje bez zwigzku z gleboka
przemiang moralng ludzkosci. Jednakze samej jako$ci reintegracji kosmosu
teksty Pisma Swigtego nie pozwalaja okresli¢, poza tym, ze bedzie to Boze
dzialanie przywracajace tad we wszechswiecie®®®. Wedlug Moltmanna,
dopelnieniem procesu reintegracji bedzie zamieszkiwanie Boga wsrdd stworzen,
gdyz to co skonczone jest otwarte na nieskonczono$é. Czlowiek i stworzenie
pozaludzkie beda wyniesione do chwaty. Warto podkresli¢ dynamiczny
charakter przysztego wszech$wiata — nie bedzie ona skonczona 1 zamknigta, lecz
otwarta na petni¢ Bozych mozliwosci.*’

Na ukierunkowanie w stron¢ zbawienia catego stworzenia, wskazuje
zawarta w Pismie Swietym linearna i soteriologiczna koncepcja czasu. Ten czas
zostal uswiecony przyjSciem Syna Bozego, ktorego zmartwychwstanie jest
obietnicg 1 poczatkiem absolutnej przysztosci, rGwnoznacznej z przemiang ludzi
i catego wszechswiata®®. A zatem, Apostot Pawel twierdzi, ze Chrystus musiat
dokona¢ zbawienia wszech§wiata przez pokonanie ciata (W sensie
rzeczywistosci grzechu, a nie fizycznej strony czlowieka) 1 doprowadzenie go
ku duchowi. W calej biblijnej tradycji wida¢ zwigzek miedzy S$miercig a
grzechem Adama. Jezeli Chrystus mial ztamaé wladze grzechu, musial
zwycigzy¢ $mier¢ chwatg swojego zmartwychwstania, w ktorym Jego cielesny
stan, to znaczy stan oddzielenia od Boga, mogl by¢ przemieniony w petnie
Ducha. Jak przez swoje ludzkie ciato, Chrystus byl i jest zwigzany ze
wszystkimi ludZzmi i1 catym stworzeniem, tak przez Jego zmartwychwstanie, caty
wszechswiat 1 ciala wszystkich ludzi otrzymujag mozliwo$¢ ponownego
zwrocenia si¢ ku Bogu. Ta reorientacja musi ostatecznie doprowadzi¢ do
pelnego zmartwychwstania w duchu.®® Dlatego Apostot Narodéw mogt napisaé
stowa, ktorym — jak si¢ wydaje — nie zrobiono jeszcze naleznego miejsca w
teologii 1 nauczaniu Kos$ciota: ,wszystko w Nim ma istnienie”, ,,w Nim
zamieszkala cata Pelnia”, przez Niego, Pierworodnego sposrod umartych, Bog

%8 por. M. Kowalczyk, Z. Danielewicz, Dogmatyka...,s.502

%8 por, A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987,s.123
%87 Por. J. Moltmann, The future of Creation, London 1979,5.124-127

%88 por. D. Edwards, Jak dziala B6g?,,5.172

%9por. G. Maloney, Chrystus Kosmiczny,s.27
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wszystko pojednat ze sobg ( por. Kol 1,15-20). Bog zamierzyl aby, aby z
nadej$ciem petni czaséw , wszystko wynies¢ w gore w Chrystusie, jako Glowie
(Ef 1,10). Kosmiczne zjednoczenie wszystkiego w Chrystusie obejmuje byty
niebieskie 1 ziemskie, co byto celem odwiecznych Bozych planéw; cata
rzeczywisto$¢ odnajduje swoj sens i spelienie w Chrystusie.*®® Nalezy
podkresli¢ w tym miejscu , wage stowa ,wszystko” : gdy autor Listu do
Kolosan i do Efezjan zapewnia nas, ze ,,wszystko” w kosmosie zostanie
zjednoczone (Ef 1,10) i pojednane w Chrystusie jako Glowie (Kol 1,20), to
mozna uznaé, ze termin ,,wszystko” odnosi si¢ 1 do $wiata materialnego, sit
kosmicznych, do ludzi oraz do zwierzat®.

Objawienie biblijne traktuje cztowieka 1 kosmos jako catos¢.
Jednakze, cho¢ spelnienie materii jako materii przez wlaczenie w mito$¢ Boga,
rozni si¢ od przebostwiajacego, miedzyosobowego spetnienia istot ludzkich, to
pozostaje z nim gleboko zwigzane. Nawet jesli Bog kiedys przeklat ziemie z
powodu czlowieka, to takze przez Cztowieka, swego Syna, zechciat ,,znow
wszystko pojednac ze sobg”(Kol 1,19), a u kresu dziejow by¢ ,,wszystkim we
wszystkich”(1 Kor 15,28).3% Teologia chrzescijanska uznaje, ze materia bedzie
istnie¢ zawsze, uwielbiona w Bogu. A wigc chrzescijanie, wg K. Rahnera,
powinni by¢ pierwszymi i najwznioslejszymi materialistami.**Uwaza on
ponadto, ze ewolucje §wiata mozna pojmowac jako orientacje w kierunku
Chrystusa 1 przedstawia¢ rozmaite etapy tego wznoszacego ruchu jako
osiggajace kulminacyjny punkt w Chrystusie. Jedyne niebezpieczenstwo widzi
Rahner w pojmowaniu owej ewolucji jako dokonanej wlasnymi sitami $wiata>".
Jednos¢ catego stworzenia podkresla Pawet Apostot w teks$cie Rz 8,18-25:
,»Sadz¢ bowiem, ze obecnych cierpien nie da si¢ porownac z przyszta chwala,
ktora ma si¢ w nas objawi¢. Stworzenie wiec ufnie oczekuje objawienia sig¢
synéw Bozych, gdyz zostato poddane marnosci — nie z wlasnej woli, ale prze
tego, kto je poddal — w nadziei, ze zostanie wyrwane z zepsucia, ktore je
zniewala do wolnosci, ktora jest chwata dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cate
stworzenie az do tej chwili wola 1 cierpi jak rodzaca kobieta. Zresztg nie tylko
ono, ale rowniez 1 my, ktorzy mamy pierwsze owoce Ducha. My wiec takze

wotamy w naszych sercach ufnie oczekujac uznania za dzieci, czyli odkupienia

%90 por, Katolicki Komentarz Biblijny, red. R. Brown, ttum. K. Bardski, Warszawa 2004,
5.1392

1 por. D. Edwards , Jak dziata Bég?,5.190

%92 por. A. Jankowski, Eschatologia...,s.135

3% por. D. Edwards, Jak dziala Bég?,,5.182

%% por. K. Rahner, Theological Investigations I, Baltimore 1960,5.165
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naszego ciala. Bo w nadziei juz jesteSmy zbawieni. A nadzieja na to, co si¢ juz
oglada, nie jest nadziejg. Bo jakze kto§ moze mie¢ nadzieje¢ na to, co juz oglada.
Jezeli jednak mamy nadzieje¢ na to, czego nie widzimy, to wytrwale tego
oczekujymy.” Teolodzy uwazaja, ze tekst ten nalezy do najbardziej niezwyktych
1 wymownych tekstow Pawla. Zaktada on zydowska tradycje, wedtug ktorej los
stworzenia pozaludzkiego jest $cisle zwigzany z losem ludzi. Bedzie ono wraz z
ludzmi mie¢ udzial w odnowieniu wszystkiego w Chrystusie.**® Bég uczyni dla
catego kosmosu to, co uczynit dla Jezusa w Wielkanoc. N. T. Wright uwaza, ze
wyzej zacytowany tekst z Listu do Rzymian jest jedng z najgtebszych
odpowiedzi Nowego Testamentu na pytanie o problem zla, o sprawiedliwos¢
Boga. Pawel twierdzi, ze odnowa stworzenia, te bolesne narodziny nowego
$wiata z tona starego ( creatio ex vetere), dowioda ponad wszelka watpliwosc¢
,ze Bog jest sprawiedliwy.***Gdyby Apostot Pawet posiadat wiedze, ktora my
dzis dysponujemy, dostrzeglby dzieto Boga w catym , trwajacym 13,7 mld lat
procesie ewolucji wszechs§wiata 1 w istniejagcym od 3,7 mld lat procesie rozwoju
zycia na ziemi. Wedtug pierwszego teologa Nowego Testamentu, Bog obiecuje
chwalebng przyszto$¢ nie tylko ludziom, ale takze calemu stworzeniu, ktore
bolesnie usituje wyda¢ owoce doprowadzajac wszystko do ostatecznego
odkupienia i spetnienia.>”’

Cho¢ wszyscy teologowie sg zgodni co do wyraznego objawienia w
Pismie Swigtym reintegracji kosmosu, to niektorzy nie uwazaja jej za
wystarczajacy argument dla powszechnego zbawienia wszystkich istnien
ludzkich. Wrecz przeciwnie, istniejg glosy, ktore zaktadajg istnienie anty$wiata.
Wroctawski dogmatyk, B. Ferdek uwaza, ze begdzie istniato niebo antynowe i
ziemia antynowa dla potepionych. Tak, jak caty cztowiek bedzie zbawiony, tak
caty réwniez bedzie potepiony 1 ta sytuacja bedzie miata trudny do okreslenia
aspekt kosmiczny. Juz same ciata potgpionych beda stanowity jakis potepiony
mikrokosmos, ktory bedzie stanowit czastke nieba antynowego i ziemi
antynowej.**®*Podobnie uwaza amerykanski teolog, G. Maloney, dopuszczajac
istnienie niezbawionych ludzi w zbawionym kosmosie: ,,Caly kosmos,
przemieniony 1 harmonijnie zorganizowany, chwalagcy Boga w swoim zwigzku z
Chrystusem jako centrum kosmosu, bedzie zrodtem cierpienia dla potgpionych,
ktorzy wiedzga, ze kosmos ma by¢ przemieniony w Bogu i ze oni nie moga

% por. D. Edwards, Jak dziata Bég?,,5.176

%% por. N. T. Wright, Evil and the Justice of God, London 2006,5.75
%7 por, D. Edwards., Jak dziata Bég?,5.177

%% por. B. Ferdek., Eschatologia Taboru, Swidnica 2005,5.86-87

118



cieszy¢ sie jego oczyszczonym picknem i bogactwem.”**® Polski biblista, A.
Jankowski, przywotujac stowo apokatastasis z Dz 3,21 twierdzi, ze Pismo
Swiete zapowiadajac restitutio in novum (czas odnowienia wszystkich rzeczy)
nie pozwala na wyprowadzenie z tego stowa absolutnej apokatastazy szatana 1
potepionych jako sprzecznej z tyloma danymi Pisma Swigtego. "
Wymienionych autoréw laczy przekonanie, zatozenie o rzeczywistym istnieniu
potepionych, ktdre nie jest objawione w Biblii. Najostrzejszy poglad, o istnieniu
anty$swiata, nieba antynowego i ziemi antynowej dla potepionych wydaje si¢
zupetnie przeczy¢ jednosci Boga i tekstom Pisma Swigtego, ktore takich
sformutowan nie uzywajg. Moéwig jednoznacznie o pozytywnym Nowym Niebie
1 Nowej Ziemi. Wydaje si¢ , ze gdyby taki antykosmos miat istnie¢ na
wiecznos$c, to bytby to dowod na nieskutecznos¢, wrecz klgske Misterium
Paschalnego Chrystusa. Juz lepiej by byto, gdyby historia zakonczyta si¢ przez
reductio ad nihilum dla wszystkiego. Co do apokatastazy szatana i demondw, to
chyba jako ludzie nie mamy prawa si¢ wypowiada¢, bo w Objawieniu brakuje
wiedzy na ten temat.

Podsumowujac, wolno powiedzie¢, ze zjednoczenie wszystkiego w
Chrystusie- Krolu Wszech§wiata ma mocne podstawy biblijne i teologiczne oraz
moze by¢ rozumiane jako uzasadnienie 1 potwierdzenie nadziei zbawienia, takze
dla wszystkich ludzi. Powszechnie uwaza si¢, ze celem tego $wiata jest stanie
si¢ tym, do czego przeznacza go zmartwychwstanie Chrystusa, czyli
chwalebnym Ciatem Pana 1 ludzkoS$ci przemienionej w Nim przez Ducha
Zmartwychwstania.**W Chrystusie i przez Chrystusa, Bog juz dokonuje
pojednania i odnowienia wszystkich swoich stworzen, a Zmartwychwstaty
Chrystus, jako pierwszy owoc nowego stworzenia, ukazuje pelng chwaty
przysztosé catego stworzenia, a przede wszystkim ludzi*?, bo to przede
wszystkim dla nich umart, zstgpit do otchtani 1 zmartwychwstat. On tez,
przywréci wszech§wiat z cztowiekiem, jako jego punktem centralnym, swojemu
Ojcu w wiecznym hymnie chwaty, w pokoju posrod catego stworzenia’®,
wyzwolonego z niewoli przemijania. Rozwijanie uniwersalistycznej nadziei na
podstawie prawdy o Chrystusie Kosmicznym, przygotowuje takze er¢ zgody i

%9 G. Maloney, Chrystus Kosmiczny, s.223

490 por, A. Jankowski, Eschatologia...,s.127

Y% por. G. Martelet , Zmartwychwstanie, Eucharystia, czlowiek, thum. L. Rutowska,
Warszawa 1976,5.199

%2 por. A. Malachowski, Kreatywnosé w teologii stworzenia, W: Teologia jako sztuka Zycia,
red. R. Rogowski, A. Matachowski, Wroctaw 2008,5.299

493 por. G. Maloney, Chrystus Kosmiczny, s.64
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pojednania miedzy wszystkimi religiami i wyznaniami na $wiecie**. Dotarcie

do madro$ci zapisanej w sercu wszystkich religii stwarza nadziej¢ na pojednanie
1 przygotowanie nadejscia Nowego Nieba i Nowej Ziemi. Hans Urs von
Balthasar, uwazany za jednego za najbardziej wyksztatlconych ludzi swoich
czasOw , uwazal, ze teodramat , jako wspolne dzieje Boga i stworzenia, skonczy
si¢ na wskro$ apokatastatycznie. Kiedy doczesnos$¢ zostanie wchionigta przez
wiecznos¢, wszyscy 1 wszystko, co zaistnialo ze wzgledu na cztowieka, a wige
przede wszystkim ze wzgledu na Syna, znajdzie swoje szczgsliwe miejsce w

Bozym Krolestwic"®.

%% Por. M. Fox, Le Christ Cosmique, Paris 1995,5.309
4% por. E. Piotrowski ,Teodramat,,s.282
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5. Salus vicaria

Wspotczesna §wiadomos¢ teologiczna sktania si¢ do akcentowania
Bozej mitosci, a sprawiedliwo$¢ Boza jest rozumiana przede wszystkim — i jest
to rozumienie jak najbardziej biblijne — jako mitosierdzie. Teologowie pytaja:
,,Jesli Bog stworzyt 1 odkupit cztowieka, z mitosci do niego, to czy w tej mitosci
miesci si¢ mozliwo$¢ dopuszczenia do tego, aby ktory$ z ludzi absolutnie si¢ od
Niego oddalit?”*® Moze nalezatoby dodaé do tego pytanie: Czy kazdy cztowiek
nie powinien troszczy¢ si¢ o zbawienie innych jak o swoje wlasne? Nalezy
odrzuci¢ wszelki egoizm eschatologiczny, ktéry niestety wiele miejsca
zajmowat 1 zajmuje w praktyce chrzescijan. Tymczasem cztowiekowi nie wolno
myslec¢ tylko o samym sobie. W ten sposob nie rozwinie si¢ 1 nie spelni jako
cztowiek, a co dopiero jako chrzescijanin. Powinien mysle¢ o Bogu, o skarbach
Kroélestwa, o zbawieniu wszystkich, o niedopuszczeniu — przez swojg modlitwe
1 ofiare, zeby piekto dla kogokolwiek stato si¢ faktem. Nie mozna nie uznawac
mozliwosci piekta, ale przyjmujac ja nie wolno poprzesta¢ na tym, poniewaz
jezeli piekio istnieje, to istnieje przede wszystkim dla mnie — tak powinien
mysle¢ kazdy wierzacy. Nawet jeden potgpiony, odbieratby jakas czastke
rado$ci wszystkim zbawionym. Zycie wieczne bowiem, to nie tylko wspolnota
z Bogiem, ale takze solidarnos¢ 1 wiez ze wszystkimi ludZzmi, a nawet z catym
stworzeniem.. Wielu wspoétczesnych teologdw zywi przekonanie, ze ciemny,
infernalny wymiar egzystencji rowniez dostagpi zbawienia, nawet, jesli ma si¢
ono dokona¢ dopiero ,,po tamtej stronie”, lub inaczej, po ,,wiekach wiekow.”4%
Czlowiek jest potaczony z bliznimi wielorakimi wigzami : religijnymi,
uczuciowymi, kulturowymi, intelektualnymi, biologicznymi, rodzinnymi. Nikt

46 B Brzuszek , glos w dyskusji, W: Nadzieja — mozliwos¢ czy pewnosé powszechnego
zbawienia?, red. S. Napiorkowski, Lublin 1992, s.90
7 Por. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, thum. E. Wolicka, Poznah 1991, 5.281
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nie moze by¢ sobg bez wspolnoty. Mozna wigc zasadnie przypuszczaé, ze
odnosi si¢ to rowniez do rzeczywistosci eschatycznej, ktora zreszta w wielu
miejscach jest przedstawiana jako doskonata wspdlnota. Cztowiek, ktory
chciatby mie¢ nadziej¢ 1 dgzy¢ tylko do wlasnego zbawienia, znalaztby si¢ tym
samym w pulapce egoizmu i pychy, co z kolei wykluczatoby go z grona
zbawionych. Przedmiotem nadziei powinni by¢ wszyscy ludzie wszystkich
czasow. By¢ moze, stawianie pytan o zbawienie naszych bliskich objawia nasz
wypaczony obraz Boga. Nie mozna uwaza¢ Go bowiem za kogo$ obcego, gdyz
jest on nam i tym , ktérych kochamy, blizszy niz ktokolwiek z ludzi. To raczej
my, przez egoizm zachowujemy si¢ , jak obcy. Lepiej pytaé, c6z On musiatby
przezywac¢ widzac catkowite 1 ostateczne odejscie kogo$ ze swoich
najblizszych."®Nadzieja powszechnego zbawienia spotyka si¢ z zarzutem
podwazania sensownosci indywidualnego wysitku moralnego. Nie wydaje si¢
to jednak zasadne, wrecz przeciwnie, duchowos¢ solidarnosci ze wszystkimi
staje si¢ jeszcze wickszym wymogiem, aby wnies¢ swoj wklad w dzieto
ocalenia innych , nie tylko troszczac si¢ o indywidualng $wieto$¢. Droga nadziei
jest 1 bardziej ludzka , 1 bardziej chrzescijanska, gdyz probuje nasladowa¢ Boga
w Jego uniwersalnej dobroci, ktory ,,sprawia, ze stonce jego wschodzi nad ztymi
1 nad dobrymi, 1 On zsyla deszcz na sprawiedliwych 1 niesprawiedliwych”(Mt
5,45). Chrzescijanin winien pytac nie tylko: jak moge zbawi¢ siebie samego?
Ale przede wszystkim, co mogg zrobi¢, aby inni zostali zbawieni. Tak tez
najwiccej czyni w sumie dla zbawienia whasnego®®. Wydaje sie, ze whasnie
duchowe zaangazowanie na rzecz zbawienia drugiego cztowieka jest
szczegblnie gleboka odpowiedzig na pytanie, jak mozna by¢ szczesliwym w
niebie, podczas gdy kto$ cierpiatby meke odrzucenia®'®.

We wspodlczesnej literaturze teologicznej istnieje bardzo
interesujaca hipoteza - salus vicaria, ktora razem z apokatastaza nadziei , coraz
bardziej zmierzaja do tego, aby sta¢ si¢ powszechna nauka teologow.*! U
podstaw hipotezy zbawienia zastgepczego lezy paralelizm — jesli istnieje w
soteriologii redemptio vicaria (odkupienie zastgpcze), to moze takze istnie¢
salus vicaria (zbawienie zastepcze), dzigki ktoremu jeden cztowiek zbawia
osobe lub osoby, ktore kocha*?. W ramach zbawienia indywidualnego,
,harzedziem przebtagania”, tak jak Chrystus wobec ludzko$ci, moze by¢ jeden

498 por. J. Salij., Poszukiwania w wierze, Poznan 1991, 5.117

99 por, R. Ptak, Sqd ostateczny — rozpacz czy nadzieja?, TwP 3(2009) nr 2., 5.316
M0 por. tamze, 5.117

1 por. R. Rogowski, Wicher i mysi, Katowice 1999, 5.406

M2 por. tamze, 5.406
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cztowiek wobec drugiego, moze przyja¢ dar odkupienia w imieniu 1 dla swojego
brata i/lub siostry lub tez braci 1 si0str w czlowieczenstwie. Zgodnie bowiem z
modelem Pawtowym, cata ludzkos¢ w Chrystusie 1 z Nim tworzy jedno ciato (
bez utraty tozsamos$ci 1 wyjatkowosci) stanowigce jeden zywy organizm.
Wszystkie dobra sg w nim wspolne, wydaje si¢ takze, ze zbawienie rowniez
mozna traktowa¢ jako nalezace do catego Ciata Chrystusa — ,,Gdy cierpi jedna
czg$¢ ciala, cierpig pozostate czesci, a gdy jedna cze$¢ odbiera chwale, cieszg si¢
wszystkie czesci”’(1 Kor 12,26). Teolodzy wspodlczesni uwazaja, ze Boskie
dzieto stworzenia, wecielenia 1 ostateczne spelnienie, to jeden, cho¢
zroznicowany akt*®, a zatem w tajemnicy meki, $mierci, zstapienia do otchtani,
wniebowstapienia i zestania Ducha Swictego konkretyzuje sie na rozne sposoby
radykalna wola zbawienia wszystkich 1 wszystkiego. Jezeli jest tak, ze ,,wasz
Ojciec, ktory jest w niebie nie chce aby zgingt nawet jeden z tych
najmniejszych’(Mt 18,14), to Chrystus czyni wszystko, aby wola jego
umitowanego Ojca si¢ spetnita. Wykorzystuje kazdg sytuacje 1 kazda
mozliwos$¢, aby zbawi¢ kazdego, konkretnego cztowieka. Tak wiec, mozna
przypuszcza¢ z uzasadnieniem, ze ,,zbawienie zastgpcze” moze si¢ mie$ci¢ w
Bozych planach zbawienia.**Wydaje sig, ze idea zbawienia zastgpczego jest
ukazana w Nowym Testamencie co najmniej w 2 sytuacjach: w uzdrowieniu
paralityka — ,,Jezus, widzgc ich wiare, powiedzial do chorego: Synu! Twoje
grzechy sq odpuszczone ”( Mk 2,5) oraz u przestraszonego straznika wig¢zienia
w Filippi, do ktérego Pawet mowi : ,,Uwierz w Pana Jezusa(...),a zbawisz si¢ ty i
twoja rodzina” ( Dz 16,31).Ponadto, za tekst bedacy uzasadnieniem omawiane;j
hipotezy, mozna uzna¢ ,,Niewierzacy maz uswieca si¢ bowiem dzigki zonie i
uswieca si¢ niewierzgca zona dzigki temu bratu” (1Kor 7,14) . R. Rogowski
uzasadnia swoja hipotezg zbawienia zastgpczego poprzez ukazanie réznych
sposobow jej realizacji. Pierwszym z nich jest mitos¢, ktora jest najwyzsza cnota
1 pozostaniec w wiecznej szczesliwosci, nawet, gdy przeming wiara i nadzieja.
Kochajac, kochamy w imieniu innych ludzi, zwtaszcza tych, z ktorymi jestesmy
zwigzani przez mito$¢ 1 przyjazn. ,Przede wszystkim wytrwale mitujcie si¢
nawzajem, bo mito$¢ przebacza wiele grzechow”( 1P 4,8). Wydaje sie, ze Bog
przebacza zaré6wno temu, kto kocha, jak 1 temu, kto jest obdarzany mitoscia,
gdyz przez mitos¢ jest pociggany do umitowania dobra, do tez zalu za swoje
grzechy, do powrotu do domu Ojca. Te¢e prawde wyraza poetycko ks. Jan
Twardowski w wierszu ,,Zbawiony”:

“3 por. D. Edwards, Jak dziala Bég?,,5.183
4 por. R. Rogowski, Ogieri i stowo, Katowice 2005, 5.64
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ten, ktorego kochajg zostanie zbawiony
ile razy bigdzites ale ktos cie kochat
czekat w oknie bo oddech pozostat na szybie
ile razy grzeszyles tza cie uzdrowita®”

Drugim sposobem realizowania salus vicaria jest dzwiganie
brzemienia drugiego czlowieka, zgodnie z poleceniem $w. Pawla: ,, Jedni
drugim nos$cie brzemiona, a tak wypetnicie prawo Chrystusa”( Ga 6,2). Moze to
si¢ spelnia¢ przez milosierdzie, a zwlaszcza przez jalmuzng, ktorej wielkie
znaczenie przypisuje Stary i Nowy Testament — ,Jalmuzna ratuje od $mierci
oczyszcza z wszelkiego grzechu”( Tb 12,9), a Nowym Testamencie- ,,Dawajcie
a bedzie wam dane.”( Lk 6,38). Tak wiec jalmuzna nie tylko oczyszcza z
grzechow 1 zbawia tego, kto ja daje, ale takze tych, za ktorych 1 w imieniu
ktorych praktykuje si¢ mitosierdzie. Oprécz jalmuzny 1 innych form mito$ci
braterskiej, wielkie znaczenie ma modlitwa. Mozna si¢ modli¢ w czyim$
imieniu, kto si¢ nie modli wcale lub rzadko, zwlaszcza powinien to czynié
cztowiek sprawiedliwy: ,,Wielkg bowiem moc posiada gorliwa modlitwa
cztowieka sprawiedliwego.”Mozna 1 nalezy modli¢ si¢ wprost o zbawienie
bliskiego cztowieka, czy to zyjacego, czy to zmarlego. Jezus daje obietnice
wystuchania kazdej modlitwy, jezeli jest zanoszona z wiarg. Teologia
duchowosci dopowie — jezeli jest ona zgodna z wolg Boga. A c0z jest bardziej
zgodnego z Jego wolg niz zbawienie cztowieka? Przyktadem — jak si¢ wydaje-
skutecznosci takiej modlitwy bylo poruszajace zdarzenie, opisane przez Lucjana
Baltera w ksiazce Eschatologia wspdlczesna™®. Otoz wielki zbrodniarz
wojenny, Rudolf Hoss, miat bardzo poboznych 1 kochajacych rodzicow. Kiedy
byt chtopcem, ojciec zabral go na pielgrzymke do Lourdes. W pewnym
momencie zobaczyl, ze jego ojciec placze, ten jednak sam nie wiedzial,
dlaczego. Modlit si¢ za syna, aby zostal szlachetnym cztowiekiem. Cho¢ miara
zta popeliona przez komendanta obozu zaglady w Os$wigcimiu byla
niewyobrazalnie wielka, to wydaje si¢, ze modlitwa jego ojca odniosta pewien
skutek. Otrzymal on bowiem laske zalu za swe potezne grzechy 1 odbyt przed
wyrokiem $mierci spowiedz, ktora trwala okoto 13 godzin, po czym przyjat
Komuni¢ swigtg. W publicznym o$wiadczeniu, z dnia 12.04 1947r., prosit narod

4153, Twardowski, Tylko mitos¢ sie liczy, Poznan 2012, 5.82
6 Zob. L. Balter, Eschatologia wspdlczesna, Krakow 2010
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polski o przebaczenie 1 wyznaje, ze byl do glebi zawstydzony dobrym
traktowaniem w polskim wiezieniu, w ktorym czekatl na kar¢ §mierci — poznat,
co to jest cztowieczenstwo™".

Bardzo skuteczna, wg stow Jezusa, a potem catej tradycji
duchowosci chrzescijanskiej, jest modlitwa potaczona z ofiarg, np. postem,
cierpieniem pogodnie przyjetym, cierpliwie znoszonymi trudno$ciami
zyciowymi czy tez cigzarem pracy. Ofiara Eucharystyczna, jako
najskuteczniejsza 1 najwazniejsza modlitwa Kos$ciota — ,,catej ludzkosci daje
pojednanie z Bogiem™® a wiec moze i powinna by¢ wykorzystana jako forma
realizacji zbawienia zastepczego. Takze przyjmowanic Komunii Swiete] w
intencji blizniego lub tez w jego imieniu, jezeli on sam nie chce lub nie moze,
nalezy uzna¢ za wazny i pozyteczny sposdb pomocy bliskiej osobie w dojsciu
do zbawienia.

Wreszcie, trzecim sposobem, dzigki ktéremu spetnia si¢ zbawienie
zastepcze jest communio sanctorum o eschatycznym charakterze. Moze si¢ ono
odbywa¢ w kierunku — od zyjacych na ziemi do zmartych, oraz od zbawionych
w niebie w kierunku zmartych bedacych w stanie oczyszczenia i wobec braci i
siostr zyjacych na ziemi. Modlitwa 1 ofiara za zmartych oraz wstawiennictwo
swietych, tworzg z ludzkos$ci jedng rodzing 1 podkreslajg wspdlnotowy charakter
zbawienia oraz znaczenie wzajemne] pomocy w dojsciu do niego. Warto
zauwazy¢, ze zaden ze Swigtych nie zbawit si¢ sam, wylgczajac wszystkich
innych ze swej troski. Kazdy miat t¢ mitos¢, ktora nie gromadzi dla siebie
»zastlug”, lecz promieniuje otrzymang taska dla innych. By¢ moze, pokuta
jednego cztonka Ko$ciota moze wyjedna¢ nawrocenie drugiego, cho¢ nie bedzie
on wiedzial, komu je zawdziecza. Wydaje si¢, ze przez wzglad na jednego
cztowieka, sad nad drugim moze byé zlagodzony lub mu oszczedzony.*"™

Szczegolnym przypadkiem eschatycznego obcowania swigtych jest tajemniczy
,chrzest za zmarlych” opisany w 1 Kor 15,28-29. Wydaje si¢, ze wsrod wielu
interpretacji najwlasciwsza jest taka, ktora moéwi o tym, ze byl to ,.chrzest
zastepczy” przyjmowany przez wierzacych w imieniu tych, ktérzy juz umarli, a
ktorzy byli przez nich szczegdlnie kochani,*®aby i oni osiagneli zbawienie,
bowiem milo§¢ domaga si¢ wiecznosci. Wydaje sig, ze taka hipoteza
interpretacyjna bytaby jednym z argumentéw potwierdzajacych salus vicaria.

“7 por. L. Balter L. ,Eschatologia...,s.230-231.

8 Mszal Rzymski, | Modlitwa Eucharystyczna o pojednaniu

19 por, H.U. von Balthasar, W pefni wiary, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1991,s.584-585
20 por, R. Rogowski, Wicher i mysl ,5.414
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By¢ moze, wg P. Evdokimova, powszechne zbawienie zalezy roéwniez od
zarliwo$ci mitosci Swietych( w znaczeniu wierzacych w Chrystusa) 1 Bog
oczekuje apokatastasis od naszej modlitwy i ofiary.*'Nie wolno wicc
chrze$cijaninowi nigdy powiedzie¢ Bogu: ,,Czyz jestem strozem brata
mego?(Rdz 4,9)**

Probujac oceni¢ hipoteze teologiczng o zbawieniu zastgpczym trzeba
zaznaczy¢, ze glowng trudno$cig, jaka przedstawia jest problem $wiadomej
decyzji 1 odpowiedzialnosci za nig. W salus vicaria podejmuje ja jakby kto$
inny, decyduje za blizniego, czy ma by¢ zbawiony. Jednakze, wobec faktu,
ktory stwierdzit sam Jezus, ze czesto ludzie, czynigc nawet wielkie zto, ,nie
wiedza, co czynig”(Lk 23,34), mozna przyjac, iz ten kto lepiej poznal, wierzy
mocniej 1 glgbiej moze wybierac za tego, kto jest mu bliski, a kto poznat stabie;j
lub weale*® . Tak tez sie czgsto dzieje z pozytkiem w zyciu codziennym, np.
rodzice wybierajg dla dzieci, malzonkowie dla siebie nawzajem, przyjaciele dla
przyjaciot.

Koncepcja zbawienia zastgpczego ma tez liczne wartosci teologiczne,
jest waznym argumentem uzasadniajagcym nadzieje na zbawienie wszystkich —
nie ma bowiem czlowieka, ktéry przez nikogo nie bytby kochany.

W salus vicaria wyraznie zostaje podkreslona prawda o Bogu, ktory jest
Miloscig, a Jego dzielo — zgodnie z nauczaniem wspolczesnej teologii -
stworzenia, zbawienia 1  eschatycznego wypelnienia stanowi nierozlgczng
jednos¢*. Ponadto przypomina i tworczo rozwija nauke $w. Pawla, o tym, ze
Kosciot jest Ciatem Chrystusa (a zwlaszcza o wzajemnej wigzi jego czlonkdw i
ich odpowiedzialno$ci za siebie, takze w wymiarze eschatycznym). W
kontekscie zbawienia zastepczego communio sanctorum nabiera uniwersalnego
wymiaru ( jest realizowane takze w plaszczyznie miedzy zyjacymi na ziemi, nie
tylko migdzy Swigtymi a oczyszczajacymi si¢ 1 pielgrzymujacymi na ziemi).
Wreszcie, hipoteza  wroctawskiego  teologa, radykalnie  podkresla
wspolnotowos¢ szczescia w niebie, co jest zgodnie z catoksztaltem nauczania
Pisma Swictego i wspolczesnej teologii, zarowno katolickiej, jak tez w ogodle
chrzescijanskie;j.

Hipoteza dogmatyczna o salus vicaria jest waznym argumentem
uzasadniajacym nadziej¢ na zbawienie wszystkich, na apokatastazg a

“21 por .p. Evdokimov, Wieki zycia duchowego, thum. M. Tarnowska, Krakéw 1996,s.249
22 por. H. U. von, Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje..., 5.188

“2por. R. Rogowski, Wicher i mysl,s.417

“*Por. D. Edwards, Jak dziata Bég?,5.183
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posteriori*®, ktora moéwi o tym, ze wprawdzie kazdy cztowiek moze si¢ zbawié
lub potepié, ale ostatecznie okaze si¢ jako fakt eschatyczny, ze wszyscy ludzie
dostgpili zbawienia. Kazdy cztowiek wierzacy moze 1 powinien mie¢ nadzieje
na takie zwienczenie dziejéw. Nie ma bowiem czltowieka, ktéry przez nikogo
nie bylby kochany. Kazdy na pewno jest kochany przez Boga , bardziej niz
przez jakakolwiek najblizszg osob¢ z ludzi. Jesliby wigc mitos¢ tylko ludzka
miata znaczenie ocalajace na wiecznos$¢, to c6z dopiero mitos¢ Boga..? Nadzieja
powszechnego zbawienia zacheca do odpowiedzialnos$ci juz nie tylko za wlasny
los, ale takze za los swoich bliskich, a idac dalej za zbawienie catej rodziny
ludzkiej.”Nikt nie bedzie zbawiony sam”*?° — pisze Benedykt XVI w Spe salvi,
Nikt tez nie moze samotnie sta¢ si¢ cztowiekiem, a na pewno spetnionym,
szczeSliwym czltowiekiem, co tez jest synonimem zbawienia. Apokatastaza
nadziei podsyca modlitwe 1 pobudza czynng mito$¢ do innych i - jesli trzeba- za
innych. Istotnym dobrem duchowym, jaki przynosi, jest rados¢, ktorg przy¢mita
na diugie wieki soteriologia indywidualna na rzecz strachu przed
wszechobecnym grzechem 1 potepieniem, wiszacym nad kazdym cztowiekiem.
Zauwazyt to polski poeta o wielkiej wrazliwosci duchowe;j, ks. Jan Twardowski,
podkreslajac  wielkie znaczenie wspoOlnoty miedzyludzkie; w dojsciu do
zbawieniai w jego przezywaniu:

choc¢ podobno do nieba wpuszczajg parami
427

do piekia pojedynczo bo tam separatki

Wydaje si¢, ze Swiadomos$¢ chrzescijanska rozwingta si¢ na tyle, aby Bog pytat

nie tylko ,,Kainie, gdzie jest brat twdj Abel?”, ale aby zapytal réwniez ,,Ablu,

gdzie jest brat twoj Kain’*?®?

%25 por. R. Rogowski, Wicher i mysl,s.406

%26 Benedykt XVI, SS 48

421 3. Twardowski, Tylko milos¢ sie liczy, Poznah 2012, .61

428 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1990,5.120
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Rozdzial V
Wspolczesna debata o apokatastazie

Ostatni rozdzial niniejszej rozprawy bedzie dotyczyt zagadnien
bardziej praktycznych - refleksji, ktore nasuwaja si¢ pod wplywem badan nad
apokatastazg. Ta czg$¢ prawdopodobnie wzbudzi najwigcej kontrowersji .
Teolodzy wspotczesni raczej sklaniajg sie, cho¢ z r6zng intensywnos$cig, do
tego, ze wolno mie¢ nadziej¢ na apokatastaze, ale nie nalezy jej zalicza¢ do sfery
doktryny, a glosi¢ trzeba ja z duza ostroznoscig. Omodwione zostang tutaj
argumenty przeciwnikOw restytucji, ktorzy uzasadniajg swoj catkowity lub
czeSciowy sprzeciw wobec tej tezy zagrozeniem dla moralnosci,
lekcewazeniem wolnosci ludzkiej, podwazaniem podstaw tadu spotecznego i
tendencyjnym wyjasnianiem tekstow Pisma Swictego 1 wybidrczym
traktowaniem pism Ojcow Kosciota. Czesto powotuja si¢ tez na tre$¢ objawien
prywatnych. Nastepnie zostanie wyraznie przedstawiona niewystarczalnosc i
szkodliwos¢ nadmiernego eksponowania grozby potepienia , strachu przed
grzechem 1 sadem, a takze instrumentalizacji piekta. Taka eschatologia
wyrzadzita bardzo wiele zla w chrzescijanstwie, przyczynita si¢ takze do
odrzucenia wiary w Chrystusa w Europie Zachodniej. W dalszym toku bedzie
ukazana konieczno$¢ ukazywania takich obrazéw Boga, ktore sg jak
najwierniejsze Objawieniu, pozbawione jednostronnego akcentowania ktorego$
z Bozych przymiotow, zgodne z catosciowym przekazem Pisma Swictego, a
zwlaszcza Dobrej Nowiny. Obrazy te majg istotny zwigzek z akceptacja i
propagowaniem nadziei na powszechne zbawienie, nadziei najpierw dla innych,
na samym koncu za§ dla siebie samego. Na kofcu niniejszych rozwazan,
zostanie podkreslone wielkie znaczenie przebaczenia 1 solidarno$ci miedzy
ludZzmi, ktore przyczyniaja si¢ do powszechnego zbawienia. Uniwersalizm wizji
ostatecznego pojednania 1 eschatologicznego przeobrazenia ludzkosci, moze by¢
jednym z istotnych elementéw dialogu ekumenicznego oraz dialogu miedzy
religiami. Zrobienie w teologii oraz w duchowosci chrzescijanskiej naleznego
miejsca nadziei powszechnego zbawienia, doprowadzitoby do wigkszego
poczucia braterstwa miedzy ludzmi oraz zblizenia 1 poczucia najgiebszej
jednosci miedzy wyznaniami chrzescijanskimi oraz religiami §wiata.
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1.Czy wolno glosi¢ nadzieje zbawienia dla
wszystkich?

Rozpatrujac zagadnienie apokatastazy nadziei nie mozna nie zadac
sobie pytania, czy wolno ja gtosi¢, czy nalezy ja w ogodle teologicznie
uzasadnia¢. Zdania wsrod teologow sg podzielone. Wydaje sie, ze wigkszos¢
wybitnych, znanych teologéw uwaza, ze nadzieja zbawienia dla wszystkich jest
uzasadniona, nalezy jg glosi¢ 1 poglgbia¢, ma ona pozytywny wpltyw na zycie
religijne ludzi. Istnieja jednakze glosy przeciwne — sa to nieliczni wsrdd
teologow wielkiego formatu(wigcej takich sprzeciwdéw mozna znalezé wsrod
teologdbw o mniejszym zakresie oddzialywania). Wspotczesna dyskusja nad
apokatastazg jest przedstawiona przede wszystkim w dziele H. U. Balthasara:
,Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy beda zbawieni?**® oraz w dwdch
dzietach zbiorowych: Nadzieja — mozliwo$¢ czy pewnos¢ powszechnego
zbawienia” pod redakcja S. Napidrkowskiego®® oraz ,Puste picklo?” pod
redakcja Jozefa Majewskiego.”! A zatem, przeciwnikami apokatastazy, we
wspolczesne] teologii, zarowno polskiej, jak 1 obcej sa: J. Ratzinger, L.
Scheffczyk, Cz. Bartnik, J. Salij, L. Balter, S. Matkowski ,B. Huculak, A.
Jankowski, J. -M. Bot, B. Ferdek, Z. Kijas, wsrod filozofow — L. Kotakowski.
Sprzeciw wymienionych autorow wobec apokatastazy ma rézne nasilenie — od
zgtaszanych watpliwosci dotyczacych tylko niektorych argumentéw za
powszechnym zbawieniem az do zdecydowanego oporu 1 uznania catej dyskusji

429 7ob. H.U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni?, thum. S.
Budzik, Tarnow 1998

#3070b. Nadzieja — mozliwosé czy pewnosé powszechnego zbawienia?,
red.S.Napiorkowski,Lublin1992

81 7ob. Puste piekio?, red. J. Majewski, Warszawa 2000
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za szkodliwg 1 jawnie heretycka. Zdecydowanymi glosicielami i apostotami
nadziei na apokatastaze¢ sg natomiast: H.U. von Balthasar, G Greshake, K.
Rahner, H. Kiing, J. Moltmann, P. Evdokimov, S. Butgakow, W. Hryniewicz, R.
Rogowski, J. Majewski, E. Piotrowski. Wymienieni teolodzy sg zgodni co do
nadziei powszechnego zbawienia, problemem jednak pozostaje, jak 0 niej
méwié, by nie bagatelizowaé realnosci zta.**

Argumenty przeciwnikéw apokatastasis sa liczne i pochodzace z
réznych dziedzin, np. z biblistyki, z teologii moralnej, z filozofii, z dogmatyki.
Jan Pawel II nie wypowiadal si¢ bezposrednio w kwestii apokatastazy, choc
dostrzegatl to jako problem. Milczenie Kosciola na temat czy wszyscy bedg
zbawieni? uwazal za najlepsze rozwigzanie. Z jego nielicznych wypowiedzi
mozna wywnioskowac, ze zaymowat umiarkowane stanowisko na ten temat , nie
zawahal si¢ jednak zapytac: ,,Czy pieklo nie jest poniekad ostatnig deska
ratunku dla $wiadomosci moralnej cztowieka?***Stwierdzenie to sugeruje, ze
podwazanie doktryny katolickiej o wiecznym piekle spowoduje ostabienie
motywacji moralnej, i tak bardzo nadwyr¢zonej we wspolczesnym S$wiecie
postmodernizmu.

Bardziej radykalne stanowisko w kwestii powszechnego zbawienia
zajmuje Benedykt XVI, takiez samo wyrazal jeszcze jako kard. J. Ratzinger.
Przyjmuje on bowiem, ze dla idei apokatastazy w Biblii nie ma w zaden sposob
uzasadnienia, gdyz przeczy ona powadze ludzkiej wolnosci. Dogmat o istnieniu
piekta i wiecznosci jego mak ma mocne podstawy biblijne, a oczekiwanie
apokatastazy wynika z przyjetego systemu, a nie ze $wiadectwa Pisma.***
Uwaza on, ze nie wolno traktowac piekta jako pustej hipotezy, ze jest puste, lecz
jako rzeczywisto$¢ dotyczaca kazdego z nas w naszym zyciu.***W encyklice Spe
salvi byly papiez idzie jeszcze dalej stwierdzajac istnienie potepionych ,,Sg
ludzie, ktorzy catkowicie zniszczyli w sobie pragnienie prawdy 1 gotowos¢ do
kochania.(...)Takich ludzi juz nie mozna uleczy¢, a zniszczenie dobra jest
nieodwolalne; to jest to, na co wskazuje stowo piekfo.”**® Sa to najpowazniejsze
stowa przeciw apokatastazie we wspolczesnej teologii, gdyz wypowiedziane
przez osobe z wielkim autorytetem, zaro6wno osobistym, naukowym jak i
urzedowym.

32 por. J. Bolewski, glos w dyskusji, W: Nadzieja- mozliwos¢ czy pewnosé powszechnego
zbawienia?, red. S. Napiorkowski, Lublin 1992, s. 91

33 por. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994,s.141

434 por, J. Ratzinger, Smieré i zycie wieczne, thum. M. Wectawski, Warszawa 2000,s.197
“>Por. Rozmowa z kard. Ratzingerem, prefektem Kongregacji Nauki Wiary, rozmawiali. P.
Lisicki, G. Gorny, R. Smoczynski, Fronda 15/16(1999)s.11-12

% Benedykt XVI, SS 45
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Wypowiedzi pozostatych teologow podwazajace zasadnos$¢ nadziei
na powszechne zbawienie lub na apokatastaze ( granica bowiem jest nieostra)
nie majg juz tak wielkiego ciezaru gatunkowego, czy to ze wzgledu na mniej
zdecydowany ton, czy to z powodu mniejszej rangi w $wiecie teologii 1 W
srodowisku koscielnym.

Niemiecki teolog i kardynal, Leo Scheffczyk, uwazal, ze bronienie
nauki o apokatastazie tworzy ogromne trudnosci teologiczne, np. obiektywne i
subiektywne zbawienie schodzi si¢ razem, $mier¢ traci charakter kresu zastugi,
stany po drugiej stronie przestaja byé ostateczne™’. Uwaza on, ze wiara
chrzes$cijanska musi trwa¢ wobec tajemnicy dwojakiego zakonczenie ludzkiego
losu.

Wielkg trudno$cig w uznaniu powszechnego zbawienia jest realno$¢
zta, ktorag mocno podkresla znany polski dogmatyk, dominikanin, o. Jacek Salij.
Prawda o mozliwosci piekta, przypomina o pewnych budzacych trwoge
wlasnosciach natury ludzkiej. Przejawiajg si¢ one w nieodwracalnosci ludzkich
czynOw juz na ziemi — nie sg one tylko czym$§ zewnetrznym w stosunku do
osoby. Czynione dobro tworzy czlowieka, za§ zto niszczy czlowieczenstwo,
moze je nawet zniszczy¢ zupetie®®. Niewatpliwie, patrzac na mozliwosci
ludzkiej wolnosci, ktore tak drastycznie objawily si¢ w XX wieku od Auschwitz
po Archipelag Gutag trzeba trzezwo uznac realng mozliwos¢, ze cztowiek moze
ostatecznie potwierdzié si¢ w ,,piekielnej potwornosci”*®®; historia daje az nadto
dowodow. Niektorzy teolodzy uwazaja, ze im bardziej zapomina si¢ o piekle po
$mierci, tym, bardziej staje sie ono obecne w zyciu doczesnym*®. Dlatego tez,
jeden z uczestnikow dyskusji spisanej w ksigzce pod red. J. Majewskiego ,,Puste
piekto?, twierdzi, ze konsekwencje wiary w apokatastaze - religijne, spoteczne,
kulturalne 1 w ogole ludzkie — s3a bardzo donioste 1 wielce negatywne, uderza
ona bowiem w osobowa godno$¢ 1 odrebnos¢ kazdego czlowieka oraz podwaza
mito$¢ Boza, dobrowolnie dana i domagajaca sic takiegoz przyjecia.** Jednakze,
realizm zta, dobrze udokumentowany przez histori¢, chyba nie tylko najnowsza,
nic wyklucza nadziei, nawet tym bardziej o nig usilnie wota. Wedhug G.
Greshake’a, pieklo to doktadnie to, co statoby si¢ z nami, gdyby pozostawiono
nas samym sobie, a Bog by nas nie kochal i nie wybawit. Zeby cztowiek na

37 por. L. Scheffczyk, Apokatastaza: fascynacja i aporia, Com. 7(1987)1-2,5.97

38 por. J. Salij, Szukajgcym drogi, Poznah 1982.5.83

9 por. G. Greshake, Zycie silniejsze niz Smier¢, thum. J. Kubaszczyk, Poznah 2010,s.145
0 por. Z. Kijas , Niebo, piekto, czysciec, Krakow 2010,s.660

“1 Por. S. Matkowski, Bég pieklo, zto, W: Puste pieklo?, red. J. Majewski, Warszawa 2000,
s.35
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wieki nie stal si¢ ,,potworem”, Bog ,,nawet wlasnego Syna nie oszczedzit, ale
Go za nas wszystkich wydal”(Rz 8,32). Bég dla czlowieka rzucit na szale
maksymalna stawke.**?

We wspodlczesnej teologii mozna znalezé takze krytyke samego
sformutowania puste piekto jako nielogicznego i1 bezsensownego. Skoro piekto
jest w ludziach, a nie poza nimi, nie moze by¢ puste, chyba ze pozostanie w
nim sam diabel ze swymi aniolami, ale wtedy juz nie bedzie puste. Tak wiec,
zamiast uzywac okreslenia puste piekto, nalezaloby mowic¢ o catkowitym jego
braku. Ale — pyta retorycznie polski teolog, L. Balter — czy mozna méwié o
catkowitym jego zniknigciu, skoro sam Jezus akcentowal mocno wiecznos$¢ 1
niezniszczalno$é ognia trawigcego szatana i ludzi jemu zaprzedanych?.***Tak
wiec wysuwany jest tu argument mocny, bo z nauczania Jezusa, o wiecznos$ci
cierpien piekielnych. Inny polski teolog, Z. Kijas twierdzi, ze Biblia nie daje
jasnych podstaw, zeby opowiada¢ si¢ za realng mozliwoscig zbawienia
wszystkich, raczej nalezy si¢ powaznie liczy¢ z wiecznoscig kary. Takze
przeglad oficjalnych wypowiedzi Ko$ciola nie pozostawia watpliwosci, ze
piekto nie jest jedynie wymyslem ludzkiej wyobrazni, niejasng mozliwoscia,
ktora w istocie nigdy si¢ nie zrealizuje, ale faktycznie istniejgca
rzeczywistoscig™ .

Trudna dla wspotczesnego czlowieka grozba wiecznego potepienia
W zestawieniu z prawda biblijng, ze ,,Bog jest Mitoscig” jest, wg polskiego
biblisty, A. Jankowskiego, konsekwentnym nastepstwem dzieta zbawienia.
,Czyz $mier¢ Chrystusa miataby racje bytu, gdyby nie istniato dla ludzi ryzyko
ostatecznego potepienia?.”**® (warto zwréci¢ uwage na stowo ryzyko, to nie to
samo co fakt!). Jankowski uwaza, ze Orygenesowe rozwigzanie historii stusznie
zostalo potepione, gdyz nie ma ono podstaw w objawieniu biblijnym, raczej sa
podstawy, by sadzi¢ co$ przeciwnego. Jawny sprzeciw wobec nieskonczonej
Mito$ci musi mie¢ takie nastepstwo,**® jakim jest wieczna kara.

Oryginalne 1 do$¢ niejednoznaczne stanowisko zajmuje wybitny
polski dogmatyk, Cz. Bartnik. Przyjmuje on bowiem nadziej¢ powszechnego
zbawienia co do siebie i1 wszystkich ludzi, gdyz taka jest rola nadziei
chrzescijanskiej, ale odrzuca powszechny numerycznie fakt zbawienia

wszystkich uzasadniajac to brakiem objawienia czy proroctwa na ten temat.

*2 por. G. Greshake, Zycie silniejsze...,5.145

“3 por. L. Balter., Eschatologia wspélczesna, Krakow 2010,s.271- 272

4 por. Z. Kijas, Niebo...,s.732

“5p_ Grelot., Swiat, ktéry ma przyjs¢, ttam. L. Rutowska, Warszawa 1979,5.80

8 por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 1987,s.121
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Teolog z Lublina uwaza ponadto, iz apokatastaza podwaza jednorazowos$¢
ludzkiej historii, prawde o osobowych relacjach miedzy Bogiem a cztowiekiem,
o sprawiedliwosci Bozej, o wolnosci cztowieka. Przestrzega przed myleniem
struktur eschatologicznych( w tym wypadku piekta) z faktami. A zatem wedhug
Bartnika nauka o piekle w sensie strukturalnym jest pewna, objawiona i
niecomylna, co do za$§ konkretnych faktow potepienia, nie ma wiedzy.
Apokatastaza przypisuje sobie niestusznie wiedze¢ o ,niepotepieniu” co do
kazdego przypadku wolnego wyboru przeciw Bogu**’.Idea mitosierdzia Bozego,
zdaniem lubelskiego dogmatyka, nie przekresla nauki o rzeczywistym piekle,
gdyz Mitos¢ Mitosiernego Boga zawsze moze by¢ zanegowana przez cztowieka
w jego wolnosci.**®

Mnozeniu argumentdw teologicznych i tym samym czynieniu z
nadziei powszechnego zbawienia doktryny (potepionej na II Soborze w
Konstantynopolu) sprzeciwia si¢ wroctawski dogmatyk B. Ferdek. Postuluje on
wyrazanie nadziei powszechnego zbawienia w modlitwie za zmarlych 1
poglebieniu nauki o czy$ccu. Kosciot bowiem nie okreslit za kogo nie mozna si¢
modli¢.**

Najbardziej radykalng krytyke, nawet samej nadziei powszechnego
zbawienia, przejawia Jean- Marc Bot w ksigzce pod znamiennym i osobliwym
we wspotczesnych czasach tytutem ,Nie boymy sie¢ moéwi¢ o piekle.” Autor
twierdzi, ze ,,mozemy doskonale wiedzie¢, ze sg potepieni, nie mogac
jednoczesnie zidentyfikowaé zadnego z nich™®, poniewaz w Pismie Sw. jest
przedstawione jako oczywiste ich istnienie. Krytykuje on Balthasara za ,,zr¢czng
dialektyke podtrzymujaca za wszelka ceng catkowita niejasno$¢ co do istnienia
piekta.”™' Méwiac o ,nadziei dla wszystkich” wyklucza z niej potepionych
(piekto na pewno jest zaludnione) twierdzac, ze nadzieja nie moze by¢ §lepa,
naiwna lub oparta na myleniu pragnien z rzeczywisto$cia.***Argumenty, jezyk ,
styl 1 spos6éb myslenia autora tej osobliwej pozycji tak bardzo odbiegaja od
innych dziet teologicznych, nawet krytycznych wobec apokatastasis, ze wydaje
sig, jakby ksigzka ta powstata kilkaset lat temu. Nie uwzglednia ducha Soboru
Watykanskiego II, wybiorczo traktuje fragmenty Pisma Swietego, nie liczy si¢ z

7 por.Cz. Bartnik, Dogmatyka Katolicka t. I1, Lublin 2012,s. 918

448 Por.tamze,s.917

“9 por. B. Ferdek, Duch Bozy nad wodami Renu, Wroctaw 2010,s.244

%0 3. M. Bot, Nie bojmy sie méwic o piekle, ttum. M. Rozafiska, Zabki 2010, 5.129
4ol Tamze, s.121

452 Tamze, s.141
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autorytetem nawet najwiekszych teologdw, przywoluje na potwierdzenie swojej
tezy watpliwe historycznie i teologicznie tre$ci objawien prywatnych.

W literaturze teologicznej przewazaja jednak bardziej wywazone
stanowiska, ktére reprezentuja zarowno teolodzy polscy, jak i1 obcy. Laczy ich
podkreslanie Tajemnicy co do przyszitych loséw ludzkosci i1 kazdego
pojedynczego cztowieka.

Wedlug opinii L. Locheta na pytanie czy wszyscy beda zbawieni,
nalezy zgodnie z Ewangeliag odpowiedzie¢: nie wiemy. Oznacza to, ze tak samo
nie wiemy, ze nie wszyscy beda zbawieni. Cale Pismo Swicte jest napelione
przepowiadaniem o zbawieniu, ktore taczy wszystkich ludzi, o Odkupicielu
jednajagcym w sobie caly Wszechswiat. To wystarczy, aby zywi¢ nadziej¢ na
zbawienie wszystkich bez popadania w konflikt ze Stowem Bozym.**® Tak wigc
wydaje sig, ze jesli gloszenie apodyktycznej pewnosci powszechnego zbawienia
bytoby heretyckim zadufaniem, to przekonanie, ze kto$ jednak potgpiony
bedzie, poza mna samym, przedstawia si¢ jako matoduszno$¢,”* potaczona z
pycha . Prawda objawiona o ostatecznym losie cztowieka i ludzko$ci wtedy jest
autentycznie rozumiana, jezeli jej aspekt pozytywny ( powszechne zbawienie) i
negatywny( wieczne potepienie) jest nienaruszony™>
eksponowane. Tak tez uwazat Karl Rahner, podkreslajac, ze w przepowiadaniu,

1 oba sg rownorzegdnie

obok wyraznego podkre§lania mozliwosci potepienia, nalezy rownie wyraznie
zachecaé do petnego nadziei i ufnosci powierzania sie mitosierdziu Boga .**°
Podobng opinig, wyraza G. Greshake twierdzac, ze o powadze piekta jako
realnej mozliwo$ci wolno 1 mozna méwic jedynie, jezeli méwi si¢ jednoczesnie
o nadziei dla calej ludzkos$ci. Bynajmnie;j, ,, mie¢ nadzieje, to nie to samo, co
wiedzie¢. Mie¢ nadziej¢ to znaczy zy¢ i dziata¢ w ufnos$ci, ze kazde ludzkie
zyciem osiggnie swoj dobry, §wiety cel, gdyz Bog zaryzykowat dla cztowieka
wszystko.”*’

Tak wigc, =zastrzezenia, ktore teolodzy zglaszaja do nadziei
powszechnego zbawienia taczy przekonanie, ze prawda o piekle nalezy do
depozytu wiary Kosciota, odrzucajg oni pojecie kary poprawczej, obawiajg sie,
ze gloszenie apokatastazy, nawet w wersji umiarkowanej, jako nadziei, jest
zagrozeniem dla moralno$ci 1 podwazeniem powagi ludzkiej wolnosci, ktora tak

3 por. L. Lochet, Jesus descendus aux enfers, Paris 1979, 5.127-128

4 por. D. Kowalczyk., Nedza teologii, czyli o nadziei potepienia niektérych, W: Puste
piekto?, red. J. Majewski, Warszawa 2000,s.300

%5 por. M. Piotrowski, Nadzieja zbawienia dla wszystkich w swietle postuszerstwa wiary, W:
Puste piekto?,5.146

6 por. K. Rahner, Sacramentum mundi 11, Freiburg 1968,5.738

7 G. Greshake, Zycie silni¢jsze...,s.151
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bardzo akcentuje Biblia. Wséréd probleméw z powszechnym zbawieniem
wymienia si¢ 1 ten, ze nie do$¢ precyzyjnie rozrdéznia mi¢dzy zbawieniem
wszystkich ludzi, a zbawieniem demondéw, a takze miedzy nadziejg a
pewnoscia.

Wydaje si¢ , ze odpowiedz na pytanie zawarte w tytule podrozdziatu
,,Czy wolno glosi¢ nadziej¢ zbawienia dla wszystkich? ”winna by¢ pozytywna.
Wolno 1 nalezy ja glosi¢, bowiem pedagogiczny argument strachu jest w
dzisiejszych czasach zupeklie bezuzyteczny 1 stwarza ryzyko upodobnienia
chrzescijanstwa do islamu. Misterium tremendum chroni wprawdzie przed
sentymentalizmem religijnym, ale jednak ,,doskonata mito§¢ usuwa lgk” (1 J
4,18). Zadaniem eschatologii jest przede wszystkim budzenie nadziei, a nie Igku.
Nurt ten odpowiada wspodtczesnie rozwijanemu modelowi méwienia o Bogu, w
ktorym to modelu nie lokalizuje si¢ Go ani w dziejach, ani w subiektywnych
doswiadczeniu. Jest on Bogiem obietnic, wlasciwym sposobem kontaktowania
si¢ z Nim jest nadzieja. Model ten nazywany jest historyczno-eschatologicznym,
a przedstawicielami tego nurtu sg: J. Moltmann, J.B. Betz, E. Schillebeeckx, P.
Schooneberg, K. Lehmann. Chrzescijanstwo jest religia obietnicy. Podjgcie
watku nadziei zbawienia dla wszystkich rewaloryzuje niedowarto$ciowanie tej
cnoty w tradycyjnej teologii katolickiej, ktéra redukowata traktat o nadziei do
matego szkicu™®. Nadzieja za$ ta moze poméc w przetamaniu religijnosci leku i
sprawi€¢, ze nasze myslenie 1 postawy eschatologiczne beda ozywione
radoscia™®, ktora jest nicodlacznym elementem prawdziwego chrzescijanstwa.
Strach jest bowiem doswiadczeniem ludzkim, ktore wymaga przeobrazenia,
zbawienia, ocalenia. Trudno wigc na nim budowac eschatologie. Nie stuzy on
rowniez utrzymaniu glgbokiej 1 prawdziwe] moralno$ci, ktora powinna byc
natchniona bardziej szlachetnymi motywami niz strach przed karg. Grozenie
innym wiecznym potgpieniem mija si¢ z prawdziwym duchem Ewangelii.
Obawy o to, 1z soteriologiczny optymizm stanowi zagrozenie dla zycia wiary nie
maja glebszego uzasadnienia. Perspektywa eschatologicznej nadziei dla
wszystkich nie ma nic wspdlnego z tatwym sentymentalnym optymizmem, lecz
stawia bardzo wysokie wymagania®®, gdyz zobowiazuje do troski, nie tylko o
wlasne zbawienie, ale do czynnego uczestnictwa w dziele zbawienia
powszechnego. Zbawienie uniwersalne moze 1 powinno by¢ przedmiotem nasze;j

8 por. M. Rusecki, Teologia nadziei wedlug J. Moltmanna, W: Nadzieja w postawie ludzkiej,
Lublin 1992, 41.

9 por. J. Salij, Nadzieja powszechnego zbawienia, W: Nadzieja — mozliwos¢ czy pewnosé
powszechnego zbawienia, red. S. Napiorkowski, Lublin 1992,s. 65.

%0 por. E. Wolicka, Dopusémy do glosu nadzieje, Znak 43(1991,5.115
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modlitwy wyptywajacej z milosci. Ujmujac rzecz paradoksalnie, mozna
powiedzie¢, ze to Bog od nas oczekuje apokatastasis. W takim rozumieniu
problemu nie wida¢ zadnego zagrozenia moralnosci ani bagatelizowania
ludzkiej wolnosci. Zresztg Bog jest Bogiem tego, co niemozliwe: ,,Czy jest cos,
co bytoby niemozliwe dla Pana?”( Rdz 18,14) , albo w innym miejscu: ,,Zadna
rzecz nie jest niemozliwa dla Ciebie”(Jr 32,17). Wiele $wiadectw biblijnych
dowodzi, ze paradoksy 1 sprzecznosci sa uprzywilejowanym miejscem
objawiania si¢ Boga.

Podsumowujac , nalezy podkresli¢, ze teolodzy wspodiczesni raczej
sktaniajg si¢ , cho¢ z r6zng intensywnoscig , do tego, ze wolno mie¢ nadziej¢ na
apokatastaze, ale nie nalezy jej zalicza¢ do sfery doktryny. Znane jest dosadne
stwierdzenie wybitnego bazylejskiego teologa, K. Bartha: ,, Kto nie wierzy w
restytucije, ten jest batwanem, kto za$ ja glosi, jest ostem”**'. Grozba mozliwosci
potepienia ma charakter egzystencjalny i skierowana jest nie do innych, lecz do
mnie samego. Nie wolno jej rozcigga¢ na bliznich jako motywacji moralnosci.
Tym bardziej nie nalezy jej przeksztatca¢ w zaistniaty fakt, o nikim bowiem nie
wiemy, ze si¢ potepit.***Zasadnicza orientacja nurtu eschatologii nadziei jest
zgodna z przemianami, jakie dokonujg si¢ we wspodiczesnej teologii, ktora
uwzglednia przede wszystkim ptaszczyzng personalistyczng, porzucajgc utarte,
lecz niestuszne schematy 1 dokonuje przejscia od informacji w kierunku prawdy
zbawczej. W tym S$wietle mozna zobaczy¢, jak gleboko falszywa i
nieewangeliczna jest wizja Dantego — skadingd genialnego poety —ktory
przyjmuje w zaswiatach pozycje turysty. Jego nasladowcami sg wszyscy ci,
ktorzy umieszczajg innych w piekle, sami sytuuja si¢ jednak za pomoca
jakiego$ tricku myslowego - poza jego obrebem. Korzysci rozbudzania nadziei
na powszechne zbawienie sg wszechstronne. Nadzieja ta uczy bowiem, jak
pozby¢ si¢ pychy, ktora podpowiada, ze jestem lepszy od innych, zwlaszcza
tych sponiewieranych przez zycie — oni sg rOwniez, a moze przede wszystkim —
potencjalnymi obiektami zbawienia. Duchowo$¢ inspirowana optymizmem
soteriologicznym przypomina takze t¢ doniosta prawde, ze dla czlowieka nie
grzech jest najtragiczniejszy, ale lek i ukrywanie si¢ przed Bogiem, oraz ,ze
Jezus umart nie tylko z powodu zta begdacego w czlowieku, ale przede
wszystkim za zto jakie w nim drzemie tak, aby calkowicie je wykorzenic.
Apokatastaza nadziei przyczynia si¢ takze do zwigkszenia mitosci blizniego
uczac, ze nie nalezy nikogo straszy¢ piektem, ani tym bardziej w nim

%1 K. Barth ,Dogmatik in Dialog |,Giitersloh1973, s.314
%82 por. J. Salij, Poszukiwania w wierze, Poznaf 1991,s.118
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umiejscawia¢, bo Bog ma nadzieje wzgledem kazdego swojego dziecka.
Wskazuje ona wreszcie, ze niewlasciwe jest poszukiwanie informacji w
Objawieniu na temat zbawienia swojego i innych, zachecajac raczej do
solidarnosci w modlitwie o odnowienie calego stworzenia w Bogu.*®*Taka
postawa jest z pewnoscig bardziej godna chrzescijanina; jest wymagajaca i1 nie
schlebia czysto ludzkiemu poczuciu sprawiedliwosci, tak réznemu od
sprawiedliwos$ci Bozej. Hipoteza apokatastazy nadziei, majaca rangg opinii

teologéw, jest wezwaniem budowania kultury nadziei*®'i mitosierdzia.

W czwartym rozdziale, stanowigcym zasadniczg cze$¢ pracy,
przedstawione zostatly sposoby doprowadzenia przez Boga wszystkich istot
ludzkich do apokatastasis panton, jakie mozna wynalez¢ we wspodtczesnej mysli
teologicznej. Najmocniejszym i najlepiej uzasadnionym argumentem byla z
pewnoscig proba taczenia nadziei na powszechne zbawienie z tajemnicg Paschy
Jezusa Chrystusa, a w szczegdlnosci ze ,,zstgpieniem do piekiel”, szczegdlowo
opracowana przez Hansa Ursa von Balthasara. Kolejne, wazne uzasadnienie
zbawienia powszechnego, stanowila prezentacja nauki o czy$écu, ktory uznaje
si¢ za znaczacy czynnik mitosierdzia w eschatologii katolickiej.  Stan
0czyszczenia to ostateczna propozycja Bozej taski, ktora wychodzi na spotkanie
cztowieka we wszystkich etapach jego zycia. Jest koncowa szansg pokuty
wynikajaca z przemoznej woli Boga, aby kazdy cztowiek si¢ nawrocit 1 zostat
zbawiony. Czysciec byt w tym wypadku rozumiany jako ocalajacy ogien
Mitosci, ktorym jest Duch Swiety. Poézniej przedstawiono przyktady
solidarnosci eschatycznej wielu §wigtych ze wszystkimi braémi 1 siostrami w
cztowieczenstwie. Byli oni gotowi poswieci¢ Bogu wlasne zbawienie w ofierze
w zamian za ocalenie innych ludzi. Nastgpnie rozwazono wspolnotowy
charakter nadziei chrzescijanskiej, ktora stanowi niezwykle istotne uzasadnienie
powszechnego zbawienia i dowdd na to, ze teologiczna hipoteza o apokatastasis
nie godzi w podstawy moralnosci, ale jest jeszcze glgbszym jej uzasadnieniem i
wezwaniem do mitosci wszystkich ludzi bez wyjatku. Naktania tez do modlitwy,
takze, a moze przede wszystkim za wrogdw, do przebaczenia im 1 dziatania dla
ich dobra juz na tym $wiecie, aby utatwic¢ sobie pojednanie na Drugim Brzegu.

%83 por. K. Jasman, Jak 0. Hryniewicz poszukuje nadziei zbawienia dla wszystkich?, W drodze
3(1991),5. 19-20
“®% por. . Wolicka, Dopusémy...,s.116
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Za kolejny argument za apokatastaza podano zjednoczenie wszystkiego w
Chrystusie - Krolu Wszech§wiata, objawione glownie w hymnach
chrystologicznych Nowego Testamentu. Chrystologia kosmiczna ma mocne
podstawy biblijne i teologiczne; moze by¢ rozumiana jako uzasadnienie i
potwierdzenie nadziei zbawienia takze dla wszystkich ludzi. Na samym koncu
przedstawiona zostala  oryginalna hipoteza wroctawskiego dogmatyka -
Romana Rogowskiego, nazwana przez autora salus vicaria. Koncepcja ta ma
liczne wartosci teologiczne 1 praktyczne, jest waznym argumentem dla
uniwersalistycznej nadziei — nie ma bowiem czlowieka, ktory przez nikogo nie
bytby kochany.
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2.NiewystarczalnoS¢ motywacji negatywnej
w przepowiadaniu Ewangelii

Eschatologia chrzescijanska, jak zadna inna, chce 1 moze nadac
wartos$¢ naszemu ,,dzisiaj” oraz uwolni¢ cztowieka od poczucia, ze jest igraszka
Slepego losu czy przypadku. Za to nalezy ja niezwykle ceni¢. Jednakze w
przesztosci, mowiagc delikatnie, nie zawsze korzystata z wlasciwych srodkow
temu stuzacych. Mozna powiedzie¢, ze w dziedzinie eschatologii popetniono
niejeden teologiczny grzech i grzeszy si¢ cze$ciowo nadal. *®* Wydaje sie, ze
wywotywanie strachu, poczucie Igku brato goére nad pozytywng motywacja,
zacheta do madrosci 1 rozwagi. W niezwykle wnikliwy sposob, poparty wieloma
tekstami zZrodlowymi, opisuje ten stan rzeczy Jean Delumeau w swoim
pokaznym dziele ,,Grzech 1 strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-
XVIII w.”*®W historii chrze$cijanstwa nie zawsze byta tez uszanowana ludzka
wolno$¢ 1 zwigzana z nig mozliwo$¢ decydowania o swoim losie. Niestety,
Kosciot bardzo pozno, bo dopiero w II polowie XX w., na Soborze
Watykanskim 1I, dojrzal do idei wolnosci religijnej. Nie mozna jednak
przemilczec, ze te formy nacisku wyplywaly raczej z mitosci, ze szczerej troski
kaznodziejow, teologdw, duszpasterzy pragnagcych, aby nikt nie zgingl na
wieki.*®” Panowato bowiem wowczas przekonanie, ze Extra Ecclesiam nulla
salus, rozumiane w sensie dostownym , a wigc wszyscy ludzie nieochrzczeni i
nie nalezacy do Kosciota Katolickiego na pewno mieli by¢ potepieni. Ratowano
wiec od potgpienia, czgsto na site, bez uszanowania wolnos$ci religijnej
zainteresowanych .

485 G, Greshake, Zycie silniejsze ,5.16
46 Z0b. J. Delumeau, Grzech i strach, tlum. A. Szymanowski, Warszawa 1994
%7 por. Z. Kijas, Niebo...,s.455
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Wydaje sig, ze na przestrzeni stuleci, strach przed pieklem wyrzadzit
niewyobrazalne szkody.*® W zyciu Kosciota, grozba piekla byla czesto
instrumentem kos$cielnego autorytetu ( bedacego czegsto w zwigzku z wiladza
swiecka), ktory byt wykorzystywany dla podporzadkowania sobie wiernych i
sprawowania nad nimi wtadzy, takze doczesnej. Miala tu miejsce nieuprawniona
I szkodliwa instrumentalizacja piekta. Stad w tradycji chrze$cijanskiej, piekto
znajduje si¢ czesto w kontek$cie, ktory nie ma nic wspolnego z
Ewangelia.**Warto przytoczy¢ tutaj krytyczne stowa niemieckiego profesora
dogmatyki z Tybingi, ktéorym jednak , w $wietle wspotczesnych badan
psychologicznych 1 historycznych, nie sposéb odméwi¢ racji: ,,Strach przed
piektem jakze czesto produkowal zalgknionych, zastraszonych chrzescijan,
ktorzy sami si¢ bali 1 dlatego straszyli takze innych. To, co czesto dreczylo
samych poboznych dogmatykow 1 moralistow — spychana do podswiadomosci
seksualno$¢, agresywnoS¢, watpienie w wierze — zwalczali oni zastepczo u
innych.” *°W podobnym duchu wypowiada sie wybitny polski dogmatyk,
Wactaw Hryniewicz w swojej bardzo odwaznej ksigzce ,,Nad przepasciami
wiary”, podajac jednocze$nie oplakane skutki przeakcentowania motywacji
negatywnej: ,,Rygoryzm, duszpasterstwo inspirowane lekiem przed Bogiem i
strachem przed karg wieczng, cala pedagogia straszenia — tu widz¢ przede
wszystkim Zrodlo dzisiejszego zaniku poczucia grzechu(..)Duszpasterstwo
strachu, owszem zapedzalo do konfesjonatu 1 mobilizowato ludzi do tego, zeby
si¢ spowiadali. Ale w gruncie rzeczy te opustoszate dzis konfesjonaty , to
przesuniecie przystlowiowego wahadla w druga strone(...)Jesli si¢ co$
ustawicznie wyolbrzymia, to cztowiek, w odruchu samoobrony, chyba wreszcie
zaczyna reagowac i szukaé wyjscia.”*"*'W dalszym biegu rozmowy z dwojgiem
polskich teologéw, profesor z Lublina precyzyjnie wymienia przyczyny
historyczne, ktéore spowodowaly w Kosciele przeakcentowanie motywacji
negatywnej, co w konsekwencji doprowadzito do laicyzacji, odwrdcenia si¢ od
Kosciota Europy Zachodniej. Wedtug autora hipotezy ,,apokatastazy nadziei,”
okreslanego w literaturze teologicznej jako jeden 2z najwybitniejszych
wspolczesnych  teologdw, sg to: szafowanie rygoryzmem moralnym,
naduzywanie wiadzy, poczucie wyzszosci w stosunku do nie-duchownych,
maskulinizacja Kosciota, doloryzm, sprofanowanie ludzkiego erosa

%88 por. H. Kiing, Zycie wieczne?, thum. T. Zatorski, Krakow 1993,5.200

49 por. G. Greshake, Zycie silniejsze...,.134

0 . Kiing ,Credo, tlum. I. Bokwa, Warszawa 1995,s.218

"L W. Hryniewicz W., Nad przepasciami wiary. Rozmawiajq Elzbieta Adamiak i Jozef
Majewski, Krakow 2008,s.37-38
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maskulinizacja 1 klerykalizacja $wigtosci oraz odarcie jej z naturalno$ci, brak
tolerancji, odrzucanie ducha dialogu.*”*Ten katalog grzechow Kosciota, zaréwno
historycznych, jak 1 wspotczesnych, nie powinien nikogo zatamywac, lecz sta¢
si¢ podstawa do rachunku sumienia dla kazdego, kto nalezy do KoSciota,
jednakze wydaje sie, ze w szczegOlnosci dla jego pasterzy, teologow,
katechetow, duszpasterzy.

Teologia wspotczesna usilnie postuluje oczyszczanie obrazu Boga i
ochron¢ przed skrzywieniem, ktérego przyczyna jest grzech pierworodny,
grzechy osobiste chrzescijan, btedne idee 1 konstrukcje myslowe, a takze
doswiadczenie zta w zyciu. Nie wolno przypisywa¢ Bogu falszywych grozb,
checi zemsty, proznego leku.*”*Skutkiem naduzywania grézb eschatologicznych
byta ich dewaluacja. Stuchacze byli wprawdzie przejeci, ale nie na tak dtugo, by
wplyneto to na zmian¢ postawy zyciowej. Przyzwyczajenie do ostrych stow i1
podniesionego glosu kaznodziejow ostabiato zamierzony przez nich efekt.*™
Wydaje sig, ze zrédto wyobrazen Boga jako istoty karzacej 1 msciwej tkwi w
teorii zbawienia, ktora obowigzywata przez wieki, a ktora byta oparta na logice
sagdownictwa karnego. Tak wiec kara —pokuta byta uwazana za podstawowy
srodek przywrdcenia zniszczonego ,,porzadku prawnego” w ktoérym kazdy
otrzymuje to, na co zastuzyl.*”Obrazony Bog, czesto o rysach ziemskiego,
surowego wiladcy, domagatl si¢ rzekomo, Scistego zado$cuczynienia pod sankcja
wiecznego potepienia. Nie bylo tu miejsca na mitos¢, mitosierdzie,
przebaczenie, osobowa relacje. W wiekach XIII-XVIII szczego6lnie lubowano
si¢ w podkreslaniu dostownos$ci obrazow konca §wiata i sadu . Ta pedagogia
strachu, az nadto akcentowana, prowadzila do nieustannego poczucia winy,
wypehiajacego calg relacje cztowieka do Boga. Jej celem byto wstrza$niecie
sumieniem wierzgcego, by poprzez strach doprowadzi¢ go do pokuty 1
nawrocenia. To wlasnie strach przed potepieniem, przez cale stulecia miat by¢
gldwnym motywem postepowania moralnego. Z czasem taka taktyka
przerodzita sic w samoudreczenie, bunt lub niewiare.*’°Taki whasnie obraz
Boga, karzacego i1 zadajacego zados¢uczynienia, zawarty jest w modlitwie Dies
irae, autorstwa Tomasza z Celano, powstatej w XIII w ., ktéra zrobita niezwykta
kariere. Byla bowiem przez wieki czytana, badz S$piewana obowigzkowo
podczas kazdej Mszy pogrzebowej 1 w Dzien Zaduszny, a takze podczas

42 por. W. Hryniewicz, Nad przepasciami... ,5.165nn

43 por. J. Szymik, Theologia benedicta, Katowice 2010,5.192-193

4 por. Z. Kijas, Niebo...,s.589

475 por, K. Frielingsdorf, Demoniczne obrazy Boga, tlum. K. Zimmerer, Krakow1997,5.109
8 Por. A. Nycz, Sqd eschatologiczny — rzeczywistos¢ nieznana, Opole 1996,5.206
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procesji , w ktorych prowadzono ludzi skazanych przez tzw. sad Bozy na kare
smierci. Dopiero po roku 1965, po soborowej odnowie liturgii umieszczono ja
jedynie w Liturgii Godzin (jako hymny w t. IV)*"".Warto przytoczy¢ ten tekst w
catosci, bowiem wyobrazenia eschatologiczne w nim zawarte miaty bardzo silne
oddziatywanie od XIII do XX wieku:

W gniewu dzien, w t¢ pomsty chwilg
Swiat w popielnym legnie pyle:
Zwaz Dawida i Sybille.

Jakiz bedzie ptacz i thanie
Gdy dziel naszych Sedzia stanie,
Odpowiedzie¢ kazqc na nie.
Trgba groznym zabrzmi tonem
Nad grobami spigcych zgonem,
Wszystkich stawi nas przed tronem.
Smierc¢ z naturq sie zadziwi,
Gdy umarli stang Zywi,

Win brzemieniem nieszczesliwi.
Ksiegi sie otworzqg karty,

GdZzie spis grzechow jest zawarty,
Za co swiat karania warty.
Kiedy Sedzia wigc zasigdzie
Wszystko tajne jawnym bedzie,
Gniewu dlon dosigzne wszedzie.
Coz mam, nedzarz, ku obronie,
Czyjq pieczq sie zastonie,

Gdy i swiety zadrzy w tonie?
Panie(Krolu) w grozie swej bezmierny,
Zbawisz z taski lud swoj wierny,
Zbaw mnie, zdroju milosierny.
Racz pamigtac Jezu drogi,

Zes wzigt dla mnie zywot srogi,
Nie gub mnie w dzien straszny trwogi.
Dtugos szukal mnie znuzony,
Zbawit krzyzem umeczony,
Niech ten trud nie bedzie plony.

7 Por. L. Balter, Eschatologia wspdlczesna, Krakoéw 2010,s.122
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Sedzio pomsty sprawiedliwy,
Bqgdz mym grzechom litosciwy,
Zanim przyjdzie sqd straszliwy.
Jecze, pomngc grzechow morze,
Wstydem me oblicze gorze,
Szczedz mnie, btagam, Panie Boze.
Tys, co Marii grzech wybaczyt,

I wystucha¢ totra raczyl,

Nie pozwolisz, bym zrozpaczylt.
Cho¢ niegodne me blaganie,
Nie daj mi, dobroci Panie,

W ognia wieczne wpasé otchianie.
Daj mi mieszka¢ w owiec gronie,
Z dala koztow, przy Twym tronie
Postaw mnie po prawej stronie.
Gdy odtrqcisz potepionych,
Srogim zarom przeznaczonych,
Wez mnie do blogostawionych.
Blagam, kornie bijgc czotem,
Wspomoz mnie nad smierci dotem.
O dniu jeku, o dniu szlochu,
Kiedy z popielnego prochu
Czlowiek winny na sqd stanie.
Oszczedz go, o dobry Boze,
Jezu nasz i w zgonu porze
Daj mu wieczne spoczywanie. Amen.*

Tekst ten skupia jak w soczewce, mitologiczne i biblijne( rozumiane dostownie)
obrazy rzekomego konca Swiata. Zaktada istnienie zaludnionego piekla, a takze
brak wspotczucia zbawionych dla potepionych. Przypisuje Bogu che¢ zemsty i
gniew na cztowieka, nie na jego grzechy( nie odréznia tych dwoch spraw).
Glownym motywem tej sekwencji jest strach 1 groza, ktorym podlegaja nawet
swieci. Brak tu mowy o dobru w cztowieku, ktére w $wietle nawet ludzkiej
sprawiedliwo$ci, powinno by¢ nagrodzone. Milosierdzie Boga jest
zredukowane, pozostaje tylko rozumiana po ludzku sprawiedliwos¢. Wydaje sie,
ze takie falszywe wyobrazenie Boga, jak przedstawia hymn Dies irae, mogty

“® Tomasz z Celano, Dies irae,cyt.za: L. Balter, Eschatologia...,s.123-124
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powsta¢ wowczas, gdy Jego wizerunek zostanie przestawiony jednostronnie,
kiedy jeden z Jego przymiotéw zostanie podniesiony do rangi absolutu®”® — w
tym przypadku sprawiedliwo$¢ oraz niezgoda na zto 1 grzech. Nalezy wyraznie
podkresli¢, ze w tekstach Nowego Testamentu, nie znajdujemy snucia
fantastycznych wyobrazen o niebie, ani o piekle, a 25 rozdziat Ewangelii
Mateusza to przypowie$¢ o sadzie, a nie antycypujacy reportaz. Zrodtem tych
eschatologicznych obrazoéw jest przede wszystkim apokryficzna Apokalipsa
Piotra (135 r.), ktorej glowne watki utrwalil na dobre w pozniejszych czasach
Dante w swojej ,,Boskie] Komedii”. Mysl autoréw Nowego Testamentu jest
natomiast bardzo jasna i czytelna- sg raczej pedagogami , niz prorokami smutnej
przysztosci. Ich celem nie jest straszenie ludzi po$Smiertnymi okropno$ciami, ale
zacheta do gorliwego 1 §wigtego zycia, gdyz w ten sposéb mogg wtasnie unikngd
owego ,,beznadziejnego miejsca” i znalez¢ si¢ wérdd zbawionych. *®

Wydaje si¢, ze nauka teologii chrzescijanskiej o wiecznym potegpieniu
stanow1 najwigksze obcigzenie chrzescijanskiej eschatologii. Wielokrotnie byta
naduzywana oraz instrumentalizowana. W historii Kosciota, a tym samym w
historii powszechnej, zostaly znacznie przerysowane proporcje na niekorzys¢
nadziei pozwalajacej modli¢ si¢ i spodziewaé zbawienia kazdego czlowieka.
Nalezy przyzna¢, ze pomimo tego mozliwo$¢ ostatecznej kleski nalezy do
eschatologii chrzescijanskiej, ale nie jako przedmiot wiary, lecz jako ciemne tto,
na ktérym wyrazana jest nadzieja.*®!

Motyw lgku przed Bogiem nie powinien dominowal¢ w wierze
chrzescijanskiej. Motywacja negatywna jest niewystarczajaca. \Wprawdzie
Stowo Boze traktuje Iek jako jeden ze standéw kondycji ludzkiej, ktory wymaga
przewarto$ciowania; jest on jak glina w rekach Stwoércy i Zbawiciela®®,
Chrze$cijanin nie z powodu piekta winien zyé wiara, nadzieja i mitoscia.*®®
Najglebsza motywacja zycia z wiary powinna by¢ mito$¢ do Boga, ktory jest ze
wszech miar jej godzien, bo pierwszy umitowal cztowicka. Teolodzy
wspdlezesni watpia, czy mozna by¢ prawdziwie moralnym jedynie ze strachu;*®
uwazaja, ze taki argument pedagogiczny jest zupehnie
bezuzyteczny."*Natomiast wlasciwie pojeta bojazn Boza, ktora jest darem

9 por. K. Frielingsdorf, Demoniczne obrazy... ,5.23

80 por. Z. Kijas, Niebo...,s.529

“8! por, F.J. Nocke, Eschatologia, ttum. W. Borowski, Sandomierz 2003,s.114

82 por. H. U. von, Balthasar, Chrzescijanin i Ik, thum. A. i A. Klubowie, Krakéw 1997,s.11
“8 por. J. Majewski, Apokatastaza po polsku, W: Puste piekto?, red J. Majewski, Warszawa
2000,s.83

8 Por. W. Hryniewicz, Drdg nadziei jest wiele, W: Puste pieklo?,5.323

8 por. P. Evdokimov, Od $mierci do zycia, W: Novum 111,5.70
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Ducha Swietego, oznacza szacunek i postuszenstwo Bogu, wybawia $wiat od
ckliwosci, gdyz ,,Tam, gdzie jest mito$¢, nie ma lgku, lecz doskonata mitosc¢
odrzuca lek”(17 4,18).**®Cate Objawieniec Boze méwi, ze Bog jako Stworca i
Zbawca moze ludzi tylko mitowa¢ 1 pragnag¢ ich wiecznego zbawienia.
Cziowiek nie musi si¢ Igka¢ Boga, gdyz On nie chce niczego pozbawié
cztowieka, ani mu w zaden sposéb nie zagraza. Od Niego bowiem pochodzi
bezpieczenstwo, ktére odnosi zwyciestwo , nawet nad $miercia.*®’

Skutki nadmiernego eksponowania grozby potepienia , strachu przed
grzechem 1 sgdem, a takze instrumentalizacja piekta wyrzadzity bardzo wiele zta
w chrzescijanstwie, przyczynity si¢ takze do odrzucenia wiary w Chrystusa w
Europie Zachodniej. Warto wstucha¢ si¢ w historiozoficzng refleksj¢ Jeana
Delumeau obrazujaca niewystarczalnos¢ i szkodliwos$¢ propagowania wytacznie
motywacji negatywnej w wierze chrzescijanskiej:,, Augustynizm, ktory trzeba w
tym miejscu jeszcze raz przypomnie¢, musiat rodzi¢ niepokoj, zarowno wsrod
nauczajacych, jak 1 wsrdd nauczanych w KosSciele(...)Rezultatem byto w
kazdym razie kaznodziejstwo, ktére wigecej] méwito o Megce Zbawiciela niz o
Zmartwychwstaniu, o grzechu niz o przebaczeniu, o Sedzim, niz o Ojcu, o
piekle, niz o raju. Bylo w tym wyrazne wypaczenie mysli $w. Pawla, wedlug
ktorego ,.gdzie jednak wzmodgt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata si¢
taska”(Rz 5,20)*%,

48 por, tamze, S.70

87 por. J. Ratzinger, Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, tham. G. Sowinski,
Krakow 2001,s.267,271
%88 J. Delumeau, Grzech i strach, ,5.791
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3.Koniecznos$¢ ukazywania obrazu Boga, ktory
jest Mitoscig.

Dyskusja wokol powszechnego zbawienia jest w istotny
sposob zwigzana z obrazami Boga. Kazdy z nich jest tylko matym kamykiem w
mozaice, ktora na zawsze musi pozosta¢ niedokonczona. Gdyby bylo bowiem
inaczej, Bog, poznany catkowicie przez stworzenie - nie bytby Bogiem .Wg
opinii Romano Guardiniego, w obrazie Boga, nie tylko w chrzescijanstwie, ale
w ogole w religii, czesta staje si¢ tak, ze jest On tylko $rodkiem przez ktory
czlowiek usituje potwierdzi¢ samego siebie’®®. Dlatego tez, obraz ten wymaga
ciaglych poprawek, a czasem nawet gruntownego przemalowania. W
szczegolnosci istotny jest ten element teo-logii, ktory odnosi si¢ do kwestii
cierpienia Boga - jezeli jest On zdolny do cierpienia, to zatracenie chocby
jednego czlowicka byloby nieszczesciem dla Stworcy*®. Wydaje sie, ze nie ma
rzeczy gorszej dla cztowieka od zdeformowania w nim obrazu Boga — wtedy to
tworzy sic Boga ,,na swoj obraz i podobienstwo™'”. Wydaje sic , ze jedna z
przyczyn postepujacej sekularyzacji sg negatywne wyobrazenia Boga; ich
zmiana ulatwitaby lub wrecz umozliwita nowa ewangelizacje Europy' .
Czlowiek zawsze miat trudnosci z namalowaniem jednego obrazu Boga, czyli
takiego, ktory uwzgledniatlby zarazem Boza milo$¢ 1 sprawiedliwosc,
mitosierdzie 1 wymaganie, pewna poblazliwos¢, ale 1 konsekwencje w
prowadzeniu wszystkiego do eschatologicznego celu. Paradoks Boga zawsze
przerastal mozliwosci ludzkiego intelektu — cztowiekowi bardzo trudno
przychodzi zrozumie¢, ze Bog moze by¢ Mitoscig petng sprawiedliwosci.

“®9 por. R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych, thum. Z. Wiodkowa, Krakow 1969,5.273
0 por. D. Kowalczyk, Nedza teologii, czyli o nadziei potepienia niektrych, W Puste
giekio?, red. J . Majewski, Warszawa 2000,s.293

'por . J.- P. Batut, Cierpigcy Ojciec?, Com. 2(140)204, s.46

92 por. K .Frielingsdorf , Demoniczne obrazy...,s.178,181
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Jednakze to Milo$¢ jest Jego najwazniejszym 1 najbardziej wlasciwym
imieniem.*® Prawde te wyrazit w niezwykle gleboki sposob Benedykt XVI w
swoich encyklikach — Deus caritas est i Spe salvi. W tej ostatniej, wprost
porusza omawiane tutaj zagadnienie: ,, Bég sam dat nam swodj ,,obraz”: w
Chrystusie, ktory stat si¢ cztowiekiem. W Nim, Ukrzyzowanym, odrzucenie
btednych obrazow Boga jest doprowadzone do konca. Teraz , Bog objawia
swoje oblicze wlasnie w postaci cierpigcego, ktory dzieli dole cziowieka
opuszczonego przez Boga. Ten niewinny-cierpigcy stat si¢ nadzieja- pewnoscia:
Bog jest 1 Bog potrafi zaprowadzi¢ sprawiedliwo$¢ w sposob, ktorego nie
jesteSmy w stanie poja¢, a ktory jednak przez wiar¢ mozemy
przeczuwaé.”**Wydaje sie, ze stowa te nie zostaty dobrze przyswojone przez
wspoélczesne chrzescijanstwo, gdyz do dzi§ idea niecierpigtliwosci Boga
wywiera wigkszy wptyw na §wiadomos¢ wierzacych niz to wszystko, co wiemy
o Bogu przez meke i $mier¢ krzyzowa Chrystusa.’®Jest to sytuacja
niebezpieczna, gdyz obraz Boga niewrazliwego na cierpienia stworzen i
niezdolnego do cierpienia moze by¢ i faktycznie jest przyczyna odrzucenia go
przez wielu ludzi. Nalezy w tym miejscu szczerze przyznaé, ze W
chrzescijanstwo, na przestrzeni dziejow, tatwo wplatany byt nadmiar smutku i
posepnos$é*®. Nie bylo to zgodne z duchem Biblii, a zwlaszcza Dobrej Nowiny.
Podobnie ma si¢ sytuacja z niewlasciwym przedstawianiem wiecznego piekla,
zwlaszcza, jesli stwierdza si¢ faktyczne istnienie potgpionych, nie zatrzymujac
si¢ przed Boza tajemnicg. Ponadto nietrudno zauwazy¢, ze wielu ludzi
wspotczesnych, o dos¢ powierzchownej znajomos$ci zasad  wiary
chrzescijanskiej, prezentuje chwiejng postawe, wilasnie z powodu ztego
przedstawienia prawd eschatologicznych : jezeli $mier¢ 1 meki w przysztym
zyciu sg tak straszne, jak ukazywali to ludzi Kosciota, to lepiej by¢ nihilista,
wierzy¢ w reinkarnacje, lub tak jak Swiadkowie Jehowy, wierzy¢ w
unicestwienia grzesznikow*®’. Byl i jest to wielki problem dla wielu ludzi,
sporo pisat o nim Ch. Peguy, francuski pisarz, ktoéry po przejsciu na katolicyzm
nie mogl si¢ pogodzi¢ z istnieniem wiecznego piekta. Pisal on bowiem, ze w

93 por. Z. Kijas, Niebo...,5.379

494 Benedykt XVI, SS 43

“%% por, W. Hryniewicz, Pedagogia nadziei, Warszawa 1997,5.35

% por, K. Barth, Dogmatyka w zarysie, thum. 1. Nowicka, Warszawa 1994,s.114
7 Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, Warszawa 1996,s.224
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naszych czasach wielu powaznych katolikow, takze mtodych ludzi, porzucato
wiare jedynie lub gldwnie po to, by nie godzi¢ si¢ na istnienie pickta.*®

Tak wigc, aby si¢ przeciwstawi¢ wypaczaniu obrazu Boga, nalezy
przerwac ten krag przez zdemaskowanie jednostronnych pseudo-wyobrazen
Boga, jako okrutnego czy niemitosiernego Sedziego. Nalezy je zastapi¢ lub tez
uzupetni¢ przez pozytywne obrazy Boga, ktorych nie brak w przekazie
biblijnym**
mito$¢ Boga do kazdego z osobna i do wszystkich od poczatku i na wiecznos¢.

. Centralnym bowiem przestaniem Objawienia jest bezgraniczna

Dlatego nalezy czyta¢ i wielokrotnie powraca¢ do Nowego Testamentu jedynie
w $wietle Boskiej agape nie tracac ufnoéci we wszechmocna mitosé Boga®®.
Nalezy przyznaé, ze cho¢ o$wieceniowa walka przeciw przypisywaniu Bogu
afektow byla generalnie stuszna, to jednak nie w catej rozciagtosci. Bog, ktory
byty obojetny wobec §wiata, nie bylby szczesliwy, a Bog , ktory by kochat, a
nie nienawidzil zta, bylby sam w sobie sprzeczny. Wiadomo jednak, ze gniew
Boga wielokrotnie opisywany przez Pismo Swiete, nie jest tak naprawde
adresowany do grzesznika, tylko do jego grzechoéw.”**Ponadto, cho¢ w Biblii
istotna rol¢ odgrywa idea wybranstwa, to wiadomo, ze w Bog solidaryzuje si¢ z
kazdym cztowiekiem, chociaz szczegolnie z tym, ktéry pragnie pomocy 1 o te
pomoc zabiega®®, zgodnie ze stowami , ze Bog ,, jest Zbawicielem wszystkich
ludzi, a zwlaszcza tych, ktorzy wierza”( 1 Tm 4,10) . W XXI w., dla catego
Swiata chrzescijanskiego, a nawet dla calej ludzkosci, zostata obwieszczona w
encyklice Deus caritas est radosna prawda, nie przedstawiajaca zadnych
watpliwosci, z mocg przekreslajaca wszelkie fatszywe, karykaturalne
wyobrazenia o Bogu: ,,Nami¢tna mito$¢ Boga do swojego ludu — do cztowieka —
jest zarazem mito$cig, ktora przebacza. Jest ona tak wielka, ze zwraca Boga
przeciw Niemu samemu, Jego mito$¢ przeciw Jego sprawiedliwosci. Bog tak
bardzo mituje czlowieka, ze sam, stawszy si¢ czlowiekiem, przyjmuje nawet
jego $mieré i w ten sposob godzi sprawiedliwosé z mitoscia.”® Wydaje sie, ze
teologia dogmatyczna winna i8¢ wilasnie tym tropem, aby odbudowac
znieksztatcony przez wieki obraz Boga. By¢ moze, to wlasnie oredzie o
Chrystusie, ktéry wszedt w glebiny ludzkiej samotnos$ci, ktory dos§wiadczyt

“8 por. Ch. Peguy, Euveres en prose, t. |, 1898-1908,Paryz 1959, s. 499, cyt.za : J.- M. Bot,
Nie bojmy sie¢ mowic o piekle, ttum. M. Rozanska, Zabki 2010

499 por. K. Frielingsdorf, Demoniczne obrazy...,s.126

*0 por, G. Martelet, Odnalezione zycie wieczne, thum. M.M. Krzeptowska, Krakow
2000,s.112

>0 por, E. Piotrowski, Teodramat, s.153

%02 por, 7. Kijas., Niebo...,s.435

°%8 Benedykt XVI, DCE 10
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opuszczenia przez Boga na Golgocie® solidaryzujac sie z kazdym ludzkim

cierpieniem i opuszczeniem, stanowi dzisiaj najbardziej wiarygodny sposob
gloszenia prawdy o mitosiernym Bogu. To, co u Ojcéw Kosciota, pojawia si¢ w
sposob zawoalowany, w wspotczesnej teologii, uznajacej za mozliwe cierpienie
Boga z milos$ci, jest wyartykulowane w postaci retorycznych pytan: czy Bog
moze si¢ pogodzi¢ z utratg ostatniej zagubionej owcy ze swojego stada?
Stworzenia, za ktore przelal swojg krew 1 za ktore wycierpial opuszczenie przez
Ojca*®?Wydaje sig, ze jest wystarczajaco duzo $wiatta w przekazie biblijnym,
by na te pytania odpowiedzie¢ przeczaco. Jezeli nie wiemy, czy wszyscy ludzie
dzigki Bozej tasce , zostang wiaczeni do wspdlnoty zbawionych, to jako
chrzescijanie, mamy prawo 1 obowigzek si¢ o to modli¢ i tego spodziewaé dzigki
nadziei, ktorej zrodtem jest sam Bog>®. Teolodzy wspolczesni, zwolennicy
powszechnego zbawienia uwazaja, ze Pismo Swicte na to pozwala, a nawet
nakazuje, w przeciwnym wypadku religijnos¢ cztowieka doznaje wypaczenia ,
gdyz staje si¢ zaprzeczeniem mitowania blizniego, jak siebie samego. Jezeli
bowiem chrzescijanin ma nadziej¢ w stosunku do samego siebie, ze nie begdzie
potepiony na wieki, (& to znaczy, ze bedzie zbawiony) to takaz nadziej¢
powinien mie¢ w stosunku do wszystkich swoich braci i siostr. A bez takiej
nadziei w ogdle nie da si¢ zy¢.

Rozpatrujac problem obrazu Boga nalezy podkresli¢, ze w centrum
przestania Jezusa znajduje si¢ przestanie o niebie, o krélestwie Bozym, petna
radoSci obietnica wejscia do krainy szczeScia, dla wszystkich, ktorzy zechca
p6j$¢ za Nim. Godny wspomnienia w tym kontekscie jest - wymagany tak
usilnie przez samego Jezusa w objawieniach prywatnych - kult Mitosierdzia
Bozego, akcentujacy ufno$¢ wobec Boga(wobec Jego mitosierdzia) w
przeciwienstwie do gloszonego dawniej przez teologdéw 1 kaznodziejow
ludowych leku przed Boza sprawiedliwoscia™'. Wprawdzie mozna mieé
obiekcje co do personifikacji przymiotu Chrystusa, jakim jest mitosierdzie i
kultu tego przymiotu (lepiej byloby czci¢ Jezusa Chrystusa Mitosiernego jako
Osobe, a nie jego przymiot, czy czes$¢ ciata, np. serce), ale wydaje si¢, ze mimo
wszystko, ten prad w duchowos$ci przyczynia si¢ do rozerwania falszywych
obrazéw Boga z dalszej przesztosci. Rodzi si¢ z tego, szczegolnie w Polsce, a
przez Polske takze w innych cze$ciach $wiata, emocjonalna postawa nadziei,
poktadana w Miltosci Miltosiernego Boga, co w rezultacie prowadzi do

%04 por, H.U. von, Balthasar, Credo, thum. I. Bokwa, Warszawa 1995,5.80

°%% por, H.U. von, Balthasar , Czy wolno mie¢ nadzieje..., 5.216

%06 por. H.U. von, Balthasar, Communio - zafozenia programowe, Com. 1981(1-2),5.19
7 por, L. Balter, Eschatologia...,,s.268
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szczegblnego, uczuciowego spodziewania si¢ ,ze zbawienie obejmie caty rodzaj

08 Polscy teolodzy uwazaja, ze

ludzki, na sposéb wiadomy tylko Bogu
pociagajace pickno Boga, wyrazane miedzy innymi w kulcie Jezusa
mitosiernego, jest nie tylko formg przyjmowania Jego bliskos$ci przez
cztowieka, ale takze sposobem oddziatywania na stworzenie, zgodnie z Jego
stowami ,Ja natomiast, gdy zostang wywyzszony nad ziemi¢, pociagne
wszystkich ku sobie”(J 12,32).A zatem, przyciagajace pickno Boga jest tym
rysem w Jego obrazie, ktoéry sprzyja umacnianiu nadziei zbawienia dla
wszystkich®®
teologii, w duszpasterstwie, w ogole w kulturze religijnej pozytywne obrazy
Boga, ktorych jest w Biblii bardzo wiele. Niemiecki jezuita, Karl Frielingsdorf,
proponuje, aby na poczatku u§wiadomi¢ sobie, ze biblijne okreslenie Boga-
Ojciec nie jest przeciwstawne do okreslenia —Matka. Jest On dla nas bowiem i
Ojcem 1 Matka , 1 jeszcze kim§ zupetnie innym. Mozna powiedziec, ze jest
Ojcem o matczynych rysach®®. Nastepnie, do uzdrawiajacych wizerunkéw Boga
mozna zaliczy¢: Boga- Stworce, ktory kazdego czlowieka stworzyl na swoj
obraz i podobienstwo obdarowujac zyciem w petni; Dobrego Pasterza, ktory jest
wiernym towarzyszem drogi i obroncg osobistego Zycia kazdej swojej owcy;
Sedziego, ktoéry pomaga czlowiekowi w odzyskaniu swoich praw i pyta o
odpowiedzialne ksztatltowanie swojego zycia w wolnosci; Matczynego Ojca,
ktory opiekuje si¢ ludzmi , jak swoimi matymi dzie¢mi; Boga wspot-czujacego
i wspol-cierpiacego z cztowiekiem®. Warto odkrywa¢ w Biblii, w literaturze
picknej, w duchowos$ci, w sztuce pozytywne obrazy Boga, aby w zgodzie z
zasadniczym przestaniem Biblii, mo6c skutecznie glosi¢ naprawd¢ Dobrg
Nowing wspotczesnemu czlowiekowi. W dobitny sposéb o falszowaniu
obrazow Boga wyrazal si¢ wybitny prawostawny teolog, Paul Evdokimov:
,,Czujemy, ze nasz obraz Boga staje si¢ niepokojacy, jesli Bog nie kocha swoich
stworzen az do wyrzeczenia si¢ kary okrutnej separacji. Jest takze niepokojace,
jezeli Bog nie zbawia duszy bez naruszenia lub zniszczenia jej wolnosci...(...).
Cztowiek nigdy nie powinien traci¢ nadziei, bo (...) Bog nigdy nie traci
nadziei®**”. Zdanie to ma podkresli¢ zwiazek naszych wyobrazen, obrazéw
Boga z tym, jak traktujemy bliZznich, a takze samych siebie, jak si¢ zapatrujemy

. Warto zastanowi¢ si¢  w jaki sposob bardziej akcentowaé w

%08 por. Cz. Bartnik, Dogmatyka Katolicka t. 11,5.917

209 por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci cztowieka, W: Puste piekto?,
red. J. Majewski, Warszawa 2000,s.224

>19 por, K. Frielingsdorf, Demoniczne obrazy...,s.176

L por, tamze, $.173

2 p Evdokimov, Od smierci do zycia, Novum 111,5.72-73
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na ich i wlasne zbawienie, jak widzimy swoja role w osiggni¢ciu go przez nich i
przez siebie samych. Obraz ten bedzie bliski Objawieniu biblijnemu, gdy bedzie
w nas co$ z postawy Abrahama, Mojzesza czy Pawla stawiajacych wyzej
zbawienie braci 1 siostr , niz swoje wilasne.

Podsumowujac nalezy z moca podkresli¢, ze konieczne jest
ukazywanie takich obrazéw Boga, ktére sg jak najwierniejsze Objawieniu,
pozbawione jednostronnego akcentowania ktorego$s z Bozych przymiotow,
zgodne z catosciowym przekazem Pisma Swigtego, a zwlaszcza Dobrej Nowiny.
Obrazy te majg istotny zwigzek z uzasadnieniem i propagowaniem nadziei na
powszechne zbawienie, nadziei najpierw dla innych, na samym koncu za$ dla
siebie samego. Wydaje si¢ , ze chrzescijanski obraz Boga winien by¢
ksztaltowany przez wiar¢ , nadzieje i mito$¢, z ktorych — zdaniem Apostota
Narodoéw - najwigksze znaczenie ma ta ostatnia. ,,Nie szukajmy wiedzy tam,
gdzie proponuje si¢ nam wiarg. Nie domagajmy si¢ bezpieczenstwa i pewnosci,
tam, gdzie wymaga si¢ od nas nadziei. Nie dajmy si¢ sparalizowac przez strach i
lek tam, gdzie proponuje sic nam mito$é.”™® W poszukiwaniu obrazéw Boga
zgodnych z zasadnicza ideg biblijna, ze ,,Bég jest Mitoscig” (1 J 4,8) moze
pomoc literatura pigkna, sztuka, a takze tradycja innych religii, a zwlaszcza
judaizmu. Warto skorzysta¢ takze z intuicji rabindw w kresleniu obrazu, ktory 1
tak nigdy nie bedzie ukonczony: ,,Boskie wspotczucie objawia si¢ w niezwykle
zarliwym pragnieniu ocalenia cztowieka od potepienia. Chocby 999 aniotow
zaswiadczalo o winie czlowieka, a jeden tylko stangt w jego obronie, Swiety
Jedyny przechyli szale na jego korzys¢. Kiedy jednak Bog musi przez wzglad na
sprawiedliwo$¢ ukara¢ przyktadnie zloczyncéw czyni to bdélem 1 zalem.
Szlachetno$¢ Jego uczué, znajduje pigckny wyraz w legendzie, ktéra opowiada,
ze kiedy Egipcjan zalaly fale Morza Czerwonego, ustugujace anioty pragnety
ofiarowa¢ Bogu piesn tryumfalng. On jeden sprzeciwit si¢ méwiac: Dzielo
moich rgk zatone w morzu, a wy chcecie ofiarowaé mi piesi!>*”.

S13 K. Witko, Piekto? Tragiczna mozliwos¢, TwP 2(2008) nr 1,5.183
4 A Cohen, Talmud, ttum. R. Gromacka, Warszawa 1997, s.48
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1.Przebaczenie I solidarno$¢ mi¢dzy ludzmi
poczatkiem realizowania powszechnego
Zbawienia.

Chrzescijanska eschatologia nie jest nauka oderwang od zycia
ziemskiego, wrecz przeciwnie , stanowi najwyzsza motywacj¢ 1 wyzwanie, by
juz teraz na ziemi prébowac antycypowac dobro, pickno, tad, przebaczenie,
solidarno$¢ 1 mito$¢ miedzyludzka, ktore w eschatologicznym spetnieniu
zostang oczyszczone 1 uwznio$lone Boza wszechmocng mitoscig. Wroctawski
profesor dogmatyki, B. Ferdek, w swoim artykule pod znamiennym tytutem
,,Eschatologia jako sztuka zycia” dowodzi, ze wlasnie ten traktat dogmatyczny
jest w najscislejszy sposoéb powigzany z tym, co cztowiek czyni w czasie.
Tworzenie z zycia dziela sztuki ma swoja pot¢zng motywacje 1 inspiracje w
eschatologii. Zacheca ona do tworzenia kultury w szerokim znaczeniu — W
sferze poznawczej (nauka), moralnej (praca wtasnym podobienstwem do Boga),
spotecznym (przebaczenie i1 pojednanie, a takze budowanie dobrych struktur
spotecznych), religijnej (teologia i sztuka)™™. Dzialalno$¢ cztowieka nie jest
bowiem bez znaczenia dla przysziego, przemienionego $wiata, bowiem ,to, co
ostateczne, zwiazane jest $cile z tym, co przedostateczne™® | a zatem
,eschatologia powinna sic stawaé sztuka zycia w tym, co przedostateczne.”"
Wydaje si¢ zatem, ze postawa przebaczenia i dgzenia do pojednania ludzi
miedzy soba, s3 wyrdznionym sposobem przygotowania 1 antycypacji
powszechnego zbawienia. Nie jest to sztuka tatwa, bowiem czesto przebaczenie
1 pojednanie z wrogami wydaje si¢ by¢ trudniejszag postawa, niz nawet
pozytywne czynienie dobra. Budowanie $wiata ,,bardziej ludzkiego”, w nadziei,

15 por. B. Ferdek, Eschatologia jako sztuka zycia, W: Teologia jako sztuka Zycia, red. R.
Rogowski, A. Matachowski, Wroctaw 2008,s.314

516 Tamze,s.310

> Tamze
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ze wszystko, co dobre i pigkne, zostanie uwiecznione w Nowym Niebie i Nowej
Ziemi, jest mozliwe tylko wowczas, gdy w relacje migdzy ludzmi zostanie
wprowadzone przebaczenie, tak istotne dla Ewangelii. Swiadczy ono o tym, ze
jest mozliwa mito§¢ potezniejsza niz grzech. Stanowi réwniez podstawowy
warunek pojednania, nie tylko miedzy Bogiem a cztowiekiem, ale takze miedzy
czlowiekiem a cztowiekiem®'® a takze — o czym nie wolno zapomina¢ — miedzy
cztowiekiem a calym stworzeniem. Jezeli Bog chce, aby wszyscy ludzie zostali
zbawieni, to rowniez cztowiek powinien tego pragnaé, zeby by¢ nasladowca
Boga — ,Badzcie wiec tak doskonali, jak doskonaly jest wasz Ojciec
Niebieski”(Mt 5,48). Im bardziej chrzes$cijanin si¢ otwiera i oddaje temu
Bozemu zamystowi, tym bardziej podoba si¢ Stwoércy. Powinien zwalczad
wzniesione przez jansenizm bastiony na zewnatrz, a takze wewnatrz Kosciota®",
ktore blokuja uniwersalng nadziej¢ 1 aktywne dziatanie dla tej nadziei.
Prawdziwy uczen Chrystusa nie chce bowiem pozostawaé przy samej tylko
nadziei 1 spodziewaC si¢ wiecznego szczgscia, ale pragnie podejmowac
konkretne wysitki w duchu Ewangelii, ktore Chrystus obiecat nagrodzi¢ zyciem
wiecznym. A zatem, powinien uczy¢ si¢ przekracza¢ schematy
sprawiedliwos$ci, ktore nie pasuja do Bozego myslenia — schemat robotnikdéw
pierwszej godziny, czy tez starszego syna z przypowiesci o milosiernym ojcu.
Bo6g Bowiem odrzuca wszelkie schematy, cztowiekowi przychodzi to jednak
bardzo trudno. Skoro Bog przebacza nam, zanim my przebaczymy innym, to
zacheca nas tym i uzdalnia aby$my i my czynili podobnie®®. Jest to zreszta
zgodne z mechanizmami ludzkiej psychiki, o ktérych mowi wspolczesna
psychologia: tylko ten, kto byl kochany i akceptowany we wczesnych latach
swego zycia, sam jest zdolny, w p6zniejszym wieku, aby dawac te akceptacje 1
mito$¢ innym. Bég oczywiscie przekracza ludzkie uwarunkowania swojg taska i
niejednokrotnie uzdalnia , tych, ktorzy Mu wierza do dawania innym ludziom
mitosci 1 przebaczenia, cho¢ sami go nigdy lub prawie nigdy od ludzi nie
doznali.

Powszechnie uwaza si¢ , ze nadzieja na uniwersalne zbawienie, odnosi
si¢ nie tylko do tego , co jest przedmiotem eschatologii, czyli do spekulacji o
zyciu przyszlym, lecz rowniez do terazniejszo$ci . Juz teraz wymaga nowej
postawy w stosunku do wszystkich ludzi, ktorych odnajdziemy kiedy$ na

%18 por. Jan Pawel II, DiM 14

*19 por. J. Servais, Komunia, powszechnos¢ i apokatastaza: nadzieja dla wszystkich?, Com.
5(1997)s.78

%2 por. Z. Kijas, Niebo...,s.719
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Drugim Brzegu®®'. Nadzieja powszechnego zbawienia bylaby nieuczciwa,
gdyby cztowiek, ktéry ja zywi , jednoczesnie nie wystepowal juz tu i1 teraz
przeciwko ,,pieklom” na tej ziemi, w ich r6znorodnych formach. Stataby si¢
wtedy nadziejg pozorna, czystg fikcja. Dlatego solidarno$¢ miedzyludzka, ktora
nikogo nie wyklucza ze zbawienia, wymaga uczciwego 1 czynnego
zaangazowania dla dobra — duchowego i doczesnego - braci i sidstr w
cztowieczenstwie. Jestesmy bowiem dla siebie 1 podtrzymujemy si¢ nawzajem
przed Bogiem.**

Nadzieja na apokatastasis kryje w sobie ogromny potencjatl dobre;
przemiany. Gdy czlowiek przestaje dzieli¢ ludzi na dobrych i ztych, mitych
Bogu 1 bezboznych, przyjaciot 1 wrogébw, nie pogodzi si¢ latwo z tym, ze
niektoérzy beda potgpieni w piekle na zawsze. W dziejach wielu $wigtych,
zwlaszcza $w. Jana od Krzyza i Sw. Teresy z Lisieux, stowo ,,piekto” nabrato
nowego sensu i ksztattu. Stalo sie¢ nie tyle grozba rzucang drugim, lecz
wezwaniem, by stuzy¢ zbawieniu §wiata , pozostawiajac swe wlasne zbawienie
dla innych®®, braci i siostr. Taka postawa powoduje wewnetrzne zmiany w
cztowieku, przyczynia si¢ tez do poprawy relacji miedzyludzkich. W ten sposob
moze zmienia¢ si¢ , przez ludzkie serca, oblicze $wiata.”**Mozna zatem
powiedzie¢, ze w pewnym sensie, od naszej solidarnos$ci w nadziei zalezy, czy
wszyscy beda ocaleni. Nadzieja ta sprawia, ze jako ludzie trzymamy si¢ mocno
nawzajem 1 nie damy si¢ ocalic bez pozostalych. Te kosztowng nadzieje
radykalnie wyrazit Pawet Apostol: ,,Wolatbym sam by¢ odigczony od Chrystusa
dla moich braci, ktorzy z pochodzenia s3 moimi rodakami.”(Rz 9,3). W ten
sposob nadzieja zbawienia, ktorg mamy dla innych, jest znakiem 1 stuzy temu,
aby nikt si¢ nie zatracit.’Ponadto roztadowuje leki i ich konsekwencje jaka jest
agresja, uwalnia od obsesyjnej troski o wtasne zbawienie, 1 otwiera na innych
ludzi.

W eschatologii dualistycznej, przykazanie Chrystusa o  mitosci
nieprzyjaciot zazwyczaj bylo 1 jest ignorowane. Stato si¢ to gldwng przyczyna
wielowiekowego usprawiedliwiania przemocy, przesladowan i1 wrogosci w
dziejach chrzescijanstwa, w szczegolnosci zas wobec heretykow. Poniewaz
herezje zagrazaly przede wszystkim porzadkowi spotecznemu i1 autorytetowi

521 por. W. Hryniewicz, Pedagogia nadziei, Warszawa 1997,5.104

%22 por. G. Greshake, Zycie silniejsze...,5.151

523 por, J. Ratzinger, Smier¢ i zycie wieczne, thum. M. Wectawski, Warszawa 1986,s.237-238
2% por, W. Hryniewicz, Teraz trwa nadzieja, Warszawa 2006,5.302

52 por. G. Greshake, Zycie silniejsze...,S.149
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wladzy $wieckiej, a Kosciot przez stulecia, wbrew ostrzezeniom Chrystusa , byt
z nig mocno, zbyt mocno zwigzany, ha pierwszym miejscu stawiano
sprawiedliwo$¢ uwazajac, ze jej wymogi zwalniaja z Chrystusowego
przykazania mitosci nieprzyjaciot®® Niestety, trzeba ze smutkiem przyznaé, ze
dualizm w eschatologii, wraz z grozba potepienia przeznaczong dla innych,
chetnie wucieka si¢, sprzyja stosowaniu przemocy W rdznej postaci.
Chrzescijanska nadzieja ma moc wyzwalania z tego szantazu 1 zniewolenia.
Boskie ukierunkowanie na mito§¢ zmierza do zbawienia wszystkich ludzi, a
zatem modlitwa czlowieka wierzacego , powinna dostosowac si¢ do Jego woli.
Sam Chrystus daje ludziom przyktad modlitwy za wszystkich ludzi — On nawet
umarl za wszystkich. Mito§¢, dzigki ktorej czlowiek nasladuje Boga,
zobowiazuje, aby kocha¢ wszystkich, ktorzy sa w wielkiej ngdzy 1 potrzebuja
Bozej pomocy>?’.To wihasnie ludzie prawdziwie sprawiedliwi i $wigci,
niekoniecznie kanonizowani, potrafia wspanialomyslnie przebacza¢ 1 nie
domagac si¢ pomsty dla winowajcow, a nawet modli¢ si¢ 0 wybaczenie dla nich.
Jest to oczywiste zwycigstwo taski nad ludzka staboscig, cierpieniem i
poczuciem krzywdy. Ludzie ci, przez swoja postawe, promieniujg energig
pojednania, ktora by¢ moze, utatwi nawrocenie winowajcom. Jest to réwniez
niezwykle czytelne $wiadectwo o dobroci i cierpliwoéci Boga®®, oraz
antycypacja powszechnego pojednania, bedacego istotnym warunkiem
powszechnego zbawienia. Owo pojednanie nie oznacza bagatelizowania
rzeczywistosci zta. Konieczne jest nazwanie ztych czynéw po imieniu. Ten, kto
krzywdzit innych ludzi, musi zobaczy¢ 1 zrozumie¢ swa wlasng wine, przyznaé
si¢ 1 zalowac jej w sercu, a ofiara musi by¢ gotowa udzieli¢ przebaczenia wbrew
swej zrozumiatej checi zemsty 1 nagromadzonej agresji. Wprowadzanie w zycie
takiej postawy juz na tym $wiecie - a kazdy jest czasem sprawcg, a czasem
ofiarg — to poczatek realizowania powszechnego zbawienia. To trudna postawa,
ale jaka jest alternatywa? Inaczej niesprawiedliwos¢, ktora wydarzyta si¢ w
historii, nie zostanie rozliczona i stanie si¢ przeszkoda na drodze communio
sanctorum®®. W $wietle calo$ci przestania Dobrej Nowiny, a zwlaszcza
przyktadu zycia Jezusa Chrystusa, nalezy mocno podkresli¢, ze Bogu
najbardziej zalezy na ostatecznym pojednaniu migdzy ludZmi. Istnienie
wiecznego pieklta oznaczatoby, ze Bog jest bezradny w obliczu ludzkiej winy
stajac si¢ z wlasne] woli najwiekszym przeciwnikiem pojednania migdzy

526 por, W. Hryniewicz, Teraz trwa...,s.310

%2 por. H.U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje...,s.58
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stworzeniami. Bylaby to Jego porazka, etyczna i pedagogiczna. Zatozenia te sg
oczywiscie absurdalne. Bog pragnie mie¢ w swoim Krolestwie wszystkie istoty
pojednane z Nim i ze sobg nawzajem. Uniwersalizm chrzescijanski pamigta, ze
zbawienie jest rzeczywistoscig wspolnotowa. Mozna ufaé, ze mitos¢ Boga jest
tak wielka 1 rozbrajajagca, ze umozliwi przezwyci¢zenie oporu ludzi
skrzywdzonych do przebaczenia swoim winowajcom.’® Tylko bowiem oni
mogg przebaczyC przestepstwa wobec nich popelnione. Boze przebaczenie nie
zwalnia od przebaczenia ze strony ludzi, ale do niego naktania 1 przynagla.
Mozna zatem powiedzie¢, ze nasza mitos¢ do bliznich jest w pewnym sensie
miarg Bozej milosci wzglegdem nas 1 odwrotnie: Boza mito$¢ 1 przebaczenie
utatwia lub wrecz umozliwia przebaczenie przez cztowieka swoim winowajcom.
A zatem mozna powiedzie¢ , ze nauka o apokatastazie nie jest wigc tanig
nadzieja, ale nadzieja bardzo kosztowna.>

Uniwersalizm wizji ostatecznego pojednania i eschatologicznego
przeobrazenia ludzkosci, moze by¢ jednym z istotnych elementow dialogu
ekumenicznego oraz dialogu miedzy religiami. Nie jest wszak obojetne dla tych
préb zblizenia wyznan, kosciotow czy religii czy mamy nadzieje , ze wszyscy
uczestnicy dialogu beda zbawieni®*’, czy tez z gory zakladamy, ze niektorzy
takiej szansy nie maj3. Ekskluzywizm zbawienia, dominujacy w historii
Kosciota( jeszcze XX wieku) nakazywal bowiem posyla¢c do piekta
innowiercow, heretykow, pogan, ateistow, Zydow, a takze ochrzczonych
katolikow, jezeli umarli w grzechu cigzkim. Aby chrzescijanska nauka o
nadziei powszechnego zbawienia mogta by¢ przezywana i przekazywana w
dialogu z innymi religiami, najpierw nalezy dostrzec powszechno$¢ zbawczego
dziatania Boga — kazda religia moze by¢ i de facto jest, na swoj sposéb droga
zbawienia dla jej wyznawcow. Prawdg te juz dawno wyrazit sobor Watykanski
II w stowach: ,,Duch Swicty, wszystkim ofiarowuje mozliwo$é¢ dojscia, w
sposob Bogu wiadomy, do uczestnictwa w paschalnej tajemnicy™>”, co
wspolczesnie niektorzy w Kosciele probuja podwazaé . Swiadomo$é nadziei
powszechnego zbawienia moze poglebi¢  poczucie misteryjnej jednosci
wszystkich wyznan 1 religii, a tym samym posung¢ naprzod dialog ekumeniczny
I migdzyreligijny, ktore — jak si¢ wydaje — ulegly pewnemu zastojowi.
Uniwersalizm nadziei jest przeciwienstwem pokusy zawtlaszczania sobie daru

%0 por, W. Hryniewicz, Bég wszystkim...,s.239

5311 U.von Balthasar Theodramatik 1V ,Einsiedeln 1973-1983,5.293

%82 por. D. Kowalczyk, Nedza teologii, czyli o nadziei potepienia niektérych., W: Puste
Egigkio? ,S. 303
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zbawienia przez jedna tylko wspolnote religijng,>*'staje  si¢  tez
eschatologicznym motywem mitosci wszystkich ludzi i troski o ich ostateczne
losy. Nadzieja ta moze dokona¢ przemiany ludzkich serc i ludzkiego myslenia o
innych, uwolni¢ od podzialéw ludzkich, w nieuprawniony sposob
antycypujacych sad ostateczny. Prawo do spodziewania si¢ zbawienia dla
wszystkich, moze 1 powinnO juz teraz by¢ najsilniejszym motywem
przeobrazania $wiata, a zwlaszcza ludzkich relacji, takze tych
migdzywyznaniowych i miedzyreligijnych. Jezeli kiedy§ mamy by¢ wspdlnota
istot pojednanych ze Stworcg, ze sobg nawzajem 1 z przyrodg — powinniSmy
tworzy¢ te wspolnote juz tutaj na ziemi , aby przygotowac, czy ,,przyspieszy¢”
nadejscie Krolestwa Bozego. ,,Pojednanie, obejmujace ludzi 1 wszystkie
pozostate stworzenia jest jedng z najbardziej widocznych cech nowego zycia i

nowego stworzenia”.>®

Ostatni rozdzial niniejsze] rozprawy poswigcono zagadnieniom
bardziej praktycznym - refleksjom nasuwajacym si¢ pod wptywem badan nad
nauka o apokatastazie. Teolodzy wspolczesni sktaniajg si¢, cho¢ z rdzng
intensywnoscia, do tego, ze wolno mie¢ nadziej¢ na apokatastaze, ale nie nalezy
jej zalicza¢ do sfery doktryny, a glosi¢ trzeba ja z duzg ostroznoscig. Oméwione
zostaly tutaj argumenty przeciwnikow restytucji, ktorzy uzasadniajg swoj
catkowity lub czesciowy sprzeciw wobec tej tezy zagrozeniem dla moralnosci,
lekcewazeniem wolnos$ci ludzkiej, podwazaniem podstaw tadu spolecznego ,
tendencyjnym wyjasnianiem tekstow Pisma Swictego 1 wybidrczym
traktowaniem pism Ojcow Kosciota. Czesto powotuja si¢ tez na tre$¢ objawien
prywatnych. Nastepnie wyraznie podkreslono niewystarczalno$¢ 1 szkodliwos¢
nadmiernego eksponowania grozby potepienia, strachu przed grzechem i sagdem,
a takze instrumentalizacji piekta. Taka eschatologia wyrzadzila bardzo wiele zia
w chrzescijanstwie, przyczynita si¢ takze do odrzucenia wiary w Chrystusa w
Europie Zachodniej. W dalszym toku pracy wykazano koniecznosé¢
poszukiwania takich obrazow Boga, ktore sa jak najwierniejsze Objawieniu,
pozbawione jednostronnego akcentowania ktorego$ z Bozych przymiotow,
zgodne z catosciowym przekazem Pisma Swigtego, a zwtaszcza Dobrej Nowiny.
Obrazy te maja istotny zwigzek z akceptacja 1 propagowaniem nadziei na

°% por. W. Hryniewicz, Pedagogia nadziei, Warszawa 1997,s. 104

%% por, A. Matachowski, Kreatywnosé w teologii stworzenia, W: Teologia jako sztuka Zycia,
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powszechne zbawienie. Na koncu wyeksponowano wielkie znaczenie
przebaczenia 1 solidarnosci miedzy ludzmi, ktéore moga przyczyni¢ si¢ do
powszechnego zbawienia. Uniwersalizm wizji ostatecznego pojednania i
eschatologicznego przeobrazenia ludzkosci, jest jednym z istotnych elementow
dialogu ekumenicznego oraz dialogu miedzy religiami. Zrobienie w teologii
oraz w duchowosci chrze$cijanskiej naleznego miejsca nadziei powszechnego
zbawienia, doprowadzi do wigkszego poczucia braterstwa migdzy ludzmi oraz
zblizenia 1 poczucia najgtebszej jednosci migdzy wyznaniami chrze$cijanskimi
oraz religiami $wiata.
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Z.akonczenie

Praca niniejsza poruszyta problem niezwykle kontrowersyjny,
nierozwigzany, wzbudzajacy gwattowny sprzeciw lub pelen entuzjazmu
zachwyt. Kwestig, ktora dzi§ sprawia najwigcej trudnosci wierze i sumieniu
chrzecijanskiemu jest niewatpliwie wieczny charakter kar piekta®®. Inspirujac
si¢ tym faktem, podjeto teologiczng refleksje nad eschatologia, a w jej obrgbie
nad zagadnieniem apokatastazy we wspotczesnej teologii katolickiej. Znalazto
ono odpowiedni kontekst, poniewaz obecnie w samej eschatologii
dominujgcym klimatem jest nadzieja, wyrazana w szczegodlnosci przez takich
teologoéw jak J. Moltmann, J. Polkinghorne, W. Hryniewicz, H. U. von Balthasar
w odpowiedzi na rozczarowanie wspoOlczesnego cztowieka ideg postgpu oraz
przerazenie wywotane groza wydarzen historycznych XX wieku. Traktat o
rzeczywistosci ostatecznej tworzyl sie 1 tworzy wsrod burzliwych sporéw, ktore
sg jednak bardziej owocne niz uspienie, w ktorym tkwil przez setki lat. Wydaje
si¢ ,ze dzisiejszy ksztalt eschatologii, bez watpienia pigkny, mozna uznac za
duze osiggniecie wielowiekowych podrozy mysli teologicznej, ktoéra chyba
jednak zawsze bedzie inspirowac si¢ maksymg Pompejusza Plutarcha: Navigare
necesse est™’.

Rozprawa powyzsza chciata da¢ odpowiedz na nastgpujace pytania:
Czy wolno wierzy¢ w apokatastaze ,czy tylko wolno mie¢ na nig nadzieje? Czy
mozna, a jesli tak, to w jaki sposob, ja glosi¢? Jakie argumenty uzasadniaja
nadziej¢ na powszechne zbawienie? Czy moze teologia zdobyla pewnos$¢

5% por. L.F. Lavadria, Kres czlowicka i kres czaséw, W: Historia dogmatow, thum. P. Rak,
red. B. Sesboiie, Krakow 201,s.409
%37 por. M. Kowalczyk, Z. Danielewicz, Dogmatyka...,s.308
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apokatastasis panton? Jakie korzysci oraz zagrozenia niesie za sobg rozbudzanie
nadziei na powszechne zbawienie? Wszystkie te watpliwosci odnosza si¢ do
istot ludzkich, nie rozwazno tu apokatastazy ztych duchéw. Teolodzy uwazajg
bowiem, ze odkupienie dokonane przez Syna Bozego dotyczy w sposob
jednoznaczny ludzkos$ci. Ewentualne wypowiedzi na temat szatanskich mocy
znajduja si¢ tak bardzo na marginesie Nowego Testamentu, ze na ich podstawie
nie mozna konstruowac spdjnej demonologii. Wigcej: nie nalezy jej budowac,
gdyz czlowiek nie jest powotany do wpatrywania si¢ z ciekawos$cia w $wiat
demonow, ale do patrzenia z wdzigcznoscia na Boga, ktory go mituje 1
zbawia®®,

Po analizie zagadnieh zwigzanych z apokatastaza, nasuwa si¢
wniosek, ze wsrdd teologdéw wspotczesnych zdania sg podzielone. Mozna uznac,
ze wsrod znakomite] wigkszosci istnieje zgoda co do zasadnosci nadziei na
powszechne zbawienie, niektorzy uwazaja nawet, ze chrzescijanin ma
obowigzek ja zywi¢. Uwaza si¢, ze mozna glosi¢ t¢ nadzieje, ale w taki sposob,
aby nie bagatelizowa¢ rzeczywistosci zta 1 nie zdeyjmowaé z czlowieka
odpowiedzialnoéci za jego wolne wybory. Bardzo wielu wypowiada si¢
przeciwko apokatastazie jako wiedzy pewnej. Istnieja jednak tacy, ktorzy bardzo
si¢ zblizaja do twierdzenia o apokatastatycznym rozwigzaniu dla catos$ci
stworzenia. Nieliczni sg bardzo zaniepokojeni brakiem mozliwosci rozr6znienia
nadziei od doktryny i wobec tego postuluja ucigcie dyskusji o apokatastazie.
Teologow wprost przeciwnych i nadziei, i doktrynie jest bardzo niewielu -
przyjmuja oni za pewnik, ze skoro piekto zostalo nam objawione, to dlatego, ze
jest ono zaludnione. Sg to bardzo mato znane nazwiska, ich argumentacja opiera
si¢ na falszywej interpretacji tekstow biblijnych, traktowaniu dziet $w.
Augustyna za ksiegi objawione i1 podpieraniu si¢ bujnymi opisami piekta z
objawien prywatnych.

W S$wietle analizy Zrodet teologicznych 1 historycznych nalezatoby
stwierdzi¢, ze juz pobiezna lektura ksigg Nowego Testamentu pozwala
zauwazy¢, ze istnieja w nim dwa szeregi wypowiedzi eschatologicznych,
ktorych nie da si¢ polaczy¢ w synteze. Jeden z nich mowi o sadzie ostatecznym,
ktory bedzie mial dwojaki wyrok: zbawienie we wspolnocie z Chrystusem i
innymi zbawionymi lub  potgpienie z diabtem 1 jego aniotami. Drugi nurt
natomiast rysuje obraz zbawienia powszechnego wraz z odnowieniem kosmosu.
Ten aspekt nauczania Nowego Testamentu zdaje si¢ otwiera¢ ludzkiej nadziei
bezgraniczng perspektywe. Wydaje si¢, ze nie nalezy za wszelka cen¢ dazy¢ do

%% pPor. H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje...,5.138
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uzgodnienia tych obu nurtéw eschatologii biblijnej, ale oba traktowac
powaznie.”**Tak wiec w $wietle Nowego Testamentu nalezy wykluczyé
zarozumiatlg wiedz¢ na temat powszechnej apokatastazy oraz pewnosci
zbawienia konkretnego czlowieka przed jego Smiercig , jak tez pewna wiedz¢ na
temat potepienia kogokolwiek, ktore rzeczywiscie nastapito.>*

Tradycja Ojcow 1 pisarzy KosSciota, zwtlaszcza wschodniego, zna
teologumen apokatastasis panton. Implicite, po raz pierwszy znajduje si¢ on u
Klemensa z Aleksandrii, a explicite u Orygenesa, za§ nauka o radykalnej
apokatastazie, gtoszona przez Grzegorza z Nyssy nigdy nie zostala potgpiona. A
zatem, Kos$cidt w pierwszych stuleciach swego istnienia przejawial nadzieje na
powszechne zbawienie. Wielu myslicieli chrzescijanskich na wszelki dostepny
sobie sposéb ( przez nawigzania do Biblii oraz do filozofii starozytnej),
usitowato  uzasadni¢ swoje intuicje  eschatologiczne dotyczace
apokatastycznego zwienczenia dziejow cztowieka i wszelkiego stworzenia.
Stanowito to takze pomost miedzy filozofia grecka a rodzaca si¢ teologia
chrzescijansky. Ojcowie 1 pisarze starozytno$ci chrzescijanskiej nie wyczerpali
wszystkich mozliwosci, zwlaszcza tych, ktore daje refleksja nad
konsekwencjami paschalnej tajemnicy Jezusa Chrystusa: Jego wcielenia,
$mierci, zmartwychwstania oraz zbawczej roli Jego uwielbionego
cztowieczenstwa. Wspolczesnie, zwlaszcza w teologii W. Hryniewicza mozna
si¢ spotka¢ z podobnymi pogladami eschatologicznymi, jakie wyrazali Ojcowie
Kosciota, zwtaszcza na chrzescijanskim Wschodzie. W sposob tworczy rozwija
on koncepcje uzdrawiajgcego charakteru kary posmiertnej twierdzac, ze Bog
jedynie dopuszcza kar¢ cierpienia, ktora- jak twierdzili Ojcowie greccy- ma
charakter leczniczy. Nie jest karg dla samej kary. Jako taka bytaby wewnetrznie
sprzeczna, bezcelowa i daremna.

Pozostaje niepodwazalnym faktem, ze Magisterium Kosciota, w
sposob posredni lub bezposredni, wypowiadato si¢ w ciggu wiekow przeciwko
teorii apokatastazy ze wzgledu na dogmat o wiecznosci kary piekielnej 1 o
Smierci jako kresie wszelkich zastug. Najwyrazniej mowig o tym SoboOr
Lateranski IV z 1215 r. oraz bulla Benedictus Deus z 1336 r. A zatem,
odrzucenie pewnych wypowiedzi o apokatastazie jako heretyckich przez Urzad
Nauczycielski Kosciota trzeba zinterpretowa¢ z pewnoscig jako pozytywne
wskazanie na wolno$¢ czlowieka w decyzjach moralnych i na powazne
zagrozenie, jakie z tej racji wynika. Negatywnie za$ nauczanie Magisterium

%% por. H. Kiing, Credo, tlum. |. Bokwa, Warszawa 1995,5.226
>0 por. K. Rahner, Pisma wybrane t. II, thum. G. Bubel, Krakow 2007,5.105
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rozstrzyga, ze czlowiek nie moze si¢ nawroci¢ po S$mierci. Nadzieja na
zbawienie wszystkich ludzi jest dobrze uzasadniona, jest nawet obowigzkiem —
bo mito$¢ blizniego zobowigzuje, aby si¢ modli¢ o zbawienie wszystkich (
Kosciot to czyni w kazdej Mszy Swietej, wielokrotnie tez w Liturgii Godzin).
Od wielu stuleci wyraza on takze swoja wiar¢ 1 nadziej¢ zbawienia
uniwersalnego przez akty kanonizacji 1 beatyfikacji. Nigdy za§ nie
wypowiedzial si¢ 1 nie wypowiada w sprawie tego, czy i1 kto si¢ potepit. Sobor
Watykanski II zmienit wielowiekowa orientacjag Magisterium przedstawiajac
wizj¢ uniwersalizmu zbawczego, ktory nie wyklucza ze zbawienia Zzadnego
cztowieka.

Nadzieja powszechnego zbawienia opiera si¢ na powszechnej woli
zbawcze]j Boga, ktéora w szczegdlny sposdéb wyrazajg Jego przymioty:
wszechmoc, milosierdzie i wolno$¢. Wydaje si¢, ze wszechmoc Boga polega
przede wszystkim na odwracaniu ludzi od ich grzechéw, poruszaniu serc
ludzkich ku prawdziwemu dobru bez ich zniewolenia, poSwigceniu siebie w
mitos$ci, pokorze, unizeniu, cierpieniu czy wspotcierpieniu Boga, ktore
wspotistnieje z Jego odwiecznym szczesciem. Obraz Boga, jaki wylania sig¢
zwlaszcza z teologii cierpienia Boga, usuwa wiele przeszkod jakie zrodzity sie
przez preferowany w teologii przez wieki monarchiczny model méwienia o
Bogu. Milosierdzie, jako najwazniejszy przymiot Boga Objawienia, znajduje
takze bogatg interpretacj¢ w teologii wspoOtczesnej. Poruszane sg w niej
zagadnienia: relacji miedzy Boza sprawiedliwoscia a milosierdziem,
niegodnosci wszystkich ludzi wobec Boga, misterium krzyza jako apogeum
mitosierdzia, objawienia mitosierdzia Bozego jako wezwania do cztowieka, aby
okazywal mitosierdzie braciom i, w szczegdlny sposob, Ukrzyzowanemu
Synowi Czlowieczemu. Na pytanie o mozliwos¢ trwania czlowieka w
ostatecznym sprzeciwie wobec Ukrzyzowanego Syna Bozego, teolodzy
znajduja odpowiedz: jest to nieskonczenie nieprawdopodobne. Rozwazajac
trudne zagadnienie wolnosci Boga, trzeba podkreslic, ze w jego obrebie
szczegolnie zywotne tematy zajmuja si¢ pozorng sprzecznoscig Boskiej
wolnosci z wolno$cig czlowieka, stworzeniem (stwarzaniem) S$wiata jako
wyrazem absolutnej wolnosci Boga, najpehiejszym jej wyrazem w dobrowolne;j
$mierci Jezusa za grzeszng ludzko$¢, szacunkiem Boga do wilasnej wolnosci i
tym samym do wolnosci ludzkiej, wolno$cia Bozej milosci przekraczajaca
ludzka logike. Istotnym problemem, ktory si¢ pojawia w teologii, jest pytanie o
to czy 1 w jaki sposob Boska wolno$¢ moze pokona¢ ludzka aby doprowadzi¢ ja
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do ostatecznego spetnienia w zbawieniu? Wydaje sie, ze w $Swietle stwierdzenia
jednego z najwybitniejszych teologow wspotczesnych, H.U. von Balthasara:
,,W ostatecznym rozrachunku wolny jest tylko Bog™*, mozna powiedzie¢, ze
Boska wolno$¢ moze pokona¢ ludzka, gdyz ta pierwsza jest utomna, niedojrzata,
jest cieniem wolno$ci niestworzonej. Sposobem na to jest unizenie Syna Bozego
1 wspotcierpienie Boga z kazdym cztowiekiem.

Interpretacja sadu Bozego w $wietle wspotczesnej teologii daje wiele
nadziei na powszechne zbawienie. Jezus Chrystus jest jednocze$nie Sedzig i
Zbawicielem — to prawda , ktora jest wielka obietnicg. W zwiagzku z tym, wielu
teologbw zaleca na sad patrze¢ przez pryzmat nadziei podkreslajac jego
zbawczy charakter. Za centralng idee sadu uznawana jest Osoba Chrystusa
milujacego cztowieka, ktory z tej milosci sam zostal poddany sgdowi. W
rozwazaniach teologicznych nalezy wystrzegac¢ si¢ apokaliptycznych fantazji, a
rozwija¢ ducha nadziei 1 zaufania do Chrystusa, ktory jako Zbawca zycie
swoje oddat za wszystkich ludzi 1 za kazdego z osobna. Nalezy podkresli¢, ze w
teologii wspotczesnej odchodzi si¢ od nadawania absolutnej wartosci ludzkiej
wolnosci. Jest ona rzeczywista, cho¢ relatywna. Uwaza si¢ , zZe jest
rzeczywisto$cig pozytywna (jej celem jest dobro i1 prawda), ktéra wzmacnia si¢
w czlowieku przez ich praktykowanie. Mozna w niej zauwazy¢ pewng
przygodnosc¢ , jak i koniecznos$¢, ktora wyraza si¢ w tym, ze cztowiek znalazt na
tym $wiecie bez swojej woli. Nalezy ufa¢, ze Bog, ktory chcial wolnosci w
stworzeniu, potrafi ten cud ocali¢ 1 doprowadzi¢ do szczeSliwego konca.
Teologia wspolczesna nie uznaje prawd o niebie 1 piekle za posiadajace
jednakowa warto§¢ w eschatologii chrzes$cijanskiej. ,Jasne jest, ze miedzy
niebem a pieklem nie moze panowac symetria; niebo 1 piekto nie sg dwiema
rownie poteznymi ewentualno$ciami ludzkiego losu™** Od Chrystusowego
zwycigstwa nad grzechem 1 $miercig nie moze by¢ mowy o symetrycznej wizji
zbawienia 1 potepienia. Pomiedzy niszczycielskg sitg grzechu a wyzwalajacg i
uzdrawiajgca moca taski istnieje zasadnicza dysproporcja i asymetria. Prawda ta
jednak z trudem toruje sobie droge do $wiadomosci ogdtu teologow.

W  zasadniczej czg$ci pracy przedstawione zostaly — Sposoby
doprowadzenia wszystkich istot ludzkich do apokatastasis panton jakie mozna
wynalezé we wspotczesnej mysli teologicznej. Najmocniejszym i najlepiej
uzasadnionym argumentem jest proba taczenia nadziei na powszechne
zbawienie z tajemnicg Paschy Jezusa Chrystusa, a w szczegdlnosci ze

> H.U. von Balthasar, Teodramatyka cz. II, tum. W. Szymona, Krakow 2006,s.235
2 G, Greshake G. ,Zycie silniejsze...,5.152
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»zstapieniem do piekiel”, szczegotowo opracowana przez Balthasara. O ile
historyczne proby wykazania zasadnosci tej tezy wykazujg wiele brakow, to w
przypadku przywolania tajemnicy S$mierci, zstgpienia do otchtani 1
zmartwychwstania Chrystusa jako zrddet uniwersalnej nadziei zbawienia,
wszelka krytyka milknie. Jest to bowiem nowatorskie i oryginalne
przedstawienie eschatologicznego paradoksu wystepujacego w  Nowym
Testamencie. Wydaje si¢ ,ze nie da si¢ teologicznie zaprzeczy¢ stwierdzeniu, iz
wlasnie poprzez oblicze Ukrzyzowanego Bdg moze znalez¢ sposob nawrocenia
grzesznika, nie zadajac jego wolnos$ci gwattu, ani jej nie niszczac.

Waznym sposobem na osiagnigcie zbawienia powszechnego jest nauka o
czysécu, ktéry jest znaczacym czynnikiem mitosierdzia w  eschatologii
katolickiej. Stan oczyszczenia mozna uzna¢ za ostateczng propozycje Bozej
taski , ktora wychodzi na spotkanie cztowieka we wszystkich etapach jego
zycia. Jest to koncowa szansa pokuty wynikajaca z przemoznej woli Boga, aby
kazdy cztowiek si¢ nawrocit 1 zostat zbawiony. Gdyby udalo si¢ utrwali¢ takie
rozumienie czys$céca, to byloby to z wielkim pozytkiem takze dla dialogu
ekumenicznego, w ktorym neoscholastyczne rozumienie ,,miejsca oczyszczenia”
stanowi niematg przeszkode. Nauka o czy$Sécu wymaga dowarto§ciowania i
poglebienia - moze sta¢ si¢ ona powaznym argumentem w uzasadnieniu nadziei
powszechnego zbawienia. Czysciec bylby w tym wypadku ocalajagcym ogniem
Mitosci, ktorym jest Duch Swiety. A zatem ocalenia nadziei eschatologicznej i
dobra dialogu ekumenicznego ,,Czysciec trzeba glosi¢ jako Dobrag Nowing, nie
jako  mroczng  perspektywe(...)**Wspolnotowy  charakter = nadziei
chrzescijanskiej jest niezwykle istotnym uzasadnieniem powszechnego
zbawienia i dowodem na to, Ze teologiczna hipoteza o apokatastasis nie godzi w
podstawy moralnosci, ale jest jeszcze glgbszym jej uzasadnieniem i wezwaniem
do mitosci wszystkich ludzi bez wyjatku. Naktania tez do modlitwy, takze, a
moze przede wszystkim za wrogow, do przebaczenia im i dzialania dla ich
dobra juz na tym $wiecie aby utatwi¢ sobie pojednanie na Drugim Brzegu.
Podkresla takze jedno$¢ catej rodziny ludzkiej, godnos$¢ 1 wartos¢ kazdego z
siostr 1 braci w czlowieczenstwie. Wedlug J. Danielou, nadzieja odnosi si¢
najpierw do przeznaczenia catej ludzkosci 1 tylko w takiej mierze, w jakiej
pojedynczy cztowiek stanowi jej czesé, dotyczy takze jego.”** Kolejnym
sposobem potwierdzajacym  powszechne zbawienie jest  zjednoczenie

>3 G. Greshake G., Zycie silni¢jsze...,5.128
%44 por. J. Servais , Komunia, powszechnos¢ i apokatastaza: nadzieja dla wszystkich?, Com.
5(1997),s.79
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wszystkiego w Chrystusie- Krolu Wszechswiata. Chrystologia kosmiczna ma
mocne podstawy biblijne 1 teologiczne. Wydaje si¢ ,ze moze by¢ rozumiana
jako uzasadnienie i potwierdzenie nadziei zbawienia takze dla wszystkich ludzi.
Powszechnie uwaza si¢, ze celem tego $wiata jest stanie si¢ tym, do czego
przeznacza go zmartwychwstanie Chrystusa, czyli chwalebnym Ciatem Pana i
ludzkosci przemienionej w Nim przez Ducha Zmartwychwstania. Nie tylko
teologia , ale i wszystkie nauki szczegdtowe moga dzi§ potwierdzi¢ zdanie K.
Rahnera: ,,Swiat jest jednoscia, w ktorej wszystko powiazane jest ze
wszystkim.”** Prawda o tej jedno$ci pozwala zywi¢ nadzieje, ze cztowiek i
ludzko$¢ nie zagubig si¢ na wieki w otchtaniach wszech§wiata, ale begda
spetnionymi uczestnikami nowego stworzenia. Na samym koncu uzasadnien
powszechnego zbawienia przedstawiona zostata oryginalna hipoteza
wroctawskiego dogmatyka — Romana Rogowskiego, nazwana przez autora salus
vicaria. Koncepcja zbawienia zast¢gpczego ma liczne wartosci teologiczne, jest
waznym argumentem uzasadniajagcym nadziej¢ na zbawienie wszystkich — nie
ma bowiem czlowieka, ktory przez nikogo nie bylby kochany. Nadzieja
powszechnego zbawienia wyrazona w hipotezie salus vicaria zachgca do
odpowiedzialnos$ci juz nie tylko za wlasny los, ale takze za los swoich bliskich,
a idac dalej za zbawienie calej rodziny ludzkie;.

Ostatni rozdzial niniejszej rozprawy zostat poswigcony zagadnieniom
bardziej praktycznym — refleksjom, ktore nasuwajg si¢ pod wplywem badan nad
apokatastazg. Ta cze¢$¢ mogla wzbudzi¢ najwigcej kontrowersji . Teolodzy
wspotczesni raczej sklaniajg si¢ , cho¢ z rdzng intensywnos$cig, do tego, ze
wolno mie¢ nadziej¢ na apokatastazeg, ale nie nalezy jej zalicza¢ do sfery
doktryny, a glosi¢ trzeba ja z ostroznoscig. Ma ona status opinii teologow, a wg
prognozy R. Rogowskiego, moze w przysztosci sta¢ si¢ czyms$ wiecej. Ci ktorzy
sg przeciwni restytucji, argumentujg swoje poglady zagrozeniem dla moralnosci,
lekcewazeniem wolnosci ludzkiej, podwazaniem podstaw tadu spotecznego 1
tendencyjnym wyjasnianiem tekstow Pisma Swietego. Czesto powoluja sic tez
na tres¢ objawien prywatnych. Wydaje si¢ jednak, ze to wiasnie skutki
nadmiernego eksponowania grozby potepienia , strachu przed grzechem i
sadem, a takze instrumentalizacja piekla wyrzadzity bardzo wiele zta w
chrzescijanstwie, przyczynity si¢ takze do odrzucenia wiary w Chrystusa w
Europie Zachodniej. Nalezy z mocg podkresli¢, ze konieczne jest ukazywanie
takich obrazow Boga, ktore sa jak najwierniejsze Objawieniu, pozbawione
jednostronnego akcentowania ktorego§ z Bozych przymiotow, zgodne z

> K. Rahner, Theological Investigations I, Baltimore 1960,s.165
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catosciowym przekazem Pisma Swictego, a zwtaszcza Dobrej Nowiny. Obrazy
te majg istotny zwigzek z uzasadnieniem i propagowaniem nadziei na
powszechne zbawienie, nadziei najpierw dla innych, na samym koncu za$ dla
siebie samego. Wydaje si¢, ze chrzescijanski obraz Boga winien by¢
ksztaltowany przez wiarg, nadzieje¢ 1 mitos¢, z ktorych — zdaniem Apostota
Narodow - najwigksze znaczenie ma ta ostatnia. Na koncu niniejszych rozwazan
zostala przedstawiona teza podkres$lajaca wielkie znaczenie przebaczenia i
solidarno$ci migdzy ludZzmi jako przyczyniania si¢ do powszechnego zbawienia.
Uniwersalizm wizji ostatecznego pojednania i eschatologicznego przeobrazenia
ludzkos$ci, moze by¢ jednym z istotnych elementéw dialogu ekumenicznego
oraz dialogu miedzy religiami. Nie jest wszak obojetne dla tych prob zblizenia
wyznan, kosciotow czy religii czy mamy nadziej¢ , ze WSZysCy uczestnicy
dialogu beda zbawieni, czy tez z gory zakltadamy, ze niektorzy takiej szansy nie
maja. Wydaje si¢, ze zrobienie w teologii oraz w duchowosci chrzescijanskiej
naleznego miejsca nadziei powszechnego zbawienia, przyczyniloby si¢ do
wigkszego poczucia braterstwa miedzy ludzmi oraz zblizenia 1 poczucia
najglebszej jednosci migdzy wyznaniami chrzescijanskimi oraz religiami $wiata.

Rozprawa powyzsza nie wyczerpuje przebogatej problematyki
apokatastazy. Pomini¢te zostaly zagadnienia dotyczace szczegdlowe] egzegezy
tekstow eschatologicznych Nowego Testamentu, nie zostala poruszona takze
filozoficzna strona problemu®®, podejmowana sporadycznie takze przez
polskich autoréw.”*’Nie uwzgledniono szczegdlowo publikacji teologow
prawostawnych oraz protestanckich, ktérzy takze obszernie zabierajg glos na
temat restytucji. Zasygnalizowany zostal tylko literacki watek nadziei na
powszechne zbawienie. Wymaga on doktadnego przebadania i interpretacji,
zarowno w literaturze polskiej, jak i obcej. Perspektywy badan nad apokatastazg
sg bardzo szerokie. Jak dotad nie poswigcono temu zagadnieniu dostatecznej
uwagi. Wydaje sie, ze S$rodowiska filozoficzne ignoruja ten problem, a
teologiczne sprowadzaja do oceny czy to juz herezja, czy jeszcze nie. Brakuje
opracowan od strony historycznej, zwlaszcza jest tu miejsce do badan dla
historii dogmatu 1 historii teologii. Pilnego zweryfikowania wymagaja
orzeczenia dogmatyczne papiezy i soborow w dziedzinie eschatologii. Moglyby
one otworzy¢ bramy do nast¢pnych badan dla dogmatykow.

Praca pt:,, Apokatastaza w katolickiej teologii wspotczesne)” pragnie
przyczynic¢ si¢ do lepszego uzasadnienia nadziei na powszechne zbawienie oraz

%6 Zoh. L. Kotakowski, Czy diabel moze by¢ zbawiony?, Znak 33(1981)327,1174-1184
> Zob. W. Szczerba, A Bég bedzie wszystkim we wszystkim, Krakow 2008
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uksztattowania obrazu Boga, ktorego mozna kochaé, a nie traktowac
interesownie — jako dawceg kary lub nagrody. Chce zwroci¢ uwage na zwigzek
koncepcji eschatologicznych z praktyka przebaczenia, braterstwa, dialogu
miedzy ludzmi, a takze miedzy wyznaniami i religiami. Autorka ma nadzieje, ze
podjecie tego trudnego i ryzykownego tematu teologicznego przyczyni si¢ do
usuni¢cia watpliwosci zwigzanych z wiecznoscig kar piekielnych, ktére wielu
ludzi odpychaja do wiary chrzescijanskiej lub nie pozwalajg do niej przystapic, a
wierzacych sktoni do religijnosci bezinteresownej, pozbawionej destrukcyjnych
lekow 1 bardziej otwartej na wspdlnotowe dazenie do wiecznego spelnienia w
Bogu. Praca ta chce by¢ przyczynkiem do uniwersalnego rozumienia zbawienia
— dla wszystkich braci 1 siostr w czlowieczenstwie 1 w ogodle dla catego
stworzenia.
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