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WPROWADZENIE

kulturze Zachodu, w wyniku réznych proceséw cywilizacyjnych,

utrwalilo sie przekonanie, ze istnieje tylko jedno wartosciowe po-

znanie, a mianowicie to, ktére uzyskiwane jest droga pracy rozumu.
Nie ulega watpliwosci, ze w ciagu ostatnich kilkuset lat poznanie tego rodzaju
$wieci ogromne sukcesy. Podejscie to, wypracowane przez filozoféw i uczonych
calej historii mysli, okazuje si¢ jednostronne, jest ,,my$lg jednowymiarowa™. Jest
to myslenie dyskursywne, technicznie rozumiana inteligencja, ktéra marginalizuje
jakiekolwiek inne podejscie’. Spektakularne sukcesy tak ujmowanego myslenia
przestonity jego ewidentne braki, a szczegélnie by¢ moze zagubienie zdolnosci
intuicyjnego wgladu i uje¢ holistycznych bedacych rezultatem intuicyjnej wizji.

Konsekwencje takiego stanu widoczne sg np. w edukacji, gdzie ceni sie wiedze
odtworcza, za ktdra daje si¢ wysokie oceny, natomiast kreatywnos¢, intuicje mto-
dych umystéw podlegaja negatywnej ocenie. W dalszych etapach nauki mlodziez
nie ceni sobie wlasnej pracy umystowej, samodzielnosci, lekcewazy wyobraznie
iintuicje, uwazajac, Ze sa niepraktyczne, poniewaz nie pozwalajg otrzymac dobrej
oceny. Efektem tego jest niewiele umystow rzeczywiscie tworczych w réznych
dziedzinach i obszarach Zycia publicznego oraz dominacja osob preferujacych
bardziej bezpieczng rutyne niz kreatywnos¢.

Filozofowie natomiast w toku dziejow niejednokrotnie wysoko cenili intuicje,
co chcemy zaprezentowaé w pierwszym rozdziale pracy, jednak oni réwniez nie-
jednokrotnie marginalizowali intuicje. Dotyczy to takze wielu ujec teologicznych.
Takie podejscie utrwalito wielowiekowa dominacje rozumu nad intuicja, ktéra
oceniono krytycznie i zmarginalizowano. Zastosowanie takiego redukcjonizmu
byto wygodne, ale - jak si¢ wydaje - doprowadzitlo do pewnej nieréwnowagi,
zrozleglymi czesto konsekwencjami zaréwno indywidualnymi, jak i spotecznymi’.
Narzedzie klasyfikacji, weryfikacji itd. zdecydowanie dominuje nad instrumentem
kreacji i odkrycia, zamiast wspotpracowac z nim.

! Por. H. Marcuse, Czlowiek jednowymiarowy, thum. W. Gromczynski, Warszawa 1991,
s. 159n.

2 Por. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, ttum. S. Czerniak,
A. We;grzecki, Warszawa 1987, s. 184.

J.C. Kaufmann, Ego. Socjologia jednostki. Inna wizja cztowieka i konstrukcji podmiotu,
tlum. K. Wakar. Warszawa, 2004, s. 91. Kaufmann twierdzi, ze czlowiek wspolczesny stal sie
kim$ w rodzaju homo scientificus, a samo spoleczenistwo to wielka pracownia. Tamze, s. 92.
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Tymczasem, nawet jesli wezmiemy pod uwage tylko ludzkie poznanie,
to powinnismy pamietaé, iz jest to aktywno$¢ wielopoziomowa i bardzo ztozo-
na*. W kazdym niemal procesie poznawczym wigkszg lub mniejsza role odgrywa
czynnik intuicyjny. Wydaje sig, ze jest on szczegdlnie obecny w kluczowych mo-
mentach tego procesu. Czynnik ten jest rOwniez bardzo wazny w praktyce, ktorej
nie mozna separowac od aktywnosci poznawczej. Na skutek réznych kulturowych
zjawisk, zrodzonych gléwnie w okresie O$wiecenia, element intuicji zostal zmar-
ginalizowany i uznany za mniej warto$ciowy od elementu intelektualnego, albo
sprowadzony do niego. Bardzo mozliwe, Ze z intuicja odgrywa znacznie wigk-
szg role, niz sie zwykle sadzi, w Zyciu oraz w rozwoju zaréwno jednostek, jak
i spoleczenstw. Tym wlasnie aspektem poznania i do§wiadczenia chcemy zajaé
sie w niniejszej pracy’.

Badania te muszg przebiega¢ wieloaspektowo, jesli chcemy wykaza¢ obec-
nos¢ intuicji na réznych poziomach doswiadczenia. Odkrywanie roli intuicji, jej
specyfikiisensu, nie jest w zwigzku z tym proste. Dziedzing, ktdra najbardziej jest
predysponowana do prob wszechstronnego ujecia intuicji, jest filozofia. Dlatego
tez podejmujemy probe opisania problematyki dotyczacej intuicji na ptaszczyznie
ogolniejszej, bardziej teoretycznej, aczkolwiek trzeba pamieta¢ o koniecznosci
badan jak najbardziej empirycznych i eksperymentalnych.

Pojecie i zjawisko intuicji nie jest jednoznaczne, stad takze trudnos¢ w bada-
niu tego zagadnienia®. Wieloznacznos¢ ta nie moze ulega¢ zniwelowaniu poprzez
zaszeregowanie i schematyzacje intuicji. Jako funkcja poznawcza, niejednokrot-
nie wspiera prace rozumu. Na przyklad uczony ma pewng intuicj¢ (okresla ja
mianem hipotezy), ktora usituje zweryfikowac przez cala swoja prace czy to wla-
boratorium, czy podczas teoretycznych rozwazan lub obliczen. Jego przeczucie
moze okaza¢ si¢ bledne, dlatego tak bardzo potrzebna jest ,prozaiczna” praca
badawcza czy analityczna. Rozum weryfikuje intuicje.

Wydaje si¢ tez, ze to wlasnie intuicja jest podtozem do$wiadczenia i po-
znania, tak jak samos$wiadomos¢ jest podstawa tozsamosci osobowej, rowniez
zresztg doswiadczanej intuicyjnie. Podkre$li¢ nalezy, ze z tezy sformutowanej
powyzej mozna wyprowadzi¢ wniosek, iz po pierwsze intuicja nie wydaje sie by¢
czyms radykalnie przeciwstawianym mysleniu dyskursywnemu, (aczkolwiek jest

4

Ukazuje to wyraznie psychologia poznawcza. Por. np. E. Necka, J. Orzechowski, B. Szymu-
ra, Psychologia poznawcza, Warszawa 2008. Szcz. Rozdzialy 5-12.

Zaobserwowa¢ mozna pewne zmiany w tym zakresie, o intuicji mowi si¢ coraz czgéciej.
Szczegblna popularnoscia ciesza si¢ praktyczne przewodniki zwigzane gléwnie z praktyka
(biznes, wybor partnera, zawodu, zdrowie, rozwoj osobisty itp.). Osoby praktyczne do-
ceniajg intuicje. Ilo§¢ publikacji poswigconych temu zagadnieniu w réznych dziedzinach
jest bardzo duza. np. D.G Myers., Intuicja. Jej sita i stabos¢, ttum. A. Sosenko, Warszawa
2004, A. Goralski, Wzorce tworczosci. Eseje filozoficzne i pedagogiczne, Warszawa 1998
oraz Bibliografia.

¢ Pisze o tym Monika Walczak: ,,Nie istnieje jedno pojecie intuicji, ktére funkcjonowatoby

jednoznacznie w filozofii”. M. Walczak, Wglgd i poznanie. Epistemologia Bernarda J.F.
Lonergana, Lublin 2012, s. 221.
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czyms$ zdecydowanie od niego réznym) i, po drugie — nie sprowadza si¢ do niego,
czyli jest metaracjonalna, a wiec mozna jg jednoznacznie odréznic od skrystalizo-
wanego juz myslenia. Chcemy zakwestionowac samo to przeciwstawienie (ktore
za kazdym razem powoduje marginalizacje jednej ze stron), starajac sie wykazac,
iz cztowiek moze rozwinaé swoje mozliwosci na réznych polach przez integracje
i wspotprace rozumu i intuicji’.

Nalezy podkresli¢, ze ludzkie do$wiadczenie i poznanie jest niezwykle
zroznicowane, a przez to niefatwe do opisania; mozna je rozumie¢ co najmniej
dwojako: w sensie wezszym, jako poznawanie okreslonego przedmiotu przez
podmiot poznajacy czy rozum?® oraz, w sensie szerszym, w zakres poznania ludz-
kiego beda wchodzi¢ wszelkie mozliwe doswiadczenia, rOwniez te niejasne, nie-
jednoznaczne, zaledwie przeczuwane tylko’. Ten drugi rodzaj rozumienia wydaje
sie blizszy rzeczywistosci. Wydaje sie, ze ze struktury ludzkiego do$wiadczania
(w tym réwniez poznania, ktore jest rodzajem doswiadczenia) nie sposéb wyeli-
minowa¢ czynnik intuicyjny, ktory - jakby powiedzial Kant — nalezy do podmio-
towych warunkow poznania. Jesli faktycznie do pewnego stopnia ,,konstruujemy”
przedmiot poznania, to w procesie tym odgrywa role intuicja. Jesli jednak przed-
miot istnieje realnie, to mozemy to stwierdzi¢ réwniez za sprawa intuicji zmystowe;.
Mozliwa jest oczywiscie negacja takiej intuicji, wtedy jednak musimy zdac si¢ na
inng. Wiedza ludzka réwniez wywodzi si¢ z réznorakich intuicji, ktore wspolczesna
metodologia nauk nazwata aksjomatami oraz hipotezami. Hipotezy te wspierajq sie
na intuicjach, ktdre pozwalajg przeczuwaé niestandardowe rozwigzania. Dzialanie
ludzkie to niejednokrotnie postepowanie zgodnie z pewng intuicjg (np. etyczna,
estetyczng, poznawczg itd.). Wydaje si¢ wiec, ze poznanie i doswiadczenie sg — na
szerszym polu — nie do oddzielenia.

Hipoteza wyj$ciowa niniejszego opracowania jest wiec przekonanie,
iz w aktywnosci ludzkiej podstawowa role odgrywa intuicja, szczegdlnie za$§ w mo-
mentach kluczowych, takich jak odkrycie, pierwsze zasady, opowiedzenie si¢
za okreslong wartoscig, decyzja, spontaniczne dzialanie itp. Dlatego tez intencja
tych badan jest wykazanie uniwersalnej obecnosci réznego rodzaju intuicyjnych
aktow odczuwania, przezywania, myslenia, poczucia moralnego, szczescia, wiary,
doswiadczenia mistycznego itd. Intuicja wiec to nie tylko pierwszy krok czy ini-
cjacja w procesie poznawczym, szczegOlnie, ze, réwnie waznag, jesli nie decydujaca,

7 W zasadzie nalezatoby méwic¢ o intuicjach, nie za$ o intuicji. Na intuicje wlasnie powoluja
sie zwykle filozofowie w swych badaniach. Por. np. J. Wojtysiak, Spor o istnienie Boga.
Analityczno-intuicyjny argument na rzecz teizmu, Poznan 2012, s. 27n. Ze wzgledu jednak
na okreslong tematyzacje zagadnienia, musimy przyja¢ ogdlne zalozenie, iz nie koncen-
trujemy si¢ na jakims okreslonym rodzaju intuicji, ale pozostajemy przy ujeciu najbardziej
0gdlnym, a réwnoczesnie konkretnym i powszechnym jej wystepowania.

8 Wiadomo, ze ten model poznawczy jest dzisiaj w réznych kontekstach kwestionowany
albo przynajmniej modyfikowany. Por. np. A. Bastek, Bycie i myslenie sq identyczne. Sie-
dem komentarzy ontologicznych, Olsztyn 2004.

®  Por. N. Hartmann, Zarys metafizyki poznania, ttum. E. Drzazgowska, P. Piszczatowski,
‘Warszawa 2007, s. 16n.
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role odgrywa ona w finalnym momencie przetamania okreslonego paradygmatu
naukowego, kulturowego i in. Intuicja jest obecna — w mniejszym lub wiekszym
stopniu - w kazdym etapie doswiadczenia i poznania. Zasadniczym wiec zamiarem
niniejszych badan jest rewindykacja szeroko rozumianej intuicji. Hipoteza ta nie
jest poparciem dla intuicjonizmu czy jakiejs odmiany irracjonalizmu, ale chce
podkresli¢ komplementarnos¢ rozumu i intuicji.

Wydaje si¢, ze w my$leniu filozoficznym i teologicznym nastapila dominacja
pewnej formy racjonalizmu'’. Wlagnie dlatego, Ze jest to dominacja, ujawnia si¢
jej poznawczy redukcjonizm, ktdry poszczegdlne obszary rzeczywistosci zaweza
do wlasnych metod. Moze to prowadzi¢ do kryzysu i zastoju, do wypaczonych
form zycia i funkcjonowania spoteczenstw, do tworzenia jednostronnych kon-
cepcji czlowieka i Boga. Dominacja i jednostronnos¢ stwarzaja z kolei sytuacje
impasu, mechanicznej powtarzalnosci procedur i schematéw zaréwno poznania,
jak i dziatania''.

Poszukujac genezy stanu sytuacji cywilizacji Zachodu znajdujacej si¢ w sta-
nie kryzysu aksjologicznego i duchowego, mozna zauwazy¢, iz jedna z przyczyn
takiego stanu rzeczy jest wspomniany juz redukcjonizm. Jednostronnoé¢ polega na
kulcie rozumu, gdzie czlowiek jest uyjmowany jako kalkujacy maszynista, ktory chce
kontrolowa, reifikowa¢ i uzyskiwac jak najwieksze materialne korzysci, niezaleznie
od konsekwencji'2. W rezultacie presji owego materialistycznego mechanicyzmu
zmarginalizowano inne obszary ludzkiej natury, w tym przede wszystkim intuicje,
uznajac ja za przeciwienstwo rozumu lub tez w najlepszym razie za czynnik o nie-
wielkim znaczeniu w do$wiadczeniu i poznaniu®. Jednostronno$¢ taka oznaczata
zagubienie koniecznej do egzystencji ludzkiej harmonii i réwnowagi zaréwno w re-
lacji do $wiata przyrody, spoleczenstwa, jak i w relacji do samego siebie™.

10 Jest to niewatpliwe rezultat o$wieceniowych tez o rozumnoséci i wrodzonej dobroci czto-
wieka, ktore staly si¢ podtozem ,modernoéci” opisanej doktadnie w pracy. T. Buksinskie-
go. Por. T. Buksinski, Modernos¢, Poznan 2001, s. 436n.

Oczywiécie mozna twierdzi¢, ze w mysli wspolczesnej nastapil wrecz proces odwrotny,
czyli minimalizowanie roli rozumu; w badaniach naszych nie wychodzimy jednak z ta-
kiej czy innej interpretacji kondycji filozofii, ile bardziej w oparciu o sytuacje cywilizacji
Zachodu, gdzie postawa oparta na maksymalizacji tego, co racjonalne, oparte na jedno-
znacznej kalkulacji, operatywnos¢ i kontrola staly si¢ podstawa funkcjonowania czlowie-
ka w spoteczenstwie. Celem naszych badan nie jest krytyka rozumu jako takiego, ale zwré-
cenie uwagi, iz rozum ten nie realizuje swego potencjatu, jedli nie wspélpracuje w pelni
z intuicja. Rozum moze by¢ symbolem ogoélnosci i cato$ci, natomiast intuicja wyrazem
tego co, indywidualne, aczkolwiek ma ona réwniez swoj udzial w ogélnej wizji calosci.

H. Skolimowski, Technika i przeznaczenie cztowieka, Warszawa 1995, s. 77.

3 Ten materialistyczny mechanicyzm odrzuca lub marginalizuje intuicje obawiajac sie by¢
moze, ze jej obecno$¢ (np. w wierze, milosci itp.) moze np. dowodzi¢ istnienia czynnika
duchowego w czlowieku (duszy). Por. np. D. O’Leary, M. Beauregard, Duchowy mozg.
Neuronaukowa argumentacja za istnieniem duszy, ttum. Z. Kasprzyk, Krakow 2011.

" Niestety, intuicja zostala w naszej kulturze zmarginalizowana, co tatwo wykaza¢ na przy-
kladzie edukacji. Widoczne jest to zaréwno w sferze struktury przedmiotéw nauczania,
jak i warto$ciowania uczniéw mniej i bardziej uzdolnionych. Ocenia si¢ operatywnosé
intelektualng, w ktorej coraz szybciej zaczynaja doréwnywa¢ ludziom komputery i sie-
ci, natomiast nie dopuszcza si¢ do glosu odczu¢ intuicyjnych, §wiezosci spojrzenia itp.
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Implikacje proponowanej rewindykacji sa bardzo rozlegle; przede wszyst-
kim, aby zazegna¢ wieloraki kryzys konieczna jest homeostaza na réznych
plaszczyznach, ale przede wszystkim na plaszczyznie ludzkiego ducha. Mozna jg
uzyskad, jesli nie bedzie si¢ z pobudek aksjologicznych czy $wiatopogladowych
deprecjonowa¢ czy to rozumu, czy intuicji, ale poszuka si¢ stusznej réwnowagi
pozwalajacej aktywizowa¢ potencjal cztowieka zaréwno w wymiarze indywidu-
alnym, jak i spotecznym.

W zwigzku z tym druga hipoteza pracy jest postulat, iz intuicja to odmienna
od mysélenia dyskursywnego funkcja doswiadczeniowo-poznawcza, co oczywi-
$cie nie jest niczym nowym, jednak chcemy podkresli¢, ze nie jest to zjawisko
przeciwstawne w stosunku do podejscia racjonalnego, a raczej wzglednie auto-
nomiczne i komplementarne. Nie wydaje sie wiec stuszne radykalne przeciwsta-
wianie sobie rozumu i intuicji, a takze sprowadzanie intuicji do akcydentalnych
przypadlosci rozumu lub odwrotnie, odrzucanie rozumu ze wzgledu na przerost
spekulatywno$ci czy intelektualizmu.

Ma ponadto intuicja warto$¢ nie tylko poznawcza, ale rowniez egzysten-
cjalng. Jesli chcemy wszechstronniej zrozumie¢ czlowieka, badanie i refleksja nad
intuicjg wydaja si¢ nieuniknione. Inaczej mowiac kwestia intuicji nie nalezy tylko
do problemu poznawczego, ale obecna jest w kazdym innym obszarze ekspresji
cztowieka, co chcemy wykaza¢, z konieczno$ci, tylko egzemplarycznie.

W kulturze Zachodu dokonano pewnych podziatéw, ktore wydaja sie by¢
kulturowo i cywilizacyjnie zgubne. Przykladem takiego podejscia moze by¢ zdanie:
»Podczas gdy poznanie ma gtéwnie racjonalny charakter, waluacja kieruje si¢ emo-
cjami, intuicjg, wolg”. Sformutowanie to jest na pewno wazne z punktu widzenia
podjetych tu badan, jednak mozna mie¢ w stosunku do niego pewne watpliwosci,
zaréwno w kontekscie twierdzenia, ze poznanie to gtéwnie aktywno$¢ racjonalna,
a doswiadczenie jest nieracjonalne, jak i w zaszeregowaniu intuicji do pozaracjonal-
nych elementéw doswiadczenia; jednakze wypowiedz Doroty Wolskiej w jej cennej
pracy o do$wiadczeniu, opartej na szerokim materiale dowodowym, pozwala wes-
prze¢ wyrazone tu wyzej przekonanie proponowane, iz sama intuicja nie moze zostac
zaszeregowana tylko do sfery poznania lub tylko do sfery doswiadczenia, poniewaz

Wspomniana marginalizacja wcale nie pomogta ani pojedynczemu czlowiekowi, ani spo-
teczenstwom. Nawet na poziomie studiéw wyzszych niewielu studentéw jest rzeczywiscie
kreatywnych i ma odwage rozwija¢ wlasng intuicje, ktéra prowadzitaby ich w kierun-
ku przysztych odkry¢ naukowych, technicznych i innych. Struktura studiéw (przynaj-
mniej w Polsce) réwniez nie uwzglednia zwykle ksztalcenia intuicji czy wyobrazni, a jedy-
nie strong wiedzy odtworczej, przydatnej w przysztej pracy. Osoba, ktdra dziata wylacznie
na podstawie rozumu i rzadko kieruje si¢ wyobraznig czy intuicja, bedzie - mozna z du-
zym prawdopodobienistwem orzec — postepowal na zasadzie mimetycznego powtarzania
schematéw i powielania tego, co zrobili inni. Podobnie jak $rodki transportu rozleniwi-
ty spoleczenstwo fizycznie, to sztuczna inteligencja i sieci spowodowaly wzrost lenistwa
umystowego.

D. Wolska, Odzyska¢ doswiadczenie. Sporny temat humanistyki wspolczesnej, Krakéw
2012, s. 275. Podobnie jak Wolska pragnie ,,odzyska¢” doswiadczenie dla humanistyki, tak
tez i w niniejszej pracy podejmujemy sporny temat intuicji (na ile jest ona tematyzowalna),
aby dokonac¢ chociaz cze$ciowego jej ,odzyskania”
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obecna jest w obydwu. Intuicja towarzyszy nieustannie naszemu dzialaniu, odgrywa
znaczac role w kwestiach egzystencjalnych aksjologicznych, etycznych itd.

W niektérych ujeciach, np. u $w. Tomasza z Akwinu, doskonale poznanie in-
tuicyjne, (uwazane za niedostepne cztowiekowi w takiej formie) jest cecha duchow
czystych i samego Boga'®. Jest to niewatpliwie wyraz geniuszu $w. Tomasza i nie-
zwykle cenna wskazowka dla teologii, ale po czg¢sci rowniez dla filozofii, ktdra w ten
sposdb uzyskuje interesujacg inspiracje o charakterze etycznym i poznawczym,
a takze metafizycznym. Im bardziej cztowiek zmierza do intuicyjnego rozumienia,
tym blizej jest dobra i prawdy a ostatecznie samego Boga. I odwrotnie, im wyzszy
poziom rozwoju umystowego i duchowego osiaga, tym czesciej mysli intuicyjnie,
nie tracac czasu na meandry zmudnych rozmyslan.

Wydaje sie, ze intuicja ma znaczenie nie tylko indywidualne, psychologiczne,
ale réwniez spoleczne i kulturowe'”. Wspdlczesnie przypisuje sie ja co najwyzej
artystom czy sportowcom ewentualnie ,,genialnym” uczonym, ktérych ciagle jest
niewielu.

Marginalizacja intuicji to zjawisko kulturowe i cywilizacyjne. Przeciwstawie-
nie i zminimalizowanie jej na rzecz rozumu skutkuje rozdarciem cztowieka, ktory
jest bytem duchowym i cielesnym réwnoczesnie, na cze$¢ sSwiadoma, racjonalng
i cze$¢ nieswiadoma, irracjonalng, niestusznie wyolbrzymiang lub odwrotnie —
bagatelizowana'®. Cztowiek, w paradygmacie kultury zachodniej zostal zubozony
o sfere emocjonalno-intuicyjna, a proces ideologicznie wrecz nastawionej ra-
cjonalizacji stal si¢ niemal irracjonalny, nadajac intuicji bardzo niskg wartos¢
poznawcza®. Sadzimy, ze jest to powazny blad.

Zamierzeniem tych badan jest takze ukazanie wielu réznych znaczen pojecia
intuicji, ktore sa komplementarne oraz odzwierciedlaja zardwno jej range, jak i bo-
gactwo. Stad praca ta ma po czeéci charakter interdyscyplinarny. Wieloznacznos¢
nie musi oznacza¢ w tym momencie niepewnosci, ale wrecz przeciwnie — moze
potwierdzi¢ hipoteze wyjsciows. Potwierdzenie takie dowodziloby, iz nastapila
niestuszna marginalizacja intuicji, to za$ z kolei hamuje potencjal twdrczy w spo-
teczenstwie. Implikacje, nawet czysto teoretycznego, badania i weryfikacji hipote-
zy wyjsciowej moga by¢ bardzo daleko idace, stanowigc réwnoczesnie przyczynek
do dyskusji o ksztalcie edukacji i zréwnowazonym rozwoju.

16 Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, Summa teologii 1, kwestie 75-89, przekt.
I oprac. S. Swiezawski, Warszawa 2002, kwestia 14, art. 7.

17 Kazda kulture okreslaja pewne podstawowe intuicje ujawniajace sie w archetypach, w sym-
bolach, w ludzkich zachowaniach i przedsiewzieciach. Intuicje te nie zawsze sa uswiada-
miane i wtedy mozna moéwic o ,,zbiorowej nieswiadomosci’, a kiedy indziej ich $wiado-
moé$¢ plasuje sie na poziomie niekwestionowanej oczywisto$ci. Poszczegdlne osoby zywig
okreslone, niejednokrotnie intuicyjne, przekonania odnoszace si¢ do ich zycia i do zycia
kultury i cywilizacji. Mozna wiec méwi¢ o intuicji zaréwno w wymiarze indywidualnym,
jak i spotecznym.

8 A. Motycka, Nauka i nieswiadomos¢. Filozofia nauki wobec kontekstu tworzenia, Wro-
claw 1998, s. 167.

19 Tamze, s. 168. Stad by¢ moze mozna zaobserwowa¢ dzialania, ktére w jakis sposob miaty-
by zrekompensowac te braki przez agresje, uzaleznienia itd.
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Problem, ktéry podejmujemy pojawia si¢ juz w starozytno$ci, szczegdl-
nie w sferze odkrywania pierwszych zasad oraz w obszarze zagadnien etycznych
czy metafizycznych. Wydaje sig, ze sama filozofia powstawata z pewnych intuicji
(a takze wiele innych dziedzin nauki, sztuki itd.), do jakich mozna zaliczy¢ ary-
stotelesowskie zdziwienie?. Intuicje te rozwijane sa w réznych epokach przez roz-
norodnych myslicieli, tworzac cale bogactwo zywej ciagle historii ludzkiej mysli.
Filozoficzne intuicje znajdujg swoje rozwiniecie w systemach myslowych Srednio-
wiecza, nowozytnosci czy wspolczesnosci.

Sokrates powoluje sie na daimoniona®, Platon moéwi o oczach duszy i o po-
znaniu noetycznym?®, Arystoteles, za Platonem i za Anaksagorasem wspomina
0 ,rozumie intuitywnym” (nous) co zostato przettumaczone jako rozum ,,bierny”,
ogladajacy czyste, pozaczasowe formy, odkrywajacy podstawowe przestanki wszel-
kiego rozumowania, gtéwnie dedukcji; wspomina takze o intuicyjnym mysleniu
(noesis)®. Jednak takie pojmowanie intuicji jest niewystarczajace. Powotujac sie
na wybrane koncepcje filozoficzne, mozna dokona¢ duzego skrétu i wskazaé, iz wa-
chlarz mozliwych ujec jest faktycznie szeroki, co powinno dawa¢ nam do mysélenia.
Niektorzy twierdza, ze intuicja jest pierwotna w etyce (Scheler, Hildebrand), inni,
ze w racjonalnie rozumianym poznaniu (np. Descartes, Husserl). Wg niektérych
filozoféw poznanie musi zawiera¢ intuicje jako czynnik tworczy, przeciwstawia-
ny czesto rozumowi (Bergson, Bierdiajew), niekiedy ujmowany gtéwnie przez
pryzmat dostrzegania pigkna (Schelling, Croce); s réwniez filozofowie a nawet
szkoly filozoficzne, ktére méwia o metafizycznej intuicji bytu a takze cztowieka
oraz Boga (np. Maritain, Strézewski i Szkota Lubelska w Polsce), czy tez wska-
zujg na intuicje zewnetrzng zwang sadem egzystencjalnym. Mowi sie o pewnej
bisocjacji (Koestler) czy o nieswiadomej inteligencji (Selye), o rodzaju pewnego
przeczucia zwigzanego z wyobraznia (Jung) czy o ekstazie przynoszacej wyzszy
stopien $wiadomosci (May). Wspomina sie o intuicji jako o momencie realnosci
(Scheler) czy o takiej wladzy, ktora pozwala przechodzi¢ od tego, co dane, do tego,
co zadane (Hartmann). Intuicja pojawia si¢ u zarania i u kresu procesu poznaw-
czego, moze by¢ pojmowana intelektualistycznie jako bezposrednia oczywistos¢
danych dostarczanych umystowi, ktéry je opracowuje albo tez jako calosciowe
ujecie opracowanego juz systemu; moze tez by¢ ujmowana irracjonalistycznie
jako zjawisko zdominowane przez bezwolne uczucia, co$ catkowicie ciemnego
i tajemniczego. Definiowana jest przez racjonalistow (Bochenski) ale réwniez
przez ,irracjonalistow” (np. Szestow). Obecna jest u podstaw wielkich odkry¢
naukowych i w dos§wiadczeniu mistycznym (Otto, Albert), bedac okreslana jako
myslenie lateralne (E. de Bono). Wielu filozoféw zauwaza ja wytacznie jako intuicje
intelektualng, co nie wydaje si¢ do konca stuszne.

2 Arystoteles, Metafizyka, ttum. K. Lesniak, Warszawa 1983, 982b.

2l Platon, Obrona Sokratesa, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1992, 40b.

22 Platon, Uczta, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1984, 201 cin; 210 b-212 ¢
2 Arystoteles, Metafizyka..., dz. cyt., 1036a.

Koncepcje wigkszoéci wymienionych tutaj badaczy i myélicieli zostang oméwione w Roz-
dziale L.
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O intuicji pisali mysliciele wszystkich epok historycznych i ich poglady
(oczywiscie tylko wybranych) zreferujemy na poczatku pracy. Niektorzy mysliciele
stawiaja ja u poczatkow nie tylko filozofowania, ale calego systemu filozoficznego,
jak w przypadku Bergsona czy Croce. Dzieki Husserlowi kwestia intuicyjnosci
poznania i przyjecia wartosci zostata podjeta przez takich filozofow, jak Scheler-
czy Hildebrand. W najrézniejszych koncepcjach filozoficznych kategoria intuicji
pojawia sie w odmiennych kontekstach i w réznym rozumieniu. Cz¢sto dany
mysliciel nie uzywa wprost tego pojecia; przykladem moze by¢ Heidegger, ktdre-
go kategoria bycia moze by¢ interpretowana jako pewien rodzaj do$wiadczenia
intuicyjnego. Podobnie dzieje si¢ w mygli Jaspersa, szczegdlnie w jego kategorii
Obejmujgcego®. Koncepcje wigkszoéci wspomnianych tutaj badaczy beda anali-
zowane w Rozdziale I.

Oczywiscie nie brakowato w dziejach mysli gloséw krytycznych, ktére wply-
nely na fakt, ze intuicje albo zupelnie ignorowano, albo traktowano jako element
tylko marginalny. Pisal o tym m.in. Jézef M. Bochenski, krytykujac entuzjastow
intuicji jako wierzacych w okreslony zabobon, aczkolwiek on sam jej nie odrzuca®.
Jeszcze bardziej radykalny jest tutaj Jan Wolenski, ktory wlasnie pewien rodzaj inte-
lektualnego wgladu postrzega jako element irracjonalny z racji jego nieintersubiek-
tywnego charakteru. Niemozliwos$¢ przekazania intuicyjnego wgladu innym w spo-
sob wiarygodny dyskwalifikuje, zdaniem Wolenskiego, jej poznawcza warto$¢?.
Natomiast Damian Leszczynski podejmuje krytyke intuicji w ujeciu Bergsona,
itrzeba przyzna¢, ze krytyka ta jest w wielu punktach stuszna, aczkolwiek dotyczy
niektdrych stabosci koncepcji francuskiego filozofa, nie zas wielowymiarowo rozu-
mianej intuicji, tak, jak tutaj chcemy jg ujmowac?. Krytycy réznego typu wywodza
sie najczesciej z tradycji myslenia pozytywistycznego i podchodza do tego zagad-
nienia parcjalnie, aspektowo. Najczesciej przeciwnicy intuicji kwestionuja takie lub
inne rozumienie, natomiast, w naszym przekonaniu, nie neguje si¢ intuicji jako
takiej, w ktorejs z mozliwych wersji. Inaczej mowiac, wszelka krytyka intuicji nie
odrzuca naszych hipotez badawczych, zwykle natomiast wyptywa z przekonania,
iz intuicja jest poznaniem lub doswiadczeniem irracjonalnym, co nie wydaje si¢

»  Koncepcje wiekszosci wymienionych w powyzszym fragmencie myslicieli przedstawi-
my w rozdziatach I II. Intuicja taka jest przekazywana oczywiscie za pomocg werbalnych
$rodkéw komunikacji.

% ].M. Bochenski, Sto zabobonow. Krotki filozoficzny stownik zabobonow, Paryz 1987, s. 52.

7 ]. Wolenski, Epistemologia, Warszawa 2005, s. 462. Wydaje si¢, ze w pierwszej swej fa-
zie wiele, jesli nie wiekszo$¢, intuicji bedzie nieprzekazywalna (poniewaz czgsto moéwi
si¢ 0 ,intuicjach”, dlatego mozna uzy¢ liczby mnogiej. Zadanie rozumu wiasnie polega
na tym, aby zweryfikowa¢ intuicje, czego modelowym przykladem moga by¢ odkrycia
i wynalazki (np. N. Tesli). Krytykow intuicji jest oczywiscie znacznie wigcej. Sg to glow-
nie filozofowie z kregu Kota Wiedenskiego, np. M Schlick, czy tez twdrca pragmatyzmu
C.S. Pierce. Analizy pogladéw krytykow intuicji dokonuje np. A. Motycka. Por. A. Motyc-
ka, Czlowiek wewnetrzny a epistéme, Warszawa 2010, s. 67n. Motycka dokonuje ogromnej
pracy ,,odzyskania” intuicji w filozofii nauki.

8 D. Leszczynski, Struktura poznawcza i obraz swiata. Zagadnienie podmiotowych warunkéw
poznania we wspolczesnej filozofii, Wroctaw 2010, s. 691-697.
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stuszne®. Dokonuje si¢ wigc zabiegu, ktory A. Motycka nazwala ,wylewaniem
dziecka z kapielg™.

Intuicja ma charakter interdyscyplinarny, poniewaz pojawia si¢ w kazdej
dziedzinie, poczawszy od humanistycznych, poprzez techniczne, a skonczywszy na
abstrakcyjnych czy w ogdle spekulatywnych. W koncepcjach zaliczajacych siebie
do tak zwanej ,.filozofii wieczystej” (np. Huxley’a, Wilbera czy Griffithsa) pojecie
intuicji pojawia si¢ jako piaty poziom rozwoju, ktéry ma by¢ etapem wyzszym
od poziomu rozumu czy tez intelektu. Hipoteza taka wymaga badawczego po-
twierdzenia, jednak nie mozna wykluczy¢, ze na wyzszym, duchowym poziomie
osobowego rozwoju czlowiek znacznie czesciej postuguje si¢ intuicja, ktora — jesli
tylko jest prawidtowa — moze by¢ bardziej praktyczna i optymalna niz dyskur-
sywny rozum.

Wieloaspektowo$¢ intuicji ujela trafnie Anna Drabarek, ktéra omawia
tfo kulturowe problemu intuicji we wstepie do swojego opracowania’®'. Autorka
podkresla przede wszystkim role intuicji, wymieniajac tylko niektdre sposoby jej
ujmowania, jak np. pewien rodzaj poznania w filozofii, przeczucie czy o$wiecenie
jako jeden z elementéw drogi do odkrycia naukowego®. Docenié nalezy to, ze
Drabarek dopuszcza takze istnienie intuicji mistycznej, ktora nie tworzy nowej wie-
dzy, ale pewna niewyrazalng prawde przekonujaca na zasadzie wiary. W Polsce
odbyla si¢ w latach 90. konferencja temat relacji rozumu i intuicji*’. Problem ten
poruszala réwniez Renata Zieminska, publikujac artykuly na ten temat*. Proble-
matyka intuicji, w kontekscie pracy naukowej, zajmuje si¢ tez cytowana juz Anna
Motycka®. Wg Motyckiej warto$¢ intuicji doceniali wszyscy wielcy filozofowie,
jak pisze: ,,Od Platona do Husserla™*. A. Motycka konsekwentnie podejmuje za-
gadnienie intuicji, szczegdlnie w kontekscie odkrycia naukowego?”.

Monika Walczak z kolei przybliza polskiemu odbiorcy imponujace dzieto Lo-
nergana, ktéry w sposéb znacznie bardziej poglebiony niz wielu przed nim ukazuje

»  Podobnie odwrotnie, nie wydaje sie, aby rozum ludzki byl tylko i wytacznie racjonalny. Po-

stugiwanie si¢ taka warto$ciujacg terminologig tylko utrudnia dyskusje i separuje od siebie

zagadnienia, ktére powinny by¢ rozpatrywane wspdlnie.

A. Motycka, Czlowiek wewnetrzny..., dz. cyt., s. 72.

31 A. Drabarek, (red.) Intuicja..., dz. cyt., s. 8n.

jw.

J. Banika (red.), Rozum i intuicja w uprawianiu filozofii, Katowice - Cieszyn 4-6 maja

1994 r., Katowice 1994. W oryginalnych pracach J. Banki wielokrotnie odnajdujemy od-

niesienia do kwestii intuicji.

R. Zieminska, Intuicja przezywania, w: Przeglad Filozoficzny - Nowa seria, 1993 II, Nr 2,

s. 71-87 oraz nr 3, s. 35-46.

A. Motycka, Nauka i nieswiadomosc..., dz. cyt.,; Rozum i intuicja w nauce, Warszawa 2005,

s. 352. Problem intuicji jest jednym z zasadniczych w filozofii nauki. A. Motycka, (red.),

Wiedza i intuicja, Warszawa 2008.

¢ A.Motycka, Rozum i intuicja..., dz. cyt., s. 227. Do intuicji przyznawali sie wszyscy wybitni
uczeni (np. A. Einstein) oraz wynalazcy (np. N. Tesla). ,C6z moze sam rozum, jesli go nie
ol$ni intuicja?” - pisze wymownie Motycka. Tamze, s. 228.

7 A. Motycka, Czlowiek wewnetrzny..., dz. cyt.
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intuicje/wglad (ang. Insight) i jej znaczenie w poznaniu®. Cenna jest rowniez wielo-
jezyczna analiza filologiczna pojecia intuicji dokonana w tej pracy®. Ta réznorodnos$¢
kontekstow wystepowania intuicji oraz odmiennos¢ uje¢ moze zastanawia¢ i sktaniaé
do przypuszczenia, Ze intuicja ma o wiele wieksze znaczenie niz sie powszechnie sadzi.

Oczywiscie publikacji na temat intuicji jest znacznie wigcej, jednak te,
ktore ukazuja sie, najczesciej ujmuja ja bardzo praktycznie, jako zdolno$¢ majaca
zastosowanie w pracy, przy podejmowaniu decyzji, klucz do sukcesu czy droge
do ,,odmiennych stanéw $wiadomosci” itd. Opracowania takie wskazujg na
mozliwo$¢ wykorzystania intuicji w Zyciu codziennym. Wiekszos¢ tego typu
przedsiewzie¢ (réwniez w formie kurséw) ujmuje intuicje od strony dzialania
podswiadomego, specyficznej psychologii czy duchowos$ci. Wydaje si¢ natomiast,
iz intuicja ma nie tylko znaczenie praktyczne, ale stanowi kluczowy wspdtelement
doswiadczenia, poznania i rozumienia, a wigc stanowi¢ powinna nieodzowny ele-
ment pracy teoretycznej i koncepcyjnej, w tym rowniez pracy filozofa czy teologa.

Wydaje sie rOwniez, Ze nie ma opracowania, ktore podejmowaloby badanie
intuicji w kontekscie jej zmarginalizowania i jednostronnego zakwalifikowania®'.
Jednym z rezultatow takiego podejscia jest redukcjonizm i aksjologizacja ujeé,
niejednokrotnie jalowy relatywizm oraz powolywanie si¢ na argumenty o zna-
czeniu racjonalnosci, ktora zreszta tez nie jest jednoznacznie rozumiana.

Z powodu duzego zréznicowania w ujmowaniu intuicji, tym niezbedniejsze
jest podjecie proby w miare wszechstronnej charakterystyki tego fenomenu - jest
to jeden z celéw niniejszych badan (o czym wspomnielismy wczesniej). Chcemy
ujac zagadnienie w sposob przegladowy i syntetyczny, co oczywiscie ma zwigzek
z postawionymi tutaj hipotezami. Intuicja moze by¢ niezauwazana, aczkolwiek nie-
ustannie jest obecna nie tylko jako ,podmiotowy warunek poznania’, ale réwniez
osobowy warunek sadéw moralnych, estetycznychiin.”. Oznacza to, Ze ma ona wiele
aspektow i jest réznie ujmowana. Tak wiec charakterystyka intuicji zmierza tu ku
ujeciu integralnemu, starajac si¢ ukazac rozne (cho¢ na pewno nie wszystkie) aspekty
zagadnienia. Celem nadrzednym jest wykazanie znaczenia intuicji jako rodzaju po-
znania w filozofii i teologii na przyktadzie wybranych nurtéw i myslicieli.

% M. Walczak, Wglgd i poznanie..., dz. cyt., s. 22. Praca niniejsza powstawala w czasie, kiedy
badania te nie byly jeszcze opublikowane. Praca Walczak ma nieco inny charakter i zalo-
zenia, inaczej réwniez rozumiana jest w niej intuicja.

¥ Tamze, s. 238.

0 Przyktadowo mozna wymienié: K. Tepperwein, Superintuicja. Jak rozwingé swoje ukry-
te zdolnosci duchowe, ttum. A. Woynarowska, Katowice 2003; P. Penney, Intuicja. Jak
stuchaé wskazowek wewnetrznego gtosu, ttum. J. Listwan, Konstancin-Jeziorna, 2001.
D.G. Myers, Intuicja. Jej sita i stabos¢, tham. A. Sosenko, Warszawa 2004. G. Gigerenzer,
Intuicja. Inteligencja nieswiadomosci, ttum. E. Jézefowicz, Warszawa 2009.

1 Whystarczy przyjrze¢ sie literaturze filozoficznej, ktéra do pewnego stopnia schematyzuje

problem, stawiajac po jednej stronie zwolennikéw, a po drugiej przeciwnikow jakiegos
pogladu. Tymczasem kwestia intuicji wydaje sie zagadnieniem ,,pogranicza’, nie za$ okre-
$§lonego nurtu kulturowego czy nawet filozoficznego.

2 D. Leszczynski, Struktura poznawcza i obraz swiata. Zagadnienie podmiotowych warun-
kéw poznania we wspolczesnej filozofii, Wroctaw 2010.
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Karl Jaspers rozroznia wiedze¢ filozoficzng od wiedzy naukowej. Wiedza
tilozoficzna nie jest wiedzg naukowa. Wiedza filozoficzna ,,bylaby mozliwa jako
przestrzen, w ktorej moga si¢ spotka¢ wszystkie odmiany wgladu” pisze Jaspers *.
Wynikaja z tego przynajmniej dwa wnioski - jeden taki, ze istnieje wiedza, ktéra
jest zupelnie rézna zaréwno od nauki, jak i od religii, a wiec - i to drugi wniosek
- ze istnieja rézne odmiany wgladu: religijny, teologiczny, naukowy (w sensie nauk
»wyzwolonych”) czy filozoficzny. We wszystkich tych wgladach musi pojawia¢
sie intuicja, ktora je umozliwia. W zaleznosci od dziedziny moga to by¢ zupelnie
odmienne intuicje, jednak nie sa one catkiem sobie obce. Dlatego konieczne
jest wypracowanie pewnej przestrzeni wspolnej swiadczacej o tym, iz postugiwanie
sie intuicjg to fakt powszechny. Wydaje sie rowniez, ze istnieje szczegdlna potrzeba
uwzglednienia intuicyjnego doswiadczenia w rozwoju czlowieka, ktory wyzbywajac
sie swej intuicji (np. etycznej) traci jaka$ cze$¢ swego czlowieczenstwa.

W zwigzku z tak zarysowanym kierunkiem badan, tezg gtéwng i tezami dru-
gorzednymi, praca dzieli si¢ na osiem rozdzialéw. Historyczne aspekty zagadnienia
pojawiaja sie gléwnie w rozdziale I. Jednak czes¢ pierwsza ma charakter tylko sprawoz-
dawczy, aczkolwiek mozna stwierdzi¢, Ze stanowi on pierwszy dowod na postawione
hipotezy. Czes¢ druga tego rozdzialu jest okreslonym ujeciem wybranych nurtéw
filozoficznych, stanowi jednak inng nieco egzemplifikacje, pozbawiong juz elemen-
tu wspomnianej sprawozdawczosci. Element interpretacyjny jest tutaj silniejszy, aczkol-
wiek tre$¢ tej czesci ma jeszcze pewng charakterystyke historyczng. Tak wiec rozdziat
ten stanowi pewne tlo dowodowe zwigzane z istnieniem intuicji w tradycji filozoficznej.
Rozdziat IT stanowi probe okreslonej systematyzacji roznorodnych perspektyw w rozu-
mieniu intuicji, ukazujac wachlarz mozliwych uje¢ i konczy si¢ pewna hipotetycznag de-
finicyjna konkluzjg o ewolucyjnym charakterze. Réznorodnos¢ sposoboéw rozumienia
intuicji ukazuje ich komplementarnos¢, a réwnoczesnie ma wykazaé ogromne jej
znaczenie, szczegélnie jesli rozwazamy je w perspektywie madrosci ,serca’. Nastep-
nie w rozdziale III, bardziej juz systematycznym, podejmujemy sie wstepnej proby
typologizacji intuicji, ktéra nie ma oczywiscie charakteru wyczerpujacego, ale po-
zwala wykazad, iz intuicja jest zjawiskiem, ktore wystepuje w réznych obszarach wie-
dzy, w dziedzinach pozornie odleglych od siebie, réwniez w obszarze wiary religijnej.
W rozdziale tym stawiamy teze, iz to wlasnie intuicja integruje Swiadomo$¢, poznanie
i doswiadczenie czlowieka. Sadzac, iz intuicja potrzebuje rowniez przywrdcenia
jej wlasciwego znaczenia w kulturze, z zachowaniem wlasciwych proporcji. W roz-
dziale IV podejmujemy probe jej rewindykacji przez zbadanie elementéw i aspektow
dos$wiadczenia czlowieka, czego zwieniczeniem jest hipoteza, iz centrum duchowe
czlowieka, aczkolwiek wspierane rozumem, dziata wlasnie intuicyjnie, co ma réwniez
implikacje teologiczne.

W rozdziale V zajmujemy si¢ kwestig wlasciwosci intuicji, jej okreslonych
cechifunkgji spetnianych w doswiadczeniu, co pozwoli ukaza¢ réznorodne aspekty

K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec Objawienia, przel. G. Sowinski, Krakow 1999, s. 43.
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naszej hipotezy o konieczno$ci rewindykacji intuicji. Wazne sa biologiczne aspek-
ty intuicji, rozwazenie kwestii jej ,kobiecego” charakteru, a jeszcze istotniejsze
jest wskazanie na jej praktyczng i zarazem teoretyczng role. Nie mniej istotne jest
znaczenie intuicji jako wladzy kreatywnej czy ,,zakres” jej dzialania w odniesie-
niu do rozumu i do wyobrazni. Kolejne rozdzialy odnosza sie do kluczowych,
zagadnien, po$rdd ktdrych obecna jest intuicja i realizuja projekt rewindykacji
intuicji w obszarach najbardziej fundamentalnych. Zagadnienia te stanowig nie-
jako stopnie w podjetej przez nas wspinaczce badawczej. Wydaje sie, ze intuicja
odgrywa znaczaca role w egzystencji cztowieka, dlatego temat Intuicja odzyskiwa-
na w egzystencji rozwijamy w rozdziale VI. Najpierw interesuje nas odniesienie
do kategorii egzystencjalnych pojawiajacych sie w kazdym niemal doswiadczeniu
czlowieka, a traktowanych wtasnie na sposob intuicyjny, jako niekwestionowana
oczywisto$¢, aczkolwiek nie majaca charakteru oczywistosci intelektualnej. Pytania
egzystencjalne, kwestia sensu zycia czy mito$¢ okreslaja po prostu byt ludzki w jego
dynamice. Do zakresu intuicji egzystencjalnej mozna zaliczy¢ takze intuicje
Boga, o ktorej powiemy na koncu omawianego rozdzialu. Wznoszac si¢ w na-
szych analizach coraz wyzej, poprzez panorame ludzkiego ducha, dochodzimy
kwestii intuicji metafizycznej (Rozdzial VII). Pomiedzy przestrzenia najbardziej
sensualistycznego doswiadczenia, poprzez konkretng egzystencje ludzka, az po
obszar pozornie odleglej metafizyki, intuicja jest nieustannie zauwazalna jako
~wspolelement” poznania i do$wiadczenia.

Wielokrotnie w toku naszych badan odnosimy sie do kwestii teologicznych
(m.in. Rozdz. III i VI), wykazujgc znaczenie intuicji w myséleniu religijnym;
natomiast w ostatnim rozdziale dochodzimy - niejako po spirali - do szczytu
poszukiwan - szkicujgc problematyke intuicji w teologii oraz w mysli religijno-filo-
zoficznej (Rozdzial VIII). Intuicje kultury zachodniej zostaty wyrazone w filozofii
i w teologii. Te dwie dziedziny s3 podlozem ksztattu kulturowego Europy i duzej
cze$ci zachodniego $wiata. Filozofia sformutowata zasadnicze kwestie, opierajac
sie na genialnych intuicjach Grekow: §wiat, cztowiek, Bog. Teologia natomiast roz-
kwitla w efekcie spotkania oredzia chrzescijanskiego z filozofia, przynoszac owo-
ce w postaci wybitnych dziet myslicieli religijnych. Wokoét wspomnianych tematéw
obraca si¢ cata mysl Zachodu i Wschodu. Omawiany rozdzial podejmuje niektore
aspekty intuicji jako pewnego rodzaju poznania w teologii, szczegdlnie zwigzanej
z mistyka. Kwestie teologiczne sygnalizujemy w kilku aspektach, pamigtajac o tym,
ze rdzne wplywy ilosy historyczne idei odcisnety swoje pigtno na sposobie upra-
wiania filozofii w kregu $cistego podziatu na filozofie i teologie lub tez uznania, ze
bedac filozofem mozna réwnoczesnie uprawiac teologie i odwrotnie. Przykladem
badacza wskazujacego na role intuicji w teologii moze by¢ w Polsce Wactaw Hry-
niewicz. Dotyczy to m.in. istotnej teologicznie kategorii przebdstwienia (theosis),
ktéra funkcjonuje w chrzedcijanstwie zaréwno Zachodnim, jak i - szczegélnie —
Wschodnim, gdzie intuicja wydaje si¢ mie¢ wigksze znaczenie niz na Zachodzie.
Niezwykle cenne uwagi na temat intuicji w teologii wnosi Cipriano Vagaggini,
ktory wskazal na istnienie ponadkonceptualnej wladzy intuitywnej, okreslanej
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tez mianem poznania catozyciowego, o wiele wazniejszego niz poznanie koncep-
tualne*. Rownie trafne uwagi w tym zakresie proponuje Paul Tillich. Kolejnym
tematem w tej czg$ci jest wspolczesna religijna filozofia rosyjska; wielu myslicieli
tego kregu kulturowego méwi o roli intuicji. Ze wzgledu na ramy pracy ograniczymy
sie gtéwnie do mysli Mikotaja Bierdiajewa. Réwnie wazng, a jeszcze malo znana
koncepcja jest filozofia mistyczna, dla ktérej intuicja jest celem i wzorem poznania
doskonalego. Oczywista kwestia wydawalo sie podjecie na zakonczenie zagadnienia
ostatecznego celu milosci madroéci. Dokonujemy tu swoistego odniesienia theosis,
kiedy to filozof staje si¢ medrcem i by¢ moze réwniez swietym. Konkluzjg jest
tu stwierdzenie, iz w procesie zycia duchowego intuicja odgrywa zasadnicza role.

W tak pomyslanej strukturze zadania chcemy zbada¢, w kolejnych odsto-
nach, role intuicji, ktora wydaje sie by¢ obecna na wszystkich poziomach doswiad-
czenia i rozumienia, bedac rownocze$nie zmarginalizowana lub ograniczona tylko
do pewnej klasy zjawisk (np. czysto poznawczych lub moralnych). Modelem pod-
jetych tutaj badan moze by¢ (jak juz wspomnieli$my) obraz wznoszacej sie spirali,
gdzie na poszczegolnych pietrach pewne ujecia powracaja w nowym kontekscie,
ostatecznie jednak badanie dochodzi do zwienczenia, jakim jest osiagniecie po-
tencjalnej duchowej pelni. Za pomocg horyzontalnie rozumianego rozumu owa
pelnia wydaje sie nieosiagalna. Aspekt teologiczny celowo zostaje wigc podjety
dopiero w konicowym etapie pracy w celu ukazania $ciezki po ktdrej intuicja moze
prowadzi¢ wszystkich poszukujacych Absolutu. Praca ta ma wigc charakter bar-
dziej syntetyczny niz analityczny, dlatego pewne watki musza powrdcic i zostaé
naswietlone z innej perspektywy.

Literatura, z ktorej korzystamy w pracy nie stanowi monolitycznego korpusu, ale
stuzy jako zZrodlo wykazania, iz faktycznie, na skutek jednostronnego podejscia, zmar-
ginalizowano intuicje. W badaniach tych wykorzystywani wiec sa zarowno klasycy,
jak i autorzy za takich nie uznawani. Zasadniczym kryterium jest tu pytanie: czy dany
filozof lub teolog powiedzial co$ kluczowego w zakresie rozjasnienia naszego proble-
mu? Dlatego tez zrodla i opracowania, z ktorych korzystamy w pracy maja charakter
tylko egzemplaryczny. Pozorna przypadkowos¢ doboru literatury wynika z faktu, ze
zamierzeniem autora bylo odkrywanie intuicji posréd odleglych od siebie zrodet, co
ma ilustrowac naszg hipoteze o powszechnosci wystepowania intuicji, niezaleznie
od tego, do jakiego nurtu filozofii czy humanistyki danego autora si¢ kwalifikuje.
Ztamanie wigc pewnej zasady zwiazanej ze zrodtami miato na celu wyeksponowanie
okreslonego problemu i wykazanie stusznosci przyjetych hipotez. Podsumowujac
kwestie struktury pracy, problematyki i Zrodel, ktore zostaly wykorzystane w tekscie,
konieczne wydaje sie wyjasnienie w zakresie zastosowanych metod.

Chcac wykazad zasadno$¢ naszych tez, podjeli$my poszukiwania, ktore wy-
magajg réznych procedur badawczych. I tak, jest to metoda krytycznej analizy i syn-
tezy wybranych historycznych §wiadectw na temat intuicji. Proponujgc okreslone
klasyfikacje i sposoby rozumienia intuicji oraz pewne jej rodzaje, chcemy wykazaé

44

C. Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, thum. J. Partyka, Krakow 2005, s. 54.
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pozytywnie rozumiang wieloznacznos$¢ problemu oraz jego obecno$¢ w roznych
dziedzinach, co pozwoli na pierwsze kroki w odzyskiwaniu wagi samej kwestii,
przerastajacej zdecydowanie problematyke filozoficzng, aczkolwiek wielodyscy-
plinarnos¢ zagadnienia zostata tylko zasygnalizowana. Wreszcie, badajac zagad-
nienie, stosujemy sama intuicje czyli proby uchwytywania okreslonych ,,asocjacji
treSciowych i myslowych pomiedzy pozornie niemajacymi nic wspoélnego ze soba
tre$ciami, ktore jednak wykazuja wewnetrzne pokrewienstwo, wzajemnie sie
uzupelniaja, wzbogacaja i wyjasniajg’, jak to trafnie ujat Lata®. Jest to réwniez
metoda intuicyjnych wgladéw w problematyke, pozwalajaca wnikna¢ w problem
i przelozy¢ go na racjonalny dyskurs. Podejécie takie ma niewatpliwe charakter
bardziej hermeneutyczny niz fenomenologiczny, gdzie poszczegolne wglady po-
zwolg wykaza¢ - mamy nadzieje - stuszno$¢ postawionych hipotez.

Tak szerokie spektrum stawianych zagadniet ma dopomac w zakresie wyka-
zania stuszno$ci postawionych w pracy hipotez a takze ma na celu unikniecie re-
dukcjonizmu. Chcemy naswietli¢ zagadnienie intuicji z réznych stron i aspektow,
co pozwala ukaza¢ panorame kontekstow, w ktorych intuicja jest obecna, zaczy-
najac od problemu fizjologicznej lokalizacji takiej zdolnosci az po doswiadczenie
mistyczne i przebostwienie. Kontekst teologiczny, pojawiajacy sie juz wielokrot-
nie weze$niej, a zastosowany gtéwnie w ostatniej partii pracy, wpisuje si¢ w analize
komponentéw interpretacji teologicznej, ukazujac konsekwentnie, iz intuicja jako
pewna zdolnos¢ jest wazna w rozwoju naszego czlowieczenstwa, rowniez, a moze
szczegdlnie, w dazeniu do madrosci, §wigtosci i zbawienia.

Podczas badan nad przejawami intuicji w historii, w ludzkim doswiadczeniu
czy poznaniu bedziemy réwniez wypracowywac definicje intuicji. Dwie definicje
zaprezentowane w pracy (jedna w rozdziale ITI, druga w zakonczeniu), s3 na pewno
niepelne ze wzgledu na fakt, iz intuicja niemal nigdy nie wystepuje w ,,czystej”
postaci a pelna definicja powinna obejmowacé przede wszystkim wspoétzaistnienie
intuicji z rozumem. Zalozenia wstepne oraz zakres postawionego zagadnienia nie
pozwalaja jednak w tym momencie na wchodzenie w obszar bardziej ztozonej
problematyki.

Praca niniejsza ma wigc charakter interdyscyplinarny, gdzie gtéwnym obsza-
rem poruszania si¢ jest filozofia oraz teologia z elementami psychologii. Interdy-
scyplinarnos¢ ta wynika z faktu samej natury fenomenu intuicji, ktora nie da si¢
sprowadzi¢ do jednej dziedziny wiedzy. Modelem naszego dziatania badawczego
jest obraz wznoszacej si¢ spirali, w ktorej, wychodzac od podstaw historycznych,
poprzez egzemplaryczne proby systematyki, dochodzimy do szczytu, w ktérym
zbiegaja sie dazenia filozofii i teologii, jakim jest zjednoczenie cztowieka z Bogiem.

Opracowanie to jest jak najdalsze od irracjonalizmu czy subiektywizmu,
ktoére traktujg intuicje jako gléwna wladze poznawcza i przeciwienstwo rozumu.
Nurty tego rodzaju podkreslaly tylko jeden z rodzajow intuicji, podobnie zreszta

> J.A. Lata, Ostateczna troska czlowieka, Wroctaw 2000, s. 21. Jak wida¢, intuicja powinna
by¢ juz obecna na poziomie metody.
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jak kierunki im przeciwstawne. Autor natomiast chce wykaza¢, iz na kazdym po-
ziomie egzystencji czlowiek w mniejszym lub wigkszym stopniu siega do intuicji,
zwykle jg werbalizujac. Znajduje to swoje odzwierciedlenie w filozofii i w teologii,
a takze w naukach szczegétowych W tym sensie intuicja jest ,wszechobecna” w spo-
sob réwnie silny jak rozum, pozostaje tez mocno sprz¢zona ze swiadomoscia.
Szczegdlnie, biorgc pod uwage mysl filozoficzng i teologiczng, bedziemy starali
sie wykazad, iz fakt korzystania z intuicji jest niemal powszechny i to nie tylko
jako element inicjacji w poznaniu czy do$wiadczeniu, ale réwniez jako intuicja
towarzyszaca i intuicja nowych, ogdlnych wizji rzeczywisto$ci bedacych podstawa
dla kolejnych koncepciji i teorii.

W pracy nie zajmujemy sie¢ raczej zarzutami kierowanymi pod adresem in-
tuicji, ktorych oczywiscie jest bardzo duzo, aczkolwiek — jak sie wydaje — zwykle
formulowane s3 one wylacznie w stosunku do niektérych jej typow.

Rewindykacja intuicji nie ma wigc charakteru nawotywania do irracjonali-
zmu, ona sama chce by¢ probg racjonalnego, porzadkujacego i egzemplarycznego
dowodzenia, iz intuicja winna zosta¢ doceniona i postawiona jako réwnorzedny
partner rozumu.

Bogactwo problematyki oraz rozproszenie materialéw z zakresu intu-
icji w réznych dziedzinach, powodujs, ze zagadnienie to okazuje si¢ problemem
niezwykle ztozonym i trudnym. Podobnie jak w kwestii do§wiadczenia (por. wyz.
D. Wolska) zdajemy sobie sprawe, iz zagadnienie intuicji jest wielowymiarowe i nie-
zwykle rozlegte, a jego wyczerpujace przedstawienie przekracza projekt niniejszej
pracy*. Mimo to warto podkresla¢ jego znaczenie na drodze do wyklarowania
integralnej, ponadpartykularnej koncepcji cztowieka, tak potrzebnej w epoce re-
dukcjonizmu®.

Pozostajac w zamierzonym obszarze badan chcemy czesciowo wskazac,
czesciowo tez przygotowaé mozliwos¢ syntezy, kiedy intuicja i rozum beda
ze sobg wspdlpracowal, poniewaz rozum jest ,zanurzony” w intuicji, a intuicja
oczywiscie potwierdza si¢ lub nie, dzieki niemu.

% D. Wolska, Odzyskac..., dz. cyt., s. 21.

¥ Teze o redukcjonizmie stosunkowo fatwo mozna wykaza¢. Ma on oczywiscie uzasadnie-

nie w metodologii nauk szczegétowych, nie mozna jednak opiera¢ na nim calosciowych
koncepcji. Kwestie te podejmowaliémy wielokrotnie w artykulach i ksiazkach, dlate-
go w kontekscie niniejszego opracowania nie zajmujemy si¢ ta kwestia.
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bedzie analiza historii, ktéra jest zaréwno koniecznym tlem kulturowym,

jak i sfera wielu istotnych tropéw w badaniu podjetej kwestii. Historycz-
nego zarysu intuicji w filozofii dokonano juz w literaturze polskiej'. A. Drabarek
podkresla jednak, ze nie da sie ujaé tego, co filozofowie okreslali mianem intu-
icji w ,usystematyzowane i metodyczne ramy”>. Za kazdym razem zestawienie
filozofow, ktdrzy zajmowali sie intuicja bedzie niekompletne. Podobna sytuacja
jest we wspomnianej pracy M. Walczak Wglgd i poznanie. Dlatego wydaje sie
zasadne zaproponowanie nieco odmiennego przegladu podjetej problematyki,
zwigzanego z postawionymi hipotezami.

Celem stworzenia w miare wiarygodnego tla historycznego nie be-
dzie wigc wyczerpanie wszystkich mozliwych watkéw w dziejach, co nawet nie jest
konieczne w §wietle naszych zatozen i hipotez. Zamierzeniem naszych poszukiwan
bedzie w tym zakresie naszkicowanie pewnych charakterystycznych uje¢ u wybra-
nych myslicieli. Stad konstrukeja rozdziatu I dzieli sie na cz¢s$¢ ,,sprawozdawczg’,
czyli szerokie tlo problemu oraz cze$¢ bardziej systematyczng, w ktdrej skupimy
sie na pewnych watkach filozoficznych w kilku nurtach, a wiec w tomizmie, gdzie
pojawia sie rOwniez rysy teologiczne, fenomenologii i filozofii analitycznej.

Pierwszym krokiem na drodze dowodzenia naszej hipotezy badawcze;j

! A. Drabarek, O poznawaniu dobra moralnego. Rézne rozumienie intuicji w etyce polskiej,

Lublin 1999, ss. 9-23. M. Walczak, Wglgd i poznanie..., dz. cyt. Praca Drabarek dotyczy
gltéwnie mozliwo$ci poznania etycznego poprzez intuicjg. Praca M. Walczak natomiast
koncentruje si¢ z kolei na mysli B.J.E. Lonergana, s. 315-323.

Tamze, s. 9.
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1. Intuicja w filozofii starozytnej
i Sredniowiecznej

Intuicja byta doswiadczeniem czlowieka od samego poczatku jego istnienia.
By¢ moze to wlasnie dzigki niej ludzie zaczeli tworzy¢ sztuke, poezje, rytualy, wie-
rzenia, przekonania czy pierwsze proby wyjasnien filozoficznych. Przeczuwali oni
pytania i sensy, ktére wyrastaly ponad sfere instynktowna. Pozostaje osobnym
zagadnieniem, kiedy i dzieki czemu czlowiek zaczal by¢ czlowiekiem, na pewno
jednak postugiwal sie¢ intuicja. Byla ona szczegdlnie przydatna w sytuacjach,
gdy sytuacje codziennego zycia zmuszaly do podejmowania natychmiastowego
dziatania lub tez w chwilach tworzenia mitdw, wierzen, przekonan i oczywiscie
odkry¢ czy wynalazkow. Twdrczos¢ w obszarze kultury materialnej i duchowej ply-
neta wlasnie z intuicji. Natomiast w tzw. epoce osiowej (Jaspers), w mysli greckiej,
zaczeto zastanawiac sie nad tym, jakie drogi i sposoby poznawania sg najlepsze,
czesto w kontekscie dazenia do etycznej czy intelektualnej doskonato$ci.

W filozofii zachodniej jako jeden z pierwszych moéwil na ten temat Sokrates
(ok. 470-399 p.n.e.), ktory stwierdzal istnienie intuicji umozliwiajgcej rozezna-
nie w tym, co dobre i co zle. Jest to jakby wiedza wrodzona, wlasciwa kazdemu
czlowiekowi. Stad zapewne stosowanie przez tego mysliciela owej stynnej metody
maieutycznej bedacej sztukg potozniczg. Méwil on o daimonionie, ktéry go pro-
wadzi w poszukiwaniu prawdy, a nawet wskazuje, co ma robi¢ i co jest stuszne.
Wrynika z tego, Ze grecki mistrz, mimo calego intelektualizmu, widziat istnienie
jakiej$ wyzszej sily, ktéra zmierza do prawdy bardzo prosta droga i trzeba tylko
jej stucha¢. Mimo Ze rozum mial wszystko doktadnie zbadac i zdefiniowac,
duzo wieksza role odkrywal daimonion, ktérego przekaz nastepowal niejako
na innym poziomie poznania. Platon (427-347 p.n.e.) méwil przede wszystkim
o duszy, ktéra istnieje przed wcieleniem (dialog Phedrus) i ktdra jest wiecznym
istnieniem. Ta dusza kontempluje niebianskie idee. Wydaje sie, ze idee platon-
skie w sposob doskonaly mialy by¢ poznawane intuicyjne, przez co rozum,
zapatrzony w zmysly, nie byt w stanie ich dostrzec. Odkrycie idei i ich kontem-
placja, maja charakter intuicyjny. Intuicja miataby wiec w sobie co$ boskiego.
Intuicja jest z tych wiecznych form, ktére widoczne sa tylko dla rozumu. Droga
do poznania, opisana w Faidrosie (245 c-249 d), przedstawia obraz ludzkiej du-
szy w postaci wozu, ktorym dusza pragnie powroci¢ do ,,nadniebnego miejsca’,
gdzie bedzie cieszy¢ si¢ widokiem Idei. Co prawda, w dialogu tym kierownikiem
duszy nazwany jest rozum, ktéry owo miejsce, pozbawione jakiegokolwiek
ksztaltu, jako jedyny moze oglada¢. Mozna by zapytaé: w jaki sposéb? Czy nie
jest to wlasnie postrzeganie intuicyjne? Umyslt czlowieka wedruje od stanu
niewiedzy do wiedzy. Na poczatku istnieje doksa (mniemanie) oraz episteme
(wiedza). Jedng z odmian episteme jest noesis (myslenie intuicyjne), ktore party-
cypuje w archai (archetypy, oryginaly). Idac ta $ciezka umyst cztowieka wznosi
sie do prawdziwej wiedzy, do $wiata form, gdzie doswiadcza prawdziwej wiedzy
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(gnosis)*. Dojscie do takiej wiedzy dokonuje si¢ na drodze periagoge (nawrocenie),
o ktorym za chwile.

W Fedonie natomiast znajdujemy opis dwdch sposobéw poznania. Zwigzane
jest to z faktem uwiklania w cielesno$¢ a samo ciato zakldca dziatanie rozumu,
a wiec konieczne jest wyzwolenie sie z ciala’. W dialogu Sofista (247 e) méowi si¢
o tym, ze poznanie $wiata Idei nie jest zadaniem dla rozumu, ale dokonuje si¢
poprzez gwaltowna, intuicyjna wizje, ktora wywoluje sita emanujacej z ,wnetrza”
owych Idei prawdy. W Paristwie (508 e in. 514 a — 521 ¢) mowa jest o Idei Dobra,
ktora jest ideg najwyzsza i zasada wszelkich innych idei. Jest to znana alegoria
jaskini wraz z komentarzem, ktéra opisuje poznanie jako swoiste wyzwalanie
sie z cieni, wyjscie na zewnatrz jaskini i dojscie do widoku prawdziwego Dobra
i Jednego. Poznanie idei Dobra nie dokonuje si¢ za pomocg kalkulujacego rozu-
mu, ale poprzez wizje intuicyjna, ktéra wywoluje moc prawdy plynaca ze $wiata
najwyzszych form. Platon okresla wrecz, iz poznanie ostateczne jest ,odwroce-
niem spojrzenia” (periagoge). Komentatorzy twierdza, ze w owym ,,odwréceniu
spojrzenia” brzmi takze sens zupelnie inny, mianowicie ,,nawrdcenie” (metanoia)®.
Mowa jest o takim do$wiadczeniu w Sofiscie (247 e) oraz w Uczcie®. Platon rozrdznia
ponadto dwa rodzaje myslenia, ktérych nie mozna od siebie oddziela¢: myslenie
dyskursywne (dianoia) oraz myslenie intuicyjne (noezis). Poznanie takie nie jest
czyms$, co mozna osiggnac, mozna sie do niego tylko przygotowad; przypomina
to chrzescijanska nauke o asce, ktorej nie mozna ,wymusi¢” na Bogu oraz chrze-
$cijanskg mistyke, ktéra bywa uwazana, chociaz nie do konca stusznie, w pewnych
nurtach za ,,platonizujaca”™. Pojawia sie tu jeszcze jedna wazna teza, a mianowicie
taka, Ze madro$¢ sptywa na filozofa w postaci intuicji ,,z gory”, ze $wiata form, na
ktdre otworzy! si¢ zrywajac kajdany i odwracajac twarz od cieni na $cianie pla-
tonskiej jaskini. Siedliskiem tej madrosci moze by¢ przede wszystkim nous, ktory
jest najwyzsza czescia duszy ludzkiej jako ,,kierownik duszy” (Faidros 247 c), ktéry
jest w zasadzie boska czescig w cztowieku, a zadaniem cztowieka (w szczegdlnosci
filozofa) jest upodobnienie si¢ do bogéw (Paristwo 613a).

Intuicja jest poznaniem bezposrednim, stykaniem sie my$li z samym jej
przedmiotem; intuicja to dla Platona zdolnos¢ bezposredniego poznawania Prawdy
czy Dobra, znacznie wyzsza niz tylko zwykle rozumowanie. Do prawdziwego po-
znania trzeba si¢ wiec odpowiednio przygotowal. Przygotowanie to ma swoja stro-
ne intelektualng oraz stron¢ moralng. Oczyszczenie duszy moze doprowadzi¢ do
theoria, czyli kontemplacji w najwyzszych Ideach-formach: Prawdy, Dobra i Pigkna.
Droge cztowieka do prawdziwego poznania w ujeciu Platona dokltadnie analizuje

> Por. E Copleston, Historia filozofii, thum. H. Bednarek, T. 1, Warszawa 2004, ss. 144-145.
4 Platon, Fedon, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1984, XI b-XII c.

> K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, ]. Marzecki, Kety 2002.

¢ Platon, Uczta, thum. W. Witwicki, Warszawal984, 201 cin; 210 b-212 c.

7 A. Louth, Poczqgtki mistyki chrzescijariskiej. Od Platona do Pseudo-Dionizego Areopagity,
ttum. H. Bednarek, Krakoéw 1997, bibliografia, s. 231n.
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S. Blandzi®. Blandzi dokonuje tego na bazie trzech poje¢, ktore uwaza za najod-
powiedniejsze do wyeksplikowania platonskiej alegorii jaskini. Sg to mianowicie
pojecia nieSwiadomosci, swiadomosci i nadéwiadomosci, oczywiscie w odniesieniu
do Prawdy’. Na pierwszym etapie cztowiek tkwi w jaskiniowej nieSwiadomosci,
blgkajac sie¢ w lesie mnieman, po$rod cieni, czesto zadufany w sobie, poniewaz
zaufat bardzo zdobytej wiedzy, wydaje mu sie, ze wie. Drugi etap to Sokratesowe
»wiem, ze nic nie wiem”. Dopiero po uznaniu tego faktu jest mozliwe wejscie na
$ciezke ,troski o dusze’, czyli wlasnie przejscia w nadswiadomos$¢. Wtedy istnieje
szansa na dotarcie do owego theoria, ktére ttumaczone jest takze jako kontempla-
cja'’. Jest to stan ekstatycznej nadéwiadomos$ci majacy charakter bezposredniego
ogladu Prawdy. Dusza jest w tym stanie catkowicie oczyszczona i wolna od wie-
dzy, widzi Prawde w sposob bezposredni i niedyskursywny, postrzega Zrédto
poznania, Jedno''. Ot6z wlasnie bezposrednioé¢ i niedyskursywnosé¢ (albo lepiej
naddyskursywno$¢) to podstawowe cechy intuicji.

Arystoteles (384-322 p.n.e.) uznawal istnienie wiedzy intuicyjnej (Anality-
ki wtére 1.9.76 a 21) w relacji do pierwszych zasad, ktdre nie wymagaja zadnego
dowodzenia. Idea pierwszych, niedowodliwych zasad przetrwata w nauce az do
dzisiaj. Intuicja zostala tu sprowadzona do pewnej intelektualnej oczywisto$ci.
Pewne zasady, gtéwnie chodzi o zasady logiczne, nie wymagaja po prostu zadnego
dowodzenia, przyjmuje si¢ je na zasadzie oczywisto$ci dla umystu, ktory nie moze
im w sposob zasadny zaprzeczy¢. To samo dotyczy kwestii definiowania, gdzie
ostateczna definicja pozostaje w gestii intuicji. Bardzo zblizone jest ujecie, ktore
znajdujemy w Etyce nikomachejskiej, dotyczace cnot intelektualnych. Juz episte-
monikon ma wyrazne cechy intuicji, jezeli jest to cnota rozumu pozwalajaca na
kontemplacje koniecznych i nieprzygodnych przedmiotéw (a wiec zasad, form)
(Etyka Nikomachejska 1139 b 31 — 32). Nastepnie nous a wiec rozum intuicyjny
pozwalajacy na uchwycenie prawdy uniwersalnej. Mowa jest o my$leniu intuicyj-
nym, ktore traktuje jako pewien rodzaj oczywistoéci intelektualnej, chociaz nie
tylko, poniewaz noesis pojawia si¢ rdwniez u ucznia Platona. Teoretyczna madro$é
jest synteza wiedzy naukowej i my$lenia intuicyjnego ujmujacych to, co najwyzsze
(Etyka Nikomachejska, 1141 a 33 - b 3). Natomiast pewien typ intuicyjnosci kryje
sie rdwniez w pojeciu phronsesis, ktore mozna rozumie¢ jako rodzaj praktycznej
madrosci zyciowej pozwalajgcej na dziatanie intuicyjne (np. w sporcie czy poprzez
nabycie réznych umiejetnosci), oraz w sensie ogolnym, dlatego mtodzi powinni
stucha¢ porad ludzi starszych, doswiadczonych'.

8 S.Blandzi, Platorniski projekt filozofii pierwszej, Warszawa 2002, ss. 315-337.

°  Tamze, s. 316.

10 Tamze, s. 321.

Tamze. Podejécie Platoniskie nie mialo wplywu tylko na $w. Augustyna, ale na calg tradycje
chrze$cijanskiej mistyki i teologii mistycznej. Por. przypis 4.

Arystoteles, Metafizyka, przel. K. Le$niak, Warszawa 1983, 1036 a oraz tenze, Etyka niko-
machejska, thum. D. Gromska, Warszawa 1982, 1143 b 10 - 1143 b 14.
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Jednym z wybitnych kontynuatoréw Platona byl Plotyn (zm. 204-205).
U Plotyna, dla ktérego nous (rozum) jest w stanie uchwyci¢ sens prawdziwego
$wiata w sobie, a takze u innych neoplatonskich mistykéw, intuicja ma znaczenie
gléwnie duchowe. Plotyn niewatpliwie boleje nad sytuacja ducha ludzkiego, ktéry
zostal ,uwiklany” w wymiar czasoprzestrzeni, w konieczno$¢ posiadania ciala
i wyrazania sie w jezyku. Chodzilo mu o ,,zastapienie zwyczajnego myslenia dys-
kursywnego doskonalsza od niego i dlatego uszczesliwiajaca czlowieka «intuicjg»
umystowq”". Poznanie, bedace zblizaniem si¢ do Boga, jest intuicyjne. Jednak
poznanie to ma charakter ekstazy a nie mysli racjonalnej. Dlatego tez przygoto-
wanie do poznania Boga wymaga wewnetrznego oczyszczenia, uduchowienia.
Tego rodzaju stanowisko powtarza si¢ wielokrotnie w tradycji dotyczacej zycia
mistycznego, a takze w réznego rodzaju tradycjach ezoterycznych, wschodnich
czy gnostyckich'. Plotyn jest mistrzem opisu procesu wznoszenia si¢ duszy ku
zjednoczeniu z Jednym (Jednia, Jednem). Po uwolnieniu sie od ciala i zmystow,
od postrzegania, po zwrdceniu si¢ ku filozofii, dochodzi do odejscia od myslenia
dyskursywnego i zjednoczenia z Nous, po ktérym nastepuje zjednoczenie z Bogiem
(Jednig) poprzez ekstaze, gdzie nie ma zadnego dualizmu (por. nizej psychologie
Kena Wilbera)®. Przy czym nalezy pamigtaé, ze ekstaza u Plotyna to nie stan
szalenstwa czy zaciemnienia intelektu, wrecz przeciwnie. Droga do widzenia eks-
tatycznego wiedzie przez intelekt, a ,,formalng zasadg Intelektu jest oglad, intuicja
Jedni”¢. Takie zjednoczenie musi wigc mie¢ charakter intuicyjny, natychmiastowy.
Plotyn zresztg doskonale o tym wiedzial, poniewaz to wlasnie bylo celem jego
filozofii; adept madrosci ma dazy¢ do wyzwolenia z czasoprzestrzennego wiezie-
nia, w czym decydujaca kwestig jest uwolnienie umystu od myélenia linearnego
i dyskursywnego i wejécie w umyslowa intuicje.

Sw. Augustyn (354-430) rozpoczat nurt filozofii refleksji, filozofii podmiotu,
ktdry poznanie siebie, swoja wlasng mysl postawit na pierwszym miejscu. Augu-
styn pragnie zna¢ tylko Boga i dusze, co od razu prowokuje pytanie, kim jest ten,
kto chce zna¢ te dwie rzeczy (Yaczac niejako zadanie filozofii greckiej - ,,Poznaj
samego siebie” z zadaniem chrzescijanistwa) i za pomoca, jakiej wtadzy chce on tego
dokonaé. Mimo duzego podobienstwa do mysli Platona czy pozniejszego Karte-
zjusza, teoria poznania $w. Augustyna jest nieco inna. Poznanie wlasnej jazni ma
dla Augustyna charakter intuicyjny”’. Prawda lezy w ,,czlowieku wewnetrznym’,

B A. Krokiewicz, Wstgp, w: Plotyn, Enneady, T. I, thum. A. Krokiewicz, Warszawa 1959,
s. LXXIII. Wida¢ tu wyraznie, ze filozofia mistyczna, o ktérej bedziemy mowi¢ w pozniej-
szych partiach pracy, najwigcej awdziecza Plotynowi.

4 Sg to tradycje wymagajace osobnych opracowan. Szczegélnie ciekawym polem do badan
jest filozofia Wschodu, w ktérej bardzo czgsto wystepuje zagadnienie intuicji. Por. np.
E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, ttum. L. Zylicz, Warszawa 1990, T. 1, 2.; B. Szy-
manska (red.), Filozofia wschodu, Krakéw 2001.

*F Copleston, Historia.., dz. cyt., ss. 423-424.

S. Zabielski, Swigty Augustyn i fenomenologia. Historyczno-filozoficzna analiza stanowiska
Jana Hessena w kwestii intuicji augustynskiej, Lublin 2003, s. 79, przypis 265.

17 S. Blandzi, Plato#iski projekt..,. dz. cyt., s. 338.
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ktéry prawdopodobnie oznacza czlowieka duchowego z listow $w. Pawla. Augustyn
widzial intuicje jako rodzaj mentalnej kontemplacji. Istota ,odpowiedzialng”
za $wiat kontemplowanych idei jest Bog. Dlatego tez Bog moze udzieli¢ cztowiekowi
objawienia, dzigki ktoremu ten widzi prawde taka, jaka ona jest. Jest to iluminizm'®.
Czlowiek musi dostapi¢ o$wiecenia. Rola intuicji polega na tym, ze czlowiek
dochodzi do prawdy bez rozumowania, niejako natychmiastowo. Intuicja jest
tu rozumiana mniej racjonalnie a bardziej kontemplacyjnie, przede wszystkim jako
dzielo Bozej taski. Nadprzyrodzone dzialanie Boga w duszy cztowieka odkrywane
droga intuicyjng bylo podstawowe dla tego mysliciela. Charakterystyczne jest dla
Augustyna to, ze poznanie intuicyjne bylo dla Augustyna spotegowaniem mysli
a nie jej zubozeniem. Opisujac wladze duszy Augustyn dzieli je bardzo podob-
nie jak Arystoteles, a potem Tomasz z Akwinu. Istnieja wiec zmysly zewnetrzne
oraz zmysl wewnetrzny, ktory mozna okresli¢ jako ,ja” koordynujace wszystkie
dzialania. Zmyst ten jest elementem duszy, gdzie znajduje si¢ pamig¢¢ zmystowa,
pamie¢ umystowa oraz wyobraznia. Wyzej znajduje sie rozum nizszy, ktorego
zadaniem jest systematyzacja wiedzy w system i wreszcie rozum wyzszy (inellec-
tus), dzigki ktéremu dusza wznosi si¢ do ,,intuicyjnego ujmowania i kontemplacji
prawd wiecznych i samego Boga. Jest on wiec wladza madroéci, najwyzsza dzia-
talnoscig umystu, ,,acies mentis™. Potwierdza to Stanistaw Zabielski, wykazujac
sie wnikliwg znajomoscia mysli Augustyna. Wspomniany wyzszy rozum okresla tez
$w. Augustyn pojeciem ,,serce’, przypisujac mu ,,zdolnos¢ myslenia oraz mozliwosé
ogladowego, intuicyjnego poznania”. Augustyn wskazuje réwniez na swoistg
pamie¢ poznania intuicyjnego, kiedy méwi o ,zasobie poznania intuicyjnego”.
Augustyn nie rozumial intuicji jako zjawiska emocjonalnego. Zabielski wskazuje,
iz u biskupa z Hippony nie utozsamia si¢ poznania afektywnego z intuicja, wrecz
przeciwnie, jest to poznanie intelektualne najwyzszego lotu.

Sw. Bonawentura (1217/8-1274) zajmowal sie filozofig tylko ze wzgledu na
teologie, jednak wydaje sig, ze byt na tyle oryginalny, iz nie mozna jego filozo-
ficznej nauki sprowadzi¢ do powtdrzen, np. ze $w. Augustyna. W teorii poznania
Bonawentura rozrdznial miedzy poznaniem $wiata podpadajacego pod zmysty
a poznaniem $wiata duchowego. Poznanie $wiata materialnego rozwija¢ mozna
dzigki abstrakeji, chociaz nie uznawat genetycznego empiryzmu i uwazal, ze
najwazniejsze prawa logiczne i pierwotne pryncypia sa obecne w umysle a priori.
Natomiast poznanie zmystowe nie ma nic wspolnego z poznaniem duchowym,
poniewaz poznanie takie nastepuje w sposdb bezposredni i intuicyjny?. Obok
poznania zmystowego (oko cielesne) czy rozumowego (oko rozumu) istnieje jesz-
cze poznanie czysto duchowe (oko duchowe), w ktérym duch poznaje w sposéb

18 Sw, Augustyn, Dialogi filozoficzne, ttum. zbior., Krakéw 2001, ss. 877-878
1> A. Borkowska, w: Sw. Augustyn, Dialogi..., dz. cyt., s. 880.

20§ Zabielski, Sw. Augustyn..., dz. cyt., s. 90.

2t jw, przypis 316.

2 R. Heinzmann, Filozofia sredniowiecza, ttum. P. Domanski, Kety 1999, s. 223.
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intuicyjny®. Jest to oglad Boga jako najwyzszej przyczyny sprawczej i wzorczej.
Bdg poznaje przede wszystkim w sposob prosty Bonawentura zaproponowat takze
teorie koniunkcji, gdzie intuicje taczyt z wnioskowaniem dyskursywnym.

Ogolna opinia o $w. Tomaszu z Akwinu ( 1225-1274) jest taka, iz w przypadku
tego mysliciela mamy do czynienia z intelektualizmem. Podobnie jak w przypadku
innych filozoféw (np. Mistrz Eckhart, Spinoza), podrecznikowe opinie nie zawsze
sg stuszne. Akwinata wnikliwie analizuje wladze czlowieka w Summie teologicznej
( kwestia 79), wydanej w tym fragmencie jako Traktat o czfowieku, gdzie intelekt
podzielony zostaje (za Arystotelesem) na spekulatywny i praktyczny *. W pierw-
szym Tomasz wyr6znia intelekt spekulatywny, wiedze i madrosé. Natomiast
intelekt praktyczny dzieli na wytwarzanie (sztuka) i postepowanie, w ktérym
zkolei rozréznia roztropnos¢ i prasumienie. Poznanie intuicyjne jako bezposrednie
i ogladowe mozna dostrzega¢ tylko na plaszczyznie zmystowej, poniewaz wszelkie
inne rodzaje poznania zaktadaja pojecia abstrakcyjne (kwestia 85) oraz na etapie
prima operatio oraz simplex apprehensio (proste ujecie, zrozumienie, pojmowa-
nie), ktére najbardziej upodabnia czlowieka do owych czystych duchéw albo tez
simplex intuitio veritatis ( kwestia 180, art. 3, p. 1). Oczywiscie najwyzszy stopien
owej jednosci intuicyjnego poznania wystepuje w Bogu (szcz. kwestia 14, art. 7)*,
nieco nizszy w aniofach, ktére dochodza do prawdy wprost, bez rozumowania
(Traktat o cztowieku, kwestia 79, art. 8) a najnizszy w czlowieku.

Na kazdym kolejnym etapie poznania cztowiek musi wspierac sie na poje-
ciach i rozumowaniach, a to nie jest przejaw doskonalo$ci duchowego zycia, chyba,
ze w stosunku do zwierzat, ale nie w relacji do aniotéw i samego Boga. Poznanie
pozbawione wysitku abstrakcji oraz rozumowania przystuguje tylko duchom czy-
stym, ktdre ujmuja przedmioty swego poznania w prostym, bezposrednim ujeciu
(simplex apprehensio). Na réznych etapach Zycia umystowego czlowieka mozna
dopatrywac si¢ obecnosci intuicji i to zaréwno po stronie intelektu spekulatyw-
nego czy intelektu praktycznego. Szczegélnie dotyczy¢ to moze rozumu wyzszego,
chociaz réznig si¢ one tylko zadaniami, a nie s to odrebne wladze (Traktat o czlo-
wieku, kwestia 79, art. 9). Jednak szczegolnie wyraznie przypisywat comprehensio
(poznanie pelne, wyczerpujace) samemu Bogu, ktory ujmuje calo$¢ poznawanego
przedmiotu; poznanie takie jest dla Boga rownoczesnie samopoznaniem (Traktat
o cztowieku, kwestia 14, art. 3 c). Definiowal on ludzkie mysglenie jako obecnos¢
(postawe w pewnym sensie zrozumialg dla intelektu). Jest to juz aspekt teologicz-
ny, stanowiacy istotny teologiczny dowdd w naszej pracy. Do mysli tomistycznej,
z racji jej aktualnosci oraz wyrazenia jednej z wazniejszych tez o teologicznym
znaczeniu dla naszych badan (a mianowicie tezy o intuicyjnym poznawaniu przez
duchy czyste i samego Boga) wrocimy jeszcze w drugiej czesci tego rozdziatu.

23 3
jw.

#  Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku..., dz. cyt., szcz. kwestia 79, T. 1, s. 264-312
oraz wstep do kwestii 79 autorstwa S. Swiezawskiego, T. 1, s. 239-263.

»  Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu. Summa teologii, kwestie 1-26, ttum. G. Kurylewicz,
Z.Nerczuk, M. Olszewski, Krakdw 1999., ss. 214-216 oraz komentarz M. Olszewskiego, ss.
638-680.
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Inny teolog, Mateusz z Aquasparta (ok. 1240-1302) byl przeciwny stano-
wisku Tomasza w zakresie genezy poznania i twierdzil, ze s3 dwa rodzaje intuicji:
uyjmujaca bezposrednio przedmiot w swym istnieniu oraz ujmujaca istote (quiddi-
tas). Mateusz byl réwniez zwolennikiem teorii, iz dusza w zjednoczeniu z cialem ma
bezposrednia intuicje samej siebie, ktora glosit m.in. Witalis du Four (zm. 1327).

Nauka o intuicji pojawila si¢ tez u Dunsa Szkota (ok. 1265/66-1308). Podej-
$cie Szkota zaowocowalo w XX w. fenomenologia (nie przypadkiem Heidegger
napisat habilitacje o tym myslicielu w 1916 r.). To Szkot wlasnie moéwit o intuicji
jako bezposrednim poznaniu istniejacego przedmiotu. Poznanie abstrakcyjne jest
poprzedzone przez poznanie intuicyjne, ktére umozliwia nam stwierdzenie istnie-
nia rzeczy. Oczywidcie intuicje t¢ pojmowal Szkot racjonalnie, ale tez indywidual-
nie. Dlatego poznanie intuicyjne jest przeciwstawione poznaniu abstrakcyjnemu,
bedacemu etapem pdzniejszym. Podobnie jak mamy intuicje rzeczy jednostkowej,
mamy tez intuicje samych siebie, czyli wlasnej duszy. Poznanie intuicyjne polega
na odkrywaniu przedmiotu jako istniejacego, jego obecnosci aktualnej. Pozna-
nie intuicyjne moze by¢ niedoskonate lub doskonate. Niedoskonaloé¢ takiego
poznania odnosi sie do kwestii czasu, przesztosci lub przysztosci; poznanie takie
jest doskonale wtedy, gdy dotyczy aktualnej, terazniejszej obecnoéci przedmiotu®.

Za pomocy intuicji nie mozna dotrze¢ do istoty rzeczy. Realnos¢ intuicji
uzasadnial Szkot teologicznie. Jesli Bog przeznaczyt cztowieka do visio beatifica,
to intelekt zdolny jest takze do poznania duchowego, ktére ma charakter intuicyjny.
Duns Szkot nie mogt przyja¢ poznania przez abstrakcje, poniewaz bylo ono dla
niego owocem grzechu pierworodnego. Najwyzsza i najczystszg czynnoscia rozu-
mu jest intelektualny oglad i to rzeczy jednostkowych a nie ogétow?. Oglad ten
nie moégl by¢ czynnoscia linearno-analityczna, ale nastepowal wlasnie na wzor
»widzenia uszczesliwiajacego”.

Sredniowieczni scholastycy uzywali terminu ,,my$lenie intuicyjne” w opo-
zycji do ,,myslenia abstrakcyjnego’, na oznaczenie wiedzy, w ktdrej obiekt prze-
noszony jest wprost od zmystéw. Inaczej méwiac, u podstaw poznania lezg pewne
fundamentalne prawdy ujmowane intelektualnie, ale bezposrednio, tak wiec
intuicja intelektualna bytu jest podstawa poznania metafizycznego; watek ten roz-
winiemy w rozdziale nt. intuicji metafizycznej.

Anglik W. Ockham (ok. 1280-ok. 1349) jest prawdopodobnie najwybitniej-
szym ,intuicjonista” okresu sredniowiecza. Jego wszechwladny niemal sceptycyzm
dotknat takze poznania intuicyjnego, chociaz sigga zdecydowanie wlasnie ku
takiemu podejsciu. Twierdzit on mianowicie, Ze pomiedzy umyslem a rzeczami
nie ma zadnych posrednikéw, dlatego ujmowane sg one intuicyjnie. Poznanie
intuicyjne (notitia intuitiva) jest bezposrednim ujmowaniem jakiejs$ rzeczy jako
istniejacej, chociaz Bég moglby wywota¢ w nas intuicje jakiej$ rzeczy nieistnieja-

% F. Copleston, Historia..., dz. cyt., T. 2., s. 405.
¥ F Copleston, Historia..., dz. cyt., T. 2., s. 445.
28 Tamze, s. 231.



ROZDZIAL I. ODZYSKIWANIE INTUICJI W DZIEJACH 17

cej?. Jednak taka intuicja nawet nie jest niezawodna. Potrzebna tu byta, podobnie
jak u Augustyna, ingerencja z zewnatrz. Intuicje moze takze wywola¢ sam Bog.
Podobnie jak $w. Augustyn, Ockham nie podwazal tylko intuicji wewnetrznej,
dotyczacej samego podmiotu. I podobnie znowu jak u Szkota wskazywal, ze in-
tuicja, bedac podstawg wiedzy, nie tworzy jej — ona tylko ja inicjuje. Oprez wigc
cognitio abstractiva istnieje cognitio intuitiva. To poznanie intuicyjne przynosi nam
pewna wiedze o istnieniu lub nieistnieniu danego przedmiotu, poniewaz samo
poznanie zmystowe takiej wiedzy nam nie przynosi. Poznanie takie, notitia intu-
itiva, ktéremu towarzyszy notitia abstractiva, stanowi zatozenie owego poznania
abstrakcyjnego. Podobnie dzieje si¢ z poznaniem ,wsobnym’, czyli wejrzeniem
do do$wiadczenia wewnetrznego. Intuicyjnie poznajemy réwniez duchowe akty
takie jak myslenie, chcenie, rados¢ czy smutek. Wydaje sie, ze wszelka intuicje
uyjmowal Ockham jako pewnego rodzaju oczywisto$¢. Poznanie wewnetrzne
posiada najwyzszy stopien pewnosci wspierajacej sie wlasnie na jej intuitywnym
charakterze. Podejscie to bazuje na ujeciach Augustynskich i kwalifikowane jest
przez historykéw do linii filozofii podmiotu®. Ockham, jako skrajny nominalista,
odrzuca metafizyke, ktora wspiera si¢ na konstrukcjach wysoce abstrakcyjnych,
co wynikalo z jego zaloZenia, ze nie jest mozliwa Zadna ogdlna wizja wszyst-
kich rzeczy. Czy oznacza to, ze Ockham negowatl w ogéle potrzebe metafizyki?
Otdz wydaje sig, ze tak nie jest. Takie podej$cie zmieniato rowniez charakterystyke
najwazniejszej nauki, za jaka byla uwazana teologia. Przede wszystkim Ockham,
jako mysliciel bardziej odrodzeniowy niz $redniowieczny, twierdzil, iz nalezy
postugiwac si¢ terminami jednoznacznymi, ktére wyrazajg cechy poszczegdlnych
przedmiotow, kwestionujac przy tym posrednio jedno z zalozen dotychczasowej
nauki, iz prawdziwa wiedza dotyczy tego, co niezmienne, ogdlne, i konieczne.
Teologia jest dziedzing czystej wiary i madrosci i nie potrzebuje zadnej innej
nauki, nawet filozofii. Mozna wnioskowac, iz jesli Bog nie odnosi si¢ do zadnych
powszechnikéw, bedzie kierowat si¢ wola, jednak wolno$¢ wyboru Boga, gtoszona
przez Szkota, rowniez nie znajduje miejsca w filozofii Ockhama. Konceptualizm,
obecny juz na terenie metafizyki i teorii poznania, widoczny jest takze u Ockhama
na terenie teologii, kiedy to glosi on, iz poznanie Boga ma charakter jednej mysli,
kiedy to Bég, myslac o danej rzeczy powoluje ja do istnienia. Stanowisko takie
okreslane bywa jako absolutny kreacjonizm™.

% F Copleston, Historia...., T. 3., s. 61.
% Tomasz z Akwinu, Traktat..., dz. cyt., s. 246.

U ]. Jusiak, Metafizyka a poznanie bezposrednie. Tradycyjny i wspélczesny ksztalt zagadnienia.
Lublin 1988, ss. 142-146. Szcz. przypis 13. Poniewaz Ockham bywa, takze przez J. Jusia-
ka, przeciwstawiany filozofom scholastycznym, na czele ze $w. Tomaszem, mozna postawi¢
mediewistom pewng kwesti¢. Otoz wedtug Ockhama (o czym pisze J. Jusiak w wyz. wym.
przypisie) miedzy mysla Boga a powstajaca rzecza nie ma zadnej roznicy, przez co Bég ma
absolutng znajomos¢ wszystkich rzeczy. Wiedza ta nie moze mie¢ charakteru dyskursyw-
nego, poniewaz wiedza dyskursywna nigdy nie jest absolutna, jest wiedza o relacjach. Otdz
mys$l ta zgodna jest z tezg Tomasza zawarta w Traktacie o Bogu. Summa teologii, kwestie 1-26,
ttum. i kom. G. Kurylewicz i in., Krakéw 1999, szcz. kwestia 14, art. 7, 8 i 16. Czy rzeczywi-
$cie wigc przeciwstawienie Ockhama filozofom $redniowiecznym jest az tak znaczace?
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2. Intuicja w filozofii nowozytnej i wspotczesnej

W filozofii nowozytnej zaczyna si¢ niewatpliwie nowa epoka mysélenia
o czlowieku i poznaniu. Zauwazalna jest pewna tendencja poszukiwania pewno-
$ci poznania, ktéra zatamuje si¢ dopiero w filozofii wspoltczesnej. Rownoczesnie
intuicja zdaje si¢ traci¢ swdj ,,mistyczny” charakter na rzecz jej intelektualizacji
i opisywana jest jako mniej lub bardziej istotny wspoételement procesu poznaw-
czego. Niewatpliwie ,,0jcem” antropocentrycznej tendencji byt R. Descartes.

Idee wrodzone Kartezjusza (1596-1650) powinny mie¢ raczej charakter
intuicyjny jako wpojone ludzkiemu umystowi przez samego Boga. Czym zatem
jest intuicja u tego mysliciela? Przede wszystkim jest to jedna z dwoch, obok
dedukcji, czynnosci poznawczych dokonywanych przez umyst. Jest to ,jasne
i wyrazne pojecie umystu czystego i uwaznego, ze o tym, co poznajemy zgota
juz watpi¢ nie mozemy lub, co na jedno wychodzi, pojecie niewatpliwie umystu
czystego i uwaznego, ktére pochodzi z samego $wiatta rozumu, a jako prostsze jest
pewniejsze nawet od dedukgji. (...) Tak kazdy moze obja¢ intuicyjnie duchem, ze
istnieje, ze mysli, ze trdjkat jest ograniczony trzema tylko bokami a podobnych
prawd jest o wiele wiecej, niz wiekszo$¢ ludzi spostrzega™. Jak pisze o Kartezjuszu
Luijpen: ,,Poszukiwal on intuicji, ktéra w swej niepowatpiewalnosci mogtaby by¢
punktem wyjscia myéli filozoficznej. Znalazl ja w swym ,,cogito ergo sum” Intuicja
tajest niepowatpiewalna dla Kartezjusza, pojmuje on ja bowiem jasno i wyraznie”.

Umyst wykonuje dwa typy operacji: dedukcje i intuicje*. Za pomocs intuicji
mozna tedy poznaé pierwsze zasady®. Intuicja jest to dzialanie catkowicie ra-
cjonalne, oglad intelektualny, dzigki ktéremu umyst nie ma juz watpliwosci. Dla
Kartezjusza intuicja konstytuuje kazde kolejne ogniwo w tancuchu dedukeji,
ktére sa nienakladajacymi sie pojeciami ,czystego i uwaznego rozumu’. Znane
»>mysle, wiec jestem” jest wlasnie takim intuitywnym rozumieniem?. Intuicja
kartezjuszowska jest uprzytomnieniem sobie, ze istnieje konieczny zwiazek, po-
dobnie jak w matematyce: ,, Kazdy moze uja¢ intuicyjnie duchem, ze istnieje, ze
mys$li”¥. Intuicja to, inaczej méwiac ,wyrazne pojmowanie jakiego$ stanu rzeczy,
potaczone z pewnoscig ze si¢ nie ulega ztudzeniu™®. Kartezjusz, co ciekawe, wyzej

2 R. Descartes, Prawidta kierowania umystem, thum. L. Chmaj, Warszawa 1958, s. 12.

3 W.A Luijpen, Fenomenologia egzystencjalna, ttum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1972,
s. 100.

** F Copleston, Historia..., dz. cyt., T. 4, s. 63.

% A. Siemianowski, Prawdy serca, czyli prawdy niedyskursywnego rozumu, w: Odczytywanie
mysli Pascala, Poznan 1997, s. 99.

36 J. Migasinski, W strong metafizyki. Nowe tendencje metafizyczne w filozofii francuskiej po-
towy XX wieku, Wroctaw 1997, s. 51. ,,Przez intuicj¢ rozumiem nie zmienne §wiadectwo
zmystéw lub zwodniczy sad Zle tworzacej wyobrazni, lecz tak latwe i wyrazne pojecie umy-
stu czystego i uwaznego, Ze o tym, co poznajemy, zgola juz watpi¢ nie mozemy” R. Descar-
tes, Prawidla kierowania umystem w: L. Kolakowski, Filozofia XVII wieku. Wybér tekstéw,
‘Warszawa 1959, s. 107-108.

7 Cyt. za G. Rodis-Lewis, Kartezjusz i racjonalizm, thum. S. Cichowicz, Warszawa 2000, s. 27.

3 ]. Wehler, Zarys racjonalnego obrazu $wiata, thum. M. Por¢ba, Warszawa 1998, s. 54.
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stawial intuicje niz rozumowanie dedukcyjne. Dedukcja jest ostatecznie pod-
porzadkowana intuicji, poniewaz uchwycenie prawdy ma wlasnie intuicyjny
charakter®”. Intuicja wiec dla Kartezjusza ma charakter umystowy, racjonalny,
jest jasna i wyrazna oraz pozwala rozumie¢ zdanie ujeciem jednorazowym, nie
za$ w okreslonej kolejnosci®.

G.W. Leibniz (1646 —1716) rozumiatl intuicje jako wtadze racjonalng, pozwa-
lajacej ujmowac ,,prawdy tozsamosciowe”, ktdrych prawdziwos$¢ poznajemy jako
oczywistg, na przykfad ciepto lub brawa. Intuicja byla tu wigc rozumiana , klasycz-
nie” jako pewna oczywistos¢ intelektualna*'. Prawdy tozsamo$ciowe nie wymagaja
analizy, jednak jesli podaje si¢ przyktady z zakresu intuicji zmystowej, to mamy
nie tyle zasade logiczng, ile element naszego do$wiadczenia, ktére jest intuicyjne.

Dla B. Spinozy (1632-1677) intuicja jest trzecim i najwyzszym stopniem
mysélenia odnoszacego si¢ do absolutu. Wg Spinozy istniejg trzy (w innej wersji
cztery) rodzaje poznania. Traktat o poprawie rozumu wymienia cztery drogi per-
cepcji: ze styszenia, na podstawie niestalego do§wiadczenia, nastepnie na podsta-
wie wnioskowania, wreszcie poznanie poprzez wiedze¢ o najblizszej przyczynie *.
Nieco inaczej prezentuje to zagadnienie Spinoza w slynnej Etyce. Najpierw wiec
mamy do czynienia z poznaniem pierwszego rodzaju (cognitio primi generis),
czyli poznanie z do$wiadczenia, ktdre jest niestale i przypadkowe. Cognitio se-
cundi generis jest poznaniem naukowym i odnosi si¢ do idei adekwatnych i jest
ono konieczne oraz prawdziwe. Istnieje tez trzeci rodzaj poznania, traktowany
bardziej jako idea regulatywna niz spelnione poznanie. Jest to scientia intuitiva®.
Wiedza ta to widzenie rzeczy w Bogu, sub specie aeternitatis. Na tym poziomie
poznania umys! powraca do rzeczy indywidualnych jak na poziomie pierwszym,
jednak teraz widzi je w koniecznej relacji do Boga*. Wiedza intuitywna (cogni-
tio intuitiva) doprowadza do rozumowej mitosci Boga (amor Dei intellectualis)
i poznajacy doznaje wtedy najwyzszego szczescia. Nalezy oczywiscie pamietaé,
ze Bog i przyroda sg tym samym dla Spinozy. Intuicja dla tego mysliciela ma
zdecydowanie racjonalistyczny charakter.

A. Shaftesbury (1671-1713), krytyczny uczen Lockea, wyrézniat intuicje,
ktéra ma nature intelektualna i emocjonalng. B. Pascal (1623-1662) jednoznacz-
nie wskazywal na intuicje, na przyklad we fragmencie 479 Mysli pisze: ,,Poznajemy
prawde nie tylko rozumem, ale i sercem, w ten sposob znamy pierwsze zasady i na
prozno rozumowanie (rozum), ktére nie ma w tym udziatu, sili sie je zwalczy¢.
(...) Wiemy, Ze nie $nimy, cho¢ niepodobna dowies¢ tego rozumem; ta niemoznosé¢
dowodzi tylko stabosci naszego rozumu, a nie niepewnosci wszelkiego naszego

% F Copleston, Historia filozofii, Od Kartezjusza do Leibniza, ttum. J. Marzecki, Warszawa
2005, T. 4, s. 63n.

1 R. Descartes, Prawidta..., dz. cyt., s. 52.

. Copleston, Historia filozofii..., dz. cyt. T. 4., s. 235n.

2 B. Spinoza, Traktaty, ttum. I. Halpern-Myslicki, Kety 2003, ss. 435-436.
 Tamze, ss. 529-530, Etyka, Cz. 1L, tw. 46, 47.

“  Por. E Copleston, Historia..., dz. cyt., T. 4, ss. 200-201.
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poznania (...). Znajomos$¢ bowiem pierwszych zasad, jak przestrze#, czas, liczby,
jest rownie mocna jak ktdrakolwiek z tych, ktdre czerpiemy z rozumowania. I na
tych wiadomosciach serca i instynktu musi si¢ opiera¢ rozum i na nich opie-
ra¢ wszystkie swoje wywody”*. Pascal wyrazil mysl, ktéra dla naszej pracy jest
bardzo istotna. Serce wigc Pascal rozumie nie tylko jako siedlisko uczué, ale jako sie-
dlisko pewnosci i pierwszych zasad, ktorych sie nie dowodzi. Podobnie we fragmen-
cie 21. méwi ow mysliciel o ,,zmysle matematycznym i przyrodzonej bystro§ci™.
Mozna powiedzie¢, ze w intuicji (sercu) Pascal widzial wladze znacznie wyzsza
i potezniejsza niz w rozumie siejacym nieustanne watpliwosci. Stanowisko, co do
intuitywnego pojmowania ,,serca” Pascalowskiego potwierdza A. Siemianowski®.

J.S. Mill (1806-1873) uznaje intuicj¢ jako zrodlo wiedzy. ,Istotne praw-
dy, znane dzigki intuicji, s pierwotnymi przestankami, z ktérych wyprowadza
sie wszelkie inne™*®. Ale przez intuicj¢ Mill rozumie §wiadomos¢, bezpoérednie
poznanie naszych wrazen i odczud. Jesli przez intuicje rozumie si¢ ,,bezposred-
nie poznanie, jakie w ich (metafizykéw) rozumieniu mozemy osiagna¢, co sie
tyczy rzeczy zewnetrznych w stosunku do naszego umystu”, nie jest on skfonny
przyznaé, ze co$ takiego istnieje®. Innym myslicielem angielskim, ktoéry wypo-
wiada si¢ o intuicji, chociaz w duchu mniej krytycznym niz Mill, jest J. Romanes
(1848-1894) biolog i chrzescijanin. Odnosénie do intuicji wyrazit on taka opinie:
»jesli chrze$cijanstwo jest prawdziwe, nadejdzie potwierdzenie tego, nie bezpo-
$rednio wprawdzie przez jakie$ dzialanie spekulatywnego rozumu, lecz wprost
przez intuicje duchowg™. H. Spencer réwniez postugiwat sie kategorig intuicji.
Copleston zarzuca mu, iz w swoich dzietach postuguje si¢ pojeciami, ktérych
znaczenia nie wyjas$nia. Odnosi si¢ to tez do intuicji, kiedy méwi na przyktad
o ,fundamentalnych intuicjach™'. Pojmowanie przez Spencera intuicji ma cha-
rakter bardziej racjonalistyczny, postugujac sie specyficznym ujeciem tej wladzy
poznawczej jako pewnego gatunkowego a priori (chociaz nie w znaczeniu Kanta),
pojmowanego ewolucyjnie. Owa ,,gatunkowos¢” tak pojmowanej intuicji opiera sie
na przyjeciu, iz pewne przekonania pojawiaja si¢ w umystach ludzi na skutek wspol-
nego doswiadczenia ludzkiego gatunku. Mialaby wigc tutaj intuicja charakter
archetypowy, jakkolwiek oparty na biologii bedacej etapem w ewolucji poznania.

S.T. Coleridge (1772-1834). W pewnym okresie swoich poszukiwan filozof
ten moéwil o roli intuicji i doswiadczenia moralnego. Twierdzil, ze rozum $cisle

* B. Pascal, Mysli, ttum. T. Zelenski (Boy), Warszawa 1983, nr 470.

4 Tamze, nr 21.

¥ A. Siemianowski, Prawdy..., art. cyt., s. 95. Ks. Siemianowski dodaje, ze u Pascala serce

oznaczalo ,,intelektualne poznanie intuicyjne” a wiec jest to dla Pascala intuicja intelektu-
alna. Uwaga ta jest bardzo istotna, poniewaz w takim ujeciu intuicja zachowuje zaréwno
ceche intuicyjnodci, jak i ceche racjonalnosci; Tamze, s 104.

# 1.S. Mill, System logiki, t. 1, s. 15. Cyt. za. ECopleston, Historia filozofii, T. VIII, Wyd. 1.

Od Benthama do Russella, ttum. B. Chwedenczuk, s. 57.

jw.

0 Cyt. za E. Copleston, Historia filozofii..., dz. cyt., T. VIIL, s. 116.

51 Tamze, s. 129.
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naukowy nie ma wszystkich mozliwych kompetencji i nalezy go zréwnowazy¢
za pomocg rozumu intuicyjnego. Bylo to rozroznienie miedzy intelektem a rozu-
mem. Intelekt wg Coleridge’a to ,,zdolno$¢ sadzenia zgodnie ze zmystami’, inaczej
mowiac myslenie o podejéciu ,,horyzontalnym’, zastosowanie tradycyjnej drogi
poznawczej ,zgodnosci” mysli z rzeczywisto$cia zmystowo postrzegang. Rozum
natomiast to sfera idei niezaleznych od zmysiéw, idei apriorycznych. Ponadto ro-
zum potrafi dostrzec idee niezalezne od jakiegokolwiek doswiadczenia zmystowe-
go, szczegdlnie w odniesieniu do sfery duchowej. Trzecia niejako funkcjg rozumu
jest wola i wymiar moralny®2.

T. Carlyle (1795-1881) znajduje si¢ w nurcie amerykanskiego transcenden-
talizmu, widzac poczatek filozofii nie w $wiecie zmystowym, ale w $wiecie we-
wnetrznym, gdzie dziala intuicja ujmujaca podstawowe, pierwotne prawdy®.

Posrod myslicieli amerykanskich, ktérzy posrednio wplyneli na ksztalt pan-
stwa amerykanskiego, pojawia si¢ stynny Jonathan Edwards (1703-1758), znawca
Lockea, ktory jednakze idzie w kierunku intuicji uznawanej jako ,mistyczna”
Przede wszystkim, w duchu transcendentalizmu, uznaje za jedyne prawdziwe
substancje duchy czyste, przyroda jest tylko zjawiskiem, przejawem. Czlowiek
ma bezposrednia swiadomo$¢ doskonatosci Boskiej, podobnie jak bezposred-
nio znamy smak miodu czy zapach kwiatu. Nasze poczucie $wieto$ci Boskiej,
a za nim poczucie piekna czy moralnej doskonatosci, ma charakter bezposredni,
intuicyjny®.

Wydaje sie, ze intuicjonistyczne tradycje we Francji majg swoje zrodta zaréw-
no w ruchach duchowosci chrzescijanskiej, jak i w ruchu tak zwanych ideologéw,
ktorzy badali pochodzenie idei, wyrazania ich w jezyku i powiazania w mysleniu®.
M. de Biran (1766-1824), spirytualista francuski, twierdzi, ze ludzkie ja intuicyjnie
postrzega siebie jako substancje, ktéra rozumie jako czynng site lub przyczyne,
co prowadzi do wiary w jej noumenalne istnienie®*. W pewnym okresie swojej
tworczosci de Biran widzi metafizyke jako nauke o pierwotnych faktach i danych
intuicji, potem pojmuje Kartezjanskie cogito ergo sum w sposob intuicyjny a nie
jako wyraz pewnego procesu wnioskowania.

Kolejna postacig, ktdra cenita w cztowieku to, co intuicyjne byt J.J. Rousseau
(1712-1778). Mysliciel ten byt przeciwnikiem intelektualizmu i - podobnie jak

2 Tamze, s. 157.
5 Tamze, s. 160.

Tamze, s. 162. Oczywiscie mozna zadaé pytanie, do jakiego stopnia intuicja estetyczna
ma charakter uniwersalny, ale jest to inny poziom dyskusji. Kanony piekna moga by¢ od-
mienne kulturowo, sam jednak ich fakt jako do$wiadczania pigkna na sposdb intuicyjny
jest zjawiskiem ponadkulturowym. Podobng sytuacje mamy z faktem istnienia zjawiska
moralnosci, ktore zachodzi w czlowieku niezaleznie od epoki, narodowosci, tradycji czy
geograficznego polozenia. W kazdym przypadku intuicja jako wewnetrzne doswiadczenie
jest sprzezona z zasadami utrwalonymi w danej kulturze.

» E Copleston, Historia filozofii. Od Maine de Birana do Sartrea, ttum. B. Chwedenczuk,
Warszawa 1991, T. IX, s. 31.

% Tamze, s. 39.
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Pascal - wskazywal na znaczenie uczucia i serca. Istnieje oczywisto$¢ niedostepna
rozumowi, ktdry porusza sie w dyskursywnej plaszczyznie: jest to oczywistos¢
serca i sumienia. Prawdopodobnie rozum uwazal Rousseau za twor cywilizacji,
ktéra zabija uczucia i sumienie, a tworzy podejscie intelektualistyczne a wigc wy-
rachowane. Podobne tendencje wykazywat J.H. Newman (1801-1890), ktory byt
niechetnie nastawiony do rozumu mogacego obali¢ wszystko. Jednoczesnie, jak
sie wydaje, nie utozsamial swojej koncepcji zmystu wnioskowania (the illative
sense) i przeswiadczenia (assent) z intuicjg, chociaz badacze wskazujg na bliskos¢
koncepcji zmystu wnioskowania z Arystotelesowska koncepcja phronoseis”. Ja
sama nazywa tylko ,,hipotezg’, mimo ze jego poszukiwania wyraznie wskazuja iz
6w ,,zmysl wnioskowania” jest rodzajem intuicji, tym bardziej , ze Newman stawia
go obok takich okreslen jak ,,zdrowy zmysl”, ,,zmyst rozsadku”, zmyst pigkna”®.
Zmyst wnioskowania jest silnie powigzany takze z wyobraznig®. Wyobraznia
pozwala na rzeczywiste, a nie tylko pojeciowe zanurzenie si¢ w rzeczywistosci, kon-
kretne uczestnictwo. Tak niekiedy pojmowana jest intuicja. Pelni ona role wladzy
integrujacej wszystkie inne i pozwalajacej wnikna¢ w wieloksztaltno$¢ rzeczywi-
stosci. Mozna tu doszukiwac si¢ zapowiedzi metody fenomenologicznej Husserla,
ktory takze pragnat dojs¢ ,,do samych rzeczy”. Podobnie jak Rousseau powotywat
sie na sumienie bedace naturalnym przewodnikiem czlowieka w wyborze dobra,
tak Newman powotywal si¢ na glos w sercu, ktory wskazuje glebszy wymiar
$wiata. Zmyst wnioskowania zwigzany jest z calg osobowoscia cztowieka, wlasnie
z jego wyobraznia, z sumieniem, uczuciowoscig i wiarg . Badacze wigzg czasem
koncepcje the illative sense Newmana z pojmowaniem intuicji u Bergsona, o kté-
rym powiemy za chwile®.

Przechodzac w strone filozofii niemieckiej, nie sposéb oming¢ I. Kanta
(1724-1804). Mysliciel ten nie postuguje sie bezposrednio pojeciem intuicji, jed-
nak na samym poczatku Krytyki czystego rozumu znajdujemy pojecie naocznosci
(Anschauung), ktére — wg opinii ttumacza - powinno by¢ przettumaczone jako
tacinskie intuitus ®, za czym stoi cata wezesniejsza tradycja. W Krytyce uzyte zostato
pojecie Anschauung, co ttumaczone jest przez Ingardena jako naocznosé, oglgdanie
lub oglgd. Pojecie to jest uzywane w dziele Kanta w nieco réznych znaczeniach, dla-
tego tylko w jednym z nich jest najblizsze kategorii intuicji, mianowicie w znaczeniu
bardziej czynnos$ciowym; w znaczeniu tresciowym i przedmiotowym lepsze jest
pojecie oglgd, jak pisze thtumacz ©. Odnosi si¢ ono do okreslonej bezposredniosci uj-

7 J. Klos, John Henry Newman i filozofia. Rozum - przyswiadczenie — wiara, Lublin 1999,
s. 198n.

8 J.H. Newman, Logika wiary, ttum. P. Boharczyk, Warszawa 1989, ss. 264-265.
** ]. Klos, John Henry Newman..., dz. cyt., s. 205n.
% Tamze, s. 208.

' J. Babacz, Poznanie i przyjecie prawdy wedtug Johna Henryego Newmana, Wroctaw 2001,
s. 68n.

¢ 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, thum. R. Ingarden, Kety 2001, B 33, 5. 73.
¢ Tamze, przypis 2.
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mowania np. poje¢. Omawiane pojecie pojawia si¢ rdwniez w innym waznym dziele
Kanta, czyli w Krytyce praktycznego rozumu, juz w momencie, kiedy filozof ten
mowi o wewnetrznej naocznosci podmiotu dla samego siebie ®. Ponadto w pozna-
niu regulatywnym u Kanta pojawiajg si¢ pojecia intuitywne, ktore konstruowane
s na podstawie wczesniej obecnych w nich czystych form naocznosci (przestrzeni
iczasu) . Same owe formy naocznosci s ,napotykane” w umysle. Drazac zagad-
nienie mozna by sadzi¢, ze owo ,,napotykanie” jest intuicyjne, nie reflektywne. To,
co w ten sposob ,,znajdujemy” w sobie moze by¢ poddane refleksji (niezaleznie
od tego, czy przyznamy Kantowi racje, czy nie), ale samo refleksja nie jest. ,Czy-
sto$¢ form” oznacza ich niezaleznos$¢ od do$wiadczenia, s one dane w sposéb
niezaprzeczalny, zgodny z ,naturg” takiej istoty jak czlowiek. Bez intuicji form
nie istnieje cztowieczenstwo, albo jest to czlowieczenstwo chore i wypaczone.
Intuitywnos¢ form naocznosci jest wiec immanentng cechg umystu ludzkiego, nie
posiadaja jej prawdopodobnie zwierzeta, ktore nie tworzg ani kultury (opierajacej
sie w duzej mierze na okres$lonym rozumieniu czasu), ani cywilizacji (opierajacej
sie na okreslonym rozumieniu przestrzeni). W kontekscie omawiania czasu Kant
postuguje si¢ pojeciem ,,ogladu”. Ttumacz podaje w nawiasie tacinskie okreslenia
zastosowane przez Kanta. Tak wigc mamy pojecie ,,ogladania pierwotnego” (intu-
itus originarius) oraz ,,ogladania pochodnego (intuitus derivativus)®. Ogladanie
intelektualne, suponowane przez Kanta w odniesieniu do nieokreslonej praistototy
(prawdopodobnie hipotetycznej istoty niezaleznej od czasu i przestrzeni.) nie ma
swego lacinskiego odpowiednika, ale mozna sadzi¢, ze z calag pewnoscia stosuje
sie tu termin intuitus intelectualis.

Wydaje sie rowniez, ze w swojej koncepcji prawa moralnego, a szczegol-
nie w sposobie ujecia czlowieczenstwa, wida¢ wyraznie czynnik intuicyjny.
Pisze Kant: ,,Czlowiekowi wprawdzie wiele brakuje do $wigtosci, ale cztowie-
czenstwo w jego osobie musi (powinno) by¢ §wiete”. Zaznaczy¢ trzeba, ze owa
$wietos¢ rozumiec nalezy w sensie transcendencji nad §wiatem zmystow, §wiatem
przyrody. Czlowiek ma autonomie wolnoéci, ktora ktadziona jest przez Kanta jako
przyczyna dzialania. Sama transcendencja doswiadczania jest jednak spontanicz-
nie, intuicyjnie, podobnie jak cztowieczenstwo i postulaty rozumu praktycznego,
takie jak wolnos¢, niesmiertelnos¢ i istnienie Boga®.

Myslicielem, ktory zwrocil si¢ w kierunku intuicji byl niewatpliwie EW.J.
Schelling (1775-1854). System Schellinga wydaje si¢ by¢ o tyle interesujacy, ze nie
tylko widzial istotng role w oglgdzie umystowym, ktéry mozna ttumaczy¢ jako in-
tuicje intelektualng, ale dostrzegal takze warto$¢ doswiadczenia estetycznego, ktore
stalo sie Zrédtem koncepcji Crocego we Wloszech. Co prawda intuicja traktowana
byta przez Schellinga jako rodzaj wladzy jednoczacej, wyrastajacej ponad podziaty,

¢ L Kant, Krytyka praktycznego rozumu, ttum. J. Gatecki, Warszawa 1972, s. 11.
¢ Tamze, B 671, s. 501 oraz J. Jusiak, Metafizyka.., dz. cyt., s. 192.

¢ 1. Kant, Krytyka czystego...,dz. cyt., s. 97,

¢ 1. Kant, Krytyka praktycznego..., dz. cyt., s. 144.

% Tamze, s. 214n.
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szczegolnie ponad podzial na myslenie teoretyczne i praktyczne. W pdzniejszym
czasie, kiedy Schelling przeszedl do kwestii religii, wskazat na koniecznos¢ ujmo-
wania $wiata jako nieskoniczonej caloéci, z ktdra czlowiek moze si¢ zjednoczy¢,
a ktorej istote lepiej uchwyci w intuicji niz w mysleniu pojeciowym®. Tatarkiewicz
podaje schematyczna interpretacje intuicji artystycznej i wiary religijnej jako
czego$ irracjonalnego, co jest nie tylko nieuprawnionym warto$ciowaniem, ale
takze stawianiem na tej samej plaszczyznie do$wiadczenia w dziedzinach skadi-
nad roéznych”.

Innym godnym uwagi filozofem jest J.G. Fichte (1762-1814). Intuicja wi-
doczna jest w jego koncepcji czynu oraz jazni jako tworczego poczatku bytu. Jazn
ma charakter czystej $wiadomosci, ktdra jest ,,ja” absolutnym. Swiadomos¢ ludzka
ma swoje Zrédlo w czystej intuicji aktu”. Mozna ja odkry¢ wtasnie w takim bez-
posrednim akcie intelektualnego ogladu. R. Otto, mimo nieznajomosci filozofii
Wschodu przez Fichtego, dostrzega u tego filozofa uderzajace podobienstwa
z koncepcjami Sankary. Pisze Otto: ,,Czyste my$lenie samo jest boskim istnieniem
i odwrotnie — boskie istnienie w swej bezposrednioéci nie jest niczym innym jak
czystym mysleniem. Ujmowany (tutaj — byt) jest za$ réwniez tylko na drodze
»myslenia”. To ,,myslenie” wszakze w odrdéznieniu od myslenia rozumowego czy-
stego ratio jest tym, co Eckhart nazywa intellectus a Sankara samjak-darsanam.
Jest to intuitius rozmysélan intelektualnych™> Otto snuje powinowactwa myslowe,
czasem kongenialne, miedzy myslicielami Zachodu i Wschodu, gléwnie miedzy
Sankarg a Fichtem i Eckhartem, ktérego filozof niemiecki prawdopodobnie nie
znal. Podobienistwa te, chociazby z racji powigzan terminologicznych miedzy
Fichtem a Heideggerem, oddziatywaly na calg wspolczesnosé.

U G.W.E Hegla (1770-1831), w tradycyjnych interpretacjach, nie znajduje-
my intuicji w kontekscie ujecia systemowego, ktdre miato wyjasnia¢, na poziomie
dyskursywnym, caly obszar rzeczywistosci. W zasadzie Hegel uznawat intuicje
intelektualng, przeciwstawial si¢ natomiast intuicji irracjonalnej, o czym pisze
Pawlak, omawiajac filozofie Losskiego”. Hegel opieral sie czg§ciowo na Schellingu,
od niego czerpal ide¢ intuicji jako co$ z gruntu racjonalnego, co jednoczy, w mysl
Heglowskiej triady, ,,sprzeczne myslowo okredlenia w przekraczajacej poznanie
zdroworozsadkowe w ostatecznej syntezie”’!. Ostateczny wiec oglad dokonuje
sie w transcendentalnej intuicji, ktéra funkcjonuje wyltacznie w rozumie (Vernuft).
Tak wigc u Hegla mamy intuicj¢ pojmowang jako szczyt dziatania spekulatywnego,

¢ . Jusiak, Metafizyka..., dz. cyt., s. 234-235.
0 'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1978, T. 2, s. 210.

' M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej. Tworczos¢ i uprzedmiotowienie, thum.

W.1iR. Paradowscy, Kety 2004, s. 31.

R. Otto, Mistyka Wschodu i Zachodu. Analogie i roznice wyjasniajgce jej istote, ttum T. Du-
linski, Warszawa 2000, s. 252.

J. Pawlak, Intuicja i rzeczywistos¢. Poglady gnoseologiczne Mikotaja Losskiego, Torun 1996,
s. 89, przypis 5.

. Jusiak, Metafizyka..,.dz. cyt., s. 238.
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»czystego’, jakby powiedziat Kant, rozumu. Widaé to wyraznie w ostatnim rozdziale
Fenomenologii ducha, ktéry mowi o wiedzy absolutne;j. Jazn uzyskuje bezposrednig
jednos$¢ wiedzy w sobie” a istnienie (Dasein) ,jest bezposrednio myslg™”.

Inny mygliciel J. Grote (1813-1866), wyktadajacy filozofie moralna, twierdzit,
ze jesteSmy w stanie pozna¢ rzeczy same w sobie przez bezposrednie intuicyjne
zetkniecie. Nawet twdrca pragmatyzmu amerykanskiego C.S. Peirce (1839-1914)
siega po kwestie intuicji, piszac o rozpoznawaniu intuicyjnym, ktdre nie wymaga
zadnej wcze$niejszej wiedzy. Sg to po prostu takie przestanki, ktdre stanowia
absolutny punkt wyjscia wszelkiego rozumowania’.

Na poczatku poprzedniego stulecia, w roku 1906, H.H. Joachim, profesor
logiki z Oksfordu, rozwazal zagadnienie prawdy. Miedzy innymi analizuje kwestie
prawdy jako jakosci bytow, ktéra postrzegana jest intuicyjnie. ,Wedlug Joachi-
ma roszczenie bezposredniego do$wiadczenia, by by¢ doswiadczeniem prawdy,
mozna uznac o tyle tylko, o ile wykaze sie, Ze owa intuicja jest wynikiem racjo-
nalnego zaposredniczenia, a wigc o ile ujrzy si¢ dang prawde jako spdjna z innymi
prawdami””’. Inaczej mowiagc, Joachim nie widzi mozliwo$ci bezposredniego
doswiadczenia intuicyjnego.

A. Schopenhauer (1788-1860), jeden z nielicznych filozoféw siegajacych do
mysli Wschodu, moéwit o intelektualnych przedstawieniach, ktore majg charakter
intuicyjny i to one sa Zrédtem obiektywnego poznania. Schopenhauer z pogarda
pisze o filozofach, ktdrych ksigzki pisane sg na podstawie refleksji, a nie poznania
prawdziwego, czyli bezposredniego, bedacego rodzajem partycypacji’®. Wszelka
prawda i madro$¢ sa w istocie oglgdem a nie erudycja”. Wiedza moze dostar-
czy¢ wylacznie pewnych pojec¢, natomiast poznanie wlasciwe geniuszom ,,polega
na uchwyceniu (platonskich) idei rzeczy i dlatego jest z istoty intuicyjne (...).
Prawdziwa madros¢ jest czyms$ intuicyjnym, a nie abstrakcyjnym™®. To rozréz-
nienie na poznanie abstrakcyjne i naoczne jest jedng z zasadniczych cech filozofii
Schopenhauera. Oczywiscie przy analizie Schopenhauera mozna wiele kwestii
podja¢ do dyskusji, chociazby postawié pytanie, czy nie istnieje intuicja wewnatrz
pogardzanego przez Schopenhauera poznania abstrakcyjnego? I na czym tak
naprawde polega owa naocznos¢ intuicyjnego poznania?®!

Innym myslicielem, ktéry odwotywat si¢ do intuicji byl J. Ravaisson (1813-
1900), bezsprzeczny przedstawiciel francuskiego spirytualizmu, ktéry nie przyjmo-
wal mozliwosci interpretowania dzialania ludzkiego umystu poprzez procesy fizy-

”»  G. W. E. Hegel, Fenomenologia ducha, ttum. S. E Nowicki, Warszawa 2002, s. 514.
¢ E Copleston, Historia filozofii..., dz. cyt., T. VIII, s. 310, przypis 2.
77 Tamze, s. 239.

78 A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, T. II, ttum, J. Garewicz, Warszawa
1995, s. 98.

7 Tamze, s. 99.
80 Tamze, s. 100.

81 Por. ]. Jusiak, Metafizyka..., dz. cyt., ss. 320-323. Jusiak podejmuje zgota inne pytania, co
jest oczywiscie powigzane z tematem tamtej pracy.
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kalne i chemiczne, albo tez sprowadzajac je do wrazen lub abstrakcji. Umystowo$¢
cztowieka ma wg Ravaissona jeszcze wyzszy wymiar duchowy, charakteryzujacy
sie teleologia. To wtasnie celowe dzialanie wewnetrzne uchwycone jest za pomoca
intuicji, kiedy to podejmujemy wysilek skierowany na cel. Tak wlasnie rozpozna-
wany jest proces poszukiwania Dobra, Prawdy czy Pigkna®.

W Polsce pierwszym myslicielem méwigcym o intuicji jako przeciwwladzy
dla rozumu méwil J. Gotuchowski (1797-1858). Intuicja byta naczelng katego-
rig w systemie Goluchowskiego, tak jak rozum w systemach racjonalistycznych.
Uwazal on filozofi¢ za wznioslg intuicje $wiata, co prawdopodobnie miato wyraza¢
przekonanie o wielkim zadaniu jakie stoi przed filozofig oraz o tym, ze pierwsze
zasady filozofii uyjmowane s intuicyjnie. Ten intuicjonizm Gotuchowskiego miat
zwigzek z polskim romantyzmem. Niestety, brak oryginalnosci spowodowal, ze
koncepcja Goluchowskiego nie rozwingla sie w samodzielny system.

Przechodzac w czasy wspolczesne, do zagadnienia intuicji powrocit
E. Husserl (1859-1938). Intuicja w ujeciu Husserla stanowita podwaliny pod cala
metode fenomenologiczna®. Badania Husserla wnosza przemiane w pojmowa-
niu intuicji*. Fenomenologia, niezaleznie od calej jej pdzniejszej plastycznosci,
ktéra pozwolila jej zaistnie¢ w réznorodnych realizacjach, ma sta¢ na pozycji
czystego ogladania zaréwno w odniesieniu do przypadkéw jednostkowych,
jak i ogdlnych, w ich absolutnej samoprezentacji. Intuicja stanowi tu gléwnie
przygotowanie do racjonalnej, rozumowej pracy, do ktdrej dostarcza zalozen.
Husserl uczynil intuicj¢ podstawa swych badan, chociaz w zupelnie innym
sensie niz Bergson. Trzeba pamigta¢ o bezgranicznej wierze Husserla w rozum
i racjonalno$¢ oraz w mozliwo$¢ ujecia ,,rzeczy samych”. Dla Husserla intuicja
jest fundamentalnym rysem wszelkich uje¢ poznawczych, pozwalajac niejako
ujac ,rzeczy same” tak, jak sie jawig. Na pewno nie bylo jego zamiarem tworzy¢
nadmiernej ilosci bytéw, mnozy¢ pojecia, ale doktadnie rozgraniczy¢ i ujac to, co
jest bezposrednio dane w akcie intuicji. Husserl rozréznia wiec wiele rodzajow
intuicji, jak na przyklad intuicja fenomenologiczna, istotowa, immanentna, kate-
gorialna itd. oraz jeszcze wiecej intuicyjnych procesow i dziatan, jak np. intuicyjna
abstrakgja i analiza, intuicyjna wypowiedz, intuicyjne ujecie, intuicyjna pelnia,
intuicyjny przedmiot, intuicyjny akt, intuicyjne zjawisko czy znaczenie itd.*.
Takie podejécie nie byloby ostatecznie czym$ nowym, gdyby nie fakt, Ze intuicja
nie miala charakteru wylacznie biernego, przyjmujac to, co dane, takim jakie jest,
bez zadnych dodatkowych zatozen. W tej dziedzinie Husserl poszedt w zupelnie
innym kierunku niz Bergson, rozwijajac m.in. koncepcje naocznosci, poznania

82 E Copleston, Historia filozofii. dz. cyt., T. IX, ss. 160-161.
8 E. Husserl, Idea fenomenologii, ttum. J. Sidorek, Warszawa 1990, s. 38, 41.

84

Por. np. Z. Majewska, Metafizyka ,obiektywistycznego irrealizmu” (Edmund Husserl),
(w:) A. Maryniarczyk SDB, (red.) K. Stepien, (red.), Zadania wspélczesnej metafizyki, Me-
tafizyka w filozofii, nr. 6, Lublin 2004, s. 388. Intuicja u Husserla wydaje si¢ by¢ dobrze
przebadana, mozna ja zaklasyfikowa¢ jako rodzaj intuicji racjonalne;.

8 Tenze, Badania logiczne. Badania dotyczgce fenomenologii i teorii poznania, thum. J. Sido-
rek, Warszawa 2000, T. 2, cz. I, s. 9, 15, 31, 195 i in. oraz Tamze, cz. 2, s. 12, 44
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eidetycznego itp.**. Mimo to eksponowanie intuicji (oczywiscie réznie rozumianej)
u obu tych myslicieli zdaje si¢ by¢ wazkim argumentem na rzecz naszej hipotezy,
ze intuicyjna zdolno$¢ czlowieka domaga si¢ rewindykacji. Sam Husserl skiero-
wal si¢ co prawda w strong idealizmu transcendentalnego, jednak poszukiwania
tego mysliciela, a czasami watki w ogéle nierozwijane a tylko zasygnalizowane,
znalazly tworcze rozwiniecie u innych myglicieli. Tak byto na przykiad z zagadnie-
niem wartoséci czy problematyka bezposredniosci poznania alter ego®. Podejscie
eidetyczne, w ktérym intuicja odgrywa wazng role, zostato m.in. oméwione przez
J. Debowskiego®®. Debowski wskazuje na nieredukowalnos¢ i niesprowadzalnos¢
intelektualnego btysku, owej ,,intuicji rozumowej’, o ktérej mowil Husserl®. Styl
takiego myslenia kontynuowato wielu myslicieli w XX wieku i to nie tylko my$li-
cieli fenomenologicznych. Na przyktad Heidegger, ktéry u podwalin wszystkiego
dostrzegal bycie. Owo bycie, jako wlasciwie niewyrazalne, takze odbierane jest
gltéwnie intuicyjnie. W ksigzce o Kancie omawia zagadnienie intuicji w kontek-
$cie ,obszaru zrédlowego™. W kontekscie Krytyki czystego rozumu Heidegger
stwierdza, iz dla Kanta poznanie jest w swej pierwotno$ci naocznym ogladem a nie
sadzeniem®. Oglad naoczny jako intuicja nie jest rozwazaniem, ono udostepnia
byt wjego bezposredniosci. Rownie interesujaco omawia Heidegger poznanie ludz-
kie, kontrastujac je z poznaniem boskim, okreslonym jako intuitus originarus®. Nie
bardzo wiadomo skad Kant czy Heidegger moga wiedzie¢, jak wyglada poznanie
boskie, jednak uwagi te s3 wazne w kontekscie analizy intuicji. ,, Absolutny oglad
naoczny nie bylby absolutny, gdyby byt zdany na juz obecny byt, tak, iz to, co da
sie uja¢ naocznie, bytoby dostepne dopiero poprzez dostosowywanie sie do tego
bytu (...) Poniewaz przedstawianie to juz z géry na wskros, bezposrednio i w calo-
$ci oglada naocznie 6w byt, stad niepotrzebne mu myslenie™”. Jak rozumieé owo
ogladanie bez myslenia to rzecz inna, jedno jest pewne dla Heideggera, Ze poznanie
Boga nie moze by¢ mys$leniem. Tak rozumiana interpretacja Heideggerowskiego
bycia moze znalez¢ uzasadnienie, szczegdlnie w pogladach ,,drugiego” Heideg-
gera. Obok Husserla nalezy postawi¢ takze M. Schelera (1874-1928), ktdry roz-
winat etyke i aksjologie w fenomenologii®. Scheler opiera swojg antropologie na

Por. np. P. Laciak, Struktura i rodzaje poznania a priori w rozumieniu Kanta i Husserla,
Katowice 2003.

Por. np. S. Judycki, Intersubiektywnosc i czas. Przyczynek do dyskusji nad pézng fazg poglg-
déw Edmunda Husserla, Lublin 1990, szcz. rozdziat VII.

8 J. Debowski, Bezposrednios¢ poznania. Spory - dyskusje — polemiki, Lublin 2000, s. 255.
jw.

% M. Heidegger, Kant i problem...,dz. cyt., s. 28n.

°l " Tamze, s. 29.

92 Tamze, s. 31.
93 jw.
% M. Scheler, Istota i formy sympatii, ttum. A. Wegrzecki, Warszawa 1986. Scheler rozwi-
nat wlasng antropologi¢, w ktérej decydujaca role odgrywaja uczucia doswiadczane
na réznych poziomach (od uczu¢ zmystowych az po duchowe). Niezaleznie od poziomu
jednak wszedzie wyraznie widaé przewage tego, co intuicyjne.
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antyredukcjonistycznym ujeciu, w ktérym intuicja (réznie nazywana) odgrywa role
centralng. Antropologia ta koncentruje si¢ na dziedzinie zycia emocjonalnego
czlowieka, ktorej spectrum jest niezwykle rozlegle, stanowigc podtoze wszelkich
pozniejszych pogladow, wyobrazen czy przekonan. Oprdécz znanego podzialu
na wartosci oraz sposobu doswiadczania ich, Scheler zajmowatl si¢ takze religia,
o czym najdobitniej $wiadczy dzieto Problemy religii®>. Bardzo cenne jest podjecie
sie przez Schelera proby stworzenia fenomenologii religii®®. Powoluje si¢ on na
podstawowg intuicje religijng czlowieka ukazujaca ,,Boga jako ducha™. Bedac
zdecydowanym realista poznawczym, w przeciwienstwie do idealizmu Husserla,
Scheler wskazuje na intuicje niezaleznosci istnienia §wiata od ducha cztowieka,
czyli jego transcendencji, ktora jest dana. Poznanie $wiata oraz poznanie Boga
jako Ducha dokonuje si¢ u swych podstaw w sposéb intuicyjny®. Swoje stano-
wisko Scheler okresla jako transcendentalny realizm w przeciwienstwie zaréwno
do naturalizmu jak i do transcendentalnego idealizmu®. Tego rodzaju podejscie
takze bylo rozwijane przez innych fenomenologéw, w Polsce np. przez J. Tischnera.

Pewng inspiracje daje takze Hildebrand piszac o ,,sercu”®. D. von Hilde-
brand (1889-1977), jeden z uczniéw Husserla, ktory przejat od niego metode
fenomenologiczng, mimo, ze nie podzielat przekonan jej tworcy. Hildebrand ro-
zumie intuicje, podobnie jak Husserl, jako podstawowy skladnik metody fenome-
nologicznej. Poznanie intuicyjne jest dla Hildebranda czyms zupelnie innym niz
poznanie empiryczne. Chodzi o zrédlowy, fundamentalny kontakt z tym, co dane.
Mysliciel ten zawdzigcza rowniez wiele M. Schelerowi, poniewaz podejmuje pro-
blematyke wartosci i ich intuicyjnego uchwycenia, wrecz ,,czucia™®. Hildebrand
dowarto$ciowuje uczucia, walczac z waskim racjonalizmem. Nawiazuje miedzy
innymi do Platona, ktéry - jak wcze$niej mowilismy - widzial wyzszg forme po-
znania w jakiej$ odmianie ekstazy czy szalenistwa. Uczen Husserla przenosi to na
droge ,,zatracenia si¢” w Chrystusie. Istnieje oczywiscie zatracenie sig¢, ktore ma
irracjonalny charakter. Mozliwa jest jednak tez forma zatracenia nieprowadzaca
do zagubienia rozumu, ale wynoszaca go w wyzsze regiony pojmowania, ktére nie
ma irracjonalnego charakteru. Trzeba zwroci¢ baczng uwage, Ze ,,zatracenie” ro-
zumu ma w ujeciu Hildebranda dwa bieguny: irracjonalny i ponadracjonalny.

% Tenze, Problemy religii, ttum. A. Wegrzecki, Krakéw 1995. Pomijam w tej chwili ewolucje

pogladow Schelera na temat kwestii osobowego lub nieosobowego rozumienia Boga, po-
niewaz, jak sie zdaje, w jednym i drugim ujeciu jest On rozumiany jako byt duchowy.

% Najwieksze zastugi na tym polu ponosi Van der Leeuw. Por. G. Van der Leeuw, Fenomeno-
logia religii, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1997 (2).

7 Tamze, s. 126.

%  Tamze, s. 130.

% Tamze, przypis 27.

1% D. v. Hildebrand, Serce. Rozwazania o uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci Boga-Czlowie-

ka, thum. J. Kozbial oraz np. T. Biesaga SDB, Dietricha von Hildebranda epistemologiczno-
-ontologiczne podstawy etyki, Lublin 1989.

190 S.T. Zarzycki SAC, Dietricha von Hildebranda filozoficzno-teologiczne podstawy duchowo-
$ci serca, Lublin, 1997, s. 25.
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Moéwige o intuicji mamy na mysli ten drugi stan: ,,Efektem tego stanu nie jest
jednak wymazanie rozumu, ale na odwrét - jego niezwykle uniesienie w rejony
intuicyjnego pojmowania, ktére wcale nie jest irracjonalne, lecz obdarzone po-
nadracjonalnym $wiattem. Ta wyzsza forma wytracenia z normalnego stanu ducha
nie pozostaje w zadnej sprzecznosci z rozumem, gdyz nie tylko nie zaciemnia ona
naszego ducha, lecz przeciwnie, obdarza go pelnig $wiatla. (...) Zamiast za¢mienia
umystu w oddaniu si¢ namietnoséci, przezywamy tu pelng blasku jasnos¢ bedaca
zrédlem bezposredniego poznania; zamiast brutalnego zniewolenia i zdepta-
nia wolnego centrum osobowego, zostajemy porwani ku gorze i ogarnieci wyz-
szg wolnoscig’'®. Jest bardzo istotne, aby pamigta¢ o owym rozrdznieniu. Do
mysli tego filozofa wrocimy w kontekscie ujecia intuicji jako ,wyzszego umystu’”.
Do mysli fenomenologicznej, z racji jej duzego znaczenia w filozofii wspolfczesnej,
powrocimy jeszcze w tym rozdziale.

Inny filozof niemiecki, u ktérego znajdujemy ujecia intuicyjne to K. Jaspers
(1883-1969). Szczegolnie wyraznie widaé ujecie intuicyjne u Jaspersa w kon-
cepcji wiary filozoficznej. Pisze on: ,Wydaje sie, ze wiara jest czyms bezposred-
nim w przeciwienstwie do wszystkiego, co zaposrednicza rozum™'®. Jak wiec ina-
czej rozumie¢ owa bezposrednio$¢, jak nie intuicyjnie? Jaspers wielokrotnie uzywa
sformutowan w rodzaju ,wglad”, ktére mozna rozumie¢ jako ujecie pewnej intuicji.
Na pewno jednak mysliciel widziat intuicje jako podstawe rozwoju, wiecej — jako
zrédlo autentycznego liberalizmu i humanitaryzmu. Pisze: ,W sferze mozliwosci
stajemy sie tym, czym w sferze rzeczywistosci jeszcze nie jesteSmy badz w ogole
by¢ nie chcemy. Zaczyna nas wypelniac $wiat réznorakich intuicji, ktory nas jako
jednostki rozszerza po bezmiar mozliwosci ludzkiego bycia. Tu bije niezastapione
zrodlo naszego liberalizmu i humanitaryzmu™.

B. Russell (1872-1970) uznawal istnienie ,,postulatow” wszelkiego nauko-
wego wnioskowania, ktérych nie sposéb uzasadnié, chociaz nie majg one statusu
apriorycznych wiecznych prawd'®.

Rowniez L. Wittgenstein (1889-1951) nie uniknat zagadnienia intuicji.
B. Wolniewicz we wstepie do kolejnego wydania Traktatu Wittgensteina pisze
o silnej inspiracji ze strony matematyka Brouwera, przedstawiciela intuicjoni-
zmu w matematyce'®. Dociekania filozoficzne stoja juz jakby na drugim biegunie
postawy zaprezentowanej w Traktacie. Trzeba doceni¢ zdolno$¢ do przemian,
jakze rzadka u filozofow, kiedy to ,,drugi” Wittgenstein odwoluje si¢ réwniez do
intuicji. Najpierw wigc przyznaje pewna role intuicji w rozwigzywaniu okreslonych
zadan, a wiec niejako w procesie poznawczym, gdzie kazdy nowy akt zrozumienia
jest réwnoczesnie jaka$ intuicja'”’. Filozof ten jest niekonsekwentny, poniewaz

12 D. v. Hildebrand, Serce..., dz. cyt., s. 57.

195 K. Jaspers, Wiara filozoficzna, ttum. zbior., Torun 1995, s. 14.

104 Tenze, Wiara filozoficzna wobec objawienia, ttum. G. Sowinski, Krakéw 1999, s. 260.

1% E Copleston, Historia..,.dz. cyt., T. VIII, s. 464.

1% L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, thum. B. Wolniewicz, Warszawa 2000, s. X.
107 Tenze, Dociekania filozoficzne, ttum. B. Wolniewicz, Warszawa 2000, par. 186, s. 111.
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nieco podzniej wlasciwie kpi sobie z glosu intuicji (par. 213 1 214). Pod koniec swej
ksigzki ponownie ucieka sie do tego pojecia, ukazujac je w pozytywnym $wietle,
kiedy méwi o reakeji; zgadza si¢, ze moze ona zosta¢ nazwana intuicja (par. 659)'%.

W filozofii amerykanskiej przetomu XIX i XX wieku dobrym przyktadem filo-
zofa postugujacego sie kategoria intuicji jest W. James (1842-1910). James, co moze
nie dziwi, ale jest interesujace w perspektywie jednego z twércéw pragmatyzmu,
jest do$¢ zdecydowanym przeciwnikiem racjonalizmu. Wedlug Jamesa racjonalizm
dotyka jakby tylko naskorka zycia, natomiast do wiekszoséci ludzi nie docieraja ra-
cjonalistyczne argumenty, poniewaz w glebi czlowieka sa ,,nieme intuicje™®.

Z innego punktu widzenia ujmuje intuicje H. Bergson (1859-1941)""°. Bled-
nie uwaza si¢ Bergsona za piewce intuicji i irracjonaliste''!. Na mysl te wplyneta
na pewno tradycja filozofii francuskiej, dualizm Kartezjusza czy poszukiwania
de Birana. Bergson znal réwniez dobrze nauki przyrodnicze. Cala filozofia wg
Bergsona bazuje na intuicji, ktora jest czyms przeciwnym do podejscia dyskursyw-
nego. Nie nalezy jednak sadzi¢, ze Bergson byt filozofem naiwnie idealistycznym.
Urodzit si¢ tym samym roku, w ktérym wyszto O powstawaniu gatunkéw Darwina.
Starannie przygotowywal swoje dziela, czytajac prace naukowe. Zdawat sobie
jednak znakomicie sprawe z trudnosci w mozliwym uchwyceniu rzeczywisto$ci.
Zycie postrzegal jako nieustanny rozwéj, w ktérym przenikaja sie wzajemnie
intuicja i rozum'. Intuicja jako zasada metafizyczna jest nie tylko sposobem
poznania, ale ruchem mig¢dzy dwoma biegunami rzeczywistosci, gdzie jednym
biegunem jest materialnos¢ jako zanik trwania a biegunem ducha; ten ruch
jest wladnie metafizyka'®. Wszystko, co istnieje jest w ruchu''*. Bergson zdaje
sie widzie¢ intuicje ewolucyjnie, jest ona cechg specyficznie ludzka, wytoniong
z instynktu'"®. Swiadomos¢ ulegata rozdwojeniu w czlowieku na intuicje i umyst,
co byto wynikiem procesu dostosowywania si¢ do materii (umyst) oraz nadaza-
nia za rozwojem zycia (intuicja)''. Dla Bergsona intuicja oznacza bezposrednia
$wiadomo$¢, pokrewng instynktowi i wspdtodczuwaniu, zdolng do przenikniegcia
obiektu. ,,Intuicja — pisze — nazywamy ten rodzaj wspotodczuwania, za pomoca
ktorego przenikamy wewnatrz jakiegos przedmiotu, aby utozsamic sie¢ z tym, co ma

198 Tamze, s. 235.

19 W. James, Doswiadczenia religijne, ttum. J. Hempel, Krakow 2001, s. 62.

119 Zagadnienie intuicji u Bergsona zostalo wnikliwie przeanalizowane. Nie szukajac dale-
ko mozna wskaza¢ wielu myglicieli polskich, ktorzy to zagadnienie podejmowali, jak na
przyktad Jan Wiadystaw Dawid, Roman Ingarden, Jézef Banika, Edmund Morawiec, Bar-
bara Skarga, Krzysztof Pomian, Romuald Weksler-Waszkinel, Leszek Kotakowski i in. Nie
jest wigc potrzebne bardzo dokfadne analizowanie pogladéw tego mysliciela. Wigcej po-
zycji z tego zakresu znajduje sie w bibliografii.

W Por. T. Gadacz, Historia Filozofii XX wieku, Krakow 2009, T. 1, s. 145.

112 E Copleston, Historia filozofii..., dz. cyt., T. IX, s. 196.

13 M. Sarnowski, Swiadomos¢ i czas, Warszawa 1985.

14 H. Bergson, Wstep do metafizyki, ttum. K. Bleszczynski, Krakéw — Warszawa 1910, s. 83

15 H. Bergson, Ewolucja twércza, thum. F. Znaniecki, Krakéw 2004, s. 158n.

116 Tamze, s. 159.
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on w sobie jedynego, a wiec niewyrazalnego. (...) Intuicja (...) jest jednym prostym
aktem™""”. W odniesieniu do powstawania dziet literackich intuicje okresla jako
$cista odpowiednios¢ miedzy autorem a jego tematem - co umozliwia stworzenie
dzieta o duzej wartosci''®. Mozliwe, ze pojmowanie intuicji jako pewnej bezpo-
$redniej naocznos$ci zaczerpnal Bergson od Schopenchauera, ktdry, jak na to wska-
zywaliémy wcze$niej, ukazuje intuicje jako fundament wszelkiej wiedzy. Intuicja
jest tez wg Bergsona niezalezna od procesu symbolizacji, jaki zachodzi w mys$li
analitycznej'”. Intuicja nie tyle zaklada trwanie, ale wyrasta z niego; myslenie
»wewnatrz” intuicji jest mysleniem w trwaniu dokonujacym si¢ w czasie. Intuicja
staje si¢ podstawowym narzedziem pracy, co wida¢ wyraznie w Materii i pamigci,
gdzie iluzje filozoficzne obalane sa wlasnie za jej pomoca'.

Autor Ewolucji twérczej nie zawsze jest konsekwentny i sprawia wiele klopotu
swoim interpretatorom, poniewaz na glosy krytyczne okreslajace intuicje jako
co$ zupelnie nieokreslonego, odpowiada, ze ,intuicja jest refleksjg™'*'. Bardziej
trafnie wyraza si¢ w innej pracy, twierdzac, iz ,inteligencja ludzka otoczona jest
intuicjg”'**. Intuicja jest zblizona do trwania, jednak jest ona samym ruchem umoz-
liwiajagcym nam wyjscie z wlasnego trwania'?’. Mimo to nie byl to jakis amorficzny
proces, ale refleksja oparta na wzmozonym wysitku pamieci, uwagi i koncentracji.
Wiecej, Bergson rozwija $cista metode filozoficzng, opartg na intuicji, ktéra ma
by¢ jej podstawa'?*. W pierwszej regule swej metody Bergson chce zastosowac
kryterium prawdziwo$ci do samych problemdw, inaczej méwigc nalezy postawi¢
nowe problemy, wynalez¢ je, to jest najbardziej tworcze; chodzi o to, Ze samo nowe
postawienie problemu jest rownoczesnie nowym rozwigzaniem'”. Druga regula
stwierdza, iz trzeba walczy¢ ze ztudzeniami, odkrywajac réznice rzeczywiste, co do
natury, a nie tylko, co do stopnia. Zadania tego moze sie podja¢ wylacznie intuicja,
informujac rozum o kryteriach umozliwiajacych rozroznienie probleméw praw-
dziwych od falszywych. Co prawda, to rozum stawia problemy, jednak intuicja jest
tutaj decydujaca, poniewaz ona okresla prawdziwo$é¢ i falszywosé w postawionych
problemach'?. , Intuicja jako metoda jest metoda podziatu w duchu platonskim™?.
Spelnia wiec ona funkcje réznicujaca. Filozofia wujeciu Bergsona to przede wszystkim

17 Tenze, Mysl i ruch, ttum. P. Beylin, K. Bleszynski, Warszawa 1963, s. 17 i 19.

18 Tenze, Dwa Zrédla moralnosci i religii, thum. P. Kostyto SJ, K. Skorulski SJ, Krakow 1993,
s. 52.

19 Tenze, Mysli ruch..., dz. cyt., s. 20.

120 Tenze, Materia i pamigl. Esej o stosunku ciata do ducha, thum. R.]. Weksler-Waszkinel,
Krakow 2006, s. 146.

121 F. Copleston, Historia filozofii..,.dz. cyt., T. IX, s. 182, przypis 12.

12 H. Bergson, Dwa Zrédla..., dz. cyt., s. 243.

12 G. Deleuze, Bergsonizm, ttum. P. Mréwczynski, Warszawa 1999, s. 24.

124 Tamze, s. 6.

125 Tamze, s. 7.

126 Tamze, s. 14.

127" Tamze, s. 15.
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przekraczanie i otwieranie si¢ na to, co nieludzkie i nadludzkie'?. Charakterystycz-
ne jest to, ze Bergson wskazuje na rozwigzywanie probleméw na linii ,,sklaniania
si¢” problemu ku rozwigzaniu. Chcac rozwigza¢ problem, wychodzimy od jakiej$
mieszaniny co najmniej dwoch elementdéw, ktére odnoszg si¢ do problemu. Dzie-
limy je, jako okreslony dylemat, na dwa kierunki, wskazujac na istniejace roz-
nice. Rozwigzanie jednak nie jest wyborem jednej opcji, ale zaciesnieniem obu
opcji wezesniejszych, a nawet wyjéciem poza nie. Ta zbiezno$¢ nie musi by¢ realna,
jest natomiast bardziej idealna i wirtualna'®. Trzecia regula wskazuje, iz problemy
powinny by¢ okreslane bardziej jako funkcje czasu niz przestrzeni'®.
Rozumienie Bergsona jest chyba nawet bardziej znaczace w pdzniejszej
mysli niz rozumienie Husserla. On réwniez widzial intuicje¢ jako zdolnos¢ do
bezposredniego ujmowania rzeczywistosci w jej istocie'*'. Tego wlasnie nie umie
dokona¢ rozum. Jednak intuicja nie jest tutaj tylko pozywka dla rozumu. Jest ona
autonomiczng wladza, ktdra jest wyzsza od rozumu wlasnie przez owa zdolnos¢
ujmowania rzeczywisto$ci w calej jej dynamice. Taka intuicja znacznie lepiej dziala
zar6wno w odniesieniu do §wiata zewnetrznego, jak i w relacji do $wiata wewnetrz-
nego. Intuicja bergsonowska nie jest jednak ani instynktem, ani uczuciem. Jest ona,
jak wspomnieli$my wczesniej, rodzajem refleksji'*2. Ma ona by¢ rodzajem pozna-
nia w trwaniu oraz bezinteresowna kontemplacja'*’. Czy taka kontemplacja jest
irracjonalna i subiektywna? Wydaje sie, zZe niekoniecznie. Moze by¢ wspoétodczu-
waniem jak najbardziej intersubiektywnym. Komunikacja réwniez opiera sie czesto
na wspoélnych intuicjach traktowanych jako pewne oczywistosci, o ktérych sig nie
dyskutuje. Trudno zgodzi¢ sie z tezami, ze z powodu niemozliwosci zakomuniko-
wania innym wlasnej intuicji, nalezy ja uzna¢ za rodzaj irracjonalnego poznania'*.
To rodzaj wspotodczuwania pozwalajacy przeniknaé w gtab badanego przedmiotu.
Tutaj dla Bergsona, znajduje si¢ zrodlo i poczatek metafizyki. Metafizyka, przynaj-
mniej u swych podstaw, jest bezposrednia, intuicyjng $wiadomoscia wewnetrznego

128 Tamze, s. 22.
129 Tamze, ss. 23-24.
130 Tamze, s. 25.

1 R. Ingarden, Intuicja i intelekt u H. Bergsona, w: R. Ingarden, Z bada# nad filozofig wspot-
czesng, ttum. M. Turowicz, Warszawa 1963, s. 101
132

R.J. Weksler-Waszkinel, Bergson i bergsonizmy, w: Z bada# nad filozofig wspétczesng, red.
A. Bronk, Lublin 1995, s. 391. Waszkinel z naciskiem zaznacza w przypisie 11, ze totalnym
bledem jest klasyfikowanie Bergsona jako intuicjonistycznego irracjonalisty.
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Tenze, Bergson, w: Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, Lublin 2000, ss. 532-534.
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kwestii komunikacji i zrozumialoéci takiej intuicji w wymiarze spotecznym czy tez w obsza-
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zwykle na réznych intuicjach, ktére w nim niejako zostaja zamrozone. Ponadto, jesli chcemy
zblizy¢ si¢ do prawdy o cztowieku, musimy zgodzi¢ si¢ z faktem, ze nie jest on istota catko-
wicie racjonalng, jesli owa racjonalnos¢ rozumiemy jako logicznos¢ myslenia, decydowania
i postepowania. Nasze badania nie odnosza sie jednak zasadniczo do kwestii intuicji w ujeciu
Bergsona, natomiast konkluzje, jakie wynikaja z tych badan sg raczej odmienne.
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zycia ducha; ta wlasnie intuicja jest przedluzana w refleks;ji'**. Bergson przeciwsta-
wial intuicje inteligencji, ktorej wlasciwymi wymiarami sg przestrzen geometrycz-
naizegar mechaniczny. Dla niego sama intuicja jest zdolna uchwyci¢ dynamiczna
nature rzeczy w swej pierwotnej prostocie jako ruch'. Tak opisuje to L. Kotakow-
ski: ,Intuicja czyni to, czego inteligencja nigdy nie potrafi: wprowadza nas w wiat,
jakim on jest, nie zwazajac na wzgledy utylitarne. Rozumienie intuicyjne, ktdre
Bergson przeciwstawial analitycznemu, obejmuje, jak si¢ wydaje, zjawiska roz-
maite, ktérych unia mistyczna jest przykladem rzadkim i uprzywilejowanym.
Intuicja ma nas wprowadza¢ w nieupoéredniony, ale niezmystowy kontakt z rze-
czywistoscia, a to znaczy, ze kontakt ten odbywa si¢ bez pojec¢ abstrakcyjnych”'?’.
Identycznie w zasadzie zachowuje si¢ intuicja naszego ja w sensie trwania. Intuicja
trwania jest bezposrednioscig do§wiadczenia naszego ,,ja’, niewyrazalng ani w ob-
razach, ani w pojeciach. U Bergsona intuicjonisty pojawia si¢ kwestia wyrazenia
owej intuicji, i wtedy odwoluje sie do metafor, symboli i innych literackich $rod-
kéw wyrazu. Chodzi o wyrazenia gietkie i ruchome, pozwalajace na uchwyce-
nie rzeczywistosci w jej zmiennosci, chociaz sama intuicja przekracza poziom
poznania symbolicznego'*. Daje si¢ tu zauwazy¢ obawa przed intelektualizacja
metafizyki. Pisze Kotakowski: ,,Probowal (Bergson) oddzieli¢ badania naukowe
od zalozen metafizycznych, jakie sa utajone w sposobie ich interpretacji, i twierdzil,
ze tradycyjne pytania metafizyczne, ktére same w sobie sa najzupelniej prawomoc-
ne, nie dajg si¢ rozstrzygnac za pomoca narzedzi analitycznego rozumu. Kiedy
tak pojmujemy metafizyke i oddajemy intuicji wiedz¢ o umysle, nie odbieramy
niczego inteligencji”'*. Sam czlowiek u Bergsona staje si¢ homo sapiens wlasnie
przez intuicje. Nie ulega watpliwosci, Ze Bergson walczyt z mechanistycznym
pogladem na rzeczywisto$¢, z usztywniajacym mysleniem plynacym bardziej
zwygody niz z natury samego rozumu. Intuicja ma taka sile, ze przekracza zaréwno
plaszczyzne analizy jak i syntezy, filozofia natomiast nie stanowi zadnego uogol-
nienia nauk szczegétowych. Taka argumentacja miala swojg site wyrazu w epoce
kultu nauki i materialistycznego podejscia. Bergsona interesowalo jednak co$
znacznie wigcej. Chodzilo mu mianowicie o poznanie o charakterze absolutnym
albo inaczej méwigc ostatecznym. Koliduje to nieco z okredlaniem intuicji i jej
»lotnych ksztattow”'*°. Intuicja ma spetniac role integrujaca i kieruje ku poznaniu
absolutnemu. Intuicja i umyst wzajemnie si¢ przenikaja. Dla umystu wazniejsza
jest materia, dla intuicji Zycie'*'. Mozna przypuszczaé, ze Bergson wyolbrzymit

1% E. Copleston, Historia filozofii..., dz. cyt., T. IX, 5.183.

136 'H. Bergson, Pamig( i zycie, wybor tekstow dok. przez G. Deleuze’a, thum. A. Szczepanska,
‘Warszawa 1988, s. 15.

L. Kotakowski, Bergson, Warszawa 1997, s. 43 i 46. Uzycie stowa ,,inteligencja” sugeruje, Ze
intuicja do niej nie nalezy, co nie wydaje sie stuszne.

%8 E. Bergson, Mysl i ruch. Dusza i ciato, ttum. P. Beylin, K. Bleszynski, Warszawa 1963, s. 27.
13 L. Kotakowski, Bergson... dz. cyt., s. 48, 49.
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1“4 E Copleston, Historia filozofii...., dz. cyt., T. IX, s. 199.
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znaczenie intuicji, a umniejszyl znaczenie rozumu, ktérym zresztg nieustannie
sie postugiwal. Bazowal, jak to dzieje sie w tzw. filozofii Zycia, na przekonaniu, ze
filozofia, a za nig nauka nie moze uchwyci¢ prawdziwej natury rzeczywistosci, jesli
zajmuje ja stworzenie systemu (w filozofii) lub konkretny pozytek z badan $wiata
materialnego (nauka). Przede wszystkim zas$ zalezalo Bergsonowi na podkresleniu
ludzkiej wolnosci, ktora jest tworcza. Tak wiec ani potoczne poznanie, ani pozna-
nie naukowe nie postuguja si¢ w zasadzie poznaniem wyzszego rzedu, ktére jest
poznaniem intuicyjnym, a ktdre jest rozpoznawaniem bytu w jego creatio, w jego
nieustannym stawaniu si¢. W ten sposob coraz bardziej zblizat si¢ do myslenia
mistycznego, ktore wykracza poza tradycyjnie rozumiang filozofie.

J. Maritain (1882-1973), zeby kontynuowa¢ mysl francuska, odkrywat obecnos¢
intuicji w réznych dziedzinach ludzkiego doswiadczenia, do ktérego naleza takze takie
dziedziny jak teoria poznania, teoria bytu, antropologia a nawet teodycea. Maritain
pojmuje intuicje jako przedrefleksyjne poznanie pozbawione rozumowania oraz
dyskursywnego charakteru, bezposrednie, proste i pewne. Jest to rodzaj percepcji bez-
posredniej, zdecydowanie przekraczajacy wszelkie rozumowanie oraz je inicjujacy*.
Poznanie takie obecne jest zaréwno w przy postrzeganiu zmystowym jak i umysto-
wym, szczegolnie przy operacji abstrahowania'*’. Maritain rozrdznia intuicje w sensie
szerokim i w sensie wezszym. Ujmujac intuicje szeroko wychwytujemy jej obecnoéé
towarzyszaca przy intelektualnym poznawaniu. Intuicja w sensie $cistym ma nieco
bardziej wysublimowany charakter. Chodzi przede wszystkim o fakt wystepowa-
nia intuicji przy ujmowaniu (postrzeganiu i pojmowaniu) najbardziej duchowego
ludzkiego ,ja” . ,,Ja” osobowe ma charakter ponadczasowy i czysto duchowy. Owo
»j& wyraza swoja duchowo$¢ w mysleniu, ktore stwierdza wlasng ponadmaterialnos¢
i ponadczasowo$¢. To wskazuje na fundamentalng racje zaistnienia osoby; ktérg moze
by¢ tylko Byt Transcendentny o ponadczasowym charakterze. Tak wiec jest to intuicja
ujmujaca ponadczasowos¢ duchowej sfery ludzkiej osoby'**. Intuicja maritainowska
nie jest pozbawiona pierwiastka intelektualnego, a wiec ma charakter egzystencjalno-
-refleksyjny. Inaczej méwigc w obecnosci pewnej faktycznej niezgodnosci, poszu-
kuje Maritain uzasadnienia dla obecnosci mysli, ktéra ma niematerialny charakter.
Neotomista francuski pyta o mozliwo$¢ uzasadnienia genezy duchowej sfery osoby.
W kazdym ludzkim doswiadczeniu, nawet w doswiadczeniu snu (ktory konstruuje
sie jakby ,wokol” takiego doswiadczenia), obecna jest intuicyjna swiadomo$¢ wlasnej
podmiotowosci, ktéra ogarnia niejako sfere osobows, bardziej wewnetrzng oraz
sfere przedmiotows. Intuicja refleksyjna, ,,doswiadczeniowa’, umozliwia zaistnienie
ludzkiej podmiotowosci, samoswiadomosci oraz calej duchowej jazni. Intuicja taka
ma w ujeciu francuskiego mygliciela charakter bardziej intelektualny i wspolistnie-
je razem z refleksjg in actu exercito. Jest to rodzaj sadu egzystencjalnego, ktory

2] Maritain, Sept legons sur letre, Oeuvres 1912-1939, Brugia 1975, s. 755-761.

4 T. Michalek, Jasquesa Maritaina antropologiczna argumentacja istnienia Boga. Analiza szo-
stej drogi, Lublin 1996, s. 224n.

14 Tamze, s. 226.

145 Por. W. Chudy, Refleksja a poznanie bytu. Refleksja ,,in actu exercito” i jej funkcja w pozna-
niu metafizycznym, Lublin 1984.



ROZDZIAL I. ODZYSKIWANIE INTUICJI W DZIEJACH 35

umozliwia zamanifestowanie sie duchowosci, a wiec refleksyjnoéci i podmiotowosci
osoby. Refleksja taka przeciwstawiana jest refleksji in actu signato, czyli refleksji
krytycznej i logicznie uzasadnionej. Doswiadczenie i odkrywanie siebie jako wol-
nej, samo$wiadomej osoby dokonuje si¢ wiasnie przez éw pierwszy rodzaj refleksji
okreslany jako ,intuicyjne do$wiadczenie duchowosci’, ,, refleksja towarzyszaca” czy
»Swiadomos¢ wspottowarzyszaca™ . Ujmujac rzecz jeszcze z innego punktu widzenia,
Maritain w okre$lony sposob pojmowal rozumowanie. Najpierw wigc dokonuje si¢
konstruowanie, nastepnie za§ ujmowanie (wizja). Dopiero na tym drugim etapie
dokonuje si¢ intuicyjne ujecie prawdy*’. Ma to rdwniez miejsce w sytuacji yjmowania
duchowosci ludzkiej duszy. Ujecie wlasnej transcendencji nad swiatem materialnym
(poznawczo-egzystencjalne) ma wlasnie charakter intuicyjny, ale nie jest li tylko
doswiadczeniem subiektywnym. Ta duchowo$¢ umozliwia czlowiekowi otwarcie sie
na wymiar nadprzyrodzony. Tutaj mamy poczatek przeprowadzania owej ,,sz0stej
drogi” Maritaina, czyli dowodu na istnienie Boga. Druga czes¢ tego dowodu wspiera
sie na do$wiadczeniu obecnosci i dzialania Boga w duszy cztowieka. Trzecia czes¢
nalezy juz cisle do mistyki, kiedy méwi sie o dynamicznej relacji osoby ludzkiej w jej
pelnym milosci odniesieniu do Boga'*. Maritain byl niewatpliwie pod wplywem
$w. Augustyna, a takze jednego z jego przyjaciot M. Blondela, o ktérym powiemy
za chwile. Dochodzimy tutaj do sfery kontemplacji Boga.

G. Marcel (1889-1973) zaczerpnal swoje pojecie intuicji prawdopodobnie
od Bergsona, co w niczym nie umniejsza jego wlasnej oryginalnosci. O ile Berg-
son doszed! co prawda do kwestii mistycznego do$wiadczenia i sam rozwazat
przejscie na katolicyzm, o tyle sam Marcel rozpatrywal wiare religijng niejako
»0d wewnatrz” swojej filozofii, w czym jest podobny do filozoféw rosyjskich'*.
Marcel méwi o koniecznoéci ,hermeneutyki intuicji metafizycznej, ktéra jest niczym
innym jak refleksjg wtéra: Scisle metafizyczne postepowanie polegatoby odtad
na refleksji nad tg refleksja (tzn. nad refleksja pierwsza), na refleksji do drugiej
potegi, poprzez ktérg mysl usituje odzyskaé intuicje zatracajacy si¢ jakby w miare
tego, jak si¢ dokonuje”™*.

Odnoszac intuicje i refleksje do wiary, Marcel stwierdza, ze to wlasnie ta pierw-
sza a nie refleksja ma szans¢ dokona¢ pelnego wgladu w wiare. W centralnym
fragmencie Byc i mie(, kiedy mowa jest o tajemnicy, Marcel porusza zagadnienie
intuicji, jako ,,intuicji dla siebie”"'. Kwestie t¢ podejmuje raz jeszcze w dziele Ta-
jemnica bytu, odwolujac si¢ zreszta do tekstu z wspomnianego wcze$niej dzieta'*.

16 T. Michalek, Jasquesa..., dz. cyt., s. 229.

147 Tamze, s. 242.

148 Tamze, s. 243.

49 Cala filozofia Marcela wykazuje kongenialne podobienistwo do religijnej filozofii rosyj-
skiej. Zagadnienie to warte jest osobnego opracowania.
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51 G. Marcel. By¢ i miec, thum. P. Lubicz, Warszawa 1986, s. 100-102.
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»Intuicja - pisze K. Tarnowski, badacz Marcela - jest w stanie uchwyci¢ pozytywnie
transcendencje wolnosci w stosunku do wszelkich mozliwych uprzedmiotowien™=.
Chodzi tu o kwestie wiary, ktéra nie moze zosta¢ w petni uchwycona przez ,,zwy-
kig” refleksyjno$é. Powraca wiec tutaj, wspomniana na poczatku tego historycznego
szkicu, kwestia tak zwanej ,,refleksji wtdrej”. Analizujac kwestie skupienia Marcel
ponownie odwoluje si¢ do ,,intuicji refleksyjnej”, ktorg okresla takze jako ,,intuicje
oélepiong” (intuition aveugle)**. Tarnowski podsumowuje rozumienie intuicji
przez Marcela w kilku punktach. Krytykujac nieco pojecie ,,intuicji refleksyjnej”,
Tarnowski stwierdza, ze intuicja ,jest rodzajem osobowego ‘twarza w twarz’
z Byciem™'°, a wiec bezposrednioscia pewnej obecnosci. Owo ,twarza w twarz”
nie ma charakteru przedmiotowego, w ktérym z konieczno$ci nastepuje inten-
cjonalne ,,zwrdcenie si¢” ku poznawanemu przedmiotowi. Uprzedmiotowienie
takiego poznania jest dlatego niemozliwe, Ze niemozliwy jest jakikolwiek dystans
do Bycia (Bytu), nastepuje tylko ,zanurzenie” si¢ w bycie. Taka intuicja (albo
bezposrednie doswiadczenie) jest reflektorem o$wietlajacym wszelkie myslenie
(warto zauwazy¢ zupelnie inne podejscie niz u Kartezjusza), samo natomiast
niejako uniemozliwia widzenie siebie samego. To w $wietle owej intuicji mozli-
we jakiekolwiek inne do$wiadczenie, nie méwiac juz o refleksji. Inaczej jeszcze
moéwiagc Marcelowska intuicja jest ,czysta sprawczoscig’, czyli niemozliwoscia
jest posiadac jg w jakis sposob, poniewaz mozna by¢ tylko przez nig posiadanym.
Marcel posuwa si¢ jeszcze dalej i twierdzi, Ze intuicja ta stanowi tez rodzaj apelu,
ktory wzywa do realizacji okreslonych wartosci, a wreszcie do dialogu, czyli z glebi
owej niewidocznej dla $wiadomosci intuicji wylania sie oblicze osobowego Boga'™*.
M. Blondel (1861-1949), chrzescijanski filozof francuski rowniez wypowiadat sie
na temat intuicji, wyrazajac raczej swoj sceptycyzm wobec ,,mysli intuicyjnej”
i proponujgc w zamian pojecie ,,attuicja” oznaczajace forme uwagi zgromadzonej
przez posiadanie rozwazanego przedmiotu'”. W mysli francuskiej mozna oczywi-
$cie znalez¢ wiecej przykladow mysélicieli zajmujgcych sie w jaki$ sposob intuicja.
Przykltadem z polowy XX wieku jest Louis Lavelle, ktérego intuicjonistyczna
koncepcja bytu zostala opisana przez Jacka Migasinskiego'®.

W duchu idealizmu na przyklad widziat intuicje dwudziestowieczny czotowy
mysliciel wloski B. Croce (1866-1952). Jako idealista postrzegal naczelng role zycia
duchowego, zaczynajac swoj system filozoficzny od estetyki, co byto pomystem
nowym. W teoretycznym podejsciu (jako jednej z postaci zycia duchowego) po-
strzegal mozliwo$¢ operowania intuicjg badZ rozumem. Intuicja, jako zdolnosé¢
do bezposrednich, konkretnych wyobrazen, jest bardziej podstawowa niz rozum.

153 K. Tarnowski, Ku absolutnej..., dz. cyt., s. 147.
154 Tamze, s. 66.
155 Tamze, s. 67.
156 Tamze, s. 68.

157 M. Blondel, Filozoficzne wyzwania chrzescijaristwa, ttum. J. Fenrychowa, Krakow, 1994, ss.
293-296

198 ]. Migasinski, W strong metafizyki. Nowe tendencje metafizyczne w filozofii francuskiej po-
towy XX wieku, Wroctaw 1997, ss. 65-113.
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Ujmuje ona jednostkowe zjawiska, aby pdzniej dostarczy¢ danych uogolniajace-
mu rozumowi. Sprowadzat Croce intuicje przede wszystkim do dziatan estetycz-
nych, a wigc widziat jg gléwnie w sztuce. Ta dziedzina filozofii odgrywata w jego
filozofii role podstawowa. Nie ulega watpliwosci, ze krystalizowalo si¢ tutaj podej-
$cie wielu filozoféw do intuicji, chociaz nikt praktycznie nie postrzegal intuicjoni-
stycznie pojmowanej estetyki jako dziedziny podstawowej. Intuicja, ujmujac $wiat
bezposrednio, dostarcza rozumowi materiatu i jest baza jego dzialan na kazdym
innym polu. Co ciekawe, intuicja odgrywata role nie tylko na poczatku filozoficz-
nego systemu Crocego, ale takze na koncu. Jak to jest mozliwe? Pewne pojecia
mianowicie nie tracg swej wiezi z intuicja, mimo Ze s3 ogolne. Takim pojeciem
bedzie na przyktad pigkno czy istnienie. Kwestia domagataby sie osobnej analizy.
Na poczatku filozofii bylyby wiec — zdaniem Crocego - intuicyjne wyobrazenia,
ana jej koncu intuicyjne pojecia.

Nie mozna pominac¢ uje¢ myslicieli, ktérzy analizowali kwestig intuicji w kon-
tekscie badan, ktore nie zawsze plasuja si¢ w gléwnym nurcie poszukiwan, a s godni
uwagi. Wypada wspomnie¢ o ruchu teozoficznym, ktéry ma ezoteryczny charakter,
bazujac na swoiscie pojmowanym spirytualizmie i elementach filozofii Dalekiego
Wschodu jednym z nich jest niewatpliwie R. Steiner (1861-1925), tworca tzw.
antropozofii. Nawet jesli pominiemy caly system mys$lowy Steinera oparty na
gnostycyzmie i teozofii, jego nieelitarna koncepcje wtajemniczenia, nie mozna
nie wspomnie¢ teorii poznania czy pedagogiki tego myséliciela, w duzej mierze
bazujacej na swoistym poznaniu mistycznym. Jako najwyzszy rodzaj poznania
uznawal on mysélenie intuicyjne, czyste i zywe. Myélenie takie jest praktycznie tym
samym co mito$¢, poniewaz w milosci najistotniejszy jest element zjednoczenia.
Steiner w zadnym wypadku nie neguje my$lenia racjonalnego, wrecz przeciwnie,
jednak podkresla na znaczenie myslenia intuicyjnego'®. Rozrdznia on cztery rodzaje
poznania: 1. Poznanie materialne, 2. Poznanie imaginatywne, 3. Poznanie inspira-
tywne (albo ,wolitywne) i 4. Poznanie intuicyjne. Pominmy wczesniejsze rodzaje
poznania i skupmy si¢ na poznaniu intuicyjnym. Wiekszos¢ ludzi, wg Steinera, ma
tylko jedna intuicje: intuicj¢ wlasnego ,,ja”. Natomiast intuicja ,,wtajemniczonych”
to co$ znacznie wiecej: oznacza ona wnikniecie i zjednoczenie z istotg rzeczy'®.

Intuicjonizm pojawil sie w XX w. takze w matematyce. R. Carnap twierdzit,
ze podstawa logiki indukgji jest intuicja traktowana jako oczywisto$¢'e!. Pewne
zalozenia (na przyktad liczby naturalne'®?) traktowane sg jako niekwestinowalne,

199 J. Prokopiuk, Droga do wtajemniczenia - rdze# antropozofii Rudolfa Steinera, w: R. Steiner,
Droga do wtajemniczenia, Poznan 2000, s. 24

160 R. Steiner, Droga do..., dz. cyt.,s. 1721 177.

o1 E. Nekrasas, Wiedza prawdopodobna, Powstanie i rozwdj w empiryzmie logicznym pro-

gramu probabilistycznej oceny wiedzy naukowej, thum. Z. Simbierowicz, Warszawa 1992,
s. 170n.

»Intuicja ciggu liczb naturalnych - pisze Motycka — wigze si¢ z pierwotng i powszechna
praintuicjg (podkr. moje JW) rozdzielenia si¢ momentdw zycia na odmienne jakoscio-
wo dwie czesci, ktdre Iaczy czas. (...). Tak wiec podstawa wszelkich subiektywnych kon-
strukeji jest praintuicyjne do$wiadczenie dwoistoéci. (...) Intuicja jest wiec tu elementarna,

162
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czyli wlasnie oczywiste, jasne itd. Intuicjonizm matematyczny zdaje si¢ jednak is¢
dalej. Jego inicjatorem byt wspomniany wczesniej L. Brouwer. Istnienie dla mate-
matykow to mozliwo$¢ skonstruowania. Istnie to znaczy by¢ skonstruowanym'*.
Matematyk ma jasny oglad konstrukeji, ktora jest intuicyjnie $cista i harmonijna.
Tworcy intuicjonizmu twierdzili (gtéwnie L. Brouwer i A. Heyting), ze wszelkie
umyslowe czynnosci sa niezawodne w uktadach skonczonych, ale nie musza
znalez¢ zastosowania do ukladéw nieskonczonych. Stad mamy zdania, ktérych
prawdziwosci rozstrzygnac¢ nie sposob. Jedynym kryterium pozostaje wiec intuicja.
Brouwer postrzega intuicj¢ jako racjonalnie pojety oglad, umozliwiajacy tworzenie
nowych konstrukeji matematycznych.

Zdaniem autorki wielu waznych prac na ten temat, wspominanej juz wcze-
$niej A. Motyckiej, intuicja zdaje si¢ i$¢ jeszcze dalej, bedac podstawa calego
procesu poznania, kiedy twierdzi, iz wspomniana przed chwilg praintuicja od-
nosi sie rowniez do fundamentalnego doswiadczenia ja i nie-ja, rozréznienia na
podmiot i przedmiot, bedacego podstawa wszelkiego poznania i ma pozajezykowy
charakter'.

Psychologia szczegolnie zwrdcita uwage na zagadnienie intuicji, zwtasz-
cza w ujeciu Junga czy ostatnio K. Wilbera. Autor ten opisuje praintuicje Motyckiej
od strony bardziej psychologicznej. Wilber wydaje sie by¢ tu przykltadem mode-
lowym, poniewaz sformulowal on koncepcje, ktéra w swym zamiarze ma by¢
swoista teorig wszystkiego, gdzie syntetyzuje, w sposob imponujacy, wiele watkow
z poszukiwan réznych uczonych i kultur, bazujac gtéwnie na Heglu, Jungu i tzw.
»filozofii wieczystej” (A. Huxley). Psychologiczne koncepcje Wilbera zawieraja
ogromny material, ktorego nie sposéb stresci¢ w kilku zdaniach, chociaz sama kon-
cepcja jest zasadniczo prosta, bedac proba nieeklektycznej syntezy réznorodnych
kierunkéw, od Plotyna, poprzez Hegla, ewolucjonizm, teozofie, Junga i mysl Da-
lekiego Wschodu. Sam Wilber okresla swoja koncepcje jako integralna'®®. Dlatego
tez obecno$¢ intuicji w systemie Wilbera jest ukazana podobnie jak w systemach
filozofii Wschodu lub w ezoterycznych koncepcjach Zachodu. W tym sensie
propozycje tego mysliciela sg nieco wtérne. Swiadomos¢ ludzka w rozumieniu
Wilbera podlega ewolucji, powraca do Ducha, z ktérego sie wylonita. Celem jej
jest wzbogaci¢ Ducha o do$wiadczenia swiadomosci zmystowej. W kolejnych

aprioryczng i powszechna aktywnoscia Zyciowa, umozliwiajaca nie tylko bezposredni
kontakt z prawda (dana w bezpo$rednim do$wiadczeniu intuicyjnym), ale jest tez funda-
mentem matematyki (jedynym)”. A. Motycka, Rozum i intuicja..., dz. cyt., s. 236. Réwno-
cze$nie - i paradoksalnie — czlowiek ma do czynienia z intuicjg jednosci, ktérej poszukuje
m.in. poprzez taniec, seksualno$¢, zachowania rytualne itp

¢ A. Motycka, Rozum i intuicja..., dz. cyt., s. 235. Jest to interesujaca interpretacja teorii
G. Berkeleya.

16t Tamze, s. 236.

165 K. Wilber, Psychologia integralna. Swiadomos¢, duch, psychologia, terapia, thum. H. Sma-
gacz, Warszawa, b. r. wyd. Tenze, Ogdlna teoria wszystkiego. Wizja dla biznesu, polityki,
nauki i duchowosci, thum. C. Urbanski, Poznan 2006. W ujeciu Wilbera intuicja jest nastep-
nym etapem rozwoju duchowego po ratio, chociaz réwniez nie jest to etap ostateczny.
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fazach rozwdj, zaréwno indywidualny jak i spoteczny, swiadomo$¢ podlega nieco
innym uwarunkowaniom. I tak, streszczajac, najpierw pojawia si¢ swiadomos¢
czuciowo-ruchowa, nastepnie emocjonalna, wreszcie umyst przedstawiajacy,
nastepnie abstrakcyjny i dopiero na pigtym etapie rozwoju pojawia si¢ intuicja
transcendentalna, ponad ktorg sg jeszcze trzy kolejne poziomy'*. W ujeciu tym
intuicja funkcjonuje ponad czynnikiem dyskursywno-racjonalnym i stanowi ko-
lejny etap w ewolucji czlowieka. Czynnik prognostyczny, jaki tu si¢ pojawia, uka-
zuje rozwoj ludzkich wladz poznawczych w kierunku coraz wiekszego znaczenia
intuicji, zaréwno w teorii jak i - szczegolnie — w praktyce rozumianej jako szeroko
pojeta dziatalno$¢ ludzka, w tym takze kontemplacja czy rézne duchowe praktyki.

Jako metode prezentacji wynikéw poznawczych Wilber stosuje roznorodne
podzialy i klasyfikacje. Idac za $w. Bonawentura dzieli poznanie na trzy rodzaje,
poniewaz istnieje ,troje oczu poznania” ($w. Bonawentura). Tak ,,0ko cielesne”
tworzy nauki przyrodnicze, ,oko rozumu” nauki humanistyczne i spoleczne
i ,oko kontemplacji” nauke duchowa'®”. Wilber jest gléwnie psychologiem, jednak
o silnych ambicjach filozoficznych. Chcac zaproponowac psychologie integralna,
dzieli $wiadomo$¢ na trzy sfery: przedracjonalng, racjonalng i transracjonalng, co
taczy si¢ z podzialem omoéwionym wezedniej. Intuicja pojawia sie tutaj na etapie
przedracjonalnym i na etapie ponadracjonalnym, a wiec spina niejako klamra pra-
ce racjonalnej czesci czlowieka. Koncepcja na pewno interesujaca, ktora znajduje
swoje zastosowanie w roznych szkotach duchowosci (np. u W. Jagera).

Ze wspolczesnych myslicieli mozna jeszcze wymieni¢ B. Griffithsa. Filozofia,
ktora Griffiths rozwija ma niewatpliwie charakter mistyczny. Widzi on trzy sfery:
sfere cielesng, sfere psyche i sfere ducha. Sfera ducha to wymiar subtelny. Jest
on przekonany, ze istnieje wymiar subtelny, ktérym z coraz wigksza kompetencja
zajmuje sie parapsychologia. Jednak parapsychologia nie siega tam, gdzie docho-
dza religie, do Ducha absolutnego. Doznanie owego subtelnego wymiaru wymaga
intuicyjnego wgladu, poniewaz takiej wiedzy nie mozna uzyska¢ droga racjonalna.
Najpierw wigc uzywamy intuicji, a dopiero pdzniej dokonujemy interpretacji
i systematyzacji. Metoda pracy polega wigc u Griffithsa na uzywaniu zaréwno
intuicji (w fazie wstepnej) jak i rozumu (w fazie opracowywania wynikow)!es.
Griffiths idzie jednak jeszcze dalej. Twierdzi on, Ze kryzys wspotczesnej cywilizacji
Zachodu wynika z zapomnienia wymiaru intuicyjnego, zenskiego, ktory zostat
zachowany na Dalekim Wschodzie. Nie wydaje sig, aby ten benedyktynski autor
zafascynowany Wschodem miat do konca racje, utozsamiajac intuicyjnosé z zen-
sko$cig a rozumno$¢ z meskoscia. Jest to zbyt schematyczne, na tym jednak opiera
sie caly szereg przemyslen i tez Griffithsa. Czym jest intuicja dla tego mysliciela na
pograniczu kultur i religii? Pisze on tak: ,intuicja jest poznaniem, ktdre wywodzi
sie nie z obserwacji i eksperymentu czy z poje¢ i rozumu, ale z refleksji umystu

166 Tamze, s. 243.
167 Visser, Ken Wilber. Pasja myslenia, thum. H. Smagacz, Warszawa 2003, s. 134.

198 B. Griffiths, W poszukiwaniu najwyzszej swiadomosci. Zachodnia nauka i wschodni misty-
cyzm ku wizji nowej rzeczywistosci, thum. K. Chudzinski, Bydgoszcz 1995. s. 132n.
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nad sobg. Tym co wyrdznia umyst ludzki jest (...) sita samorefleksji. (...) Kiedy
co$ wiem, wiem, ze wiem™'®. Czy rzeczywiscie zrédlem intuicji jest refleksja
umystu nad samym sobg? To tylko jeden z mozliwych rodzajéw intuicji. Dalej
Griffiths utozsamia intuicje z intelektem biernym. ,,Intuicja zatem - pisze — jest
poznaniem biernego intelektu, samo$wiadomoscig, ktora towarzyszy kazdemu
ludzkiemu dzialaniu i kazdej $wiadomej, przemyslanej refleksji. Jest bierna: po-
chodzi z otaczajacego mnie $wiata (...) Dlatego intuicji nie mozna wytworzy¢”'”°.
Mimo calej przenikliwo$ci tego mygliciela, nie wydaje si¢, aby mozna bylo sie z nim
zgodzi¢ odno$nie do kwestii rozumienia intuicji, jednak nalezy doceni¢ wktad
Griffithsa w ten problem.

Innym przykladem wspolczesnego mysliciela, ktdry poswieca wiele miejsca
intuicji jest G. Zukav, ktory zastynat ksigzka Tariczgcy mistrzowie Wu Li'”'. Nas
interesuje pozycja tego autora, ktéra podejmuje kwestie intuicji pt. Siedlisko duszy,
gdzie autor opisuje intuicje jako wladze ,,czlowieka wielozmystowego w przeci-
wienstwie do czlowieka pieciozmystowego'’2. Nawiasem méwiac wielu my$licieli
tak wlasnie widzi intuicje, jako przejaw duchowosci niesprowadzalnej do ratio:
»Centralne miejsce w psychologii duchowej zajmie zrozumienie i wykorzystanie
intuicji. Intuicja jest glosem swiata duchowego. To system komunikacyjny, ktory
uwalnia osobowo$¢ pigciozmystows z wiezéw jej postrzegania i pozwala jej staé
sie osobowoscig wielozmystowg™'”.

Warto ponadto wspomnie¢, iz intuicje¢ wysoko sobie cenil A. Einstein, ktory
nie zdefiniowal nigdzie czym intuicja jest. Badacz filozofii Einsteina w Polsce Stani-
staw Butryn uwaza, iz ten brak zdefiniowania wynika z faktu, ze intuicja ,,nie miesci
sie w ramach logicznego dyskursu™7*. Intuicja jest podstawa odkrywania, a wiec wie-
dza przyrodnicza - jak pisze Butryn — ma charakter doswiadczenia intuicyjnego'”.
Wg Einsteina najpierw nalezy wczuc sie w do$wiadczenie, a nastepnie tworzy¢ nowe
dos$wiadczenia, poniewaz oczywiscie baza dla intuicji jest wtasnie doswiadczenie'”.

W filozofii rosyjskiej na intuicje powolywato sie wielu filozoféw, jak np.
W. Solowiow, M. Bierdiajew i in. Filozofia ta wymaga uwazniejszego spojrze-
nia w aspekcie intuicji'”’. Filozofowie rosyjscy twierdza, ze ,prawdy pelnej,

19 Tenze, Zaslubiny Wschodu z Zachodem, thum. G. Jasinski, Poznan 1996, ss. 133-134.
170 Tamze, s. 136.

1 G. Zukav, Tarczgcy mistrzowie Wu Li. Spojrzenie na nowg fizyke. Thum. T. Hornowski,
Poznan 1995.

172 Tenze, Siedlisko duszy, ttum. T. Hornowski, Poznan 1997, s. 60n.

173 Tamze, s. 162. Zukav postuluje tu powstanie nowej psychologii, ktéra bedzie odkrywa-

ta wyzsze sfery doswiadczenia czlowieka, jego swiat duchowy. Podejscie takie dobrze ko-
responduje z koncepcjami Wilbera.

174 S. Butryn, Zarys filozofii Alberta Einsteina, Warszawa 2005, s. 109.
175 Tamze, s. 110.
176 Tamze.

177 T. Spidlik, Mys] rosyjska. Inna wizja cztowieka, thum J. Dembska, Warszawa 2000, ss. 91-
-122. Zagadnienie intuicji w filozofii rosyjskiej oméwimy w dalszej czesci pracy, dlate-
go w niniejszej wypowiedzi potraktowane jest ono marginalnie.
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pozbawionej wlasciwej ludzkiemu losowi antynomicznosci, nie mozna odkry¢
droga rozumowania dialektycznego, lecz raczej dzigki intuicji, danej tym, ktorzy
sg czystego serca (...). Wg tradycji rosyjskiej serce jest wlasnie organem poznania
intuicyjnego, jesli jest oczyszczone przez mito$¢ i o$wiecone przez Ducha”'8.

W Polsce zagadnieniem intuicji zajmowali si¢, oprécz Goluchowskiego,
tilozofowie rozwijajacy koncepcje etyczne, o czym pisala wspomniana na poczatku
A. Drabarek. W czasach przedwojennych, w okresie Mtodej Polski i symboli-
zmu, wielokrotnie sieggano do zagadnienia intuicji. Pisali o niej psychologowie
iarty$ci znajacy Bergsona, ktdrego teksty zostaly przetlumaczone na jezyk polski
na poczatku XX wieku.

E. Abramowski (1868-1918) méwit o dwoch formach, ktére przyjmuje $wia-
domos¢: intuicyjnej i apercepcyjne;j. ,,Dziatanie intuicji oparte jest na pozbawionym
uprzedzen ogladzie calego pola §wiadomosci jako nieokreslonego jeszcze zespotu
mozliwos$ci réznych jego obiektywizacji. Jest to wiec forma samo$wiadomosci. Ale
dostepna jedynie w momencie zawieszenia pracy intelektu””’. Samo$wiadomos¢
doswiadczana niejako wprost, przy ,,pierwszym odruchu” bycia, to ,,ja apercep-
cyjne’; kiedy podmiot uznaje swa odrebnosé wobec §wiata. To oczywiste ja nie jest
jednak cala rzeczywistoscia ludzkiej psychiki; glebiej istnieje ja, ktdre funkcjonuje
na sposob intuicyjny a nie intelektualny.

H. Elzenberg (1887-1967) réwniez docenial role intuicji, twierdzac, ze u pod-
toza warto$ciowania lezy intuicja nie za$ postrzezenia czy introspekcja'®. Intuicja
taka lezy wg Elzenberga miedzy uczuciem a rozumem. W ujeciu tego mysliciela
mito$¢ dobra do$wiadczana intuicyjnie, ale niebedaca ani czystym uczuciem, ani
tez czystym rozumem, jest fundamentem czlowieczenstwa'®'.

R. Ingarden (1893-1970) wprowadzil istotne rozrdznienie na intuicje
przezywania, ktéra jest praktycznie wiedzg o tym, ze tu i teraz dokonuje okreslo-
nych aktéw poznawczych $wiadomosci'®. Intuicja przezywania (,wewnetrzna”
przeciwstawia sie intuicji przedmiotu (,,zewnetrznej”). Intuicja ma tutaj jakby
dwa wektory, do wewnatrz i na zewnatrz. Zagadnienia podjete przez uczniéw
Husserla w Polsce (i uczniow Ingardena) sg bardzo wazne, jednak naszym celem
jest w tej chwili historyczny przeglad i wskazanie roli intuicji w mysli teoretycznej
jako takiej i do$wiadczeniu egzystencjalnym.

K. Wojtyla (1920-2005) w swoim fundamentalnym dziele Osoba i Czyn
omawia intuicje i jej tworcza role w dyskursywnym poznaniu wartosci, umiejsca-
wiajac ja w aksjologii'®’. Wojtyta twierdzi, ze poznaniu o charakterze intuitywnym
zawsze towarzyszy okreslony sad o wartosci. Wida¢ tu jasno przeciwstawienie
dyskursywnosci i intuitywnosci, czgéciowo inspirowane klasycznym podej$ciem

78 Tamze, s. 90.

17 A. Drabarek, Poszukiwanie dobra..., dz. cyt., s. 37n.

180 H. Elzenberg, Pisma aksjologiczne, Lublin 2002, s. 53,. s. 357.
181 Tamze, s. 60.

18 R. Ingarden, U podstaw teorii poznania, Warszawa 1971, s. 376-377.
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K. Wojtyta, Osoba i Czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, ss. 190-191.
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z podzialem na rozum bierny i czynny, a czg¢sciowo rozwiazaniem M. Schelera. Pi-
sze Wojtyta: ,Intuicja i dyskurs w rézny sposob sa wplatane w catoksztalt procesow
poznawania, czasem moment intuicyjny lezy u poczatku myslenia dyskursywnego,
czasem stanowi jego kres i posredni wynik”'#.

L. Wcidrka odnosi si¢ do intuicji w kontekscie poznania Boga, powolujac
sie na teorie Newmana, Bergsona, Husserla i Jaspersa'®.

Wspomniany przy omawianiu mysli Bergsona Leszek Kotakowski (1927-
2009) dostrzega obecnos¢ tej same;j intuicji ,,od Platona do Spinozy”, kiedy omawia
karkotomne problemy zwigzane z poznaniem™¢. Mysliciel ten catkiem $wiado-
mie wskazuje, ze Horror Metaphysicus jest efektem kilku podstawowych intuicji,
ktdre spotykajg si¢ w ludzkiej $wiadomosci. Jedna z nich jest poszukiwanie Boga,
Absolutu. Poszukiwania takie sg nieuniknione a intuicja spelnia role podstawowe;j
inspiracji w tym dazeniu'?’.

Sposréd myglicieli polskich warto wymienic J. Banke (ur. 1934), ktéry anali-
zowal zagadnienie intuicji w filozofii Bergsona'®. Banika byt rowniez inicjatorem
konferencji, jaka odbyta si¢ przed laty w Cieszynie, poswieconej zagadnieniu intuicji
irozumu w uprawianiu filozofii'*’. Swoja koncepcje recentywizmu w znacznej mie-
rze opiera Banka na ustawieniu intuicji pierwotnej w centrum swojego systemu'®.

Osobng kwestig jest ujmowanie intuicji w filozofii Wschodu, na przy-
klad w filozofii chinskiej''. Odnajdujemy tam réwniez tropy intuicyjne,
przede wszystkim w samej metafizyce. Filozofia ta obrafa nieco inng droge niz my$l
europejska. Z perspektywy Zachodu jest to droga negatywna. Chodzi mianowicie
o fakt, iz filozofia z naszego kregu kulturowego dochodzi do pojecia przez postulaty,
natomiast w filozofii chinskiej dochodzi si¢ do pojecia przez intuicje'*>. Te dwa
podejscia nie musza by¢ uwazane za sprzeczne ze sobg, chociaz samo podejscie
Natorpa jako interpretacja filozofii Zachodniej moze budzi¢ watpliwosci w §wie-
tle naszych poszukiwan obecnosci intuicji. W tym kontekscie bardzo wazne dla
pozniejszych badan jest stwierdzenie, ze ,Ukoronowaniem wielkich systeméw me-

18 Tamze, s. 191.
185 L. Wcidrka, Wiedziec,ze jest Bog, Poznan 1994. Szcz. Rozdzialt V, s. 144n.

186 L. Kotakowski, Horror metaphysicus, Warszawa 1990, ss. 25, 51, 81, 87, 91. Kotakow-
ski wielokrotnie odwoluje si¢ do intuicji, jako inicjatorki dostarczajacej ,,materiatu” do
pracy umystu. W ujeciu tego mysliciela intuicja jest gtéwnym kanalem, przez ktéry ptyna
pierwotne informacje obrabiane nastepnie w dlugiej i zmudnej pracy umystu.

187 Réwniez J. Tischner zdawal sobie sprawe ze znaczenia i roli intuicji, co jest szczegdlnie wi-
doczne w jego pracy doktorskiej i habilitacyjnej J. Tischner, Studia z filozofii Swiadomosci,
opr. i przedm. opatrzyt A. Wegrzecki, Krakow 2006, szcz. s. 240n.

188 ], Banka, Intuicjonizm Bergsona, Katowice 1985.

18 Tenze, (red.), Rozum i intuicja w uprawianiu filozofii. Katowice — Cieszyn, 4-6.05.1994,
Sesja po$wigcona zagadnieniu rozumu i intuicji. Katowice 1994.

190 Tenze, Metafizyka wirtualna. Traktat o strukturach chwilowych, Katowice 2001, szcz. cz. I:
Narodziny systemu rzeczywistosci wirtualnej z intuicji pierwotnej, ss. 31-88.

1 F Zoulan, Krdtka historia filozofii chifiskiej, tham. M. Zagrodzki, Warszawa 2001.

2 Tamze, s. 384. Przypomina to gtéwnie koncepcje Husserla.
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tafizycznych w calej filozofii zaréwno postugujacych si¢ metodologia o charakterze
negatywnym, jak i pozytywnym, jest mistycyzm”'*. Filozofia chinska zdaje si¢ nie
mie¢ tak ostrego dylematu jak filozofia Zachodu miedzy tym, co plynie z rozumu
a tym co plynie z intuicji. Przykladem na silng tendencje ,,intuicyjng” jest chociaz-
by traktat I Cing, ktory w niezwykly jak dla naszej kultury sposéb laczy ze soba
doswiadczenie z intuicja. Pierwsze $lady tekstu Ksiggi Przemian pochodza nawet
z trzeciego tysiaclecia p.n.e.’*’. Podobnie jak w niektérych szkolach misteryjnych
starozytnej Grecji, réwniez na Wschodzie wywotywano obecnos¢ intuicji poprzez
przestoniecie indywidualnej swiadomosci na rzecz $wiadomosci uniwersalnej,
archetypowej. Inaczej mowiac w traktacie I Cing chodzi o zdolno$¢ dotarcia do
intuicyjnej, archetypowej warstwy $wiadomosci, ktora ,wie” lepiej i pelniej niz
zwykta indywidualna, zatomizowana swiadomos¢. Nie wydaje sie, aby byt to jakis
apersonalizm; jest to raczej ta sama droga, kiedy Arystoteles, a za nim wielu in-
nych méwilo o intelekcie biernym i czynnym. Intelekt bierny do$wiadcza intuicji,
intelekt czynny reflektuje ja lepiej lub gorzej. Podejscie zawarte w I Cing wyrasta
z wiary w mozliwos¢ odzwierciedlenia przez medytacyjna refleksje intuicyjng $wia-
domos$ci praw wszechswiata, ktdry nie jest przypadkowy, a nastepnie odtworzenia
i sformulowania tych praw. Wydaje sig, Ze nie jest to tylko pragnienie poznania
przysztosci, ale odkrycie wigksze niz czysto logiczne i operatywne zdolnosci umy-
stu ludzkiego, ktéry jest w stanie, wlasnie w intuicji, dostrzec zarodki wydarzen
przyszlych. W kazdej rzeczy istnieje mozliwos¢ przemienienia si¢ w co$ innego,
ale tylko w co$ takiego, co tkwi w jego naturze. Mistrzowie swego losu potrafia
dostrzec pierwsze oznaki przemian. Ludzie Zachodu zarzucili podejécie prezen-
towane w I Cing, zdajac si¢ niemal wylacznie na droge rozumu. Ksigga Przemian
proponuje uzycie sily, ktéra znajduje si¢ glebiej niz racjonalne myslenie, a ktora
mozna okredli¢ mianem intuicji. Intuicja jest tutaj taczona z do$wiadczeniem.
Oczywiscie cztowiek moze i powinien przepracowacé intuicje, a nawet zrozumieé¢
ja na drodze zastanowienia i refleksji.

Jak wida¢ z powyzszego, z koniecznosci pobieznego przegladu, omawiana
problematyka nieustannie pojawiata si¢ w historii, niejednokrotnie odwotywano
sie do intuicji zardwno w teorii poznania jak i w metafizyce, w logice, matematyce,
sztuce czy w religii'”>. Mozna by oczywicie prezentowac znacznie wiecej filozofow
i naukowcéw oraz przekazow kulturowych, ktére dowodza, iz aktywno$¢ czto-
wieka jest powiazana $cisle z intuicja. Niemozliwo$¢ wyczerpania zagadnienia
juz w warstwie historycznej potwierdza jedna z konkluzji naszych badan, ze intuicja

195 Tamze, s. 384. Autor twierdzi dalej, iz metoda negatywna jest metodg mistycyzmu a naj-
wyzsze osiggniecia twoércow wielkich koncepcji metafizycznych majg mistyczny charakter.
Teza o réznych metodologiach jest o tyle niezwykla, ze doskonale wspolgra z koncep-
cja teologii katafatycznej i apofatycznej (np. Pseudo-Dionizy — Areopagita czy Mikolaj
z Kuzy).

194

I Cing. Ksigga Przemian, thum. kom. R. Wilhelm, thum. pol. zbior., Warszawa 1995, s. 24.

19 Badania historyczne mozna oczywiscie rozszerzac i poglebia¢, jednak nie one s3 naszym
badawczym celem.
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- czesto w sposob nieuswiadomiony - jest obecna tak czy inaczej we wszelkich
teoretycznych i praktycznych przedsiewzieciach cztowieka. Dlatego tez w poszcze-
g0lnych rozdzialach chcemy, na zasadzie pewnej egzemplifikacji, wykaza¢, ze w taki
czy inny sposob intuicja obecna jest nieustannie w historii mygli filozoficznej,
zwykle wspolpracujac z rozumem™.

Intuicja pojawia sie u Zrédet oraz u szczytéw wszelkiego poznania i metafi-
zyki. W zwiazku z tym wydaje sie, ze zapoznanie intuicji, zepchnigcie jej na drugi
plan ludzkiego do$wiadczenia, jest powaznym bledem, ktéry rzutuje nie tylko na
kwestie teoretyczne, ale takze na rozwigzania w dziedzinach praktycznych czy np.
na stosunek ludzi do cierpienia, umierania i $mierci'”. Wydaje sie, ze powraca
ona powoli do task z uwagi na dostrzezenie zaréwno niedoskonalosci podejscia
dyskursywnego, jego szczegdlnej stabosci wobec kwestii egzystencjalnych jak
i odkrycia znaczenia intuicji w procesie tworczym oraz w zyciu codziennym. Po-
twierdzaja to publikacje ksigzek na temat intuicji przeznaczone dla czytelnikow
zajmujacych si¢ réznymi dziedzinami Zycia i pracy.

2.1 Obecnos¢ intuicji w tomizmie

Prawdopodobnie §w. Tomasz zdal sobie w pewnym momencie sprawe
(podobnie jak pdzniej niezaleznie B. Pascal) ze stabosci rozumu ludzkiego z racji
jego skonczonosci i koniecznosci uzywania pojeé, nie jest w stanie doswiadczy¢
poznania bedacego udziatem anioléw i Boga. Dusza cztowieka zostala wg Tomasza
oddzielona od swego zrdédta i Stworcy. ,,Byt natomiast moze by¢ poznawany przez
byt sobie podobny (simile simili cognoscitur). Otéz dusza oddzielona jest substancja
oddzielong. Moze wiec poznawac substancje oddzielone”. (Q. de anima, q. 17, sc.
s.207). Natomiast jesli chodzi o samego Boga, to ,,intelekt Boski poznaje wszystko
przez jeden obraz, a wiec poznaje wszystko jednoczesnie I jednym wejrzeniem™*®.
Byla juz mowa o tej tezie Akwinaty, ale w kontescie omoéwienia inspiracji filozofia
$w. Tomasza warto raz jeszcze o niej wspomnie¢, poniewaz odkrycie Doktora Aniel-
skiego posiada implikacje zaréwno filozoficzne jak i teologiczne. Mysl Tomaszowa
na pewno posiada wlasciwosci filozofii ponadczasowej, warto wiec przesledzi¢
przynajmniej niektdre inspiracje, ktore obecne s w réznych nurtach tomistycznych.

Mysl tomistyczna, bazujac na filozofii Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwi-
nu, rozwinela sie w wielu kierunkach, dzieki czemu powstata synteza, ktdra, jako
jedyna sposrod uje¢ wyczerpujacych, utrzymala si¢ do dzisiejszego dnia, tworzac
otwarty system, ujmujacy rzeczywisto§¢ w sposob integralny, wszechstronny

1% Podstawowe rozréznienie na ktérym bazujemy, to pojecie rozumu ujmowane jako dyskur-
sywne, zapo$redniczone i linearne podejscie, ktére umozliwia analize¢ oraz pojecie intuicji,
interpretowane wstepnie jako bezposrednioé¢ i zdolnos¢ do syntezy.

7 Por. np. S. Levine, Kto umiera? Sztuka swiadomego Zycia i Swiadomego umierania, ttum.

B. Kuchta i A. Dobrzanska, Warszawa 1996, szczegolnie Wstep, oraz J. Bréhant, Thanatos.
Chory i lekarz w obliczu Smierci, thum. E. Sudolska, Warszawa 1993.

198 Sed divinus intellectus per unam speciem cognoscit omnia; unde simul et uno intuitu est eius

cognitio de omnibus. (De Scientia Dei, q. 2, a., 9, ., s. 151).



ROZDZIAL I. ODZYSKIWANIE INTUICJI W DZIEJACH 45

i bazujacy na klasycznej definicji prawdy. Dlatego tez, kiedy méwimy o tomizmie,
trzeba pamieta¢ o wielokierunkowosci rozwoju tego nurtu filozoficznego, przy
zachowaniu pewnych fundamentalnych zalozen, bazujacych na przekonaniu
o racjonalnosci czlowieka i optymizmie teoriopoznawczym oraz realizmie. Po-
tocznie uwaza si¢ tomizm za intelektualizm, co nie do konca jest stuszne. W inte-
lektualizmie chodzi o pierwszenstwo intelektu nad wolg, aczkolwiek wydaje sie,
ze kwestia nie jest taka prosta. Jak mocno tomizm moze opieraé si¢ na intuicji
$wiadczy niewatpliwie teoria Gardeila o intuicji duszy. Gardeil opiera swoja kon-
cepcje na spostrzezeniu $w. Tomasza, Ze zaréwno aniol jak i dusza same w sobie
istnieja jako autointeligibilne i samoswiadome (autointeligibiles, autoconscientes)'”.
Dusza poznaje samg siebie w sposob bezposredni i konkretny oraz substan-
cjalny, co nazywane jest przez Tomasza cognitio per essentiam. Znamienne jest
tutaj stwierdzenie faktu wyzszej doskonalosci poznania intuicyjnego (zwanego
tez przez $w. Tomasza habitualnym) nad poznaniem ,mieszanym™®. Im jakas
istota doskonalej poznaje, tym bardziej jej poznanie jest intuicyjne. Najmniej
elementu intuicyjnego jest w poznaniu zwierzgcym, wiecej w poznaniu ludzkim,
jeszcze wigcej w poznaniu bytu duchowego, jakim jest aniol, a w stopniu dosko-
natym w poznaniu, jakim dysponuje Bég. Samo stwierdzenie tego faktu, pewnej
gradacji poznania i wzrastajacej roli intuicji w poznaniu jest wystarczajacym
powodem, aby uznag, ze intuicja — w swych ostatecznych, teleologicznych wy-
miarach - jest czyms$ o wiele wazniejszym od rozumu. Bég jako absolutna Osoba
Duchowa musi réwniez poznawaé w stopniu najwyzszym. Inaczej moéwiac — Byt
najwyzszy sam jest poznaniem, nie ,,roztapiajac si¢” réwnoczesnie w przedmiocie
poznawanym, poniewaz przedmiot ten i tak jest Jego dzielem. Najdoskonalsze
poznanie jest poznaniem intuicyjnym. Mozliwe, ze jest ono nieosiggalne dla czto-
wieka w calej pelni. Poznanie intelektualne jest poznaniem istoty stworzonej, ogra-
niczonej w czasie i przestrzeni. Ale nawet to poznanie, bardzo ograniczone, bazuje
na intuicji i prowadzi do kolejnych intuicji, zaréwno w kwestiach szczegétowych
jak i najbardziej ogélnych. Jest to dla nas bardzo istotne stwierdzenie, poniewaz,
jakkolwiek w porzadku naturalnym rozum i intuicja wzajemnie si¢ wspieraja,
to w porzadku nadnaturalnym intuicja zdecydowanie zaczyna dominowac. Takie
ujecie ma ogromne konsekwencje antropologiczne i teologiczne, co bedziemy
starali si¢ wykaza¢ w ostatnim rozdziale pracy.

Tomisci rozrézniajg kilka uje¢ intuicji: na przyktad jako przeciwienstwo
dedukgji (Garrigou-Lagrange, Maritain), jako czynne wspéttworzenie przedmiotu
(Maréchal), jako poznanie rzeczy zmystowo obecnej (Rousselot). Intuicja w tomi-
zmie nie ma znaczenia mistycznego czy duchowego, ale ma znaczenie racjonalne
i metafizyczne.

Pytanie o intuicj¢ pojawia si¢ w tym nurcie gtéwnie w kontekscie zagadnienia
poznania, zagadnienia bytu i filozofii Boga. Przede wszystkim poznanie ludzkie jest

¥ E. Gilson, Realizm tomistyczny. Brak nazw. thum., Warszawa 1968, s. 280.

200 Tamze, s. 281 oraz $w. Tomasz z Akwinu, Traktat o cztowieku. Summa Teologii T. I, , kw.
82-89, ttum. S. Swiezawski, Warszawa 2002, kw. 87, art. 1.
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zawsze niedoskonale, bioragc swoj poczatek w zmystach. Niedoskonalo$¢ poznania
ludzkiego wynika z faktu, ze rozum ludzki jest skonczong wtadzg poznawcza, ktora
moze pozna¢ pewien zakres prawd, jednak sg takie prawdy, ktore znajduja si¢ poza
mozliwo$ciami poznawczymi czlowieka, ktore trzeba przyjac poprzez wiarg?.

Nie ulega watpliwosci, ze tomizm uznaje oczywisto$¢ intuicji zmystowej,
ktdra zreszty jest Zrédlem wiedzy. Istnienie $wiata zewnetrznego jest przyjmo-
wane przez Tomasza z Akwinu jako oczywiste. Jest to bezposrednio$¢ konstatacji
niezmiernie istotnej, chociaz najczesciej niezauwazanej — dostrzegamy i widzimy
$wiat zewnetrzny i natychmiast, niejako bezpo$rednio, tworzymy sobie pojecie
abstrakcyjne na jego temat*. Do bezposredniej intuicji dotacza si¢ rozumowanie,
ktére dokonuje konstatacji racjonalne;j.

W konsekwencji byt jest pierwsza zasadg tomizmu, ktory oczywiscie nie
mogt sie zgodzi¢ ani z augustynizmem, ani z kartezjanizmem?”. Wszelkie za-
gadnienia w tomizmie wynikajg z przyjecia pierwszenstwa bytu przed wszelkim
innym doswiadczeniem.

Tomizm opiera si¢ na naturalnym poznaniu ludzkim, ktdre traktuje okreslone
intuicje na zasadzie niekwestionowanej oczywistoéci, podobnie jak pierwsze zasady
zaréwno bytu jak i mysli. Pézniej natomiast, szczegodlnie w XIX i XX wieku rozwija sie,
niewatpliwie pod wplywem filozofii Kanta, teoria poznania. Zajmowano si¢ zrédfami
i $rodkami poznania ludzkiego, lecz nie samym bytem?®*. Rozrdzniano $wiadomo$é¢
(sensus intimus), zmysly zewnetrzne, inteligencje, rozumowanie i autorytet. Rozwa-
Zania te, aczkolwiek bardzo cenne, doprowadzaty filozofie albo do zwatpienia w nig
samg albo do ktorejs z filozoficznych skrajnosci (jak np. pozytywizm).

Swiadomos¢ zawiera bezposrednio$¢ sadéw o wiasnym istnieniu. Intu-
icja w ujeciu tomistycznym to w zasadzie zdrowy rozsadek, ktéremu trudno
zaprzeczy¢. Tomizm w sposéb zasadniczy podkresla, iz czlowiek jest w stanie
poznac rzeczywisto$¢, ze ujmuje rzeczy za pomoca oczywistoéci, czyli prostego
ujecia, ktdra jest podstawowym kryterium prawdy*”. Kazdy posiada prostg intu-
icje realnego konkretu (jest to podstawa wszelkiej pdzniejszej dyskusji)*®.

Poznanie intuicyjne w tomizmie rozumiane jest jako pewna oczywi-
sto$¢ wgladu. Realizm tomistyczny zasadza si¢ zdecydowanie na pierwszenstwie
bytu przed mysla. W zadnym wypadku jednak nie kwestionuje si¢ w tomizmie
istnienia fundamentalnej intuicji naszego wtasnego ,ja’, jak i intuicji bytu : ,,intui-
cja bytu, ktora jest sama w sobie nieokreslona, ta, jak intuicja naszego ,ja’, daje
nam w posiadanie absolut, uzasadnia oczywisto$¢ pierwszych zasad i pozwala
nam wyprébowac istotng prawdomownos¢ naszego umystu™"’.

21 E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, thum. J. Rybalt, War-
szawa, 1960, s. 34.

22 E. Gilson, Realizm...,dz. cyt., s. 18.
203 Tamze, s. 105.
204 Tamze, s. 202.
205 Tamze, s. 204.
206 Tamze, s. 231.
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Tamze, s. 100, przyp., 8.
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Inni tomisci, jak na przyklad Balmes, przyjmuja, ze oprocz intuicji zmy-
stowej istnieja jeszcze rézne rodzaje intuicji intelektualnej: refleksja, abstrakeja
i akty woli*®. Sentroul z kolei glosi, iz kiedy rozum poznaje, jego pierwotnym
aktem jest akt intuicji za pomoca ktorej dochodzi do zetknigcia z bytem®”. Podob-
nie w kwestii istnienia wlasnej jazni, ktéra odkrywa sie za pomoca prostej intuicji
- stwierdzenie takie jest podstawa tomistycznej szkoty idealizujacej. U Marechala
daje si¢ zauwazy¢ kilka typow intuicji, jak na przyktad intuicja obecna juz w po-
znaniu zmystowym, dzieki ktérej mozna dostrzec obiekty relatywne i zjawiskowe,
nastepnie intuicja rozumu, ktdéry konstatuje istnienie rzeczywistosci*'®. W kwestii
prawdy mysliciel ten stwierdza, ze aby mozna bylo méwic o jej zaistnieniu, trzeba
posiada¢ w tym samym momencie intuicje istoty i bytu, co jejstdostepne wylacznie
dla Boga®!'. Marechal stwierdza, Ze poznanie doskonale to intuicja za pomoca ktorej
nastepuje asymilacja przedmiotu przez wladz¢ poznajacg, realizujaca absolutna
zgodno$¢ podmiotu poznajacego i poznawanego przedmiotu?. Boska inteligencja
jest doskonale intuicyjna*?. Ludzki rozum tylko partycypuje w intelekcie Boga, stad
poznanie cztowieka zawsze jest niedoskonate. Z powyzszych stwierdzen wynika
jednoznacznie, ze Bég w swej doskonalosci poznaje wylacznie intuicyjnie, ponie-
waz tylko takie poznanie jest poznaniem pelnym i ostatecznym, inaczej bowiem
poznawa¢ nie moze, o czym wspominaliémy w przypisie kilka stron wczesniej.
Intuicyjnos¢ poznania Boga oznacza nie tylko wszechwiedze, ale wiedze, ktéra
jest transcendentna w sposéb absolutny wobec wszelkiej rzeczywistosci. Nie
ma wiec w Bogu zadnej substancjalnej zmiany czy tez przejawéw poszukiwania
prawdy, jakie sa udzialem umystéw stworzonych.

P. Rousselot byl filozofem tworzacym mniej wiecej w tym samym okresie,
co Maréchal. Poznanie ludzkie w rozumieniu Rousselota jest bardzo niedosko-
nate a gléwnym jego brakiem jest abstrakcyjnos$¢. Wszelkie poznanie ludzkie,
dokonujace si¢ poprzez nauke, sztuke czy histori¢ dazy do osiagniecia idei czystej,
ktdra jest bezposrednig intuicjg rzeczywisto$ci*'. Wszelkie dziatanie poznawcze
czlowieka stanowi warto$¢ nie ze wzgledu na niego samego, ale ze wzgledu na war-
to$¢ pelnego poznania Boga w wizji uszczeéliwiajacej*”®. Jednak poznanie nasze
skazone jest bledem poznawczym wynikajacym z naszej czasoprzestrzennosci.
Rzeczywisto$¢ materialna nie jest rzeczywistoscig konkretna, ktdra jest tylko sam
Bog. Poznajemy tylko ogdly i jest to wynikiem naszej wlasnej niedoskonatosci,

208 Tamze, s. 173.
209 Tamze, s. 215.
210 Tamze, s. 239.
211 Tamze, s. 241.
212 Tamze, s. 241.

23 Tamgze, s. 243. Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. T. I, thum. Z. Wtodek
i W. Zega, Poznan 2003, Rozdz. 55, s. 149-152 oraz $w. Tomasz z Akwinu, Dziela wybrane,
Streszczenie teologii, thum. J. Salij, Poznan 1984, Rozdz. 28-31, s. 19-z 20.
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poniewaz jestesmy tylko wcielonymi duchami*®. Poznanie abstrakcyjne jest niedo-
skonalo$cig wlasciwg czlowiekowi, ktory wytworzyt pojecia jako twory sztuczne,
narze¢dzia ujmowania rzeczywisto$ci na sposob modelowy

Rousselot twierdzi, ze przedmiotem poznania jest idea jako substancja
inteligibilna, a wiec jako konkret?". Jest to niewatpliwie oryginalne ujecie, w ktd-
rym drugg cechg jest utozsamienie go z miloscia. Poznaje sie droga ,intuicji
sympatycznej’, co oznacza poznanie przez ,,u§wiadomiong wspdtnaturalno$¢™%.
W poznaniu idealnym milos$¢ umozliwia catkowite poznanie i réwnocze$nie
posiadanie poznanego ,,przedmiotu”. Doskonalym poznaniem charakteryzuja
sie byty duchowe, czyli anioly, ktére poznajg intuicyjnie i réwnocze$nie inte-
lektualnie®”. Wynika z tego, Ze poznanie intelektualne utozsamia si¢ w bytach
anielskich z poznaniem intuicyjnym. Do takiego samego poznania dazy tez czto-
wiek, jednak nawet jego ukierunkowanie na Boga (faculte du divin) nie prowadzi
jeszcze do rzeczywistego poznania, ale wskazuje, ze cztowiek pragnie powroci¢ do
swojego pierwowzoru zawartego w Bogu i poznawa¢ nie na sposob dyskursywny,
ale intuicyjny i pelny. Poznanie ,naturalne” skazone jest czynnikami material-
nymi, natomiast trzeba pamigtaé, ze gtéwna cecha wszelkiego poznania jest jego
niematerialno$¢*. Im bardziej ,,oczyszczone” poznanie, tym bardziej jest niema-
terialne, z natury swej dazac do poznania Absolutu. Taka inklinacja poznawcza
(ktdrg stosunkowo tatwo udowodni¢) moze prowadzi¢ do pytania: czy proces
uzyskiwania coraz wiekszej intuitywnos$ci w poznaniu nie oznacza réwnocze$nie
upodobnienia si¢ do poznania samego Boga. Tak rzeczywiscie si¢ dzieje. ,,Poznanie
Boga - pisze Gilson - bedacego czystym istnieniem, jest poznaniem w najwyzszy
sposob prostym i intuitywnym, egzystencjalnym. Poznanie aniota dokonuje sie
przez intuicje jego wtasnej formy, albowiem jest on czysta formg ™. Stwierdzenia
te sa bardzo istotne ze wzgledu na nasze poszukiwania, poniewaz wskazujg, ze
to wlasnie intuicja jest najdoskonalszym rodzajem poznania. W tym punkcie
przerézne nurty filozoficzne sg ze sobg zgodne. W ujeciu Rousselota nastepuje
swoista gradacja poznania, gdzie najnizszym typem poznania charakteryzuja sie
zwierzeta, nastepnie cztowiek, ktory postuguje sie abstrakcjg i czasem intuicja,
pdzniej aniot, ktéry posiada intuicje jako forma czystg i wreszcie Bog. Sad w po-
znaniu ludzkim spelnia, w ujeciu tego mysliciela, w sposdb zastepczy zaréwno
intuicje anielska jak i boskg??.

Inny mysliciel z kregu tomizmu, ktéry nie zgadzal sie z filozofig Blonde-
la, to J. Tonquedec SJ. Przyjmowal on zaréwno istnienie intuicji zmystowej jak

216 Tamze, s. 245.
27 Tamze, s. 244.
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i abstrakcje intuitywng za pomoca ktdrej inteligencja chwyta uniwersale w kon-
kretnej rzeczy*>.

Natomiast R. Garrigou-Lagrange podjal polemike z Bergsonem, zajmujac
stanowisko realizmu krytycznego i metodycznego. Realizm ten jest polemiczny
zaré6wno w stosunku do realizmu naiwnego jak i do kantyzmu czy ewolucjoni-
zmu w wydaniu Bergsona. Rozum dociera do samego bytu, a pierwsze zasady
logiczne maja réwnoczesnie, znaczenie ontologiczne, a przyjmowane sa poprzez
intuicje intelektualng®*.

Ujmowanie bytu przez rozum dokonuje si¢ za pomocg intuicji abstrakcyjne;j.
Czy jest to jaki$ paradoks? Absolutnie nie. Bez takiej wlasnie, wyabstrahowanej
intuicji bytu niemozliwe byloby poznanie, poniewaz ograniczatoby sie do intuicji
zmystowej czy podobnej. Abstrakcyjna intuicja bytu towarzyszy nam nieustannie,
poniewaz wszystko ujmujemy jako okreslony byt, co mozemy oddzieli¢ od poszcze-
gblnych bytow, dlatego takie podejscie jest rownocze$nie intuicyjne i abstrakcyjne,
poniewaz nie odnosi si¢ tylko do jednego czy kilku bytéw. Taka intuicja przenika
do istoty bytu. ,,Byt jest pierwszym przedmiotem realnego poznania, dokonane-
go w abstrakcyjnej intuicji”??. Podobnie w przypadku pierwszych zasad mysli, ktore
sg rownoczes$nie pierwszymi zasadami samego bytu. Zasady te ujmowane sg réw-
niez w intuicji jako niekwestionowana (i niekwestionowalna) podstawa wszelkiego
poznania i wszelkiego bytu. Nikt nie bedzie udowadnial ewidentnej sprzecznosci,
powodujac w ten sposob zapasé poznawczg i bledne kolo w uzasadnianiu.

Zblizone poglady gtosil Maritain, ktérego rozumienie tych kwestii zostalo
omoéwione krotko w zarysie historycznym. Jednak ze wzgledu na to, ze Maritain
kompleksowo odnosi si¢ do zagadnienia intuicji, analizujac je wszechstronnie, trze-
ba pos$wieci¢ tej mysli — niewatpliwie tomistycznej — wigcej miejsca. Piszac w kregu
myséli francuskiej i wiedzac, iz pojeciu intuicji przypisuje sie rozne znaczenia,
Maritain zaproponowal nieco inny termin: wizualizacja ejdetyczna (visualisation
eidetique). Przedmiotem intuicji jest byt, co wyraza sie w zasadzie tozsamosci®*.
Duze znaczenie dla tomistycznej teorii poznania ma niewatpliwie dzielo Marita-
ina Distinguer pour unir les degres du savoir z 1932 r. Zrédtem poznania jest dla
Maritaina intuicja intelektualna, ktdra jest definiowana jako wiadza naocznego
poznania bezposredniego®”. ,Intuicja intelektualna ujmuje przedmiot cato$ciowo
i w istotnych aspektach. Stanowi ona szczytowy przejaw poznania intelektualne-
go w roznych dziedzinach™??. Maritain wskazuje na to, Ze intuicja ujmuje przed-
miot swojego poznania calo$ciowo, nie jest jednak emocjonalnym wgladem, ale
intelektualnym uchwyceniem osoby, zasady, prawa, Boga itd. Przede wszystkim

23 Tamze, s. 254.
24 Tamze, s. 258.
225 Tamze, s. 259.
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27 W. Chudy (opr.), w: B. Skarga (red.), Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku, War-
szawa 1994, T 2, s. 340.
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jednak wystepuje w metafizyce jako intuicja bytu, jako intuicja abstrakcyjna,
gdzie taczy w sobie mozliwo$¢ pozornie przeciwstawna: z jednej strony zdolnos¢
do abstrahowania, a z drugiej do ogladu calosciowego, jako transcendentalnosé¢
ijako realno¢. Jest to fundament metafizyki, ktdra z kolei stanowi podstawe wszel-
kich nauk. Na tej intuicji intelektualnej wspieraja si¢ rozne rodzaje intuicji w wielu
dziedzinach (religia, moralnos¢, sztuka itd.).

Maritain docenil role intuicji nie tylko na terenie filozofii bytu czy poezji,
ale rdwniez na terenie filozofii Boga, co dokladnie opisal w Polsce Michatek*”.
Intuicja bytu jest oczywiscie podstawa wszelkich intuicji, takze intuicji Boga.
Podstawowa intuicja, jakg posiadamy to wewnetrzne odniesienie do calego $wiata.
Dopiero z tej fundamentalnej relacji, ktdra jest rownoczesnie obecnoscig, wyta-
niaja sie wszelkie inne pytania i caly proces poznawczy, ktory z racji skonczonosci
umystu ludzkiego zawsze jest fragmentaryczny. Maritain nazywa te intuicje intu-
tion primordiale*’. Intuicja ta ma jakby podwdjny charakter: z jednej strony jest
to intuicja pierwotnego do$wiadczenia, a z drugiej jest to intuicja samego siebie,
ludzkiego bytu®'. To Kierkegaard wskazal na istnienie intuicji ktéra mozna nazwac
egzystencjalng, o ktoérej juz pisaliémy w kontekscie egzystencjalnych pytan; jest
to nie tylko intuicja wlasnego istnienia, ale takze mozliwosci nieistnienia, nicosci.
Ludzkie do$wiadczenie egzystencji rozgrywa si¢ miedzy narodzinami i §mier-
cig; w tym ostatecznym nawiasie tej egzystencji cztowiek ma intuicje jej kruchosci,
znikomosci. Ta wlasnie swiadomo$¢ wlasnej nietrwatosci (by¢ moze wynikajaca
zniepelnego postrzegania siebie, jako bytu ograniczonego czasoprzestrzenng mate-
rig) naktania cztowieka do dziatan, ktére dowodza jego transcendencji oraz intuicji
Bytu Nieskonczonego®”. Ten fundamentalny brak akceptacji wlasnej skoniczono-
$ci wyzwala (doswiadczany intuicyjnie — co nie znaczy bezrefleksyjnie) i zawiera
implicite odniesienie do ,,czego$ wigcej”. Dlaczego wigc owo ,,coé wiecej” nie moze
by¢ odkrywaniem samego Boga oraz innego wymiaru egzystencji? W ten sposdb
okazuje sie, ze wymiar zycia pozagrobowego (okreslenie troche nieszczesliwe)
moze jak najbardziej znajdowac si¢ w sferze poszukiwan filozoficznych. Intuicja
taka jest co prawda okreélana przez Maritaina jako intuicja przedfilozoficzna,
jednak trzeba pamietaé, zZe niemal kazda dziedzina badan posiada intuicyjng
przestrzen ,,przed”. Dana intuicja moze by¢ oczywiscie zweryfikowana w dalszym
badaniu, jednak wydaje si¢, ze nowe odkrycie (na przyklad falsyfikujace intuicje
»przed’, otwiera droge do nowej intuicji, ktéra bedzie wymagata weryfikacji. Istotne
g zar6wno etapy »intuicyjne” (na pewno kréotkotrwate) jak i etapy ,,analityczne”.

Podobnie postepowal de Vries, ktory analizowal problem intuicji pierwszych
zasad. Dzieli je on na eksplikatywne, wyjasniajace (np. zasada niesprzecznosci)
oraz ekstensywne, rozszerzajace (np. zasada przyczynowosci). Pierwsze z nich

2 Por. T. Michalek, Jasquesa Maritaina antropologiczna argumentacja istnienia Boga. Analiza

szostej drogi, Lublin 1996, s. 52n.
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ponadto poréwnuje do kantowskich zdan analitycznych, a drugie do zdan syn-
tetycznych a priori*®.

Istnieje ponadto grupa idealistycznie nastawionych tomistow, jak np. Picard
czy Descogs, wzajemnie si¢ uzupelniajacych. Doswiadczeniem bezposrednim i ab-
solutnym jest dla Picarda doswiadczenie siebie samego jako duchowa, konkretna
intuicja®*. Taka intuicja jazni jest podstawa metafizycznych idei i zapewnia nam
mozliwo$¢ poznania $wiata nas otaczajacego oraz umozliwia krytyczne i zupelne
uprawomocnienie poznania*®*.

Réwnie interesujgco rozwaza problem intuicji Roland-Gosselin. Tomasz
z Akwinu rozrdznial poznanie per similitudinem oraz per esssentiam. Poznanie per
essentiam to proste ujecie rzeczywistodci istniejacej. Poznanie to jest poznaniem
niedoskonalym, jesli mamy do czynienia z istotg, w ktdrej istota nie utozsamia sie
z istnieniem®*. Modelowo rzecz biorac poznanie intuicyjne, jako bezpoérednie
ujecie istoty rzeczy, jest poznaniem najdoskonalszym, jesli méwimy o umysle Boga.
Ujecie rzeczywisto$ci per essentiam jest intuicyjnym uchwyceniem istoty rzeczy.
Czlowiek posiada niedoskonalg intuicje swych aktéw intelektualnych oraz ducho-
wych?”. Kazde intuicyjne poznanie istnienia implikuje poznanie istoty?**. Ronald
Gosselin poszukiwal idei naczelnej wszelkiego poznania (species), ktora pojawia
sie nawet w przypadku poznania dokonywanego przez duchy czyste (anioty).

Podobne podejscie znajdujemy w tzw. szkole mediolanskiej, szczegolnie
u Zamboniego. Zamboni wskazuje jednoznacznie na pierwszenstwo ,,czystej”
gnozeologii konkretnej nad wszelkim poznaniem abstrakcyjnym. Jazn jest
dana réwnoczes$nie z bytem, poniewaz tylko na ,tle” bytu moze zosta¢ w jaki$
sposob odrdzniona. Jednak, i tu jest réznica z obiektywizmem, aby pozna¢
jakikolwiek byt, najpierw musi ,dzialta¢” jazn poznajaca, ktdéra w poznaniu
bytu posredniczy. Bezposrednio poznaje tylko swoja jazn**. Jest ona podsta-
wa wszelkich idei metafizycznych jak réwniez pierwszych zasad; sa mi one
dane w intuicji mego ja. Dopiero z tych pierwotnych intuicji konkretnych wy-
prowadza si¢ pierwsze zasady itd. Zostaje tu wiec zaprzeczona intuicja jako co$
abstrakcyjnego. Abstrakcja dla Zamboniego jest czym$ wtornym, pierwotna
natomiast jest konkretna intuicja wlasnej jazni.

Zdecydowane podkreélenie intuicji jako podloza wszelkiej aktywnosci
intelektualnej znajdujemy u Rabeau*®. Rozum nie jest biernym lustrem odbijaja-
cym rzeczywistos¢, ale jest aktywny i tworczy w swoim poznawaniu, posiadajac

23 E. Gilson, Realizm...,dz. cyt., s. 332.
24 Tamze, s. 272.
25 Tamze, s. 274.
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przy tym funkcje intuitywne, wlacznie z intuicjg bytu?*'. Intuicja intelektualna wg
tego myéliciela to swoisty akt rozumu, w ktérym pomija on zmystowos¢ a takze
tre$¢ swego poznania, uchwytuje natomiast sam akt poznania, swoje poznawcze
funkcje**. Intuicja intelektualna jest podstawg krytyki poznania. Przyjmujac
takie rozumienie intuicji Rabeau taczy ze sobg realizm i idealizm. Z jednej strony
przyjmuje genetyczny empiryzm jako poczatek poznania, ale z drugiej strony pod-
kresla znaczenie czysto duchowego zrédfa wszelkiego poznania, asercji istnienia,
ktore jest intuicyjne. Siegajac do §w. Tomasza, Rabeau rozwija oryginalng wersje
epistemologii. Wg Doktora Anielskiego w poznaniu istnieja dwa czynniki: species
iverbum*®. Czynnik species to forma intelektualno-poznawcza, byt intencjonalny,
ktory okresla kierunek rozwoju mysli. Verbum to kres mysli, uswiadomienie sobie
poznania. Rozum oczywiscie nie dziata w prézni. Zmysly, za posrednictwem wy-
obrazen, umozliwiaja mu zetknigcie si¢ z rzeczami. Jednak decydujaca o specyfice
poznania jest species, ktdra wywodzi si¢ z intuicji jazni***. Specyficzne dla tego
mysliciela jest interpretowanie mysli Tomasza w duchu metafizyki mozliwo$ciowej
i dynamicznej. Wszelka idea, rowniez idea bytu, stwierdza byt mozliwy, w innym
przypadku zamykataby sie¢ w jednym typie bytu. Nasze spektrum species odnosi
sie wylgcznie do idei rzeczy mozliwych. Na pytanie jak w zwigzku z tym mozna
stwierdzi¢ konkretne rzeczy w sadzie, Rabeau odpowiada, ze sady nie s3 tylko
pofaczeniem idei. W kazdym sadzie jest tylko jedna species (a mozna twierdzi¢, ze
dotyczy to réwniez catych grup sadow i sadow o sadach). Sama species jest poje-
ciowo niewyrazalna. Jest to o tyle charakterystyczne, Ze species nie jest pojmowana
jako jaki$ element irracjonalny czy pozaracjonalny. Byt ukazuje si¢ w naszym
doswiadczeniu na dwa sposoby: albo jako konkretny, aktualne istnienie (wtedy
nie mozna go oddzieli¢ od sadu), albo jako byt uniwersalny, ukazujgcy sie poprzez
pojecia?®®. Wszelki byt poznawany jest jednak w sposob analogiczny jako zlozony
z istoty i z istnienia.

W tomistycznej mysli idealizujacej znajdujemy jedna teze, ktéra wielokrot-
nie powraca, mianowicie, iz intuicja, jakkolwiek pojmowana, chociaz najcze-
$ciej w duchu tomaszowego intelektualizmu, wywodzi sie z duchowego aspektu
naszego rozumu®*. Im byt bardziej duchowy, tym bardziej intuicyjnie poznaje,
a pelnie takiego poznania znajdujemy w samym Bogu, ktérego poznanie ,,z na-
tury” jest intuicyjne. Co prawda Tomasz z Akwinu nie uzywa wprost takiego
pojecia w odniesieniu do poznania Boga, jednak takie opisanie poznania Boga,
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jakie znajdujemy chociazby w Prawdzie wiary chrzescijariskiej *’. Podobnie
jak w odniesieniu do czlowieka, Tomasz omawia poznanie Boga w kwestii 14
Traktatu o Bogu pt. O wiedzy Boga.

Poznanie i wiedza Boga maja charakter intuicji, ktéra niczego nie poszukuje,
nie stawia pytan, nie docieka, nie zajmuje sie zdobywaniem wiedzy w jakikolwiek
sposob. Bog wie i wiedza Boga jest natychmiastowa. Bog niejako z definicji posia-
da wszechwiedze, ktdra nie jest ograniczona ani czasem, ani przestrzenia, rzeczami,
procesami, zjawiskami itd.

Mozna zauwazy¢, ze inspiracje Tomaszowe, mimo wielu rozgatezien, dowo-
dza, ze intuicja stanowi na tyle wazny element proceséw poznawczych, ze w tej
sytuacji wrecz domaga si¢ odzyskania i nadania jej wlasciwej pozycji zaréwno w po-
szukiwaniach filozoficznych, jak i - a moze szczegdlnie — w teologii.

2.2. Ujecie intuicji w fenomenologii

Edmund Husserl wielokrotnie postuguje si¢ pojeciem intuicji i rozréznia roz-
ne jej typy, o czym wspominali$my. Intuicja, pojmowana bardzo racjonalnie, lezy
u podstaw fenomenologii**®. Stynna ,,zasada wszystkich zasad” odwoluje si¢ do
zrodlowodci intuicji, aczkolwiek samo to pojecie wzigte zostato w cudzystow*”
Niewatpliwie ma racje Z. Majewska, kiedy mowi, ze ,,droga, ktorg przebyt od Badarn
logicznych do Kryzysu nauk europejskich... przebiegata pod znakiem intuicji”>®.
Husserl walczyt relatywizmem i sceptycyzmem, bedac absolutysta w filozofii.
Filozofia natomiast nie jest dla niego nauka szczegotows, ktéra badataby fragmen-
ty rzeczywistosci, ale jest naukg podstawowg dla wszelkich nauk.

Poglady Husserla ewoluowaty. Walczac z psychologizmem wypracowal nie-
ktore swoje koncepcje poznawcze, w tym takze koncepcje intuicji ujmowanej jako
oczywisto$é; jest ona bezposrednim obcowaniem z przedmiotem. W oczywistosci,
(ktdra jest, jak mozna przypuszczaéd, czg$ciowym przynajmniej odniesieniem do
kantowskiej naocznosci) nastepuje Zrédtowa (tu z kolei styszymy echo rozumienia
intuicji jako doswiadczenia zrodtowego), a wigc bezposrednia, prezentacja przed-
miotu, ktéry jest nam dany w doswiadczeniu®'. Kategoria doswiadczenia pojawia
sie jeszcze w wykladach na temat wewnetrznej swiadomosci czasu z 1905 roku:
»skoro doswiadczenie dzieli si¢ na ,wlasciwe” i ,,niewlasciwe’, a doswiadczenie
wladciwe, intuitywne i w ostatecznym sensie adekwatne stanowi probierz oce-
ny innych doswiadczen, zatem potrzeba nam fenomenologii doswiadczenia

7 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Contra Gentiles. Prawda wiary chrzescijariskiej w dyskusji
z poganami, innowiercami i bigdzgcymi, T. I, thum. Z. Wlodek, W. Zega, Poznan 2003.
R. 55, 5. 149-152.

28 E. Husserl, Badania logiczne. Badania dotyczgce fenomenologii i teorii poznania, Czg$¢ I,
ttum. J. Sidorek, Warszawa 2000, s. 551-552.
29 E. Husserl, Idee I, ttum. D. Gierulanka, Warszawa 1975, s. 73.

0 Z. Majewska, Problem intuicji w filozofii Husserla i Ingardena, w: A. Drabarek, Intuicja w fi-

lozofii..,.dz. cyt., s. 76.
»1 Tamze, s. 77.
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«wlasciwego»”?*2, Cala wiec fenomenologia opiera si¢ na okreslonych intu-
icjach, ktére jedynie moga by¢ adekwatne. Odkrycia Husserla mozna przenies¢
na wszystkie inne dziedziny ludzkiej dzialalnoséci i wskazaé na role okreslonych,
oczywiscie juz nie fenomenologicznie rozumianych, intuicji, ktére fundujq te dzie-
dzine. Dopiero po przyjeciu takich intuicji mozliwa jest dzialalno$¢ okreslona
jako racjonalna. Zaznaczy¢ jednak trzeba ponownie, ze potoczne przeciwsta-
wienie racjonalnosci i intuitywno$ci nie jest adekwatne. ,,Irracjonalno$¢” danej
intuicji wynika raczej z tego, Ze ona stanowi fundament, ktorego si¢ nie uzasadnia.
W zyciu codziennym moze to by¢ na przyklad przekonanie ,,jestem cztowiekiem”
lub ,,mam $§wiadomo$¢”. Méwigc o sposobie postrzegania czasu, Husserl, wskazuje
na okreslong intuitywna obecnos¢ konstytuujaca sie w okreslonym spostrzezeniu,
chociaz intuitywnie ukazujg si¢ tez na przyklad odwzorowania.

Husserl twierdzi, ze poznanie filozoficzne zdecydowanie rézni si¢ od wszelkiego
poznania naturalnego oraz od poznania obecnego w naukach szczegétowych. , Kry-
tyka poznania, pisze Husserl, ma rozjasni¢, doprowadzi¢ do jasnosci, wydoby¢ na jaw
istote poznania i zwigzane z tg istotg roszczenie do prawomocnego obowigzywania,
to za$ nie znaczy nic innego, jak doprowadzi¢ je do bezposredniej samoprezentacji”>.
Owa bezposrednia samoprezentacja opiera si¢ na calkowitej jasnosci i oczywistosci
oraz na danych w sposéb absolutny i niepowatpiewalnych, zwanych cogitatio oraz
na immanencji takiego poznania, poniewaz poznanie naturalne i naukowe opiera
sie na transcendencji, czyli obiektywnosci poznania. Immanencja poznania jest
niepowatpiewalna jako bezpo$rednia samoprezentacja. Owa bezposrednia samo-
prezentacja musi by¢ intuicja, ktéra powinna by¢ mozliwie czysta. Jak pisze Husserl:
»Analiza w kazdym swym kroku jest analizg istotng i badaniem ogdlnych standw rze-
czy, ktore winny konstytuowac si¢ w bezposredniej intuicji’**. DZwigarem analizy,
dostarczajacym bezposrednich danych, jest wylacznie naocznos¢ intuicyjna, ktéra
ma charakter okre$lonej racjonalnie pojmowanej oczywistosci. ,, Mozliwie malo ro-
zumowania (Verstand), ale mozliwie czysta intuicja (intuitio sine comprehensione)”*>.
Zdanie to brzmi niezwykle w ustach tak wybitnego mysliciela, jakim byt E. Husserl.
W dalszym ciagu tego akapitu Husserl postuguje si¢ analogia do mistykow, ktorzy
mowig o ogladzie intelektualnym, ktdry nie jest wiedzg rozumowa®®. Starajac si¢
odczyta¢ intencje tego filozofa, mozna sadzi¢, ze tworca fenomenologii sadzi, iz ro-
zumowania raczej oddalaja od rzeczy, s3 czyms$ wtérnym w stosunku do czystej
intuicji. Nastepuje tu jakby ,falowanie” miedzy intuicjg tego, co dane a procesem
analizy, ktéra ujmuje wszystko w rozjasniajace pojecia i tezy.

Mozna oczywidcie stawia¢ pytanie, na czym polega owa mozliwie czysta
intuicja? Chodzi prawdopodobnie o to, aby nie oddala¢ si¢ od tego, co dane, aby

»2 E. Husserl, Wyklady z fenomenologii wewnetrznej swiadomosci czasu, ttum. J. Sidorek,
‘Warszawa 1989, ss. 15-16.

»3 E. Husserl, Idea fenomenologii, ttum. J. Sidorek, Warszawa 1999, s. 42.

24 Tamze, s. 70.

25 Tamze, s. 76.

256 JW-
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pozostawac ,,przy rzeczach” a nie — za racji zaposredniczen intelektualnych -
z dala od nich. Rozumowanie natomiast jest nabudowywaniem na intuicji. Nie
tylko w takim znaczeniu, jak w analogii do budowli pewne pierwotne intuicje
(zwane niekiedy aksjomatami) lezg u podstaw wszelkich nastepnych ciggow lo-
gicznych rozumowan, badan empirycznych i innych metod pracy. Podstawowe
intuicje caly czas towarzysza badaniom, staja si¢ niedostrzegana i niereflektowana
oczywistoscig, ktéra na danym etapie posuwa badania do przodu, natomiast na
etapie przetamania paradygmatu moze okazac si¢ tezg powstrzymujaca proces roz-
woju badan.

Nastepne zdanie cytowanego przed chwila fragmentu jest jeszcze bardziej
niezwykte: ,,Faktycznie nawigzujemy do sposobu wyrazania si¢ mistykow, gdy ci
opisujg oglad intelektualny nie bedacy wiedzg rozumows. Cala za$ sztuka polega
na tym, by dopusci¢ do gtosu tylko ogladajace oko i wylaczy¢ przy tym wszelkie
splecione z ogladaniem domniemanie transcendujace, rzekome posiadanie czego$
jako wspot-danego, wytaczy¢ to, co wspot-pomyslane i ewentualnie to, co dodat-
kowo w-interpretowane przez dolaczajaca sie refleksje”*’. Dazenie Husserla jest
dazeniem do czystego intuicyjnego ogladu, wspdlistnienia z tym, co dane. Zadanie
to wydaje sie niemal nadludzkie, lecz sadzac po ilosci pism samego Husserla oraz
po wielu jego nastepcach w stosowaniu metody fenomenologicznej, poszukiwanie
owej czystej intuicji nie wydaje si¢ wymyslem spekulacji filozoficznej. Niezwykte
natomiast jest to, ze Husserl stawia postulaty zblizone do filozofii mistycznej,
o ktdrej powiemy na koncu tego opracowania. Intuicja, w przeciwienstwie do wie-
lu myslicieli, ktérzy preferowali podejscie bardzo konkretne, dociera réwniez,
oczywiscie nie jako spekulacja, ale tez nie jako emocja czy uczucie, do tego, co
ogolne w postaci $wiadomosci intuicyjnej i apodyktycznej tego, co ogélne®*. In-
tuicja ta jest rozumiana bardziej logicznie i ejdetycznie, a wigc racjonalnie i isto-
towo. Apodyktyczno$¢ jest tu niejako synonimem intuitywnosci, tworzac jeden
z dwoch filaréw, obok redukcji transcendentalnej, metody fenomenologicznej*.
Kazda natomiast autentyczna intuicja ejdetyczna osadzona jest w kontekscie
konstytutywnym?*®. Jak wiadomo, konstytutywnos¢ jest fundamentalnym aktem
fenomenologii jako a priori juz to na poziomie transcendentalnego ego, juz to na
poziomie tego, co do ego nie nalezy *'. Intuicja ,,narzuca si¢” jako czysta mozli-
wo$¢. Ma ona charakter ejdetycznego zrédla, z niej bowiem (albo lepiej z réznych
intuicji) wywodzg prawdy istotowo konieczne®”. Ogélne i konieczne prawdy
maja charakter apodyktyczny, a wiec, jak nalezy rozumie¢, wlasnie jako prawdy
intuicyjne, chociaz pojmowane zdecydowanie racjonalnie. Mimo to Husserl nie

257 jw.

»% E. Husserl, Medytacje kartezjatiskie, thum. A. Wajs, Warszawa 1982, s. 102.
2% Tamze, s. 105.

260 Tamze, s. 208.

261 Tamze, s. 207.

22 Tamze, s. 128. Nauka o czystych mozliwosciach jest, w ujeciu Husserla, pierwotna wobec
jakiejkolwiek metafizyki a tym bardziej wobec nauk szczegétowych.
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mowi o czystym rozumie, ale czystej intuicji jako zasadniczej metodzie, ktdra staje
sie w fenomenologii zrodlem calego pdzniejszego badania®”. Nie tradycja, nie
przeszte filozofie, nawet najbardziej szacowne, nie autorytet wybitnych myslicieli
sg tutaj Zrodlem myslenia, ale wlasnie intuicja, ktéra wydobywa sens obiektywny;
takie podejscie gwarantuje, iz na poczatku poszukiwan nie wiklamy sie w sztucz-
ne konstrukcje o metafizycznym charakterze. Fenomenologie ,,stanowi wiasnie
postepowanie trzymajace si¢ ram czystej intuicji (...), ktére dokonuje sie w niej
na drodze wypelniajacej samoprezentacji. (...). Postepowanie jej ogranicza sie wy-
tacznie do wydobywania sensu, ktory $wiat ten posiada dla nas wszystkich, jeszcze
zanim zaczynamy w jakikolwiek sposob filozofowac™%.

Intuicyjna eidetyka fenomenologiczna jest dla Husserla podstawa wszelkiego
poznania, nie§wiadomego swych podstaw i swych odniesien. Tylko taka nauka,
ktéra ujmuje ,w $ciéle intuitywnej istotowej koniecznosci i istotowej ogélnosci,
formy wszelkich dajacych sie pomysle¢ §wiatow”**, ma dla Husserla racje bytu
jako ,nauka pierwsza”

Uwaga ta jest bardzo cenna w kontekscie naszej pracy, w ktorej staramy sie
ukaza¢ intuicje jako wladze poznawczg niezwykle wazna w przerdznych dzie-
dzinach ludzkiej aktywno$ci, szczegoélnie oczywiscie w filozofii, ale tez w nauce
czy w sztuce lub w do$wiadczeniu zyciowym w ogéle.

Whikliwe analizy w zakresie eidetyki fenomenologicznej znajdujemy u J. Tisch-
nera’*®. Opisujac np. redukcje fenomenologiczng, méwi on o przejéciu intuicji
od tego, co pochodne, do tego, co pierwotne®”’.

Wprawdzie zagadnienie §wiadomosci podejmujemy w innym punkcie, wy-
pada jednak wskaza¢, ze to glownie fenomenologia podjeta te problematyke. Ti-
schner, wskazuje wprost, ze samo$wiadomo$¢ jest doswiadczana intuicyjnie, piszac:
»Intuicja samo$wiadomosci jako sposobu bytowania tresci doznaniowych i przezycio-
wych ma usprawiedliwia¢ uzycie pojecia ,,dziedziny” resp. stery na jej okreslenie™®,
Poznanie §$wiadomosci, albo lepiej samopoznanie jest procesem, ktéry ma charakter
okreslonej bezposrednio$ci i Zrédlowosci. Tak wiec cala praca Tischnera w tym
zakresie kieruje si¢ swiattem fenomenologicznej intuicji ujmujacej bezposrednio
samo$wiadomos¢.

Intuitywnos$¢ w fenomenologii nie oznacza wiec w zadnym wypadku jakiej$
irracjonalnosci, ale wlasnie zdolno$¢ do wnikniecia w istote.

203 Tamze, ss. 102, 227.

264 Tamze.

265 Tamze, s. 232.

26 J. Tischner, Studia z filozofii..,.dz. cyt., s. 143.

27 Tamze.

28 Tamze, s. 134. Tischner pisze: ,Studium ma charakter metodologiczny. Ujawnione i opisa-

ne w nim odmiany pierwotno$ci i wtérnosci stang si¢ czyms w rodzaju bardziej szczego-
fowych nici przewodnich wiodacych intuicje¢ fenomenologiczng po zakamarkach $wiado-
moéci”. Tamze, s. 138.
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2.3. Zagadnienie intuicji w filozofii analitycznej

Filozofia analityczna nie jest zjawiskiem jednolitym, mimo Ze ma pewne
cechy charakterystyczne tylko dla niej (przede wszystkim wnikliwa analiza poje-
ciowa, metodycznos¢ itd.). Gléwna cecha filozofii miala sie sta¢ wnikliwa analiza
poje¢ iich znaczenia. Wiadomo jednak, ze nie we wszystkich swych dokonaniach
mys$l analityczna rzeczywiscie taka byla.

Filozofig, ktéra potwierdza po czeéci nasze opory przed definiowaniem
intuicji, jest my$l G.E. Moore’a, ktory bazowal na intuicji okreslonych niedefinio-
walnych pojec (gtéwnie pojecia dobra). Chodzi o to, ze dobro jak najbardziej mozna
definiowad, ale nie pojecie dobra*®. Pewne pojecia muszg by¢ po prostu przyjmo-
wane jako oczywiste, poniewaz w innym przypadku popadniemy w bledne koto
lub samozaprzeczenie. Dowodzi to jeszcze innej kwestii, mianowicie falszywosci
zalozenia, iz calo$¢ do$wiadczenia czlowieka mozna wyrazi¢ w zdefiniowanych
pojeciach, dla wszystkich jasnych i jednoznacznych, jak matematyka (chociaz
i w matematyce funkcjonuje intuicjonizm, aczkolwiek innego rodzaju), a mimo
to ktos, kto nie zdefiniowal ich, intuicyjnie wie co jest dobre i co prawdziwe; intu-
icje swoja moze zweryfikowac przez eksperyment (nawet tylko myslowy), jednak
oprocz myslenia przez analogie w kwestiach etycznych (nie czyn drugiemu, co
tobie niemite), mamy do czynienia z intuicjonizmem na co dzien, podobnie jak
mamy do czynienia z racjonalizmem - prawdopodobnie nigdy jednak w postaci
czystej. Koncepcja intuicji u Moorea ma na pewno charakter intelektualistyczny,
traktujac ja jako oczywistos¢. Nie jest to oczywistos¢ w stylu Newmana jako
przy$wiadczenie, ale oczywisto$¢ logiczna, chociaz pojecie oczywistosci logicznej
jest dla Moore’a niewystarczajace. Filozofia analityczna postuguje si¢ pojeciem
bezposrednio$ci poznania, tak wiec owa oczywistos¢ jest rowniez bezposrednim
odniesieniem do rzeczy oraz do wiedzy jako bezposredniej pewnosci o czyms$*”°.
Chodzi o element naszej wiedzy, ktory charakteryzuje si¢ bezposrednioécia rozu-
mienia, (ktére jest czyms zupelnie innym niz bezposrednio$¢ ujmowania).

U Bertranda Russella mamy z kolei tez¢ o dwojakiej pierwotnoéci (zrodlo-
wosci) naszej wiedzy; istnieje wigc pierwotno$¢ psychologiczna oraz logiczna.
Ponadto w naszym umygle istniejg ,,dane miekkie” oraz ,,dane twarde”. Dane twarde
nie poddajg si¢ krytycznej refleksji, a takze dla akceptacji swej prawdziwoéci nie
potrzebuja innych dowodzen czy argumentacji*”'. Faktycznie umyst wydaje si¢
nie funkcjonowaé prawidtowo (jesli w ogéle jest to mozliwe) bez przyjecia ,,da-
nych twardych’, ktorych sie nie dowodzi. Dotyczy to wszelkich form aktywnosci
poznawczej cztowieka. Dane te przyjmowanie sg na zasadzie okre$lonej intuicji,
ktérej zakwestionowanie oznacza nie tylko regres w nieskonczono$¢ ale row-
niez w absurdalno$¢ i niedowodliwos¢ jakiejkolwiek tezy. Kierunki mocno racjo-
nalistyczne, takie, jak filozofia analityczna, intuicje traktujg jako oczywisto$¢ nie
do zakwestionowania, niejako narzucajaca si¢ umystowi.

29 G.E. Moore, Etyka, thum. Z. Szawarski, Warszawa 1979, s. XIV, przypis 6.
770 ]. Debowski, Bezposrednios¢ poznania. Spory, dyskusje, wyniki, Lublin 2000, s. 152.
271 Tamze, s. 153.
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Zasadniczo filozofowie analityczni zgadzaja si¢ co do tego, ze kazdy dys-
ponuje pewnymi intuicjami*?. Inaczej w ogéle niemozliwe bylo by jakiekolwiek
myslenie, szczegdlnie, ze potrzebne mu sg okreslone przestanki traktowane jako
oczywiste.

Z pojeciem oczywisto$ci intuicyjnej sa pewne problemy, poniewaz intuicje
takg mozna utozsamic ze zdrowym rozsadkiem. Nie chodzi o kwestionowanie sa-
mego zdrowego rozsadku, jednak, jesli mamy wspomnie¢ o stabo$ciach intuicji (jak
to pisze Myers we wspomnianej juz ksiazce), to wlasnie jako zdrowego rozsadku,
ktory (bazujgc na okreslonych intuicjach) myli si¢ chociazby w kwestiach fizyki
i natury rzeczywistoéci. Powstaje wiec pytanie, czy intuicja nie moze nas réwniez
zawodzi¢ w innych sferach?

Intuicja posiada, analogiczng do zmysiow, ceche bezposredniosci (réznie
definiowana) i braku mozliwosci dowodzenia. Intuicyjnie wiec ujmujemy okre-
$lone wartosci, jako warto$ci. Rozszerzajgc nieco kwestig, nalezy powiedzie¢,
ze wszelkie prawdy niezbedne dla naszego funkcjonowania ujmujemy intuicyjnie,
szczegolnie za$ prawdy dotyczace kwestii moralnych. Jest to baza naszego funk-
cjonowania w spoleczenstwie i myslenia w sferze tego, co dobre, a co zfe. Taki
sad intuicyjny, jak opisuje to Anna Drabarek, jest wazny zawsze i wszedzie*. Ma
on wigc charakter uniwersalny. Rozumienie intuicji poszerza si¢ u Moore’a w Etyce.
Intuicja mianowicie jest oczywistoécia, jednak nie jest to oczywisto$¢ zdrowo-
rozsadkowa, ale ,,postkrytyczna”. Chodzi o to, ze kiedy juz rozwazymy wszystkie
argumenty, wszelkie za i przeciw, pozostaje nam przefiltrowana oczywistosc,
ktdrej nie sposob zakwestionowad. Nie ma w niej pierwiastka arbitralnosci i nie-
racjonalnosci, poniewaz bazuje na rozleglej pracy rozumu analizujacego, stanowi
swoisty destylat jego pracy. Takie ujecie intuicji jest postepem w stosunku do ujecia
»czysto” zdroworozsadkowego i zdaje si¢ potwierdza¢ hipoteze istnienia intuicji
»inicjujacej” oraz intuicji ,,konicowej”. Intuicja ,inicjujaca’ to wstepne przeczucie co
do okreslonej kwestii (odkrycia, prawdy itd.), intuicja ,, koncowa” wynika z catego
»bagazu” do$wiadczen i eksperymentdw, powstaje wigc na bazie wielu racjonal-
nych procesow, przemyslen, weryfikacji i falsyfikacji. Czy o tej ,,konicowej” intuicji
mozna mowic, ze jest nieracjonalna?

Inny uznany autor, dziedzic Moore’a, R.M. Chisholm, twierdzi, ze poznanie
musi opiera¢ si¢ na podstawowych do$wiadczeniach, bezposredniej apercep-
cji wlasnego istnienia (a posteriori) oraz na pierwszych prawdach rozumowych,
ktorych réwniez nie mozna dowies¢, ale przyjmuje si¢ je bezposrednio (a priori)**.
Sa to tezy funkcjonujace jeszcze w filozofii starozytnej, u Arystotelesa, a w no-
wozytnosci u Leibniza, na ktorych zresztg Chisholm powoluje sie. Powigzania
z 1. Kantem tez sg widoczne. W tezach tych nie ma wiec nic odkrywczego, chociaz
istotne sa doprecyzowania i analizy dokonane przez tego autora w ramach nurtu

72 H. Cappelen, Intuitions in Philosophy. Overview and Taxonomy, w: http://fds.oup.com/
www.oup.com/pdf/13/9780199644865.pdf (stan na luty 2013).

% A. Drabarek, O poznawaniu..., dz. cyt., s. 196.
%+ R.M. Chisholm, Teoria poznania, thum. R. Zieminska, Lublin, brak r. wyd., s. 61.
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analitycznego, zgodnie z duchem mysli Moore’a. Wydaje sig, ze mamy tu do czy-
nienia z intuicjg racjonalna, ktéra zasadza si¢ na okreslonej bardzo precyzyjnie
oczywistosci, ujmowanej juz to jako fakt doznaniowy, juz to jako oczywistos¢
okreslonej zasady logicznej, przyjmowanej poza doswiadczeniem, aczkolwiek
niezbednej w procesie poznania. Jak dochodzi do tego, ze pewne idee moga by¢
odkrywane poza doswiadczeniem, a nawet wiecej, umozliwiajg to doswiadczenie,
stanowigc swoiste ramy tego, co doswiadczane? Sam fakt istnienia takich idei dowo-
dzi obecnosci intuicji, ktéra zresztg obecna jest rowniez w samym doswiadczeniu,
aczkolwiek na inny sposob, gwarantujac jego bezposrednios¢.

Intuicyjne podstawy poznania sa widoczne, kiedy czyta si¢ prace filozofow
powiazanych z nurtem analitycznym. Przykladem takiego myséliciela jest abp
Jozef Zyciniski, ktory, miedzy innymi, napisal $wietng, wnikliwg ksigzke Teizm
i filozofia analityczna?”. Elementy intuicyjnego podejécia, w ujeciu Zycinskiego,
pojawiaja sie w filozofii analitycznej w wielu punktach, prawdopodobnie jednak
najsilniej w kwestii tak zwanych przedzatozen. Odgrywaja one duzg role tak-
ze w dyskusji, ktéra przybrata ksztalt zardéwno $wiatopogladowy, jak i filozoficzny.
Sa to okreslone predeterminanty, czynniki nastepujace przed jakimkolwiek ra-
cjonalnym dyskursem; okreslajg one zaréwno caly horyzont interpretacyjny, jak
i nieu$wiadamiang czesto, postawe danej osoby”®. Problem teoriopoznawczy
manifestuje si¢ na rézne sposoby. Jednym z nich jest fundamentalne pytanie
o istnienie intuicji przednaukowych a nawet prefilozoficznych, ktore okreslaja
poiniejsza wobec nich racjonalnosé¢ naukowa”’. ,Jesli przy okreslaniu - pisze
Zycinski - podstawowych zalozen, zaréwno w plaszczyznie filozofii jak i nauk
szczegotowych, chce sie uniknac regressus ad infinitum, potrzebne jest odejscie
od ciggéw inferencji i odwolanie si¢ do podmiotowego elementu — wyboru lub
intuicji. Wybor, jak wiadomo, nie moze by¢ w jakis sposéb arbitralny; wybierajac
kierujemy si¢ okreslonymi przestankami. Intuicja rowniez nie jest bezpodstawna,
ale znajduje swoje uzasadnienie ex post. Uwzglednienie tego elementu nie oznacza
przejscia w plaszczyzne subiektywnych doswiadczen, poniewaz wnioski uogol-
niajace wyniki indywidualnych intuicji i ocen moga by¢ poddawane obiektywne;j,
intersubiektywnej analizie”?®. Nie ma wiec tutaj odwotywania sie do irracjonalnych
zrodet a sama intuicja poddawana jest racjonalnym kryteriom sprawdzalnosci.
Przedzalozenia okreélane sa rowniez jako twierdzenia pozbawione dowodu acz-
kolwiek konieczne, aby uzasadni¢ inne twierdzenia, a niejednokrotnie okreslane
s3 jako ,tezy intuicyjnie oczywiste” czy ,warunki racjonalnosci”?®. Ow wybér
kierowany jest réwniez jakimi§ upodobaniami i preferencjami, nie jest wiec
catkowicie racjonalny. Przedzalozenia nie sg oczywiscie catkowicie dowolne,
jednak to wlasnie one decyduja, nie tylko o fundamentach epistemologicznych

s, Zycir’lski, Teizm i filozofia analityczna, Krakéw 1985. T. 1, s. 94.
276 Tamze, s. 95.

277 Tamze, s. 129.

278 Tamze, s. 142.

27% Tamze, s. 169.
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nauki, ale o jej zmianach i drogach rozwoju oraz preferencjach aksjologicznych.
»Przedzalozenia odgrywajg decydujaca role w procesie poszukiwania potwierdzen
empirycznych dla nowych interpretacji lub w alternatywnym procesie definityw-
nego wykluczenia mozliwosci podobnych interpretacji”™®.

Przedzalozenia funkcjonujg jako metateoretyczna (a czesto metapraktyczna)
$wiadomo$¢, nieunikniona w procesie badawczym. Zycinski okresla to mianem
»epistemologicznej zasady niepewnosci’, ktora mowi, iz ,,z rozwojem ludzkiego
poznania rozwija si¢ nie tylko jego informacyjna zawarto$¢ lecz takze metate-
oretyczna $wiadomo$¢ jego brakéw i ograniczen uniemozliwiajacych osiagniecie
pewnosci przy najbardziej podstawowych zalozeniach™'. Zasada ta jest jedno-
znaczng krytyka Kota Wiedenskiego i jego redukcjonistycznych prob osiagniecia
niezawodnych metod poznania oraz procedur badawczych. Spor o podstawy
poznania nie jest rozstrzygalny w sposob jednoznaczny, zawsze jednak przyj-
muje sie pewne przestanki, okreslajac swoje stanowisko jako intuicjonizm, ra-
cjonalizm czy empiryzm. Istnieja podstawy, aby twierdzi¢, iz element intuicyjny
(przyjmowany w filozofii analitycznej gléwnie jako intelektualna lub empiryczna
oczywistos¢) jest nieunikniony, tworzac podstawe nauki. Zatozeniami, ktdre nie
sg kwestionowane sg np. zalozenie o realno$ci $wiata, racjonalnosci poznania
(optymizm poznawczy), obiektywizmu poznania itd. Mozna tu raczej mowi¢
o przedzalozeniach, ktdre okreslaja fundamentalne preferencje, czgsto nieuswia-
damiane. Na jakiej zasadzie przyjmowane sg owe preferencje? Oto pytanie, ktore
miesci sie¢ w hipotezie intuicyjnego przyjmowania przedzatozen, czego podmiot
badajacy moze by¢ zupelnie nie§wiadomy. Postawa uczonego, badacza, filozofa,
inzyniera, artysty itd. okreslona jest przez nieodzowne przedzalozenia, ktdre nie
sg analizowane krytycznie, poniewaz przyjecie koniecznosci takich analiz ozna-
czaloby regres w nieskonczonos¢.

Oproécz przedzalozenn mozna odnalezé w filozofii analitycznej inne jesz-
cze elementy podejscia intuicyjnego w koncepcji tzw. ,napatrzenia™®2. Jest
to odwrocenie pojecia ,,patrze¢ na”. Chodzi o to, ze dany przedmiot okreslona
jednostka widzi w sposéb osobowy. Jest to indywidualna aktywnos¢ poznawcza
nadajaca okredlony i charakterystyczny dla danej osoby, kompleksowy sposéb
nadawania sensu rzeczywistosci jako jedyny w swoim rodzaju ciag ,,napatrzen”*.
Rozrézniajac, za Zycinskim, mozna wskazaé na rozne typy napatrzen: decyzyjne,
zachowaniowe, przywigzaniowe, dos§wiadczeniowe i wyktadniowe*. Te ostatnie
oznaczaja uzewnetrznienie okreslonej postawy. Mimo tego, ze napatrzenia sa,
jak mozna sadzi¢, intuicyjne, to czynnik refleksji, mysli, zastanowienia sie i po-
stawy racjonalnej jest tu rownie wazny. Szczegolnie, jesli obejmujemy nasze zycie
jako pewna calo$¢ (element transcendencji osoby), to okazuje sig, Ze wystepuje

280 Tamze, s. 165.
81 Tamze, s. 159.
282 Tamze, s. 219.
28 Tamze.

284 Tamze, s. 220.
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tam okre$lone nalozenie pewnego sensu i znaczenia. Prawdopodobnie proces ten
dokonuje si¢ w perspektywie okreslonej aksjologii, wybory tego, co prawdziwe,
dobre i pigkne. Podobnie dzieje si¢ w koncepcji uciele$nienia Polanyia, w ktorej
podkresla sig, ze sposob posiadanych przez nas informacji dotyczacych réznych
umiejetnosci jak chodzenie, plywanie itd. wcale nie jest czgsto nawet wyrazo-
ny w komunikatywnej postaci, a jednak dana osoba umie wykonywa¢ dang
czynno$¢ bezblednie. Obok mozliwo$ci uczenia si¢ intuicyjnie przez nasladow-
nictwo oraz metode préb i bledow. Wiedza taka ma specyfike racjonalng, jednak
aktualizowana jest w sposéb intuicyjny.

Zycinski w sposob bardzo klarowny wykazuje, dzieki podejéciu reprezen-
towanemu przez filozofi¢ analityczng, ze jedng z mozliwosci jest wlasnie intu-
icjonizm. Uczeni kierujg si¢ oczywiscie okreslong aksjologia, swiatopogladem,
preferencjami itd. Na ile te elementy, bedace z kolei zZrédlem przedzatozen, sa wy-
prowadzone dyskursywnie a na ile intuicyjnie? Jedno jest pewne, ze jak pisze Zycin-
ski, ,,nasza interpretacja swiata zalezy nie tylko od logicznych inferencji ale réwniez
od podmiotowych predyspozycji”**, od czynnikéw osobowych a wigc czesto
niemierzalnych i nieweryfikowalnych, w tym takze intuicyjnych. Takie podejscie
moze réwniez prowadzi¢ do wniosku, ze czynnik personalny zwiazany jest bardziej
z czynnikiem duchowym w cztowieku, a wiec intuicje réznego rodzaju powigzane
sa wlasnie z elementem duchowym odpowiedzialnym za nasze cztowieczenstwo
i unikatowo$¢. Zyciniski proponuje zmieni¢ pojecie obserwatora w nauce na po-
jecie ,,partycypatora’; inaczej moéwiac uczony nie tylko beznamietnie obserwuje
i bada rzeczywistos¢, ale partycypuje w niej i uczestniczac — poznaje. ,Refleksja
tilozoficzna nie rozwija si¢ wowczas w czystych przestrzeniach intelektualnych,
lecz jej rozwdj zalezy w duzym stopniu od horyzontu sensu i hierarchii wartosci
uznawanych praktycznie przez filozoficznych partycypatorow”?*. Czlowiek dla
Zyciniskiego jest nie tylko animal rationale, ale rowniez animal mysticum. Dopiero
taki cztowiek jest pelny i moze uswiadomic sobie, iz sens badanego $wiata i wszel-
kiego racjonalnego podejscia jest tylko pewnym szczegdlnym przypadkiem sensu,
»ktory odkrywamy w pozaracjonalnej komunii z Ontycznym Zrodtem Sensu™?.
Po raz kolejny pojawia sie pojecie tego, co pozaracjonalne, co oczywiécie nie ma
nic wspolnego z tym, co irracjonalne, ale z tym, co ponadracjonalne — z obszarem
Tajemnicy. Tak rozumiana komunia musi by¢ przede wszystkim doswiadczeniem
o charakterze intuicyjnym, ktére prébuje opisac teologia i filozofia mistyczna.

Intuicja wigc ujawnia si¢ zardwno na poczatku procesu poznawczego, jako
oczywistos¢ pierwszych zasad, jak w ujgciu tomistycznym, a takze moze ukazy-
wac sie na koncu tego procesu, kiedy okreslone zagadnienie czy problem zosta-
ty wszechstronnie przeanalizowane i wiemy intuicyjnie, jakie jest rozwigzanie.

285 Tamze, s. 230.
28 Tamze, s. 231.
287 Tamze, s. 232.
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Intuicja ta jednak nie ma w sobie nic irracjonalnego, nic ciemnego i niewyrazne-
g0, wrecz przeciwnie, jest intuicja wiedzy nadajaca pewno$¢ dziataniu. Jak wiadomo
dzialanie niejednokrotnie wymaga podejmowania decyzji natychmiastowych, bez
zastanowienia. Osoba niedoswiadczona bedzie dziata¢ na zasadzie prob i bledow,
spontanicznie, a czasami blednie. Moze tez dziala¢ powoli, analizujac wszystkie
dane, ale wtedy sama decyzja jest oddalana w czasie, a na to wlasnie jakze czesto
pozwoli¢ sobie nie mozna. W tym kontekscie intuicja jest czym$ najbardziej prak-
tycznym, szczegdlnie wsparta doswiadczeniem i rozumem. Podobnie rozum wspie-
rajacy si¢ intuicjg moze na niej tylko skorzysta¢, weryfikujac mozliwe bledy, jakie
intuicja ze soba niesie. Dzieki niej mozna dziata¢ bardzo szybko i skutecznie.

Niezwykle jest to, ze kwestia intuicji, ktéra umozliwia zainicjowanie po-
znania pojawia si¢ réwniez w kluczowych momentach (chociazby w zakresie
odkry¢ naukowych). Chociaz powoluje si¢ na nig Bergson, ktéry odwoluje si¢
do jezyka mistykow, znajdujemy ja rowniez u filozoféw analitycznych takich, jak
abp Zycinski, nie wspominajac juz o tomizmie. Juz na przykladzie tych wybra-
nych, kierunkéw i myglicieli filozofii wspoélczesnej wida¢ wyraznie, iz intuicja
jest nieodzownym narzedziem poznawczym, a szczegdlnie obecna jest wszedzie
tam, gdzie nastepuje sytuacja kryzysowa, problematyczna, gdzie stawia si¢ pytania
o fundament naszej wiedzy czy tez o jej granice.

Na tym etapie badan zauwazy¢ mozna, iz rola intuicji w filozofii jest wyraz-
na; wida¢ to wyraznie u badaczy, ktérzy wysoko sobie cenili rozum, byli jednak
$wiadomi, iz nie tylko bazuje on na okreslonych intuicjach, ale niejednokrotnie
do nich powraca, nie zawsze zresztg bedac ich w pelni swiadom.

Podsumowujac, w historii, jak mozna bylo zauwazy¢, intuicja byta pojmowa-
na raz jako przeciwienstwo tego, co abstrakcyjne (tak chyba najczesciej, przykta-
dowo u Ockhama) raz jako bezposredni wglad w istote rzeczy (fenomenologowie).
Platon rozdzielil mysl dyskursywna i mysl intuicyjna, przedstawiajac te ostatnia
jako drugi etap poznania, gdzie za pomocg tej ostatniej poznaje si¢ bezposrednio
prawde, stad jest ona wyzsza od poznania rozumowego, ktore posrednio - przez ro-
zumowanie — dochodzi do wiedzy. Do pewnego stopnia na t¢ samg sytuacje wska-
zuje Tomasz z Akwinu, twierdzac, ze poznanie bezposrednie jest doskonalsze
od zaposredniczonego. Wg Crocego intuicja to podstawa i poczatek calego zycia
umystowego. Intuicjoniéci to niejednokrotnie konkretysci, ale takze idealisci (jak
np. u fenomenologdw, takze u Schelera). Intuicyjne mialo by¢ tez to, co oczywiste
samo przez si¢, rowniez np. dobro (Sokrates, Platon, a w czasach wspotczesnych np.
Moore). Intuicja jest — np. u wspomnianego Crocego — przeciwstawiana rozumowi.

Zastanawiajace jest, Ze dla wielu mysélicieli intuicja jest poczatkiem cale-
go procesu poznania, a dla innych koncem. Jedni uwazaja, Ze intuicja pojawia
sie wylacznie w obszarze podstaw poznania (zwykle minimalisci), natomiast
inni twierdza, ze pelnia poznania dokonuje si¢ w obszarze bezposredniego
doswiadczenia Absolutu (czyli maksymalisci). Nawet zdeklarowani racjona-
lisci wskazuja chociazby na istnienie intuicji twérczej lezacej u zrédia odkry¢
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naukowych?®. Jedni traktuja intuicje jako co$ nizszego od rozumu a inni jako co$
znacznie od niego wyzszego, niekiedy mistycznego. Wiekszo$¢ jednak przekonana
byta o bezposredniosci intuicji, niezaleznie od tego, jaka role jej przypisywano.

Druga czgsto powtarzajacg si¢ wlasciwoscig intuicji jest oczywistosé. Wglad
intuicyjny jest bezposredni i oczywisty, niekiedy wylacznie konkretny, niekiedy
ujmujacy to, co powszechne i ogolnie obowigzujace (jak wartosci u Schelera).
Z jednej wigc strony jest to niekiedy skrajny empiryzm czy konkretyzm, z drugiej
abstrakcjonizm i aprioryzm.

Intuicja (tac. oglgdanie, przygladanie sig) jest to bezposrednie poznanie,
ktore przynosi poznawczy lub praktyczny efekt (mozna by powiedzie¢ aczasowo
i alinearnie); efekt ten ma charakter koniecznosci i nieomylnoéci, przynajmniej
na etapie owego pierwotnego wgladu. Ow wglad moze mie¢ charakter zmystowy
i intelektualny (oglad rozumiejacy)*’. Wydaje sie, ze mozna ponadto méwi¢
o intuicji duchowej albo intuicji sensu®".

Spelnia ona rozmaite role i moze by¢ definiowana zupelnie przeciwstawnie.
Juz na poziomie samego pojecia spotykamy wiec niejednoznacznos¢. Podobnie
jak w kwestii rozumu panuje pluralizm, tak tez w zakresie pojecia intuicji, defi-
niowania go, réwniez zgodno$ci nie ma. Intuicjonizm bazuje niejednokrotnie na
podziale mézgu na potkule prawa (odpowiedzialng za procesy intuicyjne), prze-
strzenna i potkule lewa, czasowa (odpowiedzialng za procesy intelektualne), wer-
balng®!. W wigkszosci przypadkéw intuicja przeciwstawiana jest rozumowi,
aw zwiazku z tym traktowana jako cos irracjonalnego, nieobliczalnego - bedacego
najwyzej baza dla rozumu, ktéry tylko ,,obrabia” lepiej czy gorzej dane intuicyjne.
Czy rzeczywiscie jest to poglad prawdziwy? Intuicja wspoélpracuje z rozumem,
a réwnoczesnie go przekracza. Przekraczajac go, umozliwia mu podejmowanie
pracy w sferach, ktdére wczesniej byly nieodkryte. Spetnia wiec role odkrywcy po-
wiadamiajacego rozum o bialych plamach w poznaniu. Sprzezona z wyobraznia,
z rozsadkiem i rozumem intuicja moze stanowi¢ potezne narzedzie poznania,
a takze dzialania, kiedy nie ma czasu na refleksje.

M. Eliade w swojej wielotomowej Encyklopedii religii podaje cztery zna-
czenia pojecia intuicji: Intuicja czuciowa (estetyczna) albo empiryczna jest bez-
posrednim (nie-konceptualnym), nieracjonalnym uchwyceniem rzeczywisto$ci.

288

K.R. Popper, Logika odkrycia naukowego, ttum. U. Niklas, Warszawa 2002, s. 26. Z pew-
nym boélem Popper przyznaje, ze ,kazde odkrycie zawiera «element irracjonalny» albo
«intuicje twdrczg» w sensie Bergsona”. Jw.

9 Por. A. Motycka, Od Redaktora...art. cyt., s. 5. ,Intuicja — pisze Motycka — uznawana jest
przez wielu za podstawowe Zrédlo poznania filozoficznego, matematycznego, za Zrédio
akceptacji sadow spostrzezeniowych, poznania aktéw psychicznych, ocen estetycznych,
norm moralnych, a réwniez sakralnego wymiaru ludzkiego doswiadczenia” Jw.

0 Szczegblnie by¢ moze w perspektywie tak praktycznej metody jaka stala si¢ logoterapia
V.E. Frankla.

#! Por. np. A. Smith, Umyst, ttum. B. Kaminski, Warszawa 1989. s. 124n. D. Casacuberta,
Umyst. Czym jest i jak dziala, ttum. J. Krzyzanowski, Warszawa 2005. Bedziemy o tym
mowic jeszcze w rozdziale V.
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Intuicja intelektualna (logiczna albo matematyczna) jest oczywistym uchwy-
ceniem fundamentalnych idei, aksjomatdw, zasad i prawd. Intuicja esencjalna
(istotowa) jest uchwyceniem wewnetrznej esencji (istoty) rzeczy, bytu, przyczyny,
sytuacji. Intuicja duchowa jest bezposrednia kontemplacja najwyzszego po-
rzadku rzeczy; wglad osiagniety zostaje nie przez zmysly, ani nie przez refleksje
intelektualna, ale przyjecie objawienia 2. Podzial ten jest celny i odnosi si¢ do
dziatalno$ci poznawczej czlowieka w réznych zakresach, od empirii zaczynajac,
a na religii i duchowoéci konczac. Intuicja czuciowa jednak wcale nie mysi by¢
tylko estetyczna, moze odnosi¢ si¢ np. bezposrednio do koniecznosci podjecia
natychmiastowej decyzji w sytuacji zagrozenia zycia. Nie mamy tam do czynienia
z jakim$ do$wiadczeniem estetycznym, mimo, Ze zagrozenie zycia ma charakter
empiryczny. W sytuacji skrajnego niebezpieczenstwa umyst czlowieka zaczyna
dziata¢ glebiej i szerzej, poniewaz wiemy, ze od tego zalezy nasze ,,by¢ albo nie
by¢”. Nie ma czasu na podjecie szczegotowej analizy, poniewaz musi przej$¢ do
dziatania. Inny przyklad z zakresu badan empirycznych; badacz moze wybiera¢
okreslone procedury badawcze, kierujac sie intuicjg czuciowa w zakresie tego,
co ma bada¢. Intuicja intelektualna pojawia si¢ w zakresie réznych nauk formal-
nych, potwierdzajac podejscie klasyczne, ze to ludzki rozum musi dostosowac
sie do obiektywnej prawdy droga prostej oczywisto$ci ujmowanej intuicyjne.
Zanegowanie tej oczywisto$ci moze oznaczac, ze rozum popadnie w sprzecznos¢
z samym soba oraz w btedne koto, co w konsekwencji musi oznaczaé sceptycyzm
i agnostycyzm. Intuicja w tym rozumieniu wydaje si¢ by¢ warunkiem sine qua
non wszelkiego badania w naukach formalnych. Zadziwiajace jest to, Ze intuicja
istotowa jest w ujeciu Eliadego czyms$ wyzszym niz zwykla intuicja intelektual-
na. Do intuicji intelektualnej nie trzeba praktycznie zadnego wysitku, po prostu
stwierdza si¢ oczywisto$¢ pewnego zwiazku logicznego. Natomiast intuicja istotowa
dotyka samej istoty rzeczy, wnika w glab rzeczywistosci, zmierza prosto do celu.

Pojecia rozumiane sg roznie, w zaleznosci od nurtu filozoficznego. Pojecie
intuicji jest o tyle bardziej ktopotliwe, poniewaz pojawia si¢ niemal we wszystkich
kierunkach filozoficznych, a ponadto w psychologii, w teorii tworczosci, w sztu-
ce, nauce i w zyciu codziennym, wlacznie z dziedzinami takimi jak matematyka
(szczegdlnie tzw. ,szkola belgijska” — wspomniani wyzej Brouwer i Heyting).
Funkcjonuje ono nawet czesciej niz pojecie rozumu, bedac ujmowane np. przez
kategorie ,,serca”. Prawdopodobnie tacy mysliciele jak Husserl, Scheler czy nawet
Bergson nie dostrzegali wyraznie wieloznaczno$ci tego pojecia, jego szerokiego
zakresu, a nawet sprzecznosci w jego pojmowaniu: na przyklad jej nieokreslony
- a wiec dla niektorych irracjonalny - sens, a takze jej charakter ,bazowy” dla
jak najbardziej racjonalnego rozumu, z ktérym intuicja dzieli — w niektérych
interpretacjach — ceche oczywistosci. Oczywisto$¢ zauwazalna po obu stronach
jest zastanawiajaca, poniewaz dobrze wiadomo, iz oczywisto$¢ intuicji czgsto
jest mylna, a oczywisto$¢ rozumowa takze moze by¢ zakwestionowana, na przy-

2 M. Eliade (red.) Encyclopedia of Religion, New York 1986, T. 7, s. 269.
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ktad w przypadku niewziecia pod uwage wszystkich danych podczas analizy jakie-
go$ zagadnienia lub w sytuacjach kryzysu w jakiej$ dziedzinie nauki lub techniki.
Intuicjonizm moze by¢ postrzegany juz to jako metoda poznania, juz to jako
pewien okreglony system pogladéw filozoficznych®”. Réznorodnos¢ ujec filozo-
ficznych jakiego$ problemu $wiadczy o jego bogactwie i znaczeniu. Réwnocze-
$nie jednak mowi o trudnosci zagadnienia, ktdre nie daje si¢ jednoznacznie ujaé
i ciggle wymyka sie zdefiniowaniu. Interesujacy jest fakt, ze intuicja ujmowana
jest przez wielu, jesli nie przez wiekszo$¢, myslicieli, jako zrddlo, baza i ,,mate-
rial” dla generujacego pojecia rozumu. Zrédlo to bywa ,,0ddolne” (Croce) lub
»0dgorne” (Platon), mozna jednak przypuszczaé, ze na alinearnej, holistycznej
intuicji wspieraja sie dyskursywne dzialania rozumu, ktory z kolei wptywa na
nowe akty o intuicyjnym charakterze. Postepujac w odkrywaniu nowych obsza-
réw wiedzy i do$wiadczenia, mamy do czynienia z dialektyka intuicji i rozumu.

Po zarysowaniu historycznego tta, przyjmujac nasze hipotezy, podejmu-
jemy sie teraz kolejnych krokéw na drodze wykazywania, iz znaczenie intuicji,
nieustannie wspoipracujacej z rozumenm, jest faktyczna droga rozwoju cztowieka,
poznania i doswiadczenia. W tym celu przejdziemy do wstepnej proby pewnej
systematyzacji réznorodnosci uje¢ intuicji.

%W badaniach niniejszych jeste$émy jak najdalsi od intuicjonizmu, konieczne jednak wydaje
sie, aby wspomnie¢ o tym nurcie my$lowym.
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czy¢ szeroka roznorodnosé¢ w sposobach jej interpretacji i rozumienia.

Krytyka intuicji wynika niejednokrotnie z przekonania, iz tylko jedno
z mozliwych ujeé jest stuszne, podczas gdy wydaje sie, ze moga to by¢ interpretacje
komplementarne. Niezaleznie od tego pluralizm pogladdéw w tej kwestii jest, po
argumentacji historycznej, drugim krokiem w dowodzeniu, iz warto odzyskiwa¢
intuicje poszukujac jej integracji z rozumem.

Zagadnienie to prezentowane jest zwykle jako jeden z probleméw zwiazanych
z ludzkim poznaniem, gdzie intuicyjne aspekty traktowane sg jako wstepny lub
nizszy rodzaj tegoz poznania.

Wydaje si¢ jednak, ze, po pierwsze, intuicja nie jest zagadnieniem wylacznie
poznawczym (stad proba kompleksowego ujecia zagadnienia intuicji nie moze
ogranicza¢ sie do tej problematyki) i, po drugie, poznanie intuicyjne nie moze by¢
traktowane jako nizszy rodzaj poznania w stosunku do poznania rozumowego'.
Z faktu, ze zredukowano intuicje¢ do sfery poznawczej, wigkszos¢ uje¢ i definicji
tejze z koniecznosci popelnia redukcjonistyczny biad, jakkolwiek same ujecia
czy definicje moga by¢ interesujace, jak choéby w artykule Wierzbickiego na
temat intuicji z technicznej perspektywy, gdzie autor definiuje jg jako ,,umiejet-
nosci przedstownego, cato$ciowego, nieswiadomego (lub podswiadomego, lub
quasi-$wiadomego) przetwarzania sygnaléw z otoczenia i zawarto$ci pamieci™
Definicja ta tylko dlatego moze by¢ uznana za racjonalna, ze autor wychodzi
z redukcjonistycznego stanowiska’.

I : ontynuujac badanie, chcemy zwrdci¢ uwage, ze o roli intuicji moze §wiad-

Podobnie zreszta i odwrotnie, poznanie intuicyjne nie wydaje si¢ — jak np. u Bierdiajewa
czy Wilbera - jakim$ wyzszym rodzajem poznania (przynajmniej na aktualnym pozio-
mie rozwoju czlowieka), szczegélnie ze wzgledu na fakt, iz intuicja niejednokrotnie oka-
zuje si¢ bledna.

A.P. Wierzbicki, Intuicja z perspektywy technicznej: Znaczenie zasady multimedialnej i za-
sady emergenciji, w: A. Motycka (red.) Wiedza i intuicja..., dz. cyt., s. 243.

Takie podejscie zdaje si¢ charakteryzowac znaczng czes¢ wspodlczesnej filozofii, jesli uzna¢
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Mysliciele réznie ujmowali intuicje, dlatego wydaje si¢, ze nalezy wskazaé
niektore z takich ujeé, ktore okreslaly filozoficzng prace. Co ciekawsze, te rézno-
rodne aspekty moga okaza¢ si¢ komplementarne. Nie ulega watpliwosci, ze intuicja
jest doswiadczeniem pewnej bezposrednioéci (np. nie reflektuje w kazdej chwili
obecnosci mojego ciala, jednak intuicyjnie odczuwam je; nie reflektuje w obec-
nosci wlasnej $wiadomosci ale intuicyjnie wiem o jej istnieniu itd.). Wydaje sie,
ze w intuicje nalezy rozpatrywa¢ na bazie szeroko pojetego doswiadczenia®.

Wspominali$my juz, ze Arystoteles w swojej Metafizyce méwi o tym, ze
dla rzeczy konkretnych nie ma definicji, poniewaz poznaje si¢ je bezposrednio
»Za pomocg myslenia intuicyjnego (noesis) albo postrzezenia zmyslowego; ale gdy
nie wystepuja juz wiecej w akcie naszej intuicji czy akcie naszego postrzegania, staje
sie niepewne czy istnieja czy nie istniejg™”. Spostrzezenie Arystotelesa ma ogromne
konsekwencje, ktdre zresztg — jak to wynika z zarysu historycznego — widoczne
s3 bardzo wyraznie. Pewnga wspoélnote z kategorig intuicji w ujeciu Arystotelesa
ma takze pojecie — phronesis (rozsadek, praktyczna madros¢)®. Inaczej mowiac,
uczen Platona wskazuje, iz istnieje zdolnos¢ intuicyjnego postrzegania, ktorej
nabywa si¢ w miar¢ nagromadzenia bogatych do$wiadczen i przy osiagnieciu
owej praktycznej wiedzy, wiedzy dotyczacej dziatania. Wielu filozoféw powracato
pdzniej do takiego ujecia intuicji.

Faktycznos¢ istnienia rzeczy opiera sie wigc na intuicji (zardwno zmystowej,
jak i umystowej), podobnie jak faktycznos¢ istnienia poznajacego ,ja’. Czym jednak
jest owo noesis? Na czym polega jego ,,bezposredniosc”? Mozliwe, ze jest to swoisty
akt poznawczy wyobrazania sobie na przyktad kola za pomoca niekwestionowalnej,
intelektualnej intuicji. Jednak, aby wyobrazi¢ sobie kolo potrzebne jest juz ogromne
doswiadczenie poprzedzajace. Nalezy przypuszczaé, ze rozum postuguje si¢ w tym
momencie przynajmniej kilkoma intuicjami jako aktami pierwotnymi, ktére umozli-
wiaja wyobrazenie kola. Jednakze dokonuje sie tutaj akt rozumienia, ktéry po prostu
nie jest reflektowany i nawet takim by¢ nie potrzebuje. Od wyobrazni tez bedzie
zaleze¢ mozliwe zastosowanie kola. Wspomniang niekwestionowalno$¢ osoba my-
$laca ,,czuje” w sposob zdecydowanie narzucajacy si¢ rozumowi, tak, ze nie moze
ona zaprzeczy¢ swemu my$leniu intuicyjnemu. Jaka$ prawda narzuca si¢ rozumo-
wi w sposob niezaprzeczalny. Tym prawdopodobnie rézni si¢ myslenie intuicyjne

za reprezentatywny artykut z grudnia 2012 r. w Stanford Encyclopedia of Philosophy. http://
plato.stanford.edu/entries/intuition/#ArgExp (stan na luty 2013).

Kiedy J. Tischner podejmowat badania nad aksjologia w swej pracy habilitacyjnej pt. Feno-
menologia swiadomosci egotycznej z 1971 r, wysuwal podobne stwierdzenie, piszac: ,Praca
nie proponuje zadne]j «definicji” wartosci», nie robi tego ani na poczatku ani na koncu,
nie rozwigzuje podstawowych probleméw z zakresu ontologii czy metafizyki wartosci. Jej
punktem wyjscia jest prosty fakt doswiadczenia wartosci. Mozna powiedzie¢, Ze na wste-
pie naszych badan za wartos¢ zostalo uznane to, co jako wartos¢ jest do$wiadczane”
(w:) J. Tischner, Studia z filozofii swiadomosci, Krakow 2006, s. 136. Tekst ten znajduje,
przez analogie, doskonatle zastosowanie w niniejszej pracy, gdzie caly czas chodzi o prosty
fakt intuicji, czgsto po prostu niezauwazane;j.

> Arystoteles, Metafizyka..., dz. cyt., 1036 a.

¢ Tenze, Etyka nikomachejska..., dz. cyt., 1143 b 10-1143 b 14.
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od myslenia racjonalnego. Myslenie intuicyjne ,narzuca si¢” z sila swej oczywistosci,
natomiast myslenie linearne pozostaje gra ,za” i ,przeciw’, relatywizujac czesto
pierwotna intuicje. Ten drugi rodzaj myslenia powinien rowniez korygowac intuicje
bledne, ale i odwrotnie, intuicja moze i powinna wplywac na rozbijanie skostniatych
struktur myslenia racjonalnego. Myélenie intuicyjne nie pozostawia nam watpliwosci
czy rzecz istnieje czy nie. By¢ moze chodzi tu takze o to, Ze w mysleniu takim (ktdre
jest tutaj przedstawione analogicznie do postrzegania zmystowego) nie ma zadnych
pojeciowych lub wyobrazeniowych ,,posrednikow”. Ale przeciez owa intuicyjnoéé
dotyczy juz jakiego$ wyobrazenia — chociaz tylko jednego: tego, na ktorym umyst sie
skoncentrowat. Bez koncentracji nie bytoby mozliwosci stwierdzenia niezaprzeczalnej
oczywistosci. Koncentracja umozliwia nam intuitywny wglad, ale réwnoczesnie wply-
wa na samg koncentracje. A jednak sama koncentracja jest wybieraniem z wachlarza
propozycji, jakie przedstawia wyobraznia.

»Stownik filozofii” definiuje intuicj¢ podobnie do Arystotelesa jako pozna-
nie bezposrednie, w przypadku natomiast intuicji ,racjonalnej” (odréznianej
od empirycznej) ma to by¢ ,,bezposrednie uchwycenie zwigzku miedzy ideami’™.
Czym wiec rzeczywiscie jest intuicja? Rodzi sie tu pytanie, ktére wydaje sie
by¢ réwnie trudne jak np. zagadka $wiadomoséci. Wspomniana wieloznacznosé¢
prowadzila do zupelnie odmiennego rozumienia tego pojecia w réznych nurtach
filozoficznych, a w zwigzku z tym takze i samej intuicji.

Stad intencjg tego rozdziatu jest pokazanie réznych ujec i sposobéw rozu-
mienia intuicji, nie wyczerpujac jednakze wszystkich mozliwych jej aspektow.
Przebadanie takich interpretacji pokaze, mamy nadzieje, ze rewindykacja intuicji
ma realne podstawy interpretacyjne, a takze moze by¢ przyczynkiem do poszu-

kiwania ,wyzszego umystu™.

1. Intuicja jako ,poznanie bezposrednie”

W pewnym sensie cala filozofia to nieustanne proby opisania pewnych fun-
damentalnych intuicji. Stwierdzenie to dotyczy zaréwno metafizyki, epistemologii
czy etyki. Inaczej mowigc intuicja, co jest jedna z tez tej pracy, nie jest kwestia jed-
nego tylko obszaru filozofii, ale - podobnie jak rozum - stanowi fundament wielu
innych. Intuicja jako ,,sposob bycia” cztowieka generuje fundamenty dla refleksji
czlowieka nad sobg, jak tez nad $wiatem czy Bogiem. Czlowiek do$wiadcza okre-
$lonego poznania, ktére charakteryzuje si¢ bezposrednio$cia. Tak zreszta widza
intuicje wybitni jej znawcy®. Oczywiscie powstaje tu osobny problem, ktéry trud-
no rozwazaé w tej chwili, mianowicie, jak to jest mozliwe, Ze mamy z jednej strony
okreslong bezposrednios¢ w poznaniu (zaczynajac od doswiadczenia wlasnego

7 D.Julia, Stownik filozofii, przel. K. Jarosz, Wydawnictwo Ksiaznica, 1992, s. 145-146.

8 Por. A. Drabarek, Intuicja. Poznanie bezposrednie, Warszawa 2006. Praca Drabarek jest
kolejnym dowodem na fakt rosngcego znaczenia intuicji we wspolczesnych badaniach
na réznorodnych polach.
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ciala, a konczac na doswiadczeniu mistycznym) a z drugiej strony, zdajac sobie
sprawe, Ze moment u$wiadomienia jest zawsze w jaki$ sposob zaposredniczony
przez okreslony znak i interpretacje tego znaku; czy znaku doznaje tez intuicyj-
nie? czy rozumiem okreslone doswiadczenie réwniez intuicyjnie?). Sa to pytania
Wittgensteina, jednak w tej chwili chodzi o konstatacje wstepnego stwierdzenia
okreslonego podejscia w filozofii (i nie tylko w filozofii), gdzie mozna moéwic, ze
intuicji przypisuje sie tak czy inaczej rozumiang bezposrednios¢. Wydaje sig, ze
na to rozumienie naklada si¢ zwykle wptyw najwybitniejszych umystéw czy naj-
silniejszych nurtéw kulturowych. Kategoria bezposrednio$ci odnosi si¢ chociazby
do stwierdzenia, iz w okreslonym typie wiedzy brak posrednictwa poje¢ (Kant)’.

Czy mozna w ogo6le mowic o pojeciu intuicji?'® Czy mozna za pomoca jezyka
uchwyci¢ intuicje? Czy intuicja w ogéle istnieje? W zyciu codziennym wielokrot-
nie méwimy o ,intuicyjnym” zachowaniu lub rozumieniu. Jest to, jak niektorzy
twierdza, umiejetnos¢ podejmowania trafnych decyzji bez racjonalnego uza-
sadnienia. Pierwsze sygnaly istnienia tego, co intuicyjne sg nieprecyzyjne, ale
niewatpliwie sg. ,,Pierwsza” konstatacja czegokolwiek jest juz doswiadczeniem
intuicyjnym. Jednak ,skad” intuicja si¢ wytania? Z kolei na wstepie podejmo-
wanych badan i poszukiwan wielu uczonych posiada pewng ,profesjonalng”
intuicje przedmiotu swoich badan. Przykladowo, w interesujacej pracy J. Jaskoly
znajdujemy kategorie intuicji w kontekscie wstepnych rozwazan. Autor pisze tam,
ze chce ukazaé ,intuicyjne, wstepne rozumienie mozliwosci $wiatow mozliwych”
a nieco dalej: ,,Swiaty mozliwe intuicyjnie wychwytuje wiec jako kategorie, ktéra
moze przyblizy¢ rozumienie mozliwosci pytania, a tym samym: filozofii, rozum-
nosci, w ogole tego, co jest™'!. Bezposrednios¢ w ujeciu Debowskiego to m.in.
naoczne zrozumienie czegos. Debowski omawia zagadnienie intuicji intelektu-
alnej w kontekscie fenomenologii oraz w kontekscie psychologii, gdzie moéwi
sie o intuicji ,twodrczej’, o ,naukowym wgladzie’*?, ,ol$nieniu”, mysleniu typu

Tamze, s. 14.

1" Jedli racje ma S. Judycki, filozofia zajmuje sie badaniem pewnych podstawowych poje¢,
starajac sie¢ wykry¢ ostateczne (na danym etapie) skladniki tych poje¢ czy tez kategorii
oraz relacje wzajemne pomiedzy nimi. Problematyka filozoficzna jest treSciowo zrdznicowa-
na, a filozof nie zdobywa tylko nowych informacji i moze kierowa¢ si¢ wstepnie sformuto-
wang hipoteza. Pytania filozofa maja charakter esencjalny (istotowy), nawet jesli owa istota
czego$ jest nieosiggalna. Co charakterystyczne w artykule swoim Judycki postuguje si¢ row-
niez pojeciem ,silne intuicje’, ktdre moga stanowi¢ podstawe do podejmowania okre$lone-
go wysilku dowodzenia ich za pomoca analizy. Judycki jednak nie wyjasnia co rozumie przez
»silne intuicje”. Mozna uwazaé, ze chodzi o silne, wewnetrzne przekonania, ktore w sposob
niepowatpiewalny, chociaz jeszcze nie dowiedziony, uwazane sa za stuszne. w: S. Judycki, Czy
istniejg specyficzne metody filozoficzne? W: Kwartalnik Filozoficzny, 21 (1993), Z. 4, ss. 15-41.

], Jaskota, Swiaty mozliwe jako uprawomocnienie filozofowania. Platon, Wroctaw 2000.
Bardzo czgsto autorzy pisza we wstepie do pracy, ze jakas kategorie ujmuja na poczatek
intuicyjnie, owa intuicyjno$¢ jest traktowana jako co$ rozumnego i niezbednego metodo-
logicznie oraz tre$ciowo.

2 Na kwestii tworczego, intuicyjnego odkrycia, buduje swoja koncepcje filozofii dr Roman
Matuszewski, fizyk, informatyk i filozof. Por. www.metanauka.pl/index.php (stan na ma-
rzec 2013).
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»aha’. Wedlug wspomnianego wczeéniej Bochenskiego istnieja dwa rodzaje intu-
icji. ,Jedna poprzedza rozumowanie, druga jest rodzajem wizji calosci systemu, juz
zbudowanego przez rozumowanie”**. Dla Bochenskiego jest pewne, ze okreslone
prawdy poznajemy bezposrednio i ma na mysli okreslona oczywistos¢, ktérej nie
mozemy zaprzeczy¢. W ten sposéb intuicja pozwala na stworzenie podstaw ro-
zumowania. Jesli chodzi o pierwszy rodzaj, to Bochenski ma prawdopodobnie na
mysli metode fenomenologiczna, ktorg omawia w innym miejscu’®. Polski uczony
pisze tam: ,,Metoda fenomenologiczna jest metoda intuicji, duchowego patrze-
nia. (...) intuicja jest tu przeciwstawiona zaréwno poznaniu dyskursywnemu, jak
tez abstrakcji. Uzywamy tego stowa tylko w pierwszym sensie, tzn. rozumiemy
«intuicje» jako bezposrednie, lecz nie wyczerpujace uchwycenie przedmiotu™®.
Tym, co wychwytuje rzeczywisto$¢ przedmiotu w sposéb bezposredni jest umyst.
Intuicyjne ujecie jest wigc tutaj jak najbardziej racjonalne, nie ma w nim nic
mistycznego. Umyst wychwytuje przedmiot tak jak on si¢ jawi, chociaz w sposdb
bardzo jednostronny. Ujmowanie przedmiotu za pomocg intuicji dotyczy¢ musi
jakiego$ tylko konkretnego przejawu tego przedmiotu. W ujeciu tym, ktdre jest
bliskie rozumieniu Arystotelesa, intuicja dostarcza nam materialu do myslenia
i wszelkich innych dziatan badawczych w zakresie intelektu. Zanim pojawia si¢ ja-
kiekolwiek elementy zaposredniczajace, obecna jest intuicja. Jednak intuicja ta jest
kierowana nie tylko koncentracjg i uwaga, ale takze swoistg otwarto$cia badaja-
cego umystu. Umysl musi juz mie¢ pewne wlasciwosci, aby intuicyjnie zadziataé.
Te wlasciwo$ci nie opieraja si¢ na czystym instynkcie. Na czym wiec? Czy intuicja
to uduchowiony instynkt? Szkoda, ze Bochenski nie rozwija dokladniejszego opisu
drugiego rodzaju intuicji jako wizji calo$ci systemu, poniewaz wydaje sie, ze tutaj
juz nie moglby kierowac¢ si¢ wylacznie oczywisto$cia. Oczywiscie nalezy w pelni
zgodzi¢ sie z twierdzeniem Bochenskiego, ze intuicja nie moze zastapi¢ rozumu.

Zastanawiajace, ze np. M. Heidegger nie moéwi praktycznie nigdy wprost
o intuicji, mimo ze postuguje si¢ metoda fenomenologiczng. Stwierdza on na
przyklad: ,,Jestestwo jest swa otwarto$cig”"’. Na cdz takiego i w jaki sposéb otwiera
sie Heideggerowskie Dasein? Czy otwartos$¢ ta ma w sobie odcien intuicji? Lub wy-
powiada takie zdanie: ,Wyrazenie ,,tu oto” oznacza t¢ istotowa otwarto$¢” %, Inaczej
mowiac: ,,oswietlony w sobie samym jako byciu-w-$wiecie”™. Metafora $wiatla
okresla u podstaw samg fenomenologi¢, co nam ttumaczy Bochenski®*. Osoba
tedy (wyrazenie ,podmiot” wydaje si¢ jakas$ forma redukcji osoby wytacznie do
»strony” wewnetrznej) znajduje sie zwykle w $wietle intuicyjnego ogladu, ktéry

3 J. Debowski, Bezposredniosé... dz. cyt., s. 314.

" ].M. Bochenski, Stownik zabobonéw, Paryz 1987, s. 51-52.

Por. Tenze, Wspolczesne metody myslenia, przel. S. Judycki, Poznan 1992, s. 29-30.
jw.

7" M. Heidegger, Bycie i czas, przel. B. Baran, Warszawa 1994, s. 189.

jw.

jw.

2 Por. ].M. Bochenski, Wspélczesne..,.dz. cyt., s. 29.
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jest zZrodlowo prezentujgeg sig swiadomoscig bedaca baza dla wszelkiego innego
poznania opartego na rozumowaniu. Oczywiscie mozna by zapyta¢ na ile tego ro-
dzaju ,,otwarto$¢” i ,bezposrednio$¢” jest prawomocnym, nie mylacym nas zrodlem
poznania. Jezeli chodzi o intuicje zmystows, sprawa jest wzglednie prosta, jednak
skad - mozna by zapyta¢ - umyst nasz wzial swdj ,,przedmiot” ogladu intuicyj-
nego i czym jest owo ,,zrodtowe $wiatto” pozwalajace nam pozniej okresli¢, czym
i jaki jest ten przedmiot? Czy rzeczywiscie mozemy by¢ pewni, ze znajdujemy sie
»u zrodet” przedmiotu? Czy intuicja jest wystarczajacym i wiarygodnym zrddlem
»prawomocnosci” poznania? Nadal tez nie wiemy, czym intuicja jest, jak w ludzkim
duchu intuicja funkcjonuje, w jaki sposob dziala, dlaczego daje pewno$é? A dalej:
do jakiego stopnia ,,zabarwiona” jest przez rozum czy przez uczucia? Czy mozna
nieswiadomie ,,ustawiac¢” i ukierunkowywac¢ intuicje czy tez jest ,spontaniczna’?
Jesli tak, to na czym polega spontaniczno$¢ intuicji? Czy w tej spontanicznosci
obecne jest rozumowanie? Jak przebiega ono ,wewnatrz” owej spontanicznosci
iczy jest ,irracjonalne”? Czy u podstaw poznania, lezy zatem irracjonalny proces
spontanicznego rozumowania lub innego rodzaju do$wiadczenia? Trudno jest za-
stanawiac si¢ nad czyms, co doswiadczane jest wezedniej niz myslenie i to myslenie
okresla. Na pewno cze$¢ prawdy lezy w sformulowaniu primum vivere. Najpierw
ludzie zyja, usitujg jako$ zorganizowa¢ sobie zycie, a dopiero pdzniej zaczynajq si¢
nad nim zastanawiac. Interesujace jest okreslenie teologii jako refleksji nad objawie-
niem oraz nad wiarg. Teologia jest refleksja nad wczesniejszym doswiadczeniem,
nad zbawczymi wydarzeniami. A jednak okazuje si¢, ze bardzo czesto nie mozna
zrobi¢ nic sensownego i naprawde glteboko ludzkiego bez intuitywnej refleksji serca
oraz bez zastanowienia sig, bez teorii, jaka sie ma o danym obszarze rzeczywisto$ci.

Podobnie moze by¢ w refleksji filozoficznej. Najpierw przechodzimy rézne
doswiadczenia, ktore nastepnie ksztaltuja nasza swiadoma mysl. Jakiego rodza-
ju sg to doswiadczenia? Pierwsze stowo, jakie tutaj si¢ narzuca to, ze mamy do
czynienia z doswiadczeniem egzystencjalnym. Jeden z wigkszych zwolennikow
pierwszenstwa intuicji, Bergson, mowit o ,,uswiadomionym instynkcie”, w ktorym
intuicja jest juz jakas $wiadomoscig, duchowym rozeznaniem. Bezposrednio$¢
oznacza brak jakiegokolwiek posrednika, czyli niezmgcona ,,czysto$¢” doswiad-
czenia. Owa pierwotna bezposrednio$¢ musi przynosi¢ podstawowy materiat
myslowy, na ktorym budowane sg nastepne doswiadczenia przeplatane coraz
intensywniej mys$leniem dyskursywnym. Trzeba by ponadto zastanowic¢ sig, czy
myslenie intuicyjne Arystotelesa dotyczy idei i w jakim stopniu poznajemy idee
bezposrednio. Niewatpliwie chodzi o to, aby$my jednym tylko ,rzutem” mysli
uchwycili na przykiad czym jest idea pionu lub odlegtosci. W ktérym momencie
jednak konczy si¢ owa bezposrednio$¢? Mozliwe, ze nastepuje to w chwili kiedy
zaczynamy laczy¢ idee ze sobg. Lecz czy idea nie jest juz polaczeniem czegos weze-
$niejszego? Jest to bardzo mozliwe. W intuicji jednak wszelkie myslenie znajduje
swoj fundament. Z takiego podejscia wynika, iz niedostatecznie doceniono do
tej pory role intuicji, jej sile oddzialywania na myslenie racjonalne. Prowadzi¢
to musiato do mnozenia si¢ dualistycznych pojec w filozofii, ktore sobie przeciw-
stawiano i migdzy ktorymi nie widziano zwigzku z wyjatkiem zaprzeczania sobie.
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W konsekwencji prowadzito to do zdualizowania calej wizji rzeczywistoéci lub
do zwatpienia w rozum. Jednak filozofia XX wieku siegneta ponownie do intu-
icji; uczynili to mysliciele tacy jak Husserl czy Bergson, pozornie z przeciwnych
obozdéw. Obydwaj jednak powotywali si¢ na intuicje.

Bezposrednio$¢ myslenia intuicyjnego dotyczy jego swoistej natychmia-
stowosci. Naglos¢ czy natychmiastowo$¢ poznania intuicyjnego powoduja, ze
mozna je przeciwstawia¢ poznaniu rozumowemu, czego Husserl nie czynil.
Jednak owa natychmiastowo$¢ nie oznacza, ze dzialaja tu wylacznie emocje,
chociaz istnieje rodzaj intuicyjnego poznania emocjonalnego, ani tez na przyktad
nieswiadoma pamie¢. Mysélenie takie jednak, aby mogto zosta¢ poddane refleksji,
podlega dzialaniu pamigci, ktéra moze je znieksztalca¢. Przy niektérych do-
$wiadczeniach niemozliwos$cig jest przywroci¢ ich pierwotny ksztalt, a pamie¢
dziala wybidrczo. Mozliwe, ze intuicja dopomaga wtedy takze w przypominaniu
doswiadczen oraz w kreowaniu przysztosci, czyli staje si¢ wyobraznig dzialania
uwazanego w $wietle rozumu i woli za wlasciwe. Czy intuicja tylko inicjuje pro-
ces poznania a potem juz w ogdle nie dziata? W jaki sposdb intuicja ,,godzi si¢”
z procesem poznania dyskursywnego, ktére ma zupelnie inng ,,natur¢” niz ona?
Jak $wiatlo ,nierozumne;j” intuicji moze by¢ podstawg jak najbardziej rozumnego
poznania? Pojawia si¢ tu wiele pytan, na ktére nie potrafimy — aktualnie — sobie
odpowiedzie¢. Same pytania sg jednak réwniez istotne.

Metoda fenomenologiczna okazala si¢ w wielu przypadkach ptodna i sku-
teczna. Intuicyjna naoczno$¢ zrédtowej prezentacji fenomendw swiadomosci jest
niemal tym samym, co myslenie intuicyjne Arystotelesa. Poznawczy akt myslenia
okreslony zostal przez Husserla jako noeza. Bezpo$rednios¢ intuicyjnego poznania
umozliwia fenomenologiczna redukgje.

Zastanawiajace jest to, ze Bochenski w swoim Stowniku stwierdza, iz nie
moze istnie¢ intuicja o szerszym zakresie (co najwyzej w sensie catoéci jakiego$
juz uformowanego systemu), np. intuicja rozwoju zycia, intuicja Boga lub innych
swiekszych” zagadnien. Z tego wynika, ze intuicja jest w stanie uchwyci¢ tylko
pewne podstawowe prawdy, natomiast prawdy ,wieksze” sg dla niej zastrzezone.
Otdz wydaje sie, ze wcale nie jest to oczywiste, chociazby z tego powodu, ze wiele
odkry¢ naukowych i innych dokonywalo si¢ droga ogdlnej intuicyjnej wizji pro-
blemu, ktory dopiero pdzniej ujmowany byl bardziej szczegélowo. Odnosi sig
to rowniez do filozofow, pisarzy czy artystow, ktorzy mogli mie¢ ogdlna, intuicyj-
na wizje systemu, ksigzki czy obrazu, ktéra nastepnie wypetniali konkretna trescia.

Bezposrednios$¢ intuicji moze by¢ rozumiana réznie. Mozna na przyklad
zaklada¢, ze intuicja ujmuje w jednym akcie np. jakis proces albo jakies zjawisko,
anastepnie jej przekaz jest tylko weryfikowany i sprawdzany przez analityczny ro-
zum. Tak wlasnie dzieje si¢ w nauce, gdzie twierdzi sig, iz kazdy naukowy system
ma kilka podstawowych zatozen (metafizycznych i gnoseologicznych), ktdre
ujmowane s3 jako bezposrednia oczywistos¢?'. Zatozenia te sg twoérczym dzie-
tem umystu, otwieraja droge poznaniu szczegétowemu, kanalizuja je niejako we

21 S. Grof, Poza mdzg. Narodziny, Smier¢ i transcendencja w psychoterapii, ttum. I. Szewczyk,

Krakow 1999, s. 65.
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wlasciwym kierunku. Rozum nie moze pracowac w pustce, bazuje na intuicjach,
ktérym musi sie niejako poddac.

W dzialaniu jednak najczeéciej trzeba ponownie ,,zakodowac” rezultat
poznania, poniewaz nie chodzi w nim o jakie$ zasady (powiedzmy zasady jezy-
kowe), ale o skuteczno$¢ (w przypadku jezyka chodzi o méwienie czy pisanie).
Dlatego méwi sie, ze komus co$ ,,weszlo w krew” lub Ze dziata juz ,,instynktownie”
(powiedzmy - jako kierowca). Dajg si¢ tu zauwazy¢ trzy rodzaje intuicji: intuicja
poprzedzajaca proces poznawczy, jak gdyby go wyprzedzajqgca, intuicja towarzy-
szgca dzialaniom oraz intuicja bazujaca na wielokrotnym powtérzeniu tej same;j
poznawczej procedury, czyli syntetyzujgca czeste doswiadczenie. Ta pierwsza jest
prawdopodobnie czgsciej stosowana. Szczegélnie sytuacje przed ktorymi stajg
ludzie twérczy - poeci, artysci, naukowcy — wymuszaja niejako stosowanie intu-
icji wyprzedzajgcej, kiedy tworca postuguje si¢ mysleniem kreatywnym?.

Czynnik bezposredniosci powtarza si¢ niemal w kazdym ujeciu intuicji.
Wydaje sie wigc, ze jest to istotna cecha charakterystyczna jej funkcjonowania.
Poniewaz z naszych badan wynika, ze element bezposredniosci jest istotny przy
yjmowaniu intuicji, konieczne bylo poswiecenie mu wiekszej uwagi.

2. Intuicja jako ,,przeczucie”

Intuicja w wielu swoich ,,zachowaniach” jest czyms, co potocznie nazywa
sie ,przeczuciem” — pdzniej zwykle weryfikowanym przez fakty. Np. kto§ moze
mie¢ ,,przeczucie” $mierci kogo$ bliskiego albo np. uwaza, ze nie powinien wsiada¢
do tego pociagu, ktéry pdzniej ulega katastrofie. Kto lub co ,ostrzega” w takim
przypadku te osobe? Na jakiej podstawie ona przeczuwa? Gdybysmy to wiedzie-
li, przeczucie przestatoby by¢ soba. Jednak czy to oznacza, ze nalezy zaprzestaé
zajmowania si¢ ,,przeczuciem’, pozostawiajac je psychologom lub ewentualnie
badaczom duchowosci?* Czy nie jest mozliwe, Ze réwniez w dziedzinie filozofii
ma ono swoje znaczenie? Racjonalista O. Bochenski stwierdza wyraznie, Ze bez
intuicji rozumowanie nie ma podstaw?!. Rozumie on intuicje jako ujecie czegos
bezposrednio, bez rozumowania, ktére — prawdopodobnie w sensie czasowym - na
intuicji tej bazuje. Czy to bezposrednie ujecie nie jest jednak forma przeczucia?
Jezeli intuicja wyprzedza w tym ujeciu rozumowanie, to znaczy, ze spelnia wobec
niego taka wtasnie role. Przeczuwa nie tylko jego istnienie, ale dostarcza koniecz-
nych danych, w oparciu o ktére rozumowanie si¢ rozwija.

Przeczucie co$ zapowiada. Zapowiedz ta kaze np. postepowal w okreslo-
ny sposob, pozornie irracjonalny lub mysle¢ w okreslonym kierunku, szukajac

22

Por. np. G.I. Nierenberg, Sztuka kreatywnego myslenia, przel. D. Bakalarz, Warszawa 1996.

2 Niektorzy poszukuja Zrédel owego przeczucia w $wiecie duchowym, w ktérym przebywaé

ma ,,Aniol Stréz”, czyli istota duchowa bedaca nasza ,nad$éwiadomoscig’, ktora zna nasze
przyszle losy, pomaga i opiekuje si¢ nami, a takze wystuchuje naszych modlitw. Por. np.
L. Leshan, Swiat jasnowidzgcych., thum. B. Moderska, T. Zysk, Poznan 1992, s. 196-207.

#  Por. J. M. Bochenski, Stownik..., dz. cyt., s. 52.
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»na wyczucie” prawdy. Wyczuwam na odleglos¢ niejako mozliwos¢ poznania
prawdy, ktora pozniej bede maoglh opisac a takze w jakis sposéb ,wykorzystac”. Czy
moje ,przeczucie” nie jest jednak formg jakiegos zatozenia wzigtego z przeszlosci
lub z mojego nastawienia wynikajacego np. z mojej ,natury”? Czy przeczucie
to nie jest dyktowane lekiem? A moze nalezy jednak powaznie zastanowi¢ si¢ nad
mozliwo$cig istnienia ,,szdstego zmystu”? Zadna mozliwo$¢ nie powinna zostaé
z gory odrzucona. Przeczuwam szczegdlnie cos, co dotyczy np. mojej wlasnej
osoby, tej, ktorej probuje broni¢, poniewaz na niej opiera si¢ moja tozsamosc.
W pewnym sensie przeczucie zalezy chyba dos¢ czgsto od poczucia bezpieczen-
stwa czy moze lepiej od poczucia zaburzenia tego bezpieczenstwa. Ma wiec ono
bardzo konkretny zZyciowy wymiar. Na przyklad w obliczu $mierci wiele oséb ja
»przeczuwa’. Z drugiej strony wielcy artysci lub naukowcy dokonywali czesto —
jak wiemy z historii - swoich odkry¢ na zasadzie ,,przeczucia” prawdy, ktéra od-
krywali w sferze, ktorej nikt si¢ nie domyslal. Przeczucie wiec idzie nie tylko jakby
»ha skroty”, ale pozwala wyznaczy¢ np. wlasciwy kierunek poszukiwan i to wbrew
zdrowemu rozsadkowi. Podobnie moze by¢ takze w sferze doswiadczen moralnych,
gdzie cztowiek ,wyczuwa” swoje zle postepowanie lub nawet jego mozliwo$¢ oraz
intuicyjnie kieruje si¢ w strone dobra.

Przeczucie mozna mie¢ w sprawach zyciowych, codziennych, gospodarczych,
tinansowych jak i w sytuacjach przeczuwania glebszego sensu zycia, istnienia Boga
czy milosci. Przeczuwanie takie moze by¢ jeszcze niepewne, ale moze sta¢ sie mo-
torem réznych dzialan ludzkich majgcych owo przeczucie potwierdzi¢ lub jemu
zaprzeczy¢. Czasem przeczucia moga mie¢ wymowe tragiczng czy przerazajaca,
jednak zawsze tez zmierzajg do pewnego celu. Najczedciej celem tym jest poznanie
tego, co w jaki$ sposob jest zakryte przed ludzka niewiedza. Przeczucie oczywiscie
moze by¢ mylne. Dlaczego? Opiera si¢ na niejednoznacznych przestaniach, wy-
obrazeniach czy faktach. Bardzo mozliwe, ze umyst funkcjonuje wtedy na zasadzie
holografii kwantowej. Wiadomo, ze w tej dziedzinie dokonuje si¢ coraz wigcej
badan i to z pozytywnymi wynikami. O czym to §wiadczy? Mozliwe, ze ludzko$¢
dopiero rozwija 6w zmyst i wigkszo$¢ nie umie z niego korzystac systematycznie.

Czy przeczucie moze odgrywac i odgrywa jakas role w badaniach filozoficz-
nych? Wydaje sig, Ze wielokrotnie bylo ono niedoceniane lub tez niepotrzebnie
sprowadzane do czego$ irracjonalnego, podczas gdy wystarczyto przede wszystkim
»znalez¢” mu wlasciwe dla niego miejsce. Czyz nie jest tak, ze znacznie wigcej
spraw niz nam si¢ wydaje ,chwytamy” za pomoca przeczucia? Ma ono na pewno
swoje podstawy w pewnych do$wiadczeniach z przesziosci ale rownoczesnie potrafi
odnies¢ si¢ do nieprzewidywalnej nowosci aktualnej sytuacji, na przykltad wiasnie
poszukiwa¢ tam, gdzie do tej pory nikt nie szukal, bada¢ to, co np. juz dawno
uznano za dobrze poznane. Do umystu poszukujacego dochodzi jakby ,,nadinfor-
macja” lub informacja ,,podprogowa’, ktéra pozwala mu podja¢ stuszng decyzje
- z punktu widzenia zdrowego ludzkiego rozsadku nieracjonalng. A jednak tenze
sam rozsgdek ma u swoich podstaw przeczucie lub przynajmniej bezposrednio$¢
wezedniejszej intuicji. Jak to si¢ dzieje, ze racjonalne procesy umystowe opieraja
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sie na intuicyjnej bezposredniosci i przeczuciu? Czy w zwigzku z tym mozna
jasno powiedzie¢, ze sg one racjonalne? Jakze czesto racjonalno$¢ postgpowania
czy poznania jest tylko nieustannym uzasadnianiem pierwotnej, bezpo$redniej
intuicji prawdy. Z tego, co powiedziano w tej chwili, Ze nie mozna rozumu poj-
mowaé w oderwaniu od intuicji ani tym bardziej wyrzuca¢ ja poza obszar badan
jako ,nieracjonalng” i niedefiniowalng, wynika dalej, Ze nie mozna tez oddziela¢
tych dwu ludzkich wladz, przyznajac ktorejs z nich wyzszo$é; a juz na pewno
na wyzszos¢ taka nie zastuguje rozum, ktéry prowadzi czesto ludzi pozbawionych
intuicji i wyobrazni na manowce wlasnego wyrachowania i przebieglosci.

3. Intuicja jako ,,objawienie”

Intuicja moze by¢ takze zjawiskiem przychodzacym na czlowieka jakby
»zzewnatrz”, kiedy otrzymuje on obrazy, pojecia, idee i pomysty. Zjawisko to moze
zachodzi¢ szczegdlnie w procesie tworczym, w ktérym nowe odkrycie moze
»spada¢” na uczonego czy artyste w sposob nieoczekiwany, zwlaszcza w chwi-
li, w ktorej on jakby sie tego zupelnie nie spodziewal. Proces ten zostal opisany
juz wielokrotnie. Tego rodzaju ,,objawienie” bazuje oczywiscie na uprzednio
zdobytej wiedzy, na pracy intelektualnej, analizowaniu problemu pod wieloma
aspektami, sieganiu po pomysly jak najbardziej ,,szalone” i pozornie nonsensowne
chociaz przynoszace czesto oczekiwany efekt. Wieksza swoboda w tym zakresie
zdajg sie cieszy¢ artysci lub poeci. Intuicja ,,mowi” tworcy, gdzie lezy rozwigzanie
zadanie, co nalezy zrobi¢ aby do niego dojs¢.

Podobng forma ,,objawienia” moze by¢ takze zjawisko ,,zakochania si¢” lub po
prostu zwyklej przyjazni polegajacej na tym, ze kogos ,,lubimy”, nie bardzo wiedzac
dlaczego, od pierwszego spotkania. Analiza tego rodzaju ,,objawienia” prowadzi
by¢ moze poprzez zlozone procesy psychologiczne, najczesciej nieuchwytne
od razu, dlatego wydaje si¢ by¢ ,nieuzasadniona”. Jedna z definicji intuicji po-
daje ja jako proces szybkiego rozumowania polegajacego na niezauwazanej dla
podmiotu pod$wiadomej analizie cech dodatnich i ujemnych innej osoby, oczy-
widcie zwykle postrzeganej zgodnie z wlasnymi upodobaniami. Wydaje sig, ze jest
to tylko czesciowe wytlumaczenie sposobu dziatania intuicji, ktéra w niektérych
przypadkach rzeczywiscie moze by¢ np. skréconym i nieswiadomym powtorze-
niem rozumowania analitycznego przeprowadzonego wcze$niej. Nie jest ona jed-
nak wylacznie takim mysleniem, chociazby z tego powodu, ze w takim przypadku
nigdy nie doprowadzilaby uczonego czy artysty do nowego odkrycia. Obracataby
sie bezustannie po drogach juz przebytych przez nieodnawialna ,,starg’, racjonalng
mys$l. Dlatego wydaje sie, ze ,,objawieniowy” charakter intuicji zawiera nie tylko
element poprzedzajacej ja pracy umystowej, ale takze element nowosci, element
»Zzewnatrz’, ktory syntetyzuje posiadang wiedze lub tez dodaje do niej co$ nowego,
czego nie byto poprzednio w samym rozumowaniu.

Na temat intuicji jako objawienia nie mowi si¢ wiele, chociaz niekiedy
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mozna spotkac sie ze stwierdzeniami utozsamiajacymi intuicje z objawieniem. Na
przyklad: ,Nie jest wigc teoria zadnym w istocie uchwytywaniem (w znaczeniu
konstruktywistycznej czy konstytutywistycznej dla sensu aktywnoéci podmiotu
poznajacego) a blisko$cig bezposrednia i zywa: objawieniem sig rzeczywisto$ci”.
Autor tej wypowiedzi odnosi objawienie intuicyjne do kategorii $wiadectwa oraz
- w nazwie do pojecia symbolu, ktéry nie moze by¢ pojmowany w oderwaniu
od doswiadczenia. Tylko do$wiadczenie przynosi ,,objawieniowos¢” intuicyjna.

Pobiezna nawet analiza elementu ,objawieniowego” w intuicji nie moze
poming¢ objawien o charakterze religijnym. Chodzi tu przede wszystkim o ka-
tegori¢ Objawienia — odnoszonego do Biblii oraz objawien prywatnych, ktérych
znaczna ilo$¢, chociazby tylko tych w XX stuleciu, powinna da¢ do myslenia. Ob-
jawienie wplywa na calego czlowieka. Na jego umyst, wolg, uczucia, wyobraznie.
Daje mu czesto lepszy wglad w samego siebie, np. odkrywajac mu jego wlasna
grzeszno$¢. Kanatami praktycznie wszystkich wtadz dochodzi do glosu rzeczy-
wisto$¢ ,,catkowicie inna’, obca dotychczasowym pojeciom. Objawienie ,,spada”
na czlowieka z zewnatrz jego ducha, dajac mu wlasnie co$ czego on sie nie spo-
dziewal, co jest zbyt wielkim darem, przekraczajacym jego mozliwosci poznawcze
czy moralne. Dar ten przenika poprzez kanat ,,intuicji wielkiej”, to znaczy catego
czlowieka bedacego ,,w zachwyceniu”, uniesionego i wolnego, pozbawionego in-
telektualnych watpliwosci. Trop intuicyjny zdaje si¢ wskazywa¢ na istnienie wiary
przekraczajacej rozum, opartej w swej glebi na intuicji rzeczywistosci wyzszej, czyli
Boga. W tej perspektywie Objawienie, obejmujace calego czlowieka, wszystkie
jego wladze dzialajace w sposéb intuicyjny, czyli natychmiastowy, daje wszystko to,
co potrzebne jest do dziatania procesualno-przestrzennemu rozumowi. Im wyzsza
tedy forma intuicji, tym mniejsza jest rola czynnika czasu i przestrzeni w tradycyj-
nym pojeciu, tym wieksze znaczenie czynnika sensu i wartosci, szczegdlnie wartosci
duchowych. Intuicja jest wiec ,,zblizeniem” do tego, co ponadczasowe majacym
charakter duchowy. Owo ,zblizenie” wyznacza czlowiekowi sens jego Zycia,
okresla to, co rzeczywiscie wartosciowe. Z doswiadczenia intuicyjnego plynie
doswiadczenie sensu i wartosci.

Objawienie, bedace ,wielkg intuicja’, jest spotkaniem z Osobg Transcen-
dentng, ktéra objawia siebie, stajac si¢ przez to objawieniem sensu i wartosci.
Wiele uje¢ postrzega wiare jako akt gleboko intuicyjny, poprzedzajacy racjonal-
ng refleksje. Pisze o tym ks. Jan Adrian Lata, powotujac si¢ na wielkich mistykow,
ktorych wglady znajduja oddzwiek u wspolczesnych religioznawcow takich jak
R. Otto czy P. Tillich*. Intuicja Boga jako pewna prapodstawa juz samego pytania
o0 Boga jest jaka$ odmiang objawienia, ktdre moze by¢ traktowane jako oczywistos¢

» A, Jarnuszkiewicz SJ, Mifos¢..., dz. cyt., s. 141.

% J.A. Lata, Ostateczna troska..., dz. cyt.,, s. 46n. Ks. Lata cytuje tam Eckharta: ,W umyéle
naszym znajduja si¢ zasady, ktore sa same przez si¢ i bezposrednio oczywiste, w jakimkol-
wiek kontekscie by$my sie z nimi nie spotkali - tak zwane — transcendentalia: esse, verum,
bonum. Wyrazaja one absolut, w ktérym nie ma réznicy miedzy poznawaniem a tym, co
poznawane (podkr moje — JW.)”. Tamze, przypis 46.
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»poczucia” Boga. W pewnym sensie moze to by¢ objawienie ,naturalne”, ale moze
tez by¢ taska. W teologicznym kontekscie intuicja jawi sie jako faska. Kazdorazo-
wo objawienie domaga si¢ intuicji wiary, gdzie rozum zostaje podporzadkowany
prawdzie ,,przytlaczajacej” cztowieka moca swego sensu i glebi, prawdy nie do
zaprzeczenia przez rozum. Czy w ten sposob rozum zostaje podporzadkowany
czemus co jest nierozumne? Raczej wydaje sig, Ze rozum nie potrafi sam z sie-
bie wykreowaé potrzebnego cztowiekowi sensu i warto$ci. Ow sens i wartoéé sg po
prostu wyzsze od rozumu, dlatego nie podlegaja jego postanowieniom.

4. Intuicja jako ,,oczywistos¢”

Intuicja rozumiana jako oczywisto$¢ zwigzana jest z rozumieniem jej jako
poznania bezposredniego, aczkolwiek - jak sadzimy — nalezy rozgraniczy¢ te dwa
sposoby ujmowania intuicji, ktére moga by¢ komplementarne.

Czym jest oczywisto$¢? Jest to jakas niezaprzeczalno$¢, narzucanie sie
umystowi pewnej prawdy, ktorej nie mozna zaprzeczy¢. Jak pisze Jarnuszkiewicz:
»Rozne s3 rodzaje doswiadczenia i rozne rodzaje oczywistoéci: zmystowa, ra-
cjonalna apodyktyczna czy osobowa etyczna”. Filozofowie najczesciej majg na
mysli oczywisto$¢ racjonalng, chociaz owa racjonalna oczywisto$¢ wcale nie jest
metafizycznie pierwotna.

Jednak w intuicyjnej oczywistosci odnajduje si¢ podstawowe zZrédto wszel-
kich filozoficznych dziatan. ,Intuicja jest pierwszym i niezastagpionym zrodlem
calego poznania; niepodobna przeprowadzi¢ rozumowan, jesli filozofia nie
dostarczy do nich przestanek; przekonanie to Husserl nazywal ,,zasada zasad”
Przez intuicje umyst wchlania w siebie, odbiera to, co $wiat z siebie ukazuje: a na
tym wlasnie poznanie polega, nie za$ na rozwijaniu przez umyst wlasnych form
i podporzadkowaniu im $wiata, jak chciat kantyzm. (...) fenomenologia intuicje ro-
zumiala daleko szerzej, przyjmowala, ze pewne prawdy ogdlne ujmujemy rownie
bezposrednio, jak jednostkowe przedmioty. Korelat kazdego aktu intuicyjne-
go, wszystko, co ujmujemy bezposrednio i z oczywisto$cig, fenomenologowie
nazwali ,,fenomenem”: stad nazwa fenomenologii. (...) twierdzi, ze jesli w ogéle
ujmujemy sama rzeczywistos¢, to w aktach intuicyjnych™.

»Fenomenologia odrdzniata wiele rodzajow intuicji: tyle, ile rodzajow da-
nych bezposrednich. Jest to intuicja racjonalna, jak w logice, a takze irracjonalna,
jak w aktach emocjonalnych. Przede wszystkim nalezy odréznia¢ dwa rodzaje :
jedna ujmuje fenomen w jego konkretnosci, np. to a to drzewo tu aktualnie rosnace,
te oto barwe, ktérg mamy przed oczami. Druga za$ ujmuje samg istot¢ fenomenu.
Dzigki takiej intuicji mozemy wypowiadac sady a priori”®. Ten dlugi cytat wyjasnia
jak rozumiala intuicj¢ fenomenologia, ktdra siegneta po wiele pogladéw gloszo-

2 A. Jarnuszkiewicz, Mito$¢ i bycie. Studium z metafizyki, Krakow 1998(2), s. 98.
8 W. Tatarkiewicz, Historia..., dz. cyt., T III, s. 218.

2 Por. tamze.
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nych przez F. Brentano. Brentano wszakze méwil o istnieniu jedynego kryterium
prawdy jakim jest oczywisto$¢*. Oczywisto$¢ jest czyms, co sie nam nieodparcie
narzuca. Nie mozemy jej, nawet mimo wysitkow, zaprzeczy¢. Co prawda, jak sie
zdaje, Brentano rozumiat te oczywistos¢ np. w odniesieniu do sadéw logicznych,
z ktorych podstawowe byly dla niego sady egzystencjalne typu ,,jest A’ i ,,nie ma A,
z czym nie zgadzat si¢ Husserl zajmujac sie nie tyle tym, czy cos jest czy nie, ile tym,
czy i jak jest dane. Oczywisto$¢ jednak pozostaje oczywisto$cia. Jest fundamen-
tem wszelkiej wiedzy i wszelkiego poznania. Nie wydaje si¢, ze w sposéb utajony
musi ono by¢ skierowane na to, co rzeczywiscie istnieje, jak pisze Rozdzenski’'.
Nie ulega watpliwosci, ze fenomenologia opiera si¢ na podejsciu Kartezjusza, kto-
ry wladnie oczywistos¢ osiagnat na drodze watpienia, wynidst do rangi metody*.

U Husserla oczywistos¢ dotyczy tego, co w jakikolwiek sposob jest dane; nie
jest tu istotny problem istnienia a nawet chyba prawdziwosci owych danych. W tym
yjeciu intuicja jako oczywistos¢ jest fundamentem wszelkiej wiedzy, wszelkiego
poznania, kryterium prawdy itd. ,, Fenomen to zjawisko, to co oczywiste, lecz oczy-
wisto$¢ par excellence bywa arbitralnymi decyzjami filozofa réznie ograniczana
(redukcjonizm) do oczywisto$ci zmyslowej rozumianej jako kryterium i zarazem
ideat naukowosci albo oczywistosci apodyktycznej prawidet logistycznych i ma-
tematycznych funkcjonujacych znowu jako kryterium i ideal naukowosci albo
tez do mieszanki obydwu idealéw i kryteriow, jak czesto si¢ dzieje w naukach
empirycznych i spolecznych (...). Inne typy oczywistosci niz przyjete arbitralnie
bierze si¢ w nawias, czyli uznaje za wtorne, do wyprowadzenia z arbitralnych
aksjomatow”*. Intuicja po prostu okresla cala pdzniejsza analiz¢. Doswiadczenie
potoczne zdaje sie czesto ten fakt potwierdzaé. To samo jednak doswiadczenie
niejednokrotnie wykazuje, Ze intuicyjne poczucie oczywistosci moze by¢ mylne.
Intuicja np. tego, co pozyteczne, moze by¢ zwigzana z ogolnie przyjetym status quo
lub z potrzebami jakiej$ konkretnej osoby. Na szczescie, metoda fenomenologiczna
stawia pewne konieczne warunki wzglednej ,,czysto$ci” postepowania w analizie
tego, co dane, stad jest przypuszczenie, ze nie zostanie popelniona nadmierna
ilos¢ bledow wyplywajacych z zaciesnionego subiektywizmu. ,Pozostaje takze
niewatpliwie faktem, ze intuicje podstawowe, niezbedne dla czynnosci mysli,
musza by¢ przyjete bez dyskusji” (Spencer)*. W innym przypadku nastepuje re-
gres w nieskonczono$¢. Stusznoé¢ takiego pogladu wydaje si¢ niezaprzeczalna,
chyba ze bedziemy podwazac¢ wlasnie te intuicyjna oczywistos¢. Nie oznacza to, ze
przez to samo negujemy sama intuicje. Ta sama intuicja moze nam sugerowac, ze

% Por. tamze, s. 158 oraz F. Brentano, O Zrédle poznania moralnego, ttum. C. Porebski, War-
szawa 1989, s. 5, 23, 26. Szcz. przypis 27, w ktorym Brentano szeroko omawia problem
poznania intuicyjnego (Einsicht).

3 R. Rozdzenski, Filozofia poznania. Zarys problematyki, Krakow 1995, s. 62.

2 R. Deskartes, Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i poszukiwania praw-
dy w naukach, tham. W. Wojciechowska, Warszawa 1981, s. 23.

% A. Jarnuszkiewicz, Mifos¢...,dz. cyt., s. 98-99.
3 'W. Tatarkiewicz, Historia..., dz. cyt.,T. 3, s. 79.
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taka czy inna oczywisto$¢ jest bledna a ,,rzeczy samej w sobie” nalezy szuka¢ gdzie
indziej, pod powierzchnig pierwszej oczywistosci. Jednak prawda jest, ze do tej
»wtornej”, nieoczywistej intuicji doprowadzita nas intuicja ,,pierwotna” czyli wta-
$nie ta jak najbardziej ,oczywista” zawierajaca tylko to, co dane. ,Domyslenie”
sie nieoczywistej prawdy prowadzi przez droge oczywistosci. Z tego wynika, ze
owa oczywistos¢ nalezy w wielu wypadkach traktowac¢ sceptycznie, poniewaz
czesto w swej pierwszej warstwie jest ztudna i prowadzi do pochopnych wnio-
skow. Oczywisto$¢ tedy jest moze dobrym i koniecznym ,,blokiem startowym,
jednak nalezy pamieta¢, ze czgsto to, co traktowano jako oczywisty dogmat przez
cale wieki, szczegdlnie w zakresie poznawczym, pozniej przestawalo takim by¢
- poszukiwano po prostu innych kryteriéw poznania i prawdy. Zmienia sie wiec
»oblicze” oczywistosci, dlatego mozna by zastanawiac sig, czy intuicyjna oczywi-
sto$¢ moze by¢ np. jedyng droga poznania lub dzialania.

Oczywistos¢ intuicyjng traktowal Husserl podobnie jak Brentano, a ten z kolei
analogicznie jak Arystoteles, o ktéorym wspominali$my na poczatku: jest to oczywi-
stos¢ o charakterze intelektualnym. Jednak oczywisto$¢ tego rodzaju okazuje sie czesto
zbyt staba wobec rzeczywistoéci, szczegdlnie jedli Ow intelektualizm dominuje. Na
przyktad klasycznym niemal fenomenologicznym bfedem moze by¢ bardzo redukcjo-
nistyczna, jak si¢ zdaje, analiza M. Heideggera ujecie ,,bycia-ku-$mierci™. Heidegger
analizuje jak najbardziej oczywistg sprawe $mierci i umierania. Jednak poprzez
SW0ja ,,oczywisto$¢” sprawa ta zostaje w jaki$ sposob zredukowana i ograniczona.
Krytykujac jak najstuszniej przyjete powszechnie Sig, Heidegger zostaje w pewien
sposob ,,schwytany” w putapke $mierci pojmowanej jako co$ oczywistego. Jednakze
z réwnym powodzeniem mozna by analizowac intuicj¢ ,,Zycia-po-$mierci’, o czym
Heidegger nie chce si¢ wypowiada¢, poniewaz woli méwic o trwodze i nicoéci*. Na-
wet przesuniecie znaczen w kierunku pozytywnie rozumianej trwogi czy nicosci nie
uwalnia tego mysliciela od ewidentnego narzucania okreslonej interpretacji $mierci.
Autor Bycia i czasu zaklada po prostu, iz $mier¢ jako kres jest oczywista, a Zycie po
niej nie ma juz tej cechy. Przy pewnych ukrytych zalozeniach pojawi si¢ oczywi-
$cie wylgcznie taka czy inna forma trwogi - a jesli mamy do czynienia z ukrytymi
zalozeniami przy iluzorycznej pewnosci, ze badamy tylko to, co dane, jak mozna
mowic o obiektywnosci? To przeciez wlasnie dgzenie do obiektywizmu wymagatoby
zbadania intuicji ,,Zycie po $mierci” a nie przemilczanie jej. Analiza $mierci nie moze
dotyczy¢ wylacznie ,,doczesnoéci’, jak twierdzi Heidegger. Nie pojmiemy pelnej
ontologicznej istoty $mierci jesli nie zajmiemy sie ,,za§wiatami™.

K. Jaspers wskazuje z kolei niezwykle interesujacy trop myslenia, rozréz-
niajac oczywisto$¢ jako rodzaj nieSwiadomosci. Pisze on tak: ,Najpierw zyje
czlowiek w §wiecie niczym za jakim$ woalem, ktéry skrywa wlasciwy byt. Spowity
przez takie zastony jako niekwestionowane oczywistosci, cztowiek nie przeczuwa

35

M. Heidegger, Bycie i czas..., dz. cyt., s. 360.
% por. tamze, s. 373.

7 Por. tamze, s. 348-349. Owa analiza moze dotyczy¢ tylko takich okolicznosci, jak wierzenia
ludzi, ich obyczaje i zachowania wobec biologicznej destrukeji ciala, a takze przekonan
o mozliwosci zycia posmiertnego.
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jeszcze, Ze istnieje co$, czego nie sposdb odstoni¢. Dopiero zapytujace intuicje wia-
$ciwie rozbudzaja cztowieka. (...) Za sprawg tego zapytywania cztowiek dokonuje
skoku. Dopiero od tej chwili rozpoczyna si¢ zycie wlasciwego czlowieka. Cztowiek
zdobyl swiadomos¢ swej egzystencji™*®. Oczywisto$¢ jawi sie tu jako nieswiado-
mos¢, jako ciemno$¢ na wpdt zwierzecego istnienia. Intuicja natomiast rodzi
pytania, ktére odtad stajg si¢ wrecz znamieniem czlowieczenstwa.

Oczywisto$¢ wigc musi mie¢ inny charakter niz tylko intelektualny, musi
zosta¢ oczyszczona z ukrytych zalozen, musi rzeczywiscie by¢ oczywisto$cia
intuicyjnego doswiadczenia, m.in. umystowego. Wiele oczywistosci wynika z kul-
tury i historii, z wyznawanych wartosci itd. Czy mozliwa jest catkowicie ,,czysta”
intuicja czegos, co oczywiste absolutnie (a tylko taka oczywistos¢ bedzie wlasciwa
oczywistoscia), to pytanie, ktére domaga si¢ osobnego rozwiniecia.

Poniewaz u Husserla wystepuje jeszcze jedno znaczenie odnoszone bezpo-
$rednio do intuicji, mianowicie ,,Zrédlowos$¢”, powrdcimy do takiego rozumienia
intuicji w paragrafie poswieconym ,,do$wiadczeniu zrodlowemu”

5. Intuicja jako ,wglgd”

Zgodnie z rozumowaniem Arystotelesa intuicja daje nam pewno$¢ istnie-
nia rzeczy. Pewno$¢ intuicyjna jest wiedzg bytu o sobie samym. Byt u§wiadamia si¢
poprzez podmiot, ktdry posiada noesis. Intuicja bytu ma charakter niezaprzeczalny.
Podobnie myslato wielu filozoféw, co wida¢ w zarysie historycznym. Watek ten
z kolei takze nalezy rozwina¢ osobno, jednak wydaje sig, ze jest to stwierdzenie
niezwykle donioste®. Problem metafizyki nalezy rozwigzywac zaczynajac od me-
tafizycznego, intuicyjnego ujecia ,,jest”. Intuicja daje nam (pytanie na ile ,jasny
iwyrazny” oraz pewny, a moze raczej niezaprzeczalny) wglad w to, co jest. Intuicja
tedy jest podstawa wszelkich poszukiwan metafizycznych, a takze epistemologicz-
nych. Intuicja jest pierwszym wgladem egzystencjalno-intelektualnym w prawde.
Intuicja niczego tutaj nie przeczuwa, ona ,wie”, chociaz nie moze powiedzie¢
»skad” wie. Stad wlasnie: Czuje, wigc jestemn. Gdyby mogta to powiedzie¢ sama
z siebie, nie bylaby intuicja. Intuicja dociera do metafizycznej istoty bytu. Rozum
spelnia tu role tylko pomocniczg, rozwija¢ lepiej lub gorzej to, co ,,przyniosta” mu
intuicja. Dlatego rozum bazuje na intuicji, przez co oczywiscie nie znaczy, ze jest
gorszy. Ona jest jego fundamentem. Wglad w jakas prawde nie jest zaposredniczany
przez cokolwiek - zgodnie z definicja.

% K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, thum. G. Sowinski, Krakéw 1999, s. 32.

¥ S. Swiezawski, Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej, Krakow 1999, szcz. Rozdziat

V, Przedmiot metafizyki i jego intuicja, s. 117-139. Swiezawski duzo méwi na temat in-
tuicji, rozrézniajac intuicj¢ zmyslowa, umystows, intelektualng i wreszcie metafizyczna.
W naszych badaniach analizujemy intuicje w jej ogdlnym pojeciu. Filozof ten podkresla
niezwykla trudno$¢ zdobycia intuicji metafizycznej. Mozna powiedzie¢, ze kazdy rodzaj in-
tuicji jest trudny do odkrycia w kulturze, w ktdrej dominuje rozum pojmowany jako tech-
niczno-pragmatyczna aktywnos¢. Problem metafizyki dotyczy oczywiécie fundamentalnej
kwestii intuicji metafizycznej, o ktérym powiemy w przedostatnim rozdziale.
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Kiedy jednak mozna do konca i z calg pewnoscig stwierdzi¢, ze mamy do
czynienia z wgladem catkowicie niezaposredniczonym? Czy nasza struktura
psycho-fizyczno-duchowa nie jest juz jakims zaposredniczeniem? A jesli posia-
damy wglad bezposredni w jaka$ prawde, to nig w jaki$ sposob jestesmy — bez tej
prawdy do$wiadczanej w intuicyjnej bezposredniosci nie bylibysmy ludZzmi. Praw-
da intuicyjna wiec jest prawda niezaprzeczalng, majacg charakter fundamentalny
dla bycia cztowiekiem - czyli jest ona elementem ,wgladu” w nieuswiadamiane
czesto poczucie tego, co znaczy ,,by¢ cztowiekiem”

Zagadnienie wgladu (ang. Insight) doczekato sie juz osobnych opracowan*.
Wglad intuicyjny dotyczy¢ moze takze rzeczy i spraw innych niz intuicja bytu.
Moze to by¢ na przyktad wspomniana intuicja Boga. Czlowiek ma intuicyjna
pewnosé, ze Bog jest. Mozliwe, ze w jezyku teologicznym okresli sie to jako faske.
Wglad taki jest nieuzasadnialny, opiera si¢ na czyms w rodzaju ,,nadrozumienia’,
pewnosci wiekszej niz, powiedzmy, pewno$¢ wlasnego ,jest”. Tego rodzaju prze-
konanie moze by¢ np. kulturowo urabiane, jednak ono samo w swej pierwotnoséci
pozostanie ,irracjonalne” - co znaczy niewyjasnialne za pomoca naszych kategorii.
Stad wydaje sig, ze wszelkie proby udowodnienia istnienia Boga okazujg si¢ moz-
liwe do obalenia - nie dlatego, Ze nie sg stuszne i prawdziwe, ale przede wszystkim
dlatego, ze usituja udowodni¢ wglad z natury nieintelektualny, ale wtasnie intu-
icyjny czyli znacznie glebszy niz najgtebsze rozumowanie.

Wgladow moze by¢ wiele. Moga one dotyczy¢ spraw bytu, Boga czy czlo-
wieka. Moga dotyczy¢ ,,materii” lub ducha, tego, co ,,zewnetrzne” i tego co we-
wnetrzne. Moga, jak stusznie zwrocit na to uwage Bochenski, dotyczy¢ prawd
bezposrednich a takze — wtornie w rozumieniu Bochenskiego - caloéci syste-
mu*’. W pracy N. Hartmanna znalez¢ mozna intersujgce spostrzezenie w od-
niesieniu do takiej intuicji, mianowicie kiedy twierdzi, iz fenomenologiczne
»czyste myslenie” to wglad w $cistym znaczeniu tego stowa*2. Wglady dotycza
spraw ,,zyciowo’, czyli ,egzystencjalnie” waznych. Mozna by zaryzykowac
hipoteze, ze wiekszos¢ odpowiedzi na pytania egzystencjalne (w terminologii
Bochenskiego - ,,zagadnienia”) ma charakter wgladu. Wglad ten nie moze mie¢
przede wszystkim charakteru ,,zyczeniowego”, chociaz moze mie¢ sile ,,dewa-
stujaca” watpliwosci o charakterze intelektualnym, plynace od rozumu. Czy nie
ma troche racji C. Wilson w ksigzce Zamek Frankensteina®, gdzie twierdzi np.,

4 J. Debowski, Bezposredniosc..., dz. cyt., s. 303, przypis 72. R.J. Sternberg, J.E., Davidson
(red.) The Nature of Insight, The MIT Press, Cambridge (Mass.) 1994. B. Lonergan, Insight:
A Study of Human Understanding, New York - London 1957.

Co prawda w ujeciu Wolenskiego traktowanie intuicji jako wgladu nastrecza podstawo-
wy problem, mianowicie mozliwo$¢ intersubiektywnej komunikatywnosci owego wgladu.
Wszelki aprioryzm w takim rozumieniu (np. Kartezjusz, Kant, Husserl) naraza si¢ na za-
rzut irracjonalizmu. Por. . Wolenski, Epistemologia..., dz. cyt., s. 462.

41

2, Kazdy krok myslowego wnioskowania, kazdy krok dedukgji, jest w sobieintuicyjny,

jest w gla dem wscistym sensie tego stowa” N. Hartmann, Zarys metafizyki poznania,
ttum. E. Drzazgowska, P. Piszczatowski, Warszawa 2007., s. 574.
43

C. Wilson, Zamek Frankensteina. Prawy mozg..., dz. cyt. s. 60.
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ze ,zadaniem prawego (mozgu) jest komunikowanie s e n s u”?** A nieco dalej
mowi o ,,§wiadomosci intuicyjnej”*. To intuicyjny wglad domaga si¢ poszuki-
wania sensu a zatem wartosci. Mowit o tym np. M. Scheler, o czym jasno pisze
Tatarkiewicz: ,Wartoéci poznajemy bezposrednio, intuicyjnie, i nie potrzeba
zestawiania poszczeg6lnych wypadkéw, nie potrzeba indukcji, by wiedzie¢, ze
sprawiedliwo$¢ i piekno sa warto$ciami. Wiemy to a priori, przed wszelkim
dos$wiadczeniem; doswiadczenie tego nie moze ani obali¢, ani potwierdzié.
Poznanie intelektualne ma jednak, wg Schelera, charakter nie tylko intelek-
tualny ale emocjonalny. Scheler twierdzil tez, ze wartoséci stanowig hierarchie
obiektywng™*’. Watek ten rozwija m.in. E. Lévinas, a w Polsce m.in. J. Tischner®.
Ten ostatni zdaje si¢ podziela¢ poglad Schelera o intuicyjnym, fenomenolo-
gicznym uczestnictwie w warto$ciach, w szczegdlnoéci w dobru. Krytykuje
on podejscie monologiczne, wg niego niepelne i nieprawdziwe, wtérne wobec
podejscia dialogicznego. Pierwszym, najbardziej podstawowym ,,otwarciem”
byloby otwarcie si¢ na drugiego, na osobe*®. W ,,zapleczu” takiego spotkania
0s6b znajduja sie idee i wartosci, ich hierarchia, w ktérych wszyscy po trosze
uczestnicza®. Czlowiek ma jakby intuicyjny wglad w wartosci, a powstal on na
skutek spotkania osob. Stad fundamentalna intuicja jest intuicja dialogiczna
- teza ta domaga si¢ osobnego rozwazenia na kanwie tzw. wczucia - termi-
nu analizowanego przez Husserla, a potem m.in. przez Schelera i E. Stein’;
otwarcie intencjonalne jest wg Tischnera wtérne®'. Z analiz Tischnera wyni-
ka, ze horyzont aksjologiczny a w szczegélnosci agatologiczny jest bardziej
pierwotny niz jakikolwiek inny - co wigcej nie jest on wyrozumowany, nie
jest decyzja takiego czy innego podmiotu, jest uczestnictwem na ktére ludzie
s3 w pewnym sensie ,,skazani”. Jak moze si¢ to dzia¢ inaczej, jesli nie przez
intuicyjny wglad? Spotkanie przeciez ,,daje do myslenia”. Jesli Husserl mowit
o intencjonalnej intuicji tego, co dane, czyli pierwotnosci ujecia fenomendw,
o ktérym moéwiliémy na poczatku, to Tischner zdaje si¢ mie¢ na mysli po-
dobng intuicj¢ o charakterze calosciowego, czegsto nie§wiadomego (by¢ moze
na wzdr ,,nie§wiadomosci zbiorowej” Junga bedacej rezerwuarem archetypow

#  Tamze,s. 61.

4 Tamze, s. 65.

% W. Tatarkiewicz, Historia... dz. cyt., T. 3, s. 221. Por. tez. M. Scheler, Pisma z antropologii
filozoficznej..., dz. cyt., s. 184 oraz tenze, Istota i formy..., dz. cyt. s. 122.

¥ Por. J. Tischner, Filozofia dramatu... dz. cyt.

4 Por. tamze, s. 18.

# por. tamze, s. 19.

0 por. A. Wegrzecki, O poznawaniu drugiego cztowieka, Krakéw 1992, s. 76n. oraz E. Stein,
O zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierulanka i Jerzy E Gierula, Krakéw 1988. MLK. Stasiak,
Duchowa ewolucja cztowieka, Lodz 2007. Stasiak wprowadza bardzo ciekawe rozréznienie
na ,czlowieka racjonalnego” i ,,czlowieka samo$wiadomego”, ktory nie tylko mysli w du-
chu kartezjanskim. Tamze, s. 95n.

°' Por. J. Tischner, Filozofia dramatu..., dz. cyt., s. 21.

Tenze, Myslenie wedlug wartosci, Krakow 1982, s. 492.
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i symboli)*’ zapytywania o pewne fundamentalne wartoéci zwigzane z sensem ist-
nienia, z dramatem, ktérego do$§wiadczam. Tischner zdaje si¢ podlega¢ tutaj wply-
wom Lévinasa (czego oczywiscie nie ukrywat), ktéry moéwit np. o ,,prerefleksyjnej
$wiadomodci nieintencjonalnej”>. Swiadomo$¢ taka jest catkowicie bierna i po-
jawiaja si¢ w niej ,,nieczyste sumienie’, odpowiedzialnos¢ czy lek®. Spostrzezenia
Lévinasa pomagaja wylonic si¢ jeszcze jednej tezie tej pracy, iz wszelka ludzka ak-
tywnos¢ toczy sie ,wokdl” podstawowych intuicji zwigzanych czy to z poznaniem,
czy z potrzeba i pragnieniem, czy tez z lekiem i odpowiedzialnoscig. Rozum zdaje
sie tu by¢ ,,na ustugach” lepiej czy gorzej uswiadomionych sygnaléw ptynacych
z nie§wiadomosci indywidualnej lub zbiorowej**.

Intuicja taka moze (a czasem musi, kiedy pytanie stanie si¢ tischnerowskim
»wolaniem bolu”) by¢ droga poszukiwania odpowiedzi na pytania egzystencjalne,
szczegolnie intensywnie doswiadczane w Jaspersowskich ,,sytuacjach granicznych”
Cztowiek doznaje wstrzgsu na skutek jakiego$ traumatycznego do$wiadczenia,
ktore jest nie tylko doswiadczeniem intelektualnym, ale moze przede wszystkim
doswiadczeniem intuicyjnego wgladu w sensownosé¢, wartosciowos¢ lub bezsen-
sownos$¢ lub bezwarto$ciowos¢ zycia. Ludzi znajdujacych sie w takich sytuacjach
analizuje Tischner drogg fenomenologiczng. Trzeba przyznad, ze analizy Tischnera
sg odkrywcze i celne — moze wlasnie dlatego, ze zajmujg sie wtasnie owymi intu-
icyjnymi wgladami w prawde, dobro czy piekno, w ktérych to ,,zywiotach” czto-
wiek ,,bladzi”*. ,Bladzenie” jednak nie moze by¢ jakims$ ostatecznym kryterium,
bedac niejako ,,przyrodzone” ludzkiej naturze. Wydaje sie, ze istnieje mozliwo$¢
przekroczenia $ciezki btadzenia, posiadajac mozliwos¢ obrania kierunku w roz-
wijaniu wgladu oraz kierowania si¢ ,busolg” prawdy lub chociazby zwyczajnej
samotranscendencji. W historii mozna znalez¢ wielu filozoféw, medrcéw oraz
mistrzéw duchowych, ktérych wglad przekraczat ,,naturalne” ludzkie zachowa-
nie, wskazujgcych na mozliwo$¢ samotranscendencji, ktéra otwiera nowe hory-
zonty i nowe wglady. Wlasnie pewien specyficzny rodzaj wgladu, ktéry czasem
osiagaja nieliczne jednostki, moze przekierowa¢ ludzka histori¢ na nowe drogi.

»  C.G. Jung, Archetypy i symbole, przel. ]. Prokopiuk, Warszawa 1993. We wstepie J. Pro-
kopiuka znajdujemy zdanie Junga, ktére powinno zwrdci¢ nasza uwage na zagadnienie
symbolu, ktorego ,,znaczenie” pojmujemy intuicyjnie (pytanie tylko, do jakiego stopnia
kulturowo i historycznie): ,,Symbole - pisze Jung - nigdy nie s tworzone $§wiadomie, lecz
sa wytworem nie§wiadomosci, przekazywanym za posrednictwem objawienia lub intuicji”
Tamze, s. 22-23. Wynikaloby z tego, Ze symbole nie sa tworzone $wiadomie i intencjonal-
nie, s3 w jaki$ sposdb ,nadane” i rozeznawane réwniez intuicyjnie. .

>t E.Lévinas, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, thum. M. Kowalska, Krakow 1994, s. 262.

> Tamze, s. 263.

Nie wydaje si¢, aby mozna byto sie zgodzi¢ z tezami lansowanymi jako naukowe (a wiec
oderwane od jakichkolwiek nalecialo$ci ideologicznych, w pelni obiektywne), iz czlowiek
jest rodzajem zwierzecia, ktore swoje postepowanie musi nieustannie usprawiedliwiaé, na-
tomiast kierowane jest instynktami i determinizmami spofeczno-kulturowymi, w zwiaz-
ku z czym jest istota calkowicie zdeterminowana. Mozna by si¢ zgodzi¢ tylko z cze$cia
tego rodzaju tez, natomiast w ramach naszej pracy mozna wysuwac hipoteze badawczg, iz
to intuicja razem z rozumem pozwalaja cztowiekowi doswiadczad i poznawac.

7 por. J. Tischner, Filozofia dramatu..., dz. cyt., Rozdzial III.
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Kwesti¢ wgladu jako pewnego rodzaju intuicji nalezy z jednej strony roz-
wazaé w kategoriach ,laski”, a z drugiej w kategoriach , generowania” pewnej
nowej rzeczywistosci na bazie skorelowania rzeczy czy procesoéw ,,starych’, dzigki
czemu odslaniajg sie w procesie twérczym nowe ,,obszary” rzeczywisto$ci. Synteza
taka mozliwa jest wlasnie dzigki intuicyjnej pracy naszego umystu.

6. Intuicja jako ,doswiadczenie Zrodtowe”

Filozofia od poczatku poszukuje arche. Optyka filozofii jest ,,archeiczna™®.
Niektorzy twierdza, ze juz odnalezli arche, inni, ze nigdy go nie znajdziemy, a jesz-
cze inni, ze w ogole go nie ma. W ten sposdb wielu obiera optyke rizomatyczna
(ktacza, korzenie), ktora jest by¢ moze poszukiwaniem korzeni, ale wtasnie jako
splotow™. W metafizyce najczesciej poszukuje si¢ jednego korzenia, zrédta, pra-
zasady. Tak zrodzila si¢ metafizyka bytu i bycia. By¢ moze metafizyka archeiczna
jest wymogiem, ktérego umyst ludzki nie jest w stanie spelni¢ na aktualnym
etapie rozwoju. Jednak bardzo podobnie jest z kwestig podejscia rizomatycznego,
ktére w wersji absolutnego relatywizmu daleko nie prowadzi, co najwyzej do re-
zygnacji i zaprzestania uprawiania filozofii; wiadomo, ze przydarzylo si¢ nawet
najwybitniejszym myslicielom, takim, jak Martin Heidegger. Mozliwie wiec jest
poszukiwanie rozwigzania posredniego miedzy monolitycznym absolutyzmem
a chaotycznym relatywizmem.

Poszukiwania ,,archeiczne” byly obecne w kazdej epoce, rowniez w wieku
XX. Jednym z maksymalistow filozoficznych byt Edmund Husserl i jego uczniowie.
Metoda fenomenologiczna, niewatpliwie bardziej niz metoda Bergsona, wplyneta
silnie na sposéb uprawiania filozofii. Nie ulega watpliwosci, Ze pojecia Zrédlowo-
$ci 1 naocznodci sg kluczowymi pojeciami dla mysli Husserla, pojawiajacymi sie
juz w slynnej ,,zasadzie zasad”. Niejednokrotnie tez ,,zrodtowos¢” jest rozumiana
jako intuicja®. Intuicja objawia sie réwniez w kontekscie tego, co rozumiane jest
jako ,intuicja przezywania, ktora zabezpiecza przed bledem petitio principii®'.

Jednym z tych, ktdrzy stoja w pierwszym szeregu jesli chodzi o znajomo$¢
i umiejetno$¢ wykorzystania metody fenomenologicznej w badaniach byt Die-
trich von Hildebrand. Aspekt religijno-teologiczny tej mysli poruszymy w roz-
dziale poswigconym intuicji obecnej w teologii, teraz zajmiemy sie Hildebran-
da rozumieniem intuicji. Metod¢ Hildebranda dokladnie omawiaja T. Biesaga

% Por. C. Wodzinski, Heidegger i problem zla, Warszawa 1994, ss. 12-13.

¥ Koncepcja ,rizomatyczna® jest najbardziej reprezentatywna dla G. Deleuze’a. Wskazuje
na to B. Banasiak w artykule Nomadologia Gillesa Deleuzea umieszczonym w interneto-
wym czasopismie Hybris, w: http://www.filozof.uni.lodz.pl/hybris/pdf/Bogdan%20Bana-
siak%20%20Nomadologia%20Gillesa%20Deleuze ' a.pdf (stan na maj 2010).

% J. Dembowski, Bezposredniosc..., dz. cyt., s. 229n.

¢ Tamze, s. 238. Jest to teza Romana Ingardena. Teza ta nie jest catkowicie nowa i Ingarden
zdaje sobie z tego sprawe. Pisali o tym m.in. Kant (rozumiejac intuicje jako transcendentale
Apperzeption), Fichte (intellektuelle Anschauung) i Brentano (inneres Bewusstsein).
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i S.T. Zarzycki®. Przede wszystkim nalezy zaznaczy¢, ze Hildebrand kwestio-
nuje w pierwszym etapie badan zaréwno metode indukcyjna, jak i dedukcyjna.
Metoda indukcyjna obejmuje waski zakres doswiadczenia, dedukeja natomiast
prowadzi do tworzenia konstrukcji myslowych, co utrudnia a nawet uniemoz-
liwia poznanie tego co dane takim, jakim jest. Kiedy filozofowie w mniejszym
stopniu zaczeli koncentrowa¢ si¢ na metafizyce, doszlo do poszukiwan ,,nauki
pierwszej” w sferze teorii poznania. W nurt ten, aczkolwiek w sposob oryginal-
ny, wlacza sie Hildebrand. Mysliciel ten odcina si¢ zdecydowanie od potocznego
utozsamiania intuicji z czyms irracjonalnym, wyltuszczajac swoja koncepcje intuicji
filozoficznej®. Filozof ten méwi o zrodtowym kontakcie poznawczym z tym co
dane w sposdb bezposredni®. Jest to fundamentalne stuchanie ,,glosu bytu”. To,
co dane, rozumiane jest szerzej niz u Husserla czy nawet u Schelera.

Pojecie doswiadczenia odnosi si¢ takze do wartosci moralnych, zycia du-
chowego osoby, milosci, wolnej woli itp. Otwiera si¢ w ten sposéb cata dziedzina
duchowosci, ktéra Hildebrand badal. W tym, co dane musimy wychwyci¢ istote,
a takze zwigzki z innymi fundamentalnymi danymi dos§wiadczenia. Nalezy takze
odsunac wszelkie teorie, wyjasnienia czy definicje, ktore utworzyli inni. Wszystkie
pojecia maja by¢ zrozumiale w relacji do tego, co dane, a nie w odniesieniu do
innych okreslen. Zawiesi¢ nalezy réwniez wszelkie przedfilozoficzne rezultaty
poznawcze. Jest to o tyle wazne, ze wlasnie ten etap brany jest czasem za wiedzg¢ in-
tuitywna, niewymagajacg uzasadnienia i utozsamiany jest ze zdrowym rozsadkiem.
Szczegodlnie znieksztalcajace jest tu podejscie pragmatyczne. Podmiot nie moze
poznawa¢ ,,ze wzgledu na uzyteczno$¢”®. Musi postrzega¢ wewnetrznie, ducho-
wo, bezinteresownie. Podmiot jest tutaj bardziej catkowicie bierny*. W pewnym
sensie mozna powiedzie¢, ze podmiot nie tylko podaza za przedmiotem w spo-
sob duchowy, ale jest w jaki$ sposdb przez niego posiadany. Jawi si¢ on nam
bezposrednio, jakby w obecnosci naszego ducha, zaréwno w swym istnieniu, jak
i w swej istocie. Podmiot w jakims sensie wspotpracuje z przedmiotem, partycy-
puje w nim, w zwigzku z czym relacja podmiotu i przedmiotu posiada charakter
dialogowy®”. Podmiot jakby ,,obeznaje” si¢ z przedmiotem, co Hildebrand okresla
jako ,tematyczno$¢ pojeciowq” — ten etap nadaje poznaniu intuicyjnemu charakter
konceptualny. Stopien poznania przedmiotu zalezy od stopnia intymnosci, zro-
zumienia oraz pewnosci. W filozofii nie chodzi o poznanie prawdopodobne, ale

¢ T. Biesaga SDB, Dietricha von Hildebranda epistemologiczno-etyczne podstawy etyki,
S.T. Zarzycki SAC, Dietricha von Hildebranda filozoficzno-teologiczne podstawy duchowo-
$ci serca, Lublin 1997, s. 77n.

¢ Tamze, s. 86, przypis 37.

% Tamze, s. 78.

Paradoksalnie mozna powiedzie¢, ze to zwolennicy pragmatyzmu doceniajg znaczenie in-
tuicji. ,,Przyziemny” pragmatyzm docenia intuicje, nie tylko w zakresie ,, kryterium prak-
tycznego’, gdzie intuicja moze spelnia¢ istotng role (vide $wiat biznesu; por. np. M. Brze-
zinski, W intuicji nadzieja, (w:) ,Personel i Zarzadzanie” 2000, nr 7.).

% T. Biesaga SDB, Dietricha..., dz. cyt., s. 85.

%7 Tamze, s. 87.
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o takie poznanie, ktére poprowadzi do calkowitej pewnosci w zakresie prawdy®.
Jednak poznanie przedmiotu nie konczy si¢ na jego konceptualizacji. Jest jesz-
cze drugi etap, znacznie wazniejszy dla Hildebranda w poznaniu intuicyjnym.
W drugim etapie mianowicie dochodzi do intymnego, prawdziwego kontaktu
z przedmiotem, co umozliwi dopiero poznanie go w sposob pelny. Ten stopien
poznania nazwany jest kontemplacyjnym wymiarem poznania intuicyjnego®.
Szczytem takiej kontemplacji sa duchowe zaslubiny. Podmiot juz nie pyta ,,Co
to jest?”, ale dochodzi do glebokiego zjednoczenia z przedmiotem. Oczywiscie
nie z kazdym przedmiotem mozna dokona¢ aktu takiego zjednoczenia, wydaje sie
jednak, ze moze to dotyczy¢ wszelkich przedmiotéw majacych jakas wartos¢ dla
podmiotu. Poznanie intuicyjno-kontemplacyjne skierowane zostaje szczegdlnie
ku osobom, przedmiotom bedacym no$nikami wyzszych wartosci (dzieta sztuki,
symbole itp.) a szczegolnie przedmioty nalezace do sfery religijnej. Ma ono cha-
rakter poznania koniecznego i apriorycznego. Intuicyjny wglad nie konczy sie
tam, gdzie stwierdza si¢ istnienie przedmiotu. Rozwija si¢ on dopiero wtedy, gdy
docieramy do istoty rzeczy oraz ujmujemy ja jasno i jednoznacznie”. Zachowujac
ostrozno$¢ sadu mozna powiedzied, ze za pomocg intuicji wychwytujemy istnie-
nie, natomiast za pomocg intelektu - istote. W podejsciu fenomenologicznym
jednak, ktore ,,bierze w nawias” istnienie przedmiotu, ,ci¢zar” intuicji spoczywa
na ukazaniu istoty. O ile istnienie przedmiotu z takich czy innych wzgledéw moze
sie okaza¢ ztudne (sen, wplyw narkotykow, zludzen itp.), to istota przedmiotu,
poznana raz w intuicyjnym wgladzie, nie zmienia si¢ nigdy, jak chociazby kolor,
ktory pozostaje taki sam, niezaleznie czy jest tylko zludzeniem, czy tez istnieje re-
alnie. Autor Serca posunat sie dalej niz Husserl, wchodzgc na teren duchowosci
i poznania mistycznego.

Hildebrand rozrézniat ponadto intuicje w sensie $cistym, czyli intuicje racjo-
nalna albo intelektualng”. Intuicja intelektualna u Hildebranda to wglad w istote
i konieczne, inteligibilne stany rzeczy, umozliwiajace dotarcie do ostatecznego
zrédta racji bytu’. Hildebrand uprawomocnia intuicje, idac za Pascalem, na
sercu. Poznanie intuicyjne dokonuje si¢ przez ,kontemplacyjne czucie sercem”
i jest ponad poznaniem rozumowym”. Inaczej méwigc rozum nie ma wyczucia
pewnych wartosci, ktére postrzega serce. Serce osiaga wyzsza jednos¢ z przed-
miotem niz rozum. Tutaj otwiera si¢ cala sfera badan, odniesienie do wartosci,
osoby, wreszcie kontemplacja, ktorej rozumienie w kontekscie starozytnych
jak i $redniowiecznych myslicieli, Hildebrand zmienia, odcinajac sie zaréwno
od intelektualistycznego rozumienia kontemplacji (Arystoteles, $w. Tomasz) jak
i od woluntarystycznego jej ujecia ($w. Augustyn) na korzy$¢ uczuciowego jej

% Tamze, s. 93.
% Tamze, s. 90.
70 Tamze, s. 99.
Tamze, s. 112.
72 Tamze, s. 113.

73 Tamze, s. 151.



88 REWINDYKACJA INTUICJI

pojmowania, chociaz nie w kontekscie afektu, ale jako uczucie duchowe. Te za-
gadnienia kwalifikuja si¢ jednak juz do czesci poswieconej intuicji w teologii.

Inni (np. Lévinas) widza rdzen filozofii w zdolnosci ,,umierania za niewi-
dzialne” a wiec w szoku czy wstrzasie etycznym’. Jest to metafizyka ,,poza byciem
i niebyciem”, metafizyka dobra i zta. Uderzajace jest w tej chwili to, Ze postrzegamy
jakby dwa poczatki, dwa korzenie, doswiadczenie bycia jako prawdy istnienia,
doswiadczenie ,,jest” oraz doswiadczenie dobra, spelniane w spotkaniu z Innym.
Brakuje tutaj trzeciego klasycznego pojecia, mianowicie pigkna. Istnieje wiec
doswiadczenie zdziwienia (o charakterze bardziej intelektualnym), do$wiad-
czenie szoku (o charakterze etycznym) oraz trzecie — do$wiadczenie zachwytu
(o charakterze estetycznym). Ten trzeci watek czy korzen nie zostal zbytnio, o ile
nam wiadomo, rozwiniety. A przeciez cztowiek obcuje ze sztukg od zarania dzie-
jow. Obok tych trzech korzeni mozna by wskazaé jeszcze na zrédlo zasadnicze,
jakim jest to, co $wigte.

W kazdym z tych doswiadczen mamy do czynienia z intuicjg. Do$wiadczenie
moze by¢ rozumiane réznie. Nalezy tylko zauwazy¢, ze nalezy rozumiec je bardzo
szeroko, a wiec nie tylko jako zmystowe wrazenia. Do do$§wiadczenia wiec naleze¢
bedzie cata nasza ewolucyjna i historyczna przeszios¢, rodzina, osobiste przezycia,
elementy wyobrazen itd. Doswiadczenie wielu oséb w wielu zakresach si¢ po-
krywa i dlatego m.in. mozliwa jest miedzy nimi komunikacja. Doswiadczeniem
bedzie wigc zar6wno zmyslowe przezywanie $wiata, jak i mito$¢ czy mistyka. Ot6z
istnieje zakres doswiadczen ,pierwotnych’, ktére okreslaja cala reszte naszego
doswiadczenia, wszystko to, co okre§lamy niekiedy jako poznanie. Poznanie nie
jest mozliwe w prozni. Aby pozna¢ musiatem mie¢ wezesniej jakiegos rodzaju do-
$wiadczenie tego, co poznaje¢. Najpierw, w sensie temporalnym i egzystencjalnym,
doswiadczatem obecnosci storica, a pdzniej poznawalem je (np. lecgc w jego poblize
statkiem kosmicznym, obserwujac, badajac sktad chemiczny itd.). Doswiadczenie
jest podstawa wszelkiego poznania. Poznanie jednak ma charakter gtéwnie intelek-
tualny, musi by¢ wyrazone jezykiem komunikatywnym itd. Baza dla poznania jest
jednak nieteoretyczne i nieintelektualne doswiadczenie, mozna nawet powiedzie¢
pradoswiadczenie. Niektorzy filozofowie — np. L. Szestow - zaczeli poszukiwaé
doswiadczenia ,,zrodlowego’, a wiec podstawowego, z ktérego wyplywaja wszystkie
inne”. Metafizyka klasyczna moéwi tu o pierwszenstwie istnienia przed pozna-
waniem czy mys$leniem. Wydaje sig, ze istnieje kilka ,,doswiadczen zrédlowych’,
podstawowych, bez ktérych wszelkie inne doswiadczenia nie zaistnialyby, nie
moéwigc juz o poznaniu, teoriach itd.

Wydaje sie takze, ze ,doswiadczenie zrodlowe” — czymkolwiek bedzie — ma
charakter intuicyjny. Bazg dla calej pdzniejszej pracy intelektualnej jest kilka

7

intuicji ,pierwotnych’, ktore traktowane sg jako ,oczywisto$¢”, a wiec aksjomaty,

7 Intuicje pojmowal Lévinas jako pewien rodzaj my$lenia, zgodnie z duchem Husserla. Por.
E. Lévinas, Cafos¢ i nieskoticzonos¢. Esej o zewngtrznosci, ttum. M. Kowalska, Warszawa
1998, ss. 62-63.

7 C. Wodzinski, Wiedza a zbawienie. Studium mysli Lwa Szestowa, Warszawa 1991, s. 39-40.
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z ktérym si¢ nie dyskutuje. Oczywiscie mozliwe jest, ze aksjomaty te moga by¢
bledne; na danym etapie poznania nie mamy jednak nic lepszego. Wydaje sie
zatem, ze jezeli wykluczymy mozliwo$¢ doswiadczenia zrédlowego o charakterze
intuicyjnym, wszystko, co méwimy straci najmniejsze uzasadnienie.

Owe intuicje ,,pierwotne’, zrodlowe, moga przybiera¢ w réznych kulturach
nieco inne ksztalty, ale obecne sa wszedzie. Na przyktad w kulturze greckiej — przy-
najmniej w poczatkach filozofii - intuicje pierwotne mialy charakter bardziej re-
istyczny, bezosobowy, co widoczne jest w poszukiwaniu arche; natomiast w kulturze
zydowskiej intuicje pierwotne mialy charakter bardziej personalistyczny, gdzie nie
pojawialo si¢ pytanie zadajace wyjasnienia (dlaczego) a co najwyzej ujawniala sie
kwestia zgodnosci z wola Boga. Wszelkie pytania pojawialy sie w perspektywie
Osoby, ktora jest Bogiem.

Doswiadczenie zrodlowe musi mie¢ charakter intuicyjny, a wiec niereflek-
towany i narzucajacy sie z calg sila swej oczywistosci i mocy oddzialujacej na
calego cztowieka. Zaburzenie mocy tego doswiadczenia spowoduje upadek calego
»obrazu $wiata’, jaki sobie cztowiek zbudowal. W niektoérych przypadkach taczy¢
sie to bedzie np. z kryzysem wiary czy $wiatopogladu. Iluzoryczne nieco sa marze-
nia Heideggera o filozofii odartej z jakichkolwiek odniesien $wiatopogladowych.
Oczywiscie filozofia nie jest $wiatopogladem. Jednak wszelki $wiatopoglad wyrasta
z jakiejs filozofii, a wiec filozofowanie konsekwentnie prowadzi do jakiegos §wia-
topogladu. Wré¢my jednak do doswiadczenia Zrédlowego. Doswiadczenie to jest
»korzeniem” wszelkich innych doswiadczen i ma charakter intuicyjny. Intuicyjnos¢
moze w pewnym sensie oznaczaé ponadczasowos¢. Na przyktad ponadczasowosé
pewnych ludzkich doswiadczen zrédlowych pojawiajacych si¢ praktycznie w kazdej
kulturze. W tym sensie do$wiadczenie zrodlowe moze rzeczywiscie przybieraé
posta¢ transcendentaliow wspomnianych na poczatku , archetypdw z nimi zwia-
zanych lub by¢ do$wiadczeniem sacrum.

Dlaczego jednak do$wiadczenie zrodlowe musi by¢ intuicja? Wydaje sie,
ze gdyby mialto ono charakter dyskursywno-analityczny, zawsze mozna by byto
mu zaprzeczy¢. Doswiadczenie intelektualne tylko w swoim zakresie ,,intuicji
pierwotnych” jest niezaprzeczalne™. Owe intuicje pierwotne to zwykle podstawo-
we zasady logiczne, ktore w ujeciu klasycznym sg réwnoczesnie zasadami bytu.
Wydaje si¢ jednak, ze nawet owe zasady logiczne moga by¢ w pewnych przypadkach

¢ W pracy niniejszej uzywamy pojecia ,,rozum’, ktore o tyle jest przeciwstawione intuicji,
ze odnosi si¢ do $cisle linearnych, logicznych operacji rozumowania, wnioskowania itd.,
ktére moga mie¢ indukcyjny lub dedukcyjny charakter, jednak s na tyle jednoznaczne,
ze mozemy nawet ,,podzieli¢” si¢ nimi z maszyna, tworzac sztuczng inteligencje. Operacje
te nie maja — a przynajmniej nie jest on u§wiadamiany - elementu intuicyjnosci, s niemal
mechaniczne. My$lenie wylacznie kalkulujace (jesli wystepuje w stanie ,,czystym”), ma
zblizony charakter, pozwala na powtarzalno$¢ i przewidywalnos¢. Dziatanie rozumu ma
ogromne znaczenie w zyciu jednostki, spoleczenstwa i cywilizacji, jego warto$¢ i znaczenie
nie raz byly juz wykazywane. Kult rozumu doprowadzit jednak do marginalizacji intuicji,
ktdra uznano za czynnik malo znaczacy. Wydaje sie, ze byt to blad, podobnie jak przesadne
gloryfikowanie intuicji przez intuicjonistéw. Mozna sadzi¢, ze wspotczesny kryzys cywili-
zacyjny podyktowany jest m.in. tg jednostronnoscia.
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podwazone, a juz na pewno nie wyjasniaja glebi ludzkiej psychiki, ktéra na pewno
nie znajduje w nich oparcia, szczegolnie w zakresie ,,doswiadczen granicznych”.
Intelektualizacja nie bedzie oznacza¢ relatywizacji, jezeli uznamy istnienie intuicji
bardziej pierwotnych niz zasady logiczne, ktére okreslaja wszelkie pdzniejsze do-
$wiadczeniaikoncepcje teoretyczne . Gdzie owa zrodlowos¢ moze by¢ ukryta, jak
gleboko ma si¢ znajdowac? Przeciez wiele uniwersalnych zasad podawanych jest
dzisiaj w watpliwos¢. Pozostawiajac w tej chwili to pytanie na uboczu, stwierdza-
my tylko fakt, iz do$wiadczenie Zrédlowe (czy to jako na przyktad doswiadczenie
mitoéci, czy jako do$wiadczenie pierwszych zasad) ma charakter intuicyjny.

Intuicyjnos¢ doswiadczenia zrédtowego oznacza nie tylko jego niekwestio-
nowalnos¢, ale takze jego gteboko egzystencjalny charakter. Metafizyka ma w tym
punkcie wiele wspdlnego z egzystencjalizmem, ktory jest ,,przekladaniem” meta-
fizyki na jezyk do$wiadczenia egzystencjalnego. Egzystencjalizm jest ,,metafizyka
konkretng’, bliskg ludzkiej codziennosci. Stad doswiadczenie zrodiowe, jako
doswiadczenie intuicyjne przenika — jak w teorii strun — wszelkie plaszczyzny rze-
czywistosci zwanej ,,czlowieczenstwem”. Czlowieczenstwo oznacza posiadanie
pewnych cech fundamentalnych, bez ktorych nie mozna méwi¢ o istocie ludz-
kiej. Do istoty cztowieczenstwa nie nalezy istnienie okreslonego czlowieka, ale
jego »,dobro¢” oraz ,,piekno”. Pigkno czlowieka przenika wszystkie jego wymiary
anajmniej wymiar cielesny. Do Zrédtowego doswiadczenia czlowieczenstwa nalezy
jego transcendencja lub ,,bogoczlowieczenstwo” czy przebostwienie. Czlowiek
»przypomina” sobie swoja boskos¢ ukryta w Bogu. O kwestii tej powiemy na kon-
cu pracy. Inaczej méwiac doswiadczenie zrodlowe moze mie¢ réwniez charakter
ostateczny. W pewnym sensie zrodlowo$¢ oznacza réwnoczesnie ostatecznosc.

Spektrum doswiadczenia zZrédlowego wyznacza kierunek postepujacym
za nim intuicjom. Jakie bedzie doswiadczenie Zrédtowe (w wymiarze indywidual-
nym i spolecznym), takie bedg intuicje ,,pdzniejsze” oraz odniesienia do ostatecz-
nego ,,po co?” W pewnym momencie do$wiadczenie Zrédtowe traci swoj wymiar
temporalno-spacjalny a staje si¢ doswiadczeniem Pelni.

Nalezy przypuszczal, ze podstawowe zasady logiczne, aczkolwiek niezbedne na plaszczyz-
nie do$wiadczenia zmystowo-intelektualnego i oparte na pewnego rodzaju intelektualnej
intuicji rozumianej jako oczywistos¢, nie moga by¢ ekstrapolowane na cato$¢ rzeczywisto-
$ci, podobnie jak fizyka Newtona obowigzuje tylko w pewnym jej zakresie.
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7. Serce — wewnetrzny ,wyzszy umyst”?

Pojecie rozumu stosujemy w odniesieniu do umiejetnosci logicznego, $cistego
myslenia, ktére do pewnego stopnia ilustruje praca komputera. Istnieje natomiast
pojecie umystu, ktore jest jakby zakresowo szersze i mozna je odnies¢ do zdolno-
$ci przekraczajacych zwykly rozum. W filozofii natomiast, by¢ moze w inspiracji
Biblig, pojawia sie pojecie ,,serca. Wydaje sig, ze dopiero Hildebrand wprowadzit
je do filozofii”®. Wczeéniej w stynnych Myslach pisal o sercu wspomniany wcze-
$niej wybitny matematyk i filozof B. Pascal. Pascal méwil o dwdch porzadkach:
o porzadku rozumu i porzadku serca. Hildebrand nazywa serce ,,prawdziwym
ja” osoby, w ktorym dokonuje sie frui czyli rozkoszowanie si¢, a wiec szczescie
7. Chodzi tu przede wszystkim o duchowe rozkoszowanie si¢. Serce wiec to nie
tylko myslenie czy pragnienie, ale do$§wiadczenie rzeczywisto$ci, uczestnicze-
nie w tej rzeczywisto$ci, na przyklad w rzeczywistosci drugiej osoby przez mitos¢.
Czy mozna nazwac serce sumieniem? Serce rdwniez jest sumieniem, ale nie tylko.
Jest ono owym ,,dnem” duszy, o ktérym pisali mistycy, jest centrum osobowym
dzieki ktéremu mozliwe jest spotkanie z drugg osobg, w szczegdlnosci z Bogiem.
W sercu tedy nastepuje synteza wszystkich ludzkich wladz, ich zjednoczenie; wta-
$ciwie odkryte i uformowane serce uniemozliwia dominacj¢ jednej z wladz
na rzecz innych. U Hildebranda serce oznacza wyzsze uczucia duchowe, w tym
takze glebokg mitos¢, ktora zawsze jest rodzajem daru z zewnatrz®. W.E. Frankl
uwazal ze ,,madros¢ serca” to ,,przedrefleksyjne ontologiczne samozrozumienie’,
gltéwnie w zakresie najgtebszej wg Frankla potrzeby sensu, realizujacej sie szcze-
golnie jako ,,poczucie” odpowiedzialnosci®. Zaréwno wiec u Hildebranda jak
i u Frankla ,,serce” (mimo, ze nieco inaczej ujmowane) ma charakter intuicyjny,
syntetyzujacy roznorodne plaszczyzny doswiadczenia czlowieka stan, ktéry na-
zwiemy ,,szczg$ciem” lub ,,spelnieniem”

Mozna wiec bez naduzycia okredli¢ je mianem ,wyzszego umystu’, ktéry
postuguje sie przede wszystkim intuicja jako tg wladza, ktéra ,wykorzystuje” ro-
zum, wole i uczucia do myslenia ,,natychmiastowego”, ktore od razu ,wie”, wla$nie
dlatego, ze czlowiek nie jest podzielony na czesci, a wszystkie jego mozliwosci
skoncentrowaly si¢ jak w soczewce w intuicyjnie myslacym i jasnym sercu. Stusz-
nie powoluje si¢ Zarzycki na $w. Bonawenture, ktory wskazywal na koniecznos¢
poszukiwania madroéci, ktéra jest synteza poznania i mitosci, wiedzy i wiary, ro-
zumu i intuicji #. Madros¢ jest tutaj wyraznie rozumiana jako synteza dokonana
przez ,wyzszy umyst’, znacznie gtebszy niz tylko ten linearny, dzialajacy znacznie

’*  D. v. Hildebrand, Serce. Rozwazania o uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci Boga-Czlowie-
ka, Ttum. J. Kozbial, Poznan 1967.

Tamze, s. 93.
8 Tamze, s. 96.

V.E. Frankl, Bég ukryty. W poszukiwaniu ostatecznego sensu, thtum. A Wolnicka, Warszawa
2012, s. 151.

82 T. Zarzycki, Dietricha von Hildebranda..., dz. cyt., s. 163.
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od niego sprawniej a wiec upodobniajacy si¢ do dzialania umystu samego Boga,
ktéry - jak mozna przypuszczac - dziala intuicyjnie, a nie linearnie i analitycznie.
Czlowiek ma w sobie potencjalno$¢ ,,myslenia jak Bog” i jest to jeden z postulatow
osiagania $wietosci. W filozofii funkcjonuje koncepcja filozoficznej mistyki, ktéra
nie ma nic wspélnego z jakas$ egzaltacja. Chodzi bardziej o ,,0siagniecie ostatecz-
nego, najwyzszego, nieprzescigalnego poznania intuicyjnego™. Na taki rodzaj
poznania Hildebrand wskazuje, kiedy méwi o ,trafieniu wartoscig™: ,,Efektem
tego stanu nie jest jednak wymazanie rozumu, ale na odwrdt — jego niezwykle
uniesienie w rejony intuicyjnego pojmowania, ktore wcale nie jest irracjonalne,
lecz obdarzone ponadracjonalnym $wiatlem™. Dotykamy tu istoty problematyki
intuicji, ktéra umozliwia transcendencje, wyjscie ponad istniejace schematy w roz-
nych dziedzinach, szczegolnie zas w tych egzystencjalnie i zyciowo doniostych
jak rozwoj, szczescie czy sens zycia.

Wewnetrzny wyzszy umysl, ktérego szczytem jest duchowo rozumiane
serce, dokonuje zjednoczenia i pozwala poczué spelnienie. Stwierdzanie istnienia
~wyzszego umystu’, czyli intuicyjnie i jasno myslacego serca, jest ciagle jeszcze
postulatem zrealizowanym w bardzo niewielu przypadkach. Ilu ludzi na ziemi
moze powiedzieé, ze osiggneto pelnie? Poziom taki osiagaja ,ludzie ukryci’,
$wieci i mistycy, ktdrych najczesciej opinia publiczna nie zna. Nalezaloby - gwoli
uczciwosci — przyznaé, ze moga oni pojawic¢ si¢ w kazdej kulturze, poniewaz
kazda wyzej rozwinieta cywilizacja dysponuje srodkami i potencjami mogacymi
umozliwi¢ synteze poprzez intuicje w sercu. Rozkladanie tej syntezy na system
intersubiektywnych, linearnie odczytywanych znakéw moze nie leze¢ w polu za-
interesowania takiej osoby. Sama teoretyczna mozliwos¢ syntezy poprzez ,,wyzszy
umyst” jakim jest serce wydaje sie niezwykle atrakcyjna jako temat wgladu filo-
zoficznego otwierajacego przed nami droge do doglebnego rozumienia cztowieka
jako istoty zdolnej do transcendencji.

W przestrzeni kilku podstawowych poje¢ w tym zakresie (intuicja, rozum,
serce, intelekt) ,serce” zdaje sie wystepowac najwyzej, wsparte oczywiscie intuicja
irozumem. ,,Serce’, jako biblijne centrum osoby, doprowadza do ,,nadinformacyj-
nej” wiedzy, ktora staje sie madroscia; ono samo wywodzi si¢ z madrosci ponadaktu-
alnej, madrosci ,,odwiecznej”, w ktdrej intuicja odgrywa wigksza role niz racjonalnie
kalkulujacy rozum, gdzie milos¢ madrosci staje si¢ nig sama. W chrzedcijanstwie
podobna droge wskazywat jeszcze Orygenes®. Droga ,,madrosci serca” obecna jest
takze w prawostawnej koncepcji ,,bogoczlowieczenistwa” oraz w katolickiej wizji
przebostwienia, o czym powiemy na korcu tego opracowania®.

8 K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, thum. J. Marzecki, Kety 2002, s. 174.

8 D.v. Hildebrand, Serce..., dz. cyt., s. 57.

8 M. Szram, Chrystus - mgdros¢ Boza wedtug Orygenesa, Lublin 1997.

Por. np. A. Ostrowski, Bierdiajew. Egzystencja w perspektywie eschatologicznej, Lublin 1999.
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Z dotychczasowych badan wynika, iz fenomen intuicji pojawia sie na réznych
poziomach do$wiadczenia i poznania, przez swoja ,naglo$¢” i natychmiastowos¢
bedac niezauwazanym, aczkolwiek niejednokrotnie decydujacym w procesie pozna-
nia lub dzialania. Niezauwazalno$¢ wynika z faktu, iz intuicja pozostaje ukryta czy
to w pod$wiadomosci, czy tez, jak chcg niektorzy badacze (psychosynteza, transperso-
nalizm) w nad$wiadomo$ci. Zwykle, w praktyce myslenia i dzialania uswiadamiamy
sobie tylko rezultaty, aczkolwiek najcz¢éciej (poniewaz nie jest to potrzebne z punk-
tu widzenia owej praktyki) jestesmy w sytuacji $w. Augustyna, ktory wiedzial, czym
jest czas, kiedy go nikt nie pytal, lecz zapytany nie potrafit odpowiedzie¢.

Mozna tedy postawic hipoteze, iz czlowiek jest ,,zanurzony” w rzeczywistos¢,
ktora jest znacznie glebsza niz tylko jego rozum, uczucia czy wola. W rzeczywi-
sto$ci tej ma swoje uczestnictwo, on w niej partycypuje, a nie tylko poznaje w sen-
sie racjonalnego, zdystansowanego ujmowania. Partycypacja ta ma charakter
intuicyjny, do$wiadczany jako akt calego czlowieka, aczkolwiek - na skutek roz-
nych procesow alienujacych i redukujgcych — moze zatraci¢ owo doswiadczenie,
ktore wyraza si¢ m.in. jako szczescie lub spelnienie. Nie mozna jednak uwazaé,
ze podejscie zdystansowane i analityczne jest wytacznie miarodajne. Nie wydaje
sie mozliwe wylacznie reflektujace wytworzenie sobie poczucia szczgécia, sensu
zycia czy spelnienia.

Wszystkie omdwione ujecia intuicji nie wyczerpuja jej bogactwa, a wlasciwie
tylko je sugeruja. Kolejng hipoteza niniejszych poszukiwan jest przekonanie, ze
intuicja ma decydujace znaczenie nie tylko w procesie poznania, w procesie twor-
czym, ale rowniez w ,,samym Zyciu” czlowieka — ma ona wartos¢ egzystencjalng.
Intuicja to zjawisko nie tylko teoretyczne, nie tylko psychologiczne, ale jakby
~wszechobejmujace” i wszechogarniajace. Wydaje si¢ nawet, ze dzialalno$¢ rozumu
opiera sie na wielu mniej lub bardziej znaczacych intuicjach, ktére - kiedy juz
zostang uswiadomione i stang sie jasne, tworza podstawy myslenia, przewidywa-
nia czy wyobrazania. Dlatego tez mozna sadzi¢, iz ¢wiczenie w zakresie intuicji
powinno by¢ waznym punktem procesu edukacji, pozwalajac zmierza¢ do syntezy
z mysleniem dyskursywnym.

Intuicja siega glebi ludzkiej nieSwiadomosci, a takze sfer okreslanych mia-
nem nadprzyrodzonych, ujmowanych przez teologie. Dlatego ma znaczenie nie
tylko w sferze ,,pierwszych krokdw” poznawczych, ale takze w sferze pytan egzysten-
cjalnych oraz w religii i w teologii, w sferze réwnie waznych ,,ostatecznych wnioskow”

Nasze rozwazania pozwalajg przypuszczad, ze znaczenie intuicji jest znacz-
nie wigksze niz si¢ powszechnie sadzi, sprowadzajac ja do czego$ irracjonalnego
awiec ,gorszego” od rozumu. A przeciez wszystko to, co rzeczywiscie istotne ,,dzie-
je si¢” na poziomie intuicyjnym, ktory jest nie tylko ,,dostarczycielem” materiatu
dla rozumu, ale czesto wyznacza kierunki jak najbardziej ,,jasnych i wyraznych”
oraz zracjonalizowanych odpowiedzi. Ponadto wydaje sie, ze zdecydowana wigk-
s20$¢ ,nowosci” (zaréwno tych praktycznych jak i teoretycznych) jest rezultatem
wspdldzialania rozumu z intuicja, podejscia analitycznego z syntetycznym.
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Kazda z zaproponowanych interpretacji intuicji zdaje sie dotyka¢ jakie-
go$ jej aspektu, a przeciez nadal mozna odnie$¢ wrazenie, ze zagadnienie nie
zostalo wyczerpane. Sugeruje to konkluzje, iz w przypadku intuicji mamy do
czynienia ze zjawiskiem znacznie ,wieckszym” niz jakiekolwiek interpretacje.
Jednym z najbardziej interesujacych podejs¢ bedzie ujmowanie intuicji jako ,,ob-
jawienia’, nie tylko w postaci pewnego psychologicznego procesu majacego duze
znaczenie we wszelkiej tworczosci, ale moze przede wszystkim jako wydarzenia
doswiadczenia glebokiego sensu, wydarzenia religijnego. Nieprzypadkowo chyba
Tischner we wspominanej ksigzce wskazuje na najbardziej wg niego fundamen-
talny dramat — dramat czlowieka z Bogiem, dramat usprawiedliwienia lub jego
braku®. Kategoria ,,objawienia” z jednej strony niesie nam przestanie, iz do jakiego$
stopnia nieustannie kroczymy w ,,ciemnosciach” rutyny, zachowan powtarzalnych
i wyuczonych; dopiero w kontekscie czego$, co uznamy za rodzaj ,,objawienia”
moze si¢ dokona¢ przemiana, zaréwno w sposobie my$lenia jak i postepowania.

Nie sposob chyba przeceni¢ warto$ci intuicji, ktérej — co podkreslamy raz
jeszcze — zaszeregowanie do zjawisk emocjonalnych i nieracjonalnych jest nie-
prawdziwe i warto$ciujace negatywnie. Odgrywa ona wielkg role zaréwno w teorii
(szczegolnie w teorii poznania), w ontologii oraz w etyce (na co wskazuja Scheler
i Tischner), w aksjologii, w metafizyce czy mistyce, jak i praktyce zycia. Obecna
jest we wszelkich procesach intelektualnych, psychologicznych czy duchowych.
Dlatego przede wszystkim nalezy wskaza¢ na ogromne znaczenie intuicji —
moze wtedy zrozumiemy, ze wasko ujmowana rozumnos¢ jest nie tylko, co kiedy$
sugerowal Heidegger, irracjonalna, ale zapoznaje swoje Zrédta i swéj fundament®.

Mozna tu postawi¢ kolejng hipoteze, iz intuicja to autonomiczna forma
poznania, ktora jest komplementarna wobec poznania racjonalnego, nieustan-
nie zresztg wspierajac sie na wspomnianych ,,mikro-intuicjach” budujacych
z nich wigksze, linearne i systemowe calosci.

Na tym etapie naszego badania wydaje si¢, iz mozemy mie¢ swiadomosc,
iz intuicja ma metaracjonalny charakter, jesli przypomnie¢ niedoceniong chyba
propozycje W. Strézewskiego, ktdry pisal: ,Rozumienie nie tylko nie boi sie tego,
co niejasne, ale wrecz je zaklada; zrozumied, to doprowadzi¢ do wyjasnienia czegos,
co nie jest dane wprost, lecz posrednio, co jawi nam sie jako ciemne, zagmatwane,

nieprzejrzyste i nieprzeniknione™.

87 Por. tamze, s. 21-22 oraz s. 256.

8 Por. M. Heidegger, Koniec filozofii i zadanie myslenia, ttum. K. Michalski, Teksty, 4-5 (28-
-29), 1976, s. 25-26.

8 W. Strézewski, Istnienie i sens, Krakdw 1994, s. 480.
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typologii intuicji, dokonanej oczywiscie selektywnie. Stawiamy réwnocze-

$nie hipoteze, iz wykazywanie przez badaczy istnienia np. intuicji etycznej
czy poznawczej, wywodzi sie z ogdlniejszego, czgsto nieuswiadomionego przeko-
nania, ze intuicja jako taka istnieje, rozszczepiajac sie jak $wiatlo w pryzmacie na
takie czy inne typy. Roznorodnos¢ odmian intuicji, jesli rzeczywiscie jest faktem,
daje podstawy do wysuniecia wspomnianej hipotezy. Obecnos¢ intuicji nie ogra-
nicza si¢ tylko do obszaru aktywnos$ci poznawczej (chyba ze w szerszym sensie
tego stowa), ani tylko do etyki czy metafizyki (o ktorej powiemy pozniej). Jesli tedy
intuicja pojawia si¢ zarowno w konkretnym doswiadczeniu, jak i w najbardziej
oderwanych od niego badaniach metafizycznych, to nieunikniony jest wniosek,
iz nalezy ujmowac ja w kontekscie szerszym niz jaki$ okreslony dzial humanistyki
czy nawet filozofii. Powszechnos¢ wystepowania intuicji daje podstawe do jej od-
zyskania i nadania jej odpowiedniego statusu. Podejmujemy si¢ wigc nastepnego
kroku na drodze rewindykacji intuicji, wybierajac kilka znaczacych obszaréow
badan wspolczesnej humanistyki.

Wspinajac sie wiec po zamierzonej ,,spirali” odzyskiwania intuicji przecho-
dzimy do sfer szczegdlnie wrazliwych na jej obecno$c¢ jak: psychologia, poznanie,
etyka czy teologia. W kazdym z tych wybranych obszaréw nastepuje szczegolna
ekspozycja intuicji, co bedziemy starali si¢ wykaza¢ w naszych badaniach.

P rzechodzac do kolejnego etapu badan, konieczne wydaje sie podjecie proby

Podejmujgc badanie majace na celu rewindykacje intuicji, musimy caty
czas pamieta¢, iz pochopne uproszczenie problemu skutkuje jego wypaczeniem.
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Tym bardziej trudne jest jej uchwycenie, jesli przyjaé, ze nie mamy intuicji samej
intuicji, ale badajac mozemy probowac¢ uchwycic¢ jej nature nie wprost, starajac
sie doprowadzi¢ do wyjasnienia w ramach stawianych hipotez.

W komunikacji codziennej uzywanie tego pojecia jest zredukowane do
pewnego sposobu poznania, ktdry jest tylko rodzajem ,przeczucia’. W zyciu
praktycznym nie ma po prostu czasu na analizowanie sposobu rozumienia takich
poje¢, a co za tym idzie samych zjawisk.

Omowione pokrétce typy intuicji nie s bynajmniej zbiorem wyczerpujacym,
poniewaz — podobnie jak w calej pracy - traktujemy je jako przykladowe, starajac
sie wykaza¢ konieczno$¢ ,,odzyskania” intuicji.

1. Niektore drogi rewindykacji intuicji
w psychologii’

Swoisty ,monopol” na intuicje chcg mie¢ psychologowie. Faktycznie intuicja
manifestuje si¢ po$rdd naszych psychicznych przezy¢. Dlatego zasadne jest powie-
dzie¢ wiecej na temat intuicji w psychologii, aczkolwiek wspomniana monopolizacja
jest oczywiscie btedem. Intuicja jest wiec zwykle zawezana do pewnej psychicznej
zdolnosci. Funkcjonuje ona przede wszystkim na drodze doswiadczenia, najczesciej
niedefiniowanego przez ,uzytkownika” intuicji. Artysta ,wie” jak namalowa¢ obraz,
chociaz nie wie skad to wie, faczac w jedng wigzke pomystu swoje doswiadczenie i to,
co uznamy za intuicje wtasciwa czyli np. odkrycie nowej formy, innego $wiatla czy
barwy. Zakochany ,wie”, Ze kocha, chociaz nie potrafi okresli¢, co to jest mitos¢ ani
za co kocha drugg osobe. Wierzacy ,wie”, ze jest Bog, chociaz nie potrafi przekona¢
o0 swojej wierze ateisty”. Intuicja psychologiczna jest niewatpliwie dos§wiadczeniem
pewnego rodzaju wiedzy; ,niewytlumaczalno$¢” tej wiedzy nie oznacza jeszcze jej
subiektywnosci i bezzasadnosci. Praktyka zycia codziennego u§wiadamia nam, ze
czesto ludzie kierujacy sie w swoim zyciu intuicja lepiej funkcjonuja i dokonuja
trafniejszych wyboréw od tych, ktorzy diugo i ,rozsadnie” analizujg wszystkie
»2a 1 ,przeciw”. Intuicja niewatpliwie jest psychologiczng wladzg naszego

! Zkoniecznosci musimy poming¢ tutaj bogactwo zrédel w psychologii na temat intuicji. Na
uzytek niniejszej pracy postugujemy si¢ koncepcja Junga. Jungowskie elementy rozumie-
nia intuicji opracowal Kazimierz Pajor: 1. Intuicja jest analogiczna do percepcji zmysto-
wej, ale jako podstawowa funkeja psychiczna jest calkowitym przeciwienistwem percepcji.
2. Intuicja bazuje gtéwnie na procesach nieswiadomych, poprzedzajac dziatanie rozumu.
3. Intuicja jest zakorzeniona w zbiorowej nieswiadomosci zbudowanej z archetypow, czyli
praform ujmowania i rozumienia rzeczywisto$ci; dzieki tym formom mozna w sposéb
bezposredni i calo$ciowy intuicyjnie pozna¢ obiekt. 4. Intuicja, wspierajac si¢ na archety-
pach, umozliwia poznanie najglebszych pozioméw duszy cztowieka, co przedstawiane jest
za pomoca symbolicznego jezyka. K. Pajor, Psychologia..., art. cyt., s. 25.

2 Czy nie o takiej intuicji pisal $w. Augustyn, kiedy méwil o czasie, Ze kiedy nas nie pyta
czym jest czas, to wiemy, a kiedy kto$ nas zapyta, to nie wiemy? Na poziomie intuicyjnym
(do codziennego zycia czesto wystarczajacym) nie wiemy i nie rozumiemy pewnych kwe-
stii, co nie przeszkadza nam postugiwac si¢ nimi.
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umystu?, ktora umozliwia sieganie w ,,przedpola” niedostepne jeszcze dla inte-
lektualnej analizy. Wydaje sie, ze rola intuicji psychologicznej wzrasta w sytu-
acjach wymagajacych zachowan tworczych, kreatywnych. Czasem okolicznosci
zyciowe wymuszajg sytuacje dziatan szybszych niz intelektualne. Pilkarz, na
przyklad, dziata jakby na dwoch plaszczyznach (sytuacja ta jest wrecz modelowa);
funkcjonuje on w ramach taktyki gry calego zespolu, zajmujac okreslona pozycje.
Moze jednak tylko spetniaé swdj ,,obowigzek” pitkarski, pozostajac $cisle w grani-
cach wtasnej roli (np. jako obronca nigdy nie udat sie na pole karne przeciwnika).
Moze takze graé z fantazjg, elastycznie, czesto zmieniajac pozycje. Intuicyjnie wie,
gdzie si¢ znalez¢ w odpowiednim momencie, kiedy mozna p6j$¢ naprzéd, a kiedy
nie, kiedy dryblowa¢, a kiedy podawac¢. Dziala racjonalnie, a mimo to intuicyjnie.
Talent pitkarza ujawnia si¢ w umiejetnosci intuicyjnego wykorzystania wszystkich
swoich mozliwosci i to w zaleznosci od sytuacji i mozliwosci, jakie stwarza druzyna
przeciwna. Na przyklad potrafi on wykorzysta¢ moment, kiedy jakis zawodnik nie
zorientuje si¢ w sytuacji lub wymieni przez chwile na pozycji kogos, kto akurat nie
jest dysponowany. Pitka nozna, jak wiele innych dyscyplin sportowych, jest dzie-
dzing, w ktrej intuicja spelnia role fundamentalng, mimo tego, ze znajduje swoje
miejsce w strukturze racjonalnie zaplanowanej (taktyka, ustawienie itd.). Wydaje sie,
ze podobne zjawisko wystpuje w réznych dyscyplinach sportu i nie tylko. W kazdej
dziedzinie spotkamy osoby postepujace bardzo schematycznie, trzymajace sig $cisle
LHlitery prawa’, oraz osoby o psychice ,artystycznej”, ktére stuchaja gltosu wlasne;j
intuicji i wiedzg, kiedy podja¢ niekonwencjonalne decyzje, zaryzykowac itd. Row-
niez wéréd naukowcoéw mamy do czynienia z ,,technikami” i z ,artystami’, ktorzy
sg kreatywni. Kreatywnos¢ jest cecha $cisle powiazana z intuicja.

Psycholodzy réznie umiejscawiajg intuicje w strukturze osobowosci. Obok
myslenia, percepcji i uczu¢ stawiaja wiasnie intuicje*. Intuicja znajduje posred-
nie miejsce w systemie osobowosci, siegajac swoim zakresem zaréwno w glab
nieswiadomej psychiki, jak i w strone myslenia racjonalnego i percepcji.

> Wydaje sie, Ze mozna rozrézni¢ kilka kategorii poznawczych: rozumu (umownie odpo-

wiednik rozumu znajduje sie w lewej potkuli moézgu), ktory jest zwiazany z mowa, mysli
linearnie, analitycznie, przechodzi od punktu do punktu, wyciaga wnioski itd.; Por. np.
A. Smith, Umyst..., dz. cyt., ss. 121-125. Wigkszym zaufaniem zwykle darza go mezczyzZni.
Zastanawiajace jednak jest to, Ze pojawia si¢ tu czynnik nie zawsze racjonalny, jakim jest
bezkrytyczne zaufanie do rozumu, przekonanie o sile jego operatywnosci i mocy ,,zimnej
kalkulacji” Wiadomo, ze rozum w swej sile spekulacyjnej moze zaprowadzi¢ teoretyka na
zupelne manowce. W praktyce intelektualizm moze prowadzi¢ do relatywizmu, a nawet
do wyzucia si¢ z wszelkich zasad moralnych i ustanawiania wasnych kryteriéw wartosci,
dobra i zta. Drugie pojecie to pojecie intuicji (z odpowiednikiem w prawej pétkuli), ktora
maja preferowal kobiety, ufajac swemu ,,przeczuciu” w réznych sytuacjach zyciowych.
Mozliwe jest rowniez przesadne i bledne poktadanie swego zaufania w intuicji. Trzecie
pojecie to pojecie intelektu, ktore jest szersze zakresowo od obydwu poprzednich
(a ktorym tutaj nie bedziemy si¢ zajmowac.). Mimo staran o przestrzeganie brzytwy
Ockhama, nalezatoby zapytac, czy ponad rozumem i intelektem nie pojawia si¢ wyzsze
(nalezace do dziedziny ducha) pojgcie ,,serca’, nad ktérym pracowat D. v. Hildebrand.

* Z.W. Dudek, Intuicja w strukturze osobowosci, w: ALBO albo. Problemy psychologii kul-
tury. Pismo interdyscyplinarnych poszukiwa#, nr 4 (2002), ss. 45-60. Caly numer czasopi-
sma, wydawanego przez wspomniane juz wydawnictwo ENETEIA, poswigcony jest za-
gadnieniu intuicji, gtéwnie w ujeciu psychologii C.G. Junga.
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Rozrdznia sie dwa sposoby postrzegania rzeczywistosci. Jedni sg tzw. percep-
cjonistami, drudzy to intuicjonisci. Percpecjonisci polegaja przede wszystkim na
swoich pieciu zmystach — postrzeganie jest dla nich gwarancja prawdziwosci. Ich
uwaga skupia si¢ przede wszystkim na szczegétach i najczesciej nie majg potrzeby
interpretacji wydarzen. Trzymaja si¢ oni dostownego rozumienia rzeczywistosci,
stawiajg konkretne pytania, na ktore oczekuja okreslonych jasno odpowiedzi.
Widza niejako poszczegolne drzewa. Intuicjonisci natomiast widzg caly las, a nie
zwracajg wiekszej uwagi na poszczegdlne przypadki drzew. Rzeczywisto$¢ jako
sie¢ wzajemnie powigzanych elementow, gdzie wszystko ma jakie$ glebsze zna-
czenie. Widzg i slysza oni w sposéb symboliczny.

Omawiajac rézne typy inteligencji Z. Dudek wymienia inteligencje racjo-
nalng, uczuciows, percepcyjng i intuicyjng. Podziat ten za jedna z najwyzszych
inteligencji uwaza inteligencje intuicyjng, ktéra ma charakter nieSwiadomy, jest
pozazmyslowa, pozapercepyjna, ujawnia si¢ spontanicznie w aktach twoérczych,
snach, stanach mistycznych itp.> Takie rozréznienia bazujg na psychologii C.G.
Junga. Ten niewatpliwie jeden z najwybitniejszych psychologéow XX wieku uczy-
nil w tym zakresie bardzo wnikliwe spostrzezenia. Pisze m.in.: ,Intuicja o tyle
bazuje na jakims$ nieSwiadomym procesie, o ile jej rezultatem jest wtargniecie, wla-
manie si¢ nieswiadomych tresci do $wiadomoéci. Dlatego intuicja jest rodzajem
percepcyjnego procesu, jednakze, w przeciwienstwie do $wiadomej czynnosci
zmyslowej i introspekcji stanowi ona nie§wiadomg percepcje”™.

Niektdrzy twierdza, ze intuicja zwigzana jest z tzw. inteligencja emocjonalna,
a wiec wiemy co$ nie przez racjonalny umyst, ale czujemy w sposéb emocjonalny
(don L. Molinar). D. Goleman w swojej ksigzce o inteligencji emocjonalnej w prak-
tyce mowi wrecz o potedze intuicji znajdujacej zastosowanie w biznesie’. Okazato
sie, ze przedsigbiorcy, ktorzy potrafig wykorzysta¢ swoja intuicje przy podejmo-
waniu réznego rodzaju decyzji czy to personalnych, czy strategicznych, osiagali
sukces, ktorego ,,kalkulujacy” biznesmeni nie umieli uzyskaé. Wiadomo na przy-
klad jak wazne jest dobieranie 0sob w przedsiebiorstwie, a sama tylko przydatnosé¢
kompetencyjna to za mato. Potrzebna jest umiejetnos$¢ wspotpracy w okreslonym
zespole. Jeden z wlascicieli firm twierdzil, iz intuicja jest rezultatem podswiado-
mie dokonanej analizy. Interpretacja tak pojetej intuicji u Golemana opiera si¢
na przekonaniu, iz to wlasnie sfera pod$wiadoma, przez tysigclecia ostrzegajaca
czlowieka przed niebezpieczenstwem, jest owocem intuicji, ktéra ma charakter
bardziej emocjonalny, ,,czuciowy” niz zwigzany z racjonalng praca sfery umysto-
wej. Ten aspekt intuicji jest bardzo czesto rozwijany ze wzgledu na jego mocno
praktyczny charakter®. Przykladem podejscia praktycznego moze by¢ niewat-

> Tamze, s. 52.

¢ Cyt. za K. Pajor, Psychologia intuicyjnego poznania, tamze, s. 19.

7 D. Goleman, Inteligencja emocjonalna w praktyce, ttum. A. Jankowski, ss. 84-86.
Por. np. L. Day, Praktyczna intuicja. Jak pobudzic¢ i wykorzystac instynktowng wiedze, War-
szawa 1998. G.I. Nierenberg, Sztuka kreatywnego myslenia, thum. D. Bakalarz, Warszawa

1996. Laura Day, ktorej ksiazke wymienilismy méwi nawet o okreslonym zawodzie zwia-
zanym z intuicjg. Jest to zawdd intuicjonera.
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pliwie warto$ciowa pozycja wybitnego psychologa spotecznego Myers’a, ktdrej
cze$¢ I poswiecona jest wlasnie intuicji praktycznej®. Ksiazka ta opisuje tylko
mocne strony intuicji, ale wskazuje réwniez na jej niewatpliwe stabosci na réznych
poziomach'. Przykladem moze by¢ chociazby fizyka, ktora przeczy potocznym
intuicjom na temat natury rzeczywistosci fizycznej, ukazujac obraz swiata zupelnie
odmienny. W tym kontekscie jednak pojmujemy intuicje nieco redukcjonistycznie
jako zdrowy, potoczny rozsadek, ktory moze si¢ myli¢. Podobnie dzieje si¢ z intuicjg
emocjonalng, ktéra moze wyptywac ze strachu albo z innych emocji.

Intuicja zdaje si¢ odgrywaé w zyciu ludzi znaczacg acz niezauwazalna role.
Kieruja si¢ oni ,,nosem” w wielu sprawach lub stuchajg ,,gltosu serca” — szczegdlnie
przy podejmowaniu decyzji waznych zyciowo, przy wyborze partnera itd. Strona
intelektualna odgrywa tutaj, jak sie zdaje, znacznie mniejsza role — tym bardziej, ze
za pomocg rozumu mozna bez konca powiela¢ rézne argumentacje. Nawet ludzie
z dominacjg potkuli lewej, zracjonalizowani do konica w swoim mysleniu i Zyciu,
podejmuja decyzje ,,natychmiastowe” pod wplywem niewytlumaczalnej racjo-
nalnie pewnosci, ksztalttuja swoj $wiatopoglad na podstawie nie tylko przestanek
»czysto” rozumowych. Wydaje sig, ze wiele decyzji zyciowych oraz wybory swia-
topogladowe, w szczegdlnosci te dotyczace spraw ,,ostatecznych’, przekraczajacych
mozliwosci poznawcze ludzkiego rozumu, ksztaltuja si¢ réwniez na podstawie
pod$wiadomych, intuicyjnie wychwytywanych kryteriéw. Podobnie w przy-
padku interpretowania snéw osoba analizujaca swdj sen intuicyjnie rozpoznaje
znaczenia w nim zawarte, prawde o sobie itp. Dziecko, pozbawione jeszcze sity
kontrolujacego rozumu, znacznie czeéciej funkcjonuje na plaszczyznie intuicji,
ktéra daje mu réwnie dobre - jesli nie lepsze — zrozumienie w sprawach dla niego
zyciowo waznych; wie ono doskonale czy w domu dominuje mitos$¢ czy patolo-
gia, wyczuwa za pomocg swej intuicji milos¢ matki lub ojca. Podobnie czlowiek
starszy niejednokrotnie ,,przeczuwa’ wlasng smier¢.

Intuicja psychologiczna ,,uruchamia” wigcej ,warstw” ludzkiej psychiki, wla-
$nie tych, ktdre tkwig w jej glebi. I tak na przyktad u wielu oséb intuicja dziala
dzieki emocjom. Emocje nie sg tylko czyms ,,nizszym” i prymitywnym. Emocje
sg manifestacjg ludzkiej energii. Emocje negatywne moga zniszczy¢, pozytywne
»roztadowujg” napiecia. Dziecko intuicyjnie wyczuwa emocje matki czy ojca,
przez co bedzie przezywaé albo bezpieczenstwo, albo zagrozenie. Emocje moga
»uruchomi¢” intuicje, dajac mozliwosci wychwycenia ich a przez nie treéci jak naj-
bardziej racjonalnych. Intuicja emocjonalna najblizsza jest kategorii ,,przeczucia’,
ktdre z poczatku nie ma zadnego uzasadnienia.

9

D.G. Myers, Intuicja. Jej sita i stabos¢, ttum. A. Sosenko, Warszawa 2004.

10 Myers wykazuje staboé¢ intuicji w aspekcie psychologii indywidualnej i spotecznej, co nie
obejmuje calego jej zakresu przejawiania si¢. Niewatpliwie krytycy intuicji czgsto odwotuja
sie do jej nieracjonalno$ci, uwazajac, ze jest to jej najwieksza stabos$¢. Sam problem racjo-
nalnoéci nie jest taki prosty i jednoznaczny (co wykazuje np. A. Siemianowski, Poznanie
a jezyk, Poznan 2003, s. 107n.), natomiast zaréwno rozum jak i intuicja maja swoje stabe
aspekty; wydaje si¢ natomiast, ze umiejetna synchronizacja ich obu databy oczywisty efekt
synergii i uwolnifa nas od wielu niepotrzebnych polemik.
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Podobnie ma si¢ sprawa z wola. Wola odpowiedzialna jest za decyzje
albo raczej za ,chcenie”. Dzialanie zewnetrzne czlowieka opiera si¢ na niezwy-
kle ztozonych wewnetrznych mechanizmach, procesach czesto w ogéle jeszcze
niezbadanych i dlatego traktowanych przez uczonych jako irracjonalne. Dotyczy
to na przyklad snéw, marzen, tesknot, wszystkiego, co funkcjonuje niejako ,,pod”
powierzchnig swiadomego Zycia, pod warstwa $wiadomego ,,ja". Analiza cztowieka
tylko poprzez okno $wiadomego ,ja” i jego czyny jest co najmniej niepetna. Nie
znaczy to oczywiscie, ze popieramy teorie Freuda, ale w koncepcjach tych ukryte
jest ziarno prawdy. Jest ono jednak bardziej optymistyczne niz wnioski, do jakich
dochodzit ten uczony. Decyzje podejmowane przez cztowieka, szczegdlnie te pod-
stawowe, wyplywaja z jego glebi. Kto§ w konkretnych sytuacjach codziennosci
potrafi podejmowac decyzje natychmiastowo, nie analizujac doktadnie wszystkich
ich przestanek i konsekwencji. Jest to kwestia jego doswiadczenia i wyczucia.

Intuicja moze wydawac sie czyms irracjonalnym, poniewaz nie funkcjonuje
linearnie, ale raczej punktowo lub skokowo. Moze opiera¢ si¢ na ,,niewiedzy” i wte-
dy np. student proponuje niekonwencjonalne rozwigzania problemu, ktérego nie
mogl rozwiazad profesor; jednak intuicja moze tez opierac si¢ na wielkiej wiedzy,
kiedy doswiadczony uczony stawia — na podstawie zlozonych danych - hipoteze
zupelnie z pozoru nonsensowng albo tez dochodzi do rozwigzania ztozonego
problemu. Irracjonalno$¢ takich zachowan jest ewidentna, dlatego wyniki takich
intuicyjnych rozwigzan podlegaja weryfikacji i falsyfikacji. Czgsto okazywalo sig, ze
zupelnie absurdalne przypuszczenia (z punktu widzenia dotychczasowej wiedzy)
okazywaly si¢ stuszne. Stad wydaje si¢, okrzykiwanie rdznych teorii i twierdzen jako
irracjonalnych jest czgsto wynikiem leku przed zmiang paradygmatu, a w zwigzku
z tym nawet calego obrazu ,,ulozonego” wcze$niej §wiata. Psychologicznie mozna
obawiac¢ si¢ intuicji traktowanej jako ,,zte przeczucia” Bedzie to zachodzito w psy-
chice, ktora przez dtuzszy czas funkcjonowata dzieki iluzjom o sobie i o §wiecie.
Na plaszczyznie psychologicznej mozemy mie¢ do czynienia z naduzywaniem
intuicji jako wtadzy i sily, z przecenianiem jej mozliwoséci. Zastanawia¢ jednak
moze, ze w najwazniejszych sprawach (jak np. wybor zawodu, wspéimatzonka,
$wiatopoglad, religia) ludzie najczesciej podejmuja decyzje za pomoca jakiej$
~wielkiej intuicji” - nie zawsze umiejac przedstawi¢ powody swojej decyzji. Psy-
chologicznie intuicja jest calo$ciowym doswiadczeniem czlowieka nadajacym
droge sensu zycia. Tak wigc juz na plaszczyznie indywidualnej musi dojs¢ do
swoistej syntezy intuicyjno-intelektualnej tworzacej w konsekwencji swiatopoglad
pojedynczego cztowieka, w wigkszosci przypadkoéw, bardziej oparty na intuicjach
niz na przemysleniach.

W relacji J. Debowskiego natura intuicji wciaz pozostaje dla psychologéow
nieznana. Intuicja moze by¢ pojmowana jako rodzaj intuicyjnego ,wgladu” (insigh-
£)''. Mimo to Debowski omawia wiele cech intuicji psychologicznej, ktdre wydaja
sie na tyle wazne, ze trzeba je pokrodtce zaprezentowa¢. Najpierw wiec podstawowa

1 J. Debowski, Bezposredniosc..., dz. cyt., s. 302.
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cechg jest natychmiastowos¢ (1), czyli pojawienie si¢ my$li w sposdb nagly i nie-
spodziewany. Nastepnie jest to catosciowos¢ albo holistycznos¢ czy globalnos¢ (2).
Kolejng cecha (3) jest niewerbalizowalnos¢, ktora nastepuje dopiero w pézniejszym
czasie. Nastepnie (4) oczywistos¢, co mozna wyrazi¢ stowami: ,,Jakze moglem tego
nie dostrzega¢?”. Dalej psychologowie wymieniaja (5) apriorycznosé. Tres¢ dokona-
nego odkrycia jest w sposob istotny nowa w odniesieniu do juz posiadanej wiedzy.
W zwigzku z takimi wlasnie cechami intuicje uwaza sie za zasadniczy element
myslenia tworczego, oryginalnego. Mozna ponadto wymienic (6) nieinferencyjnosc
czyli niemozliwos¢ zrekonstruowania procesu intuicyjnego. Wreszcie obrazowos¢
ujec intuicyjnych i niepojeciowo$¢. Lepiej mozna by powiedzie¢: (7) symbolicz-
nosé". Nic dziwnego, ze niektoérzy mysliciele, jak na przyklad Schopenhauer,
najblizej ujecia naocznego wlasciwego prawdziwym medrcom widzial poetow
i poezje¢ (vide ,,drugi” Heidegger). Nic w tym dziwnego, poniewaz poezja z natury
myséli metaforycznie, a my$lenie takie jest wspotdziataniem'. Kolejne cechy intu-
icji to samorzutnos¢ albo niedyskursywnos¢ (8) oraz symultanicznosé, czy, jakby
powiedzial Jung — synchronicznos¢. (9). Nastepnie, twierdzi Debowski, iz my$lenie
intuicyjne jest, mimo samorzutnosci, odpowiednio ukierunkowane (10). Myslenie
intuicyjne nigdy nie jest catkowicie ,,czyste”; w zZyciu codziennym natomiast jest
sposobem redukowania nadmiaru informacji ptynacych jednoczesnie z réznych
zrodel. Istotne znaczenie dla funkcjonowania intuicji ma pamie¢ dtugotrwata, jej
plastycznos¢ i glebia, oraz pamie¢ semantyczna'®. Debowski twierdzi, ze intuicje
intelektualng mozna uzna¢ za odrgbny w stosunku do innych rodzaj poznania
i niezalezne, autonomiczne zrédlo wiedzy'. Brzmi to bardzo obiecujgco, tym
bardziej, ze filozofia szczegélnie niechetnie odnosi sie do tej kwestii, podobnie
jak i wiele innych nauk dotyczacych czltowieka. Pytanie, jakie sie pojawia, to ilu
ludzi rzeczywidcie potrafi zaufac¢ intuicji i z niej korzystac.

Twierdzenie, ze zrédfem intuicji jest pamie¢ dtugotrwata nie jest do kon-
ca sprawdzone. Wydaje sie, ze zrodla intuicji sa bardziej wszechstronne, tym
bardziej ze dzieci, ktére maja jeszcze uboga sfere pamieci dlugotrwalej majg za-
zwyczaj $wietng intuicje. Poczucie bezpieczenstwa, jakie jest niezbedne dziecku
do rozwoju, funkcjonuje by¢ moze bardziej na podstawie intuicji emocjonalnej,
jednak jest intuicyjne, chociaz nie chwilowe. Dziecko intuicyjnie ,,zagniezdza
sie” w troskliwej mito$ci matki i ojca, co staje si¢ duchowa trampoling jego rozwoju
psychofizycznego. Pierwotna ufno$¢ dziecka jest podstawa praktycznie catego
pdzniejszego rozwoju osobowosciowego, stosunku do $wiata itd. Intuicja zagro-
zenia powoduje, Ze dziecko probuje osiggnaé poczucie bezpieczenstwa w inny,
czasami patologiczny, sposéb.

2 Warto przypomnie¢ tutaj Ricoeura P. Ricoeur, Symbolika zfa, thum. S. Cichowicz,
M. Ochab, Warszawa 2002, szcz. cze$¢ 1.

Intuicje w ujeciu Schopenhauera omawiamy w paragrafie poswieconym intuicji w historii
myéli ludzkiej.

" J. Debowski, Bezposrednios..., dz. cyt., s. 304n.

5 Tamze, s. 308.
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Psychologia ujmuje intuicj¢ od strony sposobu jej funkcjonowania, ale roz-
szerzajac pole badan o dziedziny niedawno okreslane jeszcze jako marginalne
lub w ogéle nieistniejace. Mamy tu na my$li rozréznienie trzech zasadniczych ro-
dzajow inteligencji, ktérego autorem nie jest jedna osoba, ale rézni uczeni. Naj-
pierw méwiono o inteligencji jako o czyms$ racjonalnym, a osobe bystra i zdolng
do kojarzenia réznych elementéw, logicznie myslaca, przedstawiano za wzor
czlowieka utalentowanego i inteligentnego. W zasadzie dopiero D. Goleman wy-
kazal jasno istnienie inteligencji emocjonalnej'®. Pewien typ inteligencji bazuje
prawdopodobnie na ludzkich emocjach i to zaréwno w przypadku najmtodszych,
ktérzy wyczuwajg emocje, jak w przypadku osob doswiadczonych, ktére potra-
fig rozpoznaé emocjonalna ,atmosfere” czy stan jakiejs osoby na podstawie ledwie
niekiedy zauwazalnych symptomow, niewidocznych dla innych. Istnieje wiec
na pewno pewien rodzaj intuicji emocjonalnej, ktéra ma wplyw na nasze zycie,
chociaz z teza o jej decydujacym charakterze w osiaganiu zyciowego powodzenia
(cokolwiek by ono znaczyto) nie mozna si¢ zgodzi¢.

Ostatnio natomiast zaczyna sie, aczkolwiek nie$mialo, moéwi¢ o inteligencji
duchowej, o ktorej duchowosé mowita juz dawno, jednak traktowano ja jako
element osobistej religijnosci'. Inteligencja racjonalna postuguje sie¢ mysleniem
linearnym, szeregowym, wylacznie logicznym (w znaczeniu klasycznej logiki),
inteligencja emocjonalna postuguje sie mysleniem asocjacyjnym, skojarzeniowym;
na tym poziomie moze juz wystapi¢ intuicja emocjonalna, podobnie jak wczesniej
intelektualna. Wg D. Zohar istnieje jednak jeszcze wyzsza inteligencja, nie bedaca
tylko prosta synteza dwdch poprzednich. Jest to inteligencja duchowa, ktéra jest
tworcza i intuicyjna'®. Inteligencja duchowa wyraza sie w poszukiwaniu najgtebszej
odpowiedzi na poszukiwanie sensu zycia. Jednym z jej zasadniczych elementow, wg
autoréw wymienionej pozycji, jest ,,oko serca” czyli inna nazwa intuicji. Mozna
oczywiscie polemizowac z teza, iz ,,sercem duchowo inteligentnej jazni jest proz-
nia kwantowa, fundament nieruchomy i zmienny”"® . Autorzy owej frapujacej
ksigzki wskazujg na odkrywany przez uczonych ,modut Boga” lub punkt Boga,
ktory we wezesniejszej literaturze okreslany jest jak ,,zmyst religijny”*’. W moézgu
stwierdzamy istnienie réznych osrodkéw odpowiadajacych réznym funkcjom.
Istnieje funkcja integrujaca dziatanie ludzkiego mézgu, zachodzaca przy czesto-
tliwosci 40 Hz, ona jest istotnym warunkiem zaistnienia inteligencji duchowe;.

6 D. Goleman, Inteligencja emocjonalna, ttum. A. Jankowski, Poznan 1997. Tenze, Inteli-

gencja emocjonalna w praktyce, ttum. A. Jankowski, Poznan 1999 oraz Tenze, Inteligen-
cja spofeczna, thum. A. Jankowski, Poznan 2007. Goleman wykazuje, ze intuicyjne po-
dejscie w kontaktach interpersonalnych jest niejednokrotnie najbardziej stuszne. Tamze,
s. 297.

7" D. Zohar, I. Marshall, Inteligencja duchowa. Najwyzsza z inteligencji, ttum. P. Turski Po-
znan 2001, s. 213n.

18 Tamze, s. 69.

Jw. Autorzy sa zdecydowanymi przeciwnikami materialistycznego rozumienia §wiadomo-
$ci. Por. tamze, s. 90n.

20 Tamze, s. 101n, 114.
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Funkcja ta ma, zgodnie z tym, co pisza Zohar i Marshall, charakter wybitnie in-
tuicyjny. Intuicja wskazana jest jako wyrdzniajaca cecha ludzkiego umystu*'. Na
Dalekim Wschodzie ,,oko serca” (pojecie mistykow zydowskich i chrzescijanskich)
okreslane bylo jako ,trzecie oko” znajdujace si¢ u nasady czota. Wspoélczesna
psychologia, bazujaca bardziej na Jungu, Adlerze czy Franklu niz na Freudzie
czy behawioryzmie, postuguje sie pojeciem jazni glebokiej, skad cztowiek moze
czerpa¢ madros¢ i intuicje?. Coraz czgéciej tez mozemy zauwazy¢ w psychologii
przetamywanie akademickich schematéw myslenia o ludzkiej psychice w sposéb
zredukowany, nie$mialo i ze wskazywaniem na konieczno$¢ werbalizacji, wska-
zujac na role intuicji w kwestiach madrosci i rozumnos$ci®. Wydaje si¢ jednak,
ze — chociazby na przykladzie ksigzki przed chwila wymienionej, wielu psycho-
logéw postrzega intuicje dos¢ fragmentarycznie albo jako co$ nieswiadomego
(Obuchowski)*, albo tez intuicj¢ postrzega si¢ jako zjawisko marginalne, przejaw
mys$lenia obecnego we wczesnym etapie rozwoju wiary intuicyjno-projekcyjnej*
oraz we wczesnym etapie rozwoju myslenia jako myslenie przedoperacyjne®.
Nie ulega watpliwoséci, ze w zakresie ujecia intuicji pos$rdd réznego rodzaju sit
psychologicznych duze zastugi ponosi Jung. Nie przypadkiem wydawnictwo
Eneteia poswiecilo caly numer swego czasopisma zagadnieniu intuicji”’. Gtéwny
nurt opisu intuicji ma w tym numerze charakterystyke Jungowska. Nie miejsce
tu na szczegdélowa analize koncepcji Jungowskich i stwierdzanie ich rzetelnosci
na wszystkich polach. Zastuga cytowanego wczeéniej Junga, oprdcz koncepcji
archetypow oraz nie§wiadomosci zbiorowej, jest uwzglednienie intuicji w struk-
turze psychiki ludzkiej, i to niezaleznie od psychologicznego typu. Jungowskiego
ujecie wskazuje nawet na mozliwo$¢ istnienia ,,czystego” typu intuicyjnego, chociaz

2l Tamze, s. 71.
2 Tamze, s. 214.

»  P.Socha (red.) Duchowy rozwdj cztowieka. Fazy zycia. Osobowos¢. Wiara. Religijnos¢. Sta-
dialne koncepcje rozwoju w ciggu zycia, Krakéw 2000, ss. 20-21.

24 Tamze, s. 27.
2 Tamze,s. 171.

% Tamze s, 195. W kwestii wiary zastanawiajace jest tylko, dlaczego intuicja nie pojawia sie
na najwyzszych pietrach jej rozwoju w ujeciu omawianego przez P. Soche¢ J. W. Fowlera.
Otoz na etapie pigtym rozwoju, gdzie wiare okresla si¢ jako koniunktywna (paradoksal-
no-konsolidacyjng), kiedy to rozumowanie czlowieka wierzacego ma charakter komple-
mentarny, jednoczacy paradoksy, a nawet pozorne sprzecznosci, intuicja jest zupelnie nie-
obecna, co wydaje si¢ wrecz zafalszowaniem takiego typu wiary. Podobnie ma si¢ rzecz
z ostatnim etapem rozwoju wiary, podobno bardzo rzadkim, okreslanym jako ,wiara uni-
wersalizujaca”. W etapie pigtym myslenie cztowieka wierzacego miato charakter dialek-
tyczny, natomiast tutaj mys$lenie ma charakter syntetyczny i twierdzi sie, ze ,,u podloza pa-
radoksow lezg ukryte zasady jednosci”. Trudno jednak sobie wyobrazi¢, iz kiedy si¢ mowi
0 »ja-w-Bogu” (Kegan), nie pojawia si¢ kategoria intuicji, o czym glosi mistyka wszystkich
epok. Tamze, s. 181 oraz tabela 2 na str. 183. Przykladem stusznosci takiej tezy moze by¢
teoria stadiéw moralnego rozwoju Kohlberga, gdzie w stadium si6dmym méwi sie iz ,,cha-
rakteryzuje si¢ ono uzyskaniem intuicyjnego wgladu w jednos¢ i caloéciowoéé. Tamze,
s. 158-159.

ALBO albo - problemy psychologii i kultury, Intuicja - psychika wizyjna, nr 4 (2002).

27
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sama intuicja moze mie¢ oczywiscie rdzna charakterystyke (np. intuicja uczuciowa
czy intelektualna). Autorzy wspomnianego tematycznego numeru czasopisma su-
geruja, Ze teoria Junga jest potwierdzana w badaniach psychologii wspotczesnej.
Niezwykle cenne jest wskazanie na wage w teorii tworczosci osobowosci teoretyka
i wizjonera, ktdra charakteryzuje si¢ przede wszystkim cecha globalnosci, ktora
obecna jest w psychice typu intuicyjnego. Wyznaczniki takiej osobowosci to po-
nadto: metaforyzm, probabilizm, gietko$¢®. (s. 6) ,Genezy myslenia twdrczego
upatruje sie w mysleniu intuicyjnym, poniewaz manifestuje si¢ ono wyj$ciem poza
stereotypowe schematy logiczne. Zagadnienie to precyzuje amerykanski psycholog
J.S. Bruner: ,,..my$lenie intuicyjne charakteryzuje si¢ tym, ze nie posuwa si¢ naprzod
ostroznymi, wyraznie okre§lonymi krokami. Przeciwnie, polega ono raczej na
operacjach opartych na bezposredniej — zdawatoby sie percepcji catosci problemu.
Myslacy dochodzi do odpowiedzi, ktora moze by¢ dobra lub zta, przy malej albo
zadnej $wiadomo$ci procesu, dzieki ktoremu ja osiagnal. Rzadko moze on opi-
sa¢ w sposdb adekwatny, jak otrzymat te odpowiedz i bywa catkiem nieswiadomy,
na jakie aspekty sytuacji problemowej reagowal. Rozwiazania intuicyjne mozliwe
sg jednak zazwyczaj wowczas, gdy doskonale znamy dang dziedzine i jej struktu-
ry, co pozwala mys$lacemu na dokonywanie przeskokdéw i korzystanie ze skrotow
myslowych w sposdb, ktory wymaga pozniejszego sprawdzenia wnioskdw bardziej
analitycznymi metodami - badz dedukcyjnymi, badz indukcyjnymi (...) Istote in-
tuicji okresla autor jako umystowa technike dochodzenia do prawdopodobnych,
lecz prowizorycznych sformutowan (hipotez) z pominieciem poszczegdlnych faz
analizy problemu, a tym samym odroczony zostaje proces weryfikacji. (...) Budo-
wanie u uczniéw braku zaufania do wlasnej pomystowosci moze prowadzi¢ do
zablokowania sfery intuicyjnego myslenia. (...) Teze o tym, ze wglad intuicyjny wy-
stepuje wowczas, kiedy w znacznym stopniu znany jest : ,teren’, kiedy osiagniety
zostal znaczny poziom znajomosci zagadnienia, kiedy zostaly postawione pytania
problemowe, powtarza wielu naukowcéw. (...) Charakteryzujac postawe tworcza,
autor Ze najwazniejszym do$wiadczeniem tworczym dla czlowieka jest on sam.
Proces autokracji przez wlasng aktywno$¢ trwa przez cate zycie™.

Trzy rodzaje inteligencji (racjonalna, emocjonalna i duchowa) moga
nam réownocze$nie sugerowad, ze na kazdym z tych poziomoéw istnieje wtasciwa
im intuicja, ktorej rola zdaje sie wzrasta¢ w miare rozwoju, ktory oczywiscie nie
oznacza odrzucenia i zatracenia etapdw wczesniejszych. Szczegdlnie moze nas
interesowa¢ etap inteligencji duchowej, ktorej obecnos¢ moze, aczkolwiek nie
musi, faczy¢ si¢ z pewnym rodzajem doswiadczenia mistycznego.

#  Z.W. Dudek, Intuicja w systemie osobowosci, w: ALBO albo. Pismo interdyscyplinarnych
poszukiwar. Problemy psychologii i kultury, nr 4 (2002), s. 54-55. Oczywiscie teza o ,,po-
twierdzaniu” si¢ jakiego$ okreslonego nurtu psychologicznego w badaniach jest dysku-
syjna. Nie wydaje sie, aby jeden psycholog, nawet najwybitniejszy, mogt stworzy¢ jedyna
prawdziwg teori¢ cztowieka.

2 Tamze, s. 55.

% E. Marchwicka Myslenie twércze jako cel wspélczesnej edukaciji, w: Nowa Szkota, Miesiecz-
nik Spoteczno-Pedagogiczny, r. LIV, (1998)9 (566), s. 4-11 ].S. Bruner, Proces ksztafcenia
‘Warszawa 1964, s .61.
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W ramach intuicji psychologicznej warto omowic szerzej jej ,archetypiczng”
koncepcje Junga. C.G. Jung jest myslicielem, ktory ma niezaprzeczalny wplyw
na wspolczesnoé¢ oraz na tak zwang postnowoczesno$¢™. W zadnym wypadku
nie jest Ow badacz jakims ,,emblematem” New Age. Przerastat on swojg epoke i by¢
moze przerasta takze naszg. Jak wspomniano wczesniej, w ujeciu Junga znajdujemy
cztery podstawowe funkeje psychiczne: intelektualng, emocjonalng, percepcyjna
oraz intuicyjng. Funkeja intuicyjna nie zostala utozsamiona tylko z emocja, cho-
ciaz na pewno istnieje rodzaj intuicji emocjonalnej, czy z intelektualna, chociaz
istnieje rowniez intuicja intelektualna®.

Wszelkie, nawet najbardziej subiektywne, podejscie do siebie czy do $wiata
»rozwieszone” jest na pewnych glebszych prawidtowosciach okreslonych przez
Junga jako archetypy®. Prawidlowosci te maja charakter wzorcéw, mozna po-
wiedzie¢ — modeli, na bazie ktorych ludzie tworza sobie $wiatopoglady i style
zycia, wyobrazenia o sensie zycia, szcze$ciu, mitosci, $mierci itd. Jung postrze-
gal archetypy jako fundamentalny sktadnik nieswiadomosci zbiorowej. Sa one
podstawowym czynnikiem sprawczym rownowagi psychicznej, pojec ,,granicz-
nych’, takich jak klamstwo i prawda, dobro i zlo, pigkno i brzydota*. Archetypy
sg intuicyjnymi matrycami umystéw, budujacymi roéwnowage psychiczng oséb.
Osigganie owej rownowagi nastepuje przez doswiadczanie jakiej$ formy zjedno-
czenia z sobg w sferze wyzszej rzeczywistosci, dlatego niektére publiczne rytualy
(msza $w., ale takze procesje, przedstawienia teatralne (nie kino) i in. maja moc
jednoczacg dla psychiki (taka moc mialy niewatpliwie dla Polakow spotkania
z Janem Pawtem II), rytualy tedy przynosza poczucie zjednoczenia w wartosciach,
ktére réwniez nastepuje na plaszczyznie intuicyjne;.

W ujeciu Pajora intuicja stanowi dla Junga, po pierwsze, rodzaj procesu
percepcyjnego, odgrywa wiec duzg role przy wszelkich procesach poznawczych.
Nastepnie, po drugie, postrzeganie intuicyjne nie opiera sie¢ ani na aktualnych
doznaniach zmystowych, ani na pozniejszym ich odtwarzaniu. Po trzecie, in-
tuicja to nieSwiadoma percepcja, zachodzi poza $wiadomoscia. Wreszcie, po
czwarte, zrédtem intuicyjnych tresci jest zawsze nieswiadomos¢ zbiorowa, ktéra
ksztattowala si¢ w calym procesie ewolucyjnym pojmowanym prawdopodobnie
jako reinkarnacja duszy®. Archetypy to pierwotne intuicje dotyczace najwazniej-
szych egzystencjalnie kwestii ,bezwarunkowo obchodzacych” kazdego cztowieka.
Intuicja w ujeciu Junga bazuje przede wszystkim na nieswiadomosci zbioro-
wej i zakorzenionych w niej archetypach. Kazdy czlowiek ma w sobie intuicje

Na terenie polskiej humanistyki wiodaca role w zakresie rozwoju i inspiracji mysla Junga
odgrywa wspominane wczesniej kilkarotnie wydawnictwo ENETEIA i czasopismo ALBO
albo.

2 A. Motycka, Nauka i nieswiadomosc..., dz. cyt., s. 12, przypis 9.

C.G. Jung, Archetypy i symbole, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1993 oraz K. Pajor, Psycho-
logia intuicyjnego poznania, art. cyt., s. 19.

** A, Motycka, Nauka i nieswiadomosé..., dz. cyt., s. 156.

% Jw. Aczkolwiek proces ten mozna rozumie¢ réwniez jako przekaz kulturowy dokonujacy
sie w obrzedach i rytuatach spotecznych.
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archetypiczna, okreslajaca nie tylko to, co jest dobre a co zle, ale takze to, co jest
dla niego ,sensowne’, co przynosi mu szczescie, co zapewnia mu bezpieczen-
stwo i spokoj ,,ogniska domowego”, co wreszcie w miare ,,komfortowo” przenosi
gow ,zaswiaty”. Posrod wszystkich kultur, cywilizacji i religii ,,przeswituja” arche-
typy »sensu” czy bezpieczenstwa, $wiadczac o pewnej podstawowej uniwersalnosci
»hatury ludzkiej” albo lepiej o pewnej podstawowej , intuicji archetypicznej’,
potezniejszej niz wszelkie indywidualne czy nawet czasoprzestrzenne i kulturo-
we roznice. Archetypy wiec to ,,pierwotne intuicje bycia”. Kazda kultura w nieco
inny sposdb odzwierciedla archetypy, chociaz wiele z nich posiada bardzo podobna
symbolike — okazuje sie, ze nie pojecia abstrakcyjne, ale wlasnie symbole (ktore
spelniajg rbwnoczesnie rozne funkcje) oddaja najpelniej podstawowe intuicje. Jung
uwazal intuicje za jedna z podstawowych funkcji duszy. Intuicja w ujeciu Junga
to ,,zorientowane na cel nieswiadome ujecie jakiej$ czesto mocno skomplikowanej
sytuacji™*. Taka pra-idea jest ,,dziedziczona jako organ psychiki przedracjonal-
nej”¥’. Mozna wiec powiedzie¢, ze archetypy odkrywane sg za pomoca intuicji.
Sam Jung w okresie kryzysu psychicznego rysowat mandale, czyli symboliczne
figury geometryczne, najczesciej wpisane w okrag, ktore wyrazaty ludzkie dazenie
do jednosci. Przyktadem takich figur sg $redniowieczne rozety. W takim archety-
picznym ujeciu nie jest potrzebna jakas szczegdlna wiedza, ale wola i wyobraznia,
ktdre ujmuja rzeczywistos¢ w symbolicznych formach, dajac podmiotowi z jednej
strony poczucie oparcia i stabilnoéci oraz pewnej niezmiennosci po$réd zmiennego
$wiata a z drugiej strony poczucie dynamiki i dazenia do celu. Archetypy Cienia,
Animy, Animusa itd. wyrazaja najglebsze ludzkie dazenia, istniejac i wyrazajac
sie w sztuce, w obrzedach. Jung odkrywa obecnos¢ archetypow w kazdej kulturze.
W pozycjach prezentujacych religie Dalekiego Wschodu Jung wielokrotnie wska-
zuje na role intuicji, ktéra dla Wschodu wydaje sie¢ wazniejsza niz rozum?*.
Jung wyrdznia rézne typy intuicji jak na przyktad introwertyczna, ekstrawertyczna,
konkretna i abstrakcyjna, subiektywna i obiektywna®.

Intuicja archetypiczna w ujeciu szkoty jungowskiej jest praintuicjg. Odzywa
sie ona w kazdym czlowieku, szczegdlnie w sytuacjach doswiadczen granicznych,
gdzie nie ma miejsca na udawanie czy oderwane przemyslenia®. W sytuacjach
granicznych cztowiek odkrywa czgsto co jest naprawde wazne, jakie zachowania

3% Tamze, s. 20.

7 A. Motycka, Nauka i nieswiadomos¢..., dz. cyt., s. 12. ,Tak zwana idea pierwotna jest moz-
liwoscia zwigzkéw myslowych w ogdle i stanowi wyraz archetypu jako takiego”. Tamze, ss.
12-13. Jung widzi intuicje jako funkcje irracjonalna, co nie wydaje si¢ do konca stuszne,
poniewaz istnieje intuicja intelektualna, catkowicie racjonalna. Dla Junga jednak racjonal-
nos¢ jest czyms$ wtérnym i nietworczym (co tez raczej nie jest do konca prawdziwe).

3 Zob. C. G. Jung, Komentarz psychologiczny do Tybetatiskiej Ksiegi Umartych, w: Tybetatiska
Ksigga Umarlych, thum. i oprac. I. Kania, Krakéw 1991, ss. 221-240.

¥ Por. A. Motycka, Nauka i nieswiadomosc..., dz. cyt., s. 10n. A. Motycka, Rozum i intuicja...,
dz. cyt., s. 221. Ujecie Aliny Motyckiej omawiamy w paragrafie dotyczacym intuicji twor-
czej (Rozdzial V, p. 6).

0 Por. np. Praca zbior., Sen jako drogowskaz. Jungowska analiza marzeti sennych, ttum. zbior.,
Warszawa 1995.



ROZDZIAL III. WSTEPNA TYPOLOGIA INTUICJI JAKO DROGA... 107

i jakie intencje stuzg ostatecznie jemu samemu. Wielokrotnie podejmowano
proby magicznego lub ideologicznego (co na jedno wychodzi) ostatecznego
»zhiesienia” pytan egzystencjalnych wyplywajacych z najgtebszej intuicji prawdy
»samej w sobie”. Szczegélnie niebezpieczne usifowania polegaly na ich racjona-
lizacji i ,wyrzucaniu” z obrebu zagadnien rzeczywiscie waznych. Jednak intuicja
tego, co nas ,,bezwarunkowo obchodzi” jest nieusuwalna i nie dopuszcza do ra-
cjonalizacji. Swiadczy to o duchowej glebi cztowieka i o koniecznosci przyznania
intuicji pierwszorzednej roli. Czlowiek nie doswiadczalby ,,granicznoéci’, gdyby
nie duchowos¢ manifestujaca si¢ najpierw przez intuicje. Nieustanne obracanie
sie w obrebie samego rozumu spowodowato zapomnienie roli intuicji, szczegdlnie
intuicji archetypicznej, co jest jedna z przyczyn kryzysu w filozofii. Co prawda wy-
daje sie, ze kryzys ten przezwyciezany jest niekiedy okreznymi drogami, np. przez
zdecydowane odrzucanie jakichkolwiek przejawéw rozumnosci, przerzucajac
sie w skrajno$¢ ,,czystego” intuicjonizmu. Faktem jest, ze nieco zaslepiona ulica
jest usilowanie wyja$nienia intuicji za pomocg rozumu, szczegdlnie przez nie-
uprawnione sprowadzanie intuicji do nieco innego tylko sposobu rozumowania.
Tak samo jak by$my ttumaczyli funkcjonowanie rozumu wytacznie jako rezultatu
dziafania intuicji lub np. dzialan przystosowawczych gatunku. Wydaje sig, ze
intuicja jest najzupelniej autonomiczng wtadza, zbyt rzadko §wiadomie wyko-
rzystywang przez czlowieka.

W ujeciu A. Motyckiej to wlasnie intuicja pozwala odstania¢ najgltebsze ar-
chetypy, dokonywa¢ odkry¢ naukowych, wyjs¢ z kryzysu paradygmatu. ,,Intuicja,
bardziej niz jasno sprecyzowane standardy postepowan badawczych prowadzi
ku przesztosci, w strone tresciowych zasobow archetypowych uczonego, ktéry
instynktownie raczej realizuje koniecznos¢ tych zabiegow”*.

Psychologiem, wspierajacym si¢ po cze¢$ci myslami A. Huxleya i C.G. Jun-
ga, ktéry chce wyjs¢ poza wszelkie podzialy i stworzy¢ psychologie integralna,
jest wspomniany w zarysie historycznym K. Wilber, ktory jest okre§lany mianem
»Einsteina psychologii”. Autor ten stworzyl szeroka koncepcje ujmujaca rézne
tradycje w jeden ogdlny schemat, gdzie rozwoj psychiczny dokonuje si¢ ewolu-
cyjnie, od form prymitywnych do najbardziej wysublimowanych*>. Wilber lubi
postugiwac si¢ diagramami, ktdre niejednokrotnie wykorzystuja rozne tradycje,
gléwnie Wschodnie. Siega jednak réwniez do psychologéw takich jak Jung, Ma-
slow, wspomniany Kohlberg czy Loevinger*. Ten oryginalny pisarz psychologiczny
z tilozoficznym zacieciem kreuje ewolucyjny obraz rozwoju swiadomosci. W wyz-
szych poziomach rozwoju dostrzega Wilber obecno$é¢ intuicji, szczegdlnie to, co

1 A. Motycka, Nauka i nieSwiadomos¢..., dz. cyt., s. 129.

42

K. Wilber, Psychologia integralna. Swiadomosé, duch, psychologia, terapia, ttum. H. Sma-
gacz, Warszawa 2000. Koncepcja integralnej psychologii Wilbera, aczkolwiek ciekawa, jest
kontrowersyjna i wymaga powaznych badan oraz dyskusji.

# Tenze, Krotka historia wszystkiego, ttum. H. Smagacz, Warszawa 1997, s. 176.
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nazywa ,Podstawowa Intuicja Moralna™*. Intuicja ta jest juz w zasadzie intuicja
duchowa i wymagalaby osobnej analizy.

Przyktadéw psychologicznej intuicji mozna by przytoczy¢ znacznie wigcej,
nas jednak interesuje bardziej intuicja o charakterze filozoficznym.

2. Odzyskiwanie intuicji w epistemologii

Teorie epistemologiczne zwykle kierujg si¢ kryterium sprawdzalnosci wiedzy,
dlatego poznanie intuicyjne wciaz nie cieszy si¢ zaufaniem. Intuicj¢ sprowadza
sie niekiedy do pewnego sposobu poznania, uznawanego jednak za zdecydowa-
nie ,gorszy” od poznania dyskursywnego ewentualnie za ,,poczatek” poznania,
o ktérym pozniej zwykle si¢ zapomina. Nie wydaje sie, aby poglad ten byt do
konica stuszny. Nie oznacza to bynajmniej, ze nalezy polega¢ wytacznie na intuicji.

Wydaje sie, ze filozofia nie jest wylaczona z zasady: ,intuicja u podstaw”™.
Pisze o tym M. Scheler: ,,Pytanie, jaki wglad (Einsicht) ma pierwszenstwo co do
oczywistosci, stusznie uznano za naczelne w calej filozofii ,,klasycznej” oraz stusz-
nie rozréznia sie wielkie fazy filozofii przede wszystkim ze wzgledu na to, jaki wglad
zajal miejsce takiego najoczywistszego ,punktu wyjscia” wszelkiej filozofii. (...)
Zaréwno filozofia antyczna, jak i $redniowieczna jest przewaznie filozofig bytu;
nowozytna, z nielicznymi wyjatkami, przewaznie teorig poznania. To jednak, czy
filozofia ksztaltuje si¢ w ktoryms z tych, zasadniczo réznigcych sie od siebie kie-
runkow, zalezy w istocie od tego, co przedstawia si¢ jako ow catkowicie pozbawiony
zalozen, najbardziej pierwotny i niezbity wglgd oraz w jakim porzgdku, ze wzgledu na
pochodzenie, zalozenie i nastepstwo, nastepuja dalsze wglady” *. Nie ulega wiec wat-
pliwosci, ze u podstaw poznania lezy intuicja o charakterze okreslonego wgladu, na
niej nabudowuja sie nastepne wglady oraz myslenie analityczne®. Niedostrzeganie
pierwotnej intuicji w poznaniu nie oznacza, Ze jej nie ma, ale jedynie to, Ze nie je-
stesmy jej $wiadomi. Wlaénie ten brak $wiadomosci jest jedng z przyczyn naszych
badan, ktorych celem jest wlasnie uswiadomienie faktu, iz w sposob nieuprawnio-
ny wyeksponowano tylko jedng strone proceséw poznawczych.

W nurcie filozofii klasycznej potwierdza to m.in. M. A. Krapiec, ktdry pisze
0 ,bezznakowym” poznaniu rzeczy, bedacym catkowicie forma aktu ,,spotkania”

4“4 Tamze, s. 381.

* Zasade te mozna sformulowaé w nastepujacy sposob: u podstaw wszelkiej ludzkiej aktyw-
noéci leza jakie$ intuicje, ktore przyjmuje si¢ za oczywiste (niezaleznie od tego, jaki ro-
dzaj oczywistosci tu dominuje). Brak takich intuicji powoduje, ze popadamy w catkowita
niepewnos¢ i totalny sceptycyzm. Sceptycyzm jednak bazuje réwniez na intuicjach agno-
stycznych.

M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej..., dz. cyt., ss. 291-292.

¥ MySélenie analityczne i dyskursywne na dluzszy dystans prowadzi do skostnienia i dogma-
tyzmu. Intuicjonizm na dluzsza mete prowadzi do irracjonalizmu. Wydaje sie, ze najbar-
dziej owocne jest polaczenie intuicji i my$lenia, ich przeplatanie si¢ i kooperacja.
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z istnieniem®. W ,,nasyconych” zwykle $cistoéciag wypowiedziach Krapca nie
pada stowo intuicja, kiedy pisze ze ,poznanie istnienia rzeczy jest bezznakowe,
a wiec catkowicie bezposrednie, bez zadnego znaku, albowiem istnienie nie da
sie upojeciowad, bedac nieztozonym, prostym aktem bytowym™. Owa ,,catkowita
bezposrednio$¢” poznania istnienia ma wigc charakter bezpos$redniej intuicj,
aczkolwiek Krapiec nie uzywa tego pojecia, zdajac sobie zapewne sprawe z inter-
pretacyjnych naleciato$ci, jakimi jest obarczone. Mozna powiedzie¢, ze o intuicji
byta wielokrotnie mowa wyrazana w dziejach, aczkolwiek wyrazano jg za pomoca
innych sformufowan badz prezentowano w sposéb opisowy.

W pierwotnym poznaniu spontanicznym musimy uswiadomic¢ sobie nieodzow-
nos¢ intuicji jako fundamentalnego aktu poznawczego. Wiecej, mozna twierdzié, ze
intuicja ta jest juz jakims$ rodzajem rozumienia (nie posiadaja jej raczej zwierzeta),
ktore zwykle nie jest reflektowane. Brak czasu oraz potrzeby refleksji, jak to si¢ stalo, ze
doszlismy do okreslonych rezultatéw powoduja, Ze intuicja pozostaje w cieniu rozumu
lub tez lokalizuje si¢ ja w obszarze uczu¢ czy emocji, co jest tylko czg$ciowo stuszne.

Poznanie jest fundamentalnym procesem istoty §wiadomej. Od sposobu
poznania zalezy niejednokrotnie jej zycie. Cztowiek gromadzi wiedze, co jest
procesem dla niego naturalnym. Jak pisze Skolimowski: ,,Cata nasza wiedza
powstala dzieki réznym formom wrazliwo$ci poznawczej. Taka forma wrazliwo-
$ci jest rOwniez intuicja, ktora kieruje nasza zdolnosciag do zdobywania wiedzy
i postugiwania sie nig™. O. ].M. Bochenski definiuje intuicje jako bezposredni
»wglad” w przedmiot dany zmyslowo lub intelektualnie. Jest to bezposrednie
ujecie prawdy, bez udzialu rozumowania. Zaréwno jednak odrzucenie rozumu,
jak 1 intuicji jest dla Bochenskiego zabobonem®!. Bochenski nie wyjasnia nam
jednak, na czym polega 6w ,wglad’, potepiajac tylko w innym miejscu irracjo-
nalizm ubdstwiajacy intuicje. Nie wyjasnia tez, jaki rodzaj prawd ujmujemy
bezposrednio, poprzez ,wglad” Inne pytanie, jakie mozna by postawi¢ Bochen-
skiemu, czy intuicja ma miejsce wylgcznie w sytuacji, kiedy rozumowanie jest
jakby nieobecne. Inaczej mowiac, czy rzeczywiscie nalezy zawsze przeciwstawiaé
intuicje rozumowaniu, ktére zawsze ma by¢ pozbawione elementu intuicyjnego.
Bardzo podobnie o intuicji wyraza si¢ H. Selye. Definiuje on intuicj¢ w naste-
pujacy sposdb: ,intuicja jest nieSwiadomg inteligencja, ktéra prowadzi do wie-
dzy bez rozumowania lub wnioskowania. Jest to natychmiastowe zrozumienie
lub poznanie bez rozsadnego przemyslenia. Intuicja jest iskra dla wszystkich
form oryginalnosci, przejawdw inwencji i pomystowosci. Jest ona blyskiem
potrzebnym do polaczenia §wiadomej mysli z wyobraznig”**. Selye dokonuje

*  M.A. Krapiec, Elementy filozofii poznania, w: M.A. Krapiec, S. Kaminski, Z.]. Zdybicka,
A. Maryniarczyk, P. Jaroszynski, Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1996, s. 354.

4 Tamze.

H. Skolimowski, Filozofia Zyjgca. Eko-filozofia jako drzewo Zycia, ttum. J. Wojciechowski,
Warszawa, 1993, s. 111.

1 J.M. Bochenski, Sto zabobonéw... dz. cyt., s. 51-52.

2 H. Selye, Od marzenia do okrycia naukowego. Jak by¢ naukowcem, thum. L. Zembrzuski,
W. Sembrzysko, Warszawa 1967, s. 52.
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istotnej dla nas analizy, ktéra ukazuje réznice miedzy intuicjg a wyobraznig. Otéz
»wyobraznia jest nieSwiadomg zdolno$cia zestawiania faktow w nowe uktady,
podczas gdy intuicja jest darem przenoszenia odpowiednich aktéw do obszaréw
$wiadomosci™. Jest to bardzo wazne stwierdzenie, ktére ukazuje psychologiczny
mechanizm funkcjonowania intuicji, ktora wyplywa z glebin podswiadomosci
po okresie intensywnej pracy nad problemem. Swiadomos$¢ niejako daje zadanie
podswiadomosci, ta zas w chwilach rozluznienia (na spacerze, podczas kapieli, we
$nie itp.) przynosi rozwigzanie, ktore uwazny uczony dostrzeze. Tak wigc chodzi
o harmonijng wspolprace pomiedzy swiadomym a nie§wiadomym w umysle. Selye
sadzi, ze ta wspolpraca sprzyja rozwojowi myslenia intuicyjnego®. Intuicja jest jakby
przejéciem miedzy sSwiadomym a nieSwiadomym. Tak wiec intuicja ma bardzo duze
znaczenie poznawcze, szczegélnie w zakresie odkrywania nowych drég w nauce,
poruszania si¢ malo uczgszczanymi $ciezkami. ,Daleko posunieta niezalezno$é
mysli - pisze Selye - jest réwniez podstawa wyobrazni i intuicji, najwazniejszych
cech geniuszu naukowego™. Dodajmy, ze nie chodzi tylko o niezalezno$¢ mysli,
ale o jej glebie. W procesie poznawczym, jakim sg badania naukowe intuicja jest
jednym z filaréw niezalezno$ciiodkry¢, ktore toruja droge nastepnym odkryciom.

W filozofii funkcjonuja okreslone zdania, ktore nie s wynikiem rozu-
mowania, ale bezpo$redniego, duchowego ogladu rzeczywistosci lub, co chyba
czestsze, okreslonego fragmentu rzeczywistosci. Oglad ten w ujeciu Alberta ma
charakter mistycznego wgladu wyrazajacego si¢ w ujeciach wszystkich filozofii
calego globu ziemskiego, mimo Ze maja rézne historyczne manifestacje i rozwia-
zania terminologiczne®.

Wskazuje sie rowniez na glebsze zrodla wszelkiej wiedzy i poznania, co
nazywane jest poznaniem preepistemicznym, ,,na ktérym rodza si¢ elementarne
prze$wiadczenia ontologiczne, dotyczace poczatku i konca $wiata™’. Cze$¢ racji ma
na pewno Baranski, kiedy moéwi, iz poziom epistemiczny dokonuje si¢ na poziomie
neurologicznym, chociaz trudno zrozumie¢ jak same neurony moga generowac
przeswiadczenia archetypowe stwarzajace swoiste ramy wszelkich wyobrazen.
Druga plaszczyzng jest wg Baranskiego plaszczyzna epistemiczna, na ktorej po-
wstaja schematy wyobrazeniowe i teoretyczne uznawane przez swych ,,nosicieli”
za oczywiste *. Dopiero na trzecim poziomie pojawia si¢ wlasciwa epistemologia.
W takim ujeciu obecno$¢ intuicji jest szczegélnie wyrazna na dwdch pierwszych
poziomach, natomiast jesli méwimy o poziomie epistemologicznym, gdzie wcho-
dzi w gre weryfikacja i falsyfikacja mozliwych teorii, to wydaje sie, iz jest to proces
tworczy, w ktorym znowu intuicja odgrywa duza role.

3 Tamze, s. 53.
> Tamze, s. 61.
Tamze, s. 48.
6 K. Albert, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 9.

J. Baranski, Religia jako gnostyczne uprzedzenie nauki, w: Advances in Clinical and experi-
mental medicine, Religia i nauka, 2001, vol 10, No. 2, Suppl 1, s. 74n.

% Tamze, s. 75.
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Niektorzy z myslicieli traktowali intuicje jako gtéwne zrédlo filozofowania.
Bardzo prawdopodobne, ze dostrzegali oni niedostatki w poznaniu intelektu-
alnym, a ponadto widzieli w intuicji podstawowa tres¢ tego, co doswiadczane
jest w ,,pierwszym rzucie’, ma wiec charakter intuicyjny, co nie oznacza, ze ,bez-
-my$lny”. Taka sytuacje mamy na przyklad u Husserla, ktory na etapie Badan
logicznych twierdzi, ze intuicja jest rodzajem reprezentacji, ktéra nie ma charakteru
sygnitywnego, jest tylko rodzajem naocznosci®. Intuicja poznawcza bytaby w tym
ujeciu bezposrednim, biernym ujmowaniem ,,surowej” jeszcze rzeczywistosci,
bez przesadzania czegokolwiek (nawet istnienia) o niej. W tym sensie intuicja
jest pierwotnym doswiadczeniem czegokolwiek i — idac konsekwentnie dalej
- wjakikolwiek sposob. Intuicja daje mozliwos¢ ,,wejscia” w rzeczywistos¢, czym-
kolwiek ona by nie byla. Intuicja jest ,kanalem” bezposredniego doswiadczenia.
Doswiadczenie to ,,dzieje” si¢ na réznych drogach, stad istnieja rozne rodzaje
intuicji. M. Scheler rozszerzyt zwigzang z intuicyjng naocznoscig metode feno-
menologow ,,klasycznych” na dziedzine wartoéci, jak o tym juz wspominali§my®.
Koncepcje te rozwijat na polskim gruncie J. Tischner®'. Dziedzina aksjologiczna
jest dla niego bezposrednim doswiadczeniem warto$ci, zaréwno tych nizszych jak
itych wyzszych, w szczegolnosci dawno temu juz wyréznionych transcendentaliow
- prawdy, dobra i pigkna. Na drodze zmodyfikowanej metody fenomenologicznej
Tischner odkrywa istnienie warto$ci obiektywnych a wiec uniwersalnych, ,,zawie-
szonych” w $wiecie ducha, ktdrego kazdy cztowiek intuicyjnie do$wiadcza. Intuicja
ma swoje zakorzenienie w duchowosci czlowieka®. Cztowiek intuicyjnie ,wie’, jaka
jest prawda w §wiecie wartosci — gdyby nie posiadal takiej ,,przedustawne;” wiedzy,
nie mdglby orientowac si¢ w §wiecie ludzi, poniewaz jego sumienie nie spelniatoby
swojej roli. Dziecko nalezy oczywiscie naklania¢ i wychowywaé ku warto$ciom,
dzigki czemu nie traci czasu na ich ,,sprawdzanie” poprzez antywartosci (swoista
falsyfikacje); predzej czy pdzniej przekona si¢ on w sposob wolny, ze dobro czy
prawda sg warto$ciami absolutnymi, ktére powinny wytyczaé kierunek jego zycia.

K. Albert opatruje swoja ksigzke na temat filozoficznej mistyki mottem z Nie-
tzschego: ,, Wlasciwym celem wszelkiego filozofowania jest intuitio mistica™®.
Intuitio w jezyku lacinskim oznacza ,oglad”, ,ogladanie” lub jezyku angielskim

»  Por.J. Sidorek, Prawda i intuicja. O rozumieniu prawdy w badaniach logicznych Edmunda

Husserla, w: A. Motycka (red.), Wiedza i intuicja..., dz. cyt., s. 73.

Por. np. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej..., dz. cyt., s. 280. Pisze Scheler: ,,Ce-
lem czlowieka jest bezposrednie zjednoczenie jego bytu z bytem tego, co istotnosciowe”
Tamze. Pada tu bardzo wazne dla nas pojecie ,,bezposrednioéci” a chwile pdzniej Scheler
moéwi o wgladzie (Einsicht) jako uznanego za najbardziej oczywisty, pozbawionego zalozen
punktu wyjscia filozofii

¢t Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, Paryz 1990.
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Zagadnienie zwiazku miedzy duchowoscig a intuicja, a wlasciwie znaczenia intuicji w du-
chowosci, domaga si¢ osobnego opracowania.

K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, thum. J. Marzecki, Kety, 2002, s. 5. Praw-
dopodobnie Nietzsche mial na mysli swoiécie pojeta intuicj¢ mistyczna, co jednakze nie
niweluje glebokiego sensu tej mysli korespondujacej z theosis, o ktorym bedziemy moéwi¢
na koncu tych badan.
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insight — wglad, nagte zrozumienie jakiej$ prawdy®. Istnieje tez swoista intuicja
teologiczna czy mistyczna, intuicja Boga, ktérg omowimy pozniej. Istnienie Boga
jest rozpoznawalne jak najbardziej racjonalnie, chociazby tak jak dowodzil tego
$w. Tomasz. Na drodze logicznego rozumowania mozna dojs¢ do stwierdzenia
istnienia Stworcy. Jednak nie jest to jedyna droga do Boga. Boga mozna réwniez
poznad intuicyjnie. Najpotezniejsze racjonalno-logiczne dowody moga zosta¢ oba-
lone za pomoca tego samego racjonalnego intelektu, ktory dziala ,,horyzontalnie”
Pozostaje wtedy przeczucie, sita i glebia przekonania ptynaca z serca, tak silna, ze
niezaprzeczalna. Wcale nie musi to by¢ przekonanie wszczepione w dziecinstwie
przez gorliwych rodzicow. Poznanie Boga, przynajmniej co do jego istnienia,
mozliwe jest rowniez przez wewnetrzng, duchows intuicje.

Jaka jest jednak natura samej intuicji? Probujmy uchwyci¢ jg przez wykazy-
wanie bogactwa i réznorodno$¢ przejawdw. Formy naocznosci I. Kanta rowniez
majg charakter intuicyjny®. Zauwazmy, Ze intuicja odgrywa role w naszym do-
$wiadczeniu (wewnetrznym i zewnetrznym), a takze obecna jest poza doswiadcze-
niem, pozwalajac odkrywac kategorie a priori. Pojecie a priori jest o tyle frapujace,
ze wymaga wczesniejszego zdefiniowania co rozumiemy przez do$wiadczenie.
Chodzi prawdopodobnie o to, Ze apriorycznos¢ pojawia jakby ponad wszelkim
doswiadczeniem podmiotu, nie zostala z tego dos§wiadczenia wywiedziona. Mozli-
we jednak, ze owa aprioryczno$¢ jest swoistym kulturowym programem majacym
stuzy¢ przetrwaniu, naszemu sposobowi funkcjonowania w rzeczywistosci, w kto-
rej musimy si¢ odnalez¢. Owa aprioryczno$é moze wigc by¢ tylko dziedzictwem
pokolen, ktére utrwalily pewne, wystepujace w formie archetypowych pragnien
czy lekow, sposoby odbioru $wiata i uznaly, ze sg one ,,jedynie stuszne”. Percepcja
$wiata jest tutaj okres$lona przez zarzucang nan sie¢ owocujacg praktycznymi
dzialaniami. Kategorie aprioryczne ,wchodzg” w $wiat umozliwiajac niejako taki
a nie inny jego odbior. Praktyka jest tylko ich lepszym czy gorszym ucielesnie-
niem. Znajdujemy si¢ blisko Platona, ktéry w intuicji — nalezy zastanowi¢ sig¢, na
ile stusznie - widziat wyzszy rodzaj poznania (o czym takze wspominali§my na
poczatku). Intuicja przynosi wiedze¢ ,,0d razu’, natomiast poznanie intelektualne
potrzebuje czasu, sprawdzania i dowodéw, przez co nie tylko fragmentaryzu-
je rzeczywistos¢, ale nie jest w stanie zrozumiec jej w catoéci. Intuicja daje wiedze
»ponadinformacyjng’, czesto wychodzaca poza zwykle, dyktowane instynktem,
»zasady przetrwania”. Instynkt ukierunkowany jest na przetrwanie ,horyzontalne”,
natomiast w intuicji chodzi o przejscie ,wertykalne”, a wigc jest to podejscie bar-

#  Nalezy oczywiscie pamietaé, ze kategoria ,wgladu” nie pokrywa sie z do korica z poje-
ciem intuicji, ktére w naszym przekonaniu ma szersze pole semantyczne. Por. M. Walczak,
Wglgd i poznanie..., dz. cyt., s. 237-238.

& 1. Kant, Krytyka czystego..., dz. cyt., s. 74. Nie wdajemy sie tu oczywiscie w rozlegla i trudna
dyskusje na temat nauki Kanta, jednakze wydaje sie, iz np. ,,syntetyczng jedno$¢ apercepciji’,
ktorg zastajemy w sobie mozna interpretowaé réwniez w ten sposob, iz nasz rozum wyposa-
zony jest czyste formy czasu i przestrzeni, podobnie jak w samoswiadomosc¢ jesli jest ,,pro-
stym przedstawieniem swego Ja” — s3 do$wiadczane jako niekwestionowalne intuicje beda-
ce warunkiem wszelkiego poznania, Por. tamze B 68, s. 95 oraz B 134-B139, s. 157-159.
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dziej ludzkie niz zwierzgce®. Czlowiek wie, ze np. dane postepowanie - takze to,
ktére z punktu widzenia przetrwania nie ma najmniejszego znaczenia - jest dobre,
chociaz nie potrafi uzasadni¢, dlaczego. Intuicyjnie wie on, co jest zgodne z prawda,
a co nie. Dopiero wtedy, kiedy zawodzi go intuicja — np. na skutek dominacji sfery
»czysto” intelektualnej — zaczyna mie¢ watpliwosci. Klasycznym tego przykfadem
moze by¢ dramat Roskolnikowa ze Zbrodni i kary tak wnikliwie przeanalizowany
przez Tischnera®. Mozna oczywiscie dyskutowaé nad kwestia, czy intuicja tego,
co moralnie dobre i tego, co zte jest intuicjg uniwersalna, ponadczasowa. Wydaje
sie, ze czg$¢ intuicji, jakie w sobie nosimy i traktujemy jako oczywistos¢ pocho-
dzi od czasu i kultury w jakiej Zyjemy. Zdecydowanie trzeba jednak podkreslic,
ze istnieja intuicje ponadczasowe i ponadkulturowe, uniwersalne i w tym sensie
absolutne. Intuicje te nie s3 zwyklymi archetypami ani tez nie sg tylko symbolami.
Teza ta domaga si¢ osobnego rozwiniecia®. Z punktu widzenia czlowieka wszystko,
co stuzy (w najdalszej perspektywie) zyciu w kazdej postaci jest dobrem, wszystko,
co umniejsza zycie w jakiejkolwiek postaci jest ztem. Wydaje sie, ze nie rozpozna-
jemy tylko czynnika zmiennoéci i wzglednosci, poniewaz nie byloby mozliwe ich
odkrycie, gdyby nie bylo mozliwe zadne odniesienie do czego$ nierelatywnego.
Intuicja oczywiscie bezwzglednie potrzebuje rozumu. Powinien on sta-
nowi¢ dla niej przeciwwage i spelnia¢ role korektora. Ale wiele wskazuje na to,
iz rozum réwnie mocno potrzebuje intuicji i bez niej staje sie jalowy, zagubiony,
pozbawiony wszelkiej hierarchii, relatywizujacy (lub odwrotnie: przesadnie
dogmatyczny), szaleficzo poszukujacy ,dowodu”. Jednak dowdd w sferze empi-
rycznej zwykle jest dowodem doraznym, przechodzacym w banalnos¢ stanowiaca
»hiepowatpiewalng” i ,,oczywistg” prawde. Intuicja zostaje przygnieciona tym, co
dorazne, z tym wiekszg sitg pojawiajac sie np. w snach. Rozum bazuje na intuicji,
dzieki niej jest tworczy, jest w stanie odkrywac nowe aspekty rzeczywistosci. In-
tuicja ma dostarcza¢ rozumowi ,,materialu”, takze przez fakt ze kwestionuje jego
ograniczony punkt widzenia, jego statycznos¢, bezosobowos¢ itd. Rozum, ciagle
kwestionowany w swoich wnioskach przez intuicj¢, ma w ten sposob mozliwos¢
zauwazenia pominietych aspektow rzeczywistosci. Natomiast kiedy sam neguje
istnienie intuicji, preferujac samego siebie, czyli skrajny racjonalizm, zapada
sie we wlasng pulapke — zmuszony konstruowaé skomplikowane konstrukeje
intelektualne, ktore majg jakoby odpowiadac rzeczywistosci, tak naprawde jednak
maja przestonic glebokie zwatpienie. Za kazdym razem jednak rozum ponosi kle-
ske, poniewaz sam nie jest w stanie zbudowac¢ ,teorii wszystkiego™. Konstruuje

¢ Kategorie ,ludzkie” i ,zwierzgce” wymagaja nowych przemyslen, jednak fakt, ze genetycz-

nie réznimy si¢ od szympansoéw o 1% nie okresla nas jako ,,zwierzeta®, chociaz z drugiej
strony wiele ludzkich zachowan to zachowania nie tyle zwierzece, co demoniczne.
& Por. J. Tischner, Filozofia..., dz. cyt., s. 118-127.

% Por. np. A. Motycka, Nauka a nieswiadomos..., dz. cyt.

® S. Weinberg, Sen o teorii ostatecznej, przel. P. Amsterdamski, Warszawa 1994; Jest wrecz

zastanawiajace z jakim uporem Weinberg walczy z prawda o istnieniu Boga (rozdziat je-
denasty wym. ksiazki), réownoczeénie nie dostrzegajac niczego dziwnego w fakcie, ze czlo-
wieka w ogdle sta¢ na ,,$nienie” o teorii ostateczne;j.



114 REWINDYKACJA INTUICJI

on tylko rézne, aspektowe ,,zblizenia” rzeczywisto$ci, nie mogac dotrze¢ do
»rzeczy samych w sobie”. Ponadto rozum nigdy nie ma pewnosci, czy odkryte
przez niego prawidlowosci sg ostateczne. Brak pewnosci, zaréwno teoretycznej
jak i praktycznej, jest droga intuicji, ktorej pewno$¢ jest znacznie ,,silniejsza” niz
pewnos¢ rozumowa.

Gdyby$my posiadali wylacznie sama intuicje, prawdopodobnie nie popetnia-
liby$my btedu. Skadinad musiataby to by¢ intuicja najwyzszego lotu i rodzaju, po-
niewaz ,nizsze” rodzaje intuicji, jak na przyktad intuicja emocjonalna, dyktowana
np. lekiem, nie zawsze s bezbledne. Podobnie intuicje co do budowy wszechswiata
opierajace si¢ wylacznie na zmystach sa falszywe, co w tym kontekscie oznacza
niepelne, fragmentaryczne. Intuicja fizykéw pozwalala im czasem przetamywac
nawyki, ktére wynikajg z naszego fizycznego istnienia, jak mozna sadzi¢ wlasnie
dzieki intuicji. Taka prawidlowo$¢ dotyczy wielu ,,genialnych” umystéw dochodza-
cych do prawd przekraczajacych mozliwosci naszych zmystéw czy nawet myslenia
opartego na tak przydatnym zdrowym rozsadku. Jednak ani rozum, ani intuicja
nie funkcjonujg nigdy w oderwaniu od siebie i od pozostatych wladz cztowieka.
Dlatego np. intuicja ,,przefiltrowana” np. przez wyobrazni¢ i emocje zostaje znie-
ksztalcona i wypaczona. Dotyczy to nie tylko zagadnien teorii poznania, ale nawet
kwestii znacznie prostszych. Tutaj nalezy podkresli¢ zastugi Husserla w poszuki-
waniu tego, co naprawde oczywiste i niepowatpiewalne.

Rozum juz dawno znalazl rozwigzanie problemu poznania przez stworzenie
pojec¢ abstrakcyjnych, obejmujacych nie tylko cate klasy rzeczy, ale i cala rzeczy-
wisto$¢. Okazalo si¢ jednak, ze abstrakcjonizm, jak najbardziej przydatny, okazuje
sie takze malo tworczy, usztywniajacy rzeczywisto$¢, schematyzujacy i czesto
arbitralny. Abstrakcyjne pojecia moga rzeczywistos¢ splaszczaé, prowokujac takze
okreslone rozwigzania poznawcze i metafizyczne. Czasem 6w abstrakcjonizm moze
popas¢ w dogmatyzm filozoficzny, gloszac absolutna pewno$¢ poznania i jego
ostateczno$¢ w tych wiasnie pojeciach, ktére éw sam stworzyl. Abstrakcjonizm
pozostaje w jezyku, ktory to jezyk jest pltynny i wraz ze $miercig jezyka moze
zaging¢ dane pojecie. Jedno z najwiekszych dziel abstrakcjonizmu to matema-
tyka, ktorej filozoficzny wymiar wart jest przemyslenia. Zdolnos¢ do tworzenia
pojec abstrakcyjnych jest na pewno niezwyktym osiagnieciem cztowieka, jednak
nie w samym abstrakcjonizmie znajduja si¢ integralne rozwigzania. Swiadcza
o tym m.in. arcydzieta sztuki, ktore stworzyl geniusz ludzki — powstaly one dzieki
zjednoczeniu réznych wysitkow, w tym intelektualnych, jednak o wiele wigksze
znaczenie dla artysty miala wlasnie strona intuicyjna i wyobraznia, decydujace
czesto o wielkosci dziela. Bylo przeciez wielu artystow, ale tylko nieliczni z nich
osiagneli poziom najwyzszego artyzmu.

Poznanie i zrozumienie rzeczywistosci jest aktem calego cztowieka. Od-
grywaja w nim role czynniki o réznej jakosci. Czlowiek nie jest rzeczywistoscia
gotowa i ostateczng, a w wydaniu jednostkowym jest by¢ moze substancja, jednak
nie jest pelnia czlowieka. Czlowiek to osoba zjednoczona w milosci. Osoba taka
to jednos¢ cech i jakosci w pewnej calosci, ktorg mozna nazwaé duchem. Dlatego
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tez w poznaniu nalezy uwzgledni¢ pelnego cztowieka, wszystkie jego pietra, a nie
jego monadyczne, zamkniete wydanie.

Jesli o czlowieku ma $wiadczy¢ to, ze jest ,istota myslacg’, to wydaje sie, iz
czynnik intuicyjny, rozumiany jako poznawczy akt intelektualny, jest podstawa
uyjmowania $wiata w jego dynamice.

Na drodze odzyskiwania intuicji wida¢, iz faktycznie nieustannie jest ona
obecna w procesach poznawczych, aczkolwiek wiele badan méwi gtéwnie o efek-
tach poznawczych, nie za$ o drodze, jaka trzeba przeby¢, aby owe efekty osiagnac.

Warto rowniez, w ramach badan nad intuicjg poznawczg, wréci¢ do wspo-
mnianego intuicjonizmu, aczkolwiek jest to — jak mozna sadzi¢ - ujecie jedno-
stronne. W historii pojawialy sie oczywiscie kierunki intuicjonistyczne, ktére
absolutyzowaly znaczenie intuicji, kwestionujac zdecydowanie rozum. Jednakze na
przyktad koncepcje Bergsona wcale nie przeczyty znaczeniu rozumu, o czym wspo-
minaliémy w ramach analiz historycznych”. Podobnie ma si¢ sprawa z intuicjo-
nizmem Losskiego” czy Bierdiajewa’.

Intuicjonizm jako taki nie stworzyt zdecydowanego nurtu ani tym bardziej
systemu. Tylko nieliczni intuicjonisci potrafili polaczy¢ konsekwentng filozofie
z gloryfikacja tej wlasnie wladzy jaka jest intuicja, szczegdlnie w szczytowym
etapie poznania. Intuicjonizm jest wiec nurtem wielostronnym. W niektd-
rych rozwigzaniach moze pomoc znalez¢ ,,ztoty srodek” miedzy racjonalizmem
airracjonalizmem. Potrafi tez czerpa¢ z obydwu tendencji, odnajdujac pozytywne
aspekty w jednej i w drugiej oraz z innych uje¢, np. z empiryzmu. Intuicjonizm
jednak najczesciej przejaskrawia okreslony etap czy kontekst poznania, zwykle
ten wstepny. Nurt ten z zasady syntetyczny, dlatego méwienie o intuicjonizmie
syntetycznym jest raczej rodzajem pleonazmu’. Oczywiscie nie znaczy to, ze
propozycje zawarte np. w ksigzce A. Géralskiego Wzorce tworczosci sa niepo-
trzebne, wrecz przeciwnie. Autor, wczesniej sam zwolennik analitycznego racjo-
nalizmu, sigga po pomoc do intuicji, przez co kladzie nacisk na dojscie do isto-
ty rzeczy. Kwestie istoty rzeczy uchwytywanej za pomocg intuicji, $cisle potaczonej
z rozumem, warto rozwazy¢ osobno, czego podejmiemy sie w ramach rozdzialu
o intuicji metafizycznej. Pojecie ,,istoty rzeczy” jest pojeciem platonskim. By¢
moze rys realizmu pojeciowego jest tu nieprawdziwy, to jednak samo odestanie
do odmiennej rzeczywistosci wiele mowi. Istota rzeczy zaktada — w tym ujeciu -
istnienie elementu niezmiennego, ponadczasowego. Czynnik ten nie jest zalezny
od tej konkretnej rzeczywistosci, ktora jest jego ,no$nikiem” (np. istota konia nie

70 L. Kotakowski, Bergson, Warszawa 1997(2), s. 52-56.

). Pawlak, Intuicja i rzeczywistos¢. Poglgdy gnoseologiczne Mikolaja Losskiego, Torun 1996,
szcz. Rozdzial V; s. 86n.

2 Por. np. M. Bierdiajew, Sens tworczosci. Proba usprawiedliwienia cztowieka, ttum. H. Pa-
procki, Kety 2001, s. 27. A. Ostrowski, Bierdiajew. Egzystencja w perspektywie eschatolo-
gicznej, Lublin 1999, s. 74n.

7 A. Géralski, Wzorce twérczosci. Eseje..., dz. cyt., s. 24.
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zalezy od konkretnego konia), podobnie jak nosnikiem informacji jest rekopis
lub plyta CD. Pomylka zdaje si polegac na tym, ze owa ,istota rzeczy” jest alie-
nowana w $wiat nieruchomych ,,form” i wzorcéw, ktérego istnienie wydaje sie
by¢ watpliwe. Czy ,istota rzeczy” pozostaje, kiedy nikna wszystkie rzeczy? Czy
brak rzeczy oznacza brak ich istoty? Docieramy tu do metafizyki istoty, ktéra miata
by¢ w historii przeciwienstwem metafizyki istnienia. Istota rzeczy moze réwnie
dobrze tkwi¢ w samym ruchu a nie w substancji czy w formie. Moze ona réwniez
znajdowac si¢ w czystej, intuicyjnej kreacji. By¢ moze nalezalto by powiedzie¢, ze
istota rzeczy jest kreacja. Dynamika bytu jest warunkiem jego trwania. Brak dyna-
miki oznacza zapadniecie si¢ w nico$¢, przynajmniej jesli chodzi o $wiat fizyczny.
Wydaje sie, ze fizycy potwierdziliby takie rozumienie. Ciekawe, Ze ujecie to bywa
niekiedy oskarzane o irracjonalizm, ponadto wylania si¢ tutaj stary spor o to, czy
istotg rzeczywistoéci jest czynnik niezmienny czy tez odwrotnie. Samego sporu
oczywiscie nie rozstrzygniemy, interesuje nas natomiast stwierdzenie pojawiania
sie intuicji niezaleznie od tego, z jakim kierunkiem filozoficznym mamy do czy-
nienia. Jesli u podstaw wszelkiej rzeczywisto$ci lezy nieustanny akt kreacji, wtedy
mozemy oczywiscie przywola¢ teologiczna prawde o creatio continua, ktdra moéwi,
iz Stworca nieustannie dziata i podtrzymuje rzeczywisto$¢ w istnieniu, co mozna
odnies¢ do wszelkiego istnienia zwigzanego z czasem i przemiana.

We wszelkich analizach ujawniaja si¢ intuicyjne drogi uchwycenia istoty,
jakby punkty zawezlajace. Owe zaweZlenia sg zazwyczaj proste. Natomiast droga do
syntezy wiedzie zaréwno $ciezka zmudnych czesto analiz oraz ,,przed-analityczne;j”
intuicji jak i takiej, ktdra pojawia si¢ po dlugotrwatych i czgsto bezowocnych wysit-
kach. Synteza, uchwycona intuicyjnie, wyrazona niekiedy metaforycznie, powinna
zosta¢ obudowana szczegotem’. Synteza dokonuje si¢ dzieki intuicji poczatkowej,
bezposredniej, analitycznemu rozumowi oraz intuicji zwienczajacej, bedacej czegsto
tylko zawezleniem w nowe obszary wiedzy, czgsto zupelnie niespodziewane, nie-
oczekiwane i zaskakujace. Nowe syntezy wiedzy, dokonywane zwykle na drodze
nowych odkry¢, ukazuja, iz rola intuicji jest ogromna i niezastapiona. Te nowe
obszary wiedzy wystawiaja czesto na cigzka probe ludzki naturalny konserwatyzm,
kurczowe trzymanie si¢ dotychczasowych wynikow, swiadczacych o odkrywezo-
$ci, jednak nigdy ostatecznej. Musi ona zosta¢ przekroczona, a dokonuje si¢ to na
podstawie intuicyjnych wnioskéw, ktdre staja si¢ podstawa nowych hipotez.

W filozofii intuicjonizm moze by¢ ujmowany jako bezposrednie poznanie
czego$ (Schopenhauer, Bergson i in.) lub jako wspdlelement procesu poznaw-
czego (Tomasz z Akwinu, Husserl i in.)”>. Dlatego wydaje sig, Ze nie jest to nurt
monolityczny, np. jednoznacznie irracjonalny, aczkolwiek daje sie w nim zauwazy¢
poczucie rozczarowania podejsciem racjonalistycznym.

Na samym intuicjonizmie problem poznawczo-metafizyczny réwniez si¢ nie
konczy. Kwestia jest oczywiscie bardziej ztozona niz spér intuicjonizmu z racjona-

7 Tamze, s. 25.

> T. Bartel, Zagadnienie intuicji w filozofii chrzescijatiskiej, w: A. Motycka (red.), Wiedza i in-
tuicja..., dz. cyt. s. 50.



ROZDZIAL III. WSTEPNA TYPOLOGIA INTUICJI JAKO DROGA... 117

lizmem. Inaczej méwiac nie tyle chodzi o zlozonos¢, ile o odnalezienie ,,warto$ci
podstawowej’, kamienia wegielnego prawdy, jakkolwiek by$my ja rozumieli. Jesli
przypomnie¢ korespondencyjng koncepcje prawdy, kategoria zgodnosci dotyczy
podejscia, ktdre zaktada wezesniejsze rozdwojenie na mysli rzeczywisto$¢. A prze-
ciez myf$l jest integralnym elementem tej rzeczywisto$ci. Poszukiwanie utraconej
zgodnosci moze oznacza¢ na przyklad to, ze kiedys taka zgodnos¢ posiadalismy
i raptem, na skutek swoistego abstrakcjonizmu, wyobcowania si¢ z przyrody oraz
utraty zywej wiary, utraciliémy ja. Podejscie takie moze by¢ na przyklad kanty-
zmem, gdzie ,,zgodnos$¢” oznaczalaby dotarcie do ,,rzeczy samej w sobie”, ktéra
ma pozostawac niepoznawalna. My$l ludzka o wysokim poziomie kreatywnosci,
moze okaza¢ si¢ blizsza rzeczywisto$ci niz zdrowy rozsadek. Odkrycia naukowe czy
techniczne nastepowatly czesto ze sprzeciwu wobec zdrowego rozsadku. Rzeczywi-
sta zgodnos¢ dotyczytaby szerszej kategorii ducha, a nie tylko kategorii rozumu.
Duch jako $wiadomos¢ jednoczacy w sobie wszystkie wladze musi odkry¢ ,,nie-
podzielone™ lub inaczej méwiac przestrzen doskonatego poznania, ktérg wyraza
obraz Raju, a wigc jednos¢ czlowieka z czlowiekiem i czlowieka z Bogiem. Stadium
dotychczasowe, gdy doswiadczamy siebie jako istoty oddzielone jest tylko stanem
przejsciowym, ewolucyjnie ograniczonym. Oczywiscie nie mamy na mysli jakiego$
stanu ducha, ktdry jest tylko pewnym odmiennym i przejéciowym stanem $wia-
domosci. Chodzi o sytuacje ontologiczng, ktéra si¢ odmienia i stawia cztowieka
na innej plaszczyznie niz do tej pory. Na drodze ewolucji naszego umystu musi
dojsé¢ do realnego odzyskania intuicji, dzigki czemu pojawi sie szansa syntezy,
majacej najbardziej praktyczne znaczenie. Wszelkie rozstrzygniecia filozoficzne
s3 podyktowane poziomem rozwoju $wiadomosci cztowieka.

Sama filozofia (i nauka) wyrosla z réznorodnych intuicji poznawczych,
metafizycznych i innych. W swej etymologii jest ona umilowaniem madrosci,
a wiec nie tylko rozumu czy intuicji, ale czegos, co musi by¢ synteza wszelkich
poszukiwan, czyli koniecznej wspdtpracy elementu rozumowego z czynnikiem
intuicyjnym w odniesieniu do ciagle niezglebionej rzeczywistosci.

Synteza wiec jest z natury holistyczna. Dynamiczna abstrakcja przynale-
zy w takiej syntezie do natury rzeczywistosci. Trudno stwierdzi¢, czy rzeczywi-
sto$¢ w swej glebi nie jest ,materialna’, czy ,,duchowa’, (aczkolwiek wiele wska-
zuje na to, ze to drugie), ale opiera si¢ na doskonatych i niezmiennych prawach.
Czy te prawa s3 nam znane? Do pewnego stopnia tak. Najlepiej, jak sie wydaje,
zostaly ukazane na plaszczyZnie moralnej. Prawa owe ,pociagajg” cztowieka na
droge wydobywania si¢ z ograniczonosci swego osaczonego réznymi potrzebami
»j&- Synteza nastepuje nie w wyniku tylko intelektualnych operacji, ale na sku-
tek rozwoju duchowego. Rozwoj duchowy nie nastgpi sam z siebie. Potrzebuje

¢ Por. K. Wilber, Niepodzielone. Wschodnie i zachodnie teorie rozwoju osobowosci, thum.
T. Bieron, Poznan 1996. Intuicja bytu jest takze droga teologii, ktora juz Arystoteles utoz-
samial z metafizyka, poniewaz zajmuje si¢ wiecznymi formami, przyczynami wszelkiego
stawania sie. Metafizyka wigc, w ujeciu intuicjonizmu, staje si¢ mistyka czy wlasnie intui-
cyjnym do$wiadczeniem Boga. Spojrzenie na intuicyjne do$wiadczenie Boga (np. takie,
o ktérym moéwil J.H. Newman) wymaga jednak osobnego opracowania.
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on ,instrumentéw” takich jak rozum, wola, emocje, uczucia i oczywiscie intuicja.
Bez odzyskania tej ostatniej jako jednego z podstawowych czynnikéw doswiad-
czenia i poznania synteza nie dokona si¢ ”’. Na poziomie epistemologii wida¢
koniecznos¢ rewindykacji intuicji bardzo wyraznie.

3. Znaczenie intuicji w etyce

Na kolejnym etapie rewindykacji intuicji odniesiemy sie do kwestii etycznej,
dos¢ doktadnie przebadanej w Polsce gléwnie przez A. Drabarek; w naszych bada-
niach poswiecimy jej niewiele miejsca, co oczywiscie nie oznacza, ze problematyka
ta jest malo znaczaca. Intuicja etyczna byla czgsto analizowana przez réznych
filozoféw, zaréwno skrajnych racjonalistow, jak i tych, ktorzy przekreslali zna-
czenie rozumu. Jak wspomnieliémy o tym wczeéniej, na temat intuicji wartosci
pisali m.in. Moore, Scheler i J. Tischner. G.E. Moore poszukiwat definicji kategorii
dobra, co staral si¢ zrobi¢ w sposéb calkowicie bezstronny i doglebny. Ostatecznie
zmuszony byl odwola¢ sie do intuicji jako tej wladzy, ktéra pozwala uchwyci¢
prawdziwe dobro”. Oczywiscie trzeba pamietaé, ze rozumienie intuicji u Moorea
zaklada jak najbardziej aktywno$¢ intelektualng a nie ja kwestionuje, inaczej mo-
wigc intuicja u Moorea jest ostatnim punktem procesu zmierzania do okreslenia
tego, co jest dobre, a co zte. Intuicja etyczna to nie tylko stwierdzanie obecnos$ci
sumienia na przemian pochwalajacego i potepiajacego ludzkie czyny. To takze
»odkrycie” w sobie dazenia do tego, co dobre, co buduje cztowieka — odkrycie
prawa moralnego wigkszego niz osobiste sumienie, czesto bladzace. Prawo jest
ling, po ktorej cztowiek moze si¢ wspina¢ ku wlasnym szczytom. Kazdy cztowiek
intuicyjnie, przedrozumowo i niejednokrotnie nieswiadomie obiera dobro czy
zlo, w zaleznosci, czy to cos$ ,wydaje mu si¢” by¢ dobrem lub zlem. A nawet je-
$li wydaje mu si¢ (czyli wlasnie przez intuicje), ze co$ jest dobrem, czesto czyni nie
to, czego chce, ale to, czego nie chce - kierujac si¢ ,,opinig publiczng’, warunkami,
instynktami, wyolbrzymionymi pragnieniami itd. Jednak nigdy by nie zalowal i nie
»odczuwal’, ze Zle czyni, gdyby nie ta przygniatajaca go pewnos¢, ze w ostatecznosci
dziata przeciw sobie. Sumienie opiera si¢ na glebszej intuicji tego, co ma by¢ wy-
bierane przez cztowieka i naklania go w ten sposob ku Dobru, Prawdzie i Pieknu.
Obecnos¢ bardzo gleboko zanurzonej w duchowosci czlowieka intuicji etycznej
jest niezaprzeczalna; nie mozna jej w jakikolwiek sposéb zracjonalizowa¢, chyba
ze tylko na potrzeby opisu. Te forme intuicji mozna nazwad, jesli kto$ — np. jakis
ewolucjonista — chce jako ,wyzsza forme instynktu samozachowawczego’, gdzie
»samozachowanie” nie dotyczy - jak na ironi¢ dla naturalistow itp. — wymiaru

77 Poérdd filozoféw istniejg przeciwnicy syntez, ktérzy uchodzg zwykle za racjonalistow. Ta-

kie stanowisko zajmowal np. J.M. Bochenski.

* G.E. Moore, Etyka..., dz. cyt., W samej Etyce nie pada pojecie intuicji, jednakze nastepuje
analityczne dochodzenie do oczywistoséci. Potwierdza to naszg hipoteze ,intuicji konco-
wej”. Szawarski wskazuje na te aspekty analizy Moorea w swoim eseju Etyka Goeorgen
Edwarda Moorea. Z. Szawarski, Etyka Goeorgea Edwarda Moorea, w: Tamze, s. XIX-XX.
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zycia po $mierci. Ludzie gotowi s3 umrze¢, byleby znalez¢ harmonie ze swa naj-
glebsza intuicja, ktorg okreslaja mianem sumienia. Bycie w niezgodzie z intuicja
etyczng sprowadza na czlowieka tortury moralne, nawet jeéli uda mu si¢ na nie
znieczuli¢ w taki czy inny sposob. Analizy J. Tischnera poswiecone zagadnieniu
zla zdaja si¢ to potwierdzaé. Czlowiek po prostu nie ufa i zaglusza intuicje tego, co
dobre, prawdziwe i pigkne; woli zeslizgiwa¢ si¢ w pozorng jasno$¢ rozumu, ktory
jednak, pozbawiony intuicji, zachowuje si¢ jak okret bez kompasu. Okret co prawda
jest potezny, ale nie zna kierunku, ktéry okreslany jest przez wskazania kompasu.
Jasnos$¢ owa uzyskiwana jest kosztem redukcjonizmu i sptaszczenia rzeczywistosci.

Patrzac w aspekcie etycznym na obecnos¢ intuicji, mozna postawi¢ hipo-
teze, iz jedng z przyczyn wspodlczesnego etycznego kryzysu jest wlasnie ogolna
dezaprobata dla intuicji, nie za$ podkreslanie roli rozumu, ktéry - jesli tylko
zechce — moze znalez¢ uzasadnienie dla niemal kazdego dziatania. Tym bardziej
konieczna jest wiec rewindykacja intuicji, ktéra dopiero w sprzezeniu z rozumem
moze pozwoli¢ wypracowa¢ konstruktywne postawy moralne.

Wspominana wczesniej praca A. Drabarek o intuicji w etyce polskiej siega
takze do zrodet zagranicznych, z ktérych jednym z zasadniczych jest my$l Mooréa.
»Intuicyjne w etyce tego filozofa oznaczalo oczywiste, czyli ,niewywiedliwe”
z jakichkolwiek innych sadéw. Ich prawdziwosci nie moga dowie$¢ zadne racje
logiczne, pojmowane jako racje, ze wzgledu na ktore sady te musza by¢ prawdzi-
we””. Wydaje sig, ze proporcje rozumu i intuicji wygladaja zupelnie inaczej niz
sadzi si¢ na podstawie dorobku ludzkosci, a intuicyjnos¢ okreslonych przekonan
decydowac moze o tym, ze jesteSmy ludzmi.

Intuicja etyczna tedy jest znamieniem czlowieczenstwa. Nie tylko dostarcza
ona ,materialu” dla rozumu teoretycznego, ale jest tez rozleglym i poteznym fun-
damentem rozumu praktycznego. Decyzje moralne cztowieka nie s wylgcznie re-
zultatem dzialan woli czy naciskow spoleczenstwa ani tez owocem sentymentow
lub spekulacji rozumowych. Zycie moralne wyrasta z klarownej, a réwnocze$nie
niesprowadzalnej do rozumu intuicji tego, co dobre i zle. Pisat o tym takze K. Wojtyla,
o czym wspominalismy w zarysie historycznym. W kontekscie omawiania intuicji
etycznej, mozna wskaza¢ na éw ,,moment czucia” o ktérym méwi Wojtyla w kon-
tekscie kwestii integracji osoby w czynie. Filozof ten pisze mianowicie o wrazliwo$ci
i czuciu, ktére ma charakter konkretny i intuitywny, a jednak nie odnosi si¢ do tych
sfer rzeczywistosci, ktore maja charakter czysto zmystowy. Dokonuje si¢ to szczegol-
nie w sferze zmystu moralnego, religijnego, spolecznego czy estetycznego®.

Ciekawg koncepcje intuicji proponuje Jarnuszkiewicz, w ktorej przekracza
on zaréwno podejscie monologiczne, jak i dialogiczne jako okreslone paradygmaty

7 A.Drabarek, O poznawaniu..., dz. cyt., s. 200. Wigcej o koncepcji Moorea piszemy w para-
grafie po$wigconym filozofii analityczne;.

8 K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 273. W swietle analiz Wojtyly niepelne wydaja si¢ na-
sze podzialy réznych rodzajéw intuicji, poniewaz stowo ,,zmysl” mozemy ujmowa¢ réw-
niez jako intuicje a wigc trzeba by byto m.in. podja¢ kwestie intuicji religijnej czy spotecz-
nej. Co prawda sa to tylko pewne ogélne typy intuicji, a wiec podzial ten ma nieco inny
charakter niz ujgcie tu zaproponowane.
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filozofowania, si¢gajac do propozycji Lévinasa przeinterpretowanych w $wietle
podejscia teocentrycznego, ktére ma uratowac filozofie przed silng sktonnoscig do
antropocentryzmu®. Rozumienie intuicji zaproponowane w wymienionym w przy-
pisie studium nazywa autor ejdetyczng intuicjg etyczng. Ten rodzaj intuicji jest dla
Jarnuszkiewicza bardziej pierwotny niz jakakolwiek inna i funkcjonuje poprzez
kontemplacje. Intuicje etyczng postrzega on jako najwyzsza kategorie poznaw-
czo-metafizyczna, transcendujgca ideal racjonalnej naukowosci, a nawet ideat
filozofii jako mito$ci madrosci i siega po inspiracje niewatpliwie chrzescijanska,
mowigc o madrosci miltosci®. Mysl dialogiczna, mimo ze stanowi powaznag kry-
tyke dotychczasowego paradygmatu, jest wg Jarnuszkiewicza nadal antropologia,
poniewaz wigze si¢ z brakiem transcedentalno$ci wewnatrz dialogu ,,.zwigzanym
z kategorialno$cig doswiadczenia antropologicznego, czyli na braku odniesienia do
osobowej (personalistycznej) perspektywy metafizycznej przekraczajacej kategorie
tego, co ludzkie, szczegolnie do doswiadczenia osobowego boskosci™. Jarnuszkie-
wicz w sposob bardzo §mialy przekracza zakres filozofii i przechodzi w sfere teologii
i mistyki. Intuicja w ujeciu Jarnuszkiewicza ma jednak przede wszystkim charakter
etyczny. Filozof ten w swej $mialosci poszukiwania probuje przekroczy¢ tradycyjne
ujecie poznania jako procesu podmiotowo przedmiotowego. ,,Ta szczegdlna etyczna
intuicja dociera do wnetrza tego, co transcendentne bez redukowania owej trans-
cendencji do immanencji calosci np. pojecia. Ta etyczna transcendentalna intuicja
jest rozumieniem pierwotniejszym od rozumowania i pojmowania w konwencji
dialogu. Teoria czy kontemplacja bedaca owocem intuicji etycznej jest dotarciem
do transcendentalnego eidosu rzeczywistosci, lecz rzeczywisto$¢ jest nieprzekra-
czalnie mnoga i poznanie jej nie moze operowa¢ zadnym rodzajem abstrakcji:
jedynym sposobem na poznanie jej i rozumienie jest bezposrednia blisko$¢ etycz-
na, etyczne ,w-nikniecie” czy ,w-glad” w nig”®. Ta ejdetyczna intuicja etyczna
ma by¢ do$wiadczeniem jednosci drugiego obecnej w osobie bezposrednio®. Na
przyktadzie tych analiz wida¢ tym bardziej ogromnaz potrzebe odzyskania intu-
icji, w tym przypadku na potrzeby jak najbardziej konkretne, pozwalajace ocali¢
nasze czlowieczenstwo.

Zastanawiajace, ze inspiracja Lévinasa moze prowadzi¢ w réznych kierun-
kach, szczegdlnie jesli ten méwi o obecnosci drugiego jedynego jako o ziarenku
szaleristwa, czyli obecnoéci przez mitos¢. Owo rdzenne poznanie czy raczej
doswiadczenie mistyczne ma dwa kierunki: aposterioryczny i aprioryczny. Istot-
niejszy jest oczywiscie ten drugi kierunek, ktéry pozwala na odkrywanie wymiaru
absolutnego i osigganie jasnosci potezniejszej niz najlepsza jasno$¢ intelektualna.
Na dwukierunkowo$¢ takiego poznania oraz obecno$¢ absolutnego $wiadka

81 A. Jarnuszkiewicz, Milos¢ i Bycie..., dz. cyt., 133n. Antropocentryzm charakteryzuje wigk-
szo$¢ kierunkow filozofii nowozytnej i wspélczesnej.

8 Tamze, s. 135.

8 Tamze, s. 134-136.

8 A.Jarnuszkiewicz, Mitos¢ i Bycie, dz. cyt., s. 247-248.

%  Tamzes. 138.
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transcendencji wskazuje mysl Lévinasa. Podejscie Jarnuszkiewicza jest niewyrazo-
na wprost rewindykacja intuicji etycznej, kiedy dos¢ §mialo przekracza on granice
pomiedzy filozofia, mistyka i teologia, wydaje sie wigc, ze prace tego autora maja
znaczenie w kontekscie niniejszych badan, dlatego powr6cimy do nich w kontek-
$cie intuicji metafizycznej.

4. Intuicja w teologii — zagadnienie wiary

Problematyke teologiczno-religijng podejmiemy wprawdzie w koncowych
partiach pracy, jednak w kontekscie rewindykacji doswiadczenia intuicyjnego wy-
pada przynajmniej wstepnie podja¢ kwestie intuicji w doswiadczeniu wiary.

Idac dalej w procesie rewindykacji intuicji, odnosimy si¢ do kwestii wiary,
ktéra ma szczegolne uprawnienia, jesli chodzi o otwarto$¢ na pewien rodzaj intui-
cyjnego do$wiadczenia. Podobnie jest wigc, jak istnieje intuicja psychologiczna,
poznawcza czy etyczna, tak tez czlowiek doswiadcza intuicji dotyczacej Trans-
cendencji, ktérg okresla mianem wiary. Wiara, mimo sekularyzacji i scjentyzmu,
nie zanikla w ludzkiej §wiadomosci a wrecz przeciwnie, nieustannie jest zywotna.

Rzeczywisto$¢ wiary jest bardzo bogata. Wiara, badana w kontekscie intu-
icji oraz w odniesieniu do rozumu domaga sie osobnych opracowan®. Interesuje
nas tu przede wszystkim wiara w rozumieniu calosciowego, egzystencjalnego
odniesienia do Transcendencji, rozumianej raczej osobowo, poniewaz z wiara
zwigzany jest jak najbardziej element zaufania, ktére cztowiek moze posiadac nie-
mal wylacznie w odniesieniu do osoby. Co prawda np. P. Tillich postrzega wiare,
szczegolnie jako wiare absolutna, ktéra dokonuje si¢ poprzez ,,szczeling” intuicji,
kiedy to cztowiek odkrywa swoja ostateczng troske, czyli wiare®.

Jesli prawda jest, ze zjawisko wiary rozpiete jest pomiedzy skrajnoscia
belief (croyance) uwazania czego$ za prawde, pewnej opinii, funkcjonujacej row-
niez w sferze $wieckiej a skrajnoscia faith (foi) ,zaufania do”, realnego przyswiad-
czenia w duchu J.H. Newmana, to mozna powiedzie¢, iz zardwno u podstaw jednej
jak i drugiej formy (lub zwykle ich przenikania si¢) lezy pewna fundamentalna
intuicja plynaca nie z rozumu a z wewnetrznej pewnosci opartej na mniej lub
bardziej uzasadnionych przestankach®. Mozna oczywiscie przypuszczaé, ze
u podstaw wiary jako faith element intuicyjno$ci bedzie znacznie silniejszy, po-

8 Problematyka zwigzana z wiarg jest olbrzymia, wydaje sie jednak konieczne, aby poruszy¢
te kwestie, jesli chcemy uwypukli¢ role intuicji w szeroko rozumianym do$wiadczeniu
czlowieka. Problem wiary bywa rozpatrywany najczesciej albo w odniesieniu do nauki,
albo tez w odniesieniu do kategorii rozumu, poniewaz w imie tych wartoéci niejedno-
krotnie wiar¢ kwestionowano. Problematyke wiary w relacji do nauki mozna przesledzi¢
m.in. w pracach:. J. Delumeau (red.) Uczony i wiara. Wyznania ludzi nauki, thum. J. Gros-
feld, Warszawa 1998.]. Zycir'lski, Teizm a filozofia analityczna, Krakéw 1985. K. Tarnowski,
Uslysze¢ niewidzialne..., dz. cyt. K. Mech, Logos wiary. Miedzy boskoscig a racjonalnoscig,
Krakow 2008 i in.

8 P. Tillich, Dynamika wiary, ttum. A. Szostkiewicz, Poznan 1987, s. 88.

8 K. Tarnowski, Ustysze¢ niewidzialne..., dz. cyt., s. 31, 35n.
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niewaz wiara w tym przypadku nie jest tylko opinig Jest to zdolno$¢ zawierzenia,
niekiedy nawet wbrew rozumowym argumentom. Nie znaczy to wcale, ze wiara
taka bedzie irracjonalna. Kryje si¢ tu oczywiscie wigksze zagrozenie czy niebezpie-
czenstwo, gdy owa podstawowa intuicja staje si¢ rodzajem przekonania, do ktérego
nie docierajg zadne racjonalne argumenty. Element faith jest czynnikiem, ktory
musi zosta¢ wpleciony w strukture dojrzalosci duchowej, gdzie nie ma miejsca
na fundamentalizm.

Zagadnienie wiary, w ktorym duzg role odgrywa intuicja, interesujaco ana-
lizuje Cipriano Vagaggini®. We wnetrzu osoby wierzacej zachodza réznorodne
zjawiska. Najpierw jest to poruszenie wewnetrzne, w teologii rozumiane jako
bodziec sprawiany przez Boga w Duchu $w., ktory o$wieca i przyciaga cala osobe,
miedzy innymi takze - jak pisze Vagaggini — w aspekcie intuicyjnym. W dru-
gim etapie nastepuje odpowiedz cztowieka (oboeditio fidei), obejmujaca calego
czlowieka z wlaczeniem w to intuicji rozumianej jako ,,poznania wynikajacego
ze wspolnaturalnej harmonii dwoch natur - faska wiary jest uczestnictwem, cho¢by
przejsciowym, w naturze boskiej, dzigki ktorej rodzi sie wzajemne intuitywne po-
znanie” *°. W trzecim etapie dochodzi do oddania duszy Bogu, w ktéry angazuje sie
cala osoba, w tym takze rozum konceptualny i intuicyjny. Jednak o wiele bardziej
doskonaly i decydujacy jest aspekt intuicyjno-doswiadczalny nie za$ konceptual-
ny. Oczywiscie, poniewaz Vagaggini reprezentuje podejscie katolickie, wyraznie
podkresla, ze oba stanowiska sa réwnie istotne oraz ze dogmat musi by¢ — dopoki
czlowiek podlega niedojrzalym intencjom, iluzjom oraz do$wiadczeniu zta - nor-
ma i srodkiem weryfikacji elementu intuicyjno-doswiadczalnego. Dla nas istotne
jest to, ze element intuicyjny odgrywa wazng role w do$wiadczeniu wiary, co
pokazuje, jak wielka role odgrywa intuicja w wierze. Do propozycji tego teologa
jeszcze powrdcimy.

Bardzo interesujaco na temat intuicji pisze I. Kania we wstepie do znanego
dzieta R. Otto: ,,Obok wiedzy i rozumu wystepuje trzeci sposéb poznania, ktorego
zrédtem jest intuicja. Swiat wiedzy przedstawia nam sie jako zesp6t praw koniecz-
nych, w ktérych nie ma miejsca dla absolutu. Swiat rozumu znéw przedstawia nam
czyste idee bez zwigzku z doswiadczeniem, a raczej z nim sprzeczne. Intuicja zas,
uznajgc rzeczy zmystowe pozwala nam dochodzic¢ do duchowych i tworzy¢ zwigzek
miedzy nimi (podkr. moje — JW.). Nie jest to oczywiscie zwiazek logiczny, ale stosu-
nek, jaki powstaje miedzy dwiema realnosciami, kiedy widzimy, Ze sa one ze soba
mocno zwigzane. Intuicja jest czyms wiecej niz emocja, jest wyrazem kontaktu
z realnosciami wyzszymi, ona jest czyms wiecej niz subiektywnym stanem duszy,
jest srodkiem poznania. Jest wyrazem kontaktu ze §wiatem materialnym, ale sy-
gnalizuje takze kontakt z rzeczami wiecznymi. Daje nam poznanie bezpo$rednie
i pewne, cho¢ nie zawsze dostatecznie jasne. Nie przynosi ona zwykle pelnego ro-
zumienia, ale tgczac si¢ i pracujac razem z rozumem, to znaczy, ze nalezy to do

% C. Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, thum. J. Partyka, Krakow 2005, s. 25n.

90 JW-
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kompetencji rozumu. Poznanie intuicyjne wyraza sie w sadach estetycznych, ktére
polegaja na przeniesieniu danych zmystowych do rzeczywistosci pojeciowej. Ale
intuicja i sad estetyczny nie bylyby mozliwe, gdyby u podstaw rozumowania nie
znajdowalo sie juz ciemne przeczucie wyzszych rzeczywistosci”'. W tym dluzszym
cytacie mamy dos¢ istotne tezy, ktdre ukazuja komplementarnos¢ intuicji i rozumu.
Co prawda, nie bardzo wiadomo, dlaczego poznanie intuicyjne ma ogranicza¢
sie wylacznie do sadéw estetycznych, omijajac sady etyczne czy metafizyczne.
Wydaje sie, ze jest wlasnie przeciwnie, intuicja pojawia sie w sadach réznego typu
ajej znaczenie wzrasta, im bardziej cztowiek w swoim poznaniu zbliza sie do sfery
ducha. Owo ,,ciemne przeczucie” prowadzi do ,jasnych rozwigzan’, jest jednak
nieusuwalne, co nie znaczy, ze ma charakter irracjonalny. Wiele decyzji ludzkich,
zachowan, przedsiewzie¢, zaczyna sie od takiego niejasnego jeszcze przeczucia.
Krystalizuje si¢ ono w $wietle rozumu i wtedy moze by¢ widoczne ,,jasno i wy-
raznie”. Podobnie tez bywa z wiarg, szczegolnie ta wiarg, ktora odnosi si¢ do tego,
czego ani zmysly, ani czgsto nasze rozumowania nie s3 w stanie uchwycic. Nato-
miast wewnetrzne, intuicyjne odczucie jest do tego zdolne. Wydaje sie réwniez,
ze im silniejsza wiara, tym bardziej znaczacy jest czynnik intuicyjny.

U podstaw znanej pracy Wiliama Jamesa Doswiadczenia religijne lezy fakt
doswiadczenia, ktore opisa¢ mozna jako ,,poczucie tacznosci z rzeczywistoscia
transcendentng, poczucie wolnosci wewnetrznej i «samowyniesienia», pofaczo-
nego z rzadko spotykang umiejetnoscia decentracji, czyli uwolnieniem sie od to-
talitarnego «ego»”% Otoz takie doswiadczenie musi mie¢ charakter intuicyjny
a nie intelektualny. ,,Ego” obraca si¢ albo wokol doswiadczen emocjonalnych,
urazow i innych, albo tez woko! nieustannej pracy intelektualnej, ktora jakkolwiek
chlubna, to jednak moze zamkna¢ cztowieka na subtelng duchowsy sfere. Podob-
nie pisze H. Romanowska-Lakomy: ,,Intuicja jest dzieckiem przezy¢ duchowych
i buduje w $wiadomosci nowy rodzaj logiki, nieintelektualnej i niewerbalne;j.
Przybliza cztowiekowi logike pierwotnej wiary, stanowiacej uzupelnienie logiki
umystu . Owo niepodwazalne przekonanie intuicyjne jest w wielu przypadkach
podstawg wiary religijnej. Natomiast K. Jaspers pisze w duchu Husserla w naste-
pujacy sposob: ,Wydaje sie, ze wiara jest czyms bezposrednim w przeciwienstwie
do wszystkiego, co zaposrednicza rozum™*. Intuicja wiary jest, jak mozna przy-
puszczaé, podstawa poszukiwania dowoddw na istnienie jej ,,desygnatu’, czyli
Boga. Poszukiwanie to jest jak najbardziej stuszne. Jednak nie poszukiwaliby$my
dowodu na co$ (na kogo$), o czym juz wczeéniej nie mieliby$my jakichs ,,pod-
progowych” informacji. Oczywiscie informacje te sa czgsto ,,ciemne” i niejasne,
niezrozumiale a nawet zupelnie nieokreslone. A jednak istniejg i s3 jedna z podstaw
do rozumowan i poszukiwan w sferze ,,problemu Boga”. Jak wiadomo wielu ludzi

%' R.Otto, Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjo-
nalnych, ttum. B. Kupis, Wroctaw 1993, s. 15-16.

W. James, Doswiadczenia religijne, thum. J. Hempel, Krakow 2001, s. X.

% H. Romanowska-Lakomy, Psychologia doswiadczer duchowych, Warszawa 1996, s. 69.
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K. Jaspers, Wiara filozoficzna, ttum. zbior., Torun 1995, s. 14.
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wierzy w ,,jakiego$” Boga, w sposdb nieokreslony i niewyrazny - ale nie moga oni
zaprzeczy¢ swojemu wewnetrznemu przekonaniu. E. Stein dokonuje swoistego
»skoku” miedzy poznaniem rozumowym a poznaniem intuicyjnym. W ujeciu
A. Grzegorczyk wiara jest wlasnie poznaniem o charakterze intuicyjnym®.

Tak wiec wiara jest po czgéci intuicyjna, tak jak jest réwniez cz¢$ciowo wsparta
na rozumie. Wydaje si¢ nawet, Ze wiara, pozostajac wiarg plynacg takze z rozumu,
jest bardziej intuicyjna niz wyrozumowana, podobnie jak milo§¢ czy nadzieja.
Wszelkie akty gleboko ludzkie sq przede wszystkim intuicyjne. Intuicyjnos$c ta weale
nie jest ,,$lepa”. Intuicja to ,bezposrednie doswiadczenie ducha” Na temat nas in-
teresujacy mowi wiele Jan Pawet IT w encyklice Fides et ratio. Papiez analizuje tam
zagadnienie zwigzku wiary i rozumu, wykazujac wyzszo$¢ wiary i doceniajac rozum.
W dzialaniu rozumu wielka role odgrywa linearnos¢, analityczne przechodzenie
od przestanki do przestanki, jasnos¢, dowodliwo$é. Dzialalno$é rozumu opiera si¢
jednak takze na pewnych podstawowych intuicjach, ktére on wychwytuje. Jak pisze
Papiez: ,,Jesli rozum potrafi intuicyjnie uchwyci¢ i sformulowa¢ pierwsze i uniwer-
salne zasady istnienia oraz wyprowadzi¢ z niej poprawne wnioski natury logicznej
i deontologicznej, zastuguje na miano prawego rozumu’™. Zdanie to méwi o intu-
icyjnym ,uchwyceniu” podstawowych zasad. Rozum moze uchwyci¢ podstawowe
zasady za pomocg pewnej oczywisto$ci narzucajgcej sie mu w sposob niebudzacy
zadnych watpliwosci. Nie mozna zaprzeczy¢ tym zasadom, poniewaz warunkuja
one nasze poznanie i dziatanie. Nalezy zgodzi¢ si¢ z tym, ze istnieje okreslo-
na wiedza, ktéra jest duchowym dziedzictwem catej ludzkosci. Jest to na pewno
zjawisko fenomenalne, poniewaz mozna powiedzie¢, ze ludzki rozum, bazujac na
intuicji, wyrusza w poznawczg droge, jednak kwestia samych pierwszych zasad jest
poza dyskusja. Inaczej méwigc - intuicja jest bezdyskusyjna.

Gdyby rozum nie przyjmowal oczywistosci pewnych zasad, nie mogl-
by w ogdle rozpocza¢ jakiegokolwiek poznania. Opiera on si¢ na oczywistosci,
o ktorej pisaliémy w rozdziale II. Bez takich intuicji ujmowanych droga intelek-
tualnej oczywisto$ci, rozum staltby w miejscu i popadal w nieustanna aporie.

W wierze natomiast ma udzial nie tylko rozum, ale i wola a takze uczucia.
Jak jednak jest z intuicja w wierze? Wiara, w rozumieniu wspomnianego faith,
angazuje calg osobe”. Obok rozumu i woli intuicja zdaje si¢ odgrywac réwnie
istotna role, wydaje sig¢, ze rownie doniosla jak pozostale wladze. Wiara to m.in.
»glos w sercu i w sumieniu” (J.H. Newman), ktéry mowi, ze Bog jest prawda.
Rola intuicji w wierze wynika szczegdlnie z tego, jaka jest natura Transcendencji.
Czlowiek nie moze wyczerpa¢ tajemnicy Boga, ktory jest nieskonczenie wielki,
ale moze objawic sie; jesli jest Bogiem, moze to uczyni¢. W tym momencie wiara
przestaje by¢ jakim$ niejasnym odczuciem czy efektem greckiego rozumowania
odkrywajacego istnienie Pierwszego Poruszyciela, ale staje si¢ udzialem w ta-

% A. Grzegorczyk, Blask Prawdy, w: E. Stein, Byt skoticzony i byt wieczny, thum. 1.]. Adamska
OCD, Poznan 1995, s. 15.

% Jan Pawel I1, Fides et ratio 4.
9 Tamze, 13.
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jemnicy Boga objawiajacego sie jako Bog bliski w osobie Jezusa Chrystusa i na-
macalnym dzialaniu Ducha Swietego. Czlowiek wierzacy intuicyjnie ,wie” (a nie
tylko przeczuwa), ze Bog jest, nawet pomimo réznych mozliwych watpliwosci.
Skad ,wie”? Pewno$¢ ta wynika z wewnetrznego przekonania, co do faktu ,,nad-
istnienia” Transcendencji. Mozliwe, ze pierwotna intuicja wiary nie jest do konca
uzasadnialna. Jakaz potezng laske-intuicje musieli mie¢ Hebrajczycy, kiedy za-
bronili jakiegokolwiek wizerunku Boga, jak mocno byli przekonani o Jego mocy
istnienia, jezeli obawiali si¢ spotkania z Nim ,twarza w twarz’, aby nie umrze¢.
Niejednokrotnie droga do prawdziwej wiary prowadzila przez oczyszczenie
umystu i wyobrazni z jakichkolwiek przedstawien Boga. Nawet okreslenie ,,Ja
Jestem” nie mialo raczej charakteru metafizycznego, tylko etyczno-moralny.
Oczywiscie intuicja i wyobraznia majg ze sobg wiele wspolnego, jednak w swych
najglebszych wgladach intuicja rezygnuje z obrazowosci wyobrazni. W ,,prywat-
nosci” swego zjawiskowego ego czlowiek moze o Bogu tylko spekulowa¢. Mozna
jednak przyja¢ antyindywidualistyczng teze, iz pojedynczy czlowiek nie jest
i nie moze by¢ ostateczng instancja rozstrzygajaca o Bogu, o tym, jaki Bog jest.
Intuicja czlowieka moze go tylko naprowadzaé na Transcendencj¢. Wyobrazenie
Transcendencji mozna jak najbardziej czerpac z wiarygodnego autorytetu, co do
ktérego autentycznosci przekonato sie wielu ludzi. Oczywiscie autorytet taki musi
by¢ autorytetem charyzmatycznym, wiarygodnym. W naszej kulturze moze to by¢
autorytet Chrystusa. Chrystus stanowi podstawowe wyzwanie dla filozofa wiary.
Bardzo gleboko i trafnie opisali to filozofowie rosyjscy, o ktorych najwigcej po-
wiemy w ostatniej cze$ci pracy.

Dla Bergsona stan intuicyjny jest wyzszy niz inteligencja, jest to stan nadin-
telektualny: ,Wiemy juz, ze wokdt inteligencji pozostata pewna otoczka intuicji,
niewyrazna i rozmywajaca sie. Jesli zewnetrzne podobienstwa miedzy mistykami
chrzedcijanskimi mogg wynika¢ ze wspolnoty tradycji i nauczania, to ich zgodnosé¢
na glebszym poziomie jest znakiem identycznosci intuicji, ktora najprosciej wyja-
$nia sie przez istnienie Bytu, z ktérym, jak im sie wydaje, utrzymuja stosunki. In-
stynkt byl intuicyjny, inteligencja rozwazata i rozumowata. Prawda jest, Ze intuicja,
by sta¢ si¢ instynktem, musiata si¢ zdegradowac (...). Ale podobnie jak wokot in-
stynktu zwierzecego powstala otoczka inteligencji, inteligencja ludzka otoczona jest
intuicja™*. Ta propozycja Bergsona pokazuje, ze intelektualizm w wierze (zaréwno
jak fideizm) nie jest pelna postawa. Wiara jest postawa jedno$ci umystu i serca,
ktdre spetnia tutaj role wiodacg. Rozum natomiast nie jest tutaj odrzucany catko-
wicie, ale funkcjonuje za sprawg serca, ktore — jako najgtebsze w cztowieku - jest
inng nazwa na intuicje. H. Bergson wskazal mimo woli na fakt, ze doglebna chrze-
$cijanska wiara jest forma mistycyzmu. Czyli okazuje sig, Ze wiara bez intuicji nie
istnieje, a wlasciwie intuicja spelnia w wierze role zasadnicza. Rozum jest tu réw-
niez potrzebny, ale nie jest on fundamentem wiary. Czy wiara jest jeszcze wiarg,

% H. Bergson, Dwa Zrédla moralnosci i religii, thum. P. Kostylo, K. Skorulski, Krakéw 1993,
ss. 68, 208, 241.
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kiedy pojawia si¢ wiedza? Szczegélnie ,wiedza o Bogu”?*. Wtasnie dlatego, ze
Bog jest ponad wszelkg mozliwg wiedza, istotng role w wierze odgrywa intuicja.
Fundamentem wiary jest serce. Pisze o tym np. B. Griffiths w ksiazce Zaslubiny
Wschodu z Zachodem, wspomnianej juz we Wstepie. Stwierdza on w swej ksiazce,
ze chrzescijanistwo jest religia wschodnig, ale przez Grecje¢ i Rzym otrzymalo obli-
cze kulturowe europejskie, stajac si¢ przeintelektualizowane'®. Stad Griffiths wing
za kryzys przemyslowego Zachodu oskarza wyolbrzymienie rozumu, pierwiastka
meskiego i zapomnienie o intuicji, pierwiastku zenskim. Rozum bez intuicji musi
stac sie jalowy i popas$¢ w kryzys, tak samo jak wiara bez serca i intuicji. Kryzys wia-
ry w Europie Zachodniej podyktowany jest wlasnie takim skrzywieniem. Czy rze-
czywiscie pierwiastek intuicyjny znajdujemy wylacznie na Wschodzie, jak twierdzi
Griftiths, to w tej chwili inna sprawa. Trzeba powiedzie¢ jednoznacznie, Ze nawet,
jesli (jak przewiduje np. E. Toffler) przyszta cywilizacja bedzie gléwnie cywilizacja
informacji, bedzie ona nadal ofiarg wlasnego redukcjonizmu. Informacja jest bez-
osobowa, moze funkcjonowa¢ niezaleznie od $wiadomej osoby w calych systemach
informatycznych. Powyzej informacji istnieje wiedza, powyzej wiedzy rozumienie,
ktore w kontekscie sensu zycia odnosi si¢ do duchowosci. Czym jest duchowosc,
to osobne pytanie, nie ulega jednak watpliwosci, ze wiara jest zjawiskiem ducho-
wym. Rewindykacja intuicji jest rdwnocze$nie rewindykacja duchowosci.

Wracajac do roli intuicji w wierze, wydaje sie, ze jedna z podstawowych in-
tuicji w tym zakresie jest przekonanie o istnieniu Kreatora, Stwoércy. Osoba wolna
od uprzedzen ,wyczuwa” obecnos¢ ,,sprawcy” $wiata z podobna sifa jak wyczuwa
swoje wlasne istnienie, a niekiedy nawet bardziej. Tylko cztowiek wyalienowany
z przyrody, a niekiedy takze ze spoleczenstwa, czlowiek przeintelektualizowany,
nie pojmuje wiary intuicyjne;j.

Wspomniana przed chwilg encyklika Jana Pawta II Fides et ratio wyda-
na w 1998 roku jest niezwykle waznym dzietem w dyskusji na temat relacji wiary
i rozumu Encyklika zawiera ogromne bogactwo mysli i moze by¢ baza wyjscio-
wa dla wielu poszukiwan filozoficznych i teologicznych. Nie ma praktycznie
strony w Encyklice, ktéra by nie inspirowala do przemyslen i badan. Szczegdlnie
cenne jest ukazanie glebokiej wigzi wiary i rozumu. Mimo ze wiara nie jest sama
intuicjg, to jednak czynnik intuicyjny odgrywa w niej wielka role. Na nic sie¢
zdadza najsilniejsze argumenty rozumowe, jesli nie ma czynnika wewnetrznego
przekonania, silniejszego niz cokolwiek innego. Juz przeciez u korzeni poszu-
kiwania prawdy lezy przekonanie, zZe prawda taka istnieje. Przekonanie to ma
charakter racjonalnej intuicji przekraczajacej zakres posiadanej wiedzy. Czy wiara
jednak jest bardziej intuicjg czy rozumnoscia, kiedy wiemy, Ze jest ona jednym
idrugim? Wtasnie — wiara jest synteza. Nie jest to synteza tylko intelektualna. Nie
jest to takze synteza tylko intuicyjna, chociaz wydaje sie, ze czynnik intuicyjny jest

% Zagadnieniem ,aktualizacji Boga” w dzisiejszych czasach zajmuje si¢ filozof francuski

J.L. Marion, ktdry jest réwnocze$nie teologiem. Por. np. J.L. Marion, Bdg bez bycia, thum.
M. Frankiewicz, Krakow 1996.

10 B. Griffiths, Zaslubiny Wschodu z Zachodem..., dz. cyt., s. 8.
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»silniejszy” niz czynnik intelektualny. Wiara jest oczywiscie rodzajem myslenia, ale
myslenie to - jak kazde inne - bazuje na intuicjach i zmierza ku pelni. Zmierzajac
ku pelni zwiencza sie takze w intuicji ,,zachwycenia’, czyli doswiadczenia Boga
»twarza w twarz”. Owo do$wiadczenie, zwane tez visio beatifica ma nieuchronnie
charakter bezposéredniej intuicji bez posrednictwa poje¢ i symboli. Wszelkie po-
znanie zawiera w sobie intuicje, ktore sa nieuzasadnialne. One wtasnie $wiadcza
o fundamentalnym charakterze aktu, ktéry nazywamy wiara. Bez wiary popadamy
albo w btedne koto, albo w redukcje do absurdu, albo w cigg w nieskonczonos¢.
Wiara otwiera szersze przestrzenie niz nam si¢ wydaje, natomiast watpienie moze
by¢ chwilowo inspirujace, jednak na dluzsza mete prowadzi do negacji i nihilizmu.

Intuicja jest prezentowana w niniejszej pracy jako zdolnos¢ przeciwstawna do
pewnego stopnia w stosunku do rozumu, ale jednak zdecydowanie komplementar-
na. Czesto, w tradycji Zachodu, rozum byt przeciwstawiany wierze'®'. Mozna zapytaé
czy w takim razie wiara jest w jakiej$ mierze powiazana z intuicja? Jesli spojrze¢ na
te kwestie w duchu mysli $w. Tomasza, to wiara, jako zapowiedz tego, czego si¢ spo-
dziewamy, ostatecznie zanika w visio beatifica, gdzie wierni kontempluja, na miare
istot stworzonych, aczkolwiek wyzwolonych juz z potrzeby poznania naturalnego,
samego Boga, na podobienstwo duchdw czystych. W kontekscie eschatologicznym
najwyzszy rodzaj do$wiadczenia zbawionych ma wiec charakter intuicyjny.

Intuicja, przypomnijmy, staje si¢ w tej perspektywie rodzajem elementu
faczacego rozum i wiare, poniewaz pojawia si¢ zarowno w aktywnosci rozumu
jak i w wierze, w ktorej juz drzemia zalazki wspomnianego visio'®

Jesli wiara nieodlacznie domaga si¢ pierwiastka intuicji, oznacza to, ze
zagadnienie intuicji w kontekscie wiary musi by¢ przemyslane réwniez w kon-
tekscie wspomnianych na poczatku ,wladz” cztowieka. Wydaje si¢ jednak, ze
intuicja jest tutaj po czesci zwornikiem rozumu, woli czy uczu¢, a takze wspoél-
komponentem wiary bedacej zaufaniem Bogu'®. Niewatpliwie jednak intuicja jest

101 K. Mech, Logos wiary..., dz. cyt., s. 183. Mech zwraca uwage na procesy kulturowe, ply-
nace jeszcze ze zrodel starozytnosci chrzescijanskiej, doprowadzily one do wyewoluowa-
nia, w znacznej mierze dzieki rozwigzaniom proponowanym np. przez Tomasza z Akwinu,
pojecia tego, co racjonalne, rozumne i tego, co nadprzyrodzone, boskie. Rozum zostat —
nie wiadomo na ile stusznie - podporzadkowany naturalizmowi, wiara z kolei zostaje po
cze$ci oddzielona od rozumu, poniewaz odnosi sie do tego co nadnaturalne, co w ujeciu
Tomaszowym jest ostatecznym celem czlowieka, ktory wynoszony jest na poziom widze-
nia (visio) i pojmowania (comprehensio) Boga. Wiara jest zapowiedzig takiego poznania,
sama bedac raczej decyzja woli zwigzang z wyborem dobra, jakim jest zycie wieczne. Tam-
ze.s. 170-171, 179.

Kulturowy proces ,,naturalizacji” rozumu i ,irracjonalizacji” wiary (czyli warto$ciowania
jej jako czego$ irracjonalnego), jaki dokonat sie w cywilizacji Zachodu, przyczynil sie na
pewno do kryzysu moralnego i duchowego, ktéry — mimo calego techniczno-naukowego
postepu — ja przenika. Sytuacja nieréwnowagi i jednostronnosci (czyli redukeji) zawsze
jest kryzysogenna. Wydaje si¢, ze ani rozum nie jest zamkniety w tym, co okre§lamy mia-
nem natury, ani tym bardziej wiara nie ma irracjonalnego charakteru.

102

15 Jesli zastanowié si¢ nad pytaniem ,jak” mysli Bég, mozna by zauwazy¢, ze nie moze

On mysle¢ tak jak ludzie. Do natury my$lenia Boga nie moze naleze¢ linearno$¢, prze-
chodzenie od przestanek do wnioskéw, zastanawianie si¢, odkrywanie, poszukiwanie itd.
Myslenie/doswiadczenie Boga jest catkowicie rézne od myélenia czlowieka ograniczonego
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obecna w doswiadczeniu wiary, w zwigzku z czym jak najbardziej mozna méowi¢
o okredlonym religijnym (w sensie religio i Sacrum) rodzaju intuicji duchowe;.

Konczac niniejszy rozdzial nalezy podkresli¢, ze wymienilismy tylko nie-
ktére odmiany intuicji, nie dokonujac bardziej szczegétowych podziatéw. Mozna
by wymieni¢ ich znacznie wigcej. Typy intuicji mozna wzorowa¢ na typach inte-
ligencji. ale mozliwe jest tez odwolanie si¢ do klasycznego podzialu na prawde,
dobro i pigkno, i wskazanie na istnienie intuicji w zakresie tych trzech dziedzin
ludzkiego doswiadczenia. Opis typow intuicji zaprezentowany tutaj nie jest w sta-
nie wyczerpac bogactwa kazdego z nich.

Intuicja ma przeciez charakter zaréwno praktyczny (np. podejmowanie
decyzji pod wplywem intuicyjnego ,,impulsu”; czesto okazuje sie, ze wybor do-
konany w ten sposdb jest trafniejszy niz decyzja oparta na rozwazaniu wszystkich
»Zza 1 ,przeciw”), jak i teoretyczny. Jest ona skierowana nie tylko w kierunku
horyzontalnym, ale takze wertykalnym, w strone relacji z innymi, z kulturg itd.,
ale réwniez w strone wyzszych wartosci i samego Boga. Stad pojawia sie potrzeba
zasygnalizowania intuicji Absolutu. Kiedy §ledzimy intuicje na réznych drogach,
mozna odnie$¢ wrazenie, zZe stanowi ona dziedzing bardzo trudno dostepna,
chociazby z powodu trudnosci jezykowych. Jezyk jest tylko stabym odzwier-
ciedleniem rzeczywistej intuicji'®. Brak jednak intuicji np. w zakresie ,,podsta-
wowych oczywisto$ci” spowodowalby nie tylko niemozliwo$¢ jakiegokolwiek
jednoznacznego porozumienia sig, ale zachwialby podstawami wszelkich, nawet
najbardziej ,racjonalnych” ludzkich osiagni¢¢. Problem ,,podstaw intuicyjnych”
jest bardzo trudny, tym bardziej ze nawet kryterium ,,oczywistoéci intuicyjnej” nie
jest absolutne. ,Oczywisto$¢” moze by¢ kryterium bardzo watpliwym, jesli sie ja
absolutyzuje. ,,Pra-zatozenia’, ktérymi kierujemy si¢ nie tylko w zyciu praktycz-
nym, ale takze w badaniach naukowych wywodza sie z gleboko zakorzenionych,
intuicyjnie rozpoznawanych, archetypdw, znacznie glebszych niz instynkty, takie
jak instynkt samozachowawczy, przedluzenia gatunku czy inne.

Mozna wysuna¢ hipoteze, ze intuicja jest bezposrednim dzialaniem ,,czy-
stej” duszy, ktdra jest ,przekaznikiem” prawd ,stwarzajacych” cztowieczenstwo.
Dziala tu jakas ,,sita nadprzyrodzona” (np. Duch Sw.) lub laska, ktéra »dyktuje”
czlowiekowi sposoby zachowania si¢ zaréwno te egoistyczne, jak i altruistycz-

przez wlasng materialnos¢, sposdb postrzegania rzeczywistoéci, skonczonos¢. , Myslenie”
Boga musi by¢ natychmiastowe, a wiec intuicyjne. Bég ,,mysli” jednorazowo i pewnie,
nie potrzebujac dowodu. Zagadnienie ,,sposobu” w jaki ,,mysli” Bég domaga si¢ osobne-
go rozwiniecia.

104 Aczkolwiek takim odzwierciedleniem intuicji moga by¢ symbole, ktore sa ,,zebraniem w ca-

tos¢” (zgodnie ze znaczeniem greckiego stowa symbolon) kilku réznych znaczen, wyrazaja
jednak niejednokrotnie najgtebsze ludzkie intuicje. Badania E. Cassirera czy P. Ricoeura wy-
daja sie to potwierdza¢. Na kanwie analizy procesu symbolizacji mozna réwniez wykazy-
waé warto$¢ intuicji. Konieczno$¢ rewindykacji intuicji mozna tez wykazywaé na kanwie
analizy powstawania i rozwoju jezyka, ktéry z definicji ma posredniczyc. Czy jednak samo
nazywanie (szczeg6lnie po raz pierwszy) nie ma charakteru intuicyjnego? Por. np. K. Biichler,
Teoria jezyka. O jezykowej funkcji przedstawienia, thum. J. Kozbial, Krakow 2004.
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ne, wlacznie z oddaniem zycia. Jasna mozliwos¢ zrezygnowania z ,,nizszej” formy
instynktu samozachowawczego jest - mozna powiedzie¢ — pierwszym ,,dowodem”
istnienia duszy, ktora spelnia si¢ poprzez ,bycie czlowiekiem” Intuicja, czesto
sttumiona w podswiadomosci, bylaby wigc ,boskim sygnalem” czlowieczen-
stwa, wezwaniem o charakterze nie tylko poznawczym, ale i moralnym, zaczy-
najac nie tylko od kwestii sumienia ale takze np. od kwestii istnienia Boga, ktéra
dla Newmana np. byla kwestig ,,gtosu” w sercu i w sumieniu. Intuicja w takim
ujeciu jest wiec czyms, co wyrasta bezposrednio ze $wiata duchowego i do niego
tez prowadzi istote doswiadczong w $wiecie psychicznym i czasoprzestrzennym.
Wrtasciwe i wszechstronne odstoniecie prawdy o intuicji jest trudne ze wzgledu
na ,filtry” réznego rodzaju obecne zaréwno w $wiecie jak i w czlowieku; takim
Hfiltrem” jest np. jezyk, odmiana jezyka jakim sie postugujemy. Jezykiem bardziej
uniwersalnym bylby np. jezyk sztuki. Nic dziwnego w tym, ze w obliczu sztuki
czesto ogarnia nas wzruszenie — dotyka nie tylko rozumu, ale naszych intuicyjno-
-egzystencjalnych i estetycznych pozioméw duchowosci.

Zagluszanie intuicji, szczegélnie intuicji archetypicznej, ale réwniez psy-
chologicznej, jest przyczyna wielu nieszczes¢ jednostek i calych spoteczenstw!®.
Parafrazujac $w. Pawla mozna powiedzie¢, ze ,korzeniem wszelkiego zta jest
brak intuicji”. Zepchniecie intuicji na pobocza filozofii spowodowalo przece-
nianie warto$ci rozumu, aktywnosci zewnetrznej, skutecznosci ,,rozumnego”
dzialania itd. Mozna przypuszczaé, ze zapomnienie, a w wielu przypadkach
odrzucenie tej zdolnos$ci przyczynito sie do wielu kryzyséow w XX wieku, na
czele z najwazniejszym ,,kryzysem czlowieka’, ktory przejawia si¢ patologizacja
zycia spotecznego w réznych formach. Chodzi przede wszystkim o zagluszanie
intuicji moralnej, zdrowego rozsadku, rutynowe, kierowane wylacznie kalkulu-
jacym rozumem, niemal mechaniczne podejscie do obowiazkéw, do drugiego
czlowieka itd.

W tym momencie mozna sprobowac zdefiniowac intuicje jako poznanie lub
doswiadczenie rzeczywistosci lub jej fragmentu (rzeczy, osoby, zjawiska, procesu,
teorii itd.) posiadajgce wlasciwos¢ bezposredniego wglgdu i zrozumienia. Definicja
ta ma charakter roboczy. Wydaje sie, ze natura intuicji jest trudna do uchwycenia,
bedac podobna w tym zakresie do innych problemdéw wspotczesnej humanistyki,
takich jak na przyktad zagadnienie swiadomosci, kwestia doswiadczenia itp.'.

Mozliwe jest réwniez, i jest to jedna z hipotez tej pracy, ze wszelkie ,,odmia-
ny” intuicji wyplywaja z jednego zrédta, jakim moze by¢ intuicja duchowa. Do
tego zmierzalaby ewolucja i rozwoj czlowieka, aby pogtebial sie duchowo i siegat
szczytow doswiadczenia i poznania.

1% Mozna by zapyta¢ ilu ludzi jest nieszczesliwych tylko z tego powodu, ze s przekonani, iz
istniejg racjonalne powody, dla ktérych powinni robi¢ to, co robig.

196 QOczywiscie proponujac okreslong definicje, pamietamy o zastrzezeniach stawianych tutaj
przez rdznych autoréw. Problem definiowania podejmuje np. A. Motycka (podobnie jak wspo-
mniana na poczatku D. Wolska), twierdzac, ze nie dysponujemy dzisiaj jedng powszechnie
obowiazujaca definicja intuicji. A. Motycka, Od Redaktora Naukowego, w: ALBO albo. Proble-
my psychologii i kultury. Pismo interdyscyplinarnych poszukiwan, Nr 4 (2002), s. 4.
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Na tym etapie naszej procedury badawczej mozemy powiedzied, ze stwier-
dzenie faktu obecnosci intuicji na réznych poziomach doswiadczenia cztowieka
umozliwia potwierdzenie naszych hipotez. Intuicja ,towarzyszy” réznym rodzajom
aktow ludzkich takich jak poznawanie, wartosciowanie czy wiara. Nikt raczej nie
mowi o réznych ,,rodzajach” rozumu. W zwigzku z tym mozna wyprowadzi¢ wnio-
sek iz istnieje wlasno$¢ cztowieka (rozumianego integralnie razem z jego cialem,
emocjami itd.), ktéra okresli¢ mozna jako intuitywna zdolno$¢ poznawania,
kochania, etycznej oceny, zaufania Bogu itp. I jakkolwiek nalezy méwi¢ o intuicji
tego lub innego typu, jej zachodzenie w tylu réznych dziedzinach uprawomocnia
postawienie jej obok rozumu jako funkcji komplementarne;.

W tej chwili mozna przej$¢ na poziom analizy doswiadczenia, gdzie nasze
dazenie do odzyskania intuicji powinno si¢ uprawomocnic.
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ozdzial niniejszy w zamierzeniu jest w mniejszym stopniu teoretyczny

a bardziej powigzany zaréwno z pierwsza nasza hipoteza, jak i rowniez

jedna z hipotez pomocniczych, a mianowicie ze intuicja ma nie tylko war-

to$¢ teoretyczno-poznawcza, ale réwniez praktyczng (por. Wprowadzenie). Przy
integralnym, holistycznym podejsciu do cztowieka nieodzowne wydaje si¢ badanie
pos$wiecone coraz bardziej chyba obecnej w humanistyce kategorii do§wiadczenia.
Niezaleznie od tego, jak bedziemy pojmowaé do$wiadczenie czlowieka —
ainne raczej nie jest nam dostgpne — w swym rdzeniu musi by¢ ono intuicyjne. Tyl-
ko intuicyjnos¢ doswiadczenia zapewnia jego bezposrednio$¢, niezaleznie czy owa
bezposrednio$¢ bedziemy rozumie¢ empirycznie czy apriorycznie, subiektywnie
lub obiektywnie. Bezposrednio$¢ jest tym, co dane w sensie fenomenologicznym,
chociaz 6w sens nie jest jedyny. Do$wiadczenie bedzie, przynajmniej w pierw-
szym rzucie, czym$ niekwestionowalnym i nieredukowalnym. Jedno mikrodo-
$wiadczenie moze co najwyzej wchodzi¢ w sktad doswiadczenia wyzszego rzedu.
Nie istnieje co$ takiego jak negacja doswiadczenia. Jest to mozliwe wyltacznie
na plaszczyznie ,czystej” teorii. Mozna tylko powiedzie¢, ze do$wiadczenie
nasze w pierwszym etapie bylo ograniczone z réznych wzgledéw lub, ze byto
niedostatecznie ,,czyste” — jesli takie dos§wiadczenie jest mozliwe. Do$wiadczenie
nalezy rozumie¢ maksymalistycznie, a wiec jak najszerzej. Doswiadczeniem jest
samo istnienie, ale nie byloby $wiadomosci istnienia bez jakiej$, przynajmniej

' Pojecie do$wiadczenia wydaje sie nabiera¢ coraz wiekszego znaczenia w humanistyce.
Swiadczg o tym chociazby takie prace jak D. Wolska, Odzyska¢ doswiadczenie..., dz. cyt.,
J. Jusiak, Metafizyka a poznanie bezposrednie..., dz. cyt.; K. Kowalik SDB, Funkcja doswiad-
czenia w teologii, Lublin 2003; S. Glaz, Doswiadczenie religijne, Krakow, 1998; J. Piecuch,
Doswiadczenie Boga. Propozycja Berharda Weltego na tle sporu o pojecie doswiadczenia
fenomenologicznego, Opole, 2004, a takze klasyczne dzielo W. Jamesa, Doswiadczenia reli-
gijne, ttum J. Hempel, Krakow 2001 (2).
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minimalnej opcjonalnosci doswiadczenia nieistnienia. Doswiadczeniem bedzie
tez spotkanie Boga, ktore jest w okreslony sposdb odbierane przez wierzacego. Na
kazdym etapie w doswiadczeniu obecny jest pierwiastek intuicyjny. Doswiadczenie
intuicyjne zwigzane jest z natura ludzkiego umystu, ze sposobami jego funkcjo-
nowania. Nawet powierzchowne spojrzenie ujawni nam zjawisko ,,slizgania” si¢
$wiadomosci po tresciach plynacych z pamieci’. Pamig¢¢ natomiast wywodzi sie
z do$wiadczenia, czgsto wielokrotnie powtarzanego. Pamie¢ pierwotna jest intu-
icyjna. Mozna to dostrzec chociazby na przykiadzie doswiadczen traumatycznych
- osadzaja sie one w pamieci pierwotnej i manifestuja w postaci leku, kiedy jakas
sytuacja si¢ powtdrzy; nie pamietamy juz przyczyny leku, poniewaz wyparlismy
z pamieci cierpienie, jednak sam lek jest w ten sposob jeszcze silniejszy, nie do
opanowania ani przez rozum ani przez wole. Najprostsza droga polegajaca na wy-
parciu ze $wiadomoséci doswiadczenia okazuje sie bledem. Ucieczka poteguje
jeszcze bardziej negatywna intuicje.

Posréd doswiadczen ludzkich, doswiadczenie intuicyjne jest jednym z naj-
czestszych. Definiowane jest jako ,,spontaniczne poznanie czegos, co istnieje™.
W strukturze doswiadczenia mozemy najpierw wyr6zni¢ doswiadczenie siebie
samego, doswiadczenie ,,ja”*. Zwrd¢my uwage, ze owo ,,ja” doswiadczamy bezpo-
$rednio a wiec intuicyjnie. Wszystkie inne akty zakorzenione sg w tym pierwszym
doswiadczeniu naszej podmiotowosci i tozsamosci.

Doswiadczenie jest niezmiernie bogate i trzeba by podja¢ badania empirycz-
ne roéznego rodzaju, aby na przyktadach udowodnic jego nieustanng wrecz obecnosc,
bardziej ciggla niz doswiadczenie w pelni racjonalne, ktore jest przerywane, chociazby
przez sen (natomiast intuicja moze funkcjonowac rowniez we $nie). Posrod réznych
aspektow dos$wiadczenia (np. podmiotowy, przedmiotowy itp.) intuicja zdaje si¢
odgrywac role decydujaca. Jej obecnos¢ jest tak intensywna, ze juz niezauwazalna.
Wydaje si¢ jednak, ze jest wlasnie dokladnie tak, iz intuicja lezy w centrum doswiad-
czenia, niezaleznie od tego, jak bedziemy je rozumie¢ i interpretowac.

Prébujac ,,odzyska¢” intuicje poprzez do$wiadczenie, podejmujemy probe
opisu tego, co jest w takim doswiadczeniu specyficzne (1), nastepnie zajmujemy sie
niektorymi jego kontekstami (2); w kolejnym paragrafie podejmujemy problem,
ktory zwigzany jest z teza o konkretnym charakterze intuicji, w zwiagzku z czym na
pewnym poziomie abstrakeji juz si¢ nie powinna pojawia¢ (3). W doswiadczeniu
intuicyjnym bardzo wazny jest jego ,kierunek’, nie tyle w sensie przestrzennym,
ale wlasnie duchowym. Jesli jest ono stosunkowo proste do uchwycenia na ptasz-
czyznie ,,horyzontalnej’, to trudniej powiedzie¢ co$ o intuicji ,wertykalnej” (4).
Paragraf ostatni (5) eksponuje jedna z naszych hipotez pomocniczych, aczkolwiek

Odrebnym zagadnieniem pozostaje na ile dziecko, bedace jeszcze potencjalnoscig za-
mknigta w komorce, posiada pamigé i pamigé czego? Czy jest to pamie¢ aktu milosne-
go rodzicow, ich marzen, tesknot, lekow, sposobu myslenia i bycia itd.? Czy jest to pamiec¢
pokolen? Kiedy tak naprawde zaczyna ksztaltowac sie pamigc?

> M.A. Krapiec, Doswiadczenie, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, Lublin 2001, s. 673.

4+ Tamze, s. 675.



ROZDZIAL IV. INTUICJA ODZYSKIWANA W DOSWIADCZENIU 133

powiazanych z hipoteza zasadnicza, iz w swym duchowym ,,centrum” cztowiek
postuguje sie glownie intuicja. Wydaje sie, Ze rola intuicji jest tutaj tak znaczaca,
iz pominiecie tego problemu byloby z powaznym uszczerbkiem dla catoéci badan.

1. Specyfika doswiadczenia intuicyjnego

Poszukujac mozliwosci odzyskania intuicji, powinni$my skupi¢ sie na
charakterystycznych wlasciwo$ciach tego rodzaju doswiadczenia. Na czym jed-
nak polega specyfika doswiadczenia intuicyjnego? Najpierw mozna by zapytad,
o jaki rodzaj doswiadczenia chodzi. Czy chodzi o intuicj¢ w rozumieniu Hus-
serla czy jeszcze kogo$ innego? Czy chodzi o intuicyjne doswiadczenie pewnych
prawd, z ktérymi wszyscy musza si¢ zgodzi¢ i co do ktdrych nie ma dyskusji?
Wiemy mniej wigcej, czym intuicja nie jest. Natomiast niewiele wiemy na temat
doswiadczenia intuicyjnego, czym ono w rzeczywistosci jest. Losski np. rozumie
intuicje ,.totalnie” jako intelektualne narzedzie, dzigki ktéremu filozofia dociera do
swoich wnioskdw, a ostatecznie prowadzi do intuicji mistycznej, w ktdrej objawia
sie metalogiczna zasada, ktora skierowuje takze na objawienie®. Powiedzielismy
przed chwila, ze do$wiadczenie intuicyjne jest doswiadczeniem ,calosciowym’,
doswiadczeniem duchowym. Wniosek, jaki tu si¢ wytania moze by¢ troche szokuja-
cy - mianowicie zrodlem wiekszoséci ludzkich poczynan, od praktyki codziennego
zycia, poprzez zycie wewnetrzne, relacje z innymi, kulture itd. jest doswiadczenie
intuicyjne, ktore pdzniej jest ,,kawalkowane” przez tryby specjalnosci, do ktorej
sie przedostato. Jest ono w niej niedostrzegalne, ale nieuchronnie obecne. Wydaje
sie tez, ze w wielu przypadkach ma ono charakter intuicji duchowej. Nasza teze
o duchowym charakterze intuicji mozna poprze¢ faktem, ze to wlasnie ze sztuki
iz religii wytonila si¢ filozofia. Nie jest to oczywiscie teza potwierdzona do konca,
ale wiele za nig przemawia. U M. de Birana, przyktadowo, filozofia konczy sie na
zyciu duchowym cztowieka, ostatecznie na zyciu z Bogiem®. U Bergsona bardzo
podobnie, intuicja polega na ,bezposredniej wizji ducha, jaka ma duch” i jest
lustrzanym odpowiednikiem postrzezenia zewnetrznego w sferze zmystowej’.

»Innymi sfowy - méwi Bergson - intuicja zaklada pojawienie si¢ reflek-
syjnej $wiadomosci, ktéra nastepnie rozpada si¢ na umysl i intuicje, odnoszace
sie odpowiednio do materii i Zycia™®. To zastanawiajace, ze przed zaistnieniem
intuicji - zdecydowanie réznej od instynktu - stawia Bergson konieczno$¢ za-
istnienia $wiadomosci refleksyjnej, ktora ,,rozpada si¢” (podobnie jak w procesie
dzielenia si¢ komorki) na dwie wiadze, co fizjologicznie widoczne jest jako dwie
potkule; jedna z pétkul ma odpowiadac za procesy umystu, inteligencji, analizy,

> B. Skarga (red., Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku, Warszawa 1997, T. 5,
s. 266.

¢ E Copleston, Historia filozofii, Od Maine de Birana do Sartrea, T. IX przel. B. Chweden-
czuk, Warszawa 1991, s. 45-46.

7 Tamze, s. 183.
8 Tamze, s. 165.
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druga wlada duchem, intuicja, synteza. I oto mamy dwie sfery, sfere inspiracji,
twodrczego natchnienia oraz sfer¢ operacji, zmudnej, analitycznej pracy. Mozna
by si¢ domyslaé, ze — na przyklad - proby stworzenia filozoficznego systemu
obejmujacego calos¢ aktualnego i potencjalnego, czyli wszelkiego mozliwego
doswiadczenia, wyptywaly zawsze z ducha syntezy, natomiast zamarcie nurtow
poszukujacych jakiego$ wielkiego systemu dowodzi dominacji sfery inteligencji
i analizy. Stad dzialalnos¢ intuicji przeniosta si¢ chyba przede wszystkim w sfere
sztuki, wlasnie dlatego coraz bardziej ,,irracjonalnej”, Ze dzialanie intuicji zosta-
o wyparte z innych dziedzin, ktore jej wygnanie przyplacily wlasng jatowoscia
izastojem. Sztuka, uwolniona od réznego rodzaju ideologicznych uzaleznien, wy-
buchta we wszystkie strony. Filozofia, trzymajac sie sztywno jednego paradygmatu,
ugrzezta w przeréznych ,,izmach’, zdolna co najwyzej do lepszych lub gorszych
analiz. ,Mito§¢ madrosci” zostala zdominowana przez analitykoéw. Niewatpli-
wie wiele racji mial Bergson krytykujac rozum, poniewaz rozum dobrze spelnia
swoja role tylko wtedy, gdy efektywnie i nie wybidrczo wspotpracuje z intuicja.
Jednak pierwszenstwo intuicji jest niezaprzeczalne. Intuicja dostarcza ,,pierwszych
danych” zgodnie z duchem filozofii Husserla, rozum je opracowuje a do syntezy
moze doj$¢ znowu dzigki intuicji. W tym dwojakim znaczeniu widzial intuicje
nawet taki analityk jak J.M. Bochenski, o czym moéwiliémy w innym miejscu’.
O zalozeniu pierwszenstwa intuicji przed jakimkolwiek innym dos$wiadczeniem
pisal Husserl pragnacy stworzy¢ ,,nauke pierwszg’, czyli fenomenologie. Z kolei, jak
sie wydaje, zdecydowana wiekszos¢ filozofow nie przyjmowata intuicji jako ,,fun-
damentu” dla rozumu, przeciwnie - rozum by} tu podstawa wszelkich poszukiwan;
intuicja spelniala co najwyzej role pomocnicza. Jednak z drugiej strony w historii
filozofii daje si¢ zauwazy¢ pewna przewaga systemow i nurtéw idealistycznych,
spirytualistycznych. Rozstrzyga sie tu pytanie o fundament niemal wszelkich
poczynan kulturowych cztowieka. Mozna przypuszczaé, ze podstawy dziatania
czlowieka nie sg materialne, ale czlowiek nie jest bezwolng maszyng w rekach
bezosobowego Ducha (jak u Hegla) czy w rekach materialnej historii (jak u Mark-
sa)'?. Nawet z do$¢ redukcjonistycznej definicji Bochenskiego wynika, ze intuicja
odgrywa znaczaca role ,,na poczatku” poznania oraz ,na koncu’, kiedy potrzebna
jest przynajmniej czastkowa synteza. Rozum tedy podporzadkowany by byt bar-
dziej pierwotnemu intuicyjnemu doswiadczeniu obecnemu w kazdej dziedzinie,
nie tylko w teorii poznania. Intuicyjnos¢ ta nie ma charakteru slepego instynktu

Por. rozdzial III, paragraf 2.

10 Wspdlczesna fizyka méwi nam coraz wyrazniej, ze podstawy istnienia wszech$wiata nie
s3 materialne (por. badania prof. A. Goswami, autora ksiazki The Self-Aware Uniwers oraz sir
Johna Eccles’a, ktory dla wyjasnienia dzialania mézgu stworzyt hipoteze SMA -supplementary
motor area). SMA moze by¢ skojarzona z dusza w klasycznym rozumieniu, bedac réwno-
cze$nie centrum intuicyjnym, na ktérym bazuje powolny, linearny rozum. Chodzi o to, ze
»Kklasyczne” rozumienie materii wlacznie z tezg metafizycznego monizmu materialistyczne-
go, gdzie materia jest podstawows i jedyna rzeczywistoscia jest po prostu redukcjonistyczne.
Filozofia nie moze postugiwa¢ w nieskonczono$¢ potocznym pojeciem materii, podczas gdy
fizyka proponuje teorie kwantéw oraz teori¢ chaosu czy teorie strun.
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podporzadkowanego prawom przyrody, ile raczej ma charakter ,widzacego”
a wiec $wiadomego i posiadajacego ceche niepowatpiewalnosci doswiadczenia
czy procesu duchowego, jak najbardziej rozumnego (a nie tylko emocjonalnego,
irracjonalnego), jednak nie na sposéb dyskursywny, analityczny. Rozumnos¢
intuicji ma charakter bezdyskusyjnego przekonania, ktére nie domaga si¢ i nie
potrzebuje dowodu, poniewaz gdyby zaczeta ona poszukiwaé dowoddéw na po-
twierdzenie swej prawdziwosci, przestalaby by¢ intuicja, czyli bezposrednim,
zmystowym lub duchowym doswiadczeniem prawdy. Po prostu okazuje sie, ze
intuicja jest ,,za szybka” dla rozumu i przestaje by¢ intuicja, kiedy rozum pracuje.
Praca rozumu to ,zamrozenie” intuicji, albo skonstatowanie, ze do$wiadczenie
intuicyjne nie byto do konca prawdziwe, poniewaz nie uwzglednilo innych czyn-
nikéw. To znaczy, ze praktycznie niemozliwe jest uchwycenie dziatania intuicji ,,na
goracym uczynku”. Jednak wydaje sie, ze intuicja moze funkcjonowa¢ jak rozum,
tylko jej intelektualne dziatanie nie jest tak weryfikowalne jak dzialanie rozumu'.
Cze$ciej, jak sie zdaje, intuicja obecna jest w doswiadczeniu duchowym, ktéremu
tatwiej jest zaprzeczy¢, nawet wbrew oczywistym faktom. ,,Stabos¢” doswiadcze-
nia intuicyjnego polega wtasnie na tym, ze nie mozna dostarczy¢ praktycznie
zadnych wigzacych argument6w na jego istnienie, chyba, ze w sposéb poséredni,
np. droga ,,czysto” intelektualna.

Obok bezposredniosci i oczywistos$ci jako kryteriow doswiadczenia intu-
icyjnego postulujemy przede wszystkim jego duchowosé, a wiec takze pozaprze-
strzennos¢ i pozaczasowosé, czyli nielinearnosé rozumienia. Rozumienie intuicyjne
ma raczej charakter nieustannie ruchomego teraz. Ruch ten jednak nie odbywa
sie w stosunku do czego$ innego, jest on ruchem ,,totalnym’, ruchem, ktéry mozna
poréwna¢ do promieni §wietlnych rozchodzacych sie we wszystkich kierunkach.
Jest to ruch partycypacji, doswiadczania. Intuicja ma charakter duchowego ,wgla-
du” czy ,wczucia’, w ktérym rozumowanie w ,,racjonalnym” pojeciu bedzie wla-
$ciwie przeszkoda. Mozna by tez pokusic sie o hipotezg, Ze intuicja wcale nie jest
»irracjonalna’, ile raczej jest metaracjonalna i jesli stanowi podstawe poczynan ro-
zumu, to mozna by zastanawiac¢ si¢ czy racjonalnos$¢ intuicji nie jest w jakims$
sensie ,wyzsza” i lepsza od dyskursywnego rozumu'2. Podobnie rozum, oparty
na intuicji, nie moze uzurpowac sobie stuprocentowej racjonalnosci i ustanawia¢
siebie kryterium wszelkich poszukiwan. Wtedy moze - szczegélnie w przypadku
oderwania od zasad etycznych - sta¢ si¢ zasadg niszczacy; przyktadow takiego
psychopatycznego racjonalizmu jest az nadto w historii. Tym bardziej intuicja
nie jest ,irracjonalna’, jesli stanowi ,,poczatek” i fundament wszelkich dzia-
tan rozumu a jej trafno$¢ decyduje o jego osiagnieciach. Rozum zreszta od razu

Osobnego opracowania wymaga wspolpraca intuicji i rozumu oraz obopoélna rola weryfi-
kujaca. Intuicja moze réwniez weryfikowa¢, kiedy ten jest tylko w stanie odstapi¢ od swo-
ich ,niepowatpiewalnych” zasad.

2. Nie chcemy w tej chwili wchodzi¢ w dyskusje na temat racjonalnosci badz irracjonalnosci.
Samo pojecie racjonalizmu nie jest jednoznaczne, o czym pisze J. Wolenski. Por. J. Wolen-
ski, Epistemologia..., dz. cyt., s. 463.
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dostrzeze swoja niezgodnos¢ z intuicyjnym doswiadczeniem, ktéremu zaprzecza-
nie musi widzie¢ jako nieracjonalne. Intuicja (szczegélnie 0séb z ,,przebtyskiem”
geniuszu) natomiast moze czasem przeczy¢ do$wiadczeniu zmystowemu lub
nawet rozumowemu, wskazujac rozwigzania z nimi na pierwszy rzut oka niezgod-
ne. Tak bylo na przyklad z teorig wzglednosci, ktdra najpierw byla intelektualnie
opracowanym intuicyjnym domystem. Oczywidcie intuicja stala sie tu szczegdlnie
pomocna w sytuacji pewnego braku, kiedy to wyniki pewnych badan nie miescily
sie w tradycyjnym paradygmacie. Pojawia si¢ tu ponownie zagadnienie twdrczo$ci
oraz roli wyobrazni, wyraznie niedocenianej. Intuicyjna wyobraznia, twérczo opra-
cowujaca dane intuicji bezposredniej, intuicji ,wielkiej” lub myslenia intuicyjnego
spelnia prawdopodobnie bardzo wazna role przy nowych odkryciach i w ogéle
przy zmianie paradygmatu. Mozna by przypuszczac, ze intuicja najwyzszego lotu
(duchowa) jest zrodlem najwyzszych osiagnie¢. Kolejna wiec cechg intuicji jest
tworczos¢ albo raczej kreatywnos$¢. Niedarmo przypisuje si¢ duza role intui-
¢ji w dziedzinie wszelkiej tworczosci®. Intuicja tedy pozwala na wyjscie z utartego
toru myslenia, na pdjscie droga, ktdra jest nie do pomyslenia dla rozumu. I w tym
sensie intuicja moze by¢ przewodniczka dla dziatan ,,czysto” intelektualnych, pro-
wadzgc cztowieka pytajacego na obszary niezbadanego. Co wigcej, intelektualizacja
»Zrodtowych danych” intuicji jest czgsto nieuprawniona racjonalizacja pytan, czyli
udzielaniem pospiesznych, powierzchownych odpowiedzi.

Inng charakterystyczng cecha intuicji jest jej natychmiastowos¢. Intuicja
od razu ,wie”, przekraczajac caly proces rozumowania. Dopiero pdzniej rozum
moze ja potwierdzi¢ lub nie. Skad intuicja pozwala co$ ,wiedzie¢”? Mozliwe, ze
na podstawie juz posiadanej wiedzy dochodzi do skojarzen, ktére sa poza ,,kon-
trolg” rozumu. Jednak wiedza intuicji nie wynika z woli chcenia. Wola dotyczy ro-
zumu. Sitg napedowg intuicji bedzie raczej mitos¢ jako upodobanie w czyms (lub
zwykle w kims), co jest wigksze od nas. Nie mozna ,,zdecydowa¢” o milosci. Mitosé¢
jest dziataniem intuicyjnym, w ktorym odgrywaja role nie tylko uczucia. Nie mozna
»zdecydowad” o odkryciu lub wynalazku. Mozna jedynie, za pomoca posiadane-
go juz do$wiadczenia i wiedzy (albo tez odwrotnie - ich braku!) zblizy¢ si¢ do
owego odkrycia. Poniewaz decydujaca role odgrywa tu wlasnie intuicja, wydaje
sie zasadne odrdznienie jej od rozumu, woli, uczu¢ czy wyobrazni jako czynnika
nad ktérym nie mamy wigkszej kontroli. Mozemy tylko zblizy¢ si¢ do ,,brzegu”
intuicji, ale wejs¢ na brzeg wlasnym postanowieniem nie potrafimy.

Nalezy przyznad, ze nie zawsze wiemy skad intuicja ,wie”. Ale to wlasnie
jej wiedza zabezpiecza nas przed bledem petito principii. Nie wiedzac tego, do-
chodzimy do wniosku o jej irracjonalnoéci, co jest wystarczajacym powodem
dla wielu, aby zupelnie zlekcewazy¢ wlasne przeczucie czy pomysl. Z punktu wi-
dzenia temporalnego, linearnego rozumu tak rzeczywiscie jest. Intuicja po prostu
»widzi” ponad przestrzenia i czasem, dziala jakby w innym wymiarze. K. Wilber
umieszcza intuicje na poziomie pigtym, psychicznym, po rozwinigtym juz umy-

3 Por. np. A.T. Troskolanski, O twdrczosci. Pismiennictwo naukowo-techniczne, Warszawa

1982.
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$le a przed poziomem ,,subtelnym™*. Zgodnie z tym podej$ciem ludzkos¢ czeka
»wchodzenie” w poziom ,,ponadpsychiczny’, wlasnie intuicyjny. Jest to oczywiscie
nieweryfikowalna hipoteza dotyczaca przyszlej ewolucji cztowieka, aczkolwiek za-
dziwiajaco zgodna np. z niektdrymi tezami Tomasza z Akwinu o naturze poznania,
jakimi dysponuja duchy czyste. Gdyby przyjac, ze cztowiek ewolucyjnie zmierza do
»punktu Omega” (T. de Chardin), to pewne symptomy prawdy znajdziemy w takiej
hipotezie, trudno jednak zajmowa¢ sie w tym kontekscie futurologia. To, co jest
interesujace z punktu widzenia rewindykacji intuicji, to wlasnie fakt umiejsco-
wienia jej ponad rozumem, czyli uznania, Ze intuicyjny sposéb poznawania jest
doskonalszy.

2. Przyktadowe konteksty
doswiadczenia intuicyjnego

Problem rewindykacji intuicji staje si¢ tym bardziej palacy, ze na sku-
tek réznorodnych proceséw cywilizacyjnych i kulturowych intuicje sprowadzono
do waskiej psychologicznej kwestii, i to odnoszacej si¢ raczej do nielicznych oséb.
Tymczasem dos$wiadczenie intuicyjne wydaje sie by¢ wszechobecne w wielo-
plaszczyznowym przezywaniu czlowieka. Jest ono znacznie bardziej rozlegle
od doswiadczenia intelektualnego, ktore przerywaja niekiedy uczucia, emocje,
namietno$ci czy sen. Intuicja natomiast ,faluje” w tych zjawiskach i pojawia
sie w roznych formach przez caly wachlarz ludzkich przezy¢. Teza o wszechobec-
nosci intuicji powinna da¢ do myslenia - z tego wynika przede wszystkim fakt,
ze intuicja ma wplyw na wszystko, co robig ludzie; albo nieco inaczej — kanatami
intuicyjnymi dowiadujemy sie wszystkiego, co rzeczywiscie istotne, co nas pcha
ku przemianom i rozwojowi. Oczywiscie intuicja musi zosta¢ zwerbalizowana
i domaga si¢ werbalizacji - jednak przelozenie jej na rézne formy wyrazania tego,
co przynosi jest sprawg niejako drugorzedna; mozna tego dokonac na wiele spo-
sobow'®. Podstawowe spostrzezenie to niemozliwos¢ rozpoczecia jakichkolwiek
ludzkich dziatan bez jakiego$§ minimum intuicji.

Wydaje sie, ze intuicja sama w sobie jest nieuchwytna. Mozna rozpoznawaé
intuicje tylko ,,po owocach”, poprzez efekt dzialania — przez co jest ona zwykle
postrzegana jako dziatanie rozumu, woli czy uczué. Natomiast nigdy nie da si¢
intuicji sprowadzi¢ do jednej z tych wiadz. Intuitywne podejscie ma charakter
calo$ciowy, dlatego analiza funkcjonowania intuicji powinna dotyczy¢ wiasnie
takiego zjawiska, ktore byloby konkretne, calosciowe i powszechne. Zdajemy sobie
sprawg, ze proba takiej analizy jest w zasadzie sprzeczna sama w sobie, poniewaz

" K. Wilber, Eksplozja swiadomosci, ttum. K. Przechrzta, E. Kluz, Zabrze 1997, s. 246n.

5 W zaleznosci od wykonywanego zawodu, stopnia zaangazowania, specyfiki pracy itd., roz-

norodnie bedziemy uzewnetrznia¢, werbalizowaé, wyraza¢ i manifestowaé naszg intuicje.
Intuicja jest swoista metainformacjg w stosunku do pracy rozumu (w teorii informacji meta-
informacja jest informacja o katalogu lub folder zawierajacy wiele potrzebnych informacji).
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intuicja w zaden sposéb nie da si¢ uchwyci¢ wyczerpujaco; lecz — przyktadowo
- $mier¢ rowniez jest w tym sensie nieuchwytna (a nawet jeszcze bardziej) w ana-
lizie, a jednak takich analiz dokonywano, czego jednym z najlepszych przykladow
moze by¢ fenomenologiczna analiza Heideggera, wspominana wczesniej. Innym
przykladem, a zarazem pomocg, moga by¢ prace przywolywanego juz D. v. Hil-
debranda'®. Nalezy przyzna¢, ze Hildebrand obala wiele schematéw dotyczacych
filozofii, a rownoczesnie przede wszystkim uczuciowosci. Jako jeden z nielicznych
usituje on dokona¢ analizy wieloaspektowej, takiej, ktéra niczego istotnego nie
uroni, chociazby wydawalo si¢ w poczatkowej fazie, ze jeden element przeczy
drugiemu. Autorzy opracowan (np. T. Biesaga czy S.T. Zarzycki) wskazuja na
olbrzymie znaczenie intuicji w dziele Hildebranda, rozumianej znacznie szerzej
niz u Husserla czy nawet u Schelera.

We wszelkim akcie intuicyjnym mamy do czynienia z dzialaniem calego
czlowieka, jego najglebszego ,,ja”. Intuicja nie dziata, jesli cztowiek ,,postuguje” sie
swoim falszywym ,,ja”. Stad rzeczywiscie stosunkowo najltatwiej uchwyci¢ dziatanie
intuicji w aktach uczuciowych, w ktérych trudno o samooszukiwanie sie. Intuicja
jednak ,potrzebuje” wszystkich wladzecztowieka. Akt intuicyjny moze dokonywa¢
sie, ,dokonuje si¢” poprzez emocje — np. moze to by¢ emocjonalne odczucie, ze ktos
nas nie lubi albo wrecz odwrotnie. Intuicyjnie rowniez mamy wrazenia zmystowe,
ktére prawdopodobnie u matego dziecka mogag rozszczepiaé sie na przyjemne
i przykre, dopiero za$ przy pojawieniu si¢ mozliwosci werbalizacji wrazenia zmy-
stowe sg niemal natychmiast przeksztatcane na stowa, ktore stanowig juz element
posredniczacy. Pewnos¢ intuicji moze przejawiac si¢ rowniez w roznych prawdach
o charakterze oczywistosci przekonania, na pewno dotyczy zasad logicznych czy
dziatan matematycznych'. Wreszcie mozna wspomnie¢ o intuicji duchowej,
przejawiajacej sie nie tylko w wierze, rowniez w potrzebie wewnetrznego rozwoju,
poszukiwaniu stanu harmonii i radosci, poczucia wspdlnoty z innymi ludzmi itd.

Postuzmy si¢ husserlowska zasada, ze intuicja rzeczywiscie dziata jako pierw-
sza, odbierajac biernie to, co dane'®. W porzadku metafizycznym jest to doswiad-
czenie tego, co jest, w porzadku moralnym jest to do§wiadczenie dobra lub zla
itd. Wydaje sig, ze ,,pelnym” doswiadczeniem sg m.in. zjawiska, ktdre ,,objawiaja”
ludzkiego ducha, takie jak wiara religijna, ,sytuacja graniczna’, ,,doswiadczenie
ostateczne’, ,poczucie sensu zycia’, doswiadczenie mistyczne, prawdziwa milos¢
itd. Wszystkie te doswiadczenia, po czesci intencjonalne, po czeéci dialogiczne,
s3 w pierwszym rzedzie doswiadczeniami intuicyjnymi. W sytuacje graniczna
cztowiek ,wchodzi’, jest ,wrzucony” i w niej ,,pozostaje”, poniewaz okresla go

¢ D.v. Hildebrand, Serce. Rozwazania..., dz. cyt.

17" Rodziloby sie tutaj pytanie, na ile intuicja uwarunkowana jest kulturowo, kiedy to pewne
przekonania uznaje si¢ za oczywiste, aczkolwiek w innej kulturze juz by¢ moze takimi nie
s3, na ile natomiast — np. w matematyce — obecne sa ponadkulturowe, uniwersalne prawdy
ujmowane rozumem i traktowane jako prawdy, nad ktérymi sie nie dyskutuje, ale po pro-
stu sa przyjmowane jako oczywiste.

'8 E. Husserl, Idea fenomenologii...dz. cyt., s. 76. Por. tez ].M. Bochenski, Wspdiczesne metody
myslenia, ttum. S. Judycki, Poznan 1992, s. 29.
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ona w tym momencie w jego byciu cztowiekiem. Cztowiek czuje, ze dociera do
»dna” lub do ,,szczytu” swoich mozliwosci, staje na granicy dwdch swiatow. Pozo-
staje mu tylko wybiera¢ i nie ma czasu na roztrzasanie ,,za” i ,przeciw”. Pozostaje
decyzja ostateczna, ktdra okresla cale jego zycie. Oczywiste jest, Ze w ,,codzien-
nosci” czlowiek ,,bladzi” w ,,zywiotach” wartosci (Tischner). Ale réwnoczesnie
nalezy jasno powiedzie¢, ze wszystkie te wartosci, rowniez wartosci duchowe,
scalajg sie w Sacrum i w Sanctum, ktore jest Tajemnicg, w naszej kulturze okreslang
mianem Osobowego Boga.

Sacrum (oraz Sanctum) wydaje si¢ by¢ najwszechstronniejszym i najpet-
niejszym intuicyjnym, duchowym doswiadczeniem czlowieka'. Czlowiek takze,
a moze przede wszystkim, ,,bladzi”, poszukujac Boga - i to im bardziej posiada
zamglonego, zaciemnionego ducha, tym bardziej bladzi; im gorzej funkcjonuje jego
calosciowa intuicja, tym bardziej sie gubi. Im czesciej funkcjonuje ,,fragmentarycz-
nie’, np., tylko za pomoca rozumu lub tylko za pomocg woli czy uczué, tym trudniej
mu doj$¢ do ,,czystego” doswiadczenia. Intuicyjne doswiadczenie sacrum wydaje
sie by¢ najwszechstronniejsze, najbogatsze w ,,komponenty” intuicji, dlatego naj-
bardziej odpowiednie dla potrzeb naszej analizy. Wspomniany Tischner w swojej
Filozofii dramatu moéwi, ze to wlasnie dramat cztowieka z Bogiem (lub przeciw
Bogu), pytanie o Boga jest pytaniem najbardziej podstawowym dla cztowieka®.
Dramat czlowieka z Bogiem zdaje si¢ obejmowac calos¢ ludzkiego doswiadczenia.
Mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze intuicja Boga jest nie tylko ,wielka intuicjg’, ale
jest takze intuicjg pierwotna. Czego jednak dotyczy owa intuicja? Istnienia Boga?
Jego duchowego charakteru? Jesli mozna dyskutowac o istnieniu Boga, to trzeba
powiedzie¢ jasno — istnienie Boga i istnienie cztowieka czy $wiata to zupelnie
odmienne kwestie. W rzeczywistosci znacznie stabiej uzasadnialne jest istnienie
$wiata, natomiast — zgodnie z tym, co méwi Biblia - tylko Bég posiada pelnie
istnienia. Jedli tak, to intuicja Boga jest znacznie ,silniejsza” niz intuicja $wiata.
W zasadzie intuicja Boga zawiera implicite wszelkie inne intuicje, intuicje siebie,
intuicje ,,ja’, intuicje $wiata, a przede wszystkim najistotniejszg dla cztowieka intu-
icje Sensu®'. Intuicja sensu nie jest tylko intuicja sensownego zycia czy uporzadko-
wanego $wiata. Czlowiek, poprzez sacrum, wiacza si¢ w porzadek przekraczajacy
jego $miertelng egzystencje, porzadek przekraczajacy spoteczenstwo oraz jakie-
kolwiek wyobrazalne granice §wiata. Sens absolutny, historycznie wyrazany, musi
mie¢ charakter sacrum, poniewaz tylko sacrum jest ,wszechobejmujace” calos¢
mozliwego doswiadczenia. Za pomocy intuicji nie tylko rozpoczynamy wszel-
kie analizy, ale takze je konczymy. Pomiedzy intuicja ,jest” a intuicja ,,sens”

¥ W filozofii religii toczy sie spér odnoszacy si¢ do pytania: Sacrum czy sanctum (lub divi-
num)? Swieto$¢ czy bosko$¢? Z koniecznosci szczegoly tego sporu musimy tutaj pomingé.
Chodzi tu tylko o wykazanie, Ze do$§wiadczenie sacrum, a tym bardziej sanctum ma wia-
$ciwoséci do$wiadczenia intuicyjnego. Por. np. J.A. Kloczowski, Sacrum, w: Religia, Ency-
klopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2003, T. 9, ss. 22-25.

2 7. Tischner, Filozofia dramatu, Paris 1990, s. 21-22.

Stwierdzenie to jest zgodne z metafizycznym rozwigzaniem tomizmu egzystencjalnego,
gdzie jakiekolwiek istnienie jest niezrozumiale bez zalozenia istnienia Boga.
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funkcjonuje ludzki umyst. Do wielkich odkry¢ filozofii dialogu czy spotkania
nalezy to, ze czlowiek wcale nie interesuje sie w pierwszym rzedzie swoim ,,by¢”
ani tym bardziej swoim ,,mie¢”. Czlowiek w najwyzszym stopniu zainteresowany
jest ,,sensem’, czyli transcendencjg. Sam fakt istnienia jest dla niego wezwaniem do
transcendencji. Intuicja sensu absolutnego jest intuicja prawdziwego ,,by¢”, ponie-
waz ,,by¢” znaczy dla czlowieka by¢ ,,ponad”, by¢ ,wiecej”, inaczej. Intuicja sensu
absolutnego jest intuicja ,,.kregostupa” egzystencji ludzkiej, czyli mitosci. Czlowiek
istnieje dla mito$ci. Mito$¢ dotyczy $wiata 0sob. Swiat 0séb, juz przez pojawiajace
sie miedzy nimi ,,nie zabijaj” itd., jest $wiatem intuicji sakralnej, Swiatem milosci
i tego wszystkiego, co ja niszczy. Zniszczenie sprzeciwia si¢ ,etycznej substanciji”
ludzkiego $wiata, ktory jest $wiatem ,wiecej niz by¢” lub inaczej $wiatem tego,
co Lévinas okreéla jako ,,poza bytem i niebytem”. Doswiadczenie intuicyjne jest
tedy koncentryczno-catosciowe, gdzie czlowiek doswiadcza milosci i wszystkiego
tego, co przeciwko tej milosci wystepuje. Milos¢ stanowi tutaj centrum takiego
doswiadczenia, w pewnym sensie jego kryterium, a takze w ostatecznosci jego
cel. Milos¢ dotyczy catego czlowieka i najglebszego sensu jego ,wiecej-niz-by¢”
obdarowujac go tym, co czyni go jak najglebiej czlowiekiem. Dlatego milos¢ nie
potrzebuje satysfakcji w postaci zaplaty czy wdziecznosci, poniewaz spelnia sie
najglebiej w swoim ,,by¢ dla”. Dochodzimy do pelni przez doswiadczenie intuicyjne.
Obejmuje ono soba takze dzialanie naszego rozumu, ktoéry w procesie ,,wiecej niz
by¢” bierze aktywny udzial. Jednak udziat ten jest nieproporcjonalny. Znaczy to,
ze w procesie ,,czysto” intelektualnego rozumowania (resp. doswiadczania) ,,8la-
déw” intuicji jest bardzo malo. Natomiast w procesie intuicyjnego do$wiadczania
obecno$¢ mysli jest rownie intensywna jak emocji czy woli. Dotykamy tu zagad-
nienia, ktore ciagle jest kontrowersyjne, poniewaz nie wydaje sie, aby mozna byto
ostatecznie przeciwstawic¢ sobie rozum i intuicje i odkry¢ granice je oddzielajaca®.
W konkretnym do$wiadczeniu intuicja i rozum dziataja wspdlnie, wzajemnie
sie wspierajac w dazeniu do poznania.

Wydaje sie, ze pojecie milosci majace odda¢ charakter doswiadczenia intu-
icyjnego jest tutaj najtrafniejsze, poniewaz obejmuje swoim zakresem nie tylko
»uczucie’, nie tylko rozum, nie tylko — w swym centrum - intuicje, a takze nie
tylko do$wiadczenie sacrum, ale wszystkie te elementy rownoczesnie. Dotyka
ono wszystkich stref ludzkiego doswiadczenia, nie negujac zadnej z nich. Mozna
tedy sadzi¢, ze nie mieli racji tacy mysliciele, jak Pascal, ktorzy przeciwstawiali
sobie ,,serce” i rozum.

Doswiadczenie intuicyjne obecne jest w kazdym ludzkim przezyciu, od fi-
zycznego, poprzez umystowe po mistyczne. Wydaje si¢ takze, ze intuicja jest nie
tylko poczatkiem, ale — wzbogacona o proces badania intelektualnego — réwniez

2  Gdzie lezy granica migdzy tym, co racjonalne a tym, co irracjonalne? Czy granicg ta jest
granica zrozumienia? Czy w takim razie doswiadczenie religijne jest irracjonalne, ponie-
waz osoba doswiadczajaca nie rozumie go w pelni? Zagadnienie racjonalnosci i irracjo-
nalnoéci domaga sie osobnego rozpatrzenia. Por. np. K. Tarnowski, Ustysze¢ niewidzialne.
Zarys filozofii wiary, Krakéw 2005.
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kresem poznania (najczesciej w przypadku umystu skonczonego tylko pewnego
etapu poznania), gdzie zbiera w calo$¢ w jednym ujeciu to, co zostalo osiggnie-
te wczedniej.

3., Konkretyzm” intuicji a abstrakcja

Kiedy zaczynamy si¢ zastanawia¢ nad intuicja, uderza fakt, Ze jest ona
niezbedna przy rozpoczynaniu jakiegokolwiek procesu poznawczego jako jego
faktualna, bezposrednia podstawa, bez ktdrej nie sposdb rozpoczaé rozumowania
czy np. kontemplacji dziela sztuki. Z drugiej strony intuicja — tak jak ja widzi np.
J.M. Bochenski — pozwala uja¢ calos¢ jakiegos systemu zbudowanego wczedniej
przez rozumowanie. Czy oznacza to, ze intuicja co$ dodaje poprzez swoja wizj¢ czy
tez tylko potwierdza jego prawdziwo$¢ lub daje przynajmniej satysfakcje w postrze-
ganiu jego ,,petni”? W tym drugim ujeciu intuicja jest wgladem w calos¢ wspartym
na procesie ogélnych rozumowan. U podstaw wiec odnosi sie do konkretnych
»danych’, natomiast w wymiarze ogdlniejszym i koncowym okreslonych poszuki-
wan umozliwia intuicje ogdlnego spojrzenia. Swiadczyloby to o tym, ze dzialanie
intuicji nie ogranicza si¢ tylko do pewnych zakreséw, ale nieustannie pracuje
ona razem z rozumem, czesto wspomagajac go przy tworzeniu ogolniejszych
teorii. Czy w tym kontekscie stuszne jest ograniczanie intuicji tylko do pewnych
zakresOw poznania czy doswiadczenia? Jesli mysl Bochenskiego jest stuszna, tym
bardziej nalezalo by poszukiwaé drég odzyskania intuicji.

Intuicyjnos¢ charakteryzuje si¢ niepewnym ,momentem” bezposrednio-
$ci®. Inna jest jednak intuicyjno$¢ ,inicjacyjna’, inna intuicyjnos¢ ,obejmujaca’.
Intuicyjno$¢ ,,inicjacyjna’ zapoczatkowuje (albo w sposob bezposredni albo aprio-
ryczny) wszelkie badanie. Intuicyjnos¢ taka jest tym, w czym osoba si¢ ,,znajduje”
na zasadzie niemozliwej do zaprzeczenia oczywistoéci. Oczywistos¢ ta moze by¢
aspektualna albo holistyczna*!. Moze ona mianowicie dotyczy¢ jakiego$ waskiego
elementu rzeczywistosci lub tez moze by¢ wgladem calosciowym w to, co dane
- ten drugi model intuicji moze zosta¢ zastosowany do - przynajmniej hipote-
tycznej — catoéci bytu. Na przyklad jedno z najogélniejszych twierdzen odnosnie
do calosci bytu moze brzmiec: ,,byt jest”. Jest to twierdzenie ogélne i intuicyjne.

W paragrafie tym dotykamy jednej z kluczowych kwestii odnoszacych si¢ do statusu intu-

icji, nie majac oczywidcie zamiaru jej rozstrzyga¢, poniewaz nie jest to celem naszej pracy.
Chodzi o fakt, iz jedna z tradycji my$lenia o intuicji postrzega ja jako zdolno$¢ odnoszaca
sie to tego, co konkretne (np. W. Ockham) w przeciwienstwie do poznania abstrakcyjnego.
Nurt przeciwny, aprioryczny, postrzega z kolei intuicje jako rodzaj racjonalnego wgladu
niezaleznego od dos$wiadczenia. Por. M. Walczak, Aprioryzm i intuicja, w: A. Drabarek
(red.), J. Mizinska (red.), J. Rolewski (red.), Rezonujgcy rozum nauki a rozumnos¢ intuicji,
Nowa Wie$ k. Torunia, Bydgoszcz, Warszawa 2009, s. 212-224.

*  Duzo zalezy tutaj od rodzaju umystowosci, jaka posiada np. uczony lub artysta. Uczony,
jesli rzeczywiscie jest tworczy w swojej dziedzinie, moze posiada¢ intuicje dotyczace moz-
liwych rozwigzan okreslonych kwestii szczegélowych. Intuicje zostaja wyrazone w postaci
hipotez badawczych. Natomiast filozof moze z kolei posiada¢ intuicje jakiego$ ogolniejsze-
go problemu (np. teorii bytu lub czlowieka), ktéra pdzniej moze usitowaé zwerbalizowac.
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Tak dzieje si¢ w niektorych ujeciach metafizyki klasycznej, kiedy to np. Maritain
stwierdza wprost, iz metafizyczna intuicja bytu jest intuicja eidetyczna, ale réw-
niez abstrakcyjna i ideatywna®. Staje si¢ ono ,,milczacym” zatozeniem wszelkiego
badania. Jednak jest to tylko pewne zalozenie przydatne by¢ moze w analizie,
poniewaz nawet, jeéli zajmujemy sie Zeusem, to przedstawiamy go sobie tak,
jak gdyby istnial. Pozostaje tu oczywiscie pytanie, w jaki sposéb co$ istnieje i jak
to istnienie rozpoznawane jest przez istote, ktéra ma pewien stopien $wiadomosci?
Nie ulega watpliwosci, ze jest to swoiste wniknigcie w przedmiot, ktore dzieje sie,
zanim podejmiemy sie jakichkolwiek dzialan®.

Intuicyjnos¢ aprioryczna dotyczy po czeéci naszej ,natury’, ktora bez okreslo-
nych ,kategorii wstepnych” nie umialaby ,,sensownie” (dla niej samej) zafunkcjo-
nowac. Intuicja wigc wysyla swdj ,,promien” ,na zewnatrz” i ,,do wewnatrz” réwno-
czesnie; bez takiej jej obecnosci czlowiek nie moglby ,,zadziata¢” jako istota ludzka.
By¢ moze wiec nie nalezatoby moéwic o konkretyzmie i holizmie w sferze intuicji,
ile raczej o podejsciu konkretno-ogdlnym, gdzie ogdlnos¢é — nawet nieuswiado-
miona - dotyczy ,,orientacji metafizycznej’, a nawet §wiatopogladowej cztowieka.
Pewnego rodzaju ,,sprzeczno$¢” wewnatrz samej intuicji wynika z tego wlasnie,
ze jest to intuicja — a wiec co$ nie do konca uzasadnialnego. Jedli uzasadnimy
do konca jakie§ zwerbalizowane twierdzenie intuicyjne, bedziemy juz mie¢ do
czynienia nie z intuicjg, ale z rozumem. Paradoksalny charakter intuicji wzrasta,
jesli zgodzimy sie¢ z twierdzeniem jak najbardziej racjonalistycznych filozoféw (jak
Husserl czy Bochenski), ktérzy widza intuicje jako podstawe dalszego procesu
poznania, dostarczajacych prawd nieuzasadnialnych, bezposrednich, oczywi-
stych. Intuicja taka staje si¢ fundamentem wszelkich dzialan rozumu. Rozum nie
jest w stanie uzasadni¢ dziatania intuicji, jesli jest ona podstawa jego dzialania.
Czyz nie jest to upokarzajace dla rozumu i po czg$ci sprzeczne? Jakze podstawa
dziatania wladzy racjonalnej moze by¢ co$ nieuzasadnialnego, a wigc nieracjo-
nalnego? Jakie mamy podstawy, aby pozostawia¢ prawdy intuicyjnie odkrywane
bez uzasadnienia i przyjmowac je ,na wiare”? Racje ma Bochenski, ze jedli nie
przyjmiemy bezposredniej, intuicyjnej znajomosci — przez ,,wglad” — pewnych
prawd, to popadniemy w sceptycyzm. Intuicja uniemozliwia w pewien sposdb
skrajny racjonalizm, a rozum uniemozliwia skrajny irracjonalizm czy niektére
odmiany ,intuicjonizmu”. Jednak (wtasnie jako intuicja ,caloéci” jakiego$ sys-
temu oraz intuicja ogdlna) intuicja posiada wyraznie cechy intelektualne, jakby
po czesci wchodzac na teren zastrzezony dla racjonalnosci, i odwrotnie, rozum
ma wlasciwosci ,,zastrzezone” dla sfery intuicyjnej. Nalezaloby si¢ zastanowic,
czy rzeczywiscie jest tak, ze intuicja to sfera sztuki, poezji, religii a rozum to sfera

» ]. Maritain, Intuicja bytu, w: Pisma filozoficzne..., dz. cyt., s. 146 oraz przypis 1. Maritain

potwierdza do pewnego stopnia nasza tezg¢ o ,transcendencji” intuicji, o ktdrej powie-
my za chwile, kiedy we wspomnianym przypisie pisze, iz metafizyczna intuicja bytu nie
moze w zaden sposob zosta¢ skatalogowana, gdyz jest glebsza i ,bardziej bezposrednia
niz wszystko inne”. Tamze.

% Por. W. Strézewski, Ontologia, Krakow 2003, s. 119.
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nauki, techniki itd. Ani artysci nie s3 osobami pozbawionymi rozumu, ani tez
naukowcy czy inzynierowie nie sa tak ,sterylnie” racjonalni. Czy ,,bezdyskusyj-
nos$¢” pewnikéw intuicyjnych moze budowac sfere pracy intelektualnej? I czy rze-
czywiscie intuicja jest tylko pewnego rodzaju startowym ,,hakiem” dla rozumu,
ktory prawdy przez nig niesione musi tylko opracowywac? I dalej, jedli tak jest,
czy nie stawia to pod znakiem zapytania samego rozumu, ktéry nie moze w ogo-
le pracowa¢ bez intuicji? Intuicja z kolei wchodzi na teren, ktéry utozsamiono
z aktywnoscia refleksyjno-analityczna, nie dostrzegajac momentow, kiedy pomoc
intuicji przynosi rozwigzanie problemu. Rozum pracuje na intuicyjnych filarach,
podporzadkowujac si¢ tylko temu, co jest dzigki niej dane. Tylko przy zalozeniu
catkowitej oczywisto$ci danych intuicji rozum moze funkcjonowa¢, poniewaz ich
brak spowodowalaby jego kompletna dezorientacje. Mimo to, rozum posiada swoj
obszar dzialania, ktory stanowi jego autonomiczng konstrukeje. Jak w takim razie
mozliwe jest abstrakcyjne myslenie rozumu oparte na konkretyzmie intuicji?
Prawdy abstrakcyjne oderwane od intuicji, od tego, co w jakikolwiek sposdb
dane, bylyby zawsze mozliwe do obalalenia. Natomiast wszelkie prawdy, nawet
takie, ktdre na pierwszy rzut oka wygladaja na abstrakcyjne, sprzezone z intuicja,
prowadzilyby zawsze do prawdy. Zgodnos¢ intuicji z weryfikujacym ja rozumem
i odwrotnie rozumu z przenikajaca go intuicja jest warunkiem prawdy. Intuicja
zawsze dotyka doswiadczenia. Trzeba pamietad, ze pojecie doswiadczenia rozu-
miane powinno by¢ szeroko, nie tylko w odniesieniu do prawd zmystowych, ale
takze do prawd duchowych, gdzie prawda nie jest doswiadczana empirycznie, ale
np. odczuwana jako niezaprzeczalna w intelekcie, w sumieniu lub ,w sercu”. Jest
to szczegodlnie wazne, jedli pamietamy o roli intuicji w obszarze niesprawdzonych
hipotez. W tym sensie mozna tez powiedzie¢, ze intuicja wyprzedza doswiadcze-
nie (np. intuicja Einsteina, ktory tworzyl teorie dopiero pdzniej potwierdzone),
dlatego tatwo moze si¢ myli¢, stad konieczna jest jej weryfikacja. Rozum nato-
miast ,unosi si¢” dzieki swym mozliwosciom w obszary symbolizacji i abstrakcji,
czyli interpretacji i poznania. Tutaj réwniez moze on popada¢ w blad, ignorujac
nowe fakty, lekcewazac intuicje. Konkretyzm intuicji jest tylko bardziej widocz-
ny w przypadkach bardziej ,,namacalnych” Intuicja zaczyna si¢ jawi¢ jako pewne
kryterium prawdy, bez ktérego rozum nie bylby w stanie funkcjonowac, i ktére
ma duze znaczenie takze w przypadku jego abstrakcyjnych poszukiwan. Okazu-
je si¢ jednak, ze nawet w sytuacji, kiedy rozum juz nie zastanawia si¢ nad tym,
co dane, intuicja pracuje, wskazujac mu (czesto niezauwazalnie dla niego, co
jest widoczne w procesie twdrczym) droge do prawdy. W ten sposob, syntetyzujac
prace rozumu, intuicja spelnia swoje zadanie nie tylko jako inicjacja jego pracy,
ale takze jako jego zwienczenie. Roznica w uogélnieniach rozumu oraz w ujeciach
intuicyjnych moze tkwi¢ na przyklad w sferze jezyka. Rozum lubi pojecia odlegte
od dos$wiadczenia, ujmujace jak najwicksza liczbe desygnatéw za pomocy jak
najmniejszej ilo$ci pojeé. Intuicja natomiast bedzie jezykowo symboliczna, dla-
tego jest ona latwiej zauwazalna w sferze sztuki. Abstrakcjonizm rozumu wydaje
sie by¢ w tym kontekscie czym$ mechanicznym, powtarzalnym jak algorytm.
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Po dluzszym przyjrzeniu si¢, musimy stwierdzié, Ze intuicja siega dalej i glebiej
niz rozum, réwniez jako - jak najbardziej konkretna — intuicja mistyczna, o kto-
rej mowi Bergson, do ktorego jeszcze powrdcimy w kontekscie filozofii mistyki.
Abstrakcjonizm rozumu jest nie tylko czyms wtornym w stosunku do intuicji,
ale réwniez czyms, co — w swych skrajnych postaciach - jest jej wrogie, oskarzajac
ja o irracjonalizm. Natomiast wydaje sig, ze szczegdlnie niebezpieczne w mecha-
nizujacym podejéciu jest to, Ze pomija on wiele konkretnych imponderabiliow
i to w odniesieniu do praktycznie kazdego problemu.

Rozum spelnia jednak rol¢ koordynujaca wobec intuicji, najpierw opraco-
wujac pierwotne jej dane, bez ktérych nie moze rozpoczaé swej pracy, a nastepnie
dostarcza materiatu dla ,,intuicji systemowej’, kiedy to ma ona charakter bardziej
intelektualny i uyjmuje dane rozumu w jednym akcie, bez powtarzania zmudnego
procesu rozumowan. Jedno$¢ intuicji, ktérej rozum musi by¢ podporzadkowany,
nie ma wigc jednego, monolitycznego, antyintelektualnego charakteru. U Bergso-
na refleksyjna $wiadomos¢ ,,rozpadta sie” w procesie ewolucji na intuicje i rozum.
Intuicja bylaby w tym rozumieniu wyzszg forma instynktu, by¢ moze szczegdlnie
instynktu transcendencji istniejacych uwarunkowan biologicznych, spotecznych
czy historycznych. Intuicja jest prawdopodobnie rowniez aktem refleksji, chociaz
nie tego rodzaju, co rozum. Jest ona, szczegdlnie w swej postaci wienczacej dzia-
tania rozumu, jako$ciowo wyzsza, poniewaz nie tylko stanowi szczytowy owoc
jego pracy, ale pozwala na konkretne dziatania, a szczegdlnie przynosi rozwiaza-
nia w dziedzinie pytan egzystencjalnych, o czym moéwilismy w innym miejscu.
Rozum stoi wobec tych pytan bezradny lub tez udziela odpowiedzi czastkowych, re-
dukcjonistycznych. Jego bezradnos¢ widoczna jest zaréwno w do$wiadczeniu
»Zzrédtowym”, jak i w sytuacjach granicznych, kiedy cztowiek jest egzystencjalnie
zaangazowany cala swoja osobg. Bardzo mozliwe, ze ,,racjonalny”, dyskursywny,
czasowo-przestrzenny rozum jest tylko aspektem wiekszej intuicji, ktorej wglad
umozliwia pozniejsze syntezy.

Intuicja tedy moze mie¢ zaréwno charakter konkretny odnoszac sie do tego,
co bezposrednio uchwytne, jak i (aczkolwiek prawdopodobnie znacznie rzadziej)
umozliwia kreowanie wizji ogoélnej, stawianie najbardziej abstrakcyjnych hipotez
itp. Prawdopodobnie wiele zalezy tu od rodzaju umystowosci, ktéra korzysta
z intuicji.
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4. Horyzontalizm czy wertykalizm?

Filozofia dialogu méwi czasem o pierwszenstwie dialogicznosci przed
intencjonalno$cig (w Polsce np. Tischner lub Szulakiewicz). Mozliwe, ze po-
znawczo pierwotna jest intencjonalnosé, natomiast egzystencjalnie wcze$niejsza
jest dialogicznos¢?. Podobnie jest w dziedzinie intuicji. W filozofii najczesciej
dominuje podejscie horyzontalne. Oznacza to, ze filozofia preferuje - najzu-
pelniej arbitralnie - nie tylko podejécie intencjonalne, podmiotowo-rzeczowe,
nie interesujgc si¢ innym typem doswiadczenia. Dlatego to inne dziedziny za-
jely sie podej$ciem, ktére mozna nazwaé wertykalnym. Wymiar horyzontalny,
mimo rozlegtych mozliwosci i niemal nieograniczonej ilo$ci kombinacji, zawsze
jest skonczony. Natomiast wymiar wertykalny dotyczy transcendencji. Transcen-
dencja, jak zauwazyli to niektorzy mysliciele — nalezy do konstytucji cztowieka.
Czlowiek moze transcendowal samego siebie, a takze spoleczenstwo i kulture,
szczegolnie w aktach heroicznych. Ta ,,strong” czlowieka i bytu nie zajmowano
sie dotad wiele. Kiedy opisuje si¢ cztowieka, zazwyczaj opis dotyczy, tego, co
nalezy do jego natury a nie tego, co jest transcendentne wobec niej. Mozna takze
zapytad, czy intuicja ma charakter horyzontalny czy wertykalny? Wydaje sie, ze
intuicja jest obecna w obydwu , kierunkach”, w kazdym przypadku majac nieco
inny charakter. Intuicja horyzontalna jest gtéwnie intuicjg, o jakiej mowit Husserl,
jako tej, ktdre ,,otwiera” na to, co dane. Natomiast intuicja w rodzaju tej, o jakiej
moéwi Bergson, jest intuicjg wertykalna. Intuicje te nazywat Bergson takze intuicja
mistyczng (por. ksigzke Dwa Zrédta religii i moralnosci)®. Cztowiek ma egzysten-
cjalng intuicje wlasnej transcendencji. Czlowiek ,wie”, ze wykracza poza siebie,
ponad siebie, ponad swdj rozum, ponad swoje poznanie.

Czy w takim razie mozna powiedzie¢, ze intuicja jest czyms$ wyzszym niz ro-
zum? Na czym dokladnie polega réznica miedzy intuicja a rozumem? Nalezy
bardzo ostroznie podchodzi¢ do wszelkiego warto$ciowania w tak trudnej materii
i szafowania ,,izmami”. Nie lansujemy tutaj intuicjonizmu za wszelka cene. Nie
chodzi tez o ,,pokonanie” racjonalizmu. Chodzi przede wszystkim o wskazanie
duzej roli do§wiadczenia intuicyjnego, i to zardwno w wydaniu Husserla jak i Berg-
sona. Do$wiadczenie to, jakiegokolwiek rodzaju, nie dyskredytuje dziatania inte-
lektualnego, wydaje sie, ze przeciwnie. Gdyby tak byto, musielibysmy powiedzie¢,
ze np. posiadanie instynktu bezpieczenstwa czy seksualnego degraduje cztowieka,

¥ By¢ moze zagadnienie ,,pierwotnego” dziatania poznawczego jest zle postawione, ponie-

waz procesy poznawcze zachodzi¢ moga rownoczesnie i tylko ze wzgledéw metodologicz-
nych nalezy je rozréznia¢. Tak moze by¢ migdzy innymi z kwestia wzajemnych odniesient
intuicji i rozumu.

% H. Bergson, Dwa Zrédla religii i moralnosci, thum. P. Kostylto SJ, K. Skorulski SJ, Krakow
1993, s. 243n. Celowo odnosimy si¢ do tej strony, na ktdrej pada znamienne zdanie: ,,In-
teligencja ludzka otoczona jest intuicja”. Z tego wynika, ze czlowiek zamkniety na intuicje
nie uaktywnia swego umystu i ducha w kierunku wertykalnym, poniewaz jego inteligen-
cja wyparla si¢ intuicji - pozostaje mu obracanie si¢ w plaszczyznie horyzontalnej. Mozna
postawi¢ przypuszczenie, Ze obracanie to jest niekiedy blednym kolem.
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a jedyna godng dzialalnoscig bedzie dla niego dzialanie intelektualne. Nie jest
intencjg autora absolutyzowanie intuicji, a umniejszanie roli rozumu. Koniecznie
jest jednak zwrocenie uwagi na role i znaczenie do$wiadczenia intuicyjnego.

Podejscie intuicjonistyczne jest prawdopodobnie mniej ,laboratoryj-
ne” w odniesieniu do czlowieka, bardziej konkretne, nieredukujgce go tylko
do elementu intelektualnego. Pobiezne przesledzenie doswiadczenia intuicyj-
nego wskazuje na jego pierwszorzedna role w doswiadczeniu ludzkim. Nie jest
ono jednak instynktem, chociaz czasem tak to sie okresla. Instynkt jest czyms,
co w zupelnosci okresla zachowanie si¢ okreslonej istoty (takze czlowieka w pew-
nym zakresie). Intuicja natomiast moze by¢ bardziej lub mniej rozwinieta, moze
funkcjonowac lepiej lub gorzej lub zanikna¢ prawie calkowicie. Nie przypadkiem
Biblia wskazuje na ,,serce” jako na najglebszy i najwazniejszy ,element” cztowieka,
i to zaréwno Stary jak Nowy Testament. O tym samym doswiadczeniu ,,serca’
mowi wspominany wczeéniej D. v. Hildebrand. Rozum powinien uzna¢ swoja
od tego serca zaleznos¢, w pewnym sensie wtdrno$¢. Zaprzeczanie istnienia intuicji
bytoby réwnie krzywdzace dla czlowieka jak odbieranie mu rozumu. Wydaje sig,
ze nalezy uzna¢ réwnowarto$¢ i rOwnoprawno$¢ istnienia obu wladz, funkcjonujg-
cych w silnym sprzezeniu, wzajemnie si¢ wspomagajacych oraz oddziatujacych na
siebie. Moze oczywiscie nastapi¢ dominacja jednego z czynnikdw, i wtedy mamy
do czynienia albo z ,atrofig” serca-intuicji, albo z irracjonalizmem. Wzajem-
na rownowaga umozliwia takze utrzymanie ,,ztotego srodka” miedzy podej$ciem
horyzontalnym a wertykalnym.

5. Intuicja jako duchowe centrum cztowieka

C.G. Jung twierdzil, ze posiadamy cztery autonomicznie dzialajg-
ce wladze: rozum, wole, uczucia i intuicje®. Intuicja wg tego badacza nie miesci
sie w zadnej z pozostatych, klasycznych wiladz ludzkich®. Wniosek taki byl za-
pewne wyprowadzony z Jung, znany jest przede wszystkim ze swojej koncepcji
archetypow jako praform, ktére warunkujg wszelkie poznanie. Jest to szczegdl-
nie widoczne w funkcjonowaniu intuicji introwertycznej, ktéra umozliwia uchwy-
cenie archetypu i wysuniecie go na pierwszy plan®. Intuicja opiera si¢ gléwnie
na procesach nie§wiadomych. Zadnej z wyzej wymienionych wtadz nie mozna
tlumaczy¢ w kategoriach pozostatych. Jest to dla nas bardzo wazne stwierdzenie.
W mysli Junga intuicja wydaje si¢ centralna w kontekscie archetypow i koncepcji
nieswiadomosci zbiorowej. Jedli tak, to intuicj¢ nalezy potraktowac jako nieza-
lezng od rozumu czy uczué ceche ludzkiego ,,ja”. Kiedy méwimy ,,ja” mamy na
mysli cala osobowos¢ cztowieka, ,,catego” cztowieka z jego wszystkimi cechami,

#  D. Sharp, Leksykon pojec i idei C.G. Junga, ttum. J. Prokopiuk, Wroctaw 1998.

%0 Oczywiécie kwestia pozostaje dyskusyjna, aczkolwiek badania, ktére podjeliémy wskazuja,
ze rola intuicji jest wigksza niz zwykle si¢ sadzi. Innym pytaniem jest, czy intuicja stano-
wi wladze autonomiczng, czy tez nie.
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fizycznoscia i duchowoscia. Niektorzy twierdzg, ze intuicja ma przede wszystkim
duchowa nature. ,Centralne miejsce w psychologii duchowej zajmie zrozumienie
i wykorzystanie intuicji. Intuicja jest glosem $wiata duchowego. To system komuni-
kacyjny (...). Tradycyjna psychologia czesto w ogdle nie dostrzega intuicji, chyba ze
jako pewng ciekawostke. Z tego powodu nie uznaje tez wiedzy zdobywanej droga
intuicyjna i nie pozwala rozumowi korzystac z jej wiedzy. Osobowo$¢ pieciozmy-
stowa analizuje tylko dane zebrane i uksztaltowane przez pig¢ zmystéw, natomiast
osobowo$¢ wielozmystowa zdobywa wiedze, analizujac to, co podpowiada jej
intuicja i - krok po kroku - zaczyna doréwnywac swojej duszy. (...) Pierwiastek
duchowy faczy si¢ cidle z niesmiertelnoscig™?. O podobnym zjawisku, gdzie czlo-
wiek uzyskuje inspiracje postugujac si¢ intuicja moéwi psychosynteza, ktdra jako
koncepcja teoretyczna wydaje si¢ by¢ znacznie bogatsza i blizsza prawdy o czlo-
wieku niz psychoanaliza. Roberto Assagioli, tworzac psychosynteze wskazywal
na jej neutralnos¢ wobec religii czy ezoteryki, twierdzi, ze struktura cztowieka
jest, owszem, warstwowa, jednak warstw tych jest znacznie wigcej niz twierdzi
to psychoanaliza®. Ponad dwoma warstwami nie§wiadomymi znajduje si¢ nad-
$wiadomo$¢, w ktorej znajduje sie Zrédto wyzszych uczué, wartoéci, inspiracji oraz
szeroko rozumianej intuicji*.

Nasze myslenie o czlowieku jest czesto bardzo obcigzane kulturowymi
schematami. Mowimy o rozumie, ktory niekiedy traktujemy jako wtadze duchowa
aw innych przypadkach jako wtadzg¢ psychiczng. Egzystujemy na pograniczu kilku
»poziomow” rzeczywistosci, lecz nie wiadomo czy sg to wszystkie ptaszczyzny,
szczegOlnie ze czlowiek nie zatrzymal swojej ewolucji mentalnej i duchowe;.
Tworzymy rozgraniczenia, ktére s3 moze przydatne poznawczo, ale, niestety, nie
oddaja calej rzeczywisto$ci. Nieustannie — zwlaszcza w mysleniu o cztowieku —
zagraza nam redukcjonizm.

Czy cztery wymienione przed chwila funkcje cztowieka mozna zhierarchi-
zowac? Czy hierarchia stawiajaca rozum na najwyzszym piedestale nie jest po
cze$ci redukcjonizmem? Czy preferowanie, np. przez fenomenologéw, bezpo-
$rednioéci tego, co dane nie stawia intuicji wyzej od rozumu? Czy intuicja nie jest
zrodlem pracy rozumu, fundamentem dla rozumu? Czy nie stanowi swoistej ,,bazy
danych” dla niego? Czy w zwigzku z tym nie mozna méwic o intuicji jako o czyms$
irracjonalnym? Na jakiej zasadzie mozna hierarchizowac¢ wladze cztowieka? Czy na
zasadzie ich uzytecznosci lub dobrodziejstwa dla ludzkosci? Gdyby$smy wartoscio-
wali w ten sposob, trudno by byto powiedzie¢, czy od woli wazniejszy jest rozum czy
tez odwrotnie. Oczywiscie Jungowski podzial mozna zakwestionowac, aczkolwiek
musimy pamietad, ze badacz ten byl nie tylko teoretykiem, ale prowadzil praktyke
terapeutyczng. Mozna rowniez dyskutowad, ktora ze wskazanych wtadz lub funkcji
ma wigksze znaczenie, ktora stoi wyzej a ktora nizej. Celem tych poszukiwan nie

2 G. Zukav, Siedlisko duszy, przel. T. Hornowski, Poznan 1997.
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Bialek E., Duchowos¢ w psychosyntezie, w: A. Grzegorczyk (re.), J. Sojka, R. Koschany, Fe-
nomen duchowosci, Poznan 2006, s. 278.

3 Tamze, s. 279.



148 REWINDYKACJA INTUICJI

jest wskazanie za wszelka cene decydujacej roli intuicji, aczkolwiek wydaje sig,
ze w momentach kluczowych poznania, wartosciowania, decydowania itd. osta-
tecznie decyduje wlasnie ona.

Pierwsze, co daje si¢ zauwazy¢ to fakt, ze wszystkie pozostale wladze czlowieka
zalezne sg w jakis sposdb od intuicji. Inicjuje ona proces poznania, dziatania i odczu-
wania. W jaki$ sposob polaczona jest wigc z wszystkimi ludzkimi wladzami. W pro-
cesie funkcjonowania cztowieka intuicja zdaje sie by¢ pierwsza, odciskajac swoje
pietno na wszystkich poziomach funkcjonowania. Nie oznacza to wcale, Ze intuicja
dominuje w nich wszystkich. Warunkuje tylko ich dzialanie. Na poziomie intelektu-
alnym jest to intuicja poznawcza, na poziomie wolitywnym jest to przede wszystkim
intuicja aksjologiczna czy etyczna, na poziomie uczuciowym czy emocjonalnym
jest to gléwnie intuicja psychologiczna. Wydaje si¢ jednak oczywiste, ze nigdy nie
mamy do czynienia z ,,czystym” doswiadczeniem jednego z tych proceséw, nawet
na poziomie fenomenologicznym. Dochodza do tego rozréznione przez nas inne
»rodzaje” intuicji, ktore powstaja na ,,skrzyzowaniu” rozmaitych wladz cztowieka,
z ktérych jedna moze w danym momencie dominowa¢. Dominacja taka moze by¢
zalezna wlasnie od indywidualnego, intuicyjnego nastawienia osoby — na przyktad
artysta w procesie tworczym moze by¢ nastawiony na ,wylapywanie” z wyobraz-
ni lub z rzeczywistosci wlasnie takich a nie innych elementéw. W oméwionym
sensie intuicja stanowi element inicjujacy jakiekolwiek procesy i wyzsze funkcje
osoby; cze$ciowo wigc odpowiada instynktowi u zwierzat. Czlowiek, utraciwszy
instynkt, wyksztalcil w sobie wladze wspomagajaca wszystkie jego wyzsze czynno-
$ci, odciskajacg swoje, czesto niezauwazalne, pietno na niemal kazdym jego zacho-
waniu. Oczywiscie w sztucznych warunkach wspoélczesnej cywilizacji wielu ludzi
zatracilo intuicje i funkcjonuje tylko na poziomie intelektualnym, tracac kontakt
nie tylko z przyroda w szerokim znaczeniu tego stowa, ale takze z wlasnym cialem
(konsumpcjonizm i hedonizm sg konwulsyjnym przykladem pragnienia powrotu
do odczuwania wlasnej cielesno$ci) a nawet z wlasng psychika i duchowoscia.

Intuicja tedy pelni niezbedna role wspomagajacg, wskazujaca kierunek
(np. w badaniach naukowych), dostarczajacg niezbednych ,,danych pierwotnych”
atakze integrujaca wszystkie wladze czlowieka we wspdlnym dziataniu ku wyzna-
czonemu celowi. Wlaénie dlatego, Ze pelni ona role fundamentu, jest niezauwazal-
na; najczesciej postrzegamy tylko rezultat jej dziatania, zwerbalizowany i opisany.

Intuitywne ujecie glebszych podstaw funkcjonowania cztowieka zmusitoby
nas do zweryfikowania wielu pogladéw, w szczegélnosci tych, ktére redukuja
osobe do jednego z aspektow jej istoty, a rownoczesnie pokazaloby mozliwos¢
syntezy niepomijajacej niczego z faktycznie istniejacych ,,danych” w czlowieku
i jego zwigzkach ze $wiatem oraz z innymi ludZzmi. Mozliwe jest oczywiscie, ze
intuitywne podejscie daje si¢ niejako ,,roztozy¢” na pozostale wladze cztowieka,
jednak intuicja wydaje sie by¢ czyms$ znacznie czgsciej i rozleglej wystepujacym
niz np. wola czy nawet rozum. Wydaje sie, ze tak samo jak dla rozumu, intuicja jest
»przewodnikiem” dla woli czy uczué¢. Moze mie¢ ona nieco odmienny charakter
jako intuicja intelektualna a inny jako uczuciowa czy duchowa.
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Wydaje sig, ze intuicja obecna jest w kazdym doswiadczeniu, zaréwno tym
»CZysto” rozumowym jak i uczuciowym czy wolitywnym. Intuicja niewatpliwie jest
obecna nie tylko w sferze myslenia, jak chcial np. Arystoteles, ani tylko w sferze
pozarozumowej, jak chcieli inni, np. Bergson. Intuicja pojawia sie tam, gdzie takze
jest rozum, ale réwnoczesnie odnajdujemy ja tam, gdzie rozum juz nie dociera.
Intuicja jest po prostu wszechobecna i moze wlasnie dlatego niezauwazalna.

Jesli juz pokusi¢ sie o okreslenie sfery wlasciwej dla intuicji, wydaje sie, ze
najwlasciwsze wydaje si¢ zdefiniowanie jej jako ,,najczystszego” przejawu dziata-
nia $wiata duchowego w czlowieku, Zrédta naszego zycia . Czy jest to okreslenie
nawyrost? Jednak czy twierdzenie, Ze rozum jest najwyzszym przejawem dziatania
ducha nie jest na wyrost? Wydaje sie, ze wiele faktow potwierdza nie tylko ogromne
znaczenie intuicji, jej ,pierwszenstwo” wobec rozumu. Wiadomo, Ze rozum cze-
sto bladzi, co intuicji si¢ nie zdarza, jesli jest intuicjg a nie tylko emocjonalnym
doznaniem, poniewaz intuicja ma charakter ,,calo$ciowy”, chociaz nie uzyskuje
tego droga abstrakcyjnych poje¢. Jest niezwykle konkretna, a réwnoczes$nie moze
dotyczy¢ ,,calosci bytu” lub calosdci Zycia cztowieka.

Rezultatem dotychczasowych badan jest stwierdzenie, ze intuicja, jako czyn-
nik dominujacy stanowi swoiste centrum do$wiadczeniowo-poznawcze, umozli-
wiajac cztowiekowi akty o roznorodnym charakterze, wglady, przeczucia i odkrycia,
ktére niejednokrotnie silnie oddzialujg na losy calych spoteczenstw w réznych
obszarach zycia. Intensywnie wspoélpracujac z rozumem intuicja poddawana
jest swoistemu egzaminowi, aczkolwiek w aktach wyzszych uczud i warto$ci, od-
krywania rewolucyjnych idei i Zycia duchowego to ona jest zwykle czynnikiem
dominujacym.

W tym momencie rewindykacja intuicji nabiera ksztattu, poniewaz wida¢
jej obecno$¢ na wszystkich plaszczyznach i poziomach poznania i doswiadczenia
jako réwnorzedng partnerke rozumu w tych dziataniach, inicjatorke, inspiracje
i przewodnika.

*  Filozofia nie moze mie¢ charakteru redukcyjnego, wykluczajac pewne prawdy z powo-
déw np. ideologicznych. Niewatpliwie filozofia moze mie¢ wplyw na $wiatopoglad, ale
$wiatopogladem nie jest; nie jest réwniez tylko nauka. Filozofia jest najpierw ,mitoécia
madroéci” i musi nig pozostaé. Okreslenie ,,duchowy” oznacza zwykle ,,niematerialny’,
inny niz §wiat materii. Oznacza to, ze niewiele mozemy powiedzie¢ o §wiecie duchowym
i to moze nie tyle z powodu braku jego doswiadczenia ile raczej z braku odpowiedniego
jezyka, ktory méglby dyskursywnie wyrazi¢ owo doswiadczenie.
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ykonujemy nastepny krok w badaniach poprzez opis niektérych wita-
Wéciwoéci intuicji, co réwnoczesnie pozwala na wykazanie jej znacze-
nia. Naszym skromnym zdaniem rola ta jest rownie znaczaca, jak
obecnos¢ rozumu. Oczywiscie podczas dzialania (gtéwnie tworczego) nikt nie
zastanawia sie na tym, jaka droga doszedl do rozwigzania swojego problemu lub
dlaczego ostatecznie podjal taka a nie inng decyzje. Nie reflektuje sie wigc zwykle
faktu zachodzenia intuicji, co jest jedng z przyczyn jej marginalizacji Uswiado-
mienie sobie tego procesu, rownoleglego do pracy §wiadomego rozumu, jest
potrzebne w celu zoptymalizowania aktywnosci ludzkiej w réznych obszarach.
Charakterystyka intuicji nie moze dokona¢ si¢ niejako ,,z wnetrza” jej
samej, ale z przestrzeni myslenia dyskursywnego. Jest to jedyna mozliwa droga,
aby proba opisu intuicji stala si¢ zrozumiata i komunikatywna. Mozna oczywi-
$cie opisywac¢ wlasciwosci intuicji przez analize konkretnych przyktadow ludzi,
ktorzy taka intuicje posiadali. Jednak intuicj¢ mogg mie¢ zaréwno mistycy jak
iuczeni czy arty$ci. Analizowanie olbrzymiej ilosci swiadectw twdrcow, artystow,
naukowcdw itd. to zadanie na osobng prace. Sprobujemy wiec skoncentrowacd sie
aktualnie na wybranych cechach intuicji. Chcemy tylko podja¢ wstepne badanie
nad wlasciwosciami intuicji, ktére pozwoli zblizy¢ sie do tego trudnego i wielo-
aspektowego zagadnienia, stanowigcego kwestie niezwykle dzisiaj zywotna, nie
tylko ze wzgledu na wielorakie zastosowania, ale takze, a moze przede wszystkim,
ze wzgledu na zasadniczg role intuicji w dokonywaniu odkry¢ réznego rodzaju,
z naukowymi i artystycznymi na czele. Nie ulega watpliwosci, ze intuicja pojawia
sie na wielu stopniach procesu twdrczo-poznawczego, kiedy badacz dochodzi
jakby do pewnego kresu swoich poszukiwan, a w pewnym momencie dokonuje
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»przeskoku’, znajdujac rozwigzanie, zwykle intuicyjnie. Nie chodzi jednak tylko
o sam proces dokonywania odkry¢ przez naukowcow czy artystow, psychologicznie
i dydaktycznie niezmiernie ciekawy, chodzi bardziej o pewne charakterystyczne
cechy intuicji ujawniajacej si¢ na réznych polach ludzkiej dziatalnosci. Tak wiec
najpierw sprobujemy okresli¢ transcendentng w stosunku do myslenia dyskursyw-
nego role intuicji. Nastepnie opiszemy sugestie badaczy, ktérzy lokalizuja w réznych
pétkulach moézgu intuicje i myslenie. Z kolei zastanowimy sie, czy mozna mowi¢
0 ,,kobiecym” charakterze intuicji. W kolejnym paragrafie podejmiemy wielki pro-
blem archetypéw i symboli, ktdre ,,odczytywane” sg intuicyjnie. Wreszcie zajmiemy
sie kwestia spelniania przez intuicje roli ,,informatora’, i to zaréwno w sferze prak-
tycznej, jak i teoretycznej. Dalej podejmiemy kwestie kreatywnej funkeji intuicji
a w nastepnym paragrafie zajmiemy sie relacjg intuicji do wyobrazni. Istotne jest
tez ustalenie ,,zakresu” intuicji w odniesieniu do myslenia dyskursywnego.

1. Integracja doswiadczenia przez intuicje

Badanie obecno$ci intuicji w obszarze doswiadczenia cztowieka pozwala, jak
mozna przypuszczaé, na pelniejsza jeszcze rewindykacje, kiedy moze si¢ okazad,
iz skupia sie ono w soczewce jazni ludzkiej wlasnie dzieki niej. Intuicja pozwala
na zintegrowanie do$wiadczenia dzieki faktowi, iz otwierajac pewne doswiadcze-
nie réwnoczesnie je przekracza. Wynika to, jak si¢ zdaje, z jej duchowego charak-
teru. Intuicja wiec, bedac czynnikiem syntetyzujacym do$wiadczenie ma swoista
ceche transcendencji. Zwykle element transcendencji dostrzegano w rozumnosci
czlowieka ujmowanej jako niezaleznos$¢ od instynktu, mozliwo$¢ planowania, ro-
zumowania na pewnym poziomie abstrakeji itd. Wydaje sie, ze duza role odgry-
wa w tym procesie roéwniez intuicja.

Przez transcendencje intuicji rozumiemy tu jako okreslong wlasciwos¢
polegajaca na przekraczaniu ograniczen wynikajacych z takich czynnikéw de-
terminujgcych jak biologiczno$¢, aspekty spoteczne a nawet — w nielicznych
przypadkach - ograniczenia historyczne. Dzigki takim wlasciwos$ciom intuicja
moze spelnia¢ role czynnika integrujacego doswiadczenie. Wspomniane prze-
kraczanie determinantéw przejawia si¢ takze na rézne sposoby. Przede wszystkim
transcendencja intuicji widoczna jest w inspiracji, jaka moze przynosic, szczegdl-
nie na terenie sztuki, poezji, literatury. Intuicja inspiruje rozum, wolg i uczucia,
dajac rados¢ tworzenia, rado$¢ spelniania sie czlowieka w transcendowaniu wla-
snych ograniczen, szczegélnie zwigzanych z biologicznym przetrwaniem oraz
uwarunkowaniami spolecznymi czy historycznymi. Powstaje pytanie, gdzie lezy
zrodlo tak rozumianej transcendenc;ji?

Transcendencj¢ intuicji mozna okresli¢ tez jako ,metamyslenie”. Stad wydaje
sie, ze mozliwa jest hipoteza o calo$ciowym, holistycznym charakterze intuicji.
W jednym ,,blysku” intuicja pozwala ogarna¢ calo$¢ sensu zycia, piekna drugiej
osoby, odkry¢ niedostrzegane wezesniej mozliwosci itd. Jest to na przykiad zdolnos¢
do zastanowienia si¢ nad sensem zycia, kiedy cztowiek przestaje koncentrowac si¢ na
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codziennej krzataninie. Wida¢ tutaj wyraznie réznice miedzy intuicjg a instynktem.
Cechg instynktu jest ograniczenie si¢ do przetrwania, intuicja moze stuzy¢ prze-
trwaniu — na przyklad, kiedy ,,0strzega” przed wsiadaniem do jakiegos pociagu czy
samolotu lub przed wejsciem na ulice, mimo ze $wieci zielone $wiatlo. Jednak zadanie
intuicji jest o wiele wieksze od instynktu. Na przyktadzie dgzenia do przezycia, mozna
powiedzie¢, ze intuicja pozwala na wyjécie z kregu mniej lub bardziej egoistycznych
form przetrwania, wyzwalajac bezinteresownos¢. Pojawienie si¢ podstawowych py-
tan egzystencjalnych na poczatku dziejow filozofii wynika nie tylko ze zdolnosci do
abstrakcyjnej refleksji, ale wlasnie z intuicji. W pewnym momencie starozytni zaczeli
Jfilozofowa¢” i poszukiwaé arche. W zaden sposdb nie przektadato si¢ to na lepsze
przetrwanie czy maksymalizacje fitness. Chcieli oni po prostu zrozumie¢ rzeczywi-
sto$¢. Zawdzieczali to calosciowej intuicji, ktdra inicjowala droge Zzmudnych czesto
poszukiwan. Inspirujac sie m.in. kulturg Egiptu, poezja, sztuka, misteriami religijnymi
czy mitologia, starozytni Grecy ,,uruchomili” wlasne intuicje, wyzwalajac etos filozofii
jako mitosci madrosci. Mozliwe, zZe posta¢ Sokratesa jest szczytowym przejawem takiej
intuicji. W pdzniejszym czasie zdaje si¢ powtarza¢ ta sama prawidtowos¢, polegajaca
na tym, ze rozum dochodzi do pewnego kresu, wyczerpuje sie w swoich spekulacjach,
teoriach i systemach - trzeba poszukiwa¢ innych rozwigzan. I wtedy maja szanse
pojawi¢ sie nowe intuicje otwierajace nowe horyzonty i biate plamy. Pojawiaja si¢
$miatkowie, ktérzy idg za tymi intuicjami. Rozum z nowym zapalem zabiera si¢ do
pracy. W ten sposéb intuicja, wspolpracujac z mysleniem dyskursywnym, znajduje
sie nieustannie obok niego, inicjujac i finalizujac jego prace.

To, ze intuicja ma ,,metamyslows” specyfike, nie oznacza, i jest przejawem
sfery bezmyslnosci. Myél jest w zasadzie ,u§miercaniem” intuicji, chociaz w swym
istotnym zywiole my$l i intuicja s3 prawdopodobnie przejawem jednego ducha..
Trzeba juz teraz postawic teze, ze rzetelna my$l jest najlepsza intuicja, a czysta
intuicja jest najlepsza mysla stajaca si¢ rownoczes$nie dziataniem i to dzialaniem
najbardziej przemyslanym jesli tylko wspiera sie takze na skrzydle rozumu.

Zgodnie z podejsciem w filozofii klasycznej transcendencja cztowieka wywo-
dzi si¢ gtownie z jego aktow, o ktorych pisze bp I. Dec. Sg to akty poznania, milosci
oraz podejmowania decyzji'. Ostatecznym zrédiem transcendencji okazuje si¢
by¢ dusza pojmowana jako niematerialna substancja, ktéra nie ma ,,naturalnego”
pochodzenia, ale jest stworzona bezposrednio przez Boga w momencie poczecia.

Intuicja w swej najglebszej istocie ma charakter duchowy” Dlatego mozna
powiedzie¢, ze intuicja dowodzi istnienia duszy. Jej obecnos¢ nie jest zalezna

' I Dec, Transcendencja czlowieka w przyrodzie, Wroclaw 1994, szcz. Cze$¢ 111 I11L

2 Kategoria ducha uzywana jest w réznych znaczeniach. Wielu filozoféw, przekonanych

o tym, Ze rzeczywiste istnienie przystuguje tylko widzialnej materii, kwestionuje mozli-
wo$¢ istnienia jakiegokolwiek ducha. Podstawowe pytanie to: czym jest materia? Nie wy-
daje sig, aby taka metafizyka mogla by¢ jedyna obowigzujaca wszystkich ,powaznych”
myslicieli zasugerowanych spektakularnymi sukcesami nauki, ktéra przeciez i tak postu-
guje sie raczej pojeciem energomaterii. Ogromna role odgrywa tu informacja. Duchowo$¢
oznacza w tym kontek$cie niepodleganie tym determinantom, ktérym podlegaja obiekty
i zjawiska uwarunkowane swiatem fizykalnym. Wydaje sie, ze réwniez w tym zakresie ko-
nieczna bedzie zmiana metafizycznych przekonan co do natury rzeczywistosci.
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od uczué, rozumu, postanowien woli czy jeszcze czegos$ innego. W tym sensie
objawia nam sig¢ jako ,czysta transcendencja’ nad wszystkim tym, co moze wy-
mysli¢ czlowiek. Jednak teza nasza idzie jeszcze dalej: intuicja mianowicie musi
odnalez¢ harmonie z rozumem, musi doj$¢ do ich ,,zaslubin”, chociaz moze nie
calkiem w takim sensie, jak opisuje to we wspomnianym zarysie historycznym
B. Griffiths®. Griffits postrzega owe przyszle zaslubiny jako zjednoczenie kultur
i tradycji, pofaczenie Wschodu z Zachodem, co nie wydaje si¢ szybko realne.
Ponadto sztucznie dzieli Zachdd jako odpowiednik rozumu a Wschéd jako od-
powiednik intuicji, co nawet historycznie nie jest stuszne. Mimo to trop wskazany
przez tego mysliciela jest, jak sie zdaje, wasciwy, chociaz w ksigzkach swoich kieruje
sie on wyraznie ku interpretacjom wschodnim i ,,ponadreligijnym™.

2. Intuicja a mozg i umyst

W potocznym przekazie kulturowym znajdujemy przekonanie, Ze to kobiety
majg intuicje, a mezczyzni w minimalnym stopniu albo wcale®. Moze to wynika¢ m.
in z aktywnosci biologicznej organizmu, z okreslonych funkcji roznych gruczotow,
szczegolnie takich jak przysadka czy szyszynka. Mozg czlowieka jest niezwykle
zlozong strukturg, ktorej mechanizmy funkcjonowania cze$ciowo mogg tluma-
czy¢ istnienie intuicji w roznorodnych jej przejawach. Wiadomo, ze pobudzanie
i hamowanie okreslonych osrodkéw w mézgu moze prowadzi¢ do zmiany stanow
$wiadomosci, wlacznie z przezywaniem prekognicji, odnajdywaniem zaginionych
przedmiotéw itd. Podobne zjawiska nastepuja we $nie, podczas ktérego nasila
sie wydzielanie melatoniny.

Czlowiek jest wyposazony w dwie pétkule moézgowe. Schematycznie rzecz
biorac jednej potkuli przyporzadkowuje si¢ myslenie racjonalne, a drugiej intuicyj-
ne. Potkule te majg pracowa¢ naprzemiennie - jedna pracuje intensywnie w dzien
a druga szczegdlnie w nocy. Jedna odpowiedzialna jest za myslenie ,,powierz-
chowne” stuzace analizie, szczegolnie przydatne w opanowywaniu rzeczywisto$ci
zmyslowej i materialnej, druga natomiast zajmuje si¢ mys$leniem ,,gtebokim”
odpowiedzialnym za leki, fobie, pragnienia, skryte tesknoty, archetypy, wizje,
koncepcje itd.”. Mamy wiec jakby dwie sfery, lepiej czy gorzej wspotpracujace

> B. Griffiths, Zaslubiny Wschodu z Zachodem, thum. G. Jasinski, Poznan 1996.

*  Tenze, W poszukiwaniu..., dz. cyt.

> Pomijamy w tej chwili ogromny problem $wiadomosci. Wydaje sie, ze intuicja musi zostaé

uwzgledniona podczas wszelkich badan poswigconych temu zagadnieniu. Zagadka $wia-

domosci jest kolejnym polem badawczym, na ktérym mozna wykazaé potrzebe rewindy-

kagji intuicji.

Oczywiscie nie nalezy zapomina¢ o wptywie kultury na zachowania i przekonania ludzkie.

7 A.P. Wierzbicki, Intuicja z perspektywy..., art. cyt., s. 244. Lewa pétkula ma by¢ odpowie-
dzialna za ,my$lenie stowne, sekwencyjne, czasowe, analityczne, logiczne, racjonalne’,
prawa natomiast za ,,myslenie pozawerbalne, obrazowe, przestrzenne, wspodtbiezne, ana-
logiczne, intuicyjne”. Artykul Wierzbickiego pokazuje wyraznie jak bardzo wyparliémy
z mySlenia i z praktyki $wiadomos¢ roli intuicji. Tamze.
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ze sobg. Przyzwyczajenia i nawyki osobiste oraz kulturowe powoduja, ze domi-
nuje jedna lub druga. Nie ulega watpliwosci, ze cywilizacja zachodnia preferuje
- przynajmniej od $redniowiecza — lews, racjonalng poétkule, odpowiadajaca
za werbalizacje, czytanie, pisanie, mowienie oraz liczenie. Z uwagi na codzienng
przydatno$é, potkula lewa jest uzywana czesciej a prawa tylko w sytuacjach wy-
magajacych niestandardowych zachowan. Okazuje sie, ze wspotpraca obu potkul
jest konieczna tylko w pewnych sytuacjach, kiedy caly organizm mobilizuje
sie w sytuacji granicznej dla konkretnej osoby, zwiazanej z kwestig przetrwania lub
tez podczas autentycznej tworczej pracy. W sytuacjach takich intuicja i myslenie
dyskursywne muszg ze sobg silnie wspotpracowac. Wynika z tego, ze znacznym
uproszczeniem jest przyporzadkowywanie kazdej potkuli osobnej specjalizacii,
mimo ze w praktyce potrafimy w miare precyzyjnie rozrézni¢ dziatania intuicyj-
ne od §cisle racjonalnych. Oczywiscie niezwykle rzadko zdarzaja si¢ poczynania
calkowicie ,,czyste”. Musimy by¢ jednak §wiadomi tego rozréznienia®. Faktem jest,
ze przynajmniej jedna potkula, polaczona z pniem moézgu, musi by¢ sprawna, aby
moéwi¢ o $wiadomosci’. Czy jesli potkulg czynng pozostanie np. pétkula prawa,
bedziemy mieli znaczng przewage intuicji? Pétkule mézgowe sg jednak tak uni-
wersalne, ze potrafig przejmowac funkcje swojej nieczynnej towarzyszki. Wydaje
sie jednak, ze dla skutecznego dziatania potrzebne jest, aby jedna z funkeji przejeta
przewodnictwo i podejmowala ostateczne decyzje, syntetyzujac sugestie drugiej.
W przypadku artysty moze to by¢ potkula prawa, w przypadku uczonego pierwotna
intuicja musi by¢ poparta Zzmudng pracg umystu analitycznego. Mozna by postawic¢
hipotezg, ze tajemnica geniuszu jest umiejetnos¢ — wlasciwa tylko indywidualne;j
osobie - zsyntetyzowania obu pétkul pod przewodnictwem jednej wiadzy, ktéra nie
bedzie prowadzi¢ do powtarzania raz wyuczonych procedur. Talent w tej sytuacji
polegatby na umiejetnosci przezwyciezenia rutyny i przyzwyczajen umystowych,
gotowo$¢ do tworczego ryzyka. Tak wiec istnieje mozliwos¢ zharmonizowania
pracy obu potkul, ktére uzupelniajg sie¢ wzajemnie w dazeniu do jednego wspol-
nego celu. Tajemnica odkrycia naukowego lezy prawdopodobnie w umiejetnosci
koordynacji pétkul i przerzucania — w miare potrzeb — zadan z jednej pétkuli
na druga. Kiedy na przyklad racjonalnos¢ lewej pétkuli staje si¢ bezsilna wobec
problemu, druga podejmuje zadanie na poziomie nieSwiadomym, aby w odpo-
wiednim momencie przebi¢ sie ze swoim intuicyjnym rozeznaniem w kierunku
swojej towarzyszki, ktora jest w stanie odkrycie opisa¢’.

Por. np. A.G. Carins-Smith, Ewolucja umystu. O naturze i pochodzeniu Swiadomosci, thum.
P. Lewinski, Warszawa 1998, s. 134, 143, 151, 206, 286. A. Smith , Umysf, thum. B. Ka-
minski, Warszawa 1989, s. 78n. A. Scott, Schody do umystu. Nowa kontrowersyjna wiedza
0 swiadomosci, thum. H. Baranska, Warszawa 1999, s. 126n. i in.

®  A. Smith, Schody do umystu..., dz. cyt., s. 127,

1 Jest to oczywiscie znaczne uproszczenie, poniewaz moézg pracuje holistycznie. Nale-
zy wzig¢ réwniez pod uwage m.in. fale mézgowe odkryte w XX wieku. Za intuicje wg. wspot-
czesnego stanu badan, odpowiadaja glownie fale theta. Por. np. G. Wieczorek, Jak dziata
mézg? Fale mozgowe, w: http://ikepolska.pl/1019/kinezjologia-jak-dziala-mozg-fale-mo-
zgowe/ (stan na kwiecien 2013).
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Oczywiécie problem samego mozgu nie rozwigzuje kwestii, poniewaz
nie wiemy do konica, czy to mozg generuje sSwiadomos¢, czy tez istnieje niezalezna
od niego rzeczywisto$¢ zwana umysltem, a mdzg jest tylko ,noénikiem” $wia-
domosci. Paradygmat materialistyczny nie wyjasnia nam kwestii $wiadomosci,
a w zwiazku z tym réwniez i intuicji'’.

3. ,,Kobiecos¢” intuicji®

Niekiedy twierdzi sig, ze kobiety jako istoty wrazliwsze, bardziej emocjonalne,
nie przesfaniajg funkcjonowania intuicji nadmierng iloscig operacji intelektual-
nych. Nie sg tez ,zobowigzane” kulturowo do aktywnosci wytacznie ,,rozumne;j”
Dlatego kobieta ma mie¢ lepsza intuicj¢ od mezczyzny. Rzeczywiscie, codzienno$é
dostarcza nam tego przykladow. Nie wydaje si¢ jednak, aby przekonanie takie
byto stuszne.

Jesli siegnac do réznych tradycji, o ktdrych juz nieco wspominali$my, trzeba
na chwile wrdci¢ do symboliki wschodniej. Pojawia sie tam symbol Jin i Jang, ko-
biecosci i meskosci, biernosci i aktywnosci. Kobieta jako strona ,,bierna” zezwala
niejako na funkcjonowanie intuicji, otwiera si¢ na nig i stucha jej. Mezczyzna,
jako strona ,czynna’, zdominowany przez rozum, nie wierzy glosowi intuicji,
nawet jezeli ja posiada; interesuje go ,jasne i wyrazne’, racjonalne wyjasnienie
jakiego$ zjawiska, a nie przeczucia, ktére moga zwodzi¢. Odwazymy si¢ posta-
wié teze, ze zadna ze ,stron” odwiecznego przeciwienstwa nie ma monopolu
na intuicje czy na rozum. Tak jak kobieta i mezczyzna, tak tez intuicja i rozum
sg komplementarne. O tyle wiec mozna méwic o ,kobieco$ci” intuicji, ze kobiety
zdajg sie czesciej nig postugiwaé w sposéb bezposredni, uzywajac rozumu jako
»urzadzenia” wspomagajacego. W tym sensie intuicja ma charakter kobiecy. Intu-
icjazmierza do prawdy w sposob bezposredni, nie postugujac sie skomplikowang
droga rozumowan. Emocjonalnos¢ kobiety oznacza tutaj bardziej ,energetyczne”
jej funkcjonowanie, co oznacza postugiwanie si¢ energia wlasnej psycho-ducho-
wosci w celu poznawczym lub innym. Energia osoby zostaje ,wyekspediowana”
jak macka w celu spenetrowania jakiegos przedmiotu, czy to bedzie dzielo sztuki,
czy drugi czlowiek. Dopdki nie zostanie uruchomiony element poréwnywania,
projekeiji, ekstrapolacji, wniosku itp., dopdty mamy do czynienia z ,,czystg” intuicja,
»logika serca”® intelektualnie nieuchwytna. Mozemy dokonywac tylko przyblizo-

' Por. w tym zakresie bardzo wnikliwg analize materializmu w kontekscie niezwyktych cech

$wiadomosci w pracy D. O'Leary i M. Beauregard, Duchowy mdzg..., dz. cyt., s. 201n. Wprost
o intuicji autorzy wspominajg na s. 240. Jeden z niezaleznych pisarzy, C. Wilson, napisal caly
ksigzke na temat ,,prawego mozgu”. Pomijajac pewna przesade w poszukiwaniu odmiennych
stanéw $wiadomosci, ktére mialyby by¢ wrotami mgdrosci, trzeba stwierdzi¢, ze jest nieco ra-
¢ji w tezach Wilsona, podobnie jak w tezach Griffithsa czy Wilbera. Por. C. Wilson, Zamek
Frankensteina. Prawy mézg: wrota do mgdrosci, tham. P. JaSkowski, Poznan 1994.

Pomijam w tej chwili bogata literature na temat kobiety i kobiecosci, aczkolwiek w konteks-
cie rozwazan o intuicji mogloby by¢ to plodnym poznawczo zagadnieniem.

B Por. S.T. Zarzycki SAC, Dietricha von Hildebranda..., dz. cyt., s. 151, przyp. 260.
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nego opisu intuicji. Nalezy przypuszczaé, ze ten ,,odruch intuicyjny” jest u wielu
kobiet bardziej wyrazny, bardziej podkreslony przez emocjonalnos¢, przez powo-
tanie do macierzynstwa, przez wrodzong umiejetno$¢ aktywnego ,poddania sie”,
czyli pewnego rodzaju paradoksalnej ,,zywej biernosci”. Intuicja w swoich zrédtach
jest paradoksalna, stad by¢ moze rozum nie ma do niej zaufania i pragnie wszystko
sprawdzi¢. Mozliwe, ze wczedniej gléwna rola ,,zwierzecej intuicji” kobiety spel-
niala zadanie ostrzegawcze, majace uchronic jg, a przede wszystkim jej potom-
stwo. Musiala ona wypracowac sobie szybszy ,,system wczesnego ostrzegania” niz
mezczyzna, ktory byt silniejszy i bardziej obeznany z niebezpieczenstwem. Wydaje
sie, Ze ,,praca’ intuicji wynikata czesto z nasilajacej sie tendencji do poszukiwa-
nia wyjasnienia wszystkich zjawisk i calego ludzkiego doswiadczenia w kontekscie
jakiej$ naczelnej idei. Byta to tendencja religijna. Religia zaczeta si¢ od intuicji,
a nie od dowodoéw na istnienie Boga. Najglebsze intuicje rozpinaly sie na arche-
typach. Wydaje sie, ze intuicja ludzka znacznie intensywniej pracowata wtedy,
kiedy czlowiek znajdowal si¢ w sytuacjach zagrozenia swego bytu, a nastepnie swej
kulturowej tozsamosci, swego otoczenia, w chwilach, kiedy musial powiedzie¢ sto-
wa wypowiadane tylko raz w zyciu. Do pewnych sytuacji, ktore mialy odpowiadaé
mu na pytania egzystencjalne, rozum okazywat sie ,,za maly”, bezradny wobec
problemdw, ktore ,,osaczaly” cztowieka swoja tajemniczoscia. Intuicja dostarczala
pierwszych sygnatéw mozliwych odpowiedzi na pytania egzystencjalne'. Kobieta
zwykle obdarzata intuicje wigkszym zaufaniem, poddajac sie aktywnie blizej nie
uzasadnionym rozwigzaniom przynoszonym przez intuicje. Mezczyzna thumit
pierwiastek intuicyjny, poniewaz organizowanie zewnetrznych warunkow zycia,
przeksztalcanie przyrody, zmuszalo go do ciaglego kalkulowania, postugiwania
sie strona intelektualng. Poniewaz jednak rozum nie jest w stanie — przynajmniej
do tej chwili - odpowiedzie¢ nam na pytania egzystencjalne, tworzyta sie sfe-
ra wyobrazeniowo-intuicyjna, magia czy religia, ktora stawala si¢ rezerwuarem
odpowiedzi na pytania egzystencjalne. Cywilizacja patriarchalna przytloczyla
strong intuicyjna, przez co zatracita klarowno$¢ drég wskazujacych odpowiedzi
na te pytania. Stad by¢ moze dos¢ powierzchowny, ,,meski” kult kobiety, ktéra jako
archetyp bezpieczenstwa w tonie, jako matka, przynosi zalazek takiej odpowiedzi.

,»Kobieco$¢” intuicji oznacza jej ,,ciemnos¢”, niejednoznacznosé, ,irracjonal-
ng” pewno$¢, zrozumienie bez zastanawiania si¢ . Myslenie moze bladzi¢, intuicja
zmierza wprost do celu. Myslenie wyplywa z pragnienia usuniecia niepewnoéci czy
leku, intuicja jest pewna w ciemno$ciach zwatpienia, a lek dla niej nie istnieje'®. My-
$lenie ,,obcigza” umyst zmeczeniem, jesli powiazane jest ono z emocja; wydaje sie,
ze nie ma catkowicie bezemocjonalnego myslenia, emocje stanowia energie mogaca
zintensyfikowa¢ myslenie, da¢ sile poszukiwawczej pasji. Nie ma pracy naukowej bez

Kwesti¢ zwigzku intuicji z pytaniami egzystencjalnymi podejmiemy w rozdziale na temat
intuicji odzyskiwanej w egzystencji.

5 Co prawda bfedna intuicja moze wlasnie prowadzi¢ do nieokreslonych lekéw — jest to za-
gadnienie domagajace sie osobnego wgladu. Intuicja moze zosta¢, tak jak rozum, wypa-
czona i skierowana na zupelnie bledne i zgubne dla jakiej$ osoby tory.
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tego rodzaju pasji poszukiwawczej zwigzanej z emocjami. Na okreslonych etapach
procesu tworczego myslenie moze przeszkadzac i utrudniaé prace intuicji, nie po-
zwalajac jej dojs¢ do glosu. Intuicja musi mie¢ ,,przestrzen odczuwania” pozwalajaca
na jej dziatanie. Intuicja jest po prostu blizsza biblijnemu ,,sercu™$, ktére cywilizacja
ufajaca niemal wylacznie rozumowi zastgpita nieskonczona iloécig jalowych kalkula-
cji. Intuicja zapoczatkowuje proces rozumowania, jest jego inicjatorka, tworzy filary
myslenia. Dalej, intuicja wspiera analize, bierze znaczacy udziat w procesie tworczych
poszukiwan, decydujac, jako zwornik rozumu, o powodzeniu jego pracy. Wreszcie
na konicu zmudnej pracy umystowej intuicja syntetyzuje ten wysitek, doprowadzajac
do powstania pogladu, ktory przybiera postaé przekonania. Paradoksalny charakter
intuicji polega na jej ,wszechobecnosci’, ktora z kolei sprawia, ze rozum nie biadzi.
Bladzenie rozumu polega na tym, ze wspiera si¢ na ,,intuicji czastkowej” i na tym
koniczy prace, zapoznajac intuicje cato$ciowq’, ktéra najprawdopodobniej jest
nieosiggalna dla jednostki, co nie oznacza, ze ma ona rezygnowac z dazenia do niej.
Swiatopoglady s w swej istocie archetypiczne, poniewaz zakorzenione w ,,prain-
tuicjach’, czyli pewnych uniwersalnych prawidlowosciach, odkrywanych wyltacznie
intuicyjnie, naprowadzajacych na odpowiedzi na pytania egzystencjalne. Nieufnos¢
do intuicji, bedacej cecha ,, kobiecq’, a wiec jakby ,,gorsza” w kulturze patriarchalnej,
doprowadzita do zagubienia owych senséw archetypicznych, przez co cywilizacja
kultywujaca racjonalizmowi popada w kryzys na réznych plaszczyznach na skutek
faktu zaufania jedynej intuicji, a mianowicie intuicji intelektualnej. Zapomina sie,
ze intuicja jest realnie szersza zakresowo od rozumu'. Pytanie, ktore tutaj sie rodzi
jest nastepujace: dlaczegdz to mamy ufaé tylko jednemu rodzajowi intuicji?
Mozna przypuszczad, ze intuicja ,,otacza” rozum na podobienstwo du-
szy, w ktorej ,,zanurzone” sg wszystkie inne wladze cztowieka. Jest ona posred-
nikiem miedzy $wiatem ludzkiej psychiki a $wiatem ludzkiego ducha zakotwi-
czonym w Duchu swego Stworcy. Z przestrzennego poréwnania o ,otaczajagcym”
charakterze intuicji mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze intuicja spetnia wlasnie
»opiekunczg” role w stosunku do ,,dziecka’, jakim jest rozum, ktory jest ,,zywiony”
przez intuicje. Rozum ufajacy wylacznie samemu sobie staje si¢ jalowy i nietwor-
czy, popadajac wreszcie w bledne kolo wlasnych ,,rozsadnych” spekulacji. Rozum
moze zaufa¢ swoim analizom tylko poprzez droge wczesniejszego zaufania intuicji
lub tez intuicjom. Fakt takiego ,,macierzynskiego” otaczania rozumu przez intu-
icje dowodzi m.in. tego, Ze rozum zbiera dane dostarczane mu drogg intuicyjna,
czy to drogg intuicji intelektualnej czy innej. Intuicja jest ,,postaricem’, a rozum
»magazynem’'®. ,Na poczatku” jednak w kazdym przypadku obecna jest intuicja.
Identycznie dzieje si¢ ,,na koncu”. ,Nieobliczalny” charakter intuicji sprawia,

'®  Godne uwagi jest spostrzezenie Pascala, iz to wlasnie od intuicji pochodza kategorie czasu,
przestrzeni czy ruchu.

17" Jest to kolejne zagadnienie domagajace si¢ osobnego badania, stawiajace wiele pokrew-
nych probleméw w nowym $wietle.

'8 Osobna kwestia, gtownie psychologiczna, jest problem pamieci i jej zwiazku z intuicja.
Niewatpliwie pamig¢, szczegolnie gleboka, moze wspomagaé procesy intuicyjne.
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ze rozbija ona sztywne, obce rzeczywistosci konstrukcje intelektualne, ktore juz
tej rzeczywistosci nie ttumacza, ale ja znieksztalcaja.

»Kobieco$¢” intuicji polega rowniez i na tym, ze poznanie intuicyjne nie
ma na celu wylacznie ,zapanowania” nad rzeczywistoscig, ale odnalezienie drogi,
to znaczy glebszego sensu poczynan czlowieka i dostosowanie si¢ do niego. Intuicja
dostosowuje si¢ do rzeczywisto$ci, a rozum pragnie rzeczywisto$¢ dostosowac
do siebie. Intuicja odkrywa tworczy sens rzeczywistosci, rozum usituje zamkna¢
sens rzeczywistosci we wlasnych kategoriach. Rozum w kazdym przypadku dociera
do przejawoéw historycznych rzeczywistosci, intuicja przenika w jej ,ukryty” sens.
Rozum jest dluznikiem intuicji, tak jak kazdy czlowiek jest dluznikiem kobiety,
ktéra go urodzita.

4. Praintuicja (archetypy i symbole)

W kontekscie omawiania intuicji w psychologii, wspomnielismy o intuicji
archetypicznej. Do zagadnienia tego nalezy wroci¢ przy omawianiu wlasciwosci
intuicji.

Obok zagadnienia przypadku i koniecznoéci w przyrodzie i w spoteczenstwie
innym interesujacym pytaniem jest problem ewolucji i rewolucji. Teoria ewolucji
sugeruje ciagly rozwdj rzeczywistosci, a ujecie rewolucyjne powie nam o skokowym
charakterze procesu zwanego potocznie rozwojem. Pewien okreslony ciag zjawisk
doprowadza do skoku jakosciowego. Nie wydaje si¢, aby wiadomo bylo, dlaczego
dochodzi do owych skokéw jakosciowych czy to u indywidualnego czlowieka,
czy w spoleczenstwie, czy tez w ogdle w przyrodzie.

Pytania powyzsze mozna ograniczy¢ do ,terenu” rozwoju czlowieczenstwa.
Mianowicie w pewnym momencie w psychice pierwszego czltowieka nastgpita
(ewolucyjna lub rewolucyjna) zmiana prowadzaca do przemiany, ktéra polegata
na zdolnosci do transcendencji — przyrody, spolecznosci a nawet samego siebie.
Przestal on kierowa¢ si¢ wylacznie ,,$lepymi” instynktami, dostosowujgcymi
zwierze do warunkow, ale rozpoczal proces dostosowania polegajacy nie tylko na
przewidywaniu i zabezpieczaniu zapaséw, ale takze na oddziatywaniu na warunki
zewnetrzne, tworzenie dziet sztuki, kult zmarlych czy wierzenia. Byly to nie-
watpliwie dzialania rozumne. Mozna z duzym prawdopodobienstwem przyjaé,
iz w obszarze dzialan czlowieka nieustannie stosowana byla intuicja, by¢ moze - jak
chcial Bergson - powigzana jeszcze z instynktem. Czlowiek jednak bezpowrotnie
zatracil czes¢ swoich instynktow, stajac sie homo sapiens. Niewielu badaczy pytato
o0 to, co oznaczalo tak naprawde owo myslenie w przypadku pracziowieka. Na
pewno nie bylo to myslenie tak uksztaltowane, jak u cztowieka wspoétczesnego,
natomiast wydaje sie, iz niemal na pewno czltowiek w duzym stopniu postugiwat sie
intuicjg. Dzisiaj, kiedy mowimy, ze zrobilismy co$ ,,instynktownie”, mamy najcze-
$ciej na mysli - intuicyjnie. Czy intuicja jest rodzajem instynktu kierowanego przez
zwiekszong (w poréwnaniu ze zwierzetami) ,,rozumnos$¢” czlowieka? Z punktu
widzenia biologicznego (a i po czeéci psychologicznego — przynajmniej w wersji
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Junga) intuicja stuzy przetrwaniu; w rozwoju osobowym ,,przetrwanie” polegatoby
na wejsciu na wyzszy poziom rozwoju'’. Temu psychicznemu przetrwaniu stuza
archetypy i symbole. ,, Archetypy - pisze J. Prokopiuk - podobnie jak popedy, na-
lezg do sfery numinosum. Nieswiadomo$¢ zbiorowa ma niedostrzegalny porzadek,
niedostepny naszej $wiadomosci: archetypy stanowia osrodki i dominanty nie-
$wiadomosci™®. Z powyzszego wynika, ze sfera numinosum jest szersza zakresowo
od sfery archetypow, postrzeganych czesto przez symbole. Czym w takim razie jest
numinosum? ,,Obok wiedzy i rozumu wystepuje trzeci sposéb poznania, ktorego
zrédlem jest intuicja. Swiat wiedzy przedstawia nam sie jako zesp6t praw koniecz-
nych, w ktérych nie ma miejsca dla absolutu. Swiat rozumu znéw przedstawia nam
czyste idee bez zwigzku z doswiadczeniem, a raczej z nim sprzeczne. Intuicja za$,
uznajac rzeczy zmystowe pozwala nam dochodzi¢ do duchowych i tworzy¢ zwiazek
miedzy nimi. Nie jest to oczywiscie zwigzek logiczny, ale stosunek, jaki powstaje
miedzy dwiema realnosciami, kiedy czujemy, ze maja one ze sobg co$ wspdlnego.
Intuicja jest czyms$ wiecej niz emocja, to wyraz kontaktu z realnosciami wyzszymi;
jest ona czyms$ wiecej niz subiektywnym stanem duszy, jest srodkiem poznania.
Jest wyrazem kontaktu ze Swiatem materialnym, ale sygnalizuje takze kontakt z rze-
czami wiecznymi. Daje nam poznanie bezposrednie i pewne, cho¢ nie zawsze do-
statecznie jasne. Jesli intuicja nie daje nam zrozumienia pewnych rzeczy, to znaczy,
ze nalezy to do kompetencji rozumu, ktéry z kolei moze uruchomi¢ intuicje roz-
wiklania ,,kryzysowych” wnioskow, ktéra pokonuje kolejne szczeble poznania*
Poznanie intuicyjne wyraza si¢ w sadach estetycznych, ktére polegaja na
przeniesieniu danych zmystowych do rzeczywistosci pojeciowej. Ale intuicja i sad
estetyczny nie bytyby mozliwe, gdyby u podstaw rozumowania nie znajdowato sie
juz ciemne przeczucie wyzszych rzeczywisto$ci. Ono potwierdza za kazdym razem,
ze dane zmystowe, przedstawiajac analogie z ides, rodzg ide¢ w naszym umysle
i prowokuja w nas jako reakcje odpowiednie emocje. W ten sposdb nalezy ttuma-
czy¢ zjawisko cudownosci religijnej: fakt cudowny rodzi ide¢ misterium $wiata
ponadzmyslowego. W taki tez sposdb nalezy wyjasniaé czysto religijne uczucie
tesknoty za bostwem, ktére byloby niezrozumiale psychologicznie, gdyby dusza
nie miala przynajmniej ciemnego przeczucia swego rzeczywistego przeznaczenia
(...) — wszelka intuicja (religijna) nie jest czyms istniejacym dla siebie..., nie zna
ona zadnego pochodzenia ani Zadnych powigza™? Archetyp to jakby ,,rzecz w so-
bie”, rzecz z innego $wiata, praobjawienie, przestanie zapisane w ludzkiej psy-

19 P. Socha, Psychologia rozwoju duchowego - zarys zagadnienia, w: P. Socha (red.) Ducho-
wy rozwdj..., dz. cyt., s. 18. Socha wlacza intuicj¢ w obszar ,,rozumu i madrosci”. Tamze,
s. 21.

2 C.G. Jung, Archetypy i symbole..., dz. cyt., s. 21. Jungowskie ujecie archetypu nie musi by¢
jedyne, tym bardziej ze koncepcja ,nieswiadomosci zbiorowej” u Junga ma cechy freu-
dowskie.

2! Analogicznie jak struktura naszych badan moze zosta¢ wyrazona przez obraz wznoszacej
sie spirali, podobnie tez wspdl-prace rozumu i intuicji w procesie do$wiadczajacego po-
znania mozna wyrazi¢ poprzez ten model.

22 R. Otto, Swi;tos’c’, ttum. B. Kupis, wstep. I. Kania, Wroctaw 1993, 5.15n, s.111, 115n.
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che, wyrastajace zdecydowanie ponad partykularny interes, ponad historyczne czy
indywidualne uwarunkowania. Archetyp to ponadrozumowy, wlasnie intuicyjny,
kanatl informacyjny z ,,tamtym $wiatem”. Dlatego wlasnie miedzy innymi intuicja
ma takie znaczenie, poniewaz ,,posredniczy” miedzy $wiatem ,,jasnej” racjonalnosci
i ,ciemnej” ponadrozumnosci — w rzeczywistosci panujacej nad zachowaniami
czlowieka. Rzeczywistos¢ swiata duchowego, do ktorego siega intuicja, nie de-
terminuje go w jakims$ sensie fatalistycznym. Wyznacza ona tylko czlowiekowi
przestrzen czy matryce myslenia i Zycia, w ktdrej na swoj sposéb musi on odna-
lez¢ sens. W zalezno$ci od epoki oraz w zalezno$ci od przenikliwo$ci intuicyjnej,
czlowiek inaczej wypelnia archetypalng matryce. Podobnie jak numinosum, tak
samo i wszelkie archetypy majg charakter aprioryczny. Méwiac inaczej pochodza
z ,innego $wiata”. Przejawiaja si¢ one w formie symboli lub personifikacji. Stad
analiza archetypdw obejmuje te dane aprioryczne, ktdre sg uzewnetrzniane w po-
staci réznych symboli czy postaci mitycznych. Oczywiscie takze konkretne osoby
moga ,,uciele$nia¢” archetypy. W tej chwili jednak interesuje nas sposéb odbioru
archetypow, ktéry ma intuicyjny, jak mozna sadzi¢, przebieg. ,,Liczba archetypow
jest wzglednie ograniczona, albowiem odpowiadajg one typowym do$wiadczeniom
fundamentalnym. Calo$¢ archetypdw oznacza sume wszystkich potencjalnych
mozliwosci psychiki ludzkiej, ogromny i niewyczerpany skarbiec glebokiej i od-
wiecznej wiedzy czlowieka. Archetypy pojawiajg si¢ w ,,sytuacjach granicznych’,
takich jak: niebezpieczeristwo, zetknigcie sig z niepokonang trudnoscig, stosunek
miedzy plciami, potega zasady dobra i zla, dzialanie numinosum, narodziny
i smier¢”?. Nie przypadkiem symbole stanowia podstawowy element ,jezyka’
archetypow - intuicja dziata poprzez symbole. Wewnatrz bogatych w znaczenia
archetypow ukryte sg odpowiedzi na pytania egzystencjalne. Odpowiedzi te nie
maja charakteru ,,naukowego” czy ,wyczerpujacego’; za kazdym razem inna epoka
czy inna kultura przynosi nieco inne rozwigzania pytan egzystencjalnych, chociaz
najczesciej same archetypy powtarzaja sie. I tu rzeczywiscie mozna powiedzied, ze
archetypy sa ,ponadczasowe”, poniewaz dotycza ludzi wszystkich dotychczasowych
epok. Pytania egzystencjalne ptynace z ,,glebin” archetypéw prowadzg do mniej czy
bardziej ,amatorskich” odpowiedzi, mniej lub bardziej praktycznych rozwigzan,
ktore ,,zabezpieczajy” ,lozysko” swiatopogladowo-duchowe, dajac poczucie sensu,
stabilnosci, pewnosci jutra i odnalezienia swego miejsca w niezmierzonej przestrze-
niiw drodze niszczacego uplywu czasu. Inaczej mowiac historyczne rozwigzania
sg jedng z wersji ponadhistorycznych archetypow. Stad wydaje sie, ze archetypy
okreslone sg przez wymagania sfery duchowej w cztowieku, mimo ze ,dzialaja” na
skutek zaistnienia ,,sytuacji granicznych” dotyczacych rowniez ciata. Duch ludzki
nie jest od ciata oderwany. Czlowiek doswiadcza swego ducha poprzez swoje ciato
iumyst razem. Stad catosciowo-intuicyjne doswiadczenie archetypdw prowadzace
do doswiadczenia warto$ci. Archetypy sa $cisle zwigzane z wartosciami. D. von
Hildebrand - za Schelerem — méwi o intuicyjnym do$wiadczeniu wartosci®. Jak

»  C.G.Jung, Archetypy..., dz. cyt., s, 22.
#  Por. S.T. Zarzycki, Dietricha von Hildebranda..., dz. cyt., s. 232n.
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pisze Zarzycki: ,Dopiero intuicyjne poznanie, bedac najwyzsza forma racjonal-
nego poznania — wydaje si¢ — prowadzi do afektywnego zjednoczenia podmiotu
z warto$cia”?. Podobnie postrzega archetypy wspomniany wcze$niej B. Griffths.
Twierdzi on, ze archetypy sa ,,formami intuicji, s3 obrazami odbijajacymi jazn,
powstajacymi w glebi samoswiadomosci. U wiekszo$ci 0sob archetypy te sg ukry-
te, nie ukazuja si¢ w $wietle dziennym refleksyjnej $wiadomosci. Bierny rozum
otrzymuje obrazy z glebi swego fizycznego i emocjonalnego doswiadczenia i rzuca
na nie $wiatlo inteligencji. Wtedy intuicja z ciemnosci fizycznego i emocjonalnego
doswiadczenia wychodzi ku jasnemu $wiatlu poznania™®. Jednak dla tego mnicha
benedyktynskiego intuicja na tym sie nie konczy. Twierdzi on, ze sam analitycz-
ny rozum nie jest w stanie dokona¢ koniecznej syntezy. Wizj¢ calosci moze nam
da¢ tylko intuicyjne widzenie: ,Racjonalny umyst przechodzi od punktu do punktu
i w ten sposob wyciaga wnioski. Umyst intuicyjny obejmuje calo$¢ w jej wszystkich
czes$ciach™.

M. Scheler méwit o intuicyjnym ,,czuciu” warto$ci czyli uchwyceniu, rozu-
mieniu jej, zjednoczeniu i przezyciu na glebszym poziomie niz tylko racjonalny?.
Ma to niewatpliwie zwiazek z tym, co Scheler nazywat odczuciem jednosci, ktore
ma ewidentne cechy archetypicznej intuicji; charakteryzuje sie ono pod$wiadomym
przebiegiem (1), zachodzeniem automatycznym (2), a wiec nie mozna wywola¢
go ,na zamodwienie”, zawieranie si¢ w sferze witalnej (3) (np. odczucie jednosci
z wlasnym gatunkiem)®. Czy owo ,,czucie” zasadza si¢ po czgéci na indywidualnej,
po czesci na zbiorowej podswiadomosci? Wiadomo, Ze nasze sny, przynajmniej
niektore, wywodza sie z warstw nieswiadomych i wyrazajg sie w archetypach,
czesto zwigzanych z symbolika kultury, do jakiej nalezy osoba $nigca. Jednak
poprzez t¢ kulturowo nasycona symbolike przeswitujg archetypy uniwersalne
dla calej ludzkosci. Niekiedy, jak si¢ wydaje, sny zakorzenione s3 w symbolice
ponadkulturowe;j*. Podobnie, w stanach $mierci klinicznej mamy do czynienia
zarchetypami®. Symbolika ta przynosi zwykle jaka$ forme odpowiedzi na podsta-
wowe ludzkie pytania. Mozna wiec wysunac hipoteze, ze wszelkie ,,do$wiadczenia
graniczne”, wszelkie drogi stawiania pytan egzystencjalnych sa rownoczesnie uak-
tywnianiem dziatania intuicji, ktorej nieswiadome dziatanie w zyciu codziennym
jest rzadziej dostrzegane. W ,jasnosci dnia” aktywnos¢ intuicji przykryta jest
praca intelektualna, pozornie bardziej praktyczna. Archetypy wigc, obrazowa-
ne w symbolach, odkrywane sg przez intuicje, ktora otwiera przed nami $wiat
ukryty pod wierzchotkiem géry lodowej jakim jest aktywnos¢ tzw. racjonalnego

#  Tamze, s. 236. Pisal o tym takze J. Tischner. Por. J. Tischner, Wartosci etyczne i ich pozna-
nie, Znak 5(1972), s. 631.

% B. Griffiths, Zaslubiny..., dz. cyt., s. 142.

27 Tamze, s. 147.

% M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej..., dz. cyt., s. 277.

»  Tenze, Istota i formy..., dz. cyt., s. 157.

0 Por. Praca zbior., Sen jako drogowskaz..., dz. cyt.

Por. np. P. Misraki, Doswiadczenie w $mierci, przel. K. Fekecz, Warszawa 1991.
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umystu. One to wlasnie, archetypy, wyznaczaja drogi ludzkiemu mysleniu, przez
intuicje otwierajac wlasciwe $ciezki. W naszym mysleniu najczesciej nie u§wiada-
miamy sobie, co wyznacza jego kategorie, zwane przez Kanta a priori. Oczywiscie
powstaje pytanie, czy wszystkie kategorie uksztaltowane zostaly historycznie ,czy
tez mamy do czynienia z rzeczywisto$cia ,innego wymiaru”? Czy przez archetypy
nie przenika w nasza duchowos¢ jaka$ inna rzeczywistos¢, zwana niekiedy nad-
$wiadomoscia albo Bogiem? Na ile nasze intuicje archetypiczne sg uniwersalne?
Ktére symbole najcelniej, na naszym poziomie rozwoju, oddaja nasza duchowos¢?
Na ile stwierdzamy prawde, ze archetypy pochodza z krélestwa ,wiecznosci” czy
przynajmniej na nie wskazuja? Czy nawet najbardziej ,,racjonalne” pojecia jak czas
i przestrzen sg naszymi archetypami lub tylko paradygmatami jakichs potezniej-
szych wymiaréw? Czy czas jest wieczny? Nie chcemy wchodzi¢ na teren fizyki,
chociaz, jak pouczaja takie pozycje jak Tao fizyki F. Capry lub Ukryty porzgdek,
D. Bohma, fizyka nie jest az tak bardzo odlegta od gleboko ludzkiego doswiadczenia
archetypdow. Fakt takiego do$wiadczenia potwierdza¢ moze réwniez teoria pél mor-
fogenetycznych stworzona przez austriackiego biologa Paula A. Wiessa i rozwinieta
przez brytyjskiego Ruperta Sheldrake’a. Mozna pyta¢ dalej, na przyktad cdz takiego
miesci si¢ w archetypach i po co s3 one nam potrzebne? Czy sg one naszymi ,,usen-
sowniaczami’? Do czego apeluje lek przezierajacy przez sen o wodzie lub o syrenie?
Do jakich warto$ci wzywa nas tesknota za Absolutem? A dalej - jaki jest zwiazek
miedzy archetypami a warto$ciami, ktérymi zyjemy? Mozna by przypuszczaé, ze
archetypy umozliwiaja nam intuicyjne zrozumienie pewnych zagadek (zwanych
takze pytaniami egzystencjalnymi), ktore to rozumienie intuicyjne uzasadniamy
dopiero pdzniej, w najgorszym wypadku, poszukujac uzasadnien w wyttumacze-
niach i racjonalizacjach potocznie przyjetych przez ogél. Mozna by przypuszczad,
ze $wiatopoglady wigkszosci ludzi zostajg przyjete na zasadzie autorytetu, ktory
»wie’, podczas gdy zwykly ,,szary” cztowiek wiedzie¢ nie moze. Daje si¢ tu zauwa-
zy¢ duze znaczenie intuicji, ktéra w przypadku ,,szarego” czlowieka wydaje sie
by¢ w mniejszym stopniu zagluszona przez rozum, dlatego intensywnos¢ ,,gtosu”
plynacego od archetypu, a w zwigzku z tym sila racjonalizujacego ten glos swia-
topogladu oferowanego przez autorytet jest znacznie wieksza niz w przypadku
kogos, kto nie chce przyja¢ niczego ,na $lepo”. Sytuacja racjonalisty, ktéry odcina
sie od przestrzeni archetypu, jest z kolei zwigzana z nieustanng niepewnoscia
i poczuciem braku stabilnej wizji rzeczywistosci. ,,Sita przekonania” moze si¢ bra¢
takze z intensywno$ci intuitywnego do$wiadczenia, jak na przyktad w przypadku
Pawta z Tarsu, Plotyna czy Pascala. Intensywnos¢ reakcji wynika gtéwnie z faktu,
ze bezposrednie do$wiadczenie intuicyjne prowadzi do odkrycia nowego sensu
zycia, nowej wartosci, czgsto calkowicie zmieniajacej dotychczasowa egzystencje
czlowieka. Intuicyjne doswiadczenie archetypu prowadzace niemal w kazdym
przypadku do doswiadczenia najwyzszej wartosci, sacrum, jest fundamentalnym
doswiadczeniem egzystencjalnym czlowieka prowadzacym do przezycia tego, co
okresla sie¢ mianem szczgscia.
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5. Informacyjna rola intuicji
(praktyczno-teoretyczna)

5.1. Praktyczna rola intuicji

Istotne w procesie odzyskiwania intuicji jest wskazanie, iz ma ona znacze-
nie nie tylko teoretyczne, ale bardzo czesto jest ona praktykowana w celach jak
najbardziej przydatnych do optymalizacji ludzkiej egzystencji. Osoby zajmujace
sie zawodowo intuicjg zostaly nazwane ,,intuicjonerami”. Niektorzy z nich pro-
buja wyjasni¢ zaréwno to, czego sami do$wiadczajg jak i umiejetnos¢ praktycz-
nego rozwijania intuicji u innych, na przyktad u biznesmenodw, lekarzy i w ogéle
0s6b na odpowiedzialnych stanowiskach, ktére musza podejmowac trudne de-
cyzje w sytuacjach silnego stresu. W takich momentach zachowanie réwnowagi
oraz podjecie najtrafniejszej decyzji jest sprawa decydujaca np. o ludzkim zyciu
lub o finansowym sukcesie. Stopien stosowania intuicji w tzw. zyciu i w pracy wy-
daje si¢ bardzo duzy, stad zapewne duza liczba publikacji na ten temat. Nieliczni
z opisujacych intuicje probuja rozwijaé teorie thumaczace sposob jej funkcjono-
wania, jej odniesienie do innych ludzkich wlasciwosci, szczegélnie wspdtdzialanie
z mysleniem dyskursywnym, wolg czy uczuciami.

Wydaje sig, ze intuicja spelnia przede wszystkim niezwykle wazng role
informacyjng. Oczywiscie plaszczyzn informacyjnych moze by¢ wiecej, jednak
plaszczyzna intuicyjna jest jakby podstawowa. Mozna powiedzie¢, ze informacja
intuicyjna cechuje si¢ bezposrednioécia. Jest to bezwzgledne przeswiadczenie,
ze co$ jest tak a nie inaczej dane. Moge mie¢ na przyklad intuicje czasu. Dzieje
sie to po czeéci w mej $wiadomosci. Swiadomo$¢ dostarcza mi informacji, ze
»czas plynie”*2. Moja intuicja pozwala mi na takie do$wiadczenie czasu, ktdre
prawdopodobnie jest mylne. Moje intuicyjne rozumienie czasu wynika z moich
uwarunkowan. Jednak dla mnie jest prawdziwe, to znaczy praktyczne. Przekonuje
mnie sitg swego oddzialywania na moje ciato, na moje zmeczenie itd.

Podobnie rzecz si¢ ma z innymi ,,stalymi”, ktére pozwalaja mi ,znalez¢”
sie w $wiecie realnym. Wiekszos¢ takich bezpos$rednich intuicji orientacyjnych
zostaje potwierdzona przez $rodowisko spoteczne. Potwierdzenie to stanowi
instancje weryfikujaca intuicje jednostki. Intuicje, ktére beda przeczy¢ ogdlnie
przyjetemu przekonaniu, mogg zosta¢ sttumione za pomocg racjonalnej perswazji.
Tylko nieliczni zdolni sa do wytamania z obowigzujacych modeli. Gdyby Einstein
wyperswadowal sobie niestusznos¢ wiasnej intuicji, nie bytoby teorii wzglednosci®.
W pierwszym jednak rzucie intuicja spelnia rol¢ informacyjna w stosunku do
konkretnego zycia i ,ustawienia” si¢ w swej codziennoéci. Dopiero w pozniejszym

2 Por. E. Husserl, Wyklady z fenomenologii wewngtrznej swiadomosci czasu, ttum. J. Siodrek,
Warszawa 1989, s. 16. Pomijam w tej chwili cala zlozonos¢ kwestii $wiadomosci czasu,
analizowang przez Husserla, zatrzymujac si¢ na poziomie stwierdzenia faktu intuitywno-
$ci doswiadczenia czasu.

3 S.Butryn, Zarys filozofii Alberta Einsteina..., dz. cyt., s. 109.
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czasie, kiedy cztowiek oswoi sie ze sobg i z §wiatem, jego intuicja moze kierowa¢
sie (np. w formie niejasno uswiadomionego pytania) ku kwestiom egzystencjal-
nym i metafizycznym, bedacym pytaniami pozornie niepraktycznymi, ale jakze
istotnymi. O ile problem jedzenia, ubrania, dachu nad glowa itp. moze zostaé roz-
wigzany w miare tatwo, to pytania egzystencjalne moga sprowadza¢ na czlowieka
cierpienie, poczucie bezsensu, rozpaczy. Twierdzenia ekonomistéw i socjologoéw
o proweniencji marksistowskiej, ale réwniez liberalnej sg redukcjonistyczne. Dzi-
siaj wiemy, Ze obfite zaspokojenie podstawowych potrzeb materialnych wcale nie
jest czyms, co uszczesliwia cztowieka. Z glebi jego serca wydobywa sie intuicyjne
»wolanie” o sens zycia, o mitos¢, o Absolut. Czlowiek nie moze zy¢ bez wartosci
glebszych, czego dzi$, w XXI wieku, doswiadczamy bardzo bolesnie. Wydaje sie,
ze tacy badacze jak np. E. Fromm, V. Frankl, K. Dabrowski i in. wykazali ten
fakt w miare jednoznacznie.

Intuicja ma wiec duze znaczenie zaréwno w sferze praktycznej, jak i teore-
tycznej. Swiadczy o tym jej ,,dwukierunkowos$¢” czy dwubiegunowo$é. Z jednej
strony intuicja ,,prowadzi” swoja dziatalno$¢ w naszej codziennosci (szczegdlnie
moze w relacjach miedzyludzkich, co domaga si¢ osobnej analizy), z drugiej kieruje
nas ku rzeczywistosci ponaddoswiadczalnej, transcendentnej, w ktorej intuicyj-
nie poszukujemy odpowiedzi na pytania egzystencjalne. Mozna przypuszczac,
ze w wielu sytuacjach odpowiedzi pragniemy odnalez¢ nie tyle we wiasnej intuicji
(jedynej w swoim rodzaju), a nawet jej sie obawiamy, ale w takiej, ktéra uzyskata
prawie powszechng zgode w spoleczenstwie. Jesli cate spoteczenstwo ,,odnajduje”
nietrafne intuicje lub tez dopuszcza catkowita dowolno$¢ (wydaje sie to raczej
niemozliwe), co wrazliwsze i wnikliwsze jednostki, o intuicji bardziej subtelnej,
zaczynajg ,odstawaé od normy”. Swiadectwem duchowego kryzysu w dziedzinie
fundamentalnych intuicji egzystencjalno-metatizycznych beda wojny, choroby
fizyczne i psychiczne oraz tym podobne schorzenia®.

Wspdlczesnie jest juz sprawa oczywista nie tylko fakt, Ze czlowiek nie moze
zy¢ bez intuicyjnie ,wyczuwanych” wartosci, ale takze i to, ze musi on — §wiadomie
lub nie - znalez¢ rozwigzania swoich pytan, odkry¢ swoje ,,metafizyczne miejsce”,
ktore da mu poczucie sensu egzystencji, niezaleznie od okoliczno$ci zewnetrznych.
Oczywiscie stopien owej niezaleznosci od owych okolicznosci moze by¢ rézny.
Wydaje sie, ze tylko w niewielu przypadkach mamy do czynienia z wyczerpujaca
intuicja sensu zycia. Okreslenie ,wyjasniajaca” oznacza ttlumaczaca doglebnie
zagadke egzystencji czlowieka w tych oto konkretnych okolicznosciach itd.
Oczywiscie posiadanie pelnego poczucia sensu jest prawdopodobnie niemozliwe,
a takze nie realizuje si¢ wylacznie przez intuicje, jednak strona intelektualna, reflek-
sja, wydaje si¢ by¢ czyms, co tylko opracowuje dane intuicji, ewentualnie znajduje
dla nich szereg racjonalnych uzasadnien. Droga zwrotnego oddziatywania sfery
dyskursywnej na intuicyjna jest malo znana, chociaz niewatpliwie zjawisko takie

7 1»

istnieje. ,Wyzszo$¢” intuicji nad rozumem widoczna jest nie tylko w pierwszym

7 taka sytuacja mamy, jak si¢ zdaje, do czynienia wspolczesnie.
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etapie ,,pobierania danych” z zewnetrznego $wiata, ale jako ,przeswiadczenie”
oparte na ,,potrzebie”. Potrzeba ta jest ,,zakorzeniona” w ludzkim sercu, czyli tam,
gdzie zaprzeczenie samemu sobie jest praktycznie niemozliwe. Zakorzenienie to po
czedci moze by¢ skutkiem kultury i wychowania, jednak wydaje sie, Ze istnieja
intuicje ksztaltujace potrzeby cztowieka, na przyktad jego ,,nienasycenie” rzeczami
czy nawet relacjami z innymi, jego zdolno$¢ do transcendencji*. Transcendencja
czlowieka w przyrodzie i spoleczenstwie opiera si¢ na intuicji ,czego$ wiecej’,
jako ,.cel ostateczny”, jako ,ostateczna troska” (P. Tillich), ktéra okresla go
jako byt-ku-nieskoniczonosci, byt-ku-nie$miertelnosci, niezaleznie od tego jak
ta niesmiertelnos¢ ma wyglada¢. Zagadka $mierci, samotnosci jest rownoczesnie
znakiem jego ,wyrastania” ponad spoleczenstwo. Rownoczeénie cztowiek ,wie”,
ze powinien wybiera¢ takie rozwigzania, ktére przyniosg mu ,,najwiecej” sensu,
czyli wartosci. Wybor okreslonych konkretnych wartosci moze juz by¢ wynikiem
kulturowego sposobu myslenia, ale zawsze bedzie to ,,co$”, co dla czlowieka jest
bardzo cenne, poniewaz dzieki tej wartosci zachowuje on nie tylko godnos¢, sza-
cunek do siebie, a przede wszystkim przekonanie, ze stuzy si¢ ,,czemus$” wiekszemu
od siebie. Jednakze praktyczny wybor okreslonej konkretnej drogi jest wynikiem
glebszej intuicji sensu.

Inaczej moéwiac, w praktyce dzialania postugujemy sie intuicja nie tylko
jako pewna zdolnoscig do rozpoznawania ludzi czy podejmowania zawodowych
decyzji, ale wybieramy okreslone dzialania, poniewaz wyplywaja one z naszych
najsilniejszych intuicji.

5.2 Teoretyczne ukierunkowanie intuicji

Mozna zastanawia¢ si¢, czy podzial na to, co teoretyczne i praktyczne nie
jest podziatem nieco sztucznym. Faktem jest, zZe wiele dziatan ludzkich zaktada
jakas teorie. Lecz skad si¢ wzieta teoria? Z wczedniejszych doswiadczen, jak
najbardziej konkretnych, wyrasta ogoélne przekonanie, ktore jest jakas teoria,
mniej czy bardziej sprawdzong. Z kolei dziatanie praktyczne moze zainspiro-
wac do ,wymyslenia” teorii, ktora nastepnie zostanie sprawdzona. Mozna wigc
postawi¢ hipoteze, ze mamy do czynienia z wzajemnym oddziatywaniem, gdzie
trudno przyzna¢ pierwszenstwo ktorej$ ze stron. Zaréwno dzialanie potrzebuje
niezbednych zalozen teoretycznych, jak i teoria musi by¢ wrazliwa na nowe do-
$wiadczenia, a nawet hipotezy. Sama wspdtpraca teorii i praktyki musi ukladac
sie na zasadzie dialogu, a nie przeciwdzialania i negowania si¢ wzajemnie, czesto
naznaczonego wartosciowaniem i wyznaczonego osobistymi predyspozycjami
0s6b zajmujagcych okreslone stanowiska. Rozum moze i powinien by¢ uzywany
z réwng skutecznoscig w $wiecie teorii jak i w $wiecie praktyki. Pewne dziatania
domagaja si¢ bardzo intensywnej pracy umystowej. Samo myslenie jest przeciez juz
formga dzialania. Istnieja z kolei takie akty ludzkie, ktére beda paralizowane przez
nadmierng prace rozumu. Mozna przyktadowo przytoczy¢ takie ,,dzialania” jak

% Por. 1. Dec, Transcendencja..., dz. cyt.
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milto$¢, wiara, szczescie, tworczosé, sen. Nie oznacza to, ze deprecjonujemy w jakis
sposob wielkie znaczenie rozumu i jego zastugi, jednak przeintelektualizowanie
moze by¢ rownie grozne jak bezmys$lnos¢.

Konieczna wydaje si¢ proba wykazania znaczenia intuicji nie tylko w zyciu
codziennym, ale moze szczeg6lnie w dziedzinie teorii, tworczosci i kreacji twor-
czej®. Dostrzegalny jest zwigzek intuicji z wyobraznia, ktéry jest niezwykle istotny
iraczej malo poznany oraz wykazanie powigzania intuicji i wyobrazni z procesami
mysélenia dyskursywnego.

Role wyobrazni w mysleniu, nie tylko poetyckim czy literackim, podkreslali
nieliczni, aczkolwiek sytuacja zdaje sie powoli zmienia¢¥”. Mozliwe, Ze z wyobraznia
jest podobnie jak z intuicja. Szczegolne znaczenie ma ona dla filozofii i dla kaz-
dej innej nauki. Wyobraznia i intuicja s Zrédlowymi motorami wszelkich nauk
i sztuk, szczegdlnie na froncie nowych odkry¢ i poszukiwan. Leza one obydwie
na pograniczu metody i tre$ci nauki, sztuki czy filozofii. Rozum spetnia role
przede wszystkim porzadkujaca, segregujaca, dzielacg na poszczegdlne dzialy
itd. Ale rozum bedzie tylko wtedy tworczy, kiedy zaczerpnie z mozliwosci intuicji
i wyobrazni. Intuicja tedy moze zosta¢ ,osadzona” w popperowskim ,,$wiecie”
teorii, czyli w $wiecie modeli, aby wyznacza¢ pierwsze tropy w poszukiwaniu
nowych uje¢ na podstawie ,,starych’, wyobraznia moze pozwoli¢ je rozwija¢,
natomiast rozum wcale nie pozostaje ,wylaczony” w oczekiwaniu na swoja prace
»Zwienczenia® chaotycznej wyobrazni i ,irracjonalnej” intuicji. Aktywizuje sie
on we wspdlnocie z nimi, szczegdlnie na etapie porzadkowania, podsumowy-
wania, wyciggania wnioskow w itd. gdzie spelnia wigksza role. Wydaje sie, ze
poniewaz mamy zamilowanie do porzadku, aktywnos¢ intelektualna jako obszar
porzadkowania zostala wyeksponowana. Etap pierwszy w dziedzinie teorii to krok
»syntetyczny’, gdzie — postugujac si¢ intuicja i wyobraznia — wyznaczamy jakby
kierunki poszukiwan. Intuicja teoretyczna moze wiec by¢ bardzo konkretna, a row-
nocze$nie calosciowa, holistyczna. Ten podwojny i pozornie sprzeczny charakter
intuicji sprawia, ze jej znaczenie jest najprawdopodobniej wigksze niz znaczenie
intelektu, chociaz nie do$¢ podkreslania, ze obie te ,,sily” dziataja w sprzezeniu®.

O takiej intuicji mowil niewatpliwie E. Husserl postrzegajac ja jako pod-
stawowy skladnik metody fenomenologicznej, w ktorej rownoczesnie ma zostaé
usuniety jakikolwiek pierwiastek subiektywny. Tak wiec intuicja jest tu niemalze

3¢ Por. np. J. Maritain, Intuicja twércza i poznanie poetyckie, w: J. Maritain, Pisma filozoficz-
ne... Nie nalezy réwniez zapomina¢ o ogromnym znaczeniu intuicji niemal w kazdej dzie-
dzinie, w zwiazku z czym mozna postawi¢ nierozwijang tutaj hipoteze, ze wszelka innowa-
cyjnoé¢ i postep dokonuje si¢ dzigki intuicji i wyobrazni polaczonych z wiedza.

7 Por. np. J. . Sartre, Wyobrazenie. Fenomenologiczna psychologia wyobrazni, ttum. P. Beylin,
Warszawa 1970.

% Podobne spostrzezenie czyni K. Wojtyta, kiedy méwi o twérczej roli intuicji: ,, Intuicja, kto-
ra tkwi u poczatku procesu dyskursywnego, zdaje si¢ wskazywac na jakas dalsza potrzebe
ugruntowania si¢ w prawdzie intuitywnej. Intuicja natomiast, ktora stanowi owoc procesu
dyskursywnego, zdaje sie stanowi¢ odnalezienie prawdy i jakby zatrzymanie si¢ w niej’”.
K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne pisma antropologiczne, Lublin 1994, s. 191.
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bezosobowa, gdzie ,,czyste ja” na chtodno przyjmuje to, co ma ona do zaoferowa-
nia jako ,,dane” w jakikolwiek sposob. Tak wiec intuicja jest tutaj swoista ,,baza
danych” dla rozumu.

Czy rzeczywiscie jest tak, ze ,,intuicja pierwotna’, jesli mozna tak powiedziec,
dziala bez zadnych posrednikéw? Jak wiec cokolwiek moze by¢ rozpoznawane jako
»dane zrodlowo’, jesli nie ma tu zadnego rozumienia ani jezyka, ktory by nazywat
to, co dane? Na czym zasadza si¢ to, co dane? Niewatpliwie chodzi tu o jedna
podstawowg ceche — bezposredniosé. Nie jest to bezposrednio$¢ o jakiej mowi
np. Maritain®; jest to bezposrednio$¢ w rozumieniu filozofii klasycznej, gdzie
istnienie i podmiotowos$¢ poprzedzajg wszelka refleksje. Przynajmniej jeden
z czfonéw tak rozumianej bezposredniosci jest zakwestionowany w fenomenologii,
a mianowicie czton istnienia. Przedmiot nie musi realnie istnie¢, aby byl dany.
Z drugiej strony redukcja Husserla dotyczy cze¢$ciowo takze ludzkiego podmiotu,
ktory staje si¢ ,ja transcendentalnym” i dlatego nie majg znaczenia i wartosci fi-
lozoficznej jego subiektywne, osobiste przezycia, odniesienie do innych. Podmiot
Husserlowski jest zredukowany. Redukcja taka ma umozliwi¢ zbadanie ,,czystej
subiektywnos$ci”. Teoretycznos¢, obiektywno$¢ oraz intuicyjno$é zdaje si¢ najsilniej
styka¢ w fenomenologii Husserla. Przez swoja skrajno$¢ metoda ta ukazuje wielkie
znaczenie intuicji w badaniach teoretycznych. Udowodnili to takze M. Heidegger
czy J.P. Sartre.

Intuicja pozwala na rozpoczgcie refleksji i wszelkich badan teoretycznych
a takze je zwiencza, stajac sie sila motoryczng powstawania nowych syntez. Dane
intuicyjne ,uwalniajg” mozliwo$¢ podejmowana intelektualnej analizy, ktéra po-
zostaje z nimi w $cistym zwiagzku. Czy oznacza to jednak, ze intuicja nie odgrywa
zadnej roli podczas pracy teoretycznej, w czasie dziatania intelektualnego? Wydaje
sie, ze tak jak nie ma ,,czystej” intuicji, tak tez nie ma ,,czystego” rozumu. Rozum
jest nieustannie wspierany w swej pracy przez czynnosci intuicyjne. Intuicja spet-
nia role nieuswiadamianego stonca, ktére daje nam $wiatto bytu i w konsekwencji
$wiatto myslenia. Nie ma takiej mozliwoéci, aby rozum zredukowal intuicj¢ do
zera. Rozum moze zmarginalizowa¢ intuicje lub odwrotnie. Czysty” rozum nie
mialby do wykonania zadnej pracy, a ,czysta” intuicja pozostata na gruncie cal-
kowitej dowolnosci.

Ujmujac kwestie bardziej radykalnie mozna powiedzie¢, ze rola rozumu
polega na opracowaniu danych intuicyjnych. Spelnialby wigc rozum role wtor-
na? Nie wydaje sie, aby tak bylo. Rola intuicji polegalaby na podporzadkowaniu
swojej pracy sile porzadkujacej rozumu. Intuicja czyni rozum twérczym. Pozwala
ona na nowo$¢ spojrzenia, odkrywczo$¢ ujecia. Daje tedy $wiatlo ale to rozum
nim kieruje. Spor kryjacy sie za tymi pojeciami byl sporem nierozstrzygalnym,
poniewaz kazda ze stron nie chciata dostrzec znaczacej roli drugiego czynnika.
Niezwykle wazna dla rozumu jest wlasnie praca intuicji nie tylko na poziomie
»startu” refleksji, w trakcie oraz na koncu, kiedy umozliwia siggniecie po calo-

39

W. Chudy, Rozwdj filozofowania a ,,putapka refleksji”. Filozofia refleksji i préby jej przezwy-
cigzenia, Lublin 1995, s. 69-70.
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$ciowq wizje lub inaczej ,wglad’, o ktérym moéwilismy wezesniej. Intuicja zdaje sie
tu nie oddzialywa¢ silnie na rozum, ale ponadto spetnia role syntetyzujaca jego
mozolng prace, kojarzac - czgsto uzywajac do tego wyobrazni — dane pozornie zu-
petnie wykluczajace si¢ i z punktu widzenia dotychczasowych horyzontéw rozumu,
nie majace czesto ze sobg nic wspdlnego. Intuicja zezwala na paradoksalno$¢, a czg-
sto nawet na konfliktowo$¢ skojarzen, ktore moga doprowadzi¢ do ,,przeczucia”
nowej, wyzszej jednosci. Faktem wiec niezaprzeczalnym jest kreatywno$¢ intuicji.

6. Kreatywnos¢ intuicji (intuicja twdrcza)

Jak juz zasygnalizowaliSmy we Wistepie, kazda dziedzina ludzkiej aktywno-
$ci (zaréwno praktyczna jak i teoretyczna) ,nasycona’ jest obecnoscig intuicji.
W zwigzku z tym wydaje sig, ze istnieje duza potrzeba rewindykacji intuicji.
Wszelka ludzka kreatywno$¢ rozwija si¢ dzigki niej*. A c6z moze by¢ cenniejszego
dla cztowieka i spoteczenstwa niz kreatywno$¢?

Szczegdlng wiec role odgrywa intuicja w sferze szeroko rozumianej twor-
czo$ci. Mozna nawet postawic teze bardziej zdecydowana, iz w zadnej dziedzinie
nie zajdzie si¢ daleko bez intuicji. W zakresie dzialan czysto racjonalnych lepsze
od czlowieka sg dzisiaj coraz czesciej komputery. Brakuje im natomiast (miedzy
innymi) elementu, jakim jest intuicja. A nawet gdyby, w przyszlosci, zyskaly
$wiadomo$¢, to ich intuicja bedzie zupelnie odmienna od tej, jakg ma czlowiek.

W pracach dotyczacych teorii tworczoéci podkredla sig, ze intuicja jest cecha
geniusza*!, aczkolwiek nie jest czyms danym jako dar nadprzyrodzony, ale mozna
ja wypracowac®. Jest ona zdolnoscig niezmiernie wazng we wszelkiej aktywnosci
tworczej, i nie pojawia si¢ w niej przypadkowo; w zwigkszonym zakresie odnaj-
dujemy obecnos¢ intuicji u ludzi posiadajacych stalg i silng determinacj¢ w po-
szukiwaniu prawdy, piekna czy dobra. Dotyczy to nie tylko artystow czy poetdw,
ale naukowcdw, konstruktoréw czy architektow. Wiedza, kompetencje, nawet
umiejetnosci nie sg wystarczajace, aby by¢ kreatywnym uczonym czy inzynierem.
Tym bardziej wigc koniecznos¢ rewindykacji intuicji wydaje sie palaca. Od daw-
na rowniez wiadomo, iz proces tworczy zachodzi w kilku etapach: najpierw
nastepuje okres przygotowawczy, ciezka praca zbierania danych, orientowania
i ogniskowania problemu, ujecie podstawowych przestanek i proby jego rozwia-
zania. Nastepnie w drugim etapie dochodzi do zaprzestania pracy $wiadomej nad
poszukiwaniem rozwiazania (inkubacja). Po tym okresie moze dojs¢ do ,,ol$nie-
nia’, ktore ma charakter intuicyjny. Jest to moment zwrotny w calym twérczym
procesie. Na czwartym etapie poszukiwania rozwigzan mamy ponownie prace
logiczng, weryfikujaca osiagniete wyniki.

“ N.E. Wiszniakowa, Akmeologia kreatywna. Psychologia kreatywnosci i osiggania szczytowej

dojrzatosci twérczej cztowieka dorostego, ttum. M. Lyp, £6dz 2003, szcz. s. 123-128 poswie-
cone intuicji.

1 A.T. Troskolanski, O twdrczosci..., s. 17.

4. Gleick, Chaos. Narodziny nowej nauki, przet. P. Jaskowski, Poznan 1996, s. 113.
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Intuicj¢ powszechnie odkrywamy, dziataniach czlowieka. Jest ona nieod-
faczna od dzialania rozumu, ktéry czesto jest tylko jej ,bankierem”, sumuje ja,
opracowuje dane, korzysta z jej ,irracjonalnosci’, kiedy wskazuje mu nowe $ciez-
ki, szczegdlnie we wszelkiego rodzaju tworczosci i pracy naukowej. Potwierdza
to A. Motycka w swojej pracy na temat nauki i niewiadomosci®’. Rownie intere-
sujaco pisze na ten temat w pozniejszej swojej pracy pt. Rozum i intuicja w nauce*.
Autorka widzi w intuicji sile sprawcza rozwoju nauki, szczegolnie w sytuacjach,
kiedy nauka podlega kryzysom®. W takich sytuacjach uczeni, a przeciez to oni two-
rzg nauke a nie maszyny, nie znajduja rozwigzania narastajacych probleméw w do-
tychczasowych paradygmatach, procedurach i teoriach. Uczeni, w dobie zalamania
sie obowiazujacego paradygmatu, zmieniajg swa postawe z ekstrawertycznej na
introwertyczng, skierowujac swoje poszukiwania juz nie w strone naukowo-tech-
nologiczny, ale w strone mityczno-metafizyczng, w przestrzen jungowskich arche-
typow, nieswiadomosci zbiorowej*. Uczony wchodzi w przestrzen wewnetrznych
procesow i nie§wiadomych skojarzen, dokonujac nowego wgladu (insight), co
T. Kuhn ujal w kategorii paradygmatu. Wglad rozumiany jest jako nagte ol$nie-
nie w procesie inkubacji, zwykle poprzedzone dlugotrwalg, uporczywa praca nad
jakims$ problemem. Nastepuje nagle wyzwolenie z okre§lonego schematu myslenia
i dostrzezenie mozliwosci, ktdrych rozum racjonalny nie dostrzegal, otwiera drzwi
do nowych odkry¢. Sita tej intuicji, dziata oczywiscie gléwnie w tzw. kontekscie
odkrycia, natomiast w znacznie mniejszym stopniu w kontekscie uzasadnienia.
Mozna tutaj zauwazy¢, ze podzial ten odpowiada rozréznieniu stosowanemu w tej
pracy na intuicje i rozum. Do zjednoczenia przeslania archetypicznego i proble-
mu dochodzi w granicznej sytuacji kryzysu, w jakiej znalazt si¢ uczony, grupa
uczonych lub cala galaz nauki. Dodajmy, ze dzialanie intuicyjne zachodzi nie
tylko na plaszczyznie teorii, ale réwniez na plaszczyznie praktyki, wykonywania
eksperymentow i do$wiadczen na zasadzie ,a co by bylo, gdyby”. Wydaje si¢
nawet, Ze intuicja jest stosowana w praktyce znacznie czesciej niz w teorii. Intu-
icja nie jest tylko funkcjg bierng, ktéra ,,dopada” uczonego, ale jest tez aktywna,
a wspomagana wyobraznia, pozwala uczonemu widzie¢ co$ innego niz do tej
pory widziano w danym zjawisku®’.

# A. Motycka, Nauka a nieswiadomo$¢..., dz. cyt. Pozycja ta bazuje na koncepcjach jungow-

skich, wskazujac szczegdlnie na znaczenie archetypu obecnego takze w nauce. Wg Mo-
tyckiej, to intuicja jest kanalem dla treéci archetypowych, a ujecie racjonalistyczne jest
zubozeniem ludzkiej psychiki i kreatywnosci. Por. Tamze, s. 131n.

* Tenze, Rozum i intuicja..., dz. cyt. s. 216.

4 Tamze,s. 217.
4 Tamze, ss. 218-219.

¥ Przyktadem uczonego, ktory swiadom jest tego procesu moze by¢ dr J. Salk, odkrywca
szczepionki przeciwko polio, ktory napisal ksigzke pt.: Anatomia rzeczywistosci: scalajgc
intuicje i rozum. J. Salk, Anatomy of reality: merging of Intuition and Reason, New York
1983. W wywiadzie udzielonym w 2013 r. dr Salk stwierdza: ,,Reason alone will not serve.
Intuition alone can be improved by reason, but reason alone without intuition can
easily lead the wrong way. The both are necessary (podkr. moje — JW). The way I like
to put it is that I might have an intuition about something, I send it over to the reason
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W procesie tworczym fundamentalna jest niejasna jeszcze i niewyrazna idea,
ktéra moze by¢ poczatkiem nowej teorii naukowej. Nastepnie owa idea, skrysta-
lizowana w teorii naukowej, ma swdj krag ochronny wyznaczony przez specyfike
okreslonej problematyki. A. Motycka proponuje tutaj analogie do symbolu man-
dali (jak wiadomo, sam Jung w okresie gtebokiego kryzysu psychicznego, rysowat
mandale). Jak jest postrzegana mandala (np. rozeta w katedrze $redniowiecznej)?
Na poczatku wlasnie kontemplatywno-intuicyjnie. Przenoszac ten fakt na analogie
Motyckiej, mozna odwazy¢ sie na teze, iz to ,,pole epistemologiczne” (Bachelard)
teorii naukowej postrzegane jest przez umyst uczonego réwniez intuicyjnie! Mo-
tycka pisze: ,,Teoria naukowa nie jest wylacznym dzietem rozumu, lecz wspélnym
dzielem intuicji i rozumu”™®. Intuicja moze pomodc badaczowi réwniez w sytuacji,
kiedy ten zrozumie, Ze musi rozszerzy¢ swoje poszukiwania. Autorka powoluje
sie na A. Einsteina, ktory wielokrotnie podkreslal role intuicji w sferze odkry¢
naukowych. Einstein pisze: ,,Intuicyjne uchwycenie tego, co istotne w wielkim
kompleksie faktow, prowadzi badacza do sformulowania hipotetycznego prawa lub
kilku praw. (...) Do tych podstawowych praw nie prowadzi droga logiczna, lecz
tylko intuicja™*. Uchwycenie tego, co istotne w chaosie to niewatpliwie przejaw
intuicji filozoficznej. Mozna przytaczaé caly szereg przykladow z zakresu odkry¢
naukowych, twdrczosci artystycznej, a nawet z zycia codziennego, kiedy ludzie
z mnogo$ci mozliwosci wybierajg ta jedna, ktéra w jakis sposob im odpowiada,
z jakiego$ powodu uznajg ja za stuszng. Im bardziej klarowna jest ich intuicja, tym
szybciej dociera do optymalnego rozwigzania.

W tym kontekscie mozna zastanawia¢ sig, dlaczego, na skutek jakich pro-
cesow, doszlo do wyniesienia rozumu nad intuicje, ktdrg uznano za bezwarto-
$ciowq, powigzang z poezja czy tworczoscig artystyczng. Mozliwe, ze przyczyna
byto naduzywanie intuicji w nurtach irracjonalistycznych. Niedocenienie jednak
intuicji i inwencji tworczej, szczegdlnie w sytuacji kryzysowej, doprowadzito do
nieztomnej wiary, ze sam proces logicznego myslenia, same procedury sa w stanie
przeciwdziata¢ kryzysowi. Nie wydaje si¢, aby bylo to mozliwe. U Motyckiej intuicji
przywraca si¢ wlasciwe jej miejsce, bez wykluczenia roli rozumu i racjonalnosci.
»Intuicja prowadzi ku przesztosci (i ku przysztoéci! — dop. moje JW), w strone tre-
$ciowych zasobow archetypowych uczonego, ktéry instynktownie raczej realizuje
koniecznos¢ tych zabiegéw”*. Archetyp przybiera ksztalt idei, ktéra - jako re-
prezentacja tego archetypu, jest przezywana w osobowosci uczonego w sposob
intuicyjny®'. Nowos¢ tworcza pojawia sie wiec w ujeciu Motyckiej jako siegniecie

department. Then after 've checked it out in the reason department, I send it back to the
intuition department to make sure that it’s still all right. (...) It’s this combination that must
be recognized and acknowledged and valued”.
http://mysite.verizon.net/vzesz4a6/current/id789.html (stan na kwiecien 2013).

4 Tamze, s. 227.

* Cyt. za A. Motycka, Rozum i intuicja..., dz. cyt., s. 228, przypis 15.

0 Tamze, s. 129.

51 Tamze, s. 130.
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do modeli zawartych w archetypach wyrazonych np. poprzez mity. Wszelka wiec
tworczos¢, w tym réwniez tworczo$¢ naukowa, musi siega¢ do sfery pozaracjo-
nalnej, ,w tym sensie novum tworcze nie jest dzietem rozumu, lecz intuicji™>2.

Podobne refleksje prezentuje J. Zycinski, kiedy przedstawia ,,zasade aracjo-
nalnosci’, wykazujac wiele odkry¢ oraz teorii, ktére w swych poczatkach nie byly
bynajmniej racjonalne®. Nieracjonalne nie oznacza pozbawione jakiegokolwiek
znaczenia czy bezsensowne. Przeciwnie, tworczos¢ polega na odwadze realizacji
projektow i koncepcji odwaznych, czasem rewolucyjnych. Poprzestanie na zasta-
nych wzorcach i procedurach prowadzi do wtérnosci. Bedziemy stosowali zasady
i procedury stworzone w innym kontekscie, podczas gdy nie s one juz adekwat-
ne w stosunku do zmienionej rzeczywistosci. Uczony, ktéry nie jest tworczy bedzie
tylko technikiem nauki; oczywiscie technicy tez sa potrzebni, jednak prawdziwy
postep zawdzieczamy tym, ktorzy potrafig postucha¢ intuicji i odwaznie podja¢
nowe wyzwania.

Wydaje sig, ze w zakresie kreatywnosci intuicji mozna wskaza¢ na dwa ro-
dzaje: pierwszy, kiedy kto$ (zwykle mtody czlowiek) posiada wrodzong intu-
icje w jakiej$ dziedzinie nie majac jeszcze wiekszego przygotowania, posiadajac
tzw. wrodzony talent; drugi, kiedy naukowiec czy cztowiek doswiadczony generuje
intuicje prowadzaca do nowego, zwykle niekonwencjonalnego, rozwigzania czy
odkrycia. Jeden bazuje na braku do$wiadczenia i $wiezosci umystu, drugi z ko-
lei wlasnie na tym doswiadczeniu sie wspiera, ale ma dos¢ odwagi, aby je - by¢ moze
- zanegowac. Zwrdcenie uwagi na takie dwa rodzaje intuicji wskazuje réwniez na
fakt intuicji ,,poczatkowej’, kiedy np. naukowiec intuicyjnie wyczuwa zaniedbane
pole badawcze i intuicji ,koncowej”, kiedy kto$ po wielu latach badan wyprowa-
dza wniosek lub stawia hipotez¢ pozwalajaca wyjs¢ z kryzysu czy $lepej uliczki,
jak to wskazuje Motycka w swojej tworczosci. W przypadku pierwszego rodzaju
intuicji istotna jest $wiezo$¢ spojrzenia, w przypadku natomiast intuicji drugiego
typu najwazniejsza jest umiejetnos¢ generowania wniosku o charakterze niekon-
wencjonalnej hipotezy na podstawie dotychczasowego doswiadczenia.

Wyzwalanie kreatywnosci to jedno z kluczowych zadan intuicji. Kreatywnos¢
to zjawisko z zakresu psychologii tworczosci, bycia tworczym w zyciu i w pracy.
Intuicja uwazana jest za gtéwny skladnik postepu w nauce a zwlaszcza w for-
mulowaniu hipotez naukowych oraz nowych paradygmatéw™. Wielcy uczeni
dobrze zdawali sobie sprawe z kreatywnej, tworczej roli intuicji. Intuicja jest
motorem rozwojowym nauki. W takim razie wigc wglad intuicyjny, intuicyjne
przeczuwanie prawdy, jest bardzo istotne. Zdolnosci tego rodzaju moga pojawic
sie rowniez w kolejnych etapach procesu badawczego. Intuicja moze nasungé
hipotezy przeczace nie tylko zdrowemu rozsadkowi, ale czgsto bardzo szacownej

2 Tamze, s. 261.

53 ]. Zycinski, Teizm..., dz. cyt., s. 204. Pojecie ,,aracjonalno$¢” pozwala uniknaé posadzenia
o irracjonalizm, nie podporzadkowujac si¢ réwnoczes$nie bardziej radykalnym odmia-
nom racjonalizmu.

** Por. W. Chudy, Intuicja, w: Encyklopedia Katolicka, T. 7, k. 403-405.
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tradycji. Stad rodzi si¢ konflikt lub nawet strach przed odkryciem, w kierunku
ktérego moze ona kierowaé. Pozwala réwniez na sieganie do obszaréw, ktore
do tej pory zajmowaly co najwyzej tylko w kraine idei pozornie fantastycznych.
Kraina fantazji natomiast jest taka dopoty, dopoki ktos nie znajdzie sposobu na
jej faktyczne zrealizowanie.

Wspominany wczesniej H. Selye doktadnie przeanalizowal proces odkrycia
naukowego, wskazujac na wielka role intuicji w pracy naukowej*. Intuicja, obok wy-
obrazni, odgrywa wiec decydujaca role w procesie dokonywania odkry¢ nauko-
wych przez uczonych we wszystkich dziedzinach nauki. Wskazuje na to Myers
w swojej ksigzce na temat intuicji, opisujac na przyktadach procesy dochodzenia
do odkry¢ naukowych. Myers twierdzi, iz kreatywnos¢ jest zespolem cech, ktore
tworzg strukture osobowosci kreatywnej. Tak wiec potrzebne sg: wiedza specjali-
styczna, umiejetnos$¢ tworczego myslenia, przedsigbiorcza osobowo$é, wewnetrzna
motywacja i kreatywne otoczenie®. Myers pisze wiele na temat stabosci intuicji,
oczywiscie stusznie. Dlatego nalezy z calym naciskiem podkresla¢ koniecznos¢
sprawdzalnosci i weryfikowalnosci intuicji. Pomytki jednak s nieuniknione, jesli
nie konieczne, zdarzajg si¢ one réwniez ,,$cistym” racjonalistom. Nikt jednak nie
odrzuca sfery racjonalnej tylko dlatego, Ze doprowadza nas do falszywych wnio-
skow. Podobnie réwniez nie mozna odrzucac sfery intuicyjnej tylko dlatego, ze
mamy omylne intuicje.

Intuicja pozwala na kreacje, to znaczy przede wszystkim na mozliwo$¢
przeobrazenia posiadanych elementéw w rzeczywisto$¢ wyzszego rzedu, cze-
sto niesprowadzalng do poprzedniej. Intuicja po prostu pozwala przypuszczac,
co wyniknie z biegu aktualnych wydarzen, pozwala nakresli¢ perspektywe kryjaca
sie za zespolem faktow, otworzy¢ droge w miejscu, ktére wydaje si¢ by¢ $lepa
uliczka. Sprowadzanie roli intuicji do urzadzenia wylgcznie sprawozdawczego,
przynoszacego oczywisto$¢ prawd ,,podstawowych”, jest redukcjonizmem. Na-
wet wiec wnikliwe ujecie Motyckiej odnoszone do intuicji ujmuje tylko czes¢
zagadnienia, odnoszac dziatanie intuicji wylacznie do regresu w nieswiadomos¢
jako rezerwuaru ponadkulturowych archetypdow.

Intuicja sprz¢zona z wyobraznig moze by¢ poteznym narzedziem stuzacym
do przewidywania, a nawet prekognicji. Przetamanie standardu czasowego, ozna-
czajacego, ze znamy jedynie przeszto$, jest zastugg intuicyjnego wgladu umozli-
wiajacego, w polaczeniu z wiedza, przewidywanie, co moze sig¢ stac lub tez, w jakim
kierunku rozwija¢ sie bedzie okreslona dziedzina. Paradoksalne jest to, ze intuicja
uwazana, rowniez przez Motycka, jako wladza przynajmniej pozaracjonalna, wie-
lokrotnie bazuje na racjonalnej wiedzy. Jak to jest mozliwe? Albo wiec intuicja jest
bardziej racjonalna niz mozna przypuszczac, albo tez wiedza racjonalna stwarza
mozliwo$¢ tworczym umystom na stawianie hipotez wspartych intuicjg. Wiedza
bez intuicji jest w pewnym sensie martwa, stuzy tylko do wykorzystania, intuicja

55

H. Selye, Od marzenia do odkrycia..., dz. cyt., oraz K. Popper, Logika odkrycia..., dz. cyt.,
s. 26.

% D.G. Myers, Intuicja..., dz. cyt., ss. 103-104.
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natomiast wykorzystuje ja ze wzgledu na mozliwo$¢ modelowania przyszlosci,
czyli zaréwno ,,domysélania” si¢ wiedzy jeszcze niedostepnej, jak i wykorzystania
dotychczasowej wiedzy w nowy sposéb.

Jesli bedziemy postrzegaé intuicje jako wladze pozwalajaca przewidy-
wa(, wtedy okaze sie ona nie tylko zrodlem podstaw myslenia i nauki, ale rowniez
zrodlem rzeczywistego, a nie tylko ilo$ciowego postepu.

Trzeba wigc pamietad, iz rozum réwniez jest generatorem nowych intu-
icji, szczegdlnie w procesie tworczym, kiedy tworca (naukowiec, artysta, poeta,
pisarz itp.) zbiera w calo$¢, syntetyzuje posiadang przez siebie wiedze¢ oraz
doswiadczenie i na tej podstawie buduje hipoteze czy nowy pomyst. Rozum po-
zwala wyprowadza¢ wnioski, jakkolwiek w okreslonych sytuacjach poznawczego
impasu uruchamia si¢ intuicja i ukazuje rzeczywistos¢ w zupelnie nowym swietle.
Zalezno$¢ wiec rozumu i intuicji jest jakby dwustronna, powstaje zaréwno na
poziomie ,poczatkowym’, kiedy braki wiedzy ,,uzupelniamy” intuicjg oraz na
etapie ,,koncowym’, kiedy osoba o twérczym podejéciu potrafi dokona¢ syntezy
posiadanej wiedzy za pomocg intuicji odwaznie faczacej elementy wiedzy do tej
pory traktowane jako niemajace ze sobg nic wspolnego. Ta nowa wiedza staje sie,
po weryfikacji falsyfikacji, wiedza uznang i akceptowana, chyba, ze kto§ ponownie
przeksztalci ja lub zaneguje calkowicie za pomoca tej samej intuicji ,poczatkowe;j”
lub koncowej’.

Rozum wyposazony w intuicje (lub intuicja wyposazona w rozum - pomija-
my w tej chwili kwestie ,wazno$ci” czy hierarchii tych wladz) pozwala na zglebia-
nie rzeczywisto$ci w wymiarach bardziej holistycznych®. To z kolei moze umozli-
wia¢ ludziom posuwac wiedze ( i nie tylko wiedze czy technike) do przodu. Fizycy
teoretyczni, pracujacy nad tak zwang ,,nowa fizyka” zaproponowali tego rodzaju
»fantastyczno$¢” hipotez, ktdre oparte na jak najbardziej potwierdzonych danych,
proponuja rozstrzygniecia trudnych, i wydawaloby si¢ — nierozwigzywalnych,
probleméw na drogach zupetnie do tej pory ,,nie do pomyslenia™. Okazuje sie,
ze zaproponowanie takiej ,,fantastycznej” hipotezy moze prowadzi¢ ku wlasciwej
$ciezce rozwigzan, a w najgorszym razie pozostaje ,w rezerwie” jako jedna z moz-
liwych drég. Kreatywnos¢ intuicji idzie wiec o wiele dalej niz kreatywnos¢ rozumu
bazujaca, wg niektdrych, na kreatywnosci jezykowej.

Rozwoj wiedzy (i w ogole postep ludzkoéci) mozna zilustrowaé za pomocg obrazu sinu-
soidy - spirali, ktora ma swoje zalamania, jednak - jak mozna sadzi¢ — wydaje si¢ pia¢ do
gory.

8 Por. R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej, thum. M. Filipczuk, J. Ruszkowski, Poznan
2002, s. 421.

% Por. np. M. Kaku. Hiperprzestrzeri. Wszechswiaty réwnolegle, petle czasowe i dziesigty wy-
miar, thum. E.L. Lokas, B. Bieniok, Warszawa 1997, s. 115 i in. Kaku pisze, iz geniusz Ein-
steina byl zdolnoscia stawiania prostych, dziecinnych pytan. Dziecko stawia proste pyta-
nia, poniewaz kieruje sie intuicja i wyobraznig, bedac ,,pozbawione” rozumu. Twierdzimy,
ze swoja zdolno$¢ stawiania pytan Einstein zawdzigczal otwarto$ci na wyobraznie i intu-
icje.

€@ Por. M.A. Krapiec, Jezyk i swiat realny, Lublin 1985, s. 46n.
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Nie ulega tez watpliwosci, ze kreatywno$¢ intuicji odgrywa decyduja-
ca role we wszelkiej tworczosci artystycznej. Artysta pozwala sie niejako pro-
wadzi¢ wlasnym odczuciom, poniewaz gdyby zaczal przesadnie analizowa¢
swoje pomysly, mogtby popas¢ nawet w tworcza niemoc, poniewaz racjonalno
-poréwnawcza analiza wykazataby mu, ze to, co chce stworzy¢ nie jest niczym
oryginalnym. Intuicja w stosunku do rozumu jest ,,sila stwoérczg’, jest tym, czym
natchnienie dla artysty, a np. ,rado$¢ zycia” dla ,,zwyklego” czlowieka. Sita kre-
atywna intuicji jest jednak nieporéwnywalnie wigksza od kreatywno$ci rozumu,
ktory - jesli mozna tak powiedzie¢ - ,,skazany” jest na to w swej pracy, co mu
intuicja dostarczy do przepracowania.

7. Intuicja a wyobraznia

Wtadza wyobrazania sobie (szczegolnie w obrazach) jest zdolnoscia, ktora
zblizona jest bardziej do intuicji. Rozum spelnia w funkcjonowaniu swoja role, ale
jest ona mniejsza niz rola funkcji intuicyjnej. Wydaje sie, ze tak jak intuicja, tak
i wyobraznia nie zostala doceniona przez filozofie, a $wiecita swe tryumfy wlitera-
turze i sztuce. Wyobraznie utozsamiono z czyms, co jest nieprawdziwe i prowadzi
czesto na mylng droge. W zadnej definicji prawdy nie pojawia si¢ stowo wyobraz-
nia, bardzo rzadko stowo intuicja. Tymczasem wyobraznia jest prawdopodobnie
jednym z kluczy do rzeczywistosci, takze do prawdy. Wyobraznia ma znaczenie
nie tylko praktyczne, jako np. zdolnos¢ do wyobrazenia sobie skutkéw wiasnego
dziatania. Wyobraznia to nie tylko wladza postugujaca sie obrazami, to takze zdol-
nos$¢ wyobrazania sobie rzeczy ,niewyobrazalnych” w dziedzinach, jak najbardziej,
»hieobrazowych” Istnieje jak najbardziej wyobraznia abstrakcyjna, wyobraznia
pojeciowa. Kazda mysl filozoficzna opiera sie na kilku podstawowych intuicjach,
zwanych czesciej zatozeniami, ktore sg niepodwazalne, poniewaz kazdy nastepny
krok w rozwoju jakiego$ nurtu bedzie te zatozenia potwierdzat. Stad mozna mo-
wi¢ o racjonalno$ci takich zatozen czy intuicji, oczywiscie w $wietle kierunku czy
systemu, ktory te intuicje potwierdza. Zalozenia te s3 rownocze$nie horyzontem
danej mysli, poza ktory - jedli jest ona systemem zamknietym — wyj$¢ nie moze,
jesli nie chce zaprzeczy¢ samej sobie, chyba, ze samo twierdzenie o zaprzeczaniu
samej sobie uzna ona za nieuzasadnione. Pierwotnos$¢ danej intuicji odkrywana
jest czasem poprzez bardzo zmudng prace, jak to bylo na przyktad w przypadku
Kartezjusza. Wielorako$¢ intuicji $wiadczy o tym, jak wielka role odgrywa wy-
obraznia w przyznawaniu pierwszenstwa takiej lub innej prawdzie. My$lenie ra-
cjonalistyczne nie chce si¢ przyzna¢ do ,nieracjonalnych” zZrédel, zajmujac si¢
samg ,,nadbudowq’, to znaczy aparaturg pojeciowa, szeregowaniem dyscyplin
filozoficznych i definiowaniem wlasnego ,,izmu”. Filozofia jest intuicyjnie kreatyw-
na dzieki stopniowaniu abstrakcyjno$ci na sposob ,,réwnolegtosci” z plaszczyzna
potocznego do$wiadczenia, jednak kreatywnos¢ ta ,,odnajduje” swoja pelnie tylko
u poczatkéw kazdego z nurtéw filozoficznych, kiedy to jakis filozof nie byl jeszcze
skrepowany tradycjq istniejaca przed nim i miat odwage uzy¢ wlasnej wyobrazni,
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aby wyjasni¢ pierwotne ,,zdziwienie”. ,,Zdziwienie” to jest jaka$ niezgodno$cia,
jest intuicyjno-wyobrazeniowym ,,zgrzytem poznania’, ktory to ,,zgrzyt” zakldca
»plerwotng szczesliwo$¢” nieswiadomego dziecka. Proponowanie okreslone-
go rozwigzania jest mozliwe nie tylko dzigki ,,zably$nieciu pytania’, ale dzieki wy-
obrazni, kiedy to wlasnie wyobraznia stawia przed rozumem rézne teoretyczne
mozliwosci rozwigzania problemu. Wyobraznia umozliwia zdziwienie, a wiec
takze umozliwia filozoficzne pytanie, poniewaz stwarza sytuacje intuicyjno-inte-
lektualnego wyobrazania sobie mozliwych drég. Do zdziwienia trzeba dolaczy¢
inne mozliwe ,,stany” cztowieka, do ktérych dopuszcza wyobraznia i intuicja albo
jeszcze inaczej — jego wrazliwo$¢. W ten sposéb ,,fundamenty” filozofowania
okazujg si¢ znacznie szersze niz mogliby$my przypuszczaé, a wyobraznia okazuje
sie mie¢ kluczowg role w konstruowaniu mozliwosci teoretycznych, w konstru-
owaniu takich lub innych modeli wykorzystywanych nastepnie jako fundament
do badania rzeczywistoéci. Bez takiego, chocby niejasno wyobrazonego, pre-
-obrazu i obrazu rzeczywisto$ci nie byloby po prostu mozliwosci rozpoczecia
badania tej rzeczywistosci. Oczywiscie, nie oznacza to, Ze proponuje sie tutaj jakis
subiektywizm, jednak taka ogdlna, wyobrazona wizja $wiata musi istnie¢, jesli
chce sie rozpocza¢ badanie, ktdre np. nie mialoby sensu, gdybysmy zakladali (czyli
intuicyjnie wyobrazali sobie), ze rzeczywisto$c jest w zaden sposob niepoznawalna.
Wizja ta moze wylaniac sie z ogolnie przyjetego w danej epoce obrazu swiata, z calej
kultury, z mitologii, z archetypow itd. Jak wiadomo, nawet Husserlowi tworzacemu
swoja nauke bez zalozen, nie udalo si¢ unikna¢ takich zaktadanych wyobrazen
o tym, czym ma by¢ nauka, co stanowi fundamentalne ,,narzedzie” tej nauki, itd.).
Wyobrazenia te sg czesto rodzajem myslenia zyczeniowego lub wynikajg z jesz-
cze wezesniejszego warto$ciowania i ocenianie pracy poznawczej, ktéra chce sie
ochroni¢ przed - na przyktad — agnostycyzmem lub innymi ,,izmami” uwazanymi
za zgubne. Owe ogolne wyobrazenia przyjmuja czesto ksztatt zdogmatyzowanych
zalozen, 1 wtedy moga stanowi¢ czynnik hamujacy, blokujac mozliwo$ci wyobrazni
i intuicji. Wyobraznia jest dZzwignig-cieciwg dla badan rozumu. Intuicja stanowi
grot strzaly wyobrazni, a rozum jest tym, ktory chwyta grotem cel. Bledem filozofii
sg przede wszystkim wszelkie formy redukcjonizmoéw, brzytwy Ockhama majace
na celu manipulowac rzeczywistoscig dla potrzeb weze$niej uczynionych zalozen,
przez co badanie filozoficzne staje si¢ systemem pojec¢ i siatkg analizowanych
problemdw nasladujacg postepowanie fizyki lub innych nauk.

Po dokonaniu czesto zmudnej eksperymentalno-analityczej pracy ponownie
potrzebna jest wyobraznia wsparta intuicja (lub odwrotnie), ktéra musi dokona¢
dziela o charakterze hipotetyczno-syntetycznym, majacego pomdc odnalezé nowy
paradygmat, w ktorym ,,zmieszczg” si¢ niekonwencjonalne obserwacje, a takze
odkryja sie mozliwoséci stawiania tez pozwalajacych na lepsze zrozumienie rze-
czywistosci.
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8. ,Zakres” intuicji i rozumu

Zakresy wladz czlowieka sg ,nieobliczalne’, aczkolwiek np. w przypad-
kach sytuacji patologicznych lub klinicznych tatwo daje si¢ zauwazy¢ chociazby
»brak” woli, nieobecno$¢ uczuc itp. W poszczegolnych przypadkach moze to wy-
glada¢ zupelnie odmiennie. Z naszych badan wynika, ze intuicja jest zdolnoscia
o znacznie szerszym zakresie niz rozum, chociaz ich wspoétpraca jest bardzo cista.
Nie oznacza to bynajmniej dominacji intuicji, ale fakt, iz rozum rozwija si¢ dzie-
ki wielokrotnym intuicjom sktadajacym si¢ na jakies przekonanie, na konstrukeje
pamieci i osobowosci. Rozum to w pewnym sensie wigzka utrwalonych intuicji®'.

Intuicja nalezy w pierwszym rze¢dzie do $§wiata zjawisk duchowych, nie tylko
do $wiata uczué; uczucia mozna potraktowac jako tacznik miedzy intuicjg i rozu-
mem. Intuicja jest o wiele bardziej plastyczna niz rozum, dlatego nieprzypadkowo
Husserl wskazywal na rézne rodzaje intuicji, w tym takze intuicje intelektualna.
Spektrum do$wiadczenia intuicyjnego jest, jak to wynika z rozdzialu o rodzajach
intuicji, bardzo szerokie, co $wiadczy o rozleglym zakresie oddziatywania intuicji.
Filozofia twierdzi niekiedy, ze myslenie, poniewaz jest innej natury niz materia,
potwierdza istnienie ducha. Jednak faktem jest, Ze myslenie najczesciej bazuje na
»genetycznym empiryzmie’, czyli ,niczego nie ma w umysle, czego nie bylo w zmy-
stach” Jednak w $wietle nieredukcjonistycznego rozumienia zaréwno rozumu jak
iintuicji, nalezy powiedzie¢, ze eksteriocentryzm filozofii przedmiotowej, filozofii
sceny, musi preferowac rozum z uwagi na ukazywanie zewnetrznego, zmystowo-
-lingwistycznego zrédta poznania i wszelkiej wiedzy. Filozofia podmiotowa prze-
szfa w drugg skrajnos¢, prowadzac niekiedy do irracjonalizméw i naduzywajac
pojecia intuicji; nalezy powiedzie¢, ze podejscie skrajnie podmiotowe jest takze
odmiang redukcjonizmu. Co najmniej niepelna jednak definicja cztowieka jest
okreslenie go jako homo sapiens. Wydaje si¢, ze znacznie bardziej fundamentalnym
oraz bardziej duchowo ,,nasyconym” zjawiskiem jest doswiadczenie intuicyjne.
Potwierdza ono o wiele mocniej niematerialnos¢ czlowieka w jego istocie, poniewaz
jest jak najbardziej intelektualne (jest to takze proces myslowy), a rOwnoczesénie
nie musi wywodzi¢ si¢ z krélestwa zmystow, niekoniecznie osadzone jest jezyku,
tylko w pewnych przypadkach moze by¢ powiazane z uczuciami lub z wolg. Do-
$wiadczenie intuicyjne nie da si¢ sprowadzi¢ do ktdregos z wymienionych czy
jeszcze do jakichs innych. Nawet tacy mysliciele jak Bergson czy Croce dokony-
wali pewnej redukcji intuicji, na przyklad do do$wiadczenia estetycznego czy tez
pozaintelektualnego. Wieloaspektowos¢ intuicji poswiadcza jej zakres. Obejmuje

¢ Ujmujac taka hipoteze w sposdb bardziej teologiczny, mozna powiedzie¢, ze jesli Bog jest
Stworca i Duchem, a takze dal cztowiekowi element duchowy, to duch ten nie manifesto-
wal sie od razu jako rozum ,,czysty”, ale wlasnie jako intuicja, np. intuicja dobra czy piekna,
tym bardziej ze — zgodnie z tokiem myslenia $w. Tomasza, o ktérym juz wspominalismy
- Bog jako istota duchowa mygli intuicyjnie i takim mysleniem obdarza czlowieka. Ro-
zum jest dopiero rezultatem dzialania intuicji i doswiadczenia czasoprzestrzennoéci w ciele,
skonczonosci itd. W $wietle mysli teologicznej skazanie si¢ wytacznie na kalkulujacy rozum
jest rezultatem skazenia, ktére dokonato si¢ podczas grzechu pierworodnego. Jest to bardzo
istotna konkluzja teologiczna.
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ona znacznie szersze spektrum spraw niz rozum. Wynika to takze z natury rozumu
albo moze raczej z pewnego przyzwyczajenia kulturowego traktujacego rozum
jako wladze ,najwyzszg”. W istocie nie chodzi tu o kwestie wyzszo$ci czy nizszo$ci.
Deprecjonowanie intuicji wynika z postaw wartosciujacych, z leku przed nie-
okreslonoscig i chaosem, ktére sa podstawowymi zZrédtami tworczosci. Podobnie
deprecjonowanie rozumu, a w konsekwencji wszelkiej rozumnosci, nie wydaje sie
by¢ uzasadnione. Jesli mozna by obrazowo przedstawi¢ zakresy obydwu wiladz,
to wydaje sie, Ze rozum stanowi centrum okregu czy kuli, do ktorej ze wszystkich
stron naplywaja promienie intuicji, umozliwiajac prawidlowe, (czyli rozwojowe)
funkcjonowanie czlowieka. Posrod niezliczonych promieni - informacji, przy-
chodzacych nie tylko droga jezykows, ale takze droga obrazéw, snow, przeczud,
calego spektrum zjawisk skwapliwie czesto pomijanych przez racjonalistow, moga
oczywiscie pojawiac sie takie, ktore sg zafalszowane. Rozum musi wejs¢ w $ci-
stg wspotprace z intuicja, aby umieé wyltuskac informacje prawdziwe. Szczegdlnie
potrzebne jest to w zakresie tworczosci, tworzenia nowych idei, dokonywania
odkry¢, wyznaczania wlasnej drogi zyciowej, rozwoju duchowego i pytan egzy-
stencjalnych. Jesli chodzi o najbardziej kluczowe pytania egzystencjalne, to nalezy
przypuszczaé, ze odpowiedzi na nie mogg by¢ udzielone drogg ,,czysto” intelektu-
alng. Odpowiedzi tych — a muszg one zosta¢ udzielone — nalezy szuka¢ po stronie
intuicyjnej, czesto w wierze, ktéra nawet nie ma prawa znalez¢ zupelnego racjo-
nalnego wyttumaczenia, chociaz nie jest zjawiskiem calkowicie irracjonalnym.
Wiara wlasnie przynosi - jak mozna sadzi¢ — najwigcej odpowiedzi na kluczowe
pytania egzystencjalne. Ten fakt jeszcze raz poswiadcza obejmowanie wigkszego
zakresu ,,przestrzeni” §wiata duchowego przez intuicje, ktora w swoim funkcjo-
nowaniu moze wydawac sie irracjonalna®. Jest taka przede wszystkim z punk-
tu widzenia racjonalnego rozumu, ktory lubi logicznos¢ i jasno$¢. Sam rozum
jednak wpada we wlasng pulapke, kiedy dokonuje jakiej$ formy redukcjonizmu,
pomijajac ,ciemne” i niezrozumialte — przynajmniej na razie — aspekty poznania.
W takim przypadku zastosowanie racjonalnej wiedzy w praktyce musi prowadzi¢
do bleddéw, a nawet do katastrofy. Dzisiaj widoczne jest to bardzo wyraznie np.
na terenie ekologii. Jak najbardziej racjonalna dzialalnos$¢ czlowieka przeradza
sie w swoje przeciwienstwo i moze prowadzi¢ do samozniszczenia si¢ cztowieka.
Zrédlo bledéw lezy whasnie w przeintelektualizowanych zatozeniach racjonalistow
uwikianych czesto jeszcze w materialistyczno-mechanistyczne spojrzenie na $wiat
i czlowieka. Zagtuszanie ,,gtosu” intuicji msci si¢ przez sam fakt pominiecia pew-

2 Wydaje sie, ze takie tandemy pojeciowe jak ,racjonalny - irracjonalny” nasycone sg nie-
jednokrotnie spora dozg irracjonalizmu przez ujemne warto$ciowanie ktérego$ z cztondéw
i usitowanie — w wichrze polemiki - wyekspediowania w niebyt jednego z nich, co mialoby
potwierdzi¢ prawdziwo$¢ drugiego. Rzeczywisto$¢ nigdy nie jest tak jednoznaczna. Blad
tego rodzaju uprawiany jest nagminnie przez filozofie o silnym nastawieniu $wiatopogla-
dowym, kiedy to nieustannie poszukuje sie twierdzen potwierdzajacych przede wszyst-
kim wlasny $wiatopoglad. Nie znaczy to oczywiscie, ze filozofia nie ma implikacji $wiato-
pogladowych. Wydaje sie, ze bardzo czesto taki wymiar posiada. Jednak nie oznacza to, ze
ma by¢ ona, jako ,,milo$¢ madroéci” terenem $wiatopogladowych sporéw.
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nych aspektow rzeczywistosci. I o ile nauki szczegétowe z zatozenia wykluczaja
pewne aspekty badanego obiektu, aby zachowac ,,czystos¢” poznawcza, o tyle filo-
zofia powinna zachowywac si¢ doktadnie odwrotnie, ujmujac rzeczywisto$¢ w jej
cato$ci i wieloaspektowosci.

Rozum tedy powinien nieustannie powraca¢ do intuicji, przyjmowac jej
przekazy w calosci i analizowac z calg skrupulatnoscia, oczekujac réwniez na-
$wietlenia wielu niewytlumaczalnych aspektéw procesu poznania po zakonczeniu
przebiegu warstwy informacyjnej, kiedy - jak w procesie tworczym — moze na-
stapi¢ proces syntetyzowania zdobytej wiedzy. Wynika z tego, ze znaczenie intu-
icji wzrasta w momentach przetomowych zglebiania rzeczywistosci i poszukiwania
odpowiedzi na pytania, takze te, na ktdre sama filozofia nie odpowie - rzucajac
tylko pewien promien $wiatta. Fakt wystepowania intuicji na poczatku i na koncu
procesu poznawczego potwierdza jej znaczenie; dzieki niej mozliwe jest otwieranie
sfer poznania i ducha do tej pory nieznanych lub uznawanych z jakichs powodow
za ,niefilozoficzne” lub ,,nienaukowe”

Oczywiscie idealem byloby polaczenie rozumu i intuicji w jednej ducho-
wo-cielesnej osobie, ktora wlasnie jako osoba poszukuje odpowiedzi na pytania
egzystencjalne. Trzeba jasno powiedzie¢, ze wszystkie pytania niedotyczace tego,
co nas w sposob bezwarunkowy obchodzi (Tillich), s3 pytaniami pomocniczy-
mi w odniesieniu do podstawowych pytan egzystencjalnych. Sam racjonalnie
mys$lacy rozum nie zdotat do tej pory odpowiedzie¢ na te pytania. Pytania te —
dowodzac raz jeszcze duchowosci czlowieka — znajduja wigcej przeswitu w intu-
icyjnym wgladzie calej osoby, wiacznie z jej emocjami, uczuciami, pragnieniami
ilekami. Ten intuicyjny wglad jest czesto wynikiem glebokiej intelektualnej pracy,
ktora jednak w ostateczno$ci spetnia role pomocnicza, przynajmniej w kluczo-
wych kwestiach. Ostatecznie cztowiek musi - jesli nie chce zawisna¢ w duchowe;j
pustce — udzieli¢ sobie odpowiedzi poprzez ,,porzadek serca’, ktore nie wypiera
sie rozumu, ale wspomaga si¢ nim w odkrywaniu drog z przeswitu ku swiattu. Inne
pytanie, to ile Swiatta gotow jest znies¢ cztowiek w aktualnej chwili swej egzystencji.

Na tym etapie naszych badan podjeliémy si¢ przesledzenia okreslonych wia-
$ciwosci intuicji, ktdrej ,,pole dziatania” jest jakby szersze niz obszar poznawczy ro-
zumu. Ten zdaje si¢ niejako ,,unosi¢” na intuicji w obszarze swego funkcjonowania,
aczkolwiek czesto nawet nie zauwaza, ze tak wlasnie si¢ dzieje. Egzemplaryczne
spectrum atrybutéw intuicji dowodzi - jak sie zdaje - stusznosci przyjetych hi-
potez, szczegolnie tezy o wszechstronnej jej obecnosci, co prowadzi do wniosku,
ze rola intuicji jest co najmniej rownorzedna w odniesieniu do rozumu, a ich do-
bra wspolpraca zapewnia harmoni¢ i rOwnowage. Przywrdcenie takiej rownowagi
skutkuje zaréwno wieksza adekwatno$cig poznania, kreatywnoscig, ale w praktyce
przynosi poczucie szczescia czy spelnienia (np. mitos¢). Réwnowaga taka ma tez
ogromne znaczenie dla duchowosci, a wiec i dla teologii, o ktorej jeszcze powiemy.

Aktualnie potrzebnym krokiem w odzyskiwaniu intuicji bedzie zbadanie jej
egzystencjalnego charakteru.
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tarajac si¢ wykazac sthusznos¢ hipotezy o fundamentalnej roli intuicji w do-
$wiadczeniu czlowieka i pamietajac rdwniez o tym, iz do§wiadczenie to to nie
tylko strefa poznania, ale réwniez — a moze przede wszystkim - egzystencja,
chcemy skupi¢ sie aktualnie na tym, co uznamy za konkretne i najblizsze cztowie-
kowi'. Wydaje sie, ze szczegdlnie w obszarze egzystencjalnym czynnik intuicyjny
bywa bardzo intensywny, niekiedy z wielka stratg dla obszaru refleksji pozwalajacej
na konieczny dystans w odniesieniu do ,,goracych” pytan egzystencjalnych.
Pytania te pojawiajg si¢ juz na poziomie fundamentalnej tozsamosci. Na
ile musze ,,posiadac” siebie jako osobe, aby stana¢ ,wobec innego”? Na ile jestem
zamkniety i autonomiczny, co zapewnia mi moja autonomie? Czy moja wola de-
cydowania o wltasnym dobru jest niezalezna od $wiata zewnetrznego? Jak mam
sie ,,rozezna¢” w sobie, aby odnalez¢ jakis sens, aby rozumie¢ swoja egzystencje
jako sensowna? Nie moge by¢ jako czlowiek, jesli zyje tylko na powierzch-
ni, w heideggerowskim Si¢, wsrod ,,doczesnych trosk” Musze ,,ratowaé” moje
czlowieczenstwo, niezaleznie od tego, jak je pojmuje. Cztowieczenstwo to nie tylko
sprawa rozumienia. Czlowieczenstwo to przede wszystkim sprawa do$wiadczenia,
bycia w spotecznosci, nieskonczonosci pragnienia czyli zdolnosci do transcenden-
cji, do nieustannego rozwoju. Czlowieczenstwo jest czyms, co ,,posiadam” jako
swego rodzaju oczywistos¢, ktora zostatem obdarowany przez wlasne bycie, przez
otaczajacych mnie od dziecka ludzi i warto$ci, ktérych oni byli nosicielami i ktore
mi przekazali. Oczywiscie wcale nie jest powiedziane, ze wartosci, jakimi mnie ob-
darowano w czasie znacznej chlonno$ci mojego umystu byly stuszne, uniwersalne
i zobowiazujace. Moglem zosta¢ zwiedziony przez wadliwe wychowanie, jednak

' D. Wolska, Odzyskaé doswiadczenie..., dz. cyt., s. 275.
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poprzez wlasne poszukiwania jestem zdolny odkrywac wartosci i sensy harmoni-
zujace z mojg osoba, dajace mi mozliwos¢ nieustannego rozwoju i radosci bycia
czlowiekiem. W tym celu sieggam po lekture, wybieram si¢ w podrdz, rozmawiam
z r6znymi ludzmi, poznaj¢ kultury i religie. Poszukiwania tego rodzaju sg zjawi-
skiem normalnym. Poszukuje czlowieczenstwa, chociaz rdOwnoczesnie juz w jakis
sposéb je posiadam. Intuicyjnie wiem, na czym polega moje bycie cztowiekiem.
Tym, co kieruje mnie ku poszukiwaniom jest intuicja egzystencjalna, ktdrej ele-
mentem moze by¢ intuicja intelektualna czy przezywania, a szczegdlnie intuicja
o charakterze duchowym?®. Intuicja nie jest marginalnym zjawiskiem psycholo-
gicznym, jak mozna by sadzi¢. Jest ona podstawowym narzedziem egzystencji,
nawet takiej, ktora ma przy¢miong $wiadomos¢ swego bycia. Intuicja przenika
przez wszystkie sfery ludzkiego ja i nie-ja, dlatego nalezy przypuszczaé, ze nie
jest ona tylko narzedziem przystosowawczym wyksztalconym podczas ewolucji.
Duchowa intuicja egzystencjalna wskazuje czlowiekowi mozliwosci rozwigzania
pytan egzystencjalnych konkretnego czlowieka. Wydaje sig, Ze wspdlczesne (mil-
czace lub nie) zakwestionowanie samej sfery duchowej powoduje, iz pojawia si¢
coraz wigcej nierozwigzanych pytan egzystencjalnych, co z kolei rodzi poczucie
bezsensownosci zycia i bezcelowosci dzialania. Cztowiek, aby by¢ cztowiekiem,
musi posiada¢ duchowy cel. Duchowy cel kryje w sobie wartosci wyzsze. Jesli
mozliwe jest wskazanie takiego celu np. mlodym, to niemozliwe jest teoretyczne
przekazanie im go. Mlodzi, w procesie wychowania, sami intuicyjnie wyczuwaja,
gdzie taki cel jest ukryty.

1. Intuicja a kategorie egzystencjalne

W.A. Luijpien wskazuje, ze ,w kazdej wielkiej filozofii funkcjonuje intuicja
zrédlowa, wszechogarniajace $wiatlo, dzieki ktéremu filozof moze rozjasni¢
zlozonos¢ rzeczywisto$ci™. Po raz kolejny zauwazana jest obecno$¢ intuicji jako
okreslonego doswiadczenia zrodtowego, swoistego $wiatla rozszczepianego na-
stepnie w pryzmacie refleksji na réznobarwna tecze mysli. Analogicznie zdaje
sie postepowa’ czlowiek, ktory realizuje siebie w swej egzystencji. Bazuje on na
pewnych intuicjach fundamentalnych, z ktérych zasadniczg jest intuicja ,,$wiata”
oraz intuicja siebie samego, intuicja ,,ja’, rozumiana jako pewna bezposrednia na-
oczno$¢ poznania i do$wiadczenia w jednym*. Pomijajac w tej chwili rownie wazna
intuicje ,$wiata’, zajmiemy sie tym, co zwiazane jest z bezposrednioscig egzystencji.

* H. Romanowska-Lakomy, Psychologia doswiadczeri duchowych, Warszawa 1996, s. 66n.

> W.A. Luijpien, Fenomenologia egzystencjalna, ttum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1972,

s. 39.

Por. S. Judycki, Swiadomo$¢ i pamie¢. Uzasadnienie dualizmu antropologicznego, Lublin
2004. s. 346n. Trudno powiedzie¢, dlaczego Judycki owa naoczno$¢ podmiotowosci nazy-
wa naocznoscia intelektualng, podczas gdy wskazuje wyraznie, iz to wlasnie element na-
ocznosci, okreslonej intuicyjnosci jest pierwotny, niereflektywny. Bardzo dobrze opisane
doswiadczenie braku zaposredniczenia przez jakiekolwiek pojecia ukazane jest jako wy-
kraczanie podmiotu poza czas i przestrzen
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Nie ulega raczej watpliwosci, iz nasza $wiadomo$¢ ,ja” jest intuicyjna.
Swojego ,ja” doswiadczamy intuicyjnie, jako tego oto ,jestem”. Jestem bardzo
konkretnie jako ,ja” czyli samoreflektujacy podmiot°’. Samos$wiadomo$¢ ma po
prostu charakter intuicyjny i jest podlozem wszelkich ,tresci™.

W tradycyjnym modelu poznawczym przedmiot, juz przez samg swoja
nazwe, jest czyms teoretycznie nizszym (pod wszelkimi wzgledami) niz podmiot.
Podmiot poznajacy nie tylko posiada jakas forme wladzy nad przedmiotem, ale go
»urzeczowia’ na swoj sposob, dostosowujac nieuchronnie do wlasnych mozliwosci
izalozen. Z przyczyny wiedzy i $wiadomosci podmiot opanowuje przedmiot i im
lepiej go pozna, tym lepiej moze nim manipulowa¢. Co jednak stanie sie, jesli
bedziemy mieli do czynienia cho¢by z drugim podmiotem, réwnorzednym do
nas? Faktem zasadniczym bedzie konieczno$¢ rezygnacji z modelu reizujacego.
Istnieje niebezpieczenstwo nieswiadomego przenoszenia tego modelu na drugiego,
na relacje personalno-dialogiczng. Musi nastapi¢ zmiana przynajmniej niekto-
rych zalozen relacji podmiot — przedmiot, jesli chcemy podja¢ sie wgladu w sfere
interpersonalna.

Trzecia ,sytuacja poznawcza” jaka moze sie ,przydarzy¢’, to stwierdzenie,
iz to, co poznajemy lub chcemy poznac jest wyzsze lub zupelnie inne niz my.
Podmiot jest zupelnie nieadekwatny do przedmiotu lub odwrotnie. Aprioryczne
stwierdzenie, Ze nic takiego nie istnieje $wiadczy o intelektualnej sztywnosci
a nawet o niewrazliwo$ci na prawde.

Mamy wiec przynajmniej trzy modele poznawcze. Najwszechstronniej roz-
winal sie model pierwszy, w nieco mniejszym stopniu drugi, a model trzeci zostal
zaledwie dotkniety. Powiedzmy wiec, iz jestesmy dopiero na poczatku drogi i nie
dokonali$my jeszcze chocby pobieznej syntezy.

Doda¢ do tego nalezy przypuszczenie, ze podmiot (obserwator) nieuchron-
nie wplywa na obserwowany przedmiot’. Szok nastepuje w chwili, kiedy przed-
miot w Zaden sposob nie chce si¢ dostosowaé do podmiotu. Nie tylko przekracza
mozliwo$ci poznawcze poznajacego, ale nie dopasowuje si¢ do przyjetych zalozen.
Zwolennicy klasycznego modelu poznania maja racje, Ze poznajemy ,rzecz” taka
jaka jest, ale tylko przy tych zalozeniach i przy tym sposobie postrzegania, ktéry
przyjeliSmy za pewny. Pragmatysci takze majg racje czesciowa, poniewaz moz-
liwos¢ wykorzystania naszej rozleglej wiedzy o $wiecie fizycznym pozwala nam
nim do pewnego stopnia manipulowaé; nie oznacza to jednak, ze w wykorzystanie
$wiata do naszych celow (jako swoistego niewolnika) wyczerpuje prawde o nim

> Pisze o tym m.in. J. Tischner: ,,«Ja» po prostu i bezposrednio j e s t w formie podmiotu.

J. Tischner, Studia z filozofii Swiadomosci, Ja transcendentalne w filozofii Edmunda Husser-
la..., dz. cyt., s. 119.

Ten sam autor w swojej kolejnej pracy wspomina o podstawowym fenomenie intuicji sa-
moswiadomosci. J. Tischner, Studia z filozofii..., dz. cyt., s. 134.

Problem poznania jest oczywiécie ztozony i wieloaspektowy, jednak wykracza poza ramy
niniejszej pracy. Do jakiego stopnia wplywamy na to, co poznajemy, do jakiego stopnia
dokonujemy interpretacji? Do jakiego stopnia to, co poznawane, modeluje nasz sposob
mysélenia? Sg to niektdre z waznych pytan zwigzanych z kwestig poznania i jego granic.
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(podobnie jak w przypadku niewolnika). Mozna méwi¢ o intuicji pierwszych
zasad, pewnych podstawowych, nieudowadnialnych oczywistosci, zaprzeczenie
ktérym jest negacja zdrowego rozsadku®. Wydaje si¢ jednak, Ze nie mozna ogra-
nicza¢ kwestii intuicji do samego zdrowego rozsadku i jego oczywistosci, wtedy
bowiem redukujemy intuicje do rozeznawania sfery banalnych oczywistosci.
Skadingd wiadomo, Ze oczywistosci te sa czesto zwyklymi stereotypami, ktore
tylko oddalaja nas od prawdy zamiast do niej zblizac.

W innym kontekscie I. Kant stwierdzat istnienie pewnych kategorii aprio-
rycznych, s3 one matrycami, za pomocg ktérych ujmujemy rzeczywistos¢. Pierwsze
doswiadczenie ,,oczywisto$ci” owych kategorii jest rodzajem intuicji. Istnienie
jednak przynajmniej jednego faktu zaprzeczajacego absolutnosci kantowskich
kategorii zmusza nas do poszukiwania nowego modelu poznania. Rzeczywisto$¢
nie da sie tak po prostu wpisa¢ w gorset okreslonych kategorii czy poje¢. Wtasnie
intuicja pozwala wysuwac takie twierdzenia. Ujecia czasu, przestrzeni, ruchu, rze-
czywistosci itd. sg kategoriami plyngcymi z intuicji pragmatycznej. Umyst ludzki
musi dysponowac kategoriami egzystencjalnymi, dzieki ktérym cztowiek usituje
odnalez¢ o orientacyjna rzeczywistosci, jej sens. Nie mozna jednak z potrzeby
naszego umystu wyprowadza¢ wniosku, iz rzeczywisto$¢ zostala juz wyjasniona.
Sprawa wyglada podobnie jak we wspolczesnej fizyce, gdzie nowe teorie nie musza
obala¢ wezesniejszych, prawdziwych w swoich granicach, jednak zadna z nich nie
ma wylgcznosci na poznanie calej rzeczywistosci fizyczne;j.

Wszelkie kategorie, za pomoca ktorych doswiadczamy — najpierw — $wiata
anastepnie go poznajemy, sa zgodne ze stanem ,,pierwszych intuicji” w danej epoce.
Intuicje te sg historycznie zmienne, co potwierdzajg nawet wspominani wcze-
$niej belgijscy tworcy teorii intuicji w matematyce. Nie musi to wcale oznaczac,
ze cztowiek nigdy nie mial i mie¢ nie bedzie intuicji ,,ponadczasowych”. Takiej
ponadczasowosci dla calej swej nauki domagat si¢ Husserl. Do jakiego stopnia
mozliwe jest odstonigcie tego, co ,,ponadczasowe” i co doktadnie ma to oznacza¢,
to juz inne pytanie. Wszystkie intuicyjnie, w sposob niezaprzeczalny, doswiadcza-
ne kategorie powstaja nie tylko i nie wytacznie w celu przetrwania jednostki czy
gatunku, czy tez w celu poznawczego uporzadkowania $wiata. Niekiedy rodzg si¢
z potrzeby piekna czy nadania sensu egzystencji. Ani pragmatycy ani tez idealisci
nie maja tutaj racji.

8 Nie chcemy wystepowa¢ w roli krytykéw zdrowego rozsadku, jednak wydaje sie, ze wiele
drog wspotczesnej nauki wykazalto ograniczony zakres dawniejszych naukowych dogma-
tow. Tak szczegdlnie dzieje si¢ w fizyce. Nauka czesto nie ruszytaby ani krok do przodu,
gdyby musiata kierowa¢ sie zdrowym rozsadkiem. Przykladowo, zakladanie, ze nie istnieje
druga strona ksiezyca, poniewaz jej nie widzimy, jest oczywiécie btedne. Tak samo zakta-
danie, ze tylko na planecie Ziemia istnieje Zycie jest moze zgodne ze zdrowym rozsadkiem
ale prawdopodobnie bledne. Zalozen tego rodzaju, najrozmaitszych presupozycji, jest
dzisiaj bardzo wiele. Inny przykiad, ktéry warto podja¢, to tak zwane modele fraktalne,
ktére traktowane byly najpierw jako science fiction, pdzniej dopiero potraktowano je nie-
zmiernie powaznie. Wydaje sig, ze kryterium ,,realistyczne” w filozofii jest bardziej kruche
niz kryterium idealistyczne, na przyklad platonskie. Por. np. T. Grabinska, Od nauki do
metafizyki, Warszawa — Wroclaw 1998, s. 98, przyp. 137.
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Mozliwe, ze wigcej racji maja w tym kontekscie egzystencjalisci, ktorzy jednak
nie zauwazajg czesto, ze ich wlasne doswiadczenie okreslonych odczué niepoko-
ju, leku czy rozpaczy wynikaja z przyjmowania pewnych kategorii wlasnie jako
oczywistych, doswiadczanych na poziomie intuicji egzystencjalnej. Mimo tego
zwrocili oni uwage na co$ bardzo istotnego, mianowicie, ze czlowiek nie znajduje
spelnienia w samym ,,czysto” racjonalnym $wiecie, nie w $wiecie logicznej analizy
zdan, ale w $§wiecie odczuwania i doswiadczania okreslonej warto$ci, okreslonego
sensu, glebszego znaczenia egzystenciji.

Czlowiekowi w jego poczynaniach nie chodzi o ,teori¢” ani o ,,praktyke”, ale
o0 ,,szczescie”, o bycie sensowne, czyli bycie w warto$ciach. Chodzi mu o rozkwit
jego duchowej natury, nie o ,,modele poznawcze”. Czlowiek chce ,,by¢ dobrym,
nawet, jesli pomylil sie w odkrywaniu dobra. Pragnie on kocha¢ i ,,ustysze¢” od-
powiedz na swoja mito$¢. Zaréwno dziedzina teorii jak i do§wiadczenia sg stuzeb-
ne w stosunku do tego celu, ktéry w chrzescijanstwie okresla sie jako Zbawienie.
W odniesieniu do chrzescijanistwa modelem poznawczym bardziej adekwatnym
niz model podmiotowo-przedmiotowy bedzie wspomniany na poczatku model
dialogiczny. Zastrzegamy, ze to rowniez jest tylko model, bynajmniej nie abso-
lutny, chociaz raczej bardziej pojemny od modelu spolaryzowanego na podmiot
i przedmiot. Dialogiczno$¢ moze odnosic si¢ nie tylko do $wiata innych oséb (ludzi,
duchoéw, samego Boga), ale takze do $wiata, ktory jest tajemnicza ,,mowg” Boga’.

Kategorie egzystencjalne, jakie okreslaja czlowieka wyznaczajg jego pytania.
Doswiadczenie do pewnego stopnia jest wyznaczone przez kulture, jednak istnieja
i takie, ktorych nie wyznacza kultura, ale ptyna one z glebszego Zrédta. Kulturo-
wy relatywizm jest spojrzeniem powierzchownym. Gdyby rzeczywiscie istnialy
tylko kulturowe wyznaczniki kategorii egzystencjalnych, nie byloby praktycznie
zadnych ,,punktow wspolnych” pomiedzy kulturami. Skadinad wiemy, iz na przy-
ktad w kazdej kulturze mowa jest o ,,boskosci’, kazda kultura jakos rozwiazuje pro-
blem czasu itd. K. Jaspers moéwi tutaj o boskosci, a takze o miejscach poza wszelkimi
szyframi'’. Kategorie egzystencjalne kazdorazowo okreslaja dramatyzm lub nawet
tragizm egzystencji''. Sg one tym, co pozostaje po odrzuceniu wszystkiego, niemal
kazdego kulturowego nalotu. Po takim ,,0goloceniu” pozostaje tylko akceptacja
kategorii, ktdre sg ,,dane” - nie sposob im zaprzeczy¢ i to nie tyle na drodze logiki,
ile na drodze egzystencjalnego doswiadczenia. Oczywiscie i to doswiadczenie
moze by¢ iluzoryczne, ale ,,metodyczne watpienie” ma swoje granice wyznaczone
przez duchowg absolutno$¢ okreslonych kategorii przy réwnoczesnym dostrzega-
niu wzglednosci innych. Owa wzgledno$¢ dostrzegana jest jakby szybciej, kiedy
czlowiek zawodzi si¢ na tych wartosciach, ktdre zapetnialy jego przestrzen zyciows.

°  P.Plichta, Tajemnicza formuta Boga. Kod liczb pierwszych kluczem do rozwigzania zagad-
ki wszechswiata, przekl. A. Gorynski, Gdynia 1998.

1" K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, ttum. G. Sowinski, Krakéw 1999, s. 187n,
494n.

"' J.A. Prokopski, Egzystencja i tragizm. Dialektyka ludzkiej skoriczonosci. Krytyka nowozyt-
nej i wspotczesnej mysli egzystencjalistycznej, Kety 2007.
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Widok wartosci rozsypujacych si¢ w proch pozwala na oczyszczenie ztudzen,
czy wigkszosci z nich. Pozostaja te kategorie, ktére okreslaja najcenniejsze. Po
probach bezkrytycznej akceptacji, po zwatpieniach, po doswiadczeniu zawodu
pozostaja kategorie podstawowe, ktére moga by¢ w roznych kulturach réznie okre-
$lane, w rzeczywisto$ci jednak chodzi o to samo. Jest to normalny ruch transcen-
dencji w czlowieku. Kategorie egzystencjalne, chociaz niezmiernie istotne, jawia sie
jako wyznaczniki duchowego ruchu wzwyz. Doswiadczane sa wlasnie intuicyjnie,
uruchamiajac caly proces intelektualnych operacji. Tego rodzaju intuicje sg jakby
alfabetem, dzieki ktéremu mozliwa sie staje mowa codziennosci, mowa szyfrow,
droga spiralna. Jednak same kategorie sg intuicyjna siatka startowa calego procesu
poszukiwania. Madroé¢ filozofa polegataby na tym, ze zdota on wydestylowa¢ sie¢
egzystencjalnych kategorii stanowiacych podstawe nie tylko wszelkiej wiedzy ale
takze metafizyki, o czym bedziemy moéwi¢ w rozdziale o intuicji metafizyczne;.

,Gleboka intuicja” ludzka nie interesuje si¢ poznaniem, czasem czy materia,
ale doswiadczeniem Sanctum, spotkaniem z Bogiem. O tym jednak powiemy na
koncu tego opracowania.

2. Pytania egzystencjalne a intuicja

Na temat pytan egzystencjalnych filozofia wypowiadala si¢ niejednokrotnie.
Wielu myslicieli usitowato rozwikla¢ zagadke ludzkiej egzystencji. Opisuja je $w.
Augustyn, Pascal, Kant (np. w Przedmowie do Krytyki czystego rozumu), Kierke-
gaard czy Heidegger. Niestety, jak przyznaje chociazby Kant, za pomocg rozumu
nie sposob na te pytania odpowiedzie¢. Mozna oczywiécie wiele sobie obiecywa¢
po roznych ,sposobach egzystenciji, czy po nauce, ktora moglaby naswietli¢ jakies
odpowiedzi. Czyni tak na przyklad Zbigniew Jacyna-Onyszkiewicz w ksigzce
Metakosmologia, gdzie we Wistepie stwierdza, Ze jego praca przynosi odpowiedzi
na wszystkie pytania egzystencjalne'?. Chodzi o, niewatpliwie interesujaca, koncep-
cje kosmosu i ludzkiej $wiadomosci oraz Boga w kontekscie ontologii Berkeleya.
Jednak na koncu tej pracy autor ponawia szereg pytan, na ktére odpowiedzi nie ma®.

Jedna z najgtebszych ludzkich intuicji jest intuicja ,,bycia osobg”. Budujac
metafizyke personalistyczng mozna by zapytaé: ,,Co to znaczy by¢ osoba? Co
decyduje o byciu osobg, o fakcie niepowtarzalnosci osoby, o jej ,osobistosci”
i o charakterystycznym byciu? M. Heidegger odnajduje strukture ,,podpodmio-
towq’, ktora strukture podmiotowa ma okreslac. Zapytajmy jednak, czy jesli osoba
okreslana by byta przez co$ glebszego od niej, czy bylaby osoba? Skad wylania sie

2 Z.Jacyna-Onyszkiewicz, Metakosmologia, Poznan 1999. s. 1.

B Wydaje sie, ze taka wlasnie jest natura rozumu ludzkiego, iz za jedng odpowiedzia odkry-

wa on szereg kolejnych pytan. Rozum tworzy pytania, poniewaz pragnie zrozumie¢ rze-
czywisto$¢. Jest to bardzo ,,meskie” podejscie. Wydaje si¢ jednak, ze na plaszczyznie du-
chowego rozumienia i podejscia wcale tak by¢ nie musi. To zdaje si¢ sugerowac, ze ani
nauka ani nawet filozofia nie sa predysponowane do odnajdywania odpowiedzi na wszyst-
kie pytania. One moga tylko wskazywa¢ pewne $ciezki mozliwych rozwigzan.
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Dasein i jego egzystencjaly? Z nico$ci? W jaki sposob ,nic” okreéla to, co jest?
W jaki sposéb to, co jest, jest? Co to znaczy kazdorazowo ,by¢-tu”? Dlaczego
czlowiek nie moze ,,by¢-tam’, nie widzi jasno swego ,,dokad” jak by powiedziat
Rozdzenski'*? Skad ma wynika¢ troska i trwoga? Jakkolwiek bedziemy rozumie¢
te nastroje, sg one zawsze stanami osoby a nie podmiotu. Pojecie podmiotu jest
niewatpliwie nieco redukcjonistyczne, szerszym pojeciem jest pojecie osoby lub
osobowego dynamizmu. Czlowiek, jak méwia personalisci, tacy jak Marcel, nie
jest tylko bytem ,danym’, ale i zadanym. Jezeli jest jakas odpowiedz na jedno
z podstawowych pytan, mianowicie ,,kim jest czlowiek?”, to moze ona by¢ taka:
»cztowiek to dynamika bycia”. Czlowiek jest ,,byciem-ku”. Ku czemu? Ku celom, kto-
re sobie wykreowal? A moze ku komu? Czy cztowiek tworzy siebie jako osobe czy
zostaje mu to dane? Czlowiek to niewatpliwie dynamika teleologiczna. Teleologia
czlowieka nie jest jednak do konca okreslona z gory, ale moze zosta¢ wyznaczona
przez niego samego. Teleologia zaleze¢ bedzie od stopnia intuicyjnej $wiadomosci
kategorii egzystencjalnych i warto$ci; mozliwe, ze takze owo augustynskie ,,nie-
spokojne serce” wyznacza¢ bedzie sile autodeterminacji.

Niewatpliwg zastugg Heideggera (i wielu jego kontynuatoréw w filozofii czy
psychologii) jest, m.in., wskazanie na Zywotno$¢ problematyki egzystencjalnej
przed problematyka teoretyczna. Czlowiek w ,,pierwszym rzucie” swej osoby
stawia pytania egzystencjalne. Pytania te stawiane sa w $wietle podstawowych
intuicji, kazdorazowo w danej chwili dziejow, aczkolwiek nieustannie o wartosci
podstawowe. W ewolucji czlowieka lub w jego ogdlnej kondycji musiatby nasta-
pi¢ gwaltowny zwrot lub skok, aby niektére z tych pytan zniwelowa¢®. Trudno
jednak wyobrazi¢ sobie, aby przestal on pytac o sens zycia, szczgscie, spelnienie
czy o sam Absolut.

Intuicja jest wigc sprawa bardzo konkretng, pojawiajaca si¢ w do§wiadczeniu
konkretnej osoby. Intuicja pytania egzystencjalnego moze by¢ bardzo bolesna,
dlatego wiekszos¢ 0sob unika zadawania tego typu pytan wprost. ,,Po co zy¢?” ,,Dla-
czego jestem nieszczesliwy?” ,,Dlaczego ja zostalem bolesnie doswiadczony?” Pytan
takich jest bardzo wiele. Wyrastaja z intuicji bélu, cierpienia nieszczesliwego czto-
wieka, ktdry ,,zgubil dusz¢”. Pytania te dotykaja czesto spraw niezwiazanych li tylko
z codziennym bytowaniem ludzkim. Siegaja one w kierunku §wiata wyczuwanego
przede wszystkim przez intuicje nad$wiadoma, duchowa'®. Ludzie zadaja te pyta-
nia - $wiadomie lub nie — niemal nieustannie. Stan szczedcia i bycia w catkowitej
prawdzie bylby stanem odpowiedzi. Prawdy jednak nie mozna ,,posiada¢”. Prawda
nie jest instrumentalna ani nie stuzy zadnej ideologii. Prawda to wszystkie plaszczy-
zny bycia i wszystkie wymiary. Nie poznaliémy wszystkich, a ostatni wiek byl wie-
kiem regresji w poszukiwaniach prawdy, ktdra usitowano przyszpili¢ w duchu

14

Por. R. Rozdzenski, Kant i Heidegger a problem metafizyki, Krakow 1996 oraz tenze, Pyta-
nie o sens naszej egzystencji, Krakow 1998.

Wydaje sig, ze taki skok nastgpit juz przynajmniej raz, i to nie tyle wtedy, kiedy czlo-
wiek rozwinal ,,uktad korowy”, ile wtedy, gdy na scenie historii pojawit sie Jezus Chrystus.
16

H. Romanowska-Lakomy, Psychologia..., dz. cyt., s. 94-95.
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paradygmatu materializmu, racjonalizmu i innych redukcjonizméw. Prawda na-
tomiast jest pelnig, ktdrej nikt nie ,,posiada”. Nikt nie ma monopolu na prawde,
co nie oznacza, ze jej nie ma. Prawda to takze komplementarnos¢ umozliwiajaca
powrdt do jednosci prawdy. Ciernista droga do prawdy zaczyna si¢ w intuicji
egzystencjalnej mogacej szczegdlnie intensywnie zajasnie¢ w sytuacjach granicz-
nych, zaréwno tych negatywnych jak i w tych pozytywnych. Jedne i drugie beda
przynosi¢ wlasnie egzystencjalne, nie tylko intelektualno-$wiatopogladowe, odpo-
wiedzi. Analizy tych sytuacji dokonywane byly juz wielokrotnie, co nie znaczy, ze
nie sg to ,zagadnienia” juz opisane i wyczerpane. Wydaje sig, ze zostaly zaledwie
dotkniete. Wine ponosi tu zapewne konieczno$¢ specjalizacji wsrod uczonych,
zwigzana z nig waskotematycznos¢ i monometodycznosé¢. Ponadto pytania egzy-
stencjalne oraz intuicja egzystencjalna przez wielu traktowane sa jako zagadnienia
niegodne uczonego.

Swoista autonomia pytan egzystencjalnych jest jeszcze silniejsza niz mysli,
ktdre narzucajg si¢ w sposdb nieunikniony. Pytania wykluwajace sie w egzysten-
cjalnej intuicji rownocze$nie sa przynoszeniem jakiej$ odpowiedzi, najczedciej
prowizorycznej. Intuicja egzystencjalna lezy ,,u korzenia” pytan. Bardzo czesto jest
to intuicja braku, nieobecnosci czego$, co by¢ powinno. ,,Powinna” by¢ mitos¢,
ale jej nie ma. ,Powinno” by¢ szczescie, ale go nie ma. ,,Powinien” by¢ sens zycia
a nie ma go. Intuicja egzystencjalna ,méwi nam’, ze ,,powinno” by¢ inaczej, na
przyklad w sferze naszego postepowania, relacji do innych ludzi, do przyrody, do
Boga itd. Czy owa ,,powinnos¢” wynika tylko z tego, Ze kto§ ma wrazliwe sumienie,
jako pewng forme intuicyjnego odczucia dobra i zta? Nawet jednak, kiedy ktos
zagubil wrazliwo$¢ moralng, rozwija w sobie inne intuicje stuzace jego zywotnym
interesom, w ktorych tle lezy okreslone dobro?’.

Czlowiek oczekuje czegos idac po linii swojej intuicji. Duzg role odgrywa
tu wyobraznia. Intuicja i wyobraznia sg bardzo blisko siebie. Wyobraznia ,,pod-
powiada” mozliwe rozwiazania zagadki egzystencji. Wiasnie dlatego tak istotna
jest kwestia mozliwosci, o ktdrej méwimy gdzie indziej'. Na pytania te majg —
bardziej lub mniej prowizorycznie - opowiada¢ rézne mity, wierzenia, w réznych
kulturach rézne, §wiatopoglady, filozofie zyciowe, postawy, wzory $wietych itd.
Powiedzmy jasno, ze archetypy i mity zwykle wyrastaja z egzystencjalnej intu-
icji wspartej wyobraznig. Pierwiastek intelektualny owszem jest obecny, ale nie
ma on ,,sily” jednoczacej cztowieka w sensach i warto$ciach absolutnych; jakze
czesto natomiast, wyzbyty milosci prawdy, kwestionuje intuicje egzystencjalna
irelatywizuje. Intelektualne uzasadnienia sg czgsto wymienne, dlatego nie maja sily
oddzialywania, wlasnie dlatego, ze ,,powodem” ostatecznym musi by¢ jakas intuicja
przyjmowana jako niekwestionowalna. Rytualny taniec spelnia podobna role jak

Pomijam w tej chwili calg tematyke intuicji w etyce, ktérg tak dokladnie opracowata
A. Drabarek w swoich pracach.

J. Wadowski, Poszukiwanie petni na drogach bycia osoby, w: Ksigga Jubileuszowa ks. kard.
Henryka Gulbinowicza p. red. ks. I. Deca, Stuzcie Panu z weselem, T. 2, Wroclaw 2000,
s. 553-588.
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zanurzenie si¢ w przyjemnosciach zmystowych. Pracoholizm, wyolbrzymiona
konsumpcja moze przynies¢ wytchnienie od pytan zasadniczych. Pytania egzysten-
cjalne pojawiaja si¢ ,,na pograniczu” $wiata materialnego i duchowego, w strefie
egzystencjalnej (ktorej pierwszenstwo tak sugestywnie wykazal Heidegger), inte-
lektualnej i duchowej. Caly cztowiek zaangazowany jest w pytanie egzystencjalne.

Wrylania sie tu hipoteza, ktéra mozna sformutowac nastepujaco: nie jest
mozliwe udzielenie sobie (indywidualnie czy w zbiorowosci jako kulturze) odpo-
wiedzi na pytania egzystencjalne wylacznie w sposéb racjonalno-naukowy, czy
nawet intelektualno-$wiatopogladowy". Heidegger wiedzial o tym bardzo dobrze,
stad znajdujemy u niego analizy leku, winy, zatroskania itp., oczywiscie rozumia-
ne inaczej niz w psychologii. Predzej i doglebniej mozliwe jest udzielenie sobie
takiej odpowiedzi (np. w zwigzku z egzystencjalnym doswiadczeniem milosci)
poprzez intuicje, ktora moze by¢ forma przeczucia prawdy majacej egzystencjalne
znaczenie”. Jak daleko jest posuniete to przeczucie? W niektérych przypadkach
siega prawdopodobnie wyzyn mistyki. Zwykle stanowi podwaling pod tworzenie
$wiatopogladu, to znaczy wiele odpowiedzi - jesli nie wigkszo$¢ — na pytania
egzystencjalne udzielanych jest na podstawie intuicji. Mozliwe, ze czgsto jest
to intuicja bazujaca na autorytecie kultury, przybierajaca zintelektualizowane
formy, mimo wszystko jednak jest to intuicja. Intuicja kulturowa ,naklada” sie na
intuicje indywidualng i duchowa mniej lub bardziej uswiadamiang. Brak pelnej
$wiadomosci intuicji nie oznacza jej obecnosci tylko w §wiecie podswiadomym.
Czy chcemy tego, czy nie, musimy uzna¢ istnienie §wiata duchowego?®'. Swiat
ten, w badaniach naukowych, zastrzezony byl do tej pory dla teologii czy pozniej
psychologii. Dominacja redukcjonizmu i pozytywizmu doprowadzily do wy-
pchniecia tej tematyki z zakresu nauki, aczkolwiek mozna sadzi¢, ze tylko czasowo.

Dlaczego jednak twierdzimy, Ze intuicja podprowadza nas pod odpowiedzi
na pytania egzystencjalne? Cztowiek, nawet nie zdajac sobie z tego sprawy, intu-
icyjnie ,wie”, chociaz nie bardzo wie dlaczego. Moze nastepnie poddawa¢é swoja
»pierwotng” intuicje réznym sprawdzianom weryfikacyjnym i falsyfikacyjnym, ale
intuicja ta pozostaje dla niego ,,doswiadczeniem zrédtowym” (por. wyzej par. Intu-
icja jako ,doswiadczenie Zrodlowe”), dajacym mu podstawy do orientacji w bycie.
Dodajmy, ze orientacja taka jest konieczna do kazdego - jakiegokolwiek - funk-
cjonowania czlowieka w $wiecie i miedzy ludzmi. Czesto orientacje taka zdobywa
sie droga autorytetu i poruszania si¢ w waskim kregu drobnych spraw. Zawezenie
horyzontéw i zaufanie do autorytetu beda jednak zawsze skutkowaé podobnie.
Sama intuicja obali predzej czy pozniej ograniczono$¢ naszego dotychczasowego

¥ Oczywiscie trzeba pamigtac o roéznych typach racjonalnoéci, z ktérych niektére kwestio-
nowane byly np. przez postmodernizm. Oczywiécie jednostronna negacja nigdy nie moze
prowadzi¢ do optymalnych rozwigzan.

% Pytanie, ktore mozna by tu postawi¢, to kwestia czy istnieje prawda niemajaca znacze-
nia egzystencjalnego — to znaczy istotnego w jakims, chocby ograniczonym, sensie dla
czlowieka? W perspektywie egzystencjalnej bez wiekszego znaczenia jest podzial na to, co
praktyczne i na to, co teoretyczne.
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H. Romanowska-Lakomy, Psychologia..., dz. cyt. s. 67
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ujecia rzeczywistosci czy samych siebie w tej rzeczywistosci. Dlatego mozna
przypuszczaé, ze wszelki dogmatyzm filozoficzny czy naukowy bedzie si¢ bronit
przed intuicjg, ktéra pozwala odkry¢ prawdy, mogace mu zaprzeczy¢. Dzieje si¢
tak czesto dlatego, ze intuicyjne dane zostaly niewlasciwie, redukcyjnie zinterpre-
towane. Interpretacja intuicji egzystencjalnej moze by¢ uzalezniona od pewnych
istotnych okolicznosci zycia, szczegdlnie takich, ktdre stanowia ,,zakrety” ludz-
kiego bycia, jego sytuacje ekstremalne, szczyty mozliwosci, rados¢ odkrywania.
Wielobarwnos¢ zycia wskazuje nam wyraznie na okolicznos¢, ze jednoznacznie
»tragizujace” spojrzenie jest podobnie nieadekwatne jak spojrzenie jednoznacznie
optymistyczne. Intuicja podpowiada nam antynomiczno$¢ odpowiedzi, ktére nie
sg tylko rutyna niespokojnej krzataniny lub ucieczka przerazonego malkontenta.
Antynomiczno$¢ czy dialogiczno$¢ nie oznacza sprzecznosci. Sprzecznosci uwi-
daczniajg si¢ tam, gdzie wkracza ideologia. Sprzecznos¢ z kolei nalezy odrézni¢
od paradoksalnosci, ktéra moze odnosi¢ sie do natury czlowieka i jego relacji.
Intuicja wskazuje tylko - i to jednoznacznie - zasadnicze ,,kierunki” zycia, ktére
powinny by¢ ,,korytarzami” rozwoju ku pelni. Pelnia to nie to samo, co spetnienie.
~Wypelnienie” okreslonej intuicji egzystencjalnej to kwestia calego zycia.

Przykladowo jednym z najintensywniej pojawiajacych sie pytan egzysten-
cjalnych jest pytanie o Boga albo inaczej pytanie o Absolutna Podstawe. Celowo
nie méwimy o istnieniu Boga, poniewaz dla deistow fakt istnienia Boga niczego
jeszcze nie zmienia. Intelektualizacja problemu moze wlasnie prowadzi¢ do de-
izmu. Nie chodzi tylko o istnienie Boga, chociaz pytanie to jest niezmiernie waz-
ne - jednak nie w perspektywie Biblii, ktora nie zadaje takiego pytania. Istotna
kwestia to faktyczne dzialanie Boga w zyciu czlowieka, tak jak to Biblia opisuje,
a takze dzialanie Boga w byciu calej rzeczywistosci. Glgbsze pytanie to kwestia,
czy rzeczywiscie Bog ingeruje w nasza codzienno$¢, czy przenika naszego ducha,
czy jest ,Bogiem-z-nami”? W glebszych warstwach zycia wewnetrznego (zwanego
tez zyciem duchowym) silniej funkcjonuje intuicja, nie rozum. Odpowiedzi na
pytania egzystencjalne tylko fragmentarycznie odnajdujemy w sferze intelektual-
nej. Drzemig one glebiej, wlasnie w ,,srodowisku” intuicji, ktéra nalezy do $wiata
ducha. Tam wlasnie, w intuicji, narzucaja nam si¢ odpowiedzi na najdalej idace
pytania egzystencjalne. Nie sa one bynajmniej ,irracjonalne”, chyba, ze powiemy,
iz glteboka wiara w Boga jest irracjonalna. Intuicja jest inteligencja, chociaz nie
jest to inteligencja intelektualna. Mozna okresli¢ te inteligencje jako inteligencje
duchowa. Biblia nazywa to ,miejsce” sercem, o czym juz wspominaliémy wcze-
$niej w paragrafie: Serce — wewnetrzny wyzszy umyst? Z serca ludzkiego, czyli
z glebi ludzkiego ducha, ktdry jest intuicyjny, pochodza wszelkie niegodziwosci,
ale w sercu ,,styszymy” glos Boga.

Intuicja egzystencjalna jest intuicjg personalng. Opieranie swej wiary na
intuicji nie jest ,,gorsze” od wiary opartej na catkowicie zracjonalizowanych prze-
konaniach. Ostatecznie nie przekonuja nas argumenty rozumu, zawsze mozliwe do
obalenia, ale przede wszystkim ,,co$ gltebszego’, wewnetrzne przekonanie zwane
niekiedy ,,gltosem serca”.
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Czy nie zaszliémy jednak za daleko? Czyzby moglo nastapi¢ takie zjawisko,
ze - przykladowo — w sytuacji ,normalnej” jakas osoba ksztaltuje sobie $wia-
topoglad, natomiast w sytuacji ,,kryzysowej” (moze szczegdlnie tej tragicznej,
zwanej u Jaspersa ,sytuacja graniczng’) osoba ta kwestionuje zupelnie swoj
intelektualnie wypracowany $wiatopoglad, poniewaz na skutek traumatycznych
przezy¢ jej wyostrzona intuicja ,kaze” niemozliwg do zakwestionowania silg
przyja¢ inne widzenie czlowieka i $§wiata. Tak moze by¢ na przyklad u zaprzy-
siezonego racjonalisty, ktory doswiadcza zjawisk nadprzyrodzonych (np. cudu
uzdrowienia). Tak moze by¢ w sytuacji kryzysu psychicznego. Tak moze by¢
u ateisty, ktory nawraca si¢ na tozu $mierci. Zasadniczy przetom moze nastgpic
z przyczyny zupelnie niespodziewanej, zaskakujacej, zrywajacej wszelkie nawyki
i tendencje dotychczasowe. Budzi si¢ wtedy dynamizm wyzszego rzedu, ktory
zmusza do nowych rozwiazan. Intuicja egzystencjalna objawia niekiedy cztowie-
kowi straszng a niekiedy cudowng prawde. Do tej pory nie wiedzial za bardzo
kim jest. Nie widzial wtasnej linii Zycia jako sensownej lub tez sens swego zycia
ograniczal do pracy i konsumpcji. Tkwil w myslowych schematach, w zyciowych
automatyzmach. Zostal uksztattowany do kompromisu, a nawet do konformizmu.
Czlowiek ,uspoleczniony” w sposéb mechaniczny nie jest cztowiekiem w petni.
Jest czlowiekiem, ktéry mégl na przyktad by¢ dobrym organizatorem, umiat sie
znalez¢ w przerdznych sytuacjach, zdobyl moze stanowisko kierownicze, jednak
mozliwe, ze nigdy nie stanal ,,twarza w twarz” z samym sobg, nie takim, jak go
postrzegaja inni. W intuicji ,,samotnej” mogt dostrzec swojg wspolnote z Bogiem,
swoja ontologiczna otwartos¢. Wymiar ,,spoteczny” nie jest wymiarem ostatecznym
cztowieka, chociaz na pewno waznym. Istnieje wymiar, ktory tradycyjnie nazy-
wany jest jako duchowy, a ktdéry dotyka zasadniczej kwestii sensu zaréwno jako
sensu zycia, jak i jako sensu, ktory wykracza ,,poza” Zycie, jakiegos ,,meta-sensu”.
Czy 6w transcendentny sens mozna uchwyci¢ rozumem ,naturalnym”? Wydaje
sie, ze u zdecydowanej wigkszosci ludzi, ktérzy zastanawiaja si¢ nad ,,sensem
tego wszystkiego” pojawia si¢ takze jakas odmiana intuicji, ktéra wskazuje Sciezki
mozliwych odpowiedzi, zwykle kulturowo okreslonych, mimo to uniwersalnych.
Teza taka wymagataby odpowiednich badan ankietowych. Nie ulega natomiast wat-
pliwosci, ze istnieje intuicja duchowa, majgca takze konotacje intelektualne, ktora
okresla najgtebszy sens ludzkiego zycia.

Filozofia od dawna przeczuwala, ze tak zwany ,naturalny” oglad rze-
czywistosci nigdy nie jest ostateczny, a na pewno nie jest miarodajny dla po-
szukiwania odpowiedzi na pytania egzystencjalne. Pytania te nie sg pytaniami
teoriopoznawczymi, chociaz po czeéci s3 z nimi zwigzane. Zblizone sg bardziej
do pytan o charakterze metafizycznym. Pytania te dotycza kazdego czlowieka;
proponowanie nawet pewnej ogolnej teorii pytan egzystencjalnych dowodzi ich
nie tylko wewnetrznego, ,,subiektywnego” i indywidualnego charakteru, ale takze
mocy obiektywnoéci. Pytania te s3 mocno ,,0sobiste” i osobowe, ale rGwnoczesnie
uniwersalne, ponadczasowe i ponadkulturowe. Gdyby tak nie byto, nie powiodtaby
sie nigdy proba filozoficzna Heideggera, rozwijana w wielu kierunkach np. przez
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Rozdzenskiego®. Pytania egzystencjalne, mimo duzej roli intuicji w poszukiwaniu
odpowiedzi na nie — a moze wiasnie dlatego - sg glebiej uniwersalne niz pytania
stricte filozoficzne czy naukowe. Mozna nawet przypusci¢, ze wszystkie inne pyta-
nia wywodzg si¢ z pytan egzystencjalnych, ktére moga powstawac czy to w sytuacji
zdziwienia (Arystoteles) czy to w sytuacji rozpaczy (Kierkegaard). U podstaw oby-
dwu skrajnych sposobdw filozofowania leza pytania egzystencjalne, te najbardziej
podstawowe, plynace z najglebszych potrzeb ludzkiego serca i umystu. Pytania
te dotykajg spraw pozornie najbanalniejszych, najbardziej codziennych, jak i tych
najbardziej wzniostych, metafizycznych i ponadczasowych. Egzystencja czlowieka
jest rozpieta pomiedzy sytuacjami granicznymi, wobec ktorych cztowiek jako pod-
miot i osoba nie moze by¢ obojetny (chyba ze za ceng wlasnego czlowieczenstwa).

3. Fundamentalna intuicja egzystencji

Intuicja jest swoistg inicjacja. Inicjacja intuicyjna rozpoczyna przygode czto-
wieczenstwa. Czlowieczenstwo to catkowita przejrzystos¢ bycia i przenikliwos¢
istotowej bezinteresownosci umierania ,,za”. Umierac ,,za” to by¢ poza sobg. Trzeba
najpierw ,,zainicjowa¢” wlasne czlowieczenistwo przez cos, co jest bezinteresowne,
co wyglada na zachowanie niepotrzebne, aby przetamac¢ waski krag potrzeb zwia-
zanych z przetrwaniem. Tutaj tez kryje si¢ tajemnica wzrastania. Dziecko rozwija
sie pod pelng mitosci troska matki, ktora kocha je poniewaz ono jest. Sam fakt
bycia jest wystarczajacym powodem do mitosci.

Na poczatku tej pracy byta juz mowa o intuicji jako doswiadczeniu zrédto-
wym, teraz jednak chcemy o tym powiedzie¢ w kontekscie egzystencji cztowieka.
Filozofowie tacy jak Husserl, Heidegger, Szestow, Buber, Lévinas i in. méwig o do-
$wiadczeniu zrédlowym, niekiedy nawet jeszcze nie o pytaniu, ale wlasnie o do-
$wiadczeniu, z ktorego pytanie wyptywa. Husserl wskazuje na intuicje tego co dane
oraz tego, co istotne, Heidegger na doswiadczeniu bycia, Szestow z kolei rozwaza
»czysta” wiare, Buber méwi o pierwszenstwie doswiadczenia Drugiego’, Lévinas
o dos$wiadczeniu etycznym, ktore jest ,poza byciem i niebyciem””. W kazdym
takim ,,doswiadczeniu Zzrédlowym” mamy do czynienia z poszukiwaniem gleb-
szym niz ,czysto” racjonalne, nazywanym niekiedy ,,egzystencjalnym” Jest to cos,
co okresla pdzniejsze ustalenia. Dlatego ,,doswiadczenie Zrédlowe” jest kluczem
do dalszych poszukiwan i ustalen. Nie jest to co§ dowolnego, nie polega nawet
na wyborze czy decyzji mysliciela. Jest metaracjonalne, glebiej niz racjonalne czy
irracjonalne. Do$wiadczenie Zrédtowe okresla fundamenty egzystencjii jej sensu
oraz jej ,wartosci kluczowe” czy inaczej méwiac — najwyzsze. Okresla ono zaréwno
teorie jak i praktyke. Jest ,,glebsze niz byt” i ,,szersze niz niebyt”. Dla czlowieka
znaczy ono wiecej niz jakiekolwiek istnienie. Do$wiadczenie to nie jest odkrywalne

2 R. Rozdzenski, Pytanie o sens..., dz. cyt.
»  Mozna by oczywiscie wymienia¢ wielu innych filozoféw, ktérzy na swéj sposob pojmuja

~dos$wiadczenie zrodltowe”.
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przez jaki$ myslowy eksperyment, bardziej poznaje si¢ je ,,po owocach’, czyli po
dziataniu w calej egzystencji osoby. Ono samo ,,skrywa si¢” w glebi ,,duszy’, za-
bezpieczone tam przed negacja czy racjonalizacjg, zabezpieczajac czlowieka przed
samoalienacjg i ucieczka od wlasnego czlowieczenstwa. Doswiadczenie to nalezy
do pra-intuicji, jest czyms$ wiecej niz np. pod$wiadomo$¢ czy nawet jungowska
podswiadomo$¢ zbiorowa. Czlowiek, rozumiany jako osoba, nie jest niewolnikiem
jakiego$ bezosobowego kodu archetypowego, ktory nim rzadzi. Jesli jest czyms
zniewolony, to wezwaniem do cztowieczenstwa, ktére to wezwanie nie jest tylko we-
zwaniem ,natury’, ale i osoby. Bardziej osoby niz natury, a moze wlasnie natury,
ktoéra jest osoba. Juz jego wlasna osoba oraz osoby go otaczajace, od pierwszej
chwili zycia réwnie, jesli nie bardziej, istotne jak srodowisko naturalne. Sytuacje
te doskonale ilustruje przebywanie dziecka w fonie matki, gdzie nie widzi twarzy
matki, nie rozmawia z nikim, a jednak czuje i komunikuje si¢ z matka, nie z jej
sercem czy watrobag, ale z osoba matki. Dziecko nic nie wie o mito$ci dwojga lu-
dzi, ktérzy z wnetrza tej mitosci je poczgli. A jednak caly proces zakochania sie,
poczecia, cigzy i wychowania wplywa na nie silniej niz samo mogtoby przypuscic.

Doswiadczenie zrodtowe jest tedy srodowiskiem, w ktérym ,,porusza si¢”
intuicja. Intuicje pytan egzystencjalnych w doswiadczeniu zrodtowym sa kluczowe
i praktycznie rozstrzygajace dla egzystencji. Rozum spelnia tu gléwnie role porzad-
kujacg. Moze on - jak si¢ wydaje — pracowa¢ na poziomie intuicyjnego wgladu.
Rozumowanie kierujgce si¢ intuicjg jest rozumowaniem syntetycznym, nieprze-
widywalnym dla podejscia dyskursywnego?. Praktyka jednak pokazuje, ze moze
ono by¢ bardziej wartosciowe niz zmudne analizy. Intuicja, gléwnie dlatego, ze
jest bardziej przenikliwa niz rozum, moze by¢ w tej perspektywie postrzegana
jako irracjonalna. Jednak dziatanie rozumu ,,stucha” intuicji wyznaczajacej — na
podobnej zasadzie jak zasady logiczne - jego funkcjonowanie.

Z punktu widzenia ,czystego” intuicjonisty rozum jest zastygla posta-
cig wezesniejszych intuicji. Jest on wiec on czyms wtdrnym, chociaz koniecznym.
Bez $wiezego strumienia nowych intuicji rozum powtarza tylko uznane schematy.
Szczegdlnie mocno ,wspdltpraca” rozumu i intuicji widoczna jest wlasnie w do-
$wiadczeniu zrodlowym. Doswiadczenie to angazuje gléwne ,,moce” cztowieka,
okreslajac jego pdzniejsze dziatania. Dla podejécia dyskursywnego intuicja jest
tylko wstepna postacig aktywnosci, dostarcza ,,pierwotnych danych” do jego dzia-
tania - jest wigc tylko czym$ pomocniczym. Zaréwno jedno, jak i drugie podejscie
moze grozi¢ jakas forma redukcjonizmu, ktéry — zwykle w imi¢ odpowiedniej
metodologii — gubi co$ istotnego. Bledy w odniesieniu do rzeczywistosci prowa-
dzi¢ moga nie tylko do powierzchownosci, ale do splycenia calego doswiadczenia
zrodtowego, w konsekwencji do daleko idacych btedow praktycznych. Takich ble-
déw nasza kultura popetnita wiele. Widoczne jest to nie tylko na terenie ekologii

2 Mozna przyja¢ hipoteze, ze przypisanie rozumu do czynnoéci analitycznych jest tylko

pewna konwencjg. Rozum mozna podzieli¢ na analityczny i syntetyczny. Stad zamiast
mowi¢ o rozumie i intuicji, mozna méwi¢ o dwoch wiasciwosciach rozumu: analitycznej
i syntetycznej, ktore si¢ wzajemnie uzupelniaja.
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czy patologii spolecznych, zta ,strukturalnego’, ale szczegdlnie na terenie pytan
egzystencjalnych i warto$ci jakie powinny przynie$¢ odpowiedzi na te pytania.
Oczywiscie uwazamy, ze doswiadczenie zrodlowe jest doswiadczeniem egzy-
stencjalnym, intuitywno-intelektualnym, ,,cato$§ciowym” - to znaczy biorg w nim
udzial wszystkie wladze cztowieka integrowane przez ,,bycie osobg”. Intuicja zdaje
sie odgrywa¢ w tym doswiadczeniu znacznie wiekszg role niz mozna by przy-
puszczaé, dziata jednak w sposob bardziej skryty niz rozum, ktdry jest bardziej
»slyszalny”, bardziej dochodzi do gtosu przede wszystkim dzieki mozliwo$ci wer-
balizacji intuicyjnego do$wiadczenia egzystencji. Osoba ,,sama w sobie”, wlasnie
jako duchowo-cielesna calo$¢, jest transcendentna zaréwno wobec intuicji, jak
i wobec rozumu, ktére sg w niej jednoczone.

4. Intuicja a ,sytuacje graniczne”

~Wielkos¢ cztowieka polega na tym, czym staje si¢ on w doswiadczeniu
sytuacji granicznych™. Sytuacje graniczne, czy tez ,do$wiadczenia graniczne”
s3 nieuniknione - do tego stopnia, ze moga by¢ traktowane jako jedno ze zrodet
filozofii. Nalezy je rozumie¢ nie tylko jako sytuacje pelne tragizmu i cierpienia,
ale takze jako sytuacje wielkich uniesien, wielkich czynéw, heroizmu a nawet
doswiadczen mistycznych. Sytuacje graniczne s to wszelkie ekstremalne do-
$wiadczenia cztowieka. Wplywaja one bardzo intensywnie na jego egzystencje, na
poczucie sensu tej egzystencji. Wbrew temu, co mozna by przypuszczaé, sytuacje
graniczne zdarzajg si¢ nieustannie, w codziennej egzystencji ,,szarego” cztowieka.
To tylko stepienie wrazliwosci, rutyna i bezmyslnos$¢ oraz ,,zatroskanie” usuwaja
ich pelna $wiadomos¢ do ,,kata” cigzkiej choroby, $mierci, kleski zywiotowej itd.
Stan ,,granicznosci” trwa nieustannie w doswiadczeniu cztowieka. Fenomen tej
»hieustannosci” doswiadczen granicznych nie zostat jeszcze gruntownie przeanali-
zowany. Nie ulega jednak watpliwosci, ze doswiadczenia graniczne sg praktycznie
tym samym, co doswiadczenie zwane ,,Zrédlowym” dla filozofii. Filozofia wcale
nie ma ,racjonalnych” poczatkéw. Poczgtki filozofii sq egzystencjalne.

Sytuacje graniczne ,,uwalniajg” pelni¢ czlowieka, ktéry cierpi, poszukuje
szczescia czy zbawienia. Sytuacje te bardzo czesto ,,uruchamiajg” intuicje, ktéra
dziala wtedy pelniej i przejrzysciej. Jasniej wida¢ to w doswiadczeniach gra-
nicznych, ktére sa radosne i wyzwalajace. Takim do$wiadczeniem uprzywilejo-
wanym w tym zakresie jest mito$¢. Kocha caty cztowiek. Caly czlowiek potrafi
zapomnie¢ o sobie i powierzy¢ sie drugiemu, zy¢ dla niego. Rozum nakazywatby
mu nie ufa¢ i dba¢ o wlasne bezpieczenstwo, intuicja natomiast wyzwala w nim
taske po$wiecenia i zawierzenia. Mozna przypuszczaé, ze doswiadczenie mitosci
jest jednym z fundamentalnych doswiadczen czltowieka, bez ktorych nie osiggnie
on nigdy petni wlasnego czlowieczenstwa. Jest to doswiadczenie bardziej pierwotne
niz jakikolwiek inny rodzaj wgladu. Dlatego powrdcimy do tej kwestii w osobnym
paragrafie.

# K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec..., dz. cyt., s. 407.
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Inng sytuacja ,graniczng’, wyzwalajaca dzialanie intuicji jest wiara. Byla
juz wprawdzie mowa o wierze w kontekscie intuicji, jest ona jednak fenomenem
istotnym w tych rozwazaniach, dlatego niezaprzeczalnym faktem wychowaw-
czym jest to, Ze dziecko rozwija si¢ w relacjach osobowych, w relacjach mitosci.
Koniecznos¢ glebokich wiezi rodzinnych ilustruje glebokie wezwanie odzywajace
sie w sercu kazdego cztowieka. Jest to wezwanie Osoby wszystkich oséb. To co
nadnaturalne ,wypowiada” si¢ przez to, co naturalne. Sytuacja wiary doskonale ilu-
struje relacje miedzy racjonalnoscig a metaracjonalnoscig. Wiara nie jest - tak jak
np. pozadliwa mitos$¢ — §lepa. Wiara jest takze intuicja, aczkolwiek w Zadnym wy-
padku nie moze obej$¢ si¢ bez rozumu. ,Rozum jest przestanka wiary a wiara jest
spelnieniem rozumu. Wiara jest (...) rozumem w ekstazie. Pomiedzy naturg wiary
a naturg rozumu nie ma konfliktu - wiara i rozum wzajemnie si¢ przenikajg”.
Wielu twierdzi, ze wiara jest najpierw intuicja (np. Maritain). Sytuacja racjonalnego
uzasadniania potrzebna jest na etapie apologetyki, na etapie watpienia. Natomiast
sytuacja ,czystej” wiary (jezeli mozna na potrzeby analizy méwic o ,,czystym rozu-
mie”, mozna takze mowic o wierze ,,czystej”) ogarnia calego cztowieka. ,Mocg” ro-
zumu nie dokonuje si¢ wiary, poniewaz rozum moze jedynie ksztaltowa¢ poglady
i przekonania, budowac¢ argumenty za i przeciw, natomiast wiara plynie z gleb-
szych zrodel, ze Zrédet duchowych i jest ,intuicjg Boga’, o czym przypomniano
sobie dosy¢ niechetnie, poniewaz intuicja Boga uniemozliwia ideologizacje wiary.
Wiara pozostaje, nawet mimo bardzo silnych uzasadnien rozumowych, ducho-
wym postrzeganiem rzeczywistosci w jej glebi nieosiggalnej - przynajmniej do tej
pory - dla rozumu. Wiara jest intuicyjnym wgladem w rzeczywisto$¢ ponadra-
cjonalng. Nie chcemy zajmowac si¢ w tej chwili formami wiary. Stwierdzamy po
prostu wszechobecno$¢ wiary i jej ponadracjonalno$é. Wiara jest niejako koniecz-
noscig dla istoty myslgcej jaka jest czlowiek. Jezeli brak mu intuicji wiary w sposob
niejako naturalny, to réwnocze$nie myslace poszukiwanie prawdy czy madrosci
(jakkolwiek to nazwiemy) moze doprowadzi¢ skutecznie do wiary, odkrywajac
przed cztowiekiem jej intuicje, w ktorej pewnos¢ intelektualna zostaje zastgpiona
pewnoscig intuicyjng doswiadczenia rzeczywistoéci transcendentnej, nawigzania
z tg rzeczywistoscig glebokiej relacji osobowej. Takiej relacji nie mozna nawigzac
tylko za pomocg rozumu. Rozum jest wladzg ,,horyzontalng’, jesli mozna tak powie-
dzie¢, a intuicja jest wladza ,,wertykalng’, zdolnoscig kierujaca rozum ku rozwazaniu
tego, co ,wigksze” od niego. Intelektualna strona wiary jest jakby wtdrna, pierwotne
jest intuicyjne doswiadczenie obecnosci Bozej. Nie znaczy to oczywiscie, ze rozum
iintuicje nalezy sobie przeciwstawiaé, wrecz przeciwnie, s3 one komplementarne,
podobnie jak mezczyzna i kobieta.

Intuicja wiary jest takze w pewnym sensie intuicja nieskonczonosci. Nie-
skonczonos¢ w wierze nie jest negacja skonczonosci. Jest potencjalnoscig kazdej
skoniczono$ci. Kazda skonczonosé wpisana jest w nieskonczonosé. Kazde ser-
ce wpisane jest w ,Serce Wiekuiste”. Stad m.in. wynika cata graniczno$¢ wia-
ry, ktora w swej nieskonczonosci ,powstrzymywana” jest przez skoniczonos¢
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i ,bladzenie” istoty, jaka jest czlowiek. Wiara jest jednak ,,ogotacaniem” ze skonczo-
nosci, otrzepywaniem jej i wyluskiwaniem odwiecznego spotkania. Wiara uzyskuje
swoje zwieniczenie w bezposrednim do$wiadczeniu Boga i by¢ moze mial racje
Plotyn, Ze intuicja jest czyms znacznie wyzszym od rozumu, poniewaz nie potrze-
buje linearnej drogi zmudnych dociekan, ale ,,jednym rzutem ducha” dosigga celu
iistoty jaka jest Jednia. C.G. Jung powiedzialby o synchronicznosci. Intuicja wiary
jest doswiadczeniem pewnosci, na drodze samej rozumnosci raczej nieosiaggalnym.

5. Intuicja ,,sensu”

Nie jest niczym odkrywczym twierdzenie, ze kwestia sensu istnienia jest
fundamentalna dla czlowieka. Wiedzieli o tym dobrze §w. Augustyn czy B. Pascal.
Egzystencjalisci natomiast uswiadomili nam w sposéb bardzo sugestywny i przez
zaprzeczenie, ze nie mozna tej kwestii ,,rozwiaza¢” rozrywka, zabawa, praca itd.
Wydaje sie tez, Ze wlasnie intuicyjnie zawsze jako$ 6w sens rozumiemy®.

Czym jest sens? Nie chodzi tutaj tylko o sens w znaczeniu sensownosci zdan
czy adekwatnosci jezyka. Chodzi o sens, ktory nie jest tylko sensem kulturowym
i historycznym, ale o sens transcendentny. Cztowiek odnajduje sens w sobie, w in-
nych ludziach, a wreszcie w jakiejs formie transcendencji. Cztowiekowi zyjacemu
»tu i teraz” nie chodzi jednak o spekulacje. Chodzi mu o doswiadczenie sensu.
Sensowno$¢ zycia polega na intuicyjnym doswiadczeniu tego, co sensowne. To,
co sensowne jawi sie zawsze przez pryzmat bycia tg oto istotg doswiadczang jako
egzystujaca w takich a nie innych wymiarach i wartosciach. Czym sg te wymiary
i warto$ci? Umozliwiaja one budowanie - $wiadome lub nie - metafizyki sensu,
ktdra jest metafizyka osoby. Metafizyka osoby oznacza intuicyjne odkrywanie
sensu w tym, co niefizyczne. To, co niefizyczne ma charakterystyke odmienna. Jest
przede wszystkim warto$cig niewymienialng, nie komercjalng. Nastepnie z zasady
odkrywane jest w porzadku wierzen, a to ze wzgledu na nasza zmystowa nature.
Sens odkryty w ten sposéb staje si¢ fundamentem wszelkich senséw oraz celem
do glebi ludzkich przedsiewzigé. Trzeba powiedziec jasno, ze poszukiwanie sensu
absolutnego najczesciej przekracza mozliwosci jednostki. Zwykle to okreslona
spolecznos¢ i kultura przynosza poszczegdlnemu czltowiekowi ,,znaki” sensu.
Cos$ jawi si¢ jako sensowne, jesli postrzegane jest jako warto$¢, jesli zostalo tak
czy inaczej dopasowane do ,,piramidy sensu”, budowanej mimo woli. Swiat ducha
nie jest tworzony przez jednostke, ona w nim partycypuje. Swiat ten jest z natury
$wiatem dialogicznej wymiany a nie indywidualistycznie rozumianej autonomii.
Problem sensu to nie tyle problem skonczonosci co problem nieskoniczonosci.
Sensu nie osiaga sie przez skonczonos¢. Wszystkie sensy skorczone sg sensami
z drugiej reki. Natomiast sens absolutny bywa uwiklany w intuicje wyobrazni,
ktdre sa konsekwencja wezesniejszej intuicji jako takiej. Intuicja ta nie ma cha-
rakteru wylacznie uczuciowego ani charakteru wylacznie intelektualnego. Jest

¥ R.Rozdzenski, Pytanie o sens..., dz. cyt., s. 14.
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ona przeczuciem i oczywisto$cia czegos wigcej. Jest ona podstawg wszelkiej poz-
niejszej spekulacji oraz wszelkich pdzniejszych swiatopogladéw. Oczywiste jest,
ze intuicja sensu ma wiele wspdlnego z wiara. Owa intuicja méwi nam w sposdb
jednoznaczny - istnieje mozliwo$¢ nieskonczonosci. Fakt istnienia jakiejkolwiek
skonczonosci wrecz zaklada mozliwo$¢ nieskonczonosci. Nieskonczono$c jest na
tyle wymowna, Ze stanowi by¢ moze jeden z dowodéw na istnienie Boga. Inng kwe-
stig jest np. realizacja — o wlasnych sitach - mozliwosci jakiejkolwiek ,,odmiany”
nieskonczonosci. Perspektywa taka jednak istnieje. Wydaje si¢ ona nieuchronna
jako horyzont wszelkiego sensu. Wymaga jednak dojrzalej duchowosci, o ktérej
teraz nie mozemy mowic. Faktyczna czastkowos¢ sensow doswiadczanych zadziwia
swoja wybidrczoscia, chaotyczna nieliniowoscia subiektywnosci. Z kolei rozu-
mowe ustalanie kryteriéw obiektywnych jest jak najbardziej potrzebne. Analiza
podstawowych egzystencjatéw, w ktérych czlowiek jest niejako ,,zanurzony” réw-
niez jest niezbedna. Jedno ujecie jest zaczynaniem od rozumu stwierdzajacego
jakikolwiek faktycznie istniejacy byt, drugie ujecie jest wychwytywaniem stajacej
sie egzystencji. Pierwszy z tych wgladow jest esencjalizmem, drugi egzystencjali-
zmem, niejednokrotnie akcentujgcym mocno pierwiastek irracjonalny. W jednym
i drugim postrzegamy wyrazna obecnos¢ intuicji sensu, czy to w postaci myslenia
intuicyjnego pojmowanego na zasadzie oczywisto$ci, czy tez w postaci czucia
intuicyjnego, ktére zblizone jest bardziej do potocznego pojmowania intuicji.
Kwestia sensu bycia analizowana byla przez Heideggera, ktdry stosujac metode
fenomenologiczng praktycznie nigdy nie méwi o intuicji.

Wydaje si¢, Ze mozna méwic o intuicji w sensie szerszym i w sensie wezszym.
W sensie wezszym nieodzowne sa sensy, ktore wyznaczaja poczucie takiej czy in-
nej waznosci wykonywanych czynnosci, niezaleznie od tego, co jest ta czynnoscia.
Jest to takze sensowno$¢ jezyka zwigzana z jego odniesieniem do $wiata, ktory
jest przez niego nazywany. Takie rozumienie jest nieodzowne dla bycia tu i teraz.
W sensie szerszym intuicja sensu dotyczy bycia ludzkiego, ktére postrzegane
jest jako sensowne. Sensownos$¢ owego bycia czlowiekiem jawi si¢ jako to, co
oczywiste w mysleniu i dzialaniu (nigdy nie ma ,,czystego” myslenia i ,,czystego”
dzialania). Jedno sprzezone jest z drugim.

Oczywisto$¢ owej sensownosci odnoszona jest nieco inaczej do rzeczywi-
sto$ci metafizycznej, ktéra dla cztowieka pozbawionego uprzedzen jawi sie jako
oczywista.
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6. Mitos¢ a intuicja

Mitos¢ jest egzystencjalnym doswiadczeniem Zrédlowym, na ktérym ba-
zuje ludzkie bytowanie. Na nic zdadza si¢ nawet najlepsze systemy polityczne
czy gospodarcze, jesli pojedynczy czltowiek nie doswiadcza milosci, chociazby
tylko w formie ludzkiej. Nasza psychika nigdy nie jest czysto intelektualna®.
Paradoksalno$¢ mitoéci polega na tym, ze z jednej strony osoba kochajaca wchodzi
na wyzszy poziom swej $wiadomosci, a z drugiej jest ,,pochlonieta” przez druga
osobe?. Otdz zaréwno jeden jak i drugi stan psycho-fizyczno-duchowy musi ,,dzia-
ta¢” na sposéb intuicyjny, na sposéb okreslonego wgladu, ktory czesto dostrzega
o wiele wiecej niz osoby postronne. Rozum idzie za intuicjg, wzmacnia jg lub
ostabia, bardzo podobnie jak w procesie tworczym. Czy mozna sobie wyobrazi¢
mito$¢ tylko jako intelektualng akceptacje?

Mito$¢ tedy bez intuicji nie istnieje, podobnie jak wszystkie ,doswiad-
czenia graniczne”. Mozna o niej méwi¢ praktycznie tylko na sposob opisowy,
nieanalityczny, probujac znalez¢ nieredukcjonistyczny wglad za pomocg intuicji
zjednoczonej z rozumem. Redukcjonistyczne metody sa po prostu nieadekwatne
do bogactwa rzeczywisto$ci, a juz szczegolnie do rzeczywistosci tak bogatej, jaka
jest mifos¢. W milosci nastepuje catkowita akceptacja drugiej osoby w $cistym
powigzaniu z prawdg i wolnoscig tej osoby.

~Wyzwalanie” intuicji jako pewnego ,ol$nienia” czy nagtego odkrycia do-
konuje si¢ w sytuacji zaskoczenia i wytracenia z codziennej rutyny. Sytuacje gra-
niczne sprzyjaja temu niepomiernie. Tak dzieje si¢ na przykiad przy ,,doznaniach”
$mierci, przeczuciach pewnych wydarzen, w autentycznej miloéci. Sa to chwile,
kiedy cztowiek ,dziata” calym sobg i przenika wymiary niedostrzegane przez
szybe ,szarej” codzienno$ci. Owe ,sytuacje graniczne” s3 zapalnikiem otwiera-
jacym bogata rzeczywisto$¢, do tej pory niedostrzegang. Nieustanne ,,uderzanie”
o graniczno$¢ w egzystencji czlowieka powoduje nieustanne ,,przebicia” intuicji
przez powloke pozornie stabilnego rytmu umystu. ,,Przebicia” te moga budzi¢
lek, dlatego czesto ludzie stosuja ,ucieczke” przez zaprzeczenie lub stlumienie.
Poniewaz jednak ,sytuacje graniczne” sg nieuniknione, intuicja dziala poprzez
nie nieustannie. Dochodzi do tego oczywiscie ,droga” od serca do rozumu czy-
li interpretacja, sposob rozumienia intuicyjnego przekazu. Intuicja moze by¢
ponadczasowa, jej rozumienie jednak jest historyczne. Nie oznacza to jednak,
ze wszelkie rozumienie intuicji jest falszywe. Prawdziwos¢ ta posiada ,,stopien
zblizenia” do ,,rzeczy samej w sobie”. Stopien ten od strony intelektualnej nigdy
nie jest ostateczny. Prawda do§wiadczona intuicyjnie moze by¢ ostateczna. Prawda
tamoze bole¢, jak na przykiad milo$¢, ktdra nie znajdzie swego spelnienia. A jednak
moze pozostaé dla kogos prawdg ostateczng. Mito$¢ jako ,,doswiadczenie przezyte”
(Marcel) jest chyba najlepszym przykladem intuicji zachodzacej w sytuacji gra-
nicznej. Mito$¢, wielokrotnie juz opisywana i analizowana, wyzwala intuicje, ktora

2 R. May, Mitos¢ i wola, thum. H. i P. Spiewakowie, Poznari 1993, s. 242.
2 Tamze, s. 330.
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daje pewnos¢ co decyzji. A wlasciwie to w intuicji lezy sita przekonania, a wigc
i decyzji. Umyst zawsze idzie za przekonaniem najsilniejszym. W tym przypadku
jest to przekonanie ,,totalne” jako ,,iluminacja” drugiej osoby w nas, ktérej ,,obec-
nos¢” jest wazniejsza od naszego istnienia. Chocby rozum moéwit, ze to szalefistwo,
czlowiek ,,pozostaje” przy osobie, ktora do konca pokochal, nawet wtedy, kiedy
ta w jaki$ sposob odchodzi. Milos¢ jest w pewnym sensie zwycigstwem intuicji
nad rozumem, wygrang serca nad na kalkulacja, duchowosci nad psychika. Rze-
czywiscie, jak mowi I. Dec, milo$¢ jest najwyzsza forma aktywnoséci duchowej
czlowieka, dlatego tez prowadzi ponad $mier¢®. Milos¢ jest czystg transcendencja.
Taka wiasnie byla milos¢ Jezusa. Taka moze by¢ mitos¢ kazdego cztowieka, jesli
tylko jest autentyczna. Kocha si¢ ze wzgledu na istnienie, nie za$ ze wzgledu na
jakakolwiek forme posiadania. Posiadanie nie jest miloscig. Dlatego nie mozna
»posiada¢” drugiego cztowieka a tym bardziej Boga.

Faktem jest, Ze mito$¢ posiada wejrzenie, jakiego nie ma najpotezniej-
szy rozum. Milo$¢ rozumie o wiele wigcej, a nawet zna wydarzenia przyszle.
Moze te przyszto$¢ kreowaé i wytwarza¢ energie, ktora daje ludziom che¢ do
zycia, poczucie sensu i szczescia. Jest ona rzeczywistoscia par excellence duchowa,
przemieniajgcg wszystko, co przejsciowe w nieSmiertelno$¢. Mitosci nie mozna
stworzy¢ ani zniszczy¢, wlasnie dlatego, Ze jest czystg energia.

Miloé¢ jest droga poznania, ktérej rozum zupelnie nie moze doscignad.
Wszystkie wladze czlowieka sa przydatne w do$wiadczaniu milosci, jednak ona
jako taka nie jest do wyuczenia. Mito$¢ nie jest treningiem. Mozna jej oczywiscie
albo przeszkadzac, albo pomaga¢, ale funkcjonuje ona na wyzszej plaszczyznie. Ma
sile przemieniajacg drugiego cztowieka, poniewaz zawsze jest bardzo konkretna
i catkowicie bezinteresowna. Nie oczekuje wdzigcznosci, nie jest tylko zwykla
prosba o odpowiedz na nig. Nie jest potrzeba psychologiczng. Jest ona wyrazem
»czystej” transcendencji cztowieka, ktory spelnia sie przez ,,bezinteresowny dar
z siebie” (Jan Pawet IT). Co ma do darowania? Swoje serce, czyli to, co tworzy jego
najglebsza tozsamos¢ Nie postrzega on swego daru jako czegos bardzo cennego,
ale jako co$ jak najbardziej oczywistego. Nie widzi takze w tym nic szczegélnego,
po prostu sie darowuje.

Milo$¢ mozna podzieli¢ na ludzka i nadprzyrodzona:

6.1. Mitos¢ ludzka

Mitos¢ nalezy do kategorii doswiadczen calosciowych, a wiec zakotwiczo-
nych w tym, co duchowe. Oznacza to catkowita akceptacje i pragnienie dobra dla
drugiej osoby bez ,wkladania” w 6w zwigzek wlasnego interesu bezpieczenstwa
czy jeszcze innego. Mito$¢ jest bezwarunkowa i bezinteresowna. Zadziwiajace jest
to, Ze najwyzsze sprawy dla cztowieka najtatwiej jest okresli¢ przez negacje niz-
szych. Dlaczego istnieje mito$¢? Poniewaz istnieje. ,Dostateczng racjg” milosci jest

% 1. Dec, Dlaczego milo$¢? Filozofia milosci w ujeciu Gabriela Marcela, Wroctaw 1998.
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obecno$¢ osoby. Osoba ,,domaga” sie mitoéci. Nie jakakolwiek osoba, ale ta jedna.
Milos¢ jest otwarciem si¢ na nieskonczono$¢ ,,zakleta” w drugiej osobie, na jej
niezwykla obecnos¢. Milos¢ nie zmierza do czegokolwiek innego, jak do tego, aby
druga osoba byta. Milos¢ chce by¢ darem istnienia. Milo$¢ jest obdarowaniem.
Intuicja milosci dotyczy istoty egzystencji. Egzystencja sensowna jest spelnianiem
sie milosci. Osoba kochajaca nie filozofuje jednak nad spetnieniem samej siebie,
ale po prostu kocha. Dopiero pdzniej, niejako post factum, rodzi sie ,,poczucie”
spelnienia. Wczesniej osoba miata tylko intuicje, Ze ,,to jest to”, to wlasnie miata
czynié, tej a tej osobie, miala si¢ ofiarowacd, z ta osobg miala si¢ zwigzal. Intuicja
spelnienia w mito$ci wyraza si¢ przez tesknote i przez pragnienie. Osoba nie wie, ze
by¢ znaczy kochad, jednak taka bedzie konkluzja z jej poszukiwan, poniewaz wcze-
$niej przeczuwala tego rodzaju prawde. Miata intuicje egzystencjalna. Ta intuicja
objawita si¢ jako pragnienie, tesknota. Tesknota ta czesto nie jest nawet wypowie-
dziana. Plynie ona z glebi ducha ludzkiego, realizujac si¢ w sposob ograniczony
poprzez psychike i cialo. ,,Pra-tesknota” znajduje swoje zawezone, ograniczone
spelnienie poprzez okolicznosci zycia, bardziej lub mniej $wiadomie wybierane.
Istnieje natomiast jeszcze inna mozliwos¢, kiedy cztowiek dozna rozczarowania,
albo kiedy sam dojdzie do zyciowego (mozliwe, ze réwniez intuicyjnego) wnio-
sku, ze milo§¢ do innych ludzi, do rodziny itd. nie daje mu poczucia spelnienia.
Siega wtedy glebiej do swego ducha i odkrywa transcendencje. Caly ten proces
ma podwaliny intuicyjne, przeplatane swiadomg, racjonalng refleksja ksztaltu-
jaca $wiatopoglad. Intuicja egzystencjalna dotyczy spraw najbardziej palacych,
najglebiej zyciowych. Mozna oczywiscie twierdzi¢, ze intuicje te sg subiektywne,
jednak cztowiek z zalozenia potrzebuje ,ratunku” w postaci senséw i warto-
$ci wprowadzanych w zycie, cho¢by byly one nieprawdziwe. C6z jednak oznacza
»hieprawdziwo$¢”? Moze na przyklad oznaczaé niezgodnos¢ z dotychczasowymi
schematami. Intuicja egzystencjalna jest wotaniem czlowieka o sens i wartosci. Sens
nie moze by¢ byle jaki, ale musi by¢ to sens wyjasniajacy cala tajemnice ludzkiego
bytowania. Wartoéci nie moga by¢ pozorowane, ale muszg ,,nasyca¢” poczuciem
sensu ludzkie zycie. Dlatego milos¢ nie moze by¢ zafalszowana. W milosci uwy-
raznia si¢ mocno réznica miedzy rozumem a intuicjg. Opieranie swojej mitosci na
intelekcie bedzie prowadzi¢ do nieustannych watpliwosci - taki z natury jest rozum
pozbawiony $wiatla prawdy. Natomiast intuicja przynosi ,jasng i pewng” wiedze
o tym, ze si¢ kocha i ze jest si¢ kochanym. W tym sensie, poniewaz milosci nie
mozna ,,spowodowac” wolg, milos¢ jest faska. Milos¢ jest darem juz od samego
poczatku, darem pelnej intuicji rodzacej przekonanie, co do mitosci.
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6.2. Mitos¢ Boga

Poniewaz od poczatku zamierzeniem tych badan byto podjecie problematyki
teologicznej, zajmiemy si¢ rowniez w tym kontekscie mitoscig do Boga. Najgleb-
sze wiec sensy i wartosci, najpotezniejsze filary egzystencji sg intuicyjne. Szczegolnie
mocno intuicyjnoé¢ jako podstawowa cecha poznania i dzialania ujawnia si¢ w mi-
tosci. Na ,,pra-intuicji” mitoéci opiera si¢ cate ludzkie dzialanie. Nawet jedli nie ma
taski mitosci dwojga ludzi, to mozliwe jest doswiadczenie Zrodta wszelkiej mitosci,
czyli samego Boga. W wierze obecna jest m.in. $wiadomo$¢, iz jest sie kochanym. Bog
objawia swoja milo$¢. O milosci Boga, milosci konkretnej, kochajacej kazdego tak,
jakby byl jedyna zywa istota, nie przekonujemy sie intelektualnie, ale poprzez wia-
re, ktora — aczkolwiek oparta réwniez na racjonalnych przestankach - uruchamia
dzialanie glebokiej intuicji egzystencjalnej. Jedng z podstawowych cech wiary jest
intuicyjne odkrycie milosci Boga, a w zwigzku z tym wlasnie egzystencjalna odpo-
wiedz na tak wielka milos¢. W réznych etapach rozwoju wiara moze mie¢ charakter
intelektualny, moze wynika¢ z indukcji czy dedukgji, jednak nie to w wierze jest
najwazniejsze. Najwazniejsze jest odkrycie realnego Boga, ktory faktycznie na du-
chowym poziomie (a jest to poziom intuicyjny) znajduje si¢ tak blisko cztowieka.

Wiara jest wigc réwniez intuicja, ale nie w rodzaju tylko pewnego psycholo-
gicznego przezycia. Intuicja wiary posiada wszelkie mozliwe ,wsparcia” wolityw-
no-intelektualno-uczuciowe. Wiara jest dos§wiadczeniem calo$ciowym, obejmuje
iintegruje calego czlowieka. Intuicjonizm wiary jest mitoscia do ,wigkszego-niz-
-ja’, ktdre si¢ nieskonczenie uniza, aby objawi¢ ludziom ich prawdziwa wielkos¢.
Egzystencjalna intuicja wiary jest pewnoscia bycia kochanym oraz odpowiedzia
na te milo$¢, ktora stawia tylko jeden warunek zawarty z istoty w wolnosci —
nawroécenie. Mito$¢ czeka. Niczego nie zada. Chce tylko nawrdcenia, zwrécenia
sie ku niej. Moze ona tylko zaprasza¢, ale nie moze zmusi¢ do zmiany. To zalezy
od decyzji cztowieka. Zwrocenie sie ku milosci wyraza juz nie tyle wiare w jej
transcendentne istnienie, ale wiare w to, ze jest si¢ kochanym mimo wszystko.
W $wiecie, w ktorym wszelkie wartosci przelicza si¢ na pienigdze, to jest czesto
najtrudniejsze. Wymaga to ogromnej ufnosci ptynacej nie z rozumu czy nawet nie
z przekonania, ale z egzystencjalnej intuicji, Ze jest si¢ kochanym pomimo wszystko.
Intuicja milosci jest wezedniejsza niz najwigkszy bdl. Dlatego wlasnie cierpienie
znajduje swdj sens w milosci. Podwaling milosci pozostaje - inaczej méwiac —
serce. Poniewaz zagadnienie serca i intuicyjnego doswiadczenia mito$ci zostato
juz w miare gruntownie opisane, nie bedziemy tych kwestii powtarza¢?'.

Nalezy jeszcze podkresli¢, ze nie chcemy patrze¢ na te kwestie antropo-
centrycznie, gloszac z uporem przekonanie, ze wszystko zalezy od wewnetrznej
intuicji, iz Bog istnieje; takie doswiadczenie jest czlowiekowi ogdlnie dostepne,
ale nie znaczy to, ze jest to calos¢ doswiadczenia. Jest jeszcze droga doswiadczenia
intuicji Boga, ktéry na skutek swej nieskoniczonej mitosci poszukuje cztowieka,
moze by¢ ona jednak analizowana na gruncie teologii. Filozofia natomiast moze
zaja¢ sie intuicjg Absolutu.

' Por. S.T. Zarzycki SAC, Dietricha von Hildebranda..., dz. cyt.
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7. Egzystencjalna intuicja Boga

Czy mozliwa jest intuicja bytu Absolutnego? Intuicja taka tozsama bedzie
z tym, co tradycja powolujaca si¢ na Objawienie nazywa Bogiem. Oczywiscie
intuicja Boga jest intuicja metafizyczna par exellence, powrdcimy do tej kwe-
stii w kontekscie rozwazan nad intuicja w teologii. Interesuje nas w tej chwili
podejscie egzystencjalne. Czy intuicja Boga jest tylko wychodzeniem naprzeciw
potrzebom czlowieka, czy jest czyms wiecej? Wydaje sie, ze wigkszo$¢ ludzi intu-
icyjnie wierzy w istnienie Boga, co szczegolnie jest widoczne w kontekscie sytuacji
granicznych. W wierze religijnej musi wigc by¢ silny element intuicyjny, szczegélnie
gdy dany czlowiek wierzy w ,,czynna obecnos¢ Opatrznosci” (Jan Pawet II). Pisat
o tym wiele J.H. Newman, o ktérym juz byta mowa, a w Polsce np. L. Wcidrka,
a ostatnio interesujgco J. Wojtysiak®.

Czy czlowiek posiada egzystencjalna intuicje Boga? Wydaje sie, ze wielu ludzi
na podstawie takiej intuicji wierzy w Boga. Niektorzy z kolei twierdzg, ze nic nie
moga powiedziec na ten temat albo Ze nie ma podstaw do twierdzenia, Ze istnieje
jaka$ transcendencja. Zdecydowana wiekszos¢ jednak twierdzi, ze Bog istnieje®.
Powstaja oczywiscie réznice co do tego jaki jest Bog, ale do samego faktu (od nicoéci
do nieskonczonosci) wigkszo$¢ sie zgadza. Oczywiscie argument ,,z wigkszosci”
nie musi by¢ zadnym argumentem, aczkolwiek powinien da¢ do zastanowienia.

Intuicja Absolutu jest po czesci zwigzana z intuicjg mistyczng, rozréznia-
my ja jednak, poniewaz intuicja mistyczna jest bardziej taska natomiast intuicja
egzystencjalna jest bardziej przeczuciem. ,,przeczuwam’, zZe Bog istnieje. Moge
zosta¢ w duzym stopniu odlaczony od srodowiska intuicyjnego, ale mimo to gdzies
.w glebi serca” bede posiadal intuicje Boga, ktory istnieje. Moja intuicja moze
by¢ przyttumiona, przygnieciona, odepchnieta przez troski, utude bogactwa czy
przyjemnosci, ale nadal tam pozostanie. Mozliwe, ze egzystencjalna intuicja wiary
jest po czesci fasky, po czesci wychowaniem, po czesci wreszcie filozoficzng wiarg
Jaspersa, ktora byla dla niego czyms znacznie wigcej niz wiedzg o czyms, sprzezona
jest natomiast z Zrédlowoscig wgladu®. Intuicja Boga jest pra-sadem i pra-prze-
konaniem o czyms$ znacznie wiecej niz to, co postrzegamy a nawet to, co jeste-
$my w stanie zrozumie¢. Mozliwe, ze kryje sie tu fragment Obejmujacego Jaspersa®.
W naszym rozumieniu widzimy to jako przeczucie pelni, mistycznej jedno-
$ciw Bogu. Bog pozostawia w kazdym sercu swoje wezwanie Milujacego, objawia

32 L. Wcidrka, Wiedzie(, ze..., dz. cyt., s. 144-150. ]. Wojtysiak, Spor o istnienie..., dz. cyt.
Wojtysiak, piszac o intuicji, postrzega ja zwykle w kontekscie ,,wyjsciowych intuicji”. Por.
np. Tamze, s. 214. Wydaje sie, ze nie jest to pelne postrzeganie intuicji, poniewaz nie jest
ona tylko rodzajem ,rozrusznika’, (aczkolwiek jest w tym momencie najlatwiej zauwazal-
na), ale pracuje nieustannie, by¢ moze nawet z coraz wigkszg intensywnoscia, w miare roz-
woju poznania i poznajgcego.

% Por. np. R. Spaemann, Odwieczna pogloska. Pytanie o Boga i ztudzenie nowozytnosci, ttum.
J. Marecki, Warszawa 2009.

* K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, ttum. G. Sowinski, Krakow 1999, s. 41.
¥ Tamze, s. 134.
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sie ono jako egzystencjalna intuicja, drazaca ludzka podswiadomo$¢, archetypy,
leki, pragnienia, nadzieje, sen i jawe. Je$li mozliwe jest powiedzenie ,,nie” wierze,
to — w przypadku jasnego wgladu w siebie — niemozliwe jest powiedzenie ,,nie” tej
intuicji. Nawet jesli kto$ twierdzi, ze na dnie swego serca nic nie znajduje, owo ,,nic”
jest ,jak Bog” (J. Bolewski S])*, jest wyrazem teologii apofatycznej, gdzie Bog, aby
mogt by¢ nazwany ,,niczym’, moze by¢ nazwany ,,wszystkim’. ,Nic” tego czlowieka
oznacza, ze to, co odkryl (albo czemu zaprzeczyt) nie jest podobne do niczego
z tych rzeczy, ktére sg zwyczajnie w polu ,,naturalnej” swiadomosci. Podobnie jak
$w. Augustyn nie znalazt Boga w gérach czy w gwiazdach, poniewaz one Nim nie
sa. Niemal identyczna jest sytuacja czlowieka, ktory odkryl ,,wszystko” w intuicji
egzystencjalnej i za nia poszedl, przezywajac ja jako co$ bardzo pozytywnego,
jako pelnie. Nie wydaje sie mozliwe, aby na drodze ,,czysto” refleksyjnego rozumu
mozliwe bylo doswiadczenie, ktore cztowiek postrzega jako ,,spelnienie”.

Egzystencjalna intuicja Boga jest jednoznacznym potwierdzeniem nie tylko
znaczenia intuicji w do§wiadczeniu czlowieka, ale dowodzi rowniez prawdziwo-
$ci naszego twierdzenia, iz — podobnie jak w procesie twérczym - intuicja jest
inicjatorky dziatania tworczego (najczesciej wyrazong stowem ,,pomyst”) oraz
pojawia si¢ u szczytu badan, przynoszac ,,ol$nienie”, ktére wyjasnia przynajmniej
niektére z pytan nurtujacych. Inaczej moéwigc nastepuje tutaj zjednoczenie z tym, co
Inne, przez co czlowiek siega jeszcze, ponad wlasne kategorie i horyzonty. W tym
kontekscie poznanie jest taska. Jest ono dzielem ol$nienia, ktére rozpala ogien
zrozumienia czyli syntezy elementéw do tej pory rozproszonych. Poznanie w tym
kontekscie nie bedzie wejsciem w posiadanie i mozliwoscig manipulacji, czego
tak obawial sie Lévinas. Bedzie to - jest taka mozliwo$¢ — mitosne zjednoczenie
z poznawanym przedmiotem, poniewaz poznajacy miluje madroé¢ i szuka naj-
szerszego kontekstu, horyzontu swojego przedmiotu. Doglebnie poznajacy nie
zadowala sie poznaniem ograniczonego kontekstu tego, co poznal, ale swiadomie
lub nie zmierza do poznania, ktére wyraza zjednoczenie pelne mitosci. Tego ro-
dzaju zjednoczenie jest szczytem poznania, a to moze nastapic tylko w przypadku
zjednoczenia z rzeczywisto$cig najwyzsza. Poznanie jest czysta transcendencja.
Nie ma w nim nic z checi ,uzycia® poznawanego, poniewaz nie ma potrzeby
uzywania. Egzystencjalna intuicja Boga inicjuje wlasnie ten proces jednoczenia,
przynoszacy harmonie. Teologiczny opis wskazuje na kontemplacje jako szczyt
modlitewnego zycia chrzescijanina. Czy kontemplacja nie dokonuje si¢ wiasnie
na sposob intuicyjny?

Dlatego tez, wspinajac si¢ niejako wzwyz na szczyt naszych badan, zajmiemy
sie aktualnie plaszczyzng metafizyki.

% J. Bolewski SJ, Nic jak Bég. Postacie iluminacji Wschodu i Zachodu, Warszawa 1993.
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ydaje sig, ze logiczng konsekwencja $wiadomego egzystowania cztowie-
Wka powinna by¢ metafizyka jako ,,refleksja nad ostatecznymi pytaniami

cztowieka” (Jan Pawel II). Niniejszy rozdzial, po czesci przez celowe
skontrastowanie, nastepuje po analizie egzystencji, w ktorej intuicja odgrywa
niebagatelna role, a ktora jest konkretnym doswiadczeniem cztowieka. Kontrast
polega tutaj na tym, iz problematyka metafizyczna wydaje si¢ by¢ bardzo odlegla
od konkretnego ludzkiego egzystowania. Wydaje sig, ze nie jest to do konca prawda,
a autentyczna egzystencja zawsze wpisuje sie w wymiar metafizyczny.

Problem jednak polega na tym, jakim jezykiem i na jakim stopniu abstrak-
cji wyrazamy metafizyczne kwestie. Refleksja metafizyczna dokonuje si¢ jednak
na wysokim stopniu abstrakcji, dlatego egzystencjalistom zdawata si¢ zwykle
odlegta od konkretnej egzystencji, jednakze kilku myslicieli (z Heideggerem na
czele) wykazato, iz jest zupelnie inaczej. Niezaleznie od tego, jak bedzie sie po-
strzega¢ te zagadnienia, zardbwno w egzystencjalizmie, jak i w sferze metatizycz-
nych rozwazan problem intuicji pojawia si¢ bardzo wyraznie.

Jesli tak faktycznie si¢ dzieje, co staramy si¢ wykaza¢, to rewindykacja in-
tuicji, nadanie jej odpowiedniego statusu i znaczenia w doswiadczeniu cztowie-
ka, wydaje si¢ koniecznoscig, ktora ustrzeze nas przed redukcjonizmem i pozwoli
generowac wiecej integralnych koncepcji czlowieka, spoleczenstwa, $wiata i Boga.

Jan Pawel I napisat encyklike Fides et ratio, wspomniang juz tu kilkakrotnie,
ktéra mowi o koniecznosci metafizycznej refleksji. Chodzi o filozotie w pelnym
tego stowa znaczeniu, zwigzang z umitlowaniem prawdy, madrosci, filozofie
o szerokim rozmachu. Filozofia winna by¢ ,,metafizyczng refleksja nad ostatecz-
nymi pytaniami czlowieka™. Metafizyczna refleksja nad pytaniami cztowieka jest

! Zadziwiajace jest to, ze takie ujecie filozofii jest niezwykle egzystencjalne, ukazujace jej cen-

tralne polozenie wewnatrz ducha ludzkiego. W naszej pracy Dramat pytar egzystencjalnych
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niewatpliwie my$l §w. Augustyna, Sw. Tomasza, ale i Kierkegaarda, Bierdiajewa
czy Stein. Metafizyczna refleksja moze by¢ przeprowadzana w réznych perspek-
tywach, réznym jezykiem, bardziej spekulatywnie lub w wiekszym stopniu me-
taracjonalnie i w powigzaniu np. z religia i wiara.

1. Intuicja pierwotna

Metafizyka opiera si¢ na bezposrednim, cato$ciowym do$wiadczeniu bytu
i bycia. Stad metafizyka ,,musi” by¢ egzystencjalna, przynajmniej w aspekcie in-
tuicji. W aspekcie rozumu metafizyka bytu moze przeksztalca¢ si¢ w metafizyke
istoty. Fenomenologia natomiast okazala si¢ metoda bardzo ptodng, pozwalajac
na poglebiong analize intuicyjnych ,wgladéw” réznego rodzaju, przyczyniajac
sie do rozkwitu takich ,konkretystycznych” kierunkow jak egzystencjalizm czy
filozofia dialogu; wiadomo, Ze nie jest przypadkiem postugiwanie si¢ wielu my-
Slicieli, szczegdlnie z kregu egzystencjalizmu (Heidegger, Sartre, Lévinas, Marcel
i in.) metoda stworzong przez Husserla.

Intuicyjny charakter Zrodel wszelkiej metafizyki, poczawszy juz od kwestii
ontologicznych, a skoficzywszy na zagadnieniach teologicznych (o czym powiemy
pozniej), dowodzi duzego znaczenia intuicji, zaréwno w sensie metodologicznym
jak i problemowym. Cala rozlegta praca rozumu wspiera si¢ na bezposrednim
doswiadczeniu bytu lub bycia. Dotyczy to zaréwno metafizyki klasycznej jak
i antropocentrycznej uprawianej przez Heideggera czy Lévinasa. Do$wiadczenie
o charakterze okreslonej intuicji jest podlozem catego metafizycznego systemu.
Wydaje sig, ze dopiero w filozofii nowozytnej na kwesti¢ intuicyjnego doswiadcze-
nia zwrdcono wiekszg uwage, nie uciekajac si¢ natychmiast do przeksztalcajacych
owo do$wiadczenie dziatan rozumu, ktére niejako przestaniaja i zacieraja obecnoéé
intuicji. Potwierdzeniem tego spostrzezenia moze by¢ chociazby opracowanie J. Mi-
gasinskiego, Zrédtem kazdej wielkiej koncepcji metafizycznej jest doswiadczenie,
ktére ma charakter niewypowiedzianej intuicji®. ,Wlasciwoscia pytan metafizycz-
nych - pisze Migasinski - jest angazowanie samego pytajacego, adresowanie pytania
zardwno do $wiata, jak i do siebie samego. Doswiadczenie metafizyczne, tzn. akt
zadawania pytania o zasad¢, podstawe wszystkiego, nie jest — jak do$wiadczenie
naukowe — powtarzalne, niezalezne od tego, czyim jest doswiadczeniem™.

Fenomenu ,,by¢” do$§wiadczamy intuicyjnie, przez co nie mozna powiedzie¢
czy do$wiadczenie to ma jakas ,,ceche’, np. ,zmystowos¢” czy ,,duchowos¢” Byt,
podobnie jak duchowo$¢ osoby, zauwazany jest nie wprost, ale poprzez inne

nazwali$my je pytaniami egzystencjalnymi. Por. J. Wadowski, Dramat pytas egzystencjal-
nych. Ks. Jozefa Tischnera filozofia dramatu jako proba odpowiedzi na pytania egzystencjal-
ne, Wroctaw 1996. W filozofii pojecie pytan egzystencjalnych funkcjonuje ponadto w zna-
czeniu fundamentalnych kwestii metafizycznych. Jan Pawet I1, Fides et ratio, 1, 26, 61 oraz
W. Strézewski, Ontologia..., dz. cyt., s. 91n.

Jw.
3 Tamze, s. 148.
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doswiadczenia. Cztowiek doswiadcza siebie jako egzystujacego, natomiast rze-
czy tylko ,,s3”. Najsilniej uswiadomil nam to Heidegger* . W ,,pierwszym rzucie”
doswiadczenie siebie jest ,,sktadowg” doswiadczenia ,,by¢”. Nie jest to ani wniosek
ani zalozenie, ale po prostu intuicyjny fakt. Dopiero w oparciu o ten metafizycz-
ny fakt istnienia mozna podejmowac¢ jakiekolwiek pytania czy stawia¢ hipotezy
albo probowac wyjasnia¢ nature bytu czy bycia. Nicos¢, nieistnienie jest tylko
doswiadczeniem wyobrazeniowym, poniewaz ,wejscie” w jaka$ forme ,,niebytu”
oznacza rownoczes$nie niemozliwos$¢ jakiegokolwiek méwienia o tym.

Niezaleznie od prezentowanego stanowiska, podkresli¢ nalezy obecno$é
takiego podejscia, ktdre moze by¢ niewykrywalne narzedziami przyjetymi za mia-
rodajne przez danego filozofa. Inaczej méwiac filozof moze mie¢ pewne metafi-
zyczne wglady w rzeczywistos¢ i nie by¢ ich §wiadomym albo tez im zaprzeczac®.
Dlatego tym bardziej trzeba zwrdci¢ uwage na te nieznane

Nalezy zgodzi¢ si¢ z J. Jusiakiem, ktéry wskazuje na konieczno$¢ istnienia
metafizyki, gléwnie jako dazenia do odnajdywania i ustanawiania duchowego
centrum rzeczywistoéci®. Owo odnajdywanie przybiera czesto posta¢ mitologiczna,
co nie znaczy, ze zupelnie pozbawiong podstaw. Czlowiek, czy chce tego, czy nie,
ma silng potrzebe widzenia rzeczywisto$ci w perspektywie ich jednosci i pelni.
Dlatego, niezaleznie od epoki, powraca do ,,tych samych pytan i problemow, za-
gadnien i kwestii, ktérym zmieniajace si¢ epoki nadajg jedynie nowe postacie™.
Oczywisto$¢ ma miec¢ charakter racjonalny, niezaprzeczalny i metafizyczny. Jedni
pojmuja oczywistos¢ w kategoriach ontologicznych (klasycy) inni w kategoriach
teoriopoznawczych (fenomenolodzy), a jeszcze inni w kategoriach estetycznych
(Croce) i etycznych (Lévinas). Intuicja metafizyczna posiada jednak inny status
oczywistosci niz jakakolwiek inna. Mimo ujecia przejetego po czesci od Lévina-
sa, stusznie pisze Jarnuszkiewicz: ,,Takg oczywisto$cig metafizycznie pierwsza
okazuje si¢ fenomen etyczny. W analize tej tezy wchodzimy nie przez dowdd
(dowdd bowiem jest sprowadzeniem do czegos bardziej oczywistego) ile przez
opis™®. Tenze Jarnuszkiewicz pisze w innym miejscu : ,,intuicja metafizyczna ma
charakter nie tyle intelektualny, lecz jest poznaniem kontemplacyjnym, w ktérym
element intelektualny tozsamy jest z noumeniczno$cia samego bycia. Rodzi si¢

4

M. Heidegger, Bycie i czas..., dz. cyt., s. 18. Nalezy oczywiscie pamieta¢ o swoistej dla
Heideggera terminologii, czesto nieprzetlumaczalnej, jak w przypadku stynnego Dasein
(tlum. m.in. jako ,jestestwo’, ,,bycie tu” itp.), ktore oznacza ,,przedontologiczne rozumie-
nie bycia” W tym kontekscie mozna podkresli¢, ze doswiadczenie ,,czystego bycia” jest
bardzo rzadkie, niezaleznie od tego jednak ma ono charakter intuicyjny. Tamze, s. 21.
Tak zdaje si¢ dzia¢ w np. postmodernizmie, ktory przeczac réwnoczesnie zaktada pewne
prawdy jako oczywiste i o charakterze metafizycznym, co przekonujaco wykazuje H. Per-
kowska . Okazuje sie, ze postmodernisci, czy chca tego czy nie, przyjmuja pewne oczywi-
stosci traktowane jako metafizyczne zalozenia, najczesciej jest to zbiér zatozen o charak-
terze materialistyczno-naturalistycznym i antyteistycznym. H. Perkowska, Postmodernizm
i metafizyka, Warszawa 2003, szcz. Wstep i rozdziat I.1is. 41.

¢ J.Jusiak, Metafizyka..., dz. cyt., s. 410.

7 Tamze,s. 412.

8 A.Jarnuszkiewicz, Milos¢ i bycie..., dz. cyt., s. 43-44.
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ona w kontemplacji, gdzie bycie jawi sie w swojej prawdzie jako milos¢. Jako
struktura czy dramat osobowy w doryckim tego stowa znaczeniu™. Kontempla-
cja zostaje przez Jarnuszkiewicza utozsamiona z intuicja metafizyczng. W pracy
poswieconej filozofii dramatu Tischnera rozwazaliSmy pytania egzystencjalne
jako ,pytania pytan’, twierdzac, ze takze pytania metafizyki stanowig ,,odmiane”
pytan egzystencjalnych'’. Jarnuszkiewicz natomiast wskazuje na sytuacje granicz-
ne, stany derealizacji jako ,,punkty weztowe” metafizyki''. W ten sposéb widac¢
coraz wyrazniej, Ze pytania egzystencjalne moga przyczyniac sie do powstawania
podstawowych intuicji metafizycznych, ktdre zbiegaja si¢ w jednej, podstawowe;.
Pytania egzystencjalne ,wyprowadzajg” na prosta metafizyczna.

Wszechobecno$¢ intuicji ttumaczy¢ mozna jej duchowym charakterem. Ducho-
wos¢ jest niewatpliwie inteligencja przenikajaca w $wiat odmienny od materialnego,
kierujacy sie wlasnymi prawami, ktore w duzej mierze nie s3 nam znane'2. Duchowo$¢
intuicji wyraza sie¢ w natychmiastowosci jej dziatania w bezposrednim rozumieniu.
Rozumienie oznacza ,wiem” — nie jest mi potrzebne jakie$ dtuzsze rozumowanie,
aby wiedzie¢. W tym sensie intuicja jest takze ponadczasowa. Nie dzieli rzeczywi-
stoci na linearnie pojety czas. Intuicja jest duchowo$cig, chociaz moze by¢ wspie-
rana przez do$wiadczenia zwigzane z intuicjg o charakterze bardziej uczuciowym,
»czuciowym” itd. lub zwigzanym z lekiem przed $miercia i przetrwaniem. Intuicja,
jako wtadza duchowa, jest zrodlem $wiadomego Zycia, a wigc takze nauki i kultury.
W pierwszym rzedzie intuicja ,,prowokuje” powstanie ,filozofii pierwszej’, czyli
filozofii, ktora nie tylko inicjuje wszelkie poznanie, ale jest ,nauka nauk” odkry-
wajaca ,racje ostateczne” Intuicja jest transcendencja. Dochodzi ona do racji jak
najbardziej ostatecznych, jesli tylko nie zdominuje jej temporalny i linearny rozum.
Intuicja ma wladze nad rozumenm i jest od niego wieksza. Siega glebiej i dalej, jest sita
napedowg rozwoju rozumu, ktdry sprawdza i weryfikuje intuicje, szczegélnie wtedy,
gdy wydaje si¢ ona by¢ ,,zawieszona” arbitralnie, bez argumentacji.

J. Maritain moéwi o intuicji jako o pewnej bezposredniosci czucia. Owo
»czucie” ma charakter okreslonego ,,tla” wszelkich innych dziatan. Tto jest zwy-
ktemu czlowiekowi niedostepne. Czy jednak intuicja jest rzeczywiscie tym wia-
$nie? Bezposrednio$¢ oznacza brak jakichkolwiek zaposredniczen. Tymczasem
trudno stwierdzi¢, jakie doznanie jest bezpo$rednie, a jakie zaposredniczone. By¢
moze wlasnie wylgcznie w odniesieniu do bytu mamy do czynienia z bezposrednio-
$cig. Intuicja jest juz jaka$ swiadomoscig tej bezposrednio$ci. Jest to bezposrednia
$wiadomos$¢ bezposredniosci bycia jako doswiadczenia zrédlowego (bazowego).
Pisze francuski tomista: ,,Istnieje pewien rodzaj naglej intuicji, w ktérej dusza zdaje
sobie sprawe z wlasnego istnienia lub z bytu uwewnetrznionego we wszystkich rze-
czach, jakiekolwiek one by nie byty (...) intuicja ta rodzi w nas zywotng aktywnos¢

®  Tamze, s. 128.
1 J. Wadowski, Dramat..., dz. cyt., s. 107n.
Tamze, s. 109n.

D. Zohar, 1. Marshall, Inteligencja duchowa. Najwyzsza z inteligencji, tham. P. Turski, Po-
znan 2001, s. 67. D. O’Leary, M. Beauregard, Duchowy mozg..., dz. cyt., szcz. Rozdzial VL.
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(to znaczy zywotnie receptywng i kontemplatywna) naszego rozumu®’. Maritain
sugeruje dwa zasadnicze kierunki tej intuicji, mianowicie intuicja ja i intuicja bytu
jako intuicja ejdetyczna, duchowa, funkcjonujaca réwnolegle z analitycznym ro-
zumenm, tozsamosciowa i ostateczna. Intuicja jest duchowa, czyli ani ,,czysto” su-
biektywna, ani czysto obiektywna, a wlasnie mistyczna, poniewaz jest umystowym
$wiadectwem jednosci. Duchowo$¢ tej intuicji skierowuje ja dwukierunkowo,
oé$wietlajac ,,ja” oraz byt. Wreszcie pojawia si¢ odniesienie do Transcendencji,
,brakujacy element” intuicji metafizycznej to znaczy Bég. Swiat, cztowiek, Bog.
Od pierwszej metafizycznej intuicji rozprzestrzeniaja si¢ promieniscie pozostale
jej odmiany i sposoby dzialania. Ale réwnoczes$nie w rzeczywistoéci ,,dzieja si¢”
one w sposob réwnoczesny.

2. Intuicja bytu

Dla umystu ludzkiego natomiast w obszarze doswiadczenia zrédtowego do-
stepna jest intuicja ktora musi by¢ wylacznie intuicja bytu'*. Wedlug Swiezawskiego
pojecie intuicji (oznaczajace patrzenie, oglgdanie) wyraza przede wszystkim naocz-
nos¢, bezposrednio$¢, brak rozumowania®. Niebezpieczne jest wedlug tego autora
przenoszenie takiego znaczenia intuicji na intuicje bytu, ktéra musi mie¢ charakter
intelektualny, jesli ma by¢ wiarygodna. Wiadomo, ze intuicja jako bezpo$redni
akt moze niejednokrotnie nas zwodzi¢. Dlatego nalezy z naciskiem podkresli¢
znaczenie intuicji jako przede wszystkim intuicji intelektualnej, umystowej. Bylaby
ona wtedy aktem rozumienia, ujgcia calosci bytu. Przede wszystkim nie mozna
przeciwstawia¢ sobie myslenia intuicyjnego pojeciowemu, jak to czynit Bergson'®.

Niewatpliwa wielko$¢ tomizmu polega na fakcie i umiejetnosci korzystania
z kazdego niemal nurtu filozoficznego, jesli tylko ma w sobie przeblysk prawdy.
I tak tomizm przyjmuje fakt istnienia intuicji umystowej (co jest wspdlne z berg-
sonizmem) oraz zgadza si¢ na mozliwos¢ poznawczego ujecia istoty (co dzieli
z fenomenologia). Tomisci rozrdzniaja przynajmniej dwa typy intuicji: ekstensywna
i intensywng. W tomistycznej intuicji metafizycznej intuicja nastgpuje wiec po
abstrakcji i dotyczy pojecia osiagnietego dzieki procesowi abstrakeji. Byt uyjmowany
jest wlasnie w ten sposob, ze intelektualna intuicja stanowi centrum kontemplacji
bytu jako bytu'’.

Strézewski wyraznie wskazuje, Ze intuicja jest — obok abstrakeji, separacji
i drzewka Porfiriusza - jedng z drég formowania i precyzowania pojecia bytu'.
Powiedzmy, ze ta wlasnie intuicja odgrywa decydujaca role w fakcie konkretnego

B3 J. Maritain, Pisma filozoficzne, ttum. J. Fenrychowa, Krakéw 1988, s. 148-149.
" Por. W. Strézewski, Ontologia..., dz. cyt., s. 34.

5 S. Swiezawski, Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej, Krakow 1999, s. 134.
16 Tamze, s. 135.

7 Tamze, s. 136.

18 W. Strézewski, Ontologia..., dz. cyt., s. 63.
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uyjmowania bytu. Pisze Strozewski: ,,Gdyby$my przyjeli w punkcie wyjscia czysto
abstrakcyjne pojecie bytu, mielibySmy do czynienia jedynie z czyms, bez wyeks-
plikowania jego jest. Ale to wlasnie intuicja podpowiada nam, ze takie pojecie
bytu byloby nie tylko zubozone, ale i nieadekwatne w stosunku do jego pier-
wotnego znaczenia, zawartego zaréwno w fo on i ousia, jak i w ens”®. W ujeciu
Strézewskiego wlasciwym przedmiotem intuicji jest wlasnie istnienie. Intuicja jest,
jak mowi ten filozof, ,,poznaniem przetamujacym” réznice miedzy podmiotem
a przedmiotem®. Intuicja jest rodzajem ,wniknigcia’, wejcia podmiotu w przed-
miot, co ma szczegdlnie miejsce w przypadku doswiadczenia istnienia. ,, Poznanie
istnienia - jesli w ogole da sie je osiaggnac¢ — nie dokonuje si¢ przez dyskurs, lecz
na drodze szczegdlnej intuicji egzystencjalnej. Jej warunkiem jest doswiadczenie
transcendentalne, zawierajace w swym ,,przekraczaniu” innych doswiadczen
moment szczegdlnej negatywnosci’*. Wyraznie podkreslona jest tutaj wyzszos¢
intuicji nad poznaniem dyskursywnym. Jest w tym ujeciu doswiadczane nie wprost,
ale poprzez jakie$ inne doswiadczenia. Bardzo podobnie dzieje si¢ z intuicja, ktdra,
gdyby byla do$wiadczaia wprost, bytaby tatwa w poznaniu.

Strozewski dochodzi do ciekawego wniosku, ktory dobrze taczy sie z naszy-
mi rozwazaniami dotyczacymi kwestii teologicznych na koncu pracy. Postuluje
on mianowicie swoistg odmiane filozoficznych poszukiwan, ktdra nazywa meta-
fizykg apofatyczng®. Chodzi o fakt, iz na temat istnienia (podobnie jak w teologii
apofatycznej w kwestii Boga), wiecej mozemy powiedzie¢, czym ono nie jest, niz
czym jest. Inaczej mowigc, istnienie jest domeng intuicji a stowo ,,jest” napotyka
na potezne bariery eksplikacyjne, mimo ze mocniej lub intensywnie, nieustannie
doswiadczamy istnienia.

Podobnie jak Strézewski pisze Bierdiajew, wskazujac na intuicje bytu, ktd-
rego w zaden sposob nie mozna siegna¢ racjonalnie, a tylko przez intuicje®. Jest
to o tyle niezwykle, ze mysliciel ten znajduje sie w opozycji do myslenia zapre-
zentowanego u Strozewskiego. Bierdiajew, o ktorym bedziemy moéwic¢ w ostatniej
czedci, jest krytykiem zachodniego ujecia rzeczywisto$ci bytu. Rowniez podejscia,
ktére odwolujg sie do ducha semickiego, nie za$ greckiego, wskazujg na fun-
damentalng intuicje, w ktdrej wglad to réwnoczesnie swiadectwo tego wgladu,
obecnos¢ w rzeczywisto$ci we wszystkich aspektach. Prawda jest réwnoczesnie
$wiadectwem o niej i uczestniczeniem w niej. Jest to ujecie kontemplatywne?®.
Ujecie wywodzgce sie z ducha semickiego wskazuje mozliwos¢ zupelnie innej
drogi filozoficznej niz znana w kulturze zachodnie;j.

Jesli fakt stwierdzenia fundamentalnej intuicji jest stuszny, to nie wydaje sie,
aby koncepcja bytu (odnoszaca automatycznie do nicosci) byla jedynie stuszna.

1 Tamze, s. 67.
20 Tamze, s. 119.

# Tamze, s. 93.

22 Tamze, ss. 931 120.

» M. Bierdiajew, Filozofia wolnosci, thum. E. Matuszczyk, Bialystok 1995, s. 61n.

2 A. Jarnuszkiewicz, Mitos¢..., dz. cyt., s. 91.
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Intuicja bytu wyplywa ze zmystowo-materialnej wyobrazni, ktora twierdzi,
ze wszystko musi mie¢ swoja podstawe, fundament. Fundament musi by¢
solidny, o wiele mocniejszy niz cata reszta budowli. Nie do wyobrazenia jest, aby
dom stat na lotnych piaskach. Jest to myslenie przestrzenne, zwigzane ponadto
z rozréznieniem na to, co istniejace i to, co nie istnieje. Oczywiscie, mozemy
mowic tylko o tym, co jako$ istnieje, ale przyznajmy réwniez i to, ze méwienie
o istnieniu wymusza bezwzgledna konieczno$¢ méwienia o nieistnieniu. Ponadto,
nawet jesli stwierdzimy, ze nie mozemy i$¢ w rozumowaniu w nieskonczonosc,
przyjmiemy istnienie absolutnej podstawy, to zaraz pojawia si¢ pytanie, dlaczego
tak rozumiana podstawa musi by¢ absolutna? Jesli owg podstawe utozsamimy
z Bogiem, to wtedy okaze sie, Ze nasze rozeznanie o Bogu moze bedzie mie¢
charakter pewnego filozoficznego rozumienia Boga, ktory jest istnieniem®. By¢
moze tkwi tu réwniez pewna ukryta intuicja zwigzana z tezg o bytach przygod-
nych. Ujecie Boga jako bytu moze przybierac tez charakter tzw. teologii nega-
tywnej, ktdra z kolei nie przynosi wiedzy w tradycyjnym rozumieniu tego stowa.
Prawa logiki i wszelkie inne muszg si¢ w Bogu zalamywac¢ i konczy¢ swoista
»0sobliwoscig’, jak w fizyce. Tutaj oczywiScie mozemy siegna¢ po Objawienie
i inspirowac¢ si¢ faktem, ze Bog, moze objawiac¢ si¢ w historii, ingerowa¢ w nig
itd., ale bedzie to juz teologia (oczywiscie ten $cisty podzial na filozofi¢ i teologie
ma rodowodd zachodni).

Filozofia potrafi stawia¢ pytania, ktorych nie umie postawi¢ zadna inna
dziedzina. Takim pytaniem jest pytanie o byt, ktdre jest pytaniem najglebszym
i najogdlniejszym. Brzmi ono: ,,Dlaczego jest w ogdle byt, a nie raczej nic?” Skad
jednak wiadomo, ze jest raczej byt anizeli nic? Czy nie jest tak, ze zrédtem takiego
przekonania jest intuicja? Pytanie Leibniza jest konstatacja pewnej intuicji. Kwestia
ta ma by¢, na przyktad w ujeciu Heideggera, pytaniem podstawowym, pytaniem
zrodlowym i fundamentalnym?. Mozna co prawda mie¢ pewne watpliwosci co do
zrodlowosci tego pytania, jednak ma ono dla naszych poszukiwan pewna wartos¢
jako uznane w historii pytanie metafizyki. Samo rozréznienie na byt i nic juz jest
intuicjg szczegdlnego rodzaju.

W pytaniu, dlaczego jest raczej byt anizeli nic pojawia sie echo wskazywanego
tutaj rozwiazania ,,problemu metatizyki”. Dlaczego mamy pytac o byt w ogole?
Dlaczego w pytaniu o byt pojawia sie pytanie o nic? Jakie intuicje prowadza
nas do odkrycia ,,dziwnosci istnienia” (Witkacy)? Prawdopodobnie u Leibniza
bylo wyrazone przez S.I. Witkiewicza zadziwienie, ze cokolwiek istnieje, chociaz
mogloby nie istnie¢. Gdyby glebiej zastanowi¢ sie nad intuicja bytu, to daje si¢
zauwazy¢, iz obok niej pojawia si¢ niemal réwnoczeénie intuicja niebytu. Jest
ona po prostu nieodfgczna od intuicji bytu. Nie mozna stwierdza¢ istnienia nie
stwierdzajac nieistnienia, podobnie jak nie mozna stwierdzi¢ dobra, jesli nie ma
sie wyobrazenia o ztu. Po prostu istnienie nie ukazaloby si¢ w calej swej krasie,

M. Gogacz, Poszukiwanie Boga. Wyklady z metafizyki absolutnego istnienia, Warszawa

1976, s. 89n.
% M. Heidegger, Wprowadzenie do metafizyki, ttum. R. Marszalek, Warszawa 2000, s. 10n.
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gdyby nie bylo postrzegane w cieniu nieistnienia. Nie mozna zobaczy¢ gory nie
stwierdziwszy dotu. Niebyt nie jest tylko mozliwoscia, on jest konieczno$cig®.

Fundamentalna intuicj¢ o charakterze metafizycznym wskazal niewatpli-
wie Tomasz z Akwinu. Juz w zarysie historycznym, kiedy byta mowa o Doktorze
Anielskim, mozna bylo zauwazy¢, ze intuicja jako poznanie przystuguje gtéwnie
duchom czystym, a przede wszystkim samemu Bogu, ktory ujmuje byt jednym,
niezmiennym i natychmiastowym aktem poznania.

Jedyny niezmienny czynnik bytu to jego istnienie, ktdre jawi sie jako fun-
damentalny aspekt rzeczywistosci. Ten fundamentalny aspekt rzeczywistosci
to istnienie do$wiadczane intuicyjnie. Oczywiscie mozna by zapytac czy cala
metafizyka nie jest tylko ludzkim sposobem doswiadczania rzeczywistosci, ktéra
i tak nam si¢ wymyka, nawet w najogolniejszych ujeciach. Mozna zaproponowac
mniej wiecej taka zasade: wszelka metafizyka (i w ogole wszelka nauka, sztuka
i jakakolwiek inna dzialalnos¢ ludzka) zasadza si¢ na pewnych fundamentalnych
intuicjach, ktdre nie s3 dowodzone, ale przyjmowane jako oczywisto$¢ wyply-
wajaca z natury umystu i wrazliwosci cztowieka oraz z natury do$wiadczanego
fragmentu rzeczywistosci.

Twierdzimy, ze intuicja bytu jest intuicja skoniczonosci, nawet, jesli pozba-
wiona jest jakichkolwiek wyobrazen. Dlatego tez nie mozna przyznac absolutnego
charakteru tej intuicji. Dlaczego bardziej pierwotna nie mogtaby by¢ intuicja
niebytu, nicoéci? Bardzo mozliwe, ze zasadniczy aspekt intuicji bytu zawiera
sie w pragnieniu istnienia, ktére jest charakterystyczna cecha calej przyrody, a czto-
wieka w szczegolnosci, poniewaz ten ,,z natury” chce istnie¢, czyli zy¢. Oczywiscie
intuicja metafizyczna musi przejs¢ proces ,,nocy ciemnej” abstrakeji i analogii, aby
dotrze¢ do intelektualnego ogladu istoty*. Nieskonczono$¢ ,,natychmiastowego”
i niezmiennego informatora — ,,programisty” (kimkolwiek czy czymkolwiek by
byl) calej rzeczywistoéci uruchamia skonczonos¢. Skonczonoé¢ jest warunkiem
istnienia w ograniczonej ilo$ci wymiardw.

Jedna z podstawowych intuicji istoty egzystujacej $wiadomie to intuicja ,,je-
stem”. Nawet pragnienie nieistnienia, pragnienie unicestwienia pod wptywem cier-
pienia czy leku dowodzi owego intuicyjnego ,jestem”. Intuicja ,,jestem” jest wrecz
nieunikniona®. Przez owg bezposrednig intuicje faktycznosci ,,jestem” przeziera
szersza intuicja rzeczywistosci jako istniejacej i faktycznej. Faktyczno$¢ owej intu-
icji wyraza na przyklad Heideggerowskie ,,zatroskanie” ,, Jestem” oraz ,,jest” wokot

¥ Nie rozstrzygamy teraz ,sposobu istnienia” bytu i niebytu. Zagadnienie staramy si¢ ujac

od strony ludzkiego umystu i poznania. Trudno rozstrzyga¢ na poziomie czysto intuicyj-
nym (co stanowi jedng ze stabosci intuicji) czy rzeczywisto$¢ jest monistyczna, dualistycz-
na czy pluralistyczna i jaka jest jej ostateczna natura lub istota. Dopiero intuicja sprz¢zona
z rozumem moze przynie$¢ pelniejsze poznanie.
% S. Swiezawski, Byt..., dz. cyt., s. 134-135.
Na tym prawdopodobnie polega mechanizm ,,zapomnienia” intuicji, Ze staje si¢ ona oczy-
wistoécia, o ktorej nigdy sie nie dyskutuje. Dlatego wlasnie istnieje koniecznos$¢ przypo-
mnienia i rewidnykacji, aby zauwazy¢, ze u podstaw wszelkiej aktywnosci cztowieka lezy
bogaty ,,pakiet” intuicji.



ROZDZIAL VII. ODZYSKIWANIE INTUIC]I W METAFIZYCE 213

mnie, z ktérym jestem zlaczony wieloma ni¢mi - pozywieniem, schronieniem
(przed przykroscig owego ,jest”), poszukiwaniem bezpieczenstwa, sensu itd. ,,Je-
stem” walczy z jest o przetrwanie, czasem sie poddaje a wreszcie roztapia — przy-
najmniej w swym materialnym ,,jest”. Owo ,,jest” nie jest bynajmniej pojmowane
materialnie. W rzeczywistosci materialistow jest bardzo niewielu. Im tylko wydaje
sie, Ze s materialistami*’. Owo ,,jestem” wyraza wyraznie rzeczywisto$¢ glebsze-
go rodzaju, ktory jest ,,sprawcy’ $wiadomosci. Tak naprawde najmniejsza chociazby
$wiadomo$¢ jest $wiadectwem ,,lawiny” duchowosci, ktora wdziera si¢ w $wiat
podobno ,,czysto” materialny. Swiadomo$¢ ,,jestem” jest bardzo wysublimowanym
stanem $wiadomosci. Wszelkie dzialania, nawet najbardziej proste, wynikaja
z owego jestem” i ,jest”. Gdyby nie bylo owej §wiadomosci (czesto zupelnie
nieuswiadamianej), nie bytoby zadnego dzialania, wiacznie z mysleniem, ktore
traktujemy jako dzialanie. Wszystko to zachodzi w $wiadomosci jednostkowej,
ktérej nie nalezy pojmowacé monadycznie i atomistycznie ani tez jako$ absolutnie
ponadczasowo. Jednostkowa §wiadomo$¢ ,,grzeszy” takze wielka ograniczonoscia,
jesli osoba utozsami si¢ tylko z sobg samg, pojmowang historycznie i przej$ciowo,
nie widzac takze glebszych zwiazkéw z innymi osobami. Indywidualna ontolo-
gia w rodzaju tej, jakg naszkicowaliémy przed chwila jest ontologia istotng ale
nie absolutng. Swiadomo$¢ okresla byt. Nie jest to jakis ,idealizm” Im wyzsza
$wiadomos¢, tym pelniejsza jasno$¢ w niej bytu. Swiadomo$é tworzy miare tego,
co uznamy za obiektywne. Takie podejécie nie jest subiektywizmem, ale wlasnie
obiektywizmem $wiadomosci wlasnych ograniczen w przypadku osoby skoniczonej
czasowo i przestrzennie, zwinietej tylko w niektére wymiary. Swiadomo$¢ musi
podlega¢ stopniowaniu, ktdre zalezy od intuicji i woli. Kreacja §$wiadomosciowa
jest wydobywaniem ,,rabkéw” bytu z ciemnoéci nieistnienia. Swiadomos¢ doko-
nuje bytu w momencie do$wiadczenia zrédlowego. To doswiadczenie jest kolebka
»problemu metafizyki” w takim ksztalcie i poziomie, na jakim jest sSwiadomo$¢.
Swiadomo$¢ Boska jest tym, co kreuje wszelki byt. Stad ,,holograficzno$¢” wszel-
kiego bytu, ktory odtwarza, w nieskonczono$¢, Boski prawzor.

Jesli $wiadomos¢ bedziemy widzie¢ wylacznie jako fenomen ludzki, wtedy
poglad taki nazwiemy subiektywizmem. Tymczasem $wiadomo$¢ jest wszech-
obecna, zréznicowana jest tylko co do swego stopnia. Byt jest w swiadomosci,
poniewaz przy jego ,produkeji” obecna byla $wiadomo$¢. Im wiecej $wiadomosci,
tym wiecej bytu. Byt rozwija si¢ poprzez wlasng swiadomos¢. Nie jest to Heglow-
skie dochodzenie Ducha do wlasnej swiadomosci. Duch nie musi do niczego
dochodzi¢. Duch jest sSwiadomoscia.

% Materializm metafizyczny wydaje si¢ nie do przyjecia, nawet w $wietle naturalistycznych

badan naukowych (np. wspolczesnej fizyki). Z kolei materializm praktyczny jest iluzorycz-
ng, wypaczong forma rozwoju, ale w swej istocie odbywa si¢ na plaszczyznie idealnej, na
plaszczyznie koncepcji, teorii, marzen, decyzji woli itd. W gruncie rzeczy kazdy materia-
lizm jest redukcjonizmem, jest pogladem, ktéry mozna by nazwa¢ ,lokalnym”. Wszystko
przemawia za tym, ze materia tak naprawdeg jest tylko ,,pretekstem” do zaistnienia znacz-
nie potezniejszej sity, ktéra nig wlada. Por. np. P. Skérzynski, Na obraz i podobietistwo.
Paradygmat materializmu, Torun 2002. D. O’Leary, Duchowy mdzg..., dz. cyt.
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I tutaj powoli przechodzimy na drugi etap intuicji bytu. Mianowicie, jak
twierdzg niektérzy metafizycy: ,,byt to to, co istnieje lub, co moze istnie¢™'.
A co moze istnie¢, jesli zgodzimy sie, Ze istnieje to, co istnieje? Co istnieje? Ist-
nieje rzeczywistos¢. Czym jest albo co to jest rzeczywistos¢? Nie mozemy sobie
tego wyobrazi¢, tym bardziej ze - jak opisze Swiezawski - juz z samg intuicja
metafizyczng mamy wielkie kfopoty. Tylko najwigksze umysly sa do niej zdolne.
Poruszamy sie na najwyzszym stopniu abstrakcji oraz analogii. Intuicja ma tutaj
charakter intelektualnej percepcji, ktéra ,,objawia si¢” jak najbardziej obiektywnie
jako przedmiot. Swiezawski robi precyzyjne rozréznienia, ktore warto przesledzié.
W ujeciu tego wybitnego mysliciela intuicja zwigzana jest z tradycyjnym pojeciem
simplex apprehensio®, ktére w thumaczeniu oznacza proste ujecie, zrozumienie. Dla
naszych poszukiwan wazne jest, iz w drugim etapie tworzenia pojecia dochodzi
do kontemplatywnego i rozumiejacego zatrzymania si¢ nad uzyskanym pojeciem.
Tak wiec proces uzyskiwania abstrakcji nie jest catkowicie dyskursywny, posiada
aspekt zasadniczo odmienny od struktury pojeciowej. Istotne tutaj jest to, ze
zwienczeniem procesu abstrakeji jest intuicja. Zatrzymanie sie na samej abstrakeji
prowadzi jakby do ,,zapomnienia bytu”, czyli zywej rzeczywisto$ci. Tomizm nie
przyjmuje mozliwosci innej intuicji jak intuicja umystowa.

Otdz wszystko to moze by¢ stuszne, ale tylko jako pewien myslowy model,
podobnie zresztg jak i inne metafizyki wlacznie z ta, ktérag nazywamy ,,koegzysten-
¢jalng” Odnoénie intuicji bytu, mozna by zapyta¢, czy okreslenie ,,byt” w takim
samy stopniu odnosi si¢ do Boga jak i do kamienia. Jeden i drugi istnieje. Jeden
jednak jest absolutny a drugi przygodny. Tak wiec okreslenia ,,byt” nie stosuje
sie tak samo do réznych bytoéw. W odniesieniu do Boga mozna uzy¢ metafory
»had-istnienie”. Bog jest ponad bytem i niebytem. Mamy wigc stopniowanie, gra-
dacje bytow. Istnienie nie jest ,rozdzielone” sprawiedliwie. Jesli tak, to niektore
byty istnieja ,,bardziej” a inne ,,mniej”. Ostatecznie tylko byt absolutny istnieje
pelnia realnosci. Jest to stwierdzenie jak najbardziej ,,klasyczne” W istocie wigc,
jesli pozostaniemy przy doskonale pustym pojeciu bytu, metafizycznie bedziemy
mogli méwi¢ tylko o bycie absolutnym.

Jedna z teorii dotyczacych fizycznej rzeczywistoéci twierdzi, ze najpierw
powstalo niewymiarowe pole informacyjne, ktore stato sie ,,pojemnikiem” dla
pierwotnej magmy materialnej — bez tego pola materia nigdy nie stataby sie¢
»Mmaterialna’, nie nabralaby Zadnej formy. Cala wigc rzeczywistos¢ przenika jedna
»hatychmiastowos$¢” informacyjna. Informacja nie moze by¢ dzietem przypadku
czy nie$wiadomego dzialania. Informacja musi by¢ dzielem rozumu, ktéry wie.
Wiedza rozumu, ktdry zna calg rzeczywistos¢ jest wiedzg ,natychmiastows’, in-
tuicyjna. On wie i nie potrzebuje dowoddéw czy rozumowan. Tylko taki Twérca
informacji, niezaleznie od tego, jak jest ,nazywany” w réznych kulturach, moze
by¢ ,podstawg” metafizyki.

' S. Swiezawski, Byt..., dz. cyt., s. 136.
3 Tamzes. 132.
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3. Intuicja ,niebytu”

Kwestia niebytu czy nico$ci pomijana jest w filozofii jako zagadnienie bez-
przedmiotowe. Nie wydaje si¢ to stuszne, a potwierdza to chociazby mys$l Heideg-
gera czy Sartre’a. Czy intuicja niebytu jest tym samym, co intuicja nico$ci? Wydaje
sie, ze zachodzi tu pewna delikatna réznica, poniewaz nicos$¢ rzeczywiscie, jak chce
tego Bergson, nie moze by¢ uchwycona przez intuicje, co analizuje Strozewski*.
Intuicja niebytu jest blizniaczg siostra intuicji Boga, co z kolei potwierdza twdrczo$¢
Eckharta utozsamiajacego byt z Bogiem. Nieliczni filozofowie po$wigcali temu
zagadnieniu czas i uwage. Podejscie takie daje si¢ zauwazy¢ w teologii negatywnej,
szczegblnie u Pseudo-Dionizego Areopagity. Nie moze to dziwi¢, zwlaszcza, ze
fundamentalne problemy metafizyki musza odnosi¢ si¢ do kwestii Boga. Szcze-
gélnie wazne u Pseudo-Dionizego jest stwierdzenie, ze Bdg jest ponad bytem,
nie miesci si¢ w jego granicach®. ,Jednia — szczyt rzeczywistosci — jest niebytem,
ktdra jednocze$nie istnieje w najwyzszym stopniu”*. Inny mysliciel, niewatpliwie
jeden z najwiekszych intuicjonistow, wspomniany juz M. Bierdiajew, pisze: ,,Bég
nie jest takze bytem, gdyz oznaczaloby to przeniesienie na Boga kategorii mysli
abstrakcyjnej. Bdg jest metabytowym niebytem. Bog jest istnieniem a nie bytem.
Bdg jest Duchem, ale nie jest bytem™. Ujmujac rzecz od strony fenomenologii
mozemy stwierdzi¢ zachodzenie zjawiska pustki wewnetrznej. Pustka wewnetrzna
nie jest doswiadczeniem nicosci, ale swiadomosciag — pojmowang jako bolesna
przez ,,zwyklego” czlowieka — catkowitej transcendencji. ,Zapelnianie” pustki jest
czesto ucieczky przed rzetelng madroscia. Nieprzypadkowo na drodze do szczytu
doswiadczenia Boga $w. Jan od Krzyza odkrywal bolesne doswiadczenie ,,nocy
ciemnej”. Pozostawmy psychologom rozpatrywanie, czym jest do$wiadczenie
pustki wewnetrznej. Nam wystarczy odkrycie, ze doswiadczenie pustki jest prze-
jawem intuicji niebytu. Niewatpliwie czlowiek kiedy$ nie istnial. Fakt nieistnienia
musial pozostawi¢ §lad w jego duchowosci, poniewaz ta jest jego fundamentem.
Fakt stworzenia oznacza, ze nastapila kreacja z nico$ci. Owa kreacja ustanawia
nicos¢ jako siostre stworzenia. Czy w tej sytuacji $wiadomy byt stworzony moze
by¢ pozbawiony intuicji owej nicosci?

Twierdzimy, Ze oprocz intuicji bytu umyst ludzki ma mniej lub bardziej
uswiadomiona (lub obcigzong lekiem) intuicj¢ niebytu. Wigcej, nie mialby tej
pierwszej bez tej drugiej. Stwierdzenie, ze niebytu nie ma, ma walor pozytywny.
Jedna intuicja bez drugiej nie istnieje, tak jak w okreslonych sytuacjach poznaw-
czo-metafizycznych nie mozna unikna¢ dualizmu podmiot-przedmiot lub subiekt
— obiekt”. Nie zeslizgujemy si¢ tutaj w jaki§ podejrzany subiektywizm, chociaz

3 W. Strozewski, Ontologia..., dz. cyt., ss. 163-164.
T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakéw 2001, s. 307.
*  Jw. Metafizyka oczywiscie ma daleko idgce konotacje teologiczne.

M. Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka Boga i czlowieka, ttum. H. Paprocki, Kety 2004,
s. 11.

7 Por. np. K. Jaspers, Wiara filozoficzna..., dz. cyt., s. 133n.
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twierdzimy, ze rola subiectum tak naprawde nie zostala jeszcze doceniona. Stusznie
mowi prof. Swiezawski, Ze Bog jest w pewnym sensie takze poza bytem*.

Nasze rozwazania majg charakter hipotezy, ale takiej, ktéra idzie wyraznie po
linii mysli metafizyki Tomaszowej: ,,rozréznienie pozytywne bytu i jego istoty oraz
negacja rozdwojenia bytu na byt i niebyt to zasadnicze dwa akty bezwzglednego
ujecia bytu”. Intuicja metafizyczna nie jest tylko intuicjq abstrakcyjna, intuicja in-
telektualng. Intuicja metafizyczna jest synteza réznych odmian intuicji, jest swoista
meta-intuicja. Dokonuje si¢ ona w rozumie, ktory jest synteza intuicji i rozumu.
Jej droga wiedzie zaréwno przez intuicje jako bezposrednios¢ wszechstronnego
doswiadczenia bycia jak i przez abstrakcje, ktdra jest uznawana przez tomistow
zajedyna droge dotarcia do istoty rzeczy. Intuicja metafizyczna jest transcendent-
na w stosunku do rozréznienia na byt i niebyt, dlatego bedzie ostatecznie intuicja
Tego, ktory jest ponad bytem i niebytem.

»Przestrzenia myslenia istotnego, czyli metafizyki jest mitos¢ i wlasciwe jej
doswiadczenie Nieskoniczonego czy Absolutnego. Milos¢ transcenduje fenomeny
antropologiczne zawezlajac sie o szczegdlne doswiadczenie absolutnosci w pra-
gnieniu Nieskonczonego: do jej istoty nalezy absolutno$¢ nieobecna w wyab-
strahowanym od niej fenomenie antropologicznym. Nieprzytomnos¢ wlasnie tej
absolutnosci jest przedmiotem krytyki metafizyki”’. Poznanie zaczyna si¢ nie
od ,wejscia” w relacje, ale od ,,bycia relacjg’, bedac réwnoczesnie niesprowadzalng
do nikogo innego substancja. ,Kontemplacja to perichoretyczne, etyczne do-
$wiadczenie rzeczywistosci w wielu punktach odniesienia naraz, bez ich redukcji
do synchronicznej calosci, rowniez bez ich redukcji do synchronicznej catosci
chwilowego podmiotowego przezycia™'.

Intuicyjne doswiadczenie niebytu pojawia si¢ w kazdej intuicji bytu. Do-
strzezenie dualno$ci prowadzi do zjednoczenia. Warunkiem doswiadczenia
jakiegokolwiek bytu jest rozwazanie opcjonalnoéci niebytu. Bardzo mozliwe,
ze fenomenologicznie myslenie metafizyki wywodzi sie z dos§wiadczenia zycia,
umierania i §mierci. Czyz nie §mierc i bycie ku niej uczynit tematem swoich badan
Martin Heidegger?

Intuicja nie jest tylko fenomenem ludzkiej $wiadomosci. W tym kontekscie
mozna réwniez przypomniec raz jeszcze, jak poznaje sam Bdg, o czym pisat Akwi-
nata (Traktat o Bogu, kwestia 14). Poznanie Boga nie jest na pewno poznaniem
dyskursywnym ani tez Jego wiedza nie ma takiego charakteru, jak to uzasadnia
$w. Tomasz w wyzej wymienionej kwestii*’. Jakiego wigc charakteru jest wiedza
Boga? Jesli wiedza duchow czystych jest wiedzg intuicyjna okreslang jako simplex
aprehensio, to tym bardziej takim rodzajem wiedzy jest wiedza Stworcy. Jezeli

% S. Swiezawski, Byt..., dz. cyt., s. 142.

¥ Tamze, s. 146.

% A. Jarnuszkiewicz SJ, Mitos¢ i Bycie..., dz. cyt., s. 136.
4 Tamze, s. 143.

2 Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu..., ss. 215 -216.
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bedziemy ujmowacé czlowieka jako istote stworzong na podobienstwo Stworcy,
to wszelkie wysitki poznawcze zmierzajg rzeczywiscie do intuitio mistica, jak
pisze wspominany juz tutaj Karl Albert”. Dodajmy, Ze jest to — $wiadoma lub nie
- tesknota ludzkosci, aby doswiadczy¢ pelnego poznania i istnienia. W wymiarze
indywidualnego poznania czesto bywa tak, ze caly bogaty bagaz doswiadczen
syntetyzuje si¢ w jednej intuicji, ktéra owo poznanie zwiencza.

W metaforycznym sensie intuicja jest podstawa wszelkiego bycia, poniewaz
to wlasnie Najwyzsza Swiadomos¢ jest czystq intuicjq wszechwiedzy skupiong w jed-
nym akcie doswiadczenia. W tym sensie intuicja jest takze nieskonczonoscia.
Nieskonczono$¢ nie jest pojmowalna poprzez rozum, przyjmowana jest tylko jako
pewien postulat. Intelektualnie ujmujemy nieskoficzonosé¢ w sposob negatywny
a przeciez jest ona czyms pozytywnym. To skoniczonos¢ jest negatywna.

W tym kontekscie najwyzsze akty ludzkiego doswiadczenia moga by¢ prze-
jawami ontologii nieskonczonosci, ktérej wykluczy¢ nie mozna.

4. Doswiadczenie Zrodtowe w metafizyce

Doswiadczenie zrodlowe okresla wszelkie inne do$wiadczenia. Z konieczno-
$ci musi by¢ ono intuicyjne, niezaleznie od tego, jak je si¢ rozumie. Mowiliémy juz
co prawda o intuicji ujmowanej jako doswiadczenie zrodtowe, jednak nie kazde
doswiadczenie jest doswiadczeniem zZrédlowym o charakterze metafizycznym.
Czy istnieje pierwsze, podstawowe doswiadczenie i jaki ma ono charakter? Czego
dotyczy pierwsze do$wiadczenie? Rozwigzanie Tomaszowe wskazuje na istnienie
jako pierwsze w porzadku do$wiadczenia bytu. W strefie pytan podstawowych
pojawia sie rownoczesnie pytanie o istnienie (w charakterze zdziwienia), o po-
chodzenie tego istnienia oraz o jego ewentualne ,,bycie-po-§mierci’, ewentualnie
jako lek przed nico$cig. Tak wiec juz w porzadku przezywania musi doj$¢ do
powstania jakiej$ przestrzeni dystansu, ktdrej brak istotom ,nizszym’, a ktora
umozliwi w ogdle rozwazanie kwestii bytu i bycia. Musi nastgpi¢ fundamentalna
transcendencja. By¢ oznacza transcendowac. Bytowanie jest transcendencja.

Wspomnieli$my juz, ze Heideggerowska koncepcja bycia i jego zapomnie-
nia w tradycji europejskiej ma wyrazny odcien intuicyjny. Od czaséw Kartezjusza
doswiadczenie Zrédlowe widziano w sferze podmiotowej. Znalazto to swdj naj-
glebszy oddzwiek w filozofii Husserla. Jedna z zastug Heideggera bylo przezwy-
ciezenie filozofii podmiotowej na rzecz filozofii ,, bycia”. Edyta Stein, inspirowana
po czesci Heideggerem, skierowala si¢ w strone koncepcji przedrefleksyjnego ja
jestem™. Owo przedrefleksyjne ja jester musi by¢ zatem pojmowane jako zrodlowe
doswiadczenie o charakterze intuicyjnym.

Intuicja do$wiadczenia zrédlowego musi siegac o wiele dalej niz kategorialna
intuicja rozwazana jako oczywisto$¢ (pierwszych zasad itd.). Pierwotna intuicja jest

K. Albert, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 174.

44

E. Stein, Byt skoticzony i byt wieczny, ttum. L]. Adamska OCD, Poznan 1995, Tamze,
A. Grzegorczyk, Blask Prawdy, s. 14n.
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o wiele bardziej rozlegla, siegajaca w horyzont do$§wiadczenia, skierowana w kie-
runku jego glebi. Zrodtowa intuicja jest wszechogarniajgca i konkretna.
Duchowos¢ umozliwia wyjécie intuicji z ciasnych wymiaréw zachowan
instynktownych. Jakie czynniki rozwijaja ducha? Czy jest to tylko wewnetrzna
aktywno$¢ samego posiadacza umystu? Prawdopodobnie nie. To trudne zagad-
nienie zastuguje na osobne wglady oparte na mysli szczegotowej, specjalistycznej.
Coraz wigksza ilo$¢ uczonych zajmuje sie zagadnieniem $wiadomosci i duszy.
Intuicja metafizyczna jako doswiadczenie Zzrédlowe okazuje sie aktywnoscia
duchowa par exellence®. Teraz mozemy tylko postawi¢ hipoteze, ze to wlasnie
zdolno$¢ o charakterze intuicyjnej wyobrazni plynie prosto z ducha i pozwala na
»~domyslenie” si¢ jak przezwyciezy¢ rutyne wczesniejszego zachowania. Czasem
intuicja ta jest zupelnie ,nierozsadna’, a jednak okazuje si¢ stuszna, jest zZrodlem
postepu, zmiany zachowania; oczywiscie taka intuicja jest pozniej reflektowana
przez rozum, weryfikowana i falsyfikowana. Tego rodzaju intuicja ,,projektujaca”
jest dzisiaj stosowana niemal powszechnie. OczywiScie wspomniane przezycie
jako doswiadczenie ,,pierwsze” (a wiec majace okresla¢ nastepne doswiadczenia,
przezycia i mysli) to takze jego sSwiadomos¢ i pamie¢. Brak swiadomosci oznacza
praktycznie brak przezycia. W intuicyjng $wiadomo$¢ Zrédtowa wprzega sie wiele
czynnikow, ktdre trzeba by omoéwi¢ osobno, jak np. wyobraznia, plastyczno$é,
samokontrola, dystans, wolno$¢ wewnetrzna, decentralizacja ,,ja” i duzo innych.
Uprawnione jest odwrocenie znanego twierdzenia, iz Swiadomo$¢ jest zawsze
$wiadomoscig czego$ i stwierdzenie, ze jakiekolwiek ,,co$” dochodzi do zaistnienia
tylko dzigki jego uswiadomieniu. Brak uswiadomienia otwiera brak czegokolwiek.
Przezycie jest pierwsze, wystepujac rownoczesnie ze swiadomoscig, ktéra moze
by¢ réznego stopnia. Nie bardzo jednak wiadomo, kiedy pojawia si¢ swiadomo$¢
godna tego miana, a kiedy mamy do czynienia z ,,czystym” przezywaniem. Swiado-
mos¢ jednak, cho¢by minimalna, jest fundamentem zaistnienia przezycia. To pro-
ste stwierdzenie pozwala na przypuszczenie, ze u podstawy wszystkiego istnieje
zawsze jaka$ $wiadomo$é®. Swiadomo$é ma charakter ,,istnieniowy”, poniewaz
to ona sama jest istnieniem. Doswiadczane istnienie posiada rézne stopnie »Nasy-
cenia’. Nasze istnienie jest ,bardziej” realne niz istnienie zwierzat, a tych bardziej
niz roélin; podobnie w przeciwng strone, istnienie istot duchowych jest bardziej
»hasycone” niz nasze. Pelnie istnienia posiada tylko Bog. Istnienie jednak nie jest

* Pasjonujacym zagadnieniem jest niewatpliwie mozliwos$¢ uzyskania odpowiedzi na pyta-
nia dotyczace czasu, okolicznosci i przyczyn przeskoku od zwierzecoéci do cztowieczen-
stwa. Rodzi si¢ tu jeszcze inna kwestia — czy przyjdzie moment (a moze juz przychodzi)
przeskoku z czlowieczenstwa i jego oczywistosci do jakiej$§ odmiany ,,nadcztowieczen-
stwa’, anielstwa? I czym bedzie owo ,,nadczlowieczenstwo’? Czy istnieje jaki$ czynnik ze-
wnetrzny w stosunku do nas, ktory tym wszystkim kieruje?

% Pomijam w tej chwili niezwykle bogata problematyke $wiadomosci, gdzie zagadnienie in-

tuicji jest na pewno wazne, a takze problem ugruntowania metafizyki. Por. np. S. Judycki,
Swiadomo$¢ i pamie¢. Uzasadnienie dualizmu antropologicznego, Lublin 2004; W. Herman,
Préba ugruntowania metafizyki, Warszawa 2008. Herman proponuje interesujaca koncepcje
ugruntowania metafizyki bazujaca na tezie o nastroju leku, szczegdlnie leku przed nicoscia,
gdzie zrodtowym doswiadczeniem jest przestrzen. Lek taki bedzie réwniez forma intuicji.
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absolutnym ,,wypelniaczem” bytu czy Boga. Dlatego wlasnie mozna powiedzie¢:
»B0g jak nic”?. Bog jest wiekszy niz jakiekolwiek ,,co§” Bog jest mniejszy niz ja-
kiekolwiek ,,nic”. To tylko ,,poza” Bogiem istnieje jakiekolwiek rozdwojenie, ktore
jest cecha wszelkiego przejawu. Bog wiec tylko jest ponad istnieniem. Swiadomos¢
Boga jest sSwiadomoscig siebie. Dlatego wlasnie Bog, ,,posiadajac” siebie w pelni,
musi kreowac. Kreacja jest prawdopodobnie cechg boska i zastrzezong dla Stworcy.

Kiedy filozof méwi o poznawaniu, zaktada, ze poznanie jest dla ludzi sprawa
pierwotng. Musi ono mie¢ jednak swoje zrédla. Co do zrédet poznania istnieje
spér miedzy myslicielami. Wielokrotnie juz rozwazali oni zZrodta poznania,
zawsze wskazujac tylko na to, co bylo dla nich w miare oczywiste w sposdb nie-
kwestionowalny. Taka oczywisto$¢ przyjmuje si¢ wylacznie na zasadzie okreslonej
intuicji, ktorej zakwestionowanie oznacza poznawcza $mieré. Oczywisto$¢ jest
sferg kietkowania my$li dyskursywnej. Bazg jednak dla dzialan dyskursywnych
jest niedyskursywna intuicja. Jest ona Zrédtem wielu pytan, poprzez ktore objawia
sie nasze czlowieczenstwo®.

Wszelkie do$wiadczenie ma charakter intuicyjno-intelektualny. Kazde za$
doswiadczenie zZrédtowe ma charakter intuicyjny. Jest to szczegolnie widoczne
przy dos$wiadczeniach okreslajacych kazdorazowo odpowiedzi na metafizyczne
pytania egzystencjalne (pytania egzystencjalne z natury maja charakter intuicyj-
ny)*. Tak jest na przyklad z kwestiag wolnosci. Czlowiek ,,czuje’, ze jest wolny, ze
moze czynic to lub tamto®. Doswiadczenie wolnosci jest bardziej intuicyjne niz
intelektualne. Intuicja méwi mi, ze jestem wolny i gdzie$ na styku z rozumem
nastepuje ,,fuzja” $wiadomosci osobowej czlowieka, ktory postrzega siebie jako
odpowiedzialnego za swoje czyny, wrazliwego moralnie, otwartego na innych.
Autor prostego, lecz ciekawego wprowadzenia do metafizyki, jaka jest niewielka
ksigzeczka wymieniona w ostatnim przypisie méwi wyraznie o intuicji wolnosci,
ktéra bedzie uparcie powraca¢ mimo deterministycznych rozumowan linearnego
intelektu: ,,Mglista, lecz uparta intuicja pozwala nam wykroczy¢ poza determi-
nizm, tworzy¢ wyobrazenia i dziala¢ w sposob, ktéry mu przeczy”'. Podobnie jest
z doswiadczeniem wlasnego istnienia, z doswiadczeniem $wiata i innych ludzi

¥ ]. Bolewski SJ, Nic jak Bdg..., dz. cyt.

“#  A. Domaniewski, Byt i wzglednos¢, Warszawa 2002, s. 9 ,,Trzeba by¢ swiadomym, Ze nauka,
mimo oszatamiajacego rozwoju i doniostych odkry¢, zawsze, na kazdym szczeblu swe-
go rozwoju, pozostawia na boku pewne nierozstrzygniete, a dla filozofii nadzwyczaj istot-
ne problemy, i nie moze to znaczy¢, ze te problemy nie istnieja. Co wiecej, mozna sadzi¢, ze
nauka nigdy nie dogoni i nie obejmie catej wyprzedzajacej ja problematyki, stad zapewne
do konca swiata czlowiek bedzie sobie zadawal zwigzane z nig zasadnicze pytania i szukat
na nie odpowiedzi, bo to jest zgodne z najglebsza naturg naszego czlowieczenstwa”. Tamze,
s. 10.

* Por. W. Strézewski, Ontologia..., dz. cyt., s. 91n. Pytania egzystencjalne przybierajg u Stro-
zewskiego ksztalt kwestii metafizycznych jak: 1. Co znaczy stowo ,jest’?, 2. Czym jest ist-
nienie?, 3. Co istnieje? Por. Tamze, s. 94.

% N. Farouki, Metafizyka, ttum. M. Gatuszka, Katowice 2000, s. 34.

' Tamze, ss. 35-36. ,Mglisto$¢” nie oznacza braku jasnosci, ale raczej brak okreslonej ekspli-
kacji problemu czy przeczucia.
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a nawet kosmosu. Niezaleznie od blednych czy prawdziwych wyobrazen o tych
sferach rzeczywistosci, mamy intuicyjne ich do$wiadczenie. Szereg wyobrazen
podstawowych dla praktycznego funkcjonowania ma charakter metafizycznych
intuicji — zakwestionowanie ich np. przez jakies przyttaczajace fakty moze spowo-
dowac zburzenie stabilno$ci i spetnienia. Czy owo poczucie spelnienia jest w kaz-
dym przypadku iluzoryczne? Nie wydaje sig, aby spelnienie w sensie najglebiej
metafizycznym bylo niemozliwe. Nie wydaje sie tez, aby bylo ono zbyt czeste.

5. Intuicja a istota>

Intuicja istoty musi by¢ intuicja poza kwestig bytu i niebytu, co doé¢ jasno
postawil Edmund Husserl. Réwnoczesnie mysliciel ten wykazal, iz wszelkie
poszukiwanie istoty Iaczy si¢ nieodwotalnie nie tylko z intelektem, ale rowniez
i moze przede wszystkim z intuicja. Byt i niebyt to tylko modi istoty. Dla Husserla
istota przedmiotu jest ujmowana przede wszystkim przez bezposrednie ujecie
intuicyjne®. Intuicyjnos¢ rozumiana jest tu jako naoczno$¢ doswiadczeniowa
lub istotnosciowa.

Wielka zastugg ucznia Husserla i Heideggera, Emmanuela Lévinasa jest wska-
zanie na mozliwo$¢ rozwiazania ,,problemu metafizyki” poza bytem i niebytem.
Byt i niebyt determinowane sg przez glebszy sens®. W kazdym innym przypadku
popadamy w antropocentryzm. Rozwigzanie Lévinasa chce - jak kazde rozwigzanie
metafizyczne — by¢ rozwigzaniem ostatecznym, stanowiac bardzo atrakcyjna pro-
pozycje szczegolnie chyba dla filozoféw chrzescijanskich. Skadinad zastanawiajace
jest, ze filozof niechrzescijaniski ma tak gleboko chrzescijaniskie podejscie. O ile
z kwestig ostateczno$ci intuicji etycznej mozna dyskutowac, o tyle z propozycja
porzadku $wieto$ci, milosierdzia, mito$ci i umitowania polemizowac jest trudnie;.
Metafizyczne musi przechodzi¢ w uniwersalne, albo raczej przejawia si¢ przez to,
co uniwersalne. Uniwersalno$¢ powinna znalez¢ swoja siedzibe w porzadku re-
ligio, w sferze Sanctum. Czlowiek jako duchowo-cielesna calo$¢ musi by¢ wpie-
ty w ostateczny porzadek metafizyczny, ktory jest mozliwy do rozpoznania bez
antropocentrycznej redukeji. Oczywiscie kwestia pierwszenstwa tego, co etyczne
jest tak samo dyskusyjna jak kwestia pierwszenstwa porzadku poznania. I jesli
mozna mowic o ,,postepie” w metafizyce poprzez koncepcje eidetycznej intuicji
etycznej, to w takim sensie, ze mimo takiego wlasnie podejscia usituje przezwy-
cigzy¢ wszelki centryzm. Pozostawia ona (z koncepcji Husserla, Heideggera czy
po czesci Bergsona) tylko intuicje, przyjmowang takze — w sensie zblizonym do
Husserlowskiego — u klasykow. Intuicja Levinasa, jak wyjasnia Jarnuszkiewicz, jest
»etycznym rozumieniem pierwotniejszym od rozumowania i pojmowania. Jest

2 Problematyka istoty, czyli podejscia esencjalnego jest wazna w ujeciu esencjalistycznym.
Por. np. W. Strézewski, Ontologia..., dz. cyt., s. 137.
*  E. Husserl, Idee..., dz. cyt., s. 20-22.

> A. Jarnuszkiewicz, Milosc..., dz. cyt., s. 137.
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kontemplatywna, czyli idzie tropem rozumienia tego, co radykalnie inne w tej wla-
$nie innoéci. Inaczej niz abstrakcyjne myslenie scholastyki, np. tomizujacej, w kto-
rej tok myslenia ma zasadniczo charakter negatywny, co jest uwarunkowane
arbitralnym przekonaniem, Ze niemozliwe jest bezposrednie intuicyjne poznanie
jednostkowej substancji i jej skladowych elementdw. Eidetyczna intuicja etyczna
jest doswiadczeniem nieneutralnego Bycia, lecz jedynosci drugiego obecnej we
mnie bezposrednio (nie poprzez mediacje¢ poje¢ ogolnych, abstrakcyjnych ka-
tegorii) (...) To intuitywne doswiadczenie ma charakter noumeniczny. Lecz jest
to noumenicznos¢ (i w tym sensie racjonalno$¢ a nie irracjonalizm) szczegélna:
idzie jakby w dwu kierunkach naraz. Pierwszy kierunek to bezposrednie ,,apo-
sterioryczne” do$wiadczenie drugiego mi bliskiego. Drugi kierunek jest bardziej
tajemniczy, jest jakby ,,aprioryczny” przez swoj charakter do§wiadczenia odmienny
od empirycznoéciijej czastkowosci. Ma w sobie wymiar absolutny i jasno$¢, ktéra
podobna jest do jasnosci apodyktycznej”>. Wglad zaproponowany przez Jarnusz-
kiewicza wydaje sie wskazywa¢ na fundamentalny i absolutny intuicji eidetyczne;j
o charakterze etycznym. Jezeli jednak przyja¢ za miarodajng mozliwos¢ ejdetycz-
nego wgladu przez sytuacje graniczne, to wcale nie musi ona mie¢ tylko charakteru
etycznego. ,,Etycznos¢” mogtaby by¢ tylko jednym z typow wgladu. Ejdetycznos¢
na pewno nie wyczerpuje si¢ w etycznosci, tak jak mitos¢ nie jest tylko etyczna.

Wielu filozoféw zastanawialo si¢ nad zagadnieniem, iz zanim zaczniemy
o cokolwiek pyta¢, trzeba zapyta¢ o warunki mozliwosci pytania. Dlaczego w ogole
mamy taka mozliwos¢ pytania? Jaka szczelina lub Heideggerowski przeswit nam
sie otworzyl, ze stawiamy takie wlasnie a nie inne pytanie? Czy jest to pytanie
absolutnie pierwsze? W stosunku, do czego jednak pierwsze?

»Tak wiec — taka jest nasza teza — mozliwa jest filozofia pierwsza, metafizyka,
ijezeli jest madro$cig mitosci, umyka wszelkiej dotychczasowej krytyce. Umyka tej
krytyce pod warunkiem, ze nie bedzie tylko jaka$ zneutralizowang arbitralnymi
aksjomatami episteme, nauka, lecz ze bedzie madroscia (sofia) czyli teoria, wi-
dzeniem istotnym (theoria), wgladem, intuicjg czy widzeniem milosci - a nie
gnostyczng spekulacja. Madro$¢, teoria w najmocniejszym tego stowa znaczeniu,
jest to bezposredni (w tym sensie intuitywny) kontakt poznawczy (poznanie,
Znowu w najmocniejszym, semickim tego sfowa znaczeniu) z rzeczywistoscia; jest
to «wglad» i swiadectwo tego wglgdu (a nie tylko «oglad» i «opis») w rzeczywi-
sto$¢, obecnos¢ «w-niej» wewnetrzna. Jest to wizja rzeczywistosci «od wewnatrz»
i ze wszystkich «punktéw widzenia» naraz; kontemplacja wlasnie. Ejdetycznie
te punkty widzenia to Ja «podmiotu», Ty «przedmiotu» i On transcendentnego
«horyzontu» czy Trzeciego”**. Tak opisany wglad intuicyjny jest wgladem w istote.

Istota zdaje si¢ by¢ centrum filozofii, metafizyki. Istota zaczyna si¢ od rozumu.
Rozum sankcjonuje metafizyke. Czym jednak jest rozum? Filozofia wspotczesna
zaczyna réznicowaé pojmowanie rozumu i jego ratio. Rozum jest bezosobowy.

5% Tamze, ss. 136-137.

% Tamze,s. 91.
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Jego mowa jest monologiem. Roznica miedzy racjonalnoscig a irracjonalnoscia
jest roznicg sztuczng. Dlatego tez np. Tischner méwi o rozumie monologicznym,
ktéry tylko przedstawia, dzielgc i réznicujac. Obok rozumu monologicznego
proponowany jest rozum dialogiczny, wczesniejszy od monologicznego. Inni pro-
buja i$¢ jeszcze dalej. Tak postepuje Lévinas, ktdry moéwi o pierwszenstwie etyki.
Stad cytowany Jarnuszkiewicz pisze o ,.eidetycznej intuicji etycznej”. Postrzega
on ja w interesujagcym rozumowaniu, kiedy méwi o madrosci mitoéci jako praw-
dzie wyzwalajacej posréd prawd, ktére sa tylko wiedzg i nie wyzwalajg*®. Filozof
ten chce si¢ — za Lévinasem - wyzwoli¢ z antropologicznego podejscia, ktore
zdominowalo metafizyczne poszukiwania wielu wspolczesnych filozofow. Taka
droga wyzwolenia jest doswiadczenie Absolutnego. Najbardziej podstawowe ma
by¢ doswiadczenie Nieskonczonego, a wigc milos¢, czyli fenomen etyczny. Pojecie
intuicji etycznej omawiamy jednak w innym miejscu.

Kazde podejscie przypisuje sobie absolutng obowigzywalno$¢ czy to na
zasadzie stwierdzania istnienia pierwszych zasad, czy na zasadzie do$§wiadczenia
zrodfowego. Za kazdym razem mamy jednak do czynienia z metafizyka, ktéra
u podstaw swych ktadzie okreslone intuicje. Jest ich najczesciej kilka i sg one wa-
runkami sine qua non wszelkiego pdzniejszego badania i poszukiwania. Mniej
istotne jest jak nazwiemy tego rodzaju praprzestanki. W zaleznosci od tego, czy
owe podstawowe doswiadczenia bedziemy definiowac jako pierwsze zasady czy
doswiadczenie zrédlowe czy tez jako doswiadczenie Absolutu, tak tez bedziemy
prowadzi¢ wszelkie dalsze rozstrzygniecia. Jezeli przyjmiemy, ze pierwsze zasady
maja charakter $cisle racjonalny, logiczny, cate nasze podejscie bedzie gteboko
intelektualistyczne. Jesli - na przeciwnym biegunie — przyjmiemy, ze prazasady
zwigzane s3 z naszymi najglebszymi potrzebami, mozemy na przyktad optowa¢
za woluntaryzmem. Zachodzi wigc podejrzenie, Ze nasze poszukiwanie okreslone
jest wczesniej przez nasze pierwotniejsze nastawienia zardwno w stroneg stozka
doswiadczenia w nas ,,zmagazynowanego’, jak w kierunku stozka jakkolwiek ro-
zumianej zewnetrznosci. Czy owe prazasady, niewatpliwie istniejace, okreslajg tez
istote rzeczy? Trudno w tej chwili to powiedzie¢ ostatecznie, jednak - jesli rze-
czywiscie majg absolutnie niekwestionowalny charakter — beda wyznacza¢ nam
kierunek okreslania istoty. W pierwszych zasadach w sposéb przedziwny zwia-
zuja sie ze sobg intuicja i rozum. Bardzo mozliwe, Ze gdzie$ tutaj kryja si¢ zrodla
autentycznego filozofowania, w kazdym przypadku aktualizujgce si¢ na nowo.

Prawdopodobnie stuszne jest ujecie tomistyczne, ktore stwierdza, iz ludz-
kiemu poznaniu nie jest dostepna intuicja rzeczy, poniewaz ,,Skazani jestesmy
tylko i wytacznie na pojeciowe docieranie do poznania istoty”*. Istote bytu, ktory
kazdorazowo jest ,tym oto” konkretnym bytem, moze poznac (intuicyjnie!) tylko
sam Stworca. Przy okazji omawiania mysli §w. Tomasza wspominalismy o przeko-

57 Tamze, s. 131.

% Tamze, s. 135.
¥ S. Swiezawski, Byt..., dz. cyt., s. 242.
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naniu Akwinaty zwigzanym z niedoskonaloscig naszego poznania, gdzie implicite
znajduje sie teza o przeciwstawieniu sobie poznania dyskursywnego, rozumowego
i poznania intuicyjnego, ktore jest udzialem duchéw czystych i samego Boga.
Wiegcej, poznanie intuicyjne jest doskonalsze od poznania rozumowego! Jest
to oczywiscie powigzane z faktem, iz w takim ujeciu tylko Bog posiada a se, czyli
taki, ktory nie zostal mu dany przez cokolwiek innego®. Natura i sposéb istnienia
Boga oznacza réwniez pelni¢ poznania, ktére jest w calosci intuicyjne.

Intuicja bytu jest w tej perspektywie rowniez droga teologii, ktérg juz
Arystoteles utozsamial z metafizyka, poniewaz zajmuje si¢ wiecznymi formami,
przyczynami wszelkiego stawania si¢. Metafizyka wigc, szczegdlnie w ujeciach
intuicjonistycznych, staje sie mistyka czy wlasnie intuicyjnym do$wiadczeniem
Boga. Spojrzenie na intuicyjne do$wiadczenie Boga (np. takie, o ktérym mowit
J.H. Newman), o ktérym juz byta mowa.

Metatizyczna intuicja istoty moze si¢ takze artykulowac teleologicznie. Po
przejsciu dlugiej drogi metafizycznych poszukiwan musi nastapi¢ otwarcie na to,
co ma wymiar intuicyjny par exellence — wymiar $wiata duchowego. Tam wia-
$nie uruchamia si¢ intuicja w zupelnie jakby innym wymiarze. To intuicja $cisle
metafizyczna.

Konczac rozdzial VII, mozemy juz z duzg pewnoscia powiedzie¢, ze — jak-
kolwiek postrzega sie intuicje — jej obecnos¢, na skutek przewagi pewnych kultu-
rowych qualiéw, ciggle jest bagatelizowana i marginalizowania, aczkolwiek wydaje
sie to — w $wietle naszych badan - zupelnie niestuszne.

Kolejnym i ostatnim juz krokiem w realizacji zamierzonej procedury badaw-
czej bedzie problematyka intuicji obecnej w dziedzinie wiary i teologii.

%0 Tamze, s. 247.
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blizajac si¢ do szczytu badan, uwaga nasza musi skupic¢ sie na kwestiach

teologicznych, w ktérych - rowniez na zasadzie pewnego egzemplaryzmu

- chcemy pokaza¢, iz ,,skrzydlami” wiary (wykorzystujac metafore bt. Jana
Pawtfa II) sg i rozum i intuicja. Wiara bez rozumu moze stac si¢ niebezpiecznym
fundamentalizmem, jednak bez elementu intuicyjnego zdaje si¢ zamiera¢ w prze-
sadnym racjonalizmie'.

Tak wigc konieczne wydaje si¢ poruszenie réwniez watku teologicznego w na-
szych poszukiwaniach. Teologia czerpie niejednokrotnie metody i watki z filozofii,
natomiast — jak mozna byto zauwazy¢ we wcze$niejszych rozdziatach - wybitni
teolodzy réznych epok podejmowali to zagadnienie wprost. Aby unikngé pewnych
powtdrzen, bedziemy sie koncentrowa¢ na mysélicielach i nurtach, o ktérych weze-
$niej nie moéwilismy. Wydaje sie, ze intuicja odgrywa duza role w wielu nurtach
teologicznych czy tez religijno-filozoficznych?.

Tradycja chrzescijanska juz od II wieku inspirowala si¢ filozofig grec-
ka, w szczegolnosci sokratejskim ,,poznaj samego siebie” i platonska droga do
Theosis, przebostwienia. Jednym z pierwszych byt Pseudo-Dionizy Areopagita,

' Wydawaloby sie, ze nie jest mozliwe, aby przesadzi¢ z racjonalnoscia, ktdrej nigdy za wiele.
A jednak wydaje sig, iz racjonalizm moze prowadzi¢ do oplakanych skutkéw, i to nie tylko
teoretycznych. Wymownym tego $wiadectwem jest np. praca E.A. von HayeKa, ekono-
misty i i filozofa polityki. Por. EA. v. Hayek, Naduzycie rozumu, ttum. Z. Simbierowicz,
Warszawa 2013. Szcz. Rozdziat IX pt. ,Swiadome” kierowanie a rozwéj rozumu, s. 121-130.

K. Rahner odréznia intuicje od poznania abstrakcyjno-dyskursywnego, réwnocze-
$nie wskazujac na jej nieodlaczne istnienie w aktach refleksji ludzkiego ducha. Por.
K. Rahner, H. Vorglimler, thum. T. Mieszkowski., P. Pachciarek, Maty sfownik teologiczny,
‘Warszawa 1987, s. 154.
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nastepnie Klemens Aleksandryjski a pozniej Ojcowie Greccy, Orygenes, Ewagriusz,
Grzegorz z Nyssy, ktory rozwijal teologie mistyczng. W starozytnosci chrzesci-
janskiej najwigksze znaczenie mieli wzmiankowany w zarysie historycznym $w.
Augustyn oraz Pseudo-Dionizy Areopagita, ktorego mysl wywarla duzy wptyw
na Ko$éciol Wschodni. Nie ulega watpliwosci, ze poznanie umystowe majace cha-
rakter wzmozenia mysli u Augustyna inspirowane jest teologia, gtéwnie nauka
o tasce, kiedy Bog daje cztowiekowi zrozumienie i pewnos¢ bez popadania w stan
ekstazy, czyli wykluczenia myslenia. Kosciolowi Zachodniemu réwniez nie jest
obca mysl o roli intuicji zaréwno, jesli chodzi o poznanie ludzkie, jak i poznanie
Boga. Sredniowieczna mysl teologiczna wielokrotnie wskazuje na znaczenie
intuicji, gtéwnie w filozofii mistycznej jak u Hugona od $w. Wiktora czy Dunsa
Szkota. Sw. Tomasz z Akwinu natomiast, analizujac sposoéb poznawania Boga
postuguje sie dwoma pojeciami: pojeciem rozumu i intelektu. Rozum jest dla
Tomasza pojeciem nizszym, przystugujacym takim istotom jak ludzie, poniewaz
dokonujg rozumowania, przechodza od przestanek do wnioskéw itd. Intelekt
natomiast przystuguje Bogu, poniewaz poznaje on roéwnocze$nie wiele rzeczy
ito w sposdb aktualny (SCG1, 55)°. Swéj wklad mieli tacy mygliciele jak, Grzegorz
Palamas na Wschodzie czy §w. Bernard z Clairwaux, Abélard, Mikotaj z Kuzy na
Zachodzie ze swoja koncepcja jednosci przeciwienstw, a takze Mistrz Eckhart
i $w. Jan od Krzyza.

Wspolczesnie rowniez teologowie powracaja do ujeé zaproponowanych przez
starozytnych myglicieli, ktérzy czesto nie oddzielali od siebie filozofii i teologii.
Do takiego podejécia réwniez si¢ powraca, czego przykltadem moze by¢ np. praca
K. Rahnera®. Rahner wspomina o do$wiadczeniu transcendentalnym, ktére ma
charakter atematyczny i obecne jest w kazdym duchowym akcie poznania, ktory
stanowi okres$long wiedzg, ale jest ,,momentem i warunkiem mozliwosci kazdego
konkretnego doswiadczenia™. Podobna sytuacja istnieje w kontekscie ,wiedzy
0 Bogu™. Jak inaczej rozumie¢ owe odmiany doswiadczenia transcendentalnego,
jak nie jako pewien rodzaj intuicji?

Glebokie zmiany w mentalnosci i sposobie uprawiania nauki rzutowaly takze
na teologie, ktora staje do konfrontacji z duchem nowozytnosci, wspdlczesnosci
i postnowoczesnosci. Teologia jednak, dzieki swojemu bogactwu i specyfice, wy-
chodzi z tych konfrontacji obronna reka, a nawet, jak sie wydaje, wzmocniona,
poniewaz jest to aktualnie praktycznie jedyna dziedzina wiedzy, ktdra nie bazuje
na redukcjonizmie naturalistycznym.

Sw. Tomasz z Akwinu, Prawda wiary..., dz. cyt., T I, s. 149n.

* K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa, thum.
T. Mieszkowski Warszawa 1987, s. 16.

> Tamze,s. 23.
¢ Tamze, s. 24.
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1. Analiza ujecia intuicji
u wybranych teologow wspédiczesnych

Przypominajac gléwna teze niniejszej pracy, iz intuicja spelnia fundamental-
ng role w my$leniu i dzialaniu cztowieka, chcemy réwnoczesnie podkreslié, ze jest
ona obecna w kazdej dziedzinie ludzkiej aktywnosci, czgsto niezauwazana i po-
mijana jako element poznania czy dzialania. Obserwujemy to réwniez w teologii.
Dobdr autoréw podyktowany jest gldwnie jednym z zatozen niniejszej pracy, ze
za pomocg wybranych przykladéw chcemy wykazacd nie tylko obecno$é, ale i nie-
zbednos$¢ aktywnosci o charakterze intuitywnym, nie zas dyskursywnym. Wydaje
sie, ze — w danej dziedzinie - przyktaddéw tych nie potrzeba wiele, aby wykaza¢,
iz teza, ktorg stawiamy znajduje swoje uzasadnienie. Mozliwe by byto oczywiscie
zaproponowanie dtuzszej listy podobnych przyktadéw, nie pozwalajg na to jed-
nak réwniez ograniczenia objetosciowe.

1.1 Myslenie integrujgce wg Wactawa Hryniewicza

Kwestie intuicji w teologii warto zacza¢ od powotlania si¢ na mysl W. Hry-
niewicza. W swoim fundamentalnym dziele na temat Paschy, pisze ten teolog
o mysleniu integrujacym, mysleniu, ktore realizuje si¢ w sferze kath’holon, wedlug
caloéci. Myélenie integrujace nie moze by¢ mysleniem stricte racjonalnym. Musi
ono posiada¢ w sobie ,,punkty intuicyjne”. Jak inaczej maja przenika¢ si¢ $wiado-
moéci réznych wyznan, co postulowane jest przez Hryniewicza?

Podstawowe spostrzezenie Hryniewicza dotyczy kwestii niezwykle waznej,
dotykajacej wielu dziedzin filozofii, psychologii czy socjologii, a takze oczywiscie
teologii. Hryniewicz buduje swojg teologie na kategorii Paschy. Pisze: ,,Daleko
siegajace implikacje przezycia Paschy w jej zwigzkach z ikonicznym wymiarem ta-
jemnicy czlowieka nie mieszcza si¢ w granicach $cistego rozumowania. Sa to raczej
intuicje, ktore staja sie udziatem catego czlowieka wraz z jego umyslem, sercem
i zdolnoscig wyczucia tajemnicy”. Hryniewicz pragnie wskaza¢ na rzecz bardzo
istotng. Czlowiek nie doswiadcza siebie wylacznie jako ,maszyny myslacej”, ale
jako kogo$ zywego, bedacego w stanie nieustannego fieri, przepelnionego pragnie-
niami, tesknotg, lekiem, miloscig, cierpieniem, sifg lub stabo$cia; tym wszystkim,
co Jaspers okresla jako sytuacje ,graniczne”®. Kazda wiec epistemologia, ontologia
a nawet metafizyka pomijajaca te wlasnie aspekty czlowieka bedzie co najmniej
niepetna. Wiek XX z calg moca dowiddl, ze cztowiek nie jest istota wylacznie racjo-
nalna, a takie kierunki jak egzystencjalizm wskazuja na nieeliminowalne poczucie

7

W. Hryniewicz, Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej. T. 3 Pascha Chrystusa w dziejach
czlowieka i wszechswiata, Lublin 1991, s. 93

Oczywiscie istnieje teoretyczna mozliwos$¢ zagtuszenia wszystkich tego rodzaju ,irracjo-
nalnych” sygnaléw na pewien czas. Przydatne sg do tego roznego rodzaju uzywki, nie tylko
chemiczne, ale takze pracoholizm i nadkonsumpcja. Predzej czy pdzniej jednak stan iluzji
zostanie skruszony przez przestrzen tajemnicy.
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absurdu w przypadku negacji absolutu. To doswiadczenie jest jednym ze ,,znakéw
czasu”. Chodzi o doswiadczenie absurdalnosci i transabsurdalno$ci. Mozna wysu-
ng¢ nawet hipoteze, ze zrodlem wspoltczesnego kryzysu wartoéci, kryzysu, ktorego
nie mozna zazegna¢ powierzchownie, jest zanegowanie mozliwosci jakiejkolwiek
transcendencji, horyzontalizm epatujacy ztudzeniem postepu (ten ma gtéwnie cha-
rakter ilosciowy, chociaz i tak dotyczy tylko waskiej grupy ludzi). ,, Poglebiajacego
sie wludziach poczucia absurdu nie da si¢ wyeliminowa¢ samym rozumowaniem.
Rozum okazuje sie bezradny. Nie jest w stanie przebi¢ si¢ przez zastone absurdal-
nosci. Sam dla siebie jest ograniczeniem. Musi najpierw odzyska¢ na nowo zdol-
no$¢ drazenia w glab, czytania rzeczywistosci od wewnatrz. Bedzie to wymagato
niejednokrotnie wyrzeczenia sie linearnej logiki dyskursywnego rozumowania
na rzecz spojrzenia scalajacego przeciwienstwa, paradoksy i antynomie™. Takie
spojrzenie scalajace paradoksy i antynomie musi obfitowaé w intuicje. Intuicja
staje sie pomostem miedzy zapedzonym przez samego siebie rozumem w putapke
absurdu a integralnym do$wiadczeniem pelni w zjednoczeniu wiary z rozumem.
Taka wlasnie jest ludzka egzystencja, jesli traktowac ja calo$ciowo. Stwierdzenie
to sugeruje takze, iz nie mozna zrozumie¢ glebi cztowieka — nie méwiac juz
o Bogu - bez przyjecia sfery intuicyjnej. Bezradno$¢ rozumu oznacza niemoz-
liwo$¢ rozwigzania fundamentalnych pytan egzystencjalnych za jego wytaczna
pomocg. Rozum jest bardzo potrzebny, ale wobec prawdziwych ,szczytowych”
probleméw i pytan abdykuje. Odpowiedzi na ostateczne pytania wymykaja sie
mozliwo$ciom poznawczym ratio'. Nie wydaje si¢ tez, aby za pomocg samego ro-
zumu ludzko$¢ kiedykolwiek rozwiazata swoje problemy, szczegdlnie tam, gdzie
mamy do czynienia z pytaniami egzystencjalnymi, ktdre sg pytaniami ostatecznymi
sensu stricte, przetamujacymi podzial na to, co teoretyczne i to, co praktyczne. Dla
naszych poszukiwan jest to niezmiernie istotne. Teologia mianowicie, bardziej
moze niz filozofia, u$wiadamia nam granice rozumu. Analityczno-dyskursywne
podejscie rozumu do zagadnien egzystencjalnych, do kwestii cierpienia, mitosci,
$mierci itp. okazuje si¢ kompletnie bezuzyteczne. Bylo by ono przydatne, gdybysmy
byli rodzajem komputeréw biologicznych, ktérym przede wszystkim zalezatoby na
przetrwaniu. Sg oczywiscie ludzie, ktorzy zdaja sie tkwic jeszcze w swoich zwierzeg-
cych instynktach i zalezy im tylko na tym, aby przetrwa¢, nawet kosztem innych
osobnikow tego samego gatunku (co zwierzetom zdarza si¢ raczej rzadko). Nie
oznacza to jednak, ze tak wlasnie ma funkcjonowac cztowiek. Niewiele oczywiscie
pomoze otepienie rozumu, ktérego przykladéw mozna znalezé we wspdtczesnym
$wiecie niezliczong ilo$¢. Czlowiek nie jest calkowicie bezradny. Okazuje sig, ze
odnajduje przejscie na szczyty tam, gdzie dogmatyczny racjonalizm zupelnie sie
go nie spodziewa. Tym przej$ciem jest sfera intuicji, sfera dotknigcia Tajemnicy.
Mimo wielu ,,racjonalnych” barykad w doswiadczeniu kazdego musza zdarzy¢
sie sytuacje graniczne. Nie ma mozliwoséci catkowitego unikniecia takich sytuacji,
moze by¢ tylko diuzej lub krdcej trwajace ztudzenie. Ponadto moge za pomoca wy-

°  Tamze, s. 93.
10 A. Motycka, Nauka i... dz. cyt., s. 142.
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obrazni przej$¢ np. do sfery swego doswiadczenia $mierci. Inaczej jeszcze podcho-
dzac do zagadnienia, odpowiedz na fundamentalne pytania, jakie rozum stawia
pojawia si¢ poza horyzontem jego czysto racjonalnej pojmowalnosci, odpowiedz
ta wiec znajduje si¢ w $wietle wiary, na co wskazuje jasno Jan Pawet IT w encykli-
ce Fides et ratio (p. 12, 15, 23). W poznaniu, o ktérym méwi W. Hryniewicz, nie
chodzi wylacznie o wiedze rozumowsa i teoretyczna, ale o poznanie, ktdre bedzie
mialo charakter integralny, obejmujac catego cztowieka, rozum, wole i uczucia''.
W takim poznaniu intuicja musi odgrywac istotng role.

1.2. Poznanie teologiczne w ujeciu Cipriano Vagagginiego

Teologia jest dziedzing bardzo zréznicowang. Nawet w samej teologicznej
teorii poznania mamy rozne nurty, ktore roznie tez przedstawiaja poznanie cha-
rakterystyczne dla tej dziedziny nauki. Nas interesuje w tej chwili niemal wylacznie
problem intuicji w teologii, jej obecno$¢ jako narzedzia poznania'

Istnieja jednak nowsze ujecia, ktore problem poznania w teologii wi-
dza w szerszym kontekscie'®. Owa ,nowos$¢” nie jest oczywiscie catkiem nowa,
jednak Vagaggini, na ktérym sie tu wspieramy, wskazuje wyraznie na fakt, iz
teologia popelnila powazny redukcjonistyczny btad, konceptualizujac swoja
problematyke na podstawie arystotelesowskiej wizji nauki. Autor ten wystepuje
jako zdecydowany krytyk epistemologii stworzonej przez racjonalizm, co jest
szczegblnie widoczne na terenie teologii. Vagaggini pisze: ,W konstrukcji ideatu
poznania uderzaja elementy silnego konceptualizmu, racjonalizmu, esencjalizmu,
metafizycyzmu, abstrakcjonizmu, tendencyjnego deduktywizmu, ahistoryzmu.
(...) W wizji tej uderza brak wystarczajacego uwzglednienia skladnika intuityw-
nego, przed-, a zwlaszcza ponadracjonalnego i ponadkonceptualnego w sferze
poznania duchowego. Znaczenie tego skladnika jest gteboko doceniane przez
tradycje gnostyczno-madrosciowa przed- i poarystotelesowska. Arystoteles
czyni jedynie wzmianke (Ethica Eudemia 1248a 26-1248b 2) na temat poznania
boskiego i ,,heroicznego” jako zrédla dzialania oraz na temat sympatii i antypatii
jako zrédel poznania. P6zniej jednak ignoruje w rzeczywistosci ,mistyczny” i po-
nadracjonalny wymiar ludzkiego poznania, ktéry wydaje si¢ czym$ oczywistym
dla ludzkosci w wigkszej czedci jej historii”'*. Podstawowy zarzut, jaki ten mysliciel
stawia Arystotelesowi, a za nim $§w. Tomaszowi, dotyczy redukcji cztowieka do
czesci intelektualnej, do rozumu konceptualnego i racjonalnego (nous theoreticos)".
To, co niewatpliwie jest wielkim osiggnieciem naszej cywilizacji, teoria, jest tutaj

11

W. Hryniewicz, Zarys chrzescijanskiej..., dz. cyt., t. 1, s. 414.

2 W. Beinert, (red.) Teologiczna teoria poznania. Podrecznik teologii dogmatycznej, ttum.
J. Fenrychowa, Krakéw 1998.

* C. Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, ttum. J. Partyka, Krakow 2005.
4 Tamze, s. 54.

' Mozna oczywiscie podwazaé tego rodzaju zarzuty pod adresem koncepcji tomistycznej,
poniewaz istnieja rozne postacie tomizmu, o réznorodnej charakterystyce.
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skrytykowane z tej racji, ze czlowiek to nie tylko jego ,czysty rozum’, nawet naj-
doskonalszy, ale takze — a moze przede wszystkim - dusza, cialo, uczucia, wola,
poznanie zmyslowe, fantazja oraz intelekt intuitywny i ponadracjonalny¢. Wiecej
nawet, teologia jest oczywiscie poznaniem racjonalnym, jednak musi by¢ ono
zjednoczone z poznaniem intuicyjnym, a owo wczeéniejsze poznanie jest pod-
porzadkowane poznaniu intuicyjnemu'. Potwierdza to naszg tez¢ postawiong na
poczatku pracy, ze rola intuicji jako pewnego typu poznania jest znacznie wieksza
niz sie powszechnie przypuszcza'®. Autor wskazuje wyraznie na istnienie rozumu
intuitywnego, w kontekscie teologii o wiele wazniejszego od rozumu koncep-
tualnego. Rozum konceptualny ma znaczenie przede wszystkim porzadkujace,
metodologiczne i czesciowo rozsadkowe. Jako taki sam w sobie nigdy nie jest
tworczy. Niemal w kazdym przypadku rozum konceptualny korzysta z rozumu
intuitywnego, zaczynajac od fundamentow, aksjomatow danej nauki, a koiczac na
nowych odkryciach. Wydaje si¢ nawet, ze Vagaggini w rozumie intuitywnym widzi
centralng wladze czlowieka jako istoty duchowo-cielesnej. Jest to bardzo istotne
spostrzezenie dla naszych poszukiwan, ktére zmierzaly do wykazania znaczenia
intuicji w roznych sferach poznania (nie zajmujac sie intuicja praktyczna, o ktérej
tyle sie pisze). Okazuje sie, ze teologia nie moze bazowa¢ na takiej samej metodo-
logii jak inne nauki, ktére ulegly urokowi redukcjonizmu. Poznanie zarezerwowane
dla nauk empirycznych czy dedukcyjnych jest zawsze poznaniem konceptualnym.
»Poznanie konceptualne - pisze Vagaggini - jest jednym z aktow funkcji inteligencji
ani nie funkcjg jedyna, ani najwyzsza. Najwyzsza funkcja jest funkcja i akt intu-
itywny, ponadracjonalny i calozyciowy. Funkcja konceptualna jest wewnetrznie
i w swej istocie podporzadkowana funkgji intuitywnej (o naturze duchowej badz
intelektualnej ale ponadracjonalnej) i tylko na jej tle powstaje ta oczywistos¢,
pewnos¢, do ktdrej w ostatecznej analizie powinna zwracac si¢ kazda koncpetu-
alizacja, kazda zasada i kazde rozumowanie. Byt sam w sobie mozna poja¢ raczej
za posrednictwem poznania calozyciowego, niz dzieki intelektowi konceptualnemu,
nawet w jego najdoskonalszej, naukowo-racjonalnej formie. (...) Z tego wlasnie
powodu $wiadectwa historyczne i wspolczesne niezliczonych ludzi ze wszystkich
kultur i wszystkich epok historycznych potwierdzaja bezsprzecznie istnienie pozna-
nia duchowego, intelektualno-ponadracjonalnego, lepszego niz czysto rozumowe
(por. tradycja ,,mistyczna’, kontemplacja, intuicja itd.). Potwierdzaja one ponadto
fakt, ze tylko w takim akcie i w podobnym stanie czlowiek moze osiagna¢ swoja
najwyzsza doskonalo$¢ i najwyzsze szczeécie. Na plaszczyznie wiary chrzescijanskiej
najwyzszym szczesciem i doskonaloscia jest zbawcza wizja Boga, ktéra - na ile

16 Jw. Mowigc bardziej jezykiem egzystencjalnym, doswiadczamy tego, ze nawet najwspa-
nialsze teorie nie sprawdzaja si¢ w doswiadczeniu (etyczne i in.), ktdre jest nieprzewidy-
walne, ale réwniez zadna teoria nie jest w stanie zaspokoi¢ glebokiej wewnetrznej potrzeby
sensu, szczegscia, prawdy i milosci, jakiej doswiadcza czlowiek.

7" Tamze, s. 141.

Wydaje si¢ tez, ze nieustanne podkreslanie (podnoszone wrecz do najwyzszej warto-
$ci) roli rozumu w poznaniu, dokonywane w szkotach, skutkuje rozwijaniem oséb o mato
kreatywnym podejsciu do swej pracy i do zycia w ogole.
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pozostaje misterium — nie nalezy do rzedu rzeczy racjonalnych, ale intuitywnych,
duchowych, intelektualnych, doswiadczalnych, ponadracjonalnych™.

Cytat ten jest bardzo wazny w konteksécie naszych rozwazan. Nie chodzi
tu o krytyke racjonalizmu, ale o pokazanie, iz podstawowe Zrédla najgtebszych
i decydujacych doswiadczen cztowieka znajduja sie w sferze duchowej, czesto
przezywanej w sposob intuitywny. Fundamentalne znaczenie czynnika ducho-
wego w teologii pozwala nam u$wiadomic sobie, iz przy takim zalozeniu nalezy
przyjaé, iz dusza poznaje i doswiadcza wasnie w sposéb intuicyjny.

Trzeba zawsze pamietac, jakie sa Zrodla teologii i jakie jej cele. Teologia nie
moze poprzesta¢ na badaniach i metodologii, jakg prezentuja nauki zwane dawniej
swyzwolonymi” Nauki te ,wyzwolily si¢” spod kurateli zorganizowanej religii, ale
utracity co$ bardzo istotnego, co by¢ moze jest jednym ze zrédel kryzysu wspolcze-
snego $wiata, ktory uczynil z nich niemal niekwestionowany autorytet®. Wszelkie
badania zwigzane z teologia (np. filologia, historia, archeologia) sg potrzebne, a nawet
konieczne, jednak teologia nie moze zamknga¢ sie w paradygmacie nauki okreslonym
jeszcze przez Arystotelesa, a spotegowanym przez pozytywizm i scjentyzm?'. Para-
dygmat wspolczesnej nauki nie jest absolutny ani ostateczny, chociaz na pewno na
swoj sposob plodny, aczkolwiek przez swoéj redukcjonizm pomijajacy istotne aspekty
$wiata i cztowieka. Plodno$¢ ta jednak jest ptodnoscig dzialania i funkcjonowania
a nie rozumienia. Mozna powiedzie¢, ze coraz wigcej wiemy, ale nie wynika z tego,
ze coraz wiecej rozumiemy. Praktycyzm (przydatnos¢) badan naukowych taczy sie
ze sceptycyzmenm, ktory najczesciej nie oznacza przyznania sie do Swiadomosci ta-
jemnicy, ale bezsilno$¢ poznawczga. Oczywiscie teologia jest rowniez nauka gteboko
praktyczng, jednak jej praktyczno$¢ jest o wiele wyzszego rzedu niz jakakolwiek
koncepcja praktycyzmu horyzontalnego. Teologia jest nauka specyficzna, a — nalezy
toraz jeszcze podkresli¢ - ostatecznie caly proces poznania teologicznego koncentruje
sie w ponadracjonalnej (nie irracjonalnej!) intuicji, w zwigzku z czym nauka o Bogu
transcenduje — i musi to robi¢ - ludzki rozum, a staje si¢ gnoza — madroscia. Nie nalezy
oczywiscie przypuszczad, ze podejécie wloskiego teologa jest ,,gnostyczne” w sensie
jakiego$ wtajemniczenia w rozumieniu gnostykéw zydowskich czy chrzescijanskich.

Vagaggini twierdzi, ze przedmiot teologii wynika z fundamentalnej dwubie-
gunowosci istnienia, wszelkiego bytu (z czym nie zgodzitoby si¢ wielu mistykow
a wspdlczesnie psycholodzy transpersonalni w rodzaju Wilbera). Aby zilustrowac

1 Tamze, ss. 109-110.

20

Por. np. J. Hick, Odkrywanie duchowego krélestwa, ttum. J. Grzegorczyk, Poznan 2005,
s. 102. Hick zwraca uwage, ze podejécia bardziej religijne i naturalistyczne rywalizuja
ze sobg ,,tylko wtedy, gdy metodologiczny naturalizm nauk zostanie wyniesiony do rangi
dogmatu”. Tamze, s. 102.

21 Arystoteles opisywal poznanie naukowe jako poznanie 1) czysto konceptualne, 2) posred-
nie, 3) pewne, 4) konieczne; oczywiscie wszystko to uwarunkowane jest ,,§wiatlem rozumu
naturalnego” — najwyzszg instancja poznania w nauce. Tomasz z Akwinu, zgadza sie do
tego momentu ze Stagiryta, idzie jednak dalej, modyfikujac nieco kryterium owej naj-
wyzszej instancji. Nauka ,,racjonalna” zada, aby wszystko bylo dla rozumu bezposrednie
i oczywiste, natomiast Tomasz przyjmuje mozliwos¢, ze co$ dla rozumu jest wiarygodne.
Por, Tamze, s. 144.
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swoja teze, autor prezentuje caly wachlarz spolaryzowanych pojec?. Posrod tych
antynomii znajdujemy tez rozréznienie na intuicje i poznanie konceptualne, do
ktorego to rozréznienia znajdujemy wielokrotnie odniesienia. W tym kontekscie
za intuicje uznaje Vagaggini calozyciowe poznanie pod i ponadracjonalne o charakterze
symbolicznym. Temu poznaniu zostaje przeciwstawione (chyba nie do konca stusznie)
poznanie racjonalne, naukowe. Nie ulega watpliwosci, Ze w tym ujeciu poznanie
intuicyjne uwazane jest za wyzszy rodzaj poznania niz poznanie czysto racjonalne.

Wyzszo§¢ poznania intuicyjnego jest tutaj wykazywana zaréwno na ptasz-
czyznie metafizykii Zycia, kiedy wspomina o doswiadczeniu szczescia, takze tego,
ktére proponuje chrzescijanstwo w ostatecznym, eschatologicznym spelnieniu
jako visio beatifica. Inaczej jeszcze mowiac, Vagaggini wyraza prawde, ze celem
nauki jest w kazdym przypadku tak czy inaczej rozumiane szczgscie cztowieka,
natomiast tradycyjne podejécie, wlacznie ze wspdlczesnym racjonalizmem, zagu-
bito sens calosciowy, dlatego cztowiek nawet nie probuje poprzez nauke odnalez¢
swego szczgscia, chyba, ze postrzega ja jako narzedzie osiggniecia powszechnego
szczg$cia i remedium na wszystkie bolaczki. Nasz benedyktynski teolog twierdzi,
ze wszystko, wlacznie z nauka, podporzadkowane jest poznaniu catozyciowemu,
ktore zawiera w sobie silny pierwiastek intuicyjny; w takim poznaniu zawiera sie
doskonalos¢ i najwyzsze szczg$cie czlowieka®.

Tak wiec teologia nie moze by¢ traktowana redukcjonistycznie, czy to w du-
chu Arystotelesa, czy neoplatonizmu. Poznanie racjonalne jest tylko elementem,
sktadnikiem poznania cato$ciowego a nawet wiecej, owo poznanie racjonalne
podporzadkowane jest catozyciowemu poznaniu intuitywnemu?!. Nauka, w jej wy-
daniu wspoétczesnym, moze wychodzi¢ wylacznie od poznania konceptualnego, ra-
cjonalnego. Realizuje w ten sposob swoj metodologiczny, redukcyjny ideal oraz
praktyczny cel w postaci techniki jako tego, co poreczne i przydatne do coraz wy-
godniejszego zycia i dalszej eksploracji przyrody. Teologia nie chce i nie moze
podchodzi¢ tak wasko do poznania, tym bardziej, ze — jak to okresla Vagaggini — jest
ona ,,gnoza — madroscig” a nie tylko wiedzg na temat cho¢by najbardziej wzniostego
przedmiotu: ,,gnoza — madros¢ jest czyms wiecej i czyms lepszym od nauki wediug
Arystotelesa, idealistow czy pozytywistow”?. W centrum tak rozumianego poznania
lezy calozyciowa intuicja, nie za§ dyskursywny rozum. W zadnym wypadku nie

2 Tamze, s. 98. Pojec tych jest w sumie 44, zaczynajac od filozofii, a na teologii konczac.

Na dwdch stronach mamy zaprezentowane wszystkie podstawowe problemy mysli ludz-
kiej, jak np.: Podmiot — przedmiot, antropocentryzm - teocentryzm, wolnos¢ - koniecz-
nos¢, w teologii m.in.: w Bogu: jednos¢ natury - trzy Osoby, Pismo $w. jako dzieto boskie
i dzielo ludzkie, wiara i rozum, teocentryzm - chrystocentryzm, dzialanie - kontemplacja,
ortodoksja — ortopraksja. Wszystkie te antynomie Vagaggini sprowadza do jednej fun-
damentalnej, mianowicie wspolistnienia skonczonosci z nieskonczonoscia. Wedlug tego
uczonego zaden skornczony intelekt nie moze pozytywnie rozwikta¢ tego misterium, po-
niewaz w tym celu musialby wyczerpujaco zbadaé nieskoniczono$é. Zastanawiajace jest to,
ze autor tak celnej syntezy teologicznej nie wskazuje np. na geometri¢ fraktalng jako na
jedna z mozliwosci rozwiklania tej tajemnicy. Tamze, ss. 99-100.

2 Tamze, s. 114.

* Tamze, s. 141. Por. wyzej.

5 Jw.
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mozna teologii zaréwno na etapie wiary, jak i na etapie refleksji nad Objawieniem,
sprowadzi¢ do czystego rozumu. Oczywicie teologia nie ucieka od rozumu i zawiera
sktadniki czysto rozumowe, poniewaz nie jest niezgodna z rozumem, jednak staje
ponad nim, a jej kulminacja nastepuje w ponadracjonalnej intuicji*. Ujecie wloskie-
go teologa potwierdza naszg hipotezg, iz intuicja stoi nie tylko u podstaw kazdego
procesu poznawczego (wlacznie z nauka), ale w szczegolny sposob nasila sie w jego
obszarach zwienczajacych, wida¢ to zwlaszcza w teologii.

Podejécie Vagagginiego wydaje si¢ catkowicie stuszne, szczegdlnie, jedli - tak
jak w chrze$cijanstwie — dostrzega sie szczeg6lna warto$¢ cndt nadprzyrodzonych,
ze szczego6lnym wyniesieniem miloséci. Nie jest to zanegowanie rozumu czlowieka,
jego racjonalnosci, ale ukazanie i podkreslenie madroéci, do ktdrej rozum nie
jest w stanie aspirowa¢. Tak wiec intuicja przekracza w teologii poznanie koncep-
tualne, natomiast rzeczywisto$¢ misterium przekracza sama intuicje”.

1.3 Poznanie recypujgce wg Paula Tillicha

Inny wspodlczesny teolog, tym razem protestancki, rowniez méwi o intu-
icji w kontekscie swojej teologii systematycznej?. Tillich, jak wielu innych, twier-
dzi, by¢ moze nieco upraszczajac, ze w nauce istnieje poznanie weryfikowalne,
okreslone przez definiowanie, ale ponadto istnieje poznanie uczestniczace. Takie
poznanie przez uczestnictwo okresla mianem intuicji. ,,poznawcze ujecie kazde-
go indywidualnego procesu zyciowego jest intuicyjne. Intuicja w tym sensie nie
jestirracjonalna, i nie omija ona petnej $wiadomosci weryfikowanego ekspery-
mentalnie poznania”®. Tillich zdecydowanie odrzuca zaréwno racjonalizm jak
i pragmatyzm, traktujac je jako przeciwstawne. Oba sposoby podejscia pomijaja
element zjednoczenia poznawczego, unii podmiotu i przedmiotu. Dla Tillicha
najwazniejszy jest element uczestnictwa w poznaniu. Racjonalizm rozwija za-
sady, prawa i normy, rozpatrujac je w kategoriach oczywistosci,, uniwersalizmu
i koniecznosci. Pragmatyzm jest przeciwienstwem racjonalizmu, sprowadza-
jac wszelkie zasady i normy do rezultatu wieloaspektowego doswiadczenia. Obu
tym nurtom chodzi wigc o poznanie kontrolujace, mozna powiedzie¢ ,,meskie”
Jedyna mozliwo$¢ weryfikacji i akceptacji dokonuje sie w sferze poznania re-
ceptywnego i zjednoczenia poznawczego, z naszego wiec punktu widzenia
chodzi o jedno$¢ intuicyjna. Kryterium tego nie sposob obali¢, poniewaz
z tej poznawczej jednosci wywodzi sie skuteczno$¢ catej ludzkosci. Metoda
takiej weryfikacji nie jest jasna i wyrazna, nie ma charakteru racjonalistyczne-
go, jak i nie ma charakteru praktycznego. Dzigki temu wlasnie jest skuteczna
i trwata w réznych epokach™®.

%6 Tamze, s. 142.
%7 Tamze, s. 153.
% P. Tillich Teologia systematyczna, ttum. J. Marzecki, Kety 2004, T. 1, s. 100n.
Jw.

30 Tamze, ss. 101-102.
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Dwa typy poznania okreslone sg przez Tillicha jako poznanie kontrolujace
i recypujace. Poznanie kontrolujace chce by¢ poznaniem jedynie obiektywnym
i moze by¢ precyzyjnie zastosowane na przyktad do analizy i wykorzystania ja-
kiego$ metalu. Natomiast poznanie takie nie ma zastosowania w odniesieniu do
czlowieka, w odniesieniu do ktérego jedynie obiektywne bedzie poznanie recypu-
jace. ,Prawdziwie obiektywna relacja do czlowieka jest okreslona przez element
zjednoczenia. (...) Poznanie recypujace wchlania przedmiot, zespala go z podmio-
tem” — pisze Tillich®'. Takie poznanie jest w stanie przynie$¢ odpowiedz na nasze
ostateczne pytania egzystencjalne zwigzane z tajemnicg bytu i Boga.

W rozumieniu Tillicha, poznanie recypujace jest osrodkiem wszelkiego
poznania, takze poznania, ktére stanowi zrédlo teologii, czyli Objawienia. Obja-
wienie dokonuje si¢ w stanie ekstazy i natchnienia. Jedli chodzi o ekstaze, u Tillicha
znajdujemy $wietne rozrdznienie miedzy ekstaza a opetaniem. Ekstaza nie niszczy
struktury racjonalnej umystu, wrecz przeciwnie — zachowuje ja i wywyzsza, natomiast
opetanie oslabia ja i niszczy*. Ekstaza w zadnym przypadku nie jest tylko §lepg emo-
¢ja, chociaz element emocjonalny jest w niej obecny. Podobnie natchnienie, oznacza
osiagniecie twdrczego nastroju, bycie owladnietym przez jaka$ idee lub tez - jako
element procesu tworczego — zrozumienie czegos na drodze naglej intuicji®.

2. Intuicja wg niektorych przedstawicieli
rosyjskiej mysli religijnej

Zasygnalizowane wczesniej dzielo Hryniewicza inspirowane jest mysla
Wschodu. Powotujac sie na Meyendortta Hryniewicz cytuje: ,,Centralnym tematem
czy intuicjg teologii bizantyjskiej jest przekonanie, Ze natura czltowieka nie jest
statycznym, zamknietym, autonomicznym jestestwem, lecz dynamiczng rzeczywi-
sto$cig w samym swym istnieniu okreslong przez jej zwiazek z Bogiem™*. Zachod
zdecydowanie rozrdznia i oddziela od siebie okreslone strefy do§wiadczenia. Nie-
jednokrotnie jednak mylono porzadek rozrézniania, dystynkcji w sensie pewnej
metodologii od porzadku rzeczywistego doswiadczenia. Na przyklad rozréznienie
na dusze i cialo, dualizm, w sensie metodologicznym jest by¢ moze stuszne, jed-
nak w rzeczywistosci trudno jest rozpatrywaé cztowieka w oderwaniu od ciala,
a tym bardziej w oderwaniu od ducha®. Filozofia rosyjska nie zgadzala si¢ na-
tomiast z porzadkami takiego rozrdzniania, nie méwigc juz o do$wiadczeniu®.

' Tamze, ss. 95-96.

Tamze, s. 110.

Jw.

W. Hryniewicz, Zarys..., dz. cyt., s. 99, przypis 143.

% Nie oznacza to oczywiscie, Ze sama nauka o niesmiertelnosci duszy ma tylko metodolo-
giczny sens.

¢ Mowiac o ,filozofii rosyjskiej” nie mamy na myséli calej filozofii tego kregu kulturowego.
Chcemy tylko wykaza¢, na przykladach wybranych myslicieli, odmienne od zachodnie-
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U $w. Maksyma na przyktad znajdujemy rozrdznienie na umyst i rozum. ,Ro-
zum wspiera si¢ na logicznej zasadzie sprzecznoéci, jest zatem mysl dyskursywna
«odsrodkowg od Boga».Umyst za§ moze pojaé wspolistnienie przeciwienstw, moze
zatem osiaggnac¢ ponadpojeciowy i ponadrozumowg intuicje tajemnic Niebios.
Umyst ma siedzibe w sercu, a my$l w mézgu™. Zachdd uwiktal si¢ w indywidu-
alizm oraz w pojecie osobistej wolnosci wyboru, ktére wymaga bardzo racjonali-
stycznie rozpracowanego pojecia dobra i zta. Konieczno$¢ wybierania poprzez roz-
wazanie i decyzje jest wynikiem grzechu pierworodnego. Sw. Maksym rozréznit
znowu wole wybierajaca i wole doskonala. Wola wybierajaca jest dyskursywna,
natomiast wola doskonata wybiera dobro bezposrednio, intuicyjnie, niejako nie
zastanawiajac si¢*®. Wola dobrze uksztattowana w glebi ludzkiego ducha nie rozwa-
za kwestii, ale po prostu dziala zgodnie z podstawowg intuicja, wyczuciem dobra
i zta. Mozna by tu przypomnie¢ zdanie z Ewangelii: ,,Jeéli nie staniecie si¢ jako
dzieci..”. Dziecko nie zastanawia si¢ nad wyborem dobra, tylko je czyni, dopoki
nie zostanie uswiadomione o koniecznosci wybierania. Takie podejscie w ztym
$wietle stawia oczywiscie kwestie rozumu, ktéry na Zachodzie uwazany byt nie-
jednokrotnie za najdoskonalszy twor Bozy. Inaczej jeszcze méwiac, to nie rozum
sprawuje kierowniczg role, ale serce dziatajace w sposéb intuicyjny®. Prawdziwa
filozofia jest filozofig mistyczng. Tak wiec filozofia rosyjska, znajaca bardzo dobrze
filozoficzng mysl Zachodu, proponuje zupelnie inne podejscie do podstawowych
probleméw, unikajac przede wszystkim jakiejkolwiek formy redukcjonizmu
oraz wigzac filozofie z religia a nawet z mistyka. Filozofia rosyjska wyznaje ideat
poznania calo$ciowego, w ktorym uznaje pierwszenstwo intuicji nad podej$ciem
analitycznym. Podejécie takie znalazlo dopiero pdzniej swoich zwolennikéw,
a w czasach posoborowych coraz wieksza ilos¢ myslicieli zachodnich podejmuje
kwesti¢ integralnosci Objawienia i zwigzanej z nim refleksji czlowieka, ktéry ,,opie-
ra si¢” o horyzont pytan ostatecznych. W sposdb ,,racjonalny” nie sposob na takie
pytania odpowiedziec. Czy w tej sytuacji pozostaje tylko trzymanie si¢ niepewno$ci
i nieustanne pozostawanie w stanie zawieszenia? Wiadomo, ze istniejg horyzonty,
o ktdrych ,,rozum” nie ma pojecia, wobec ktorych jest on zupelnie bezsilny.

W zetknieciu z filozofami zachodnimi od razu ujawnila sie réznica postaw
duszy i ducha. U nich filozofia rozwija si¢ na drodze intelektualnej, poprzez reflek-
sje i obserwacje faktow, U nas przez uczucie i przez intuicj¢”*. Oczywiscie w zad-
nym przypadku w mysli Wschodu nie postrzega sie intuicji wylacznie jako dziata-
nia jakich$ emocji, chociaz intuicja emocjonalna jak najbardziej istnieje. Intuicja

go podejscie zaréwno do filozofii, jak i do teologii, czego przejawem jest filozofowanie
»Z wnetrza” wiary oraz wyeksponowanie znaczenia intuicji, niekiedy by¢ moze kosz-
tem rozumu.

7 W. Krzemien, Filozofia w cieniu prawostawia, Rosyjscy mysliciele religijni przefomu XIX
i XX wieku, Warszawa 1979, s. 51.

¥ Tamze,s. 52.

Tamze, s. 55. Warto przypomnie¢ tu pracg Dietricha von Hildebranda, Serce, o ktorej mo-

wili$my na poczatku pracy.

40

T. Spidlik, Mys] rosyjska. Inna wizja czlowieka, Warszawa 2000, s. 91.
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postrzegana jest bardziej jako zjawisko duchowe: ,,Percepcja pigkna jest intuicyjna,
poniewaz jest duchowa™'. Wynikaloby z tego, ze zachwyt, poczucie uwznioslenia
i harmonii, jakie ogarnia wrazliwg dusze w lesie, w gérach, na pustyni, majg nie tylko
charakter intuicyjny, ale Ze jest to jakby instynktowna droga duszy do Boga. Mysl
ta suponuje réwnoczesnie tezg, iz wszystko to, co w petni duchowe jest intuicyjne.
Zgadzaloby si¢ to z teza, spotykang rowniez w mysli zachodniej, iz im bardziej byty
s3 uduchowione, w tym wiekszym stopniu mysla intuicyjnie. Rosyjscy symbolisci
XX wieku myslg przede wszystkim o religijnym charakterze dzieta sztuki, kryty-
kujac wspolczesna sztuke wlasnie za to, Ze zagubita 6w zmysl religijny, co pograza
ja w dekadentyzmie*?. Naszym celem nie sa oczywiscie dyskusje na temat roli
sztuki, jednak trzeba przyzna¢, ze sztuka wspoltczesna, znajdujac pewne uzasad-
nienie w réznego rodzaju wstrzasach epoki, moze niejednokrotnie budzi¢ uczucie
znuzenia i rozpadu, stajac sie $wiadkiem swego czasu, jednak zadaniem sztuki nigdy
nie bylo wyltacznie oddanie ducha swego czasu, ale na przyktad poszukiwanie po-
nadczasowej harmonii lub transcendencji. Mimo to gnebigce wspdtczesnych uczu-
cie absurdu, wyrazane we wspdlczesnej sztuce, moze mie¢ 6w pozytywny wydzwiek,
iz cztowiek, méwiac najkrocej, nie moze zy¢ bez Boga. Nie ulega watpliwosci, ze
tilozotia Wschodu ratuje cos, co postrzegaja tylko nieliczni mygliciele Zachodu.
Wrtasciwy jest jej, idacy za patrystyks, antysubstancjalizm w ujeciu czlowieka
proponujacy dynamiczne, ,,paschalne” jego rozumienie, gdzie co najwyzej funk-
cjonuje hierarchicznos¢ bycia istota miedzy zwierzeciem a aniotem. W centrum
tej hierarchicznosci znajduje si¢ zycie duchowe®. Filozofia rosyjska rozwija inny
niz filozofia zachodnia model poznania zwanego intuicyjnym*.

Szczegdlnie znamienna jest tam koncepcja poznania. Poniewaz nie sposob
omowic wszystkich myglicieli, wybierzemy tylko najbardziej charakterystycznych.
Rozpatrzmy jg najpierw na przykladzie wielokrotnie juz wspomnianego Mikotaja
Bierdiajewa (1874-1948). Dla Bierdiajewa poznanie filozoficzne jest funkcja zycia
duchowego®. Pisze Bierdiajew: ,,Zrodlem filozofii nie jest Arystoteles ani tez Kant,
lecz sam byt. Intuicja bytu. Prawdziwym filozofem jest tylko ten, kto dysponuje
intuicjg bytu, ktorego filozofia pochodzi z Zywego zrodta™. Podejmujac w takim
kontekscie zagadnienie poznania, filozof rosyjski si¢ega po pojecie intuicji, ktorg
pojmuje szeroko jako intuicje wolicjonalng emocjonalna i intelektualng. Ku pozna-
nej prawdzie kieruja si¢ zardwno odniesienia woli jak i rozumu, a wigc jest to ca-
tosciowe doswiadczenie Prawdy. Intuicyjne ujecie jest bardziej aktem ol$nienia,
objawienia, aktem symbolicznym. Intuicja ma charakter zdecydowanie pierwotny

4 Tamze, s . 108.

2 Jw,

# P. Evdokimov, Prawostawie, thum, ks. J. Klinger, Warszawa 1964, s. 92.

] Pawlak, Intuicja i rzeczywistos¢. Poglgdy gnoseologiczne M. Losskiego, Torun 1996.

* A. Ostrowski, Bierdiajew. Egzystencja w perspektywie eschatologicznej, Lublin 1999, ss. 71-
-72.

% M. Bierdiajew, Sens tworczosci. Préba usprawiedliwienia czlowieka, thum. H. Paprocki,
Kety 2002, s. 42.
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i ma charakter cato$ciowy, nie tylko intelektualny*. Dopiero potem nastepuje
poznanie o charakterze intelektualnym i dyskursywnym. Intuicja nie jest tylko
prostym odbiorem tego co dane tak, jak si¢ jawi, bez zadnych wtretow, ale jest ona
aktem tworczego przenikniecia w przedmiot. Intuicja spina niejako caly proces
poznawczy. ,Koniec i poczatek zawsze sg ukryte w intuicji”*. Bierdiajew jest prze-
ciwnikiem poznania abstrakcyjnego, ale kieruje si¢ ku poznaniu przeobrazajacym,
oé$wiecajagcym $wiat. Wbrew pozorom nie dochodzi tu do subiektywizacji prawdy,
jak np. u Kierkegaarda. Dla Bierdiajewa tylko sam Bog jest Prawda®. Podobnie
jak Prawda, réwniez poznanie nie wynika z ,,choroby rozdwojenia’, czyli refleksji
i watpienia, ale ,,z twdrczego podejscia, nadawania sensu bytowi, uwolnienia si¢
od slepego determinizmu”*’. Owo uwolnienie jest juz na samym poczatku proce-
su poznawczego. ,W poznaniu filozoficznym przekonujaca jest tworcza intuicja,
a nie dowody myslenia dyskursywnego™'. Rzeczywisto§¢ w swym pierwotnym
zrddle nie zalezy od poznania pojmowanego jako racjonalny, analityczny namyst.
»Intuicyjne — pisze filozof rosyjski - integralne, organiczne poznanie dokonuje
sie w pierwotnej, niezracjonalizowanej swiadomo$ci™>.

Bierdiajew wprowadza ciekawe rozréznienie na rozum ,,maty” i rozum ,wiel-
ki”, rozum racjonalny i rozum intuicyjny*. Rozum maty to dyskursywny rozum
analityczny, natomiast rozum wielki to Logos jednoczacy podmiot i przedmiot.
Taka gnoseologie, u ktorej podstaw lezy idea Logosu nazywa Bierdiajew suprara-
cjonalizmem®. Wladza, ktora jest w stanie przezwyciezy¢ dylemat racjonalizmu
iirracjonalizmu jest dla Bierdiajewa rozum wspdlnotowy, ktéry jest uczestnicze-
niem w poznaniu absolutu. Przypomina to koncepcje transpersonalizmu rozwijana
m.in. przez wspomnianego na poczatku K. Wilbera.

Nieco miejsca po$wieca Bierdiajew intuicji w jednej ze swoich fundamental -
nych ksiagzek, ktora nosi tytut Zarys metafizyki eschatologicznej. Pierwotna w pro-
cesie poznania jest intuicja cztowieka, ktory poznaje w sposéb integralny, to znaczy
nie tylko intelektualny, ale moze przede wszystkim emocjonalny i wolitywny™.
»Intuicja to nie tylko wypatrzenie przedmiotéw, ale i tworcze wniknigcie w sens” 7.

¥ A. Ostrowski, Bierdiajew..., dz. cyt., s. 74n.

M. Bierdiajew, Sens... dz. cyt., s. 28. Bierdiajew krytykuje Bergsona za zbyt minimalistycz-
ne rozumienie intuicji, szczegdlnie nieprzyjmowanie tworczego jej charakteru. Por. Tam-
ze, 8. 31-33, szcz. przypis 11 na s. 31-32.

Tamze, s. 81.

% M. Bierdiajew, Sens..., dz. cyt., s. 36.

51 Tamze, s. 38.

2 M. Bierdiajew, Filozofia wolnosci, ttum. E. Matuszczyk, Biatystok 1995, s. 66.
5 Tamze,s. 21n.

Tamze, s. 63.

*  Tenze, Zarys metafizyki eschatologicznej. Tworczos¢ i uprzedmiotowienie, ttum. W i R. Pa-
radowscy, Kety 2004.

5% Tamze, s. 40.

Tamze, s. 41.
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Bierdiajew wychodzi z Kanta, krytykujac Kantowskie rozrdznienie na rozum
poznajacy i przedmiot lub zjawisko poznawane. Pisze: ,W cztowieku zachowana
zostaje mozliwos$¢ poznania intuicyjnego (...) Intuicja nie moze by¢ jedynie intuicjg
intelektualng. (...) Istnieje rowniez intuicja emocjonalna i wolitywna, ktdra jest
napieciem i aktywno$cia integralnego ducha. Prawdziwa kontemplacja nie jest
skierowana na przedmiot. Poznanie filozoficzne zaklada pierwotny, poprzedzaja-
cy wszelka racjonalizacje¢ akt egzystencjalny i moze by¢ mierzone glebia i zasiegiem
tego aktu. (...) Wyniki poznania przyjmowane sg emocjonalnie i sama pierwotna
intuicja jest przede wszystkim emocjonalna™®. Podejécie takie, wskazywane nie
tylko zreszta przez Bierdiajewa, stalo si¢ podstawa jego metafizyki.

Kategorie wielkiego rozumu mozna przenies¢ u Bierdiajewa réwniez na
kwesti¢ pojmowania Boga. Maly rozum pojmuje Boga jako byt najwyzszy i potege.
Tymczasem Bog lezy ponad takimi kategoriami. ,Na Boga zostaly przeniesione
spoteczne kategorie panowania i wtadzy, co bylo bezsensownym socjomorfizmem.
W istocie Bog nie jest ani panem, ani wladcg. Bezsensowny konformizm przenosit
na Boga kategorie potegi. B6g natomiast wcale nie jest potega w przyrodniczym
sensie tego stlowa. Bdg jest prawda. Kult Boga jako potegi jest idolatrig™. Me-
tafizyka jest tu niewatpliwie metafizyka Logosu. Logos jest podstawa myslenia
i bytu®. Logos to Rozum pisany przez duze R, podczas kiedy podejscie cztowieka
skazone jest grzechem malego rozumu, rozziewem na podmiot i przedmiot.
~Wszelkie poznanie absolutnego bytu jest aktem samowyrzeczenia si¢ indywi-
dualnego rozumu, ktéry odpadt w imie Rozumu uniwersalnego, i taske intuicji
zdobywa si¢ przez pokore, rezygnacje z samoutwierdzenia si¢ w stanie odpad-
niecia od Logosu™'. Intuicja zaliczona jest tutaj przez Bierdiajewa do sfery taski
a wigc do przestrzeni teologii. Mysliciel ten uwaza, iz do natury rozumu nalezy
jego intuicyjno$¢, dyskursywnos¢ natomiast jest czyms wtornym i bazujacym na
intuitywno$ci. Wszelka wiedza i wszelkie poznanie bazuje na intuicjach o wiele
bardziej pierwotnych niz dyskursywno$¢®.

Tak wiec filozofia jako proces poznawczy ufundowana jest w ujeciu Bierdia-
jewa na fundamentalnych intuicjach. Zadaniem filozofii jest znalezienie najdo-
skonalszego wyrazenia prawdy uchwyconej w intuicji i syntetyzowanie formuly”®.
Wszelkie dowody mysli dyskursywnej majg charakter polowiczny w zestawieniu
z intuicjg. To, ze — zdaniem Bierdiajewa — nawet najwieksi filozofowie zatracili
owg intuicje, pojmowang tez jako pasje zakochania w Prawdzie, nie znaczy ze
dyskursywnos¢ jest czyms, co istniato zawsze. Czym innym byta twdrcza intuicja

% Tamze, s. 59.
¥ Tenze, Egzystencjalna dialektyka..., dz. cyt., s. 10-11.
% Tenze, Filozofia wolnosci, ttum. Ewa Matuszczyk, Bialystok 1995, s. 89.

¢ Jw. Wida¢ tu kongenialng zgodnos¢ mysli Bierdiajewa z filozofia Tomasza z Akwinu, kto-
ry - co juz bylo tutaj podkreslane - twierdzil, iz byty duchowe, a wigc rowniez Bog, my-
$la w sposéb intuitywny i nie ma w nich zadnego podziatu.

¢ Tamze, s. 33.

¢ Tenze, Sens..., dz. cyt., s. 36.
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a czym innym intuicja pierwszych zasad. Wtasnie owa tworcza intuicja u Bierdia-
jewa przewyzsza przeciwienstwo podmiotu i przedmiotu®.

Mysliciele rosyjscy, i to nawet ci, ktérzy zajmowali si¢ naukami przyrodni-
czymi, wskazujg wyraznie, iz ,prawde poznaje si¢ dzieki intuicyjnemu wyczuwaniu
zycia, ktérego przejawami sa wydarzenia™®. Bierdiajew twierdzi, ze jego filozofia
»hie jest logiczno-rozumowa ale intuicyjnie Zywa; opiera si¢ na doswiadczeniu
duchowym”®. Dla filozofii najwazniejsza jest Prawda (Bierdiajew pisze to stowo
z duzej litery), jednak prawda nie jest przedmiotem poznania przez podmiot w spo-
sob bierny. ,,Poznanie Prawdy zalezy od aktywnosci ducha cztowieka™’.

Podstawowe doswiadczenie ma charakter duchowy i jest intuicyjne. Po-
zbawione jest ono, co prawda tych wlasciwosci, ktore najbardziej ceni sobie mysl
Zachodu, jednak niesie ze sobg co$ bardzo cennego, co powinno by¢ lepiej poznane.
Tak na przyktad mysl Zachodu bazuje na rozréznieniu podmiotu i przedmiotu. Jest
to osobne zagadnienie, jednak w rozumieniu mysli Wschodu obok poznania roz-
dzielajacego istnieje poznanie ,,bezprzedmiotowe”, ktére ma duchowy charakter
polegajacy na uczestniczeniu podmiotu w rzeczywistosci. Stan taki mozna zaob-
serwowac podczas modlitwy (niezwykle waznego elementu w filozofii rosyjskiej),
szczegOlnie takiej modlitwy, ktérg okreéla si¢ jako ,,modlitwe serca’, ,,modlitwe
czystg”. Poznanie ma charakter intuicyjny, poniewaz nie zatrzymuje si¢ na aspekcie
»przedprzedmiotowym’, jakby zewnetrznym, ale idzie dalej, przekracza etap ana-
lityczny i nie wyczerpuje si¢ na postawie wygodnego ,wiem’, ale pragnie dotrze¢
do zywej rzeczywistosci, patrzac niejako poprzez przedmiot. Lossski wskazuje, ze
jesli takie poznanie ma zastosowanie do rzeczy nieozywionych, to tym bardziej
powinno by¢ obecne w poznawaniu osoby. Stawiajac sie w opozycji do osoby (nie
chodzi tu tylko o resentymenty, postawy uczuciowe pozytywne czy negatywne),
nie mozemy jej poznaé. Osobe mozemy poznac poprzez réznorodnos¢ w jednosci.
Wzorcem poznawczym dla filozoféw rosyjskich jest Tréjca Swieta.

Podstawowq zasada gnozeologiczna w filozofii rosyjskiej jest mito§¢®. W so-
fiologii myglicieli rosyjskich bazujacych nie tylko na mysli patrystycznej, ale takze
na koncepcjach Grzegorza Palamasa, prawda moze by¢ uchwycona droga intuicji
jako ,,co$ konkretnego, a wyrazana jest za pomoca symbolu™®.

Szczegdlne miejsce zdaje si¢ przypadac intuicji w teologiczno-mistyczne;j
teorii poznania proponowanej przez filozoféw rosyjskich. Z tego wynika cala
$ciezka poznania przez wiare, ktora w jakims stopniu zostala zapomniana na

¢ Tamze, s. 97.

6 T, Spidlik, Mydl..., dz. cyt., s. 77.

% Tamze, s. 92 oraz A. Ostrowski, Bierdiajew..., dz. cyt., s. 71.
¢ W. Krzemien, Filozofia..., dz. cyt., s. 146.

% Tamze, s. 94. Wida¢ tu réwniez kongenialne zbieznoéci z mysla D. v. Hildebranda. Por. np.
D. v. Hildebrand, Metafizyka wspélnoty, ttum. J. Zychowicz, Krakow 2012.

Tamze, s. 400. Na marginesie wypada doda¢, ze koncepcje Palamasa nie sa sprzeczne z my-
$la $w. Tomasza z Akwinu, jak si¢ czesto uwaza. Mysl te wyraza E.L. Mascall w ksigzce
Otwarto$¢ bytu. Teologia naturalna dzisiaj, thum. S. Zalewski, Warszawa 1988, s. 264n. Pa-
lamas, podobnie jak Tomasz, walczyt z koncepcjami esencjalistycznymi.
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Zachodzie, gléwnie z powodu rozwoju nauki i poznania $cisle naukowego, ktore
jako jedyne prawomocne utozsamiano z poznaniem rozumowym. Dla rosyjskich
filozofow religijnych poznanie utozsamiato si¢ z droga wiary. ,, Przez stowo wia-
ra Chomiakow rozumie na pewno intuicje, to znaczy zdolnos¢ do bezposred-
niego rozumienia zywej, obecnej realnosci rzeczy samych w sobie””. Mozliwe,
ze koncepcja ,,rzeczy samych w sobie” jest bledna, to jednak temat na osobne
badanie. Prawdopodobnie pod wplywem silnego oddzialywania Platona i Kanta
doszlo do rozwarstwienia na filozofie ,zjawiskowq” i filozofi¢ ,,istoty rzeczy”,
a w konsekwencji uznania niemozliwosci zglebienia owych ,rzeczy”, pozostato
przy filozofii zjawiskowosci. W filozofii rosyjskiej do takiego rozgraniczenia nie
doszlo, z réznymi konsekwencjami dla filozoficznych poszukiwan. Omijajac wiec
droge zachodnich teorii poznania mysliciele ci nie ograniczyli si¢ do podejscia
stricte racjonalistycznego. Idg nawet jeszcze dalej, twierdzac, ze prawdziwe pozna-
nie mozliwe jest tylko w wierze”'. Wiara réznie jest pojmowana na Wschodzieina
zachodzie; ostatnio jednak Jan Pawel I, piszac encyklike o wierze, podkresla wy-
raznie wyzszo$¢ plynacego z niej poznania, aczkolwiek nie widzi wiary li tylko jako
jakiego$ irracjonalnego zywiotu — dostrzega w niej silny pierwiastek racjonalny.
Najblizsze ujeciu Zachodniemu, (mocno spolaryzowanemu, co doprowadzito m.in.
do uznania wiary za rodzaj poznania irracjonalnego, nie majacego nic wspélnego
z naukg) jest pojecie ,intuicji kontemplacyjnej’, ktére to wyrazenie sformutowat
Niesmietow’> Wiara pojmowana jest jednak jako co$ ponadracjonalnego, co
daje wieksza pewno$¢ niz poznanie rozumowe. Dla filozofii wschodniej nie do
ominiecia jest kwestia wiary religijnej i chociaz mozna dostrzegaé ,,blogostawien-
stwa” dzialalnosci ,,czystego’, areligijnego rozumu w postaci nauki czy techniki,
to réwnoczesnie w sposob juz krzyczacy ujawniajg si¢ jego stabosci czy wrecz
tragiczne konsekwencje dziatan. Dla Florenskiego na przykfad ,,intuicyjna” wladza
orientuje si¢ nie wedlug racjonalnej zasady sprzecznosci lub racji dostatecznej,
lecz wedtug duchowej antynomii zbieznosci elementéw sprzecznych, zmierzajac
ku ,,$wietlistym ciemno$ciom Madrosci Bozej””>. Mysl rosyjska unika zaréwno
monizmu jak i dualizmu, ukazujac owo stynne coincidencia oppositorum (Mikotaj
z Kuzy), wspolistnienia elementéw pozornie przeciwstawnych. Nie jest to jednak,
jakby kto$ sadzil, jakie$ Tertulianskie credo quia absurdum. Istnieje oczywiscie
taki etap wiary, kiedy rozumiana jest ona jako rodzaj pewnego Pascalowskiego
»zakladu’, ale tylko tam, gdzie czlowiek uniost si¢ pycha rozumu i nie potrafi jej
przezwyciezy¢. Inaczej méwigc wiara nie jest ani tylko jednorazowym aktem, ani
tez tylko wydarzeniem w stylu jakiegos intelektualnego samobdjstwa, skoku w prze-
pas¢, aby uciec od watpliwoéci. Wiara unika zaréwno skrajnosci irracjonalizmu
jakiracjonalizmu. Filozofowie rosyjscy, jak wspomniany Florenski, nie przyjmuja

7 T. Spidlik, Mysl..., dz. cyt., s. 114
Tamze, s. 112
72 Tamze, s. 113.

P. Evdokimov, Prawostawie..., dz. cyt., s. 41.
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ani intuicjonizmu bergsonowskiego, ktéry okreslany bywa, aczkolwiek niestusznie,
jako ,irracjonalny’, ani tez intuicjonizmu w stylu Husserla, ktory intuicje czyni
catkowicie wtadzg intelektualng i mimo calej subtelnosci rozréznien co do rodza-
jow intuicji, pozostaje na plaszczyZnie teoriopoznawczej, co jest uprawomocnione
przez nature wnikliwych badan tego mygliciela, lecz pozostawia ogromny niedosyt
chociazby tylko w samej kwestii intuicji. Wiary nie chciano pojmowac irracjonal-
nie, chociaz uyjmowano jg metalogicznie. Zdanie z Chomiakowa mogtoby stanowi¢
motto tych dociekan: ,Mozna mowi¢ o «pelni intelektualnej» tylko wtedy, gdy
osiggnie si¢ harmoni¢ migdzy wiarg a rozumem”™”.

Myslenie wschodnie zupetnie inaczej niz ,,racjonalistyczny” Zachdd zapa-
truje si¢ chociazby na kwesti¢ $wiadomosci. Mysliciele Wschodu nie zgadzaja sie
z podejsciem ,,dzielagcym” swiadomos¢ na niezalezne od siebie wymiary, dzielac
ja i niejako kawatkujac. I tak dzieli si¢ $wiadomos$¢ na poznanie, rozum, wiare
i tak dalej. Wiara jest ,,oczywisto$cia tego co nie jest ujawnione” (Pawet Apostot),
jest wiec, jak pisze Evdokimov ,,ponadpojeciowg i ponadrozumowg intuicjg tajemnic
niebieskich’™. Calo$ciowa prawda moze zosta¢ odkryta jedynie przez harmonijnego
czlowieka (Kirievskij, Chomiakow). Wszystkie mozliwe wiadze czlowieka maja
znaczenie a rozum jest tylko jedna z nich. Tak wiec potrzebne jest doswiadczenie
zmystowe, myslenie racjonalne, estetyczna percepcja, do§wiadczenie moralne
i kontemplacja mistyczna. Dopiero wtedy czlowiek bedzie w stanie dotrze¢ do
pelnego poznania i osiagna¢ metaracjonalne prawdy o Bogu. Mysliciele Wscho-
du, wspierajac si¢ na koscielnej tradycji, czynig jednak pewne rozréznienia, jak
na przyklad takie, ktére odstania niejako znaczenie podejscia intuicyjnego w po-
szukiwaniach teologicznych. Odréznia si¢ mianowicie ,,rozum” postugujacy sie
myséla dyskursywng oraz ,umyst” ktéry otwierajac si¢ na jedno$¢ i tozsamosé
przez faske” moze w ten sposob pojaé wspolistnienie przeciwienstw (coincidentia
oppositorum)’. Bardzo silnie przejawia si¢ posrod filozoféw rosyjskich tendencja
do myslenia spekulatywnego, ktore pojmowane jest glownie jako intelektualna
intuicja. Jednak, jak wspomnieliémy wcze$niej, wszystkie rodzaje dos§wiadczenia
brane sa pod uwage w poszukiwaniu pelnej teorii $wiata. Nie oddziela si¢ od filo-
zofii do§wiadczenia religijnego, przeciwnie widzi si¢ w nim klucz do rozwigzania
tego zadania. Owo do$wiadczenie najpelniej zostato wyrazone w chrzescijanstwie.
Dlatego tez, poszukujac systemu, ktéry pozwoli zglebi¢ tajemnice bytu, filozofo-
wie rosyjscy usiluja stworzy¢ catos$ciowy swiatopoglad oparty na chrzescijanstwie,
co stanowi najbardziej oryginalny rys tej mysli.

,Umysl” jest pojmowany na wzor Pawlowy, to znaczy jako ,,umyst Chrystu-
sowy” jaki posiada cztowiek duchowy a jest madro$¢ dana mu przez Ducha (1 Kor
2,10-16). Nastepuje wiec silne zespolenie mitosci i poznania, ktére na Zachodzie

7 T. Spidlik, Mysl..., dz. cyt., s. 117

7> P. Evdokimov, Prawostawie..., dz. cyt., s. 55, przypis 9. Jak podkresla Evdokimov, ,Wschod
przeciwstawia sie dzieleniu §$wiadomosci na niezalezne wymiary, milos¢, poznanie, wia-
re itd. Duchowo$¢ mitosci nie przeczy temu, Ze jest intelektualna, a intelekt osadzony
jest w sercu (sic!), ktore jest przepelnione mitoécig”.

Tamze, s. 54 oraz przypisy 41i 5.
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jest rozdzielone. Mito$¢ raczej znieksztalca poznanie, ktore ma by¢ mozliwie mak-
symalnie bezosobowe i racjonalne. Natomiast w rozumieniu wschodnim wtasnie
takie poznanie jest wypaczeniem rzeczywistosci, szczegdlnie rzeczywistosci du-
chowej, ktora otwiera si¢ poprzez mitos$¢. Tu wlasnie w ujeciu mysli prawostawnej
zaczyna sie tak naprawde teologia, a jej celem jest przebdstwiajace zjednoczenie
zwane ,theosis”, o ktorym dokladniej powiemy na koncu. Pozostajac na terenie
antropologii, Wschdd przeciwstawia si¢ mozliwosci zrozumienia kategorii oso-
by w perspektywie racjonalistycznej; tajemnica tego, kim jest cztowiek (nie méwiac
juz o Bogu, moze zosta¢ uchwycona tylko na drodze pojmowania intuicyjnego”.

Z zagadnieniem wiary taczy si¢ $cisle kwestia modlitwy. Relacje z Bogiem
majg charakter duchowy, chociaz pojawia si¢ tutaj, wart osobnego zainteresowania,
temat dialogicznosci relacji osobowych, zwlaszcza za$ relacji z Bogiem. Filozofia ro-
syjska chetnie siega do wlasnych szkot duchowosci, szczegdlnie do hezychazmu.
Hezychazm jest ruchem, w ktérym modlitwa serca odgrywata role zasadnicza.
O sercu, jako wyzszym umysle pisaliémy na poczatku. Jak wida¢, kategoria ta jest
szczegblnie wazna w mysli wschodniej. Kiedy méwimy o ,sercu”, nie mamy
oczywiscie na mysli organu cielesnego ani siedliska uczug, ale pelni¢ czlowieka
ujmowana statycznie jako jedno$¢ zdolnosci i dynamicznie jako jedno$¢ réznych
momentow egzystencji. ,Serce” uwazane jest za miejsce przebywania Ducha
Bozego, ma wigc ono charakter duchowy, z czego wynika, ze modlitwa serca byla
doswiadczeniem o charakterze bardziej intuicyjnym niz intelektualnym. Na takim
doswiadczeniu bazuje cata mistyka serca oznaczajaca w praktyce gleboka wiez
z Bogiem. Mozna wigc $mialo powiedzie¢, ze w mysli rosyjskiej glteboka wigz
z Bogiem dokonuje sie w sposob intuicyjny. Mimo to nikt przeciez nie powie, ze
mysliciele z kregu mysli prawostawnej popadli w irracjonalizm i zabobonnos¢.
Ponadto teza, iz zazyto$¢ z Bogiem ma charakter intuicyjny odnosi si¢ do wielu
nurtéw chrzescijanskich i chyba nie tylko chrzescijanskich.

77 Tamze, s. 78.



ROZDZIAL VIII. INTUICJA ODZYSKIWANA W TEOLOGII I... 243

3. Filozofia mistyczna a intuicja

Jeszcze Platon w dialogu Timajos wskazal na konieczno$¢ rozréznienia
poznania na rozumowe i umystowe albo, inaczej mdéwiac, na przyrodnicze i filo-
zoficzno - teologiczne™. Grzegorz z Nyssy (335-394), wybitny ojciec kapadocki,
potrafil faczy¢ w swojej teologii nauke Orygenesa i Klemensa Aleksandryjskiego
a swoim wplywem siegal zaréwno Kosciota Wschodniego poprzez Pseudo-Dio-
nizego Areopagite, jak i Kosciota Zachodniego poprzez $w. Bernarda z Clairvaux.
U Grzegorza znajdujemy opis drogi do Boga. Poczatek drogi zycia w wierze to etap
$wiatla, nastepnie etap chmury czy obtoku i wreszcie etap ciemnos$ci”. W najstar-
szej tradycji chrzescijanskiej, ktorg rozwijanej pdzniej przez Pseudo-Dionizego
Areopagite, rozrézniano dwa rodzaje poznania Boga. Jeden poprzez rozum a drugi
poprzez kontemplacje mistyczna. Istnieje oczywiscie mozliwo$¢ rozumowego po-
znania Boga, spotykamy to w teologii spekulatywnej i w filozofii, natomiast wiedza
o charakterze mistycznym nie tylko jest o wiele wyzsza niz poznanie racjonalne; daje
ona ponadto poznanie Boga, ktore jest intuicyjne i nie mozna wyrazic¢ go wprost czy
nawet przez analogie. Jest to bardziej dar Boski i faska, do ktérej mozna sie tylko
przygotowad, tak jak naczynie przygotowuje si¢ na przyjecie wody™.

Oprocz tradycji Wschodniej istnieje tez tradycja zachodnia, ktérej watki
sg zblizone, tym bardziej ze opiera si¢ ona niekiedy na tych samych wczesniejszych
zrodlach. Sredniowieczni mysliciele byli gleboko przekonani, ze cztowiek, albo
lepiej - jego dusza posiada zdolno$¢ poznawania Boga. U augustynistow funkcjo-
nowalo rozréznienie na dwie wladze: intellectus i intelligentia®. Elementy podejscia
intuicyjnego, tozsamego w zasadzie z duchowym, mozna znalez¢ w anonimowym
traktacie Oblok niewiedzy*. Tomasz Merton w Przedmowie do ksigzki Johnstona
postuguje sie kilkakrotnie pojeciem intuicji: ,,Zjednoczenie z Bogiem w mifo$ci
niesie ze sobg takze glebokie, egzystencjalne uchwycenie Jego obecnosci. I w istocie
powinno w naturalny sposéb implikowac¢ jaka$ intuicje tego rodzaju, obojetnie
jak niewyrazalng. Intuicja ta, nawet, gdy nadprzyrodzona, niekoniecznie jest
mistyczna w pelnym znaczeniu tego stowa. Doswiadczenie zywej wiary — owo
«odczucie obecnosci Boga», ktdre jest udzialem wielu wiernych chrzeécijan nie-
bedacych mistykami - to nadprzyrodzona intuicja milujacej obecnosci i opieki
Bozej, dana wraz z darem dojrzatej wiary”®. Mozliwe, Ze jest to sedno calej teologii
mistycznej. Dla nas jest bardzo cenne to, ze Merton widzi owo do$wiadczenie

78 S, Zabielski, Sw. Augustyn..., dz. cyt., s. 110.

Doktadny opis tych etapéw znajdujemy w pracy: T. Dzidek, Granice rozumu..., dz. cyt.,
s. 325n.

8 'W. Johnston SJ, Mistycyzm Obloku Niewiedzy, ttum. A. Gicala, Poznan 2001, ss. 58-59.
81 S. Zabielski, Sw. Augustyn..., dz. cyt., s. 110.

Dzieto to powstalo w Anglii w XIV wieku, zostato napisane przez anonimowego autora.
Oblok niewiedzy i inne pisma, ttum. W. Ostrowski, Warszawa 1988.

8 W. Johnston SJ, Mistycyzm..., dz. cyt.,s. 7.
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jako rodzaj intuicji, ktora pojawia sie w ,,srodowisku” dojrzatej wiary. Oblok nie-
wiedzy wskazuje na trzy rodzaje kontemplacji, do jakich moze dotrze¢ cztowiek:
Pierwszy rodzaj to kontemplacja filozoficzna, ktdrej szczytem jest metafizyczne
doznanie istnienia, druga to kontemplacja dogmatu zglebianego w $wietle wiary;
trzeci rodzaj kontemplacji to zjednoczenie z Bogiem®*!. Otéz mozna twierdzic,
ze w kazdym z tych rodzajow kontemplacji pojawia sie jakis rodzaj intuicji. Wie-
cej, w miare wznoszenia si¢ na coraz wyzsze stopnie kontemplacji (ktéra jest ro-
dzajem poznania) znaczenie intuicji zdaje si¢ wzrastaé. Szczegdlnie intensywne
dzialanie intuicji wydaje si¢ by¢ widoczne na plaszczyznie zjednoczenia z Bogiem.
Takie poznanie ma charakter ponadpojeciowy i jest bardziej taska wlana przez Boga
niz rezultatem osobistego wysitku, ktory nastepuje na nizszych poziomach®. Na
tym poziomie dos§wiadczenia rozum dyskursywny niewiele juz ma do powiedze-
nia. Podobnie w kwestii madroéci, ktérych jest odpowiednio trzy rodzaje, a wiec
metafizyczna, dogmatyczna i mistyczna. Pierwsza dziedzina opiera si¢ zasadniczo
na rozumowaniu, druga na Objawieniu Bozym i trzeci rodzaj oparty na madrosci
mistycznej. Sw. Bonawentura réwniez rozréznial poznanie okiem zmystowym,
»okiem rozumu” i ,,okiem ducha”. Nie znaczy to oczywiscie, ze odrzuca si¢ ktorys
z poziomdw, wszystkie one sg wazne. Prawda (jaka jest Bog) jest jedna, ale moze
by¢ doswiadczana na rozne sposoby. Najmniej doskonale poznaje j3 rozum, nieco
lepiej wiara, natomiast najlepiej poznawana jest w sferze mistycznego do$wiadcze-
nia, ktdre jest zaczatkiem pelnego poznania w wizji uszczesliwiajacej®. Zrozumiat
to prawdopodobnie pod koniec swego zycia $w. Tomasz a wspolcze$nie dobrze
zaprezentowal problematyke poznania mistycznego wspominany juz kilkakrot-
nie J. Maritain. Poznanie ludzkie ma charakter ciaggly. Obok wiedzy racjonalnej
istnieje wiedza ponadracjonalna, madro$¢ mistyczna, ktora jest bezposrednim
dos$wiadczeniem Boga. Zadziwiajace, jak rozwigzanie Maritaina uzupelnia sie
z propozycja filozofii mistycznej, o ktorej powiemy za chwile. Poznanie moze
by¢ racjonalne i wtedy mamy do czynienia ze zdecydowanym rozgraniczeniem
podmiotu i przedmiotu; przeciwne temu poznaniu jest podejscie intuicyjne, ktore
jest zespoleniem podmiotu i przedmiotu. Wigcej, owo zespolenie — majace nie-
watpliwie charakter intuicyjny, poniewaz cecha rozumu jest raczej dystansowanie
sie — stanowi wigc cel wszelkich poznawczych dzialan podmiotu. Zespolenie wszak
oznacza, iz osiggnieto poznanie znaczenie pelniejsze niz tylko racjonalne. Celem
poznania umystowego jest zawtadniecie przedmiotem poznania i ewentualne wy-
korzystanie go dla celéw pragmatycznych. Celem poznania intuicyjnego jest
zjednoczenie si¢ w byciu z przedmiotem poznawanym.

W swoim Uzupelnieniu Johnston raz jeszcze podejmuje temat myslenia,
ktére dominuje w Obloku niewiedzy. Autor wskazuje na dwa rodzaje my$lenia:
myslenie horyzontalne i wertykalne®”. Myslenie horyzontalne jest mysleniem

8 Tamze, s. 51.

Tamze, s. 52.

Jw.

% 'W. Johnston SJ, Mistycyzm..., dz. cyt., s. 345-351.
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dyskursywnym, natomiast my$lenie wertykalne jest mysleniem intuicyjnym,
znacznie wyzszym niz tamto poprzednie. Istnieje madros¢ ponadpojeciowa, o niej
to wlasnie moéwi autor Obfoku niewiedzy, ona jest do glebi przeniknieta podejéciem
intuicyjnym?®. Mys¢lenie wertykalne jest ,,najwyzszym szczytem ducha™®. Mistyk
myslacy wertykalnie ,,jest gteboko $wiadomy zjednoczenia z Chrystusem, w kto-
rym ofiarowuje siebie Ojcu w Duchu Swietym za zbawienie wszystkich ludzi™™.
Mistyka chrzedcijanska wskazuje na mozliwo$¢ uczestnictwa w zyciu Trojcy $w.,
gdzie intuicja pojawia sie szczegdlnie na wyzszych etapach zycia duchowego?.
Np. Opisy Dupré opieraja sie na mistyce bl. Jana van Ruysbroecka (1293-1381),
flamandzkiego mistrza zycia mistycznego, ktory umart w opinii §wigtosci®.

W mistyce, obecnej w réznych religiach $wiata, mozna wyrdzni¢ pierwiastek
zaréwno filozoficzny jak i teologiczny. Szczegdlnie ciekawe ujecia znajdujemy
u Mistrza Eckharta, niestusznie pojmowanego jako panteista. Eckhart byt niewat-
pliwie myélicielem i kaznodziejg uksztaltowanym na scholastyce, dlatego w swoich
poszukiwaniach teologicznych wykorzystuje scholastyczne pojecia, na przyklad
pojecie rozumu biernego i czynnego. Dla doswiadczenia, ktére miato niewatpliwie
charakter intuicyjny, wazniejsze jest pojecie intellectus passivus. Dusza musi uwol-
ni¢ sie od wszelkich poje¢, zagtebia sie w siebie. Wspdtczesna psychologia okresla
taki typ postepowania jako introwertyzm. Intuicja mistyczna polega tu na zwroce-
niu si¢ ku wlasnej duszy, odwrdceniu si¢ od §wiata zewnetrznego i kontemplacji
tego, co nieskoficzone, czyli Boga. Swiat, szatan i ciato przeszkadzaja w tego rodzaju
intuicji, nalezy wiec oderwac sie od wszystkiego, od wlasnego ciala i jego potrzeb,
od wlasnego ego, od swiata zewnetrznego czy wreszcie trzeba zwyciezy¢ szatana.
Ten typ intuicji mozna nazwac intuicjg wewnetrzng Tak jest na przyklad u $w.
Augustyna, ale takze na Dalekim Wschodzie u Plotyna czy wlasnie u Eckharta.
Doskonatloscig byloby catkowite oderwanie si¢ od $wiata i zanurzenie w Bogu.
Oderwanie to nie oznacza eskapizmu czy braku poczucia rzeczywistosci. Druga
tendencja w mistyce jest intuicja zewnetrzna, inaczej okreslana jako intuicja
jednosci. Podejscie takie jest osia calej mistyki filozoficznej. Chodzi mianowicie
o0 ,,0siagniecie ostatecznego, najwyzszego, nieprzescigalnego poznania intuicyj-
nego. To ostateczne poznanie (...) przeobraza poznawce i uzycza mu pogtebionego
poznania §wiata, ktore zmienia jego Zycie i pozwala je na nowo rozumie¢™?. Albert

8 Tamze, s. 347.

% Tamze, s. 349. Mistyka chrzesécijanska, a zwlaszcza mistyka katolicka, nie kwestionuje
ani rozumu, ani dzialania na rzecz spoleczenistwa. Nigdy mistycyzm w ujeciu katolickim
nie negowal rozumu, wrecz przeciwnie, widzial jego znaczacg role¢ w wielu dziedzinach
teologicznych oraz w nauce. Mistyka rozwija si¢ i buduje na rozumie i objawieniu do-
chodzac do tych samych prawd droga ponadpojeciowa (poznanie pojeciowe zawsze jest
niedoskonale), czyli intuicyjna.

% Tamze, s. 350.

' L. Dupré, Glebsze zycie. Wprowadzenie do mistyki chrzescijariskiej, ttum. M. Tarnowska,
Krakow 1994, s. 127.

°2J.van Ruusbroec, Dziefa, T. 1, thum. ks. M. Lew-Dylewski CRL, Krakéw 2000.
% K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, ttum. J. Marzecki, Kety 2002, s. 174.
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twierdzi, ze filozofia ma rézne drogi. Jedna z nich jest droga mitu, ktéra skiero-
wala filozofie¢ w kierunku rozmienia i nauki. Inna droga, aczkolwiek obie maja
greckie zrodto, méwi o drodze filozofii wyplywajacej z kultu. Kult i ofiara miaty
przerwaé utracong jednos¢ z bogami. Tego wlasnie poszukuje filozoficzna mistyka.
Nie chodzi tu o wiedze intelektualng, ale o zjednoczenie z bytem, ktére w misty-
ce religijnej jest zjednoczeniem z Bogiem. Obie te drogi zjednoczenia wykazuja
duze podobienstwo, wlacznie z koniecznoscia wewnetrznej przemiany, owej
metanoi, tak waznej w chrze$cijanstwie. To zjednoczenie z bytem wystepowato
od poczatku wszelkiego poznania, aczkolwiek bylo nieuswiadomione, pozostajac
takim, poniewaz prawie nikt nie rozmysla i nie u§wiadamia sobie tego, co oczy-
wiste; wydaje mu si¢ to staniem w miejscu.

Albert odnajduje uzasadnienia dla filozofii mistyki w przerdznych trady-
cjach, zaréwno greckich, jak i chrzescijanskich czy dalekowschodnich. Niektore
z tych tradycji oméwilismy krétko w zarysie historycznym. Mysliciele greccy
z Platonem na czele mowili o jakiej$ formie ostatecznego poznania, zjednoczenia
z poznawanym ,,przedmioten’, kiedy nastepuje milczenie. Podobnie $w. Augustyn
moéwit o milczagcym doswiadczeniu najwyzszego bytu. Eckhart, jak wiadomo, po-
glebit nauke na temat filozoficznej mistyki. Filozofia taka bazuje na pewnych fun-
damentalnych intuicjach, ktére pojawiajg si¢ w ,,sytuacjach granicznych” takich jak
szczg$cie, milos¢ czy smier¢. Dlatego tez u Alberta cze$¢ pierwsza pracy o filozofii
mistycznej po$wiecona jest doswiadczeniu mistycznemu. Czeg$¢ druga ma szcze-
gblne znaczenie dla naszych rozwazan, poniewaz Karl Albert méwi o kategorii,
ktérg mozna uznad za teologiczng - jest to kategoria Boga obecna we wszystkich
kulturach, chociaz réznie wyrazana.

4. Przebdstwienie
jako ostateczny cel mitosci mgdrosci®

Nalezy pamietac, ze teologia moéwi o rzeczywisto$ci niewyrazalnej, ktora jest
ponadkategorialna, i nie mozna jej w pelni opisa¢ ludzkim jezykiem®. Jesli tak
jest, to teolog powinien mie¢ bardzo dobrze rozwinieta intuicje jesli chce zglebia¢
Pismo Swiete czy Ojcéw Kosciola. Mozna powiedzieé, ze duch ludzki dostepuje
tu swoistego rozdwojenia, poniewaz z jednej strony za pomoca swego rozumu, jed-
nego ze skladnikow naszego ludzkiego ego, usiluje zrozumie¢ rzeczywistos¢, ktora
jest transcendencjg. Z drugiej strony z kolei wyposazony jest w intuicje, ktora jest
zdolna przekroczy¢ ograniczenia ludzkiego ego, przetamac schematy wypracowane
przez rozum i ,dotkna¢” transcendencji. Mozna wigc przypuszczac, ze w przebod-
stwieniu, o ktérym chcemy nieco powiedzie¢, dominujacg role odgrywa wtasnie
doswiadczenie i poznanie o charakterze intuicyjnym.

% Niniejszy paragraf jest zmieniona wersja paragrafu z mojego artykutu Projekt metody dia-

logicznej jako drogi spetnienia w theosis, w: Filozofia dialogu, T. 3 (2004), s. 57n.
% J. Hick, Pigty wymiar..., dz. cyt., s. 376.



ROZDZIAL VIII. INTUICJA ODZYSKIWANA W TEOLOGII I... 247

Ujmujac myslenie teologiczne w duchu wspomnianych wczesniej teologow
zachodnich (Vagaggini, Hryniewicz, Tillich) oraz filozoféw rosyjskich, a takze
filozofii mistycznej, wypada zakonczy¢ perspektywa rozwoju duchowego, ktory
jest harmonig umystu i serca, rozumu i wiary, a wiec totalnie jest trwalg intuicja
Boga. Stan taki jest naturalny dla czystych duchéw. Nie znaczy to jednak, ze jest
on calkowicie nieosiagalny dla cztowieka.

Teologia wielokrotnie méwi o mozliwosci poznania intuicyjnego, ktore
dotyczy gtownie istot duchowych, ale takze czlowieka®. Biorac pod uwage pewne
zagrozenia plynace z gloryfikowania intuicji, nalezy pamietaé, ze racjonalnosé
podejscia ludzkiego myslenia do kwestii teologicznych prowadzi do podobnych
zagrozen. Pewne jest, ze to wlasnie intuicja a nie rozum stanowi fundamental-
ng wladze, ktéra umozliwi nam wizje uszczesliwiajaca (visio beatifica).

Filozofia to ciggte poszukiwanie podstaw. Podstawy, by¢ moze ze wzgledu
na swoja oczywisto$¢ (bynajmniej nie taka oczywista), rzadko sg zauwazane,
troche jak stuzaca w bogatym domu. Stuzaca zauwaza si¢ wtedy, kiedy jej nie
ma. Podobnie tez z podstawami. Zaczyna sie¢ je zauwaza¢, kiedy ustepuja spod
ndg. Nauki szczegdtowe moga by¢ zadowolone, ze nieustannie daza do przodu,
nastepuje ilosciowy rozwdj wiedzy. Dopiero w sytuacji, kiedy nauka przezywa
kryzys wlasnego paradygmatu, zaczyna sie cofa¢ w wyznaczniki filozoficzne,
a nawet archetypiczne”. Filozofia nie jest z natury nauka eksperymentalna,
dlatego nie moze ,,sprawdza¢” swoich wynikow. Nie znaczy to jednak, ze jest
to nauka czysto spekulatywna. Gwaltowny postep nie jest przywilejem filozofii
i by¢ moze to stanowi jej sile. Jest przejawem niezrozumienia natury po gloszenie
»konca filozofii”. Filozofia musi przeczekac ciezki okres pewnego przystopowania
przez tryumfalizm nauki i techniki i na pewno powrdci do task. Filozofia spelnia
tedy role swoistego pogotowia, ktore ma wyleczy¢ podstawy. Filozofia jednak nie
jest ,,murzynem’, ktéry po wykonaniu swojej pracy odchodzi. Jest bardziej aniotem
strozem, wypracowujac sobie zawory bezpieczenstwa chronigce przed brakiem
samokrytycyzmu i budowaniem wiezy z kosci stoniowe;.

W starozytnej Grecji jednym z fundamentalnych celéw filozofii bylo osiagnie-
cie idealu medrca, ktory gotéw byl umierac za prawdg, tak jak uczynit to Sokrates.

%  Wspolczesny internetowy stownik teologiczny w ten sposdb definiuje intuicje: ,,Intu-

icja, fac. (uwazne ogladanie, przygladanie si¢”). Bezposrednie uchwycenie rzeczywisto-
$ci umystem lub zmystami. Bezpo$rednie pojmowanie umystowe przypisuje si¢ zazwy-
czaj aniofom, ktérzy bedac czystymi duchami, nie potrzebuja stosowaé rozumowania,
by wyprowadza¢ wnioski. W mniejszym stopniu wiadza poznawania intuicyjnego jest
takze wlasciwoscia ludzi. W teologii tomisci twierdza, ze tu na ziemi nie mozemy korzy-
sta¢ z bezposredniego wgladu w siebie samych lub w Boga bez posrednictwa zmystéw;
zwolennicy $w. Augustyna przyjmuja taka mozliwo$¢. Ten poglad augustianski niesie
ze sobg ryzyko roszczenia sobie prawa do pewnego rodzaju iluminizmu, do mozliwosci
bezposredniego dostepu do Boga bez udzialu w tym stworzen, nawet samego Kosciota.
Oficjalnie jednak naucza si¢, ze w niebie bedziemy intuicyjnie oglada¢ Boga (zob. DH
990-991,1000; ND 2305)”. Mozna tez powiedzie¢, ze to wlasnie w Kosciele, w liturgii, w sa-
kramentach (szczegdlnie w sakramencie Eucharystii) czlowiek moze intuicyjnie, calym
sercem i umystem, doswiadcza¢ Boga. Intuicja taka jest oczywiscie taska nadprzyrodzona.

7 A. Motycka, Nauka i nieSwiadomos¢, szcz. r. 11, s. 55n.
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Filozofia miafa stuzy¢ przeksztalcaniu cztowieka, a nie tworzeniu sobie zespotu
pogladéw *®. W kontekscie refleksji nad intuicja jako typem poznania wydaje
sie wazne przypomnienie takiego etosu filozofii. Podejscie to byto wyrazane nie-
jednokrotnie na gruncie chrzescijanskim, gdzie tak wazne stato sie nawrdcenie,
czyli przemiana myslenia ktora jest rowniez forma kontemplacji®.

Podstawy filozofii kryja si¢ w mito$ci madrosci. Ideat filozofii jako milosci
madrosci zostal zapomniany czy zagubiony w bezmiarze ,,probleméw”. Mozna
zastanawiac sie, dlaczego do tego doszto, ale to temat na osobna ksigzke. Wydaje
sie, ze jedna z przyczyn jest ukonstytuowanie filozofii niemal wytacznie na rozumie,
mylonym czesto z rozsadkiem i tym, co bezposrednio praktyczne!®.

Miloé¢ oznacza glebokie przywiazanie, az do bycia przygotowanym na wol-
nos¢ tego, ktorego kochamy, ktéry moze powiedzie¢ nam ,,nie”. Mito$¢ madrosci
oznacza réwniez §wiadomos¢, ze prawdopodobnie nigdy tej madrosci nie osiagnie
sie, poniewaz czlowiek jest istotg ograniczong, a takze taka, ktora mowi ,nie”
Czlowiek moze powiedzie¢ ,,nie” nawet samemu Bogu. Lecz czymze jest owo ,,nie”?
Kazde ,,nie” jest rzne tak jak kazde umieranie. ,,Bycie jest transcendentalng wlasci-
woscig mitosci, czyli fenomenu etycznego, o ktérym dla Lévinasa jawi sie jako rdzen
metafizyki. Gdy brak milosci, struktury rzeczywistoéci derealizujg sie, obnazajac
tym samym, ze - jesli sie tak mozna wyrazi¢ - s3 zbudowane z milosci wtagnie™'".
Nie chcemy w tej chwili rozstrzyga¢ czy Lévinas ma racje. Niewatpliwie wielka
intuicja lezy u podstaw odkrycia milosci jako podstawy rzeczywistosci.

Miloé¢ jest podstawowym warunkiem dobrego dzialania, a takze dobrego
poszukiwania prawdy, ktora jest madroécig. Umilowanie prawdy powinno by¢
czynnikiem decydujacym w poszukiwaniu madrosci. Milos¢ madrosci jest dzia-
faniem bezinteresownym. Najglebszym interesem poszukujacego powinna by¢
bezstronnos¢, ktora moze sprawi¢, ze cztowiek bedzie brat pod uwage wylacznie
to, co rzeczywiscie ma prawdy, niezaleznie od faktu, ze prawda ta moze by¢
niezgodna z obowigzujacym paradygmatem. Madros¢ natomiast to nie wiedza
ilosciowa, to nie erudycja. Wiedza owszem, jest pomocna, ale spelnia bardziej role
materialu, a nie decydujacej o wszystkim wyroczni. Wiedza musi by¢ komple-
mentarnoscig wgladu i metody. Rabek prawdy ma szanse ukaza¢ sie w kontekscie
bezinteresownego wgladu. Wgladu dokonuje caly cztowiek a nie jego czastka.

Tutaj odnajdujemy most laczacy filozofi¢ z teologia, ktore powinny stu-
zy¢ rozwojowi cztowieka i jego przemianie. Dazenie do madrosci przeksztalca
sie w religijne spotkanie, wiare przemieniajaca, poniewaz cztowiek o wlasnych
sifach nie jest w stanie do owej madrosci dotrzec.

% Por. D. Kartowicz, Arcyparadoks Smierci. Mgczeristwo jako kategoria filozoficzna - pytanie
o dowodowg wartos¢ meczenstwa, Krakéw 2000, s. 63.

9 A.Jarnuszkiewicz, Mito$¢ i bycie..., dz. cyt., s. 233n.

19 Praktycyzm jest bardziej koncepcja filozoficzng wyrastajaca z materializmu. Oczywiscie
istnieje praktycyzm o zupelnie odmiennym formacie i innych horyzontach, o ktérym te-
raz nie bedziemy moéwic.

101 Tamze, s. 150.
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Jedng z zasadniczych tendencji w sercu czlowieka jest ukierunkowanie na
drugiego cztowieka. Tam odnajduje on swoje znaczenie jako cztowiek, tam zaczyna
poznawa¢. Oczywiscie odkrywa on swoje istnienie, ale dzieje sie to tylko dzigki
obecnosci innych wokoét niego. Drugiego czlowieka mozna pozna¢ tak naprawde
przez milo$¢ i przyjazn, przez osobiste spotkanie. Kazda inna forma poznania jest
niepetna'®. Podobnie jest z miloscig madrosci. Jezeli nie ma catkowitej mitosci,
nie bedzie poznania. Milo$¢ jest warunkiem poznania, a mito$¢ z natury jest bez-
interesowna. Mifos¢ ludzka moze pomoc w wejsciu na $ciezke milosci, ktéra jest
jeszcze potezniejsza. Jest to mitos¢ Boga. Ostatecznym celem wszelkiej milosci jest
Bog. Wiszystkie religie méwig o procesie, ktory nazywany jest przebostwieniem!'®.
Owa chrzescijaniska kategoria wyraza w jezyku teologicznym to, co chcemy powie-
dzie¢, kiedy méwimy o syntezie. Zjednoczenie intuicji i rozumu dokonuje si¢ na
drodze przebdstwienia. Nie ma tam mowy o byciu zwierciadtem, ale o stawaniu
sie $wiatlem'®. Bardzo to charakterystyczne w kontekscie naszych modeli rozpra-
cowywanych wczesniej. O kategorii theosis mowi takze chrzescijanska mistyka!®.
Mowi sie, szczegblnie w teologicznej mysli Wschodu, o intuicji mistycznej, ktéra
pominelismy wczesniej, zaliczajac ten rodzaj intuicji do teologii. Intuicja mistyczna
pochodzi od Boga, a wigc jest rodzajem taski'®. U Grzegorza z Nyssy pojawia si¢
kategoria duszy jako zwierciadfa'”. Tam, gdzie jest zwierciadlo, tam tez pojawia
sie $wiatto, chociaz moze znajdowac si¢ w ciemnosci. Pojawia si¢ mozliwo$¢
zamieszkania $wiatla w duszy, czyli odwiecznego Stowa. Znamienne jest to, ze
mistycyzm Grzegorza chce wyjs¢ poza intelektualizm np. Orygenesa'®. Dusza
0 ,czystym sercu” bedzie dazy¢ do jak najscislejszego zjednoczenia z Bogiem, co
jej niczego nie ujmuje (chyba ze w warstwie doczesnej). U Grzegorza znaczenie
ma zaréwno Eros jak i agape. Tesknota pociagajaca dusze¢ ku Bogu samym w sobie,
owa ekstatyczna tesknota, to eros. Eros za$ jest ekstatycznym aspektem agape”'®.
W $wietle Ewangelii wg $§w. Jana mozna powiedzie¢, ze Bég przychodzi, kiedy
postrzega rosnacg wolnos¢ wewnetrzng, bycie w prawdzie, otwarto$¢ i mitos¢,
jesli po prostu jest zaproszony; wtedy tez zaczyna przemienia¢ dusz¢ czlowieka
za pomocg swego Ducha.

Nastepuje stopniowa przemiana, metanoia, ktora jest nie tylko efektem prze-
miany Zycia, ale takze efektem wewnetrznej pracy, ktérg mozna nazwa¢ pracg in-
tuicyjno-intelektualna, praca zaréwno intuicji jak rozumu i wiary. Teologia wyraza
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to, co chcielismy powiedzie¢ w naszej pracy jezykiem filozofii, wskazujac, iz synteza
nie jest tylko procesem psychologicznym czy nawet etycznym lub gnoseologicz-
nym. Jest ona nieuchronnie droga metafizyczna, a wiec takze teologiczna. Podkresla
to mocno ks. E. Draczkowski w swojej ksiazce na temat mito$ci chrzescijanskiej''°.
Ks. Draczkowski méwi o koniecznosci upodobnienia rozumu ludzkiego do
intelektu Bozego, a ostatecznie jest to ogladanie Boga ,,twarza w twarz”, ktorego
kontemplacja jest zapowiedzia, bedac tez okreslang jako ,oglad duchowy™!'.

Watek przebostwienia w powiazaniu z grecka paideig rozwija takze Wactaw
Hryniewicz, o czym wspomnieliémy przed chwila. Ojcowie greccy asymilujg kon-
cepcje platonskie i stoickie oraz przeksztalcaja je w duchu chrzedcijanskim. Ucznio-
wie Chrystusa mianowicie otwierajg si¢ na swego Pana i Zbawiciela, ktory udziela
im swojej faski, przemieniajac i przebdstwiajac cztowieka otwartego na wspotprace
i wrazliwego na natchnienia Ducha Swietego'2. Jest to prawdziwa paideia Christou
bedaca droga do pelni czlowieczenstwa. Dodac trzeba, ze w takim ujeciu nie ma
prawdziwego czlowieczenstwa bez przebdstwienia czyli zycia w Chrystusie.

W tym teologicznym kontekscie mozna powiedzied, ze na tej $ciezce ducho-
wej przemiany musi dochodzi¢ do przeksztalcenia duchowych wladz, gdzie rozum
i czynnik analityczny schodzg na pobocze, natomiast coraz wigkszg role odgrywa
duchowa intuicja za pomoca ktdrej poszukujacy doswiadcza i poznaje Boga, coraz
bardziej upodabniajac swoje poznanie do tego, jakie posiadaja istoty duchowe. Tym
bardziej odbywa si¢ to w $wiecie pozagrobowym, kiedy, zgodnie z mysla Pawlowa,
zanikajg wiara i nadzieja, a pozostaje wylacznie mitos¢.

Im wiekszy jest element zaangazowania tym wieksza bedzie rownoczesno$¢
przemiany umystu i serca. W pierwszym etapie jest to ogromny wysitek, podobnie
jak najwiekszy wysilek nastepuje przy starcie maszyny czy sportowca. Roznica
miedzy szkotami wschodnimi réznego pochodzenia jest taka, ze szkoly te polegaja
przede wszystkim na wlasnej pracy adepta, na jego wewnetrznej i zewnetrzne;j
aktywnosci, na przyklad na ,opustoszeniu” umystu, natomiast w chrzescijan-
skiej nauce moéwi si¢ 0 pomocy ,,z gory”. Czlowiek sam nie jest w stanie niczego
dokona¢, niewiele zrobi o wtasnych sitach. Nie jest to niewiara w sity cztowieka,
ale przekonanie, ze czlowiek owszem, wiele moze, ale nie wszystko; jezeli chce
o wlasnych sitach sta¢ si¢ bogiem, czeka go kleska pomieszania — Wieza Babel.
Nie oznacza to tez, ze Bog zazdroénie strzeze swojej boskoéci. Daje ja w takim
nadmiarze, ze gdyby cztowiek catkowicie otworzyl swoje serce, to wyspiewalby
hymn wdzi¢cznosci (Magnificat). Bosko$¢ jednak moze by¢ tylko podarowana,
moze by¢ taska, zbawieniem. Cala tajemnica polegataby na przyjeciu owej taski
z otwarto$cig serca. Ta otwarto$¢ serca wyraza si¢ miedzy innymi w kontemplacji.
To zastanawiajace, ze tacinskie stowo contemplare oznacza patrzec, ogladac. Niemal
identyczne znaczenie niesie lacinskie stowo intuitio. W kontemplacji umyst nie

10 E Draczkowski, Milos¢ — Agape syntezq chrzescijaristwa, Pelplin — Torun 1997, s. 167n.
" Tamze, s. 176.
12 W. Hryniewicz, Chrystus nasza..., dz. cyt., s. 416.
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jest juz narzedziem, tak jak dzialo si¢ to w medytacji. Rozum staje tu w milczeniu
izadziwieniu wobec tajemnicy i mito$ci Boga. Kontemplacja jest trwaniem wobec
Boga i Jego zbawczego dzialania. Jest to czysta intuicja bycia z Bogiem. Rozum
i intuicja stajg si¢ jednoscig, a cztowiek osiaga spelnienie.

Zakonczenie naszych badan oznacza, Ze mozemy wyprowadzi¢ wniosek,
iz intuicja jest jednym ze szczytowych przejawow ludzkiego ducha, czynnikiem
postepu i przemian, a odpowiednio zintegrowana z rozumem pozwala doko-
nywaé wielkich odkry¢, by¢ przewodnikiem na drodze duchowego rozwoju
i zwienczeniem wszelkich proceséw jako kontemplacja Boga. Jesli hipoteza ,we-
wnetrznego wyzszego umystu” (serca) zaproponowana w rozdziale trzecim bytaby
stuszna, otwieratoby sie tu nowe pole badan.






ZAKONCZENIE

elem naszych badan bylo wykazanie, ze intuicja jest nie tylko pewnym

momentem czy pierwszym krokiem w procesie ludzkiego doswiadczenia,

ale nieustannie towarzyszy ludzkiemu poznaniu, jest obecna w kwestiach
metafizyki, etyki, aksjologii itd. Niezastgpiona jest rowniez w praktyce, a szcze-
golnie w obszarze autentycznej tworczosci, odkry¢ naukowych, wynalazkow
technicznych itd. Pojawia si¢ rowniez w procesie przelamywania paradygmatow za-
réwno w nauce, jak i w innych dziedzinach. Nie mozna wiec zacie$nia¢ zagadnienia
intuicji do sfery poznania, dlatego tez chcieliémy wykaza¢, ze zagadnienie to siega
swym spektrum wszelakich dziedzin ludzkiej aktywnosci'. Wierzbicki wskazuje
na fakt, ze np. sposoéb podejmowania decyzji jest ,analityczny i racjonalny dla
poczatkujacych oraz deliberatywny i intuicyjny dla ekspertow czy mistrzow”
Sformulowanie Wierzbickiego mozna wples¢ w warstwe wnioskow niniejszej pracy,
gdzie - zgodnie réwniez w wielokrotnie przypominang tezg Akwinaty o sposobie
poznania, jakie posiadajg byty duchowe — mozna powiedzie¢, ze intuicja jest naj-
doskonalszym sposobem poznania i dziatania, ktére w przypadku cztowieka moze
zosta¢ wyksztalcone wieloletnia praktyka zaréwno w zyciu codziennym, w pracy
itd., jak i w zyciu duchowym, w rozwoju duchowosci. Im czlowiek bardziej rozwi-
niety i dojrzaly, w tym wiekszym stopniu funkcjonuje bazujac na intuicji. Wydaje
sie, Ze jest to wniosek bardzo wazny, ktéry powinien wskazywac cele, do jakich
zmierzaja dzialania edukacyjne, wychowawcze czy nawet zwigzane z ksztalceniem
zawodowym. To, Ze bardzo rzadko spotykamy si¢ z osobami o doskonalej intuicji
nie znaczy, iz jest to nieosiagalne.

Kolejng kwestia byto wykazanie, iz poznanie i dos§wiadczenie o charakterze
intuicyjnym jest odmiennym typem poznania, aczkolwiek nie nalezy przeciwstawia¢
go poznaniu opartemu na analitycznym rozumie, a raczej dazy¢ do ich integracij.

Cata procedura badan bazowala réwnoczesnie na probie uzycia zaréwno me-
tod analizy i syntezy, jak i wspomnianej we Wstepie metody intuicji. Zastosowanie

' Intuicja jest obecna nie tylko w sztuce czy w filozofii, ale réwniez w matematyce,

o czym wspominali$my w pracy, a takze np. w technice, aczkolwiek tego zagadnienia juz
nie podejmowalismy. Por. np. A.P. Wierzbicki, Intuicja z perspektywy..., art. cyt.

2 Tamze, s. 244.
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tych metod wigzalo si¢ z przyjeciem okreslonej struktury pracy, gdzie wychodzac
z historycznego tla przechodzilismy, stosujac zasade egzemplaryzmu, kolejne
stopnie badawczej wspinaczki majace wykazad, iz zaréwno w filozofii, jak i w calej
kulturze zachodniej wyeksponowano mocno czynnik rozumnosci, minimalizujgc
znaczenie intuicji, co przyniosto — réwniez w sferze praktycznej — nie zawsze
dobre skutki, wlgcznie z tym, ze rozum zaczeto obwinia¢ o réznorodne nieszcze-
$cia w scjentystycznym i stechnicyzowanym $wiecie. Jednostronne podejscie
$cistego racjonalizmu jest rownie btedne, jak stanowiska irracjonalne.

Intuicja nie jest tylko krétkotrwalym momentem doswiadczenia (pojecie
to lepiej oddaje kontekst, w jakim umieszczamy intuicje), ale nieustannie temu
doswiadczeniu towarzyszy, a czgsto pozwala rowniez na krok zwienczajacy diuga
droge poszukiwan (np. w nauce) czyli na dokonanie odkrycia naukowego, wynalaz-
ku technicznego, stworzenia koncepcji zycia spolecznego, zaproponowania nowych
idei itd. Intuicja ma wiec warto$¢ nie tylko poznawczg, ale rowniez egzystencjal-
ng, wspiera cztowieka w nadawaniu sensu wtasnemu zyciu i poszukiwaniu spelnie-
nia. Mimo réznorodnych podzialéw chociazby w zakresie typologii intuicji, wy-
daje sig, iz fundamentalna jest intuicja duchowa, o ktérej mowilismy w rozdziale
ostatnim. Dlatego tez nie mozna twierdzi¢, ze intuicja jest rodzajem instynktu
iz niego sie wywodzi, poniewaz instynkt jest przed-rozumowy, intuicja natomiast
ma charakter ponad-rozumowy?’. Rozum odnosi si¢ przede wszystkim do $wiata

» 7

materialnego, intuicja zas jest ,,glosem” $wiata duchowego.

Badania niniejsze dotyczyly sposobdéw pojmowania intuicji, jej ogolnej cha-
rakterystyki, po cz¢$ci w naswietleniu historycznym, a cze$ciowo takze w aspekcie
systematycznym. W opracowaniu tym podjelismy tylko pewne watki zwigzane
z zagadnieniem intuicji, co zresztg tkwilo immanentnie w obszarze zamierzone-
go celu tych badan czyli wykazania znaczacej roli intuicji, zardwno w poznaniu
i doswiadczeniu naturalnym jak i nadprzyrodzonym. W literaturze uderzajaca
jest réznorodnos¢ sposobow rozumienia intuicji, dlatego — zgodnie z projektem
calej pracy — konieczne bylo przesledzenie, z racji koniecznych ograniczen wy-
biodrcze, roznorodnych ujec tej kwestii (Rozdz. I). Pozwolilo to uswiadomié¢ w jak
silnym stopniu intuicja byta przedmiotem refleksji i narzedziem pracy dla mysli-
cieli r6znych epok i kierunkéw filozoficznych. Z zarysu historycznego oraz refleksji
na bazie kilku nurtéow w filozofii wspolczesnej wynika wniosek, iz intuicja ro-
zumiana byla réznorodnie. Konsekwencja tych wczesniejszych badan byt roz-
dzial drugi, w ktérym daje si¢ zauwazy¢ pewien wspoélny rys problemu intuicji,
a mianowicie, iz, mimo calej réznorodnosci ujeé, wiekszos¢ myslicieli postrzega
intuicje jako istotny skladnik procesu poznania lub doswiadczenia. Proba ukazania
intuicji w réznych interpretacjach przyniosta spostrzezenie, iz wszelka krytyka
intuicji wynika z wczesniej juz przyjetej perspektywy i okreslonych presupozycji

> http://www.experiencefestival.com/a/Intuition/id/502944
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dotyczacych przedmiotu badania. Rdwnoczesnie daje si¢ zauwazy¢ fakt, iz zaden
z wybitnych filozoféw czy teologéw nie pomijal tej kwestii. Kazdy ze sposobow
uyjmowania intuicji wnositby wigc co$ charakterystycznego do jej calosciowego ro-
zumienia. Narzucala si¢ tutaj konkluzja o charakterze hipotezy, iz mozliwe jest
pojawienie sie ,wyzszego umystu”, ktdry zsyntetyzuje w sobie rozum i intuicje,
co do tej pory zdarzalo si¢ tylko nielicznym ,,geniuszom” czy $wietym i oznacza-
toby osiagnig¢cie poziomu medrca. Hipoteza ta domaga si¢ oczywiscie kolejnych
badan. Na zakonczenie rozdzialu trzeciego podajemy wstepna definicje intuicji,
ktéra majac roboczy charakter moze stanowi¢ podloze do dyskusji na ten temat.
To prowadzilo do wskazania pewnych typow intuicji (Rozdz. III), ktére mozna
odnalez¢ w literaturze, gdzie najczesciej mowi sie o intuicji poznawczej oraz
etycznej lub psychologicznej. Gdyby by¢ w zgodzie z zasada brzytwy Ockhama,
to nalezaloby powiedzie¢, iz wszystkie mozliwe typy intuicji sq zawsze tylko pew-
na specjalizacja. W czwartym rozdziale natomiast staramy si¢ uchwyci¢ intuicje
jako element doswiadczenia czlowieka. Analizowali$my tez sam fenomen, ktory
mozna okresli¢ mianem doswiadczenia intuicyjnego. Rozdziat piaty podejmuje
kwestie okreslonych wlasnosci, ktérymi charakteryzuje si¢ intuicja. W rozdziale
szostym koncentrujemy si¢ na obecnosci intuicji w egzystencji czlowieka. Na-
stepnie (Rozdz. VII) podejmujemy, problem intuicji metafizycznej jako przyktadu
majacego podkredli¢ znaczenie intuicji réwniez w obszarze pozornie oderwa-
nym od codziennej praktyki. Kilkakrotnie (np. pod koniec rozdziatéw III i VI)
badany byl zwigzek omawianej zdolnosci czlowieka z kwestig wiary religijnej.
Temu zagadnieniu, réwniez na zasadzie okreslonej egzemplifikacji, po$wigcony
zostal rozdziat ostatni (Rozdz. VIII), gdzie na przyktadach kilku teologow oraz
filozoféw ,teologizujacych” (gtéwnie rosyjskich), wykazujemy, iz intuicja jest
niezwykle wazna w obszarze mysli religijnej. Na samym koncu tego rozdzialu po-
dejmujemy pytanie, ktére wydaje si¢ najwazniejsze w obszarze teologii, mianowicie
przebostwienie czlowieka. W sferze najwyzszych szczytéw duchowego rozwoju
osoba w wiekszym stopniu wydaje si¢ postugiwa¢ intuicjg niz rozumem. Nie
znaczy to, aby nim gardzila, ale ma on mniejsze znaczenie z tej racji, ze to wlasnie
intuicja okazuje si¢ wladza nie tylko szybsza i potezniejsza, ale stanowi ceche upo-
dabniajgcg cztowieka do samego Boga. Wiara wsparta rozumem moze i powinna
funkcjonowa¢ na plaszczyznie intuicyjnej.

Wydaje sie, ze podczas procesu badan udalo si¢ dokona¢ przynajmniej
czedciowej rewindykacji zagadnienia intuicji i wypracowac jej wlasciwe miejsce
obok rozumu, co - mamy nadziej¢ - bedzie matym krokiem w kierunku przywro-
cenia czlowiekowi cywilizacji Zachodu utraconej jednosci i integralnoéci doswiad-
czenia. Aby do tego doszlo filozofia i teologia muszg podjac wysilek przewrécenia
intuicji jej statusu instrumentu poznania, warto$ciowania, wiary i mifosci.

Mozna w tej chwili podja¢ druga probe zdefiniowania intuicji: Jest to bez-
posrednie, catosciowe doswiadczenie i poznanie, majgce gléwnie charakter poza-
werbalny, charakteryzujgce sie¢ pewnoscig (zmystowg, emocjonalng, racjonalng
Iub duchowg). Zachowanie odpowiedniej réwnowagi w odniesieniu do rozumu
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pozwoli zweryfikowa¢ na ile owa pewnos¢ jest ,,bladzeniem w zywiole” (Tisch-
ner) do$wiadczenia, a na ile pozwala ogarnia¢ biale plamy ludzkiego poznania.
Réznorodnoé¢ definiowania nie oznacza calkowitej dowolnosci. Oznacza raczej,
ze problem jest wieloaspektowy i odmienne definicje moga nas przybliza¢ do
coraz lepszego ujecia.

Oczywiscie, intuicja moze prowadzi¢ na manowce i zwodzi¢ falszywoscia
pewnej oczywistosci; moze réwniez tudzi¢ wrazeniem bezposredniosci, ktora weale
nie jest bezposrednia; moze wzbudzacé falszywa pewnos¢ i prowadzi¢ w blednym
kierunku. Mozna jednak powiedzie¢, ze rozum moze rowniez bladzi¢. Dlatego tez
tylko $cista wspotpraca, glteboka tacznos¢ i komunikacja dajg szanse na niejedno-
stronne rozwigzania zardwno na poziomie teorii, jak i praktyki.

Nie ulega watpliwosci, ze intuicja jest aspektem pytania o nature $wiado-
mosci. Zagadnienie to podjeliémy w osobnej publikacji*. Rowniez problematyka
obecnoéci intuicji w teologii wymaga osobnych szerszych opracowan. Tomaszowa
teza 0 ,intuicyjnym mysleniu” duchéw czystych oraz Boga ma walor hipotetyczny,
aczkolwiek warty dokladnych analiz, tym bardziej ze pelnia chrzescijaniskiego
zycia zawiera wyrazny element intuicyjny, gléwnie w postaci prawdy na temat
taski i przemiany wewnetrznej cztowieka az do pragnienia $mierci dla Chrystusa
(np. w mysli teologicznej $w. Pawla).

Poruszaliémy si¢ na pewno na do$¢ niepewnym gruncie, na ktérym pro-
bowali$my wykaza¢ warto$¢ intuicji. Nigdy nie mozemy wiedzie¢ do konca,
czym intuicja jest, tym bardziej ze spektrum jej rozumienia jest bardzo duze. Jej
obecno$¢ w najpowazniejszych dziedzinach ludzkiego ducha (szczegdlnie w sztu-
ce, w filozofii i w religii, a takze w sferze odkry¢ naukowych) musi dawa¢ do
myslenia; wcale to nie oznacza, ze przez uznanie tej obecnosci popadamy w $lepy
irracjonalizm. W teorii twérczosci niezwykle cennym osiagnigciem jest wskaza-
nie roli intuicji w sferze odkry¢ naukowych (np. A. Motycka). Wydaje si¢ jednak,
ze zmiany paradygmatow w nauce nie odbywaja si¢ wylacznie w sferze regresu,
cofania si¢ w przestrzen archetypdw, ale réwniez w sferze progresu i talentu wi-
zjonerskiego, do ktérego w rdwnym stopniu intuicja wydaje si¢ by¢ niezbedna.
Hipoteza ta wymaga osobnych badan.

Problem intuicji przenika przez praktycznie wszystkie dziedziny ludzkiej
aktywnosci. Siega ona samych podstaw filozofii, a takze jej szczytow. Jak to sie
dzieje, ze intuicja wspolpracuje z intelektem w poznaniu i byciu? Tu wylania si¢
kwestia intuicji metafizycznej, ktora jako zagadnienie wymaga osobnych opraco-
wan. Nasze spostrzezenia nie zgtaszaja pretensji do definitywnego rozwiazania
problemu intuicji, w szczegélnosci problemu intuicji metafizycznej.

Pewne zagadnienia zdaja si¢ jednoczy¢ filozofow réznych orientacji. Tak jest
na pewno z zagadnieniem intuicji. Intuicjg interesujg sie zreszta nie tylko filozo-
fowie, ale specjalisci w innych dziedzinach, réwniez tych bardzo praktycznych.

* ] Wadowski, Niektére wspolczesne koncepcje swiadomosci i jej intuicyjne rozumienie, Wro-

ctawski Przeglgd Teologiczny, 8(2000) nr 1,s. 173-198.
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Swiadczy o tym rosnaca liczba ksigzek na temat intuicji i jej znaczenia w bizne-
sie, w tworczo$ci, w mitosci, we wszystkich relacjach miedzyludzkich, a takze w teo-
logii, szczegdlnie w teologii duchowosci. Badania i rozwazania nad intuicjg zdaja
sie wiec rozwija¢ w duzym tempie, o czym swiadczy bogata literatura.

Opracowanie to ma charakter bardziej teoretycznego ujecia, jednak wydaje
sie konieczne konkretnych badan na temat funkcjonowania intuicji, czy to ekspery-
mentalnych, czy tez w formie testow; ankiet i swobodnych wypowiedzi 0sob réznych
specjalnosci. Problematyka intuicji pojawia si¢ niemal w kazdej dziedzinie, od naj-
bardziej teoretycznych spekulacji az po praktyczne dziatania w zyciu codziennym
i pracy zawodowej. Poniewaz nasze poszukiwania noszg bardziej monograficzny
charakter, pomineli$my problematyke zastosowania intuicji w zarzadzaniu, dobo-
rze personelu w przedsigbiorstwie czy tez w sferze zycia prywatnego, na przyktad
przy wybieraniu partnera zyciowego, $wiatopogladu itd. Napisano na ten temat wiele
prac. Zagadnienia te majg olbrzymie znaczenie w rozwoju cztowieka i spofeczenstwa
a nawet calej ludzkosci, dlatego konieczne sg badania i poszukiwanie metod rozwi-
jania intuicji przydatnej w réznych zawodach. Praca nasza z koniecznosci wigc nie
moze wyczerpac tematu intuicji i nie takie bylo zamierzenie autora.

Wydaje sig, ze jednostronny kult wasko pojetej, mierzalnej racjonalnosci
(sprowadzonej niekiedy do inteligencji operatywno-kalkulujgcej) doprowadzit
do zdeprecjonowania intuicji (a czasami — prawem przesadnego protestu wobec
przesadnego racjonalizmu — do réwnie szkodliwego wyolbrzymiania samej tylko
intuicji); wydaje si¢, ze musi dojs¢ do ich sprzezenia; dzigki temu jest szansa, ze
czlowiek bedzie zyt pelnig swego doswiadczenia, a wigc zgodnie z rozumem.
Konsekwencje takiej jednostronnosci widoczne s w nie zawsze udanych przedsie-
wzieciach cywilizacji euroatlantyckiej®. Idealem bedzie tutaj zjednoczenie rozumu
i intuicji w jedna calo$¢ i $cista wspolprace, poniewaz wydaje sie, ze na wspdlnym
polu ich funkcjonowania umyst ludzki jest najbardziej twérczy.

W. Chudy sadzi, Ze u podstaw wszelkiego badania lezy sad egzystencjalny
bedacy rezultatem intuicji zewnetrznej®. Jak najbardziej trzeba sie z tym zgo-
dzi¢, aczkolwiek trudno powiedzie¢, dlaczego w takim razie nie uznac istnie-
nia intuicji wewnetrznej. I tu wlasnie istnieje wazki powdd, aby si¢ zatrzymac
i sprobowac uchwycic to, co wydaje si¢ nieuchwytne. Oczywiscie kategoria sadu
egzystencjalnego nie wyczerpuje pojecia intuicji i tego, co kryje si¢ w jego zakre-
sie. Filozofowie wielokrotnie popelniali blad polegajacy na tym, zZe umiejscowiali

> Por. EA. v. Hayek, Naduzycie..., dz. cyt., s. 129.

6

W. Chudy, Rozwdj filozofowania..., dz. cyt., s. 350. Mimo pewnego ryzyka, w miejsce
terminu ,refleksja” mozna wstawi¢ termin ,,intuicja”> Dokonujac takiego podstawienia,
mozemy odnie$¢ zdania Chudego do zagadnienia intuicji: ,,«Nié» refleksji (intuicji — pod-
stawienie moje, JW) przekracza granice paradygmatow. Ta «ni¢» metody filozoficznej,
narzedzia mysélenia, idzie w poprzek podzialéw systemowych pojawiajac si¢ w réznych
nastawieniach i opcjach. (...) Jesli refleksja (intuicja) stanowi pewien «constans» funkcyjny
na przestrzeni dziejow filozofowania, tak tez rodzajem «stalej» metateoretycznej jest re-
fleksja nad refleksja (intuicjq) w filozofii. Uzywaniu refleksji (intuicji) w pewnej okreslonej
funkcji towarzyszy okreslona teoria refleksji (intuicji) determinujaca jej charakter i miej-
sce w strukturze umystu, a takze w strukturze filozofii”. Tamze, s. 348-349.
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intuicje w strukturze poznania albo ja marginalizujac, albo tez wyolbrzymiajac
jej znaczenie. Podobnie postepujg inne nauki, jak psychologia. Intuicja natomiast
jest ,réownosilna” w stosunku do rozumu, co staraliémy si¢ wykaza¢ w naszych
badaniach. Niezmiernie wazne wydaje sie wigc podjecie w przyszlosci proby
zbadania wzajemnej relacji intuicji i rozumu, ktére — najprawdopodobniej -
zjednoczone poteguja zdolnos¢ ludzkiej inteligencji w wyzszej syntezie. Nasze
badania intuicji sygnalizujg przestrzen zagadnienia, ktdre jest rownie wazne, jak
problem rozumu. Jeszcze wieksze znaczenie bedzie miato pytanie, ktore wynika
z obu poprzednich; mianowicie - jak maja sie do siebie obie te wladze, dzigki
ktérym moze czltowiek rozpoznawaé wartosci? Inaczej méwiac — jak majq sie
do siebie wzajemnie rozum i intuicja? W konsekwencji: czym jest $wiadomo$¢?

Zagadnienie to wymaga réwniez osobnych badan. Bardzo mozliwe, ze
to rozumna intuicja bedzie podstawg przyszlego rozwoju umystowego, nie zas
linearna refleksja, ktorej analitycznos¢ nie nadgza za dynamikg rzeczywistosci.
Mozna sadzié, ze ani intuicja sama w sobie, ani rozum nie sa stuszna drogg, ale
pewien rodzaj wyzszej formy jednosci wiedzy i wiary, wskazanej w Fides et ratio,
jako rodzaju poznania, ktore nie wikla sie w sprzeczno$ciach. Poznanie, aby bylo
pelne, musi mie¢ charakter integralny. Prawdopodobnie Zzadna z wydzielonych tutaj
zdolno$ci poznawczych nie ma monopolu na prawde (jezeli monopol taki w ogéle
istnieje). Podobnie jak prawda jest jedna, tak tez i poznanie jest jedno. Nie nalezy
myli¢ drogi poznania z jego efektem i opisem. Wiele opiséw poznawczych stricte
dyskursywnych opiera na intuicjach, ktdre nie sg uzasadniane. Jak to jest mozliwe,
ze racjonalny proces poznawczy zalezy od pozaracjonalnych czynnikéow? Czy
mozna znalez¢ jaka$ droge integracji, ktora ukaze nam nowe drogi?

Wydaje sie, ze w epoce globalizacji, konfrontacji systeméw cywilizacyjnych
iroznych kultur problematyka ,,zaslubin” (B. Griffiths) Wschodu z Zachodem jest
szczegOlnie wazna. Jest to réwniez wskazowka, iz dana cywilizacja poszta jedno-
stronna droga rozwoju, popelniajac btad redukcjonizmu w jedng lub drugg strone.
Cywilizacja, ktora potrafi zrozumie¢ swoje bledy, a nastepnie cierpliwie je usuwac,
ma szans¢ na przetrwanie. Problem podjety w naszej pracy jest zagadnieniem,
ktore nie tylko przenika wszystkie dziedziny kultury, ale réwniez ksztalt jego roz-
wigzania moze decydowac¢ o losach cywilizacji. Nie jest to wiec tylko i wylacznie
zagadnienie teoretyczne z zakresu antropologii filozoficznej, ale ma swoje powazne,
praktyczne konsekwencje. Niezdolnos¢ cywilizacji do wprowadzenia w zycie roz-
wigzan dialogicznych i komplementarnych oraz integralnych predzej czy pdzniej
doprowadzi do kryzysu. W dobie globalizacji natomiast konieczne jest otwarcie sie
na inne kultury i cywilizacje bez pragnienia modyfikowania ich wedtug wtasnych
przekonan i systeméw wartosci.

Hipoteza wynikajaca z wgladéw filozofii rosyjskiej oraz badan teologicz-
nych moze prowadzi¢ do wniosku, iz wiara, aczkolwiek jest ,,rodzajem myslenia’,
jest rownoczesnie mysleniem o charakterze intuicyjno-syntetycznym, wyplywa-
jacym z calej duchowosci osoby. W tym kontekscie zagadnienie intuicji moze na-
biera¢ innego ksztaltu, ktory znajduje swoje zwieniczenie w podejsciu mistycznym.
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»Mistyczne” nie oznacza w tym kontekscie ,,ciemne” czy koniecznie zwigzane
z religia. Do$wiadczenie mistyczne obecne jest w réznych kontekstach: nauko-
wym, jako odkrycie, ludzkim - jako milos¢ itp., artystycznym - jako natchnienie.

Intuicja, zjednoczona z rozumem, bedzie odgrywac coraz wigksza role w zy-
ciu ludzi, szczegolnie tych, ktérzy zajmuja si¢ dzialalnoscig tworczg (artysci, po-
eci, niektérzy naukowcy, biznesmeni itp.). Wydaje si¢, ze intuicja i natchnienie
sg czynnikami, ktore zdecydowanie odrézniajg cztowieka od ,,myslacej maszyny”
i umozliwiajg postep nie tyle w sensie scjentystycznym, ile w sensie rozwoju kre-
atywno$ci, mito$ci i madrosci.

Mozna przypuszczad, ze intuicja jest typem poznania i doswiadczenia, ktore
bedzie mialo coraz wigksze znaczenie w przysztosci. Przede wszystkim dlatego,
ze jest to podstawowa wlasciwo$¢ ludzkiego umystu, ktérej nie majg komputery.
Intuicja zwigzana jest $cisle ze Swiadomoscia. Bez intuicji nie ma swiadomosci. Bez
intuicji réwniez nie bedzie prawdziwego postepu w rozwoju nauki. Mozna wiec
sadzi¢, ze przyszlos¢ nalezy do wszechstronnie rozumianej i do§wiadczanej intu-
icji wspolpracujacej aktywnie z rozumem.

Mamy nadziej¢, ze badania nasze przyczynily si¢ do chociaz czg$ciowego
odzyskania intuicji i nadania jej odpowiedniego statusu, zaréwno w doswiadczeniu
praktycznym, jak i w teoretycznych poszukiwaniach uczonych réznych specjal-
nosci.
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Rewindykacja intuicji. Wybrane aspekty filozoficznej
i teologicznej interpretacji zagadnienia

Streszczenie

W literaturze po$wieconej zagadnieniu intuicji mozna zauwazy¢ ogromne
zroznicowanie w zakresie jej rozumienia. Na poczatku wiec (rozdzial I) doko-
nuje¢ historycznego przegladu problematyki wraz z préba analizy niektorych
nurtéw w filozofii pod katem postugiwania si¢ w nich pojeciem intuicji a nastep-
nie wstepnej systematyki roznych uje¢ tego fenomenu (rozdziat IT). Ta réznorod-
no$¢ w sposobach rozumienia intuicji wskazuje na kontrowersyjnos¢ samego te-
matu, jak i na niezauwazana czgstoobecnos¢ innego niz czysto racjonalny sposobu
doswiadczenia i poznania. W III rozdziale dokonuje — niewyczerpujacej oczywiscie
- typologizacji intuicji. Rozdzial ten powstat po czesci z inspiracji literatura na
ten temat, w ktorej mowi juz o intuicji poznawczej, juz to o intuicji etycznej czy
psychologicznej. Przy takiej réznorodnoéci typow az narzuca sie pytanie, jak wia-
$ciwie rzeczy sie majg z intuicja, jesli mowa jest o niej w kontekstach réznych
uje¢ filozoficznych i nie tylko? Czy faktycznie jest tak, ze mamy do czynienia
z roznymi typami intuicji, czy tez istnieje intuicja jako taka? Moze to potwierdza¢
hipotezg, ze ujawnia si¢ ona powszechnie w doswiadczeniu, dlatego rozdzial IV
jest kolejng, w moim rozumieniu konieczna, odstong badan, ktéra zwiencza sie
tezg iz duchowe centrum czlowieka funkcjonuje wlasnie intuicyjnie, nawigzujaca
$wiadomie do ostatniego paragrafu rozdziatu II. Po tej probie wyeksponowania
intuicji w do$wiadczeniu, przechodzg z analizy niektorych jej wlasnosci (rozdziat
V) inaswietlenia jej roli w procesach tworczego myslenia, dziatania, aktow kreacji,
odkry¢ itd. W bogatym spectrum ludzkich do§wiadczen obecnos¢ intuicji mozna
stwierdzi¢ niemal na kazdym kroku, dlatego sadze, ze przedsiewzigcie odzyskiwania
intuicji nabiera tu pelniejszego wyrazu. Poniewaz jednak nie kazdy jest sSwiadomym
tworca, odkrywca czy wynalazcg, cheg rowniez wykazaé, jak wielkie znaczenie
posiada intuicja w egzystencji jako takiej (rozdzial VI), szczegélnie w obszarze
odnajdywania odpowiedzi na pytania egzystencjalne, ktore - jak juz mozna byto
sie zorientowa¢ — stanowig jeden z zasadniczych watkéw moich badan, pojawiajacy
sie jeszcze w rozprawie doktorskiej. Podobnie jednak jak w poprzednich rozdzia-
tach (szcz. III i IV) nie mogtem unikna¢ kwestii teologicznych, dlatego koncze
ten rozdziat krotka analizg egzystencjalnej intuicji Boga. Stanowi to dobre przejscie
do rozdzialu VII, w ktdrej osobno omawiam niezmiernie wazne zagadnienie intu-
icji metafizycznej, natomiast logiczng konsekwencja jest tutaj rozdzial VIII, w kto-
rym odnosze sie¢ rewindykacji intuicji w teologii w my$leniu religijnym, konczac
powaznym pytaniem o przebostwienie, ktore w tym kontekscie zwienicza catos¢
moich badan na tym etapie.

Baze zrodtowa dla moich badan nie stanowily dziela jakiego$ wybranego
autora, poniewaz chciatem wykazad, iz intuicja — niezaleznie od réznych filozoféw
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i kierunkéw — manifestuje si¢ niemal tak samo powszechnie jak rozum. Ograni-
czenie si¢ do jednego zrédta nie uwiarygodnito by mojej hipotezy.

Sadze ze zdolalem wykaza¢, iz rola intuicji jest olbrzymia w do$wiadcze-
niu i poznaniu, w ktorym zwykle zauwazamy tylko rezultaty, nie pamietajac, iz
intuicja - szczegolnie intensywnie obecna na poczatku wszelkich umystowych
i duchowych aktoéw - towarzyszy nieustannie ludzkiej aktywnosci poznawczej
a w obszarze mysélenia teologicznego stanowi element szczego6lnie upodabniajacy
cztowieka do duchéw czystych i samego Boga.

W toku badan kilka innych obszaréw badawczych w zakresie odzyskiwania
intuicji zostalo przeze mnie celowo postawionych poza koncepcja pracy (np. rola
intuicji w obszarze eksplanacji zagadnienia $wiadomo$ci), aczkolwiek moje bada-
nia w tym zakresie zostaly réwniez opublikowane {por. np. artykut Niektore wspot-
czesne koncepcje Swiadomosci i jej intuicyjne rozumienie (2000)} i in.

Omowiona ksigzka stanowi tedy probe rewindykacji intuicji, wspierajac sie
na konstrukeji spiralnej, wznoszacej. Zaczynajac od historycznego tla, poprzez
okreslone systematyzacje i typologie, przechodze w kierunku coraz bardziej
duchowego ujmowania intuicji. Kolejno$¢ poszczegolnych rozdziatéw podpo-
rzagdkowana jest wlasnie tej zasadzie. Mowie wiec o dos§wiadczeniu, gdzie stosun-
kowo tatwo ,,odzyska¢” intuicje, o procesach twdrczych, egzystencji, metafizyce,
o mysleniu religijnym i teologii. Kazda poszczegélna odstona wynika z zalozonego
porzadku wykazywania stuszno$ci postawionej hipotezy.



Reclaiming Intuition. Selected Aspects of Philosophical and
Theological Interpretation.

Summary

The concept of intuition is understood in very diverse ways in the literature
on this topic. So in the beginning (Chapter I) I provide a historical review of some
currents in philosophy, as they relate to intuition. Then I suggest an initial sys-
tematics of different approach to this phenomenon (Chapter II). This diversity
of understanding of intuition indicates how controversial its notion is. It also shows
that usually only rationalistic experience and cognition is present. In Chapter
III I suggest a typology of intuition. This chapter has been inspired by literature
on the cognitive, ethical and psychological intuition. Such diversity of typology
forces us to ask a question: what intuition really is in the context of (but not only)
philosophy? Are there different types of intuition, or is it a simple concept? Perhaps
intuition is revealed mainly in experience? This hypothesis is analyzed in Chapter
IV, where I conclude that the spiritual center of a man functions intuitively - which
idea relates to the last paragraph of Chapter II. After that I consider some of the
characteristics of intuition (Chapter V) and describe its role in creative thin-
king, activities, acts of creation, discoveries etc. In such rich spectrum of human
experience we may identify intuition almost at every step. This is why recovering
of intuition is so important. Even if not everybody is a conscious creator, discoverer
or inventor - intuition is important in every aspect of existence (Chapter VI) -
especially when we search for answers to existential questions, which - as it should
become clear — form a key line of my research, beginning from my PhD thesis.
Here also - as in Chapters III and IV - I could not avoid theological questions;
this is why I end this chapter with a brief analysis of existential intuition of God.
This leads in a natural way to Chapter VII, in which I focus on a very important
notion of metaphysical intuition. Finally Chapter VIII is a logical continuation
— here I deal with reclaiming of intuition in theology, in religious thinking and
I end by asking a serious question about theosis, which in this context is a final
idea in my research.

I did not base my research on the writings of any specific author, as I wanted
to prove that intuition manifests itself almost as broadly as reason — independently
from any philosophers or philosophical trends. Limiting my considerations to just
one source would not allow proving my hypothesis.

I think I succeed in showing how important intuition is both in experience
and cognition, where usually we perceive results only, forgetting that intuition —
being present especially strongly at the beginning of any mental or spiritual act
- accompany any human cognitive activity. In the area of theological thinking it
expresses our human resemblance to pure spirits and God Himself.
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During my research I purposefully set aside some aspects of recovering
intuition and have not included them in this work (for example - the role
of intuition in the area of explaining the phenomenon of consciousness), even
if such my results were also published {an article Some Contemporary Notions
of Consciousness and its Intuitive Understanding (2000)} and other.

This book is an attempt to reclaim intuition in a spiral, upward way. I begin
from a historical background, move to specific systematics and typologies, heading
toward more and more spiritual aspects of intuition. This pattern decides the
sequence of chapters. So I tell about an experience, in which it is easy to “recover”
intuition; about creative processes, existence, metaphysics, religious thinking
and theology. Each consecutive stage is implied by this assumed order, according
to which I prove my hypothesis.



	Spis treści
	Contents

	Wprowadzenie

	Rozdział I. Odzyskiwanie intuicji w dziejach

	1. Intuicja w filozofii starożytnej i średniowiecznej
	2. Intuicja w filozofii nowożytnej i współczesnej
	2.1 Obecność intuicji w tomizmie
	2.2. Ujęcie intuicji w fenomenologii
	2.3. Zagadnienie intuicji w filozofii analitycznej


	Rozdział II. Wstępna systematyka ujęć intuicji

	1. Intuicja jako "poznanie bezpośrednie"
	2. Intuicja jako "przeczucie"
	3. Intuicja jako "objawienie"
	4. Intuicja jako "oczywistość"
	5. Intuicja jako "wgląd"
	6. Intuicja jako "doświadczenie źródłowe"
	7. Serce - wewnętrzny "wyższy umysł"?

	Rozdział III. Wstępna typologia intuicji jako droga jej rewindykacji
	1. Niektóre drogi rewindykacji intuicji w psychologii
	2. Odzyskiwanie intuicji w epistemologii
	3. Znaczenie intuicji w etyce

	4. Intuicja w teologii - zagadnienie wiary


	Rozdział IV. Intuicja odzyskiwania w doświadczeniu

	1. Specyfika doświadczenia intuicyjnego
	2. Przykładowe konteksty doświadczenia intuicyjnego

	3. "Konkretyzm" intuicji a abstrakcja
	4. Horyzontalizm czy wertykalizm?

	5. Intuicja jako duchowe centrum człowieka


	Rozdział V. Niektóre własności intuicji i jej znaczenie w procesach twórczych
	1. Integracja doświadczenia przez intuicję
	2. Intuicja a mózg i umysł
	3. „Kobiecość” intuicji
	4. Praintuicja (archetypy i symbole)
	5. Informacyjna rola intuicji  (praktyczno-teoretyczna)
	5.1. Praktyczna rola intuicji
	5.2 Teoretyczne ukierunkowanie intuicji

	6. Kreatywność intuicji (intuicja twórcza)
	7. Intuicja a wyobraźnia
	8. „Zakres” intuicji i rozumu

	Rozdział VI. Intuicja odzyskiwania w egzystencji
	1. Intuicja a kategorie egzystencjalne
	2. Pytania egzystencjalne a intuicja
	3. Fundamentalna intuicja egzystencji 
	4. Intuicja a „sytuacje graniczne”
	5. Intuicja „sensu” 
	6. Miłość a intuicja
	6.1. Miłość ludzka
	6.2. Miłość Boga

	7. Egzystencjalna intuicja Boga

	Rozdział VII. Odzyskiwanie intuicji w metafizyce

	1. Intuicja pierwotna
	2. Intuicja bytu
	3. Intuicja „niebytu”
	4. Doświadczenie źródłowe w metafizyce
	5. Intuicja a istota


	Rozdział VIIII. Intuicja odzyskiwana w teologiii w myśleniu religijnym

	1. Analiza ujęcia intuicjiu wybranych teologów współczesnych
	1.1 Myślenie integrujące wg Wacława Hryniewicza
	1.2. Poznanie teologiczne w ujęciu Cipriano Vagagginiego
	1.3 Poznanie recypujące wg Paula Tillicha

	2. Intuicja wg niektórych przedstawicieli rosyjskiej myśli religijnej
	3. Filozofia mistyczna a intuicja
	4. Przebóstwienie jako ostateczny cel miłości mądrości

	Zakończenie
	Bibliografia
	1 Źródła
	1.1 Klasycy filozofii
	1.2 Pozostałe prace źródłowe

	2. Opracowania
	3. Literatura pomocnicza
	4. Netografia

	Indeks osób
	Streszczenie
	Summary



