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WSTEP

Rozwijajagca si¢ na przestrzeni ostatnich dziesigcioleci wspodlczesna
teologia przekazuje wiele nowych mys$li i spojrzen na zagadnienia, ktore
zawsze interesowaly czlowieka. Podkresla, co czeka kazdego z nas, kiedy
przyjdzie kres ziemskiego zycia. Ws$rod wielu interpretacji 1 stanowisk
odwotujacych si¢ do standardowego spojrzenia kosmologicznego na
wydarzenia eschatyczne, ktére przyjmowato rzeczywiste wydarzenia 1 miejsca
zwigzane z tym co nadejdzie, pojawila si¢ rowniez mys$l szwajcarskiego
teologa Hansa Ursa von Balthasara'. Przedstawiajac swoja wizje ostatecznych
wydarzen cztowieka i calego $wiata, szwajcarski teolog skupit si¢ na Bogu,
ktory juz w swej istocie jest Eschatonem catego stworzenia. Swoja mysl
teologiczng Balthasar zawart przede wszystkim w Trylogii. Skupia si¢ W niej
nad wszystkimi najwazniejszymi aspektami  odkupienia czlowieka
1 otaczajacego go $wiata, podkreslajac jednocze$nie nowatorskos¢ swojej
mysli.

Teolog z Bazylei, poszukujac centralnego punktu odniesienia,

jednoczacego 1 syntetyzujacego w sobie wszystko, co istotne w wierze

1 H. U. von Balthasar ur. 12 sierpnia 1905 r. w Lucernie w Szwajcarii. Juz od najmtodszych lat
wykazywat wielkie zainteresowanie literaturg jak i zamilowanie muzyczne. Po odbyciu nauki
w szkole $redniej, pod kierunkiem benedyktyndéw i jezuitdw, podjat studia doktoranckie w Zurichu,
Berlinie i Wiedniu, ktore zakonczyl rozprawa naukowa na temat apokaliptyki w literaturze
niemieckiej. W trakcie swojej formacji duchowej podjal studia teologiczne w jezuickim domu studiow
w Lyonie, gdzie pozostawal pod wielkim wptywem Henri de Lubaca i gdzie rozpoczela si¢ wielka
przyjazn obu teologéw. Po §wieceniach kaptanskich pracowat w jezuickim pismie Stimmen der Zeit
w Monachium. W roku 1940 zostal wyznaczony na duszpasterza akademickiego w Bazylei, gdzie
spotkal Adrienne von Speyr, doktora medycyny. Wraz z nig zatozyl $wiecki instytut — Wspolnotg sw.
Jana. W 1984 roku otrzymat nagrode imienia Pawta VI w dziedzinie teologii. W czerwcu 1988 roku
otrzymatl od §w. Jana Pawla II otrzymal nominacje¢ kardynalska, ktorej jednak nigdy nie odebrat,
umart bowiem 26 czerwca 1988 roku, na dwa dni przed konsystorzem; zob. H. U. von Balthasar,
Unser Auftrag. Bericht und Entwurf, Johannes Verlag, Einsiedeln 1984, o teologii H. U. von
Balthasara, zob. H. U. von Balthasar, Transcendentality and Gestalt, w: “Communio”, 11 (1984), s. 4-
12; H. U. von Balthasar, Weltliche Schonheit und gottliche Herrlichkeit, w: “Communio”, 11 (1982),
s. 513-517; E. Durand, L’ image creee et sa destination trinitaire: Discernement sur les fondements de
l’eschatologie chez Balthasar, w: “Transversalites” 104 (2007), s. 231-246; S. Losel, Unapocalyptic
theology. History and eschatology in Balthasar’s theo-drama, w: “Modern Theology” 17 (2001),
s. 201-225, R. Vorderholzer, “Herrlichkeit. Asthetische Parallelen zwischen dem theologischen Werk
Hans Urs von Balthasar und der Musik Olivier Messiaens, St. Ottilien 2008.
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chrzesdcijanskiej 1 co uzasadnia jej wiarygodno$¢, odwotuje si¢ przede
wszystkim do podejmowanych juz w przeszloSci prob rozwigzania tego
problemu. Analizujgc poglady Ojcow Kosciota, ktorzy dokonywali tzw.
redukcji kosmologicznej oraz innych pogladow redukcji antropologicznej, von
Balthazar w poszukiwaniu istoty chrzeScijanstwa wybiera swojg indywidualng
droge, droge mitosci. Dlatego dzielo Balthazara jest okreslane mianem
Ltrylogii milosci”?, skupia sic bowiem wokét tematu: piekna, dobra i prawdy.

Hans Urs von Balthazar za pierwsza czeS¢ swojej trylogii obiera
estetyke teologiczng — Herrlichkeit, a wigc teologie chrzescijanska
u fundamentoéw ktorej znajduje si¢ transcendentalne pigkno, koncentrujace si¢
wokot prawdy i dobra®. Wyjasnia w jaki sposob Boza chwala odbija si¢ na
twarzy Chrystusa, szczegdlnie w Jego krzyzu i zmartwychwstaniu. Takim
ujeciem teologicznej prawdy chce pokazaé, ze w teologii chodzi przede
wszystkim o pelne dostrzezenie Objawienia, w ktérym Bog posrdéd swojej
ukrytej natury ludzkiej, jak nazywa to von Balthazar incognito natury i krzyza
moze zosta¢ rozpoznany jedynie w swojej boskosci — Herr heit, wspaniatosci
— Hehr heit, po tym co lzrael nazywa Kabot, a Nowy Testament gloria’, czyli
chwata. Jak podkres§la szwajcarski teolog, Bog nie przychodzi do $wiata
jedynie jako nauczyciel, czy jako celowy Odkupiciel, ale przychodzi by
ukazaé chwale swojej trojjedynej mitosci®. Owo Herrlichkeit, bedace
podstawa do odkrycia istoty chrzescijanstwa w teologicznej kontemplacji von
Balthazara, ma  wigc wicloptaszczyznowy wymiar, ktory stanie si¢

przedmiotem niniejszej dysertacji.

2 Zob. M. Lochbrunner, Hans Urs von Balthasars Trilogie der Liebe. Vom Dogmatikentwurt zur
theologischen Summe, Forum Katholische Theologie 11(1995)3, s.161-181; na temat mys$li von
Balthasara, zob. C. P. Olsen, The eschatology of Hans Urs von Balthasar. Being as communion,
w: “The Journal of Theological Studies”, nr 57 (2006), s. 395-397; E. T. Oakes, The internal logic of
Holy Saturday in the theology of Hans Urs von Balthasar, w: “International Journal of Systematic
Theology” 9 (2007), s. 184 -199; J. R. Sachs, Current eschatology. Universal salvation and the
problem of hell, w: “Theological Studies” 52 (1991), s. 227-254.

* H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Band I: Schau der Gestalt, Einsiedeln
1961, s. 9.

*H. U. von Balthasar, O moim dziele, s. 58

5 Tamze, s. 58
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Herrlichkeit jest kategorig tozsamg jedynie samemu Bogu, a poniewaz
nie jest w pelni przettumaczalne, rzeczowos$¢ jej przedstawienia wymaga
uzywania W niniejszej pracy oryginalnego terminu. Herrlichkeit jest
teologicznym odpowiednikiem filozoficznego pigkna 1 skupia si¢ na
wspaniatosci 1 chwale stanowigc przymiot samego Trdjjedynego Boga. Uzycie
Herrlichkeit w formie oryginalnej daje mozliwos¢ podkreslenia nie tylko
wymiaru rzeczowego, przedmiotowego, ale przede wszystkim wskazuje na jej
wymiar personalny. Odnoszac si¢ w wymiarze personalnym do Boga,
Herrlichkeit oznacza Jego majestat, wspaniato$¢ bezinteresownej mitosci,
obecna jest w Nim samym, ale doswiadczona w stworzeniu, historii
zbawienia, czy w Chrystusie osiggajac doskonalo§¢ swojego znaczenia.
W takim znaczeniu przyjmuje rowniez cechy eschatologiczne, zaznaczajac
swoje uczestnictwo w wydarzeniu krzyza, $mierci i zmartwychwstania.
Herrlichkeit Boga spaja w sobie wszelkie przeciwstawne ekstrema, i to
powoduje, ze przekracza jednocze$nie  wszelkie  dotychczasowe
sformutowania dotyczace chwaty, stanowigc o swojej indywidualnosci
i jedynosci®.

Podstawowym wymiarem Herrlichkeit jest rozumienie jej jako
Schonheit - pigkno, ktore we wspolczesnym Swiecie zostato niemal zupelnie
zapomniane. Nauki $ciste w duchu pojmowanej przez siebie naukowosci
unikaja mowienia o pigknie. W takim kierunku podaza rowniez teologia coraz
bardziej podobna w swej metodzie do nauk S$cistych i w duzej mierze
przeniknicta ich atmosfera’. Zaniedbanie kategorii pickna pociaga za soba
zubozenie mysli chrzescijanskiej. W takiej perspektywie von Balthasar wzywa
do przywrocenia picknu jego teologicznej godnosci obok dwoch pozostatych
transcendentaliow jakimi sg dobro i prawda. Von Balthasar w sposéb bardzo

obrazowy przedstawia t¢ zalezno$¢ przyréwnujac pickno do aureoli, ktora

® H 1/2/2, s. 223-224, H. U. von Balthasar, Wetliche Schonheit und gottliche Herrlichkeit,
w: Internationale Katholische Zeitschrift “Communio” 11 ( 1982) 6, s. 513-517.
7 Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara
w jej trylogicznym ukiadzie, Poznan 2002, s. 42
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koronuje podwdina konstelacje dobra i prawdy i ich nierozerwalna wicz®.
Pigckno stanowi zatem centrum teologii, wskazujac na jej autentycznosc,
znaczenie i historycznos¢. Dlatego o pigknie nalezy mowi¢ w perspektywie
prawdy i1 dobra, a wigc w odniesieniu do catego bytu. Pickno nie moze by¢
oderwane od innych transcendentaliow, gdyz wowczas nie oddaje w petni
swojej istoty. Jedynie w korelacji z prawda 1 dobrem pi¢kno jest fundamentem
rzeczywistosci. Zauwazalna staje tu si¢ wzajemna perychoreza pigkna, dobra
i prawdy, gdyz wszystko, co prawdziwe, jest jednoczesnie dobre i pigkne’.
Filozoficznemu pi¢cknu odpowiada pickno w wymiarze teologicznym,
rozumiane jako chwata, wspanialo$¢, ktore von Balthasar ujmuje 1 wyraza
jako Herrlichkeit. W analogii do filozoficznego pigkna, ktore stanowi
wlasciwos¢ bytu, Herrlichkeit jako teologiczne pigkno jest przymiotem
samego Boga, oznaczajace Jego absolutny majestat, wspaniato$¢ Jego
bezinteresownej mitosci. Jest ona obecna zarowno w stworzeniu, jak 1 historii
zbawienia, osiggajac swoj kulminacyjny szczyt w wydarzeniu Chrystusa,
ktory jest prawdziwym obrazem Herrlichkeit.

Balthasarowska estetyka teologiczna jest jednak pierwszym krokiem do
przedstawienia przez Autora pelnego wymiaru kategorii Herrlichkeit.
Teologiczne pigkno nie moze by¢ wedlug von Balthasara poddane jedynie
kontemplacji, ale musi by¢ ono nade wszystko dziataniem Boga w $wiecie,
transcendentalnym dobrem, ktore mozna zrozumie¢ 1 da¢ $wiadoma
odpowiedz wyrazong w chrzescijanskiej wierze. Owo dobro jest wigc
przyjeciem, zrozumieniem i ,,adoptowaniem” Herrlichkeit przez stworzenia
w odpowiedzi swojej wiary™®. W tej kwestii do glosu dochodzi przede
wszystkim wydarzenie wecielonego Syna, ktory jest obrazem Boga
niewidzialnego, obrazem Jego chwaly, uosobieniem Herrlichkeit. W takiej
perspektywie balthasarowska estetyka teologiczna, majgca za podstawe

teologiczne pigkno, przeksztalca si¢ w dramatyke teologiczng, przedstawiajaca

8
HI, 16
% H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Band 111/2: Teologie. Teil II: Neuer
Bund, Einsiedeln 1969, s. 224
TD 11, s. 22-23.
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doskonato$¢ objawienia Boskiej Herrlichkeit w wydarzeniu Chrystusa. Druga
cze$¢ trylogii szwajcarskiego teologa jest przedluzeniem estetyki teologicznej,
punktem kulminacyjnym, w ktorym Herrlichkeit osigga zenit udzielajac si¢
w pehi stworzeniu w wydarzeniu Chrystusa. Pigkno staje si¢ wigc swoistg
prowokacja objawienia si¢ Herrlichkeit jako dobro, apelujac jednoczesnie do
cztowieka o przyjecie przeslania jakie ze soba niesie'’. Nastepuje tu wiec
przejScie z estetycznej formy Herrlichkeit, ktora ma czysto statyczny
charakter, w dynamiczng forme¢ dramatyczng. Von Balthasarowi chodzi przede
wszystkim 0 ukazanie koniecznoS$ci tegoz przejscia, ktore uwypukla prawde,
iz chwata Boga, ktora objawia si¢ w Chrystusie, nie jest niczym statycznym,
lecz dramatyczng walka o zwyciestwo dobra nad zlem. Herrlichkeit jako
dobro jest wiec polem nicustannego zmagania'?. Przedstawienie Herrlichkeit
jako dobra, jest nadaniem nowego oblicza pigcknu, zachowujac jego pelng
autonomig. Cala rzeczywistos¢, jak podkresla von Balthasar, moze by¢ pigkna,
wypowiedziane slowa prawdziwe, lecz dobre moze by¢ jedynie dziatanie.
Dlatego tez dobra nie mozna w zadnym wypadku odseparowaé¢ od pigkna,
gdyz wspaniatlo§¢ chwaly Boga jest nierozerwalnie zwigzana z Boskim
dzietem, bez ktérego Jego chwata nie bylaby pigkna, a Jego stowo
prawdziwe®®. Dobro, ktorego Bog dokonuje zostaje wiec wprowadzone
w czyn, bedac czynieniem prawdy w mitosci'®. Na takiej plaszczyznie von
Balthasar rozwaza Herrlichkeit w perspektywie prawdy.

Teologiczna refleksja nad Herrlichkeit w aspekcie pigkna, dobra
1 prawdy przeradza si¢ w mysl ukazania chwaty w aspekcie eschatologicznym.
W kazdym momencie, gdzie zaczyna si¢ refleksja nad ,rzeczami
ostatecznymi” cztowieka i $wiata do glosu na pierwszym planie dochodzi
Boza milos¢ a wraz z nig Boza chwata. Odtad Herrlichkeit jest nie tylko
odnoszone w stosunku do Boga, lecz jako rzeczywisto$¢, ktorg moze byc

otoczony kazdy cztowiek, o ile tylko opowie si¢ za Bogiem. Herrlichkeit

YU M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 228

2TD 1IN, s. 45

BTDI,s. 18, M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 229.
“TD1,s. 19-20.
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przenika caty plan zbawczy Boga. Obecna jest w relacji pomigdzy Osobami
Boskimi w Trojcy, uczestniczy w powotaniu do Zzycia rzeczywistosci
stworzonej, ujawnia si¢ w inkarnacji Bozego Syna, towarzyszac Mu przez
wszystkie etapy jego ziemskiego postannictwa, objawia si¢ na Sposob
doskonaty w krzyzu 1 w koncu udzielona zostaje stworzeniu, ktore
obdarowane chwalg Bozg uczestniczy odtad w wiecznym szczesciu.

Celem niniejszej dysertacji jest ukazanie eschatologicznego wymiaru
kategorii Herrlichkeit w teologii Hansa Ursa von Balthasara. Szwajcarski
teolog wtozyt wiele pracy aby Herrlichkeit, owa wspaniato$¢ i chwata byla
wazng plaszczyzng, na ktorej skupia¢ bedg si¢ przyszie badania naukowe.
Herrlichkeit jest obecna we wszystkich etapach historii zbawienia, a nawet jg
poprzedza. Jest to najwazniejszy przymiot Bozej rzeczywistosci, w ktorym
skupiajg si¢ mito§¢, prawda i pieckno, w ktorym nastepuje zrodzenie Syna,
tchnienie Ducha Swietego, powotanie do zycia stworzonej rzeczywistosci
1 w koncu objawienie w osobie Jezusa Chrystusa, ktory w chwale i mitosci
oddany postannictwu Ojca, az po $mier¢ na krzyzu, ofiaruje ja kazdemu
cztowiekowi. W tej wspaniatosci i chwale usytuowane sg wszelkie sprawy
i rzeczy, ktore czekajg na czlowieka na koncu czaséw. I w zadnej innej
perspektywie, poza perspektywa trynitarng, chrystologiczng jak i Herrlichkeit
nie powinny by¢ ujmowane.

Zasygnalizowane problemy, wobec ktorych staje teolog biorgcy na
swoO] warsztat kategori¢ Herrlichkeit, mozna wyrazi¢ za pomoca
szczegdlowych pytan: Jak wyglada trynitarny wymiar kategorii Herrlichkeit?
Jak Herrlichkeit objawia si¢ w tajemnicy Chrystusa? Co mozemy powiedzie¢
0 kategorii Herrlichkeit jako Eschatonie? Jakie jest znaczenie kategorii
Herrlichkeit dla wspotczesnej eschatologii?

Rozwigzanie = postawionego problemu  wymaga  przyjecia
odpowiedniego planu pracy. Catos¢ skladac si¢ bedzie z czterech czgsci.
Pierwsza ukaze trynitarny wymiar kategorii Herrlichkeit. W zglebieniu tej
prawdy pomoze nam teologiczna refleksja nad Trojca immanentng

I ekonomiczng. Von Balthasar we wszystkich swoich rozwazaniach na temat
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Boga odwotywat sie do zdania ,,Bog jest Mitoscia”. Ojciec, Syn i Duch Swiety
Zyja we wzajemnej symbiozie, nawzajem obdarowujac si¢ mitoscig 1 chwala.
Przepelnieni nig we wzajemnych relacjach, oddaja siebie stworzonemu $wiatu,
jednoczesnie przelewajac na stworzenia mitos¢ i chwale w petnej wolnosci.

Tajemnica Trojcy Swietej jest wiec waznym punktem wyjscia, aby
zaistnienie Herrlichkeit ukaza¢ w $wiecie. Rozdzial drugi Herrlichkeit
objawiona w tajemnicy Chrystusa w petni po§wigcony zostanie najwazniejszej
decyzji Tréjjedynego Boga, jaka bylo postanie na swiat Jednorodzonego Syna.
Wocielenie Chrystusa juz samo Ww sobie jest wejsciem w stworzong
rzeczywisto$¢ wspaniatosci i chwaty Boga, ktora Synowi — Chrystusowi
towarzyszy w kazdym etapie Jego ziemskiej dziatalnosci. To w osobie
Chrystusa cztowiek 1 cala stworzona rzeczywisto§¢ doswiadczaja owej
wspaniatosci, z nig przebywaja 1 egzystuja i nig zostaja objeci. Chwata trwa
I towarzyszy Chrystusowi w kazdym momencie, od chwili przyj$cia na $wiat,
dziecinstwa, dorostosci az po krzyz. I to witasnie wtedy, jakby moglo si¢
zdawaé¢ w totalnej niemoznosci 1 cierpieniu, zostaje ona ofiarowana kazdemu
cztowiekowi, bo Chrystus na krzyzu umart za kazdego z nas. Wspanialo$¢
1 chwata krzyza przenika wiec cale stworzenie 1 jemu zostaje udzielone.
W kolejnym etapie dysertacji ukazana zostanie kategoria Herrlichkeit jako
Eschaton. Bog peten wspaniatosci i chwaty udziela si¢ stworzeniu nie jako
,C0$” co istnieje na koncu dziejow, ale udziela si¢ jako ,,Kto$” jako Eschaton.
Trynitologiczne i chrystologiczne podtoze tego rozdziatu, jak i poprzednich,
sa wigc w pelni uzasadnione. To nie jakie§ abstrakcyjne mowienie
0 Herrlichkeit staje si¢ podstawa eschatologii, ale osobowa Herrlichkeit, ktora
jest sam Trojjedyny Bog. Zatem, wszystko co zwigzane z eschatologia, jest
rozpatrywane w kluczu wspaniatosci i chwaty, a kazdy etap jest etapem coraz
wigkszego w niej uczestnictwa. Bog jest Eschatonem przepelnionym
Herrlichkeit, wspaniatoscig i chwatg. W czwartym rozdziale ukazane zostanie
znaczenie kategorii Herrlichkeit dla wspolczesnej eschatologii. Zastuga von

Balthasara byla trynitaryzacja eschatologii, przywrocenie do teologii kategorii

29



pickna, przywrocenie rownowagi migdzy dziataniem a kontemplacja oraz
nadziei powszechnego zbawienia dla wszystkich.

Zarysowany cel oraz ukazane zrodla okreslaja metode pracy. Centralne
znaczenie bedzie miata analiza zrodta jakim sg prace naukowe von Balthasara.
Problem badawczy rozpatrywany bedzie w sposob analityczny przy powotaniu
si¢ na teksty zrodlowe, dokumenty Kosciota, opracowania dotyczace kategorii
Herrlichkeit oraz literatur¢ pomocniczg. Wyniki tych zabiegéw beda
syntezowane na tle pordwnawczym, a nastgpnie przedstawione w porzadku
syntetycznym. Metoda ta pozwoli zestawi€ 1 oceni¢ eschatologiczne znaczenie
kategorii Herrlichkeit. Na zakonczenie kazdego rozdzialu dokona sig
krétkiego podsumowania wynikow badan wraz z probg ich oceny.

Literatura na temat teologii Hansa Ursa von Balthasara jest bardzo

bogata™®. Opracowaniem teologii szwajcarskiego teologa w Polsce zajeli sie

1> 7ob. m.in. M. Kehl, 'Bis du kommst in Herrlichkeit ...": neuere theologische Deutungen der 'Parusie
Jesu', Zirich 1990; G. Bitzing, Die Eucharistie als Opfer der Kirche nach Hans Urs von Balthasar,
Einsiedeln 1986; G. Marchesi, La cristologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar: Gesu Cristo
pienezza della rivelazione e della salvezza, Brescia 1997; C.W. Steck, The ethical thought of Hans
Urs von Balthasar, New York 2001; G.W. Olsen, Hans Urs von Balthasar and the rehabilitation of St
Anselm's doctrine of the atonement, w: “Scottish Journal of Theology”, 34(1981)1, s. 49-61; T. VVogel,
Die Herrlichkeit des Gekreuzigten: Eine theologische Erinnerung an Hans Urs von Balthasar,
w: “Theologische Literaturzeitung”, 116 no 6 Jun 1991, s. 401-416; J. Riches, Towards a biblical
theology: von Balthasar's The glory of the Lord, Sheffield 1992; L. K. Dupré, The glory of the Lord:
Hans Urs von Balthasar's theological aesthetic, w: ,,Communio” 16 Fall 1989, s. 384-412;
K. Mongrain, Von Balthasar's way from doxology to theology, w: “Theology Today” 64 no 1 Apr
2007, s. 58-70; D.S. Long, From the hidden God to the God of glory: Barth, Balthasar, and
nominalizm, w: “Pro Ecclesia”, 20 no 2 Spr 2011, s. 167-184; C.E. Deane-Drummond, The breadth of
glory: a trinitarian eschatology for the earth through critical engagement with Hans Urs von
Balthasar, w: “International Journal of Systematic Theology” 12 no 1 Jan 2010, s. 46-64; N.M. Healy,
The eschatology of Hans Urs von Balthasar: being as communion, Oxford 2005; N. Holzer,
L'eschatologie trinitaire et la critique de la philosophie de I'histoire chez Hans Urs von Balthasar,
w: “Transversalités ’, 112 Oct - Dec 2009, s. 89-123; N. Holzer, Hans Urs von Balthasar 1905-1988,
Paris 2012; C. O’Regan, Hans Urs von Balthasar and the unwelcoming of Heidegger, London 2010;
D. de Carvalho, M. M. de Conceicdo, A centralidade cristologica do eschaton nos escritos de Hans
Urs von Balthasar, Porto 1993; P. Barbarin, J.M. Lustiger, Théologie et sainteté: introduction a Hans
Urs von Balthasar, Paris 1999 ; S.T. Kim, Christliche Denkform, Theozentrik oder Anthropozentrik?:
die Frage nach dem Subjekt der Geschichte bei Hans Urs von Balthasar und Johann Baptist Metz,
Freiburg 1999; T.G. Dalzell, The dramatic encounter of divine and human freedom in the theology of
Hans Urs von Balthasar, w: “Studies in the intercultural history of Christianity” no 105; E.M.
Wedler, Splendor caritatis: ein 6kumenisches Gesprdch mit Hans Urs von Balthasar zur Theologie
der Moderne, Wiirzburg 2009; P. Ide, Une théologie de l'amour, l'amour centre de la Trilogie de
Hans Urs von Balthasar, Bruxelles 2015; La 'kénose’ du Pére chez Hans Urs von Balthasar, Genése
et limites, Paris 2015 ; A. Nichols, A key to Balthasar: Hans Urs von Balthasar on beauty, goodness,
and truth, London 2011; J. Riches, The analogy of beauty: the theology of Hans Urs von Balthasar,
Edinburgh 1986; J.P. Bourgeois, The aesthetic hermeneutic of Hans-Georg Gadamer and Hans Urs
von Balthasar, New York 2007; H.O. Meuffels , Einbergung des Menschen in das Mysterium der
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miedzy innymi Marek Pyc, ktory w publikacji Chrystus Pigkno — Dobro —
Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara w jej trylogicznym
ukladzie, zapoznal polskiego czytelnika z jego chrystologig, Eligiusz
Piotrowski w Teodramacie'® przyblizyl system soteriologiczny a Ignacy
Bokwa zajal si¢ bezposrednio eschatologia von Balthasara, przedstawiajac ja
w publikacji Trynitarno — chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu
Hansa Ursa von Balthasara'’. W publikacjach tych omoéwiono mysl
teologiczng von Balthasara obierajac zarowno chrystologiczny jak 1 trynitarny
sposob ich wyrazenia. Polscy teologowie dogtebnie 1 wyczerpujaco
przeanalizowali wszelkie postulaty teologiczne ukazujac innowacyjno$¢ mysli
von Balthasara, zajmujac si¢ traktatami teologicznymi w calosci ich
rozumienia 1 przestania. Publikacje polskich teologow staty si¢ rdéwniez
przyczyng poszukiwan nowych plaszczyzn, ktore wspotczesna teologia
powinna bardziej zaakcentowa¢. Poswiecano duzo uwagi Trojcy Swictej,
Chrystusowi oraz wydarzeniom, ktéore maja nastagpi¢ na koncu czaséw.
Ujmowano je w osiach sprawiedliwosci czy mitosci Bozej pamigtajac
o chwale Trojjedynego Boga, cho¢ nie poswigcajac temu aspektowi osobnego
zainteresowania. Istnieje roOwniez bogata literatura obcojezyczna dotyczaca
teologii Bazylejczyka. Niemniej temat eschatologicznego wymiaru kategorii
Herrlichkeit jest w literaturze teologicznej swego rodzaju terra incognita.
Powyzsza uwaga jest gléwna przyczyng podjgcia niniejszego tematu. Godny
podkreslenia jest fakt, ze omawiane zagadnienie i jego miejsce teologii
chrzescijanskiej nadal budzi wiele kontrowersji. Zlozono$¢ tej kwestii

z pewnoscig poglebiana jest przez interdyscyplinarno$¢ kategorii Herrlichkeit.

dreienigen Liebe: Eine trinitarische Anthropologie nach Hans Urs von Balthasar, Wiirzburg 1991;
B.K. Kulik, L'uomo Alla luce dell’escatologia In Hans Urs von Balthasar, Kazimierz Biskupi 2014.
% E. Piotrowski, Teodramat, Krakow 1999.

1. Bokwa, Trynitarno — chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu H. U. von Balthasara,
Radom 1998.
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ROZDZIAL 1

TRYNITARNY WYMIAR KATEGORII HERRLICHKEIT

Hans Urs von Balthasar dat si¢ poznaé jako teolog potrafigcy powigzac
ze sobg roznorodne traktaty teologiczne w ten sposob, aby ukazaty one
catosciowy obraz teologii i tego, co jest w niej istotne — tajemnicy Boga i Jego
chwaty'®. Wskazujac ten centralny punkt, von Balthasar skupia si¢ na wiclu
rozwigzaniach, ktoére wskazuja ukierunkowanie w rozwigzaniu podjete]
kwestii. Jedng z gtdwnych podstaw jest perspektywa kosmiczno-historyczna,
ktora zostata podjeta przede wszystkim przez Ojcow Kosciota jako ,,redukcja
kosmologiczna”, wyjasniajaca wypetnienie sensu czasu w odniesieniu do
Wocielonego Syna, jako centrum chrzescijanstwa, w ktorym jednoczy si¢
jednoczesnie jednosé, petnia i wolnos¢™. W takim ujeciu wszystko co istotne
w chrze$cijanstwie zostaje ze sobg zjednoczone 1 oznaczone jako wypetnione.

Uwzgledniajac istniejaca i rozwijajaca si¢ ,,redukcje kosmologiczng”
nalezy wskaza¢ kolejng ideg, nazwang przez von Balthasara ,redukcja
antropologiczng”. Podstawg nurtu byto niejako odwrdcenie zatozen redukcji
kosmologicznej i postawienie akcentu na rozumnym cztowieku i odbostwieniu
kosmosu. W takiej perspektywie to czlowiek staje w centrum wszelkiego
odniesienia, objety godnoscig i zdolnoscia panowania nad kosmosem, bgdac
postrzeganym jako partner samego Boga®. Takie ujecie, cho¢ do$é zrozumiate
1 odwazne, zdaniem Bazylejczyka niesie ze sobg istotny problem w relacji Bog
— czlowiek, gdzie jednym stowem w tak doniostej komunikacji moze by¢
tylko Stowo Boga. Niestety sam czlowiek nie jest w stanie i nie moze

stanowi¢ miary 1 odniesienia dla Boga, gdyz tylko B6g moze w catkowicie

®GL, 7.
19 Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara
w jej trylogicznym ukiadzie, Poznan 2002, s. 40.
?GL, 16.
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wolny sposob uczyni¢ siebie zrozumiatym dla czlowieka, i1 tylko On moze
zinterpretowaé swoje stowo niepowtarzalnie®’. Powraca tu zatem zagadnienie
catkowitej 1 bezgranicznej wolnosci, ktorg jest sam Bog.

Punkty odniesienia, czy to kosmologia, czy antropologia sg jedynie
punktem rozwazan, drogowskazem w poszukiwaniu zrozumienia. Nie sa,
w zadnej mierze, wyznacznikiem dla von Balthasara, stawiajacego jasno
1 wyraznie za punkt wyjscia wszystkich odniesien, interpretacji samego Boga,
ktory przez Chrystusa pragnie powiedzie¢ 1 objawi¢ t¢ tajemnice, ktora
w zaden sposOb nie jest ani zalezna ani normowana przez Swiat czy
cztowieka®. Takie stanowisko implikuje podjecie przez Bazylejczyka wilasne;
drogi, ktorg okresla ,,droga mitosci”, a ktorg pragnie urzeczywistni¢ w estetyce
teologicznej, opartej na transcendentalnym pigknie. Jest to nierozerwalny
punkt odniesienia, wspotgrajacy jednoczesnie z prawda i dobrem. Jak
wskazuje von Balthasar przestrzen estetyczna (pickno), obok przestrzeni
myS$lenia (prawda) i1 postepowania (dobro), sg ze sobg nierozerwalnie
zlaczone, bo to, co jest prawdziwe, jest jednoczesnie dobre i pi(;kn623.

Refleksja Bazylejczyka jest wiec podstawg do jasnego okreslenia
wspotzaleznos$ci filozoficzno — teologicznej, w ktorej filozoficznemu picknu
odpowiada teologicznie chwata i wspaniato$¢, okreslana jako Herrlichkeit.
Owa chwala nie jest jedynie odnos$nikiem i przetozeniem filozoficznych
rozwazan, lecz jest przymiotem samego Boga, objawiajagcym jego majestat,
wspaniato$¢ mitosci, ktéra manifestuje si¢ w wolnym objawieniu si¢ catemu
Swiatu. Jest obecna we wszystkich tajemnicach: stworzeniu, historii
zbawienia, by w Chrystusie osiagnaé swoj szczyt. Jest wigc podstawg
wszelkich rozwazan jak tez wyznacznikiem wszelkich tajemnic Bozych®.
Herrlichkeit jest obecna w samym Trojjedynym Bogu i rozprzestrzenia si¢ na

caty §wiat poprzez Chrystusa i dzieto zbawienia.

2! Tamze, 29-30; zob. Zob. M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda, s. 40.
22
GL,5-6.
2 H.U.von Balthasar, Herlichkeit. Eine theologische Asthetik..., s. 224.
2 H11/2, 5. 223-224; Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 43.
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1.1. Herrlichkeit a Tréjca Swieta immanentna

Teologiczna refleksja nad tajemnica Trojcy Swietej byta dla Hansa
Ursa von Balthasara jadrem catej teologii, zarowno chrystologii, soteriologii,
sakramentologii czy eschatologii. Zaproponowana przez niego interpretacja
ukazuje Trojce w perspektywie trojjedynej petni, w ktorej ukazuje si¢ cata
rzeczywistos¢ 1 ku ktorej ostatecznie poqua25. Taki kierunek pozwolit
niewatpliwie na wyodregbnienie dwoéch plaszczyzn w catej trdjjedyne;j
rzeczywistosci 1 przedstawienie ich jako immanentnosci Trdjcy 1 jednoczesnie
jej ekonomicznosci. O ile pierwszy kierunek zwraca nasza uwage na wszelkie
relacje jakie zachodza w Trojcy Swietej i Osobach Ja tworzacych, to druga
wskazuje na otwarcie si¢ bezgranicznej trojjedynej mitosci na cate stworzenie.

W perspektywie wzajemnych relacji w Trojcy bezwzglednie
dostrzegamy wielkie objawienie Herrlichkeit, ktore przybiera charakter
wolnos$ci 1 definitywnos$ci. Ukazanie wewnetrznego zycia Boga jako Trojcy
Osob  dostrzegalne  jest juz w  interpersonalnych  relacjach
wewnatrztrynitarnych, ktorych niepodwazalna istota jest sama Mito§é®. Bog
jest Mitoscig. Ta prawda stata si¢ dla von Balthasara podstawg teologicznych
rozwazan na plaszczyznie Trojcy immanentnej ukazujacych, ze cate zycie
Boskiej Trojcy jest oparte o proces mitosci, jako istoty i konstytuowania
Tréjcy jako Boskiego Bytu. Ojciec, Syn i Duch Swiety sa nierozerwalna
wspolnotg mitosci, ktore nie zamykajg si¢ w sobie i nie sg od siebie
odseparowane, ale przenikaja si¢ we wzajemnym obdarowywaniu
i przyjmowaniu mitosci’’. Bog jest Mitoscia nie dlatego, ze kocha nas ludzi,
ale jest Mitoscig, gdyz jest On takim w samym sobie, niepojetym darowaniem
siebie 1 wzajemng wymiana}zg. Idac mysla Bazylejczyka mozna podkresli¢
poszczegoOlne zaangazowanie Osob w Trojcy, gdzie Bog jako Ojciec jest

postrzegany jako Mitos¢ stwarzajgca, Syn jako Mitos¢ zawdzigczajaca swoje

% por. I. Bokwa, Trynitarno — chrystologiczna interpretacja..., s. 98.
%% Zob. SC, s. 40.

2 Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 182.

%8 H. U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, Poznan 1998, s. 57.
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istnienie, a Duch jako doskonata wymiana Mitosci®®. Tak rozumiana Boza
tajemnica milo$ci jest wigc urzeczywistnieniem si¢ relacji wzajemnego
obdarowywania si¢, ktore zachodzg miedzy Osobami w Trojcy, jest ,nicig”
ktora Ich wiaze, jednoscia Mitosci™.

Droga milosci 1 perspektywa stawiania jej jako podstawy
wewnatrztrynitarnych proceséw implikuje w pierwszej kolejnosci pojmowanie
Herrlichkeit jako przymiotu samego Boga, ktory oznacza Jego absolutny
majestat, wspaniato$¢ nieograniczonej mitosci, ktora doskonale manifestuje
si¢ w wolnym 1 dobrowolnym objawianiu si¢ wobec swiata®*. Chwala
objawiajaca si¢ w milosci, jest zatem punktem wyjScia w rozwazaniach
teologicznych Balthasara. Jest ona obecna w samej Trojcy, stworzeniu, historii
zbawienia ostatecznie osiggajgc swoj cel w dziele Chrystusa. Kazdy moment
aktywnos$ci 1 zycia w Trdjcy przesycony jest wiec rzeczywistoscia
Herrlichkeit, objawiajaca si¢ w akcie odwiecznej mitosci. Trojca, jako
wspolnota Osob, trwa w nieustannym dialogu mitosci®®. Podstawa tego
dialogu jest Bog Ojciec, opisywany przez Balthasara jako podstawa wszelkich
relacji, prapoczatek wszechrzeczy™. Takie podejécie wyjasnia rowniez mocne
zabarwienie catej teologii szwajcarskiego teologa jako $cisle patrocentrycznej.
Ojciec jest prapoczatkiem, tajemnicg milosci, a to oznacza, ze nie moze by¢
sam, ale otwiera si¢ ku drugiej osobie w akcie ofiarowania. Akt przyzwolenia
Ojca na bycie poczatkiem wszystkiego, CO istnieje przedstawia go jako Pelnie,
jako Poczatek i Koniec w blasku wiecznej chwaty.

Mito§¢ Boga Ojca przekazana zostaje Synowi. Ta postawa
odwiecznego ,,wywlaszczania” si¢ w Synu daje mozliwo$¢ poznania samego
Ojca, Jego prawdziwego oblicza. W calej relacji Ojciec odwiecznie jest
fundamentem, trescig, Syn za$ objawieniem i1 formg tego objawienia. Ojciec

I Syn stanowig jedno i o zadnym z Nich nie mozna méwi¢ osobno, czy tez

29 Zob. SC, s. 40.

%0 Zob. H. U. von Balthasar, Credo. Medytacje o Skiadzie Apostolskim, Krakow 1999, s. 6.
1 M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 182.

32 por. P. Liszka, Duch Swiety, ktéry od Ojca (i Syna) pochodzi, Wroctaw 2000, s. 14-29.
% Por. 1. Bokwa, Trynitarno — chrystologiczna interpretacja.. ., s. 92.
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w jakimkolwiek istotowym oderwaniu, gdyz ,,Ja i Ojciec jedno jesteSmy” (J
10,30)*. W takiej relacji chodzi wigc o wzajemnos$¢ poznania i egzegeze Ojca,
Jego objawienie i wyrazenie dostepne w Synu®>.

Oddanie si¢ Ojca jest $wiadomym oddaniem wszystkiego,
ofiarowaniem i stworzeniem mozliwosci innego udzialu w identycznym
Boéstwie. To ojcowskie oddanie 1 ofiarowanie mozemy uja¢ w boski akt
zrodzenia, poprzez ktory Ojciec moze wyrazi¢ samego siebie, ktore zmierza
ku rzeczywistemu i pewnemu Ty, ktorym jest Syn®’. Ojcowskie oddanie
i ofiarowanie jest wiec gotowoscig do bezgranicznego podzielenia si¢ swoim
jestestwem, absolutnie pelnym i1 wartoSciowym. Ten akt podkresla wiec
identycznos$¢, pelnowartosciowos¢ Bostwa Syna, gdyz nieustanne rodzenie
Syna jest rownoznaczne z Jego odwiecznym istnieniem®’. W akcie zrodzenia
Syn jest obdarowywany calym Béstwem®, jest wicc wspotistotny Ojcu, ktore
wyraza si¢ w roOwnym zasiegu i tej samej istocie. Ta ojcowska tajemnica
zostaje wyrazona przez Szwajcarskiego teologa w nastepujacych stowach:
,»Boski Ojciec od wiecznosci jest Ojcem, to znaczy: On juz zawsze zrodzit
Syna, w sposob niemozliwy do wymyslenia jest On Tym, ktory juz wszystko,
co posiada, przekazal Synowi, Tym ktéry nigdy nie miat dla siebie niczego,
czego by juz od wiecznosci nie podarowal. Owszem to dawanie jest
zasadniczym Boskim bogactwem”®.

Ojcowski akt zrodzenia jest wiec naznaczony charakterystycznymi
rysami. Podstawowa ptaszczyzng jest catkowitos¢ oddania si¢ Ojca na rzecz
Syna, ktora nie zaktada istnienia Ojca jako istniejacego ,,przed”, lecz ujmuje
Go jako prazrodto wszystkiego co istnieje. W takim ujeciu Ojciec jest w swej
istocie zrodtowym poczatkiem Boéstwa’’, a wiec i Syna, wyrazonym w akcie

stworzenia. Catkowito$¢ aktu zaktada rowniez pelng jego wolnosé. Zrodzenie

% M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 178.

®H 1, 588.

% M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda, s. 420

%7.3C, s. 95, por. M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda, s. 178

% TL III, s 207, zob. takze, P. Liszka, Problem boskosci w teologii, w: ,Quaestiones Selectae” IX
(2002), 15, s. 41-43.

¥ DK, s. 205.

%8¢, s. 330.
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Syna w tej perspektywie nie oznacza wi¢C koniecznej potrzeby drugiej Osoby
jako ,naczynia” dla bogactwa Ojca. Takie podejscie bytoby niewatpliwie
interesowne 1 nie oznaczone petng wolnoscig. Ojcowski akt jest przesycony
nieograniczong wolno$cig, wyrazajacej si¢ w absolutnej i1 bezgranicznej
mitosci. Takie uymowanie boskiego zrodzenia nasuwa rowniez wizje wolnosci
Ojca juz w ,,byciu sobg”, byciem Ojca 1 byciem praprzyczyna wszystkiego. Ta
wolnos¢ daje mu mozliwos¢ przekazania wszystkiego co ma, ale 1 robienia co
chce® implikujac Jego glowna ceche bycia Wszechmogacym. Ojciec przeciez
moglby zachowac wszystko dla siebie, by¢ tylko dla siebie, lecz to nie bytaby
wowczas jego istota. On chce si¢ wywtaszczy¢é w wolnym akcie zrodzenia,
wydaé z siebie KOGOS — INNEGO w Bogu, czyli Syna jako wspétistotnego,
rOwnego partnera w mitosci 1 mocy42 wrazonej niewatpliwie w boskiej
Herrlichkeit®,

Zrodzenie niesie w koncu niepodwazalne znami¢ wspotistotnosci. Syn
jest Obrazem, Stowem, Odpowiedzig dla Ojca cho¢ jest od Niego catkowicie
r6zny. Nie jest tez kim$ ubozszym niz Ojciec. Roznica pomigdzy Nimi
zaznacza si¢ natomiast w niemozliwosci rodzenia jak Ojciec. Ten immunitet
przynalezy tylko Ojcu, gdyby natomiast bylo inaczej, Syn bylby nie Jego
odniesieniem, a lustrzanym odbiciem czy kopia*. Tymczasem jest
doskonatym Obrazem Ojcowskiej Mitosci, ktora pojmowana jest jako Mitos¢
ucielesniona®. Relacje jaka tu obserwujemy, mozemy wskaza¢ jako
diagonalng, polegajaca na obustronnym zaangazowaniu. Catkowitemu
wywlaszczeniu si¢ Ojca, swoistej kenozie, odpowiada calkowite
i bezgraniczne ,,zwrocenie si¢” Syna, CO stanowi podstawe ukonstytuowania

Ojca jako podstawy trynitarnego zycia. W takiej perspektywie postawa Syna

L HCE, s.195.

*2H. U. von Balthasar, Credo, s. 7.

* Por. TD 1V, s. 72, Balthasar méwi tu o akcie zrodzenia Syna przez Ojca ujmujac go jako czyn
absolutnie wolny, umotywowany niewytlumaczalng mitoscia, w ktorej zbiega si¢ jednoczesnie
wolnos¢ i koniecznosc.

* por. I. Bokwa, Trynitarno — chrystologiczna interpretacja..., s. 99.

®H 117212, 5. 270-271.
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moze by¢ rozumiana 1 pojmowana jako catkowicie Otwartego
1 Przyjmuj qcego‘m.

W przedstawieniu relacji Ojciec — Syn von Balthasar mocno podkresla
akt kenozy, ktora pojmowana jest nie tylko w perspektywie wywlaszczenia,
catkowitego oddania i ofiarowania, odarcia czy ogotocenia®’, lecz dostaje
roOwniez wazny aspekt czysto trynitarnego wymiaru. W wewnatrzboskich
relacjach kenoza oznacza catkowite obdarowanie si¢ mitoscia, ktora wyrazana
jest w dynamice ,,ku drugiej Osobie”, niosacg z sobg wszystko, cokolwiek
posiada, a wigc roéwniez ukazanie Bozej chwaly. Uzycie kenozy do
podkreslenia zycia Trojcy immanentnej jest wigC bardzo uzasadnione, gdyz
mitos¢, ktora stanowi istote wzajemnych odniesien wyrazajacych sie
w porzadku pochodzen Oso6b Boskich jest motywem oddania si¢ Ojca
w zrodzeniu Syna, i oddania ich mitosci Duchowi Swietemu. Mozna zatem
podkresli¢, 1z kenoza dla von Balthasara jest doskonalym wyrazeniem istoty
Bozej mitosci, wewnatrzboskim wypowiedzeniem si¢ Osob i przekazaniem
sobie wszystkiego nawzajem, a takze wzajemnym otoczeniem chwata.

Ojcowski akt oddania wymaga réwniez odpowiedzi ze strony Syna,
ktora bedzie nie tylko otwarciem na otrzymany dar lecz takze ,,wieczng
kontemplacja” w zachwycie 1 oddaniu nieskonczonej tajemnicy ojcowskiej
mito$ci w postaci catkowitej dyspozycyjnosci i postuszenstwa. Syn, jako
wyraz mito$ci Ojca, pozostaje zawsze w postawie dyspozycyjnosci, CO
doskonale begdzie widoczne w misji Syna, objawiajacego chwate Tréjjedynego
Boga w $wiecie. Tej postawie zawsze bedzie towarzyszy¢ postuszenstwo,
ktore widoczne jest juz w przyzwoleniu na zrodzenie przez Ojca, CO mocno
podkresla zwigzana z von Balthasarem Adrienne von Speyr: ,,Syn odpowiada
na akt zrodzenia Ojca postuszenstwem, ktore oznacza: przyzwalam na to, bym

5548

zostal zrodzony W takim ujeciu mozna dopatrywaé si¢ zestawienia

pasywnej roli Syna i aktywnej roli Ojca w dziele zrodzenia, ktoére niemniej

*® TG, 24-25; SC, 475.
*G. O’ Collins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych, Krakow 2002, s. 137.
*8 A. von Speyr, Die Welt des Gebetes, Einsiedeln 1951, s. 59.
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jednak doskonale podkresla wspaniatos¢ Bozej chwaty. Akt zrodzenia jest
niejako jednym z aspektéw objawienia chwaty, ukazania jej i udostgpnienia
Synowi. Oprocz tego na pierwszy plan wysuwajg si¢ rowniez takie aspekty jak
wieczno$¢ owej pasywnosci Syna, ktory wyraza zgode na bycie zrodzonym
przez Ojca, nie w jakiejs konkretnej chwili, a w wieczno$ci 1 bezustannie.
Wyrazenie zgody natomiast jest przyzwoleniem wyrazonym nie tylko jako
akt, ktory dzieje si¢ obok Niego 1 bez Jego udzialu, lecz wspotdziataniem,
w ktorym Syn przenika 1 przyjmuje zamiary Ojca 1 czyni je swoimi
zamiarami. W takim kontek$cie mozna jasno podkresli¢, zdaniem von
Balthasara, wspolistnienie pasywnoéci Syna i aktywnoéci Ojca®, ale
jednocze$nie postuszenstwo wyrazane przez Syna Ojcu we wszystkim.
Postawa Syna w akcie zrodzenia jest poczatkiem misji objawienia
Herrlichkeit, wyrazonej w zrodzeniu, postaniu na $wiat, zrodzeniu z Ducha
Swictego i byciu zrodzonym jako cztowiek przez Dziewice Maryje™.

H. U. von Balthasar przedstawia Syna jako odpowiedz ciggle dawang
Ojcu, ktora przybiera forme¢ wiecznego dzigkczynienia (Eucharystia), gdyz
wspotistotny  Syn jest Wiekuistym Dzigkczynieniem w stosunku do
Ojcowskiego poczatku®. W tej perspektywie zrodzony Syn jest zwroceniem
si¢ bez reszty ku Ojcu, egzystencja w przyjmowaniu, byciem jako
przyjmowanie, a w konsekwencji Bogiem w przyjmowaniu®’. Bedacy w swej
istocie Eucharystig, Syn przyjmuje dynamik¢ mitosci Ojca. Jest On aktywny
I spontaniczny, co pozwala Mu na akceptacj¢ wyniszczonego z mitosci tona
Ojca53, a poprzez dynamiczny proces przyjmowania 1 dzigkczynienia moze
by¢ uznany za doskonate objawienie Bozej chwaty.

W kontekscie koniecznego rozréznienia pomiedzy Ojcem a Synem

9954

Teolog mowi o ,,oddzieleniu” i ,,absolutnej roznicy’™". Pojecia ,,oddzielenia”

von Balthasar uzywa nie tylko do podkreslenia relacji Ojciec — Syn, ale

“TDIV,s. 75

0 H. U. von Balthasar, Credo, s. 7.

SLTD 111, s. 301.

271G, s. 25.

53 Zob. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja.. ., s.102.
“TD N, s. 242.
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jednoczesnie wroci do niego w wydarzeniu krzyza, w ktérym namacalnie
zostanie ukazana mito$¢ Boga do ludzi 1 w ktérym w niepowtarzalny sposob
zatriumfuje chwata Tréjjedynego Boga, Herrlichkeit. Niemniej jednak akt
zrodzenia jest roOwniez ustanowieniem takiego oddzielenia migedzy Bogiem
a Bogiem, ze wzgledu na hipostatyczng réznice™. Zaistnienie w Bogu réznicy
jest osobowg wymiang wiecznej dynamiki osobowego bycia — sobg, poniewaz
,wymiana moze by¢ niezwykle intymna, gdyz wymaga utrzymania réZnicy”56.
Absolutna réznica w Bogu musi by¢ zatem odczytana jedynie jako pozytywna,
poniewaz ruch oddzielenia i stawania naprzeciwko siebie jest wyrazem
dynamiki i mitosci®’, a przede wszystkim przekraczaniem granic, ku drugiej
tozsamosci™.

Nieskonczong roznice 1 oddzielenie miedzy Ojcem a Synem
poswiadcza i rozéwietla w wiecznosci Duch Swiety, ktory posrod boskiego
rozdzielenia jest jednoczaca Mitoscia®®. Analizujac starozytne wypowiedzi na
temat pochodzenia Trzeciej Osoby Boskiej®, von Balthasar podkresla, iz
dziecki nim, w obrgbie Ducha Swietego, teologia ma do czynienia
z prapojeciem jednosci®. Przedstawienie Boga jako nieskonczonego procesu
obdarowywania, pozwala naszemu Bazylejczykowi na przedstawienie Ducha
Swietego jako ostatecznego momentu, nie tylko jako eschatologicznego
dynamizmu Boga, ale rowniez jako pelni wewnatrztrynitarnej chwaty.
Wzajemna wymiana mi¢dzy Ojcem a Synem prowadzi do ostatecznego
zjednoczenia w Duchu. U podstaw tego potaczenia spoczywa kenotyczne
oddawanie siebie. Akt zjednoczenia Ojca i Syna w Duchu Bazylejczyk
ukazuje w aspekcie ,,zderzenia” czy ,,uderzenia”. Zatem spotkanie w Duchu

mitoéci® jest wzajemnym zderzeniem Ojca i Syna®, Ich wzajemnym

% Tamze, s. 244.

*® Tamze, s. 233.

> Zob. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja. .., s.104.

“TDIV,s. 72.

%9 Zob. T. Dola, Problem komplementarnosci wspélczesnych modeli soteriologicznych, Opole 1994,
S. 44,

% Zob. P. Liszka, Duch Swiety, ktéry..., s. 38-192.
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Byciem®. Wzajemna i wieczna wymiana miedzy Ojcem a Synem, przemienia
si¢ ostatecznie w Dar, ktorym jest osoba Ducha Swictego. Proces ten istnieje
migedzy Osobami Boskimi wiecznie 1 jednoczesnie. W takim aspekcie Duch
Swiety rozumiany jest przez Bazylejczyka jako Zrodto energii wzajemnego
obdarowywania si¢ Ojca i Syna, a nawet jest uosobieniem Ich wzajemnego
oddania si¢®.

Duch Swiety jest Osoba, w ktorej dystans migdzy Ojcem a Synem
zostaje catkowicie przezwyci¢zony. W nawigzaniu do mysli A. von Speyr,
von Balthasar twierdzi, ze w trzeciej Osobie Boskiej rozréznienie migdzy
Ojcem a Synem, staje sie tym wicksza mitoscia®. Duch stanowi konkretna
rzeczywisto$¢ odniesienia mitosci Ojca i Syna, oraz podkre§lenia wzniosto$ci
chwaty, stajac si¢ podmiotowym wcieleniem mitosei®. Jest wiec ,,Kims$”
wiecej niz tylko wzajemnym nachyleniem si¢ Ojca 1 Syna, jest owocem ich
mitosci 1 Darem mitosci jako takim®®,

H. U. von Balthasar pojmuje Ducha Swictego jako trynitarna
dwupostaciowos¢. Z jednej strony jest On najwyzsza jednoscig Ojca 1 Syna,
z drugiej za$, jest oddzielony od nich, obiektywny®. W aspekcie tej
dwupostaciowo$ci mozna zatem moéwi¢ o wiecznej troistosci w Bogu. Gdyz
nigdy nie byto tak, by Ojciec byl bez Syna, 1 nigdy tez Ojciec 1 Syn nie byli
bez Ducha™. Duch Swicty jest wigc Duchem jednosci. Jako Osoba jest On
tozsamy ze sobg 1 istota Boga. Natomiast jako Osoba jest polaczonym
oddechem Ojca i Syna’* i zawiera w sobie cala istote Boga jako Mitosci.

W takim aspekcie mitosc, ktorg von Balthasar postawit jako fundament
relacji intertrynitarnych, jest podstawa do kontemplowania chwaty Boga

1 spetnienia bytu. Dopelniajaca struktura mitosci, jej wzajemna wymiana

%35.96.5C,
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miedzy Boskimi Osobami, pozwala postrzega¢ Boga jako odwieczng chwale.
Niemniej jednak ukoronowaniem istoty Bozej mitosci jest Duch Swiety,

w ktorym wymiana miedzy Ojcem a Synem si¢ konkretyzuje.
1.2. Herrlichkeit a Trojca Swieta ekonomiczna

Hans Urs von Balthasar rozpatruje tajemnice chwaly w kontekscie
powzietego przed wiekami zbawczego dzieta, ktore w historii zbawienia
przyjety postac¢ stworzenia i odkupienia.

Akt stworzenia $wiata i cztowieka jest aktem obdarowania stworzen
bezgraniczng mitoscia, urzeczywistniong W wewnatrztrynitarnych relacjach
migdzy Osobami w Trojcy. W tej perspektywie Stworca moze by¢ jedynie
Trynitarny Boég, gdyz ,mozliwo$¢ stworzenia spoczywa jedynie
W rzeczywistosci Trojcy Swietej, a Bog, ktory nie bytby Trojca nie mogtby

72 Trojca Swicta jest wiec tajemnica Boskiej mitosci, w ktore;

by¢ Stworca
mozliwe jest powstanie rzeczywistosci innej niz sam Bog’®. Mozliwosé
powolania innej rzeczywistosci do istnienia spoczywa we wzajemnych
relacjach Osob Boskich, ktore stanowig otwarta przestrzen na zaistnienie
historycznych dziejow $wiata i cztowieka'. Swiat zostaje wigc stworzony
w absolutnej wolnosci, jako darmowy akt taski”™. W akcie kreacji wolnogé
Tréjjedynego posuwa si¢ do tego stopnia, ze posiada mozliwosci stworzenia
wolnoséci skonczonych’®, a wiec samego cztowieka.

Pochodzenie stworzenia jest $ciSle zwigzane z pochodzeniami Osob
w Bogu. W celu wyjasnienia tej tezy, von Balthasar nawigzuje do nauki $w.
Bonawentury o ideach stworzenia w Bogu. Wedlug tej nauki, kazda idea

przekracza sama siebie, przechodzac ku swojej podstawie, ktora jest Ojciec

i posiada wewnetrzne okre$lenie swojego wydania siebie w Duchu Swietym.

“TDIV,s.53.

™ Zob. Z. J. Kijas, Homo creatus Est. Ekumeniczne studium antropologii Pawla A. Florenckiego
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Ojciec jest wiec nie tylko mocg wyrazenia siebie, ale rOwniez mocg oddania
siebie, co potwierdza Syn wolg tchnienia Ducha wraz z Ojcem. Rowniez Syn
pragnie wlaczy¢ sie w Ojcowska wole podzielenia sie soba’’. Tak wicc
w stworzeniu uczestniczy cala Trojca Oséb, z uwzglednieniem wiasciwych dla
kazdej z Osob dzialan. Ustawiczne rodzenie Os6b w Bogu byto zdaniem $w.
Tomasza z Akwinu, przyczyna zrodzenia stworzen’®.

Akt stworzenia, odnoszony do wewngtrznego zycia Boga, jest
wewnetrznym czynem Boga, nie za$ jakim$ zewngtrznym dzialaniem. Nie jest
rowniez czym$ co jedynie ,,odpadto” od Boga, ale swoje miejsce posiada
w Synu, ktdry jest przyczyng wzorcza, sprawcza i celowg stworzonego $wiata.
Wszystko zostato stworzone w Nim i dla Niego, w Nim rowniez zostaliSmy
wybrani i przeznaczeni aby staé si¢ synami Ojca (Ef 1, 4). Swiat i cztowiek
zostajg zatem powotani do istnienia w Synu, na Jego wzor 1 podobienstwo.
Stworzenie wszystkiego w Synu jest umiejscowieniem rzeczywistosci
stworzonej w samym centrum trynitarnego zycia.

Akt powotania do istnienia innej rzeczywisto$ci niz sam Bog jest
dziataniem, w ktérym Stworca w sposéb wolny i spontaniczny wigze si¢ ze
swoim stworzeniem. Oznacza to, ze $wiat zostal powotany do istnienia na
mocy wolnej decyzji Trdjjedynego Boga. T¢ prawdg von Balthasar
przeciwstawia pogladom Hegla, ktéry w swoich przekonaniach glosit, ze $wiat
potrzebny jest Bogu, aby mogt On byé prawdziwie Bogiem’. Przyjecie
aksjomatu niemieckiego filozofa sprowadzitoby teologi¢ na tor rozumienia
zaplanowanej historii zbawienia jako potrzebnej Bogu, nie za$ cztowiekowi.
Ponadto stwierdzenie Hegla wymaga uznania konieczno$ci boskiego aktu
kreacji, przy jednoczesnej negacji wolnosci. Z takim stanowiskiem teologia
zdecydowanie nie moze si¢ zgodzié, poniewaz Bog nie potrzebuje swiata dla

potwierdzenia czy realizacji siebie, ani tez dla sprawdzenia zakresu swojej

TTD IV, s. 65.
78Tamze, s. 54.
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wszechmocy®. Stworzenie $wiata jest podzieleniem si¢ Boga swoja mitoscia
1 wolnos$cig z inng rzeczywistoscig.

Akt stworzenia von Balthasar uymuje w konteks$cie pierwszej kenozy
opartej na fundamentalnej prakenozie wewnatrztrynitarnej. Istotg tej kenozy
jest obdarowanie wolnoscig stworzong. Wolng wolg, w ktorej w sposob
szczegoOlny wyraza si¢ obraz i podobienstwo Boze, otrzymuje czlowiek. W tej
wolnosci ma on mozliwos¢ wyboru pomi¢dzy dobrem a ziem, pomiedzy
potepieniem a laska®', uwzgledniajac rowniez mozliwos¢ ich utraty. Taki gest
jest mozliwy jedynie w aspekcie przyjecia przez Boga na siebie
odpowiedzialno$ci za realizacj¢ podjetego zamierzenia, a wigC wtedy tylko,
gdy jako Bdég mitosci umiesci te utrate¢ w samym sobie, co jest mozliwe
jedynie w postusznym woli Ojca Synu Bozym®. W takiej perspektywie Bog
jawi si¢ jako ten, ktory jest w stanie znie$¢ cata wolno$¢ stworzonego przez
siebie dziela, az po ostateczne konsekwencje jakimi sg bunt i Samopotgpienie
stworzen. Gwarancjg natomiast stanowi Syn, ktory jest zabezpieczeniem
wolnosci stworzen, i poreczycielem ryzykownego przedsiewziecia Ojca™.
Kenotyczno$¢ stworzenia implikuje rowniez kolejny aspekt aktu kreacji, ktory
rozbudowuje i rozszerza komuni¢ pomi¢dzy Osobami w Trojcy na stworzone
istoty ludzkie. Boza mito$¢ nie zostaje zachowana przez Boga tylko dla siebie,
ale zostaje udzielona cztowiekowi, przez co zostaje on wlaczony w komuni¢
z Trojjedynym.

Wydawanie si¢ Boga na rzecz swojego stworzenia jest procesem ciagle
zachodzacym. Bezustanne wyptywanie §wiata z Boga potgczone jest jednak
z podtrzymaniem go przez Boga w istnieniu. Wszystko bowiem, co istnieje,
posiada swoje okre§lone miejsce w ramach wiecznoéci®. W tym kontekscie
von Balthasar nawigzuje do doktryny $w. Tomasza twierdzac, ze proces

»wychodzenia” $wiata z Boga ma swdj odpowiednik w procesie ,,powrotu”

8TD 1111, s. 236-237.

.TD 1, s. 173,
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tegoz $wiata do zrédla swojego istnienia®. Zakorzenienie stworzenia w Bogu
implikuje pragnienie osiagni¢cia przez nie pelni, o ktorej istnieniu jest
przekonane, gdyz z niej wzigto swoj poczatek®™. Powrdt stworzenia ma
nastgpi¢ jednak z mitosci, ktérg zostalo obdarowane, nie zas$ z koniecznosci.

Powrot stworzenia do Boga dokonuje si¢ nie jego wlasng moca, ale
poprzez postanie Syna i Ducha do §wiata. Oba te postania mozna uja¢ w jedno
postannictwo, ktore dokonato si¢ w dwoch aspektach — widzialnym
i niewidzialnym. Postannictwem urzeczywistnionym na sposéb niewidzialny
jest postanie Ducha Swigtego do wnetrza ludzkiego ducha w celu zrodzenia
I poznania mitosci Boga. Widzialne postannictwo dokonato si¢ natomiast we
wcieleniu Syna Bozego. Oba te postania prowadza z powrotem do Ojca ,,ktory
jest tym, co Ostateczne™®’.

Obdarowanie stworzenia wolnos$cig zaktada mozliwos$¢ jego zagubienia
1 zatracenia. Powodem takiej sytuacji jest grzech, ktory radykalnie oddala
cztowieka od Boga. W sytuacji zagubienia cztowieka, Bog bedacy absolutng
Mitoscig posyta na $wiat swojego Syna i Ducha, jako droge powrotu do Ojca.
Chwala Boga zatem rozumiana jako Herrlichkeit, wspaniato§¢ wchodzi
w $wiat poprzez wystanie Syna i towarzyszy w kazdej chwili ziemskiego
zycia, jednoczes$nie stajac si¢ w pelni objawiong w $wiecie.

Objawienie chwaty Trojjedynego Boga, czyli jej wyjScie na zewnatrz,
nastepuje w bardzo charakterystyczny sposob 1 w odpowiedniej formie,
poprzez posta¢ wyrazajaca W materialny i fizyczny sposob pigkno. Niemniej
jednak posta¢ moze objawia¢ pigkno tylko poprzez Scisly zwigzek z glebia,
ktérg ukazuje i przedstawia. Jak twierdzi von Balthasar, tylko poprzez postaé
staje si¢ widzialne pigkno niewidzialnego Boga, ktéry zamieszkuje
niedostepna $wiatlos¢ (I Tm 6,16)®. We wecieleniu Syn Bozy przyjmuje

konkretng posta¢, w ktorej w $wiecie moze by¢ spotkany na sposob jak
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najbardziej ludzki®® i dokonuje sic na sposob doskonaly objawienie chwaty
Boga w Trojcy Swigtej. Postaé Chrystusa jest znakowana indywidualng
oczywisto$cig, ktéra wyptywa z samej jej istoty i1 naznaczona jest wszelka
autentycznoscig. W takim ujeciu Bog objawia si¢ z mozliwie najwyzsza
oczywistoscig, oczywistoscig mitosci, w ktorej swdj udzial ma takze
stworzenie 1 staje si¢ poprzez nig catkowicie wolnym. A tak wiarygodna
i wolna jest tylko bezgraniczna mitos¢.*

Posta¢ Chrystusa jest jednoczesnie znamieniem nadprzyrodzonej
tajemnicy, wobec ktorej duze znaczenie ma postawa wiary. Jak twierdzi von
Balthasar, wiara jest odpowiedzig na inicjatywe¢ Boga, ktory udziela sig¢
w pelni w Chrystusie 1 daje najwazniejszg zdolnos$¢, ktorg jest dostrzezenie
przestania Boga skierowanego do czlowieka®. Wezwanie Boga natomiast
wymaga calej odpowiedzi czlowieka, kontemplacji pigkna i uczestniczenia
w nim. Szczegdlnie dotyczy to pickna Boga objawiajacego si¢ w Chrystusiegz,
a owa odpowiedz ma by¢ catkowita i absolutna, nie tylko intelektualna, ale
wolna, nie tylko duszg, ale takze cialem. Chodzi wigc o pelng i1 globalng
odpowiedz, bedaca nierozerwalna jednoscia duszy i ciala®™, ktora angazuje
rowniez w proces odpowiedzi wszystkie ludzkie zmysty. Nalezy mocno
podkresli¢, ze centrum Bosko — ludzkiego spotkania powinno spoczywac tam,
gdzie naturalne zmysty ludzkie, staja si¢ duchowymi poprzez mozliwosé¢
inicjacji aktu wiary, a wiara, by by¢ w pelni ludzka, staje si¢ w pelni
zmystowa. Z takiej perspektywy czlowiek ma nie tylko wol¢ duchowa
1 intelekt, ale takze duchowe serce, zmysty i Wyobraznie;94, poprzez ktore
dostgpna staje si¢ mitos¢ Trojjedynego Boga. Poprzez owa duchowosé
i zaangazowanie wiary czlowiek poznaje Boga i jednoczesnie zostaje
wlaczony w wielka tajemnice Jego mitosci. Bog objawia w Chrystusie nie

tylko siebie ale i bezgraniczng mitos$¢, ktora, jak podkresla von Balthasar,
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mozna odkry¢ i przyja¢ jedynie w postawie mitosci. Wiara za$ jest oddaniem
siecbie Bogu prowadzacym do poznania Jedynego Boga, jasniejacego
w chwale®.

Osoba Jezusa Chrystusa otwiera si¢ na stworzenie i objawia chwate
Trojjedynego. Von Balthasar przestrzega jednak przed postrzeganiem tej misji
jako aktywnosci tylko Syna, podkreslajac jej trynitarny charakter. Podazajac
za mysla Bazylejczyka mozna by stwierdzi¢, ze to Bog, wyrazajacy siebie
w Synu objawia si¢ 1 gloryfikuje siebie w Synu uwielbiajacym Ojca. Zatem
Ojciec nie objawia si¢ sam w sobie, ale w Synu przyjmujagcym posta¢ Stugi.
Wszystko zatem, co zostanie objawione i pokazane przez Chrystusa, zostanie
ujawnione dla wickszej chwaty samego Boga®. Wielokrotnie von Balthasar
odnosit si¢ w swojej teologii do formy ,,unizenia” Syna, w ktérej wyrazone
jest wszystko to, co wskazuje na panowanie Ojca, Jego wielkos¢ i chwale.

W Chrystusie dostrzegalny jest odwieczny dialog miedzy Ojcem
a Synem, bedacy nieustanng wymiana mitosci. Trojca Swieta, w mysli von
Balthasara, jest wspolnotg Osob, ktore w sposob nicograniczony i doskonaty
uczestniczag w procesiec wzajemnego obdarowywania i przenikania. Ten
dynamiczny proces staje si¢ istota rytmu wiecznego zycia®’. Wzajemne relacje
wyrazone we wzajemnym otwarciu, samowyrzeczeniu czy trdjosobowym
otwarciu wskazujg na perSpektywe wzajemnego wspolgrania i przenikania.

W tych doswiadczeniach relacja Syn — Ojciec skupia si¢ na doskonatym
objawieniu Ojca, ktory jest wiecznym i niewyczerpanym zrodlem Bostwa.
Boéstwo nie jest jedynie zarezerwowane tylko dla Ojca, a ofiarowane Synowi
w akcie zrodzenia. W takiej perspektywie ukazuje si¢ rowniez wielkie
postannictwo mitosci Chrystusa. Przyjecie daru przez Chrystusa, postawa
wiecznej kontemplacji Ojca wskazuje na szczegdlng manifestacje trojjedynego

e, , . . 08
aktu mitosci w swiecie™ .
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Relacja Syna 1 Ojca jest naznaczona niezwykla zgodnoscia
i jednomyslnoscia, ktora jest mozliwa w Ich wzajemnym MY — Duchu
Swietym. Duch Swiety nie zajmuje jakiego§ bocznego i nieznaczacego
miejsca, wrecz przeciwnie, jest On tym, ktory w mitosci jednoczy Ojca i Syna.
Przyjmujac, ze w Trojcy istnieje roznica pomiedzy Posylajacym 1 Postanym,
Obdarowujacym 1 Obdarowanym, to jasno mozna stwierdzi¢ za
Bazylejczykiem, ze w Duchu Swictym ta dwoisto$¢ wyraza sie w jednosci
i identycznosci®. Jest On zatem uosobieniem harmonii i zgodnosci, a co za
tym idzie, rzuca wieczne $wiatlo na jasniejaca chwalg mitosé¢ Boga®.

W takiej perspektywie Chrystus jest historyczng forma objawiajacej si¢

chwatly Boga'®*

. To w Nim mozliwe jest doswiadczenie chwaty Boga, w Nim
ona zamieszkuje cielesnie 1 w takiej formie dostgpna jest stworzeniu.
W Chrystusie koncentruje si¢ chwata Trdjjedynego i przez Niego mamy
dostep do piekna 1 chwaly trynitarnego misterium’%, Bog, bedacy Bogiem
chwaly, w takiej perspektywie objawia roOwniez swoja obecno$¢ w §wiecie
i jednoczesnie swoja nad nim wyzszos¢. W tym wzajemnym przenikaniu
transcendencji 1 immanencji zawarty jest fundament biblijnej chwaty, ale
réwniez w takim ujeciu mozemy mowi¢ zarowno o Herrlichkeit w swiecie jak
i o wielkosci Trojjedynego’®. Otwarcie sic za§ na $wiat i zwrocenie sie ku
stworzeniom, zwlaszcza w Chrystusie, mozemy zatem okresli¢ jako wszelka

chwate.
1.3. Podsumowanie
Misterium Boga, a przede wszystkim tajemnica Trojcy Swietej, od

zawsze zajmuje centrum rozwazan teologicznych, a zainteresowanie owa

tajemnicg wzrastatlo w miar¢ rozwoju teologii. Mocny akcent na rzeczywistos¢

O H /212, s 243.

100 GE, 5. 37-38; M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 180.
Y, s 282,

192:\. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda, s. 185.

1% Tamze, 5.186.
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Tréjjedynego Boga w swojej teologii potozyl réwniez Hans Urs von
Balthasar, ktory skupiajac si¢ na podstawowych traktatach teologicznych,
ktorymi sg chrystologia i eschatologia sprowadzil je na plaszczyzne
trynitologii rozumianej w sposéb petny i1 dogltebny. W tym rozumieniu cata
teologia stata si¢ na wskro$§ trynitarna. Dlatego tez, w rozwazaniach nad
kategorig Herrlichkeit, ktoérg von Balthasar stawia jako punkt wyjSciowy
w swojej Trylogii teologicznej, rowniez nalezy wyj$¢ od tajemnicy Boga
w Trojcy Osob. Punktem wyjscia jest zycie Trojjedynego we wspdlnocie Osob
w Tréjcy, oparte na wiecznej wymianie 1 wzajemnym obdarowywaniu si¢
mitoscig. Dla lepszego podkreslenia tych relacji von Balthasar odwotuje si¢ do
biblijnego stwierdzenia, ze ,,Bog jest Mitoscig™. Jest On taki w samym sobie,
przepelniony mitoscig, ktéra jednoczesnie staje si¢ zrodtem Herrlichkeit,
rozumianej jako wspanialos¢, chwata. Owa Herrlichkeit w pelni powinna
odnosi¢ si¢ do Trojcy Osob, gdyz Ojciec przepelniony 1 okryty mitoscia
1 chwatla, nie pozostawia niczego dla siebie, ale w akcie pelnego ofiarowania
oddaje wszystko Synowi. Nie oznacza to jednak wszelkiego wywlaszczenia,
niejako zdegradowania Ojca i odebrania Mu wszystkiego, ale raczej udzielenie
tego co ma Synowi. Akt zrodzenia Syna jest wiec pierwszym aktem mito$ci
Ojca 1 aktem otoczenia Syna wszelka chwalg, co oznacza pierwsze objawienie
Herrlichkeit w rzeczywistosci Bozej. Herrlichkeit staje si¢ wspaniatoscia
Boga Ojca jako ofiarujacego, Syna jako przyjmujgcego i pozwalajacego na akt
zrodzenia, ale takze Ducha jako doskonatego gwaranta i $wiadka, ktéry na
wieki bedzie poswiadczal mito$¢ i wspaniatos¢ w $wiecie. Perspektywa
wewnetrznego zycia Boga i zachodzace w Nim wewnatrztrynitarne relacje
i procesy von Balthasar ujmuje jako rzeczywisto$¢ Trojcy Swictej
immanentnej, czyli takiej, ktora skupia si¢ na Bogu 1 tylko Bogu. Niemniej
jednak nie pozostaje ona takg tylko dla siebie. Bog, przepeliony mitoscia,
pragnie jeszcze bardziej udzieli¢ wszystkiego co ma, nie tylko Synowi
w Duchu Swietym, ale powoluje do zycia §wiat, ktory staje sic miejscem
objawienia chwaty Bozej. Akt stworzenia Swiata i czlowicka jest wigc aktem

obdarowania  stworzen  bezgraniczng  miloScig,  urzeczywistniong
49



W wewnatrztrynitarnych relacjach migdzy Osobami w Trojcy. Wyjscie Boga
w stron¢ stworzonej rzeczywistoSci von Balthasar ujmuje w perspektywie
»kenozy” — wywlaszczenia samego siebie na rzecz drugiej rzeczywistosci,
w tym przypadku na rzecz stworzonej rzeczywistosci. Owa kenoza pozwala
przekaza¢ swiatu wszystko czym Bog dysponuje, nie ujmujac 1 nie odbierajac
najwazniejszej z perspektyw jaka jest wolnos¢. Stworzenie nie jest jakas
marionetka, zabawka w rekach Stworcy, lecz partnerem, towarzyszem
obdarowanym pelnia wolnos$ci. Dlatego tez stworzony cztowiek, jest
powolany do zycia na wzor 1 podobienstwo Boga, a wigc jest wyposazony we
wszystkie nalezne mu przymioty tacznie z wolno$cig. Ofiarowana
cztowiekowi wolno$¢ natomiast dopuszcza mozliwo$¢ jego zagubienia
I zatracenia. Powodem takiej sytuacji jest grzech, ktory radykalnie oddala
cztowieka od Boga. Czlowiek jednak nie pozostaje sam w trudnej sytuacji,
a wrecz przeciwnie, moze liczy¢ na pomoc Boga, ktory bedac absolutng
mitoscig posyla na Swiat swojego Syna i Ducha, jako droge powrotu do Ojca.
Chwala Boga zatem rozumiana jako Herrlichkeit, wspaniatos¢ Trojjedynego
wchodzi w $§wiat poprzez zestanie Syna i1 towarzyszy w kazdej chwili
ziemskiego zycia, jednoczesnie stajac si¢ w peini objawiong w §wiecie. Von
Balthasar w celu lepszego podkreslenia tego faktu odwotuje si¢ do sposobu
w jaki Bég gwarantuje zabezpieczenie wolnosci cztowieka, ktorym jest postaé
materialna 1 fizyczna wyrazona w Chrystusie. Posta¢ moze objawia¢ pigkno
tylko poprzez $cisty zwigzek z glgbig, ktoéra objawia i przedstawia. Owo
urzeczywistnienie postaci dokonuje si¢ we wcieleniu Syna Bozego, ktory
przyjmuje konkretng posta¢ stajac si¢ podobnym do ludzi. W Chrystusie
dokonuje si¢ wigc na sposob doskonaty objawienie chwaty Boga w Trojcy
Swietej. Posta¢ Chrystusa jest indywidualna oczywistoscia, ktora wyptywa
z samej jej istoty i naznaczona jest wszelkg autentycznos$cig. W takim ujeciu
Boég objawia si¢ z mozliwie najwyzszg oczywistoscig, oczywistoscig mitosci,
w ktorej swoj udziat ma takze stworzenie i staje si¢ poprzez nig catkowicie
wolnym. Chrystus staje si¢ wigc gwarantem Bozej mitosci wobec stworzenia

i to w Nim dokona si¢ otoczenie mitoscig i chwalg calego stworzenia
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I ostateczne jego przeboOstwienie. Wcielenie jest wiec nie tylko aktem
osobowego wejScia Boga w zZycie stworzenia, ale historycznym
urzeczywistnieniem si¢ Herrlichkeit nie jako abstrakcyjnej formy czy
kategorii o niewyobrazalnej strukturze, ale osobowej postaci jaka jest
Chrystus. Poprzez wcielenie dokonuje si¢ wigc wkroczenie Herrlichkeit
w histori¢ zbawienia zaplanowang i powzieta przez Boga przed wiekami. Ta
wspaniatos¢ 1 chwala przenika¢ bedzie kazdy moment ziemskiego zycia Syna
Bozego, az do wydarzenia $Smierci na Krzyzu, w ktorym w doskonaly sposob

zostanie objawiona stworzeniu.
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ROZDZIAL 11

HERRLICHKEIT OBJAWIONA W TAJEMNICY
CHRYSTUSA

Wspaniato$¢ 1 chwala Troéjjedynego Boga, ktore w kazdym gescie
I akcie nabieraja coraz wickszego znaczenia, nie pozostaja przez Boga
zachowane jedynie dla Niego. Trdjjedyny Boég w odwiecznym planie
zbawienia, ku ktoremu zmierzaja wszelkie dgzenia §wiata, pragnie oddac
Siebie swiatu w peinej prawdzie, pieknie 1 wspaniatosci. To oddanie nie jest
tylko przekazaniem pewnej czesci, ktorg posiada, lecz pelnym
I bezgranicznym oddaniem siebie w swoim Jednorodzonym Synu, Jezusie
Chrystusie. Chrystus wcielony, przybiera ludzkie ciato, aby je jeszcze bardziej
przewartosciowac, niosgc swiatu oredzie mitosci 1 chwaty. Kazda chwila jego
ziemskiego zycia, On sam jest ofiarowaniem si¢ Boga catlemu $wiatu, bez

ograniczen.

2.1. Herrlichkeit a wydarzenie Wcielenia

Fundamentalnym misterium wejscia i manifestacji mitosci oraz chwaty
Trojjedynego Boga w S$wiecie jest akt wecielenia Jednorodzonego Syna.
Poprzez zstapienie na ziemi¢, Bog wchodzi w histori¢ calej rzeczywistosci,
angazujgc si¢ w nig na sposob widzialny w Chrystusie. Decyzja zestania Syna
nie jest oderwana od calej historii zbawienia, nie jest takze czym$ innym, jak
tylko decyzjg czysto trynitarng, poniewaz swdj poczatek posiada w Trojcy
samej w sobie i stanowi ,,oddanie” siebie przez Boga w samym wiecznym

Logosie.
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Akt Wielenia jest manifestacja, ogloszeniem milosci 1 chwaly
Trojjedynego Boga wzgledem kazdego cztowieka'™. Bég mitosci przychodzi
do czltowieka, aby otworzy¢ przed stworzeniem niebo 1 objawi¢ glebig swej
trynitarnej mitosci. Jest to szczytowe dzielo milosci Ojca wzgledem
cztowieka, ,, Tak bowiem Bog umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dat” (J 3,16). Tajemnica wcielenia jest wyrazem i przedluzeniem
wewnetrznego zycia Boga jako tajemnicy mitosci 1 chwaty, a wcielony Syn
jest doskonatym objawieniem Boskiej chwaly w $wiecie'®. Te prawde von
Balthasar wyrazit za pomocg zaczerpnietej od Karla Bartha formuty, iz Bog
zostaje poznany jedynie przez Boga'®, a takze tylko Bég moze doskonale
objawi¢ w $wiecie chwalge samego Boga. Poznanie tajemnicy Boga przez
cztowieka natomiast nast¢puje na drodze wiary, ktora jest rozblyskujacym

w cztowicku $wiattem Boga™”’

. Wiara pozwala cztowiekowi pozna¢ Chrystusa
jako Syna Bozego, ktory jednoczesnie jest poczatkiem tej wiary i jej
kulminacyja.

Wydarzenie inkarnacji, poprzez ktéore Bog otworzylt si¢ na cztowieka
ma charakter trynitarny. Dla uwypuklenia tej plaszczyzny jako, punkt wyjscia
nalezy wskaza¢ logion Chrystusa, ,,I nikt nie wstapit do nieba, oprocz tego,
ktory z nieba zstapil, Syna Czlowieczego” (J 3,13). Wcielenie jest wiec
okreslane jako ,,przyjscie od Boga”, a jedynym, ktéry od Boga przyszedt 1 do
Niego powrdcit jest Syn. Oznacza to, ze Bog zawraca si¢ ku nam w swoim
Stowie, ktéore od Niego pochodzi. Chrystus jest w istocie Tym, ktory
przychodzi od Ojca i do Ojca powraca. W takiej sentencji mozna dostrzec
wplywy Janowe, charakteryzujace natur¢ Chrystusa jako przyjscie i powrot,
wskazujgce na wieczne trwanie Syna w Ojcu i u Ojca. Chrystus jako Wcielone

Stowo Ojca, Jego Objawienie i lkona'®, przychodzi do cztowicka wiasnie od

Niego. Stajac si¢ cztowiekiem, za sprawa Ducha Swietego i postuszefistwa

1047, 3. Kijas, Homo creatus Est, s. 121.

1511, s. 420.

1% Tamze, s. 173.

Y97 Tamze, s. 149.

198 5C, 5. 225; TL, s. 240; zoh. W. Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 179-184.
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Maryi. Wcielone Stowo Ojca jest przez caly czas jednoscig z Nim, zas jako
Stowo, ktore stato si¢ Cialem, jest gwarantowang mowg i dzialaniem Bogalog.
Cala ziemska egzystencja Syna jest wiec objawieniem trynitarnej mitosci
1 chwaty Jedynego Boga.

Przyjete przez Syna cztowieczenstwo jest nieustannym objawieniem
Tréjcy Swietej. W Jego postaci-odblasku nie zostaje rozdzielone i rozréznione
to, czym jest On jako czlowiek i czym jako Bog. Jest On promieniejagcym
wyrazem Boga, ktérym jest jako cziowiek. Jako Bog jest wspotistotny Ojcu,
a mimo to, Jego odwieczna chwata staje si¢ dla nas dostgpna wtedy, gdy

otrzymuje do spelnienia misje*™.

Celem ziemskiej egzystencji Syna jest
objawienie Boskiej mitosci 1 zabezpieczenie realizacji zamierzonego przez
Ojca planu zbawienia. We wcielonym Synu najdoskonalej zostala objawiona
tajemnica trynitarnego Boga, ktéry w swej istocie caly jest Miloscia. Jedynie

w Nim Trojca jest otwarta i dostepna dla nas™

. Wcielony Syn zyje na ziemi
w sposob doskonale trynitarny, chociaz stal si¢ cztowiekiem pomiedzy
ludZmi, a jego egzystencja jest wyrazeniem 1 odblaskiem niewidzialnego zycia
trynitarnego w niebie'*?.

Wocielenie Syna Bozego nie jest wigc aktem przypadkowym, lecz jest
ono mozliwe jedynie w absolutnym postuszenstwie Syna wzgledem Ojca, nie
tylko w przyzwoleniu na odwieczne zrodzenie, ale przede wszystkim
w zgodzie na Wecielenie. Syn, ktorego gldéwnym dazeniem jest objawienie
Ojca, nie podejmuje niczego z wiasnej inicjatywy, nie sam si¢ wciela i nie sam
bierze sobie ludzka nature, ale przyjmuje ja od Ojca w akcie bezgranicznego
postuszenstwa. U podstaw Jego dzialania stoi postawa bezwzglednego
przyzwolenia na bycie postanym, ale takze zgodnos$¢ z wola Ojca i catkowita

ulegtos¢. Wcielenie jest wiec doskonatym aktem postuszenstwa i1 uleglosci

w fakcie stania si¢ cztowiekiem''®. Whagnie w tym momencie manifestuje sie

109 H11,/2,2, s. 255.

10 s, 419.

MTD /1, s 271; TD 11/2, s. 466.

12\, Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda, s. 392.
13 pK, s. 15.
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absolutna wolno$¢ Syna, dzigki ktorej czyni On doskonaty dar z siebie dla
zbawienia ludzi. Bog jest absolutnie wolny nie tylko w swojej istocie, ale
przede wszystkim w swoim dziataniu, moze wigc wyrazi¢ si¢ w Slowie,
ktorym jest Jednorodzony Syn, a Ojciec, ktory wielokrotnie 1 na rozne
sposoby przemawiat do ludzi przez prorokéw, we wecieleniu przemowit przez
swojego Syna (por. Hbr 1,1-2). W takim znaczeniu Syn jest interpretatorem
tajemnicy Boga, gdyz ,,nikt nigdy Go nie widziat, Jednorodzy Syn, ktory jest
w tonie Ojca o Nim pouczyl” (por. J 1,18). Majgce micjsce we wcieleniu
Zstgpienie Syna na ziemi¢ jest absolutnym wyjsciem od Ojca, aby w pelni

14 W takiej perspektywie, jak podkresla von Balthasar,

wypethi¢ jego wolg
akt postuszenstwa ma duzo glgbszy wymiar, gdyz inauguruje si¢ juz
w preegzystencji Syna, akcie zrodzenia. Nie jest to jednak koniec catkowitego
oddania si¢ Ojcu 1 przyjecia Jego woli. Przyjecie ludzkiego ciata jest
poczatkiem namacalnej rzeczywistosci postuszenstwa Syna, ktora wyrazac si¢
bedzie w misterium ziemskiego zycia, w kazdym akcie, dziatalnosci 1 wielkim
misterium paschalnym®*°,

Inkarnacja Syna Bozego jest wigc wyrazem aktu postania Syna przez
Ojca w celu wypehienia powierzonej misji. Posylajacym jest bez watpienia
Ojciec, a decyzja o postaniu Syna, wyjasnia ziemska egzystencje Chrystusa
I zawsze jej towarzyszy. Misja Syna jest zatem postrzegana w perspektywie
,Postanego”. Starajac si¢ to urzeczywistni¢, von Balthasar, interpretuje
postannictwo jako misje Chrystusa, ale nie jako zwykle postanie herolda, ale
jako Scisle zakorzeniong w odwiecznym wewnatrz - trynitarnym pochodzeniu
i posiada charakter zbawczy''®. W takiej perspektywie Chrystus moze
powiedzie¢ ,,od Boga wyszedtem” (J 8,42), a to podkresla, iz postannictwo
Syna jest historiozbawczym przedtuzeniem pochodzenia Syna od Ojca’"’.

Przez caly okres realizacji ziemskiej misji Syn pozostaje w dialogu

z Ojcem. Za posrednictwem Ducha Swietego przyjmuje od Ojca misje jako

14 Tamze, s. 78.
W TD 1V, s. 224,
Y8 TD 1172, s. 140.
17 Tamze, s. 208.
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Ten, ktory od wiekdw zdecydowat si¢ na ofiarowanie siebie na rzecz
spetnienia Bozego planu zbawienia. Relacja migedzy Ojcem a Synem wyrazona
w przekazaniu misji jest ,,ekonomiczng forma wiecznej harmonii migdzy
Nimi”**®, W absolutnym postuszenstwie Syn wypehia nie swoja misje, ale
wole tego, ktory Go postal. Cala osoba Syna jest wiec zaangazowana w dzieto
na rzecz odkupienia $wiata. Syn jest §wiadomy wagi powierzonego Mu
zadania, ktérego owocem bedzie odkupienie oddzielonego od Boga $wiata''®,
Kazdy moment Jego ziemskiej egzystencji jest zdaniem si¢ na wole Ojca. Syn
realizuje misje Sstopniowo, ostatecznie natomiast zostanie ona dopetniona na
krzyzu, gdzie objawi si¢ mito$¢ i chwata Trojjedynego Boga.

W swym odwiecznym pochodzeniu Syn wraz z Ojcem tchnie Ducha
Swietego, a jako wcielony Syn posiada Ducha w pehi, powierzajac sie Jego
kierownictwu (J 3,34). H. U. von Balthasar, dla podkreslenia tej relacji
wprowadza termin ,,inwersji trynitarnej”, ktora jest niczym innym, jak tylko
,.przetlumaczeniem” Tréjcy Swietej immanentnej w ekonomiczna'®®. Owo
trynitarne odwrocenie wyrazone zostaje w fakcie, iz Syn pozwala na to, by
poczat si¢ jako cztowiek z Maryi poprzez dziatanie Ducha, co odwraca
porzadek pochodzenia w Trojcy Swictej, polegajacy na tym, ze Ojciec
z Duchem posytaja Syna na ziemig¢. Porzadek ten zostaje przywrocony
w chwili wypetienia misji przez Syna i postania Ducha przez Ojca i Syna*?.
W tajemnicy wcielenia Duch Swiety zaangazowany jest w sposob wyjatkowy.
To na Nim spoczywa zstapienie na Maryje z ,,Ojcowskim nasieniem Syna”'?.
W tej perspektywie jest On jednoczesnie Duchem Ojca i Duchem Syna.
Inkarnacja jednak nadaje Mu jeszcze jedng role. Odtad staje si¢ w Ojcu
Duchem dajacym polecenia, a w Synu duchem przyjmujacym je. Duch Swiety
zatem posiada dwie role, ktore nigdy si¢ nie mieszaja i1 nie przenikaja, lecz

pozostajg indywidualne 1 uzupelniajace si¢ w procesie postania —

18 Tamze, s. 468.

9 M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 62-63, Tenze, Misja Jezusa Chrystusa
w Teodramatyce Hansa Ursa von Balthasara, w: Studia Gnesnensia” T.XIV(2000), s. 140-141.

2TD 1I/2, 5. 175,

121 70h. 1. Bokwa, Trynitarno — chrystologiczna interpretacja eschatologii, s. 155.

22 CR, s. 39.
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postuszenstwa. Jest On wigc owocem 1 $wiadectwem wzajemnej mitosci Ojca
1 Syna, ale rOwniez gwarantem wypelnienia zamierzonego postannictwa. We
wcieleniu Syn poddaje sie¢ Duchowi odstaniajgcemu przed Nim wole Ojca.
Odtad bowiem Duch spoczywa w Synu 1 pozostaje nad Nim bedac

: L. , . ina123
jednoczesnie Duchem postuszenstwa Syna wobec woli Ojca

. Duch, ktory
kieruje powierzong misjg Syna jest przedstawiony jako ,,obiektywizujacy
swiadek, owoc oraz gwarancja wzajemnej relacji pomiedzy Ojcem

a Synem***

. To wtasnie Boski Duch ksztaltuje wcielenie Syna, nie tylko jako
eschatologiczne spelnienie, w ktore od samego poczatku wpisany jest krzyz,
na ktorym dokona si¢ pojednanie rzeczywistosci z Bogiem'®, lecz réwniez
jako doskonale objawienie mitosci i chwaty Boga.

Tajemnica wcielenia niesie ze sobg fakt wejscia Syna w histori¢ §wiata,
ktory odtad bedzie si¢ spotykat ze stworzeniem pod ostong konkretnego ciata.
Jak twierdzi von Balthasar, w akcie tym zawarte jest glebokie misterium
zanurzenia si¢ Chrystusa w ludzka rzeczywistos¢'?®. Stowo Boze nie tylko
zostalo wypowiedziane, ale rzeczywiscie si¢ stato, wydarzyto 1 dokonato.
Stato si¢ mozliwe do do$wiadczenia przez cztowieka za posrednictwem
ludzkich zmystow, a co wiecej, udzielito si¢ cztowiekowi na sposéb czysto
ludzki, az w koncu za ludzi zostalo ofiarowane, aby mogly wypehié si¢
wszystkie obietnice®?’.

Wecielenie jednak to nie tylko sam fakt przyjscia Syna Bozego na
ziemig, ale rowniez nowy sposob na otworzenie si¢ nieba i objawienia glebi
trynitarnego zycia 1 chwaly Boga, oraz szczytowe dzieto mitosci Ojca
zawartego w stowach: ,,Tak B6ég umitowat $wiat, ze Syna Jednorodzonego dat,
aby kazdy kto w niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16)'%%,
Wocielenie zatem jest naznaczone w peilni wolnym dekretem, w ktorym

uczestniczy Ojciec nie sam, lecz z Synem i Duchem Swictym w pelnej

2 TD 1V, s. 106.

24 M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda, s. 156.

B H 2,2, 5. 197.

25 H 1, s. 480.

'?" Tamze, s. 306.

128 4, U. von Balthasar, Einfaltungen. Auf Wegen christlicher Einigung, Einsiedeln 1985, s. 115.
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zgodnosci. Zrodlem za§ tego postanowienia jest mitos¢ i dobro¢
przepelniajaca Trdjjednygo Boga, ktéra poprzez wcielone Stowo zostaje
udzielona jako bogactwo chwaty wszystkim ludziom™’.

Inkarnacja Stowa Bozego ma jeszcze wiele aspektow, ktore czynig sam
akt nad wyraz wyjatkowym. Podstawowym aspektem jest synostwo aktu
wcielenia, wyrazone w osobowym odniesieniu tylko do Syna. Kiedy $w. Jan
mowi o Slowie, ktore byto u Boga, ma na mysli, zdaniem von Balthasara,
wskazanie uprzedzajacej i wszystko ogarniajgcej mitosci Ojca, ktory czyni dar
z siebie. Stowa te wskazuja rowniez na fakt, ze to Syn posiada pelni¢ mitosci,
mozliwg tylko dzigki nieskonczonemu wywtaszczeniu si¢ Ojca. Mozna zatem
zauwazy¢, iz te dwie rzeczywisto$ci wspotzalezne od siebie, stanowa jedna
1 nierozerwalng podstawg do ,ofiarowania siebie $wiatu” w akcie
bezgranicznej mitosci™.

H. U. von Balthasar w swoich teologicznych badaniach wskazuje
rowniez na fakt ,zstgpienia”, poprzez ktory Bdég moze spotkaé sie
z czlowiekiem, schylajac si¢ ku niemu 1 zstgpujac na ziemi¢ z catkowicie
wolnego wyboru. W takiej perspektywie akt wcielenia mozna zawrzeé

w ramach terminu ,,kenozy Boga’'®

, Wyrazajacego si¢ poprzez zstgpienie
Syna z Boskiego swiata do ludzkiego ciata. O tej rzeczywisto$ci moga
swiadczy¢ stowa samego Chrystusa: ,,Wy jeste$cie z niskosci, a Ja jestem
z wysoka. Wy jestescie z tego $wiata, Ja nie jestem z tego $wiata (J 8, 23). Nie
jest jednak ona jedyng i1 odosobniong, gdyz jest kontynuacja, niejako
przedluzeniem kenozy zwigzanej z aktem stworzenia $§wiata 1 zawarcia z nim
przymierza. Pierwsza kenoza wewnatrztrynitarna, okreslana rowniez mianem
fundamentalnej, zwigzana jest z ofiarowaniem Synowi wszystkiego co Ojciec
posiada.

Obdarowanie bezgraniczng mitoscig, prowadzi wiec Ojca do

»Wwyrzeczenia si¢” siebie na rzecz Wspotistotnego. Ta sama absolutna mitos¢

29 4. U. von Balthasar, Der dreifache Kranz. Das Heil der Welt im Mariengebet, Einsiedeln 1977,
s. 13-14.

130, U. von Balthasar, Homo creatus Est. Skizzen zur Theologie V, Einsiedeln 1986, s. 173.

BIMP, s. 144,
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jest rowniez powodem stworzenia $wiata i zawarcia z nim przymierza. Kenoza
stworzenia jest wyrazem obdarowania $wiata wolnoscia, a wigc pozostawienia
mu mozliwosci wolnego wyboru. Implikuje to jednak zabezpieczenie
skonczonej wolno$ci stworzen poprzez zstgpienie na $wiat Stowa Bozego,
wspotistotnego Syna Ojca. Kenoza wcielenia jest zatem najbardziej wiasnym
misterium Boga mitosci, ktéry w akcie inkarnacji objawia si¢ 1 daje siebie
swiatu'¥, Przyjecie ludzkiego ciata przez Boski Logos jest akceptacja nowego
sposobu bycia. Poprzez wcielenie Stowo ,,zapada” w milczenie, a maryjne
»~Amen” rozpoczyna okres dziewigciu miesiecy gltebokiego milczenia, po to,
by gdy przyjmie forme ludzkiego ciata mogto, w doskonaty sposob, objawic
chwate Trojjedynego Boga Miltosci. Kenotyczne wydarzenie wcielenia jest
wiec rozumiane jako zanurzenie si¢ Stowa Bozego w skonczonosci
1 ograniczono$ci ziemskiego zycia 1 poddaniem si¢ jego uwarunkowaniu,
a w ostatecznosci Ukrycia istoty boskiej chwaty™.

Akt kenozy, majacy miejsce we wecieleniu, oznacza przyjgcie
konkretnego losu przez Syna Bozego'®*. Syn zstepuje ze stanu bycia na rowni
z Bogiem, co wigze si¢ z ogotoceniem, wyrzeczeniem si¢ wyjatkowosci Jego
formy, aby przyja¢ przygotowana Mu misje i staé si¢ Stuga'®. Wobec
powierzonej Synowi misji, Jego boska forma zostaje ,,zdeponowana”

136

I ,,przechowana” u Ojca™. W takiej perspektywie bardzo mocno widac

rzeczywistos¢ zaleznosci w relacji Syn — Ojciec, gdyz Syn przyjat béstwo od
Ojca, a wiec moze je rowniez u Niego ,,zostawi¢™'*’. Jest to mocne
podkreslenie glgbszego postuszenstwa Syna wyrazonego w absolutnym

oddaniu si¢ Syna Ojcu, ktore jako pierwsze nastgpuje w tonie Trojjedynego,

B2 TD 1L, 5. 307

B H 1,5, 153; H 1, 5. 5. 596

134134 M. Pyc, Objawienie chwaly Bozej w przedpaschalnych tajemnicach zycia Jezusa Chrystusa
w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, w: ,,Studia Gnesnensia”, T.XIII (1999), s. 126.

“STD 1111, s. 381.

0P s, 131,

3" H. U. von Balthasar, Credo, $.33.
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gdyz posta¢ Stugi, Chrystus przyjmuje nie jako juz wcielony, lecz jako
preegzystujacy Syn BoZylSS.

Silne podkreslenie kenotyczno$ci wydarzenia wcielenia nie zaprzecza
prawdzie, iz inkarnacja jest pelnym i1 wyjatkowym objawieniem chwaty Boga.
»dlowo stato si¢ Ciatlem 1 ogladaliSmy Jego chwate” (J 1,14) te stowa
wskazujg wrecz na petlng harmonijno$¢ kenozy i wcielenia w akcie objawienia
chwaty przez Wcielonego Syna, ktory przyjmuje widzialng form¢ swojej
egzystencji*®. Przez ten akt chwata zamieszkuje wérdd nas i otacza caly §wiat
swoja wspaniatoscig. W takim ujeciu mozna podkresli¢, iz chwata Boza
objawiajaca si¢ w akcie wcielenia jest ukazaniem wspaniato$ci Bozej mitosci,
a Boze orgdzie zbawienia doskonale uwidacznia si¢ w chwili przyjecia
ludzkiego ciata. W tej to wlasnie inicjatywie manifestuje si¢ petnia Jego
chwaty.

Powierzenie Synowi misji jest postaniem Jednorodzonego do
wykonania zadania, jakim jest odkupienie grzesznej rzeczywistosci,
dokonanego z absolutnej Bozej mitosci. We wszystkich ziemskich etapach
zycia wcielonego Syna, zostaje doskonale objawiona stworzeniu milo$¢
1 chwata Tréjjedynego Boga. Czas ukrytego zycia Chrystusa, a wiec
dziecinstwo i mtodos¢, nie sg pozbawionym tresci czasem oczekiwania, lecz
jest to czas, w ktorym obecne jest wszystko to, co stanowi istote ziemskiej
misji. Kazda chwila zycia Chrystusa jest naznaczona nie tylko tajemniczoscig,
ale rowniez wyjatkowym momentem objawienia chwaty Tréjjedynego Boga.
Rabek tej wyjatkowej tajemnicy zostaje natomiast odkryty w $§wiatyni, gdzie
Chrystus, jako dwunastoletni chtopiec, daje wszystkim zgromadzonym do
zrozumienia, ze On, jako Syn Bozy, przebywa w niej nieustanie. Jest to
doskonaty obraz jednosci w Chrystusie, ktory cho¢ przyjat ludzkie ciato
w namacalnej formie, nadal pozostaje ,u Boga” i ,w tonie Ojca”,

1 w posluszenstwie spoczywa w odwiecznej woli Ojca przekazywanej Mu

przez Ducha. Chrystus wykonuje postannictwo Ojca, ale przede wszystkim

%8 Tamze, s. 33-34.
P11, s 642.

60



jest ,,odblaskiem chwaly Boga”, jej utozsamieniem i odbiciem, Jego doskonata
wspaniatoscig 1 piqknem“o.

Moment wecielenia Syna staje si¢ nie tylko tym momentem, w ktorym
Chrystus wkracza w rzeczywisto$¢ stworzonego §wiata, ale réwniez czasem,
w ktorym wecielony Syn coraz mocniej uswiadamia sobie wlasng tozsamos¢
1 wyjatkowo$¢ swojej misji. Jest to ujawniane stopniowo, w kazdym etapie
bycia i funkcjonowania Chrystusa, od poznawania zwyczajow i jezyka oraz
jezyka towarzyszacych mu ludzi'*!, po najwazniejsze chwile ujawnienia Jego
misji. Ten moment wydarzenia w $wiatyni daje doskonate Swiatto na
podkreslenie, ze ludzka swiadomos¢ Bozego synostwa Chrystusa nieustannie
sic poglebia*®®. Nie oznacza to jednak, ze to, czego doswiadcza na ziemi,
odchodzi gdzie$ na drugi plan, wrgcz przeciwnie. W Nim samym, na jednej
ptaszczyznie, spoczywa $wiadomos¢ wyjatkowej relacji do Boga, swojego
Ojca, jak wszelka wiedza i nauka jakg otrzymuje od Maryi 1 Jozefa. Kazda
z tych relacji i $wiadomos$ci jest wyjatkowa i1 bardzo wazna dla jego
egzystencji. Uczac si¢ od ziemskich rodzicow modlitw i historii narodu
wybranego, Chrystus zestawia modlitwe, ktérej nauczyt si¢ od Ojca. Jest to
szczegOlny obraz tego, co jest Mu najblizsze, ale jednoczesnie wskazuje na
doskonate uwielbienie Boga i oddanie Mu chwaty jak i zachowywanie

wszystkiego, co Mu przekazat'®.

Jest to nie tylko swoistego rodzaju
ubogacenie ale réwniez przedstawienie jednosci obu rzeczywisto$ci w osobie
Chrystusa, bez zadnego zmieszania i przenikania, a trwajagc w takiej postawie
doswiadcza On mitosci, madrosci i taski Ojca. Chrystus ogarniety mitoscig
Ojca doskonale manifestuje chwate Boga caltym swoim jestestwem i uwielbia
Jego mitos¢.

Rozwazajac wszystkie wydarzenia zmierzajace ku doskonatemu

objawieniu chwaly poprzez krzyz i zmartwychwstanie, von Balthasar byt

DK, s. 35

"L HCE, 167-169.

42 1. U. von Balthasar, Du hast Worte ewigen Lebens. Schriftbetrachtungen, Einsiedeln/ Trier 1989,
s. 105.

"3 HCE, s. 167-169.
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swiadomy trudnosci wypowiadania si¢ w kwestii §wiadomosci Chrystusa
w czasie, gdy byt dzieckiem. Sa to momenty nasgczone poznawaniem
wszystkiego co Go otacza, w szczeg6lnosci za§ poznaniem Izraela
rozumianym w kategorii solidarno$ci. Chrystus staje si¢ wiec tozsamy z tymi,
do ktorych zostat postany, a ktoérzy wedtug obietnicy, mieli sta¢ si¢ §wiatlem

dla wszystkich narodow™*.

Chrystus zatem nie tylko =zaczyna si¢
solidaryzowac z Izraelem, ale rOwniez przekonuje, ze nardd ten nie istnieje dla
samego siebie, lecz dla calej ludzkosci. Przyjecie takiej postawy jest wigc
ujawnieniem chwaly Boga wiernego zawartemu przymierzu. Jako dziecko
swiadomy jest rowniez powierzonej Mu misji, ktorg wykonuje w catkowitym
postuszenstwie i zdaniu si¢ na wole Ojca. Przyjete postuszenstwo jest rOwniez
postuszenstwem wobec Maryi 1 Jozefa, dzigki ktérym wzrasta w madrosci
1 przygotowuje si¢ do wypelienia powierzonej misji. W kazdym momencie
natomiast towarzyszy Mu Ojciec, ktéremu bedac postusznym bez granic
opuszcza dom rodzinny i ukazuje sie $wiatu'®. Dziecigctwo i mtodosé zawsze
bedg aktualne w jego zyciu 1 dzialalno$ci, ukazujac chwalg Boga146. Kazde
dziatanie, kazdy gest, kazda sytuacja naznaczona jest ukryta chwata, ktora
zostata zakryta przed madrymi i roztropnymi, a ujawniona prostaczkom
1 ubogim. W takim wtasnie aspekcie von Balthasar widzi droge Boga. Jest to
droga mitosci, wyrazona w zstgpieniu Chrystusa do $wiata i dotarcie do

najbardziej opuszczonego brata'*’

. W takiej glebokiej mistyce zawarta jest
wspaniatosci chwaty Trojjedynego Boga, ujawniajaca si¢ w publicznej
dziatalnosci wcielonego Syna.

Inauguracja publicznej dziatalno$ci Syna i jednocze$nie podkreslenie
bycia Trojcy w §wiecie byt chrzest w Jordanie. Wydarzenie to zawiera w sobie
mocny 1 decydujacy zwrot w postannictwie Syna, a jego podstawa jest fakt

,konieczno$ci wydarzania si¢” zgodnie z wolag Boza. W Chrystusie chwala

Trojjedynego zstgpuje na ziemi¢ w sposodb zupetnie nowy, dlatego tez

1% Tamze, s. 167-169.

5 Tamze, s. 170; DK, s. 106.
¥ 1 1m1/2/2, s. 59.

14T DIH, s. 247-248.
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zblizajacy si¢ fakt chrztu Syna w Jordanie jest niezrozumiaty dla Jana
Chrzciciela, ktory we weielonym Synu widziat cel 1 sens swojej dziatalnosci.
Tymczasem Chrystus prosi o swoj chrzest, poprzez ktéry jednoczy si¢
z kazdym czlowiekiem, z kazdym grzesznikiem. W tym wydarzeniu widoczne
jest wypehienie tego, co zostalo powzigte i1 zaplanowane przez Boga,
postuszenstwo wobec glosu Ojca méwiacego przez prorokow™ .

W wydarzeniu Chrystusa Bog zstepuje do ludzi, wypelniajac dana
obietnice nie tylko ,,oddolnie” i ,,0d wewnatrz”, ale rowniez ,,odgérnie”. Te
trzy aspekty sa niepodwazalnie wazne, gdyz gdyby Chrystus rzeczywiscie nie
przyszedl oddolnie 1 nie dzwignalby catej historii Izraela, nie méglby by¢
ostatecznym Stowem Boga w stosunku do $wiata'®. Przyjscie ,,oddolne” jest
tym przyj$ciem sposrod Izraela, oddalonego od Boga, nie tylko z nieba, a wigc
implikuje jednoczes$nie solidarnos$¢ z grzesznikami, ktore wyraza si¢ w fakcie

ochrzczenia w wodach Jordanu®®°

. Akt ten jednak ma zdecydowanie glebsze
znaczenie. Zanurzenie w Jordanie jest Chrystusowym identyfikowaniem si¢
z bra¢mi, ktorych grzechy bierze na siebie. Jest to swoistego rodzaju
solidarno$¢ z tymi, ktérzy zanurzaja si¢ w wody sadu i odkupienia, wyznajac
swoja grzeszno§é™.

W akcie chrztu przez Chrystusa zostaje objawiona Trojca Osob.
Pojawienie si¢ wcielonego Stowa nad wodami Jordanu, jest wyrazem
postuszenstwa wobec Ojca, a przyjecie chrztu znakiem solidarnosci
z grzesznikami. Gdy Chrystus wychodzi z Jordanu, otwiera si¢ niebo
i zstepuje na Niego Duch Swicty. W takim kontekscie mozna wiec zauwazyé
bardzo znaczaca zalezno$¢. Chrystusowemu ,wstepowaniu od dotu”

odpowiada ,,zstgpienie Ducha z wysoka”152

. Duch, ktory zostaje udzielony
Chrystusowi w chrzcie, staje si¢ Duchem misji Chrystusa, w mocy ktorego

realizowac si¢ bedzie zaplanowana misja. Duch jest w Chrystusie, napetniajac

8 1117212, s. 49-50.

149 Tamze, s. 49.

19 DJH, s. 37; HCE, s. 170.
By, s. 43.
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Go w postannictwie, ale tez jest jednoczes$nie ,,ponad Nim” ujawniajac Mu
wole Ojca. Jak wigc zauwaza von Balthasar, w tak ujetym wydarzeniu
Chrystusa doskonale ujawnia si¢ ,.ekonomiczna” forma Trojcy Swicte]

wyrazona w przyjeciu postawy Stugi®®.

Dlatego tez wydarzenie chrztu
w Jordanie byto ukazaniem obecnosci Trojcy Swietej. Chrystusowi
towarzyszy zaroOwno Ojciec jak i Duch, ktéry udzielony zostaje Synowi
1 towarzyszy Mu podczas calej misji 1 jest gwarancjg jej wypelnienia. Fakt, iz
Duch Swigty spoczywa na Synu, oznacza przyjécie misji .,z gory”, od Ojca.
Nalezy natomiast wskaza¢ jeszcze jeden aspekt dziatalnosci 1 towarzyszenia
Ducha Synowi. Duch spoczywa w Synu, jest moca pozwalajaca wypehic
Synowi powierzone zadanie w absolutnym postuszenstwie.

Wydarzenie chrztu w Jordanie ma jeszcze inne i donioste znaczenie
zawarte w potwierdzeniu tozsamosci Chrystusa. W tym wlasnie momencie
zostaje potwierdzona boska tozsamo$¢ Syna i ujawniona §wiatu Jego misja.
Stowa ,,To jest moj Syn umilowany, Jego shluchajcie” (Mk 9,3) sa
poswiadczeniem 1 wythumaczeniem dziejacej si¢ tajemnicy. Chrystus, jako
umitowany Syn Ojca, pochodzacy odwiecznie z Jego tona, pozostaje rowniez
na zawsze Synem Maryi i jej przodkow. Wydarzenie chrztu ukazuje Chrystusa
jako tacznika pomigdzy niebem a ziemig i jest potwierdzeniem Chrystusa jako
tego, w ktorym niebo taczy si¢ z ziemig i1 jednocze$nie jako tego, w ktorym
jasnieje Boza chwala i uwielbienie Boga™*.

Chrzest w Jordanie pocigga za soba kolejne wazne wydarzenia
w ziemskiej egzystencji Chrystusa. Pierwszym z nich jest kuszenie Syna na
pustyni. Odbywa si¢ ono w chwili postu Syna. Napehiony Duchem Swietym
Jezus przebywa na pustyni pewien okres czasu, karmigc si¢ nie chlebem, lecz
stowem Ojca. Pokusa, ktorej zostaje poddany, zbliza Go jeszcze bardziej do
braci, gdyz dos$wiadcza On wszystkiego co cztowiek, tacznie z pokusa
szatana. Chrystus, $wiadomy =zaistniatej sytuacji, bezwzglednie odrzuca

szatanskie propozycje, odwotujac si¢ ciggle do chwatly jedynego Boga.

18 HCE, s. 170.
1% DIH, s. 38-39.
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W takiej perspektywie dochodzi niejako do konfrontacji chwatly z tego Swiata
z chwala samego Boga'™. Chrystus jednak odrzuca wszystko co zle, odpycha
pokusy szatana, przez co nie tylko doswiadcza chwaly, ale zostaje w nig
rzeczywiscie i prawdziwie przyobleczony™®.

Chrystus poprzez wcielenie staje si¢ podobnym do kazdego cztowieka
we wszystkim, z wyjatkiem grzechu, jak zauwaza Autor Listu do
Hebrajczykow (Hbr 4,15). Niemniej narazony jest na pokusy tego $wiata,
doswiadcza ztych mocy i trudnosci w oparciu si¢ im. W takiej perspektywie
na prowadzenie wychodzi Chrystusowa postawa postuszenstwa. Oddajac si¢
catkowicie Bogu i bedac Mu postusznym bezwzglednie opowiada si¢ za wolg
Boga. Tylko ostateczne postuszenstwo Syna wobec woli Ojca czyni Go
catkowicie odpornym na pokusy diabla, rabujac jednocze$nie mienie
mocarzowi ciemnosci™’. Roznica pomiedzy Chrystusem a grzesznikiem jest
taka, ze grzesznik nade wszystko pragnie by¢ panem swojego zycia,
utrzymywaé sam kontrol¢ nad tym co robi, Chrystus natomiast wszystko
w postuszenstwie oddaje Ojcu, oddaje Mu siebie do dyspozycjil58.

Analizujac scen¢ kuszenia, von Balthasar dostrzega jej mesjanskKi
charakter. Chodzi tu przede wszystkim o charakter Chrystusowego
postuszenstwa, ktore ksztattowaé si¢ ma na podstawie cierpienia i pomocy
tym, ktorzy sa poddani probom. Aktualizacja doglgbnego postuszenstwa
mozliwa jest tylko na drodze indywidualne; proby opowiedzenia si¢ za
Bogiem pomimo antycypacji w tym, co nie Boskie. W tym zawarta jest
kwintesencja przymierza, w ktorym z jednej strony znajduje si¢ Bog, dobro
wszelkiego stworzenia, z drugiej za$ cztowiek, ktory w akcie postuszenstwa
musi postawi¢ wszystko na jedng karte, zaryzykowaé¢ bez zadnych wahan.

Cztowiek nie zostaje w calej tej konfrontacji ze ztem sam, gdyz ma oparcie

%5 M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda, s.72.

10 H 1, s. 638-639

17KJ, 5. 26-32.

158 7ob. J. O’ Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, Krakow 2005, s. 72.

65



w Bogu, ktory ,ogotocit” samego siebie, az do doswiadczenia samego
kuszenia®>®.

Konfrontacja z diablem byla dla Chrystusa jeszcze jednym
doswiadczeniem. Wecielony Syn nieustannie musial dokonywacé ciaglego
rozroéznienia pomigdzy prawdziwg a falszywa wiarg, zaufaniem Bogu, a takze
pomig¢dzy prawdziwag a falszywg mocg otrzymanej do wypelnienia misji.
Przebieglos¢ szatana wymaga zatem uwagi 1 koncentracji. W takiej sytuacji
von Balthasar wskazuje réwniez na aspekt pomieszania pomiedzy Bogiem
a szatanem, pomigdzy Duchem Swietym a duchem ztym. Bylo to mozliwe
tylko przez kenotyczne zstgpienie Syna w $wiat, ktory jeszcze wtedy

190 \Walka Chrystusa ze ztem, ktora sic wtedy

znajdowat si¢ pod wtadzg Ztego
rozpoczela, byla podlozem Jego wielkiej misji 1 powtarza¢ si¢ bedzie
wielokrotnie w ziemskim zyciu. Poprzez swoje postuszenstwo, oddanie Bogu
i zawierzenie, krok po kroku, zdobywa On szatanskie wlo$ci. Niemniej jednak
jeszcze wielokrotnie bedzie kuszony i nagabywany, jak i wielokrotnie bgda
zastawiane na Niego pulapki. Duch ktamstwa jeszcze wielkokrotnie bedzie
o sobie przypominat, cho¢by w postawie Piotra odwodzacego Syna od meki.
Kuszenie bylo wymierzone zatem w absolutne postuszenstwo Chrystusa,
w ktoérym ostatecznie zatriumfuje mitos¢, zwyciestwo 1 chwata Boga.

Wydarzenie chrztu jak i scena kuszenia Chrystusa implikuja kolejne
momenty mocnego i namacalnego objawienia Herrlichkeit w swiecie, ktore
dokonywac¢ si¢ bedzie w znakach i cudach. Tre§¢ misji Chrystusa zatem jest
naznaczona nie tylko nauczaniem, ale przede wszystkim znakami i cudami,
jakie towarzysza kazdemu momentowi Jego ziemskiej egzystencji. Znaki,
ktore Chrystus czyni byty nie tylko uwidocznieniem misji jaka zostata Mu
powierzona, ale wskazujg i odkrywajg glebszy jej sens.

Von Balthasar na samym poczatku wskazuje Chrystusa jako pierwszy
1 najwazniejszy w swiecie znak. Nie mozna go jednak traktowac jako zwykty

przekaz tresci, gdyz Chrystus sam w sobie jest pelnia wszystkiego co ma

B9 H 117212, s. 65-66.
%0 Tamze, s. 67-68.
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zosta¢ przekazane. To, co robi i czego dokonuje wyptywa z Jego jestestwa
i jednos$ci z Bogiem. Wskrzesza, bo sam jest Zmartwychwstaniem, przywraca
wzrok ociemniatym — bo sam jest Swiatlo$cia §wiata, rozdziela chleb — bo sam

81 W takim ujeciu Chrystus jest wszelkim dzialaniem

jest Chlebem zycia
I przyczyng wszelkich dziatan Bozych, ktore zmierzaja do ostatecznego
dopetnienia  powzigtego  zbawczego  dzieta Boga w  krzyzu
i zmartwychwstaniu®®.

Wsrod dziel, ktorych dokonuje Chrystus w objawieniu mitosci 1 chwaty
Boga donioste miejsce zajmujg cuda, ktore byty uwiarygodnieniem Jego misji

163 . . N
. Mozna zatem stwierdzi¢, iz cudowne

zaprowadzania Krolestwa Bozego
znaki byly rowniez niejako epifania wszelkiego panowania nad mocami
I znakiem danej Mu przez Ojca wiladzy. Ta wiadza objawia si¢ zatem
w uzdrowieniach, wskrzeszeniach, wype¢dzaniu ztych duchow, lecz takze
w podporzadkowywaniu sobie sit kosmicznych wyzwolonych przez zte
moce'®. Chrystus zatem jest niejako wyposazony w cuda, dzicki ktérym
przywraca do normalnego porzadku prawa natury, ktore zostaty zakldcone,
aby chwala Boza mogta zajasnie¢ w $wiecie. Cuda byly wiec doskonatym
srodkiem wskazujacym na chwate Boga, ktéra przynalezy do catosci
objawienia Boga.

Charakterystycznym wymiarem cudow dokonywanych przez Chrystusa
byt ich wymiar personalny. Oznacza to, ze dokonywaty si¢ one nie w jakiej$
nieznaczacej rzeczywistosci, lecz dotyczyty konkretnych sytuacji i ludzi.
Chorzy 1 potrzebujacy spotykali si¢ z samym Chrystusem doswiadczajac
wszelkich task. W takim wymiarze doskonale widoczna jest relacja Tego,
ktory staje si¢ cialem i w catkowitej radykalno$ci spotyka swojego blizniego,
w pelnym wymiarze, w kazdej sytuacji. Poprzez taka postawe Chrystus
wznieca wiar¢ w spotkanych ludziach, doprowadzajac ich jednocze$nie do

zaufania, zawierzenia jak i oddania si¢ Bogu w postawie postuszenstwa.

B, s, 644.

182 11111212, s. 308.

183 Tamze, s. 307.

164 M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 75.
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Dokonanie cudéw niosto ze sobg szczegdlny wymiar osobowy, ale tez
tajemniczosci, w ktorym to Chrystus ukazywal swoja niepewnos$¢ do
niewlasciwego ich odczytania, dokonujac ich na osobnosci i wzywajac do
milczenia™®.

Nawigzujac do trudnosci zrozumienia przestania dokonywanych przez
Chrystusa cudéw 1 znakéw, von Balthasar wskazuje na uczniow Chrystusa
jako fundament tych niepewnych postaw. Zdumienie, zatwardziatos¢ serc,
strach, brak wiary czy dezorientacja towarzyszy kazdemu z uczniow
Chrystusa wobec cudownych znakow. Poza tym sceneria ukrycia, ktore
towarzyszy kazdej sytuacji, wprowadza swoistego rodzaju tajemniczosc.
W skrytosci tych czynow tkwi jednak objawiajaca si¢ chwala Trdjjedynego
Boga. Cudowne znaki odnosza si¢ bezposrednio do Ojca, ktory ich dokonuje
przez swojego Syna, nie szukajacego witasnej chwaty, a chwaty Boga. Cuda
byly dla Chrystusa nieodigcznym elementem Jego misji, w nich si¢ objawia
i rowniez w nich si¢ ukrywa. Juz w perspektywie pierwszego cudu
dokonanego w Kanie Galilejskiej, mozna zauwazy¢ bardzo doniostg relacje
$w. Jana, ktory wskazujac na chwalg Chrystusa, przy okazji dokonywania
cudu, jednoczesnie dodaje ,,Uwierzyli w Niego jego uczniowie” (J 2, 11).
Zatem nie tylko dokonanie cudu zajmuje tutaj strategiczne miejsce ale rGwniez
postawa tych, ktorzy bedac uczestnikami zaistnialej sytuacji, staja si¢ nie tylko
uczestnikami ale i $wiadkami Chrystusa. W tym tez momencie, w ukryty
sposob ma swoj poczatek, to co ostatecznie swoja kulminacje osiagnie
W niepowtarzalnym cudzie  paschalnego  wydarzenia Smierci
1 zmartwychwstania, w ktorym definitywnie zostang pokonanie moce zla
1 zajasnieje, zatriumfuje chwata Boga. Dlatego tez, zdaniem von Balthasara,
konieczno$¢ ukrycia, daje mozliwos¢ wilasciwej interpretacji dokonanego
wydarzenia oraz ukierunkowuje na ukazanie pelni w tajemnicy krzyza

1 zmartwychwstania. Wszystkie cuda s3 wigc aluzja, odniesieniem

185 1 1, s. 308-309.
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1 odestaniem ku ostatecznej ukrytej rzeczywistosci zwycieskiej tajemnicy
paschalnej*®®.

Nie nalezy jednak zapomina¢ o dwodch waznych jeszcze aspektach
zwigzanych z cudowng dzialalno$cig Chrystusa, ktorymi sg stowa
1 przypowiesci. Chrystus - wcielone Stowo, przekazuje tajemnice Boga nie
w jaki$ niezrozumialy sposob czy w niezrozumiatym jezykiem, lecz mowi
o Nim w jezyku swojej ziemskiej egzystencji. Kazde wypowiedziane przez
Niego stlowo bylo wskazaniem na konkretng sytuacje, wydarzenie, ale byto

167

réwniez wezwaniem skierowanym do cztowieka™". Chrystus przemawiat wigc

cala swoja egzystencja odstaniajac serce samego Boga, a Jego nauczanie bylo
teologia umiejscowiona w dziataniu'®®,

Szczegodlne miejsce w nauczaniu Chrystusa zajmowaly przypowiesci,
ktore jak wskazuje Bazylejczyk, byly zaréwno stowem, jednocze$nie
odstaniajacym 1 ukrywajacym, wazno$¢ przestania, jak 1 znajdujagcym si¢
w drodze ku pelnej realizacji. Przestanie Boga pozostawato tak dlugo ukryte,
jak dlugo wydarzenie krzyza rozpatrywane bylo w perspektywie przysztosci.
Kazde slowo jest implikacja wydarzen paschalnych 1 popaschalnych,
w ktorych nabierze wszelki sens i jasno$¢. Nie oznacza to jednak, ze
wypowiedziane przez Chrystusa w czasie ziemskiej egzystencji stowa
pozbawione byly przestania. Byty one przepetnione ukryta chwata Boga, ktora
objawita sic w pelni w tajemnicy paschalnej’®. Dopiero w perspektywie
wypehionego dzieta §mierci i zmartwychwstania jesteSmy w stanie zrozumie¢
przekazane nam przez Chrystusa stowa, w ktorych daje §wiadectwo o sobie®™.

Wszelkie dzieta i cuda, ktorych Chrystus dokonywat, pochodzity od
Ojca - zrodta wszystkiego, a wiec byly ostatecznie Jego czynami i stowami,
wyrazajacymi doglebng jedno$¢ w mitosci miedzy Synem a Ojcem. Dlatego

tez wtasnie w nich von Balthasar widzi objawiajaca si¢ chwate¢ Boga. Objawia

186 1 111/2/2, s. 310-312.
%1 H 1, 5. 642.

168 KJ, s. 93.

189 1117212, s. 312-313.
Tamze, s. 315.
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si¢ ona zarowno w znakach dokonywanych przez Chrystusa jak 1 we
wszystkich ~ wypowiedzianych  stowach, ukierunkowanych na znak
o absolutnym znaczeniu, jakim bedzie jasniejacy peinig chwaty Boga krzyz
widziany w kontekscie calej tajemnicy paschalnej’’™.

Poszczegdlne etapy ziemskiej egzystencji 1 dziatalnosci Chrystusa
skoncentrowane byly na objawieniu nieskonczonej mitosci i chwaly Bozej,
stopniowo zmierzaly ku ostatecznemu wypetnieniu w godzinie krzyza
1 zmartwychwstaniu. W tych poszczegdlnych etapach swoje wazne miejsce
miato rowniez wydarzenie przemienienia na Gorze Tabor. Wydarzenie to bylo
szczeg6lne, gdyz w swej tresci wyraznie ukierunkowane na potwierdzenie
tozsamosci Syna i objawieniu majestatu Jego bostwa. Nietypowa byta sceneria
tego wydarzenia: wysoka gora, I$nigce szaty mogace wskazywaé na
niebianskie objawienia, twarz jasniejagca jak slonce, $wietlisty obtok,
wskazujacy na obraz chwaty Bozej 1 w koncu trzy namioty, przypominajace
namiot Bozej chwaty miedzy ludzmi'’®. Wyjatkowy byt tez glos z wysoka,
glos Ojca, ktory jasno i niepodwazalnie potwierdza tozsamos$¢ Syna ,,To jest
moéj Syn umitowany”. Te stlowa jednak byly juz styszane przy okazji chrztu
w Jordanie. Ojciec umitowat Syna, w ktérym zjednoczone zostaje to, CO
najwazniejsze, postuszenstwo 1 mitos¢. Owo umilowanie byto tak mocne, ze
wyraza si¢ nie tylko w obdarowaniu go ukrytg chwalg, ale bylo manifestacja
tej chwaty'’,

Przemienienie Chrystusa w swej istocie byto wydarzeniem, w ktorym
unizenie Syna bylo do glebi wypelione chwatg. Chrystus zostal
przyobleczony w chwate, ktora nie byla dla Niego czyms$ obcym, czy
zewngtrznym, ale byta Jego osobista chwata: ,,Gdy si¢ ockneli ujrzeli Jego
chwate” (Lk 9,32). Doswiadczajac tego wydarzenia uczniowie byli wiec
swiadkami przemienienia Syna z postaci Stugi w Boga, wydarzenia, ktore

poza tym momentem nigdy wczesniej nie miato miejsca. Niemniej jednak von

YUH 1117212, 5. 270; M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda, s. 79.
2 H 1, 5. 646.
B HWL, s. 71-72.
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Balthasar probuje podkresli¢ jeszcze wigksza glebie Taboru. Przemianie Stugi
w Boga odpowiada odwrotna relacja, przemiany Boga w Stuge. Tego mieli
nauczy¢ si¢ uczniowie Chrystusa. Zatem wszystko to, czego doswiadczamy
I widzimy w Chrystusie w aspekcie ludzkim, nalezy odczyta¢ jako wlasciwag
manifestacj¢ dziatania i mitosci Boga, a tym samym jako objawienie Jego
chwaty'™.

Cate ziemskie zycie Chrystusa przenikala chwata, ktora byla zaréwno
skrajnie ukryta jak i ciggle manifestujgca. Chrzest w Jordanie, dokonywane
znaki i cuda, przemienienie Chrystusa byly wydarzeniami, w ktorych,
w namacalny sposob objawiata si¢ mito$¢ i chwala Boga. Byly one jednak
jedynie wprowadzeniem, waznym etapem prowadzacym do kulminacyjnego
momentu, w ktorym rozbty$nie chwata Boga, a ktorymi s3 krzyz
I zmartwychwstanie. To w wydarzeniu paschalnym wydarzenie Chrystusa
osigga szczyt 1 kulminacje 1 to wowczas calkowicie zostanie odkryta przed

ludzmi tajemnica serca Boga przeniknigtego chwalg.

2.2. Herrlichkeit w wydarzeniu Triduum Paschalnego

Ziemska misja Chrystusa miata swoje zrodto w odwiecznym planie
zbawczym Boga. Polegata ona przede wszystkim na ukazaniu milosci
Trojjedynego do stworzonego Swiata. Zamyst ten powzigty przed wiekami
spehnit si¢ w rzeczywisty sposob poprzez zrodzenie Syna i wcielenie, ktore
mocno 1 doglebnie wskazalo zaangazowanie Boga w $wiecie. ,,Tak Bog
umitowal $wiat, ze Syna swego dal” i jest to niepodwazalny dowod na
bezgraniczng mito$¢, ktorg zostalo obdarowane stworzenie. Chrystus,
wcielony Syn, przychodzi na $wiat w okreslonym celu, aby objawié
1 przekaza¢ t¢ mitos¢ 1 chwale Boga w stosunku do stworzenia. Kazdy etap
jego ziemskiej egzystencji, naznaczony byl pelnym postuszenstwem

I oddaniem Ojcu, prowadzit do najwazniejszego wydarzenia w historii

11, s. 645-646.
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zbawienia, zbawienia grzesznej ludzkosci 1 wigczenia jej w wyniosta chwate
Boga.
Poszczegblne etapy dzialalno$ci Chrystusa byly ukierunkowane ku

1> Wszystko,

godzinie, jawiacej si¢ jako krzyz, megka, cierpienie i $mieré
cokolwiek miato miejsce w ziemskiej dziatalnosci Chrystusa byto, jedynie
wprowadzeniem do najwazniejszego wydarzenia, ktore dokona si¢ na krzyzu,

. , . —y o 176
kiedy wezmie na siebie grzech Swiata

. Wydarzenie Krzyza stanowi zatem
integralne wydarzenie, w ktorym ostatecznie zostanie objawiona mitos¢
1 chwata Boga, a w cieniu ktorego wszystko, co si¢ wczesniej wydarzylo
nabrato wilasciwego sensu. Kazdy moment poprzedzajacy megke jest wiec
SciSle zwigzany z paschalnymi wydarzeniami, jest droga prowadzaca ku
krzyzowi. Krzyza za$, jak podkresla von Balthasar, nie mozna zrozumie¢
inaczej, jak tylko jako dziatanie Trojjedynego Boga, w ktérym dokonalto si¢
zbawienie cztowieka®'”.

Wydarzenie Krzyza jest wigc wydarzeniem wieloptaszczyznowym. To
w tym momencie zostajg dopelnione wszystkie obietnice dane przez Boga
cztowiekowi To wlasnie wowczas nastepuje przewartoSciowanie cztowieka,
wybawienie go z jego grzechow, to wowczas roOwniez, w sposob na wskro$
wyjatkowy 1 pelny, zostaje objawiona chwala 1 misterium samego Boga.
Krzyz w swym poczatku ma wiec charakter trynitarny, gdyz swoj poczatek
posiada w zbawczym zamysle Ojca, ktéry posyta swojego Syna, by cierpiat
i umarl w opuszczeniu'’®. Jak juz wspomnieliémy, kazdy moment zycia
Chrystusa ma w sobie implikacje godziny krzyza. Nawet wydarzenie
zrodzenia Syna zawiera w sobie misterium meki, Smierci 1 zmartwychwstania.
Kazde wydarzenie towarzyszace ziemskiej egzystencji Chrystusa byto wiec
doskonale zaplanowane i doskonale objawione, bylo jednocze$nie

wprowadzeniem do najwazniejszego misterium, w ktorym dokonato si¢

zbawienie calego $wiata. To Ojciec, w tym procesie, jest pierwszym

' GL, s. 55.

" DK, s. 45.

YTTD 1, s. 119.
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dziatajacym, gdyz wszystko pochodzi od Boga, ktory pojednal nas ze sobg
przez Chrystusa. Jest On praprzyczyng wszelkich relacji interpersonalnych,
cierpi jako pierwszy, ,,wczesniej i doglebniej”™ ", poniewaz oddaje swojego
Syna, by cierpial i umart w opuszczeniu, aby cztowieka nie pozostawié

w zatraceniu'®

. W tajemnicy tej jest niezmierzona gl¢bia, wskazujaca na
wielkg zywotnos¢, ktorg Ojciec jest w stanie objawi¢ nawet $mierci. Krzyz
1 Smier¢ byly miejscem objawienia obfitosci zycia, ale takze zaakcentowania
najwazniejszych dwoéch przymiotdéw Bozych jakimi sg sprawiedliwosé
1 mitos¢. W tym to momencie oba przymioty staja si¢ niejako dwoma
biegunami, ktore ukazuja tajemnice krzyza w perspektywie zbawienia.
Zarowno sprawiedliwosé, jak i mitos¢ Boza, sa ze soba nierozerwalnie
zwigzane, uzupetniajg si¢ w doskonatym zwigzku tworzac harmonijng catos¢,
w ktorej dokona sie pojednanie™®.

Wilasnie W wydarzeniu krzyza zrodzenie Syna osiggneto swoj szczyt.
W nim dochodzi do absolutnego wywlaszczenia i skrajnego oderwania,
w ktérym obserwujemy zaakcentowanie odrgbnosci Osoéb w Tr(’)jcylsz.
Zrodzony Syn wilasnie wowczas doswiadcza absolutnego opuszczenia przez
Ojca, gdyz to w Nim zostaje skoncentrowany wszelki grzech Swiata. Syn
dzwiga w sobie dwa przeciwstawne bieguny: grzech, ktory na siebie przyjat
1 wole zbawcza Ojca, ktorej si¢ podjal. W takim kontekscie jest On zdany
jedynie na siebie, nie moze liczy¢ na Ojca, gdyz to co przyjat na siebie, Ojciec
od siebie odrzuca. Mozna wigc zauwazy¢ owa roznosc, ktorg jednoczy Duch
Swiety, towarzyszacy Synowi w kazdej sytuacji. Owa roznica miedzy
Osobami w Trojcy zauwazona w wydarzeniu krzyza, o ktoérej wspominamy,
jest jednoczesnie wszelka przestanka Ich wiecznej mitosci 1 wszelkiego
dialogu. Tu takze objawia si¢ ich inno$¢ w dziataniu, na mocy ktérego

oddalony od Boga $wiat zostaje z Nim pojednany. Jednakze

w Ukrzyzowanym dochodzi réwniez do bardzo mistycznego odczucia;

179 Zob. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 189.
180
Pl, s. 402.
' Tamze, s. 402.
2 DK, s. 64.
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z jednej strony gniew Boga, ktory pod zadnym pozorem nie chce paktowaé
z grzechem, z drugiej za$§ mitos¢ Boga rozprawiajaca si¢ z tym, co Bogu si¢
nie podoba'®®. Syn, niewinny i bezgrzeszny, przyjmuje stan oddalenia od
Boga, a istniejaca bliskos¢ miedzy Nimi zamienia si¢ w niewyobrazalng
przepasé, okreslana przez von Balthasara mianem hiatus™’. Chrystus umiera
w tej przepasci pomiedzy Bogiem mito$ci a miejscem sprzeciwu. Ostatecznie
jednak to nie Chrystus znika w przepasci, ale ona w Nim*®. Oznacza to, ze
w Chrystusie, dzigki niezmierzonej milosci Boga, wszystko zostaje
przewartosciowane oraz nabiera innego wymiaru prowadzac do Boga,
a istniejacy rozdzial migdzy Ojcem a Synem jest w rzeczywistosci ich
wzajemna bliskoscia™.

,Calkowity rozdzial” Osob w Trojcy, doswiadczany w perspektywie
krzyza, zwigzany jest z zastepczym charakterem $mierci Chrystusa. Von
Balthasar, aby lepiej ukaza¢ ten soteriologiczny wymiar $mierci, postuguje si¢
wyrazeniem Stellvertretung, ktore stanowi do niego swoistego rodzaju pomost
w wyjasnieniu $mierci Chrystusa za kazdego cztowieka. Bazylejczyk uzywa
terminu Stellvertretung w perspektywie wczesnochrzescijanskiego pojecia —
pro nobis — odniesionym do wydarzenia krzyza i absolutnie w nim
WyraZOneg0187. Owa teori¢ zastgpstwa mozemy tez szuka¢ w Pismie Swietym
i teologii $w. Anzelma, gdzie rozumiana jest jako ,,wymiana” mi¢dzy Synem
Bozym a grzesznym czlowiekiem'®, Podazajac za tag mysla von Balthasara,
mozemy wnioskowaé, ze zastepstwo $mierci jest swoista zamiang miejsc
mig¢dzy grzesznikiem a Chrystusem. Doznanie catkowitego oddalenia Syna od
Ojca jest tozsama z oddaleniem cztowieka od Boga, przyczyng za$ jednej

1 drugiej sytuacji jest rzeczywisto$¢ grzechu. Doswiadczenie za§ opuszczenia

18 DK, s. 64-66.

B TD 1, s. 64-69.
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1 samotnosci, a tym samym spetnienie funkcji zastepczej, jest mozliwe tylko
1 wylacznie dzigki istniejgcej roznicy miedzy boskimi hipostazamilsg.

W akcie wcielenia Syn wkracza w ,ciemno$¢”, a poniewaz nie
opuszcza tona Boga, moze zaja¢ jej miejsce stajac si¢ Swiattoscig. W takiej
perspektywie Stellvertretung nast¢puje w samym Bogu, a nie w grzesznym
cztowieku'®. Zastepczo$é $mierci jest mozliwa tylko wowczas, kiedy Syn
bedzie cztowiekiem, a to misterium dokonalo si¢ juz w akcie wecielenia.
Chrystus — cztowiek ma mozliwos$¢ wzigcia na swoje barki grzechu $wiata, ale
w calym tym wydarzeniu musi by¢ jednoczesnie kims$ wigcej niz cztowiekiem,
poniewaz tylko wowczas moze zaja¢ miejsce catkowicie innej wolnej istoty™ .

W perspektywie wydarzenia krzyza, Chrystus, ujawniajac swoje
jestestwo, jako Narze¢dzie Boze przeznaczone do zbawienia $§wiata, objawia
jednoczesnie swoje Bostwo. Tylko prawdziwy Bog jest w stanie oddac si¢ az
po kres opuszczenia, w wymiarze swojej catkowite] wolnosci'®?. Donioste
znaczenie ma tu rowniez pojawiajace si¢ w godzinie krzyza milczenie Syna.
Jest ono zaskakujace 1 niezrozumiale. Chrystus prowadzony na krzyz
w catkowitym milczeniu, nie wypowiada ani stowa, nie otwiera ust, az do
doniostego momentu, blisko$ci §mierci. Rowniez wtedy, w rzeczywistosci
krzyza, kiedy dochodzi do absolutnej identyfikacji Chrystusa z ,.cialem
grzechu” milczenie ma najwyzsza rolg. Nawet wtedy, na tle doniostego
misterium Chrystusa, panuje catkowita cisza, aby do gltosu mogta doj$¢ wola
Ojca'®, wyrazna, jedyna i doniosta. W $mierci Chrystusa Bog bez reszty
otwiera si¢ przed ludzmi, zwracajac si¢ do nich w cierpigcym Synu, aby
obdarzy¢ ich bezgraniczng mitoscia przewyzszajacg wszelka wiedze!®.
W absolutnej ciszy, wyrzekajac si¢ jakiegokolwiek stowa, Chrystus
manifestuje donosnie Stowo Ojca, odblask chwaty 1 odbicie istoty Boga.

W Jego osobie $ciera si¢ calkowite unizenie objawione w absolutnym

189 por. T. Dola, Problem komplementarnosci wspélczesnych..., s. 52.
% por. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja.. ., s. 198.
Y H. U. von Balthasar, W pelni wiary, Krakow 1991, s. 221.
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postuszenstwie z wyniesionym i uwielbionym Panem. Zaréwno w jednym jak
I drugim aspekcie objawia si¢ doskonata milos¢ Boga a krzyz staje si¢
szczytowym jej swiadectwem. Mito$¢ przelewa sie na czlowieka i jawi si¢
jako chwata Boga™”.

Waznym aspektem wydarzenia krzyza jest tajemnica Bozej madrosci.
Towarzyszacy catemu wydarzeniu aspekt ukrycia i tajemnicy jest waznym
wymiarem misterium krzyza, ktory jednoczesnie akcentuje wspomniang
wczesniej kenozg Boga, wlasnie teraz osiggajaca swoja kulminacje. Kenoza
implikuje jednoczesnie to, co negatywne w $wiecie, a mianowicie skandal
i zgorszenie, ktore z roznych perspektyw sg inaczej rozumiane
1 interpretowane. Dla Chrystusa wszystko, co oddala Go od misji, ktdrg
powierzyt mu Ojciec, wszystko, co moze Go oddali¢ od jej realizacji, jest
skandalem 1 zgorszeniem. Natomiast sam Chrystus staje si¢ podmiotem
zgorszenia w oczach Zydow prowokujac jednoczeénie wilasne odrzucenie.
Zgorszenie 1 odrzucenie jest jednak uwarunkowane poprzez wspomniang
tajemniczo$¢, skrywanie wszystkiego, co najwazniejsze do momentu meki
1 $mierci. To wowczas jest ten moment, kiedy wszystko co niezrozumiale staje
si¢ jasne i czytelne. Krzyz rozumiany jako wydarzenie skandaliczne, a stowo
krzyza jako stowo skandaliczne, jest jednocze$nie czym$ wyjatkowym
I niepowtarzalnym, jest tajemnica madrosci Boga, gdyz ,,to bowiem, co jest
ghupstwem u Boga, przewyzsza madroscig ludzi, a to, co jest stabe u Boga,

przewyzsza mocg ludzi” (1 Kor 2,7)™°

. Objawiajaca si¢ prawda krzyza jest dla
Zydéw i pogan skandalem i gtupstwem i moze $wiadczyé o niemocy i stabosci
Boga, lecz rzeczywiscie jest najwspanialszym sposobem manifestacji mocy
i madrosci Bozej'®’. Krzyza nie mozna zniweczy¢, a wrecz przeciwnie nalezy
mocno go zaakcentowaé, gdyz zawarta w nim prawda Wielkiego Pigtku,

prowadzi kazdego cztowieka ku prawdzie Bozej mitosci. To w wydarzeniu

krzyza misja Chrystusa nabiera wszelkiej mocy 1 objawia si¢ madro$¢ Boga

195 MP, s. 182.
198 1 111/2/2, s. 204-206.
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w absolutnej mitosci, przewyzszajacej moc i madrosé ludzi'®. W takiej
wlasnie perspektywie, niepojetej scenerii Bog objawia swojg chwale.

W umierajacym na krzyzu Synu objawia si¢ pelna prawda o Bogu,
ktory w swej istocie jest Mitoscig. Stajac si¢ prowadzacym na zabicie
Barankiem, Chrystus w postawie catkowitego postuszenstwa, doswiadcza
mocy krzyza, lecz jednocze$nie w swoim przyzwoleniu, realizuje zbawcze

%9 W bezgranicznym

plany Ojca, w ktorych jasnieje Jego chwala
postuszenstwie Syna zawarte jest wigc Jego uwielbienie, gdyz ,,jezeli Bog
zostal w Nim otoczony chwatg, to 1 Bog Go otoczy chwatg w sobie samym,
i to zaraz Go chwala otoczy” (J 13, 32)*%,

Jak zauwaza von Balthasar, teologia krzyza nie jest oderwana od
teologii chwaly 1 na odwrot. Opierajac si¢ na mysli K. Bartha podkresla, iz
teologia chwaty, czyli uwielbienia tego, co Chrystus przyjat dla nas i Kim jest
jako Zmartwychwstaty, nie miataby wigkszego znaczenia, gdyby nie zawierala
w sobie teologii krzyza, czyli tego, czego Chrystus dokonat dla nas
w wydarzeniu $mierci i Kim jest dla nas jako UkrzyZowanyzm. To wiasnie na
krzyzu ludzka nieprawos$¢ spotyka si¢ z Boza sprawiedliwoscig, a Chrystus
jest jednoczes$nie uwielbionym i ukrzyzowanym. To z krzyza jasnieje chwata
Chrystusa jako chwata Ukrzyzowanego 1 to wtasnie Chrystus poprzez krzyz
przyciagnat wszystkich do siebie?®.

Wydarzenie krzyza Chrystusa jest ostatecznie, dla von Balthasara,

epifania chwaty Boga®®

. Chrystus wszedzie doswiadcza Bozej chwaty. Kazde
wydarzenie, kazda chwila jest niewatpliwie nig naznaczona. Meka, $mier¢,
wkroczenie $wiatloSci w ciemno$¢, unizenie czy zstgpienie motywowane
bezgraniczng mito$cia byty wydarzeniami ukazujacymi chwate Boga®*. Krzyz

1 chwata to jedno. Tak samo jak wywyzszony 1 ukrzyzowany to Chrystus.
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Dlatego tez nie jest mozliwa interpretacja chwaty inaczej jak tylko jako
wspaniatosci ukrzyzowanej Milosci, czyli Herrlichkeit?®™. Wywyzszony na
krzyzu Chrystus jest wiec nie tylko Ecce Homo, lecz jest Ecce Deus. Jest
definitywnym objawieniem si¢ chwaly Boga, ktorego nikt nigdy nie
widzial*®.

Von Balthasar podkresla jeszcze jeden istotny fakt: powrdt Syna do
Ojca, ktory dokonuje si¢ w wywyzszeniu na krzyzu, ale takze
w zmartwychwstaniu 1 wniebowstapieniu. Wydarzen tych nie nalezy rozwazaé
w oderwaniu czy odosobnieniu. Sg one ze soba mocno i nierozerwalnie
zwigzane, stanowigc teologi¢ uwielbienia. Dlatego tez wydarzenie krzyza jest
,»20dzing”, w ktorej Bog w sadzie mitosci, otacza chwatlg siebie i swoje Imig,
uwielbia siebie w Synu, ktérego czyni manifestacja swojej chwaty®”.
Herrlichkeit rozbtysnie jednak jeszcze mocniejszym blaskiem, kiedy Jezus
zmartwychwstanie.

Zmierzanie ku zmartwychwstaniu implikuje rowniez prawde
o zstgpieniu Chrystusa do piekiet. Kolejne wydarzenie, ktore nie tylko
wskazuje na rzeczywisto$¢ Smierci Chrystusa czy solidarno$¢ z kazdym
cztowiekiem, ale réwniez jest drogg ku wypetnieniu i jeszcze wigkszemu
objawieniu jasniejacej juz chwaty Boga. Konieczno$¢ zstapienia do piekiet
von Balthasar umiejscawia w kontekscie teologii starotestamentalnej, gdzie
smier¢ okreslana byta jako utrata zyciodajnej relacji z Bogiem. Oznaczata
zatem nie tylko $mier¢ ciata bedaca konsekwencja grzechu, ale réwniez
swoistego rodzaju udreke duszy wynikajacg z braku ogladania Bogazos. Sw.
Pawet jasno i doglgbnie opisuje $mieré grzesznika ,,Wszyscy zgrzeszyli
1 pozbawieni sg chwaly Boze;” (Rz 3,23), co implikuje urzeczywistnienie
wszelkich wyobrazen rzeczywisto$ci $mierci. Mozna zatem, podazajac za von
Balthasarem, pokusi¢ si¢ o postawienie tezy, iz wszyscy przed Chrystusem,

bez wyjatku i znaczenia jaka funkcje 1 role sprawowali, po Smierci zstepowali

% DK, s. 68.
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do szeolu®®

. Pojecie szeolu do dnia dzisiejszego budzi spore zainteresowanie
w kontekscie wyjasnienia jego rzeczywistosci. Mozemy rozumie¢ je jako ide¢
krélestwa umarlych, w ktorym nie istnieje rozrdznienie mi¢dzy dobrymi
a ztymi. To przedsionek, w ktérym umarli oczekuja na przyjscie Chrystusa,
stanowigcego droge powrotu do Ojca. Chrystus nadaje owej rzeczywistosci
piekiet nowe znaczenie, otwierajac przejécie przez przepas¢ pomiedzy Bogiem
a grzesznikami?'?,

Wydarzenie Wielkiego Pigtku nie stanowi konca zbawczych historii.
Jego kontynuacjg jest tajemnica Wielkiej Soboty, ujawniajaca oczekiwania
umartych na $wiatlo Chrystusa, przenikajace ciemno$ci 1 mroki $mierci.
Chrystus, ktory do§wiadczyt rzeczywistosci $mierci, zstgpuje do otchtani, az
po najnizszy stopief prorockich ,,schodéw postuszenstwa”**. By méc odkupié
grzeszng ludzko$¢ 1 wykona¢ misj¢ dang mu od Ojca, przyjat na siebie ci¢zar
grzechOw 1 zaniost je na krzyz. Jednak samo wydarzenie krzyza nie
wystarczylo. Ukrzyzowany zstepuje do piekiet, aby sta¢ si¢ jeszcze bardziej
solidarnym z umartymi, doswiadczajac wszystkiego, czego umarli doznaja

212 Jak zauwaza von Balthasar,

w sensie zaréwno fizycznym jak i duchowym
w krzyzu bedacym konsekwencja wecielenia, jest jednocze$nie zawarte
»pojscie ku umartym”, czyli pogrzebanie ciata 1 zstgpienie duszy umartego
Chrystusa do krolestwa zmartych, aby si¢ we wszystkim upodobni¢ do
braci®®,

Pierwszym 1 najwazniejszym aspektem wydarzenia zstgpienia
Chrystusa do piekiel byla solidarno$¢ z bra¢mi. Chrystus solidaryzuje si¢
z kazdym cztowiekiem, nie tylko w momencie wecielenia poprzez przyjecie

ludzkiego ciata, przezywajac i doswiadczajac wszystkiego co ludzkie, ale

: ot : e : 214
przede wszystkim w $mierci, stajagc na rdwni z kazdym umartym bratem”™.
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Umiera, aby znalez¢ si¢ w miejscu i w stanie takim samym, w jakim znajduja
si¢ umarli, by by¢ razem z umarlymi. Be¢dac pogrzebanym po Smierci
doswiadcza tego samego, co kazdy umarly, znajdujagc miejsce spoczynku
w odosobnieniu i samotnosci. Przyjmujgc taki stan rzeczywistosci, Chrystus
doswiadcza takiego samego opuszczenia, takiej samej samotnosci jak umarli,
samotnosci i oddalenia®’®,

Chrystusowe bycie solidarnym, von Balthasar umiejscawia
W Starotestamentowym szeolu, w ktorym nie jasnieje zadne Swiatlo
odkupienia. Dopiero przyjscie Chrystusa, Jego zstapienie do piekiet, przynosi
Swiatlo, dajace ostateczne zwycigstwo nad $miercig i szatanem. Bycie
solidarnym zaklada tutaj wszystkie aspekty tajemnicy paschalnego
wydarzenia. To $wiatlo, ktére Chrystus przynosi umartym, zawiera w sobie
wszystkie wydarzenia paschalne od cierpienia po krzyz. Doswiadczenie
opuszczenia przez Ojca, az po stan calkowitego oddalenia od Boga. W tak
beznadziejnej sytuacji Chrystus przynosi upragniong nadziej¢, Swiatlo, ktore
rozbtyska nieograniczong mitoscig i chwata Bogazls.

Wielka Sobota jest wyjatkowym wydarzeniem w misji Chrystusa. Jest
to nie tylko solidaryzowanie si¢ z oddalonymi od Boga, ale jednocze$nie
do$wiadczanie przez Chrystusa rzeczywistosci tego oddalenia. Umarli w tym
stanie znajduja si¢ ze wzgledu na wilasny wybor, ktory dokonuja
w perspektywie wolnej woli opowiadajagc si¢ po stronie wlasnego
egoistycznego ,,ja”. W taka rzeczywisto$s¢ wkracza wcielony Syn, jako Ten,
ktorym w pelni rozporzadza Ojciec, unizony i1 bezwzglednie postuszny.
W takiej perspektywie Chrystus jest umartym razem z nimi, a zatem nie
podejmuje On zadnej aktywnej solidarno$ci. Towarzyszy umartym,
uczestniczgc w stanie w jakim si¢ znajduja, nie ingerujagc Przymusowo czy
zaklocajac istniejacy stan. Niemniej jednak uczestniczy we wszystkim, co si¢
dokonuje w tej rzeczywistosci oddalenia od Boga, dotykajac jednoczesnie jej

eschatologicznego wymiaru. W takim kontekscie mozna doswiadczy¢
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niezrozumialego kontrastu, w ktérym z jednej strony umarly podejmujac
decyzje doswiadcza odosobnienia 1 samotnosci $wiadomie izolujac si¢ od
Boga, z drugiej za$ spotyka Go na nowy sposob, jako Boga w niemocy, ktory
solidaryzujgc si¢ z nim, skazuje siebie na potepienie. Wszystko jednak,
cokolwiek si¢ dokonuje, respektuje wolnos¢ stworzenia.

Zstgpienie do piekiet nie moze by¢ rozpatrywane w odosobnieniu
i odizolowaniu od wydarzenia krzyza. Nie jest zatem tak, ze tajemnica $mierci
Chrystusa na krzyzu konczy si¢ z chwilg stow: ,,wykonato si¢”, lecz swoj
dalszy ciag ma wlasnie w aspektach Wielkiej Soboty. Oba te wydarzenia
stanowig integralng jedno$¢. Chrystus, ktory w Krzyzu objawia
niewyobrazalng mito$¢ Boga do cztowieka, ktory w catkowitym oddaniu sie¢
woli Ojca doswiadcza beznadziejnosci $§mierci 1 jednoczesnie jg przebostwia,
w konsekwencji zstgpuje do piekiet, aby zwiastowa¢ radosng nowing
pojednania cztowicka z Bogiem, ktore wtasnie wykonato si¢ w Jego osobie.
Chrystus nie tylko objawia Dobg Nowin¢ o zbawieniu, ale t3 nowing jest,
ukazujac si¢ jako Sprawiedliwy, ktory umiera za niesprawiedliwych,
wyshlugujac zbawienie dla tych, ktorzy zatracili si¢ w beznadziei?"’.

Wielka Sobota i jej tajemnica jest w koncu niepodwazalnie tajemnica
trynitarng. Kazda z Oséb Tréjcy w niej uczestniczy, jak 1 przez nig dziala.
Wazne znaczenie w tym aspekcie ma opuszczenie Syna przez Ojca, a takze
zgoda na bycie opuszczonym ze strony Syna. Oba te aspekty w swej doglebnej
tajemnicy pozostaja zjednoczone w Duchu Swietym. Rozpatrujac ten kontekst
von Balthasar powraca do pojgcia posluszeﬁstwazls. Chrystus, postuszny woli
Ojca, pozwala dysponowaé sobg w sposdb nicograniczony, do$wiadczajac
oddalenia, opuszczenia czy umierania. Owe poshluszenstwo, jak zauwaza
Bazylejczyk, jest motywowane w pelni wolng mito$cia do Ojca. Rowniez
wydarzenie zstgpienia do piekiet jest doglebnie naznaczone ta mitoscia,
w ktorej Chrystus, w solidarnosci z grzesznikami posunigtej do wejscia

w ekstremalny stan ich zatracenia wypetnia powierzona Mu wolg Ojca. Mozna

2T MP, s. 236.
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zatem zauwazy¢, ze przynalezne Jego osobie 1 misji postuszenstwo nie konczy
si¢ wraz z ziemskg dziatalnoscia, ale przedluza si¢ w sfere, w ktorej dominuje
przymus i brak wolnosci. Nie jest to wigc postuszenstwo rozumiane na sposob
ludzki, ale wolny kenotyczny akt postuszenstwa, i jako jedyny wsrdd
umartych ma moc pozostania catkowicie wolnym. W takiej perspektywie jest
zatem mozliwa wieczna 1 trynitarna wola postuszenstwa Syna, ktéry staje
twarzg w twarz z obnazong w szeolu grzeszng egzystencja, oznaczajaca
odseparowanie od Boga i utrate Jego chwaty®™.

Przebywanie ws$réd umartych von Balthasar ujmuje w Kkategorii
ostatniej konsekwencji misji otrzymanej od Ojca. Mozna zatem dostrzec
w tym wydarzeniu kolejne wazne aspekty, jakimi sg sad i1 piekto. Dla
zbawienia §wiata Syn otrzymuje moc sadu, ktory moze urzeczywistni¢ tylko
w ostatnim ectapie wolnosci, czyli w piekle. Zatem Wielka Sobota jest
przeprowadzeniem zaplanowanego sadu, ktory urzeczywistnia si¢ w Osobie
Chrystusa zstgpujacego do krainy umartych. Wtedy umarli otrzymuja szanse
ustyszenia glosu Syna Bozego i trwania przy zyciu. Chrystus przechodzi przez
najwicksze piekto, nie begdgc skrepowanym zadnym tancuchem grzechu,

dlatego tez jest On calkowicie wolnym posroéd umartych?®°

. Dzigki temu
Chrystus nie tylko doswiadcza rzeczywistosci piekta, ale takze wchodzi
W jego posiadanie, stajac si¢ w tej perspektywie Sedzia, ktory doswiadczyt
wszystkiego, czego doswiadcza cztowiek?.

Ostatecznym wymiarem wydarzenia zstgpienia Chrystusa do piekiet
jest ukazanie jasniejacej chwaty Boga. Chwala Boga w skraje kenotycznym
zstgpieniu Syna do piekiet, objawia si¢ w swej ostatecznej prawdzie jako
bezinteresowna milo$¢, czynigca z siebie dar, w postawie absolutnego
ogotocenia®?. Zstepujac do szeolu Chrystus, zstepuje tam jako umarly

cztowiek, jednak zupelnie inny niz znajdujacy si¢ tam zmarli, gdyz umart ze

wzgledu na czysto bosko-ludzka mitos¢. W akcie najwickszej do§wiadczone;j
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samotnos$ci, oglasza On ewangelie mitosci wszystkim umartym?®?, a jasniejacy
chwatg Bog objawia swojg wszechmoc, wyrazong jako Selbstverherrlichtung,
czyli autogloryfikacje. Jasniejaca chwata za$ osiggnie swoj szczyt
w zmartwychwstaniu, ktére von Balthasar rozumie jako wewngtrzng

konsekwencje doswiadczenia Wielkiej Soboty przez Chrystusa®,

2.3. Herrlichkeit a tajemnica zmartwychwstania

Wydarzenie krzyza, jak 1 rzeczywistos¢ $mierci Chrystusa, nabierajg
znaczenia dopiero w calo$ci wydarzenia paschalnego. Oznacza to, ze
Zmartwychwstanie Syna jest wydarzeniem, ktére 1laczy w jednosé
poszczegdlne momenty paschalne, prowadzac do ich doglgbnego poznania
i do$wiadczenia. Zmartwychwstaly Chrystus nie jest wigC, jednym
z umartych, ale tym umartym, ktory przyjal na siebie grzech §wiata, aby
ostatecznie si¢ z nim rozprawi¢. Jak mozna zauwazy¢, cate ziemskie Zycie
Syna ukierunkowane zostato na ,,godzing¢”, w ktorej poprzez krzyz dokonato
si¢ pojednanie grzesznej rzeczywistosci z Bogiem, tak w konsekwencji krzyz
ukierunkowany jest na co$ dalej, na tajemnice zmartwychwstania. W tym
zaplanowanym wydarzeniu Chrystus przyjmuje forme¢ egzystencji, ktora raz
na zawsze pozostawia za sobg $mier¢ i1 otwiera droge do Ojca. Chrystus za$
zwraca si¢ od $Smierci ku zmartwychwstaniu, Zyjac odtad dla Boga na wieki
wiekow.

Zmartwychwstanie Chrystusa w swej istocie jest nie tylko objawieniem
mito$ci Boga skierowanej ku stworzeniu, nie tylko objawieniem chwaty
Trojjedynego, lecz jest przede wszystkim wydarzeniem trynitarnym, w ktdre

zaangazowana jest kazda z Osob w Trojey*>

. Von Balthasar podejmujac mysl
$w. Jana okre$la misterium paschalne jako ,,droge do Ojca”*?. Stowo, ktore

pochodzi od Ojca, zyje na ziemi jako Czlowiek, teraz powraca do Ojca

22 CR, s. 46-47.
224p| s, 399.

25 141111212, s. 476.
226 MP, s. 256-319.

83



(J 16,27). Owy powrdt zainaugurowany poprzez zmartwychwstanie jest

221 Zycie Chrystusa, ktore jest misja

swoistym zanurzeniem w chwat¢ Boga
dang Mu od Ojca, a ukierunkowane na ,,godzing krzyza”, jest jednoczesnie
oddaniem si¢ Syna w pelnym postuszenstwie. Teraz wlasnie, w tym
postuszenstwie, wraz ze swoim ludzkim duchem Chrystus oddaje Ojcu takze
Ducha Swietego. Ten akt Syna, w ktorym w pelni zostaje ofiarowane
wypetnienie misji, nie pozostaje bez odpowiedzi ze strony Ojca, ktory
wskrzesza Syna z martwych moca tegoz Ducha i Go wywyzsza??®. Jest to wiec
podkreslenie najwazniejszej relacji jaka migdzy Ojcem i Synem istnieje od
wiekow. Syn zstepuje na ziemi¢ przyjmujac postawe Stugi, bedac wierny Ojcu
1 Jego misji az po krzyz, teraz natomiast zostaje wywyzszony ponad wszystko.
W tym akcie mozna wigc odkry¢ najwazniejsze przestanie misji Chrystusa,
ktéra wlasnie teraz =zostaje zakonczona. Wywyzszenie Syna jest
potwierdzeniem i przypieczetowaniem Jego misji oraz zamanifestowaniem jej
w $wiecie”. Analizujac ten punkt widzenia zmartwychwstania Chrystusa,
mozna rowniez dostrzec, iz gldbwna inicjatywa tego wydarzenia jest przypisana
Ojcu i interpretowana przez von Balthasara jak odpowiedZ na wierno$¢ Syna

w realizacji planu zbawienia®®

. W tym kontek$cie zmartwychwstanie jest
wydarzeniem zwierajagcym wszystkie poprzednie wydarzenia w zbawczym
planie Boga. To w zmartwychwstaniu swoj sens ma kazde wydarzenie
1 dziatanie Boga przez Chrystusa w swiecie®.

Zmartwychwstanie dokonuje si¢ w ramach szerokiego i doglebnego
dialogu mito$ci Boskich Osob, stanowigc epifanie¢ chwaty Trojjedynego

Boga®®

. W tak szeroko rozumianym wydarzeniu von Balthasar podkresla, iz
zmartwychwstanie jest uroczysta akceptacja i przyjeciem przez Ojca ofiary
krzyza, ktora na wskro$ posiada charakter ofiarniczy. W stowach Chrystusa

,Poswigccam w ofierze samego siebie” (J 17,19) jest zawarte cale przestanie
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misji Syna, ktory bezgranicznie poswigca si¢ W ofierze. Jest Barankiem, ktory
ghadzi grzech $wiata, wydajac siebie za wielu, aby byli uswigceni w prawdzie
(J 17,19). Ten akt nie jest jednak aktem przynalezagcym do Syna. Chrystus
wszystko sktada w rece Ojca, ktory przyjmujac synowska ofiarg, czyni ja
znaczaca 1 przynoszacg owoce. Ku tej akceptacji skierowana jest rowniez
modlitwa ofiarujgcego si¢ Syna ,,0jcze otocz mnie u siebie chwata, ktorg
miatem u Ciebie pierwej, zanim $wiat powstal” (J 17,5). Chrystus
zmartwychwstaje. Modlitwa Syna zostaje wiec wysluchana i wyrazona
w zwrocie ze $mierci ku zyciu, ktore jest wyjatkowa manifestacja Boskiej

chwaty®®

. Wydarzenie to jest nie tylko wskazaniem wszechmocy Ojca ale
przede wszystkim dokonaniem i ukonczeniem dzieta stworczego. Chrystus
zmartwychwstaje dzigki chwale Ojca, a wigc niejako na mocy uwielbienia
przez Niego, ukazujac sic rownocze$nie jako Bog zyjacy i wierny®.
Zmartwychwstanie staje si¢ chwatg samego Boga.

Bog Ojciec nie konczy jednak objawia¢ Herrlichkeit na dokonanym
dziele zmartwychwstania. Ukazuje On swojego Zmartwychwstatego Syna
jako Tego, ktory bezgranicznie zanurzyt si¢ w postuszenstwie, oddajac siebie
prawdzie. Staje si¢ pomostem, przymierzem Boga z czlowiekiem, ukazujac
chwale catemu stworzeniu. Zmartwychwstaly Chrystus zasiada po prawicy
Ojca, dzierzy dang Mu wiladze, pieczetujac ostatecznie Swoje przymierze ze
swiatem®®,

W dokonanym akcie wskrzeszenia nalezy jeszcze zwroci¢ uwage na
aspekt postepowania, rozwoju, awansowania wcielonego Slowa. Mozna
byloby mie¢ wrazenie, ze zmartwychwstanie jest niejako cofnigciem sie,
zrobieniem kroku w tyl w akcie wecielenia. Tymczasem von Balthasar
podkresla, ze jest to nadanie Synowi nowej wiladzy, ofiarowanie Mu

236

uczestnictwa w objawieniu eschatologicznym™®. Zmartwychwstalty Syn nie

zostaje wigc wycofany ze $wiata, a wrgcz przeciwnie w Jego

23 CR, s. 51.

24 MP, s. 270.

% Tamze, s. 270-272.

38 M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 106.
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zmartwychwstaniu dokonuje si¢ Jego uwielbienie, usprawiedliwienie wobec
swiata, ale takze potwierdzenie stusznosci wszelkich Jego roszczen.
Zmartwychwstanie dokonuje ostatecznego dzieta intronizacji Syna jako
Kyriosa®' i jest definitywnym objawieniem chwaty.

W dziele Zmartwychwstania Syn nie przyjmuje biernej postawy, lecz
czynnie w nim uczestniczy. W swojej osobie posiada moc zycia, ktore moze
nie tylko odda¢, ale takze moze je odzyska¢. W zmartwychwstaniu Syn
ukazuje wiec cala swoja misje i manifestuje samego siebie. Staje si¢ darem
posiadania zycia w samym sobie 1 przyobleka si¢ w ofiarowane mu insygnia
wszechwiladzy wilasciwej Bogu. Oznacza to zatem nie tylko uwienczenie
powierzonej Mu misji chwalebnym zmartwychwstaniem, ale przede
wszystkim rozpoczgcie nowego etapu, nowej misji wobec catego stworzenia.
Chrystus doswiadcza wywyzszenia i uwielbienia, bycia po prawicy Ojca,
manifestowania swojej wladzy, ktora ostatecznie ukazana zostanie na koncu
czasow, przy powszechnym zmartwychwstaniu ciat”®,

Dopetniajagc wizje trynitarng von Balthasar akcentuje rol¢ Ducha
Swietego, w mocy ktorego dokonuje si¢ Zmartwychwstanie. Jest On
Posrednikiem miedzy niebem a ziemig w zbawczym dziele®®, jest réwniez
Moca, ktora stwarza nierozerwalng jedno$¢ Chrystusa Ukrzyzowanego, ktory
jednoczesnie jest Zmartwychwstatym i umartego, bedacego Zyjacym®®.

Von Balthasar przedstawia Ducha Swigtego jako przestrzen, w ktorej
dokonuje si¢ dzieto zmartwychwstania. Chrystus zostaje powotany do zycia
Duchem, usprawiedliwiony zostaje w Duchu, ustanowiony przez Ducha

Synem Bozym**

. W akcie wecielenia przyjmuje grzeszne cialo jako swoje,
ciato, ktére jest przeznaczone na $mier¢ i1 zatracenie, a po $mierci w tym
wlasnie przyjetym ciele staje si¢ ,,duchem ozywiajagcym”. Grzeszne cialo

moca Ducha przemienia si¢ w zmartwychwstaniu w ciato duchowe, cielesno$¢

2T MP, s. 271-273.

28 MP, s. 274.

29 CR, s. 51.

20 1 111/2/2,5. 336-337.
2L MP, s. 276.
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wyniesiona w sfere chwaly?*?. Bazylejczyk widzi zmartwychwstanie w Duchu
jako tajemnice chwaty. Przy wskrzeszeniu Ojciec udziela Synowi Ducha jako
przynaleznego Mu. Jest to boski Duch, Duch chwaty, ktory przepeinia Syna i

. . . c e . 243
sprawia, ze w Nim jasnieje chwala

. Duch jest wigc gwarantem postania
Kosciotowi chwaly Trojjedynego Boga, dostrzeganej oczyma wiary?*,
Zmartwychwstanie, ktore jest uwienczeniem tajemnicy Triduum
Paschalnego oraz zakonczeniem ziemskiego postannictwa Syna, nie oznacza
jednak zakonczenia dziela objawienia chwaly Boga przed ludzmi i $wiatem.
Wrecz przeciwnie, dopiero teraz zaczyna si¢ centralna cz¢$¢ objawienia
chwaly catemu $wiatu poprzez postuge Kosciota, ktéry jest dzielem Ojca
I Syna w Duchu, a w ktérym dokonuje si¢ doskonata epifania mitosci Boga do
245

swiata®”. Duch, ktory przenika gtebie samego Boga, zostaje dany Kosciotowi

jako Duch Prawdy i Jednosci, ktora poswiadcza bezgraniczng mitos$¢, a tym
samym i objawiona chwate?*.

Reasumujac, nalezy wyraznie podkresli¢, iz przepelniajagca wnetrze
samego Boga chwata, ktéra zostaje objawiona §wiatu w postaci 1 dziele Jezusa
Chrystusa, wcielonego Syna Bozego, zostaje udzielona catlemu stworzeniu.
Wecielenie, znaki i cuda, w koncu szczyt objawionej mitosci Boga do
cztowieka wyrazone zostaly w Triduum Paschalnym, a wigc mece, $mierci
I zmartwychwstaniu Chrystusa, a teraz rozlewaja si¢ na calty stworzony $wiat
1 kazdego czilowieka. Chrystus przyszedl na $wiat, cierpial, umart
I zmartwychwstat nie dla siebie i swojej chwaty, lecz w tym celu, aby kazdy
cztowiek moégt dozna¢ wielkiej mitosci Boga. Owa mito$¢ zostala juz dana
nam w Chrystusie, a teraz kazdy czlowiek moze w niej zywo i prawdziwie
uczestniczy¢é poprzez ectapy swojego postania i zycia, przede wszystkim
poprzez wydarzenia eschatologiczne, w ktorych rozbtyska Boska chwata

w sposob doskonaty 1 niepowtarzalny.

242 7ob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 109.
28 MP, s. 276-277.

24 H 1111212, s. 342.

5 H 1, s, 394,

246 Tamze, s. 475.
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2.4. Podsumowanie

Stowa Pisma Swietego, ze ,,Bog jest Mitoscia”, staty sie aksjomatem
bedacym punktem wyjécia dla teologii Hansa Ursa von Balthasara.
Bazylejczyk wskazuje w niej na opicke jakg Bog otacza wszystko co stworzyt.
Z mitosci stworzyt §wiat. Z mitosci zrodzit Syna i ofiarowat Go ludzkosci.
Przepethiajgca wnetrze samego Boga chwata, ktora zostaje objawiona §wiatu
W postaci 1 dziele Jezusa Chrystusa, wcielonego Bozego Syna, teraz zostaje
udzielona catemu stworzeniu. Wcielenie jest nie tylko wejsciem Boga w zycie
$wiata, ale ugruntowaniem Jego obecno$ci 1 zaangazowania w plan zbawienia.
Chrystus nie przyszedt na Swiat bez celu. Przyjat ludzkie ciato, aby wypehic
powierzone Mu zadanie. Stat si¢ cztowiekiem, aby zagubiong ludzkos¢
przyprowadzi¢ z powrotem do Ojca. Chrystus przyjmujac ludzkie ciato,
fizycznie staje si¢ podobnym do czlowieka, lecz duchowo oddany jest woli
I postannictwu Ojca. Wszystko to natomiast mozliwe jest jedynie w pelnym
postuszenstwie Syna wobec Ojca, w calkowitym zawierzeniu 1 oddaniu si¢
Jego woli. We wcielonym Chrystusie cztowiek dost¢puje udziatu w Bozym
przedsiewzigciu, otoczenia mitoScig 1 chwala. Poprzez kazdy moment zycia
1 dzialalno$ci Chrystusa widoczny jest udzial Boga w $wiecie. Wcielenie,
znaki 1 cuda sg namacalnym dowodem, i1z Bog w Jezusie Chrystusie pragnie
otoczy¢ mitoScig calg stworzong rzeczywistos$¢ i ostatecznie otoczy¢ ja swoja
chwatag. W znakach i cudach, ktore towarzyszg dziatalno$ci publicznej
Chrystusa obecna jest cata Trojca Swieta, Ojciec, Syn i Duch Swigty, ale takze
objawiona zostala tozsamo$¢ Chrystusa jako Syna Bozego. Wszystko, cO
Chrystus czyni i dziata, ukierunkowane jest jednak ku celowi, ku godzinie,
ktora dokona si¢ na krzyzu.

Szczyt objawionej mitosci Boga do cztowieka zostaje wyrazony
w Triduum Paschalnym, w megce, $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa,
zostaje rozlany na caly stworzony $wiat i kazdego cztowicka. Wydarzenie
krzyza jest miejscem doskonalego objawienia si¢ mito$ci Boga do cztowieka.

Z krzyza na stworzong rzeczywisto$¢ rozptywa si¢ chwata Boza. Tu zawarte
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zostalo przymierze, w nim czlowiek zostal przebostwionym i1 w nim dokonato
si¢ zbawienie. Krzyz Chrystusa jest nie tylko objawieniem wspaniato$ci Boga
1 jego milosci, ale réwniez miejscem, gdzie dokonujg si¢ wszystkie
najwazniejsze wydarzenia zwigzane z eschatologia cztowieka. Na krzyzu
dokonuje si¢ sad nad grzesznikiem, ale i jego usprawiedliwienie. Chrystus
przyszedt na $wiat, cierpial, umart 1 zmartwychwstat nie dla siebie 1 swojej
chwaty, lecz po to, aby kazdy cztowiek moglt doswiadczy¢ wielkie; mitosci
Boga. Zstgpienie do szeolu 1 solidarno$¢ z grzesznikami sg wymiarem nie
tylko wielkosci postaci Chrystusa, ale wielkosci Boskiej Herrlichkeit.
Wspaniato$¢ i chwata Boga nie zna juz granic i w pelni zostaje udzielona
grzesznikowi w dziele zmartwychwstania, ktore jest zwycigstwem dobra nad
ztem, prawdy nad falszem, milosci nad nienawiSciag. Owa mito$¢ zostata
ofiarowana cztowiekowi w Chrystusie Skazanym - Ukrzyzowanym -
Zmartwychwstalym. Dzigki temu teraz kazdy czlowiek moze w niej zywo
1 prawdziwie uczestniczy¢ poprzez etapy swojego postania i zycia, przede
wszystkim poprzez wydarzenia eschatologiczne, w ktorych rozbtyska Boska

chwatla w sposob doskonaly i niepowtarzalny.
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ROZDZIAL 111

HERRLICHKEIT JAKO ESCHATON

Objawienie poprzez wecielonego Syna zbawczego zamiaru Boga
rozpoczeto powrdt stworzonego swiata swego Stworcy. Mozna zatem $miato
stwierdzi¢, ze przyjscie Chrystusa na $wiat, jako Syna Bozego, postusznego
we wszystkim Ojcu, rozpoczeto eschatologi¢ catego stworzenia. Wszystko, co
dotyczy ostatecznego wypetnienia cztowieka, a wigC powrotu stworzenia do
doskonatej komunii z Troéjjedynym, nalezy rozpatrywa¢, zdaniem von
Balthasara, w perspektywie catego Triduum Paschalnego. Wydarzenie krzyza,
meki, $mierci I zmartwychwstania Chrystusa umozliwito cztowiekowi udziat
w zbawieniu i jego przebostwienie. Czlowiek nie tylko uczestniczy we
wszystkim, do czego zaprasza go Bog, lecz takze otrzymuje niesamowity dar
bezgranicznej mitosci i1 zostaje otoczony chwala samego Boga. Kazde
wydarzenie ostatecznego wypelnienia czlowieka czy to Smieré, czy sad,
czysciec, niebo czy pieklo powinny by¢ interpretowane tylko i wylacznie
w kluczu dokonanego zbawienia i objawienia chwaty Boga. Herrlichkeit jest
zatem obecna w kazdym wydarzeniu, ktore czeka cztowieka. Towarzyszy mu
i wskazuje drogg do Boga, w ktdrej uczestniczy caty §wiat. W tej tajemnicy

pierwsze miejsce zajmuje wiec mitos¢ 1 chwata Boga dana stworzeniu.

3. 1. Herrlichkeit a niebo

Dazenie cztowieka do ostatecznego wypelnienia ma swoje zrodto

w Bogu, ktory jako Eschaton jest ostatecznym i absolutnym celem, a wieC

247

réwniez tym, co dla cztowicka najwazniejsze, a wiec niebem**’. Podejmujac

probe przyblizenia i wyjasnienia rzeczywisto$ci nieba, von Balthasar odwotuje

247 Zob. Z.J. Kijas, Niebo. Dom Ojca, Krakéw 2001.
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si¢ do gldwnego postulatu swojej eschatologii, twierdzac, iz niebem jest sam
Bog w Trojcy Osob, a wigc Bog milosci 1 chwaly. Przyjecie takiej tezy
i dowodzenie jej rzeczywistosci nie ogranicza si¢, W teologii von Balthasara,
do pojmowania nieba jako ogladania Boga, lecz jest urzeczywistnieniem go
jako uczestnictwa w wewnetrznym zyciu Trojjedynego Boga®*®. Takie ujecie
juz na poczatku wszelkich rozwazan implikuje wieczne szczgcie zbawionych,
uczestniczacych w nieprzerwalnej miltosci Bozej i Jego chwale. Ostateczne
opowiedzenie si¢ czlowieka za dobrem jest wiec ostateczng implikacja
uczestnictwa w Boskiej Herrlichkeit.

Rzeczywisto§¢ Trojcy jest nieustanng dynamika mitosci. W takim
kontekscie, wedtug von Balthasara, niebo jest dla cztowieka ,,wieczng

29 Taka teza odrzuca wszelkie

niespodziankg” (ewige Uberraschung)
przestrzenno-czasowe wyobrazenie nieba, a poniewaz cztowiek, jako istota
stworzona, nie potrafi sam sobie stworzy¢ idei wyzwolenia, potwierdza si¢
teza postawiona przez Bazylejczyka, iz eschatologia cztowieka ma swoje
zrodio 1 centrum w zbawczej woli Boga250. Prawda o stworzeniu $§wiata przez
Boga jest podstawg do mdéwienia o wiecznym trwaniu stworzenia w swoim
Stworcy. Swiat nie jest, jak twierdzi von Balthasar, poza Bogiem, gdyz
zadnego ,,poza” nie ma”’. Stworzona rzeczywisto§¢ musi mie¢ miejsce
w wewnatrztrynitarnych relacjach. Powrot stworzenia do Boga nie jest jakims
ruchem ,,z zewnatrz” Boga ku ,,wnetrzu”, lecz przemiang stanu $wiata w jego

niezmiennej bliskosci Boga i immanencji w Nim?*?

. Dlatego tez o dystansie
I r6znicy migdzy niebem a ziemig mozemy mowié jedynie wowczas, kiedy
ziemi¢ pojmujemy jako stan pielgrzymujacej wolnosci, a niebo jako jej
definitywnos¢®>.

Przebostwienie cztowieka 0znacza wejscie w zasieg wymiany mitosci

w Tréjcy. Przebostwienie nie jest procesem prostym, lecz dokonuje si¢

28 p| 5. 418-420.
29 por. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja.. ., s. 226.
250
Pl, s. 344.
317D, s. 310.
S2TD |V, s. 236.
23 70b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 119.
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stopniowo. Gtownymi drzwiami, przez ktore cztowiek musi przejs$c, jest osoba
Jezusa Chrystusa, ktory poprzez wcielenie objawit 1 uobecnil w §wiecie petnie
Trojjedynej mitosci i chwaty®”, a w konsekwencji przyblizyt i wyjasnit relacje
miedzy niebem a ziemig. Poczatek nieba nastgpit wigc w momencie zstgpienia
Syna Bozego do Swiata, gdyz w tym zstgpieniu zawiera si¢ wywyzszenie
cztowieka®.

Niebo otwiera si¢ dla cztowieka w osobie Chrystusa jako wcielonego
Syna Bozego, niosacego oredzie nieskonczonej mitosci 1 niezmierzonej
chwaty Boga. To On, ktory jest Bogiem, staje si¢ cztowiekiem, aby tych,
ktérzy byli ludzmi uczyni¢ bogami®®. Chrystus, ktory objawia tajemnice
Trojjedynego Boga, staje si¢ teraz Jego zywa, trynitarng §wigtynig na ziemi.
On jest jedynym, ktéry z nieba zstapit (J 3,13) 1 do Niego powraca zabierajac
ziemskie ciato 1 nas, aby tam do konca §wiata dokonywa¢ wymiany mie¢dzy
niebem a ziemia, wigcej, aby nig samg byc’257.

Moment ziemskiej egzystencji Syna jest jednoczesnie momentem
zaistnienia nieba, poniewaz przychodzac nie porzuca nieba, lecz go
urzeczywistnia. Zyjac na ziemi, obdarowuje zyciem jako zainicjowana
wiecznosécia®™®. Ziemia i niebo sa rzeczywistosciami wzajemnie na siebie
ukierunkowanymi. Wszystko, co ziemskie, wzrasta ku niebu, ktore nie jest
jedynie przysztoscia, ale ukryta rzeczywistoscia®’. Zamiana ziemi w niebo
dokonuje si¢ w S$mierci Chrystusa w sposéb doskonaty, implikujac
jednoczes$nie fakt zmartwychwstania. Zmartwychwstaty Jezus, powracajac do
Ojca moze wigc obiecuje cztowiekowi mieszkanie w Jego domu (J 14,2).
Miejsce to jest nam przyobiecane na tej zasadzie, ze w Pierworodnym sposrod
powstatych z martwych, to co ziemskie wchodzi do nieba, ktéorym jest

ostatecznie sama Trojca Swicta w petni chwaty®®,

24p| 5. 418-420.

25 H 1, s, 290.

26 Sw. Augustyn, Sermo 192,1; TD 111, s. 226.

271 7ob. TD IV, s. 96.

28 Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 325.
X TD |V, s. 383.

280 Tamze, s. 343-345.
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Istota udziatu cztowieka w niebie jest uczestnictwo w wewngtrznym
zyciu Trojjedynego Boga. Nie moze by¢ ono jedynie zwyklym ogladaniem
Boga, statycznym i bezowocnym, poniewaz Bog nie jest obiektem do
obejrzenia, lecz jest odwiecznie i nieustannie dajacym si¢ zyciem. O ogladaniu
Boga w niebie mozemy mowic¢ jedynie w sensie kontemplacji Boskiego
pickna. Uczestnictwo czlowieka w wiecznej wymianie milo$ci miedzy
boskimi hipostazami ma charakter uczty i wesela. Sam Chrystus zapowiada
uroczyste ,,picie wina” wraz z uczniami w Krolestwie Bozym (Mk 14,25; Mt
26,29) 1 bezposrednio wskazuje na ,,uczt¢ godow Baranka”. Zaproszenie na
uczte jest wielkim szczgsciem dla cztowieka. W tym wydarzeniu dokonuje si¢
weselne zjednoczenie, gdzie ma miejsce wzajemne przenikanie si¢, gdzie
powstaje ,,jedno serce” i ,,jeden duch” (J 6, 56.58)261. Jednoczesnie nalezy
pamigtacé, iz istota Krolestwa Bozego jest sprawiedliwos$¢, pokdj 1 radosé
w Duchu Swietym.

Communio Santorum, wspolnota §wietych, jest pojeciem, ktore musi si¢
pojawi¢, aby lepiej odkry¢ 1 ukaza¢ wydarzenie wiecznego, ostatecznego
uczestnictwa cztowiecka w Bogu. Archetypem communio sg istniejgce relacje
Boskich hipostaz, ich bezgraniczne bycie dla siebie®. Jest ona wzajemnym
otwarciem si¢ na siebie wszystkich zbawionych 1 uczestnictwem
w Trojjedynej tajemnicy®”. Zamieszkanie Boga w nas jest wiec
zamieszkaniem catej Trojcy, a zwlaszcza Ojca ( J 14,23). By moglo to
nastgpi¢, cztowiek musi wyzby¢ sie wszystkiego, co stawia go wyzej niz
Boga. Wyzbycie si¢ wszelkich sklonnosci powoduje powstanie w cztowieku
pustej przestrzeni, ktora zostaje wzigta w posiadanie przez Chrystusa.
Nastgpuje wowczas potwierdzenie tozsamosci cztowieka odznaczonego jako
Syna Ojca. Caty ten proces nastepuje przez Ducha w Synu i jest odnalezionym

obrazem Trojcy Swietej w nas (imago Trinitatis)?®.

2L M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 277.
%62 Tamze, s. 279.
23 TD |V, s. 445.
264 Tamze, s. 304.
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Z powyzszych rozwazan wynika, iz niebo nie jest statycznym
ogladaniem istoty Bozej, lecz aktywnym udzialem w Jego wewng¢trznym
zyciu, w odwiecznej wymianie milosci i obdarzaniem si¢ wzajemng chwalg.
Cziowiek, wchodzac w zasigg wewnetrznej mitosci Ojca, Syna i1 Ducha,
znajduje si¢ w samym ,,sercu” Boga, jest tam obecny wszystkimi wymiarami
swojej egzystencji. To odkrycie jest dla cztowieka zrodlem prawdziwej
radoéci. Moze jednak zdarzy¢ si¢, ze ktos definitywnie i absolutnie odrzuci
mitos¢ Stwoércy, wowczas nie bedzie uczestniczy¢ w wiecznej komunii
mitosci z Trojjedynym Bogiem, ale znajdzie si¢ na przeciwnym biegunie,

ktory powszechnie nazywamy piektem.

3. 2. Herrlichkeit a pieklo

Rzeczywisto$¢ piekta towarzyszy ludzkosci od samego poczatku.
Zastanawiajac si¢ nad jego istotg, cztowiek bardzo czesto przyjmuje roézne
jego definicje, z ktorych najbardziej powszechng jest rozumienie piekta jako
oddalenia od Boga i Jego milosci®®. Chociaz cztowick ma nadzieje na
zbawienie, moze si¢ jednak zdarzy¢, ze odrzuci on dobro¢ Boga, skazujac si¢
na absolutng samotno$¢. Tematowi piekta duzo miejsca poswigcit réwniez
Hans Urs von Balthasar. Podazajac za intuicjg mistyczki Adrienne von Speyr,
zatrzymat si¢ on nad wydarzeniem zstgpienia Chrystusa do piekiet, ktore
wspominamy w Wielka Sobote.

Wydarzenie Wielkiej Soboty, obok Wielkiego Piatku i wydarzenia
Zmartwychwstania, sg kluczowe dla kazdego chrzescijanina. W tajemnicy
zstgpienia Chrystusa do piekiet zostaje ogloszone zbawcze oredzie Boga
wszystkim zmarlym. Podkreslenie tego faktu pozwala na wyeksponowanie
odwiecznego postuszenstwa Syna wzgledem Ojca w Duchu Swietym.

Przejscie od Wielkiego Pigtku do zmartwychwstania z pominigciem Wielkie;j

265 Zob. Z.J. Kijas, Pieklo. Oddalenie od domu Ojca, Krakow 2002.
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Soboty oznaczaloby opuszczenie istotnej fazy dzieta odkupienia®®®.

Konieczno$¢ zstgpienia Chrystusa do piekiet wyptywa z faktu doznawania
$mierci, przez ktorej bramy, kazdy cztowiek musi przejs¢. W nawigzaniu do
teologii starotestamentalnej, von Balthasar ukazuje Smier¢ jako kare za grzech,
ale zwraca rowniez uwage na udreke duszy, ktora jest wynikiem braku
widzenia Boga. W takiej scenerii bardziej widoczne sg wyobrazenia dotyczace
krolestwa $mierci, tj. ,,ciemne lochy tartaru” (2P 2,4), ,,otchtan” (Ap 1,18),
krélestwo wiecznych ciemnos$ci, proch 1 milczenie, egzystencja w nicosci
1 zapomnieniu, bez sity, dziatania, radosci, bez poznania tego, co si¢ dzieje na

ziemi, bez wychwalania Boga i powrotu®’.

Przej$cie bariery $mierci
w eschatologii starotestamentalnej jest rOwnoznaczne z sagdem ostatecznym,
ktory rozstrzygat sytuacje grzesznika w oparciu o jego ziemska egzystencje.
Stad tez przed przyjséciem Chrystusa wszystkie dusze zstepowaty do szeolu®®®,

Refleksja teologiczna von Balthasara nad tajemnicg Wielkiej Soboty
w duzej mierze inspirowana byla wizjami mistycznymi Adrienne von Speyr,
ktora doswiadczyla w szczegdlny sposdb meki Chrystusazsg. Poddajac sie
rozwazaniom zbawczego wydarzenia Chrystusa mozna dostrzec wiele
aspektow tajemnicy zstgpienia Chrystusa do piekietl, takich jak solidarno$¢
z grzesznikami czy ogloszenie oredzia zbawczego. Wszystko jednak
sprowadza si¢ do Trdjjedynego Boga, Jego mitosci i chwaty, do Ojca, ktory
w swej zbawczej decyzji na tyle opuszcza Syna, aby Ten mogt zanie$¢ dobra
nowing przebywajacym w ciemnosciach szeolu. Bozy zamiar zbawienia nie
zostal jednak ostatecznie urzeczywistniony poprzez S$mier¢ krzyzowa,
implikujac wydarzenie, iz Syn, jako umarty, stal si¢ ,,solidarny z umartymi”.

Aby za$ kara za grzechy zostala zado§¢uczyniona Chrystus nie tylko umart,

2661, Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 213.
7M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 91.

284 11212, 5. 211-212.

291, Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 214.
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ale ponadto ,,zstapit do pickiet’?”°. , Zstapienie do piekiel” jest wiec
spetnieniem przez Syna powierzonego Mu zadania®"".

Zstgpienie do piekiet posiada kilka aspektéw. Pierwszym z nich jest
solidarno$¢ z grzesznikami. W opisie Jezusowego zstgpienia von Balthasar
swiadomie postuguje si¢ kategoriami personalistycznymi podkreslajac, 1z
Chrystus jako prawdziwy cztowiek doswiadcza $mierci. Tak jak podczas
ziemskiej egzystencji solidaryzowat si¢ z zyjacymi, tak w Smierci pozostaje
solidarny z umarlymi®’®. Smier¢ czlowicka grzesznego, zrywa wszelka wiez
zaréwno z ludzmi jak 1 z Bogiem. Z powodu bezgranicznej mitosci Chrystus
solidaryzuje si¢ z grzesznikami, uczestniczac w ich samotnosci poprzez
znalezienie sie w takiej samej sytuacji’”>. Wielkosobotnie wydarzenie jest
wiec droga ku zmartym — Osamotnionego ku samotnym?”®. Chrystus, poprzez
swoje zstapienie do piekiel, w zastgpczym cierpieniu doswiadcza cierpienia
grzesznika. To cierpienie wyraza si¢ przez fakt opuszczenia ze strony Boga,
ogladania Go jedynie ,,z daleka”, wylacznie jako Sedziego. Dlatego czyn
Chrystusa jest czynem na wskro$ zbawczym, gdyz zanosi on rado$¢ zbawienia
i chwaty tam, gdzie brak jej najbardziej?”.

Zstapienie do piekiel, postrzegane jest jako petna solidarno$¢ Chrystusa
z grzesznikami w ,bez-czasie”. Temu pelnemu wydarzeniu towarzyszy
postawa absolutnie postusznego Syna, zstepujacego w peini mocy, nie jako
ktos, kto idzie tam wylacznie oglosi¢ oredzie zbawcze, lecz idzie tam jako
Ten, ktory chece zakloci¢ samotno$¢ grzesznika, aby jeszcze bardziej ukazaé
mito$¢ Boga. Wszystko zalezy juz potem od grzesznego cztowieka, od jego
ostatecznej decyzji, czy chce, poprzez wydarzenie Chrystusa, przyjecia

mitosci Boga i zostania przebostwionym. Grzesznik, ktory chee by¢ z dala od

20 M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 93.

ZLTLI, s, 322,

ZZH 117212, s. 227.

23 M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 93.

274 70h. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 1999, s. 663.
2751, Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 217.
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Boga w swojej decyzji, ostatecznie odnajduje Go ponownie w swej osobistej
samotno$ci’'®.

Wydarzenie zstgpienia Chrystusa do piekiet, w perspektywie ktorego
mozemy rozpatrywac rzeczywistos¢ piekta, nie jest osobnym i odizolowanym
miejscem czy wydarzeniem. Jest ono $cisle powigzane z calym planem
zbawczym Boga, ktéry zostal powziety z pelnej mitosci by objawi¢ chwate
Trojjedynego, a zwlaszcza z wydarzeniem krzyza. Oredzie zbawienia
i gltoszenie Dobrej Nowiny o usprawiedliwieniu tam, gdzie panuje absolutna
samotno$¢ 1 brak wszelkiej nadziei, jest interpretacja odkupienia dokonanego
przez Chrystusa na krzyzu. Chrystus, ktory solidaryzuje si¢ z umartymi
duchowo 1 fizycznie, zanosi grzesznikom Ewangelie¢ zwiastujaca pojednanie
Boga ze Swiatem w Chrystusie. Pojednanie to dokonato si¢ juz na krzyzu,
teraz pozostaje juz tylko w decyzji grzesznika, ktory ostatecznie opowie si¢ za
mitoscig Boga lub przeciw niej. Chrystus w caly swoim ziemskim wydarzeniu
doswiadczyt juz substancji ,piekta”, czyli ,grzechu jako takiego”
przezwyci¢zajac go w Smierci krzyzowej. Stad tez, mozemy posung¢ si¢ do
interpretacji wskazujacej, ze pieklo to zto pokonane mocg mitosci i chwaty
krzyza. Von Balthasar podkre§la jeszcze jeden wazny aspekt piekla, jego
chrystologiczno-soteriologiczny wymiar, twierdzgc, ze Chrystus w piekle

77

spotyka wlasne dzieto odkupienia®’’. Do$wiadczenie piekla jest wigc

doswiadczeniem trwatym, cho¢ mocg Chrystusowego krzyza zostalo
przemienione: ,.tam gdzie byto potepienie, wkracza taska?"®,

Pojecie tajemnicy piekla nie jako odizolowanego miejsca, ale jako
stanu osamotnienia, jest rezultatem absolutnego braku mitosci. W takim stanie
znajduja si¢ wszyscy ci, ktorzy w swoim uporze przeciwstawili si¢
Tréjjedynej Mitosci. Ci, ktérzy juz nie kochaja, trafiajg do piekta. Potepienie
nie jest wigc inicjatywa Boga, ale konsekwencja wolnos$ci cztowieka. Jedynie

sam cztowiek obdarowany wolnoscig az do samego konca, moze potepié

28 M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 94.
2TTD 111, s. 315; 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 208.
Z5TD I, s. 313.
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samego siebie poprzez odrzucenie mitosci i prawdy. Wola zbawcza Boga
dotyczy kazdego cztowieka, a Bog pragnie zbawi¢ wszystkich grzesznikow,
poniewaz Chrystus umart za wszystkich bez wyjatku.

Rozwazania nad pieklem 1 powigzanie go z mitoScig 1 chwalg
Trojjedynego Boga, implikuje jeszcze jedng perspektywe rozumienia tej
rzeczywistosci. Kontekst powszechnej nadziei zbawienia pojawia si¢
w teologii von Balthasara, w ksiazce ,,Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy
beda zbawieni?”?”. Podstawa takiej hipotezy, jest mysl, ze wszyscy, ktorzy
zyja wiarg, podlegaja sqdowizgo. Ten egzystencjalny punkt widzenia pocigga
za soba prawdg¢ pelng nadziei, i1z sad dokonany po $mierci cztowieka, bedzie
przeprowadzony przez Se¢dziego, ktéry jednocze$nie jest naszym
Zbawicielem. Wierzacy czlowiek moze mie¢ nadziej¢ na pomyslny wynik,
jezeli tylko si¢ nawroci 1 bedzie trwal przy Bogu. Bog, ktory jest Miloscia
1 petlnig chwatly, jest zarbwno uosobieniem sadu jak 1 zbawieniem S$wiata.
Mito$¢ bedzie sadzi¢ kazdego cztowieka i1 to w jej ramiona ,,rzuca si¢” kazdy
wierzacy®'. Konsekwentna wizja Boga jako bezgranicznej mitosci
otoczonego wszelka chwala, emanujaca w pigknie, dobru i prawdzie,
implikuje przekonanie, ze zaden czlowiek nie moze powiedzie¢ z catym
przekonaniem, ze kochat Boga z catego serca, lecz raczej: ,,Panie nie jestem
godzien”. W ten sposob czlowiek catkowicie powierza si¢ Mito$ci na dobre
i na zte?®.

Mozliwo$¢ zbawienia wszystkich ludzi niesie ze sobg pytanie
o wieczno$é piekta®®. Nie mozna jednak zestawié tej cechy wiecznosci
z wiecznos$cig nieba, gdyz sg to dwa rézne sposoby bytowania. Wiecznos¢ jest

przynalezna tylko Bogu, a wigc tam, gdzie jest Bog, tam jest niebo, a cztowiek

2% H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni?, Tarnéw 1998; zob.
I. Bokwa, Powszechna nadzieja zbawienia wedtug Hansa Ursa von Balthasara,
w: S.C. Napidrkowski, K. Klauza, Nadzieja — mozliwos¢ czy pewnosé powszechnego zbawienia?
Dyskusja teologow dogmatykow nad ksigzkqg W. Hryniewicza ,, Nadzieja zbawienia dla wszystkich”,
Lublin 1992, s. 192-144.

280 Tamze, s. 39.

281 H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje. .., s. 159.

282 4. U. von Balthasar, Krotki dyskurs o piekle, w: Czy wolno mie¢ nadzieje, s. 161.

283 7ob. B. Ferdek, Pustostany w niebie, tlok w piekle? Teologia o wiecznych losach czlowieka,
w: ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 9 (2001) nr 2, s. 45-54.
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moze jedynie partycypowaé szczescie wieczne. Pieklo natomiast przynalezy
do wymiaru czasu. Potepieni wigc nie sg ani wieczni, ani nie majg udziatu
w szczesSciu. Sposob ich bytowania, to brak konca, nieustanno$é, ktora
w konsekwencji moze prowadzi¢ do samozniszczenia®®*,

W  takim  kontekscie von  Balthasar = wprowadza termin
»samounicestwienie zta”, opierajac si¢ na tekstach biblijnych, zwlaszcza
Apokalipsie (por. Ap 1,18; 18,4; 19,3; 22,11), mowigcych o zniszczeniu
wszelkiego zta przed kosmicznym wladztwem uwielbionego Pana®®. Von
Balthasar nie precyzuje jednak, czy piekto réwniez zostanie poddane temu
procesowi, lecz bierze pod uwage taka mozliwo$¢. Oznacza to, ze piekto nie
musi by¢ rzeczywisto$cig ,,wieczng”’, a odwrdcenie si¢ od Boga nie musi
stanowi¢ decyzji definitywnej. Pieklo jest wiec przypomnieniem o realnej

o , . . . 286
mozliwosci utraty zbawienia

. W takim kontek§cie w sprawie nadziei
zbawienia mozna by stwierdzi¢, iz jest nie tylko dozwolona, ale wrecz
nakazana®®’, gdyz wyplywa z powszechnego charakteru mitosci, a ufajaca
mitos¢ nie potrafi niczego innego, jak tylko oczekiwaé ostatecznego
pojednania wszystkich ludzi i Boga. Powszechna nadzieja jest wigc
uzasadniong rzeczywisto$cig, w odroznieniu od pewnosci, ktorej nie da si¢
absolutnie zdoby¢?®,

Droga cztowieka jest zwigzana z wydarzeniem Chrystusa i planem
zbawienia Trojjedynego Boga. Bog, ktory jest mitoscig, daje siebie $wiatu
i cztowiekowi, aby mogt dostapi¢ wszelkiego dobra, pickna I zostat otoczony
chwalg. Eschatologia czlowieka, ktora pojawia si¢ w kontek$cie wypetnienia
drogi ziemskiej cztowieka, sprowadza si¢ do wszelkich dazen, ktore stoja
przed wyborem cztowicka. Bog si¢ ofiarowuje, a cztowiek przyjmuje Go,
badz nie. Kazdy jednak etap tejze drogi przepetniony jest mitoscig i chwalg

Boga, gloszac orgdzie zbawienia. Herrlichkeit jest wigc obecna w catym

284 Zob. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja. .., s. 238.
285 H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje. .. s. 131-136.

2% Tamze, s. 135.

87 Tamze, s. 188-189.

2% Tamze, s. 169.

99



planie zbawienia 1 przepetnia wszelkg rzeczywisto$¢ zmierzajac ku

definitywnemu triumfowi.

3. 3. Herrlichkeit a czySciec

Chwatla w postaci dobra, pickna 1 prawdy towarzyszy cztowiekowi
w kazdym etapie jego zycia, jak 1 w etapach jego eschatologii. Czysciec, ktory
nalezy do ,,ostatnich rzeczy” czlowieka, wywodzi si¢ z sadu ostatecznego
I przepelniony jest rzeczywistoscig Herrlichkeit. Inspirowany wizjami
Adrienne von Speyr, von Balthasar, zauwaza, ze czy$ciec nie moze wywodzi¢
si¢ skadinad, jak tylko z wydarzenia Wielkiej Soboty, kiedy Syn, dzigki
zstgpieniu do piekiet 1 przejSciu przez kraing S$mierci, przynidst oredzie
mitosierdzia stusznie potqpionyngg.

W nawigzaniu do wizji von Speyr, von Balthasar umieszcza zaistnienie
czyséca w wydarzeniu Wielkiego Piatku, nawigzujac tym samym do
wydarzenia krzyza. Bog wykorzystuje owoc krzyza, aby jeszcze bardziej
obdarowa¢ milosierdziem tych, ktérzy doswiadczyli wyroku sprawiedliwosci.
Dla grzesznikow pojawia si¢ nadzieja — czysSciec, na ktory skltadajg sie
milosierdzie i sprawiedliwo$¢®®. Wydarzenie krzyza dla von Balthasara to
roOwniez idea ognia oczyszczajacego, ktorego dziataniu jako pierwszy poddat
si¢ Chrystus, w bezgranicznym postuszenstwie, oddajac si¢ dzialaniu
ojcowskiego ognia wraz z calym nagromadzonym ludzkim grzechem?®.
Ogien jest charakterystycznym atrybutem Boga, ktéory nie akceptuje
wszelkiego zta. W ogniu Bog trawi wszystko to, co nie jest czyste (Hbr
11,29). Czysciec wige, powstaje niejako pod stopami przechodzacego Syna

0292
Bozego™".

%9 TD 1V, s. 331; Zob. |. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 221; M. Pyc,
Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda, s. 378.

2% 7Zob. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja....s. 221.

2L M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 379.

*2TD 1V, s. 331
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Refleksja nad ogniem czy$¢ca w teologii von Balthasara oparta jest na
przestaniu $w. Pawla, ktory wspomina o Dniu Panskim naznaczonym
eschatologicznym ogniem sadu, sluzacym ,,wyprobowaniu” cztowieka.
Przyjecie takiego stanowiska wskazuje, iz von Balthasar bardziej opowiada si¢
za czy$ccem jako proba a nie miejscem oczyszczeniazgs. Czas spedzony
w czys$écu jest czasem samotnos$ci. Dusza przebywa sama, w glebokiej
koncentracji na relacji do Boga. Brak jest tu jakichkolwiek relacji do bliznich,
oprocz relacji z Chrystusem. Ten czas, jest wigc czasem oczyszczenia, ktory
zmierza do pelnej harmonii w cztowieku po to, by modgt stangé ,twarza
w twarz” z Panem. W osobistym spotkaniu cztowiek odkrywa, Ze stoi przed
Bogiem w nagiej prawdzie. To, co teraz si¢ liczy, to prawdziwe spojrzenie
Pana. W mocy mitujacego spojrzenia Boga, cztowiek doznaje catkowitej
przemiany. Przemiana ta jest mozliwa dzigki istniejacej w czys$ccu sile ognia
Bozego, ktory spala w duszy cztowieka wszelki grzech. Caty ten proces jest
mozliwy dzigki wolnosci cztowieka, ktory sam podejmuje decyzje. W tym
konteksScie von Balthasar mowi o wolnosci cztowieka w sensie zgody na bycie
poddanym oczyszczajagcemu dzialaniu Boga. Caltkowita przemiana
I oczyszczenie jest mozliwe dzieki mocy krzyza: ,,Beda patrze¢ na tego,
ktorego przebodli” (J 19,37).

Podazajac za intuicjg Adrienne von Speyr, von Balthasar wskazuje na
wlasciwy obraz czy$cca, opartego na wizji krzyza, w obliczu ktorego
dostrzega si¢ nieprawosci wlasnych grzechow. Ostatecznym etapem, po
przemianie w kontemplacji i nasladowaniu mitosci objawionej w krzyzu, jest
rado$¢ kroczenia wraz z Panem droga prowadzaca do Ojca®®*. Droga ta usiana
jest pigknem ogladania Boga, dobrem doswiadczanych task i dobrodziejstw
1 prawda, ze Trojjedyny Bog jest Mitoscia ogarniajacg kazdego cztowieka.
Zanurzony w tej mitosci cztowiek zostaje obdarzony we wszystkim co Bog

mu ofiaruje stajac si¢ catkowicie przebdstwionym.

2%3 Zob. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja. .., s. 221.
*TD IV, s. 328.
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3. 4. Herrlichkeit a sad

Teologiczne rozwazania nad sensem czlowieczego zycia 1 jego
kontynuacji skierowane sg rowniez ku rzeczywistosci sadu, z ktorym spotka
si¢ kazdy cztowiek po przekroczeniu tajemnicy $mierci. Juz na wstepie nalezy
podkresli¢, iz temu zagadnieniu bardzo duzo uwagi poswieca Pismo Swicte.
Von Balthasar wskazuje, e sad bgdzie ogloszeniem 1 potwierdzeniem przed
catym $wiatem pojedynczych wyrokow?.

Zycie kazdego cztowieka naznaczone jest rzeczywistoscia grzechu,
ktory przynalezy do cielesnej jego sfery. Uwolniony jednak z ciata
w tajemnicy S$mierci, cztowiek rozpoznaje swoje grzechy dzigki $wiathu

prawdy?*®

. Po $mierci przyjdzie taki moment, kiedy kazdy stanie wobec Boga
w calej prawdzie. W takiej perspektywie pozna Boza mitos¢ 1 roszczenie. To
zaplanowane spotkanie Boga i cztowicka bgdzie spotkaniem z Bogiem jako
Sedzia w sprawie, w ktorej oskarzaé go beda jego wiasne czyny. Sw.
Augustyn bardzo trafnie podsumowuje t¢ sytuacje, moéwiac, iz: ,, nalezy (...)
przyja¢, ze jest jaka§ moc Boga, ktéra sprawia, iz kazdemu zostang
przypomniane jego czyny, zarowno dobre jak i zte. Zostang one ogarnigte
wyrokiem duszy, aby oskarzy¢ i uniewinni¢ sumienie”®’. W takim
rozumieniu sad jest nie tylko wylozeniem na szale ztych czynéw, ale
I dobrych. Jest nie tylko inwentaryzacjg sumienia, ale przede wszystkim
spotkaniem z mitoscia, picknem i prawdg samego Trojjedynego Boga.

Sad, to moc Boza, objawiona w krzyzu Chrystusa, na ktéry zostaly
zaniesione juz wszystkie grzechy czlowieka 1 osadzone poprzez
nieograniczong milo§¢ Boga. Von Balthasar niejednokrotnie podkresla
nierozerwalny zwiagzek migdzy sadem Boga nad czlowiekiem, a wydarzeniem
krzyza, utozsamiajgc jednoczes$nie te dwa wydarzenia. Bedac pod wplywem

$w. Jana, Bazylejczyk stwierdza, ze ,,w krzyzu dokonuje si¢ sad nad §wiatem”

2% Tamze, s. 311.
2% Zob. E. Piotrowski, Teodramat, Krakéw 1999, s. 261.
27 Sw. Augustyn, O paristwie Bozym XX, XIV, przet. W. Kornatowski, Warszawa 1977, s. 466.
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(J 12,31). W takiej przyjetej refleksji dostrzegalny jest wszelki paradoks
zawarty w stowach Chrystusa, wyrazajacy si¢ w fakcie, iz z jednej strony
Chrystus jest posiadaczem catego sadu (J 5,22), dla ktorego przyszedt (J 9,39)
i go realizuje ( J 8,16.26), z drugiej za$ nie przyszedt On po to, aby sadzic,
lecz aby $wiat zbawi¢ (J 3,17; 12,47)%%.

Von Balthasar zaglebiajac sie¢ w tej perspektywie, stara si¢ jak
najdoktadniej wyjasni¢ te sprzecznosci, zwracajac uwage na to, ze sam fakt
wecielenia Stowa Bozego, a wigc zstgpienie odwiecznej osobowej Mitosci do
grzesznego $wiata, jest osobowym wymiarem sadu. Sad jest miarg kazdego
cztowieka i przebiega pod znakiem ziemskiej egzystencji Syna, wcielonej
Mitosci®®. Przyjécie Syna Bozego na $wiat jest §wiadectwem mitosci Ojca,
ktory jako wecielone Stowo, staje si¢ Sedzig 1 Rozjemcg pomiedzy dobrem
a zlem, a wicc staje sic ostatecznym, eschatologicznym kryterium sadu®®.
Stowo Boze, ktére przyjeto wymiar cztowieka 1 doswiadczyto wewnetrznie
wszystkich wymiaréw grzechu, staje si¢ Sedzig wobec $wiata. I to wlasnie
w tym Stowie, jak podkresla von Balthasar, bedziemy sqdzeni301, gdyz ,,Ojciec
nie sadzi nikogo, lecz caty sad przekazat Synowi, aby wszyscy oddawali cze$é
Synowi, tak jak oddaja cze$¢ Ojcu (J 5,22-23). Syn sadzi $wiat nie jako
Zbawiciel i Odkupiciel, lecz jako Stowo Ojca, ktore jest Stworcg i Obroncg
porzadku w S$wiecie. W takim rozumieniu rzeczywisto$ci sadu jest
dostrzegalny jeszcze jeden jego wymiar, wrazajacy si¢ w fakcie, iz nie
pochodzi on od Syna, ale z faktu odrzucenia Go przez ludzi. ,,Sad polega na
tym, ze Swiatto przyszto na $wiat, lecz ludzie bardziej umitowali ciemno$¢ niz
swiatto” (J 3, 17-19). Czlowieka osadza wigc mito$¢ i chwata Syna.
Odrzucajac je, potgpiamy samych siebie. Zatem, kazdy kto buntuje si¢

: : . 302
przeciw Bogu, nosi sagd w sobie™".

2% Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 345.
#9\V/C, s. 36.

O H 111/2/2, 5. 354-356.

%L por. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 345.
%2 Tamze, s. 346.
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Wocielony Syn, jest dla von Balthasara, znakiem mito$ci, w ktorej
dokonuje si¢ osad cztowieka. Jezus jest nie tylko posiadaczem sadu, jego
znakiem, ktéry otrzymat od Ojca, ale jest przede wszystkim MitosScig, ktéra
poprzez catkowite oddanie zbawia cztowieka. Chrystus nie przyszedt sadzi¢
swiat, ale go zbawi¢, poniewaz sad jako taki juz si¢ dokonuje w cztowieku,
ktory odrzucit zbawiajgca mitosc.

Najwazniejszg 1 gtowng cechg sadu jest jego obecnos¢ w samym Se¢dzi,
co sprawia, ze jest to sad dokonany®®, . gdyz Sedzia nie potrzebuje niczego
robi¢, jak tylko byé”304. Von Balthasar wyjasnia ten fakt, ktadagc mocny
1 wyrazny akcent, iz sam Sedzia jest Tym, ktérego opluto, policzkowano,
cierniem ukoronowano, ukrzyzowano, az wreszcie wysmiano jego bezsite
I opuszczenie przez Boga. Tak rozumiany sad implikuje aspekt jego
dobrowolnosci. Syn jako Sedzia, jest tym, ktéry dzwigal grzech kazdego
cztowieka, ktorego sadzi. W takim konteksScie nalezy zatem mocno podkresli¢,
iz centralnym wydarzeniem sagdu Boga nad cziowiekiem jest wydarzenie
krzyza. Sad 1 krzyz nie sa od siebie odizolowane, rozne czy oddzielne, lecz
mocno ze sobg zwigzane, a wr¢cz wzajemnie si¢ uzupeiniajagce. W krzyzu,
Chrystus jako Sedzia, ogarnia mitoscig caty §wiat, ktory zastuzyl na gniew
Bozy 1 sprawiedliwe potepienie.

Sad krzyza jest rzeczywistoscig, w ktorej role sa wyraznie
rozgraniczone. S¢dzig jest Wybawca 1 Osadzony zarazem, a sad krzyza staje

sic sadem taski*®

, W ktorym dominuje sprawiedliwo$¢ 1 mito$¢, a raczej
sprawiedliwos¢ 1 taska. K. Lehmann, ktérego von Balthasar wielokrotnie
przytacza w swojej mysli teologicznej, mocno podkresla, iz idea sadu musi
by¢ widziana w §wietle cato$ci zbawczego dzieta Chrystusa, co oznacza, ze
w wydaniu Syna na $mieré wyraza si¢ cata sprawiedliwos¢ Boga, ktora musi

6

dominowa¢ nad prawem, aby kazdy mogt byé zbawiony®®®. Miara

przeprowadzonego sadu jest wigc miara mitosci, a zatem Syn, jako S¢dzia ma

303 4, U. von Balthasar, W pelni wiary, s. 580.

%04 4, U. von Balthasar, Gericht, cyt. za E. Piotrowski, Teodramat, s. 232.
*“TD1,s. 121.

3% por. M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda, s. 376.
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podwdjnag role: jest jednoczes$nie Sedzig i Adwokatem, gdyz, jak zauwaza von
Balthasar, ,,w Ukrzyzowanym zostali$émy wyspowiadani*"".

W teologicznym rozwazaniu nad wydarzeniem sadu Bazylejczyk
odwoluje si¢ rowniez do mysli K. Bartha, twierdzac, ze S¢dzia utozsamia si¢
z osgdzanym, co jest mozliwe jedynie dzigki misterium krzyza, wobec ktorego
Wszyscy staja si¢ jedno w Chrystusie. Wszyscy, ktorzy Czekaja na sad, nie sa
Sedziemu obojetni. On jest ich bratem, reprezentantem przed Bogiem (Hbr 5,
1-10)*®. Chrystus jest wiec dla czlowicka adwokatem i obronca, a tej
podwdjnej roli nie da si¢ inaczej wytlumaczy¢, jak tylko poprzez fakt, ze
Chrystus, jako Boég i1 czlowiek, jest uosobionym Przymierzem Boga

. .309
z ludzmi

. Chrystus jest uosobieniem mitosci i chwaty Boga, uwidocznionej
1 uosobionej w wydarzeniu sadu.

Von Balthasar byt przeciwnikiem rozdzialu rzeczywistosci sadu na
szczegotowy 1 ostateczny, opowiadajac si¢ za jednym sgdem powszechnym,
kiedy to przed Synem Czlowieczym zgromadzg si¢ wszystkie narody (Mt
25,32). Takie stanowisko jest rowniez tozsame z mysla kard. J. Ratzingera,
opowiadajacego si¢ za przekonaniem, iz Chrystus — Sedzia jest Eschatonem.
Nie jest mozliwe rozroznienie w Nim miedzy Se¢dzig sadu ostatecznego
i Sedzia po $mierci®’®. W takiej mysli sad jest jeden i ostateczny, dokonany
nad wszystkimi, 1 nad kazdym z osobna, zaraz po $mierci. Argumentujgc
swoje stanowisko, von Balthasar, opiera si¢ na tradycji Janowej. Wskazuje
przy tym jeszcze jeden aspekt sadu, a mianowicie jego aktualnos$¢ ,.tu i teraz”.
Podjeta w czasie decyzja opowiedzenia si¢ ,,za” lub ,przeciw” Bogu
w Chrystusie ma nie tylko znaczenie eschatologiczne, ale rowniez zabarwienie
mito$ci i chwaly Boga. Sama egzystencja wcielonego Syna, juz wskazuje na te
wazne wymiary, a Jego stowa i czyny ustanowily miar¢ sensownego Zycia.
Kto opowie si¢ juz za zycia ziemskiego za Chrystusem, dostagpi wiecznego

szczg$cia w niebie, kto za§ go definitywnie odrzuci, sam wybierze oddalenie

%" H. U. von Balthasar, Czy Jezus nas zna? Czy my znamy Jezusa?, Krakow 1998, s. 36.
% p), 5. 439-441.

%09 4, U. von Balthasar, Czy Jezus nas zna?, s. 34.

310). Ratzinger, Eschatologia. Smieré i zycie wieczne, Poznan 1984, s. 250.
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od mitosci i chwatly Trojjedynego Boga. Celem sadu nie jest proste rozliczenie
1 zniszczenie, lecz zbawienie, przyjecie do domu Ojca, spelnienie,
przepetnienie mitoscig 1 chwata.

Refleksja nad sgdem prowadzi wiec do wniosku, iz wydarzenie to ma
niewatpliwie wymiar na wskro§ osobisty 1 egzystencjalny. Jest
do$wiadczeniem samotnos$ci dla cztowieka, spowodowanej oddaleniem od
wieczne] Mitosci. Kazdy przezywa go osobiscie 1 indywidualniesn. Mozna
rowniez stwierdzi¢, iz jest swoistego rodzaju formg wychowania czlowieka

jako osoby do dojrzatych, poglebionych relacji interpersonalnych™?

a wiec
I uczestnictwa w mitosci, chwale i zyciu Troéjjedynego Boga. Herrlichkeit,
wspaniato$¢ 1 mitos¢ jest wiec tym dobrem i doskonato$cia, ktorg w sadzie juz
partycypujemy, a ktorg mozemy posias¢, jesli tylko w akcie 1 postawie wiary

opowiemy si¢ za Chrystusem.

3. 5. Herrlichkeit a zmartwychwstanie

Wypehienie stworzenia w Bogu jest procesem cigglym i nieustajagcym.
Powszechny charakter otrzyma ono w wydarzeniu powszechnego
zmartwychwstania umartych, kiedy Chrystus przyjdzie powtornie wskrzesi¢
wszystkich z martwych. Po tym wydarzeniu ci, ktorzy odrzucili mito$§¢ Boga
pojda na wieczne potepienie, a ci ktorzy si¢ za nig opowiedzieli, osiaggng
wieczne szczgscie, otoczeni mitoscig i chwalg Trojjedynego.

Wskrzeszenie z martwych poprzedzi wydarzenie paruzji, ktore oznacza

313 W takim kontekécie cale

powtdrne przyjscie Chrystusa na koncu czasow
zycie 1 dazenie czlowieka do wiecznego szczeScia, mitosci 1 uczestnictwa
w chwale, ma przysztosciowy charakter. Jest zatem wydarzeniem, na ktdre
nalezy si¢ przygotowac, nie znajac ani czasu ani godziny, w ktérym przyjdzie.

Von Balthasar rozmysla nad paruzja z zupelnie innego punktu widzenia.

*MH 1, s. 655.

3121, Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacija..., s. 207.

313 R. Popowski, Stownik grecko — polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 251; D. O’Collins,
E. G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych, Krakow 2002, s. 233-234.
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Widzi ja jako wydarzenie, ktore dokonuje si¢ juz w zyciu ziemskim kazdego
chrzeécijanina. Tym wydarzeniem jest decyzja wiary w Chrystusa, ktory
zostal postany przez Ojca.

Przyjscie Syna Bozego w postaci cztowieka, czyli Wcielenie, juz jest
paruzja, przyjsciem nieskonczonej mitosci Boga do cztowieka, 1 ta prawda jest
pierwszym aspektem tego wydarzenia. Drugim, jest kazdorazowe
przychodzenie Chrystusa w Eucharystii, podczas ktoérej Umitowany Syn
powraca nieustannie, aby by¢ z kazdym czlowiekiem i przyprowadzi¢ go do
Ojca w Duchu Swietym. Powtérne przyjécie Syna jest powiazane
z objawieniem eschatologicznej chwaly Boga, Herrlichkeit, ktora
w wydarzeniu paruzji rozbly$nie w sposob definitywny. Pelny jej triumf jest
podstawa osobistej chwaty cztowieka, opartej na prawdzie, ze Boég z mitosci
do $wiata wyrzekl si¢ niebianskiej formy chwaly, aby ja razem z nami
ponownie odnalez¢. Herrlichkeit objawiona $wiatu w osobie Syna, Jezusa
Chrystusa, potwierdzona w krzyzu, w dniu paruzji osiggnie swoj szczyt, kiedy
Syn podda swojej mocy wszelkg zwierzchno$¢, wtadze 1 moc, 1 gdy przekaze
krolowanie Ojcu. Wowczas i Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi
poddal wszystko, aby jasniejacy wspaniatoscig swej mitosci Bog, mogh by¢
wszystkim we wszystkich (1Kor, 15,24-28)*".

W wydarzeniu paruzji i woli zbawczej mozna dostrzec wielkg madro$¢
Boza. Bog, Pan wszystkiego, po dokonanym dziele, nie pragnie jedynie swojej
chwaly, ale chwaly swojego stworzenia. Eschaton, ktorym jest Trojjedyny
Boég, nie zabiera chwaty tylko dla siebie, ale staje si¢ rowniez nasza chwah}?’ﬁ.
Obdarowani ta chwalg stajemy si¢ jeszcze doskonalsi i petniejsi, albowiem to
On nas wybral i przeznaczyl, aby$my si¢ stali podobni do Jego Syna (por. Rz
8,29). Chwata, ktorg zostaniemy obdarzeni w wydarzeniu paruzji jest
zespoleniem z Tréjjedynym Bogiem milosci i udzialem w Jego wiecznym

zyciu.

S48 H 117212, s. 478.
315 Tamze, s. 373.
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Zatrzymujac si¢ nad ponownym przyjsciem Chrystusa, rozwazamy
prawde wiary przyjscia Syna stamtgd. Wyrazenie to ma bardzo dogtebny sens
wskazujac na miejsce przebywania Syna po spelnionym wydarzeniu
paschalnym. Miejscem tym jest prawica Ojca i wilasnie stad przyjdzie sadzi¢
zywych 1 umartych. Syn przychodzi znowu od Ojca, od ktorego zawsze
pochodzit, bo taka jest Jego istota. ,,Stamtad” jest jednak wyrazeniem, ktore
nie wskazuje na jakie$ konkretne miejsce, bo miejsce Ojca ogarnia kazde
miejsce na ziemi*®. Zatem kiedy wypowiadamy stowa ,stamtad”,
podkreslamy charakter istotnego wyjscia od Ojca z niczym nie umniejszong
wladza, ktora Syn bedzie uzywat jako Ten, ktorym jest, a wiec jako postany
dla zbawienia $wiata. Przyjscie stamtgd ma zatem podwoéjne znaczenie. Jest
przyjSciem Syna od Ojca, od ktorego zawsze pochodzi, a takze wyraza
ponowne postanie na $wiat Jednorodzonego, aby dopelni¢ dzieta zbawienia®’.
Ponowne przyjscie od Ojca jest mozliwe jedynie w Duchu, wzajemnej mitosci
Ojca 1 Syna. To dzigcki Duchowi urzeczywistnia si¢ jednos$¢ tego, co juz
przyszto 1 tego, co dopiero ma nastgpi¢, a co my odrézniamy i oddzielamy od
siebie jako paschalng tajemnic¢ mgki, Smierci i zmartwychwstania z jednej
strony, a powrotem Chrystusa na koncu czasow z drugiej strony>™.

Paruzja ma jednak nie tylko przysztosciowy charakter, ale takze
terazniejszy. Opierajac si¢ na centralnym temacie, jakim jest postuszenstwo
Syna, von Balthasar uwypukla fakt wiecznej ofiary sktadanej ojcu przez Syna.
Cho¢ w pelni ofiara Syna dokonata si¢ na krzyzu, dzi§ urzeczywistnia si¢
1 spelnia w tajemnicy Eucharystii, ktéora jest przychodzeniem
zmartwychwstatego Chrystusa do kazdego cztowieka, a wigc Jego paruzja.
Ustanowiona jako uobecniajagca pamigtka Jego meki, jest znakiem, ze
paschalne wydarzenie Boga nie nalezy jedynie do przesziosci, ale jest

319

uobecniane tu i teraz*™. Przyjscie Boga w Eucharystii dokonuje si¢ w calej

wspolnocie Kosciota, ktora Syn powierzyt Duchowi Swigtemu. Waznym

316 1. U. von Balthasar, Credo, s. 55.

st Tamze, s. 55.

318 Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 411.
19 Tamze, s. 411.

108



elementem tej wizji jest decyzja wiary w Chrystusa, ktora cztowiek musi
podjac¢, aby mie¢ udzial w zyciu wiecznym. Zwigzek Eucharystii 1 paruzji
wyraza si¢ zatem w Dniu Panskim, jakim jest niedziela, gdy gromadzaca si¢
wspélnota Kosciola $wictuje rzeczywista i prawdziwa obecno$é Chrystusa®®.
Teologia niejednokrotnie tgczy paruzje z przyjSciem Syna na sad
ostateczny, mowigc o wydarzeniu, kiedy Syn Bozy ostatecznie dokona sadu
nad ztymi 1 dobrymi. Prawda wiary o sadzie ostatecznym mowi, ze Bog bedzie
sadzit zywych 1 umartych. Pierwsi chrzescijanie spodziewali si¢ sadu
ostatecznego jeszcze za zycia, co oznaczalo, ze czlowiek jest w stanie
uczestniczyé w zyciu Boga bez pokonania granicy $mierci®*'. Tekst Pisma
Swietego, zwlaszcza Apokalipsy, przedstawia sad ostateczny jedynie jako sad
nad zmartymi: ,,I osgdzono zmartych (...) wedlug ich czynow (...)” (Ap
20,12), co nie neguje w zadnym wypadku sadu zywych. Mozna przyjaé za
rzeczywisto$¢, iz w mysl Credo zywymi, sg osoby, ktore wyjda zwycigsko
z sadu 1 bedg miaty udzial w zyciu i chwale Trojjedynego Boga. A poniewaz
podazajac za mysla, von Balthasara nie dokonujemy podziatu miedzy sadem
ostatecznym 1 szczegétowym. Za prawde mozemy przyjaé, iz

.322 - C e,
17, w Nim otoczeni mitoScig

w Ukrzyzowanym zostalismy wyspowiadan
1 chwalg. Zatem wraz z paruzja, ponownym przyjsciem Chrystusa nastapi
konfrontacja nieskonczonej wolnosci z wolnoscig skonczong. Nie w aspekcie
sadu, a poprzez Chrystusowe przyciggniecie wszystkich ku Ojcu. Ta prawda
zainauguruje kolejne wydarzenie, ktorym jest powszechne zmartwychwstanie
umartych, oparte na zmartwychwstaniu Chrystusa.

Powszechne zmartwychwstanie umartych jest wydarzeniem, w ktore
zaangazowana jest cata Trojca Swieta w dialogu mitosci. Wydarzenie poranka
wielkanocnego nie jest bynajmniej dodatkiem do historii zbawienia, lecz

3

epifania Tréjjedynego Boga®*. Kazde wydarzenie i fakt przepetniajacy

320 70h. B. Ferdek, Teologiczna futurologia, Legnica 2001, s. 203.
%21 H. U. von Balthasar, Credo, s. 57.

%22 4, U. von Balthasar, Czy Jezus nas zna?, s. 36.

B H 111212, 5. 4T8.

109



wydarzenie Triduum Paschalnego jest ,,droga do Ojca”***. Slowo, ktore
wyszto od Ojca, teraz ku Niemu powraca. Powr6t dokonuje si¢ poprzez
zmartwychwstanie Syna spos$rdéd umartych. Misja zbawienia $wiata przyjeta
w absolutnym postuszenstwie, zostaje speilniona przez Syna na krzyzu.
W dokonanym wydarzeniu krzyza Chrystus razem ze swoim ludzkim duchem
powierza Ojcu réwniez Ducha Swictego. W odpowiedzi na ten dar, Ojciec
moca tegoz Ducha, wskrzesza Syna z martwych i Go wywyzsza®®. Inicjatywa
wskrzeszenia Syna pozostaje wigc jedynie w gestii Ojca 1 Jego wszechmocy.
Jak podkresla von Balthasar, bez zmartwychwstania podjety zbawczy zamyst
Trojcy Swietej pozostatby niezrozumiaty, a misja Syna nie miataby sensu®?®.
Poprzez wskrzeszenie Syna z martwych, Tréjjedyny objawia si¢ jako
wierny 1 zywy. Jest Tym, ktory przez wydarzenie wielkanocnego poranka
przypieczetowuje swoje przymierze ze §wiatem w osobie Syna. W zlozonej
przez Niego ofierze Ojciec pojednat ze sobg wszystko, co na ziemi
1 wszystko co w niebiosach. Dlatego tez cale dziatanie Zyjacego Boga
ukierunkowane jest na zmartwychwstanie, w ktorym spetnia si¢ historia

zbawienia®?’

. A poniewaz wcielenie Slowa i1 Jego $mier¢ jest wypeklieniem
Ojcowskiego planu, wskrzeszenie Syna z martwych nie jest aktem odwotania
Go po spelionej misji — niejako wycofaniem na drodze wcielenia — ale
absolutnym uwielbieniem Go przed catym $wiatem, usprawiedliwieniem
prawdy Syna oraz prawdy zycia w absolutnym postuszenstwie, a przede
wszystkim jego intronizacja jako eschatologicznego Pantokratora®®,

W akcie przej$cia ze Smierci do Zycia uczestniczy réwniez Syn, co
powoduje, ze akt zmartwychwstania nie jest tylko czynnym aktem Ojca

a biernym Syna. Syn jest Tym, ktorego Ojciec obdarowat zyciem w akcie

324 Der Gang zum Pater” — tak zatytutowat von Balthasar rozdzial méwiacy o zmartwychwstaniu

Chrystusa; zob. H. U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, Krakow 2001, s. 179-266.

325 70b. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 106.

%26 Tamze, s. 106.

27 H. U. von Balthasar powotuje sic na W. Kennetha, teologie der Auferstehung, Munchen 1968,
s. 127; zob. H. U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 199; M. Pyc, Wcielenie
a zmartwychwstanie w chrystologii H. U. von Balthasara, w: ,,Poznanskie Studia Teologiczne” t. 10
(2001), s. 159-172.

%28 4. U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 199.
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inkarnacji, a wigc ma zycie w sobie samym (J 5,26). Moze zatem zycie, ktore
posiada odda¢, ale rowniez i odzyskaé. Cho¢ dzieto zmartwychwstania lezy
w sferze dzialania Ojca, Syn odgrywa istotng role, ktora zawarta jest w Jego
absolutnym postuszenstwie pozwalajgcym na wskrzeszenie siebie z martwych,

C . . . 329
obdarowanie zyciem 1 powierzenie insygniow wladzy

. Ukrzyzowany, ktory
powstaje z martwych, ma miejsce przygotowane po prawicy Ojca, dzierzac
przy tym nalezng wtadzg.

W perspektywie mocnego 1 wyraznego podkreslenia ofiarniczego
charakteru $mierci Chrystusa, o ktorym ciaggle wspomina von Balthasar,
powstanie z martwych jest akceptacja 1 przyjeciem przez Ojca ofiary Syna.
Syn jako Baranek, nie jest Tym, ktéry sam siebie wynosi na niebianski ottarz,
lecz Tym, ktory sktada dar z siebie, aby wypelni¢ powierzong misje. Syn
sktada siebie w ofierze Ojcu 1 pragnie by ta ofiara zostata przyjeta, gdyz tylko
wtedy bedzie moglta przynosi¢ owoce. Ku tej akceptacji ofiary przez Ojca,
skierowana jest modlitwa Syna ,,Ojcze, otocz Mnie u siebie chwatla, ktorg
miatem u Ciebie wpierw zanim $wiat powstal” (J 17,5)*. Syn, ktéry poprzez
krzyz uwielbit Ojca, teraz prosi o otoczenie chwala. Prosba ta zostaje
wystuchana i wyrazona w przemianie $mierci w zycie®'. Poprzez
zmartwychwstanie Syna, Ojciec dopetnia stworczego dzialania, a wigc jest
dzietem potggi Ojca. W akcie tym decydujaca role odgrywa chwata,
Herrlichkeit. Dzigki niej i dla jej uwielbienia Syn zmartwychwstaje,
a Trojjedyny Bog ukazuje sic jako zywy i wierny>-2.

Po akcie zmartwychwstania Ojciec ukazuje $wiatu wskrzeszonego
1 uwielbionego Syna. Nie skrywa On spelnionego Stowa w niewidzialnej
postaci, lecz pozwala by Syn ukazywat si¢ ludziom uprzednio wybranym, aby
ci byli Jego swiadkami (Dz 10,41). Ukazujacy si¢ Zmartwychwstaty jest
tozsamy z ukrzyzowanym, a wigc 1 gwarantem realizacji przymierza

zawartego mi¢dzy Bogiem a ludzmi. A poniewaz Syn caly czas pozostaje

329 Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, .108.

%30 4, U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 201.
31 H. U. von Balthasar, Credo, s. 51.

%32 4. U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 199.
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obrazem Ojca, w swoich chrystofaniach absolutnie objawia nie samego siebie,
lecz Ojca®*®.

Tajemnica  zmartwychwstania  jest dzielem calej  Trojcy.
W odkupienczym dziele $mierci i zmartwychwstania, mito§¢ Ojca i Syna
przenikaja si¢ wzajemnie w Duchu. Jest On Duchem Ojca i Duchem Syna, ale
takze tym, ktory posredniczy mi¢dzy niebem a ziemig w dziele zbawczym.
Poprzez Jego posrednictwo dokonuje si¢ zmartwychwstanie Syna. Jest On nie
tylko narzedziem zmartwychwstania, ale przestrzeniag, w ktorej ono si¢
spelnia. Syn powotany do zycia Duchem, jest réwniez w Duchu
usprawiedliwiony. Po przyjeciu ciata oraz $mierci w tymze ciele,
zmartwychwstaty syn staje si¢ ,,Duchem ozywiajacym”. Dzigki Duchowi
Swietemu otrzymuje ciato duchowe, czyli chwalebne, a zanurzenie w Duchu
w akcie zmartwychwstania jest tak doglebne, iz mozna stwierdzi¢, ze sam

Zmartwychwstaly jest Duchem®*.

W takim kontek$cie nalezy zwrocic
szczeg6lng uwage na najwazniejszy aspekt zmartwychwstania, jakim jest
tajemnica chwaly. Wskrzeszenie z martwych jest udzieleniem chwaty Ojca
Synowi. Otrzymanie Ducha jest otrzymaniem daru, ktory Synowi jak
najbardziej si¢ nalezy. Udzielony Synowi Boski Duch jest tozsamy z moca
i chwalg samego Boga, ktorego jako dar nie zatrzymuje dla siebie samego lecz
udziela Go tym, ktorym obiecat, Kosciotowi®®. Zmartwychwstanie Chrystusa
przynosi jeszcze jedna rzeczywisto$¢, w ktorej ekonomiczna forma Trojcy
Swietej przestaje byé aktualna. ,Inwersja trynitarna” zostaje ostatecznie
wyeliminowana, a Zmartwychwstaty, ktory w postuszenstwie wypetnit wole
Ojca zasiada teraz po Jego prawicy, peten chwaty i uwielbienia.
Chrzescijanska pewno$¢ zmartwychwstania nie opiera si¢ wigc na

spekulacjach, lecz rzeczywistym fakcie zmartwychwstania Syna. Nalezy

zatem wierzy¢ i mie¢ nadzieje, ze takze sprawiedliwi po $mierci osiggng zycie

333 Tamze, s. 202.
B4 H 1117212, s. 336-337.
3% Tamze, s. 342
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wieczne w Bogu, i ze wydarzenie to bedzie dzietem catej Tréjcy Swietej>®.
Zmartwychwstanie wszystkich umarlych jest zatem dopelnieniem historii
zbawienia 1 cho¢ czeka na nas ono dopiero na koncu czasow, jest
antycypowane juz w ziemskim zyciu kazdego czlowieka. Von Balthasar
wielokrotnie podkreslat, 1z nasze zycie nie jest ograniczonym etapem historii,
lecz naszym wilasnym zyciem, w ktorym poprzez realizacje wlasnych zadan
potwierdzamy naszg wolnos¢ 1 szanse na zycie wieczne. Decyzja jaka
podejmiemy w tym czasie, jest podstawg, a nawet gwarantem naszej
wiecznoéei®’. Waznym aspektem takich rozwazan jest potozenie akcentu na
powigzanie zmartwychwstania ze $miercig, gdyz nie sposob sobie wyobrazié¢
communio sanctorum ztozonej z bezcielesnych dusz, apostotow i $wietych
oczekujacych jeszcze dzi$ na zmartwychwstanie, na ponowne zjednoczenie
dusz i cial, aby moc panowaé z Chrystusem®®. Opozycja do takiego ujecia
rzeczywistosci eschatologicznej przez von Balthasara jest konstytucja
eschatologiczna Benedykta XII z 1336 r. Benedictus Deus, w ktorej czytamy,
iz ,,dusze umierajacych w uczynkowym grzechu $miertelnym zaraz po $mierci
zstepuja do piekta, gdzie doznaja kar piekielnych, lecz w dniu sadu stawiajg
si¢ wszyscy ludzie przed trybunatem Chrystusa w swoich ciatach, aby zdac
sprawe ze swoich uczynk()w”339.

Powigzanie zmartwychwstania z  wydarzeniem $mierci jest
nastgpstwem interpretacji wydarzen eschatologicznych w Swietle wydarzenia
krzyza. Krzyz zajmuje centralne miejsce w chrzesdcijanskiej egzystencji i jest
objawieniem chwaty Trojjedynego Boga, dlatego tez, wszystko to, co dotyczy
zbawienia czlowieka musi dokona¢ si¢ wtasnie w nim. Zaréwno sad, czysciec
1 pieklo, a przede wszystkim zmartwychwstanie moga by¢ wypetione jedynie

w $wietle tajemnicy krzyza i tajemnicy Trojcy Swiete;.

%30 KKK 989.

374, U. von Balthasar, W pelni wiary, s. 591.

BTD IV, s. 328.

%39 Benedykt XII, Benedictus Deus (1336), w: Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciola, red. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 2000, s. 597.
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Ostatecznym wydarzeniem eschatologicznym dotyczacym calej
rzeczywistosci stworzonej, w ktorym dokonuje si¢ objawienie 1 udziat chwaty
Bozej jest reintegracja kosmosu. Zwigzane ze zmartwychwstaniem
oczekiwanie lepszego stworzenia, ma dokona¢ si¢ wlasnie teraz, aby wszyscy,
ktorzy zyja odtad w Chrystusie, mogli razem z Nim krolowa¢ w nowej,

odmienionej rzeczywistosci.

3. 6. Herrlichkeit a reintegracja kosmosu

Oczekiwanie nadejscia Dnia Panskiego 1 zwigzanego z nim
zmartwychwstania niesie ze sobg zapowiedz radykalnego odnowienia catego
kosmosu. Powrdt calej rzeczywistosci do Boga nie moze nastgpi¢ nagle, ale
musi przejs¢ proces odnowy. Von Balthasar, zatrzymujgc si¢ nad tg
zagadnieniem, odwoluje si¢ do tajemnicy zmartwychwstania Syna
I ostatecznego zwycigstwa Trojjedynego Boga. Podkresla przy tym, ze w tym
ostatecznym zwycigstwie dostgpig uczestnictwa nie tylko ludzie, ale rowniez
cata stworzona rzeczywisto$¢>*.

Wydarzenie zmartwychwstania 1 reintegracji kosmosu sg ze sobg $cisle
powigzane. Wydarzenie zmartwychwstania juz jest przejSciem ze ,,starego
eonu” do ,nowego eonu”. ,Starym eonem” jest rzeczywistos¢, w ktorej
Zyjemy341. Nowy eon tworzy si¢ wokol Boga, 1 to On jest jego centrum.
H. U. von Balthasar odwotuje si¢ w tym miejscu do Eucharystii, w ktorej
Ojciec nieustannie oddaje swojego Syna w ofierze, a Duch Swiety przychodzi
z pomoca stworzonemu $wiatu®?  FEucharystia jest wiec tesknym
spogladaniem czlowieka ku zyciu Boga, i wyczekiwaniem ,,Nowej Ziemi
I Nowego Nieba”, ktéorego osrodkiem i fundamentem bedzie Ojciec,

zmartwychwstaty Syn i Duch Swicty>®.

340 Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 326.

31 por. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 119.

%2 1. U. von Balthasar, W petni wiary, s. 591

33 Zob. A. Zychlinski, Zycie pozagrobowe, Krakow 1994, s. 181.
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Przemiana kosmosu w rozumieniu von Balthasara nie jest
wyczekiwaniem innego, drugiego stworzenia, ale przemiang tego $wiata, ktory
juz raz zostal stworzony przez Boga. W wydarzeniu tym, zmartwychwstanie
cztowieka rozciggnie si¢ na caty swiat, ktory rowniez domaga si¢ dopetnienia.
W Liscie do Rzymian $w. Pawel wyraznie podkresla, ze cale stworzenie
Z upragnieniem oczekuje odkupienia i1 pragnie by¢ wyzwolone z niewoli
zepsucia, z marno$ci 1 bezskutecznosci (Rz 8,23). Zmartwychwstanie
rozpoczyna si¢ wigc od ludzi i jest kontynuowane w stosunku do $wiata.
Materialnos¢ $wiata uzyska nowag posta¢ nie podlegajaca zepsuciu344. Nowa
Ziemia i Nowe Niebo, dzigki ich zjednoczeniu w Synu stang si¢ ostateczng
eschatologiczng forma stworzenia, ktora nigdy nie begdzie uniewazniona, ani
przekroczona. Czas wkroczy w  wieczno$¢, przemijajaca ziemia
w nieprzemijajace niebo, a ludzki byt w wieczny byt Syna®®*. Wtedy
ostatecznie Bog bedzie wszystkim we wszystkich, bo gdzie cala stworzona
rzeczywistos¢ wchodzi w zycie trynitarne, definitywnie dopeknia si¢
odkupieficza misja Syna>*°.

Wszystkie rozwazania na temat Herrlichkeit istniejacej w wydarzeniach
eschatologicznych cztowieka 1 $wiata wskazuja na nowy program
eschatologiczny wypracowany przez H. U. von Balthasara. Poniekad jest on
tradycyjny, cho¢ w wielu punktach pojawia si¢ novum, ktorym jest
konsekwentny trynitaryzm. Trojca Swicta jest dla von Balthasara centrum
wszystkich wydarzen eschatologicznych. W takim kontek$cie eschatologia
zaczyna si¢ w wewnetrznym zyciu Trdjcy 1 oparta jest na relacjach migdzy
Boskimi Osobami: Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Gwarantem i istota
tych relacji jest absolutna i bezgraniczna milo$¢, ktora nie zamyka si¢ w sobie
samej, lecz otwiera na calg rzeczywistos¢ stworzonego $wiata.

Wszystkie rozwazania von Balthasara oparte sa wigc na wydarzeniu

paschalnym Chrystusa, ktory jako wcielony Syn Ojca, kierowany Duchem

%4 H. U. von Balthasar, Credo, s. 81.
345 Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 327.
¥ TD |V, 5. 475-476.
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Swietym dokonat w Nim pojednania z Bogiem. W tej teologicznej refleks;ji
widoczna jest jedyna w swoim rodzaju mysl eschatologiczna, w ktorej
wszystko sprowadzone jest ku Bogu. Czlowiek natomiast dostepuje Go juz tu
na ziemi przez decyzje wiary w Niego. Wiasciwe zycie wedtug nakazoéw Pana
1 poprzez Eucharystig, ktoéra uobecnia i czyni zywym dokonane przez Jezusa

zbawienie swiata.

3.7. Podsumowanie

Fundamentem rozwazan nad eschatologia cziowieka 1 $wiata jest
tajemnica Trojcy Swietej. Bog przyjat plan odzyskania i zbawienia grzesznego
stworzenia, a takze otoczenia go mitoscig i chwalg. Eschatologia zaczetla sie¢
wraz z przyj$ciem na §wiat Chrystusa jako wcielonego Syna. W Jego dziele,
a przede wszystkim w wydarzeniu Triduum Paschalnego, zawarty zostat
kazdy etap eschatologii czlowieka i1 §wiata. Wszystkie rozwazania na temat
Herrlichkeit istniejacej w wydarzeniach eschatologicznych cztowieka i §wiata
wskazuja na nowy program eschatologiczny wypracowany przez H. U. von
Balthasara. Poniekad jest on tradycyjny, cho¢ w wielu punktach pojawia si¢
novum, ktorym jest konsekwentny trynitaryzm. Tréjca Swicta jest dla von
Balthasara centrum wszystkich wydarzen eschatologicznych. W takim
kontekscie eschatologia zaczyna si¢ w wewnetrznym zyciu Trojcy 1 oparta jest
na relacjach miedzy Boskimi Osobami. Gwarantem 1 istotg tych relacji jest
absolutna i bezgraniczna mitos$¢, ktora nie zamyka si¢ w sobie samej, lecz
otwiera na rzeczywisto$¢ jaka jest stworzony §wiat. Powolany do istnienia
z mito$ci 1 w catkowitej wolnosci $wiat 1 cztowiek, zdaza ku temu co
ostateczne, a wigc ku swojemu Poczatkowi — Alfie, od ktorej wyszedt
1 Koncowi — Omedze, ktorg jest Trojjedyny Bog. ,,Przeszkoda™ na tej drodze
jest podarowana cztowiekowi wolnosc¢, ktora nieraz utrudnia podjecie decyzji
opowiedzenia si¢ za Bogiem. I cho¢ Bog dopuszcza mozliwos¢ odwrocenia
si¢ cztowieka, nie pozostawia go jednak samego. Pozwala, aby Jego

Jednorodzony Syn zstgpit na ziemi¢ i w absolutnym postuszenstwie oddat
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swoje zycie za wielu. Misji Syna bezustannie towarzyszy Duch Swiety. To On
przekazuje wolg Ojca Synowi. Jest On obecny podczas Jego ziemskiej
egzystencji, a przede wszystkim jest w Nim we wszystkich wydarzeniach
paschalnych. Syn w postuszenstwie Ojcu, umocniony Duchem Swietym
zmierza ku wyzwoleniu rzeczywistosci. Dokonuje si¢ ono w wydarzeniu
krzyza, kiedy Syn oddaje podarowane Mu zycie za kazdego cztowieka. To
wlasnie w krzyzu von Balthasar umiejscawia calg eschatologie czlowieka
1 Swiata. W nim swoje miejsce ma sad, zmartwychwstanie i niebo.
W perspektywie zas wydarzenia Wielkiej Soboty, von Balthasar wyjasnia
tajemnice piekla, odwotujac si¢ do prawdy, ze Syn po $mierci na krzyzu
zstapit do piekiel. W akcie tym uwidacznia si¢ solidarno$¢ z kazdym
grzesznym cziowiekiem. Wszystkie rozwazania von Balthasara oparte sg wigc
na wydarzeniu paschalnym Chrystusa, ktory jako wecielony Syn Ojca,
kierowany Duchem Swietym dokonat w Nim pojednania z Bogiem. Nie
mozna zatem tych dwodch rzeczywisto$ci oddzieli¢ od siebie, gdyz
z wydarzenia Chrystusa wyptywa eschatologia czlowieka 1 Swiata. W tej
refleksji widoczna jest jedyna w swoim rodzaju mys$l eschatologiczna,
w ktorej wszystko sprowadzone jest ku Bogu. Czlowiek natomiast dostepuje

Go juz tu na ziemi przez decyzj¢ wiary w Niego.
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ROZDZIAL 1V

ZNACZENIE KATEGORII HERRLICHKEIT DLA
WSPOLCZESNEJ ESCHATOLOGII

Hans Urs von Balthasar cate swoje zycie poswiecil na zbudowanie
modelu eschatologii, ktory zawieralby w sobie mozliwie najwieksza liczbe
odpowiedzi na pytania nurtujace cztowieka. Jego teologiczna refleksja
W centralnym miejscu postawita Trojjedynego Boga i wszystko co z Nim
zwigzane. Taka droga teologiczne]j refleksji zostata doceniona przez teologow
réznych wyznan. Nowatorsko$¢ mysli von Balthasara to nie tylko teocentryzm
wszystkich traktatow teologicznych, ale przede wszystkim ponowne
wprowadzenie do teologii kategorii pigkna, ktora obok prawdy i dobra jest
jednym z transcendentaliow wyrazajacych istote samego Boga i1 stanowigcych
zrodto Herrlichkeit. Znaczenie teologii von Balthasara polega réwniez na
przywroceniu rownowagi miedzy dziataniem a kontemplacja oraz

przywroceniu nadziei zbawienia dla wszystkich.

4.1. Trynitaryzacja Herrlichkeit

Eschatologiczna mys$l przetomu XIX 1 XX wieku stanowila dla calej
teologii punkt wyjScia dzisiejszych rozwazan 1 dociekan naukowych.
W katolickiej teologii drugiej potowy XIX 1 pierwszej polowy XX w., a wigC
okresie teologii neoscholastycznej, eschatologia znajdowala si¢ w czg$ci
zatytulowanej de  novissimis i  zajmowala  ostatnie  miejsce®*.
Charakterystyczne cechy teologii neoscholastycznej, takie jak brak ogolnej

perspektywy historiozbawczej, przerost spekulacji  dotyczacej jak

%7 A. Zuberbier, Modele refleksji eschatologicznej we wspélczesnej teologii, w: L. Balter, Czlowiek
we wspolnocie Kosciota, Warszawa 1979, s. 449.
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najdoktadniejszego przewidzenia ,,.konca swiata”, a takze brak jakiegokolwiek
powigzania miedzy faktami wykladu eschatologii, mialy wplyw na rys
owczesnej eschatologii, ktora stata si¢ de facto ostatnim traktatem, skrajnie
urzeczowionym, przypominajacym swoisty ,,reportaz z przesztosci”®.

Przyczyny takiego uksztaltowania si¢ katolickiej eschatologii si¢gaja
gleboko w histori¢ 1 uwarunkowania kulturowe. Czysto historyczne
rozumienie neoscholastycznej eschatologii sprowadzato si¢ do interpretowania
»rzeczy ostatecznych” jedynie jako faktow 1 zdarzen, zapominajac o ich
charakterze ahistorycznym. W takim konteksScie bezsprzecznie nalezy
podkresli¢, iz wszystkie wydarzenia eschatyczne dokonuja si¢ 1 beda sie
dokonywaly poza historia. Smieré koficzy pewien etap historii, ktora
nazywamy historig ludzkosci, a czlowiek przechodzi woéwczas do innego
$wiata, o ktorym moéwi wlasnie eschatologia.

Odnowa mys$li eschatologiczne; XIX 1 XX w, ktora nastgpita
w katolickiej teologii, rozpoczgta si¢ pod wplywem protestanckiej teologii
reprezentowanej przez takich teologéw jak: J. Weiss. A. Schweitzer, C. Dodd,
K. Barth, R. Bultmann, a przede wszystkim o. Cullmann, E. Brenner,
J. Moltmann, E. Jungel czy W. Pannenberg. Teologowie ci reprezentujac
wlasne koncepcje teologiczne wypracowali bieguny eschatologii XX wieku.
| tak eschatologia konsekwentna reprezentowana przez J. Weissa
1 A. Schweizera skupila si¢ na nowotestamentalnym oczekiwaniu na przyjscie
Pana. Wedtug tej koncepcji Chrystus zapowiadal nadejscie Krolestwa Bozego,
czyli wydarzen eschatycznych, ale nie wigzal ich z Kosciolem ziemskim®®°.
W takim ujeciu Kosciot nie byt wige narzedziem zbawienia cztowieka przez
Boga, gdyz eschatologia zaczynala si¢ dopiero po $mierci, a nie za zycia
cztowieka™.

Po przeciwnej stronie w stosunku do eschatologii konsekwentnej

znajduja si¢ poglady Rudolfa Bultmanna reprezentujacego tzw. eschatologie

348 |, Bokwa, Eschatologia znaczy pelnia, Sandomierz 2003, s. 11.
349 Zob. A. Zubierbier, Modele refleksji eschatologicznej..., s. 450.
%0 Zob. J. Finkenzeller, Eschatologia. Podrecznik teologii dogmatycznej, Krakow 2000, s. 47-48.
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egzystencjalng®™'. Wedlug Bultmanna najwazniejsza role w eschatologii
zajmuje egzystencjalna decyzja kazdego cztowieka w odpowiedzi na Stowo
Boze, i to wiasnie ta decyzja ma charakter ostateczny. Wszystkie zatem
apokaliptyczne obrazy sa wiasciwe jedynie dla 6wczesnych wyobrazen
o $wiecie, ale nie stanowig zadnego innego znaczenia jak tylko wezwania do
podjecia decyzji w sprawie wiary>>?. Charles H. Dodd natomiast skupit si¢ nad
ziemska misjg Chrystusa wystepujac z pogladem, 1z wszystkie wydarzenia
eschatologiczne =zostaly juz zrealizowane w zyciu Chrystusa. Zatem
zapowiadane Krolestwo Boze nie miatoby nastagpi¢ gdzie§ w nieznanej
przysztosci, ale zostalo objawione 1 darowane cztowiekowi w osobie
Weielonego Syna Bozego®.

Wszystkie powyzsze interpretacje eschatologiczne reprezentuja
w teologii tzw. ,tradycyjng eschatologi¢”, ktorej charakterystycznym rysem
bylo ukazywanie wydarzen eschatycznych, ktére beda miaty miejsce po
$mierci 1 po tamtej stronie czasu i historii. Przewazata w nich refleksja nad
stanem duszy ludzkiej w wiecznosci, nie za§ nad wydarzeniami kosmiczno —
apokaliptycznymi®*. Jesli za$ chodzi o roznice w koncepcjach tradycyjnej
eschatologii pomiedzy eschatologia historyczng, egzystencjalng czy
zrealizowana, to trzeba przyznac racj¢ Tymoteuszowi Rastowi, ktory twierdzi,
1z mozna je odrézni¢ tylko na papierze, poniewaz w rzeczywisto$ci wzajemnie
si¢ przenikaj 4355.

Charakterystycznych zabarwien nurtu eschatologii egzystencjalnej
1 historycznej unika refleksja eschatologii ,,juz 1 jeszcze nie”. Jednym
z reprezentantow tegoz nurtu jest Hans Kiing, ktory przekonany jest, ze
eschatologia Ewangelii nie posiada jedynie charakteru przysztoSciowego, ale

356

przysztosciowo — terazniejszosciowy . Model eschatologii ,,juz 1 jeszcze nie”

zapoczatkowany przez O. Cullmana podzielil eschatologi¢ na trzy okresy.

%! Tamze, s. 451.

2 Tamze.

%53 Tamze, s. 49-50.

%4 Tamze, s. 452

%5 T Rast, L escatologie, w: Bilan de teologie du XX siecle, 11, Tournai-Paris 1970, s. 517.
%6 A, Zuberbier, Modele refleksji eschatologicznej, s. 453.
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Pierwszym z nich jest stworzenie, drugim okres od stworzenia do paruzji,
a trzecim czas po powtdrnym przyj$ciu Chrystusa. Zaproponowany podziat
eschatologii stat si¢ dla Cullmana punktem wyjscia dla stwierdzenia, iz jesli
ostatni etap, a wigc okres po paruzji, jest okresem eschatycznym, to zostat on
zapoczatkowany wraz z przyjsciem Chrystusa. Dlatego tez wedlug tej
koncepcji Krolestwo Boze zostalo zapoczatkowane na ziemi wraz
z przyjSciem Jezusa, ale trwa jeszcze nie ostatecznie, gdyz ciagle
przeciwstawia mu si¢ grzech®’.

Nie poprzestajac na stwierdzeniu, iz biblijne  wypowiedzi
eschatologiczne dotycza zaréwno terazniejszo$ci jak 1 przyszio$ci, wielu
teologow podejmowato probe ukazania zwigzku terazniejszos$ci z przyszioscia.
Proby takiej dokonuje W. Pannenberg i J. Moltmann. Dannenberg zwraca
uwage na fakt, ze historia powszechna, a wigc historia kazdego cztowieka,
zmierza do ostatecznej przysziosci, ktorej doswiadczylismy juz w Chrystusie.
dzicki antycypowanej w Chrystusie przysztosci poznajemy lepiej
ukierunkowanie calej przesztosci i teraz’niejszoécisSS. Takiemu ujeciu jednak
zdecydowanie przeciwstawia si¢ J. Moltmann, ktory twierdzi, ze historii i jej
sensu nie mozemy pozna¢ z wydarzen zycia Jezusa, ani nawet z Jego
zmartwychwstania. Historia, jak twierdzi, nie moze by¢ ujmowana
catosciowo, gdyz przyszto$¢ nie bedzie wyptywac z tego, co juz mingto albo
jeszcze trwa, lecz bedzie dzielem samego Boga, catkowicie nowa
rzeczywisto$cia, nowym stworzeniem®>”.

Model eschatologii ,,juz i jeszcze nie” w tak zarysowanych akcentach
jest niewatpliwie modelem dynamicznym, w odroznieniu od statycznego
modelu eschatologii tradycyjnej. Wprowadza ona charakterystyczny i wazny

dla eschatologii fakt ukierunkowania chrzes$cijanina na $wiat, historie,

ukazujac wiecznos$¢ jako wewnetrzny, a jednoczesnie transcendentny wymiar

7 Tamze, s. 454.
%% Tamze, s. 456.
%9 Tamze, s. 456; zob. J. Finkenzeller, Eschatologia, s. 52-53.
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terazniejszo$ci>*. Oznacza to, ze czlowiek odkrywa i przezywa wieczno$é juz
podczas ziemskiego zycia, a nie dopiero w momencie wlasnej $mierci.
Niemniej jednak najwazniejszym faktem pierwszego etapu odnowienia
eschatologii neoscholastycznej, pozostaje przywrdcenie centralnego miejsca
w traktacie Bogu, ktory, jak podkresla Y. Congar, w neoscholastyce stat si¢
fizyka rzeczy ostatecznych”*®.

Nowe spojrzenie na eschatologie XX wieku mieli nie tylko teologowie
protestanccy, ale takze katoliccy, tacy jak wtasnie K. Rahner, Y. Congar,

J. Ratzinger czy W. Kasper*®

. Glownym postulatem tej odnowy stala si¢
proba uwolnienia eschatologii z ograniczen narzuconych przez kosmologie.
Celem stata si¢ che¢ ukazania w nowym $wietle wartos$ci eschatologicznego
oredzia. Pierwszym krokiem ku odnowie stata si¢ nowa interpretacja tekstow
Starego i Nowego Testamentu, a takze wykorzystanie wszelkich wysitkéw
naukowych innych dyscyplin takich jak filozofia czy nauki przyrodnicze, aby
stworzyé nowa koncepcje czasu i teologii dziejow’®. Rezultatem podjetych
wysitkow byt powr6t do augustynowskiej koncepcji Boga jako jedynej
,rzeczy ostatecznej” czlowieka.

Konsekwencja wdrozonej odnowy stala si¢ widoczna réwniez
w przeszeregowaniu waznosci eschatologii na tle innych traktatow
teologicznych. Zaprzestano ujmowania jej jako ostatniego traktatu nadajac jej
role podstawy i filaru calej wspolczesnej teologii. Odtad eschatologia nie
skupiata si¢ jedynie na przysziosci, ale takze na terazniejszo$ci. Zyskata
réwniez nowy, osobowy charakter spotkania cztowieka z Bogiem>*”.

Wsréd nowych nurtéw teologii na szczeg6lng uwage zastuguje mysl
szwajcarskiego teologa Hansa Ursa von Balthasara, ktora stala si¢ fenomenem

XX wiecznej mysli eschatologicznej. Bazylejczyk rozpoczyna swoje

spojrzenie na eschatologi¢ od interpretacji dotychczasowych modeli, ktére

%0 A, Zuberbier, Modele refleksji eschatologicznej, s. 458.

%1 | Bokwa, Eschatologia znaczy pelnia, s. 12

%2 7on. J. Finkenzeller, Eschatologia, s. 53-58.

363 Tamze, s. 13.

34 E. Schillebeeckx, Z hermeneutycznych rozwazar nad eschatologig, ,,Concilium” 1-5 (1969), s. 39
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stajg si¢ dla niego punktem wyjscia do przedstawienia swojego stanowiska
w dwoch artykutach — Umrisse der Eschatologie®® i Eschatologie im
Umriss*®®. Pierwszy z nich przedstawia wspolczesna von Balthasarowi
eschatologie¢ 1 stanowi przyczynek do poszukiwan nowych 1 lepszych
rozwigzan w dziedzinie eschatologii. Drugi natomiast jest rodzajem sumy
propozycji von Balthasarowskich rozwigzan i odznacza si¢ tendencja do
uporzadkowania podstawowych zagadnien eschatologicznych. Nowy program
eschatologiczny zatem sprowadza si¢ do trzech podstawowych postulatow:
trynitarno-chrystologicznej redukcji eschatologii, trynitarno-chrystologicznej
ekspansji eschatologii i integralnej wizji eschatologii*®’."

Postulat trynitarno — chrystologicznej interpretacji eschatologii jest
jednym z gléwnych postulatow i1 fundamentéw teologii H. U. von Balthasara.
Termin ,redukcji”, ktéry ma wyznaczy¢ koniec ,rzeczy ostatecznych”,
rozumianych jako scenariusz wydarzen dzialajacych si¢ poza bogiem 1 ,,0bok”
Niego, zapozyczyt od A. von Speyr’®®. Eschaton w takim ujeciu nie jest
zadnym systemem teologicznym, lecz stanowi zrédto dla teologicznej refleksji
nadajac jej wiasciwy kierunek i form¢. Analizujac i poddajac krytycznej
ocenie eschatologi¢ tradycyjna, von Balthasar nie zamierzal podwazac
dogmatycznych orzeczen Kosciota, do ktéorych nalezy twierdzenie
0 powszechnosci $mierci, o koncu zastugiwania z momentem $mierci, o sadzie
szczegotowym, o niebie, piekle, o paruzji Pana na koncu czaséw, czy tez
o cielesnym zmartwychwstaniu na sagdzie ostatecznym. Bazylejczyk zamierzat
poddac je analizie w aspekcie jezyka, w jakim zostaty wyrazone.

Von Balthasar w catej swojej refleksji teologicznej mocno podkreslat,

iz ,rzeczy ostateczne” przybraly zupelie inny wymiar, stajac si¢ raczej

V¢, 5. 276-300.

% pJ, 5. 410-455.

%7 Zob. 1. Bokwa, Hansa Ursa von Balthasara program chrystologicznej reinterpretaciji eschatologii,
w; ,,Colloquia Theologica Adalbertina — Systematica” 1, Poznan 2000, s. 121-130; Tenze, Metoda
teologii Hansa Ursa von Balthasara, w: ,,Studia Theologica Varsaviensia” 34 (1996) nr 2, s. 51-54;
Demothy E., Misterium chrzescijanskie w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, w: ,W drodze” 8
(1980), s. 16-27.

%8 A. von Harnack uzyt terminu ,redukcji” w stosunku do protestantyzmu okreslajac go mianem
»Krytycznej redukcji” majacej pomoc w wykrystalizowaniu istoty chrzeécijanstwa, zob. A von
Harnack, Das Wesen des Christentums, Miinchen 1964, s. 160.

123



wydarzeniami ostatecznymi w wymiarze aktywnym. Nie godzil si¢ na
urzeczowienie eschatologii. Odwotujac si¢ do Sw. Augustyna, von Balthasar
stwierdzit, ze Bog jest ,,ostateczng rzeczg” czlowieka. Jako zdobyty jest On
niebem, jako utracony — pieklem, za$ jako oczyszczajacy — czy$écem>®.
W rezultacie takiego myslenia wszystko, co dotyczy ostatecznosci czlowieka
zamyka si¢ w Trojcy Swietej. W eschatologii nie chodzi wiec o jakies$ stany
czy procesy eschatyczne, ale o samego Boga, dziatajacego przez swojego
wcielonego Syna Jezusa Chrystusa - Eschatona®”, ktory ukierunkowuje
cztowieka 1 caly zwigzany z nim $wiat na ostateczne wypetnienie w Bogu.
W zobrazowaniu tego postulatu von Balthasarowi pomagaja dwa zasadnicze
wydarzenia, ktorymi sg zstgpienie Chrystusa do piekiel oraz sad.

Zstapienie Chrystusa do piekiet bylo wydarzeniem miedzy krzyzem
a zmartwychwstaniem, w ktorym uwidacznia si¢ absolutny koniec
upokorzenia, jak 1 poczatek chwaty jeszcze przed zmartwychwstaniemm.
Refleksja nad wydarzeniem sadu pozwala Bazylejczykowi zasugerowac
zmian¢ w rozumieniu czy$éca jako stanu, a nie jak to byto dotad — miejsca.
Sad jest wydarzeniem rozumianym w kategoriach osobowych jako peine
mitosci 1 zaufania poddanie si¢ calej osoby grzesznika osobowej prawdzie
Ojca w Synu®",

W takiej perspektywie dla von Balthasara wszystko, co nalezy do
,»Izeczy ostatecznych”, nalezy pojmowaé w Osobie i dziele Jezusa Chrystusa,
a w konsekwencji nalezy je rozumie¢ w perspektywie Trojcy Swicte;.
Z powodzeniem zatem mozemy mowi¢ o ekspansji eschatologii w kluczu

373
h=".

rozwazan trynitarno-chrystologicznyc Sprowadzanie »rzeczy

ostatecznych” do Boga, domaga si¢ rozbudowy eschatologii w konteks$cie

374

wspoélczesnego §wiata i cztowieka® . W tym rozumieniu eschatologia nie ma

%9 Ve, s. 282.

370 Tamze; Balthasar powoluje si¢ na poglady J. Danielou, ktory twierdzil, ze w swojej hipostatycznej
jednosci natur Jezus Chrystus jest Eschatonem.

3’11, Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 70.

%721, Bokwa, Eschatologia znaczy pelnia, s. 24.

373 Tamyze, s. 25; I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 72-73.

374 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 72.
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by¢ jedynie osobnym traktatem teologicznym, ale wszystkie inne traktaty maja
by¢ w jakim$ stopniu eschatologiczne. Von Balthasar podkresla, iz refleksja
eschatologiczna powinna si¢ rowniez otworzy¢ na inne dyscypliny naukowe,
stwarzajac swoistego rodzaju wspotprace dyscyplin nad ,,wydarzeniami
ostatecznymi”, czego przykladem jest wzajemna wspoipraca miedzy teologia
a filozofia.

Ukoronowaniem programu odnowienia eschatologii zaproponowanej
przez von Balthasara jest postulat ujmowania eschatologii integralnie®”.
Tradycyjna eschatologia sprowadza si¢ jedynie do wydarzen ,,konca czasow”,
zapominajac o filarze eschatologii jakim jest zbawcza wola Boga. Zdaniem
von Balthasara zbawcza wola Boga stanowi ujscie protologii i bez niej nie jest
ona mozliwa do wyobrazenia. W takim kontek§cie eschatologia jest
teologiczna refleksja nad ujéciem Bozych drég zbawienia w $wiat®®. Tak
pojmowana eschatologia nie jest wigc suchg refleksja lecz nabiera charakteru
antropologicznego. Refleksja ta ukierunkowana jest na cztowieka, ktory
odczuwa napiecie migdzy aktualng sytuacja egzystencjalng, a tym co
nieskonczone. Wszystko ostatecznie sprowadza si¢ do przedstawienia
cztowieka jako pytania, na ktore odpowiedz znajduje si¢ w Jezusie
Chrystusie®’”.

Konkludujac nalezy podkreslié, ze na tle dwudziestowiecznych
katolickich mysli eschatologicznych, eschatologia von Balthasara wyr6znia si¢
zdecydowanie. ,,Rzeczy ostateczne” rozumiane przez tradycyjng eschatologie
jako konkretne miejsca czy wydarzenia, zostajg przewartosciowane na rzecz
samego cztowieka. Cztowiek, a wraz z nim cata stworzona rzeczywisto$¢, wie
od Kogo pochodzi i Komu zawdzigcza istnienie. Prawda pochodzenia od Boga
implikuje w stworzeniu tegsknot¢ za Nim samym, a nie z jakimi$
niewyobrazalnymi miejscami. W tej perspektywie czlowiek przezywa cale

swoje ziemskie zycie. Poprzez wiar¢ daje $wiadectwo mitosci do Boga

378 Tamze, s. 73-76.
% pl, 5. 410.
3771, Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 74.
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i pragnienia bycia z Nim na zawsze. Eschata nie jest wiec juz miejscem, ktore
mozemy sobie wyobrazi¢ 1 opisywac, ale wielka tajemnicg uczestnictwa
w absolutnej mitosci Tréjjedynego Boga. Zaproponowana przez von
Balthasara mys$l eschatologiczna jest odpowiedzia, ktorej szuka czlowiek
pytajac o wiecznos¢. Tg odpowiedzig nie bedzie fakt przedstawienia jej jako
kosmicznych miejsc, ale Trojjedyny Bog, ktory w tajemnicy swojej mitosci
1 chwaty jest istotg eschatologii, prawdziwa Petnig®’®,

Zaproponowana przez H. U. von Balthasara redukcja eschatologii
niesie ze sobg szans¢ catkowitego zerwania z tradycyjng eschatologig. Choc
w pelni nie zostata ona jeszcze zaakceptowana, to dyskusja i analiza jej trwa.
Pod wptywem mysli von Balthasara pozostaje polska mysl eschatolologiczna,
ktorg reprezentuje, zblizony do niektorych kwestii von Balthasara,
W. Hryniewicz ze wspdlnym tematem kwestii nadziei powszechnego

zbawienia®”®,
4.2. Przywrécenie do teologii kategorii pickna

Znaczenie teologii von Balthasara ujawnia si¢ rowniez w przywrdceniu
zainteresowania kategorig pigkna, ktora przez wieki uleglta zapomnieniu.
Pigkno przez wieki stanowito podstawe odniesienia dla wielu rozwazan
egzystencjalnych czy tez estetycznych. Bylo nicodiacznym atrybutem Boga®*°.
Zaniedbanie kategorii pigkna pociggneto za sobg zubozenie mysli
chrzescijanskiej, ktora bedac niepeing nie byta juz tak zywa i barwna jak by¢
powinna. W takiej perspektywie von Balthasar wzywa do przywrocenia
picknu jego teologicznej godnosci obok dwdch pozostatych transcendentaliow

jakimi sg dobro i1 prawda. Przyrownujac pigkno do aureoli, ktora koronuje

378 Tamze, s. 79.

% Por. W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei. Szkice teologiczno-ekumeniczne, Opole 1989; Tenze,
Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii nadziei, Warszawa 1989;
S.C. Napiorkowski, K. Klauza, Nadzieja — mozliwos¢ czy pewnoS¢é powszechnego zbawienia?
Dyskusja teologow dogmatykow nad ksigzkq Ks. W. Hryniewicza , Nadzieja zbawienia dla
wszystkich”, Lublin 1992,

%80 7Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von
Balthasara w jej trylogicznym uktadzie, Poznan 2002, s. 42
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podwdijna konstelacje dobra i prawdy i ich nierozerwalna wiez*®, wskazal na
wazny postulat ku ktoremu wspotczesna teologia powinna podgzac.

Hans Urs von Balthasar znany z integralnos$ci spojrzenia na teologie,
chcagc unikng¢ kosmologicznej 1 antropologicznej redukcji istoty
chrzescijanstwa obiera droge refleksji oparta na mitosci. Dlatego tez pierwsza
cze$¢ swojego dziela uymuje w kategorii estetyki teologicznej skupiajacej si¢
na transcendentalnym pigknie. Ta estetyka teologiczna nie jest jednak
,»estetyczng teologia” i nie ma nic wspolnego z estetyzmem. Pigkno, dla von
Balthasara, jest podstawa dla wszelkich refleks;ji teologicznych i przynalezy
mu sic centralne miejsce w sercu teologii®®, gdyz to whasnie pigkno jest
gwarantem autentycznosci i historycznie owocnej teologii. Pickno w $wiecie
jest wiec ,,horyzontalnym dowodem niezglgbiono$ci zstgpujacego wertykalnie
wstrzasu. Dowdd odnosi sukces dopiero wtedy, gdy dochodzi istotnie do

Wstrzqsu”383.

Von Balthasar w tajemnicy pigkna widziat zespolenie
,hieuchwytnego blasku” z ,okre§long formg”, ktére przede wszystkim
domagaja si¢ jednosci wiary 1 widzenia, w czym mozemy jednoczesnie
dostrzec tajemnice wazno$ci kontemplacji chrze$cijanskiej. W takim
kontekscie pigkno jest rownocze$nie obrazem 1 moca, doskonale
doswiadczonym w Bogu — Cztowieku, w Chrystusi6384.

Pickno zatem stanowi centrum teologii, wskazujac na jej autentycznosé,
znaczenie i historyczno$¢. O pigknie nie nalezy méwi¢ w odosobnieniu, jako
jedynym wymiarze, lecz w perspektywie prawdy i dobra, a wiec w odniesieniu
do catego bytu. Pickno nie moze by¢ oderwane od innych transcendentaliow,
gdyz woéwczas w pelni nie oddaje swojej istoty i jedynie w korelacji z prawda

I dobrem jest fundamentem rzeczywistosci. Niewatpliwie zauwazalna staje tu

381

HI, 16
%2 GL, 6; R. Spiazzi, Lineamenti di una teologia della bellezza, Sacra Dottrina 38 (1993) 2, s. 228-
259
%3 H. U. von Balthasar, Offenbarung und Schonheit, w: Verbum Caro. Schriften zur Theologie |,
Einsiedeln 1960, s. 100-134.
%84 H. de Lubac, Swiadek Chrystusa w Kosciele: Hans Urs von Balthasar, w: ,,Communio” 8 (1988) 6,
s. 16.
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si¢ wzajemna perychoreza pigkna, dobra 1 prawdy, gdyz wszystko co
prawdziwe jest jednoczes$nie dobre 1 piqkne385.

Przyjeta w refleksji teologicznej przez von Balthasara droga mitosSci
staje si¢ podstawa do jego rozwazan nad pigknem. Podarowana cztowiekowi
przez Boga mito$¢ jest darem bezinteresownym 1 dobrowolnym. Owa mitos¢
jest doswiadczona, nie tylko w dziele stworzenia, ale réwniez w akcie
inkarnacji Slowa Bozego. Wlasnie wtedy stworzeniu zostaje udzielona
bezgraniczna mito$¢ wyrazona w dostrzezeniu z calg oczywisto$cig Swiatla
Bozego Objawienia386. Poszczegoblne akty objawienia mitosci sg jednak tylko
wprowadzeniem do ukazania ,,wspaniato$ci” 1 wielkosci mitosci w osobie

Jezusa Chrystusa®®’

. Oddajac si¢ powyzszej refleksji nalezy jednak pamigtac
o istotnej roznicy pomiedzy pigknem ziemskim a picknem w sensie
teologicznym, rozumianym przez von Balthasara jako teologiczna chwata,
ktora jest jedyna 1 niepowtarzalna. Zatem teologiczne pigkno jest widoczne
i dostepne w doskonalym akcie samoobjawienia Boga w Jezusie Chrystusie,
ktore jest zarowno jedyne i niepowtarzalne.

W pigknie Boga, ktory objawia si¢ w Chrystusie, von Balthasar
rozroznia dwa aspekty — posta¢ i splendor®®®. Chrystus jest obrazem, forma
objawiajaca pickno Boga, a splendor tym, co z niego wyplywa. Postac
jednoczesnie wskazuje na co$ spetlnionego, dopracowanego we wszystkich
wymiarach, skoncentrowana na formie, strukturze, jednosci i harmonii. W tym
wszystkim posta¢ ukazuje si¢ czlowiekowi w specyficznym pigknie i w tym
kontekscie staje sic przedmiotem kontemplacji*®®. Dzicki postaci, w ktorej
skoncentrowana zostaje milos¢ Boga, pickno zostaje poznane w sposob
materialny. Sama postaé jest pickna, nie poprzez swdj indywidualny wyglad,
ale poprzez zwigzek z glebig, ktora emanujac skoncentrowanym pigknem

udziela go w sposéb doskonaty postaci. Widzialna posta¢ odstania to, co

BSH /212, 5. 224

% GL, 5. 33-34.

%7 GL, 5. 98-99.

¥H 1, s 111,

%9 G. Marchesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar. La figura di Gesu Cristo espressione
visibile di Dio, Roma 1977,s. 18.
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niewidzialne dla ludzkich oczu, z jej glebi promieniuje blask, ktéry odstania
tajemnice jej wewnetrznego pickna. Zatem odkrycie 1 doswiadczenie pigkna,
a wiec osoby Jezusa Chrystusa, niesie ze sobg odkrycie jej wewnetrznej tresci,
ktora niewatpliwie jest mitos¢ Boga skierowana do kazdego cztowieka®®.

W postaci Chrystusa staje si¢ widoczne pigkno Boga, ktory sam
przychodzi w stworzong widzialno$¢. Poprzez postac, obecnos$¢ Trojjedynego
staje si¢ prawdziwa 1 rzeczywista. Akt wcielenia staje si¢ sposobem ukazania
postaci, w ktorej Bég moze zostaé poznany na sposob nad wyraz ludzki.
Chrystus, stajgc si¢ poprzez wcielenie postaciag, wyjasnia i wypetnia Bozg
tajemnice, sprawiajac, ze staje si¢ ona historyczng i rzeczywistg. Posta¢ nie
oznacza jednak tylko zewnetrznego ksztattu, ale odnosi si¢ do konkretnej
osoby, czyli Jezusa Chrystusa®**, ktory objawia Boga w Trojcy Swietej.

Posta¢ Chrystusa posiada wlasng oczywisto$¢, jest sama w sobie
przekonywujaca, dzigki $wiatlu, ktoére promieniuje z jej wnetrza. Z tego
wnetrza emanuje prawda Bozego objawienia, ktora ukazywana jest przez
Chrystusa w pelnej oczywistosci. Owa oczywistos¢ jest oczywistoscig mitosci,
ktora nie tylko pozostawia stworzenia wolnymi, ale takimi czyni. Ta
oczywisto$¢ jest przepetniona mocag przekonywania milo$ci, co oznacza
dawanie takiego $wiadectwa, ktore wykracza ponad wszelka obiekcje oraz
prowadzi do prawdy, ze wiarygodna i przekonywujaca jest ostatecznie tylko
mitogé®®,

Pigkno jest wiec pierwszym stowem, ktore inicjuje dobro i prawde. Do
pickna tez zdaza cale zycie cztowieka. Pigkno jest dla H. U. von Balthasara,
podstawg eksponowania kategorii Herrlichkeit. Staje si¢ ono wspaniato$cia
1 chwala Trojjedynego Boga, ktéry w osobie Chrystusa oddaje si¢ stworzeniu,

aby 1 ono mogto doswiadczy¢ owej wspanialo$ci 1 zostaé zanurzonym

w picknie Boskiej istoty. W takiej perspektywie Bog przepeliony mitoscig

*OH1,s.111.114; TD 11/1, s. 20-21.

%1 G. Marchesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar. La figura di Gesu Cristo espressione
visibile di Dio, Roma 1977,s. 18.

%2 H 1, 5. 464.446.493.
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w swym wewnetrznym pieknie, staje si¢ przedmiotem wszelkiej kontemplacji,

ktore jeszcze bardziej zbliza nas do Zrodia mitosci.

4.3. Przywrocenie rownowagi miedzy dzialaniem

a kontemplacja

Hans Urs von Balthasar byt postrzegany jako teolog kontemplatyk®®.
Swoja postawag wskazywal waznos$¢ kontemplacji w zyciu chrzes$cijanina.
Podkreslal, ze to wilasnie kontemplacja pobudza do dziatania. Ubolewat
roOwniez nad zachwianiem réwnowagi miedzy dziataniem a kontemplacja we
wspotczesnej teologii, oczywisScie na korzy$¢ dziatania. Caly ten wymiar,
zdaniem Bazylejczyka, powinien by¢ kontemplatywny, inicjujacy glebie
ludzkiej postawy wiary.

Termin ,.kontemplacja” uzywany jest do okreslenia odmiany modlitwy
myslnej, podczas ktorej rozum 1 wyobraznia wykazuja mniejsza aktywnosc,
a wierzacy kieruje swoj wzrok ku Bogu i Boskim tajemnicom w aspekcie

nieskonczonej mitosci®®,

Na wartos¢ kontemplacji uwage zwrocit juz
Arystoteles, ktory ujmowat ja jako najwyzsza dziatalno$¢ istoty ludzkiej,
najbardziej zblizajagcy do wieczno$ci. Teza ta stala si¢ réwniez podstawg
odniesienia dla Ojcéw Kosciota, ktorzy w kontemplacji dostrzegali rados¢,
podazanie ku wieczno$ci w postawie pelnego oddania. Kontemplacja zajmuje
wigc pierwsze miejsce, a wszelkie dzialanie powinno wyptywac tylko z jej
zrodel. W takim kontek$cie nie ma chrzescijanskiego dziatania bez aktywne;j
kontemplacji, ktora powinna by¢ motorem wszelkich podjetych aktywnosci.
Za takim stanowiskiem stoi postawa §w. Tomasza z Akwinu, ktory
argumentowat, ze zycie taczace kontemplacje i dziatanie jest wyzsze niz zycie
wylacznie kontemplacyjne, poniewaz zycie, w ktorym kontemplacja pocigga

za soba wszelka dzialalnos¢ prowadzi cztowieka do Boga®®. Niemniej jednak

393 ). Ratzinger, Wiem ze wybawca mdj zyje, w: ,,Communio” 8 (1988) 6, s. 33.
%4 G. O’Collins, E. Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych, Krakow 2002, s. 145.
3% J. 0’ Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, Krakow 2005, s. 217.
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kontemplacja stoi na pierwszym miejscu, stajgc si¢ inicjatorem wszelkich
chrzescijanskich dziatan, prowadzacych do jeszcze glebszej wigzi z Bogiem.

Deus semper maior, ten postulat jest punktem wyjscia dla refleksji von
Balthasara w kwestii kontemplacji. W takim aspekcie Bog zawsze przekracza
wszelkie oczekiwania, a Jego chwala jest nieskonczenie wigksza niz odbicie
jej, ktore widoczne jest w stworzeniu. Wazng role odgrywa tutaj roOwniez
postawa postuszenstwa, ktora zostata juz przedstawiona w aspekcie
postuszenstwa Chrystusa, wobec woli Ojca. Teraz staje si¢ jednak punktem
odniesienia w sferze duchowos$ci. Ten aspekt, von Balthasar, podejmuje juz
w idei powotania wspoOlnoty §w. Jana, ktorej gldwnym celem stalo si¢ nie
tylko zycie wedtug rad ewangelicznych, ale by w sercach zgromadzonych
ludzi tetnita ufnos¢ Bogu 1 milo§¢ wobec Niego. Oddajac si¢ refleksji nad
tematem kontemplacji, Bazylejczyk akcentuje jej wyzszo$¢ nad zyciem
aktywnym chrzescijanina. Zycie kontemplacyjne jest wiec celem samym
w sobie, jest wyzsze niz postawa dziatania, ktéra niemniej jednak powinna
wyptywac z aktu kontemplacji.

Wzorem 1 przedmiotem chrze$cijanskiej kontemplacji jest Chrystus,
Bog — Cztowiek. Nie jest jednak mozliwe gloszenie kontemplacji Bozego
dzieta jesli stworzenie samo w nim nie uczestniczy. Implikuje to, co jest
duchowe 1 prawdziwe zaangazowanie chrzescijanina we wszystkie aspekty
Bozego Objawienia, zarowno na sposob duchowy jak i1 poprzez aktywna
postawe wiary*°.

Chrzes$cijanin zatem powinien odda¢ si¢ kontemplacji tajemnicy Boga
w Trojcy Osob, kontemplacji jego mitosci jak i kontemplacji Herrlichkeit.
Wiaczony w dzielo zbawcze czlowiek, dzieki dziataniu Ducha Swietego
zostaje uzdolniony do udzialu w wewnetrznym zyciu Boga, co implikuje
mozliwo$¢ kontemplacji Boga jak i rozmilowanie w Nim. Von Balthasar
wskazuje na dwa aspekty dziatania Ducha Swietego. Pierwszym jest

uczestniczenie Trzeciej Osoby Boskiej w wydarzeniu Chrystusa, w ktorym

%% 4. de Lubac, Swiadek Chrystusa w Kosciele...s. 17-18.
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wyraza si¢ mito$¢ trynitarna, drugim za$ bezposrednie dziatanie w sercach
wierzacych poprzez odci$nigcie pieczeci mitosci, ktora prowadzi do jej
uzewnetrznienia w zyciu®’. Zatem Duch Swicty przybiera niejako role
Uswieciciela, ktory formutuje cztowieka wedtug formy Chrystusa, gdyz tylko
w ten sposob jest mozliwe dostrzezenie przez chrzescijanina Chrystusa jako
daru mitosci Ojca, a nastepnie przyjecie jego formy jako wlasnej
w uksztattowaniu nowego ja398. Chrzescijanin, poprzez ten proces
kontemplacji, niejako wyrzeka si¢ samego siebie, wywlaszcza aby moc
skoncentrowa¢ si¢ na postaci Chrystusa 1 moc kontemplowac tajemnice
Tréjjedynego Boga. Dzigki uczestnictwu w misji Chrystusa cztowiek staje si¢
osobg w Synu Bozym.

Warto$¢ kontemplacji nalezy upatrywa¢ w sercu chrzescijanskiego
Objawienia, w ktorym zycie Trdjcy jest dostrzegane jako jednos$é
kontemplacji 1 dziatania. Osoby Boskie zyja w nieprzerwalnej mitosci begdac
jednoczesnie najbardziej aktywne we wzajemnym oddaniu siebie. W tym
akcie upatrywa¢ mozna rowniez niezmiennosci Trojcy. Réwniez Chrystus,
jako wecielony Syn Bozy, jest wydarzeniem zaré6wno kontemplacyjnym jak

i aktywnym, gdyz zawsze robit to, co widzial, ze robi Ojciec®®

. Aktywno$¢
1 kontemplacja towarzyszy Chrystusowi w kazdym etapie ziemskiej
egzystencji, osiggajagc kulminacyjny punkt w wydarzeniu krzyza. Jest to
moment, ktorym Chrystus juz nic nie moze, moze jedynie pozwoli¢, by cos si¢
z Nim stalo. W takiej postawie mozliwa jest realizacja dziela zbawienia
1 odkupienie grzechow §wiata. Czlowiek zostaje odkupiony, a teraz poprzez
swoja postawe kontemplacji moze zywo uczestniczy¢ w misterium Chrystusa.
Czlowiek moze wigc by¢ z Bogiem w $wiecie, kontemplowaé jego pigkno
I Herrlichkeit, wyrazong we wspaniatosci i chwale. Kontemplacja nie zamyka

si¢ jednak tylko w swoich ramach, lecz doswiadczana jest na co dzien

T H1/2/1, s. 267-361, zob. KKK 356.
%% H. U. von Balthasar, Skizzen zut Theologie 11, Sponsa verbi, Einsiedeln 1961, s. 108.
399 7. O’ Donnell, Klucz do teologii ... s. 218.
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w dzialaniu chrzeScijanina w S$wiecie. Tylko wzajemna korelacja daje
mozliwos¢ doskonalego chrzescijanskiego zycia.

Kontemplacja postaci Chrystusa implikuje postawg wiary, ktora
bezposrednio wprowadza czlowieka w zycie Boga. Swiatlo wiary zostaje
udzielone kazdemu chrzescijaninowi zgodnie z jego naturg, jednocze$nie
zobowigzujagc do wysitku kontemplacji objawiajacej si¢ postaci. Udzielona
wiara jest wiec odpowiedzig na inicjatyw¢ Boga, ktory w Chrystusie odstania
samego siebie 1 daje mozliwos$¢ poznania tego, co Bég pragnie ukazaé, a co
dostepne jest tylko w wierze'®. W takiej perspektywie zauwazalny jest jeszcze
jeden aspekt, ktory wyraza fakt, iz pickno Boga wymaga odpowiedzi catego
cztowieka. Owa odpowiedZ powinna by¢ integralna, angazujaca catego
cztowieka w akcie postuszenstwa 1 wiary. Dotyczy to w szczegdlnosci pigkna
Boga objawiajacego si¢ w Jezusie Chrystusie. Dlatego tez Bog pragnie miec
przed sobag catego czltowieka bez reszty oczekujac jednocze$nie pelnej
odpowiedzi, danej nie tylko intelektem, ale i wolg, nie tylko dusza, ale
i ciatem®™. Czlowick zatem powinien da¢ Bogu odpowiedz, ktéra harmonizuje
jednoczesnie cialo 1 duszg, a wigc odpowiedz, ktora angazuje catego
cztowieka, nie wykluczajac zadnej z jego sfer. Chodzi przede wszystkim
0 globalne zaangazowanie czlowieka, begdacego nierozerwalng jednoscig
duszy i ciata’®. Tylko poprzez cale zaangazowanie cztowicka w wierze,
mozliwe jest prawdziwe zglebienie si¢ w przestrzen wewnatrzboskiej prawdy,
ktora prowadzi do odkrycia mitosci jaki 1 petniejszej kontemplacji chwaty
Bozej*®,

Wiara i pelne zycie duchowe chrzescijanina w doskonaty sposob
realizuje si¢ we wspolnocie, ktorg jest Kosciol. To we wspolnocie Kosciota
chrzescijanin zostaje wprowadzony w zycie trynitarne otrzymujac konkretng

04

misje w stuzbie Chrystusowi’®. Zatem duchowos¢, ktéra przezywana jest

40 11, 5.150.

O H s, 211-212.

221, s. 235.

431, s. 125-127.

404 TD 11/1, s. 278; H. U. von Balthasar, In Gottes Einsatz Leben, s. 59.
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w sposOb indywidualny, inicjuje wszelkie zadania i postugi na ptaszczyznie
wspolnotowej. Przepetiony Duchem Swictym chrzescijanin zostaje w petni
wprowadzony w uczestnictwo Misterium Paschalne, otrzymujac tozsamos¢
eklezjalng, nowe ja, ktore jest efektem S$wiadomosci bycia postanym

z Chrystusem i w Chrystusie*®

. W takim kontekscie czlowiek otrzymuje
zadanie posredniczenia trynitarnej mitosci w $wiecie za pomocag daréw,
charyzmatéw, postlug czy urzedow. Spelniajac swojg rolg, nie tylko
urzeczywistnia wewngtrzne zjednoczenie z Bogiem, ale na wzor Chrystusa
przezywa jednos¢ postania 1 osoby. Dostrzegalna w tym kontekscie swigtos¢
staje si¢ rzeczywistym zjednoczeniem z Chrystusem w Jego zbawczej misji
zbawienia $wiata.

Zycie w Duchu, ktore przezywa wierzacy chrzescijanin jest ostatecznie
objawieniem chwaly Bozej, a wig¢c ukazaniem Herrlichkeit. Poprzez
zaangazowanie chrzes$cijanina w $wiat zostaje mu udzielona trojjedyna mitos¢
a takze zostaje on wlgczony w jej rzeczywisto$¢. Ta mitos¢ jest Boza mitoscia,
wlang w serca wierzacych przez Ducha Swietego i ogloszona §wiatu w Zyciu

wspo6lnoty*®®

. Zatem nasladowanie Chrystusa skupia si¢ w dwoch aspektach,
z ktorych pierwszy skoncentrowany jest na mistycyzmie wyrazonym jako
zjednoczenie z Chrystusem, czyli posiadajacy charakter bardziej
kompletatywny i drugim apostolskim wyrazonym w partycypacji w zbawczej
misji Chrystusa. Uczestniczac w takiej misji chrzescijanin uczestniczy w niej
w sposoOb integralny i calo$ciowy, zarowno na ptaszczyznie kontemplacji jak
07

i dziatania®®’. Dzieki temu eschatologiczny wymiar kategorii Herrlichkeit

nabiera nowego teologicznego i ekumenicznego znaczenia.

“5pl, 5. 193.

“CH 11272, 5. 393.

*7 Kowalczyk D., Teologiczna koncepcja uczestnictwa chrzescijanina w Zyciu trynitarnym wedlug
Hansa Ursa von Balthasara, w: Warszawskie Studia Teologiczne XV11/2004 , s. 89-108.
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4.4. Przywrocenie nadziei powszechnego zbawienia

Eschatologiczna mys$l H. U. von Balthasara skupia si¢ nie tylko na
nowym spojrzeniu w kierunku wydarzen eschatologicznych, ale powraca
rowniez do tematu mozliwosci powszechnego zbawienia, ktory we
wspolczesnej teologii jest bardzo aktualny. Zagadnienie, ktoremu U. von
Balthasar po$wiccit wicle uwagi, ma swoja dluga historic’®.  Nauka
o apokatastazie siega czasébw Orygenesa z Aleksandrii*®. W rozumieniu
Aleksandryjczyka apokatastasis o0znacza odnowienie pierwotnej jednosci
$wiata, w ktora zostana wlaczone wszystkie istoty rozumne*®. Nauka
0 powszechnym pojednaniu, zdaniem Bazylejczyka, koresponduje z Pismem
Swietym Nowego Testamentu, gdyz uzyty przez Orygenesa zwrot
apokatastasis przypomina apokatastasis panton w Dziejach Apostolskich (3,
21). Niemniej jednak, to nie tekst Dziejow Apostolskich byt zréodiem
rozwazan o powszechnym pojednaniu, lecz 1 Kor 15,25-28, a szczeg6lnie jego
ostatni wers. Spelnienie bedzie polega¢ na tym, ze Bog bedzie wszystkim we
wszystkim. Droga wiodaca do tego wypehienia jest prawdziwe ,,poddanie”
wszechswiata Synowi, Syna za$§ Ojcu. ,,Poddanie” peini jednak dla Orygenesa
funkcje wychowawcza 1 terapeutyczng. Logos jest wigc nauczycielem
i lekarzem istot rozumnych, a wszystkie kary posmiertne pelnig jedynie
funkcje lecznicza, a wiec w konsekwencji nie moga byé wieczne*'. Dla

Orygenesa koniec musi by¢ podobny do poczatku. To wysunigte przez

% Zob. H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje...; 1. Bokwa, Powszechna nadzieja
zbawienia..., s. 129-144; M. Pyc, Hansa Ursa von Balthasara rozumienie nadziei, s. 97-119;
W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich; Tenze, Nadzieja powszechnego zbawienia.
Rozwazania nad tradycjg wschodnig, w: ,Wiez” 1978 nr 1, s. 25-44; Tenze, O nadziei powszechnego
zbawienia raz jeszcze, w: ,,Wiez” 1978 nr 11, s. 91-98; Tenze, Bog naszej nadziei. Szkice teologiczno
— ekumeniczne, Opole 1989; Tenze, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa
1996; Tenze, Pedagogia nadziei. Medytacje o Bogu, Kosciele i ekumenie, Warszawa 1997; Tenze,
Pytania o piekio, w: ,,Przeglad Powszechny” 1996 nr 38, 1-7.

%9 7ob. Orygenes, O zasadach, Krakow 1996, s. 107-112; J. Buxakowski, Wiecznosé i czlowiek,
t. VIII, Pelplin 2001, s. 85-86; H. Pietras, Apokatastasis wediug Ojcéw Kosciota, w: ,,Collectanea
Theologica” 1992 nr 3, s. 21-41; Z. J. Kijas, Czysciec. Czy jest i dla kogo?, Krakow 1999, s. 99-104.
19 70b. F. J. Nocke, Eschatologia, Sandomierz 2003, s. 77.

! Tamze.
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Aleksandryjczyka twierdzenie stanowi w konsekwencji przyj¢cie mozliwosci
zbawienia takze dla szatana 1 jego aniotow.

W postawieniu takich hipotez nie przeszkodzity Orygenesowi biblijne
zdania o wiecznoS$ci kar dla potepionych. Uwazat on, ze taki termin jak aion
I odpowiadajgce mu tacinskie terminy aeternitas i saeculum, mogty oznaczac

412 \W takim rozumieniu

wiecznos$¢ jako takg, a wiec pewien odcinek czasu
wieczno$ci mozna mowi¢ o jej czasowosci, a wiec dopuszcza¢ mysl o jej
skonczeniu. Na potwierdzenie swoich tez Orygenes przytaczal twierdzenie, ze
prawdziwa wiecznos¢ mozliwa jest tylko w Bogu 1 tylko w takim rozumieniu
mozemy moéwi¢ o wieczno$ci w sensie absolutnym. Poza Bogiem nie ma
zadnej wieczno$ci.

Poglad Orygenesa zostal odrzucony przez Kosciot. Oficjalne
stanowisko Kos$ciota w tej sprawie oglosit w 543 r. Synod
konstantynopolitanski. W kanonie 9 Synod jasno stwierdza, ze ,,jesli kto$
twierdzi lub sadzi, ze kara szatandw 1 ztych ludzi jest tymczasowa, i ze kiedy$
nastgpi jej koniec, czyli Zze nastgpi apokatastaza dla diablow i bezboznych

ludzi — niech bedzie wyklety”*"

. Przyjscie nauki Orygenesa stanowiloby
zatem odrzucenie nauki o wieczno$ci piekta, ktéra zostata przez Kosciodt
katolicki zdogmatyzowana.

W refleksji eschatologicznej H. U. von Balthasara nadzieja na
zbawienie wszystkich ludzi i calego $§wiata rowniez znalazta swoje miejsce.
Wplyw na to miato nie tylko zainteresowanie Orygenesem, ale rowniez
spotkania von Balthasara, z teologia Karla Bartha. Barth w swojej teologii
podkreslat, ze Chrystus jest wybrancem Bozym, ktory zostat odrzucony
zamiast wszystkich grzesznikéw, ,tak by nikt poza Nim nie zginat™*',

Roéwniez spotkanie z Adrienne von Speyr nie pozostalo bez wptywu na mysl

von Balthasara. Jej doswiadczenie Wielkiej Soboty, pozwolito von

M2 1. Pietras, Apokatastasis wedlug Ojcéw Kosciola, s. 130.

3 Synod Konstantynopolitanski (543), Kan. 9, w: Breviarium Fifei. Wybér doktrynalnych
wypowiedzi Kosciota, Poznan 2000, s. 592; zob. 1. Bokwa, Magisterium Kosciola o powszechnej
nadziei zbawienia, w: ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1992 nr 2, s. 165-171.

4 K. Barth, Kirchliche Dogmatik 11/1, s. 551.
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Balthasarowi na wypracowanie wtasnej drogi dotyczacej nadziei na zbawienie
wszystkich pomigdzy potgpiong teorig Orygenesa, a klasyczng nauka o piekle.

Podstawa teologicznych rozwazan H. U. von Balthasara stal sie
problem rzeczywistego istnienia wiecznego piekla. Zdaniem Bazylejczyka,
Infernum to nie miejsce, ale stan, wigc nie mozna go rozumie¢ jako wspolnoty
potepionych 1 szatana. ,,Miejscem” piekta jest wigc wnetrze cztowieka, ktory
tworzy je sam dla siebie poprzez ograniczenie, zamknigcie si¢ w sobie, CZy
odrzucenie jakiejkolwiek formy mitosci, trwajac w beznadziejnosci, uporze
i samotnosci’”®. Implikuje to fakt, iz skoro bierzemy pod uwage nadzieje
powszechnego zbawienia, oznacza to, ze albo do piekta nikt nie trafia, albo
nikt nie pozostaje tam wiecznie*'.

Pojawiajaca si¢ nadzieja zbawienia jest dla von Balthasara mocno
ugruntowana w zaprezentowanej przez niego eschatologii trynitarno —
chrystologicznej, ktora skupia si¢ na wypeklieniu czlowieka 1 catego

417

otaczajacego go swiata w Bogu™'. W tym postulacie obecna staje si¢ prawda,

1z ,,BOg osiggnigty jest niebem, Bog utracony — pieklem, Bog egzaminujacy —

»M8  Zatem jedyna rzecza ostateczng

sadem, Bog oczyszczajacy — czysécem
cztowieka jest sam Bodg, bedacy jego jedynym Eschatonem. Tak
przedstawiona gléwna teza von Balthasarowskiej eschatologii implikuje
kolejne znaczace stwierdzenie, iz Ten, ktory bedzie sadzit cztowieka z mitosci
jest jednoczesnie Tym, ktory wzigt na siebie ludzkie grzechy i zaniost je na
krzyz. Sedzia wigc jest jednoczesnie Ukrzyzowanym jak i Zbawicielem
cztowieka. Takie ujecie inicjuje juz podstawe do rozwazania nad nadziejg
zbawienia dla wszystkich.

H. U. von Balthasar, spekulujac nad zbawieniem wszystkich ludzi, nie

stawia zadnych radykalnych stwierdzen. Za punkt wyjscia obiera interpretacje

2 por. Jan Pawet II, Przekroczy¢é prég nadziei, Lublin 1994, s. 68; 1. Bokwa, Nadzieja powszechnego
zbawienia w ksigzce Jana Pawta II ,, Przekroczy¢ prog nadziei”, w: ,,Przeglad Powszechny” 1995 nr
2, s.197-200.

18 R. M. Rynkowski, Nadzieje mozna uzasadnié¢ inaczej. Pytania Hansa Ursa von Balthasara do ks.
Wactawa Hryniewicza, w: ,,Wiezi” 1999 nr 2, s. 128.

“7 por, |. Bokwa, Trynitarno — chrystologiczna.., s. 232.

“BV/C, 5. 282.
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tekstow Pisma Swictego na temat piekla. Przyznaje on racje, ze wypowiedzi
sg od siebie zdecydowanie rozne, ale nie sprzeczne 1 prowadza do wiedzy, 1z
jakas czes$¢ ludzkosci bedzie potepiona. Ponadto von Balthasar dokonat
podziatu biblijnych wypowiedzi na ,,zbawienne” i ,,piekielne”. Wypowiedzi
»piekielne” pojawiajg si¢ w ustach Chrystusa przedpaschalnego, wypowiedzi
»Zbawienne” mozemy znalez¢ jedynie u §w. Pawla 1 §w. Jana, 1 odnoszg si¢ do
spelnionego na krzyzu dzieta odkupienia®®. Von Balthasar unika jednak
syntetyzowania tych wypowiedzi, aby wskaza¢ i podkresli¢ fakt, iz jedne
wypowiedzi wystepuja obok drugich, a wigc w konsekwencji nie mozemy
mie¢ zadnej pewnosci, ze wszyscy beda zbawieni.

Rozréznienie tekstow prowadzi wiec von Balthasara do stanowczego
stwierdzenia, iz wypowiedzi przedpaschalne mowia o wiecznym potepieniu.
Przewage nadziei nad lekiem wprowadza refleksja nad wypowiedziami
»Zbawiennymi”. Dopiero umieszczenie przez von Balthasara jednych i drugich
wypowiedzi w kontek$cie calo$ci Objawienia, pozwala mie¢ uzasadniong
nadzieje, bez wykluczenia leku*?.

Uzasadniona nadzieja nie prowadzi jednak do pewnosci naszego
zbawienia. Cztowiek, jako wolna istota, zawsze moze utraci¢ pewnosé
zwigzang z nadziejg poprzez wykroczenie przeciwko mitosci, a tym samym
nie zaslugiwa¢ na zbawienie. Niemniej jednak przekonanie von Balthasara, ze
Bog zawsze znajdzie sposob, by przekonaé cztowieka, aby opowiedzie¢ si¢ za
Nim, podtrzymuje go w ufnosci i nadziei. Jednak nadal istnieje mozliwos¢
odrzucenia Boga przez cztowieka i nie jest to tylko teoretyczna mozliwos¢, ale
rzeczywista decyzja stworzonej rzeczywistosci. W takim kontek$cie mozna
méwié o ,,pewnosci nadziei”, ale nigdy o ,,pewnosci wiedzy*?,

Von Balthasar rozwaza i charakteryzuje roznice pomigdzy ,,pewnoscia
wiedzy” a ,,pewnos$cig doktryny”, co pozwala na stwierdzenie czy pewnos$c,

ktora zawsze znajduje si¢ blisko nadziei, 1 jest jeszcze ta pewnoscia, ktora nie

19 70b. R. M. Rynkowski, Nadzieje mozna uzasadnié inaczej, s. 122.
20 Tamze, s. 123.
21 4 U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje..., s. 95.
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sprawia, ze nadzieja przestaje by¢ nadzieja i staje si¢ doktryna*?. W takim
rozumieniu i podejsciu teologicznym wymowne stajag si¢ stowa ,,jezeli kto$
jako chrzescijanin moze by¢ szczesliwy jedynie wtedy, kiedy odbierze nam
powszechno$¢ nadziei, dzigki czemu moze by¢ pewnym przepetnionego
pickta, to nie bedziemy mu si¢ sprzeciwia¢: byt to podglad wielkiej liczby
waznych teologdw po Augustynie. Ale chcemy prosi¢ o odwzajemnienie si¢
poprzez dopuszczenie nadziei, ze dzieto Bozego zbawienia w stosunku do
stworzenia powiedzie si¢. Pewnosci zdoby¢ si¢ nie da, ale nadziej¢ mozna

. 42
uzasadnié¢”*%,

4.5.  Ekumeniczne otwarcie kategorii Herrlichkeit

Nowatorskie spojrzenie na eschatologi¢ zaproponowane przez
H. U. von Balthasara wzbudzito wiele emocji w Kos$ciotach chrzescijanskich.
Teologowie réznych denominacji  zaczeli  poszukiwaé — wspolnych,
teologicznych punktoéw odniesienia.

Ukazujac ekumeniczne otwarcie kategorii Herrlichkeit, mozna wskazac
na watki eschatyczne 1aczace eschatologie Balthasara z teologiami
prawostawna i1 protestancka. Systematyzujac je mozna zbudowaé ekumeniczng
eschatologi¢ kategorii Herrlichkeit.

Wspdélnym mianownikiem dla podzielonych chrzescijan jest
z pewnos$cig misterium paschalne, ono jest jakby preludium do eschatologii.
To wilasnie w Krzyzu nastgpito objawienie mitosci i chwaty Boga. Krzyz
1 zwigzana z nim $mier¢ jest wydarzeniem na wskro§ trynitarnym. Sam
zbawczy zamyst zostal powzigty juz na poczatku dziejow. W wydarzeniu
Krzyza 1 zwigzanej z nim $mierci objawia si¢ obfitos¢ zycia, nowego

i doskonalszego w sercu Boga*™*. Smier¢ Chrystusa, jak podkresla von

22 R. M. Rynkowski, Nadzieje mozna uzasadnic¢ inaczej, s. 284.
#23 4. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje..., s. 169.
2 GL, 402.

139



Balthasar, ma zastepczy charakter*®. Zastepstwo $mierci jest swoista zamiana
miejsc miedzy grzesznikiem a Chrystusem. Doznanie catkowitego oddalenia
Syna od Ojca jest tozsama z oddaleniem cztowieka od Boga, przyczyng zas$
jednej i drugiej sytuacji jest rzeczywisto$¢ grzechu. Smieré jest drzwiami,
ktore otwierajac si¢, wytaczaja nowa droge czlowieka ku ostatecznemu
wypetnieniu.

Krzyz 1 zmartwychwstanie Chrystusa sg osig teologicznych refleks;ji
Ko$ciota ewangelickiego. Wida¢ to chociazby w teologii Dietricha
Bonhoeffera, ktory pisat: ,,Specyfika chrzescijanstwa jest Krzyz, ktory
pozwala chrzeécijaninowi by¢ poza $wiatem 1 daje mu dzigki temu
zwyciestwo nad $wiatem”*?°. Ten pochodzacy z Wroctawia teolog nawiazuje
do swojej luteranskiej tradycji, wedtug ktorej: ,,Chrystus na Krzyzu, Chrystus
ukryty, Krol ukrytego Krolestwa — to oredzie Kosciota ewangelickiego™?.
Wrtasnie na tej linii krzyza i zmartwychwstania skupiona jest eschatologia
protestancka. ,,Zmartwychwstanie Jezusa jest wigc dzietem stwodrczej mocy
Boga i jako takie nalezy do creatio nova, ktdre oznacza ,,nowe stworzenie
cielesnosci”. Ta nowa cielesno$¢ Chrystusa zachowuje jednak tozsamo$¢ ze
starg cielesnoscia. ,,Ciato Jezusa wychodzi z grobu i grob jest pusty. Nigdy si¢
nie dowiemy, jak to mozliwe, Ze to $miertelne i1 zniszczalne cialo teraz staje
si¢ cialem nie§miertelnym, niezniszczalnym, przemienionym. Rdznorodno$¢
opiséw spotkania Zmartwychwstatego z uczniami jest najlepszym dowodem,
iz nie potrafimy sobie wyrobi¢ zadnego pojecia o nowej cielesnosci
Zmartwychwstalego. Wiemy, ze jest to to samo cialo, bo grob jest pusty, i1 ze
jest to nowe ciato, bo grob jest pusty”*?®. Cialo Zmartwychwstatego jest tym
samym ciatem, co cialo Ukrzyzowanego i rdwnoczes$nie nie takim samym

ciatem, bo nalezy ono do creatio nova™®. Podobna teologic przedstawia

“>TD 111, 309.

%26 D, Bonhoeffer, Krzyz i zmartwychwstanie, Krakow 1999, 4.

a2 Tamze, 8.

8 Tamze, 53.

*29 B, Ferdek, Eschatologia Dietricha Bonhoeffera — czyli nadzieja dla bezreligijnego swiata, w: J.M.
Lipniak (red.), Wierzy¢ w Tego samego i tak samo. Ekumeniczna dogmatyka Dietricha Bonhoeffera,
Swidnica 2006, 12-13.
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J. Moltman. Twierdzi on, ze eschatologia powinna by¢ ujmowana nie tylko
chrystologicznie, lecz takze konkretnie. Skoro Zmartwychwstaty jest
Ukrzyzowanym, to eschatologia musi sta¢ pod znakiem krzyza, a to oznacza,
ze nie mozna jej spirytualizowac 1 taczy¢ z tamtym §wiatem, lecz trzeba ja
wigzac z bezreligijnym swiatem™®,

Powigzanie eschatologii z misterium paschalnym, na ktore zwrdcit
uwage von Balthasar, mozna uzna¢ za ekumeniczne wspolbrzmienie
z eschatologiami protestanckimi 1 prawostawnymi. Eschatologia oznacza
powtorzenie z Chrystusem, przez Chrystusa 1 w Chrystusie Jego paschy.
Misterium paschalne inauguruje bowiem rzeczywistos¢ eschatyczng i tym
samym czyni z eschatologii pasch¢ chrzescijanina.

W takim kontekScie rodzi si¢ potrzeba spojrzenia na niektore
szczegdtowe zagadnienia eschatologiczne, takie jak: paruzja, powszechne
zmartwychwstanie umartych, sad Bozy 1 niebo.

W duzym zblizeniu ekumenicznym pozostaje tez perspektywa
wydarzenia paruzji, a wigc przyjscie Chrystusa na ziemig, aby sadzi¢ zywych
1 umartych. Von Balthasar przyjscie Chrystusa rozwaza w aspekcie objawienia
eschatologicznej chwaty Boga, Herrlichkeit, ktora w wydarzeniu paruzji
rozbty$nie w sposob definitywny. Chwata rozbtysnie wigc w nieograniczony
1 doskonaty sposob, aby jasniejagcy wspaniatos$cig swej mitosci Bég mogt by¢
wszystkim we wszystkich (1Kor, 15,24-28)"'. Paruzja jest ukazaniem
pragnienia Boga, ktory nie chce jedynie swojej chwaty ale chwaty swojego
stworzenia. Eschaton, ktorym jest Trojjedyny Bog, nie zabiera chwatly tylko
dla siebie, ale staje si¢ rowniez nasza chwata®®. Obdarowani ta chwala
stajemy si¢ jeszcze doskonalsi i pelniejsi, albowiem to On nas wybrat
1 przeznaczyt, aby$my si¢ stali podobni do Jego Syna (por. Rz 8,29). Chwata,
ktorg zostaniemy obdarzeni w wydarzeniu paruzji, jest zespoleniem

z Trojjedynym Bogiem mitosci 1 udzialem w Jego wiecznym zyciu.

#%0 3. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1965, 174.
SLH 117212, 478.
2 Tamze, 373
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W rozumieniu von Balthasara paruzja ma jednak nie tylko przyszio$ciowy
charakter, ale takze terazniejszy, co oznacza, ze juz dzi$ urzeczywistnia si¢
1 spelia przyjscie Chrystusa w tajemnicy Eucharystii, ktora jest
przychodzeniem Zmartwychwstalego do kazdego cztowieka, a wiec Jego
paruzja. Przyjs$cie Chrystusa jest wiec przyciggnieciem wszystkich ku Ojcu.

Inaczej na wydarzenie paruzji spoglada Kosciot prawostawny,
twierdzac, iz begdzie ona miala zupelnie innych charakter i cel niz pierwsze
przyjscie Chrystusa we Wocieleniu. Chrystus w paruzji jest ten sam, lecz
przychodzi juz nie w kenotycznym stanie, ale otoczony i emanujacy petnig
chwaly sadzi¢ swiat w sprawiedliwos$ci. Paruzja wigc ma wymiar kosmiczny
1 w tym sensie dotyczy catego stworzenia. Jej ostatnim aspektem bedzie
przemiana wszystkiego, nastanie ,nowa ziemia 1 nowe niebo”, powrot
kosmosu do Boga i urzeczywistnienie si¢ Krolestwa chwaty, w ktérym Bog
bedzie wszystkim we wszystkich (1 Kor, 15,28)*%,

Teologia protestancka, opisujac paruzje, daleka jest od opisywania jej
scenerii. Chrystus, ktory powtornie przyjdzie na §wiat, jest juz obecny
w samym S$rodku rzeczy przedostatecznych i dlatego eschatologia nie moze
by¢ ucieczka. Taka postawa ucieczki wyraza si¢ w traktowaniu Boga jako
Deus ex machina. Przejawia si¢ to w tym, ze Bogu ,.kazg wkracza¢ na scen¢
albo dla pozornego rozwigzania nierozwigzywalnych problemoéow, albo jako
mocy, gdy moc ludzka zawodzi, zawsze zatem przy okazji ludzkiej stabosci
wzglednie na granicy ludzkiego poznania. Trwac to jednak moze, sitg rzeczy,
tylko tak dtugo, dopodki ludzie wlasnymi sitami nie przesung tych granic nieco
dalej i Bog, jako Deus ex machina, nie stanie si¢ zbyteczny”**. Ewangelicki
meczennik stwierdza: ,,Chrze$cijanska nadzieja zmartwychwstania tym si¢
rézni od mitologicznej, ze w catkiem nowy 1 — w poréwnaniu ze Starym
Testamentem — jeszcze bardziej zdecydowany sposéb kieruje uwage
cztowieka ku jego zyciu na ziemi. Chrze$cijanin — inaczej niz wierzacy w mit

wybawienia — nie ucieka wcigz od ziemskich zadan i trudnos$ci, lecz musi —

33 p. Evdokimov, Prawostawie, \Warszawa 2003, 351-354;
4 D. Bonhoeffer, Listy i notatki z wiezienia, w: D. Bonhoeffer, Wybér Pism, \Warszawa 1970, 241.
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jak Chrystus (Boze mdj, czemus mnie opuscit?) — wypi¢ ziemskie zycie az do
dna, 1 tylko wowczas, gdy to uczyni, jest przy nim Ukrzyzowany
1 Zmartwychwstaty, 1 on sam jest krzyzowany 1 zmartwychwstaty

435
z Chrystusem”

. Takie spojrzenie na paruzj¢ pokazuje, ze rozne denominacje
chrzescijanskie sg bardzo zblizone w aspekcie teologii von Balthasara.
Herrlichkeit rozbrzmiewa wiec w osobie samego Pana, ktory obiecal, ze
powrdci.

Von Balthasar ujmuje powszechne zmartwychwstanie umartych
w kontekscie zarowno chrystologicznym jak 1 trynitarnym. Zmartwychwstanie
umartych  widzi w  kontekscie zmartwychwstania Chrystusa.
Zmartwychwstanie wszystkich umartych jest dopelnieniem historii zbawienia
1 cho¢ czeka na nas ono dopiero na koncu czasdéw, jest antycypowane juz
w ziemskim zyciu kazdego czlowieka. Von Balthasar podkresla powigzanie
$mierci ze zmartwychwstaniem. Smieré wprowadza czlowieka w nowa
rzeczywistos¢, zmartwychwstanie za$§ jest ofiarowaniem nowego ciala, aby
w doskonaty sposob mdc uczestniczy¢ w zyciu Trdjjedynego Boga. W teologii
prawoslawnej  widzimy podobnie  polozony akcent. = Wydarzenie
zmartwychwstania umartych, ktéore ma wymiar na wskro§ uniwersalny,
dotyczy wszystkich ludzi, sprawiedliwych i niesprawiedliwych. Zmarli
oczekujg zmartwychwstania w réznych postawach, jedni z rados$cig, drudzy
z obawg 1 strachem, a jeszcze inni z obojetnoscig. Zmartwychwstanie wiec jest
ostatnim podniesieniem, odkrywajacym byt do jego wlasnej miary.
Zmartwychwstali zostang powotani do nowego zycia otrzymujac jednoczesnie
nowe ciato. Cialo to nie bgdzie nowym cialem w sensie fizycznym, ale tym
samym ciatem, ktore umarlo, lecz bedzie przemienione i upodobnione do ciata
zmartwychwstalego Chrystusa. W takim wymiarze dostgpig zjednoczenia
z Chrystusem, aby moc dostapi¢ zycia wiecznego®®. Rowniez teologia
protestancka z paruzja taczy powszechne zmartwychwstanie umartych, ktore

uczyni czlowieka podobnym do przemienionego i zmartwychwstalego

% Tamze, 50.
4% p_Evdokimov, Prawostawie, 351-352.
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Chrystusa. Bedzie to wypetnienie w stosunku do cztowieka obietnicy zawartej
w misterium paschalnym Chrystusa. Obietnica zmartwychwstania jest zrodlem
nadziei, ktéra jednak nie znosi rzeczy przedostatecznych, lecz jest bodZzcem do
zaangazowania si¢ w te rzeczy. Kosciot protestancki rowniez odnosi si¢ do
zmartwychwstania, jako jednego z naczelnych spraw eschatologicznych
cztowieka umiejscawiajac go w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Podstawg
zmartwychwstania jest wiara w Pana. Kto wierzy w Niego i stucha Jego stowa
oraz wedlug Niego zyje a takze spozywa Jego Ciato i pije Jego Krew ma
zapewnione zmartwychwstanie i zycie wieczne (por. Mt 25,31-46). W dniu
ostatecznym, ktoérego terminu nikt nie zna i zna¢ nie moze, na wzor
Chrystusowego zmartwychwstania nastagpi powszechne zmartwychwstanie
ciat.

Sad dla von Balthasara, to moc Boza, objawiona w krzyzu Chrystusa,
na ktory zostaly zaniesione juz wszystkie grzechy cztowieka 1 osadzone
poprzez Jego nieskonczong mito§¢. Bazylejczyk podkresla nierozerwalny
zwigzek miedzy sadem Boga nad cztowiekiem, a wydarzeniem krzyza,
utozsamiajac jednoczesnie te dwa wydarzenia. Zwraca uwage na to, ze sam
fakt wcielenia Stowa Bozego, a wiec zstgpienie odwiecznej osobowej Mitosci
do grzesznego $wiata, jest osobowym wymiarem sadu. Sad jest miarg kazdego
cztowieka 1 przebiega pod znakiem ziemskiej egzystencji Syna, wcielonej
Mitosci*®'. Przyjscie Syna Bozego na $wiat jest swiadectwem mitosci Ojca,
ktory jako wcielone Stowo, staje si¢ Sedzig 1 Rozjemca pomigdzy dobrem
a zlem, a wiec staje si¢ ostatecznym, eschatologicznym kryterium sqdu438.
Stowo Boze, ktore przyjelo wymiar cztowieka i do§wiadczyto wewnetrznie
wszystkich wymiaréw grzechu, staje si¢ Sedzig wobec $wiata.

Réwniez teologia protestancka podkresla, ze z paruzjg zwigzany jest
takze sad ostateczny. Ten sad Boga nad grzesznikami objawia juz

439

ukrzyzowanie bezgrzesznie-winnego™ Jezusa Chrystusa, ktory bedzie sadzit

87y, 36.
438 1 111/2/2, 354-356.
9D, Bonhoeffer, Podjecie winy, w: D. Bonhoeffer, Wybor Pism, 197.
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grzesznikow jako osqdzony za nich Sedzia. Takie ujmowanie przez D.
Bonhoeffera Bozego sadu idzie po linii luteranskiej tradycji. Znajduje ona
eckumeniczne powigzania z katolicka liturgiag. Wedlug Pierwszej Prefacji
o Mece Panskiej ,,Na krzyzu dokonat si¢ sad nad §wiatem”. Ze wzgledu na ten
sad nad $wiatem, ktory dokonat si¢ na krzyzu, sad ostateczny nie bedzie
oderwany od Bozego mitosierdzia**®.

Podczas sadu Jezus objawi swoje okazane na krzyzu mitosierdzie,
ktorego doswiadczg wszyscy grzesznicy. Rowniez prawostawny teolog
P. Evdokimov pisze, ze $mier¢ Chrystusa na krzyzu jest sadem nad samym
sadem. Dlatego nalezy odrzuci¢ pedagogiczny argument strachu, ktéry zblizat
chrzescijanstwo do islamu**. Zag wedtug J. Moltmanna sad ostateczny bedzie
dobrg 1 wyzwalajaca nowing, bo w reku Sedziego bedzie takze taska**?.
»Wszyscy przemienieni na wzor zmartwychwstatego Chrystusa beda tworzyli
niebianska wspolnote, ktorej sSrodowiskiem bedzie niebo nowe i ziemia nowa.
Taka wizja nieba przybiera u Bonhoeffera forme¢ $wiatyni zmartwychwstatego
ciala Chrystusa. Takie ujecie nieba wykazuje ekumeniczne wspotbrzmienie
z eschatologia katolicka™**®.

Niebo jest ta rzeczywistoscia, do ktorej dazy cale stworzenie.
Podstawowa teza eschatologicznych przestan von Balthasara skupia si¢ na
stwierdzeniu, ze ostatecznym celem czlowieka jest Bog — Eschaton, a wigc
rowniez tym, co dla cztowicka najwazniejsze, niebem™. Nie jest to jednak
tylko bierny stan polegajacy na ogladaniu wspaniato$ci Boga, ale aktywne
uczestniczenie w wewnetrznym zyciu Trédjjedynego Boga*®. Takie ujecie juz
na poczatku wszelkich rozwazan implikuje wieczne szczgcie zbawionych,
uczestniczacych w nieprzerwalnej mitosci Bozej i Jego chwale. Ostateczne

opowiedzenie si¢ czlowieka za dobrem jest wigc ostateczng implikacja

uczestnictwa w Boskiej Herrlichkeit. Idgc za mys$la von Balthasara, nalezy

0 Ferdek, Eschatologia Dietricha...., 128-129.

41 p Evdokimov, Prawostawie, 424.

#2 3. Moltmann, Das Kommen Gottes, Giitersloh 1995, 200.
3 Ferdek, Eschatologia Dietricha. ..., 126-127.

#47.J. Kijas, Niebo. Dom Ojca, Krakow 2001.

“5 Pl, 418-420.
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podkresli¢, ze niebo jest dla cztowicka ,wieczng niespodzianka” (ewige

Uberraschung)**

ma**’. Jednocze$nie nalezy pamictaé o wprowadzeniu przez Bazylejczyka

. Miejscem nieba jest sam Bog, gdyz zadnego ,,poza” nie

formy rozréznienia pomigdzy ziemig, ktéra jest stanem pielgrzymujace]
wolnosci, a niebem, ktore jest jej definitywnoscia*®.

Takie ujgcie przez von Balthasara rzeczywisto$ci wiecznego szczescia,
ktorym jest niebo, zbliza go niewatpliwie do prawostawnego przedstawienia
nieba. Przechodzac przez kolejne etapy eschatologiczne takie jak wstapienie
dusz do $wiata nadzmystowego, do sfery niebianskiej, do Edenu, ktory stal si¢
przedsionkiem Krolestwa, zwanego inaczej ,,fonem Abrahama”, cztowiek
dociera do miejsca $wiatlosci, ochtody, spoczynku®®. W tym aspekcie Kosciodt
prawostawny mowi o drodze udoskonalenia 1 oczyszczenia, przyrdwnujac ja
do przejsécia przez ptomieniste miecze Cherubinéw. Przechodzenie z miejsca
na miejsce jest wiec wprowadzeniem, wtajemniczeniem w misterium nieba.
Krolestwo to nazywane jest Krolestwem Ducha Swietego, w ktorym aniotowie
1 ludzie we wstepnej interkomunii w towarzystwie Spiewu Sanctus wchodza
do przedsionka ,,Domu Przedwiecznego”. Na szczegdlng uwage zastuguje
niewatpliwe ujecie tego miejsca jako Sanktuarium, w ktérym znajduje si¢ sam
Pan, natomiast ,zranieni przyjaciele Oblubienca” s3g zgromadzeniu
w communio sanctorum dookota Pana. Egzystencja, w ktoérej znajduja sie
teraz wierni jest zyciem bezcielesnym, odzianym w obecnos$¢ Chrystusa.
Wzrok wszystkich natomiast skierowany jest w strong¢ momentu doskonatego
zjednoczenia z Ojcem. Przygotowaniem do tego najwazniejszego wydarzenia
jest Eucharystia, wprowadzajaca w rzeczywisto$¢ juz nam nadang. Refleksja
ta jest wigc uswigceniem terazniejszosci i wprowadzeniem do komunii

z Bogiem™®.

“8 por, |. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., 226.
“"TD, 310.

48 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, 119.

9 3. Danielou, Platonisme et Theologie mystique, Paris 1944, rozdz. I11.
%0 Sw. Maksym, De ambiguis, P.G. XCl, 1196B.
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Zblizony jest rowniez punkt widzenia teologii protestanckiej
w stosunku do postawy katolickiej 1 prawostawnej w aspekcie nieba. Niebo
jest dla nich konsekwencja sadu 1 wyraza si¢ w pelnym pokoju i1 radosSci
wiecznego zycia w spoleczno$ci z Bogiem. Na tej plaszczyZnie mozemy
dostrzec duze zblizenie wszystkich poszczegolnych spojrzen teologicznych,
ktore koncentruje si¢ niewatpliwie na aktywnym uczestniczeniu w Zzyciu
Troéjjedynego Boga, wiecznej szczesliwosci, a co za tym idzie doskonalym
otoczeniem catego stworzenia wszelkg chwala. Co prawda prawostawie
I protestantyzm nie skupia si¢ na samej idei Herrlichkeit, niemniej jednak
wyptywa ona z ogdlnego spojrzenia na rzeczywistos$¢ nieba.

Z powyzszych wywodow wida¢ ekumeniczne otwarcie kategorii
Herrlichkeit. Biorgc pod uwage wszystkie wskazane ekumeniczne
wspotbrzmienia 1 powigzania pomigdzy eschatologia von Balthasara
a eschatologia prawoslawng 1 protestancka mozna powiedzie¢, ze
w eschatologii Bazylejczyka nie widaé szczelnoSci granic migdzy tymi
teologiami, dlatego tez eschatologic von Balthasara mozemy nazwaé
ekumeniczng. Ten ekumeniczny walor eschatologii Szwajcara zbliza Kosciot
katolicki do innych chrzescijan. I cho¢ nie mamy jeszcze widzialnej jednosci,
to jednak wierzymy w Tego samego Boga, ktéry wlaczyl nas w swoje
misterium paschalne, bedace preludium do eschatycznych wydarzen. Gdy
omawiamy teologi¢ von Balthasara widzimy, ze poj¢cie Herrlichkeit
w odniesieniu do eschatologii uniwersalnej (paruzja, zmartwychwstanie, sad
I niebo) taczy chrzescijan. Skoro niebo jest sumg teologii, to ta suma teologii

juz ekumenicznie wspotbrzmi.

4.6. Podsumowanie

Refleksja w teologii nad tym, co bgdzie moze by¢ tak rozna, jak rézne
jest spojrzenie na rzeczywisto$¢, ktora otacza na co dzien czlowieka.
Zaproponowana przez H. U. von Balthasara redukcja eschatologii niesie ze

sobg szanse calkowitego zerwania z tradycyjng eschatologia. Cho¢ w pelni nie
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zostala ona jeszcze zaakceptowana, to dyskusja i analiza jej trwa. Pod
wpltywem mysli von Balthasara niewatpliwie pozostaje wielu teologow, ktorzy
zgadzajg si¢ z niektorymi wysuni¢tymi przez Bazylejczyka postulatami
teologii, a takze pod tym katem redukujac swoja mysl. Proces wdrozenia
jednak nowych postulatow nie zostat jeszcze w pelni wprowadzony. Trudnym
i zarazem waznym zadaniem w tej kwestii pozostaje przetozenie wypowiedzi
kosmologicznych eschatologii na wypowiedzi ukierunkowane na personalizm,
stawiajace Trojjedynego Boga wraz z catlg Jego mitoscig 1 chwalg w centrum
refleksji eschatologicznej. Niewatpliwie spojrzenia na te kwestie teologiczne
sg rozne, jak i rozni sa ich przedstawiciele. Tradycyjnos¢ ujecia teologii
a zwlaszcza eschatologii, koncentrujacej si¢ na odwotaniu do konkretnych
miejsc czy wydarzen jest dostgpna na kazdym kroku. Niemniej jednak coraz
bardziej wida¢ wplyw balthasarowskiej refleksji skupiajacej si¢ na
odkosmologizacji eschatologii, dzigki ktorej eschatologia stala si¢ na wskros
osobowa a nie rzeczowa. Dla von Balthasara wszelkim spelnieniem czlowieka
jest Bog w Trojcy Osdb, uczestnictwo w jego zyciu, otoczenie mitoscig
I obdarowanie wszelka chwata.

Bog jest Eschatonem, pelnym mito$ci, pickna, prawdy i chwatly. Ten
postulat powrocit w teologii von Balthasara na pierwszy plan. Pickno ma
swoje zrodto w Bogu, | Jemu jest przynalezne. Jest podstawag wszelkich
zamierzonych celow, jak i zroédlem i podstawag Herrlichkeit. Zatytulowanie
pierwszej rozprawy ,.estetyka teologiczna” stawia juz na piedestale kategorie
pickna, z ktorg zwigzany jest caty zamyst Bozy. Z pigkna powstaje rowniez
obraz — Chrystus, ktéry doskonale odwzorowuje i objawia Herrlichkeit Boga.
Przyjecie tajemnicy Boga, przepelnionego mitoscig i chwala, objawiajacego
si¢ jako osobowe Herrlichkeit. W tym celu von Balthasar wywyzsza
kontemplacje nad dzialaniem w stosunku wiary. Kontemplacja chrze$cijanska
staje na piedestale wazno$ci. Wierzacy powinien odda¢ si¢ kontemplacji Boga
w catej Jego wspaniatosci. Ten oglad i do$wiadczenie natomiast zainicjuje
dziatanie chrze$cijanina w sferze wiary, catkowite zawierzenie 1 oddanie. Z tej
kontemplacji Boga, Jego pigkna i wspanialo$ci rodzi si¢ nadzieja na zbawienie
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wszystkich ludzi i calego $wiata. Przed von Balthasarem tematem tym
zajmowato si¢ kilku teologow, wsrdd nich Orygenes, ktérego poglady
o gloszonej ,,apokatastazie” zostaly odrzucone przez Kosciot. Bazylejczyk
jednak bardzo ostroznie wrocit do tematu, skupiajgc si¢ na nadziei, a nie na
pewnosci zbawienia, ktora decydujaco podwazataby istnienie piekta. Gtoszona
nadzieja oparta jest w oparciu o tajemnic¢ Boga, jak 1 o Jego pickno
i wspaniato$¢. Z teologii von Balthasara wynika, iz zaprzestanie nadziei
zbawienia wszystkich byloby pierwszym krokiem do zanegowania pigkna
Boga i Jego Herrlichkeit, czyli wspaniatoSci i chwaly. Takie podejScie
natomiast jest dla niego nie do przyjecia. Nadzieja jest stuszna, gdyz zamyst
zbawczy dotyczy kazdego czlowicka, a wiec kazdy objety jest skutkami
misterium Chrystusa. Dlatego uzasadniony staje si¢ powrdt do rozwazan na tej
ptaszczyznie. Von Balthasar uznawany byl za jednego z najwybitniejszych
teologéw XX wieku. Jego mysl teologiczna stata si¢ inspiracjg dla teologow
nowych pokolen, dlatego tez stusznym wydaje si¢ przywotanie
eschatologicznych idei prawostawia 1 protestantyzmu. W swych zalozeniach
1 interpretacjach spojrzenia te s3 rézne, niemniej jednak w niektérych
punktach dostrzec mozemy kompatybilnos¢ wszystkich tych mysli. Owa osia,
gtownym punktem jest Trojjedyny Bog znajdujacy si¢ w centrum wszelkich
odniesien eschatologicznych. A co za tym idzie, przyjgta teza powszechnosci
Herrlichkeit, staje si¢ aktualna i coraz bardziej powszechna. Indywidualnos¢
balthasarowskiej koncepcji Herrlichkeit, otworzyta nowa perspektyweg nie
tylko spojrzenia teologicznego, ale 1 kontemplacji chrzeScijanskiej,

stanowigcej centrum mysli eschatologiczne;.
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ZAKONCZENIE

Cztowiek nieustannie poszukuje odpowiedzi na pytania zwigzane
z przyszto$cig 1 tym, co czeka go po $mierci. Teologia stara si¢ odpowiedzieé¢
na nurtujace ludzkos¢ pytania. Czyni to stawiajagc akcent zarOwno na
klasyczne kosmologiczne podejscie do zagadnien eschatologicznych, jak
roOwniez szuka nowego spojrzenia chociazby w kontekscie redukcji
kosmologicznej zaproponowanej przez szwajcarskiego teologa Hansa Ursa
von Balthasara. Teolog z Bazylei wigkszos¢ swoich teologicznych
poszukiwan pos$wiecit tajemnicy Boga, wskazujac na  kierunek
eschatologiczny, ktéry uczynit podstawa rozwazan o Trojjedynym Bogu.
Teologiczna refleksja Bazylejczyka o rzeczach ostatecznych okazata sie
czym$ na wskro$ innowacyjnym i spowodowata duze zainteresowanie jego
badaniami. Poza chrystologicznym i trynitarnym podlozem rozwazan
teologicznych przekazywal on nowe spojrzenie na nurtujace cztowieka
pytania. Nie tylko redukcja kosmologiczna ,rzeczy ostatecznych”, ale
1 spojrzenie na Boga jako Prawde, Dobro i Pigkno.

Celem niniejszej pracy byto ukazanie eschatologicznego wymiaru
kategorii Herrlichkeit w teologii Hansa Ursa von Balthasara. Przedmiot badan
niniejszej dysertacji skoncentrowany byt na kategorii Herrlichkeit, rozumianej
jako wspaniato$¢, pigkno, chwala. Zainteresowanie kategorig Herrlichkeit,
ktéra ostatecznie otrzymuje wymiar osobowy, stato si¢ tym bardziej mocne,
gdyz jest ona $cisle zwigzana z gléwnymi obawami cztowieka oczekujacego
na to, co bedzie po $mierci. Dokonana przez szwajcarskiego teologa rewolucja
,»odrzeczowienia” eschatologii stala si¢ nowym spojrzeniem w przysztose,
nowg wiedza, ktora sktania si¢ ku prawdzie, ze ostateczng 1 jedyna ,,Rzeczg
Ostateczng” cztowieka jest Bog. Jako posiadany jest On niebem, jako utracony
- piektem, jako oczyszczajacy - czysccem.

Analizujac  eschatologiczny wymiar kategorii Herrlichkeit, von

Balthasar podkresla, ze Bog zwrocit sie do $wiata w swoim Synu Jezusie
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Chrystusie, ktory jest objawieniem Ojca, a tym samym stanowi kwintesencj¢
rzeczy ostatecznych. Bog, jako Eschaton, jest taki w calym swoim pigknie,
chwale i wspaniatosci.

Realizujac cel pracy podjeto najpierw probe ukazania Trynitarnego
wymiaru kategorii Herrlichkeit. Nastgpnie ukazano ja jako objawienie si¢
Boga w Jezusie Chrystusie. Kolejnym etapem byto ukazanie Herrlichkeit jako
Eschatonu. Czwarta, najwazniejsza cze$¢ pracy, poswiecona zostata znaczeniu
omawianej kategorii dla wspotczesnej eschatologii.

Niniejsza praca wykazala, ze opisujac eschatologiczny wymiar
kategorii Herrlichkeit, von Balthasar skupit si¢ na Trojcy Swictej
i istniejacych w Niej relacjach. Tajemnica Trojcy Swietej i refleksja na tej
ptaszczyznie jest dla Hansa Ursa von Balthasara jadrem calej teologii,
zarowno chrystologii, soteriologii, sakramentologii czy eschatologii.
Zaproponowana przez niego refleksja ukazuje Trdjce w perspektywie
trojjedynej peni, ktéra jest zardwno poczatkiem jak i wypelnieniem catej
stworzonej rzeczywistosci. Taki kierunek pozwolil mu na wyodrebnienie
dwoch plaszczyzn w calej Trojjedynej rzeczywistosci 1 przedstawienie ich
jako immanentnosci Trojcy i jednoczesnie jej ekonomicznoscei. O ile pierwszy
kierunek zwraca naszg uwage na wszelkie relacje, jakie zachodzg w Trojcy
Swietej i Osobach ja tworzacych, to druga wskazuje na otwarcie sic
bezgranicznej Trojjedynej Milosci na cate stworzenie.

W perspektywie wzajemnych relacji w Trojcy dostrzegamy wielkie
objawienie Herrlichkeit, ktore przybiera charakter wolnosci i definitywnosci.
Ukazanie wewnetrznego zycia Boga jako Trdjcy Osoéb dostrzegalne jest juz
w interpersonalnych relacjach wewnatrztrynitarnych, ktérych niepodwazalng
istota jest Tréjjedyna Mitosé. Ojciec, Syn i Duch Swiety sa nierozerwalna
wspolnota mitosci, ktdra otwiera si¢ na calg stworzong rzeczywisto$§¢ w akcie
obdarowania 1 przyjmowania, tego co najwazniejsze, a mianowicie
rzeczywistosci mitosci. Bog jest Mitoscia, nie dlatego, ze kocha nas ludzi, ale
jest Miloscig, poniewaz jest On takim w samej swojej istocie, darem
i wzajemng miloscig Osob. Idagc mysla Bazylejczyka, trzeba podkresli¢
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poszczegoOlne zaangazowanie Osob w Trojcy, gdzie Bog jako Ojciec jest
postrzegany jako Mito$¢ stwarzajaca, Syn jako Mitos¢ zawdzigczajaca swoje
istnienie, a Duch jako doskonata wymiana tejze Mitosci. Tak rozumiana Boza
tajemnica mitoSci jest urzeczywistnieniem si¢ relacji wzajemnego
obdarowywania sie¢, ktore zachodza miedzy Osobami w Trojcy, jest ,,nicig”
ktora Ich wiaze, jednoscig mitosci, weztem ich wzajemnej relacji i wymiany.
Droga milosci 1 perspektywa stawiania jej jako podstawy
wewnatrztrynitarnych procesoOw implikuje w pierwszej kolejnosci pojmowania
Herrlichkeit jako przymiotu samego Boga, ktory oznacza Jego absolutny
majestat, wspanialo§¢ nieograniczonej mitosci, poczatek objawienia
I obdarowania tym, co najcenniejsze i na wskro§ Boskie. Chwata Boza jest
wigc nie tylko czym$ objawiajgcym si¢ w Boskiej mitosci, ale inicjatorem,
poczatkiem wszystkiego, co boskie, a co von Balthasar obiera za punkt
wyj$cia w rozwazaniach teologicznych. Jest ona obecna w samej Trojcy,
stworzeniu, historii zbawienia a ostatecznie osigga swoj punkt w dziele
Chrystusa. Kazdy moment aktywnosci 1 zycia w Trojcy przesycony jest wigc
rzeczywistoscig Herrlichkeit, objawiajaca si¢ w akcie odwiecznej mitosci.
Trojca, jako wspolnota Osob, trwa w nieustannym dialogu mitosci
1 obdarzeniu chwata, wspaniato$cig 1 pigknem. Podstawg tego dialogu jest Bog
Ojciec, desygnowany przez Balthasara jako podstawa wszelkich relacji,
prapoczatek wszelkiego stworzenia. Ojciec jest prapoczatkiem, tajemnica
mitosci, a to oznacza, ze nie moze by¢ sam, ale otwiera si¢ ku drugiej osobie
w akcie ofiarowania. Akt przyzwolenia Ojca na bycie poczatkiem wszystkiego
co istnieje, przedstawia go jako Petni¢, jako Poczatek i Koniec w blasku
wiecznej chwaty. Bog Ojciec nie pozostawia niczego jednak dla siebie, lecz
w akcie odwiecznego oddania i ofiarowania wszystko, co ma i czym
dysponuje przekazuje Synowi w Duchu Swictym i stworzonej rzeczywistosci.
Owy akt jest nie tylko aktem obdarowania mito$cig, ale krokiem do
uczynienia wszystkiego w Bogu na obraz i podobienstwo, zar6wno w milo$ci
jak i odwiecznej chwale. Herrlichkeit jest wiec niejako implikowana w akcie

Bozym zaktadajagcym bycie i trwanie w mitosci. Relacje wewnatrztrynitarne
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miedzy Boskimi Osobami nie sg wiec jakimi$ abstrakcyjnymi stosunkami ale
prawdziwg 1 rzeczywista wymiang 1 otoczeniem chwalg 1 wspanialo$cia.
Tréjjedyny Bog nie pozostawia réwniez niczego dla siebie, ale otwiera si¢
w akcie stworzenia, wcielenia aby jeszcze dogl¢bniej zostat przekazany dar
mitosci 1 wspaniatosci.

Wejscie Boga w $§wiat dokonuje si¢ poprzez akt Wcielenia, ktéry nie
moze byc¢ interpretowany inaczej, jak tylko jako akt wiecznej mitosci.
Wecielony Chrystus jest obrazem samego Boga, jest objawieniem mitosci
I chwaty, na ktore czekal swiat, a wigC i rzeczywistej Herrlichkeit, stajac si¢
jednoczes$nie jej osobowym wymiarem. Wchodzac w stworzong rzeczywisto$¢
Chrystus uczestniczy we wszystkich etapach ludzkiego zycia poprzez
dziecinstwo, mtodos¢, dorosto$¢. Nie pozostaje nigdy w ukryciu, gdyz
poprzez czynione znaki i cuda, przekazuje $wiatu swoja misje jaka otrzymat
od Ojca. Wejscie w $wiat, aby mogto by¢ pelne, musialo dokonaé si¢
w calkowitym postuszenstwie i oddaniu woli Ojca. Przez caly okres realizacji
ziemskiej misji, Syn pozostaje w dialogu z Ojcem. Za posrednictwem Ducha
Swietego przyjmuje od Ojca misje jako Ten, ktory zdecydowat sie na
ofiarowanie siebie na rzecz spetnienia Bozego planu zbawienia. Relacja
migdzy Ojcem a Synem wyrazona w przekazaniu misji jest ekonomiczng
forma wiecznej harmonii mi¢dzy Nimi, niejako widzialng i odczuwalng
relacja. W absolutnym postuszenstwie Syn wypelnia nie swojg misje, ale wolg
tego, ktoéry Go postal. Cata osoba Syna jest zaangazowana w dzieto na rzecz
odkupienia $wiata. Syn jest $wiadomy wagi powierzonego Mu zadania,
ktérego owocem bedzie odkupienie oddzielonego od Boga $wiata. Kazdy
moment Jego ziemskiej egzystencji jest zdaniem si¢ na wolg¢ Ojca. Syn
realizuje misj¢ Sstopniowo, ostatecznie natomiast zostanie ona dopetniona na
krzyzu, gdzie objawi si¢ mito§¢ i chwala Trojjedynego Boga. Przez calg
ziemska egzystencje Chrystus ukazuje stworzeniu Ojca, pelnego mitosci
i chwaly, zmierzajac ku ostatecznemu wypetnieniu, ktére nastapi
w wydarzeniu Triduum Paschalnego. Cate zycie i misja Chrystusa

ukierunkowane sg na ,,godzing”, ktora rozpoczeta w Wieczerniku, dokonana
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na krzyzu i uwienczona w zmartwychwstaniu jest najdoskonalszym
objawieniem mitosci 1 chwatly Trojjedynego Boga, co jeszcze mocniej 1 pelniej
zostanie ukazane w wydarzeniu Triduum Chrystusa.

Herrlichkeit jest dla Balthasara Eschatonem. Wynika to z wydarzenia
Chrystusa, ktory w doskonaty sposob objawit mitos¢ Trojjedynego Boga
1 zanoszac na krzyz catg stworzong rzeczywisto§¢ w ostatecznosci obdarzajac
ja chwala, jest punktem odniesienia dla najwazniejszych pytan czlowieka
dotyczacych przysztosci. W wydarzeniu Chrystusa wszystko, co ostateczne
zostalo przewartosciowane. Niebo, piekto oraz czysciec nie sg odizolowanymi
miejscami, ale rzeczywisto§ciami zwigzanymi z Bogiem. Czlowiek i1 $wiat,
w ktérym przyszto mu zy¢ zostali powotani do istnienia z mitodci
i w calkowitej wolnosci. Wspolnie wigc zdazajg ku Temu, co ostateczne,
a wigc ku swojemu Poczatkowi — Alfie, od ktorej wyszedt 1 Koncowi —
Omedze, ktorg jest sam Trojjedyny Bog. ,,Przeszkoda” na tej drodze bywa
czasem podarowana cztowiekowi wolno$¢. I cho¢ Bog dopuszcza mozliwos¢
odwrdcenia si¢ czlowieka, nie pozostawia go jednak samego. Pozwala, aby
Jego Jednorodzony Syn zstgpit na ziemi¢ 1 w absolutnym postuszenstwie
oddat swoje zycie za wielu.

Ukazujac eschatologiczny wymiar kategorii Herrlichkeit von Balthasar
wskazuje na rolg Ducha Swictego, ktory towarzyszy misji podjetej przez Syna.
To On przekazuje wolg Ojca Synowi, jest podczas Jego ziemskiej egzystencji,
a przede wszystkim jest w Nim we wszystkich wydarzeniach paschalnych.
Syn, w postuszenstwie Ojcu, umocniony Duchem Swietym, zmierza ku
wyzwoleniu rzeczywisto$ci. Dokonuje si¢ ono w wydarzeniu krzyza, kiedy
Syn oddaje podarowane Mu zycie za zbawienie calego §wiata. To wilasnie
w krzyzu von Balthasar umiejscawia calg eschatologi¢ cztowieka i1 $wiata.
Tutaj swoje miejsce ma sad, zmartwychwstanie, niebo. W perspektywie zas
wydarzenia Wielkiej Soboty, wyjasnia von Balthasar tajemnic¢ piekta,
odwotujac si¢ do prawdy, ze Syn po $mierci na krzyzu zstagpit do piekiet.
Wszystkie rozwazania von Balthasara oparte s3 wigc na wydarzeniu

paschalnym Chrystusa, ktory jako wcielony Syn Ojca, kierowany Duchem
154



Swietym dokonal w Nim pojednania z Bogiem. W tej refleksji widoczna jest
jedyna w swoim rodzaju mys$l eschatologiczna, w ktorej wszystko
sprowadzone jest ku Bogu. Cztowiek natomiast dost¢puje GO juz tu na ziemi
przez decyzje wiary w Boga, wlasciwe zycie wedlug nakazow Pana i poprzez
Eucharystie, ktora uobecnia i czyni zywym dokonane zbawienie Swiata.
Wktad von Balthasara dla wspoéiczesnej eschatologii uwidacznia si¢
w przywrdceniu teologii zainteresowania kategorig pigkna, ktore przez wieki
stanowito podstawe¢ odniesienia dla wielu rozwazan egzystencjalnych czy tez
estetycznych, bylo niecodlagcznym atrybutem Boga. Zaniedbanie kategorii
pigkna pociagneto za sobg zubozenie mysli chrzescijanskiej, ktéra bedac
niepelng nie byla juz tak zywa i1 barwna jak by¢é powinna. W takiej
perspektywie von Balthasar wzywa do przywrdcenia pigknu jego teologicznej
godnosci obok dwoch pozostalych transcendentaliow jakimi sg dobro
I prawda. Przyréwnujac pigkno do aureoli, ktéra koronuje podwdjng
konstelacje dobra i prawdy i ich nierozerwalng wiez, wskazal na wazny
postulat ku ktéoremu wspotczesna teologia powinna podgzaé. Analizujac
kategori¢ Herrlichkeit Bazylejczyk pierwsza cze$¢ swojego dzieta poswigca
estetyce teologicznej skupiajacej si¢ na transcendentalnym pigknie. Ta
estetyka teologiczna nie jest jednak ,estetyczng teologia” 1 nie ma nic
wspolnego z estetyzmem. Pigkno, dla von Balthasara, jest podstawag dla
wszelkich refleksji teologicznych i1 przynalezy mu si¢ centralne miejsce
w sercu teologii*', gdyz to wlasnie pigkno jest gwarantem autentycznosci
i historycznie owocnej teologii. Pickno w $wiecie jest wiec ,,horyzontalnym
dowodem niezglebionosci zstepujacego wertykalnie wstrzgsu. Pigkno zatem
stanowi centrum teologii, wskazujac na jej autentyczno$¢, znaczenie
i historycznosé. O pigknie nie nalezy moéwi¢ w odosobnieniu, jako jedynym
wymiarze, lecz w perspektywie prawdy i dobra, a wigc w odniesieniu do

catego bytu.

®1 GL, 6; R. Spiazzi, Lineamenti di una teologia della bellezza, Sacra Dottrina 38 (1993) 2, s. 228-
259
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Eschatologiczna mys$l H. U. von Balthasara przywrocita nadzieje
zbawienia dla wszystkich. Nauka o powszechnym pojednaniu, zdaniem
Bazylejczyka, koresponduje z Pismem Swietym Nowego Testamentu. Wplyw
na to miato nie tylko zainteresowanie Orygenesem, ale rowniez spotkania von
Balthasara z teologiag Karla Bartha. Positkujac si¢ reformowang teologig
Bartha, podkresla, ze Chrystus jest wybrancem Bozym, ktéry zostat odrzucony
zamiast wszystkich grzesznikow, tak by nikt poza Nim na zgingl. Réwniez
spotkanie z Adrienne von Speyr nie pozostalo bez wplywu na mysl von
Balthasara. Jej doswiadczenie Wielkiej Soboty pozwolito von Balthasarowi na
wypracowanie wilasnej drogi dotyczacej nadziei na zbawienie wszystkich
pomiegdzy potepiong teorig Orygenesa, a klasyczng nauka o piekle. Podstawa
teologicznych rozwazan H. U. von Balthasara stat si¢ problem rzeczywistego
istnienia wiecznego pickta. Zdaniem Bazylejczyka, Infernum to nie miejsce,
ale stan, wigc nie mozna go rozumie¢ jako wspdlnoty potepionych 1 szatana.
»Miejscem” piekta jest wigc wnetrze cztowieka, ktory tworzy je sam dla siebie
poprzez ograniczenie, zamknigcie si¢ w sobie, czy odrzucenie jakiejkolwiek
formy mitosci, trwajac w beznadziejnosci, uporze i samotnosci. Implikuje to
fakt, iz skoro bierzemy pod uwagge nadzieje powszechnego zbawienia, oznacza
to, ze albo do piekta nikt nie trafia, albo nikt nie pozostaje tam wiecznie.
Glowna teza balthasarowskiej eschatologii implikuje stwierdzenie, iz Ten,
ktory bedzie sadzil cztowieka z mitosci jest jednoczesnie Tym, ktory wzial na
siebie ludzkie grzechy i zaniost je na krzyz. Se¢dzia wigc jest jednoczesnie
Ukrzyzowanym jak 1 Zbawicielem czlowieka. Takie ujgcie inicjuje juz
podstaw¢ do rozwazania nad nadzieja zbawienia dla wszystkich. Von
Balthasar rozwaza i charakteryzuje rdznice pomiedzy ,,pewnoscia wiedzy”
a ,,pewnoscig doktryny”, co pozwala na stwierdzenie czy pewnos$¢, ktora
zawsze znajduje si¢ blisko nadziei jest jeszcze ta pewnoscia, ktora nie sprawia,
ze nadzieja przestaje by¢ nadzieja 1 staje si¢ doktryna.

Przedkladana dysertacja nie pretenduje do tego, aby stanowié
wyczerpujace ujecie eschatologicznego wymiaru kategorii  Herrlichkeit

w teologii von Balthasara. Niemniej jest to pierwsza praca, ktéra podjeta to
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trudne teologicznie zagadnienie. Herrlichkeit, a wiec wspaniato$¢ Boga, czyli
Jego chwata 1 mitos¢ to fundament nowego spojrzenia na wszystko, O nas
czeka. Zycie we wspdlnocie Oséb w Tréjcy, otoczenie mitoscia i chwatg jest
celem kazdego czlowieka. Herrlichkeit, wyraza prawde, ze BoOg jest
wszystkim czego tylko cztowiek potrzebuje. Zatem eschatologia jak
i kategoria Herrlichkeit w jej aspekcie to temat ciggle otwarty na nowe
spojrzenia czy interpretacje. Eschatologia stanowi wiec orgdzie, ktore
cztowiek powinien podja¢ i rozpatrywac je w perspektywie Bozej mitosci,
chwaty 1 sprawiedliwosci, gdyz jedyna ,,rzecza ostateczng” cztowieka jest Bog

w Trojcy Osob, objawiajacy si¢ jako Herrlichkeit, Wspaniatos¢ i Mitosé.
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