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WSTEP
1. Wyjasnienie tematu w kontekscie teologii dramatycznej

Po Soborze Watykanskim II wsrdd wielu nowych gatezi teologii rozwingta si¢
teologia dramatyczna. Bazuje ona na podkreslanym przez tenze sobor nauczaniu, ze
Bog objawit si¢ cztowiekowi nie tylko przez stowo, ale takze przez fakty i wydarzenia,
a zwlaszcza przez wydarzenie Jezusa Chrystusa, ktory jest ,,posrednikiem i petnig cale-
go Objawienia™. W zyciu Chrystusa, w szczegolnoéci w Jego mece, $mierci
I zmartwychwstaniu skupia si¢ caty dramat ludzkiej egzystencji: grzechu i taski, mito-
$ci, $mierci 1 Zyciaz. Dziatanie Boga w historii czyli wpisany w nig ewangeliczny dra-
mat odkupienia, ma charakter niezwykle dynamiczny i dokonuje si¢ on w nieustannym,
petnym napiecia dialogu Boga z cztowiekiem.

Nowozytno$¢, a szczegélnie XX wiek, to czas intensywnego rozwoju nauk,
zwlaszcza przyrodniczych, pociggajacego za sobg upadek utartych schematéw myslo-
wych. Gdy podstawowe prawdy wiary, wyrazane niezmiennie przez t¢ sama terminolo-
gie, odnoszone s3 przez teologéw do wspotczesnosci, stanowigcej diametralnie odmien-
ny od wczesniejszych epok obraz §wiata, odbiorcom moga wydawac si¢ anachroniczne.
Dlatego teologia, ktora chce pozosta¢ aktualna 1 odpowiada¢ na oczekiwania wspotcze-
sno$ci, musi podejmowac¢ nowe problemy z uwzglednieniem zmieniajacych si¢ oko-
licznosci czyli potrzebuje aktualizacji. Celem teologii dramatycznej jest wlasnie proba
nowego spojrzenia na prawdy wiary, aby ukaza¢ je w formie bardziej zrozumiatej dla
wspoélczesnego odbiorcy. Teologia dramatyczna, wpisujaca si¢ w nurt badan interdy-
scyplinarnych, ukazuje Objawienie za pomocg nowych $rodkow, tzn. kategorii znanych
z teorii dramatu. Dramatyczny wymiar teologii zostal systematycznie rozwiniety przez
wybitnych wspoétczesnych teologow chrzescijanskich tak protestanckich, jak i1 katolic-
kich. Ze strony katolickiej najbardziej reprezentatywnym przedstawicielem tego kierun-
ku jest Hans Urs von Balthasar (1905-1988).

Wiasciwie mozna powiedzie¢, ze teologia dramatyczna istniata zawsze, gdyz
samo Pismo Swigte ma charakter dramatyczny. W nurcie tak szeroko rozumianej mysli

dramatycznej umiesci¢ mozna tworczos¢ teologiczng bt. Honorata Kozminskiego. Caty

! Sobor Watykanski 11, Konstytucja o Objawieniu Dei Verbum, (skrét KO), nr 2. w: Sobér Waty-
kanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002.

2S. Budzik, Krzyz jako samoobjawienie sie Boga w dramacie zbawienia wediug Raymunda
Schwagera, ,,Studia Gnesnensia”, XXV(2011), s. 127-139.
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kontekst sytuacji historycznej w Polsce pod zaborami, w ktdrej przyszto mu zy¢ i dzia-
fa¢ mial wplyw na jego tworczos$¢ i jej dramatyczny wydzwigk. Bl. Honorat, Zyjacy na
terenie zaboru rosyjskiego w czasie kasaty klasztorow, byl niezwykle mocno zaanga-
zowany w dzialalno$¢ religijno-patriotyczng, co zwigzane bylo z wieloma represjami
I przesladowaniem. Jednak nie stracit nadziei, umacniat nig wspoétbraci, licznych peni-
tentow, a zwlaszcza zatozone przez niego ukryte zgromadzenia zakonne, ktore byty
fenomenem w skali 6wczesnego Kosciota®. Do nich gléwnie kierowana byla jego twor-
czos$¢ pisarska, ktorej szczegdlnym wyrazem jest dzieto o Bozej mitosci: Powies¢ nad
powiesciami. Sam o tym pisal w Notatniku duchowym, Ze poznanie i do$wiadczenie
Mitosci Bozej jest najwigkszym lekarstwem na choroby wspotczesnego mu pokolenia®.
Autor pragnie rozmilowaé stuchaczy w Bozej mitosci, ktéra objawila sie przede
wszystkim w Chrystusie ukrzyzowanym. Kontekst ten wskazuje i uzasadnia jego specy-
ficzne ujecie teologii, w ktorym stusznie mozna doszukiwac si¢ wydzwigku o charakte-
rze dramatycznym — jak wyzej zaznaczono.

Trescig teologii dramatycznej jest cata historia zbawienia, objawienie i dziatanie
Boga zywego w $wiecie, zawarte w historii Starego i Nowego Testamentu. Tres¢ ta jest
podstawowg kategorig dramatyczng. W tworczosci Kozminskiego historia Bozej mito-
sci, czyli prawdziwie dziejacy si¢ ,,romans” mitosci Boga i czlowieka, stanowi owa
tre$¢, ktora ukazana zostanie w formie dramatycznej.

Wsréd wielu prac autora zdecydowana wigkszo$¢ sktada si¢ z publikowanych
dziet, pism 1 kazan. Za zrédto podstawowe niniejszej pracy postuzy nam wydane dru-
kiem 4-tomowe dzieto Powies¢ nad powiesciami, ktore liczy tacznie niemal 1600 stron.
Zostang rowniez wykorzystane inne dzieta bt. Honorata, ktore istotnie rozszerzaja
| poglebiaja poruszone tematy.

Temat pracy wydaje si¢ by¢ oryginalny, jako Ze jest nowy i dotyczy jeszcze nie
opracowanej tworczo$ci bt. Honorata z punktu widzenia teologii dramatycznej. Dyser-
tacja ta ma stanowi¢ realny wkiad do nauki i ma by¢ inspiracjag w celu dalszego opra-
cowania tworczosci Blogostawionego w perspektywie dramatycznej. Sformulowany
temat nie zostal jeszcze podjety przez badajacych mys$l o. Honorata Kozminskiego.
Najbardziej zblizone do niego sg opracowane tematy: Zagadnienie mitosci Bozej we-

dlug pism stugi Bozego O. Honorata Kozminskiego, Lublin 1978, praca mgr Szulikow-

* Senat Rzeczypospolitej Polskiej w 20 rocznice beatyfikacji Honorata Kozmifskiego dn. 16 X 2008 r.
wydat okoliczno$ciowa uchwate dla uczczenia postaci i dokonan bt. Honorata KoZminskiego, [on-line],
http://isap.sejm.gov.pl/DetailsServlet?id=WMP20080820719 [pobranie 9.10.2015].
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skiej Marii napisana z teologii zycia wewngtrznego. Innym zblizonym tematem jest
praca mgr Staniek Doroty z zakresu teologii dogmatycznej: Bog, jako kochajgcy Ojciec
wedtug blogostawionego Honorata Kozminskiego OFM Cap, Warszawa, 2001. Obie

publikacje nie dotyczg jednak do podjetego w temacie pracy zagadnienia.

2. Cel pracy, problematyka oraz metoda

Celem rozprawy jest usystematyzowanie mysli bt. Honorata Kozminskiego w
swietle opracowan wspoélczesnych teologow zajmujacych sie teologia dramatyczng.
Zasadniczym problemem niniejszej rozprawy jest to, czy w jego tworczosci wystepuja
w jaki$ sposob mysli, ktore mozna by z dzisiejszej perspektywy traktowac jako elemen-
ty i kategorie teologii dramatycznej? Dysertacja ma za zadanie wydoby¢ te cechy i
elementy teologii dramatycznej, ktore wystepuja w tworczosci Kozminskiego.

Dzigki reinterpretacji tekstu czytelnik rozprawy moze zauwazy¢ w niej o wiele
wiecej niz myslal 1 wyrazit sam autor. W ten sposob dzieta bl. Honorata moga postuzy¢
jak ilustracja do wspotczesnej teologii dramatu. Uzyte narzgdzia teologow dramatycz-
nych stanowig kontekst i tlo dla zobrazowania oryginalno$ci mysli Kozminskiego,
a takze jako uzupetnienie i rozjasnienie poruszanych przez niego zagadnien.

Autor Powiesci nad powiesciami opiera swe poglady o liczne Zrodta, jednak nie
podaje on dokladnych danych bibliograficznych w przypisach. Autor czesto stosuje
W nich skroty, dlatego jego noty bibliograficzne zostana podane dodatkowo w kwadra-
towym nawiasie. Nalezy podkresli¢, Ze jest to praca z teologii systematycznej, ktora ma
za zadanie usystematyzowanie mysli Kozminskiego w perspektywie dramatyczne;.
Poniewaz nie jest to praca analityczno-badawcza ani egzegetyczna, stad jej autor nie
zajmuje si¢ w niej egzegeza ani badaniem zgodnos$¢ wypowiedzi ze Zrodlami.

Oprocz tych zasadniczych kwestii interesujaca bedzie rowniez odpowiedz na py-
tanie, czy wprowadzenie kategorii dramatycznych pomoze lepiej, glebiej i bardziej
przekonywujaco ukaza¢ niezmienng aktualno$¢ prawdy objawionej? Czy forma ta
potrafi skutecznie rozjasni¢ problemy poruszajace do glebi wspotczesnego cztowieka,
skuteczniej rzucajac na nie $wiatlo Objawienia? Jakie dziedziny refleksji teologii dra-
matycznej majg swe slabe punkty i wymagaja pogtebienia i rozwinigcia?

Aby udzieli¢ odpowiedzi na tak sformutowany problem, nalezy w $wietle teolo-
gii dramatycznej podda¢ szczegotowej analizie dzieta autora. Temat zostat zawezony

glownie do analizy podstawowego 4-tomowego zrodla Powiesci nad powiesciami ze
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wzgledu na niezwykle obszerng spuscizng literacka Kozminskiego. Z drugiej strony,
aby zachowa¢ jedno z istotnych kryteriéw naukowosci jaka jest wszechstronnos¢, sig-
gne rowniez do innych najwazniejszych dziet i nauczania Blogostawionego. Szczego-
lowa analiza oraz interpretacja reprezentatywnych tekstow prowadzi¢ begdzie do wnio-
skow o charakterze syntetycznym.

W ramach przyjetej metody skorzystamy z podstawowych poje¢ Balthasara i in-
nych teologow, ktore wprowadzone zostaty do teologii dramatycznej. Celem tej pracy
nie jest prezentacja teologii dramatycznej Balthasara czy innych teologow z tego nurtu.
Wypowiedzi wspotczesnych teologéw postuza jedynie jako tto i kontekst aby w ich
swietle lepiej rozjasni¢ mysl zrodtowg i usystematyzowac jg w perspektywie teologii
dramatycznej. Jezeli w pracy korzystamy z wypowiedzi i poj¢¢ Balthasara, a zwlaszcza
licznych jego opracowan, to aby podkresli¢, Ze istnieje ogdlne zainteresowanie autorem,
ktorego sposob myslenia jest ogdlnie przyjety jako wspdlczesna mysl teologiczna.

Teologia Kozminskiego begdzie konfrontowana z pogladami innych autorow, co
pozwoli na ukazanie jej zalet i ewentualnych brakéw. Oznacza to, Ze zastosowane
zostang elementy analizy kontekstowej, porOwnawczej i oceniajacej, opisowej i anali-
tyczno-syntetycznej. Elementami zastosowanej metody beda takze krytyczne podsu-
mowania poszczegolnych rozdziatow.

Waznym elementem teologii dramatycznej jest wyjasnienie pojec: ,,dramat”,
»~dramatyczny”, ,,dramatyzm”. W jezyku potocznym okreslenia: ,,dramat”, ,,dramatycz-
ny” uzywane sg bardzo czgsto do opisania sytuacji tragicznych, bez wyjscia. W prezen-
towanej rozprawie okreslenie: ,,dramatyczny” — t0 odnoszacy si¢ gtownie do dramatu
jako prezentacji teatralnej. Natomiast ,,dramatyzm” — to zespot cech charakterystycz-
nych dla dramatu, jako rodzaju literackiego, a wigc napigta akcja, wynikajaca z relacji 1

I . o . . . 5
wydarzen majacych miejsce na scenie, oraz dialog”.

3. Prezentacja ukladu pracy

Struktura niniejszej pracy odzwierciedla zamyst interpretacyjny autora rozprawy i
zawarta jest w trzech rozdziatach. Konstrukcja poszczegdlnych rozdzialdw oraz sposob

przedstawienia materiatu uzasadniony jest prezentacja kategorii dramatycznych teologii.

> Zob. E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, Krakow
1999, s. 15.
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Cel i metoda pracy — zaprezentowane powyzej — warunkuja jej uktad. Historia
Bozej mitos$ci w ujeciu bt. Honorata zostanie uj¢ta w kolejne etapy, ktére stanowig akty,
jak w klasycznej tragedii.

Rozdzial pierwszy zawiera ogoélng prezentacj¢ historii Bozej mitosci
I skomponowany jest za pomoca wypracowanych przez Balthasara kategorii drama-
tycznych i swoistych ,,narzgdzi” do uprawiania ,,dramatyczne;j” chrystologii. We wstep-
nej czesci zostanie ukazana Trojca Swigta jako zrodlo tej dramatycznej historii mitosci.
Poczatek tej historii siega u Kozminskiego stworzenia §wiata, a nawet wcze$niej, obej-
muje wieczno$¢. W zwigzku z tym opisana zostanie niepojeta tajemnica mitosci Bozej
odwiecznej, istniejacej jeszcze przed stworzeniem®. W czesci tej przedstawione zostana:
obraz Boga jako wspolnoty Mito$ci i Jego wewnatrztrynitarne relacje. U podstaw cate-
go Boskiego dramatu ukazana zostanie kenoza trynitarnego Boga. Pierwsza kenoza — to
kenoza Ojca: zrodzenie Syna z Ojca. Druga kenoza — to kenoza Ducha: stworzenie
I przymierze. Trzecia kenoza — to unizenie Syna od wcielenia az po $§mier¢ na krzyzu.

W dalszej czeSci pierwszego rozdzialu omowiony zostanie zwigzek Boga
z ,wielkim teatrem $wiata”. Bog jako Milos¢ objawia si¢ i1 udziela w $wiecie w sposdb
czynny i nieustanny. Istnienie i trwanie $wiata ma swe zrodto i przyczyne w Bogu i jest
dramatyczne. Kiedy cztlowiek odwrdcit si¢ od Boga przez grzech, to spotegowato teodra-
mat. Z dramatem $wiata jest zwigzany problem zfa i cierpienia w $wiecie, nad ktorym
ciaggle czuwa Boza Opatrzno$¢. Bog nie narusza jednak autonomii $wiata i wolnosci czto-
wieka. Bog nie zostawit jednak $wiata samemu sobie, obecnos¢ Trojey w ,,grze” §wiata jest
ciggta 1 aktywna. Rozdziat ten ma odstoni¢ przy pomocy metafory ,teatru $wiata” horyzont
$wiata (teatrum mundi) z Chrystusem w jego centrum jako gtéwnym aktorem na scenie
Swiata. Nastepnie zostang ukazani inni aktorzy, bioracy udzial w teodramacie, a wiec:
Izrael, Maryja, uczniowie, a w koncu kazdy, kto na prezentowanej scenie si¢ pojawia.

Rozdziat drugi, ktory stanowi glowng cze$¢ pracy zawiera bezposredni opis re-
alizacji dramatu zbawienia Bozej mito$ci. Zostanie zaprezentowany w nim przebieg
dramatu w aktach z og6lnym zachowaniem wewnetrznej i zewngtrznej jego struktury.
W pierwszej czesci rozdziatu zostang przedstawione dramatyczne sceny i wydarzenia z
zycia Narodu Wybranego na drodze wiary i jego perypetie z Jahwe, ktore stanowig
pierwszy akt teodramatu. Zawarte w nim sg dramatyczne sceny, figury i proroctwa

zapowiadajace Mesjasza i Jego Matk¢ Maryje. Ten etap Boskiego dramatu jest dtugim

®1PP, s. 15.
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oczekiwaniem i przygotowaniem do ewangelicznego dramatu odkupienia, czyli Chry-
stodramatu, ktory stanowi drugi akt teodramatu. Tutaj, w jego obrebie nastgpuje przy-
spieszenie akcji dramatycznej, zapoczatkowane przez fiat Maryi. Akt ten przedstawia
ziemskie zycie Chrystusa jako pelni¢ Jego zbawczej mitosci. Centralng jego cze$é
stanowi Pascha Jezusa Chrystusa. Akcja dramatyczna stopniowo odkrywa wewnetrzne i
zewnetrzne doswiadczenia Chrystusa, zmierzajac do punktu kulminacyjnego. Smieré
Chrystusa jest punktem kulminacyjnym w dziejach dramatu wszechswiata. Zstgpienie
do otchtani i solidarno$¢ Chrystusa z grzesznikami wyznacza zwrot akcji i stanowi
perypeti¢ dramatu. Zbawiciel triumfujacy nad $miercig powraca do ludzi. Trzeci akt
stanowi eschatologiczng kulminacje¢ i final dramatu zbawienia, ktorym jest zmartwych-
wstanie i wniebowstgpienie Chrystusa. Zestanie Ducha Swietego odnowi oblicze ziemi
w dziele KoS$ciota. Nastepuje rozwigzanie akcji teodramatu i1 rozstrzygnigcie konfliktu
dajace wszystkim nadzieje zbawienia. Nowe zgromadzenie w Duchu Swietym nie jest
doskonate, dlatego sita zespalajacag nowe zgromadzenie jest Eucharystia. Cate zycie
Chrystusa przedluza si¢ w sakramentach Kos$ciota, wérdd ktorych Eucharystia jest, jak
to okresla bt. Honorat, tajemnicg tajemnic mitosci. To wlasnie w niej uobecnia si¢
poprzez wieki zbawczy dramat, ktory nadal trwa.

W trzecim rozdziale natomiast przedstawiona zostanie chrystologiczna interpre-
tacja zaprezentowanego dramatu mito$ci Bozej. Poniewaz w centrum nauczania teolo-
gicznego, a zwlaszcza teologii dramatycznej, stoi zawsze chrystologia, dlatego w roz-
dziale tym ukazane zostanie przede wszystkim zycie Chrystusa jako objawienie pelni
Bozej mitosci. Zbawienie dokonane w Chrystusie jest dramatyczng odpowiedzig Bozej
mito$ci. Chrystus jest objawieniem Bozej mitosci w §wiecie. W zwigzku z tym ziemskie
zycie Chrystusa zaprezentowane zostanie jako mito$¢ realizujaca si¢ przez Jego stowa,
czyny i cierpienie. Petnia, szczyt tej mitosci objawila si¢ w Chrystusie ukrzyzowanym.
Krzyz jest centralnym miejscem dramatycznej mito$ci Chrystusa. Krzyz Chrystusa staje
si¢ chwalebny, bo jest ostatecznie znakiem Jego zwycigstwa, zwycigstwem Chrystusa.

Chrystus takze objawia cztowiekowi prawd¢ o nim samym, a prawda jest taka,
ze ,,wszyscy zgrzeszyli i pozbawieni sa chwaty Bozej” (por. Rz 3,23). Dlatego w dal-
szej czesci trzeciego rozdziatu ukazane zostang skutki grzechu pierworodnego, tragizm
cierpienia i $§mierci. Istnienie $wiata w Bogu poteguje jego dramaturgi¢, gdyz zwigzane
jest z faktem wydarzenia grzechu pierworodnego, ktéry mial miejsce w tej historii.
W pracy pokazany zostanie problem nieodwracalnych konsekwencji ptynacych z tego

wydarzenia, niemozno$¢ samozbawienia przez czlowieka, zaangazowanie Boga, ktory
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w Chrystusie objawia mu swa zbawcza mito$¢, spotykajac si¢ z jego gwaltownym
oporem. Istnieje jednakze konieczno$¢ opowiedzenia si¢ i odpowiedzi na mitos¢ Chry-
stusa, wobec ktorej nie mozna zaja¢ neutralnego stanowiska. Dlatego nast¢puje wezwa-
nie do zaangazowania si¢ 1 nasladowania Chrystusa. W koncowym etapie rozdziatu
zostanie przedstawiony chrystologiczny charakter odpowiedzi czlowicka na dramat
mitosci Bozej. Stad tez zostang podane konkretne $rodki konieczne do nasladowania
| wstepowania w $lady Chrystusa na drodze zycia chrzescijanskiego realizowanego
w Jego Kosciele. W akcie nasladowania realizuje si¢ wizja, obraz nowego stworzenia
w Chrystusie, sylwetka chrzescijanina zyjacego nowym zyciem, napeilnionego darami
i owocami Ducha Swictego.

Whnioski podsumowujace, formulowane po czesci w trakcie rozprawy, zostang
zebrane pod koniec kazdego rozdzialu. W zakonczeniu beda przedstawione wyniki
badan osiggnigte w poszczegdlnych rozdziatach i zostang wyciagnigte nasuwajace si¢
wnioski. Wazne bedzie tez ukazanie efektow i owocow, jakie przynosi prezentacja
mys$li Honorata w kluczu teologii dramatycznej i wskazanie dalszych kierunkow badan

nad jego mysla.
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Rozdzial 1

Milos¢ Boza wzgledem ludzkosci w perspektywie dramatycznej

Rozdziatl niniejszy dzigki prezentacji kategorii dramatycznych 1 sformutowaniu
zasad, ktore zostang zastosowane w dalszej czeSci pracy, stanowi wprowadzenie
I przygotowanie do precyzyjnego studium teodramatu. Przy pomocy tego dramatyczne-
go ,instrumentarium” zostanie usystematyzowane nauczanie Kozminskiego a takze
zostang wydobyte pewne watki i elementy dramatyczne teologii, ktore wystepujg W
jego dziele Powies¢ nad powiesciami.

Podstawowa kategoria dramatyczna jest tresé teodramatu’. W dziele Powies¢
nad powiesciami autorstwa Blogostawionego ta trescig jest historia mitosci Boze;j.
Zostanie ona ukazana w kluczu teologii dramatycznej. Poczatek historii mitosci Bozej
w dziele Kozminskiego si¢ga Stworzenia $wiata i zakorzeniony jest w samym Bogu. Z
tego powodu w pierwszej kolejno$ci opisane zostanie jej zrodlo, czyli Tréjca Swicta, i
pra-dramat dziejacy si¢ w ,,sercu” Boga. Jest nim kenoza trynitarnego Boga. Udzielanie
si¢ Bozej mitosci wynika z dramatu dziejacego si¢ w Nim. Bog jest Zrodtem wspaniatej
dramatycznej symfonii wszech§wiata. Stworzenie $wiata jest objawieniem si¢ ,,na ze-
wnatrz” mitosci, chwaly i pickna Trojcy Swictej. Ukoronowaniem catego stworzenia
jest cztowiek. Istnienie 1 trwanie $wiata ma charakter dramatyczny 1 jest on pelen dra-
maturgii, gdyz czlowiek po grzechu pierworodnym stracit ontyczng wi¢Zz mitosci z
Bogiem 1 w kazdej chwili moze si¢ catkowicie zatraci¢. W studium podj¢ta zostanie
kwestia pojawienia si¢ grzechu pierworodnego 1 zglebiony zostanie zwigzany z nim
problem zla 1 cierpienia. Badacz przyjrzy si¢ rowniez Bozej odpowiedzi na upadek
cztowieka udzielonej przez Niego przez akt wkroczenia do gry na scen¢ $wiata w 0sO-
bie Chrystusa, wraz z ktorym pojawia si¢ na niej aktorzy.

Osiagniecia wspoélczesnych teologow, zwlaszcza dramatycznych, postuzg — jak
zaznaczono we wstepie — jako tto, uzupetnienie 1 poglebienie mysli autora oraz dla
zobrazowania oryginalnosci jego nauczania i zawartych watkow dramatycznych w jego
tworczo$ci. Na samym poczatku ukazany zostanie krotki zarys samej problematyki

teologii dramatycznej.

7 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 120, 182.
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Milo$é Boza wzgledem ludzkos$ci w perspektywie dramatycznej

1. Zarys teologii dramatycznej

Motyw ,,teatru $wiata” pozwala spojrze¢ na ludzkie zycie w szerszej perspekty-
wie i dotknaé rzeczywistosci transcendentnej®. Na teatrze Szekspira Globus widnial
napis: ,,Totus mundus agit histrionem” (caly $§wiat gra aktora). My$l ta zawarta jest i
wyrazona innymi stowy u $w. Pawta w liscie do Koryntian: ,,staliSmy si¢ widowiskiem
$wiatu, aniotom i ludziom” (1 Kor 4,9). Zdaniem Krapca, cztowiek swym zyciem ,,0d-
grywa” przeznaczong mu przez Boga role. Bog, stwarzajac cztowieka, wiaczyt go do tej
gry. Jestesmy aktorami wlasnej roli wyznaczonej ham w Boskim teodramacie. Krapiec
podkreslit, ze stajemy si¢ zatem jakby teatralnym ,,widowiskiem $wiatu, aniotom 1 lu-
dziom”. Wyrazenie §w. Pawla, iz ,,stalismy si¢ widowiskiem §wiatu, aniotom 1 ludziom” w
odwiecznym teatrze stworzenia — zdaniem Krapca — jest niezwykle celne. Ta jedyna, nie-
powtarzalna rola, zadana nam wedlug Boskiego scenariusza — ktdry zdaniem $w. Pawla,
jest czytelny dla $wiata, aniotéw i ludzi — jest realizowana przez kazdego z nas’. W ciagu
naszego zycia rozgrywa si¢ dramat, gdy ,.gramy siebie” wedle naszego osobistego
rozumienia prawdy i dobra. Objawienie wskazuje, iz w tej ,,grze cztlowieka” dopomaga
nam ,,od wewnatrz” Bog. Jego pomoc to co$ wiecej niz pomoc rezysera, gdyz Bog
angazuje si¢ ,,od wewnatrz ”, a nie tylko stluzy zewngtrzng pomoca. On, bowiem jest
zrodtem, wzorem i celem naszej osobowej gry i przypisanej nam roli cztowieczej™®.

Wiara, szukajaca zrozumienia i pragngca uzasadni¢ swoja nadzieje¢ wobec in-
nych, nie moze straci¢ z oczu czlowieka w konkretnych uwarunkowaniach jego zycia.
Zdaniem Budzika istnieje konieczno$¢ nieustannego poszukiwania nowych metod
przekazu, dzigki ktérym mozna dokonaé przettumaczenia niezmiennych prawd na
zmienny ludzki jezyk. Stuzy temu od Soboru Watykanskiego II teologia dramatyczna™.
Zdaniem Balthasara tradycyjna teologia formulowata swoja refleksje nad tresciami
Starego i Nowego Testamentu przy pomocy kategorii wzigtych z greckiej filozofii.
Teologia ojcéw Kosciota wypowiadata prawdy biblijne jezykiem Platona, stoikow, Sw.
Tomasza z Akwinu i jezykiem Arystotelesa. Zdaniem Balthasara, sredniowieczna teo-
logia w formie neoscholastyki, krélowata niemalze az do wspodtczesnych czasow. Jego
zdaniem, taki sposob refleksji teologicznej miat charakter bardziej statyczny niz dyna-

miczny. Dominowata w niej perspektywa istoty i stanu kosztem wymiaru egzystencjal-

8 AK (od redakcji), Tajemnica teatru tajemnicq czlowieka, ,JEthos”, nr 1-2 (77-78) 2007, s. 8.

% M. Krapiec, Teatr jako sposéb ludzkiego zycia, ,Ethos”, nr 1-2 (77-78) 2007, s. 33.

10 Tamze, s. 37.

'8, Budzik, Krzyz jako samoobjawienie si¢ Boga w dramacie zbawienia wedtug Raymunda Schwa-
gera, ,,Studia Gnesnensia”, XXV (2011), s. 127-139.
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nego i wydarzeniowego. Dlatego wspolczesna teologia, aby byta zywa, musi nieustan-
nie uwzgledniaé nowe wyniki badan nauk zajmujacych sie czlowiekiem®®. Balthasar,
ktory jest gtownym reprezentantem teologii dramatycznej, przywraca teologii zapo-
mniang kategori¢ pickna i umieszcza dramat zbawienia, zapoczatkowany przez grzech
pierworodny, w glebinach trynitarnej tajemnicy Boga. Wedlug mysliciela wprowadze-
nie kategorii dramatycznych do teologii wptywa ozywiajaco zaréwno na forme, jak i na
tres¢ debaty teologicznej. Prezentacja Objawienia w kategoriach dramatu, a wiec wyda-
rzenia (dramaczynno$¢, dzianie si¢), przezwyci¢za ujecie statyczne na rzecz ujgcia
dynamicznego i odstania nowe tresci teologiczne. Boég w historii zbawienia objawia si¢
nie tylko przez stowa, ale takze, i przede wszystkim, poprzez czyny i wydarzenia. Dzig-
ki kategoriom dramatycznym teologia moze glebiej wyrazi¢ prawde o Bogu nieustannie
dziatajagcym i zyjacym w sposob niezwykle dynamiczny. Kategorie dramatyczne poma-
gaja lepiej wyrazi¢ centralng tajemnice chrzescijanstwa jako pelni¢ mitosci zbawczej
objawionej w Chrystusie. Zdaniem Budzika koncepcja ta jest jednym z bardziej pasjonuja-
cych przedsiewzie¢ teologicznych naszej epoki na poczatku trzeciego tysiaclecia ,,wielkie-
go dramatu odkupienia™*3. Punktem odniesienia w teologii dramatycznej jest $wiat teatral-
nego dramatu, ktorego istotg jest osobiste zaangazowanie zardwno aktorow, jak 1 widzow
W przezywany temat. Kazdy z nich jest zaangazowany osobiscie we wtasng role;“.
Wezwanie Boga skierowane do cztowieka w jezyku Biblii przyjmuje nazwe wy-
brania i postania. W oparciu o te dwa pojecia, Balthasar buduje teologiczng dramatyke.
W ten sposob, z uzyciem formalnych zatozen sztuki dramatycznej, ukazuje dynamiczna
strukture teologii, w ktorej Objawienie postrzegane jest w kontekscie spotkania absolut-
nej wolno$ci Boga i ograniczonej wolnosci czlowieka™. Jezus Chrystus otwiera nam
dramatyczng przestrzen, w ktorej cztowiek, jako ,,duchowy podmiot” szukajacy sensu,
staje si¢ w Nim ,,teologiczng osoba”. Dzigki Chrystusowi cztowiek zostaje obdarzonym
postaniem. Poza dramatem wiary cztowiek pozostaje zdezorientowanym podmiotem,

ktory nie wie po co ZyjelG.

12'3. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przykladzie R. Girarda, H. U.
von Balthasara i R. Schwagera, Tarnow 1997, s. 349.

¥ Tamze, s. 349-352.

4 Zob. S. Mycek, Osoba przez postanie. Préba zarysu ,,dramatycznej jozefologii” na podstawie kry-
tycznego odniesienia do teologicznej mysli Hansa Ursa von Balthasara, Polskie Studium Jozefologiczne
[on-line], http://www.jozefologia.pl/starastrona/37Sympozjum/Stanislaw_Mycek.htm [dostep: 8.04.2014].

15 Zob. K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: teologia chwafy, Wydawnictwo ,,M”, Krakéw 2001, s.
156-157.

16 Zob. S. Mycek, Osoba przez postanie. Préba zarysu, [on-line].
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Ani Stary Testament, ani tym bardziej islam nie sg w stanie udzieli¢ wystarcza-
jacej odpowiedzi na pytanie, dlaczego Jahwe, Allach stworzyl swiat, ktérego jako Bog
nie potrzebuje? W obu religiach stwierdzony jest jedynie fakt, nie ma natomiast uzasad-
nienia. Chrzes$cijanska odpowiedZz zawiera si¢ w dwoch podstawowych dogmatach: o
Trojcy Swietej i o weieleniu. W dogmacie trynitarnym Bog jest jeden, jest dobry, praw-
dziwy i piekny, poniewaz w istocie swej jest On mito$cig, 1 to mitoscig, ktora zaktada
Jednego, Innego i ich wzajemng jedno$¢. Teodramat chrzeScijanstwa to osobiste zaan-
gazowanie si¢ Boga w sprawe cztowieka, to osobiste poszukiwanie zagubionego i zdez-
orientowanego czlowieka w $wiecie przez Tréjjedyna Mitosé',

Kiedy cztowiek przychodzi na $wiat, nie zdaje sobie sprawy z tego, ze stal si¢
aktorem na wielkiej scenie $wiata. Stopniowo zaczyna sobie uswiadamiac, ze jest akto-
rem w grze, do ktorej ,,sam si¢ nie prosit”. Zdecydowana wigkszo$¢ ludzi jednak z tego
udzialu nie chce rezygnowac przed czasem, cho¢ wielu buntuje sig, chcac gra¢ inne
role. Wszyscy jednak sa $wiadomi tego, ze moga zagraé tylko raz'®. Kultura europejska,
juz w swoich poczatkach siggajacych wczesnej kultury antycznej, widziala mozliwo$¢
rozjasnienia ludzkiej egzystencji w teatrze, ktory miat na wskro$ religijny charakter.
Hans Urs von Balthasar wykorzystujgc kategorie teatralnego dramatu, stara si¢ wpro-
wadzi¢ czytelnika w samo centrum dramatu §wiata. Wtedy okazuje sie, ze czlowiek jest
w nim od samego poczatku. Zycie bardzo przypomina teatr, cho¢ to teatr nasladuje
zycie. Pozostajac na scenie §wiata, cztowiek czesto nie bardzo rozumie, co na niej robi.
Niektorzy ludzie przez cale zycie nie stawiajg Sobie pytania 0 sens swojej egzystencji.
Czlowiek odkrywa w sobie wielkie peknigcia 1 bolesne braki. Zaczyna szuka¢ zbawie-
nia, cho¢ moze nie zawsze tak wlasnie okresla t¢ swoja najgtebsza potrzebg. Sytuacja ta
jest powszechnym doswiadczeniem zdecydowanej wigkszo$ci kultur i religii. Teologia
dramatyczna Balthasara jest proba zrozumienia tego ,,teatru Boga”lg.

Wedlug Lipniaka chrystologia Balthasara, ujeta w kontekscie dramatu, sktada
si¢ z trzech podstawowych czeSci: 1. zawigzanie akcji — stworzenie; 2. punkt kulmina-
cyjny — krzyz; 3. rozwiazanie akcji — eschatologia. Jest to chrystologia postuszenstwa.
Tak postusznym jak Chrystus nie mogl by¢ zwykty cztowiek, byt Nim Syn Bozy. To

unizenie Chrystusa jest kenoza. W tym $wietle Balthasar uymuje krzyz. Wyprowadza

17 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 15.

' Tamze, s.16.

19 Niezwykle bogactwo przemyslen von Balthasara obejmuje wiele dziedzin wiedzy humanistyczne;.
Autor ukazuje synteze, ktorej jadrem jest ukazanie zwiazku Boga i $wiata jako wiecznie dziejacego si¢
wydarzenia, jako pasjonujgcego teodramatu, w ktorym stawkg jest szczedliwa wieczno$¢ cztowieka lub
potepienie. Tamze, S. 17.
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kenoze z wewnetrznego zycia Trojcy Przenajswigtszej. Ojciec z mitosci oddaje Synowi
Bostwo, a Syn oddaje to Bostwo Ojcu. Ta kenoza, ktora dokonuje si¢ w Trdjcy imma-
nentnej, wychodzi do nas na krzyzu. Na krzyzu Syn oddaje Ojcu wszystko, i cztowie-
czenstwo 1 Bostwo, godzi si¢ na wszystko, nawet na odrzucenie®.

Czolowym teologiem z nurtu teologii dramatycznej jest réwniez Raymund
Schwager. Jest on katolickim teologiem, ktory w sposob najbardziej konsekwentny
| systematyczny przyczynit sie do wypracowania dramatycznego modelu teologii.
Innsbrucki dogmatyk nawigzuje do wypracowanych przez Balthasara kategorii drama-
tycznych. Rozwija on jednak catkowicie wlasng koncepcje w oparciu 0 teori¢ mime-
tyczno-ofiarniczg Rene Girarda. Teologia dramatyczna stanowi — zdaniem Schwagera —
zloty §rodek pomiedzy teologia spekulatywna, niebedaca w stanie wyrazi¢ podstawo-
wych napie¢ ludzkiej egzystencji, a teologia narracyjng, ktora sugeruje, aby w obliczu
historii pelnej nicopisanych cierpien zrezygnowac z soteriologii systematycznej i zado-
woli¢ si¢ jedynie ,,opowiadaniem i wspominaniem” dzieta zbawienia. Proponowana
przez Schwagera egzegeza dramatyczna polega na usystematyzowaniu wigkszych grup
tekstow biblijnych wedtug centralnych tematéw teologicznych i na ich wzajemnym
przyporzadkowaniu zgodnie z modelem akcji dramatycznej. Tak rozumiana egzegeza
pozwala odkry¢ na kartach Nowego Testamentu wielki dramat zbawienia w postaci
pigciu aktow dramatu®’,

Schwager uwaza, ze akcja dramatyczna stanowi wilasciwa podstawe dla argu-
mentacji teologicznej, gdyz nie ,,ciggnie si¢ w nieskonczonos¢”, jak opowiadanie, lecz
prowadzi do konfliktu 1 w konsekwencji do rozwigzania finalnego. Schwager przedsta-
wia dramat zbawienia w pigciu nastepujacych po sobie aktach:

1. Przepowiadanie krolestwa Bozego;

2. Odrzucenie krolestwa Bozego i sad;

3. Zbawiciel przed sadem;

4. Wyrok Ojca Niebieskiego — wskrzeszenie Syna;

5. Duch Swiety i nowe zgromadzenie.

Wymienione akty wykazujg podobienstwo do pigciu aktow tragedii greckiej, ak-

tow wielkiego ,,teatru $wiata” Pedro Calderona de la Barca, jak i aktow Boskiego dra-

20). Lipniak, Teologia dogmatyczna, Chrystologia, skrypt s. 99 [on-line, dostep: 12.04.2012],
http://lipniak.eu/dokumenty/skrypt_chrystologia.pdf.
21 7ob. S. Budzik, Dramat odkupienia, s. 21-22.
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matu zbawienia Hansa Ursa von Balthasara?’. Obecnie teologia dramatyczna jest inter-
dyscyplinarng dziedzing teologii dogmatycznej. Dotyczy tematéw lezacych w kregu
zainteresowan socjologii, filozofii 1 politologiizg.

Ratzinger méwi o Boskim teodramacie, ktory trwa nadal. Kazde czasy majg
swojego Antychrysta, ktory przedstawia wolnos¢ jako niepostuszenstwo Bogu, a postu-
szenstwo Bogu jako zniewolenie®*. Zatem dramat dokonujacy si¢ miedzy Stworca a
stworzeniem dzieje si¢ aktualnie w §wiecie, ktory stanowi miejsce akcji i W nim wszy-

scy uczestniczymy®.

2. Dramat w Bogu

Zgodnie z zatozeniami teologii dramatu, zaprezentowany zostanie autor i zroédto
teodramatu, czyli Tréjca Swicta i Jej kenotyczny sposob istnienia. U podstaw catego
teodramatu jest kenoza trynitarnego Boga: Ojca, Ducha Swietego i Syna. Ten pra-
dramat dziejacy si¢ w samym Bogu, przenosi si¢ na relacje z Swiatem i cztowiekiem.
Odstaniajac kenotyczny charakter trwania Osob Trojcy Swietej, poznamy dramatyczny
sposoéb istnienia Boga jako wydarzenia Mitosci Przedwiecznej, na temat ktorej szeroko

wypowiedzial si¢ 0. Honorat.

2.1. Kenoza Ojca

Swoje rozwazania o Trojcy Swictej bt. Honorat opiera gtéwnie na Pismie Swie-
tym, w ktorego centrum — jak wiemy — stoi Chrystus. Jezus nie moéwi o Bogu w ogdlno-
§ci, lecz pokazuje nam Ojca i obdarowuje nas Duchem Swietym. Chrystus, przychodzac

na ziemie, objawit nam Mito$¢ Przedwieczng — Boga jako kochajacego Ojca i Ducha

2 A. Romejko, Dramat zbawienia — Raymunda Schwagera teologiczna recepcja i transformacja kon-
cepcji mimetyczno-ofiarniczej, ,,Studia Gdanskie”, XXI (2007), s. 180 [on-line, dostep: 12.06.2013],
http://www.romejko.edu.pl/content/pdf/11_romejko_dramat_zbawienia.pdf.

23 Reprezentuje ja m.in. takze polski teolog, ks. prof. Jozef Niewiadomski na Uniwersytecie Franciszka Le-
opolda w Innsbrucku, ktory twierdzi, ze obecnie teologia pelni w Zyciu spotecznym drugorzgdng juz role.
Przyczyna lezy m.in. w o$wieceniowym dazeniu do usunigcia religii z Zycia spotecznego, a takze w wyeman-
cypowaniu si¢ nauk $cistych. Istnieje ciagla potrzeba stawiania wyzwan oswieceniowemu racjonalizmowi.
Czlowiek wspolczesny, dotykany rozmaitymi kryzysami, powinien wchodzi¢ w przestrzen Bozego dziatania,
stajac si¢ uczestnikiem-aktorem dramatu zbawienia. A. Romejko, Ks. prof- Jozef Niewiadomski — wspoltworca
. teologii dramatycznej” na uniwersytecie w Innsbrucku, ,,Roczniki Polonii” 2005, nr 1, s. 83-87 [on-line,
dostep: 20.04.2012], http://www.romejko.edu.pl/content/pdf/05_romejko_niewiadomski.pdf.

%), Ratzinger, W dzier Piecdziesigtnicy, Krakow 2006, s. 26.

% Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 180.
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Swictego®®. Te tajemnice dziejacej sic w Bogu mitosci Balthasar wyraza przy pomocy
pojecia ,.kenozy”. Owo ,wyniszczenie si¢” Trojcy Swigtej dokonato si¢ nie dopiero
w momencie wcielenia, czy krzyzowej $mierci Syna Bozego, lecz ma ono miejsce w
samym Bogu?®’. Balthasar powie, ze do tego wewnatrztrynitarnego obrazu Trojcy Swictej
mozemy dotrze¢ przez jej historiozbawcze dziatanie. Nie znamy innej historio-zbawczej
Trojcy, jak tylko te objawiong w historii. Jednakze Bog jest wickszy od tego, co nam
objawit’®. Bog wystapit w sposob definitywny w Jezusie Chrystusie. Chrystus dziala jako
pochodzacy od Ojca, od Niego moéwiacy, z Niego dziatajacy 1 do Niego powracajqcyzg.

Dla Kozminskiego Bog jest przede wszystkim Mitoscia Przedwieczng niestwo-
rzong i nieustannie poznajaca siebie w sposob doskonatly w wewnetrznych relacjach
Trojcy Swiqtejgo. W swym zyciu wewnatrztrynitarnym mito$¢ Boza jest samowystar-
czalna i samoistna. Bog, bedac pelnig szczgécia i mitosci, nie potrzebuje stworzenia.
Jednak objawia si¢ ze swej pelni mitosci, gdyz — jak zaznacza Blogostawiony — auten-
tyczna mito$¢ ze swej istoty pragnie zawsze si¢ udziela¢. Mito§¢ Boga ma w sobie
potrzebe nieustannego udzielania si¢ i objawiania 31 Honorat Kozminski rozroznia w
Bogu dziatanie konieczne i dowolne. Do pierwszego nalezy odwieczne rodzenie Syna
przez Ojca i wieczne pochodzenie od nich Ducha Swietego. Dziatanie dowolne w Bogu
dotyczy stworzenia®.

Skoro Bog jest doskonalodcig nieskonczong, musi tez by¢ nieskonczong mitoscia.
Milo$¢ nie moze istnie¢ bez przedmiotu mitosci 1 bez relacji. Dlatego konieczng jest wie-
lo$¢ Osob Boskich zdolnych t¢ mito§¢ dawac, przyjmowac 1 nawzajem sobie jej udzielac.
Kazda z tych Osob jest dla pozostatych przedmiotem niewyczerpanego zachwytu, samood-
dania 1 pelni milosnego szczgécia, niezaleznie od wszelkich stworzen™. Mysl Honorata
krazy wokot centralnej tajemnicy Trojcy Swietej jako ukrytego, wewnetrznego zycia Boga,

bedacego misterium zjednoczenia i oddania si¢ i rodzenia w mitoéci Trzech Osob Boskich:

% 4PP, s. 465-468; Autor niniejszej pracy postuguje sie tekstem IV wydania Biblii Tysiaclecia, Wy-
dawnictwo Pallottinum 2003 w wersji on-line, http://biblia.deon.pl/menu.php?st_id=1.

27 Zob. 1. Bokwa, Trynitarny Wymiar Eucharystii wedfug Hansa Ursa Von Balthasara, ,,Perspectiva —
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”, rok IV 2005, nrl, s. 8 [on-line, dostep 8.04.2015]

http://perspectiva.pl/perspectiva_LSTH_pdf/pdf/p6/Ks.Ignacy Bokwa.pdf.

%8 H, U. von Balthasar, Theodramatik Il. Die Personen des Spiels, cz. 2: Die Personen in Christus,
Einsiedeln 1978 (odtad TD 11/2), s.171.

* Tamze, s. 464.

% Honorat pisze: ,,Rod Boski zaczyna sie od pierwszej Osoby, ta pierwsza, rozwazajac siebie, rodzi
druga; pierwsza za$ i druga, mitujgc sie wzajemnie, dajg tchnienie trzeciej. Te trzy Osoby wszystko
wyprowadzity z nicosci.” [Bonnety. Annales de philos. chret. t. XV, przypis autora], 4PP, s. 467.

L1PP, s. 23-24.

%2 Tamze, s. 35-6.

% 4PP, s. 465-468.
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Ojca, Syna i Ducha Swietego®. Natura Boza jest petnia doskonatosci: ,,0bfitoscia i nad-
obfitoscig” — podkreslit bt. Honorat powotujac si¢ na Dionizego Kartuza. Bog nieustanne
napelnia si¢ wszystkim, co prawdziwe, piekne, dobre i wspaniate az do stanu przypomina-
jacego przelewanie sie. Ta nadobfitos¢ Boskiej mitosci pragnie si¢ bezustannie udziela¢®.

Syn Bozy jest wewnetrznym obrazem Ojca i odbiciem Jego doskonatosci.
Z chwilg, gdy Syn przyjat ludzka natur¢ stat si¢ zewnetrznym wizerunkiem Boga.
Stworca objawiajac si¢ stworzeniu przez Syna, ukazal najwicksza swa chwalg ze-
wnetrzng ale i najwigksze unizenie. Dat w ten sposob stworzeniu moznos¢ poznania
Go®. Jak widzimy, autor Powiesci nad powiesciami nie postuguje sic wprost termino-
logia kenozy Tréjcy Swietej, ale o niej méwi i wyraza ja innymi stowami®’.

Balthasar powiedzial, ze Bog Ojciec jest Miloscig Stworcza. MitoScig wyrazajaca
wdziecznos¢ jest Syn, wymiang mitosci jest Duch Swiety. Boza mito$é stanowi ,,prafunda-
ment” catej ekonomii zbawienia. Bog jest ustawicznie trwajacym wydarzeniem obdarowy-
wania. Powodowany mitoscig Ojciec nie chce by¢ sam dla siebie, i tak wyraza si¢ Jego
najglebsza istota. Wyrazem tego jest zrodzenie Syna. Jedynym motywem zrodzenia Syna
jest absolutna mito$¢. Ojcu przypada funkcja bycia w Bogu ,,niewytlumaczalng otchtanig
miloéci”. Przypomina to nieustannie ,,bijace zrodto”®, Wyrazem mitosci Boga dla Baltha-
sara jest obdarowywanie 1 samooddanie, natomiast Honorat postuguje si¢ czesciej pojeciem
samoudzielania. Zrodzenie Syna przez Ojca Balthasar okresla jako pierwsza wszystko
obejmujaca wewnatrztrynitarng ,.kenoze”. Bog Ojciec nie dzieli si¢ z Synem, lecz wszystko
swoje daje Synowi: ,,wszystko Twoje jest moje” (por. J 17,10)*. Samooddanie nie jest
utratg samego siebie, lecz jest jakby $miercig, kenoza, obecng w kazdej mitosci®. Ojciec,
dajac siebie bez reszty Synowi, nie traci siebie, ale w takim wtasnie samooddaniu objawia
samego siebie. Tu objawia si¢ nieskonczona wszechmoc Boga i zarazem Jego niemoc,

poniewaz On nie moze by¢ inaczej Bogiem jak tylko w tej wewnatrztrynitarnej kenozie.

% 4PP, s. 473.

% Tamze, s. 38.

% Tamze, s. 25-26.

%" To specyficzne postugiwanie sie jezykiem u bt. Honorata nie zawsze jest tatwe w zrozumieniu i wy-
razeniu tego, co autor miat na mysli. Trzeba tu zaznaczy¢, ze XIX-wieczny jezyk, ktorego uzywa Honorat
zawiera wiele archaizmow. Dodatkowo utrudnieniem jest specyficzne postugiwanie si¢ jezykiem, stoso-
wanie dtugich, ztozonych zdan, co utrudnia zrozumienie. Wszystko to powoduje, ze prace Honorata
czasem wywotluja wrazenie chaosu, w ktorym trudno si¢ doszukac istoty pogladow autora.

% Zob. A. Paciorkowska, Trynitarny Wymiar Smierci wedlug Hansa Ursa von Balthasara, ,Legnickie
StudiaTeologiczno-Historyczne”, rok IV, 2005, nr 1, s. 6.

% H.U. Balthasar, Theodramatik I1I. Die Handlung, Einsiedeln 1980, s. 300n. (odtad TD Il1), [cyt za]
E. Piotrowski, Teodramat, s. 109.

0 H.U. Balthasar, Theodramatik 1V. Das Endspiel, Einsiedeln 1983 (odtad TD IV), s. 64 n, za E. Pio-
trowski, Teodramat, s. 109.
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Zrodzenie Syna przez Ojca, w totalnej rezygnacji z siebie — zdaniem Balthasara — otwiera
mozliwos¢ kazdego potencjalnego dramatu pomiedzy Bogiem a §wiatem. Dramat miedzy
Bogiem a $§wiatem moze zaistnie¢ i mie¢ miejsce jedynie w dystansie pomiedzy Ojcem 1
Synem. Trynitarny dramat trwa wiecznie, poniewaz Ojciec nigdy nie byt bez Syna, a Ojciec
1 Syn nigdy nie istnieli bez Ducha. Zrodzenie Syna zawiera w sobie ryzyko Ojca oddajace-
go sie catkowicie Synowi. To za$ ryzyko zawiera w sobie ryzyko stworzenia $wiata*’.

Bt. Honorat, chcgc przyblizy¢ w pewnym stopniu pojecie ojcowskiej mitosci Boga i
Jego unizenia, postuguje si¢ obrazem ludzkiego ojcostwa i macierzynstwa. Od dziecka
jestesmy kochani przez rodzicow mitoscig taka, jakg sami nigdy ich kocha¢ nie bedziemy.
Mitos¢ rodzicow wyraza si¢ w wielkiej sile uczu¢, pobudzajac ich do najwickszych po-
Swiecen, za ktore nigdy nie jesteSmy w petni im si¢ odwdzieczy¢ 1 odplaci¢. Kazdy rodzic
pragnie da¢ swemu dziecku wszystko, co najlepsze i co posiada: swe nazwisko, swe mienie,
SWoja czes$¢, swoja calg istote 1 wielko$¢. Prawdziwie kochajacy ojciec czulby sie szczesli-
wym, gdyby mogl znikng¢ w chwale swego syna. W tym wtasnie poréwnaniu bt. Honorat
znajduje wyjasnienie mitosci Boga, jako Ojca, a tym samy Jego kenozy42. Zdaniem Hono-
rata, szczegdlnie w stowach $w. Jana: ,,Tak bowiem Bog umitowat §wiat, Ze Syna swe-
go Jednorodzonego dal” (J 3,16), wyrazona jest tajemnica unizenia si¢ mitosci Boga, a
mowigc jezykiem teologii dramatu — tajemnica kenotycznej Jego mitosci. Sam Chrystus
objawil nam t¢ niepojeta 1 dramatyczng tajemnice mitosci swego Ojca. Postanie Syna jest
najwigkszym ofiarowaniem Boga. W calej swej pelni mitosci Ojciec wydaje nam swego
Syna, nie zostawiajac nic dla siebie. Sam Chrystus przedstawia swoje postanie, jako dowod
najwyzszej mitosci Ojca, mowiac: ,,Tak, do tego stopnia mdj Ojciec umitowat $wiat, ze

Mnie wam dal!”*

. Bog wydat swego Syna, aby przez Niego mogt si¢ zjednoczy¢ z kaz-
dym cztowiekiem. Ofiarowat Go az na megke 1 Smier¢, by przywroci¢ ludziom dziecigctwo
Boze i zycie w lasce. Bog dat im Syna, aby wyprowadzit ich z ciemno$ci btgdu 1 wskazat
droge prawdy. Ojciec dal Go rowniez jako wzor do nasladowania. B6g wydat im Syna na
pokarm aby mieli w sobie Jego zycie. Dat im Go rowniez jako lekarza, przyjaciela i oblu-
bienca, by mogli si¢ do Niego ucieka¢. Ojciec nie mogt juz wigcej ofiarowac niz to uczynit

w Chrystusie**.

*! Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s.109-110.

2 4PP, s. 432.

“2PP,s. 7.

* 0. Honorat powiedziat: ,,C6z wiecej mogt nam daé — a nie dat? Uczyni¢ — a nie uczynit? Czyz nie
stusznie mowi §w. Pawel, Ze dajac nam Syna swego, wszystko z Nim razem darowal, bo w Nim mamy
wszystko?” Tamze, S. 8.
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Bt Honorat, powotujac si¢ na mysl sw. Maksyma, méwi o dwojakim rodzeniu
Syna z Ojca. Przed wiekami Ojciec rodzi Syna z Boskiej swojej istoty, natomiast
w czasie rodzi Go z Ducha Swigtego w Betlejem. Najpierw Syn rodzi sig, by daé zycie,
potem aby zgladzi¢ $mieré. Tam rodzi si¢ dla Ojca, tu zrodzony jest dla ludzi. Gdy
Ewangelista mowi o Bozym Narodzeniu: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo
u Boga i Bogiem byto Stowo” — to méwi o wiecznym rodzeniu Syna. A kiedy mowi:
A Stowo stato si¢ Ciatem i mieszkato miedzy nami” (J 1,1) — to wyraza Jego narodze-
nie doczesne. [S. Maxim.Horn.1 de Nat.]*.

Zdaniem Balthasara w sensie wlasciwym kenoza w Nowym Testamencie (Flp
2,6-11) oznacza rezygnacje z postaci Bozej Syna i przyjecie we wcieleniu postaci ludz-
kiej. Mysliciel pogliebia teologicznie to pojecie biblijne, odnoszac kenozg przede
wszystkim do rzeczywistosci trynitarnej. Pisze o potrojnej kenozie — do kenozy wciele-
nia dochodzi jeszcze kenoza stworzenia i przymierza. Wszystkie te kenozy pozostajg w
istotowym zwigzku z kenozg Ojca: zawierajg si¢ w niej i staja si¢ dzieki niej mozliwe.
W pojeciu szwajcarskiego teologa kenoza powinna by¢ odnoszona przede wszystkim do
Ojca i Jego aktu zrodzenia Syna®.

Ojciec Honorat najwigcej mowi o unizeniu si¢ Stworcy, czyli mowiac jezykiem
teologii dramatu o0 kenozie, jaka ma miejsce w zjednoczeniu si¢ Stworcy ze stworze-
niem. W zjednoczeniu si¢ Stworcy z rodzajem ludzkim w Chrystusie zawiera si¢ naj-
wyzszy przejaw Jego mitosci kenotycznej. Szczytem tej niewyczerpanej mitosci Ojca
jest tajemnica Wcielonego Stowa®’. Bég dat nam samego siebie w swym Synu48. Po
upadku w raju Bog zniza si¢ do cztowieka i pochyla si¢ nad nim, dajac mu jeszcze
wigksza taske niz przed upadkiem49. Uczynil to rowniez ze wzgledu na pokore 1 unize-
nie si¢ tajemnicy Wecielonego Stowa. BL. Honorat tak wypowiedzial si¢ o unizeniu
Boga: ,,Bog potaczyl w Bogu-cztowieku swoja wszechmoc ze staboscia, niecierpietli-

wos¢ z cierpieniem, chwale z zapomnieniem, bogactwo z nedzg™°

. Wedlug niego Bog
Ojciec widzac w Synu ludzka naturg, ukochat Go mitoscig nieskonczong, 1 w ten sposob
umitowat w Nim kazdego czlowieka, znizajac si¢ do stworzenia®’. Tajemnica wcielenia

stanowi wigc §wiadectwo szczegdlnego zaangazowania i unizenia czyli kenozy Boga,

*2PP, 5. 311.

% Zob. 1. Bokwa, Trynitarny wymiar Eucharystii wedlug Hansa Ursa Von Balthasara, s. 9.
“T1PP, s. 45.

* Tamze, s. 93.

* Tamze, s. 98.

50 Tamze, s. 140.

5! Tamze, s. 36.
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by ratowa¢ cztowieka®”. Poprzez dzieto odkupienia — kontynuuje Kozminski — odstania
si¢ walka rozgrywajaca si¢ w sercu Boga Ojca. Jest to walka milosci, w ktorej grozacy
potepieniem gniew zmaga si¢ z mitosierdziem i gotowoscig przebaczenia. Ten wtasnie
sprawiedliwy gniew Boga jest §wiadectwem Jego mito$ci, ktéra musi polozy¢ kres
wszystkiemu, co nie jest mitoscig. Bog Ojciec, dajac nowe prawo taski dla grzesznikow,
catg surowo$¢ swej Boskiej sprawiedliwos$ci i doskonatosci skruszyt i obrocit przeciw
sobie w swym Synu. Nie przyszedt On wytepi¢ zto mieczem, ale calg zto$¢ naszych
grzechow przezwycieza mitoscig i dobrocig swego Boskiego serca. To prawo mitosci i

przebaczenia przediuza sie w Kosciele®.

Honorat Kozminski nie méwi wprost o kenozie Ojca i nie uzywa tego pojecia,
ale w $wietle teologii dramatu mozemy powiedzie¢, ze ukazuje ja i wyraza Swoimi
stowami. Mowi o samooddaniu, samoudzielaniu i unizeniu si¢ Boga Trdjjedynego jako
odwiecznej mitoséci. Ta kenotyczna mitos¢ Ojca wzgledem stworzenia najpetniej wyra-
zona jest zdaniem bt. Honorata w tekscie Janowym: ,,Tak bowiem Bo6g umitowat
$wiat...” (J 3,16). Prawdziwie kochajacy ojciec chce znikng¢ w chwale swego Syna.
Mozna powiedzie¢, ze w tym wilasnie poréwnaniu bt. Honorat — mowiagc jezykiem
teologii dramatycznej — w sposob najbardziej trafny znajduje probe wyjasnienia keno-
tycznej mitosci Boga jako Ojca.

2.2. Kenoza Ducha

Kenotyczny sposob istnienia Trojcy Swietej dotyczy takze trzeciej Osoby Bo-
skiej, Ducha Swietego. Honorat ukazal Tréjce Swieta jako wspolnote Osob, w ktorej
druga Osoba, czyli Syn Bozy, rodzi si¢ wiecznie z Boga Ojca drogg poznania, a trzecia,
czyli Duch Swiety, pochodzi od nich obydwoch na drodze mitosci®. Ojciec i Syn wyda-
ja zawsze milo$é wzajemna, czyli Ducha Swietego. Duch Swiety jest uosobieniem
mitosci Ojca i Syna. Tréjca Swieta jest wiecznym zyciem i rodzeniem. Bog rodzi Syna

w mitoéci Ducha Swietego, Ojciec mituje Syna, a Syn Ojca w Duchu Swietym®>.

%2 Bt. Honorat méwi o walce milosci rozgrywajacej sic w sercu Boga: ,,W sercu niebieskiego Ojca
rozpoczgta si¢ walka dwojakiej mitosci. Kazdy bowiem dobry ojciec, gdy karze dzieci, czyni to z sercem
rozdartem: z jednej strony wstrzymuje mu reke mito$¢ nizszego rodzaju, ktora chee oszczedzi¢ cierpienia
dziecku, z drugiej za$ mito§¢ wyzsza pobudza go do karania, pragnac przede wszystkiem jego duchowego
dobra. I Bog tez z jednej strony litowat si¢ nad ludZmi, i cigzko Mu byto zgladzi¢ ten rodzaj na podobien-
stwo swoje stworzony, (...)”. 1PP, s. 205.

>3 2PP, s. 315.

> 4PP, 5. 464-465.

*>1PP, s. 109, 131.
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Powyzsza mys$l mozna poglebi¢ w $wietle teologii dramatycznej von Balthasara,
ktory napisat, ze Duch Swiety jest obiektywnoscia mitosci Ojca i Syna, pieczetujaca ich
samooddanie. Jego aktywnos$¢ polega na tym, ze nie chce by¢ niczym sam w sobie czy
dla siebie, ale tylko czystym darem i proklamacja mitosci migdzy Ojcem i1 Synem.
Kenotycznie wywlaszcza si¢ ze swego jestestwa, pragnac nie by¢ niczym wigcej poza
,»My”, wyrazem i oznajmieniem Ich miloéci. Sam z siebie — zdaniem teologa — ,,nie ma
twarzy”, nie ma wilasnego imienia, gdyz Bog jest Duchem. Jest catkowicie okreslony
przez relacje miedzy Ojcem 1 Synem, jako ,,Osoba z Osob i w Osobach™®.

Dla bt. Honorata Duch Swiety objawia sie przede wszystkim w bezustannej nad-
obfitosci Bozej mitosci. W perspektywie teologii dramatycznej mozemy powiedzie¢, ze
jest to kenoza Ducha w stosunku do stworzenia®’. Swiat, stworzenie jest objawieniem sic
milo$ci i mocy tworczej Ducha Swietego dla Weielonego Stowa®®. Wedtug Blogostawio-
nego, Bog moca Ducha Swietego poprzez dzieto stworzenia objawil, otworzyt i odkryt
sig. W ten sposob unizyt si¢ z mitosci do cztowieka. Bog, stajac si¢ cztowiekiem za
sprawa Ducha Swietego od poczatku dos$wiadcza unizenia i cierpienia czyli kenozy.
Dotyczy ona zatem Ducha Swiqtegosg. Poniewaz to udzielanie si¢ Ducha Swigtego jest
nieustanne, wieczne — jak sadzi autor — mozemy przypuszczac, ze po sgdzie ostatecznym,
gdy ludzka rodzina zakonczy probe, wtedy inne stworzenia moga zapeini¢ $§wiaty mate-
rialne 1 niematerialne. W ten sposob Bog nie przestanie nigdy wylewac swej taskawosci®.
Hryniewicz moéwi 0 kenozie Ducha Swietego w kosmosie. Kto wierzy w Boga Stwoérce,
ten ma nadzieje na wyzwolenie i przeobrazenie kosmosu moca Ducha Swictego. Teolo-
gowie prawostawni z duzym wyczuciem mowia o osobowej kenozie Ducha Swietego w
catej ekonomii zbawienia i w dziejach stworzenia. Wielka tradycja chrzescijanska glosi
prawde o wcieleniu Stowa — Logosu oraz o zamieszkiwaniu Ducha. Przez swojego Ducha
Bog zamieszkuje w stwoOrzeniu, to za$ jest nieodlaczne od unizenia, samoograniczenia
I kenozy. Kenoza — zdaniem Hryniewicza — oznacza takze zdolnos¢ cierpienia. Cierpienie
stworzen jest rOwniez cierpieniem zamieszkujacego w nich Ducha. Dzigki Jego obecnosci

cierpieniu temu towarzyszy nadzieja na wyzwolenie i przeobrazenie kosmosu w chwale®”.

% Zob. Dariusz Kowalczyk, Teologiczna Koncepcja Uczestnictwa Chrzescijanina w Zyciu Trynitarnym
wedtug Hansa Ursa von Balthasara, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, XVI11/2004, s. 90-91.

*"1PP, s. 38.

% Tamze, s. 109.

* Tamze, s. 131.

% Tamze, s. 38.

®! Hryniewicz méwi o ostatecznej Pigédziesiatnicy kosmicznej, gdzie Duch Bozy uksztattuje nowe
oblicze ziemi. Moc Ducha nie moze jednak w petni objawi¢ si¢ w doczesnych dziejach $wiata, dopoki
trwa kenoza Ducha w calym stworzeniu. Autor zaznacza, ze istnieje gieboki sens myslenia o kosmosie
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Stowo kenoza tradycyjnie jest stosowane wobec Stowa, ktore ,,ciatem si¢ stato”.
Obecnie natomiast — zaznaczyt Jan Pawet I — méwi si¢ w pneumatologii takze o keno-
zie Ducha Swictego. Refleksja o pochodzeniu Ducha Swietego pozwala poznaé pierw-
szg Osobe Trojcy, jako Kogos, kto uczestniczy w paschalnym dramacie Jezusa i w
dramacie obejmujacym cale dzieje ludzkosci. W zbawczej ekonomii Ojciec jest zawsze
z Duchem Swictym w $cistej wiezi. W klasycznym tekscie (J 15,26) Duch Swiety nie
tylko pochodzi (biernos¢), ale — jak nauczal Jan Pawel II — jest Tym, ktéry czyni,
»Swiadczy” o Chrystusier. W aspekcie biernym natomiast Duch Swicty posytany jest
przez pierwsza Osobe moca Jej ,,0jcostwa”®. Caty dramat paschalny Jezusa dokonuje
sic w mocy Ducha Swietego®.

Kenoza Ducha Swietego objawia sie historiozbawczo juz w wydarzeniu Jego
tchnigcia. On godzi si¢ 1 pragnie, by by¢ nieustannie pochodzacym od Ojca i Syna.
Duch w Jezusie jest tym, ktory umozliwia istnienie Jego postuszenstwa. Historiozbaw-
cza rola Ducha Swietego objawia jednocze$nie Jego wiasna kenoze i kenoze Syna. To
Duchowi Swigtemu Syn zawdzigcza swoje cztowieczenstwo. Tego Ducha, Jezus, posy-
ta w wolnosci. Jest On jednocze$nie Duchem wolnosci i Duchem postuszenstwa®.

Wedtug bt. Honorata, Duch Swiety nie zstapit na §wiat przejsciowo czy w Spo-
sob jednorazowy, lecz gdy zstapit w Wieczerniku, pozostal z uczniami na zawsze.
Pomimo uptywu czasu wielu wiekow my wszyscy wcigz jesteSmy wspoOlczesni tak
Chrystusowi, jak i Duchowi Swietemu i znajdujemy sie w cigglym i rzeczywistym
z Nimi zwigzku. Udzielanie si¢ Bozej mitoSci jest najbardziej widoczne w tajemnicy
naszego u$wigcenia wlagnie w Duchu Swietym. To unizenie Ducha wobec stworzenia
jest nieustanne®. Duch Swiety jest statym Rzadca Kosciola i zawsze w nim dziata. Ale
jak sformutowal bt. Honorat, ma On jednak swoj czas, w ktérym wylewa si¢ na §wiat z
wieksza obfitoscig task i darow. Do niego nalezy przede wszystkim okres uroczystego

zstgpienia w Wieczerniku. Nie tylko bowiem sami Apostotowie i uczniowie napetniani

w kategoriach kenotycznych i pneumatologicznych. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czio-
wieka i wWszechswiata. Zarys chrzescijaniskiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 470-471.

%2 Jan Pawet II, Encyklika 0 Duchu Swietym w zyciu Kosciota i $wiata, Dominum et Vivificantem,
(odtad skrot DV) Wroctaw 1994, nr 8.

63 Tamze, nr 9.

% B. Forte, Trinidad como historia, tlum. A. Irtiz Garcia, ser. Verdady Imagen 101, Salamanca 1988
Sigueme, wyd. 5, (or. Trinita come storia, Ed. Paoline, Milano 1985), s. 99.

% Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s.114-115.

% 0. Honorat podkreslit, Ze 6w gwaltowny wiatr wieje az dotad i w réznych miejscach gromadzi wiernych.
Duch Swiety nieustannie zstepuje na Wieczernik Kosciota i rozsyta nowych uczniéw Ewangelii. Ciagle
jesteSmy $wiadkami, jak Piotr naszych czasoéw wychodzi i oglasza catemu $wiatu mito$¢ Boga do nas, a bracia
jego dajg $wiadectwo zmartwychwstatemu Chrystusowi. Uczniowie Chrystusa wcigz mowig roznymi jezyka-
mi i gloszg Dobrg Nowing wszystkim narodom, wzywajac do pokuty. 4PP, s. 422-423.
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byli wtedy nadzwyczajnymi darami, ale i na wszystkich stuchaczy wylewata si¢ taska
Ducha Swictego. Nawet poganie méwili réznymi jezykami i otrzymywali niezwykte
dary®’. Wobec tak wielkiej ozieblosci ludzkich serc i szerzacego sie zta, ktore — zdaniem
zakonnika — stalo si¢ szczegodlnie obecne we wspolczesnym jemu pokoleniu, widziat on
wielka potrzebe takiego nadzwyczajnego wylania Ducha Swigtego poprzez modlitwe.
Takie ponowne wylanie Ducha Swietego — wedtug niego — jest jedynym ratunkiem dla

$wiata®,

Patrzac przez pryzmat wspolczesnej teologii dramatycznej mozemy dostrzec, ze
W Powiesci nad powiesciami obecny jest temat kenozy Ducha Swigtego przede wszyst-
kim w stosunku do stworzenia jako wylanie si¢ Jego taski. Polega ona na nadobfitosci
Bozej mitosci bezustannie udzielajacej si¢ w $wiecie. Bég moca Ducha Swietego po-
przez dzieto stworzenia objawit si¢ i otworzyt dla stworzenia. Bog, stajac si¢ czlowie-
kiem za sprawg Ducha Swictego od poczatku doswiadcza unizenia i cierpienia czyli

kenozy, ktora dotyczy takze Ducha Swietego.

2.3. Kenoza Syna od wcielenia az po $mier¢ na krzyzu

Zostalo powiedziane juz o wewnatrztrynitarnej pierwotnej kenozie Trojcy Swig-
tej. Ten kenotyczny sposob istnienia Osob Bozych przenosi si¢ na dzieto stworzenia®.
Kenoza Syna Bozego w $wiecie — ktora z perspektywy dramatycznej wyraznie obecna
jest w nauczaniu bt. Honorata — objawia si¢ od Jego wcielenia az po $mier¢ na krzyzu.
Syn, ktory zostat postany przez Ojca osobiscie, ogarngl swoja Boza mitoscig kazdego
cztowieka. Unizyt si¢ do tego stopnia, ze stal sic jego bratem’. Pierwszym i zasadni-
czym momentem unizenia si¢ Syna Bozego w $wiecie — zdaniem Blogostawionego —

jest tajemnica wcielenia. We wcieleniu druga Osoba Trdjcy Przenajswigtszej przyjeta

% To Duch Swicty daje stuchaczom zglebié potezna moc i znaczenie tych prostych na pozor stow.
4PP, s. 423-424; Dlatego Autor pisze sam o swym dziele: ,I w tem dzietku naszem, na kazdej prawie
jego stronie opisano jest tyle objawéw mitosci Bozej, iz, gdyby przystapito namaszczenie Ducha Swicte-
go byloby ono az nadto dostateczne do nawrdcenia grzesznika i rozpalenia jego serca, bez taski za$
mozna cate tomy przerzucaé i nie czu¢ si¢ pobudzonym ani do zalu ani do mitoéci”. Tamze, s. 424.

%8 APP, s. 422-425; Ow dramat udzielania sie Boga na nowo w Duchu Swietym w stosunku do wspol-
czesnego nam $wiata ukazuje Jan Pawel I w Dominum et Vivificantem. Przedstawia go, jako zderzenie
pomigdzy ,,pozadaniami przeciw duchowi”, ktére znamionuje wiele aspektow wspolczesnej cywilizacji.
Zderzenie $wiata ducha ze §wiatem ciata w wielu wypadkach nabiera cech dramatycznych, a nawet moze
doprowadzi¢ do nowych porazek cztowieka. Kosciol mocno wierzy, ze ze strony Boga jest to zawsze
udzielanie si¢ zbawcze, zbawcze przyjécie i rowniez zbawcze ,,przekonywanie o grzechu” za sprawg
Ducha Swigtego. DV nr 56.

% Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 111.

O 1PP, s. 46.
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cialo ludzkie. W ten sposob Stworca objawit si¢ stworzeniom, ze przyjat ich naturg,
»Stowo stato si¢ ciatem” (J 1,14). Tajemnica wcielenia — w jego mysli — to Boskie zaslu-
biny. Syn Bozy potaczyt si¢ z ludzmi niczym weztem malzenskim. Znizy? si¢ do nas, aby
sta¢ si¢ na zawsze naszym Boskim Oblubiencem, ktorego bt. Honorat nazywa czgsto
Boskim Mito$nikiem'*. To dzieto unizenia si¢ Syna w tajemnicy wcielenia — jak podaje
autor za Doktorem Anielskim — zostalo zapowiedziane i objawione juz w Starym Testa-
mencie jako tajemnicze i czyste Boskie za$lubiny, jako przedziwne potgczenie bostwa z
cztowieczenstwem. Cata ksigga natchnionych piesni Salomona wys$piewuje 0w zachwyt
nad miloscig tego cudownego oblubienczego zwiazku, nad upodobaniem Chrystusa w
cztowieku™®. Milosé taczaca ze soba oblubienicow ziemskich jest stabym zaledwie obra-
zem tej mitosci, jaka zachodzi miedzy Synem Bozym a ludzkim rodzajem”. To zadziwia-
jace unizenie stanowi kenozg¢ Syna Bozego. Sama Meka Panska jest jakby dalszym cia-
giem i dopehnieniem si¢ tego unizenia czyli kenozy, jaka jest tajemnica wcielenia’.

Jak twierdzi bt. Honorat, wszyscy ojcowie Kosciota wtasnie tajemnicg wcielenia
uwazaja za najwigksze wyniszczenie si¢ Stworcy z milosci dla stworzen. Sama Meka
Panska, cho¢ jest przerazajaca, jest jakby dodatkiem wobec tajemnicy wcielenia. Byta
ona niejako wzgledna, gdyz zalezata od upadku cztowieka, wcielenie natomiast jest
oznaka bezwzglednego unizenia si¢ Bozej milosci. My, $miertelnicy, znajacy tylko
doczesno$¢ nie potrafimy wlasciwie oceni¢ ani zrozumie¢ tego unizenia si¢ Boga, staja-
cego sie cztowiekiem i zyjacego z nami w czasie. Dlatego — zdaniem autora — Mcka
Pafiska bardziej do nas przemawia niz tajemnica wcielenia’.

Wedlug Balthasara kenoza Chrystusa polega nie tylko na przyjeciu ciala, czyli
czlowieczenstwa (wszystko to, co Bog stworzyl, byto dobre), lecz tez na przyjeciu ,,ciata
grzechu”. Przyjmujac ciato ludzkie, przyjal w siebie cigzar grzechow catej ludzkosci. Zto
wynikajace z grzesznych czyndéw ludzkosci jest niszczone nie w jaki§ sposob zewnetrzny,
lecz poprzez przyjecie go w swoje wnetrze. Teolog ten powie, ze Smier¢ Jezusa, zejscie

az do dna istnienia, az do granicy nicos$ci, z jednoczesnym zniweczeniem $mierci, jest

"L1PP, 5. 199.

"2 Tak napisat o. Honorat: ,,Juz przez usta Medrca wola Syn Bozy ku rodzajowi ludzkiemu: «Kocha-
nie moje by¢ z synami cztowieczymi».(...). Niewatpliwe to potaczenie i niejako malzenstwo pomiedzy
Boska a ludzka natura, spehito sie wiasnie, jak mowi S. Tomasz, w tajemnicy poczecia Chrystusowego”.
Tamze, S. 297.

"®  Nierozerwalno$¢ owego wezla jest tez nierownie wyzsza nizeli w zwiazku ziemskim, bo gdy
ostatni konczy si¢ ze $miercia, zwiazek Bostwa z czlowieczenstwem nigdy zadnego rozdziatu mie¢ nie
moze. (...) Tem bardziej za$ nie opuscit ludzkiej natury po zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu, ani si¢
z nig nie rozdzielit po sadzie ostatecznym”. Tamze, s. 296-297.

" Tamze, s. 296-298.

™ Tamze, s. 302.
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mozliwe tylko z tego powodu, ze Ojciec i Duch Swiety sa catkowicie zaangazowani w to
wydarzenie™.

O tej bezgranicznej mitosci Syna Bozego méowit §w. Jan: ,,Po tym poznaliSmy
mito$¢, ze On oddat za nas zycie swoje” (1 J 3,14). Wedtug bt. Honorata w odwiecznym
zamys$le Boga Syn miat zstapi¢ do stworzenia otoczony chwalg jako jego Stworca bez
wzgledu na fakt zaistnienia upadku w raju. Jednak, przychodzac do swojej wlasnosci,
zastat tragiczng sytuacj¢ czlowieka znajdujacego si¢ w grzechu pierworodnym. W tej
nowej sytuacji Syn Bozy, postuszny woli Ojca, oddal swe zycie na ofiare za zbawienie
$wiata. Zamiast by¢ przyjety 1 uwielbiony w chwale jako Pan stworzenia zostal odrzu-
cony przez ludzi i ukrzyzowany'’. Syn posunat sie do granic mitosci. Nie mogac cierpieé
w Boskiej naturze, stat si¢ cztowiekiem. Ten, ktoremu nalezy si¢ wszelka chwata i cze$¢
postanawia zstgpi¢ do upadtego stworzenia, ryzykujac tym bycie okrytym wszelka
wzgarda, upokorzeniem, hanba i odrzuceniem. Cate zycie Chrystusa stanowi Jego unize-
nie czyli kenoze, a krzyz Chrystusa jest szczytem tej kenozy. Jest to widoczne juz przy
Jego narodzeniu. Chrystus urodzit si¢ nie w murach miasta, ale — jak zaznacza bt. Honorat
— W miejscu pustynnym, otwartym i dostepnym dla wszystkich’®. Wydarzenie unizenia
si¢, kenozy Chrystusa na Kalwarii zostato rowniez posuniete do granic, gdyz dokonato si¢
ono takze na oczach calego $wiata, wobec wszystkich narodow pod stoncem przybytych
na §wigto Paschy’®. W ten cud unizenia si¢ i wyniszczenia mitosci Syna — podkresla autor
— bez taski wiary nie sposob uwierzy¢. Jest to misterium, przedziwna tajemnica Boga
ukrzyzowanego. Majestat mitosci Boga najpelniej objawil si¢ wtasnie na krzyzu, bardziej
niz na tronie chwaty®. Im wicksza skala grzechu tym wigksza jest mitos¢ i chwata Boga™.

Dla Balthasara krzyz jest momentem, ku ktéremu zorientowana jest cata historia
Jezusa. Smier¢ Chrystusa jest szczytem kenozy i poshuszenstwa i wiernej realizacji zleco-
nej Mu przez Ojca misji®?. W tej skrajnej kenozie meki i $mierci krzyzowej objawia sie

Chrystus jako szczytowe pigkno, jest On odbiciem chwaty Boga. Szczeg6lnie w chrysto-

76 Zob. M. Gonzalez, H.U. von Balthasar, [w:] X. Pikaza, O. de M., N. Silanes, 0.SS.T. red., El Dios
Cristiano. Diccionario teoldgico, Secretariado Trinitario, Salamanca 1992, s. 131-138.

""1PP, 5. 174.

"8 3PP, s. 354.

® 1PP, s. 174; bt. Honorat napisat: ,,Sw. Leon Wielki, papiez i Ojcowie Ko$ciola mowia, ze jak w ca-
tym zyciu i m¢ce Pan Jezus ukrywal swa chwalg, szukajac najwigkszej wzgardy, tak i przy $mierci chciat
posuna¢ t¢ wzgarde do ostatnich granic i umrze¢ nie gdzie§ w ukryciu, ale na miejscu jawnem, wobec
tysigcznych tluméw, oblegajacych Kalwarje. Dlatego, méwi wspomniany Ojciec Swigty, do cudownego
narodzenia, gdzie Aniolowie $piewali i gwiazda sprowadzita krélow, obral zacisze matej miesciny,
Betleemu; za$ do wzgardzonej Smierci krzyzowej obiera $wietng i ludng Jerozolimg”. 3PP, s. 353.

80 1PP, s. 175; por. M. Pyc, Chrystus. Piekno — Dobro — Prawda. Studium Chrystologii Hansa Ursa
von Balthasara w jej trylogicznym ukiadzie, Poznan 2002, s. 52-53.

*L1PP, s. 184-185.

82 7ob. M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 82-83.
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logii $w. Jana Chrystus ukazany jest jako jedyny, ktory zstepuje z nieba W odroznieniu od
wszystkich innych, ktorzy sa z niskosci (J 3,13; 8,23)%%. Poniewaz Syn Bozy ofiaruje si¢
Z mitosci do Ojca dla zbawienia §wiata to — zdaniem bt. Honorata — Me¢ka Syna jest obec-
na odwiecznie w Bogu. W $wietle teologii dramatu mozemy powiedzie¢, ze jest to od-
wieczna kenoza mitosci catej Trojcy Swietej™.

Paradoksalnie wtasnie na drodze upadku czlowieka mito$¢ Boga objawila si¢
najbardziej. Bog dopuscit upadek cziowieka, by w calej petni, w sposob doskonalszy
mogla si¢ objawi¢ Jego mitos¢. Zdaniem Kozminskiego, caly podstep 1 przewrotnosé
szatana obrocily si¢ na pozytek czlowieka. Jest to owa szczesliwa wina, bo przez nig
objawia si¢ potega mitosci, ktéra ma charakter kenotyczny. W sposéb uroczysty ukazu-
je ja liturgia paschalna przez Exultet®.

Dla bt. Honorata, jako duchowego syna $w. Franciszka, szczegolnie ujmujace i po-
ruszajace jest unizenie sic Syna Bozego w tajemnicy narodzenia w betlejemskiej grocie®®.
Syn Bozy moégl przyja¢ na siebie nature ludzka w stanie uwielbionym, w peinej ludzkiej
chwale i blasku, w jakim si¢ dal pozna¢ uczniom na goérze Tabor. On jednak wybrat
zwykla posta¢ ubogiego, rodzac si¢ w ztobie®’. Analogicznie cate ziemskie zycie Chry-
stusa ukazuje Jego rzeczywista kenoze, unizenie si¢ jako Tego, ktory przyszedt do ubo-
gich, wzgardzonych i odrzuconych, a naraziwszy si¢ moznym tego §wiata, zostat odrzu-
cony i zabity. Autor Powiesci na powiesciami napisat: ,,Mito$¢ uczynita Go dzieckiem i
maluczkim, 1 przywiodta Go do zaparcia si¢ swej wszechmocy, potegi 1 majestatu”gs.
Chrystus nieustannie si¢ wyniszcza w trosce o kazdego cztowieka™. Wyniszcza si¢ 1 spala
nieustanne, jako ofiara catopalna, baranek nieskalany. Dokonuje si¢ to w sposob szcze-

gblny w tajemnicy Eucharystii®.

8 70b. tamze, S. 50.

8 Bt. Honorat napisat: ,,Gdy wiec od samego poczatku druga Osoba Przenaj$w. Trojcy, ze wzgledu na
wicksza chwale Bozg i zbawienie rodu ludzkiego, zaofiarowala si¢ na M¢ke, zawsze odtad Meka ta jest
obecna w Bogu (...). Trojca Najswietsza od wiekow patrzata na tego Baranka zabitego, tak jakby Go
widziala w chwili $mierci na Kalwarji (...). Ten wlasnie widok sktanial Boga do dzieta stworzenia i do
Zatrzsymania $wiata po upadku, a nastgpnie do dzieta odkupienia”. 3PP, s. 8.

®1PP, s. 185-186.

8 Tamze, s. 315.

8 Tamze, s. 317-318; Pyta autor: ,,Kto moze poja¢ lub opisaé to ponizenie Boga-Cztowicka, Kréla
nieba i ziemi, albo zrozumie¢ to nieskonczone wyniszczenie Bostwa i calg przepasé tej niepojetej prze-
miany? Gdyby obrat byt sobie godnos¢ krola krolow i gdyby ogarnat byt wszystka chwale ziemska
i wszystkie bogactwa i rozkosze, jeszczeby to byla rzecz nie do pojecia i mitos¢ trudna do uwierzenia.
Cé6z dopiero, gdy wspomnimy, ze wszystko, co opuscit, zamienit na zycie tutacze, w najwigkszem ogoto-
ceniu, przesladowaniu i wzgardzie u ludzi, w ostatniej ngdzy i ubdstwie”. Tamze, S. 356.

% 2PP, s. 334-335.

% Tamze, s. 364-365.

% Honorat tak opisuje kenoze Syna, postugujac sie obrazowym jezykiem: ,,Cata istota Jego musiata byé
strawiona ogniem bolesci: i dusza, i Cialo, i wszystkie wiadze duszy: pamig¢, rozum, wola i wyobraznia; i
wszystkie zmysty ciala i wszystkie czlonki: glowa, piersi, plecy, rece i nogi, oczy i uszy, jezyk i policzki, i
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W wizji Balthasara wewnatrztrynitarng relacja Syna do Ojca jest swoiste ,,postu-
szenstwo”, ktore jest objawieniem kenozy Syna. Kenoza Syna w Tréjcy Swietej polega
na tym, ze sam z siebie nie posiada niczego, otrzymuje On wszystko od Ojca i nie pra-
gnie niczego poza tym, by by¢ tylko przyjmujacym i1 z wdzigcznoscig odwzajemniaja-
cym mito$¢®. Wewnatrztrynitarna pierwotna kenoza Trojcy Swietej — zdaniem Baltha-
sata — jest zrodlem kenozy Boga w $wiecie®. Ten wymiar kenozy Syna wobec §wiata
wyraznie obecny jest w nauczaniu bt. Honorata. Nalezy podkresli¢, ze nie pisat on — co
zostato juz wczesniej zaznaczone — wprost o kenozie Trojcy Swigtej ale o wyniszcze-
niu, samooddaniu i samoudzielaniu si¢ Boga jako odwiecznej mitosci, ktorej istotg jest

udzielanie si¢ i objawianie prawdy o sobie.

Temat unizenia, kenozy Syna Bozego w $§wiecie, ktory wyraznie jest obecny w
nauczaniu bt. Honorata, zostal wydobyty i naswietlony w pracy; jest on wazny dla
chrystologii omawianego tematu. Zasadniczym momentem unizenia czyli kenozy Syna
Bozego w $wiecie — W nauczaniu 0. Honorata — jest tajemnica wcielenia; sama M¢ka
Panska jest jakby jej dalszym ciggiem i dopelnieniem. Bt. Honorat jako duchowy syn
$w. Franciszka, szczegdlnie wyeksponowal unizenie si¢ Syna Bozego w tajemnicy
narodzenia w betlejemskiej grocie. Cate zycie Chrystusa jest Jego unizeniem i wynisz-
czeniem si¢ czyli kenoza, a krzyz Chrystusa jest jej szczytem. Zdaniem o. Honorata
Chrystus nadal, nieustannie wyniszcza si¢ i spala jako catopalna ofiara w trosce o kaz-

dego cztowieka a w sposob szczegdlny dokonuje si¢ to w tajemnicy Eucharystii.

2.4. Obecnosé Trojey Swietej w ,,grze” §wiata

Balthasar ukazuje Trojjedynego Boga jako Tego, ktory od samego poczatku
obecny jest na scenie §wiata. W jego teodramacie Bog stoi w centrum gry, nie moze

pozostawac na jej marginesie. Bog wystapil w sposéb definitywny w Jezusie Chrystu-

wszystkie zyly, i nerwy, i kosci. Takze i serce ze wszystkiemi uczuciami: smutku, tgsknoty, bojazni, wstydu i
wstretu, 1 zawiedzionej milosci, nadziei i pragnienia, a na koniec z uczuciem opuszczenia od Boga.(...) Ofiara
musiata by¢ catopalng, musiata by¢ Zertwa, jak dobrze to okresla starozytne stowo nasze; czyli potrzebowata
by¢ skruszong, zmiazdzona, zniweczong”. 3PP, s. 292n.

% Zob. D. Kowalczyk, Teologiczna koncepcja uczestnictwa chrzescijanina w Zyciu trynitarnym we-
diug Hansa Ursa von Balthasara, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, XVI1/2004, s. 90 [on-line, dostep:
10.04.2015], http://pwtw.pl/wp-content/uploads/wst/17/Kowalczyk.pdf.

%2 Zob. E. Piotrowski Teodramat, s. 111; Ta radykalna kenoza Boga jest radykalnym wywyzszeniem Jezu-
sa Chrystusa, a w Nim, calego §wiata. Zejscie do otchtani, na samo jej dno to unicestwienie totalne. Kenoza
Chrystusa w swej catosci ma aspekt trynitarny, odzwierciedla Misterium Trojcy immanentnej i personalizuje
cato$¢ $wiata w Jezusie Chrystusie. F. Bisio, Cristogenesi, croce e Trinita in Theilhard de Chardin, w: red. P.
Coda, A. Tapken, La Trinita e il pensare. Figuri percorsi prospettive, Citta Nuova, Roma 1997, s. 244,
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sie, ktory jest w jej centrum®. Balthasar daje odpowiedZ na pytanie: czy Bog pozostaje
ponad zbawczym dramatem, jako widz i sedzia, czy tez zostaje uwiktany w dramat jako
jeden posrod wielu aktorow? Jego zdaniem, jezeli prawdziwg bylaby pierwsza mozli-
wos¢, bylby On co prawda nieskonczenie wyniesionym Bogiem, lecz niedostgpnym, jak
to wida¢ w Starym Testamencie, jeszcze bardziej w islamie, a najbardziej w deizmie.
Gdyby byt On uwiktany w dramat, jako jeden posrod wielu aktorow, znalezliby$my sie
— zdaniem bazylejskiego teologa — posrodku mitu o bogach. Istnieje jednak trzecia
mozliwos¢, jednoczaca obydwa aspekty. Bog Ojciec, pozornie tylko pozostajgc poza
dramatem, jest dogl¢bnie zaangazowany w gre podobnie jak dzialajacy aktor Syn i jak
Duch posrednik. Zaangazowanie i obecno$§¢ Boga w dramacie oznacza, ze nie jest On
widzem, czy tez jednym spos$rod aktorow w teatrze $wiata. Z jednej strony jest On
»ponad” rozgrywajacym si¢ dramatem w tym sensie, ze nie zostaje On w niego na
sposob ludzki zaplatany i uwiklany. Dzieje si¢ tak dzigki Jego madrosci i wszechmocy,
za pomoca ktorych ogarnia On calo$¢ jego przebiegu. Jednoczes$nie jednak jest On
réwniez ,,w nim”, jako ze bez reszty si¢ w ten dramat angazuje. Posylajacy Syna i Du-
cha Ojciec nie pozostaje w dystansie do dramatu. Nie moze si¢ On bowiem zaangazo-
wac¢ doglebniej, jak wlasnie poprzez te postania. Szczegdlng role w tej dramatyczne;j
inicjatywie Boga odgrywa Syn, ktory gwarantuje od zawsze petna realizacj¢ zbawczego
planu, nawet za cen¢ krzyza. Jego centralna rola sprawia, ze teodramat jest w istocie
Chrystodramatem®*.

Bog jako Mitos¢ Przedwieczna — w nauczaniu bt. Honorata — stopniowo objawia
si¢ w Swiecie. Dokonuje si¢ to w trzech etapach (epokach). Bog szanuje wolnos¢ czto-
wieka, dostosowujac sie do jego kondycji. Pierwsza z tych epok rozpoczyna si¢ wraz ze
stworzeniem 1 przypisuje si¢ ja Bogu Ojcu. Jest to czas objawiania si¢ w Swiecie Boga
jako Ojca. Wszystko w tej epoce opiera si¢ na ojcostwie, poczawszy od ojcostwa Ada-
ma, patriarchow, Abrahama, prorokoéw, kaptanow. Wszystko oni czynig w imi¢ Boga
Ojca, od ktorego pochodzi wszelkie ojcostwo (Ef 3,15). Druga epoke rozpoczyna Syn
Bozy, ktory przyjmujac nature ludzka, staje sie Emmanuelem, Bogiem z nami. W Nim

spetniaja si¢ proroctwa i wypelniaja wszystkie obietnice. Zstgpujac na sceng Swiata w

%3 W wielkim , teatrze $wiata” Calderona, Bog obecny jest poza sceng, jako widz i sedzia. Chrystus pojawia
si¢ na scenie dopiero na koncu dramatu, i to tylko pod ostona Eucharystii. Chrzescijanskie spojrzenie na
problem obecnoéci Boga w teodramacie jest jednoznaczne. Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 106.

% Zob. M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 396-397; W tajemnice odkupienia cztowieka
na krzyzu angazuje sie cata Trojca Swieta. Ta trynitarna osobliwa mito$¢ obejmuje oraz pokonuje cier-
pienie i $mier¢ nie z zewnatrz, ale bierze je na siebie poprzez cztowieczenstwo Chrystusa. Por. S. Mycek,
Dramatyczne oblicza wiary. Dialogicznos¢ chrzescijanstwa teodramatycznej mysli Hansa Ursa von
Balthasara, Wydawnictwo Diecezjalne Sandomierz 2004, s. 55-57.
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ludzkiej postaci, dokonuje On zbawienia cztowieka. Przywraca On ludzi do godnosci
synostwa Bozego. Zycie Chrystusa, Jego Meka i uwielbienie odstonity tajemnice Bozej
mitosci jeszcze w wigkszym stopniu, niz objawita si¢ ona przy stwarzaniu $wiata. Trzecig
epoke natomiast stanowi czas Ducha Swigtego, ktory rozpoczyna sie od chwili Zestania
Go w Wieczerniku. Duch Swicty jest darem zestanym od Ojca i Syna. Duch Swiety,
ktory zostat dany, ciagle jest obecny w swiecie®. Gdy dobiega kresu ziemska misja Chry-
stusa, posyta On Kosciotowi Ducha Swigtego. On sam musi opuscié ziemska sceng, aby
w Duchu mogty zosta¢ spetnione jeszcze wigksze dzieta (J 14,12). Chrystus, ktory we
wszystkim pragnie by¢ wylacznie objawieniem Ojca, chce aby Jego tajemnica zostata
wyjasniona przez Ducha®. Dzielo tych trzech epok jest czasem zstepowania catej Trojcy
Swigtej na scene $wiata. Dzieto Stworzenia przypisuje si¢ wiec Bogu Ojcu, odkupienie —
Synowi Bozemu, a uswigcenie i zjednoczenie nas z Bogiem — Duchowi Swie;temu97.

W Powiesci nad powiesciami Kozmifiskiego Bog w Trdjcy Swictej jest nieustannie
obecny w $wiecie: uczestniczy aktywnie w catej historii, jak i w zyciu kazdego, poszcze-
g0lnego czlowieka jako Mito§¢ Przedwieczna. Bog kieruje §wiatem, czuwa nad nim w swej
Opatrznosci, kierujac si¢ mitoscia, dopuszcza skutki grzechu, zto 1 karg 1 oczyszcza $wiat
ze wzgledu na tajemnice wcielenia®®. Bog dziala, interweniuje poprzez wydarzenia,
znaki i proroctwa. Pochyla si¢ nad cztowiekiem z mitoscia, dajagc mu zapewnienie, ze
jest przy nim, jest Bogiem dziatajacym cuda®. Bég wszystko czyni z mitosci, chociaz
Jego mito$¢ objawia si¢ w przerdzny sposob. Zdaniem autora tekstu, niekiedy daleko wigk-
szym dowodem mito$ci Bozej jest cierpienie niz pomyslnos$¢ i sukcesy, ktorych pragnie
cztowiek. Wedtug niego Bog jest cierpliwy 1 szuka sposobu, by ratowac czlowieka. Wobec
wielkiego 1 powszechnego zepsucia moralnego ludzkos$ci za czasoéw Noego Bog zainterwe-
niowal w dzieje jednego narodu. Poprzez histori¢ Abrahama i dzieje Narodu Wybranego

100

Bog wszedl w dzieje ludzkosci 1 zawart z nig przymierze™ . Wejrzal na potomstwo wier-

nego 1 prawego Abrahama, uczynit z niego Naréd Wybrany, oddzielajac go od innych

% 4PP, 5. 475-476.

% Zob. M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 394.

T 4PP, s. 477.

% 1PP, s. 204; O tej rzeczywistej obecnosci Trojcy Swictej w $wiecie powie Jan Pawet IT w encyklice Do-
minum et Vivificantem. Bog jest duchem (J 4,24), ktory w przedziwny sposob przybliza sie do tego $wiata i jest
w nim obecny. Bog stajac si¢ poniekad wzglgdem niego ,,immanentny”, przenika go i ozywia od wewnatrz.
Odnosi si¢ to w szczegdlnosei do cztowieka. Bog jest w jego wngtrzu jako mysl, sumienie i serce. Tylko Duch
moze by¢ ,bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie najbardziej osobiste” — powie papiez. Duch Swiety jest
immanentny w stosunku do cztowieka i do $wiata, pozostajac nienaruszonym i niezmienionym w swej abso-
lutnej transcendencji. Mito$¢ Boga Ojca stata si¢ jawna w Chrystusie i w Jego czlowieczenstwie, stajac si¢
,»czastka” wszech§wiata, ludzkosci i historii. DV nr 54.

* 1PP, s. 200.

10 Tamze, s. 208-212.
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narodow, aby nie zostal zarazony powszechnym zepsuciem. Bog z ludem tym potaczyt si¢
W szczegdlny sposéb w jego historii i otoczyt go swoja szczegolna opicka'®.

Ta pedagogia Bozego dziatania — zdaniem bt. Honorata — ukazana jest w wyda-
rzeniu biblijnym na Synaju, gdzie Mojzesz otrzymal prawo na kamiennych tablicach.
Bog dziatal poprzez niego. Kiedy Mojzesz, po 40 dniach modlitwy i postu, zszedt
z gory Synaj z tablicami przykazan, zobaczyt swdj lud, ktéry przez swa niewierno$é
okazat si¢ niezdolny do przyje¢cia Prawa. Zniszczyt wiec tablice i ukaral winowajcow,
po czym wrocit znéw na gore. W zachowaniu proroka wyrazit si¢ sposob dziatania
Boga w historii. Od tysiecy lat pragnat On dokona¢ wielkiego dzieta mitosci. Jednak
rodzaj ludzki niezdolny byt do przyjecia tej tajemnicy. Bog, jak Mojzesz pod Synajem,
odktadat swe zamiary, wyczekujac na stosowny czas i wlasciwe usposobienie ze strony
cztowieka. Ta pedagogika Bozego dziatania ukazana jest w catej historii biblijnej 102

Zdaniem Balthasara myli si¢ ten, kto mysli, ze Bog stopniowo objawiajac siebie
w dramacie zbawienia, staje si¢ coraz mniej tajemniczy. Co wigcej, im bardziej czto-
wiek zaglebia si¢ w tajemnice Boga, tym silniej dos§wiadcza, jak bardzo ona go przera-

Sta103

. Bog przy catej swojej transcendencji moze by¢ takze immanentny. Gdy zbliza si¢
On do nas, mozemy w koficu zrozumie¢, na czym polega Jego wyzszos¢ nad nami,
a odstaniajac si¢ przed nami w catej prawdzie, daje nam ostatecznie poznac, jak bardzo
jest nieuchwytny**.

To zaangazowanie i obecno$¢ Trojcy Swictej w §wiecie szczegdlnie widoczne
jest w mysli Kozminskiego podczas sceny procesu Jezusa odbywajacego si¢ jednocze-
$nie przed $wiatem i przed Trojca Swieta. Chrystus jako Boski Mitosnik jest bezposred-
nio i catkowicie zaangazowany w dzieto zbawienia a Trojca Swieta zatroskana losami
$wiata, odbywa narade w niebie i podejmuje wyrok skazujacy Go na §mier¢'®.

Owo dzialanie i obecno$é Trojcy Swietej w $wiecie — zdaniem bt. Honorata —
przedluza si¢ 1 objawia przede wszystkim w Kosciele, ale 1 w duszy chrzescijanina.

W ten nowy sposob Chrystus obecny jest z cztowiekiem az do konca $wiata, ciaggle

%! Tamze, s. 216.

192 Tamze, s. 209. Zdaniem Balthasara, judaizm byt okresem przygotowania, lecz nie bylby w stanie
sam z siebie nigdy przekroczy¢ znajdujacego si¢ przed nim progu. Ostatecznie dopiero w Jezusie Chry-
stusie objawia si¢ trynitarna prawda, przewyzszajac nieskonczenie starotestamentalne oczekiwania.
Objawienie rzeczywistosci trynitarnej ma miejsce nade wszystko w Synu. On Zyje na ziemi na sposob
doskonale trynitarny. Balthasar okresla Jego zycie na ziemi jako wyrazenie i odblask niewidzialnego zycia
trynitarnego w niebie. M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda, s 392.

103 Zoh. M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 391.

104 Zob. M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 395.

1% 3PP, 5. 103-104.
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dokonuje cudow i uzdrowien na nowy sposob. Nieustannie udziela swego Ducha Ko-
sciotowi, ktory staje si¢ widzialnym znakiem Jego obecnos$ci. Chrzescijanin jest we-
wnetrznie prowadzony i ksztattowany przez Ducha Swictego. To Boze prowadzenie i
dziatanie w sercach wierzacych dokonuje si¢ przede wszystkim na drodze zycia we-
wnetrznego™°. Szczegélnym miejscem ,,obecnosci i dziatania” Tréjcy w $wiecie dla

Honorata jest wydarzenie modlitwy™”.

Wedhug Kozminskiego, Bég jako Milo$¢ Przedwieczna stopniowo objawia si¢
w swiecie 1 dokonuje si¢ to w trzech etapach (epokach). B6g czuwa nad $wiatem kieru-
jac si¢ milo$cig, dopuszcza zlo 1 kare i oczyszczajac $§wiat ze wzgledu na tajemnice
wcielenia. Obecnos¢ i zaangazowanie Trojcy w $wiecie wyraznie ukazana zostata przez
Kozminskiego podczas sceny procesu Jezusa odbywajacego si¢ jednoczesnie przed
$wiatem i przed Trojca Swieta. Chrystus, Boski Milosnik jest osobiscie zaangazowany
w dzieto odkupienia a Trojca Swieta, zatroskana losami $wiata, odbywa narade w niebie
1 wydaje wyrok skazujacy Chrystusa na $mier¢ krzyzowa. Owo dzialanie 1 obecno$¢
Trojcy Swietej w $wiecie — zdaniem bt. Honorata — przedtuza si¢ i objawia przede

wszystkim w Kosciele.

W paragrafie tym — zgodnie z zatozeniami teologii dramatycznej — zaprezento-
wany zostal autor teodramatu, Trojca Swigta i Jej kenotyczny sposob istnienia. Ten pra-
dramat dziejacy si¢ w samym Bogu, przenosi si¢ na relacje z §wiatem i cztowiekiem.
Nalezy podkresli¢, ze Kozminski nie umoéwi o kenozie Trojcy Swietej, ale ukazuje ja
| wyraza swoimi stowami. MOwi on o wyniszczeniu, samooddaniu, samoudzielaniu i
unizeniu si¢ Boga jako Przedwiecznej Milosci. Kozminski nie mowi takze o pra-
dramacie dziejacym si¢ w Bogu, ale w jaki$ stopniu go wyraza ukazujac wstrzasajacy,
dramatyczny charakter mitosci Trojcy Swietej. Takze nie wida¢ w jego nauczaniu tak

wyraznie wyodrebnionej problematyki wewnatrztrynitarnych relacji w Bogu, jak u Bal-

196 Chrystus jest bezposrednio zaangazowany w gre $wiata, przepowiadajac Dobra Nowing, wchodzi
w ciagly dialog z cztowiekiem. Chrystus czyni cuda, rozmnaza chleb i ryby, uzdrawia, wskrzesza, pocie-
sza, wypedza przekupniéw ze §wiatyni, jest ciggle w drodze, zdgza w pospiechu do Jerozolimy. Po
zmartwychwstaniu Chrystus tchnie swego Ducha na apostotow i ten sposdéb Bdg jest ciggle obecny
w $wiecie. 4PP, s. 236-237.

197 Gdy sie modlimy, to nie my, ale Jego Duch za nas i w nas si¢ modli si¢. Zdaniem Honorata, gdy
modlimy si¢ to méwimy do Bozego ucha a Ojciec nie styszy juz nas, lecz styszy glos samego Jezusa.
4PP, s. 313-314; Honorat wyraza swa mysl jezykiem teologii dramatu: ,,Wszedzie usta nasze spotykaja
Jego ucho, i1 dotykaja si¢ go, cho¢ my tego nie odczuwamy, bo tez gdyby$Smy odczu¢ to mogli, umarliby-
$my chyba z przerazenia wobec Boskiego Majestatu, ktory w dobroci swojej przed nami si¢ ukrywa. To
ucho zawsze nas slyszy; same mysli brzmia w niem tak glosno, jak wyrazy, a cierpienia glo$niej jeszcze
stysze¢ si¢ daja. Nigdy si¢ ono od nas nie oddala i nawet w czasie nocnego spoczynku podchwytuje nasze
westchnienia”. Tamze, s. 313.
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thasara. Autor Powiesci nad powiesciami porusza jednak pewne watki, ktore w $wietle
wspotczesnej teologii mozna okresli¢ jako teodramatyczne. Elementy te zostaly wydobyte
i ukazane na tle ogolnej wizji teodramatycznej. Jego nauka o Bogu Trojjedynym zostata
poglebiona i uzupetniona o poglady teologii dramatycznej, gtdwnie Balthasara. Natomiast
bardzo wyraznie bt. Honorat ukazat Tréjce Swigta nieustannie obecng i zaangazowana w
losy swiata. Bog nie jest ponad §wiatem, nie zostawit go sobie. Bog, jako Mito$¢ Przed-
wieczna, stopniowo objawia si¢ na scenie $wiata, i U 0. Honorata dokonuje si¢ to w trzech
etapach. Kozminski wyraznie podkresla, iz Bog czuwa nad $wiatem w swej Opatrznosci,
kierujac si¢ mito$cia, dopuszcza skutki grzechu, zto i karg 1 oczyszcza §wiat ze wzgledu
na tajemnicg wcielenia. W temacie obecnosci Trojcy w teatrze $wiata, rola Chrystusa jest

bardzo wazna i kluczowa. Zajmuje On bowiem centralne miejsce w Boskim dramacie.

3. Bog zrodlem Swiata

Zarysowany zostat juz temat pra-dramatu dziejacego si¢ w samym Bogu, jako
wewnatrztrynitarnej pierwotnej kenozy Trojcy Swietej. Stworzenie i trwania $wiata — na
temat ktorych juz szerzej wypowiada si¢ Blogostawiony — ma witasnie w tym pra-
dramacie swe zrodto i przyczyng. O. Honorat ukazuje $wiat majacy swoje zrodto i pocza-
tek w Bogu, ktéry z mito$ci objawia si¢ 1 udziela na zewnatrz, zapoczatkowujac w ten
sposob niezwykta symfonie pigkna i mitosci, spektakl stworzenia. To niezwykle stworcze
dzieto jest objawieniem sie chwaty i mitosci Trojcy Swietej. W centrum dzieta stworzenia
zaprezentowany zostanie cztowiek wyniesiony przez taske do przyjazni z Bogiem. Najdo-
skonalszym reprezentantem ludzkosci jest niepokalana Maryja. Z istnieniem czlowieka i
jego wolnoscia zwigzane jest ryzyko grzechu. Zobaczymy jak przez grzech pierworodny
cztowiek traci pierwotng sprawiedliwos$¢ i jedno$¢ z Bogiem. Rozgrywajacy si¢ dramat
objawia wielki problem zta i cierpienia w $§wiecie. Nad catym trwajacym i rozgrywaja-

cym si¢ obecnie teodramatem czuwa jednak Opatrzno$¢ Boza.

3.1. Stworzenie $wiata objawieniem sie chwaly i milosci Tréjcy Swietej

Bog, bedac pelniag szczgscia 1 mitosci, nie potrzebuje stworzenia. Jednak wlasnie
Z powodu tej szczesliwosci 1 mitosci, postanowit objawic si¢ przez stworzenie. Bt. Hono-

rat napisal, Ze mito§¢ Boga, majaca w sobie potrzebg nieustannego i catkowitego udziela-
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nia sie i objawiania sie, jest zrodtem i przyczyna wszystkiego co istnieje'®®

. Blogostawio-
ny podaje przyklad z Ksiggi Rodzaju, gdzie Rachela mowi do meza: ,,Spraw, abym miata
dzieci; bo inaczej przyjdzie mi umrzec!” (Rdz 30,1). Rachela wotata z pragnienia zostania
matkg. Przyktad ten pozwala wyobrazi¢ sobie — zdaniem autora Powiesci nad powiescia-
mi — mito$¢ Boga pragnaca stworzenia. Bog pragnie dzieci, ktore by Mu stuzyty, kochaty
Go i przebywaly z Nim na wieczno$¢. Jednak stworzenie jest dzielem mitosci Bozej
dowolnej'®. Bog w potedze swej milosci postanawia wyprowadzi¢ z niczego swoj
obraz wewnetrzny ,,na zewnetrz”. Dokonuje dzieta stworzenia, ktore jest odbiciem Jego
wewnetrznych Boskich doskonatoéci. Potem stwarza natur¢ duchowa i zmyslowa.
Stwarzajac natur¢ ludzka, postanawia zjednoczy¢ ja z naturg Boskg w Osobie Syna. Bt.
Honorat, powotujac si¢ na nauczanie Benedykta XIV, Dunsa Szkota i innych teologow,
twierdzit, ze tajemnica wcielenia dokonataby si¢ nawet wtedy, gdyby nie byto grzechu
pierworodnego. W tak zamierzonym przez siebie dziele Bog objawil swojg najwyzsza
chwale zewnetrzng. Wewngtrzna chwata natomiast przejawia si¢ w wszechstronnych
Jego doskonaloséciach i nie mozna jej ani powigkszy¢, ani pomniejszy¢. Stworzenie
$wiata jest w swej istocie objawieniem sie zewnetrznej chwaty i mitosci Trojey Swie-
tejllo. Mysl te pogtebia Jan Pawetl 11, gdy mowi, ze prawda wiary o stworzeniu $wiata
prowadzi nas w glab trynitarnej tajemnicy Boga i odslania nam chwale Boga (kabod
Jahwe). Chwata Boga jest przede wszystkim w Nim samym. Jest to chwata ,,wewnetrz-
na”, ktora wypelnia niejako sama nieogarniong glebi¢. Poprzez dzieto stworzenia ta
wewnetrzna chwata Boga zostaje niejako przeniesiona ,,na zewnatrz” w wymiar stwo-
rzen $wiata widzialnego 1 niewidzialnego. W ten sposob wraz ze stworzeniem $wiata
widzialnego i niewidzialnego zaczyna istnie¢ nowy wymiar chwaty Bozej. Mowi o tym
w wielu miejscach Pismo Swicte™".

U Balthasara pojecie chwaty Boga oznacza Jego absolutny majestat, wspaniato$¢,

Jego bezinteresowng mitos$¢, ktora manifestuje si¢ w Jego wolnym objawieniu si¢ wobec

9% 1PP, 5. 23-24.

199 Tamze, s. 35-6.

10 Tamze, s. 24-25.

11 papiez odwoluje sie tu do ST. Psalm 19 méwi: ,Niebiosa glosza chwate Boga, dzieto rak Jego niebo-
sklon obwieszcza (...). Nie jest to stowo, nie sg to mowy, ktorych by dzwigku nie ustyszano; ich glos si¢
rozchodzi na calg ziemig i az po krance §wiata ich mowy” (2.4-5). Ksigga Syracha: ,,Jak stofice §wiecac patrzy
na wszystkie rzeczy, tak chwata Pana napehia Jego dzieto” (42,16). Szczegolna jest tez wypowiedz z Ksiggi
Barucha: ,,Gwiazdy rado$nie $wiecg na swoich straznicach. Wezwat je a odpowiedziaty: «Jestesmy». Z rado-
$cig $wiecg swemu Stworcy” (3,34). Stworzenie zostaje wezwane by glosi¢ chwate Boga — Stworcy. Tak np.
Ksigga Daniela: ,,Wszystkie Panskie dzieta, blogostawcie Pana, chwalcie i wywyzszajcie Go na wieki” (3,57)
Psalm 66: ,,Stawcie Boga z radoscia, wszystkie ziemie, opiewajcie chwal¢ Jego imienia, cze$¢ Mu $wietng
oddajcie! Powiedzcie Bogu: Jak zadziwiajace sa Twoje dzieta! (...). Niechaj cata ziemia Ci¢ wielbi, i niechaj
$piewa Tobie, niech imi¢ Twoje opiewa!” (1-4). Jan Pawel I, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég
Ojciec, red. Z. Wiodzimierz, Wydawnictwo ,M”, Krakow-Zgbki 1999, s. 142.

38



Milo$é Boza wzgledem ludzkos$ci w perspektywie dramatycznej

swiata. Chwala ta obecna jest zarobwno w stworzeniu, jak i w historii zbawienia, a w
Chrystusie osigga swdj nieprzekraczalny szczyt. W wieloraki sposob przenika ona
wszystkie dzieta Boga i z nich promieniuje. Posiada wymiary tak rozlegle, by zaznaczy¢
swg obeCnos¢ tak w krzyzu i1 $mierci Jezusa, jak 1 w Jego zmartwychwstaniu oraz powtor-
nym przyjsciu w chwale. Wiasnie ten fakt, ze chwata Boga jest w stanie objac tak przeciw-
stawne sobie ekstrema — zdaniem autora — stanowi charakterystyczne przestanie Biblii**2,

Bt. Honorat sadzi, ze gdyby cztowiek nie byt przy¢miony grzechem, to z tatwos$cig
dostrzegtby ogrom mitosci i chwaty Boga, ktore sg zawarte nawet w najmniejszym stwo-
rzeniu. Stworzone ,,w trzecim dniu” wszelkie rosliny, trawy, krzewy, kwiaty, drzewa,
owoce W sposob niezwykly uderzajg swym pigknem, wskazujac na swego Stworce. Nie-
zwykle bogactwo, niezliczony rodzaj gatunkéw, odmian, niezwykte ich wtasciwosci, jak
i ich niezmierna obfito$¢ i doskonalo$¢, juz sa $wiadectwem pigkna i wspaniatosci, ale
réwniez dobroci i mitosci ich Stwoércy. Dla 0. Honorata jest to namacalny dowdd na mitosé
Boga do ludzi. Na potwierdzenie tej intuicji autor przytoczyt stowa psalmisty: ,,Kazesz
rosng¢ trawie dla bydta i ro§linom, by czlowiekowi stuzyly” (Ps 104,14). ,,Wszystko to
czeka na Ciebie, bys dat im pokarm w swym czasie” (Ps 104,27)**,

Honorat Kozminski powolujac si¢ na stowa §w. Ireneusza napisat, ze w dziele
stworzenia Bog objawia swoja potege 1 chwate, a najwicksza chwala Boga posrdd
stworzenia jest zywy cztowiek™™. Autor w swym rozwazaniu siegnat rowniez po mysl
chrzescijanskich filozofow: $w. Augustyna i $w. Tomasza, ktorzy dostrzegali pewne
slady Trojcy Przenajswietsze] w kazdym dziele stworzonym115. Bt. Honorat podkreslit,
ze w sposob istotny $wiat rozni si¢ od obrazu Trojcy Swietej objawionego w cztowieku™®.
Zdaniem bl. Honorata gldwnym celem stworzenia bylo przede wszystkim objawienie
potegi mitosci Boga, ktory stwarzajac $wiat z milosci do cztowieka chciat pobudzi¢ go

przez to do odwzajemnienia jej, do zjednoczenia ze Soba, w czym miata objawi¢ si¢ jesz-

12 70h. M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 43.

13 1PPp, 5. 112-115; Wyraza e prawde w sposob szczegodlny Katechizm Kosciola, mdwiac, ze cale
stworzenie jest dzietem Trojcy Swigtej i $wiat zostal stworzony dla chwaty Bozej. Swiat nie powstat
w wyniku jakiej$ koniecznosci, $lepego przeznaczenia czy przypadku. Katechizm Kosciola Katolickiego,
Pallottinum, Poznan 1994, KKK 290-295.

14 1Pp, 5. 24; Na te mysl $w. Ireneusza z Lyonu powoluje sie takze Katechizm Kosciola méwiac, ze chwa-
13 Boga jest zyjacy cztowiek. Por. Chwalg Boga zyjgcy cziowiek: sw. Ireneusz z Lyonu, tham. W. Myszor, Serie
wydawnicze ,,Zywa Wiara” (t. 19), [cyt. za]: KKK 239. Bog stworzyt wszystko — jak wyjasnia $w. Bonawen-
tura—,,nie po to, by powigkszy¢ chwale, ale by ja ukazac i udzieli¢ jej”. KKK 293.

15 Jak Bog Ojciec, méwig oni, jest zrodlem jestestwa Bozego, Syn — wyrazeniem Jego istnosci, a Duch
Swiety — z obop6lnym ich spojeniem, tak i kazde stworzenie ma naprzod swoja istnosé, stanowiagcg grunt i tho
jego, ma takze ksztatt i forme, ktora jest zewnetrznym wyrazem tej istnosci 1 posiada porzadek, w jakim
wszystkie czgéci ztozone sg i spojone, aby tworzyly jedng catosé. [S. Aug. de Trin. 1. 6.] [S. Tom. Sum. 1. q.
15. a. 7. przypis autora], 4PP, s. 464.

18 tamze, s. 465.
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cze wigksza Jego chwata’’. W sposob genialny ten cud Boskiej milosci w stworzeniu
wyspiewat §w. Franciszek z Asyzu, na ktorego powotuje si¢ takze Katechizm Kosciota.
Katechizm podaje, ze hierarchia wszystkich stworzen jest wyrazona przez porzadek ,,sze-
sciu dni”, ktory przechodzi od tego, co mniej doskonate, do tego, co bardziej doskonate™®,
Katechizm mowi, ze istnieje solidarno$¢é miedzy wszystkimi stworzeniami, gdyz wszystkie
one maja tego samego Stworce i wszystkie sg skierowane ku Jego chwale. Wiasnie tg
intuicje wyrazit szczegolnie $w. Franciszek z Asyzu w modlitwie Pochwata stworzer™*®.
Zdaniem bl. Honorata to wszystko, co Bég dokonuje w samym dziele stworzenia
I co objawia przez swoje Boskie przymioty: wszechmoc, madro$é, Opatrzno$¢ — na koncu
wskazuje przede wszystkim na Jego mitos¢ ojcowska. Uwienczenie za$ catego dziela stwo-
rzenia zawdzigczamy Synowi Bozemu, Bogu Wcielonemu. Przez dzieto odkupienia Jezus
Chrystus dokonat odnowy cztowieka i1 $§wiata, przez nie w sposob najpehniejszy objawita
sic chwata i mitos¢ Stworcy™?. Jak napisat Benedykt XVI, w teologii dzieto odkupienia
okresla si¢ jako nowe stworzenie, a w konsekwencji ,,stworzenie i odkupienie ida ra-
zem™*?*, W takim kontekscie o tej stworczej mitosci Boga mowi takze Katechizm'?,
Zdaniem Ferdka, wcielenie jest rtownoczesnie stworzeniem ludzkiej natury dla Syna
Bozego, co stanowi szczyt stworczej dziatalnosci Bogam. Weielenie jest zatem petnig
stworzenia: Verbum caro factum — pleroma creationis **. Jak stwierdzit Ferdek dzieki
temu, ze we wcielonym Chrystusie zawiera si¢ misterium stworzenia, mozna powiedziec,

ze ,,w Nim zostato wszystko stworzone” %,

U7 1pp, s, 272; por. H. Kozmifiski, Kazania, AWP, V B, (maszynopis), s. 159-160.

118 Bog kocha wszystkie swoje stworzenia i troszezy si¢ nawet o wroble. Jezus mowi: , Jestescie wazniejsi
niz wiele wrobli” (Lk 12,7), a takze: ,,0 ilez wazniejszy jest cztowiek niz owca!” (Mt 12,12), KKK 343.

19 Pochwalony badz, Panie,/Z wszystkimi Twoimi stworzeniami,/A przede wszystkim z naszym bra-
tem stoncem,/Ktére dzien daje, a Ty przez nie $wiecisz,/Ono jest pickne i promieniste,/A przez swoj
blask/Jest Twoim wyobrazeniem, o Najwyzszy./Panie, badz pochwalony/Przez nasza siostr¢ wodg,/Ktora
jest wielce pozyteczna/l pokorna, i cenna, i czysta./Panie, badZz pochwalony/Przez nasza siostr¢ — matke
ziemig, Ktora nas zywi i chowa,/I rodzi r6zne owoce, barwne kwiaty i ziota./Czyncie chwalg i btogosta-
wiefistwo Panu/I sktadajcie Mu dzieki,/I stuzcie Mu/Z wielka pokorg. Sw. Franciszek z Asyzu, Cantico
delle creature, [cyt. za]: KKK 344,

29 1PP, 5. 272.

121 Benedykt XVI, Boza rewolucja, Czestochowa, 2006, s. 95.

122 7r6dtem odkupienia i nowego stworzenia jest mito$é Ojca do Syna, w Duchu Swietym. Ta mitoé
z Syna sptywa na nas. Jest t0 mitos¢ stworcza, dzieki ktorej istniejemy i jest to mitos¢ odkupiencza,
dzigki ktorej jesteSmy nowym stworzeniem. Pierwsze stworzenie (akt stworczy) odnajduje swoj sens
i szczyt w nowym stworzeniu w Chrystusie, ktorego blask przekracza pierwsze stworzenie. KKK, 349.

' B, Ferdek, Nasza Siostra — Cérg i Matkg Pana. Mariologia jako przestrzer syntezy dogmatyki,
Swidnica 2007, s. 52.

124 A, Strukelj, Weielenie pelnig stworzenia, ,,Communio”, rok 24, 1/2004, s. 38.

125 7 punktu widzenia czlowieka to, co dla niego jest wezeéniejsze, czyli tajemnica stworzenia, wyja-
$nia si¢ w $wietle tego, co dla niego pdzniejsze, czyli w tajemnicy wcielenia. B. Ferdek, Nasza Siostra -
Corg i Matkg Pana, s. 52-53, 78-79, 105, 175;
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Dzieto odkupienia dokonane przez Chrystusa jest dla 0. Honorata uwienczeniem ca-
lego dzieta stworczego Trojcy Swictej i jest objawieniem pelni Jego chwaly i mitosci'?®.
W Liturgii Godzin, Psalm 104, ktory jest hymnem na cze$¢ Stworcy, poprzedzony jest
wstepem, komentarzem z listu: ,,Kto pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To,
co dawne, minglo, a oto wszystko stato si¢ nowe” (2 Kor 5,17). Psalm ten jest pochwata

nowego stworzenia w Chrystusie?’.

Zdaniem 0. Honorata, dzieto stworzenia jest odbiciem wewnetrznych Boskich
doskonatosci i1 stanowi Jego najwyzsza chwale zewnetrzng. Honorat podkreslit, ze
ogrom mitosci i chwaly Boga zawarte sg nawet w najmniejszym stworzeniu, jednak
najwigksza chwatg Boga jest zywy cztowiek. Symfonia i harmonia pigkna stworzenia
stworzona ze wzgledu na cztowieka wprowadza go ziemski zachwyt. Cate pigkno i sens
stworzenia osigga swojg celowos¢ w Chrystusie. Dzieto odkupienia dokonane przez
Chrystusa jest dla o. Honorata uwieficzeniem catego dzieta stwdrczego 1 jest objawie-

niem petni chwaty i mitosci Trojcy Swiete;.

3.2. Piekno i milos¢ Boga zawarte w stworzeniu

Wedtug bt. Honorata, Bog stwarzajac $wiat z mitosci ukryl w nim takze pigkno.
To pigkno i harmonia wszech$wiata jest odbiciem pigkna samego Bogalzs. Zwraca na
nie uwage Papiez Franciszek podkre$lajac, Ze stworzenie znaczy wigcej niZ natura
poniewaz zwigzane jest z Bozym planem mitosci'®. Zdaniem Blogostawionego Bog
stwarzal $wiat na podobienstwo artysty, ktory wpada w swym geniuszu w tworcze
natchnienie, majac od razu caty obraz i pojecie dzieta. Bog stworzyt arcydzieto wszech-
$wiata natychmiast, w postaci niezwyktej symfonii pigkna i harmonii. Najpierw rozcia-
gnat tto swego dzieta na ramy czasu 1 wieczno$ci, stwarzajac niebo i ziemi¢. Jego arcy-

dzieto utkane jest z pigkna, przeciwienstw i roznorodnosci, konturow stabszych i wy-

22 1pP, s. 272.

127" Boze moj, Panie, Ty jeste$ bardzo wielki!/Odziany w majestat i pigkno, /$wiattem okryty jak
ptaszczem./Niebo rozpostartes jak namiot, /komnaty swe wzniosle$ nad wodami,/Chmury sg Twoim
rydwanem, /przechadzasz si¢ na skrzydtach wiatru./ (...)Wszystko to czeka na Ciebie, /by$ dal im pokarm
we wlasciwym czasie./Gdy im dajesz, zbieraja, /gdy otwierasz swa reke, syca si¢ Twym dobrem./Gdy
skryjesz swe oblicze, ogarnia je niepokdj, /i w proch si¢ obracaja./Stwarzasz je napetniajagc swym Du-
chem i odnawiasz oblicze ziemi”(Ps 104, 2-3; 27-30), [cyt. za:] Liturgia Godzin, t. 2, Wielkanoc, Nie-
dziela, Godzina czytan, Tydzien II, Pallottinum, Wroctaw 1984, s. 935.

28 1PP, s. 120;

129 Jest darem o$wietlonym mitoscia, ktory pochodzi z otwartej dfoni Ojca i wzywa nas do komunii.
Franciszek, Encyklika Laudato Si’, poswiecona trosce o wspolny dom, Wydawnictwo TUM, Wroctaw
2015, nr 76.
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razniejszych. Dzieta, ktore sg coraz doskonalsze, wskazujg na pierwotny ideat Stworcy.
Cale bogactwo i roznorodno$¢ przyrody pod wzgledem zycia, odczuwania, temperatury,
mineratéw 1 $wiatla, ale rowniez pod wzgledem §wiatta duchowego, rozumnosci ukazu-
je coraz wigkszg glebie pickna i madrosci, prowadzac do ich przyczyny130. Swiat i
czlowiek stojacy W jego centrum jest odbiciem ideatu pigkna, ktore jest w Bogu. Bog
tworzy cale to arcydzieto ze wzgledu na Stowo Wcielone. Bog, majac w ,,Swym umy-
$le” najdoskonalsza istote — Chrystusa — na Jego podobienstwo i obraz wyprowadza
pierwszych rodzicow™!. Cate piekno i sens stworzenia osigga swoja celowos¢ w Chry-
stusie i istnieje ze wzglgdu na Niego. Dla o. Honorata stworzenie jest przygotowaniem
miejsca dla Chrystusa wraz z Jego matka Maryja'®%. Dla niego réwniez w stworzonym
$wiecie znajduja si¢ pigkno$ci, ktore zachwycaja, porywaja, a nawet gwattownie do
siebie przywigzujg. Wszystko to jednak jest tylko stabym i bladym odcieniem tych
picknosci, jakie Bog ztozyt w Jezusie Chrystusie. Jak przez Niego i dla Niego stalo si¢
wszystko, tak tez wszystko, co jest na §wiecie, jest obrazem, odbiciem pigkno$ci same-
go Syna BoZegolgg.

Autor Powiesci nad powiesciami po§wigcit wiele miejsca pierwiastkowi pigkna
zawartego w stworzeniu. Bog uczynit wszystko pigckne, a kazda rzecz stworzyt inaczej,
nic nie powotal do istnienia bez celu, lecz jedno stworzenie wyspiewuje w swym kon-
trascie 1 odmienno$ci pigkno drugiego. Nikt nie odkryje peini i nie nasyci si¢ miarg
pickna, jaka zawarta jest w przyrodzie i jej cudownych zjawiskach. Pigkno zawarte w
stworzeniu jest niewyczerpane, nadobfite i1 ciggle nowe. W stworzeniu cale bogactwo
zestawione ze sobg tworzy wielka roznorodnos¢, eksponujagc w ten sposob piekno.
Niezliczona mnogos$¢ 1 niepowtarzalno$¢ stworzen i zestawienie ich w swej zupelnej
odmiennosci 1 kontrascie jest prawdziwym pigknem. Blekitne niebo wy$piewuje pigkno
chmur biatych i ciemnych. Kwiaty na tle zielonej trawy, owoce na tle lici; tany zbdz na
tle nieba i zielonych tak i ogrodow; fale morskie wyspiewuja pigkno skat, o ktore sig
rozbijajg. Pigkno zawarte jest w swych przeciwienstwach i niepowtarzalnosci. O pigk-
nie tym mowi sam Chrystus, Ze nawet polne kwiaty i lilie pigkniej sg przyodziane niz

Salomon w calym swym przepychul34. Cata symfonia i harmonia pigkna stworzenia

9 1PP, 5. 108-9n.

13! Tamze, s. 30, 32-33.

%2 Tamze, s. 111-112.

133 4PP, 5. 252. Te my$l mozna odnalezé w dziele $w. Augustyna. Por. Swiety Augustyn, Wyznania,
Znak, Krakdow 2002, ks. X, nr 27, s. 285.

134 1PP, s. 126-7. Stworzenia réznia sie pomicdzy soba stopniem doskonatosci, poczawszy od stworzen
nieozywionych, poprzez ozywione, az do czlowieka i jeszcze dalej az do stworzen natury duchowej, anielskie;.
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wprowadza cztowieka w zachwyt, nigdy nie wyczerpujac swej tworczosci. O. Honorat
nazywa go zachwytem ziemskim. Gdyby grzech pierworodny nie zakldcit tej pierwotne;j
harmonii 1 pigkna w stworzeniu, czlowiek zylby w cigglym mitosnym zachwycielgs.
Katechizm Kosciola zawiera t¢ mys$l W swym nauczaniu o stworzeniu podkreslajac, ze
jego piekno jest odbiciem nieskonczonego pickna Stworcy'®®. Biorac za punkt wyjscia
ruch i stawanie sie, porzadek i pickno $wiata — wedtug Katechizmu — po tym mozna juz
pozna¢ samego Boga, jako poczatek i cel wszech$wiata. Swigty Pawel mowi do pogan:
,» 10 bowiem, co o0 Bogu mozna poznac, jawne jest wsrod nich, gdyz Bég im to ujawnit.
Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega
oraz bostwo — staja si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzieta”(Rz 1,19-20)*%.

Wedtug Balthasara to wlasnie pigkno zawsze powinno sta¢ u podstaw teologii.
Za prawdziwy tragizm wspotczesnego swiata uwaza on ucieczke od pickna, ktore uzna-
je si¢ za zbyt anarchistyczne. We wspodtczesnym $wiecie interesOw nie ma juz miejsca
na bezinteresowne pickno. Nauki $ciste w imi¢ jednostronnie pojmowanej naukowosci
unikajg mowienia o picknie. Analogiczny proces dostrzega bazylejczyk w teologii,
ktéra upodabnia si¢ do innych dziedzin nauki, stosujac ich metody badawcze, skutkiem

Czego coraz bardziej dystansuje si¢ od Kategorii pigkna. Dlatego mowi on o konieczno-

sci przywrocenia pigknu naleznego mu w teologii miejsca obok prawdy 1 dobra’®,

Intuicje t¢ wyraznie ukazal Honorat Kozminski. Zwrdcit on szczegodlng uwage
W SWym nauczaniu — méwiac jezykiem teologii dramatycznej — na kategorie dobra,
pickna, chwaty i prawdy zawartej w stworzeniu. Stworzenie jest dla niego niezwykla
symfonia, spektaklem dobra, pigkna i mitosci. To stworcze dzieto jest objawieniem si¢

chwaly i mitosci Trojcy Swietej. Jego zdaniem mito$é, piekno i dobro stworzenia sa w

Wszystko to razem — jak méwi Jan Pawel 11 - stanowi wszech$wiat, kosmos widzialny i niewidzialny. W nim
wyraza si¢ niewyczerpane pigkno Stworcy. Dlatego ludzie naturalnie podziwiaja pigkne dzielo Stworcy i
wystawiaja Jego wielkos¢. W sposob szczeg6lny czyni Biblia ,,Jak liczne sg dzieta Twoje, Panie! Ty wszystko
madrze uczynifes: ziemia jest pelna Twych stworzen. (...) Niech chwata Pana trwa na wieki: niech Pan si¢
raduje z dziet swoich. (...) Poki mego zycia, chce $piewaé Panu i gra¢ mojemu Bogu, poki mi zycia starczy”
(Ps 104,24-31). Jan Pawel II, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla Il — Bég Ojciec, s. 143-144.

5 1PP, 5. 126-128.

% KKK 341.

137 Katechizm powotuje si¢ tu na Swietego Augustyna, ktory mowi: ,,Zapytaj piekno ziemi, morza,
powietrza, ktore rozprzestrzenia si¢ i rozprasza, zapytaj pickno nieba, zapytaj wszystko co istnieje.
Wszystko odpowie ci: Spojrz i zauwaz, jakie to pigkne. Pigkno tego, co istnieje, jest jakby wyznaniem
(confessio). Kto uczynit cate to pickno poddane zmianom, jesli nie Pigkny (Pulcher), nie podlegajacy
zadnej zmianie?” KKK 33.

138 Balthasar powie, ze tatwo mozna dostrzec ogotocone, chtodne i smutne oblicze otaczajacej nas rzeczy-
wistosci. Tam, bowiem, gdzie pomija si¢ autentyczne pigkno i jego niezastapiong warto$¢, rowniez dobro traci
swoja site przyciagania. Cztowiek z niepokojem zaczyna wreez pytaé, dlaczego nie miatby si¢ opowiedzie¢ po
stronie zta, ktore takze stanowi jedng ze stojgcych przed nim mozliwosci. Pojawia sie nawet pokusa doswiad-
czenia otchtani szatanskich. Zob. M. Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda, s. 40-42.
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stanie zachwyci¢ 1 pociggna¢ czlowieka wrgcz bezwiednie do Stworcy, jezeli sie on
tylko temu nie opiera. Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze kategorie pigkna i dobra
zawarte w stworzeniu bt. Honorat opisat picknym i barwnym jezykiem, ktory jest cha-
rakterystyczny dla wspotczesnej teologii dramatycznej. Temat ten zajmuje wazne miej-

sce w nauczaniu bt. Honorata.

3.3. Czlowiek korona stworzenia, obrazem i chwala Boga

Cale stworzenie opiewa chwate Stworcy, ale dopiero czlowiek jest uwiencze-
niem calego dziela stworzenia. Bf. Honorat nazywa cztowieka kaptanem wszech$wiata,
ktory w imieniu catego stworzenia oddaje chwate i ofiare Stworcy™®.

Jan Pawel II powiedzial, ze caly hymn chwaly wpisany w caloksztalt stworzenia
wrecz czeka na istote, ktdra by potrafita da¢ mu wiasciwy wyraz pojeciowy 1 stowny — na
istote, ktora ,,imi¢ $wigtosci wychwala¢ bedzie 1 wielkos¢ Jego dziel opowiadac™ (por. Syr
17,10). Do czlowieka wiec skierowany jest apel pochodzacy z wszechswiata, aby byt
rzecznikiem stworzen i przedstawicielem wobec Boga**°. Dla bt. Honorata cztowiek jest
korona stworzenia, jest on ,,zyjaca suma i streszczeniem §wiata”. Bog poprzez stworzenie
czlowieka chciatl objawi¢ w sposob wyjatkowy swa chwale i wielkosé'*. Najwieksza
chwata Boga sposrdd catego stworzenia jest zywy cztowiek*. Jako uwienczenie $wiata
cztowiek, dzigki duszy, jest — jak okreslit Blogostawiony — aniotem niebieskim i ziem-

skim!*

. Zostat on obdarowany wolnoscig, rozumem, samo$wiadomoscia, tak by stano-
wi¢ obraz i podobienstwo samego Boga. Zostat on stworzony na wzor i obraz Trdjcy
Swie;tejm. Caly stworzony $wiat w sposob istotny rdzni si¢ od tego obrazu cztowieka.
O. Honorat powolat si¢ na Pismo Swiete opisujac ten problem: ,,Uczyamy czlowieka na
nasze wyobrazenie i podobienstwo” (Rdz 1,26)'*. Znamienne jest — jak podkreslit Jan
Pawet II — iz stworzenie czlowieka zostato poprzedzone wyjatkowym zamystem, w ktorym

Stworca wypowiedzial w liczbie mnogiej — ,,uczynmy” — zamiar stworzenia cztowieka na

% 1PP, 5. 131n.

10 yan Pawet 11, Katechezy Jana Pawta II — Bég Ojciec, s. 143,

“1PP, 5. 131-132.

192 Tamze, s. 24.

3 Tamze, s. 133; Bt. Honorat widzi w naturze ludzkiej zebrane wszelkie inne natury: ,, Ma bowiem
czlowiek cos wspolnego ze wszystkiemi stworzeniami. Z mineratami — byt zewngtrzny; z roslinami —
wzrost; ze zwierzgtami — czucie, z Aniolami — rozumienie i dlatego slusznie matym §wiatem si¢ zowie.
Bog wigc, faczac si¢ z naturg ludzka, taczyl si¢ z caltym $wiatem, czyli ze wszelka natura stworzona.
Potrzecie, Aniolowie chociaz sa wyzszej natury, ale nie maja ciata; nie mogli wigc odpowiedzie¢ temu
celowi, jaki Bog sobie zaktadat, chcac przedstawic stworzeniom zewngtrzny swoj obraz”. Tamze, s. 99.

144 Tamze, s. 14.

5 4Pp, s. 465.
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swoj obraz, ,,podobnego Nam”. Liczba mnoga zdaje si¢ wskazywac¢ na Boskie ,,My” jedy-
nego Stworcy. Bylby to wiec jaki$ pierwszy daleki sygnat trynitarny™*®,

Bl. Honorat napisat, iz Bég poczynajac w swej mysli cztlowieka, ukochat go w
sposob nieskonczony i przelal nan niejako caly ocean swej mitosci, ktora taczy ze soba
Trojce Przenajswietsza™’. Dlatego cztowiek w sposob szczegélny jest przybytkiem Du-
cha Swictego. Ten zwiazek cztowicka z Bogiem dokonuje si¢ na ptaszczyznie mitosci'®.
Stworca jest obecny w nim réwniez od wewnatrz przez taske, oddaje si¢ mu i roztacza
nad nim glebie swej istoty tak, ze cztowiek posrod $wiata ukryty jest w Bogu. Przez taske
Bog zamieszkuje w cztowieku i przychodzac do niego przez Ducha Swictego czyni go
swa $wiatynia — Kosciolem™®. Zdaniem o. Honorata w calej naturze ludzkiej zawiera sie
to podobienstwo do Trojey™°. Podobnie niektérzy ojcowie Kosciota i teologowie dopa-
trywali si¢ obrazu Trojcy Swictej w naturalnych strukturach ludzkich™*. Honorat uzna-
wal, ze skoro we wszystkich stworzeniach zostawit Bog jakie$ $lady Tréjcy Swictej, to
poprzez stworzenie duszy cztowieka chcial wyrazi¢ w niej obraz swej troistosci, obdarza-
jac ja bytem, rozumem i wola. Potrojna taska uzdolnita cztowieka do pojmowania Boga,

) ., . 152
do kochania Go i1 nasladowania

. Prawda o cztowieku stworzonym ,,na obraz Bozy” —
jak podkreslat Jan Pawet IT — znajduje sie w licznych miejscach Pisma Swigtego, zaréwno
w Ksiedze Rodzaju ,,cztowiek zostal stworzony na obraz Boga” (Rdz 9,6), jak i w innych

ksiegach madrosciowych'*®

. Nauka o czlowieku zawarta na pierwszych stronicach Biblii
(Rdz 1) spotyka si¢ z nowotestamentowym objawieniem prawdy o Chrystusie jako Sto-
wie Przedwiecznym, ktore jest ,,obrazem Boga niewidzialnego” a zarazem ,,Pierworod-

nym wobec kazdego stworzenia” (Kol 1,15)"*.

146 yan Pawel 11, Katechezy Jana Pawla Il — Bég Ojciec, s. 148.

“T1PP, 5. 28.

148 Tamze, s. 142.

149 Tamze, s. 143.

%0 Tamze, s. 145.

11 Dopatrywali si¢ tego obrazu w ciele, duszy, duchu (aleksandryjczycy), pamieci, umysle, woli (Sw.
Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu), ojcu, matce, dziecku (§w. Grzegorz z Nyssy, K. Barth, S. Wyszynski),
przesztosci, terazniejszosci, przysztosci lub poczatku, $rodku i koncu (autor Apokalipsy, bt. Joachim
z Fiore), ciele, duszy, osobie (Cz. S. Bartnik) i innych. Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1,
Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1999, s. 310.

2 1PP, s. 133.

153 0 cztowieku stworzonym ,,na obraz Bozy” méwi Ksiega Madrosci: ,,Bo dla nie$miertelnosci Bog
stworzyl cztowieka — uczynil go obrazem swej wlasnej wiecznosci” (Mdr, 2,23). W Ksigdze Syracha
czytamy: ,,Pan stworzyl cztowieka z ziemi i zndw go jej zwrdci. (...) Przyodziat ich w moc podobna
swojej i uczynit ich na swoj obraz” (17,1.3). Cztowiek, stworzony ,,dla niesdmiertelnosci” poddany $mier-
ci, rowniez po grzechu nie przestaje by¢ obrazem Boga. Jest autonomicznym podmiotem, zZrodtem swoich
czynow, ale nie przestaje nosi¢ w sobie istotnych cech zaleznosci od Boga, swojego Stworey. ,,Gloria Dei
vivens homo, vita autem hominis visio Dei” — powie $w. Ireneusz. (Adversus haereses, 1V, 20, 7 (PG 7,
10375) [cyt. za:] Jan Pawet 11, Katechezy Jana Pawla Il — Bég Ojciec, S. 149.

%% Tamze, s. 150.
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Balthasar wskazuje w swej mysli teologicznej na konieczno$¢ odczytania tek-
stow o czlowieku, jako ,,obrazie i podobienstwie Bozym”, w konteks$cie chrystologicz-
nym. To Chrystus jest ,,obrazem Boga” (2 Kor 4,4), ,,obrazem Boga niewidzialnego”
(Kol 1,15) i dlatego w Chrystusie cztowiek zostaje spetniony jako obraz i podobienstwo
Boze. To, co czlowiek zgubit w Adamie, czyli istnienie jako obraz i podobienstwo
Boze, odnalazt w Chrystusie™®.

Wedtug bt. Honorata Bog powotat do istnienia $wiat, aby zjednoczy¢ si¢ z rodem
ludzkim w Chrystusie. Podkre$lit, ze kazdy cztowiek, nawet najbardziej wzgardzony, jest
uksztaltowany na wzor ciata i duszy Stowa Wcielonego™®. Bég, cheac uchronié¢ cztowieka
od pychy od upadku i dopuscit w nim réwniez krucho$é, nedze i ograniczenia™’.

Bartnik rowniez wypowiedziat si¢ na temat czlowieka, ktory jest ikong Jezusa
Chrystusa. Czlowiek jest obrazem Boga, ale jednoczes$nie obrazem Jezusa Chrystusa,
doskonatego obrazu Boga, upodabniajac si¢ do Niego, staje si¢ obrazem Ojca. Cho¢
obraz Boga istnieje w cztowieku bezposrednio, to jednak Jezus Chrystus ten obraz
streScit w sobie i zrekapitulowat. Dlatego od wcielenia ludzie sa obrazem Jezusa Chry-
stusa. Zadaniem czlowieka jest sta¢ si¢ obrazem, gdyz obraz ten nie jest dany od ra-

zu™. 0 tym bedzie jeszcze mowa w trzecim rozdziale.

Dla 0. Honorata cztowiek jest korong stworzenia, jest on ,,zyjaca suma i streszcze-
niem $wiata”. Kozminski, nazywa czlowieka kaptanem wszech§wiata, ktory w imieniu
calego stworzenia oddaje chwale i cze$¢ Stworcy. Wedlug niego, w catej naturze ludzkiej
zawiera si¢ podobienstwo do Tréjcy Swietej. Autor podkreslit, ze kazdy cztowiek, nawet

najbardziej wzgardzony, jest uksztaltowany na wzor ciata i duszy Stowa Wcielonego.

3.3.1. Maryja — najdoskonalsze i wyjatkowe stworzenie ludzkie

Dla Balthasara na scenie teodramatu Maryja jest najbardziej pierwotng postacia

posroéd wszystkich innych. Jest to postaé, w ktorej ,,zbiera si¢” wychodzaca od Abraha-

1% Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 91.

0 1PP, 5. 29.

7 Tamze, s. 139.

158 Zob. R. M. Rynkowski, Teologia osoby w ujeciu Czestawa Stanistawa Bartnika, praca doktorska z teo-
logii dogmatycznej napisana w Katedrze Teologii Wspodtczesnej pod kierunkiem ks. prof. UKSW dra hab.
Ignacego Bokwy, Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego Warszawa 2004, s. 239, [on-line]
http://rynkowski.blog.deon.pl/files/2011/07/Dr.pdf [pobranie 13.04.2015]. Zdaniem Bartnika dusza ludzka jest
obrazem Trojcy Swietej. Jesli w czlowieku Jezus Chrystus znajduje swe odwzorowanie i zarazem ,;modelo-
Wwo5¢”, to nie moze si¢ to dzia¢ w izolacji od catej Trojcy Swietej. Cztowiek, zwtaszcza jako istota odkupiona,
ma w sobie obraz calej Trojcy, cho¢ obraz Syna Bozego pozostaje najbardziej ,,wlasny”. Cz. S. Bartnik,
Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 309.
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ma wiara lzraela®®

. Maryja jest gwarantem prawdziwego czlowieczenstwa Jezusa, nie
tylko przez poczecie Go w swoim lonie i urodzenie, ale przez wprowadzenie w ,,trady-
cje ojcow”. Bez tej duchowej tradycji, ktéra przekazywana jest wraz z mlekiem matki
i jej troskliwg opieka, Boze Stowo nie statoby si¢ cialem™®.

Kozminski zaznaczyl, ze jezeli Bég w swych odwiecznych zamiarach przewidziat

161

tajemnicg wcielenia, to w tych planach byta obecna Maryja . Jest ona obecna i zlgczona

z Bogiem od pierwszej chwili zamystu Bozego przy dziele stworzenia i jako wspomoze-

nie zamierzonego odkupienia®?

. Maryja — wedlug Kozminskiego — jest najdoskonalszym
odbiciem, obrazem, znakiem obecnosci Boga w $wiecie. Bég w Maryi przewidziat istotg
o najwyzszej godno$ci ponad wszelkie czyste stworzenie. Istota owa jakkolwiek miata
by¢ tylko czlowiekiem, aby daé ciato ludzkie Synowi Bozemu, musiata jednakze by¢
najblizej Boga z powodu swego przeznaczenia. Nalezato si¢ Jej miejsce szczegdlne mig-
dzy stworzeniami, gdyz Syn Bozy byt pierworodnym sposrod catego stworzenia™®.

Bl Honorat nazywa Maryje prawdziwa Monstrancja Trojcy Przenajswietsze;j,
ktora ukazuje utajonego Boga. Dzicki Maryi Duch Swicty mogt objawi¢ swoja moc
I mito$¢ podczas dzieta wcielenia. Maryja jest Matka Syna Bozego, Oblubienicag Ducha
Swietego, zapehiajaca cata przepasé, jaka oddziela Boga-Czlowieka od reszty stwo-
rzen™®. To dopiero dzieki Maryi Bog mogt si¢ objawi¢ $wiatu jako Ojciec Syna w
Duchu Swietym. ,,W wyborze Maryi na Matke Boga-Czlowieka zawiera si¢ najwyzszy
zaszezyt dla calej ludzkosci™'®®. Maryja jest Matka Stowa Wecielonego, niewiasta z
protoewangelii*®. Mitos¢ Boga przelana na Boga-Czlowieka ze szczegblnym miejscem

i rola Maryi, rozszerza sie na caly rodzaj ludzki'®’

. Bog chciat, aby Maryja, jako stwo-
rzenie najczystsze najswigtsze, w ktorej nigdy nie postata zadna skaza grzechu, swiad-
czyta dobrodziejstwa cztowiekowi bardziej niz pozostate stworzenia®®,

Zdaniem Balthasara, Maryja pozostaje w jedynej niepowtarzalnej relacji do Od-
kupiciela, ale takze do odkupionych, sposrod ktérych jest pierwsza'®®. Bez Maryi nie

moglby istnie¢ ani Kosciot, ani przede wszystkim laska Boza w dziejach Swiata, przed

159 70b. E. Piotrowski Teodramat, s. 216.

180 Tamze, s. 218.

61 1pp, 5. 30-31.

%2 1pp, 5. 178.

183 Tamze, s. 30.

%4 Tamze, s. 30-32.

165 Tamze, s. 33.

186 Tamze, s. 179.

87 Tamze, s. 34.

168 Tamze, s. 32.

189 4. U. Balthasar, Teodramatyka. Osoby dramatu. Czes¢ 2. Osoby w Chrystusie, thum. W. Szymona,
Wydawnictwo ,,M”, Krakow 2006 (t. 11/2), s. 305.
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Chrystusem i po Nim. Teolog podkreslil, ze zadna spoteczno$¢, zaden nawet lud wie-
rzacy nie moze mocg wilasnej wiary wydaé z siebie Mesjasza-Odkupiciela. Mysliciel
powolat sie na Piotra Damianiego, ktory nazwat Maryje ,,zrodtem Zrodta zycia, poczat-
kiem Poczqtku”lm.

Balthasar podkreslit, ze Maryja jest osobg dramatyczna, usytuowang pomig¢dzy
egzystencja rajska (przed upadkiem) i egzystencja w stanie upadku, a takze — eschatolo-
gicznie — miedzy ta ostatnia i definitywnym dopelnieniem™ .

Ferdek uzupelnia ten obraz Maryi méwigc, ze Maryja jest cztowiekiem nowym, stwo-
rzonym w sprawiedliwosci i $wigto$ci. Zostala ona przyobleczona w takiego czlowicka
przez Niepokalane Poczecie'’.

W Lumen gentium mozna odnalez¢ my$l, ze Maryja jest, jakby utworzona przez
Ducha Swictego i uksztaltowana jako nowe stworzenie'’®. Zdaniem Ferdka, Maryja
uczestniczy w tym szczycie stworzenia, ktorym jest wcielenie, gdyz ono si¢ w niej

174

dokonuje. Znajduje si¢ wigc ona w centrum misterium stworzenia™"". Jej postacig, misja

1 postannictwem zajmiemy si¢ jeszcze w dalszej czesci rozdziatu.

Bl Honorat ukazat wyjatkowa role i miejsce Maryi w aspekcie stworzonosci.
Honorat Kozminski podkreslil, ze Maryja jest obecna i ztaczona z Bogiem od pierwszej
chwili zamyshu Bozego w dziele stworzenia. Maryja jest dla niego najdoskonalszym
stworzeniem ludzkim i najwyrazistszym znakiem obecno$ci Boga w $wiecie. Blogosta-
wiony nazwat Maryje prawdziwa Monstrancja Trojcy Przenajswietszej, ktora ukazuje
utajonego Boga. W wyborze Maryi na Matke Boga-Cztowieka zawiera si¢ najwyzszy

zaszczyt dla catej ludzkosci.

3.4. Problem zla i cierpienia w $wiecie

Zdaniem Balthasara zto i cierpienie, ktére znalazto si¢ na scenie Swiata, wymyka
si¢ spod ludzkiej kontroli. Fakt ten poteguje napigcie rozgrywajacego si¢ teodramatu®”.
Wedtug bl. Honorata istnienie zfa i cierpienia jest zwigzane z ryzykiem mito$ci
Stworcy, jakie podjal w stosunku do cztowieka. To ryzyko mitosci Boga sigga az po

obdarowanie go wolng wola. Fakt ten pozwala zobaczy¢ potege 1 miare tej mitosci. Bog

170 Tamgze, s. 275.

YU H. U. Balthasar, Teodramatyka. Osoby dramatu. Czes¢ 2. Osoby w Chrystusie, s. 300-301.
72 B, Ferdek, Nasza Siostra — Cérg i Matkg Pana, s. 49.

13 KK 56.

1% B, Ferdek, Nasza Siostra — Cérq i Matkg Pana, S. 52-53.

17> Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 100.
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przyjmuje wszelkie nastepstwa wynikajace z obdarowania cztowieka wolnoscig. Dobro
nabiera swej wartosci o tyle, o ile dokonuje si¢ w wolnosci. Bog przewidzial réwniez
caly ogrom grzechow Swiata. Wszystkie nastgpstwa, zarowno mozliwe, jak rzeczywiste,
znane sg Bogu od poczatku. Nie cofngt si¢ jednak przed nimi, ale okazuje gotowosc
wyjécia im naprzeciw ze swa mitoscia®’.

Bt Honorat méwi o dwoch drogach mitosci, ktore Bog przewidziat w swych pla-
nach wobec cztowieka: drodze zycia i drodze poznania dobra i zta. Droga zycia, to droga
niewinnosci w raju, zycie w prostocie dziecka Bozego, w zjednoczeniu z Nim w mitosci.
Te droge wskazat cztowiekowi Bog. Droga poznania dobra i zta to zycie na wygnaniu, z
dala od Boga, zycie w cierpieniu i Smierci, w ciggtym narazeniu na wplywy szatana. Jest to
droga, ktora wybral dobrowolnie cztowiek. Jest to — jak mowit autor — droga naprawionego
upadku. Autor odwotuje si¢ do aktu stworzenia, w ktorym od poczatku istniato pragnienie
udoskonalenia stworzenia ziemskiego (por. Rdz 1,26-27). Aby osoba ludzka mogta stac si¢
uczestnikiem Bozej doskonatosci, jako istota obdarzona wolng wolg, musiala przej$¢ probe.
Blogostawiony dostrzega ja w tajemnicy grzechu pierworodnego’’’. Mysl autora Powiesci
nad powiesciami wspolbrzmi z wypowiedziami §w. Augustyna. Bég w swej madrosci
przewidziat réwniez caty podstep Szatana, ostatecznie obracajac go ku pozytkowi czto-
wieka. Bog dopuscit wiec upadek cztowieka, — jak méwi §w. Augustyn — jednoczesnie
przewidujac naprawe zta 1 wszystkich skutkow, jakie zen wynikty. Wtedy to wiasnie okazu-
je sie — zdaniem Blogostawionego — ze im wigksze objawi si¢ zto, tym wigksze dobro
potrafi wyprowadzi¢ z niego B(’)gm. Boég pod wplywem grzechu pierwszych rodzicow
nie cofnat swej mitosci, wrecz przeciwnie, bardziej ja zamanifestowat i wyrazit*’®.

Kozminski wypowiedziat si¢ rowniez na temat konsekwencji grzechu pierworodne-
go pierwszych rodzicow w odniesieniu do rodzaju ludzkiego. Upadek czlowieka w raju jest
glowng przyczyna cierpienia i zta. Grzech pierworodny spowodowat w czlowieku po-
czworng rang: za¢mienie umystu, sklonno$¢ do ztego 1 pozadliwos$¢, niemoc i stabo$¢,

cierpienie 1 $mier¢. Czlowiek przez grzech stracit wielka godno$¢, prawo do synostwa

% 1PP, 5. 172-173.

1 Tamze, s. 170-171; Por. W. Sugier, Zjednoczenie mistyczne w nauce bl. Honorata Kozminskiego,
Lublin 2007, s. 83.

" 1PP, 5. 186.

179 Honorat wyrazit swa my$l w nastepujacy sposob: ,, I dlatego Kosciot Swiety, oblubienica Chrystusa,
rozwazajac owe tajemnice, spoglada w zachwycie oczyma lez pelnemi na krzyz swego Oblubienca i wota w
uniesieniu, jakby odchodzac od siebie: «O szczgsliwa wina, ktora zashuzyta sobie na takiego Odkupiciela! O
prawdziwie konieczny grzech Adama, ktory $Smiercig Chrystusa zostal odkupiony». Bo gdyby nie ten grzech,
zakrytg bylaby na zawsze cala glgbokos¢, szeroko$¢ i niedoscigtos¢ Boskiej ku nam mitosci”. Tamze, s. 186.
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%0 Odtad udziatem cztowieka miato byé tylko cierpienie doczesne i wieczne'®.

Bozego
Cztowiek po grzechu, majac natur¢ skazong, a wole sktonng do zla, coraz glebiej pogra-
7a si¢, a zto coraz bardziej ogarnia caly §wiat. Ludzkie zycie po grzechu pierworodnym
bezsprzecznie wiedzie droga cierpienialsz.

Jak twierdzi Girard, jeden z tworcéw kategorii dramatycznych, przemoc i zto
towarzysza czlowiekowi nieustanie, od zarania dziejow. Girard ukazuje dramatyczny
charakter mechanizmu ludzkiej przemocy. Prezentuje on wizj¢ cztowieka uwiklanego w
mechanizmy zta, ktore wymykaja si¢ spod kontroli*®. Kainowe dziedzictwo ciggle trwa
i ro$nie. W obliczu zataczajacej coraz szersze kregi przemocy, mogacej doprowadzié
ludzko$¢ do totalnej samozagtady, Girard obnaza spoleczne mechanizmy i konsekwen-

cje przemocy i zta'®

. Bt. Honorat ukazuje to wyraznie, jak na przestrzeni historii nisz-
czace skutki grzechu objawiaty si¢ ze zwielokrotniong sila. Ilekro¢ pojawiaja si¢ nowe
zbrodnie i zto na ziemi, wtedy Bog przez wzglad na Stowo Wcielone zachowuje $wiat
od catkowitego samozatracenia. Bog, kiedy dopuszcza zto, to czyni to jednak z mito-

§cit®

. Z mysla Honorata koresponduje twierdzenie Balthasara, ze cierpienie, ktore
znalazlo si¢ na scenie §wiata, wymyka si¢ spod ludzkiej kontroli. Bog powierzyt czto-
wiekowi do zagospodarowania cze$¢ rzeczywistosci stworzonej, a nie jej catos¢. Zro-
zumienie przez cztowieka reakcji Boga na ludzka dziatalnos$¢ i grzech, z perspektywy
ludzkiej skonczonosci, jest niemozliwe. Cierpienie, ktore z Boskiej perspektywy ucho-
dzi za «sprawiedliwe», nie zostaje rozpoznane przez ludzi ani zaakceptowane. Cztowie-
kowi trudno dostrzec w cierpieniu mitujacego Boga™®.

Nie mozna czyni¢ Boga odpowiedzialnym za skutek zlych czynow czlowieka,
natomiast mozna tak z cata pewnos$cig powiedzie¢ w odniesieniu do kazdego z ludzkich
czynow dobrych. Wedlug Henrici pytanie o zto w $wiecie trzeba postawi¢ w catym jego
szerokim kontekscie. Jest nim z jednej strony szanowana przez Boga ludzka wolno$¢, z
drugiej za§ mozliwos¢ zta pochodzacego od szatana, ktory chce krzyzowac¢ Boze plany.
Rozw¢j wypadkéw w ludzkim §wiecie staje si¢ dramatyczng 1 tragiczng walka dwoch,
anawet trzech wolno$ci. Wolno§¢ Boga jawi si¢ nierzadko w tym dramacie dziejow

powszechnych i konkretnych jako podporzadkowana. Swoje ostateczne zwycigstwo

180TamZe, s. 161; por. H. Kozminski, Dlaczego tak wiele cierpierr na swiecie, AWP, C, XXIII (ma-
szynopis), s. 1-2.

811PpP, 5. 197.

82 1pPp, 5. 161, 181.

183 5, Budzik, Dramat odkupienia, s. 127.

184 Tamze, s. 31, 38.

%51PP, 5. 204.

18 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 100.
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osigga dopiero wowczas, gdy Syn Bozy przyjmuje na siebie skutki calej ludzkiej
grzesznosci i zta'®.

Chrystus, przychodzac na ziemie, przynosi zbawienic od zta i ukazuje droge
wyjécia z tej tragicznej sytuacji. Swoim przyktadem ukazuje, ze ubdstwo, cierpienie,
niesprawiedliwos$¢ i zto moga sta¢ si¢ srodkiem prowadzacym do szczeScia wieczne-
g0'®. Kiedy — zdaniem bt. Honorata — wpatrujemy si¢ w cierpienie i Meke Chrystusa,
dostrzegamy zwigzek ztosci ludzkiej z mitoscig Bozg. Meka Chrystusa, jest odpowie-
dzig mitosci na zto Swiata®®. Odtad wszelkie cierpienie i1 zlo, przyjete z mitoscig ze
wzgledu na Boga, nabiera nowego znaczenia, nabiera wartosci zbawczej'®. W imig
wolnosci, czesto skojarzonej z pycha, cztowiek chee stworzy¢ sobie §wiat bez Boga. Bt.
Honorat przestrzega wspolczesne mu zdeprawowane spoteczenstwo, ze jesli owo zlo
bedzie si¢ nadal poszerzaé, to w najblizszym czasie zamanifestuje sie™®, Wojny $wiato-
we, szoah, obozy, tagry sa az nadto dowodem eskalacji zta. W rezultacie cztlowiek, zamiast
»aju na ziemi” stworzyl ,,pieklo” paradoksalnie majac pretensje o to do Boga. Z drugiej
strony jednakze czlowiek czeka na Jego interwencje graniczaca czesto z cudem. Jezeli ona
nie nastgpuje, ponownie ma pretensje nie do siebie, lecz do Niego. Tymczasem Bog nie jest
,haprawiaczem” §wiata, ktory cztowiek bez Niego lub wbrew Niemu urzqdzalgz.

Balthasar wskazuje na powszechne doswiadczenie, Ze cierpienie zadajg sobie
przede wszystkim ludzie, ktorzy sg grzeszni. Czynig to w sposob zaplanowany i §wiadomy,
zaprzegajac w to swoje intelektualne sily, produkujac coraz skuteczniejsze sposoby zabija-
nia. W ten sposéb nie tylko burzy porzadek bytu w ogdle, lecz takze niszczy swojg wlasng
nature az do granic jej zrujnowania'®®. Bazylejczyk twierdzi, ze jesli cztowiek chee uzyskaé
odpowiedZ na problem cierpienia i zta musi czeka¢ na odpowiedZ Boga. ,,A Bog nie daje
innej odpowiedzi jak tylko glupstwo krzyza, ktory jako jedyny przewyzsza «glupote»
cierpienia $wiata™**. Balthasar i Honorat zgodnie podkreslaja, ze odpowiedz Boga nie
jest odpowiedzig na poziomie werbalnego czy pojeciowego zrozumienia, lecz jest od-

powiedzia obecnosci*®. Balthasar i Honorat wyraznie zaznaczaja, ze owa obecno$é Boga

87p_ Henrici, Boza Opatrznosé¢ w naszym zyciu, ,,Communio”, 6 (2002), s. 18-25, 24.

%8 2PP, 5. 242

'%93pp, s, 81.

9 1PP, 5. 91.

%! Tamze, s. 17.

192 A, Sobieraj, Szoah — Misterium inigitatis. Préba teologicznej interpretacji Szoah w s$wietle teologii
wspolczesnej, Wroctaw 2008, s. 152.

1STD 111, 5. 176, cyt. za E. Piotrowski, Teodramat, s. 99.

%% Tamze, 5.179, cyt. za E. Piotrowski, Teodramat, s. 100.

1% Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 100.
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na ,,scenie $wiata” nie ma shuzy¢ zdeptaniu przeciwnikow. Wrecz przeciwnie, Bog staje po
ich stronie, by w ten wiasnie sposdb pomdc im w osiagnigciu sprawiedliwosci 1 wolnosci.
Cierpienie 1 $Smier¢ nie zostaja zanegowane, lecz w niepojety sposob przewartosciowane.

Szczegbdlnym czasem, w ktorym spotegowato sie zto i cierpienie, ktore przewi-
dywat bt. Honorat, sg ostatnie stulecia I i Il wojny §wiatowej, masowej zagtady i1 zbrod-
ni przeciw ludzkosci. Fakty te §wiadcza o niezwykle chorej kondycji cztowieka. Bog w
akcie swojej woli w zaden sposdb nie przyczynil si¢ do tak okrutnego cierpienia naro-
dow, ale wspotcierpial z nimi. Odpowiedzig na problem zta i cierpienia jest Bog, ktory
bedac obecny w szoah, wspolcierpiat ze swoim narodem. Swiadczyto to o tym, ze
cztowiek rozpaczliwie poszukujacy Boga i zadajacy odpowiedzi od Niego, sam stat Si¢
tym, ktérego w szoah poszukiwal Bog. Szoah nalezy rozumie¢ nie inaczej jak ,,cios
wymierzony” W Serce Boga'®. Szoah objawia si¢ jako najwigksze naduzycie — niemal
»zabicie Boga” w cztowieku, w narodzie przez Niego wybranym. W ujeciu teologicz-
nym, szoah wynikta zatem z negacji Boga przez kultur¢ nowozytng, ze spolecznej i
kulturowej negacji Boga, na ktéra najwickszy wplyw ma ateizm wojujacy (antyte-
izm)**’. W szoah zto w catej swej sile spada na tajemnice Boga, ktory jest ontologicznie
nieskonczenie obcy wobec zta. Nie ma z nim nic, absolutnie nic wspolnego, nie solida-
ryzuje si¢ Z nim ani czynnie, ani nawet biernie. Jego milczenie jest tylko pozorng bez-
silnoscia, bo jest czym$ zupelnie przeciwnym, nami¢tnoscia wszechmocnej mitosci
silniejsza niz cata potega, jaka Bog objawil w dziele stworzenia®.

Zdaniem Balthasara ,,z powodu fundamentalnego zwycigestwa Chrystusa moce an-
tychrystusowe stajg si¢ szczegolnie aktywne i gotowe do walki i z tg chwilg rozpoczyna

si¢ najdramatyczniejszy okres historii swiata™'%

. Biblia od samego poczatku moéwi o
obecnosci antyludzkich i antyboskich mocy na scenie teodramatu. Najpierw przekazuje

opowiadanie 0 wezu w raju, a na koncu w Apokalipsie moéwi o wezu, ktory zwie sie

19 A, Sobieraj, Szoah — Misterium inigitatis, s. 151. Ta idea jest gtebiej rozpatrywana u Johannesa B.
Brantschena. Por. J. B. Brantschen, Dlaczego istnieje cierpienie? Wielkie pytanie do Boga, (rec. A.
Zygma), [w:] ,Stowo Krzyza” 4 (2010), s. 311-315, [online] http://www.passio.info.pl/wp-
content/uploads/2012/06/SK_4_druk.pdf [dostep: 14.04.2015]. Odpowiedzig Boga na cierpienie $wiata
jest Chrystus, ktory nadat sens i warto$¢ ludzkiemu cierpieniu. Jan Pawet II powiedziat: ,,Dokonujac
odkupienia przez cierpienie, Chrystus wyniost zarazem ludzkie cierpienie na poziom odkupienia. Przeto
tez w swoim ludzkim cierpieniu kazdy cztowiek moze sta¢ si¢ uczestnikiem odkupienczego cierpienia
Chrystusa.[...].W Krzyzu Chrystusa nie tylko odkupienie dokonato si¢ przez cierpienie, ale samo cierpie-
nie ludzkie zostalo tez odkupione”. Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris, nr 19, [on-line]
http://brewiarz.pl/download/salvifici_doloris.pdf [pobranie: 28.04.2015]

Y97 A, Sobieraj, Szoah — Misterium inigitatis, s. 152-153.

' Tamze, 5. 154-155.

197D 1112, s. 34; por. takze TD 111, s. 183, [cyt. za] E. Piotrowski, Teodramat, s. 100.
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diabet i szatan zwodzacy caty $wiat (12, 9)°®°. Chrystusowe wyzwolenie niesie ze soba
ryzyko wigkszej agresywnosci zta (por. J 5,14; Mt 12,43-45). ,,To eschatologiczne spote-
gowanie szatanskich dziatan posrodku odniesionego juz przez Chrystusa zwyciestwa i
jego programowego «wyzwalania uwiezionych» (Lk 4,18) jest jagdrem teologii historii”?™".

Dla bt. Honorata wydarzenie Kalwarii uobecnia si¢ w kazdym pokoleniu. To
zto, ktore w historii dokonali Zydzi na Golgocie, nieustannie aktualizuje sie i potwier-
dza przez grzechy kazdego cztowieka. Krzyz niezmiennie jest obrazem tego, jak ro-
zumne stworzenie aktualnie obchodzi si¢ ze swoim Stwoércg. Ewangeliczna przypo-
wies¢ o najemnikach w winnicy panskiej, ktorzy zamordowali syna wlasciciela winni-
cy, ciagle si¢ potwierdza i wypehia. Czlowiek jest autorem zta i cierpienia, jest nie-
uczciwym najemnikiem w winnicy Panskiej, gdyz to samo ciagle czyni z postanym od
Boga Jego Synem — zabija Go przez grzechy. Przypowie$¢ o najemnikach winnicy
Panskiej aktualizuje si¢ — zdaniem Bltogostawionego — gdy ludzie zyja jakby Boga nie
bylo, eliminujac krzyz i wszelkie oznaki chrzeicijanskie z zycia publicznego®®. Owa
procesja zla na Kalwarie — Pasja — uobecnia si¢ w kazdym czasie?®.

Bt. Honorat wypowiedziat si¢ na temat wielkiej cierpliwosci Boga wobec wiel-
kiej eskalacji zta w jemu wspotczesnym pokoleniu, az po bluznierstwo 1 walke z Bo-
giem, ktore przerosto zto Sodomy i Gomory**. Przewidziat wielkie kleski i niewyobra-
zalne skutki tego zta dla catej ludzkosci’®. Dla Blogostawionego, problem istnienia
cierpienia i zta, a nawet kataklizmoéw przyrody w $wiecie, ma swoje zroédlo w grzechu
cztowieka 1 jego niewiernosci BoguZOG. Doswiadczenie cierpienia jest konsekwencja
grzechu i niewierno$ci Bogu, sa one takze objawem mitos$ci karzqcejzm.

Wedhug Balthasara gniew jest drugg strong mitosci, a cierpienie jest karg za na-
ruszenie porzadku $wiata 1 jednocze$nie wyrownuje zaistniate braki. Cierpienie jest

sposobem dzialania Boga, ktory poprzez nie pragnie wytraci¢ cztowieka z duchowego

letargu. Cierpienie wychowuje, przygotowuje do powagi zycia i Smierci i osiggnigcia

2% Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 100.

2LTD 11, 5. 334, takze TD I1/2, s. 48, [cyt. za] E. Piotrowski, Teodramat, s. 101.

2 1PP, 5. 191-192.

2% 4PP, s. 362.

204 Mowi autor: ,Jest to sam szczyt ztosci ludzkiej, bo juz wyzej postapi¢ ona nie moze; przechodzi to na-
wet zto$¢ szatanska, bo szatan nie ma tej Smiatosci, aby wprost przeciwko Bogu powstawat i Jemu bluznit,
tylko podstgpem wszystko robi, a ci studzy szatana maja odwagg otwarcie z Bogiem wojowac (...). Jakze Mu
nie dzigkowac, ze takie klgski, jak na Martynice lub w Mesynie, nie powtarzaja si¢ czgsciej, ze Pan Bog we
wszystkich tych krajach nie ogtasza przez masowe kary swego stanu wojennego”. 2PP, s. 328n.

% 2PP, s. 329.

2 1PP, 5. 192.

297 2PP, 5. 330-331.
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ostatecznego celu. W ten sposob ludzkie cierpienie staje si¢ tym momentem w dramacie
pomiedzy ziemig i niebem, ktory wiacza si¢ w powage wydarzen®®®. Chociaz Objawie-
nie, teologia i filozofia usituja wyjas$ni¢ sens istniejgcego zla i cierpienia, a przede wszyst-
kim pouczy¢ nas, jak zamienia¢ je na nasze dobro duchowe i jak taczy¢ je ze zbawczg
ofiarg Jezusa Chrystusa dla zbawienia $wiata, to ostatecznie — jak podaje Katechizm Ko-
Sciola —pozostajg one dla nas wielkg tajemnicg. Wyjasni si¢ ona dopiero w chwili osiagnig-

cia zbawienia, kiedy poznamy w peini Boga 1 Jego sposob kierowania si¢ miioéciqzog.

W nauczaniu Kozminskiego wyrazniej podkreslona jest i zaakcentowana karzaca
sprawiedliwo$¢ i gniew Boga, Jego karzaca mito$¢ za popetnione zto. Wspolczesne ujgcia
teologéw bardziej méwig o cierpieniu jako konsekwencji grzechu, co widoczne jest u

Balthasara. Ostatecznie obecno$¢ zta i cierpienia w $wiecie jest tajemnica.

3.5. Opatrznosé

Nad toczacg si¢ gra w Boskim teodramacie czuwa Opatrznos¢. Zdaniem Baltha-
sara Opatrzno$¢ nie pozostaje tylko wszechmocy tla, ale uwierzytelnia sie¢ w swiecie?®.

Dla Honorata Kozminskiego Boza Opatrznos¢ nie jest ograniczeniem wolnosci
czlowieka, ale wyrazem mito$ci i troski Boga w stosunku do calego stworzenia, a w
szczegolnosci do niego. Bog nie mituje ludzi tylko ogdlnie, jako ludzko$¢, ale ma na
uwadze kazdego cztowieka z osobna. Jak podkreslat bt. Honorat, cztowiek we wszech-
swiecie jest wrecz znikomym punktem — tak w czasie, jak i w przestrzeni — jednak
zajmuje W nim miejsce szczegolne 1 wyjatkowe, gdyz jest powotany do relacji z Bo-

211 Bog troszezy si¢ o czlowieka jak ojciec o swoje dziecko??. Zdaniem Miilena

giem
teksty z Izajasza naleza do najbardziej ujmujacych wypowiedzi Boga o Jego Opatrzno-

Sci i mitosci do nas?*®. Jak zauwazyt bt. Honorat dzicki tasce dzieciectwa Bozego mamy

208 7ob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 99.

29 Dopiero u kresu, gdy skonczy si¢ nasze poznanie czesciowe, zobaczymy Boga «twarza w twarz
(1Kor 13,12), w pelni poznamy drogi, ktorymi Bog prowadzit swoje stworzenie, nawet przez dramaty zta
i grzechu, do odpoczynku ostatecznego Szabatu (por. Rdz 2,2), ze wzgledu na ktory stworzyl niebo
i ziemie”. KKK 314,

219 7oh. E. Piotrowski, Teodramat, s. 32n.

2 1PP, 5. 35-37.

212 Tamze, s. 79; Sobor Watykanski I podaje: ,,Wszystko za$, co Bog stworzyl, to Opatrznoscia swoja
zachowuje i wszystkim rzadzi (DS 1784; DS 3003, BF V,20). Méwi o tym Biblia w wielu miejscach, a
modlitwa Psalmow jest wielka szkota tego zaufania (Por. Ps 22; 32; 35; 103; 138)”. [cyt za]: KKK 304;
por. KKK 302.

23 Nositem [was] od urodzenia, piastowatem od przyjécia na $wiat. Az do waszej staroéci Ja bede ten sam
az do siwizny Ja was podtrzymam. Ja tak czynilem i Ja nadal noszg, Ja tez podtrzymam was i ocale.(Iz 46,1-7).
(...) Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta, ktora kocha syna swego fona? A nawet, gdyby

54



Milo$é Boza wzgledem ludzkos$ci w perspektywie dramatycznej

zdolno$¢ poznania Boga i milowania Go, jako kogo$ bliskiego, jako ukochanego i
troskliwego Ojca, aby$my dzielili z Nim szczgécie i uczestniczyli w Jego naturze az po
wieczno§¢?. Ta prawda wyraza si¢ szczegolnie — jego zdaniem — gdy wypowiadane sa
stowa modlitwy Ojcze nasz*™.

Cate nieogarnione bogactwo i pigkno stworzenia nie tylko pochodzi od Boga, ale
jest ono wyrazem cudownej Bozej Opatrznosci. Bog w swej Opatrznosci podtrzymuje
wszystko w istnieniu ze wzgledu na cztowieka. Jak zauwazyt bt. Honorat ,,B6g umiescit
nas na tak zaszczytnym stopniu, iz zadne stworzenie nie o$mielitoby si¢ nawet zama-
rzy¢?!%. Opatrzno$¢ Boga urzeczywistnia si¢ poprzez niezwykle madre prawa i sity
natury, harmonie $wiata i cate prawo naturalne®’.

Katechizm zawiera zapis, ze Bog daje ludziom mozliwo$¢ dobrowolnego
uczestniczenia w swojej Opatrzno$ci, powierzajac im odpowiedzialno$¢ za czynienie
sobie ziemi ,,poddang” i za panowanie nad nia (por. Rdz 1,26-28)*%. Stworzenie ma
wlasciwg sobie dobro¢ i doskonalo$¢, ale nie wyszto catkowicie wykonczone z rak
Stworcy. Jest ono stworzone ,,w drodze” (in statu viae) do ostatecznej doskonalosci,
ktéra ma dopiero osiagnac i do ktorej Bog je przeznaczy1219. Sztuka zycia cztowieka jest
sztukg wspotpracy cztowieka z Opatrznoscig. Czlowiek daje swoj wysitek, ale wczesnie)
Bog udziela taski. To spotkanie wysitku ludzkiego z taska przestaje by¢ spotkaniem dwu
odrebnych rzeczywistosci, lecz scala si¢ w jedng wspdlng rzeczywistos$¢ mitogci?®.

Pomimo odejscia i odrzucenia Bozej mitosci przez pierwszych rodzicow, nadal
cztowiek jest objety Boza Opatrznoécie}m. Po upadku cztowieka w raju Bég nie opuscit
go w swej Opatrznosci, dat mu obietnice 1 swojg mitos¢. Pomimo Ze ciggle napotyka na
ludzka niewdzigcznoéé, niewierno$é i odrzucenie, okazuje mu troske i mitosé %%, We-

dhug 0. Kozminskiego nawet z grzechoéw i ran, ktore dotknety nature ludzka, Bog potra-

ona zapomniala, Ja nie zapomng o tobie”.(Iz 49,15). Z pierwotnej jednosci matki z jej dzieckiem wywodzi si¢
jedyny w swoim rodzaju nienaruszalny zwiazek mitosci. Wyraza si¢ dobrocia i troskliwoécia, cierpliwoscig i
gotowoscig do przebaczenia. ,,Ojcowskie” serce Boga ma podobny charakter (Iz 66,13; Ps 27,10; Oz 11,3n). H.
Miihlen, Nowe Zycie z Bogiem. Wprowadzenie w Zycie i swiadectwo chrzescijariskie, Wydawnictwo Kairos,
Wroclaw — Krakdéw 1994, s. 40-41, 64-65.

2 1PP, 5. 63.

% Tamze, s. 81.

21 Tamze, s. 64.

2" Tamze, s. 113, 117-119. W ujeciu Bartnika Opatrzno$¢ wiasnie oznacza przewidujaca naprzod, ro-
zumng, mitosna i praktyczng troske o najwyzsze i petne dobro wpierw osoby, a wtornie rzeczy ze wzgle-
du na osobg. Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 136.

2% KKK 307.

*° Tamze, 302.

220 1PP, s. 24; por. W. Sugier, Zjednoczenie mistyczne w nauce bl. Honorata Kozmiriskiego, s. 78.

221 1PP, s. 166.

222 Tamye, s. 176.
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fi wyprowadzi¢ wigksze dobro duchowe. Przesladowanie i cierpienie W pewnym sensie
sa tez dla czlowieka opatrzno$ciowe??®. Gdyby miat jasny wzrok duchowny i potrafit
widzie¢ rzeczy we wlasciwym §wietle, to zobaczylby, ze czestokro¢ te wlasnie sytuacje,
nad ktérymi najbardziej boleje, sg dla niego opatrzno$ciowe, zbawienne i1 stanowig

najwickszy dowéd mitosierdzia Bozego®*

. W zyciu duchowym, Bog, ze znanych jedy-
nie sobie celow wiasnej Opatrznosci, dopuszcza, a nawet — jak pisze autor — chce, aby
dusza cierpiaiazzs. Chcac ja bowiem oczysci¢ z wszelkich niedoskonato$ci 1 przywigzan,
Bog oddala wszelkie pociechy, zatapiajac dusze w cierpieniachzze. Katechizm Kosciota
mowi, ze Bég w swojej wszechmocnej Opatrznos$ci moze wyprowadzi¢ dobro ze skutkow
zta, nawet moralnego, spowodowanego przez Jego stworzenia. Nawet z najwickszego zla,
jakie kiedykolwiek mogto by¢ popetnione, z odrzucenia i zabicia Syna Bozego, spowodo-
wanego przez grzechy wszystkich ludzi, Bog, w nadmiarze swojej taski, wyprowadzit
najwigksze dobro: uwielbienie Chrystusa i nasze odkupienie. Zto nie staje si¢ jednak mimo

227

to dobrem*“". Bog nie dopuscit ani nie dopusci nigdy do pojawienia sig takiego zta, z ktore-

go nie moglby i rzeczywiscie nie wyprowadzatby wigkszego dob ra??,

U Boga nie ma przypadku, gdyz nic nie dzieje si¢ bez Jego woli. Kozminski prze-
strzega w swym dziele przed ograniczaniem si¢ do wyjasniania wylacznie naturalnych
przyczyn wielu wydarzen, kataklizméw czy zta w $wiecie. Bog najczescie) postuguje sie
srodkami naturalnymi i uzywa ich wedlug nieznanych nam zamiarow swej Opatrznoécizzg.
W wielu momentach dziejowych, zwlaszcza w czasie szerzacego si¢ rozpadu moralnego
I zta, Bog w swej Opatrznosci czesto ratuje ludzkos$¢, posytajac wybranych ludzi, aby

wzbudzali na nowo gorliwo$é i wiarg”. Sam Kozminski, zyjac w niezwykle trudnych

%% Tamze, 168.

224 2PP, s. 303.

225 Tamze, s. 133.

225 \W. Sugier, Zjednoczenie mistyczne w nauce bl. Honorata Kozmiriskiego, s. 285-6; Wedtug 0. Ho-
norata w procesie nawrocenia ,wplyw cierpien i chorob na dusz¢ ludzka ma charakter opatrznosciowy.
Gdy cztowiek widzi chorobg jako zrzadzenie Bozej Opatrznosci, wtedy dojrzewa na drodze do §wigtosci.
H. Kozminski, Swiety Franciszek Seraficki, Jego zycie, wielkie dziela, duch, dary, pisma i nauki, i ich
odbicie w nasladowcach Jego, Warszawa 1913 [SFS], t. 5, ¢z. 1, s. 101; Aby skierowaé dusze ku warto-
$ciom duchowym, Bog postuguje si¢ wydarzeniem przygotowanym przez Jego Opatrzno$é. Moze to by¢
kazanie, dobra lektura, spotkanie z osobg odznaczajgcg sie gtebokim zyciem duchowym, a nawet pogrzeb
lub nieszczescie. W. Sugier, Zjednoczenie mistyczne w nauce bf. Honorata Kozmirnskiego, s. 180; Pro-
blem Opatrznos$ci w zyciu duchowym znajduje swe rozwigzanie w modlitwie, zwlaszcza w kontemplacji.
Por. P. Henrici, Boza Opatrznos¢ w naszym zyciu, ,,Communio” 6 (2002), s. 18-25.

2T KKK 312.

228 Na te prawde zwraca uwage §w. Augustyn: ,,Boég wszechmogacy, (...) poniewaz jest dobry w naj-
wyzszym stopniu, nie pozwolitby nigdy na istnienie jakiegokolwiek zta w swoich dzietach, jesli nie bylby
na tyle potezny i dobry, by wyprowadzi¢ dobro nawet z samego zta” (Sw. Augustyn, Enchiridion de fide,
spe et caritate), [cyt. za]: KKK 311.

229 2PP, s. 330.

29 1PP, s. 16-17.
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czasach zaborow, podkreslit konieczno$¢ zaufania Bozej Opatrznos$ci, podnoszac w ten
sposob ducha polskiego narodu. Nieprzypadkowo zostat nazwany patronem zawierzenia
i wytrwania, co jest znamiennym rysem jego duchowosci®.

Dla Balthasara Boza Opatrznos¢ w sposob wyjatkowy i ostateczny wyraza si¢ w
Chrystusie. Po upadku w raju historia Izracla w planach Bozej Opatrznosci stata si¢
przestrzenig przygotowujaca ostateczne wkroczenie Boga w histori¢ catej ludzkosci.
Bez tej Bozej interwencji dzieje §wiata bylyby bez watpienia pograzong w ciemno-
sciach rozpaczliwg tragedig. Na scenie ,teatru §wiata” pojawia si¢ Boski Aktor, sam

Bbg w swoim wcielonym Synu Jezusie Chrystusie?®?

. Na scenie §wiata obecne sg takze
inne narody, ktorymi postuguje si¢ Jahwe w realizacji swoich planow. Bog, ktory jest
Panem calej ziemi, wlacza takze wrogéw Izraela w swoj zbawczy plan. Petnig oni Jego
wolg, uwazajac, ze czynig wlasng. Jednak ich postuszenstwo w Zadnej mierze nie jest

28 Opatrznos¢ nie pozostaje tylko wszechmoca tla, ale wdziera

swiadomg stuzba Bogu
sic w $wiat, uwierzytelniajac sie?®*. Ostatecznie Opatrzno$é wypetnia sic w $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. To wptyw Ducha Swietego popycha Chrystusa,
by da¢ si¢ i sta¢ si¢ Opatrznoscig dla ludzi. Opatrzno$¢ ma wiec charakter trynitarny.
Jest dramatem mitosci Bozej, w ktorej Ojciec, dajac swojego Syna, daje wszystko®.
Bl Honorat powie, ze tajemnica Stowa Wcielonego byta obecna od zawsze w odwiecz-

nych zamiarach Bozej Opatrznoéci236. Byta obecna w Bogu w chwili stworzenia i ze

21 G. Bartoszewski, M. Korolko, Patron zawierzenia i wytrwania: okruchy mysli bl. Honorata KoZ-
minskiego, kapucyna, 1829-1916, wybor tekstow, Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej 1989, s. 81-
4,159, 123, 128-130, 134; Chociaz z kwitngcej przed kasatg prowincji zakonu Kapucyndéw pozostat tylko
jeden klasztor, to o. Honorat nie stracit nadziei i umacniat nig wspotbraci. Ufno$¢ w Bozg Opatrznos¢ go
nie zawiodta, przed $miercig doczekat si¢ odrodzenia zakonu. Gdy w 1908 r. zreorganizowano jego
nowoczesne jak na 6wczesne czasy zgromadzenia i Stolica Apostolska zalecita mu powstrzymanie si¢ od
kierowania nimi, decyzje¢ przyjal z najwyzsza ulegloscia, a w liScie do zgromadzen napisat: ,,Podziwiam
przeto Opatrzno$¢ Boza, ktora tak ta sprawag pokierowala, ze sam zastgpca Jezusa Chrystusa wolg Boska
nam objawil 1 spetniam calym sercem to polecenie z najwyzsza wiara”. G. Bartoszewski, BZ. Honorat
KoZminski, [on-line] http://adonai.pl/ludzie/?id=64 [ pobranie: 2015.02.04].

232 7ob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 330.

233 Izrael jest wiec, z jednej strony, kimé wyjatkowym, wybranym i zastrzezonym przez Boga, ale z drugiej,
ta wyzszo$¢ Narodu Wybranego nie jest absolutna, gdyz inne narody znajduja si¢ w kregu Boskiej Opatrzno-
§ci. W takiej perspektywie - zdaniem Balthasara - przymierze z Abrahamem jest jedynie epizodem na tle
uniwersalnej Opatrznosci. Nardod odkrywa te prawde w ciggu dziejéw, a jej uswiadomienie dochodzi do
szczytu w osobie Stugi Panskiego (por. 1z 49,6; 42,6). Zob. E. Piotrowski, Teodramat s. 194-195.

234 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 32; Teodramat rozgrywany jest na dwoch scenach potaczonych,
ale autonomicznych. Vico podkresla transcendentno$¢ Opatrznosci, ktora dziata w historii. Sa to dwie
autonomiczne plaszczyzny bytowania. Wi¢z mi¢dzy nimi dokonuje si¢ wedtug praw wyznaczonych przez
Objawienie, a przede wszystkim przez wydarzenie wcielenia Stowa. Przebieg realny historii jest dla Vico
najlepszym dowodem dziatania Opatrznosci. W jaki$ sposob mozna powiedzie¢, ze sama historia jest juz
opatrznos$ciowa, jest ksigga zapisang przez Opatrznos¢, ksigga Boga. J. S. Barbera, Pensamiento histérico
cristiano, Ediciones y publicaciones espafiolas, S. A., Madrid 1967, s. 71-72.

2% 0. Boulnois, Nasza koncepcja Boga i Opatrznosci, ,,Communio” 6 (2002), s. 78-103, 101.

2% 3pp, s, 322; por. 1PP, s. 202.
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wzgledu na te tajemnice utrzymuje On $wiat w istnieniu i nim kieruje?*’

. Opatrzno$¢ nie
zamyka si¢ w Bogu Ojcu, lecz uobecnia si¢ w Chrystusie Jezusie na sposob Boski
i ludzki zarazem. Jest ,,Bogiem w czlowieku”, otrzymuje swoje nowe imi¢: mitosci
zbawiajacej. Jednakze to sam Chrystus ukazuje bezgraniczne zaufanie Opatrznosci
Ojca. Takiej postawy uczy swych uczniéw, o czym $wiadczg liczne teksty zawarte w

238

Nowym Testamencie“™. Jezus domaga si¢ dziecigcego zawierzenia Opatrznosci Ojca

Niebieskiego, ktory troszczy si¢ o najmniejsze potrzeby swoich dzieci®®.

Podsumowujac, W teodramatycznej wizji Balthasara stworzenie $wiata ma swe
zrédlo i przyczyne w pra-dramacie dziejacym sie w Trojcy Swietej. W ujeciu bt. Hono-
rata, dzieto stworzenia jest odbiciem wewnetrznych Boskich doskonatosci 1 stanowi
Jego najwyzsza chwale zewnetrzng. O. Honorat ukazal Trojjedynego Boga, ktory z
mitosci objawia si¢ i udziela na zewnatrz, zapoczatkowujac w ten sposob niezwykla
symfoni¢ pigkna i mitosci, spektakl stworzenia. Bog jest zrodtem wspaniatej symfonii,
dzieta wszech§wiata, ktore teologia dramatyczna okresla przy pomocy pojecia teodra-
matu. Nalezy podkresli¢, ze pierwiastki pickna, chwaty i dobra zawarte w stworzeniu —
ktére mozna nazwaé réwniez kategoriami - zostaly opisane przez autora za pomocag
picknego, zywego stylu i jezyka, charakterystycznego dla wspotczesnej teologii drama-
tycznej. O. Honorat podkreslit, Ze najwickszg chwalg Boga jest zywy czlowiek a cate
pigkno i sens stworzenia osigga swoja celowo$¢ w Chrystusie. Dzieto odkupienia doko-
nane przez Chrystusa jest wedtug 0. Honorata, uwienczeniem catego dzieta stworczego
i jest objawieniem petni chwaty i mitosci Tréjcy Swietej. Kozminski ukazat takze wy-
jatkowa role 1 miejsce Maryi w dziele stworzenia. Kozminski podkreslil, ze Maryja byta
obecna i zlgczona z Bogiem od pierwszej chwili zamystu Bozego w dziele stworzenia.
Bt Honorat opisat takze upadek cztowieka w raju, ktory spotegowal — mowiac jezy-
kiem teologii dramatycznej - rozgrywajacy si¢ dramat i objawit wielki problem zfa i
cierpienia w $wiecie. Szerzej na temat grzechu pierworodnego bgdzie mowa w dalszej
czesci pracy. Nad calym trwajacym dramatem czuwa jednak Opatrznos¢ Boza. Dla o.

Honorata Boza Opatrzno$¢ nie jest ograniczeniem wolnosci cztowieka, ale wyrazem

7 1PP, s. 204, 309.

23 2PP, s. 42-43.

29 KKK 305; Jezus mowit: ,Nie troszczcie sie wiec zbytnio i nie méwcie: co bedziemy jesé? co be-
dziemy pi¢? Ojciec wasz niebieski wie, ze tego wszystkiego potrzebujecie.” (Mt 6,31-32); Bartnik powie,
ze Jezus Chrystus jest Medium migdzy Opatrznoscia wewnatrztrynitarng a stworzeniowa, jest uosobie-
niem Opatrznosci ad extra. Czlowiek, ktory zaistnial i osiagnat etap samowtadnosci i wolnosci, partycy-
puje w Opatrznoéci Bozej, wspdlpracuje z nig (synergizm), rozwija, pielegnuje ,prawidtowy” $wiat i
spelnia stworzenie nierozumne. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 137n.
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troski i mitosci Boga, przewyzszajacej wszelkie zto. Opatrzno$¢ nie zamyka si¢ w Bogu
Ojcu, lecz uobecnia si¢ w Chrystusie Jezusie, wypelnia si¢ W Jego $mierci i zmar-

twychwstaniu i trwa w Kosciele.

4. Metafora ,,teatru §wiata” — kategorie dramatu

W paragrafie tym zarysowane zostanie swoiste ,,instrumentarium” dramatyczne,
ktore pozwoli na prezentacj¢ dzieta Honorata Kozminskiego w perspektywie dramatycz-
nej. Podzial na triady tworzenia i realizacji teodramatu, zaczerpniety z teologii drama-
tycznej Balthasara, zastosowany zostanie w celu wigkszej przejrzystosci zagadnienia.

Na poczatku zapoznamy si¢ z dramatyczng prezentacja Objawienia, ktdre stanowi
tre$¢ catego teodramatycznego spektaklu i z jego autorem — Bogiem Ojcem. Autor powotu-
je wszystkie postacie, powierzajac im niepowtarzalne role. W centrum dramatycznego
dzieta stoi Chrystus, jako Boski Rezyser 1 zarazem glowny Aktor postany przez Boga, aby
zrealizowaé teodramatyczne dzieto zbawienia. Zobaczymy scene¢ teodramatu, ktora obej-
muje rzeczywistos¢ Mitosci Przedwiecznej, $wiat stworzony, $swiat ludzki i $wiat duchow.
W dalszej czesci zostanie zaprezentowana transpozycja horyzontu, nastgpnie pojecia roli,
postannictwa 1 chrzescijanskiej misji, ktora jest wlaczona w pierwotne postanie Syna Boze-

go przez Ojca. Na koniec zapoznamy si¢ z wewngtrzng 1 zewnetrzng strukturg teodramatu.

4.1. Dramatyczna prezentacja Objawienia

Zdaniem Girarda teatralne sktonnosci czlowieka sg charakterystyczne dla

wszystkich kultur?*

. Wedhug jego teorii wrodzona zdolno$¢ do nasladowania mimesis
sprawia, ze samo zycie staje si¢ przedmiotem nasladowania, czego odbiciem jest dramat
1 zwigzany z nim teatr. Dramat towarzyszy czlowiekowi od najdawniejszych czasow,
jako sposob wyrazenia jego tgsknot, dazen, przemyslen, i jest w swoich poczatkach bez

watpienia dzietem teologicznym®**

. Balthasar twierdzi, ze sam proces wzrostu stworze-
nia ku Eschatonowi jest juz rzeczywistoscia w najwyzszym stopniu dramatyczna®*.
Objawienie od samego poczatku ma dramatyczng postac, co widoczne jest juz na pierw-
szych kartach Starego Testamentu. Takim przyktadem dramatu rozgrywajacego sie¢

przed Bogiem — dla Balthasara — jest historia Hioba. Podobne dramatyczne sceny sa

240 70b. S. Budzik, Dramat odkupienia, s. 47.
21 70b. Tamze, . 162.
282 70h. K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: Teologia chwaly, s. 159.
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obecne w innych ksiggach Starego Testamentu. W Ksiedze Amosa Septuaginta przeka-
zuje tekst o potepionych, mowiac: ,,I beda oni widowiskiem dla wszelkiego ciata”.
Obraz areny — sceny — pojawia si¢ wyraznie w Ksiedze Henocha. Temat ten réwniez
obecny jest w patrystyce®?. Zdaniem Balthasara, samo Objawienie ukazuje histori¢
zbawienia jako losy dziejacego si¢ dramatu migdzy Bogiem a $wiatem i czlowiekiem,
dramatu, w ktorym odkrywamy siebie jako wspétgrajacych®**. Dramat opisany w Biblii
jest inicjatywa Boga i nie ma w tej sztuce widzow, ktdrzy nie musieliby stac si¢ uczest-
nikami gry?**.

Wedlug Balthasara w chrzescijanskim Objawieniu nie ma takiego miejsca, ktore
byloby poza teodramatem. Wszyscy znajdujemy si¢ w centrum bolesnego dramatu.
Rzeczywistos¢ teatru jest rowniez obecna w sposob teologiczny na kartach Nowego
Testamentu. W Pierwszym liScie do Koryntian czytamy: ,,StaliSmy si¢ (...) widowi-
skiem dla $§wiata, aniotow i ludzi” (Kor 4,9). Nowy Testament odstania wyraznie wer-
tykalng i trynitarna ,,teodramatyke”?*®. Sama Apokalipsa zawiera stowa méwiace 0
dramaturgii walki, o wojnie na $mier¢ i zycie. Jest to walka z okreSlonym wrogiem,
przeciw zwierzchnos$ciom, przeciw wiladzom, przeciw rzadcom $wiata, przeciw pier-
wiastkom duchowym zta na wyzynach niebieskich (por. Ef 6,12). Centralng postacig
apokaliptycznego dramatu jest ,,Baranek jakby zabity” (Ap 5,6), ktéry zwycieza®®'.
Swiadectwo Pisma opowiada jednoznacznie o niepowtarzalnosci dramatu, ktory dzieje
si¢ pomiedzy Bogiem i Jego stworzeniem. Bog w Jezusie Chrystusie i w Duchu Swie-
tym kieruje akcja, tworzac jedno$¢ gry. Hymn z Listu do Efezjan (Ef 1,3-23), wystawia-
jacy odwieczny plan Boga, ukazuje caly dramatyczny kontekst: odwieczny plan zba-
wienia podjety przed zatozeniem $wiata przez Boga w Chrystusie. Wybranie cztowieka
w Chrystusie, ktory za cztowieka wylal swoja krew, zawiera caly rozrywajacy serce
dramat. Jan Ewangelista oglasza, ze ,,Tak bowiem Bog umitowal $wiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zZycie wiecz-
ne” (J 3,16). Chrystus w swoim dramatyzmie, ogarniajgcym wszystkie wymiary Swiata i

historii, jest norma kazdego mozliwego dramatu w kazdym wymiarze spotecznym i

243 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 34.

24 7ob. Tamze, s. 35.

2% Trzecia Ksigga Machabejska, na ktéra powotuje si¢ Balthasar, opisuje pogrom Zydow w Aleksan-
drii, ktorych zamknigto na torze wyscigowym, by pedzone tamtedy stonie rozdeptaty przesladowanych.
Miejsce 1 wydarzenie jest wrgez przystosowane do tego, by by¢ scena (por. 3Mch 4,11). Ksiega Czwarta
przedstawia sceng bohaterstwa braci m¢czennikow i ich matki. Tamze, S. 45-46.

2% 7ob. E. Piotrowski, Teatr w teologicznej wizji Hansa Ursa von Balthasara, ,,Ethos”, nr 1-2 (77-
78), 2007, s. 94.

247 Zob. Tenze, Teodramat, s. 46.
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osobistym?*®. Nie ulega wicc watpliwosci, ze refleksja nad ztem i grzechem i zwiaza-
nym z nimi dramatem odkupienia cztowieka przewija si¢ przez wszystkie ksiggi biblij-
ne, od mordu pierwszego sprawiedliwego Abla az po ukamienowanie pierwszego me-
czennika Kosciota, $w. SzczepanaZ49.

Zdaniem Balthasara Nowy Testament przejmuje catg starotestamentalng kosmo-
logi¢ i stownictwo, traktujac niebo i ziemi¢ jako wszech§wiat. We wcieleniu Stowa, w
Jego unizeniu i wywyzszeniu (Flp 2), wyznaczona zostaje scena. Na horyzoncie poja-
wia si¢ takze trzeci wymiar zainicjowany dopiero przez grzech i $mier¢ — otchtan. Na-
pigcie, jakie istnieje w samym opisywaniu tajemnicy wcielenia, takze — zdaniem bazy-
lejczyka — wskazuje na koniecznos$¢ opisywania rzeczywistosci w sposob dramatyczny.
Jak podkreslat Balthasar, catej sceny teodramatu nie mozna opisa¢ z zewnatrz, ponie-
waz w stosunku do niej nie istnieje zadne ,.zewnatrz?>°,

Dzieto bl. Honorata, ktore byto inspirowane gléwnie Biblig, moze takze zosta¢
zinterpretowane w kluczu teologii dramatycznej. Historia mitosci w Starym i Nowym
Testamencie, ktora prezentuje Honorat od samego poczatku ma dramatyczny charakter.
Sigga ona w swej tresci do biblijnej historii poczatku §wiata z Ksiggi Rodzaju. W jego
dziele mozemy dostrzec dramatyczng perspektywe siegajaca stworzenia Swiata, a nawet
wcezesniej, gdyz poczatek jego Boskiego romansu ma swe zrodto — o czym zostato juz
wspomniane — w Bogu, w Miloséci Przedwiecznej, i — jak napisal sam autor — jest to
poczatek bez poczatku. Pomimo, Ze centralna, kulminacyjna cze$¢ jego romansu dzieje
si¢ dopiero wraz z przyjSciem Mesjasza i wypetnia si¢ w Passze Chrystusa (gdzie dopiero
rozpoczyna si¢ chrzeScijanstwo), to si¢ga tego co dzieje si¢ u poczatku w Ksiedze Rodza-
ju. Boski romans u bt. Honorata, obejmuje wydarzenia biblijne od Ksiegi Rodzaju po
ostatnia ksiege z Nowego Testamentu, Apokalipse, na wspotczesnosci skor'lczywszyzsl.

Zdaniem bt. Honorata Bog, jako Autor stworczego dzieta miloéci §wiata, prze-
widzial w nim dwa plany, mowiac jezykiem teologii dramatu, dwa scenariusze®?.
Kozminski przypuszcza, ze gdyby czlowiek wytrwal w pierwotnej niewinnos$ci 1 spra-
wiedliwosci, to Chrystus przyszediby na ziemi¢ w peini swej chwaly uznany i umito-
wany. Jesliby zas§ Adam nie wytrwal w postuszenstwie, wtedy Syn Bozy zstapitby jako

Odkupiciel za kazda ceng cierpienia, a nawet $mierci, aby w ten sposob swojg mitoscig

28 7ob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 47-48.
29 70b. S. Budzik, Dramat odkupienia, s. 30.
20 70b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 49-50.
»L1Pp, 5. 23-24.

22 Tamze, s. 182.
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pociagnaé wszystkich do sobie. Jakkolwiek jest to tylko przypuszczenie, ale wydaje si¢
ono konieczne. W tej odpowiedzialnos$ci za dzieto stworzenia i konsekwencji dziatania
Boga tkwi potega 1 przepas¢ Jego mitosci.

Od strony cztowieka istniaty wigec dwa scenariusze, dwie drogi, ktorymi mogiby
doj$¢ do zjednoczenia si¢ ze swym Stworca. Jedna z nich to droga zycia, druga to droga
poznania dobra i zta. Pierwsza byla wspolng cztowiekowi z btogostawionymi duchami,
druga narazata cztowieka na wplyw duchow, ktore poczety pierwsze zto na $wiecie.
Pierwsza droga to przebywanie w raju rozkoszy, druga to zycie na wygnaniu. Bog w
tych dwoch scenariuszach przewidzial i zabezpieczyt cale swe dzieto poprzez mitosé
przewyzszajaca Wszystko®®, Poniewaz czlowiek zszedt z drogi Zycia i wszedt na droge
poznania dobra i zta, stad caty rod ludzki teraz postepuje z niematym wysitkiem. Jakkol-
wiek przewr6t ten stat si¢ wbrew woli Boskiego Stworcy, jednakze przewidziat On, by i
ten scenariusz mogt objawi¢ wicksza Jego chwate i korzy$é dla catego rodu ludzkiego®™*.

Boski romans w ujeciu bl. Honorata dotyczy wszystkich ludzi wszystkich czasow.
Boskie stworcze dzieto prowadzi ludzko$¢ do poznania prawdy i zjednoczenia z Bogiem,
aby uszczesliwi¢ wszystkich, czy to juz w zyciu doczesnym, czy w wiecznym. Objawienie
si¢ Bozej mitosci 1 prawdy w §wiecie Blogostawiony nazywa cudem mitosci.

W centrum Boskiego romansu opisanego na kartach Powiesci nad powiesciami
toczy si¢ swoista mitosna gra Oblubienca Chrystusa i oblubienicy Ko$ciota, jak i gra
kazdej duszy ludzkiej. Autor ukazuje zwigzane z nig perypetie i towarzyszace jej okolicz-
no$ci. Ten Boski romans dotyczy najczystszej duchowej mito$ci Chrystusa Oblubienca,
ktora przekracza wszelkie granice ludzkiej mitosci. Bog nie rozgrywa tego romansu sam,
ale ciggle daje w nim przestrzen wspolgrajacemu cztowiekowi, pociagajac go swa mito-
$cig do udziatu w tej ,,grze mitosci”. Bog w Jezusie Chrystusie wypowiada siebie wobec
$wiata przez Ducha Swietego, ktory daje natchnienie ludziom, aby mogli daé odpowiedz.
Nie wystarczy jednak to, ze Bog wdaje si¢ w obcowanie ze §wiatem i z czlowiekiem i
robi to z calym zaangazowaniem 1 mitoscig. Jezeli ma dojs¢ do wspdlnej ,,gry mitosci”,
czlowiek winien wda¢ si¢ w gre juz zainicjowang przez Boga. Czlowiek winien na Boza
,»gre mitosci” odpowiedzie¢ wzajemnoscig. Caly dramat, ktory jest ukazany w dziele bt.

Honorata ma charakter tragiczny, poniewaz jego zdaniem Boza milos¢ ciagle spotyka si¢

3 1PP, 5. 180-183.

4 Tamze, s. 184; By jednak dramat zbawienia mogt si¢ dopetni¢, cztowiek powinien przyjaé¢ dar Bo-
ga. Przyjecie Dobra od Boga zaktada nawrdcenie, ktore jest odwroceniem od przesziosci i zka. W ten
sposob rodzi si¢ nadzieja na przyszte Dobro. T. Gadacz, Bég w Filozofii Tischnera, ,, Znak”, marzec
2001, nr 550, s. 25.
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z jej lekcewazeniem i odrzuceniem ze strony cztowieka. Chrystus Oblubieniec, jako Mito-
$nik dusz ludzkich, spotyka si¢ nieustannie ze sprzeciwem, niewdziecznoscia i pogarda>>.

Za pomocg formalnych zatozen sztuki teatralnej — zdaniem Balthasara — tworzy
si¢ bardziej dynamiczna struktura teologii. Poniewaz stosunek Kosciota do teatru,
zwlaszcza w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, byl czesto krytyczny (przyktad $w.
Augustyna), stad — zdaniem Balthasara — warto zwroci¢ wieksza wage na formy drama-
tyczne we wspoiczesnej prezentacji Obj awienia®>®,

Widzimy zatem, ze w dziele Powies¢ nad powiesciami, ktore inspirowane byto
w duzym stopniu Biblig, mozna dostrzec pewne motywy i elementy teologii, ktore w
swietle wspotczesnej teologii dramatu mozemy nazwaé elementami i kategoriami teo-

dramatycznymi.

4.2. Triada tworzenia widowiska ,,teatru Swiata” — autor, rezyser, aktor

U zrddia catego przedsiewzigcia dramatycznego stoja: tworca, czyli autor, rezy-
ser 1 aktorzy, ktérzy komunikujg si¢ z publicznoscig. Cata sztuka istnieje najpierw w
autorze i autor jest niejako ,,bogiem i ojcem” dla swoich postaci. W dramacie teologicz-
nym Balthasara prawdziwym autorem, ktory powoluje wszystkie postacie jest sam Bog
Ojciec®’. Bog, jako Autor, ogarnia calo$é przebiegu teodramatu, biorac za niego odpowie-
dzialnosé. On jest ,,przed i ponad” dramatem, a zarazem pozostaje w niego wiaczony”>".

W kazdym dramacie autor tworzy dla swoich postaci przestrzen wolnosci,
w ktorej zyja i dziataja. Bog, jako Autor, nie przestaje by¢ Bogiem Ojcem dla swoich
postaci nawet, gdy one nie zawsze rozumieja Jego zamyst i gdy On nie pochwala ich
sposobu zycia i dziatania. On jednak je kocha, szanujgc takze ich wolno$¢ i samodziel-
no$¢. Autor dramatu jest dla swego stworzenia jak ,,opatrzno$¢”. Przekazuje on swoje
dzieto w rece rezysera i aktorow w celu przepracowania i zaprezentowania go na scenie.
To, co powstalo w duchu i umysle autora, dziata dalej, nie kr¢pujac ani rezysera, ani
aktora, dajac im twodrcza przestrzen. Rola, ktérg otrzymuje aktor, nie jest dla niego
zwyklym zadaniem. Aktor ma pokaza¢ nie tylko posta¢ stworzong przez autora®®.
Odgrywana przez aktora rola nie jest przypadkowa, lecz stanowi jego wlasng, osobowa

1 niepowtarzalng rolg. Tylko w jedynym wypadku, w Jezusie Chrystusie, Bogu-

5 1PP, 5. 9-10.

26 70b. K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: Teologia chwaly, s. 156-1509.
27 70b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 24-25.

258 7ob. M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 231.

2 70b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 25-26.
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Cztowieku, rola a wigc misja i osoba catkowicie zgadzaja si¢ ze sobg. W teodramacie
Balthasara Syn Bozy stwarza dla wspotaktorow mozliwo$¢ zrealizowania jedynej i
niepowtarzalnej misji, przewidzianej przez Boga Ojca. Syn Bozy wstuchuje si¢ w wole
Ojca, ktora jest Mu — uzywajac metafory teatru — inspirowana i ,,sugerowana’ przez Ducha
Swietego. W ten sposob w , teatrze §wiata” objawia sie dziatanie Ducha Swigtego®®.

Poeta, dramaturg, ktory jest tworca, autorem swoich postaci, jest jednak ograni-
czony przez realia, ktore sg materialem tworzenia. Aktor aktualizuje dramat, ktory jest
wymyslony i pozostaje jedynie potencjg. Dopiero aktor nadaje realno$¢ dramatycznej
idei. Dzieje si¢ to tylko i wylacznie dzigki jego zaangazowaniu. Wizje autora i aktora
nie sa nigdy identyczne — o czym moze $wiadczy¢ wielos¢ zrealizowanych koncepciji,
przedstawien. Jednak mistrzem teatru jest zawsze autor i aktor nie moze uczyni¢ nicze-
g0, co nie miescitoby si¢ w koncepcji autora. Rezyser natomiast nie moze realizowaé
innej gry niz ta, ktéra zostala przewidziana przez autora. Zdaniem Balthasara, w relacji
pomiegdzy aktorem a autorem pojawia si¢ konieczno$¢ obecnosci kogo$, kto staje sig
posrednikiem, ktérego zadaniem jest wzigcie w rece calej prezentacji sztuki, by by¢
narzedziem jednoczacym i1 harmonizujacym. Taka osoba koordynujaca jest rezyser.
Praca rezysera z aktorem jest trudna, gdyz ma on w sztuce swoje niezbywalne i ko-
nieczne prawa. Dzieki temu jednak mozliwe jest uzyskanie pelni realizowanego dzieta.
Rezyser powinien budzi¢ w aktorze tworcze sily, o ktdrych sam aktor nawet nie wie, ze
je posiada. Dobry rezyser nie jest widoczny jako posta¢, usuwa sig, by tworzy¢ atmosfe-
r¢ catosci. Gdy przedstawienie jest gotowe do wystawienia i1 zaistnienia, woéwczas
rezyser przestaje by¢ potrzebnyzsl.

W Powiesci nad powiesciami autorem stworczego dzieta mitosci $wiata jest
Bog, ktory jest MitoScig Przedwieczng nieustannie udzielajaca sie. Cate przedsigwziecie
stworcze wszech$wiata jest dla 0. Honorata odbiciem ideatu mitosci, ktora odwiecznie
jest w Bogu. Wedtug Kozminskiego, cate stworcze widowisko jest niczym innym jak
rozszerzeniem mitosci Boga i Jego Boskich planéw. To Boskie postanowienie stworze-
nia §wiata jest czynem mitosci Bozej dowolnej. Trojjedyny Bog, jako Autor stworzenia,
ustawicznie udziela si¢ mu, darzy go mitoscia, ta sama, jakg mituje siebie samego%z. W

tym widowisku i romansie mitosci, bt. Honorat dostrzegal niezwykla i zdumiewajaca

260 70h. M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 231-232.
201 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 24-29.
2 1PP, s. 33-39.
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milos¢ Boga do stworzenia®®®. Zaglebiajac sic w tajemnice udzielania sig taski i mitosci
Bozej, Honorat czesto siegat do przemyslen Fabera: ,, Stworca i stworzenie”*. Bog,

jako Autor stworzenia, jest Ojcem, ktory pragnie nieustannie wylewaé¢ swg mito$¢ na
stworzenie. Bog stwarza wszystko ze wzgledu na cztowieka. Wynosi go do stanu nad-
przyrodzonego, aby cztowiek moégt si¢ z Nim zjednoczy¢ i wspotpracowaé w przyjazni,
czyniagc Sobie ziemi¢ poddana, czyli biorgc czynny i aktywny udzial w Boskim dziele
stwérczym265. Wyrazajac mysl o. Honorata jezykiem teologii dramatu mozna powie-
dzie¢, o niezwykle wyjatkowej, uprzywilejowanej roli cztowieka powolanego prze
Stworce na sceng wszechswiata. Dzieje si¢ to dzigki darowi taski przewyzszajacej

wszystko, co jest stworzone?®®

. Kozminski podkreslit fakt, ze u zarania calego przed-
siewziecia stworczego Bog przewidzial wyjatkowego cztowieka, Maryje, jako istote 0
najwyzszej godnosci. Mito§¢ Przedwieczna zniza si¢, powierzajac Jej niezwykla misje i
wynosi Maryj¢ ponad wszelkie czyste stworzenia. Boski autor, Stworca nieba i ziemi,
ponad wszystkie chory anielskie wybiera sobie oblubienice z posrod catego ludzkiego
rodu, obdarzaja ja, niezwykta pigknoscig i Swigtosciag przewyzszajaca wszystkie stwo-
rzenia niebieskie i ziemskie 1 czyni Ja Matka swego Syna267.

Gloéwnym bohaterem, aktorem w Boskim romansie Kozminskiego jest Chrystus
— nazywany najczesciej przez niego Mitosnikiem i Oblubiencem dusz ludzkich. Bt
Honorat, widzac Chrystusa jako Oblubienica i Mitosnika dusz ludzkich, patrzy na Niego
przez pryzmat Ewangelii mitosci §w. Jana Apostota, umitlowanego ucznia PaﬁskiegoZGS.
Honorat w swym dziele, ktore nazywa Powiescig nad powiesciami lub Romansem nad
romansami, przedstawit dramatyczne wydarzenia zbawczej mitosci Chrystusa. Jak
mowi sam autor — jego dzieto ukazuje niewiarygodne, niezwykle doniosle fakty, niepo-
jete wydarzenia 1 dziejace si¢ nieustannie cuda Bozej milosci®®®. Ten Mitoénik dusz

ludzkich w swej publicznej dziatalnosci, ktéra ma charakter niezwykle dynamiczny,

oglasza Dobrg Nowing o zbawieniu dla wszystkich. Tres¢ tej Dobrej Nowiny przekra-

%63 Tamze, s. 23.

264 £ \W. Faber, Stwérca i stworzenie, czyli cuda milosci Bozej, por. 1PP, s. 19, 38, 30, 39, 150.

5 1PP, 5. 52.

%6 Tamze, s. 58.

%7 Maryja jest przedmiotem wyjatkowej mitosci Stworcy, ze wzgledu na powierzona jej szczegblna
rolg, ktora jest przywilej Bozego Macierzynstwa. W wyborze Maryi na Matke Boga-Czlowieka zawiera
si¢ najwyzsza godnos¢ i zaszczyt dla calej ludzkosci. 1PP, s. 32-33; Mowi Honorat: ,,Wigksza zaprawde
mito$¢ Bog nam objawit, wynoszac w ten sposob Marje, anizeli przeznaczajac nas do nieba”. Tamze, s. 33.

268 Tamze, s. 10-12, 6.

9 Autor napisat: ,,Nazwatem za$ to Powiescig nad powiesciami, gdyz ze wzgledu na rodzaj i tresé
wypadkow, na ich znaczenie i rozlegtos¢, na osoby, ktore w niej wystgpuja i na wrazenia, jakie ta po-
wie$¢ budzi, i na popularno$¢, do jakiej ma prawo, i wreszcie na cel jej wlasciwy, przechodzi wszystko,
cokolwiek w tym rodzaju napisane by¢ moze”. 1PP, s. 6.
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cza naj$mielsze oczekiwania cztowieka i to nie tylko wtedy, gdy padata z ust Chrystusa.
Zawsze przepowiadanie to bylo i jest niezwykla, wspaniata, Dobrag Nowing dla czto-
wieka®"®.

W dziele Powies¢ nad powiesciami, ktore inspirowane bylo w duzym stopniu
Biblig, mozna zatem dostrzec pewne motywy i elementy teologii, ktore w $wietle
wspotczesnej teologii dramatu mozemy tez nazwac elementami i kategoriami teodrama-

tycznymi.

4.3. Triada realizacji teodramatu — przedstawienie, publicznos$¢, horyzont (scena)

Balthasar zaznacza, ze zdaje sobie sprawe z dwuznacznosci zastosowanej w teo-
logii paraboli teatru, jednak — jego zdaniem — jezyk teatru jest odpowiedni dla opisania
dziatania Boga w historii, jak réwniez dla wyrazenia dramatu cztowieka. Dzigki temu
istnieje mozliwo$¢ wydobycia z Objawienia na pierwszy plan jego dynamizmu i drama-
tyzmu. Teatr, pomimo swych stabos$ci i ograniczen, moze powiedzie¢ wigcej o dziataniu
Boga wzgledem cztowieka niz tradycyjna teologia®’".

Kiedy sztuka wkracza w czas realizacji — to jest to wydarzenie; jest to tak wazny
moment, ze greccy klasycy rezygnowali z ponownych przedstawien. Temu momentowi
podporzadkowana jest cata praca autora, rezysera 1 aktora. Jezeli sztuka teatralna chce
by¢ dramatem 1 rodzi si¢ publicznie ,,tu 1 teraz” — to musi nie$¢ przestanie. Sztuka win-
na mie¢ swag wymowge dla ,.tu 1 teraz”, cho¢by byla napisana przed wiekami. Caty trud
przedstawienia stuzy stworzeniu naturalnej jednos$ci pomigdzy dramatem, aktorem a
publiczno$cig. Mozna mowi¢ o swoiste] komunii, ktoéra powinna zaistnie¢ pomig¢dzy
akcja sceniczng a publiczno$cig. Widz nie jest tylko biernie przygladajacym si¢ obser-
watorem, ale takze egzystencjalnie wspotgrajacym uczestnikiem caltego przedstawienia
jako wydarzenia. Zdarza si¢, ze przecietna sztuka przecigtnie zagrana moze doprowa-
dzi¢ do egzystencjalnych przetomoéw w publicznosci. Test to istota misterium teatru.

W kazdej dramatycznej prezentacji istnieje horyzont, w ktérym grana jest sztuka
i ku ktoremu skierowany jest zamyst jej autora. W strone horyzontu winna biec mysl pu-
blicznosci. Jest on proba wgladu w istote i sens ludzkiego bytu. Zamiarem autora jest to,
aby widz, ktory da si¢ przejac¢ losem bohatera, zostat poprowadzony dalej i glebiej w hory-

zont. Wedlug Balthasara, chrzescijanski dramat zbawienia tworzy horyzont, ktory poprzez

21 Tamze, s. 6.
21 7ob. M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 232.

66



Milo$é Boza wzgledem ludzkos$ci w perspektywie dramatycznej

zywy 1 wyrazny obraz Boga dziata bardziej jednoczaco niz horyzont antyczny, tworzac
przy tym o wiele bardziej poglebiona dramatyke?’?. Bog Ojciec, ktory posyta Syna, jest
szczegblnym widzem, przed ktérym rozgrywa si¢ ,,wielki teatr §wiata”. Poniewaz Ojciec
i Syn stanowig jedno, dlatego tez ojcowskie bycie widzem zlgczone jest z Jego zaanga-
zowaniem w to, co si¢ dzieje na scenie $wiata. Dramatyzm wylania si¢ od Boga w
kierunku cztowieka i1 udziela grze ostatecznego sensu, ktory w chrzescijanstwie osiagga
SWOj szczyt273. Balthasar ukazuje réwniez transpozycje dotyczaca horyzontu samego
Chrystusa®’*. Bazylejezyk mowi o koniecznosci transpozycji horyzontu, m.in. transpo-
zycji z kulturowego horyzontu czaséw Jezusa na horyzont naszej epoki. Duch Swiety
troszczy si¢ o uniwersalizacj¢ dramatu Chrystusa i dokonuje przektadu jednej mowy na
druga w rédznych czasach®”™.

Niektore z tych elementéw teologii dramatu mozna dostrzec i wydoby¢ z na-
uczania bt. Honorata. Przestaniem, jakie niesie W jego koncepcji Romans nad roman-
sami, jest wzbudzenie zachwytu nad tajemnica i picknem Boskiego bohatera, Mito$ni-
ka, aby zosta¢ pociagnigtym Jego mitoscig i zbawczym wezwaniem do mitosnej gry. U
Kozminskiego mozna zauwazy¢ takze transpozycje horyzontu, ktory jest widziany z
perspektywy zakonnika zyjacego w czasie zaboru rosyjskiego, w nieistniejgcej na mapie
Polsce. Dla bt. Honorata horyzontem, ktory nadaje sens historii rodu ludzkiego, jest
potega milosci Bozej wzgledem kazdego czlowieka. Celem Boskiego romansu 0. Hono-
rata jest ukierunkowanie czytelnika, ku horyzontowi przepasci niepojetej glebi Bozej
mitosci?’®. Bt. Honorat pragnie odkry¢ przed czytelnikiem prawdziwy sens Zycia ludz-
kiego wobec dramatu odchodzenia wspdiczesnego swiata od Boga i porzucania chrze-
Scijanstwa. Jego dzieto jest wotaniem Serca Jezusowego petlnego mitosci 1 dobroci do
wspolczesnego mu $wiata®’’,

Bohaterami jego romansu sg wszyscy ludzie wszystkich czasow. Tres¢ romansu W
nauczaniu Kozminskiego dotyczy rzeczywistosci Mitosci Przedwiecznej, swiata stworzo-

278

nego, $wiata ludzi i $wiata duchéw”"”. Miejsce dziania si¢ jego romansu obejmuje niebo i

272 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 29-32.

23 Na tym polega niepowtarzalnoé¢ chrzescijanskiej koncepciji horyzontu, ktory domaga sie wiary, aby
odkry¢ sensownos$¢ calej widzianej gry. Dlatego chrze$cijanski dramat moze by¢ pojmowany jako dramat
przed Bogiem. Zob. tamze, s. 33.

2% 4 U. Balthasar, Teodramatyka, (t. 11/2). s. 129-136.

2’ Tenze, Teodramatyka. Osoby dramatu. Czes¢ 1. Czlowiek w Bogu, thum. W. Szymona, Wydawnic-
two ,,M”, Krakow 2006, s. 88.

7 1PP, 5. 13.

“T1PP, 5. 9, 17-19.

28 Tamze, s. 5-8. Honorat wypowiedziat si¢ na temat tresci swego dzieta: Powies¢ ta ,,(...) wypelnia
soba i obejmuje caly wszechswiat rzucajac nan prawdziwe $wiatto. Jej figury [powiesci] lub oderwane
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ziemie, $§wiat ludzi i $wiat duchéw, aniolow jak i réwniez otchtanie czys$cca i piekta®”.

Wedlug tego autora w romansie tym sg miejsca szczeg6lne, osobliwe, wyjatkowe. Takim
miejscem jest Kalwaria, Golgota i Jerozolima. Na Kalwarii toczy si¢ centralna, glowna
akcja teodramatu bt. Honorata. Jest to miejsce spotykania si¢ mito$nikéw Bogazso. Jak
mitosnicy tego $wiata poszukuja osobliwosci miejsca i czasu, by doswiadcza¢ niepowta-
rzalnych przezy¢, tak mitosnicy Boga za swoj cel 1 pragnienie stawiaja pielgrzymke zycia
do Ziemi Swietej, wiasnie na Kalwarig, Golgote. Kalwaria i Golgota to szczegolne, drama-
tyczne miejsce, wybrane i umilowane przez Boga. Zdaniem Blogostawionego, stusznie
umieszczane sg czesto pod krzyzem stowa Zbawiciela: ,,Tak Bog umitowat §wiat...”.
Jezus, wypowiadajac je — zdaniem 0. Honorata — z pewnoS$cig miat na mysli sceng dziejaca
sie na Kalwarii’®'. Kalwaria znajduje si¢ w centrum jego boskiego romansu. Tu Zbawi-
ciel rzucit 6w ogien mitosci, ktory przyniost na ziemig, by rozpali¢ nim ludzkie serca.
Tu udawali si¢ $wigci, aby rozpali¢ swoje serca heroiczng mitoscig, a schodzac z Kal-
warii, byli gotowi do spetnienia heroicznych dziet mitosci, czego przyktadem jest Sera-
ficki Franciszek peten mitosci do UkrzyZowanegost.

Jerozolima to miasto i miejsce dramatyczne, miejsce meki i Smierci krzyzowej
Chrystusa. Zostalo wybrane i przewidziane w zamiarach Bozych. Cate zycie Chrystusa
zmierzato ku Jerozolimie. Czas wydarzenia ofiary krzyzowej, nie byl wybrany przez
Zydoéw, wprost przeciwnie, wbrew zamiarom Zydow, ktérzy za wszelka cene chcieli
unikng¢ dni $wietych, aby nie byto wzburzenia w ludzie (por. Mt 26,5)283. Byta to pora,
w ktorej zbierali sie Zydzi ze wszystkich krajéw pod stoncem, aby obchodzié Pasche.
W ten sposob niejako caty dwczesny $wiat - mowiac jezykiem teologii dramatu — stat

si¢ widownig dramatu zbawienia®®*,

ulamki znajduja si¢ we wszystkich miejscach na niebie i na ziemi, we wszystkich stosunkach ludzkich, w
historji narodow i w zyciu kazdego cztowieka, w kazdym domu i w kazdem sercu”. 1PP, s. 9; a takze:
»Wszyscy ludzie, ilu ich byto, jest i bedzie, wchodza do tej powiesci, 1 wszystkie czasy udzial w niej
majg; wszystkich ona dotyczy i nader zywo obchodzi”. 1PP, s. 8.

2" Tamze, s. 8.

280 Honorat powie, ze §w. Franciszek Salezy nazywa Kalwarie ,,miejscem schadzki mito$nikow Bo-
zych. Jest ono bowiem najsposobniejsze do przypatrzenia si¢ i zglgbienia miary Boskiej mito$ci i rozbu-
dzenia ku Bogu uczu¢ serca ludzkiego”. 3PP, s. 357.

%81 3pp, 5. 357; Kalwaria i Golgota to szczegélne, $wicte i mistyczne migjsce, do ktérego od wiekow
pielgrzymuja chrzescijanie, aby tam spotkac si¢ ze swym Oblubiencem. Wielu §wigtych wilasnie tam
doswiadczyto glebokich przezy¢ mistycznych i nawrdcenia. 3PP, s. 358.

%82 Tamze, s. 357-358.

2% 3PP, 5. 358-359.

284 BL. Honorat napisal: ,Dlatego rowniez obrat na to godzine potudniows, w ktorej mozna bylo jasno
oglada¢ to wiekopomne widowisko, i w ktorej cudowne zaémienie stonica lepiej mogto by¢ spostrzezone i
ocenione, aby tem wiekszg uwage wszystkich na te straszliwg Smier¢ zwrocito i mocniej utwierdzito jg w
pamigci ludzkiej”. 3PP, s. 358-359.
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Widzimy, ze niektore z Kategorii teodramatycznych mozemy takze dostrzec w
nauczaniu o. Honorata a mianowicie: przestanie, transpozycje horyzontu, bohateréw,
tre$¢ romansu, czas dziania si¢ romansu, miejsce akcji z Kalwaria, ktora u Kozminskie-

go znajduje si¢ centrum Boskiego romansu.

4.4. Zycie ludzkie jako ,,rola” i ,postannictwo” w ,,teatrze Swiata”

Topos ,.teatru §wiata” u Balthasara ukazuje perspektywe, w Swietle ktorej zycie
ludzkie jest odgrywaniem ,.roli” przed Bogiem®®. Stosujac pojecie ,,roli” Balthasar
pragnie wskaza¢ na tozsamos$¢ cztowieka. Zastosowanie pojecia ,,roli” daje refleksji
przestrzen dla udzielenia odpowiedzi na pytanie, kim jest cztowiek??®. Pytanie o istote
cztowieka zostaje postawione przez Balthasara podczas dramatycznego ,,dziania si¢”
ludzkiej egzystencji przed Bogiem. Wtedy to nast¢puje przejscie od roli do postania.
Pojecie ,,roli” Balthasar wyprowadza z egzystencjalnego braku poczucia tozsamosci, Z
rozdzwigku w ludzkim zyciu pomiedzy tym, co w zyciu cztowieka jest jego ,,funkcja”, a
tym, kim on jest sam w sobie. Duze znaczenie w odpowiedzi na pytanie, ,,kim jestem?”
przypisuje Balthasar filozofii dialogu, ktéra bezposrednig inspiracj¢ czerpie z tradycji
starotestamentalnej. Nie ma dramatu bez dialogu®’.

Cztowiek, rodzac si¢, nie zdaje sobie sprawy z tego, ze stal si¢ aktorem na
,wielkiej scenie swiata”. W trakcie dojrzewania zaczyna pytac si¢, kim jest 1 uswiada-
mia sobie, ze jest aktorem w grze, do ktorej si¢ ,,nie prosit”. Wielu buntuje si¢, chcac
gra¢ inne role, w innym miejscu 1 czasie. Wszyscy jednak sg §wiadomi tego, ze moga
zagra¢ tylko raz i tylko jedng rolg. Nalezy zatem odkry¢ swa wlasciwg role, aby nie
zmarnowac Zyciazgs.

Wedtug Balthasara, cztowiek, jako wspotaktor w rezyserowanej przez Boga
grze, stoi w centrum dramatu jako partner, a nie bierna marionetka w rgkach Boga. W
rozdzwigku pomigdzy wlasnym ,;ja” a odgrywang ,,rolg” cztowieka, autor wskazuje na

289 W teodramacie Balthasara osoba Syna Bozego stwarza

kluczowa funkcje¢ postania
dla wspotaktorow mozliwos$¢ zrealizowania jedynej i niepowtarzalnej misji. Misja ta

jest przewidziana przez Boga Ojca i jest nadana ludziom w Chrystusie jako odpowied-

28 70b. K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: teologia chwaty, $.161.
%8 Tamze, s. 158-159.

87 Tamze, s. 161-164.

288 70b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 16.

289 70h. K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: teologia chwaly, s. 164.
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nia dla kazdego rola, ktora jest powotaniem®®. Postanie stanowi nowa tozsamos¢ nada-
ng czlowiekowi w Chrystusie, dzieki ktorej moze wystgpi¢ jako partner Boga na scenie
»teatru §wiata”. Kazda chrze$cijanska misja z samej swej natury wilaczona zostaje w
pierwotne postanie Syna Bozego przez Ojca. Zatem wzorem realizacji chrzescijanskie-
go postania jest posta¢ Chrystusa, w ktérym rzeczywisto$¢ osobowego ,,ja” i ,,roli”
utozsamiaja sic®®’. Tylko i wylacznie w Jezusie Chrystusie dochodzi do utozsamienia
osoby 1 misji. On ofiaruje si¢ catkowicie zleconej mu misji. Tozsamo$¢ ta nosi miano
Postanego®®?. Otwarcie sie czlowieka na rzeczywisto$é transcendentna w jezyku biblij-
nym okres$lane jest terminem postania. Wida¢ to wyraznie w misji prorokdéw, natomiast w
Synu Bozym uzyskuje ono swa ostateczng jasnos¢ i glebie. Bycie postanym oznacza dla
chrzescijanina wiaczenie w okreslong wspolnote. Stad chrzescijanin nie moze pytac sig:
,»Kim jestem?”’, bez wlgczenia i zaangazowania si¢ we wspolnotowy wymiar Kosciota®®?,
Wedhlug o. Honorata, cztowiek obdarowany przez Stwoérce winien w sposob
oczywisty, wrecz bezwiedny okazywaé Mu swag wdziecznos¢ i podziw. Na dar Bozej
mitosci winien odpowiedzie¢ wzajemno$cig 1 z rado$cig przyja¢ powierzong mu Zza-

szczytng misj¢ bycia kaptanem wszech$wiata?®*

. Jak zauwazyt bl. Honorat, tak si¢
jednak nie dzieje, gdyz ludzkos¢ w wigkszosci okazuje jawny bunt, sprzeciw wobec
Boga, czego dowodem i skutkiem jest ukrzyzowanie Chrystusa, liczne przesladowania
Jego nasladowcoéw i odrzucanie Kosciota i Jego or¢dzia zbawczej milosci?®. Glownym
powodem nie podejmowania swej misji przez wielu chrzescijan wedlug Kozminskiego
jest staba wiara lub jej brak. Jest to tajemnica ludzkiej nieprawosci 1 niewdzigcznosci,
ktora si¢ ciagle ponawia od momentu upadku w raju. O wiele latwiej czlowiekowi
odda¢ si¢ na stuzbg bezboznos$ci niz wej$¢ na droge powotania do $wigtosci. O tym
rozdarciu wewnetrznym mowit $w. Pawel: ,nieszczesny ja cztowiek” (por. Rz 7,24)%%
Jan Pawet II, mowigc o cywilizacji $mierci, podkreslil iz ludzkos$¢ powszechnie odrzuca

ofiarowane mu chrze$cijafiskie powotanie i woli podazaé droga $mierci®®’.

2% 70b. M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 232.

291 70b. K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: teologia chwaty, s. 165.

292 70b. M. Pyc, Chrystus Pickno — Dobro — Prawda, s. 264.

293 70h. K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: teologia chwaty, . 265-266

4 1PP, s. 131, 194.

2% pisat bt. Honorat: ,,Widok ten napelnia kazda dusze prawg podziwem i uwielbieniem nad cierpli-
woscig naszego Stworzyciela, z drugiej za$ strony oburzeniem przejmuje na tak potworna niewdzigczno$é
i przewrotno$¢ nikczemnego stworzenia”. Tamze, s. 195.

2 1PP, s. 194-195.

270 zjawisku ,cywilizacji $mierci” papiez Jan Pawel II pisat przede wszystkim w swych encykli-
kach. Por. Jan Pawet II, Evangelium vitae, Libreria Editrice Vaticana, 1995, nr 33, 80-83; por. takze, Jan
Pawet I, Veritatis splendor, Libreria Editrice Vaticana, 1993, nr 3, 59, 86.

70


http://pl.wikipedia.org/wiki/Jan_Pawe%C5%82_II
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_25031995_evangelium-vitae_pl.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_06081993_veritatis-splendor_pl.html

Milo$é Boza wzgledem ludzkos$ci w perspektywie dramatycznej

Bt. Honorat ukazuje w swym dziele dramatyczne meandry ludzkich losow, tra-
gizm catych spoteczenstw, upadtych kultur pograzonych w ztu, w przemocy, ktore
swiadomie odciety sie od swych chrzescijanskich korzeni. Podstawowa przeszkoda,
ktora zakloca catg gr¢ Boskiego teodramatu i jej harmonie — zdaniem bt. Honorata — jest
pycha ludzka. Czlowiek chce by¢ w centrum $wiata, czesto stawia siebie w miejsce
Boga i sam chce by¢ stanowigcym o wszystkim autorem. Czynigc siebie bogiem, niwe-
czy cudowny Bozy plan. Dlatego Bog nie wprowadza cztowieka od razu w tajniki
mito$ci Boskiego romansu. Tajemnica Bozej mitosci jest zakryta przed ,,mgdrymi i
roztropnymi”. Tylko niektérym wybranym $wigtym duszom Boég objawia niepojeta
tajemnice krolestwa niebieskiego. Zdaniem bt. Honorata, potrzeba bylo dtugiego czasu
przygotowania, oczekiwania i ukrycia tajemnicy mitosci, aby Bog, ktory jest powscia-
gliwy w dziataniu, mogt przystapi¢ do realizacji zbawczego dzieta. Bog wchodzi i
prowadzi odpowiednig gr¢ z Narodem Wybranym. Powierza mu misj¢ wybrania, zawie-
rajac z nim Przymierze. Ostatecznie B6g w Chrystusie wchodzi na scene $wiata. Doko-
nato si¢ to — jak napisal Honorat — w polowie wiekow?*®, Dramatyczny przebieg calego

tprzedsigwzigcia Bozego teodramatu mitosci ukazany zostanie w drugim rozdziale.

4.5. Struktura zewnetrzna i wewnetrzna teodramatu

Klasyczna tragedia antyczna sktada si¢ z pigciu zasadniczych czeSci: ekspozycji,
rozwinigcia, punktu kulminacyjnego, perypetii i rozwigzania akcji. Ekspozycja jest
przedstawieniem konfliktu wyj$ciowego i1 nakre$leniem tla wydarzen. W rozwinigciu
nastepuje stopniowanie dramatyzmu wydarzen przez poglebianie konfliktu. W punkcie
kulminacyjnym dramatyczne napigcie osigga swoje apogeum. Perypetia jest nagla
zmiang kierunku akcji, odwrdceniem sytuacji w trakcie dramatu. Rozwigzanie akcji
ukazuje koncowy wynik dramatu, rzucajac $wiatto na caty jego sens. Ta zewnetrzna
struktura nie stanowi jednak najwazniejszego elementu teologii dramatycznej dla Bal-
thasara i nie stosuje si¢ on Scisle do jej regul. Jednak w Teodramatyce zachowane sg
glowne zalozenia dramatu. Chrystologia Balthasara ujeta w konteks$cie dramatu sktada
si¢ zasadniczo z trzech podstawowych czesci:

1. Zawigzanie akcji — stworzenie,

2. Punkt kulminacyjny — krzyz,

3. Rozwigzanie akcji — eschatologia.

2% 1PP, 5. 199.
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Ekspozycja dramatu to dokonujacy si¢ pra-dramat w Bogu®®®

. Rozwinigcie sta-
nowi u Balthasara najbardziej rozbudowang czg¢$¢ akcji. Ma w niej miejsce spotkanie, w
ktorym narasta napi¢cie pomigedzy wolnoscig stworzong i niestworzong samego Boga,
co prowadzi do $miertelnej walki. Prawdziwy dramat dokonuje si¢ wtedy, gdy naprze-
ciw siebie stajag wolni aktorzy. Punktem kulminacyjnym dramatu jest Misterium Pas-
chalne Meki, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa®®. Perypetia teodramatu zmienia
niespodziewanie Kierunek akcji. Jest nig solidarno$¢ Jezusa z grzesznikami. Chrystus
bierze na siebie grzech $wiata, czyni do§wiadczenie grzesznikéw wilasnym wchodzgc w
ich miejsce. Chrystus jest tym, na ktorym skupil si¢ Bozy gniew nalezny grzeszni-

kom?>%t

. Rozwigzanie akcji teodramatu przynosi rozstrzygniecie konfliktu i nadziej¢
zbawienia. Nadzieja zbawienia nie moze jednak ostabi¢ wezwania do nawrdcenia i
chodzenia za Chrystusem. Bog osiagnigty jest niebem, ale utracony jest piektem. Nato-
miast Bég oczyszezajacy jest czy$écem®™. Wyrazny wplyw teodramatycznej wizji
Balthasara wida¢ takze w teologii dramatycznej Schwagera. Autor Jesus im Heilsdra-

ma*® rozwaza ewangeliczny dramat zbawienia w formie pigciu aktow. Widzimy tu

rowniez podobienstwo do klasycznej tragedii greckiej z pigcioma aktami®®*,

Honorat Kozminski w swym pigciotomowym dziele prezentuje histori¢ mitosci
Bozej wzgledem rodu ludzkiego. Dzieto Honorata nie posiada struktury klasycznego
dramatu, gdyz autor nazywa je powiescia lub romansem. Jak zaznaczyt sam o. Honorat,
piszac w nowej formie, odszedt od literalnego tekstu Ewangelii, gdyz pragnat w nowy

sposOb glosi¢ Ewangeli¢ — zgodnie z intencja $sw. Pawla Apostola, aby ,,na wszelki

2% 7ob. S. Budzik, Dramat odkupienia, s. 192-193.

%0 Zob. Tamze, s. 210nn, 231.

*! Tamze, s. 219-220.

%02 Tamze, s. 225.

303 R, Schwager, Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erlsungslehre, Innsbruck, Tyrolia 1996.

%04 pierwszy akt nowotestamentalnego dramatu zbawienia stanowi Jezusowa nauka o krolestwie Bo-
zym 1 proba zgromadzenia ludzi wokoét jego orgdzia. Akt drugi to odrzucenie i sad. Jego przyczyna jest
fakt o konsekwencjach w stosunku do tych, ktorzy zlekcewazyli i odrzucili Dobra Nowing. W akcie
trzecim sprawca zbawienia zostaje osadzony. Po apokaliptycznych ostrzezeniach zawartych w mowach
Jezusa mogloby si¢ wydawac, ze kolejnym aktem dramatu bedzie ich spetnienie. Tymczasem Ten, ktéry
glosil nadejscie sadu, sam stangt przed sadem, zostal osgdzony i skazany przez ludzi. Nastgpita przedziw-
na zamiana rol. Skutki odrzucenia Dobrej Nowiny poniesli nie ci, ktorzy ja zlekcewazyli, ale Ten, ktory
ja glosit. Akt czwarty to wskrzeszenie Jezusa, jako odpowiedz Ojca. Zmartwychwstanie jest nie tylko
potwierdzeniem misji Jezusa, ale zawiera takze przebaczenie dla tych, ktérzy nie przyjeli Dobrej Nowiny.
Dlatego Bog postat do uczniow zmartwychwstatego Syna z orgdziem pokoju. Ujawniajaca si¢ w tym
akcie dramatu dobro¢ i cierpliwo$¢ Boga przewyzsza dobro€ i cierpliwos$¢ gospodarza winnicy z przypo-
wiesci o przewrotnych rolnikach (Mk 12,1-12). Nawet zabojstwo umitowanego Syna nie sprowokowato
Go do aktow odwetu i zemsty. Ostatni piagty akt dramatu zbawienia stanowi wydarzenie zestania Ducha
Swigtego w dniu Pigédziesigtnicy. Zestanie Ducha Swigtego ktadzie fundamenty pod nowe zgromadzenie
wierzgcych. To zgromadzenie oparte na wewnetrznej jednos$ci, plyngcej z krzyza. R. Schwager, Grzech
pierworodny i dramat zbawienia, thum. J. Hanusz, Wydawnictwo Byblos, Tarnéw 2002, s. 31-35, 40-41.
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sposob gloszony byt Chrystus”. Wydarzenia zbawcze dziejacego si¢ romansu Kozmin-
ski nazywa ,,wypadkami”, ktore — jak sam przyznal — podjat si¢ nieudolnie przedsta-
wic®®. Blogostawiony zauwazyl, ze cate Objawienie, Ewangelie a zwtaszcza nauczanie
Chrystusa, nie zostaly spisane jako traktat naukowy, ale sg to niezwykle wydarzenia i
fakty przedstawione prostym, zywym, obrazowym i zrozumialym jezykiem przemawia-
jacym do kazdego czlowieka®®®. Dzieto bt. Honorata zaprezentowane w 15 dzialach nie
stanowi $cisle aktow dramatu i nie jest utworem teodramatycznym. Jednakze w $wietle
wspolczesnej teologii dramatu mozna usystematyzowac jego nauczanie i W ogdlnym
zarysie ukaza¢ niektore fazy dramatu: ekspozycje, rozwinigcie (zawigzanie akcji)
I rozwoj akeji, punkt kulminacyjny historii mitosci Bozej i rozwigzanie akcji.

Pierwszy dziat ukazuje mito$¢ Bozg przed stworzeniem $wiata i w $wietle teolo-
gii dramatu moze stanowi¢ ekspozycje. Akcja rozgrywa si¢ przed zatozeniem $wiata w
tonie Trojcy Swictej. Bog jest wspdlnota Osob zyjacych w doskonatej peni szczescia i
mitosci, ktora pragnie si¢ nicustannie udziela¢. B6g postanawia rozszerzy¢ swa mitos¢ i
udzieli¢ si¢ na zewnatrz poprzez stworzenie wszech§wiata. Mozemy zauwazy¢ tu mo-

307, Drugi dziat ukazuje Boza mito$¢ manifestu-

tyw ekspozycji dokonujacej si¢ w Bogu
jaca si¢ poprzez wspaniate 1 nieogarnione dzielo stworzenia, ktérego korong jest czto-
wiek. Stworzenie to budzi nieustanny zachwyt i podziw u czlowicka. Cale stworzenie
ukierunkowuje i pobudza czlowieka do kochania Boga, gdyz jest ono odbiciem i ksiega
mitosci Boga. Czlowiek jednak, korzystajac ze swej wolnosci upada w raju 1 oddala si¢
od Boga, co przynosi dla niego tragiczne konsekwencje. To wydarzenie moze stanowic¢
zawigzanie akcji Boskiego romansu. Rozwinigcie, a w nim rozwoj akcji stanowi najbar-
dziej rozbudowana cze§¢®, Trzeci dzial dziela Kozminskiego ukazuje dtuga histori¢
wyczekiwania na zbawienie i na Mesjasza. Moze stanowi¢ to dalsze rozwinigcie akcji,
w ktorej nastgpuje stopniowe narastanie dramatyzmu wydarzen. To czas oczekiwania,
zapowiedzi prorokOw, ponawiania przymierza i obietnic. Autor ukazuje mito$¢ Boza
wyczekujaca by posta¢ Syna do $wiata, ktory nie jest gotowy na Jego przyjecie. Moze-
my nazwac to aktem, ktory obejmuje to wszystko, w czym Bog okazal swa mitos¢ do
ludzi przez tysiace lat, jakie uptynety od upadku czlowieka, az do przyjscia Chrystu-

sa>®. Czwarty dziat ukazuje mitosé Boza w ukryciu. Napiecie oczekiwania intensyfiku-

%5 1pp, 5. 11-12.

306 Tamze, s. 15.

%7 Tamze, s. 23-105.
%% Tamze, s. 107-194.
39 1pp, 5. 196-272.
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je sie, mozna dostrzec tu przyspieszenie akcji. Dokonuje si¢ to przez Boskie o$wiad-
czyny ztozone Maryi przez Aniota. Pelne napigcia oczekiwanie calego stworzenia na
zgode Maryi uwienczone zostaje jej fiat i powszechnym weselem. Dzieto zbawienia
$wiata wchodzi w faze bezposredniej realizacji. Nast¢puje rozwoj akcji, szybki przebieg

3% Drugi tom dzieta

zdarzen. Syn Bozy rodzi si¢ w Betlejem w ukryciu przed §wiatem
Honorata Kozminskiego ukazuje zycie Chrystusa i1 jego publiczng dzialalnos$¢. Jego
zbawcza mitos¢ wyraza si¢ w Jego stowach i czynach. Jej opis stanowi tre$s¢ dzialu
piatego i sz()steg0311.

Misterium Paschalne Mgki, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa stanowi
punkt kulminacyjny catego dzieta Bozej mitosci®™%. Jego opis znajduje si¢ W trzecim
tomie dzieta, gdzie dziaty siodmy i 6smy ukazujg wewngtrzng i zewnetrzng meke Zba-

wiciela®*?

. Dziat dziewiaty ukazuje dramatyczny przebieg Smierci Chrystusa na krzyzu.
Mitos$¢ Chrystusa siega tu juz swego zenitu, apogeum. Jest to moment kulminacyjny —
$mieré Zbawiciela na Golgocie®. W dziesiatym dziale ma miejsce dopetienie cierpiefi
Chrystusa przez Maryje, Matke Bolesna™™. Czwarty tom 1 dzial jedenasty rozpoczyna
si¢ sceng zstgpienia Chrystusa do otchtani piekiel, do czy$¢ca. Mozemy tu zaobserwo-
wac perypetie dramatu — solidarno$¢ Chrystusa z grzesznikami. Ten, ktory glosit nadej-
Scie sadu, sam zostal osgdzony i skazany. Nastgpita tu przedziwna zamiana rol. Skutki
odrzucenia Dobrej Nowiny przyjat na siebie Ten, ktory ja glosit. Chrystus wkroczyt w
krolestwo $mierci, zwyciezajac szatana, obejmujac swym odkupieniem wszystkich
zmartych w przesztosci 1 cate dzieje swiata®'.

Dzial dwunasty ukazuje chwalebne zmartwychwstanie Chrystusa. Jest to czas
ukazywania si¢ Pana swym uczniom®"’. Dzial ten jest finalem i rozwiazaniem akcji
Boskiego romansu. Kolejne dziaty 13. 14. i 15 ukazuja sytuacje po zmartwychwstaniu,
ktore przyniosto rozstrzygniecie konfliktu i dato wszystkim nadzieje zbawienia. Te trzy
dzialy ukazuja tajemnice wniebowstapienia i zestania Ducha Swigtego, ktorych owo-
cem jest nowe zgromadzenie w Duchu Swietym — Kosciol. We wspodlnocie Kosciota
Chrystus jest w tajemniczy sposob nieustannie obecny. Zbawienie §wiata dokonato sig.

Dramat Bozej mitosci nie jest jednak do konca zamknigty, jest otwarty, ciagle trwa az

319 Tamze, s. 273-381.
$112pp, 5. 5-391.

%12 3pp 5. 183-303.
313 Tamze, s. 5-181.
314 Tamze, s. 183-303.
315 Tamze, s. 305-392.
316 4pp, 5. 8-31.

37 Tamze, s. 33-122.
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do powtornego przyjscia Chrystusa, gdyz ,,obecnie jesteSmy dzie¢mi Bozymi, ale jesz-
cze sie nie ujawnilto, czym bedziemy” (J 3,2)*'8. Jak napisal Schwager, nie wszytko jest
od poczatku zaprogramowane 1 wiele zalezy od tego, jaka postawe przyjmie i jak si¢
zachowa czlowiek w stosunku do Bozej obietnicyglg. Poniewaz Bozy zamyst catego
przedsigwzigcia Boskiego romansu, dzieta stworzenia i zbawienia przekracza ludzkie
mozliwo$ci poznawcze, dlatego wszelkie proby wyjasnienia do konca Bozego dziatania
bt. Honorat nazywa zuchwaioéciquo.

Ukazany ogélny zarys zewngtrznej i wewnetrznej struktury dramatu mitosci Bo-
zej, za pomocg ktorej zostalo ujete nauczanie o. Honorata Kozminskiego, stanowi
wprowadzenie i przygotowanie do precyzyjnego studium teodramatu w rozdziale dru-

gim.

Zarysowane powyzej ,,instrumentarium” dramatyczne pomogto wydoby¢ i ukazaé¢
niektore kategorie i elementy teodramatyczne w zawarte dziele Powies¢ nad powiesciami i
usystematyzowac nauczanie o. Honorata w perspektywie teologii dramatu. Nalezy podkre-
§li¢, iz Kozminski ani nie stworzyt teorii teodramtu ani nie napisat utworu teodramatyczne-
go i nie uzywal poje¢ kategorii dramatycznych. W dziele Kozminskiego mozna dostrzec
jedynie pewne motywy i elementy teologii, ktore w $wietle wspotczesnej teologii dramatu

mozemy nazwac elementami i kategoriami teodramatycznymi.

5. Aktorzy na scenie dramatycznej historii milosci

Zgodnie z ideg teologii dramatycznej, zaprezentowani zostang aktorzy. W cen-
trum teodramatycznej sceny znajduje si¢ Chrystus, ktory jest centralng postacia, gtow-
nym aktorem. To On otwiera ,,przestrzen gry” i dzigki Niemu mozna zobaczy¢ wszyst-
kie postacie, ktore stajg si¢ osobami teologicznymi dziejacego si¢ teodramatu. Dlatego
zostanie zaprezentowany ogolny zarys najwazniejszych, pierwszoplanowych postaci
obecnych na teodramatycznej scenie. Ukazane zostang postacie posiadajgce osobowo$¢
zaro6wno zbiorowa, jak i jednostkowa, ktore odgrywaja swoja rolg i spetniaja powierzo-

ng im misj¢ W catej historii zbawienia.

318 4PP, s. 124-480.
319 70b. S. Budzik, Dramat odkupienia, s. 272.
320 1pp, 5. 12-13.
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5.1. Narod Wybrany

Na scenie dziejacego si¢ teodramatu Nardd Wybrany jest postacig pierwszopla-
nowa. W swej grze odgrywa on wazng role ze wzgledu na wybranie i misje¢, i zajmuje
on wyjatkowe miejsce w historii zbawienia®?'.

Honorat Kozminski ukazuje Narod Wybrany przede wszystkim w relacji do Bo-
ga Jahwe. Relacja Boga do Narodu Wybranego ma charakter oblubienczy. Bog, jako
Oblubieniec Niebieski oswiadcza si¢ siedmiokrotnie ludzkosci ze swoimi mitosnymi
zamiarami. Ta swoista gra ukazana jest w kategoriach mitosci Oblubienca i oblubienicy.
Swoje mitosne zamiary Bog objawia ludzkosSci stopniowo, ale coraz wyrazniej. Na
poczatku o$wiadcza si¢ calemu rodzajowi ludzkiemu. Jest to wybranie spomig¢dzy
wszystkich stworzen rozumnych w celu spetnienia cudu mitosci. Nastepnie Bog wybie-
ra sobie Abrahama i naréd, z ktorym zawiera Przymierze®*2. Lud Abrahama tworzy
spotecznos¢ Izraela, do ktorego skierowane sa obietnice i stowa spisane w Ksigedze Powto-
rzonego Prawa: ,,Shuchaj Izraelu”. Abraham staje si¢ ojcem Narodu Wybranego. Izrael,
jako lud Przymierza, stanowi dwanascie pokolen, ktoérych nazwy pochodza od dwunastu
synoéw Jakuba. Wskutek zawartego Przymierza Bog zwigzat si¢ z Izraelem 1 w ten sposob
Bog Objawienia wkroczyt w historie jako Bég Izracla. Jest On dla Izracla Bogiem Swie-
tym, Mocnym, Krélem, Odkupicielem. Izrael za$ jest ludem Jahwe, stugg Jahwe, Jego
wybranym, Jego pierworodnym, Jego $wigta posiadtoscia, dziedzictwem, trzoda, winnica,
majetnoscia, Jego oblubienica. Izrael nie nalezy, wiec jedynie do politycznej spotecznosci,
ale znajduje si¢ z wyboru Bozego w samym centrum historii éwiqtejszs.

Bog odnawia ze swym narodem Przymierze, ktore jest dla bt. Honorata przede
wszystkim przymierzem mitosci. Bég wymagat takiej osobliwej mitosci od wybranego
przez siebie ludu, aby usposobi¢ go do przyjecia tajemnicy mitosci, czyli do potaczenia
si¢ z naturg ludzka w osobie Chrystusa324. Poprzez ponawiane obietnice, poprzez pa-
triarchow, prorokoéw i medrcow Izraela Bog rozbudzat w sercach Narodu Wybranego
gorgce pragnienie Mesjasza. Cate jego zycie byto jednym wielkim wyczekiwaniem.
Wszystkie pragnienia i modlitwy zebraty si¢ w jeden okrzyk serca, ktory jest wyrazem

catego Starego Testamentu: Przybadz, o Panie, i dtuzej nie zwlekaj!gzs.

32 7ob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 191-194.

22 1PP, 5. 225.

23 p. Grelot, lzrael, w: Slownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Pallotinum, Poznan 1994,
skrét STB, 5. 327.

%24 1PP, 5. 217-218.

5 1PP, s, 225.
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Powotanie Izracla w Abrahamie, zdaniem Balthasara, nalezy do najwazniejszych
wydarzen zbawczej historii. Izrael jest ludem, ktory Bog wybral osobiscie (Pwt 7,6nn).
Akt wybrania narodu w Abrahamie ma charakter uniwersalistyczny®®. Swiadomos¢
wybrania w Narodzie Wybranym jest ciggle obecna. Izrael stanowi przede wszystkim
wielko$¢ duchowg i religijng. Jak twierdzit Balthasar, Zyd istnieje i odczytuje siebie
zawsze na sposob teologiczny®*'.

Cala historia Narodu Wybranego, W ktérego centrum zycia byta Biblia 1 zawarte
w niej figury, symbole biblijne, postacie patriarchow, prorokéw 1 medrcoéw Izraela sg
typem i zapowiedzig Mesjasza Chrystusa i Jego Kos$ciota. Do wybitnych postaci Naro-
du Wybranego bt. Honorat zalicza przede wszystkim: Abrahama, Izaaka, Mojzesza,
Jakuba czy Jozefa sprzedanego do Egiptu. Ofiara Abrahama z jedynego syna lzaaka jest
zapowiedzig przysztej, wielkiej tajemnicy mitosci. Ofiara ta, spetniona na gorze, jest
przede wszystkim obrazem Tajemnicy Eucharystii, Najswigtszej Ofiary Oblubienca.
Scena Abrahama z mieczem wymierzonym w swego najukochanszego jedynaka wska-
zuje na niezrownang mito$¢ samego Boga Ojca wydajacego na $mier¢ jednorodzonego
Syna, w ktorym miat najwigksze upodobanie. Z drugiej strony niewinny Izaak, dZwiga-
jacy na gére drzewo na stos ofiarny 1 pozwalajacy si¢ wigza¢ w milczeniu, wskazuje na
cichego Baranka, ktory nie otwierajgc ust swoich, z krzyzem na ramionach wstepuje na
te samg gore, pozwalajac si¢ skrepowac i ukrzyZowaégzg.

Jedna z wazniejszych postaci biblijnych Narodu Wybranego, ktoéra zapowiada
Chrystusa, jest Mojzesz. Dramatyczna scena zabicia chlopcow izraelskich na rozkaz Egip-
cjan, ocalenie i wychowanie Mojzesza w Egipcie z dala od rodziny jest obrazem i zapowie-
dzig rzezi niewinigtek w Betlejem 1 narodzenia Chrystusa329. To wlasnie poprzez Mojze-
sza Bog dat uwiktanemu w balwochwalstwo ludowi Dekalog, 10 przykazan na Synaju. Gdy
Mojzesz po 40 dniach modlitwy i postu zstapil z gory z tablicami, zobaczyt Narod Wybra-
ny niewierny jedynemu Bogu 1 niezdolny do przyjecia Jego Prawa. Mojzesz zniszczyl, wiec
owe tablice, ukaral winowajcow 1 powrdcit na gore, dajac ludowi nowa szanse. Tak poste-

powat Bog przez diugie wieki z niewiernym narodem, dajac mu nowa szans¢ do nawrdce-

326 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 192; Wedtug Bartnika Izrael jako Nar6d Wybrany, potomstwo
Abrahama, Izaaka i Jakuba (Pwt 21,5) stat si¢ receptorem Objawienia w $wiecie. Izrael byl historycznym
i dramatycznym medium Objawienia Boga zywego, zywa i ruchoma Ikong Boga. Cz. S. Bartnik, Dogma-
tyka Katolicka, t. 1, s. 53-54.

%27 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 192-193.

2% 1PP, 5. 228-229.

%29 Tamze, s. 229.
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nia. Bog dopuszczal kare, trudnosci i odkladal swoje zamiary, wyczekujac na nowo Sto-
sownego czasu i wlasciwego usposobienia narodu®*°,

W pomyslnych, a najczesciej — zdaniem Synowca — niepomyslnych czasach hi-
storii narodu zrodzit si¢ mesjanizm, czyli konkretne oczekiwanie na Mesjasza. Poczatki
tego oczekiwania sicgaja czaséw Dawida i Salomona®*.

Obecno$¢ Izraela taczy si¢ z trwaniem przywilejow jak: ,,synostwo”, ,,chwata”,
,przymierze”, ,,nadanie Prawa”, ,,stuzba Boza” i ,,obietnice”, 0 ktorych pisat $w. Pawet
w Liscie do Rzymian (por. Rz 9,4n). Sw. Pawel wskazywal na wypelnienie si¢ tych
obietnic w Chrystusie, ale fakt ten nie oznaczat dla lzraela wcale ich utraty. Jednakze
warunkiem ich osiggnigcia byto jego nawrocenie (por. Dz 3,19.25n; Rz 11,31). Trwanie
do dzi$ Izraela obok Kosciota pozostaje tajemnica, ktdrej nie mozna przejrze¢ ani wyja-
$ni¢. Balthasar odwazyl si¢ na stwierdzenie, ze Izrael 1 Ko$cidt reprezentujg dwie strony
tajemnicy Krzyza: Izrael strone sadu, Kosciél strong taski®®.

Na tle Izracla w Biblii obecne sg takze inne narody zyjace obok niego, a ktdrymi
postuguje si¢ Jahwe w realizacji swoich planéw. Bog jest Panem calej ziemi i narody te
pelnig Jego wole, uwazajac, ze czynig wiasng. Nie jest to jednak §wiadoma stuzba Bogu.
Bog jest najpierw Bogiem Izraela, a dopiero pozniej Bogiem dla pozostatych narodéw, i nie
znosi balwochwalstwa Narodu Wybranego. Za czasoOw Chrystusa Izrael nie zmienit swego
wyjatkowego samorozumienia, traktowal inne narody jako bezbozne. Nowy Testament
stwierdza jednak jednoznacznie, Ze pragnieniem Boga jest, ,,by wszyscy ludzie zostali
zbawieni” (1Tm 2,4). Zbawienie skierowane bylo od samego poczatku do wszystkich
narodow. Narod Wybrany jednakze, ze wzgledu na swoje szczegolne miejsce w realizacji
Bozych planéw, miat pierwszenstwo w tym dziele, ale nie wykorzystal swej szansy. Z tego
powodu jest postacig dramatyczng, wrgez tragiczna. Jednak na scenie §wiata — zdaniem
Balthasara — Naréd Wybrany jest tym, ktory daje innym ludom i narodom mozliwo$é
udziatu w swojej roli. Zrodlem tragedii Narodu Wybranego jest to, ze ulegt pokusie mysle-
nia, ze Bég nie mogt postagpic inaczej, jak tylko wybra¢ wilasnie jego ze wzgledu na jego
geniusz. Jest to grzech pychy tego narodu®*.

W dziele Kozminskiego, Narod Wybrany jest postacia jednoznacznie negatyw-

ng, tragiczng. Wskutek niewiernosci Przymierzu nardd ten nieustannie $ciggat na siebie

nieszczescia, wygnanie, niewole, podziaty i bratobdjcze walki. Izrael majacy dziedzic-

330 1pP, s. 209.

3L, Synowiec, Oto twdj krol przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza, Krakow 1992, s. 11.
%2 70b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 193-194.

%3 70b. E. Piotrowski, Teodramat, 5.193-195.
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two Abrahama, Prawo i prorokéw, nie rozpoznat czasu swego nawiedzenia i do dzi$
nosi zastong na swych oczach. Lud ten, jako str6z objawionych tajemnic Bozych posrod
$wiata, nie tylko nie rozpoznal Mesjasza, ale Go skazal na haniebng $mier¢ krzyzowa.
Z przyjsciem Chrystusa i Jego zbawcze]j dzialalnosci Jego stlowa i cuda nie przyniosty
powszechnego zachwytu i nawrdcenia w Narodzie Wybranym, lecz wprost przeciwnie,
utwierdzily jego zatwardziatos¢, wzbudzaty sprzeciw, odmowe i odrzucenie®**. Od
samego poczatku publicznej dziatalno$ci Chrystusa miasta zydowskie, jak Betsaida,
Korozaim, Kafarnaum, nie chciaty stucha¢ ani Jezusa, ani Jego uczniow; paradoksalnie
chetnie stuchali Go cudzoziemey®. Narod zydowski odwrécit si¢ od Chrystusa, szcze-
golnie wtedy, gdy Chrystus wskazywat na Eucharystie jako swe ciato do spozycia®®.
Piotr Apostot po zmartwychwstaniu Pana, gloszac Dobra Nowing, wyrzucat Zy-
dom niewdzigczno$¢ wobec Jezusa, ktory przeszedl ziemie¢ lzraela ,,dobrze czyniac
i uzdrawiajac wszystkich™®’. Zydzi odpowiedzieli na to: pogarda, niewdziecznoscia,
okrucienstwem 1 obojetnoscia, czego przyktadem jest $mier¢ Jana Chrzciciela z reki
Heroda. Ostatecznie z wielkim okrucienstwem Zydzi targneli si¢ na Zycie samego
Chrystusa, swojego Mesjasza i Oblubienca, sami wykluczajac si¢ z godow Baranka
w Kosciele®®. Dlatego Kosciot to nowy Lud Bozy, ktory zastgpit Narod Wybrany 1 wszedt
zajmujac jego miejsce jako zaszczepiona latorol na starym bezowocnym dzikim pniu®®.
Zdaniem bl. Honorata to intensywne oczekiwanie na Mesjasza wraz z przyj$ciem Chrystusa

niemal zupehie ustato, a obecnie w narodzie Izraela jest mato zauwazalne®*.

Nardd Wybrany jest postacig pierwszoplanowa i odgrywa kluczowa role ze
wzgledu na wybranie 1 misj¢ w historii zbawienia. Kozminski ukazat Narod Wybrany
przede wszystkim w relacji oblubienczej, relacji Przymierza mitosci z Bogiem. W dziele
Kozminskiego Narod Wybrany jest postacig jednoznacznie negatywna, tragiczng. Nie tylko

nie rozpoznatl Mesjasza, ale Go skazat na haniebng $mier¢ krzyzowa i do dzi$ nosi zastone

%4 1PP, 5. 217-221.

% 2PP, s. 196.

% Tamze, s. 266.

%7 Tamze, s. 163.

%8 Tamze, s. 117-122.

339 Tamze, s. 196; Obraz ten wziety z czynnosci szczepienia wyjasnia $w. Pawet (Rz 11,17n), ukazu-
jac stosunek Zydéw i pogan do nowego tadu w Chrystusie. Gdy Zydzi nie skorzystali z przystugujacego
im prawa pierwszenstwa, ich miejsce zaj¢li poganie, nie niweczac ich przywileju. Komentarz do Biblii
Tysigclecia, Poznan 2003, IV wydania Biblii Tysigclecia, [on-line, pobranie: 09.02.2015],
http://biblia.deon.pl/rozdzial.php?id=280&werset=2#W2; por. takze KK 9, por. KKK 781.

40 1PP, 5. 202.
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na swych oczach. Balthasar odwazyl si¢ na stwierdzenie,ze 1zrael i Ko$ciodt reprezentuja

dwie strony tajemnicy Krzyza. Trwanie Izraela obok Ko$ciota pozostaje tajemnica.

5.2. Kosciol — nasladoweca i uczestnik dramatu Jezusa Chrystusa

Na scenie Boskiego dramatu w odpowiednim czasie i miejscu pojawia si¢ postac,
ktora jest Koscior*!. Kosciol, jako wprowadzona na scen¢ postaé teodramatu, posiada
0sobowos¢ zbiorowa i jest ukazana w optyce Chrystusowego wybrania i postania. Zdaniem
Balthasara z przyjeciem powotania 1 misji zwigzane jest przyjecie nowej tozsamosci

i nowego imienia®*?

. Kosciot w Boskim dramacie nie jest tez jaka$ quasi osoba, lecz no-
wym ludem Bozym utworzonym z Zydéw i pogan. Tam gdzie w Nowym Testamencie
Ko$ciol nazwany jest Ludem Bozym, tam zawsze mamy do czynienia z cytatami ze Starego
Testamentu. Wskazuje to na ciaglosé, integralno$é miedzy dwoma testamentami®®,
Chrystus nie chcial rozwigza¢ ludu juz istniejacego ani zatozy¢ nowego, ale odno-
wit juz istniejacy Lud Bozy i uczynit go nowym ludem. Jezus wyszedt poza liter¢ Starego
Testamentu i tradycj¢ Izraela i doprowadzit je do petni ukazujac calg ich glgbig. Obalenie
muru litery otworzyto narodom wejscie w ducha tradycji i dostep do Boga Jezusa Chrystu-
sa®**. Swoje narodziny — jak zaznacza Balthasar — Kosciot zawdziecza tragedii centralnej w
dziejach $wiata w znaczeniu teologicznym, polegajacej na odmowie Zydéw tych, ktorzy Go
nie przyjeli (por. J 1,11)**. Nastepujace po sobie rozne koncepcje lzraela w Starym
Testamencie s3 antycypacjami idei Kosciota 1 jego Zapowiedziqg46. Bog nieustannie
przekonuje lzraela o darmowym charakterze tego Bozego wyboru. Poniewaz — zdaniem
Balthasara — Izrael ulegal w coraz wigkszym stopniu pokusie uwazania siebie za jedynie
godnego wybrania, dlatego ostatecznie zostali wybrani ci, ktérzy uwazani byli za nieodpo-
wiednich®*’,
Podczas gdy w §wiecie dostrzega si¢ Kosciol glownie jako instytucje ludzka, to

jednak Biblia ukazuje go jako tajemnice ukrytg kiedys w Bogu, a obecnie juz ujawniong

1 7daniem Balthasara nie moze by¢ on traktowany jako identyczny z krélestwem Bozym. Krolestwo
Boze jest tylko pewnym horyzontem, natomiast nie jest postacig teodramatu. Ko$ciot jako konkretna
posta¢ na scenie jest Mistycznym Ciatem Chrystusa. I jest w drodze do spetnienia si¢ krolestwa. Kosciot
osigga swe spelnienie na drodze nasladowania Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. Zob.
E. Piotrowski, Teodramat, s. 201.

%2 70b. K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: teologia chwaly, s. 171-172.

%3 H, U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 340.

344 ). Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciél, tum. W. Szymona, Krakow 2005, s. 98-99.

%5 H, U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, 5.339-340.

%6 Tamze, s. 343.

%7 H. U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 348.
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1 po czesci zrealizowang (Ef 1,9n; Rz 16,25n). Pierwsi chrzescijanie nadali mu biblijng
nazwe ekklesia, podkreslajac ciaglosé pomiedzy Izraelem a ludem chrzescijanskim®*®,
Kosciot jest tajemnicg Mistycznego Ciata Chrystusa, ktorego glowa jest Chrystusg49.
Sobor zaznaczyt, ze Kosciot jest ,,Ciatem Chrystusa” obecnym w historii az do konca

%0 Bt. Honorat podkreslit, ze Chrystus $cisle utozsamia si¢ ze swoim Kosciotem

Swiata
1 kazdym chrzescijaninem. Jest to tak dalece prawdziwe, ze Zbawiciel nie mowi do §w.
Pawla, dlaczego przesladujesz chrzescijan, lecz ,,dlaczego mnie prze$ladujesz?” (por.
Dz 9,4). Chrystus nie méwi, ze ubodzy byli gtodni, spragnieni i chorzy, ale: ja bytem
glodny, ja pragnatem, ja chorowatem, a nakarmili$cie, napoili$cie, nawiedziliscie mnie.
Chrystus mowi: ,,Kto was stucha, mnie stucha, kto wami gardzi, mna gardzi” (Lk
10,14). To poprzez Kosciot sam Chrystus dziata, uzdrawia, gtosi stowo Boze w niezli-
czonych miejscach, a takze cierpi i znosi niesprawiedliwo$¢ w przeéladowanych%l.
Kosciot w sposob szczegdlny tworza ubodzy. Kosciot ma nowa wizje cztowieka, inng
madro$¢, inna logike, ktéra dla tego $wiata jest ghupota lub zgorszeniem. Sw. Pawel
mowit do cztonkow pierwotnego Kosciota: ,,Wedtug oceny ludzkiej niewielu tam me-
drcow, niewielu moznych, niewielu szlachetnie urodzonych. Bog wybral wlasnie to, co
ghupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcow” (1Kor 1,26-29). Dla bt. Honorata
Kosciot jest przede wszystkim zywym organizmem, w ktorym krazy Krew Chrystusa.

Dokonuje si¢ to gtownie przez sakramenty, a takim szczeg6lnym momentem spotkania

sie calego Kosciola jest Eucharystia®?,

P Ternat, Kosciét, STB, s. 383.

349 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, (odtad skrot KK) Wa-
tykan 1965, nr 7; Ko$ciol, nazywany takze «gornym Jeruzalem» i «naszg matkay, jest przedstawiany jako
niepokalana oblubienica niepokalanego Baranka, ktora Chrystus umitowat i wydat za nig samego siebie,
aby ja uSwigcic», ktora zlaczyt ze soba weztem nierozerwalnym i nieustannie ja ,,zywi i pielggnuje”.
Katechizm mowi, ze aby zglebi¢ tajemnicg Kosciota, trzeba rozwazy¢ przede wszystkim jego poczatek
w zamysle Trojcy Swietej oraz jego stopniowa realizacje w historii. KKK 757-8; Katechizm tak mowi
0 Kosciele: ,,Bog Odwieczny Ojciec wierzacych w Chrystusa postanowit zwota¢ Kosciot §wicty. Ta
,rodzina Boza” konstytuuje sie i urzeczywistnia stopniowo w ciggu kolejnych etapoéw historii ludzkiej.
Kosciot ,,zapowiedziany w figurach juz od poczatku §wiata, cudownie przygotowany w historii narodu
izraelskiego i w Starym Przymierzu, zalozony «w czasach ostatecznychy, zostat ukazany przez wylanie
Ducha, a osiagnie swoje wypetnienie w chwale na koficu wiekow”. KKK 759; Swiat zostal stworzony ze
wzgledu na Koscidt - mowili chrzescijanie pierwszych wiekow (Jak wola Boza jest czyn, a tym czynem
jest ,.$wiat”, tak Jego intencjg jest zbawienie cztowieka, i ta intencja nazywa si¢ Kosciotem”. KKK 760.

0. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciél, s. 100.

1 4PP, 5. 248; 2PP, 5. 71.

%2 B}, Honorat wyrazil te my$l w nastepujacy sposob: ,,W Kosciele Chrystusowym ta Krew ciagle
dziata i1 krazy po catym $wiecie, wszystkim obrzadkom koscielnym Boska moc nadajac i wszystko soba
uswiecajac. Ta Krew ciagle przelewa si¢ na ottarzach naszych i wota ustawicznie o mitosierdzie Boze nad
$wiatem (...). Przy kazdym chrzcie dziecko mocg tej Krwi wyrwane bywa z rak szatana i za syna Bozego
przyjete. W kazdem rozgrzeszeniu kaptan obmywa ta Krwia kazda dusze skruszona, a w Komunji Sw.
wszyscy zywa t¢ krew pijemy”. 3PP, s. 181.
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Wedtug Balthasara, Kos$ciot zostal obiektywnie ustanowiony przez Jezusa
w Krzyzu-Eucharystii i w tej tajemnicy ukryta jest niezwycigzalnos¢ Kosciota (por. Mt
16,18). Nikt nie moze dowolnie bra¢ sakramentéw powierzonych KosSciotowi, lecz
moze je od niego otrzymac, gdyz Chrystus pozostawil Kosciotowi ,,urzad” zwigzany
z apostolska sukcesja®>. Kosciot, bedacy sakramentem dla $wiata wskazuje na horyzont
dziejacego si¢ dramatu i odstania prawd¢ o trwajacej grze na scenie $wiata. Kosciodt
obecny w §wiecie natrafia na sprzeciw i na wrogoéégs4.

W Powiesci nad powiesciami Ko$cidt nazwany jest oblubienicg Boskiego Oblu-
bienca. Jest to obraz zaczerpniety z Ksiegi Piesni nad Piesniami, a szczeg6lnie obecny
w teologii $w. Jana. Dla bt. Honorata, Kos$ciot jest przede wszystkim umitowang i wy-
brang oblubienica Chrystusa, ktory jest gotowy dla niej uczyni¢ wszystko. To Chrystus
sam wybiera sobie uczniéw, tworzy Koscidt nazywajac go swa wybrang oblubienica,
ktorg pragnie uswigci€, oczyscié, aby uczyni¢ swoim spadkobierca, nastgpca (por. Ef
5,25-27). Pragnienie to pochodzi stad, ze gdy przychodzi On na ziemig, zastaje swg
oblubienic¢ brudng, zaniedbang i opuszczong, ktéra musi zosta¢ obmyta, oczyszczona
ze swej szpetnosci i brzydoty grzechu. Dlatego Chrystus na poczatku swej publicznej
dziatalno$ci obmywa ja w wodzie®. Bt. Honorat w swej refleksji nad Kosciotem od-
wotal si¢ do wydarzenia chrztu Jezusa, ktory dokonat si¢ na poczatku Jego publicznej
dziatalnos$ci. Zbawiciel przyjat chrzest na pustyni z ragk Jana Chrzciciela i w ten sposob
Chrystus obmyt si¢ z grzechow catego $wiata, ktére przyjal na siebie, jako wiasne.
Jednoczesnie dotknigciem swojej Boskiej osoby i1 swego cztowieczenstwa uswigcit
wodg, dajac jej] moc do obmycia nas z nieprawosci grzechu. W ten sposéb ustanowit
odpuszczenie grzechéw dla wszystkich, ktorzy ochrzczg si¢ z wiarg i na mocy tego aktu
stang si¢ czysta Jego oblubienicg — Kosciolem. Niebieski Oblubieniec upodobat sobie w
cztowieku, gdy ten byt jeszcze w grzechach (por. Tyt 2,14)*®,

Whiasciwe zaslubiny Chrystusa z Kosciolem dokonaty si¢ juz przy wcieleniu,

kiedy ,,Stowo stalo si¢ Ciatem” w tonie Maryi. Jednakze po tych niewidzialnych zare-

czynach, zawartych w tonie Dziewicy, nastgpito widzialne i uroczyste potaczenie Chry-

%3 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 208-209.

354 Zob. Tamze, s. 202.

%5 2PP, s. 118-119; ,,Chrystus umitowat Kosciot i wydat za niego samego siebie, aby go uswiecic,
oczys$ciwszy obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawi¢ przed sobg Kosciot jako
chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byl $wigty i nieskalany”
(por. Ef 5,25-27), 2PP, s. 118.

0 2PP, 5. 119.
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stusa z ludzkoscia podczas chrztu Jezusa®'. Mitoénik — jak nazwat Jezusa bt. Honorat —
zobowigzat si¢ wtedy odby¢ przerazajaca pokute za grzechy catego §wiata 1 sptaci¢ dlug
swej przysziej oblubienicy, aby byla czysta, wolng i gotowa do zjednoczenia si¢ z Nim
w duchu®®. Od czasu chrztu w Jordanie, ten, kto sie ochrzci, staje sie cztonkiem Jego
oblubienicy®®. Chrzest w Jordanie to uroczyste za§lubiny Oblubiefica Chrystusa z
oblubienicg Kos$ciotem, podczas ktorych Jan Chrzciciel jest swiadkiem oblubienicy, a
glos Ojca i Duch Swiety blogostawi i potwierdza autentyczno$é tych Boskich zaslubin.
Autor Powiesci nad powiesciami podkresla doniosto$¢ i wage tego wydarzenia%o.
Dostrzega blisko$¢ ewangelicznej sceny, w ktorej Chrystus udat si¢ na wesele do Kany
Galilejskiej. Obecnos¢ Chrystusa w Kanie ma réwniez — jego zdaniem — wymiar sym-
boliczny i jest obrazem tego cudownego zjednoczenia z oblubienica Kosciotem®?.
W pierwotnym zamysle Boga do zaslubin tych zostala wezwana spoteczno$é zydowska,
poniewaz przyszedl On zbawi¢ $wiat przez Narod Wybrany. Jemu zostaty dane proroc-

362

twa, przymierze i obietnica Mesjasza™. Zydzi odrzucili to wezwanie, ich miejsce zaje-

ty ludy po gaﬁskie%g.

Szczegodlnie wymownym miejscem rodzenia si¢ Kosciofa dla bt. Honorata, jest
scena przebicia wtocznig Serca Chrystusa na krzyzu przez zolnierza. Otwarte Serce
Zbawiciela staje si¢ prawdziwg ,,arka zbawienia”. Jak otwarta arka Noego byta ratun-
kiem przed zagtada potopu, tak otwarte Serce Chrystusa jest ratunkiem zbawienia dla
catej ludzkosci od wiecznego potepienia. Koscidt jest zbawienng arka posrod potopu

%4 Krew i woda wyptywajace z otwartego boku ukrzyzowanego Chry-

grzechu $wiata
stusa sg znakiem poczatku i wzrastania Ko$ciota®®. Chrystus, jako drugi Adam, zasnat
snem $mierci na krzyzu, a Bog z Jego boku wyprowadzit oblubienice, Kosciot. Z uspio-
nego nowego Adama rodzi si¢ Jego oblubienica nowa Ewa, jako Kosciol. Zoierz,

ktory otworzyl wtocznig bok Chrystusa, otworzyt jakby brame taski zbawienia, sakra-

7 Tamze. s. 122-123.

%8 Bt. Honorat napisat: ,,Jak oblubieniec ziemski gotéw chetnie przyja¢ wszystkie diugi ubogiej na-
rzeczonej, byle si¢ tylko $lubem z nim polaczyla, tak i ten Oblubieniec niebieski obiecuje sptaci¢ hojnie
dtugi Kosciota w samym dniu jego zalozenia, majac juz w mysli swojej wszystkie te dusze, ktore zechca
korzysta¢ z tej taski”. Tamze, s. 120.

%% Tamze, s. 121-122.

%0 Tamze, s. 122-123.

% Tamze s. 155.

*2 Tamze, s. 140-141.

%% Tamze, s. 123.

%% 3PP, 5. 328.

KK,
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, .+ 1 366
mentow Ko$ciota

. W Kosciele Zbawiciel objawia wybranym duszom najglgbsze swe
tajemnice milosci, ktore wlasnie wyplywaja z Jego przebitego serca. Sg to dusze wielu
swietych rozpalone seraficzng mitoscig do Jego Serca. Ci $§wigci studzy Bozy zostali
wprowadzeni w swych mistycznych doswiadczeniach w duchowe tajemnice 1 glgbiny
mitosci Serca Jezusowego. To mistyczne do§wiadczenie jest cennym skarbem Kosciota
i pomoca dla wiernych™®®’.

Natomiast grzech sprawia podzial w Kosciele. Balthasar podkreslit, ze zazdrosé¢
przy podziale roznych charyzmatow i urzedow jest czgsto powodem wewnetrznych
podziatéw (1Kor 1,10-13), co z kolei sprzyja grzesznemu podziatowi Kosciota.
W takiej perspektywie pojawia si¢ u Balthasara pytanie: czy podzielony Kosciot prze-
stanie by¢ jedng jedyng osobag w teodramacie? Teologicznie rzecz ujmujgc, nie moze
by¢ w zadnym wypadku wiele Kosciotow Chrystusa. Jakkolwiek do§wiadczenie mowi
0 pewnej wielosci, to jednak chrzescijanskie Ko$cioty nie sg teologicznymi osobami. Tg
wielo$¢ trzeba pojmowac¢ jako wing, dla ktorej nie ma wytlumaczenia. Wérod ekume-
nicznych wysitkdw pojednania istnieje tylko jedna droga autentycznej §wigtosci>®®.

Bl Honorat ukazuje wizj¢ Kosciota jako jednej L.odzi Piotrowej, ktora nieustan-
nie jest miotana falami podczas wielu burz 1 zawirowan w historii 1 wérod przeslado-
wan. Jednak zawsze obecny jest w niej Chrystus, ktory w ten sposdb poddaje wiare
pr(')bie369. Ratzinger podkreslat w swym nauczaniu, ze Kosciot od poczatku jest jeden,
apostolski, zbudowany na fundamencie prorokéw i apostolow i nie moze istnie¢ bez
zywe] wiezi z nieprzerwang linig sukcesji apostolskiej, ktora jest gwarantem wiernosci
wierze apostoh’)w370. Po ludzku sadzac, niejednokrotnie Kosciot ponosi kleske tak, ze
wydawatoby sie, iz wichry i nawatnice historii go zatapiaja, a Chrystus jest w tym
nieobecny®”*. Zdaniem bt. Honorata wszelkie prze§ladowania Kosciola oczyszczaja go

tylko, a toniecie todzi Piotrowej jest pozorne i zawsze obraca si¢ na chwalg tego niepo-

jetego cudu mitosierdzia®"?.

%% 3PP, . 329.

%7 Jednak autor zaznaczyl: ,,Ale jako dar powszechny dla catego Ko$ciota zachowat Jezus to Serce az
do ostatnich czasow, t. j. do czasoOw najwiekszego zepsucia”. Tamze, s. 331.

%%8 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 210-211.

%9 2PP, 5. 213.

370). Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, s. 101.

%1 0. Honorat kieruje do czytelnika nastepujace pouczenie: ,,Czego si¢ trwozycie, ludzie matej wiary?
Oto ja jestem z wami, az do skonczenia $wiata. Chociaz $pig, ale Serce moje czuwa i nie dopusci na
Kosciot nic ponad to, co jest potrzebne do jego oczyszczenia. Przyjdzie pora, gdy wyciagng prawicg moja
i nakaz¢ uciszy¢ si¢ groznym balwanom, a w jednej chwili nad wszelkie spodziewanie cisza wielka
nastgpi”. 2PP, s. 213.

%" 1PP, s. 200-201.
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Zywy organizm Kosciota nie powinien byé¢ podzielony, lecz stanowi¢ integralng
jedno$é, o co modlit si¢ sam Chrystus: ,,aby byli jedno” (J 17,21). Widzimy to $wiadec-
two w historii pierwszych wspélnot Kosciota. Dzieje Apostolskie podaja, ze jeden duch

i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych (Dz 4,32)%"

. W pierwotnych wspdlno-
tach chrzescijanskich realizowato si¢ to nowe przykazanie az do tego stopnia, ze poga-
nie komentowali ze zdumieniem: ,,Patrzcie, jak si¢ mituja!”. Najlepszym $wiadectwem
wiary chrzescijan jest to, aby wewnatrz Ko$ciota panowala atmosfera autentycznej
mitosci®™. Escriva powiedziat: ,,Mito$¢ jest solg apostolstwa chrzeécijan”375. Duch
Swiety, ktory prowadzi Koéciét do poznania wszelkiej prawdy, obdarza go wieloma darami
i charyzmatami i moca Ewangelii utrzymuje go w jednosci i w ciaglej miodosci®”®. Wedtug
Ratzingera poczatek Ko$ciota w misji Ducha Swigtego dokonuje si¢ w dniu pigédzie-
sigtnicy. Pigédziesiatnica jest narodzeniem Ko$ciola za sprawa Ducha Swictego, ktory

zstepuje na wspdlnote uczniow, ktorzy trwali na modlitwie wraz z Maryja®’".

Dla Honorata Kos$ciot posiada osobowo$¢ zbiorowa — jest ludem Bozym. W
dziele Powies¢ nad powiesciami Ko$ciot jest przede wszystkim umilowang i wybrang
oblubienica Chrystusa. Kosciol jest zywym organizmem, w ktorym krazy Krew Chry-
stusa. Bt. Honorat ukazat takze wizje Kos$ciota jako Lodzi Piotrowej, nieustannie mio-
tanej falami podczas zawirowan historii 1 wérdd przesladowan. Jednak zawsze obecny
jest w niej Chrystus. Bt. Honorat podkreslit, ze Chrystus $ci$le utozsamia si¢ ze swoim

Kosciotem.

5.3. Uczniowie

Na scenie teodramatu pojawiajg si¢ kolejne postacie — uczniowie. Sg to osoby
bedace najblizej Chrystusa. Sg oni najbardziej zwigzani z Chrystusem i Biblia nazywa
ich ,,apostotami” (apostolos — postany)®’®. Jak podaje Ewangelia, do Chrystusa przyta-

czali si¢ natychmiast uczniowie. Honorat podkresla, ze zostali oni jednak wezwani

°"3 2PP, 5. 87-88.

374 ). Escriva, Przyjaciele Boga, Katowice 1996, nr 226.

378 Tamze, nr 234.

KK 4.

377). Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciél, s. 100-101.

$7870b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 211; W Nowym Testamencie pojecie ,,uczen” odnosi si¢ przede
wszystkim do tych, ktorzy tworza kolegium Dwunastu (Mt 10,1; 12,1). Poza tym S$cistym gronem
uczniem Chrystusa staje si¢ kazdy, kto idzie za Jezusem, zwlaszcza owych siedemdziesigciu dwoch
wyslanych przez Jezusa na misje. Ci uczniowie byli liczni, lecz wielu z nich opuscito Mistrza. Pdzniej
stopniowo, poczynajac od szostego rozdziatu Ksiegi Dziejow Apostolskich, zwykty tytut ,,uczen” odnosit
sie do kazdego chrzescijanina, Por. A. Feuillet, Uczen, STB, s. 1003.
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przez Niego i stad znalezli si¢ w gronie apostotow. Powotanie przez Chrystusa jest
natychmiastowe. Jest godnym uwagi — zaznacza bt. Honorat — Zze juz w pierwszym
wejrzeniu Jezus wybrat Piotra, nadajagc mu nowe imi¢ i powierzyt mu niezwyklag mi-
sjq37g. Ta decyzja i wybor byly zaskakujace, wczesniej jednak — jak zaznacza autor —
gleboko przemodlone przez Chrystusa. Uczniow pociggnely Boski majestat w Nim
ukryty, dostojnos¢ a takze moc, prawda i wdzigk Jego stow. Byla to ta sama Jego mi-
los¢ pociagajaca, o ktorej pdzniej powiedziat: ,,Gdy bede podniesiony na krzyzu,
wszystko pociagne ku sobie”*®®. Jak podkreslil bt. Honorat, Chrystus juz wezesnie]
podczas swego zycia ukrytego, jak tez na pustyni, prosit Ojca o odpowiednich uczniéw,
wspolnote stanowigca fundament, zalazek przysztego Kosciota. I nie tylko modlit si¢ za
nich, lecz i nawiedzat te dusze poprzez wewngtrzne natchnienia. Dowodem tego jest
wypowiedz Jezusa o Natanaelu: ,,Odrzekt mu Jezus: «Widziatem cie, zanim ci¢ zawotat
Filip” (J 1,47-9). Chrystus wiec — zdaniem bt. Honorata — wcze$niej juz obserwowat Go
i pociagnat go wewnetrznie poprzez pragnienie poznania Mesjasza, by pojs¢ za Nim>®*,

Chrystus przy powolywaniu uczniow zadal natychmiastowej decyzji porzucenia
dotychczasowego sposobu zycia, bez ociggania si¢®®. Jak zaznaczyt Czcigodny Beda,
w opuszczeniu tym wcale nie chodzi o ilos¢ zostawionych rzeczy, gdyz Piotr zostawit
niewiele, ale chodzi tu o postawe serca, by opusci¢ wszystko, caty swdj dotychczasowy
$wiat dla Pana®®,

Uczniowie zostaja wybrani do postannictwa prowadzacego az do ,.konca”,
zgodnie z drogg wytyczong przez Chrystusa, ktorego cata egzystencja skierowana byta
ku ,,godzinie™*®*. O tym $cistym zjednoczeniu, wiezi z Chrystusem, méwi $w. Pawel:

,»Ten za$, kto sie taczy z Panem, jest z Nim jednym duchem” (Kor 6,17). Mowi on nie

tylko o pewnej jednosci uczué, ale o petnej tacznosci istnienia i zycia. O tej to jednosci

¥ 2PP, 5. 290.

% Tamze, s. 139.

%! Tamze, s. 138, 290.

%82 Tlustruja to sceny powolaf: Zostawi¢ umartym grzebanie ich umartych, by glosi¢ krolestwo Boze!
Uczen Jezusa nie moze shuzy¢ $§mierci, optakiwac i grzeba¢ umartych, lecz ma glosi¢ radosng Ewangelie o
krélestwie Bozym, ktore jest krolestwem zycia. Jezus mowi: ,,Ktokolwiek przyklada reke do ptuga, a wstecz
si¢ oglada, nie nadaje si¢ do krolestwa Bozego” (Lk 9,57-62). W drugiej scenie kto§ pragnie pdjs¢ za Jezusem,
ale prosi, aby na chwile mogt odejs¢ i pozegna¢ sie z rodzing. Jezus domaga sie jednak natychmiastowej
realizacji powotania. Tamze, 5.138-140; Por. takze H. Langkammer, Etyka Nowego Testamentu. ,,Jesli chcesz
wejs¢ do krolestwa Bozego”, Wroctaw 1985, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 4 (1986), s. 367-368.

%83 2PP, s. 209; W Ewangeliach czasownik ,,nasladowa¢”, ,,ié¢ za kim§” wyraza zawsze swoiste przy-
wiazanie do osoby Jezusa. Pgjs¢ za Jezusem to znaczy zerwaé z przesztoscia i przenosi¢ dostownie Jego
sposob postgpowania na wlasne zycie. W przeciwienstwie do uczniow doktorow Izraela, ktorzy mogli sig
odtaczy¢ od swoich mistrzow i prowadzi¢ whasne nauczanie, uczniowie Jezusa byli zwigzani z Nim i nie
mogli juz opusci¢ Tego, ktory jest dla nich odtad wigcej niz ojcem. Uczen Jezusa jest powotany do tego,
by dzielit los swojego Mistrza. A. Feuillet, Uczen, w: STB, s. 1003-1004.

%84Z0ob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 204.
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mowit Jezus po wieczerzy wielkoczwartkowej: ,,Nie tylko za nimi proszg, ale i za tymi,
ktorzy dzigki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty,
Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $§wiat uwierzyl, ze$
Ty Mnie postal” (J 17,20-21)%%®.

Balthasar zwrocit uwage na wyrazng gradacje intensywnosci osobowego powo-
tania, takze wsrod apostotdw. Powolanie Piotra odrdznia si¢ od innych apostolskich
powolaf i wiaze si¢c z nadaniem nowego imienia®*®. Jest pierwszy sposrod uczniow.
Zostal wyrdzniony, wybrany i ustanowiony przez Chrystusa na glowe catego Kosciota.
Najwazniejszym tekstem biblijnym dla bt. Honorata, jesli chodzi o posta¢ Piotra Apo-
stola, jest tzw. ,,wyznanie Piotrowe”. Piotr, jako pierwszy z ucznidéw i w imieniu
wszystkich, wyznat wiar¢ w Bostwo Chrystusa. Wtedy Jezus mu o$wiadczyt: ,, Ty jestes
Piotr [czyli Skala], i na tej Skale zbuduj¢ Kosciot moj, a bramy piekielne go nie prze-
moga” (Mt 16,18)*". Na tym wyznaniu opiera si¢ — wedtug 0. Honorata — prymat Pio-

trowy>®

. Wyznanie Piotra jest powiagzane z zapowiedzig Mgki i ze stowami o naslado-
waniu w wymiarze krzyza. Te trzy obrazy: stowa Piotra i podwojna odpowiedz Jezusa,
stanowig nierozerwalng cato$¢. Do zrozumienia wyznania konieczne jest potwierdzenie
przez Ojca, a takze przez Prawo i Prorokéw w scenie Przemienienia®®®,

Powotanie jest taskg niezastuzong, tatwo jednak mozna przyzwyczaié¢ si¢ do by-
cia wybranym. Przyktadem jest Izrael, ktory zyje nieustannie w cieniu tej pokusy. Sytu-
acja ta po wszystkie czasy jest ostrzezeniem dla uczniow i dla calego Kosciota. Ciagle
aktualna jest prawda, iz B6g wybiera to, co mate, ghupie i wzgardzone (1Kor 1,27n). Z
perspektywy otwartej przez Chrystusa przestrzeni gry widac, ze ,,osoby gry”, obdarzone
powotaniem 1 postaniem sg dramatycznymi aktorami. Dramatyzm ten poteguje si¢ w
sytuacji grzesznika, a jest nim kazdy bez wyjatku®®. Chrystus swoim uczniom stawiat
wymagania jedyne w swoim rodzaju. O powolaniu nie decydowaty uzdolnienia intelek-
tualne ani nawet pewne walory moralne. Powotanie wychodzito tylko od Jezusa (Mk
1,17-20; J 1,38-50). On po prostu méwit: ,,Pdjdz za mna!”***.

Stary 1 Nowy Testament obfitujag w liczne przyklady paradoksalnych powotan,

poczawszy od samego Abrahama. Bardzo czgsto sg to powotania ludzi $wiadomych

%5 1PP, s. 89.

%86 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 213.

387 3PP, 5. 286-287.

388 2PP, 5. 287-288, 293.

%89 ). Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, Wy-
dawnictwo ,,M”, Krakow 2007, s. 241.

3% 70b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 214.

%L A, Feuillet, Uczer, w: STB, s. 1003.
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swej stabosci i przerastajacych ich zadan. Reakcje ludzi, ktorzy zmagaja si¢ z postan-
nictwem, sg rozne. Jedni sprzeniewierzajg si¢ swojemu postannictwu, jak Saul czy
Judasz; inni zmagaja si¢ z nim, dajgc si¢ w koncu przekona¢ (Jonasz, Jeremiasz). Jesz-
cze inni przyjmujg je od razu, czego wzorem jest Maryja czy wiekszo$¢ Apostotow. Jak
twierdzit Balthasar, odrzucenie powolania pograza osob¢ i chociaz nie zostaje ona
zniszczona, to jej oblicze staje si¢ nierozpoznawalne®%.

Kiedy Chrystus przepowiedzial swym uczniom ich bliskg niewiernos$¢ i zdrade,
uprzedzajgc ich stabos$¢, uczniowie nie chcieli nawet tego stuchaé. Z drugiej strony —
zdaniem Blogostawionego — ich serca byty przepelnione mitoscig do Mistrza i byli
gotowi na wszystko, czego przyktadem byt Piotr, ktory mowit do Jezusa: ,,Zycie moje
oddam za Ciebie” (J 13,37)393. Uczniowie, ktorzy porzucili wszystko 1 poszli za Jezu-
sem, nie rozumieli Jego nauczania ani Jego osoby. Nie rozumieli przypowiesci (Mk
4,13; 7,18); w czasie burzy na jeziorze Jezus zarzucat im brak wiary (Mk 4,40); nie
potrafili tez wyciggna¢ wnioskow z cudu rozmnozenia chlebéw. Nie chcieli takze zaak-
ceptowac drogi krzyzowej Jezusa. Piotr wbrew poprzednim zapewnieniom zaparl si¢
Jezusa trzykrotnie. Chrystus uczniom tak stabym jak Szymon powierzyt klucze krole-
stwa niebieskiego. Ukazujac uczniom ich krucho$¢, jednoczes$nie zapewnit ich o umoc-
nieniu Duchem Swictym®*. Chrystus przede wszystkim utwierdzat Piotra, prostego
rybaka, w jego szczegblnym wybraniu i postannictwie®®. Powotanie przez Chrystusa
nie oznacza przemiany dokonanej z dnia na dzien. Zdaniem Balthasara, widac¢ to bardzo
jasno na przyktadzie Piotra czy Pawla. Tu uwidacznia si¢ bardzo mocno réznica, prze-
pas¢ pomigdzy wybraniem, powotaniem i postannictwem Jezusa, a wybraniem, powo-
faniem 1 postannictwem wszystkich, ktorzy w Nim stali si¢ teologicznymi osobami. W
swiadomosci Jezusa, ktory jest cztowiekiem, te trzy rzeczywistosci obecne sg w sposob
doskonale réwnoczesny>"°.

Chrystus podczas publicznej dziatalnoSci przebywal na stale z apostotami, nie
wracal do swego rodzinnego domu. Poswigcal im czas i przygotowywat ich do misji
gloszenia Dobrej Nowiny az po krance ziemi. Z jednej strony nauczat ich i formowat,

jak maja postgpowac jako Jego nasladowcy, z drugiej wskazywal, czego maja nauczac.

%92 7ob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 212.
3% 2PP, s. 81.

%% Tamze, s. 287.

% Tamze, s. 290.

%% Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 213.
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W taki wiasnie sposob przez wspolnote dwunastu Chrystus pragnal zabezpieczy¢ trwa-
lo$¢ swej nauki, by rozszerzato sie krolestwo Boze®”’.

Chrystus po chrzcie w Jordanie przyszedt do Galilei, zaczat glosi¢ Ewangeli¢
i mowit: ,,Czas si¢ wypelnit i bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie
w Ewangeli¢” (MK 1,14). Cata dziatalno$¢ Chrystusa, Apostolow i ich nastepcow byta
przepowiadaniem Ewangelii. Obowigzkiem ucznia Chrystusa jest wiec przepowiadanie,
wzywanie do nawrocenia, wypedzanie ztych duchéw i uzdrawianie chorych. Wspolnota
uczniéw jest zatem odpowiedzialna za przepowiadanie i losy Ewangelii®®. Jednak
0 skutecznosci ewangelizacji nie decyduja zdolnosci ucznidow i inteligencja, ale zawsze
Chrystus, na ktorym mayja si¢ opiera¢. Scena o cudownym potowie ryb na jeziorze jest
wymownym tego dowodem. ,,Szymon odpowiedziat: «Mistrzu, calg noc pracowalismy
I nicesmy nie utowili. Lecz na Twoje stowo zarzuce sieci»” (Lk 5,6). Piotr opierajac si¢
na stowie Jezusa zarzucil jednak sieci. Wtedy to zostal powotany na rybaka dusz>®.

Balthasar najblizszych ucznidow Chrystusa nazywa ,konstelacja chrystolo-
giczng”. Zalicza do nich w pierwszym rzg¢dzie: Piotra, Pawta, Jana 1 Jakuba. Oni sa
szczegolnymi filarami Kosciota (por. Ga 2,9). Obok nich sg réwniez kobiety, nalezace
do tej pierwotnej ,,konstelacji chrystologicznej”: Magdalena, Maria z Betanii. Wszyst-
kie te osoby posiadajg swa specyfike powotania i w ten sposob pozostawiajg otwarta
przestrzen dla postaci zarowno wspolczesnych im, jak i pozniejszych. Przez nich do-
chodzimy do pozostatych postannictw Nowego Testamentu*®.

Honorat Kozminski wskazal, ze Chrystus w Kosciele z biegiem czasu ksztaltuje
swych uczniow w licznych srodowiskach chrzescijanskiej formacji: w zgromadzeniach,
seminariach duchownych i1 wspdlnotach. Jest to nowa forma powolywania uczniéw
i przepowiadania, ale zawsze tej samej Dobrej Nowiny*®™. Dla $w. Pawla — wedtug
Balthasara — pojscie za Chrystusem jest nie tylko nasladowaniem przyktadu i postaci
ziemskiego Jezusa, lecz zyciem en Christoi. Oznacza to zwigzek z Jezusem dziatajgcym

obecnie*®. Chrystus — zaznaczyl bt. Honorat — wymaga od swych uczniéw przede

wszystkim zywej wiary. Doswiadczenie apostotdow w czasie burzy na jeziorze jest tu

97 2PP, . 160, 238-239.

%% Tamze, s. 140-141, 183.

% Tamze, s. 208.

400 W ten sposob otwiera si¢ przestrzen dla postannictw w kontekscie catej historii Kosciota. Wérod
tych postannictw w Koéciele jedne zadziwiaja swoja niezwyklo$cia (znakomici teologowie, zalozyciele
zakonéw, wielcy papieze), a inne pozostaja nieznane; to mezczyzni i kobiety gorliwej pokuty, goracej
modlitwy. E. Piotrowski, Teodramat, s. 215-216.

1 2PP, 5. 161.

%92 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 203.
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paradygmatem (MK 4,40)*®. Aby obudzi¢ w nich wiare Jezus czyni ich $wiadkami
wszystkich cudéw, a szczegdlnie cudownego przemienienia na gorze Tabor*™,

Jezus przed $miercig, niczym umierajacy ojciec na lozu $mierci — jak zapisat
bt. Honorat — daje uczniom ostatnie pouczenia na cate zycie i powierza im najwazniej-
szy sekret, przykazanie mitosci. Nakarmieni Jego nauka i napojeni Jego Krwig ucznio-
wie maja si¢ wzajemnie mitowac az po oddanie zycia na wzor Mistrza. Chrystus pra-
gnie, aby w znaku mitosci az po mito$¢ nieprzyjaciot rozpoznawali ich ludzie. Umito-
wany uczen Chrystusa, $§w. Jan Ewangelista do konca swego zycia powtarzal, aby mi-
lowali si¢ wzajemnie. Rozumieli to pierwsi chrzescijanie, o ktorych méwig Dzieje
Apostolskie, ze stanowili jedno serce i1 jedng dusze. Milos¢ jest znakiem rozpoznaw-

czym prawdziwych uczniow Chrystusa405.

Uczniowie w Boskim romansie sa postaciami teologicznymi wyraznie wyekspono-
wanymi przez bl. Honorata. Sg oni najblizej Chrystusa doswiadczajac Jego mitosci. Hono-
rat jak i Balthasar zwrdcili uwage na wyrazng gradacje powotania wsrdd apostotow. Koz-
minski podkreslit, ze powotanie jest taska niezastuzong. Chrystus wybiera to, co mate,
ghupie i wzgardzone. Jednak taka wspolnota uczniéw stata si¢ odpowiedzialna za przepo-
wiadanie Ewangelii. Chrystus — zaznaczyt bt. Honorat — wymaga od swych uczniow przede
wszystkim zywej wiary. Rola i postannictwo uczniéw sg wazne dla dalszego przebiegu

Chrystodramatu.

5.4. Maryja

Na scenie teodramatu znajduje si¢ jeszcze bardziej pierwotna posta¢ wobec
uczniow, osoba, w ktorej gromadzi si¢ cata wychodzaca od Abrahama wiara Izraela,

jest to Matka Chrystusa — Maryja*®

. O Maryi byta juz mowa w aspekcie stworzonosci,
teraz spojrzymy na Maryje jako na osobe dramatu. Balthasar powiedziat, Zze postannic-
two Maryi stoi u zrédet wszystkich postannictw. Jej osoba jest wzorem postannictwa 1
obejmuje wszystkie inne postannictwa w Kosciele. Prezentuje ona najwyzszy stopien
ludzkiej aktywnos$ci i wolnosci wobec propozycji Boga407. Poprzez swoje fiat Maryja

poddata cate swoje zycie Bogu i najwierniej odegrata swoja rolg w dramacie zbawienia.

403 2pp, 5. 210-211.

%% Tamze, s. 296.

% Tamze, s. 379-383.

4% 7ob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 216.
7 Tamze, s. 217-219.
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Ona najwierniej z ludzi wypelnila swoje szczegolne postannictwo®. Odkrycie postan-
nictwa przez Maryje i przezycie owego fiat byto bardzo osobistym do§wiadczeniem.
Wedtug Balthasara Maryja jest wzorem 1 uciele$nieniem kobiecego i macierzynskiego
wymiaru KoS$ciota, podczas gdy $w. Piotr jest reprezentantem urze¢du i instytucji409.
Maryja jest osobg dramatyczng przede wszystkim ze wzgledu na swag przynalezno$¢ do
Starego Przymierza, do czasu Chrystusa i czasu KoSciota, a jeszcze szerzej ze wzgledu
na jej egzystencja rajska (przed upadkiem) i egzystencje w czasie w stanie upadku®*°.
Rola i miejsce Maryi w dziejagcym si¢ Boskim romansie Kozminskiego sg wy-
jatkowe pod wieloma wzglgdami. Chrystus, Mitosnik rodu ludzkiego, wszystko, co
uczynit dla ludzi, w pierwszej kolejnosci uczynit ze wzgledu na najczystszg i najpigk-
niejsza z dusz — Maryj¢. Blogostawiony widzi Jg obecng juz u poczatku planéw przed-
wiecznych Ojca, niby Jutrzenke wschodzaca nad swiatem, zapowiadajaca nadchodzacy

1 B, Honorat podkresla, ze Maryja, bedac

412

czas objawienia si¢ tajemnicy wcielenia
Matkg Zbawiciela, cicho, ale nicustannie wspierata swego Syna™“. Maryja jest nazywa-
na przez o. Honorata Ofiarniczkg Mitosci. Jako pobozna Izraelitka pragneta wypehié
wolg Boga zapisang w Prawie. Stad tez odwazyta si¢ ofiarowac swego Syna w $§wiatyni
1 przyjela z wiarg stowa Symeona, zachowujac wszystko w swym sercu™™. Symeon
pozdrawia wnoszonego do $wiatyni Jezusa jako ,,Chwale Izracla” (Lk 2,32). Jest to
tytut nalezny samemu Bogu. Chwata Jahwe, ktora opuscita §wigtyni¢ pozbawiong Arki
Przymierza, powraca, gdy Maryja wnosi Jezusa do éwiqtyni414. Z mysla bl. Honorata

koresponduje mysl Balthasara. Cate zycie Maryi stoi pod znakiem Symeonowej prze-

powiedni o mieczu przeszywajacym Jej serce az po udzial w dramacie Chrystusowego

%8 1PP, 5. 296; Gdy Maryja przy zwiastowaniu wypowiada swoje ,.fiat”, poczyna si¢ w Niej w sposob
dziewiczy czlowiek, ktory jest Synem Bozym. Poprzez takie ,,uczlowieczenie” Stowa-Syna, samo udzie-
lanie si¢ Boga osiaga swoja definitywna petni¢ w dziejach stworzenia i zbawienia. Ta petnia zyskuje
szczegblng wymowe w wypowiedzi Ewangelii Janowej: ,,Stowo stato si¢ ciatem” (J 1,14). Wcielenie
Boga-Syna oznacza przyjecie do jednosci z Bogiem nie tylko ludzkiej natury, ale — w tej naturze - ponie-
kad wszystkiego, co jest ,,ciatem”: catej ludzkosci, catego widzialnego, materialnego §wiata. Wcielenie
ma takze swoj sens kosmiczny oraz kosmiczny wymiar. ,,Pierworodny wszelkiego stworzenia” (por. Kol
1,15), wecielajac sie w konkretne cztowieczenstwo Chrystusa, jednoczy sie w pewien sposob z calg
rzeczywisto$cig cztowieka a w niej z wszelkim ,,ciatem”, z catym stworzeniem. DV nr 50.

499 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 217.

19 1 U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 300-301.

1 2PP, 5. 145.

M2 Y. Kozminski, Listy okélne do s. Felicjanek, Rzym 1980, s. 299.

2 1PP, s. 350.

4 Maryja, Cérka Syjonu eschatologicznego i nowa Arka Przymierza, wypekia swa misje: wnosi do
$wiatyni Tego, ktorego miejsce jest w $wiatyni. Sam Jezus potwierdza t¢ prawde w ostatnim epizodzie
Ewangelii dziecinstwa, w scenie odnalezienia: ,,Trzeba, abym byt u Ojca” (Lk 2,49). R. Laurentin, Matka
Pana. Krotki traktat teologii maryjnej, Wydanie Integralne, thum. Z. Proczek (Court traite sur la Vierge
Marie, Edition post-conciliaire, P. Lethielleux Editeur, Paris 1968, wyd. 5), Wydawnictwo Ksiezy
Marianow, Warszawa 1989, s. 45.
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415

krzyza™™. Kozminski zauwazyl, ze jako matce, Bog dal Jej prawo rozporzadza¢ swoim

Dziecigciem. Maryja mogta Go ofiarowaé lub odmowi¢ ofiary. Odwazyla si¢ jednak

416 \Wraz z ofiarowaniem

ofiarowac Jezusa i jakby wiasng reka zlozy¢ Go u stop krzyza
swego Syna, taczy Maryja ofiar¢ ze swojej niewymownej bolesci, jakiej przy tej tajem-
nicy ofiarowania do§wiadczyla, a ktéra przewyzszyla bez poréwnania ofiar¢ Abraha-
ma*!’. Dla Balthasara ta totalna samorezygnacja, ofiarowanie si¢ Maryi, stawia Ja
W rzedzie starotestamentalnych kobiet: Sary, Anny 1 Eleiety418.

Maryja odgrywa szczegodlng role juz od poczatku publicznej dziatalno$ci Chry-
stusa, od czasu pobytu w Kanie Galilejskiej, gdzie zaznacza wyraznie swg obecnosé
I wyprasza pierwszy cud. Cate to wydarzenie 0. Honorat ukazuje jako sceng, w ktorej
Maryja spieszy na ratunek potrzebujacym nowozeicom*'®. Maryja zostata tutaj nazwa-
na przez o. Honorata Mito$cig Bolejaca. Od chwili ofiarowania nosita juz w sercu zna-
mi¢ Mgki swojego Syna i byta gotowa na wszelkie ofiary dla Tego, ktéorego umitowa-
1a*°. Trwajac do kofica przy Synu, przezyla wewnetrznie, w duchu Jego meke i $mieré
W pewnym sensie nawet bardziej, niz gdyby jej osobiscie doswiadczyta. Jeszcze wigk-
szg poniosta meke, gdy zlozyta w grobie zycie Jezusa. Serce Maryi zdolne bylo z mito-
$ci wydaé na $mier¢ whasnego Syna*?.

Zgodnie z okresleniem o. Honorata, osoba Maryi jest najwiekszym zaszczytem 1
darem dla rodzaju ludzkiego. Jest cata $wieta, najczystsza, niepokalana, najpokorniej-
sza, najgorecej mitujaca Boga 1 kochajaca rodzaj ludzki. Maryja swa modlitwa niejako
sciggneta, sprowadzila na ziemi¢ Chrystusa — Zbawce $wiata. Bo tak jak Bog umitowat
$wiat — wydajgc swego Syna na meke i Smieré — podobnie i Maryja tak umitowata ludzi,
ze oddata swego Syna. Totez Zbawiciel, patrzac z krzyza na Jej mito$¢, rowniez z Niej
ztozyl ofiar¢, gdyz wydal ja na cierpienia dla naszego zbawienia. Maryja najwigcej
I najglebiej cierpiata ze wszystkich meczennikow dla Chrystusa422. Maryja pod krzyzem
otrzymuje postannictwo mito$ci macierzynskiej w stosunku do Kosciota®®. Pod krzy-

zem ujawnito si¢ Jej powszechne 1 duchowe macierzynstwo, ktore Chrystus uroczyscie

15 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 219.

18 1PP, 5. 350; Honorat wyraza swa mysl stowami: ,,Jakiz straszny miecz bolesci przeszyt wtedy Jej dusze,
gdy te najbolesniejsza ofiare z calg Swiadomoscia czynita. Kt6z watpi, ze wolataby sto razy ponies¢ sama te
wszystkie meki, gdyby tem mogta ocali¢ najmilsze swe Dziecig”. 1PP, s. 350.

"7 H. Kozminski, Kazania, Lipiec Miesigc Eucharystyczny. Tajemnica tajemnic, AWP, V B, s. 47.

18 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 218.

“192PP, 5.145-148.

“91PP, s. 350-351.

2L 3PP, 5. 243.

22 1. Kozminski, O Bogu nieznanym, AWP, 11 C,VII, s. 16.

“23 3PP, 5. 244.
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proklamowat na krzyzu: ,,Niewiasto, oto Syn Tw¢j” (J 19,26). Maryja stala si¢ oficjal-
nie nasza Matka, by jako Matka catego KoS$ciota troszczy¢ si¢ dalej o nasze zbawie-
nie*®*, Zadaniem za$ kazdego, kto odda si¢ w niewolg Maryi, jest nasladowa¢ Jg w
cichym, pracowitym, skromnym i ukrytym przed $§wiatem zyciu, poniewaz idea maryj-
nego niewolnictwa nie opiera doskonatosci zycia na zewngtrznych oznakach, lecz na
wewnetrznej sprawnosci®®.

Balthasar wyrazit przekonanie, ze Maryja wzigta do nieba ogarnia catg spotecz-
nos¢ $wietych, poniewaz ona jest antycypacja eschatologicznej nadziei stworzenia. Jej
mistyczna obecno$¢ w Kosciele wynika z Jej udzialu w ziemskim dramacie Jezusa. Ona
zdaje si¢ by¢ obecna przy konajacych, tam, gdzie umierajgcy nie moze juz nic, ponie-
waz Maryja byla przy konajacym Synu426. Z tego powodu wynosi On Maryj¢ ponad
calg ludzkosé. Jego taskawe wejrzenie na unizenie Jego Stuzebnicy uczynilo z Niej
Krolowa Nieba. Maryja, przynoszaca obfity owoc, pozostaje jako kobieta wzorem
apostolskiej plodnosci, nie posiadajac jednoczesnie apostolskiego urzedu. Co wigcej,
zostaje ,,Krolowa Apostotow”, uczestniczac w wydarzeniu Syna inaczej niz apostoto-
wie, aczkolwiek doskonalej*?’. W catej duchowosci o. Honorata wyraznie obecny jest
maryjny Chrystocentryzm. Zaprasza on do nasladowania Maryi jako Tej, ktora najdo-

skonalej oddata si¢ Bogu 1 najdoskonalej odtworzyta w sobie obraz Chrystusa428. Swoje

24 H . Kozminski, Polski miesigc Maryi, Warszawa 1913, s. 168.

*25 Tenze, Rady dla Stug Maryi, [b.m.] 1896, s. 1-15.

%26 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 219.

27 W ten sposob Balthasar uzasadnia m.in. swoj sprzeciw wobec kaplafistwa kobiet. E. Piotrowski,
Teodramat, s. 221; Trzeba pamicta¢ jednak, ze Maryja jest stworzeniem, jest osobg ludzkg. Przed chrze-
Scijanstwem ludzie nie mogli by¢ jeszcze osobami w pelnym sensie. Maryja jest pierwsza osoba w sensie
teologicznym przez relacje z Osobami Trojcy Swietej, a przede wszystkim jako Matka Pana. Pierwsza
wchodzi w pehige relacji z Ojcem, pierwsza przezywa substancjalng wi¢z z Synem Bozym, pierwsza jest
przemieniona przez Ducha Swietego. Proces historyczny dla Maryi to bycie z Chrystusem i w Chrystusie.
Nie tylko obok, w przestrzeni geograficznej, ale we wnetrzu, w ,,przestrzeni” nadprzyrodzonej. Ten
sposob zycia doczesnego, prowadzacy do pehni, otwarty jest rowniez dla nas. Dzigki niej otwarla si¢
mozliwos$¢ zbawienia (doj$cia do pelni personalnej) dla wszystkich ludzi. Najwazniejsze w misterium
Maryi nie jest to, ze jest $wigta niewiasta, lecz to, ze jest osobg w pelnym tego stowa znaczeniu,
W misteryjnej sieci relacji z Osobami Bozymi. Relacja Maryi z Trojca Swieta, rozpoczeta w momencie
Niepokalanego Poczgcia, we wcieleniu przybrala wyzsza forme¢, a dopehita si¢ we Wniebowzieciu
i ukoronowaniu w niebie. X. Pikaza, La madre de Jesiis. Intriduccion a la mariologia, Sigueme, Sala-
manca 1989, s. 254-6, s. 287-338; C. Garcia Llata, Misterio trinitario y misterio mariano en el Catecismo
de la Iglesia Catdlica, “Scriptorium Victoriense”, 2 (1998), s. 253.

28 Szczegblnym wyrazem duchowosci maryjnej bt. Honorata jest wielo$¢ form kultu Bogurodzicy.
Czcil Maryje we wszystkich niemal tajemnicach: Niepokalanego Poczgcia, Macierzynstwa, jako Matke
Boza Bolesng, w kulcie Niepokalanego Serca i Matki Bozej Czgstochowskiej. G. Bartoszewski, P. Brzo-
zowska, Duchowosé o. Honorata i jego zgromadzen ukrytego zycia zakonnego, w: Kontemplacja i dzia-
tanie, red. B. Bejze, Warszawa 1993, s. 90; por. G. Bartoszewski, Kult Matki Bozej Czestochowskiej
W zyciu Stugi Bozego o. Honorata Kozminskiego, ,,Studia Claromontana” 3(1982) s. 130-139; W zyciu
duchowym i tworczosci literackiej Honorata Kozminskiego Maryja zajmuje wyjatkowe miejsce.
W swoim notatniku duchowym we wstepie autor ofiaruje sie i zawierza Sercu Maryi jako Matce Dobrej
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akty oddania i zawierzenia, dla podkreslenia ich wagi, napisal on w dwoch przypadkach
wiasng krwia*?®. Duzy wplyw na o. Kozminskiego miata tez maryjna duchowo$é bt.
Ludwika Grignon de Monfort, ktora zainspirowata go do przejecia idei tzw. duchowego

430

niewolnictwa maryjnego™". Honorat byt ,,0sobliwym czciciclem Maryi, Matki Jezusa”.

! Wielokrotnie ponawiat

Niemal przed kazda czynno$cig zwracat si¢ do Niej o pomoc
swoj akt oddania si¢, zawierzenia si¢ Maryi. Na przestrzeni lat powstal caty szereg
réznych aktow oddania sie Matce Bozej**?. Czesto zawierzal Maryi siebie i wszystkie

swe zamiary stowami: ,, Tuus totus ego sum et omnia mea Tua Sunt”**?,

Osoba Maryi w dziele 0. Honorata zajmuje niezwykle wazne i uprzywilejowane

miejsce. Ona najwierniej z ludzi wypetnita swoje szczegdlne postannictwo.

5.5. Aniolowie

Biblia od samego poczatku méwi o Bogu, ktory nie jest sam — w krolestwie nie-
bieskim sg z Nim aniotowie. Balthasar zaznaczyl, Ze juz w dziejach Patriarchow widzi-

3 BL. Honorat ukazuje §wiat anio-

my, ze Bog nie przebywa w swym niebie samotnie
16w, ktorzy podobnie jak cztowiek w raju, zostali poddani prébie. Dla niektorych anio-

tow zakonczyta si¢ ona dramatem piekta. W Powiesci nad powiesciami aniotowie od-

Rady oraz Mistrzyni zycia duchowego, Por. H. KoZminski, Notatnik duchowy [ND], przygotowat zespot
pod kierunkiem G. Bartoszewskiego, Warszawa 1991, s. 9.

2% B Gluszko, Twérczosé pisarska blogostawionego Honorata Kozminskiego, PWT, Wroctaw 1992,
praca magisterska, s. 119.

430y, Sugier, Zjednoczenie mistyczne w nauce bi. Honorata Kozminskiego, s. 430; Gdy w roku 1890 zo-
stata ogloszona beatyfikacja Ludwika Marii Grignon de Monfort, byt to nowy powod oddania si¢ Matce Bozej,
jak 1 wydania ksigzeczki: H. Kozminski, O zaofiarowaniu si¢ Jezusowi przez Maryje Ludwika Grignon-
Monforta. Tym sposobem Maryja stala si¢ rzeczywista Pania nie tylko samego o. Honorata, ale i wszystkich
jego dziet. Werner M., O Honorat Kozminiski, kapucyn (1829-1916), Poznan 1972, s. 586; Na Jej czes¢ Hono-
rat napisal monumentalne dzieto pt. Czym Jest Maryja. Jest to swojego rodzaju encyklpoedia maryjna, rozpisa-
na na wszystkie dni roku na 365 zeszytow, w 57 tomach. Encyklopedia ta w rekopisie liczy ponad 30 tysiecy
stron. Miata by¢ pomnikiem ztozonym przez o. Honorata Matce Bozej. Honoratowi zalezato na przyblizeniu
czytelnikowi postaci Maryi i na najwszechstronniejszym poznaniu tej, ktora jest najwyzszym dzietlem Boga.
Por. B. Gluszko, Tworczosé pisarska blogostawionego Honorata Kozminskiego, s. 96-99; Przez nig bowiem
otrzymat o. Honorat t¢ najwickszg z task w porzadku duchowym, jak i pozostate w jego zyciu. H. Kozminski,
Notatnik duchowy, s. 130; por. G. Bartoszewski, P. Brzozowska, Duchowos¢ o. Honorata, S. 89.

! Honorat byt przekonany, Ze to Maryja wyjednata mu faske, iz stat sie zalozycielem licznych zgro-
madzen i ze byt w reku Bozym narzedziem do u$wigcenia dusz i do odrodzenia religijnego Polski pod
zaborem rosyjskim, a takze taske¢ do utrzymania wiary i polskosci wsrod licznych rzesz rodakow w glebi
Rosji i w Ameryce. M. Werner., O. Honorat Kozminski, kapucyn, s. 579.

*2 Tamze, s. 583.

3 H. Kozminski, Notatnik duchowy, s. 466, 286, 304, (odtad ND).

3 H.U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s.445.
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grywaja wazng role®®. Dla Balthasara w grze Boga ze $wiatem biorg udziat tajemnicze
istoty, aniotowie, o ktorych dowiadujemy si¢ z licznych wypowiedzi biblijnych. Twier-
dzi on, ze jest to najbardziej mroczny, tajemniczy obszar tematu. Nie mozna zaprzeczy¢
ani bagatelizowac jego istnienia, ale tez nie nalezy si¢ poddawac jego zbytniej fascyna-
cji. Nalezy pamigtaé, ze centralng postaciag teodramatu zawsze jest Jezus Chrystus, ktory
ma nieograniczong wtadz¢ nad wszystkimi mocami i duchami. Te moce, ktore sprzyjaty
cztowiekowi w ST ze wzgledu na stuzbe Bogu, przechodza w stuzbe Chrystusa436.

O. Honorat zaznaczyl, ze juz w Starym Testamencie Abraham spotykat si¢ z
aniotami. Z mitos$ci do Abrahama Bo6g nakazal aniotom wyprowadzi¢ z Sodomy Lota z
calg rodzing, aby nie zginal z winnyrni437. Jeszcze wyrazniejszag wymowe — zdaniem
Balthasara — ma sen Jakuba o ,,drabinie” do nieba, po ktorej aniotowie Bozy wspinaja
si¢ 1 schodza (Rdz 28,12nn)438. Lecz ostatecznie samo przedstawianie anioléw i ich
rozne klasyfikacje, ktorymi postuguje si¢ Stary Testament, maja charakter symboliczny®*®.

BL. Honorat w swym dziele prezentuje swiat anioldow w sposob analogiczny do
$wiata ludzi. Jak bowiem Bog w rozny sposob objawia si¢ ludziom i dopuszcza ich do
roéznych stopni mitosci tak, ze zadna dusza nie doznaje stad zazdrosci ani zalu, tak
wsrdd aniotéw Bog ma liczne oddziaty 1 chory, odrozniajace si¢ stopniem poznawania i
kochania Boga**®. Zdaniem Grelota, aniotowie stuza Bogu, oddaja mu chwale, stanowia
pewna wigz pomiedzy niebem a ziemig (Rdz 28,12). Nowy Testament odwoluje si¢ w
tej kwestii do jezyka Starego Testamentu. Tak wigc w Nowym Testamencie wylicza si¢
archaniotow (1 Tes 4,16), cherubinéw (Hbr 9,5), Trony, Panowania, Wtadze, Potegi
(Kol 1,16), Moce (Ef 1,21). To, co stanowi istote tej nauki, to podporzagdkowanie obja-
wieniu Jezusa Chrystusa. Swiat aniotldéw niewatpliwie ma swoje miejsce w nauczaniu
Jezusa. Ewangelisci mowia kilkakrotnie o serdecznym obcowaniu Jezusa z aniotami

(Mt 4,11; Lk 22,43). Jezus wspomina aniotéw jako byty rzeczywiste i dziatajace. Czu-

*% pisze bt. Honorat: ,,Aniotowie stworzeni byli wszyscy razem; nie ma w nich nastepstwa i pocho-
dzenia, i dlatego préba ich mogta by¢ tylko osobista. Wszyscy tez razem byli wystawieni na ong probe,
ktora rozstrzygneta si¢ upadkiem jednych, a zwycigstwem drugich”. 1PP, s. 169.

“% H U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 437.

“71PP, 5. 213.

% H.U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 445.

4% p_ Grelot, P. M. Galopin, Aniotowie, w: STB, s. 50; Jednak nalezy pamigtac, ze ,,istnienie aniotow
jest prawda wiary ze zwyczajnego nauczania Kosciota (fides implicite). Nie sg to figury mityczne. Mowia
o nich: Biblia, Tradycja, Kosciot i liturgia. Prawda ta zostata wspaniale zachowana w Kosciele wschodnim
(prawostawnym i katolickim), ale niestety, odrzucona przez Reformacjg, redukujaca arbitralnie przekaz Obja-
wienia do samego cztowieka (,,humanizm”). Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 446.

0 4PP, s. 20; Sw. Tomasz moéwi, ze to, co my poznajemy w sposob niepewny, aniolowie poznaja
W sposob pewny i ostateczny. Por. T. Sepien, Doktor Anielski o aniolach, Towarzystwo ,,Powsciggliwos¢
i Praca”, Warszawa 2014, s. 84-86.
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wajac w pelni nad ludzmi, widzg jednak oblicze Ojca (Mt 18,10). I cho¢ nie wiedza,
kiedy nastgpi sad ostateczny — jest to bowiem tajemnica samego Ojca — to jednak oni
przeciez bedg wykonawcami owego sadu. Aniotowie uczestniczg w radosci Boga441.
W dramacie przedstawionym w dziele o. Honorata aniotowie wpatrujg si¢ w oblicze Chry-
stusa, trwajac w nieustannym zachwycie. Oblicze Jezusa jest rozkosza dla calego nieba
i aniotlow**. Jak mowil bt. Honorat, aniotowie raduja si¢ z Bogiem. Na skutek nawroce-
nia jednego grzesznika Bég W niebie zwoluje aniotéw, aby si¢ z Nim razem weselili**.

Honorat Kozminski méwi 0 aniotach i ich znaczeniu i roli, wskazujac na roz-
mowe¢ Chrystusa z saduceuszami, ktorzy twierdzili, ze nie ma zmartwychwstania.
W tym fragmencie Ewangelii, Zbawiciel powotuje si¢ na Pisma i moc Bozg twierdzac,
ze ludzie po zmartwychwstaniu ,,b¢da jako Aniotowie Bozy w niebie” (Mt 22,30).
W ten sposob Chrystus chcial ukazaé zycie po $mierci 1 chwate tych, ktorzy osiagna
zycie wieczne. BL. Honorat wyciagnat z tego wniosek, iz wielka musi by¢ chwala
I natura anioldw, nieporéwnanie wspanialsza od ludzkiej natury, skoro Chrystus
W sporze z faryzeuszami za wzor postawit natur¢ anioléw. Jednak ludzie z hojnosci
Bozej goruja nad aniotami przede wszystkim ze wzgledu na zdolno$¢ do przekazywania
zycia**. Ponadto to wiasnie $wiat ludzki stat sic — jak pisze 0. Honorat — ,,widownia
wcielenia 1 ukrzyzowania, gdyz Syn Bozy, pomijajac niebo, nie z anielskg ale z nasza
ztaczyt si¢ natura™**. Chrystus nie przyjat natury anielskiej, ale stat cztowiekiem, obie-
rajac sobie matke z rodu ludzkiego i przyjal z niej ciato. Bog aniotow darzy wielka
mitoscig, ale szczegodlnie upodobanie ma w ludzkiej naturze. Tylko cztowiek po upadku
dostal szanse i obietnice, czego dowodem jest tajemnica wcielenia. Aniolowie takiej
szansy nawrocenia nie 0trzymali446.

Dla Balthasara aniotowie sg aktywnymi uczestnikami teodramatu. Przynaleza

istotowo do niebios, ale maja relacj¢ z ziemskim materialnym $wiatem. Widzenie Boga,

4“1p Grelot, P. M. Galopin, Aniofowie, w: STB, s. 49-50; Sw. Tomasz z Akwinu powie, ze aniotowie
sg zwierciadtem Boga. Por. T. Sepien, Doktor Anielski o aniotach, s. 53-54.

*“2 3PP, 5. 156.

*3 0. Honorat pisze o aniotach w nastepujacy sposob: ,,Po stworzeniu rodu ludzkiego Aniotowie
przez 4000 lat oczekiwali na dusze, ktore miaty zaja¢ w niebie miejsca, utracone przez pysznych ich
towarzyszow. Dotad nikt si¢ tam jeszcze nie dostat, a teraz widza jakby polowice rodu ludzkiego, gotowa
do wejscia, oczekujaca tylko, aby ich Wybawiciel, jako zwyciezca $mierci, sam ich uprzedzit i drzwi im
otworzyl”. 4PP, s. 30; Nauka o aniotach podlega rozwojowi, zaktada ustawiczne odwolywanie si¢ do
skarbca symbolow religijnych. Aniotowie wymykaja si¢ spod naszego zwyklego poznania, Stanowia oni
$wiat tajemniczy. P. Grelot, P. M. Galopin, Aniotowie, w: STB, s. 49.

*4 Honorat formutuje swa my$l w nastepujacy sposob: ,,Ci ostatni [aniotowie] np. nasladuja wpraw-
dzie czystos¢ Trojcy Swietej, ale nie wyrazaja na sobie Jej ptodnosci, czyli rodzajnosci; cztowiek zas
posiada rodzajno$¢ na wzor Boga”. 2PP, 57-58.

5 2PP, 5. 58.

8 Tamze.
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w ktorym trwaja, nie przeszkadza w zaden sposob W ich postannictwie, w ktorym ciagle
na nowo wyzwalaja z niebios §wiatowa histori¢. Aniotowie sa jakby teologicznymi
aktorami w teodramacie rozgrywajacym si¢ pomiedzy niebem i ziemia*’. Katechizm
podkresla, ze Chrystus Stanowi centrum $wiata anielskiego448. Dziatania aniotow sg
znakiem chrystogenezy na $wiecie. Jesli oni sg pod pewnym wzgledem ,,posrednikami”,
to Chrystus jest jedynym Posrednikiem. Ukierunkowanie aniotlow ku Bogu 0znacza jak
najbardziej Scisty zwiazek z Jezusem Chrystusem449. Podczas Mgki Chrystusa anioto-
wie sa do Jego dyspozycji*®®. Opuszczony Chrystus podczas Meki zostaje wzmochio-
nym przez aniota. Bt. Honorat podkreslit, iz Chrystus w dramatycznej walce i cierpieniu
w Ogrojcu wspierany jest wlasnie przez aniota postanego od Ojca. Aniot umacniat i
zachgcal Jezusa do meznego zniesienia tych cierpiefi, jednoczesnie ukazujagc Mu
straszng zgube catego rodzaju ludzkiego, gdyby nie wypit tego kielicha. Dopiero po
odejéciu aniota rozpoczelo sie konanie Chrystusa®®.

Honorat Kozminski w swym dziele ukazuje konkretnych aniotow, ktorymi po-
stuguje si¢ Bog w objawianiu swoich tajemnic w Starym i Nowym Testamencie. Podat
przyktad z Ksiggi Malachiasza : ,,Oto Ja wyslg aniota mego, aby przygotowat droge
przede Mna, a potem nagle przybedzie do swej swiatyni Pan, ktoérego wy oczekujecie
I Aniot Przymierza, ktorego pragniecie” (MI 3,1). Zaznaczyl role Aniota Gabriela, ktory

byt obecny przy dwukrotnym zwiastowaniu. Byt on obecny przy zwiastowaniu Maryi.

7 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 234.

8 KKK 331.

49 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 461; Nazwa ,,aniolowie” - oznaczajaca istoty 0sobo-
we, duchowe, realizujgce mito$¢ Boza ku czlowiekowi — przyszta do nas bezposrednio z jezyka facin-
skiego: angelus — postaniec, zwiastun, postany; zostata tam zapozyczona z greckiego: angelos (pisane:
aggelos), tak Septuaginta przettumaczyta hebrajskie malak. Stowo malak oznaczato pierwotnie czynnosé
posylania kogos, a z czasem konkretng istot¢ postana (postanca, posta, zwiastuna, nuncjusza). Ogodlnie
»aniotami” byly nazywane nie tylko istoty niebieskie, lecz takze prorocy, kaptani (Ml 2,7), krolowie
(2Sm 14,17.20), Jan Chrzciciel (Mt 11,10; J 1,6), cztowiek w ogodle (1Sm 29,9; J 3,34) - kazdy jest
postany do cztowieka - a nawet i Chrystus jako postany od Ojca do ludzkosci (J 5,38; 6,29; 7,29). Kiedy
jednak mowimy o ,,aniele” w kontekscie religijnym, to chodzi o znaczenie waskie: o istot¢ duchowa,
posylang przez Boga z nieba na $wiat. Uczestniczy on czynnie w Bozym dziele stwarzania i zbawiania.
Terminologia biblijna dtugo nie byla ustalona doktadnie, jakkolwiek Nowy Testament juz niczego w tym
wzgledzie nie dodat. Funkcjonowato bogactwo nazw: ,,Aniot Jahwe” (Rdz 16,7-14; Wj 3,2-6), ,,aniot
Pana” (Mt 1,20.24; £tk 1, 11; Dz 5,19), ,,synowie Bozy” (Rdz 6,2; Hi 1,6; 2,1; Ps 29,1), ,,aniotowie Bozy”
(Rdz 28,12; L.k 12,8-9; J 1,51), ,,shugi” (Hi 4,18), ,,$wieci” (Hi 5,1; Ps 89,6; Mk 8,38; Ef 1,18), ,,petni
mocy” (Ps 103,20), ,,chwaty” (2P 2,10), ,,wojsko niebieskie” (Joz 5,14) i zblizone. W literaturze miedzy-
testamentalnej doszty niektére nazwy bardziej eminentne i czgsciej podkreslajace wspolnotowos¢ anio-
low: ,,wojsko §wietych”, ,,wojsko anielskie”, ,,wojsko wieczne” , ,$wieci aniotowie”, ,,synowie niebios”.
Tamze, s. 445.

*0p_Grelot, P. M. Galopin, Aniofowie, w: STB, s. 51.

1 3PP, 5. 60, 58; Tak Bt. Honorat wypowiada si¢ o aniotach: ,,Aniol przedstawit Mu szereg $wietych
Apostotow, Meczennikow, Wyznawcow 1 Panien, a szczegodlniej Przenajdrozsza Jego Matke, ktorzy
wszyscy tylko przez krzyz Jego mogli by¢ zbawieni i uswieceni. Ten to widok dodat Mu odwagi, bo tak
kochat kazda duszg, ze dla zbawienia jednej nawet gotow byt jeszcze wigksza meke ponie§¢”. 3PP, s. 61.
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Gabriel ukazat si¢ takze Zachariaszowi i oznajmil mu, ze maltzonka jego porodzi sy-
na**. Blogostawiony przywolal sceng, gdzie cate zastepy aniotéw sa obecne w noc Bozego
Narodzenia i oglaszaja pokdj ludziom dobrej woli (Lk 2,9-14). Aniotowie ukazujg si¢
niewiastom i1 donosza o zmartwychwstaniu, ukazujg apostolom sens wniebowstgpienia.
Aniotowie na czele z Michatem Archaniotem takze ochraniajg Koscidt przed napasciag
szatana™®. Ponadto aniotowie Bozy raduja si¢ z kazdego nawrdconego grzesznika*. Bog
przekazuje, objawia tajemnice rzeczy 1 wydarzen najczesciej przez swoich aniolow™>,
Autor ,, Powiesci nad powiesciami” méwi takze o roli aniotow w zyciu duchowym
czlowieka. Wedhug niego, Bog posyla aniotow do ludzi przez wewnetrzne natchnienia albo
napomnienia zewngetrzne i przez nie wzywa ich do wiary, do poboznosci czy tez dla po-

%6 BL. Honorat wypowiedzial si¢ na temat tego, jak

Swiecenia si¢ na wylaczng Jego stuzbe
Bog objawia swoje dzialanie poprzez nawiedzenia anielskie w doswiadczeniu mistycznym
cztowieka. Autor odwoluje si¢ takze do nauki Doktora Anielskiego, ktory twierdzit, ze
rowniez objawienia prorockie dokonuja sie przez anioléw®’. Aniotowie jako studzy Bozy,
przynosza ludziom od Boga oswiecenie. Zajmujg posrednie miejsce pomigdzy Bogiem
a ludZzmi ze wzgledu na ich wigkszy udziat w doskonatosci dobroci Bozej. Dlatego
wlasnie im zostalo powierzone przynoszenie od Boga o$wiecenia i objawienia*®. Takze
wizje zmystowe, ktorych przyktady Kozminski odnajduje zarowno w Starym, jak i w
Nowym Testamencie, sg dzietem aniotéw. To aniotowie w szczegbdlny sposob sg uzdol-
nieni moca Boza do dzieta wizji, jak w przypadku postugi aniota Rafata Tobiaszowi
(por. Th 12,1-22). Taka wizja jest nazywana przez Blogostawionego anielska®™®. We-
dlug bt. Honorata dziatanie aniolow jest przejawem Bozej milosci 1 pojawia si¢ czesto w

swiecie. Takze pewne wydarzenia w historii Ko$ciota, w historii zakonow a zwlaszcza w

przypadku $wigtych, dokonujg si¢ poprzez aniolow przez ktorych Bog zsytat potrzebna

2 2PP, 5. 114-115.

3 4PP, s. 70, 75; por. 3PP, s. 46.

4 2PP, 5. 258.

% W, Kozminski, Swiety Franciszek Seraficki, Jego zycie, wielkie dziela, duch, dary, pisma i nauki, i
ich odbicie w nasladowcach Jego, [SFS], Warszawa, t. 5, cz. 2, s. 71-72.; Zagadnienie funkcji aniotow
zostalo obszernie wyjasnione przez Cz. Bartnika. W swojej pracy Bartnik powotuje si¢ rowniez na $w.
Tomasza z Akwinu, ktory pisze, ze Aniotlowie sa pod pewnym wzgledem (secundum quid) posrednicy
(mediatores) pomiedzy Bogiem a ludzmi. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 459-465.

“ 2PP, 5.68.

“TSFS, . 5,¢z. 2, 5. 71.

8 \W. Sugier, Zjednoczenie mistyczne w nauce bl. Honorata Kozminskiego, s. 411-412.

®98FS, .5, cz. 1,5, 292.
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pomoc. Dzialanie aniotéw objawia si¢ szczego6lnie w stosunku do tych, ktorzy radykalniej
poswicecili sic Bogu i na stuzbe bliznim, zyjac z dnia na dzien z Opatrznoéci Bozej*®.
Wraz z Jezusem krolestwo Boze przyblizyto si¢ do nas 1 zaczelo zstgpowac na
ziemi¢ wraz z aniolami. Ten ,,wst¢pujacy” ruch aniotdéw nabiera chrystologicznego
znaczenia. ,,Ujrzycie niebiosa otwarte i aniotow Bozych wstepujacych i zstepujacych na
Syna Cztowieczego” (J 1,51). Gdy ustugujacy Mu aniotowie usuwajg si¢ przed Nim na
dalszy plan, na plan pierwszy wysuwajg si¢ postacie przeciwne: szatan, demony i ,,du-

chy nieczyste”461.

Bl Honorat ukazat §wiat aniotow w sposob analogiczny do §wiata ludzi. Posrod
aniolow sg liczne oddziaty i chory, odrézniajace si¢ stopniem poznawania i kochania
Boga. W Powiesci nad powiesciami aniotowie wpatrujg si¢ w oblicze Chrystusa, trwa-
jac w nieustannym zachwycie a oblicze Jezusa jest rozkosza dla calego nieba i aniotow.
Honorat Kozminski w swym dziele ukazuje postacie aniotow, ktérymi postuguje si¢
Bog w objawianiu swoich tajemnic w Starym 1 Nowym Testamencie. Autor Powiesci

nad powiesciami mowi takze o roli aniotlow w zyciu duchowym cztowieka.

5.6. Diably — szatan

Swiat demonow bez watpienia jest jednym z tragicznych wymiaréw teodramatu®?.

Problem szatana, kontrowersyjny w dzisiejszej teologii, mozliwy jest do opisania —
zdaniem Balthasara — tylko w ramach dziejacego si¢ dramatu, i to najlepiej z perspek-
tywy dokonanego zbawienia®®. Barth, prezentujac teorie 0 Bogu i o tym, co jest totalna
»hegacja” (das nichtige), probuje negatywnie nazwac sposob istnienia szatana, ktory
jest catkowicie rozny od sposobu istnienia Boga i stworzen. Barth odrzuca motyw
,stracenia anioldw” 1 eliminuje pierwotng wspdolnos¢ natury aniotow i diabtow*®*. Ele-

ment demoniczny opisuje on jako ,,znikomo$¢”, jako to, co Bog odrzuca i skazuje na

“02PP, 5. 262.

%61 1 U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 446-447.

%02 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 239.

“3 Zob. Tamze, s.142.

%% Zob. tamze, s. 237; Teologiczne rozumienie osoby u Balthasara - jej zdefiniowanie przez taske
i postannictwo — odstania jej godno$¢ i umitowanie przez Boga. Czysty duch podczas definitywnej
odmowy Bogu traci swoja osobowos¢. Odchodzacy od swojej osobowej prawdy moze by¢ jedynie
catkowitym samo zaprzeczenie jako ktamstwo, brak komunikacji, a jednoczesnie dgzenie, by zniszczy¢
wszystko to, co trwa w prawdzie. Dlatego zdaniem Piotrowskiego w pewnym sensie stlusznymi wydaja
si¢ okreslenia mowiace, ze demon to ,,nie-osoba”, to rozktad, zniszczenie osobowego bytu. Czysty duch,
wchodzac totalnie, catym soba, w negatywne rozstrzygnigcie, zrywa wszelka komunikacjeg, ktora zawsze
zaktada mitos¢. Z tego tez powodu nie mozna moéwi¢ o zadnym zorganizowanym krolestwie demonow.
E. Piotrowski, Teodramat, s. 228-230, 239.
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zniknigcie, co w historii stworzenia petni negatywna funkcje. Jego obecno$¢ musi by¢

465

widziana z perspektywy kleski, jakag mu zadat Chrystus™" . Kozminski, a takze Baltasar

stojg na stanowisku, ze istniejg sfery ,,duchow dobrych”, czyli aniotéw, 1 ,,ztych du-

chéw” — demonow. Te ostatnie staty si¢ zte w nastepstwie decyzji odwrocenia si¢ od

466

Boga™". Wedtug bt. Honorata aniotowie podobnie jak ludzie w raju zostali poddani

probie. Dla niektérych anioldw proba ta zakonczyla si¢ dramatem piekta. Sg to postacie
najbardziej tragiczne, gdyz ci aniotowie znalezli sic w sytuacji bez powrotu do Boga*®'.
Gdy aniotowie zgrzeszyli, buntownik szatan zostat wyrzucony z nieba jak btyskawica

wraz ze wszystkimi towarzyszami buntu®®

h469

. BL. Honorat pisat o dobrych i ztych anio-
tach™. Wiemy, ze pierwszy czlowiek, wyniesiony do zjednoczenia z Bogiem, ulegt w
raju witasnie podstepom szatana, ktory ,,chciat by¢ jak Bog”. Wtasnie t¢ mysl podsunat
szatan, przyrzekajac pierwszym rodzicom: ,,bedziecie jak B(’)g”470. Cztowiek, ulegajac
podszeptowi diabta, od pierwszego upadku stat si¢ jego niewolnikiem, a niewola ta z
kazdym nowym grzechem zwickszata si¢ i potegowata. Od tej pory cztowiekowi fatwiej
jest uwierzy¢ szatanowi’ *. Z uptywem czasu wydawalo sie, ze szatan odwiédt juz caty
rod ludzki od Boga 1 sam zajat Jego miejsce, odbierajac batlwochwalcza cze§é* 2. Czlo-
wiek bowiem, wchodzac w grzech, pozbawia si¢ taski, godnosci synow Bozych i oddaje
si¢ w niewolg szatana, w przepas¢ zatracenia [Hold Niep. Dziew. X. Adamski T. J. s.
55]*7%. Szatan raz zwycigzywszy czlowieka zwodzac go do grzechu, nabywa coraz
wieksza wladze nad jego osoba. Cztowiek, stajac si¢ coraz bardziej sktonny do ztego,
atakowany tysigcami pokus ciata 1 Swiata, trwat pod wplywem szatana*’™.

Chociaz ostatecznie niewiele mozna powiedzie¢ o naturze diabta, jednak — zda-
niem Balthasara — mozna zobaczy¢, ze $wiat mu ulega, co objawia si¢ przez grzech,

przemoc, zto i $mier¢. Pismo Swigte ukazuje zwigzek szatana ze $miercia jako bardzo

%5 1 U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 442-3, 450.

466 SFS, t. 5, cz. 1, s. 290; por. H.U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 459; Pismo Swiq-te mowi
0 grzechu tych aniotow. Ich ,,upadek” polega na wolnym wyborze, na radykalnym i nieodwotalnym
odrzuceniu Boga. Diabet ,trwa w grzechu od poczatku" (1J 3,8) i jest ,,ojcem ktamstwa” (J 8,44). Nie-
odwotalny charakter wyboru dokonanego przez anioldéw, a nie brak nieskonczonego mitosierdzia Bozego
sprawia, ze ich grzech nie moze by¢ przebaczony. Por. KKK 392-393.

7 1PP, s. 160; Sw. Tomasz z Akwinu mowi o drodze bez powrotu upadtych aniotéw nie ze wzgledu
na cigzar grzechu, ale ze wzgledu na to jaka maja naturg. Por. T. Sepien, Doktor Anielski o aniotach,
Warszawa 2014, s. 84-86.

“%8 1PP, s. 159.

%9 QFS, t. 5, cz. 1, 5. 102.

40 1pp, 5. 199,155, por. 4PP, s. 289.

"L 2PP, 5. 128.

72 1PP, s. 210.

47 Tamze, s. 81.

“7* 3PP, 5. 51.
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oczywisty. Tak jak szatan, Smier¢ jest wrogiem Boga, ktory nie chcial $mierci. Ponie-
waz tylko Bég byt w stanie pokona¢ szatana i zwycigzy¢ $mier¢, stat si¢ czlowiekiem
i podjat krzy2475. Wedtug Bartha, dopiero w krzyzu odstania si¢ prawdziwa istota zla,
grzechu, $mierci, diabta i piekta. Wtasnie z powodu tej ,,obcej mocy” Bog stat si¢ czto-
wiekiem, dat si¢ przybi¢ do krzyza, z mitosci do swego stworzenia i otart si¢ o zniko-
mos¢, gdyz On jedyny mogt ja pokonaé. Barth stwierdzit, ze sam cztowiek nie dorasta
do pojecia tej nicosci 1 nie wie do konca, czym jest grzech476.

Z chwilg rozpoczecia publicznej dziatalnosci Jezusa aniotowie w teodramacie
Balthasara schodza na dalszy plan, natomiast szatan, wraz z ,,demonami”, ,,duchami
nieczystymi”, wysuwa si¢ na pierwszy plan jako ,.kusiciel”, aby zniweczy¢ misj¢ Jezu-
sa. Wzorcowy charakter ma tu kuszenie Chrystusa na pustyni*’’. Kozmifski ukazuje
Zbawiciela, ktory chcac dokonaé¢ dzieta odkupienia musial najpierw pokonaé trzech
gléwnych wrogow ludzkosci: $wiat, ciato 1 szatana. Dlatego JezuS na poczatku swej
dziatalnosci udat si¢ na pustyni¢ i podczas 40-dniowego postu pokonat diabla. Tam

478 \Walka z nim

zwyciezyt potrojng pokuse¢ szatana i szatan odstgpit od Niego do czasu
zostanie podjeta znéw, w Ogrodzie Oliwnym. Walka Chrystusa z szatanem byta walka
calego Jego czlowieczenstwa. Cztowiek w imi¢ Jezusa moze odtad zwyciezac¢ napasci
szatana*’®. W Ogrodzie Oliwnym znowu dokonuje si¢ walka z szatanem*™.

Ze sformutowania biblijnego: ,,diabel i jego aniotowie” (Mt 25,41; 12,24; Ap
12,7) wynika, ze jest jeden wodz — szatan lub diabet oraz wielu jego poddanych. Zydzi
wierzyli, ze zte duchy stanowig nieprzejrzang armi¢. Nauke te przejeli ewangelisci: ,,Na
imi¢ mi Legion, bo nas jest wielu” (Mk 5,9)*®". Jednak bt. Honorat wskazuje na bezsil-
no$¢ demonow, nawet wobec zwierzat, gdyz bez pozwolenia Chrystusa nie mogtyby

wejs¢ nawet w stado swin. Chrystus, Mitosnik dusz ludzkich uspokaja i zapewnia, ze

#7> Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 96, 237.

% 1 U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 455-456.

4" Tamze, . 448.

“78 2PP, 5. 128-129.

419 Tamze, s. 132.

*80 3pp, 5. 51-52; Szatan usituje wystawi¢ na probe Jego synowska postawe wobec Boga. Jezus odpie-
ra te ataki, ktore jakby streszczaja w sobie pokusy Adama w raju i Izraela na pustyni, a diabet oddala si¢
od Niego ,,do czasu” (Lk 4,13). Ewangelisci wskazuja na zbawcze znaczenie tego tajemniczego wydarze-
nia. Zwycigstwo Jezusa nad kusicielem na pustyni uprzedza zwycigstwo Meki. KKK 538-539.

8! Wedhug apoftegmatu w okolicy Gerazy miato ich by¢ ,,0koto dwoch tysiecy”. Legion rzymski w
czasie cesarstwa liczyt 6 tysigey pieszych i 120 jezdzcow, nie liczac obstugi i grup specjalnych. Okresle-
nie ,,legion” wyraza wielo$¢, potgge i groze, a takze okre§lony, zorganizowany sposob dziatania. Cz. S.
Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 479; Por. 2PP, s. 215.
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szatan w zaden sposob nie moze nam szkodzi¢, chyba ze Bog dopuszcza to dla wigk-
szego naszego dobra*®.

Obecnos$¢ szatana zaznacza si¢ 1 najbardziej nasila podczas meki 1 $mieci Chrystu-
sa*®. Chociaz szatan nie miat zadnego prawa do Chrystusa, ktory nie podlegat stabosci
grzechu pierworodnego, to jednak odwazyt si¢ Go kusi¢, a nawet nastawa¢ na Jego zycie.
Od chwili pojmania Chrystusa, ataki szatana nasilaty si¢, aby zniweczy¢ Jego zapoczatko-

wane krolestwo*®*

. M¢ka Chrystusa jest zbrodnig jedyng w swym rodzaju. Podczas Mgki
Chrystusa — jak okreslit Honorat — ujawnita si¢ najwicksza zto$¢ szatanska i ludzka, jaka
kiedykolwiek miala miejsce w historii $wiata*®>. Autor, powolujac sic na Ludwika z Grena-
dy, zaznacza, ze Chrystus doswiadczyt podczas megki szczegolnego i jedynego w swym
rodzaju okrucienstwa, ktorego nigdy nie byto i jakiego nikt z ludzi nie moglby zniesc*®e.
Mimo tego szatan zostal pokonany w tej walce, gdyz w Chrystusie zaatakowal samego
Boga i ponidst porazke, tracac wladze nad ludzmi*®’. Na mocy tego wielkiego wyzwolenia
z wptywu szatana przypadki opetania, ktore — jak wiemy z Ewangelii — byly kiedys czeste,
w obecnych czasach sa rzadko$cia. Jednak — jak podkreslit bt. Honorat — wielu ludzi wregcz
nie wierzy w istnienie szatana, ztego ducha. Obecnie czgsto kwestionuje si¢ istnienie i
wplyw szatana, traktujac go tylko jako pewien symbol czy posta¢ komiczng, a przekonan
wierzacych o rzeczywistym istnieniu zlego ducha nie traktuje si¢ nazbyt powaznie. Bl
Honorat zaznaczyl, iz nalezy pamigta¢, ze jakkolwiek Mito$nik dusz ludzkich wybawit
ludzko$¢ z niewoli szatana i1 ograniczyl jego wplyw, to jednak nie usungl go zupeknie.
Liczne $wiadectwa Pisma Swigtego, a zwlaszcza stowa, postawa i czyny Chrystusa zwiaza-

ne z wypedzeniami ztego ducha, az nazbyt $wiadcza o jego realnym istnieniu i jego roli*®.

“62 2PP, 5. 215.

“3 1PP, s. 160.

“%4 2PP, 5. 134.

*5 Honorat opisat taktyke szatana: ,,Tu rowniez wysilita sie cata ztos¢ szatana, ktéry nie spotkat dotad
takiego przeciwnika i uzywal calej swej przebieglosci, aby przelamaé cierpliwo$¢ Jego. Bat si¢ Go
zaczepiaC, poki widzial, ze cuda czyni, bo podejrzywat, ze to Syn Bozy, ale gdy widzial, ze daje si¢
schwytac i poniewiera¢, wiec w pysze swojej uwazal Go za zwyktego cztowieka i miat nadzieje w koncu
Go zwyciezy¢. Z jego strony bylo to badanie i tortura §ledcza; moze w bezsilnej przeciw Jezusowi zacie-
ktosci widziat w tem ostateczny sposob skuszenia i wybadania Go, aby si¢ wreszcie okazato, co znaczy ta
nazwa ,,Syn Bozy”, ktorg sobie Jezus przypisuje i czy wreszcie, tracac pod biczami cierpliwo$é, nie
zdradzi sig, ze jest prostym cztowiekiem. Niewatpliwie duch szatanski przemawial w onych stowach,
ktére Medrzec proroczo ktadzie w usta bezboznych: ,,Chlubi si¢, iz Boga ma Ojcem, patrzmyz tedy, jesli
mowy Jego sa prawdziwe. Potwarza i mgkami wybadajmy Go, aby$my doznali skromnosci Jego i do-
swiadczyli cierpliwosci Jego™. 3PP, s. 143-144.

“%° 3PP, 5. 164.

67 2PP, 5. 134.

8 Tamze, s. 136-137; Zdaniem Granata wigzanie zta, wrogich cztowiekowi sil, ciemnosci i niemocy
z szatanem w wieku XX jest coraz cz¢sciej negowane. Neguje si¢ przede wszystkim osobowy charakter
szatana. Na szerokg skal¢ czynia to teologowie protestanccy (w tym i anglikanie), a za nimi takze bardzo
wielu wybitnych teologéw katolickich, jak np. autorzy nowego katechizmu holenderskiego (Antwerpen
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Szatan nie rezygnuje nawet po zwycieskiej $§mierci i zmartwychwstaniu Bozego Syna.
Szatan, przeciwnik, jak lew ryczacy krazy, szukajac, kogo by pozreé (1P 5,8)*%.

Poniewaz w wydarzeniu krzyza zostala ztamana szatanska moc, to - zdaniem
Balthasara - daje si¢ zaobserwowal zaostrzenie zniewalajgcej dziatalnoSci Szatana.
Chrystusowe wyzwolenie niesie ze soba ryzyko zwigkszenia agresji i zta szatana*®.

Autor Powiesci nad powiesciami wykazuje, ze szatan ma mozno$¢ wejscia w
cialo ludzkie i manifestowania swej obecno$ci w roznych postaciach. Autor cytuje
wypowiedzi niektorych ojcow KosSciota, m.in. $w. Jana Chryzostoma, sw. Augustyna,
$w. Jana Damascenskiego, $w. Atanazego i $w. Antoniego Pustelnika*!. O. Honorat,
powotujac si¢ na stowa §w. Tomasza z Akwinu, pisze, ze zli aniotowie moga ukazywac
si¢ 1 to nie tylko w postaci, ktora przeraza, ale rowniez w chwalebnym zjawieniu w
postaci dobrego aniota. Podkresla on, iz pomimo posiadania takiej samej sity, jak do-
brzy aniotowie, zte duchy nie sg w stanie niczego zrobi¢ w sposob nadprzyrodzony, a
naturalnie moga nawet mniej uczyni¢ anizeli aniotowie dobrzy*®%.

Naturalna zdolno$¢ wlasciwa aniotom dobrym nie zostata odebrana rowniez sza-
tanowi. Bt. Honorat porownuje to analogicznie do sytuacji cztowieka. Podobnie jak
cztowiek nie traci swych zdolno$ci 1 wiedzy w momencie popetnienia grzechu (i to
nawet ciezkiego), tak tez dzieje si¢ w przypadku ztych duchéw. Pomimo ze dopuscily
si¢ odstepstwa 1 grzechu niepostuszenstwa wzgledem Boga, nie tracg jednak naturalnej

493

zdolnosci oddziatywania na cztowieka™”. To dziatanie pomimo demonicznego charak-

1966), P. Schoonenberg, E. Schillebeeckx, B. van Jersel, H. A. Kelly, E. Drewermann, M. Limbeck,
K. Kertelge, J. P. Jossua, G. Franzoni, Th. Schneider, A. Skowronek i inni. Przy tym niektorzy przyjmuja
istnienie aniotéw, a odrzucajag mimo to istnienie osobowych duchow zlych. Coraz szerzej uwaza sig, ze
demony to mity, twory czysto jezykowe, fabulacje, kreacje literackie i psychologiczne, zwidy. Pismo
Swigte — ich zdaniem — operuje w tym wzgledzie jedynie 6wczesnymi poganskimi nazwami, pojeciami,
dzi$ catkowicie pustymi, a wiec wymagajacymi doglebnego ,,odmitologizowania” (R. Bultmann, H.G.
Gadamer). Z tym laczy si¢ niekiedy poglad, ze na Swiecie nie ma zta we wlasciwym znaczeniu, przede
wszystkim moralnego (J.F. Lyotard, postmodernizm) albo Ze ono szybko maleje; jesli za$ faktycznie nam
zagraza, to tylko jako ,,brak” dobra, bedacy prostym ,,zaktoceniem technicznym” i czystym przypadkiem.
Towarzyszy temu niezlomne przekonanie, ze wiedza, nauka i technika pokonaja wszelkie zto, z czasem
takze i $mier¢ fizyczna (J. Kuczynski, S. Lem). Totez mowi si¢, ze najwigkszym klamstwem szatana jest
wlasnie to, iz nam wmowil, ze go nie ma. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 468.

*89 2PP, 5. 130.

%% 70b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 100-101.

“1SFS, t. 5, cz. 1, 5. 250.

92 Tamze, s. 290; Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, thum. T. Landy, Niepoka-
lanow 1998, s. 892.

B SFS, 1.5, ¢z 1, 5. 250.
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teru nie dzieje si¢ jednak bez Bozej wiedzy i zgody. Jak twierdzi Kozminski, Bég czyni
to albo dla zatrwozenia ludzi bezboznych, albo w celu wyprébowania dobrych*®,

Wizje szatanskie mogg by¢ niekiedy udziatlem oséb kroczacych drogg doskona-
tosci. Bt. Honorat, wymieniajac poszczegdlne rodzaje wizji i zjawien, podaje rowniez
przyklady wizji szatanskich*®. W zyciu duchowym chrzescijanina szatan zawsze ma na
celu oskarzenie, aby go zniecheci¢ do dalszego postepu i1 rozwoju. Skrupuly sa wigc
kolejnym niebezpieczenstwem, ktore moze wpltywaé niewtasciwie na rozwdj zycia
duchowego496. Niekiedy szatan wykorzystuje pewne dyspozycje, aby rozbudzi¢
W czlowieku wspomnienia spraw tego $wiata i sktoni¢ do wyrazenia zgody na zto*®’.
Szatan, ktory kusi cztowieka, chce przyttumi¢ w nim cnotg, a pobudzi¢ do zlego czy-

u498

nu™". Pokusy wywotane przez szatana na ogot powstaja nagle i sg niezwykle gwattow-

n e499

. W zyciu czlowieka szatan wigcej czyni zdrada 1 podstepem niz swoja sila.
O. Kozminski pisze, ze cztowiek, ktory boi si¢ dziatania demona dodaje mu przez to
sity, ktérg on czerpie z ludzkiej bojazni. Stad za jedyny sposéb zwyci¢zenia szatana
0. Honorat uwaza rado$¢ duchowg i pamigc¢ o BoguSOO.

Wedtug 0. Honorata aniotowie moga réwniez wptywaé na stan zdrowia czto-
wieka. Jak twierdzi Sugier, Blogostawionemu chodzi o taki rodzaj choroby, ktorej
przyczyny sa nieznane. Doszukiwat si¢ ich zrédla u ztych albo dobrych Aniotow*.
Szatan — wedtug o. Honorata — nie moze wptywac bezposrednio na decyzje cztowieka,
ktory zawsze moze odrzuci¢ pokuse. Nie moze on dziata¢ bezposrednio na jego wladze
wyzsze: rozum 1 wolg. Szatan natomiast moze oddzialywac na ciato, zmysty zewnetrzne
1 wewngtrzne, szczegolnie na wyobrazni¢ 1 pamigc, a takze na pozadanie zmyslowesoz.
Szatan postrzegany jest przez Jezusa jako zagrozenie dla Ko$ciota i uczniow,

jednak Kosciota ostatecznie nie przemoze (Mt 16,18). Apostotow i uczniow strzeze

% Tamze; Wedtug. $w. Tomasza z Akwinu, szatan za dopuszczeniem Boga moze atakowa¢ czlowie-
ka, wptywajac na jego wyobraznig, na przedmioty zewnetrzne i ciato. Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy
okresy zycia wewnetrznego, S. 892.

% Kozminski podaje przyktady wizji Chrystusa, wizji Najéwietszej Maryi Panny, wizji aniotow, wizji
$wietych, wizji dusz zmartych. SFS, t. 5, cz. 1, s. 202-249.

*°SFS, t. 1, 5. 410-415.

7 Tamze s. 170; ,,Podobnie jak Duch Swicty pobudza do dobrych uczynkéw, tak zty duch do zta”.
SFS, t. 1, 5.163; por. M. Szymula, Duchowos¢ zakonna. Duchowos¢ zakonna wedlug nauczania bl
Honorata Kozminskiego, Warszawa 1998, s. 70-71.

98 SFS, t. 1, s. 170; por. Kozminski H. List do Matki Marii Magdaleny Anieli Borowskiej, L t. 3, cz. 1,
nr 189.

99y, Kozminski, Listy do Siostr imiennie nieustalonych, L 1. 3, cz. 3, nr 496.

0 §FS, t. 1, s. 170, 173.

%0 Tamze, s. 102. Odwotujac si¢ do dawnej tradycji 0. Kozminski pisze, Ze w zyciu ludzkim wystepu-
ja réwniez choroby pozanaturalne, gdyz w swojej naturze i w sposobie leczenia przekraczaja wszelkie
przyczyny naturalne. W. Sugier, Zjednoczenie mistyczne w nauce bl. Honorata KoZminskiego, s. 274.

*02 Tamze, s. 172; por. W. Sugier, Zjednoczenie mistyczne w nauce bl. Honorata Kozminskiego, S. 217.
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modlitwa Jezusa, ktora ma uczyni¢ bezowocnymi zapedy diabta (Lk 22,31n), dla ktore-
go $wiat pozostaje terenem dziatania (1 J 5,19)°°. Pomimo istnienia tego, co demonicz-
ne, ,,na sposob nicistnienia” — jak twierdzi Balthasar — zwyrodniate duchy pozostajg
W relacji z ziemskim $wiatem 1 w ten sposob majg udziat w wydarzeniach dziejacych si¢ na

scenie teodramatu®®

. Madro$¢ Boza jednak — zaznaczyt bt. Honorat — obraca podstepy
szatana na pozytek czltowieka, uzywajac calej swej pelni mitosci, ktora przewyzsza
wszelkie zto 1 zwycieza je sitg swej dobroci®®. Mimo ze nadal trwa zmaganie z szatanem,
a ludzkos¢ ciagle jeszcze jest w drodze do celu, to jednak wraz z przyjsciem Syna Bozego
na ziemi¢ dokonato si¢ wejscie historii w wiecznosc i klgska szatana jest pewna, podobnie
jak pewne jest ostateczne zwycigstwo i tryumf Chrystusa. W takim ujeciu — zdaniem $w.
Ireneusza — nalezatoby widzie¢ aplikacje dzisiejszego pojecia ,.eschatologia zrealizowa-
na”*%. Ostatecznie jednak pomimo wielu wzmianek 1 teorii na temat diabta w pismach

nowotestamentalnych — zdaniem Balthasara — nie sposob jednoznacznie okresli¢ tej postaci

na teodramatycznej scenie. Los diabla pozostaje dla nas niedostepna tajemnica™’.

Sfera ,,ztych duchow” — demonéw ma takze swoje miejsce w Boskim romansie
Kozminskiego. Wedhug niego swiat demondw jest jednym z najtragiczniejszych wymia-
row Boskiego romansu, gdyz aniotowie ci znalezli si¢ w sytuacji bez powrotu do Boga.
Bt. Honorat ukazal szatana, ktory przez wieki zwodzi cztowieka do grzechu i zta. Dla-
tego tez Jezus udat si¢ na pustyni¢ i pokonat diabta. Btogostawiony wskazuje na bezsil-
nos¢ demondw, gdyz bez pozwolenia Chrystusa nie mogly wej$¢ nawet w stado Swin.
Podczas Meki Chrystusa, gdzie ujawnila si¢ najwigksza zto§¢ szatanska, szatan zostal
definitywnie pokonany. Bl. Honorat podkreslit, ze jakkolwiek Jezus wybawit ludzkos¢ z

niewoli szatana 1 ograniczyl jego wptyw, to jednak nie usunat go zupetnie.

5.7. Jednostka — $wieci i grzesznicy

Biblijny watek o cztowieku zostat juz wezesniej omowiony W aspekcie stworzo-
nosci cztowieka. W interesujacym nas teraz kontekscie, spojrzymy na pojedynczego

czlowieka jako na ,,osobg” dramatu w Chrystusie. Jest to jednostka chrzescijanska

503 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 237.

504 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 239.

05 1PP, s. 186.

%08 B. Czesz, Weielenie Syna Bozego jako wejscie wiecznosci w czas wedlug $w. Ireneusza z Lyonu,
,Vox Patrum”, 20 (2000), t. 38-39, s. 71-81, s. 77.

%07 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 235, 240.
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ukonstytuowana przez wybranie-powotanie-misj¢ dokonane przez Chrystusa i w Nim.
Pozwala to — zdaniem Balthasara — spojrze¢ w nowym $wietle na Kogcior®.

Jak podkreslit Balthasar, Bog postuguje si¢ takze ludzmi, ktérzy na teodrama-
tycznej scenie nie nalezg do Narodu Wybranego. Majg oni rOwniez na niej swoje miej-
sce. Podczas, gdy Zydzi otrzymali Prawo, poganom Bég wypisal prawo w ich sercach (por.
Rz 2,14n). Zycie zgodne z naturg cztowieka $wiadczy o tym, iz inne religie w swoich nie-
doskonatych formach sg rowniez chciane przez Boga. Uznanie tych intuicji za prawdziwe —
wedlug Balthasara — nadaje ,,innym ludom” znaczenie ,,0s6b teologicznych”sog.

Przebudzenie do bycia podmiotem jest juz otrzymaniem ,,postannictwa”. Tym
bardziej powotanie do Kosciota ma charakter personalizujacy. Cztowiek staje si¢ osobg
w sensie teologicznym przez relacje do Boga 1 przez to, ze zostaje wziety przez Niego
na shuzbe. W tym kontekscie Kosciot jest prawdziwie interpersonalng wspdlnota.
W Kosciele przez nasladowanie Chrystusa pojedynczy ludzie stajg si¢ dramatycznymi
osobami wybranymi, powolanymi i postanymi®*’. Kogciét jest wspolnota braterska,
ktora u podstaw posiada wspolnotg trynitarng. Dzigki wspdlnocie trynitarnej chrzescija-
nie staja si¢ po raz pierwszy pojedynczymi osobami. Sam Jezus Chrystus jest osoba
dzigki swej relacji do Ojca. Ten, kto trwa w relacji wiary do Jezusa i w Jego relacji do
Ojca, bedzie w konsekwencji trwat takze w mitosci ze swymi braémi w wierze®™.

Wybranie cztowieka do bycia w Bogu dokonuje si¢ zawsze przez Jezusa Chry-
stusa. Chrystus, przez Mgke, $mier¢ i zmartwychwstanie tworzac przestrzen do drama-
tycznej gry, gwarantuje wszystkim niepowtarzalnos¢ 1 tozsamosé. W Chrystusie, cztowiek
w pelni uzyskuje osobowe postannictwo, dzigki ktéremu ma umozliwiony udziat w grze.
W tym postannictwie — wedtug Balthasara — spotykaja si¢ osoba i rola, dar wolno$ci™.

W teologii Kozminskiego osoba teologiczng staje si¢ cztowiek przede wszystkim
dzigki relacji mitosci do Boga. Chrystus uzdalnia go poprzez nadprzyrodzony dar taski do
mistycznego zjednoczenia ze sobg w mitosci™™. O. Honorat méwi, iz Bog cztowieka uko-

chat w sposob nieskonczony 1 przelat nan niejako caly ocean swej mitosci, ktora taczy ze

%08 1 U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 422.

%09 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 222-223. Sam proces stawania si¢ w ogole osoba rozpoczyna
si¢, gdy dziecko zostaje zagadnigte przez ,.ty” w mitosci — z reguly jest to matka. Jest to podstawowe
doswiadczenie, ktore dziecko przezywa jako mitos¢. To doswiadczenie ukazuje intuicjg, ze kazdy czto-
wiek budzony jest do wolnosci i zawdzigcza ja ostatecznie wolnosci nieskonczonej. Tamze s. 224n.

*% Tamze, s. 225.

51 H.U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 423-426.

*12 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 228.

**1PP, s. 272.
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soba Trojce Przenajswictsza . Ze wszystkich stworzen tylko zwiazek cztowicka z Bogiem
dokonuje si¢ na plaszczyznie mito$ci i ma charakter oblubienczy. Przez taske Bog zamiesz-
kuje w nim i czyni go swa $wiatynia — Kosciotem®. Po upadku w raju cztowiek jako
osoba zatracil si¢ bezpowrotnie, ale w dziele odkupienia Bog dat cztowiekowi jeszcze

wigksza taske niz przed upadkiem i nazwat go oblubienica Chrystusa®'®

. Dzigki nowe-
mu zyciu w Chrystusie chrzescijanin staje si¢ nowym stworzeniem, Jego przyjacielem i
oblubienicq517.

Chrystus jest jednostkg zyjaca wérod ludzi, ale — jak twierdzi Balthasar — jed-
nostka samotng: ,,Wy jestescie z tego §wiata, Ja nie jestem z tego $wiata” (J 8,23). Jezus
moéwi: ,,0to nadchodzi godzina, a nawet juz nadeszla, ze si¢ rozproszycie kazdy w
swoja strong, a Mnie zostawicie samego” (J 16,32). Doswiadczenie ostatecznego opusz-
czenia stanowi cze$¢ misji Syna. Whasnie w tej relacji opuszczenia Syn, jako jednostka
osamotniona, znajduje si¢ w najowocniejszej fazie. Wtedy wiasnie rodzi si¢ z Niego
Kosciot. Chrzescijanska ptodnoéé rodzi sie w samotnosci®®. Swieci wszystkich czasow
sa tego dowodem. Dawali oni heroiczne $wiadectwo, ktore czgsto znane bylo tylko
Bogu. To $wiadectwo moze by¢ dawane w sposdb krwawy badz bezkrwawy. Liczne
przyktady takiego heroizmu ukazat o. Honorat odwotujac sie do Zywotow swietych.

Postacig wzorcowag w nasladowaniu Chrystusa jako pojedynczej jednostki dla
Balthasara jest §w. Pawel. Obok tego apostota mozna postawi¢ §w. Jana Apostota,

519, Pawel,

ktorego zycie jest znakiem jednostki bolesnie ,,pojedynczej” (por. 3J 9n)
opuszczony przez wszystkich (2Tm 4,16), upodabnia si¢ do swego Pana. Zatozone
przezen Koscioty, w przekonaniu, ze mogg si¢ juz obej$¢ bez swego zalozyciela, odsu-
waly go ,,na ostatnie miejsce”. Wszyscy nastepcy beda w szczegolny sposob doswiad-
cza¢ czego$ z indywidualnosci pierwszego Apostota: ,.cierpigc dla Ewangelii”; w tym
ma na swoj sposob udziat kazdy chrzescijanin; ,,kazdy z nas o sobie samym da sprawe
Bogu”szo. Takim przykladem jest sam btogostawiony Honorat, zalozyciel wielu zgro-
madzen zakonnych, ktory spotykajac si¢ z niezrozumieniem, pod koniec zycia zostat od

nich odsunicty przez wadze zakonne i Stolicg Apostolska".

514 Tamze, s. 28.

515 Tamze, s. 142-143.

*1° Tamze, s. 98.

* 2PP, s. 8.

518 H,U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 422-423.

519 70b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 226-227.

%20 1 U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 423.

21 W, Kluz, Ziarko gorczycy, ATK ,Warszawa 1987, s. 180-186.
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Dla 0. Honorata taka wybitng postacig Boskiego romansu, jednostka osamotnio-
ng, jest przede wszystkim Jan Chrzciciel, ktory w Ewangelii nazwany jest przyjacielem
Oblubienca. Chrystus nazwat Jana Chrzciciela najwiekszym spos$rod narodzonych z
niewiasty. Jan od samego poczgcia otrzymat szczegdlne i wyjatkowe postannictwo i
misj¢ wzgledem samego Mesjasza. Jan nie prorokuje juz o Chrystusie jako o przysztym
Mesjaszu, ale wskazuje na Jego obecno$¢ w $wiecie. Jan byl ostatnim z prorokow, ktory
przyszedt w duchu Eliasza. Jego narodzenie z bezptodnej Elzbicty zwiastowatl Zacharia-
szowi sam Archaniot Gabriel, ktory zapowiada imi¢ dziecka i jego wyjatkowos¢. Sam
Oblubieniec Chrystus przyjmuje od niego chrzest. W swoim czasie Jan Chrzciciel wy-
cofuje si¢ w cien. Jego uczniowie przechodzg do Chrystusa. Wystgpienie Jana, Chrzci-
ciela na pustyni ma charakter dramatyczny i on sam jest postacig dramatyczng wregcz
tragiczna. Sw. Jan jeszcze za czasoéw publicznej dziatalnoéci Chrystusa ginie $§miercia
me;czeﬁskafzz.

Kozminski ukazuje takze heroiczne $wiadectwa wielu §wietych roznych epok®?.
Swigci, bedacy wybitnymi jednostkami Boskiego romansu, a ktorych sylwetki prezentu-
je bt. Honorat to: $w. Franciszek z Asyzu, $w. Jan od Krzyza, $w. Aniela z Foligno, $w.
Gertruda, $§w. Augustyn, $w. Bernard, §w. Bonawentura, sw. Magdalena de Pazzis, §w.

Weronika Augustianka, $w. Elzbieta Wegierska i wielu innych®**

. Blogostawiony uka-
zuje sylwetki $wietych miodziencow i dziewczat, ktorzy nasladowali Jezusa w dziecie-
cym i mtodzienczym zyciu. Na ich przyktadzie wida¢ wyraznie, ze Chrystus udzielat
taski meczenstwa juz w wieku dzieciecym. Takim przyktadem jest §w. Roza z Witerbo,
zyjaca w czasach wielkiego przesladowania Kos$ciota, ktora niezwykle poruszajaco
mowita o mitosci Bozej. Sw. Joanna w pigtym roku zycia wzbudzita podziw swa zywa
wiarg w obecnos¢ Pana Jezusa w Najéwietszym Sakramencie. Sw. Agnieszka w 13-tym
roku zZycia, obrawszy sobie Jezusa za Oblubiefica, nie wahala si¢ ponie§¢ meczenstwa

525

dla swego Pana>*. Kozminski na kartach Powiesci nad powiesciami przytacza liczne

I niezwykle poruszajgce $wiadectwa zycia Swiegtych, ktorzy nasladowali Chrystusa

526

w Jego zyciu ukrytym, jak i w publicznym®®. Wzorem zycia kontemplacyjnego wy-

°222PP, s. 114-118.

523 1PP, s. 349; BL. Honorat ukazuje sylwetki wielu §wictych; m. in. mozna poznaé: $w. Brygide, $w.
Katarzyne ze Sieny, $w. Augustyna i $w. Cyryla Aleksandryjskiego, tamze, s. 70-71, a takze §w. Piotra
Chryzologa, $w. Grzegorza z Nysy i §w. Leona. Tamze, s. 80; rowniez: §w. Bernarda, tamze, s. 85, bl.
Henryka Suzo, §w. Magdalene, sw. Franciszka, tamze, s. 125; $w. Gertrude, tamze, s. 129.

524 1K wstep; por. 3PP, s. 390-393.

*2 1PP, 5. 359.

%26 Autor ukazuje znamienny wzor $w. biskupa Paulina, ktory oddat cata majetno$é na wykup niewol-
nikéw i sam oddat si¢ w niewolg, aby uwolni¢ syna biednej wdowy. W ukryciu spetniat najnizsze postugi
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tacznie poswigconego dla Chrystusa jest §w. Scholastyka i §w. Benedykt, sw. Teresa od

Jezusa, $w. Katarzyna™?’

. Dla innych $wietych poszczegdlne fragmenty, logia z Ewan-
gelii stawaly si¢ programem zycia. Stowa: ,,Nie samym chlebem zyje cztowiek, lecz
kazdym stowem, ktore pochodzi z ust Bozych” (por. Mt 4,4) staly si¢ inspiracjg i pro-
gramem radykalnego zycia wielu $wictych ojcow pustyni i pustelnikow .

W ostatnich czasach — zdaniem Balthasara — wielu meczennikow, jak $w. Mak-
symilian Kolbe, w obozach, gutagach dawato $wiadectwo temu, czym Kosciot jest w
swej najglebszej istocie. Swym heroizmem zmuszali do milczenia nawet najwickszych
przeciwnikow. Wszystkie te $wiadectwa byty sktadane nie w swoim imieniu, lecz dla
Chrystusa w imieniu Ko$ciota — in persona Ecclesiae®®’.

Na teodramatycznej scenie znajduja si¢ takze grzesznicy. Balthasar zaznaczyl,
ze Chrystus umierajac, ogarngt swoja $miercig kazde umieranie grzesznika i w ten
sposob przewartosciowat je. Do konca $wiata Smier¢ pozostaje karg za grzech (por. Rz
8,10). Smier¢ Chrystusa jest zastepstwem za wszystkie $mierci grzesznikoéw. Chrystus
poprzez opuszczenie przez Boga, ogarnia kazdg najwicksza ludzka niemoc i osamotnie-
nie. W ten sposob Ojciec rozpoznaje Syna zardwno wsrod ludzi, jak i w nich samych530.
Odejscie Jezusa, ktore pozornie przerywa Jego gre, jest konieczne. Jezus mowi: ,,Pozy-
teczne jest dla was moje odejécie” (J 16,7). Dzigki temu powstaje wolna przestrzen dla
wszystkich wspotgrajacych. W te ,,pusta” przestrzen moze zosta¢ postany Duch Swiety.
W ten sposob na scenie przenikajg si¢ wzajemnie dwa $wiaty: Boga i ludzi. Jest to stan
peten dramaturgii, poniewaz wydarzenie Chrystusa na scenie jest ciggle obecne i trwa, a
nowi aktorzy ciggle przychodza i 0dch0dzq531. Dzigki Chrystusowi teodramat wraz z

postepujaca gra i toczaca si¢ akcja stopniowo objawia Trojce Swieta.

Podsumowujac, w nauczaniu Kozminskiego cztowiek staje si¢ osoba teologiczng

dzigki relacji mitosci do Boga. Po upadku w raju cztowiek zatracit si¢ bezpowrotnie, ale

jako niewolnik, dopdki na jaw nie wyszta jego godno$¢ biskupia. Tamze, s. 363; Rowniez Honorat
powotuje sie na objawienia prywatne $w. Gertrudy, ktore cieszyly w jego czasie popularnoscig wsréd
wiernych za aprobatg Kosciota. [Insin. div. piet. 1. 4. ¢.7]. 1PP, s. 37; Honorat ukazuje posta¢ §w. Agaty,
meczennicy torturowanej w okrutny sposob, do ktérej Chrystus posyta $w. Piotra, by ja umocnit. Powie
Honorat: ,,Do $w. Agaty, po okrutnem odcieciu jej piersi, przyszedt Piotr §w., moéwiac: Pan nasz Jezus
Chrystus przysyta mnie, abym ci¢ pocieszyt i zleczyt rany twoje”. 2PP, s. 51.

>27 2PP, s. 150-151; por. tamze s. 52, 130.

528 Obecno$é Chrystusa w czasie 40-dniowego postu na pustyni byto wzorem i inspiracja dla wielu
swigtych ojcow, ktorzy udawali si¢ na pustynie jak §w. Pawel Pustelnik czy $w. Antoni. 2PP, s. 132-3;
tamze, S. 150-151.

529 H,U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 426-427.

>3 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 229-230.

531 Tamze, s. 231.
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poprzez dzielo odkupienia w Chrystusie chrzeécijanin otrzymal na nowo jeszcze wigk-
sza godno$¢. Podczas gdy wybitng osobg dramatu, w nasladowaniu Chrystusa jako
pojedynczej jednostki dla Balthasara jest $w. Pawel i Jan Apostot, to dla 0. Honorata
takg wybitng postacig wzorcows, jednostkg osamotniong jest Jan Chrzciciel, przyjaciel
Oblubienca. Kozminski ukazat takze liczne heroiczne swiadectwa zycia wielu $wigtych. W

boskim romansie Honorata jest takze miejsce dla grzesznikoéw, za ktorych umart Chrystus.

W rozdziale tym zostalo zaprezentowane ,,instrumentarium” dramatyczne, ktore
umozliwia usystematyzowanie i zaprezentowanie mysli Kozminskiego w perspektywie
dramatycznej. Z nauczania bt. Honorata wydobyte i ukazane zostaty takze pewne watki i
elementy teodramatyczne. Nalezy podkresli¢, iz sam Kozminski nie stworzyt teorii teo-
dramtu ani nie napisat utworu teodramatycznego i nie uzywat poje¢ kategorii dramatycz-
nych. W jego dziele mozna jednak dostrzec pewne motywy teologii, ktore w Swietle wspot-
czesnej teologii dramatu mozemy nazwac elementami i kategoriami teodramatycznymi.

Tres¢ teodramatu, ktorg stanowi Objawienie, nalezy do podstawowych kategorii
dramatycznych. U KoZminskiego ta trescia jest historia mitosci Bozej — dziejacy si¢ na
naszych oczach romans mitos$ci Boga i cztowieka. Tres¢ dzieta bt. Honorata oparta jest
— jak podkresla sam autor — na faktach o najwyzszej doniostosci, ktore stanowig histori¢
Bozej mitosci wzgledem rodu ludzkiego. Chociaz autor tytutuje swe dzieto Powies¢ nad
powiesciami lub Romans nad romansami to ukazat on histori¢ zbawienia jako niezwy-
kle intrygujace dramatyczne wydarzenie, ktore dotyczy wszystkich ludzi, wszystkich
czasow> 2. Historia ta siega stworzenia $wiata i zakorzeniona jest w samym Bogu. Stad
na poczatku zostala ukazana Trojca Swieta i pra-dramat dziejacy si¢ w Jej ,,sercu”. U

podstaw catego teodramatu stoi kenoza Trynitarnego Boga. Honorat Kozminski nie

532 Na temat tresci swego dzieta 0. Honorat powiedziat, ze w nim ,,znajduje si¢ wszystko, co tylko
cztowiek zdota sobie przedstawi¢ najszczytniejszego i najszlachetniejszego, a zarazem co tylko $wiat i
samo piekto najprzewrotniejszego i najztosliwszego wydato. Sa tam i poswigcenia najwznio$lejsze,
intrygi 1 zdrady najniegodziwsze, i dzieta mito$ci nadludzkiej, i zbrodnie najokrutniejsze. Sa i tajemnice
najglebsze, ktore, cho¢ do pewnego stopnia bedg tu odstonione, zostang jednak tajemnicami na zawsze
(...). W powiesci tej zawarte jest wszystko, co tylko czlowieka najzywiej zajac i poruszy¢ jest zdolne; co
moze zachwyci¢ lub przerazi¢, wprawi¢ w podziw lub w zdumienie, co potrafi obudzi¢ i mito$¢ najgoret-
sza 1 $wigtg nienawis¢, i nadziej¢ ozywczg, i trwoge milosng, i wdzieczno$¢ najglebsza i oburzenie
szlachetne, najserdeczniejsze wspolczucie i najstuszniejszg wzgarde; wszystko, co moze napeié naj-
prawdziwsza pociecha, i bloga tgsknota; niewymownym pokojem, pokojem, a W sercu roznieci¢ zapat
bohaterski i porywajace pragnienia. (...) Powie$¢ ta wypetia soba wszech$wiat caly i sama jedna rzuca
nan $wiatto prawdziwe. Jej figury lub oderwane utamki znajduja si¢ we wszystkich miejscach na niebie i
na ziemi, we wszystkich stosunkach ludzkich, w historji narodéw i w zyciu kazdego cztowieka, w kaz-
dym domu i w kazdem sercu, w kazdej ksiazce, w ludzkiej mowie i w ludzkich obyczajach. Wszystko ja
ciagle na $wiecie opowiada, chociaz mato kto opowiadanie to rozumie. (...) Wszyscy ludzie, ilu ich byto,
jest i bedzie, wchodza do tej powiesci, i wszystkie czasy udziat w niej maja; wszystkich ona dotyczy i
nader zywo obchodzi (...). 1PP, s. 7-8.
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moéwi wprost o kenozie 1 nie uzywa tego pojecia, ale w Swietle teologii dramatu moze-
my powiedzie¢, ze ukazuje ja i wyraza swoimi stowami. Mowi on 0 samooddaniu,
samoudzielaniu, unizeniu Boga Trdjjedynego jako odwiecznej mito$ci. Prawdziwie
kochajacy ojciec chce znikna¢ w chwale swego syna. Mozna powiedzie¢, ze w tym
wlasnie porownaniu bl. Honorat w sposob najbardziej trafny ukazat kenotyczng mitosci
Boga jako Ojca. W Powiesci nad powiesciami kenoza Ducha Swietego widoczna jest
przede wszystkim w stosunku do stworzenia jako wylanie si¢ Jego taski. Polega ona na
nadobfitosci Bozej mitosci bezustannie udzielajacej si¢ w Swiecie. Natomiast — co jest
wazne dla chrystologii — szczegdlnie zostato przez Honorata uwypuklone unizenie i
wyniszczenie Syna Bozego w $wiecie czyli kenoza Syna w stosunku do stworzenia.
Zasadniczym momentem unizenia czyli kenozy Syna Bozego w $wiecie jest tajemnica
wcielenia; sama Mg¢ka Panska jest jakby jej dopelnieniem. Kenoza Chrystusa zapoczat-
kowana we wcieleniu trwa nadal. Dzieje si¢ t0 szczegdlnie w tajemnicy Eucharystii.
Kozminski nie moéwi takze o pra-dramacie dziejacym si¢ w Bogu, ale w jaki$ stopniu go
wyraza ukazujac wstrzasajacy i dynamiczny charakter mitosci Trojcy Swietej. Nie
wida¢ W jego nauczaniu tak wyraznie wyodrebnionej problematyki wewnatrztrynitar-
nych relacji w Bogu, jak u Balthasara. Stad jego nauka o Bogu Tréjjedynym zostata
poglebiona 1 uzupetiona o poglady autoréw teologii dramatycznej, gtownie Balthasara.
Natomiast bardzo wyraznie bt. Honorat ukazat Tréjce Swieta nieustannie obecna i
zaangazowang 1 zatroskang o losy $§wiata. Bog nie jest ponad $wiatem, nie zostawit go
sobie. Bog, jako Mitos¢ Przedwieczna, stopniowo objawia si¢ na scenie §wiata, i u o.
Honorata dokonuje si¢ to w trzech etapach. Kozminski wyraznie podkresla, iz Bog
czuwa nad $wiatem w swej Opatrznosci, kierujac si¢ mitoscig dopuszcza skutki grze-
chu, zto i karg i oczyszcza $wiat ze wzgledu na tajemnice wcielenia. Kenotyczny sposob
istnienia Trojcy Swietej, przenosi si¢ na relacje ze $wiatem i cztowiekiem. Teologia
dramatyczna mowi o koniecznos$ci przywrocenia w teologii miejsca dla pickna obok
prawdy i dobra. Widzimy, Ze intuicj¢ t¢ wyrazil takze bt. Honorat. Stworzenie jest dla
niego niezwykla symfonig chwaty i pigkna, spektaklem dobra i mitosci Boga. Teologia
dramatyczna pierwiastki te okresla przy pomocy poje¢ kategorii: pigkna, wspaniatosci,
chwaty i dobra. Kategorie te opisane zostaly przez autora za pomocg picknego, zywego
stylu i jezyka, ktorym charakteryzuje si¢ wspotczesna teologia dramatyczna. Zdaniem o.
Honorata tylko mitos¢, pigkno i dobro sg w stanie zachwycié¢ i pociagnaé cztowieka do
Stworcy. Kategorie pigkna, mitoéci i chwaly zawarte w stworzeniu zajmujg wazne

miejsce w teologii Honorata Kozminskiego; nalezg one do oryginalnych mysli tego
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autora. Wedtug o. Honorata, uwienczeniem catego dzieta stworczego i objawieniem si¢
petni chwaty i mitosci Trojcy Swietej jest dzieto odkupienia dokonane przez Chrystusa.
Kozminski wskazat takze na pickno i wyjatkowos¢ Maryi w dziele stworzenia. Bl.
Honorat opisat réwniez upadek cztowieka w raju, ktory — mowiac jezykiem teologii
dramatycznej — spotggowal rozgrywajacy si¢ teodramat i objawil wielki problem zla i
cierpienia w $§wiecie. Nad trwajagcym dramatem $wiata czuwa Opatrznosé, ktora dla
Honorata nie jest ograniczeniem wolnosci cztowieka, ale wyrazem troski i mitosci
Boga, przewyzszajacej kazde zto. Wedlug Honorata Opatrzno$¢ nie zamyka si¢ w Bogu
Ojcu, lecz uobecnia si¢ w Chrystusie Jezusie i trwa w Kosciele.

Ukazana metafora ,,teatru $wiata”, a wigc triada tworzenia i triada realizacji na-
lezace do ,,instrumentarium” dramatycznego, jest narzgdziem, ktoére pozwala zaprezen-
towa¢ mysl bl. Honorata w perspektywie dramatycznej chrystologii. Dzigki temu w
nauczaniu Kozminskiego mozna zaobserwowaé nastepujace kategorie teodramatyczne:
tres¢, przestanie, transpozycje horyzontu, bohateréw - aktoréw , czas dziania si¢ roman-
su, miejsce akcji z Kalwarig, ktéra u znajduje si¢ centrum Boskiego romansu Kozmin-
skiego. W centrum teodramatycznej sceny znajduje si¢ Chrystus, ktory jest centralng
postacig, glownym aktorem. Dzigki Niemu zobaczyliSmy wszystkie inne postacie Bo-
skiego dramatu, ktoére w nauczaniu o. Honorata sg wyraznie wyeksponowane.

Ukazane w pierwszym rozdziale instrumentarium, kategorie i elementy teodra-
matyczne sg przygotowaniem do opisu przebiegu Boskiego dramatu, ktory zostanie

zaprezentowany w aktach w rozdziale drugim.
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Rozdzial 11

Etapy dramatycznej realizacji planu milosci Bozej

W pierwszym rozdziale zostato ukazane zrodto dramatycznej historii mitosci,
czyli Trojca Swieta. Dramat rozgrywajacy sie w samym Bogu i kenoza Trojcy Swietej,
stanowig ekspozycj¢ teodramatu. Ten dokonujacy si¢ pra-dramat w Bogu przenosi si¢
na dzielo stworzenia. Wydarzenie grzechu pierworodnego i odejscie cztowieka z raju
dramatyzuje sytuacj¢ i jest zawigzaniem akcji dramatu. Narasta napiecie pomiedzy
wolnos$cig stworzong czlowieka 1 niestworzong samego Boga. Prowadzi ono do $mier-
telnej walki, rozpoczyna si¢ prawdziwy dramat.

Rozdziat ten jest opisem bezposredniej realizacji dramatu zbawienia Bozej mito-
$ci. Na poczatku jest on w fazie dlugiego dramatycznego oczekiwania i przygotowywa-
nia w Starym Testamencie. Etap ten jest pierwszym aktem dramatu, ktory wprowadza
w Chrystodramat. W ,,potowie czaséw” rozpoczyna si¢ ewangeliczny dramat odkupie-
nia zapoczatkowany dzigki fiat Maryi. Ten drugi akt teodramatu obejmuje ziemskie
zycie Chrystusa. Centralng cze$ciag calego dramatu odkupienia jest Pascha Jezusa Chry-
stusa, ktora stanowi trzeci akt teodramatu. Smieré Chrystusa jest punktem kulminacyj-
nym w dziejach dramatu wszechswiata. Eschatologiczng kulminacjg i finatem dramatu
Zbawienia jest zmartwychwstanie, wniebowstapienie Chrystusa i zestanie Ducha Swie-
tego, ktore stanowia ostatni, czwarty akt teodramatu®*,

Aby uzyskac¢ petniejszy obraz teodramatu i wnies¢ wigcej $wiatta do chrystolo-
gii zawartej w Powiesci nad powiesciami, autor niniejszej dysertacji postuzy sig¢: etiolo-
gig biblijng Jelonka, analizg dramatyczng Ewangelii §w. Jana w ujeciu Klinkowskiego a
zwlaszcza analizg biblijng Benedykta XVI Jezus z Nazaretu, ktora pomoze naswietli¢

chrystologi¢ zawarta w nauczaniu bt. Honorata.

1. Dramatyczna historia milosci Bozej w Starym Testamencie

Niemozliwe jest zrozumienie dramatu odkupienia bez odniesienia do Starego

Testamentu 1 opisanych w nim dramatycznych doswiadczen Narodu Wybranego

533 Jak zostalo podkreslone w pierwszym rozdziale pracy, zewnetrzna struktura teodramatu nie stano-
wi najwazniejszego elementu teologii dramatycznej. Balthasar nie stosuje si¢ $cisle do regut klasycznej
tragedii. Zachowane s3 natomiast gtéwne zatozenia dramatu. Por. rozdz. I, s. 73.
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z Bogiem. Stad zanim przejdziemy do prezentacji nowotestamentalnego dramatu zba-
wienia, ukazane zostang dramatyczne sceny historii mitosci Boga w Starym Testamen-
cie w ujeciu Honorata Kozminskiego. Rozpoczynajacy si¢ pierwszy akt teodramatu

stanowi dtugie dramatyczne oczekiwanie i przygotowywanie w Starym Testamencie.

1.1. Dramat Przymierza Narodu Wybranego

Poprzez Przymierze zostaje $cislej zawigzany dramat zbawienia, ktory rozgrywa
si¢ pomiedzy Bogiem i Narodem Wybranym. Przymierze z Noem jest pierwszym wyar-
tykutowanym przymierzem Boga z cztowiekiem®®*,

Poczatek Boskiego romansu mitosci, ktory ukazat bl. Honorat, mial miejsce
W raju. Pierwszy cztowiek tamigc pierwotne przymierze mito$ci z Bogiem, zostal wy-
pedzony z raju. Bog jednak dat obietnice przywrocenia ludzi do jednos$ci z Nim®®. Te
ide¢ wyraza Przymierze, ktore w Starym Testamencie odgrywa zasadnicza rol¢ w calej
teologii zbawienia®*. Wickszo$¢ wspélezesnych uczonych przyjmuje obraz Przymierza

za kluczowy®*’

. W dziele bt. Honorata w ramach tego wydarzenia zostaje zawigzany
Boski romans, ktory dzieje si¢ pomiedzy Bogiem i ludzkoscig. Bog odnowit swe Przy-
mierze mitoéci za posrednictwem Narodu Wybranego dajac mu Dekalog. W Powiesci
nad powiesciami Opisana zostata pigkna dramatyczna scena na Synaju, ktéra zdaniem
bt. Honorata miata niezwykle wazne znaczenie w historii zbawienia. Przymierze zawar-
te na Gorze Synaj bylo przygotowaniem i zapowiedziag nowego wiecznego Przymie-
rza>*. Obraz relacji miedzy Bogiem a Izraelem w ST— to przede wszystkim relacja ojca

do syna. Jednak synostwo lzraela jest adopcyjne a nie naturalne®*

. Wszystkie kodeksy,
przykazania i przepisy Starego Testamentu byly pomoca i wyrazem mitoéci Boga do
Narodu Wybranego aby mogt wytrwa¢ w wiernosci przy Nim. Boze obietnice, wybra-
nie, btogostawienstwo i pomy$lno$¢ uwarunkowane byly postuszenstwem Prawu. Nie-

postuszenstwo byto karane. O. Honorat zauwazyl, ze wtasnie w taki sposob ten lud

>34 Zob. E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, Krakow

1999, s. 102-103.

*1PP, 5. 217.

%% J. Giblet, P. Grelot, Przymierze, w: Slownik teologii biblijnej, (odtad skrot STB), red., X. Leon-
Dufour, Pallotinum, Poznan 1994, s. 825.

537 Katolicki Komentarz Biblijny, R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, red., wyd. polskiego
W. Chrostowski, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” Warszawa, s. 2009.

53 1PP, s. 217, Przymierze w historia Izraela zapoczatkowane zostalo przez Jahwe poprzez akt wy-
brania. Izrael dzigki wybraniu przez Jahwe staje si¢ Jego ludem. Wybranie jest aktem mitosci i nie wyni-
ka z zastug Izracla. Wybranie zobowiazuje do uznawania jedynie Jahwe za Boga i przestrzegania Jego
przykazan. Katolicki Komentarz Biblijny, R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, s. 2010.

> Katolicki Komentarz Biblijny, R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, s. 2008.

114



Etapy dramatycznej realizacji planu milo$ci Bozej

cielesny odczytywat i przezywal w swym sercu dziatania Boga®'®. Cata historia Narodu
Wybranego byla pasmem niewiernosci jedynemu Bogu. Symbolem niewiernosci jest
batwochwalcza scena z cielcem ulanym ze zlota pod gorg Synaj. Bog troszczyl si¢
jednak o niego i cudownie karmit swdj lud manng na pustyni. Niestety z powodu Cig-
glego buntu Izraelitow, tylko nieliczni weszli do Ziemi Obiecanej>*!. O. Honorat pod-
kreslit misje prorokéw ST, ukazujacych dramat niewiernos$ci, ktory narastat wokot ludu
Bozego. Wskutek niewierno$ci i wiarotomstwa lzraela (Jer 22,9) stare przymierze
zostalo zerwane i przestat istnie¢ Ow niezwykly zwiazek matzenski®*?. O. Honorat uka-
zal lzraela, ktory na przestrzeni wiekow wielokrotnie byl karany przez Boga za jego
niewierno$¢. Do$wiadczal on wygnania, diaspory, niewoli i widzial zburzenie Jerozolimy.
Mimo tego synowie lIzraela nadal byli w szczeg6lny sposob Narodem Wybranym; obiet-
nice i plan zbawienia nie zostaty zmienione. Tak wiec u kresow czaséw bedzie miato
miejsce Nowe Przymierze przypieczgtowane juz nie krwig ofiar, ale krwig samego Jezusa
Chrystusa, a obietnica jest prawdziwa ziemia obiecana, czyli ojczyzna niebieska®*. Jak
podkreslit Stomka, Jezus przy ustanowieniu Eucharystii, swoj kielich nazywa ,,Nowym
Przymierzem” (Mt 26,28; Mk 14,24; 1.k 22,20; 1 Kor 11,25). Jest to oczywiste nawiaza-
nie do obrzedu zawarcia Przymierza pod gorg Synaj i wskazanie, ze oto Jezus ustanawia
nowy obrzed, ktory ma by¢ swigtowaniem Nowego, wlasnie zawieranego Przymierza544.
Zdaniem o. Honorata $rodkami do zachowania i utrwalenia Przymierza w Sta-
rym Testamencie byly krwawe 1 bezkrwawe ofiary. Byly one zapowiedzig prawdziwej
ofiary Zbawiciela na Kalwarii. Wskazywaty one na jedyng bezkrwawg ofiare, jaka si¢
miala dokonywaé po wszystkie wicki w Eucharystii®*. Po zawarciu Przymierza, Arka
Przymierza podtrzymywata pami¢¢ o nim przez cate wieki 1 o pierwotnych zobowigza-
niach, ktore Izrael wzial na siebie. Arka Przymierza byla znakiem taski i $wigtosci i

S i 1546
zapowiedzig Kosciota™.

*91PP, 5. 218.

! Tamze, s. 221.

>2 ]. Giblet, P. Grelot, Przymierze, w: STB, s. 829n.

*31PP, 5. 219.

>4 J. Stomka, Pokarm i ofiara. Refleksja eucharystyczna wczesnych ojcow greckich, Archidiecezjalne
Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 2000, s. 108.

5 1PP, s. 220; W Arce Przymierza znajdowaly sie §wicte ,tablice Swiadectwa”, (czyli Prawa). Byta
ona pamiatka Przymierza i znakiem przebywania Boga w Izraelu (Wj 25, 10-22; Lb 10, 33-36). Arka
Przymierza i Przybytek Spotkania sa centralnym miejscem kultu Narodu Wybranego. W ten sposob
uwydatnia si¢ trwaty zwiazek kultu izraelskiego z Przymierzem na Synaju, ktore uchodzi za akt dajacy
poczatek narodowi. Tak Izrael pojmuje sens swoich dziejow. P. Grelot, Przymierze, w: STB, s. 827-829.

5% PP, 5. 220; Nawigzujac do Przymierza na Synaju rézne instytucje zydowskie beda nazywaly sig¢ $wic-
tymi przymierzami. W rzeczywistos$ci historia Narodu Wybranego jest skierowana ku przysziosci w strong
Nowego Przymierza czyli ku Nowemu Testamentowi. Por. J. Giblet, Przymierze, w: STB, s. 830.
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1.2. Dramatyczne oczekiwanie i przygotowanie do przyjecia mitosci w ST

Historia mitosci w Starym Testamencie — w ujeciu Kozminskiego — to przede
wszystkim wielka epoka oczekiwania na wypehienie si¢ obietnicy i spetnienie tajemni-
cy mitosci w stosunku do ludzkosci pograzajacej sie w 7™, Cztowiek wypedzony
z raju poddat si¢ mocom demonicznym, coraz bardziej przeciwstawiajac si¢ Bogu.
W ST znajduje si¢ wymowna dramatyczna scena z wiezg Babel, ktorg opisat Kozmin-
ski. Bog stracit ludzkos$¢ z jej piedestatu, sprawiajac pomieszanie j@zyk(')w548. Ludzko$¢
juz wzajemnie si¢ nie rozumie. Wszystkie wysitki ludzkie, aby zbudowa¢ jednos¢ 1u-
dow, beda skazane na niepowodzenie. Babilon bedzie w catej historii biblijnej symbo-
lem ubdstwionej pychy i wladzy, ktora dazy do przewagi i przemocy w $wiecie™®.

Zdaniem Btogostawionego, Bog zachowat jednak ludzko$¢ od zagtady ze
wzgledu na swodj ukryty odwieczny plan tajemnicy mitosci, ktora byla przez wieki

ukryta przed szatanem i $wiatem™>°

. Milo$¢ Boza wyznacza termin do zawarcia owego
zwigzku oblubienczego w srodku wiekoéw, w polowie czaséw i do tego czasu trwato
ogolne oczekiwanie®™!. Jahwe szuka narodu dla powierzenia mu swej tajemnicy™.
Dlatego — jak wyraza si¢ 0. Honorat — nastgpi mitosne ,,przestawanie” Boga z Abraha-

mem, z ktorego powstanie Narod Wybrany>. P

Ozniejsza tradycja izraelska mowi o
Abrahamie jako o przyjacielu Boga (por. Iz 41, 8). Abraham ukazany jest w Ksigedze
Rodzaju jako cztowiek cieszacy si¢ zaufaniem Boga. Miedzy Jahwe a nim nie ma ta-
jemnic®*. Bt. Honorat, w Powiesci nad powiesciami wyraznie ukazat jak mitos¢ Boza
stopniowo oczyszcza swoj lud. Obrazem tego jest dramatyczna scena ukarania Sodomy
I Gomory. Ze wzgledu na ciagle naruszanie Przymierza, Jahwe odnawia i ponawia swa
obietnice®.

U Kozminskiego tajemnica mitosci zapowiadana jest przez biblijne figury, sym-
bole i obrazy. Autor ten prezentuje biblijne sceny a wsrod nich postacie ST, ktore sa

typem przysziego Mesjasza. Bt. Honorat whasciwym sobie nazewnictwem prezentuje

" 1PP, s. 196, 272.

8 Tamze, s. 121.

9 Zamieszanie przy wiezy Babel znajdzie kiedy§ swoja prawdziwa odpowiedz w cudzie jednosci
podczas zestania Ducha Swigtego. Tylko Duch Swiety moze przywrocié zburzona jedno$é. S. de Dietrich,
Bozy Plan Zbawienia, ttam. W. Kowalska, Instytut Wydawniczy PAX, 1967, s. 24-5.

> 1PP, 5. 197-199.

! Tamze, s. 200, 202.

%52 Tamze, s. 209-210.

*%% Tamze, s. 211.

%4 L.R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, thum. Z. Ziétkowski, Wydawnictwo Kerygmat, Lublin
1994, s. 80.

*°PP1, 5. 213-222.
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figury protoplastow rodu ludzkiego, figury patriarchéw ludu izraelskiego, figury w
wodzéw izraelskich, postacie figuryczne krolow i prorok6w™°. W ten sposob stopniowo
objawiata si¢ i ukazywata coraz wyrazniej posta¢ przysziego Mesjasza557. Autor ukazat
takze obraz matki Zbawiciela w kontekscie kobiet Izraela, ktore sg typem Maryi558.
O. Honorat prezentuje biblijne zapowiedzi tajemnicy wcielenia. Ukazuje, w jaki sposob
w Starym Testamencie zarysowana zostaje coraz wyrazniej postac przysztego Mesjasza,
Jego zycie publiczne, zapowiedz cierpienia i Jego misterium Paschy **°. W $wietle

wspotczesnej teologii dramatycznej figury te 1 sceny majg dramatyczny charakter.

1.3. Dramatyczne sceny i figury biblijne ST zapowiedzg tajemnicy milosci

W historii zbawienia, okres od stworzenia do powotania Abrahama — wedlug Jelon-
ka — okresla si¢ mianem prehistorii zbawienia, ktora jest tzw. historig etiologiczna. Byt to
okres bardzo dlugi pod wzgledem rozciaglosci czasowej560. Do najwazniejszych faktow
dziejowych z reminiscencji ludzkiej z pierwszych rozdzialow Ksiegi Rodzaju Jelonek
zalicza: fakt stworzenia, dramat upadku, wydarzenie o bracie bratobojcy, potop i budowa
wiezy Babel®®. O. Honorat te biblijne wydarzenia prezentuje jako niezwykle barwne
sceny z postaciami biblijnymi ST, ktére bez watpienia maja charakter dramatyczny®®?,

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej>®® zwraca uwage na typologie jako na
wazng zasade interpretacji Starego Testamentu w Nowym. Jednocze$nie Katechizm
Kosciota Katolickiego wyjasnia, ze pod tym pojeciem kryje si¢ jednos¢ planu Bozego

h 564

w dwu testamentac . Taka typologia postuguje si¢ bt. Honorat. Pierwsza dramatycz-

*% 1PP, 5. 226-231.

*" Tamze, s. 234-240.

%8 Tamze, s. 240- 241. Postacie biblijnych kobiet w ST doktadnie prezentuje s. Jezierska, por. E. Jezierska,
Kobiety w Starym Testamencie, http://www.pwt.wroc.pl/portal/images/stories/2013/kobiety%20w%20st.pdf
[on-line, pobranie: 1.07.2015]

*9 1PP, 5. 247, 249-256, 259-263.

%0 T Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Centrum Badawczo-Wydawnicze , Emet”, Krakow 1995, s. 85-
86; Historia etiologiczna wyjasnia sytuacje cztowieka poprzez odwolanie si¢ do faktow z przesztosci. Celem
jej jest odpowiedz na fundamentalne pytania: kim jest cztowiek, dlaczego cierpi i umiera, skad wzieto sie zto?
Myslenie hebrajskie odwoluje si¢ do faktow i konkretow. Hebrajczyk przywigzany do swej historii szuka
faktow, ktore lezg u poczatku dziejow ludzkosci i thumaczg jej stan obecny. Por. tamze, s. 85-86; Biblia nie jest
historig §wiecka, przenika ona w glab historii i nadaje jej interpretacj¢ teologiczng. Ukazuje glebokie znaczenie
wydarzenia interwencji Boga na rzecz swojego narodu. L.R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, s. 88.

%617 Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 85.

*21PP, 5. 226.

%3 Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow
polskich, thum. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999; A. Tronina, Jozue — Jezus. Biblijna Typologia
Zbawiciela, ,,Verbum vitae” 1, (2002), s. 41.

564 »lypologia oznacza dynamizm zmierzajacy do wypelnienia planu Bozego, gdy Boég bedzie
wszystkim we wszystkich (1Kor 15,28). Tak wiec na przyktad powolanie patriarchow 1 Wyjscie z Egiptu
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ng postacia i figura biblijng w jego dziele jest pierwszy cztowiek Adam. Z jego boku
Bog stworzyl Ewe, ktora byla ,,koscig z jego kosci”. Adam jest typem Chrystusa. Jak
Ewa powstata z boku Adama, podobnie z przebitego boku Chrystusa na krzyzu rodzi si¢
Kosciot. Adam mogt mowié, ze Ewa jest ,,koscig z kosci moich” i w ten sposob wska-
zywac na Chrystusa, z ktorego boku zrodzg si¢ Jego wyznawcy. Wypedzenie pierwsze-
go Adama z raju, jego skazanie, cierpienie, trud pracy, cierpienia i $mier¢, to pierwsza
dramatyczna scena biblijna. Scena ta wskazuje i jest typem drugiego Adama, ktory
wszedl w caty ogrom ludzkich grzechow. Mesjasz, opuszczajac raj nieba doswiadczyt
trudow ludzkiego zycia, zostat skazany na meke i $mier¢ krzyzowa . Symbol rajskiego
drzewa zycia wskazywat na drzewo krzyza, ktére daje prawdziwe zycie wieczne*®®,
Nastgpna dramatyczna scena, ktora wytania si¢ z prehistorii biblijnej a ktorg za-
prezentowal o. Honorat, to ofiara Abla — pasterza owiec. Zlozyl on Bogu ofiar¢ przy-
jemna i zgingt przez zazdros$¢ 1 zemste brata. Abel byt typem Chrystusa. Chrystus zlozyt
ofiar¢ Bogu ze swego zycia i zgingl z r¢ki swoich braci Izraelitow tak, ze Jego krew
glosniej wota niz krew Abla>®’. Skutki grzechu rajskiego doprowadzity do dramatycznej
bratobdjczej zbrodni. Zaznaczyly si¢ w potomstwie Kainitow, wsrod ktérych rosto

okrucienstwo’®

. Opowiadanie o Kainie i Ablu, umieszczone zaraz po opisie upadku —
zdaniem Jelonka — ma swa gleboka wymowg i pokazuje, jak przez grzech wchodzi w
histori¢ ludzkosci $mier¢. Jednak ta historia dramatyczna nie przestata by¢ historig
zbawienia. Cztowiek pierworodny odpowiada zatwardziatoscig i odrzuceniem Bozej
przyjazni, a Bog go nie odrzucit lecz dal mu obietnice®®.

Wody potopu to kolejne niezwykle dramatyczne wydarzenie w Starym Testa-
mencie, na temat ktérego wypowiedziat sig BlogosiawionySm. Przez potop Bog oczysz-

cza ziemi¢ z grzechu. To oczyszczenie jest bolesne, ale jest zbawcze. Sprawiedliwy Noe

nie tracg wlasnej wartosci w planie Bozym, poniewaz sa rownoczesnie jego posrednimi etapami”. Kate-
chizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum 1994, 130, odtad KKK.

%% 1PP, s. 227. Podstawowa typologia Adam — Chrystus opiera si¢ na Licie do Rzymian: (Rz 5,15),
(Rz 5,18-19). Typologia ta ma w ujeciu pawlowym wymiar antytetyczny: dzieto Chrystusa jest jakby
odwréceniem uczynku Adama, réwniez konsekwencje dzieta Chrystusa sa odwrotne do konsekwencji
czynu Adama. Konsekwencje czynu zarowno Adama, jak i Jezusa, dotykaja catej ludzkosci. K. Bardski,
W kregu symboli biblijnych, [on-line, pobranie: 12.05.2014],
http://pracownicy.uksw.edu.pl/KrzysztofBardski/?page_id=162

*®1PP, 5. 135.

*" Tamze, s. 227,

%8 K. Romaniuk, Krotki zarys historii zbawienia, Wydanie II powiekszone, Ksiegarnia $w. Wojciecha
Poznan 1979, s. 48-49.

%97 Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 88-89.

50 1PP, s. 227-228; Powszechnie znane opowiadanie o kataklizmie zwigzanym z woda, moglo po-
wsta¢ na podstawie wielkich powodzi, ktore przezyta ludzkos¢. Opowiadanie o potopie autorzy biblijni
ukazali w ramach przekazu prawdy o zbawieniu. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 89.
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zostal wraz ze swym potomstwem ocalony i zawarl Przymierze z Bogiem. Wydarzenie
to stanowi kolejny krok, nowy rozdzial dramatu, zblizajacy cztowieka do Boga®"*. Noe,
jako jedyny sprawiedliwy sposrod zepsutej ludzkosci znalazt taske u Boga i uratowat
rodzaj ludzki w czasie potopu. Wszedt on w nowe Przymierze z Bogiem, dlatego —
zdaniem bt. Honorata — byt on figurg Chrystusa. Chrystus, umitowany przez Boga
buduje arke Ko$ciota, ktora wybawia ludzi z potopu grzechu, zta i zguby wiecznej. On

%2 Arka Noego,

tez tworzy nowy lud Bozy, zawigzujac z nim nowe wieczne Przymierze
kotysana i niesiona przez wody potopu, byta znakiem przysztego zbawienia, Kosciota
ocalonego z og6lnej zguby (1 P 3,21). Skoro wszystkie gatunki zwierzat miaty by¢ w
niej ocalone to — zdaniem Dietricha — w Arce mozna rozpozna¢ znak zwiastujacy nowe

stworzenie®’>,

Wszystkie te postacie i wydarzenia biblijne z prehistorii zbawienia ST, ktore
Kozminski ukazat jako niezwykle barwne sceny, sa zapowiedzig, przygotowaniem do

przyjecia przysztego Mesjasza.

1.3.1. Figury patriarchow

Honorat Kozminski ukazat takze biblijne figury ST, ktore nazwat figurami pro-
toplastow ludzkiego rodu i figurami patriarchow®’*. W catej prehistorii biblijnej — jak
zaznaczyl Jelonek — jest wyraznie widoczne to, jak Bog troszczyt si¢ o cztowieka,
a cztowiek coraz bardziej oddalat si¢ od Niego. Ostatecznie prehistoria konczy sie
jakims$ ogdlnym odejsciem, z ktorego Bog wyratowal tylko jeden naréd, ktory ma po-
czatek w patriarchach. Dzieje patriarchéw sg wiec — zdaniem Jelonka — historig w sen-
sie 0 wiele §cislejszym niz prehistoria biblijna, nie s3 jednak kronika®".

Jedng z najwiekszych postaci historii zbawienia — wedtug Jelonka — jest Abram,
ktoremu Bog zmienit pdzniej imi¢ na Abraham. Byt on czlowiekiem wiary, obietnicy

i Przymierza®’®

. O. Honorat zaprezentowat niezwykle dramatyczng i jednocze$nie prze-
pickna scen¢ na gorze Moria. Abraham mial ztozy¢ ofiare ze swego syna Izaaka, ktory

niosgc drwa na stos, pytat ojca: ,,0jcze mdj, oto drzewo i ogien, ale gdziez ofiara? Bog

1T Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 91.

°"21PP, s. 227-228.

°3'S. de Dietrich. Bozy Plan Zbawienia. Przewodnik Biblijny, thum. W. Kowalska, Wydawnictwo
PAX 1967, s. 24.

°"* 1PP, s. 228.

55 T, Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 92, s. 94-95; Por. L. R. Moran, Chrystus w historii zba-
wienia, s. 72-73; por. H. Shanks, Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia Swigtyni Jerozolimskiej
przez Rzymian, ttum. W. Chrostowski, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” Warszawa 2007, s. 25-27, 54-55,

6 T Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 97.
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ja sobie upatrzy, moje dziecko, odpowiada meznie Abraham, potykajac fzy™*"’. Zda-
niem bt. Honorata Izaak niosacy drzewo na ofiar¢ juz wtedy byt zapowiedzig Chrystusa,
dzwigajacego drzewo ofiary krzyzowej, na ktorym miat umrze¢. Opis cudownego ura-
towania Izaaka, §wiadczy o pelnej ufnosci wierze Abrahama i wiernosci Boga, ktory raz

jeszcze potwierdza swoje obietnice®™®

. Abraham, ktéry miat dokona¢ ofiary ze swego
syna lzaaka, jest dla bt. Honorata, typem biblijnym. W jego sytuacji uwidocznita si¢
mito$¢ samego Boga Ojca wydajgcego na smier¢ swego Jednorodzonego Syna, w kto-

rym miat najwicksze upodobanie579

. W scenie tej uwidacznia si¢, w jaki sposob Bog
doswiadczat cztowieka. Blogostawiony Honorat uwaza, ze Bég dopuszcza takie do-
swiadczenia na cztowieka wtedy, gdy zada od niego rzeczy waznej. O. Honorat odwotu-
jac sie do biblijnych postaci Abrahama (por. Rdz 22,1) czy Hioba (por. Hi 1,12), stawia
ich za wzor dla wszystkich ludzi w chwilach do§wiadczenia i proby. Pokusy, ktore
nekajg postaci biblijne nie zawsze byty zwigzane z grzechem i konieczno$cig wymie-

rzenia kary®

. Abraham poddat si¢ Bozemu dziataniu, przez co przyczynit si¢ do urze-
czywistnienia Bozych planéw. Romaniuk podkreslit, ze Abraham jest modelem i ojcem
naszej wiary®®.

Spadkobiercg Izaaka zostat Jakub, ktory udajac brata, wyludzil bltogostawien-
stwo. Ksiega Rodzaju kresli obrazowg dramatyczna scen¢ tego wydarzenia. W powrot-
nej drodze do Kanaanu, Jakub catg noc walczyt z Bogiem, ktory nadat mu imig¢ Izrael,
gdyz walczyt z Bogiem 1 ludZzmi 1 zwycie;Zyngz. Dla o. Honorata Jakub, ktory wyruszyt
na poszukiwanie matzonki do dalekiego kraju, w ktorym zyt ubogo z cigzkiej pracy,
a potem wroécit do rodzinnej ziemi z licznym potomstwem, — jest typem Zbawiciela,
ktory przyszedt na ziemie, zyt ubogo i znalazt oblubienice Kosciot, ktory rodzi niezli-

czone potomstwo®,

*"1PP, s. 210-11.

8 Tamze, s. 211.

°® Tamze, s. 228; Moran zaznacza, ze Ewangelia Mateusza rozpoczyna opowiadanie o zyciu i dzia-
talnosci Jezusa od przekazania Jego rodowodu. ,,Rodowod Jezusa Chrystusa, syna Dawida, syna Abra-
hama” (Mt 1,1). Abraham byl wigc pierwszym, w diugim lancuchu pokolen zmierzajacych ku postaci
przysztosci, ku Jezusowi. Chrystus byl wigc obietnicg Boga uczyniong Abrahamowi i byt jego dziedzi-
cem. L. R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, s. 81-82.

%80 §FS, t. 1, 170.

%81 K. Romaniuk, Krétki zarys historii zbawienia, s. 67; Bog nie dokonuje zbawienia bez liczenia si¢ z
cztowiekiem, lecz chce wspotpracy. Odpowiedzia Abrahama jest przyjecie stowa Jahwe, Jego planow: ,,Abra-
ham udat si¢ w drogg, jak mu Pan rozkazal”’(Rdz 12,4). L. R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, s. 76-78.

%82 T Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s.100.

*% 1PP, s. 228.
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Ksiega Rodzaju — podkreslit Jelonek — najwiecej uwagi poswieca Jozefowi Sy-

nowi Jakuba>®*

. Jozef, najukochanszy syn, zostal z powodu zazdrosci sprzedany
w niewole i uwieziony. Wydostat si¢ z wiezienia z Bozg pomoca i dostgpit wielkich
zaszczytow. Wedtlug 0. Honorata, ta dramatyczna historia ukazuje prawde, w jaki spo-
s6b Bog opiekuje si¢ i czuwa nad sprawiedliwym, nawet w najtrudniejszych okoliczno-
ciach. Zdaniem o. Honorata, jest to jedna z najpigkniejszych figur Syna Bozego, beda-
ca przepowiednig Jego przysztej chwaly 1 wielko$ci, zdrady Judasza, niewinnego pote-
pienia, zamknig¢cia w ciemnicy 1 wydania Rzymianom na $mier¢. Jak Jozef przebaczyt
swym braciom, tak Jezus przebaczyt wszystkim grzechy i zostal wywyzszony jako Pan,
Kyrios. W dziejach patriarchow postacia, na ktorg bt. Honorat zwrocit wigksza uwage,
jest tajemnicza posta¢ kaptana 1 krola Melchizedeka. Melchizedek, krol sprawiedliwos$ci
i pokoju — bedac kaptanem Jahwe, ktéremu sktadat mu ofiary — jest zapowiedzig naj-
wyzszego, prawdziwego i jedynego Kaptana, ktory ztozyt Bogu ofiar¢ najdoskonalszg
ze swego Ciata i Krwi*®®. Melchizedek, ktory wyszed! naprzeciw Abrahama, powraca-
jacego z wojny odbierajac od niego dziesigcing, jest typem Chrystusa, ktory podobnie

jak Melchizedek uzywa chleba i wina jako daréw ofiarnych®®®.

Wszystkie te dramatyczne postacie biblijne ST, ktore Honorat Kozminski na-
zwat figurami protoplastow i figurami patriarchow sg zapowiedzig i obrazem Mesjasza i

W sposOb wyrazny opisujg postac i zycie Chrystusa.

1.3.2. Figury wodzow izraelskich

Po dluzszym odstgpstwie czasowym w stosunku do epoki patriarchow, na arenie
dziejow zbawienia — jak zaznaczyt Jelonek — pojawit si¢ potezny nardd Izraelski, ktory
stanowit dla Egipcjan zagrozenie. Z tego powodu byt on uciskany i skazany na ekster-
minacje¢. Faraon nakazal zabi¢ wszystkich nowonarodzonych chlopcow. Bog nie opuscit
jednak potomkoéw Abrahama ze wzgledu na obietnice 1 objawit sie Moneszowi587.

W religijnym klimacie pustyni umiejscowiona zostata w ST niezwykla scena drama-

%84 7. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 101.
%55 1PP, 5. 228-229.

%86 T Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 103.
%871, Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 107.
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tyczna. Mojzesz spotkat si¢ z Bogiem, ktéry objawit mu si¢ w wizji ptonacego i niespa-
lajacego si¢ krzewu (Wj 3,1-6)°%,

Kozminski ukazat scene biblijng z Mojzeszem, ktory po 40 dniach modlitwy na
gorze, otrzymuje tablice z Bozymi przykazaniami. Lud Izraela okazal si¢ jednak nie-
wierny Bogu i nie byl gotowy do przyjecia Dekalogu. Mojzesz niszczy wige tablice,
karze winowajcoOw 1 wraca na gor¢ i ponownie je przynosi aby odnowi¢ Przymierze
mitosci z Jahwe, ktory jest cierpliwy589. Dla Kozminskiego Mojzesz byt jedng z najdo-
skonalszych figur biblijnych Chrystusa. Rozkaz zabicia synow Izraela w czasie jego
przyjscia na $wiat, ocalenie i wychowanie w Egipcie wskazuje na rzez niewinigtek w
Betlejem jak i ucieczke Jezusa do Egiptu. Réwniez powrdét Mojzesza do ojczyzny,
wyjscie z niewoli, 40-letnia wedréwka na pustyni, manna i cuda, krew baranka, ktora
ocala pierworodnych od $mierci, wejscie izraelitow do Ziemi Obiecanej — wszystkie te

wydarzenia wskazywaty na Chrystusa®®

. Historia wyjs$cia z Egiptu Narodu Wybranego
obfituje wrecz w sceny dramatyczne i figury symboliczne, wskazujac 1 zapowiadajac
tajemnic¢ Przedwiecznej Mitoéci. Shup ognisty, ktory prowadzil Naréd Wybrany we
dnie i w nocy, wskazuje na Chrystusa, jako na przewodnika, ktory ukazuje droge posrod
mroku $wiata. Manna z nieba wskazuje na Chrystusa, jako Chleb zywy 1 prawdziwy,
ktory jest positkiem duszy w pielgrzymce wiary. Waz miedziany wykonany przez Moj-
zesza na rozkaz Boga, wskazuje na Chrystusa na krzyzu, ktory jest zrodtem uzdrowie-
nia>®,

Kolejny etap z dziejow Izraela — to okres s¢dziow. Gdy Izraelici odstepujg od

Boga, nastgpuje nieszczescie, dostajg si¢ pod obcg przemoc. Bog posyta wowczas meza,

%% Imie Boga Jahwe, ktory sie objawit Mojzeszowi, oznaczato Tego ,.ktéry daje Zycie”, jest wiecznie
zywy 1 wiecznie dziatajacy. Ostatnim stowem Mojzesza byto postuszenstwo i przyjecie w wierze bolesnej
misji oswobodziciela Narodu Wybranego z niewoli. L. R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, s. 89-90.

%89 1PP, s. 209, 219; Ksiega Wyjscia ukazuje liczne dramatyczne sceny pertraktacji Mojzesza z fara-
onem. Ukazuje plagi, ktore spadly na Egipt. W tych wydarzeniach, dzigki proroczej misji Mojzesza,
Izraelici wychodzacy z Egiptu zobaczyli dziatanie Boga. Byly to wydarzenia dramatyczne budzace Igk
i byly przejawem objawienia si¢ potegi i mocy Boga. Wydarzenia te zostaly na zawsze zlgczone ze
$wigtem Paschy. Krew baranka uwolnila naréd, dlatego tez rok po roku, z pokolenia na pokolenie, obrzed
ofiarowania baranka paschalnego powtarza si¢ na pamigtke tego, co uczynit dla niego Jahwe. Wyjscie
z niewoli egipskiej jest typem zbawienia przysztego, pelnego i ostatecznego. L. R. Moran, Chrystus
w historii zbawienia, s. 92-93, 95-96.

%% Chrystus jest tym, ktory wyprowadza lud z niewoli $mierci, przebywa 40 dni na pustyni, czyni cu-
da, karmi swoj lud manng - chlebem zywym. Mojzesz daje swemu ludowi prawo Boze, Zbawiciel catemu
$wiatu przynosi nowe prawo Ewangelii. Mojzesz ofiaruje krew zwierzat, Chrystus przelewa wlasng krew
i zostaje zabity jako baranek, najdoskonalsza ofiara. 1PP, s. 230; Baranek, ktorego Mojzesz kazat zabi¢
przed wyjsciem z Egiptu, oznaczat zabitego za nasze grzechy Baranka bez zmazy. Krew, ktora oznaczono
drzwi domoéw Izraelskich dla odwrdcenia aniota $mierci, to krew Jezusa, ktora wybawia od $mierci
wiecznej. 1PP, s. 235.

1 1PP, 5. 236-237.
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ktory odnosi zwyciestwo nad wrogiem, sprawuje funkcje sedziowskie. Opisy z Ksiggi
Sedziéw zawierajg pewien okreslony schemat: grzech — podb6j — nawrdcenie — Wysta-
pienie Sedziego — zwycigstwo — sprawowanie wiadzy sedziowskiej. Ksigga Sedziow
wymienia dwunastu bohateréw, szerzej opisujac czyny szesciu®®,

Kozminski w swym dziele omowit histori¢ Gedeona i Samsona, ktéra ma dra-
matyczny charakter. Gedeon powotany zostal w czasie ucisku ze strony Madianitow.
Upewnit si¢, co do swego powolania przez dwukrotng probe z runem (runo Gedeona).
Na wyrazny rozkaz Bozy, Gedeon wzial tylko trzystu wojownikéw, aby si¢ okazato, ze
Bog walczy w obronie swego ludu, a nie dziata ludzka przewaga. Gedeon, zwyci¢zajac
potezne wojsko nieprzyjaciét z matg garstka ludzi, pozbawiony broni, wskazuje na
Chrystusa, ktory z nielicznym gronem apostotow oglasza swiatu Ewangeli¢ 0 zbawieniu
i zwycieza $wiat®®. Samson jest bohaterem tragicznym. Zdradzit tajemnice swej sity
Dalili, w ktorej si¢ zakochal. W czasie snu obcieto mu wlosy. Bezsilny Samson zostat
pojmany, os$lepiony i wrzucony do lochu. Odzyskawszy site, poruszyt kolumny patacu,
w ktorym przebywato wielu Filistynow sktadajacych ofiary bozkowi Dagonowi, i wszy-

%% Wedtug o. Honorata cudowne narodzenie Samsona i ukryte zycie wy-

scy zgingli
bawcy ludu Bozego przypomina cudowne przyj$cie na $wiat Jezusa i ukryte zycie w
Nazarecie. Samson zabijajacy lwa, w ktorego paszczy znajduje plaster miodu, jest
typem Zbawiciela zwyci¢zajacego szatana, po pokonaniu ktérego dat poganom zakosz-
towa¢ milosci niebieskiej. Samson, ktory pomimo strazy wydostat si¢ z wigzienia,
niszczac jego bramy, jest obrazem zamknigtego w grobie Chrystusa, ktory burzy bramy
piekta 1 wychodzi wtasng mocg z grobu. Zbawiciel wzgardzony przez ludzi pokonat

krolestwo szatana®®>.

Historia wyjscia Narodu Wybranego z Egiptu obfituje wrgcz w sceny i figury
dramatyczne zapowiadajace Zbawiciela. Dla Honorata Kozminskiego Mojzesz byt

jedna z najdoskonalszych figur biblijnych Chrystusa.

1.3.3. Bog mowi przez krolow i prorokow

Czasy krolow Saula i Dawida to okres licznych wojen, zdrad i intryg. Namasz-

czenie Dawida na krola bylo symbolem obdarzenia go moca Bozg. Jako miodzieniec

%927 Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 122.
>3 1PP, 5. 230.

% T Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 122.
*®1PP, s. 230-231.
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stawit on czoto Goliatowi, wojownikowi filistynskiemu. Stawa, jaka to zwycigstwo go
okryto, rozbudzita zazdros¢ u krola Saula. Ponawiane przez Saula proby zabicia Dawida
sktonily go do ucieczki. Saul zgingt podczas cigzkiej inwazji filistynskiej, w Goérach
Gilboa. Dawid prowadzit liczne walki, a zdobycie Jerozolimy uwienczyto dtugie wysit-
ki sukcesem. Panstwo Dawida stato si¢ rozlegle i zorganizowane. Panowanie Dawida
przypada na przetom XI i X wieku przed Chrystusem. Natan wypowiedzial proroctwo o
trwato$ci 1 wieczno$ci domu Dawida, a potem karcit krola za popelniony grzech596. Sa
to liczne dramatyczne sceny pelne intryg i zdrad. Wedtug Honorata Dawid, umitowany
przez Boga, wybrany i namaszczony na kroéla, jest nowg figurg Chrystusa jako Krola.
Jak Dawid bezbronny drewniang proca zwyciezyl zbrojnego olbrzyma Goliata, tak
Zbawiciel na drzewie krzyza pokonat szatana. Jak Dawid odptacit Saulowi dobrocia za
przesladowanie, tak Zbawiciel przebaczyt grzesznikom i swoim przesladowcom. Dawid
po trzydziestoletnich wojnach uznany zostat wreszcie krolem przez wszystkie pokole-
nia; Jezus po trzydziestu trzech latach cierpieni i ogloszony zostal Krélem i Panem®®’.
Krélestwo Dawida jest typem biblijnym. Historycznie nie trwato dtugo i predko sie
rozpadlo, ale jako typ, zapowiada krélestwo wieczne 1 uniwersalne®®,

W dziele Powie$¢ nad powiesciami znajdujg si¢ fragmenty poswigcone biblijnej po-
staci Salomona. Krolowanie Salomona przypadto na czas pokoju. Zbudowat on swigtynie
w Jerozolimie i patac krolewski, a jego stawa 1 madros¢ rozchodzita si¢ daleko. Przeszedt
on do tradycji, jako madry wtadca, chociaz uleglszy swym licznym Zonom, oddawat si¢
balwochwalstwu, a nawet budowat bozkom §wigtynie. Rzady Salomona wzbudzaty nieza-
dowolenie z powodu cigzkich podatkéw pobieranych na kolejne na budowy. To wszystko
przygotowato roztam w panstwie. Zdaniem bt. Honorata, Izraelici patrzyli na okres szczy-
towej swej potegi z perspektywy czasu i idealizowali postacie zarowno Dawida jak 1 Salo-
mona. Krélestwo Dawida bylo dla niego typem oczekiwanego krdlestwa mesjanskiego.
Kroélestwo to miato by¢ wieczne w przeciwienstwie do krolestwa, ktore po $mierci Salo-
mona uleglo rozbiciu®®. Dla 0. Honorata Salomon, ktéry zasiada na tronie, wzigwszy

sobie za matzonke kobiete z narodu poganskiego, jest obrazem triumfu, chwaly Chrystusa i

Jego oblubienicy Kosciota. Salomon budowat §wiatyni¢ dla Boga wedlug plandéw; Chrystus

5% 7. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 124-5.
7 1PP, 5. 231-232.

%% T Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 140.
59 Tamze, s. 125.
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natomiast zamienia caty swiat w Ko$ciol prawdziwego Boga, wznosi go wedlug Bozych
plandw na fundamencie apostotéw i meczennikow®®.

Bog moéwi przede wszystkim przez prorokow Izraela. Proroctwo jest zjawiskiem
profetycznym towarzyszacym calym dziejom Izraela®*. Prawdziwi prorocy mieli §wia-
domos¢ tego, ze przemawiaja w imieniu Boga. Ttlumaczyli oni histori¢. Dzigki nim
ludzka historia stata si¢ historig zbawienia. Prorocy byli takze glosem sumienia, wzywa-
jacym do wiernosci Przymierzusoz. Niestety czesto byli ignorowani, odrzucani a nawet
zabijani; sg oni postaciami dramatycznymi.

Honorat Kozminski zwrdcit w swym nauczaniu uwagg na posta¢ proroka Jona-
sza. Jonasz wchodzac w dialog z Bogiem opierat si¢ swej misji. Ostatecznie podjat ja,
nawotujac lud do pokuty. Wrzucony w morze, uspokoil nawatnice, a po trzech dniach
wyszedt z wngtrznosci ryby, aby wzywac¢ do skruchy Niniwitow. Jest on dla Btogosta-
wionego typem Chrystusa, ktory sam osobiscie oznajmit, (Mt 12-39-41; Lk 11,29-32)
kim byt prorok Jonasz. Chrystus podobnie jak Jonasz, wzywatl do nawrdcenia. Skazany
na $mier¢, u§mierzyl gniew Bozy, po trzech dniach powstal z grobu i rozestal apostolow
do pogan, ktorzy chetniej ich przyjeli anizeli Naréd Wybrany.

Poprzez postacie prorokéw i krolow Bog stopniowo przez wieki, zapowiadat i
przygotowywat swoj tajemnicy plan mitosci. Przede wszystkim przez biblijne figury ST

i zapowiedzi prorokéw, ukazat doktadny obraz Mesjasza, Chrystusa®®.

1.4. Symbole biblijne zapowiadajace Maryje

Stary Testament posiada rowniez teksty, zapowiadajace t¢, przez ktorag Zbawi-
ciel miat przyjsé na $wiat™, O. Honorat pisat o wielorakich symbolach i typach biblij-
nych Matki Mitoéci. Zapowiedzi Maryi w Starym Testamencie 0. Honorat podzielit na
metafory (np. Gwiazda Zaranna, Wieza Dawidowa, Tron Madrosci), figury (Sara, Ra-
chela, Debora, Judyta, Estera i wiele innych) i proroctwa (np. 1z 7,11). Dla bt. Honorata
Maryja, jako arcydzieto Boze, jest najpigkniejszym wzorem 1 typem wszystkich istot.

Po Stowie Wciclonym wlasnie ona zajmuje pierwsze miejsce w dziele stworzenia.

0 1PP, s. 232

%L T Jelonek, Prorocy Starego Testamentu, Krakowski Zespot Biblistow, Krakow 1993, s. 26-27.

%02 Tenze, Biblijna historia zbawienia, s. 127-128.

%03 1PP, s. 233; Honorat tak to opisuje: ,, Jedna [figura] przypomina Jego urodzenie i Zycie ukryte,
druga cigzka i dtuga prace, inna apostolstwo lub przesladowanie, dalsze maluja rozne szczegdty Meki
Panskiej, jako to: modlitwe w Ogrojcu, zdrad¢ Judasza, zwiazanie, niewinne potgpienie, szyderstwa
Zydoéw, droge na Kalwarje, ukrzyzowanie, modlitwe za nieprzyjaciot, émie¢ i grob; inne nareszcie glosza
zmartwychwstanie i triumf Krzyza...”. 1PP, s. 233.

8041 R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, s. 332.
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Maryja byta od poczatku obecna w odwiecznych planach stworczych jako Zorza Nie-
bieska zwiastujaca nam Stonce Sprawiedliwosci — Jezusa Chrystusa. Niczym Rozdzka

605 Wéréd tekstow

Jessego (Iz 11,1) miata zrodzi¢ cudowny kwiat Zbawiciela §wiata
bezposrednio nawigzujacych do przysztej Matki Zbawiciela na szczeg6lng uwage autora
Powiesci nad powiesciami zashuguje ,protoewangelia”: ,,Wprowadzam nieprzyjazn
miedzy ciebie a niewiaste...” (Rdz 3,15). Jest to szczegdlna, dramatyczna scena, doko-
nujaca si¢ w dialogu miedzy Bogiem, Adamem i Ewa a wezem®®. Protoewangelia jest
pierwszg zapowiedzig zbawienia®”’. Poniewaz Maryja znajduje si¢ w sytuacji Ewy
sprzed upadku, dlatego mozna ja nawet nazwaé Pierwsza Ewa*®,

Takze pewne niewiasty w historii Izraela, ktorymi Jahwe postuzyt si¢ w dziata-
niu zbawczym wskazuja, ze nie zabraknie kobiety w przysztym dziele zbawienia.
Ewangelia przedstawia Maryj¢ jako szczytowy punkt wszystkich wezwanych, ktorzy
tworza histori¢ Starego Testamentu®”. Wérod $wictych niewiast Starego Testamentu, na
ktére o. Honorat zwraca szczegdlng uwage znajdujg si¢ m.in.: Rachela, Judyta i Estera.
Sa to postacie obecne w biblijnych scenach dramatycznych ST®°. Migdzy Rachela,
matka Jozefa a Maryja, Matka Jezusa, zachodza pewne podobienstwa. Rachela byta
matka tego, ktory uratowal Egipt od klegski gtodu, a Maryja, matka Tego, ktory uratowat
ludzkos¢ od kleski $mierci wiecznelel. Kosciot atakowany przez ateizm ma swoja

obronczyni¢ Judyte, czyli Maryje, ktora go skutecznie ratuje od niewiaryﬁlz. Jak przez

805 1PP, 5. 240-241; Honorat w niezwykle obrazowy sposéb pisze o zapowiedziach Maryi w ST: ,,Ma-
ryja opisana tam jest jako zorza powstajaca, pickna jak ksiezyc, wybrana jak stonce, olbrzymia jak
nych. Pigkna i $niezna, jak lilja pomigdzy cierniem, wspaniata jak réza jerychonska, stodsza nad miod i
granaty, wonniejsza nad mirre i kadzidto, wznios$lejsza nad palmy Wschodu i cedry Libanu. Czysto$¢
golabki biblijnej, chyzos¢ sarny czy gazeli daja staby ledwie obraz Jej dziewictwa i raczych porywow
duszy ku Bogu. Jest ona ziemia dziewicza raju, zaszczepiong reka samego Stworcy na mite mieszkanie
Boga-Cztowieka”. 1PP, s. 240-241.

*®1PP, s. 152-153, 5. 155-160.

%07, R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, s. 333.

%8 Maryja znajduje si¢ w centrum misterium stworzenia, do Niej mozna rowniez odnies¢ stowa
z chwili stworzenia: ,,A Bog widzial, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre” (Rdz 1,31). Maryja jest
wigc bardzo dobra, tak jak Ewa w akcie stworzenia, przed grzechem. B. Ferdek, Nasza Siostra — Corg
i Matkq Pana. Mariologia jako przestrzeri syntezy dogmatyki, Swidnica 2007, s. 52-53.

%09, R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, s. 332.

*191PP, 5. 244

%11 Rachela jest wymieniona w biblijnej modlitwie, zwanej Godzinkami: ,,Rachel ozywiciela Egiptu
nosita, nam Zbawiciela $§wiata Maryja powila”. Rachela byla zong Jakuba. Synem Racheli i Jakuba byt
Jozef, zwany Egipskim. B. Ferdek, Nasza Siostra - Cérq i Matkq Pana, S. 208.

%12 Takze o Judycie jest mowa w Godzinkach: ,,O mezna bialoglowo, Judyt wojujaca, od niewoli
okrutnej lud swdj ratujaca”. Jej dzieje opisane sa W Ksigdze Judyty. Mieszkancy Betulii chcieli poddac¢
miasto Holofernesowi. Wtedy Judyta karci ich dowodcow za brak zaufania do Boga. Judyta uratowata
miasto Betuli¢ i Jerozolim¢ od niewoli asyryjskiej. Miasta Betulia i Jerozolima symbolizujg Kosciot,
ktory jest ciagle atakowany i oblezony przez ateizm. Wielu wiernych chce si¢ jemu poddaé. B. Ferdek,
Nasza Siostra — Corq i Matkg Pana, s. 257.
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Estere Bog uratowat Zydow od zagtady, tak przez Maryje Bog uratowat wszystkich od
zagtady wiecznej. Krolewsko$¢ Estery 1 Maryi przejawia si¢ w tym, ze obie potrafily shuzy¢
Bogu i ludziom, gdyz u Boga krélowa¢ — znaczy stuzy¢. Maryja w chwili zwiastowania
powiedziata Bogu: ,,0to ja shuzebnica Panska”®*®, Takze cudowne macierzynstwa w Sta-
rym Testamencie maja swoje ukoronowanie w cudownym macierzynstwie Zbawiciela®.

O. Honorat takze w Arce Noego widziat obraz Matki Ko$ciota. Jak arka ocalita
ludzkos¢ od zagtady potopu, tak przez Maryje tym bardziej ludzkos$¢ zostata ocalona od
$mierci wiecznej. Wszyscy, ktorzy przybiegli do arki, zostali ocaleni, a ci, ktoérzy ucie-
kaja si¢ do Maryi ocaleni sa od zasadzek zta. Maryja $wieci $wiatlo$cig niewymowna,
wdzigkami cndt niby tgcza i znak nowego Przymierza z Bogiem. Jest ona jak 6w krzak
Mojzesza, ktory nieustannie plonal i przez ktorego sam Bog przemawiat. Ona plonac
najczystszym ogniem mitoéci, wydata Syna Bozego nie uroniwszy dziewictwa®®. Przez
bt. Honorata Maryja jest nazwana Arka Przymierza ozdobiong czystym zlotem, miesz-
czacg W sobie tablice prawa i obwieszczajacg wole Bozg. Maryja, bedac czysta, $wietg i
pelna taski, w swoim fonie przyniosta nam zbawienie®'®. Dlatego Maryja jest najdosko-
nalszym przejawem Szechiny, obecnosci Boga w $wiecie®!’.

Maryja W Powiesci nad powiesciami jest porownana takze do runa Gedeona,
ktére posrod suchej i jatowej ziemi zostato napetnione ozywcza rosa z niebios®'®. Po-

dobnie bylo w zyciu Maryi. Aniot zwiastowat Jej rzecz niemozliwa, ze pocznie dziecko

bez wspotudziatu mezczyzny. Maryja zaufata Bogu 1 dzigki Bozej ingerencji poczela i

613 Estera byla zydowka, ktora zostata zona krola perskiego Kserksesa. Krol Kserkses na jej prosbe
cofnat dekret zagtady. B. Ferdek, Nasza Siostra — Cérq i Matkq Pana, S. 205.

614 Zobacz narodzenie lzaaka (Rdz 11,30; 17,15-19; 18,9-15; 21,1-7), Jakuba (Rdz 25,21), Jozefa i
Beniamina (Rdz 29,31; 30,1-2.22-24; 35,16-18), Samsona (Sdz 13,3-5), Samuela (1 Sm 1-2), Jana
Chrzciciela (Lk 1, 5-7.24-25). Por. L. R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, s. 332-333;

815 1PP, 5. 242; W scenie nawiedzenia Elzbiety Lukasz przedstawia Maryje jako Nowa Arke, w ktorej za-
mieszkuje Swiety Izraela. Czyni on aluzje do opisu powrotu arki do Jeruzalem: paralelizmy sa uderzajace:
»~Dawid. powstawszy udat si¢ do judzkiej Baali, aby sprowadzi¢ stamtad arke Boga” (2Sm 6,1-2). Podobnie
rozpoczyna si¢ scena nawiedzenia (Lk 1,39): ,,w tym czasie Maryja wybrala si¢ i poszta z po§piechem w gory
do pewnego miasta (w pokoleniu) Judy”. Migdzy tymi dwoma wprowadzeniami do perykop istniejg wyrazne
zbieznoéci terminologiczne i topograficzne (Judea). Do podrézy Arki Przymierza w kierunku Jeruzalem
upodobnia Y.ukasz podréz Maryi, niosgcej w samym tonie Jezusa — potomka Dawida — do miasta w Judei. Ona
jest Arka Nowego Przymierza. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, s. 76.

*1° 1PP, 5. 243

817 F. Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, Krakow 1998, s. 635; Wedlug Rosenzweiga Szechina jest zstapie-
niem Boga pomigdzy ludzi i Jego zamieszkiwaniem wérod nich. Szechina jest pojawieniem sie Boga na scenie
$wiata, chociaz pozostaje On w niebie. W ST tymi formami obecnosci sg przede wszystkim Namiot Spotkania
i Swiatynia Jerozolimska. Szechina jednak nie jest zamknigta w tych przybytkach. Ezechiel zapowiada nowa
forme¢ obecnosci Szechiny wsrod ludzi. Ta zapowiedz Ezechiela spehita sig, gdy: ,,Stowo stalo si¢ cialem 1
zamieszkalo wsrod nas” (J 1,14). Maryja przez dziewig¢ miesiecy byta Szeching. W tym czasie Maryja byta
miejscem najintensywniejszej obecnosci Szechiny — bardziej niz Namiot Spotkania i Swigtynia Jerozolimska.
Jest ona jak cedry z Libanu (1 Krl 5,20), ktérych uzyto do budowy $wiatyni jerozolimskiej. Szechina, wypet-
niajse;lc;3 Swigtynie, uswiecita rowniez owe cedry. B. Ferdek, Nasza Siostra — Cérq i Matkq Pana, S. 82-83.

1PP, s. 243.
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urodzita syna. Wspolng cecha Gedeona i Maryi jest zaufanie Bogu, ktory moze czynié
rzeczy niemozliwe dla ludzi®®. Przez o. Honorata Maryja jest takze nazwana: ,za-
mknietym ogrodem Pana” i ,,zapiecz¢towanym zrodlem dla swego nieskalanego dzie-
wictwa”. Ona jest tg ,,bramg wschodu”, o ktérej mowi Bog przez proroka Ezechiela.
Ona jest takze ,,gorg wzniosty”, zapowiedziang przez proroka Daniela. Zdaniem o. Honora-
ta Maryja, podobnie jak Chrystus, miala swoja poprzedniczke, matke Jana Chrzciciela,
ktora pod wptywem Ducha Swietego, rozpoznata w niej Boza Rodzicielke;Gzo.

Na scenie teodramatu w ST Maryja jest postacig najbardziej pierwotng posrod
wszystkich innych. Zdaniem Balthasara w niej ,,zbiera si¢” cata wiara Izracla wycho-
dzaca od Abrahama®”. Maryja jest ,,panagia”, czyli najéwietsza — u$wiecong przez
Chrystusa od samego poczatku. Maryja byta pierwsza z zapowiadanych i wybranych
przed zalozeniem Swiata®?.

O. Honorat ukazat w swym dziele liczne symbole biblijne zapowiadajace Mary-
je. Wedlug Kozminskiego, Maryja w ST byta znana i oczekiwana przez Naréd Wybra-

ny.®?%, Na scenie teodramatu w ST Maryja zajmuje szczegéle miejsce.

1.5. Zapowiedz Mesjasza

O. Honorat Kozminski w swym dziele napisat, ze obietnica i nadzieja, ktora zo-
stata dana Adamowi przez Boga, chociaz z czasem skazona zostata przez ludzkie uwa-
runkowania, to jednak przekazywana byta nadal z pokolenia na pokolenie w réznych
kulturach i narodach. To oczekiwanie — zdaniem o. Honorata — trwato na calym $wiecie

az do czasu wypehienia sie tej tajemnicy w Chrystusie, po czym niemalze ustalo®®*.

®91PP, s. 230; W Godzinkach Maryja jest nazwana Runem Gedeona. Gedeon wyzwolit nardd izrael-
ski z niewoli Madianitow. Z ludzkiego punktu widzenia byto to niemozliwe, jednak dzigki Bozej ingeren-
cji i ludzkiemu zaufaniu Gedeon odni6st zwycigstwo. B. Ferdek, Nasza Siostra — Cérg i Matkg Pana, S.
259-260.

620 1pPp, 5. 243-244; Sw. Lukasz ukazuje paralelizm migdzy Maryja a ,,Corka Syjonu”. Stowa, aniota zwia-
stujgcego Maryi tajemnice wcielenia, sg niemal doktadnie stowami proroka Sofoniasza, ktoéry w 630r. odnosit
je do Izraela: Wys$piewuj, Coro Syjonska!. Jahwe jest posrod ciebie. Nie boj si¢, Syjonie! Jahwe, twoj Bog,
Mocarz po$rod ciebie, On zbawi. Krol Izraela. (So 3,14-18). L.R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, s. 333.

621 7ob. E. Piotrowski Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, Krakoéw
1999, 5.216.

622 B, Ferdek, Nasza Siostra — Cérg i Matkg Pana, s. 48.

°% 1PP, s. 244.

624 por. tamze, s. 202-3; Stowo mesjasz jest pochodzenia aramejsko-hebrajskiego i oznacza — podob-
nie jak jego odpowiednik grecki chrystos — ,,namaszczony”. Mesjasz staje si¢ w czasach apostolskich
imieniem wiasnym Jezusa. Wskazuje na $cisly zwiazek, jaki istnial pomigdzy osoba Jezusa a trwajacymi
cate wieki nadziejami narodu zydowskiego oczekujacego na przyjscie Mesjasza, Syna Dawida. P. E.
Bonnard, P. Grelot, Mesjasz, w: STB, s. 467; Mesjasz w ST jest przede wszystkim posrednikiem, ktory
na ziemi bedzie dziatal w imieniu Jahwe. W oczekiwaniach lIzraela — zdaniem Synowca — wyrdznia sie
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Wedlug niego zainteresowanie Mesjaszem w narodzie zydowskim doszto do apogeum
wlasnie w czasach Chrystusa. Nie nazywano Go juz zadnym imieniem, ale po prostu
,On”, co oznaczalo Tego, ktory przychodzi. W tym wiasnie duchu uczniowie Jana
Chrzciciela, pytali: ,,Czy Ty jestes Tym, ktoéry ma przyjs¢, czy tez innego mamy ocze-
kiwaé?” (Mt 11,2-4). Z tego tez powodu szczesliwy Symeon byl gotowy umrze¢ w

pokoju, gdyz wlasnie dostapil radoéci ogladania Mesjasza®®

. Wszystkie modlitwy i
pragnienia Izracla zebratly si¢ jakby w jeden okrzyk serca, ktory jest ostatnim wyrazem
catego Starego Testamentu: ,,przyjdz, ktoéry masz przyjs¢, a nie zwlekaj!” Wedtug o.
Honorata, echem i odpowiedzig na to wotanie jest modlitwa, w ktorej streszcza si¢ i
koficzy Nowy Testament: ,,Amen. Przyjdz, Panie Jezu!” (Ap 22,20)%%°,

Wedhug Kozminskiego Wszyscy patriarchowie, prorocy i krolowie lzraela nosili
jakas$ ceche majacego przyjs¢ Mesjasza. Wszyscy razem, ukazali petny Jego obraz, czas
I miejsce Jego narodzenia, Jego zycie, meke i $mierci krzyzowa az po zmartwychwsta-
nie i wniebowstgpienie. Caty zbidr Starego Testamentu zawiera doktadny opis Zycia i
Mgki Chrystusa z najdrobniejszymi szczeg(')lami627. O. Honorat wskazywal w swym
dziele na szereg proroctw mesjaﬁskich628. Zwrbcit on szczegdlng uwage na proroctwa
zapowiadajace cierpienie 1 $mier¢ Mesjasza. Sg to proroctwa dramatyczne, ukazujg one
ogrom, morze cierpienia, jakiego miat doswiadczy¢ przyszty Zbawiciel swiata. Niektore
wrecz wydaja sie doktadnym scenariuszem, a nie tylko zapowiedzia. Autor przedstawit

proroctwa z Ksiegi Izajasza (Iz 53) o cierpigcym studze, jak rowniez z Ksiegi Madrosci

trzy perspektywy: soteriologiczna czyli zbawcza, eschatologiczna i mesjanska. J. Synowiec, Oto twdj krél
przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza. Krakow 1992, s. 7-8.

%% 1PP, 5. 202-203.

%% Tamze, s. 225.

®2" Tamze, s. 216, 5. 224.

628 W Ksiedze Rodzaju patriarcha Jakub mowi synom o obietnicy przyjscia Mesjasza, ktéry bedzie
pochodzit z pokolenia Judy. ,,Nie zostanie odj¢te berto od Judy ani laska pasterska sposrod kolan jego, az
przyjdzie ten, do ktorego ono nalezy i zdobedzie postuch u narodéw”. (Rdz 49,10) Poczgcie Mesjasza z
mtodej niewiasty zapowiada proroctwo Izajasza. Bedzie On Emmanuelem: ,,Oto Panna pocznie i porodzi
syna i nazwa Go Emmanuel”(lz 7,14). 1PP, s. 247; O Boskim pochodzeniu Mesjasza méwi proroctwo
Izajasza: ,,Wielkie bedzie Jego panowanie w pokoju bez granic na tronie Dawida i nad Jego krolestwem,
ktére On utwierdzi i umocni prawem i sprawiedliwo$cia, odtad i na wieki”. (Iz 9,6). Zachariasz zapowia-
da Go jako kréla zwycieskiego i zbawce ludu: ,,0to Krél twdj idzie do ciebie, sprawiedliwy 1 zwycieski.
Pokorny - jedzie na osiotku, na o$lgtku, Zrebieciu oélicy” (Za 9,9). Micheasz natomiast wymienia miejsce
Jego narodzenia: ,,A ty, Betlejem Efrata, najmniejsze jeste$ wsrod plemion judzkich! Z ciebie mi wyjdzie
Ten, ktory bedzie wiladat w Izraelu” (Mich 5,1-2). O Jego pochodzeniu i wybraniu mowi Izajasz: ,,I
wyrosnie r6zdzka z pnia Jessego, wypusci si¢ odrosl z jego korzeni. I spocznie na niej Duch Panski” (1z
11,1-2). 1PP, s. 245-252; Ponadto Honorat prezentuje proroctwa o obietnicy Mesjasza z Ksiegi 1zajasza,
Jeremiasza (Jer 31,15nn), Ozeasza, Zachariasza, Malachiasza (Ml 3,2), Aggeusza (Ag 2,8). 1PP, s. 249;
Takze teksty mowigce o postannictwie i roli Mesjasza (Iz 40,11; 40,1;42,1;9,2;49,2). Autor rowniez
wskazuje na proroctwa o Chrystusie jako pasterzu, nauczycielu, proroctwa o Jego postannictwie i 0 Jego
$mierci megczenskiej. 1PP, s. 252-253; Na temat proroctw mesjanskich mowi doktadniej Pietkiewicz.
R. Pietkiewicz, Jam Jest Jahwe twéj Bég. Historia zbawienia Starego Testamentu, w: Aby lepiej sfyszec¢
Stowo Pana, t. 111, red. H. Lempa, Wroctaw, 1998 s. 138.
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(Mdr 2,12-22). O. Honorat pisat o Dawidzie z Ksi¢gi Psalmow (Ps 40,9), ukazat proroc-
two o zasadzce i1 zgubie powziete] na Mesjasza. Zauwazyl, iz posta¢ Judasza i zdrade
Mesjasza opisuje proroctwo Dawida zawarte w psalmie: ,,Gdybyz to 1zyt mnie nieprzy-
jaciel, z pewnoscia bym to znosit” (Ps 55,13-15). Smier¢ Chrystusa i zagtade Jerozoli-
my zapowiada dla niego Ksigga Daniela (Dn 9,26). Ksigga Zachariasza natomiast opi-
suje szczegoty zdrady Judasza, podajgc nawet liczbe srebrnikow, jako zaptate, ich po-
rzucenie, zakup roli (Za 11,12). Honorat Kozminski podkreslit, ze mimo zadziwiajacej
doktadnosci opisow, az po drobne szczegoty, oczy i serca Zydoéw pozostaty zamkniete
na Mesjasza®®’. Stary Testament wrecz przepelniony jest tekstami mesjanskimi, szcze-
golnie widocznymi w psalmach, w ktorych mozna zobaczy¢ osobe samego Jezusa
cierpigcego 1 ukrzyZowaneg0630.

Kozminski pokazat, jak cata historia ludzko$ci zmierza ku Chrystusowi®*". Opi-
suje czas oczekiwania na przyjscie Chrystusa jako na rzeczywisto$¢ dziejaca si¢ nie
tylko w kregu Narodu Wybranego ale ukazuje calg perspektywe historii narodow
| $wiata, w ktorej centrum stoi historyczna posta¢ Chrystusa. Zdaniem autora rowniez
starozytne $rodowisko filozofii greckiej bylo przygotowaniem do przyjecia tajemnicy
mitosci. Poprzez te¢ kulture i jezyk, w ktorym spisany zostat Nowy Testament, szybko
rozpowszechnita si¢ Dobra Nowina o Chrystusie. Wedlug niego cala epoka cesarstwa
rzymskiego przyczynita si¢ do usunigcia przeszkod i rozpowszechniania si¢ chrzesci-
janstwa i utatwita przepowiadanie Ewangelii poprzez jedno$¢ jezyka i kultury, wypiera-
jac kult narodow pogaﬁskich632.

Mimo to, ze warunki historyczne byty przygotowywane przez Boga, aby przyjac
wyczekiwanego Mesjasza narodow, to zabrakto jednak wewngtrznego usposobienia i

pozytywnej odpowiedzi ze strony Narodu Wybranego do przyjecia Mitosci Wcielone;.

629 1PP, s. 252-256. Honorat kontempluje proroctwa ukazujace Chrystusa, Jego lek, trwoge i konanie
w Ogrdjcu, opuszczenie przez uczniow, niesprawiedliwe osadzenie, zniewagi, falszywe $wiadectwa,
milczenie Jezusa, zaparcie si¢ Piotra. Tamze, s. 256-258; Autor opisuje cierpienia Jezusa w dniu Jego
Megki w oparciu o proroctwa z Ksiegi Psalméw i Ksiggi Izajasza. Sg nimi: biczowanie, zniewagi zolnie-
rzy, cierniem ukoronowanie, opis drogi krzyzowej, ukrzyzowanie, obraz dwoch totrow, rozdzielenie szat,
uragania Chrystusowi juz ukrzyzowanemu, b6l konania i opuszczenia, przebicie boku widcznig i1 ztozenie
do grobu. Tamze, s. 260-262.

%30 1PP, s. 260. Na podstawie Ksiegi Psalmow i Ksiegi Joela Honorat ukazuje proroctwa o zyciu
chwalebnym Chrystusa: od zmartwychwstania do wniebowziecia Maryi. Takze ukazuje proroctwa z
Ksiegi Jeremiasza, Ozeasza, 1zajasza, Ksiegi Psalmow, Daniela i Ezechiela - o powszechnym nawrdceniu
narodow i o trwatosci krolestwa Chrystusowego. Tamze, s. 265-267; Honorat wyraza swa mysl jezykiem
teologii dramatu: ,,A gdy konajac juz na krzyzu, wspomnial sobie, ze jeszcze jeden z zapowiedzianych
szczegoOlow nie zostal wypelniony, zawotat: «Pragne». Wtedy podano Mu z61¢ i ocet, a On rzekt: «Wy-
pehito sig» to jest, ze juz teraz dokonaty si¢ wszystkie proroctwa, a wraz z niemi cate dzieto najwyzszej
zto$ci”. Tamze, s. 263.

1 1PP, 5. 273.

%2 Tamze, 5. 274-275.
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Narod Wybrany odszedt od ducha Prawa i Przymierza, wypetniajac jedynie zewngtrznie
przepisy. Oczekiwal on na triumfalne nadejécie mesjasza politycznego, ktory miat go
uwolni¢ z niewoli rzymskiej, by zapanowat politycznie nad §wiatem. Takie wyobraze-
nie 0 mesjaszu, ktory przyniesic lepszy byt materialny i polityczny, bylo sprzeczne

Z prawem mito$ci i mitosierdzia, ktére przyniést Chrystus®®.

Reasumujac, wida¢, ze Honorat Kozminski interpretuje Pismo Swicte zgodnie
z przyjmowang od czasow $w. Augustyna zasada, vetus in novo patet, novum in vetere latet.
Oznacza ona, ze zadaniem Starego Testamentu bylo stopniowe przygotowanie do pehi
Objawienia, jaka si¢ dokonala w Chrystusie. Wyprowadzano z tego regute hermeneutyczna,
zgodnie z ktorg interpretowano Stary Testament w $wietle Nowego 1 rozumiano jego wy-

634 Kozminski stoso-

powiedzi glebiej 1 pelniej, niz rozumieli Izraelici, tzw. sensus plenior
wat te metode ale nie byt biblista, dlatego jego wnioskowanie jest niepozbawiane nieja-
snosci, a nawet bledow w rozumieniu Pisma Swietego. Jego analizy prezentuja spojrze-
nie z pewnoscig troche inne niz egzegeza biblijna wspotczesnych teologdow.

W teologii dramatycznej niemozliwe jest zrozumienie dramatu odkupienia bez
odniesienia do Starego Testamentu i opisanych w nim dramatycznych wydarzen. Swia-
dectwo ST jest niezwykle waznym etapem dramatycznej realizacji planu mitosci Bozej.
Etap ten jest wprowadzeniem i przygotowaniem do Chrystodramatu®®®. Dla 0. Honorata
epoka Starego Testamentu jest czasem diugiego oczekiwania i przygotowania na przy-
jecie tajemnicy Bozej mitosci. Dramatyczne sceny w Starym Testamencie, figury bi-
blijne patriarchow, krolow i prorokéw, zaprezentowane przez autora, rysuja bardzo
wyrazny i dokladny obraz Mesjasza. Ukazal on bardzo sugestywnie, ze ST posiada
teksty, osoby 1 fakty mowiagce takze o tej, przez ktorg Zbawiciel przyjdzie na $wiat.
Autor omowit wielorakie symbole 1 typy biblijne Matki Mitosci. Po Stowie Wcielonym
Maryja zajmuje pierwsze miejsce w dziele stworzenia i bt. Honorat w Powiesci nad

powiesciami poswiecit Jej wiele miejsca. Wsrod tekstow nawigzujacych do przysziej

%33 1PP, s. 276-277. Zdaniem Jelonka, my$l mesjanistyczna Starego Testamentu doszta do pojecia
eschatologii transcendentnej. Oczekiwany wystannik Boga miat by¢ najwyzszym Kroélem, najwyzszym
Kaptanem i najwickszym Prorokiem. W powszechnym jednak oczekiwaniu Izraelitéw obraz Mesjasza
sprowadzony zostatl do ziemskiego, politycznego wladcy. Oczekiwania te wzmogly si¢ w czasach zalez-
nosci od Rzymian i krwawych rzadéw krola Heroda. Oczekiwania Zydow byly wiec przede wszystkim
polityczne, stad rozmingli si¢ z prawdziwym Mesjaszem. Chrystus potaczyt w sobie wszystkie te oczeki-
wania: jako Krola, ale nie politycznego, Kaptana, ale nie lewickiego i Proroka, o ktorym mowi sam Bog.
T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 146-147.

834§, C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1994, s. 120.

®3 3. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przykladzie R. Girarda, H. U.
von Balthasara i R. Schwagera, Tarnow 1997, s.254n.
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Matki Zbawiciela na szczegdlng uwage zakonnika zastuguje ,,protoewangelia”. Podkre-
$lit on, ze Maryja w ST byla oczekiwana przez Narod Wybrany.

Te dramatyczne sceny, wydarzenia, figury biblijne patriarchéw, kroléw i proro-
kow, zapowiadajgce nadejécie Mesjasza, a wraz z nim i Maryi, wystarcza dla zrozumie-
nia wagi omawianego etapu i aktu dramatu dziejow zbawienia; pozwalajg przej$¢ do

aktu, ktory stanowi jadro teodramatu — ewangelicznego dramatu odkupienia.

2. Dramat milo$ci Bozej w Nowym Testamencie — ewangeliczny dramat odkupienia

W tej czesci rozdziatu zostanie zaprezentowana historia mitosci Bozej w No-
wym Testamencie w kluczu teodramatycznym. Ukazany zostanie ewangeliczny dramat

odkupienia — Chrystodramat®*®

. W ,potowie czasO6w” nastepuje przyspieszenie akcji
dramatycznej, zapoczatkowane przez fiat Maryi. Jest to drugi akt teodramatu, ktory
przedstawia ziemskie zycie Chrystusa jako petni¢ dramatu Jego mitosci. Zaprezentowa-
ne zostang sceny dramatyczne od wcielenia Syna Bozego az do publicznego wystapie-

nia Jezusa Chrystusa.

2.1. Od wcielenia do narodzenia Chrystusa

Chociaz przygotowanie i oczekiwanie ludzkos$ci na przyj$cie Mesjasza trwaly
dhugie wieki i miaty bez watpienia swoj dynamiczny i dramatyczny przebieg, jednak
dopiero wraz z pojawieniem si¢ osoby Maryi, teodramat zaczyna wchodzi¢ w faze
bezposredniej realizacji. W miejscu tym zostang zaprezentowane dramatyczne sceny od

tajemnicy wcielenia Syna Bozego do sceny narodzenia Chrystusa w Betlejem.

2.1.1. Pojawienie si¢ na ,,scenie” Jutrzenki Milosci — Maryi

Wraz z pojawieniem si¢ na swiecie Maryi — zaznaczyl Honorat — skonczyt si¢
czas zapowiedzi i oczekiwania. Bozy plan urzeczywistnia si¢. Tak jak jutrzenka jest
zapowiedzig dnia i wschodzacego stonca, tak posréd mrokéw $wiata ukazata si¢ Maryja

— pickna Jutrzenka rozswietlona i promieniujaca Bozg taska i zwiastujaca Stonce Spra-

636 W Nowym Testamencie nie tylko znajduja sie liczne cytaty ze Starego Testamentu, ale caty jezyk i
sposob myslenia przeniknigty jest mysleniem starotestamentalnym. Dlatego mamy do czynienia z jednym
dramatem zbawienia, jaki rozgrywa si¢ mi¢dzy Bogiem a czlowiekiem, poczynajac od dramatycznej
historii Izraela az po kulminacj¢ dramatu Jezusa Chrystusa. Zob. S. Budzik, Dramat odkupienia. Katego-
rie dramatyczne w teologii na przyktadzie R. Girarda, HU. von Balthasara i R. Schwagera, Tarnéw
1997, s. 255.
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wiedliwosci — Jezusa Chrystusa®™’. Przewidziana przed wiekami, lecz ukryta do czasu,
zjawita si¢ na horyzoncie $wiata, jako Zorza Poranna. Maryja nie tylko zwiastowata
dzien zlitowania Panskiego, ale przyniosta w swym tonie samg taske, Stonce wiekuistej
swiattosci, Bozego Syna. Dla 0. Honorata Maryja jest prawdziwg Zorza, gdyz stangta na
krancach starego, mrocznego $wiata, W zaraniu nowego stworzenia. Wraz z jej pojawie-
niem si¢ znikta bezpowrotnie dtuga ciemna noc trwajaca tysigce lat, sprowadzona przez
grzech pierworodny®®.

Pojawienie si¢ Maryi — zdaniem Balthasara — jest wydarzeniem dramatycznym,
poniewaz zaj¢ta ona pozycje usytuowang pomigdzy przynaleznoscig do Starego Przy-
mierza, do czasu Chrystusa i czasu Kosciota. Znalazta si¢ migdzy egzystencja rajska
przed upadkiem i egzystencja ludzka w stanie upadku i eschatologia®®. Na niej to sku-
piaja si¢ niezliczone tytuly biblijne. Maryja nazwana jest przez Kozminskiego Jutrzenka
Mitosci i Zorza Dziewicza, Swietlana Jutrzenka, Gwiazda Zaranng. Maryja stata sie
zrodlem nadziei dla ludzi i aniolow, jak rowniez dla sprawiedliwych z otchtani. Jest ona
powodem radosci samego Boga, gdyz ona jedyna mogta przyja¢ Bozego Syna. Poja-
wienie si¢ Maryi na scenie $wiata Btogostawiony ukazuje jako sceng upragniong i pelng
napigcia. Jest to scena dramatyczna bedgca punktem zwrotnym w dziejach $§wiata po-
grazonego w rozpaczy, Swiata staczajacego si¢ ku zagtadzie. Moment pojawienia si¢
Jutrzenki byt radoscig nie tylko dla §wiata ziemskiego, ale i aniotéw, ktorzy uradowali
si¢, ze nadchodzi ich Krolowa®*,

Ze wzgledu na tajemnice wcielenia, Maryja pozostata wolng od grzechu pierwo-
rodnego. Od swego poczecia Maryja jest Niepokalanqm. Otrzymata ona taske Niepoka-
lanego Poczgcia ze wzgledu na szczytowy moment dzieta stworzenia, ktorym jest ludz-

ka natura Chrystusa. Zachowanie Jej od grzechu pierworodnego przenosi ja jakby do

%37 Bt. Honorat wyraza swg my$l stowami: ,,Stowo Boze, to Stonce sprawiedliwosci, rzuca na Nig
wszystkie swoje promienie, (...). Ktoz zdota wypowiedzie¢, jak uroczysta byta owa chwila dla ziemi i dla
nieba! Dluga noc, petna bledu i grzechu, chylita si¢ ku upadkowi, ustgpujac miejsca jasnosci taski Boze;j.
Ukazywala si¢ na ziemi najwigksza Milo$¢ ziemska, aby $ciagna¢ ku sobie najwyzsza Mito$¢ niebieska.
(...) Wszystko, co dotad Pan Bog uczynit, niczem byto w porownaniu do jednej Marji”. 1PP, s. 280.

%% Tamze, s. 281-282.

639 4. U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 300-301.

%40 Bt. Honorat te my$l wyraza w nastepujacy sposob: ,,Sam Bog, ktorego oczy jakby z tesknota po-
gladaty dotad na ziemig, nie znajdujac w zadnem sercu stosownego dla siebie spoczynku, rozradowat sig¢
teraz ,,jako olbrzym” ujrzawszy nareszcie to stworzenie nad wszystkie przezen umitowane. (...) Radowat
sig, ze ujrzal wreszcie istote, ktora dla swej niepokalanej czystosci zdolna byta przyja¢ Go do swego tona,
ktorej mogt uzy¢ za narzedzie do spetnienia swoich odwiecznych zamiaréw”. 1PP, s. 282-283.

%41 1PP, s. 277-278; Niepokalane Poczecie Maryi jest nie tylko zachowaniem od grzechu pierworod-
nego, ale jest takze doskonalszym u§wigceniem, doskonalszym odkupieniem, doskonalszym usprawie-
dliwieniem, doskonalszym wyswobodzeniem ku wolno$ci, doskonalszym stworzeniem, doskonalszym
egzorcyzmem i doskonalszym chrztem. Jak twierdzi ks. Ferdek mogg to by¢ inne nazwy Niepokalanego
Poczecia. Por. B. Ferdek, Nasza Siostra — Corg i Matkq Pana, S. 45.
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samego poczatku, kiedy to Bog stworzyt cztowieka jako niepokalanie poczetego®®. Dla
0. Honorata Maryja jest szczytem doskonatosci i pigkna w stworzeniu, jest ona najwy-
razniejszym znakiem obecnosci Boga w $wiecie, gdyz zostata wybrana przez Niego
samego 1 nosita w sobie Syna BoZeg0643. Jednakze jej ziemskie zycie byto zakryte przed
ludzkimi oczami. Skapy przekaz biblijny wyraznie wskazuje na tajemnicg Maryi. Wy-
daje si¢ ona jedng z wielu matek zamieszkujacych wioski Galilei, w okresie imperium
Augusta jako zona Jozefa, cztowieka prawego®.

Balthasar pisat 0 dwunastu tajemnicach maryjnych Ewangelii, wérod ktorych
dominuje scena zwiastowania, narodzenia Jezusa i scena Kalwarii. W$r6d nich miejsce
centralne zajmuje tajemnica wolnosci Maryi, ktora jest przeobfita®. Maryja, jako
czolowa bohaterka teodramatu, od poczatku byta poddana tasce Chrystusa i osiggneta
szczyty wolnosci. Ta, ktora jest ,.taski petna” (Lk 1,28), jest tez pelna wolnosci®*®.

W taki wlasnie sposob przez Maryje¢, Syn Bozy zaczyna urzeczywistnia¢ krole-
stwo Boze na ziemi. Wraz z pojawieniem si¢ Maryi nastgpito ostateczne otwarcie teo-
dramatycznej sceny i rozwinigcie si¢ dramatycznej gry miedzy Bogiem i czlowiekiem.
Zostata otwarta scena dla dramatu, ktory dokona si¢ w przelomowych wydarzeniach

ziemskiego zycia Chrystusa647.

2.1.2. Scena zwiastowania — Boskie o§wiadczyny i odpowiedz Maryi

W scenie zwiastowania bt. Honorat widzi najuroczystsza chwilg dla ludzkosci.
Wraz z nig nastgpil najciekawszy, najbardziej ekscytujacy moment jego romansu —
za$lubiny Stowa Przedwiecznego z naturg ludzka w osobie Maryi. Wszystko dotad byto
przygotowaniem wiasnie do tej chwili. Wedlug autora jest to ,,tajemnica tajemnic”,
ktora dokonata sie w ciszy i ukryciu przed $wiatem. Trdjca Swieta po wspdlnej nara-
dzie, gdy znalazta w dziewiczym sercu Maryi gotowos¢ i najczystszg mitos$¢, posyta do
niej Archaniota Gabriela (por. £k 2,10), [S. Hieron. Apud bonav. In Spec. C. 7.]648.

Blogostawiony Honorat, podczas sceny zwiastowania ukazat Maryje trwajacg na

nocnej modlitwie w oczekiwaniu na ,,Boskie oswiadczyny”. Byla to niezwykle wazna

%2 por, B. Ferdek, Nasza Siostra — Cérq i Matkg Pana, s. 55.

*43 1PP, s. 280.

644, R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, s. 329-332.

6% H. U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 282-283.

%% Teodramat zawigzany przez Adama a wypehniajacy sie w Chrystusie, zostat juz rozwiazany w Ma-
ryi. B. Ferdek, Nasza Siostra — Corg i Matkq Pana, s. 25, 104, 109.

%47 Zoh. M. Pyc, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda. Studium Chrystologii Hansa Ursa von Baltha-
sara w jej teologicznym ukladzie, Poznan 2002, s. 292.

%8 Maryja zostata pozdrowiona przez Aniota Gabriela jako ,,pelna taski”. Swa petnoscia taski prze-
wyzsza ona wszelkie stworzenie na niebie i na ziemi. 1PP, s. 287-288.
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chwila nie tylko dla niej, ale dla catej ziemi, otchtani i nieba. Wszyscy w drzacym
milczeniu oczekiwali na Jej stowo, stanowigce o chwale, szczeéciu lub wiecznym pote-
pieniu. Pokorna dziewica z Nazaretu wystgpita w wydarzeniu tym jako Matka ludzkie-
go rodu. Jesli przyjmie ,.Boskie o$wiadczyny” i wyrazi zgode, caly $wiat begdzie zba-
wiony, a jesli odmowi, Swiat zginie. Byla to chwila pelna oczekiwania i napigcia, chwi-
la decydujaca o losach $wiata. Maryja, jest pelna taski, i z tego powodu brak w niej
jakiegokolwiek przymusu czy ograniczenia wolnos$ci. Sam Bog — jak napisat 0. Honorat
— wyczekiwatl na jej odpowiedz. Jednoczesnie jest to scena przepetniona radoscia, gdyz
przyszedt aniot i ogtosil Dziewicy wielka rado$¢®®. Jak zaznaczyt Benedykt XV1I, aniot
nie wital jej zwyczajnym pozdrowieniem hebrajskim shalom — ,pokdj tobie”, lecz
formuta grecka chaire — ,,badZ pozdrowiona”, ,,raduj si¢, petna taski!” Od tego pozdro-
wienia aniota chaire: radyj si¢! — zdaniem Benedykta XVI — zaczyna si¢ we wlasciwym
sensie Nowy Testament®®°.

Kontynuujac mys$l autora ,,Powiesci nad powie§ciami” warto wspomnie¢ o za-
wartym w niej przekonaniu, iz zgoda Maryi byla niezbedna, potrzebna Bogu, aniotom i
$wiatu, gdyz od stowa fiat zalezato zbawienie ludzi. Dzigki niemu mogty dojs¢ do
skutku zaslubiny natury Bozej z naturg ludzka. Zaslubiny te nie mogly si¢ odby¢ bez
woli i zgody cztowieka, bez przyzwolenia ludzkosci®®'. Oczekiwaniu temu — wedtug o.
Honorata — towarzyszyto napiecie i zniecierpliwienie wszystkich stworzen przeczuwa-
jacych, ze wybita godzina szansy odkupienia. Potrzeba byto tylko jednego stowa Maryi,
aby wszystkim ludziom zamkng¢ lub otworzy¢ niebo. Autor scen¢ zwiastowania ukazat

jako wydarzenie dramatyczne dziejace si¢ wobec Boga, §wiata ludzi i aniotow i prezen-

tuje ja w sposob niezwykle obrazowy i 0ryginalny652. Scena ta nalezy do pigkniejszych

%9 1PP, s. 289-290.

%0'W jezyku hebrajskim stowa ,rado$¢ i taska” wywodza si¢ z tego samego korzenia. Laska i rados¢
sa nierozlaczne. Slowo to powraca w czasie narodzenia Jezusa (Lk 2,10), jak i zmartwychwstania.
W pozdrowieniu anielskim rozlega si¢ okrzyk radosci, ktory nie przestaje rozbrzmiewaé. To stowo
zaczerpnicte ze Starego Testamentu jest doskonalym wyrazem jedno$ci i cigglosci biblijnej historii
zbawienia. J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, ttum. W. Szymona, Wydawnic-
two Znak, Krakéw 2012, s. 41-45.

1 1PP, 5. 290.

%52 Scene te prezentuje autor za pomoca picknego, barwnego jezyka: ,,Juz Niebieski Oblubieniec go-
tow ruszy¢ w droge, party niewymowna z3adza pragnien swoich. Juz czas zaslubin si¢ zblizyl, wybita
godzina naszego odkupienia, przyszedt kres niezliczonym biedom, tzom i bélom ludzkos$ci. Potrzeba
tylko jednego stowa Marji, jednego Jej skinienia i spetni si¢ milosierdzie Panskie: «O wymowze, wymow
to stowo litosne, Dziewico blogostawiona», wota S. Augustyn i S. Bernard «nie zwlekaj, nie ociagaj
szczgsécia 1 zbawienia $wiata! Oto Pan juz we drzwiach stoi, aniot Jego czeka na Twoja odpowiedz, a z
nim i niebo, i otchtan, i ziemia czekaja z pozadaniem. Jednem stlowem Twojem mozesz zamkna¢ nam
niebo lub je otworzy¢; od tego stowa nasze losy, nasza wieczno$¢ zawista! Ach, nie op6zniaj si¢! Oto w
reku Twojem $rodek niewatpliwy, ktorym wykupie mozesz dlugowiecznych wigzniow i wygnancow.
Stworzeni stowem Boga, oto umieramy. Ty stowem Twojem sprawi¢ mozesz, iz powotani zostaniemy na
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scen dramatycznych w dziele Btogostawionego. Charakteryzuje ja pickny styl z zywym
dialogiem pelnym napigcia i oczekiwania. W sposob bardziej jeszcze wymowny zda-
niem 0. Honorata to niecierpliwe oczekiwanie §wiata na zgode Maryi wyrazit $w. Ber-
nard i $w. Augustyn, a $w. Tomasz Jej ,,tak” uznatl za wypowiedziane w imieniu calej
ludzkos$ci. Tego niepowtarzalnego, nieograniczonego, ,tak” nie mogt wypowiedzied
nikt, jak tylko Maryja. Aniot po zwiastowaniu nie odchodzi lecz peten czci i podziwu
milczy czekajac na jej ostateczne stowo. Ziemia 1 otchtanie w drzagcym milczeniu czeka-
ja na jej odpowiedz®>. Podobnie Balthasar pisal wrecz o zniecierpliwieniu $wiata z
powodu niepowtarzalnej wartosci ,,tak” Maryi®*.

Benedykt XVI podkreslit, iz reakcja Maryi na stowa aniota bylta inna niz Zacha-
riasza, o ktorym napisat §w. Lukasz w Ewangelii: ,,Strach padl na niego” (Lk 1,12).
Maryja zmieszata si¢, potem jednak nie byto w niej strachu, lecz zastanowienie i rozwa-
zanie. W wydarzeniu tym zdaniem Benedykta XVI wida¢ — obraz Matki Jezusa mocu-
jacej si¢ wewngtrznie ze stowem (zob. Lk 2,19.51). Maryja usitowata zrozumie¢ stowo.
Okazuje si¢ wigc niewiasta odwazng, ktora nawet w obliczu wydarzen niezrozumiatych
zachowala si¢ roztropnie, kontrolowata swe serce i rozum oraz probowata pozna¢ kon-
tekst i calo$¢ oredzia Bozego®™. To cudowne stowo fiat bylo rownoczesnie stowem
najwyzszego meczenstwa. To stowo przenikneto jej serce 1 dusze jak miecz bolesci
proroctwa Symeona. Jak podkreslit o. Honorat, na poczatku wtasnie stowo fiat Stworcy
— ,,niech si¢ stanie” — wydalo tysigce cudownych $wiatéw, pelnych zycia i pigkna. Gdy
nadeszta pelnia czasoéw, ta moc stowa zostala dana Najswigtszej Maryi Pannie. Kiedy
Maryja wyrzekta: ,,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedlug stowa Twego”
—wszyscy starotestamentalni sprawiedliwi wyspiewali jednomys$lnie hymn radosci
i dzigkczynienia: ,,0 dzigki Ci, dzigki, btogostawiona Dziewico i Pani nasza”®*. Do-
browolnie wypowiedziane przez Maryje fiat jest wyrazem tesknoty wszystkich meczen-
nikéw, patriarchéw, prorokéw 1 wszystkich sprawiedliwych z otchtani. Wszystkie na-

dzieje, modlitwy 1 oczekiwania calego Starego Testamentu spetnily si¢ w tym jednym

nowo do zycia. Jeden wyraz z ust Twoich moze nas ocali¢ i uszcze$liwi¢ na zawsze. O Marjo! Wypo-
wiedz to dobroczynne stowo! Btaga Ci¢ o to nieszczgsliwy Adam wraz z calem potomstwem, i Abraham,
i Dawid wraz ze wszystkimi Ojcami, i caly rodzaj ludzki. Aniot w imieniu ich wszystkich przed stopy
Twoje na kolana upada: od Ciebie zawista rado$¢ nieba, chwata Boga samego. Wymoéw, ze wiec to
stowo! Wymoéw stowo a przyjmij w tono Syna»”. 1PP, s. 291-292; Bt. Honorat przywotal imiona $wig-
tych, ktorzy pisali na temat nieocenionej wartosci fiat Maryi. Tamze, s. 288-289.

%% 1PP s. 288-289.

64 H. U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 290-291.

%% J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, thum. W. Szymona, Wydawnictwo
Znak, Krakow 2012. s. 50.

*% 1PP, s. 293.
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657 658

stowie™’. Dla Balthasara Stowo fiat Maryi bylo uwienczeniem calej wiary Izraela™".
Jednak nalezy pamigta¢ — zaznaczyt Benedykt XVI — ze Maryja, ktora ,,chowata wiernie
wszystkie te sprawy w swym sercu” (Lk 2,19), jako jedyna mogta opowiedzie¢ o wyda-

rzeniu zwiastowania, przy ktorym nie bylo zadnych ludzkich $wiadkow®.

Scena zwiastowania dla bl. Honorata jest sceng pelng dramaturgii i napigcia,
gdyz od zgody Maryi zalezaly losy $wiata, zbawienie lub wieczne potepienie. Autor
pisal wrecz o zniecierpliwieniu $wiata z powodu niepowtarzalnej wartosci Jej ,,tak”.
Jednoczesnie jest to scena pelna chwatly, radosci i niewypowiedzianego szczeScia.
Dzigki pozytywnej odpowiedzi Maryi, Boskie zaslubiny doszty do skutku. Scena ta w
dziele bt. Honorata nalezy do oryginalnych i jest kluczowa sceng, decydujaca o dalszym
przebiegu Boskiego romansu. Zostata opisana pigknym jezykiem i Stylem, zawiera

zywy dialog peten dramatycznego napigcia.

2.1.3. Wcielenie najwiekszym dzielem milosci Boga

Woyniesienie natury ludzkiej dzieki tajemnicy wcielenia bt. Honorat nazwat cu-
dem mitosierdzia BoZegoGGO. Ow zwiazek mitosci Boga z cztowiekiem nigdy nie wyga-
$nie, gdyz Chrystus, jako Bog — cztowiek, bedzie juz na zawsze w swoim krolestwie.
Tajemnica wcielenia Syna Bozego — wedtug 0. Honorata — jest centralnym wydarze-
niem dla ludzkosci. Wszystko, co nastagpi potem i co wydarzy si¢ do konca $wiata,
postuzy tylko do wyjawienia skutkéw tego najwyzszego dzieta Bozej mitosci. Tajemni-
ca wcielenia jako najwiekszy przejaw Bozej mitosci — jak podkreslit 0. Honorat — jest
zasadniczym tematem jego Boskiego romansu. Podczas gdy samo stworzenie $wiata
bylo niezwyktym dzietem mocy i madrosci Boga, a stworzenie cztowieka jego dopet-
nieniem, tak szczytem madrosci Boga bylo to, ze w akcie wcielenia ztaczone zostato to,
co niestworzone ze stworzonym, skonczone z nieskonczonym, niebo z ziemia, Bog
z cztowiekiem. Wcielenie Syna Bozego, owa tajemnica Emmanuela — ,,Boga z nami” —
jest szczytem stworzenia, korong dzieta stworczego Boga; jest to najwicksze dzieto

Tréjey Swictej®®,

7 1PP, 5. 292-295.

%58 H. U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 310.

69 J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecirstwo, S. 29.

860 Autor odwoluje si¢ tu do Doktora Anielskiego — $w. Tomasza z Akwinu [D. Thom. Opusc. 60 et
comm. in Joan. c. 1.]. 1PP, s. 299.

%61 1 PP, 5. 297-299; Sam fakt, ze Bog stat si¢ cztowickiem dla bt. Honorata jest najwickszym cudem,
jakiego nie bylo od stworzenia §wiata i nie bedzie, jest niepojetym cudem nad cudami Bozej mitosci.
H. Kozminski, Cud nad cudami, AWP, C, XIII, s. 1-2. (maszynopis).
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Mysl o. Honorata koresponduje z wypowiedzig Strukelja. Skoro poprzez wciele-
nie Syn Bozy stat sic czlowiekiem, to weielenie jest petnia stworzenia®? Misterium
weielenia, ktore dokonato sie za sprawa Ducha Swigtego, wiaze si¢ z misterium stwo-
rzenia, ktére rowniez dokonato si¢ za sprawa Bozego Ducha. Ferdek pisal wrecz o
,.Pigcdziesiatnicy Wcielenia”, na ktora wskazuja stowa: ,,Duch Swiety zstapi na Ciebie”
(Lk 1,35) i wydarzenie to powiazat z ,,Pi¢gédziesigtnica Stworzenia”, na ktorg wskazuja
stowa: ,,Duch Bozy unosit si¢ nad wodami” (Rdz 1,2). Wcielenie dla niego jest szczy-
tem kosmicznej Pie;édziesiqtnicy%g. Skoro wecielenie oznacza przyjecie ludzkiej natury
przez Syna Bozego, to mozemy tez powiedzie¢, ze wcielenie jest rownoczesnie stwo-
rzeniem ludzkiej natury dla Syna Bozego, co stanowi szczyt stworczej dzialalno$ci
Boga. Dzigki temu, ze we wcielonym Chrystusie zawiera si¢ misterium stworzenia, to
,W Nim zostato wszystko stworzone”. Tajemnica stworzenia wyjasnia si¢ wigc w §wie-
tle tajemnicy wcielenia®®.

Dla bt. Honorata wcielenie jest uroczystoscig Boga Ojca wyprawiajagcego gody
swemu Synowi; to dzien Ducha Swictego, ktéry spoczal na Maryi i uroczysto$é Syna
poslubiajacego ludzka naturq665. Ta najwicksza ze wszystkich tajemnic wypehita sie w
zaciszu i z wielka prostota [S. Maxim. Serm. De Epiph.]*®®. Chrystus umitowat ludzka
nature tak, iz z upodobaniem nazywat si¢ Synem Czlowieczym. Wydarzenie wcielenia
Syna Bozego, ktore dokonato si¢ za zgoda Maryi, jest udziatem calej Trojcy Swietej
i zrodtem chwaty Boga®®’.

Balthasar podkreslil, ze wlasnie prawda o wcieleniu przynalezy do samego cen-
trum chrze$cijanskiego wyznania wiary. We wcieleniu w nowy sposob otwiera si¢
niebo i objawia si¢ giebia trynitarnego zycia i chwaly Boga. Wtasnie to wydarzenie, w
ktorym odwieczne Stowo stalo si¢ ciatem, zostato objawione jako szczytowe dzieto

mito$ci Ojca. W tajemnicy wcielonego Syna Bozego manifestuje si¢ Chwata Boga

%62 A Strukelj, Wcielenie pelnig stworzenia, ,,Communio” rok 24, 1/2004, s. 38.

%3 B, Ferdek, Nasza Siostra — Cérq i Matkq Pana, s. 78.

%4 Tamze, s. 79; O tym pisat rowniez JPII w Redemptor hominis.

%851PP, 5. 299-300; Honorat, powolujac si¢ na Swietego Bonawenture opisal tajemnice wcielenia jako
niezwykla uroczystos¢: ,,0to uroczystosé, jakiej nigdy nie byto i na wieki nie bedzie. A naprzod uroczy-
sto$¢ Boga Ojca, ktéry wyprawiat gody Synowi swemu, poslubiajacemu ludzka nature. Dalej uroczystosé
Syna Bozego, gdyz byt to dzien Jego poczecia w tonie Marji, z ktorej miat si¢ pozniej $wiatu narodzic.
Wreszcie i uroczysto$é Ducha Sw., za ktorego jedynie sprawa tajemnica wcielenia si¢ odbyta, czem dat
On najwyzszy dowod swojej mitosci ku ludziom. Lecz byla to takze i uroczysto$¢ Najsw. Marji Panny,
wybranej przez Boga Ojca za Corke, przez Syna Bozego za Matke, a przez Ducha Swietego za oblubieni-
c¢. Byla to rowniez i uroczystos¢ catego Dworu niebieskiego, albowiem rozpoczynata si¢ juz wtedy jego
naprawa czyli dopelnienie. Tem bardziej za$ byt to dzien wesela dla catej ludzkosci”. Tamze, s. 300.

%€ Tamze, s. 300.

%7 1PP, s. 304-305.
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rozumiana, jako wspaniatosé¢ (Herrlichkeit) Bozej mitosci®®. W tym szczycie stworze-

nia, ktorym jest wcielenie, uczestniczy Maryja, gdyz dokonato si¢ ono w Niej®®. Dla bt.
Honorata Maryja — Boza Rodzicielka ma szczeg6lny udziat w Bozej chwale. Krewna
Maryi, Elzbieta, ktora zostala pierwszg uczestniczkg tych niebieskich zaslubin jako
pierwsza wzigta udziat w radosci (por. Lk 1,44). Réwniez w tej radosci maja udziat
wszyscy, ktorzy sa przyjaciolmi Boga. Dlatego — zdaniem Blogostawionego — Chrystus
porownat Kosciot do godow weselnych, na ktére wciagz zaprasza wszystkich, by dzieli¢
si¢ nieustannie tg radoscig. Boskie zaslubiny i wesele trwajg przez cate wieki i nigdy si¢
nie skoncza, gdyz Serce Jezusa nigdy nie przestanie radowac si¢ ze swego polaczenia z
naturg ludzka, ktorej tez nigdy nie opusci. Wszyscy wybrani w niebie majg udzial w tej
rados$ci, widzac uwielbiong w Bogu swa ludzka natur(;670. Blogostawiony twierdzi, ze
gdyby Syn Bozy zstapil do ludzi w stanie ich niewinnosci, przyszediby z wielka chwata
otoczony aniolami. Lecz w grzesznym upadtym $wiecie tajemnica ta dokonala si¢
w ukryciu przed $wiatem®’*. Ukrywanie i chronienie tajemnicy wcielenia przed $wiatem
1 szatanem byto gtéwnym zadaniem $w. J 6zefa®’?. 0. Honorat misj¢ Jozefa przyrownuje
do cherubina, ktory ostania swymi skrzydtami prawdziwg Ark¢ Przymierza, w ktorej

dopehnita sie tajemnica mitosci®”.

Podsumowujac, trzeba powiedzie¢, ze dla Balthasara tajemnica wcielenia stoi
w centrum chrzeScijanskiego wyznania wiary. Natomiast tajemnica wcielenia Syna
Bozego dla bt. Honorata jest punktem centralnym $wiata i najwigkszym przejawem
Bozej mitosci i mitosierdzia. Jak podkreslit autor Powiesci nad powiesciami tajemnica
ta jest jej zasadniczym tematem. Dla o. Honorata Boskie zaslubiny i wesele trwajg przez
cate wieki 1 nigdy si¢ nie skonczg. Wszystko, co potem nastgpi 1 co wydarzy si¢ do konca
swiata postuzy tylko do wyjawienia skutkdw tego najwyzszego dziela Bozej mitosci.

W historii mito$ci Boskiego romansu Kozminskiego wszystko dopiero si¢ rozpoczyna.

2.1.4. Tajemnica narodzenia Chrystusa

W swieckim romansie — podkreslit o. Honorat — akcja utworu najczesciej konczy

si¢ wraz z chwilg pokonania przeszkod na drodze do wspodlnego szczescia zakochanych.

668 Zoh. M. Pyc, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda, s. 60-61.
%9 B, Ferdek, Nasza Siostra — Cérg i Matkg Pana, s. 53.

®9 1PP, s. 306-307.

! Tamze, s. 287.

%72 Tamze, s. 35.

®" Tamze, s. 307-308.
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W jego dziele natomiast, zaslubiny Boskiego Bohatera sg dopiero zawigzaniem akcji.
Syn Bozy po Boskich zaslubinach z naturg ludzka, jako Boski Oblubieniec, zaczyna
ubiegac¢ si¢ o serce kazdej duszy ludzkiej. Pragnie On z kazdym czlowiekiem z osobna
wejs¢ w Scisty zwigzek mitosci. Do momentu narodzin Boski Mito$nik dusz ludzkich —
jak nazwat go autor Powiesci nad powiesciami — jakkolwiek byt juz na ziemi, ukrywat
si¢ w tonie matki. W chwili narodzin objawit si¢ 1 ukazal po raz pierwszy Swiatu w
widzialnej postaci. Jest uderzajace, ze Ten, ,,przez ktorego wszystko si¢ stalo”, rowniez
mial swoj dzien ziemskich narodzin®”®. Narodziny Jezusa w miescie Dawida, w Betle-
jem — w miejscu obietnicy proroka Micheasza (Mi 5,1-3) — wpisane sg w kontekst
historii powszechnej zwigzanej ze spisem ludno$ci za cezara Augusta. Odwieczny
Logos stat si¢ konkretnym cztowiekiem, z ktorym wigze sie $cisty kontekst miejsca i
czasu. Benedykt XV powiedzial, Ze historia cesarstwa rzymskiego i historia zbawienia
przenikaja sie ze soba° .

Tajemnica narodzenia i objawienie si¢ Zbawiciela $wiatu — w dziele 0. Honorata
— zostata ukazana jako scena adoracji, misterium, podziwu i uwielbienia Chrystusa
W betlejemskiej grocie przez ludzi i anioléw. Poprzez tajemnic¢ narodzenia Chrystusa
W sposob szczegdlny objawila si¢ swiatu mito$¢ Boga. Stad bt. Honorat, peten zachwy-
tu i podziwu uwielbia i wychwala Pana®®. O. Honorat z wielkim pietyzmem oddaje
klimat sceny narodzenia i przyje¢cia Jezusa przez Matke, jak i sceny przywitania Zbawi-
ciela przez pasterzy posrod zwierzat. Ubogi Jezus przyszedt wpierw do ubogich tego
$wiata, ukazujac znaczenie ubbstwa i ubogich w Kosciele®’. Pasterze, jako przedstawi-
cie ubogich Izraela (ananim) 1 ubogich w ogdlnosci, byli pierwszymi 1 uprzywilejowanymi,
majacymi dostep do tajemnicy Boga. Pasterzy oSwiecata chwala Panska wobec chérow
anielskich, ktore wielbity Boga: ,,Chwala Bogu na wysokosciach™ (por. Lk 2,13). Od tego
momentu — jak zaznaczyt Benedykt XVI — 6w hymn aniotéw nigdy nie milknie. Blask

. L, .. . , .. 7 ., . L, e . .
rozglaszanej radosci jest odczuwany jako teraznlejszosc6 8 Posrod ciemnoscei zjawita

si¢ gwiazda zwiastujgca narodziny Jezusa Chrystusa. Kierowani gwiazda

*™ 1PP, s. 310-311.

®7> 3. Ratzinger Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, s. 83-91.

%76 0. Honorat wyraza swoj podziw: ,,Podziwiajmy Wiecznego Pana, Zyjacego przed dniem wszelkim,
wszelki dzien stwarzajacego, a rodzacego si¢ w dniu oznaczonym, aby nas od zlosci dnia wybawic.
Podziwiajmy Tg, ktora Go porodzita, Dziewicg-Matke, i Tego, ktorego porodzita, a ktory, bedac Dziecig-
ciem, jest zarazem Stowem Boga. Podziwiajmy Ich wraz z aniotami, $piewajacymi ,,Chwala na wysoko-
$ci”, z pastuszkami i me¢drcami, spieszacymi odda¢ pokton Weielonemu Bogu i z Mtodziankami, wien-
czacymi si¢ dla Niego korong meczenstwa”. 1PP, s. 310-311.

*'7 1PP, s. 330.

678 J. Ratzinger Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, s. 100-102.
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I wewnetrznym $wiattem przyszli takze Medrcy aby uczci¢ nieskonczony Jego majestat.
Trzej krolowie sg przedstawicielami narodow powotanych do wiary. Sg to dla bt. Hono-
rata, jakby zargczyny migdzy Oblubiencem a przysztym Kos$ciotem®”®.

W dziele Powies¢ nad powiesciami autor opisat dwa rodzaje narodzin Syna Bo-
zego. Wedhlug niego w pierwszym narodzeniu Ojciec przedwiecznie rodzi Syna z peini
Boskiej swojej istoty; w drugim narodzeniu w czasie Dziewica wydata na $wiat Swego
Syna w Betlejem, za sprawa Ducha Swictego. W pierwszym rodzi sie On bez poczatku
dla Ojca, w drugim zrodzony zostal dla zbawienia ludzi®®. W tajemnicy narodzenia
Zbawiciela nastgpita zdumiewajaca i przechodzaca wszelkie oczekiwania zmiana sytu-
acji cztowieka. Narodzony Syn Czlowieczy przyjawszy ludzka nature, stat si¢ jednym z
ludzi, ich bratem, a bedac jednoczesnie Synem Bozym, wszystkich uczynit przybranymi
Synami Bozymi i dziedzicami nieba. Dla o. Honorata jest to niepoj¢ta przepas¢ Bozej
mitosci®. Chociaz Jezus w ztobku jest niemowleciem i nie potrafi wyrazi¢ jej jeszcze
stowami to jednak cata scena i otoczenie groty betlejemskiej byta wotaniem Jego mito-

h682

Sci, ktora otwiera si¢ na wszystkich™ . Mito§¢ Przedwieczna, przyjmujac posta¢ dziec-

ka, staje si¢ zalezna. To unizenie si¢ Boga nie jest Jego ponizeniem, ale wyrazem Bozej
wielkosci. W ten sposéb jest blisko cztowieka, niwelujac dystans 1 wielka przepas¢, jaka
nas dzieli. Ta niezwykta bliskos¢ Bozego Dziecigcia budzi w sercu ludzkim rados¢,

mito$¢, czuto$¢ 1 zachwyt, o czym $wiadcza niezliczone misteria bozonarodzeniowe®®.

Bog przychodzi do ludzi w ubogiej stajence wybierajac pokore, prostote i unizenie®®,

Jak stwierdzit Honorat, taki byt zamyst przedwiecznej mitosci Bozej, ktora cztowieka

o7 1PP, 5. 343, 345-346.

%80 Tamze, s. 311; Postanie Syna ma dwa wymiary, wewnetrzny i zewnetrzny, ale odnosi si¢ do jednej
rzeczywistosci, odwiecznego (z-) rodzenia Syna przez Ojca. Zdaniem Balthasara wcielenie w sposob
weze$niej niespotykany, rozpoczyna objawia¢ dramat dziejacy sie w samej Trojcy Swietej. Wydarzenie
wcielenia prezentuje sig, jako roztaczenie si¢ Syna z Ojcem, ktory Go wydaje $wiatu. Zob. E. Piotrowski,
Teodramat, s. 150; Wedtug $wiadectwa Pisma centrum zycia i osoby Chrystusa stanowi Jego stata tacz-
nos¢ z Ojcem. J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Wyd. Jedno$¢, Kielce 2005, s. 15.

%81 Autor opisat to picknym jezykiem: ,Teraz zas nowa przepas¢ przed nami si¢ otwiera: by¢ bratem
Chrystusa, kt6z przeniknie to wywyzszenie? Przepas¢ nie do przebycia by¢ odrzuconym od Boga; prze-
pas¢ tez niedoscigta dla umystu ludzkiego, by¢ jedno z Bogiem i Boga dziedzicem. (...) O jakze wielkie
sa narodziny Pana mojego, mowi S. Augustyn, narodziny, ktére przynosza ludzkosci naprawe. Jak stod-
kie, rozkoszne kwilenie dzieciecia, ktore nas od wieczystych jekow i zgrzytania zebow wyzwala [Aug.
Serm. 3 de Nat. 1]. (...) Maluczki nam jest dany, wota S. Ambrozy, dla nas urodzone to Boze Dziecig,
aby$my z Niem i przezen me¢zami stawac si¢ mogli: mezami doskonatymi, w miare wieku zupetosci
Chrystusowe;j”. 1PP, s. 312.

%82 Autor wyraza swa mysl nastepujacymi stowami: ,Jaskinia wota, Ze serce Jego otwarte jest dla
wszystkich; ztobek wota, ze r¢ce Jego wyciagnione sa do ubogich; 1zy jego wotaja, ze wspoétczuje z nami
w cierpieniu i przychodzi je ostodzi¢.(...) Wszystko — wota do nas, wszystko glosi nam Jego taskawos¢ i
dobroé¢, a przede wszystkiem ducha mitosierdzia i mitosci.” [Corn. a Lap. in Luc.]. 1PP, s. 316-317.

%% 1PP, s. 318-320.

%84 Tak samo postepuje z nami, przychodzac w pokornej tajemnicy sakramentow. Gdy nas nawiedza
i z nami przebywa unika wielkiego majestatu i wielko$ci, ukazujac swa prostote i delikatnos¢. PP, s. 321.
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petnego leku spowodowanego grzechem, chciata w ten sposob o$mieli¢ przez dzieciec-
two Boga wecielonego. Wszystko to objawia majestat ukryty, ktory przyciaga do siebie
najbardziej oddalonych grzesznikéwGsS.

Benedykt X VI podkreslit, ze nie jest przejawem sentymentalizmu, gdy wyobrazamy
sobie Maryje, ktora z wielka czuloscig 1 mitoscig przygotowywala si¢ i oczekiwata na

%8 Ppismo Swiete nic wiccej nie podaje ponad to, ze Maryja porodzita

urodzenie Jezusa
Syna swego 1 owineta go w pieluszki, 1 ztozyta w Zlobie. Scen¢ powitania Matki ze swym
Jednorodzonym Synem okrywa wymowna $wigta cisza. To milczenie Ewangelii dopelnia

Tradycja, o ktorej pisat o. Honorat prezentujac scene powitania Milosnika przez Matke®®’.

Podczas gdy u Benedykta XVI narodzenie Chrystusa ukazane jest bardziej w kon-
tekscie historycznym, to u bt. Honorata podkreslony jest jego wymiar mistyczny, jako scena
misterium. Narodzenie Zbawiciela to scena adoracji, podziwu i uwielbienia Jezusa w betle-
jemskiej grocie przez ludzi i aniotéw. Przez tajemnic¢ narodzenia Chrystusa w sposob

wyjatkowy promieniuje na §wiat mitos¢ Boga.

2.2. Ziemskie zycie Chrystusa jako pelnia dramatu miloSci

W tej czesci rozdziatu zostang zaprezentowane najwazniejsze sceny dramatycz-
ne z ziemskiego zycia Chrystusa, ktore stanowig dalszy przebieg drugiego aktu dramatu
Bozej mitosci. Ukazane zostang wydarzenia z zycia Chrystusa od sceny ofiarowania az

do publicznej dziatalnosci.

2.2.1. Przedstawienie milosci w §wigtyni — scena ofiarowania

W 6smym dniu nastgpito obrzezanie i nadanie imienia Jezus, a w dniu czterdzie-

stym dokonalo si¢ Jego ofiarowanie. W scenie tej Jezus zostal oficjalnie przyjety do

wspolnoty obietnic Abrahama i od tego momentu przynalezy do ludu Izraela®®®,

%85 APP, s. 437-438; Jak przypomina Benedykt XVI, tradycja chrzescijanska kierujaca si¢ wiara i la-
czaca rozwazania tekstow Nowego Testamentu z tekstami Starego Testamentu z 1z 1,3; Ha 3,2; Wj 25,18-20 —
mowigcych o ztobie i zwierzetach — tradycja bardzo wczeénie juz nawigzata do motywu ztobu, wolu
i osta. J. Ratzinger Benedykt XVI. Jezus z Nazaretu Dzieciristwo, S. 96-97; Chrystus przychodzi na §wiat
poza miastem w miejscu niegoécinnym, skalnej grocie i poza miastem zostat ukrzyzowany. Zt6b wskazu-
je 1 przybiera ksztalt ottarza. Od samego narodzenia jest On poza obszarem znaczenia i mocy w §wiecie.
Jednak ten pozbawiony znaczenia i mocy okazuje si¢ Kim$ najmocniejszym. J. Ratzinger Benedykt XVI,
Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, S. 93-95.

686 3, Ratzinger Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecifistwo, S. 94-95.

%87 Autor opisuje scene, w ktorej Maryja upadta przed dziecigciem w ztobku i z niewymowna radoscia
W sercu pozdrowita Go zaréwno od siebie, jak i od catego rodu ludzkiego. Byla to pierwsza adoracja, jaka
odebrat Chrystus na $wiecie. 1PP, s. 329-330.

%88 J. Ratzinger Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, s. 109.
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W chwili obrzezania nadano dziecku imi¢ Jezus — co oznacza Bog zbawia. Obrzezanie —
jak podkreslit 0. Honorat za §w. Bernardem — byto potwierdzeniem prawdziwego czto-
wieczenstwa Chrystusa. Juz wtedy Syn Bozy wyniszczyt sie i upokorzyt, poddajac si¢
krwawemu obrzedowi Starego Testamentu, podczas ktérego ptyng pierwsze krople krwi
ofiarnej. Bt. Honorat uznat za $wiadectwem Pisma Swictego, iz imi¢ Jezus to najswietsze z
imion i nie ma innego, w ktorym czlowiek mogltby zosta¢ zbawiony. Potega i moc tego
imienia jest nieogarniona. Imie to — jak zadne inne — glosi chwate Boskiego majestatu®®®.
Zgodnie z Prawem w czterdziestym dniu po narodzinach, kazda niewiasta ofia-
rowywata swego pierworodnego syna na stuzb¢ Panska. W tej ewangelicznej scenie
oprocz Jezusa brali udziat: Maryja, Jozef, starzec Symeon i prorokini Anna®®.
Z czterdziestym dniem wiaze si¢ ,,oczyszczenie” Maryi, ,,wykupienie” pierworodnego
dziecka przez ofiar¢ oraz ,przedstawienie” Jezusa w $wiatyni. Maryja udata si¢ do
$wigtyni by ztozy¢ ofiar¢ ubogich. Nie potrzebowata Ona 0czyszczenia, przeciwnie,

1 Maryja

narodzenie to przyniosto oczyszczenie $wiata. Byta jednak postuszna Prawu
powierzyta Bogu cata swoja sytuacje i ofiarowata Mu swoje dziecko. Uczynita to bez
wzgledu na ludzkg opini¢. O. Honorat nazwat Maryje Ofiarniczkg Mito$ci. Ztozyla Ona
ofiare¢ najdrozsza i1 najwigksza, o ktorej podmiocie sam Bog mowi: ,, To jest md) Syn
umitowany, w ktorym mam upodobanie” (Mt 3,13). Bl. Honorat ukazat piekng scene,
podczas ktorej $wiat prosi Maryje¢, aby ofiarowata swego syna692. Maryja odwazyla si¢
ofiarowac Jezusa i wyda¢ go na cierpienie az po krzyz. Wtedy to miecz bolesci przeszyt

693

Jej dusze i od tej pory naznaczona byta mitoscig bolejacg °. Wszystkie ofiarowania

pierworodnych w ST byty tylko figurg 1 zapowiedzig tej jedynej, najwiekszej ofiary i z
niej czerpaty swoj sens i miaty wartos¢ przed Bogiem®®*,
W czasie ofiarowania miata miejsce prorocza scena Symeona i Anny, ktorzy by-

li przedstawicielami wierzacego Izraela. Po oddaniu chwaty Bogu Symeon, trzymajac

%89 1PP, s. 331; ,,Zapowiadane byto na ziemi przez prorokéw i zwiastowane za posrednictwem aniota
wpierw, niz pocze¢to si¢ w dziewiczym fonie Matki. Jest to Imig, ktére jako nowe zapowiedzial prorok:
,Nazwa Ci¢ nowym imieniem, nadanym przez usta Pana”( Iz 62,2), ktore to - jak mowi S. Cyryl - przy-
stoi tylko Stowu Boga [ s. Cyril. lib. V de Trin.]”. Tamze, s. 337.

*91PP, s. 346, 350.

%91 3. Ratzinger Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, s. 109-111.

%92 Bt. Honorat napisat pod wptywem mysli éw. Bernarda: ,,0 idz, Matko najdrozsza,(...). Idz, przeto
ofiaruj Go, Dziewico Swieta, i blogostawiony Owoc zywota Twego przedstaw Panu w $wigtyni. Przynie$
te ofiare tak wielkg i tak mita Bogu, ku zbawieniu i pojednaniu naszemu. Ojciec Niebieski z rozkosza
przyjmie to nowe catopalenie, t¢ objat¢ najdrozsza, o ktorej sam mowi: Ten jest Syn moj mity, w ktory-
mem upodobat sobie”. 1PP, s. 350.

%% 1PP, s. 350.

%% Tamze, s. 347-348
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dzieci¢ w objgciach, skierowal do Maryi prorocze stowa, zwiastujac Jej krzyz. Jak
podkreslit Benedykt XV — z teologia chwaty ztaczona jest teologia krzyza®®.

Wedlug 0. Honorata ofiara jakg Maryja uczynita w $wiatyni, byta jakby pierw-
szg publiczng ,,mszg $w.” — NajSwietszg Ofiarg. Maryja, bedac zarazem Matkg wszyst-
kich ludzi, w imieniu swych ziemskich dzieci, za nich i dla nich sktadata te ofiarg®®.

Ofiarowanie Jezusa w $wiatyni bylo takze — zdaniem bt. Honorata — zapowie-
dzig przysztej ofiary krzyZowej697. Ofiarowanie Jezusa byto poczatkiem, a zarazem
znakiem tego aktu oddawania si¢ Ojcu, ktory swoj szczyt osiggnie na Krzyzu. Jest
ofiarowaniem Ojcu nie tylko swej osoby, ale takze catej ludzkosci. Mito§¢ Chrystusa od
tej chwili ponawia ciggle swojg ofiare. Na taka wtasnie ustawiczng megke — zdaniem

0. Honorata — oddat si¢ w tym pierwszym ofiarowaniu najdrozszy Mitosnik®®,

Scena ofiarowania u bt. Honorata ma swdj oryginalny, ponadczasowy charakter.
Dokonuje si¢ na oczach calego $wiata 1 historii. Za §w. Bernardem widzi on, iz caty
Swiat prosi Maryje, aby ofiarowata dla jego zbawienia swego Syna umitowanego,

w ktérym Bog ma upodobanie.

2.2.2. Przesladowanie i ucieczka do Egiptu

Zycie Chrystusa od poczatku bylo zagrozone, narazone na przesladowanie
i Smier¢. Mito$¢ nie moze istnie¢ bez przesladowania. W scenie tej — opisanej przez
autora Powiesci nad powiesciami — widoczne sg wyraznie okreslone ramy historyczne
I geograficzne: Betlejem, medrcy ze wschodu, Herod i zagrozona rodzina $wigta ucieka-
jaca do Egiptu. Herod Wielki — jak podaje Ewangelia — ustyszawszy o nowo narodzo-
nym krolu, przerazit si¢ i z obawy przed utrata tronu postanowit zgtadzi¢ go, wykorzy-
stujac wszelkie $rodki (Mt 2,3). Chciatl postuzy¢ si¢ medrcami ze wschodu. Medrcy
jednak ostrzezeni we $nie o zdradzie wrocili inng droga. Przerazony Herod zwotat rade
arcykaptanéw i uczonych ludu i dokonatl ostatecznie wielkiej rzezi dzieci w okolicach

699

Betlejem™~. Domniemane narodziny krola dla samych mieszkancoéw Jerozolimy 0zna-

czaly zgryzote i strach, gdyz znali dobrze Heroda. Jak zauwazyl Benedykt XVI, to co

695 7. Ratzinger, Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, S. 112-115.

% 1PP, s. 346-347.

%97 BI. Honorat napisat: ,,Przyjdzie On znéw do Jeruzalem, aby juz nie w $wiatyni, ani na reku Syme-
ona, lecz za murami miasta, w objeciach krzyza, ofiarowac zycie swe Bogu. Przyjdzie nie po to, by Go
groszem Matki wykupiono, lecz aby On sam w oczach Matki inne Jej dzieci krwig wiasng wykupik.
Bedzie to ofiara wieczorna, jak ta jest poranna, a cho¢ ta przyjemniejsza, lecz tamta petniejsza i doskonal-
sza”. 1PP, s. 348.

898 Tamze, s. 348.

%% 1PP, 5. 352.
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Z perspektywy wiary jest gwiazdg nadziei, to z perspektywy spokojnego bytu miasta staje
sie zagrozeniem i przyczyna strachu. Bog zakléca ludzka sielankowa codzienno$é’®.

Ewangelia wyraznie zaznacza interwencj¢ Bozg za posrednictwem Aniota Pan-
skiego, ktory ostrzegl Jozefa we $nie, aby uszedt do Egiptu (por. Mt 2,13). Jozef, maz
sprawiedliwy i wierny, nazywany przez pisarzy ,,cieniem Ojca Niebieskiego” postuszny
woli Boga, natychmiast wstaje i ratuje Swieta Rodzine, podejmujac ucieczke do Egiptu.
Widoczna jest w tej scenie rowniez mtodziutka Maryja z niemowl¢ciem, wystawiona na
niespodziewana, daleka, przykrg i niebezpieczng podréz w chtodzie i skwarze pustyni,
w niezwykle trudnych warunkach geograficznych. O. Honorat podkreslit trud, ktory
musiata podjaé rodzina Jezusa podczas drogi do nieznanego kraju. Ukazat jej zycie
uptywajace w leku przed wystancami Heroda. Wolno nam sobie wyobrazi¢ — zgodnie z
intuicjg 1 zamystem o. Honorata — z jaka trwogg 1 mito$cig Maryja tulita w drodze swe
dziecie, jak drzala o nie, Igkajac si¢ zasadzki. Jozef i Maryja obawiali si¢ pogoni. Autor
opisat czas ucieczKi i pobytu Swietej Rodziny w Egipcie jako czas tutaczki na wygna-
niu, czas niedoli posrod niepewnosci jutra i zagrozen. W sposob bardzo poruszajacy,
realistyczny o. Honorat ukazat sytuacje Maryi i Jozefa doswiadczajacych brakow, ne-
dzy, bez srodkow do zycia i pracy, zyjacych w opuszczeniu, z dala od bliskich na ob-
czyznie.

Autor Powiesci nad powiesciami ukazal rowniez posta¢ Jozefa w catej jego
wielkosci. Jest on W jego oczach cztowiekiem wielkiej wiary i bezgranicznego postu-
szenstwa. Byl mezem odwaznym, ktory nie bat si¢ wszystkiego zaryzykowac. Byt
odpowiedzialny za powierzong mu przez Boga rodzing. Wedlug bt. Honorata jego
pokarmem bylo, podobnie jak w przypadku Jezusa, pelni¢ wolg Ojca Niebieskiego.
Jedynie mito$¢ i silna wiara W Boga podtrzymywata go na duchu na nieprzyjaznej,
obcej ziemi. Jego stosunek do srodowiska, ktore przyczynito si¢ do ich wygnania, nie
wykazywal Zzadnych znamion 1 checi zemsty. O. Honorat wykreowat w swym dziele
obraz Jozefa stuchajacego 1 umiejacego rozrézniaé glos Boga; postusznego Bogu row-
niez wtedy, gdy ustyszal przez glos aniota wezwanie do powrotu do ziemi Izraela,
jednak nie do jego rodzinnych stron. Bohater tej dramatycznej sceny odznaczat si¢
roztropnos$cia, nie powrdcit juz do Betlejem’®. Chrystus bedzie nazwany Jezusem z

Nazaretu, ,,Nazarejczykiem” (Mt 2,23)"%2,

7% ). Ratzinger Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, s. 137-138.
"L 1PP, 5. 352-354.
023, Ratzinger Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, s. 150-151.
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Bt. Honorat w sposob niezwykle poruszajacy, przedstawil trudng sytuacje Swie-

tej Rodziny na wygnaniu. Ukazal rowniez posta¢ Jozefa w catej jego wielkosci.

2.2.3. Milo$¢ ujawnia si¢ Swiatu — scena odnalezienia Jezusa w Swigtyni

Honorat Kozminski ukazat w swym dziele jeszcze jedna scene zwigzang z ta-
jemnica dziecinstwa Chrystusa — odnalezienie Jezusa w $wiatyni. Rodzice Jezusa piel-
grzymowali co roku na §wigto Paschy do Jerozolimy. Gdy Jezus miat 12 lat, rowniez
udat sie wraz z rodzicami do Swiatyni Jerozolimskiej zgodnie z przepisami Prawa’®.
Tam po raz pierwszy publicznie, podczas rozmowy z uczonymi ujawnita si¢ Jego wy-
jatkowos$¢, niezwykta madros¢ i bystros¢ umyshu. Autor powotal si¢ na czcigodnego
Bede, ktory powiedzial, ze gdy konczyt si¢ wiek dziecigcy Chrystusa, Zbawiciel wy-
przedzit na chwile przyszte swe postannictwo a uprzedzajac swa chwatg, rzucit na $wiat
pierwszy promien swej madrosci. Wszyscy zgromadzeni mogli juz wtedy doznac uczu-
cia zachwytu, ktory pozniej udzielat si¢ rzeszom. Bt. Honorat podkreslit, ze wigkszym
jednak i godnym podziwu cudem mitosci, byta pokora Jezusa i Jego ukrycie przed
Swiatem.

Wydarzenie to miato miejsce, gdy Jozef z Maryja przez trzy dni szukali Go
wsrod patnikow wracajacych po $wiecie z Jerozolimy. Jak skomentowat to §w. Ambro-
Zy, scena ta byta zapowiedzig przysztego trzydniowego ukrycia w grobie i objawienia

Zmartwychwstatego w chwale’®

. Juz wtedy Maryja odczuwata 6w miecz bolesci za-
powiedziany przez Symeona. W rozmowie z rodzicami Jezus ujawnit powod nieobec-
nosci: byt w domu swego Ojca. Oni jednak nie rozumieli tego’® — tak skomentowat to
wydarzenie Benedykt XVI. Po tym zdarzeniu Jezus powrdcit do zwyklej codziennosci,
do zycia ukrytego w rodzinie. Bt. Honorat podkreslit opisujac te sceng, ze Jezus przez
wieksza czg$¢ swego ukrytego zycia dzielit los wszystkich ubogich, cigzko pracujacych

706

poddanych swym rodzicom®™. Zauwazyt, iz Ewangelia streszcza najobszerniejszy okres

zycia Chrystusa krotkimi stowami: ,,Potem poszedt z nimi 1 wrocit do Nazaretu; 1 byt im

%% 1PP, s. 358. Zgodnie z nakazem Tory kazdy Izraclita zobowiazany byt i$¢ do $wiatyni na trzy
wielkie $wieta: Paschy, Tygodni i Namiotéw. Izrael byl pielgrzymujacym ludem w drodze do Boga.
Chlopcdéw obowigzywalo to prawo od trzynastego roku zycia, ale stopniowo przygotowywali sie do tego
juz od dziecinstwa. Rodzina Jezusa wpisuje si¢ w ta wspolnote pielgrzymujacego Izraela. J. Ratzinger
Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecifistwo, S. 162-163.

*1PP, 5. 358-361.

05, Ratzinger, Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, S. 164-165.

7% Honorat napisat tak: ,,Zaprawde nie wiadomo, co wigcej podziwiaé w Chrystusie: czy zycie Jego
apostolskie czy ukryte: czy megczenska ofiar¢ na krzyzu, czy tez to powolne i dlugie meczenstwo
w pracach;(.) gdyz wedlug ludzkiego rozumienia, trudniejsza bylo rzecza dla Boga zy¢é w ukryciu, niz
jasnie¢ cudami, pracowac przez dlugie lata, niz raz ofiarowac si¢ na $mier¢ meczenskg”. 1PP, s. 364-365.
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poddany” (Ek 2,51)"”. W ten sposob — jak zaznaczyt bt. Honorat — Zbawiciel przyjat
sytuacje kazdego czlowieka; poddany byl rodzicom, pracy i pokucie z nig zwigzane;.
Dzig¢ki Niemu praca ludzka nabrata nowego znaczenia — wartosci zbawczej, gdyz zosta-
fa uswiecona przez samego Chrystusa708.

Kozminski zaczat rozumie¢ stowa Pisma Swietego: ,,Prawdziwie Ty$ Bogiem ukry-
tym, Boze Izraela, Zbawco!” (Iz 45,15), gdy skonfrontowat je z zyciem ukrytym Chrystusa.
Bog byt dla niego nie tylko Bogiem ukrytym w tajemnicy Jezusa prowadzacego ukryte
zycie w Nazarecie, ale rowniez w tajemnicy stworzenia swiata, kiedy wyprowadzit z nico-
$ci wszystko do istnienia. Bog ukrywa si¢ i niewidoczny jest dla zmystéw. Jak kochajacy
Ojciec, spoglada z ukrycia na czlowieka i pragnie, by rozpoznal on i odkryt Jego mitosé
obecng w calym stworzeniu. Bog ukrywa si¢ ze swoja niedoscigla mitoscia 1 dlatego Stowo
Boze nazywa ja tajemnica od wiekow ukryta (por. Kol 1,26). Chrystus, ktory wiodt zycie
ukryte przez wickszo$¢ ziemskiego zycia ukrycie to przedluza pod postacig sakramentow i
w tym ukryciu chee pozostaé do konca $wiata™. Honorat Kozminski zwraca szczeg6lna
uwage w swych duchowych rozwazaniach na tajemnice zycia ukrytego Jezusa. Mocno
podkreslal w swym nauczaniu warto$¢ zycia ukrytego, na ktorym wzorowal si¢ zaktadajac

liczne zgromadzenia zakonne ukryte’*®.

2.2.4. Chrzest w Jordanie

U progu publicznego wystapienia Chrystusa miata miejsce scena chrztu w Jor-
danie. W scenie tej wystepuje Chrystus, Jan Chrzciciel i rzesze ludzi’*'. Cate zycie
ukryte Chrystusa bylo przygotowaniem i prologiem do wypeknienia Jego misji, 0 czym
pozniej powiedziat do Pitata, gdy ten zapytat o Jego misj¢ krolewska ,,Ja si¢ na to naro-
dzilem i na to przyszedlem na $wiat” (J 18,37)"*% Benedykt XVI podkreslit w dziele

Jezus z Nazaretu, ze publiczna dziatalno$¢ Jezusa rozpoczyna si¢ od momentu Jego

7 Tamze, s. 369.

"% Jezus przywrocit pracy pierwotne znaczenie — przez prace czlowiek wspolpracuje z Bogiem.
Tamze, s. 365.

" Tamze, s. 380-381.

00 idei zycia ukrytego 0. Honorata pisze Deptuta. Por. E. Jablonska-Deptuta, Trwanie i budowa,
Wydawnictwo siostr Loretanek, Warszawa 1986, s. 85. Takze obszerniej na temat dziedzictwa ukrytego
zycia zakonnego po stu latach od zalozenia pisze Szumit i Bartoszewski. Por. H. I. Szumil, G. Bartoszew-
ski, Setna rocznica ukrytego zycia zakonnego, w: Dziedzictwo bf. Honorata Kozminskiego red. H. I.
Szumit, G. Bartoszewski, Warszawa — Sandomierz 1998, s. 47; por. G. Bartoszewski, Charyzmatyczny
zalozyciel licznych zgromadzen zakonnych, s. 13-28.

" 2PP, s. 114,

"2 Tamze, s. 5-6.
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chrztu w Jordanie™3. Akt ten, po wydarzeniu ukrzyzowania przez Rzymian stanowi
najlepiej poswiadczony fakt ziemskiej egzystenciji Jezusa'**.

Chrzest w Jordanie byt wielka sceng epifanii — objawienia si¢ Boga Trojjedyne-
go715. Thumy przychodzg na pustyni¢ 1 przyjmuja chrzest pokuty od Jana, ktory wzywa
do nawrdcenia, gdyz zbliza si¢ sad Bozy. W ten sposob nie przemawial dotad zaden
prorok w Izraelu. Jan wyraznie zapowiada zagltade, 0 ile nie zostanie podjeta pokuta.
Surowy, ascetyczny tryb zycia, prowadzony przez Jana Chrzciciela, potwierdzat jego
autentycznos$¢. Wystgpienie Jana wzbudzito niepokdj u starszyzny zydowskiej, dlatego
wystali do niego kaptandw i lewitéw, pytajac o Jego postannictwo’*®. Chrzest, do ktore-
go nawotywal Jan, byt niepowtarzalny, byt punktem zwrotnym w historii. Jednak wy-
stapienie Jana bylo tylko zapowiedzig Tego, ktorego nazywa Oblubiencem, a ktoremu
nie jest godzien rozwigzac¢ rzemyka u sandatéw. Chrzest w Jordanie byt tylko zapowie-
dzig nowego chrztu. Jan wskazuje bezposrednio na Chrystusa, ktory chrzci¢ bedzie

Duchem Swictym (por. J 1,25-26)"*

. W wystagpieniu Jana Chrzciciela wszystkie obiet-
nice 1 nadzieje staly si¢ terazniejszo$cig. Mozemy sobie wyobrazi¢ — napisal Ratzinger —
jak nadzwyczajne wrazenie musiata w tej podniostej atmosferze wywiera¢ Jego postaé i
or¢dzie gloszone Jerozolimie w nadchodzgcej godzinie. Jan chrzci wodg, a u drzwi stoi
juz Mesjasz. Zdaniem Benedykta XVI nie nalezy dopatrywac¢ si¢ przesady w wzmiance
$wietego Marka, ze ciagnety do Niego ttumy z wszystkich stron’*?,

Scena spotkania tych dwoch niezwyklych postaci — najwigkszego z prorokéw z
oczekiwanym Mesjaszem — w opisie bt. Honorata jest wielkim, uroczystym wydarzeniem.
Byta to chwila oczekiwana przez tysigce lat. Byla to scena pelna zdumienia dla Jana 1

wszystkich obecnych. Jan, wskazujac na przychodzacego Mesjasza, nagle sam zostat pro-

szony o udzielenie Mu chrztu. Wzbraniat si¢, aby ochrzci¢ Chrystusa, jednak ustapit Mu,

3 Ewangelie, ukazujac genealogie Jezusa i fakt, ze mineto 14 pokolen, wskazuja na czas nadejscia
godziny eschatologicznego Dawida. Ewangelia §w. Mateusza ukazuje Jezusa jako dziedzica obietnicy
danej Abrahamowi i spadkobiercg¢ przyrzeczen danych przez Boga Dawidowi. J. Ratzinger Benedykt
XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, Wydawnictwo ,,M”, Krakow 2007,
S. 23-24.

"4 Y. Stegemann, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, thum. Z. Matecki i A. Tronina, Wyd.
The Enigma Press Krakow — Mogilany 2002, s. 269.

" 2PP, 5. 124.

1% 2PP, 5. 116 n; Faktycznie do momentu pojawienia si¢ Jana nikt nie udzielat chrztu ani w judaizmie,
ani u sasiadow Izraela. Totez Janowi nadano przydomek Chrzciciel. Por. H. Stegemann, Essenczycy z
Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, s. 256-257.

"7 2PP, s. 116-117.

718 ). Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 27; Samo Wystapienie Jana Chrzciciela jest
wydarzeniem historycznym. Nalezat on do rodu kaptanskiego, do ktérego nalezeli Jego rodzice. Zgodnie
ze swym kaptanskim pochodzeniem Jan miat prawo wystgpowaé, jako posrednik i przedstawiciel Boga
podczas sprawowania swego rytualu. Stad udzielanie chrztu przez niego miato gl¢boka symbolike. Sam
Jezus stwierdzil, ze Jan to kto$ wigcej niz prorok. H. Stegemann, Essericzycy z Qumran, S. 249-251, 258.
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gdyz godzito si¢ wypehié wszystko, co sprawiedliwe (por. Mt 3,15)"*°. Jest to wydarzenie
niezwykle — jak twierdzit Benedykt XVI — wrecz niewiarygodne’?°.

Gdy Zbawiciel wyszedt z wody, miato miejsce niezwykte wydarzenie. Na
oczach wszystkich otwarly sie niebiosa, wszyscy obecni wpadli w zachwyt, Duch swie-
ty zstapil na Chrystusa i styszany byt glos samego Boga Ojca. To wydarzenie bt. Hono-
rat nazwat publicznym objawieniem si¢ milosci i uroczystym ogloszeniem zwigzku
mitoéci Niebieskiego Oblubiefica z ziemska oblubienica’?*. Autor podkreslil doniostosé
I wage tego wydarzenia. Podczas gdy przy narodzeniu Chrystusa ukazata si¢ gwiazda,
to w czasie chrztu w Jordanie nastgpito otwarcie niebios, Objawienie si¢, epifania Trojcy
Swietej, gdzie styszalny byt glos Ojca. Chrzest w Jordanie to szczegolny czas objawie-
nia si¢ chwaty BoZej722.

Woydarzenie chrztu w Jordanie bt. Honorat przyréwnat do uroczystosci slubnych
pomiegdzy Oblubiencem Chrystusem a Jego oblubienica, ktorg jest Kosciot. Poniewaz
oblubienica ta nie byta gotowa wej$¢ w oblubienczg relacj¢ mitosci, dlatego musiata
zostaé oczyszczona. Oblubienica ta byta grzeszna, $lepa i chora. Chrystus jako Boski
Oblubieniec, oczyszcza i obmywa ja w Jordanie’?®. Podczas tych uroczystych zalubin
swiadkiem Oblubienca byt sam Bog Ojciec, ktory potwierdzit i pobtogostawit ten zwia-
zek: ,,Ten jest moj Syn umitowany” (Mt 3,17). Natomiast na ziemi w imieniu ludzkosci
swiadkiem byl przyjaciel Oblubienca — Jan Chrzciciel, ktory zaswiadczyt: ,,Oto Baranek
Bozy, ktory gladzi grzech $wiata” (J 1,29)'%. Chrystus, wstepujac do Jordanu, uswigcit
wodg i dat jej moc do obmycia i 0czyszczenia swej oblubienicy — odpuszczenia grze-
choéw. W ten sposob ustanowil odpuszczenie grzechéw dla kazdego, kto ochrzci si¢ z
wiarg. Przez chrzest chrzescijanin staje si¢ czysta Jego oblubienica gotowa wej$¢ z Nim
w relacje mitosci’®.

Cate znaczenie chrztu Jezusa — jak podkreslit Benedykt X VI — ukaze si¢ dopiero

na Krzyzu. Dopiero w jego kontekScie zrozumialy sie staje chrzest chrzescijanski.

"9 2PP, 5. 116-117.

20 Czy Jezus mogt to uczyni¢? — pytanie to musieli stawia¢ sobie chrzescijanie. Jak mowi Benedykt
XVI, nielatwo rozwikla¢ sens zagadkowej odpowiedzi Chrystusa: godzi si¢ wypeti¢ wszystko, co
»sprawiedliwe”. Pelne znaczenie tego wydarzenia wyjasnity dopiero krzyz i zmartwychwstanie. J. Rat-
zinger, Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu cz. 1, s. 29.

2L Ten jest moj Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie” (Mt 3,17). 2PP, s. 114,

"? Tamze, s. 123.

"? Tamze, s. 116-118.

"% 2PP, 5. 123.

2 Tamze, s. 118-119.
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Albowiem w chrzcie Jezusa miata miejsce antycypacja $mierci i antycypacja zmar-

twychwstania, ktore byto zapowiedziane glosem z nieba’®.

W opisie bt. Honorata chrzest w Jordanie jest wielkim, uroczystym wydarze-
niem opisanym zywym, dynamicznym i barwnym jezykiem. Ta chwila oczekiwana
przez tysigce lat, jest wielkg sceng epifanii Boga Trojjedynego. Jest uroczystym otwar-

ciem publicznej dziatalnosci Chrystusa.

2.2.5. Scena kuszenia na pustyni

Publiczna dziatalno$¢ Chrystusa zostata przez Niego poprzedzona wewnetrznym
skupieniem i wewngtrzng walkg na pustyni727. Po zaslubinach w wodach Jordanu ma
miejsce scena na pustyni, gdzie jak mowi Ewangelia: ,,Duch wyprowadzit Jezusa na
pustynig¢, aby byt kuszony przez diabta” (Mt 4,1). Wedlug 0. Honorata po zaslubinach z
rodem ludzkim w Jordanie, Chrystus udat si¢ niejako w podr6z poslubna, aby przezy-
wac rado$¢ z zawartego zwigzku. Chrystus pragnat takze obcowac tam ze swoim Ojcem
i przygotowac si¢ do wypelnienia misji odkupienia swej oblubienicy. Modlit si¢ tam
goraco do Ojca za przysztych swych stuchaczy. Jak Mojzesz, ktory przez 40 dni modlit
si¢ na pustyni przed przekazaniem prawa Bozego Izraelitom, tak Chrystus modlit si¢ na
pustyni przed ogtoszeniem Dobrej Nowiny catemu Swiatu’?.

Naréd Wybrany zyt nadzieja na nowe Wyjscie, ktore poprowadzi nowy Moj-
zesz. Ten obraz miata dopeti¢ ,,nowa manna” lub ,,chleb z nieba”. Diabet pragnat, by
Jezus dostosowatl si¢ do 6wczesnych oczekiwan. Poddaje on w watpliwos¢ synostwo

Jezusa (Mt 4,3) wbrew stowu Bozemu (Mt 3,17). Jezus znat jednak kontekst fragmentu

(Pwt 8,3), ktory cytuje w odpowiedzi. Moze mie¢ ufno$é, ze Bég zapewni Mu manng

726 ], Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 30; We wszystkich synoptycznych opisach
chrztu Jezusa wystgpuja podstawowe elementy scenografii: niebo i cztowiek, Stowo i woda. Wedlug
Bartnika, Przy chrzcie Chrystusa nastapila proklamacja Jego Synostwa Bozego w fonie Trojcy Swietej.
A zatem otwiera si¢ tono Nieba, ktore zsyta Syna Bozego, i zstgpuje Duch, jako mistyczna Golgbica
Mitosci Poczynajacej, Rodzacej i Jednoczacej. Pierwszy raz otworzyto si¢ Niebo przy stworzeniu §wiata,
wkroczyl Ojciec, zrodzit wspolstwarzajace Stowo i zestal swego Ducha, porzadkujacego chaos (Rdz 1,1-
3). Formuta chrzcielna Jezusa nawigzuje do trynitologicznego opisu stworzenia $wiata. Objawienie si¢
Jezusa w swym krolestwie odnosi si¢ do stworzenia $wiata jako stworzenie nowe. Na scenie chrztu
Jezusa jawia sig: Jahwe Ojciec (w samej glebi jego Glos, Stowo), Syn Bozy (Syn Jahwe) i Duch Swiety,
(Duch Jahwe). Duch Bozy, ktory zstgpuje na Jezusa — wedtug Jana — staje si¢ takze Duchem Jezusa. Cale
wydarzenie jest zarazem kosciototworcze. Cz. s. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1. Lublin 1999, s. 185.

727 J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 34-35.

728 2PP, s. 126-7. Scena ta nawigzuje do Izraela, ktorego Bog poddawat probie przez czterdziesci lat
na pustyni. W przeciwienstwie do Izraela Jezus, jako jego przedstawiciel pomyslnie przechodzi wszystkie
proby. Mojzesz poscit przez czterdziesci dni i nocy. Jezus tutaj jawi si¢ jako nowy Mojzesz, nowy pra-
wodawca. Craig S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, redakcja naukowa
wydania polskiego K. Bardski, W. Chrostowski, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” Warszawa, s. 15.
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na pustyni, poniewaz ten sam Boég, ktéry jest Jego Ojcem, byt Bogiem Izraela (Pwt
8,5)7%.

Kozminski przyrownal postawe mitosci Jezusa na pustyni do matki, ktéra zapo-
minajac o sobie, petna wyrzeczen catg swa troske 1 mitos¢ przelewa na ukochane swe
dziecko, ktore jest chore, stabe i podlegle szatanowi’>. Szatan bowiem dokonat wiel-
kiego spustoszenia w §wiecie 1 ,,krazy jak lew ryczacy, szukajac, kogo by pozre¢” (1 P
5,8-9). Boski Mito$nik podjgt na pustyni dramatyczng walke z szatanem i zwyci¢zyt
jego potrojng pokuse, ktorej ulegla Jego oblubienica. O. Honorat wymienit za $w. Ja-
nem trzy pokusy: pozadliwo$¢ oczu, pozadliwosé ciala oraz pycha tego zywota. Jak
przed meka w Ogrojcu miata miejsce glowna walka o zbawienie czlowieka, tak przed
gloszeniem Ewangelii dokonata si¢ na pustyni walka z szatanem o czlowieka. Chrystus,
dopuszczajac do siebie szatana i jego kuszenie, Wybral sposdb zwyci¢zenia go i jego
trzech pokus, ktorym podlega cztowiek. Szatan zostal pokonany na pustyni i odstgpit do
czasu™. Zostat pokonany, jednak nie zostat on zgtadzony zupetnie’®. Zadziwiajace jest
zdaniem bt. Honorata to, ze Jezus z mitosci do rodzaju ludzkiego nie tylko pozwolit
zblizy¢ sie i kusi¢ szatanowi, ale dat si¢ mu unie$¢ i postawi¢ na wierzchu gory. Chry-
stus okazal si¢ najwiekszym z ludzkich bohaterow, gdyz dla wolnosci zapomina o
naleznej mu czci i wystawil siebie na obcowanie z szatanem, na ponizenie i kuszenie'**.
Benedykt XVI podkreslit, ze Jezus juz od poczatku swego postannictwa wszedt w
dramat ludzkiej egzystencji. W tej Jego solidarnosci z ludzmi zawarte byto doswiadcze-
nie niebezpieczenstw, zagrozen 1 ponizenia cztowieczenstwa. Historia kuszenia jest
scisle powigzana z historig chrztu, przez ktory Jezus stal si¢ solidarny z grzesznikami.
W Ewangelii §w. Marka, w jego krotkim opisie kuszenia (zob. Mk 1,13), widoczna jest

paralela do Adama i dos§wiadczenia ludzkiego dramatu’*,

2 Tamze, s. 15; Dla Izraela liczba 40 zawierala glebokie tresci symboliczne. Liczba ta wskazuje tak-
ze na Abrahama idacego do gory Horeb, na ktérej miat ztozy¢ w ofierze swego syna, i przez 40 dni i nocy
tej wedrowki nie przyjmowat zadnego pokarmu ani napoju. Zatem 40 dni postu Chrystusa zawiera
W sobie dramat historii, ktory Jezus streszcza w sobie i przezywa az do konca. J. Ratzinger, Benedykt
XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 38.

30 2PP, s. 128; Powszechnie wierzono, ze demony maja upodobanie do takich miejsc jak cmentarze
i pustynie. Czytelnicy Ewangelii o kuszeniu na pustyni mogli tym bardziej odczuwa¢ napiecie, gdy Jezus
toczyt walke z szatanem na Jego wiasnym terytorium. Craig S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy
do Nowego Testamentu, s. 83.

1 2PP, 5. 129-130.

" Tamze, s. 137.

733 Honorat powolujac si¢ na §w. Grzegorza Wielkiego, ukazuje Jezusa jako najwickszego z ziemskich
bohaterdw, ktory Smiertelnie naraza swe zycie, obcujac z szatanem. 2PP, s. 131.

734 ). Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 35-36.
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Chrystus jako cztowiek, podjat walk¢ z mocami, ciemnos$ciami i potega tego
$wiata. Dokonat tego dla kazdego czlowieka, ktory jesli jest z Nim zjednoczony ma
udziat w Jego zwyciestwie 1 moze dzieki Niemu pokonywa¢ wszelkie zasadzki szatana.
Jak narodzenie Chrystusa bylo odrodzeniem catej ludzkosci, a chrzest w Jordanie ob-
myciem wszystkich, tak walka Chrystusa z szatanem byla walka w imieniu calego
cztowieczenstwa 1 wszystkich ludzi. Chrystus, bedac prawdziwym czlowiekiem i glowa
ludzkosci odrodzonej, podobnie jak Adam byt glowa upadtej, mogt stoczy¢ te walke nie
tylko za siebie, ale za caty réd ludzki. Jako prawdziwy cztowiek w imieniu ludzkosci
wydat walke szatanowi i zniszczonej kondycji ludzkiej. W walce tej objawia sie¢ w

. . . , 7
Chrystusie ostateczne zwyciestwo czlowieczenstwa nad szatanem '™,

Kozminski ukazat Chrystusa, ktory na pustyni podjat dramatyczng walke z sza-
tanem. Jezus Zwycigzyl tam potrdjng pokusg, ktorej ulegta Jego oblubienica. Szatan

zostat pokonany przez Chrystusa i odstgpit do czasu.

2.2.6. Ogloszenie Ewangelii o krolestwie Bozym — trzy sceny

Po chrzcie w Jordanie, Chrystus rozpoczyna publiczng dziatalno$¢ oglaszajac
nadejsécie krolestwa Bozego | wzywa do nawrocenia: ,,Czas si¢ wypetnit i bliskie jest
krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangelig!” (Mk 1,15)". Wraz z Chry-
stusem przychodzi krolestwo Boze, ujawnia si¢ ono w samej osobie Chrystusa. Jezus
wzywa do nawrécenia. To wezwanie bylo istotnym elementem gloszenia krolestwa’>’.
O. Honorat zaprezentowat tu trzy biblijne sceny: scen¢ w synagodze, scen¢ wypgdzenia
przekupniow, sceng z Nikodemem.

Na poczatku tej dziatalnosci miata miejsce scena w synagodze. Podczas czytania
Ksiegi Izajasza, Chrystus obwiescit uroczyscie swoje mesjanskie Boskie postannictwo:
,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, (...) Poczat,
wiec mowi¢ do nich: «Dzi$ spehity si¢ te stowa Pisma, ktorescie styszeli»n” (Lk 4,18-
20). O. Honorat zauwazyl, ze z oredziem Ewangelii Jezus udat si¢ najpierw w swe

738

rodzinne strony do Nazaretu'™. Jego dziatalno$¢, ze wzglgdu na obietnice i Przymierze,

" 2PP, 5. 128-133.

¢ Tamze, s. 141-142.

"7 Tamze, s. 144-145.

738 2PP, s. 185-188; Ewangelisci przepowiadanie Jezusa nazwali ,,Ewangelia”. Pojecie to byto obecne
w jezyku rzymskich cesarzy, ktorzy uwazali siebie za panoéw $wiata i jego zbawcow. Wychodzace od
cesarzy oredzia zwane byly evangelium, czyli to, co pochodzi od cesarza, jest or¢dziem zbawczym.
Ewangelisci poshuzyli si¢ tym stowem, chcac powiedzie¢, ze w Chrystusie wlasnie spehia si¢ to, do
czego niestusznie roszcza sobie prawo wielcy tego Swiata. Ewangelia Chrystusa nie jest czystym przeka-
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miala si¢ ograniczy¢ wylacznie do Narodu Wybranego, dlatego sposrdd niego i z mito-
§ci do niego wybrat sobie apostotoéw. Z tego tez narodu wybrat sobie matke Maryje’™.

Chrystus stojacy w synagodze, obwieScit nadej$cie krolestwa Bozego, ktore
przyszto wraz z Nim. Dla Benedykta XVI Chrystus jest krolestwem Bozym. Przez Jego
obecno$¢ Bog, dziatajacy na zupelnie nowy sposob, tutaj i teraz wszedt w historie. Czas
si¢ wypehit teraz i jest to czas szczegolny, czas nawrdcenia i pokuty. Jest to rowniez
czas radosci, poniewaz Bog przychodzi740. Benedykt XVI zaznaczyl, ze temat krolestwa
Bozego obecny jest w calym przepowiadaniu Jezusa, dlatego mozemy go zrozumieé
tylko w konteks$cie calosci. Centralnym punktem przepowiadania Jezusa o krolestwie
Bozym jest Kazanie na Gérze ™.

Wigkszo$¢ stuchaczy w synagodze nazaretanskiej z niedowierzaniem i scep-
tycznie przyjeta to Jego oredzie. Zydzi pozostali obojetni i powatpiewali o Nim, gdyz
byt synem ciesli. U niektorych to wystgpienie budzito wrecz sprzeciw, oburzenie i
agresje. Jest to scena drastyczna. Zydzi zastosowali przemoc wobec Chrystusa. Wyrzu-
cili Go nie tylko z synagogi, ale i z miasta a nastepnie chcieli straci¢ Go ze skaty. Jed-
nak Chrystus obezwtadnit swych wrogow i jak podaje Ewangelia: ,,przeszedtszy posrod
nich, oddalit si¢” (Lk, 4,30). Jak zaznaczyt Honorat Kozminski, z pewnoscig Jego mat-
ka Maryja byla gleboko poruszona i wstrzas$nigta tym zamachem na zycia jej Syna.
Widzimy, jak juz na poczatku publicznej dziatalnosci Chrystus zostat zdecydowanie
odrzucony przez najblizszych w rodzinnym Nazarecie. Jednak pomimo odrzucenia i
proby zamachu na zycie, Chrystus nie zniechecit si¢, przeciwnie Jego przepowiadanie
nabrato wigkszej mocy 1 rozgiosum.

Drugg scena, bedaca u poczatku publicznej dziatalno$ci Jezusa — a ktdérg opisat
bt. Honorat — jest wypedzenie przekupniow ze $wiatyni. Autor opierajac si¢ na Ewange-
lii Janowej, wskazat czas i miejsce akcji tej sceny: zblizajace si¢ Swigta Paschy, na ktore

przybyt Chrystus razem ze swoimi uczniami do Swiatyni Jerozolimskiej. Jezus na tere-

zem informacji, lecz skutecznym dziataniem z moca, ktora uzdrawia, leczy i czyni cuda. Ewangelista
Marek mowi o ,,Ewangelii Boga”, gdyz cesarze nie moga zbawic¢ §wiata, lecz jedynie Bog. Tutaj rzeczy-
wiscie dzieje si¢ to, o czym cesarze tylko mowili, a nie mogli zrealizowaé. Krolestwo Boze jest blisko,
jest ono w centrum nauczania Chrystusa. Stowa ,.krélestwo Boze” pojawiajg sie w Nowym Testamencie
122 razy. J. Ratzinger, Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 51-52.

"% 2PP, s. 140-141.

740 3. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. cz. 1, s. 61-63.

7“1 Wedtug Benedykta XVI obietnice zawarta w Kazaniu na gorze stowach podjat w catym jego rady-
kalizmie $w. Franciszek z Asyzu. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 75-76; Jego wiernym nasladowca
synem duchowym byt kapucyn bt. Honorat, autor monumentalnego dzieta o Swictym Franciszku.
H. Kozminski, Swiety Franciszek Seraficki jego zycie, wielkie dziela, duch, pisma i nauki i ich odbicie
w nasladowcach jego, Warszawa 1901, t. 1; 1902, t. 2; 1905, t. 3; 1913,t. 4

742 2PP, s. 185-186.
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nie $wigtyni byt $wiadkiem zbiorowiska ludzi, zgietku i handlu’®. Zdaniem Klinkow-
skiego okre$lenie czasu akcji wydaje si¢ tez mie¢ znaczenie teologiczne: przed Paschg
Zydzi oczyszczali dom ze wszelkiego kwasu, co miato symbolizowa¢ zerwanie z grze-
chem 1 otwarcie si¢ na Boga. Jezus oczyszczajac §wigtyni¢, przygotowat ja do nowego
kultu i nowej Paschy’*.

Jezus wszedt do $wiatyni i przepedzit stamtad sprzedajacych i kupujacych, mo-
wigc: ,,«Napisane jest: M6j dom bedzie domem modlitwy, a wy uczyniliscie z niego
jaskinie zbojcowy»” (Lk 19,46). O. Honorat zwrocit uwage na gorliwos¢ Jezusa o $wig-
tyni¢ nie tylko materialng, ale o $§wiatyni¢ Boga, ktora jest cztowiek. Sam Jezus nazwat
siebie Swiatynia Boza'®. Na te zbiorowa profanacje $wiatyni Jezus si¢ nie godzi. Do-
chodzi do zdecydowanej, ostrej reakcji Jezusa wobec przekupniéw. Jan podaje: ,,Wow-
czas sporzadziwszy sobie bicz ze sznurkow, powypedzal wszystkich ze §wiatyni, takze
baranki 1 woly, porozrzucat monety bankieréw, a stoty powywracal” (J 2,15). Wysta-
pienie Jezusa bylo jednoznaczne’®. Bt. Honorat zauwazyl, iz w tej scenie, Mito$nik
w swej gorliwosci o dom Ojca wyniszcza sie dla cztowieka’™’. Wyrzucenie ze $wiatyni
zwierzat ofiarnych wskazuje na czas zakonczenia kultu starotestamentalnego. Wyczer-
pata sie funkcja Swiatyni Jerozolimskiej. Jezus zaktada nowa $wiatynie, ktora jest On
sam’®. W te] dramatycznej scenie nastgpuje realizacja oczekiwan mesjanskich. Spo-
dziewano si¢ bowiem, ze gdy przyjdzie Mesjasz, oczysci Jerozolim¢ 1 wzniesie nowa
$wiatynie (Targum do lzajasza 53,5)"%.

Zdaniem bt. Honorata z obecnoscig Chrystusa w Jerozolimie w czasie $wieta

Paschy, Scisle wigze si¢ scena z Nikodemem. Spotkanie Nikodema z Chrystusem doko-

3 Tamze, s. 189, s. 363-366.

™4 ). Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii $w. Jana, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni
Archidiecezjalnej TUM, Wroctaw 2012, s. 148.

7% 2PP, s. 363-364; W czasach Chrystusa kazdy Zyd w wieku powyzej 20 lat zobowigzany byt placi¢
co roku pot sykla na §wigtyni¢. Poniewaz w Palestynie byly w obiegu monety rzymskie, bankierzy na
terenie $wiatyni dokonywali wymiany waluty. Dlatego w tej scenie jest mowa o bankierach. Do tego
dochodzit handel zwierzetami. Swigtynia czerpata stad dochody na utrzymanie kultu. Wystapienie Jezusa
bylto dla nich zagrozeniem. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 142.

" 2PP, 5. 189-190.

"7 Tamze, s. 365, Jezusowym celem moglo byé tez — zdaniem Klinkowskiego — zamanifestowanie
swej godnosci mesjanskiej zgodnie z proroctwem: ,,Nie bedzie juz w owym dniu przekupniow w domu
Jahwe Zastepdow” (Za 14,21). J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 143.

™8 Jezusowe wejscie do Jerozolimy jest proklamacja zakonczenia etapu Starego Prawa i otwarciem
czasu nowego, ktérego symbolem staje si¢ zapowiedz zburzenia Jerozolimy. Tamze, s. 150-151.

™ Ewangelista Jan nie poklada zadnych nadziei zwigzanych ze $wiatynig. Ten czas definitywnie
przeminat. Teraz w centrum kultu jest sam Jezus Chrystus. Znak oczyszczenia $wiatyni w Jerozolimie
zapowiada $mier¢ — ofiar¢ Jezusa. Jezus tym znakiem otwiera przestrzen dla Naj$wietszej Ofiary. Klin-
kowski, Analiza dramatyczna, s. 153-154.
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nuje sic w nocy . Wedtug Klinkowskiego czas akeji, ktora dzieje sic w nocy ma zna-
czenie symboliczne. Droga wiary rozpoczyna si¢ jeszcze zanim cztowiek zacznie jasno
widzie¢ prawde. Nikodem mimo ciemnosci W sferze znojno$ci Bozego planu zbawie-
nia, rozpoznat Chrystusa — Swiatto$é $wiata™. Honorat Kozmifiski zwrocit z kolei
uwage na fakt, iz faryzeusz ten byl gleboko poruszony dziatalno$cig i nauczaniem
Chrystusa, ktéremu towarzyszyty znaki i cuda, dlatego pragnat spotka¢ Mistrza z Naza-
retu. Obawiat si¢ jednak Zydow, by sie im nie narazié, dlatego przyszedt do Chrystusa
nocq752. Nikodem byt juz w wieku dojrzatym i byt cztowiekiem zamoznym (J 19,39).
Nalezat on do faryzeuszy, byt znawcg Prawa (J 3,10) i cztonkiem Sanhedrynu (J 7,50).
Posta¢ Nikodema pojawia si¢ na scenie Chrystodramatu trzykrotnie. Na koncu Ewange-
lii $w. Jana, faryzeusz ten pojawia si¢ razem z Jozefem z Arymatei w kontekscie po-
grzebu Jezusa. Reprezentowal on cze$¢ srodowiska faryzeuszy, ktorzy sprzyjali nauce
Jezusa, ale obawiali si¢ otwarcie za Nim opowiedzie¢. Jezus okreslit go tytulem: ,,na-
uczyciel Izraela”, a wigc byt kim$ wigcej niz przecigtnym faryzeuszem, by¢ moze byt
zwierzchnikiem jednej ze szkot Zydowskich753. Chrystus przyjatl go z mitosciag 1 wyro-
zumiatoscig ze wzgledu na jego trudng sytuacje, uwzgledniajac jego stabos¢ i chwiej-
nos$¢ wiary. Odkryl przed nim tajemnice krélestwa Bozego, ktore byto blisko, w zasiegu
jego r¢ki. Wskazat jednak, ze aby ujrze¢ krolestwo Boze i wejs¢ do niego, potrzeba
nowych narodzin z wody i z Ducha Swietego. Potrzeba tego, aby staé si¢ nowym stwo-

rzeniem’*,

Chrystus rozpoczat publiczng dziatalno$¢ oglaszajac nadejsécie krolestwa Boze-
go. Ujawnito si¢ ono w samej osobie Chrystusa. Wedlug KoZminskiego z proklamacja
Kroélestwa Bozego zwigzane sg szczegdlnie trzy sceny: scena w synagodze, scena wy-

pedzenia przekupniow i scena z Nikodemem.

9 2PP, s. 189.

1 3. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 162.

2 2PP, 5. 191.

753 3. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 160.

>4 Bt. Honorat wskazuje na dalsze losy Nikodema, ktory po $mierci Chrystusa, pomimo ucieczki
uczniow pozostat w Jerozolimie i z Jozefem z Arymatei przygotowal pogrzeb. Nikodem cieszyt si¢
zyczliwoscia 1 pamigcia pozniejszych chrzescijan. Jak podaje Honorat, powolujac si¢ na nieznane zrodto,
przyjat on chrzest z rak Piotra i Jana, przez co zostal usunigty z grona faryzeuszy. Nast¢pnie pozbawiono
go urzedu i majatku. Ukrywatl si¢ pod Jerozolimg u Gamaliela. Autor, powotujac si¢ na objawienia
kaptana Lucjana, podaje, ze za czaséw cesarza Honoriusza zostalo odnalezione jego ciato i cialo $w.
Szczepana. 2PP, s. 191.
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2.2.7. Powolanie dwunastu

Honorat Kozminski w zwigzku z poczatkowym etapem dziatalnosci Jezusa
zwigzanym z zalozeniem wspdlnoty apostotow, przedstawil sceng potowu ryb na jezio-
rze Genezaret. Scena ta dla 0. Honorata jest obrazem cudownego potowu uczniéow do
Kosciota. Z tej katedry Piotrowej przez wszystkie wieki Chrystus nieustannie naucza i
powoluje™. Autor podkreslit, ze Jezus juz podczas zycia ukrytego modlit sie do Ojca o
odpowiednich uczniow, ktorzy stang si¢ fundamentem przysztego Kosciota, co wigcej
nawiedzat ich poprzez wewngtrzne natchnienia, czego przyktadem byto powotanie
Natanaela. Spotkania te nie byty przypadkowe ®.

Autor Powiesci nad powiesciami opisat sceng, w ktorej Chrystus wszedt do todzi
Piotra, aby naucza¢ z niej ludzi zgromadzonych na brzegu jeziora. Ukazat postawe
Piotra, ktoremu Jezus polecit wyptynaé na glebie 1 zarzuci¢ sieci. Podkreslit moment
jego postuszenstwa i samopoznania wilasnej bezsilnosci. Wyeksponowal moment, gdy
Piotr na widok zdumiewajacego cudu potowu ryb, czujac si¢ niegodnym obcowania z
Jezusem, upadt do Jego nog. W odpowiedzi na takg postawe Piotra, Chrystus powotat
go i nadat mu nowa, wyjatkowa misje w przysztym Kosciele. ,,Jezus rzekt do Szymona:
«Nie boj sie, odtad ludzi bedziesz towit»” (Lk 5,10). Wtedy rybacy Jakub i Jan na czele
z Piotrem pozostawili swe sieci i poszli za Chrystusem. Od tej pory, opusciwszy rodzi-
ny, dom i swoje zajecia na state przebywali z Chrystusem. Taki byt poczatek zawigza-
nia si¢ wspolnoty apostotow, tworzacych nowa duchowsg rodzine”’. Benedykt XVI
podkreslit, ze ,,my” nowej rodziny opiera si¢ nie na pochodzeniu, lecz na wspolnocie z
Jezusem. Apostotowie nadadzg tej rodzinie okreslony ksztatt. Tytut ,,apostot” z czasem
byt coraz $cislej wigzany ze wspolnota dwunastu’®.

Kolejng opisang przez Honorata Kozminskiego sceng zwigzang z wyborem
dwunastu, byty wydarzenia rozgrywajace si¢ na gorze. Jezus, wchodzi na ,,gor¢”, aby
sic modli¢™®. Po catonocnej modlitwie dokonal wyboru ostatecznej liczby apostotow,

ktorzy beda mu towarzyszyli. Byto to wazne wydarzenie, gdyz przed nim, Chrystus sam

"% 2PP, s. 208.

7 Jezus 0 nim powiedziat: ,,«Patrz, to prawdziwy Izraelita, w ktorym nie ma podstepu». Powiedziat
do Niego Natanael: «Skad mnie znasz?» Odrzekt mu Jezus: «Widziatem cig, zanim ci¢ zawotat Filip, gdy
bytes pod drzewem figowymy». Odpowiedzial Mu Natanael: «Rabbi, Ty jeste§ Synem Bozym”(J 1,47n).
2PP, s. 138.

7 Tamze, s. 207-208.

78 J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 147.

79} ukasz Ewangelista podaje: ,W tym czasie Jezus wyszedt na gore, aby sie¢ modli¢, i cata noc trwat
na modlitwie do Boga. Z nastaniem dnia przywotat swoich uczniéw i wybrat sposréd nich dwunastu,
ktérych tez nazwat apostotami...” (Lk 6,12n). 2PP, s. 238.
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glosit Dobra Nowine’®. Powotanie apostoléw bylo wiec wydarzeniem $cisle zwiaza-
nym z modlitwa. Apostotowie byli niejako zrodzeni na modlitwie i wybrani do postugi.
Powotanie do wspdlnoty apostotow — jak zaznaczyt Benedykt XVI — byto czym$ wigcej
niz wyznaczeniem im funkcji; powotanie zrodzito si¢ z dialogu Syna z Ojcem. Uczniem
nikt nie moze uczyni¢ sam siebie, jest to wydarzenie wybrania, decyzja zakorzeniona w
jednosci woli Jezusa z Ojcem”™".

Pomimo wielu przeszkdd i zawisci ze strony Zydéw, Chrystusowe przepowia-
danie przyniosto niezwykly owoc w postaci zywej wspolnoty apostolskiej. Wybrani
uczniowie pozostawili wszystko, aby i$¢ tylko za Nim. Zostali wlaczeni w dzieto zbaw-
cze. Dla powotanych Jezus jest najwyzszym i absolutnym autorytetem. Uczniéw nie
wiazat z Jezusem zaden program ani zobowigzania, lecz Jego stowo. Uczniowie tworzy-
li wspolnote, ktora zyta razem z Mistrzem. Byt to zalazek Kosciota. Uczniowie sg
pierwszorzednymi $wiadkami Jego misji, gdyz w przyszlosci beda ja kontynuowaé 2.

W Ewangelii zostaly wymienione imiona 12 apostotéw. Na tej samej zasadzie —
wedlug Benedykta XVI — zostaly wymienione imiona prorokéw w Starym Testamencie. W
ten sposob postuga apostolska jawi si¢ jako potaczenie misji kaptanskiej z prorocka. Dwu-
nastu musi by¢ przy Jezusie, by mdéc Go poznac i sta¢ si¢ §wiadkami Jego tajenmicy763.
Blogostawiony podkreslit, ze Jezus tworzyt z apostotami przede wszystkim wspdlnote
mitosci’®. Wybrat On na ucznidéw ludzi prostych, ktorzy zostali wsparci moca z Wyso-
ka, aby mogli by¢ Jego skutecznymi glosicielami i $wiadkami’®®. Benedykt XVI napi-
sal, ze bycie razem z Nim z samej natury zawiera w sobie postannictwo, poniewaz caty
byt Jezusa jest misjg. Pierwszym zadaniem apostotow jest przepowiadanie krélestwa
Bozego, ktore nie jest samym stowem ani tylko nauczaniem, lecz jest wydarzeniem766.
Kolejnym zadaniem jest egzorcyzmowanie i uzdrawianie. Dwunastu zostato postanych,
,aby leczyli wszystkie choroby i wszystkie stabosci”®’. Wokét Jezusa byta zgromadzo-
na tez druga grupa uczniow, ktora sktadata si¢ z 70 (lub 72) osob i zostata rozestana z tg

samg misjg co dwunastu. Podobnie jak liczba dwanascie, liczba 70 tez jest symboliczna.

Trzecig grupe skupiong wokoét Jezusa tworzyty kobiety. Roznica pomiedzy dwunastoma

%0 2PP, 5. 238.

701 3. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. cz. 1, s. 148.

7%2 2PP, 5. 238-239, 240.

783 Dwanascie to symboliczna liczba Izraela - liczba synow Jakuba. Od nich wywodzito si¢ dwanascie
pokolen Izraela. Liczba dwanascie jest tez znakiem nadziei, ze caly Izrael na nowo zostanie zgromadzo-
ny. J. Ratzinger, Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu. cz. 1, s. 148-149.

% 2PP, s. 162.

%5 Tamze, s. 199-200.

786 J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 150.

o7 Tamze, s. 152.
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uczniami i uczennicami — zdaniem Benedykta XVI —byta oczywista, wykonywali od-
mienne postugi. Te ,,liczne” kobiety, o ktorych méwi Ewangelia, nalezaty do $cislejszej

wspolnoty Wierzqcychms.

Powotanie apostotow i ich relacja z Jezusem zajmuja wazne miejsce w Boskim
romansie Kozminskiego. Autor podkreslit, ze Jezus juz w czasie zycia ukrytego modlit
si¢ 0 odpowiednich uczniow, ktdrzy stang si¢ zalazkiem przysztego Kosciota.

Powotanie dwunastu nadaje dynamike, gwarantuje rozwoj i perspektywe tocza-

cego si¢ Chrystodramatu.

2.2.8. Cuda

Sceny zwigzane z cudami zajmujg niezwykle wazne miejsce w Chrystodrama-
cie. Bt. Honorat opisuje scen¢ rozmowy Jezusa z uczniami Jana Chrzciciela o postan-
nictwie Mesjasza. Jezus wobec pytania tychze uczniow wskazuje na znaki i cuda, ktore
potwierdzaja Jego Boskie postannictwo 1 nadejscie krolestwa Bozego: $lepi widza, glusi
stysza, niemi moéwia, chromi chodza, chorzy powracaja do zdrowia, tredowaci zostaja
oczyszczeni, umarli zastajg wskrzeszeni. Stowa traktujace o czynach i znakach Jezusa

769

sg odpowiedzig na pytanie, kim On jest™ . Najwspanialszym i najwigkszym cudem jest

zmartwychwstanie Chrystusa. Zmartwychwstanie nie tyle jest ,,cudem”, ile raczej
czyms ,,nieskonczenie wigcej niz cudem”’™®,

Honorat Kozminski ukazat cuda Chrystusa, jako spektakularne sceny dziejace
si¢ zazwyczaj na oczach wielu. Dokonywaly si¢ one w powigzaniu z zawieszeniem
praw przyrody. Jezus przemienit wode w wino na weselu; rozmnozyt chleby dla rzesz;

chodzit po morzu; uciszyt burz¢ na morzu; przemienit si¢ wobec uczniow na gorze

Tabor; uczynit obfity cudowny potdéw ryb po catonocnej daremnej pracy rybakow;

768 J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 155-156.

9 2PP, s. 170; Stary Testament widzi w cudach objawienie samego Boga i sa to znaki Jego zbawie-
nia. Cuda zapowiadaly oraz przygotowywaly najwazniejsze wydarzenia w historii zbawienia (Iz 55,11-
13). Dla Izraela wyjscie z Egiptu jest jednym wielkim pasmem cudoéw, moca ktorych Bog uwalnia lud,
ukazujac skuteczno$¢ Bozego stowa. ,,0dnow znaki i wznow cuda!” (Syr 36,5) — to wotanie Syracha
wyrazato pragnienie catego Izraela po niewoli. Wlasnie poprzez cuda Jezus pokazuje, ze krolestwo
mesjanskie juz przyszto (Mt 11,4n). Nie mozna oddziela¢ cudéw Jezusa od Jego slowa. Cuda ida w parze
z ,,gloszeniem Ewangelii” ubogim. Przynosza one zadatek zbawienia. Cuda sa uobecnieniem mocy Boze;j.
Przez cuda Chrystus oddala od ludzi wszelkie choroby i $mier¢, caly nieporzadek grzechu. M. F. Lacan,
Cud, w: STB, s. 164, s. 165-167.

% Cz. S. Bartnik, Gromy méwigce. Kazania, przeméwienia, publicystyka spoleczno-polityczna, Dzie-
ta Zebrane, t. V, Lublin 1999, s. 43-44; O tym najwi¢kszym cudzie méwi Katechizm w modlitwie: ,,Gdy
kontemplujemy, o Chryste cuda, jakie zostaly dokonane w dniu Twego $wigtego zmartwychwstania,
mowimy: blogostawiony jest dzien niedzielny, poniewaz byt to dzien poczatku stworzenia, odnowienia
rodzaju ludzkiego”. KKK 1167.
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uzdrawial; wskrzeszatl umartych; wypedzat demony. Byly to dzieta, ktére ujawniaty
Jego wszechmoc’™. Szczegélnie spektakularnie ujawniata si¢ ona podczas uwolnien
spod witadzy zlych duchow’™. Cuda, ktore towarzyszyly nauczaniu Chrystusa, byty
potwierdzeniem Jego Boskiego postannictwa i miaty za cel obudzenie wiary i uwielbie-
nie Boga objawiajacego si¢ w Chrystusie. Bez wiary i bez modlitewnej postawy nie
mozna zrozumieé¢ cudownych znakow Jezusa''>. Takze cuda Jezusa $wiadcza, ze nasta-
lo juz krélestwo Boze na ziemi’'*. Chrystus wspomina tez o cudach, ktérych trescia jest
grozba pod adresem miast, jakie byty swiadkami Jego cudéw, lecz nie nawrdcity sie:
,.Biada tobie, Korozain! Biada tobie, Betsaido!” (Lk 10,13)775.

Zwrbécimy uwage na trzy cuda, ktore dla o. Honorata s3 najbardziej reprezenta-
tywne: cud w Kanie, cudowne rozmnozenie chleba, Przemienienie na gorze Tabor.

Cud w Kanie to pierwszy cud, ktory zostal dokonany przez Chrystusa na prosbe
Jego Matki Maryi. Scena ta dziata si¢ na weselu w Kanie Galilejskiej. Jezus byl go-
Sciem wraz z Maryjg i uczniami. W scenie tej wystepuja: posta¢ starosty weselnego,
pana mtodego, sg tez studzy. Chrystus pospieszyt z pomoca nowozencom, ktorzy zna-
lezli si¢ w trudnej sytuacji z powodu braku wina i dokonat cudu przemiany wody w
wino’’®. Zdaniem o. Honorata obecno$¢ Chrystusa na weselu nie byla przypadkowa. Po
chrzcie w Jordanie, gdzie dokonaty si¢ zaslubiny z oblubienicg Kosciotem, Jezus udat
si¢ na wesele. Cud, ktérego Jezus dokonat, byt symbolem uswigcenia sakramentu mat-
zenstwa i jest figura Kosciota””’. Blogostawiony Honorat szeroko wyjasnit mistyczne
znaczenie tego wydarzenia. Cud w Kanie byt zapowiedzig i poczatkiem przemiany w

swiecie, przemiany starego prawa 1 testamentu na nowy. Jezus, przemieniajagc wode w

1 2PP, s, 221-354. W Ewangelii Jana na oznaczenie cudotworczej dziatalnosci Jezusa wystepuje stowo
»dzielo” (ergon). Jest to nawigzanie do dziatania Bozego w Starym Testamencie, zwlaszcza do dziatania
stworczego. Jezus doprowadza to dzieto stworcze Ojca do doskonalosci (J 4,34; 17,4). Pojecie ,dzieta” jest
pojeciem szerszym niz pojgcie ,,znaku”. S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 1993, s. 143.

2 H. Stegemann, Essernczycy z Qumran, s. 2716-277; Jezus nie przyszedt jednak, by usuna¢ ludzkie
cierpienia, ale by wyzwoli¢ ludzi z najwigkszej niewoli grzechu i szatana. Cuda Chrystusa sg porazka
szatana. Por. KKK 549n.

3 2PP, s. 163. Opisy cuddéw zajmuja w Ewangeliach donioste miejsce. Ewangelisci przytaczaja 36
opowiadan o cudach i 12 razy wspominajg o cudotworczej dziatalnoséci Jezusa. J. Kudasiewicz, Cud, w:
Encyklopedia katolicka, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1979, t. 3, kol. 648-650.

1 Jesli moca Boza wyrzucam czarty, tedy przyszto do was krélestwo Boze” (Ek 11,20). Por. KKK
5, 547.

"’ 2PP, s. 188.

778 2PP, s. 149-150; , Historycy przyznaja obecnie czwartej Ewangelii palme historycznej doktadnosci,
zwlaszcza, gdy podaje ona historyczny kontekst opisywanych wydarzen. Cud Kany ma taki wiasnie
kontekst niezaleznie od swego wlaczenia w ramy tygodnia inaugurujgcego dziatalno§¢ publiczng”
J. Bernard, Czy mozna jeszcze napisaé zyciorys Jezusa, W: Tajemnica Tréjcy Swietej, Kolekcja ,,Commu-
nio” 13, Pallottinum 2000, s. 281-322, 302.

"1 2PP, s. 156.
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wino, zastepuje liter¢ duchem, prawo Ewangelig, figurg rzeczywistoscia, a gk mitoscia.
Jak wino ze swej natury rozgrzewa, wzmacnia i daje rado$¢, tak mitos¢, jaka Chrystus
przyni6st na ziemig, rozpala serca, dodaje sit do walki i pracy duchownej i napetnia
dusze prawdziwag radoéciaj?s. Cud w Kanie Galilejskiej byt dopiero poczatkiem i zapo-
wiedzig znakow krolestwa Bozego, ktore wihasnie przyszto. Dotyka tajemnicy sakra-
mentu matzenstwa. Wesele w Kanie Galilejskiej jest przede wszystkim zapowiedzia
prawdziwej uczty i cudu mitosci, ktorym jest Eucharystia77g.

Drugi cud — to rozmnozenie chleba. Przepowiadanie i cuda Jezusa przyniosty tak
wielki rozgtos, ze chodzity za Nim wielkie rzesze ludzi. Gdy Chrystus oddalit si¢, prze-
ptywajac na drugi brzeg jeziora, ttumy podazaty za Nim. Blogostawiony Honorat wy-
eksponowat jedng taka sytuacj¢ — scene na pustkowiu posrod trawy. Gdy wszystkich
zaskoczyl zmierzch i gtod, Chrystus dokonat cudownego rozmnozenia chleba’®®. Czas
akcji tej sceny zostat okreslony przez Klinkowskiego, jako okres przed swigtem Paschy,
poniewaz pozniej trawa juz wysychala’'. W scenie tej ukazany zostal wielki thum
zgromadzony wokot Jezusa na trawie, ktory po catodniowym nauczaniu byl wyczerpa-
ny i gtodny. Byli obecni takze przy Chrystusie Jego uczniowie. Jezus podzielit thum na
grupy po piecdziesigciu; byto ich wiele gdyz a liczba mezczyzn dochodzita do 5 tysie-
cy. Chrystus pobtogostawiwszy 5 chlebow i 2 ryby, rozdat je migdzy uczniéw, a Ci
przekazali je wszystkim zebranym. Po spozytym positku zebrano 12 koszy utomkow. W
tym cudownym rozmnozeniu chleba — zdaniem bt. Honorata — wypehity si¢ dostownie
stowa Chrystusa: ,,Starajcie si¢ naprzoéd o krolestwo 1 o Jego sprawiedliwosé, a to
wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6,33). Stuchaczami Chrystusa byli ludzie zdetermi-
nowani, ktorzy szukali Jego krolestwa podazajac za Nim nawet na pustkowia, wbhrew
rozsagdkowi, az do pdznej pory782. Wielki thum zgromadzony wokot Jezusa staje sie

obrazem zaproszonych na uczt¢. Liczba 5 tys. nabiera znaczenia symbolicznego i ozna-

"8 2PP, s. 156. Cud w Kanie nawiazuje do tematu uczty przygotowanej przez Madroé¢ w tradycji sa-
piencjalnej (por. Prz 9,1-5; 1z 55,1-2). Jezus, jako wcielona Madro$¢, bedac poszukiwany i znaleziony,
karmi i zastepuje wod¢ winem. Jezus zastepuje Tore identyfikowang z Madroscig przez taske. Znak w
Kanie wskazuje na przeciwstawienie ekonomii Prawa (woda w naczyniach do obmy¢ rytualnych) i
ekonomii taski (przez nikogo nieoczekiwany rodzaj wina). Obserwancja zydowska potrzebuje przemiany.
Jezus wprowadza nowo$¢: nowa ekonomie (znak w Kanie), nowe narodzenie dla Nikodema, nowa
$wiatynig, nowy kult w rozmowie z Samarytanka”. S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow
1993, s. 202.

9 2PP, 5. 154-158; Niemalze kazdy szczegot w opisie znaku w Kanie nawiazuje do tradycji starote-
stamentalnych i ewangelijnych. Na uwage zashuguja znaki: trzeci dzien, rozmowa Jezusa z matka, sta-
gwie kamienne i chwatla znakoéw. S. Megdala, Chrystologia Ewangelii Sw. Jana, Krakow 1993, s. 205.

0 2PP, 5. 161,. 282-84.

781 3. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 237.

"% 2PP, s. 261-262.
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cza zgromadzony Kosciot. Wydarzenie to rozegrato si¢ na gorze i zdaniem Klinkow-
skiego, podkresla to szczegdlne znaczenie cudu. Miejsce cudu posroéd trawy moze
nawigzywac¢ do psalmu (Ps 23,2) ,,Pan jest moim pasterzem, nie brak mi niczego. Po-
zwala mi leze¢ na zielonych pastwiskach”783. Cudowne rozmnozenie chleba na pustko-
wiu wskazuje rowniez na Eucharystig.

Trzecim cudem ukazanym w Powiesci nad powiesciami jest Przemienienie na
gorze Tabor. Honorat Kozminski podkreslit, ze Chrystus dokonywat cudow w obecno-
$ci swych ucznidow, i1 ze wzgledu na nich, jako tych, ktorzy mieli by¢ wystawieni na
wigksza probe wiary. Jest to szczegélnie widoczne na przyktadzie Piotra, ktéry miat
pierwszy wyznaé wiare w Boskie postannictwo Chrystusa i miat byé Jego nastepca’ >,
Przemienienie byto takim szczegdlnym cudem, ktoéry miat umocni¢ uczniow. Wobec
tych, ktorzy mieli by¢ swiadkami meki w Ogrojcu, Chrystus przemienit si¢ cudownie na
gorze Tabor, okazujac im swa wielkos¢, chwale 1 blask swego majestatu, aby si¢ nie
zachwiali, gdy zobacza Go wyniszczonym, upodlonym i ukrzyzowanym'®. Chrystus,
jako Bog ukryty, nie objawial w peni blasku swej chwaty, ktora posiadat i jaka nalezata
si¢ Jego osobie. W ziemskim zyciu Jezus ukryt swoje Bostwo pod postacig ubogiego
cztowieka. Przemienienie jest jedyng scena, w ktorej Chrystus objawil swdj majestat
I wspaniato$¢. Na gorze Tabor Chrystus na krotko usunat t¢ zastone z oczu wybranych
ucznidéw i dat im si¢ pozna¢ w catym swym blasku. Jak napisat autor, Zbawiciel postg-
puje w tej scenie, jak 6w oblubieniec krolewski, ,,ktory chcac przekonaé sie o czystej
I bezinteresownej mitosci swej oblubienicy, kryje przed nig swoje pochodzenie, (...)
a dopiero po zbadaniu jej serca, okazuje si¢, kim jest rzeczywiécie”786. Dlatego wcze-
$niej od ucznidw wymaga wyznania wiary w swe Bostwo. Wydarzenie to wykazuje
podobienstwo do objawienia si¢ boskosci Chrystusa w scenie chrztu w Jordanie.

Scena Przemienienia nalezy do jednej z najpigkniejszych scen biblijnych Nowe-
go Testamentu. Ukazuje jednos¢ i ciaglosé ze Starym Testamentem. Swiadkami sceny
Przemienienia sg Piotr, Jakub 1 Jan wpatrujacy si¢ w jasniejgcego Jezusa, stojagcego W

787

obecnosci prorokéw Mojzesza i Eliasza™'. Czas akcji dzieje si¢ przed wjazdem Jezusa

78 J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 234 -237.

'8 2PP, s. 164, 287-8, 163, 166.

"% Tamze, s. 163-164.

"% 2PP, s. 294.

87 Tamze, s. 295; Piotra, Jakuba i Jana spotkamy tez na Gorze Oliwnej, w chwili zatrwozenia Jezusa,
ktore jest przeciwienstwem Przemienienia. Obydwa te wydarzenia pozostaja w $cistym zwigzku ze soba.
Widoczne jest tez podobienstwo do Wj 24, gdzie Mojzesz bierze ze soba Aarona, Nadaba i Abihu
i jeszcze 70 najstarszych Izraela. Gora to miejsce szczegblnej bliskosci Boga. Mojzesz i Eliasz na gorze
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do Jerozolimy i Jego Pascha. Po lewicy i prawicy przemienionego Chrystusa ukazali si¢
Mojzesz i Eliasz, ktorzy rozmawiali z Nim. Na ten widok uczniowie wpadli w zachwy-
cenie, ale i odczuli lek. Ukazal si¢ tez oblok i dat sie stysze¢ glos Boga Ojca’®. Swiety
oblok, Szechina, jest znakiem obecnosci Boga’™. Mojzesz i Eliasz rozmawiaja z Chry-
stusem o Jego Mece. Prawo i Prorocy méwiag z Jezusem — zauwazyl Benedykt XVI.
Rozmawiaja z Przemienionym — co wskazuje, ze M¢ka ta rozpatrywana jest w kontek-
scie przysztej chwaty Chrystusa. Me¢ka przemienia si¢ w §wiatto, wolnos¢ i radog¢’™.
Chrystus na chwile tylko dal swym uczniom zakosztowac¢ chwaty, ktora si¢ objawi na
zawsze w przysztym $wiecie na uczcie niebieskiej ", Zdaniem Benedykta XV bosko$é
Jezusa jest $cisle powigzana z krzyzem. Ten zwigzek Krzyza z chwalg Jan okresla mo-

L .. . . 792
wiac, ze krzyz jest ,,wywyzszeniem” Jezusa'~*.

Bt. Honorat ukazal cuda Chrystusa jako spektakularne sceny, ktore towarzyszyty
Jego nauczaniu i byly potwierdzeniem Jego Boskosci. Chrystus dokonuje cudow, by
wzbudzi¢ wiare stluchaczy, a zwlaszcza u swych ucznidw. Przedstawione trzy cuda sa
dla bt. Honorata najbardziej reprezentatywne. Chrystus nie zniechecit si¢ pomimo od-

rzucenia, przeciwnie Jego cuda i przepowiadanie nabraty wigkszej mocy i rozglosu.

Podsumowujac, drugi akt Boskiego dramatu, ktéry zapoczatkowany zostat przez
fiat Maryi w scenie zwiastowania, jest otwarciem ewangelicznego dramatu odkupienia.
Scena zwiastowania, ktorag o. Honorat ukazal jako ,,.Boskie o$wiadczyny” i tajemnica

wcielenia — jako ,,Boskie zaslubiny”, naleza do najpigkniejszych scen w Powiesci nad

otrzymali Objawienie Boze, a teraz rozmawiajg z Tym, ktory jest Objawieniem Boga. J. Ratzinger,
Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. cz. 1, s. 255-256.

"% 2PP, s. 295.

789 ). Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. cz. 1, s. 292; Benedykt XVI podaje, ze Przemienie-
nie Jezusa przypadatoby na ostatni dzien Swicta Namiotow. Przemienienie Jezusa rozwaza si¢ w powig-
zaniu ze Swietem Namiotow. Tamze, s. 254.

7%0]. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. cz. 1, s. 258; W Starym Testamencie znajduja sie
czeste motywy ujrzenia Oblicza Bozego. Psalmista wota: ,,0 Boze, odnow nas i okaz Twe pogodne
oblicze, abySmy doznali zbawienia” (Ps 80,4). W ten sposob to pragnienie prorokéw i $wigtych Izraela
spetnia sie. Syn Bozy zstapit na ziemig i okazal Oblicze swoim wybranym uczniom. Oblicze Jego jasnieje
jak stonce i porywa w zachwycie ucznidéw, tak, ze zapomniawszy gdzie si¢ znajduja, pragneli pozostaé
tam na zawsze. 2PP, s. 296; Rowniez opis zawarcia Przymierza Boga z Izraelem przez Mojzesza na gorze
Synaj stanowi istotny klucz interpretacyjny momentu Przemienienia. Mojzesz réwniez wchodzi na gore
a ,,Chwata Boza spoczeta na gérze Synaj i okrywat jg przez sze§¢ dni. W siodmym dniu [Pan] przywotat
Mojzesza z posrodku obtoku” (Wj 24,16). Przez te rozne powigzania typologiczne ze ST widoczne staje
si¢, ze zarbwno Mojzesz jak i Prorocy mowia o Jezusie. J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu,
cz. 1,s. 255.

"L 2PP, s. 296.

792 ). Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 254. W rozmowie przemienionego Jezusa
z przedstawicielami Prawa i Prorokéw uczniowie poznali, ze nadeszto rzeczywiste Swigto Namiotow. Na
gorze dowiadujg sie, ze sam Jezus jest zywa Torg. Scena Przemienienia zwiastuje nadejscie czaséw
mesjanskich, ale epoka mesjanska bedzie najpierw czasem Krzyza. Tamze, s. 261-262.
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powiesciami. \Wydarzenie chrztu w Jordanie Kozminski ukazal za pomocg pigknej
metafory uroczystoéci $lubnych miedzy Oblubiencem Chrystusem a Jego przyszia
oblubienicg Ko$ciotem. W scenie kuszenia o. Honorat ukazal walke Boskiego Mitoséni-
ka na pustyni z szatanem. Zbawiciel zwyciezyl jego potréjna pokuse, ktorej ulegta Jego
oblubienica. Sceny powotan apostotow zajmuja niezwykle wazne miejsce W Boskim
romansie Kozminskiego. Z perspektywy teologii dramatycznej gwarantujg one dalszy
rozwoj i perspektywe Chrystodramatu. Zamykaja one pierwszy etap i akt nowotesta-
mentalnego dramatu odkupienia. Narastajgca akcja dramatyczna zmierza do swego
punktu kulminacyjnego: Paschy Jezusa Chrystusa — bowiem cale zycie Jezusa skiero-

wane jest ku ,,tej godzinie”.

3. Paschalny wymiar milo$ci zbawczej w Chrystusie cierpiacym i ukrzyzowanym

Centralnym momentem Boskiego dramatu jest Pascha Jezusa Chrystusa. Koz-
minski, jako szczegdlny sympatyk $§w. Jana Ewangelisty wprowadza swego odbiorce w
centrum tajemnicy mitosci Chrystusa. W dramacie odkupienia zycie Chrystusa skiero-
wane jest ,,ku godzinie” i zmierza do swej paschalnej kulminacji. W tym akcie stopnio-

wo odstania si¢ wewnetrzne i zewnetrzne doswiadczenia Paschy Chrystusa.

3.1. Wewnetrzna meka Chrystusa

Autor Powiesci nad powiesciami wprowadza najpierw swego czytelnika w we-
wnetrzne doswiadczenie Paschy Chrystusa. Opisane sceny ukazujg Sytuacje wewnetrzng

Jezusa przed Jego fizyczng $miercia.

3.1.1. Triumfalny wjazd do Jerozolimy

Triumfalny wjazd Jezusa do Jerozolimy zamyka etap objawiania swiatu Jego po-
stannictwa. Od tego momentu objawienie to zostanie ograniczone tylko do grona wy-
branych. Uczniowie uczestniczg w triumfalnym wjezdzie Jezusa do Jerozolimy, ale w
pelni nie rozumieja tego wydarzenia793.

Zdaniem o. Honorata, Chrystus nie ujawnit od razu apostotom swego postannic-
twa cierpienia i meki, lecz stopniowo i powoli przygotowywat ich to tego faktu. Dopie-

ro przed samym wyjsciem do Jerozolimy, Jezus na osobnosci powiedziat o tym aposto-

793 J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 338.
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tom: ,,Oto idziemy do Jerozolimy: tam Syn Czlowieczy zostanie wydany arcykaptanom
i uczonym w Pi$mie. Oni skazg Go na $mier¢ i wydadza Go poganom na wyszydzenie,
ubiczowanie i ukrzyzowanie” (Mt 20,17-19). Zmierzajac po raz ostatni do Jerozolimy,
wyprzedzal swych ucznidw, gdyz pragnal, aby nadeszta Jego godzina794.

Kozminski wyeksponowatl scene¢ triumfalnego wjazdu Zbawiciela do §wigtego
miasta, ktory mial miejsce przed $wictem Paschy’*®. Benedykt XVI powiedziat ze, w
odroznieniu od innych synoptykow, Ewangelia sw. Jana moéwi o trzech $wietach
Paschy, ktore obchodzit Jezus. Pierwsze zwigzane byto z oczyszczeniem $wiatyni (zob.
J 2,13-25), drugie z rozmnozeniem chleba (zob. J 6,4) i trzecie — z Jego Smiercig | zmar-
twychwstaniem’®. Czas akcji tej sceny — jak wnioskuje Klinkowski — miat miejsce
bezposrednio przed §wigtami Paschy. Zblizal si¢ kulminacyjny moment objawienia si¢
Jezusa. Chrystus zapowiedziat godzing swojej $mierci. Bedzie to godzina szosta zamy-
kajaca etap objawienia Jezusa Chrystusa i zarazem otwierajaca godzing siédma’™".

Na prosbe Jezusa przyprowadzono oslice, na ktérej wiechat On do miasta’®. Jak
podkreslit Benedykt XVI — droga ta byta ,,wchodzeniem” w gore. Na tej zewnetrzne;j
drodze dokonato si¢ wznoszenie duchowe — wstgpowanie do $wiatyni, do domu Ojca.
Celem tego ,,wchodzenia” Jezusa jest ofiara krzyzowa, ktora zajmie miejsce ofiar Stare-
go Przymierza. Jest to wznoszenie az do ,,mitosci do konca” (zob. J 13,1), mitosci, ktora

jest rzeczywista gora Bqu799

. U bl. Honorata scena ta opisana zostata w piekny i barw-
ny sposob na tle panoramy §wigtego miasta. W dziele Powiesci nad powiesciami mozna
przeczyta¢ o mieszkancach, ktorzy dowiedziawszy si¢ o przybyciu Chrystusa, wyszli
thumnie naprzeciw. Rzucano Mu kwiaty 1 galazki pod nogi, a nawet rozscielano ptasz-
cze na drodze, po ktorej mial przejezdzaé. Wszyscy witali go triumfalnie, wotajac:
,Hosanna! Blogostawiony, ktory przychodzi w imi¢ Panskie oraz Krdl izraelski!” (por.

J 12,13n)*®. Obwotanie Chrystusa Mesjaszem slowami: ,,Hosanna” — zdaniem Klin-

3PP, s. 6-7, 17.

" Tamze, s. 354.

7% 3. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz II. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwsta-
nia, Wydawnictwo Jednos$¢, Kielce 2011, s. 11.

97 J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 342; Napiccie miedzy cyfra szeé¢ a siedem ukazuje Grim.
Por. A. Grim, Jezus - brama do Zycia, Krakow 2002, s. 18.

"8 2PP, s. 354.

7% Jezioro Genezaret jest ok. 200 metréw ponizej poziomu morza, a Jerozolima ok. 760 metréw nad
jego poziomem, wigc Jezus wchodzit w gore. J. Ratzinger, Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, s. 11n.

800 2pp, 5. 354-355; W krolestwie Izracla byta tradycja takze rozkladania plaszczy (zob. 2Krl 9,13). J.
Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. cz. 11, s. 16.
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kowskiego — mogto w liturgii oznaczaé¢ rado$¢®. Jezus przybyt na Gore Oliwna od
strony Betfage i Betanii, skad oczekiwano przyjscia Mesjasza®. Tlumy uznaty Go za
oczekiwanego Mesjasza i nastgpito poruszenie w catym miescie. Oto przybyt oczeki-
wany Mesjasz, ktory wybawi ich z niewoli rzymskiej 1 wskrzesi krolestwo Izraela.
Jednak — zdaniem o. Honorata — Chrystus wjechat triumfalnie do bram miasta jako krdl,
by stoczy¢ walke innego rodzaju, walke z najwigkszym wrogiem ludzkos$ci: szatanem
i grzechem. Podobnie jak Chrystus przybyl z uczniami i z rzesza ludzi do Jerozolimy,
tak samo przy koncu §wiata wprowadzi swoich wybranych do niebieskiego J eruzalem®®,

Z wjazdem do $wigtego miasta — w dziele Kozminskiego — wigze si¢ tez inna
wzruszajaca scena. Zaznaczyl on, iz na widok tego wspanialego miasta Jezus zaptakat.
Chrystus ptacze nad przysztym dramatem Jerozolimy, ktdra nie rozpoznata czasu swego
nawiedzenia®®*. Obejmujac jednym spojrzeniem $wicte miasto i dzieje Narodu Wybra-
nego, Jezus wypowiedzial lamentacje 1 proroctwo. Stary Testament obfituje w §wiadec-
twa o przesladowaniach i $mierci prorokow. Jezus szczegdlne ,,biada” skierowat pod
adresem uczonych w Prawie, ktoérzy wzi¢li klucze poznania. W Zyciu Jezusa mozna
dostrzec wiele rysow prorockich. Chrystus kontynuowatl krytyke prowadzong niegdys$
przez prorokow. Okazuje przy tym swoja gtebokg mitos¢ 1 zatroskanie do Jerozolimy, o
ktora zabiegato wielu postancéw Boga, by mogta przyja¢ oredzie zbawienia®®. Bene-
dykt XVI opisat tu obraz zatroskanego ptaka, ktéry wywodzi si¢ ze ST (Pwt 32,10) czy
(Ps 36,8) (...synowie ludzcy przychodza do Ciebie, chronig si¢ w cieniu Twych skrzy-
det). Nieszczgscia, koniec swiatyni i ofiar, ktore zapowiada Jezus sg — zdaniem Bene-
dykta XVI — nawigzaniem do starej tradycji prorockiej. Jeremiasz widzac naduzycia w

$wiatyni mowi: ,,Opuscitem swdj dom, pozostawitem swoje dziedzictwo” (Jer 12,7)%,

801 Wezwanie ,hosanna” pochodzi z Ps 118. Stowa te byly uzywane jako pozdrowienie liturgiczne.
Powtarzali je tez pielgrzymi spieszacy do Jerozolimy. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 344-345.

802 Dla wspotczesnych Jezusowi Zydow, wydarzenia te sa petne symboliki. Widoczny jest tu motyw
krolestwa i obietnic. Bioragc osta, ktérego nikt nie dosiadal Jezus przypisuje sobie uprawnienia kroélewskie
i znane prawo rekwirowania. Przywigzany osiotek wskazuje na Przychodzacego, ktory ,.zdobedzie
postuch u narodéow”. Takze mamy tu odniesienie do proroctwa Zachariasza ,,Powiedzcie Cérze Syjon-
skiej: Oto Krdl twdj przychodzi do ciebie tagodny, siedzgcy na osiotku, Zrebieciu oslicy” (Mt 21,5; zob.
Za9,9;J 12,15). J. Ratzinger, Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 13-14.

803 )PP, s. 35; Jezus wstepujac do Jeruzalem przypisuje sobie prawa krolewskie cheac zeby Go rozpo-
znano w $wietle obietnic Starego Testamentu. Wjazd Jezusa do Jerozolimy wskazuje na przyjscie krole-
stwa, ktore jednak Krol-Mesjasz idzie wypeti¢ przez Pasche swojej $mierci i swojego zmartwychwsta-
nia. J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, s. 15.

804 Jeruzalem, Jeruzalem! Ty zabijasz prorokéw i kamienujesz tych, ktorzy do ciebie sg postani! Ile
razy chcialem zgromadzi¢ twoje dzieci, jak ptak swe piskleta zbiera pod skrzydta, a nie chcieliscie”(Mt
23,37n). 2PP, s. 356-359.

%9 2PP, s. 356-357.

806 J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. Il, s. 36, 43.
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Jezus ubolewal nad tym, ze Nar6d Wybrany nie rozumiat swego tragicznego potozenia i
nie chciat poznac tego, co stuzy jego pokojowi.

Dla bt. Honorata tzy Chrystusa byly wyrazem tego, co dziato si¢ w Jego sercu.
Wobec wspaniatej perspektywy rozkwitu Jerozolimy i objawienia si¢ w niej chwaty
Boga, Jezus gleboko przezywat tragiczng sytuacj¢ Jerozolimy skazanej nieuchronnie na
zagtade. Ubolewat nad konsekwencjami odrzucenia or¢dzia zbawienia przez Jego Na-
rod Wybrany. Chrystus wyczerpal wszystkie $rodki dla ratowania $wigtego miasta,
dlatego zaptakat z powodu utraty taski i przysztego rozproszenia Narodu Wybranego po
calym $wiecie i zaglady tego miasta. Wszystkie zapowiedzi i proroctwa Chrystusa
zwigzane z tym ,,biada” wypelnily si¢ doktadnie, gdyz w niedlugo potem na tym miej-

e ., . . ,,807
scu rzeczywiscie nie pozostat , kamien na kamieniu™ .

Kozminski W Powiesci nad powiesciami mocno wyeksponowat uroczysta sceng
triumfalnego wjazdu Zbawiciela do $wigtego miasta. Chrystus wkracza triumfalnie do

bram miasta jako krol, by stoczy¢ walke z najwigkszym wrogiem ludzkosci.

3.1.2. Scena dramatyczna umycia nog

Przed Ostatnig Wieczerzg miata miejsce wyjatkowa scena biblijna, ktorg opisat
bt. Kozminski. Chrystus wezwal swych uczniéw do wzajemnej stuzby. Jak przez cate
zycie ukryte uczylt ich pokory i prostoty mowigc: ,,Uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy
i pokorny sercem...” (Mt 11,29), tak przed $miercig Chrystus dat temu wyraz w sposob
radykalny. Umyt nogi apostotlom. O. Honorat zaznaczyt, ze Chrystus nie poprzestat na
stowach, lecz zrzucit wierzchnia suknig, przepasatl si¢ przescieradlem, nalal wody do
miednicy i umyt uczniom nogi jak stuzacy niewolnik. Wobec ucznidéw, ktorzy wiedli
spor migedzy sobg o pierwszenstwo w krolestwie niebieskim, Chrystus powiedziat: ,,Wy
Mnie nazywacie Nauczycielem i Panem i dobrze méwicie, bo nim jestem. Jezeli wiec
Ja, Pan i Nauczyciel, umytem wam nogi, to i wyScie powinni sobie nawzajem umywaé
nogi” (J 13,13). Jezus dat im wzor mitosci pokornej do nasladowania. Autor podkreslit,
ze ten znak stuzby, Koscidt przez wieki uroczyscie celebruje w Wielki Czwartek pod-
czas ustanowienia Eucharystii®®. Chrystus bedac Panem czyli Kyriosem, ktéremu nale-
7y si¢ wszelka chwata i cze$¢ od ludzi i aniotéw, oddaje si¢ w tym wydarzeniu najniz-
szym postugom, wlasciwym niewolnikom. Zdaniem 0. Honorata wszelka duchowo$¢

zakondw 1 wspolnot chrzedcijanskich czerpie przyktad witasnie z tej postawy i stow

807 2pp, 5. 356-359.
88 9pp, 5. 371-372.

166



Etapy dramatycznej realizacji planu milo$ci Bozej

Mistrza z Nazaretu, a charyzmat niektorych zakondéw wprost realizuje si¢ w stuzbie
chorym i ubogim. Jest to konsekwencja i owoc wiasnie tej sceny biblijnej®®.

Aby bardziej rozjasni¢ i glebiej ukazaé wymowg tej sceny autor dysertacji Spoj-
rzal na jej szersze tlo. Wedlug Klinkowskiego od momentu sceny umycia ndg rozpoczat
si¢ czas szczegdlnych wydarzen zbawczych. To czas przej$cia Jezusa z tego §wiata do
810

Ojca™". Benedykt XVI zaznaczyl, ze wraz z tg sceng nadeszla ,,godzina” Jezusa, do

ktorej zmierzala cata Jego dziatalnos¢. Byta to godzina przejscia 1 godzina mitosci az do
konca. Tym koncem i tg pelnig daru z siebie samego jest oddanie siebie az po $mieré®?.
W tym gescie przeciwnym do gestu Adama, ktéry siggnat po boskos¢, Chrystus postapit
odwrotnie, nie skorzystat ze swej boskosci, ale przyjat postaé cztowieka, jako shugi,
stawszy si¢ postusznym az do $mierci na krzyzu (Flp 2,7-8). Zdaniem Benedykta XVI
umycie ndg symbolizuje nie jeden sakrament, lecz cato§¢ zbawczej postugi Chrystusa:

sacramentum Jego mitos$ci. W tym unizeniu Chrystusa i Jego upokorzeniu az do $mierci

krzyzowej ukazuje si¢ ostatecznie chwata Boza®?.

3.1.3. Mowa pozegnalna Chrystusa w czasie Ostatniej Wieczerzy

KoZzminski jako wierny czytelnik $w. Jana Ewangelisty, w oparciu przede
wszystkim o jego stowa ukazuje scene¢ rozstania Mistrza z uczniami, ktoérzy nie rozu-
miejg Jego mowy pozegnalnej. Czas i miejsce akcji tej sceny toczg si¢ podczas zebrania
uczniéw z Chrystusem przed $wigtem Paschy w Wieczerniku, w drodze do Ogrojca®™.
Wyrdznia si¢ wsérod nich Piotr, ktory byt gotowy oddaé zycie za Chrystusa. Poza nimi
jest wiele postaci tta, ktorych bl. Honorat nie wymienil po imieniu. Jednak —zdaniem
Klinkowskiego — na podstawie Ewangelii $w. Jana mozna si¢ dowiedzie¢, ze byt tam
Tomasz, ktéry nie znat drogi, Filip, ktory pragnat widzie¢ Ojca. Byl obecny umilowany
uczen Chrystusa spoczywajacy na jego piersi (J 13,31-17.26). Postacig tta akcji jest
Ojciec. Zwrot ,,Ojciec” pojawia si¢ wiele razy dla podkreslenia relacji miedzy Jezusem
a Bogiem®**,

W tym ostatnim dniu ziemskiego zycia Jezusa goragcym i najwigkszym pragnie-

niem Serca Jezusa bylo — zdaniem Honorata — spozycie Ostatniej Wieczerzy z ucznia-

809 Tamze, s. 20-21.

810 3. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 355.

811 3. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. Il, s. 66-67.

812 Tamze, s. 68, 85-87.

%13 2PP, 5. 79.

814 Zdaniem Klinkowskiego obraz ukazujacy Jana spoczywajacego na piersi Jezusa wynika ze sposo-
bu zajmowania miejsca przy stole. Umitowany uczen znajdowat sie po prawej stronie Jezusa. J. Klinkow-
ski, Analiza dramatyczna, s. 359.
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mi. Apostotowie nie pojmowali jeszcze wartoéci tego skarbu, jaki miat im byé dany®™.

Mowa pozegnalna Jezusa byla ostatnim Jego kontaktem z wybranymi uczniami. Byta to
dla Boskiego Mitos$nika — jak podkreslit bt. Honorat — chwila stanowcza 1 wyjatkowa.
Podczas tego pozegnania Jezus przemawiat do apostotow z wielkg czutoscig. Autor
ukazat mitosny dialog Chrystusa ze swymi uczniami w Wieczerniku, w drodze do
Ogrojca. Zauwazyl on, ze opis tej sceny zajmuje u Sw. Jana przeszto cztery rozdzialy.
Ostania mowa przywotana przez Jana Ewangeliste — zdaniem Kozminskiego — tchnie
przedziwnym pokojem i majestatem, cho¢ byla podjeta ze Swiadomoscig rychlej $§mier-
ci. W niej Chrystus przekazal uczniom najwazniejsze pouczenia, gtowne prawdy wiary,
calg nauk¢ o zbawieniu. Jest to prawdziwy testament Zbawiciela skierowany do
wszystkich umitowanych Jego nasladowcow; testament, ktory zawiera ostatnia wole i
»spadek”, duchowa spuscizne, jaka zostawil. Aby zrozumie¢ wage kazdego z tych
nieocenionych stow Jezusa, bt. Honorat podkreslit okolicznosci, w jakich Boski Mito-
$nik je wypowiedziat. Jak ojciec na tozu $mierci daje ostatnie najwazniejsze pouczenia
dzieciom, tak kazde stowo Chrystusa idacego na $mier¢, miato niezwykta wagg i zna-
czenie dla nasladowcow. Chrystus zwrocit si¢ do uczniow z wielkg czutoscia: ,,Dzieci,
jeszcze krotko jestem z wami” (J 13,33). Sg to stowa konajgcego ojca, ktory btogostawi
1 zegna z milo$cig swe dzieci. Jezus zapewnit apostotéw o trwalej z nimi wspodlnocie 1
jeszcze $cislejszej z nimi jednosci po krotkim czasie oczekiwania ,,Nie zostawie was
sierotami: Przyjde do was” (J 14,18)%'®. Chrystus zapewnit uczniéw o podwojnej obec-
nosci z nimi w darze Ducha Swietego i darze Eucharystii. Mimo, ze smutek napehnit
serca ucznidw, to dla nich pozyteczne bedzie Jego odejscie®’’. Chrystus umacnia, pocie-
sza, podnosi ich na duchu, ale rowniez zapowiedziat ich stabos¢, zdradg. Jezus prze-
strzegal apostotow, w zwigzku z czekajacymi ich probami i przesladowaniem aby ich
wiara nie zalamata si¢. Dlatego nie nazwat ich stugami lecz przyjaciotmi. Opuszczajgc
Ucznidow, Zbawiciel ujawnil im najwigksza tajemnice Jego mitosci, tak by zapadia im
gleboko w pamieci, zanim sami przyptaca wyznanie wiary $miercig®®,

Zakonczeniem tej sceny u o. Honorata jest uroczysta modlitwa Jezusa. Nalezy

ona jednoczesnie do ostatnich stow wypowiedzianych wobec uczniow do Ojca Niebie-

815 A gdy nadeszta pora, zajat miejsce u stohu i Apostotowie z Nim. Wtedy rzekt do nich: «Gorgco

pragnatem spozy¢ Pasch¢ z wami, zanim bedg cierpiab»” (Lk 22,14). 2PP, s. 78-79; Honorat zaznaczyt, ze
podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus zostawil uczniom zywa pamiatke wszystkich cudéw Jego mitoscei.
H. Kozminski, Kazania, AWP, V B, (maszynopis), s. 62-63.

81° 2PP, s. 79- 81.

817 Niech sie nie trwozy serce wasze (...). A gdy odejde i przygotuje wam miejsce, przyjde powtornie
i zabior¢ was do siebie, aby$cie i wy byli tam, gdzie Ja jestem”(J 14,1-3). 2PP, s. 81-82.

%1% 2PP, 5. 81-83.
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rr

skiego przed $miercia. Zbawiciel blaga w niej przede wszystkim o jednosc®'®. Jedyny
raz w Ewangeliach — podkreslit Benedykt XVI — spojrzenie Jezusa w ostatniej rozmo-
wie siega dalej, poza aktualng spoteczno$¢ ucznidw, obejmujac swym zasiggiem
wszystkich, ktérzy ,,dzigki ich stowu bedg wierzy¢” (J 17,20). Chrystus powtorzyt te
prosb¢ cztery razy. Jest znamienne, ze tuz przed $miercig btagal Ojca o jedno$¢ przy-
sztych uczniéw i Kosciota wszystkich czasow®?. Zdaniem bt. Honorata Zbawiciel
prosit Ojca takze o jedno$¢ wzajemng miedzy wszystkimi ludzmi®*!. Zbawiciel pragnat,
aby wszyscy Jego uczniowie zyli w jednosci, stanowigc jedno Ciato Mistyczneszz. Z tej

modlitwy Jezusa zrodzit si¢ Kosciot®?®

. Modlitwa arcykaptanska — zdaniem Benedykta
XVI — jest wewnetrznie zwiazana z Eucharystia®*. Chrystus w tej modlitwie — podkre-
slit Honorat — uswiadomit ucznidéw, ze na tym $wiecie begda cierpie¢ ucisk i przeslado-
wanie. ,,Jezeli Mnie przesladowali, to i was beda przesladowa¢” (J 15,20). Jak Ojciec
nie oszczedzit Syna, ale go wydat, tak Chrystus posyla uczniéw na trudy i cierpienia,

aby mieli z Nim udzial w jego chwale®®.

3.1.4. Modlitwa w Getsemani

Scena ta jest jedng z najdramatyczniejszych scen, ktore najpetniej ukazujg sytu-
acje 1 wewnetrzne doswiadczenia Jezusa przed $miercig. Chrystus ze swymi uczniami
przyszedt do Ogroéjca aby sie modli¢. W Ogrodzie Oliwnym udat si¢ jednak w miejsce
odosobnione, pada na ziemi¢ na znak bezwzglgednego oddania 1 poddania si¢ woli Ojca,
1 modli si¢. Uczniowie sa $wiadkami nocnych zmagan Chrystusa. Wedtug bt. Honorata
Ogréd Oliwny byt wiasnie miejscem gdzie Adam i Ewa optakiwali grzech pierworod-

ny®?°. W Getsemani — jak zaznaczyt Benedykt XVI — miata miejsce modlitwa, w ktorej

819 Ojcze Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu, ktore Mi dales, aby tak jak My stanowili jedno”

(J 17,11). Tamze, s. 88.

820 Jednoé¢ ta ma podstawe w jednosci Ojca i Syna. Nie mozna do niej doprowadzié za pomoca orga-
nizacji, instytucji lub dogmatéw ani wlasnymi sitami. Jezus modlit si¢ o jednos$¢, ktéra moze pochodzié
tylko od Boga. J. Ratzinger, Benedykt XVI1, Jezus z Nazaretu, cz. Il, s. 106-7.

821 Ta jednos¢ widoczna jest w historii pierwszych wspolnot Kosciota, o ktorych pisza Dzieje Apo-
stolskie, ze Jeden duch i jedno serce ozywiaty wszystkich wierzacych (Dz 4,32). 2PP, s. 89.

822 2PP, s. 87; Wedtug Benedykta XVI modlitwe te mozna zrozumie¢ tylko na tle zydowskiego Swicta
Przebtagania, poniewaz obrzed tego Swigta realizuje si¢ w modlitwie Jezusa. Struktura obrzgdu zawartego
w Kpt 16 zostala w catosci przyjeta w modlitwie Jezusa. Podobnie jak najwyzszy kaptan dokonuje
przebtagania za siebie samego i za cate zgromadzenie, tak rowniez Jezus modli si¢ za siebie, za aposto-
16w, a na koniec za Kosciot wszystkich czaséw (zob. J 17,20). Modlitwa Jezusa ukazuje Go jako Arcyka-
ptana wielkiego Dnia Przebtagania. J. Ratzinger, Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu, cz. I1, s. 90n.

823 Tamze, s. 114.

¥ Tamze, s. 93.

%25 2PP, s. 85.

826 3pp, s. 18; Zdaniem Klinkowskiego Janowe pojecie ,,ogrodu” nabiera tu znaczenia teologicznego.
Obraz ogrodu otwiera na nowo szczgscie ogrodu rajskiego. Scena ta przypomina rajska konfrontacje
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obecny byt caly dramat odkupienia®’. Jest to jedno z najczcigodniejszych miejsc chrze-
Scijanstwa. ,,Tutaj przezyl wstrzas bliskiej $mierci. Tutaj pocatowal Go zdrajca. Tutaj
opuscili Go wszyscy uczniowie. Tutaj walczyt takze o mnie”®?®, Jezus przyjat na siebie
wszystkie grzechy jako wlasne i wszystkie tego konsekwencje®®. Tu podczas modlitwy
doswiadczyt nieporownywalnej glebi i intensywnosci zla i cierpienia. Wtasnie jako ten,
ktory nie miat nic wspdlnego z grzechem, jedyny Swicty, mogt wziaé na siebie wszyst-
kie skutki grzechu a wigc cierpienie, odrzucenie, opuszczenie, strach, smutek, osamot-
nienie i $mier¢®°, Chrystus stat si¢ starotestamentalnym ofiarnym kozilem, na ktorego
nie tylko symbolicznie, ale rzeczywiscie wlozono cate przeklenstwo grzechow i wype-
dzono Go na zatracenie poza miasto. Mysl t¢ bardzo wyraznie zaakcentowat bt. Honorat
Kozminski®*,

W modlitwie Chrystusa w Getsemani — wedtug bt. Honorata — mozna wyr6znié
trzy momenty. Jezus przezyt potréjng modlitwe i potrojng meke. Podczas modlitwy
Chrystus miatl wizje¢ calej przesztosci i przysztosci §wiata. Przed Jego oczyma stancla
cala potega grzechu i zta, wszelkie zbrodnie i obrzydliwo$¢ catego $§wiata, od grzechu
pierworodnego, poprzez zdrad¢ Judasza az do przysziosci upadlej ludzkosci. Stowem
wszystko to, co si¢ objawi dopiero w dzien sadu, cate ,,piekto §wiata” z ogromng falg w
Ogroéjcu uderzyto w Jezusa, zewszad Go zalewajac jak mowi psalmista Panski ,,Ugrze-
ztem w mule topieli i nie mam nigdzie oparcia” (Ps. 69,3). Zdaniem o. Honorata dlatego
wlasnie, ze jest umitowanym Synem Ojca, stad szczegodlnie gleboko odczuwat brud i
podtos¢, catg potege grzechu i $mierci, ktore sg zastonigte przed ludzmi. Doprowadzito

Go to do omdlenia i do $miertelnego smutku®*. Jezus, kochajac swego Ojca nieskon-

pomigdzy Adamem i wezem. Jezus jest tu nowym Adamem, ktory pokonat weza, czyli demona. J. Klin-
kowski, Analiza dramatyczna, s. 402-403.

827 . Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. I1, s. 168.

828 Tamze, s. 163.

829 Tylko On byt w stanie wypeti¢ godne zado$éuczynienie Boskiemu Majestatowi Ojca i naprawi¢
nieskonczong obraz¢ Stworcy. Poddaje si¢ sprawiedliwo$ci Bozej, ktora domaga si¢ zado$¢uczynienia za
zto. Potrzeba wigc bylo Boga-Cztowieka, ktory moglby sie ofiarowac za grzechy stworzen. Chrystus wiec
wzigl na siebie wszystkie nasze grzechy, nie w jakim$ ogolnym oswiadczeniu, ale tak jakby je rzeczywi-
Scie popetnit, by z nimi stangé przed Bogiem. 3PP, s. 16-18.

80 7. Pieprzak, Tajemnica Meki Pariskiej w Kazaniach Pasyjnych bl. Honorata KoZmirskiego, PAT
Krakow 1996, praca magisterska, s. 46; por. H. Kozminski, Cud nad cudami, AWP, C, XIIl, s. 27.

1 3PP, 5. 27.

832 3PP, 5. 19-21, O. Honorat te wewnetrzna walke Jezusa opisal w nastepujacy sposob: ,,Wyobrazmy
sobie t¢ walke wewnetrzng w duszy Jezusa, gdyz z jednej strony Boska natura Jego odpychala od siebie
ze wstretem wszelki cien grzechu, a z drugiej - mitos¢ ku nam przynaglala Go, by zadajac gwalt tej
naturze, wszystkie je objat i przyznat za swoje. (...). Kto moze sobie wyobrazi¢ cho¢by w jakiej§ matej
czasteczce, co si¢ wtedy dziatlo w Sercu Jego. Niejeden czlowick nie moze znie$¢ cigzaru wilasnego
grzechu.(...). Dlatego stusznie ta walka nazywa si¢ w Pi$mie Swigtem agonja, t. j. ciaglem umieraniem”.
3PP, s. 21.
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czong mitoscig i bedac z Nim glgboko zjednoczony, odczut bolesnie obraze Jego mito-
§¢i®*®. W wyniku tego doéwiadczenia i opuszczenia Chrystus w Ogrojcu pocit sie
krwawym potem®*. Bt. Honorat podkreslit, ze Jezus swym krwawym potem u$wiecit
ziemie¢ 1 zdjat z niej przeklenstwo Adama. Podobnie jak przy chrzcie w Jordanie uswie-
cit wodg i nadat jej moc do oczyszczania, tak tutaj przez krew zjednat Boskie btogosta-
wienistwo dla ziemi, aby sig stata ,,ziemia zyjacych” (Ps 26,13)%%.

Balthasar zauwazyl, ze Jezus, bedac uosobieniem grzechu, utozsamiat si¢ z tym,
co Bog musi na zawsze od siebie odrzuci¢. Biorgc na siebie grzech $wiata, Jezus wy-
stawiat si¢ na gniew Boga skierowany przeciw grzechowi. Bog nie moze zta kochac,
grzech jest przeciwienstwem $wietej mitosci Boga. Nie istnieje prawdziwe milowanie
bez gniewu, gdyz gniew jest druga strong mitosci. Bog nie mogiby kocha¢ prawdziwie
dobra, gdyby nie nienawidzit i nie odrzucat zta. Prawda ta odkrywa caty tragizm sytu-
acji, w ktorej znajduje si¢ nie tylko grzesznik, ale ktora w pewien sposob dotyka takze
Syna Bozego. Zado$¢ czynigce cierpienie Syna Bozego musialo dotkna¢ Jego we-
wngtrznej relacji z Ojcem. Wedlug Balthasara opisy ewangeliczne nie odstaniaja
W pelni tego wewngtrznego dramatu, ktory rozegrat si¢ pomi¢dzy Ojcem a Synem836.

Bt. Honorat natomiast pisat o Bogu sprawiedliwym i karzagcym za zto. W Ogroj-
cu Chrystus do§wiadczat niewyobrazalnego utrapienia. Jak wielki byt to bol, pozostanie
tajemnica. W jakims$ stopniu dane byto doswiadczy¢ tego niektorym Swigtym i meczen-

nikom®®’

. W dziele Blogostawionego ukazana zostata walka 0 zbawienie dusz, niejako
walka wewnetrzna Chrystusa z Ojcem Niebieskim, z Jego sprawiedliwoscig 1 $wieto-
§cig®®. Zdaniem o. Honorata kazdy grzesznik w grzechu $miertelnym skazuje si¢ na
stan ,,wiecznego przerazenia”. Zbawiciel przyjat na siebie ten stan smutku i wiecznego

przerazenia, jaki nalezat si¢ grzesznikom i przezwyci¢zajac go W sobie, skierowat ludz-

833 7. Pieprzak, Tajemnica Meki Panskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 46.

84 Honorat opisat te scene stowami: ,,Skutkiem tak wielkiej skruchy byt wiasnie on pot krwawy, bo,
jak mowi S. Bernard, Jezus nie tylko oczami, ale calem cialem krwawe zy ronit, by cate Jego ciato
mistyczne, t. j. Kosciot S., calego ciala tzami bylo obmyte”. 3PP, s. 22-23.

5 3pP, 5. 71-72.

836 p_ Skrobol, Krzyz Chrystusa jako najwyzsze objawienie Trdjcy Swietej w mysli Hansa Ursa von
Balthasara, Uniwersytet Slaski w Katowicach, Wydziat Teologiczny, Katowice 2005, praca magisterska
z teologii dogmatycznej pod kierunkiem ks. dra hab. Jana Stomki, Nr albumu 177586, s. 14-15.

%37 3PP, 5. 32-33.

838 3PP, s. 66; Bt. Honorat opisat sceng konania: ,, «A zapadlszy w konanie, dtuzej sie modlib» (Lk
22,44) Dhuzej i usilniej, bo oba te znaczenia razem zawieraja si¢ w stowie tekstu: prulirius. Potrzeba byto
tego wolania wielkiego rozdzierajacego, ktore, jak mowi Apostot, i tu w grocie Getsemani i nazajutrz na
Kalwarji wyszto z piersi Jezusa, aby pokoj mogt zstapi¢ na ziemi¢ i obja¢ wszystko, tak izby wszelka
dusza na ten $wiat si¢ rodzaca, znalazla go juz dla siebie przygotowanym. Te bolesci, wigc, te Izy, to
blagalne wotanie, oto byt wlasnie orez, ktorym Jezus walczyt z Bogiem Ojcem swoim”. Tamze, S. 66.
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ko$¢ ku nadziei®®. Ta dramatyczna sytuacje Zbawiciela w Ogrojcu, w sposob wyjatko-
wy wedtug bt. Honorata ukazuja psalmy Dawida. I tak np. Ps 55 mowi o Chrystusie,
ktory doswiadcza Igku 1 przerazenia: ,,.Drzy we mnie moje serce 1 ogarnia mnie lek
$miertelny. Przychodza na mnie strach i drzenie i przerazenie mng wiada” (Ps 55,5-
6)**°. 0. Honorat, powolujac si¢ na $w. Ambrozego, pisat tez o walce, ktéra Chrystus
stoczyl, stajac przed misterium $mierci, 0 walce, ktorg przechodza wszyscy, gdy od-
czuwajg trwoge zblizajacej si¢ $mierci jako momentu roztgczenia duszy i ciata®. Ko-
nanie jest ostatnig walka cztowieka, wstepem i przedsionkiem $mierci; jest walkg mie-
dzy $miercia, ktora chce wydrze¢ czltowiekowi wszystko, a zyciem, ktore pragnie
wszystko zatrzyma¢®*?, O. Honorat podkre$lit, ze konanie czlowieka jest o wiele bar-
dziej przerazajace i dramatyczne dla tych, ,ktorzy nie majg nadziei” (por. 1 Tes 4,13).
Chrystus w tej walce dobrowolnie oddat swoje zycie. Byt to Jego swiadomy wybor
dokonany z mitosci. Jezus w pierwszej kolejnosci, juz w Ogrojcu, wszedt w swym sercu
$wiadomie w umieranie z mitosci. Tutaj Jego mitosé osiagneta swoje apogeum®*,

W Ogrodjecu Jezus przezyl takze modlitwe, podczas ktorej miat petny obraz cze-
kajacej Go meki 1 $mierci krzyzowej. Jego doskonaty umyst, wrazliwo$¢ 1 wyobraznia
powodowaty, ze w Ogrdjcu niezwykle swiadomie przezyt cata swa Mgke w duchu.
Meka krzyzowa byta tylko dopelnieniem tego, co dokonato si¢ w Ogroj cu®,

W Ogrodzie Oliwnym rozegrata si¢ takze walka Chrystusa z odwiecznym wro-
giem cztowieka — szatanem. Ta walka rozpoczgeta sie¢ w czasie 40-dniowego postu Chry-
stusa na pustyni. Podczas Mgki Chrystusa nastgpuje nasilenie i spotggowanie ztosci
szatanskiej. W Ogrodzie Oliwnym Jezus Chrystus zwycigzyt go, wyrywajac z jego rak
dusze ludzkie. Dzigki temu zwyciestwu, cztowiek moze z pomocg taski Bozej walczy¢

z szatanem i go pokonywac. Bt. Honorat, powotujac si¢ na ojcow Kosciota, podkreslit,

89 Tamze, s. 33.

840 Tamze, s. 37; Jezus takze przed wyjsciem do Ogrodu Oliwnego razem z uczniami modlit sie psal-
mami lzraela. Jest to fakt podstawowy z jednej strony dla zrozumienia postaci Jezusa i zrozumienia
samych psalmow, ktore zyskujg w Nim, nowy rodzaj terazniejszosci. J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z
Nazaretu, cz. 11, s. 160.

81 pisze Honorat: ,.Dla Niego ta my$l byla jeszcze bardziej przeciwna, gdyz On sam nazywat si¢ Zy-
ciem, a z natury swojej jest Istotg niesmiertelng; nic tez nie moze by¢ bardziej przerazajacego, nad $§mierc
Boga”. Tamze, 3PP, s. 37.

%42 3PP, s. 62.

83 Tamze, s. 63; Honorat powoluje si¢ na objawienia bt. Malgorzaty Alacoque, do ktérej Jezus mo-
wit: ,,w Ogroéjcu wigcej cierpiatem wewngtrznie, niz potem w catej mgce. W zupelnem i od nieba i od
ziemi opuszczeniu, widziatem siebie obarczonym grzechami calego rodzaju ludzkiego™. 3PP, s. 74.

844 3PP, s. 23-24; por. Z. Pieprzak, Tajemnica Meki Parskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 45; ,,Czut
wige juz wtedy cata boles¢ biczow, cierni i gwozdzi; czut cala hanbe i zawstydzenie przed sadami
i pospélstwem, i to wszystko jednoczesénie, od razu. Mozna przeto powiedzie¢, ze ta meka ogrojcowa byta
pod pewnym wzgledem wigksza, niz potem rzeczywista, bo poézniej mgczarnie z kolei nan przychodzity,
a teraz wszystkie razem ponosil”. Tamze, s. 24.
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ze wlasnie wtedy okazata si¢ najwicksza zuchwato$¢ szatana, a jednoczes$nie najwigksza
pokora, wiernos¢ i cierpliwo$¢ Chrystusa. Szatan w duzym stopniu przyczynit si¢ do

85 W tej ogrojcowej modlitwie zostata tez poddana najwiekszej

cierpien Zbawiciela
probie mitos¢ Chrystusa. Doswiadczyt On odrzucenia i przesladowania nie tylko przez
wspoélczesne mu pokolenie, ale widziat przyszte pokolenia i narody, ktore beda chciaty
zniweczyé Jego ofiare bezgranicznej mitosci zbawczej®*®. Dlatego w tej dramatycznej
walce Boski Mitosnik, zostal wzmocniony przez aniola, jak podaje $w. Lukasz: ,,Wtedy
ukazatl Mu si¢ aniot z nieba i umacniat Go” (Lk 22,43)847. Po odejsciu aniota w Ogrojcu
rozpoczeto si¢ konanie Jezusa®®.

,Spicie juz i odpoczywacie?” (Mt 26,45) — te ostatnie stowa Chrystusa z Getse-
mani — zdaniem o. Honorata — byty juz stowami mitosci i odkupienia. Chrystus wypo-
wiedziat je juz po odbytej wewnetrznej walce i podjetej decyzji w Ogrdjcu. Jak podat
bt. Honorat za ojcami Ko$ciota: $w. Janem Ztotoustym i §w. Augustynem jest to: ,,sto-
Wwo oznajmujace ostateczny owoc konania Zbawiciela i nieomylng rekojmie¢ szczesliwe-
go dla nas bezpieczenstwa na wieki” [Verba indulgentis eis jam somnum” S. Aug. Tak

tlomaczy to miejsce i S. Jan Ztotousty. ob. Fouard. Vie de N. S. J. Chr.]?*.

Modlitwa w Getsemani jest sceng, w ktorej zawiera si¢ caly dramat odkupienia.
Chrystus w Ogrojcu doswiadczyt niewyobrazalnego utrapienia, ktore pozostanie tajem-
nicg. Kozminski podkreslil, iz Chrystus z mitosci dobrowolnie i §wiadomie oddat tutaj

swoje zycie.

3.2. Zewne¢trzna meka Chrystusa

Po scenach pozegnania i zaglebieniu si¢ w misterium wewngtrznych doswiadczen
Zbawiciela, nastepuja najbardziej dramatyczne sceny — zewnetrzna meka Chrystusa.
3.2.1. Proces i skazanie Chrystusa

Bt. Honorat wyodrebnil dwa gltowne etapy na drodze do wydania wyroku na

Chrystusa: scene przestuchania Jezusa przez Sanhedryn i sceng procesu przed Pitatem.

845 3pp, s. 51-53.
846 Tamze, s. 55.
87 Tamze, s. 60.
848 Tamze, s. 63.
849 Tamze, s. 80.
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Mimo odmiennych stanowisk, arcykaptanow i faryzeuszow taczyt wspolny inte-
res wladzy. Wystapienie Chrystusa zaniepokoilo panujaca dynastie Annasza i Kajfasza.
Dlatego posiedzenie Sanhedrynu w sprawie kazusu Chrystusa odbylo si¢ juz wczesnie;.
Wiadze $wigtynne po wstepnym zebraniu Rady podjety jeszcze przed pojmaniem decy-
zje o skazaniu Chrystusa®™°. Decyzja 0 wszczeciu postepowania przeciw Niemu zostala
wcielona w nocy przez pojmanie Jezusa na Gorze Oliwnej. Jeszcze tej samej nocy
zaprowadzono Jezusa do patacu arcykaptana, gdzie byta juz obecna Najwyzsza Rada
(Sanhedryn) (zob. 1z 53,11). Nastgpita tu dramatyczna konfrontacja Chrystusa z urze¢du-
jacym arcykaptanem Izracla jako z najwyzsza instancjag Narodu Wybranego. Autor
Powiesci nad powiesciami opisuje szyderstwa stug §wigtynnych i cztonkow Wysokiej
Rady. Chrystus doswiadczyt w scenie tej przewrotnosci sadu, zmowy, wrogosci i nik-
czemnos$ci Zydoéw prowadzacych do wypaczenia prawa zydowskiego i wykorzystania
Biblii i jej proroctw w celu wydania wyroku $mierci. Szczegdlnie — zdaniem o. Honora-
ta — dotykalo Chrystusa to, ze nikt w tym czasie nie stanat w Jego obronie®™*. Kajfasz
wypowiedzial tu stowo proroctwa: ,lepiej jest dla was, gdy jeden czlowiek umrze za
lud, niz mialby zginaé¢ caty nar6d” (J 11,50)%°2. Jednak z politycznego punktu widzenia
Chrystus nie stanowit zagrozenia. Stowa te — zdaniem bt. Honorata — podyktowane byty
tylko przewrotnoscia i zawiscia®>. Dramatyzm sytuacji — wedtug Klinkowskiego — byt
tym wigkszy, ze arcykaptan powinien byl ten wyzszy poziom Boskiego postannictwa
uchwyci¢, poniewaz reprezentowal on wladze religijng i znat Pisma. Czul si¢ on jednak
bardzo dobrze przede wszystkim w roli przywodcy religijnego majacego wiadze i nie
byt w stanie otworzy¢ sie na dziatanie Objawienia Bozego®™*. Chrystus niesprawiedli-
wie zostal postawiony przed cynicznym sagdem skorumpowanego i przewrotnego Kajfa-
sza, niestusznie osadzony i skazany. Jezus wzigt na siebie w tym akcie zgody wszelkie

rodzaje niesprawiedliwosci, wyjednujac ludziom taske przyjmowania niesprawiedli-

%9 3PP, 5. 90-92.

81 Tamze, s. 94; Zydzi postgpowali niezgodnie z prawem bo noca, a prokurator wypetnia prawo
rzymskie rozpoczynajac sad o $wicie. Dziatania Zydéw byly podporzadkowane ztemu duchowi, ktory
dziata nocg. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 414.

82 3PP, s. 102-3; Kajfasz arcykaptan w latach 18-36 po Chr. byt zieciem Annasza. Kajfasz petit
funkcje arcykaptana az do 36 roku po Chr. co swiadczy o lojalnosci wobec wladzy rzymskiej a zdjecie z
urzgdu zaraz po odwotaniu prokuratora Pitata moze sugerowac, ze obydwaj si¢ ze soba dobrze zgadzali i
prowadzili wspdlna polityke. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 408-409.

%3 3PP, 5. 102-103.

84, Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 416-417; Zdaniem Benedykta XVI proroctwo Kajfasza
wypowiedziane w powigzaniu z ideg zastgpstwa, ktora silnie obecna byta w Starym Testamencie, stato si¢
podstawa i uzasadnieniem wyroku skazujacego. W pelni rozwinigta idea zastgpstwa jest obecna w obrazie
cierpiacego shugi Panskiego, ktory bierze na siebie wing wielu i czyni ich sprawiedliwymi. J. Ratzinger,
Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, s. 186-189.
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wych wyrokow i rezygnowania z domagania si¢ stusznych praw. W ten sposéb chrze-
Scijanie mogg podzieli¢ czastke losu Zbawiciela, czy to w sadach urzgdowych, czy w
zniszczonej opinii publicznej®®®.

W siedzibie Kajfasza nie tyle miat miejsce proces, co obrazliwe i ponizajace
przestuchanie Jezusa, w czasie ktorego wystapili fatszywi swiadkowie. Potwierdzenie
przez Jezusa swego mesjanskiego, Boskiego postannictwa ,,zgodnego z Pismem”, Kaj-
fasz uznat za bluznierstwo rozdzierajac szaty. Na Jezusa spadta z tego powodu cata fala
obelg i brutalnych szyderstw, i przemocy. Bt. Honorat zaznaczyl, ze Jezus zostal tam
spoliczkowany o czym zapowiedzial prorok: ,,Bijgcemu niech nadstawi policzek, nie-
chaj nasyci si¢ hanba!” (Lm 3,30)%*°. Przestuchanie u Kajfasza zakonczylo si¢ decyzja
przekazania sprawy namiestnikowi rzymskiemu®’.

Jezus zostal przeprowadzony pod strazg i wtracony do wiezienia do czasu proce-

su u Pitata®®

. Wigzienie to bylo ciemnym lochem skalnym i miejscem grozy. Tam
Chrystus samotnie i w opuszczeniu przez wszystkich przezyl ostatnie godziny swego
zycia. W Ogrojcu wzmacniat Go aniot i byli przy Nim bliscy Mu uczniowie, tutaj w

lochu Chrystus nikogo nie widzi, doswiadczajac przed smiercig jedynie samych obelg i

85 3PP, 5. 90; Benedykt XVI twierdzi, ze podstawa oskarzenia Jezusa byt rowniez fakt wypedzenia
przekupniow ze $wiatyni i stowa Chrystusa, ktore mogly zosta¢ odczytane jako atak na $wigtynig
i roszczenie sobie prawa do wladzy. Drugie oskarzenie moglo dotyczy¢ roszczen mesjanskich i przypi-
sywania sobie jednosci z Bogiem, naruszanie wiary w jedynego Boga. Obydwa oskarzenia byly wigc
natury czysto teologicznej. Ze wzglgedu na niemozno$¢ oddzielenia w Izraelu plaszczyzny religijnej
i politycznej, gdyz byta jedna, oskarzenia te miaty jednoczesnie wymiar polityczny. J. Ratzinger, Bene-
dykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. I, s. 190-191.

%% 3PP, 5. 98-99.

87 3PP, 5. 92; Rownolegle, gdy odbywat sie sad nad Jezusem u najwyzszego Kaptana,w podworzu
tegoz patacu miala miejsce inna dramatyczna scena. W tym czasie, gdy Jezus wyznaje swe bdstwo, Piotr
na dziedzincu zapiera si¢ Go mowigc ,,Nie znam tego czlowieka” (Mt 6,72). Dzieje sie to w chwili gdy
arcykaptan rozdziera szaty wyrzekajac si¢ prawdziwego Mesjasza i skazujac go praktycznie na $mier¢.
Por. 3PP, s. 96. Szczegdlnie bolesnym dla Jezusa bylo owo potrdjne zaparcie si¢ Piotra, opoki Kosciota i
glowy apostotow, ktorego darzyl szczegdlng mitoscig i zaufaniem. Piotr, majacy zaja¢ miejsce Pana -
zaczyna od sprzeniewierzenia si¢. Zdaniem Honorata, Piotr wystepuje tu jako przedstawiciel ludzkosci,
ktora ciagle dopuszcza si¢ zdrady Boga. 3PP, s. 95-97; Potrdjne zaparcie si¢ Piotra jest samowyklucze-
niem si¢ ze wspolnoty. Jednak nie jest to definitywne wykluczenie. Piotr reprezentuje posta¢ ucznia,
ktory upada. Piotr po ponownym wyznaniu wraca do tacznosci z Jezusem. Kosciot jest gotowy wiec
przyja¢ wszystkich, ktorzy upadli. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 410-411.

88 3pp, s. 115; por. H. Kozminski, Cud nad cudami, AWP, C, XIII, (maszynopis), s. 11.
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zniewag od nieprzyjaciot®®®. Dhugie godziny pobytu Chrystusa w wigzieniu sa w Ewan-
gelii zastonigte tajemnicg®®.

Honorat Kozminski w swym nauczaniu wiele miejsca po$wiecit dramatycznej
scenie uwiezienia Syna Bozego. Jezus zostal przez Kajfasza uznany za winnego $mier-
ci, bo dopuscit si¢ bluznierstwa. Dalszy cigg procesu musial si¢ odby¢ przed Pitatem,
stad tez na pierwszy plan wysunat si¢ polityczny aspekt orzeczenia winy. Przypisywa-
nie sobie mesjanskiej godnosci krola byto przestgpstwem politycznym, za ktore rzym-
ska sprawiedliwo$¢ musiata wymierzy¢ karg. Z nastaniem $witu kaptani i starsi ,,zawle-
kli” Chrystusa przed namiestnika rzymskiego, aby oglosit wyrok. Oskarzyciele Jezusa

prowadzili Go do pretorium i postawili przed Pitatem®®*

. W ocenie autora w $lad za papie-
zem Leonem Wielkim — nie byt to dla Zydéw poranek, ale raczej dzieh zachodu stofica i
czas nadchodzacej dla nich nocy, upadku, zaslepienia i niewiary. [s. Leon M. Sermo Ill. de
Passione]*®.

W scenie przed Pitatem, 0. Honorat ukazat Chrystusa, ktory wystapit w roli
oskarzonego jako uzurpatora wtadzy krolewskiej na terenie prowincji rzymskiej. Akcja
sceny sadu nad Chrystusem rozwija si¢ jednocze$nie na dwdch poziomach. Na ptasz-
czyznie politycznej wystepowat splot intryg, zwiazanych z walka o wtadze, prowadza-
cych do $mierci Jezusa. Na ptaszczyznie wiary, proces Jezusa ukazat Jego Boskie po-
stannictwo. Poniewaz zblizata si¢ Pascha, kaptani nie mogli wejs¢ do poganskiego
pretorium i pertraktowali z Pitatem przed budynkiem na temat losu Chrystusa. Zydzi, a
konkretnie arystokracja Swigtynna domagata si¢ Smierci Jezusa. Zbawiciel stangt przed
sadem tego, ktory reprezentowal osobg najwyzszego wiladcy calego 6wczesnego $wia-
ta®, Wtedy — zauwazyt Gargano — proces ten odbywajacy si¢ przed $wiatem widzia-
nym globalnie majacy znamiona powszechnosci, nabrat epokowego znaczenia. Fak-

tycznie zaleze¢ bedzie od niego nie tylko los Jezusa z Nazaretu, lecz rowniez Izraela i

89 B}. Honorat w oparciu o objawienia $w. Brygidy i $w. Anieli z Folinio opisal cala potworno$é tej
sytuacji i jakich zniewag do$wiadczyt Pan po uwiezieniu. Byta to noc panowania ciemnosci. Jak mowit
autor byla to tajemnica piekielnej zawzigtosci 1 ztosci szatana dla nas nie wyobrazalna. Ostatnie godziny
zycia Chrystus przezywat w milczeniu; przyjmuje wszelkie zniewagi i cierpienie w milczeniu. Chrystus
milczy z mitoéci, ktorej nie mozna wyrazi¢ stowami. 3PP, s. 107-111;

80 Chrystus swoja obecnoscia w wiezieniu obejmuje wszystkich uwiezionych, zrozpaczonych, skaza-
nych wyrazajac z nimi solidarno$¢. Owocem tej dtugiej modlitwy sg rzesze nieugigtych meczennikow na
czele z apostotami, ktorzy stali si¢ dobrowolnie wigzniami. 3PP, s. 109-111;

%1 3PP, s. 111.

82 Tamze, s. 112.

863 Tamze, s. 115.
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samej wladzy rzymskiej. Ten proces podzielit §wiat ale takze ,,objawil” — prawd¢ Bo-
ga®®.

Ewangelia nie podaje wielu szczegdtow odnosnie fatszywych swiadkow 1 oskar-
zen, jakie Zydzi wniesli przed sadem Pitata, by wymodc na nim potwierdzenie wyroku
$mierci. Bt. Honorat podkreslit, ze Chrystus zostal tak powaznie zniestawiony, a Jego
dobre imi¢ do tego stopnia zostalo zniszczone, iz opuscili Go niemal wszyscy. Zostal
oskarzony i nazwany: oszustem, pijakiem, bluzniercg i zwodzicielem ludu, buntowni-
kiem, ktory zakazuje ptacenia podatkow, przyjacielem grzesznikdéw, celnikéw i jawno-
grzesznic. Dlatego obchodzono si¢ z Nim rzeczywiscie jak z totrem. Poniewaz trudno
byto udowodni¢ t¢ wing, dlatego odsytany byt od sadéw zydowskich do rzymskich, do
Annasza, Kajfasza, Heroda, Pitata. Podczas tych publicznych osadow 1 procesji byt
obrazany, opluwany, popychany i zniewazany. W czasach panowania rzymskiego San-
hedryn nie miat wltadzy wydawania prawomocnego wyroku $mierci, konieczne bylo
potwierdzenie wtadz rzymskich. Herod szyderczo kazat ubra¢ Chrystusa w bialg szate i
tak odprowadzi¢ Go do Pitata. Uczynit to, aby Go o$mieszy¢, uznajac za glupca i wy-
szydzi¢ Jego dazenia do wladzy kr(')lewskiej865.

Ostatnie godziny zycia, wszelkie zniewagi, meke 1 konanie Chrystus przezywat

w milczeniu®®

. Kozminski odwotuje si¢ w tym do proroctwa Izajasza: ,,Jak baranek na
rzez prowadzony, jak owca niema wobec strzygacych ja, tak On nie otworzyl ust swo-
ich” (Iz 53,7). Pitat dziwit si¢ milczeniu Chrystusa. Zdaniem o. Honorata jest ono jed-
nym z najczulszych szczegdtow meki Jezusa 1 najbardziej zdumiewajacym. Nie zostato
przerwane niemalze az do samej Smierci.

Zbawiciel stanagt przed Pilatem, ktory wiedziat jednak, Ze Jezus nie wzniecit
zadnego powstania i nie chciat by¢ krélem politycznym. Bt. Honorat zaznaczyl, ze nie
pojawil si¢ powazny zarzut, ktory by zagrazal pax Romana. Pitata uspokoit fakt, ze

krolestwo Chrystusa jest duchowe®®’

. Jezus przed Pilatem przyznal, Ze jest krolem. Ale
pojecie krolowania i Jego krolestwa opiera na prawdzie, jako podstawowej kategorii,
stad Pitat postawit pytanie: ,,Co6z to jest prawda?”. Benedykt XVI zaznaczyt, ze Pitat

odtozyt na bok to pytanie jako nierozwiqzalne%g. Zydzi szantazowali namiestnika zmu-

84 |. Gargano, Lectio Divina do Ewangelii Meki Pariskiej. (2) Meka Pana Jezusa wedlug Jana. Wy-
dawnictwo Ksigzy Sercanow, Krakow 2002, s. 72.

% 3PP, s. 116-120.

86 Tamze, s. 100-101.

%7 Tamze, s. 113-115.

88 J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, s. 205-9.
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89 Ppitat, by uwolnié sie od trudnego potozenia, odestat

szajac go do wydania wyroku
Jezusa do Heroda. Zydzi mieli dzieki tej okolicznosci nowg okazje, aby pastwi¢ sie nad
Chrystusem wsrod wrzasku thtumow, ktory obrzucal Go obelgami. Chrystus znalazt si¢ w
patacu Heroda, w otoczeniu jego dworzan. Stanowil przedmiot do rozrywki dworskie;j,
podobnie jak wczesniej glowa Jana Chrzciciela. Herod szydzit z Chrystusa, a poniewaz nie
uczynil On zadnego magicznego znaku i milczat, kazat odprowadzi¢ Go do Pitata®”.

Przed zapadnigciem ostatecznej decyzji dokonata si¢ jeszcze jedna scena u Pita-
ta, ktorg Blogostawiony zaprezentowal — mowigc jezykiem dramatu — w trzech odsto-
nach. Pierwszg odstong stanowi paschalna amnestia z Barabaszem, podczas ktorej jego
zwolennicy uwolnili go z wiezienia. Chrystus namacalnie doswiadczyt wielkiej nie-
sprawiedliwosci, gdyz zostal postawiony na rowni z Barabaszem oraz do$wiadczyt
opuszczenia od swoich, ktoérzy byli nieobecni. Poniewaz Zydzi i zwolennicy Barabasza
jednoglosnie zazadali jego uwolnienia; zbrodniarz Barabasz zostal on uwolniony a

Chrystus skazany®"

. Druga odstona ukazuje okrutne biczowanie Chrystusa a trzecia
cierniem ukoronowanie. Zolnierze rzymscy wilozyli na Niego karykaturalne oznaki
krolewskiego majestatu: purpurowy plaszcz, spleciong z cierni korong i berto z trzci-
ny®72

Bt. Honorat umiescit przed opisem tych scen jedno niezwykte wydarzenie, ktore

miato miejsce przed tronem Trojcy Swiete;.

3.2.2. Scena teodramatu wobec Trojcy Swie;tej, wszechSwiata, otchlani, aniolow

I Maryi

Scena sadu nad Chrystusem dzieje si¢ jednoczesnie na ptaszczyznie ziemskiej i
niebieskiej. Akcja Boskiego romansu Kozminskiego przenosi si¢ teraz do nieba, gdzie
trwa Boska narada Trojcy Swictej. Scena ta oparta jest na wizji apokaliptycznej $w.

Jana. Tematem Boskiej narady, ktora ukazal bt. Honorat, jest dramat upadtej ludzkosci,

89 Ogwiadczenie:, ,Jezeli Go uwolnisz, nie jeste$ przyjacielem Cezara” (J 19,12) bylo pogrézka.
Obawa o kariere okazuje sie na koniec silniejsza. 3PP, s. 177-178.

¥ Tamze, s. 119-121.

871 Zdaniem 0. Honorata, Barabasz jest postacia symbolizujaca ludzko$é, obcigzona zbrodniami. Imig
Barabasz oznacza ,,syn ojca”. Zatem w Pretorium mamy dwie postacie, ktore zostaly postawione wobec
catej Jerozolimy i catego dwczesnego $wiata, wobec Zydow przybylych ze wszystkich stron na $wicta
Paschy. Widzimy z jednej strony ludzkos$¢ okryta zbrodniami, skazang na wieczng $mier¢, z drugiej
Jezusa, ktorego imi¢ oznacza Zbawiciel. Tamze, s. 124-5; Zdaniem Benedykta XVI rzeczywista grupe
oskarzycieli w scenie z Barabaszem stanowili jednak Zydzi, czyli przede wszystkim 6wczesne kregi
zwigzane ze $wiatynig. W kontekscie amnestii paschalnej dotacza si¢ do niej thum stronnikow Barabasza.
Zwolennicy Jezusa nie byli obecni z powodu Igku. J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. II,
s. 201, 212.

¥72 3PP, 5. 123-149.
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staczajacej si¢ po grzechu pierworodnym ku zagtadzie i wiecznemu potgpieniu. W
czasie tej narady zostato postawione pytanie: w jaki sposob uratowac upadty rod ludzki
i kto przyjatby na siebie catg wing $wiata? W swym Objawieniu sw. Jan napisat, ze
gorzko zaptakatl, gdyz nie zobaczyl nikogo, kto by mogt tego dokona¢. Tymczasem
jeden ze Starcow powiedziat do niego: ,,Przestan ptaka¢: Oto zwyciezyt Lew z pokole-
nia Judy, Odros$l Dawida” (Ap 5,5). To Syn Ojca Przedwiecznego podjat si¢ tej misji.
Nastepnie autor Powiesci nad powiesciami ukazuje dalszy przebieg narady Trojcy
Swietej z aniotami przed zapadnigciem ostatecznego wyroku. Bog sktania sie ku skazu-
jacemu wyrokowi, a aniotowie ,,zakrywajac sobie twarz i tkajac z bolesci, 1aczg si¢ ze
swoim Stworcg: Tak jest, trzeba, aby umarl, gdy raczyt si¢ podja¢ sprawy zbawienia
$wiata™®"®, Tego wymaga chwata Boga, by §wiat mogt by¢ zbawiony. Kiedy wyrok si¢
juz wykona, rozerwa si¢ zastony w Swiatyni Jerozolimskiej na znak, ze juz wszystkie
figury i zapowiedzi staly sie rzeczywistoscia, spenity sig®.

W dziele Kozminskiego sad nad Chrystusem dokonuje si¢ nie tylko wobec Jero-
zolimy, ale takze wobec catego wszech§wiata i jednocze$nie rozstrzyga si¢ przed tro-
nem Trojcy Przenajswigtszej w niebie. Miejscem akcji sa niebo i otchtanie. Wystepuja
W tej scenie postacie: aniotowie, Narod Wybrany, inne narody, wszystkie dusze czys¢-
cowe, szatan. Autor ukazuje to wydarzenie, jako widowisko wobec $wiata, ludzi, ot-
chtani, dusz czys¢cowych, wobec aniotow, przed obliczem Trojcy Swiqtej875. Krapiec
napisatl w swojej publikacji, ze caty Swiat brat udziat w teodramatycznym widowisku, o
ktorym pisal sw. Pawel Apostot w liscie do Koryntian: ,staliSmy si¢ widowiskiem
$wiatu, aniotom i ludziom” (1 Kor 4,9)".

Zdaniem bt. Honorata Bog nie mogt by¢ obojetny na to, co dokonywato si¢ w
Pretorium i na Golgocie. Autor Powiesci nad powiesciami wykreowat obraz literacki, w
ktoérym zestawit ze sobg caty réd ludzki, pozbawiony Zycia na wieki z niewinnym Ba-
rankiem gotowym na kazda ofiar¢ z mitosci do Ojca. Bog poddat te sprawe do rozsa-
dzenia w rgce wszystkich istot rozumnych. Styszy On glos domagajacy si¢ stracenia
Jego Syna i poznaje w tym glos piekta. Szatan bowiem pobudza do tego Narod Wybra-
ny, ktory nie wie, ze to obroci si¢ na jego wlasng niekorzys$¢. Bog zwraca si¢ do spra-

wiedliwych 1 styszy zewszad wolanie: ,,Zeslij, Boze, ktérego masz poslaé!”877. Wotanie

873 3pp, 5. 103-104.

874 Tamze, s. 104.

875 Tamze, s. 125-126.

876 M. Krapiec, Teatr jako sposéb ludzkiego Zycia, ,Ethos”, nr 1-2 (77-78) 2007, s. 33, 37.
877 3pPp, s. 126.
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to pokazuje, iz zycie $wietych Izraela streszczato si¢ w tym dlugim oczekiwaniu na
Mesjasza. Nast¢pnie sprawa ta zostaje poddana do rozsadzenia wobec dusz zamknie-
tych w otchtani. Tam, wsrod milionow sprawiedliwych, czekajacych na otwarcie nieba,
styszy Bog glosy Patriarchow 1 Prorokow. Wszyscy oni od tysiecy lat czekaja na Ba-
ranka, aby ich wprowadzit do nieba. Teraz wigc, gdy patrza na Syna Bozego, gotowego
ofiarowac¢ si¢ z mitosci dla nich, serce ich waha si¢ pomiedzy wspotczuciem a nadzieja.
Chociaz widza, ze nie ma dla nich innego ratunku, gdyz inaczej nie beda mogli nigdy
oglada¢ Boga, to nie maja odwagi by zada¢ takiej ofiary. Ale poznajac, ze poprzez to
moze objawi¢ si¢ wigksza chwala Boga wotaja ostatecznie: ,,Stra¢ Jezusa, a wypusé
Barabasza!™®",

Nastepnie akcja w dziele Kozminskiego przenosi si¢ do $wiata aniotow, przed
chory anielskie. Aniotowie widzg puste miejsca, czekajace na sprawiedliwych, boleja
wobec oproznionych trondéw po upadtych aniotach. Widza, ze nie ma innego sposobu
jak tylko $mier¢ Jezusa. Takze i1 aniolowie przewiduja, ze chwala Boga i w tym si¢
moze objawi¢, wigc jednomyslnie wszystkie choéry anielskie jednym glosem wotaja:
»tra¢ Jezusa, a ocal rodzaj ludzki, wypusé Barabasza!”®"”.

Akcja w Boskim romansie 0. Honorata przenosi si¢ przed Maryje. Bez Jej fiat
nie mogloby nastapi¢ wcielenie 1 narodzenie Chrystusa. Bog rdwniez i teraz nie chce,
aby bez Jej zgody nastgpita M¢ka Jezusa. Dlatego Maryja sama winna ofiarowac¢ swego
Syna. Jakze trudne jest polozenie Maryi. O. Honorat snuje refleksje, ze Maryja na pew-
no wolataby sama okupi¢ swa $miercig Meke 1 Smierc Jezusa. Ale gdy patrzy i widzi, ze
sam ,,Bog tak umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w
Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne”(J 3,16) i Ona zdobywa si¢ na ten
heroizm, wotajac do Boga: ,,Stra¢ Jezusa, najmilszego Syna mego, aby tylko ludzie byli

zbawieni!”%°

. W tym wlasnie momencie bt. Honorat ukazuje centralng posta¢ Boskiego
romansu — samego Chrystusa, ktory poddaje si¢ temu wyrokowi. Ostatecznie Chrystus
wota w swym sercu: ,,Stra¢ mnie, Ojcze, a wypus¢ Barabasza”. Po tym procesie Bog,

spetniajac zyczenia wszystkich, zgadza si¢ na ten Wyrokggl.

¥"® Tamze, s. 125.

879 Tamze.

%0 3pp, 5. 127.

881 Tamze; Wedhug Balthasara szczeg6lng role w tej dramatycznej inicjatywie Boga odgrywa Syn, ktory
gwarantuje od zawsze petng realizacje zbawczego planu, nawet za cene krzyza. Jego centralna rola sprawia, ze
teodramat jest w istocie Chrystodramatem. M. Pyc, Chrystus. Piekno — Dobro — Prawda. s. 396-397.
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Scena procesu Chrystusa wobec tronu Trojcy Swictej, wszechéwiata, otchtani,
aniotéw i Maryi nalezy do najbardziej oryginalnych scen w dziele Kozminskiego. Bt.
Honorat na podstawie wizji apokaliptycznej $w. Jana ukazal obecno$¢ i udziat Trojcy
Swietej w procesie Chrystusa. Méwiac jezykiem teologii dramatu, jest to zarazem jedna
z pickniejszych teodramatycznych metafor ukazujacych dramat odkupienia, ktory dzieje
si¢ nie tylko na ziemi i wobec anioldow i otchtani, ale takze wobec majestatu Boga Troj-
jedynego. Zbawienie $wiata jest decyzja i dzietem catej Trojcy Swictej. Widoczna jest
tu Trojca Swieta, ktora obraduje nad losami zbawienia $wiata. Jest to pewna konwencja
autora, w ktorej ukazany jest zamyst Bozy, tak jakby Trojca zastanawiata si¢ nad losami
$wiata. Obrady nad sposobem zbawienia $wiata wyrazaja oryginalng koncepcj¢ autora.
Ostatecznie w jego wizji Tréjca Swicta wybiera to, co jest najlepsze dla ludzkosci. Po
naradzie z udzialem Maryi, aniotéw i otchlani, Trojca Swicta jest gotowa dla dobra
ludzkosci nawet na to, by Chrystus jako ztoczynca zostat odrzucony, skazany i zabity
przez czlowieka. Dzielo zbawiania, jakiego dokonuje Chrystus na ziemi, jest objete
odwiecznym zamystem madrosci Trojcy Swietej. Dlatego Chrystus, wypehiajac wole
Boza az do $mierci krzyzowej, dokonatl tego, co bylo najlepsze dla ratowania $wiata.
W tym dziele objawia si¢ zarowno najwicksza madro$¢, chwata jak i mitos¢ Trojcy
Swietej. Zaprezentowana wizja jest jednym z najciekawszych i najbardziej oryginal-

nych momentoéw W nauczaniu Kozminskiego o wydzwigku teodramatycznym.

3.2.3. Biczowanie

Biczowanie, ktore stosowano wobec skazanych na $Smier¢ bylo dodatkowg karg 1 —
jak podkreslit Benedykt XVI — karg wyjatkowo barbarzynska. Pitat sadzil, ze przez upoka-

rzajace i bolesne ubiczowanie ocali Jezusa®®

. Jednak tym sposobem tylko poszerzyl ogrom
cierpienia Chrystusa i zhanbit Go, gdyz poddal go chtoscie, ktora stosowano wobec nie-
wolnikow 1 ztoczyncow z najnizszej klasy spotecznej. Bt. Honorat podkreslit, Zze Zbawiciel
przyjat na siebie 1 t¢ hanbe. Autor odnidst si¢ w swej refleksji do Psalmu 69: ,,Dla Ciebie
bowiem znoszg¢ uraganie 1 hanba twarz mi okrywa” (Ps 69,8)883. O tym zhanbieniu Jezus
powiedziat juz w Ogrodzie Oliwnym: ,,Wyszlicie z mieczami i kijami jak na zbdjce”
(Mt 26,17). Stowa te — zdaniem 0. Honorata — doktadnie wypetnity si¢ podczas bolesne-

go biczowania. Jezus w czasie wymierzania tej kary byt skazany na zawistne spojrzenia

882 pesch czyni stuszng uwage: ,,Fakt, ze Szymon z Cyreny musi nie$¢ belke krzyza Jezusowego oraz
ze Jezus tak szybko umiera, stusznie by¢ moze jest wigzany z torturg biczowania; niektorzy skazancy
umierali juz w czasie jej zadawania”. Cyt. za: J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu.cz. 11, s. 200.

%% 3PP, 5. 131.
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I ranigce zachowania ludzi, ktorzy nim gardzili. Kozminski odwotat si¢ takze do psalmow
35 i 17, ktore ukazuja wrogo$¢ i nienawis¢ wobec Zbawiciela®®*. Chrystus Syn Bozy, ktéry
jest ,.$wiatlem okryty jak ptaszczem” (Ps 104,2), zostal obdarty z szat i godnosci. Jego
swigte cialo zostato wystawione na oplucie 1 oszpecone do tego stopnia, ze trudno byto Go
rozpoznaé. Zbawiciel podczas biczowania przezywat wstyd i upokorzenie. Obnazony przed
thumem odczut caly ci¢zar ludzkiego bezwstydu i bezczelnosci. Bt. Honorat odwotat tu si¢
do psalmisty, ktory jego zdaniem doktadnie opisal t¢ scen¢ stowami: ,,I otwierajg przeciw
mnie swe usta, wolajg: «Ha, ha, ha, widzieliSmy na wilasne oczy! »” (Ps 35,21).

Ewangelisci, opisujac Meke Panska, nie podali wielu szczegotow, okrywajac ja
tajemnica. Jednak — jak podkreslit Kozminski — Bég wybiera sobie dusze, ktére otrzy-
muja ltaske glebszego poznania i kontemplacji tajemnicy Meki Panskiej®®. Przede
wszystkim — zdaniem 0. Honorata — prorocy Starego Testamentu ukazali wyrazny obraz
Meki Chrystusa®™@. 1zajasz, opisujac obraz udreczonego Zbawiciela, nazwal Go Mezem
Bolesci i ukazat jak cala Jego istota przeniknicta byta bolescia®’.

Blogostawiony opisujac scen¢ biczowania, powotatl si¢ rowniez na nauczanie
sw. Tomasza 1 $w. Bernarda, a takze na objawienia i do$wiadczenia mistyczne §w.
Katarzyny Emmerich®®, Zdaniem autora do tego bolesnego biczowania przyczynit sie
kazdy cztowiek wedlug miary 1 liczby swych grzechéwssg. Kazde nastepne uderzenie
byto dotkliwsze od poprzedniego, bo w miarg jak bicze dostawatly si¢ do samych kosci,

890

boles¢ stawata si¢ wigksza i nie do zniesienia™". Autor podkreslit, ze zotnierze, ktorzy

84 BI. Honorat odwotuje si¢ do psalmisty: ,,Lecz kiedy sie chwieje, z radoscia si¢ zbiegaja, przeciwko

mnie si¢ schodzg obcy, ktorych nie znalem, szarpig mnie bez przerwy, napastuja i szydza ze mnie, zgrzy-
tajac przeciw mnie zebami”(Ps 35,15-16). Chrystus stoi przed rzeczywistymi wrogami, ktorzy zadajg mu
$mier¢: ,przed $miertelnymi wrogami, co otaczaja mnie zewszad. Zamykaja oni swe nieczule serca,
przemawiaja butnie swoimi ustami. Okrazaja mnie teraz ich kroki; natezaja swe oczy, by [mnie] powali¢
na ziemi¢” ( Ps 17,9-11). 3PP, s. 131-133.

%% 3PP, s. 133-135.

889 | tak 0. Honorat biczowanie odnosi do Ps 72, ktéry méwi: ,,Co dnia bowiem cierpie chloste, kazde-
go ranka spotyka mnie kara” (Ps 73,14). Natomiast proroctwo lzajasza wyraznie wskazuje na biczowanie
Chrystusa: ,,od stopy nogi do szczytu glowy nie ma w nim cze$ci nietknigtej: rany i since i opuchnigte
pregi” (Iz 1,6). ,,Lecz On si¢ obarczyt naszym cierpieniem, On dzwigal nasze bolesci, a mySmy Go za
skazanca uznali, chtostanego przez Boga i zdeptanego” (1z 53,4). Tamze, s. 135.

%7 3PP, 5. 144.

888 Scene te 0. Honorat opisat w nastepujacy sposob: Po pierwszych uderzeniach cate ciato Chrystusa
pokrylo si¢ pregami, a przy ponownych razach poprzecinana zostata skora i wytrysnela krew. Wkrotce
cale ciato zostalo posiekane i cale zalato si¢ krwia. Najswigtsza krew rozpryskiwata si¢ na wszystkie
strony tak, ze wszyscy stojacy z bliska musieli si¢ usunaé. Po pewnym czasie bicze dochodzac do kosci,
wyrywaly strzgpy ciata. Wedlug objawien Katarzyny Emmerich biczowanie trwato godzine. 3PP, s. 136-
7; Natomiast $W. Bernard i §wieci ojcowie mowig o tysigcach uderzen biczem. Por. tamze 137-8; Sw.
Tomasz mowi, ze: ,,Wedtug miary grzechu bedzie i razow miara”[ Deut. 25, 2. Summa 3 q. 46 a. 6.].
Tamze, s. 137.

%9 3PP, 5. 147.

890 Tamze, s. 139.
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byli podsyceni trunkiem i stabos$cig wielkorzadcy, nie mieli umiaru i pohamowania w biciu
1 naigrawaniu si¢ ze skazanca. Wiasnie wtedy ztos¢ ludzka zlaczyla si¢ z szatanska, nie
szczedzac udreczen Chrystusowisgl. W swym wstrzgsajagcym opisie tortur i narzedzi
tortur, bt. Honorat powotat si¢ na kroniki wojsk rzymskich, akta meczennikow. [Ob. Masta-
i-Ferretti. Sepp. Fonard.]**2. O bezwzglednosci i okrucienstwie zotierzy pisat w liscie do

893 W scenie tej — zdaniem o. Honorata

— nastgpit niespotykany atak szatana i spotggowanie zta z nieznang dotad silqsg4.

wiernych, podczas podrézy do Rzymu $w. Ignacy

Bt. Honorat podkreslit, ze Zbawiciel przyjal na siebie hanbg biczowania, kare
wyjatkowo barbarzynska, ktora stosowano wobec niewolnikéw i przestgpcow. Jego
Swiete cialo zostato tak oszpecone, ze trudno byto Go rozpoznaé. Obnazony odczut na
sobie caty ciezar ludzkiego bezwstydu. Jak podkreslit o. Honorat, przyczynit si¢ do tego
kazdy cztowiek wedtug miary i liczby swych grzechow.

3.2.4. Ukoronowanie cierniem

Scena natozenia korony cierniowej na glowe Zbawiciela, ktérg ukazal Kozmin-
ski jest sceng drastyczng. Czyn ten — zdaniem bt. Honorata — przyszedt na mysl Zotnie-
rzom pod wplywem podszeptoéw szatana. Natozenie korony cierniowej byto sceng
najwickszego upodlenia i ponizenia krolewskiej godnosci Chrystusa®®. Wskutek okru-
cienstwa zotnierzy, ktorzy bili Chrystusa trzcing i poprawiali korong cierniowa, ostre
Ciernie coraz glebiej wbijaty Mu sie¢ w gtowe, wywotujac bdl nie do zniesienia. Opraw-
cy nie poprzestali na szyderczym oddawaniu hotdu i klgkaniu przed Chrystusem, ale

o$mieleni Jego milczeniem 1 cierpliwos$cia, nalozyli na Niego szyderczg szat¢ purpuro-

1 3PP, 5. 144.

892 Tamze, s. 140; Bicz byt wykonany najcze$ciej z rzemienia przeplatanego ko$émi lub kawatkami
metalu. Jak zaznacza Klinkowski wolni obywatele rzymscy mogli by¢ bici rézgami, zohierze kijami,
natomiast tylko niewolnicy mogli by¢ bici biczami, na koncu ktoérych byly kawatki metalu lub kosci.
Zydowskie prawo zezwalalo na wymierzenie 31 razéw, rzymskie prawo - na bicie az do wyczerpania sit
bijacego. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 431-432.

893 BY. Honorat powiedzial, ze $w. Ignacy nazywa ich: ,, lampartami, ktorym gdy dobrze uczynisz, sta-
ja si¢ jeszcze gorszymi, ktorych uleglo$¢ ofiary do wigkszego pastwienia si¢ osmiela. Stata ich tam cata
rota, a do egzekucji wielu z nich uzywano, bo w miarg, jak meczyli si¢ jedni, to drudzy zajmowali ich
miejsce”. 3PP, s. 141-142,

8943Pp, 5. 143-144; Autor powolujac sie na mys$l Ludwika z Grenady pisat o Chrystusie, ktory do-
$wiadczyt szczegdlnego i jedynego w swym rodzaju okrucienstwa, jakiego nigdy nie stosowano. Przy-
czynita si¢ do tego gtownie zlo$¢ szatana, ktory odstapit od Niego do czasu. Kiedy jednak Jezus pozwala
si¢ pojmac i staje si¢ bezbronny, wowczas szatan — zdaniem 0. Honorata — uderzyt na Niego z zwielo-
krotniona, spotegowang sita. Por. 3PP, s. 164; Moéwi o tym prorok w ksigdze Madrosci: ,,Chelpi si¢
Bogiem jako ojcem. Zobaczmyz, czy prawdziwe sg jego stowa,(...). Dotknijmy go obelga i katusza, by
pozna¢ jego tagodnosé i doswiadezy¢ jego cierpliwosei” (Mdr 2,16-19). 3PP, s. 144,

8% Bt. Honorat w oparciu o objawienia Maryi, ktora ukazata si¢ $w. Brygidzie, tak ukazat przebieg tej
sceny: ,,gdy wtlaczano koron¢ na glowe Jej Syna, wtedy czoto, oczy i cata twarz zalala si¢ krwia, od ktorej
wilosy na brodzie si¢ zlepity”. 3PP, s. 148-149.
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wa na znak wladzy; wregczyli Mu trzcing zamiast berfa i policzkujac Go, uragali Mu i

pluli na Niego®®

. Bt. Honorat ukazuje scene wyszydzenia godnosci prorockiej Chrystu-
sa, podczas ktorej oprawcy bili Go wolajac: ,,Prorokuj, kto Cie uderzyt” (Lk 22,64)%.
Pan Jezus — jak moéwi Pismo Swiete — sam stat sie przeklenstwem i przyjat na siebie
znamiona przeklenstwa w postaci korony z cierni. Zdaniem o. Honorata podczas biczo-

898

wania i ukoronowania cierniem Chrystusa byta obecna takze Maryja™". Autor zauwa-

zyl, ze Bog zapowiedziat pierwszym rodzicom, iz ziemia, ktora stata si¢ przekletg be-
dzie rodzita ciernie®®.

Po tym zdarzeniu nastgpitlo ostateczne ogloszenie wyroku $mierci. Pitat pod
wplywem strachu i presji thumu, wydal wyrok $mierci oglaszajac Chrystusa krolem
zydowskim. W czasie tej sceny — wedtug o. Honorata — mialo miejsce uroczyste odrzu-
cenie Krolestwa Chrystusa przez caly nardd. Stato si¢ to — zdaniem Blogostawionego —
w czasie publicznej proklamacji ttumu, ktory wotat: ,,Poza Cezarem nie mamy krola» (J
19,15). Stowa: ,,Nie chcemy, zeby ten krolowat nad nami” (Lk 19,14) — jak podkreslit o.
Honorat — pochodzity nie tylko z ust Zydow, ale byty jakby echem przysztych wiekow.
Dzisiaj i w kazdym czasie wypelniajg s3 te stowa®®. Calg odpowiedzialno$¢ za przela-
nie krwi Jezusa wzieli na siebie Zydzi, gdy wypowiedzieli stowa: ,,«Krew Jego na nas i
na dzieci nasze»” (Mt 27,25). To dramatyczne wyznanie Zydéw przyniosto dla nich
bolesne konsekwencje w ciagu catych wiekow™,

Zdaniem Balthasara niezaleznie od tego, gdzie nalezatoby umiesci¢ historyczng
sceng ,,Ecce Homo” — w $rodku czy na koncu procesu — to scena ta pozostaje obrazo-
wym streszczeniem calego procesu. Widzimy w niej Boga — Cztowieka wydanego

| postawionego na scenie §wiata, Ecce Homo — Ecce Deus®®,

8% 3PP, 5. 149-161; Tym plaszczem purpurowym, w ktory zotnierze ubrali Jezusa, mogt byé plaszcz
liktora. Por. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 431.

87 7. Pieprzak, Tajemnica Meki Pariskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 47; por. VK s. 3.

8% 3PP, 5. 150; O. Honorat powolat si¢ tu na objawienia $w. Brygidy. Jako Matka, taczyla sie ze
wszystkimi zewnetrznymi i wewnetrznymi przezyciami Syna. Wobec fizycznego cierpienia Jezusa, ktore
rozdzierato Jej Serce, widziata, co si¢ dziato w Jego duszy. W tym do$wiadczeniu byta z Nim prawdziwie
biczowana i koronowana. Podczas biczowania i koronowania objawito si¢ niezwykte megstwo Maryi. 3PP, s.
166-167.

% Tamze, s. 150.

%0 Tamze, s. 171-175.

%1 Tamze, s. 181.

%2 H. U. Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2001, s. 112.
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3.2.5. Droga krzyzowa

Scena drogi krzyzowej Zbawiciela, ukazana zostata przez Honorata Kozmin-
skiego w sposob niezwykle dramatyczny, wrecz wstrzgsajacy. Centralng postacia tej
sceny jest Jezus, ukazany jako skazaniec dzwigajagcy belke krzyza. Obecni sg w niej
takze dwaj inni skazani na $mier¢. Inne postacie tej sceny to: Pilat, oprawcy, zotnierze,
przymuszony Szymon Cyrenejczyk, arcykaptani i thum. Obecna jest takze Maryja,

Weronika i inne niewiasty®*

. Miejscem akcji sceny sg ulice Jerozolimy prowadzace na
Golgote. Klinkowski zwrocit uwage na paralelizm miedzy miejscem osgdzenia Jezusa —
Gabbata — a miejscem Jego ukrzyzowania — Golgota. Obydwa te miejsca — to miejsca
wywyzszenia i ogloszenia godnosci krolewskiej Chrystusa. Czas akcji sceny wyznacza
informacja o zblizajacym si¢ szabacie, jest to zatem pigtek. Wedtug $w. Jana Ewangeli-
sty piatek ten wypadt 14 Nizan®®,

Autor Powiesci nad powiesciami W scenie tej ukazal calg dramaturgie ostatniej
drogi skazanca. Zbawiciel, broczac we krwi, wycienczony i poraniony nidst po kamie-
nistej drodze, ostatkiem sit, krzyzowa belke na miejsce kazni. Zdarto wtedy z Niego
purpurowa sukni¢ wraz z korong z cierni, ktérag na nowo wttoczono Mu na glowe i
zatozono tunike. Zmuszano Go do dzwigania ci¢zkiej krzyzowej belki, jednak juz wte-
dy skazaniec sam nie miat sity i$¢°®. Tradycja Drogi Krzyzowej moéwi o trzykrotnym
upadku Zbawiciela dzwigajacego krzyz na Kalwari¢”®. Chrystus w czasie tej ostatniej
drogi zostat prowadzony jak biblijny ,baranek na zabicie”. Zydzi i oprawcy z calg
wiciekloscia rzucili si¢ na Niego®'. Zdaniem Benedykta XVI wlasnie ta aluzja biblijna
do tresci proroctwa z Iz 53 jak i rowniez do treSci Ps 22 ma znaczenie fundamentalne w
opisie Meki Panskiej i w jednosci stowa Pisma ST, Psalm 22 ukazuje wielkie wolanie
cierpigcego o pomoc. Wida¢ w nim catg udrgke cierpigcego Chrystusa wotajacego do

pozornie nieobecnego Boga. Jest w nim mowa o powszechnym wyszydzaniu modlace-

%3 3PP, s. 183-208; Zdaniem Klinkowskiego Jan Ewangelista postuguje si¢ tu ironia, jako $rodkiem
literackim, aby uwypukli¢ teologiczng prawde o Chrystusie - ,krolu zydowskim”. Tytut ten uzyty sied-
miokrotnie przez Jana jest drwing Pitata ze srodowiska zydowskiego, a z drugiej strony odstania zupehie
inng, nowa wiadze krolewska Chrystusa. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 437.

%04 3. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 442; s. 443-445.

% 3PP, s. 186-187.

%% Tamze, s. 194; Zgodnie z ta tradycja Kosciot poprzez trzykrotna adoracje Krzyza wielbi Zbawicie-
la za to, ze ,,przez swigty Krzyz swoj §wiat odkupié¢ raczyt”. Ten trzykrotny upadek Jezusa jest - zdaniem
0. Honorata - zado$¢uczynieniem za potrdjng pozadliwos¢ i grzech §wiata. 3PP, s. 195-196.

%7 Mo6wi prorok Izajasz: ,,Jak baranek na rzez prowadzony, jak owca niema wobec strzygacych ja, tak
On nie otworzyt ust swoich”(1z 53,7). 3PP, s. 193-194.

%8 . Ratzinger, Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Czesé II, s. 219.
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go sie¢, o rzuceniu losow o Jego szaty — co zdaniem Benedykta XVI — rzeczywiscie
miato miejsce pod krzyzem®®.
Bt. Honorat, kontemplujac ostatnie chwile z zycia Chrystusa, siega do objawien

%0 \Wszystkie te fizyczne cierpienia przewyzszato jednak

mistykow 1 stygmatykow
straszne brzemi¢ grzechow $wiata, ktére nidst Chrystus z caltym odczuciem gniewu
Bozego, jaki one na Niego $ciagaty”™. Balthasar pisat 0 ,,sadzie krzyza”. Chrystus wziat
na siebie catg wine¢ ,,Adama” by zosta¢ wydanym, jako ,,cielesne” uosobienie grzechu i
wrogosci. Jezus ,,wycierpi do konca” te¢ wroga dla Boga moc. Podobnie w wypadku
,kielicha”, ktory Jezus mial wypi¢, nie chodzito o jakiekolwiek cierpienie, lecz o ,,bi-
blijny kielich Bozego gniewu”, ktéry miat wypi¢®*2,

Bl. Honorat t¢ ostatnig droge Chrystusa, ukazal przede wszystkim jako krzyzo-
wa droge milosci. To mito§¢ dawata mu sitg do powstawania z upadkéw powodowa-
nych cigzarem krzyza i przyjmowania bolesci obecnej Matki. Z tg samg mitoscig Jezus
pocieszal placzace niewiasty i przyjal postuge Weroniki®*®. Na jej chuscie zostawit
pamiatke mitosci. Jak Chrystus przemienit swe oblicze na gorze Tabor 1 przemienit si¢
w Wieczerniku przyjmujac postacie ,,chleba mitosci”, tak i teraz zostalo przemienione
Jego Oblicze. Z najpigkniejszego z synow ludzkich (por. Ps 45,3) tak zostal oszpecony
Jego wyglad, ze posta¢ Jego stala sie nie podobna do ludzi (por. Iz 52,14)***. Paradok-
salnie chwata i1 pigkno Boga najpelniej objawity si¢ w obliczu Ukrzyzowanego. Jezus
Chrystus nie tylko objawitl pickno Boga, ale rowniez pigkno cztowieka. Wydobyt je

spod szpetoty grzechu, oswietlit 1 uwypuklﬂ915

. W Mgce Chrystusa objawito si¢ nie
tylko okrucienstwo wobec Jego cztowieczenstwa, ale Blogostawiony zwraca uwage na
fakt o wiele bardziej dramatyczny, w Mece Chrystusa zostato zniewazone oblicze sa-
mego Boga®®.

W S$wietle teologii dramatu mozna dostrzec w scenie tej odstong, ktorej akcja

przenosi si¢ do nieba. Jest to scena petna dramaturgii ukazujaca oburzenie catego nieba:

909 Tamze, s. 219.

910 \Wedtug objawien $w. Brygidy Chrystus w czasie tej drogi byt niezwykle brutalnie bity i szarpany
za wlosy przez oprawcow. Ciagly uptyw krwi utrudnial Mu t¢ droge, ktorg obficie znaczyt krwig ciecknaca
z ran. Gdziekolwiek stapit Jezus - jak podaje $w. Brygida - ,tam krwig znaczyt drogg, tak ze idac za temi
$ladami, poznawatam, ktoredy przechodzit”. 3PP, s. 187-188.

1 3PP, s. 188.

%12 Balthasar, Teologia Misterim Paschalnego, s. 111-117.

%3 3PP, 5. 189-190.

* Tamze, s. 204.

5 D. Kowalczyk, Najpiekniejszy z synéw ludzkich,

http://mww.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/ najpiekniejszy.html. [on-line, pobranie: 18.02.2014].

%% 3PP, 5. 204.
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aniolow, $wietych i prorokow wobec faktu zuchwalstwa, wyszydzenia i tak wielkiej
obrazy Stworcy przez cztowieka. W niebie ma miejsce niezwykty dialog. Jest to wota-
nie i wspolczucie dla zniewazanego i cierpliwego Krola Wiekow®!’. Obecni tam anio-
towie sg oburzeni i uj¢li sie za swoim Stworzycielem, wotajac do Boga Ojca, by posta-

wil kres obrazie swoja Boska pote;ga}918

. Wtedy przyszta odpowiedz samego Boga Ojca:
,Jestem ich Ojcem, odpowiada Pan Bog, i mam lito§¢ nad nimi, bo nie wiedzg co czy-
nig. Zreszta postalem Syna mego nie na to, abym za Niego §wiat karal, lecz aby $wiat
przezen byl zbawiony. Niechaj zto$¢ ludzka posunie si¢ az do ostatka 1 niech moja
mito$é, cierpliwo$é i milosierdzie réwniez do ostatka okaza sic nad ludzmi”™°. W
scenie tej Bog objawit si¢ przede wszystkim jako Ojciec mitosierny, okazujacy swa
najwigkszag mitos¢ 1 lito§¢ wzgledem przewrotnego stworzenia, mito$¢ przewyzszajgca
wszelkg zto$¢ ludzka 1 szatanska.

Nastepnie akcja w dziele Btogostawionego przenosi si¢ na Kalwari¢. O. Honorat
nie mial watpliwos$ci, ze na swej drodze Chrystus musiat spotkaé¢ swoja Matke, chociaz
Ewangelie tego nie podaty. Zdaniem autora nie ma w catej tradycji historii Meki Pan-
skiej wymowniejszej sceny nad t¢ chwile, gdy spotkaty si¢ spojrzenia Syna 1 Matki.
Witedy to wilasnie ostrze miecza, zapowiedzianego przez Symeona, przenikneto do glebi
serce Maryi. Cala Jej matczyna dusza przemienita si¢ we wspoltcierpienie w bolesci z
umitowanym Synem. W tym glebokim uczuciu, zawartym w tym jednym spojrzeniu
trwali oboje az do chwili, gdy Jezus, przynaglony przez oprawcow, ruszyt dalej w dro-
ge, znikajac z oczu Matki®®.

Honorat Kozminski te Straszliwg droge Jezusa ukazal ostatecznie jako droge
triumfalng. Jako bohaterski wodz wygrat On krwawy boj w Ogréjcu, u Kajfasza, przy
stupie biczowania i u Pitata. Kiedy Jezus juz otrzymat krolewska korong, to pozostato

Mu jedynie zasig$¢ na tronie krzyza. Czekala Go jeszcze ostatnia walka: przybicie do

917 Scena ta zostata opisana przez Honorata. W niebie stychaé¢ dialog i pytanie: ,,Ale ktoz jest ten, z
ktérego tak szydza? Jest to Stworca $wiata i najwyzszy Pan wszystkich rzeczy; Krél krolow i Pan panuja-
cych, przed ktérym na twarz padajg aniotowie, zastaniajgc sobie oblicze i nie $miejac spojrze¢ na Niego;
jest to ten, przed ktorym drza Potegi niebieskie, a ktory tu na ziemi odbiera takie zniewagi od mottochu.
Czy zdarzylo sig, kiedy na Swiecie takie zuchwalstwo, zeby poddany odwazyt si¢ tak zakpi¢ z krdla
ziemskiego?(...). Jeden tylko nie$miertelny Krol wiekdéw znosi to cierpliwie”. 3PP, s. 154-155.

%18 0. Honorat ukazuje to wydarzenie pigknym jezykiem: Cate niebiosa wotaja do Ojca ,,Panie, wolaja
do Ojca niebieskiego jedni, «jezeli chcesz i pozwolisz, otworzymy pod nimi ziemig, aby ich pozarta». A
drudzy znéw: «Chcesz, to sprowadzimy ogien z nieba, aby ich spalit». A inni: «Za shuge Twego, Mojze-
sza, upomniate$ si¢ i pograzyle§ w przepasciach mndstwo ludzi. Za obraz¢ drugiego stugi, Eljasza,
sprowadzile$ ogien z nieba, ktory pochtongt wojsko przeciw niemu wystane, a o cze$¢ Syna Twego nie
dbasz?»” 3PP, s. 155.

* Tamze, s. 155.

%29 3PP, 5. 200-201.
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krzyza i wywyzszenie. O. Honorat ukazat Jezusa jako triumfalnie kroczacego w strong
zwyciestwa’®!. Zdaniem Balthasara cale zycie Jezusa mozna ujaé jako droge ku chwale
krzyZagzz. Przez Chrystusa Bog wszedt osobiscie na sceng §wiata, by powali¢ w ,,walce
wrecz” zniewalajgce cztowieka moce. Dramat Chrystusa nie byl do konca tragedia,

poniewaz krzyz byl droga prowadzaca do definitywnego zwyciestwa®?*.

3.2.6. Ukrzyzowanie i Smier¢ Chrystusa — punkt kulminacyjny i centrum dziejow

wszechswiata

Woydarzenie krzyzowania i $mierci Chrystusa Honorat Kozminski przedstawit
niezwykle realistycznie jako krwawe widowisko. Jezus pojawia si¢ w tej scenie jako
centralna posta¢ przygotowana i przeznaczona do adoracji na krzyzu: ,,Beda patrze¢ na
tego, ktorego przebili” (J 19,37). Krzyz z jednej strony byl miejscem kazni Jezusa, a z
drugiej miejscem adoracji. Najblizszymi postaciami przy Jezusie byli dwaj skazancy. W
poblizu krzyzy byla obecna Matka Bolesna wraz z umilowanym uczniem Chrystusa. Na
scenie Kalwarii pojawili sie Zydzi. Honorat w oparciu o objawienia i o tradycje podana
przez Ojcéw Kosciota wyr6dznil dwanascie rodzajéw postaci. Posrod nich byli: uczeni w
Pi$mie, przetozeni, starsi, studzy, kaptani, stroze, dozorcy wiezienia, urzednicy, dworzanie i
dzieci, byly obecne thumy gapidéw, ktore szydzity z Niego. Obecni byli tez Zotnierze zaan-
gazowani w egzekucje, ktorzy przyspieszyli $mier¢ skazancow przed Paschqm.

W chwili krzyZzowania i $mierci Chrystusa otaczata Go $miertelna wrogo$¢. Ho-
norat Kozminski wymienit dwadziescia rodzajow negatywnych rol, postaw, jakie zaj-
mowali ludzie obecni na Kalwarii®?®. Zydzi tak daleko posuncli swoja zawzietosé, iz
jeszcze po ukrzyzowaniu nie przestali urgga¢ Chrystusowi. Bt. Honorat zaznaczyt, ze
ich szatanska nienawi$¢ i zajadto§¢ musiata by¢ wielka, skoro nic nie mogto jej nasycic,
ani biczowanie, ani cierniem koronowanie, ani zniewagi i szyderstwa, ani okrutne
ukrzyzowanie, ani modlitwa Chrystusa za nich na krzyzu, ani Jego cierpliwos$¢, ani
trzesienie ziemi, ani pekanie skat, ani ciemnosci, ktore ogarnety caly $wiat*.

Ratzinger pisat o trzech grupach szydercow. Pierwsza grupa skladata si¢ z tych,

ktorzy wypominali Panu stowa o zburzeniu $wiatyni: ,,Ej, Ty, ktory burzysz przybytek i

%2 Tamze, s. 206-207.

%22 4, U. Balthasar, Teologia Misterium paschalnego, s. 81.

93 Tenze, Teodramatyka. Osoby dramatu. Czesé 1. Czlowiek w Bogu, thum. W. Szymona, Wydawnic-
two M, Krakow 2006, s. 152-153.

%4 3PP, s. 209-250.

925 Tamze, s. 228.

%% 3PP, 5. 221-222.
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w trzech dniach go odbudowujesz, zejdz z krzyza i wybaw samego siebie!” (Mk
15,29n). Osoby w ten sposob wyszydzajace Pana wyrazaty wzgarde dajac Mu odczué
Jego bezsilnos¢. Druga grupa szydercow sktadata si¢ z cztonkéw Sanhedrynu, ktorzy
wotali: ,Jest krolem Izraela: niechze teraz zejdzie z krzyza, a uwierzymy w Niego.
Zaufal Bogu: niechze Go teraz wybawi, jesli Go mituje. Przeciez powiedziat: «Jestem
Synem Bozym»” (Mt 27,42n; por. Mdr 2,18). Trzecig grupe szydercow tworzyli i,
ktorzy zostali ukrzyzowani razem z Jezusem®”’.

Kozminski przedstawit scen¢ agonii Chrystusa, podczas ktorej szat zta — ztos¢
szatanska i1 ludzka — przekroczyly wszelkie granice i osiagnely swdj szczyt. Pisat on o
ekscesie zbrodni, cierpienia i mitosci Chrystusa®®. Wyliczyt wszystkie negatywne role
ludzi, ktorzy przyczynili si¢ do Jego unicestwienia w kazdym wymiarze, poczawszy od
zdrady Judasza do przechodniow, ktorzy byli swiadkami tej $mierci. Role te nadal si¢
potwierdzaja i aktualizuja w kazdym pokoleniu®®.

Jak zaznaczyl Blogostawiony, $mier¢ Chrystusa byta punktem kulminacyjnym i
centralnym w dziejach wszech§wiata. Do tego punktu zmierzat caty Boski romans.
Tajemnica ta jest ,,alfg i omega” historii. Honorat Kozminski napisal, ze wtasnie ze
wzgledu na misterium Paschy Chrystusa ,,wszystko si¢ stato co si¢ stato”(por. J 1,3nn).
Sam Chrystus, ktory nazwat si¢ ,,poczatkiem”, wiasnie na krzyzu zawolal, ze wszystko
si¢ dokonato. Bog wszystko, co istnieje uczynit dla zashug Jezusa, ktéry ofiarowat si¢ na
krzyz. Dla Niego wszystko stworzyl, dla Niego zachowat $wiat po upadku 1 dla Niego
utrzymuije go w istnieniu®°.

Balthasar z kolei wyrazit poglad, Ze $§mier¢ na krzyzu byta punktem zwrotnym w
historiozbawczym dramacie. Smier¢ Chrystusa na krzyzu znalazta sie w samym cen-
trum dramatycznej przestrzeni, ku ktorej zmierzata cata historia zbawienia. Wydarzenie
krzyza byto kwintesencja mito$ci Boga i grzechu $wiata, sadu i zbawienia®. Balthasar
wskazal na trynitarny kontekst $mierci na krzyzu. Byla ona wynikiem decyzji calej
Trojey Swictej™2. Wszystko, co Bog mial do powiedzenie $wiatu, powiedziat w Chry-
stusie. Absolutnos¢ Boga i Jego mitosci objawita si¢ w Chrystusie a swoj punkt szczy-

towy osiggnela wilasnie na krzyzu. W zbawczym dramacie rozgrywanym miedzy Bo-

%7 3. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. I, s. 223-226.
928 3PP, 5. 249-250.

%% Tamze, s. 221-230.

%0 Tamze, s. 214-215.

%1 M. Pyc, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda, s. 299.

%2 Tamze. s. 305-306.
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giem a ludzmi krzyz Chrystusa zajmuje centralne miejsce teodramatu®>. Cate zycie
Jezusa skierowane byto ku temu ,,chrztowi” i ku temu ,,kielichowi”934.

Honorat KoZzminski ukazat sytuacj¢ Chrystusa tuz przed $miercig, w ktorej akcja
Boskiego romansu dochodzi do szczytowego punktu. Jezus ostatkiem sit doszedt do
Kalwarii, gdzie miato nastapi¢ krzyzowanie. Bezwzgledni oprawcy rzucili si¢ na Niego
obdzierajac Go z szat. Chrystus zostal ogotocony przyjmujac na siebie t¢ nagosc, ktora
— jak podkreslit o. Honorat — Adam chcial ukry¢ przed Bogiem razem z grzechem. Jak
zaznaczyl autor, Chrystus przyjal na siebie ten grzech w samo potudnie, wobec rzeszy
ludzi, spogladajacych na gore Kalwarie, na ktorej stal bez odzienia i ostony®®. To wi-
dowisko $mierci dziato si¢ nie tylko na oczach calego Swiata, ale wobec catego nieba
przed Tréjca Swieta. Autor moéwil o niezwyklym dramacie, ktory rozgrywat si¢ w sercu
Boga Ojca. Autor pisat o straszliwej walce toczacej si¢ miedzy Jego mitoscig dla ludz-
kos$ci a wspotczuciem dla wspotistotnego Syna, migdzy pragnieniem zbawienia ludzi a
miloscig do Syna®®. Chrystus przybijany byt do krzyza w niewyobrazalnych meczar-
niach. Opisujac t¢ sceng, bl. Honorat powotatl si¢ na objawienia §w. Bernarda i $w.
Tomasza. Podczas przybijania Chrystusa do krzyza, naciggano i rozrywano Jego czton-
ki. Chrystus przybity do krzyza, Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy $wiata, lezat jak
zywa ofiara ztozona na oftarzu krzyZa937. Scena krzyzowania opisana zostata przez bt.
Honorata sposob realistyczny i wstrzqsajqcy938. Autor przedstawit takze doktadnie

scen¢ podnoszenia krzyza wraz z cialem Chrystusa%g. Po niej miata miejsce najstrasz-

%33 Zob. S. Budzik, Dramat odkupienia, s. 212-213.

%% Zob. E. Piotrowski Teodramat, s. 178.

% 3PP, 5. 209.

%36 Autor napisat: ,,] wystawmy sobie, co si¢ dziato w sercu Ojca Przedwiecznego, gdy na krzyzu roz-
ciggano ciato Jezusowe, gdy je przebijano, gdy trzeszczaly zebra Jego i wychodzily ze stawow rece i
nogi. Jaka straszna walka toczyta si¢ w Jego Sercu migdzy mitoscia dla rodu ludzkiego, a politowaniem
dla Jednorodzonego, wspotistotnego Syna; migdzy zbawieniem naszem, a mitoscia Jezusa!” 3PP, s. 212.

%7 Tamze, s. 210-211.

938Scene te bt. Honorat ukazat za pomoca zywego jezyka: ,,Potem jeden z oprawcoéw kleka Mu na
piersiach, drugi dton Jego od bolu skurczong otwiera, trzeci dlugi a gruby gwézdz konicem zaostrzonym
przyktada do dtoni. Podnosi w gore mlot zelazny i ze wszystkiej sity raz, drugi i trzeci w gwdzdz nim
uderza. Za kazdem opadnieciem miota nowy a niezno$ny bol rozdziera wszystko ciato Zbawiciela.
Wszystkie nerwy w nieustajacem sg drganiu; $ciggna i muskuty zerwane. Krew Przenaj$wigtsza wysoko
w gore tryska i strumieniem splywa na rece oprawcow, zyly reki potargane i wyciggnigte, razem z gwoz-
dziem weciskajg sie w otwor drzewa, a cichy, konajacy jek z ust Jezusa towarzyszy tej nieludzkiej robocie.
Przybiwszy prawa r¢ke, chwytaja za lewa, i znowu kolanami przyciskaja piersi, wigza ramie, i znowu
stycha¢ cigzkie uderzenia mtota, wpedzajace w lewa rgke drugi z onych gwozdzi okrutnych, i znowu
krew tryska strumieniami, i znowu uderzeniom milota wtoruje cichy jek umeczonego Baranka Bozego.
Podobniez nogi naj$wigtsze, szarpiac, zatozyli jedne na druga i dluzszym gwozdziem na wylot do krzyza
przybili”. 3PP, s. 210.

%9 pisze nasz autor: ,,Teraz chodzilo o podniesienie cigzkiego drzewa wraz z drogim cigzarem.(...)
Ale czy to z niecierpliwos$ci, czy z przypadku, czy ze zto§liwos$ci, upuszczajg go raptem na ziemig, tak iz
wszystkie zyly Zbawiciela do reszty si¢ porwaly, wszystkie rany si¢ otworzyly, wszystkie wngtrznosci si¢
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niejsza megka Chrystusa, $miertelne konanie, gdzie w ciggu trzech godzin wisiat zawie-
szony na krzyzu. Chrystus wtedy objat z krzyza swym wzrokiem wszystkich grzeszni-
kow $wiata. Widzial thum, ktory z bezmyslng ciekawoscig przypatrywat sie temu krwa-

wemu widowisku®*

. Widok uragajacych Mu ludzi budzit w Nim ostatnie mysli. Osta-
tecznie zawotatl do Ojca: ,,0jcze, odpus¢ im, bo nie wiedzg, co czynig!”. Bo gdyby
wiedzieli — komentuje postugujac si¢ Pismem Swictym Blogostawiony — ,,nie ukrzyzo-
waliby Pana chwaty” (1 Kor 2,8) **!. Perspektywa, jaka widziat Chrystus z krzyza na
Kalwarii, obejmowata przede wszystkim caty thum i miasto Jerozolime, ale Jego peine
mitosci spojrzenie z krzyza obejmowato calg ludzkos¢ wszystkich czaséw. W rzeszy
otaczajacej Jego krzyz widzial przedstawicieli wszystkich grzesznikow .

Balthasar powiedziat, ze wtasnie to najgl¢bsze unizenie Jezusa stato si¢ Jego de-
finitywnym wywyzszeniem, intronizacja Kosmicznego Kyriosa z cata Jego Meka. Przez
zgode na krzyz sam Bog opowiedziat si¢ za zbawieniem i uratowaniem $wiata®®.

Chrystus na krzyzu ogotocit si¢ ze wszystkiego. Honorat zaznaczyl, ze tam od-
dal swoja Matke, ale rowniez 1 swojego Ojca. Wlasnie wtedy doswiadczyt strasznego
opuszczenia. Dlatego zawotal wielkim glosem: ,,Boze moj, Boze mdj, czemus mnie
opuscit?” (Mk 15,34; Mt 27,46). Wielu $wietych zadawalo sobie pytanie, ktore z cier-
pien Jezusa byto najwigksze, najbardziej bolesne? Zdaniem bt. Honorata wtasnie ukry-
cie Ojca, kiedy z Jego wnetrza wyrwat sie krzyk: ,,Boze mdj, Boze moj, czemu$ mnie
0puécil?”944. Balthasar w krzyku opuszczenia widziat ,,pointujace” stowo ukierunkowa-

945

ne ku niepowtarzalnemu szczytowi Jezusa™™. Autor t¢ tajemnice modlitwy i konania

Chrystusa dostrzegt u psalmisty (por. Ps 22,2). W psalmie tym, ktory Koscidt uroczy-

%6 Wotanie Jezusa to modli-

Scie aklamuje w Wielki Piatek, zostala opisana cata Mgka
twa w wielkim cierpieniu, w wielkiej udrece i agonii. Chrystus w straszliwych mekach
czekal na $mier¢. Autor zauwazyl, ze inne stowa Jezus wymowit stabngcym glosem,

natomiast te wykrzyczat niemalze — to krzyk Boga, ktorego opuscit Bég. Krzyk opusz-

wstrzasnety i wszystkie bolesci wzmogly. Pokrzepiwszy si¢ winem, znowu podejmuja w goére Ofiare
Bogu najmilsza, a gdy juz nastawili krzyz we wlasciwym kierunku, podnosza go wspolnemi sitami i
jednem pchnigciem spuszczaja do przygotowanego w skale dotu. Przy tem zndéw nastepuje gwattowne
wstrzasnienie, a jek bolesci wyrywa si¢ z piersi Jezusa. Ciato wlasnym ciezarem swoim w doét si¢ obsung-
lo; rany rak i ndg rozszerzyly si¢, krew poplyneta obficiej, a koSci wywichniete ze stawow uderzyty jedne
o drugie”. 3PP, s. 213.

“03pPPp, 5. 214.

! Tamze, s. 216-218.

%2 Tamze, s. 232-233.

%3 H, U. Balthasar, Teologia Misterium paschalnego, s. 118.

%4 3PP, 5. 245.

%5 H. U. Balthasar, Teologia Misterium paschalnego, s. 119.

%4 3PP, 5. 216-220.
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czonego i tajemnica konania sa — wedtug piszacego — niepojete®’. W godzinie $mierci
Chrystusa na Jego wotanie odpowiedziat Ojciec. Na gtos Chrystusa — napisat Honorat:
,poruszyto si¢ Serce Ojca Niebieskiego. I wtedy wlasnie wyszta z Nieba ta absolucja
ogolna, przebaczajaca dla Krwi i prosby Jezusa wszystkim grzesznikom, tak obecnym,
jak dawnym i przysztym”®*®, Odpowiedzia Boga na wotanie cierpiacego i konajacego
Syna jest bezgraniczne mitosierdzie Ojca.

Bt. Honorat widzial w §lad za czterema Ewangelistami , iz na scenie obok krzy-

949

za staly kobiety” . Anna Katarzyna Emmerich pisata o siedemnastu kobietach idacych

za Jezusem pod krzyz. Bylo to pierwsze — wedlug Blogostawionego — nabozenstwo

950

Kosciota™". Na Kalwarii pod krzyzem byla obecna Maryja i odczuwata na sobie kazde

cierpienie Jezusa. Zadne serce ludzkie nie kochato Boga w takim stopniu, jak serce
Maryi®*. Gdy méwimy, ze Bog Ojciec tak umitowal §wiat, iz swego Syna dal, tak i o
Maryi mozemy powiedzie¢, ze takze tak ukochata, ze swego Syna ofiarowata na strasz-
liwe meki. Maryja przez swe wspolcierpienie z Jezusem roéwniez oddata zycie swoje za
grzesznik(')wg52. Jezus na krzyzu powierzyt swa Matke umitowanemu uczniowi. ,,«Nie-
wiasto, oto syn Twoj». Nastepnie rzekt do ucznia: «Oto Matka twoja»”. Bylo to ostatnie
polecenie Jezusa i niejako akt adopcji Kosciota®?,

Zgodnie z relacjg Ewangelistow Jezus umart — z modlitwa na ustach — 0 godzi-
nie dziewiatej, czyli okoto trzeciej po potudniu. Wedtug Lukasza Jego ostatnig modli-
twa byly stowa Psalmu 31: ,,0jcze, w Twoje rece powierzam ducha mego” (Ps 31,6).
Jak twierdzit Langkammer, w relacji Jana ostatnie stowo Jezusa z krzyza brzmiato:

'9’

»Wykonato si¢!” Wypowiedziat je Jezus, gdy skosztowat octu. Jest to logion stwierdza-
jacy, ze Jezus wykonat wszystko 1 wigze si¢ on z Jego dzietem zbawczym954. Ewangelie

synoptyczne $mierci na krzyzu wyraznie nadaty charakter kosmiczny i liturgiczny:

%7 Tamze, s. 217, 245; Zdaniem Benedykta X VI Jezus modli si¢ stowami wielkiego Psalmu cierpia-
cego Izraela i w ten sposob bierze na siebie i streszcza w sobie cale udrgczenie nie samego Izraela, lecz
wszystkich cierpigcych na tym $wiecie. Przyjmuje do swego wnetrza to wolanie, udreczenie, catg bezrad-
nos$¢ a przez to jednocze$nie je przeobraza. J. Ratzinger, Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. I1, s. 229.

*° 3PP, 5. 233.

9 Tamze, s. 239.

%0 A, K. Emmerich, Pasja, Klub Ksigzki Katolickiej, Poznan 2004, s. 299.

1 3PP, 5. 239-241.

%2 Tamze, s. 242-3; Honorat opisat to co dzialo si¢ w sercu Maryi: ,,Byta §wiadkiem, jak domordo-
wywano obu nieszczg¢$liwych zbrodniarzy. Styszata ona toskot gruchotanych kosci i przerazajace jeki
konania. Lecz nie ma stow na wyrazenie Jej trwogi, gdy ujrzata, ze kaci zatatwiwszy si¢ z totrami, pod-
chodza do krzyza Jezusowego. Bo cho¢ zycie z ciata Jej Syna juz ustapito, ale czyz dla matki martwe
ciato dziecigcia mniej jest drogiem niz wtedy, gdy je dusza ozywiata?”. 3PP, s. 320.

%% Tamze, s. 244-245.

%% H. Langkammer, Passio Domini nostri. Nowy Testament o mece i Smierci Jezusa, Wroctaw 1994,
s. 113.
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stonce si¢ za¢milo, zastona w $wiatyni si¢ rozdarla, ziemia si¢ trzgsta, umarli zmar-

twychwstali®>>.

W akcie tym zostal odsloniety i ukazany dramat wewngtrznego i zewnetrznego
doswiadczenia Paschy Chrystusa. Bl. Honorat w swej refleksji stopniowo wprowadzit
swego odbiorce w samo serce tajemnicy Jego mitosci. Modlitwa w Getsemani jest
sceng, w ktorej zawiera si¢ caly dramat odkupienia. Kozminski podkreslit, ze wiasnie w
Ogroéjcu Chrystus z mitosci dobrowolnie i $wiadomie oddat swoje zycie. Na podstawie
wizji apokaliptycznej §w. Jana, ukazal obecno$¢ i udzial Trojcy Swietej w procesie
Chrystusa. Jest to jedna z pigkniejszych metafor o wydzwigku teodramatycznym, uka-
zujaca ukrzyzowanie Zbawiciela, ktore dzieje si¢ nie tylko na ziemi i wobec aniotow i
otchtani, ale takze wobec majestatu Boga Trojjedynego. Sceng drogi krzyzowej, krzy-
zowania i $mierci Chrystusa Kozminski przedstawil w sposob niezwykle realistyczny,
wrecz wstrzasajacy. Chrystus na krzyzu ogotocit si¢ ze wszystkiego — tam oddat swoja
Matke, ale rowniez i swojego Ojca. Wiasnie wtedy doswiadczyt strasznego opuszczenia
1 najwiekszego cierpienia. W godzinie $§mierci Chrystusa na Jego wotanie odpowiedziat
Ojciec. Na glos Chrystusa — napisat Honorat: ,,poruszylo si¢ Serce Ojca Niebieskiego”.
Odpowiedzia Boga na wolanie cierpiacego i1 konajacego Syna jest bezgraniczne mito-
sierdzie Ojca. Kulminacyjny punkt Paschy — ukrzyzowanie i $mier¢ Chytrusa, w ujeciu

bt. Honorata stanowi centrum dziejoéw wszechswiata, ma charakter kosmiczny.

4. Eschatologiczna kulminacja i final dramatu zbawienia

W paragrafie tym zaprezentowany zostanie finat i eschatologiczna kulminacja
calego dramatu zbawienia, w ktorego sktad wchodzg sceny: zmartwychwstania, wnie-
bowstapienia i zestania Ducha Swietego. Autor Boskiego romansu po scenie ukazujacej
smier¢ krzyzowa Zbawiciela umiescit scen¢ zstgpienia Jezusa do otchiani. Nastepnie
wprowadzit sceny pokazujgce Chrystofani¢ i sceng, w ktorej zmartwychwstaly Pan
wstepuje na oczach ucznidéw do nieba. Ostatnim wydarzeniem, koronujacym cate zbaw-
cze dzielo Chrystusa, opisanym przez bt. Honorata jest realizacja obietnicy zestania
Ducha Swictego. To nowe doswiadczenie Ducha Swietego bedzie stanowié ostatni akt
dramatu zbawienia Nowego Testamentu. Nowe zgromadzenie w Duchu Swigtym jed-

nak nie jest doskonale, jest w nim miejsce rowniez dla slabych i grzesznych. Dlatego

%% J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. Il, s. 239.
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sita zespalajacag nowe zgromadzenie jest Eucharystia. Cale zycie Chrystusa przedtuza
si¢ w sakramentach Kosciota, wsrdd ktorych Eucharystia jest tajemnicg tajemnic mitosci.

To wilasnie w niej uobecnia si¢ poprzez wieki zbawczy dramat.

4.1. Z1ozenie w grobie i zstapienie Chrystusa do otchlani

W Boskim romansie bt. Honorata podczas sceny ztozenia martwego ciata Chry-
stusa do grobu, wrogowie Chrystusa przezywaja swoje zwycigstwo. Zto odniosto
triumf. Chrystus nie tylko zostal pozbawiony zycia, ale zostat wymazany sposrod spra-
wiedliwych, odchodzac w niepamieé. Wszystkie Jego zamiary zostaly zniweczone, cale
przedsiewziecie krolestwa Izraela upadlo, garstka uczniéw rozproszyla si¢ i wspolnota
sie rozpadta®®. To opuszczenie i kleske Chrystusa przezyta gleboko i bolesnie Mary-
ja957. Autor ukazal pelng dramatyzmu scen¢ rozstania si¢ Maryi z cialem Syna958.
Zniszczone ciato Jezusa, lezace na kolanach Maryi dopiero w tej odstonie wyrazito catg
groze Jego Meki®™®. Przy grobie jeszcze glebiej bylo dane uczestniczyé Maryi w tym
strasznym opuszczeniu, bardziej niz wtedy, gdy stala u stop krzyza®. Po §émierci Syna

pozostala Ona w opuszczeniu i wygnaniu®®!

. Jeszcze tego samego dnia odbyl si¢ po-
$pieszny pogrzeb Jezusa®™2. Podczas pogrzebu pojawily sie postacie dostojnikow zy-
dowskich: Jozefa z Arymatei i Nikodema. Ich obecno$¢ dodata dostojenstwa pogrzebo-
wi. Klinkowski zapisat, iz ilo$¢ przyniesionych wonnosci, jak i nieuzywany grob
swiadczyly o krolewskim pogrzebie Chrystusa. Miejscem akcji byt ogrod, ktory przy-
pominat raj. Cialo Jezusa zostalo namaszczone olejkami i wonno$ciami i ztozone w
nieskazonym grobie%3. Chrystus az po ztozenie do grobu pozostal solidarny ze $Smier-
telnikami. Skoro cztowiek — zdaniem Btogostawionego — przez grzech skazat siebie na
$mier¢ i na wieczny grob, to Zbawiciel przyjawszy cala sytuacje grzechu i $mierci,
zostal rowniez zlozony w grobie na znak Jonasza i mial pozostawa¢ trzy dni w sercu

ziemi®®. Chrystus nie przyszedt zbawi¢ tylko wspotczesnie Mu zyjacych czy przyszite

%% 3PP, 5. 344.

7 Tamze, s. 348.

%% Tamze, s. 340.

%9 Tamze, s. 336.

%0 Tamze, s. 349.

%! Tamze, $.346.

%2 Tamze, s. 341.

%3 3. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 459-464.

%4 3PP, 5. 341-342; Wedhug Balthasara tajemnica zstapienia do piekiet oznacza posunicty do ekstre-
mum akt solidarnoéci Chrystusa z umartymi, kiedy to do§wiadcza On wizji ,,drugiej $mierci”, czyli
grzechu. Nie jest mozliwe, aby Syn, dopelniwszy swojej ziemskiej misji, nie otrzymat wgladu w owoc
swego zbawczego dzieta. Zob. M. Pyc, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda, s. 307.
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pokolenia, ale wszystkich od stworzenia swiata. Gdy wypetnit dzieto zbawienia wobec
zyjacych, zstapil do otchtani, aby dopetni¢ dzieto zbawienia wobec umartych, ktorzy
juz Go tam oczekiwali, by wyrwal ich z mocy $mierci i szatana®®. Zdaniem o. Honorata
Chrystus dokonal nowego dzieta mitosci. Zst¢pujac do otchtani, dokonal wiekszych
cudow mitosci niz te, ktorych dokonat posrod zyjacych na ziemi®®. Przez swoje zsta-
pienie do piekiet wyrwat caty rodzaj ludzki od potgpienia i piekla. Zstagpienie to byto wiec
dokonczeniem wielkiego dzieta odkupienia, czyli najwigkszego wzniesienia mitosci Boze;.
Zarazem byto najnizszym szczeblem unizenia si¢ Chrystusa [Sum. III. g. 52. a 1. 2.]967.

Zdaniem Balthasara, kiedy Syn w Wielka Sobote ,,przeszedt przez piekto”, Oj-
ciec odstonit przed Nim swdj sekret. Zstepujac w mrocznos¢ piekta doswiadczyt On
wizji, w ktorej Ojciec ukazal Mu — jak to okresla autor — grzech sam w sobie definityw-
nie zwyci¢zony. Poniewaz Stowo Wcielone byto martwe, Jego przej$cie przez kraing
$mierci dokonato si¢ w milczeniu. Teraz juz sam Syn wszedt w to, co skrajnie przeciw-
ne byto Ojcu, a wigc w istote grzechu, w rzeczywisto$¢ potepiong. Paradoksalnie tutaj —
zdaniem Balthasara — w ekstremalny sposob zostata wyrazona wzajemna mitos¢ Ojca i
Syna. Balthasar odwotat si¢ w tym miejscu do analogii zaczerpnigtej z ludzkiego do-
swiadczenia. Czesto migdzy ludzmi najwigksza blisko$¢ 1 intymno$¢ rodzi si¢ nie wte-
dy, gdy przebywaja blisko siebie, lecz odwrotnie, gdy pozostajg we wzajemnym odda-
leniu. W Wielka Sobot¢ zanim Bog zwrdcit si¢ na powrodt do §wiata, Ojciec odwrocit
si¢ 1 oddalit od Syna, aby da¢ Mu uczestnictwo W swym tajemniczym sekrecie: juz nie
gniewu, lecz mitosci. Zstapienie Chrystusa do piekiet bytlo wiec obiektywnie podrdza
zwycie;zcy%g.

Jak $mier¢ krzyzowa Zbawiciela byla Jego wywyzszeniem, tak zstapienie do ot-
chlani bylo jednoczesnie Jego triumfem. Zdaniem o. Honorata Pismo Swiete ukazato to
wydarzenie w poetyckim obrazie Psalmu 24. W metaforze zstgpienia Chrystusa do
otchtani widzimy podwdjne zastepy duchow niebieskich. Jedne zastepy duchéw prze-

znaczone byly od wiekow do strzezenia podziemnych wigzief, a drugie wlasnie wpro-

%5 4PP, s. 8, 12. Nauczanie Kosciota na ten temat zawarte jest w Katechizmie. Por. KKK 631-637.

% 4pPP, s. 9.

%7 Tamze, s. 10.

%8 0On przechodzi jak general przez pole bitwy, widzac spetane moce zla i pokonany grzech.
W realizacji powierzonej Mu misji Chrystus zstgpuje w otchtan wszelkiej tragicznosci. Balthasar mowi tu
o absolutnym chrystologicznym paradoksie. W potwornosci katastrofy, pod cigzarem grzechu $wiata
i opuszczenia ze strony Boga, dopetnia si¢ odkupienie z absurdalno$ci cierpienia §wiata do jutrzenki
taski. Chrystus wszedl we wspdlnotg nawet z umartymi, wkraczajac do podziemnego $wiata i zdobywajac
go dla siebie w niepojety sposdéb w zmartwychwstaniu. Zob. M. Pyc, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda,
s. 307-3009.
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wadzaja tam Niebieskiego Wodza. Wtedy miedzy nimi ma miejsce dialog. Zastepy,
ktore wprowadzity Chrystusa, Krola Chwaty wotaja do tych drugich: ,,Bramy, podnie-
Scie swe szczyty i uniescie sig, prastare podwoje, aby mogt wkroczy¢ Krol chwaty” (Ps
24,8). Zastepy strzegace podziemnych wigzien zapytaty: ,, Kt6z jest tym Krolem chwa-
y?” (Ps 24,8). Wtedy nastgpita odpowiedz i powtdrne wotanie o otwarcie podwoi wie-
zien: ,,«Pan, dzielny i pot¢zny, Pan, pot¢zny w boju». Bramy, podniescie swe szczyty i
uniescie si¢, prastare podwoje, aby mogt wkroczy¢ Krol chwaty!” (Ps 24,8-9). Lecz
stroze podziemnych wigzien z gorliwosci 1 ostroznosci ponownie pytaja: ,,Ktoz jest tym
Krélem chwaty?” (Ps 24,10). Otrzymuja wowczas wyrazng i definitywna odpowiedz:
,» 10 Pan Zastgpow: On sam Krolem chwaty”. Do tego uroczystego zstapienia Chrystusa
do piekiet — zdaniem o. Honorata — odnosza si¢ takze stowa Psalmu 107: , Niech dzieki
czynig Panu za Jego taskawos$¢, za Jego cuda dla synow ludzkich, gdyz bramy spizowe
wytamat i skruszyt zelazne wrzeciagdze” (Ps 107,15-16). Powodem zstapienia Chrystusa
do otchtani, byto wyrwanie dusz z wigzienia $mierci, spod wladzy szatana, definitywne
pokonanie go i odsunigcie od wladzy nad kazdym cztowiekiem. Chrystus, zstepujac tam
nie objawil swego Oblicza potgpionym, bo wtedy pieklo statoby si¢ dla nich rajem.
Teraz po unizeniu si¢ Zbawiciela podczas M¢ki ma uklgknaé¢ przed Nim wszelkie kola-
no istot ziemskich, niebieskich i podziemnych. Teraz dopiero szatan zrozumial, ze
poprzez M¢ke Chrystusa zostal zgubiony. Byt to wigc ostateczny triumf mitosci Jezusa
nad zlo$cig szatanska. Zbawiciel zstgpujac do otchtani, dal odczu¢ swoja moc i wladzg
nie tylko samym potepionym, ale duszom potrzebujacym oczyszczenia, uwalniajac je ze
z niewoli $mierci®®. Gdy wiec jest mowa o rzeczywistosci czyséca, do ktorej Chrystus
zstapit po $mierci, aby da¢ zbawienie wiernym to — jak zaznaczyt o. Honorat — dopiero
wtedy uwidocznilo sie, jak wielkie jest Boze mitosierdzie dla az tak wielu®’.

Honorat Kozminski napisat w swym dziele na podstawie przypowiesci o bogaczu i
Lazarzu, o wyzszym stanie, o tonie Abrahama. Jest to stan, w ktorym byty obecne od po-
czatku $wiata dusze wszystkich wiernych stug Bozych, ktorzy nie mogli wejs¢ do zamknig-

tego nieba. Nie cierpieli meki, ale znosili brak ogladania Boga, zyjac w wielkiej tesknocie

%9 4PP, 5. 10-14.

970 Tamze, s. 18-19. Tak o. Honorat opisuje czysciec: ,,Jest to miejsce najobszerniejsze, gdzie najwie-
cej dusz przebywa, bo kto tylko nie kona z bluznierstwem na ustach, lecz z wiara i ufnoscia w zastugi
Chrystusa, zawsze powinien mie¢ nadziej¢, ze nie zginie na wieki”. Dalej mowi autor: ,, Jak bowiem
pomig¢dzy aniotami ma Bog liczne oddzialy i chory, odrézniajace si¢ stopniem poznawania i kochania
Boga, tak i ludziom w r6zny sposob si¢ objawia i do réznych stopni mitosci ich dopuszcza (...) a zadna
dusza nie doznaje stad zazdrosci ani zalu, nie majac wyobrazenia o innej szcz¢sliwosci”. Honorat, powo-
lujac si¢ na ojcoOw Kosciota, méwi o szczegdlnym stanie dla dzieci, ktére zmarty bez chrztu. Tamze, s.
19-20.
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za $wiatto$cig Jego Oblicza. Nie mogli by¢ stamtad wyzwoleni, dopoki nie przyszedt obie-
cany im Wybawiciel. Wlasnie to ostatnie i najwazniejsze miejsce, ktore Zbawiciel nawie-
dzit, bytlo — zdaniem o. Honorata — najwigkszym cudem mitosci. Chrystus, zstepujac do
otchtani, wypehil to co zapowiedzial: ,,Albowiem jak Jonasz byl trzy dni 1 trzy noce we
wnetrzno$ciach wielkiej ryby, tak Syn Czlowieczy bedzie trzy dni i trzy noce w tonie zie-
mi” (Mt 12,40). Autor, interpretujac to wydarzenie, powotatl si¢ na nauke Ojcow Kosciota
[Grzegorz z Nysy, Orat. de Resur.; Tertulian, De anima.; Sw. Ireneusz, Contr. haeres.; Sw.

Tomasz, 3-a q. 52, a. 4]°"*

. W wyzszym stanie Zbawiciel spotkal si¢ z wybranymi duszami,
ktore czekaly na Niego z wigksza tgsknotg niz ziemscy mieszkancy. Autor Powiesci nad
powiesciami ukazal w niej rado$¢ spotkania Chrystusa z wszystkimi Jego wiernymi przyja-
ciotmi. Szczegdlng postacig byt Jan Chrzciciel, ktory rowniez stal si¢ Jego poprzednikiem
pod ziemig. Wszyscy sprawiedliwi cieszyli si¢ teraz blogostawionym widzeniem Pana.

W otchtani doszlo takze do spotkania z totrem wiszacym na krzyzu, aby wypeknito
si¢ stowo: ,,Dzi$ bedziesz ze mng w Raju”. Bt. Honorat zaznaczyl, ze obecno$¢ Chrystusa
przy lotrze w otchlani przemienita jego stan w rajski, bo gdzie objawia si¢ Jezus swym
wybranym w chwale, tam wlasnie jest raj. Napisat, iz w ten sposob wypehita si¢ zapowiedz
Madrosci Przedwiecznej: ,,Przeniknge wszystkie nizsze czesci ziemi, obejrze wszystkie
$pigce 1 oswiece wszystkie ufajace w Panu”. Dusze w czy$ccu nazwane zostaty $pigcymi,
bo nie byly umarle, ale tez nie Zyty zyciem chwalebnym, do jakiego byly przeznaczone. O.
Honorat wypowiedzial si¢ na temat radosci dusz czyScowych wywolanej zstagpieniem do
nich Chrystusa. Postuzyt si¢ on tekstem z Apokalipsy $w. Jana: , Baranek zabity jest go-
dzien wzig¢ potege 1 bogactwo, 1 madros¢, 1 moc, 1 czes¢, 1 chwale, 1 blogostawienstwo”
(Ap 5,12)°"2. Wtedy Chrystus pokazat im swe rany aby mogli sta¢ sie §wiadkami Jego

zmartwychwstania®’>.

Honorat Kozminski scen¢ zlozenia w grobie 1 zstgpienia Chrystusa do otchfani
opisal w spos6b dynamiczny obrazowy postugujac si¢ zywym stylem i jezykiem, kto-

rym charakteryzuje si¢ wspolczesna teologii dramatyczna.

1 4ppP, 5. 21
%2 Tamze, s. 20- 24.
ors Tamze, s. 27.
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4.2. Zmartwychwstanie Chrystusa

Autor Powiesci nad powiesciami wydarzenie zmartwychwstania ukazat w ko-
smicznej scenie. Chrystus o $wicie przybyt z otchtani w chwalebnym otoczeniu $wig-
tych. Przebyt te droge w ,,mgnieniu oka” i przenikajac do glebi grobu, powrdcit do
swego ciala. Ozywione dusza Chrystusa Jego $wigte ciato, pelne blasku i chwatly na-
tychmiast powstato z wigz6w $mierci, otrzgsajac si¢ z calunow i wonnosci. Nagle zani-
kta sino$¢ Jego ciata, zamkngely sie rany i pozostaty jedynie promienne blizny z otwar-
tego boku, rak i przebitych nog. Ciato Chrystusa promieniujgc w niebieskiej jasnosci
wyszto z grobu triumfujac nad $miercig. Wedtug bt. Honorata ze wzgledu na ludzka
stabo$¢, Chrystus ukazat niektore przymioty swego chwalebnego ciata® .

Czas akgcji tej chwalebnej sceny rozegrat si¢ pierwszego dnia po szabacie wcze-
snym rankiem, gdy bylo jeszcze ciemno. Chrystus, jako Pan (Kyrios), jest centralna
I jedyna postacig tej sceny. Postaciami, ktore zostaty powotane na pierwszych swiadkow
tego cudu byly Maria Magdalena, Szymon Piotr i umitowany uczen. Dalszymi postaciami
w tle byli: uczniowie, Tomasz Didymos, byta obecna Maryja, w tle byli obecni Zydzi.
Scena z uczniami rozegrata si¢ pierwszego dnia tygodnia wieczorem (por. J 20,19)975.

Podczas gdy apostotowie zwatpili 1 rozproszyli si¢, to niewiasty do konca wytrwatly
przy Chrystusie. Dlatego to one byly pierwszymi $wiadkami Zmartwychwsta%egom. Na
samym poczatku Jezus ukazat si¢ Marii Magdalenie, ktéra najwiecej umitowata i ona
pierwsza stala si¢ zwiastunkg zmartwychwstania. O. Honorat zaznaczyl, ze jedynie
mito$¢ uzupehia wszystkie braki i daje prawo do pierwszenstwa w Jego Sercu. Mitos¢

977

Marii Magdaleny przybrata cechy mistyczne™'. Nikt inny, lecz wlasnie Maria Magda-

lena pomogta ztozy¢ do grobu ciato Chrystusa i skoro tylko mingt szabat, byta pierwsza

978

przy grobie”"". Pdzniejsi teolodzy nadadzg Marii Magdalenie tytut Apostola Apostolo-

rum. Wschodnie chrzescijanstwo oddaje jej czes¢ tytutem ,,Réwna Apostoiom”m.

94 4PP, s. 33; Na kosmiczny wymiar zmartwychwstania wskazuje szczegélnie Hryniewicz. Por.
A Murawska, Pefnia zbawienia w Chrystusie na przykiadzie teologii ks. Wactawa Hryniewicza, praca
doktorska z teologii dogmatycznej napisana na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu
pod kierunkiem ks. prof. PWT dra hab. Wlodzimierza Wotynca, Wroctaw 2009, s. 152-155,
http://www.dbc.wroc.pl/Content/3275/Murawska.pdf. [on-line, pobranie: 30.07.2015].

°"5 4PP, 5. 33-122.

¢ Tamze, s. 75.

7 Tamze, s. 7.

%78 Bt. Honorat w oparciu o objawienia $w. Brygidy i $w. Teresy ukazuje takze losy Maryi po zmar-
twychwstaniu Syna. Maryja bardzo pragngta spotkaé na nowo swego Syna, ale nieskonczenie wigcej sam
Jezus pragnat uradowaé Ja swoja obecnoscig. Moment spotkania Maryi ze swym zmartwychwstatym
Synem byt przepeliony wielkg radoscig i wzajemnym blogostawienstwem. Jak zmartwychwstanie
Jezusa usuneto wszystkie Jego cierpienia, ponizenie i hanbe, tak rados¢ Marii pochtoneta wszelki bol,
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Jak zaznaczyt Klinkowski, Piotr poprzez pierwszenstwo wejscia do grobu
utrzymal swoj prymat. Jednak wiar¢ w zmartwychwstanie jako pierwszy wyznat uczen,
ktorego Jezus milowal. On dat przywilej wejscia do grobu Piotrowi, jako pierwszemu
sposrod apostotow®®. Pomimo zdrady i upadku Piotr nadal byt dla Niego glowa Ko-
$ciota, gwarantem wiary wsrod apostolow. Aniol przy grobie polecil niewiastom, aby
oznajmity Piotrowi i uczniom o zmartwychwstaniu Pana. Piotr po zaparciu si¢ i zdra-
dzie Chrystusa potrzebowat nie tylko przebaczenia, ale umocnienia i pociechy peinej
mitosci i ja otrzyma1981 .

Nastepng w kolejnosci sceng w dziele Kozminskiego sa wydarzenia zwigzane z
droga i spotkaniem w Emaus. Mimo, ze uczniowie styszeli 0 zmartwychwstaniu Pana,
to rozproszyli sie. Gdy dwoch z nich odchodzito z miasta do Emaus, przytaczyt si¢ do
nich zmartwychwstaty Chrystus. Podczas gdy wyjasniat im Pisma, ich serca zaczely
pata¢ mitoscig. Wtedy uczniowie rozpoznali Go przy tamaniu chleba. Za §w. Bonawen-
turg 0. Honorat wyrazit mysl, iz Jezus nie pozostawil uczniow samych w smutku, lecz
spetnil swa obietnice: gdzie dwaj sa zgromadzeni w Jego Imi¢ tam On bedzie z nimi*®,
Po zmartwychwstaniu Chrystus byt przez pewien czas ze swoimi uczniami, jednak nie
przebywal z nimi na state jak wczesniej, lecz tylko ukazywat si¢ im utwierdzajac ich
wiare. Ta nowa rzeczywisto$¢ poczatkowo przerastata uczniow i dopiero po wahaniach
przekonali sig, ze jest to ten sam Chrystus, ale zyjacy na nowy sposob. Byto to do-
swiadczenie jedyne w swym rodzaju, a mimo to w pelni realne®, Zmartwychwstaty
Chrystus przez 40 dni objawiat si¢ uczniom, zanim wszedt do krélestwa niebieskiego™*.
Guitton zaznaczyt, ze Chrystus zmartwychwstaty, bytujacy juz w chwale Ojca, trwat na
ziemi przez czterdzie$ci dni. Symbol czterdziestu dni ma znaczenie i dla Jezusa i dla

, 985
ludzkosci™”.

gdy zobaczyta zywego Jezusa w chwalebnym ciele. W jednej chwili zniknela z jej serca zatoba i bolesci,
nagromadzone w Jej duszy w czasie straszliwej meki i Smierci krzyzowej Chrystusa. 4PP, s. 73-74.

99 A Welbrom, Maria Magdalena, Radom 2006, s. 11.

%0 5. Klinkowski, Analiza dramatyczna, s. 467-9.

%1 4PP, 5. 76.

%2 Tamze, s. 78-79.

%3 Tamze, s. 65-66.

%4 Tamze, s. 68.

%5 ). Guitton, Teologia czterdziestu dni, ,,Communio” 1 (1986) s. 35-47.; Dla Izraela liczba 40 jest
symboliczna i zawiera gleboka tres¢ biblijna. Jak twierdzi Honorat przez 40 dni i 40 nocy trwaty deszcze
potopu. Jonasz nawotuje Niniwe do nawrdcenia mowiac: Jeszcze 40 dni, a Niniwa bedzie zburzona.
Liczba ta mowi o 40 latach wedrowki Izraela przez pustyni¢. Liczba 40 wskazuje takze na Mojzesza,
ktory spedzit 40 dni na Synaju. Eliasz 40 dni wstepuje na szczyt gory Horeb. Kazdy pierworodny Izraelita
w 40 dni po urodzeniu miat by¢ przedstawiony Bogu w $wiatyni. Jezus poscit i modlit si¢ do Ojca na
pustyni wlasnie przez czterdziesci dni. 4PP, s. 68.
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O. Honorat podkreslit, ze uczniowie zamiast surowych napomnien za zdrade i
tchorzostwo ustyszeli stowa petne mitosci 1 otrzymali pokéj. Z wielkim wzruszeniem
patrzyli na bolesne rany Jezusa, a Tomasz dotykajac ich, wyznal swg mito$¢ 1 wiare.
Chrystus, kierujagc stowa do niego btogostawi wszystkich wiernych: ,,btogostawieni,
ktérzy nie widzieli, a uwierzyli”®®. Stowa Chrystusa ,,pok6] wam” nie byly tylko po-
zdrowieniem czy zyczeniem pokoju, ale rzeczywistym zstgpieniem go do ich serc. To
doswiadczenie pokoju i mitosci od Zmartwychwstatego zgromadzito na nowo przy
Chrystusie rozproszony Kosciot®®.

Zmartwychwstanie jest najbardziej doniostym i chwalebnym cudem mitosci
Chrystusa. Bt. Honorat zaznaczyt, iz podobnie jak inne wiclkie dzieta Boze, tak i zmar-
twychwstanie dokonalo si¢ w ukryciu i ciszy, z dala od $wiata. Chrystus wyszedt
z grobu bez naruszenia jego pieczgci. Jest to najwigkszy cud, jaki dokonal si¢ w calej
historii zbawienia. Wszystkie proroctwa Starego Testamentu, wszystkie cuda Chrystusa,
poczawszy od chrztu w Jordanie poprzez Przemienienie na gorze Tabor, prowadzilty
| wskazywaly na ten jeden niepowtarzalny najwiekszy cud zmartwychwstaniaggs.

Wskrzeszenie Jezusa z martwych do zycia byto definitywnym stowem odpowie-
dzi Ojca. Tajemnica zmartwychwstania — dla Balthasara — jest odstoni¢ciem najgleb-
szego sensu zbawczej misji Syna. Dopiero wtedy objawito si¢, kim w catej prawdzie byt
Jezus Chrystusgsg. Chrystus objawit si¢ jako absolutny Pan nad $miercia, ktoéry sam jej
w calosci do§wiadczyl i ostatecznie ja pokonal. ,Ja jestem... Zyjacy. Bytem umarly,
a oto jestem Zyjacy na wieki wiekéw. I mam klucze $mierci i Otchtani” (Ap 1,18). Do
Niego, po przej$ciu przez ekstremalng ciemnos$¢, nalezg ,.klucze $mierci 1 Otchtani”.
Dopiero z momentem zmartwychwstania okazato sie¢, ze to On jest Alfag i Omega calej

.  tndeni990
stworzonej rzeczywistosci .

% 4PP, s. 80-82.

%7 Tamze, s. 89-90, Takim szczegblnym $wiadkiem pokoju Chrystusa zmartwychwstatego dla Koz-
minskiego jest $w. Franciszek z Asyzu, ktory wnosit pokdj i zgode miedzy sktéconymi ludZzmi, a nawet
calymi miastami. 4PP, s. 89-90; Konsekwencjg zmartwychwstania - podkreslit Benedykt XVI - jest
wyznanie wiary przez uczniow, ktére znajduje sie w10 rozdziale Listu do Rzymian: ,,Jezeli wiec ustami
swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem i w sercu swoim uwierzysz, ze Bog Go wskrzesit z martwych,
osiggniesz zbawienie”. Analogiczne jest wyznanie Piotra pod Cezareg Filipowa (zob. Mt 16,13nn).
W pierwszych sformutowaniach chrzcielnych wyznan wiary uznanie Chrystusa za Pana jest zawsze
potaczone z historig Jego zycia, me¢ki i zmartwychwstania. J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu,
cz. 11, s. 264-267.

%8 4PP, s. 33-4; Zmartwychwstaly prowadzi do zasadniczego kroku, jakim jest wiara. Mowi o tym
$w. Pawel: ,,Juz teraz nie znamy Chrystusa wedlug ciata” (2Kor 5,16). Wazne jest to, by wierzy¢ w Niego
jako w zyjacego Pana. J, Danielou, Bog i my. W stroneg Chrystusa, ttum. A. Urbanowicz, Znak, Krakow
1965, s. 275-276.

%9 7ob. M. Pyc, Chrystus. Pickno — Dobro — Prawda, s. 310.

% Tamze, s. 311-312.
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Bt Honorat jako dowod autentycznosci zmartwychwstania Chrystusa, wskazat
na fenomen Kosciota, ktory trwa nieustannie w poroéwnaniu z historyczng przemijalno-
Scig wszelkich kultur, systemow, mocarstw, postaci i geniuszy®. Historia i liczne
przyktady §wietych i meczennikOw na przestrzeni 2 tysigcy lat sg niezwykle wymow-
nym $wiadectwem autentycznosci tego cudu. Przepowiadaniu Ewangelii o zmartwych-
wstaniu od poczatku towarzyszyt znak sprzeciwu i odrzucenia. Od poczatku wypetnia
si¢ stowo, ktore Chrystus wypowiedziat w przypowiesci o bogaczu i Lazarzu: ,Jesli
Mojzesza i Prorokow nie stuchaja, to chocby, kto z umartych powstat, nie uwierza” (Lk
16,31)%%,

Benedykt XVI podkreslit, ze zmartwychwstanie stanowi punkt decydujacy w histo-
rii zbawienia. Od zmartwychwstania zalezy to, czy Jezus tylko byl, czy tez ciagle jest.
Gdyby zmartwychwstanie Jezusa byto tym samym, co wskrzeszenie mtodzienca z Nain, nie
miatoby znaczenia, a w egzystencji cztowieka nic by si¢ nie zmienito. Ale w ,,zmartwych-
wstaniu Syna Czlowieczego” wydarzylo si¢ co$ zupelnie nowego. Zmartwychwstanie
Jezusa bylo przej$ciem do catkowicie nowego rodzaju zycia, do zycia niepodlegajacego juz
prawu $mierci, do zycia, ktére zainicjowalo zupelnie nowy wymiar cztowieczenstwa.
W zmartwychwstaniu Chrystusa objawily si¢ nowe mozliwosci bycia cztowiekiem 1 ukazat

sie nowy rodzaj przysztosci, nowy wymiar ludzkiej egzystencji®*,

Wydarzenie zmartwychwstania w dziele Kozminskiego ma charakter sceny ko-
smicznej. Jest ono najbardziej doniostym i chwalebnym cudem mitosci Chrystusa,
ktérego pierwszymi $wiadkami byly niewiasty. Doswiadczenie pokoju 1 mitosci od
Zmartwychwstalego zgromadzito na nowo rozproszony Kos$cioét. Jest to najwiekszy cud,

jaki dokonat si¢ w catej historii zbawienia.

4.3. Wniebowstapienie Chrystusa

W dziele Powies¢ nad powiesciami wniebowstgpienie Chrystusa jest sceng po-
zegnalng. Uczniowie zostali ukazani jako siedzacy i oczekujacy na Chrystusa. Scena ta
ma miejsce na Gorze Oliwnej®. Honorat Kozminski okreslit nawet pore dnia, powotu-
jac si¢ na starozytne podania si¢gajace pierwszych stuleci chrzescijanstwa. Wedlug nich

wniebowstgpienie dokonato si¢ w potudnie, o tej samej godzinie, w ktérej Pan zostat

%1 4pp, s. 36-38.

%2 Tamze, s. 45.

%93 J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, s. 258-260.
994 4PP, 5. 141.
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wywyzszony na krzyzu. [Constit. Apost. lib. V. cap. XIX]*®*. Zdaniem autora byta to
uczta pozegnalna dokonujaca si¢ w odosobnieniu przed swiatem, bez rozglosu, ktora nie
przypominata nic triumfalnej wieczerzy, na cze$¢ krola wkraczajacego do swego krole-
stwa. Jak Chrystus przyszedt na §wiat w ukryciu, w zaciszu groty betlejemskiej, tak tez
w ciszy, w ukryciu odchodzit z tego $wiata. Po raz ostatni ukazatl Si¢ uczniom siedza-
cym przy stole. Przebywajac z nimi juz jako ,,nowy”, wypehit obietnice o kielichu,
ktory — mowit — ,,pi¢ go bede z wami nowy, w krolestwie Ojca mojego” (Mt 26,67).
Byta to pozegnalna uczta mitosci®™®. Uczniowie dobrze zapamigtali kazde stowo, ktore
powiedzial do nich Pan. Byt to czas, kiedy otwieraly si¢ uczniom oczy i uszy, zaczeli
rozumieé Pisma (por. £k 24,45)%".

Jak zaznaczyt 0. Honorat, niebo jest naturalnym dziedzictwem Syna Bozego®®.
Wedlug Blogostawionego opuszczenie zewngetrzne uczniow przez Chrystusa byto nie-
zbedne. Byto i jest konieczne dla do§wiadczenia i oczyszczenia serca kazdego chrzesci-
janina, aby mogl zy¢ dojrzata wiara®™”. Podczas sceny wstepowania do Ojca z Gory
Oliwnej, Chrystus wypowiedziat ostatnie stowa mitosci i obdarzyt blogostawienstwem
swoich ucznidéw, a przez nich cata ludzkos¢. Spetnit w ten sposdb swa ziemska misj¢ i
postannictwo, aby cztowiek mogt sta¢ si¢ blogostawiony. Méwit 0 tym Pawet Apostot:
,Niech bedzie blogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, On napetnit
nas wszelkim blogostawienstwem duchowym na wyzynach niebieskich w Chrystusie”
(Ef 1,3). Wtedy Chrystus wzniost si¢ w gore i zniknagt Sprzed oczu swoich uczniow.
Scenie wstgpowania do nieba o. Honorat nadat charakter kosmiczny™*%.

Dla Blogostawionego odtad Chrystus jest ,,ogniskiem wszechswiata” oraz ,,cen-

trum 1 ogniskiem §wiata duchowego i moralnego1001

. Balthasar napisal, ze dzigki zasia-
daniu Jezusa po prawicy Ojca dzieje §wiata wchodza w zycie Trojcy Swictej %% Wra-

cajac do mysli bt. Honorata Kozminskiego, jak przez zmartwychwstanie w ludzkim

99 Tamze, s. 147.

%° Tamze, s. 134-136.

997 Tamze, s. 139.

998 Tamze, s. 148.

99 Mowit do nich: ,,Pozyteczne jest dla was moje odejécie. Bo jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie
przyjdzie do was” (J 16,7). 4PP, s. 124-125.

1000 Autor opisuje te sceng obrazowym jezykiem: ,Przebywa On wszystkie przestworza, zapetnione
stonicami i gwiazdami niebieskiemi i zamieszkate, jak piszg teologowie, przez aniotéw, postanowionych
nad $wiatem planetarnym. Przebywa one strefy, w ktorych zyja istoty duchowne, tj. dziewig¢ chorow
anielskich, bo, jak mowi Apostot: ,,Bog wywyzszyl Go nad wszystkie ksigstwa, i wladze, i moc, i
zwierzchnosci, 1 panowania, nie tylko w tym wieku, ale i w przysztym”. 4PP, s. 143.

100! Tamze, s. 144-145.

1002 70b. M. Gonzalez, H. U. von Balthasar, w: red. X. Pikaza, O. de M., N. Silanes, O.SS.T, El Dios
Cristiano. Diccionario teolégico, Secretariado Trinitario, Salamanca 1992, s. 135.
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ciele Chrystus zapewnil nam przyszte zmartwychwstanie, tak przez wniebowstapienie
poszedl, ,,aby przygotowac¢ nam miejsce” (por. J 14,2) i zapewni¢ czlowiekowi wejscie
do nieba'®®. Odchodzac z tego $wiata Zbawiciel oznajmil wszystkim: ,,Dana mi jest
wszystka wtadza na niebie i na ziemi”. W ten wiasnie sposob — jak zaznaczyt Blogo-
stawiony — przekazal uczniom, jako swym nastepcom, misje gloszenia Ewangelii

1004 '\ czasie ziemskiej dzialalnosci Chrystus rozsytat

I wladze odpuszczenia grzechow
ucznidéw, aby szli tylko do owiec Izraela. Dopiero, gdy odchodzit do Ojca, polecit im,
aby szli na caty swiat i glosili Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu. Misje te¢ Chrystus
zlecil apostotom z mocg i wielkg powaga: ,,Kto uwierzy (...) bedzie zbawiony, a kto nie
uwierzy, bedzie potepiony”(Mk 16,15)'°°. Chrystus w scenie odchodzenia do domu
Ojca, zapewnit ich, ze w inny nowy sposob bedzie im towarzyszyt. ,,Oto ja jestem
z wami po wszystkie dni az do skonczenia §wiata” (Mt 28,20). Zdaniem 0. Honorata
jest to przede wszystkim obecnos¢ sakramentalna®®.

Autor podkreslit, ze Jezus wstepujac do nieba wyniodst nature ludzka do niebie-
skiej chwaty. W tejze naturze ludzkiej zmartwychwstat, aby wszystkim zapewni¢ zmar-
twychwstanie, i w tej naturze z catym czlowieczenstwem wstapit do nieba, umozliwia-
jac w ten sposob wejscie do raju wszystkim ludziom. Wniebowstgpienie Panskie otwo-
rzyto ludziom niebo™”’. Dlatego — zdaniem o. Honorata — Chrystus méwit do Nikode-
ma, ze nikt nie moze wstapi¢ do nieba, poniewaz dla wszystkich ludzi niebo bylo za-
mknigete. ,,I nikt nie wstapit do nieba, oprocz Tego, ktory z nieba zstapit — Syna Czto-
wieczego” (J 3,13). Zmartwychwstaly w dziele Kozminskiego wstepuje do nieba jako
krol i zwyciezca wyprowadzajacy z triumfem miliardy mieszkancow z otchtani czysccea,
tych ktorzy przed Jego wejsciem nie mogli si¢ tam dostaé. Oto razem z Nim weszli
ostatecznie do domu Ojca, gdzie jest mieszkan wiele (por. J 14,1). Jak zaznaczyt Hono-
rat, od tej chwili zaczgto si¢ wstepowanie dusz ludzkich do owych mieszkan. Pochod
ten nie skonczy si¢, dopoki nie wejdzie tam ostatni z wybranych. Co si¢ tyczy ciat
ludzkich — napisal Blogostawiony — ich wej$cie do nieba dokona si¢ w dzien sagdu po-

wszechnego. Poza wniebowzigciem Maryi nikt do nieba nie zostat wzigty z ciatem%%,

1999 4pp, 5. 134-136

1004 Tamze, s. 114-115.

1005 Tamze, s. 127.

1006 Tamze, s. 134.

1007 Tamze, s. 145-146.

1008 4pp, 5. 149; Balthasar podkreslit, Ze przejécie Jezusa do Ojca jest stworzeniem nowego wymiaru,
w ktory przemieni si¢ cate stworzenie. Jan Szkot Eriugena reprezentuje poglad, ze wraz z wniebowsta-
pieniem Jezusa rozpoczat si¢ powrdt catej ludzkosci i catego stworzenia do Boga. E. Piotrowski Teodra-
mat, s. 186; Chrystus zmartwychwstaly jest juz bytujacy w chwale Ojca. Stowo ,,wniecbowstgpienie”
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Liszka podkreslit, ze po zmartwychwstaniu Jezus nie jest juz cztowiekiem zmie-
rzajacym ku spotkaniu ze $miercia, lecz przebywa w catkowicie nowej rzeczywistosci,
uwolnionej od $mierci. Zmartwychwstaty jest w najwyzszym stopniu — jak to tylko
mozliwe — Wtopiony w bosko$¢ drugiej Osoby, a wigc tez w catg Trdjce Swiqtqloog.

Zakonczenie tej sceny jest zdaniem o. Honorata zdumiewajace. Swiety Lukasz
konczy Ewangelie stowami, ze apostotowie, otrzymawszy blogostawienstwo Pana
podczas wniebowstgpienia, powrdcili z wielka rado$cig do Jerozolimy i wielbili Boga.
Autor podkreslit, ze kazde rozstanie napetnia bolem. Ta rado$¢, ktora ich ogarneta, byta
wiec szczegodlng taska. Cho¢ zostali pozbawieni obecno$ci Jego czlowieczenstwa, to
otrzymali taske Scislejszego zjednoczenia si¢ z Nim jako Bogiem. Jego obecno$é¢ od-
czuwali w sobie, i to wlasnie byto powodem tak wielkiej radosci, z ktora pospiesznie
poszli podzieli¢ si¢ do Jerozolimy. Nie mieli juz powodu do smutku, bo ten pochodzi
Z braku jedno$ci. Rzecz t¢ podkreslit bt. Honorat powotujac si¢ na mysl sw. Tomasza.
O tej wilasnie radosci jest czesto mowa w listach Nowego Testamentu; o radosci
w wiezach dla Chrystusa; o rado$ci we wszelkich utrapieniach. Mysl te rozwinagt Btogo-
stawiony w oparciu o stowa §w. Pawta: ,,Radujcie si¢ zawsze w Panu; jeszcze raz powta-

rzam: radujcie si¢” (Flp 4,4). Te wihasnie rado$¢ otrzymali przy wniebowstapieniu™®.

4.4. Zeslanie Ducha Swietego

Scena zstgpienia Ducha Swietego, ktorg w swym Boski romansie opisat Blogo-

stawiony ma miejsce w Wieczerniku®®!. W sali zgromadzeni sa wszyscy uczniowie,

informuje nie tyle o nowym wymiarze chwaty Jezusa Chrystusa, co raczej o nowej relacji pomiedzy Nim
a Swiatem. M. Czajkowski, Uwielbienie Jezusa w zmartwychwstaniu czy we wniebowstgpieniu?, W:
Studio lectionem facere, red. S. Lach, J. Szlaga, Redakcja Wydawnictw KUL, s. 184-188; Por. S. Saczka,
Relacja zmartwychwstania do wniebowstgpienia w polskim pismiennictwie teologicznym XX w., Lublin
1982, praca magisterska.

1009 iszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Palabra, Warszawa 1992, s. 141.

1010 4pp, 5. 151-152; Benedykt X VI zaznaczyl, ze wniebowstgpienie nie jest odejéciem do odleglej
sfery kosmosu ale jest trwatg blisko$cia, ktéra rodzi rados¢. Zniknigcie Jezusa nie jest wyruszeniem w
droge do gwiazd lecz wejsciem w tajemnice Boga. Jego obecno$¢ nie jest przestrzenna, lecz Boska.
Dlatego Jezus ,,nie odszedt gdzie§” lecz moca Bozg pozostaje zawsze obecny z nami, o czym moOwi:
,»odchodze i znéw przyjde do was”(J 14,28). W ten sposob Jego odejscie jest przyjsciem, nowym sposO-
bem bliskosci, z ktorg taczy sie rado$é. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czes¢ 11, s. 297-301;
J. Danielou mowi, ze wniebowstapienie jest jakby drugim krancem wcielenia. Stowo Boze zstgpito, aby
szuka¢ zaginionej owieczki, ludzkoéci. Teraz, po odnalezieniu bierze ja na ramiona i wprowadza do
owczarni. Wniebowstapienie oznacza wigc zakonczenie drogi, poczatkiem ktorej jest weielenie, zakon-
czenie dziela mitoéci Bozej, by cztowieka wprowadzi¢ w strefe Trojcy Swietej. Wniebowstapienie jest
tajemnica kosmiczng w catym znaczeniu tego wyrazu. Ziemia nie jest kosmologicznym osrodkiem
wszech$wiata, ale jest osrodkiem teologicznym wszech$wiata. J. Danielou, Bdg i my. W strone Chrystusa,
thum. A. Urbanowicz, Znak, Krakow, 1965, s. 270-271.

1011 Jezus, odchodzac do Ojca obiecat swym uczniom, ze nie pozostawi ich sierotami, ale posle innego
Pocieszyciela, Ducha Prawdy (por. J 14,16n). Polecit im, aby na modlitwie przygotowali si¢ na Jego
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zamknieci z obawy przed Zydami. Czas akcji tej sceny to dziesiaty dzieh po wniebo-
wstapieniu Chrystusa. Jest to dzien Pigcédziesigtnicy. O. Honorat ukazal uroczyste
zgromadzenie 120 uczniéw, ktorzy przez dziesig¢ dni czuwajg na modlitwie, majac
posrod siebie Mary;j qmlz.

Ten czas czuwania wyraziscie opisal Danielu w pigknej scenie. W ciagu dziesig-
ciu dni oddzielajacych wniebowstapienie od zestania Ducha Swigtego — wedlug Danielou
— miala miejsce scena, podczas ktorej dziaty si¢ zdarzenia ukryte przed oczyma ludzi
(por. Dz 1,9)'°*®. Ponad apostotami zgromadzonymi wokot Maryi, w Wieczerniku, nawet
ponad choérami anielskimi, gdy wszech$wiat caty trwat w oczekiwaniu, Syn prosi Ojca o
dokonanie swego dzieta na ziemi poprzez misje Ducha Swictego. Wedtug tegoz autora,
umitowany uczen Jezusa glebiej poznawszy zakryte tajemnice ukazat sceng, ktora po-
przedzita wylanie Ducha Swigtego. W scenie tej Syn Jedyny obecny w niebie, prosi Ojca
o zestanie Ducha: ,,A ja prosi¢ bede Ojca.” (J 14,16) i wstawia si¢ za mnostwem swoich
braci. Syn Jedyny ,,nie moze nic uczynic¢ od siebie, tylko to co widzi, ze i Ojciec czyni” (J
5,19). Syn jest juz w posiadaniu Ducha, lecz tutaj — jak zaznacza Danielou — chodzi o dar
nowy, dar ktory rozpoczyna nowa er¢ zbawienia. Gdy Syn jeszcze prosi, wtedy Ojciec
udziela Ducha Synowi, jako Temu, ktory jest Gtowag Kos$ciota, by z kolei Syn udzielit
Ducha Kosciotowi, ktéry jest cialem Syna. Trzeba by Duch Jemu wlasnie byt udzielony,

11014

aby On wylal go na Kosciol . Teraz wiasnie to wylanie Ducha dokonuje si¢ i zostaje

umozliwione. Syn moze teraz zesta¢ Go na swoich. Zdaniem Danielou — jest to najbar-
dziej uroczyste zdarzenie sposrod tych, ktore wypetniajg owe dziesiec dni'®®.

W tym czuwaniu i modlitwie goruje nad wszystkimi 1 wyrdznia si¢ Najswietsza
Maryja pragnaca przyjscia Ozywiciela Kosciota. Zdaniem O. Honorata, to przede wszyst-
kim dzigki Jej $wigtosci i modlitwie zstepuje Duch Swiety. Maryja niejako przyspieszyta

przyjscie Ducha Swietego'®'®. Chociaz Chrystus obiecat uczniom Ducha Swietego, jed-

przyjecie, nie wychodzac do ludzi, dopdki nie zostang obleczeni moca z wysoka. Mowil uczniom
0 koniecznosci Jego odejscia (por. J 16,7). Duch Swicty nie mogt zostaé dany uczniom, dopoki Chrystus
nie zostat uwielbiony (por. J 7,39). 4PP, s. 254, 124,

1912 Tamze, s. 255; Zestanie Ducha Swictego na wspolnote pierwszych chrzescijan zostato ukazane w
Dziejach Apostolskich w formie barwnej sceny, ktora stanowi doskonaty przyktad roli ,,dramatycznego
epizodu”. W dniu Piecdziesigtnicy uczyniony zostal wielki krok w apostolskiej misji, nacechowany
wielkim entuzjazmem. Katolicki Komentarz Biblijny, R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, E. Murphy, s. 1190.

1013 3, Danielou, Bég i my. W strone Chrystusa, thum. A. Urbanowicz, Znak, Krakow 1965, s. 271.

1014 Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy we Mnie, niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekto Pismo:
«Strumienie wody zywej poptyna z jego wnetrza». A powiedzial to o Duchu, ktérego mieli otrzymac
wierzacy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byt dany, poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony”(J
7,37-39). J, Danielou, Bég i my. W strong Chrystusa, S. 271.

19 Tamyze, 5. 271-274.

1919 4pp, 5. 255-256.

205



Etapy dramatycznej realizacji planu milo$ci Bozej

nak przede wszystkim Maryja, milsza nad wszystkie stworzenia, sprowadzita Go swa
modlitwa. Jak przyjscie Zbawiciela dokonalo si¢ za Jej przyczyna, tak podobnie byto i z
przyjsciem Ducha Swiqtegolcm. Znaki, jakie towarzyszyty zestaniu Ducha Swigtego — a
ktore opisuje bt. Honorat — byty niezwykte. Duch Swiety zstapil na oczekujacych, ukazu-
jac sie¢ w postaci ognistych jezykow (por. Dz 2,1-4). Pierwszym znakiem Jego przyjscia
byt gwattowny wiatr, ktory napeknit caly Wieczernik. Gwaltowny wiatr 0znaczat zstapie-
nie Ducha Swietego W catej Jego mocy i pehi, aby odnowi¢ oblicze ziemi (por. Ps
104,30). Autor podkreslit, ze serca ucznidow zostaly wtedy rozpalone mitoscig Ducha
Swietego, otworzyty sie | Wylewaty sie w postaci zarliwych stéw pelnych mocy i rado-
$ci. Milos¢ Boza zostata rozlana w ich sercach, pobudzajac do dawania §wiadectwa, tak
aby ich stowa ,,nie mialy nic z uwodzacych przekonywaniem stow madrosci, lecz byty
ukazywaniem ducha i mocy” (1 Kor 2,4). Blogostawiony napisat, ze byto to tak pot¢zne
tchnienie, iz w wyniku owego trzgsienia ludzie zbiegli si¢ thumnie i zdumieli. Kazdy
styszat, jak uczniowie przemawiali w jego wasnym jezyku'®®. Zstapienie Ducha Swig-
tego byto wielkim darem dla catego §wiata po wszystkie czasy. O. Honorat, w mysl za
autorem Dziejow Apostolskich, podkreslit, ze przebywali wtedy w Jerozolimie Zydzi ze
wszystkich narodow pod stoncem: Partowie, Medowie, Elamici i mieszkancy Mezopota-
mii. Obecni byli wiec tam ludzie ze wszystkich stron znanego wowczas $wiata (por. Dz
2,5-13). Blogostawiony zaznaczyt, ze jak przy wznoszeniu wiezy Babel Bog pomieszat
jezyki i nikt nie mogt sie porozumie¢ , tak pod wptywem zestania Ducha Swietego Bog
zjednoczyt wszystkie narody w jednym Kosciele. Skoro caly $wiat byt obecny na Kalwa-
rii i brat udziat w odrzuceniu Jezusa i zerwaniu Przymierza, tak dla ogloszenia nowego
Przymierza mitosci, wybrat Bog nowe zgromadzenie, aby narodzit si¢ nowy lud BoZlelg.

Wedtug Schwagera to nowe do$wiadczenie Ducha Swigtego stanowi ostatni akt
dramatu zbawienia, jaki zostal opisany na kartach Nowego Testamentu. Jest jednym z
najbardziej interesujacych fenomendéw wsrod doswiadczen pneumahagijnych pierwot-
nego Kosciota. Dziatanie Ducha Swigtego, jakkolwiek symbolizowane przez wicher

I ogien, kieruje si¢ przede wszystkim ku wnetrzu cztowieka'®?,

1917 B}. Honorat méwit o Maryi, ktora w Wieczerniku spetniata urzad ,,wielkiej modlicielki powszech-
nej”. To do Niej odnoszg sie stowa Pnp: ,,Zranita$ me serce, moja siostro, moja oblubienico” (Pnp 4,9,
WIg). Wypowiada je Chrystus méwiac o Osobowym Sercu, ktorym jest Duch Swiety. To wiasnie Serce
Ducha Swictego oczarowala Maryja sita swej modlitwy. Ona pierwsza ze wszystkich tam obecnych
otrzymala petnie Ducha Swigtego. 4PP, s. 256-257.

% Tamze, s. 262-265.

1919 4pp, 5. 258-259.

1020 Dar jezykoéw stanowi wyrazne przeciwiefistwo starotestamentalnego opisu pomieszania jezykow
przy budowie wiezy Babel. Tu mamy do czynienia z nowym przebudzeniem bazujagcym na jednosci
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Zdaniem o. Honorata to wtasnie na gruzach Starego Prawa zawigzal si¢ Kosciol,
ktory od razu rozszerzyt si¢ po §wiecie za posrednictwem powracajacych ze zgroma-
dzenia z dnia Pie¢dziesiatnicy'%*. Skutki dziatania Ducha Swigtego widoczne byly nie
tylko u apostotow, ale i wsérod ich stuchaczy. W pierwszym dniu przepowiadania $w.
Piotra nawroécito si¢ od razu az trzy tysigce stuchaczy i liczba ta rosta. Inni, opuszczajac
$wiat rozdawali swe posiadtosci i sktadajac je u stop apostotow, trwali w modlitwie i na
codziennej Eucharystii'®®?. Dla bt. Honorata zeslanie Ducha Swigtego w dzien Zielo-
nych Swiat byto kontynuacja, dopetieniem w czasie, tajemnicy wcielenia; wcielenie
jest jego jubileuszem®®%.

Zdaniem o. Honorata dzien Pigédziesigtnicy w szczegolny sposob dotyczyt Ma-
ryi, na ktora wezesniej juz zstgpit Duch Swicty. W dzien ten ogien Ducha spoczat w
catej petni na Maryi, ktora Kosciot po wszystkie czasy wzywa jako oblubienicg Ducha

1024 ‘Maryja przyjeta Ducha Swictego pierwsza i w calej

Swietego i Krolowa Apostoldw
obfitosci, jakby z samego zrédla. Zatem miata wigksze $wiatto wplyw na wszystko
w Kosciele, ale wptyw ten byl przede wszystkim wewnetrzny. Cho¢ tak jak apostoto-
wie, a nawet bardziej niz oni mogta czyni¢ cuda, naucza¢ i mowi¢ réznymi jezykami,
jednakze tego nie czynita, lecz trwata zawsze w pokornym ukryciu'%.

Zdaniem Balthasara, Duch Swiety w kazdym czasie uobecnia zbawcze dzieto
Chrystusa, ktore nie przestaje by¢ skandalem dla $wiata. Dlatego — zdaniem autora —
historia swiata i Kos$ciola jest w najwyzszym stopniu ciagle dramatyczna. W jej dzie-
jach rozgrywa si¢ ciaggle trwajaca batalia na $§mier¢ 1 zycie. Doskonate ,,tak” Chrystusa
prowokuje bezwzgledne demoniczne ,,nie”. Wtasnie 6w finalny okres dziejow Swiata —
wedtug Balthasara — okazuje si¢ czasem najostrzejszej batalii. Dramat wykracza ponad

wszelkie dzialanie mozliwe do przewidzenia w swiecie'®%.

wewngtrznej. Duch sprawil, Ze najtajniejsze obszary ludzkiego serca staty si¢ miejscem, w ktorym Bozy
Duch moze dosiggna¢ i przemieni¢ cztowieka. W obliczu wezesniejszego niepowodzenia zgromadzenie
popaschalne bazuje na wewnetrznej przemianie ludzkiego serca. Nowe zgromadzenie nie jest identyczne
z eschatologicznym zgromadzeniem wierzacych, dlatego jest w nim miejsce rowniez dla stabych
i grzesznych. Dlatego sita zespalajacg nowe zgromadzenie jest (memoria) Eucharystia. Zob. S. Budzik,
Dramat odkupienia, s. 297-298.

192 4pp, 5. 260.

1022 Tamze, s. 270.

1023 Tamze, s. 274.

1024 Tamze, s. 257.

1925 Tamze, s. 281; Zdaniem Balthasara, kontynuacja tej zbawczej misji w Kosciele realizuje sie dzieki
nierozdzielnej jedno$ci migdzy przemienionym przez Ducha Swietego Panem i samym Duchem, ktory
bez konica wydobywa¢ bedzie na $wiatto dzienne ,,ukryte skarby” (Kol 2,3) tajemnicy Chrystusa. Zob.
M. Pyc, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda, s. 557-8.

1026 Dzieto ekspiacyjne Baranka jest odrzucane przez $wiat. Balthasar mowi o tytanicznej wrecz insu-
rekcji ludzi, skierowanej przeciwko Chrystusowi. Paradoksalnie wlasnie tam, gdzie otwiera si¢ niebo,
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Zestanie Ducha Swietego zostato ukazane przez bt. Honorata w formie barwnej
sceny symbolizowanej przez wicher, ogien i moc ale skierowane jest ku wnetrzu czto-
wieka; zwotuje i rodzi ono Kosciot. Dla bl. Honorata zestanie Ducha Swigtego jest
kontynuacja, dopetnieniem tajemnicy wcielenia i1 jego jubileuszem. Dzien Pig¢dziesiat-
nicy w szczegolny sposob dotyczyt Maryi, ktoérg Kosciét wzywa jako oblubienicg Du-

cha Swictego. To whasnie Maryja sita swej modlitwy oczarowata Serce Ducha Swigtego.

4.5. Eucharystyczne rozdanie siebie

Dla bt. Honorata cale zycie Chrystusa, wszystkie tajemnice od wcielenia do ze-
stania Ducha Swictego przedluzaja sic w sakramentach Kos$ciota’®’. Sakramenty sa
kontynuacja Jego pobytu na ziemi. S3 one najwymowniejszymi $wiadectwami mitosci
Jezusa'®?®, Sakramenty dla o. Honorata sg kanalami rozprowadzajacymi Krew Panska w
duszy ludzkiej. Wedlug bt. Honorata tworza one system, za posrednictwem ktorego
Krew Przenajdrozsza krazy po catym Kosciele, dajac mu zycie Boze i nadprzyrodzong
jednos¢!®?. Posréd nich szczegdlne miejsce zajmuje Najéwietszy Sakrament, czyli

Eucharystia'®’. Dla autora Powiesci nad powiesciami Eucharystia jest ,.tajemnica ta-

rozwiera si¢ rowniez w catej swej potwornosci otchtan piekta. Dlatego tez nie sposéb mowi¢ o misji
Chrystusa inaczej, jak tylko w kategoriach dramatu o rozmiarach apokaliptycznych. W tej dramatycznej
walce uczestniczy kazdy wierzacy. W tym zbawczym dramacie jest ciagle aktualne napiecie migdzy ,,juz”
definitywnego zbawienia i ,jeszcze nie” egzystencji w wierze. W ,teatrze Swiata” uprzednie ogloszenie
zwyciestwa jest nonsensem, w ,,teatrze apokaliptycznym” natomiast dopiero z momentem odniesionego
przez Chrystusa zwycigstwie rozpoczyna si¢ akcja ostatecznie dramatyczna. Cato$¢ apokaliptycznego
dramatu koncentruje si¢ wokot postaci Baranka, ktory otrzymuje od Ojca wspdtuczestnictwo w panowa-
niu nad $wiatem. W apokaliptycznej wizji obok tronu Niewidzialnego stoi Baranek i celebrowana jest
wieczna liturgia, ktorej zadne zto ani nieprawo$¢ $wiata nie sg w stanie zakloci¢. Tenze, Jezus Chrystus
jako persona dramatis. Zbawczy dramat w Chrystusie w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, ,,Ethos”,
Rok 20, 2007 nr 1-2 (77-78), s. 65-6.

1927 4pp, 5. 181-182.

1928 Tamze, s. 197; Kozminski w rozumieniu sakramentow kieruje sie nauczaniem $w. Ambrozego,
$w. Augustyna, $w. Tomasza, §w. Grzegorza z Nyssy, Belarmina, Suareza, Vivea, Scheebena, Scota,
Halensisa, §w. Bonawentury. Tamze, s. 198-9, 202-203.

1929 4pp, 5. 197-198.

1030 4pp . 183; Katechizm Kosciola podaje, ze w Najéwietszej Eucharystii zawiera si¢ cate duchowe dobro
Kosciota, sam Chrystus - nasza Pascha. KKK 1324; por. Sobor Watykanski II, dekret Preshyterorum ordinis,
5; ,,Eucharystia urzeczywistnia komuni¢ zycia z Bogiem i jedno$¢ Ludu Bozego. Jest ona szczytem dzialania,
przezktore Bog w Chrystusie uswigca swiat, a rdwnoczesnie szczytem kultu, jaki ludzie oddajg Chrystusowi, a
przez Niego Ojcu. Przez celebracje Eucharystii jednoczymy sie juz teraz z liturgig niebieska i uprzedzamy
zycie wieczne”. KKK 1325n; Wielo$¢ nazw, jakimi jest okreslany ten sakrament, wyraza jego niewyczerpane
bogactwo. Kazda z nich ukazuje pewien jego aspekt. Nazywa si¢ go Eucharystia, poniewaz jest dzigkczynie-
niem sktadanym Bogu. Greckie stowa ,,eucharistein” i ,,eulogein” przypominajg zydowskie blogostawienstwa
wychwalajace dzieta Boze: stworzenie, odkupienie i uswigcenie. Tamze, 1328; Eucharystia jest Wieczerza
Panska, poniewaz chodzi o Ostatniag Wieczerzg, ktora Chrystus spozyt ze swymi uczniami i zapowiedz uczty
godow Baranka w niebieskim Jeruzalem. Eucharystia jest Lamaniem Chleba, poniewaz ten obrzed, charaktery-
styczny dla positku zydowskiego celebrowat Jezus, gdy blogostawit i dawat uczniom chleb. Po tym gescie
uczniowie rozpoznajg Jezusa po zmartwychwstaniu. Pierwsi chrzescijanie bedg w ten sposob nazywaé swoje
zgromadzenia eucharystyczne. Eucharystia jest nazwana zgromadzeniem eucharystycznym, poniewaz jest
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jemnic mitosei”™®!. Jezus w ciagu calego swego zycia ziemskiego przygotowywat ten

, . . . 1032
dar, ktory miat zostawi¢ ludziom przed swym odejsciem

. Pierwsza zapowiedzia
Eucharystii — wedtug Honorata — bylo wesele w Kanie Galilejskiej, znak prawdziwej
uczty Eucharystycznej, w czasie ktorej dokonata si¢ cudowna przemiana. Uczta i wesele
w Kanie wskazywaly na Uczt¢ Eucharystyczng, na ktorej zawsze jest obecny Jezus ze
swoja Matka™*®.

Sw. Jan Ewangelista, wskazujac na tajemnice Eucharystii pisat, ze ,.Jezus Umi-
lowawszy swoich na $§wiecie, do konca ich umitowat” (J 13,1). Chrystus nie ograniczyt
swej mitosci do ziemskiego pobytu w Palestynie, ale pozostal na ziemi na zawsze.
Chociaz cate zycie Jezusa bylo ustawicznym objawianiem si¢ Jego mitosci, to — jak
zauwazyt o. Honorat — Eucharystia jest szczytem 1 uwienczeniem dramatu Jego mitosci.
Pomimo jawnego odrzucenia przez ludzi to, jako prawdziwy Mitosnik dusz ludzkich,
przewidzial cudowny sposob, aby mogt z nimi pozostaé. Dotad bowiem przebywat
tylko w obrgbie ziemi Judzkiej, a w Eucharystii moze si¢ objawiaé¢ jednocze$nie
wszystkim, bedac statym mieszkancem w kazdym zakatku ziemi 1 w kazdym cztowieku

1034

z 0sobna ™", Jezus pragnat, aby ofiara Kalwarii pozostala na zawsze obecna i aktualna

w dziejach $§wiata poprzez tajemnice Eucharystii. Przed swa Meka wyrazil gorace pra-

zgromadzeniem wiernych. Eucharystia jest Pamiatka Meki i zmartwychwstania Pana, jest Naj$wietsza Ofiara,
poniewaz uobecnia jedyng ofiarg¢ Chrystusa Zbawiciela i wlacza w nig ofiarg¢ Kosciota. Uzywa si¢ takze
nazwy: ofiara MszySwietej. Mowi si¢ takze o Najswietszym Sakramencie, poniewaz jest to sakrament sakra-
mentow. Nazwa ta odnosi si¢ szczegblnie do postaci eucharystycznych przechowywanych w tabernakulum.
Tamze, 1329n.

1031 4pp, 5. 188; Eucharystia nie tylko stoi w centrum nauczania bt. Honorata ale w centrum jego zy-
cia. Blogostawiony prowadzit giebokie zycie eucharystyczne spedzajac wiele godzin przed Najswietszym
Sakramentem. M. M. Dorota Sojka, Eucharystia w Zyciu i nauczaniu Blogostawionego Ojca Honorata
Kozminskiego na Podstawie jego pism. Instytut Duchowos$ci Karmelitanskiej w Poznaniu, Poznan, 1997,
praca dyplomowa, s. 58-59.

1992 2PP, 5. 374-375.

1033 Tamze, s. 157.

1034 4PP, 5. 157; W II potowie XIX w. zaczeto zwraca¢ uwage, ze skoro Chrystus jest obecny w Eucharystii
w jaki$ inny, wtasciwy sobie sposob, to mozna mowic o ,,Chrystusie eucharystycznym”. Mowimy wiec: Jezus
historyczny, mistyczny, eklezjalny, kerygmatyczny, a wreszcie eucharystyczny. Jezus istnieje i udziela sie
ludzkos$ci na rézne sposoby, jakby przybieral rézne sposoby ,.chrystyczne” i rézne formy bycia ,,dla nas”.
Jednym z najwazniejszych jest Eucharystia. Jest to bycie tajemnicze, nieopisywalne i niewyobrazalne. Chry-
stus jest ,,Bogiem z nami” takze przez Eucharystie. Nie jest to sposob historyczny, poddany wewnetrznie
czasoprzestrzeni i prawom doczesnego zycia, ani nie jest to bynajmniej sposob czysto myslny, obrazowy,
»pamigtkowy” czy poetycki. Jest to sposob realizowania si¢ Chrystusa dla nas, wzgledem nas, jak najbardziej
realistyczny, cho¢ misteryjny i sakramentalny. Stanowi dzi§ gléwne Misterium Chrzescijanstwa. Staje przed
nami ,,Ten sam”, co w Ziemi Swietej, ale pod konsekrowanymi postaciami chleba i wina, ofiary, sakramentu.
Chrystus staje przed nami w catej swej mocy: zywy, kochajacy, udzielajacy si¢ nam, wspotdziejacy si¢ z nami,
a nade wszystko ,,uaktualniony” przez liturgi¢. Jest to Chrystus ewangeliczny i Chrystus uwielbiony, cho¢ pod
postacig widzialnej hostii, ktora jest ziemskim dotykalnym znakiem tej obecnoéci. Cz. s. Bartnik, Dogmatyka
Katolicka, t. 1, s. 800.
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gnienie spozycia Paschy z uczniami, aby daé im siebie (por. £k 22,15)'%%. Jezus w ten
sposob — zdaniem Btogostawionego — pragnat rowniez odnawiac¢ ciagle swa meke przed
Ojcem, by udziela¢ ludziom zastug, ktore splywaja na nich poprzez ten sakrament®®.
Kozminski podkreslit, ze pokorna mito$¢ przyprowadzita Chrystusa do takiego wynisz-
czenia Boskiej i ludzkiej natury, iz pozostat On ukryty pod postaciami chleba. W spo-
sob eucharystyczny Mitos¢ pozostaje na zawsze wsrod umilowanych. Eucharystia jest
najglebsza tajemnica, najwyzszym szczytem milosci 1 jest nazwana Najswigtszym
Sakramentem'%%,

Balthasar w swym nauczaniu zwrdcit uwage na wieczng aktualno$¢ paschalnego
dramatu. Rany ciata Chrystusowego nie zanikaja po zmartwychwstaniu. Potwierdzaja
one tozsamos$¢ Jego ukrzyzowanego 1 umgczonego ciata z cialem uwielbionym. One si¢
juz nigdy nie zamkng 1 maja swe przedluzenie w tajemnicy eucharystycznego Ciata i
Krwi. Stanowig one — zdaniem Balthasara — swoiste otwarcie pozwalajace Kosciotowi
czerpac z Jego nieskonczonej petni. Jego ciato pozostaje cialem przebitym, ktore dzieki
dziataniu Ducha Swietego staje si¢ ciatem eucharystycznym. Eucharystia — wedtug
Balthasara — jest uprzywilejowanym miejscem obecnosci Chrystusa na ziemi i Jego
paschalnego dzieta. To wlasnie w niej uobecnia si¢ poprzez wieki zbawczy dramat. Syn
Bozy pozwolit by po zmartwychwstaniu Kosciot dysponowat Nim jako Eucharystig.
Podobnie jak w czasie M¢ki oddat si¢ w rece grzesznikow, tak tez oddat si¢ Kosciotowi
w Eucharystii. Odtad Kos$ciol nie moze uczyni¢ nic lepszego niz ofiarowywa¢ Bogu
Baranka zabitego za grzesznikow. Zdaniem Balthasara, Kosciot sprawujacy Eucharystig
ma swe bezposrednie odniesienie do paschalnego misterium. Dlatego tez eucharystycz-
na celebracja okre$lana jest przez autora jako akcja w najwyzszym stopniu dramatycz-
na'%®. Natomiast w Powiesci nad powiesciami bt. Honorata jest mowa o ciagle pona-
wianym dramacie obojetnosci ludzkiej na mito§¢ Chrystusa udzielajacego si¢ w Eucha-
rystii. Bog — jak zawsze tak i dzi§ — jest Miloscig pragnacg udzielac¢ si¢ stworzeniom i w

tym celu nieustannie przebywa wéréd nich w tajemnicy Eucharystii'®®,

1035 0, Honorat napisat: ,,[Chrystus] majac odejs¢ w widomej postaci do Ojca, nie moze tego prze-
nie$¢, zeby mial nas opusci¢; dlatego zostaje w tem tajemniczem ukryciu, aby si¢ z nami nigdy nie
roztaczaé”. VIIK, s. 11; Najdoskonalszym aktem adoracji Boga Ojca jest sprawowanie Eucharystii,
w ktorej zawiera sie cate dobro duchowe Kosciota - sam Chrystus ofiarujacy Ojcu siebie i swdj Kosciot
jako dar i uwielbienie. A. Szafrafiski, Adoracja Ill. W liturgii, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, red. F.
Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1989, kol 99.

1036 V11K, s. 11; Por. Z. Pieprzak, Tajemnica Meki Pariskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 53.

1937 4pp, 5. 162.

193870b. M. Pyc, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda, s. 313-314.

1039 2Pp, 5. 229-230; Cata paschalna tajemnica krzyza zostaje zawarta w Eucharystii. Eucharystia sa-
kramentalna zostaje odtad powierzona Ko$ciotowi. M. Pyc, Chrystus. Piekno — Dobro — Prawda, s. 315.
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Podsumowujac, czwarty akt stanowit eschatologiczng kulminacje i finat dramatu
zbawienia w postaci scen: zmartwychwstania, wniebowstapienia i zestania Ducha Swie-
tego. Nastgpito rozwigzanie dramatycznej akcji i rozstrzygniecie konfliktu. Ukazang w
jego ramach sceng¢ zstgpienia Chrystusa do otchtani Kozminski opisal w poetyckim
obrazie Psalmu 24. Zstapienie do otchtani i solidarno§¢ Chrystusa z grzesznikami sta-
nowig perypeti¢ dramatu odkupienia. Zbawiciel triumfujacy nad $miercig, wyprowadzit
z jej otchlani rzesze zmartych powracajac do ludzi. Zmartwychwstanie Pana w dziele
Kozminskiego ma charakter sceny kosmicznej. Jest ono najbardziej doniostym i chwa-
lebnym cudem mito$ci Chrystusa. Wniebowstgpienie Chrystusa w ujeciu Honorata jest
réwniez sceng kosmiczng. Wniebowstgpienie W dramacie odkupienia stanowi eschato-
logiczng kulminacje dziela mito$ci Bozej, by czlowieka wprowadzi¢ w strefe Trojcy
Swietej. Zestanie Ducha Swietego jest ukoronowaniem catego zbawczego dzieta Chry-
stusa i zostato ono ukazane przez bt. Honorata w formie barwnej sceny symbolizowanej
przez wicher i ogien. Dla bt. Honorata zestanie Ducha Swictego jest kontynuacija i
dopetnieniem tajemnicy wcielenia. Zmartwychwstanie i Zestanie Ducha Swietego
odnawia oblicze ziemi przez dzieto Kosciota. Nowe zgromadzenie w Duchu Swigtym
nie jest doskonate lecz grzeszne, dlatego sila zespalajaca to nowe zgromadzenie jest
Eucharystia. Cale zycie Chrystusa przedtuza si¢ w sakramentach Kosciota. To wiasnie

w nim uobecnia si¢ przez wieki zbawczy dramat, ktéry nadal trwa.

W rozdziale tym zostat opisany przebieg dramatu zbawienia z ogélnym zacho-
waniem wewngtrznej 1 zewnetrznej jego struktury. Na poczatku zaprezentowana zostata
w nim historia mito$ci Bozej w Starym Testamencie, ktora stanowita pierwszy akt
Boskiego dramatu. Akt ten byt dtugim dramatycznym oczekiwaniem i przygotowaniem
w Starym Testamencie do ewangelicznego dramatu odkupienia w NT. Ukazany zostat
Bog, ktory — jak podkreslit bt. Honorat — przez dlugie wieki przygotowywal Nardd
Wybrany do przyjecia najwiekszej tajemnicy Bozej mitosci. W drugim akcie nastapito
przyspieszenie dramatycznej akcji zapoczatkowane przez fiat Maryi i zrodzenie Syna
Bozego w Betlejem. Rozpoczat si¢ ewangeliczny dramat odkupienia — Chrystodramat.
Bl. Honorat uwypuklit ziemskie zycie Chrystusa jako petni¢ Jego zbawczej mitosci.
Scena zwiastowania W jego ujeciu — to ,,Boskie oswiadczyny”, a tajemnica wcielenia —
to ,,Boskie zaslubiny”. Scena ta nalezy do najpickniejszych uje¢ w dziele 0. Honorata,
ktorg charakteryzuje pigkny, dynamiczny i obrazowy styl, zywe dialogi pelne napigcia i

oczekiwania. Kozminski i Balthasar jednomys$lnie podkreslaja, ze prawda o wcieleniu

211



Etapy dramatycznej realizacji planu milo$ci Bozej

nalezy do samego centrum chrzescijanskiego wyznania wiary. Scen¢ chrztu w Jordanie
autor Powiesci nad powiesciami ukazal za pomocg pigknej metafory uroczystosci §lub-
nych migdzy Oblubiencem Chrystusem a Jego przyszla oblubienicg Kosciotem. W
scenie kuszenia o. Honorat opisal walk¢ Boskiego Mitosnika na pustyni z szatanem.
Zbawiciel zwyciezyt potrdjna pokuse diabta, ktorej ulegta Jego oblubienica. W ziem-
skim zyciu Chrystusa Kozminski mocno zaakcentowal oblubienczy charakter mitosci
Chrystusa wzgledem oblubienicy Kos$ciota, a w szczegolnosci wzgledem swych umito-
wanych uczniow. Powolanie apostotéw i ich relacja z Jezusem zajmuje niezwykle
wazne miejsce w nauczaniu Kozminskiego. Powotanie uczniéw nadaje dynamike, gwa-
rantuje rozwoj 1 perspektywe dziejacego si¢ dramatu odkupienia.

Cuda Chrystusa, ktore towarzyszyly Jego nauczaniu, zostaty zaprezentowane
przez 0. Honorata jako spektakularne sceny, bedace znakiem nadejscia krolestwa Boze-
go i potwierdzeniem Jego Bosko$ci. Kozminski ukazat Chrystusa jako meznego Bo-
skiego Mitosnika, ktory mimo powszechnego odrzucenia, nie zniechecil sie, wrecz
przeciwnie Jego przepowiadanie nabralo wigkszej mocy, zmierzajac ,,ku godzinie”.

Centralnym aktem dramatu odkupienia jest Pascha Jezusa Chrystusa. Akcja
dramatyczna stopniowo odkrywata przed czytelnikiem wewngtrzne i zewnetrzne do-
swiadczenia Chrystusa przed $miercig. Modlitwa w Getsemani nalezy do najbardziej
dramaturgicznych scen, zawierajacych caty dramat odkupienia. Jezus wziat na siebie
wszystkie skutki grzechu. Chrystus w Ogrojcu pocit si¢ krwawym potem doswiadczajac
niewyobrazalnego utrapienia, ktore pozostanie tajemnicg. O. Honorata podkreslit, iz
tutaj Jezus w swym sercu wszedt swiadomie i dobrowolnie w misterium $mierci.

W Boskim dramacie odkupienia akcja koncentruje si¢ na triduum mortis et re-
surrectionis. W ujeciu Kozminskiego jest to punkt kulminacyjny dziejow wszech-
$wiata. Scena sagdu nad Chrystusem przed tronem Boga wobec wszech§wiata, otchtani,
aniotéw i Maryi W Powies¢ nad powiesciami nalezy do najbardziej oryginalnych scen
tego dziela. Bl. Honorat, na podstawie wizji apokaliptycznej §w. Jana, ukazat udziat
Trojcy Swigtej w procesie Chrystusa. W $wietle teologii dramatu mozemy powiedzieé,
ze jest to zarazem jedna z pigkniejszych teodramatycznych metafor, ukazujacych dra-
mat odkupienia, ktory dzieje si¢ nie tylko na ziemi i wobec aniotéw, i otchlani, ale
dokonuje si¢ w sercu Boga Trojjedynego. To, co w pozniejszym czasie w pelni wyeks-
ponowata teologia dramatyczna mozna zaobserwowac takze w dziele bt. Honorata.

Eschatologiczng kulminacj¢ i finat dramatu zbawienia stanowi zmartwychwsta-

nia i wniebowstapienia Chrystusa oraz zestania Ducha Swietego. Scene ztozenia w
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grobie i zstapienia Chrystusa do otchtani Kozminski opisal w pigknym poetyckim obra-
zie Psalmu 24. Zstgpienie do otchtani i solidarno$¢ Chrystusa z grzesznikami stanowig
perypeti¢ dramatu. Zbawiciel triumfujgcy nad $miercig powr6cit do ludzi. Wydarzenie
zmartwychwstania w dziele Kozminskiego ma charakter sceny kosmicznej. Jest ono
najbardziej doniostym i chwalebnym cudem mitoéci Chrystusa. Wniebowstgpienie
Chrystusa stanowi eschatologiczng kulminacj¢ dziela mitosci Bozej, by czlowieka
wprowadzi¢ w strefe Trojcy Swietej. Zestanie Ducha Swictego jest ukoronowaniem
catego zbawczego dzieta Chrystusa. Zostato ono ukazane przez bt. Honorata w formie
barwnej sceny symbolizowanej przez wicher, ogieni i moc. Dla bt. Honorata zestanie
Ducha Swietego jest kontynuacja i dopehieniem tajemnicy wcielenia. Blogostawiony
podkreslil, iz dzien Pigcédziesigtnicy w szczegdlny sposob dotyczyl Maryi, ktora sitg
swej modlitwy oczarowata Serce Ducha Swietego. Zmartwychwstanie i Zestanie Ducha
Swietego odnawia oblicze ziemi przez dzielo Kosciota, ktorego sercem jest Eucharystia.
Stanowi ono rozwigzanie akcji Boskiego dramatu i rozstrzygniecie konfliktu. W tym
Nowym zgromadzeniu w Duchu Swietym jest rowniez miejsce dla grzesznych, dlatego
sita zespalajaca nowe zgromadzenie jest Eucharystia. Cate zycie Chrystusa przediuza
si¢ w sakramentach Ko$ciota, wsrod ktorych Eucharystia jest tajemnicg tajemnic mito-
sci. To wlasnie w niej uobecnia si¢ przez wieki zbawczy dramat, ktory trwa.
Usystematyzowanie nauczania Honorata Kozminskiego w perspektywie drama-
tycznej pomogto przejrzysciej, glebiej i bardziej przekonywujaco wyeksponowac aktu-

alnos¢ prawdy objawionej 1 niezwykta dynamike dramaturgii Bozej mitosci.
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Rozdzial 111

Chrystologiczna interpretacja dramatu milosci Bozej

Rozdzial ten jest chrystologiczng interpretacja dramatu milosci Bozej.
W perspektywie dotychczasowych badan rozdzial ten ma charakter hermeneutyczny
I syntetyczny ukazujgcy owoce, kwintesencje Boskiego dramatu. Jest to zarys antropo-
logii teologicznej objawiajacej cztowickowi Boga i cztowickowi samego cztowieka'®*.
Chrystus objawia tajemnic¢ Boga udzielajacego si¢ z milosci calemu stworzeniu. Petnia
tej zbawczej mitosci okazata si¢ w Chrystusie. Chrystodramat jest szczegdlng forma
spotkania czlowieka z Bogiem, ktéry w peini rozjasnia rowniez tajemnice czlowieka.
Ukazana zostanie prawda o godnos$ci cztowieka i jego sytuacji po grzechu pierworod-
nym. Odpowiedzig Boga na ten dramat cztowieka jest Jego mitos¢, ktdra objawita sie w
Chrystusie ukrzyzowanym 1 zmartwychwstalym. Natomiast odpowiedzig czlowieka
wiary przyjmujacego to Objawienie jest jego zaangazowanie. Nasladowanie i wstepo-
wanie w slady Ukrzyzowanego przynosi owoce nowego zycia prawdziwie chrzescijan-

skiego w Kosciele.

1. Chrystus jako objawienie Bozej milosci

Chrystus ukazuje czlowiekowi Boga, ktéry udziela si¢ z mitosci w wieloraki
sposOb, a w sposdb najpetniejszy i1 najbardziej radykalny udziela si¢, gdy wydaje swego
Syna dla zbawienia §wiata. Dla bt. Honorata Chrystus jest przede wszystkim jest Mito-
$nikiem, czyli objawieniem Bozej milo$ci. Te Jego niepojeta mito$¢ autor ukazuje
w Jego stowach, w czynach, a na koncu w cierpieniu az po $mier¢ krzyzowa. Blogosta-
wiony twierdzi, ze im wnikliwiej poznajemy osobg¢ Jezusa, rozwazamy Jego zycie, tym

bardziej prowadzi to nas do uznania w Nim Bozej mitos$ci.

1040 Chrystodramat jest szczegdlng forma spotkania czlowieka z Bogiem, ktory objawia cztowieka sa-
memu cztowiekowi. Sobor Watykanski II mowi, ze tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero
w tajemnicy Stowa Wcielonego. Adam, pierwszy cztowiek, byt figura przyszlego cztowieka, czyli Chry-
stusa. Chrystus, nowy Adam, objawia w pelni cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze
jego powotanie. Ten, ktory jest ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), jest cztowiekiem doskona-
tym, ktéry przywrécit synom Adama podobienstwo Boze, znieksztatcone od czasu pierwszego grzechu.
Por. KDK nr 22.
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1.1. Udzielanie si¢ Bozej milo$ci

Udzielanie si¢ Boga ma swoje zrédlo w dramacie mitosci dziejacym si¢ w Bo-
gu1041. Dla Balthasara ,,miejscem” stworzenia jest samo zycie trynitarne Trojcy Swietej.
Mito$¢ Ojca i Syna jest mito$cig otwartg, a nie mitoscig zamknietg w sobie. Boza mi-
los¢ wylewa sig, tworzac miejsce dla stworzenia i historii. Boski dramat mito$ci udziela
si¢ i otwiera na dramat pomiedzy Bogiem a $wiatem™**,

Zdaniem bt. Honorata pojecie Bozej milosci udzielajacej si¢ istnialo w Bogu
przedwiecznie'®®. Otwarcie sie i wylanie sic milosci Boga poprzez stworzenie jest
udzielaniem si¢ Bozej mitosci. Bog udziela si¢, poczgwszy od aktu stworzenia, poprzez
utworzenie cztowieka az po dzieto wcielenia i odkupienia. Wedtug bt. Honorata udzie-
lanie si¢ Bozej mitosci jest trojakie, ma trzy etapy: udzielenie si¢ poprzez stworzenie z
nico$ci, udzielanie si¢ czlowiekowi, udzielenie swej mitosci w dziele odkupienia1044.
Wedtug Katechizmu, Bog stworzyt wszystko nie po to, by powigkszy¢ chwale, ale by ja
ukazaé i udzieli¢ jej**®.

Drugi sposob udzielania si¢ mito$ci Bozej w stworzeniu to udzielanie si¢ cztowie-

. , . . . . , .. 1046
kowi. Bog udziela si¢ nam poprzez mitos¢ nieskonczong i nieustanng

. Kazdy cztowiek
zajmuje szczegbdlne miejsce w odwieczne] mysli Boga 1 przed stworzeniem S$wiata
stanowit juz przedmiot Jego wylacznej mitosci. Jego mitos¢ jest niezmierzona i1 zdolna
do najwigkszych, niewyobrazalnych poswiecen. To udzielanie si¢ Bozej mitosci jest dla

0. Honorata pelnym mitosnym zaangazowaniem ,,0jca dla swej rodziny”'*"’

. Bog jako
Ojciec we wspaniatych darach i cudach stworzenia nieba 1 ziemi przygotowat cztowiekowi
dom 1 ojczyzng. Niewyczerpane 1 nieskonczone bogactwo tego stworzenia w zamysle

Bozym miato pobudzaé czlowieka do wzajemnos$ci 1 kochania Boga, by objawiala si¢

1041 Balthasar méwi o Bogu, ktéry w swej istocie jest mitoscia i poswieceniem. Ojciec daje siebie cat-
kowicie w darze swemu Synowi, a On w sposob doskonaty odwzajemnia te mito$¢é w Duchu Swietym.
Syn ofiaruje nam tego samego Ducha, aby nas wciagnaé w przepas¢ mitosci, ktora taczy Go z Ojcem
i Duchem Swigtym. Ten wiasnie Duch pozwala nam zrozumieé¢ co$ z nadobfitosci ich mitosci. H.U.
Balthasar, Credo. Medytacje o Sktadzie Apostolskim, thum. J. Szczurek, Krakow 1997, s. 21.

1092y O’Donnelli, Tajemnica Tréjcy Swietej, Wydawnictwo WAM, Krakow 1993, s. 180-181.

19 1PP, s. 36.

104 Tamgze, s. 45; Bartnik powie, ze troska Osob Bozych o siebie nawzajem zostaje przeniesiona na dzieto
stworzenia. Stworzenie jest skutkiem i owocem tej troski. Jest to proces samorealizacji, wewngtrznej 1 ze-
wngtrznej, personalizacji oraz spetnienia si¢. Udzielanie si¢ Boga nie jest ,,na zewnatrz” bytu, jakoby Bog
najpierw $wiat stworzyl, a dopiero potem nim kierowal. Swiat zostal stworzony ,,wewnatrz” Opatrznosci.
Dlatego mozna powiedzie¢, ze w najszerszym znaczeniu istnieje ,,Opatrzno$¢ trynitarna”, ktdra jest najczyst-
szym aktem Boga, Jego samorealizacjg i identyfikacja rozumng, mitosng i tworczg. Nastepnie Bog osobowy
przenosi swa troske ad extra na swe dzielo, na stworzenie, realizujac je i finalizujac. Por. Cz. Bartnik, Dogma-
tyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 137-138.

1045 Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum 1994, 116-117.

1% 1PP, 5. 37.

1047 Tamze, s. 44.
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. . 1048
wigksza chwala Boza

. Bég stworzyl i powotat cztowieka nie tylko do osiagnigcia
przyrodzonego celu, ale ponadto udzielit mu si¢, obdarzajac go naturg zdolng do osig-
gni¢cia celu nadnaturalnego, do zjednoczenia ze sobg. Realizacje tego celu o. Honorat
widzi w przybraniu ludzi za synéw Bozych i uczynieniu ich dziedzicami nieba’**. Cel
ten moze byC osiggniety na plaszczyznie porzadku nadprzyrodzonego. Z tego powodu
czlowiek zostaje wyniesiony przez Boga z porzadku przyrodzonego do nadprzyrodzonego,
co dokonuje sie dzigki Bozej tasce. Laska ta nie nalezy si¢ cztowiekowi z natury ani nie
wyptywa z jego przyrodzonych przymiotow. Laska stanowi najwyzsze udzielanie si¢ mito-

Sci Bozej osobie ludzkiej'®®. Kiedy Bog zbliza si¢ do naszej duszy z mito$cia nadprzyro-

7 r

dzona, jak mowi Honorat: ,,przybiera ja (...) w nadziemska pickno$¢”**!. Dopiero udzie-

1052

lenie taski u§wiecajacej daje nam uczestnictwo w naturze samego Boga™“. ,,B6g umie-

Scil nas na tak zaszczytnym stopniu, iz Zadne stworzenie nie o$mielitoby si¢ nawet zama-
rzy¢” 9% Gdy sie modlimy Ojcze nasz, to wiemy, ze wraz z Nim nalezymy do nieba'*>*,
Trzeci sposob udzielania si¢ Boga — to udzielanie si¢ poprzez dzieto odkupienia.
Congar wypowiedziat si¢ na temat historii zbawienia, ktora jest nie tylko historig samoob-
jawienia si¢ Boga, lecz takze historig Jego samoudzielania’®®, Cata historia zbawienia jest
cigglym objawianiem 1 udzielaniem si¢ mitosci Boga. Ze wszelkich sposobow udzielania
sie nie ma doskonalszego nad tajemnice weielenia [$. Fraf. Sal. Trak. o mit. B. ks. 2. r. 4]*%°.
Uwienczeniem, szczytem udzielania si¢ Bozej milo$ci jest ludzka natura Boskiego
Mito$nika'®’. Dopiero Chrystus w pelni objawia cztowiekowi Boga udzielajacego si¢ z
mitosci. Bog, dajac Chrystusa objawia nam 1 udziela w pelni samego siebie. Bartnik powie-
dzial, ze Jezus z Nazaretu jest ikong Boga, obrazem, odbiciem Jego Istoty. Bog objawia

siebie na twarzy Jezusa z Nazaretu'®.

1% 1PP, . 45.

1049 Tamze, s. 53.

1050 Tamze, s. 47-48.

151 Tamze, s. 69; Honorat mowi, ze wielu $wietych doznawato mistycznego zachwytu na wskutek
pieknosci duszy, ktorej Bog udzielit sie w tasce uswiecajgcej. Autor powotuje sie na mistyczne do$wiad-
czenia m.in. $w. Brygidy, $w. Katarzyny ze Sjeny czy na wizje $w. Teresy. Tamze, S. 71-72; Podkresla
on, iz kazda czynno$¢ czlowieka w stanie taski ma wielkie znaczenie i zastuge u Boga. Tamze, s. 75;
Autor wyraza swoj zachwyt nad udzielajaca si¢ mitosciag Boga, ktory przyjmuje nas za synow i o$wietla
nas swa taska niczym stonce o$wietla ksigzyc, ktory odbija i ukazuje wspaniaty blask stonca. Tamze, s.
79.

1052 Tamze, s. 61.

1053 Tamze, s. 64.

1054 Tamze, s. 81.

1055y Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 3, s. 27-29.

19 4pp, 5. 431-432.

197 2PP, 5. 386.

1058w Chrystusie dla nas Bog stat si¢ ,takze cztowiekiem™: istotg ludzka, istnieniem ludzkim, kondy-
cja ludzka, losem ludzkim. Stat si¢ Stowem Bozym. Trawersujac tez¢ o obrazie Boga na twarzy czlowie-
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O. Honorat podkreslit w swym nauczaniu, ze Bog stworzyt pierwszych rodzi-
cOw, a z nimi caty rodzaj ludzki na podobienstwo Jezusa i Jego Matki. Bog wylal caty
ocean mito$ci na rodzaj ludzki stworzony w Chrystusie. Darzy On ludzko$¢ szczegolng
mitoscig taka, jakg darzy odwiecznie swego SynalOSQ. Catla historia zbawienia jest cia-
glym objawianiem i udzielaniem si¢ mito$ci Bozej. Prawdg¢ t¢ — zdaniem bt. Honorata —
wyraza Chrystus, gdy mowi, ze Bog tak ukochat §wiat, iz Syna swego wydat za nas.
Patrzac na okolicznosci tego wydania, widzimy jak niestychang i dramatyczng ofiarg
mitosci ponosi Bog, ktory wszystko, co Mu najdrozsze poswigca dla cztowieka. Bog do
tego stopnia umitowal $wiat, ze wydat calg swoja milos¢, swego wspotistotnego Sy-
na'®. Syn Bozy, rowny Ojcu i caly oddany chwale Ojca, staje przed Nim, jako ,,znie-
wazyciel”, jako ten, ktory przyjmuje wszystkie grzechy $wiata jako wilasne. Nawet
trudno pojac¢ i wyobrazi¢ sobie sytuacja Chrystusa zjednoczonego w doskonatej mitosci
ze swym Ojcem, ktory mowit ,Ja i Ojciec jedno jesteSmy” i jednocze$nie stojacego
przed Ojcem jako winowajca winny bluznierstw i zniewag wyrzadzonych Majestatowi
Bozemu'%*, Kulminacyjnym momentem udzielania si¢ Bozej mitosci wzgledem czto-
wieka dla o. Honorata jest megka 1 $mier¢ ChrystusalOGZ. Oto Stworca §wiata, wzruszony
mitosierdziem do nedznych stworzen, przychodzi na ziemi¢. Stworzenia te jednak z catg
wsciektoscig rzucajg si¢ na Niego 1 skazujg Go na zabicie jako niewinnego Baranka.
Bog Ojciec znosi wszystko w cicho$ci 1 cierpliwosci, poswigcajac na ofiarg¢ swego
Syna. Niezwyci¢zona mito$¢ Boga dla rodu ludzkiego nigdzie si¢ bardziej nie objawia,
jak w zestawieniu ze straszng zto$cig i niewdziecznoscig ludzi. B6g Wszechmogacy
staje si¢ mniej niz stuga cztowieka 1 gotow jest na wszelkie ofiary, aby tylko mogt
pozyska¢ mitos¢ cztowieka'®®?,

To nieustanne udzielanie si¢ Bozej mitosci jest przedluzone i realizuje si¢ po-

przez Kos$ciot. Chrystus, jako Glowa, nieustannie uswigca swdj Kosciot jako swa oblu-

ka, mozna powiedzie¢, ze Bog objawia siebie i swojg nauke na twarzy Jezusa z Nazaretu. Bog nie jest
redukowany do Jezusa poznawczo, lecz Jezus jest darmo danym, nowym, pozytywnym ,wgladem”
w Bostwo, owocng interpretacja Boga, teofania Boga jako Nieskonczonosci w jednym Punkcie. W tym
punkcie Bog nie znika, lecz raczej staje si¢ w definitywny sposob obecny. Jezus ,,dzieje si¢” w ludzkosci
(Ap 10,7), jest widzialny, a nade wszystko historyczny (Theos historicos, Deus historialis), swiatowy
(kosmikos, mundanus), ludzki (anthropologicos, humanus) oraz ,.fizyczny” (realis). Cz.S. Bartnik,
Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 90n.

199 1pp, 5. 32-35.

1050 3pp, 5. 366; Bt. Honorat tak napisat o bezgranicznym udzielaniu si¢ Boga z mitosci do cztowieka:
»Zaprawde, wysoko podniesiona jest na krzyzu, a z krzyza na caty $wiat jasnieje, mitos¢ Boza, mitosé
niezrownana, mito$¢ bez miary i bez granic! Me¢ka Jezusa okazuje bezgraniczna mitos¢ Boza”. Tamze, s.
366-367.

191 3pp, 5. 165.

1062 Tamze, s. 367.

1083 Tamze, s. 194.
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bienicg¢. Oblubieniec oczyszcza nas nieustanie z wszelkiej skazy grzechu przez sakra-
menty i jednoczy si¢ z nami w Kosciele w Eucharystii*®®*. Pomimo grzechu i nieustan-
nego odtragcania Jego mitosci Bég nie wycofuje si¢ i ciggle ponawia i1 udziela si¢

Z mitosci tak, ze moze on nadal istnie¢19%.

1.2. Milos¢ Chrystusa wyrazona w Jego stowach

Zaprezentowane zostang W tym miejscu teksty z Nowego Testamentu, ktore —
zdaniem o. Honorata — najwyrazniej odstaniajg tajemnice mitosci Jezusa wyrazong
w Jego stlowach podczas przepowiadania. Stowa wypowiedziane przez Chrystusa,
a pochodzace zwlaszcza z Ewangelii Janowej w sposob wyjatkowy — zdaniem bt. Hono-
rata — odkrywaja tajemnice mitosci Chrystusa ptynaca z glebin Jego Serca. Sam Jezus
mowit: ,,Bo z obfitosci serca mowig jego usta” (Lk 6,45). Cale zycie Chrystusa bylo az

nadto ich potwierdzeniem*°®®

. Kozminski zauwazyl, iz Jezus w sposdb bezposredni zbyt
czesto nie ujawnial swych wewnetrznych uczué¢ i mysli serca. Nowy Testament podaje
zaledwie kilka zdan, méwigcych wprost o Jego wewngtrznych przezyciach i1 uczuciach.
Jednak niektore Jego stowa — zdaniem bt. Honorata — wprost ujawniaja uczucia Jego
mitosci 1 w wiekszos$ci pochodza z Ewangelii $w. Jana. Jezus kierowal si¢ zasada, ktora
wypowiada przez $w. Jana: ,,Dzieci, nie mituyjmy stowem 1 jezykiem, ale czynem

"’

I prawdg! ” (1 J 3,18). Cata Jego postawa i nauczanie przepetnione byto zywa mitoscia.
Stowami mitosci Chrystusa skierowanymi w sposob bezposredni do ucznidéw jest tekst
z Ewangelii Jana: ,,JJak mnie umitowat Ojciec, tak ja was umitowatem” (J 15,9). Jezus
wprost zapewnia ucznidw o swojej osobiste] wigzi 1 mitosci do nich. Autor Powiesci
nad powiesciami podkreslit, ze Chrystus nie tylko zstgpit, by wypetni¢ wole Ojca, ale
rowniez by obdarzy¢ cztowieka swa miloscig. Bedac prawdziwym Bogiem, zrownat si¢
z ludzmi, rezygnujac ze swej Boskiej chwaty. Jego dziatalnos¢ i nauczanie byty inspi-
rowane ta samg mitoscia, jaka umitowat Go Ojciec Niebieski. Umitowat cztowieka tym
samym uczuciem, jakim ukochat Ojca. Jezus otworzyt dla ludzi swe Boskie Serce,
z ktorego wyplywa zdrdj mitosci'®’. Dlatego — zdaniem bt. Honorata — Jezus powie-

dziat: ,,Przyszedlem rzuci¢ ogien na ziemi¢” (Lk 12,49).W stowach tych — zdaniem

194 2PP, 5. 30, 9.

1% 4pp, 5. 421.

1056 2PPp, s. 6; Katechizm Kosciola moéwi, ze cale zycie Chrystusa bylo nieustannym nauczaniem: Jego
milczenie, cuda, czyny, modlitwa, mito§¢ do ludzi, szczegodlna troska o ponizonych i biednych, przyjecie
ofiary krzyzowej dla odkupienia ludzi, samo wreszcie zmartwychwstanie — sa urzeczywistnieniem Jego
s16v¥027wypelnieniem Objawienia. Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum 1994, 561.

2PP, s. 6-9.
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Blogostawionego — Jezus odkryt przed cztowiekiem najglebsze pragnienia swego Serca.
Chrystus przyniost ogien mitosci na ziemig, ktorym pragnat ogarng¢ wszystkie martwe
serca ludzkie i na nowo rozpali¢ je Boza I’l’lﬂOéCiquBs. Ten ogien mitosci — wedtug o.
Honorata — nieustannie ptonie na oltarzu w czasie Eucharystii. Wtasnie w niej zawiera
si¢ najwigksza tajemnica Jego milosci do ludzi, gdyz wydaje On samego siebie na
pokarm mitos$ci jako ,,chleb zywy”. Jezus powiedziat: ,,Ja jestem chlebem zywym, ktory
zstgpil z nieba” (J 6,51). Btogostawiony podkreslit, ze Chrystus daje siebie jako pokarm
mitosci, gdy cztowiek karmi si¢ codziennie Eucharystig, sakramentem mitosci. Komu-
nia jest pokarmem utrzymujacym zycie zwiazku mitosnego z Bogiem i bliznimi'®,
Jezus powiedziatl: ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje
za przyjaciot swoich” (J 15,13). Chrystus w tych stowach — zdaniem Honorata — miat na
mysli swoja meke 1 Smier¢ krzyzowa, jako szczyt mitosci do ludzi. Wzor mitosci Chrystusa
jest niedoscigly, gdyz On oddat swoje zycie dobrowolnie przechodzac przez wewnetrzng
agoni¢ Ogrdjca i umart za wszystkich. W tym wymiarze, takiej mitosci nikt nie mégt i nie
moze nigdy okaza¢'®"°. Jak zaznaczyt Bartnik, sam Chrystus ,,pierwszy nas umitowat” (1 J
4,19), pierwej niz my Jego. Jednak w aspekcie trynitologicznym ,,pierwszy” umitowal nas

1071

Bog jako Ojciec™ . Jezus powiedziat: ,,Tak bowiem Bog umitowatl $wiat, ze Syna swego

Jednorodzonego dat...” (J 3,16). Bog z mitosci wydal Go bez reszty, nic nie zostawiajac
sobie. Sam Jezus ukazal swoje przyjscie na ziemi¢ jako dowdd najwyzszej Bozej milosci

moéwigc: ,tak, do tego stopnia moj Ojciec umitowat §wiat, ze Mnie wam dat!”1072,

1088 B} Honorat tak powiedzial: ,,[Chrystus] chciat na koniec, by ten pozar mitosci Boskiej ogarnat
wszystkie serca, chcial za$ jedynie tego, nic wiecej nie pragngc, bo wiedzial, ze ten ogien wszystkiego
dokona¢ moze”. 2PP, s. 21; Cale ziemskie zycie Chrystusa patato tym ogniem mitosci. Honorat podkre-
$la, ze juz przy zlobku Jezus promieniowat przedziwnym ogniem mitosci. Dzieje si¢ to zawsze, gdy
wierni adorujg Jezusa w tajemnicy Jego narodzenia. Ten Zar mitosci widoczny jest juz, gdy 12-letni Jezus
naucza w $wiatyni. Rowniez cuda i liczne uzdrowienia zdaniem Honorata, to skutek owego ognia zaru
Jego mitosci. Dlatego okazywatl swa dobro¢, wyrozumiato$¢ i mitosierdzie dla grzesznikoéw, aby rozpali¢
ich serca do mitosci Bozej, czego przyktadem jest osoba Marii Magdaleny, ktéra bardzo umitowata. Ten
ogien mitosci, dla Honorata ciggle ptonie na oftarzu w czasie Eucharystii. Honorat odwotuje si¢ tu do
mistycznych przezy¢ §w. Katarzyny, ktora widziata ogien tej milosci w postaci kuli w Najswigtszym
Sakramencie. W nim ukryl si¢ Zbawiciel, aby roznieca¢ i rozpala¢ nieustannie ,,pozar Boskiej mitosci”
w sercach wszystkich ludzi wszystkich czasow. Tamze, s. 22-23.

1089 0. Honorat opisat ten zwigzek jako najwyzsze zjednoczenie, ktorego moze do$wiadezyé cztowiek:
,.Gdy bowiem Pan Jezus przychodzi do nas w Komunii Sw., wtedy dusza Jego jest w naszej duszy, Jego Serce
W haszem sercu, Jego oczy w haszych oczach, Jego usta w naszych ustach. | nawzajem nasza dusza przebywa
w Jego duszy, nasze serce w Jego Sercu i wszystkie cztonki nasze w Jego czlonkach. Jest to najwyzsze zjedno-
czenie, jakie moze by¢ w zyciu doczesnem”. Tamze, s. 26-27.

W00 W tym poswieceniu Jezus znalazt wielu nasladowcow, ktorzy oddali swoje zycie idac za Jego
przyktadem: ,,Jak Ja was umitowalem” (J 15,12). 2PP, s. 10-11.

1071 Bog jako Ojciec, poczatek bez poczatku. Chrzescijanin wigze realnie swoja osobe z Bogiem w
Osobie Ojca, w Osobie Syna i Osobie Ducha. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 327.

1072 2Pp, s. 7; Benedykt XVI mowi, ze posta¢ Jezusa Chrystusa jest weielona mitoscia Ojca. Przebity
bok Chrystusa, o ktorym méwi $w. Jan jest centralnym punktem encykliki: Deus Caritas est. ,,Bog jest
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Dla o. Honorata mitos¢ $cisle zwigzana jest z bliskos$cig i zamieszkaniem. Chry-
stus wyrazil to w slowach: ,,Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat moja nauke, a
Ojciec moj umituje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac” (J
14,23). Chrystus jest tym, ktory z mito$ci pragnie nieustannie nawiedza¢ cztowieka i
zamieszka¢ w nim. Czlowiek wtedy staje si¢ mieszkaniem, $wiatynia Trojey™ °. Ta
Boza obecnos$¢ w duszy czyni czlowieka prawdziwym kosciotem Boga. Autor Powiesci
nad powiesciami podkreslil, ze nie bez powodu Chrystus oddziela przyjscie do duszy od
stalego w niej zamieszkania. Jezus czegsto nawiedza dusze, ale nie zawsze wybiera je na
swoje mieszkanie. Jezus pragnie zawsze nawiedzi¢ swg obecnoscig dusze w stanie taski
i $wigtosci, ale kiedy dusza nie ma statosci i szybko popada w grzechy, wtedy Zbawi-
ciel nie zajmuje jej serca na swe zamieszkanie. Dotyczy to nie tylko ludzi popadajacych
W grzechy $miertelne, ale réwniez ludzi letnich, zyjacych w grzechach powszednich.
Bog zamieszkuje tylko w duszy goraco spragnionej Jego mitosci®’*.

Jezus zapewnia ludzi, ze kocha ich ta sama mitoscia, jaka miluje Go Ojciec.
Chrystus pragnie Scislej zjednoczy¢ si¢ z kazdym czlowiekiem w mitosci, tak by wszy-
scy tworzyli jedno, stanowiac rodzing dzieci Bozych, aby stali si¢ synami w Synu.
Wedtug bt. Honorata §wiadczg o tym Jego stowa ,,Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢ tak
zespolili w jedno, aby §wiat poznatl, Zze§ Ty Mnie postal 1 ze§ Ty ich umitowat tak, jak
Mnie umitowate§” (J 17,23)*°"°. Réwniez i Ojciec Niebieski ma dla ludzi ta sama mi-
to$¢ co dla swojego Syna. Jego mitos¢ jak — podkreslit bt. Honorat — jest mitoscia oj-
cowska 1 Bog pragnie by¢ dla nich bardziej Ojcem niz Panem, pragnie widzie¢ w nich
bardziej synow niz swoje stugi. Wielokrotne zapewnienia Chrystusa o Jego mitosci ,,jak
Ja was umitowatem” i ponawiane w r6zny sposob maja — zdaniem Blogostawionego —
jeden cel: aby usuna¢ z ludzkich serc watpliwos$ci 1 niepewnos¢, ktore rodza si¢ pod

wptywem podszeptow szatana™"’®.

mitoscia” — od tego spojrzenia, mozna definiowaé czym jest mitos¢. Por. Benedykt XVI, Encyklika
0 mitosci chrzescijanskiej, Deus Caritas est, Wydawnictwo Znak, Krakow 2006, nr 12.

1073 2PpP, s. 13; Szechina jest zstapieniem Boga pomiedzy ludzi i Jego zamieszkiwaniem wérod nich.
Ezechiel zapowiada nowa forme obecnosci Szechiny wérdd ludzi. Ta zapowiedZ Ezechiela spehita sie,
gdy: ,,Stowo stato si¢ cialem i zamieszkalo wérod nas”(J 1,14). W sposéb wyjatkowy Maryja przez
dziewig¢ miesigcy byta Szeching. W Niej 1 dzigki Niej Chrystus przyjat cialo i dzigki temu jako Bog
i Cztowiek chodzit po scenie $wiata. W tym czasie Maryja byta miejscem najintensywniejszej obecnosci
Szechiny — bardziej niz Namiot Spotkania i $wiatynia Jerozolimska. Por. B. Ferdek, Nasza Siostra — Corg
i Matkg Pana. Mariologia jako przestrzen syntezy dogmatyki, Swidnica 2007, s. 82-83.

9% por, 2PP, s. 13.

197 Tamze, s. 13; Na ta wyjatkowa oblubieficza relacje z Chrystusem wskazuje Sobér Wat. I w De-
krecie 0 przystosowanej do wspotczesnosci odnowie zycia zakonnego. Perfectae caritatis, nr 12.

1976 2PP, 5. 13.
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Stowa Zbawiciela: ,,Aby mitos¢, ktéra Ty Mnie umitowale$, w nich byta i Ja
w nich” (J 17,26) — wedlug Kozminskiego — mowia o najwyzszym stopniu mitosci,
0 mitosnym zjednoczeniu duszy z Trojca Swieta. Jezus prosi Ojca, aby napehit dusze ta
samg mito$cig, ktora taczy ze sobg Osoby Boskie. Tg przenikajacg dusze mitos¢ Trojcy
Swigtej 0. Honorat poréwnat do ognia, zaru przenikajacego zelazo. Chrystus wiacza
cztowieka w zar swej mitosci, we wspolnote mitosci Tréjcy Swietej. Zdaniem duchow-
nego taki byl wlasnie ostateczny cel Chrystusa na ziemi: przywrocenie czlowieka do
tego mitosnego zjednoczenia z Bogiem, do ktorego od poczatku byt przeznaczony1077.
Te wigz 1 trwanie w Jego mitosci Chrystus przyrownat do winnej latorosli ,,Ja jestem
krzewem winnym, wy — latoroslami” (J 15,5). Stowa te — jego zdaniem — wyrazaja
organiczng wrecz jednose z Chrystusemlmg,

Chrystus zapewnial ucznidéw o swej nieustannej obecno$ci z nimi, gdy mowit:
,,B0 gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18,20);
a takze ,,Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje” (Mt 10,40). Ta Jego obecno$é posrod
uczniéw jest ukryta, ale rzeczywista. Chrystus — wedtug Kozminskiego — jest obecny
wsrod swych wiernych zgromadzonych w Jego imie tak, jak byt obecny z uczniami w
drodze do Emaus. Jak kiedy$s w sposob ukryty towarzyszyl swoim uczniom, ktorych
serca pataty mitoScia, tak obecnie przychodzi do zgromadzonych w Jego imig, rozpala-
jac ich serca miloscig i pozwala duchowo do§wiadczy¢ swej mitosnej obecnosci'®”®.

O Jego uczuciach mitosci przebaczajacej i przygarniajacej w stosunku grzeszni-
kow — zdaniem bl. Honorata — $wiadczg stowa: ,,Bo nie przyszedlem powotac sprawie-
dliwych, ale grzesznikow” (Mt 9,13). Jezus powiedziat do paralityka: ,,Ufaj, synu!
Odpuszczaja ci si¢ twoje grzechy” (Mt 9,2). Stowa te — dla 0. kapucyna — zawierajg w
niezwykta moc mitosci przebaczajacej, ktéra odpuszcza i gltadzi grzech. Wyplynety one
z glebi Serca Jezusowego i aktualne sg zawsze, zwlaszcza w sakramencie pokuty. O tej
niezwyktej, uzdrawiajacej mitosci Chrystusa §wiadcza rowniez stowa wypowiedziane

do grzesznej kobiety: ,,Odpuszczone sg jej liczne grzechy, poniewaz bardzo umitowata”

(Lk 7,47)'%°,

7 2PP, 5. 14.

1978 Honorat wyrazit swoj podziw: ,,Jaka w tem wielka mito§¢, ze Bog raczyt sie z nami tak pojedno-
czy¢, ze w nas zyje i wszystkie czynnosci z nami odbywa, ze ani na chwilg nie chce zostawi¢ nas samych
sobie, ani uczyni¢ nas samodzielnymi, jakby si¢ obawial, bySmy nie oderwali si¢ od Niego”. Tamze, S.
41-42,

1078 Tamze, s. 45.

1% 2PP, 5. 56-57.
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Dla o. Honorata szczegélnym wyrazem mitosci Chrystusa do ludzi jest to, co
moéwil o sobie: ,,Ja jestem Dobrym Pasterzem”. Jest to obraz Chrystusa Dobrego Paste-
rza, ktory opuszcza niebo z chérami aniolow by szuka¢ zagubionego cztowieka, a gdy
go odnajduje raduje si¢ wraz z aniotami bardziej niz z niezliczonych duchow niebie-
skich (por. Lk 15,7). Kozminski podkreslit, ze obraz Dobrego Pasterza towarzyszyt juz
pierwszym chrze$cijanom 1 zostal wyryty na skale w katakumbach. Obraz Chrystusa
przedstawiany byt czesto wiasnie jako obraz pasterza, niosgcego na ramionach owce 1081,

Ze wszystkich przypowiesci ukazujgcych mitos¢ i mitosierdzie Chrystusa, naj-
bardziej gleboka i wzruszajaca jest dla 0. Honorata przypowie$¢ o synu marnotrawnym.
Chrystus w tej przypowiesci objawit Boga jako Ojca milosiernego ze wszystkimi uczu-
ciami serca rodzicielskiego: ,,Ujrzat go jego ojciec i wzruszyt si¢ gleboko” (Lk
15,20)1082. Dla o. Honorata réwniez przypowies¢ Jezusa o przewrotnych rolnikach
ukazuje Jego niezwykle cierpliwg mito$¢ i usilng troske o ratowanie dusz. Cata Jego
dziatalno$¢ publiczna, stowa polaczone z cudami sa nieustannym zabieganiem
0 zbawienie grzesznik(')w1083.

Mito$¢ Chrystusa wyrazita si¢ przede wszystkim w najwigkszym przykazaniu,
mitosci Boga 1 blizniego, ktore ogtlosit 1 potwierdzit w znaku umycia ndég uczniom:
»Jezeli wiec Ja, Pan 1 Nauczyciel, umytem wam nogi, to i wyscie powinni sobie nawza-
jem umywac nogi” (J 13,14). Chrystus Mito$¢ Przedwieczna jest Panem, ktéremu nale-
zy sie wszelka chwata od ludzi i aniotow, oddaje si¢ wszelkim najnizszym postugom, co
bylo wiasciwe niewolnikom®%%,

Ewangelie $wiadcza, ze Jezus byl wspotczujacy 1 niezwykle wrazliwy na cier-
pienie 1 krzywde ludzka. Chrystus przyszedl glosi¢ Dobrag Nowing ubogim i leczy¢
ztamanych na duchu. Dlatego pocieszyl wdowe z Nain i okazat jej wspolczucie, 1 po-
chyla si¢ nad jej nieszczgsciem. ,,Na jej widok Pan uzalit si¢ nad nig i rzekt do nie;j:
«Nie ptacz!»” (Lk 7,13). Chrystus takze zaptakat nad grobem przyjaciela Lazarza, jak
i nad Jerozolimqlogs. Wedlug autora Powies¢ nad powiesciami, innymi szczegolnymi
stowami wyrazajacymi mito$¢ Chrystusa sg blogostawienstwa, wsrdd ktérych wyrdznia

on trzy: ,,Bltogostawieni mitosierni” (Mt 5,7) — mitosierdzie jest gtdwnym kryterium

191 2PP, 5. 63.

1082 Tamze, s. 73-76.

1083 Tamze, s. 18-19.

1084 Tamze, s. 20-21.

1985 Tamze, s. 51-52; Méwit bt. Honorat: ,,Wszystkie nasze utrapienia wiadome sa Panu Jezusowi: czy
choroba, czy obmowa, czy ucisk duszy, czy rozpacz lub $mier¢ drogich osob. Serce Jego zawsze czuwa
nad nami, stusznie tez zowiemy je pociechg utrapionych”. Tamze, s. 51.
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ludzkiej mitosci na sadzie ostatecznym. Chrystus powiedziat: ,,Wszystko, co uczynili-
$cie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40). Bt
Honorat méwit wrecz o przepasci mitosierdzia Serca J ezusowegolosﬁ.

Ludzie ubodzy byli wyjatkowym przedmiotem mitosci Chrystusa. Mowil On:
,Blogostawieni jestescie wy, ubodzy, albowiem do was nalezy krolestwo Boze” (Lk
6,20). Dla nich to Jezus narodzit si¢ w grocie betlejemskiej i stat si¢ ubogim. Kozminski
podkreslit fakt, ze pierwszymi §wiadkami narodzenia byli ubodzy pasterze i na swych
uczniow Jezus powotal takze ludzi ubogich. Posréd ubogich najczesciej przebywat,
glosit Dobrag Nowing dajac im najobfitsze blogostawienstwo i czynigc ich wlasnie dzie-
dzicami krolestwa niebieskiego. Dlatego ubogie zycie wielu chrzesdcijan jest przywile-
jem i skarbem ukrytym i nie powinno by¢ powodem do smutku'®®’. Razem z ubogimi
wspomina si¢ tez cichych: ,,Blogostawieni cisi, albowiem oni posiada ziemi¢” (Mt 5,3).
O pokornych (cichych) Chrystus mowi jako o ludziach szczes§liwych, blogostawionych,
kochanych przez Boga'®®®. Mesjasz w wielu proroctwach zapowiadany byt jako cichy i
milczacy Baranek, jako niema owca prowadzona na $mieré. Takim wia$nie objawial si¢

L. . . , . 1089
Jezus od chwili swego narodzenia zyjac w cichos$ci serca™ .

Zdaniem Kozminskiego, Jezus zbyt czgsto nie ujawnial swych wewnetrznych
uczué i mysli serca. Autor zaprezentowat stowa Chrystusa, moéwigce wprost o uczuciach

Jego mitosci. W wiekszos$ci pochodzg one z Ewangelii §w. Jana.

1.3. Milo$¢ Jezusa wyrazona w Jego czynach

Najwigkszym czynem mitosci Chrystusa dla bt. Honorata jest dzieto odkupienia.
Syn Bozy nie odstgpit od swego odwiecznego zamiaru potaczenia si¢ z ludzka naturg

nawet wtedy, gdy cztowiek upadt w raju. Podjat On misj¢ odkupienia cztowieka. Syn

19% 2PP, 5. 29-31

1987 Tamze, s. 31-32.

1088 Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie sie ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem” (Mt
9,29). Jezus ukazuje cicho$¢ jako swoja szczeg6lng ceche. Dla o. Honorata cicho$¢ i pokora serca jest
cnotg wylacznie Chrystusowa i stanowi szczegblny przymiot Zbawiciela. Zdaniem bl. Honorata wzory
innych cnét posiadaja rowniez poganie, ale cicho$¢ i pokora serca jest charakterystyczng cechg Syna
Bozego. Stad Jezus w sposOb szczegllny ja zaleca i ktadzie na nig nacisk, gdyz cnota ta jest kryterium
rozeznania autentycznos$ci zycia chrzescijanskiego. Tamze, s. 39.

1089 Bt. Honorat pisat: ,,[Chrystus] w cichosci pracowat, w cichosci nauczal, cicho znosit przeslado-
wania i m¢ke swoja cicho wycierpiat, i ani zto§liwos¢ faryzeuszow, ani pienigca si¢ wscieklos¢ Kaifasza,
ani podstgpne obietnice Heroda, ani pogrozki Pitata nie mogly przezwyciezy¢ tej Jego cnoty. Umart na
koniec w cichosci, modlac si¢ za tych, ktorzy Go ukrzyzowali.(...) Cicho$¢ Jego zwycigzyta ztos¢ ludzka;
na jej widok i na samo jej wspomnienie kruszg sie serca zto$nikoéw, a wiele dusz poczytuje sobie za
szczg$cie cierpie¢ dla Niego bez skargi, nasladujac t¢ Jego cnote”. 2PP, s. 40.
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Bozy stat si¢ Jezusem, czyli Zbawicielem'®®. Gdy nadeszta pelnia czasow Bog wydat

swego Syna, aby w Nim pojednac¢ ludzko$¢ ze soba. Na Synu, ktory przyjmuje na siebie

wing 1 wszelka niesprawiedliwos$¢ zla 1 grzechu oraz wszystkie tego konsekwencje

dokonato si¢ dzieto sprawiedliwo$ci. Zdaniem o. Honorata ta wtasnie konieczna spra-

wiedliwos¢ 1 gniew Boga jest dowodem Jego niezwyktej mitosci, ktéra musi usunac,

1091

spali¢ i1 potozy¢ kres wszystkiemu, co nie jest mitoscig™ .

O. Honorat w oparciu o Pismo Swicte wymienit czyny zbawcze Chrystusa. Ta-

misja Chrystusa wedlug bt. Honorata obejmujel2 zadan:

1.
2.

10.
11.

12.

dzi, dlatego Honorat nazwat Go Mito$nikiem

Uwolnienie czlowieka z niewoli szatana.

Splacenie dtugu naleznego sprawiedliwo$ci Bozej i zadosCuczynienie za grze-
chy.

Wyprowadzenie ludzko$ci z zaciemnienia, zaSlepienia umystu i o$wiecenie jej
Swiattem Ewangelii.

Ogtloszenie Dobrej Nowiny jako wskazowki do osiagnigcia szczegscia doczesne-
go i wiecznego.

Wskazanie drogi do nieba poprzez wlasny przyktad w czasie pobytu na ziemi.
Ztozenie za ludzi ofiary, dla przeblagania Boskiego majestatu.

Chrystus staje si¢ Posrednikiem migdzy Ojcem Niebieskim a cztowiekiem, aby
wcigz wyprasza¢ mu darowanie nowych upadkow i taski niezbedne do zbawie-
nia.

Rozpoczecie na ziemi nowego trwatego krolestwa 1 powolanie Kos$ciota.
Chrystus uczy ludzi walki z nieprzyjaciotmi duszy i wspiera ich w tej walce.
Bycie Pokarmem dla ludzi, aby w nich utrzymywac¢ zycie duchowe.

Chrystus staje si¢ dobroczynca udzielajacym nadobficie task, darow wyzszych 1
pociech niebieskich.

Chrystus jako prawdziwy Oblubieniec cztowieka, daje mu nieustannie wielora-
kie dowody swojej mitosci.

Zadania te naleza do misji zbawienia, ktorej podjat si¢ Chrystus z mitosci do lu-

1092

Jezus, przemierzajac ziemi¢ Izraela, jak podajg Dzieje Apostolskie , ,,przeszedt

On dobrze czynigc i uzdrawiajac wszystkich” (Dz 10,38). Potwierdzat swa nauke

109 9pp, 5. 112.
1091 Tamze, s. 120.
1092 Tamze, s. 112-113.
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przede wszystkim niezwyklymi czynami mitosci. Mowit: ,Jezeli nie dokonuj¢ dziet
mojego Ojca, to Mi nie wierzcie! Jezeli jednak dokonuje, to cho¢byscie Mnie nie wie-
rzyli, wierzcie moim dzietom (J 10,37-8)1093. Mitos¢ Chrystusa objawita si¢ przede
wszystkim w dziataniu. Wszystkie czyny, jakich Jezus dokonal podczas publicznej
dziatalnosci, majg glebsze symboliczne znacznie. O. Honorat wskazal na ich ukryty,

1094 Wedtug bt. Honorata czyny Jezusa maja charakter wieczysty

glebszy duchowy sens
1 s3 pierwowzorem tego, co dokonuje On nieustannie dla ludzi. To, czego dokonat
podczas swej dziatalno$ci na ziemi, czyni rowniez w nowy sposob dzisiaj, sam lub
przez swoich nastepcéw i1 nasladowcow. Dla Kozminskiego czyny Chrystusa nie maja
charakteru jednorazowego, ale sg ponawiane w Kosciele Chrystusowym i to w sposob
jeszcze bardziej obfity i cudowny®®®.

Dla o. Honorata takim szczegdlnym czynem mitosci, rozpoczynajacym Jego pu-
bliczng dziatalnos¢ byt cud w Kanie Galilejskiej. Obecnos¢ Chrystusa w Kanie jest
dowodem na to, ze Jego mitos¢ siega o wiele dalej niz moglibySmy si¢ spodziewac.
Wielka mito$¢ objawia si¢ w matej rzeczy™®. Cud w Kanie jest dowodem wielkiej
troski 1 dobroci Boga nie tylko w wielkich dzietach zbawczych, ale jest dowodem Jego
troski takze w rzeczach prozaicznych i codziennych'®’. Cud w Kanie jest takze zna-
kiem, ktory jest zapowiedzig nadchodzacej przemiany w $wiecie, przemiany starego
prawa na nowe przykazanie mito$ci. Jezus, przemieniajac wod¢ w wino, zastepuje litere
— duchem, prawo — Ewangelia, figure — rzeczywisto$cig, a Igk — mitoscig. Jak wino z
natury rozgrzewa, wzmacnia i daje rados¢, tak mitos¢, jakg Chrystus przyniost na zie-
mi¢ rozpala serca, daje sit¢ do walki duchowej 1 napetnia dusze radoscig. Cud w Kanie
galilejskiej jest dopiero poczatkiem i zapowiedzig znakow milosci; jest przede wszyst-

kim zapowiedzig prawdziwej uczty i cudu mitosci, ktérym jest Eucharystia1098

19% 2PP, 5. 162.

1094 BY. Honorat odwotuje si¢ W tym stwierdzeniu do $éw. Makarego Egipskiego i tak to uzasadnia:
,Czyny Jezusa sg niejako symbolami; wszystko co czyni dla ciata, odnosi si¢ do dusz naszych, wedtug
tego, co méwi S. Makary Egipski [hom. 33. n. 4. ipse finis.]. Wszystko, co jest widome, jest cieniem
rzeczy prawdziwych, duchownych. Oprocz bowiem cztowieka, ktdry si¢ oczom naszym przedstawia, jest
inny czltowiek, wewngtrzny, i inne oczy, ktdre zaslepit szatan, i uszy, ktore ogtuszyl. Ale przyszedt Jezus,
by uzdrowit tego wewngtrznego cztowieka. Co wiec czynil na cztonkach widomych, to si¢ odnosito do
wewnatrz, czyli do duszy ludzkiej” Tamze, s. 159.

10% 2PPp, 5. 159; I tak np. stowa, ktore Chrystus wyrzekt do ucznidéw: ,,Oto élepi widza... ” ciggle na-
bieraja nowego znaczenia, rozbrzmiewajac na nowo we wszystkich jezykach i zakatkach $wiata. Tamze,
s. 390; Swiat niczym Lazarz ciggle okryty jest ranami i tradem grzechu. Zostaje uzdrawiany przez Bo-
skiego Samarytanina ze swych stabosci w lecznicy Kosciota. Tamze, s. 90.

10% Tamze, s. 149-150.

1097 Tamze, s. 152.

19% Tamze, s. 154-158.
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Wedlug Btlogostawionego szczegdlnym dzielem Jego milosci jest wybor
uczniéw sposrod swiata. Chrystus wezesniej juz znal ich pociggajac ich wewngtrznie
swa mitoscig. Ta potega mitosci Jezusa ptynaca z Jego Serca, ktora uwidaczniata si¢
w Jego mowie, spojrzeniu, na Jego obliczu, w postawie pelnej dostojenstwa i pokoju
miata takg wielkg moc i oddziatywanie na ucznidow, ze natychmiast zostawiali wszystko
i szli za Nim. Byla to ta sama mitos$¢, o ktorej mowit: ,,A Ja, gdy zostang nad ziemi¢
wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12,32)'°°. Chrystus nieustannie
powoluje uczniéw poprzez wewnetrzne natchnienia.

Szczegolnymi czynami mitosci Chrystusa byly wszystkie cuda, ktore objawiaty
Jego Boska wszechmoc. Dlatego Jezus chodzil po morzu, uciszyt burze na morzu,
przemienial si¢ wobec ucznidw, sprawiat obfity potéw ryb po catonocnej daremne;j
pracy czy wchodzil przez zamknigte drzwi, aby przekona¢ uczniéw o Jego nieskonczo-
nej Opatrznosci i mitosci. Czynit to szczegodlnie przed tymi, ktorzy w przysztosci mieli
by¢ wystawieni na najwigksza probe wiary. Wobec tych, ktorzy mieli by¢ Jego szcze-
g0lnymi $wiadkami, przemienil si¢ cudownie na gorze Tabor, okazujac im chwale
swego majestatu, aby si¢ nie zachwiali, gdy zobacza Go stabym i strwoZonymllOO.

Szczegoblnie obficie mitos¢ Chrystusa wyrazila si¢ poprzez czyny mitosierdzia.
Kozminski ukazuje ich symboliczne, duchowe znacznie. Chrystus, jak mowig Dzieje
Apostolskie: ,,Przeszedt On dobrze czyniac i uzdrawiajac wszystkich, ktorzy byli pod
wiadza diabta, dlatego ze Bég byt z Nim” (Dz 10,38)*'%". Natomiast uzdrowienie niewi-
domego jest symbolem 1 zapowiedzig uzdrowienia zaslepionego §wiata pograzonego w
mrokach grzechu. Uzdrowienie to dokonuje si¢ nieustannie pos$rod $wiata przede
wszystkim w sferze duchowej cztowieka®*%?,

W uzdrowieniu gluchych o. Honorat dostrzega interwencj¢ Chrystusowej mito-
$ci na gluchote ludzkosci zamknigtej na Jego Zywe stowo. Ta sytuacja $lepoty 1 gtucho-
ty na $wiatlo Chrystusowej taski powtarza si¢ i jest ciaggle obecna podobnie jak za cza-
soOw Chrystusa. Chrystus okazuje cztowiekowi daleko wigkszg mitos¢ przywracajac mu
duchowy stuch 1 wzrok by mogt dostrzegac¢ Jego mitos¢ i dziatanie w Kosciele. Dzigki

Kosciolowi moze on doswiadcza¢ wewngtrznego o§wiecenia, aby mogt by¢ swiadkiem

1999 2pp, 5. 138-139.

100 Tamze, s. 163-164.

10 Tamze, s. 162.

192 Tamgze, s. 172; Szczegblnie dokonuje sie to podczas Eucharystii, ktora jest sakramentem uzdro-
wienia. Por. R. DeGrandis, Uzdrowienie przez Eucharystie, Wydawnictwo Marianéw, Warszawa 1994,
s.1-16, 26.
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Jego mitoscit'®. Uzdrowienie gluchoniemego ma swe znaczenie symboliczne, jest

odpowiedzig Chrystusa na wszelka niemoc ludzka. Chrystus nie tylko otwiera uszy
| przywraca mow¢ chorym fizycznie, ale owo ,,effata” dotyczy otwarcia kazdego za-
mknigtego serca i ucha ludzkiego na wiare. To dotknigcie Chrystusa palcem 1 §ling uszu
1 jezyka, jak w przypadku ghuichoniemego, dokonuje si¢ zdaniem o. Honorata podczas
chrztu §wietego. Chrystus moca Ducha Swigtego otwiera usta i serca cztowieka do
nowego Zycia1104.

Choroba tragdu bardziej niz inne choroby jest figurg niemocy duchowe;j. Trad —
zdaniem zakonnika — jest symbolem ludzi uwiktanych w grzechy chronicznych nato-
gow tych, ktérzy brzydza si¢ nawet sobg samym. Jednak i takich ludzi Chrystus nie
odpycha od siebie. Kazdy uwiktany w uzaleznienia czy zle przyzwyczajenia moze
doswiadczy¢ uzdrowienia na modlitwie, kiedy wota z wiara: ,,Jezusie, Mistrzu, ulituj si¢
nad nami!” (Lk 17,13)"%,

Bezposrednim przedtuzeniem tej troskliwej mitosci Jezusa — zdaniem kapucyna
— s3 liczne dzieta charytatywne w Kosciele, leprozoria dla tredowatych, szpitale, pla-
cowki misyjne obecne na wszystkich kontynentach niosgce pomoc chorym i potrzebuja-
cym, a zwlaszcza dzieciom. Chrystus w gescie nakarmienia zgtodniatych rzesz ludzi oka-
zuje swa mitos¢, objawiajgc namacalnie Bozg Opatrzno$¢ nad cztowiekiem.

Kolejnym czynem, w ktorym Chrystus objawil potege Bozej mitosci, a na ktory
zwrocil uwage zakonnik, jest wypedzenie ztego ducha. Takim przyktadem jest kobieta
opetana przez siedem ztych duchow. Jak zauwazyt o. Honorat, to dziatanie szatana jest
obecne 1 we wspotczesnych jemu czasach. Widoczne jest ono nawet posrod ludzi §wia-
ttych, ktérymi targaja nagle gwattowne pokusy. Wszelkie uprzedzenia nie dajace si¢
rozwigzaé, czy wplatanie si¢ w silne namietnosci bez liczenia si¢ z zadnymi ludzkimi
wzgledami sg dla niego dowodem usidlenia przez ztego ducha®®,

Bez watpienia wskrzeszanie umartych bylo jednym z najbardziej spektakular-

nych czynow mitosci Chrystusa, czego przykltadem jest wskrzeszenie miodzienca z

Nain czy tazarza. Wszelki bol i ludzkie tzy nie byly obojetne Chrystusowi, ale byt

1% 2PP, 5. 173-174.

1% Tamze, s. 175-176; Por. R. Cantalamessa, Wiara, ktéra zwycieza $wiat, Wydawnictwo Serafin,
Krakéw 2006, s. 94-99.

105 2pp, 5. -181; Por. Opowiesci pielgrzyma, Wydawnictwo W drodze, thum. A. Wojnowski, s. 31;
Jezus pragnie uzdrowi¢ kazdego, kto do niego przyjdzie. Por. R. DeGrandis, Posfuga uzdrawiania,
Wydawnictwo Marianéw, Warszawa 1994, s. 26-27; Modlitwa wzmacnia ducha w walce z uzaleznie-
niem. Por. P. Carnes, Od natogu do mifosci, ttum. W. Sutecki, Media Rodzina, Poznan, s. 350.

1% 2PP, 5. 180-182.
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pelen wspotczucia. Chrystus zaptakat nad grobem Lazarza, gdyz go mitowat™'”’. Jednak
wskrzeszenie cztowieka do zycia wiary jest jeszcze wigkszym czynem mitosci. Kto
grzeszy $miertelnie — powie 0. Honorat — staje si¢ trupem duchownym, bardziej przera-
zajacym niz umarli ciele$nie. Takie wskrzeszenie duszy ze stanu grzechu $miertelnego
do zycia w tasce dokonuje si¢ w sakramentach Kosciola, a zwlaszcza w sakramencie
pokuty. Cztowiek wiele razy moze by¢ ratowany i przywracany ze $mierci do zycia w
tym sakramencie mitosierdzia Chrystusa. Dokonuje si¢ tu dramatyczna walka cztowie-
ka, ktory walczy 1 wyrywa si¢ spod wptywu szatana. Walka ta ciggle trwa 1%,

W uzdrowieniach, jakich dokonywal Chrystus, widzimy Jego mito$¢ i skuteczng
pomoc, z jaka wychodzit do kazdego potrzebujacego cztowieka. Dzi§ dokonujace si¢
uzdrowienia w wielu cudownych miejscach i sanktuariach $wiadcza o Jego nieustajace;j
uzdrawiajgcej mocy mitosci. Zwlaszcza komunia $wigta jest lekarstwem na wszystkie
stabosci i problemy cztowicka®. Bt. Honorat zwraca uwage na szczegdlng forme
swiadczenia mitosci przez Chrystusa, ktora przejawiata si¢ w nawiedzaniu doméw. Gdy
wszedl do domu Piotra, uzdrowil teSciowa, poszedt do domu Jaira, by wskrzesi¢ jego
corke, wielokrotnie nawiedzal dom Lazarza i jego siostr, dajac nam wzor prawdziwej
przyjazni. Chrystus przyjmowal zaproszenia do domow faryzeuszow, aby nie potepiac
grzesznikow, ale wszystkim glosit Dobrag Nowing o zbawieniu. Wspanialy przyktad
zostawia Pan Jezus, nawiedzajac dom Zacheusza, ktory dzigki temu nawrécit sig. Chry-
stus rowniez w sposob duchowy nawiedza wielu chrzes$cijan. Nawiedza tez niekiedy
jawnie cale zgromadzenia, czego dowodem sg — zdaniem 0. Honorata — kroniki klasz-
torne wielu zakonow'*'°.

Mito$¢ Chrystusa — o ktorej méwit o. Honorat — objawiata si¢ takze w zwyklych
czynnoS$ciach: ,,Przeto czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko
na chwat¢ Boza czyncie” (1 Kor 10,31). Autor podkresla, ze Chrystus budowat wspol-
not¢ mitosci 1 tworzyl wiezi podczas zwyklych czynnos$ci, w czasie positkow z ucznia-
mi, z najblizszymi z otoczenia. Bedac na uczcie u Marii 1 Marty, u Szymona, Mateusza
czy u wielu grzesznikéw, Jezus pierwszy okazuje im swe mitosierdzie. Niejednokrotnie
bylo to powodem wielu oskarzen i atakéw ze strony Zydéw. O. Honorat zaznacza, ze
kazda czynnos¢ 1 gest Chrystusa a nawet sama Jego obecnos¢ czy spojrzenie byty nie-

zwyklym znakiem jego taski i mitosci. Laska Boga wigze si¢ $cisle z Chrystusem, ktory

107 5pp, 5. 248-49.
198 Tamze, s. 183-184.
109 Tamze, s. 178-179.
110 Tamze, s. 166.
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sam jest czysta Laska mitosci. Dlatego kazdy trud i wydarzenie zwigzane z Chrystusem

. . .. o, - 1111
jest wydarzeniem taski i czynem mito$ci =",

0. Honorat w oparciu o Pismo Swiete wyodrebnit zbawcze czyny mitosci Chry-
stusa. Ta zbawcza misja Chrystusa objeta 12 zadan. Wedtlug bt. Honorata czyny Jezusa

byly pierwowzorem tego co ponawia nieustannie w Kosciele.

1.4. Milo$¢ Jezusa w cierpieniu

Cale ziemskie zycie Chrystusa, poczawszy od narodzin, bylo naznaczone cier-

. : L 51112
pieniem; skierowane bylo ku ,Jego godzinie”

. Jego mito§¢ swoj najwyzszy wyraz
osiagneta w cierpieniu. Jak mowi o. Honorat, cate zycie Chrystusa byto Jego powolnym
konaniem, gdyz od poczatku miat On $wiadomos$¢, ze zyje wsrod swoich, ktorych
ukochal, a z reki, ktérych ma ponies¢ ofiare cierpienia i zaptaci¢ najwyzszg ceng. W
tym $wietle dopiero widzimy potgge mitosci Jezusa, ktéry nieustannie zyl w cieniu
cierpienia 1 $mierci. Ta otaczajagca Go ludzka niewdzigczno$¢ 1 wrogos¢, ktorej do-
$wiadczal codziennie, wedtug bl. Honorata, nie powstrzymywata Go ani na chwile w
swiadczeniu mitosierdzia, nie napawala gorycza ani nie umniejszyta Jego zaangazowa-
nia mitosci. Co wigcej byta 1 jest ona takg zawsze, w stosunku do kaZdegolm’. Kazdy z
cztowiek w swym zyciu poprzez grzechy zadaje cierpienie Jezusowi, a jednak On nie
przestaje go kocha¢, gdyz Jego mitoSci nie da si¢ przezwycigzy¢ zadng ludzka zloscia.
Jezus z milosci nie tylko byl gotowy wszystko dla ludzi wycierpie¢, ale goraco tego
pragnal. Mowit: ,,Chrzest mam przyjac 1 jakiej doznaje udrgki, az si¢ to stanie”(Lk
12,49-50). Gdy Chrystus po raz ostatni zmierzal do Jerozolimy wyprzedzat swych
uczniéw, pragnagc aby nadeszta Jego godzina by modc wszystkich pociagna¢ do sie-
bie''*. Publiczna dzialalno$¢ Zbawiciela zaczela si¢ niejako pod wptywem prosby Maryi
w Kanie. Juz wtedy Chrystus oznajmit jej, ze nie nadeszta jeszcze ,,Jego godzina”1115.
Balthasar zwrdcil uwage na paschalny charakter zycia 1 misji Chrystusa, ktory
rozpigty jest migedzy Jego przyjSciem na $wiat, byciem w $wiecie, a odejSciem w tajem-
nicy $mierci krzyzowej i zmartwychwstania. Chrystus nieustanne pozostaje w drodze do

Ojca, zmierzajac ku ,,godzinie” krzyza. Z tego ukierunkowania wyptywa cata dynamika

ML 2PP, 5. 167-9; por. W. Wolyniec, Pelnia laski w Chrystusie, Wroctawska Ksiegarnia Archidiece-
zjalna, Wroctaw 2011, s. 102n.

12 2PP, 5. 345,

12 3pp, s, 15-16.

1114 Tamze, s. 6-7, 17.

5 2PP, 5. 145-148.
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Ewangelii. Poczynajac od Kazania na Goérze, gloszona nauka przeniknigta jest trescia
,.godziny” .

Apostotowie, bedac pod wrazeniem cudow, chwaty, pod wplywem mitosci
| przywigzania do Chrystusa nie mogli poja¢ tych stow. Jednak Zbawiciel wielokrotnie
zapowiadal uczniom swojg M¢ke: ,,Oto idziemy do Jerozolimy i spetni si¢ wszystko, co
napisali prorocy o Synu Cztowieczym. Zostanie wydany w rece pogan, bedzie wyszy-
dzony, zelzony i opluty; ubiczujg Go i zabija, a trzeciego dnia zmartwychwstanie»” (Lk
18,31-3). Apostotowie nie mogli przyjac tej tajemnicy mitosci Chrystusa, ktora wigzata
si¢ z Jego $miercia, czego dowodem jest gwaltowny sprzeciw Piotra: ,,«Panie, niech Ci¢
Bog broni! Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie»” (Mt 16,22). Uczniowie widzac to, iz
Chrystus wielokrotnie uniknat $mierci 1 wielu zasadzek zastawionych na Niego byli
przekonani, ze jest zwycieskim Mesjaszem, ktory wlasnie zaczat przywracaé krolestwo
Izraela. Uczniowie snuli juz konkretne plany, o czym $wiadczy prosba matki synéw
Zebedeusza. Mgka Chrystusa byta dla nich wielkim wstrzasem i ciosem do tego stopnia,

17 Jednak wszystko, co Jezus mowit o swym

ze niemal wszyscy go zdradzili i opuscili
postannictwie, byto nierozerwalnie zwigzane z ,,Jego godzing”. Jezus Zyje w nieustan-
nym oczekiwaniu na t¢ ,,godzing” 1 pragnie, aby juz nadeszla. Jezus jest swiadomy wagi
tego centralnego momentu, ktory uznaje za ogniowa probe swojej misji**®.

Autor Powiesci nad powiesciami podkresla, ze nie mozna zrozumie¢ Meki Pan-
skiej, pochylajac si¢ jedynie nad rozwazaniem tych kilkunastu godzin zewn¢trznej meki
Chrystusa. Cierpienie Chrystusa trwato ustawicznie, bez przerwy, od poczgcia poprzez
narodziny az do ostatniego tchnienia na krzyzu. Chrystus jako cztowiek przeczuwat
wilasng $mieré. W petni §wiadomie przezywat swoje postannictwo by odda¢ swoje zycie
za wielu. Cate zycie Chrystusa bylo ukierunkowane ku wydarzeniom mgki i §mierci

krzyzowej. Co wiecej, Jego Mgka i krzyz siega poza doczesno$¢ i $mier¢, gdyz ,,zyje

118 M. Pyc, Chrystus. Piekno - Dobro - Prawda. Studium Chrystologii Hansa Ursa von Balthasara
w jej trylogicznym ukladzie, Poznan 2002, s, 294; Zarowno wg $wiadectwa Pisma jak i Tradycji cate
zycie Chrystusa stanowi droge ku krzyzowi. H. U. Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, WAM
2001, s. 81. ,,Godzina” ta oznacza z gory okreslony czas przez Ojca, ktorym tylko On dysponuje. Swia-
domos¢ tego nadaje Jego zyciu znamiona dramatycznosci. Jednoczesnie gotowos$¢ na nadejscie ,,godziny”
harmonizuje z przenikajacym Go pokojem. M. Pyc, Jezus Chrystus jako persona dramatis. Zbawczy
dramat w Chrystusie w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, w: ,,Ethos”, Rok 20, 2007 nr 1-2 (77-78), s. 71.

Y7 2PP, 5. 345-346.

118 To wyjatkowe znaczenie ,,godziny” nie oznacza, ze zycie Zbawiciela moze by¢ zredukowane do
rangi zwyklego jej preludium. Czas Jego obecno$ci na ziemi nalezy wykorzysta¢ (J 8,12; 12,35), aby nie
potkna¢ si¢ w godzinie ciemnoéci. Por. M. Pyc, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda, s. 294-295.
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119 Meka i $mieré¢ krzyzowa byty

jako Baranek zabity od stworzenia $wiata” (Ap 13,8)
od pierwszych chwil wpisane i obecne w zyciu Chrystusa. Dlatego — jak stwierdzit
Blogostawiony — w sposéb intuicyjny znamiona meki Jezusa byly dostrzegane przez
wielu §wietych juz w zlobku betlejemskim. O. Honorat podkreslit, iz $wieci a zwtaszcza
$w. Franciszek z Asyzu, zwracali uwage na podobienstwo kamiennego ztobka do skal-

nej Kalwarii i Golgoty™'?°

. Mgka Panska wpisana byta juz w dziecinstwo Jezusa. Niezwy-
kle wymowne sg dla autora obrazy Maryi z Dziecigtkiem Jezus, nad ktérymi aniotowie
trzymaja godto Mgki Krzyzowej wraz z narzgdziami, do ktorych Boze Dzieci¢ wyciaga juz

swe rece'?. Blogostawiony zwraca tez uwage na znamiona meki Chrystusa podczas ofia-

rowania w $wiatyni, gdy miecz bolesci przeszyt serce Maryi**?2. Rozwazajac ukryte zycie
Chrystusa, mozna W nim rowniez dostrzec znamiona Jego meki. Przez cate Zycie doswiad-
czal On ubdstwa, wygnania, tutaczki, niezrozumienia, odrzucenia i przesladowania. Bt
Honorat odwotal si¢ w swym nauczaniu do $w. Pawta, $éw. Tomasza i kard. Hugo™?.
Honorat Kozminski zwrocit uwage na wewngtrzne usposobienie Jezusa, ktory
W swym sercu nosi nieustannie swa Meke. Chrystus dzigki niezwyktej wrazliwos¢ i intuicji
mial glgbokg swiadomos¢ swej przysztej Mgki. Bt. Honorat zauwazyt, ze Jan Ewangelista
podal, iz Jezus wiedzial wszystko, co mialo na Niego przyjs¢. Jego zycie bylo stopniowym
ofiarowaniem si¢ z mitosci za grzechy §wiata az po fizyczne oddanie zycia. Chrystus w
czasie publicznej dzialalnosci z pokojem serca oczekiwal nadejscia Jego ,,godziny”. Szcze-
golnie uderzajaca dla o. Honorata byla rozmowa z uczniami przed pojmaniem. Byla ona
petna mitosci 1 pokoju, pomimo zdrady Judasza 1 przyszlego opuszczenia przez
ucznidw™?*. Nadejécie ,,godziny” zostaje uroczyscie potwierdzone w czasie wielkiej
modlitwy arcykaptanskiej: ,,0jcze, nadeszta godzina. Otocz swego Syna chwatg” (J 17,1).
Balthasar pozostat pod wrazeniem postawy Jezusa, w ktorej czujnos¢ i napigcie ku godzi-
nie, wspolgrato z wewnetrznym pokoj em™?®. Swiadomosé Jezusa jest migjscem, w ktoérym

L o , ST . 112
rozegrat si¢ najpowazniejszy z dramatoOw w calej historii doczesnosci °,

119 3pp 5, 7-8, Cale zycie Chrystusa od samego poczatku bylo naznaczone wewnetrznym krzyzem.
Por. H. U. Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, WAM 2001, s. 86.

129 por. 3PP, s. 10.

121 pisat bt. Honorat: ,Jest to obraz bardzo prawdziwy. (...)Wyobrazaja czasem malarze Boskie
Dzieciatko, lezace na sianku i wyciagajace raczki Przenaj$wigtsze ku tym okrutnym narzedziom: to juz
prawdziwy jest obraz matego Jezusa, bo niema watpliwosci, ze pomimo zywego bolu, jaki zawsze uczu-
wat na wspomnienie czekajacych Go cierpien”. Tamze, s. 11.

N2 Pamze, s. 12-13.

123 3pp, 5. 15.

124 Tamgze, s. 13-15.

125 M. Pyc, Chrystus. Pickno — Dobro — Prawda, s. 296.

1126 70b. E. Piotrowski Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, Krakow
1999, s. 157.
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Blogostawiony zaznaczyt, iz Chrystus stopniowo, powoli przygotowywal uczniow
do swej Mgki; umacniat ich czego dowodem jest Przemienienie na gorze Tabor. Mowit im:
,Oto idziemy do Jerozolimy: tam Syn Cztowieczy zostanie wydany arcykaptanom i uczo-
nym w Pi$mie. Oni skazg Go na $mier¢ i wydadzg Go poganom na wyszydzenie, ubiczo-
wanie i ukrzyzowanie; a trzeciego dnia zmartwychwstanie” (Mt 20,18)*%’.

Autor Powiesci nad powiesciami podkreslit fakt, iz upadek cztowieka w raju stat
si¢ powodem do objawienia si¢ mitosci Bozego Syna w sposdb zadziwiajacy i wrecz
niewiarygodny. Jezus, Oblubieniec dusz, chcac zbawi¢ cztowieka nie zawahat si¢ przy-
ja¢ na siebie catej ludzkiej ngdzy i cierpienia. Aby odwroci¢ gniew Ojca przyjat go w
Ogrojcu na siebie’?®, Zdaniem o. Honorata whasnie w Ogrojcu dokonata si¢ najwicksza
proba mitosci Chrystusa poprzez wewngtrzne cierpienie. Jezus przyjat na siebie wszystkie
grzechy i ich konsekwencje jako wiasne'*?. Na Chrystusie wypehnit si¢ biblijny obrzed
kozta ofiarnego i szczegdlny swdj wyraz mialo to miejsce w Ogrojcu. Bl. Honorat tak
wypowiedzial si¢ o Zbawicielu lezacym na ziemi i zatopionym w goracej modlitwie:
,Ojciec Niebieski wtozyl na Niego nieprawos$ci calego $wiata, ktore gdy przyjat, od-
wrocito sie od Niego Oblicze Boze i jak si¢ wyraza Pismo Swiete, Chrystus stat sie dla
nas przekleﬁstwem”ll?’o. I rzeczywiscie na koncu, jak 6w koziot ofiarny, wyprowadzony
zostal za miasto na stracenie. To cierpienie Jezusa odstonito bezgraniczng mito$¢ Boga,
byto jej najwigkszym wywyzszeniem. Mowit o tym sam Jezus, ze Bog tak ukochat
swiat, iz Syna swego wydal. Patrzac na okoliczno$ci tego ,,wydania” to wlasnie
w cierpieniu Chrystusa objawila si¢ najwigksza potega Bozej mitogei*™.

W Starym Testamencie cierpienie uwazane bylto za nieszczescie, za karg 1 znak od-
rzucenia od Boga. Dzigki Chrystusowi, ktory tyle wycierpiat, stan ten zyskal nowa warto$¢
— warto$¢ zbawcg. Odtad cierpienie i krzyz moga by¢ taska, dowodem Boskiej mitosci
I znakiem wybrania. Krzyz, a wraz z nim cierpienie w $wiecie chrzescijanskim zostaty
wywyzszone. Ta oznaka hanby przemienifa si¢ w znak zbawienia. Niegdy$ krzyz byt zna-
kiem przeklenstwa — jak powiedziat §w. Pawel: ,,Przeklety kazdy, ktdrego powieszono na
drzewie” (Ga 3,13) — a od czasu przyjscia Chrystusa, krzyz stat si¢ znakiem blogostawien-

stwa'®. Od tej pory wielu $wietych, meczennikow, wzgardziwszy wygodami $wiata,

127 3pp, 5. 17.

128 Tamze, s. 27-28.

1129 7daniem Honorata: ,,ten tylko, kto by dobrze rozumiat istote Boska i istote grzechu mogtby ocenié
te nieopisang meczarnig, jakiej doznat z tego powodu Zbawiciel w Ogrodzie Oliwnym”. 3PP, s. 16-18.

130 Tamze, s. 27-28.

U3 Tamze, s. 366-367.

132 Tamze, s. 385.
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meznie szto na meki, ponoszac cierpienie a nawet $mierc. Pociggnat ich do tego Chrystus,

ktory zostawit trwaty wzor do nasladowania''®,

Kozminski w swym nauczaniu podkreslit, iz cate ziemskie zycie Chrystusa byto
naznaczone cierpieniem. Jego mito$¢ swoj najwyzszy wyraz osiggnela w wilasnie

w cierpieniu.

1.5. Pelnia milosci zbawczej objawiona w Chrystusie ukrzyzowanym

Krzyz Chrystusa jest apogeum Jego cierpienia, ale jednoczes$nie Jego triumfem
a jako pelnia mitosci zbawczej jest szczytem Jego mitosierdzia. Dla bt. Honorata M¢ka
Panska jest jakby Boska panorama madrosci, w ktorej ukazuja si¢ coraz to nowe obrazy

c1 g s . 551134
»szalu mitosci Bozej” ™.

1.5.1. Krzyz apogeum cierpienia i szczytem milosci zbawczej

Honorat Kozminski stwierdzil, iz na Kalwarii ludzka zbrodnia i1 zto§¢ szatana spo-
tkaty si¢ 1 rzucity na swego Stworce, w najokrutniejszy sposob krzyzujac Zbawiciela. Dla-
tego na Kalwarii cierpienie Chrystusa osiggngto swoje apogeum. Wedlug o. Honorata nie
mogt tego pojac nawet szatan. Bedac peten pychy nie przypuszczatl, aby Bég mogl zdoby¢
si¢ na takie wyniszczenie i w nim objawié¢ swoja chwate i potege mitosci. Dla Zydow ow
fakt byt zgorszeniem, dla Grekéw glupstwem a $w. Pawel nazwatl go szalefistwem. Takze
przez wielu myslicieli i filozoféw — zdaniem 0. Honorata — fakt krzyza Chrystusa jest pomi-
jany milczeniem i odrzucany. Jednak krzyz Chrystusa jest szczytem mitoSci zbawczej, ktora
osigga swoje apogeum wiasnie na Kalwarii. Bt. Honorat nazywa to ekscesem cierpienia i
mitosci®®. W tym wiasnie cierpieniu Chrystusa skupia si¢ 1 odnajduje swoj sens calte

Cierpienie swiata''*®, Chrystus oddat zycie za wszystkich z mitosci, takze za swoich nie-

1133 pytat bt. Honorat: ,,Coz wreszcie pociggneto tylu zakonnikow i dziewic $wietych, Zze wzgardziw-
szy marnosciami $wiata opuszczali ojca 1 matke, dom i rolg, i umierali duchownie, aby zy¢ w ukryciu dla
Boga, dzwigajac codziennie krzyz pokuty? Znowu ten sam Jezus podwyzszony nad ziemig. Tak jest; mitos¢
Jezusa, podwyzszona az do $mierci krzyzowej, podwyzszyta mitos¢ ludzks, az do cierpienia dla Niego”. 3PP,
S. 386.

1% Y Kozminski, Kazania, AWP, V B, (maszynopis), s. 97.

1135 Bt. Honorat swa mysl wyrazit stowami: ,,Byt tam wreszcie na Kalwarji eksces cierpienia, bo tam
si¢ ztaczyly bolesci catego Swiata, wszelkiego rodzaju i gatunku, wszystkich zmystow i1 wszystkich wtadz
duszy, wszelkie cierpienia wewngtrzne i zewngetrzne, fizyczne i duchowne, dotyczace i stawy, i honoru, i
serca tak, ze nie tylko zaden cztowiek by ich nie zniosl, ale nikt nie jest zdolny mysla ich objac”. 3PP, s.
249-50; Rogowski powie, ze zbawienie jest mitoscia wyrazong przez krzyz. Por. R.E. Rogowski, Wicher i
mysl, Katowice 1999, s. 400.

1136 3pp, 5. 249-50. Wedtug autora bizantyjskiego wschodu Mikotaja Kabasilasa istnieja dwa sposoby
okazywania milosci drugiemu czlowiekowi. Pierwszy polega na $wiadczeniu dobra osobie kochane;j,
obdarowywaniu jej np. prezentami, upominkami. Natomiast drugi sposob jest o wiele bardziej wymaga-
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przyjaciol. Mowi sw. Pawet: ,,Chrystus bowiem umart za nas jako za grzesznikoéw, w 0zna-
czonym czasie, gdySmy jeszcze byli bezsilni(...). Bog za§ okazuje nam swoja mitos¢ wia-
$nie przez to, ze Chrystus umart za nas, gdysSmy byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5,6-8)1137.
Uczynit to w milczeniu. Ostatnie godziny swego ziemskiego zycia, podczas krzyzowej
meki, Chrystus przezywa w milczeniu, wszelkie zniewagi i cierpienie przyjmuje w milcze-
niu. Chrystus milczy z mitoéci, ktorej nie mozna wyrazi¢ stowami**,

Dla o. Honorata takze droga Chrystusa na Kalwari¢ jest krzyzowa droga mitosci.
W kazdym kroku drogi krzyzowej ta mitos¢ objawila si¢ w coraz to innym wymiarze.
Honorat podkreslil, iz sita mitosci dawata mu moc do powstania z bolesnych upadkow
pod wplywem cigzaru krzyza. Ona sprawita, ze mogl przyjac bolesci swojej Matki i tg
samg mito$cig pocieszal placzace niewiasty i przyjat postuge Weroniki™®. Oddajac jej
chuste, pozostawit dla pamiatke mitoéci**®. Paradoksalnie chwata i pickno Boga naj-
pehiej objawity si¢ w obliczu Ukrzyzowanego. O. Honorat zaznaczyl, ze cztowiek nigdy

nie zrozumie krzyza i $mierci Chrystusa, gdyz jest to misterium Boga. Blogostawiony

stwierdzit, ze Chrystus umart nie w wyniku nadmiaru mak, ale z wlasnej woli oddat Zycie

1141 1142

sita swej mitosci ™. Byla to mitosna $mier¢ Syna Bozego™""“. Bl. Honorat odwolat si¢
tu do nauczania §w. Franciszka Salezeg01143. Jego mito$¢ nie pozwalata Mu dtuzej zy¢,
bo tylko wilasng $miercig mogl wskrzesi¢ wszystkich umartych do zycia. Chrystus
umarl z mitosci, aby da¢ zycie swoim umitowanym, a wigc Smier¢ Jego byta prawdziwa
ofiarg calopalna, ktéra zlozyt z siebie dla naszego zbawienia. Ogniem, w ktorym ta
ofiara splonela, byla nieskonczona Jego mitosé!™*. Z jednej strony byta to najwicksza

zbrodnia w $§wiecie a z drugiej najwigksza ofiara nieskonczonej Mitosci. Mitosna $mierc¢

Chrystusa, Syna Bozego, Zbawiciela $wiata zostata potwierdzona niezwyktymi znakami.

jacy, polega na cierpieniu za osobe kochang. Bog ukochat nas w pierwszy sposob — mitoscia hojnosci —
poprzez stworzenie i dary wewngtrzne i zewngtrzne. Ale ukochat nas réwniez mitoscig cierpienia
w odkupieniu cierpigc za nas okrutne meki, aby nas przekona¢ o swojej mitosci. Dlatego wilasnie na
krzyzu nalezy kontemplowaé te prawde, ze Bog jest mitoscig. Por. R. Cantalamessa, Wspominajgc
blogostawiong Meke, przetozyt T. Bargiel, Wydawnictwo Serafin, Krakéw 2007, s. 76.

137 3pp, 5. 249-250.

9% Tamze, s. 107-111.

"% Tamze, s. 189-190.

149 Tamze, 5. 204.

M4 Tamze, s. 277-278.

192 Tamze, s. 308. Zdaniem Cantalamessy istnieje wiele teorii na temat bezposredniej przyczyny
$mierci Jezusa: zawal, uduszenie. Ostatnio najbardziej prawdopodobna teoria medyczna, wyjasniajaca
$mier¢ Chrystusa, méwi o odwodnieniu i wykrwawieniu. Ale o wiele glebsza i bolesniejsza od cierpien
ciata byta bole$¢ duszy Chrystusowej. Por. R. Cantalamessa, Wspominajgc blogostawiong Meke, s. 54.

1193 pisat 0. Honorat:,, Jak mowi S. Franciszek Salezy: Chrystus umart z nieskonczonej ku nam mito-
§ci, sita i przemocg mitoéci swojej, w pozerajacych ptomieniach mitosci (...). A wigc nie z nadmiaru mak
umart Pan Jezus, jedno z wtasnej, nieprzymuszonej woli swojej, jak o Nim prorokowat 1zajasz, mowiac:
«Ofiarowan jest, iz sam chciat»”. 3PP, s. 277-278.

1 3PP, 5. 277.
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Nastapity niezwykle zjawiska, trzesienia, ciemnos$ci, pekanie skal, gdyz umierat Zbawiciel,
Stonce Swigtosci. Zjawiska te byly manifestacja natury pod wptywem mocy mitosci Jezusa
objawionej na krzyzu, mocy, ktora zdolna jest skruszy¢ nie tylko skaty, ale takze kazde

zatwardziate ludzkie serce'**,

1.5.2. Krzyz wyrazem triumfu Chrystusa

Autor Powiesci nad powiesciami przyroéwnuje droge krzyzowa Chrystusa do sta-
rozytnych drég triumfalnych, kiedy to zwyciezcy wodzowie wkraczali w chwale przez
tuk triumfalny. Chrystus, po stoczonej walce na krzyzowej drodze, odnidst ostateczne
zwycigstwo. Kiedy patrzymy na krzyz przez pryzmat wiary — to droga krzyzowa Jezusa
jest w swej istocie Jego droga triumfalng, odpowiednia do rodzaju Jego walki i zwycig-
stwa, ktorego dokonat. Bylo to zwycigstwo nad $miercig 1 wrogiem catego rodu ludz-
Kiego. Krzyz Chrystusa stal si¢ ostatecznie wywyzszeniem, tronem bohaterskiego zwy-
ciezey™ . Postaé bohaterskiego zwycigzey Chrystusa nie ma jednak nic ze $wiatowego
triumfalizmu, ktorego spodziewali si¢ uczniowie. Krzyz jest wyrazem triumfu mitosci
zbawczej Chrystusa'*’. Dlatego Kosciot w liturgii paschalnej opiewa te dramatyczng
walke, walke zycia ze $miercia. Chrystus wyzywa na pojedynek $mier¢é: ,,Smieré i zycie
stoczyly ze soba zdumiewajacy pojedynek”ll48. Chrystus w imieniu catego rodzaju
ludzkiego stoczyt walke ze §miercia, ,,i cho¢ polegl Wodz zycia, kréluje dzis zywy” 149

Autor Powiesci nad powiesciami powolujac si¢ na nauczanie $w. Jana Ztoto-
ustego, wypowiedzial si¢ o Chrystusie na krzyzu jako prawdziwym triumfujacym Krolu
mitosci. Na tym tronie krzyza Zbawiciel zatriumfowal nad wszystkim: zwyciezyt
smier¢, grzech, pokonat zto§¢ ludzka 1 zlo$¢ szatana, niweczac jego krélestwo. Otwo-

1150

rzyt wieczne krolestwo mitosci taski dla wszystkich ludzi™™". Dzigki Niemu ludzie

zostali nazwani synami i wspotdziedzicami krolestwa niebieskiego. Wskutek tego zwy-

1145 3pp, 5. 308-313.

148 Tamze, s. 206-207.

147 BY. Honorat pisat: ,,Ale gdy Go widzimy w tym triumfalnym pochodzie gleboko pochylonego,
z glowg spuszczong, z potarganemi wilosami, zlanego krwig i potem, w sukni poplamionej i podarte;j,
ledwie wlokgcego poranionemi i zabloconemi nogami, wycienczonego cierpieniem, zgniecionego ci¢za-
rem swego krzyza, a raczej cigzarem grzechow naszych, wtedy poznajemy naszego ukochanego Jezusa,
naszego brata i Zbawiciela, i rozumiemy, jaki to rodzaj walki odbyl ten zwycig¢zca i czes¢ mamy dla tego
tronu, ktory dzwiga na swoich barkach”. 3PP, s. 207-208

18 Tamze, s. 282. O tym zwycigskim boju mowi Sekwencja wielkanocna: ,, Smieré zwarta sie z zy-
ciem i w boju, o dziwy, Cho¢ polegt Wodz zycia, kroluje dzis zywy”. Lekcjonarz mszalny, tom 11, Pallot-
tinum 1991, s. 253.

1149 3pp 5, 282 por. Sekwencja wielkanocna, w: Lekcjonarz mszalny, tom |1, Pallottinum 1991, s. 253.

190'3pp, 5. 382-383.
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cigstwa znak krzyza stat si¢ dla cztowieka nieodparta moca wobec zta, wszelkich prze-
ciwnosci doczesnych i atakow szatana™*,

Krzyz Chrystusa jest poczatkiem Jego wiecznego triumfu. Niezwykte znaki, to-
warzyszace $mierci Chrystusa na krzyzu, pociggnely do nawrdcenia w pierwszym
rzedzie setnika i Zohierzy, ktérzy byli tam obecni. Swiadcza o tym stowa z Ewangelii:
»~Prawdziwie, ten cztowiek byt Synem Bozym”(Mk 15,39). Byli oni $wiadkami mito$ci
z jakg Jezus modlit si¢ za swoich przesladowcoéw. Poganie ci stali si¢ Jego pierwszymi
swiadkami. Na nich rozpoczgto si¢ wypehienie obietnicy, ktorg zapowiedzial: ,,A Ja,
gdy zostang nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12,32). Ci,
ktorzy nie dali si¢ pociagna¢ Jego stowom, zostali pociggnigci witasnie przez Jego cier-
pienie 1 $mier¢ krzyzowa. Oni pierwsi uwierzyli i zostali pociagnieci do Zbawiciela, a
za ich przykladem poszty rzesze wyznawcow. Jest to niezwykly obraz triumfu Boskiego
Bohatera, zwyci¢zajacego przeciwnikow wiasng swoja $miercig. Triumf ten wzrasta az
wreszcie ogarnie caty swiat'*2,

W starozytnosci $mier¢ na krzyzu byta najwigksza hanbg i ponizeniem; na krzy-
zu gineli niewolnicy. Chrystus jednak nazwat ten rodzaj $mierci swym wywyzszeniem.
Wiasnie poprzez najwigksze ponizenie, wyniszczenie 1 niemoc, objawita si¢ najwyzsza
moc 1 potega Boga. Blogostawiony podkreslil, ze wiasnie wtedy, gdy slepe zto trium-
fowato doprowadzajac Wszechmocnego do niemocy i ponizenia, wtedy wlasnie doko-
nato si¢ dzieto nieskonczenie wyzsze nad wszelka moc ludzka i anielska. Przez to wta-
$nie, co pozwolit z sobg uczynié, objawita si¢ Jego wszechmoc, wigksza niz przy stwo-
rzeniu $wiata, gdy jednym stowem wszystko wyprowadzit z niczeg01153. Zdawato sie¢
wszystkim, ze wtedy, gdy Chrystus umart na krzyzu, to ponidst ostateczng kleske a Jego
nieprzyjaciele odniesli nad Nim ostateczne zwycigstwo. Tymczasem przez to wlasnie
»posmiewisko” krzyza, Chrystus zawstydzil wszelka madro$¢ tego $wiata, gdyz ,,.Bog

wybrat wiasnie to, co glupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medreow” (1 Kor 1,27)%,

151 §7czegolnie dla chorych i umierajacych Krzyz Chrystusa jest oparciem i obrona. Dlatego z rado-
$cig 1 z chluba wierzacy nosza ten znak krzyza za to, ze nas spotkat ten niepojety zaszczyt, iz Bog raczyt
dla nas umrze¢ na krzyzu. 3PP, s. 383.

152 3pp, 5. 360-361.

153 Tamgze, s. 362; ,,Gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12,32).
Wedlug Cantalamessy to jedno zdanie stanowi klucz do odczytania krzyza. Klucz ten zostat nam przeka-
zany z wyprzedzeniem przez samego Jezusa lub tez przez Jego Ducha, ktéry natchnat Ewangelist¢ Jana
do napisania tych stow. Por. R Cantalamessa, Moc Krzyza, Medytacje watykanskie I1, tham. M. Przeczew-
ski, Krakéw 2003, s. 159.

1% 3PP, 5. 364-365.
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1.5.3. Krzyz szczytem milosierdzia

Zdaniem $w. Tomasza, Bog w stosunku do stworzen kieruje si¢ na pierwszym
miejscu mitosierdziem. Prawda ta — jak podkreslit o. Honorat — potwierdzita si¢ w
pelnym blasku wtasnie na krzyzu Chrystusa. Tu Bég okazuje si¢ nie tylko mitosiernym,

ale samym mitosierdziem™**®

. Jan Pawetl II w encyklice napisal, ze B6g w swoim mito-
sierdziu szczegodlnie ,,widzialny” jest przez Chrystusa. Chrystus nie tylko méwi o mito-
sierdziu i thumaczy je poprzez poréwnania i przypowiesci, ale nade wszystko sam je

weiela i uosabia. On sam jest mitosierdziem™*®

. Krzyz Chrystusa, w ktorym Syn oddaje
pelng sprawiedliwo$¢ samemu Bogu, jest rownoczesnie radykalnym objawieniem mito-
sierdzia, czyli milosci wychodzacej na spotkanie tego, co stanowi sam korzen zla
w dziejach cztowieka: na spotkanie grzechu i $mierci'™’.

Blogostawiony wyrazil przekonanie, ze milosierdzie Boze przyszio wraz
z Chrystusem. Wraz z Nim si¢ pocze¢to, porodzito i bylo przyczyng wszystkich Jego
dziet, a w Mece wznioslo sie do najwyzszego stopnia'**®. Po dokonaniu dzieta odkupie-
nia na krzyzu Chrystus powierzyt Ojcu swego ducha. Wypowiedzial stowa: ,,wykonato
si¢”, skonczywszy wszystko aktem najwigkszej mitosci. W chwili $mierci na krzyzu
Jezus sklonit glowe. Wiasnie ten gest wedtug sw. Wawrzynca — jak podaje autor — jest
wyrazem 1 znakiem mitosierdzia, przebaczenia 1 odpuszczenia wszystkich grzechow. Chry-
stus sklonit glowe, skfaniat ja ku udzieleniu faski, dla potwierdzenia przebaczenia™®.

Kozminski stwierdzit, ze do czaséw Chrystusa nedza ludzka byta podobna do
ngdzy potepionych, gdyz pozbawiona byta nadziei zbawienia. Natomiast w $mierci
krzyzowej Jezusa mitosierdzie Boga rzucito nowe $wiatto na kazda nedz¢ cztowieka.
Swiety Pawet powiedziat: ,,W Nim to bowiem zostaliscie wzbogaceni we wszystko (...)
tak, iz nie brakuje wam zadnego daru taski” (1 Kor 1,5-7). Najwig¢ksza ngdzg cztowieka
jest grzech, ktory oddala go od Boga i niszczy z Nim relacje mitosci. Przez krzyz za$
otrzymali§my odpuszczenie grzechow 1 pojednanie z Bogiem. Gdy Chrystus byt wy-
wyzszony na krzyzu, zawolal: ,,odpus¢ im” 1 wtedy zgtadzit cala naszg wing. Zdaniem

0. Honorata, w scenie tej uwidacznia si¢ szczyt milosierdzia. Chrystus zostawit te taske

155 3pp, 5. 369.

1156 jan Pawet II, Encyklika o Bozym mitosierdziu, Dives in Misericordia, nr 2. (odtad skrét DIM), w:
Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1, Wydawnictwo ,,M”, Krakéw 1996.

7 Tamze, nr 8.

1% 3pp, 5. 369-370.

Y% Tamze, 5. 276-277.
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odpuszczenia grzechow na zawsze w Kosciele. Ko$ciot stal si¢ szafarzem odpuszczenia
grzechow i Bozego mitosierdzia™®.

Jan Pawet II stwierdzit, ze mesjanski program Chrystusa, program mitosierdzia,
stal si¢ programem Kosciota. W samym centrum tego programu pozostaje zawsze
1161

krzyz, w nim bowiem objawienie mitosci mitosiernej osiggneto swoj szczyt . Kosciot

zyje swoim autentycznym zyciem, kiedy wyznaje i glosi milosierdzie, najwspanialszy
przymiot Stworcy i Odkupicielalmz.

Dla Blogostawionego Jezus rozpicty na krzyzu jest samym mitosierdziem. Roz-
ciagnat swe rece, aby przyszli do Niego ubodzy i opuszczeni, zngkani cierpieniami,
zrozpaczeni, wzgardzeni i odrzuceni. Na krzyzu otwarta si¢ przed nimi przepas¢ wspot-

czucia 1 litosci BoZej1163. Jan Pawel II stwierdzit, Ze krzyz stanowi jakby dotknigcie

odwieczng mitoscig najbole$niejszych ran ziemskiej egzystencji cztowieka''®*,

W Dives in misericordia papiez podkreslit, ze Bog, ktory ,,jest mitoscig” (1 J
4,16), nie moze objawiac si¢ inaczej, niz jako mitosierdzie. Mitosierdzie odpowiada nie
tylko najglebszej prawdzie owej mitosci, jaka jest Bog, ale takze catej wewnetrznej
prawdzie cztowieka i §wiata. Mitosierdzie samo w sobie, jako doskonato$¢ nieskonczo-
nego Boga, jest rowniez nieskonczone. Nieskonczona wigc 1 niewyczerpana jest tez
gotowos¢ Ojca w przyjmowaniu synow marnotrawnych“65.

Jak okreslit Jan Pawet II, mitosierdzie jest nieodzownym wymiarem mitosci, jest
jakby drugim jej imieniem. Jest wlasciwym sposobem jej objawiania si¢ i realizacji
wobec zta, ktore jest w §wiecie, ktore dotyka 1 osacza cztowieka, ktore wdziera sig¢

rowniez do jego serca i moze go ,,zatraci¢ w piekle” (Mt 10,28)%. Jednak — jak pod-

1%0'3pp, 5. 370.

HeLDIM nr 8.

1162 Tamze, nr 13.

1830, Honorat tak wypowiedziat si¢ na ten temat ,Jesli wzrok waszej duszy pilnie zapuscicie w cier-
pienia Ukrzyzowanego Mitosnika, na pewno dopatrzycie w Nim te same bolesci, jakie was trapia i
przypomnicie sobie, ze to On dla was je wycierpiat, aby wasz krzyz 1zejszym uczyni¢, aby przez okazanie
wspotczucia ulzy¢ wam w cierpieniach. A uwierzywszy temu, z pewnos$cig nie bedziecie juz zadali innej
pociechy w smutkach waszych, a nawet moze nie zechcecie si¢ owych krzyzoéw pozbywac, aby si¢ nie
usuwac od wspotcierpienia z waszym Odkupicielem”. 3PP, s. 372.

184 DIM nr 8; Znamienne jest, ze tymi ludzmi sa przede wszystkim ubodzy, nie majacy $rodkéw do
zycia, ludzie, ktérych pozbawiono wolnos$ci; $lepi, ktérzy nie widzg catego pigkna stworzenia; sa ci,
ktorzy zyja w ucisku lub tez doznaja niesprawiedliwosci, grzesznicy. Wobec takich nade wszystko ludzi
Mesjasz staje si¢ szczegdlnie przejrzystym znakiem Boga, ktory jest mitoscia. Chrystus staje si¢ wciele-
niem milosci, ktéra wyraza si¢ ze szczegodlng sila wobec cierpiacych, pokrzywdzonych i grzesznych.
Chrystus uobecnia w ten sposob 1 najpetniej objawia Ojca, ktory jest Bogiem ,,bogatym w milosierdzie”.
DIM nr 3.

165 Tamze, nr 13.

1168 Nieskonczona jest gotowos¢ przebaczania, gdyz ma swe state pokrycie w niewystowionej warto-
§ci ofiary Syna. Zaden grzech ludzki nie przewyzsza tej mocy ani jej nie ogranicza. DIM, nr 7.
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kreslit ten §wiety papiez — wydarzenia Ogrojca i Wielkiego Pigtku wprowadzaja zasad-
nicza zmian¢ w caty tok objawienia si¢ mitosci i milosierdzia w mesjanskim postannic-
twie Chrystusa. Ten, ktory ,,przeszedt dobrze czynigc i uzdrawiajac” (Dz 10,38), sam
zdaje si¢ najbardziej zastugiwac na mitosierdzie, gdy jest pojmany i przybity do krzyza
(por. Mk 15,37; J 19,30). W szczegdlny sposob zastuzyl wowczas na mitosierdzie jed-

nak nie doznat go od ludzi, nawet od najblizszych''®’

. Jednak doznat go od Ojca. Chry-
stus w swoim zmartwychwstaniu w sposob radykalny doznat na sobie mitosierdzia,
owej mitosci Ojca, ktora jest potezniejsza niz $mier¢. | zarazem ten sam Chrystus,
okazuje siebie, jako zrodto niewyczerpalne mitosierdzia. Chrystus paschalny to defini-

. . . . . 11
tywne weielenie mitosierdzia®*®.

Podsumowujac, Blogostawiony ukazuje Boga, ktéry jest przede wszystkim nie-
skonczong mitoscia, udzielajaca si¢ w wieloraki sposob. Najpehiejszym udzieleniem
si¢ 1 objawieniem si¢ mitosci Boga jest postanie Syna. Chrystus przynidst ten ogien
mitosci na ziemig (por. Lk 12,49) aby przywroci¢ cztowieka do mitosnego zjednoczenia
z Bogiem. Chrystus swa milo$¢ wyrazil poprzez stowa i czyny, a nade wszystko po-
przez cierpienie az po krzyz. Glosit On Dobra Nowing o zbawieniu wszystkim, a
zwlaszcza ubogim. Autor Powiesci nad powiesciami podkreslit, Ze to dla nich Jezus
narodzit si¢ w grocie betlejemskiej i sam stat si¢ ubogim. Dlatego ubogie Zzycie chrze-
$cijan jest warto$cig. Jezus swe nauczanie potwierdzit niezwyklymi czynami 1 znakami;
Jego mitos$¢ objawita si¢ przede wszystkim w dzialaniu. Wszystkie czyny, jakich Jezus
dokonat podczas publicznej dziatalnosci — zdaniem o. Honorata — maja glgbsze symbo-
liczne znacznie 1 ponawiane sa3 w Kosciele. Jednak Jego mito$¢ swoj najwyzszy wyraz
osiggneta w cierpieniu. Honorat Kozminski w swym nauczaniu podkreslit fakt o zyciu
Chrystusa, ktore od narodzin byto naznaczone cierpieniem skierowane bylo ku ,,Jego go-
dzinie”. Paradoksalnie chwata 1 potega Boga najpetniej objawily si¢ w Ukrzyzowanym,
bardziej niz przy stworzeniu $wiata. O. Honorat zaznaczyl, ze Chrystus nie umarl w wyniku
nadmiaru mak, ale oddat dobrowolnie Zycie sitg swej mitosci. Stad na krzyzu jest On praw-
dziwym triumfujgcym Krélem mitosci. Posta¢ Chrystusa nie ma jednak nic ze §wiatowego

triumfalizmu. Tu Bog okazat si¢ nie tyle milosiernym, ale samym mitosierdziem.

1T DM, nr 7.
1168 Tamze, nr 8.
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2. Chrystodramat szczegolng forma spotkania czlowieka z Bogiem

W pierwszej czgsci tego rozdzialu zostalo ukazane, w jaki sposob Chrystodramat
objawia czlowiekowi Boga i Jego mitos¢. Teraz zobaczymy, w jaki sposob Chrystodramat
objawia cztowiekowi samego czlowieka. Bog poprzez Chrystusa odstania tajemnice czto-
wieka, kim jest on sam. Dopiero Chrystus ukazuje calg prawde, jak wielka godnoscig i
taska Bog obdarzyt cztowieka w pierwotnym jego stanie. W dalszej cze$ci odstoni si¢ takze
prawda o dramacie cztowieka w raju i skutkach grzechu pierworodnego, ktore niszcza ten
pierwotny obraz i relacje mitoSci cztowicka z Bogiem. Przez ten fakt trwa sprzeciw wobec
Boga w dramacie §wiata. Cztowiek w takim stanie potrzebuje zbawczej mitosci. Chrystus
przywraca synom Adama to podobienstwo Boze, znieksztalcone od czasu pierwszego
grzechu. W Nim rozjasnia si¢ w petni pochodzenie, godno$¢, powotanie i cel cztowieka.
Chrystus jest archetypem 1 celem Stworzenia i1 w Nim aktualizuje si¢ ustalony uprzednio
plan Trojcy Swigtej, aby powota¢ wszystkich ludzi do dziecigctwa Bozego. To nowe zycie

w Chrystusie realizuje si¢ w Jego Kosciele.

2.1. Stworzenie w Jezusie Chrystusie

Wedhlug o. Honorata — jak juz to zostalo napisane w pierwszym rozdziale —
Stworca jako Boski Architekt powotal wszechswiat do istnienia ze wzgledu na Wcielo-
ne Stowo 1 Jego Niepokalang Matke Maryje;mg. Bog rowniez na wzor Chrystusa i Jego

1170

podobienstwo stworzyt pierwszych rodzicow " "". Dlatego cale pigkno i sens stworzenia

osiaga swoja celowosé w Chrystusie i istnieja ze wzgledu na Niego™'*,

Nowy Testament ukazuje, ze dopiero w Jezusie Chrystusie, ktory jest petnig Ob-
jawienia, stworzenie jawi si¢ w calym swym petnym znaczeniu 1 blasku. Jak podkreslit
Scola, uroczyscie obwieszcza t¢ prawdg, stynny hymn z Listu do Kolosan: ,,On jest
obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim
zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, 1 to co na ziemi, byty widzialne i
niewidzialne, czy to Trony, czy panowania, czy Zwierzchnos$ci, czy Wtadze. Wszystko

przez Niego i dla Niego zostato stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim

ma istnienie” (Kol 1,15-17). Teks ten podkresla wyraznie prymat Chrystusa nad stwo-

1189 1pp, 5. 108-1009.
170 Tamze, s. 30-33.
U Tamze, s. 111-112.
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rzeniem. Ukazuje takze stworcze i odkupienicze dzieto i jego jednos¢'’?. Natomiast List
do Hebrajczykow podaje, ze Bog ustanowit Jezusa ,,dziedzicem wszystkich rzeczy,
przez Niego tez stworzyl wszech§wiat” (Hbr 1,1-2). Zdaniem Scoli Pierwszy List do
Koryntian daje tu cenne uzupeinienie uwypuklajace role odegrang przez Jezusa wraz z
Ojcem w akcie stworzenia: ,,.Dla nas istnieje tylko jeden Boég, Ojciec, od ktorego
wszystko pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez
ktorego wszystko si¢ stato 1 dzigki ktoremu takze my jestesmy” (1 Kor 8, 6)1173. Jezus
Chrystus jest Poczatkiem i Koncem (Ap 1,17; 2,8; 22,13): w Nim mozna zatem znalez¢
odpowiedz na pytanie o znaczenie, jakie §wiat, a w nim cztowiek ma dla Boga, a takze

1174
t

o cel, w jakim On go stworzyl ™. W Nim stworzenie objawia si¢, jako aktualizowanie

sie ustalonego uprzednio planu Tréjcy Swietej, aby powotaé wszystkich ludzi do dzie-
cigctwa (synostwa) BoZeg01175.

Mito$¢, ktorg jest Bog, wylewa si¢ na stworzenie i czas. Wizje t¢ — jak podkreslit
O’Donnelli — wyraznie ukazuje hymn z Listu do Kolosan (Kol 1,15-20), w ktorym autor
stwierdza, ze wszystkie rzeczy w niebie 1 na ziemi zostaly stworzone przez Chrystusa
i dla Chrystusa. Wedhug tego hymnu, Chrystus jest nie tylko zrodtem jednosci stworze-
nia, ale takze glowa Kosciota. Celem Bozego dzieta stworzenia jest wigc Chrystus
i Kosciot''"®. Balthasar podkreslil, ze Bog Ojciec wszystko od zawsze stwarza ku Chry-
stusowi 1 ze wzgledu na Chrystusa. Dotyczy to przede wszystkim cztowieka i jego ,,tak”
wobec Boga, poprzez ktore uznaje on swoje stworzenie w Chrystusie. Calte stworzenie

nosi na sobie znami¢ Syna, zmierza ku Niemu ~'. Bt. Honorat powiedzial, ze Bog

powotat do istnienia $wiat, aby zjednoczy¢ si¢ z rodem ludzkim w Chrystusie. Wtasnie

172 1 On jest Glowa Ciata Ko$ciota. On jest Poczatkiem, Pierworodnym sposrod umartych, aby sam

zyskat pierwszenstwo we wszystkim. Zechcial bowiem Boég, aby w Nim zamieszkata cata Pelnia i aby
przez Niego znéw pojednaé¢ wszystko z soba (...) wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza” (Kol
1,18-20). A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, ttum. L. Balter, Pallottinum, Poznan 2005, s.
69; Por. KO nr 4; KKK 291.

173 A Scola, Osoba ludzka, s. 65-68.

174 Stworzenie wynika z przedziwnego kregu zycia i obdarowywania Oséb Trojey Swietej. Ich stwor-
cze dzieto wyraza sie catkowicie w Synu, ktory stat si¢ cztowiekiem z Ducha Swigtego. Uznanie chwaty
Bozej za cel Stworzenia jest — zdaniem Scoli — po prostu uwyraznieniem stworczego i zbawczego po-
srednictwa Syna Wcielonego. Tamze, s. 88-89; Swiety Jan ukazuje Stowo w Jego odniesieniu do Stwo-
rzenia, zwlaszcza w pierwszych zdaniach Prologu swojej Ewangelii: ,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo
bylo u Boga, i Bogiem bylo Stowo. Ono bylo na poczatku u Boga. Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez
Niego nic si¢ nie stato, co si¢ stato” (J 1,1-3). Zdaniem Scoli mozemy ttumaczy¢ to ,,wszystko” jako
odnoszace si¢ nie tylko do stworzenia, ale takze do odkupienia. Sugestia ta pomaga takze zrozumie¢
catos¢ Chrystusowego ,,posrednictwa”. To wtasnie zywe doswiadczenie Stowa Wcielonego, umartego i
zmartwychwstatego, pozwala Janowi uzna¢ udzial Stowa Wcielonego w dziele stworzenia. Stwierdza w
ten sposob gleboka jednos$¢ pomiedzy odkupieniem i stworzeniem. Tamze. S. 68-70.

1rs Tamze, s. 86.

178y O’Donnelli, Tajemnica Tréjcy Swietej, Wydawnictwo WAM, Krakow: 1993, s. 180-181.

7 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 120.
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. D s 1178
w tym celu stworzyl §wiat, ziemig, niebo i aniotéw

. Pytal autor za §w. Cyprianem:
»Jak to, chrzescijaninie! wota $sw. Cyprian , Bog poprzestaje na czlowieku, a ty nie
przestajesz na Bogu?!”lﬂg. Bog niejako poprzestat na cztowieku, aby si¢ wtasnie z nim
zjednoczy¢. O. Honorat podkreslit prawde, ze juz w akcie stworczym Bog, ,, majac na
mysli Jezusa i Maryje”, w kazdym stworzeniu zostawil ich §lad i podobienstwo. Dlate-
go pierwsi rodzice stanowili najbardziej doskonate odbicie ich obrazu i byli najpodob-
niejsi do Jezusa i Maryi**®. Kazdy cztowiek nawet najbardziej upodlony zostat uksztal-
towany na wzor ciata i duszy Stowa Wcielonego, Jezusa Chrystusallsl. Wzorem czto-
wieka pigknego i najczystszego jest dla Blogostawionego przede wszystkim czysta
Maryja''®. Ferdek stwierdzit, ze w Maryi zostal zachowany czlowiek, ktory powstat
w akcie stworzenia, a byl to cztowiek niepokalanie poczgty, tak jak niepokalanie pocze-
ty byl Jezus, ktorego ludzka natura byta stworzona w Maryillgg.

Przeznaczenie cztowieka do chwaty wyplywa z przeznaczenia samego Chrystu-
sa. Stad cztowiek, bedac wyjatkowym stworzeniem, zostal objety tajemnica i sposrod
calego stworzenia — wedtug o. Honorata — statl si¢ najblizszy ,,Sercu Bozemu”. Konty-
nuujac, tylko ze wzgledu na czlowieka Zbawiciel cierpial, umart i zmartwychwstat.
Autor podkresla, ze Zbawiciel uczynilby to samo nawet ze wzgledu na jednego czto-
wieka, ktory zgrzeszylby i upadt sposrod wszystkich ludzi**®.

Balthasar, w swej dramatycznej antropologii, powotujac si¢ na starozytnych pi-
sarzy chrze$cijanskich, wskazat takze na konieczno$¢ odczytania tekstow o ,,obrazie
I podobienstwie Bozym” w kontek$cie chrystologicznym. To Chrystus jest ,,obrazem
Boga” (2 Kor 4,4) 1 dlatego w Chrystusie cztowiek zostaje spetniony jako obraz i podo-
bienstwo Boze. Sw. Ireneusz w Adversus haereses podkreslil, ze to co zgubilismy
w Adamie, czyli istnienie na ,,obraz i podobiefistwo Boze”, odzyskalismy w Chrystu-

. 1185

sie”™>. Jan Pawel II powie, ze nauka o czlowieku zawarta na pierwszych stronicach

Biblii (Rdz 1) spotyka si¢ z nowotestamentowym objawieniem prawdy o Chrystusie

78 4pp, 5. 236.

17 Tamze, s. 236; Godnos¢ cztowieka wedlug Belcha jest na dwoch poziomach: naturalnym i nad-
przyrodzonym. Chrystus, objawiajac czlowiekowi Boga, przynidst pelng prawde o cztowieku. Por. K.
Belch, Katolicka Nauka Spoteczna, Podrecznik dla studentéw teologii i nauk spotecznych, Wydawnictwo
Jedno$¢, Kielce 2007, s. 157; Jan Pawel 11 w encyklice Redemptor Hominis méowi, ze cztowiek, ktory
chce siebie do konca zrozumie¢, musi pozna¢ gtgboko Chrystusa. Por. RH nr 10.

190 1pp, 5. 133.

1181 Tamze, s. 29.

182 Tamze, s. 30, 32-33

U183 B Ferdek, Naszq siostrq corq i matka Pana, s. 56.

18 1PP, 5. 29-30.

118 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 91.
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jako Stowie Przedwiecznym, ktore jest ,,obrazem Boga niewidzialnego”, a zarazem
,.Pierworodnym wobec kazdego stworzenia” (Kol 1,15)'%°,

Bartnik wypowiedzial si¢ na temat cztowieka, ktory jest ikong Jezusa Chrystusa.
Cztowiek jest obrazem Boga, ale jednoczesnie obrazem Jezusa Chrystusa. Ten obraz
zostal naprawiony przez Jezusa Chrystusa. Cho¢ obraz Boga istnieje w cztowieku bez-
posrednio, to jednak Jezus Chrystus ten obraz strescit w sobie i zrekapitulowal. Od
wcielenia ludzie sg szczegdlnie obrazem Jezusa Chrystusa. Zadaniem cztowieka jest
stawac si¢ podobienstwem obrazu, gdyz nie jest dany od razu*'®’.

B Honorat podkreslil, iz na przestrzeni historii niszczace skutki grzechu obja-
wiaty si¢ z coraz to wigksza sita. Bog jednak ciagle czuwat nad $wiatem i nie dopusz-
czat do catkowitej degeneracji ludzkos$ci, chociaz z tego powodu upadaty cate kultury,

a liczne potegi tego §wiata obrocity sie w ruine;1188

. Bég przez wzglad na Stowo Wcie-
lone i Jego Matke nie tylko stworzyl §wiat, ale ilekro¢ nowe zbrodnie i zto pojawiajg si¢
na ziemi, zachowuje czlowieka i $wiat od samozatracenia. Wedtug Kozminskiego Bog
niekiedy dopuszcza zto na ludzkos$¢, czyni to jednak z mitosci. Kieruje On $wiatem
i utrzymuje go w istnieniu™®. Czyni tak, gdyz Chrystus wybrat i umitowat ludzka
nature¢, z upodobaniem nazywat siebie Synem Cztowieczym i1 z mitosci ku nam stat si¢
prawdziwym czlowiekiem. Tytut Syn czlowieczy byt najblizszy Jego Sercu. Swiadczy
to wszystko o niezwyktym i uprzywilejowanym miejscu i znaczeniu cztowieka w catym

stworzeniu %,

1188 Jan Pawel 11, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec, red. Z. Whodzimierz, Wydaw-
nictwo ,,M”, Krakéw-Zabki 1999, s.150.

1187 7o0b. R. M. Rynkowski, Teologia osoby w ujeciu Czeslawa Stanistawa Bartnika, praca doktorska
z teologii dogmatycznej napisana w Katedrze Teologii Wspotczesnej pod kierunkiem ks. prof. UKSW
dra hab. Ignacego Bokwy, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego Warszawa 2004, s. 239,
http://rynkowski.blog.deon.pl/files/2011/07/Dr.pdf. [online, pobranie: 13.04.2015]. Zdaniem Bartnika
jesli w cztowieku Jezus Chrystus znajduje swe odwzorowanie i zarazem ,,modelowo$¢”, to nie moze sig
to dziaé w izolacji od catej Trojcy Swietej. Czlowiek, zwlaszcza jako istota odkupiona, ma w sobie obraz
catej Trojcy, cho¢ obraz Syna Bozego pozostaje najbardziej ,,wlasny”. Bog Ojciec odzwierciedla si¢
w tym wszystkim, co 0znacza poczatek, zaistnienie, narodziny, podstawe bytu. Syn Bozy jawi sie najbar-
dziej w dawaniu nam swojej ,,formy” synostwa, w ukazywaniu nam Ojca i postuszenstwie. Forma syno-
stwa przechodzi w ,,forme braterstwa”. Obraz Ducha Swigtego odbija si¢ wszedzie tam, gdzie taczymy
Ojca z Synem, ,,Poczatek” z ,,Koncem”, a wigc gdzie jest mito$¢, taska, harmonia, $wigto$¢, sens, inspi-
racja do kroczenia drogg upodobniania si¢ do Boga: ,,My wszyscy z odstonigta twarzg wpatrujemy si¢
W jasnos$¢ Panska jakby w zwierciadle za sprawg Ducha Panskiego coraz bardziej jasniejac, upodobniamy
si¢ do Jego obrazu” (2 Kor 3,18), Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 309.

1188 1PP, 5. 204; Szczegblnym czasem, w ktorym spotegowalo sie zlo i cierpienie, jest ostatnie stule-
cie, I 1 II wojna §wiatowa, zwlaszcza szoah. Zagtada ta Swiadczy o niezwykle chorej kondycji cztowieka.
Bog w akcie swojej woli w zaden sposob nie przyczynit si¢ do tak okrutnego cierpienia narodu, ale
wspolcierpiat z nim, bedac obecny w szoah wspolcierpi ze swoim narodem. A. Sobieraj, Szoah — Misterium
inigitatis. Proba teologicznej interpretacyi Szoah w swietle teologii wspotczesnej, Wroctaw 2008, s. 152n.

199 1PP, 5. 204.

190 Tamze.
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Wedlug bt. Honorata Bég stworzyl i utrzymuje $wiat w istnieniu ze wzgledu na

Chrystusa.

2.2. Wyniesienie przez laske

Najwigkszym darem i zaszczytem egzystencji cztowieka — zdaniem bt. Honorata
— nie jest stworzony $wiat ani panowanie nad calym stworzeniem, ale wyniesienie
cztowieka do stanu taski, czyli uzdolnienie go do relacji milosci z samym Bogiem,
zdolnos¢ do zjednoczenia z Nim w mitosci. Bt. Honorat w swym dziele opisat obraz
cztowieka niepokalanego w pierwotnej sprawiedliwosci, Zyjacego w stanie taski®*®,
Honorat Kozminski wypowiedziat si¢ za Doktorem Anielskim, $w. Chryzostomem i $w.
Augustynem na temat darmowos$¢ taski, ktéra w sposéb szczegolny zbliza cztlowieka do

1192

Boga, jak zadne inne stworzenie . Natura ludzka zostata stworzona przez Boga, aby

by¢ udoskonalang i ubogacang wolnym darem Bozym, ktéry jej si¢ nie nalezy. Tym
darem jest taska, ktorej o. Kozminski nadaje ogolnie okreslenie taska poswiccajaca™®.
Nadprzyrodzona taska Boza stanowi dla cztowieka wielka tajemnice i mozna
moéwic o niej tylko przez analogi¢ lub uzywajac metafor, ktére niejednokrotnie sg myla-
ce, bo laska nalezy do porzadku nadprzyrodzonego. Przewyzsza ona bowiem wszelkie
rzeczy stworzone, gdyz z natury nalezy si¢ tylko Bogu i tylko On, kierujac si¢ czystg i
niczym nie przymuszong dobrocia, moze jej udzielaé komu zechce. Zaden cztowiek, ani
jakakolwiek istota stworzona nie posiada jej sama z siebie, nie moze jej zdoby¢ wia-
snymi uczynkami czy zastlugami. Nadprzyrodzona taska jest wigc darem, ktory czto-
wiek otrzymal darmo, niezaleznie od wtasnych mozliwosci, a nawet — jak pisat o. Koz-

NP . . , ey . .. 1194
minski — nie moze on rosci¢ sobie do niej prawa 9

. Wedlug o. Honorata, Bog przez
taske¢ udziela duszy nadprzyrodzonej pigknosci, wdzigku i czyni jg zwierciadlem swego
Bostwa (por. J 10,34)1%.

Honorat Kozminski podziwiajac tajemnic¢ dziatania taski w duszy, za $w. To-
maszem z Akwinu wskazuje na wyjatkowa godnos¢ czlowieka i1 jego odregbnos¢ w

stosunku do pozostatych stworzen w §wiecie. Wychwalajac pigkno, moc 1 tajemnice

YOL1PP, 5. 48.

1192 Tamze, s. 59.

1% Tamze, s. 36, s. 47n; por. SFS, t. 1, s. 36-38.

194 1PP, . 59.

1% Tamze, s. 53; Wedtug Dominum et Vivificantem taska u$wiccajaca jest w cztowieku zasada i zro-
dlem nowego zycia: zycia Bozego i1 nadprzyrodzonego. Przez t¢ taske zaszczepione jest w ludzkiej duszy
synostwo Boze, ktére jest dzietem Ducha Swictego. Jan Pawet II, Encyklika o Duchu Swigtym w zyciu
Ko$ciota i $wiata, Dominum et Vivificantem (odtad skrot DV), Wroctaw 1994, nr 52.
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wyzszosci taski Bozej nad wszelkimi innymi darami, odkrywa jej znaczenie i role w

L. .. , e+« 1196
odniesieniu do zycia duchowego chrzescijanina

. Laska poswigcajaca czyni cztowie-
ka podobnym do Boga i jednoczy z Nim. Jest to taska nadprzyrodzona, ktorg o. Honorat
okreslit takze jako szczegélnqlm. Laska ta przerasta naturalne uzdolnienia cztowieka i
daje mu nowe ukierunkowanie ku temu, co zupetnie nie lezy w plaszczyznie mozliwo-
Sci przyrodzonych, do zjednoczenia mistycznego przez mito§é™%.

Obdarowanie taska nadprzyrodzong czlowieka przez jest opisywane Kozmin-
skiego bardzo szeroko. Za taske¢ uznaje on w pierwszym rzedzie juz samo przygotowa-
nie cztowieka 1 natury ludzkiej do jej przyjecia, nazywajac je ,, catkowitg historig tajem-
nicy weielenia”!'®®. Stan laski uswiecajacej to pewien sposob bytowania duszy, ktory
przemienia dusz¢ i1 podnosi ja ponad wszystkie byty stworzone — przez Kozminskiego

591200

jest on nazywany ,odblaskiem Bozej wspaniatosci Ten przymiot pozostaje

w cztowieku tak dlugo, jak ten nie popetni dobrowolnie grzechu ciezkiego™®:. Dla

0. Honorata dar taski uswiecajacej jest przebostwieniem cztowieka?*

. Laska, jako dar
przyjazni z Bogiem, rodzi bliskos$¢, zaufanie i wewngtrzng wolno$¢ w cztowieku. Jest to dar
wielkiego mitosierdzia Stworcy dla nas'?®, Cala Trojca Swicta wstepuje do duszy poprzez
faske. Bog wlewa w dusze swego Ducha mitosci 1 ja ozywia, przenika dusze 1 w ten sposob
prowadzi jg do nowego zycia. Laska uswiecajaca jest przedsmakiem nieba'?**,

Laska uswigcajaca, ktora od poczatku Bog obdarzyt cztowieka, jest tak wielkim

darem, ze wszystkie umysty ludzkie i anielskie stworzenia nie sa zdolne jej pojac ani

1% PP, s. 56-59; Laska nadprzyrodzona kontynuuje dar dany czlowickowi w akcie stworzenia,
a jednoczesnie jest czyms$ nowym, oryginalnym (J 1,25-27). Dzigki tasce cztowiek staje si¢ ,,uczestnikiem
Boskiej natury” (2P 1,4). Laska jako wynik dziatania Boga nalezy do rzeczywistosci historycznej, do
srodowiska ludzkiej kultury. W ten sposob spotykajg si¢: natura ludzka, kultura i taska. J.C. Pitarch,
Enraizamiento de la cultura en la naturaleza humana, w: Cristianismo y culturas. Problematica de
inculturacion del mensaje cristiano, Actas del VIII simposio de teologia histdrica, Facultad de teologia
San Vicente Ferrer, Series Valentina XXXVII, Valencia 1995, s. 351-356.

W 1PP, 5. 55; por. SFS, t. 1, s. 37; Kozminski powie, ze Bog udzielajac naturze ludzkiej nadprzyro-
dzonego stanu taski: ,, uzyczyt ciatu jego daru nieSmiertelnosci, stawiajac posrodku raju drzewo zywota,
ktorego owoc miat go utrzymywac i zaszczepia¢ w nim nieskazitelno§¢ wiekuista”. 1PP, s. 53.

198 Tamze, s. 47, 54; por. J. Buxakowski, Antropologia nadprzyrodzona, cz. I, Laska i czlowiek, Pel-
plin 1982, s. 8.

1199 Wedtug Honorata laska ta jest tym, w czym objawila si¢ niezmierzona mito$é Boza jeszcze przed
stworzeniem $§wiata, nazywa ja milo$cig przedwieczng, dzialanie mitosci Bozej w dziele stworzenia i w
mitosnych stosunkach, jakie Bog utrzymywatl z pierwszymi rodzicami nazywa mitoscig tworcza. Dalej
autor mowi o mitosci w pragnieniu, czyli oczekiwanie mito$ci, ktoére miato miejsce od upadku czlowieka
az do przyjscia Zbawiciela i wreszcie mitos¢ Boza w ukryciu, zawierajaca wszystkie czyny Jezusa Chry-
stusa zyjacego na ziemi przed Jego objawieniem si¢ swiatu. 1PP, s. 16; por. KKK 409, 2001.

1200°1pPp, s. 64; por. P. Glowacki, Zycie duchowe na podstawie pism bl. Honorata Kozmiriskiego, \War-
szawa 1994, maszynopis AWP, s. 73-74.

LSSt 1, 5. 53.

1221pp, 5. 60.

1203 Tamze, s. 83.

1204 Tamze, s. 145.
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wyrazié¢. Blogostawiony powiedzial, ze potrzeba by nam bylo przenie$¢ si¢ do nieba,
aby$my tam ws$rdd promieni chwaty wiecznej wpadli w wieczny zachwyt i wtedy zro-

1205 \Wszelkie wartosci i dobra ziemskie, o ktore si¢ ludzie

zumieli, czym jest owa taska
ubiegaja, a nawet wszystko to, co niebo i1 ziemia majg w sobie najpigkniejszego nie
dorownuje tej pigknosci, jaka jest obdarzona kazda dusza przez taske, gdyz to jest pigk-
no$¢ nadprzyrodzona. Najwiekszy ideat szczgscia, jaki tylko poja¢ mozemy, jest niczym
w porownaniu do tego szczegscia, jakim Boska mito$¢ obdarzyta cziowieka przez dar
taski nadprzyrodzonej. Co wigcej, uzywanie wspaniatosci tego Swiata z pominigciem tej
faski jest nieszczesciem czlowieka, bo taska prowadzi do pelni szczg$cia nadprzyrodzo-
nego, ktorym jest Bog?®.

Przez tajemnice wcielenia Chrystusa, Boska mito$¢ podniosta cztowieka ze sta-
nu nedzy do uczestnictwa w swej naturze. ,,JesteSmy jakby przyodziani i przepasani
taska i wyniesieni do godnosci, przewyzszajacej wszelkie pojecie” mowit Cyryl Alek-

1207

sandryjski [In. Joan. c. 1. v. 15.]7". Balthasar podkreslit fakt, iz taska ma wigkszg moc

niz ludzki grzech. Oznacza to nie tylko moc poréwnania czy zestawienia, ale moc sku-

teczno$ci, objawiajacg si¢ w dziataniu'®%®

1209

. Laska Boga ogarnia wszystkich, dobrych i
ztych; na tym polega jej doskonatos¢

Honorat Kozminski w oparciu o éwczesng dostgpng mu teologie mistyczng wy-
r6znit siedem standw natury ludzkiej: stan nieskazitelno$ci, stan nadnatury, niewinnos$ci
1 taski, stan natury upadlej i natury odkupionej, uwielbionej 1 natury potgpione;j 1210 Stan
nadnaturalny niewinnosci 1 taski — to stan sprawiedliwos$ci pierwotnej przed upadkiem
pierwszych rodzicow. Stan natury upadtej oznacza sytuacje cztowieka po upadku. To
stan utraty synostwa Bozego i dziedzictwa nieba, podlegly szatanowi. Natomiast stan
natury odkupionej — to synostwo Boze. Chociaz stan ten nie znosi stabosci i pozadliwo-

Sci, ale przez Chrystusa wynosi czlowieka na wyzszy poziom taski niz przed grzechem

125 4pp, 5. 391-392.

12% Tamze, 5. 394.

127 Tamgze, s. 396.

1298 70h. E. Piotrowski, Teodramat, s. 318.

1209 Tamze, s. 253.

1210 1pp, 5. 50. Wedlug Bartnika taska zbawienia, nazwana w swej ,.substancji” uswiecajaca, jest par-
tycypacja w naturze Bozej oraz w zyciu Oséb Bozych. Jego zdaniem taska jest dzi$ rozumiana przede
wszystkim prozopoicznie. Jest to modalno$¢ osoby (modus personae), a raczej modalno§é migdzyosobo-
wa (modus interpersonalis), ktora odnosi cata osobe ludzka, indywidualng i spoteczna, do Osob i natury
Trojcy Swictej, a takze jedng osobe ludzka do drugich 0séb ludzkich w Kosciele (wymiar horyzontalny).
Cztowiek jest podniesiony do natury Bozej — na mocy stworzenia i do wspolnoty Oséb Trojcy — na mocy
odkupienia i zbawienia. Laska komunii mi¢dzyosobowej jest dawana przez Trojce nie tylko poszczegdl-
nym jednostkom, lecz takze catym zbiorowosciom, czyli Kosciotowi. Laska jest z natury swej eklezjoge-
netyczna. Czyni wiernych jedna, rzeczywista, cho¢ charytologiczng Rodzing Boga. Z tej taski ostatecznie
wyrasta Swietych Obcowanie. Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, s. 325.
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pierworodnym. Stan natury uwielbionej oznacza wieczng szczesliwos¢ duszy po $mierci —
ogladanie Boga. Stan natury potepionej oznacza catkowite odrzucenie Boga, a po $mierci
nienawis$¢ do Bogalzn, To mitos¢, ktorej zrodto znajduje si¢ w Bogu, wynosi czlowieka
do tej najwyzszej godno$ci. Tym samym taska Boza nadaje charakter wyzszej doskona-
tosci wszystkim darom naturalnym cztowieka, zespalajac si¢ z nimi i podnoszac je do
porzadku nadprzyrodzonego — co o. Honorat nazywa ,,dobrodziejstwem darmo da-

1212
nym” 7,

Kozminski wyr6znit siedem standw natury ludzkiej. Laska uswigcajaca, ktora od
poczatku Bog obdarzyt czlowieka, jest tak wielkim darem, Ze Zadne stworzenie nie jest

zdolne jej pojac¢ ani wyrazic.

2.3. Dramat i skutki grzechu pierworodnego

Honorat Kozminski ukazat rowniez prawde 0 sytuacji cztowieka i jego kondycji po
grzechu pierworodnym. Cztowiek zostal stworzony z milosci 1 do mitosci Boga. Przez
grzech utracit on bezpowrotnie ontyczng wiez ze swym zrodtem zycia, ze swym Stworca.

Potrzebuje on zbawienia i bez ,,interwencji” Boga stan ten pozostatby beznadziejny.

2.3.1. Upadek czlowieka w raju

Powies¢ na powiesciami ukazuje pierwotny stan cztowieka w raju. Bog obdarzyt
pierwszych rodzicow petig zycia. W odwiecznym zamiarze Bozym nie mieli oni nigdy
podlega¢ $mierci, jakiej obecnie wszyscy podlegaqum. Bog stworzywszy pierwszych
rodzicow, obdarzyl ich wieloma darami, ale przede wszystkim wyniost ich do stanu
nadprzyrodzonego, czynigc ich synami Bozymi i uczestnikami swojej natury. Cztowiek
od samego poczatku w zamysle Bozym byt przeznaczony do glebokiej zazylosci i przy-
jazni ze swoim Stworcg. Z drugiej za$ strony Stworca dat mu wolng wole, aby w swej
wolnosci mogt sie wyraza¢ i okazywa¢ Mu swag mitos¢ 1 wierno$¢. Dlatego tez Bog w

1214

raju dopuscit na nich pokuse . Cztowiek ulegt pokusie szatana, poniewaz chcial by¢

21 1pp, s, 51.

1212 Tamze, s. 58; por. SFS, t. 1,s. 36.

1213 3pp, 5. 282.

1214 2PP, s. 134, 14; Katechizm Kosciola podaje, iz pierwszy czlowiek nie tylko zostat stworzony, jako
dobry, lecz takze zyl w przyjazni ze swoim Stworca oraz w harmonii z sobg samym i otaczajacym go
stworzeniem. Kos$cidt, interpretujac symbolizm jezyka biblijnego w $wietle Nowego Testamentu i Trady-
¢ji, naucza, ze nasi pierwsi rodzice Adam i Ewa zostali ukonstytuowani w stanie ,,$wigtosci i sprawiedli-
wosci pierwotnej”. Ta taska $wigtosci pierwotnej bylo ,uczestnictwo w zyciu Bozym” co umacniato
wszystkie wymiary zycia cztowieka. Dopdki czlowiek pozostawal w zazylo$ci z Bogiem, nie mial ani
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jak Bog i postawit siebie w miejsce Boga. Grzech pierworodny byl obraza Boga, grze-

. : . . 1215
chem pychy, niedowiarstwa i niepostuszenstwa

. Pierwsi rodzice, ulggajac podszep-
tom szatana, zniszczyli synowska wigz mitosci z Bogiem i oddali si¢ pod jego wptyw. Wola
ich stracita sktonnos¢ ku dobru i nabrata wigkszej sktonnosci do zta. Wedtug o. Honorata,
czlowiek na tej drodze stawal si¢ coraz bardziej ulegly szatanowi, szatan za$ stawal si¢
powoli panem, czyli ksigciem tego $wiata, jak nazwat go sam Chrystus. Szatan, odbierajac
cze$¢ w roznych bozkach tego swiata, trzymal Swiat w niewoli przez trzy namie;tnoéci1216.

Przez okazane niepostuszenstwo Adam i1 Ewa skazali siebie na §mier¢, tak jak
im Bog zapowiedzial: ,,Smiercig umrzesz!”. Dotknigci zostali podwojng $miercig. Naj-
pierw $mier¢ dotkneta ich duszy, zostali pozbawieni taski uswigcajacej i Bozej mitosci,
a potem $mier¢ miata dotknaé i ciato, wedtug tego, co Bog im powiedziat: ,,z prochu
powstates i w proch si¢ obrocisz”. Ta kara zacigzyta na catym potomstwie Adama.
Gdyby Bég w mitosierdziu swoim nie przewidzial dla nich ratunku, cztowiek nie mogt-
by Go nigdy ogladaé, a tym bardziej zmartwychwsta¢*?!’,

Scheben zaznaczyl, ze podstawowa przyczyna Smierci fizycznej jest Smier¢ du-
szy, czyli utrata wspolnoty z Tréjca Swieta. Grzech zmienit dusze i pozbawit ja nadna-
turalnych wlasciwosci, harmonii 1 pigkna. Czlowiek stracil nadprzyrodzone poznanie 1
mito$¢ oraz wolnos¢. W misterium upadku zostala zniszczona dziedziczno$¢ taski, co

stanowi istote grzechu pierworodnego1218

. Przez upadek w raju zostaty zaprzepaszczone
1 zawiedzione wszelkie Boze zamiary i1 nadzieje Przedwiecznej Mitosci. Grzech i jego
skutki przechodza na potomstwo i cala ludzko$¢ . Jest to stan grzesznosci, ale nie jest
grzechem wlasnym cztowieka'??,

Wedtlug Honorata skutki grzechu pierworodnego spowodowaty to, ze cztowiek

ciagle opiera si¢ na sobie, przypisuje sobie wszelkie zastugi, przywlaszcza wszelkie

umiera¢, ani cierpie¢. ,,Wladanie” $wiatem, ktore Bog powierzyl cztowiekowi, urzeczywistniato sig
przede wszystkim w samym cztowieku, jako panowanie nad soba. Cztowiek byl nieskazitelny i uporzad-
kowany w swoim bycie, poniewaz byt wolny od potrdjnej pozadliwosci. Znakiem ,,zazylosci” cztowieka
z Bogiem bylo umieszczenie go w ogrodzie, aby ,,uprawial go i dogladat” (Rdz 2,15). Praca nie byla dla
niego ci¢zarem, ale wspolpraca z Bogiem w doskonaleniu stworzenia widzialnego. Ta harmonia pierwot-
nej sprawiedliwosci zostata utracona przez grzech pierwszych rodzicow. KKK 374-79.

215 1PP, 5. 156-158, 133.

1219 2PP, 5. 134,

127 3pp, 5. 282-283.

1218 \. Wolyniec, Personalistyczna interpretacja laski na przykladzie teologii Macieja Jozefa Schee-
bena i niemieckiej charytologii XIX wieku, Papieski Wydziat Teologiczny, Wroctaw 2003, s. 129.

#191pp, 5. 162-3.

1220 Tamze, s. 166; Scheben méwi o misterium upadku. Grzech ten jest stanem nieprawosci duszy
i brakiem zjednoczenia z Bogiem. Jest utratg taski stworzonej, czyli wspolnoty, przyjazni z Bogiem,
cztowiek stracit osobowa relacje z Bogiem i zwrocit si¢ ku sobie. Natomiast taska niestworzona, ktora
jest zyczliwym zwroceniem si¢ Boga do stworzenia nie jest utracalna przez grzech. Zob W. Wotyniec,
Personalistyczna interpretacja taski, $.128.
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. . , ,1221 , .. . . . ..
taski, dobro jako wlasno$¢™““". Rowniez w stworzeniu widoczne jest owo pgkniecie,

odbicie skutkéw grzechu pierworodnego*?%.

2.3.2. Dramatyczny charakter egzystencji czlowieka po upadku

Honorat Kozminski opisat tragiczng sytuacje cztowieka w historii §wiata po
grzechu pierworodnym. Dramat i skutki grzechu pierworodnego widoczne sg nie tylko
w czlowieku, ale réwniez dotknely one cale stworzenie. Zachwianie rownowagi w
przyrodzie, kataklizmy, kleski zywiotowe i katastrofy — ten brak pierwotnej harmonii w
Swiecie — niosg z sobg czgsto zniszczenie, cierpienie, lek 1 $§mier¢ jako konsekwencje
upadku w raju*®®. Biblijna historia potopu, losy mieszkancow Gomory i Sodomy,
Niniwy, wiezy Babel pokazujg jak tragiczny i jak wielki zasigg miat grzech Adama.
Historia biblijna ukazuje ludzko$¢ zyjaca w ciaglej przemocy i w powszechnym zepsu-
ciu moralnym i batwochwalstwie’?**. Szchwager mowit o mechanizmie przemocy i
kozta ofiarnego, ktory widoczny jest we wszystkich ludzkich spotecznosciach i w kaz-
dym czasie. Po upadku w lonie grzesznej ludzkosci nastapit rozw6j ewolucji zta'??.
Grzech pierworodny uderzyt w sity natury 1 wdarl si¢ rowniez w sile stworcza, w obszar
sit rozrodczych. Zaktocit on komunikacje migdzyludzka a tym samym roéwniez dobro
przekazywania zycia. Przez prokreacje ludzie w najglebszy sposob komunikuja si¢ i sa
ze sobg powigzani. Problematyka grzechu pierworodnego obejmuje ptaszczyzny: histo-
rii naturalnej, histori¢ ludzkiej wolnos$ci 1 nadprzyrodzonego powoiania1226.

Na to destrukcyjne dziatanie szatana i grzeszne dziatanie czlowieka wedhug o.
Honorata, Bog odpowiada jeszcze wigkszg mitoscig. Ze wzgledu na przyszte zastugi
Syna Bozego, ciagle daje ludzkosci nadziej¢ zbawienia. Bo6g, dopuszczajac cierpienie i
kary potopu, chce oczysci¢ ludzko$¢ 1 przygotowac ja do przyjecia tajemnicy zbawie-
nia'??’. Dlatego wody potopu i rozne kleski, kataklizmy — wedtug niego — byly przejawem
troski 1 mitosci Bozej. Zdaniem o. Honorata Bég w $wiecie dopuszcza roOwniez uzycie

gwaltownych $rodkéw do pohamowania zta i powstrzymania ludzi od grzechu. Boza mi-

1221 2pp, 5. 304.

12221pp, 5. 127.

1223 Tamze, s. 133.

1224 Tamgze, s. 212; Szerzej 0 skutkach i naturze grzechu pierworodnego wypowiedziat sie Kazanowski
w swej rozprawie doktorskiej. Por. M. Kazanowski, Reinterpretacja dogmatu o grzechu pierworodnym w
Swietle teorii mimetyczno-ofiarniczej Rene Girarda, praca doktorska z teologii dogmatycznej napisana na
Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II w Krakowie pod kierunkiem ks. prof. UPJP2 dra hab. Wojciecha
Zycinskiego SDB, Krakow 2014.

1225 R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia, Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2002, s.
113, 197.

1226 B Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia, s. 91-93.

27 1PP, s. 207.

250



Chrystologiczna interpretacja dramatu milo$ci Bozej

1o$¢ 1 madros$¢ uzywa réznych srodkow, postugujac si¢ takze sitami natury do powstrzyma-

. . e : - 1228
nia zta, by uratowac ludzko$¢ zmierzajaca do unicestwienia, samozaglady

. Ze wzgledu
na nieskonczong dobro¢ Boga — zdaniem bt. Honorata — bardzo wiele dusz podczas
takich kataklizmow doznaje Bozego mitosierdzia. Dla wielu ludzi czgsto nagla §mier¢, a
nawet katastrofy stajg si¢ jedynym srodkiem na drodze do zbawienia. Jak stwierdzit o.
Honorat, pozostanie przy zyciu narazitloby wielu na potgpienie i $mier¢ wieczng. Dla
drugich za$ groza i misterium $mierci stajg si¢ pomoca do opamigtania si¢, pomagajg
wejs¢ na droge nawrocenia. Bog wszystko czyni z mitosci, chociaz Jego mitos¢ objawia
sic w r6zny, nieprzewidywalny i niezrozumiaty dla ludzi spos6b’®®. Dla 0. Honorata
wspotczesne mu tragiczne wydarzenia, katastrofy, o ktorych pisal, nie bylty wynikiem
Slepego przypadku, ale byly przejawem Bozej mitosci karzacej. Na kazde takie wyda-

. . . . . . . Ran1230
rzenie nalezy spojrze¢ oczyma wiary 1 rozeznawac, czego od nas oczekuje Bog .

Wedtug kapucyna istnieje pewna granica Bozej cierpliwosci?.

Wskutek grzechu pierworodnego w sercu cztowieka istnieje takze ciagla nieuf-
nos¢ i rodza si¢ w nim watpliwos$ci, ktére zostaly zasiane w nim na poczatku przez
szatana. Jak podkreslit o. Honorat: niedowierzanie, nieufno$¢ w stosunku do tajemnicy
Jezusa Chrystusa — to powszechna choroba serc i umystow ludzkich. Czlowiekowi
trudno uwierzy¢ w nadobfitos¢ Bozej mitosci, dlatego ciggle watpi 1 popada w coraz to
nowe uwiktania, trudnos$ci i grzechy. Widoczne jest to w historii Ko$ciola, w ktorej
czlowiek poddawal w watpliwos¢ wszystkie niemal tajemnice wiary'?*?. Sytuacja czto-
wieka w stanie upadtosci grzechu jest nacechowana strachem przed Bogiem, ale row-
niez lgkiem i podejrzliwoscig w stosunku do drugiego czlowieka®®.

Czlowiek, upatrujac swoje szczgscie na ziemi, widzi swoj cel tylko w doczesno-
sci. To przywigzanie, rozmilowanie i zatopienie wylacznie w rzeczach doczesnych

I przylgnigcie do nich calym sercem jest forma wspotczesnego batwochwalstwa. Takze

spoteczenstwo wspotczesne Kozminskiemu — jak podkreslit sam autor — zarazone

128 1pp, 5. 214-215.

1229 Tamgze, s. 208.

1230 2pp, 5. 330-234; Okolicznosci towarzyszace kleskom pokazuja, ze byly czesto skutkiem szerzace-
go si¢ zta przechodzacego swa miare. Dla Honorata byty nimi masowe $wigtokradztwa, bluznierstwa,
ktore dokonaly si¢ w Martynice, we Wiloszech, Mesynie. Tamze, s. 331-332.

1231 podobnie jak w organizmie postepujaca choroba gangreny zmusza do amputacji chorej czesci cia-
fa, tak w spoleczenstwie jest pewna granica rozprzestrzeniania si¢ zta, choroby grzechu. Dla dobra calego
zywego organizmu Kosciola jest pozyteczne i konieczne odcigcie, wykluczenie niektérych martwych
cztonkow w celu zahamowania i rozprzestrzeniania si¢ herezji (dotyczylo to szczegdlnie powstatej herezji
mariawitow). Tamze, s. 332-333.

1232 1pp, s, 322-323; por. 2PP, s. 245.

23 1PP, 5. 316-317.
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I zawladniete bylo duchem materializmu ~". Najboles$niejszym skutkiem grzechu pier-

worodnego dla ludzi jest $mier¢ fizyczna, ktoéra jest najwigksza karg dla cztowieka.
Pismo Swiete mowi, ze Bog nie uczynit $mierci, lecz jest ona skutkiem grzechu czto-
wieka 1 dziatania szatana. Odlaczenie si¢ duszy od Boga sprowadzilo na czlowieka

1235

$mier¢ jako bolesne rozlaczenie duszy od ciala™™. W nastepstwie odwrdcenia si¢ czio-

wieka od Boga w raju spotkata go $mier¢ fizyczna i wieczne odrzucenie od Boga?*®,
Wedlug Sobor Watykanskiego II, tajemnica losu ludzkiego ujawnia si¢ najbardziej w
obliczu $mierci. Nie tylko bolesci i postepujacy rozktad ciala drecza czlowieka, lecz
takze i to jeszcze bardziej, lek przed unicestwieniem na zawsze'?®'.

W obliczu $mierci cztowiek staje przed Bogiem milosiernym wraz z dziejami cate-
go zycia. Spotkanie z Bogiem w tajemnicy $mierci zdaniem Hryniewicza jest oczySzCzaja-

1238

cym sadem dla czlowieka . Zraniony cztowiek po upadku, mimo iz zachowuje nie-

zmiennie pragnienie dobra, to jednak stat si¢ podatny na zto moralne i wybierajac je ciggle

poglebia swoj wewnetrzny dramat, 0 ktérym mowi Sobor Watykanski 1112,

2.3.3. Skutki duchowe grzechu pierworodnego

Nedza grzechu pierworodnego wedtug o. Honorata dotkneta osobe ludzka na
dwoch plaszczyznach: nadprzyrodzonej 1 przyrodzonej (naturalnej). Na plaszczyznie
nadprzyrodzonej grzech, ktorego dopuscit si¢ czlowiek, ogotocit go ze wszystkich
darow nadprzyrodzonych, do ktérych o. Honorat zalicza stan taski u$wigcajacej oraz

- T 21240
pierwotng sprawiedliwos¢

. Na ptaszczyZnie fizycznej wszystkie wtadze duszy i ciata
cztowieka zostaly skazone pozadliwoscig 1 Smiercig. Kazdy grzech $miertelny bowiem

przenika cala nature cztowicka i wprowadza ja w $mieré duchowa™*!. Skutki tego

124 1pp, 5. 357.

1235 4PP, 5. 422; por. 1PP, s. 157.

1236 Tamze, s. 50.

27 KDK nr 18.

128 Nie bez powodu poréwnaé je trzeba do przejécia ,jakby przez ogien” (I Kor 3,15). Wtedy
wszystko staje si¢ zrozumiate wobec Boga, ktéry zawsze byt blisko, cho¢ ukryty. Tajemnica, ktérg jest
cztowiek, spotyka si¢ z nieogarniong tajemnicg Boga. Jest w tym spotkaniu tajemnica oczyszczenia
i wyzwolenia. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cziowieka i wszechswiata. Zarys chrzesci-
Janskiej teologii paschalnej. Tom 3, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1991, s. 367-369.

1239 Cztowiek jest wewnetrznie rozdarty. Z tego tez powodu cate zycie ludzi, czy to jednostkowe, czy
zbiorowe, przedstawia si¢, jako walka i to walka dramatyczna, mi¢gdzy dobrem i ztem, migdzy Swiatlem
i ciemnoscig”. KDK 13; tekst ten jest cytowany w KKK 1707 w kontek$cie rozwazan o grzechu pierwo-
rodnym.

1240 1Pp, 5. 161, 128; por. 4PP, s. 213; Pierwotng sprawiedliwos¢ stanowia dwa dary udzielone przez
Boga cztowiekowi: dar nieskazitelno$ci (supernaturale quoad modum) i dar samej taski, czyli dar nad-
przyrodzony co do istoty (quod substantiam). A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, tt. P.
Mankowski, t. 1, Krakéw 1928, s. 57-59.

1241 3PP, 5. 295.
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grzechu to: cierpienie, mozolna praca, sklonnos$¢ do zta, pozadliwos¢, zazdros¢, nie-
wdziecznos¢ wobec taski i przyjazni, dramat zniewolenia szatana'®*?. Cztowiek w sobie
czuje wielkie rozdarcie. W przypadku porzadku naturalnego grzech pierworodny ostabit
znacznie sity intelektualne i moralne w cztowieku. Skutki tego grzechu dotknety duszy
ludzkiej tak, ze nastagpita w niej poczworna rana. Rozum zostat pozbawiony zdolnos$ci
jasnego rozeznawania prawdy i wydawania poprawnych sadéw. To za$ spowodowalo,
ze cztowiek nie przyjmuje Boga jawigcego sie¢, jako prawda. Honorat taki stan okreslit
za¢mieniem umysl"u1243. Wola, w ktorej grzech pierworodny miat swojg przyczyng, stata
si¢ zrodlem pozadliwosci, a czlowiek przez to stat si¢ coraz bardziej sktonny do ztego,
kierujac si¢ ku rzeczom zewnetrznym i ku wlasnej osobie, co w konsekwencji poddawa-
o go sitom natury. Blogostawiony zwraca tez uwagg na rang serca, ran¢ uczué, w Kto-
rych zaczyna panowa¢ pozadliwos¢. Po grzechu pierworodnym istnieje w sercu cztowieka
sktonnos$¢ upatrywania dobra poza Bogiem pomimo $wiadomosci, Ze nie jest ono prawdzi-
we. Co do uczué, ktorych doktadnie autor nie precyzuje — dotyka ich stabosé i niemoc'?**.
Od momentu zaistnienia grzechu pierworodnego cztowiek nie potrafi wigc sku-
tecznie walczy¢ z pozadliwoscia, gdyz nie ma mozliwo$ci zwraca¢ si¢ do Boga. Nie
potrafi tez sam o wiasnych sitach unikaé¢ grzechu, ani wykona¢ zadnego czynu nadprzy-
rodzonego bo do tego potrzebna jest taska Boza, ktora zostata przez niego utracona.
Grzech, ktorego dopuscili si¢ pierwsi rodzice pozbawit ich i catg ludzko$¢ zycia nad-
przyrodzonego. Kozminski nazywa go $miercig duszy. Dusza ludzka, jak zauwaza
autor, zyje wylacznie dzigki Bogu, ktory napetniajac ja swoim zyciem, udziela jej swo-
ich daréw. Po grzechu natomiast dusza traci z Nim kontakt i pomimo Ze nadal posiada
zycie naturalne, nie ma jednak Zycia sobie wilasciwego 1 dlatego przed Bogiem jest
trupem duchowym®®*®. Skutki grzechu pierworodnego szczegélnie sa widoczne w zyciu
duchowym czlowieka, a zwlaszcza w modlitwie, ktora przychodzi mu z wielka trudno-

Scig i nieustannie pojawiajg si¢ kryzysy2*.

122 1pp, 5. 157.

122 Tamze, s. 161; por. 4 PP, s. 249; Grzech ten wprowadza w egzystencje czlowieka tragedie. To
ziarno niezgody zasiane w jego wnetrze powoduje wewngtrzne rozdarcie, wyobcowanie, czlowiek walczy
sam z soba. To, co jest jego przywilejem przezywa jako niewolg i wigzienie. P. Liszka, Teologia hiszpar-
ska, Wydawnictwo Alta 2, Wroctaw 2001, s. 66.

12441PP, s. 161. Rozwazanie dotyczace ran cztowieka po grzechu pierworodnym, Honorat ukazuje za
P. Semenenka. Powoluje si¢ on na niego oraz na §w. Tomasza z Akwinu, ktéorzy moéwia o trzech ranach
w duszy ludzkiej. P. Semenenko, Cwiczenia duchowne, Krakow 1903, s. 10.

9 QFS, t. 1,5. 37; 4PP, 5. 214

1249 4pp, 5. 313.
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O. Honorat przedstawil charakterystyke namietnosci, odwotujac si¢ do poczat-
kéw istnienia cztowieka. Pierwotna sprawiedliwosé, w ktorej cztowiek trwat przed
popelnieniem grzechu pierworodnego, zapewniata mu tad i harmoni¢ panujgcg migdzy
duchem i ciatem. Rozum i1 wola byty postuszne Bogu, ale réwniez uczucia serca oraz
zadze zmystowe byly poddane rozumowi i woli. Dopiero grzech pierworodny doprowa-
dzit do peknigcia i walki ciata przeciwko duchowi oraz do walki pomigdzy zadzg zmystowa
a zadzg duchowg. Blogostawiony zaznaczyl, ze od tej pory zadza zmystowa pragnie rzeczy
przyjemnych dla ciala, natomiast zZadza rozumna pragnie dobra prawdziwego. Dramat ten
toczy si¢, gdyz trwa ciggla walka migdzy nimi we wszystkich pokoleniach i w kazdym
czlowieku az do §mierci i zawsze albo jedna, albo druga zwycigza'®*’.

Jesli chodzi o wladze rozumu — podkreslit o. Honorat — grzech pierworodny po-
zostawil w niej ran¢ objawiajaca si¢ w postaci niewiadomosci i ciekawosci®®. Owa
rana jest gtéwng przyczyna tego, ze rozum musi by¢ poddany oczyszczeniu na drodze
prowadzacej do zjednoczenia z Bogiem. Rozum zraniony przez grzech— zdaniem o.
Honorata — staje si¢ niejednokrotnie przyczyna wielu wad 1 upadkoéw. Z tego powodu
cztowiek jest mocno przywigzany do wilasnego sadu, ktéry wydaje mu si¢ jedynie
stuszny. Zwalczanie tej wady polega na umartwieniu rozumu, ktére wedtug bt. Honora-
ta polega przede wszystkim na zaparciu si¢ wlasnego zdania**°. Upor przejawiajacy sie
w trwaniu przy wlasnym zdaniu prowadzi w Zyciu czlowieka czgsto do popadnigcia
w zludzenia, a cate spotecznosci ludzkie do upadku obyczajow; jest on skutkiem pychy
i zarozumiatosci. Upor ten stal sie w historii Kosciota przyczyna wszelkich herezji*?.

Poniewaz cztowiek upadt i zostat zepsuty przez grzech, wyrok $mierci spowo-
dowat w nim zupelny rozpad. Dopiero, gdy cztowiek przyjmuje sakrament chrztu,
otrzymuje nowe zycie (por. 1 Kor 6,11; Dz 22,16). Chrzest jest nowym stworzeniem

cztowieka na obraz Boga, ktéremu zalezy na potaczeniu z Bogiem1251.

1247 1PP, 5. 52; SFS, t. 4, s. 168; Wskazujac na pragnienia, jakie sa wiasciwe dla obydwu zadz, o.
Kozminski pisze, ze zadza zmyslowa dazy do rozkoszy cielesnych, obzarstwa, nieczystosci, bogactwa,
zaszczytow, wygody oraz wlasnego interesu. Tymczasem zadza rozumna pragnie spetniania rozkazoéw
Boga i przetozonych, wyrzeczenia si¢ rozkoszy, bogactw i zaszczytow; chce kocha¢ Boga a nienawidzi¢
siebie oraz bardziej i$¢ za cudzym zdaniem i wola anizeli za swoim. Zob. W. Sugier. Zjednoczenie
mistyczne w nauce bl. Honorata Kozminskiego, praca doktorska Sekcja Teologii Duchowosci UKSW,
Warszawa 2006, s. 224.

1248 SFS, 1. 4, 5. 170; por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy, s. 309-310.

129 8FS, t. 4, 5. 170.

1250\, Sugier, Zjednoczenie mistyczne, s. 255-256.

1251 §FS, t. 1, s. 37; por. 4PP, s. 214-215; por. J. Danielou, Wejscie w historie zbawienia chrzest
i bierzmowanie, tt. A. Kury$, Krakéw 1996, s. 48-49.
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Bl Honorat szeroko wypowiedziat si¢ na temat grzechu pierworodnego, przez
ktory cztowiek utracit nieodwracalnie zazyto$¢, przyjazn i synowska relacje z Bogiem.
W tym misterium upadku zostata zniszczona dziedziczno$¢ taski. Wedlug niego, Adam
I Ewa przez okazane niepostuszenstwo skazali siebie na podwdjng $mier¢, ktora dotkne-
fa ich duszy i ciata. Skutkami grzechu pierworodnego dotkniete zostato rdwniez cate
stworzenie. Zdaniem o. Honorata Bog z mitosci dopuszcza uzycie gwattownych $rod-

koéw w celu pohamowania zta i powstrzymania ludzi od grzechu a $wiata od zagtady.

2.3.4. Potrzeba zbawczej milosci jako dramatyczna sytuacja czlowieka

Bog z mitosci obdarzyl czlowieka obficie swa taskg przyjazni i darem wolnosci,
aby ten mogt Go w pelni kocha¢. Kozminski nazywa ten stan taska poswigcajaca. Od
upadku w raju cztowiek pozbawiony jest tej taski i bardziej niz kiedykolwiek potrzebuje
Jego zbawczej milosci'?*?. Balthasar zaznaczyl, iz Biblia prezentuje cztowieka, ktory
odwrocit si¢ od Boga i stracil z Nim ontyczng wig¢z stad potrzebuje on pomocy z ze-
wnatrz, czyli ,,interwencji” Boga. Poprzez grzech pierworodny nastgpito zbyt mocne
zwigzanie cztowieka ze $wiatem stworzonym. Cztowiek z kregu Starego Testamentu
pragnie wyzwoli¢ si¢ z tej sytuacji grzechu 1 przyjmuje ciggle na nowo status partnera w
Przymierzu z Bogiem®?*®, Balthasar stwierdzit, ze $wiat stworzony, ukierunkowany jest
od samego poczatku na $wiat odkupiencze;j taski'®**,

Zdaniem o. Honorata z obserwacji ludzkiego zycia wynika, ze po grzechu pier-
worodnym czlowiek nadal nosi w swym sercu potrzebg milosci®®. Powszechne pra-
gnienie zbawczej 1 odkupiencze; milosci jest widoczne w kazdym pokoleniu. We
wszystkich narodach 1 kulturach uwidacznia si¢ oczekiwanie na powszechne zbawienie

1256

1 odkupienie cztowieka ™. Wedlug Balthasara dzialajacy w przestrzeni dramatycznej

cztowiek dostrzega swa skonczono$¢ i stabos¢, dlatego tez niejako catym sobg pragnie
zbawienia®’.

Oczekiwanie, tesknota, pragnienie mitosci jest specyficzne 1 wlasciwe tylko dla
egzystencji ludzkiej. Od chwili upadku i zdrady cztowieka w raju, rozpoczeto sie — jak

moéwil o. Honorat — dlugie obustronne wyczekiwanie mitosne powrotu cztowieka. Bog

1252 1pp, 5. 172-173.

1253 70b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 90-93.

1254 H. U. Balthasar, Teodramatyka. Osoby dramatu. Czes¢ 1. Czlowiek w Bogu, thum. W. Szymona,
Wydawnictwo M, Krakow 2006, s. 48.

1255 1pp, 5. 177.

1256 Tamze, s. 187.

1257 K Wencel, Hans Urs von Balthasar: teologia chwaty, Wydawnictwo ,,M”, Krakéw 2001, s. 161.
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pragnie zbawi¢ swoj lud od zguby, cztowiek natomiast wyglada z utgsknieniem na Jego
przyjscie, ale przez swoja grzesznos¢ i niedojrzato$¢ nie jest do tego ciagle gotowy. To
oczekiwanie bylo dramatyczne, poniewaz trwato tysigce lat i dokonato si¢ wlasnie
dzigki Wcielonemu Stowu przyjetemu i zrodzonemu przez Maryj@lzss.

Zdaniem Balthasara, pragnienie zbawienia, najszerzej pojg¢tego, jest bolesnym
doswiadczeniem ludzi nie tylko kregu Starego badz Nowego Testamentu. Dzieje ludz-
kosci dostarczajg wiele dowodow istnienia potrzeby zbawienia 1 prob jego osiggnigcia.
Bazylejczyk podkreslit, ze ta potrzeba zbawienia szczego6lnie jest palgca i widoczna w
spotkaniu z misterium $mierci, w ktorej istnienie cztowieka osiagga swoj szczegdlny
patos. Smier¢ objawia zdecydowana sprzeczno$¢ wystepujaca w ludzkiej egzystencii.
W cztowieku jest intuicja, iz okropnos$¢ ludzkiego umierania ma swoje zrodto w jakiej$
pierwotnej winie, ktéra w jaki$ sposdb musi by¢ przezwyciezona i odpokutowana1259.
Smier¢ jest wielkim, dramatycznym napigciem w cztowieku, ,,lezacym w poprzek jego
egzystencji”, jest peknigciem w naturze, ktoére nie moze by¢ w zaden sposob uzdrowio-
ne'?®®. Cztowiek odkrywa siebie i ciagle natrafia na brak, ktéry odczytuje jako drama-

1261

tyczny™"". W zwigzku z tym Bog wystapit z catkowicie bezinteresowng inicjatywa, aby

zstapi¢ do ludzkosci 1 zbawi€ ja. Bog ze swej natury jest zrodtem mitosci 1 dlatego pragnie
by¢ poznany, za$ poznanie Boga przez cztowieka nadaje pelny sens jego istnieniu®?%?,

Wedlug Soboru Watykanskiego II, tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde
dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Adam, pierwszy cztowiek, byt figura przy-
sztego Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, objawia w pelni cztowieka samemu
cztowiekowi 1 okazuje mu najwyzsze jego powo%anielz&o’. Bowiem Bog ztozyt w czto-
wieku pragnienie prawdy i1 dobra, ktére jedynie On moze zaspokoi¢. Obietnice ,,zycia
wiecznego” odpowiadaja temu pragnieniu1264.

Bog w Chrystusie wyszedt naprzeciw najglebszym ludzkim pragnieniom mito-
$ci. Dopiero w Nim mogg si¢ one spetnic i zosta¢ zaspokojone, czego obrazem — zda-

niem 0. Honorata — jest Serce Jezusa przebite z mitosci do ludzi. Sadzawka Siloe, maja-

128 1pp, 5. 197.

1259 70b. E. Piotrowski, Teodramat, s. 72.

1260 DJa Balthasara teatrologiczne rozwazania o $mierci pozwalaja uzyskaé poszerzenie perspektywy
tego zagadnienia. W dziejach teatru $mier¢ stoi w niewypowiedziany sposoéb w tle kazdego dramatu (nie
tylko tragedii), a niejednokrotnie staje si¢ jego tematem gtownym. Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 78.

12610 | istote” cztowieka mozemy pytaé jedynie posrodku dziania sig jego dramatycznej egzystencji. Tylko
w toku dziejgcego si¢ dramatu mozna pytac, kim jest cztowiek. Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 71-73.

1262 yan Pawet I1, Encyklika, Fides et ratio, Wroctaw 1998, nr 7.

2% KDK 22.

1% KKK 2002.
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ca pie¢ kruzgankow, jest znakiem pieciu ran Jezusa, z ktoérych na caty §wiat wyptywa
Jego krew, obmywajac ludzkie grzechy, przynoszac uzdrowienie i zbawienie. Jak przy
sadzawce oczekiwalo wielu chorych na uzdrowienie, tak w kazdym czasie jest wielu
stabych, chromych, $lepych, cz¢sto upadajacych, pragnacych uzdrowienia i oczyszcze-

1265 petnia

1266

nia. Tq sadzawka oczyszczajaca i1 leczaca nieustannie sg sakramenty Kos$ciota
tej mitosci uzdrawiajacej 1 zbawiajacej objawita si¢ w Chrystusie ukrzyzowanym
Az takiej milosci jak ta objawiona na krzyzu, potrzebuje koniecznie kazdy czlowiek,
aby mogl doswiadczy¢ zbawienia™®®’. Chrystus przyszedt, by swym zmartwychwsta-
niem pokonac i zwyciezy¢ w czlowieku rozpacz $mierci. I chociaz ta obecno$¢ Chrystu-
sa zmartwychwstatlego nie usuwa probleméw, cierpienia, $mierci, ktore sg skutkiem
grzechu pierworodnego, to jednak rzuca na zycie ludzkie zupelnie nowe swiatto nadziei.
Cztowiek potrzebuje nieustannie tego $wiatta nadziei*?®.

Wszystkie uzdrowienia dokonane przez Chrystusa w czasie Jego publicznej
dziatalnosci — wedlug o. Honorata — sg symbolem uzdrowienia, ktérego potrzebuja
wszyscy ludzie w kazdym czasie. Wskrzeszenie mtodzienca z Nain jest dla bl. Honorata
takim szczegdlnym wydarzeniem obrazujacym potrzebe wskrzeszenia cztowieka do
zycia — ze $mierci do taski'?®®. Dla Balthasara »wydarzenie” chrzescijanskiego oredzia
domaga si¢ nieustannie ze strony cztowieka wotania: ,,zbaw nas ode zlego”. Wznosimy
ten krzyk z glebi naszego smutku. Krzyk ten zwrdocony jest do Boga, ktory stal sie
cztowiekiem, aby wyrwac cztowieka spod wladzy zta. Tak gleboko przezywata to juz
pierwsza wspdlnota chrzes’cijaﬁskalm.

Ta potrzeba zbawczej mitosci szczegdlnie objawia si¢ — wedtug Honorata — w
zyciu duchowym chrzescijanina. Czlowiek, juz odkupiony po chrzcie §w. na drodze do
swigtosci 1 zjednoczenia z Bogiem, potrzebuje nieustannie Bozej taski i darow Ducha
Swietego. Kozminski, powotujac si¢ na $w. Tomasza. zauwaza, ze dary Ducha Swicte-

g0 s3 konieczne cztowiekowi do zbawienia. Czlowiek jest prowadzony przez dary jakby

po siedmiu szczeblach — od przepasci grzechu az do samego szczytu $wietosci — ktore

125 2PP, 5. 232-233.

1266 7 Pieprzak, Tajemnica Meki Pariskiej w Kazaniach Pasyjnych Bl. Honorata KoZmirskiego, praca
magisterska napisana na seminarium z teologii zycia wewngtrznego pod kierunkiem prof. dra hab. D.
Widra, PAT Krakow 1996, s. 48.

127 3pp, 5. 199.

12% 2PP, 5. 232-233.

12 Tamgze, s. 248-251.

1270 4 U, Balthasar, Luigi Giussani, Miejsce chrzescijanina w swiecie, Wydawnictwo WAM Krakow
2003, s. 123-125.
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Kozmifiski okreslit jako ,.drabina duchowa”?’*. Zatem kazdy chrzeécijanin na drodze
prowadzacej do zjednoczenia z Bogiem potrzebuje nieustannie Bozej pomocy taski i
jest do tego uzdolniony w nadprzyrodzony sposéb. O. Kozminski zwraca jedynie uwage
na problem konieczno$ci u§wiadomienia sobie obecnosci 1 dziatania w cztowieku Du-
cha Swietego, ktorym zostat juz obdarowany'?"%

Balthasar zaznaczyl, iz cztowiek przyjmujac wszystko od Boga nie traktuje jed-
nak tego, co otrzymat jako niezastuzony dar. Odstonigcie przed wspotczesnym cztowie-
kiem tej rzeczywistosci wydaje si¢ fundamentalnym problemem dzisiejszego przepo-
wiadania. Najpierw powinno nastgpi¢ odkrycie tej potrzeby Boga, Jego zbawczej mito-
ci, a dopiero pdzniej jej zaspokojenie i wyrazenie wdzigczno$ci za niezastuzony
dar'?”®, Chrzest Swigty, bedac pierwszym sakramentem i fundamentem catego Zycia
duchowego, jako wolny dar Boga dla cztowieka jest okreslany przez bt. Honorata
,wickszym cudem, niz stworzenie catego $wiata”'?"*, Cztowiek, by do$wiadczyé we-
wnetrznej wolnosci, potrzebuje nadprzyrodzonych cnét i daréw. Dzigki nim moze
rozpocza¢ proces, ktory bl. Honorat nazywa ,nawroceniem™">. Sobor Watykanski I
przypomina natomiast, ze ,,nowo nawrocony wchodzi za taska Boza na droge duchowa,
na ktorej, majac juz udziat przez wiar¢ w tajemnicy $mierci i zmartwychwstania, prze-
chodzi ze starego do nowego czlowieka doskonatego w Chrystusie”?’®. Zatem nawro-

cenie jest postawg angazujaca catego czlowieka i wszystkie jego sity. W tym nowym

12711 QFS, t. 4, s. 292; por. W. Sugier, Zjednoczenie mistyczne w nauce bl. Honorata KoZmiriskiego,
praca doktorska UKSW. Sekcja Teologii Duchowosci 2006, s. 157-158; Dopiero dary Ducha Swigtego
uzdalniajg wladze czlowieka do przyjecia natchnien i poruszen, ktorych sprawca jest Trzecia Osoba
Boska, przychodzaca do duszy ludzkiej. Por. SFS, t. 1, s. 39; Honorat, opisujac dary Ducha Swictego,
dostrzega w nich nadprzyrodzone usposobienie, dzigki ktoremu cztowiek staje sie dopiero zdolnym do
przyjmowania poruszen Ducha Swictego. Por. 4PP, s. 302; Gdy wiladze cztowicka staja sie catkowicie
ulegte Duchowi Swigtemu, wtedy On udziela mu siedmiu swoich daréw, ktore sa dane wszystkim spra-
wiedliwym, bo ,,mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory zostal nam
dany” (Rz 5,5). H. Kozminski, Kazanie na Zielone Swigtki 1869, AWP 11 B, | cz. 3, s. 677; por. 4PP, s.
292-300.

1272 4pp 5. 302; por. W. Sugier, Zjednoczenie mistyczne, s.152-153.

1273 Zob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 125; O tym, ze taska Boza jest czlowiekowi koniecznie po-
trzebna do zbawienia mowi wyraznie Katechizm Kosciola. Powotanie do zycia wiecznego ma charakter
nadprzyrodzony i zalezy ono catkowicie od darmowej inicjatywy Boga, gdyz tylko On sam moze si¢
objawi¢ i udzieli¢. Przerasta ono zdolno$ci rozumu i sity ludzkiej woli oraz kazdego stworzenia. Juz
przygotowanie cztowieka na przyjecie taski jest dzietem ltaski. Jest ona konieczna, by pobudzaé i pod-
trzymywac nasza wspolprace w usprawiedliwianiu przez wiar¢ i w us§wigcaniu przez mitos¢. Bog dopet-
nia w nas to, co zapoczatkowal. KKK 1996-2001.

1274 §FS, t. 1, 5. 36; 4PP, 5. 220-221; por. P. Glowacki, Zycie duchowe, s. 109.

25 8FS, t. 1, 5. 69, 77-79; por. S. Urbanski, Etapy rozwoju zycia duchowego, W: Teologia duchowosci
katolickiej, pr. zb., Lublin 1993, s. 264; Proces nawrdcenia, w ktorym Bog przychodzi z pomoca cztowie-
kowi ma na celu doprowadzenie go do wejscia na drogg realizacji powszechnego powotania do swigtosci.
KK 39-42; Aby czlowick mogt ,,zesrodkowaé si¢” na Bogu, musi najpierw oczys$ci¢ i uporzadkowaé
wladze zmystowe, opanowaé uczucia, zwalcza¢ skutki grzechu pierworodnego. SFS, t. 1, s. 78-79; por.
W. Sugier. Zjednoczenie mistyczne, s.172.

¥ DM 13.
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doswiadczeniu zyciowym, pierwszym, ktdry przychodzi mu z pomoca, a zarazem

pierwszym dziatajacym, od ktérego pochodzi ta inicjatywa, jest Bog*?'".

Wedtug 0. Honorata cztowiek pozbawiony taski poswigcajacej przez upadek w
raju, bardziej niz kiedykolwiek potrzebuje zbawczej mitosci Boga. Potrzebuje on az
takiej mito$ci jak ta objawiona na krzyzu. Co wiecej, cztowiek juz odkupiony, nieustan-
nie potrzebuje zbawczej taski na drodze do $wigtosci. Balthasar méwi o pragnieniu
zbawienia najszerzej pojetego, dotyczacego ludzi nie tylko z kregu Biblii ale historii
ogoblnie pojetej. Ta potrzeba zbawienia szczegdlnie jest widoczna w spotkaniu z miste-

rium $mierci.
2.3.5. Chrystus odpowiedzia Boga na dramat grzechu pierworodnego

Na samym poczatku nalezy podkresli¢, iz cata rzeczywisto$¢ grzechu, a zwtasz-
cza grzechu pierworodnego, wyjasnia si¢ dopiero w $wietle Objawienia Bozego, €O
wyraznie podkresla Katechizm Kosciofa. Bez Bozego Objawienia nie mozna jasno
uzna¢ grzechu. Zawsze pojawia si¢ pokusa, by wyjasnia¢ go jedynie jako wad¢ w roz-
woju, stabos¢, btad, konsekwencj¢ nieodpowiedniej struktury spotecznej itd. Tylko
poznanie zamystu Bozego wobec cztowicka pozwala zrozumie¢, ze grzech jest naduzy-
ciem wolnosci, ktorej Bog udzielil osobom stworzonym, by moglty Go mitowaé oraz
mitowaé sie¢ Wzajemnielz78. Chociaz lud Bozy Starego Testamentu poznat w pewien
sposob bolesng sytuacje cztowieka w $wietle historii upadku w raju, nie mogt jednak zro-
zumie¢ ostatecznego znaczenia tej historii, poniewaz ukazuje si¢ ona w petni tylko w §wie-
tle $mierci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Trzeba pozna¢ Chrystusa, jako zrédio
taski, by uzna¢ Adama za zrodto grzechu. Dopiero Duch Swigty przyszedt ,przekonaé
swiat o grzechu” (J 16,8), objawiajac Tego, ktory jest jego Odkupicielem1279.

Jak zaznaczyl Kozminski, Chrystus przychodzac na ziemi¢ zastat rodzaj ludzki
w rozktadzie, zatopiony w grzechu, zyjacy z daleka od Boga, catkowicie zajety troska o
doczesno§ét . Dlatego juz na samym poczatku katechezy synoptycznej Jezus byt
obecny posrod grzesznikow i tych, ktorzy sie zle maja. Jezus zostal nazwany przyjacie-

lem grzesznikow. Przyszedt on wilasnie dla nich na $wiat a nie dla sprawiedliwych.

Jezus glosit konieczno$¢ przemiany, nawrdcenia, by cztowiek byl w stanie posigsé

27T.§FS, t. 1, s. 69; por. W. Sugier, Zjednoczenie mistyczne, s. 174.
1278 KKK 387.

1278 Tamze, 388.

1280 2PP, s. 325.
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krolestwo Boze, ktore jest blisko. Jezus pigtnuje grzech wyptywajacy przede wszystkim
z wnetrza serca, z ktérego pochodza zte mysli, nierzad, kradzieze, zazdros$¢, pycha (Mk
7,21). Objawia On ogrom Bozego mitosierdzia nad grzesznikami; przygarnia ich jak 6w
ojciec milosierny z przypowiesci, ale jednocze$nie wystepuje wprost przeciwko grze-
chowi i On pierwszy odnosi triumf nad szatanem podczas kuszenia. W ciaggu swej pu-
blicznej dzialalnos$ci wyrywat ludzi z niewoli szatana przejawiajacej si¢ w chorobach i
opetaniach. Jest On wiasnie tym, ktéry przychodzi i ,,gladzi grzech Swiata”1?8,

Bt. Honorat zaznaczyt, ze cho¢ Chrystus pochylat si¢ nad grzesznikami i prze-
bywat razem z nimi; nie oznaczato to jednak, ze akceptowat ich grzech i zto. Dla bt.
Honorata takg spektakularng scena, pokazujaca reakcje Jezusa na grzech §wiata, jest
wypedzenie przekupniéw ze Swigtyni Jerozolimskiej. Zdaniem o. Honorata, jest to by¢
moze najbardziej radykalny sposob sprzeciwu wobec grzechu, profanacji i zta, jaki
mozna znalezé na kartach Ewangelii. Wydarzenie to odnosito si¢ nie tylko do Swiatyni
Jerozolimskiej, ale w duchowym sensie dotyczylo wszystkich §wiatyn, w ktorych zatra-
ca si¢ sacrum, w sposob szczeg6dlny dotyczy tej §wiatyni, jakg stanowi kazdy cziowiek.
W swa wypowiedz bl. Honorat wplata stowa Pisma Swietego: ,,Wy jesteicie $wiaty-
nig”’— stowa te odnosza si¢ do §wiatyni serca 1 ciala cztlowieka. Kazda dusza jest miesz-
kaniem Boga, w ktérym On chce odbiera¢ ustawiczng czes$¢ ,,w duchu i1 prawdzie”.
Cztowiek, w sercu ktorego mieszka grzech i wszelki nietad, staje si¢ ,,$wigtynig zboj-
cOW” 1 nie ma juz w nim miejsca na chwate Boza. Gorliwo$¢ Chrystusa o wewnetrzng
$wiatyni¢ cztowieka moze wyrazac si¢ w rozny sposob, ale na pewno nie jest ani na jotg
mniejsza od tej gorliwosci w Swiatyni Jerozolimskiej. Sam Jezus nazwat siebie Boza
Swiatynia, mowiac: ,,Zburzcie ta $wigtynie, a ja w trzy dni ja odbuduje”, a mowit to o
$wigtyni swego ciata™?%,

Jak podkreslit Btogostawiony, po grzechu Adama wszyscy ludzie przychodza na
swiat z dusza umarlg duchowo, czyli pozbawiong zycia nadprzyrodzonego. Dopiero
dzigki Chrystusowi w sakramencie chrztu swigtego zostajg ozywieni i obdarzeni szcze-
gblnym darem zycia w tasce. Chrzest jest Smiercig dla grzechu. Cztowiek wraz z Chry-

stusem zostaje pogrzebany, aby powsta¢ do nowego zycia w tasce. Przemiana, ktora

12815 Lyonnet, Grzech, w: Stownik teologii biblijnej, (skrot STB), X. Leon-Dufour (red), Pallottinum,
Poznan 1994, s. 309-312; 2PP, s. 351.
122 2PP, 5. 363-365.
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woweczas zachodzi w osobie ludzkiej, jest — zdaniem 0. Honorata — nieskonczenie wigk-
sza niz przy wskrzeszeniu umariych1283.

O tym jak powazna jest sytuacja cztowieka w stanie grzechu $wiadczy — zda-
niem Blogostawionego — przede wszystkim wydarzenie krzyza. Krzyz, pod ktéorym
Jezus trzykrotnie upadt i cala Jego meka krzyzowa, jest skutkiem grzechu cztowieka.
Wedhug Kozminskiego Chrystus chcial, aby czlowiek w takich wtasnie okoliczno$ciach
poznal swa tragiczng sytuacje, wielkg jej wage, zto$¢ grzechu i1 nalezng za niego kare.
Postuzyt sie stowami z Ewangelii: ,,Bo jesli z zielonym drzewem to czynig, coz si¢
stanie z suchym?” (Lk 23,28-31), by zilustrowac¢ swdj wywod o grozbie zniszczenia. On
obarczyt sie cierpieniem, krzyzem i $mierciag nam nalezna, o czym sam ostrzegal™?>*.
Odpowiedzia Boga na t¢ tragiczng sytuacj¢ cztowieka uwiklanego w grzech, jest walka
Chrystusa. Mitosnik chcac wybawi¢ go z niewoli $mierci, stoczyt walke z odwiecznym
jego wrogiem — szatanem. Chrystus jednak nie walczy przemoca i or¢zem, ale swa
uleglos$cia i pokora, postuszenstwem jak ,,cichy Baranek”. Zbawiciel walczyt jak bez-
bronny Dawid z Goliatem, a zwyci¢zyl go wlasng $miercia, jak Samson pokonat Fili-
styn(')w1285. Syn Bozy nie zawahat si¢ ponie$¢ okrutnego cierpienia i najwigkszej ofiary,
by przyprowadzi¢ ludzi do Ojca i przywroci¢ komunie z Trojca Swieta. Radykalna odpo-
wiedzig Boga na grzech $wiata jest meka krzyzowa 1 $mier¢ Chrystusalzse.

Przez grzech Adama cztowiek stracit facznos$¢ 1 komuni¢ z Bogiem. Musiato to
by¢ — jak podkreslit o. Honorat — jakie$ niewyobrazalne odpadnigcie od Stworcy, skoro
przywrocenie tej relacji z Nim wymagato od Chrystusa az takiej ofiary, $mierci krzy-
zowej. Taki byl ostateczny cel Chrystusa na ziemi, aby przywroci¢ cztowieka do pier-
wotnej harmonii z Bogiem, do ktorej byt od poczatku przeznaczony. Wszyscy ludzie,
jako potomkowie starego Adama, rodza si¢ w stanie upadtosci i — zdaniem o. Honorata
— kazda czastka naszej istoty jest skazona tym grzechem. Dla umystu skazeniem tym
jest zaciemnienie umystu, dla woli — pozadliwos¢, czyli sktonno$¢ do ztego, dla serca —
przylgnigcie do stworzen, dla ciata — choroby i $mier¢, dla catego cztowieka — pozba-
wienie taski uswiecajacej. Tylko zjednoczenie z Jezusem wyzwala czlowieka od nie-

szczg$¢ bedacych skutkiem grzechu pierworodneg01287.

1283 §FS, t. 1, s. 37; por. 4PP, s. 214.
1284 3pp, 5. 190.

1285 2pp, 5. 134.

1286 Tamze, s. 14.

1287 4pp, s. 249; por. 2PP, s. 14.
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Chrystus musiat catkowicie wigc usung¢ to skazenie grzechu ,,w sobie zadawszy
$mieré wrogosci” (por. Ef 2,16). Do Niego odnosza si¢ stowa Pisma Swictego: ,,0d
stopy nogi do szczytu gtowy nie ma w nim czes$ci nietknietej (Iz 1,6). Wszystko w Nim
musialo zosta¢ dotkniete Smiertelng bolescia, czyli takim cierpieniem, ktére by moglo
zada¢ $mier¢. I to whasnie Pismo Swiete nazywa zniszczeniem starego cztowieka, utwo-
rzeniem nowego przez zmartwychwstanie w Jezusie Chrystusie’*®, Balthasar powie-
dziat, ze wraz z dzietem odkupienia dokonato si¢ przeorientowanie catej ludzkiej egzy-
stencji. ,,Bog poprzez zastapienie wszystkich grzesznikow na Krzyzu przeniodst ludz-
ko$¢ w nowy sposob bytowania (2 Kor 5,14nn; Rz 14,7-8)%%.

Honorat Kozminski na przyktadzie ewangelicznego wydarzenia pochwycenia
kobiety na cudzoléstwie ukazuje dramatyczng sytuacje kazdego czlowieka, ktory po-
grazony jest w nedzy grzechu. Z jednej strony zaprezentowat drastyczne widowisko:
Zydéw pelnych nienawisci, 0sadéw bezwzglednosci, gotowych ukamienowaé cztowie-
ka. Z drugiej strony pokazal kobiete pelng Ieku i przerazenia, ktora spodziewa si¢ wy-
mierzenia jej najwyzszej kary przez Zydéw, a takze potepienia przez samego Chrystusa.
Odpowiedzia na t¢ calg drastyczng sytuacje jest zaskakujaca postawa Chrystusa: Jego
madro$¢, roztropnos¢, tagodnos$¢ 1 mitosierdzie. Chrystus ratujac kobiecie zycie, nie
przekresla jej 1 daje jej szanse do nawrdcenia. Bezwzglednos$¢ faryzeuszow poszerzata
tylko krag zla i $mierci 1 z pewno$cig nie odmieniltaby jej serca. Jezus ta wyjatkowa
lekcja wniost absolutng nowos$¢, wptynat na zmiang mentalnosci cztowieka Starego
Testamentu. Jezus przynosi nowg etyke, Jego postawa uwrazliwia na poszanowanie
zycia ludzkiego, zwlaszcza godnosci kobiety. Autor Powiesci nad powiesciami podkre-
slit, ze dzieki Chrystusowi nastapit rozwoj nowej kultury chrzescijanskiej nacechowane;j
mito$cig 1 przebaczeniem. Wraz z nadejsciem prawa mitosci Chrystusa 1 chrzescijan-
stwa zaszla wielka zmiana, zwrot w historii §wiata, zwtaszcza w zyciu moralnym catych
spo}eczeﬁstwlzgo. Natomiast $wiat poganski jest skutkiem grzechu pierworodnego, ktory
niesie wraz z calg swa mentalnoscig wszelkie okrucienstwo i przemoc, wojny, panowa-
nie nad innymi, wykorzystywanie stabszych, niewolnictwo, wszelkie zbrodnie i poniza-

nie ludzkiej godnosci, zwlaszcza kobiety. Przemoc, przestgpstwa, a w konsekwencji

1288 3pp 5, 295-296.
1289 1 U. Balthasar, W peini wiary, thum. J. Fenrychowa, Znak Krakow 1991, s. 223.
1290 9pp 5. 316 -319.
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wymierzanie sprawiedliwosci az po kare $mierci jest dramatycznym skutkiem grzechu
pierworodnego, upadlej natury cztowieka'?*!,

Ludzka egzystencja po grzechu nacechowana jest tragizmem cierpienia, drama-
tyzmem klesk, wojen, katastrof niejednokrotnie prowadzacych do przemocy i1 $mierci.
Chrystus w swym nauczaniu — zauwazyl Kozminski — dotyka rowniez tego tematu w
zwigzku z katastrofg wiezy w Siloe 1 mordem dokonanym przez Pitata na Galilejczy-
kach. Dla Chrystusa takie zdarzenie domaga si¢ nie tyle wyjasnienia przyczyn, ale
przede wszystkim jest znakiem i wezwaniem wszystkich do nawrdcenia i pokuty. Ko-
mentarzem do tego wydarzenia jest przypowies¢ Chrystusa o gospodarzu i nieurodzaj-
nej winnicy, ktorej grozi wycigcie. W jej $§wietle ludzkos$¢ to nieurodzajna winnica,
ktora znajduje si¢ w niebezpiecznej sytuacji, gdyZ nie przynoszac owocu nawrdcenia
zmierza w kierunku zaglady. Bog daje jednak ,,ludzkiej winnicy” szanse posytajac
swego Syna***-.

Po odkupieniu dokonanym przez Chrystusa, kara i skutki grzechu pierworodne-
go — zaznaczyt o. Honorat — mogg przemieni¢ si¢ w zastuge. Praca w pocie czota staje
si¢ lekarstwem na sklonnosci do zta, cierpienie — lekarstwem na pych¢ i zmystowos¢.
Cierpienie ma warto$¢ oczyszczajchlzg?’. Natomiast $mier¢ 1 zwigzane z nig okolicznosci
sa zado$éuczynieniem za odrzucenie Boga. Smier¢ jest ponadto uczczeniem Jego sprawie-
dliwosci 1 uznaniem Jego panowania nad wszystkim; $mier¢ przyjeta z poddaniem i postu-
szenstwem prowadzi do wieczno$ci. Wszystkie skutki grzechu Adama w Chrystusie staja

si¢ narzedziem do osiggniecia chwaly wiecznej [Chrystjanizm 1 czasy obecne]1294.

Bt. Honorat ukazat Chrystusa, ktory w odpowiedzi na grzech §wiata objawit
ogrom Bozego mitosierdzia nad grzesznikami. Jednocze$nie wystepuje On radykalnie
przeciwko grzechowi. Chrystus usunat to skazenie grzechu ,,w sobie zadawszy $mieré¢
wrogosci”. Dzieki Chrystusowi w sakramencie chrztu §wigtego, cztowiek rodzi si¢ do
nowego zycia. Przemiana ta — jak powiedziat o. Honorat — jest nieskonczenie wigksza

niz przy wskrzeszeniu umartych.

1291 9pp 5. 317.

12%2 Tamze, s. 326-328.
1293 4pp, 5. 42.

1294 Tamze, s. 443.
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2.3.6. Sprzeciw Swiata wobec Boga w dramacie Swiata

W dziejacym si¢ dramacie $wiata od chwili upadku Adama w raju trwa jawny
bunt i sprzeciw wobec Boga. Jan Pawet II podkreslit, ze w nim znajduje swoj poczatek
mysterium iniquitatis. Grzech ten objawia si¢ przede wszystkim, jako ,,niepostuszen-
stwo”, czyli jako sprzeciw woli cztowieka wobec woli Boga'*®. Otworzyto to nowy

. . 1206
rozdziat w dziejach $wiata

. Balthasar podkreslit, ze Biblia wyraznie wskazuje, ze zto
jest odrzuceniem Boga, ktory stat si¢ Faktem posréd ludzi. Ich niewierno$¢ utozsamia
si¢ z odrzuceniem ,,$wiatla”, ktore jest niezbywalng czescia sity zywego stowa. Biblia
uzywa takze innego terminu: ,,nie shuchania™*%%’.

O. Honorat powiedziatl o zerwaniu pierwotnego Przymierza mitosci z Bogiem,
przez co cztowiek nie byt zdolny juz do powrotu i trwania w tym zwigzku mitosci.
Stawal si¢ coraz bardziej niewierny, tak ze przed zaglada potopu zepsucie moralne
ludzkos$ci byto powszechne. Ten dramatyczny stan upadtej natury i odrzucenia Boga
przez cztowieka symbolizuje dla Honorata znak potopu. Czlowiek, odwracajac si¢ od
swego Stworcy, skierowal swe najglebsze pragnienia ku stworzeniu, oddajac czesé
stoficu, planetom, drzewom 1 zwierzetom; bozkom z kamienia i ulanym ze ztota, w
ktorych ztozyt catg swa ufnos$¢. Szatan, ktory odwiodt ludzkos¢ od Boga, sam zajat Jego
miejsce w Swiecie. Szatan zaczal odgrywac znaczacg role w dziejach ludzkosci 1 dzieja-

1298 W pierwot-

cym si¢ dramacie $wiata, co spotggowato sprzeciw $wiata wobec Boga
nym zamys$le Bozym celem stworzenia miato by¢ objawienie si¢ chwaty Bozej 1299 Stad
Bog powotat do istnienia w wolnos$ci rowniez istoty duchowe. Kozminski ukazat swiat

aniotow 1 zwigzany z nim bunt niektorych z nich wobec Stworcy. Wedlug Kozminskie-

12% DV nr 33. Czlowiek, stworzony przez Boga w stanie sprawiedliwosci, pod wptywem Zlego, juz
na poczatku historii naduzyt swej wolnosci, przeciwstawiajac si¢ Bogu i pragnac osiagnac cel swoj poza
Nim. To, co wiemy dzigki Bozemu Objawieniu, zgodne jest z do§wiadczeniem. Czlowiek, wgladajac
W swoje serce, dostrzega, ze jest sktonny do zlego i pograzony w wielorakim ztu, ktére nie moze pocho-
dzi¢ od Stworcy. Wzbraniajac si¢ uzna¢ Boga za swdj poczatek, burzy nalezny porzadek. Por. Konstytu-
cja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes ( KDK) 13.

12% 1pp, 5. 158-159, Katechizm Kosciola wyraza te prawde, mowiac o ,,ranie grzechu pierworodne-
g0”. Zraniony czlowiek znajduje si¢ w jako§ciowo nowej sytuacji, gdyz mimo iz zachowuje on niezmien-
nie pragnienie dobra, to jednak stal si¢ podatny na zto moralne i wybierajac je poglebia swdj wewnetrzny
dramat, o ktorym mowit II Sobor Watykanski: ,,Cztowiek jest wewnetrznie rozdarty. Z tego tez powodu
cate zycie ludzi, czy to jednostkowe, czy zbiorowe, przedstawia si¢ jako walka i to walka dramatyczna,
migdzy dobrem i zlem, migdzy $wiattem i ciemnoscig”. KDK 13, [cyt.za] KKK 1707 w kontekscie
rozwazan o grzechu pierworodnym.

1297 H.U. Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina w swiecie, Wydawnictwo WAM, Krakow 2003,
S. 125-131; Wolyniec méwi o opozycji wobec Boga w metaforze ,,zatwardzialego serca i zatykania uszu”.
W. Wotyniec, Objawienie Jedynego Boga w Trojcy, Wydawnictwo TUM, Wroctaw 2003, s. 56-57.

2% 1PP, 5. 209-210, s. 207.

1299 Tamze, s. 45.
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go 0w bunt anioléw miat swe zrédto w zazdrosci wobec uprzywilejowanego miejsca
cztowieka, wobec tajemnicy Wecielonego stowa i szczegélnej roli Maryi'*®,

Sprzeciw ten stal si¢ najbardziej radykalny w stosunku do osoby Chrystusa.
Chrystus od pierwszego momentu pojawienia si¢ w $wiecie staje si¢ znakiem sprzeci-
wu. Balthasar méwi o demonicznym sprzeciwie wobec objawionej prawdy Chrystusa,
ktora utozsamia si¢ ze §wietoscig Trynitarnego Boga. W Jego swiadectwie nie chodzi o
czyste stwierdzenie prawdy, lecz o objawienie absolutnej Boskiej mitosci. Odrzucenie
takiej Mitosci jest ztem okreslonym mianem ,,glgbin szatana” (Ap 2,24). Demoniczna
tréjca bestii stanowigca przeciwienstwo Ducha Swietego, pojawia si¢ w Apokalipsie
dopiero po narodzeniu i odejsciu Mesjasza do Ojca (Ap 12)**. 0. Honorat méwit o
przepasci Bozej mitosci wylewajacej si¢ na czlowieka, ktora napotkata na zapore, barie-

1302 Natomiast Jan Pawet 11 stwierdzil, ze obec-

re zta w czlowieku bedacg ktamstwem
no$¢ Boga w cztowieku i w $§wiecie, owa kondescendencja Ducha, natrafia na opor i
sprzeciw. Wymowne sg pod tym wzgledem prorocze stowa starca Symeona, ktory za
natchnieniem Ducha przyszedt do Swigtyni Jerozolimskiej, aby zapowiedzieé: ,,Oto Ten
przeznaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktéremu sprze-
ciwia¢ si¢ beda” (Lk 2,34). Wedtug Jana Pawta II ten sprzeciw wobec Boga, ktory jest
Duchem niewidzialnym, rodzi si¢ poniekad na gruncie radykalnej inno$ci §wiata, na
gruncie jego ,,widzialno$ci” i1 ,,materialnosci” w odroznieniu od ,,niewidzialnego” i
»absolutnego Ducha”3%,

Sprzeciw §wiata wobec Chrystusa — zdaniem bt. Honorata — miat swoj szczegol-
ny wyraz wtedy, gdy Jerozolima nie poznata czasu swego nawiedzenia, odrzucajac

Mesjasza. Jezus zaptakal nad dramatem Jerozolimy, a zwlaszcza nad jej tragiczng przy-

szto$cig. Patrzyt z milo$cig na §wiatynie, nie kryt swego smutku, zZalu i1 tez wypowiada-

3% 1pp, 5. 102-105.

1301 Zob. M. Pyc, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda, s. 507. Bog wszczepit w ludzka dusze i nature
szczere pragnienie poszukiwania prawdy. Po grzechu pierworodnym ta wewngtrzna prawos$¢ 1 wrazliwosé
na prawdg zostaly zachwiane. Rozum ludzki stal si¢ przy¢miony, takze wszyscy bladzimy - jak powie
Sobér Watykanski II - szukajac Boga niejako ,,po omacku”, nie wiedzac, skad przychodzimy i dokad
zmierzamy. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (odtad skrét KK),
Watykan 1965, nr 16, por. 2PP, s. 205.

12 1pp, 5. 180.

1303 Shrzeciw $wiata rodzi sig na gruncie jego istotowej i nieuchronnej niedoskonatosci w stosunku do
Tego, ktory jest Bytem najdoskonalszym. Sprzeciw staje si¢ konfliktem, buntem na gruncie etycznym,
przez grzech, jaki opanowuje serce ludzkie, w ktorym ,,ciato pozada przeciwko duchowi, a duch przeciw
cialu” (por. Ga 5,17). Czytamy o tym w Liscie do Galatow: ,,postepujcie wedtug ducha, a nie spetnicie
pozadania ciata. Ciato bowiem do czego innego dazy niz duch, a duch do czego innego niz cialo, i stad
nie ma mig¢dzy nimi zgody, tak ze nie czynicie tego, co chcecie” (Ga 5,16 n.). W cztowieku, ktory jest
istota dwoista, istnieje pewne napigcie i toczy si¢ walka pomigdzy dazeniami ,,ducha” i ,,ciata”. Walka ta
nalezy do dziedzictwa grzechu, jest jego nastepstwem i rownoczesnie je potwierdza. Stanowi ona czgsé
codziennego doswiadczenia. Por. DV nr 55.
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jac z serca pelne mitosci stowa: ,.Ile razy chciatem zgromadzi¢ twoje dzieci, jak ptak
swoje piskleta pod skrzydta, a nie chcieliscie” (Lk 13,34). Samego Chrystusa wiele
taczyto z tym narodem i $wigtym miastem, gdyz z tego narodu pochodzili Jego rodzice,
apostotowie, uczniowie, bliscy. Chrystus nie moégt obojetnie mysle¢ o zgubie 1 upadku
Jerozolimy, dlatego gorzko zaptakat na jej widok (Lk 19,41-42). Odwrotnie niz prorok
Jonasz, ktorego misja w Niniwie przyniosta nawrocenie catego miasta, Jezus nie znalazt
postuchu w Izraelu. Jak mowit Schwager ogien, ktory Jezus przyszedt rzuci¢ na ziemig,
nie zaptonal (por. Lk 12,49). Odrzucenie krolestwa Bozego sprawito, ze udaremniona
zostata proba nowego zgromadzenia ludzi pod znakiem mitos$ci i przebaczenia: ,,Jeruza-
lem, Jeruzalem! Ty zabijasz prorokéw i kamienujesz tych, ktorzy do ciebie sg postani.”
(Mt 23,37) Nawet uczniowie tylko potowicznie przylgneli do Jezusa, a w decydujacych
momentach zawiedli™®*. Jerozolima mogta by¢ kolebka chrzescijanstwa i centrum
$wiata, jako nowe Jeruzalem, a stala si¢ miastem wrogo$ci i odrzucenia. Proroctwo
Chrystusa wypowiedziane nad Jerozolimg wypeito si¢ dostownie, co do joty w naj-
blizszym czasie. Nie uptyneto pot wieku, jak Jerozolima zostala oblgzona przez wojska
rzymskie, a wszyscy jej mieszkancy polegli lub dostali si¢ do niewoli. Swiatynia Jerozolim-
ska zostata spalona i1 obrécona w ruing tak, ze nie pozostat ,, kamien na kamieniu™*3%.
Pomimo wspanialego dziedzictwa wiary, jakie otrzymatl Naréd Wybrany, aby
moéc przyja¢ Mesjasza, obietnica i szansa zostata zaprzepaszczona. Skutek byl wrecz
tragiczny, gdyz na jego miejscu Sodoma i Gomora nawrdcityby sie 1 podjety pokutg.
Jednak Jerozolima stata si¢ tak przewrotna, ze oszczedzenie tego miasta — zdaniem bl.
Honorata — byloby tylko zguba dla innych®*®. Dla Honorata ten zal i gorzki ptacz Jezu-
sa nie dotyczyt tylko Jerozolimy, ale dotyczy wielu pokolen i spoteczenstw, w ktorych
z powodu licznych grzechow, przewrotno$ci, przemocy 1 wynaturzen musiato ostatecz-
nie na zawsze upas¢ tak, aby nie pozostal nawet ,kamien na kamieniu”. O. Honorat
postuzyt sie przyktadami wspoétczesnych jemu znakéw czasu w spoteczenstwach, ktore
nie poznaty godziny swego nawiedzenia. Stowa te dotyczg zwlaszcza chrzescijanskich
spoteczenstw dwczesnej mu juz Europy, ktora zaczeta odchodzi¢ od wiary1307. Wedhug

Blogostawionego jawny i widoczny sprzeciw wobec chrzes$cijanstwa i otwarta walka z

1304 7ob. S. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przykladzie R. Girarda,
H.U. von Balthasara i R. Schwagera, Tarnéw 1997, s. 279.

1395 2pp, 5. 356-358.

1306 Tamze, s. 350.

1307 Tamze, s. 359-361.
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Kosciotem byta zapowiedzia wielkich przewrotow, wojen i klgsk™®. Postawa zatwar-
dziatosci i lekcewazenia Boga byla tez obecna w samym KoSciele, czego dowodem sg
liczne objawienia Maryjne, podczas ktorych Maryja nawotuje do pokutylsog.
Ewangelicznym obrazem odrzucenia i sprzeciwu wobec oredzia Chrystusa dla o.
Honorata jest przypowie$¢ o przewrotnych rolnikach. On to jest dziedzicem postanym
przez Ojca i podstepnie zamordowanym. Dlatego spadkobiercami winnicy Panskiej
staly si¢ inne narody pogaﬁskielglo. Réwniez przypowies¢ o nieurodzajnym drzewie
figowym jest obrazem dramatycznej sytuacji cztowieka, ktory nie przynosi owocu. Bez
nawrdcenia kazdemu grozi zatracenie, wyciecie i wyrzucenie z Winnicy Panskiej. Mi-
lo$¢ Boza oczekuje i jest cierpliwa: ,,Panie, jeszcze na ten rok je pozostaw; ja okopi¢ je
i obtoz¢ nawozem; moze wyda owoc. A jesli nie, w przysztosci mozesz je wycia¢” (Lk
13,8n)13“. Autor Powiesci nad powiesciami pisat o wielkiej cierpliwosci Boga wobec
swiata'™2. Zbawiciel cierpliwie i dlugo wyczekuje owocow nawrdcenia uzywajac
wszystkich tagodnych $rodkow, zanim przystapi do usuni¢cia nieurodzajnego drzewa
bedacego obrazem ludzkos$ci. Stowa te — wedlug o. Honorata — dotycza na pierwszym
miejscu Narodu Wybranego: ,,Bég wyciat te fige, jako nieurodzajng. I oto widzimy ja
wyrzucong precz z Jego winnicy, tarzajaca si¢ po Swiecie calym w rozprOszeniu”1313.
Nieurodzajny figowiec — wedtug Honorata — jest takze obrazem wspotczesnego jemu
Kosciota w Polsce, ktory przez trzy wieki nie wydal owocu ani jednego swigtego, dlate-
go autor sam czuje sic wezwany, aby zosta¢ wietym™*. O tej decyzji pisze w swoich

postanowieniach rekolekcyjnych®3*.,

13% 2PP, 5. 329.

3% Tamze, 5. 360.

1310 B}, Honorat powiedziat: .My to jeste$my onymi szczesliwymi oraczami, ktérzy korzystamy z za-
twardziato$ci tamtych, bo wskutek ich zbrodni, Zbawiciel przeniost swoje krolestwo do nas, razem ze
swoja mitoscig i ze swemi taskami”. 2PP, s. 362.

131 por, tamze, s. 363.

1312 Brogostawiony pisze o cierpliwosci Boga: ,,Najlepiej te cierpliwo$¢ Boza mozemy dzi$ ocenié, bo
juz chyba wszystkim jest jawne, ze w naszych czasach zlo rozszerzylo si¢ po swiecie jak nigdy dotad i
wzrosto tak wysoko, jak §wiat jeszcze nie ogladat. Dzi§ gorzej si¢ dzieje, niz przed potopem i niz bylo w
Sodomie i Gomorze, bo cho¢ wtedy wszelka mysl byta napieta do ztego, przez dogadzanie cielesnym
namietnosciom, ale nigdzie nie czytamy, zeby ludzie przeciw Stworcy swemu powstawali, zeby Mu
bluznili, zeby z wszechmocnym Bogiem walczyli. Jest to sam szczyt ztosci ludzkiej, bo juz wyzej posta-
pi¢ ona nie moze; przechodzi to nawet zto$¢ szatanska, bo szatan nie ma tej $miatosci, aby wprost prze-
ciwko Bogu powstawat i Jemu bluznit, tylko podstgpem wszystko robi, a ci studzy szatana maja odwage
otwarcie z Bogiem wojowac”. 2PP, s. 328n.

1313 2PP, 5. 363.

314 Tamgze, s. 356-363; Pisat autor: ,,I do nas trzy wieki przychodzi nasz Odkupiciel, a nie znajduje
owocu $wietosci. Nie wydata ziemia nasza przez te trzy wieki ani jednego Swigtego, chociaz dawniej tak
obfite byly na niej owoce, ze kraj nasz Matka Swietych byt nazywany. Ale znosi ja Bég jeszcze do czasu;
oktada gnojem nedzy i wzgardy ludzkiej, lecz jesli owocéw wydawaé nie zaczniemy, obawiajmy si¢
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Gdy nastepuje odrzucenie i1 sprzeciw $wiata wobec Syna Bozego, Bog Ojciec
posyta swoich uczniow, by byli Jego §wiadkami i tajemniczo towarzyszy im w tej misji
az po krance $wiata. Po zmartwychwstaniu Chrystusa $wiat nadal narazony jest na
manipulacje 1 potprawdy, ktore stuzg egoistycznym interesom okre§lonych srodowisk,
co prowadzi cate spoleczenstwa i narody do rozczarowania i konfliktéw. Wiele tez
dazen i dziatan ludzkich $wiat usprawiedliwia, jako szlachetne poszukiwanie prawdy,
kwestionujac ciaggle 1 poddajac w watpliwos¢ poznang prawde Bozego Objawienia.
Swiat, odstepujac od Chrystusa i wartosci chrzeécijanskich, usprawiedliwia to szczerym
poszukiwaniem prawdy w imi¢ postepu i najszlachetniejszych inspiracji cztowieka™®,
W przeciwienstwie do dawnych czasow — jak potwierdza Sobor Watykanski 11 — odrzu-
canie Boga czy religii lub odcigganie od nich nie jest juz czym$ niezwyklym 1 wyjatko-
wym. W XX w sprzeciw wobec religii 1 Boga przedstawia si¢ nierzadko, jako cos,
czego wymaga postep naukowy lub jaki§ nowy humanizm. To wszystko w wielu kra-
jach znajduje wyraz nie tylko w pogladach, filozofii, lecz takze obejmuje w bardzo
szerokim zakresie literature, sztuke, interpretacje nauk humanistycznych 1 historii, a w
koncu ustawodawstwo paﬁstwowel3l7.

W wymiarze osobistym ten sprzeciw wobec Boga dokonuje si¢ w sercu czto-
wieka, gdy ten buntuje si¢ i zamyka na taske Boza™'®. Jak zaznaczyt autor Powiesci
nad powiesciami, ludzie czgsto potrafig do konca by¢ zbuntowani i zamknigci na Boze
mitosierdzie nawet w godzinie $mierci, kiedy potrzeba tylko dobrej woli ze strony
cztowieka, by skorzysta¢ z Bozego mitosierdzia w Kosciele. Wszyscy ludzie zyjacych
juz po Chrystusie — zdaniem 0. Honorata — gdy odrzucajg Boze mitosierdzie, ponosza

wigksza wing 1 odpowiedzialno$¢ niz ci ktorzy zyli przed Nim*®**,

podobnego zniszczenia”. 2PP, s. 356. Kozminski daje liczne przyklady §wigtych franciszkanskich zyja-
cych radykalnie ewangelia. Por. SFS, t. 2, s. 429-436.

1315 Gabriel Bartoszewski, Rekolekcje z... bl. Honorat Kozmirski, Wydawnictwo ,,M”, Krakow 2000,
s. 81.

1319 2PP, 5. 204-206.

BT KDK nr 7, nr 4. Wielu nie uznaje tej wewnetrznej pierwotnej lacznosci z Bogiem albo ja wyraznie
odrzuca i ateizm nalezy zaliczy¢ do najpowazniejszych spraw obecnej doby. Jak twierdzi sobor Wat II,
dzisiejsza cywilizacja zbytnio uwiklana jest w sprawy ziemskie i czgsto utrudnia dostgp do Boga.
W takiej genezie ateizmu niematy udzial moga mie¢ wierzacy, skutek zaniedban i brakow wiary w ich
wlasnym zyciu religijnym, moralnym i spotecznym. Tak Ze, raczej przestaniaja, anizeli pokazuja praw-
dziwe oblicze Boga i religii. KDK nr 19.

1318 Sobor Wat I mowi o wielkich zaktoceniach réwnowagi, na ktore cierpi dzisiejszy $wiat. Wiaza
si¢ one z bardziej podstawowym zachwianiem roéwnowagi, ktore ma miejsce w sercu ludzkim. W samym
bowiem czlowieku zwalcza si¢ wiele przeciwnosci nawzajem. KDK nr 10.

19 2PP, 5. 234-235
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Kozminski ukazat tragiczng prawd¢ o czlowieku po grzechu pierworodnym.
Temat grzechu pierworodnego, ktory zostat szczegdélowo ukazany, jest bardzo wazny
dla chrystologii, a zwtaszcza chrystologii tworzonej przez Kozminskiego. Autor szero-
ko wypowiedziat si¢ na temat grzechu pierworodnego, przez ktory cztowiek utracit
nieodwracalnie zazylo$¢, przyjazn i synowska relacje z Bogiem. Przez okazane niepo-
stuszenstwo Adam i Ewa skazali siebie na podwdjng Smieré. Skutki grzechu pierworod-
nego dotknety rowniez cale stworzenie. W tej dramatycznej sytuacji cztowiek bardziej
niz kiedykolwiek potrzebuje zbawczej mitosci Boga. Potrzebuje on az takiej mitosci jak
ta objawiona na krzyzu. Chrystus w odpowiedzi na grzech $wiata objawit ogrom Boze-
go milosierdzia wystepujac jednoczesnie radykalnie przeciwko grzechowi. Dzigki
Chrystusowi w sakramencie chrztu $wigtego, cztowiek rodzi si¢ do nowego zycia.
Autor podkredlil, Zze przemiana ta jest nieskonczenie wigksza niz przy wskrzeszeniu

umartych. Jednak sprzeciw $wiata wobec Jego dzieta ciggle trwa.

2.4. Nowe zycie w Chrystusie w Kosciele

Scola podkreslit, ze powotanie przezywane catkowicie en Christoi ukazuje catg
swg warto$¢ antropologiczng. Chrystus jest tym Jedynym, w ktérym mozemy znalez¢é
sens 1 rozwigzanie konstytutywnej zagadki cztowieka. W Nim dopiero poznajemy, kim
naprawde jest cztowiek™®. O tej niezwyklej godnosci cztowieka pisat o. Honorat. Syn
Cztowieczy, przyjmujac ludzka nature, stal si¢ przez to bratem czlowieka a bedac jed-
noczes$nie Synem Boga, uczynit go przybranym synem Bozym 1 dziedzicem nieba. By¢
bratem Chrystusa — powie 0. Honorat — jest to niepojete wywyzszenie cztowieka i jego
godnos$ci. Z niewolnictwa szatana, przepasci grzechu i odrzucenia, Chrystus wprowa-
dzit nas do nowego zycia, do jednosci z Bogiem™?!. Podczas gdy w raju szatan kusit
cztowieka, aby ,,byl jak Bog” i pokusa ta wskazywata droge odwrotng, poza Bogiem
I przeciw Niemu, tak, gdy ,,Stowo stato si¢ ciatem i zamieszkalo wsérdd nas” (J 1,14),

.. . . . . , -1322
otrzymat on nowe zycie nie poza Nim, ale w Nim, 1 to w obfitosci 322

1320 A Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, s. 366-370.

1321 0. Honorat wyraza swoj podziw: ,,0 jakze wielkie s3 narodziny Pana mojego, mowi S. Augustyn,
narodziny, ktore przynosza ludzkos$ci naprawg [S. Aug. Serm. 3 de Nat.]”. 1PP, s. 312.

1322 1PP, s. 315. Stowo Boga stwarza w Maryi dziecko dzieki jej postuszenstwu. Dlatego Jezus jest
nowym Adamem, nowym poczatkiem z Dziewicy postusznej. W ten sposob pojawia si¢ nowe stworzenie.
Benedykt XVI za Karlem Barthem podkresla, ze w historii Jezusa przez narodzenie z Dziewicy i powsta-
nie z martwych z grobu, dziatanie Boga wkracza w $wiat materialny. Te dwa wydarzenia stanowia
kamienie probiercze wiary. J Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Wydawnictwo Jedno$¢, Kielce
2005, s. 77-79.
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Przez chrzest cztowiek zostaje wiaczony w nowa egzystencje Zmartwychwsta-

lego. Benedykt XVI powiedzial, ze wyznanie staje si¢ zyciem'**®

. Warunkiem wlacze-
nia cztowieka w mistyczne cialo Chrystusa jest przyjecie wezwania Chrystusa przez
wiare oraz chrzest. Przyjecie nadprzyrodzonej egzystencji odbywa si¢ w Duchu Swie-
tym z Chrystusem uwielbionym dzialajacym w Kosciele™**. Ci, ktorzy z wiarg przyj-
muja Chrystusa, otrzymuja nowe zycie i moc, aby si¢ sta¢ dzie¢mi Bozymi (por. J 1,12;
10,10). BL. Honorat podkreslil, ze wraz z narodzinami Chrystusa cztowiek moze stop-
niowo wzrasta¢ w Nim duchowo™®%. Odwiecznym zamiarem Boga wzgledem cztowie-
ka byto trwanie z Nim w zjednoczeniu w mitosci. I taki byt stan pierwotnej sprawiedli-
wosci cztowieka przed upadkiem, do ktorej odwotuje si¢ Chrystus gdy wota do Ojca:
,»-aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie (...)” (J 17,21).
Bog w Chrystusie, wchodzac na sceng $wiata dokonuje przemiany tragicznej, $miertel-
nej sytuacji cztowieka i daje mu na nowg rolg powotania chrzescijanskiego uzdalniajac
go do zjednoczenia z Bogiem i wytrwania przy Nim. Chrzescijanin w Chrystusie staje
si¢ nowym stworzeniem 1 otrzymuje nowe zycie, ktore ma si¢ realizowaé¢ w Jego Ko-
Sciele™?.

Doswiadczenie chrzescijan, ktorzy w Duchu zmartwychwstali z Chrystusem 1 w
Chrystusie stali si¢ nowym stworzeniem, prowadzi ich na wyzyny zjednoczenia mi-
stycznego (por. 2 Kor 5,17)*¥. Chrystus przyszed! na $wiat ,,aby Jego [owce] mialy
zycie 1 mialy je w obfitosci” (J 3,17). To nowe Zycie jest podtrzymywane przez pokarm
duchowy. Boski Mito$nik — powiedzial bt. Honorat — stat si¢ chlebem, pokarmem, aby
nas sobg karmi¢ i w Nim Zyjemy, poruszamy si¢ 1 jestesmy (por. Dz 17,28). Z Niego
czerpiemy zycie aby$my juz nie zyli dla siebie (por. Ga 2,20). Wtedy spetnia si¢ w nas
tajemnica Jego mitoséci. Stajac si¢ jednym ciatem i jednym sercem z Jezusem, stajemy

si¢ synami w Synu. Z tego powodu — wedlug niego — w uniesieniu radosci wotat Apo-

1323 ). Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czesé¢ II. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwych-
wstania, Wydawnictwo Jednos$¢, Kielce 2011, s.264-267.

1324 R. Lukaszyk, Chrzescijaristwo, w: Encyklopedia Katolicka, t. III, red. R. Lukaszyk, L. Biefikow-
ski, F. Gryglewicz, Lublin 1979, s. 411.

1325 Maluczki nam jest dany, wola S. Ambrozy, dla nas urodzone to Boze Dziecig, abyémy z Niem i
przezen me¢zami stawac si¢ mogli: m¢zami doskonatymi, w miar¢ wieku zupelosci Chrystusowe;j”. 1PP,
s. 312.

920 1PP, 5. 64.

1327\, Sugier. Zjednoczenie mistyczne, s. 11.
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stot: ,,Popatrzcie, jaka mitoscig obdarzyt nas Ojciec: zostali§my nazwani dzie¢mi Bo-
zymi i rzeczywiscie nimi jestesmy” (1 J 3,1)1%,

Zbawiciel przyszedt na swiat, by z ludzkoscig zawrze¢ ten nowy zwigzek mito-
sci poprzez Kosciol. To Chrystus sam wybiera sobie ucznidéw, tworzac Kosciot i nazy-
wajac go swa wybrang oblubienicg, ktorg pragnie uswiecié, oczysci¢, aby ja uczynié

- . 1329
swoim spadkobierca

. Dla o. Honorata Ko$ciot jest zywym organizmem, w ktérym
ptynie i pulsuje krew Chrystusa. Kosciot jest przedluzeniem uswigcajacej misji Chry-
stusa w $§wiecie 1 Jego dziatanie dokonuje si¢ gtdéwnie przez sakramenty. Kosciot Chry-
stusowy ma nowa wizj¢ cztowieka, inng madro$¢, inng logike, ktora dla tego swiata jest
ghupota lub zgorszeniem. Sw. Pawel mowit o Kosciele: ,,Wedtug oceny ludzkiej niewie-
lu tam medrcow, niewielu moznych, niewielu szlachetnie urodzonych. Bég wybrat
wlasnie to, co glupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcow...” (1 Kor 1,26-29)1330.
Wedtug Balthasara Ko$ciot w Boskim dramacie nie jest jaka$ quasi osoba, lecz kon-
kretnym nowym ludem Bozym utworzonym z Zydéw i pogan®®*. Kogciét jest tajemni-

1332

ca Mistycznego Ciata Chrystusa, ktorego glowa jest Chrystus™*. Kosciol jest ,,Cialem

Chrystusa” obecnym w historii az do konca swiata®®®,

Zdaniem Balthasara z przyjeciem powotania 1 misji zwigzane jest przyjecie no-
wej tozsamosci 1 nowego imienia™***. Scola podkreslit, iz powotania Pawta 1 Jana pozo-
stajg paradygmatyczne dla scharakteryzowania egzystencji chrze$cijanskiej. Nowe zycie

w Chrystusie rodzi si¢ pod wplywem catosciowej odpowiedzi na wezwanie 1 obietnice

1328 1pp, s. 313-314; Taki jest Bozy zamyst zyczliwosci - podaje Katechizm - aby uczyni¢ z nas
»przybranych synow przez Jezusa Chrystusa, wedtug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu swej
taski ” (Ef 1, 5-6). KKK 249.

1329 2PP, s. 119; Droga prowadzaca ku pelni zbawienia ma wymiar sakramentalny, poniewaz cztowiek
zmierza do niej poprzez znaki sakramentalne. Na tej wlasnie drodze sakrament chrztu posiada kluczowe
znaczenie. Por. W. Hanc, Ekumeniczny wymiar sakramentow chrzescijanskiej inicjacji w swietle migdzy-
wyznaniowych dialogéw doktrynalnych. Studium ekumeniczne, Wioctawek 2003, s. 456.

130 3pp, 5. 181.

1331 4 U. Balthasar, Teodramatyka. Osoby dramatu. Czesé¢ 2. Osoby w Chrystusie, ttum. W. Szymona,
Wydawnictwo ,,M”, Krakow 2006, s. 340.

1332 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Watykan 1965, nr 7;
Chrystus wydat siebie za oblubienice Kosciol, aby ja uswieci¢ (Ef 5,25-26). Koscidt, nazywany jest takze
»gornym Jeruzalem” i ,,naszg matky”. KKK 757; Katechizm KosSciotla méwi: ,,Aby zglebi¢ tajemnice
Kosciota, trzeba rozwazy¢ przede wszystkim jego poczatek w zamysle Trojcy Swictej oraz jego stopnio-
wa realizacj¢ w historii”. KKK 758; Ta ,,rodzina Boza” konstytuuje si¢ i urzeczywistnia stopniowo w
ciagu kolejnych etapow historii ludzkiej: Kosciot byt ,,zapowiedziany w figurach juz od poczatku $wiata,
cudownie przygotowany w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, zatozony «w czasach
ostatecznych», zostal ukazany przez wylanie Ducha, a osiagnie swoje wypelnienie w chwale na koncu
wiekow”. KKK 759; ,,Swiat zostal stworzony ze wzgledu na Kosciol”, tak méwili chrzescijanie pierw-
szych wieckow. KK 2.

1333 3. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciél, tham. W. Szymona, s. 100.

1334 7oh. K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: teologia chwaly, s. 171-172.
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dang im przez Pana Jezusa. Chrystus wyciska na wierzacych swoj niewidzialny wizeru-
nek, aby objawiat sic On w kazdym z nich™***,

Poniewaz obrazem niewidzialnego Boga jest Chrystus (por. Kol 1,15) dlatego —
zdaniem Ferdka — mozna powiedzieé¢, ze Bog stwarzajgc cztowieka, uksztaltowal go na
obraz Chrystusa, aby$Smy stali si¢ na wzor obrazu Jego Syna (por. Rz 8,29). T¢ chrysto-
ksztattno$¢, ktora cztowiek miat w dziele stworzenia, zeszpecit grzech pierworodny, jak
ztos¢ szpeci oblicze cztowieka. Poprzez odkupienie Bo6g na nowo ksztattuje cztowieka.
Chrystoksztattnos¢, ktorg cztowiek zyskuje w dziele odkupienia, czyni go alter Christus
i obejmuje ona najglebsze poktady ludzkiego bytu, a wigc i ma ona wymiar ontyczny
i moralny™.

Honorat Kozminski podkreslit, ze Chrystus pocigga za soba swych nasladowcow
stodycza swej mitosci, dajac im taske 1 whasny przyktad do na§ladowania™*’. Chrystus
swoim przyktadem ukazuje, Ze ubostwo, Cierpienie, niesprawiedliwo$¢ moga stac si¢
srodkiem prowadzacym do szczeécia wiecznego™>?. Zdaniem o. Honorata wszelkie
cierpienie 1 zto, przyjete z miloScig ze wzgledu na Niego, nabiera nowego znaczenia,
nabiera wartos$ci zbawczej. Pod wplywem taski Chrystusa wszelkie cierpienie staje si¢
dla prawdziwych synéw Bozych stodkim jarzmem mito$ci prowadzacym do zjednocze-
nia z Bogiem wedle stow: ,,Albowiem jarzmo moje jest stodkie, a moje brzemi¢ lekkie”
(Mt 11,30)***, Honorat podkresla, Ze w tym nowym dziele mitosci, Chrystus umacnia

1340 Dusza, ktora zawierza siebie

wszystkich, nawiedzajac ich nieustannie duchowo
Chrystusowi, otrzymuje przez taske §wietos¢, pigkno 1 nowe zycie. Chrystus wyciska na
niej swoj obraz i przebostwia ja'***. W Chrystusie to nowe stworzenie jest ciagle w
fazie stawania si¢. Balthasar powiedzial, ze w ten sposdéb w historii dokonuje si¢ po-
wolne, stopniowe zamieszkiwanie Logosu miedzy ludzmi. Swiat wigczony jest w dra-
mat dziejacy si¢ w Bogu, dramat, ktory pozwala $§wiatu odkrywac¢ tajemnic¢ swego
trwania'**?,

Kozminski méwit o nowym zyciu w Chrystusie przynoszagcym nowe prawo Du-

cha. Nie jest juz ono wypisane na kamiennych tablicach w ST, ale jest zaszczepione w

1335 A Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, s. 366-368.

133 Wyrazaja ja takie biblijne pojecia jak: , list Chrystusowy”, ,,zwierciadto”, ,,przyobleczenie si¢ w
Chrystusa” ( Ga 3,27; 2Kor 3,18; Ga 2,20). B. Ferdek, Nasza Siostra - Cérq i Matkg Pana, S. 57-59.

37 1PP, 5. 325,

138 2PP, 5. 242.

39 1pp, 5. 91.

1340 Tamze, s. 21-22.

1341 Tamze, s. 67.

1342 7ob. E. Piotrowski, Teodramat, s. 122.
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sercach ludzkich, jako nowe przykazanie, ktore jest ,,duchem i zyciem”. Nie jest to juz
przymierze bojazni niewolnikow, ale prawo wolnosci synéw Bozych®**. Duch Swiety
przemienit wewnetrznie serca ucznidéw tak, ze z ludzi zatrwozonych stali si¢ odwazny-
mi $wiadkami Zmartwychwstatego, cieszac si¢, ze sg godni cierpie¢ dla Chrystusa. Te
skutki dziatania Ducha Swigtego widoczne byly nie tylko u apostotow, ale i wsrod ich
stuchaczy. W pierwszym dniu przepowiadania $§w. Piotra nawrécito si¢ tysigce shucha-
czy, a liczba ta ciggle si¢ pomnazata. Inni, opuszczajac wszystko rozdali swe posiadto-
sci 1 sktadali je u stop apostotow, trwajac w modlitwie i1 na codzienne;j EucharystiilgM.
Duch Swiety stat sic zrodlem jednosci i mitosci catego pierwotnego Kosciola tak, ze
wszyscy stanowili jedno serce i jedng dusze. Nowe zycie w Chrystusie dokonuje si¢

w nowym zrodzeniu z wody i Ducha®®*®

. Na nic by si¢ nie przydal dar stworzenia —
podkreslit o. Honorat — a nawet dobrodziejstwo odkupienia, gdyby czlowiek nie otrzy-
mat Ducha Swictego, ktory wypetnia nowym zyciem caly Kosciét. Duch Swiety, ktory
w Wieczerniku zstgpil na Kosciot, nigdy go juz nie opuszcza, ale go nieustannie napet-
nia nowym Zycieml346.

Kontynuacja zbawczej misji w Kosciele — zaznaczyl Balthasar — realizuje sie
dzieki nierozdzielnej jednosci migdzy przemienionym przez Ducha Swietego Panem i
samym Duchem, ktory bez konca wydobywac¢ bedzie na §wiatto dzienne ,,ukryte skar-

B34 Duch Swiety w kazdym czasie uobecnia zbaw-

by” (Kol 2,3) tajemnicy Chrystusa
cze dzieto Chrystusa, ktore jednak nie przestaje by¢ skandalem dla $wiata. Historia
$wiata 1 Kosciola jest w najwyzszym stopniu dramatyczna. Na oczach ludzi rozgrywa
si¢ ciggle trwajaca batalia na $mier¢ 1 zycie. Doskonate ,tak” Chrystusa prowokuje
bezwzgledne demoniczne ,,nie” przeciwko Bogu i1 Jego dzielu. Finalny okres dziejow
$wiata — wedtug Balthasara — okazuje si¢ czasem najostrzejszej batalii. Dramat wykra-
cza ponad wszelkie dzialanie mozliwe do przewidzenia w §wiecie. Nowe zycie w Chry-
stusie jest odrzucane przez Swiat 1 zabijane. Balthasar mowi o tytanicznej wrecz insu-
rekcji ludzi, skierowanej przeciwko Chrystusowi i Jego Kosciotowi. W tej dramatycznej

walce uczestniczy kazdy wierzacy. W tym zbawczym dramacie jest ciagle aktualne

napigcie migdzy ,,juz” definitywnego zbawienia i ,,jeszcze nie” egzystencji w wierze.

133 4PP, 5. 260-261.

13 Tamze, s. 269-270.

1345 Tamze, s. 274; Ci, ktorzy przez sakrament chrztu umieraja dla grzechu - wedlug §w. Pawla -
otrzymuja ,,nowe zycie” (Rz 6, 4). Nowe zycie, w ktorym uczestniczy nowy cztowiek jest upodobnieniem
si¢ do samego Chrystusa paschalnego. H. Muszynski, Izrael a Kosciét w nowym Katechizmie, ,,Collecta-
nea Theologica” 2 (1995), s. 33.

13 4pp, 5. 266-268.

1347 7ob. M. Pyc, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda, s, 557-558.
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W teatrze — zaznaczyt Balthasar — uprzednie ogloszenie zwycigstwa jest nonsensem,
natomiast w ,,teatrze apokaliptycznym” dopiero wraz z momentem zwycigstwa Chry-
stusa i1 gloszenia Jego Dobrej Nowiny rozpoczyna si¢ akcja ostatecznie dramatyczna.
Nad wszystkim dominuje jednak wizja ostatecznego zmartwychwstania, ktorego juz
zadne zto ani nieprawosci $wiata nie sa w stanie zaktocié™**. Scola podkreslit, iz przy-
niesione przez Chrystusa rozwigzanie tajemnicy czlowieka nie oznacza uprzedniego
wyeliminowania dramatu konkretnego cztowieka. Dar Chrystusa zostaje ofiarowany
W wolnosci, ktoéra ,,wspotdziata” w zyciu chrzes$cijanskim nie zostaje usuniety konsty-
tuujacy je dramat. Mozna powiedzieé, ze zostaje on w pewnym sensie wlasnie zradyka-
lizowany***. Dlatego Jezus zawsze domaga sic od swych uczniéw dzieciecego zawie-
rzenia Opatrznosci Jego Ojca, ktdry przeciez troszczy si¢ o najmniejsze potrzeby swo-
ich dzieci: ,,0jciec wasz niebieski wie, ze tego wszystkiego potrzebujecie. Starajcie si¢
naprzod o krolestwo Boga i o Jego sprawiedliwos$é, a to wszystko bedzie wam dodane”
(Mt 6,31-33; por. Mt 10,29-31)***°. Chrystus pragnie, aby ludzie tak jak On, kochali
Boga jako Ojca mito$cig prawdziwie synowska. Chrystus podczas burzy na jeziorze
wystawit na probg wiare i zaufanie ucznidéw w Jego Opatrznos¢. To doswiadczenie dane
im byto na cate zycie 1 zachowali je glgboko w sercach, pamigtajac o nim ilekro¢ potem
znalezli si¢ w utrapieniu wewnetrznym lub podczas przesladowania. Takiej probie wiary

byli poddani nie tylko apostotowie ale tej probie jest poddawany kazdy chrzescij anin™*",

Podsumowujac, zdaniem bt. Honorata, dopiero Chrystus przychodzac na ziemie,
ukazat cata prawde o cztowieku, o jego godnosci w stanie pierwotnej sprawiedliwosci i
w stanie upadku. Bég powotat do istnienia $wiat a w nim cztowieka ze wzgledu na
Chrystusa. Autor podkreslit, ze kazdy czlowiek zostal uksztaltowany na wzor ciata i
duszy Stowa Wcielonego. Ze wzgledu na cztowieka Zbawiciel cierpiat, umart i zmar-
twychwstat. O. Honorat zaznaczyl, iz Zbawiciel uczynitby to samo nawet ze wzgledu na
jednego cztowieka. Przez grzech pierworodny stracit on bezpowrotnie ontyczng wigz ze
swym zrodtem zycia, ze swym Stworcg. Czlowiek ulegt pokusie szatana, poniewaz

chciat by¢ jak Bog 1 postawit siebie w miejsce Boga. Potrzebuje on jeszcze bardziej

1348 7ob. tenze, Jezus Chrystus jako persona dramatis. Zbawczy dramat w Chrystusie w ujeciu Hansa
Ursa von Balthasara, s. 65-66.

13%9 A, Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, s. 371.

1% KKK 305.

1351 2pp, 5. 212n; Czasy, w jakich przyszto zy¢ blogostawionemu Honoratowi to czasy zaborow, inwi-
gilacji 1 wielkich przesladowan. Dlatego autor podnosi ducha narodu, odwotujac si¢ do Ewangelii. Nie-
jednokrotnie dysponowat na $mier¢ bohaterow narodowych. Bozy architekt. Bf. Honorat Kozminski,
kapucyn, red. G. Bartoszewski, Instytut Bl. Honorata Kozminskiego, Warszawa 2003, s. 45-47.
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zbawczej mitosci i bez ,,interwencji” Boga nie jest w stanie juz do Niego wrécié. Ludz-
ka egzystencja po grzechu naznaczona jest tragizmem cierpienia, wojen, katastrof,
przemocy i $mierci. Sprzeciw $wiata wobec Chrystusa ciggle trwa, ale wedtug bt. Hono-
rata mial swdj szczegdlny wyraz wtedy, gdy Jerozolima odrzucita Mesjasza. Na to
destrukcyjne dziatanie szatana i grzeszne dziatania cztowieka Bog odpowiada jeszcze
wigksza mitoscig. Odpowiedzig Boga na sytuacje $mieci cztowieka jest zbawcza mitos¢
Chrystusa. Poprzez chrzest cztowiek zostaje wlaczony w nowa egzystencje Zmar-
twychwstatego. Chrzescijanin w Chrystusie staje si¢ nowym stworzeniem i otrzymuje
nowe zycie, ktore ma si¢ realizowa¢ w Jego Kosciele. Dla bt. Honorata Kosciot jest
zywym organizmem, w ktorym ptynie i pulsuje krew Chrystusa. Ko$ciot jest przedtuze-
niem us$wiecajacej misji Chrystusa w $wiecie 1 Jego dziatanie dokonuje si¢ gldwnie
przez sakramenty. Przy nowym zrodzeniu z wody i Ducha, zstepuje Duch Swiety. Duch
Swiety, ktory w Wieczerniku zstapil na Kosciot, nigdy go juz nie opuszcza. Jednak —
jak podkreslit Balthasar — trwa nieustanna walka skierowana przeciwko Chrystusowi i
Jego Kosciotowi. Nowe zycie w Chrystusie jest odrzucane przez $wiat. W tej drama-
tycznej walce uczestniczy kazdy wierzacy. Historia Ko$ciola jest w najwyzszym stop-

niu dramatyczna.

3. Chrystocentryczny charakter odpowiedzi czlowieka na wezwanie milosci Bozej

W czgéci tej ukazane zostanie znaczenie Chrystodramatu dla zycia duchowego
chrzescijanina. Zobaczymy, w jaki sposob prawda objawiona w Chrystusie moze zosta¢
afirmowana przez doswiadczenie wewnetrzne czlowieka. O. Honorat pragnie ukazaé
ludziom w nowy sposob osobg¢ Boskiego Mitosnika, tak by obudzi¢ w nich wiare
I wzrost milosci do Boga. Szczegdlnie w nauczaniu bt. Honorata podkreslony jest
aspekt pasyjny zwigzany z dazeniem do doskonatosci w trudnych czasach zaborow
I inwigilacji. Autor pragnie rozmitowa¢ stuchaczy w Bozej mitosci, ktora objawita si¢

przede wszystkim w Chrystusie ukrzyzowanym.

3.1. Wiara jako odpowiedz czlowieka na dar powolania w Chrystusie

Honorat Kozminski w swym dziele juz na wstgpie wyraznie podkresla, ze jego
glownym celem jest wzbudzenie w cztowieku zywej wiary w Boza mito$¢. Autor pra-

gnie pociggna¢ stuchaczy do Bozej mitosci, by wzbudzi¢ w nich odpowiedz na mitos¢
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Boga. Wpatrywanie si¢ i kontemplacja stworczego dzieta mitosci winna budzi¢ w sercu
cztowieka naturalng wdzigczno$¢ 1 mito$¢. Ta postawa wdzigcznosci, zaangazowania,
odwzajemnienia prowadzi do pelnego uszczesliwienia cztowieka™?. Bl. Honorat pod-
kreslit, ze na oczach cztowieka cale stworzenie $wiadczy o mitosci Boga i pobudza go,
popycha wrecz do uznania Boga, oddania Mu chwaty i kochania Go'**®. Cztowick
wrecz zobowigzany jest, aby oddawa¢ chwale Bogu wobec 1 w imieniu catego stworze-
nia'*>*, Odpowiadajac na ten dar taski Bozej, uczestniczy on w $wigtosci, pigknosci
i szezesliwosci Bozej ™.

Szczyt udzielania si¢ Bozej mitosci dokonuje si¢ wraz z przyj$ciem Chrystusa.
Bog wydatl swego Syna, ktoéry umitowat kazdego cztowieka i oddat za wszystkich swe
zycie (por. J 3,16; J 15,9). Co wigcej, dat siebie jako pokarm w Eucharystii. Wobec tak
wielkiej taski cztowiek nie moze przej$¢ obojetnie. To zbawcze wydarzenie w Chrystu-
sie tym bardziej domaga si¢ od ludzi wdzigcznosci i odwzajemnienia Jego mitosSci
a przede wszystkim zerwania z grzechem™**®. Chrystus pragnie zaangazowania mitosci
z calego serca. Jak zaznaczyl bt. Honorat, chodzi tu o wiar¢ milosna, o jakiej] mowit
Filip diakon do urzednika krolowej etiopskiej, ktory prosit o chrzest: ,Jezeli wierzysz
z calego serca, mozesz by¢ ochrzczonym” (por. Dz 8,36-38). Bo kto uwierzy z calego
serca, ze Bog dla niego stal si¢ cztowiekiem 1 umart za niego w niewystowionych me-
kach, ten dopiero moze Go ukochaé z catego serca. Takie zaangazowanie wiary mito-
snej prowadzi do zjednoczenia z Jezusem Chrystusem. Kto za$ nie angazuje si¢ z catego
serca, ten zostaje w takim stosunku do Boga, w jakim byt Adam po upadkul357. Chrze-
Scijanska wiara ,,dziata przez mito$¢”, nasladujac Ojca jako ostateczne Zrodto i wspol-
pracuje w stwarzaniu nowej ziemi i nowego nieba (Ap 21,1nn). Chrzescijanin, ktory
poznaje t¢ mitos¢ pragnie si¢ nig dzieli¢. Najwicksza mitoscia jest przekazywanie in-
nym Chrystusa, ktory jako jedyny jest w stanie da¢ odpowiedz na pragnienie ludzkiego
szezescia i prawdy'**®,
Zdaniem Btogostawionego, tylko doglebne poznanie i kontemplacja osoby Bo-

skiego Mito$nika i zwigzanych z Nim wydarzen zbawczych jest w stanie do glebi poru-

132 1PP, 5. 39-40.

1353 Tamze, s. 18-123.

1354 Tamze, s. 124.

1355 Tamze, s. 66-71.

3% 2PP, 5. 7-14.

1357 4pp, s. 128; Golebiewski powie, Ze aby zosta¢ zbawionym, trzeba przyjaé z wiara Ewangelie Kro-
lestwa. Por. M. Gotebiewski, Idea zbawienia w Pismie Swietym, AK 432 (1981), s. 60.

1358 A Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, s. 391.
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szy6, zachwycié i pociagna¢ najbardziej zatwardziale serca do Chrystusa®*®. Autor
wzywa odbiorcéw swego dzieta do wyrazenia wdziecznos$ci Bogu, poniewaz przez cate
wieki, pokolenia oczekiwaly i pragnely Mesjasza zyjac tylko obietnicg. Natomiast
obecne pokolenia — jak zaznaczyt o. Honorat — dostgpity juz tej taski. Jako nowe stwo-
rzenie, zyjac w nieustannej bliskosci Chrystusa cztowiek wspotczesny czesto nie doce-
nia tak wielkiego daru taski. Autor powiedzial, ze: ,,jeden dzien spedzony w Jego obec-
nosci wiecej znaczy nizeli cale lata przed weieleniem” 3.

Benedykt XVI1 w encyklice Deus Caritas est, podkreslit, iz mito$¢ jawi si¢ jako
rzeczywisto$¢, ktora odkrywamy, otrzymujemy i dajemy. Poniewaz Bog pierwszy nas
umitowat (por. 1 J 4,10), milo$¢ nie jest juz przykazaniem, ale odpowiedzig na dar
mitosci, z jaka Bog do nas przychodzi. Ta interpersonalna relacja sprawia, ze Bozy dar
mitosci staje si¢ jednoczesnie wezwaniem do odpowiedzi na ten dar. Najpetniejsza
odpowiedzig cztowicka na ten dar jest catkowite obdarowywanie soba Boga i ludzi**®.

Historia Bozej mito$ci w Chrystusie — jak zaznaczyl o. Honorat — jest ogélnie
znana wszystkim niemal od kolebki, ale w sposob powierzchowny, dlatego z czasem
nie wzbudza juz w sercach ludzi zachwytu, a nawet zainteresowania. Aby Stowo Boze
moglo wprawi¢ w podziw stuchacza, by mogt on zatopi¢ si¢ w Bozej mitosci, potrzeba
— zdaniem autora — gl¢bokiej kontemplacji Stowa. Konieczne jest odkrycie na nowo
Ewangelii jako niestychanie Dobrej Nowiny, ktora przekracza naj$mielsze oczekiwania,
wzbudzajac w sercu cztowieka uczucie zachwytu, podziwu, niewystowionego pokoju.
W ludzkie serce wpisana jest taka potrzeba nieskonczonego szczescia i mitosci. Brak
zainteresowania czy nawet nieche¢ do spraw Bozych przypomina autorowi nadejscie
tych czasoéw, o ktorych pisze $w. Pawel: ,,Przyjdzie bowiem chwila, kiedy zdrowe;j
nauki nie bedg znosili, ale wedtug whasnych pozadan, (...) beda sobie mnozyli nauczy-
cieli. Beda si¢ odwracali od stuchania prawdy, a obroca si¢ ku zmyslonym opowiada-
niom” (2 Tm 4,3-4)13%2,

Scola wskazat na fakt, iz uczniowie Chrystusa, ktorzy widzieli, styszeli 1 dotyka-

li Stowo zycia (por. 1 J 1,1-2), byli w bliskiej zazylosci z Jezusem. To widzenie, od-

39 1pPP, 5. 5-9.

1360 Tamze, s. 201.

1361 Biblia objawia nam prawde o wielkim darze mitoSci Boga do ludzi, ktory swoja pelni¢ osigga
W osobie Jezusa Chrystusa. Dobrze wyraza to tekst Janowy: ,,Tak bowiem Bog umitowat §wiat,(...)”
(J 3,16). Dar ten stanowi odpowiedz na najwigksza tgsknotg cztowieka w dazeniu do szcze$cia i wieczno-
$ci. Dar Bozej mitoséci jest odkrywany i do$wiadczany poprzez wiarg. Bog, obdarowujac czltowieka
miloscia, tworzy z nim osobowa wspodlnote. Benedykt X VI, Encyklika o mitosci chrzescijanskiej, Deus
Caritas est, Wyd. Znak, Krakéw 2006, nrl; por. 1PP, s. 26-27.

%2 1PP, 5. 5-9.
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czuwanie i dotykanie doprowadzito ich do glebokiej relacji z Nim i zywej wiary. W
wyniku tego spotkania dochodzi do peilnego mitosci poznania Boga zywego, ktore
spowodowato doglebng przemiang catego cztowieka, otwarcie si¢ 1 powierzenie Praw-
dzie jedynej. Poprzez wydarzenie osoby i dzieta Chrystusa chrzes$cijanska egzystencja
zdaniem Scoli jawi si¢ jako powotanie, ktére jest odpowiedzia na wezwanie (por. J
15,16) i przedtuza si¢ w stopniowym utozsamianiu si¢ wierzacego z Chrystusem. Powo-
tania $w. Pawla i Jana pozostajg paradygmatyczne dla scharakteryzowania egzystencji
chrzescijanskiej. Powotanie rodzi si¢ pod wplywem calosciowej odpowiedzi na wezwa-
nie Jezusa. Zycie jako powotanie, rozwija si¢ na podstawie stopniowego ksztaltowania
si¢ Chrystusa w wierzacym, ,,az Chrystus w was si¢ uksztattuje” (Ga 4,19). Jest to
stopniowe upodabnianie si¢ do Chrystusa, az po posiadanie Jego uczué (por. Flp 2,5) 1
Jego myslenia (por. 1 Kor 2,16)1363.

Ta chrystoksztaltno$¢ — jak podkreslit Ferdek — jest dzietem Chrystusa i wspotpracy
czlowieka z Jego taska. Nie zostanie ona osiggni¢ta bez ludzkiego wysitku. Cztowiek po-
winien pragnac tych ksztaltow 1 wspotpracowac z ksztattujacym go Chrystuseml364.

Balthasar wskazal na charakterystyczne w zyciu Jezusa roszczenie, by inni po-
szli za Nim. Ten, kto straci zycie z mitosci dla Niego, zachowa je (Mt 10,39). Postawa
wobec Jezusa bedzie rozstrzygata o ostatecznym losie cztowieka (Mk 8,38). Wezwanie
Jezusa do pojscia za Nim jest dla Balthasara potwierdzeniem, ze Bog nie zamierza sam
odgrywaé zbawczego dramatu, lecz czyni On miejsce na wspotdziatanie cztowieka,
respektujac jego wolnos¢. Bog wprowadza nas w dramatyczng gre, angazujac kazdego z
nas w sposob niepowtarzalny. Czyni to przez Ducha Swietego, ktory przemawia w glebi
ludzkich serc. Cztowiek zostaje uzdolniony do przyjecia stowa Boga i udzielenia na nie
odpowiedzi**®.

Boski Romans nad romansami Kozminskiego jest prezentacja cudéw mitosci
Oblubienca wobec swej oblubienicy. Zdaniem Btogostawionego te cudowne wydarze-
nia zbawcze sg w stanie zachwycic i pociggng¢ $wiat. Dalej, jedynie ludzka ograniczo-
no$¢ i nieudolnos¢ jest przeszkoda w ukazaniu petni blasku Chrystusa. Wedtug niego do
tego wlasnie odnosity si¢ stowa Chrystusa wypowiedziane przed odej$ciem: ,Jeszcze

wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz [jeszcze] znieS¢ nie mozecie” (J 16,12).

Zbawczy dramat Chrystusa, zawierajacy w sobie pelnie prawdy 1 mitosci, kiedy juz

1363 A, Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, s. 366-368.
1364 B, Ferdek, Nasza Siostra — Cérg i Matkg Pana, s. 57-59.
1365 7ob. M. Pyc, Chrystus. Pigkno — Dobro — Prawda, s. 239-240.
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dotrze do czlowieka, wtedy jest w stanie uszcze$liwi¢ go w doczesnosci i na calg
wieczno$e'*®®,

Bt. Honorat, zaglebiajac si¢ w niezmierzony ocean mitosci Bozej, pragnie swa
tworczoscig, ktoéra ma przede wszystkim charakter duszpasterski, obudzi¢ wspotczesne
mu ozigbte srodowisko z letargu niewiary. Wedlug 0. Honorata lekarstwem na po-
wszechng ozigbtos$¢, obojetnosé, zepsucie catych spoteczenstw i zanik wiary, jest pelne

zaangazowanie serca ludzkiego wobec Serca Jezusa'*®’.

O. Honorat w swym nauczaniu podkreslit ze, wpatrywanie si¢ i kontemplacja
stworczego dzieta mitosci Boga 1 Jego stowa budzi w sercu cztowieka naturalng
wdziecznos¢, mitos¢ i odpowiedz wiary. Kozminskiemu chodzi tu o wiare mitosna,
z catego serca, o jakiej mowit Filip diakon do urzgdnika krolowej etiopskiej, ktory

prosit o chrzest: ,,Jezeli wierzysz z calego serca, mozesz by¢ ochrzczonym”™.

3.2. Wezwanie do nasladowania

Autor Powiesci nad powiesciami wyraznie podkreslil, iz nie mozliwe jest nasla-
dowanie Chrystusa bez uprzedniej kontemplacji poszczegdlnych tajemnic zwigzanych
z Jego zyciem. Dopiero po glebokiej kontemplacji tajemnicy Chrystusa mozemy nasla-
dowa¢ Go w Jego zyciu ukrytym, ubdstwie, postuszenstwie, w pokorze i prostocie,
W pracy, w uleglosci, w zaparciu si¢ siebie, w wygnaniu 1 w cierpieniu1368. W celu
pobudzenia odbiorcow dziela do zaangazowania 1 nasladowania Jezusa, bt. Honorat
bardzo czesto odnosi si¢ do wzoru Maryi i zywotow S$wigtych, ktorzy uczynili to

1369 Jak podkreslit o. Honorat, Chrystus prowadzit Zycie ubogie

W sposob heroiczny
I pospolite posrod ludzi, wyrzekajac si¢ chwaty i blasku, stat si¢ wszystkim dla wszyst-
kich, jedzac i pijac (por. Mt 11,19). Dzi¢ki temu, kazdy ma mozliwo$¢ do nasladowania
Jego stylu zycia®®".

Btogostawiony podkreslit fakt, iz Chrystus przede wszystkim cate zycie byl po-
stuszny swemu Ojcu. Wyrzekajac si¢ wlasnej woli, az po oddanie Zycia, zostawit trwatly

wzor do nasladowania. Wzywa On swych uczniow przede wszystkim do praktykowania

% 1PP, 5. 9-11.

1367 Tamze, s. 17-21.

13% Tamze, s. 354-380; Scola podkresla, Ze realizacja powotania chrzeécijanskiego polega na faktycz-
nym kroczeniu za Chrystusem w nasladowaniu Go w tym, co czynit. ,,Sequela” jest forma i tre$cig. Por.
A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, s. 382.

139 1PP, 5. 349, 359, 363, 379.

1370 3PP, 5. 368-369.
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postuszenstwa i zaparcia si¢ siebie. Bt. Honorat w praktykowaniu cnoty postuszenstwa,
ktéra — jego zdaniem — jest niezwykle wazna w prowadzeniu chrzescijanskiego zycia,
powotlal si¢ na nauczanie ojcow Kosciota i licznych swigtych. I tak odnidst si¢ w tym
temacie szczegdlnie do nauczania: Czcigodnego Bedy, $w. Bernarda, §w. Jana od Krzy-
za, $w. Teresy, §w. Tomasza z Akwinu, $w. Grzegorza Wielkiego, $w. Bonawenture,
$w. Ignacego™™.

O. Honorat zwrdcil uwage na fakt, iz Jezus zdecydowang wigkszos$¢ swego zycia
spedzit w ukryciu i cichosci, dlatego zachecat on do nasladowania Go w zyciu ukrytym,
w cicho$ci 1 pokorze. Wedlug 0. Honorata cicho$¢ 1 pokora jest gtéwnag cecha we-
wnetrzng chrzedcijanstwa. Jest to cnota niezwykle wazna na drodze zycia duchowego
chrze$cijanina, a jednoczes$nie cnota najtrudniejsza dla natury ludzkiej skazonej pycha
w samym zarodku. O niej méwit Jezus: ,,uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny
sercem”(por. Mt 11,29). Pokora i cicho$¢ jest $miercig i odrodzeniem dla skazonej
upadlej natury ludzkiej. Jest typowa cnota chrzescijanska, nieznang i nierozumiang
w $wiecie poganskim. Dla o. Honorata cicho$¢ i pokora serca s3 cnotami wylacznie

Chrystusowymi, stanowiacymi szczegdlny przymiot Zbawiciela™"?

. Jezus umywajac
nogi uczniom, dat przyktad pokory, jako ten, kto stuzy. Jezus tym przyktadem ukazuje,
jak wypetnia¢ przykazanie mitoséci i wzywa swych uczniow i nasladowcoéOw do wzajem-
nej stuzby. Prawdziwy chrze$cijanin to ten, ktory traci swoje zycie i stuzy z pokora.
Wszelka duchowos$¢ zakondéw, zgromadzen, stowarzyszen i wspolnot chrzescijanskich
czerpie przyktad wiasnie z tej postawy 1 stow samego Mistrza z Nazaretu. ,,Jezeli wigc

Ja, Pan 1 Nauczyciel, umylem wam nogi, to 1 wyscie powinni sobie nawzajem umywac

nogi. Dalem wam bowiem przyktad, abyscie i wy tak czynili, jak Ja wam uczyni-

1371 1PP, 5. 370-373; W praktykowaniu postuszenstwa Honorat powotuje sie na rady Czcigodnego
Bedy. Swa mysl wyraza jezykiem teologii dramatu: ,,Potrzeba byto, méwi Wielebny Beda, zeby Ten,
ktéry jest jedynym najwyzszym Mistrzem naszym, sam nauczyt nas tych pierwszych zasad chrzescijan-
skiego zywota, by wiekszg cze$¢ zycia swego ziemskiego po$wigcil postuszenstwu, ktore jest niezbed-
nym warunkiem zbawienia i jakby krolewska ku niebu drogg” 1PP, s. 372; Autor wzywajac do radykalni-
zmu praktykowania postuszenstwa, wyraza swg mys$l jezykiem teologii dramatu: ,,0 cztowieku! naucz sie
juz raz shucha¢, wota Bernard $. Ziemio, naucz si¢ podlega¢! Prochu, naucz si¢ czyni¢ wolg cudza! Uniz
si¢ prochu peten pychy! Sam Boég si¢ ponizyl, a ty sie¢ wywyzszasz! Bog poddat si¢ ludziom, ty wiec,
chcac nad ludzmi panowaé, stawiasz si¢ wyzej Boga. Panu Bogu wiecej si¢ w tobie podoba najmniejszy
czyn postuszenstwa, nizeli wszelkie ustugi, jakie pragniesz Mu oddaé z wasnego twego wyboru (S. Jan
od Krzyza)”. 1PP, s. 373. Podaje cenne rady, powotujac si¢ na $w. Teres¢: ,,Bardzo mi si¢ wydaje waz-
nem, mowi S. Teresa, «dla 0sob, ktérym Pan Bog dozwala is¢ droga doskonatosci, aby pracowaty nad
wyrobieniem w sobie cnoty szybkiego postuszenstwa. A chocby nawet nie zyty w zakonie, zawsze bedzie
dla nich korzystnem zostawa¢ w pewnej zaleznosci, w tym celu, by si¢ wyrzec woli wiasnej, ktora najwiece;j
duszom szkodzi»”.1PP, s. 373.

1372 1pp, 5. 374-375; por. 2PP, s. 39, 371-372, 153.
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tem”(J 13.14-15). Powotanie i charyzmat wielu zakonéw wprost wyrasta z pokornej
stuzby chorym i ubogim 3",

Kozminski podkresla, iz faktu przebywania Chrystusa na pustyni, wiclu $wig-
tych mnichow i ojcéw pustyni czerpato trwaty wzoér. Udawali si¢ oni na pustyni¢ lub
miejsce odosobnienia, a niektorzy niemal cate swe zycie spedzali w samotnos$ci aby na
wzor Chrystusa trwa¢ w poscie i na modlitwie. Takim szczegdlnym przyktadem dla
autora jest §w. Franciszek z Asyzu, ktory napisat regute dla pustelni i sam trwal na
modlitwie w odosobnieniu. Bt. Honorat zachg¢cal swych stuchaczy do szukania samot-
nosci, ,,izdebki” w swym zyciu, aby moc wejs¢ w relacje mitosci z Panem, ktorego
wsrod gwaru $wiata nie mozna ustysze¢. O. Honorat napisat: ,,Odmgt interesow $wia-
towych przytlumia zupeknie glos Jego, ktory daje si¢ stysze¢ tylko na puszczy duchow-
nej, dlatego Bog sam zwykle na nig dusz¢ pociaga, méwigc: Zawiode ja na puszcze i

tam mowi¢ bede do serca jej”**™. Uczen Chrystusa wezwany jest na pierwszym miejscu

do modlitwy na wzor Chrystusa, ktory czesto cale noce spedzat na modlitwie'*".

Jak zaznaczyt Blogostawiony, ludzie ubodzy sa wyjatkowym przedmiotem mi-
tosci Boga 1 troski Chrystusa. Dla nich to Jezus narodzit si¢ w ztdbku wstawszy si¢
ubogim. Pierwszymi $wiadkami narodzenia byli ubodzy pasterze. Jezus powotat na
swych ucznidéw ludzi ubogich. Posrod ubogich najczesciej przebywat 1 dat im btogosta-
wienstwo, czynigc wiasnie ich dziedzicami krdlestwa niebieskiego. Dlatego — jak pod-
kreslit Honorat — ubogie zycie wielu chrzescijan jest przywilejem, skarbem ukrytym w
roli i nie powinno by¢ powodem do smutku i narzekania ale okazja do nasladowania
samego Jezusa™’®.

Chrystus, w ktorym objawita si¢ pelnia mito$ci zbawczej — zdaniem bt. Honorata
— wzywa do nasladowania i pocigga za soba nasladowcow do udziatu w losie wygnan-

ca®®”’. Znakiem rozpoznawczym ucznia Chrystusa jest wtasnie wypelnianie przykazania

ey e qqes . .. et s e e , . ,  .137
mitosci blizniego, zycie w mitos$ci 1 jednosci z braémi 378,

Chrystus pociggnatl za soba ucznidéw takze poprzez moc stowa™"®

. Wielkie spotka-
nia z Jezusem opisane w niezroéwnany sposob w Ewangelii jak powotanie Andrzeja i Jana,

spotkanie z Samarytanka, $lepym od urodzenia Zacheuszem, dokonaty si¢ — wedtug Scoli —

1373 2pp, 5. 20-21.

1374 Tamze, s. 126.

1375 Tamze, s. 99, 159-160.
1378 Tamze, s. 31-32.

1377 1pp, 5. 324; 355-356.
1378 2pp, 5. 86-87.

1379 Tamze, s. 146.
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na drodze zdumienia Jego moca nauczania i uznania Go za Kyriosa. Réwniez spotkania ze
zmartwychwstalym Chrystusem dokonywaty sie w sposob sakramentalny i wywolywaty
zdumienie. Zewnetrzne przesladowania ani upadki wewnetrzne, caty dramatyzm Zzycia
chrzescijanskiego uczniow, nigdy nie przekreslity tej fascynacji Jego stowem?*%. Dopiero
tak pociagnietych i zafascynowanych uczniow Chrystus posyta, aby jak On, glosili
Dobra Nowine™®. Scola podkreslit, ze Chrystus jest zyjaca Prawda i nie da sic odla-
czy¢ ,,tego”, czego naucza i co zaleca, od tego, ,,jak” to czyni. Nasladowanie jest samo
W sobie poczatkiem zbawienia™®?, Jezus w swym nauczaniu wzywa do wejscia na

radykalna droge blogoslawienstw, ktore sa streszczeniem catej Ewangelii*>®.

Zdaniem bt. Honorata, Chrystus, w ktorym objawita si¢ petnia milosci zbawczej,
pociaga za soba nasladowcow do udziatu w swym losie. Dzieje si¢ to poprzez kontem-
placje poszczeg6lnych tajemnic zwigzanych z Jego zyciem. Cztowiek zafascynowany i
zakochany w Chrystusie, pragnie nasladowa¢ Go w Jego zyciu ukrytym, w ubdstwie,
postuszenstwie, pokorze, w pracy, w wygnaniu i cierpieniu. Honorat w swym nauczaniu
bardzo czesto odnosi si¢ do wzoru Maryi i licznych $wigtych, ktérzy uczynili to

W sposob heroiczny.

3.2.1. Dramatyzm nasladowania — znaczenie M¢ki Panskiej dla zycia duchowego

chrzescijanina

Honorat Kozminski podkreslit, iz krzyz Chrystusa stoi w centrum chrzescijan-
stwa. Jest jedynym usprawiedliwieniem chrze$cijanina 1 jedyng jego madroscig. Jezeli
Jezus, a pdzniej takze Jego uczniowie, nie ztagodzili zgorszenia i skandalu krzyza, to
dlatego ze kryta sie w nim wielka tajemnica i gteboki sens. Ow gleboki sens tajemnicy
krzyza odkryt blogostawiony Honorat Kozminski. Jako duchowy syn §w. Franciszka, w
trudnych czasach niewoli i1 przesladowan wiernie trwat i jednoczyl si¢ z ukrzyzowanym
Chrystusem. Co wigcej, potrafit wznieca¢ zapal 1 nadziej¢ wsrdéd wielu ludzi 1 prowa-
dzi¢ ich do Chrystusa dramatyczng droga krzyza i cierpienia. Czynit to m.in. przez
swoja dzialalno$¢ pisarska 1 kaznodziejska, ktora posiada znamienny rys pasyjny. Po-
przez meandry stylu 1 jezyka tejze epoki ukazuje nam bardzo realistyczne i1 glgbokie

przezywanie 1 kontemplowanie meki krzyzowej Chrystusa. Kontemplacja Mgki Pan-

1380 A, Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, s. 82-83.
1381 2Pp, 5. 46-47.

1382 A Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, s. 382.
1383 2PP, 5. 29.
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skiej, prowadzaca do umitowania Ukrzyzowanego, odgrywa — wedlug Honorata —
niezwykle wazng role w zyciu duchowym chrzescijanina, bowiem wpatrywanie si¢ w
Ukrzyzowanego jest podstawowg zasadg rozeznania duchowego i umozliwia naslado-

wanie Go, wstepowanie w Jego élady1384.

3.2.2. Wpatrywanie si¢ w Ukrzyzowanego podstawowg zasadg rozeznania ducho-

wego chrzescijanina

Pragnienie upodobnienia si¢ do Chrystusa ukrzyzowanego dominowato nie tylko
w tworczos$ci bt. Honorata, ale w calej jego wewnetrznej postawie™*®*. Chrystocentryzm
franciszkanski, polegajacy na kontemplacji czlowieczenstwa Chrystusowego glownie
w aspekcie Jego wyniszczenia i ofiary byt gtdwnym znamieniem jego duchowosci.
Pragnieniem bt. Honorata bylo taczenie wlasnych cierpien z cierpieniami Chrystusalg%.
Takie spojrzenie na tajemnice $wigtosci mozna znalez¢ W jego Kierownictwie duchowym,
m.in. w listach do siéstr zakonnych®’. Sam 0. Honorat zostal wystawiony na ciezka
probe, zwlaszeza w ostatnich latach swego zycia'*®. Do wspotczujacych mu w cierpieniach
moéwit: ,, Kto mi wspolczuje, ten mi ubliza, jakbym nie znat warto$ci cierpienia”3®,

Autor ten podkreslil, ze cztowiek jednak nie jest w stanie nasladowaé Chrystusa,
zwlaszcza cierpigcego 1 ukrzyzowanego 1 uczestniczy¢ prawdziwie w Jego zyciu bez
uprzedniego wpatrywania si¢ 1 kontemplacji Jego osoby. Dlatego najpierw ukazuje
wnikliwg kontemplacj¢ osoby ukrzyzowanego i cierpiacego Chrystusa. Taka postawa,
kontemplatywnej poboznosci kenotycznej, umozliwia cztowiekowi gruntownie nowa

. .. 1
orientacje zyciowa >,

1384 7. Pieprzak, Tajemnica Meki Parskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 10.

138 Jego notatki z rekolekcji i rozmyélan zawarte w osobistym notatniku duchowym sg az nadto prze-
konywajacym $wiadectwem, ze Chrystus cierpigcy i ukrzyzowany byl nieustannym przedmiotem kon-
templacji Honorata. ND, s. 447-553, G. Bartoszewski, P. Brzozowska, Duchowosé o. Honorata i jego
zgromadzen ukrytego Zycia zakonnego, W: Kontemlacja i dziatanie, red. B. Beize, tom 15, Warszawa
1983, s. 87.

1386 7 Pieprzak, Tajemnica Meki Pariskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 23.

1387 Tamze, s. 25; W jednym z listow do siostr zakonnych o. Honorat daje taka porade ,,Umarta$ juz $wiatu i
swoim, zyjze dla Boga i dla Jego dzieci, a nie wracaj do $wiata, ktory§ meznie dla Boga porzucita. (...) Ofiaryj
wesolym sercem Bogu te wszystkie upokorzenia jakie ci¢ skadkolwiek spotykajg, a one bedg fundamentem
task i nowego postepu dla twej duszy”. List 0. Honorata Kozminskiego do s. Anny Burzynskiej, W. Wybor pism
o. Honorata Kozminskiego, cz. I, ATK Warszawa 1983, s. 189; W innym liécie radzi o. Honorat: ,,Sam Pan
Jezus znosi¢ raczyt stan podobny i najwigksi $wieci daleko wigksze i zewngtrzne, 1 wewnetrzne uciski cierpieli.
Powinno cig to pocieszac, ze Bog ciebie tak stabiutka, uznat godna tak cigzkiej proby”. Tamze, s. 285; por. Z.
Pieprzak, Tajemnica Meki Pariskiej w Kazaniach Pasyjnych, S. 24.

1388 7. Pieprzak, Tajemnica Meki Pariskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 24.

1389 ypel XIV Kapituly Prowincjalnej, W: Blogostawiony Honorat Kozminski (Poklosie beatyfikacji),
red. G. Bartoszewski i R. Prejs, Warszawa 1993, s. 24.

13% 7 Pieprzak, Tajemnica Meki Pariskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 54.
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Krzyz dla bt. Honorata jest podstawowa zasadg rozeznawania powotania. Kiedy
Chrystus wzywa dusze do opuszczenia wszystkiego 1 wejscia na droge doskonatosci,
aona czuje w sobie opo6r, to wnikliwe spojrzenie na krzyz przynosi jej nowe $wiatto
i odwagqlggl. Chrystus cierpiat na krzyzu za kazdego grzesznika z osobna; przez jego

1392 Krzyz Chrystusa jest

grzechy zostal On zabity i teraz z krzyza pokazuje mu swoje rany
jedynym ratunkiem dla najbardziej zatwardziatych grzesznikow. Chrystus umart za wszyst-
kich 1 nikogo nie przekresla, nawet najwigkszego zbrodniarza, kazdemu daje szansqlsgs. Do
wszystkich ozigbtych i mato gorliwych chrzeScijan krzyz jest napomnieniem i Wyrzu-

tem1394

. Natomiast dla wszystkich strapionych, zatamanych i udrgczonych Chrystus z
krzyza staje si¢ oparciem, jedyna nadziejg i pocieszeniem. Ukrzyzowany mowi: ,,0Oto
patrz, co ja dla ciebie poniostem: i rany, i wszelkiego rodzaju bolesci, i opuszczenie od
ludzi 1 od Ojca; a ty matego krzyza, ktory wlozylem na ciebie, nie mozesz przyjac¢ dla
mnie z ochotg 1 dzwiga¢ z mitoscig. — I ktdz bedzie $miat dluzej skarzy¢ si¢ przed Pa-
nem?” — zapyta autor™*. W jakimkolwick stanie duszy i sytuacji zyciowej w jakiej
znajdzie si¢ chrzescijanin, krzyz zawsze jest mu oparciem i ratunkiem. Kto spojrzy z
wiarg na krucyfiks — zaznaczyt autor — ten do§wiadczy ratunku, pociechy, umocnienia i
utwierdzenia w dobrym. Krzyz jest jedyna madros$cig i usprawiedliwieniem dla chrze-
s’cijanina1396. Wpatrywanie si¢ w krzyz przynosi ukojenie, umocnienie i pokdj w do-
$wiadczeniach zyciowych. Nigdzie 1 nigdy tak gleboko i1 pociagajaco, jak z krzyza, nie
brzmia stowa Milosnika: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni 1 obcigzeni
jestescie, a Ja was pokrzepie” (Mt 11,8)*%%,

Zdaniem o. Honorata w procesji na Kalwari¢ mozna dostrzec kazdego cztowieka
pielgrzymujacego na tym S$wiecie. Jak podkre§la w swym nauczaniu Blogostawiony,

kazdy z ludzi kroczy przez zycie w tej procesji, osiagajac w ten sposob kres swej ziem-

1391 0. Honorat ukazuje Chrystusa, ktory méwi z krzyza: ,,Oto ja dla ciebie poniostem te rany, nie oszcze-
dzajac mego Boskiego Ciata, az do wylania ostatniej kropli krwi; a ty si¢ namyslasz, czy masz i$§¢ za mna, czy
ulega¢ pokusom ciata, §wiata i szatana”. 4PP, s. 86.

1392\\ dziele 0. Honorata, Chrystus z krzyza mowi do grzesznika: ,,Oto rany, ktore ja dla Ciebie po-
niostem, abym ci¢ od wiecznej zguby wybawil; a ty nie dbasz ani o swojg dusze, ani o0 moje bolesci; nie
korzystasz z zastug mej meki i zadajesz Sercu memu bole$¢ tak wielka, jakby$ mnie na nowo krzyzowal”.
Tamze, s. 86.

3% Honorat wyraza swa my$l stowami: ,Nie mow; «za duzo zgrzeszytemy». Krzyz oznajmia, ze od-
kupienie Chrystusowe jest bez miary. Nie méw takze, iz za trudna to praca, bo na krzyzu masz Tego,
ktérego moca wszystkiego dokonasz. Ufaj w Nim, a On sam to zrobi za ciebie”. 3PP, s. 374.

1394 W dziele o. Honorata Chrystus wota: ,,0to dla ciebie ja poniostem te rany, ktore $wiadcza o goracej
mitosci dla twojej duszy; a ty mi stuzysz daleko leniwiej nizeli $wiatu, i narazasz duszg twoja na zgubg, a serce
moje zasmucasz przez marnowanie lask, tak ci¢zko przeze mnie zapracowanych”. 4PP, s. 86.

3% 4pp, . 86.

13% Tamze, s. 86.

97 3PP, 5. 372.
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skiej egzystencji. Ten wielki pochdd, procesja w Wielki Piatek, trwa nieustannie i przez
wszystkie wieki mozemy zobaczy¢ thumy idace w strone Kalwarii**®. Jedni naleza do
garstki przyjaciot Chrystusa, ktorzy towarzyszyli Mu z mitosnym ubolewaniem. Drudzy
nalezg do ulicznych thuméw, co tylko z cickawos$ci szty na Kalwari¢. Wielu tez nalezy
do tej zgrai zacigtych wrogéw Chrystusa, ktorzy na tej bolesnej drodze szydzili zen, bili
I popychali go. Zdaniem autora bardzo wazne jest, aby umie¢ rozeznac, do ktorej grupy
ludzi si¢ zaliczamy i1 w jaki sposob przyjmujemy swoj Zyciowy krzyzlggg.

Na drodze rozeznania duchowego wazng rolg¢ dla Blogostawionego odgrywa
scena z dwoma lotrami obecnymi na Kalwarii. Dobry totr byt wielkim grzesznikiem,
uznaje jednak swa grzesznos¢ publicznie 1 okazuje swa skruche, jak i wspotczucie dla
Jezusa: , My przeciez sprawiedliwie, odbieramy bowiem stuszng kare za nasze uczynki,
ale On nic ztego nie uczynil” (Lk 23,41)1%°, Wyznaje on wiar¢ w Chrystusa, nazywa

Go Panem, blaga Go o mitosierdzie***

. Wedhug autora jest to droga kazdego grzeszni-
ka, ktory przyjmuje $mier¢ jako stuszng kar¢ za popelione zlo. W tej postawie autor
widzi droge wielu grzesznych chrze$cijan dzwigajacych swoj krzyz i proszacych Jezusa

0 przebaczenie w sakramencie pokuty*®

. JesteSmy do niego podobni w tym, Ze rze-
czywiscie krzyz codziennie musimy znosi¢. Nie w tym — zaznaczyt autor — mamy na-
sladowa¢ dobrego totra Dysmasa, aby grzeszy¢ i cierpie¢, ale mamy go nasladowac¢ w
postawie pokory 1 przyjecia cierpienia. Jezeli krzyz zostaje ostatecznie przyjety z wiara,
jako pochodzacy od Boga, to wtedy prowadzi on, jak dobrego totra, do zbawienia.
Dobry totr jest dla ludzi wzorem w tym, ze szczerze wyznaje swag grzesznosc i ze Skru-
cha kieruje si¢ do Jezusa proszac o mitosierdzie. Autor zaznaczyl, ze ci podejmuja swoj
krzyz jak dobry totr, ktorzy szczerze wyznaja swe grzechy w sakramencie pokuty, przyjmu-
ja cierpienie z pokorg i w swych cierpieniach nie tracg ufnosci w mitosierdzie™®,

Zty totr réwniez dzwigal swoj krzyz i doswiadczat wielu cierpien, lecz nie dzwi-
gal go z wiara, ufno$cia, pokora, skruchg oraz nie byl pogodzony z wola Bozg. Zty totr
— mimo iz cierpial — nie doswiadczal mitosierdzia ze wzgledu na zte usposobienie serca.
I dla niego Bog obrat najsposobniejsza chwile do nawrdcenia, bo umiescil go przy boku

Jezusa. Widziat on przyklad nawrdcenia si¢ dobrego totra i ustyszat stowa przebaczenia

dla niego. Nie potrzebowat nic dodawa¢ do swych cierpien. Jednak trwajac uparcie w

13% 8K, wstep.
139 7. Pieprzak, Tajemnica Meki Parskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 57-59.
1400 3pp, 5. 378-382; por. Z. Pieprzak, Tajemnica Meki Parskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 62.
1401
8K, s. 4.
1402 3pp 5, 380; por. Z. Pieprzak, Tajemnica Meki Panskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 62.
1% 8K, s. 4-5.
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ztym, potepiat si¢ 1 pobudzal si¢ do nowego grzechu, bluznigc Jezusowi. Zamiast mo-
dli¢ si¢ do Niego bluznit razem z innymi wotajac: ,,Czy Ty nie jestes Mesjaszem? Wy-
baw wigc siebie 1 nas” (Lk 23,39). Oto czlowiek niosacy krzyz rozpaczy i bezowocnych
cierpien — napisat bt. Honorat™®*. Autor ten ukazuje postawy ztego i dobrego lotra jako
pierwowzor zycia duchowego kazdego cztowieka niosacego swoj krzyz. Przedstawiajac
tragiczng w skutkach postawe ztego totra autor pragnie przestrzec wiernych przed wcho-
dzeniem na droge apostazji serca prowadzacg do potepienia siebie'*%®,

W zyciu kazdego czlowieka krzyz i cierpienie sg nie do unikniqciaMOG. Ta fun-
damentalna prawda o cztowieku moze by¢ czym$ zbawiennym, kiedy w dzwiganiu
krzyza nasladujemy Chrystusa. Chrystus, ktory prowadzi nas do Ojca i jest dla nas
wzorem, mowi: ,,Kto chce i1$¢ za mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech co dnia
bierze krzyz swoj i niech mnie nasladuje!” (Lk 9,32). Aby zrealizowaé to wezwanie
Chrystusa, konieczne jest uprzednie wpatrywanie si¢ w osobe Mistrza, ktory sam cier-

1407
pi

cia krzyza we wiasnym zyciu. Dopiero, gdy przyjmuje krzyz dobrowolnie z mitosci,

. To wpatrywanie si¢ w cierpigcego Chrystusa moze uzdolni¢ czlowieka do podje-

a nie z nienawiscig, wtedy moze wstegpowac w slady Ukrzyzowanego. Krzyz Chrystusa
— jak zaznaczyt bt. Honorat — obnaza takze stabos¢ i grzech, staje si¢ zasadg rozeznania
zyciowych wyborow cztowieka'*®®. Taka postawa wpatrywania si¢ pomaga oderwac si¢
od marnos$ci i przywigzania do tego Swiata i zaja¢ wilasciwa postawe wobec $wiata,
bogactwa 1 pokus. Autor podkreslit, Ze krzyz jest zeslany przez Boga. Tym krzyzem
moze by¢ dla kogo$ choroba, cierpienie, nedza, praca, przesladowanie, obowigzki,

poswiecenie, niedostatek*®. Krzyz winien by¢ przyjety z wiarg 1 zaufaniem Bogu,

148K, s. 6-7.

1495 Honorat wyraza swa mys$l stowami: ,,Oto macie obraz ztych totréw, niosacych krzyz rozpaczy,
krzyz bezowocnych cierpien. Patrzcie, jakze przeciwne sg ich znamiona od tych, ktérzy razem z Dysma-
sem dzwigajg krzyz pokuty. (...) Ach zadrzyjcie moi drodzy, na ten straszny przyktad, bo kt6z z was nie
dopatrzy w sobie jakiej cechy ztego totra”. Tamze. s. 7.

1408 Tamze.

107 W sposéb poruszajacy pisze nasz autor: ,,Patrzmy na Jezusa, zsieczonego rézgami, uci§nionego na
sercu, obdartego z ostatniej sukienki, wyszydzonego od wszystkich, opuszczonego od uczniéw, zdradzo-
nego i sprzedanego przez swego apostota i jakby odrzuconego od Ojca Niebieskiego, na ktdrego bez
zad?foj;a winy, jak sam Pitat przyznat, wydaja wyrok $mierci i cigzki krzyz wktadaja”. 8K, s. 2.

7K, s. 7.

1499 powiedziat bt. Honorat: ,Patrzac bowiem na Niego, obnazonego na krzyzu, pojmujemy, jak nik-
czemna jest zadza bogactw, widzac Go konajacego w najstraszniejszych cierpieniach, poznajemy mar-
no$¢ uciech i rozkoszy ziemskich. Ogladajac Go okrytego najwigcksza wzgarda, rozumiemy, jak prézna
jest chwata $wiata”. 8K, s. 1.
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ktory wie, czego nam najlepiej potrzeba. Bog w swej Opatrznosci daje cztowiekowi
krzyz tylko jemu wiasciwy i odpowiedni aby mogt si¢ zbawié'*°,

Dla Honorata Kozminskiego Kalwaria jest miejscem szczegdlnym i osobliwym.
Bt. Honorat nazywa Kalwari¢ miejscem schadzki mito$nikow Bozych, miejscem naj-
bardziej wtasciwym, odpowiednim do kontemplacji miary wielko$ci Boskiej mitosci.
Dopiero pod krzyzem i w jego $wietle cztowiek moze wlasciwie widzie¢ swoje zycie.
Tu na Kalwarii Zbawiciel zostawil 6w ogien mitosci, ktoéry przynidst na ziemie, pragnac
gorgco, aby on zaptonat. Dlatego tutaj tez udawali si¢ wszyscy $§wieci i przy tym ogni-
sku mitosci rozgrzewali swe serca heroiczng mitoscia, wpatrujac si¢ w Jego mitosc.
Schodzac z tej gory, przeniknigci tym ogniem Bozej mitosci, gotowi byli do najwigk-

, . .. . . o, 1411
szych wyrzeczen i1 do spetnienia najwigkszych dziel mitosci™ .

Krzyz dla bt. Honorata jest podstawowsg zasada rozeznawania duchowego. Ob-
naza on stabo$¢ i1 grzech, staje si¢ zasadg rozeznania autentycznych zyciowych wybo-
row cztowieka. Postawa kontemplatywnej pobozno$ci kenotycznej jest znamiennym
rysem duchowosci Kozminskiego. Dla Blogostawionego, na drodze rozeznania ducho-
wego wazng rolg odgrywa scena z dwoma totrami obecnymi na Kalwarii. Autor ten
ukazat postawy ztego i1 dobrego totra jako pierwowzor zycia duchowego kazdego czto-
wieka niosacego swoj krzyz. Autor podkreslit fakt, ze w zyciu kazdego cztowieka krzyz
1 cierpienie sg nie do uniknigcia. Jezeli krzyz zostaje przyjety z wiarg, jako pochodzacy

od Boga, to wtedy prowadzi on, jak dobrego totra, do zbawienia.

3.2.3. Wstepowanie w Slady Chrystusa Ukrzyzowanego

Cate zycie Chrystusa, uwienczone z mitosci ofiarg krzyza, podjeta z mitosci po-
zostaje ideatem oraz trwatym wzorem dla duchowego zycia chrzescijanina. ,,Jesli kto
chce i8¢ za mng, niech wezmie krzyz swoj, niech si¢ zaprze samego siebie, niech mnie
nasladuje” (Mt 16,24). Tekst ten — jak wiele innych z Nowego Testamentu — stal si¢
zroédtem tradycji duchowej 1 ascetycznej, ktéora od najdawniejszych czasoéw glosita
konieczno$¢ pojscia za cierpigcym Chrystusem oraz wskazywata drogi nie tylko po-

przez nasladowanie Jego cnot, ale takze wstepowanie w Jego Slady poprzez uczestnic-

1190, Honorat w nastepujacy sposob zwraca si¢ do czytelnika: ,,Tobie si¢ zdaje, ze twoj krzyz za
cigzki, wolalby$ pewno dzwigac krzyze bogaczow, ale wierz i ufaj Panu Bogu, ze On ci¢ nie pokrzyw-
dzit, Ze On jest najmedrszy (...) wigc wyciosal dla ciebie krzyz najbardziej odpowiedni i ten tylko dzwiga-
jac mozesz zaj$¢ do nieba”. VIIIK wstep.

11 3PP, 5. 357-358.
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two w Jego ofierze!**2. Autor Powiesci nad powiesciami wyraznie podkresla, ze nie
tylko jesteSmy wezwani do nasladowania Chrystusa, ale ze mozemy i wrecz winniSmy
stara¢ si¢ do Niego upodobni¢ w wymiarze krzy2a1413. Nasladowanie czynow Jezusa
w konkrecie zycia jest praktycznym przyjeciem kenozy, unizenia, krzyza i postannictwa

W4 o o g e
. Kozminski swoje nauczanie i tworczos¢ kieruje przede

gloszenia §wiatu zbawienia
wszystkim do wiernych, ktérzy znajdowali si¢ w trudnej sytuacji pod zaborami i ma
ono przede wszystkim cel duszpasterski, praktyczny, aby obudzi¢ wiar¢ 1 podnosic¢
ducha narodu. Warto tutaj zaznaczy¢, ze o. Honorat czynit to szczegdlnie poprzez kie-
rownictwo duchowe i konfesjonat***®.

Autor Powiesci nad powiesciami zaznaczyt w swym dziele, ze Chrystus przez
swa me¢ke krzyzowa 1 $mieré wyshuzyl cztowiekowi te taske, aby mogt wstepowaé w
Jego $lady. Krzyz Chrystusa jest miejscem wyniesienia, chwaty i triumfu. Krzyz Chry-
stusa jest Jego tronem: ,,A Ja, gdy zostan¢ nad ziemi¢ wywyzszony, przyciaggn¢ wszyst-
kich do siebie”(J 12,32)'*°. Jest to krzyz chwalebny, ktory nie jest przegrana ale jest
wyniesieniem, wywyzszeniem i tronem. Wskutek tego zwycigstwa znak krzyza, ktory
czynimy z wiarg i krzyz w naszym r¢ku, jest silg, nieodparta mocg wobec wszelkich
przeciwnosci doczesnych 1 egzorcyzmem wobec atakow szatana. Kiedy krzyz jest taska,
to juz nie cztowiek niesie krzyz, lecz to wlasnie krzyz niesie cztowieka; on nie przy-
gniata, ale podnosi i wynosi. Zbawiciel zaszczepit w sercach swych wiernych tak wielki
zar milodci, Zze jako meczennicy poszli nawet na $mier¢. Dla chrzescijanina bowiem
cierpienie jest faska Boza, oznaka wybranstwa 1 dowodem Bozej milosci, a jednocze-
$nie okazjg do oczyszczenial4l7. Glebokie zycie wewnetrzne w Jezusie Chrystusie

1418

ukrzyzowanym prowadzi do zjednoczenia mistycznego Dlatego uczen Jezusa

zrados$ciag 1 z chlubag nosi znak krzyza, by w ten sposdb by¢ najblizej Chrystusa1419.

112 7 Pieprzak, Tajemnica Meki Parskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 57; por. 1PP, s. 371-372.

13 3PP, s. 385; Powiedziat bt. Honorat: ,,Kto zna Jezusa Ukrzyzowanego, ten wszystko umie; kto mi-
luje Go w tym stanie ukrzyzowania Jego, ten ma mito$¢ doskonaty. Nasladowaé Chrystusa az do ukrzy-
zowania, to wielka §wigtos¢; sta¢ si¢ podobnym Chrystusowi Ukrzyzowanemu i przemieni¢ si¢ w wy-
obrazenie Jego, to najwyzszy stopien zjednoczenia”. 3PP, s. 178.

Y4 | iszka, Duch Swiety, ktory od Ojca i (Syna) pochodzi, Wroctaw 2000, s. 298.

1415 Niektore z jego penitentek zostawily pisma o charakterze mistycznym. Swiadczy to o szerokim
zakresie oddziatywania jego mysli nie tylko jako teologa, ale jako mistyka, ktory swoim do§wiadczeniem
mistycznym dzielit si¢ z nimi i shuzyt im swoimi wskazaniami praktycznymi. Por. W. Sugier. Zjednocze-
nie mistyczne, s. 10.

141% 3pp, 5. 282, 372-387.

Y1 1K wstep; 1PP, s. 374-375; 3PP, s. 385, 382-383.

1418 7agadnienie zjednoczenia mistycznego w nauczaniu Kozminskiego szczegbtowo podjat o. Sugier
w rozprawie doktorskiej. Por. W. Sugier. Zjednoczenie mistyczne, s. 11.

1419 3pp, 5. 383; Pisat autor: ,,Tym sposobem kazde cierpienie nasze jest w calej prawdzie czastka
Krzyza Chrystusowego; (...). Ale powinniSmy zawsze pamigtaé, ze krzyz ten, to juz nie zwykla jaka
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Szczegoblnie dla chorych i umierajacych krzyz Chrystusa jest jedynym oparciem i obro-
ng. Takze choroba moze sta¢ si¢ sposobem uwielbienia Boga i srodkiem oczyszczenia
(por. J 11,4)**% Dzieki mece Chrystusa cierpienie zbliza nas do Niego i ma wymiar
ZbaWC2y1421. Aby choroba przynosita zbawienny owoc, nalezy ja przyja¢ dobrowolnie,
z milo$cig i wiarg. Autor Listu do Hebrajczykow, na ktoérego powoluje si¢ Kozminski,
przedstawia prawde o mitosci Ojca Niebieskiego, chtoszczacego tylko tego syna, ktére-
go kocha (por. Hbr 12,6). Na tej podstawie w doswiadczeniu cierpienia i zwigzanego
z nim bolu, dotykajacego osobe ludzka, mozna zobaczy¢ przejaw Bozej mitosci i wy-

jatkowej Jego taski'*?

. Podkresla to zwlaszcza cytowany przez Kozminskiego $w.
Bonawentura, ktéremu w tradycji koscielnej nadano miano Doktora Pasyjnego. Wedlug
niego cztowiek, w ktorego zyciu Bog dopuszcza cierpienie, dotykajac jego ciato udreka,
jest pobudzany przez to przykre doswiadczenie do wigkszej ulegtosci natchnieniom
Ducha Swietego. Lepiej poznaje on woéwczas znikomos$¢ rzeczy ziemskich i marnosé
uciech tego $wiata. Zywo przed oczy zostaje mu postawiona nieunikniona koniecznos¢
$mierci i rzeczy ostatecznych. Utrapienia i cierpienia nadaja ponadto cztowiekowi wieksza
wrazliwo$¢ na sprawy Boze, nazwang przez o. Kozminski ,,duchowym stuchem™#?2,
Niezwykle znaki towarzyszace $mierci Chrystusa na krzyzu pociagnely do na-
wrocenia w pierwszym rzedzie setnika 1 zolnierzy, ktorzy byli tam obecni, o czym
$wiadczg stowa: ,,Prawdziwie, ten cztowiek byt Synem Bozym” (Mk 15,39). Byli oni
$wiadkami mitosci, z jakg Jezus modlit si¢ za swoich przesladowcow. Na nich rozpo-
czeto sie¢ wypelnienie obietnicy, ktorg zapowiedzial, gdy bedzie podwyzszony na krzy-
zu, wszystko pociagnie do siebie. Oni pierwsi uwierzyli i zostali pociggnigci do Zbawi-
ciela, a za ich przyktadem poszly rzesze wyznawcéw1424.

Ale jak podkreslit bt. Honorat, tylko niektorzy i nieliczni zostali wybrani do da-

wania $§wiadectwa meczenstwa. Wszyscy inni maja ,,umieraé sobie w codziennym

przykro$¢, a tem bardziej nie prosta tylko kara, lecz postuga, ktéra oddajemy najmilszemu naszemu
Zbawicielowi. (...) Jest to postuga, ktérej On potrzebuje, (...)”. 3PP, s. 199.

1420 1pp, 5. 161n; $w. Franciszek w tredowatym, ubogim, cierpiacym i odrzuconym zobaczyt samego
cierpigcego Chrystusa. Por. L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie, tt. S. Kafel, Krakéw 1999, s. 31-35.

121 por. SFS, t. 1, s. 69-72; Przez Kozminskiego choroba byta uznawana za taske Boza. Wedtug niego
nazywano jg ,,donum Dei, dar Bozy”. Honorat twierdzi, ze w pismach urzedowych, odnoszacych sie do
trgdowatych do XVI wieku nie wyrazano si¢ o niej inaczej. Dotknigtych choroba okreslano mianem:
infirmi Domini - chorzy Panscy. Por. SFS, t. 1,s. 71.

122 por. Tamze, s. 76.

123 §FS, t. 1, s. 69-70. Wydarzenie spotkania Franciszka z tredowatym zostato opisane we wszystkich
biografiach §w. Franciszka i jest ono wezwaniem do nasladowania i wstegpowania w §lady Chrystusa
odrzuconego i ukrzyzowanego. Por. Relacja Trzech Towarzyszy, W: Zrédla Franciszkanskie, red.
R. Prejs, Z. Kijas, Krakow 2005, s. 11-12.

1424 3PP, 5. 360-361.
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dniu”. Podaje autor: ,,Nie wymaga On od ciebie krwawego potu, tylko chce, zeby$s Go

1371425

wedtug stabosci swojej nasladowa . Mamy uczy¢ si¢ postaw Jezusa w codziennym

zyciu. Jak Jezus przyjat na siebie caty cigzar grzechéw i doswiadczyt ich brzydoty,
przezwyciezajac wstret do nich, tak my mamy uczy¢ si¢ przetamywac siebie 1 przezwy-

cieza¢ w sobie opory do rzeczy trudnych'*®. O. Honorat podkreslit, ze mamy naslado-

wa¢ Chrystusa w przyjmowaniu upokorzenia i przetamywaniu falszywego wstydu'*?’,

Autor podaje wiele konkretnych, praktycznych rad i przyktadow, ktore pomocne sa do
pracy nad sobg w zyciu wewnetrznym, w wstepowaniu w slady Ukrzyzowanego. Roz-
wazanie o krzyzu Chrystusa i o wlasnej $mierci jest skutecznym lekarstwem, szczegol-

nie w walce z namigtnodciami i grzechami cielesnymi'*®. Walka ze ztymi namietno-

1429

Sciami 1 pokusami jest zerwaniem wiezOw krepujacych Chrystusa™. Dla mitosci

Ukrzyzowanego winniSmy si¢ wyrzec namig¢tnosci i oderwa¢ od rzeczy doczesnych, by

1430

otrzyma¢ dobra niebieskie ™. ,,Chrystus umitowal nas i wydat siebie samego za nas” —

te stowa rozjasniaja nasze zycie i sa pobudka, bysmy sktadali siebie na rozne ofiary™**".

Doskonatym $rodkiem na drodze nasladowania, wstepowania w $lady Ukrzyzo-

wanego jest praktykowanie cnoty postuszenstwa poprzez wyrzekanie si¢ swej woli.

1432

Postuszenstwo jest krzyzem, zwlaszcza w zyciu zakonnym™ . Jezeli przez niepOstu-

szenstwo przyszia $mier¢, to my jestesmy przywracani do zycia i synostwa Bozego, za

kazdym razem, gdy jesteSmy poslusznil433. Jak mowi Wielebny Beda, sam Chrystus dat

taki przyktad i wieksza czgs¢ zycia swego ziemskiego zyt w postuszenstwie, ktore jest

niezbednym warunkiem zbawienia i jakby krolewska ku niebu droga™***.

Chrystus przepowiedziat swym uczniom, ze bedg przesladowani 1 poddawani

1435

probom . Uczen Chrystusa wstepuje w Jego $lady, gdy znosi upokorzenia, obmowy i

WS K, s 7.

1426 B}, Honorat podat praktyczne rady: ,,Masz wstret do zblizenia sie do cigzko chorych - pokonaj w
tem siebie. Masz wstret do jakiej$ osoby, nie unikaj jej, ale jej okazuj wszelkie oznaki mitosci”. 1K, s. 8;
por. 1PP, s. 374-375.

1927 Blogostawiony powiedziat: ,,Wstydzisz si¢ na spowiedzi wyznaé doktadnie twego grzechu - staraj
si¢ w tem przetamacd. (...) A moze wstydzisz si¢ twego pochodzenia lub ubodstwa, staraj si¢ w tem prze-
zwycigzy¢, bo 1 Zbawiciel twdj byl ubogim”. 1K, s. 8.

1428 3pp, 5. 392.

1429 0. Honorat daje nastgpujace pouczenie: ,,Ci wicc, ktorzy w grzechach dtugo zyja i w grzechach
umierajg beda tak sadzeni, jakby wlasnymi rekoma ukrzyzowali Chrystusa i jeszcze z Niego si¢ naigra-
wali. (...) Gdy ci¢ wigze namig¢tnos¢, ciagnaca czy to do gniewu, czy pijanstwa, czy rozpusty, jezeli ja
potargasz i nie ulegniesz zlej checi - potargates powrozy krgpujace Chrystusa”. 3K, s. 9n.

“O2K, 5. 10; 4K, s. 4.

3L 6K, wstep.

132 1pp, 5. 371-372.

1433 M. Tenace, Postuga Przelozonych, thum. K. Kozak, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2010, s. 100.

14 1PP, 5. 372.

13K, s. 10.
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oszczerstwa w taki sposob jak znosit je sam Jezus. Znoszenie w milczeniu zniestawien i
oszczerstw winno by¢ bez zachowywania zalu lecz w postawie przebaczenia. Jezus dat
przyktad, jak znosi¢ upokorzenia i odrzucenie, jak przyjmowac cierpienie 1436

Kozminski wskazuje na konkretne praktyki religijne na drodze wstgpowania
w slady Ukrzyzowanego. Wedlug bt. Honorata najskuteczniejszym $rodkiem, jaki Bog
dal $wiatu za posrednictwem Objawienia $w. Jana Apostota, jest objawienie mitosci do
Serca Jezusa'*®’. Osobiste nabozenstwo do Serca Jezusa jest niezwykle skuteczng po-
mocg w walce duchowej. Wtocznia Longina przebita i otworzyta Jego Serce, ktore stato
si¢ od tej chwili schronieniem dla zranionych dusz. Serce Chrystusa jest zrdédlem
I siedliskiem Jego mitosci. Od chwili przebicia Jego Serca wszystkie taski — w porzadku
duchowym jak i doczesnym, ktore otrzymata i otrzyma ludzkos$¢ ptyng wihasnie z Naj-
Swigtszego Serca Jezusa. Bltogostawiony powiedziat, ze gdy cztowiek spojrzy z gleboka
wiarg na Serce Jezusa przebite z mitosci do niego, to ustysze¢ moze w swym sercu
stowa: ,,synu, daj mi swe serce” (Prz 23,26)1438.

Sam o. Honorat byl goracym krzewicielem dwdch nabozenstw: do Najswigtsze-
go Serca Jezusowego i1 do Przenajswigtszej Krwi Chrystusa1439. Szczegodlnie poleca
takze nabozenstwo Gorzkich zalow | Drogi krzyzowej, przez ktore modlacy si¢ taczy sig
z Chrystusem cierpigcym. Roéwniez pomocg jest rozwazanie Mgki Panskiej i bolesci
Jego Matki. Inng praktyka, jaka poleca o. Honorat, jest rachunek sumienia, przez ktory
rozeznajemy swa mito$¢ do Chrystusa w codziennym zyciu. Takze zywoty wielu §wie-
tych — ktorzy wpatrywali si¢ przez dziewigtnascie wiekow w Chrystusa jasniejgcego
swiattoscig — stajg si¢ pomocne do prowadzenia glebokiego zycia duchowegol440. Wite-
dy Bog daje taske 1 budzi pragnienie znoszenia wigkszych cierpien dla Niego, jak uczy-
nit éw. Pawlowi, ktéry pragnat by¢ przez wszystkich wzgardzony dla Chrystusa™*,
Tego pragneli $w. Franciszek z Asyzu, $w. Jan od Krzyza, dla ktoérych znoszenie pogar-
1442

dy i zniewag dla Chrystusa byto nagroda, oraz wielu innych swietych mgczennikow

Idac ta droga, cztowiek moze si¢ wyleczy¢ z lgku przed cierpieniem, z nieuporzadko-

1443 1444

wanego dazenia do chwaly™™ 1 dopetni¢ tego, czego brakuje mgce Chrystusa

143 1pp, 5. 341-342, 354-5; 4K, 5. 11-12.

137 4K, 5. 12.

1438 3pp 5. 322-333; 1PP, 5. 17-21.

139 3pp, 5. 332,VK, wstep.

1440 7. Pieprzak, Tajemnica Meki Panskiej w Kazaniach Pasyjnych, s. 66.
1441 5K, wstep; 8K, wstep; 1PP, s. 371-372.

1442 5K, wstep; 5K, s. 7; 3PP, s. 382.

W3 5K, s, 4.

145K, 5. 7; 6K, s. 9.

291



Chrystologiczna interpretacja dramatu milo$ci Bozej

Niedoscignionym i najdoskonalszym wzorem w nasladowaniu Chrystusa ukrzy-
zowanego jest Maryja, ktora sama towarzyszyla Mu w drodze na Kalwari¢ 1 dzwigata
W duchu krzyz ze swym Synem1445. Dlatego autor podkresla niejednokrotnie, ze wielka
pomoca dla nas jest modlitwa o Jej nieustanne or¢downictwo u Syna. Ta, ktéra sama
uczestniczyta w Mece Chrystusa, moze wyprosi¢ skuteczng taske ludziom, by potrafili
rozwaza¢ Meke Panska i bra¢ swoj krzyz jak Ona'**®. Sam Kozminski cate swe zycie
zawierzyl Maryi a jego dewizg zycia byly stowa: Tuus totus™**’. Czesto na wstepie
swych kazan i pism poleca siebie 1 wiernych wstawiennictwu Matki Bolesnej, by ze

czcia oraz owocnie mogl rozwazaé tajemnice Meki jej Syna®**®

. Rowniez wielka pomo-
ca w przyjmowaniu codziennego krzyza sa przyklady $wictych**°. Bl. Honorat ukazat
sylwetki licznych $§wigtych, ktorzy potrafili podja¢ swoj krzyz az po oddanie zycia. Sa
nimi przede wszystkim apostotowie, ktorzy z mitosci do Chrystusa poszli na $mier¢.
Szczegolnie wskazuje na osobg §w. Pawla, ktéry upodobal sobie w zniewagach i utra-
pieniach dla imienia Jezus'**°. Innymi $wictymi, ktorzy w sposéb szczegdlny umitowali
krzyz kontemplujac stale jego tajemnice, a ktorych pouczenia podaje o. Honorat to: §w.
Franciszek z Asyzu, §w. Aniela z Folinio, $w. Gertruda, $w. Augustyn, $w. Bernard, §w.
Bonawentura, sw. Magdalena de Pazzis, §$w. Weronika Augustianka, sw. Elzbieta We¢-
gierska i wiele innych'**,

KoZminski swoje nauczanie i tworczos¢ kierowat przede wszystkim do wier-
nych, ktorzy byli przesladowani pod zaborem rosyjskim. Autor podkreslit, ze dzigki
mece Chrystusa cierpienie zbliza nas do Niego 1 ma wymiar zbawczy. Chrystus przez
swa meke krzyzowa 1 $mieré wystuzyl czlowiekowi te taske, aby mogt wstepowac
w Jego $lady. Kozminski wskazal na konkretne praktyki religijne na drodze wstepowa-
nia w $lady Ukrzyzowanego. Najdoskonalszym wzorem w nasladowaniu Chrystusa
ukrzyzowanego jest Maryja, ktora dzwigata w duchu krzyz ze swym Synem. Réwniez

wielkg pomocg w przyjmowaniu codziennego krzyza jest wzor §wietych, ktorych liczne

przyklady przytacza autor.

Podsumowujgc, w paragrafie tym ukazane zostalo, znaczenie jakie odgrywa

Chrystodramat w zyciu duchowym chrzescijanina. Bt. Honorat podkreslit, Zze cate stwo-

1445 8K, wstep; 8K, s. 2.

1446 8K, wstep.

TND, s. 286.

1448 8K, wstep; 7K, wstep; SK wstep.

198K, s. 3.

105K, . 9; 3PP, 5. 386.

151 1K wstep; 3PP, s. 390-393; SFS, t. 3, s. 327-350.
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rzenie Swiadczy o mitosci Boga i pobudza cztowieka do wdzigcznosci i dania odpowie-
dzi w postaci wiary mitosnej. Odpowiedzig cztowieka wiary na mito$¢ Chrystusa jest
nie tylko wdzigcznos¢, ale zaangazowanie, nasladowanie go az po wstgpowanie w §lady
Ukrzyzowanego. Autor Powiesci nad Powiesciami podkreslil, ze cztowiek jednak nie
jest w stanie nasladowaé Chrystusa, zwlaszcza cierpigcego i ukrzyzowanego, i uczestni-
czy¢ prawdziwie w Jego zyciu bez uprzedniego wpatrywania si¢ i kontemplacji Jego
osoby. Dlatego najpierw przybliza wnikliwie kontemplacj¢ osoby Chrystusa w Jego
krancowym wyniszczeniu. Kontemplacja Me¢ki Panskiej, prowadzaca do umitowania
Ukrzyzowanego, odgrywa — wedtug bt. Honorata — niezwykle wazng rolg w zyciu
duchowym chrzescijanina. Wpatrywanie si¢ w Ukrzyzowanego jest dla Kozminskiego
podstawowg zasada rozeznania duchowego. Taka postawa kontemplatywnej poboznosci
kenotycznej umozliwia cztowiekowi wstegpowanie w §lady Ukrzyzowanego 1 prowadzi

do zjednoczenia z Bogiem.

Rozdziat ten jest chrystologiczng interpretacjg dramatu mitosci Bozej, ukazujaca
antropologi¢ teologiczna, w ktorej Chrystus objawia cztowiekowi Boga i samego czlo-
wieka. Bl. Honorat ukazal tajemnic¢ Boga jako nieskonczona mito$¢ nieustannie udzie-
lajaca sie. Najpelniejszym udzieleniem si¢ 1 objawieniem si¢ Jego mitosci jest Chrystus,
ktory przychodzi, aby przywroci¢ czlowieka do mitosnego zjednoczenia z Bogiem.
Chrystus swoja milo$¢ wyrazil poprzez stowa i czyny, a nade wszystko poprzez cierpie-
nie az po krzyz. Bltogostawiony podkreslit, ze cate ziemskie zycie Chrystusa, poczaw-
szy od narodzin, bylo naznaczone cierpieniem 1 skierowane ,.ku godzinie”. Krzyz Chry-
stusa jest szczytem mitosci zbawczej 1 zawsze stoi w centrum chrzescijanstwa. Kozmin-
ski zaznaczyl, iz Chrystus nie umart w wyniku nadmiaru mak, ale oddat dobrowolnie
zycie sila swojej milosci. Dlatego Jezus na krzyzu jest prawdziwym triumfujacym
Kroélem mitosci. Paradoksalnie chwala i potega Boga pelniej objawity sie¢ w obliczu
Ukrzyzowanego niz przy stworzeniu swiata. Posta¢ Chrystusa nie ma jednak w sobie
nic ze $wiatowego triumfalizmu. Okazuje si¢ nie tylko mitosiernym, ale samym Mito-

sierdziem.

Chrystus ukazuje takze cata prawde o czlowieku, o jego godno$ci w stanie pier-
wotnej sprawiedliwosci, ale tez o jego tragicznej sytuacji po upadku. Dopiero dramat
Chrystusa, czyli Chrystodramat wyraza w pelni egzystencjalny dramat cztowieka po

grzechu pierworodnym. Dramatyczna chrystologia o§wietla nam i ukazuje dramatyczna
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antropologi¢. Bog powotal do istnienia $wiat, a w nim czlowieka, obdarzajac go nie-
zwykla godnoscia ze wzgledu na Chrystusa. Autor ukazuje tragizm ludzkiej egzystencji
po grzechu, naznaczonej ztem, cierpieniem 1 $miercig. Cztowiek przez grzech pierwo-
rodny stracil bezpowrotnie ontyczng wi¢z milosci ze swym Stwoércg. Potrzebuje on
jeszcze bardziej zbawczej milosci 1 bez ,,interwencji” Boga nie jest w stanie juz do
Niego wroci¢. Sprzeciw $wiata wobec Chrystusa ciagle trwa, ale wedtug bt. Honorata
mial swdj szczegdlny wyraz, gdy Jerozolima odrzucita Mesjasza. Na zto szatana i1
grzeszne dzialania cztowieka Bog odpowiada jeszcze wigkszg mitoscig, objawiajac
zbawczg mito$¢ Chrystusa. Dzigki Niemu we chrzcie czlowiek moze sta¢ si¢ nowym
stworzeniem i by¢ wilaczony w nowa egzystencje Zmartwychwstatego, ktora ma si¢
realizowa¢ w Jego Kosciele.

Odpowiedzig cztowieka wiary na takag mito$¢ Chrystusa jest zaangazowanie
I nag§ladowanie Go az po uczestnictwo w Jego krzyzu. Bt. Honorat zacheca wpierw do
kontemplowania poszczegoélnych tajemnic zwigzanych z zyciem Chrystusa, by moc
p6zniej nasladowaé Go w ubodstwie, w ukryciu, w pokorze i1 prostocie, w pracy, w ule-
glo$ci, w zaparciu si¢ siebie, w wygnaniu na tej ziemi. Autor Powiesci nad powiesciami
bardzo czgsto odnosi si¢ do wzoru Maryi 1 zywotdw S§wietych, ktorzy uczynili to
W sposob heroiczny. Ale jak podkresla bt. Honorat, tylko niektérzy i nieliczni zostali
wybrani do dawania $wiadectwa meczenstwa. Wszyscy inni maja ,,umiera¢ sobie
W codziennym dniu”. Autor podaje wiele konkretnych praktycznych rad i przyktadow,
ktore pomocne sg do pracy nad sobg w zyciu wewnetrznym. Chrystocentryzm francisz-
kanski polegajacy na kontemplacji czlowieczenstwa Chrystusowego, glownie w aspek-
cie Jego wyniszczenia i ofiary, jest znamienny dla duchowos$ci Kozminskiego. Btogo-
stawiony zaznacza, ze czlowiek nie jest w stanie nasladowaé Chrystusa, zwlaszcza
cierpigcego 1 ukrzyzowanego bez uprzedniego wpatrywania si¢ i kontemplacji Jego
osoby. Kontemplacja Mgki Panskiej, prowadzaca do umilowania Ukrzyzowanego,
odgrywa w nauczaniu bt. Honorata niezwykle wazng role. Wpatrywanie si¢ w Ukrzy-
zowanego jest podstawowa zasadg rozeznania duchowego. Wstepowanie w $lady Boga
ukrzyzowanego, prowadzi do zjednoczenia z Jezusem Chrystusem i do pelnego uszcze-

sliwienia cztowieka, czyli zbawienia.
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Niniejsza rozprawa podjeta probe ujecia tworczosci bt. Honorata Kozminskiego
w perspektywie tedramatycznej. Zbadany zostal problem: czy w jego tworczosci wyste-
puja teologiczne watki, ktore z perspektywy dzisiejszej teologii mozna nazwaé elemen-
tami i kategoriami teologii dramatycznej? Nalezy podkresli¢, iz sam Kozminski nie stwo-
rzyt teorii teodramtu ani nie uzywat poje¢ kategorii dramatycznych. W ramach dokonanej
analizy jego dzieta mozna jednak dostrzec pewne motywy teologii, ktore w §wietle wspot-
czesnej teologii dramatu mozemy nazwac elementami i kategoriami teodramatycznymi.

Na wstepie nalezy podkresli¢, iz sama konstrukcja rozprawy oraz sposob przed-
stawienia materiatu sg juz pewna interpretacja i prezentacja elementéw dramatycznych
teologii. Ztozyly si¢ na nig trzy rozdziaty.

Rozdzial pierwszy zawiera 0golng prezentacj¢ dramatu Bozej mitosci opisang za
pomoca Kategorii dramatycznych. Wyszczegdlnione zostatlo w nim ,.instrumentarium”
dramatyczne, ktore umozliwia zaprezentowanie dramatycznej chrystologii i usystematy-
zowanie mysli Kozminskiego w kluczu teologii dramatu. W przeprowadzonej analizie i
badaniu mysli bt. Honorata autorowi niniejszej rozprawy nie chodzito 0 ukazanie pole-
micznych watkow ani drogi prowadzacej do powstania jego wizji, lecz o wydobycie
elementéw teodramatycznych z jego nauczania i usystematyzowanie ich w aspekcie
teologii dramatycznej.

Trescig teologii dramatycznej jest cata historia zbawienia, objawienie 1 dzialanie
Boga w swiecie. Tres¢ ta jest podstawowa kategorig dramatyczng. W tworczosci Koz-
minskiego tre$¢ ta stanowi historia Bozej mitosci, dziejacy si¢ na oczach §wiata romans
mitosci Boga i cztowieka. Chociaz autor tytuluje swe dzielo Powies¢ nad powiesciami
lub Romans nad romansami to ukazatl on histori¢ zbawienia jako niezwykle intrygujace
wydarzenie 0 dramatycznym charakterze, ktore dotyczy wszystkich ludzi, wszystkich
czasOw. Historia ta sigga stworzenia $wiata 1 zakorzeniona jest w samym Bogu. W
pierwszej kolejnosci zostato wiec przedstawione zrédto tej historii, czyli Trojca Swicta i
pra-dramat dziejacy sie¢ w Jej ,,sercu”. U podstaw catego teodramatu jest kenoza Trojcy
Swigtej. Kozminski nie moéwi wprost o kenozie i nie uzywa tego pojecia, ale w $wietle
wspotczesnej teologii dramatycznej mozemy powiedzieé, ze ukazuje ja i wyraza swoimi
stowami. Mowi on 0 samooddaniu, samoudzielaniu, wyniszczeniu i unizeniu Boga
Trojjedynego jako odwiecznej mitosci.Co wazne jest dla chrystologii, szczegdlnie

wyraznie ukazane zostalo przez tego kapucyna unizenie 1 wyniszczenie Syna Bozego w
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$wiecie czyli kenoza Syna w stosunku do stworzenia. Dla . Honorata zasadniczym
momentem unizenia czyli kenozy Syna Bozego w $wiecie jest tajemnica wcielenia;
sama Me¢ka Panska jest jakby jej dopelnieniem. Kenoza Chrystusa zapoczatkowana we
wecieleniu trwa nadal. Dzieje si¢ to szczegdlnie w tajemnicy Eucharystii. Kozminski nie
moéwi takze o pra-dramacie dziejacym si¢ w Bogu, ale w jakis$ stopniu go wyraza ukazu-
jac wstrzasajacy i dynamiczny charakter mitosci Tréjcy Swietej. W jego nauczaniu nie
wida¢ tak wyraznie wyodrebnionej problematyki wewnatrztrynitarnych relacji w Bogu,
jak u Balthasara. Temat ten u Btogostawionego posiada wiele zawitosci, niejasnosci i
brakéw, stad zostal on poglebiony i uzupelniony o poglady wspotczesnych teologow,
zwlaszcza dramatycznych.

Kenotyczny sposob istnienia Trojcy Swietej, przenosi sie na relacje ze $wiatem i
cztowiekiem. Bt. Honorat wyraznie ukazat Trojce Swieta nieustannie obecna i zaanga-
zowang i zatroskang o losy $wiata. Bog, jako Mito$¢ Przedwieczna, stopniowo objawia
si¢ na scenie $wiata, i wedhug bl. Honorata dokonuje si¢ to w trzech etapach.

Teologia dramatyczna mowi o koniecznosci przywrocenia w teologii miejsca dla
kategorii pickna. Widzimy, ze intuicje t¢ juz wczesniej wyrazit w swym nauczaniu bt.
Honorat. Stworzenie jest dla niego niezwykla symfonig objawienia si¢ chwaly, pigkna,
dobra 1 mitosci Boga. Teologia dramatyczna pierwiastki te okresla przy pomocy pojec
kategorii: pigkna, wspanialo$ci, chwaty i dobra. Zdaniem o. Honorata tylko mitos¢,
pigkno i dobro sg w stanie zachwyci¢ i pociagna¢ czlowieka do Stworcy. Wedtug o.
Honorata, uwienczeniem catego dzieta stworczego i objawieniem si¢ pelni chwaty i
mitosci Trojcy Swietej jest dzieto odkupienia dokonane przez Chrystusa. Kozminski
wskazat takze na pigkno 1 wyjatkowos§¢ Maryi w dziele stworzenia.

Upadek czlowieka w raju spotegowal rozgrywajacy si¢ teodramat i objawit
wielki problem zta i cierpienia w $wiecie. Kozminski podkreslit, iz Bég czuwa nad
swiatem w swej Opatrznosci, kierujgc si¢ mitoscig dopuszcza skutki grzechu, zto 1 kare
1 oczyszcza $wiat ze wzgledu na tajemnice wcielenia. Wedtug Honorata Opatrznos$¢ nie
zamyka si¢ w Bogu Ojcu, lecz uobecnia si¢ w Chrystusie Jezusie i trwa w Kosciele.

Ukazana metafora ,teatru §wiata”, a wiec triada tworzenia i triada realizacji na-
lezace do ,,instrumentarium” dramatycznego, jest narzedziem, ktére pozwolito zapre-
zentowac mysl bt. Honorata w perspektywie dramatycznej chrystologii. Dzigki temu w
nauczaniu Kozminskiego mozna zaobserwowac nastepujace kategorie teodramatyczne:

tre$¢, przestanie, transpozycje¢ horyzontu, bohaterow - aktorow , czas i miejsce akcji.
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W centrum teodramatycznej sceny znajduje si¢ Chrystus jako gltéwny aktor
dramatu zbawienia. Dzigki Niemu mozliwa staje si¢ gra wszystkich innych teologicz-
nych postaci w Boskim dramacie, ktore w nauczaniu o. Honorata sg wyraznie opisane.

Poniewaz mamy do czynienia z teologig dramatu, stagd omowione zostaty struk-
tura wewngtrzna i zewnetrzna teodramatu, a wiec nastepujace czesci: ekspozycja, roz-
wini¢cie dramatu (zawigzanie akcji), rozwoj akcji, punkt kulminacyjny dramatu mitosci
Bozej na Kalwarii, perypetia i rozwigzanie akcji w scenie wniebowstgpienia. Wydobyte
1 zaprezentowane w pierwszym rozdziale kategorie i elementy dramatyczne byly przy-
gotowaniem do opisu realizacji teodramatu w drugim rozdziale.

Rozdziat drugi, ktory stanowi gldwng czes$¢ rozprawy, ukazuje opis Boskiego
dramatu mito$ci z ogblnym zachowaniem wewngtrznej i zewngtrznej jego struktury.
W pierwszej czesci zaprezentowana zostata historia mitosci Bozej w Starym Testamen-
cie, ktora stanowi pierwszy akt Boskiego dramatu. Akt ten jest dlugim oczekiwaniem i
przygotowaniem w Starym Testamencie do przyjecia najwickszej tajemnicy mitosci i
jest wprowadzeniem do ewangelicznego dramatu odkupienia w NT. W drugim akcie
nastepuje przyspieszenie dramatycznej akcji zapoczatkowane przez fiat Maryi. Otwiera
si¢ ewangeliczny dramat odkupienia — Chrystodramat. W dziele Powies¢ nad powie-
Sciami scena zwiastowania ukazana — jako ,,Boskie o$wiadczyny” i tajemnica wcielenia
— jako ,,Boskie zaslubiny”, naleza do najpigkniejszych teologicznych uje¢ bl. Honorata,
mozna dopatrywaé si¢ w nich teodramatycznego wydzwigku. Charakteryzuja si¢ pigk-
nym, dynamicznym i obrazowym stylem i zawieraja zywy dialog, peten napiecia i
dramatyzmu. Kozminski i Balthasar jednomys$lnie podkreslaja, ze prawda o wcieleniu
nalezy do samego centrum chrze$cijanskiego wyznania wiary.

W ziemskim zyciu Chrystusa, KoZzminski wyraznie zaakcentowat oblubieficzy
charakter mitosci Chrystusa wzgledem oblubienicy Kos$ciota, a w szczegdlnosci wzgle-
dem swych umilowanych uczniéw. Powotanie uczniéw nadaje dynamike, gwarantuje
rozwoj i perspektywe dziejgcego si¢ dramatu odkupienia. Cuda Chrystusa zostaty ukazane
przez 0. Honorata jako spektakularne sceny, zapowiadajace nadejscie krolestwa Bozego
I potwierdzajace Jego Boskosé. Kozminski ukazat Chrystusa jako me¢znego Boskiego
Bohatera, ktory mimo powszechnego odrzucenia przez ludzi, nie poddat si¢, wrecz
przeciwnie Jego przepowiadanie nabrato wigkszej mocy, zmierzajac ,,.ku godzinie”.

Centralny i zarazem trzeci akt catego Boskiego dramatu stanowi Pascha Jezusa
Chrystusa. Akcja dramatyczna zmierzajac do punktu kulminacyjnego stopniowo odkry-

fa wewnetrzne 1 zewnetrzne doswiadczenia Chrystusa, ktérym o. Honorat poswigcit
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szczegolng uwage. Modlitwa w Getsemani nalezy do najbardziej dramaturgicznych
scen; zawiera si¢ w niej caty dramat odkupienia. Chrystus w Ogrdjcu pocit si¢ krwa-
wym potem doswiadczajgc niewyobrazalnego cierpienia, ktdre pozostanie tajemnicg. O.
Honorat podkreslit, iz tutaj Jezus, w swym sercu wszedt $wiadomie i dobrowolnie w
misterium §mierci.

W Boskim dramacie akcja koncentruje si¢ na triduum mortis et resurrectionis.
W ujeciu Kozminskiego jest to punkt kulminacyjny dziejow wszech§wiata. Scena sagdu
nad Chrystusem przed tronem Boga wobec wszech$wiata, otchtani, aniotow i Maryi w
Powies¢ nad powiesciami nalezy do najbardziej oryginalnych scen tego dzieta. W swie-
tle wspoélczesnej teologii dramatu mozemy powiedzieé, ze jest to zarazem jedna z pigk-
niejszych teodramatycznych metafor, ukazujgca dramat odkupienia, ktory dzieje si¢ nie
tylko na ziemi i wobec aniotdéw, i otchtani, ale dokonuje si¢ w sercu Boga Trojjedynego.
To, co w poOzniejszym czasie w pelni wyeksponowala teologia dramatyczna mozna
zaobserwowac¢ juz W nauczaniu bt. Honorata.

Eschatologiczng kulminacje i finat dramatu zbawienia stanowi zmartwychwsta-
nia i wniebowstapienie Chrystusa oraz zestania Ducha Swietego. Scene zlozenia w
grobie 1 zstgpienia Chrystusa do otchtani, KoZzminski opisal w pigknym poetyckim
obrazie Psalmu 24. Zstgpienie do otchtani i solidarno$¢ Chrystusa z grzesznikami jest
zwrotem akcji 1 stanowi perypeti¢ dramatu. Zbawiciel triumfujacy nad §miercig powro-
cit do ludzi. Wydarzenie zmartwychwstania w dziele KoZzminskiego ma charakter sceny
kosmicznej. Jest ono najbardziej chwalebnym cudem mitosci Chrystusa. Wniebowsta-
pienie Chrystusa stanowi eschatologiczng kulminacje dzieta mitosci Bozej, by czlowie-
ka wprowadzi¢ w strefe Trojcy Swietej. Zestanie Ducha Swietego jest ukoronowaniem
catego zbawczego dzieta Chrystusa. Zostalo ono ukazane przez bt. Honorata w formie
barwnej sceny symbolizowanej przez wicher, ogien i moc. Dla bl. Honorata zestanie
Ducha Swietego jest kontynuacja i dopelieniem tajemnicy wcielenia. Blogostawiony
podkreslil, iz dzien Pigédziesigtnicy w szczegdlny sposob dotyczyt Maryi, ktora silg
swej modlitwy oczarowatla Serce Ducha Swigtego. Zmartwychwstanie i Zestanie Ducha
Swigtego odnawia oblicze ziemi przez dzieto Kosciota. Stanowi ono rozwiazanie akcji
Boskiego dramatu i rozstrzygnigcie konfliktu. W tym Nowym zgromadzeniu w Duchu
Swietym jest rowniez miejsce dla grzesznych, dlatego sita zespalajaca nowe zgroma-
dzenie jest Eucharystia. Btogostawiony podkreslil, iz cate zycie Chrystusa przedtuza sig
w sakramentach Kosciota, wsrdd ktorych Eucharystia jest tajemnicg tajemnic mitosci.

To wlasnie w niej uobecnia si¢ przez wieki zbawczy dramat, ktory trwa.
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Natomiast trzeci rozdziat zawiera chrystologiczng interpretacj¢ dramatu mito$ci
Bozej, ukazujaca dramatyczng antropologie, w ktorej Chrystus objawia cztowiekowi
mitos¢ Boga i prawde o cztowieku. Poniewaz w centrum nauczania teologii stoi chry-
stologia, w trzecim rozdziale ukazane zostalo przede wszystkim zycie Chrystusa jako
pelnia Bozej mitosci realizujgcej si¢ przez Jego stowa, czyny i cierpienie. Zbawienie w
Chrystusie jest dramatyczng odpowiedzig Bozej mitosci w $wiecie. Pelnia, szczyt tej
mito$ci objawita si¢ w Chrystusie ukrzyzowanym. Tajemnica krzyza zostata ukazana jako
centralne miejsce dramatu mitosci Chrystusa.

Chrystus takze objawia cztowiekowi prawde o nim samym, ze ,,wszyscy bo-
wiem zgrzeszyli i pozbawieni sag chwaty Bozej” (Rz 3,23). Dlatego w dalszej czgsci
rozdziatlu zostat ukazany dramatyczny charakter stworzenia po upadku, skutki grzechu
pierworodnego, tragizm cierpienia 1 $mierci. Temat grzechu pierworodnego, ktoéry
zostal szczegblowo opisany, jest bardzo wazny dla chrystologii, a zwlaszcza zajmuje
wazne miejsce w chrystologii, ktorg tworzyt Kozminski.

W zwigzku z beznadziejng sytuacja cztowieka po upadku istnieje koniecznos¢
wyzwolenia go przez samego Boga, przez Jego zbawczg mitosé. Jedynym ratunkiem i
odpowiedzig Boga na upadek cztowieka jest zbawcza interwencja Boga w Chrystusie,
czyli Chrystodramat. Jednak, jak ukazuje to bt. Honorat, jest to niezwykle trudne, gdyz
zbawcza mito$¢ Boga w dalszym ciagu napotyka na opor 1 sprzeciw §wiata.

Bl Honorat bardzo wyraznie podkreslit, ze wobec wydarzenia krzyza Chrystusa
nie mozna zaja¢ postawy neutralnej. Wobec tej Mitosci, kazdy — chcac nie chcac —
zajmuje okreslone stanowisko. Istnieje konieczno$¢ opowiedzenia si¢ i odpowiedzi na
mito§¢ Chrystusa. Dlatego nast¢puje wezwanie cztowieka wiary do zaangazowania i
nasladowania Chrystusa. W koncowej czgséci rozdziatu zostaje przedstawiony chrysto-
logiczny charakter odpowiedzi czlowieka na dramat mito$ci Bozej. Stad tez zostaty
podane konkretne $rodki, ktore wskazat o. Honorat, konieczne do nasladowania i wste-
powania w $lady Chrystusa na drodze zycia chrze$cijanskiego realizowanego w Jego
Kosciele. W ten sposob zostata ukazana wizja, obraz nowego stworzenia w Chrystusie,
sylwetka chrze$cijanina Zyjagcego nowym zyciem, napetnionego darami i owocami
Ducha Swigtego.

Nalezy zaznaczy¢, ze jezyk i styl, ktorym postugiwat si¢ Kozminski, jest dosy¢ zawi-
ty i rozwlekly, 1 nie zawsze jest az tak dynamiczny, zywy i peten dialogdw, jak w dramacie
scenicznym, co nalezy do stabszej strony tworczosci autora. Bl. Honorat w swym dziele

opiera si¢ glownie na Pismie Swictym, teologii podrecznikowej i dzietach ascetycznych w
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przeciwienstwie do Balthasara, ktory korzysta z niezwykle bogatego spektrum literatury
picknej, teatru i dramatu, filozofii a zwlaszcza teologii. W dziele Powies¢ nad powiesciami
za$ bardzo czesto ma miejsce odniesienie do zycia duchowego i praktycznego zycia we-
wnetrznego chrzescijanina, co z drugiej strony jest stabsza strong teologii dramatycznej
Balthasara.

W kazdym z rozdziatéw zostalo ukazane ogdlne tto chrystologii w nauczaniu Ho-
norata Kozminskiego. Do zrealizowania tematu, ukazujacego dramatyczng chrystologie,
szczegdlnie pomocna okazata si¢ analiza dramatyczna Piotrowskiego Teodramat
I Budzika Dramat odkupienia, a takze analiza biblijna Benedykta X VI Jezus z Nazaretu,
Analiza dramatyczna Ewangelii sw. Jana w uj¢ciu Klinkowskiego, jak rowniez Etiolo-
gia biblijna Jelonka. W swietle dokumentow Kosciota i rozwazan wspotczesnych teolo-
gow wida¢ wyraznie, ze nauczanie Kozminskiego ukierunkowane bylo przede wszystkim
ku zyciu praktycznemu.

Po skonczonej analizie mozna stwierdzi¢, ze problemem, przed ktéorym staje ba-
dacz mysli bl. Honorata, jest stosowana przez tego teologa metoda i styl. W ksigzkach
autora rzadko spotyka si¢ doglebng analize jednego problemu. Zazwyczaj autor porusza
wiele tematow a jego mysli sg jakas tylko ogdlng refleksjg nad danym zagadnieniem.
Dodatkowga trudnos$¢ sprawia fakt, ze chociaz autor dzieli teologdw na reprezentantow
okreslonych pogladéw, to jednak czesto nie stosuje dokladnych przypiséw, zawieraja-
cych doktadne cytaty z ich dziet czy odsytajacych do nich. To powodowato, ze trudno
bylo odnalez¢ inspiracje do jego rozwazan i1 konkretne zrédla, z ktérych korzystat.
Problemem jest tez to, ze jezyk XIX-wieczny, ktorego uzywat o. Honorat, zawiera tez
wiele archaizmoéw, co utrudnia dzi$ jego odbidr i zrozumienie. Kolejng trudnos$¢ sprawi-
lo specyficzne postugiwanie sie jezykiem 1 stosowanie niezwykle dhlugich zdan.
Wszystko to powodowato, ze prace bt. Honorata wywotuja wrazenie chaosu, w ktorym
trudno si¢ doszukac istoty pogladéw autora, gdyz stosuje on liczne kompilacje z wielu
dostgpnych mu dziet. Wspomniane problemy spowodowaty, ze analiza tekstow autora
byta niezwykle trudna. Osiagnigcie zatozonego celu byto mozliwe dzieki analizie boga-
tego dorobku pisarskiego btogostawionego Honorata. Jednak obfitos¢ tego materiatu
zmusza do pewnego selekcjonowania go, do czego sktania zresztg zastosowana metoda
pisania. Dlatego temat pracy zostal zawezony gtéwnie do podstawowego 4-tomowego
zrodla Powiesci nad powiesciami, ktdre stanowi dzielo zycia o. Honorata.

Zdaniem autora niniejszej dysertacji, wprowadzenie kategorii dramatycznych i

uporzadkowanie nauczania bl. Honorata w perspektywie dramatycznej nie tylko ozywi-
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Zakonczenie

to forme przekazu ale pomoglo w sposob glebszy i bardziej przekonujacy, ukazaé nie-
zmienng aktualno$¢ prawdy objawionej. Teologia dramatyczna, wpisujaca si¢ w nurt
badan interdyscyplinarnych bardziej rozjasnia problemy poruszajace do giebi wspoicze-
snego cztowieka, skuteczniej rzucajac na nie $wiatto Objawienia. Niniejsza rozprawa
pozwolita takze ukaza¢ zawilg czgsto mys$l bt. Honorata w nowej, ciekawej i przejrzy-
stej formie przekazu. Sam temat wydaje si¢ by¢ oryginalny, jako ze jest nowy i dotyczy
nieopracowanego jeszcze z punktu widzenia teologii dramatycznej dzieta autora. Dyser-
tacja ta stanowi takze wktad do nauki a zwlaszcza do studidéw nad duchowoscig fran-
ciszkanska i jest inspiracja do dalszego opracowania niezwykle obszernej i bogatej
tworczosci bl. Honorata pod katem teologii dramatyczne;.

Wazne tez jest ukazanie zastosowan i owocow, jakie przynosi prezentacja mysli bl.
Honorata w kluczu teologii dramatycznej. Kozminski zyjacy przed Soborem Watykanskim
IT podjat probe przetozenia i asymilacji trudnych, suchych prawd dogmatycznych na zro-
zumialy dla wszystkich jezyk. Ukazanie wstrzgsajacego i dramatycznego charakteru Bozej
mito$ci miato na celu obudzi€ 1 pociagna¢ czytelnika do zywej mitosci Boga. W ten spo-
s6b Honorat dokonat przektadu mysli teologiczno-dogmatycznej na doswiadczenie we-
wnetrzne chrzes$cijanina. Owocem podjetych w niniejszej dysertacji badan nad mysla bt.
Honorata jest wskazanie na przydatnos$¢ zastosowania kategorii dramatycznych w refleksji
nad powotaniem do $wigtosci. W $wietle podjetych badan mozna uznaé, Ze zastosowanie
kategorii dramatycznych w refleksji teologicznej o. Honorata prowadzi do zrozumienia
powotania do $wigtosci jako odpowiedzi na dar ofiarujacej si¢ czlowiekowi mitosci Boga,
ktora ma charakter teodramatyczny. Dowodem ptodnosci duchowej tej wizji zycia chrze-
scijanskiego moga by¢ nie tylko liczne wspolnoty konsekrowane inspirujace si¢ jego
mysla, ale takze jego osobista droga do §wietosci potwierdzona przez Koscidt. Jego glebo-
kie przezywanie i kontemplacja potggi mitosci Bozej z akcentem na wymiar pasyjny
doprowadzity go na wyzyny $§wietosci. Mozemy widzie¢ w tym dowarto$ciowanie teologii
dramatycznej, ktora winna by¢ bardziej poznawana, badana i poglebiana aby mogta tez
karmi¢ teologie duchowosci. Taki nurt teologii dramatycznej ukazuje i przywraca takze
badaniom teologicznym wymiar duchowy i mistyczny. Analiza dzieta Powies¢ nad powie-
sciami w kluczu teologii dramatu ukazuje wzajemne przenikanie si¢ teologii i duchowosci.
Jest przyktadem przydatnosci zastosowania kategorii dramatycznych w krytycznej lekturze
innych dziet ascetycznych. Otwiera tym samym pole do dalszego badania i opracowania
nie tylko bogatej tworczosci Blogostawionego Honorata ale i nauczania i mysli 1 dziet

innych autorow.
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