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L,IDZMY NAPRZOD
Z NADZIEJA™

W dobie glebokiego kryzysu migracyjnego w Europie warto podjaé re-
fleksje nad naszg postawa wobec ludzi oczekujgcych od nas chrzeScijafiskiej
mitosci z jednej strony, a konieczno$cig obrony wlasnej tozsamosci narodowe;j
i religijnej z drugiej. Faktem jest, ze spos6b myslenia ludzi, réwniez chrze$cijan
i katolikéw, w ostatnich dziesiecioleciach zmienit sie¢ i to nierzadko bardzo
radykalnie. Ludzie wierzacy coraz bardziej zdecydowanie szukaja wlasciwego
oparcia dla swojej nadziei, zwlaszcza w obliczu zagrozenia ze strony obcych
kultur. Wyrazem refleksji nad tymi zagadnieniami jest wskazanie na chrzesci-
janska nadzieje jako pewny punkt odniesienia dla wspotczesnych katolikéw.

Takze srodowisko zwigzane z naszym czasopismem chce odnie$¢ sie do
aktualnych probleméw chrzescijan. Dlatego tez oddajemy do rak czytelnikow
kolejnym numer Wroctawskiego Przegladu Teologicznego. Nie ma on prze-
wodniego tematu, ale zagadnienia w nim poruszane z jednej strony wskazujg
na wlasciwa postawe wobec innych religii, a z drugiej podkreslaja koniecz-
no$¢ odpowiedniej postawy w obronie wyznawanych warto$ci. Material zostal
podzielony na pieé czesci: teologia dogmatyczna i biblijna, historia KoSciota,
teologia i kultura oraz teologia pastoralna i nauka spoteczna.

W czeSci poswieconej zagadnieniom dogmatycznym Pawel Beyga zaprezen-
towal interesujacy material na temat teologicznej krytyki islamu w nauczaniu
Jana Pawta I i Benedykta XVI. Niewatpliwie wiara musi wigzaé si¢ nie tylko
z naukowym podejSciem do zagadnien teologicznych, lecz takze musi mieé
wplyw na zycie codzienne chrzescijanina, stad oddajemy do rak czytelnikoéw
opracowanie ks. Janusza Krélikowskiego po§wiecone sakralnemu wymiarowi
teologii. ROwniez mistycy w swoim zyciu, o czym rzadko si¢ mowi, kierowali si¢
normami dogmatycznymi. O. Jan Pawet Strumitowski OCist podjat to wlasnie
zagadnienie i ukazal, w jaki sposéb prawda dogmatyczna jawi si¢ w dynamice
poznania mistycznego.

! Hasto XVII Dnia Papieskiego.
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Zaden naréd nie moze zapomnieé o swojej przeszto$ci, bo utraci sens swojej
przysztosci i nie bedzie mial ani sil, ani wlasciwych instrumentéw do obrony
swojej tozsamoS$ci. Dlatego tez zamieSciliSmy w tomie dwa artykuty poswieco-
ne trudnym zagadnieniom obchodéw milenium chrztu Polski. W pierwszym
Kazimiera Jaworska doktadnie przeanalizowata stosunek éwczesnych wladz
komunistycznych do tego wydarzenia, tak waznego pod wzgledem religijnym
i historycznym. W drugim Agata Mirek przedstawita soborowe czyny zeniskich
wspdlnot zakonnych jako jedng z form przygotowania do milenium chrztu Pol-
ski. Niemniej wazna jest rowniez historia, ktora siega czaséw sprzed Il wojny
Swiatowej, zwlaszcza na naszych terenach. Stad w naszym czasopiSmie prezen-
tujemy interesujace opracowanie Maika Schmerbaucha po§wiecone opiece nad
archiwum archidiecezjalnym we Wroctawiu w latach od 1936 do 1939.

W dziale teologia i kultura zaprezentowaliSmy czytelnikom opracowania,
ktére w ogdlnym sensie majg prowokowa¢ wspolczesnego katolika do zajecia
wlasciwej postawy zaréwno wobec Ksiegi Zycia, jaka jest Biblia, jak i innych
wyznan chrzescijafiskich, a nawet religii. Niezwykle wazna dla Swiatlego kato-
lika naszego wieku jest znajomos¢ symboliki, jaka postugiwali si¢ autorzy biblij-
ni. Waskiemu zagadnieniu z tym zwigzanemu jest poswiecony artykut Joanny
Glowacz na temat smoka i weza starodawnego w Ap 12, 3-4 i 12, 7-9. Do
uchwycenia kontekstu historycznego koegzystencji na Slasku katolikéw i prote-
stantéw, wierny we wspolczesnych czasach powinien poznawaé inne wyznania
chrzescijaniskie oraz rozwijane przez nie formy poboznos$ci. Wyrazem takiej re-
fleksji jest opracowanie Joanny Giel po§wigcone piesniom $laskich protestantdw,
ktére pokazuja dotad mato znane oblicze luteranizmu na Slasku. Biblia jest bez
watpienia ksiegg nie tylko chrzeécijan. Bywa cytowana réwniez przez przedsta-
wicieli innych religii, nie zawsze we wlasciwy i kompetentny sposéb. Piotr Lorek
przedstawia czytelnikom mistrza zen, Thich Nhat Hanh, ktéry cytuje Biblie.

Jak wierny postrzega duszpasterza, a jak ten ostatni winien podchodzié
do cztonkéw wspolnoty, ktdrej postuguje? To pytanie stawiajg sobie autorzy
w czesci poswieconej teologii pastoralnej i nauce spolecznej. Mateusz Mazu-
rek podjat refleksje nad duszpasterstwem w dobie hiperkonsumpgji, a ks. Mi-
chal Mraczek sprébowal odpowiedzie¢ na pytanie, jakie oczekiwania majg
wspdlczesni wierni wobec ksiedza. Wojciech Szabaciuk za$ skupit sie na przed-
stawieniu relacji, w jakich pozostaje wolno$¢ w stosunku do religii i odwrotnie.

Zyczac naszym czytelnikom dobrej lektury, chcemy pochwali¢ si¢ faktem,
ze nasze czasopismo jest z jednej strony coraz bardziej popularne wéréd autoréw
spoza naszego srodowiska, a z drugiej bardzo chetnie publikuja w nim swoje
pierwsze rozprawy mlodzi naukowcy przygotowujacy swoje prace w Papieskim
Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. Tym bardziej wigc zyczymy wszystkim
pelnego nadziei spojrzenia w przysztosé.

Ks. Stawomir Stasiak
Redaktor naczelny
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TEOLOGICZNA KRYTYKA ISLAMU
W NAUCZANIU JANA PAWELA II
I BENEDYKTA XVI

IT Sob6r Watykariski wezwat Kosciot do odczytywania znakéw czasu'. Sa
one wezwaniem, aby Lud Bozy ,w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach,
w ktorych uczestniczy z resztg ludzi naszej doby, rozpoznad, jakie w nich miesz-
czg sie prawdziwe znaki obecnosci lub zamystéw Bozych”?. Inaczej méwigc,
jest to obserwowanie przez chrzescijan zachodzacych w Swiecie przemian, aby
w nich zobaczyli Bozy zamyst wzgledem ludzkosci.

Obecnie takim znakiem czasu jest konieczno$é wspolistnienia ze sobg roz-
nych religii, a co za tym idzie — dialog pomiedzy nimi. Wspdlczesnie sposrod
wielu z nich na pierwszy plan wysuwa sie islam. Taka pozycja islamu wynika
przynajmniej z dwoch powoddéw: z jednej strony fala uchodzcow, ktorzy na-
plywaja do zachodniej Europy, przynoszac ze sobg wiar¢ proroka Mahometa.
Z drugiej strony liczne ataki terrorystyczne na tle religijnym wzywaja chrzesci-
janska teologie do zadania pytania o prawdziwe oblicze islamu.

Dialog i préby zrozumienia islamu znalazly juz swoje stale miejsce w re-
fleksji teologii katolickiej. W tym miejscu nalezy zauwazyé prace Zygmunta
Landowskiego® oraz Andrzeja Maltkiewicza*. W 2014 r. zagadnieniu islamskiej
teologii zostal poSwiecony polskojezyczny numer Miedzynarodowego Prze-
gladu Teologicznego ,,Communio™. Na poétkach ksi¢garskich mozna znalezé

! Zob. KDK 5.

2 KDK 11.

3 Zob. Z. LANDOWSKI, Islam — nurty, odlamy, sekty, Warszawa 2008.

4 Zob. A. Matxiewicz, Chrzescijanie i muzutmanie w rozwoju dziejowym, Krakow
2016.

5 Wspomniany numer ,,Communio” zatytutowano Chrystus czy Koran?: zob. Mie-
dzynarodowy Przeglad Teologiczny ,,Communio” 34 (2014), nr 1.
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rowniez prace zagranicznych autoréw dostepne w jezyku polskim. Posrod
wspolczesnych teologéw zawsze aktualna pozostaje refleksja papieza Bene-
dykta XVIe.

Celem niniejszego artykutu jest proba odpowiedzi na nastepujacy problem:
jaki obraz islamu wytania si¢ w $wietle teologicznej krytyki obecnej w naucza-
niu Jana Pawta II oraz Benedykta XVI. Stowo ,krytyka” nalezy rozumie¢ w ni-
niejszym artykule jako wskazywanie przez dwoch Nastepcow Swictego Pio-
tra na plusy oraz minusy religii Mahometa. Droga do realizacji postawionego
celu bedzie sie zawierata w trzech punktach. W pierwszym zostanie krétko
zarysowana specyfika muzutmarskiego monoteizmu i jezulogii w poréwnaniu
z teologia wypracowana przez chrzeScijanistwo. Kolejno nastgpi prezentacja
spojrzenia na islam w nauczaniu Jana Pawla II. W ostatnim punkcie zostanie
ukazane stanowisko Benedykta XVI wobec religii Mahometa. Ten punkt bedzie
zawieral takze odwotania do teologii wypracowanej przez Josepha Ratzingera
przed wyborem na papieza, poniewaz niezwykle trudno nakresli¢ nauczanie
papieskie bez znajomosci jego wczes$niejszej spuscizny teologicznej. Podsumo-
wanie artykutu bedzie stanowié probe ostatecznej odpowiedzi na postawiony
we wstepie problem. Ze wzgledu na ograniczone ramy artykulu oraz obszernosé
materiatu badawczego ogranicze sie jedynie do prezentacji wybranych aspektow
dotyczacych islamu w nauczaniu wspomnianych papiezy.

Monoteizm i jezulogia islamu

Islam zrodzit si¢ wsréd plemion arabskich pomiedzy dwoma wielkimi re-
ligiami: judaizmem i chrzescijanstwem. Cale arabskie plemiona przyjmowaty
monoteizm, stajgc si¢ wyznawcami religii mojzeszowej lub chrzescijanstwa’.
Jednakze misje posréd ludéw Bliskiego Wschodu prowadzili chrzescijanie re-
prezentujacy roézne nieortodoksyjne odtamy, tj. nestorianie, monofizyci oraz
ortodoksi. Te grupy toczyly miedzy sobg nie tylko spér teologiczny, ale takze
prowadzily walke o wptywy. Wzajemne nieporozumienia oraz antagonizmy
zniechecaty Arabéw do przyjmowania chrzescijafistwa. Ponadto postrzegano
misjonarzy jako osoby obce, ktérych nauczanie nie gwarantuje zachowania
arabskiej tozsamosci®. Zwracano sie zatem w kierunku monoteizmu, ale w in-
nej odstonie. Uznawano wiare w jednego boga — Allaha, ktéry miat posiadad
pomniejsze bostwa jako swoich pomocnikéw. Jednakze z czasem zaczeto trak-
towaé te pomniejsze bostwa z coraz wigkszg czcig, a tym samym abstrakcyjny
Allah tracit na znaczeniu’.

¢ Zob. J. RatzINGER, Wiara, prawda, tolerancja, thum. R. Zajaczxkowski, Kielce 20035.
7 A. MAIKIEWICZ, dz. cyt., s. 64.

8 Zob. tamze.
® Zob. tamze.
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W tej religijnej mozaice pojawitl sie w Mekce w 570 r. Muhammad Ibd Abd
Allah znany dzisiaj jako Mahomet!’. Przekonany, ze judaizm i chrzescijanstwo
zostang zastapione przez nowa wiare, zaczal nauczad, ze bogiem jedynym jest
Allah. Jego ostatnimi prorokami mieli byé Abraham, Dawid, Jan Chrzciciel
i Jezus z Nazaretu. Zakres kontaktéw migdzy Mahometem a wyznawcami ju-
daizmu i chrzescijanistwa jest trudny do okreslenia. Z pewnoscig prorok wiele
zaczerpnal z teologii judeochrzescijaniskiej, czego egzemplifikacjg s wymienio-
ne powyzej imiona prorokéw Allaha. Jednakze jego oredzie nie jest pozbawione
pewnej oryginalnosci''.

Podstawowe prawdy wiary islamu streszcza krétka muzutmanska opo-
wie$¢ — Hadith. Pewnego dnia mial zjawié sie u Mahometa nienagannie ubra-
ny czlowiek o czarnych wlosach, ktory zapytat go, czym w istocie jest islam?
Odpowiedz Mahometa mozna zawrze¢ w kilku punktach. Po pierwsze, nalezy
wierzy¢, iz nie ma innego boga poza Allahem, a jego prorokiem jest Mahomet!2.
Po drugie, nalezy sie modli¢ oraz nie odmawia¢ jatmuzny. Kolejno zachowywaé
post w miesigcu Ramadan i pielgrzymowaé do Mekki'®. Tym tajemniczym nie-
znajomym mial by¢ Archaniot Gabriel, ktéry przyszedt zaswiadczyé o boskim
pochodzeniu nauczania Mahometa.

Monoteizm stanowi zatem gtéwny dogmat islamu. Jest on jednak inaczej
rozumiany niz w chrze$cijanstwie. Wedtug hierarchii prawd w nauce katolic-
kiej podstawowa prawda wiary chrze$cijan, swoistym ,,misterium wszystkich
misteriow”! jest dogmat o Trojcy Swietej — jeden Bog w trzech Osobach!s. Bog
chrzescijan nie jest wielkim, niedostgpnym dla cztowieka samotnikiem, ale jest
wspolnota Oséb: Ojca, Syna i Ducha Swietego, to Bog, ktory pragnie wehodzié
w relacje ze swoim stworzeniem. Jednakze ten obraz Boga, ktéry sam w sobie
jest wspolnotg Osdéb Boskich, zostal poddany krytyce w Koranie — $wietej ksie-
dze islamu: ,,Nie powiadajcie: Jest ich troje. Odstapcie od tego, tak bowiem
bedzie dla was lepiej. Zaprawde, Allach jest Jedynym Bogiem. On jest Swiety,
daleki od posiadania syna” (Koran 5, 73). Islam odrzuca podstawowy dogmat
chrzescijanistwa o Trojcy Swietej. Allah jest Bogiem tak jedynym, iz jawi sie jako
pewien transcendentny samotnik, ktdrego nalezy czcié, ale nie mozna nawigzac
z nim osobowej relacji.

Drogi dwoch teologii: chrzescijanskiej i muzulmanskiej rozchodza si¢ nie
tylko w pytaniu o Boga. Chrzeécijafistwo, méwiac o Trojcy Swietej, naucza, iz

10 Zob. tamze.

" Zob. H. GobppARD, Historia stosunkéw chrzescijarisko-muzutmariskich, thum.
S. ZaLEwskl, Warszawa 2009, s. 31-32.

12 W tym miejscu nalezy wskazad, ze oredzie Mahometa nie dopuszczato politeizmu.
W islamie nie wystepuja juz pomniejsi bogowie jako pomocnicy Allaha.

13 Zob. G. PATRIARCA, Muzuimariskie Credo, Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny
»Communio” 34 (2014), nr 1, s. 16.

14 J. KrOLIKOWSKI, Tajemnica Trdjjedynego, Krakow 2015, s. 204.

15 Por. DE 11.
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Jeden z tej Tréjcy w okreSlonym momencie historii przyjat ludzka nature i stat
sie cztowiekiem. Jako cztowiek nosit imi¢ Jezus, miat ziemska matke Maryje
i byt podobny do ludzi we wszystkim oprécz grzechu (por. Hbr 4, 15). Bedac
cztowiekiem, jednoczesnie byl w petni Bogiem, ktéry dokonat na krzyzu od-
kupienia grzechéw ludzkosci i otworzyt ludziom bramy nieba. Jak zauwazyl
Joseph Ratzinger, nazwanie Jezusa z Nazaretu Bogiem ,,nie oznacza natozenia
naf mitycznego ztota dogmatu”', lecz jest zgodne z przekazem Pisma Swictego
oraz najwcze$niejszg wiarg chrzescijan. Rozumowy namyst nad Osoba Jezusa
Chrystusa to w teologii chrzescijaniskiej dzial nazywany chrystologia". Koran
wspomina o Jezusie, a wiec mozna powiedzieé, ze w islamie nie wystepuje mu-
zulmanska chrystologia, ale jezulogia'®.

Rozni sie ona od chrze$cijafiskiej refleksji nad Jezusem Chrystusem, gdy
powtarza stowa Chrystusa skierowane do uczniéw: ,,Za kogo ludzie uwazajg
Syna Czlowieczego?” (Mt 16, 13). Inaczej mowigc, rdznica staje sie najbardziej
widoczna, gdy teologia islamu zadaje fundamentalne pytanie o tozsamos$é Mi-
strza z Nazaretu. Koran wspomina o dziewiczym poczeciu Jezusa w Marii, ale
wzbrania sie nazwa¢ Go Synem Bozym. Jednoczesnie Swieta ksiega islamu nie
precyzuje, kto jest ojcem Jezusa, ale konsekwentnie nazywa Go ,,Synem Ma-
rii”". Nie odpowiada takze na pytanie o role Jego matki, ale prawdopodobnie
jest spadkobierczynig wczesnochrzescijaniskiej herezji Bardesanesa. Wedtug nie-
go Boskie Stowo przeszto przez wngtrzno$ci Marii ,jak przez rurg”?.

Takze narodziny Jezusa z Marii Dziewicy w przekazie koranicznym zasad-
niczo réznig sie od analogicznej sceny z Ewangelii: ,,I doprowadzity ja bdle po-
rodowe do pnia drzewa palmowego. Powiedziata: Obym byta umarta przedtem;
obym byta catkowicie zapomniana! Wtedy bedace u jej stép dziecko zawotalo
do niej: Nie smu¢ si¢! Twdj Pan umiescit u twych stép strumyk. Potrzasnij ku
sobie pienl palmy, ona ci zrzuci $wieze, dojrzate daktyle. Jedz, pij i daj oczom
ochlode” (Koran 19, 23-26). W $wietle Koranu nalezy odrzucié bozonarodze-
niowe szopki, a zastapié je obrazem samotnej Marii rodzacej pod palma.

Muzulmanska historia Jezusa ma réwniez inne zakoficzenie niz to prezen-
towane w chrzeScijafiskiej teologii. Koran naucza, ze Jezus nie umart na Kal-
warii, a stojagcym pod krzyzem tylko sie tak wydawato?': ,,Powiadali: Zabilismy
Mesjasza, Jezusa, syna Marii, Postanica od Allacha, podczas gdy nie zabili go ani
nie spowodowali jego $mierci na krzyzu, on bowiem tak tylko wygladat jak kto$

16 J. RATZINGER, Tajemnica Jezusa Chrystusa, thum. J. Proska, Kielce 1994, s. 16.

7" Zob. H. LANGKAMMER, Chrystologia, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, red.
R. Lukaszyk, Lublin 1985, s. 306.

18 Jezulogia islamska zostala omowiona w artykule Jana vaN ReetHA: Chrystologia
Koranu, Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny ,,Communio” 34 (2014), nr 1, s. 29-40.

19" Stoi to w sprzecznosci z tradycyjnym bliskowschodnim zwyczajem dodawania do
imienia me¢zczyzny imienia jego ojca, a nie matki.

20 Zob. J. REETH, art. cyt., s. 30.

2l Zob. tamze, s. 32.
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ukrzyzowany” (Koran 4, 157). Pos$rod egzegetow Koranu trwa spor, co oznacza,
iz zebranym na Kalwarii jedynie sie wydawalo, iz ukrzyzowali Jezusa. Celem
niniejszego artykutu nie jest prezentacja ani szczegdtowa analiza toczacego si¢
egzegetycznego sporu. Pozostawiona na boku zostanie zatem kwestia rozu-
mienia przywolanego fragmentu??. Kluczowe pozostaje jednak stwierdzenie, iz
Koran odbiera $mierci Jezusa realnos$¢ oraz jakgkolwiek zbawczg skutecznosé.

Obrazu Jezusa w PiSmie Swiqtym i w Koranie nie mozna zatem sprowa-
dzi¢ do wspo6lnego mianownika. Uczynienie Jezusa z Nazaretu Bogiem statoby
w sprzeczno$ci z muzutmariskim monoteizmem. Nauka o Allahu jako jedynym
bogu przektada si¢ na muzutmanskg jezulogie. Mahomet wrecz nauczal, ze Syn
Marii powrdci na koficu czaséw i oskarzy chrzes$cijan o uczynienie Go Bogiem.
Allah jako jedyny i skrajnie transcendentny bég nie moze mieé syna, a Jezus
stoi w jednym szeregu z: rajskim Adamem, Abrahamem, Dawidem oraz Maho-
metem?’. Podstawowy dogmat islamu o jedynosci Allaha nie dopuszcza nauki
o0 jego relacyjnosci wobec stworzenia. Jednakze chociaz Koran odrzuca nauke
o Trojcy Swietej oraz o zbawczym postannictwie Jezusa i Jego bosko-ludzkie]
tozsamosci, to zwraca jednak uwage na wyjatkowos$é Mistrza z Nazaretu, ob-
darzajac Go tytulem proroka.

Jan Pawel II a teologia islamu

IT Sob6r Watykanski poswiecit osobny dokument relacji Kosciota kato-
lickiego do wyznawcéw innych religii. Deklaracja Nostra aetate na poczatku
podaje swoisty klucz, ktéry powinien byé wykorzystywany w dialogu katolikéw
z innymi religiami: ,,Ko$ciét katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach
owych prawdziwe jest i §wiete. [...] nierzadko jednak odbijaja [one] promien
owej Prawdy, ktora o§wieca wszystkich ludzi” (DRN 2). Ojcowie soborowi za
podstawowa metode dialogu uznali poszukiwanie tego, co taczy, i moze chociaz
niejasno wskazywac na Boga chrzescijan, ktory jest Swiatto$cia o§wiecajaca
kazdego cztowieka (por. J 1, 9).

Sobér w kolejnym punkcie deklaracji wskazat, ze ,Kosciét spoglada
z szacunkiem réwniez na muzulmandw, czcicieli jedynego Boga, zyjacego
i samoistnego, milosiernego i wszechmocnego, Stworzyciela nieba i ziemi,
ktéry przemoéwit do ludzi” (DRN 3). Dalej ojcowie przywotali posta¢ Matki
Jezusa, ukazali wiar¢ muzulmanéw w zmartwychwstanie umartych i sad na
konicu czaséw. W tych soborowych stwierdzeniach zawieraja si¢ konkretne
efekty poszukiwania owego odbicia promienia Prawdy w islamie. Tym co
taczy chrzeScijan i muzulmandw, sg wspolne cechy Boga, w ktérego obie
religie wierza. Takim kluczem dialogu z islamem postugiwali si¢ posoborowi

22 Wspomniany problem porusza J. Reeth w cytowanym powyzej artykule.
2 Zob. J. REeTH, art. cyt., s. 31.
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papieze, a po$rod nich rowniez Jan Pawel 11, ktéry wskazywal takze na roz-
nice w postrzeganiu Boga.

Papiez z Polski w wywiadzie przeprowadzonym w latach dziewieédziesia-
tych przez Vittoria Messioriego, zatytulowanym Przekroczyc prog nadziei**, od-
powiadal m.in. na pytania dotyczace islamu. Wspominajac o Koranie, stwierdzit,
ze ,dokonal si¢ w nim jaki$ proces redukcji Bozego Objawienia”?. Wedtug Jana
Pawta II nalezy podziwiaé wyznawcow islamu za ich wytrwalos$é i wiernoscé
modlitwie. To stanowi swoisty wyrzut sumienia dla wspétczesnych chrzesci-
jan, ktérzy dawno opuscili swoje wspaniate katedry, zamieniajac je w muzea
i pomniki kultury. Jednoczes$nie papiez zauwazyl, ze ,,B6g Koranu obdarzany
zostaje najpiekniejszymi imionami, jakie zna ludzki jezyk, ale ostatecznie jest
to Bog poza-Swiatowy, Bog, ktory pozostaje tylko Majestatem, a nie jest nigdy
Emmanuelem, Bogiem z nami”?¢. Transcendencja Allaha, czyli jego odlegtosc od
cztowieka, powoduje wielki i nieprzekraczalny dystans pomiedzy nim a stworze-
niami. W tym miejscu nalezy uchwyci¢ za Janem Pawlem II radykalng réznice
miedzy Bogiem chrzescijan a bogiem zwiastowanym przez proroka Mahometa.

W tym samym wywiadzie Jan Pawel II zauwazyl, ze islam nie jest religia
odkupienia, a wiec nie ma w nim miejsca dla krzyza ani dla zmartwychwsta-
nia?”. Jest to konsekwencja samotnosci Allaha, ktory nie moze zej$¢ z tronu
swojego majestatu i naprawic zta spowodowanego przez czlowieka. Dla mu-
zutmandw nie do przyjecia jest zatem chociazby teoria zado§éuczynienia Bogu
przez Boga autorstwa Anzelma z Canterbury?®. W kontekscie braku miejsca dla
krzyza i zmartwychwstania staje sie jasna koraniczna redukcja Osoby Jezusa
z Nazaretu do proroka zapowiadajacego przyjScie Mahometa®. Inaczej moé-
wigc, w islamie ,,nie moze by¢ jakiegokolwiek osobowego samo-udzielania sie
Boga™’, wychodzenia Stwoércy ku stworzeniom.

Jan Pawel II ukazat przetozenie takiej wizji Boga na codzienne zycie chrze-
$cijan w krajach muzulmanskich, wskazujac na wolno$¢ religijng, ktéra dzia-
ta niejednokrotnie tylko w jedng strone. ,Wolno$¢ religijna bywa rozumiana
jako wolno$¢ narzucania prawdziwej religii [w tym kontekscie islamu — przyp.
autora] wszystkim obywatelom™3'. Bezwarunkowa wierno$é, ktérej wymaga
Allah, domaga sie konfrontacji z wolnoscig oferowang przez Boga w Jezusie
Chrystusie.

24 Zob. Jan Pawer 11, Przekroczyc prég nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania
Vittoria Messoriego, Lublin 1994.

25 Tamze, s. 82.

26 Tamze.

¥ Zob. tamze.

28 Zob. ANzeLM z CANTERBURY, O Weieleniu, thum. A. Rostan, Poznan 2006, s. 86.

2 Por. JaN Pawer II, Przekroczyc prég nadziei..., s. 82.

30 G. GRESHAKE, Bdg 7 jego Stowo. Refleksja na temat relacji chrzescijaristwa do isla-
mu, Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny ,,Communio” 34 (2014), nr 1, s. 12.

31 JaN Pawer. 11, Przekroczyc prég nadziei..., s. 84.
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Aby ukazaé z réznych perspektyw stanowisko Jana Pawta IT wobec islamu,
przywolana zostanie jeszcze jedna jego wypowiedz. Papiez w 1985 r. na sta-
dionie w Casablance spotkat si¢ z muzutmanska mtodzieza®, gdzie powotat si¢
na postaé Abrahama jako na wzor zawierzenia Bogu. Abraham jest postacia,
w ktorej przecinajg si¢ drogi wyznawcow islamu oraz chrzescijafistwa. Papiez,
wskazujgc na podobiefistwa miedzy dwoma wielkimi monoteistycznymi religia-
mi, wspomnial o modlitwie, warto$ci postu oraz jalmuznie. W drugiej czesci
przemowienia zwrécit uwage na podstawowa réznice, czyli rozumienie Osoby
i dzieta Jezusa Chrystusa. ,,Najbardziej istotng réznicg jest oczywiscie sposdb,
w jaki patrzymy na osobe i dzieto Jezusa z Nazaretu. Wiecie, ze my, chrzesci-
janie, wierzymy, ze Jezus wprowadza nas w wewnetrzne poznanie tajemnicy
Boga i w synowskg wspolnote Jego dardw, tak ze uznajemy Go i glosimy Panem
i Zbawca. To sg wazne rdéznice, ktdre mozemy przyjaé z pokorg i szacunkiem,
we wzajemnej tolerancji; jest tu tajemnica, co do ktérej Bog nas kiedy$ oswieci,
jestem tego pewny”33,

Ten fragment z przemdwienia Jana Pawta II mozna skomentowaé stowami
francuskiego uczonego Alaina Besancona: ,,Osoba Jezusa istotnie jest w Koranie
powazana, ale ten Jezus nie jest Jezusem, w ktorego wiare glosza chrzeScijanie.
Jezus/Issa obwieszcza ten sam przekaz, co wezes$niejsi prorocy: Adam, Abraham,
Lot i reszta. [...] Nie jest réwniez posrednikiem miedzy cztowiekiem na ziemi
a Ojcem w niebie, bo islam nie zna koncepcji posrednictwa”. Jezus islamu nie
moze wprowadzaé w poznanie tajemnicy Boga, poniewaz kompetentnie o Bogu
moze mdéwic tylko On sam. Jesli Jezus nie jest Bogiem, lecz tylko prorokiem, to
nie moze On by¢ takze posrednikiem ani rozdawca Bozych daréw. W ostatecz-
no$ci Koran ukazuje Syna Marii jako jednego ze $miertelnikdéw i w tym nalezy
upatrywac kolejnej réznicy miedzy Credo chrzeScijan a wiarg muzutmandw.

Spojrzenie Benedykta XVI

We wrzesniu 2016 r. mineto dziesie¢ lat od stynnego wykladu Benedyk-
ta XVI w Ratyzbonie pos§wieconego wzajemnej relacji wiary oraz rozumu.
W tym wystapieniu papiez wspomnial o islamie, przywotujac dialog cesarza
bizantyfiskiego Manuela II Paleologa z pewnym muzulmanskim uczonym na
temat roznic miedzy Bogiem chrzescijan a Allahem. Papiez przytoczyt z tego
dialogu opinie uczonego Persa, ze ,,Bog jest catkowicie transcendentny. Jego

32 Papiez wspomina o tym spotkaniu w cytowanym wywiadzie. Zob. tamze, s. 83.

33 JaN Pawkr I, Przemdwienie wygloszone na stadionie w Casablance w 1985 roku.
Korzystam z tekstu zamieszczonego na stronie internetowej: http://www.monoteizm.info/
Jan_Pawel ILhtml (dostep: 24.07.2016).

3% Cyt. za: G. WEIGEL, Wiara, rogum i wojna z dZihadyzmem. Wezwanie do dzialania,
thum. K. Jasmiski, Warszawa 2009, s. 30.
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wola nie jest zwigzana zadnymi naszymi kategoriami, nawet kategorig racjo-
nalno$ci”®. W dalszej czeSci wyktadu Benedykt X VI przywotal jeszcze jeden
fragment, w ktorym muzutmanski uczony stwierdza, ze: ,,Bog nie jest zwigzany
nawet swoim wilasnym stowem i ze nic nie mogloby go zmusié, aby objawil
nam prawde. Gdyby taka byta wola Boza, to mozliwe, ze musieliby$my nawet
praktykowac¢ batwochwalstwo™%.

Wyktad papieza wzbudzit wielkie kontrowersje w §wiecie islamskim z po-
wodu jednego cytatu, ktérego w niniejszym artykule nie przytoczono®. Przy-
wolane powyzej fragmenty nie wzbudzily juz tak wielkiego zainteresowania
posrod wyznawcow proroka Mahometa. Papiez jednak stusznie zwrdcit uwage
na kolejng réznice, ktéra pojawia sie w momencie konfrontacji Boga chrzesci-
jafiskiego z Allahem. Bég znany z kart Pisma Swictego jest Bogiem, ktory dziata
racjonalnie. Jan na poczatku swojej Ewangelii nazywa Boga Logosem. Jednym
z dozwolonych ttumaczen tego greckiego stowa jest ,,rozum”3®. Bég Trojjedyny
zatem nie tylko dziata racjonalnie, ale sam jest Zrédlem racjonalnosci.

Natomiast Koran prezentuje Allaha, ktéry moze nawet nakazaé co$ prze-
ciwnego do jego wczeSniejszej woli. Kieruje sie tylko swojg wolg, ktora jest
zmienna — moze on nawet nakazaé balwochwalczy kult, jesli zechce. Islam
ukazuje Allaha jako woluntaryste, ktéry moze dziataé nawet wbrew sobie. To
kolejna réznica migdzy obrazem Boga w chrzeScijafistwie oraz w religii Maho-
meta. Innymi stowy, transcendentny Allah przeszed! w islamie proces antropo-
morfizacji. W pewien sposdb jest bardziej podobny do ludzi niz Bég chrzescijan,
poniewaz tak jak cztowiek — jest zmienny, niestaly i czesto niekonsekwentny
W swoim postepowaniu.

Prezentujac wybrane aspekty dotyczace islamu w nauczaniu Benedykta
XVI, nalezy siegna¢ réwniez do niewielkiej ksigzeczki Wiara, prawda, toleran-
¢ja. Zostata ona opublikowana przez Josepha Ratzingera jeszcze przed wyborem
na papieza. W niej niemiecki kardynat przypomnial podstawowq prawde wiary
chrzescijanskiej, ktora ,widzi w Chrystusie jedyne prawdziwe, a tym samym
ostateczne zbawienie cztowieka”¥. Te sama my$l podjeta pdzniejsza deklaracja
Dominus lesus z 2000 r., ktérag mozna nazwaé swoistym ,wspdlczesnym wy-
znaniem wiary™?,

35 Korzystalem z tekstu wyktadu dostepnego w Internecie: http://www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/podroze/benl16-ratyzbona_12092006.html (dostep:
21.09.2016).

3¢ Tamze.

7 Nalezy zauwazy¢, ze po wykladzie w Ratyzbonie miata miejsce takze pozytywna
reakcja ze strony islamskiej. Trzydziestu o§miu muzutmanskich myslicieli wystosowato list
do Benedykta XVI, chcac podjaé powazny merytoryczny dialog na temat réznic miedzy
dwoma teologiami. Zob. G. WEIGEL, dz. cyt., s. 72.

38 Zob. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, Katowice 2012, s. 56.

3 J. RATZINGER, Wiara...,s. 17.

40 Zob. B. FErDEK, Deklaracja ,,Dominus lesus” jako wspdlczesne wyznanie wiary,
~Wroctawski Przeglad Teologiczny” 9 (2001), nr 1, s. 39.
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W kontekscie innych religii, w tym islamu, wobec tej prawdy o jedynym
zbawieniu w Chrystusie mozna zaja¢ wedlug Ratzingera dwojakie stanowisko.
Pierwsze postuluje spogladanie na inne religie jako na co$ tymczasowego, co
moze doprowadzi¢ do poznania Boga chrzescijafiskiego. Drugie stanowisko
uznaje inne religie za rzeczywisto$¢ niewystarczajaca, sprzeczng z chrzescijan-
stwem, a tym samym z jedyng prawda*!.

Islamski obraz Allaha nakazuje opowiedzenie si¢ za jednym z podanych
przez Josepha Ratzingera sposobow spogladania na wiar¢ muzutmanéw. Z jed-
nej strony doglebne poznanie islamskiej teologii moze doprowadzié¢ do chrze-
Scijafiskiego nawrdcenia i przyjecia chrztu. Tak dzieje sie w krajach Europy
Zachodniej, gdzie wyznawcy Mahometa masowo przyjmuja wiare w Jezusa
Chrystusa*?. Sam Benedykt XVI podczas Wigilii Paschalnej w 2008 r. ochrzcit
wloskiego dziennikarza Magdi Allama — bytego wyznawce islamu. Papiez, przyj-
mujac do Kosciota katolickiego konwertyte, zrealizowal soborowe wezwanie
do poszukiwania ,ziaren prawdy”, ktére odbijajg promien Prawdy w religiach
niechrzescijanskich i doprowadzaja do Tréjjedynego Boga*.

Jednakze wspolczesnie rodzi problem druga zaproponowana przez Ra-
tzingera postawa, poniewaz nie mozna jej pogodzi¢ z rozpowszechnionym ,,re-
ligijnym kosmopolityzmem™*. Ten kosmopolityzm religijny ,,nie wyklucza, lecz
wlacza cztowieka do okreslonej prowingji religijnej, ktéry nie pragnie zmia-
ny religijnego obywatelstwa [...], a w kazdym razie zachowuje wielka rezerwe
w stosunku do idei misji i w gruncie rzeczy ja odrzuca™. Kosmopolityzm reli-
gijny postuluje niestawianie pytai o réznice miedzyreligijne, o koncepcje Boga
oraz odrzuca wszelkg dziatalno$¢ misyjng KoSciota. Jezeli jednak catkowicie
podwazy sie zasadno$¢ gloszenia Chrystusa, prowadzi to do zadania pytania:
»jeSli wszyscy ludzie dobrej woli mogg zostaé zbawieni sola moralitate, to dla-
czego zbawienie jest w ich przypadku tak proste, a tak zlozone i trudne dla nas?
Wiary trzeba by zatem do$wiadczaé nie jako taski, ale raczej jako ciezaru™®.

Ratzinger w swojej teologii ukazuje, ze nie wszystkie religie méwig o tym
samym, a nawet ,,kilka wiekéw po Chrystusie mozna jeszcze zy¢ w historii przed
Chrystusem™’. W czasie ,,przed Chrystusem” s3 wspdtczesni muzutmanie, kt6-
rych teologii od chrzescijafiskiej wiary nie r6znig jedynie drobne niuanse, ale
koncepcja Boga, kwestia racjonalnosci wiary oraz spojrzenie na postac Jezusa
z Nazaretu, ktére mozna sprowadzié¢ do jezulogii. Niemiecki teolog uznaje za

41 Zob. J. RATZINGER, Wiara...,s. 17.

42 Zob. http://gosc.pl/doc/1359291.Co-roku-6-mln-wyznawcow-islamu-prosi-o-chrzest
(dostep: 17.08.2016).

4 Por. DRN 2.

4 Por. J. RATZINGER, Wiara..., s. 20.

4 Tamze.

4 A. NicHoLs, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, ttum. D. CHABRAJSKA, Krakow 2006.

47 J. RATZINGER, Wiara..., s. 18.
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bledne zatozenia pluralistycznej teologii religii, ktora wspdlczesnie przedstawia
wielo$¢ religii jako ,,réznorodnosc¢ jezykdw, ktore wzajemnie dajg sie ttumaczyé,
bowiem opierajg si¢ na tej samej strukturze myslowej™$. W ten spos6b opowia-
da si¢ za stanowiskiem reprezentowanym przez soborowa deklaracje Nostra
aetate, ktéra w chrzeScijanstwie upatruje ,,pelnie zycia religijnego, i w ktérym
Bo6g wszystko ze soba pojednat” (DRN 2). Wedlug Ratzingera wielos¢ religii,
w tym takze islamu, stuzy podazaniu wierzacych inaczej niz chrze$cijanie — od
chaosu do poznanie prawdziwego Boga, ktory jest Swiatlem ludzkosci i spel-
nieniem, jej ostatecznym celem®. W tym podazaniu pozytywng role odgrywaja
wspoélne elementy dla teologii chrzeScijanskiej oraz teologii muzutmanskiej,
ktore odbijajg promiefi Bozej Prawdy i wskazujg na droge nawrdcenia.

Whnioski koncowe

Zaréwno Jan Pawet I, jak i Benedykt XVI pozostali w swoim spojrzeniu
wierni nauczaniu IT Soboru Watykanskiego. Poszukujac tego, co wspdlne, wska-
zywali takze na roznice, ktore wystepuja miedzy islamem a chrzescijafistwem.
Obaj papieze zauwazali pozytywne strony religii Mahometa, ktore w Swietle
teologii katolickiej odbijajg promien Bozej Prawdy. Do nich mozna zaliczyé
monoteizm, wierno$¢ modlitwie oraz zapal misyjny.

Obaj papieze ukazali takze zasadnicze réznice miedzy Allahem a Bogiem
chrze$cijan. Te odmienno$ci mozna zamknaé w kilku punktach. Po pierwsze,
bog Mahometa jest oddalony od cztowieka i nie wchodzi w relacje ze stworze-
niami. Kolejna rdznica to niepowigzanie Allaha z racjonalnoscia, co czyni go
woluntarysta, a z jego wyznawcow — skazanych na taske i nietask¢ wlasnego
boga. Wreszcie wielka réznicg jest odpowiedz na pytanie o tozsamosé Jezusa
z Nazaretu. Muzulmanie, przyznajac Mu zaszczytny tytul proroka, jednoczes-
nie odbieraja swojej religii ,dramat odkupienia™®.

Jan Pawet I i Benedykt X VI dokonali prawdziwie konstruktywnej krytyki
islamu. Nie byta to jednak krytyka, ktéra niszczy efekty posoborowego dialogu
czy tez w ogble stawia pod znakiem zapytania jego zasadno$¢. Krytyka w wy-
konaniu tych dwdch papiezy pozwala obu stronom dialogu na sporzadzenie
swoistego protokolu rozbieznosci, ktéry okresla tozsamo$é chrzescijanstwa
i islamu.

To dzieki takiemu podejSciu mozliwe stato sie pokojowe wspélistnienie
wyznawcow obu religii, czego przykladem moze by¢ Polska. Na Podlasiu zyje
obecnie okoto czterech tysiecy potomkéw Tataréw, ktérzy od XV w. koegzystu-

4 Tamze, s. 22.
4 Zob. tamze, s. 37.
50 Jan Pawet I1, Przekroczyc prog nadziei..., s. 83.
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ja w harmonii z katolikami®!. Byto to mozliwe dzieki spotkaniu przybytych mu-
zutmandw z wierzacymi Polakami. Chociaz réznila ich religia, to jednak obie
strony reprezentowaly osoby wierzace, Swiadome wlasnej tozsamosci i otwarte
na drugiego cztowieka. Dzisiaj muzulmanie przybywajacy do Europy spotykaja
w znacznej mierze ludzi jedynie otwartych, ktérzy nie chcg juz styszeé o wie-
rze, a co za tym idzie — nie s3 juz Swiadomi wlasnej tozsamosci. To pozwala
islamowi mys$le¢ o Starym Kontynencie jako o ziemi bezboznej, ateistycznej
i pozbawionej wartosci, ktorg nalezy nawrdcic.

Za konkretnym obrazem Boga kryje sic bowiem konkretna moralnos$¢, a ta
przektada sie na stosunki pomiedzy wyznawcami réznych religii. Papieze stali
sie zatem par excellence wspdlczesnymi prorokami, ktorzy przestrzegali przed
bezkrytycznym stawianiem znaku réwnosci miedzy Allahem a Tréjjedynym
Bogiem. Skutki zagluszenia papieskiego wezwania widaé dzisiaj w zachodniej
czesci Europy, ktora nie potrafi juz odpowiedzieé na pytanie, skad biora sie
religijne i kulturowe réznice migdzy wyznawcami Allaha a wyznawcami Chry-
stusa. Stad wynika aktualno$¢ spojrzenia na islam w spos6b krytyczny, ktory
pozwala poznaé takze chrzescijaniskie dziedzictwo teologiczne.

Stowa kluczowe: Jan Pawel II, Benedykt XVI, krytyka, islam

Theological Critique of Islam in the Teaching of John Paul II
and Benedict XVI

Summary

The contemporary situation allows us to look critically on theology of Islam.
The article mentions chosen aspects of the religion of Muhammad in theological
reflection of two popes: John Paul’s IT and Benedict’s XVI.

Author shows the papal look on Islam, its view of God and teaching about
Jesus from Nazareth contained in Koran. The teaching of John Paul IT and Bene-
dict XVl is faithful to doctrine of the II Vatican Council. However popes point out
that Christian monotheism is not the same as Islamic monotheism and this trans-
lates to morality and life. In the article author also tried to show the timeliness of
problems regarding theology of Islam fifty years after the last Council.

Keywords: John Paul II, Benedict X VI, critique, Islam

S Zob. http://religie.wiara.pl/doc/472157 .Muzulmanie-w-Polsce-Potomkowie-Tata-
row (dostep: 16.08.2016).
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Wiara jest utwierdzana przez bojazi Boza; bo-
jazi Boza przez wstrzemiezliwo$é, ktora staje
si¢ nieporuszona dzigki cierpliwo$ci i nadziei.
Z tego rodzi sie nieporuszonosé, a jej owocem
jest mito§é. Mitosé jest bramg kontemplacji na-
turalnej, po ktorej nastepuje teologia i najwiek-
sza szczeSliwosé.

Ewagriusz z Pontu!

Zagadnienie wzajemnego i bezpo$rednio wewnetrznego zwigzku teologii
i modlitwy jest tak stare, jak sama teologia, a jego wyraznym odzwierciedle-
niem jest tradycyjne, uroczyste okreslenie sacra theologia, ktore stosujemy, gdy
moéwimy o teologii. Podkresla ono, ze jest to wiedza o Bogu — Najswietszym, ze
powinna postgpowaé w swoim badaniu naukowym w sposob $wiety, tak bowiem
moze takze przyczyniaé sie do uSwigcenia tego, kto jest z nig zwigzany jako
nauczyciel badz jako studiujacy. Zagadnienie zwigzku teologii i modlitwy nale-
zy do podstawowych zagadnienn w zakresie metody teologii, do ktérych warto
stale powracad, majac na wzgledzie wyciggniecie wnioskow dla nas na dzisiaj.
Zwro6cimy wigc w tym miejscu uwage na niektére wypowiedzi, ktére w minio-
nych wiekach pojawialy si¢ w konteks$cie omawiania relacji zachodzacej miedzy
teologia i modlitwa, szukajac w odniesieniu do nich adekwatnego podejécia do
obecnej sytuacji duchowej i badawczej w dziedzinie teologii. OczywisScie mamy
na uwadze, ze dzisiejsze rozumienie teologii w do$¢ znacznej mierze rézni si¢
o tego, ktdre pojawialo sie w minionych wiekach, ale poniekad ,,substancja” tego
pojecia, mimo zachodzacej ewolucji, pozostaje stale taka sama. Teologia dzisiaj
r6zni sie od teologii dawnej tym, ze w polskich warunkach jest ona uprawiana
w wiekszosci przypadkéw znowu na uniwersytecie, a to stawia przed nig pewne
nowe wymagania, przede wszystkim w odniesieniu do jej naukowosci, co nie
zmienia jednak potrzeby zachowania jej sakralnego charakteru, o ktéry moze byé

! EwaGriusz z PoNtu, Capita practica ad Anatolium: PG 40, 1221.
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trudno pod naciskiem zasadniczo $wieckich wymogéw akademickich. Ten nacisk
niczego nie zmienia i nie moze doprowadzi¢ do zmian w naturze teologii, ktéra
ma okreslony status religijny i ktéra musi by¢ bezwzglednie zachowana — bez
wzgledu na miejsce, w ktérym teologia jest uprawiana.

Ipsa philosophia Christus

Dzisiejsi studenci teologii zaczynajg swoje studia od ,filozofii”, dlatego
mozna w pelnym tego stowa znaczeniu méwié, iz studia teologiczne sa obecnie,
wlasciwie biorac, studiami filozoficzno-teologicznymi. Sens takiego ich prowa-
dzenia ma glebokie zakorzenienie nie tylko w tradycji akademickiej, ale takze
w zywym do$wiadczeniu KoSciota, ktéry w formutowaniu swojej doktryny wie-
lorako korzysta z filozofii jako swego uprzywilejowanego sprzymierzenica. Ta
zlozona sprawa wymagataby nowego przemySlenia oraz zastanowienia si¢ nad
sposobem efektywnego i nowoczesnego integrowania w ramach studiéw teo-
logicznych tych dwoch dziedzin nauki, ktérymi sa filozofia i teologia. W wielu
kwestiach teologicznych brakuje dzisiaj owocnego dialogu z filozofig wspot-
czesng i z jej obecnym ksztaltem metodologicznym?. Propozycje formulowane
w nauczaniu koScielnym, choéby w encyklice Fides et ratio Jana Pawtla II, nie
spotkaly sie jeszcze z nalezng recepcjg w koScielnych instytutach naukowych.

Wiadomo, ze stowo filozofia, az do pelnego Sredniowiecza, nie oznaczalo
okreSlonej dziedziny poznania, ale przede wszystkim pewien sposob zycia, po-
szukiwanie madroS$ci oparte na doktrynie ascetycznej i na kontemplacji’. Z tej
racji przez dtuzszy czas stosowano to stowo na okreslenie tych, ktorzy w Kosciele
ktadli szczegdlny nacisk na przyjecie wymogdw praktycznych madrosci ewange-
licznej, wprowadzajac je w swoje zycie i postepowanie. Filozofowanie nie ozna-
czalo niczego innego niz bycie mnichem (monachum agere). Philosophia oznaczata
zycie monastyczne, a philosophus odnosita sie do mnicha. To pojecie bylo réwno-
znaczne z innymi okreSleniami, ktére mozna spotkaé w jezyku chrzeScijafiskim,
a mianowicie: theosophus i philochristus*. Réwniez ,teologia” nie oznaczata na
poczatku sposobu poznania ani dziedziny wiedzy, ale spos6b modlitwy. Stanowi
ona podstawe ascezy i prowadzi do kontemplacji. W takim znaczeniu stosuje to
stowo Ewagriusz z Pontu w stynnym pryncypium: ,,Jesli jestes teologiem, bedziesz
sie prawdziwie modlil, a jeSli prawdziwie sie modlisz, jeste$ teologiem™.

2 Por. H.U. vON BALTHASAR, Regagner une philosophie a partir de la théologie, [w:]
Pour une philosophie chrétienne, praca zbior., Paris — namur 1983, s. 175-187.

3 Por. H.U. voN BarTHASAR, Christenleben als Philosophie, ,,Catholica” 14 (1958),
s. 291-304; toz [w:] Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie — II, Einsiedeln 1971, s. 349-387.

4 Por. J. LECLERCQ, Etudes sur le vocabulaire monastique du moyen dge, Roma 1961,
s. 48—67 (Studia Anselmiana, t. 48).

5 Ewacriusz z Pontu, O modlitwie (60[61]), [w:] Tenzg, Pisma ascetyczne, t. 1, thum.
K. Bierawski, M. GrzeLAk, E. KEDZIOREK, L. NIESCIOR, A. ZIERNICKI, wstep 1 oprac. L. NIg-
$cIoR, Krakow 1998, s. 261 (Zrodta Monastyczne, t. 18).
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Klemens z Aleksandrii, ktérego mozna uznaé za prekursora takiego rozu-
mienia filozofii w Srodowisku chrzeScijaniskim, pisze: ,,Filozofig [...] nazywamy
nie doktryne gloszong w kazdej szkole filozoficznej, lecz to, co rzeczywiscie jest
filozofig, to znaczy wlasciwg postawe nie tyle w stosunku do madrosci technicz-
nej, dostarczanej nam bieglo$ci w sprawach zwigzanych z naszym zyciem, ile do
madros$ci zawierajacej niezachwiang wiedze o sprawach boskich i ludzkich oraz
bedacg stalym i niezmiennym zrozumieniem obejmujacym terazniejszos¢, prze-
szto§¢ i przysztosé, jednym stowem to wszystko, czego nauczyl nas za posred-
nictwem swego zstgpienia na ziemie i za posrednictwem prorokéw Pan. [...] Tej
wlasnie madrosci pragnie filozofia, ktora jest dazeniem duszy do prawidlowego
rozumowania i do czystego zycia™. Sw. Jan Chryzostom niejako podsumowuje
takie ujecie, stwierdzajac, ze zycie chrzeScijanskie jest ,najwyzsza i najbardziej
uzyteczng filozofia”’. Méwi on rowniez o ,filozofii mnichéw”, ktéra uznaje za
»boska” i ,,zgodng z Chrystusem™®.

W akcentowaniu filozofii w zyciu chrzescijaniskim ojcom Kosciota cho-
dzi w najwyzszym stopniu o wejScie na droge oczyszczenia duchowego, ktore
uzdalnia do autentycznej modlitwy. Ewagriusz z Pontu pisze w tym sensie:
»len, kto pragnie si¢ modli¢ prawdziwie, powinien nie tylko zapanowaé nad
popedliwoscia i pozadliwoscia, ale takze stac sie wolnym od namietnej mySli™.
Nalezy mie¢ na uwadze, ze ujecia tego typu nie zostaly zaproponowane tylko
przez mySlicieli chrzescijaniskich, ale nawigzywaly juz do weze$niejszej tradycji
filozoficznej, ktora traktowala filozofowanie jako ,,éwiczenie sie ku §mierci”.
Juz dawno zauwazyt to $w. Jan Klimak (ok. 578-ok. 649), pozostajac pod wy-
raznym wyplywem filozoféw klasycznych!®.

Analizujgc rozumienie monastycyzmu w pismach $w. Jana Klimaka, Irénée
Hausherr zwrdcit takze uwage na obecne w nim pojecie teologii, ktorg tak syn-
tetyzuje: ,,Prawdziwa teologia zaktada $mier¢ pasji. [...] Nie polega ona na rozu-
mowaniu i na spekulaciji. [...] Ona stanowi najwyzszy cel instytucji monastycznej
w tym zyciu, pokrywajac sie z doskonatoscia tego stanu”'. Hausherr dodaje, ze
ta pojmowana teologia jest ,,szczytem modlitwy”: ,,Mozna jg nazwaé réznymi
pojeciami i okresli¢ réznymi mianami: mistyczna, do§wiadczalna, monastyczna
[...], jest ona tym wszystkim i jeszcze innymi rzeczami: wszystkim z wyjatkiem
dialektyki, scholastyki, sylogistyki. Prawdziwa teologia jest niema, oprocz tego,

¢ KLEMENS ALEKSANDRY]sKI, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczgcych prawdziwej
wiedzy (6, 7, 54-55), przetozyta, komentarzem i indeksami opatrzyta J. NIEMIRSKA-PLISZ-
CZYNSKA, t. 2, Warszawa 1994, s. 143.

7 JaN CHryzostoM, Homiliae XC in Matthaeum 31, 3: PG 57, 374: ,,Tu vero qui
sublimioris utiliorisque philosophiae praecepta audis, non erubescis turpiora quam illi
agens?”.

8 Tenze, Homiliae XLIV in Epostolam primam ad Corinthios 6, 3: PG 61, 52.

> EwaGriusz z PonTu, O modlitwie (54[53]), [w:] TenzE, Pisma ascetyczne, s. 259.

10 Por. JaN Kuimak, Drabina raju (6, 24), tham. W. PoLanowski, Kety 2011, s. 165.

"' T. HAUSHERR, La théologie du monachisme chez saint Jean Climaque, [w:] Théologie
de la vie monastique. Etudes sur la Tradition patristique, praca zbior., Paris 1961, s. 386.
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ze jest uwielbieniem i adoracja. [...] Kto nie poznal Boga (w ten sposob), nie
moze moéwié¢ o Nim inaczej niz przez przypuszczenia (jak wyrazi sie $w. Mak-
sym Wyznawca); jest czysto$cig, ktoéra uczynila ucznia teologiem (wydaje sie,
ze zaden ttumacz nie zauwazyl, ze chodzi o $§w. Jana) i data mu w posiadanie,
jemu samemu (to znaczy bez zadnego profesora), dogmaty dotyczace Trojcy”!2.
Nie ma wiec dla mnicha innej drogi i mozliwosci, by staé sie teologiem, niz
droga wyznaczona przez $w. Jana, a mianowicie droga czysto$ci wewnetrznej.
Asceci chrzescijanscy w ,.filozofii” doceniali przede wszystkim to, co nazywali
empraktos lub di’ergon, to znaczy studium, ale w sensie tacinskiego studium.
Przedmiotem ich ,,studium” jest asceza; intensywnos$¢ jej podjecia i praktykowa-
nia jest miarg ich zmierzania do teologii. ,,Ta teologia sktada sie wiec z dwoch
rzeczy: pewnosci bycia powotanym do modlitwy — teologii — kontemplacji, oraz
przekonania, ze nie mozna do niej doj$¢ inaczej jak przez apatheie”'.
Swiadectwa zaczerpnigte z Ewagriusza z Pontu i Jana Klimaka sa wystar-
czajace do tego, by przypomnieé rozumienie teologii przyjmowane w KoSciele
starozytnym, ktore mogloby zostaé szeroko potwierdzone przez odwotanie sie
do wielu innych autoréw tamtego czasu. Bylo to rozumienie, ktore byto prezen-
towane nie tylko na chrzeécijafiskim Wschodzie. Odnajdujemy je takze na Za-
chodzie w okresie catego §redniowiecza. Na poczatku Sredniowiecza Sw. Beda
Czcigodny, nawigzujac do Marii siedzacej u stdp Jezusa i stuchajacej Jego stow,
symbolizujacej zycie kontemplacyjne, podczas gdy Marta zabiega o codzienne
sprawy, napisal, ze jest tylko jedna teologia, to znaczy ta, ktora jest kontempla-
cja Boga: ,,Una ergo et sola est theologia, id est contemplatio Dei, cui merito
omnia iustificationum merita, universa virtutum studia postponuntur”'4,
Takie byto zasadniczo rozumienie teologii az do XII w. Theo-logia — sermo de
Deo nie opierala sie na analizach intelektualnych ani na szkolnych dyskusjach, ale
wyrastala z praktyki kontemplacji, mitosci, adoracji; byta wypowiadana w uwiel-
bieniu i dziekczynieniu. Chodzito o aktywnosé catego cztowieka, ktdra wyrazata
sie w modlitwie wewnetrznej i w liturgii. Taka teologia niewatpliwie zaklada
pewne poznanie, ale jest ono tylko narzedziem, punktem wyijscia, ktéry rozwinie
sie w co$ wznio§lejszego — jej wlaSciwym celem nie jest usitowanie zrozumienie
Boga, ale sktadanie Mu dziekczynienia i kierowanie do Niego présb. Jednym
stowem, chodzi o opiewanie Go, ktérego zwieniczeniem jest mitujaca adoracja.
Na ogél wiadomo, ze w pierwszej potowie XII w., poczawszy od Abelar-
da, mianem teologii zaczyna si¢ stopniowo okreslaé¢ aktywnos$¢ majacg cha-
rakter naukowy. W XIII stuleciu takie rozumienie stanie sie powszechne'’.
Rozumienie teologii jako nauki, ktéra nie jest juz pierwszorzednie oparta na
modlitwie, ale ktéra jest wiedzg wyrastajaca z ,,myslenia”, zostanie utrzymane

12 Tamze, s. 390.

13 Tamze, s. 391.

14 Bepa CzcCIGODNY, In Evangelium Lucae expositio 3, 11: PL 92, 471.

15 Por. U. Kov¥, Die Anfange der theologischen Wissenschaftstheorie im 13. Jahrhund-
ert, Tubingen 1974.
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przez caly czas rozwoju tego nurtu mySlenia chrzescijanskiego, ktéremu nadano
miano scholastyki, poniewaz cieszyla si¢ ona przychylnoscig ,,szkét” w mia-
stach. Takze jednak wowczas zabiegano o wlaczenie do teologii naukowej jej
aspektu modlitewnego i kontemplacyjnego, wyrastajacego z tego nurtu mysle-
nia, ktéry nazywamy dzisiaj ,teologia monastyczng”, odrdzniajac ja od teologii
akademickiej'. Swiadectwem tego zabiegania jest m.in. stynny list Ab Aegyptis
argentea skierowany do nauczycieli teologii w Paryzu przez papieza Grzego-
rza IX (7 lipca 1228 r.)".

Po epoce §w. Tomasza z Akwinu teologia scholastyczna coraz bardziej tra-
cita kontakt z modlitwa. W korficu, definitywnie w XV w., doszto do tego,
co Francois Vandenbroucke okreslit jako ,,rozwdd”'®. Stopniowo nastepowato
rozejscie sie drog poznania i mitosci, wiedzy i kontemplacji, zycia intelektual-
nego i zycia duchowego, az nastapito ich antynomiczne rozdzielenie. W efekcie
tego rozdzielenia powstaly odrebne dziedziny wiedzy teologicznej, a najbardziej
symptomatycznym jego wyrazem stala sie odrebna ,,teologia mistyczna” (,,teolo-
gia afektywna”), majaca na celu metodyczne stuzenie wzrostowi duszy, ktérego
nie zapewniala juz teologia spekulatywna'®. Przeciw tej degradacji zywotnosci
teologii zareagowali reformatorzy w XVI w., mial ja na uwadze Erazm z Rotter-
damu?’, a nastepnie, juz w nurcie odnowy katolickiej, jezuici. Sposobem prze-
tamania istniejgcej dychotomii miato by¢ zwrdcenie sie do Biblii i do tradycji,
zwlaszcza patrystycznej. Sw. Ignacy Loyola i jego pierwsi uczniowie w swojej
dziatalnosci akademickiej i formacyjnej ktadli duzy nacisk na teologie, ktéra
powszechnie nazywala sie juz wéwczas ,,teologia pozytywnga”. Ignacy podkre-
§la, ze teologia pozytywna, opierajaca sie przede wszystkim na ojcach Kosciola,
»wzbudza uczucia, zeby we wszystkim kocha¢ Boga, naszego Pana, i stuzyé
Mu”, natomiast teologia scholastyczna ,,okresla lub wyjasnia dla naszych czaséw
rzeczy konieczne do zbawienia wiecznego i do lepszego zwalczania i ujawnia-
nia wszelkich bledow i fatszéw”?'. Hieronim Nadal, generat jezuitéw, w duchu
dogtebnej wiernosci w stosunku do ducha i nauczania $w. Ignacego pytat su-
gestywnie: ,,Quis agnoscat theologum, qui speculative tantum theologus sit, et

16 Por. J. LECLERCQ, Milos¢ nauki a pragnienie Boga, ttum. S.M. Borkowska, Krakéw
1997, s.223-275.

7 Por. Chartularium Universitatis Parisensis, eds. H. DENIFLE, A. CHARTLAIN, t. 1: Ab
anno MCC usque ad annum MCCLXXXVI (Paris 1899), Bruxelles 1964 (nr 59),s. 114-116.

18 Por. F. VANDENBROUCKE, Nouveaux milieu, nouveaux problémes, du XII* au XVI¢
siecle, [w:] J. LECLERCQ, F. VANDENBROUCKE, L. BOUYER, Spiritualité du moyen age, Paris
1961, s. 298.

9 Por. J. GErsoN, O teologii mistycznej, przetozyta, wstepem i komentarzami opa-
trzyta M. Jakusowska, Kety 2012.

20 Por. G. CHANTRAINE, «Mystére» et «Philosophie du Christ» selon Erasme. Etude de
la lettere a P. Volz et de la «Ratio verae theologiae» (1518), Namur-Gembloux 1971.

21 [gnacy Lovora, Cwiczenia duchowne (nr 363), thum. J. Ozoc, Krakéw 1997,
s. 150.



24 Ks. Janusz Krélikowski

non corde ac sensu spiritus intelligat quae intelligit omnia?”?2. Potrzebne jest
wiec w teologii to, co nazywa si¢ ,sercem” i ,,zmystem duchowym”. Jednym
stowem, jest konieczne, aby studium stalo si¢ modlitwg — aby erudycja prze-
ksztatcata si¢ w adoracje. Jeszcze raz przychodzi na my§l pryncypium, ktore
$w. Ignacy zapisat w Cwiczeniach duchownych: ,Bo przeciez nie ogrom wie-
dzy napetnia i nasyca dusze, lecz rozumienie rzeczy i smakowanie w nich”?.
Zalozyciel jezuitéw nawigzuje zapewne do tego, co $w. Bonawentura zapisal
o $§w. Franciszku z Asyzu: ,,Bo przeciez nie obfito§¢ wiedzy, ale wewnetrzne
odczuwanie i smakowanie rzeczy zadowala i nasyca dusze”?*.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze wartos¢ istotnie modlitewna i uswieca-
jaca teologii w X VI w. nie byta juz rzeczywisto$ciag ewidentna, jak bylo jeszcze
w XIII stuleciu. Trzeba byto do niej powrdcié i bronic jej, aby ja na nowo po-
zyskaé. Podczas gdy w tradycji starozytnej stowa kontemplacja i teologia byty
synonimami, teraz trzeba bylo je na nowo polaczyé w syntezie na miare nowych
czasOw. Zauwazenie takiej potrzeby nie oznaczalo, ze zostala ona od razu wpro-
wadzona w zycie, a nawet mozna powiedzieé, ze odbywalo sie to w stopniu
bardzo niewielkim. O braku wypracowania takiej syntezy i jej metodycznego
stosowania §wiadczy przede wszystkim fakt, ze wtasciwie po Sw. Robercie Bel-
larminie (1542-1621) zakonczyly sie czasy teologdw-$§wietych.

Teologia po scholastyce nabrata wiec dominujacego charakteru systema-
tycznego, mato kontemplacyjnego, a efektem tego przejsicia stalo sie teraz trak-
towanie tajemnic wiary i samego Jezusa Chrystusa w sposéb do$¢ jednostronnie
intelektualny, pojeciowy, spekulatywny, a nie w spos6b afektywny, witalny,
kontemplacyjny w sensie najbardziej wtasciwym. Byta to koncepcja, ktéra do-
prowadzita do wspomnianego wyzej rozwodu, a w konsekwencji do rozejScia
sie drég teologii i Swietosci, dzisiaj analizowanego przez teologéw, aby na nowo
doprowadzié teologie i $wieto$¢ do szczesliwej syntezy?’. Wielu teologéw stusz-
nie nie zadowala si¢ istniejacym rozziewem miedzy rzeczywistoSciami, ktére
powinny stanowié organiczng cato$é, a wiec podejmuje wysitki, aby na nowo
»usakralizowac” teologie, to znaczy by ponownie i w petnym znaczeniu byta
ona sacra theologia. Po przypomnieniu wiec niektérych historycznych aspektow

2 Excerpta ex apologia P. Hieronymi Nadal pro exercitiis sancti Ignatii 1554/1556,
[w:] Fontes narrativi de s. Ignatio de Loyola et de Societate lesu initiis, vol. 1: Narrationes
scriptae ante annum 1577, ed. D.F. Zarico, C. bE DaLMASES, Romae 1943, s. 322.

2 IoNAcy Lovora, Cwiczenia duchowne (nr 2), s. 10.

24 Por. BONAWENTURA, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenie Ko-
Sciola (22, 21), przel., zred. i wstepem opatrzyt A. Horowskr, Krakéw 2008, s. 597: Multa
enim scire et nibil gustare quid valet?

2 Por. H.U. voN BartHAsAR, Theologie und Heiligkeit, ,Wort und Wahrheit” 3 (1948),
s. 881-896 (tlum polskie: Teologia i swietosé, [w:] Podstawy wiary. Teologia, red. L. BaL-
TER i in., Poznan 1991, s. 424-432 [Kolekcja Communio, t. 6]); A. Lour, Un grand docteur
monastique: S. Pierre Damien, ,Collectanea Ordinis Cisterciensium Reformatorum” 23
(1961), s. 261-274; ].-P. TorreLL, Théologie et sainteté, ,Revue Thomiste” 71 (1971),
s. 205-221.
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zagadnienia zamierzamy w tym miejscu wskaza¢ mozliwg droge ,,usakralizowa-
nia” teologii, pokazujac jej wewnetrzny zwigzek z modlitwa, kluczowa zasada
i narzedziem sakralizowania kazdej rzeczywistosci.

Wewnetrzne doswiadczenie wiary

Na poczatku trzeba przypomnieé pewne zasady, ktére bedzie mozna na-
stepnie zastosowaé do podjetego tutaj zagadnienia, majac na celu wyprowadze-
nie z tych zasad praktycznych konsekwencji.

Nie ulega wiec watpliwosci, ze teologia jest poznaniem i sposobem poznania,
a z tej racji jest takze naukg opierajacg sie na poznaniu naukowym?¢. Dlatego jest
aktywnoScig inteligencji, ktéra zaktada, wydobywa i rozwija pewne do$wiad-
czenie wewnetrzne, od ktorego nie moze by¢ oddzielona. Wynika to z faktu, ze
to do§wiadczenie wewnetrzne nie jest niczym innym niz wiarg, natomiast wiara
zywa dziala przez milo$¢é, to znaczy jest wiarg uwarunkowang przez czyny i przez
postepowanie oparte na mifosci (por. Ga 5, 6). W konsekwencji obejmuje pra-
gnienie i przyzwolenie, a tym samym takze modlitwe, ktora ze swej natury jest
pragnieniem i przyzwoleniem. Pragnienie Boga jest uprzywilejowana forma, ktora
przyjmuje mito§¢ w obecnym zyciu. W sposéb szczegblny na ten aspekt mitosci
Boga zwraca uwage $w. Augustyn, a po nim §w. Grzegorz Wielki, ktory wyrazit
g0 w sposéOb systematyczny, zwlaszcza w komentarzu do Piesni na PieSniami?’.

Milo$¢ pragnaca jest zwigzana z wiarg i nadziejg, a tym samym jest sposo-
bem, za ktérego posrednictwem posiadamy Boga ,,w ciemnosci”, jak podkresla
$w. Pawel, a za nim konsekwentnie wszyscy mistycy. Gdy to posiadanie stanie sie
ogladaniem, bedzie w nim nadal trwa¢ i rozwija¢ sie¢ mito$¢, chociaz nie bedzie
juz wiary ani nadziei. W miedzyczasie — interim, jak mawiali autorzy monastycz-
ni — jest to czas pragnienia, aspiracji, dazenia, a wiec jest to takze czas proSby:
konsekwencja i wyrazeniem pragnienia Boga jest modlitwa, polegajaca na kie-
rowaniu do Niego prdsb, na proszeniu Go za kazdego czlowieka, za Ko$cidt i za
caly $wiat, za tych, ktérzy pelnig wazne zadania, a zwtaszcza za nas samych.
Aby Boga dawad, trzeba Go wpierw posiadaé, trzeba Go przyjaé, a wiec trzeba
Go o to prosié, gdyz tylko On sam absolutnie darmowo daje siebie cztowiekowi.

Pojmowanie modlitwy jako pragnienia i otwartego proszenia Boga moze
zapewnié wiez miedzy nauka i wiarg w teologii. Bog jest przedmiotem teologii
— przedmiotem zewnetrznym w stosunku do czlowieka — ktéry mozna studio-
wad, analizowad, opisaé metafizycznie, a nawet uczynié to w bardzo sp6jny
sposob, poniekad nie majac wiary, przynajmniej nie majac wiary zywej, ktora
tworzy wspolnote z Nim. Takze filolog moze studiowaé Pismo Swicte w taki
sam sposob, jak kazdy inny tekst. Chrzes$cijanin, ktéry przezywa swojg wiare,

26 Por. CH. JOURNET, Introduzione alla teologia, Alba 1956, s. 23-41.
27 Por. GREGORIO MAGNo, Commento al Cantico dei cantici, introducione, traduzione
e note a cura di A. MONTANARI, Milano 2012.
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musi uczynié z tego przedmiotu, ktérym jest Bog, swoj podmiot, to znaczy musi
sie z Nim identyfikowaé. Trzeba spotkaé sie duchowo i wewnetrznie z Bogiem,
nawigzaé z Nim dialog i wymiane, dzigki ktérym ukonstytuuje si¢ relacja mie-
dzyosobowa. Konieczna jest prosba ze strony czlowieka, bedaca wyrazem po-
trzeby Boga, pragnienia Go i mitowania. Bedzie to akt wiary modlacej sie, ktora
odpowiada wlasciwemu poznaniu teologicznemu. Wiara zywa jest koniecznie
poszukiwaniem Boga, zdagzaniem do Niego, jest pielgrzymka (itinerarium). Jest
to podstawowe przestanie, ktore odczytujemy w Ksiedze Psalmow, bedacej
szczytowa ksiega modlitwy i teologii w Starym Testamencie?®.

Modlitwa jest wyrazeniem wewnetrznej aspiracji ducha wierzacego, ktéry
przekraczajac siebie, szuka czego$ i Kogo$ wiecej; jest ona zarazem stalym po-
twierdzaniem zgody na przyjecie udzielanego i udzielajacego sie osobowo daru.
Jest ona praktykowaniem tej wiary, ktdrej poznanie teologiczne intelektualnie
i na podstawie zasad rozumowych rozwaza jej przedmiot, czyli tres¢. Nie moz-
na wiec bez szkodzenia integralnosci kazdej z nich oddzielaé wiary od wiedzy
teologicznej, ani oddziela¢ wiary od modlitwy. Teologia jako scientia fidei jest
takze scientia adorationis. Modlitwa spetnia wiec kluczowa funkcje posredni-
czaca miedzy wiarg i teologia, poniewaz doswiadczenie wynika z wiary. Aby
zatem istniala i byla kontynuowana rzeczywista teologia, w tradycyjnym i pelnym
znaczeniu tego stowa, to znaczy nie tylko jako czysta wiedza, ale takze jako prze-
zycie i zrodto do§wiadczenia, jest konieczne, aby modlitwa okreslala jej poczatek
— alloquium, jak méwit §w. Anzelm?’. Trzeba na poczatku zwrécié sie do Boga za
posrednictwem modlitwy prosby, aby podejmowany wysitek badawczy i reflek-
syjny rzeczywiScie miat charakter teologiczny. Na koficu za$ trzeba zwrdcié sie
do Boga z modlitwa akceptacji i dziekczynienia, z najwyzsza modlitwa adoracji.
Miedzy tymi dwoma wydarzeniami modlitewnymi sytuuje sie aktywnos¢ inte-
ligencji, ktéra zmierza do jasnego wyrazenia tego, co zostalo objawione, a teraz
jest odkrywane w przedmiocie wiary, ktdrej urzeczywistnienie polega na bezpo-
Sredniej, konkretnej i osobowej relacji z Bogiem. Chodzi o takie doswiadczenie,
ktoérego istote wyrazit Sw. Ignacy Loyola: ,Wechem i smakiem wyobrazni czué
i smakowa¢ nieskoniczong stodycz i czuto$é bostwa, duszy i jej cn6t™30,

Mozliwe zastosowanie
Jak mozna zastosowaé przywolane tutaj zasady? ZobaczyliSmy juz, ze w wy-

sitku teologa nalezy wyr6znié jakby trzy kolejne etapy postepowania badawcze-
g0, ktére jednak warunkuja sie wzajemnie i przenikaja wewnetrznie. Pierwszym

28O mozliwosci wykorzystania intuicji starotestamentalnych w odniesieniu do teo-
logii koscielnej por. J.M. VINCENT, «Qu’est-ce que la théologie?». Une aproche par Iinter-
prétation du Ps 116, ,Revue Biblique” 107 (2000), s. 495-525.

2 Por. ANzELM, Proslogion seu Alloquium de Dei existentia: PL 158, 225.

30 TgNAcY Lovora, dz. cyt., (nr 124), s. 56.
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etapem jest etap wiary potocznej, nieusystematyzowanej, niestematyzowanej,
mozna by powiedzie¢ za Karlem Rahnerem, ktéra polega na wstepnym uchwy-
ceniu tresci objawionych oraz wzbudza modlitwe pragnienia i prosby. Drugi
jest etap refleks;ji teologicznej, ktora analizuje dane objawione, wyrazajac je za
pomocg formut i dokonujac ich usystematyzowania, pozwalajac na przejscie od
etapu potocznego uchwycenia do wlasciwego opisania i uporzadkowania danych
objawionych. Takie jest najbardziej wlasciwe znaczenie studium teologiczne-
go. Poszukiwanie nie powinno jednak zatrzymywac si¢ w tym miejscu, a mia-
nowicie potrzebuje ono dalszego dopelnienia, ktérym jest siegniecie w giab,
prowadzace do odkrycia wewnetrznej jednosci analizowanego przedmiotu. Ta
jedno$é tajemnic wiary w samym Bogu moze zostaé odkryta tylko za posred-
nictwem modlitewnej adoracji i kontemplacji, ktéra zostawiajac wszystko na
boku, bezposrednio chwyta cato$¢. Stusznie napisal René Voillaume: ,,Teologia,
czynigc tajemnice Boze bardziej rozdzielonymi i bezpo§rednio zrozumiatymi,
musi wzbudza¢ w nas zywsze pragnienie posiadania ich w mitosci”!. Milos¢,
wlasnie chwytajac pierwotnie cato$¢ rzeczywisto$ci, ma w najwyzszym stopniu
charakter jednoczacy, a tym samym wewnetrznie integruje czlowieka zaréwno
pod wzgledem osobowos$ciowym, jak i religijnym. Dzieki temu takze sama teo-
logia zyskuje na znaczeniu jako nauka odznaczajaca sie wewnetrzna jednoscia,
na co mocno zwrdcil uwage $w. Tomasz z Akwinu w swoim wyktadzie na temat
natury teologii’?. Warto pamietaé o jego stwierdzeniu na temat ,,Swietej doktry-
ny”, ktére ma poniekad charakter programowy, wedtug ktdérego jest ona ,,velut
quaedam impressio divinae scientiae, quae est una simplex omnium”%,

Bez tego wzajemnego dopelniania sie tych trzech etapéw od poczatku do
kofica, od wiary do kontemplacji, bioragc pod uwage, ze kontemplacja przewyz-
sza studium i ozywia wiare, ktorg stymuluje studium, mozna posiadaé ,,wiedze
teologiczng”, ale jeszcze nie teologie w pelnym i ostatecznym znaczeniu tego
stowa — czyli taka teologie, o ktorej mowiliSmy na poczatku. Wiedza, ktorej
dostarcza teologia, moze polegaé na krytyce historycznej, na egzegezie i na dzie-
jach doktryn, badz tez na refleks;ji filozoficznej w dziedzinach spekulatywnych.
W kazdym jednak razie s3 to tylko ,,pomocnicze” dziedziny teologii rozumianej
wedlug jej logiki religijnej i wedtug jej wlasciwego celu, ktdérym jest uswiecajaca
komunia z Bogiem, prowadzaca in via do osiggniecia ostatecznego zbawienia.

Trzeba wiec rozr6znié, nie rozdzielajac i nie przeciwstawiajac sobie, ,,teo-
logi¢ jako nauke” i ,teologi¢ jako modlitwe”. Dzigki temu rozréznieniu mozna
osiggnac i zachowad zmyst tajemnicy Boga, ktéry potem wyrazi sie w naszym
sposobie méwienia o tej tajemnicy. Do§wiadczenie czgsto pokazuje, ze tym,
co moze i powinien robi¢ teolog, nie tyle jest wyjasnianie tajemnic, ile raczej
wzbudzanie w innych odczucia tajemnicy Boga i szacunku dla niej. To odczucie
trzeba najpierw posig$¢ osobiscie, aby méc je potem przekazywaé innym. Od-

31 R. VoiLLAuME, Come loro, Roma 1964, s. 312.
32 Por. Tomasz z AkwiNu, Summa theologiae 1 q. 1 a. 4.
3 Tamze, ad 2.
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czucie tajemnicy i szacunek staja sie wlasciwie kosztowaniem Boga, bedacym
wypadkowg wiary, pokory, mitosci i zachwytu, a wiec najwznio$lejszych postaw
duchowych i religijnych, bedac juz elementem $wigtosci osobistej, ktéra potem
moze si¢ tworczo rozwijaé, ksztattujac postawy osobowe i eklezjalne. Zaktada to
zasadnicze otwarcie na modlitwe kontemplacyjng i adoracyjng. Wystarczy w tym
miejscu przypomnieé, ze ta modlitwa bezposrednio$ci, spojrzenia w prostocie na
Boga, poddania si¢ Mu i przyjecia Go, a tym samym takze Jego tajemnic i Jego
wymogow, jest najbardziej wla$ciwym wyrazeniem tej mitosci, ktéra polega na
dogtebnym pragnieniu posiadania i kosztowania Boga, a jesli juz Go posiada, na
podziwianiu Go i dziekowaniu Mu za to poznanie siebie, ktorego On taskawie
udziela wierzacym, aby prowadzi¢ ich do efektywnego uswiecenia’*.

Dziekczynienie za poznanie Boga, ktorego zechcial On taskawie udzielié
wierzgcym, zajmowalo wazne miejsce w teologii ojcéw KoSciota. W czasach,
w ktérych chrzescijanie na co dziefi odczuwali, ze zyli w §rodowisku, ktore
jeszcze nie bylo chrzeScijaniskie, ojcowie podkreslali, ze wierzacy powinni za-
uwazy¢ swoj nadzwyczajny przywilej, ktérym bylto posiadanie prawdy objawio-
nej i cieszenie si¢ tym dobrodziejstwem. Inspirowali si¢ w tym entuzjastyczng
wypowiedzig z Pierwszego Listu $w. Piotra: ,,Wy za$ jesteScie wybranym plemie-
niem, krolewskim kaptafistwem, narodem $wietym, ludem Bogu na wlasnosé
przeznaczonym, abyScie oglaszali chwalebne dzieta Tego, ktéry was wezwat
z ciemnos$ci do przedziwnego swojego Swiatla” (2, 9).

Dzisiaj, nawet jesli nasze bezposrednie otoczenie jest chrzescijaniskie, zda-
jemy sobie sprawe, ze §wiat jest jeszcze peten ludzi, ktorzy nie znajg Boga i nie
kochaja Go wystarczajaco. Czy zatem wystarczajaco dowarto$ciowujemy te
podstawowe dobrodziejstwa, ktorymi sg dla nas wiara, mozliwo$é poznawania
prawdziwego Boga i teologia, czyli scientia salutis, czyli wiedza pomagajaca
w osiggnieciu zbawienia? PomyS§lmy o rozmaitych wysitkach, ktére podejmuje
Kosciol, zmagajac si¢ z oskarzeniami o wstecznictwo i o naduzywanie swojej
pozycji, aby zapewnié pelnigcym postuge kaptaniska i wiernym §wieckim osia-
gnigcie poznania intelektualnego — naukowego w pelnym znaczeniu tego stowa
— tajemnic Bozych i ukazanie, w jaki sposéb moga one i powinny ksztattowaé
styl zycia osobistego i wspélnotowego. Takze jako chrzeScijanie powinni$my
zapytac sie, czy rzeczywiScie chodzi w tym wypadku o prawde, ktérg sie kocha
i ktoérg spontanicznie, odwotujac sie do jej niezwyklej, wewnetrznej spojnosci,
kocha sie bardziej, poniewaz bardziej sie j3 poznalo? Czy jest to prawda, za kt6-
ra dzigkuje si¢ Bogu, majac na uwadze otrzymane dobro zbawcze i wynikajace
z tego niewatpliwe przywileje, zwlaszcza przywilej otwartej drogi prowadzg-
cej do zbawienia? Za Hansem Ursem von Balthasarem méwi sie dzisiaj czesto
o potrzebie ,teologii kleczacej” i mamy juz, glebsza niz jeszcze nie tak dawno
temu, Swiadomosé, ze do takiej teologii ma zmierzaé ,,teologia siedzaca”, czyli
ta, ktora jest efektem studium przy biurku w domu i w bibliotece, a takze osig-

34 Por. A. CHAPELLE, A [’école de la théologie, Bruxelles 2013, s. 275-288.
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gana w sali wyktadowej, w ktorej stucha sie¢ prawdziwych mistrzéow. Ta druga
teologia jest konieczna, ale ma ona tylko charakter przygotowawczy w stosunku
do tej pierwszej. Jest takze ,teologia stojaca” — to znaczy teologia rozwijana
w obecnosci Boga i Jego majestatu, poniewaz milczgca adoracja w modlitwie
wewnetrznej urzeczywistnia sie w KoSciele razem ze wspolnotowa, publiczna
celebracja kultu liturgicznego, z ta forma modlitwy, ktéra ma staé sie, w kon-
cu, yteologia Spiewang”. Ostatecznie, jak podkresla §w. Augustyn, w wiecznym
$piewie ,,Alleluja” nastgpi zwieniczenie ludzkiej wedréwki wiary, a wiec takze
i teologii, ktora z niej wyrasta: ,,Spiewajmy Alleluja tutaj posréd trosk, aby$my
mogli §piewaé tam w pokoju. [...] Spiewajmy wiec, bracia, nie dla przyjemnoéci
odpoczywania, ale dla ulzenia w trudzie. [...] Spiewaj i idz”%.

Zachowanie postawy religijnej zalezy i zawsze bedzie zalezeé od nasze-
go uprzedniego i habitualnego zaangazowania, ktdore stanowi niejako opcje
egzystencjalna okreslajacg byt, i czynu wierzacego. Podkresla to bardzo jed-
noznacznie tradycja katolicka, ktora widzi religijno$é jako postawe wszystko
ogarniajaca i wszystko porzadkujaca’®. Nie jest konieczny zapal, wspaniato-
my$lnos$é, poSwiecanie sie modlitwie w chwili, gdy juz poSwiecamy sie stu-
dium teologicznemu i gdy usitujemy pracowaé nad osiggnieciem jakiego$ efektu
naukowego. Co wiecej, w takim momencie moze by¢ rzecza najlepszg zasigsé
wygodnie i wytrwale za biurkiem, nie traktujac teologii jako modlitwy, aby méc
lepiej poswigcic sie teologii jako nauce i prowadzié poszukiwania intelektualne.
Postawe wspanialomyslnosci, oczekiwania i mitosci wzgledem Boga trzeba mieé
juz wcze$niej niejako wpisang w swoja postawe egzystencjalng, w swoje stu-
dium i w swoje nastawienie duchowe. Jesliby sie jej nie miato, byloby lepiej nie
podejmowaé zaangazowania teologicznego, poniewaz zostatoby ono narazone
na popadniecie w pustke, mogloby zostaé ,,wywlaszczone” z tego, co stanowi
0 jego sensie, czyli z osobowej relacji z Bogiem; statoby sie tylko ¢wiczeniem
czysto intelektualnym, zewnetrznym i obcym w stosunku do zycia wiary. Prze-
ciwnie, jesli kocha sie w sposdb uprzedni, woéwczas pozna sie wiecej i bedzie
sie bardziej kochaé tego, ktérego w wiekszym stopniu bedzie sie znato. W tym
znaczeniu Sredniowieczni mistrzowie duchowi powtarzali z pelnym przeko-
naniem: ,Amor oculus est et amare videre est””. Mito§¢ znaczaco otwiera
perspektywy poznawcze, poniewaz przede wszystkim zbliza do tego, o ktérego
ostatecznie chodzi w teologii. Jesli mamy poznawaé Boga, a wszystko inne
w Jego perspektywie, to musimy by¢ coraz blizej Niego. Wowczas takze to, co
powiedzieli o Bogu inni, teologowie, mistycy, a nawet ci, ktérzy Go odrzucaja,
bedzie przemawialo do nas innym glosem i bedzie nabierato dla nas wiarygod-
noéci i inspirujacego znaczenia.

35 AUGUSTYN, Kazanie 256, 3: [w:] Liturgia godzin, t. 4, Poznan 1988, s. 482-483.

3¢ Por. B. DE MARGERIE, Mélanges anthropologiques a la lumiére de saint Thomas
d’Aquin, Paris 1993, s. 51-64.

37 RYSZARD Z OPACTWA $W. WIKTORA, De gradibus charitatis: PL 196, 1203.
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Jesli wyktadoweca i student bedg zy¢ mitoscia, jesli bedg mie¢ te nieodzow-
na dyspozycje wewnetrzng otwierajaca na teologie, to beda spontanicznie re-
agowaé na wszystko jako ludzie duchowi, czyli jako prawdziwi teologowie.
Studium stanie si¢ dla nich iskra, ktora najpierw wywotuje, a nastepnie ksztal-
tuje reakcje miedzyosobowa, buduje wiez, wzbudza modlitwe przyzwolenia
i dziekczynienia, zacheca do $wietych czynéw. Mozna w tym miejscu zasto-
sowaé zasade, ktérg §w. Tomasz z Akwinu, inspirujac sie wersetem psalmu,
kilkakrotnie zastosowal w drugiej czeSci Sumy teologii, na przyktad odnosnie
do eremitéw. Potocznie powtarzane zastrzezenie podnoszone pod ich adresem
stwierdzalo, ze nie sg w sensie wlasciwym poswieceni Bogu, poniewaz nie
maja okazji do okazywania postuszefistwa. Tomasz odpowiada, ze byli oni na
poczatku, w fazie cenobitycznej zycia, bardzo postuszni, dojrzewajac do ta-
kiego postuszefistwa, ktore obchodzi sie bez przelozonego, nie czynigc aktow
pozytywnych, konkretnych, poddania swojej woli — woli przetozonego, ktéry
bylby obecny przy nich: ,Habent enim oboedientia in praeparatione animi”.
To samo dotyczy tego, kto poswieca sie studium teologii. Jego teologia bedzie
teologia kleczaca, stojaca lub Spiewajacy, a wiec teologia w bliskoSci Boga, jesli
weczesniej autentycznie kleczal przed Bogiem, stat przed Nim i §piewal Mu, za-
nim siadt do studiowania. Studium bedzie wowczas kontynuacjg jego przygoto-
wania do modlitwy kontemplacyjnej, a jego pragnienie w czasie studium, nawet
zagadnien na pierwszy rzut oka odleglych od tajemnicy Boga, bedzie zwracaé
sie do Niego: ,,Praeparationem cordis eorum exaudivit” (Ps 10, 17 Wlg). Gdy
potem koficzy sie wlasciwe studium, wowczas spontanicznie powraca postawa
modlitwy, a tre$¢ studiowana staje sie treScig zycia duchowego i inspiracja do
codziennych postaw wyrazajacych realizowane dzieto uSwiecenia.

Takze w tym wypadku mozemy znalezé wyjasnienie tego stanu rzeczy u $w.
Tomasza z Akwinu. Analizujgc relacje zachodzace miedzy ,,zyciem czynnym”
i ,zyciem kontemplacyjnym”, pokazuje on, ze to co nazywa ,,doktryna”, czyli
nauczanie teologii, jest dzielem zycia czynnego wyplywajacym z zycia kontem-
placyjnego. Na pierwszym miejscu wynika to z przedmiotu tego nauczania,
ktérym jest Bog poznawany i pozwalajacy nam poznawaé; na drugim miejscu
z racji podmiotu, ktéry musi byé w tym stanie wewnetrznego zapalu, ktérego
»doktryna” bedzie konsekwencja, wyrazeniem, promieniowaniem?’. Dla uza-
sadnienia postawionego zagadnienia Akwinata cytuje wymowny werset psal-
mu: ,Memoriam abundantiae suavitatis tuae eructabunt” (Ps 144, 7). Chodzi
w tym miejscu o taka pamieé, o ktérej §w. Jan Kasjan méwil, ze powinna
by¢ nieustanna: ,,ad perpetuam Dei memoriam™?. Taka pamieé, promieniujac
wywieranym wymownie skutkiem, ktérym jest wewnetrzne gustowanie (abun-

38 ToMasz z AKWINU, Summa theologiae 11-11 q. 188 a. 8 ad 3.

3 Tamze, II-11 q. 188 a. 6.

40 JaN Kasjan, Rozmowy z ojcami, t. 1: Rozmowy 1-X, (10, 10, 2), przektad i opraco-
wanie A. Nocox, Krakéw 2007, s. 420 (Zrodta Monastyczne, t. 28).
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dantiae suavitatis), przeradza sie w §wiadectwo, ktére prowadzi do Niego w tej
eructatio, ktora jest biblijnym symbolem entuzjazmu i mitosci. Zauwazmy, ze
to wszystko odnosi sie takze do przepowiadania i do tych, ktérzy podejmuja to
wielkie zadanie w KoSciele.

To co $w. Tomasz z Akwinu méwi o tych, ktérzy nauczajg ,,Swietej doktry-
ny”, jest tak samo prawdziwe odnosnie do tych, ktorzy stuchaja tego nauczania,
a to z dwoch racji: z racji Boga i Jego tajemnic, ktdére stanowia przedmiot po-
znania, oraz z racji wewnetrznej dyspozycji podmiotu. Takiego samego zapatu
oczekuje sie od tego, ktéry naucza ,,doktryny”, i od tego, ktéry ja przyjmuje
i jg rozwaza. Z tego powodu dwa wazne i zasadnicze elementy studium, kté-
rymi s3 lekcja i lektura, powinny kofczy¢ sie modlitwa, to znaczy przedtuzaé
sie w kontemplacji, w kosztowaniu prawdy — gaudium de veritate, w osobo-
wej bezposrednios$ci. Nie jest utopig uznanie, ze modlitwy tez trzeba nauczad.
Liczne przyktady potwierdzaja taky potrzebe, dlatego ma sens, aby jednym
z podstawowych tematdow teologicznych byta modlitwa. Wiele w tej dziedzinie
zalezy od nauczycieli (a takze od ucznidéw), od ich entuzjazmu wzbudzanego
przez posiadanie prawdy, ktorg przekazuje sie studentom. Nie jest niemozliwe
takze duchowe odczytanie notatek robionych w czasie wyktadéw. Uzupelniaja
te mozliwos$¢ dobre publikacje, klasyczne i wspolczesne, ktdrych jest coraz wie-
cej, chociaz czesto pozostajg one w ukryciu i nie sg wystarczajaco doceniane.
Obecne pokolenie jest pod tym wzgledem uprzywilejowane, chociaz czesto tego
nie zauwaza. Takiego zestawu zrddet teologicznych nie mielismy do dyspozycji
jeszcze dwadzieScia lat temu. Jesli wyktad akademicki (lekcja) jest poniekad ko-
lektywny, w duzym stopniu bezosobowy, w jaki$ spos6b uniwersalny, to lektura
moze by¢ i jest osobista i wewnetrzna; jest to chwila sprzyjajaca refleksji nad
nauczang dziedzing, medytacji nad jaka$ ksigzka, ktora do niej sie odnosi, i to
jest to, co przywraca nauczaniu bezosobowemu charakter zadania osobistego,
bez ktérego bytoby ono bezowocne.

Zakonczenie

Nie ma latwego, osiggnietego raz na zawsze rozwigzania postawionej tu-
taj kwestii, mimo ze sformulowane zasady s3 do pewnego stopnia oczywiste.
Jest jednak pewne, ze takie rozwigzanie istnieje. Kazdy musi osobiscie odkry-
wad, na czym ono polega, jakie s3 jego warunki i jakie konkretne wymagania
pociaga za sobg. W tym miejscu staraliSmy sie pokazaé tylko kierunek, w ja-
kim nalezy go szukad, i granice, w obrebie ktérych moze by¢ znalezione. Na
zakonczenie mozna powiedzieé, ze polega ono na uzyciu wiedzy teologicznej
w stuzbie teologii, ktéra odpowiednio do jej petnego i tradycyjnego sensu jest
totalna i dopelniona tylko wtedy, gdy jest fundamentem poboznosci i zmierza
do modlitwy. Tym co charakteryzuje te postawe w tych dwoch stanach ,,przy-
gotowania” serca i jego ,wylania” — eructatio — jest zapal. Ten zapal, ktory po-



32 Ks. Janusz Krélikowski

winni$my wzbudzad, ksztattowaé i stale umacniaé w catym naszym zyciu oraz
we wszystkich naszych studiach i prowadzonych wyktadach, jest tym, co daje
naszej teologii nie tylko jasno$¢ — zalezy ona wydatnie od inteligencji — ale takze
jej zywotnos¢ i wskazuje na jej wewnetrzng spdjnos$é; sprawia, ze wnika ona
W nasze zycie wewnetrzne, otwierajac si¢ na wzajemne posiadanie Boga w nas
i nas w Bogu. Poniewaz ten zapal jest darem, trzeba o niego prosi¢. Trzeba go
takze kultywowaé w kazdy mozliwy sposéb i od samego poczatku, poniewaz
stuzy on praktykowaniu mitosci Boga i blizniego. Stad znaczenie w studiowaniu
takze zycia braterskiego, wspdlnej pracy i wspdlnych badan, troski o stuzbe,
delikatno$¢ relacji, szacunek dla osobowosci drugiego. Sw. Albert Wielki sfor-
mutowatl wskazanie, ktore szczegdlnie podjeli potem bracia dominikanie: ,,In
dulcetudine societatis quaerere veritatem™'.

Podobnie ma sie rzecz z gorliwoscig apostolska, ktora Scisle taczy sie
z teologia, chociaz jest to zagadnienie zastugujace na odrebne potraktowanie.
W tym miejscu wystarczy stwierdzié, ze apostolat weryfikuje teologie. Tym co
przekonuje, nie jest sztuka retoryczna, osiggnieta wymownos$é, ani nawet wy-
szukana spekulacja, nawet jesli to wszystko zachowuje swojg warto$é. Wazny
jest przekonujacy ton, ma znaczenie odpowiednie akcentowanie prawdy, ktdre
moze znalez¢ nawet specjalny sposéb wyrazu, modulacja glosu, pod warun-
kiem jednak, ze nie zwodzi co do dos§wiadczenia wewnetrznego mdéwigcego.
Prawda komunikowana musi pozytywnie opieraé sie na do§wiadczeniu egzy-
stencjalnym i by¢ jego wyrazeniem*. Niewiele znaczy, ze czyja$ wypowiedz
budzi zaufanie lub sktania do afirmacji, ze zawstydza albo porusza, jesli nie jest
komunikowaniem prawdy stanowigcej cze$¢ jego samego i jego doSwiadczenia,
poniewaz wierzy calym swoim bytem i zostal juz przeksztalcony wewnetrznie
przez to, co komunikuje. Moze zdarzy¢ sie, ze widzac lub stuchajac jakiego$
wyktadowcy badz jakiego$ kaznodziei, jest si¢ zmuszanym do zadania pytania,
czy on rzeczywiScie wierzy w to, co méwi. Zdaje sie recytowaé poglady kogo$
innego i powtarzaé je bez osobistego odniesienia si¢ do nich. Jego swiadectwo
pozostaje wowczas powierzchowne, a w ten sposéb nie zdota nikogo przeko-
nac i nawrécié. Aby tego uniknaé, pozostaje uprawiaé teologie z entuzjazmem
i rado$cia: gaudium de veritate, w mtodosci i prostocie serca niepodzielonego,
catego oddanego Bogu, czyli efektywnie postepujacego droga Swietosci. Jednym
stowem, trzeba troszczy¢ sie o to, aby teologia byta sacra.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, teologia, modlitwa, kontemplacja, duchowo$é

41 Por. Y. CoNGar, Chercher la vérité dans la douceur de la communauté, ,La Vie
Spirituelle” 81 (2001), s. 285-297.

42 Por. J. KROLIKOWSKI, Jaka prawda? Jaka wolnosc? Propozycje do dyskusji z kulturg
wspdlezesng, ,Sympozjum” 2 (1998), nr 2, s. 117-129.
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Contemplation and Rationality.
The Sacred Dimension of Theology

Summary

The article raises the question of the mutual relation between theology and
prayer. Theology is a knowledge about God — the Holiest and as such it should
carry out research in a holy manner, which may contribute to the holiness of the
person who is connected with theology as a teacher or a student. The question
of the relation between theology and prayer belongs to the most fundamental is-
sues concerning the method of theology to which we should constantly refer as
to a great source of guidelines for today. Let us focus then on certain statements
which appeared in the past centuries and which discussed the relation between
theology and prayer trying to find the adequate approach to the spiritual and
scientific situation in the field of theology in those times. After this introduction
we present a view that the relation may be described as the use of prayer in service
of theology. Theology, on the other hand, in its full and traditional sense is total
and completed only then, when it constitutes the foundation of piety and leads to
prayer. Theology through prayer can permeate the inner life opening itself to the
state when we belong to God whom we keep in our heart.

Keywords: Jesus Christ, theology, prayer, contemplation, spirituality
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PRAWDA DOGMATYCZNA
W DYNAMICE POZNANIA MISTYCZNEGO

1. Wstep

Wspédlczesnie bardzo czesto mozna spotkal sie z twierdzeniem, ktére
przybiera postaé truizmu, jakoby dogmaty wiary, a nawet doktryny religijne
dotyczyly jakiej$ nizszej formy religijnosSci i przeznaczone byly dla wierzacych
znajdujacych sie na nizszym poziomie wtajemniczenia, tymczasem Szczyty zy-
cia religijnego, realizujace sie w mistyce, wykraczaja ponad doktryny. Mistycy
roznych tradycji religijnych wedtug tych opinii przekraczaja bariery struktur
religijnych i wykraczaja poza pozytywna tre$¢ prawd doktrynalnych i nieja-
ko spotykajg sie w mistycznej metaprzestrzeni religijnej. Potrafig oni rzekomo
w ten sposéb spotkaé sie ponad podziatami, a to ich spotkanie ma dowodzié,
ze rozne doktryny maja charakter tymczasowych i subiektywnych drég, ktore
prowadza do jednego celu'. Mistycy, w ten sposéb przekroczywszy granice
wynikajace z ludzkiej ograniczonoSci, do§wiadczajg tej samej rzeczywistosci,
ktéra nijak ma sie do poczatkowych etapéw kazdej drogi religijne;j.

Tezy takie, chociaz bardzo atrakcyjne ze wzgledu na ich pozorny tfadunek
uniwersalizmu i wolnoSci oraz otwartosci, niosa ze soba powazne problemy —
przynajmniej na gruncie chrzescijafistwa. Kwestionujg one bowiem w sposéb
posredni absolutny charakter Objawienia. Uznanie tezy o tymczasowoSci prawd
dogmatycznych powoduje ich relatywizacje. To z kolei sprawia, ze samo Ob-
jawienie jest czymS$ relatywnym. Chrystus zatem nie przekazal nam w swoim
Objawieniu prawdy absolutnej i zawsze obowigzujacej. Problem sie zaostrza, je-
§li uswiadomimy sobie, ze fundamentalne dogmaty chrzescijaniskie, jak dogmat

! Por. W. JoHNSTON, Mistycyzm ,,Obfoku niewiedzy”, ttum. A. GicaLa, Poznan 2001,
s. 41-44.
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trynitarny czy chrystologiczny, nie wynikajg wprost z prawd, ktére Chrystus
glosil, ale wynikaja z Jego tozsamosci. Zatem relatywizujagc owe dogmaty, re-
latywizujemy samg osobe Chrystusa.

Z drugiej strony sama tradycja mistyczna KoSciota swiadczy o tym, ze
w poznaniu (doswiadczeniu) Boga konieczne jest porzucenie utartych schema-
téw mySlowych nawet w kwestiach fundamentalnych, dotyczacych koncepcji
dogmatycznych. Poznanie pozytywne w do$wiadczeniu mistycznym zostaje
przekroczone przez do§wiadczenie apofatyczne?. W praktycznych wypowie-
dziach ojcow Kosciota istnieje mndstwo stwierdzen Swiadczacych o tej dyna-
mice. Powszechnie znane jest zdanie, ze je$li znamy Boga, albo méwiac pre-
cyzyjniej, jesli potrafimy Go pojaé lub ujaé w jakie$ kategorie intelektualne
(poznawcze), to tym co znamy, nie jest tak naprawde prawdziwy Bog?.

W obliczu tych dwdch twierdzen rodzi sie zatem pytanie nie tylko o miejsce
i zakres poznania pozytywnego, z ktérym mamy do czynienia w przypadku
prawd niesionych przez tre$¢ dogmatdw, ale takze o sama dynamike poznania
dogmatycznego. Czy dogmaty maja naprawde charakter prawd bezwzglednych?
Koscidt przeciez stoi na stanowisku, ze przyjecie dogmatow wiary jest koniecz-
ne na drodze zbawienia. A je$li majg one taki charakter, to czy w dynamice
do$wiadczenia mistycznego moga miec one jedynie tymczasowe znaczenie? Czy
wyznaczaja one tylko na poczatku ramy myslenia o Bogu lub kierunek Jego
poszukiwania, a po przekroczeniu pewnej granicy doSwiadczenia mistyczne-
go przestajg by¢ juz potrzebne? Jesli jednak zawsze sa aktualne, to jak sie ma
ich pozytywny treSciowo charakter do poznania negatywnego? I jaka w koficu
jest dynamika prawdy niesionej przez dogmaty? Czy ta pozytywna prawda jest
czyms$ odrebnym od prawdy poznawanej na sposéb apofatyczny, czy moze jed-
nak sama prawda dogmatyczna zawsze ma aspekt apofatyczny? I czy prawda
dogmatyczna jest pewnym monolitem, pewnym ustalonym ,,pakietem” (depo-
zytem), czy moze mie¢ ona charakter otwarty i naznaczony pewna doza nie-
dookreslenia? Czy nie popetniamy bledu upodmiatawiajac te prawde i myslac
o niej mimowolnie w kategoriach guasi-ontologicznych?

2. Struktura Objawienia i struktura ludzkiego poznania

Podstawg jakiejkolwiek relacji cztowieka do Boga, czy to bedzie relacja
poznawcza, czy relacja egzystencjalna, jest Objawienie Boze. Miedzy Bogiem
a cztowiekiem rozcigga sie ontologiczna przepasé, ktérg w akcie Objawienia
i Wcielenia (rozumianych integralnie) przekracza Bog*. Poznanie Boga przez

2 Por. T. MErTON, Wspinaczka ku Prawdzie, thum. P. ParLEj, Krakdéw 2008, s. 85-87.

3 Por. AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones de Scripturis, [w:] Opera Omnia. Tomus quin-
tus. Pars prior, AURELIUS AUGUSTINUS, Paris 1865, PL 38, nr 360.

4 Por. T. Dzipek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakow 2001,
s. 129.
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cztowieka jest wiec ufundowane aktem Objawienia, aczkolwiek tego aktu nie
wyczerpuje. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze zalezno$¢é miedzy Objawieniem i po-
znaniem nie jest jednoznaczna, przez co trudno jest okresli¢ zakres i miej-
sce poznania w calo$ciowym wydarzeniu Objawienia. Trudno$¢ ta wigze si¢
z jednej strony z r6znym rozumieniem Objawienia, a z drugiej z trudnoSciami
w zdefiniowaniu tego, co kryje si¢ za zagadnieniem ,,poznania”, zwlaszcza kiedy
méwimy o poznaniu Boga.

W historii Objawienie bylo pojmowane na rézny sposdb. Sposrdd roz-
maitych modeli, ktére ktada nacisk na rézne aspekty Objawienia, mozemy za
A. Dullesem wymienié takie, jak: 1) Objawienie jako doktryna, w ktorym Bog
jest rozumiany jako autorytet obwieszczajacy prawde; 2) Objawienie jako hi-
storia, w ktdorej manifestacje transcendentnego Boga dokonujg sie poprzez wy-
darzenia odczytywane przez ludzi i rozumiane jako znaki; 3) Objawienie jako
doswiadczenie wewnetrzne, w ktéorym Bog komunikuje sie z cztowiekiem na
forum wewnetrznym; 4) Objawienie jako obecno$¢ wartoSciujaca, w ktorej Bog
jest ostateczng instancja orzekajaca o ludzkim zyciu; 5) Objawienie jako nowa
$wiadomosé, w ktérej poznanie lub doswiadczenie Boga prowadzi do zupetnie
nowego pojmowania §wiata i wlasnej tozsamosci®. Kazde z tych ujeé Objawienia
jest jego czastkowy ekspozycja. Chcac ujagé Objawienie catoSciowo, nalezatoby
oczywiscie uwzglednic¢ wszystkie modele.

Niemniej ten metodologiczny podziat rzuca pewne §wiatto na rozumie-
nie miejsca poznania Boga w kontekscie catlo$ciowo rozumianego Objawie-
nia. Spontanicznie mogloby sie wydawadé, ze najwiekszy tadunek epistemiczny,
a zatem tez najwieksze poktady pozytywnej treSci zawarte s3 w pierwszy mo-
delu, ktéry uwypukla ,,prawde” w postaci treSci przekazanej nam przez Boga.
Model ten koresponduje mocno ze scholastycznym pojmowaniem Objawienia
rozumianym jako przekazanie nam przez Boga prawdy, do ktdrej nie mieliSmy
dostepu®. I oczywiScie mozna by uznaé, ze model ten, aczkolwiek mocno re-
dukcjonistyczny, jest przydatny w kontekscie okreSlania miejsca poznania po-
zytywnego w Objawieniu. Jednakze samo zredukowanie rozumienia fenomenu
Objawienia prowadzi réwniez do nieprawidlowego pojecia pozytywnej prawdy
Objawionej, co wynika zaréwno z faktu zlozonosci ludzkiego poznania, jak
i z transcendentnego przedmiotu poznania, jakim jest Bég manifestujacy sie
W rzeczywistosci immanentnej.

Moéwiac o poznaniu pozytywnym, zazwyczaj mamy na my$li poznanie
konceptualne. Konceptualizacja jest gléwnag dominantg ludzkiego poznania.
Tworzenie pojec przez ludzki umyst dokonuje si¢ poprzez kategoryzacje rzeczy-
wisto$ci. Zeby jakiekolwiek pojecie mogto powstaé w umysle, tre$é rzeczywi-
stosci, ktérg owo pojecie okresla, musi ulec zamknigciu w obrebie wytyczonych
granic, odrézniajacych je od innych kategorii. Tak rozumiane poznanie, sta-

5 Por. A. DuLLes, Models of Revelation, Garden City, N.Y. 1983, s. 33.
¢ Por. G. O’CotriNs, Fundamental Theology, Ramsey, N.Y. 1981, s. 54.
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wiajace na piedestale to, co konceptualne, dazy samo przez si¢ do domknigcia.
O ile w kwestii poznania rzeczywisto$ci immanentnej (skoficzonej) taka forma
poznania jest jak najbardziej pozadana, o tyle w kwestii poznania Boga (nie-
skoficzonego) objawiajacego sie w kategoriach skoficzonych prowadzi do mocnej
redukcji i deformacji prawdy o Nim, przez co w teologii takie superracjonalne
nastawienie po prostu zabija tchnienie wiary’.

Zatem otwarto$¢ poznawcza jest nieodzowna, jesli chodzi o poznanie rze-
czywistoSci, ktora charakteryzuje si¢ tym, ze choé ulokowana jest w pewnej
stabilnej strukturze racjonalnej, nie pozwala sie w tej strukturze zasklepié, lecz
stanowi co§ w rodzaju Zrédla nieustannie emanujacego coraz to glebszg i nowa
prawda, czyli w gruncie rzeczy nie generuje nowych, odrebnych znaczen, ale
nieustannie poglebia i wysyla znaczenia kompatybilne ze swoja istota®, a taki
charakter wydaje sie mie¢ samo Objawienie, na co wskazuje chociazby dyna-
mika teologii.

Ujmowanie prawdy o Bogu w domkniete schematy prowadzi zatem do
faktycznego zagubienia prawdy o Nim. Niemniej ludzkie poznanie, co wsp6t-
cze$nie coraz bardziej sie dostrzega, nie ogranicza sie tylko do tego, co koncep-
tualne lub empiryczne. W dziedzinie epistemologii mozemy wyrdznié poznanie
racjonalne i irracjonalne (intuicyjne). Ludzki umyst jest de facto miejscem spo-
tkania obydwu’. Do obszaru irracjonalnego poznania zaliczajg si¢ na przyktad
uczucia i emocje, ktére niezbicie stanowia pewna forme poznania zaréwno
rzeczywisto$ci wewnetrznej, jak i zewngtrznej'® i ktére maja charakter pozy-
tywny, aczkolwiek nie zawsze do kofica okre§lony. I wiasnie ta nieokreS§lonos¢
sprawia, ze poznanie irracjonalne moze stanowi¢ miejsce otwarcia (lub niedo-
mkniecia) poznania racjonalnego. Poznanie tego rodzaju (intuicyjne) z samej
swojej natury jest poznaniem otwartym. Nie oznacza to oczywiscie, ze jest
ono czyms$ opozycyjnym do poznania racjonalnego i konceptualnego. Istotnie
jest tak, ze zasadza sie ono na konceptualnej lub ontologicznej strukturze, lecz
nie pozwala na jej domkniecie, czynigc poznawang rzeczywisto$¢ nieustannie
otwartg (przyktadem takiej struktury poznawczej jest poznanie estetyczne)''.

Takiej strukturze ludzkiego poznania odpowiada struktura Objawienia,
w ktérym niepojmowalny Bég objawia sie w tym, co jest pojmowalne. Nalezy
tutaj zaznaczyé, ze taka struktura nie oznacza, ze Bog jest nieracjonalny, co
moglaby sugerowaé zbyt ptaska analogia, lecz ze objawia sie w §wiecie i po-

7 Por. A. GescHE, Chrystus, thum. A. Kurys, Poznan 20085, s. 232.

$ Por. R. SokoLowski, Wprowadzenie do fenomenologii, thum. M. Rocgatski, Krakéw
2012, s. 181-183.

? Por. V. NELSON, Sekretne Zycie lalek, ttum. A. KowALcze-PawLik, Krakow 2009,
s. 31-32.

10 Por. R. ScruTON, Kultura jest wazna: wiara i uczucie w osaczonym swiecie, tham.
T. BieroN, Poznan 2010, s. 10.

' Por. R. ViLapEesau, Theological Aesthetics: God in Imagination, Beauty, and Art,
New York-Oxford 2012, s. 36.
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przez Swiat racjonalny. Bog nie jest irracjonalny, lecz niepojmowalny, a Jego
niepojmowalno$¢ nie wynika z faktu, ze jest nieprzystawalny do zasad logiki
rzadzacych §wiatem stworzonym, ale ze jest on ponad t3 logika. Bog jest w swo-
jej istocie metalogiczny!2.

W obszarze pozytywnego poznania Boga za posrednictwem dogmatu mo-
zemy zatem uznad, ze rozumienie dogmatu tylko jako formuty $cisle okreslaja-
cej (domknietej) rzeczywisto$¢ Boska jest bledne. Poznanie dogmatu powinno
by¢ poznaniem poprzez zwartg formute dogmatyczng rzeczywisto$ci na wskro$
otwartej. Takiemu rozumieniu poznania zapoS$redniczonego w dogmatach od-
powiada rozumienie teologii jako ,,stowa o Bogu zaleznego od Stowa Bozego™*?
lub jako ,,Stowa Bozego w stowie ludzkim”!*. Takie rozumienie teologii zasadza
sie wiec na tezie, ze rzeczywisto$é Boga jest ujmowana jezykowo, gdyz Bog,
w Objawieniu wchodzac w ludzka rzeczywisto$é, wchodzi rowniez w prze-
strzefi jezyka's.

Na kanwie tych refleksji dotykajacych istoty zagadnienia mozliwosci obja-
wienia Boga w ludzkim stowie J. Szymik zauwaza, ze sama ontyczna struktura
jezyka czyni go no$nikiem Boskiej tajemnicy. Jezyk jest w swojej istocie miej-
scem przenikania rzeczywisto$ci Boskiej i ludzkiej'.

Takie okreslenie sprawia, ze dogmat mozemy rozumieé nie tylko jako me-
dium poznania pozytywnego, ale tez jako medium spotkania z Tajemnica. Do-
gmat zatem jest nie tylko no$nikiem konceptualnej informacji, ale jest forma
uobecniajacy i inicjujgca poznawczy relacje czlowieka do Boga. To z kolei otwie-
ra przed nami dalsze perspektywy analizy zjawiska uobecniania wydarzenia
Objawienia w dogmacie.

W kolejnych krokach dla okreslenie prawdy dogmatycznej w dynamice po-
znania mistycznego przyjrzymy si¢ samej dynamice rozumu w procesie tegoz
poznania. Nastepnie za$ przyjrzymy si¢ glebiej strukturze ontologicznej do-
gmatu, ale juz nie w ogélnym zarysie, jak w tym podpunkcie, ale w kontekscie
niesionej przez dogmat transcendentnej prawdy i dynamiki nie tylko poznaw-
czej, ale takze dynamiki relacji czlowieka i Boga, inicjowanej i podtrzymywane;j
przez ontologiczng partycypacje prawdy Bozej w formie ludzkiego jezyka.

12 Por. T. OBOLEVITCH, Linie rozwoju apofatyzmu w filozofii rosyjskiej XX wieku
(Georgij Florowski, Siemion Frank i Lew Karsawin), ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria”
77 (2011), nr 1, s. 87-88.

13 M.-D. CHENU, La littérature comme lieu” de la théologie, ,Revue des Sciences
philosophiques et théologiques” 53 (1969), nr 1, s. 72.

4 Tamze, s. 74.

15 Por. M. SEckLER, Theologie als Glaubenswissenschaft, [w:] Handbuch der Funda-
mentaltheologie. Bd. 4: Traktat Theologische Erkenntnislebre. Schlufs steil: Reflexion auf
Fundamentaltheologie, red. W. Kern, Freiburg 1988, s. 180.

16 Por. J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury: literatura pigkna jako
locus theologicus, Katowice 1994, s. 36.
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3. Dynamika poznania Boga: od racjonalnosci
do jej przekroczenia

Powyzszy opis wewnetrznej struktury Objawienia i przystajacej wzgledem
niej struktury poznania ludzkiego zaktada kompatybilne wspoétistnienie elemen-
tu racjonalnego w poznaniu oraz elementu przekraczania racjonalnosci. Owo
wspoOlistnienie, jak wskazuje na to tradycja mistyczna, charakteryzuje sie¢ pewna
dynamika. Mistrzowie duchowi wskazuja zgodnie, ze poczatkowe poznanie
pozytywne koniecznie domaga sie przekroczenia tego, co pozytywne, i wejscia
w ciemno$¢ poznania negatywnego.

Dynamika prowadzaca do przekraczania racjonalnych form w poznaniu
Boga zwigzana jest z Jego transcendentng natura. Poczatkowo czlowiek poznaje
Boga w zwierciadle rzeczy zmystowych (w kategoriach racjonalnych). Takie
poznanie musi jednak zosta¢ przekroczone ze wzgledu na niepodobiefistwo
Boga do wszystkiego, co stworzone'”. Bledem jednak byloby twierdzenie, ja-
koby dynamika poznania miata stanowi¢ jedynie przejScie od racjonalnosci ku
irracjonalnosci, gdyz element irracjonalny ludzkiego poznania tez przynalezy
do ludzkiej, a wiec stworzonej natury czlowieka. Tradycja mistyczna réwniez
w tej kwestii wskazuje, ze oczyszczeniu ulega nie tylko sfera racjonalna, ale
takze sfera irracjonalna ludzkiego poznania (uczucia)'®.

Takie utozenie kwestii rzuca §wiatto na samo rozumienie poznania apo-
fatycznego, ktore nie jest czym$ opozycyjnym czy konkurencyjnym wzgledem
poznania pozytywnego. ChrzeScijafiska koncepcja poznania apofatycznego zwia-
zana jest nie tylko ze sferg poznawcza, ale dotyczy takze i wynika z calo$ciowo
rozumianej soteriologii, a niewatpliwie proces zbawczy dotyka réwniez sfery
ludzkiego rozumu. Zatem apofatyka nie moze by¢ rozumiana jedynie jako nega-
cja nieadekwatnego poznania pozytywnego, ale jako przekraczajace wypetnienie
sfery racjonalnej. Poznanie apofatyczne nie jest wigc jaka$ formg negatywizmu
poznawczego, ale jest przekroczeniem pozytywnego poznania bez niszczenia go.
Nie chodzi wiec o porzucenie pozytywnego poznania, lecz o wejécie w poznanie,
ktére element pozytywny najpierw zaktada, a nastepnie go przekracza®.

I rzeczywiscie, tradycja mistyczna, kiedy méwi o dynamice poznania Boga,
wowczas nie mowi o dychotomii poznania racjonalnego i irracjonalnego, ale ra-
czej o dynamice rozumu i wiary, ktére nie powinny mimo dialektycznego ujecia
by¢ rozumiane jako opozycyjne, lecz jako dopelniajace sie?’. Poznanie pozytyw-
ne jest w takiej perspektywie konieczne nie tylko jako inicjujace i wyznaczajace

7 Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Trzy okresy Zycia wewngtrznego wstegpem do zycia
w niebie, ttum. T. LANDY, Niepokalanéw 1998, s. 459-460.

18 Por. tamze, s. 439-449.

¥ Por. R.J. WozNIAK, RéZnica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne Zrédio ludz-
kiej sobosci, Poznan 2012, s. 437-441.

20 Por. J.P. STRUMIROWSKI, Zrodzony z wiary. Teologiczne podstawy tozsamosci czlo-
wieka wedlug Thomasa Mertona, Krakéw 2016, s. 110-111.
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ramy dla rozwoju poznania Boga, ale rowniez jest konieczne z tego wzgledu, ze
stanowi ono pewnego rodzaju medium inicjacji wiary. Wiara, rozumiana za-
réwno jako cnota teologiczna, jak i jako okreslony depozyt objawionych prawd,
nie jest czyms$ oddzielonym od stworzonej formy czy stworzonej natury ludzkie-
go aparatu poznawczego, ale jest w nim zinterioryzowana. Dlatego tez wiara,
chociaz jest cnota teologiczna, to jednak jest aktem cztowieka, i chociaz dotyczy
prawdy Bozej, to jednak wyrazona jest w kategoriach ludzkiego jezyka.

Tak zdefiniowana struktura poznania Boga, angazujaca wiare, zmienia ro-
zumienie dynamiki tegoz poznania. Chociaz zewnetrznie wydaje sie, ze pozna-
nie Boga podaza od racjonalnych form do ponadracjonalnego, ciemnego pozna-
nia, ktérego nie sposob zamkng¢ i wyrazi¢ w jednoznacznych orzeczeniach na
temat Boga, to jednak istota tej dynamiki nie dotyczy i nie rozgrywa si¢ migdzy
racjonalnoscig i irracjonalnoscia, lecz miedzy rozumem i wiara, ktéra rozum
przekracza. Na takg dynamike wskazuje rowniez sama struktura Objawienia
w Chrystusie — Bég Objawit si¢ w swoim Synu poprzez wcielenie, natomiast
poznanie Boga w Synu domaga sie przebicia przez Jego cztowieczenstwo?'.

Element irracjonalny ludzkiego poznania wydaje si¢ zatem w kontekscie
wiary spelniaé swojg podstawowg funkcje. Powyzej powiedziano, ze poznanie
irracjonalne stanowi o mozliwosci otwarcia racjonalno$ci na nowe potencjalno-
$ci poznawcze. Zatem w poznaniu Boga nie jest ono celem, ktory tamie pozna-
nie racjonalne, lecz jest narzedziem otwierajagcym lub pozwalajacym przekro-
czy¢ poznanie racjonalne, ale nie w znaczeniu porzucenia racjonalnosci i wejscia
w absurd, lecz otwarcia racjonalnos$ci na przekraczajace ja Swiatlo wiary.

W takim kontekScie rodzi sie wiele pytafi o nature sformutowan dogma-
tycznych. Z jednej strony sg one przeciez zwartymi i konceptualnymi definicja-
mi, a z drugiej pretenduja do definicji niosacych potencjat wiary. Nalezy wiec
zapytaé, czy sformulowania dogmatyczne maja strukture racjonalno-irracjonal-
ng, ktora bytaby przyczynkiem otwarcia na ponadkonceptualne $wiatto wiary?
A jesli tak, to jaka jest struktura ontologiczna zestrojenia elementu dyskursyw-
nego i elementu wiary oraz jaka jest dynamika ich wspétistnienia w dogmacie?
Innymi stowy — nalezy zapytal, czy dogmat jest takg formula, ktéra moze mie-
$ci¢ w sobie lub ktéra moze byé medium partycypacji prawdy transcendentne;j,
wyrazanej przez jego logiczng (immanentng) strukture?

4. O paradoksalnej strukturze dogmatu

O konceptualnosci (racjonalnosci) sformutowan dogmatycznych Swiad-
czy juz historia teologii, ktéra jest historig zwigzku Objawienia z filozofig.
Teologia, tak jak ja obecnie rozumiemy, méwigc w duzym uproszczeniu, po-
wstala przez swoista syntez¢ prawdy objawionej z filozofig, ktéra to synteza

2L Por. T. DziDEK, dz. cyt., s. 132.
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polegata na adaptacji stownika i aparatu myslowego filozofii w celu wyrazania
prawd objawionych. W ten sposéb teologia jest w gruncie rzeczy racjonalnym
sposobem wyrazania prawdy objawionej w jezyku zaczerpnietym z filozofii.
Odczytujac znaczenie tej fuzji, nalezy zaznaczyé, ze objawienie samo w sobie
nie stanowi w swojej istocie zbioru prawd (twierdzen), ktore w zetknieciu
z filozofig otrzymaly precyzyjna, filozoficzna i jednoznaczng forme. Obja-
wienie jest nade wszystko wydarzeniem, stad tez w procesie krystalizacji teo-
logii (dogmatéw) wtasciwg treScig podlegajaca dogmatycznemu okre$leniu
w $cistym sensie byl nie depozyt, ale wydarzenie objawienia, czyli ekonomia
rozumiana jako dzialanie Boga??. Chociaz zatem dogmaty dotycza prawdy
o Bogu, to s3 one formutowane jako co$§ wtérnego wzgledem dziatania Boga.
Dogmaty okreslajg wiec, jaki obraz Boga wydobyé mozemy z do§wiadczenia
Jego dzialania. Natomiast pewnos¢ co do faktu adekwatnosci tegoz obrazu
wigze sie z absolutng prostotg Boga, z ktorej wynika prawda, ze Jego dziatanie
tozsame jest z Jego istnieniem, co stanowi o identycznos$ci Trojcy ekonomicz-
nej i ontologicznej?’.

Takie spojrzenie na proces krystalizowania sie dogmatéw tlumaczy ich
specyficzny charakter: dogmat z jednej strony jest formulg mieszczacg prawde
o Bogu, jednak nie jest to tylko prawda dyskursywna, ale jest to takze prawda
egzystencjalna. Ma prowadzié nie tylko do poznania, jaki jest Bog, ale ma tez
prowadzi¢ do Jego do§wiadczenia?*. Dyskursywny element prawdy dogmatycz-
nej zdefiniowanej w kontekscie filozoficznego aparatu pojeciowego sprawia, ze
definicje dogmatyczne rzeczywisScie odznaczajg si¢ elementem $cistosci i dys-
kursywnosci. Element egzystencjalny natomiast sprawia, ze s3 one w swojej
strukturze niedomkniete.

Ow podwéjny charakter w sformulowaniach dogmatycznych jest widoczny
bardzo wyraznie. Dogmat o Trojcy na przyktad, w swoim najbardziej syntetycz-
nym uj¢ciu sprowadza si¢ do formuly uia odaia, weic vwooraoerg. Formula ta
z jednej strony bardzo precyzyjnie opisuje zalezno§¢ miedzy hipostazami a sub-
stancja, zwlaszcza zwazywszy na spory towarzyszace formutowaniu tych ter-
minéw?. Jednakze w takiej postaci formuta, mimo $cistosci terminologiczne;j,
nie ma charakteru jednoznacznego sylogizmu, ale w swojej treci jest otwarta
znaczeniowo, aczkolwiek ma pewne granice (zakres), w ktoérych mozemy si¢
poruszaé w orzeczeniach o Tréjjedynym. Ograniczenie zakresu nie sprawia, ze
formule mozna wyczerpaé. Zatem mamy tutaj formutle okreslajaca (ogranicza-

22 Por. tamze, s. 185-193.

2 Por. K. RanNER, H. VORGRIMLER, Maly sfownik teologiczny, ttum. T. MIESZKOWSKI,
P. PACHCIAREK, Warszawa 1987, kol. 504.

24 Por. PP. OGOREK, Mistyka wedfug T. Mertona, Warszawa 1996, s. 180-181.

25 Por. B. SEsBOUE, Misterium Tidjcy: refleksja spekulatywna i opracowanie jezyka
Wfilogque”. Relacje trynitarne (poczqwszy od IV wieku), [w:] Historia dogmatdw, t. 1: Bog
zbawienia: tradycja, regula i Symbole wiary: ekonomia zbawienia: rozwdj dogmatdw try-
nitarnych i chrystologicznych, red. B. SEsBoUE, tlum. P. Rak, Krakéw 1999, s. 259-267.
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jaca), ktérej wewnetrzny zakres, aczkolwiek ograniczony przez ramy formuty,
pozostaje w jej polu niewyczerpywalny.

Podobnie jest z formulg chrystologiczng, ktéra stwierdzajac, ze w Chrystu-
sie istnieja dwie natury, opisuje ich wspdlistnienie poprzez zestawienie czterech
okreslnikéw, ktére wyznaczaja pole znaczeniowe. Owo pole, aczkolwiek ogra-
niczone i okre§lone czterema dopowiedzeniami?®, pozostaje interpretacyjnie
otwarte, chociaz wyklucza interpretacje jednoznaczne i domkniete poznawczo.

Taka konstrukcja dogmatow, oprdcz tego, ze wynika z i prowadzi do poten-
cjalnego otwarcia egzystencjalnego (wynika z faktu, ze dogmat jest kodyfikacja
wydarzenia spotkania czlowieka z Bogiem, opisujaca ontologie Boga umozli-
wiajaca takie spotkanie), jest jednak gwarancja otwartoS$ci treSciowej, ktora
wydaje sie konieczna, jesli chcemy moéwic o formutach mieszczacych prawde
o Bogu, ktéra przeciez ma charakter nieskoficzony, aczkolwiek nie oznacza to,
ze prawda ta w swoim zakresie tozsama jest z dowolnos$cig. Dogmaty doktadnie
spelniaja ten postulat — wskazujg na Boga, odrézniaja Go od tego, co Bogiem
nie jest, lecz nie zamykaja (nie ograniczaja) Jego ,tresci”.

Ponadto taka struktura, oprdcz tego, ze wydaje sie odpowiednia dla praw-
dy o Bogu, determinuje réwniez konkretng dynamike partycypacji prawdy
w formule dogmatyczne;.

5. Dynamika partycypacji prawdy w formule dogmatycznej

Powyzsze rozwazania wskazuja, ze sama struktura sformutowan dogma-
tycznych podporzadkowana jest nadrzednej dynamice udzielania sie prawdy
Boga, ktéra dla cztowieka nade wszystko ma charakter egzystencjalny. Dyna-
mika udzielania sie Boga (ekonomii) jest pierwotna wzgledem samych sformuto-
wan dogmatycznych, ale tez jest ich wlasciwym celem. A takie ustawienie spra-
wy rozja$nia nam analizowang kwestie, gdyz owa dynamika wskazywana jako
podstawa i cel dogmatu jest w istocie dynamika samej mistyki lub dynamikg eg-
zystencjalnego i mistycznego poznania Boga. By wykazaé owg sp6jnosc jeszcze
bardziej, analize owej dynamiki nalezy przeprowadzié nie tylko na podstawie
opisu struktury dogmatu, ale takze opierajac sie na zalozeniach samej mistyki,
z jednoczesnym pytaniem, czy dynamika poznania Boga wen zawarta moze by¢
realizowana przez medium, jakim jest werbalna formuta dogmatyczna.

W jednym artykule nie sposéb oczywiScie przedstawic¢ zaréwno wyczer-
pujacej analizy kazdej definicji dogmatycznej, jak i dokonaé analizy wszystkich
koncepcji mistyki. Niemniej, zwazywszy na zasadnicza sp6jnos¢ centralnych
twierdzen mistyki chrzescijanskiej, miarodajna i wystarczajaca (przynajmniej na

26 bez podzielenia i bez rozlaczenia, bez zmieszania i bez zmiany” (SOBOR CHALCE-
DONSKI, Definicja wiary, [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych: tekst grecki, laciriski,
polski, t. 1, red. A. Baron, H. Pietras, thum. T. WNgTRZAK, Krakéw 2005, nr 11).
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potrzeby wykazania koherencji miedzy dynamika do$wiadczenia egzystencjal-
nego a dogmatem) wydaje sie analiza rdzenia mistyki, jaka odnalez¢é mozemy
w pismach Pseudo-Dionizego Areopagity.

Niewatpliwie koncepcja chrzescijaniskiej mistyki w wyjasnianiu swoich
tez mocno zasadza si¢ i korzysta z neoplatonizmu. Nie jest to jednak czysta
adaptacja, ale jest to raczej przetransformowanie tradycyjnych neoplatoniskich
tez?”. Dionizy, wprzegajac w swoje wyjasnienia system neoplatoniski, mocno go
zmodyfikowal. Pierwotnie opisywal on metafizyczne kontinuum Boga i §wiata
stworzonego w hierarchicznie utozonych emanacjach, co mialo gwarantowac
mozliwo$¢ poznania Boga na roznych poziomach degradacji pierwotnego §wia-
tta. Dionizy odrzucal takie gradacyjne rozumienie stworzenia, ktére mialoby
by¢ poreka spdjnosci metafizycznej $wiata i mozliwosci poznania Boga?®. Nie
odrzucat jednak samej hierarchii, ktora stanowita rdzen jego koncepcji, jed-
nakze inaczej ja rozumial. Boskie hierarchie u Dionizego nie polegaja na tym,
ze w bytach stworzonych, znajdujacych sie na réznych szczeblach metafizyczne;j
drabiny, mozemy dostrzec mniej lub bardziej rozproszone $wiatlo Jedni. Hie-
rarchie wedtug Pseudo-Dionizego sa raczej ,,miejscami”, w ktérych dokonuje
sie jednoczesnie ruch zstepujacy i wstepujacy. Ich symultanicznosé jest tak da-
leko posunieta, ze w pewnym sensie sg one tozsame. Zatem hierarchia na tyle
przyjmuje i promieniuje Boskim $wiatlem, na ile sama staje si¢ samooddaniem?’.
Hierarchia jest kanatem promieniowania Boskiego $wiatla, kiedy przyjmuje po-
sta¢ ,,Zr6dta”, czyli kiedy staje sic podobna do Jedni, kt6rej nadrzedna zasada
jest samoudzielajace sie dobro.

Hierarchie w ten sposéb nie sg miejscami partycypacji lub obecnosci zde-
ponowanej w nich substancji Boskiego §wiatta, ale sg miejscami nieustannej dy-
namiki wymiany. Przyjmuja dynamike udzielajacego si¢ im Boskiego $wiatta na
tyle, na ile same stajg sie w swojej istocie aktywne w donacji wlasnej istoty. Bog,
udzielajac siebie, czyni w ten sposéb tego, kogo obdarowuje, obdarowujacym?°.
Zatem przyjecie daru Boga lub Jego poznanie, z natury implikuje upodobnienie
sie do Niego, co realizuje sie w akcie samooddania tego, ktéry jest obdarowany.
Innymi stowy, cztowiek znajacy Boga realizuje w swoim zyciu kenotyczne samo-
oddanie, ktére rzadzi dynamika emanacji. Czlowiek, ktory przyjal dar Boga,
sam staje sie darem dla innych, co jest w pelni zgodne z twierdzeniem $w. Jana,
ze ,kto mituje, ten zna Boga”.

27 Méwigc o neoplatonizmie, tak naprawde moéwimy o wieloSci réznych watkéw
filozoficznych (por. A. BarON, Neoplatosiska idea Boga a ewangelizacja. Analiza anonimo-
wego komentarza do ,,Parmenidesa” Platona na tle mysli plotyrisko-porfiriariskiej, Krakow
2005, s. 50).

28 Por. J.-L. MARION, Idol i dystans, ttum. W. STARZYNSKI, U. IpZIAK-SMOCZYNSKA, Kra-
kéw 2016, s. 172.

2 Tamze.

30 Por. tamze, s. 174.
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Zanim zastanowimy sie, czy formuta dogmatyczna spetnia taka zalezno$¢,
zobaczmy, czy sam Dionizy takg ewentualno$é zakladal. Ot6z dynamika mi-
stycznego udzielania si¢ Boga opisana w hierarchiach koresponduje bardzo moc-
no z tezami jego traktatu o Boskich Imionach, ktéry razem z reszta korpusu jego
pism tworzy spojny system.

Boskie Imiona sa traktatem, w ktorym Dionizy pokazuje, w jaki sposob
zawarte w Pi§mie Swietym Imiona (nazwy) Boga, ktorego przeciez ,,zadne sto-
wo nie moze opisaé” i ktory nie daje si¢ ujaé ,zadnym argumentem i zadnym
pojeciem, i zadnym imieniem, jako ze nie jest na sposdb niczego z rzeczy beda-
cych™! w pewien sposéb wyrazaja adekwatng prawde o Bogu.

I chociaz Pseudo-Dionizy mocno podkresla nieadekwatno$é kazdego
ludzkiego okreslenia, to jednocze$nie stwierdza, ze adekwatne wyrazenie
prawdy o Bogu jest mozliwe dzieki objawieniu w PiSmie, w ktérym sam Bog
wyzwala ,nadsubstancjalny promiefi” i ,,pocigga Swiete intelekty do nieustaja-
cej kontemplacji i wspdlnoty”, dzieki ktérym mozemy sie wznie$¢ ,,do oswie-
conych promieni §wietych ksigg Pisma™?. Zatem adekwatnos$¢ stéw wzgledem
esencjalnej prawdy o Bogu jest ufundowana faktem Objawienia i odnosi sie do
»kazdej teologicznej materii Pisma”®?, stanowigc w ten sposob ontologiczng
baze wyrazania tego, co niewyrazalne, za poSrednictwem tego, co wyrazalne
(co stanowi de facto opis hierarchii). Tak rozumiane logia, w ktérych Logos
wydaje (podarowuje i uobecnia) samego siebie®*, sitg rzeczy dotyczg takze
sformutowan dogmatycznych — zaréwno ze wzgledu na ich istotowe powig-
zanie z wydarzeniem Objawienia, jak i ze wzgledu na fakt ich natchnionej
natury. Dogmaty zatem réwniez s3 logiami, ktére realizujg dynamike przyj-
mowania i oddawania prawdy Bozej w swoich sformutowaniach. Dogmat jest
bowiem zwartg strukturg semiotyczng, ktéra semantycznie pozostaje otwarta,
co jest warunkiem dynamizmu semantycznej nieskoficzono$ci w obrebie se-
miotycznych granic.

Natomiast podkresli¢ nalezy, ze sformulowanie dogmatyczne wedtug takie;j
optyki jest hierarchia tylko wtedy, gdy rzeczywiscie realizuje owa dynamike,
tzn. kiedy w swoich stworzonych strukturach werbalnych zawiera prawde Ob-
jawiong oraz jednoczeénie jest w akcie wyrazania tej prawdy, czyli wtedy, kiedy
formula jest w akcie kontemplacji, tzn. kiedy sama formuta staje si¢ przestrzenia
poznania niezmierzonego Boga.

31 Pseup0-DIONIZY AREOPAGITA, Imiona boskie, [w:] Pisma teologiczne, tham. M. DZIELsKA,
Krakéw 2005, s. 218.

32 Tamze, s. 218-219.

33 Por. tamze, s. 220.

34 Por. J.-L. MARION, dz. cyt., s. 186-187.
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6. Wnioski

Powyzsze analizy wskazuja, ze chociaz pierwsza funkcja dogmatu rozu-
mianego jako sformutowanie, ktore jest no$nikiem prawdy o Bogu, jest funkcja
informacyjna (przekazywanie prawdy), to jednak prawda ta nie ma charakteru
jedynie dyskursywnego, ale ma charakter egzystencjalny. Dyskursywny aspekt
dogmatu oczywiscie stuzy ukierunkowaniu egzystencjalnemu wierzacego, ale
jego rola w tymze ukierunkowywaniu sie nie wyczerpuje.

Dogmaty rodzily si¢ jako formuty pochodne wzgledem doswiadczenia eko-
nomii, a nie jako pochodne tylko poznania pewnego depozytu prawdy. Z tego
wzgledu pierwszorzednym elementem, ktéry w dogmacie ulega kodyfikacji, jest
dos$wiadczenie ekonomii. Taka zalezno$¢ miedzy rzeczywisto$cig a formuta opi-
sujacy te rzeczywisto$¢ sprawia, ze dogmaty, chociaz sa semiotycznie okreslone,
to semantycznie pozostajg otwarte, tak jak otwarta jest ekonomia, i otwarta jest
takze ,tre$é” Boga, ktérego dogmaty okreslaja.

Otwarta struktura, ktora nie wyklucza okre$lonosci, ale jg zaktada, acz-
kolwiek nie pozwala na domkniecie znaczeniowe, jest jak najbardziej spdjna
z szeroko rozumianym aparatem poznawczym czlowieka, ktéry chociaz dazy
do domkniecia poznawczego (element dyskursywny), to jednak wspétistnieje
z elementem intuicyjnym, prowadzgcym do otwartosci i poglebiania poznania,
czynigc poznanie okre§lone otwartym na coraz to nowe przestrzenie. Z kolei
taka struktura aparatu epistemologicznego sprawia, ze cztowiek jest otwarty na
tajemnice, ktéra niekoniecznie musi mie¢ charakter czego$ niepoznawalnego,
ale ktéra moze wigzaé sie z nadmiarem poznawczym i niezglebionoscig®. To za$
stanowi punkt otwarcia czlowieka na wiare, ktdra jako cnota teologalna otwiera
cztowieka i uzdalnia go do poznania nieskoficzonego i transcendentnego Boga.

W dogmacie rozumianym w ten sposdb mozemy zauwazy¢ zardéwno struktu-
r¢ spojng z aparatem poznawczym czlowieka, prowadzaca do otwarcia na tajem-
nice, jak i jednoczesne wypelnienie celu owego otwarcia. Dogmat rozumiany jako
logium jest bowiem noénikiem prawdy nadprzyrodzonej, a zarazem jest miejscem
doswiadczenia tejze prawdy, co pozostaje w pelni zgodne z jego struktura.

W ten sposéb dogmat jawi sie jako zasada niezbywalna poznania Boga na
kazdym etapie zycia duchowego czy mistycznego. Jest on warunkiem wtasci-
wej inicjacji i ukierunkowania egzystencjalnego na spotkanie Boga, ale tez jest
warunkiem i miejscem istotowego spotkania, ktére dokonuje sie niezaleznie od
stopnia zaangazowania i postepu czlowieka na drodze zjednoczenia z Bogiem.
Dogmat przez swoja strukture zaklada bowiem jednoczesne istnienie elemen-
tu dyskursywnego i elementu przekroczenia dyskursywnosci, bez porzucenia
jego pozytywnej treSci. W dogmacie w ten sposéb dostrzec mozemy doskonata
synteze i harmonie teologii pozytywnej i negatywnej.

35 Taki charakter ma chrzeScijafiskie rozumienie tajemnicy, ktéra nie jest czyms$
ukrytym i niedostepnym, ale odkrytym, lecz niezmierzonym (por. R.]. Wozniak, dz. cyt.,
s. 152-156).
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To za$ powoduje, ze dogmat rzeczywisScie prowadzi cztowieka do pozna-
nia Boga. Natomiast poznanie mistyczne Boga nie prowadzi do porzucenia
dogmatu, ale wrecz przeciwnie, wzmacnia poznanie dogmatu, prowadzac do
odkrywania coraz glebszych jego poktadéw znaczeniowych i egzystencjalnych.

Stowa kluczowe: dogmat, Objawienie, mistyka, teologia pozytywna, teologia ne-
gatywna, doSwiadczenie

Dogmatic Truth in the Dynamism
of Mystical Knowledge

Summary

One may distinguish cataphatic and apophatic knowledge within the mystical
tradition of the Church. The apophatic knowledge (obscure) is more appreciated than
the positive one, because in knowing God, we attempt to know a reality absolutely
transcendent. However, the Revelation itself has both elements, and yet the element
positive seems to be more stressed. On the other hand, the dynamism of knowing
God indicates some transition from positive knowledge to the negative one.

The dogmas are statements thoroughly positive. They aim to define and pass
on the divine truth. In that perspective a question arises as to their signification and
actuality, taking into account the dynamism of knowing God. The question is so
much important as it is said commonly that the mystics were beyond the dogmas.

The article analyses the dynamism of knowing God’s reality, putting the stress
on the dogmatic knowing in order to demonstrate both the cataphatic and apo-
phatic character of the dogmatic truth that make the mystical knowledge impos-
sible beyond or outside the dogmas.

Keyword: dogma, Revelation, mysticism, positive theology, negative theology,
experience
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Rok 1966 wpisal si¢ w pamieci niemal wszystkich mieszkaficow Dolnego
Slaska przede wszystkim jako czas tzw. konfrontacji milenijnej. W tym roku
Kosciot katolicki uroczyscie obchodzit jubileusz milenium chrztu Polski, nato-
miast wladze partyjno-pafistwowe organizowaly uroczystosci, ktérych celem
bylo upamietnienie tysigclecia Pafistwa Polskiego. Obchody ostatniego jubile-
uszu byly swojego rodzaju reakcja na szeroko zakrojone przygotowania polskie-
go Kosciota katolickiego do Swigtowania tysiecznej rocznicy przyjecia chrztu
przez Mieszka I. Fakt ten, ktory miat miejsce w 966 r., zapoczatkowat rozwéj
organizacji koScielnej na ziemiach polskich, a takze zadecydowatl o zupetnie
nowym usytuowaniu pafstwa na éwczesnej europejskiej arenie miedzynarodo-
wej. Wiadze partyjno-panstwowe uznaly cheé upamietnienia tego wydarzenia
przez Koscidt za dziatanie, ktérego celem byto godzenie w zatozenia ideologicz-
ne powojennej Polski, a wigc przeciwdzialanie laicyzowaniu spoleczenstwa, ze
szczeg6lnym uwzglednieniem mlodego pokolenia. Przystowiowa solg w oku
wladz partyjno-panstwowych stat sie program duszpasterski realizowany przez
Koscioét, ktory prymas Stefan Wyszyniski opracowal w czasie, kiedy byt wieziony
przez komunistow. Celem programu okreslanego mianem ,,Wielka Nowenna”
byto wlasnie przygotowanie narodu polskiego na jubileusz milenium chrztu
Polski w 1966 r.!

Znaczacy wplyw na przebieg koScielnych uroczystosci milenijnych na Dol-
nym Slasku miat szeroki kontekst ,,Oredzia biskupéw polskich do biskupéw
niemieckich”, ktérego gtéwnym autorem byt rzadca Kosciota wroctawskiego
abp Bolestaw Kominek. Ponadto w granicach administracji apostolskiej Dolne-

! K. Jaworska, Relacje migdzy parstwem a Kosciolem w (archi)diecezji wroclawskiej
w latach 1956-1974, Legnica 2009, s. 379-381.
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go Slaska znajdowata sie Trzebnica — miejsce pochéwku §w. Jadwigi, uznawanej
juz wowczas za patronke pojednania polsko-niemieckiego.

Ze wzgledu zar6wno na skale, jak i zasieg planowanych uroczystosci wro-
clawskie wladze partyjne gotowe byly podjaé dziatania konfrontacyjne, zdecy-
dowanie utrudniajace organizowanie uroczystosci koscielnych. W wydanych
przez Wydzial Propagandy KW PZPR we Wroctawiu 1 marca 1966 r. ,,Kie-
runkach pracy ideologicznej w roku obchodéw 1000-lecia Panistwa Polskiego”
wyraznie mOwi sie o koniecznosci zrealizowania zatozen dotyczacych obcho-
déw Tysiaclecia Paistwa Polskiego jako konkurencyjnych wobec uroczystosci
kos$cielnych 1000. rocznicy chrztu Polski. Niepokdj wroctawskich aktywistow
partyjnych wywotywaly nie tylko zasieg i skala uroczystosci koscielnych, ale
przede wszystkim ich skutek: zniweczenie dotychczasowych efektéow dziatan
wladz pafistwowych w zakresie laicyzowania spoteczefistwa dolnoslaskiego.
Aby do tego nie dopuscié, wroctawscy dziatacze partyjni postanowili wyekspo-
nowaé w pracy ideologicznej nowe spojrzenie na religie oraz ukazywac ducho-
wieistwo jako wrogdéw politycznych, takze poprzez nawigzywanie do oredzia
oraz stanowiska spoleczefistwa wobec jego tresci. Wezytujac sie w ten doku-
ment, mozna odnie$é wrazenie, iz partia uznata ,,Oredzie biskupéw polskich
do biskupéw niemieckich” za doskonate narzedzie, ktére mozna wykorzystaé
do ,,ostatecznej rozprawy” z Kosciotem katolickim?. Tak wi¢c wladze partyjne
Dolnego Slaska za kluczowe zadanie obchodéw jubileuszu Tysiaclecia Paistwa
uznaly dyskredytowanie instytucji KoSciota. Do realizowania programu tych
obchodéw zaangazowane zostaty organizacje polityczne i spoleczne, rady naro-
dowe, zwiazki zawodowe, instytucje kulturalne, o§wiatowe, zespoly artystyczne
i wydawnictwa. Przygotowanie i przebieg uroczystoSci zaréwno koscielnych,
jak i panstwowych byly monitorowane przez resort bezpieczenstwas.

1. Peregrynacja kopii obrazu Matki Boskiej Cz¢stochowskiej

W archidiecezji wroctawskiej przygotowania do uroczystos$ci milenijnych
byly realizowane juz od 1957 r. zgodnie z instrukcja Episkopatu Polski ,,Wielki
Jubileusz Tysiaclecia Chrztu Polski 1966 r.”*. Uwzglednialy one powojenng
specyfike Dolnego Slaska. Wpisywaly sie w katalog zabiegéw podejmowanych
przez Kosciél polski w okresie powojennym, ktérych celem byto stworzenie na
Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych stabilnych struktur administracji koScielne;j

2 APW, KW PZPR, sygn. 74/VII/110, Kierunki pracy ideologicznej w roku obchoddéw
1000-lecia Paristwa Polskiego, k. 34-46.

3 A. SzymaNowskl, Polityka wladz komunistycznych Polski wobec Kosciola rzymsko-
katolickiego na Dolnym Slgsku (1957-1966), Wroctaw 2011, 's. 110-112.

4 Zob. AAW [Archiwum Archidiecezjalne we Wroctawiu], sygn. 1A28a, Akta Nawie-
dzenia Obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej.
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oraz integrowanie przybylej tam ludnosci®. Kapitalng role w tym zakresie na
obszarze archidiecezji wroctawskiej odegrata peregrynacja kopii obrazu Mat-
ki Boskiej Czestochowskiej od 10 lutego 1963 r. do 25 pazdziernika 1964 r.°
W tym czasie kopia obrazu odwiedzita 525 ko$ciotéw parafialnych, 82 kosScioty
filialne i 14 kosciotéw zakonnych’.

Wydarzenie to bez watpienia byto momentem zwrotnym w dziejach dolno-
§laskiego spoleczenstwa®. Doskonale skonstatowal je abp B. Kominek w kazaniu
wygloszonym na zakoficzenie peregrynacji w archidiecezji wroctawskiej w dniu
25 pazdziernika 1964 r. w koSciele Najswietszej Maryi Panny na Piasku: ,,Ob-
raz Krélowej Polski pomdgt w konsolidacji i scalaniu polskiego spoleczefistwa
oraz polaczyt Ziemie Zachodnie z calg Polskg. Tam gdzie on przeszedl, czczony
milionami Komunii $w. wiernego ludu, ziemia nie moze byé mniej polska niz
Jasna Go6ra, Warszawa, Gniezno lub Krakow™.

Zdaniem kanclerza ks. inf. Wactawa Szetelnickiego peregrynacja kopii ob-
razu Matki Boskiej Czestochowskiej byta akcja duszpasterskg o najwiekszym
zasiegu. Jej rezultaty religijne, moralne, spoleczne i narodowe przeszly najSmiel-
sze oczekiwania. Przebieg catego przedsiewziecia wzbudzat wielkie uznanie dla
poszczegblnych parafii takze ze wzgledu na skromne mozliwosci techniczne
oraz Owczesne uwarunkowania polityczne'.

Peregrynacja obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej po Polsce od samego
poczatku powaznie niepokoita wladze partyjno-pafistwowe. Mimo préb try-
wializowania tego wydarzenia obawiano sie, ze masowe uczestnictwo Polakéw
w uroczysto$ciach koScielnych zahamuje konsekwentnie realizowany proces
programowej laicyzacji. Majac powyzsze na wzgledzie, Wydzial Administra-
cyjny KC PZPR opracowal pakiet zalecen dla wladz panstwowych poszczegdl-
nych szczebli, ktorych respektowanie mogto wpltywaé na ograniczenie zasiegu
uroczystosci zwigzanych z peregrynacja. Takze dolno$lagskie ogniwa wladzy
panstwowej zostaly zmobilizowane do podjecia dziatan majacych na celu za-
kt6cenie tych uroczystosci i staraly sie z nich catkiem skutecznie wywigzywac.
Funkcjonariusze Stuzby Bezpieczefistwa z wielkim zaangazowaniem monitoro-
wali zaréwno ich przebieg, jak i poprzedzajace je przygotowania. Zostato odno-

5 S.A. Bocaczewicz, K. STROZYNA, Dolny Slgsk i Opolszczyzna, [w:] Milenium czy
Tysigclecie, red. B. Noszczak, Warszawa 2006, s. 91.

¢ Szerzej: J. Drozp, Obchody Tysigclecia Chrziu Polski w 1966 roku w archidiecezji
wroclawskiej, [w:] Millennium polskie. Walka o rzqd dusz, red. C. WiLaNowski, Warszawa
2002, s. 9-19.

7 S. KowaLski, Przejawy czci Matki Boskiej Czestochowskiej w okresie Wielkiej No-
wenny (1957-1966) wsrdd wiernych archidiecezji wroclawskiej na przykladzie wybranych
parafii, ,Perspectiva” 15 (2016), nr 1 (28), s. 102.

8 S.A. Bocaczewicz, K. STROZYNA, dz. cyt., s. 92.

? Cyt. za: W. SZETELNICKI, Nawiedzenie Obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej w Ar-
chidiecezji Wroclawskiej, Roma 1971, s. 272.

10 Tamze, s. 284.
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towanych wiele przyktadéw szykan wobec organizatoréw peregrynacji, sposrod
zaréwno duchownych, jak i §wieckich, do ktérych dochodzito we wszystkich
parafiach. Jednak ich skala w poréwnaniu z konfrontacja milenijng w 1966 r.
wydaje si¢ niewielka'!.

2. Przygotowania do uroczystosci koscielnych

Inauguracja obchodéw tysiecznej rocznicy chrztu Polski w archidiece-
zji wroctawskiej nastgpita 9 kwietnia 1966 r. W tym dniu w katedrze wro-
ctawskiej rozpoczat sie ,, Tydzien Tysigclecia”. Rownolegle z odbywajacymi sie
w Gnieznie centralnymi uroczysto$ciami, w dniu 14 kwietnia w dolno§lgskich
kosciotach odbyly si¢ nabozefistwa milenijne zwane ,, Te Deum Narodu”!?. Po-
nadto w ramach archidiecezjalnych obchodéw jubileuszowych w roku 1966
odbyty sie nastepujace uroczystosSci: czterechsetlecie Arcybiskupiego Semina-
rium Duchownego we Wroctawiu (24 kwietnia), intronizacja obrazu Matki
Boskiej w Swidnicy (1-8 maja), koronacja figurki Matki Boskiej w sanktuarium
w Bardzie Slaskim (2-3 lipca) oraz centralne obchody Tysiaclecia Chrztu Polski
w archidiecezji wroctawskiej w kosciotach Wroctawia i bazylice w Trzebnicy
(9-16 pazdziernika)'s.

Wspomniane uroczystosci byly bardzo starannie przygotowane pod wzgle-
dem duszpasterskim. Dla wiernych, ktérzy wzieli w nich udzial, stanowity nie-
zapomniane przezycie religijne. Byly one réwniez wielkim wyzwaniem organi-
zacyjnym, w ktére mocno zaangazowaly sie osoby §wieckie.

To wielkie koScielne §wi¢towanie odbywalo sie pod czujnym okiem funk-
cjonariuszy aparatu bezpieczefistwa, ktorzy rowniez z wielka gorliwos$cia przy-
gotowali si¢ do nich.

Wiosng 1966 r. we Wroctawiu zostal powotany wojewddzki sztab do kie-
rowania akcja inwigilacji uroczystoéci organizowanych na Dolnym Slasku. Dnia
9 kwietnia 1966 r. komendant MO we Wroctawiu ptk Mieczystaw Stanistawski
postanowil, iz polgczone sztaby wojewddzkie MO i SB beda koordynowaty catosé
dziatah operacyjno-profilaktycznych oraz kontrolowaly wszystkie uroczystosci
organizowane na terenie wojewddztwa wroctawskiego. To przedsiewziecie byto
realizowane pod kryptonimem ,,Narcyz”. Utworzono woéwczas zespoly odpo-
wiedzialne za organizacje rozpoznania operacyjnego i zapewnienie nalezytego
doptywu informacji oraz organizacje dziatan profilaktyczno-porzadkowych i bez-
posrednig kontrole organizowanych imprez'*. Analogiczne zespoly zostaty utwo-

1 K. JAWORSKA, dz. cyt., s. 384.

12 S.A. Bocaczewicz, K. STROZYNA, dz. cyt., s. 93.

13 K. JAWORSKA, dz. cyt., s. 389.

M. Stojko, Przygotowania Stuiby Bezpieczeristwa do obchodéw milenijnych na
Dolnym Slgsku, [w:] Represje wobec Kosciola katolickiego na Dolnym Slgsku i Opolsz-
czyznie 1945-1989. Studia i materialy, red. S. Bocaczewicz, S. Krzyzanowska, Wroctaw
2004, s. 156-157.
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rzone rowniez na szczeblu powiatowym. W stan najwyzszej gotowosci zostata
postawiona cala sie¢ agenturalna, zobowigzana do informowania o nastrojach
panujacych w zaktadach pracy, szkotach oraz na wyzszych uczelniach. Zadaniem
agentury byto zwrdcenie uwagi, czy byly tamane przepisy w zakresie dyscypli-
ny pracy w okresie uroczysto$ci milenijnych, a takze czy w tym czasie np. nie
wykorzystano transportu zakladowego do dowozenia wiernych na uroczystosci
koscielne, czy nie wypozyczono sprzetu nagtasniajacego. Szczegdlng obserwacja
zostalo objete Srodowisko mlodziezowe oraz legalnie dzialajace organizacje ka-
tolickie (Klub Inteligencji Katolickiej, Chrzescijaniskie Stowarzyszenie Spoteczne,
PAX) pod katem ich zaangazowania w przygotowanie koScielnych uroczystosci
jubileuszowych, a takze osoby i grupy — przede wszystkim z grona inteligencji
tworczej — ktore wezesniej byly podejrzewane o negatywne nastawienie do partii
i panstwa. Szczegdlng kontrole operacyjng zaplanowano wobec 0s6b utrzymuja-
cych kontakty z Radiem Wolna Europa, czasopismem ,,Kultura” lub tez posiada-
jacych inne mozliwosci przekazania informacji za granice®.

W tym czasie agentura podejmowata réwniez wiele dziatafi zmierzajacych
do ograniczenia potencjalnej liczby uczestnikow uroczystosci koscielnych. W tym
celu rozpowszechniano informacje zniechecajace do wyjazdéw na uroczystosci
diecezjalne czy tez ogdlnopolskie. Méwiono o ,,ttoku w pociggach” i ,,niewygo-
dach podrézy”. Zadaniem tajnych wspétpracownikéw rekrutujacych sie z kregow
koscielnych byto przekazywanie zainteresowanym informacji, ze ,modlitwa jest
wszedzie mita Bogu”, ,najlepiej czcié Boga u siebie w parafii”, ,,przy masowych
imprezach nie mozna nic zobaczyé, ani sie dobrze pomodli¢”, a pienigdze prze-
znaczone na pielgrzymke lepiej przekazac na remont miejscowego kosciola, co
bedzie trwalym wktadem w obchody jubileuszu milenium chrztu Polski.

W katalogu dziatafi funkcjonariuszy znalazty sie takze zaostrzone kontrole
na drogach prowadzacych do miejsc, w ktérych mialy sie odbyé uroczystosci,
oraz kontrola bazy noclegowej wykorzystywanej przez duchowiefistwo'®.

3. Model dzialania aparatu bezpieczenstwa
na przykladzie uroczystosci jubileuszowych w Bardzie Slaskim

Do kazdej z zaplanowanych uroczysto$ci koScielnych funkcjonariusze Stuz-
by Bezpieczefistwa przygotowali sie niemal perfekcyjnie, a sposob ich dziata-
nia doskonale oddajg m.in. materiaty ukazujace ,,zabezpieczenie” uroczystosci
koscielnych w Bardzie Slaskim. Otéz w stosownym czasie poprzez agenture
zapoznali si¢ ze szczegélowymi planami strony koScielnej co do uroczystosci
oraz z dziatalno$cig bardzkich wspélnot zakonnych. Zadbali takze o to, aby
w poczatkach lipca w tym regionie nie odbywaly si¢ kolonie letnie badZ obozy

15 AIPN Wr., sygn. 053/600, t. 2, Ramowy plan; Plan zabezpieczenia imprez organi-
zowanych przez kler w zwigzku z Milenium, s. 19-26.
16 M. Stojko, dz. cyt., s. 157-158.
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wakacyjne dla dzieci i mtodziezy. Przygotowano réwniez zaplecze techniczne
w postaci dobrej jakoSci sprzetu nagrywajacego, aparaty fotograficzne, a takze
radiostacje umozliwiajacg porozumiewanie si¢ z Komendg Wojewddzka Mili-
cji Obywatelskiej we Wroctawiu. Sprzet ten byt obstugiwany przez pigtnastu
funkcjonariuszy. Jeden z funkcjonariuszy zostal umieszczony w miejscowej pla-
coéwce zdrowia, aby w razie potrzeby mogt dojechaé karetka pogotowia w §ro-
dek ttumu. W tlumie pielgrzymoéw znalazlo sie szesédziesieciu pracownikéw
KW MO we Wroctawiu, a zadaniem kolejnych dziesieciu byta pilna obserwacja
duchowienistwa, ze szczegdlnym uwzglednieniem biskupéw. Trzyosobowa grupa
sprawozdawczo-informacyjna na biezaco informowala o przebiegu uroczystosci
KW MO, Komitet Wojewddzki Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej oraz
Ministerstwo Spraw Wewnetrznych'”.

Uroczystosci w Bardzie Slaskim zgromadzity ok. 150 tysiccy wiernych,
glownie z archidiecezji wroctawskiej i diecezji opolskiej. Przybyli takze Czesi,
Stowacy i Niemcy. W trakcie uroczystosci nastapita koronacja figury Matki
Boskiej w Bardzie Slaskim, a w wygtoszonych kazaniach biskupi nawiazywali
do dziejéw chrze$cijafistwa na Dolnym Slasku oraz obchodzonego jubileuszu
chrztu Polski'®. Chociaz uroczystosci przebiegly bez zaktdcen, wtadzom uda-
lo si¢ znalez¢ odpowiedni pretekst i skierowac siedem wnioskéw o ukaranie
organizatoréw przez kolegium karno-administracyjne. Na przyktad ks. rektor
Zgromadzenia Redemptorystow, Jozef Krok, zostal ukarany grzywng w wyso-
kosci 1000 zt plus 50 zt kosztow za wywieszenie flag bialo-z6itych oraz grzywna
3500 zt plus 50 zt za budowe podium koronacyjnego bez zezwolenia, ale zostat
uniewinniony za uzywanie mikrofonéw. Natomiast ks. Celestyn Rubaszewski,
administrator parafii Budz6w, zostal ukarany za zorganizowanie pielgrzymki
parafian grzywna 800 zt plus 50 zt ",

Sposdb realizowania zadan przez aparat bezpieczefistwa podczas lipcowych
uroczystoéci koscielnych w Bardzie Slaskim nie wzbudzal zastrzezen wladz
zwierzchnich. Podobny model postepowania zastosowano w zwigzku z przygo-
towaniami do pazdziernikowych obchodéw jubileuszowych w §wiatyniach wro-
clawskich oraz trzebnickiej bazylice?’. W miesiacach poprzedzajacych te uroczy-
stoéci nastgpita wielka mobilizacja agentury. Odnotowano nawet, ze w okresie
bezposrednio poprzedzajacym gléwne uroczystosci pazdziernikowe odbylo sie

17 AIPN Wr., sygn. 053/600, t. 2, Plan operacyjnego zabezpieczenia uroczystosci ko-
scielnych zwigzanych z koronacjg MB, organizowanych przez kler katolicki w Bardo SL.;
Uzupelnienie Wydz. IV KWMO do planu zabezpieczenia uroczystosci koscielnych w Bardo SI.
w dniach 2-3.07.1966 1., s. 119-124,

18 Ukoronowanie Matki Boskiej Bardzkiej w dniach 2 i 3 lipca 1966 r., Wroctawskie
Wiadomosci Koscielne” 21 (1966), nr 8, s. 187-195.

19 K. JAWORSKA, dz. cyt., s. 392.

20 AIPN Wr., sygn. 053/1386, Materialy operacyjne dot. dzialari rozpoznawczych
Wydz. 1l w zwigzku z uroczystosciami koscielnymi ,Millenium” w paZdzierniku 1966 r.,
k. 42.
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1050 spotkan z siecig agenturalng?!, a w porozumieniu z Wydziatem IV KW MO
w Katowicach prébowano ustali¢, czy kuria wroctawska nie zamierza sprowa-
dzi¢ na uroczystosci milenijne obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej z Jasnej
Gory??. Standardowym dziataniem byto nagrywanie przebiegu uroczystosci oraz
wykonywanie fotografii, co w przysztosci utatwiato identyfikacje uczestnikéw
nabozefistw. Podobnie jak w Bardzie Slaskim, planowano wykorzystanie karetki
pogotowia jako narzedzia umozliwiajacego wyeliminowanie ,,zachowujacych sie
prowokacyjnie uczestnikéw zgromadzenia”*. W tym miejscu warto wspomnied,
iz o takiej mozliwosci wykorzystania karetki pogotowia wiedzieli rowniez hierar-
chowie katoliccy. Swiadczy o tym chociazby epizod, ktéry mial miejsce w czasie
kazania wyglaszanego przez prymasa Wyszyniskiego podczas uroczystoSci we
Wroctawiu. Kiedy na plac Katedralny wijechata karetka pogotowia wezwana do
chorego mieszkajacego na placu Katedralnym, przerwat on kazanie i wypowie-
dzial nastepujace stowa: ,,Bardzo prosze dzieci, abyscie byly wyrozumiate dla
naszego brata, ktory tutaj prawdopodobnie musi wypelnic jakis§ obowigzek. Pro-
sze wiec zachowaé spokodj i pozwoli¢ temu naszemu bratu spokojnie przejechad.
Ufamy, ze nam tutaj nikt nie zakt6ci naszej spokojnej modlitwy, a my pomozemy
spetnic jego obowiazek. Prosimy cie bracie, przejezdzaj spokojnie™?*.

Nalezy pamietad, iz w calej archidiecezji wroctawskiej, tak jak w catym
kraju, zazwyczaj w tym samym czasie co koScielne, byly organizowane uroczy-
stosci panstwowe.

4. Aktywnos$¢ gremiow partyjnych,
inwigilowanie spoleczenstwa

Dziatalno$¢ funkcjonariuszy SB i MO byla $ciSle powigzana z zadaniami
realizowanymi przez funkcjonariuszy aparatu partyjno-pafistwowego. W sposdb
szczegblny byly one zaangazowane w dziatania, ktoérych celem bylo zmniejsze-
nie liczby uczestnikéw organizowanych przez KoSciél jesiennych uroczystosci
milenijnych w Trzebnicy i Wroctawiu. W tym samym czasie co uroczystosci
koScielne, w zaktadach pracy oraz w innych instytucjach organizowano zebrania,
w ktorych mieli uczestniczy¢ wszyscy pracownicy, bez wzgledu na przynaleznosé

21 AIPN Wr., sygn. 053/600, t. 3, Zestawienie odbytych spotkan w zwigzku z dziala-
niami krypt. ,,Narcyz 23”2z 15 X 1966 r., k. 104.

22 AIPN Wr., sygn. 053/600, t. 3, Plan operacyjno-organizacyjnych przedsiewzied
Wydz. IV Stuzby Bezp. KW MO Wroclaw po linii zapobiegania wrogim zamiarom kleru
i Swieckiego aktywu koscielnego, w zwigzku z koscielnymi uroczystosciami milenijnymi we
Wroctawiu w dniach 9-16 X 1966 r. z 8 X 1966, k. 124.

2 Tamze, k. 122-124.

2 APW, KW PZPR, sygn. 74/IV/131, Ocena kaza# kardynata Stefana Wyszyriskiego
wygloszonych w czasie uroczystosci milenijnych we Wroclawiu i Trzebnicy w dniach 15
i 16.10.1966 ., k. 200.
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partyjna?. Istotne zadania w dyskredytowaniu KoSciota w czasie obchodéw
jesiennych uroczystosci jubileuszowych w archidiecezji wroctawskiej przewidzia-
no rowniez dla podstawowych organizacji partyjnych dziatajacych w zaktadach
pracy. W trakcie organizowanych zebran nawigzywano do problematyki kosciel-
nej ze szczegblnym uwzglednieniem tendencyjnej wymowy ,,Oredzia biskupdéw
polskich do biskupéw niemieckich” i w tym kontekscie dyskutowano na temat
biezacych poczynan episkopatu. Konkluzje takich zebran byly rézne. Na ze-
braniach POP w niektérych zaktadach wroctawskich (,,Archimedes”, ,,Dolmel”,
»Pafawag”) robotnicy domagali sie zastosowania przez wladze pafistwowe bar-
dziej radykalnych Srodkéw wobec organizatoréw jubileuszowych uroczystosci
koScielnych. Natomiast uczestnicy zebrania w ,,Hutmenie” dystansowali sie od
prezentowanej im problematyki, wskazujac, iz takie spotkania ograniczajg ich
wolnos¢ osobista. Postawa robotnikéw ,Hutmenu” wywotata niepokéj wiadz
partyjnych. Zaniepokojenie wtadz partyjnych wzbudzila réwniez postawa ro-
botnikéw zaktadow ,Volta”. Na zebranie zaltogi liczacej ok. 450 os6b przyszio
zaledwie 15 robotnikéw?®. Przedmiotem szczegdlnej pieczy w zaktadach prze-
mystowych byty drukarnie, powielarnie oraz maszyny do pisania. Starano sie
nie dopusci¢ do ich wykorzystania na cele zwigzane z jubileuszem koScielnym?’.

Normag bylo zintensyfikowanie inwigilacji r6znych §rodowisk zwigzanych
z kurig wroctawska (m.in. kadry naukowej wyzszych uczelni, stuzby zdrowia,
adwokatow), a takze zaangazowanych katolikow pracujacych w zaktadach prze-
mystowych oraz komunikacji celem ,,ujawnienia ich ewentualnego oddzialywa-
nia na otoczenie, udzial w uroczystosciach koscielnych, procesjach, zbiorowych
wyjazdach do Trzebnicy”?.

W tym samym czasie co uroczysto$ci koScielne, na uczelniach wroctawskich
réwniez organizowano spotkania ich wladz ze studentami. Wnikliwej inwigila-
¢ji poddano zreszta cate Srodowisko studenckie ze szczegélnym uwzglednieniem
akademikéw oraz klubéw studenckich, a takze bursy i internaty szkét $red-
nich?’. W dniach 7-14 pazdziernika 1966 r. czlonkowie egzekutywy KW PZPR
w towarzystwie przedstawicieli wladz wyzszych uczelni odbyli w domach aka-
demickich 14 spotkaf ze studentami wyzszych uczelni. Celem tych zebrafi byto
odciggniecie studentéw od uczestnictwa w uroczystoSciach koscielnych.

Inwigilowane bylo rowniez sSrodowisko wroctawskich takséwkarzy, ktérym
zabroniono w dniach uroczysto$ci w Trzebnicy wyjazdéw do tego miasta’’.

25 AP Wr., KW PZPR, sygn. 74/VI11/110, Informacja o przebiegu zebrari POP organi-
zowanych w dniach od 7-14.10.1966 r., k. 41-42.

2 Tamze, k. 127-128.

27 AIPN Wr., sygn. 053/600, t. 3, Plan przedsiewzigc operacyjnych Wydziatu 111
KWMO w zwigzku z uroczystosciami koscielnymi Milenijne Te Dewm Ziem Zachodnich
w dniach 9-16.10.1966 7., k. 5.

28 Tamze, k. 2-5.

2 Tamze, k. 4-6.

30 AIPN W, sygn. 024/8161, t. 6, Notatka rozmowy odbytej w dniu 14 X br. z arcy-
biskupem Bolestawem Kominkiem, k. 153-155.
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5. Antykoscielna retoryka lokalnych mediow

AntykoScielne dziatania aparatu wtadzy w okresie obchodéw wroctawskich
uroczysto$ci milenijnych mocno wspierata rowniez lokalna prasa, radio i telewi-
zja. W lokalnej prasie dolnoslaskiej, adresowanej do przecigtnego mieszkanca
Dolnego Slaska, w latach 19651966 opublikowano wiele artykutéw, w ktérych
starano sie zdyskredytowac zaréwno Kosciét jako instytucje, jak i doktryne
katolickg®'. W roku 1966 $rodki masowego przekazu ukazywaly obszerne re-
lacje dotyczace obchoddéw tysiaclecia pafistwa polskiego, natomiast o kosciel-
nych uroczysto$ciach jubileuszu milenium chrztu Polski — zaledwie niewielkie
wzmianki lub w ogdle o nich nie informowano. Réwniez we wroctawskim
radiu i w lokalnym programie telewizyjnym systematycznie byly emitowane
programy, ktorych celem bylo poderwanie autorytetu Kosciota katolickiego.
To zadanie uwzglednial nawet cykliczny program o charakterze satyrycznym
pt. ,Studio z kukutkg”3?. Aktywnos$é dolnoslgskich mediéw w tym zakresie
zostata wysoko oceniona przez Komitet Wojew6dzki PZPR we Wroctawiu®.
W zwigzku z jubileuszem milenium chrztu Polski takze on wydal wiele ma-
terialéw propagandowych, ktoérych celem byto ostabienie autorytetu Koscio-
ta. Za szczegdlnie haniebny nalezy uznaé materiat informacyjny pt. Kim byla
i komu stuzyla sw. Jadwiga z Trzebnicy? wydany we wrze$niu 1966 r., niemal
w przededniu uroczystosci milenijnych w trzebnickiej bazylice. Skrytykowano
w nim stanowisko episkopatu uznajacego te Swietg za pomost umozliwiajacy
pojednanie pomi¢dzy narodem polskim a niemieckim?3*.

Mimo ostrych szykan, ktére wladze partyjno-pafistwowe zastosowatly wo-
bec Kosciota wroctawskiego w zwiazku z obchodzonym jubileuszem milenium
chrztu Polski, kuria wroctawska z wielkim uznaniem odniosta sie do uroczysto-
$ci koScielnych organizowanych z tej okazji®*. Arcybiskup B. Kominek w liscie
pasterskim wystosowanym do wiernych Dolnego Slaska w dniu 21 pazdziernika

31 Warto zwrdcié uwage na tytuly artykuléw prasowych: np. H. MacH, Mroki ciem-
nogrodu, ,,Stowo Polskie” 1966, 18 marca; TENZE, Watykan a problem wojny nuklearnej,
,Stowo Polskie” 1965, 7 kwietnia; M. SWIERCZYNSKI, ... @ z konfesjonaléw zrobili budy
jarmarczne, ,Stowo Polskie” 1966, 9 marca; TENZE, Ilez to probostw znajdziesz, ,Stowo
Polskie” 1966, 5 marca.

32 K. JAWORSKA, dz. cyt., s. 405.

3 APW, KW PZPR, sygn. 74/VI1/109, Informacja o pracy masowo-politycznej w za-
kresie stosunkéw pomiedzy paristwem i kosciolem, prowadzonej w okresie od stycznia do
czerwca 1966 r., k. 54-56.

3 K. Kozrowski, dz. cyt., s. 60.

3 Zob. np.: AAW, sygn. 1A28a%, Milenijne Te Deum Ziem Zachodnich pod opiekg
sw. Jadwigi i bl. Czeslawa, Wroclaw-Tizebnica, k. niepaginowane; AAW, sygn. 1A28a%63
Obchody Millenium Wroclaw-Tizebnica, k. niepaginowane; Ukoronowanie Matki Boskiej
Bardzkiej w dniach 2 i 3 lipca 1966 7., ,Wroctawskie Wiadomosci KoScielne” 21 (1966),
nr 8, s. 187; Uroczystosci w Roku Millenijnym — 1966 — z okazji 400-lecia Arcybiskupiego
Seminarium Duchownego we Wroclawiu dnia 24 kwietnia 1966 roku, ,Wroctawskie Wia-
domosci Koscielne” 12 (1957), nr 9-10, s. 227.
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1966 r. podkreslil, iz mialy one charakter zaréwno religijny, historyczny, jak
i spolecznie uzyteczny. Wedlug niego wplynely one na integracje lokalnej spo-
lecznosci®®. Chociaz uroczystoSci byly utrzymane w tonie religijnym, to jednak
nadano im wydzwigk polityczny. Stowa wypowiadane przez prymasa oraz innych
hierarchéw miaty swdj rezonans zaréwno w kraju, jak i za granicg. W Polsce byly
one komentowane w oficjalnych przeméwieniach najwyzszych wladz partyjnych
oraz w wypowiedziach postow katolickich. Wzbudzaty rowniez duze zaintereso-
wanie politykow oraz hierarchéw koScielnych w Republice Federalnej Niemiec?’.

Rok 1966 byt znamienny w dziejach archidiecezji wroctawskiej. Zaréwno
samo $wietowanie, jak i przygotowania do jubileuszu milenium chrztu Polski
przez Kosciot wroctawski zostaty uznane przez wladze partyjno-panstwowe
za dziatanie godzace w interes Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej. Tym samym
zostaly wykorzystane przez aparat komunistycznego panstwa do realizowania
nadrzednego celu politycznego, jakim bylto laicyzowanie spoleczenistwa pol-
skiego poprzez dyskredytowanie Kosciota katolickiego w jego oczach. Jedno-
cze$nie przy okazji rownolegltych panstwowych obchodéw tysiecznej rocznicy
panstwa polskiego promowano nowa oferte ideologiczng. W okresie obchodéw
milenijnych w archidiecezji wroctawskiej widoczne jest Sciste wspéldziatanie
w zakresie realizowania tego zadania pomiedzy wszystkimi ogniwami wladzy
partyjno-panstwowej, aparatu bezpieczefistwa, organizacjami, stowarzyszenia-
mi, przy silnym wsparciu ze strony lokalnych mediow.

Stowa kluczowe: Wroctaw, archidiecezja wroctawska, Bolestaw Kominek, jubileusz,
chrzest Polski

Communist Authority Towards the Celebrations
of Millennium of the Baptism of Poland in Wroclaw Archdiocese

This paper introduces the activities of Lower Silesian party-state authorities
and security services, the purpose of which was disruption to celebrations organ-
ized in Wroctaw archdiocese in the year of millennium of the baptism of Poland
in 1966. The activity of mentioned authorities within this scope was compatible
with guidelines of the central government. Their main task was to undermine the
authority of the Catholic Church and its hierarchs with particular consideration

3¢ S.A. Bocaczewicz, K. STROZYNA, dz. cyt., s. 102. )
37" J. MANDZIUK, Historia Kosciola katolickiego na Dolnym Slgsku, t. 4, cz. 2 (od 1956
do 2014), Warszawa 2014, s. 212.
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given to the primate Stefan Wyszynski and the archbishop of Wroctaw diocese —
archbishop Bolestaw Kominek.

Key words: Wroctaw, Wroctaw archdiocese, Bolestaw Kominek, jubilee, baptism
of Poland
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SOBOROWE CZYNY
ZENSKICH WSPOLNOT ZAKONNYCH

NA PRZYKEADZIE ZGROMADZENIA COREK
MARYI NIEPOKALANE]

JEDNA Z FORM PRZYGOTOWAN DO MILENIUM
CHRZTU W POLSCE W LATACH 1959-1965

Przygotowania do odchodéw Tysiaclecia Chrztu Polski nazwane Wielka
Nowenng Milenijng — jak zauwaza wybitny historyk i naoczny §wiadek wy-
darzen sprzed pétwiecza, prof. Jerzy Kloczowski — przybraty wrecz rozmiar
gigantycznej akcji spolecznej, ktorg przeprowadzono z inicjatywy Prymasa Wy-
szyfiskiego'. Prawda jest takze i to, ze w wielkie wydarzenie historii Kosciota
w Polsce, jakim bylo bez watpienia dzieto Wielkiej Nowenny przygotowujace
do przezycia Tysiaclecia Chrztu, bardzo mocno wpisaly si¢ donioste wydarzenia
historii calego Kosciota katolickiego, do ktérych bezsprzecznie nalezal Sobor
Watykanski IT, odbywajacy sie w Rzymie w latach 1962-19635, zwotany z ini-
cjatywy papieza Jana XXIII w celu odnowy i uwspdlcze$nienia Kosciota kato-
lickiego?. Odbyly sie cztery sesje soborowe, pierwszej przewodniczyt Jan XXIII,
a kolejnym trzem jego nastepca, Pawet VI. On tez zamknal obrady 8 grudnia
1965 r. W obradach soborowych uczestniczyto 3058 Ojcéw Soborowych oraz

! J. Kroczowski, Dzieje chrzescijaristwa Polskiego, t. 2, Paryz 1991, s. 208.

2 Papiez w przeméwieniu inauguracyjnym w dniu 11 pazdziernika 1962 r. prosit, aby
Ojcowie Soboru — zamiast na nowo komentowaé zasady i dogmaty wiary — zajeli sie ,,po-
szukiwaniem nowych form podawania tych zasad wspotczesnemu $wiatu. Soboér ma da-
zy¢ do tego, by ludziom wspétczesnym, zyjacym w konkretnej, dzisiejszej rzeczywistoSci,
przedstawi¢ w jezyku zrozumialym i pociggajacym, czym jest Koscidl i czego on naucza”.
G.M. GARONNE, Orientacje Soboru, Paryz 1969, s. 17.
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grono ekspertow. Przystuchiwali im si¢ takze audytorzy i obserwatorzy delego-
wani przez chrzeScijaniskie wspolnoty niekatolickie®.

Ta wielka zbiorowa refleksja i modlitwa przyniosta wspélnocie wierzacych
$wiezy powiew Ducha Swietego, zwrécita twarz Koéciota ku §wiatu, wzmocnita
wrazliwo$¢ na godnos$¢ osobowa, data nowy impuls ekumenizmowi i obudzita
solidarno$¢ miedzyludzka. Zasadniczg myslg Soboru byta przystosowana odno-
wa, w dziataniach Kosciota chodzito nie o zwyktle reformy, ktérych w historii
bylo wiele, ale z jednej strony o stworzenie i wprowadzenie w ruch pewnego
rodzaju perpetuum mobile nieustannej odnowy, a z drugiej — o jej rzetelne
fundamenty oparte na eklezjologii, zawartej w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele Lumen gentium?®.

Ksiagdz prymas Stefan Wyszyniski zauwazyl zbiezno$¢ prac i zatozen Soboru
Watykanskiego II z pracami i zalozeniami Wielkiej Nowenny. Celem Soboru
byta odnowa ducha w Kosciele dostosowana do potrzeb wspoétczesnych; celem
Wielkiej Nowenny byta odnowa i moralne odrodzenie narodu na progu dru-
giego tysiaclecia chrze$cijanstwa’. Z tego powodu ,akcja soborowa” — czyli
dzielo duchowego wspierania reformy Kosciola Powszechnego — byta wpleciona
w program Wielkiej Nowenny przed 1000-leciem Chrztu Polski, ktéra uroczy-
$cie celebrowano przez caly 1966 rok.

Czym jest Sobor, wyjasniat list Episkopatu Polski, w ktdérym czytamy: ,,So-
bér jest wydarzeniem KoSciota. Powinien zatem naleze¢ do zywych zaintere-
sowan kazdego katolika. Sobér jest jakby aktem rozwazan catej spolecznosci
koScielnej nad zagadnieniem niebezpieczeistwa, ktére sg przedmiotem zatro-
skania i bolesci KoSciota. Te Swiadomos¢ razem z KoSciotem powinien zdobyé
kazdy. Kazdy powinien w odpowiedniej dla siebie mierze mysle¢ o sprawach
Soboru. My$l bowiem wytycza droge dzialania. W nadprzyrodzonym organi-
zmie Mistycznym, jakim jest Koscidt, kazdy moze przyczynié sie w swoim za-
kresie do budowania Krélestwa Bozego na ziemi. A dzieje sie to przez modlitwe,
umartwienie, ofiare. [...] Dlatego rzucamy wezwanie: Niechaj i z polskiej ziemi
wyciagaja sie w modlitwie do Boga rece pomocne, wspdlpracujace w wielkim
dziele zblizajacego sie Soboru Powszechnego™.

3 Zob. R.M. WILTGEN, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykariskiego II, ttum.
A. Srowik, Poznaf 2001; G. ALBeriGO, Krdtka historia Soboru Watykariskiego 11, thum.
T.G. Pszczorkowski, Warszawa 2006; K. WeNzEL, Mala historia Soboru Watykariskiego I1,
thum. J. ZvcHowicz, Krakéw 2007; J.W. O’MALLEY, Co si¢ zdarzylo podczas Soboru Waty-
kariskiego Drugiego, thum. A. Wojtasik, Krakéw 2012.

4 K. Wojrowicz, Soborowa wizja odnowy i przystosowania w Zyciu konsekrowanym
wedlug nauczania Jana Pawla II[...] ,Biuletyn Konferencji Wyzszych Przelozonych
Zenskich Zgromadzen Zakonnych w Polsce” (2006), nr 25.

5 Por. E.K. Czaczkowska, Kardynal Wyszyriski. Biografia, Krakdéw 2013.

¢ List Episkopatu Polski do katolickiej mlodziezy polskiej z dnia 16 listopada 1961 r.,
[w:] Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, red. P. LiBEra, A. Rysicki, S. Facki, t. 1,
Warszawa 2003, s. 257.
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Biskupi polscy rozpoczeli w wyjatkowy sposéb przygotowania do Sobo-
ru. W polowie kwietnia 1959 r. konferencja plenarna Episkopatu Polski, na
wniosek Komisji Gtéwnej, powotata Komisje Soborowa przy Episkopacie Pol-
ski, wybierajac jej przewodniczacego abpa Antoniego Baraniaka’ i caty zespot
cztonkéw®. Warto zwréci¢ uwage na fakt, ze powstanie Komisji Soborowe;j
przy Episkopacie Polski i podjete przez nig dzialania wyprzedzity decyzje or-
ganizacyjne Ojca Swietego przygotowujacego dzielo Soboru, a takze pierwsze
dzialania powotanej Komisji Przedprzygotowawczej. Komisja Soborowa przy
Episkopacie Polski powstata 15 kwietnia 1959 r., a papiez powotal komisje mie-
sigc pdzniej. Komisja Soborowa przy Episkopacie Polski byta pierwszym w $wie-
cie tego rodzaju gremium powolanym do pracy na rzecz zamierzonego Soboru.
Biskupi polscy zaczeli budzié zainteresowanie wiernych sprawg Soboru w skali
calego kraju i uczyli rozumie¢ Sobér przez pryzmat wiary’. Biskupi polscy 13-
czyli informacje o Soborze z duchowa mobilizacja wiernych, z wezwaniem do
modlitwy w intencji Soboru oraz do odpowiedzialnosci wszystkich katolikdéw
za to dzieto'. ,Ilekro¢ Ojciec Swiety méwi o Soborze Powszechnym, zawsze
zwraca sie do §wiata chrzescijafiskiego z pokorng prosbg o modlitwe w intencji
pomySlnych obrad i owocnego, szcze§liwego ich zakoficzenia. PostanowiliSmy
zatem i my, biskupi Wasi, zachecié¢ wiernych w calej Polsce do zorganizowanych
modiéw w intencji Soboru Watykanskiego Drugiego. Zwracamy sie wiec z tg
prosba do biskupéw pozostajacych w kraju, do braci kaptanéw, do zgromadzefi
zakonnych meskich i zefiskich, do calego wiernego ludu polskiego. [...] Wreczy-
my w Rzymie Ojcu Swietemu plan tych modtéw, ktére pod nazwa «Czuwania
soborowego z Maryja Jasnogorska» obejmuja wszystkie diecezje Polski. Was za$
najmilsi Bracia i Siostry gorgco prosimy, abyScie calg duszg i sercem wiaczyli sie
w ten §wiety nurt modiéw, na ktéry liczy Papiez i wszyscy Ojcowie Soboru™'.

Kardynat Stefan Wyszyniski wraz z calym Episkopatem Polskim zainicjowal
i poprowadzil przez kolejne cztery lata wielkie dzieto duchowe na rzecz Soboru,
zwane ,,czuwaniami i czynami soborowymi”, ktérych przestania i symbole zna-

7 Antoni Baraniak (1904-1977) w 1920 r. wstapit do Towarzystwa Salezjanskiego.
W 1930 r. przyjal Swigcenia kaplafiskie. W 1951 r. zostal mianowany biskupem pomocni-
czym diecezji gniezniefiskiej. W latach 1953-1956 byt wieziony i torturowany. Od 1957 r.
arcybiskup metropolita poznanski. Podczas Soboru Watykanskiego II byt cztonkiem Ko-
misji ds. Kosciotéw Wschodnich.

8 Zespot cztonkéw stanowili biskupi: Michat Klepacz, Piotr Katwa, Ignacy Swirski,
Andrzej Wronka i Jan Jaroszewicz.

? Stefan Kardynal Wyszyriski Prymas Polski. Ojciec Soboru Watykariskiego 11 1962~
1965. Wybor dokumentow, oprac. S WiLk, A. Wojcik, Lublin 2013, s. 15.

10 W sprawie przyszlego Soboru Powszechnego, [w:] Listy pasterskie Episkopatu...,
t. 1, s. 138; Oredzie Episkopatu Polski do duchowieristwa i wiernych w sprawie Soboru
Watykariskiego z 16 listopada 1961 r., [w:] tamze, s. 257.

"' List Episkopatu Polski do katolickiej mlodziezy polskiej z dnia 30 wrzesnia 1962 .,
[w:] tamze, s. 291.
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lazty wyjatkowe usytuowanie w auli Soboru Watykariskiego 1112, Zefiskie wspol-
noty zakonne z wielkim entuzjazmem odpowiadaty na kolejne prosby Ksiedza
Prymasa i duchowo wspieraly obrady Ojcéw Soborowych. Podczas kolejnych
sesji wraz z calg wspolnotg Kosciola w Polsce podejmowaly zobowigzania w tej
intencji. Solidarne wilaczenie si¢ w przezywanie wielkich wydarzen w zyciu Ko-
$ciola integrowato zgromadzenia zakonne i uczylo je tworczego przezywania
»sentire cum Eclesie”'®. UroczystoSci inaugurujgce obrady soborowe znalazty
swoje odbicie w konkretnych dziataniach podejmowanych przez zefiskie wsp6l-
noty zakonne, czego przyktadem jest informacja zawarta w Kronice Zgromadze-
nia Cérek Maryi Niepokalanej, gdzie zapisano: ,,Dzief rozpoczecia Soboru 11-go
pazdziernika przezyto w Zgromadzeniu pod hastem pokuty i ofiary. W domu
gléwnym catg dobe odbywala sie adoracja”*. Kontynuacje tej my$li odnajdujemy
takze w sprawozdaniu przestanym do Wydziatu Spraw Zakonnych przy Sekreta-
riacie Prymasa Polski: ,,Codziennie przez okres trwania Soboru jedng Msze $w.
wszystkie siostry ofiarujg w intencji Soboru (poza obowigzkowg)”" .

W czasie I sesji w 1962 r. wierni KoSciota w Polsce modlili si¢ w intencjach
Soboru Watykanskiego II podczas ,,Czuwan Soborowych z Maryja Jasnogor-
skg”, czyli calonocnych adoracji w narodowym sanktuarium Polakéw przed
cudownym obrazem Matki Bozej na Jasnej Gorze. W liscie przestanym przez
Wydziat Spraw Zakonnych przy Sekretariacie Prymasa Polski, ktory koordyno-
wat dzieto wspierania Soboru we wspdlnotach zakonnych w Polsce, czytamy:
~Wskazania ogdlne w sprawie «czuwania Soborowego». Definicja: Czuwanie
soborowe bedzie natezeniem modlitwy i napieciem polskiej troski wokét donio-
stych spraw Kosciota, ktérym poSwiecony jest Sobdér Powszechny. Cel: Celem
Czuwania Soborowego jest cheé katolikow polskich zgromadzonych wokot swej
Krélowej, Matki Bozej Jasnogdrskiej, przyjscia Janowi XXIII z pomoca w jego
najwiekszym dziele, Soborze Powszechnym. Charakter: Idac za my$la Ojca $w.,

2 Dobrze wezuwajmy sie, dzieci Polski katolickiej, w te intencje Ojca Swietego.
Wspierajmy je goragca modlitwa, ktérg ozywimy jeszcze w naszych «Czuwaniach soboro-
wych z Maryja Jasnogorska». We wszystkich parafiach polskich, w domach zakonnych,
a zwlaszcza w kaplicy Matki Bozej Jasnogoérskiej czuwaé bedziemy na kolanach, uwazajac
modlitwe za najbardziej owocny udziat Polski w pracach Ojcéw soborowych”. List z Sobo-
ru Watykariskiego Drugiego z dnia 11 paidziernika 1962 r., [w:] Listy pasterskie Prymasa
Polski 1946-1974, Paryz 1975, s. 409.

13 Nasz dom w tym czasie zywo interesowal si¢ przebiegiem II Soboru Watykan-
skiego. Siostry codziennie czytaly artykuly w czasopismach odnosnie Soboru, przezywajac
razem z Ojcami Soboru i calym §wiatem. [...] Swiadome o doniostosci Soboru Powszech-
nego, braly czynny udzial w czuwaniu nocnym prawie we wszystkich kosciofach i kapli-
cach na terenie Radomia, w sumie 31 czuwafn”. Archiwum Zgromadzenia Corek Maryi
Niepokalanej (dalej: ACMN), Materialy Milenijne (dalej: MM), sygn. E. IV, I. 1, Spra-
wozdanie z dnia 8 grudnia 1962 r. z okresu czuwania soborowego domu zakonnego przy
ul. Partyzantéw 12 w Radomiu.

14 ACMN, Materiaty Historyczne (dalej: MH), sygn. E. I, IIL. 3, Kronika Zgromadze-
nia w latach 1958-1971, s. 44.

15 ACMN, MM, sygn. E. IV, I, 2, Zobowigzania Soborowe, s. 67.
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ktory polecil wszystkie prace Soboru Matce Bozej Jasnogorskiej. Czuwanie So-
borowe bedzie mialo charakter maryjny, wyrazajacy si¢ w wzywaniu pomocy
Dziewicy Wspomozycielki i skupieniu sie¢ wokét obrazu Pani Jasnogorskie;j.
Czas: Czuwanie Soborowe obejmowac bedzie okres od 11 pazdziernika 1962 r.,
czyli od rozpoczecia Soboru, do przewidywanego jego zakonczenia™®. ,,Czu-
wania soborowe — pisali biskupi — przeprowadzone w kazdym zakatku Polski,
skoncentrowane przed obrazem Jasnogérskiej Krolowej, przeszty wszelkie nasze
oczekiwania, staly si¢ przedziwng taska nieba okazang naszemu ludowi i silnym
weztem wigzacym nas z KoSciolem Powszechnym i jego Glowg. Czuwania te s3
blogostawionym owocem taski plynacej z Kosciota Bozego w historycznym roku
Soboru”?. O duchowych owocach tego polskiego dzieta wsparcia soborowego
pisal Episkopat Polski w liScie do wiernych w sierpniu 1963 r. Biskupi z rados$cig
odniesli sie do aktywnego i §wiadomego udziatu katolikéw w Polsce w zapropo-
nowanym im dziataniu. ,,Udzial dorostych w «Czuwaniach soborowych» — pisali
biskupi — byl naprawde niezwykty i budujacy. Duszpasterze z calej Polski, ktorzy
okazali bezprzyktadng gorliwo$¢, czuwajac z ludem dniem i nocg, nie mogli si¢
was nachwali¢. Te wszystkie modlitwy i czuwania nocne, ofiary, delegacje na
Jasna Goére, polaczone z podrozg, zmeczeniem, wykazaly prawdziwy troske
Waszg o sprawy Boze i mito$¢ do KoSciota™®.

Nie mniejsze zaangazowanie mozna $ledzi¢ w zyciu zeniskich wspdlnot za-
konnych, ktére majac Swiadomos¢ bycia w sercu Kosciota, aktywnie wlaczaly
sie we wszystkie inicjatywy. Kazde zgromadzenie miato takze swoja noc czuwa-
nia na Jasnej Gorze'. ,Powiedzieli$émy Ojcu Swietemu, ze dzi§ w Soborze bierze
udzial cata Polska katolicka, ktéra trwa na modlitwie w «Czuwaniu soborowym
z Maryja Jasnogorska». Jako zewnetrzny wyraz tej obecnosci Narodu w pracach
Soboru ztozylismy Ojcu Swigtemu «Ksiege czuwan soborowych», ktora zawiera
rozporzadzenia biskupéw i kalendarze diecezjalne czuwan we wszystkich pa-
rafiach. Ztozylismy tez Ojcu Swigtemu adres hotdowniczy zakonéw polskich
wraz z symbolicznym ryngrafem i lampka, ktére oznaczaja udzial zakonéw
w modlitwie soborowej, zaréwno w ich domach zakonnych, jak i w katedrach
i na Jasnej Gorze. Szczegdlng radoéé sprawita Ojcu Swietemu wiadomosé, ze
wszystkie parafie w dniu swego «Czuwania» wysylaja na Jasng Gore delegacje,
by tam modli¢ sie w intencji Ojca Swictego i Soboru2.

16 Tamze, sygn. E. IV, . 1, Czuwania soborowe, s. 57.

7 List Episkopatu Polski do katolickiej mlodziezy polskiej ze stycznia 1963 1., [w:]
Listy pasterskie Episkopatu..., s. 304.

18 Tamze.

Y W zwigzku z rozpoczynajacym sie Soborem matka generalna wydata okdlnik za-
checajacy do modlitwy i ofiary na rzecz soboru. Nalezy sumiennie przestudiowaé ency-
klike przedsoborowg ojca §w. Jana XXIII «Poenitentiam Agere» (Pokute czynié) z lipca
1962”. ACMN, MH, sygn. E. 1, Ill. 3, Kronika Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej
zlat 1958-1971, s. 43.

20 List z Soboru Watykariskiego Drugiego z dnia 11 paidziernika 1962 r., [w:] Listy
pasterskie Prymasa..., s. 408.
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W okresie pierwszej sesji soborowej siostry zakonne byly zachecane, aby to
duchowe towarzyszenie soborowi mialo takze przetozenie w konkretach zycia
codziennego. W zaleceniach Wydzialu Spraw Zakonnych czytamy: ,,W domach
zakonnych czuwanie znajdzie swoj wyraz w: atmosferze zgody i wzajemnej zycz-
liwosci; w intencji ofiarowania wszystkich czynnosci i przezycia dnia za papieza
i Sobér. Urzadzenie ottarzyka z obrazem Matki Bozej Jasnogorskiej, przed ktory
w porze Apelu Jasnogdrskiego ptonie §wiatto, a zebrana wspdlnota modli sie
dziesigtkiem rézanca w intencjach papieza i Soboru oraz czyta fragment Pisma
Swigtego™?!.

Podczas 1T sesji katolicy w Polsce wspierali prace soborowe poprzez ,,Sobo-
rowy czyn dobroci”, wyrazany sktadanymi na Jasnej Gorze ziarenkami pszeni-
cy, z ktorych przygotowano hostie na ,,Wieczerze Pafiskie” odprawiane na Jasnej
Gorze. Gléwnym akcentem pracy wewnetrznej byta czynna mitosé. Ojcowie
Soborowi w liscie pasterskim pisali: ,,Rozpocze¢liSmy nasz «Czyn Soborowy»
w dziefi narodzin Matki Bozej. Ta, ktdra niosta postuge dobroci Elzbiecie, szta
z pomocg nowozeficom w Kanie, a stojac pod krzyzem na Kalwarii, wnosifa
swoj wklad w dzieto Odkupienia — jest natchnieniem i patronkg «Soborowego
czynu dobroci». Macie wspomagac Sobér juz nie tylko modlitwa, ale zyciem,
czynami i ofiarg. Trudniej jest dokonaé odnowy swojego serca, niz modli¢ sie
0 odnowe. Trudniej jest mitowaé, niz wyprasza¢ mito$é na kolanach. Trudnie;j
jest zachowad jedno$é, pokdj w rodzinie, w stosunkach z bliznimi, niz wotaé
w niebo o jedno$¢, pokdj w rodzinie. A wlasnie teraz Kos$ciét wymaga od Was
takiego trudu! Trudu odnowy Waszych serc, przez uczynki mitosci, dobroci,
przebaczenia i milosierdzia, jest on KoSciolowi potrzebny, bo wiara bez uczyn-
kéw martwa jest. [...] Od Was Bég na og6t nie wymaga ofiary z zycia. Ale
z16zcie sami, dobrowolnie, na wezwanie biskupéw polskich, ktérzy w intencji
Soboru zarzadzili od dnia 8 wrze$nia «Soborowy czyn dobroci», danine do-
brych czyndw, ofiar¢ Waszych serc, na rzecz milosci braterskiej”?2.

Z mitym zaskoczeniem przyjete zostato przez Ojcoéw Soboru rozdawanie
wérdd nich przez biskupéw polskich hostii. Inicjatywa ta wyszla z Jasnej Gory.
Stamtad przystano do Rzymu na rece Prymasa Polski 3000 hostii przygotowa-
nych specjalnie dla Ojcéw Soboru. Biskupi polscy doreczyli te hostie wszystkim
Ojcom Soboru wraz z prosbg o odprawienie Mszy $w. za zwyciestwo wiary oraz
z listem objasniajacym, ze hostie zostaly przygotowane na Jasnej Gorze z psze-
nicy zebranej z pdl meczeniskiej Polski. Do listu dotaczony byt tez tekst artykutu
Soborowy czyn dobroci, opublikowany w ,,I’Osservatore Romano”, w ktérym
biskupi polscy objasniali, jak wierni w Polsce wspierajg dzieto soborowe. Ini-
cjatywa rozdania hostii wéréd Ojcéw Soboru wywotlata, jak méwit Prymas,
»ogromne wrazenie”. ,,Otrzymatem mndstwo listéw, w ktérych Ojcowie Sobo-

21 ACMN, MH, sygn. E. 1, Ill. 3, Kronika Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej
zlat 1958-1971, s. 43.

22 List Episkopatu Polski do katolickiej mlodziezy polskiej z sierpnia 1963 r., [w:]
Listy pasterskie Episkopatu..., s. 364.
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rowi z entuzjazmem o$wiadczaja, ze natychmiast odprawia Msze $w. Wszyscy
moéwili, ze jest to inicjatywa niezwykta: Ci Polacy zawsze trafig w nurt najbardziej
konieczny. Jeden z Ojcéw pisze: w tej inicjatywie najbardziej nadprzyrodzonej,
najbardziej kaptaniskiej i najbardziej liturgicznej, zjednoczyliscie wszystkich bisku-
poéw przy tym, co w Kosciele jest istotne — przy ofierze Mszy Swietej”?.
Réwniez zeniskie wspolnoty zakonne odpowiedzialy na apel Prymasa, an-
gazujac sie w czyny dobroci. ,W dniu 19 pazdziernika miatySmy to szczescie
— pisala przetozona generalna Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej — by¢
w pierwszej grupie rodzin zakonnych sktadajacych na Jasnej Gorze w obliczu
swej Matki i Krolowej «<soborowe czyny dobroci» w postaci ziaren pszenicy.
SktadatySmy je w czasie Mszy $w., na ofiarowanie, by zmielone w tym Bozym
mtynie milosci i ofiary Chrystusowej, staty sie Hostig Ofiarng na Wieczerze
Paniskg Soborowg, by staly sie pokarmem dla dusz braci naszych, by spote-
gowane zyciodajna moca laski staly sie §wiatlem Ducha Swictego dla Ojcow
Soboru”*. W kronice Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej zapisano: ,,Na
apel duszpasterzy siostry chetnie podjety soborowy czyn dobroci w intencjach
owocnych obrad II sesji soboru. Przede wszystkim podjety usilng prace nad
sobg, przezwyciezajac ludzkie nastroje i nieche¢ do czynienia bliZznim dobrze”?’.
W duchowej tacznosci z calym Kosciotlem Powszechnym i Ojcami Sobo-
rowymi sprawowano uroczyste Eucharystie, podczas ktérych konsekrowano
otrzymane na Jasnej Gorze hostie, przygotowane ze ztozonych w darze psze-
nicznych ziaren dobroci. ,21 listopada w §wieto zalozenia Zgromadzenia —
czytamy w kronice Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej — w Nowym
Miescie w domu generalnym odbyla sie «soborowa Wieczerza Paniska», ktorej
przewodniczyl ks. bp Jan Jaroszewicz z Kielc. Na te uroczysto$¢ przybyly siostry
przetozone ze wszystkich doméw Zgromadzenia oraz liczna grupa siostr delega-
tek. W homilii ks. biskup zachecal do ofiar i czynéw dobroci na rzecz soboru,
stwierdzajac: Czynigc dobrze innym, bogacimy sie duchowo”?¢. Zaangazowanie
sidstr w ,,czyny soborowe” bylto czynnikiem taczacym je jeszcze Scislej i pelnie;j
z dziataniami Ko$ciota w Polsce, a zarazem mialo za zadanie u§wiadomic spo-
czywajaca na wspdlnotach zakonnych odpowiedzialnos$é za Kosciét Powszechny
i zainicjowang przez Sob6r odnowe i przystosowanie?”. Soborowy czyn dobroci

2 P. Rama, Kardynal Wyszyriski. Czasy prymasowskie 1962-1963, Warszawa 1994,
s. 181.

24 ACMN, Wydzial Spraw Zakonnych (dalej: WZS), sygn. B. XIIL 1, 1, Pisma prze-
lozonej generalnej wystane do Wydzialu Spraw Zakonnych.

2 ACMN, MH, sygn. E. I, Ill. 3, Kronika Zgromadzenia w latach 1958-1971,s. 57.

26 Tamze.

27 Dzieto jednoczenia chrzescijafistwa wymaga pomocy uczynkéw mitosci i jedno-
$ci. Wielka powinna Was ozywiaé mito$é, zyczliwo$é i duch wzajemnej pomocy. Tym bar-
dziej, ze idzie nie tylko o jednos§¢ Kosciota katolickiego, ale calego chrzescijanistwa, o po-
wrét do domu Ojca wszystkich, ktorzy odeszli”. List Episkopatu Polski z sierpnia 1963 r.
wzywajgcy wiernych do ,,Soborowego czynu dobroci”, [w:] Listy Pasterskie Episkopatu...,
s. 361.
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wigzal sie $cisle z programem siédmego roku Wielkiej Nowenny pod hastem
»Sprawiedliwos¢ z mitoscig zaslubiona”, a w praktyce zycia mialo to przejawiacd
sic w wyrobieniu cnot spotecznych, jak: szacunek, stownosé, punktualnosé,
obowigzkowos§¢é w pracy, uczciwosé, prawosé, oszczednosé i hojnosé. W pracy
duchowej i apostolskiej zalecano, by dzieli¢ sie chetnie z innymi wspélnotami
zakonnymi, nie tylko dobrami duchowymi, takimi jak: modlitwa, dobra rada,
doswiadczenia i umiejetnosci w réznych dziedzinach, ale takze materialnymi:
§rodkami finansowymi, odziezg, ksigzkami czy pracg na rzecz dobra wspdlne-
go. Zachecano takze, by wspiera¢ rodziny wielodzietne, matki samotne i cho-
rych. A jesli nie mozna pomdc materialnie, staraé sie to zrobié przystuga, rada,
wspotczuciem, uSmiechem i modlitwa?®.

Hastem pracy soborowej w czasie III sesji byly stowa: ,,Zwyciezam siebie
za zwyciestwo Kosciota”. W liscie pasterskim Episkopatu Polski z 4 wrzesnia
1964 r. czytamy: ,Wotac bedziemy do Maryi, Matki naszej i Matki Kosciota:
Okaz sie Matka! Poméz nam w walce z wadami narodowymi! Daj zwyciestwo
nad sobg! Okaz sie Matkg KoSciota! Spraw, aby§my mogli przyczynié sie do
zwyciestwa wiary i Kosciota Swietego! Znakiem tacznosci z Maryja w zwy-
cieskiej walce nad sobg bedzie r6zaniec. Kazda wspélnota, tak parafialna, jak
i zakonna przyniosta na Jasng Gére dwa rézance: Jeden z nich z napisem «Pro
victoria Ecclesiae» — 0 zwyciestwo Kosciola — pozostawiono na Jasnej Gorze,
a nastepnie przekazano do krajéw misyjnych, drugi, z napisem «Mowcie réza-
niec o zwyciestwo KoSciota», zabierany przez wspdlnote, byt znakiem modlitwy
za Sobor i za Kosciol”?.

Na apel Prymasa, by wspiera¢ dzieto Soboru, jak zawsze z wielkim entuzja-
zmem i odpowiedzialnoscig odpowiedzialy polskie zakonnice®. , Trzecia sesja
soborowa ma nas zastaé u stdép naszej Matki i Krolowej — napisata w liscie do
siostr przetozona generalna Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej s. Jolanta
Rozalska — aby okazatla sie prawdziwie Dziewicag Wspomozycielkg dla Ojcow
Soboru”. Przypominala siostrom, ze braly czynny udzial we wspélnych ogdlno-
polskich ,,czuwaniach soborowych”, a takze w ,,soborowych czynach dobroci”,
a w czasie kolejnej, trzeciej sesji sa zaproszone, by podjaé prace nad zwycieza-
niem siebie w intencjach Ssoboru w mysl hasta i programu ustalonego przez
Konferencje Episkopatu dla catej Polski: ,,Zwyciezamy siebie za zwyciestwo

28 ACMN, MM, sygn. E. IV, I, 2, Program pracy dla Rodzin zakonnych zefiskich na
VII Rok Wielkiej Nowenny.

2 List pasterski Episkopatu Polski do duchowieristwa i wiernych o zwycigstwie nad
sobg na rzecz Soboru z dnia 4 wrzesnia 1964 r., [w:] Listy Pasterskie Episkopatu..., s. 405.

30 Najmilsze w Panu Siostry, wprawdzie nie ustala nasza modlitwa za Sobér, ale
dzien 14 wrze$nia ma nas zmobilizowa¢ do wzmozonej modlitwy i ofiary na rzecz soboru.
Mamy blaga¢ Ducha Swictego, by wszystkie narody poznaly §wiatto Ewangelii, by Krzyz
Chrystusa zajasnial w swym Majestacie, by lud wierzacy pozostal wierny Ewangelii, Krzy-
zowi, KoSciotowi $w. i Jego Pasterzom”. ACMN. MM, sygn. E. IV, I, 2, J. Rozalska, List
do siéstr z dnia 1 wrze$nia 1964 r.
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Kosciota”, ktore wpisuje sie w mys$l hasta VIII roku Wielkiej Nowenny — ,,Od-
nowi¢ wszystko w Chrystusie”!. Podczas III sesji soborowej polskie zakonnice
kazdego dnia powtarzaly stowa: ,,Przez Maryje i z Maryja dla Soboru wszyst-
ko”, a w codzienno$ci hasto to wyrazato sic w zobowigzaniach: ,,1. przezwy-
ciezania wlasnej nadwrazliwoS$ci, humordéw, nastrojow, smutku i zniechecenia.
2. do pielegnowania we wlasnym sercu radosci ptynacej z wdzigcznosci za wiel-
kie rzeczy, ktore uczynit mi Pan. 3. do unikania podejrzliwosci, nieszczerosci,
zazdroSci i tego wszystkiego, co nas dzieli. 4. do dobroci w myslach, stowach
i postawie stuzebnej. 5. do apostolstwa dobrego u§miechu w stosunku do kaz-
dego i kazdej sytuacji”32.

W pracach apostolskich zachecano, by siostry zakonne wziety zywszy
udzial w pracach apostolskich KoSciota, dopomagajac w zwalczaniu wad naro-
dowych, starajac sie zwlaszcza wsrdd miodziezy o rzetelnosé, karnosé, poczucie
odpowiedzialnosci osobistej i zbiorowej, zabiegajac o podniesienie kultury zycia
codziennego wsrdd tych, z ktorymi spotykaja sie w codziennosci®.

W czasie ostatniej sesji soborowej pomoc dla Kosciota zawarta byta w ha-
§le: ,W macierzynska niewole Maryi, Matki KoSciota, za wolno§¢ Kosciota
w $wiecie i Ojczyznie”. W skierowanym do wiernych liscie Episkopat Polski
wzywal caly nar6d do: ,,rzeczy najtrudniejszej: oddania si¢ Bogu przez Maryje
i to oddania si¢ catkowitego, ze az w niewole Swictej woli Boga, na petng wol-
no$¢ dzieci Bozych. To oddanie ma wyraznie okreSlone intencje: za wolnosé
Kosciota w $wiecie wspolczesnym”. Wytyczne przygotowane przez Komisje Ma-
ryjng Episkopatu Polski zawieraly takze zadania dla polskich zakonnic, ktore
zostaly ujete w ogélnopolskim harmonogramie. Okres wspierania Soboru Wa-
tykanskiego II przez wiernych Kosciola w Polsce trwal od 5§ wrzes$nia 1965 r.
do 8 grudnia tegoz roku. Pierwszym wydarzeniem w harmonogramie dziatan
wspierajacych Sobor byt akt oddania wszystkich diecezji w Polsce, dokonany
w katedrach przez biskupéw ordynariuszy w dniu 8 wrzesnia 1965 r. Tego
dnia na Jasnej Gorze akt oddania Matce Bozej uczynili wszyscy biskupi polscy.
Natomiast dniem szczeg6lnym dla zakonnic w Polsce byt 15 wrze$nia 1965 r. —
wowczas wszystkie rodziny zakonne oddaly si¢ w macierzyniska niewole Maryi
za wolno$¢ Kosciota®.

Kolejnym etapem trwajacym od 14 wrze$nia do 7 pazdziernika 1965 r.
byl okres podejmowania ,,Zobowigzan Tysiaclecia”, czyli konkretnych zadan
dotyczacych pracy nad poprawg stabych punktéw zycia wspélnot zaréwno pa-

31ACMN, MM, sygn. E. IV, I, 2, List przelozonej generalnej s. Jolanty Rozalskiej do
siostr z racji III sesji Soboru Watykanskiego II z dnia 1 wrze$nia 1964 r.

32 ACMN, MH, sygn. E. 1, Ill. 3, Kronika Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej
zlat 1958-1971,s. 70.

3 ACMN, MM, sygn. E. IV, I, 2, Program pracy dla Rodzin zakonnych zefiskich na
VIII Rok Wielkiej Nowenny, kwiecienn 1964 r.

34 List pasterski Episkopatu Polski do duchowiernistwa i wiernych o zwycigstwie nad
sobg na rzecz Soboru z dnia 4 wrzesnia 1964 r., [w:] Listy Pasterskie Episkopatu..., s. 405.
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rafialnych, jak i zakonnych. ,,Zobowigzania Tysiaclecia — czytamy w instrukgji
Komisji Maryjnej — stang si¢ przedmiotem szczegdlnej pracy osobistej i wspol-
notowej parafii czy wspélnoty zakonnej do roku 1982, kiedy to obchodzié be-
dziemy 600-lecie przybycia obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej do Polski”.
Dalszym dziataniem w realizacji programu KoS$ciota w Polsce byto wpisanie
»Zobowigzania Tysiaclecia” do ,,Ksiegi wieczystej”, ktora nastepnie delegacje
zaréwno parafii, jak i wspdlnot zakonnych ztozyly w darze Matce Bozej na Ja-
snej Gorze i odebraly kopie obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej, ktory nawiedzal
rodziny i wspélnoty pragnace si¢ Jej oddac?.

»Opatrznos$¢ chciata, by to dziejowe wydarzenie, jakim jest Sobor Waty-
kaniski Drugi, zeszto sie w czasie z historyczng chwilg polskiego Millennium
— pisal w liScie do wiernych Episkopat Polski we wrze$niu 1965 r. — Wszystko
zdaje sie wskazywaé na to — kontynuowali biskupi — ze w ostatnim roku pol-
skiego Millennium Sobér zakoniczy swa prace. Pod wspaniatymi auspicjami
rozpoczniemy drugie tysiaclecie istnienia i pracy KoSciota w Polsce™3¢.

Podczas gdy caly §wiat chrzescijafiski angazowal sie w dzieta soborowe,
w komunistycznej Polsce prowadzono antykosScielng polityke, ktéra miata
z pewnos$cig inny charakter anizeli wymierzone w KoSciol katolicki dziatania
w okresie najtragiczniejszego terroru stalinowskiego lat pieédziesiatych. Nie
byto juz mordowania ksiezy, sidstr zakonnych i dziataczy katolickich, tortur,
»lamania kosci”, jednakze ludzie wystepujacy w obronie Kosciola trafiali nie-
kiedy na kilka lat do wigzienia lub byli represjonowani karami finansowymi.
Celem partii i rzadu stata sie powolna likwidacja Kosciota katolickiego poprzez
ograniczenie jego wplywu w spoleczenistwie (ateizacje i laicyzacje), rozbicie
wewnetrzne, uniemozliwianie lub utrudnianie postugi (duszpasterskiej, kate-
chetycznej, charytatywnej), likwidacje bazy materialnej. Celowi temu stuzyty
szykany i represje realizowane z zachowaniem pozoréw przestrzegania prawa.
Byly one w istocie brutalne i perfidne. Czesto za ich pomocg dazono do ponize-
nia i upodlenia cztowieka, np. poprzez zmuszanie go szantazem do wspélpracy
z tajng policja polityczng. Stuzba Bezpieczenistwa wykazywata takze duze zain-
teresowanie przebiegiem Soboru. ,Na odcinku walki z Ko$ciotem katolickim
komunistyczny aparat bezpieczefistwa (nie tylko zresztg PRL-owski) probowat
zglebié calos$é procesu przemian wewnatrzkoscielnych. Stad tez w obszarze
zainteresowan polskiej bezpieki, wykonujacej przeciez wytyczne Sowietéw,
znalazly si¢ migdzy innymi: synody biskupdéw, pielgrzymki papieskie, objawie-
nia fatimskie, kongresy apostolstwa §wieckich, ekumenizm (w tym réwniez
kwestia wspolnych modiéw katolikéw i innowiercé6w), przemowienia papieskie
(prowadzono nastuchy radiowe), kryzysy Kosciola i reforma Kurii rzymskiej,
zmiany liturgiczne, nowe spojrzenie na sakramenty (w tym przede wszystkim

35 ACMN, MM, sygn. E. IV, I, 2, Pomoc zakonéw i Zgromadzen zefiskich dla IV Sesji
Soboru Watykanskiego II z wrze$nia 19635 r.

3¢ List pasterski Episkopatu Polski do duchowieristwa i wiernych o zwycigstwie nad
sobg na rzecz Soboru z dnia 10 wrzesnia 19635 r., [w:] Listy Pasterskie Episkopatu...,s. 435.
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na sakrament malzefistwa — problem szerszego niz dotad orzekania niewaznosci
malzefistwa), seminaria i instytuty rzymskie, masoneria, dziatalno$¢ zakonu
jezuickiego, dominikanskiego i franciszkanskiego, Sobor Watykariski IT i jego
recepcja (SB prowadzita w tym celu dziatania operacyjne pod kryptonimem
«Concilio») itd.”".

Efekty tych dziatan byly znikome. Polacy trwali przy Kosciele, modlili si¢
i spetniali praktyki religijne, zyli w rytmie rocznym okreslonym przez Swieta
chrzeScijaniskie, przekazywali wiare swoim dzieciom. Dominowata poboznosé
ludowa, bardzo ceniona przez kardynala Stefana Wyszynskiego. Nie byta ona
by¢ moze mocno poglebiona, co jest sprawg dyskusyjna, ale oparta na tradycji
religijnej, a takze narodowej i odporna na perfidne poczynania wtadzy komuni-
stycznej. Poboznosé ludowa taczyla sie czesto z cechami typowymi dla Polakdw:
z uporem, cierpliwoscig, madrym konserwatyzmem, dazeniem do wolnosci,
indywidualizmem, odpornoscig na podejrzane ideologie i ich propagande. Ce-
chy te pozwalaly wiernym skutecznie bronié¢ Kosciota i przeprowadzi¢ go pod
kierunkiem wybitnych pasterzy w lepsze czasy*. Polskie wtadze komunistyczne
reglamentowaly paszporty biskupom polskim udajagcym sie na Soboér, prasa
publikowatla dezinformujace artykuly na temat ich zaangazowania w soborowe
prace. Pobyt biskupéw polskich w Rzymie probowano wykorzystaé, by ukazy-
waé konserwatyzm i nieche¢ polskich hierarchéw do wspotczesnych przemian
w $wiecie. Byta to Swiadoma manipulacja®. O przebiegu obrad pisano tylko to,
na co pozwalala cenzura. Z kolei w literaturze marksistowskiej mozna znalez¢
ubolewania z powodu dokonanej przez prymasa Wyszynskiego selekcji mate-
rialéw soborowych udostepnianych w Polsce*.

Prymas goraco zachecal wspélnoty zakonne do studium dokumentéw sobo-
rowych, ktére wskazywaly wlasciwy kierunek dzialania, przestrzegal natomiast
przed zajmowaniem sie ,plotkarstwem teologicznym, ktérego namnozylo sie
w prasie uprzywilejowanej przez komunistyczng cenzure. Odnowa soborowa,
podejmowana na wyprébowanym gruncie milenijnym, to zadanie olbrzymie.
Z pewnoScig przerasta nas swoim zakresem mozliwosci naszego pokolenia.
A jednak nie wolno tego zdania przerzucaé na potomnych. Oswiadczenie w tej
sprawie Pawta VI na zamkniecie soboru jest niedwuznaczne: «Owoce Soboru
Powszechnego i jego wplyw na dalszy rozwdj Kosciota Chrystusowego zalezec
beda od tego, jak my wprowadzimy w zycie uchwaly soborowe. A wiec nikomu
z nas nie wolno realizacji Soboru odktada¢ dla przysztego pokolenia»™1,

37°S. Cenckiewicz, Cisi sprzymierzericy reformy, ,,Christianitas” (2004), nr 19/20.

38 W. PoLak, Polityka wladz paristwowych w Polsce wobec Kosciola katolickiego przed
i w czasie trwania Soboru Watykariskiego I1 (1956-19635), [w:] Studia soborowe. Historia
i nauczanie Vaticanum 1I, red. M. Biatkowski, Torufi 2013, s. 140.

39 J. Koriec, Kosciét w Polsce po 1945 roku, Opole 1999, s. 30.

40 7. ZieLiNski, Kosciot w Polsce 1944-2000, Radom 2003, s. 173.

41 List Episkopatu Polski do katolickiej miodziezy polskiej z 17 paidziernika 1966 r.,
[w:] Listy pasterskie Episkopatu...,s. 531.



72 S. Agata Mirek

Cale dzieto odnowy soborowej stuzyto ozywieniu §wiadectwa siéstr w Ko-
Sciele. Wymowne jest w tym wzgledzie stwierdzenie: ,,szukajacy Boga szukaja
Boga w ludziach, bo gdzie oni beda Go widzieli? W niebie? Jeszcze nie pora.
W Eucharystii? Starannie ukryty, Chyba w nas. Chyba my jesteSmy ambasado-
rami, to my jesteSmy fotografiami Boga. Mamy tak integralnie naleze¢ do Boga,
aby catym sobag mdc Boga emanowaé, tym samym by¢ Jego zywym $wiadkiem™?.

Dzigkczynienie za Sobér w Polsce potaczyto sie z dzigkczynieniem Narodu
Polskiego za taske Tysigclecia Chrzescijafistwa w Polsce, sktaniato do tego, by prze-
zywaé w nowy sposéb tajemnice chrztu Swietego. Ojciec swiety Pawel VI w liscie
apostolskim do Narodu Polskiego na Milenium zamknat swe zyczenia w stowach:
»Aby jubileuszowe uroczystosci Tysigclecia staty sie dla Polakéw nowym chrztem”.
To zyczenie papieza streszczalo program dziewiecioletniego przygotowania do
uroczystosci milenijnych, bylo takze echem zakoficzonego Soboru, ktéry jak za-
uwazyla éwczesna przewodniczgca Konferencji Zakondéw Zenskich w Polsce m.
Andrzeja Gorska, ,,w nowym blasku ukazat fakt, ze przez chrzest konsekrowani
wchodzg bezposrednio w Chrystusowe Tajemnice, gdyz zycie zakonne to nic in-
nego jak wyciagniecie do kofica wnioskdw z tego, co przynosi chrzest™.

Stowa kluczowe: Koscibl, zakony, siostry zakonne, Sobér Watykanski I, Milenium

Synodal Acts of Female Religious Communities

Based on the Example of the Congregation

of the Daughters of Mary Immaculate.

One of the Forms of Preparation for the Millennial Baptism
in Poland 1957-1966

Summary

In the years 1962-1965, the Second Vatican Council deliberated in Rome,
convened by Pope John XXIII in order to modernize and renovate the Catholic
Church. Polish communist government wanted to use the Council for its own use.
Church in Poland, especially monastic orders, undertook many joint initiatives
aimed to provide spiritual assistance of proceedings of Council’s fathers.

In Poland, the council action was linked to the Great Novena programme
before the millennial anniversary of the baptism of Poland celebrated throughout
1966. The Primate noticed the coincidence of the work and aims of the Council

42 S. WhszyNski, Przemdwienia do zakonnic, cyt. za: Wspomnienia o wspdlpracy mie-
dzyzakonnej zgromadzern zakonnych Zernskich w Polsce po 1l wojnie swiatowej do roku
1960, oprac. A. Laczka, cz. 2, Warszawa 1986, s. 563.

4 A. GORrsKka, List do siéstr urszulanek z dnia 23 lutego 1966 r., ,Szary Postaniec”
(2008), nr 96, s. 66.
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with the work and aims of the Great Novena. The objective of the Council was to
renew the spirit in the Church accordingly to the needs of contemporary people,
meanwhile the goal of the Great Novena was to renew and to reborn morally the
nation on the verge of the second millennium of Christianity.

The final outcome of the works was brave and enthusiastic undertaking of
conciliar rebirth by the orders, as preparation for the celebration of millennium of
the Christening of Poland, celebrated in 1966.

Key words: Church, female orders, the Second Vatican Council, Millennium
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MAIK SCHMERBAUCH

ARCHIVPFLEGE IM SCHLESISCHEN
ERZBISTUM BRESLAU 1936 BIS 1939

Einleitung

Zur Archivgeschichte der Katholischen Kirche! im preufSisch-schlesischen
Raum im 20. Jahrhundert sind bislang nur wenige neuere wissenschaftliche
Forschungen erschienen?. Die Archive der Bistiimer und Pfarrgemeinden in
der Katholischen Kirche bilden aber die eindeutigsten Zeugnisse des histori-
schen Wirkens des christlichen Gottesvolkes in der ,,ecclesia® auf Erden. Schon
seit Jahrhunderten wurde das alte kirchliche Schriftgut als wertvoll bewertet,
aufbewahrt und so der Nachwelt weitergegeben. Nachdem das Konzil von Tri-
ent (1546-1563) die Einfiithrung von Matrikeln, also von Kirchenbiichern zur
Dokumentation der Taufe und Beerdigung der Gldubigen, beschlossen hatte,
gab es kurz darauf 1566 auch erste Normen fiir die Einrichtung von Pfarr-
registraturen. Die faktische Einfithrung aber lag fiir die Pfarrgemeinden der
Bistiimer in den Hinden der jeweils zustindigen Bischéfe, die Durchfiihrung
in den Pfarrgemeinden vor Ort. In der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts gab
es im Rahmen der kirchlichen Visitationen viele Hinweise der zustindigen
Dozesanverwaltungen fiir eine Fithrung des pfarramtlichen Schriftgutes oder
auch der Pfarrbibliotheken. Eine systematische und breit angeordnete Archiv-

! Vgl. dazu die aktuelle Bibliographie zum kirchlichen Archivwesen: U. CzUBATYNSKI,
Das kirchliche Archivwesen in Deutschland, Eine Literaturiibersicht fiir Archivare, Histori-
ker und Genealogen, Riihstidt 2005.

2 Vgl. M. ScHMERBAUCH, Die Entwicklung der kirchlichen Archivpflege im schlesischen
Bistum Kattowitz 1940 bis 1945, [in:] Archiv fiir schlesische Kirchengeschichte, hrsg. vom
Institut fiir Kirchen- und Kulturgeschichte der Deutschen in Ostmittel- und Siidosteuropa,
Bd. 74 (2016), S. 195-224; Ders., Die Entwicklung der Kirchenbuchabteilung des Breslau-
er Diézesanarchivs 1933 bis 1945, [in:] ebda, S. 225-245.
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pflege aber gab es im 19. Jahrhundert noch nicht’. Nachdem im Vatikan gegen
Ende des 19. Jahrhunderts der Prozess einer Institutionalisierung des kirch-
lichen Archivwesens begonnen hatte, fiihrte 1917 der CIC zum ersten Mal
gesamtkirchliche Verlautbarungen zum kirchlichen Archivwesen und zu den
Pfarrarchiven auf*.

Im Bistum Breslau, seit 1930 Erzbistum, hatte sich das institutionelle
Archivwesen bereits mit dem Bau des Ditzesanarchivs unter dem Breslauer
Kardinal Georg Kopp seit 1894 entwickelt. Dort wurde das jahrhunderte-
alte Schriftgut der Erzdiézese Breslau aufbewahrt, inventarisiert und kata-
logisiert’. Eine geordnete Pfarrarchivpflege fiir das Schriftgut in den vielen
Breslauer Pfarrgemeinden, insgesamt fast 1000 Pfarreien gehorten zu diesem
grofsten deutschen Bistum bis 1945, gab es aber noch nicht. Diese entwickelte
sich erst seit der Mitte der dreifSiger Jahre aufgrund verschiedener Entwick-
lungslinien. Der Aufsatz mochte auf der Grundlage bislang unbekannter hi-
storischer Bestinde aus dem Archiv des Erzbistums Breslau die Entstehung
der kirchlichen Archivpflege des Erzbistums Breslau fiir den Zeitraum 1936
bis 1939 behandeln.

3 A. BRENNECKE, Archivkunde. Beitrag zur Theorie und Geschichte des Europdischen
Archivwesens, Leipzig 1953, S. 422f.

4 Codex Iuris Canonici, Rechtsbuch der Katholischen Kirche, Rom 1917. Die canones
470, 1522, 1523 und 1549 beinhalteten die kirchlichen Vorschriften zum Pfarrarchiv.

5 J. JuNgNiTz, Das Breslauer Didzesanarchiv, ,,Zeitschrift des Vereins fiir Geschichte
(und Alterthum) Schlesiens“ 39 (1905), S. 52-77; ]J. JuNgnitz, Geschichte der Dombiblio-
thek in Breslau, [in:] Silesiaca. Festschrift des Vereins fiir Geschichte und Altertum Schle-
siens zum 70. Geburtstage seines Prises Colmar Griinhagen, Breslau 1898, S. 187-206;
J. Jungnitz, Die Breslauer Dombibliothek, Breslau 1905; W. UrBAN, Archiwum-Muzeum
Archidiecezjalne i Biblioteka Kapitulna we Wroclawiu w latach 1945-1970 [Das Erzbi-
schofliche Dibzesanarchiv und -museum sowie die Dombibliothek in Breslau in den Jah-
ren 1945 bis 1970], ,,Sobétka® [Johannisfeuer] 25 (1970), S. 263-270; W. URBAN, Zarys
dziejéw Biblioteki Kapitulnej we Wrocalwiu [Abrif§ der Geschichte der Dombibliothek in
Breslau], [in:] Verbum crucis, Wroctaw 1974, S. 89-112; K. ENGELBERT, Alfons Nowack,
»Archiv fiir schlesische Kirchengeschichte® (ASKG) 5 (1940); J. PATER, Vergessen oder
Verschwiegen?. Zur Biographie des Archivdirektors Alfons Nowack (1868-1940), ASKG
46 (1988); J. PATER, Das Museum der Erzdiozese Breslau, ASKG 56 (1998), S. 283-298;
B. JunGnitz, Joseph Jungnitz (1844-1918), [in:] Schlesische Kirche in Lebensbildern, 7,
Miinster 2006, S. 122-128; M. HirscHFeLD, Kurt Engelbert (1886-1967), [in:] Schlesi-
sche Kirche in Lebensbildern, 7, Miinster 2006, S. 47-51; M. HirscHFELD, Didzesanar-
chiv, Diozesanbibliothek und Diézesanmuseum in Breslau. Zum Beitrag der Katholischen
Kirche zur Geschichtsbewahrung und Kulturpflege in Schlesien vor dem Ersten Weltkrieg,
[in:] J. BAHLCKE, R. GEHRKE, Institutionen der Geschichtspflege und Geschichtsforschung in
Schlesien, Von der Aufklirung bis zum Ersten Weltkrieg (Neue Forschungen zur Schlesi-
schen Geschichte, 26), Koln 2017, S. 393-406; J. PATER, 100 lat Muzeum Archidiecezjal-
nego we Wroclawiu 1898-1998, Wroctaw 1999.



Archivpflege im schlesischen Erzbistum Breslau 1936 bis 1939 77

Die Griindung der Breslauer Archivpflege 1936

Im Sprengel des Bistums Breslau wurden bereits im Jahr 1896 durch das
Breslauer Generalvikariat Teschen einige partikulare Verordnungen zur Pflege
der kirchlichen Archive in den Pfarrgemeinden des Teschener Schlesiens erlas-
sen. Von Archiven im fachlichen Verstindnis hinsichtlich der Bewertung und
der ordentlichen Verzeichnung des Schriftguts konnte aber dabei noch nicht
gesprochen werden, sondern der Begriff des ,,Pfarrarchivs® bezog sich im Dis-
kurs der Zeit zunichst auf das Vorhandensein des pfarramtlich angesammel-
ten Schriftguts der Vergangenheit in einer Pfarrgemeinde®. Die meisten dieser
Schriftgutbestinde wurden meistens bei den amtlichen Visitationen der Pfarr-
gemeinden durch die Kirchenadministration begutachtet sowie anhand von
gelegentlich erstellten Inventarverzeichnissen der Pfarrgemeinden. Das erzbi-
schofliche Breslauer Generalvikariat hatte 1932 die Pfarrgemeinden aufgefor-
dert, aussagekriftige Verzeichnisse der vorhandenen Kirchenbiicher zu erstel-
len. Die Bistumsleitung war auch der Ansicht, ,,es miisse eine Uberpriifung der
Bestinde in den Pfarrgemeinden notwendig sein®. Sie sah es in den folgenden
Jahren als erforderlich an, dass alle dlteren Urkunden und Akten der Pfarrge-
meinden mit Laufzeiten vor 1750, die fiir die laufende Verwaltung nicht mehr
gebraucht wurden, in den Pfarrgemeinden gesichert oder auf Wunsch auch
dem Breslauer Ditzesanarchiv zur Sicherung angeboten werden konnten. Ziel
der kirchlichen Archivpflege sollte es sein, fiir eine angemessene Unterbrin-
gung der Pfarrarchive zu sorgen, ordnungsgemifSe Verzeichnisse der Archiv-
alien und Drucke aufzustellen, sowie bislang unbekannte und nicht archivierte
Archivalien zu erkunden. Die Forderung der kirchlichen Archivpflege und der
Sicherung des Schriftguts war aber seit Mitte der DreifSiger in der politischen
Situation in Deutschland durch das Verhiltnis zwischen Katholischer Kirche
und dem Nationalsozialismus begriindet’. So verfiigte der Breslauer Bischof
Adolf Kardinal Bertram am 20. Januar 1936 die Einrichtung einer kirchli-
chen Archivpflege aufgrund der starken Beanspruchung der Archivarbeit fiir
die nationalsozialistische Rassen — und Sippenforschung in seinem Erzbistum
Breslau:

Die Errichtung einer Zentralstelle fiir kirchliche Archivpflege, die durch das be-
vorstehende Reichsschrifttumsschutzgesetz notwendig wird und die zablreichen
Anfragen wegen arischer Abstammung, erweitern das Aufgabengebiet des Dié-
zesanarchivs erbeblich iiber den bisherigen Rabhmen hinaus und erfordern soviel
Mehrarbeit, dass die im Archiv tdtigen Krifte nicht ausreichen. Ich beabsichtige

¢ Erzbischofliches Diézesanarchiv Breslau (weiter: EDB), Akten betr. Kirchliche Ar-
chivpflege, Signatur III ¢ 34, Sammlung kirchlicher Verordnungen des Bistums Breslau
1906, Weidenauer Synode von 1926 § 16 und § 24, mss. Dok., 2 S.

7 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Abschrift des General-
vikariates Breslau vom 31. Dezember 1937, mss. Dok., 2 S.
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daher, zur Erledigung dieser neu hinzugekommenen Sonderaufgaben die Mitar-
beit des Herrn Ordinariatsrat Dr. Engelbert in Anspruch zu nehmen und ersuche
Ew. Hochwiirden: 1) mit diesem unter Zuziehung von Domkapitular Prof. Dr.
Seppelt fiir die praktische Durchfiibrung in freundschaftlichen Besprechungen
Vorschlige zu machen. Ferner ersuche ich Ew. Hochwiirden 2) Mit den beiden
genannten Herren zu beraten, in welcher Weise der Raumnot im Dibzesanarchiv
abgeholfen werden kann.®

Der Hintergrund dieser Verfiigung Bertrams war demnach die Sorge, dass
in der nationalsozialistischen Regierung seit Mitte der dreifSiger Jahre ein staat-
liches Reichsgesetz zur Schriftgutverwaltung geplant war, welches auch staat-
lichen Archivpflegern einen Zugang zu den Akten in den Pfarrgemeinden er-
moglichen konnte. Nur durch eine Bestellung von kirchlichen Archivpflegern,
die iiber die genaue Kenntnis des Schriftguts der Pfarrgemeinden einen Uber-
blick hatten und damit eine ordentliche Archivpflege der Pfarrgemeinden gegen-
iiber den kirchlichen und staatlichen Stellen nachweisen konnten, konnte man
einer drohenden Gefahr eines Eingriffes des nationalsozialistischen Staates in
das Schriftgut der Kirche etwas entgegenstellen. Das Generalvikariat erachtete
deshalb den Aufbau einer systematischen Archivpflege zur Sicherung des pfarr-
amtlichen Schriftguts als notwendig, die von Breslau aus koordiniert werden
sollte. Wichtigste Aufgabe von eigens bestellten Archivpflegern sollte es werden,
das vorhandene Schriftgut in den Breslauer Pfarrgemeinden zu sichten und ver-
einzelt auch Ubergaben an das Breslauer Diézesanarchiv vorzubereiten. Voraus-
setzung dafiir waren zunichst eine Sichtung und Bewertung des Schriftguts und
daraus anzufertigende aussagekriftige Inventarverzeichnisse der Pfarreien’.

Im April 1936 erlief§ das Breslauer Generalvikariat deshalb die folgende
Verordnung: ,,Die kirchlichen Bestimmungen fiir die Pfarrarchive (can. 383,
384 u. 470 § 4) sowie das demndchst in Kraft tretende Reichsschriftgutgesetz,
das auch die kirchlichen Archive der Staatsaufsicht unterstellt, lassen es als an-
gebracht erscheinen, dass besondere kirchliche Archivpfleger fiir die einzelnen
Archipresbyterate bestellt werden, denen die Priifung der Aufbewahrungsriume
und des Bestandes der kirchlichen Archive zusteht.” Der langjihrige Mitarbeiter
in der Schriftgutverwaltung des Breslauer Generalvikariats, Kurt Engelbert,
sollte dabei fiir die Archivpflege koordinierend titig werden. Von Beginn an
war dem Generalvikariat wichtig, den Pfarrgemeinden zu kommunizieren,
dass es keine Pflicht oder Zwang seitens der kirchlichen Administration gebe,
ihr Schriftgut an das Didzesanarchiv abzugeben, da dieses das Eigentum der
Pfarrgemeinde blieb. Der Kirchenvorstand sollte selbst iiber eine Abgabe ent-
scheiden. Das Generalvikariat bekriftigte gleichfalls zu Beginn, dass keinerlei
kirchliche Archivalien aus den Pfarrgemeinden ohne ausdriickliche Genehmi-

8 EDB, Akten betr. Kirchenbuchabteilung 1933-, Signatur III ¢ 64, Bertram an No-
wack am 10. Januar 1936, mss. Dok., 2 S.

> EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Blaeschke an Engel-
bert am 13. August 1936, mss. Dok., 1 S.
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gung des Generalvikariats fiir staatliche Stellen zuginglich seien'®. Zunichst
aber mussten die Aufgaben der Archivpfleger definiert werden und geeignete
Archivpfleger gefunden werden.

Richtlinien und Durchfithrung der Archivpflege 1936 bis 1939

Fiir die Konkretisierung der Einrichtung der Archivpflege wurden am 8. April
1936 im Kirchlichen Amtsblatt des Erzbistums Breslau die Breslauer ,,Richt-
linien fiir kirchliche Archivpfleger” in elf Paragraphen bekannt gegeben. In
den elf Paragraphen wurden die Aufgaben, Rechte und Pflichten der Breslauer
Archivpfleger im preufSischen Teil des Bistums Breslau amtlich bestitigt:

1) Das Amt des kirchlichen Archivpflegers wird als Ebren — und Vertrauensamt
itbernommen. Das Amt verpflichtet zur vertrauensvollen Zusammenarbeit mit
den durch den Herrn Oberprisidenten ernannten staatlichen Archivpflegern,
zur unbedingten Verschwiegenheit gegeniiber AufSenstehenden und zur Vermei-
dung aller Handlungen, aus denen den Archivpflegern in Rechtsfragen oder
sonst Nachteile erwachsen kénnten.

2) Das erzbischifl. General-Vikariat in Breslau ist in Zusammenarbeit mit dem
Staatsarchiv die Geschiiftsstelle fiir die Durchfiibrung der Pflegetitigkeit. Der vom
General-Vikariat bestellte Sachbearbeiter ist seinerseits der kirchlichen Behorde
verantwortlich. Staatskommissar fiir die Durchfiihrung des Reichsschriftgutgeset-
zes ist der Schlesische Staatsarchivdirektor in Breslau, Tiergartenstrasse 13.

3) Die kirchlichen Archivpfleger haben die Pflicht, das in den Pfarrarchiven ibres
Bezirks vorhandene alte Schriftgut, im Einvernehmen mit den Verfiigungsbe-
rechtigten ausfindig zu machen, fiir seine Aufzeichnung, Ordnung, gesicherte
Aufbewabrung und Zugdnglichmachung zu sorgen.

4) Als solches zu betreuendes altes Schriftgut (Archivalien) kommen die Kirchen-
biicher, alle kirchenlandes, familiengeschichtlich bedeutsamen Aufzeichnungen
amtlicher und privater Natur in Betracht. Auch wichtiges Schriftgut aus neuerer
Zeit ist zu beachten. Fremdes, der Herkunft nach nicht kirchliches Archivgut ist
notigenfalls im Einvernehmen mit dem General-Vikariat und dem Staatsarchiv
den Stellen zuzufiibren, denen es seinem Charakter nach gehért und wo es von
der Forschung gesucht wird.

5) Fundstellen solchen Schriftgutes sind Boden und Keller der Pfarrhiuser, Bo-
den und Turmrdume der Kirchen, Béden und Keller von Anstalten. Auch ist zu
beachten, ob etwa in langen Vakanzen auch die Schulhduser kirchliche Archiva-
lien zur Aufbewahrung erbalten haben.

6) Ist ein Bestand alten Schriftgutes festgestellt, so hat sich der Archivpfleger
dariiber Rechenschaft abzulegen, ob die Unterbringung so beschaffen ist, dass
die Belassung der Materialien an Ort und Stelle verantwortet werden kann. Als
Voraussetzung gelten hierfiir trockene, gut zu liiftende und zu sdubernde, gegen

10 EDB, Akten betr. Ditzesanarchiv 1942-1944, Signatur III ¢ 32, Engelbert an
Staatsarchiv Breslau am 23. September 1944, mss. Dok., 1 S.
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ungesetzlichen Zugriff und Feuergefahr moglichst gesicherte, von schédlichem
Ungeziefer freie Raume (also nicht offene Dachbidden, feuchte Keller), ferner Ge-
wihr fiir dauernde gewissenhafte Verwaltung und leichte Benutzbarkeit, soweit
eine solche im allgemeinen Interesse gefordert werden muss.

7) Liegen Missstinde vor, so soll der kirchliche Archivpfleger unter gleichzei-
tigem Bericht in doppelter Ausfertigung an das General-Vikariat solche Mafs-
nahmen veranlassen, die dem beabsichtigten Zweck dienen und im Bereich des
Moglichen liegen. Eine Deponierung im Breslauer Dibzesanarchiv, bei der dem
Eigentiimer volles Eigentums — und Verfiigungsrecht vorbehalten bleibt, wird in
solchen Féllen anzuregen sein, wo wertvolles Schriftgut an Ort und Stelle und in
angemessener Weise nicht unterzubringen ist. Der Archivpfleger hat sich durch
in gewissen Abstanden, mindestens aber jibrlich, wiederholten Besuchen davon
zu tiberzeugen, dass im Laufe der Zeit keine Verschlechterungen im Zustand
eintreten. (Besondere Gefahrenquellen: Umbauten, Amtswechsel, Vakanzen)

8) Von wichtigen Funden sollen die Archivpfleger sofort in zweifacher Ausferti-
gung dem General-Vikariat Mitteilung machen, bei kleineren geniigt es, wenn sie
erst in dem in zweifacher Ausfertigung zu tibersendenden Jahresbericht genannt
werden. In jedem Fall soll eine Bestandsaufnahme in doppelter Ausfertigung er-
folgen, diese muss Angaben enthalten iiber Umfang (bei Schiitzen von Aktenmen-
gen Regalficher oder Aktenbinde zugrunde legen), Aufbewahrung, Ordnungs
— und Verzeichnungszustand, getroffene Massnahmen, Charakterisierung des
Archivs (Art, Inhalt, Zeit, Herkunft). Jabrlich ist bis zu einem bestimmten Ter-
min dem General-Vikariat iiber alle Ermittlungen nach einem allen kirchlichen
Archivpflegern ausgehindigten Formular in doppelter Ausfertigung zu berichten.
9) Zu einer ordnungsgemdfSen Verwaltung eines Archivs gehdren Ordnung, Ver-
zeichnung und Benutzbarkeit des Bestandes. Die Durchfiibrung der Ordnung und
Verzeichnung wird im einzelnen von den Archivpflegern nicht verlangt. Ihre frei-
willige Mithilfe dabei, insbesondere dort, wo es sich um kleinere Bestinde hand-
elt, ist erwiinscht. Anleitungen werden in solchen Fillen vom General-Vikariat
und Dibzesanarchiv im Einvernehmen mit dem Staatsarchiv gegeben werden.
10) Die kirchlichen Archivpfleger haben sich beim General-Vikariat zu versi-
chern, in welchem Umfange ihnen Auslagen fiir ihre Titigkeit ersetzt werden
konnen. Die Erwirkung ausreichender Mittel seitens der Kirchenvorstinde,
notigenfalls seitens des Ordinariates fiir die kirchlichen Archivpfleger ist eine der
wichtigsten Aufgaben des Sachbearbeiters des General-Vikariates.

11) Der Archivpfleger ist verpflichtet, seinen beabsichtigten Riicktritt vom Amte
mindestens 4 Wochen vorher dem General-Vikariate anzuzeigen und fiir die Ein-
fithrung seines Nachfolgers in seine Geschiifte nach Méglichkeit Sorge zu tragen.
Der aus der Titigkeit als kirchlicher Archivpfleger entstandene Schriftwechsel,
insbesondere der Schriftverkehr mit dem General-Vikariat ist nicht persénliches
Eigentum, sondern in geordnetem Zustand mit besonderem Ubergabeprotokoll
dem Nachfolger zu iibergeben. Ein Wechsel in der Person des Archivpflegers soll
nicht ohne zwingende Griinde erfolgen.!!

' Richtlinien fiir kirchliche Archivpfleger, [in:] Amtsblatt des Erzbistums Breslau

1936, Ausgabe 9, Nr. 92.
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Das Breslauer Generalvikariat ernannte fiir die Durchfithrung dieser An-
ordnungen gleichzeitig fiir alle Archipresbyterate im Erzbistum Breslau kirch-
liche Archivpfleger. Kurt Engelbert wurde als Archivpfleger fiir die Pfarrge-
meinden im gesamten Breslauer Stadtgebiet und fiir Trebnitz ernannt!?. Die
Archivpfleger sollten auf Archipresbyteratsebene iiberregional ein bestimmtes
Gebiet betreuen und vornehmlich ehrenamtlich titig sein, konnten aber ihre
Spesen fiir ihre Arbeit und Besuche in den Pfarrgemeinden geltend machen®.
Die kirchlichen Archivpfleger des Erzbistums Breslau waren'*:

Archipresbyterat  Archivpfleger

Breslau-Nord
Breslau-Siid

Dr. Engelbert, Kurt, Ordin — u. Kons.-Rat in Breslau 1, Domstr. 4/6
Dr. Engelbert, Kurt, Ordin — u. Kons.-Rat in Breslau 1, Domstr. 4/6

Beuthen O.S. Dr. Reinelt, Paul, Studienrat in Beuthen O.S., Piekarerstr. 59
Bobrau Dr. Gottschalk, Josef, Pf. in Wirwitz

Boltenhain P. Nikolaus v. Lutterotti, O.S.B., Griissau

Brieg Burkhart, Hugo, Geistl. Rat in Hiinern

Bunzlau Sydow, Johannes, Ebrenerzpr. in GrofShartmannsdorf

Cosel O.S. Dr. v. Splawa-Neumann, Studienrat O.S. brak imienia
Cottbus Hammel, Georg, Geistl. Rat in Finsterwalde

Deutsch-Lissa

Hoffmann, Hermann, Prof., Breslau 1, Antonienstr. 30/34

Falkenberg Elsner, Otto, Erzpr. in Falkenberg

Frankenstein Wachtel, Robert, Erzpr. in Silberberg

Freystadt Petzold, Franz, Geistl. Rat in Neustddtel
Friedewalde Thomas, Alois, Ehrenerzpr. in Lamsdorf

Gleiwitz Dr. Adamski, Roman, Konviktsprdsident in Gleiwitz
Glogau Kretschmer, Eugen, Archidiakon in Glogau

GrofS-Streblitz

Lange, Karl, Eb. Kommissarius in GrofS-Strehlitz

GrofS Wartenberg ~ Scholzel, Franz, Pfr. in Grof8 Wartenberg
Grottkau Dr. Brier, Josef, Pfr. in Lichtenberg
Griinberg Wollny, Ludwig, Erzpr. in Kleinitz
Gubrau Kachel, Paul, Pfr. in Tschirnau
Guttentag Gladisch, Johannes, Pfr. in Guttentag

12 Auflistung der kirchlichen Archivpfleger, [in:] Amtsblatt des Erzbistums Breslau
1936, Ausgabe 9, Nr. 91.

13 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Blaeschke an Engel-
bert am 13. August 1936, mss. Dok., 1 S.

14 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 35, Ubersicht iiber die
Archivpfleger des Erzbistums Breslau, 2 S.
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Hindenburg
Hirschberg
Hochkirch
Jauer
Kamenz
Kanth
Klein-Strehlitz
Kostenthal
Kreuzburg
Laband
Léibn
Landeshut
Lauban
Liebenthal
Liegnitz
Lohnau
Militsch
Miinsterberg

Namslau

Naumburg a.Qu.

Neisse
Neumarkt
Neustadt O.S.
Neuzelle
Oberglogau
Oels

Oblau
Oppeln
Ottmachau
Patschkau
Peiskretscham
Proskau
Ratibor

Reichenbach
(Euleng.)

Rosenberg O.S.

Dr. Adamski, Roman, Konviktsprdisident in Gleiwitz
Fritsch, Amand, Erzpr. in Bad Warmbrunn
Kretzschmer, Eugen, Archidiakon in Glogau

Dr. Diederich, Eduard, Erzpr. in Pombsen

Groeger, Vinzenz, Pfr. in Frankenberg

Dr. Moepert, Adolf, Pfr. in Kanth

Tobias, Paul, Geistl. Rat in Krappitz

Dr. von Splawa-Neymann, Studienrat in Cosel O.S.
Piechotta, Karl, Pfr. in Kunzendorf

Jatzek, Emil, Pfr. in Rauden O.S.

Skobel, Paul, Ebrenerzpr. in Berg Neuland

P. Nikolaus v. Lutterotti, O.S.B., Griissau

Dr. Pielorz, Edmund, Stiftsprobst in Lauban
Skobel, Paul, Ebrenerzpr. in Berg Neuland
Romanowski, Erzpriester in Liegnitz brak imienia
Dr. von Splawa-Neymann, Studienrat in Cosel O.S.
Poinke, Alfons, Erzpr. in Tscheschenhammer

Roter, Adalbert, Pfr. in Heinrichau

Dr. Reitze, Roman, Pfr. in Oels

Bartsch, Erich, Erzpr. in Naumburg a. Qu.
Heidrich, Otto, Ebrenerzpr. in Naundorf
Hoffmann, Hermann, Prof., Breslau 1, Antonienstr. 30/34
Schwedowitz, Walter, Erpr. in Riegersdorf
Schreiber, Josef, Pfr. in Kiistrin

Schwedowitz, Walter, Erpr. in Riegersdorf

Dr. Reitze, Roman, Pfr. in Oels

Hoffmann, Hermann, Prof., Breslau 1, Antonienstr. 30/34
Dr. Sabisch, Alfred, Religionslehrer in Oppeln
Weiser, Maximilian, Pfr. in Kiippernig

Groeger, Vinzenz, Pfr. in Frankenberg

Scholz, Reinold, Pfr. in Aderfelde

Dr. Sabisch, Alfred, Religionslebrer in Oppeln

Jany, Ignaz, Studienrat in Ratibor

Spindel, Josef, Pfr. in Griditz
Wenzel, Josef, Erzpr. in Kirchwalde
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Sagan Lompa, Georg, Pfr. in Sagan

Schalkendorf Dr. Sabisch, Alfred, Religionslehrer in Oppeln
Schlawa Petzold, Franz, geistl. Rat in Neustddtel
Schweidnitz Spindel, Josef, Pfr. in Graditz

Schwiebus Franke, Hubert, Erzpr. in Schwiebus

Senftenberg N.L. Dr. Pielorz, Edmund, Stiftsprobst in Lauban
Sorau N.L. Lompa, Georg, Pfr. in Sagan

Sprottau Wittmann, Karl, Geistl. Rat in Sprottau

Steinau (Oder) Dr. Kukowka, Kurt, Pfr. in Wohlau

Striegau Dr. Woepert, Adolf, Pfr. in Kanth

Tost z.Zt. unbesetzt

Trachenberg Bendel, Alois, Erzpr. in Powitzko

Trebnitz Dr. Engelbert, Kurt, Ordin — u. Kons.-Rat in Breslau 1, Domstr. 4/6
Tunskirch Jany, Ignaz, Studienrat in Ratibor

Ujest Michaelk, Johannes, Erpr. in Braunbach
Waldenburg Kunze, Bernhard, Erzpr. in Waldenburg-Altwasser
Wansen Dr. Brier, Josef, Pfr. in Lichtenberg

Wobhlau Dr. Kukowka, Kurt, Pfr. in Wohlau

Ziegenhals Dohnau, Benno, Geistl. Rat in Ziegenhals

Ziilz Steuer, Ernst, Erzpr. in Ellguth

Am 13. August 1936 teilte das Generalvikariat dann Engelbert hinsichtlich
der prioritiren Aufgaben der kirchlichen Archivpflege mit:

Euer Hochwiirden iibersenden wir ein Verzeichnis der kirchl. Archivpflege un-
serer Erzdiozese und die Richtlinien fiir die kirchliche Archivpflege. Obwobhl das
Gesetz iiber die staatliche Archivpflege noch nicht erschienen ist, ersuchen wir,
schon jetzt in dem Ihnen unterstellten Bezirk dafiir Sorge zu tragen, dass iiber
alle kirchlichen Archive (Pfarr — Erzpriester — Kommissariatsarchive) vollstin-
dige und genaue Inventarverzeichnisse in vierfacher Ausfertigung aufgestellt
werden. Eine Ausfertigung bleibt bei dem betr. Archiv, die 2. ist fiir den kirchl.
Archivpfleger, die 3. fiir die staatliche und die 4. fiir die kirchliche Zentralstelle
bestimmt. Die letzten beiden Ausfertigungen sind uns einzureichen. Die Durch-
sicht der den Ubergabeprotokollen beigegebenen Inventarverzeichnisse der
kirchlichen Archive sowie die 1932 eingesandten Verzeichnisse der Kirchenbii-
cher zeigt, dass dieselben zum grofSen Teil unvollstindig und falsch sind. Es wird
daber in jedem Fall eine Uberpriifung der Bestinde notwendig sein. Auch miis-
sen die Urkunden, Biicher und Akten genau nach Inbalt und Jahren bezeichnet
werden. Es empfiehlt sich, dltere Urkunden und Akten, die aus der Zeit vor 1750
stammen und fiir die laufende Verwaltung nicht mehr gebraucht werden, insbe-
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sondere Kirchen-, Proventen-, Schéffen — und Rechnungsbiicher an das Dioze-
sanarchiv abzugeben. Nach dem zu erwartenden Gesetz werden den staatlichen
Archivpflegern weitgehende Befugnisse auch hinsichtlich der kirchlichen Archive
eingerdumt werden. Es ist dabher notwendig, dass unsererseits alle getan wird,
um staatliche Eingriffe zu vermeiden. Da es sich um ein Ebrenamt handelt, kon-
nen den Archivpflegern nur die jeweils entstehenden baren Auslagen erstattet
werden, welche die Kirchenkasse der Pfarrei zu tragen hat, in der die Titigkeit
des Archivpflegers notwendig wurde. Wir ersuchen die kirchlichen Archivpfleger,
uns bis zum 1.12.1936 einen Bericht iiber ibre Titigkeit und die etwa entstande-
nen Unkosten einzureichen.

Mit diesem Schreiben wurde der Arbeitsauftrag der Archivpfleger noch
einmal verdeutlicht: Die Archivpfleger hatten in ihren zugeteilten Pfarrgemein-
den Inventarverzeichnisse iiber das pfarramtliche Schriftgut als auch der Kir-
chenbiicher anzufertigen. Aufgabe der Archivpfleger war es also, die Sichtung
der Pfarrarchive selber durchzufiihren oder erstellte Inventarverzeichnisse der
Pfarrer oder Pfarrverwalter durchzuschauen und deren Qualitit zu bewerten'®.
Das Staatsarchiv Breslau hatte jeweils ein Exemplar eines Inventars zu bekom-
men, an das es das Generalvikariat und Engelbert in den Folgejahren immer
wieder erinnerte!. Ziel der Erfassung des Schriftgutes war es, ,staatliche Ein-
griffe zu vermeiden.“ Kurt Engelbert hatte die Aufgabe der Koordinierung,
und zwar vom Generalvikariat Breslau aus die rechtzeitige Einsendung von Be-
richten und Inventarverzeichnissen an das Generalvikariat zu iiberwachen und
anzufordern. Auch oblag ihm die Qualititskontrolle von eingesandten Inven-
tarverzeichnissen'®. Er schrieb dazu die Archivpfleger oder die Pfarrgemeinden
an, die die zeitlichen Vorgaben zur Einreichung der Inventarverzeichnisse nicht
einhielten'. Engelbert wurde der Ansprechpartner in allen Fragen der Archiv-
pflege fiir die vielen Breslauer Archivpfleger und auch die Kontaktperson zu
den staatlichen Archiven Breslaus. Viele Archivpfleger bezeichneten ihn auch
als Diozesanreferenten®. So wurde er seit 1936 regelmifSig zu den Treffen der
schlesischen Archivpfleger eingeladen. Auch die Evangelische Landeskirche

15 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Blaeschke an Engel-
bert am 13. August 1936, mss. Dok., 1 S.

6 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Historische Kommis-
sion fiir Schlesien an Engelbert am 12. Januar 1938, mss. Dok., 1 S.

7 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Abschrift des General-
vikariates Breslau vom 31. Dezember 1937, mss. Dok., 2 S.

8 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Historische Kommis-
sion Schlesien an Engelbert am 12. Januar 1938, mss. Dok., 1 S.

9 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Engelbert an Archiv-
pfleger am 15. September 1937, mss. Dok., 1 S.

20 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Felsmann an Engelbert
am 5. November 1936, mss. Dok., 1 S.
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Breslau hatte zu dieser Zeit 62 Archivpfleger fiir die Breslauer Pfarrgemeinden
ernannt, die in der Regel die ortlichen Pfarrer und Superintendenten in ihren
jeweiligen Kirchenkreisen bildeten?!. Das Generalvikariat erwartete schon bis
zum 1. Dezember erste Berichte der Archivpfleger iiber ihre Titigkeit??. Kurt
Engelbert wurde neben seinen Aufgaben der Koordinierung auch selbst ver-
antwortlich als Archivpfleger in allen Pfarrgemeinden der Stadt Breslau und
von Trebnitz. Schon bald nach seiner Ernennung ging er an die Arbeit. So in-
spizierte er im September 1936 zunichst die grofSe Breslauer Innenstadtpfarrei
St. Michael und sichtete das dortige Pfarrarchiv. Er merkte an, dass die élteren
Akten dort in einem besonderen Raum deponiert waren?’. Ein Bericht Engel-
berts iiber die Sichtung des Pfarrarchivs der Breslauer Pfarrei Maria auf dem
Sande am 11. September 1936 ist {iberliefert und gibt einen Eindruck aus seiner
Titigkeit als Archivpfleger:

12. September [193] 6. Sehr geehrter Herr Kanonikus. Unter Bezugnahme auf
unsere kiirzlich erfolgte Besprechung teile ich Ihnen ergebenst mit, dass ich mir
gestern die in der hinteren Sakristei befindliche Pfarrbibliothek angesehen habe.
Es befinden sich in demselben Raum in einem besonderen Schrank auch die
dlteren Akten des Pfarrarchivs u. in einem weiteren Schrank Musikalien. Da das
Pfarrhaus der Sandpfarrei raumlich beschrinkt ist, ist gegen die Unterbringung
der Biicher u. Akten in dem an fiir sich geeigneten Raum nichts einzuwenden.
Nur wire es wiinschenswert dass die Biicher u. Akten wieder einmal gesiubert
und geordnet wiirden, wobei auch die nicht dazugehdrenden Sachen entfernt
u. anderswo untergebracht werden konnten. Gegenwirtig ist der Raum durch
Fledermduse u. Tauben, die Herr Rose dort hdlt, stark verunreinigt. Wie ich
aus dem Verzeichnis der Pfarrbibliothek ersah, hat Herr Kanonikus Jungnitz sei-
nerzeit schon Archivalien zur Aufbewahrung iibernommen. Ich habe mir einige
dltere Einnahmeregister bei Seite gelegt u. wdire lhnen dankbar, wenn Sie mir
dieselben zu genauerer Durchsicht fiir eine eventuelle Geschichte der Sandpfar-
rei auf kurze Zeit in mein Biiro Domstr. 15 schicken wiirden. Es muss damit
gerechnet werden, dass der staatliche Archivpfleger sich gelegentlich auch die
Pfarrarchive anseben wird?®.

2l EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 35, Liste der evangeli-
schen Archivpfleger Schlesiens mss. Dok., 2 S.

22 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Blaeschke an Engel-
bert am 13. August 1936, mss. Dok., 1 S.

2 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Engelbert an Taschke
am 12. September 1936, hier Anmerkung vom 18. September 1938, hss. Dok., 1 S.

24 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III c 34, Engelbert an St. Maria
auf dem Sande am 12. September 1936, mss. Dok., 1 S.

2 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Bericht Kurt Engel-
berts iiber die Pfarrarchivpflege in der Breslauer Pfarrgemeinde Maria auf dem Sande vom
12. September 1936, mss. Dok., 1 S.
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Der Archivpfleger von Leobschiitz berichtete ihm im Juni 1937, er habe
seit 1936 die Hilfte der ihm zugewiesenen Pfarrgemeinden im Kreis Bladen
besucht, und einen Fragebogen fiir die Befragungen vor Ort entworfen. Seine
Erfahrungen aber seien, dass die Fragen zum Archiv und zur Registratur bei
vielen Pfarrern immer wieder ,,Stohnen und Seufzen™ verursachte?®. Engelbert
bat auch das Generalvikariat immer wieder, die Pfarrer in den Pfarrgemeinden
daran zu erinnern, bei der Neubesetzung von Pfarrgemeinden aussagekriftige
Verzeichnisse iiber die Registraturen aufzustellen und in vierfacher Abschrift
ins Generalvikariat einzureichen. Die Akten und Biicher seien dabei nach Jahr
und Inhalt genau zu benennen?”.

Ende 1937 hatten schon iiber die Hilfte der bestellten Breslauer Archiv-
pfleger Berichte und Inventarverzeichnisse iiber den Stand der Pfarrarchive aus
ihren Pfarrgemeinden dem Generalvikariat zugesandt. Allerdings waren die
Archivpfleger mit Berichten von Pfarrern, die selbst Inventarverzeichnisse des
Schriftgutes ihrer Pfarrgemeinde erstellten, oft nicht zufrieden, denn die meis-
ten Pfarrer hatten aufgrund mangelnder Schulung nicht zwischen Archiv und
Registratur getrennt, so wie es die Richtlinien vorgegeben hatten, was dann
eine Revision des Archivpflegers selbst erforderlich machte. Als Stichtag fiir
die Trennung zwischen Archiv und Registratur war Schriftgut bis 1875 seitens
Kardinal Bertram vorgegeben?®. So hatte er vorgeschlagen, dass das Schriftgut
bis 1875 und damit das (Alt-) Registraturgut in getrennten Riumen in den
Pfarrgemeinden von dem aktuellen Schriftgut aufzubewahren sei. 1875 wurde
von ihm als Stichdatum gewihlt, da ab dem 1. Januar 1876 ein neues und zivi-
les Personenstandsgesetz in Preuflen in Kraft getreten war®.

Das Generalvikariat zog am 31. Dezember 1937 eine erste Bilanz der Ar-
chivpflege?:

Im Bezirk des hiesigen Staatsarchivs, also in der Provinz Schlesien war
zuerst beabsichtigt, kirchliche Archivpfleger auch staatlicherseits zu bestel-
len. Dies wurde von der Regierung abgelehnt. Daraufhin wurden im April
1936 (Kirchl. Amtsblatt 1936 Stiick 6 Nr. 91) vom Ordinariat kirchliche
Archivpfleger fiir jedes Archipresbyterat bestellt und ibnen gleichzeitig die
Richtlinien (ebenda Nr. 92) bekanntgegeben, nach denen sie ihre Arbeit

26 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Felsmann an Engelbert
am 14. Juni 1937, mss. Dok., 1 S.

27 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Engelbert an Flassig
1937, mss. Dok., 1 S.

28 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Abschrift des General-
vikariates Breslau vom 31. Dezember 1937, mss. Dok., 2 S.

2 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Denkschrift Bertrams
vom 10. Januar 1938, mss. Dok., 3 S.

30 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Abschrift des General-
vikariates Breslau vom 31. Dezember 1937, mss. Dok., 2 S.
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vorzunehmen hatten. Die Evangelische Landeskirche hat dasselbe getan.
Staatlicherseits sind fiir die einzelnen Kreise staatliche Archivpfleger be-
stellt worden, sodass in Schlesien also die staatliche Archivpflegerorga-
nisation neben der kirchlichen besteht. Der hiesige Staatsarchivdirektor,
dem an einer friedlichen Zusammenarbeit der staatlichen und kirchlichen
Archivpflege liegt und der sich davon umso erfolgreichere Arbeit ver-
spricht, hat daher die staatlichen Archivpfleger angewiesen, die Aufsicht
iiber die kirchlichen Archive den kirchlichen Archivpflegern zu iiberlassen.
Er hat auch jedes Jahr die staatlichen Archivpfleger zu einer Tagung zu-
sammengerufen, auf der die kirchlichen Archivpfleger durch Ordinariats-
rat Dr. Engelbert und Ober-Konsistorialrat Schwarz vom evangelischen
Konsistorium Breslau vertreten waren und iiber die kirchliche Archivpflege
berichteten.

Bisher ist die Arbeit der beiden Archivpflegeorganisationen reibungslos
verlaufen; in einem Falle konnten Ubergriffe eines staatlichen Archiv-
pflegers zuriickgewiesen werden. Staatsarchivdirektor Dr. Randt hat im
Auftrage des Ministeriums auf der diesjahrigen Archivtagung in Gotha
iiber die bisherigen Erfahrungen berichtet, und, wie er angibt, mit seinen
Ausfiithrungen Anklang gefunden. Zweck der kirchlichen Archivpflege ist
es zundchst, fiir angemessene Unterbringung der kirchlichen Archive zu
sorgen, ordnungsgemdfSe Verzeichnisse der kirchlichen Archivalien und der
Drucke vor 1800 aufstellen zu lassen und bisher unbekannte, nicht in-
ventarisierte Akten ausfindig zu machen. In unserer Diézese haben bisher
etwa die Halfte der kirchlichen Archivpfleger Berichte iiber ibre Titigkeit
eingesandt und die Pfarrer veranlasst, Inventarverzeichnisse hier einzurei-
chen. Das Staatsarchiv verlangt je ein Inventarverzeichnis der kirchlichen
Archive fiir sich. Dieselben konnten aber bisher noch nicht ans Staatsar-
chiv abgeliefert werden, weil die meisten Pfarrer Archiv und Registratur
nicht getrennt haben, obwobhl in Ziffer 1 der im Kirchlichen Amtsblatt
1936 Stiick 9 Nr. 137 abgedruckten Richtlinien diese Trennung nabegelegt
worden war. Als Stichtag fiir das Archiv war das Jahr 1875 vorgesehen.

Trotz des erkennbar harten Kirchenkampfes der Nationalsozialisten in die-
sem Jahr, insbesondere nach der regimekritischen Enzyklika ,,Mit brennender
Sorge* im Frithjahr 1937, bescheinigte das Breslauer Generalvikariat Ende 1937
ein normales Verhiltnis der Katholischen Kirche zu den Staatsarchivaren in
Fragen der Archivpflege. Es war mit Unterstiitzung der Staatsarchive sogar wei-
terhin gelungen, staatliche Eingriffe in das kirchliche Schriftgut abzuwehren.

Im Januar 1938 erlief§ Kardinal Bertram ein Schreiben, dass man staat-
lichen Archivpflegern nur unter ganz bestimmten Umstinden Zugang zu ei-
nem Pfarrarchiv gewihren diirfe, wenigstens zu Akten, die nicht unter die
priesterliche Verschwiegenheitspflicht fielen. Akten, die zur Verschwiegenheit
bestimmt waren, sollten in der Pfarrei ausgesondert und gesichert werden. Nur
unter diesen Voraussetzungen sei eine Einsichtnahme staatlicher Archivpfle-
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ger seitens der kirchlichen Administration tiberhaupt denkbar’!. Am 27. Janu-
ar 1939 erwiderte das Generalvikariat noch einmal die Einwinde gegen eine
staatliche Einsichtnahme:

Da es eine sehr erbebliche Belastung der Archivpfleger und der Pfarrer bedeuten
wiirde, wenn wir in allen Fillen, in denen eine Trennung von Archiv und Regi-
stratur bisher nicht durchgefiibrt worden ist, eine neue Aufstellung der Verzeich-
nisse fordern wiirden, so ersuchen wir, in den an das Staatsarchiv abzugebenden
Verzeichnissen diejenigen Akten zu streichen, die in die laufende Registratur ge-
horen oder die sekret aufzubewahren sind. In besonders gelagerten Fillen bitten
wir uns die Verzeichnisse zuriickzugeben. Da bisher das Gesetz iiber die staat-
liche Archivpflege nicht erschienen ist, so sind die staatlichen Archivpfleger auch
nicht berechtigt, in die kirchlichen Archive Einsicht zu nebmen. Wir werden im
Kirchl. Amtsblatt die Pfarrer anweisen, dass sie Fremden nur mit unserer Ge-
nehmigung Einsicht in die pfarrlichen Akten geben diirfen. Gleichzeitig ermdch-
tigen wir Ew. Hochwiirden, die Uberfiihrung solcher Archivalien, die nicht in die
Pfarrarchive gehoren, ins Ditzesanarchiv zu veranlassen?.

Noch im Sommer 1939 erlief§ das Generalvikariat erginzende Richtlinien
fiir die Pfarrer und die jeweiligen Verwalter der kirchlichen Archive in den
Pfarrgemeinden. In diesen wurde die Verantwortung der Amtsinhaber fiir die
Schriftgutverwaltung hervorgehoben und auf die gegenseitige Kooperation mit
den Archivpflegern verwiesen. Auch die Richtlinien der Archivpfleger wur-
den noch einmal modifiziert und deren Aufgaben in vierzehn Paragraphen be-
schrieben. Durch die Annexion des Sudetenlandes des nationalsozialistischen
Deutschlands 1939 wurden auch Pfarrgebiete des Sudetenlandes unter die
Breslauer Jurisdiktion gestellt. Auch dort fiihrte das Breslauer Generalvikariat
gesonderte ,,Richtlinien fiir die Verwalter der kirchlichen Archive und die Erz-
priester ein, so fiir das Kommissariat Freiwaldau im Sudetenland?. Seit 1936

31 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Denkschrift von Kar-
dinal Bertram vom 10. Januar 1938, mss. Dok., 3 S.

32 EDB, Signatur III ¢ 30 II, Akten betr. Di6ézesanarchiv 1940-1942, Piontek an No-
wack am 27. Januar 1939, mss. Dok., 1 S.

33 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Richtlinien fiir die
Verwalter der kirchlichen Archivpflege vom 5. Juni 1939, mss. Dok., 8 S. ,,1. Die Pfarr-
amtsverwalter sind |...] zur sorgfiltigen Aufbewahrung aller kirchenamtlichen Urkunden,
Biicher, Matrikeln, Akten und sonstigen wichtigen Schriftstiicke und zur gewissenhaften
Fiihrung eines eigenen Pfarrarchivs verpflichtet. 2. Die erforderlichen MafSnabmen sind
mit den jeweils bestellten kirchlichen Archivpflegern gemdfS den nachfolgenden Richtlinien
[...] durchzufiibren. 3. Das vorfindliche Schriftgut ist bei der Ordnung zu scheiden je nach
seiner Zugehdorigkeit zum Pfarramte, zum Erzpriesteramte oder zum Kommissariatsamte.
[...] Demzufolge sind bei den Pfarreien Freiwaldau, Jauernig-Johannesberg, Weidenau und
Zuckmantel eigene Erzpriesterarchive einzurichten. 4. Bei jeder Ubergabe einer Pfarrei an
einen neuen Verwalter ist |...] eine Verhandlungsschrift iiber den Zustand des Pfarrarchives
bzw. des Erzpriesteramts- und Kommissariatsarchives in zweifacher Ausfertigung aufzuneh-
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wurde bis zum Kriegsausbruch im Sommer 1939 eine erkennbar geordnete
Archivpflege fiir die Pfarrgemeinden des Erzbistums Breslau ins Leben geru-
fen. Die Erfolge dieser Archivpflege sind gut tiberliefert in den Referaten Kurt
Engelberts auf den Konferenzen der schlesischen Archivpfleger in den Jahren
1936 bis 1939.

Der Kontakt mit den staatlichen Archiven 1936 bis 1939

Wie das Generalvikariat in seiner Bilanz Ende 1937 bestitigt hatte, war
die Zusammenarbeit mit den staatlichen Archiven Breslaus von einem akzep-
tablen Verhiltnis geprigt, obwohl der Kirchenkampf des Nationalsozialismus
gegen die Katholische Kirche zu dieser Zeit schon dufSerst hart und offensicht-
lich gefiihrt wurde. So hatte der Koordinator der Archivpflege Kurt Engelbert
eine Einladung des PreufSischen Staatsarchivs zu der ,, Tagung der ehrenamt-
lichen Archivpfleger Schlesiens® am 30. Mirz 1936 erhalten®*, wo er am 30.
Mirz 1936 einen miindlichen Vortrag hielt, auf denen er den Teilnehmern die
Genese des kirchlichen Archivwesens im Erzbistum Breslau erlduterte und auf
die Einrichtung einer Archivpflege im Jahr 1936 zu sprechen kam*. Kurz vor-

men und dem Erzb. Generalvikariat Breslau einzureichen. S. Die Erzpriester sind verpflich-
tet [...] mit dem kirchl. Archivpfleger unverziiglich fiir den Schutz des gesamten pfarrlichen
Schriftgutes vor Vernichtung und Verschleppung zu sorgen. In allen diesen Fillen ist darauf
zu sehen, dass das Pfarrhaus verschlossen ist und dafS das Pfarrarchiv sich unter sicherem
Verschluss befinde.*

3% EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 35, PreufSisches Staatsar-
chiv an Engelbert am 11. Mirz 1936, mss. Dok., 1°S.

35 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 35, Schriftliche Unterlage
zum miindlichen Vortrag von Kurt Engelbert auf der Tagung der schlesischen Archivpfle-
ger 1936, mss. Dok., 6 S.:

Die kirchliche Archivpflege in der Erzdiézese Breslau 1936 [bss. Erganzung]

Von Dr. K. Engelbert

Die kath. Kirche hat stets der Archivpflege grofSes Interesse entgegengebracht. Sie musste
das auch zu [bss. Erganzung] ihrem eigenen Vorteil [hss. Erganzung] [tJun, da sie fiir ibre
Einrichtungen u. Besitzungen [bss. Erginzung] wichtige Archivalien zu verwahren hatte,
die sie zum Nachweis ibrer Rechte brauchte. Insbesondere haben die bischifliche Verwal-
tung, das Kathedral und Kollegiatkapitel [,] die Stifter u. Kloster friihzeitig Archive ange-
legt, deren Bestinde heut im Breslauer Staatsarchiv das dlteste u. wertvollste Schriftgut
darstellen. Wenn wir die Binde der schlesischen Regesten im Cod. Dipl. Silesiae zur Hand
nehmen, so finden wir, dass die dltesten schles. Urkunden kirchlichen Ursprungs sind.
Das Breslauer Bistum [bss.unterstrichen] besaf§ von alters her ein seiner GréfSe u. Bedeu-
tung entsprechendes Archiv mit einem reichen Urkundenschatz. Zwar ist kein Stiftungs-
brief des Bistums vorbanden u. bis zum Jahre 1200 nur eine einzige Urkunde, namlich die
Schutzurkunde des Papstes Hadrian IV. von 1155 im Besitz der Breslauer Kirche. Bald
aber im Zusammenhang mit der [hss. Erganzung] durch die Bischife geférderten deut-
schen Besiedelung gehobenen Kultur mehbrten sich die verbrieften Rechte u.um das Jahr
1300 war die Zahl der Urkunden auf etwa 130, hundert Jahre spéter auf ungefibr 900 u.
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her hatte der Leiter des ,,Evangelischen Centralarchivs fiir die Kirchenprovinz

bis zur Mitte des 15. Jabrhunderts auf mindestens 1400 gestiegen. Diese Urkunden, deren
Zabl im Laufe der Jabrhunderte sich [hss. Erganzung] weiter vermebrte [hss. Erganzung],
waren bis 1847 in einem 1455 angeschafften besonderen Schrank in einem Raum iiber der
Sakristei der Domkirche untergebracht, wibrend die Dombibliothek, die zablreiche alte u.
wertvolle Schriften enthielt, im oberen Raum des neben der Agidi-Kirche gelegenen Kapi-
telbauses sich befand. Wechselvoll sind die Schicksale von Archiv u. Dombibliothek, auf
die hier nicht néher [hss. Erginzung] eingegangen werden kann. Ich verweise auf die Auf-
sdatze von Prof. Jungnitz iiber das Diozesanarchiv in der Zeitschrift d. Ver. f. Gesch. Schle-
siens 39, [bss. Erginzung] iiber die Dombibliothek in der Festschrift d.Ver.f.Gesch.Schlesi-
ens aus dem Jahre [bss. Erginzung] 1898, u. auf die Arbeit Dr. Maria [bss. Erginzung]
Fliegel, die Dombibliothek zu Breslau im ausgehenden Mittelalter in der Zeitschrift (wie
oben) 53. Eine zeitgemdfSe Umgestaltung erfolgte im Jahre 1896. Kardinal Kopp erbaute
in den Jahren 1894-1896 in Ausfiibrung eines lingst gehegten Planes, [bss. Erginzung],
die zahlreichen u. wertvollen Archivalien der Breslauer Kirche in einem Didzesanarchiv zu
sammeln u. zur bequemen Benutzung der Offentlichkeit zuginglich zu machen, ein eige-
nes Haus in der Goppertstrafie am botanischen Garten, in welchem zugleich Raume fiir
die Dombibliothek u. das Diézesanmuseum vorgesehen waren. Den Grundstock des Bres-
lauer [hss. Erginzung] Diézesanarchivs bilden 2195 Urkunden, die bereits in einem Ver-
zeichnis des Domherrn Bergh dem sog. [bss. Erginzung] liber Berghius, aus dem Jabre
1619 aufgefiihrt werden. Dazu kamen noch 1700 weitere Urkunden, die obne besondere
Ordnung in der Bibliothek verwahrt worden, ferner 641 Urkunden der Vikarienkommu-
nitit u. zablrei[=] Urkunden aus den Pfarreien NeifSe (342), Ottmachau (30), Paschkau
(106) Glogau (885), Oberglogau (30), Schweidnitz (785) Prizentur (156) Freystadt (180),
Hirschberg (26), Frankenstein (171) usw. Im Jahre 1905 belief sich die Zahl der Urkunden
im Didzesanarchiv auf etwa 6700, sie betrigt jetzt etwa 7500, wozu noch etwa 3000
Handschriften kommen. Am 1. Juli 1896 wurde das Diozesanarchiv erdffnet u.kann also
heuer auf ein 40jihriges Bestehen zuriickblicken. Dem Didzesanarchiv angeschlossen ist
die Dombibliothek, die aus der alten Kapitelsbibliothek hervorgegangen ist. Ein Biicherbe-
stand ist bereits am Anfang des 14. Jabrbunderts nachweisbar. Dem schon genannten
Dombherrn Bergh verdanken wir auch einen Katalog der Dombibliothek, der kurz vor Be-
ginn des 30jibr. Krieges aufgesetzt wurde. Leider wurde die wertvolle Dombibliothek im
Jabre 1632 durch die Schweden vernichtet, welche die Biicher und Handschriften in der
robesten Weise zerrissen, verbrannten u. in die Oder warfen. Auf diese Weise wurden da-
mals 298 Pergament- u. 217 Papierhandschriften u. 2213 Druckwerke zerstort, darunter
783 Inkunabeln, die vor 1500 gedruckt waren. Spiter wurde die Dombibliothek allmdh-
lich wieder aufgefiillt, sie zablt heute etwa 75 000 Binde. Am 29.10.1903 wurde das Di6-
zesanmuseum von Kard. Kopp erdffnet, dass uns aber hier weniger interessiert. Bedeutend
[hss. Erginzung] sind auch die Archive des Erzbischifl. Generalvikariates u. der Kurial-
kanzlei. GrofSe Verluste an dlteren Akten erlitten [bss. Erginzung] diese Archive durch den
Dombrand von 1759, der die bischofliche Residenz mit den darin befindlichen Amtsriu-
men, u. von 1791, der das Adlige Stift, in welchem damals das Generalvikariat unterge-
bracht war, zerstorte. Was aus diesen Brinden iibrig geblieben ist, befindet sich jetzt fast
ausschlieflich im Diozesanarchiv. Die Akten des Generalvikariates fangen erst etwa um
1790 an. U. sind nach Pfarreien u. Archipresbyteraten geordnet. Jede Pfarrei hat ibre be-
sonderen Grund-, Besetzungs-, Bau-, Ausleibungs-, Stiftungs- u. Rechnungsakten. Nach
Archipresbyteraten geordnet sind Visitations-, Erzpriester- u. Konventsakten. Daneben
gibt es eine Fiille von allgemeinen, sog. Generalakten. Besonders umfangreich sind die
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Schlesien” in Breslau Pfarrer Walter Schwarz dem Kurt Engelbert mitgeteilt,
dass er ebenfalls auf dieser Archivkonferenz ein Referat zum Stand der evan-
gelischen Pfarrarchivpflege der Landeskirche Breslau halten werde. Er sandte

Schulakten, da ja die Schulaufsicht bis zum Kulturkampf zum gréfSten Teil in den Hinden
des Generalvikariates lag. Sie reichen bis 1766 zuriick. Die Akten der nach der Abstim-
mung [bss. Erginzung| zu Polen gekommenen 120 Pfarreien sind an die Didzese Katto-
witz, ein kleiner Teil iiber das Gebiet von Reichtal nach Posen [bss. Erginzung] abgeliefert
worden. Dasselbe gilt von den Pfarreien, die zu dem neu errichteten Bistum Berlin geho-
ren. Sie wurden nach Berlin abgegeben. Zur Di6zese Breslau gehéren nach dem Realband-
buch 1929 788 Kirchen, 411 Nebenkirchen u. 537 Kapellen. Neuerdings soll dem Diéze-
sanarchiv ein besonderes Kirchenbuch-Archiv angeschlossen werden. Die Ablieferung der
Kirchenbiicher zundchst bis zum Jahre 1750, dann bis 1800 ist bereits vor einigen Jahren
angeordnet worden, sie musste aber eingestellt werden, weil die Arbeit fiir die arischen
Nachweise hier nicht mebr zu bewidltigen war. Bisher haben etwa 300 [bss. Erginzung]
Pfarreien 1300 [hss. Erganzung] Kirchenbiicher hierber abgeliefert. Obwobhl also nur ein
Teil der Kirchenbiicher sich im Didzesanarchiv befindet, waren in den Monaten Januar u.
Februar d.]. [bss. Erginzung] iiber 1200 Gesuche um kirchliche Zeugnisse fiir den Arier-
nachweis oder fiir Familienforschung [bss. Erginzung] zu erledigen. Trotzdem sollen nach
Einrichtung des Kirchenbucharchivs die Kirchenbiicher bis 1750 weiter hierber abgeliefert
werden. Schon jetzt besitzt das Breslauer Didzesanarchiv nach einer Feststellung der
Reichsstelle fiir Sippenforschung in Berlin eine der grifSten Kirchenbuchsammlungen
Deutschlands. Sehr umfangreich waren sicherlich auch die Archive der alten schlesischen
Kléster u. Stifter. Leider ist bei der Sikularisation nur ein Teil dieser Archive in das dama-
lige Provinzialarchiv (heut Staatsarchiv) iiberfiibrt worden. Es mag das damit zusammen-
héngen, daf§ der damit beauftragte Archivar Biisching gar nicht in der Lage war, bei der
Menge der sakularisierten Kloster iiberall die Archive restlos zu erfassen u. man damals
hauptsichlich Wert darauf legte, die auf den klosterlichen Besitz bezugnehmenden Urkun-
den u. Kopialbiicher an sich zu nehmen. Dazu kamen die Transportschwierigkeiten dama-
liger Zeit. Aus dem sikularisierten Kloster Kamenz wurden z.B. [bss. Erginzung] mehr-
mals ganze Wagenladung nach Frankenstein geschafft u. als Makulatur verkauft. Das
Archiv des Klosters Trebnitz ist bis auf die Urkunden u. Kopialbiicher fast vollig verloren
gegangen, so dass sich bisher der Baumeister des imposanten Klosters nicht ermitteln liefs.
Aus dem Bericht Biischings iiber die Bestandsaufnabme im Kloster Trebnitz, den ich sei-
nerzeit eingesehen habe, ergibt sich, dafS er nur Wert auf Urkunden, Manuskripte u. dltere
Drucke legte. Es ist [bss. Erginzung] mir daber nicht verstindlich, wie Herr Archivrat
Bruchmann in den Schles. Geschichtsblittern von Januar d. J. in der Anm. auf S. 15 sagen
kann, dass ,,ein ziemlich erbeblicher” Teil der Klosterarchivalien den Sikularisations-
Kommissaren vorenthalten worden ist [bss. Erginzung]. Als weitere Archive kommen
noch in Betracht die am Sitz der Erzpriester befindlichen Archipresbyteratsarchive u. die
Pfarrarchive. Diese Archive werden in ihren Bestinden seit mehr als 100 Jahren vom Ge-
neralvikariat iiberwacht. Jedes Archiv hat sein Inventarverzeichnis, da bei jeder Ubergabe
der Pfarrei an einen neuen Pfarrer bzw. bei dem Ubergang des Erzpriesteramtes neu auf-
gestellt u. durchgesehen wird. So ist also die Vorbedingung fiir den Archivalienschutz gege-
ben. Pfarrer Brettschneider: Auch wir begriissen das Gesetz iiber den Schutz der Archiva-
lien [bss. Erganzung]. Um das Zusammenwirken mit den staatlichen Archivpflegern zu
erleichtern, hat das Erzbischifl. Ordinariat seinerseits neuerdings kirchliche Archivpfleger
ernannt, denen die Aufsicht iiber ein oder mehrere Archipresbyterate anvertraut ist.
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Engelbert sogar vorab seine schriftlich festgehaltenen Ausfithrungen zu, die
er auf der Konferenz miindlich vortragen wollte’®. Der Staatsarchivar Erich

3¢ EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 35, Schwarz an Engelbert
am 26. Mirz 1936, mss. Dok., 1 S.; beiliegendes mss. Manuskript 5 mss. S.:
wArchivpfleger der evangelischen Kirche
1. Seit der Reformation ist von der evangelischen Kirche in allen Jahrhunderten auf die
Pflege der kirchlichen Archivalien Gewicht gelegt worden. Dessen sind die Kirchenord-
nungen und Visitationsberichte, die schon im 16. Jabrbundert auf die Anlegung von In-
ventarien Wert legen, Zeuge. In der neueren Zeit sind vom Evangelischen Oberkirchenrat
Bestimmungen getroffen worden, ein stetes auf dem Laufenden zu haltendes Verzeichnis
aller geschichtlich wertvollen Aktenstiicke und Urkunden anzulegen, dass vom Superin-
tendenten laufend zu revisieren ist. (30. Juni 1923) Zum 1. April 1924 hat jede schlesische
Gemeinde dem evangelischen Konsistorium ein Verzeichnis ihrer Archivalien einsenden
miissen. Ein zweiter Erlass (15. Mdrz 1930) des Evangelischen Oberkirchenrats verpflich-
tete die Kirchengemeinden, ,,die wertvollen Schitze und Archivalien und alten Biicher, die
sie besitzen, der Kirche zu erbalten, und der kirchengeschichtlichen bzw. theologischen
Forschung dienstbar zu machen®. Eine VeriufSerung bedarf der Genehmigung der kirch-
lichen und staatlichen Behérde; die Mitglieder der Gemeindekirchenrite sind persénlich
fiir die Beriicksichtigung dieser gesetzlichen Vorschriften verantwortlich. Auch bedarf jede
Entleibung danach der kirchenaufsichtlichen Genehmigung. Seit dem Jahre 1933 steht ein
wichtiger Teil der Pfarrarchive: Die Kirchenbiicher und was dazu gehort, im Blickpunkt
des offentlichen Interesses. Der Preussische Minister fiir Wissenschaft, Kunst und Volks-
bildung gab am 1. Oktober 1933 einen Erlass heraus betr. Sicherung und Verwahrung der
Kirchenbiicher und anderer wichtiger Urkunden: Gefihrdete Urkunden sind sofort in eine
geeignete Aufbewahrung zu iiberfiibren; die Benutzung der Urkunden durch unberufene
Personen soll kiinftig unterbleiben usw. Im Anschluss daran ordnete der Evangelische
Oberkirchenrat (7.12.33) an, dass in jedem Pfarrbaus ein als Archiv geeigneter Raum be-
reitgestellt werde. Eine Abgabe wichtiger Schriftdenkmdler kann nur infrage kommen,
wenn eine kirchliche Aufbewabrung véllig ausgeschlossen sein sollte und bedarf in jedem
einzelnen Falle der Genehmigung des Konsistoriums. Die Superintendenten werden an
ibre Revisions- und Visitationspflicht erinnert. Eine Uberlassung von Kirchenbiichern und
sonstigen Schriftdenkmdlern an Privatpersonen wird als vollig ausgeschlossen bezeichnet.
Ein weiterer Erlass (Kirchl. Amtsblatt 1935, S. 150) betrifft den Schutz der Kirchenbiicher
durch Ausbesserung, Erstellung von Namensverzeichnissen, Verkartung usw. SchliefSlich
wurde 1936 im Kirchl. Amtsblatt S.3 auf Anordnung des Evangelischen Oberkirchenrats
die von der Reichsstelle fiir Sippenforschung zur Durchfiihrung des Archivalienschutzes
herausgegebene Anordnung veriffentlicht. Darin wirdgefordert, eine Bestandsaufnah-
me aller Archivalien aus der Zeit vor 1875 und der Drucke vor 1800, Einfiibrung von
Verbandlungsniederschriften iiber die Ubergabe des Pfarrarchivs seitens des abgehenden
Pfarrers an den antretenden Pfarrer, sichere Aufbewahbrung der Pfarrarchive (keineswegs
im leeren Pfarrhaus), die Suche nach verloren gegangenen Kirchenbiichern und Archiva-
lien, Verbot des Ausleibens, Zulassung nur geeigneter Personen zur eigenen Einsicht und
deren Beaufsichtigung und Kontrolle, Schutz und Wiederberstellung der Kirchenbiicher,
Bestellung eines Landeskirchenarchivars und kirchlichen Archivpflegern, Errichtung von
Zentralen kirchlichen Archiven.
2. Die Geschichte des kirchlichen Archivalienschutzes beweist, dass erst nach Errichtung
einer verantwortlichen Stelle die gesamte Aufgabe, die der Kirche durch den Besitz ihrer
Archivalien gestellt ist, ein Erfolg sicher gestellt ist. Am 14.2.34 hat der Herr Bischof von



Archivpflege im schlesischen Erzbistum Breslau 1936 bis 1939 93

Randt hatte auf dem Deutschen Archivtag 1937 in Gotha den Teilnehmern be-

Breslau und das Evangelische Konsistorium fiir die Kirchenprovinz Schlesien das Evange-
lische Centralarchiv fiir die Kirchenprovinz Schlesien errichtet (Breslau 2, Schweidnitzer
Stadtgr. 29). Die kirchliche Archivverwaltung, die auf diese Weise ibren Anfang genom-
men hat, weist folgende Grundziige auf: Das Pfarrarchiv ist und wird immer die Zelle
der kirchlichen Archivverwaltung bleiben. Wo es aus diesem oder jenem Grunde versagen
muss, tritt das Evangelische Centralarchiv ein, besonders, wenn es sich um den Schutz
gefiahrdeter Archivalien handelt. Das Evangelische Centralarchiv hat die Aufgabe, die ar-
chivreifen Teile aller kirchenregimentlichen Akten aufzunebmen, ferner die Superinten-
denturarchive, die Archivalien der kirchlichen Anstalten und Vereine, im iibrigen auch
Zeugnisse der Gegenwart, die einst archivalischen Wert haben, zu sammeln.

Derartige landeskirchliche Archive sind bereits vorhanden fiir die evangelisch-lutherische
Landeskirche Bayerns in Niirnberg, fiir die thiiringische Kirche in Eisenach, fiir die Pfalz
in Speyer, fiir das Rheinland das rheinisch-evangelische Provinzialkirchenarchiv seit 1853
in Koblenz, seit 1928 in Bonn; schliesslich das Landeskirchenarchiv in Wiesbaden und
jetzt neuerdings ausser Schlesien in Hannover, Dresden und Berlin. Folgende Aufgaben
muss sich die kirchliche Archivverwaltung stellen: Erfassung, Ordnung, Erbaltung der
Archivalien, Herstellung eines Zusammenhanges der vielen einzelnen Archive und die Er-
schliessung der Archivalien fiir das Kirchenregiment wie auch fiir die wissenschaftliche
Forschung.

3. Archivpflegerorganisation. Das Evangelische Centralarchiv fiir die Kirchenprovinz
Schlesien hat mit kirchenamtlichem Auftrag kirchliche Archivpfleger bestellt. (Verzeich-
nis liegt bei) Die kirchlichen Archivpfleger haben sich verpflichtet ,,das Ebrenamt eines
kirchlichen Archivpflegers in dem ibnen zugewiesenen Bezirk zu iibernehmen und die ih-
nen zugehenden Weisungen und Anleitungen gewissenbaft zu befolgen. Die jedem kirch-
lichen Archivpfleger zugestellten und von ihm unterschriebenen Richtlinien legen ibnen
die Verpflichtung auf, ,,das in den Pfarrarchiven ibres Bezirks vorhandene alte Schriftgut
im Einvernehmen mit den Verfiigungsberechtigten ausfindig zu machen, fiir seine Auf-
zeichnung, Ordnung, gesicherte Aufbewahrung und Zugdnglichmachung zu sorgen. [...]
Eine Deponierung im Evangelischen Centralarchiv fiir die Kirchenprovinz Schlesien wird
in solchen Fillen anzuregen sein, wo wertvolles Schriftgut an Ort und Stelle in ange-
messener Weise nicht unterzubringen ist. Die Archivpfleger sind zu Besuchen der Archive
mindestens einmal jihrlich verpflichtet und ebenso zu einem Jahresbericht und zur Be-
richterstattung im Falle von Funden. Ausdriicklich ist ibnen die Zusammenarbeit mit den
durch den Herrn Oberprdsidenten ernannten Archivpflegern zur Pflicht gemacht worden.
Daber sind iibrigens (mit wenigen begriindeten Ausnahmen) die kirchlichen Archivpfleger
fiir den Um-Kreis eines politischen Kreises ernannt worden, um eine Zusammenarbeit
mit den vom Staate ernannten Archivpflegern maoglichst zu erleichtern. Zundchst sind
Pfarrer-Konferenzen vorgesehen, auf denen der Leiter des Evangelischen Centralarchivs
fiir die Kirchenprovinz Schlesien sprechen wird und zu denen wir gern die staatlichen Ar-
chivpfleger einladen werden. Sodann wird unter Benutzung der Unterlagen aus dem Jahre
1924 und auf Grund eines Fragebogens der Bestand an Archivalien festgestellt und auf
die Durchfiihrung der schon bestehenden Bestimmungen gedrungen werden. Ein Biichlein
wDer Pfarrer als Archivpfleger® ist als zweites Heft der Veriffentlichungen des Evangeli-
schen Centralarchivs fiir die Kirchenprovinz Schlesien in Vorbereitung. Die evangelische
Kirche begriisst jeden neuen Anstoss, der sie mahnt mit ihrer Verantwortung fiir ibre Ar-
chivalien es ernst zu nehmen und es ist dankbar, fiir alle Zusammenarbeit und bereit zu
jeder Hilfe.”
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richtet, dass sowohl die katholische als auch die evangelische Kirche ,,in engster
Verbindung mit dem Staatsarchiv® ihre Archivpflegerorganisationen geschaffen
hatten. Randt bezeichnete den Breslauer Staatsarchivrat Karl Bruchmann, der
spiter in den Sechziger Jahren Prisident des Bundesarchivs wurde, als den
»standigen Berater der evangelischen und katholischen Archivpflegerorganisa-
tionen.” Er betonte, dass die Erfassung und Kontrolle der kirchlichen Archive
durch zuverlissige Archivpfleger und Geistliche selbst durchgefiihrt werde. Die
Zustellung der Aktenverzeichnisse der Pfarrarchive an das Staatsarchiv Breslau
,.biirgt andererseits dafiir, dass die berechtigten Interessen der Offentlichkeit voll
gewahrt bleiben.” Ein Archivalienschutzgesetz, das aber bis 1945 von Hitler
nicht unterzeichnet wurde, wire nach Randt besonders wichtig fiir die kirch-
lichen Archive, denn der Staat kénne dadurch notwendige Mafsnahmen fiir
den Archivschutz kirchlicher Archive und der Kirchenbiicher treffen. Archiv-
gut mit staatlicher Provenienz wie z. B. Schoffenbiicher, die sich gelegentlich
auch in Pfarrarchiven befanden, seien vom jeweiligen Pfarrer an das Staatsar-
chiv abzugeben. Er gab auf dem Archivtag auch bekannt, dass man seitens des
Breslauer Staatsarchivs sehr zufrieden sei mit den Leistungen der kirchlichen
Archivorganisationen, was die Zulieferung einer ,,Anzahl geradezu muster-
giiltiger Bestandsaufnabmen® betreffe’’. Damit hatte Randt die Position der
staatlichen Archive zu den kirchlichen Archiven auf dem Archivtag in Gotha
klargemacht, wenn auch die Katholische Kirche einem unkontrollierten Ein-
griff staatlicher Archivpfleger niemals zugestimmt hitte, den Randt in dieser
Rede durchaus ausgedriickt hatte. Dennoch bezeugte Randts Stellungnahme
eine durchaus respektvolle Kooperation der staatlichen Archivpflege Schlesiens
zur katholischen und evangelischen Archivpflege der Breslauer Kirchen.

1937 hielt Kurt Engelbert erneut einen Vortrag tiber die kirchliche Archiv-
pflege auf der Tagung der schlesischen Archivpfleger. Er berichtete von bereits
31 eingesandten Inventarverzeichnissen der Archivpfleger3®. Am 11. April 1938

37 E. Ranpt, Die Organisation der Archivpflege in Schlesien und die bisher damit
gemachten Erfahrungen, Vortrag auf dem 27. Deutschen Archivtag in Gotha 1937, Son-
derdruck, Miinchen 1937, S. 2f.

38 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 35, Schriftliche Grundlage
des miindlichen Vortrages von Kurt Engelbert auf der Tagung der schlesischen Archivpfle-
ger 1937, mss. Dok., 3 S.:

Uber den Stand der kirchlichen Archivpflege in Schlesien 1937 [hss. Ergianzung]

Von Dr. K. Engelbert

Als ich im vorigen Jahre vor Ihnen sprach, konnte ich Ihnen iiber die Archivpflege in der
Erzdiézese Breslau von der Vergangenbeit berichten. Heut soll ich in Kiirze [bss. Ergan-
zung] iiber den Stand der kirchlichen Archivpflege in der Gegenwart sprechen.

1. Wir haben das verflossene Jahr benutzt, um die kirchliche Archivpflege gemdfS den ge-
gebenen Richtlinien durchzufiihren u. weiter auszubauen. Fiir den schlesischen Anteil der
Erzdiozese Breslauer hat das Generalvikariat 53 kirchliche Archivpfleger bestellt u. zwar
fiir den Regierungsbezirk Breslau 17, fiir den Reg.Bez. Liegnitz 13 u. fiir Oberschlesien
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fand eine weitere Konferenz der ehrenamtlichen Archivpfleger Schlesiens im

23. Die Namen der kirchlichen Archivpfleger u. die ibnen zugewiesenen Archipresbyterate
sind auch in dem neuen Schematismus der Erzdiozese Breslau auf S.186 f. abgedruckt, so
dass der staatliche Archivpfleger leicht feststellen kann, mit wem er in seinem Kreise gege-
benfalls zusammenarbeiten kann. Fiir den Olmiitzer Anteil O/Schl., der Teile Leobschiitz
u. Ratibor umfasst, ist Pfarrer Felsmann in Bladen vom Generalvikariat in Branitz [bss.
Erginzung] zum kirchlichen Archivpfleger bestellt worden. Irgendwelche Schwierigkeiten
zwischen kirchlichen u. staatlichen Archivpflegern scheinen sich nicht ergeben zu haben.
Nur in einem Fall ist uns [mss. Erginzung] von einer Meinungsverschiedenheit Kenninis
gegeben worden. In diesem Falle verlangte der staatliche Archivpfleger von dem zustiandi-
gen Erzpriester, der zugleich kirchlicher Archivpfleger in dem betreffenden Archipresbyte-
rat ist, dass er die Pfarrer auffordere, nach einem beigefiigten Formular eine Nachweisung
der pfarrlichen Archivalien anzufertigen. Diesem Verlangen, das weit iiber den hierfiir
massgebenden Erlass des Reichs — u — PreufSischen Ministers des Innern vom 18.7.1933
hinausgeht, konnte nicht stattgegeben werden. Die Sache beschdftigte schliefSlich auch
die Reichsstelle fiir Sippenforschung u. den Reichskirchenminister. Nach Aufklirung des
Sachverhaltes wurde dann die Nachweisung der Urkunden, die Personenstandsaufzeich-
nungen enthalten, — denn nur um diese handelt es sich in dem genannten Min. Erlass,
— angefertigt.

2. Die kirchlichen Archivpfleger haben auch bald mit der Bestandsaufnabme der kirch-
lichen Archive begonnen. Bisher liegen die Archivverzeichnisse von 31 Archipresbytera-
ten vor. Besonders erwdihnen mochte ich hier die Arbeit des Herrn Erzpriesters Skobel,
der die umfangreiche Bibliothek, die zahlreiche Handschriften u. Inkunabeln enthilt [hss.
Ergianzung] u. das Archiv der Pfarrei Lowenburg in mustergiiltiger Weise geordnet hat.
Herr P. Nikolaus v.Lutterotti hat in den Archipresbyteraten Landeshut u. Bolkenhain sehr
griindliche Arbeiten geleistet u. zum Teil alte Akten wieder ans Tageslicht gebracht. Die
Inventarisierung ist noch im Gange. Ebenso wird das umfangreiche Archiv in Naumburg
a. Qu. neu geordnet. Dasselbe gilt von Jauer, wo auch die Akten, friiher vermissten KB
aus dem 18. [hdt. wieder aufgefunden wurden. [bss. Erginzung] Aber auch in Mittel — u.
Oberschlesien ist wertvolle Arbeit geleistet worden. Besonders umfangreich ist das Pfar-
rarchiv von Neisse, das zahlreiche Handschriften enthdlt. [bss. Erginzung] Gelegentlich
wurden auch Fremdkorper in den Pfarrarchiven aufgefunden. Mir selbst gelang es, im
Pfarrarchiv St. Matthias in Breslau, ein altes Kirchenrechnungsbuch von Heidam Kr. Neis-
se aufzufinden, das im Jahre 1559 beginnt u. wertvolles familiengeschichtlichen Material
enthdlt. Ich habe das Buch exzerpiert u. will die Ausziige in den Neisser Heimatblittern
verdffentlichen. Dem staatlichen Archivpfleger in Neisse habe ich meinem Aufsatz zur
Kenntnis iibersandt. Im Pfarrarchiv von Oltaschin fand ich ein Grundbuch des Domini-
ums Oberherzogswaldau Kr. Freystadt, das sogar [hss. Erganzung] bis ins 15. Jabrbundert
zuriickreicht u. zablreiche Kauf — u. Erbvertrige enthilt. Da diese beiden Biicher nicht
staatlicher Herkunft waren, sind sie dem Archiv zur Aufbewahrung iibergeben worden. Im
Pfarrarchiv von Lorzendorf bei Namslau wurden alle bis ins 16. Jahrhundert zuriickrei-
chenden Schoffenbiicher aufgefunden. Das erste hat das Staatsarchiv zur Aufbewabrung
erhalten. Die Einsendung der anderen steht bevor.

3. Besonders wertvoll war die Mitarbeit der kirchlichen Archivpfleger bei der Bearbeitung
[bss. Erganzung] der katholischen Kirchenbiicher, die ich im Auftrage des Vereins fiir Ge-
schichte Schlesiens vorgenommen habe. Ein Vergleich der von den Pfarrimtern im Jahre
1932 eingereichten Verzeichnisse der Kirchenbiicher mit dem vom Geschichtsverein im
Jabre 1900 herausgegebenen zeigte in vielen Fillen Unterschiede. Bei den notwendigen
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Historischen Seminar der Breslauer Universitit statt. Das iiberlieferte Tagungs-
programm wies folgende Informationen auf*’:

Einladung zur Tagung der ehrenamtlichen Archivpfleger Schlesiens
Am Montag, den 11. April 1938
Am Hist. Seminar der Universitdt, Schubbriicke 49, 1. Stock Vortragssaal

I. Vortrige

10-10.40 Ubr Staatsarchivdirektor Dr. Randt: Grundsitzliches zur schlesischen
Archivpflege

10.40-11.10 Ubr Oberkonsistorialrat Schwarz (Leiter des Ev. Centralarchiv),
Konsistorialrat Dr. Engelbert (Beauftragter des Fiirsterzbischofl. Generalvikari-
ats): Uber den Stand der kirchlichen Archivpflege in Schlesien

Justizinspektor Scholz (Vom Oberlandesgericht): Neue MafSnahmen zur Archiv-
pflege bei den Gerichten Schlesiens

Aussprache

11.30-12 Ubr Die staatlichen Archivpfleger

Kreisschulrat Dr. Giinther: Beobachtung und Erfabrungen eines wandernden
staatlichen Archivpflegers

Stadtarchivar Schulz: Uber die Erreichung eines Dauerschutzes der Gemeinde-
archive im Landkreise Glogau

Aussprache

12.15-12.45 Ubr Staatsarchivrat Dr. Bier: Sicherung der heimatkundlichen al-
ten Siegelstempel der Gemeinden

Staatsarchivrat Dr. Bruchmann: Der Stand der Verzeichnung der schlesischen
Schéffenbiicher. Ortschroniken

Archivassistent Dr. Schwientek: Uber bisher nicht erfasste kirchliche und be-
hordliche Personenstandsregister in Schlesien, unter besonderer Beriicksichti-
gung der Judenregister

Archivassistent Dr. Goetting: Zur Verzeichnung von Herrschaftsarchiven
Aussprache

II. Praktische Anleitungen und Riicksprachen

15-15.30 Ubr im Staatsarchiv: Anleitung zur praktischen Archivpflege (Staats-
archivrat Dr. Bruchmann), anschliefSend Fiihrungen. Besprechungen mit dem
Staatsarchivdirektor und Staatsarchivrat Dr. Bruchmann

Randt Staatsarchivdirektor

Feststellungen haben die kirchl. Archivpfleger mitgewirkt. Ihnen ist bes. zu danken, dass
in mehreren Fillen we dltere Kirchenbiicher, die bisher [hss. Erganzung] vermisst wurden,
doch wieder zum Vorschein kamen. Trotzdem gibt es noch Mdngel. [hss. Erginzung].”

3% EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Tagungsprogramm der
Ehrenamtlichen Archivpfleger Schlesiens im Historischen Seminar der Universitit Breslau
am 11. April 1938, mss. Dok., 1 S.
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Ausgewiesen im Tagungsprogramm war wieder der ,,Konsistorialrat Dr.
Kurt Engelbert” als Beauftragter des Fiirsterzbischoflichen Generalvikariates
Breslau, der eine halbe Stunde iiber den Stand der kirchlichen Archivpflege
in Schlesien berichtete*. Im Jahr 1938 wurden insgesamt 298 Pfarrarchivver-

40 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 35, Vortrag von Kurt En-
gelbert auf der Tagung der schlesischen Archivpfleger 1938, mss. Dok., 3 S.

wUber den Stand der kirchlichen Archivpflege in Schlesien 1938
Von Dr. K. Engelbert

Ich bin Herrn Staatsarchivdirektor Dr. Randt dankbar, dass er mir auch in diesem Jahre
Gelegenbheit gibt, Ihnen iiber den Stand der kirchlichen Archivpflege in der Erzdiczese
Breslau Mitteilung zu machen.

1. Wir haben auch das verflossene Jahr benutzt, um die kirchliche Archivpflege durchzu-
fiithren u. auszugestalten. Es wurden weitere kirchliche Archivpfleger fiir den preufSischen
Anteil der Erzdiézese ernannt, so dass ihre Zabl jetzt 59 betrigt. Wir haben diesmal ein
Verzeichnis der kirchlichen Archivpfleger drucken lassen, dass ibnen mit den Drucksa-
chen iibergeben worden ist. AufSerdem sind die Namen der kirchl. Archivpfleger auch im
Schematismus verzeichnet. Wie ich bereits im vorigen Jahre mitteilte, ist zum kirchl. Ar-
chivpfleger fiir den schles. Anteil der Didzese Olmiitz Herr Pfr. Felsmann in Bladen Kr.
Leobschiitz bestellt worden, der auch in standiger Fiibrlungnahme mit mir arbeitet. Ob
inzwischen auch fiir die zur Erzdiézese Prag gehérende Grafschaft Glatz ein kirchl. Archiv-
pfleger bestellt wurde, entzieht sich meiner Kenntnis. Zustindig ist jetzt als Generalvikar
Herr Prdlat Dr. Monse in Glatz. Ich bitte daber, bei auftauchenden Schwierigkeiten sich
an diesen Herrn zu wenden, da das Generalvikariat in Breslau dafiir nicht zustindig ist.
2. Auch die Bestandsaufnabme der kirchlichen Archive hat weitere Fortschritte gemacht,
wenn auch bei der grofSen Ausdehnung der Erzdiézese Breslau immer noch gewisse Zeit
vergehen wird, bis alle Archive erfasst sind bis 1875 |[hss. Erginzung]. Es wurde auch
bereits mit der Ablieferung der Archivverzeichnisse an das Staatsarchiv begonnen. Die
Bestandsaufnahme hat erfreulicherweise weitere Fremdkorper ans Tageslicht gebracht, die
nicht in die Pfarrarchive gehoren. So wurde im Pfarrarchiv von Lorzendorf Kr. Namslau
ein Schiffenbuch von Buchelsdorf Kr. Namslau entdeckt, das von 1547-1685 reicht. In
Mdrzdorf a. B. fanden sich sogar sechs Schoffenbiicher aus der Zeit von 1517-1826, dazu
noch ein Hufenregister. Das Pfarrarchiv von Schlaup bei Jauer lieferte ein Schiffenbuch
von 1715-1782 ab. Alle diese Schiffenbiicher wurden dem Staatsarchiv iibergeben. Auch
wertvolle kirchliche Archivalien, die bisher unbekannt waren, kamen ans Tageslicht. So
fanden sich im Pfarrarchiv in Naumburg a. Bober Akten des aufgehobenen Benediktine-
rinnenklosters zumeist aus dem 18. Jahrhundert, auf die man offenbar bei der Sikularisa-
tion verzichtete, da sie damals noch verhdiltnismdfig jung waren. Das Archidiakonat Glo-
gau, das die Sikularisation iiberstanden hat, besaf§ vier Binde handschriftliche Kirchen
[bss. Ergianzung] Visitationsprotokolle aus dem 17. und 18. Jahrbundert. Wenn dieselben
Handschriften auch im Generalvikariat vorhanden sind, so wurde doch die Uberfiibrung
der Glogauer Handschriften ins Diozesanarchiv veranlasst, da sie hier oft gebraucht wer-
den, u. so der Offentlichkeit eher zuginglich sind. Ferner besafd das Glogauer Archidiako-
nat aus dem Nachlass des Abraham von Dyhrn ein Kopialbuch iiber die Giiter Dyhern-
furth, Wahren, Gloschkau u. Ganserau u. sechs sehr umfangreiche Kopialbiicher aus der 2.
Hiilfte des 17. Jabrbunderts. Auch diese Archivalien wurden, da sie weder staatlich noch
gemeindlicher Herkunft waren, dem Dibzesanarchiv iiberwiesen u. somit der allgemeinen
Benutzung zugdnglich gemacht.”

7 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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zeichnisse an das Breslauer Generalvikariat und jeweils ein Exemplar an das
Staatsarchiv Breslau gesandt. Engelbert betonte, dass aufgrund der Gréfle des
Erzbistums Breslau mit seinen vielen Pfarrgemeinden die Fertigstellung der
Inventarverzeichnisse von allen Pfarrgemeinden noch viel Zeit in Anspruch
nehmen werde*'. Am 3. April 19394 fand eine eintigige Konferenz in Gleiwitz
und Beuthen mit etwa 100 geladenen schlesischen Archivpflegern statt. Das
Tagungsprogramm lieferte folgenden Tagesablauf:

Einladung zur Tagung der ehrenamtlichen Archivpfleger Schlesiens in Glei-
witz und Beuthen O/S am 3. April 1939
8.45 Ubr Tagungsbeginn in Gleiwitz, Haus Oberschlesien

Vortrdge:

8.50-9.30 Ubr Staatsarchivdirektor Dr. Randt: Zum Stand der schlesischen Ar-
chivpflege allgemein

09.30-09.50 Ubr Oberkonsistorialrat Schwarz (Leiter des Ev. Centralarchiv),
Konsistorialrat Dr. Engelbert (Beauftragter des Fiirsterzbischofl. Generalvikari-
ats): Aus der Titigkeit der kirchlichen Archivpflege 1938/39

Justizinspektor Scholz (Sachbearbeiter beim Oberlandesgericht): Archivpflege
bei den Gerichten und Staatsanwaltschaften Schlesiens

Aussprache

10-10.15 Ubr Staatsarchivrat Dr. Latzke (Troppau): Archivwesen und
Archivschutz im Regierungsbezirk Troppau

10.15-10.55 Ubr Staatsarchivrat Dr. Bruchmann: Der Stand der Schiffenbii-
cherverzeichnung

Staatsarchivrat Dr. Swientek: Behordliche MafSnabhmen zur Sicherung von Juden
— und Dissidentenakten

Dr. Dienwiebel (Archivberatungsstelle des Landeshauptamts): Hilfeleistung der
Archivberatungsstelle bei der Ordnung gefihrdeter Archive

Dr. Schmidt (Landesstelle Schlesien fiir Nachkriegsgeschichte): Aus der Arbeit
der Landesstelle Schlesien fiir Nachkriegsgeschichte

Aussprache

Fiir die in Gleiwitz iibernachtenden Herren bzw. fiir die aus der niheren Um-
gebung schon friih Anreisenden wird Herr Direktor Volkel um 7.15 Ubr bereits
eine Fiithrung durch das Gleiwitzer Stadtarchiv veranstalten, da es unmaoglich
ist, rund 100 Personen dort auf einmal zu fiibren.

11.05-11.35 Ubr Stadtverwaltungsdirektor Volkel: Das Gleiwitzer Stadtarchiv,
eine Einrichtung, wie sie iiberall moglich ist

Aussprache

41 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 35, Aufzeichnung tiber die
Archivdaten von 1938, hss. Dok., 1 S.

4 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Tagungsprogramm
der Ehrenamtlichen Archivpfleger Schlesiens in Gleiwitz und Beuthen am 3. April 1939,
mss. Dok., 2 S.
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12.00-13.00 Uhr Fiibrung durch das Gleiwitzer Stadtarchiv. AnschliefSend Mit-
tagessen im Haus Oberschlesien (Gedeck einschl. % 1.30 RM)

14.15 Ubr Autofabrt nach Beuthen O/S mit Grenzbesichtigung

16.00-17.30 Uhr Besuch des Beuthener Stadtarchivs (mit Kurzvortrag von Stadt-
archivar Dr. Glowik: Aufbau und Aufgaben des Stadtarchivs Beuthen)

17.30 Ubr Ausklang im Konzerthaus. Riickfahrt nach Erfordernis

Fiir diejenigen Tagungsteilnehmer, die spdtere Ziige zur Heimfahrt benutzen
konnen, sind Fiihrungen durch die Oberschlesische Landesbibliothek bzw. das
Oberschlesische Landesmuseum vorgesehen.

Randt, Leiter der Archivberatungsstelle des Landeshauptmanns der Provinz
Schlesien

Kurt Engelbert berichtete in seinem Vortrag tiber den Stand der kirchlichen
Archivpflege in den Jahren 1938/1939. 330 Inventarverzeichnisse waren bis
Ende des Jahres 1939 an das Generalvikariat abgeliefert worden. Damit waren
nach knapp drei Jahren Archivpflege von mehr als einem Drittel aller Breslauer
Pfarrgemeinden Inventarverzeichnisse der Archivalien vorhanden®.

Engelbert iibersandte auf Anfrage sogar dem Reichssender Breslau in Glei-
witz noch Ausziige seines Referats. Der Sender bedankte sich am 2. Mai 1939
fiir Engelberts Zuarbeit, denn man wolle einige Informationen daraus fiir eine

4 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 35, Schriftliche Grundlage
zum miindlichen Vortrag von Kurt Engelbert auf der Tagung der schlesischen Archivpfle-
ger 1939, mss. Dok., 2 S.

»Aus der Titigkeit der kirchlichen Archivpflege 1938. Archivpflegertagung am 3.4.1939
in Gleiwitz.

Von Dr. K. Engelbert

Wie in den verflossenen Jahren soll ich Ihnen iiber die kirchliche Archivpflege in der Erzdi-
ozese Breslau berichten. Ich kann mich diesmal kurz fassen, da ich bereits bei den friiberen
Tagungen eingehender iiber die kirchliche Archivpflege in der Vergangenheit u. iiber ihren
Ausbau u. die Tétigkeit in der Gegenwart Bericht erstattet habe. Schles. Kirchl. Archivpfl.
Muster f. Deutschland [bss. Ergianzung]

1. Die Zahl unserer kirchlichen Archivpfleger betrigt nach dem neuesten Stand 60 [bss.
Erginzung] im ganzen Bistum. Fiir den sudetendeutschen Teil unserer Erzdidzese ist H.
Archivar Dr. Fitz in Jauernik dazugekommen, der sich mit grofSem Eifer der kirchlichen
Archivpflege in den vier Archipresbyteraten Weidenau, Zuckmantel, Freiwaldau u. Jo-
hannesberg annimmt u. auch bereit ist, iiber einschligige Fragen Auskunft zu erteilen. Er
verwaltet auch das Erzbischéfliche Archiv in Jauernik, dessen Neuwordnung ihm zu danken
ist. Wirtschafts- und Gerichtsakte [bss. Erginzung]

2. Die Bestandsaufnahme der kirchlichen Archive hat weitere Fortschritte gemacht. Es
konnten bisher etwa [hss. Erginzung] 330 Verzeichnisse im vergangenen Jahre an das
Staatsarchiv abgeliefert werden. Um die Sache zu fordern u. zu beschleunigen, wurde das
Breslauer Diézesanarchiv mit der Sichtung u. Weiterleitung der Archivverzeichnisse beauf-
tragt. Somit sind jetzt die Archivverzeichnisse von mebr als [bss. Erginzung] einem Drittel
der Pfarreien abgeliefert. Verschiedenheit — Zwei Aufsditze im Archiv f. Schles. Kirch. [bss.
Erginzung].”
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Sendung ,,Archive und Bibliotheken in Oberschlesien” verwenden**. Doch nur
wenige Monate spiter am 1. September 1939 wurde dieser Sender dann der
Anlass zum Angriff des nationalsozialistischen Deutschlands auf Polen. Kurt
Engelbert hatte in den letzten Vorkriegsjahren immer wieder ausfiihrlich iiber
die Breslauer Archivpflege berichtet und war ein gleichberechtigter Ansprech-
partner im Rahmen der staatlichen und kirchlichen Archivpflege. Das blieb er
auch wihrend des Zweiten Weltkrieges.

Ausblick: Die Breslauer Archivpflege im Zweiten Weltkrieg
1939-1945

Die erhaltene schriftliche Uberlieferung der Katholischen Kirche zur Ar-
chivpflege wihrend des Zweiten Weltkrieges im Breslauer Ditzesanarchiv ist
gering, doch es steht fest, dass die Archivpflege in den Kriegsjahren weiterge-
fiihrt wurde und nicht zu einem Stillstand kam. Es kam wihrend des Krieges
auch regelmifig zu Treffen von Breslauer Archivpflegern im Breslauer Di6ze-
sanarchiv unter dem Breslauer Di6zesanarchivar Kurt Engelbert, wo ein guter
fachlicher Austausch zwischen den Archivpflegern stattfand. Teilnehmer be-
richteten dariiber, dass sie bei diesen Gelegenheiten erfreut waren, die Archiv-,
Bibliotheks — und Museumsbestinde des Erzbistums Breslau zu benutzen und
anzuschauen®. Auch der Kontakt Engelberts zum Breslauer Staatsarchiv blieb
bestehen. Im Friithjahr 1940 tibersandte Engelbert dem Breslauer Staatsarchi-
var Karl Bruchmann noch einmal die ,,Richtlinien fiir kirchliche Archivpfle-
ger” sowie neu eingetroffene Verzeichnisse der kirchlichen Archivpfleger im
Erzbistum Breslau. Bruchmann aber wurde nach dem deutschen Uberfall auf
Polen im Zuge der Einrichtung der Zivilverwaltung im besetzten ehemaligen
polnischen Schlesien im Herbst 1939 nach Kattowitz versetzt, um dort den
Aufbau eines deutschen Staatsarchivs Kattowitz zu begleiten. Da Bruchmann
mit der Breslauer Archivpflege gute Erfahrungen hatte, teilte er Engelbert mit,
dass er im Bistum Kattowitz gleichfalls eine kirchliche Archivpflege nach dem
Breslauer Vorbild unterstiitzen werde. Dafiir nahm er mit dem Kattowitzer
Generalvikariat schon im Frithjahr 1940 ziigig ,,Fithlung auf“**. Durch die
Erfahrungen Bruchmanns kam es in Zusammenarbeit mit dem Kattowitzer
Generalvikariat im Bistum Kattowitz bis 1945 auch dort zur Ausbildung einer

4 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 35, Sender Gleiwitz an
Engelbert am 2. Mai 1935, mss. Dok., 1 S.

4 Inge SteinstrifSer, Wanderer zwischen den politischen Michten: Pater Nikolaus
von Lutterotti OSB (1892-1955) und die Abtei Griissau in Niederschlesien, Forschungen
und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands, Bd. 41, Koln 2009,
S.1209.

4 EDB, Akten betr. Kirchliche Archivpflege, Signatur III ¢ 34, Bruchmann an Engel-
bert am 1. Februar 1940, mss. Dok., 1 S.



Archivpflege im schlesischen Erzbistum Breslau 1936 bis 1939 101

kirchlichen Archivpflege*’. Die Breslauer Archivpflege in der Zeit des Zweiten
Weltkrieges 1939 bis 1945 sollte noch durch weiterfithrende Forschungen in
staatlichen und kirchlichen Archiven und Bibliotheken vertieft werden*. Die
politischen Entwicklungen im Erzbistum Breslau in Folge der deutschen Kapi-
tulation am 8. Mai 1945 sind bekannt und fiihrten dann fast zur vollstindigen
Abspaltung des Breslauer Diézesangebietes an Polen.

Zusammenfassung

Wihrend es im 19. Jahrhundert durch Erlasse vereinzelter Richtlinien
schon zu ersten Ansitzen einer Ordnung des pfarramtlichen Schriftguts durch
die kirchliche Verwaltung des Bistums Breslau gekommen war, wurde eine
organisierte kirchliche Archivpflege auf dem Hintergrund der politischen
Entwicklungen im nationalsozialistischen Deutschland in Breslau seit 1936
als notwendig erachtet und von der Leitung des Erzbistums ziigig organisiert
und konkretisiert. Mit Kurt Engelbert wurde ein Fachmann mit Erfahrung
fiir die Koordinierung der Archivpflege gefunden, der in den Jahren 1936
bis 1939 die Aufgaben der Archivpflege begleitete und die kirchliche Archiv-
pflege gegeniiber den staatlichen Archiven vertrat. Auch wenn die gesetzten
kirchenamtlichen Fristen zur Abgabe von Berichten und Inventarverzeichnis-
sen zum grofsten Teil von den Archivpflegern und den Pfarrgemeinden nicht
immer eingehalten wurden, und die Standortpfarrer sogar tiber die Beschif-
tigung mit dem Schriftgut klagten, waren erfolgreiche Ergebnisse bis 1939
doch sichtbar. Das pfarramtliche Schriftgut wurde in mehr als einem Drittel
aller Breslauer Pfarrgemeinden begutachtet und Inventarverzeichnisse dazu
erstellt. Fiir die Breslauer Kirchenleitung unter Kardinal Bertram war die
Anordnung zu einer Archivpflege besonders wichtig, weil dadurch befiirch-
tete Eingriffe staatlicher Stellen in das Schrift — und Kulturgut der Pfarrge-
meinden fast vollstindig verhindert werden konnten, und die Katholische
Kirche in dieser Zeit der schweren Verfolgung durch die Nationalsozialisten
ein Maf$ an Souveridnitit behaupten konnte, die es auf anderen Gebieten in
dieser Zeit schon nicht mehr gab.

Keywords: Breslau, Archivpflege, Pfarrarchive, Richtlinien, Staatsarchive, Drittes
Reich

47 M. ScHMERBAUCH, Die Entwicklung der kirchlichen Archivpflege im schlesischen
Bistum Kattowitz 1940 bis 1945, [in:] Archiv fiir schlesische Kirchengeschichte, hrsg. vom
Institut fiir Kirchen- und Kulturgeschichte der Deutschen in Ostmittel- und Siidosteuropa,
Bd. 74 (2016), S. 195-224.

4 Vgl. R. ZERELIK u.a., Staatsarchiv Breslau — Wegweiser durch die Bestinde bis zum
Jabr 1945. Aus dem Polnischen iibersetzt von Stefan Hartmann, Miinchen 1996.
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The Archival Service for the Parishes
in the Silesian Archdiocese of Wroctaw 1936-1939

Summary

The article is based on unexplored records from the Ecclesiastical Archives of
the archdiocese Wroclaw and also but minor from Katowice. In 1936 cause of the
political treat of the Nazis regime to the Catholic Church in Germany the arch-
diocese Wroclaw under its longtime leader and bishop Cardinal Adolf Bertram
begun to establish a strategy to protect the ancient records and collections in the
almost 1000 parishes against the visible treat of unallowed access of Nazi people
to it who would use the information for the racist ideology. Therefore the curia of
Wroclaw 1936 released special orders and pronounced dozens of archival experts
for the areas of parishes. They began to organize the classification and indexing
of the old records on special index lists. Also records have been transferred to the
big Ecclesiastical Archive to Wroclaw for their archival protection. Cardinal Ber-
tram prohibited permanently the parishes not to allow any public access to their
records. Surprisingly it was possible to establish from 1936 to 1939 a professional
relationship between Wroclaw ecclesiastical Archivists and German State Archives
in Wroclaw which was an advantage for the church records protection even until
wars ended in 1945. The article explores the milestones of the development of this
archival service from 1936-1939. The article is written in German.

Keywords: Breslau, Archival Service, Parishes Archives, Orders, State Archives,
Third Reich
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DUSZPASTERSTWO
W DOBIE HIPERKONSUMPCJI

W kazdej epoce Ko$ciot ma to samo zasadnicze zadanie — glosi¢ Ewangelie.
Epoki sie jednak zmieniajg, a wraz z nimi konteksty kulturowe i dostepne narze-
dzia. W dzisiejszych czasach takim zasadniczym kontekstem dla duszpasterstwa
jest kultura konsumpcyjna. Wyzwania i mozliwe strategie duszpasterskie w tym
wlasnie konteks$cie beda przedmiotem ponizszych analiz. Przy§wiecajacym im
zalozeniem jest przekonanie, ze zrozumienie cztowieka, do ktorego adresujemy
duszpasterskie poczynania, sprzyja ich skutecznosci. Punktem wyjscia bedzie
wiec opisanie najistotniejszych (z duszpasterskiego punktu widzenia) cech kul-
tury konsumpcyjnej oraz postawienie pytania o mozliwe strategie (zasadnicze
kierunki dziatania) Kosciota w obecnej sytuacji. Druga cze$é rozwazain zostanie
poswiecona analizie owych strategii.

1. Kultura plytkiej rozrywki i szybkiej przyjemnosci

1.1. Szybko, szybciej, natychmiast

Czego oczekuje wspoéiczesny konsument? Niewazne, co to bedzie, najwaz-
niejsze, zeby bylo przyjemne i to natychmiast! Zyjemy w szybkiej ,,kulturze
instant™, ktora caly czas przyspiesza®. Powolne zycie spoleczefistw tradycyj-
nych przeksztalcito si¢ w ciagly pospiech®. Niewatpliwie wplynety na to zmiany

! Por. np. A. ZELLMA, Autorytet katechety w kulturze ,,instant”, [w:] Dzisiejszy kate-
cheta. Stan aktualny i wyzwania, red. J. Stara, Krakéw 2002, s. 266-280.

2 J. GLEICK, Szybciej. Przyspieszenie niemal wszystkiego, thum. J. BiEroN, Poznan
2003.

3 Por. P. Szromrka, Socjologia. Analiza spoleczeristwa, Krakéw 2012, s. 83.
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technologiczne umozliwiajace nieprawdopodobne przys$pieszenie przeplywu
informacji os6b i towar6w — ,kurczenie sie czasu i przestrzeni™. Efekty rozwoju
technologii bywajg paradoksalne: z jednej strony mamy mnéstwo pomagajacych
oszczedzaé czas przedmiotow, urzadzen® oraz ustug®, a z drugiej Spieszymy si¢
coraz bardziej i narzekamy, ze czasu mamy coraz mniej. Mozna zapytaé: ,,Co si¢
stalo z tym zaoszczedzonym czasem?”’. Nie znikngl — po prostu upchnelismy
w nim jeszcze wiecej czynnos$ci®. Nie tylko pracujemy coraz wiecej (bo coraz
wiecej chcemy miec)’. Dodatkowo przemyst rozrywkowy wypetnia (jak woda)
kazdg wolng chwile!®.

Zmiany technologiczne wplywaja na istotne przemiany kulturowe. Cha-
rakterystyczne dla ponowoczesnych spofeczefistw staja sie: ,,ped do nowego”"!
i przyzwyczajenie do niestabngcej fali bodzcow'?. Oglagdamy miliony reklam,
krétkich komunikatéw i informacji, dociera do nas kazdego dnia mndstwo im-
pulséw, ktorych nie sposob przetworzyé, nie méwiac juz o ich scaleniu. Nasze
doznania s3 rozcztonkowane, a doSwiadczenia pozbawione kontekstow, pota-
czefi i korzeni historycznych's. Neil Postman Zrodet tej sytuacji dopatruje si¢
w upowszechnieniu telegrafu, ktéry umozliwiajgc bardzo szybkie przesytanie
informacji na duze odlegtosci, uprawomocnit informacje wyrwang z kontekstu,
dostarczang w ogromnych ilosciach (rosnacych wraz z pojawieniem si¢ radia
i telewizji)*. Drugim elementem byla ,,graficzna rewolucja” — wypieranie jezyka
(stowa) obrazem, pokazywanie zamiast méwienia o czyms. Sposéb pokazywania
$wiata przez fotografi¢ jest inny niz w przypadku jezyka. Ma ona mianowicie
zdolnos¢ ,,do przedstawiania szczegblnego rodzaju rozcztonkowanej rzeczywi-

* Tamze, s. 648—-670. A. GIDDENS, Socjologia, thum. A. SuLzycka, Warszawa 2006,
s. 75-96.

5 Por. J. GLEICK, dz. cyt., s. 124-128.

¢ G. Ritzer, Makdonaldyzacja spoleczerstwa. Wydanie na nowy wiek, thum.
L. Stawowy, Warszawa 2003, s. 84-88; TeNzE, Magiczny swiat konsumpcji, ttum. L. STa-
wowy, Warszawa 2001, s. 257-258.

7 J. GLEICK, dz. cyt., s. 126.

$ T. SzLENDAK, M. KaczmarczyK, GI6d czasu w kulturze przyspieszenia. Z Hartmu-
tem Rosg rozmawiajg Tomasz Szlendak i Michat Kaczmarczyk, ,Studia Socjologiczne” 199
(2010), nr 4, s. 239-241.

> Por. G. RiTzER, Magiczny swiat..., s. 145, 252-258; Tenze, Makdonaldyzacja...,
s. 30-32; P. Szrompka, dz. cyt., s. 619; A. GIDDENS, dz. cyt., s. 86, 166.

10 Por. J. GLEICK, dz. cyt., s. 18-19.

' Por. D. BeLL, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, tham. S. AMSTERDAMSKI, Warsza-
wa 1998, s. 89.

12 Por. T. SzLENDAK, T. Kozrowski, Naga malpa przed telewizorem. Popkultura w swie-
tle psychologii ewolucyjnej, Warszawa 2008, s. 124-125.

13 F. vaN Raat, Konsumpcja postmodernistyczna, [w:] M. Lamekin, G. Foxart, F. van
Raary, B. HEILBRUNN, Zachowania konsumenta. Koncepcje i badania europejskie, thum.
M. Zacropzki, Warszawa 2001, s. 334.

4 Por. N. PosTMAN, Zabawic si¢ na smierc. Dyskurs publiczny w epoce show-busi-
nessu, ttum. L. NIEDZIELSKI, Warszawa 2002, s. 101-109.
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sto$ci, wyrywania chwil z ich kontekstow i zestawiania rzeczy i zdarzen, ktore
nie maja ze sobg zadnego logicznego czy historycznego zwigzku”'’. Szybko
upowszechniajace sie elektroniczne techniki ,powotaty do zycia nowy §wiat —
$wiat zabawy w chowanego, w ktérym to jedno, to drugie wydarzenie pojawia
sie nagle na chwile, by nastepnie znéw zniknaé. Jest to Swiat pozbawiony logiki
albo sensu”!¢. Postman okresla go takze mianem §wiata ,no a teraz”, gdzie
fundamentalnym zalozeniem nie jest cigglo$¢, lecz brak spojnosci'®.

Telewizja stala si¢ naszym jezykiem, ktéry wptywa na to, jakie idee zdota-
my wyrazié, i stang sie one trescig kultury". Tworzg w ten sposéb tlo, atmosfere
kulturowg, ktéra niezauwazenie ksztaltuje naszg wizje Swiata i jesli niektore
nasze instytucje wydaja sie nie pasowaé do szablonu naszych czaséw, to nie 6w
szablon, ale wtasnie te instytucje uznajemy za odbiegajace od normy i obce?”.
RzeczywiScie to media dzi§ maja przeogromny wplyw na to, o czym i w jaki
sposOb myslimy?!. OczywiScie od czasu, gdy Postman opublikowal swoje rozwa-
zania, media elektroniczne przeszly potezna ewolucje, zwigzang przede wszyst-
kim z upowszechnieniem si¢ Internetu — ale ten (przynajmniej w opisywanym
tu aspekcie) wzmogt jeszcze omawiane powyzej cechy dyskursu telewizyjnego:
fragmentaryczno$é, niecigglo$c i prymat obrazu przed stowem?2.

To co dla de Tocqueville’a byto charakterystyczng cechg nowoczesnosci:
»hieustanne zrywanie watku czasu i zacieranie cigglosci pokolen”?3, w spote-
czefistwach ponowoczesnych przybrato nieporéwnywalnie wigksze rozmiary.
Naszg konsumpcyjna kulture ,,charakteryzuje plynno$é, przemijanie, lekcewa-
zenie wszystkiego, co nie nadaje sie do natychmiastowego spozycia”*. Zasad-

15 Tamze, s. 111-114.

6 Tamze, s. 118.

17-0d charakterystycznego zwrotu spikerow telewizyjnych, ktéry ma uniewazniaé
wszystko, co pokazywano przed chwila, i przygotowywac na obejrzenie nowego, wyizo-
lowanego pod wzgledem tresci, kontekstu i struktury uczuciowej, wydarzenia. Por. tamze,
s. 145-146.

18 Por. tamze, s. 159.

9 Tamze, s. 23.

20 Tamze, s. 121.

21 Por. K.K. PrzYBYCIEN, Praca w epoce informacji. Cz. 1: Personalistyczne (i nie tylko)
spojrzenie na przemiany pracy, Stalowa Wola 2013, s. 10.

22 Co prawda medium to zawiera niewyobrazalne ilosci tekstow, ale badania nad
sposobem ich czytania pokazuja, ze uzytkownicy — poruszajacy sie po wirtualnej prze-
strzeni, gdzie stale miliony stron konkuruja o ich uwage — bardziej skanujg szybkim rzutem
oka nagtéwki i pojedyncze zdania, niz rzeczywiscie czytaja. Dodatkowo — jako potezne
narzedzie mnozenia Sciezek przekazu informacji — prowadzi do jeszcze wigkszego infor-
macyjnego przesytu. Por. J. GLEICK, dz. cyt., s. 94-96. Nadprodukcja informacji tworzy
wrecz informacyjny smog”. Por. K.K. PrzyBYCIEN, dz. cyt., s. 98.

2 Por. D. BELL, dz. cyt., s. 137.

24 M. MiczyXska-KowaLska, Konsument i jego tozsamosc w spoleczeristwie ponowo-
czesnym, [w:] Nowy wspanialy swiat? Moda, konsumpcja i rozrywka jako nowe style zy-
cia, red. W. MuszyNski, Torui 2009, s. 207.
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niczga cechg naszego — ciagle przy$pieszajacego — Swiata jest natychmiastowosc,
ktéra ,,kréluje w stosunkach spotecznych i w naszym zyciu emocjonalnym. Na-
tychmiastowa kawa instant, natychmiastowy replay, natychmiastowa intym-
no$é, natychmiastowa gratyfikacja”?. Taki klimat kulturowy ma oczywiscie
swoje skutki — szczegdlnie istotna wydaje sie krotkotrwalosé relacji intymnych?e.

W ponowoczesnym spoleczenstwie sfera seksualna zostala skrajnie skomer-
cjalizowana?’, traktowana jest jako zrédto mocnych wrazen, niezakotwiczo-
nych w zadnym trwalszym zwigzku nieograniczanym moralnymi (wynikajacymi
z chrze$cijanistwa) hamulcami?®. Cialo nabralo (w powszechnej mentalnosci)
cech przedmiotu uzytkowego®. W efekcie autoteliczne wiezi, w ktérych drugi
cztowiek byt traktowany jako warto$¢ sama w sobie, ustepujg miejsca rela-
cjom instrumentalnym, gdzie drugi czlowiek jest postrzegany jako narzedzie
realizacji wlasnych potrzeb. Romantyczng mitos§é zastepuje wiec hedonistyczny
seks, malzefistwo zastepowane jest coraz czesciej kohabitacja ,,do odwolania”.
Nastepuje skrocenie horyzontu czasowego, zaktadanego czasu trwania rela-
cji*’. Zwiazki intymne coraz bardziej przypominajg te pokazywane w telewizji
- ,rownie niestate jak ujecia kamery”3'. Wszystkie trwate wspdlnoty tracg na
znaczeniu. Podniesienie konsumenta do rangi gléwnej sity decyzyjnej spowodo-
walo wzrost znaczenia indywidualnego wyboru, a co za tym idzie — gloryfikacje
»ja”32. Odkad ,kultura konsumpcyjna [...] trafnie zauwazyla, ze ludzie wyzwo-
leni od tradycji, wspdlnoty, wzajemnych zobowigzan kupuja wiecej”?, mamy do

¥ Por. J. GLEICK, dz. cyt., s. 22.

26 Na plage rozwodow, ktdéra bolesnie dotyka zachodnie spoleczefistwa, sktada sie
wiele przyczyn, ktérych opisanie znaczaco przekracza rozmiary tego tekstu. Oprocz opisy-
wanego tutaj indywidualistycznego konsumpcjonizmu mozna do nich zaliczy¢ np. mocne
we wspoélczesnej kulturze akcentowanie (z natury niestalych) emocji kosztem rozumu —
stanowigcego znacznie trwalszy fundament stalych zobowigzan (szerzej w: M. MAZUREK,
Serce bardziej niz rozum — romantyczny postmodernizm jako wyzwanie duszpasterskie,
»leologia i Cztowiek” 32 (2015), nr 4, s. 55-65), czy rozrost pafistwa opiekuiiczego wy-
pychajacego rodzing z wielu jej tradycyjnych funkgeji (nieco szerzej na tan temat: M. Ma-
ZUREK, Paristwo opiekuricze wobec rodziny, [w:] Rodzina: fundamenty i pedagogia, red.
J. Zimy, Stalowa Wola 2015, s. 601-610).

27 Por. A. GIDDENS, dz. cyt., s. 156.

28 Por. T. SZLENDAK, Architektonika romansu. O spolecznej naturze milosci erotycznej,
Warszawa 2002, s. 277-279.

2 Por. J. BAUDRILLARD, Spoleczeristwo konsumpcyjne, jego mity i struktury, thum.
S. KroLAK, Warszawa 2006, s. 169-1935.

30 Por. P. SzTromrka, dz. cyt., s. 670.

31 N. BELLAH, Sklonnos¢ serca. Indywidualizm i zaangaZowanie po amerykarisku,
thum. D. Stasiak, P. Skurowski, T. ZYRO, Warszawa, 2007, s. 437.

32 Por. R. Kossakowskl, Liminalnos¢ posrod mgly — o modzie na ,,refleksyjng ducho-
wos¢”, [w:] Rozkoszna zaraza. O rzgdach mody i kulturze konsumpcji, red. T. SZLENDAK,
K. PieTROWICZ, Wroctaw 2007, s. 115.

33 Por. K. OLECHNICKI, Sprzetowa namiastka, czyli o fotografii bez fotografii, [w:] Roz-
koszna zaraza..., s. 112.
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czynienia z lansowaniem wzorcoéw totalnie przerysowanego indywidualizmu?4,
skutkujgcym deprecjonowaniem wiernosci i pozbawianiem poczucia odpowie-
dzialnosci za innych® — takze za wlasne dzieci’®.

Podsumowujac: hiperkonsument to cztowiek odrzucajacy wymagania, zo-
bowigzania, odpowiedzialno$¢. Krotko méwiac, odrzucajacy wszystko, co nie
sprawia natychmiastowej przyjemnos$ci. Tym stwierdzeniem dotykamy drugiego
istotnego rysu wspolczesnej kultury.

1.2. Rozrywka jest wszystkim i wszystko jest rozrywka

Zabawa jest odwieczng czeScig ludzkiej egzystencji, ale przez wieki od-
dzielano j3 od powaznej czeSci zycia. To wlasnie sie zmienito. ,,Rozrywka
i zabawa obecnie to nie tylko sposéb spedzania wolnego czasu, to rodzaj stylu,
ktory przenika wszedzie: do ksztalcenia, do wychowania, do mysli, do sztuki,
do formacji charakteru, a nawet do religii. Rozrywka i zabawa tworzg kom-
pulsje psychologiczng, intelektualng, spoteczng i rowniez, jakkolwiek dziwnie
by to brzmiato, duchowg. Nie dawa¢ ludzkim przedsiewzieciom — choéby
najdonioslejszym — otoczki rozrywkowej jest dzisiaj nie do pomy$lenia i ociera
sie o grzech”. Zyjemy w ,kulturze czystej przyjemnosci”, przekonujacej nas,
ze zycie jest przede wszystkim doswiadczaniem przyjemnosci®®, realizujacej
konsumpcyjny ideat ,wielkiej zabawy”* i tworzgcej wlasng etyke — w ktore;j
hedonizm i zabawa zastepuja dawne cnoty*’, a zasadniczym imperatywem
staje sie maksymalizacja przyjemnosci*!. Przyczyn takiego stanu rzeczy moz-
na dopatrywad sie w przemianach spoleczno-gospodarczych: ,,rewolucji kon-
sumenckiej” powodujacej zastgpienie w roli zasadniczego czynnika rozwoju
gospodarczego produkeji przez konsumpcje (nie tyle wyprodukowanie, ile
sprzedanie jest najwiekszg trudnos$cig i zrodtem zyskéw)*. Mozna tez — za

3 Por. T. Szienpak, K. PieTROWICZ, Konsumpcja i stratyfikacja w kapitalizmie bez
kapitatu, [w:] Na pokaz. O konsumeryzmie w kapitalizmie bez kapitatu, red. T. SzLENDAK,
K. PieTROWICZ, Torun 2004, s. 18.

35 Por. T. LEszNIEWSKI, Moda i tozsamosc. Dylematy wspdlczesnego czlowieka w swie-
cie konsumpcji, [w:] Rozkoszna zaraza..., s. 60-61.

3¢ Por. O. SPECK, Byc nauczycielem. Trudnosci wychowawcze w czasie zmian spolecz-
no-kulturowych, ttum. E. CiesLik, Gdansk 2003, s. 76.

37 R. Legutko, Triumf czlowieka pospolitego, Poznan 2012, s. 64.

3% Por. J. AUGUSTYN, Swiat, Bdg i my, Krakow 1996, s. 23.

3 Por. M. SzALBOT, Miejsce zabawy w spoleczeristwie konsumpcyjnym, [w:] Wagz
w raju. Zabawa w spoleczeristwie konsumpcyjnym, red. R. KaNTOR, T. PALECZNY, M. Ba-
NAszKIEWICZ, Krakow 2011, s. 57.

40 Por. D. BELL, dz. cyt., s. 99.

41 Por. J. BAUDRILLARD, dz. cyt., s. 253-257; R. KaANTOR, Spofeczeristwo konsumpcji
zabawy. Przypadek polski, [w:] Wgz w raju..., s. 36.

42 Por. np. A. ArpapURAL, Nowoczesnosé bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji,
thum. Z. Pucek, Krakéw 2005, s. 109-125; G. Ritzer, Magiczny swiat..., s. 105-111;
J. BAUDRILLARD, dz. cyt., s. 79-80.
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Postmanem - zasadniczej przyczyny dopatrywaé sie w przemianach techno-
logicznych, przede wszystkim w telewizji, ktora ,uczynita z rozrywki natural-
ny format, w ktérym przedstawia wszelkie doznania”, ,nadideologie catego
dyskursu” obowiazujaca takze poza ekranem i wpajajaca nam przekonanie,
ze wszystko ma stuzy¢ naszemu rozbawieniu i przyjemnosci*. Nie bez zna-
czenia jest takze fragmentaryzacja naszego zycia i doSwiadczenia — postrze-
ganego jako ciag epizodéw. W takim ujeciu trudno jest méwié (czy myS$led)
o szcze$ciu jako dlugotrwatym stanie. Zamiast tego mamy ciag chwilowych
przyjemnosci. Trudno powiedzieé, zeby zycie czlowieka budowane na epi-
zodach stato sie szczesliwsze. Na pewno znacznie trudniej nadaé mu sens
i cel*, a poszukiwanie coraz intensywniejszych przyjemnosci moze by¢ formg
maskowania braku jakiegokolwiek calozyciowego celu i fagodzenia poczucia
braku sensu. CzeSciowe potwierdzenie tej intuicji moze stanowié obserwa-
cja skutkéw nasycania naszego zycia coraz wiekszym tadunkiem ludycznosci:
skutkiem jest raczej nuda, dewaluacja przyjemnosci* niz poczucie spelnienia.
Najistotniejsza dla niniejszych rozwazan wydaje sie jednak konstatacja nasze-
go przyzwyczajenia do odwracania uwagi od spraw istotnych, przyzwycza-
jenia do (postrzeganej jako najnaturalniejsza) atmosfery ,lekkoSci istnienia”
wytwarzanej przez reklamowga nadrzeczywisto$c¢*e.

2. Duszpasterstwo — trzy mozliwe drogi

Wobec gwattownych przemian spoteczno-kulturowych Koéciét moze przy-
ja¢ jedna z trzech zasadniczych postaw, ktére mozna inaczej nazwac strategiami
duszpasterskimi:

1. Dopasowanie — formy (feerycznos$¢) i treéci przepowiadania: przedsta-
wianie chrzescijafistwa jako rzeczywistosci tak samo niezobowigzujacej, jak
wszystkie inne konsumpcyjne oferty.

2. Laczenie — nowoczesnych form przekazu ze stalg troska o zachowanie
integralno$ci depozytu wiary. Innymi stowy, dopasowanie do wymogdéw wspdt-
czesnosci formy, ale nie tresci.

3. Catkowite odrzucenie, radykalna kontestacja wspolczesnosci.

Zasadnicza réznica migdzy powyzszymi strategiami lezy w stosunku do
paradygmatu wspotczesnej kultury: od catkowitej akceptacji po catkowitg
negacje.

4 N. Post™MAN, dz. cyt., s. 130.

# Por. R. LEGUTKO, dz. cyt., s. 182-186.

4 Por. T. SZLENDAK, Supermarketyzacja. Religia i obyczaje seksualne mlodziezy w kul-
turze konsumpcyjnej, Wroctaw 2008, s. 148—153; M. SzLEZAK, Zachowania ludyczne wsréd
polskich uzytkownikéw portalu spolecznosciowego Facebook, [w:] Wgz w raju..., s. 189.

4 Por. R. LEGUTKO, dz. cyt., s. 63—67.
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2.1. Dopasowanie

Na uzasadnienie tej strategii przywolywane sa dwa zasadnicze argumenty.
Pierwszy méwi, ze Ewangelie nalezy glosi¢ w jezyku tego, komu sie glosi. Jako
ze odnosi si¢ takze do drugiej strategii, zostanie oméwiony ponizej. Drugi argu-
ment (formulowany niejednokrotnie poza Kosciotem, ale i w nim znajdujacy pe-
wien oddzwiek) mozna w skrocie opisac jako argument z konieczno$ci. Powiada
sie wiec, ze okreslone prady intelektualne i kulturowe s3 wynikiem nieuchron-
nej dziejowej koniecznoSci, a poza tym wywierajg na czlowieka wplyw tak
przemozny, ze mozna si¢ do nich tylko dostosowac albo zginaé. Wspolczesna
konsumpcyjna kultura jawi sie tutaj jako Goliat, z ktérym (co wazne) w zadnym
wypadku nie wolno podejmowaé walki. Nalezy sie poddaé i ewentualnie pré-
bowac co$ uzyskaé — czyli propagowad jakies elementy chrzeScijafistwa, ktore
nie s zbyt kontrkulturowe, ktére da si¢ pogodzi¢ z obowigzujacg mentalnoscia,
ale $wieckich dogmatéw wspodlczesnosci w zadnym razie nie wolno prébowaé
podwazad, gdyz skoficzy sie to nieuchronnie odej$ciem wiernych.

Prezentowany tutaj sposoéb mySlenia oparty jest na akceptacji konsump-
cyjnego paradygmatu: wszystko jest rozrywka, zycie powinno by¢ ciggiem
przyjemnosci, ktérych dostarczyciele rywalizujg, by przyciggnac konsumenta.
Skoro wszystko, to i chrzeScijafistwo jest jedng z takich ofert — musi wiec staé
sie towarem* i zadbaé o odpowiednia atrakcyjno$é. A skoro dla hiperkonsu-
menta jedyng akceptowalng forma duchowosci moze by¢ eklektyczna zbitka
technik relaksacyjnych z odrobing filozofii do wykorzystania miedzy lunchem
a gra w pitke, a nastawienie selekcyjno-wybidrcze dominuje, to nalezy dopa-
sowywac dogmaty do indywidualnych potrzeb wiernych, by sprzedawaé pro-
dukt userfriendly*®. Trzeba wigc uczynié chrzeScijafistwo czyms$ przyjemnym
i niewymagajacym. Argumentacja — powtérzmy — wyglada nastepujaco: religia
musi wzig¢ udzial w wyscigu konsumpcyjnych, dostarczajacych przyjemnosci
ofert, bo tylko to interesuje wspotczesnego cztowieka. Jesli wiec religia do tego
wyS$cigu nie stanie, to przegra. Mozna na to odpowiedzieé, ze stajac do tego
wyScigu, chrzeScijanstwo najprawdopodobniej tez przegra — i to o wiele wie-
cej. Nie przestajac byé tym, czym jest w swej istocie, nie bedzie w stanie staé
sie bardziej rozrywkowe niz inne oferty. Jezeli natomiast przestanie by¢ tym,
czym jest, to jaki pozytek z tego, ze utrzyma ,wiernych”? Jaka korzys¢ z tego,
ze ludzie nie odejda od chrzeScijafistwa, ktdre przestanie byé chrzeScijanstwem?
Jaka warto$¢ zbawcza bedzie mialo pozostanie w KoSciele, ktéry przestanie
by¢ KoSciolem? Gdyby chcieé to wyrazié liczbowo, nalezatoby powiedzieé, ze
ujemng — gdyz wierni zostaliby wprowadzeni w pewng fikcje: sadziliby, ze sa
chrzes$cijanami, w rzeczywisto$ci nimi nie bedac. Wiara to sprawa niezwykle
powazna, sprawa zycia i Smierci — takze w wymiarze wiecznym. Trudno wiec

47 Por. G. RITZER, Magiczny swiat...,s. 251.
4 Por. R. Kossakowski, dz. cyt., s. 121-122.
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liczyé, ze zachowujac swojg istote, stanie sie przyjemniejszg od wszystkich in-
nych rozrywka.

Dopasowywanie si¢ do wspolczesnej mentalnosci rodzi takze oczywiste
niebezpieczefistwa w wymiarze moralnym. Zeby odwota¢ sie tylko do kwestii
opisanych w pierwszej czesci rozwazan — jak pogodzi¢ traktowanie zycia jako
zbioru niepowigzanych elementéw z (integralnie wpisanym w chrzescijafistwo)
przekonaniem, ze wiara, chrzescijafiska tozsamo§é powinny by¢ rzeczywistoscia
przenikajacy cate zycie cztowieka (w sensie czasowym i w znaczeniu wszystkich
dziedzin zycia)? Jak pogodzi¢ mode na seryjng monogamie z nauczaniem o nie-
rozerwalnosci matzefistwa? Nauczaniem — dodajmy — ktére oprocz niewatpli-
wego wymiaru moralnego ma zasadniczy wplyw na ewangelizacje nastepnych
pokolefi. Mito$¢ rodzicéw jest dla dziecka zrédiem zycia (podobnie jak Bog,
z ktérym rodzice wspoétpracujg w dziele stworzenia nowego zycia) i pierwszym
fundamentalnym obrazem mito$ci Boga. I jezeli w pewnym momencie ta mito§é
przestaje istnie¢ — rodzice sie rozwodza — to dziecko ma glebokie egzystencjalne
doswiadczenie, ze Boga nie ma (nawet jezeli nie potrafi go w ten sposéb zwer-
balizowac). Mozemy potem moéwié¢ mu wiele o mitosci Pana Boga, ale ono juz
wie, ze nie ma ani Boga, ani mifosci.

Nalezy pamietaé, ze tre$¢ Oredzia Zbawczego jest depozytem (2 Tm
6, 20), a nie nasza wlasnoscig, ktérg moglibySmy dowolnie zmieniaé. ,,Zada-
nie gloszenia Ewangelii nie znosi ,niedbalstwa ani mieszania zasad Ewangelii
z zasadami innych religii, ani jakiego$§ dostosowywania, poniewaz od niego
zalezy cala sprawa zbawienia ludzi i w nim zawieraja sie najpiekniejsze tresci
Boskiego Objawienia” (EN 5). Zreszta Kosciét wyznajacy takie same wartosci
jak $wiat nie jest nikomu potrzebny. To jest ten rodzaj przyjazni ze Swiatem,
ktéra jest nieprzyjaznig z Bogiem (por. Jk 4, 4), prosta droga do tego, zeby
staé sie solg, ktora stracita smak (por. Mk 9, 50). Pokusa oczywiScie jest
mocna — bo kazdy z nas chciatby by¢ lubiany i chwalony przez otoczenie®,
ale z faktu, ze pokusa jest znaczna, wynika wezwanie, by tym mocniej z nig
walczy¢. To, ze niekiedy ,,trzeba zasiewac, ptaczac”, nie powinno gasié gorli-
woSci i zapalu (EN 80).

Warto tez pamietaé, ze wyrazisto$¢ i skuteczno$é chrzescijanskiego §wia-
dectwa plynie raczej z odrézniania sie od §wiata niz z upodabniania do niego.
Chrzescijanie pierwszych wiekéw przyciagali do wiary pogan raczej tym, ze zyli
inaczej, niz tym, ze zyli tak samo. Lud Bozy Starego Przymierza wielokrotnie
styszal od prorokéw nakaz odrézniania si¢ od poganskich sasiadéw. Znacznie
trudniej natomiast byloby znalez¢ nakaz upodabniania sie do ludéw pogaiiskich
i ich obyczajow. Owszem, w historii Narodu Wybranego czesto pojawia sie taka

4 Wspolczesna psychologia i socjologia szeroko opisuja gleboko w nas wpisane me-
chanizmy dopasowywania si¢ do oczekiwan otoczenia. Zob. np. E. AroNson, Czlowiek
istota spoleczna, tham. J. Rapzicki, Warszawa 2002; P. Szromrka, dz. cyt.
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tendencja, ale stowo Boze opisuje ja jako niebezpieczng pokuse. Co wiecej,
wiara jest sprawa ,nie z tego $wiata”, jest czym$ zasadniczo odmiennym od
wszelkich ludzkich wytworow. I nawet jesli cztowiek wspdlczesny ma — zgodnie
ze swoimi przyzwyczajeniami — sklonnos$¢ do traktowania jej jako jednej z wielu
ofert konsumpcyjnych, to warto chyba, zeby duszpasterze nie zapominali o ra-
dykalnej odmiennosci jej istoty. I wreszcie ostatnie: dla chrzescijan to Ewangelia
powinna by¢ kryterium oceniania innych rzeczywistosci (niezaleznie od tego,
czy bedzie to popularna teoria psychologiczna, czy np. dominujaca koncepcja
polityczna®), a nie odwrotnie. Natomiast argument (mozna go nazwaé ,,argu-
mentem z Goliata”), ze jaka$ rzeczywistos$¢ (spoteczna, kulturowa, polityczna)
czy jakakolwiek inna ze wzgledu na swa site wymaga dopasowania Ewangelii do
niej, jest z gruntu chybiony. Nie bierze pod uwage mocy Bozej, na ktdrej opiera
sie ewangelizacja (por. EN 5). Najlepszg odpowiedzig na ,,argument z Goliata”
jest historia biblijnego Goliata wlasnie.

Nie oznacza to, ze trzeba jako pierwsze przedstawiaé cztowiekowi te aspek-
ty chrzescijafistwa, ktore bedzie mu najtrudniej przyjaé. Nalezy roztropnie brad
pod uwage, ze Ewangelia stopniowo przenika poszczegdlne grupy i narody (por.
DM 6), ale trzeba mie¢ tez gotowos$¢ przedstawienia cztowiekowi calej prawdy
Bozej (por. Dz 20, 28), ryzykujac takze jej odrzucenie i odejscie ucznidéw (por.
J 6, 66-67). MySlenie w kategoriach ,,sukcesu duszpasterskiego” (np. iloSciowe-
g0)*! moze okazac sie bardzo zwodnicze. W sytuacji gdy dominujgce w danej
kulturze nurty sa radykalnie przeciwne istotnym elementom chrzeScijanstwa —
musi ono wykazaé sie pewnga kontrkulturowoscia, odwaga ptyniecia pod prad
obiegowym opiniom.

2.2. Dopasowanie formy, ale nie tresci

Mowa tu o szukaniu sposobdéw, by zachowujac calo$é dziedzictwa wiary,
przekazywac je nienaruszone w sposéb mozliwie jasny i przekonujacy (EN 3),
tak by przemawia¢ do wspdlczesnego czlowieka w jego kategoriach pojecio-
wych, jezykiem ,przystosowanym do czasu i os6b” (EN 54). Inaczej mozna
powiedzieé, ze chodzi o probe zachowania wiernosci zaréwno Bogu, jak i czto-
wiekowi (por. DOK 145). Takie potaczenie: dopasowywanie formy przeka-
zu przy zachowaniu integralno$ci treSci, wydaje sie jak najbardziej wskazane.
W praktyce niestety nie jest pozbawione trudnosci.

Po pierwsze, niejednokrotnie trudno jest precyzyjnie oddzieli¢ niezmien-
ny rdzen chrze$cijanskiego przestania od elementéw tradycji, uwarunkowa-
nych historycznie i kulturowo sposobéw przezywania wiary, ktére moga
podlega¢ dostosowaniu. Takie rozréznienia, nieoczywiste dla teologéw i dusz-

50 Por. L. LEGUTKO, dz. cyt., s. 261-262.
St Por. J. AUGUSTYN, dz. cyt., s. 30.
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pasterzy, tym bardziej moga stanowi¢ trudno$¢ dla wiernych®2. Po drugie, for-
ma przekazu nie jest obojetna dla treSci. Warto pamietaé aforyzm Marshalla
McLuhana, ze $rodek przekazu jest przekazem?®, i ostrzezenia Postmana, ze
nie wszystkie formy dyskursu mozna przenosié¢ z jednego medium na drugie
bez istotnej zmiany w ich strukturze, znaczeniu czy warto$ci’**. Autor ten
okresla ,karygodna naiwnosScig technologiczng” przekonanie, ze telewizja
jest skutecznym Srodkiem propagowania tresci religijnych, pozostajacym bez
wplywu na ich istote. Argumentuje, ze przystosowywanie ich do warunkéw
telewizyjnych wymusza nadawanie im rozrywkowego charakteru, sptycenie
i odrzucenie wszystkiego, co glebokie i powazne®. Nawet jezeli spojrzenie to
jest przesadnie krytyczne, jednostronne (byé moze z powodu obserwowania
specyficznej amerykanskiej telewizji religijnej), to warto podjaé refleksje nad
wplywem mediéw (sposobdéw przekazu), ktoérych uzywamy, na tresci, ktore
chcemy przekazaé. NaiwnoScig bytoby sadzié, ze ten wplyw nie istnieje. Co
wiecej, dotyka nie tylko odbiorcy, ale i nadawcy. Zawsze istnieje ryzyko, ze
wraz ze wspdlczesnym jezykiem (w szerokim znaczeniu: metody komuniko-
wania) przejmiemy takze sposob mySlenia’¢. Niebezpieczefistwo — dodajmy —
tym wigksze, im stabiej nasze umysty zanurzone sg w stowie Bozym, im mniej
czasu poS§wigcamy rozwazaniu go.

52 Na przyktad motywowane chrzescijafiskim mitosierdziem rozwijanie duszpaster-
stwa 0sOb zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych moze rodzi¢ wsréd wiernych wra-
zenie, ze nierozerwalno$¢ malzefistwa przestata by¢ juz (takze dla Kosciota) tak istotna.
Potaczenie troski o pogubionych z dbatoscig o to, zeby nie wywolywaé wrazenia relatywi-
zacji norm moralnych, wymaga niewatpliwie duzej roztropnosci.

53 Za: N. PosT™MAN, dz. cyt., s. 26.

54 Por. tamze, s. 168-172.

55 Por. tamze, s. 167-172.

56 Przyktadem takiego zjawiska mogg by¢ proby przyblizania katolickiej etyki seksu-
alnej na gruncie ,,paradygmatu przyjemnosci” — polegajace na przekonywaniu, ze moralne
postepowanie jest tak samo fatwe jak niemoralne, a do tego niesie wiecej przyjemnosci.
Piszacy te stowa mial okazje czytal tekst w katolickiej gazecie (ktdrej tytutu po dziesie-
ciu latach nie jest w stanie sobie przypomnie¢) przekonujacy, ze stosowanie NPR wcale
nie wymaga wigcej wysitku niz stosowanie antykoncepcji. Argument falszywy na dwéch
poziomach — po pierwsze: stosowanie antykoncepcji w oczywisty sposéb jest tatwiejsze.
Nie wymaga ani systematycznych obserwacji, ani dostosowywania rytmu wspoélzycia do
rytmu plodnosci. Jednak jeszcze glebiej falszywy wydaje mi sie argument na poziomie
zawartych w nim implicite zalozefi — mianowicie tego, ze tatwo$¢ i przyjemnos$¢ moze
(i powinna) by¢ kryterium oceny moralnej i wyboru zachowari w tak waznej sferze. Moze
zamiast wmawia¢ ludziom, ze postepowanie moralne jest tak samo atwe jak niemoralne,
powinni$my raczej cierpliwie przekonywac ich, iz w zyciu chodzi o co$ wiecej, niz zeby
byto tatwo i przyjemnie. Jesli probujemy przekonywac do chrzescijanistwa na gruncie an-
tychrzescijafiskiego paradygmatu (i aksjologii), to musimy liczy¢ sie z tym, ze w efekcie nie
bedziemy ani przekonujacy, ani chrzescijanscy.
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2.3. Calkowita®” kontestacja wspolczesnosci

Jako uzasadnienie takiego podejScia przywotuje si¢ twierdzenie, ze tylko
w ten spos6b mozna zachowaé nienaruszony depozyt wiary, ze jest to najbez-
pieczniejszy sposob, zeby tej drogocennej perty nie zgubié ani nie rozmy¢. Po-
dejscie takie zdaje sie nie bra¢ pod uwage, ze zadaniem KoSciola jest nie tylko
wiare zachowad, ale tez ja glosié. Najistotniejsza staboscig takiego podejscia jest
ryzyko, ze Kosciot funkcjonujgcy jak zamknieta twierdza, pozbawiony kontaktu
ze wspOlczesnym czlowiekiem, przemawiajacy do niego nie jego jezykiem, nie
wypelni swojej ewangelizacyjnej misji. Taka kontestacja wspoltczesnosci en bloc
niesie tez ryzyko przeoczenia i tym samym zmarnowania szansy na rozwiniecie
i wykorzystanie warto$ciowych elementdw, ktore wspotczesnosé ze soba niesie.
Zaktadanie, ze wszystko co nowe, jest zle, jest tak samo bledne, jak zaktadanie
z gory, ze wszystko co nowe — jest dobre.

O ile pierwsza i trzecia strategia wykluczajg sie wzajemnie, o tyle druga
i trzecia, jak sie wydaje, moga owocnie wspotistnieé i dopetniaé sie w ramach
réznorodnosci charyzmatéw w Kosciele. W praktyce moze’® to funkcjonowaé
w ten sposdb, ze cztowiekowi, ktory w feerycznej formule doswiadczyt pierw-
szego spotkania z zywym Bogiem, Kosci6t (towarzyszacy mu w dalszych du-
chowych poszukiwaniach) daje mozliwo$¢ kontynuowania formacji — bardziej
tradycyjnej, odbywajacej sie w mniej widowiskowy sposdb, ale za to poglebionej
duchowo®.

3. Zakonczenie: kilka uwag o przyszlosci konsumpcjonizmu

Fundamentalne dla rozwazan o przyszlo$ci wydaje sie stwierdzenie, ze
wiemy, jaka ona bedzie. Owszem, np. przemiany technologiczne wplywaja
na kulture, a technologia stata sie nieodfgcznym elementem naszego zycia,
ale nasze odniesienie do nich, to, w jaki sposéb je wykorzystamy, nie jest juz

57 Na marginesie mozna zauwazy¢, ze w stanie czystym (poza wspdlnotami amiszow)
taka catkowita i konsekwentng kontestacje wspdlczesnosci trudno byloby odnalezé. Nawet
radykalni tradycjonaliSci (lefebrysci) nie rezygnuja z nowoczesnych srodkéw przekazu i sg
np. mocno obecni w Internecie. Kontestacja wspoltczesnosci nie jest wigc w zasadzie nigdy
catkowita — dotyczy wybranych elementow (réznice dotycza tego, ktérych i jak wielu).

58 Nalezy podkresli¢, ze opisany schemat jest tylko jednym z mozliwych. Tym bar-
dziej ze jest to opis duchowej drogi autora, ktory nie chciatby dogmatyzowac wtasnego
doswiadczenia.

39 Wydaje sie, ze feeryczno$¢ formy stoi w pewnej sprzeczno$ci z duchowy glebia.
Do przekazu bardzo powaznych i glebokich duchowo tresci nie najlepiej nadaja si¢ ,,roz-
rywkowe” formy duszpasterstwa. Lepsze w tym wypadku wydaja sie te dajagce mozliwosé
medytacji, ciszy, skupienia i powagi.
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zdeterminowane®. Intuicyjnie oczywiste wydaje sie stwierdzenie, ze cztowiek
wybiera to, co tatwiejsze i przyjemniejsze, o ile nie ma waznych powodéw
i mocnej motywacji, zeby wybra¢ inaczej. Wydaje sie wiec, ze konsumpcjo-
nizm bedzie si¢ rozwijal, zwlaszcza jezeli prawdziwe okazatoby sie twierdze-
nie Zygmunta Baumana, ze ponowoczesny czlowiek jest organizmem zawsze
chtonnym nowych doznafi i odpornym na efekt znuzenia, gotowym do ciagle
rosngcej absorpcji wrazen®'. Wcale jednak nie musi okaza¢ sie prawdziwe
i w pewnym momencie moze nastapi¢ (masowe) znuzenie nieustajaca kon-
sumpcja, odkrycie, ze nie daje ona ani spetnienia, ani odpowiedzi na glebokie
tesknoty i pragnienia; co zaowocuje poszukiwaniem zupelnie innych drég do
szczeScia. Mogg takze w naszym dostatnim §wiecie zaj$¢ trudne do przewi-
dzenia, a gwaltowne zmiany — jak wojna albo ostry kryzys ekonomiczny, kto-
re uniemozliwig radosne konsumowanie. Nie wiemy, jaka bedzie przysztosé.

Jaki z tego wniosek dla KoSciota? Co powinni$my robié? Przepraszam za
banatl — przede wszystkim dochowa¢ wiernosci Bogu i warto$ciom. Dla post-
konsumentéw mozemy by¢ wtedy pomocy, §wiadkami warto$ci duchowych,
ktérych poszukuja. W wypadku kryzysu za$ zrodtem nadziei, ze $wiat sie nie
koficzy dlatego, ze skoficzyt sie konsumpcjonizm. W wypadku kontynuacji
i rozwoju konsumpcjonizmu natomiast — znakiem sprzeciwu i wyrzutem su-
mienia niepozwalajagcym powiedzieé ,,przeciez wszyscy tak robia”.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo, spoteczne uwarunkowania, kultura konsump-
cyjna

Pastoral Work in the Age of Excessive Consumerism
Summary

The article begins with a description of the most important social determi-
nants of the present time. The author claims that consumer culture is nowadays
the key factor in shaping our society. Subsequently, the article discusses various
forms of pastoral work that can function in modern society. The three main types
can be described as complete conformity, partial conformity and contestation. The
first type assumes that the Church should conform to the modern world both in
terms of values and working methods. The second one assumes that the Church
should conform to the modern world only in term of working methods, but still
adhere strictly to Christian ethics and axiology. The last type assumes that the

0 Por. K.K. PRzYBYCIEN, dz. cyt., s. 12.
61 Za: B. Suiwierskl, Wspdlczesne teorie i nurty wychowania, Krakéw 2004, s. 373.
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Church should radically distinguish itself from the modern world in term of ethics,
values and also modus operandi. In the author’s opinion, only the second and third
options are worth considering.

Key words: pastoral work, social determinants, consumer culture
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OCZEKIWANIA WIERNYCH WOBEC KSIEDZA
W SWIETLE WSPOECZESNYCH BADAN
PASTORALNYCH I SOCJOLOGICZNYCH

Obraz kaptana to temat wazny w dzisiejszym spoteczefistwie'. Jest to
widoczne w wielu obszarach zycia. Zlozone przemiany spoleczne zachodza-
ce w polskim spoleczenstwie (strukturalne, a takze kulturowe) wptywaja na
zmiang zaréwno obrazu ksiedza w oczach wiernych, jak i pozycji oraz roli
Kosciota w Polsce?. Trzeba w tym miejscu pamietaé, ze rok 1989 byl znaczacy
w historii naszego kraju. Po prawie pieédziesieciu latach komunizmu weszlismy
na droge demokracji. Towarzyszyly temu i nadal towarzysza przemiany w sferze
gospodarczej i politycznej. Nie inaczej dzieje sie w sferze kulturowej i spo-
tecznej’. W okresie komunizmu Kosciél katolicki wzrést w site, wypracowat
sobie duzy wplyw na nardd i zyskat uznanie w licznych §rodowiskach. Znaczna
cze$¢ spoleczenstwa byta przekonana do doktryny spotecznej KoSciota i systemu
wartoSci, ktory byl faczony z warto$ciami narodowymi. Wpltywy Kosciota byty
obecne we wszystkich grupach spotecznych. Kosciét w tym okresie byt prze-
strzenig wolnoSci*. Po roku 1989 Polacy rozpoczeli budowanie nowego tadu
spoltecznego i moralnego. Nardd zaczat sie integrowaé wokédt odnowionych war-
to$ci i nowych autorytetéw. Te przemiany nie pozostaty bez wpltywu na zycie
religijne obywateli, na uczestnictwo KoSciola w zyciu publicznym, na pozycje
Kosciota w spoteczenistwie, jak réwniez na autorytet i obraz duchowiefistwa’.

! Por. W, SwiaTkiEWICZ, Portret ksiedza, [w:] Kosciol katolicki na poczgtku trzeciego
tysigclecia w opiniach Polakéw, red. W. ZpaNiEwicz, S.H. ZAREBA, Warszawa 2004, s. 107.

2 J. MariaXskl, Emigracja z Kosciola, Lublin 2008, s. 391.

3 K. PawLiNa, Kandydaci do kaplaristwa trzeciego tysigclecia, Warszawa 2002, s. 5.

4 J. MaRrIAXsKki, dz. cyt., s. 395.

5 J. BANIAK, ZaangaZowanie spoleczne i polityczne Kosciola i ksigzy w Polsce w wy-
obrazeniach katolikéw, ,Spoteczefistwo i Kosciot” (2005), nr 2, s. 107-109.
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Jest to szczegblnie widoczne w obrebie pokolenia, ktére nie zylo juz w czasach
komunizmu, a ktore dorastato w Polsce po roku 1989.

W niniejszym artykule bedziemy starali si¢ przedstawié, jakie sg dzisiejsze
oczekiwania wiernych wobec kaptana. Nieustanne przemiany spoteczne w Pol-
sce wplywajg bowiem na to, jak ksztaltuja sie obecnie relacje kaptan—wierny.
Analizujac to zagadnienie, bedziemy chcieli wskazaé, jakie cechy i postawy sa
szczegOlnie pozadane u ksiedza. Bedziemy starali sie odpowiedzie¢ na pytanie,
jaki powinien by¢ idealny kaptan, ktérego szukajg i oczekuja ludzie. Beda to
informacje przydatne zwlaszcza w perspektywie formacji dzisiejszych kandy-
datow do kaptanistwa.

Zarys teologii relacji kaplan—-wierni

Nalezy pamietad, ze kaplanstwo jest nie do pomyS§lenia bez wspdlnoty
Kosciota i to z dwdch wzgledow. Po pierwsze, jest rzecza niemozliwg zostaé
ksiedzem, nie nalezac do Kosciota, bez sakramentéw wtajemniczenia. Przeciez
to wlasnie spomiedzy wierzacych wybierani sq mezczyzni, ktérzy maja pelnié
postuge kaptaniskg w stopniu prezbiteratu. Po drugie, jest czym$ oczywistym,
ze postuga kaptana dokonuje sie wlasnie w Kosciele, we wspdlnocie wierzacych.
Sakramentu $wiecen nie przyjmuje si¢ dla siebie i wlasnych korzysci, ale dla
wiernych, do ktérych zostanie sie postanym®. Skoro wiec kaptan jest ustana-
wiany sposrod wierzacych i wlasnie dla nich, to jest czym$ naturalnym, ze ci,
wsrod ktorych postuguje, rowniez majg wobec niego swoje oczekiwania.

Papiez Jan Pawel II w czasie jednej ze swoich pielgrzymek do Ojczyzny,
w roku 1999, wskazal na kilka istotnych cech, ktérymi powinien si¢ charak-
teryzowac ksiadz. Przypominajac o prawdzie, ze ,,Bog jest miloscig”, wskazal,
iz kaptan ma by¢ niejako ikong Serca Jezusowego. Serce Jezusa symbolizuje
blisko$¢ i mito$é Boga do czlowieka. Czlowiek w spotkaniu z ksiedzem po-
winien odczué, ze jest kochany. Wspélczesny cztowiek oczekuje od kaptana
przede wszystkim serca. Aby to bylo mozliwe, konieczne jest wyjscie do czto-
wieka, zblizenie sie do niego. Dzi$ bardziej niz kiedykolwiek ludzie oczekuja
od kaptana bliskoSci i stuzebnej, ojcowskiej pomocy. Potrzebna jest takze
wrazliwo$¢ na czlowieka i jego sprawy’. Kaplan z jednej strony powinien
by¢ cztowiekiem, ktéry glosi Boga i czyni to calg swojg postawa, a z drugiej
powinien by¢ blisko ludzi i ich spraw. W zyciu kaplana szczegdlnie istotna jest
Swieto$¢ jego zycia, a takze osobiste Swiadectwo, ktére moze promieniowaé
na otoczenie®. Ludzie chcag widzieé, czy kaplan rzeczywiscie zyje tym, co sam
glosi, a sakramenty, modlitwa, stowo Boze sg dla niego naprawde wazne.

¢ R. PiNpEL, Kaplan — pasjonat i specjalista od kontaktu z Bogiem, Krakéw 2009,
s. 93-94.

7 K. Wons, Ksigdz rozmilowany w Chrystusie, ,,Pastores” 4 (1999), nr 5, s. 158-159.

8 J. Suiwa, Jakiego ksigdza potrzebujemy, ,Pastores” 1 (2001), nr 10, s. 9.
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Wierni sami zauwaza, czy ich duszpasterz zyje w bliskim kontakcie z Bogiem
1 jemu si¢ powierza.

Kaplan w relacji do wiernych
w Swietle wspolczesnej teologii pastoralnej

Arcybiskup Jozef Michalik, diagnozujac stan KoSciota w Polsce, utrzymu-
je, ze charakterystyczng cechg polskich kaptanéw jest to, ze sg blisko ludzi
i przebywaja z nimi w stalym kontakcie. Pragnieniem zdecydowanej wiekszosci
ksiezy jest praca z ludzmi, a nie zamykanie sie w kancelaryjnych czy biurowych
strukturach®. Na pewno jest to obraz prawdziwy, szczegblnie w poréwnaniu
z sytuacjg KoSciota w Europie Zachodniej. Gdyby sprowadzi¢ postugiwanie
kaptanskie przede wszystkim do spotkaf oficjalnych, tylko na poziomie kan-
celaryjnym, oznaczatoby to bardzo je zubozyc. W ten sposéb nie buduje sie
Kosciota, lecz raczej sie go rujnuje, co bardzo szybko zauwazaja wierni.

Kaptan nie jest powolany, by uciekac od $wiata, tym samym negujac jego
warto$é, ale w tym $wiecie ma swoja postuge realizowad. Nie mozna jednak
ponad postuge duszpasterskg stawiaé dziatalno$ci charytatywnej, kulturalne;
czy spotecznej. Celem misji KoSciota, a tym samym postugi kaptaniskiej, jest
uobecnianie Boga w §wiecie, w rzeczywisto$ci spotecznej, w ktérej zyjemy,
oraz wskazanie ludziom drogi do Boga!®. W takiej perspektywie nie dziwig
stowa Benedykta XVI wypowiedziane w Warszawie w 2006 r. w czasie jego
pielgrzymki do Polski: ,Wierni oczekuja od kaptanéw tylko jednego, aby byli
specjalistami od spotkania cztowieka z Bogiem. Nie wymaga sie od ksiedza, by
byt ekspertem w sprawach ekonomii, budownictwa czy polityki. Oczekuje sie
od niego, by byt ekspertem w dziedzinie zycia duchowego. [...] Wierni oczekuja
od niego, ze bedzie Swiadkiem odwiecznej madrosci ptynacej z objawionego
stowa”!!. Papiez pokazuje bardzo wyraznie, ze dzisiejszy cztowiek w kaplanie
chce widzie¢ przewodnika i swiadka wiary.

Oproécz silnej wiary, Swiadectwa i $wietoSci zycia wierni oczekujg od swoje-
go duszpasterza réwniez cech typowo ludzkich. Oczekujg ksigdza, ktérego moz-
na okresli¢ mianem ludzkiego. Spodziewaja sie w zachowaniu ksiedza wrazliwo-
$ci, pokory, poSwiecenia i dobroci. Dzisiejszy czlowiek bardzo szybko zorientuje
sie, ze ksigdz nie ma dla niego czasu. Braku zwyklej, ludzkiej wrazliwosci nie
przykryje sie bowiem sutanng czy habitem. Sitg kaptana jest réwniez jego ,,in-
nos¢”; ktéra wyplywa ze stanu duchownego, a szczegdlnie zycia w celibacie,

2 J. MICHALIK, Raport o stanie wiary w Polsce, Radom 2011, s. 69.

10 W. Skworc, Kaplan we wspdlczesnym swiecie, [w:] Sztuka bycia ksigdzem, red.
J- AucusTyN, Krakéw 2011, s. 376.

"1 BeNEDYKT X VI, Kaplan — ekspertem w dziedzinie Zycia duchowego, [w:] Bene-
dykt XVI w Polsce. , Trwajcie mocni w wierze”. Pierwsza pielgrzymka 25-28 maja 2006
roku, red. 1. Dojka, M. Latasiewicz, Warszawa 2006, s. 19.
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ktére tworzy wokot niego swoistg atmosfere sacrum. To dzigki niemu niejeden
cztowiek otwiera swoje serce na Boga. Czyni to nie ze wzgledu na nazwisko czy
zdolnosci, ale ze wzgledu na kaptanski stan.

Dzisiejszy czlowiek oczekuje rowniez, ze kaptan bedzie pasterzem, a nie
najemnikiem. Pasterz to czlowiek, ktéry potrafi ofiarowac swoje zycie i poS§wie-
ci¢ je dla innych. Wspolczesne pragnienie kaptana, ktéry bedzie prawdziwym
pasterzem, jest tym wieksze, im bardziej $wiat nie akceptuje dzi§ mysli o jakim-
kolwiek pos§wieceniu czy zlozeniu ofiary'?. To, czy kaptan jest zdolny do ofia-
ry, sprawdza sie nie tylko wtedy, kiedy przy ottarzu sprawuje Eucharystie, ale
takze wtedy, kiedy po Mszy Swietej od tego ottarza odchodzi, zdejmuje szaty
liturgiczne i wychodzi poza prezbiterium, by zaangazowaé sie w sprawy swych
parafian. Dopiero wtedy wierni mogg sprawdzié, jaka jest rzeczywista ofiarno§¢
ich duszpasterza, czy jest on ksiedzem w teorii, czy rdowniez w praktyce.

Wspodlczesny ksigdz musi zrozumieé, ze istotg jego postugiwania jest ,,bycie
dla innych”. W tym realizuje si¢ bardzo konkretnie pasterskie postugiwanie.
Wyrazem tego jest chociazby czas, ktory jest on gotowy poswiecié drugiemu
cztowiekowi, szczegdlnie mtodemu. Oznakg tego jest rGwniez umiejetne towa-
rzyszenie mlodziezy, ktére nie powinno by¢ ani ,,kumplostwem i poklepywa-
niem po ramieniu”, ani rodzajem poddafstwa. Przejawem mitosci pasterskie;j,
ktorej potrzebujg dzi§ mtodzi, jest rowniez umiejetnosé stuchania®. Dotyczy to
nie tylko ludzi mtodych, ale takze 0os6b w kazdym wieku. Wiernym potrzeba
bowiem ksiedza, ktdéry stucha, a do tego nie ocenia, gdyz ocenianie nalezy do
Boga'. Jesli juz kaptan ocenia, to czyni to tylko jako postany przez Boga (bo
przeciez i na tym polega jego postuga).

Dzisiaj mozemy moéwié rowniez o specyficznych oczekiwaniach wobec
ksiedza zar6wno ze strony kobiet, jak i mezczyzn. Obie te grupy oczekujg ze
strony kaptana pewnych szczegdlnych cech. Wynika to miedzy innymi z réznic
psychologicznych. Dla kobiety jest bowiem szczegdlnie wazne, by okazywano jej
szacunek, by ksigdz po prostu przestrzegat zasad dobrego wychowania zaréwno
na poziomie stéw, jak i gestow. Drugim waznym oczekiwaniem kobiet jest to,
by kaptan stawat sie ojcem i bratem. Ta pierwsza relacja dotyczy gtéwnie kobiet
mtlodych, ktére w swoim zyciu nie do§wiadczyly prawdziwego ojcostwa. Drugi
typ relacji to wiez osobowa szukajaca prawdziwego dobra drugiego czlowieka.
Jest to swego rodzaju przyjazi wolna od wszelkiej nieczystoSci, gteboko za-
korzeniona w Bogu, niekiedy podparta jeszcze wsp6lng pracg. W obu wymie-
nionych typach relacji, ktérych poszukuja kobiety w odniesieniu do kaptana,
jest szczegblnie wazne, by byly one wolne od wszelkich dwuznacznosci czy
erotycznych podtekstow.

12 A. CzaJa, Szczerze o Kosciele, Krakéw, 2014, s. 159-160.

13 R. Szymkowiak, Kaplan wsréd milodych i trudnych, [w:] Sztuka bycia ksiedzem,
s. 459-462.

14 K. Wons, Jakiego ksigdza..., s. 31-33.
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Wielu dzisiejszych mezczyzn rowniez odczuwa tesknote za ojcem. Mez-
czyzna potrzebuje, by kaplan byl dla niego przewodnikiem, ktéry pokaze, jak
wyj$¢ z domu rodzinnego i zy¢ we wspolczesnym §wiecie. Okazuje sig, ze mez-
czyzni bardziej niz kobiety potrzebuja kogo$, kto nauczylby ich zmagac sie
z trudno$ciami oraz wlasnymi ograniczeniami i stabo$ciami. Potrzebuja oni
ojca, ktdry pokaze, na czym polega odpowiedzialno$¢ za siebie i za innych, oraz
ukaze, czym jest poswiecenie, i uswiadomi samoograniczenia. Stad szczegdlnie
mezczyzni oczekuja od kaptana duchowego ojcostwa. Mezczyzni potrzebuja
rowniez ksiedza, ktéry nauczy ich, jak sie modlié, ktéry pomoze uporad sie
z wlasng potrzeba ,,pokazania sie” i poskromié meskie ,,ego™."

Badania socjologiczne dotyczace relacji kaptan—wierni

Do tej pory postugiwaliS§my sie obserwacjami praktycznymi osob zajmujg-
cych sie formacja kaptanéw. Cennych informacji dostarczajg badania socjolo-
giczne, ktorych wyniki przedstawimy, co pozwoli jednocze$nie na uzyskanie
z nieco innej perspektywy odpowiedzi na postawione wczesniej pytanie, jaki
dzisiaj jest ideat ksiedza, czy moze raczej, jaki powinien by¢ model dzisiejszego
duszpasterza'®. Przytoczone dane pochodzgce z ré6znych badan obejmujg okres
od 1969 do 2014 r., co pozwoli réwniez dostrzec zachodzace ewentualne pro-
cesy zmian. Byly to w znacznej mierze badania wycinkowe, ograniczajace sie do
wybranych regionéw lub grup, niekoniecznie pozwalajace wprost na rozszerze-
nie wnioskéw na calg Polske. ZaznaczaliSmy juz wczesniej, ze nie byto takich
kompleksowych badan, obejmujacych caty polski Kosciél. Niemniej jednak po-
zwalajg one zorientowac sie w zachodzacych tendencjach.

Wyniki badaf, ktére w latach 1969 i 1979 przeprowadzit W. Piwowarski
w Putawach, juz na poczatku pokazuja duzg rozbiezno$¢ miedzy oczekiwany-
mi cechami pozytywnymi w Srodowisku wiejskim i miejskim. W spoleczno-
$ciach wiejskich na pierwszym miejscu wymienia sie takie cechy, jak: gorliwosé
o chwate Bozg badZ o nalezyte prowadzenie parafii. W tym $rodowisku dobry
ksiadz to taki, ktéry dobrze organizuje uroczystosci religijne, naucza prawd
wiary, a przy tym z nalezytg staranno$cig troszczy si¢ o parafie w wymiarze
gospodarczo-materialnym. A zatem dba o budynki badz przeprowadza nalezne
remonty. Podsumowujac, dobry ksigdz na wsi to taki, ktéry dobrze wywigzu-
je si¢ ze swoich obowigzkéw urzedowych, wynikajacych z petnionej funkgji.
Na podstawie przytoczonych badan zupelnie inaczej te oczekiwania wygladaja
w srodowisku miejskim, co zostalo ukazane na przyktadzie Putaw. We wszyst-
kich badaniach przeprowadzonych w spolecznosciach miejskich na pierwszym

S B. Biatek, Jakiego ksigdza potrzebujg meiczyzni dzisiaj?, [w:] Sztuka bycia ksig-
dzem, s. 547-551.
16 W, Prwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 158.
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miejscu pojawiaja sie cechy typowo ludzkie. Tak wiec w roku 1969 mieszkan-
cy Putaw wskazali jako oczekiwane u kaptana nastepujace cechy: ludzkos¢ —
49,8%, gorliwos¢ — 42,5%, bezinteresownos$¢ — 23,4%, zycie konsekwentne
- 18,7%. W czasie ponownych badan przeprowadzonych w tym samym mie-
Scie, ale dziesie¢ lat p6zniej, w roku 1979, respondenci wskazywali na te same
cechy, lecz zmienila si¢ ich procentowa proporcja. Mianowicie wymieniali oni
kolejno takie cechy, jak: ludzkosé — 56,5%, gorliwo$¢ — 36,3%, bezinteresow-
nos$é — 10%, zycie konsekwentne — 15%, oraz wyksztatcenie — 10,8%. Po dzie-
sieciu latach mozemy zauwazy¢ wiekszy odsetek respondentéw wskazujacych
na ,,Judzkos$¢” jako pozadang ceche u kaptana, a tym samym zmniejszajacy sie
odsetek tych, ktorzy cenig ,gorliwosé”. Interesujace jest pojawienie sie odpo-
wiedzi ,wyksztatcenie”, ktora réwniez wskazuje na wzrostu oczekiwan wo-
bec kaplanéw w sferze intelektualnej. Podkreslanie cech ludzkich i przyznanie
im wiekszej roli niz cechom religijnym w postulowanym modelu ksiedza nie
oznacza jakiego$ procesu laicyzacji Swiadomosci katolikdw czy zmniejszenia
oczekiwan stawianych kaptanom. Mozna przyjaé, ze wskazuje to raczej na po-
trzebe podbudowania autorytetu religijnego badz urzedowego odpowiednimi
przymiotami osobowymi. Dzi¢ki nim moze wzrosnaé wiarygodno$é kaptana
jako stugi Chrystusa i Kosciota'. Potwierdzeniem tego moze by¢ chociazby
stanowisko S. Dobrzanowskiego, ktory zauwazyl, ze to, jak konkretny kaptan
jest dzisiaj oceniany, w duzej mierzy zalezy wlasnie od jego cech osobistych
i indywidualnych.

W roku 1996 Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego zapytal mtodziez,
jakie cechy najbardziej ceni w ksiezach. Wsr6d odpowiedzi najwiekszy odsetek
— 28% — badanych uznato, ze jest to dobry stosunek do wszystkich ludzi. 16,7%
badanych stwierdzito, ze jest to gorliwo$¢ w petnieniu stuzby Bozej. Dopiero
na dalszych miejscach wymieniono takie cechy, jak wyksztalcenie czy dostoso-
wanie si¢ do wspolczesnosci. W. Zdaniewicz, komentujac wyniki tych badan,
zauwazyl, ze oczekiwania wobec ksiezy nie sg wygérowane, a mtody cztowiek
najbardziej ceni w kaptanie ,inteligencje ducha” i ,,inteligencje serca”, czyli takie
cechy, ktérych nie mozna tatwo sprawdzié¢ w skali mikro. Mtodziez bedzie cenié
zdolnosci duszpasterskie czy kaznodziejskie kaptana tylko pod warunkiem, ze
bedzie on ludzki i wierzacy.

W roku 2000 na terenie diecezji tarnowskiej przeprowadzono, na reprezen-
tatywnej grupie respondentéw, badania dotyczace postaw spoleczno-religijnych
mieszkancéw. Nas szczegdlnie bedzie interesowad, jakie cechy kaptanéw zostaly
wskazane jako pozytywne i pozadane. Odpowiedzi respondentéw wygladaty
nastepujaco: 39,1% — otwarto$¢ na innych (otwarto$é, uczynnosé, dobroé, wy-
rozumialto$é, zyczliwo$é, poczucie humoru, przyjacielsko$é, dobre podejscie
do ludzi, poczucie sprawiedliwosci, tolerancja), 21% — pracowito$¢ i uczciwosé
(pracowito$é, szczero$é, skromnosé, uczciwosé, dyskrecja, prawdoméwnosé),

17 Tamze, s. 158-160.



Oczekiwania wiernych wobec ksigdza w §wietle wspotczesnych badan 125

19% — poboznosé (gorliwosé w petnieniu stuzby Bozej, poboznosé, gleboka
wiara, rozmodlenie), 18% — duszpasterska troska (dobry duszpasterz, dobry
spowiednik, dobre kazania, praca z dzie¢mi i mtodzieza, troska o biednych
i potrzebujacych), 12,8% — gospodarnosé (dobry gospodarz, operatywnos¢,
dobry organizator, zaradnosc), 4,1% — wyksztalcenie i obycie towarzyskie (wie-
dza, wyksztalcenie, obycie, inteligencja, wysoka kultura osobista) **. Z fatwoscig
mozemy zauwazy<, ze w przytaczanych pozytywnych cechach kaptana domi-
nujg ludzkie nad typowo religijnymi, podobnie jak w przywotywanych dwéch
wczesniejszych wynikach badan.

Z przedstawionymi powyzej wynikami korelujg wyniki badan przeprowa-
dzonych dwa lata pdzniej (2002) na terenie Nowego Sacza, ktory lezy na terenie
diecezji tarnowskiej. Najbardziej cenione i pozgdane cechy u ksiedza to: 52,2%
— dobry stosunek do ludzi, 41,6% — gorliwo$¢ w stuzbie Bozej, 36,4% — tole-
rancja i wyrozumiato$¢, 32,1% — osobista poboznos$é, 29,3% — dobre kazania,
21,2% — dzialalno$¢ charytatywna, 15,5% — dostosowanie sie do wspdlczesno-
Sci, 14,8% — dziatalnos¢ spoleczna, 10,8% — wyksztalcenie. Respondenci na
pierwszym miejscu po raz kolejny wskazali cechy typowo ludzkie, dopiero na
drugim pojawily si¢ cechy religijne.

W wywiadach przeprowadzonych w 2002 r. badanym postawiono row-
niez pytanie otwarte o to, co najbardziej cenig u duchownych, z ktérymi maja
kontakt. Préba skategoryzowania udzielonych odpowiedzi pozwala stwierdzié,
ze respondenci najbardziej cenig osobiste przymioty charakteru, jak rowniez
postawy przyjmowane wobec innych. Odsetek takich pogladéw ksztattowat sie
na poziomie 40,3%. W drugiej grupie znalazly sie wypowiedzi odnoszace sie
do cech typowo religijnych, ale ich odsetek wynosit zaledwie 17,4%. Wyniki
badan przeprowadzonych w Nowym Saczu s bardzo podobne do wynikéw
uzyskanych na terenie calej diecezji tarnowskiej.

W roku 2005 podobne badania jak w diecezji tarnowskiej przeprowadzono
na terenie archidiecezji szczecifisko-kamieniskiej, gdzie rowniez pytano o wize-
runek duchownych w perspektywie oczekiwan wobec nich. Respondenci wy-
mieniali takie cechy kaptana, jak: 15,3% — komunikatywny, otwarty, wyrozu-
mialy, dobry doradca, 11,2% — zyczliwy, serdeczny, dobry, przyjacielski, 10,2%
— uczciwy, szczery, sprawiedliwy, godny zaufania, 5% — oddany parafii i jej
mieszkaficom, 3,8% - religijny, ksiadz z powotania, 3,3% — dobry méwca, cha-
ryzmatyk, 2,7% — skromny, 2,8% — pogodny, z poczuciem humoru, sympatycz-
ny, 1,7% — gospodarny, zaradny, oszczedny, dobry organizator, 1,7% — madry,
posiadajacy duza wiedze, 1,5% — kulturalny, grzeczny, uprzejmy i cierpliwy,
1,5% — sumienny, pracowity, 18,3% — inne odpowiedzi, 12,2% — brak odpowie-
dzi, a 8,8% — brak pozytywnych cech. Po raz kolejny widzimy dominacje¢ cech
ogoélnoludzkich nad typowo religijnymi. Ksiagdz powinien by¢é komunikatyw-

8 W. ZpaNiewicz, T. ZEMBRZUSKI, Postawy spoleczno-religijne diecezjan tarnowskich,
Warszawa 2001, s. 154-155.



126 Ks. Michal Mraczek

ny, gotowy doradzié, szczegdlnie w sytuacjach osobistych i skomplikowanych.
Oczekuje sig, ze nie bedzie on unikatl kontaktéw i nawet w sytuacjach trudnych
bedzie prébowat zrozumieé motywy czyjego$ ztego postepowania. Od ksiedza
oczekuje sie¢ — méwigc potocznie — ze bedzie dobry dla ludzi.

W roku szkolnym 2004/2005 w Ostrowi Mazowieckiej przeprowadzono
badania wsrdd osiemnastolatkéw we wszystkich istniejgcych tam szkotach
§rednich. Dotyczyly one relacji do Boga, KoSciota i zasad, ale wsr6d pytan
pojawito sie rowniez to, w ktérym proszono o wskazanie zalet duchownych.
W tym wypadku chodzilo o duchownych, ktérzy sg znani respondentom.
Wsrod zalet zostaly wskazane takie jak: 43,9% — komunikatywno$¢, otwar-
tosé, szczerosé, 21,4% — pomoc, godnosé, zaufanie, 21,2% — kultura osobista,
sympatyczno$é, 14,2% — wiara, wierno$¢ Bogu i powotaniu, 7,2% — wiedza,
madros¢, inteligencja, do§wiadczenie, 7% — bezinteresownos¢, uczciwosé, od-
powiedzialnosé, 6,5% — pracowitos$é, aktywno$é, 2,8% — zatroskanie o dobro
kosciota, parafii, 3,1% — inne. 5% stwierdzilto, ze nie ma kontaktu z ksiedzem,
3,8% — ze nie ma takich cech, i 1,7% — trudno powiedzie¢. Dla przebadanych
osiemnastolatkéw najwazniejsze okazaly sie cechy osobowosciowe kaptana.
Zdolnosci komunikacyjne, otwarto$¢, zdolno$¢ do wchodzenia w relacje czy
brak barier w kontaktach bezposrednich okazaly sie wazniejsze niz cechy
typowo religijne.

Interesujace badania socjologiczne dotyczace religii i KoSciota rzymsko-
katolickiego przeprowadzit J. Baniak wsrod mlodziezy szkot srednich i stu-
dentéw w latach 2008 i 2011. Znajdziemy tam roéwniez interesujace nas za-
gadnienie. Respondenci zostali bowiem poproszeni o wskazanie zalet (cech
pozytywnych), ktérymi powinien sie charakteryzowac¢ kaptan, oraz dziatan,
ktére powinien podejmowaé w swojej postudze kaptaniskiej w parafii i wéréd
lokalnej spotecznosci. Istotng zmiang w stosunku do wcze$niejszych badan,
ktére zostaly juz tutaj zaprezentowane, jest fakt, ze pojawia sie w nich prze-
waga cech osobowosciowych i zawodowych o profilu religijno-koscielnym.
Preferuje je 72,1% badanych. Cechy o charakterze §wieckim docenia 65,9%
respondentow.

Wsréd zalet osobowosciowych i zawodowych ksigdza parafialnego o pro-
filu religijnym zostaly wskazane przez respondentéw: 86,7% — powolanie od
Boga, 85,3% - gleboka wiara w Boga, 80,6% — modlitwa wtasna, 78,3% —
moralno$¢ wlasna, 77,3% - troska o wiare innych, 75,2% — pobozno$¢ wtas-
na, 74,9% — troska o parafie, 71,9% — troska o kult w parafii, 71,6% — troska
o koSciot parafialny, 71,5% — troska o katecheze w szkole, 71,5% — zaufanie
Bogu, 71% — umitowanie Kosciota, 66,1% - troska o moralno$¢ innych,
64% - gloszenie dobrych kazan. Szczeg6lng uwage posréd przytoczonych
odpowiedzi zwraca konieczno$é powotania od Boga. Bez tego powotania
liczna grupa respondentéw nie wyobraza sobie autentycznego kaplanstwa.
Bardzo duzy odsetek procentowy wskazanych cech dotyczacych wiary, po-
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boznosci i moralnosci kaptana ukazuje, ze coraz bardziej od ksiedza oczekuje
si¢ wyraznego Swiadectwa pozostawania w bliskiej i $cistej relacji z Bogiem.
Badania wykazaly, ze wspomniane religijne cechy, dziatania i zachowania
kaptanow sa bardzo waznym sktadnikiem modelu ksigdza postulowanego
przez respondentow.

Drugg grupe zalet osobowoS$ciowych i dziatan ksiezy stanowia te o profilu
Swieckim. Badani wskazywali na nastepujace: 83% — apolityczno$é, 82,9% —
szacunek dla ludzi, 79,3% - tolerancyjnosé, 78,3% — bezinteresownoscé, 73,9%
— przystepno$¢ dla ludzi, 73,2% — uczciwo$é, 72,4% — brak natogdw, 69,2%
— sprawiedliwo$é, 62,8% — wyczucie piekna, 62,4% — spolecznikostwo, 59,8%
— kultura osobista, 57,4% — fagodnosé, 54,8% — odwaga, 54,1% - inteligencja,
51% - radosne nastawienie, 50% — unikanie plotek, 49% — elokwencja. Te cechy
w ocenie respondentdow réwniez powinny sie znalez¢ w modelu prawdziwego
kaptana. Warto na pewno zwrdci¢ uwage na najwyzszy odsetek odpowiedzi,
ktore postulujg apolitycznosé ksiedza. Podsumowujgc wyniki badan J. Baniaka,
mozemy dostrzec, ze sSrodowiskowy model kaptana postulowany przez respon-
dentéw jest spojny. Cechy religijne dominujg w nim nad cechami ogélnoludz-
kimi. Respondenci przyznali, ze niektérzy ksieza zbyt fatwo i szybko odsuwaja
sie od swojej religijnej funkcji i laicyzujg swoje kaplanskie postugiwanie. Efek-
tem tego jest $wiecki styl zycia, ubior, zachowanie, nadmierne angazowanie sie
w sprawy z zakresu polityki czy gospodarki. Analizujac przedstawione wyniki,
widaé wyraznie, ze respondenci oczekujg od ksiedza, aby byl specjalista od
spraw religijnych i duchowych.

W roku 2014 na terenie archidiecezji warszawskiej zostaly przeprowadzone
badania na reprezentatywnej liczbie 0os6b powyzej 18. roku zycia. Poproszono
w nich respondentéw mig¢dzy innymi o wybér trzech sposr6d o$miu cech, ktére
okreslaja idealnego duszpasterza. Zebrane odpowiedzi pozwolity na utworzenie
rankingu najbardziej pozadanych i oczekiwanych cech u kaptana, ktore ksztal-
towaly sie nastepujaco: 59,3% — glteboka wiara, 32,8% — bezinteresowno$é,
26% — stuzebnosé, 17,7% — tatwosé w komunikacji, 17,6% — empatia, 14% —
profesjonalizm dziatania, 13% — bezposrednio$é, 8,4% — zalety menedzerskie.
Mozemy zatem zauwazy¢, ze oczekiwania wiernych archidiecezji warszawskiej
wobec kaptana skupiaja sie wokot jego glebokiej wiary, dziatan ukierunkowa-
nych na innych oraz na bezinteresownej zyczliwosci.

Podsumowanie

Badania, ktérych wyniki zostaly przedstawione, byly przeprowadzone
w réznym czasie i w roznych miejscach, nierzadko réznily si¢ zastosowana
w nich metodg. Ale ich zestawienie daje pewien obraz tego, jakiego kaptana
dzisiaj oczekuja wierni. Szczegélnie starsze badania, sprzed transformacji ustro-
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jowej oraz te z przetomu wiekéw, bardzo mocno akcentujg cechy ogélnoludzkie.
Wedtug nich dobry i oczekiwany ksigdz to taki, ktéry bedzie ludzki, otwar-
ty, kulturalny, uczciwy, komunikatywny, oddany swoim parafianom. Wyniki
ostatnich badan przeprowadzonych wéréd mtodziezy czy wsréd wiernych ar-
chidiecezji warszawskiej pokazujg nieco inny trend — dominacji cech religijnych
nad ogdlnoludzkimi. Akcent zostaje potozony coraz bardziej na gtebokg wiare
kaptana i jego zycie duchowe. Trudno w tym miejscu stwierdzié, czy jest to
tendencja dotyczaca tylko badanych grup, czy jest to moze szerszy trend. Ta-
kie nowe roztozenie akcentéw i preferencja cech religijnych nad §wieckimi nie
oznacza powrotu tendencji klerykalnych czy tez lekcewazenia cech naturalnych
w osobowosci ksiedza. Szczegdlnie wsrdd ludzi mtodych moze by¢ ona przeja-
wem pewnej tesknoty i pragnienia za autentycznym kaplanstwem stluzebnym.
U jego podstaw przeciez powinny znajdowac sie religijne cechy. Mozna uwazac
to za wyraz oczekiwania ludzi mtodych, by we wspolczesnym ksiedzu domino-
waly cechy religijne, ktére maja przeciwdziataé przyjmowaniu laickiego stylu
zycia przez kaptana'. Mtodzi nie chcg w osobie ksiedza widzie¢ kolejnego
kolegi, ale oczekuja, ze bedzie dla nich autorytetem i przewodnikiem.

Niezaleznie od tego, czy w wynikach badan dotyczacych oczekiwanych
cech ksiedza dominuja ogélnoludzkie nad religijnymi, czy religijne nad ogdl-
noludzkimi, jest pewne, ze tylko odpowiednia korelacja i uzupetnianie sie cech
z obu tych sfer jest gwarancjg tego, ze kaptan bedzie dojrzaty i w nalezyty spo-
sOb bedzie moglt spelniaé swoja postuge.

Stowa kluczowe: kaptan, obraz kaptana, duszpasterz, oczekiwania wobec ksiedza,
cechy kaptana, formacja kaptafiska

Current Expectations of the Faithful from Priests
in the Context of Modern Pastoral and Sociological Studies

Summary

The paper is an attempt to present the current expectations of the faithful
from priests.

John Paul IT said that a priest should be an icon of Jesus’ Heart. A priest
should be a man who proclaims God, but at the same time is close to people
and their issues. A priest may not run away from the modern world and in that
very world he should lead people to God. Today’s expectations from a priest
are strong faith, witness to God and holiness of life, but also being “human”.

19" J. BANIAK, Religia katolicka..., s. 400.
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He should also be a real shepherd who offers and devotes his life to others, who
has time for the faithful.

The sociological studies as presented comprise the years 1969-2014 and
even though they are fragmental, they allow one to see trends as they occur.
The oldest results of the studies stress to a greater extent general human fea-
tures such as, for example: honesty, openness, communication skills and devo-
tion to his faithful. The results of more modern research emphasize to a greater
extent spiritual features of a priest such as, for example: piety, spiritual life,
deep faith.

Irrespective of the fact of which features are emphasized more: universal
human ones or spiritual, it is certain that only an appropriate combination of
the features from both of these groups will allow a priest to be mature, serve
the faithful effectively and meet their expectations.

Key words: priest, image of a priest, shepherd of souls, expectations towards
a priest, features of a priest, priestly formation
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WOJCIECH SZABACIUK

TEORIA A HISTORIA: RELACJE MIEDZY
WOLNOSCIA A RELIGIA.
WSTEP DO ANALIZY WYBRANYCH KWESTII

Teoria to zbi6r pojeé uzywanych do wyjasnienia i definiowania pewnych
zjawisk. Bez niej nie mozna badaé okreSlonych probleméw, gdyz teoria bedaca
zbiorem uporzadkowanych pojeé dostarcza ram oraz podstaw do rozwazania
na temat okres§lonych zjawisk!.

Nauki aprioryczne, takie jak matematyka, logika czy prakseologia, moga
byé rozpatrywane bez odwolywania sie do osobowosci autoré6w. Warte pod-
kreslenia sg uwagi Ludwiga von Misesa o tym, ze prace historyczne s3 zawsze
podkolorowane przez autoréw ze wzgledu na specyficzne przyczyny wplywajace
na zrozumienie ich okre§lonych probleméw. Mozliwe jest jednak oméwienie
historii bez odwolywania sie do konkretnych historycznych faktéw wpltywaja-
cych na autora®. Historia jest to zbior i systematyczny uktad danych empirycz-
nych dotyczacych ludzkiego dziatania’. Analiza ludzkiego dzialania nie jest
jednak mozliwa bez odwolania sie do apriorycznej teorii, ktéra nie wywodzi
sie z do§wiadczenia*. Jednak nasze informacje o Swiecie, a zwlaszcza o jego
najwigkszych problemach, nie ptyna z propozycji a priori, lecz z naszej wiedzy
historycznej, ktéra dostarcza nam odpowiednich informacji’.

Niniejszy artykul jest probg analizy oraz interpretacji walki historycznej
miedzy wolnoscig i religia a despotyczng i absolutystyczng wladzg. Celem ar-

! D. SILVERMAN, Prowadzenie badar jakosciowych, red. K. T. KoNecki, thum. J. OsTROW-
sk, Warszawa 2009, s. 136-137.

2 L. voN Miskes, Theory and History: An Interpretation of Social and Economic Evolu-
tion, Auburn 2007, s. 279.

3 Tenze, Human Action a Treatise of Economics, Auburn 1998, s. 30.

4 Tenze, Epistemological Problems of Economics, Auburn 2003, s. 28.

5 M. ROTHBARD, Revisionism and Libertarianism, vol. 9.2, February 1976, [w:] The
Complete Libertarian Forum 1969-1984,s. 1269.
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tykutu jest analiza i interpretacja myS§li spolecznej i politycznej lorda Actona
i nastepnie Murraya Rothbarda i jego uczniéw w odniesieniu do konkretnych
wydarzen o charakterze historycznym. Artykut skupi si¢ na odwotaniu do hi-
storii myS$li politycznej, filozoficznej i teologicznej chrzescijanskiej elity intelek-
tualnej sredniowiecznej Europy. Reprezentanci Szkoty Austriackiej, podobnie
jak lord Acton, uznajg, ze ojcowie Kosciota i filozofowie §redniowieczni mieli
zaszczytng i kluczowg role w ksztattowaniu zaréwno teoretycznej, jak i prak-
tycznej warstwy wolnoSci obywatelskiej i sprzeciwu wobec tyrafiskiej, absolu-
tystycznej i niesprawiedliwej wladzy.

Artykut wykaze, ze w mysli i filozofii lorda Actona rozszerzenie sie wladzy
pafnstwa oznacza zawsze ograniczenie wolnosci i religii. Nastepnie autor omo-
wi stanowisko reprezentantéw Szkoly Austriackiej w osobach M. Rothbarda
i jego uczniéw, dotyczace zagrozenia, jakie niosta ze sobg wtadza dla wolnosci
i religii. Artykul wykaze, ze Rothbard, mimo bycia agnostykiem, zywit szczera
sympati¢ i podziw dla dziedzictwa KoSciota katolickiego.

Wykazane zostanie rowniez, ze Rothbard, interpretujac historie, wykorzy-
stal narzedzie metodologiczne wypracowane zaréwno przez swojego nauczycie-
la Ludwiga von Misesa, jak i przez lorda Actona®. Autor omowi kwestie teore-
tyczne wypracowane lub rozwijane przez reprezentantéw Szkoty Austriackie;j,
odwotujac si¢ do konkretnych wydarzen historycznych. W niniejszym artykule
postuzono sie metoda interpretatywng oraz analizg tresci.

Oczywistym faktem jest, ze Rothbard postugiwal sie aparatem metodolo-
gicznym Misesa, np. analizujac wielki kryzys z 1929 r. wykorzystat wypraco-
wang przez Austriaka teori¢ cyklu koniunkturalnego’. Warta wstepnej analizy
moze okazaé sie myS$l polityczna lorda Actona, ktéra stata sie jedng z podsta-
wowych ram interpretacji historii poprzez warunkowana przez religie chrze-
Scijansky etyke.

Lord Acton i historia wolnosci

Angielski liberat i katolik John Dalberg-Acton (1834-1902) byt uczniem
wybitnego niemieckiego ksiedza i teologa Ignaza von Déllingera, pod ktérego
opieka Acton stal si¢ historykiem polityki, idei, religii i kultury, piszac bezpo-
$§rednio, drobiazgowo i jednocze$nie barwnie historie o poczatkach Kosciota
katolickiego, a nawet o wloskiej rewolucji®. Acton byt jednym z prekursoréw
Szkoly Austriackiej w sferze filozoficznej i etycznej. Anglik byl oddany réwnie

¢ We wstepie do ponadtysigcstronicowego dzieta M. RoTHBARDA, Conceived in Liber-
ty, Auburn 2011, s. XVIIL libertarianin pisze o tym wprost.

7 M. RotHBARD, Wielki kryzys w Ameryce, thum. W. FALkowski, M. ZIELINsKI, Warsza-
wa 2010, s. 1.

8 G. HimMMELRARB, Lord Acton a Study a Conscience and Politics, Chicago 1962,
s. 129.
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mocno sferze wolnosci, co religijnej. Refleksje filozofa brytyjskiego na tematy
historyczne zaczynaja sie od czaséw wczesnobiblijnych, a koficzg na czasach
jemu wspolczesnych, np. rewolucji francuskiej czy amerykanskiej. Zdaniem au-
tora artykulu Acton wykazuje, ze do prawidlowej analizy i interpretacji historii,
oprbécz wiedzy, informacji i danych, potrzebny jest uniwersalny kodeks etyczny,
ktory pokazywaé bedzie, co jest stuszne i dobre, a co zte i niewtasciwe.

Dla Actona idea wolnoSci, oprdcz religii, jest naczelng zasada historii filo-
zofii. Wolno$¢ moze staé sie zarowno zrodtem dobrych uczynkéw, jak i przy-
czyna popetnienia przestepstwa. Poznanie znaczenie tego terminu — zwlaszcza
w dojrzatych cywilizacjach — oznacza by¢ wolnym. Jednak wolno§é ma swoich
przeciwnikdéw — ignorancje, przesady, podboje i oportunizm, ktory sprowadza
sie do tego, ze kiedy jedni pragng jedzenia, drudzy pragna wtadzy’. Badajac
i analizujgc historie od czaséw starozytnych Aten czy Izraelitéw, Acton odkry-
wa zalezno$¢ migdzy religia a wolnoscig i despotyzmem. Dopdki ludy rzadzity
sie prawem Boskim, mogty zy¢ w wolnosci, kiedy natomiast prawo Boskie za-
stapione zostalo ludzkim, wowczas nastal czas absolutyzmu'®. Sama wolnos¢ nie
zalezy od idei i instytugji, lecz to instytucje i idee zaleza od wolnosci''.

Ralph Raico zwraca uwage na fakt, ze o ile wezesny Acton podzielal pode;j-
§cie historycyzmu Edmunda Burke’a, Alexisa de Tocqueville’a, Benjamina Con-
stanta czy nawet swego mistrza Dollingera, o tyle pdzniejszy zaczal podzielaé
poglad istnienia wiecznego i uniwersalnego prawa moralnego. W oczach Actona
prawo moralne przekracza historie i instytucje i jest niezaleznym bytem!?. To
wlasnie prawo naturalne i teoria naturalnych praw staly sie podstawa ocenia-
nia pafistwa. Acton wykazal, ze prawo naturalne jest wyzszym prawem od
edyktéw panstwowych, a wolno$é stata sie najwyzszym politycznym celem!s,
Miedzy wolnoscig a moralnoscig istnieje silny zwigzek, a sama wolno$¢ nie jest
dobrem poréwnywalnym np. z bogactwem czy postepem, ani nie jest srodkiem
do osiggniecia innych celow'.

Historia wolno$ci pokazuje, ze niepewno$¢ i dezorientacja to natura wol-
nosci, ktéra zostaje atakowana przez falszywe idee. Historia instytucji politycz-
nych to historia iluzji i oszustwa. Cnoty, ktére spowodowaly pragnienie zacho-
wania idei, ktérych produktem sg instytucje, z czasem pozostaly w niezmiennej
formie, jednak ich substancja dawno odeszta'’. Wolnos¢é to zapewnienie, ze
kazdy czlowiek bedzie chroniony w robieniu tego, co uzna za swéj obowiazek,

° J. DAELBERG-ACTON, The History of Freedom in Antique, [w:] Essays of Freedom
and Power, ed. G. HIMMELFARB, Boston 1949, s. 30.

10 G. HIMMELFARB, dz. cyt., s. 130-131.

11 Tamze, s. 143.

12 R. Raico, The Place of Religion in the Liberal Philosophy of Constant, Tocqueville,
and Lord Acton, Auburn 2010, s. 114.

13- M. RotHBARD, Ethics of Liberty, New York 1998, s. 257-258.

4 R. Raico, The Place..., s. 115.

15 J. DAELBERG-ACTON, The History...,s. 31.
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wbrew wptywowi wiadzy, wiekszosci, zwyczajom i opiniom. Pafistwo ma je-
dynie waskie prawo do ustanowienia tego, co dobre i zle'. Filozofia Actona,
ktora jest prekursorem libertarianizmu, jest petna aspektéw deontologicznych.
Acton zaleca np. dobroczynno$¢ wobec stabych w sferze spolecznej i szacunek
dla mniejszosci w sferze politycznej, co jest jego zdaniem esencja wolnosci.
Uznaje takze zasade¢ samozaparcia, przewage moralno$ci nad materialno$cia,
zniesieniu glodu i strachu oraz réwnouprawnienie ludzi, nie tylko w Europie
Zachodniej, ale i na calym $wiecie, dostep wszystkich do korzystania z dorobku
cywilizacji'”. Zdobycie wolnosci jest etycznym rezultatem zbieznych i polgczo-
nych rezultatéw postepdw cywilizacji'®.

Odnosnie do religii, wolnosci i pafistwa lord Acton wykazuje, ze Konstan-
tyn Wielki, wzorujac sie na Dioklecjanie, ktory przetransformowat Imperium
Rzymskie w despotie, porzucil dotychczasowe tradycje chrzeScijan i przeobra-
zit Kosciot w narzedzie wlasnej absolutnej i arbitralnej wtadzy, ktéra miata
wzmacniaé jego panowanie na tronie”. Lord Acton pokazuje, ze niemozliwe jest
studiowanie wolno$ci i méwienie o liberalizmie bez odwolania si¢ do historii
chrze$cijafistwa. W swojej dziatalnoSci politycznej Acton zmierzat do odlgcze-
nia KoSciota Anglikafiskiego i pafistwa w sferze politycznej i niedopuszczenia
pod zadnym pozorem, aby liberalna polityka byta wroga katolicyzmowi, co byto
niestety czescig historii Anglii. Actonowi udato si¢ nawet zmieni¢ nastawienie
wrogiego katolikom i KoSciotowi katolickiemu, wielokrotnego premiera Anglii
Williama Gladstone’a, ktéry zaczat stopniowo podejmowacé préby petniejszej
emancypacji politycznej Irlandczykow?.

Aspekt religijny my$li Actona jest rownie silny, jak aspekt wolnoSciowy.
Wolnos¢ i religia sa kompatybilne i niedajace si¢ roztaczy¢. To wilasnie na-
rzedzia metodologiczne, epistemologia i wyznaczenie przez lorda Actona naj-
wyzszego celu politycznego, ktdérym jest wolno$é, staty sie jedng z podstaw
libertarianizmu Rothbarda i jego nastepcéw.

Szkotla Austriacka wobec Kosciola katolickiego
Zalozycielem Szkoty Austriackiej byt austriacki ekonomista Carl Men-

ger, a za poczatek szkoly datuje sie wydanie Zasad ekonomii w roku 1871,
W okresie p6zniejszym wybitnymi przedstawicielami Szkoly Austriackiej byli

16 Tamze, s. 32.

17 J. DAELBERG-ACTON, Lectures on Modern History, London 1921, s. 33.

18 Tamze, s. 12.

¥ J. DAELBERG-ACTON, The History..., s. 59.

20 R. Pezziventl, The Political Thought of Lord Acton the English Catholics in the
Nineteenth Century, Rzym 2001, s. 20-21.

21 J. SALERNO, Carl Menger: The Founding of the Austrian School, [w:] 15 Great Aus-
trian Economics, red. R. HoLcoMBE, Auburn 1999, s. 71.
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m.in. Friedrich von Hayek, Ludwig von Mises czy Murray Rothbard. Podstawg
mys$li spotecznej i ekonomicznej jest indywidualizm metodologiczny, odrzu-
cenie marksizmu i historycyzmu oraz afirmacja wolnego rynku??. Z przyczyn
politycznych wigkszo$¢ reprezentantéw Szkoty Austriackiej w latach 30. i 40.
zmuszona zostata do emigracji, zwlaszcza do Stanéw Zjednoczonych?3. Cho-
ciaz przedstawiciele Szkoty Austriackiej w wiekszej czesci byli agnostykami,
czesto o zydowskim pochodzeniu, to jednak wsréd nich byly osoby majace
wielka sympatie dla Kosciota katolickiego. Przyktadem moze by¢ Rothbard,
ktory docenial i podziwiat Kos$ciét katolicki, bedacy jego zdaniem pierwot-
nym i stalym KoSciotem chrze$cijafiskim. Uznanie Amerykanina budzita m.in.
istotna i niepodwazalna rola KoSciota katolickiego w szerzeniu wolnoSci zaréw-
no w historii politycznej Stanéw Zjednoczonych, jak i w teorii ekonomicznej
i spotecznej?**. Szkote Austriacka tworzyli gléwnie ekonomisci, jednak nalezy
podkreslié, ze dorobek Szkoly Austriackiej znacznie przekraczat sfer¢ badania
spraw gospodarczych, poruszajac problemy spoleczne, filozoficzne i o charak-
terze historycznym. Reprezentantami Szkoly Austriackiej sa i byli nie tylko
obywatele Austrii, ale takze Brytyjczycy, Niemcy i Amerykanie oraz obywatele
innych narodowosci.

W niniejszej czeSci opracowania omdwione zostanie stanowisko reprezen-
tantow Szkoly Austriackiej wobec zastug elity intelektualnej KoSciota katolic-
kiego w tworzeniu podstaw wolnosci obywatelskiej i walce z absolutyzmem.
Analizie i interpretacji poddane zostang zar6wno teoria, jak i odwotania hi-
storyczne.

Rothbard, popierajacy wolny handel i zawieranie dobrowolnych relacji
ekonomicznych, wskazuje, ze np. §w. Augustyn pozytywnie wypowiadal sie
o roli kupcéw w zyciu spolecznym, zaznaczajac, ze powszechne oskarzanie
ich o oszustwa nie jest rezultatem ich zawodu, lecz ich osoby. Grzech oszu-
stwa i krzywoprzysiestwa moga by¢ udziatem réwniez rolnikéw czy szewcow?’.
Rothbard wykorzystat tez koncepcje prawa naturalnego $w. Tomasza z Akwinu
i wyplywajaca z niej racjonalng etyke w tworzeniu wlasnej teorii?®. Adopcja
tomistycznej teorii w Sredniowiecznej Europie oznaczala, ze pafistwo jest ogra-
niczone prawem naturalnym i prawem Boskim. Jednak absolutystyczni filozofo-
wie i teoretycy prawa przyznali panstwu uprawnienie do tworzenia prawa pozy-
tywnego, ktére wychodzito znacznie poza zakres prawa Boskiego i naturalnego.
Marsyliusz z Padwy falszywie twierdzil, ze zasady sprawiedliwosci i zamyst
Boga nie s3 znane, przyznawal wladzy absolutystyczne prawo dominacji nad

22 T, TAYLOR, An Introduction to Austrian Economics, Auburn 1980, s. 9-10.

2 Zob. np. W. PETERSON, Mises in America, Auburn 2009.

24 ]. SALERNO, [w:] Rothbard in Memoriam, Auburn 1993, s. 80.

2 M. RoTHBARD, Economic Thought Before Adam Smith an Austrian Perspective on
the History of Economic Thought, vol. 1, Auburn 2006, s. 34.

26 Tamze, s. 58.
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ludzmi i gloryfikowat pafistwo oraz odrzucal ludzkie rozumowanie prowadza-
ce do odkrycia prawa naturalnego. William Ockham z kolei wykluczyt ludzka
zdolno$¢ do poznania prawdy o czlowieku i Swiecie, odrzucit prawo naturalne,
stajac sie przedstawicielem nominalizmu?’.

Rothbard wskazuje, ze w Sredniowieczu dzieki niezaleznosci i oddzieleniu
Kosciota mogly powstawaé wolne miasta, w ktérych zamieszkiwata wzglednie
wolna ludzko$é, tworzac przyjazny klimat dla intelektualistéw i mySélicieli. Dzie-
ki niezalezno$ci Kosciota i decentralizacji wladzy spoteczenistwa mogly zaczaé
sie rozwija¢ w nieznany wcze$niej sposéb?®. Katoliccy scholastycy hiszpanscy
dali réwniez podstawy koncepcji wojny sprawiedliwej, tworzac Sciste kryteria,
jakie musza zostaé spelnione, aby wojna byta usprawiedliwiona?’.

Uczen Rothbarda, niemiecki filozof Hans-Hermann Hoppe (doktorant Jur-
gena Habermasa), analizujac tranzycje z feudalizmu do absolutyzmu, dodaje, ze
scholastycy uznawali, ze kazdy czlowiek, w tym réwniez krdl, podlega prawu
naturalnemu. Krélowie absolutystyczni nielegalnie uzurpowali sobie kompeten-
cje przyznawania praw ludziom, i w takim wypadku powstanie przeciwko nim
jest nie tylko uzasadnione, ale jest takze moralnym obowigzkiem?’. To wtasnie
intelektualna elita KoSciota katolickiego uznata, ze wtasno$¢ prywatna jest jako
jedyna zgodna z zasadami prawa naturalnego i jest kompatybilna z naturalng
koncepcja czlowieka jako racjonalnej osoby’'.

Przedstawiciel Szkoty Austriackiej Raico stwierdza, ze najwazniejszym
i unikatowym zjawiskiem na $wiecie bylo istnienie w Europie Zachodniej nie-
zaleznego, miedzynarodowego i poteznego Kosciota katolickiego. Przytacza
takze stanowisko lorda Actona, ktory jako pobozny katolik, po§wiecajacy sie
badaniom historii KoSciota, uznal, ze o ile w absolutyzmie kler $wiecit i nawet
deifikowat wladcoéw w zamian za korzysci finansowe, o tyle w okresie $rednio-
wiecza byto zupelnie inaczej. Kosciot bowiem wdat sie w ponadczterowiekowy
konflikt z wladcami na temat prawa Swiecenia biskupéw??, ktérego efektem
finalnym byl wzrost wolnosci obywatelskiej. Dzieki konfliktowi we Francji po-
wstaly Stany Generalne, w Anglii parlament, a we Wloszech i Niemczech wolne
miasta. Ko$ciét wraz z nawrdceniem Stowian, Germandéw i Madziaréw zaczal
szerzy¢ kulture, tagodzit niewolnictwo, wprowadzal pewne zasady réwnosci,
a nawet pozwalal na sprzeciw wobec niesprawiedliwej wtadzy. Bylo to mozliwe

27 Tamze, s. 71-72.

28 M. RoTHBARD, For a New Liberty: The Libertarian Manifesto, Auburn 2006, s. 77-78.

2 TeNzg, Americas Just Two Wars: 1775 and 1861, [w:] The Costs of War Americas
Pyrrhic Victories, ed. J. DENsoN, New Jersey 1999, s. 119.

3% H.-H. Hopp, Democracy: The God that Failed. The Economics and Politics of
Monarchy, Democracy, and Natural Order, New Brunswick 2007, s. 270.

31 Tenzg, The Economics and Ethics of Private Property Studies in Political Economy
and Philosophy, Auburn 2006, s. 58.

32 Chodzi o historyczny spér o inwestyture.
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dzieki koncepcjom prawa naturalnego?’. Wtadca byt zwigzany prawem natural-
nym i jesli tamat jego zasady, to stawal si¢ tyranem. Bez zasad sprawiedliwosci
nie istniat kraj, a miedzy wladcami i poddanymi istniata relacja o charakterze
kontraktowym. W papieskiej bulli In Coena Domini wtadcom, ktérzy podno-
sili podatki lub wprowadzali nowe, ktdre nie miaty umocowania w prawie lub
w zgodzie papieza, grozila ekskomunika3*.

Zakonczenie

W niniejszym artykule oméwiono relacje miedzy religia, w tym zwlasz-
cza KoSciotem katolickim, a wolnoS$cig. Zdaniem lorda Actona, Rothbarda,
Raica czy Hoppego dziedzictwo intelektualne i kulturowe Kosciota miato
niewatpliwy udzial w rozszerzaniu wolnosci obywatelskiej zaréwno w sferze
historycznej, jak i teoretycznej. Na szczegblne podkreSlenie zastuguje kon-
cepcja uniwersalnego prawa naturalnego, na podstawie ktorej lord Acton,
a nastepnie reprezentanci Szkoty Austriackiej budowali swoje wolnosciowe
teorie. Autor wykazal réwniez zagrozenie dla wolnosci, jakie niesie ze sobg
absolutystyczna wtadza, oraz opisal, jaka role odgrywata nauka spoleczna
i teologia katolicka w jej powstrzymaniu. Wymienieni i analizowani filo-
zofowie i mysSliciele polityczni podkreslali, ze to wtasnie dzieki wysitkom
katolickiej elity duchowiefistwa i jej sporom z wladcami udato sie tworzy¢
instytucje wolnoSciowe ograniczajace wszechwtadze kréla. Autor podkreslit
takze pozytywny i tworczy udzial katolickich filozofé6w w moralnej obronie
wolnosci prywatnej, szczegdlnie bliskiej kategorii dla reprezentantéw Szkoty
Austriackiej. Wart przypomnienia jest fakt, ze chociaz cze$é postaci, ktérych
stanowiska byly analizowane i interpretowane w artykule, nie byto katoli-
kami, to jednak miaty one pozytywny stosunek do dziatalnoS$ci politycznej
i teoretycznej ojcow Kosciola. Na szczegblne podkreslenie zastuguje $w. To-
masz z Akwinu oraz kontynuatorzy jego mysli skupieni w ramach schola-
styki hiszpanskiej, z ktérego to intelektualnego i filozoficznego dziedzictwa,
zwlaszcza w sferze prawa naturalnego, Rothbard i jego uczniowie korzystali.
Oczywiste jest, ze niniejszy artykul nie wyczerpuje podjetej tematyki, jednak
moze on by¢ przyczynkiem do szerszej analizy tak istotnych kwestii w sferze
nauk spolecznych i historycznych.

Stowa kluczowe: wolno$¢ a religia, lord Acton, Szkota Austriacka, filozofia $red-
niowiecza

33 R. Raico, Classical Liberalism and the Austrian School, Auburn 2012, s. 91.
3 Tamze, s. 92.
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Theory and History: Relations Between Freedom and Religion.
Introduction to the Analyze of Selected Issues

Summary

This article is an attempt to analyze and interpretative of relations between
freedom and the religion. Author discuss a main threat to the freedom and the
religion, which is an absolutistic power. This article focus on positions of the
English Philosopher in person of Lord Acton, and also a representatives of the
Austrian School. Author pointed out, that in the sphere of the philosophy of the
Austrian School key representatives of this economic and social school like Mur-
ray Rothbard, used a methodology, tools and historical perspective of Lord Acton.
Representatives of the Austrian Schools shows, that Roman Catholic Church has
a positive and significant role in the promotion of personal liberties in the sphere
of political history and also economic and social theory. Despites of the agnostic
beliefs and Jewish origins of Rothbard, he was a scientific defender of history and
philosophy of Fathers of the Church, and used Thomistic concepts of natural law
and rational ethics in his own libertarian theory. Author pay a special attention to
interpretative a history of political thought and philosophy of Middle Ages, espe-
cially in the sphere of defense of personal liberties and also the critic of absolutistic
power in the political actions and political theory.

Keywords: freedom and the religion, Lord Acton, Austrian School, philosophy of
Middle Ages
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Joanna GIEL

LUTERANIZM NA SLASKU
W SWIETLE PIESNI SLASKICH PROTESTANTOW

Muzyka w chrzescijanstwie zawsze odgrywala istotng role. Nabozne piesni
$piewane przez wiernych wyrazaty w réwnej mierze pochwale Boga i glebokie
wspolnotowe zjednoczenie sie w modlitwie, jak i rado§é zwiastowanej wiary
oraz instrument, za pomocg ktérego wyprasza sie taske i prosi o przebaczenie.
Za poSrednictwem pie$ni mozna wyrazaé to, co czlowiek bezposrednio czuje
i mysli. Oto zywe poetyckie stowo i glebia czystej muzyki taczg sie w niezwy-
ktym i podniostym zwiazku.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie muzyki i piesni religijnej w kon-
tekscie §lgskiej duchowosci i jej uwarunkowan. Analiza ta, osadzona historycz-
nie, ma za zadanie poszukiwanie wspdlnych motywoéw teologicznych i filozo-
ficznych, postawy zyciowej i warto$ci. Interesujace jest takze to, w jaki sposob
autorzy pie$ni wyrazali swoja religijnos¢, jaki obraz Jezusa Chrystusa i Boga
przejawia sie w tych piesniach? Wreszcie, jakie czynniki motywowaly te aktyw-
no$¢ artystyczng? Na te i inne pytania postaram sie odpowiedzieé, a probie tej
towarzyszy¢ bedzie przekonanie o fundamentalnym znaczeniu muzyki w mysli
luterafiskiego Slaska. W zalaczeniu podaje liste najznakomitszych §laskich au-
torow pieéni protestanckich wraz z krétka charakterystyka.

1. Mysél luteranska a znaczenie muzyki:
Lob der Musik Martina Luthra!

Martin Luther wielokrotnie podkreslat centralne miejsce muzyki w nabo-
zefstwie protestanckim. Dawal temu wyraz w réznych mowach okolicznoscio-
wych. W poSmiertnie zebranych wypowiedziach, wydanych przez Johannesa

! Por. M. LUTHER, Lob der Musik (Encomion musices), [w:] Texte zur Musikdsthetik,
Hrsg. von F. voN AMMoN, E. BoHMm, Stuttgart 2011, s. 56-61.
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Mathesiusa w 1566 r. pod wspolnym tytutem Tischreden, czytamy: ,,Przyzna-
je muzyce nastepne po teologii miejsce i najwyzszy po niej szacunek” oraz
»Muzyka jest najwspanialszym darem Boga, znienawidzonym przez szatana”.
Tekst Lob der Musik (Encomion musices) to tacinska przedmowa Luthra do
muzycznego tomiku drukarza wittenberskiego Georga Rhaua, opublikowanego
w 1538 r. Przedmowa ta stanowi najobszerniejsza wypowiedz Luthra odnosza-
ca sie do muzyki. Na jezyk niemiecki przetozyl jg po raz pierwszy w 1564 r.
kantor Johann Walter, niemniej byt to swobodny przektad, w wielu miejscach
uzupelniany i poszerzany przez ttumacza, podobnie jak tytul nadany poznie;j,
prawdopodobnie przez kompozytora Michaela Praetoriusa.

Na wstepie tego kilkustronicowego traktatu Luther rozwaza status bytu
dziela muzycznego. Zauwaza, ze muzyka zostata dana wszystkim istotom zy-
wym od poczatku ich stworzenia i dzieki temu da sie jg artykutowad. Przyrow-
nuje j3 do powietrza, ktére jest niewidoczne i niepojmowalne, a jednak istnieje.
Fakt, ze Luther porusza kwestie ontologii dzieta muzycznego, pozwala nam
wpisal jego traktat w szerszg dyspute filozoficzng dotyczaca statusu muzyki.
Filozofia muzyki powstanie dopiero kilka wiekéw pdzniej, niemniej pdzniejsi
mysSliciele i muzykolodzy chetnie bedg odnosié sie do pracy Martina Luthra.
Przedruk Lob der Musik znajdziemy w drugim tomie sztandarowego dzieta
z zakresu historii muzyki, mianowicie Ueber Kirchenmusik und einige damit
verwandte Gegenstinde (1801) autorstwa Johanna Nicolausa Forkela.

Dla Luthra zdolnoé¢ artykutowania dzwiekéw nosi znamiona cudownosci
i tym samym odnosi sie do dziatania Boga, ktory z mitosci do cztowieka wypo-
sazyt go w taka umiejetnosé, ktéra bedzie waznym elementem jego zycia ducho-
wego. Z tego zalozenia Luther wyprowadza kolejny dowdd na niepojmowalng
rozumem madro$¢ Boga i Jego wielkg mitos¢ do czlowieka. Atrybutem muzyki
jest z jednej strony jej cudowno$é, a z drugiej jej moc sprawcza. Muzyka zostaje
okreslona wtadczynia (Regiererin), przez ktérag B6g moze wtadaé ludZmi, ale
tez odwrotnie: poprzez utwory muzyczne cztowiek moze powodowaé pewne
reakcje u blizniego, na przyktad wywotywac rado$é na twarzy ptaczacego badz
tzy na twarzy cztowieka radosnego. Luther podkresla zwigzek muzyki ze sferg
emocjonalng czlowieka, co bedzie w przysztoéci przedmiotem analizy i pogte-
bionych badan filozoféw muzyki, ale tez psychologéw poznawczych.

Cudownym przejawem Boskiego aktu stworzenia $wiata jest takze fakt, ze
réwniez zwierzg¢ta, ale przede wszystkim ptaki posiadajg zdolnos¢ przeksztal-
cania dzwickéw w melodie, za pomocg ktoérej si¢ porozumiewaja. Juz Krol
Dawid w Ksiedze Psalméw Starego Testamentu zwraca uwagg na t¢ umiej¢tnosé
ptactwa: ,, Ty zdroje kierujesz do strumieni / co posrdd gor si¢ sacza: / poja
one wszelkie zwierzeta polne, / tam onagry gasza swe pragnienie; / nad nimi
mieszka ptactwo podniebne / spomigdzy galezi glos swoj wydaje”?. Jednak to
cztowiek jako jedyna istota rozumna posiada zdolnosé, by poprzez §wiadomie

2 Ksiega Psalméw, Psalm 104, 10-12.
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konstruowane utwory muzyczne nie tylko porusza¢ ludzkie serca, ale tez czynié
je odpornymi na dziatanie zta. W tym kontekscie Luther przywotuje przyktad
Krola Saula, ktéry dzieki psalmom wykonywanym przy akompaniamencie har-
fy przez Kréla Dawida wyzwala si¢ spod wplywu szatana.

Luther koficzy swoje rozwazania gorgcym apelem zwlaszcza do ludzi mto-
dych, by uprawiali muzyke: ,,Dlatego chce kazdemu, a w szczeg6lnosci mtodym
ludziom, polecié te sztuke oraz tutaj ich upomnied, ze pozwoli ona im uczynié
wierna, kochang i warto$ciowq te szlachetna, potrzebng i radosng postaé Boga,
poprzez poznanie ktérej oraz [poprzez] pltynne ¢wiczenie moga oni wypedzié
zte mysli oraz unikngé zlego towarzystwa i innych wad”?. Trudno sie zatem
dziwié, ze muzyka w luteranizmie pelni istotne funkcje spoteczno-religijne.
Ciekawg egzemplifikacja tego stanu rzeczy byta kultura slgska.

2. Tematyka slaskich spiewnikow protestanckich

W zakres dobr kulturowych powstatych na terenie Slaska wchodza licz-
ne $piewniki i modlitewniki bedace wyrazem glebokiego przezywania kwestii
duchowo-religijnych przez urodzonych na Slasku pisarzy i poetéw. Wspolne
tym $piewnikom jest pewne uporzadkowanie w grupy tematyczne. Pierwszg
grupe stanowia piesni zwigzane z poszczegélnymi okresami liturgicznymi (I).
Znajduja si¢ tutaj pie$ni $piewane ze wzgledu na nast¢pujace okolicznosci: Ad-
went, Boze Narodzenie, Nowy Rok, Epifania, czyli Objawienie Pafiskie, Okres
Pasyjny, Wielkanoc, Wniebowstapienie Pafiskie, Zielone Sw1qtk1 Swieto Troj-
cy Swietej, Swieto Michata Archaniota, Swieto Dziekczynne za Zniwa (Ernte-
dankfest) oraz Nabozenistwo Niedzielne. Druga grupe¢ stanowig piesni zebrane
pod wspdlnym tytutem Koscidl, Stowo i Sakrament (11). W tej grupie znajduja
sie pie$ni na temat KoSciota jako wspdlnoty wiernych, misji, jakg Ko$ciét ma
spetniaé, nastepnie pie$ni stawigce stowo Boze oraz pie$ni Spiewane podczas
uroczystosci Chrztu i Konfirmacji, a takze Eucharystii.

Kolejna, najbardziej obszerna grupa pie$ni zwigzana jest z codziennym zy-
ciem chrzescijanina (III) — znajdziemy tu pie$ni $piewane w akcie pokuty, piesni
stanowigce wyznanie wiary, pieSni towarzyszace wiernym na drodze ku nowemu
odrodzeniu, dalej pie$ni zebrane pod wspdlnym tytutem Krzyz i pocieszenie,
zawierajace prosbe o ukojenie w trudnych momentach, oraz pie$ni chwalebne
i dziekczynne. Zbiér ten obejmuje takze utwory wySpiewywane z prosba o wsta-
wiennictwo za pomy$lno$¢é domostw i gospodarstw oraz o wsparcie w wyko-
nywanym zawodzie. W grupie Zycie chrzescijanina znajdziemy réwniez piesni

3 ,Darumb will ich jedermann, und sonderlich den jungen Leuten, diese Kunst be-
fohlen und sie hiemit vermanet haben, das sie jhnen diese kostliche, niitzliche und fréliche
Kreatur Gottes tewr, lieb und werd sein lassen, durch welcher erkentnis und vliessiges
Ubung sie zuzeiten bose gedancken vertreiben und auch bése geselschaft und andere un-
tugend vermeiden kénnen”. M. LUTHER, dz. cyt., s. 60.
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zebrane pod wspélnym tytulem Zniwa i chleb powszedni, ktére stuzyé maja
wypraszaniu task w codziennym zyciu. Zgodnie z modlitwa Ojcze Nasz, zwiera-
jaca stowa ,,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”, przez pojecie ,,chleb
powszedni” rozumiane sg — w my$l Malego Katechizmu Luthra — wszelkie dobra
potrzebne cztowiekowi do cielesnego zycia, jak zdrowie, pokarm, dom, pienig-
dze, pokdj, dobrzy przyjaciele itp.* W punkcie tym zostaly zebrane takze utwo-
ry chwalgce ojczyzne oraz wyrazajace podporzadkowanie sie¢ zwierzchnictwu
zaréwno w zyciu codziennym (rodzice), jak i w zyciu spotecznym (nauczyciele,
wladza polityczna). I w koficu grupa ta zawiera piesni §piewane w ramach modli-
twy o poranku i w porze wieczornej. Kolejna grupa zawiera pie$ni zwigzane ze
$miercig i pochéwkiem, ale tez piesni méwigce o zyciu wiecznym (IV). Dodatko-
wa, liczong odrebnie grupe stanowia piesni ludowe, uszeregowane wedtug klucza
pokazanego wyzej (V), tj. pie$ni na okolicznos¢ kolejnych okresow liturgicznych,
nastepnie piesni méwiace o powolaniu (misji) wiernych, pie$ni ku pamieci tych,
ktorzy odeszli, i w koficu najobszerniejsza grupa piesni ludowych zebrana pod
wspolnym tytutem Zycie chrzescijanina.

3. Slaskie piesni protestanckie na przestrzeni XV-XIX w.
Interpretacja

Przedmiotem ponizszej analizy sa wybrane pie$ni wylacznie §laskich auto-
réw na przestrzeni kilku wiekéw — obejmujace dwie epoki: barok i oSwiecenie.
Owa cezura czasowa wydaje sie niezbedna, aby uwydatnié, jak dalece zmieniaty
sie motywy dominujgce w pie$niach, biorgc pod uwage okolicznosci historyczno-
-kulturowe, w jakich powstawaly. Podczas gdy motywem charakterystycznym
dla pie$ni barokowych bylo przekonanie o przemijalnosci i marnosci ludzkiego
zycia, w pie$niach z okresu oSwiecenia dominujg watki powstale z inspiracji
pietyzmem, a polegajace na indywidualnych przezyciach religijnych i zwr6ceniu
sie ku wewnetrznej, uczuciowo-duchowej sferze czlowieka. Powyzsze ,,przejscie”
postaram sie wykazaé na konkretnych przyktadach piesni protestanckich.

Bogactwo wczesnych piesni ewangelickich w $piewnikach §lgskich dowo-
dzi, jak szerokim echem odbila si¢ reformacja na Slasku. Juz w roku 1523 przy-
byt do Wroctawia zaprzyjazniony z Luthrem Johannes Hef3, by 25 pazdziernika
wyglosi¢ w koSciele Sw. Marii Magdaleny kazanie w duchu reformatorskim.
W kwietniu nastepnego roku w kosciele $w. Doroty Hef§ prowadzi dwudniowa
dyspute na temat znaczenia oraz istoty liturgii®. Poprzez te wydarzenia wladze
koScielne we Wroctawiu stopniowo ulegaty wptywom nowego ducha i sklanialy
sie ku zmianom o charakterze luterafiskim. Oprécz konkretnych dziatan polega-

4 Por. Objasnienie Matego Katechizmu Lutra, ttum. M. Oseka, Warszawa 2010, s. 218.

5 Por. H.-A. SANDER, Beitrdge zur Geschichte des Lutherischen Gottesdienstes und der
Kirchenmusik in Breslau (Breslauer Studien zur Musikwissenschaft, Hrsg. von A. SCHMITZ,
H. 1), Breslau 1937, s. 1-2.
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jacych na modyfikacji porzadku liturgicznego obserwujemy we Wroctawia i na
Slasku wzmozona recepcje dziet Martina Luthra. Przykladem, ze zapoczatko-
wana przez Luthra reformacja znalazta na Slasku plodny grunt, jest posta¢ uro-
dzonego w Nysie Michaela WeifSego (ok. 1488-1534). Na skutek przesladowan
WeifSe byt zmuszony opuscié rodzinne tereny. Znalazt schronienie w Litomyslu
u Braci Czeskich, dla ktorych stat si¢ przejawem nowego ducha. Juz wkrétce
Weifse zastynat jako ttumacz piesni czeskich na jezyk niemiecki — zwieficzeniem
jego pracy translatorskiej byt $piewnik Ein New Geseng buchlen z 1531 r. Spiew-
nik ten, jako pewnego rodzaju wyznanie wiary Braci Czeskich, mial utorowac
im droge ku niemieckiej reformacji. Piesni w thumaczeniu Weiflego spotkaty sie
z szeroka recepcja — jak relacjonuje Arno Biichner, mial powolywaé sie na nie
sam Martin Luther®. Pie$ni te cechowala z jednej strony szeroka réznorodnosé
wynikajaca z temperamentu stowiafiskiego ducha, a z drugiej melodyczna jed-
nolito$é, czego dowodem jest nastepujaca opinia: ,,Rodzaj $piewu liturgicznego,
jak i wlasciwych pies$ni ukazuje — poprzez postacie melodii, typy melodii oraz
formy strof — zadziwiajaco wyrazng i mistrzowska ré6znorodnosé, ktéra musi
by¢ widziana z pewnoscig w zwigzku z muzycznym temperamentem slowian-
skiego gatunku ludzkiego. Ich melodie wyrosty z jednoglosowego $piewania
a capella, a nie wieloglosowego muzykowania™’.

W latach 1522-1524 WeifSe pieciokrotnie odbyl podréz — jako wystannik
Bractwa Czeskiego — do Wittenbergi, by spotka¢ sie z Luthrem. Spotkania te
byly niewatpliwe inspirujace dla obu duchownych, choé¢ WeifSe mial nie zga-
dza¢ si¢ z pewnym rozstrzygnieciem teologicznym Luthra w rozumieniu istoty
liturgii. Wazne jednak byto, ze miedzy obydwoma duchownymi dochodzito do
rzeczowej wymiany mysli. Weifle uczynit liturgie centrum swoich teologicz-
nych rozwazai, czego wyrazem jest jego autorska piesn z 1531 r.: ,Wierzymy
i wyznajemy w spos6b wolny, / ze zgodnie ze stowem Chrystusa / chleb ten jest
testamentem, / Jego cialem, / ktore za nasze zle czyny / na krzyzu poniosto gorz-
ka $mieré. / Jego niewinna krew, / ktéra zostata przelana na krzyzu, / [jest] dla
dobra naszego i wszystkich wiernych, / ktérzy podazaja za nim z pokorg™. Piesh
ta potwierdza stanowisko jej autora co do rozumienia liturgii jako testamentu
Jezusa Chrystusa, ktéry cialem i krwig jest w niej obecny.

¢ Por. A. BUcHNER, Das Kirchenlied in Schlesien und der Oberlausitz, Bd. 6, Teil 1
(Das Evangelische Schlesien, Hrsg. von G. HurrscH), Diisseldorf 1971, s. 27.

7 ,Die Art der liturgischen Gesinge wie der eigentlichen Lieder zeigt in Melodie-
gestaltung, Melodietypen und Strophenformen eine erstaunlich ausgeprigte und gemeis-
terte Mannigfaltigkeit, die sicherlich auch im Zusammenhange mit dem musikalischen
Temperament des slavischen Menschenschlages gesehen werden mufS. Thre Melodien sind
ganz dem einstimmigen unbegleiteten Singen und nicht dem mehrstimmigen Musizieren
entwachsen”. Evangelisches Kirchengesangbuch, Sonderband, Gottingen 1958, s. 14.

8 Wir glauben und bekennen frei, / Daf§ nach Christi Wort / Dies Brot testamentlich
sei / Sein Leib, der fiir unsre Missetat / Am Kreuz litt den bittern Tod. / Desgleichen der
Wein in seiner Art / Sein unschuldig Blut, / Welchs am Kreuz vergossen ward, / Uns und
allen Glaubigen zugut, / Die ihm folgen in Demut”. Cyt. za A. BUCHNER, dz. cyt., s. 25.

10 - Wroclawski Przeglad Teologiczny



146 Joanna Giel

Weifse stat na typowym dla swojej epoki stanowisku dystansu wobec rze-
czywisto$ci, co znajduje wyraz na przyktad w piesni napisanej na pozegnanie
osoby zmarlej. Pies$n ta — cho¢ zdawaé by si¢ mogtlo, ze bedzie pelna zalu nad
utratg bliskiej osoby — przynosi pokrzepienie dla 0séb zegnajacych zmarlego,
ktore doSwiadczyty straty. Tym, co emanuje z pie$ni, jest spokdj wynikajacy
z przeSwiadczenia, ze zmarly dostapi zycia wiecznego. Moment $mierci jest tyl-
ko momentem przejscia ze $wiata doczesnego ku Swiatu wiecznej szczeSliwosci.
Piesn ta pelna jest barokowego dystansu do zagadnienia $mierci. Réwniez za-
koficzenie piesni ma wydzwiek barokowy: stowa ,,Pozwo6lmy mu spac i chodzmy
naszymi drogami do domu, zaopatrzmy sie we wszelkg pracowito$¢é; poniewaz
$mieré przyjdzie do nas w taki sam sposob™ zawierajg bowiem przeSwiadczenie,
ze nic w zyciu nie jest tak pewne jak wtasnie Smierd.

Jako moment kulminacyjny epoki baroku nalezy postrzegaé tworczos$é An-
dreasa Gryphiusa (1616-1664), ktérego zycie splotto si¢ z tragicznymi wydarze-
niami wojny trzydziestoletniej. Jeszcze jako dziecko Gryphius zostal bolesnie
doswiadczony przez los, straciwszy oboje rodzicéw. Jego zycie bylo wedréwka,
a jedng z wazniejszych stacji na jego drodze stata sie Holandia, ktéra jako jeden
z nielicznych krajow europejskich oparta sie wojnie trzydziestoletniej. W Ho-
landii znajdowali schronienie liczni luteranie, kalwini i katolicy, jak chocby
Kartezjusz. Gryphius wkrotce przesigkt duchem wielokulturowej Holandii. Jego
droga powrotna do rodzinnego Slaska wiodta przez Rzym. I tak jak spusci-
zna kulturowa Rzymu gleboko go poruszyla, tak obyczajowosé wspdlczesnych
Rzymian rozczarowala go zepsuciem i koncentracjg na rzeczach doczesnych'.
Wynikiem trwajacej dziewieé lat wedréwki Gryphiusa po Europie jest wiele
utwordw lirycznych i dramatycznych, ktore zapewnity poecie miedzynarodowg
stawe. Gryphius otrzymat propozycje profesury na uniwersytetach kalwifiskich
w Heidelbergu i we Frankfurcie nad Odrg. Stanowisk tych nie przyjal, a wybrat
zycie w rodzinnym Glogowie. Zaréwno pod wzgledem utworéw dramatycz-
nych, pisanych w tradycji jezuickiej, jak i utworéw poetyckich Gryphius nalezy
do najwybitniejszych przedstawicieli literackiego baroku. ,,Na obszarze jezyka
niemieckiego wdziera si¢ on w wowczas nieznane, niezbadane tereny — w ob-
szary jezyka, ktore mieli pozyska¢ dopiero Goethe i romantycy, jak Clemens
Brentano. W jego najlepszych wierszach dzieje si¢ tak, ze forma jezyka i zawar-
to§é mySlowa staja sie jednoS$cia, ze wirtuozowski mistrz jezykowy Gryphius
odnajduje prawdziwy ton duszy wielkiego poety”'. Obecna w tworczosci Gry-

> ,Nun lassen wir ihn schlafen sein und gehn all unsre Straflen heim, schicken uns
auch mit allem Fleif§; denn der Tod kommt uns gleicherweih”. M. Wkisse, ohne Titel, [w:]
Schlesisches Provinzial-Gesangbuch, Breslau o.]., s. 305-306.

10 Por. A. BUCHNER, dz. cyt., s. 123.

1 Auf dem Gebiet der deutschen Sprache st6f3t er in damals unbekanntes Neu-
land vor — in Sprachbezirke, die erst Goethe und die Romantiker wie Clemens Brentano
ganz erschliefSen sollten. In den besten seiner Gedichte geschieht es, dafy Sprachform und
Denkinhalt zu einer Einheit werden, daf§ der virtuose Sprachmeister Gryphius den echten
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phiusa ,Vanitas-Gedanke” dochodzi do glosu przyktadowo w piesni Befiehl du
deine Wege, w ktorej zycie doczesne zostaje nazwane doling zatosci (Jammertal).
Jeszcze silniej prze§wiadczenie o nicosci ludzkiego zycia artykutuje si¢ w pie-
$ni napisanej na okoliczno$é pochowku Nun ruben alle Wilder: ,Czymze sa
wszelkie rzeczy, ktére nas hartuja, jak [tylko] blahostkg i nicoscig? Czymze jest
zycie cztowieka? Musi on unosi¢ sie w niepokoju niczym zludzenie czasu”!2.
Dlatego — jak dowiadujemy si¢ dalej z piesni — jedyng ostoja w zyciu doczesnym
jest zaufanie Panu Bogu, zdanie si¢ na Niego i mysl o zyciu wiecznym.

Stosunkowo niewiele pie$ni protestanckich pochodzi z drugiej potowy
XVII w., kiedy to wojna trzydziestoletnia nie tylko doprowadzita do ogromne-
go spustoszenia krajow w nig zaangazowanych, ale takze spowodowata kryzys
w postawach moralnych chrzeScijan. Zawarty w 1648 r. pokdj westfalski miat
gwarantowac religijne rOwnouprawnienie, tymczasem w praktyce wygladalo to
zupetnie inaczej. Szeroko zakrojona przez Monarchi¢ Habsburska rekatolizacja
Slaska i ,promocja” poboznosci katolickiej przyczynialy sie do przesladowan
protestantéw na Slasku, czego nastepstwem byly przymusowe konwersje na
katolicyzm badz opuszczanie Slaska przez ewangelikow i szukanie schronie-
nia w innych krajach niemieckich. Katolicyzm i protestantyzm stanowily dwa
diametralnie ré6zne modele religijnosci, co prowadzito do wielu konfliktow.
Dopiero p6t wieku p6zniej, na skutek zawartej w 1707 r. ugody altransztadzkiej,
nastgpilto stopniowe roztadowanie tych konfliktéw: wowczas zwrdcono §lgskim
protestantom 121 koScioléw, pozostawiono rowniez ewangelikom wolno$¢ przy
wyborze szkét dla ich dzieci.

Odzwierciedleniem napieé religijnych, do jakich dochodzito na Slasku, jest
biografia i twérczo$¢ Johannesa Schefflera zwanego Aniotem Slazakiem (1624—
1677). Zaréwno w domu rodzinnym, jak i w szkole (Breslauer Elisabeth-Gymna-
sium) Scheffler otrzymat wyksztalcenie i nauke w duchu luterafiskiej poboznosci.
Podazajac tropem wielu $lgskich luteranéw, Scheffler udat sie w 1644 r. do Holan-
dii, gdzie zamieszkal w Lejdzie, a nastepnie w Amsterdamie. Stanowito to wazny
moment w jego zyciu. Amsterdam byl wéwczas silnym o$rodkiem ruchu mistycz-
nego — to w Amsterdamie po raz pierwszy wydrukowano pisma teozoficzne Jaco-
ba B6hmego. W tym duchowym klimacie Scheffler coraz bardziej oddalat si¢ od
luteranskiej religijnosci, wykazujac sklonnosci ku nurtom mistycznym. W 1649 r.
Scheffler wrécit do rodzinnego Slaska i objat posade nadwornego lekarza ksiecia
Sylwiusza Nimroda Wittenberskiego w Olesnicy. Tutaj tez poznal Abrahama von
Frankenberga, ucznia i biografa Jacoba Bohmego, za ktérego poSrednictwem
zacie$nit znajomos¢ z czofowymi mistykami §laskimi, w tym z Danielem Czepko.
Zaréwno Frankenberg, jak i Scheffler byli zgodni w swej krytyce pism Luthra.

Seelenton des grofSen Dichters findet”. P HurrscH, Andreas Gryphius. Deutung und aus-
gewdbhlte Lyrik, Ulm 1959, s. 24.

12 Was sind doch alle Sachen, die uns so trotzig machen, als Tand und Nichtigkeit?
Wias ist des Menschen Leben? Er mufS in Unruh schweben als wie ein Schattenspiel der Zeit”.
A. GryrH1us, Nun ruben alle Wiilder, [w:] Schlesisches Provinzial-Gesangbuch..., s. 289.
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Ow jawny krytycyzm wzgledem dogmatu luterafiskiego, a takze zainteresowania
mistyczno-pietystyczne Schefflera doprowadzity do tego, ze popadt on w konflikt
z przedstawicielami koSciota luteranskiego. Konsekwencja tego byta konwersja
na katolicyzm (1653). Kolejne lata to okres silnego, wrecz fanatycznego zaanga-
zowania Schefflera w dziatania kontrreformacyjne'.

Mimo tak zdecydowanego odejScia Schefflera od KoSciota luteranskiego
w $laskich $piewnikach ewangelickich znajdujemy piesni jego autorstwa, pocho-
dzace prawdopodobnie z okresu przed jego konwersja. Sa to piesni opisujace akt
wuswiecenia” (Heiligung), czyli takiego przezycia duchowego ewangelika, w wy-
niku ktérego odwraca si¢ on od grzechu i odnajduje Jezusa Chrystusa. Inaczej
przezycie to nazywane jest nowym narodzeniem i oddaje taki moment w zyciu
duchowym wiernego, w ktérym przewartoSciowuje on swdj Swiatopoglad i wste-
puje na droge z Jezusem Chrystusem. Scheffler opisuje 6w przetom nastepujgcymi
stowami: ,,Bladzitem i bylem zaslepiony, szukalem i nie znajdowalem Cig; odwré-
cilem si¢ od Ciebie i mitowalem sztuczne $wiatlo; teraz jednak poprzez Ciebie
stalo sie to, ze Cie ujrzalem”*. W innej pie$ni Schefflera, napisanej rowniez na
okoliczno$¢ uswiecenia, podmiotem lirycznym jest Jezus Chrystus. Pierwsze sto-
wa pie$ni ,,Za mna [...], za mna, wszyscy ChrzeScijanie!”"’ zawieraja wezwanie do
podazania za Zbawicielem, ktory jest Swiattem i droga, jego serce zas jest pelne
mito$ci. Pies$i ta stanowi jednocze$nie zapowiedz, ze droga z Jezusem oznacza
takze wzigcie na barki jego krzyza. By¢é moze w tych stowach artykutuje si¢ prze-
konanie, ze osoby wierzace dajg swoim zyciem pewne $wiadectwo i wykazuja
gotowos¢ do obrony imienia Jezusowego przed innowiercami.

W Schefflerze upatruje sie prekursora pietyzmu'®. Stusznie zwrdécit na to
uwage biograf poety Georg Ellinger: ,,Gdyby Scheffler urodzit sie 30 lat p6z-
niej, prawdopodobnie znalaztby duchowg ojczyzne w pietyzmie. Konwentykiel,
z ktérego wyroésl, tworzy pomost miedzy pdzniejszg mistyka a pietyzmem”?.
Pietyzm wyksztalcit si¢ na gruncie porzadku luterafiskiego, ale z punktu widze-

13 Por. A. BUCHNER, dz. cyt., s. 155-158.

14 Ich lief verirrt und war verblendet, ich suchte dich und fand dich nicht; ich hatte
dich von dir gewendet und liebte das geschaffne Licht; nun aber ists durch dich geschehn,
dafs ich dich hab ersehn”. J. SCHEFFLER, obne Titel, [w:] Schlesisches Provinzial-Gesang-
buch...,s. 181.

15 Mir nach [...] mir nach, ihr Christen alle!” J. SCHEFFLER, Machs mit mir Gott nach
deiner Giit, [w:] tamze, s. 189.

16 Odnosnie do historii pietyzmu por. E. BAYREUTHER, Geschichte des Pietismus, Stutt-
gart 1978; H. SCHNEIDER, Der radikale Pietismus im 17. Jabrbundert, [w:] Der Pietismus
vom siebzehnten bis zum friihen achtzebnten Jahrhundert, Hrsg. von M. BRECHT, Géttingen
1993, s. 391-394 oraz C.A. SCHIMMELPFENNIG, Zur Geschichte des Pietismus in Schlesien
1707-1740, [w:] Zeitschrift des Vereins fiir Geschichte und Althertum Schlesiens, Bd. 9,
H. 2, Breslau 1868, s. 246-250.

17 Wire Scheffler 30 Jahre spiter geboren worden, er hitte seine geistige Heimat
wahrscheinlich im Pietismus gefunden. Die Konventikel, aus denen er hervorgegangen ist,
bilden eine Briicke zwischen der spiteren Mystik und dem Pietismus”. Cyt. za A. BUCHNER,
dz. cyt., s. 163.
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nia dogmatyki luteraniskiej byt zjawiskiem niepozadanym. Jako ruch suprara-
cjonalistyczny zdawal sie blizszy porzadkowi katolickiemu, ktéry otwierat si¢
na doznania mistyczne. Watkéw pietystycznych nalezy szukaé m.in. u takich
autordw §laskich, jak Christian Gregor (1723-1801), Karl Heinrich von Bogatz-
ky (1690-1774) oraz Johann Siegismund Kunth (1700-1779). Wspdlna cechg
ich piesni jest plynace z nich przekonanie o indywidualnym do§wiadczaniu
blisko$ci Boga oraz zwrot ku zyciu duchowo-uczuciowemu. W piesniach tych
w centrum rozwazan znajduje sie mito$¢, a kojarzone z sercem uczucia stanowia
klucz do religijnosci cztowieka.

Glowne znaczenie dla ruchu pietystycznego miat Jacob Spener, autor piety-
stycznego manifestu Pia desideria (1695). Jego zdanie: ,,Teologia nie sktada sie
z czystego poznania, lecz z uczucia i praktyki”'® stalo sie hastem programowym
pietystow. Taka dewiza przySwiecata takze grafowi von Zinzendorf (1700-
1760), ktéry w duchu tzw. chrzeScijafistwa praktycznego zalozyl pietystyczny
osrodek ,,Opieka Pana” (,Herrnhut”) na pograniczu Slaska i Euzyc. Celem tego
osrodka byto krzewienie mitosci do blizniego bez wzgledu na roznice religijne.
Jak relacjonuje Biichner, Zinzendorf prowadzit szeroko zakrojong aktywnosé
ekumeniczng — prébowal podejmowaé dialog ponad podziatami religijnymi.
Najwazniejszym dla niego narzedziem stuzgcym prowadzeniu misji religijne;
byly kazania i piesni koScielne. Zinzendorf mial powiedzie¢: ,,Pie$ni sa niepo-
réwnywalng rzecza. Wspdlnota Jezusa bez piesni nie moglaby zaznaé radosci
na $wiecie”! oraz: ,,Jest rzeczg starg i znang, ze pie$ni s najlepsza metodg, aby
nie$¢ Boskie prawdy do serca i je tam umacnia¢”?’. Czlonkiem ,,Herrnhutu” byt
Slazak Christian Gregor, pozostajacy zreszta w bliskiej przyjazni i wspotpracy
z grafem von Zinzendorf. Gregor byl tym, ktéry nadawal piesniom Zinzen-
dorfa forme muzyczng. Obaj duchowni sg autorami pie$ni o programowym
dla pietyzmu tytule O du Liebe meiner Liebe. Pojmowana sercem milo$¢ miata
by¢ kontrapozycja dla o§wieceniowego intelektu oraz odpowiedzia na szerzacy
sie deizm. Pie$hr O du Liebe meiner Liebe przynosi pochwale stowa Bozego, ale
réwniez stanowi wyraz pelnego oddania sie Bozej woli: ,,Panie [...], pozwol
mi by¢ gorliwym i oddanym, Tobie stuzy¢ weze$nie i p6zno, i jednocze$nie
spoczywac u Twych stép, jak czynita to Maryja”?!. Inng wspo6lng piesnig Gre-
gora i Zinzendorfa jest pie$n Nun kommt der heiden Heiland, ktéra wyrastata
z zamitowania do misyjnej dzialalnoéci obu duchownych.

18 Theologia non consistit in mera cognitione, sed affectu et praxi” (cyt. za J. Ko-
SIAN, Mistyka Slgska. Mistrzowie duchowosci slgskiej. Jakub Boehme, Aniol Slgzak i Daniel
Czepko, Wroctaw 2001, s. 11).

. Die Lieder sind eine unvergleichliche Sache. Eine Gemeinde Jesu ohne Lieder
konnte keine Freunde auf der Welt haben”. Cyt. za A. BUCHNER, dz. cyt., s. 186.

20 _Es ist eine alte und bekannte Sache, daf$ die Lieder die beste Methode sind, Got-
tes Wahrheiten ins Herz zu bringen und darinnen zu konservieren”. Tamze, s. 188.

2L Herr [...] a8 mich eifrig sein beflissen, dir zu dienen frith und spat, und zugleich
zu deinen Fiifen sitzen, wie Maria tat”. Ch. GREGOR, N.L. GRAF VON ZINZENDORF, O du
Liebe meiner Liebe, [w:] Schlesisches Provinzial-Gesangbuch..., s. 109.



150 Joanna Giel

Christian Gregor jest rowniez autorem piesni Herzliebster Jesu was hast
du verbrochen. Warto zauwazy¢, ze pie$i o takim samym tytule napisat zyjacy
wcze$niej Johann Heermann (1585-1647). W pie$ni Gregora Bog przedsta-
wiony zostaje jako uosobienie najwyzszej mitosci, natomiast piesi Heermanna
zawiera prosbe o wsparcie dla ludzi ubogich, otoczonych nieprzyjaciéimi. Po-
wtarzalno$c¢ tytutdéw jest cechg charakterystyczng dla §laskich piesni protestanc-
kich. Pie$ni o takich samych tytutach, réznigce sie jednak trescia, byly pisane
przez réznych autoréw, niekiedy w odleglych odstepach czasowych. Najbardziej
popularnymi tytutami byty: Jesus meine Zuversicht, O dafs ich tausend Zungen
héitte, Nun ruben alle Wilder, Wer nur den lieben Gott lifSt walten oraz Alle
Menschen miissen sterben.

Oprécz Jacoba Spenera fundamentalng role dla pietyzmu odgrywat August
Hermann Francke, zatozyciel wielkiej fundacji w Halle, w tym pierwszego na
Swiecie sierocifica, bedacego — podobnie jak ,,Herrnhut” Zinzendorfa — $wia-
dectwem ,,chrzescijafistwa praktycznego”. To wlasnie uczniem Franckego byt
urodzony pod Miliczem Karl Heinrich von Bogatzky. Dzigki studiom w Halle
mial on styczno$é z ,epicentrum” ruchu pietystycznego, co znalazto odzwiercie-
dlenie w jego tworczosci religijnej. Piesni Bogatzky’ego sa przepetnione gleboka
religijno$cig i wiarg w tréjjedynego Boga. Przyktadem tego jest pie$h Dir dir
Jehowa will ich singen. Mozna przypuszczaé, ze pies$h ta powstata w czasie, gdy
o$wieceniowy racjonalizm zataczal coraz szersze kregi, a wraz z nim nasilat si¢
kryzys religijny. Dlatego pobozny autor pies$ni zdaje si¢ widzie¢ potrzebe, by
duch pierwszych swiadkoéw Bozej obecnosci ponownie wstapit na ziemie, by
da¢ $wiadectwo: ,,Obud? sie, ty duchu pierwszych swiadkéw, ktérzy niczym
wierni wartownicy stojg przy murze, ktérzy dniami i nocami juz nie milczg
i ktérzy pewnie wystepuja przeciwko wrogowi”??. Motywem przewodnim tej
obszernej, bo zlozonej z dziewieciu strof, piesni jest prosba do Boga, aby Ten
powiekszal swoje Krélestwo na ziemi: ,,O Panie, rozprzestrzeniaj na szerokiej
kuli ziemskiej Twoje krolestwo ku czci Twojego imienia”?®. W obliczu kryzysu
religijnego poeta widzi potrzebe, by Bog ponownie wstapit na ziemie, co ar-
tykuluje sie w nastepujacych stowach: ,,Ach, rozedrzyj, o Panie, niebo na pél,
i zejdz na dét ku pomocy i uczyn nas wolnymi!”?*. Piesn Dir dir Jehowa will
ich singen ma forme apostrofy do Pana Boga, natomiast kolejna, zatytutowana
O dafs ich tausend Zungen hitte, stawi imie Jego Syna. Cztowiek, ktérego natura
jest grzeszna, odnajduje sie w Jezusie Chrystusie, ktéry umart na krzyzu, by

22 Wach auf, du Geist der ersten Zeugen, die auf der Maur als treue Wichter stehn,
die Tag und Nichte nimmer schweigen, und die getrost dem Feind entgegen gehen”.
K.H. vox Bocatzky, Dir dir Jehova will ich singen, [w:] Schlesisches Provinzial-Gesang-
buch...,s. 105.

23O breite, Herr, auf weitem Erdenkreis dein Reich bald aus zu deines Namens
Preis”. Tamze, s. 106.

24 Ach reifd, o Herr, den Himmel bald entzwei und komm herab zur Hilf und mach
uns frei!” Tamze.
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zbawic¢ cztowieka. To w tajemnicy krzyza i zmartwychwstania wiara cztowieka
zyskuje podstawe, a on sam ukojenie. Watki gtebokiej uczuciowosci znajdu-
jemy w kolejnej pie$ni Bogatzky’ego, mianowicie Wie wobhl ist mir o Freund
der Seelen. Piesn ta stanowi zawierzenie si¢ Jezusowi Chrystusowi, a za jego
posrednictwem réwniez zawierzenie si¢ Bogu Ojcu.

Piesh o tytule Wie wobl ist mir o Freund der Seelen napisal inny §laski
pietysta Johann Siegismund Kunth. Pie$fi ta opisuje rados¢ z faktu dostgpienia
przez cztowieka zycia wiecznego. Moment nadej$cia $mierci poeta rysuje jako
moment uwolnienia od ziemskich trosk, bolaczek i choréb. Smieré to takze
koniec ziemskiej tutaczki cztowieka. Krolestwo Boze, ktorego czlowiek dosta-
pi, poeta wyobraza sobie jako bezkres spokoju: ,,Bég wybrat [dla nas] spokdj,
spokdj, ktéry nie ma kofica [...]. Baranek Bozy chciat dlatego umrzeé, zeby po-
zyskac [dla nas] ten spokdj”?’. W pie$ni Kuntha artykutuje sie rowniez glebokie
przekonanie o Bozym milosierdziu. Pan Bég z mitosci do czlowieka postat na
ziemie swojego Syna, by ten przez Smierc na krzyzu i zmartwychwstanie uwolnit
$wiat od grzechu.

Warto zauwazy¢, ze wraz z uplywem czasu rowniez kobiety braty tworczy
udzial w zyciu duchowym na Slasku. Spiewnik §laski podaje nazwiska dwoch
kobiet majacych wktad w powstawanie piesni ewangelickich: Agnes Franz
(1794-1843) oraz Eleonore Fiirstin Reuss (1835-1903). Urodzona w Miliczu
Agnes Franz zastyneta jako zalozycielka szkoty dla ubogich dziewczat w nie-
mieckim Wesel. Pie$ni jej autorstwa zachowana w $piewniku §lgskim nosi tytul
So nimm denn meine Héinde. W formie apostrofy wyrazona tutaj zostaje prosba
do Boga o umocnienie poboznosci czlowieka i napetnienie jego serca mitoscia
i czystoscig. Piesn Eleonore Reuss, urodzonej w niemieckim Gedern w Hesji,
zatytulowana Herzlich tut mich verlangen, napisana na okoliczno$é nadejscia
Nowego Roku, przynosi gorzki rozrachunek roku minionego, obfitujacego
w bél, tzy i trudne rozstania. Druga strofa pie$ni ma postaé pytan retorycznych:
»Dlaczego jest tyle cierpienia, [dlaczego] szczescie [jest] tak krétkie? Dlaczego
zawsze sie rozstajemy, kiedy tak bardzo kochali§my? Niejedno oko ztamane
i niejedne usta nieme, ktére jeszcze niedawno méwily — ty, biedne serce, dla-
czego?”?¢, Pozostawiajac te pytania bez odpowiedzi, autorka zdaje sie wyrazaé
niezgode na taka kolej ludzkiego losu. Jednak juz nastepne strofy przynosza
ulge podmiotowi lirycznemu — to my$l o zyciu wiecznym daje nadzieje i jest
zroédlem pokrzepienia dla strudzonego czlowieka.

25 Die Ruhe hat Gott auserkoren, die Ruhe, die kein Ende nimmt [...]. Das Got-
teslamm wollt darum sterben, um diese Ruhe zu erwerben™. J.S. KuntH, Wie wobl ist mir
o Freund der Seelen, [w:] tamze, s. 317.

26 Warum es so viel Leiden, so kurzes Gliick nur gibt? Warum denn immer scheiden,
wo wir so sehr geliebt? So manches Aug gebrochen und mancher Mund nun stumm, der
erst noch hold gesprochen — du armes Herz, warum?”. E. Reuss, Herzlich tut mich verlan-
gen, [w:] tamze, s. 20.
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Powyzsza analiza wskazuje, jak istotne jest umiejscowienie w czasie przy-
wolanych autoréw. Ich twérczos$é stanowi bowiem odzwierciedlenie przemian
historyczno-kulturowych, jakie mialy miejsce w danej epoce. Rekapitulujac,
mozna przyporzadkowaé przywotanych tutaj autoréw piesni protestanckich
do nastepujacych grup: 1) okres reformacji: Michael WeifSe, 2) okres woj-
ny 30-letniej: Andreas Gryphius, 3) poczatki pietyzmu: Johannes Scheffler,
4) rozkwit pietyzmu: Karl Heinrich von Bogatzky, Christian Gregor, Johann
Siegismund Kunth, §5) duchowe przebudzenie w XIX w.: Agnes Franz, Eleono-
re Fiirstin Reuss. W artykule tym ograniczytam sie do nielicznych nazwisk,
a przedstawiona przeze mnie analiza ukazuje tylko wycinek zagadnienia.
O tym, jak obszerny jest temat, $wiadczy zalgcznik do niniejszego artykutu,
zawierajacy spis alfabetyczny autoréw $lgskich piesni protestanckich.

4. Wspolne motywy religijne pies$ni protestanckich

Przedstawiona w tym punkcie interpretacja dotyczy aspektu poetyckiego
pies$ni. Kazda z nich jest w swojej bezposredniej warstwie stownej utworem
poetyckim, kierujacym si¢ zmystem estetycznym czy tez rytmika. Jesli nato-
miast chodzi o tresci filozoficzno-teologiczne, da sie uchwycié wiele wspolnych
motywow, ktdore przySwiecaja wszystkim tym pieSniom na ogdélnym poziomie.

4.1. Motyw zjednoczenia w Jezusie Chrystusie

Kluczowa dla duchowosci §lgskiej byta kategoria jednosci, ktéra obejmowata
trzy aspekty: po pierwsze byla to jednos¢ ze Swiatem, wynikajaca z faktu, ze jeste-
$my czeScig tego Swiata, po drugie jednosé i zycie w zgodzie z natura, wynikajace
z przekonania, ze Bog jest obecny w dziele stworzenia, oraz — trzeci i najwazniej-
szy aspekt — jednos$¢ z Bogiem poprzez osobe Jezusa Chrystusa. Zjednoczenie
czlowieka z Bogiem dokonuje si¢ kazdorazowo podczas liturgii w sakramencie
Eucharystii. Kazdy sakrament, a zatem i Eucharystia, stanowi z definicji tajemni-
ce (Mysterium), a zatem taki aspekt rzeczywistosci, ktory wymyka si¢ poznaniu
racjonalnemu. Mozna powiedzied, ze sakrament jest widocznym i namacalnym
znakiem rzeczywisto$ci niedostepnej naszym zmystom, rzeczywistosci, ktora
przyjmujemy jako fakt, cho¢ wymyka si¢ ona rozumowemu poznaniu. Tajemnica
jest zatem moment przemienienia chleba w cialo Chrystusa, a wina w Jego krew,
ktéry dokonuje sie kazdorazowo podczas liturgii. Przyjmujac krew i cialo Chry-
stusa pod postacig chleba i wina, cztowiek doSwiadcza zjednoczenia z Bogiem.

Zjednoczenie czlowieka z Bogiem przez osobg¢ Jezusa Chrystusa stanowi
centralny motyw przywolanych tutaj pie$ni protestanckich. Przekonanie, ze Bog
tak umilowal $wiat, iz postal na ziemie swojego syna, ktory przez meczeniska
$mier¢ zbawil ludzi, jest wspolne wszystkim doktrynom chrzescijanskim, po-
dobnie jak przekonanie, ze w Jezusie Chrystusie dokonato sie zjednoczenie Bo-
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skiej i ludzkiej natury (unia hipostatyczna). Przyjmujac sakrament Eucharystii,
cztowiek do§wiadcza takich dobrodziejstw, jak odpuszczenie grzechow, zycie
wieczne oraz zbawienie. Dokonuje si¢ to nie poprzez samo spozywanie i picie,
ale na mocy stéw ustanowienia: ,,Za was si¢ daje i wylewa”?. Chrystus przenika
swoja obecnoscig serce cztowieka — trwajac w jednosci z Nim, czlowiek trwa
w jednosci z Bogiem. W tym kontekscie zrozumiate staja si¢ przywolane wyzej
stowa pies$ni Michaela WeifSego, wyrazajace przekonanie, ze ciato i krew Chry-
stusa stanowig Jego testament pozostawiony cztowiekowi w zyciu doczesnym.

4.2. Odczuwanie obecnosci Ducha Swietego

Czlowiek jako istota ograniczona, dysponujgca tylko niedoskonatymi poje-
ciami i wyobrazeniami, nie jest w stanie uja¢ w stowa nieskoficzonej mitosci Boga.
Z jednej strony rozpoznaje obecno$¢ Boga za pomocy intelektu, poprzez osobe
Jego Syna, ale z drugiej strony i w znacznej mierze przyjmuje wiare jako element
tajemnicy. Wiara opiera sie na zawierzeniu tej tajemnicy — czlowiek przyjmuje
jako fakt istnienie tréjjedynego Boga. W jezyku niemieckim istniejg dwa pojecia
na okreslenie Tréjcy Swietej. Pierwsze pojecie Dreieinigkeit pochodzi od stowa
Einigkeit, co wyraza, ze w Trojcy Swietej chodzi o jednego Boga w trzech oso-
bach. Drugie pojecie Dreifaltigkeit wskazuje natomiast na réznice miedzy trzema
osobami jednego Boga. Na tym polega istota Tréjcy Swietej, ze Bog objawia sie
nam w trzech osobach: Boga Ojca, Jego Syna, Jezusa Chrystusa, i Ducha Swietego.

Maty Katechizm Lutra podaje nastepujaca definicje Ducha Swictego: ,,Duch
Swiety jest trzecia osoba Trojcy, prawdziwym Bogiem wraz z Ojcem i Synem.
Duch Swicty nie jest jedynie Boza moca czy tez manifestacja Boga, lecz jest
osoba Trojcy tak samo jak Ojciec i Syn”28. Bez uznania obecno$ci Ducha Swie-
tego czlowiek nie jest w stanie pojaé istoty Boga. W Malym Katechizmie Lutra
czytamy, ze cztowiek sam z siebie nie potrafi przyczynié si¢ do zaistnienia wiary
w jego sercu®’. To dziatanie Ducha Swigtego powoduje, ze cztowiek jest w stanie
wies¢ zycie zgodnie z wolg Boza. A zatem Duch Swiety uswieca, czyli czyni
cztowieka §wietym, otwiera go na Stowo Boze i kieruje go ku zyciu zgodnemu
z wolg Boza. Opisany w przywolanej wyzej piesni Schefflera moment zwrécenia
sie ku zyciu w wierze nalezy zatem postrzegaé jako dzieto Ducha Swietego.

4.3. Negacja Swiata przedmiotowego

Pie$ft Andreasa Gryphiusa, w ktorej nazywa on zycie doczesne ,,doling
zatosci”, wskazuje na przejSciowos$é dobr materialnych danych cztowiekowi za
zycia. Sg one bowiem niestale i bardzo tatwo je utraci¢. Dlatego cztowiek nie

27 Por. Objasnienie Malego Katechizmu..., s. 288.
28 Tamze, s. 160
2% Por. tamze, s. 166.
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powinien sie do nich przywiazywaé. Zycie ludzkie powinno by¢ ukierunkowane
na dazenie do débr duchowych, a nie materialnych. Cialo cztowieka jest jednak
tworem podatnym na grzech. Latwo ulegamy swoim stabo$ciom, koncentru-
jac sie na tym, co ma charakter przedmiotowy. Zadaniem czlowieka jest wigc
praca nad soba, oparcie si¢ pokusom, tak by zachowaé czysto$¢ duszy. Jest to
nieustanna walka, jaka kazdego dnia czlowiek stacza z wlasnym ciatem.

Negacji Swiata przedmiotowego towarzyszy nadzieja w postaci ofiary Chry-
stusa, ktory przez swoja Smieré zbawit §wiat, uwolniwszy cztowieka od grzechu
pierworodnego. Na pamiatke tego wydarzenia zostata ustanowiona Euchary-
stia. Uczestniczgc w tym wydarzeniu, czlowiek ma mozliwos$¢ pielegnowania
i rozwijania swojej duchowosci. Przyjmujac cialo i krew Chrystusa, obmywa sie
z grzechu i tym samym trwa w mito$ci Boga oraz umacnia sie w swojej wierze.
W tym konteks$cie mozna przywotaé piesn Michaela WeiSego, ktora w formie
apostrofy wyraza prosbe do Chrystusa o pomoc w zachowaniu przez czlowie-
ka zycia w czystosci: ,,O, pomé6z Chryste, Synu Bozy, poprzez Twoje gorzkie
cierpienie, zebySmy — bedac Tobie ciggle poddanymi — unikneli wszelkich wad,
zeby$my ptodnie wspominali Twoja $Smierc i jego przyczyne, po to, bySmy — jesli
nawet biedni i stabi — ztozyli Tobie ofiare dziekczynng™?°.

4.4. Rados¢ chrzescijanska

Postrzegania przez autorOw piesni protestanckich zycia doczesnego jako
nico$ci czy marno$ci nie nalezy wigzaé z pesymizmem. Wrecz przeciwnie:
z przywolywanych tutaj pie$ni religijnych emanuje rado$¢ zwigzana z faktem,
ze cztowiek dostapi zycia wiecznego. Rados$¢ ta znajduje oparcie w stowie Bo-
zym i w pocieszeniu, jakie plynie z krzyza Jezusa Chrystusa. To co przytlacza
nas w zyciu doczesnym, jest czym§ przejSciowym. Pan Bég ma moc, by to, co
zle, przemieniaé w dobro. Nawet silnie doSwiadczony przez los cztowiek dzigki
wierze w Boga potrafi odbié sie od dna i budowa¢ na tym, co bolesne czy trud-
ne. Ziemskie troski i cierpienia znajdujg zatem ukojenie w modlitwie i wierze,
ze s3 one dane cztowiekowi po to, by go wzmocnié i uszlachetnié.

Rados$é, jaka ptynie z wydarzen kalendarza liturgicznego, tzn. z narodzin
Pana Jezusa czy dalej ze zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, silnie artykutuje
si¢ w piesniach religijnych §lgskich protestantéw. Piesnig wyrazajaca radosc¢ ze
Zmartwychwstania Pafiskiego jest piesn Johanna Heermanna o programowym
tytule Erschienen ist der herrlich Tag. W jednej ze zwrotek czytamy: ,,Wczes-
nym rankiem, kiedy wschodzi stofice, zmartwychwstaje méj zbawiciel Chry-
stus; przepedzona zostaje noc grzechow, przywrdcone zostaja Swiatto, szczescie

30O hilf, Christe, Gottes Sohn, durch dein bitter Leiden, daf$ wir, dir stets unter-
tan, all Untugend meiden, deinen Tod und sein Ursach fruchtbarlich bedenken, dafiir,
wie wohl arm und schwach, dir Dankopfer schenken”. M. WEissg, Christus der uns selig
macht, [w:] Schlesisches Provinzial-Gesangbuch..., s. 40.
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i zycie. Alleluja™!. Inny Slazak, Benjamin Schmlock, tak opisuje swoja rados¢
z faktu, ze Chrystus zyje: ,Alleluja! Jezus zyje! Smieré i diabel sa pokonani;
krypta, przepa$¢ i ziemia drza, poniewaz bohater si¢ przedart. Nie idZcie juz
na Golgote, Jezus zyje, Alleluja!”32. Chrystus przez swoje Zmartwychwstanie
przezwyciezyl Smieré i szatana. Fakt ten stanowi Zrédlo radosci i pokrzepienia
dla kazdego chrzescijanina.

Powyzsze motywy (a mozna ich wyréznic jeszcze wigcej) sktadaja sie na
obraz przezywania przez czlowieka istoty chrzescijafistwa. Przezywanie to
jest wspdlne wszystkim doktrynom chrzescijafiskim, ktére co prawda réznia
sie w szczegblach i sprawowanych tradycjach, ale ktorych trzon pozostaje nie-
zmienny. Kazdy KoSciét opiera sie na Jezusie Chrystusie, ktory jest jego gtowa,
i jego podstawe stanowi mito$¢ Boga, a takze przyjmuje za fakt istnienie Ducha
Swietego. Elementy te sg wspolne wszystkim religiom chrzescijafiskim i dlatego
cztowiek powinien opieraé si¢ na tych elementach i staraé si¢ o dialog religijny.

5. Stowo koncowe

Slaskie piesni protestanckie sa wyrazem glebokiej poboznosci i wrazliwosci
ich autoréw. Potwierdzajg supranaturalistyczny i mistyczny charakter dos§wiad-
czenia religijnego opierajacego si¢ na jednosci z Bogiem poprzez osobg i stowo
Jego Syna. Srodkiem, ktory przyblizat wiernych do tego stanu, byta (i jest) muzy-
ka, bedaca medium wspdlnym dla wszystkich chrze$cijan. Wiasciwoscig muzyki
jest z jednej strony jej wykroczenie poza racjonalnosé, z drugiej za$ zdolnosé
laczenia chrzeScijan réznych wyznan. Jak pisze Jozef Kosian, ,w mistyce $laskiej
mozna zasadnie doszukiwac sie pierwszych préb budowania jednosci chrzesci-
janiskiej i ekumenicznego otwierania si¢ na siebie chrzescijan réznych denomi-
nacji”*. W tym miejscu warto przywotaé stowa §laskiego mistyka Abrahama
von Frankenberga, ktory zapytany o przekonania religijne, mial odpowiedzie¢:
,»Ego sum religionum cor, id est catholicae, orthodoxae, reformatae™*. Lacinskie
stowo cor (serce) zawiera inicjaly trzech religii chrzescijanskich: ¢ — katolickiej,
o — ortodoksyjnej, czyli luteraniskiej, oraz r — reformowanej, czyli kalwinskie;.

Ruch pietystyczny w KoSciele ewangelickim stanowit rodzaj pomostu miedzy
dogmatycznym luteranizmem a katolicyzmem, kt6ry byl blizszy akceptacji doznan
natury mistycznej. Pietyzm i mistyka jako motywy supranaturalistyczne nalezy

31 Frithmorgens, da die Sonn aufgeht, mein Heiland Christus aufersteht; vertrie-
ben ist der Siinden Nacht, Licht, Heil und Leben wiederbracht. Halleluja”. J. HEERMANN,
Erschienen ist der herrlich Tag, [w:] tamze, s. 48.

32 Halleluja! Jesus lebt! Tod und Teufel sind bezwungen; Gruft und Kluft und Erde
bebt, da der Held hindurchgedrungen. Geht nicht mehr nach Golgatha, Jesus lebt, Halle-
luja!”. B. SCHMOLCK, Jesus meine Zuversicht, [w:] tamze, s. 50.

33 J. KosIAN, Mistyka Slgska, dz. cyt., s. 10.

3* Cyt. za tamze.
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uznaé z jednej strony za moment ,,pomiedzy” surowa doktryng luteraiskg a Ko-
$ciotem katolickim, z drugiej za$ jako wiasciwosci duchowosci §lgskiej. Obecnosé
pietyzmu i mistyki na Slasku dowodzi, jak wielowymiarowa byta ta duchowos¢,
co wynikato z faktu, ze Slask stanowit miejsce styku réznorodnych kultur. Wie-
loetniczno$¢ oraz idaca wraz z nig wielokulturowos¢ tych terenéw powodowata
istnienie tutaj niezwykle tworczej atmosfery dla rozwoju wszelkich form duchowo-
§ci. To whasnie na Slasku, napotkawszy grunt w postaci teozofii Jacoba Bshmego,
wszelkie formy mistyki znalazly podloze, na ktérym mogly sie rozwijaé.

Zalacznik

Alfabetyczny spis autoréw $laskich piesni protestanckich
(na podstawie Schlesisches Provinzial-Gesangbuch, Breslau, 0.].)

Gottlob Adolph (1685-1745) — urodzony w Niederwiesie, od 1720 r. petnit funkcje
pastora w Grofi-Hennersdorf pod Zittau. Od roku 1727 zamieszkaly w Jeleniej
Gorze, gdzie wydat Spiewnik jeleniogorski.

Martin Behm (1557-1622) — urodzony w Lubaniu (Laubau), od roku 1581 pelnit
tam funkcje diakona, a od 1586 funkcje proboszcza, jeden z najbardziej znanych
pisarzy w owym czasie, zastynat jako autor modlitewnikéw.

David Behme (1605-1657) — urodzony w Bierutowie (Bernstadt), gdzie pelnit od
1638 r. funkcje radcy konsystorialnego.

Karl Heinrich von Bogatzky (1690-1774) — urodzony pod Miliczem, studiowat
w Halle teologie jako uczen Augusta Hermanna Franckego. Autor m.in. traktatu
teologicznego Goldne Schatzkdstlein.

Samuel Gottlieb Biirde (1753-1831) — urodzony we Wroctawiu, gdzie nastepnie
pelnit funkcje radcy nadwornego oraz dyrektora kancelaryjnego. Zmart w Berlinie.

Agnes Franz (1794-1843) — urodzona pod Miliczem, po §mierci ojca mieszkata
z matka w roznych miejscowosciach Slaska; po §mierci matki w roku 1822 przepro-
wadzila sie do Wesel, gdzie zatozyta szkote dla ubogich dziewczat; od roku 1837
zamieszkata we Wroctawiu, gdzie zostala przelozong istniejacego tam sierocinca.

Christian Gregor (1723-1801) — urodzony w powiecie Niemczanskim (Kreis
Nimptsch), byt od roku 1742 organista, nastepnie sprawowal rozmaite funkcje na
réznych duchownych urzedach, w koficu biskup; w roku 1788 wydat $§piewnik
religijny, w ktérym znalazty si¢ pie$ni napisane przez niego wspdlnie z grafem von
Zinzendorf.
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Andreas Gryphius (1616-1664) — urodzony w Glogowie (Glogau), jeden z najznako-
mitszych §laskich poetéw okresu baroku, uczefi Martina Opitza, przyjaciel Johanna
Heermanna.

Johann Heermann (1585-1647) — urodzony pod Wotowem (Wohlau); poeta, du-
chowny tzw. pierwszej §laskiej szkoly KoSciota ewangelickiego; autor licznych pie-
$ni bedacych wyrazem glebokiej poboznosci; od 1611 r. pastor w miejscowosci
Koben pod Scinawa (Steinau), ze wzgledu na watte zdrowie od roku 1636 w stanie
spoczynku.

Heinrich Held (1620-1659) — urodzony w Gérze (Guhrau), radca prawny, nastepnie
objat urzad radcy finansowego w Szczecinie, tam zmart.

Johann Timotheus Hermes (1738-1821) — urodzony na Pomorzu pod Stargardem,
powiesciopisarz, powierzono mu funkcje pastora trzech gtéwnych kosciotéw we
Wroctawiu.

Zacharias Hermann (1643-1716) — urodzony w Namystowie (Namslau), byt pasto-
rem w Lesznie; pelnit takze honory seniora generalnego kosciotéw ewangelickich
w Wielkopolsce.

Gottfried Hoffmann (1658-1712) — urodzony w Lwéwku Slaskim (Léwenberg); byt
rektorem szkoty w Lubaniu, gdzie jednym z jego uczniéw byt Benjamin Schmlock,
od roku 1708 rektor szkoty w Zittau, ktéra w okresie sprawowania przez niego
wiadzy przezywala rozkwit. Za cel swojej dziatalnosci obrat krzewienie poboznosci
wérdd miodych ludzi.

Abraham Klesel (1635-1702) — urodzony we Wschowie (Fraustadt), od 1660 r.
pastor w Ulbersdorf pod Wschowa, nastgpnie od roku 1670 pastor w Zedlitz pod
Scinawg (Steinau), a od 1680 pastor w kosSciele Pokoju w Jaworze (Jauer).

Christoph Knoll (1563-1650) — urodzony w Bolestawcu (Bunzlau), od 1586 r. za-
mieszkaly w Szprotawie (Sprottau), gdzie od roku 1591 sprawowat funkcje diakona;
w roku 1628 zmuszony do opuszczenia Slaska, znalazt schronienie w Niemczech;
mito$nik astronomii.

Christian Knorr von Rosenroth (1636-1689) — urodzony w Starej Rudnie (Alt-
-Raudten); zajmowal sie lektura i badaniem pism mistycznych, oddany ,tajemnym”
naukom alchemicznym i kabalistycznym; przedstawiciel tzw. mtodszej szkoty $la-
skich poetéw. Zmart w niemieckim Sulzbach.

Jonathan Krause (1701-1762) — urodzony w Jeleniej Gorze (Hirschberg), od
1732 r. diakon w powiecie ztotoryjskim (Kreis Goldberg), od 1739 r. pastor w ko-
Sciele $w. Sw. Piotra i Pawla w Legnicy. Jego piesni ewangelickie zostaly zebrane
w Spiewniku legnickim.
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Johann Siegismund Kunth (1700-1779) — urodzony w Legnicy, od 1730 r. pastor,
powotany w roku 1737 na urzad pastora do Lewina (Lowen) w powiecie brzeskim.
Pozostawal w zwigzku z ruchem pietystycznym, czego wyrazem s3 jego piesni re-
ligijne publikowane m.in w zbiorze Céthnische Lieder.

Ehrenfried Liebich (1713-1780) — urodzony w Proboszczowie (Probsthain), od roku
1742 pastor w Lomnicy (Lomnitz), wspotwydawca Biblii Jeleniogdrskiej; do twor-
czoSci religijnej zainspirowany przez Christiana Fiirchtegotta Gellerta.

Matthius Apelles von Lowenstern (1594-1648) — urodzony w Prudniku (Neustadt);
do aktywnoS$ci muzycznej zainspirowat go ksigze Heinrich Wenzel, ktéry mianowal
go dyrektorem muzycznym. Mianowany przez ksiecia otawskiego Karla Friedricha
radcg panstwowym, otrzymal tytul szlachecki z rak cesarza Ferdynanda III. W swo-
jej dziatalnosci taczyt aktywnos$é muzyczng i poetycka.

Johann Mentzer (1658-1734) — urodzony na Go6rnych Luzycach w miejscowosci
Jahmen, od 1696 r. sprawowat funkcje pastora w Chemnitz. Cieszyl si¢ szacunkiem
mlodego grafa von Zinzendorf, ktéry postrzegal Mentzera jako gteboko uducho-
wionego chrze$cijanina.

Martin Moller (1547-1606) — urodzony pod Wittenberga, od 1568 r. kantor
w Lwowku Slgskim (Lowenberg), gdzie nastepnie w roku 1573 awansowat do funk-
cji diakona. Od roku 1575 pastor w Szprotawie (Sprottau).

Kaspar Neumann (1648-1715) — urodzony we Wroctawiu, od 1979 r. diakon w ko-
Sciele sw. Marii Magdaleny, nastepnie pastor w koSciele §w. Elzbiety. Byt profe-
sorem teologii we Wroctawiu. Najbardziej znanym jego dzietem jest traktat Kern
aller Gebete.

Johannes Neunherz (1652-1737) — urodzony pod miejscowoscig Miedzianka (Kup-
ferberg); pastor w Stawnikowicach (Rieslingswalde), w Siekierczynie (Geibsdorf),
nastepnie w Lubaniu (Laubau), a w koficu od 1709 r. w Jeleniej Gorze (Hirsch-
berg), gdzie w roku 1718 wyswiecit kosciét Laski (dzisiejszy kosciot pw. Swietego
Krzyza).

Eleonore Fiirstin Reuss (1835-1903) — urodzona w niemieckim Gedern w Hesji,
pochodzita z rodu Stolberg-Wernigerode; zamieszkata w §laskim Jankowie (Jan-
kendorf), zmarta w Ilsenburgu.

Johann Andreas Rothe (1688-1758) — urodzony pod Zgorzelcem; powolany przez
grafa von Zinzendorf w 1722 r. do Berthelsdorf, dzielnicy miasta Herrnhut, gdzie
dziatat w tamtejszym Bractwie do roku 1737; pastor w miejscowo$ci Hermsdorf
pod Zgorzelcem, nastepnie w koSciele skupiajacym religijnych uciekinieréw w To-
mistawiu (Thommendorf) pod Bolestawcem.
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Johann Scheffler (1624-1677) — urodzony we Wroctawiu; w roku 1653 konwerto-
wal z luteranizmu na katolicyzm, od tego momentu przybrat imie Angelus Silesius;
jeden z najwybitniejszych przedstawicieli tzw. drugiej szkoty poetdéw §laskich.

Johann Schlipalius (1719-1764) — urodzony w Otawie, sprawowal funkcj¢ pastora
w Dreznie.

Benjamin Schmolck (1672-1737) — urodzony w Chréstniku (Brauchitschdorf) w po-
wiecie lubifiskim (Kreis Liibau), zainspirowany do tworczosci poetyckiej przez Got-
tfrieda Hoffmanna; w 1704 r. wydat zbior Heilige Liederflammen; autor ponad
1200 piesni.

Johann Christoph Schwedler (1672-1730) — urodzony w Krobicy (Krobsdorf), pet-
nit funkcje pastora w Niederwiesie; wysoko ceniony przez grafa von Zinzendorf.

Hans von Schweinitz (1645-1722) — urodzony pod Legnica, studiowal w Strasbur-
gu, Lejdzie i Paryzu, odbyt liczne podréze po Europie.

Adam Thebesius (1596-1652) — urodzony w powiecie legnickim; od 1627 r. pastor
w Wolowie, a od roku 1639 pastor w kosciele §w. §w. Piotra i Pawla w Legnicy;
milosnik pie$ni religijnych.

Christoph Titius (1641-1703) — urodzony pod Namystowem (Namslau), studiowat
w Norymberdze, podczas studiéw powstata wiekszo$¢ z jego piesni; podzniej spra-
wowal tamze funkcje pastora.

Gottfried Tollmann (1680-1766) — urodzony w Lubaniu (Lauban), od 1711 r. pa-
stor w miejscowos$ci Leuba na Gérnych Luzycach.

Andreas Tscherning (1611-1659) — urodzony w Bolestawcu (Bunzlau); uczefr Marti-
na Opitza, przyjaciel Apellesa von Lowenstern, studiowal w niemieckim Rostocku,
gdzie zostal profesorem w dziedzinie poezji.

Michael Weife (ok. 1488-1534) — urodzony w Nysie; ze wzgledu na przekonania
ewangelickie zmuszony do opuszczenia Slaska, znalazt schronienie u Braci Cze-
skich, wydal pierwszy niemiecki $piewnik Braci Czeskich; kilkakrotnie odbyt po-
dréz do Wittenbergi, by spotkad sie z Luthrem; zmart w Landskron.

Ernst Gottlieb Woltersdorf (1725-1761) — urodzony pod Berlinem, od 1748 r. pa-
stor w Bolestawcu, kierowal tamtejszym sierocinicem.

Stowa kluczowe: duchowos¢ §laska, luteranizm na Slasku i jego przedstawiciele,
piesni religijne



160 Joanna Giel

Silesian Lutheranism in the Light of Religious Hymns
of Silesian Lutherans

Summary

The initial point of this article is a content of the hymnal Das Schlesische
Provinzial-Gesangbuch (Breslau, sine datum) by the Silesian Lutherans. The his-
torical and poetological analysis presented here on the one hand try to answer the
questions how the Silesian authors expressed their religiosity and how the image
of God and Jesus Christ was presented by them; on the other hand, it has to point
to the common theological motives that are consist in these songs. The presented
analysis is accompanied by the belief that music has a fundamental significance to
the Christian faith and practice, as it was pointed out also in the treaty Lob der
Musik by Martin Luther.

Keywords: Spirituality of Silesia, Silesian Lutheranism and its Representatives,
Religious Hymns
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SMOK I WAZ STARODAWNY Z AP 12, 3-4 112, 7-9.
SYMBOLIKA I GENEZA WYOBRAZENIA

...mozna jeszcze powolac sie na opinie ludzka, jaka istnieje np. na temat bogdw.
Arystoteles!

Panie... wielkie sa me grzechy.

O, Boze, ktérego nie znam, wielkie s3g me grzechy...

O, bogini, ktérej nie znam, wielkie s3 me grzechy...

Czlowiek nie wie nic: czy popelnia grzech,

czy dobrze czyni, nawet tego nie wie.

O Panie mdj, nie odpychaj swego pokornego stugi.

Me grzechy sg po siedmiokroé. Zmaz moje grzechy.

Modlitwa babilofiska?

Wprowadzenie

Zyjemy i poruszamy si¢ w §wiecie znakéw i symboli zaréwno uniwer-
salnych, ponadczasowych, jak i lokalnych, o charakterze tymczasowym. Po-
czatki tych pierwszych nikng w mrokach dziejéw czlowieka. Powstaja cze-
sto w odlegtych przestrzennie i czasowo kulturach, totez mozna uznac je
za specyficzne dla ludzkiego sposobu myslenia. Symbol weza/smoka, poza
powszechnos$cia, charakteryzuje sie wielo$cig znaczei. Celem niniejszego
tekstu bedzie wykazanie, ze konotacje Weza starodawnego i Smoka z Apo-
kalipsy $w. Jana maja geneze przekraczajacg ramy Biblii. Szkic ten to préba
dotkniecia archaicznego aspektu tego symbolu, w ktorym waz i smok s3 per-
sonifikacjami chaosu i mocy demonicznych. Wydaje sie, ze tego typu uoso-

! ARYSTOTELES, Poetyka, ttum. H. Pobgierski, Wroctaw 1989, s. 95.
2 M. EuADE, Historia wierzen i idei religijnych, ttum. S. Tokarski, Warszawa 1988,
s. 49-50.
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bienie pojawilo sie badz niezaleznie, badZ poprzez wzajemne oddzialywania
w wielu starozytnych kulturach. Szkic skupia sie na kilku z nich, zwigzanych
ze $wiatem biblijnym: Kanaanie, Hatti, Mezopotamii i Egipcie. Kultury te
wywarly przemozny wplyw na wierzenia starotestamentalnych Izraelitow,
a przyszte odkrycia archeologiczne moga rozszerzy¢ zasieg uwarunkowan.
Punktem wyjscia bedzie opis Smoka z Ap 12, 3-4 i scena walki §w. Michata
Archaniota z Wezem z Ap 12, 7-9, bogate, jak cala Apokalipsa §w. Jana,
w odniesienia do Starego Testamentu oraz pewne paralele pozabiblijne. Z za-
lozenia zestawienie istotnych dla tematu watkéw mitologicznych wybranych
starozytnych kultur Bliskiego Wschodu i Egiptu oraz unaocznienie wspdlnych
archaicznych pierwiastkéw powinny doprowadzi¢ do zrédet symboliki Snoka
i starodawnego Weza.

[ inny znak si¢ ukazal na niebie:
Oto wielki Smok barwy ognia,
majacy siedem glow i dziesie¢ rogow
- a na glowach jego siedem diademow.
I ogon jego zmiata trzecig cze$¢ gwiazd nieba:
i rzucil je na ziemie [...].
I nastgpita walka na niebie:

Michat i jego aniotowie mieli walczy¢ ze Smokiem.
I wystapil do walki Smok i jego aniotowie,
ale nie przemogt,
ijuz sie miejsce dla nich w niebie nie znalazto.
[ zostat stracony wielki Smok,

Waz starodawny,
ktory sie zwie diabel i szatan,
zwodzacy calg zamieszkang ziemie,
zostal stragcony na ziemie,

a z nim straceni zostali jego aniotowie?.

Powyzszy opis zmagan w niebiosach, w ktérych reprezentantem Boga jest
$w. Michal Archaniol, przynosi utozsamienie Smoka i Weza z Szatanem. Za-
warte s w nim liczne tropy prowadzace do Starego Testamentu i poza niego,
uwidocznione w dalszej czesci artykutu. W apokaliptycznym obrazie wazny jest
kontekst pojawienia sie bestii — pojedynek z sitami dobra.

»Porzadek kosmiczny jest ciagle naruszany: przez Wielkiego Weza, kt6-
ry grozi przede wszystkim sprowadzeniem $wiata do chaosu; przez zbrodnie,
przewiny i bledy ludzi wymagajace pokuty i oczyszczef dzigki przer6znym
rytualom™.

3 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, Poznafi 1996,
s. 1406-1407.
4 M. ELiADE, Historia wierzen..., s. 42.
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Izraelici. Zwyciestwo Jahwe, stworcy §wiata, nad bestiami
fundamentem kosmicznego tadu

Pierwszym krokiem niech bedzie ukazanie, iz ponadkulturowy motyw walki
boga/herosa z potworem zaistnial takze w Starym Testamencie, ktéry wzmian-
kuje o zwyciestwie Jahwe nad Lewiatanem i Rahabem. Wystarczy dla zobrazo-
wania przytoczy¢ kilka cytatow: ,,Bog gniewu hamowaé nie musi, ulegte s3 Mu
stuzki Rahaba™ (Hi 9, 13); ,,Ty ujarzmile$ morze swa potega, skruszyles glowy
smokéw na morzu. Ty zmiazdzyte$ tby Lewiatana, wydates$ go na zer potworom
morskim™ (Ps 74(73), 13-14); ,,Ty podeptate§ Rahaba jak padline, rozproszyles
Twych wrogéw moznym Twym ramieniem” (Ps 89(88), 11); ,,W 6w dziefi Pan
ukarze swym mieczem twardym, wielkim i mocnym, Lewiatana, weza ptochliwe-
go, Lewiatana, weza kretego; zabije tez potwora morskiego™ (Iz 27, 1). Wersy te
nie osadzaja w konkretnym momencie dziejow §wiata walki Jahwe z potworami,
jednakze pojawia sie takze sugestia pierwotnosci tych wydarzen — ,,w Starym Te-
stamencie spotykamy wezo — i smokopodobne potwory chaosu zwalczane przez
Jahwe, niekiedy w wyraznym nawigzaniu do stworzenia Swiata. U proroka Iza-
jasza (51, 9) czytamy: «Przebudz sie, przebudz! Przyoblecz sie w moc, o ramie
Panskie! Przebudz si¢ jak za dni minionych, w czasie zamierzchtych pokolen.
Czyze$ nie Ty poéwiartowalo Rahaba, przebito Smoka?»™. Triumf Jahwe nad
symbolizujacymi chaos monstrami zapewnit utrzymanie kosmicznego porzadku
i przypieczetowal Jego absolutng wladze stworcy widzialnego $wiata. Obecnosci
przeciwstawnych sobie boskiej harmonii i demonicznego chaosu w otaczajjcej
rzeczywistosci Izraelici doswiadczali podobnie jak inne ludy starozytnego Bliskie-
go Wschodu. Powszechny tad odzwierciedlalty Ludowi Wybranemu trzy pojecia:
mishpat (sgd, panowanie Jahwe), tsedeq (stusznosc), shalom (blogostawiefistwo
i dobrobyt). Krélewsko$é panowania Jahwe podkreslajg psalmy intronizacyjne,
obraz za$ Jego rzadéw jest odbiciem relacji monarcha absolutny—dwor (zastepy).
»ldea boskiej wtadzy krélewskiej nie zalezy od instytucji monarchii. Koncepcja
ta jest niezmiernie dawna. Bog jest panem Swiata, poniewaz to On go stworzyl”v.
Idee wszechwladzy Jahwe-Stworcy oddaje fragment jednego z psalméw:

Niech cata ziemia boi sie Pana
i niech sie Go lekajg wszyscy mieszkancy $wiata!
Bo On przemoéwil, a wszystko powstalo;
On rozkazal, a zaczeto istnie¢!. (Ps 33 (32), 8-9)

S Pismo Swiete..., s. 544.

¢ Tamze, s. 637.

7 Tamze, s. 652.

8 Tamze, s. 870.

° M. LURKER, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, ttum. R. WojNAKOW-
skI, Warszawa 2011, s. 282.

10° M. ELIADE, Historia wierzen..., t. 1,s. 235.

W Pismo Swiete..., s. 596.
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Czestg przyczyng konfrontacji bogdéw i potworéw uosabiajacych chaos
byta walka o wtadze nad $wiatem. Takze w Apokalipsie §w. Michal z wojskiem
anielskim w imieniu Boga start si¢ ze zbuntowanym Szatanem, pretendentem
do réwnorzednej wladzy krélewskiej, i jego aniotami. Sceny walki na niebie,
chociaz réznigce sie w szczegbltach, w swej istocie sg podobne w religiach sta-
rozytnych kultur. B6g-Stwérca, lub bog-heros, bedacy gwarantem kosmicz-
nego tadu, jest atakowany przez weza/smoka, personifikacje pierwotnego zta
i chaosu. NajczeSciej to potwor jest agresorem, odwiecznym wrogiem sit dobra
reprezentowanych przez bostwo. Warto przyjrzeé si¢ opisujacym takie zmagania
watkom mitycznym innych ludéw §wiata biblijnego.

Ziemia Kanaan. Triumf Baala, boga burzy i wojownika stworcy,
nad potworami

Izraelici, dokonujgc podboju i zawlaszczenia Kanaanu, musieli zetknaé sie
z religig rdzennych mieszkancéw. Naczelnym bogiem kananejskiego panteonu,
stworcg bogdéw i §wiata byt El. Stowo to we wszystkich jezykach semickich,
z wyjatkiem etiopskiego, oznacza Boga. El i jego malzonka Aszera to istoty
odwieczne. Okreslenie El przetrwato nawet w hebrajskich imionach teoforycz-
nych (Michael, Gabri’el, Rafael, Uriel, Jisrael, Jechezgel i in.), nie méwiac juz
o tradycji elohistycznej w judaizmie. ,,Religia Kananejczykéw, podobnie jak
i religie innych ludéw semickich owego czasu, jest rozwinietym politeizmem
powstalym w oparciu o personifikacje zjawisk natury. Bogiem najwyzszym byl
El. Dawniej sadzono, ze El oznacza bostwo (nomen genericum), a nie indywidu-
alnie pojetego boga. Teksty z Ras Szamra wskazujg wszakze, ze Kananejczycy,
w przeciwienstwie do wszystkich innych Semitéw, postugiwali si¢ tg nazwa
w znaczeniu indywidualnym”2. Najwiecej uwagi mity ugaryckie po§wiecaja
Baalowi. Baal, Pan, syn boga Dagona, przedstawiany jako bog burzy, to wo-
jownik chronigcy kosmos przed zniszczeniem. Bog ten, odgrywajacy w pan-
teonie kananejskim aktywng role, podjat walke w obronie panowania Ela,
ojca bogbéw i ludzi. Oddaje to opis walki z bogiem o imieniu Jam, zwigzanym
z morzem lub wrecz utozsamianym z wezem i smokiem: ,,Naprawde méwig ci,
Ksiaz¢ Ba’alu, — powtarzam ci, o Jadacy na Chmurach [...]. Odbierz krélestwo
wiecznie twoje, — panowanie twe z pokolenia na pokolenie! [...] wypedZ Jama
z jego tronu”, Jam zostal czasowo pokonany, lecz przetrwal. Podobnie drugi
przeciwnik — Mot, bég §mierci i suszy, jedynie powstrzymany. Mity te podkre-
§laja niepewno$é stabilno$ci Swiata i samego zycia, zagrozonych przez moce
zta. W nagrode za zwyciestwo Baal zazadal wybudowania nowej $wiatyni. Wia-

12 Religie swiata, red. E. DaBrOoWsKI, Warszawa 1957, s. 192.
13 N. ConN, Kosmos, chaos i swiat przyszty. Starozytne Zrédla wierzen apokaliptycz-
nych, thum. A. Kurowska-MiTras, Krakow 2006, s. 127.
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domo, jak bardzo potepiali prorocy starotestamentalni kananejski kult Baala
i Asztarte, ktéremu oddawali sie niewierni Jahwe Izraelici. ,,Albowiem Pan jest
wielkim Bogiem i wielkim Krélem ponad wszystkimi bogami”* (Ps 95(94), 3).
Imi¢ weza, Jam, Morze, przywoluje symboliczne, bardzo dawne, zwigzki mie-
dzy woda i deszczem a wezami i smokami, egzystujace w ludzkiej swiadomosci
i przejawiajace sie w mitologiach réznych ludéw. ,,Na przyktad, w dwumianie
waz-woda (lub waz-deszcz) zaleznos$é obu tych rzeczywistoSci od ksiezyca nie
zawsze jest oczywista. Niezliczone legendy i mity przedstawiajg weze lub smoki
rzadzace chmurami, zamieszkujace stawy i zasilajgce Swiat w wode [...]. Tak
jak kazdy sakralny przedmiot i kazdy symbol, wody i weze realizujg paradoks,
ktory polega na tym, ze s3 jednoczesnie sobg i czyms$ innym, w danym wypadku
ksiezycem” s,

Kraj Hatti. Teszub, bog burzy i wojny, pokonujacy we¢za

Oryginalng cechg religii hetyckiej jest postawienie na czele panteonu bo-
gini stofica z Arinny, stawionej jako ,.krélowa kraju Hatti, krélowa nieba i zie-
mi, pani kroléw i krélowych kraju Hatti, kierujgca rzagdami kréla i krélowe;j
Hatti™¢. Kultem otaczano réwniez meskiego boga stofica, aczkolwiek ich re-
lacje nie sg jasne. Malzonkiem bogini z Arinny byl Teszub, bég burzy i wojny,
powszechnie czczony w Anatolii. O jego wysokim statusie poSwiadcza to, ze
Htraktat pomiedzy Hattusilisem III a Ramzesem II egipskim zawarto w celu
«przypieczetowania na wieki zwigzkow, jakie egipski bog storica oraz hetycki
bég burzy ustalili dla kraju Egiptu i dla kraju Hatti»”". Zachowatly sie fragmen-
ty dwoch wersji mitu méwigcego o walce Teszuba i smoka Illujanki. Specyfika
tej opowiesci jest dwuczesciowos$¢ pojedynku — w pierwszej fazie smok pokonat
boga-herosa i dopiero dzieki podstepowi bég burzy odnidst ostateczny triumf.
Syn Teszuba ,,przyniost je [serce i oczy] swemu ojcu, bogu burzy, i zwrécil bogu
burzy jego serce i jego oczy. Kiedy jego ciato odzyskato w ten sposéb swa pier-
wotng postaé, wyruszyl nad morze, by wszcza¢ walke, a gdy wyszli, by walczyé
z nim, udato mu si¢ pokonaé smoka Illujankasa”*. Mit ten, w ktéorym smok
symbolizowat sily zla, recytowano podczas Swieta Nowego Roku, purulli. Zwy-
cigstwo Teszuba w symbolicznej walce z wezem (Illujankg) zapewniato pokdj
i pomys$lnos¢ kraju. ,,Pomimo cze¢Sciowej «folkloryzacji» mit Illujanki odgrywat
role centralna: byt rytualnie recytowany w czasie obchodéw swieta Nowego

14 Pismo Swiete..., s. 658.

15 M. Euiapk, Traktat o historii religii, thum. J. Wierusz-Kowarski, Warszawa 2009,
s. 180-181.

¢ O.R. GURNEY, Hetyci, ttum. B. Kurts, Warszawa 1970, s. 173.

7 Tamze, s. 175.

18 Tamze, s. 219.
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Roku. Niektore teksty poswiadczaja istnienie rytualnego pojedynku miedzy
dwiema przeciwstawnymi grupami [...]. Mozna sadzié, ze przed «folkloryzacja»
w micie «krélowanie Weza» bylo czasem chaosu, bezposrednio zagrazajacego
samym podstawom zycia. (Waz symbolizuje zaréwno wirtualnos$¢ i ciemnosé,
jak i susze, zniesienie wszelkich norm i §mier¢)”®. W sztuce przedstawiano
potwora jako ogromnego wijacego si¢ weza, z ktérego ciata wydobywaly sie
plomienie.

Mezopotamia. Podobienstwa w wielosci

Sumer. Bogowie Enki i Ninurta zwyci¢zajacy podziemne monstra

Najstarsza z wielkich cywilizacji Miedzyrzecza, sumeryjska, stworzyta
oryginalng i imponujaca kosmogonie i teogonie. Pojecie pramaterii, z ktorej
powstawaly kolejne byty, takze bogowie, i zatozenie istnienia bezosobowych
praw rzadzacych wszech§wiatem i panteonem zadziwiaja nowoczesnos$cia. Bo-
gowie sumeryjscy zostali zasymilowani przez nastepne kultury tego regionu
— Babilon i Asyri¢ — a takze rozpowszechnili si¢ w calym starozytnym Bliskim
Wschodzie. Ludno$é Mezopotamii (poczawszy od Sumerdw) przekonana byta
o stalym zagrozeniu porzadku utrzymywanego przez bogdéw walczacych z uoso-
bionym, agresywnym chaosem. W rozbudowanej mysli teologicznej Sumeréw
nie brakowato motywu walki boga z pierwotng bestig. Ocalaty fragment opisu
tego starcia zawiera si¢ w micie Gilgamesz i Enkidu w swiecie podziemnym.
Gilgamesz, ktory stat si¢ bohaterem babilofiskiego eposu narodowego, to takze
kreacja sumeryjska oparta na realnej osobie. Byl on postacig historyczna, wlad-
cg miasta-panstwa Uruk, ktérego panowanie przypadato ok. 2700 r. p.n.e. Lista
kréléw wymienia go jako pigtego wladce I dynastii z Uruk. Wspomniany mit
opisuje, jak wielki bog Enki zmierzyt si¢ i pokonal potwora Kur, personifikacje
demonicznych mocy otchtani podziemnej. Celem tej walki byto pomszczenie
porwanej bogini Ereszkigal.

W dniach przesztych, w zamierzchtych dniach przesztosci,
w nocach przesztych, w odlegtych nocach przesztosci [...]
Po tym, jak w dniach przesztych wszystko, co trzeba,
zostalo powotane do bytu,
po tym, jak w dniach przesztych wszystko, co trzeba,
zostalo uporzadkowane [...]

Enki pozeglowal w strone Kur
ten przeciw krolowi mate (kamienie) zaczat ciskad,
przeciw Enki wielkie (glazy) zaczat ciskac.

19 M. EuADE, Historia wierzen..., s. 103.



Smok i W3z starodawny z Ap 12, 3-4 i 12, 7-9. Symbolika i geneza wyobrazenia 167

Jego mate kamienie z reki,
jego wielkie glazy...
kil todzi Enki przywalajg w walce jak atakujaca burza,
dziob todzi woda wzburzona przeciw krélowi
pozera jak wilk,
o tyl todzi woda wzburzona przeciw krélowi
uderza jak lew?°!

Kolejne starcie z potworem, demonem choréb i zarazy Asagiem, mieszka-
jacym w podziemnym S$wiecie kur, stoczyl bég Ninurta, syn Enlila. Zemsta ze
strony bogéw chtonicznych za zgtadzenie demona byt wylew ztych wod z kur,
ktory spowodowal kleske powodzi w Sumerze. Kataklizm ten udato sie po-
wstrzymaé Ninurcie. Zaréwno Enki, jak i Ninurta walcza z monstrami zagra-
zajacymi ustalonemu porzadkowi, w drugim przypadku takze ludzkosci.

Babilonia i Asyria. Bog-Stworca Marduk unicestwia demoniczng Tiamat

Jak to czesto zdarzato sie w dziejach ludzkoSci, najezdzcy, ludy semickie,
podbijajac Sumer, ulegli jego kulturze. Przyznaé trzeba, ze twérczo zaadapto-
wali idee religijne, nadajac im swoisty charakter, poszerzajac o elementy wlasne.
Szczytowym osiagnieciem Babilonczykéw w mysli kosmologicznej i teologicznej
jest poemat enuma elisz, bedacy catoSciowa wyktadnia doktryny religijnej. Opo-
wiada on o powstaniu §wiata, poczawszy od pierwotnego chaosu, a skoficzyw-
szy na stworzeniu czlowieka. W bogactwie watkéw zawiera takze mit o walce
boga-herosa ze smokiem. Rysem oryginalnym jest to, ze bohaterem pojedynku
jest bog-stworca Marduk, potwér za$ to uosobiony pierwiastek zefiski Tia-
mat, istniejacy obok meskiego Apsu w chaosie. Trzecim bytem byl tajemniczy
Mummu. Tiamat, pramacierz, to symbol stonej wody praoceanu, Apsu — rodzic,
wody stodkiej, a Mummu — mozliwe, ze to personifikacja oparéw, mgly. Mar-
duk zmierzyt sie z Tiamat, otoczong stworzonymi przez nig bestiami. Cieka-
wy jest zwigzek miedzy hebrajskim pojeciem praoceanu (tehom) a amorficzng
Tiamat. ,,By mozna byto wychwala¢ pod niebo mtodego zwyciezce Marduka,
bogowie epoki pierwotnej, a przede wszystkim Tiamat, obdarzeni sg cechami
«demonicznymi». Tiamat jest juz nie tylko pierwotng chaotyczna calo$cia po-
przedzajaca wszelka kosmogonie, lecz ostatecznie okazuje sie autorka niezli-
czonych potwordws jej «kreatywno$é» jest wiec teraz catkowicie negatywna”?.
Zaskakujaca jest ta radykalna zmiana cech Tiamat, w poczatkowych wersach
enuma elisz nazwanej ta, ,ktora data zycie wszystkim”2. Nabyta demoniczno$¢
sprawila, ze rodzicielka bogéw przedstawiana byta pod postacig smoka (pie-

20 K. byczkowska, K. SzarzyNska, Mitologia Mezopotamii, Warszawa 1981, s. 149.
2t M. ELiADE, Historia wierzefi..., s. 52.
22 K. byczrowska, K. SzarzyNska, dz. cyt., s. 198.
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czecie cylindryczne). W enuma elisz ukazana jest jako istota olbrzymia, mogaca
potknaé Marduka. Sama walka opisana jest bardzo plastycznie, z dramatycz-
nym zacieciem. Przyczyng ataku Tiamat bylo pragnienie pomszczenia Apsu,
u$mierconego przez ojca Marduka, boga Ea.

Matka Hubuk (Tiamat), ktéra stworzyta wszystkie istnienia,
przygotowala brofi niemajaca sobie réwnej, stworzyta
weze-olbrzymy,
ktorych zeby sg zatrute, nie znaja litosci ich kly (?),
trucizng zamiast krwig ciato ich napetnita,
smoki wsciekte okryta terrorem,
blaskiem boskim ukoronowata je, bogom uczynita réwnymi:
»len, ktory zobaczy je, niech sie strachem zatamie,
gdy ciala ich rzucg sie na siebie, nikt nie ucieknie!”
Sprawita, ze powstal waz jadowity, smok grozny,
potwdér Lachamu,
lew olbrzym, pies wsciekly i cztowiek-skorpion,
burza niszczaca, demony, cztowiek-ryba i bizon,
niosgce bron bezlitosng, nieustraszong w walce?*.

Zaiste, piekielna to druzyna, totez Marduk, by pokonaé Tiamat, postuzyt
si¢ magia.

Zblizyli sie do siebie Tiamat i medrzec bogdw Marduk,
jak w pojedynku zwarli sie w wirze walki.
Rozpostart Pan swa sieé, by jg otoczyé,
zly wiatr, ktory kroczyt za nim, wypuscit przeciw niej.
Gdy Tiamat usta swe otworzyla, by go potknaé,
wprowadzit zly wiatr w nie, by nie mogta ich zamkna¢.
Wsciekte wiatry napetnity jej wnetrze,
cialo jej wzdeto sie, usta pozostaly szeroko otwarte.
Wypuscit strzate, by przeszyta jej ciato,
whnetrze jej przecial, roztupatl przez $rodek.
Zwigzal ja, zycie jej zniweczyl,
cialo jej powalil, by postawic stope na nim?*,

Tiamat powodowana byta z3dzg zemsty, lecz poza koniecznoscig unice-
stwienia agresorki zagrazajacej istniejgcemu porzagdkowi waznym motywem
dziatafn Marduka byta potrzeba zdobycia tabliczki przeznaczenia, ustalajace;j
losy $wiata i ludzi i posiadajacej magiczng moc. Tu pojawil sie, znany z podob-
nych mitéw, watek walki o wtadze. Zwyciestwo nad Tiamat, uosobieniem wod
— chaosu, musiato byé powtarzane.

23 Tamze, s. 201.
24 Tamze, s. 204.
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Egipt. Subtelnos¢ metafizyki. Codzienne zmagania solarnego
boga Re z potworem Chaosu

Badz pozdrowiony Re, ktorys jest doskonaly kazdego dnia!
Wszystkie oczy moga widzie¢ dzieki Tobie,
A gdy Twoja postaé znika o zachodzie, brak im Ciebie.
Poruszasz si¢, by wzej$¢ o Swicie,
A Twoja jasno$¢ otwiera oczy stada.
Gdy zachodzisz za Gorg Zachodnia,
One znéw zamykaja sie do snu, jak gdyby umarty?.

Zycie mieszkafnicéw kraju nad Nilem zdominowane bylo przez religie, w cy-
wilizacji egipskiej nie istnial w zasadzie podzial na sacrum i profanum.

Panteon staroegipski to niezmiernie bogata i skomplikowana struktura.
Wsrdd egiptologdw nadal toczy sie dyskusja dotyczgca zdefiniowania wierzen
starozytnych Egipcjan. Eric Hornung sktonit sie ku henoteizmowi. ,,Z punktu
widzenia zasad przyjetych w naszej wspdlczesnej logice, za niewyobrazalne
i wewnetrznie sprzeczne nalezatoby uznaé zatozenie, ze boskosé, ktora sie
objawia wierzacemu jako jedno$é, niemal absolut, moze sie nastepnie staé po-
gmatwang wielorako$cig. Dziwi fakt, ze obie te tak zasadniczo rézne formy
Boskosci w egipskim rozumieniu najwyrazniej si¢ nie wykluczaja, lecz uzupet-
niaja nawzajem”. Poprzednicy koptyjskich anachoretéw, tak jak oni zoriento-
wani na Boga, stworzyli wiele, nieraz wspotistniejacych teologii. Dla okreslenia
skomplikowanego systemu religijnego Egipcjan z komplementarno$cia Boga
i bogdéw, mozna przytoczy¢ wnioski E. Hornunga — ,,Jeden i wielu”” oraz ,,Nie
mozna zdefiniowad, czym jest Bog”. Faktem jest, ze dominujacy kult solarny,
o skali niespotykanej w dziejach, osiggnat szczyt swego rozwoju juz w czasach
V dynastii. Bog stofica stopniowo wchlonat starszych bogéw uranicznych. Re
to stwoérca Swiata i dawca zycia, gwarantujacy funkcjonowanie powszechnej
zasady tadu i harmonii, maat, porzadkujacej rzeczywistosé. Istniejacy porza-
dek nie byl uwazany za stabilny — praocean Nun istniat nadal, otaczajac §wiat,
takze jako sfera podziemna, petna potworéw. Na czele tych odwiecznych istot
stat waz Apop, postaciowy chaos, zagrazajacy zasadzie maat i calej rzeczywi-
stoSci. ,,Ontologia egipska opiera sie na pogladzie, ze niebyt nie przeksztalca
sie zbyt tatwo w istnienie ani nie znika przy tym. Obok sumy tego, co powsta-
to, istnieje jeszcze bezkresna reszta, ktora nigdy nie ulegnie przeksztalceniu™».

> Starogytny Egipt. Zycie, sztuka, obyczaje, red. A. Niwi<ski, Warszawa 2008, s. 182.

26 E. HORNUNG, Jeden czy wielu? Koncepcja Boga w starozytnym Egipcie, ttum. A. Ni-
WINsKI, Warszawa 1991, s. 207.

27 Tamze, s. 220.

28 Tamze, s. 226.

¥ Tamze, s. 156.
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Ten zty bog, krzyczacy w ciemnoSci, przerazal swa nieokre$lonoscia. Jego dzia-
taniu przypisywano zjawiska zwigzane z brakiem $wiatta — noc, zaémienie,
zachmurzenie. W zwigzku z wezem pojawit sie watek pojedynku kosmicznego
- byta to codzienna walka boga Re, ktéry kazdego ranka rodzit si¢ na nowo, by
w slonecznej barce przemierza¢ nieboskton. Co wieczér, poltykany przez bogi-
ni¢ nieba Nut, zstepowal w Swiat podziemny, gdzie byt atakowany przez przed-
wiecznego weza Apopa, personifikacje chaosu: ,W ciaggu nocy przemierzat 12
rejondéw «nocnego nieba» znajdujacego si¢ pod linig horyzontu, odpierat ataki
demondéw niebytu i ozywial blogostawione dusze zmartych, ktére nastepnie
towarzyszyly jego todzi w wedréwcee po dziennym niebie™. W zmaganiach
z potworem, wspierany przez Setha, pokonywat go, lecz nie unicestwiat defini-
tywnie: Apop trwal nadal, nie§miertelny i zawsze obecny. Starcie powtarza sie
kazdej nocy, od jej wyniku zalezne sg losy §wiata, utrzymanie powszechnego
tadu i powr6t stonica. Ludzie uczestniczyli w walce, trzy razy w ciagu dnia
odprawiajac rytual zniszczenia weza. Zmagania Re i Apopa (Wielki Wgz) sa
powtdrzeniem pierwotnego ataku weza w zamierzchtych czasach. ,,Faktycz-
nie, kosmogonia jest powtarzana kazdego ranka, gdy bog solarny «odpiera»
weza Apopi, nie bedac w stanie go jednak unicestwic; chaos (=ciemno$¢) jest
potencjalnoscig; jest wiec niezniszczalny. Wszelka polityczna dziatalno$é fara-
ona jest powtérzeniem czynu Re: on takze «odpiera» Apopi, inaczej méwiac,
czuwa, by Swiat nie wrécit do stanu chaosu™'. Supremacja boga solarnego Re
wigzala si¢ z dogmatem boskosci kréla, uwazanego za syna Re. Wtadca byt
zrodlem zycia, prawa, porzadku (maat). Jego czyny utrzymywaly w istnieniu
kosmos i pafistwo, zapewnialy cigglo$é zycia. Podobnie jak Re, powstrzymywatl
ataki chaosu, symbolizowane przez weza Apopa. Pojedynek boga z wezem,
stale reaktualizowany, odbywa sie wiec na wielu ptaszczyznach. Nie jest to
walka o wladze, zalezy od niej istnienie catego widzialnego §wiata, jednakze
punktem stycznym z mitami innych kultur jest symbolika weza — to obraz
demonicznych mocy chaosu i niebytu. ,W fakcie niezawodnoSci porannego
wschodu storica Egipcjanie szukali gwarancji, ze oni réwniez powstang po
$mierci, a w codziennym obiegu Stofica widzieli niekoniczace si¢ nigdy zadanie
podtrzymywania fadu wszech$§wiata. W obu sferach — zycia i Smierci — Stofice
odgrywato najwazniejszg role™.

Réznorodnosé teofanii w archaicznych kulturach mozna odda¢ stowa-
mi Ockhama: ,,Jest dogmatem wiary, ze Bog przyjat nature ludzka. Nie ma
sprzecznoS$ci w twierdzeniu, ze Bég moglby przyjaé nature osta. Podobnie mogt-
by réwniez przyjaé nature kamienia lub drzewa”s.

30 W. BATOR, Religia starozytnego Egiptu, Krakoéw 2004, s. 143.
' M. ELIADE, Historia wierzen..., s. 66.

2 Starozytny Egipt. Zycie..., s. 82.

3 M. ELiapg, Traktat o bistorii..., s. 38.
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Obraz smoka i we¢za w Apokalipsie sw. Jana —
inspiracje starotestamentalne i pozabiblijne

Po skrétowym omoéwieniu watkow walki sit dobra z potworami symbolizu-
jacymi moce demoniczne w archaicznych mitologiach, mozna wréci¢ do punk-
tu wyjscia — opisu z Apokalipsy — tu takze, tak jak w przytoczonych powyzej
scenach, ,wystapit do walki Smok i jego aniolowie™* (Ap 12, 7). Wizjoner Jan
podaje doktadny obraz wygladu Smoka: ,,Oto wielki Smok barwy ognia, majacy
siedem glow i dziesieé rogdw — a na glowach jego siedem diademéw. I ogon jego
zmiata trzecig cz¢$¢ gwiazd nieba: i rzucit je na ziemie”s (Ap 12, 3-4). Dla uka-
zania mozliwych podobiefistw — maly wtret: w pochodzgcej z okresu nowoasy-
ryjskiego legendzie bog Enlil rysuje na niebie wizerunek smoka Labbu. Paraleli
jest wiecej: smok apokaliptyczny ma barwe ognia, a wg 0. Augustyna Jankow-
skiego O.S.B., komentujgcego Apokalipse, ,,w wyobrazeniach asyryjskich i egip-
skich smokéw symbolizuje ona tu badz zadze rozlewu krwi (Andrzej z Cezarei),
badz ogien piekielny™*. A. Jankowski ttumaczy siedem gtéw Smoka sakralng
siddemka: ,,sakralna siédemka kaze tu my$le¢ o niebiafiskim pochodzeniu upa-
dtych aniotéw. Sg réwniez inne mozliwe interpretacje: skoncentrowana sita zla,
odwrotnos¢ siedmiu Duchéw Bozych, siedem pagérkéw Rzymu”. Symboliczna
warto$¢ liczby siedem siega jednakze poza Biblie i gleboko w przesztosé. Spo-
tyka sie ja w mitologii sumeryjskiej i akadyjskiej. Pojawia sie czesto w sumeryj-
skim micie o pobycie bogini Inany w kur: ,;siedem boskich sit me™, ,siedem
wielkich wrét kur”®, siedmiu sedziéw Anunakéw™, w sumeryjskim micie
o potopie: ,,po siedmiu dniach i nocach™!, w eposie o Gilgameszu: ,,topér na
droge wagi 7 talentéw i 7 min™2, ,siedmiu demonéw ztej pogody™, ,,po prze-
kroczeniu siodmej gory™, ,siddmy ced™, ,,siedem i siedem naczyfi ofiarnych™s,
w eposie o Atrachasisie: ,,przez siedem dni i siedem nocy szed! potop™7. Wy-
daje sie, ze Izraelici mogli przejaé symboliczne wartoSciowanie liczby siedem

34 Pismo Swigte..., s. 1407.

3 Tamze, s. 1406-1407.

36 A, Jankowskl, Apokalipsa Swietego Jana, Pismo Swiete Nowego Testamentu w 12
tomach. Wstep — Przeklad z oryginalu — Komentarz, red. E. Dasrowski, Poznaf 1959,
s. 207.

37 Tamze.

38 K. Lyczkowska, K. SzarzyNska, dz. cyt., s. 127.

¥ Tamze, s. 130.

4 Tamze, s. 131.

41 Tamze, s. 162.

42 Tamze, s. 139.

4 Tamze, s. 153.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 154.

4 Tamze, s. 267.

47 Tamze, s. 271.
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w czasie niewoli babilofiskiej lub wcze$niej. Wedtug A. Jankowskiego obraz
siedmiu gtéw ma paralele judaistyczne, gnostyckie i mandajskie. Starozytny
Bliski Wschod i Egipt to swoisty tygiel, w ktérym wspétistniato i oddziatywato
na siebie wiele kultur, totez mozna przyjaé, ze zrodlem odniesieih wymienionych
przez A. Jankowskiego byta religia Miedzyrzecza. Wyobrazenie smoka ogni-
stego o siedmiu glowach (Tiamat?) spotyka sie w sztuce mezopotamskiej (np.
piecze¢ cylindryczna z Tell Asmar, druga potowa III tys. p.n.e.). Podobiefistwa
s3 tu zbyt duze, by mogly by¢ dzietem przypadku.

Jezeli tak precyzyjny obraz apokaliptycznego smoka moze mie¢ poczatki
w starozytnej Mezopotamii, to niewykluczone, ze rownolegte okreslenie smoka
— Wqz starodawny — ma geneze jeszcze dawniejszy. Tenze ,,W3az starodawny;
ktory sie zwie diabel i szatan, zwodzacy calg zamieszkaly ziemie™ (Ap 12, 9)
wkracza w biblijne dzieje czlowieka na samym ich poczatku, by, tak jednoznacz-
nie, ujawnié sie w koficowej fazie biblijnej historii. ,,W postaci tego zwierzecia
wélizgnal sie do raju diabel. Wraz ze zwyciestwem zla na §wiecie pojawita sie
$mier¢ [...]. W ostatniej ksiedze Biblii dawny w3z rajski pojawia sie raz jeszcze,
w apokaliptycznym wyolbrzymieniu jako wielki czerwony smok [...]. I jak waz
u zarania dziejow prze§ladowal Ewe i przynidst $mieré jej oraz Adamowi, tak
smok $ciga apokaliptyczng niewiaste [...], by pozrec jej dziecie™. Obraz staro-
dawnego weza niewatpliwie odnosi sie do weza-kusiciela z Rdz 3, 1 nn. Jego
starodawno$é moze siegaé glebiej — do Lewiatana i Rahaba, a poprzez zwigzki
tych postaci z religig Bliskiego Wschodu i Egiptu — w najbardziej zamierzchte
czasy.

Pierwotnos¢ i wieloznaczno$¢ symbolu weza i smoka

Ludzki lek, odnoszacy sie do weza/smoka, ma psychologiczne wyjasnienie.
To archetyp, pierwotny lek wpisany w umyst czlowieka, niemniej o racjonalnych
podstawach — waz stanowil zagrozenie zycia. Mozna poréwnaé éw atawizm do
pod$wiadomej, wrecz automatycznej reakcji pisklecia na widok cienia skrzydet
drapieznego ptaka. Smiertelny jad weza, jego petzajace ruchy, szybko$¢ porusza-
nia sie, Srodowisko — mrok i wilgoé, wszystko to przyczynito sie do powstania
symbolu o pejoratywnych cechach, ktéry z czasem stal sie personifikacja zta.
M. Eliade stwierdzit istnienie grupy symbolicznej ksi¢zyc — kobieta (ptodnos¢) —
w3z i jej wielu odmian. ,,Waz, jako atrybut wielkiej bogini, zachowuje charakter
lunarny (cyklicznej regeneracji) zwigzany z charakterem tellurycznym™°. ,,Waz
ma rdzne znaczenia, a najwazniejszg z jego funkcji stanowi «regeneracja». Waz

“ Pismo Swiete..., s. 1407.
4 M. LURKER, dz. cyt., s. 286-288.
50 M. ELiADE, Traktat o historii..., s. 179.
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jest zwierzeciem, ktore sie przeksztatca™!. Pierwotne asocjacje weza z ksiezycem
wynikaja z zachowan zwierzecia — nagle ukazywanie sie, zrzucanie skory (cy-
kliczna odnowa, nieSmiertelno$¢), przekonanie, ze ma tyle kregow, ile ksiezyc
dni. Z kolei zwiagzek weza z symbolikg rzeczy ukrytych, jak noc, mrok, Swiat
podziemny, sytuuje go w opozycji do stofica, jasnosci. Moze to by¢ podtozem
mitéw, w ktérych waz atakuje wlasnie boga solarnego. M. Lurker dostrzegt
przejaw powszechnej dwubiegunowosci bytu §wiatto — mrok w grupie orzet
— waz, symbolizujacej przeciwstawne, ale i uzupelniajace sie zasady porzadku
Swiata: stofice — ksiezyc, niebo — ziemia, mezczyzna — kobieta. Pisze dalej: ,,Po-
niewaz kazdy biegun zawiera w sobie zarodek drugiego, kazdy z jego symboli
jest ambiwalentny [...], orzel wyliczony w Starym Testamencie w$rdd zwierzat
nieczystych mogt stac si¢ dla Ojcéw Kosciota symbolem Chrystusa i ze oprécz
weza Smierci (np. w ogrodzie Eden) jest takze waz zycia™?2. Lurker przytacza
takze historie weza miedzianego z Ksiggi Liczb — ,,Zestal wiec Pan na lud weze
o0 jadzie palgcym, ktére kasaty ludzi, tak ze wielka liczba Izraelitow zmarta [...].
[ wstawil sie¢ Mojzesz za ludem. Wtedy rzekt Pan do Mojzesza: «Sporzadz weza
[dost. palacego (jadem)] i umie$é go na wysokim palu; wtedy kazdy ukgszony,
jesli tylko spojrzy na niego, zostanie przy zyciu»”% (Lb 21, 7-8). Miedziany
w3z i jego zyciodajne wlasciwosci to figura ukrzyzowanego Chrystusa dajgce-
go odkupienie. ,,A jak Mojzesz wywyzszyl weza na pustyni, tak potrzeba, by
wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy, mial zycie
wieczne”* (J 3, 14-15). Nawiasem mowigc, w eposie o Gilgameszu pojawit sie
motyw zwigzku weza z nieSmiertelno$cia. Gilgamesz, po wielu trudach, zdobyt
ziele przywracajace mtodosé, lecz wskutek nieuwagi stracil je — zmija pozarta
ro$ling i natychmiast zrzucita skore.

Judeochrzescijanstwo nie powstalo w prozni.
Oddzialywania réznych teologii

Wplywy religii ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu i Egiptu na ksztat-
tujace sie wierzenia Izraelitow wydaja sie oczywiste. Sam Jahwe posiadat wiele
cech boga burzy — ,,Osobowos¢ Jahwe i jego religijna historia sg zbyt ztozone,
aby$my mogli uja¢ je w kilku stowach [...], jego niebiafiskie i atmosferyczne
hierofanie juz od dawna zajmowaly centralne miejsce wsrdd przezy¢ religij-
nych, ktére umozliwity pézniejsze objawienia. Jahwe objawia swg moc w burzy;
grzmot jest jego glosem, a blyskawice nazywa sie «ogniem» lud «strzatami»
Jahwe. Pana Izraela, przekazujacego prawo Mojzeszowi, zwiastuja «grzmot,

St Tamze, s. 178.

52 M. LURKER, dz. cyt., s. 292.
53 Pismo Swigte..., s. 157.

34 Tamze, s. 1219.
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btyskawica i gesty obtok». «Géra Synaj byta cala spowita dymem, gdyz Pan
zstapil na nig w ogniu»”. Niektdre watki biblijne maja ewidentng geneze w bli-
skowschodnich mitologiach — sumeryjski mit o kraju Dilmun tak opisuje rajska
kraine:

W Dilmun kruk nie kracze,
kania nie krzyczy glosem kani,
lew nie zabija,
wilk nie porywa jagniecia,
nieznany jest dziki pies pozerajacy kozle,
nieznany jest dzik pozerajacy zboze.
Ptak niebieski nie zna sidel,
golab nie osiedla sie koto cztowieka,
choroba oczu nie méwi: ,,Jestem chorobg oczu”,
choroba glowy nie mowi: ,,Jestem chorobg glowy”,
stara kobieta nie mowi: ,,Jestem starg kobietg”,
stary mezczyzna nie mowi: ,,Jestem starym mezczyzng” [...]>°

Z opowiesci o potopie zawartej w eposie o Gilgameszu wystarczy przyto-
czy¢ niewielki fragment, by dostrzec podobiefistwo do historii biblijnej:

Gdy nadszedt dziefi siddmy,
wypuscitem gotebia, uwolnitem go.
Pofrunat gotab, ale powrdcit —
nie znalazt miejsca, gdzie méglby sie zatrzymacd,
i wrocit.

Wypuscitem jaskoétke, uwolnitem ja.
Pofruneta jaskétka, ale wrocita —
nie znalazta miejsca, gdzie mogtaby sie zatrzymad,
i wrocita.

Wypuscitem kruka, uwolnitem go.
Pofrunat kruk i spostrzegl osuszenia wody (?),
jadl, fruwal, gonit i nie powrdcit®’.

Monolatria w kultach bliskowschodnich i religii egipskiej (supremacja bo-
gow solarnych — Marduka, Re), a zwlaszcza pierwszy w dziejach monoteizm
ustanowiony w Egipcie przez faraona Amenhotepa IV nie mogty nie oddzia-
tywaé na krystalizujace sie wierzenia Izraelitdéw. Echnaton wprowadzit kult
Jedynego Boga, Atona, przejawiajacego sie w tarczy stonecznej, ktérego byt
synem, prorokiem i arcykaptanem. ,W wyniku delikatnej gradacji bog, ktory

55 M. ELiADE, Traktat o bistorii..., s. 101.
36 K. Eyczkowska, K. SzarzyNska, dz. cyt., s. 100.
57 Tamze, s. 267.
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nie ma sobie rownego, stal si¢ Bogiem, poza ktérym nie ma innego™*. Glebie
myS$li metafizycznej w czasie panowania Echnatona oddaje fragment Wielkiego
hymnu do Atona, przypisywanego samemu faraonowi:

Malemu ptaszkowi, ktdry jest w jaju jego
I popiskuje w swej skorupce,
Dostarczasz do wnetrza jej tchnienie swoje
Dajac mu [tym] zycie.

[To Ty] ustalite$ dla niego
Czas dojrzewania wymierzony doktadnie,
By doszedt w nim swej pelni.

Oto juz rozbit skorupke od srodka,
Wygramolil sie z jaja i popiskuje;

W czasie wyznaczonym
Wyszedt i stangt na nézkach swoich.

Jakze liczne s3 przejawy Twego Dzieta Stworzenia
Ilez [z nich pozostaje] ukrytych przed naszymi oczami!
Boze jedyny, niemajacy rownego sobie.

Ty stwarzasz Swiat wedle Serca Twego
Gdy[7] jeste$ Jeden®.

O posrednich, poprzez judaizm, wplywach religii starozytnego Egiptu na
judeochrzescijafistwo moga SwiadczyC przytoczone nizej stowa: ,,Najbardziej
jednak systematyczng teologia, ktéra powstata dopiero w Memfis, stolicy fa-
raondéw I dynastii, byta doktryna boga Ptah. Zasadniczy tekst tej tzw. memfic-
kiej teologii wyryty zostal na obelisku za czaso6w faraona Szabaka (okoto 700
przed Chr.). Redakcja oryginalna datuje sie jednak na mniej wiecej dwa tysiagce
lat wczesniej. Jest rzeczg zdumiewajaca, ze najstarsza kosmogonia egipska jest
jednoczesnie najbardziej filozoficzna [...]. Przeto teogonia i kosmogonia doko-
naty sie dzieki stworczej mocy mysli i stowa tylko jednego boga. Z pewnoscig
egipska my$l metafizyczna osiaga tu swoje wyzyny. Jak stwierdza John Wilson
(ANET, s. 4), juz na poczatku egipskiej historii mamy doktryne, ktérag mozna
poréwnac do chrzescijanskiej teologii Logosu™.

Zakofczenie
Symboliczna postaé Weza starodawnego, opisana w Apokalipsie §w. Jana,

motyw uniwersalny i ponadkulturowy, wydaje sie mie¢ swoje Zrédla w pra-
dawnym systemie pojeciowym. Pojecie to znacznie przekracza obszar powigzan

8 E. HORNUNG, dz. cyt., s. 215.
59 Ch. Jacq, Echnaton i Nefertiti, ttum. M.G. Witkowski, Warszawa 2007, s. 94.
%0 M. ELIADE, Historia wierzeii..., s. 64.
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biblijnych. Pejoratywny tadunek znaczeniowy siega do starodawnego archety-
pu. Podobnie Wielki Smok — jak stwierdza o. A. Jankowski — ,, Termin dracwn
oznacza w jezyku greckim mitycznego potwora — smoka, wytwor wyobrazni
folkloru, oparty zapewne na reminiscencjach zaginionych olbrzymich jaszczu-
réw”s . Waz i smok, jako personifikacje ciemnych i demonicznych mocy chaosu,
w ujeciu mitologicznym wielu ludéw stawaly si¢ przeciwnikami réznie definio-
wanych sit dobra, stad spotykany w réznych religiach motyw ,,walki na niebie:
I jak Apofis pod postacig ogromnego weza jest symbolem ciaglego zagrozenia
uporzadkowanego przez bogéw $wiata, tak diabet w postaci weza lub smoka
dazy do zniszczenia stworzenia Bozego”®2. Ahistoryczne wyobrazenia weza
i smoka stajg sie aktualne, chociaz zmodyfikowane nieco, w chrze$cijafiskim
pojmowaniu rzeczywistosci.

Stowa kluczowe: smok, waz, symbol, kultura, religia, dobro, zto, chaos, niebyt,
moc, starozytny, archaiczny, starodawny, walka, niebiosa, potwor, stworca,
heros, porzadek, wtadza, béstwo, mitologia, mit, kosmos, panteon, personifi-
kacja, pierwotny, kult, rzeczywisto$¢, monoteizm, archetyp

The Dragon and The Ancient Serpent from Ap 12: 3-4
and 12: 7-9. Symbolism and the Genesis of Ideas

Summary

The ancient and universal symbol of the serpent/dragon has a rich spectrum
of meanings. The article describes archaic aspect of this idea, in which the serpent
and dragon are personifications of chaos and demonic powers. Such personifica-
tion appeared in many ancient cultures. The text describes some selected, associ-
ated with the world of the biblical: Land of Canaan, Land of Hatti, Mesopotamia
and Egypt. Descriptions of fights in the sky, present in ancient religions, have many
similarities. God — The Creator, or God — The Hero, which is the guarantor of the
cosmic order, fighting the monster, the personification the primary evil and chaos.
The dragon or serpent is the eternal enemy of the forces of good, represented the
deity. These threads seem to confirm the idea that ancient serpent and dragon
from the Apocalypse of St. John the Apostle, has biblical origins. Antiquity of this
symbol may reach deeper — through the Leviathan and Rahab the Old Testament,
the mythological characters of the Middle East and Egypt and deeper — in the most
ancient times. Image of an Ancient Serpent and the Dragon, depicted in Apoca-

o1 A. Jankowskl, Apokalipsa..., s. 206.
62 M. LURKER, dz. cyt., s. 287.
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lypse of St. John the Apostle, universal theme and supracultural can have rooted
in ancient conceptual system. Pejorative evocative meaning of bases rational dates
back to ancient archetype.

Keywords: dragon, serpent, symbol, culture, religion, good, evil, chaos, nonexi-
stence, power, ancient, archaic, ancient, battle, heaven, monster creator, hero,
order, power, deity, mythology, myth, cosmos, pantheon, personification, ori-
ginal, cult reality, monotheism, archetype
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INTERBYT, UWAZNOSC I TAKOSC -
MISTRZ ZEN, THICH NHAT HANH,
CYTUJE BIBLIE

Thich Nhat Hanh! (wym. thik pst hé 2n)? to jeden z najbardziej rozpozna-
walnych mnichéw buddyjskich na Zachodzie. Ksiazka Zywy Budda, Zywy
Chrystus® ukazuje miedzy innymi, jak ten wybitny mistrz zen interpretuje
chrzes$cijafiskg doktryne. Thich Nhat Hanh jest zywo zaangazowany w dialog
miedzyreligijny. Jak zdradza w przywotanej pozycji, w jego francuskiej pustelni
na ottarzu ma wizerunki Buddy i Jezusa*. W jaki sposob ten wietnamski nauczy-
ciel godzi teologie chrzescijaniskg i nauki buddyjskie? Ten szanowany aktywista
pokojowy twierdzi, ze nauczanie Jezusa i Buddy bylo podobne: ,Nie sadze, zeby
istniala jaka$§ wielka réznica miedzy chrzeScijanami i buddystami. Wigkszosé
granic, ktore stworzyliémy miedzy naszymi dwiema tradycjami, jest sztuczna.
Prawda nie ma granic. R6znice moga by¢ w wiekszoSci roznicami w roztozeniu
akcentéw™. Taka teza wydaje sie trudna do zaakceptowania. ChrzesScijafistwo
i buddyzm funkcjonuja jako dwa rézne, nieprzekiadalne prady myslowe.

Celem niniejszej pracy jest analiza zaproponowanych przez Thicha Nha-
ta Hanha interpretacji wybranych cytatéw biblijnych w kontekscie prowadzo-
nego przez niego dialogu miedzyreligijnego i zaproponowanej tezy o jedynie
minimalnych réznicach §wiatopogladowych migdzy chrzescijanstwem a bud-
dyzmem. Thay (wietnamski tytul nauczyciela buddyjskiego) twierdzi, ze przy

! Pisownia i wymowa za: https://pl.wikipedia.org/wiki/Th%C3%ADch Nh%E-
19%BA%ASt H%E1%BA%A1nh (dostep: 21.12.2015).

2 Por. Miedzynarodowy alfabet fonetyczny: https://pl.wikipedia.org/wiki/Mi%C4%99
dzynarodowy_alfabet fonetyczny (dostep: 21.12.2015).

3 TricH NHAT HanH, Zywy Budda, 2ywy Chrystus, tham. R. BarTorp, Poznan 1998
(tytut oryginatu: Living Buddha, Living Christ, Riverhead Books 1995).

4 Tamze, s. 10.

5 Tamze, s. 96.
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interpretacji tekstow religijnych zabiega o rekonstrukeje ich pierwotnych zna-
czeni autorskich: ,,Kiedy czytam jakis §wiety tekst, chrzescijanski czy buddyjski,
zawsze mam w pamieci to, ze cokolwiek Jezus czy Budda méwili, méwili do
konkretnej osoby czy grupy w okre$lonej sytuacji. Staram si¢ gleboko pojac
kontekst ich wypowiedzi, aby rzeczywiscie zrozumie¢ sens™. Czy udalo si¢
autorowi ksiazki Zywy Budda, zywy Chrystus przedlozy¢ czytelnikowi chrze-
$cijanskie interpretacje tekstow chrze$cijafiskich, czy jednak mimowolnie kate-
gorie buddyjskie staly si¢ jego perspektywa hermeneutyczng przy odczytywaniu
chrzescijanskich fragmentéw biblijnych?

Interbyt, uwaznos¢ i Bog

Pierwszy cytat biblijny w ksiazce Zywy Budda, ywy Chrystus odnajdujemy
pod koniec rozdziatu 1 ksigzki, zatytulowanego Bgd? cichy i poznawaj (Be still
and know)’, w podrozdziale Interbeing, ktéry ttumacz oddaje jako Interby:®.
Podrozdzial ten otwiera cz¢$¢ merytoryczng ksigzki wraz z poprzedzajacymi
go podrozdziatami zachecajgcymi miedzy innymi do chrzescijafisko-buddyjskie-
go dialogu miedzyreligijnego. Autor, nawiazujac ogdlnie do Ksiegi Psalmdw,
przywoluje nastepujacy fragment: ,,Be still and know that [ am God”. Urywek
zapewne pochodzi z pierwszej czeSci 11. wersetu Psalmu 46, ktéry w polskim
tlumaczeniu cytowany jest za Biblig Tysiaclecia: ,,BadZ spokojny i wiedz, ze Ja
jestem Bogiem™’.

Nastepnie autor interpretuje uzyta fraze ,,be still” (,,by¢ spokojnym” ttum.
Robert Bartold, dalej jako RB) jako ,,become peaceful and concentrated” (,,stac
sie wyciszonym i skoncentrowanym”, RB) i odnosi jg do buddyjskiego termi-
nu samatha (,,powsciggniecie, uspokojenie, koncentracja”, RB ). Czasownik
»know” autor odczytuje jako ,to acquire wisdom, insight, or understanding”
(,zdobywaé madrosé, wglad lub zrozumienie”, RB) i poréwnuje do buddyjskie-
go terminu vipasyana (,wglad lub wejrzenie gleboko”, RB).

Po tych jezykowych wyjasnieniach Thich Nhat Hanh przechodzi do in-
terpretacji owego ,,glebokiego wejrzenia” (,,looking deeply”), ktore definiuje

¢ Tamze, s. 36

7 Pierwotne angielskie brzmienie tekstu czerpig¢ za: THicH NHAT HaNH, Living Bud-
dha, Living Christ, 10th Anniversary Edition, Includes New Material, New York 2007.

$ TricH NHAT HaNH, Zywy Budda..., s. 12. Michat Ktobukowski, ttumaczac THicH
NHAT HAHN, Spokdj to kazdy z nas, Warszawa 2009, oddat ten termin jako ,,miedzyistnie-
nie” (por. s. 155, 158nn). Warszawska Sangha ,,USmiech Buddy”, praktykujaca zgodnie
z zaleceniami Thich Nhat Hanha, ttumaczy ,interbeing” przez ,,wsp6ibycie” (por. http://
www.usmiechbuddy.org/cloud/index.php/sangha [19.05.2016]).

9 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Wydawnictwo Pallottinum, Poznafi—
Warszawa 1980.
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jako ,,obserwowanie czego$ lub kogo$ z taka koncentracja, ze rozrdznienie na
obserwatora i to, co obserwowane, zanika. Rezultatem jest wglad w prawdziwg
nature obiektu”!’. Ta ontologiczno-epistemologiczna uwaga prowadzi autora
na przyktadzie istoty kwiatu do definicji interbytu: ,,Kiedy zagladamy w serce
kwiatu, widzimy w nim chmury, promienie stoneczne, mineraly, czas, ziemig
i wszystko, co jest w kosmosie. Bez chmur nie mogtby zakwitnagé. W rzeczywi-
sto$ci kwiat sktada sie w catosci z elementow ,,nie-kwiatowych”; nie ma zadnej
niezaleznej, indywidualnej egzystencji. On ,inter-jest” (,inter-is”) ze wszystkim
innym we wszechSwiecie™!.

Definicje interbytu (,interbeing”) jako wspotzaleznego, bezistotowego au-
tor wprowadza do definiowania §wiatopogladéw religijnych, co ostatecznie po-
zwala mu na stworzenie konceptualnej podstawy do dialogu miedzyreligijnego,
opartej na wzajemnym rozumieniu sie: ,,Jak kwiat sktada sie jedynie z elemen-
tow «nie-kwiatowych», tak buddyzm sktada sie jedynie z elementéw niebud-
dyjskich, z chrzescijafiskimi wigcznie, a chrzescijafistwo sktada sie z elementow
niechrzescijanskich, z buddyjskimi wigcznie”!2.

Nawigzanie do Psalmu 46, 11a w rozdziale stanowigcym wprowadzenie
do pozostalej czesci ksigzki wydaje sie arbitralne i opierajace sie jedynie na
skojarzeniach terminologicznych. Przywotajmy fragment tego psalmu, tak aby
méc dostrzec interesujacy nas wers 11a w jego kontekscie: ,,(9) Przyjdzcie, zo-
baczcie dzieta Pana, dzieta zdumiewajace, ktorych dokonuje na ziemi. (10) On
u$mierza wojny az po krafice ziemi, On kruszy tuki, tamie wt6cznie, tarcze pali
w ogniu. (11) «Zatrzymajcie sie i wiedzcie, ze Ja jestem Bogiem, jestem ponad
narodami, jestem ponad ziemig!» (12) Pan Zastepdw jest z nami, Bog Jakuba
jest dla nas obrong™'3.

W wersji hebrajskiej w Ps 46, 11a wystepuja dwa czasowniki: hpr oraz
[dy. Drugi z nich, [dy, do ktérego nawiazuje autor, poréwnujac go do bud-
dyjskiego terminu vipasyana i nastepnie wyprowadzajac na jego podstawie
definicje interbytu, to zwykty czasownik ,wiedzieé, poznawaé, uznawac”, jak
go tez oddaje przywotane powyzej ttumaczenie polskie. W konteks$cie Psalmu
46 jego znaczenie wyraznie nie dotyczy ,,obserwowani[a] czego$ lub kogo$
z taka koncentracja, ze rozréznienie na obserwatora i to, co obserwowane,

19 THicH NHAT HANH, Zywy Budda..., s. 12. Por. definicje terminu vipasyana:
,»Vipassana (Pali) [...] in the Buddhist tradition means insight into the true nature of reali-
ty, namely as the Three marks of existence: impermanence, suffering or unsatisfactoriness,
and the realisation of non-self”. Za: https://en.wikipedia.org/wiki/Vipassan%C4%381 (do-
step: 4.12.2015).

" TricH Nuat Hann, Zywy Budda..., s. 12-13. Wedtug Stowniczka pojec zamiesz-
czonego na koncu ksigzki interbyt to ,nauka buddyjska utrzymujaca, ze nic nie moze
istnie¢ samo, ze wszystko w kosmosie musi ,inter-by¢” ze wszystkim innym”, s. 125.

12 Tamze, s. 13.

3 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, wydanie pigte na nowo opracowane
i poprawione, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2002.
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zanika. Rezultatem jest wglad w prawdziwg nature obiektu”'*. Taka interpre-
tacja prowadzitaby do pan(en)teistycznego odczytania wersetu z Psalmu 46,
11a. Rozpoznajacy/poznajacy Boga byliby w stanie to uczynié¢ poprzez taki
wglad, ktéry kazalby im staé si¢ Bogiem. Do takich konkluzji w interpreta-
cji wybranego wersetu z Psalmu nie dochodzi autor. Nawigzanie do niego
wiec nalezatoby uznaé za arbitralne, oparte na luznej zbieznosci jednego
z terminow.

Powyzsze pan(en)teistyczne odczytanie fragmentu wersetu z Psalmu 46
zdaje sie by¢ potwierdzone w kontekscie refleksji autora na temat koncepcji
poboznosci w judaizmie. Autor najpierw okresla te poboznosé: ,wszelkie zycie
jest odbiciem Boga, nieskoficzonego zrddla swietosci”; ,,Caty Swiat, wszystko,
co dobre w zyciu, nalezy do Boga, a wi¢c kiedy cieszysz si¢ czym§, my§lisz
o Bogu i cieszysz sie tym w jego obecnosci”'. Nastepnie zestawia jg z buddyjska
koncepcjg interbytu (,,interbeing”) i interprzenikania (,,interpenetration”): ,,Jest
to bardzo bliskie buddyjskiemu docenieniu interbytu i interprzenikania. Kiedy
sie budzisz, jeste$ Swiadom, ze Bog stworzyl Swiat. Kiedy widzisz promienie
stoneczne wpadajace przez okno, rozpoznajesz obecno$¢ Boga. Kiedy stajesz
i dotykasz stopami ziemi, wiesz, ze nalezy ona do Boga. Kiedy myjesz twarz,
wiesz, ze woda jest Bogiem («the water is God»)”'¢.

Podsumowujac, Thich Nhat Hanh reinterpretuje fragment z Psalmu 46
nie w duchu judaistycznym, lecz z perspektywy buddyjskiej, wykorzystujace;j
koncepcje interbytu (nie da si¢ oddzieli¢ tego co boskie od tego co ziemskie)
i uwaznosci (odpowiedni wglad w nature tego, co nas otacza, odstania jej nie-
roztaczne powigzania).

Eucharystia

W rozdziale 3 zatytulowanym Pierwsza wieczerza odnajdujemy kolejne po
Psalmie 46 cytaty z Pisma Swietego, tym razem z Nowego Testamentu.

W kontekscie dyskusji nad Eucharystig chrzescijafiskg Thich Nhat Hanh
przywoluje fragment z Ewangelii Jana 6, 54: ,,Kto spozywa moje Cialo i pije
mojg Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym”". Autor
uwaza, ze ,,Kazdy biorgc udziat w tej liturgii, przyjmuje zywego Chrystusa we
wlasne cialo”"® oraz ze ,,Cud zdarza sie nie dlatego, ze wypowiada stowa kon-
sekracji, ale dlatego, ze my spozywamy Eucharystie w uwazno$ci”". Uwazne

14 TrhicH NHAT HaNH, Zywy Budda..., s. 12.
Tamze, s. 23.

Tamze.

Za tlumaczeniem RB, tamze, s. 23.
Tamze, s. 24.

Tamze.
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praktykowanie Eucharystii to doS§wiadczenie zmartwychwstania?’, jest forma
powtérnych narodzin?.

Stowa autora nalezy interpretowaé z perspektywy koncepcji interbytu
i wgladu w niego poprzez uwazno$¢. Autor nie uwaza, ze uczta Eucharystyczna
jest wyjatkowym positkiem, ale ze kazde uwazne spozywanie pokarmu moze
nim by¢?2. Jezeli §$wiadomie spozywamy positek, to dostownie spozywamy zycie,
bo w nim jest obecne wszystko, co jest zrodtem zycia dla cztowieka: ,,Spozy-
wajac go [tj. chleb, PL] z uwagg, dotykamy stofica, chmur, ziemi i wszystkiego
w kosmosie. Dotykamy zycia i Krdlestwa Bozego”?3.

W kolejnym podrozdziale autor parafrazuje J 6, 54 ,,To Cialo moje. To
Krew moja”?*. Wedtug niego Jezus, wypowiadajac te stowa, chcial zachecié¢
uczniéw do uwaznosci. Autor komentuje te stowa Jezusa dostownie: ,,Kiedy
prawdziwie i autentycznie gleboko przebywamy w chwili obecnej, widzimy,
ze chleb i wino s3 rzeczywiscie cialem i krwig Chrystusa, a stowa ksiedza s3
naprawde stowami Pana. Ciatlo Chrystusa jest cialem Boga, ciatem rzeczywi-
sto$ci ostatecznej, podstawg wszelkiego istnienia”?’. Autor nie widzi jednak
wyjatkowosci w obrzedzie Eucharystycznym, w komunikantach. Te rzeczywi-
sto$¢ ostateczng nalezy bowiem dostrzec i w sobie samym dzieki Eucharystii:
»Chleb i wino nie s3 symbolami. Zawierajg w sobie rzeczywisto$¢, tak jak i my
sami”?®, Ta uniwersalizacja dostepu do tego, co ostateczne, dotyczy wszystkich
positkéw: ,,Jedzenie kawatka chleba czy miski ryzu z uwaznos$cig i zrozumie-
niem, ze kazdy kes jest darem catego wszechswiata, cechuje zycie gtebokie”?’;
»Przypusémy, ze nie odprawiamy Eucharystii w koSciele, ale wspdlnie siedzi-
my na §wiezym powietrzu, aby podzieli¢ sie chlebem, spozywajac go uwaznie
i z wdzieczno$cig, swiadomi cudownej natury tego chleba. Takiego aktu nie
mozna okre§li¢ mianem §wieckiego czy ateistycznego”?®.

Reinterpretacja Eucharystii przez mistrza zen zdaje sie opierac na buddyj-
skich koncepcjach interbytu (nie ma jakiego$ jednego wyjatkowego, ,,boskie-
go” positku, w ktéorym zachodzi np. transsubstancjacja czy konsubstancjacja)
i uwaznosci (wszystkie positki sg réwnie ,,boskie”, co mozna pojaé przez odpo-
wiednie wykorzystanie uwaznosci).

20 Tamze, s. 23.

21 Tamze, s. 24.

22 Stale pijemy i jemy, ale zazwyczaj przyjmujemy jedynie nasze idee, zamierzenia,
troski i niepokdj. W rzeczywistosci nie jemy naszego chleba i nie pijemy naszego napoju.
Jesli pozwolimy sobie dotknaé gteboko naszego chleba, powtérnie sie narodzimy, ponie-
waz nasz chleb jest samym zyciem” (tamze, s. 24).

2 Tamze.

Tamze.
Tamze.
Tamze.
¥7 Tamze, s. 25.
28 Tamze, s. 90.

24
25
26
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Syn Bozy

Kolejne cytowanie Biblii dotyczy ewangelicznej historii chrztu Jezusa: ,,...
otworzyly Mu si¢ niebiosa i ujrzal Ducha Bozego zstepujacego jak gotebice
i przychodzacego na Niego” (por. Mt 3, 16). Thich Nhat Hanh, po przywotaniu
tych stow, podkresla wyjatkowos¢ postaci Jezusa: ,widzimy, ze Jezus Chrystus
juz byl oswiecony. Byt w kontakcie z rzeczywistoscig zycia, Zroédlem uwazno-
$ci, madrosci i zrozumienia w sobie samym i to uczynito Go odmiennym od
pozostatych ludzi”?. Ostatecznie Thich Nhat Hanh chce jednak pokazad, ze
synostwo Boze, ktére objawilo sie na Jezusie przez zstagpienie Ducha, jest takze
dla innych: ,,Duch Swiety nie jest tylko dla Jezusa — jest dla nas wszystkich.
Z perspektywy buddyjskiej kt6z nie jest synem czy corka Boga?”*°. Widac, ze
autor koncepcje interbytu wprowadza takze do chrystologii, odchodzgc tym
samym od chrzeScijafiskiego postulatu o niepowtarzalnej wyjatkowosci Syno-
stwa Jezusa. Zdaje sie to potwierdza¢ mysl, ktorg autor artykutuje tuz przed
przywolanym cytatem: ,,Jako dziecko Maryi i Jozefa Jezus jest synem kobiety
i mezczyzny. Jako kto§ ozywiony energia Ducha Swictego — jest Synem Bozym.
Fakt, ze Jezus jest i Synem Czlowieczym, i Synem Bozym, nie jest dla buddysty
trudny do zaakceptowania. Widzimy nature niedualnosci w Bogu Synu i Bogu
Ojcu, poniewaz nie majac w sobie Boga Ojca, Jezus nigdy nie bytby Synem. Ale
w chrzeScijafistwie Jezusa postrzega sie zazwyczaj jako jedynego Syna Boze-
20”3, Koncepgja interbytu, czy tez niedualnosci, redefiniuje dogmat Trojcy oraz
unie hipostatyczng Syna Bozego. Synostwo Jezusa jest dostepne dla wszystkich.
Wida¢ to w jeszcze innej mysli autora: ,,Duch Swiety zstapit na Jezusa jako gote-
bica, przeniknat Go gleboko, a On objawil manifestacje Ducha Swietego. Jezus
uzdrawial wszystko, czego dotknal. Przenikniety Duchem Swietym sprawit,
ze Jego uzdrawiajgca moc przeobrazita wielu ludzi”3?. Mysl te autor kontynu-
uje nastepujaco: ,,my wszyscy mamy w sobie ziarno Ducha Swictego, zdolnos¢
uzdrawiania, przeobrazania i kochania. Kiedy dotykamy tego ziarna, jesteSmy
zdolni dotknaé Boga, Ojca i Syna”33.

Thich Nhat Hanh wykorzystuje takze koncepcje uwaznosci jako jednej
z cech ukazywania si¢ synostwa w Jezusie, komentujac fragment o zstapieniu
Ducha. Przywolajmy w tym kontekscie jeszcze inng mys$l autora, ktéra to po-
twierdza: ,Kiedy Jan Chrzciciel pomégt Jezusowi dotknaé¢ Ducha Swietego,
Niebiosa sie otworzyly i Duch Swicty zstapit na Jezusa pod postacia golebicy.
Jezus odszedt na pustkowie i ¢wiczyt przez czterdzieSci dni, aby wzmocnié
Ducha w sobie samym. Jesli pragniemy utrwali¢ rodzaca sie w nas uwaznosé,

2 Tamze, s. 27.

30 Tamze, s. 27-28.
31 Tamze, s. 27.

32 Tamze, s. 15.

33 Tamze.
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musimy kontynuowa¢ praktyke. Rzeczywiscie styszac $piew ptaka lub widzac
blekit nieba, dotykamy ziarna Ducha Swictego w nas samych. Dzieci bez wick-
szych probleméw rozpoznaja obecno$é Ducha Swictego. Jezus powiedzial, ze
aby wejs¢ do Kroélestwa Bozego, musimy stac sie jak dzieci. Kiedy jest w nas
energia Ducha Swietego, zyjemy naprawde, zdolni zrozumie¢ cierpienie innych
i umotywowani pragnieniem pomocy w przeksztalcaniu sytuacji”3*.

Trudno jednoznacznie powiedzie¢, na czym precyzyjnie mialoby polegaé
przyrownanie buddyjskiej medytacji uwaznosci, opartej miedzy innymi na ¢wi-
czeniach oddechu, do Jezusa i Ducha Swictego. Mozliwe, ze chodzi o przeko-
nanie, ze wszyscy ludzie, jak Jezus, poprzez medytacje uwaznosci majg dostep
do uzdrawiajacej energii (Ducha Swictego). Ludzie poprzez praktyke uwazno-
$ci mogg jak Jezus uzdrawiaé samych siebie i innych®. Akcent zdaje sie wiec
przechodzi¢ z nowotestamentowego Jezusa uzdrawiajacego innych na wszyst-
kich ludzi mogacych poprzez odpowiednie ¢wiczenia uzdrowié samych siebie.
W takim ujeciu wyjatkowosé¢ Jezusa zostaje zrelatywizowana, a Duch Swiety
zdepersonifikowany.

Budda i Jezus

Po przedstawieniu dziesi¢ciu imion Buddy Thich Nhat Hanh przechodzi do
konkluzji: ,,Za kazdym razem, kiedy szukamy schronienia w Buddzie, chronimy
sie w tym, ktory posiada tych dziesie¢ atrybutow, ktore sg w jadrze natury ludz-
kiej. Siddhartha nie jest jedynym Buddg. Wszystkie istoty w §wiecie zwierzat,
ro$lin i mineraléw s3 potencjalnymi Buddami. My wszyscy posiadamy tych
dziesie¢ atrybutéw, ktére sa w jadrze naszej istoty™3°. Autor ukazuje wszystko
i wszystkich jako ostatecznie posiadajacych nature Buddy, a czyni to, wykorzy-
stujac koncepcje takosci, ktéra wyprowadzil z szerszego niz pozostate opisu
pierwszego imienia Buddy (Tathagata): ,,<Tako$é» jest terminem buddyjskim
wskazujagcym na prawdziwg nature rzeczy lub rzeczywisto$¢ ostateczng. Jest
substancja lub podstawg istnienia, tak jak woda jest substancjg fal. Podobnie jak
Budda, my réwniez przybyliSmy z takoSci, pozostajemy w takosci i powrdcimy
do takoSci. Przyszliémy znikad i nie mamy sie dokad udaé”?.

Wprowadzenie koncepcji takosci i zastosowanie jej do osoby Siddharthy, by
pokazad, ze ostatecznie wszyscy sa Buddami, inspiruje autora do przeniesienia

34 Tamze, s. 18.

35 Uwazno$¢ przynosi ulge w cierpieniu, poniewaz jest przepelniona zrozumieniem
i wspotczuciem. Jezeli rzeczywiscie jestes, okazujac swojg kochajacg dobroé i zrozumienie,
energia Ducha Swietego jest w tobie” (tamze, s. 18).

3¢ Tamze, s. 31.

37 Tamze, s. 30. Wedtug Stowniczka ,takos$¢” (skr. tathata) to ,,prawdziwa natura
rzeczy lub rzeczywisto$¢ ostateczna”, tamze, s. 128.
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jej na grunt teologii chrze$cijanskiej: ,Wszyscy jesteSmy jednocze$nie synami
i corkami Boga oraz dzie¢mi naszych rodzicéw. To znaczy, ze jesteSmy z tej
samej rzeczywistosci co Jezus. Dla wielu chrze$cijan moze to brzmieé jak here-
zja, wierze jednak, ze teologowie, ktorzy twierdza, ze tak nie jest, ponownie to
przemys$la. Jezus nie jest tylko naszym Panem, ale takze Ojcem, Nauczycielem,
Bratem i naszym Ja («our Self»)”38.

Koncepcja takosci pozwala autorowi wyprowadzi¢ wniosek, ze w pew-
nym sensie wszyscy ludzie s3 Buddami i Jezusami. To prowadzi autora do
przyréwnania narodzin Buddy i Jezusa. Kilka dni po urodzinach Buddy od-
wiedzil go medrzec Asita, rozpoznajagc w nim nauczyciela $wiata. Jezusa za$
rozpoznaje w §wigtyni Symeon. W tym miejscu Thich Nhat Hanh cytuje
dtuzszy fragment z Ewangelii Lukasza 1, 22-33 o historii Symeona, po czym
konkluduje: ,,Ilekro¢ czytam opowiesci o Asicie i Symeonie, pragne, by kazde-
go z nas mogl odwiedzié medrzec w momencie naszych narodzin. Narodziny
kazdego dziecka sa wazne nie mniej niz narodziny Buddy. My takze jesteSmy
Buddg, przyszltym Budda, i nadal rodzimy si¢ co chwile. My takze jesteSmy
synami i corkami Boga i dzieé¢mi naszych rodzicéw. Musimy otoczy¢ specjalng
troskg kazde narodziny”.

Wyprowadzona przez mistrza zen koncepcja interbytu nie pozwala na
utrzymanie wyjatkowosci zadnego z bytéw. Oznacza to, ze na poziomie osta-
tecznym ani wyjatkowo$é ontyczna Buddy, ani Jezusa nie daje sie ustanowic.
Koncepcja takosci pomaga zredefiniowaé wiec autorowi wyjatkowo$é narodzin
Jezusa jako Syna Bozego. Wszyscy ludzie majg te samg nature co Jezus i ,,rodza
sie co chwile”; wszyscy sg Jezusami — synami i corkami Bozymi — i rodzg sie,
gdy sobie to uSwiadamiajg (koncepcja uwaznosci).

Obecnos¢ ciala Jezusa

Thich Nhat Hanh przywoluje ewangeliczny cytat ukazujacy inna, pozafi-
zyczng obecnos¢ Jezusa miedzy swoimi uczniami: ,,Bo gdzie sa dwaj albo trzej
zebrani w imi¢ moje, tam jestem po$rod nich” (por. Mt 18, 20)*°. Zestawia
te my$l biblijng z buddyjska tradycja mahajany, ktéra wyksztalcita koncepcje
Dharmakajany — ,,dost. «ciato Dharmy», cialo nauk Buddy™!: ,,Po odejsciu
Buddy mitos$¢ i oddanie mu stato sie tak wielkie, ze idea Dharmakai przemienita
cialo uczace we wspaniatego, wiecznego Budde, ktéry zawsze objasnia Dhar-

3 Tamze, s. 31-32.

3 Tamze, s. 33. ,,Rodzice oczekujacy dziecka powinni by¢ bardzo ostrozni, poniewaz
nosza w sobie dziecko, ktére moze zostaé Buddg lub Panem Jezusem” (tamze, s. 33).

4 Tamze, s. 35.

41 Tamze, s. 124.
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me. Wedtug buddyzmu mahajana, Budda dalej zyje, ciagle gtoszac Dharme™?.
Nastepnie Thich Nhat Hanh ukazuje, powolujac sie na koncepcje uwaznosci,
w jaki sposéb mozna mieé dostep do nauk Buddy: ,,Jesli jeste§ wystarczajaco
uwazny, bedziesz mogl ustyszed jego nauki w glosie kamienia, liscia czy chmury
na niebie. Budda wytrwatosci stat sic Buddg zywym, Budda wiary™. Wprowa-
dziwszy nauke o zywym Buddzie, autor proponuje analogie na gruncie chrze-
$cijanskim, podpierajac sie refleksja Paula Tillicha: ,,Jest to bardzo podobne do
Chrystusa wiary, zywego Chrystusa. Protestancki teolog Paul Tillich opisuje
Boga jako podstawe bytu. Réwniez Budde przedstawia sie czasami jako podsta-
we bytu™*. W ten oto sposdb autor, nawigzujac do tytutu swojej ksigzki, Zywy
Budda, Zywy Chrystus, proponuje interpretacje przywotanego ewangelicznego
cytatu. Zauwazyé mozna oczywisty brak odniesienia do chrzescijaniskiej kon-
cepcji cielesnego zmartwychwstania Jezusa jako podstawy jego obecno$ci wérdd
wiernych po $mierci.

Ten watek Thich Nhat Hanh podejmie kilka stron dalej, zauwazajac, ze
w chrze$cijafistwie zmartwychwstanie jest konieczne, poniewaz ,,mito$§¢ moze
by¢é symbolizowana jedynie przez osobe. To dlatego wiara w zmartwychwsta-
nie jest dla chrzescijan tak wazna. Gdyby Chrystus zmart i nie zmartwych-
wstal, kt6z przyniéstby nam Jego wieczng milo§é?”#. Nastepnie Thich Nhat
Hanh stawia pytanie: ,,Ale czy Bég musi by¢ personifikowany?”#¢, Zauwaza,
ze tak wlasnie dzieje si¢ w judaizmie i chrzescijanstwie, ale — przechodzac
na grunt buddyjski — stwierdza, ze nie jest to konieczne, bo chociaz przy-
ktadowo personifikuje siec uwaznosé¢ jako Budda Siakjamuni, to jednak bez
samego Siakjamuniego mozna do$wiadczyé uwaznosci, a dzieje sie to poprzez
kolejnych uczniéw?. ,,Siakjamuni” to imie, ktére otrzymal Budda po swym
oSwieceniu*®. Budda wiec nie musi byé obecny jako historyczna osoba, by
mozna byto do§wiadczyé uwaznosci, ktorg posiadat. Na tej podstawie Thich
Nhat Hanh konkluduje: ,,Nie musimy wierzyé w zmartwychwstanie buddéw
i bodhisattwéw tak bardzo, jak w kreacje uwaznosci [...], w nas samych”.
Mnich buddyjski w tym cytacie wrazliwie nie odnosi sie do braku koniecz-
noSci wiary w zmartwychwstanie Jezusa, ale jego logika wypowiedzi zdaje
si¢ podaza¢ w tym wlasnie kierunku. Kolejne wypowiedzi autora ukazuja
Koscié! jako sposéb na przejawianie si¢ Jezusa: ,,Zywy Chrystus jest Chry-
stusem MitoSci, ktéry zawsze tworzy mitosé, chwila po chwili. Kiedy Ko-

42 Tamze, s. 35.
Tamze.
Tamze.

5 Tamze, s. 38.
Tamze.
Tamze, s. 39.
“ Tamze,s. 127.
4 Tamze, s. 39.

47
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§cioél prezentuje zrozumienie, tolerancje i mitujaca dobrod, jest w nim Jezus.
Chrzescijanie muszg pomdc przejawic sie Jezusowi Chrystusowi swoim sty-
lem zycia, pokazujac ludziom wokoét, ze mitosé, tolerancja i zrozumienie sg
mozliwe™?. I znéw: ,,Dzieki praktyce wielu pokolefi buddystow i chrzescijan
energia Buddy i energia Chrystusa dotarta do nas. Mozemy dotknaé zywego
Buddy i mozemy dotknaé zywego Chrystusa. Wiemy, ze nasze ciato jest kon-
tynuacja ciala Buddy i jest cztonkiem mistycznego ciata Chrystusa. Mamy
cudowng okazje pomdc trwaé Buddzie i Jezusowi”!. Powyzsze mysli auto-
ra zdaja si¢ reinterpretowaé chrzescijanskie rozumienie zmartwychwstatego
Jezusa, bedacego odrebng postacig i pozostajacego w komunii z KoSciotem.
Indywidualno$¢ Jezusa jako osoby utrzymana przez zmartwychwstanie zo-
staje zinterpretowana zgodnie z wprowadzona na poczatku ksigzki koncepcja
interbytu — odrebnosci (w tym takze osoby) ostatecznie sa wspotzalezne,
a wiec istotowo nieodrebne’?. Skoro za$ s3 jako indywidua bezistotowe, to
mozna je rozumieé jako personifikacje.

Thich Nhat Hanh refleksje o zywym ciele Jezusa wieficzy mysla, ze jesli
kto§ nienawidzi swojego ciata jako Zrédla zta, to nie rozumie, ze to cialo jest
»ciatem Buddy”, ,,cztonkiem ciata Chrystusa™3. Mozna by si¢ zastanawiac, czy
autor ostatecznie rozréznitby miedzy ciatem Buddy i ciatem Chrystusa na on-
tologicznym poziomie. Odpowiedz na tak postawione pytanie mogtaby by¢
negatywna, bioragc pod uwage wprowadzong przez autora koncepcje tako$ci
i interbytu. I wreszcie nalezy zauwazy¢, ze dla mistrza zen nie jest tak, jak w hi-
storycznym ujeciu chrze$cijafistwa, ze dana osoba moze nie by¢é czeScia ciata
Jezusa, moze nie by¢é w nim w komunii. Koncepcja interbytu autora wymaga
od niego, by napisal jedynie o tym, ze dana osoba moze sobie tego nie uswia-
damiaé, nie rozumieé (koncepcja uwaznosci), chociaz w rzeczywistosci tak jest
(koncepcja takosci).

W dalszej cze$ci wywodu Thich Nhat Hanh jeszcze dwukrotnie cytuje
fragment ewangeliczny o dwéch lub trzech zebranych w imi¢ Jezusa. Naj-
pierw interpretuje ten wers w kontekscie tworzenia sie wspolnoty, przypomi-
najac, ze w buddyzmie potrzebne s3 co najmniej cztery praktykujace osoby, by
utworzy¢ Sanghe. Tworzenie wspdlnoty chrzescijaniskiej i buddyjskiej jest dla
autora formg stawania sie jednym, otwieraniem granic naszych oddzielnych

30 Tamze.

1 Tamze.

52 ,Gléwne nurty hinajany i mahajany przychylaja si¢ w swoich wyobrazeniach czlo-
wieka do doktryny anatmana, ktora nie dostrzega zadnego indywiduum, zadnej nieza-
leznej, niepodzielnej istoty. Poniewaz podmiot konstytuuja rézne i zmienne warunki, on
sam jest niczym, pozostaje otwarty na ewolucje, ktdrej kierunek okresla slepa wola lub
intencjonalne dzialania”. V. Zotz, Historia filozofii buddyjskiej, ttum. M. NOWAKOWSKA,
Krakéw 2007, s. 295.

53 THicH NHAT HaNH, Zywy Budda..., s. 39.
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»ja”%*. Nastepnie autor powraca do cytatu w kontekscie relacji miedzy wspélnota
a Budda i Jezusem. Odnoszac sie do KoSciota chrzescijafiskiego, Thich Nhat
Hanh pisze: ,,Ojciec, Syn i Duch Swiety potrzebuja Koéciota, aby sie przejawic.
[...] Ludzie moga dotkngé Ojca i Syna przez Kosciél. To dlatego méwimy, ze
Kosciot jest mistycznym ciatem Chrystusa™?. Jak zaznacza autor, winno to by¢
realizowane przez uwaznosc. ,,Jesli Kosciét dobrze praktykuje nauki Jezusa,
Tréjca Swieta bedzie zawsze w nim obecna, a sam bedzie miat uzdrawiajaca moc
przeobrazania wszystkiego, czego dotknie™°. Thich Nhat Hanh nie poddaje
szerszej refleksji teologicznej takich poruszanych przez niego kwestii, jak potrze-
ba Kosciota do przejawiania sie Trojcy czy rozumienie ,,ciata Chrystusa”. Nalezy
je wiec interpretowad w $wietle wcze$niejszych jego ustalen depersonifikujgcych
Boga czy deindywidualizujacych obecnos¢ osoby Jezusa, konsekwentnie reali-
zowanych w duchu koncepcji interbytu, uwaznosci i takosci.

Pieklo i zycie pozagrobowe

Nawigzujac do nauczania Jezusa wyrazonego w Kazaniu na Gorze, Thich
Nhat Hanh cytuje nastepujacy fragment: ,,A kto by mu rzekt: «Bezbozniku»,
podlega karze piekla ognistego” (por. Mt 5, 22). Nastepnie poddaje go inter-
pretacji: ,,Jezus nie powiedzial, ze jeSli jestes zty na brata, zostaniesz wtracony
do miejsca zwanego piektem. Powiedzial, ze jesli ztoscisz sie na swojego brata,
juz jeste$ w piekle. Zto$¢ jest pieklem”’. Mimo ze autor cytuje fragment biblij-
ny, w ktérym wystepuje czas przyszty’, poddaje egzystencjalnej reinterpreta-
cji chrzescijaniskiej doktryne piekta. Wydaje sie to konsekwentne z koncepcja
uwaznosci, ktora realizuje sie tu i teraz, oraz z koncepcja takosci, ktéra zaktada,
ze ostatecznie cztowiek pochodzi znikad i tam tez wraca.

Thich Nhat Hanh wyrazniej ukazuje swoje rozumienie zycia pozagrobo-
wego w dalszej czeSci swej pracy. Uznaje, ze dostowne rozumienie reinkarnacji
jako wchodzenie duszy w ciato uznawane jest w ramach ludowego buddyzmu.
Witasciwe pojmowanie opiera si¢ jednakze na przekonaniu, ,,ze nie ma niczego
statego w sktadnikach tego, co nazywamy naszym «ja». Budda nauczal, ze tak
zwana «0soba» jest w rzeczywisto$ci jedynie piecioma elementami (skandha),
ktore taczg sie na skoniczony czas: nasze cialo, uczucia, spostrzezenia, stany
mentalne i $wiadomos$¢. Te pi¢é elementéw w rzeczywistoSci caly czas sig

34 Tamze, s. 44.

55 Tamze, s. 46.

3¢ Tamze, s. 47.

57 Tamze, s. 49.

38 Por. ,whosoever shall say, “Thou fool,” shall be in danger of hell fire”. W oryginale
jest uzyty czasownik eipl w czasie przysztym (éotar) i tak tez jest tradycyjnie odczytywany.
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zmienia™’. Sprowadzenie zaréwno ciata, jak i duszy do owych pieciu ele-
mentéw ukazuje ich nietrwalo$¢ i koniecznos¢é reinterpretacji tradycyjnego
buddyjskiego rozumienia reinkarnacji. Poniewaz te pie¢ elementow istnieje
zawsze, zmienia si¢ jedynie ich zestawienie, wiec nie mozna méwic o trwalosci
ciata i duszy, a zatem o mozliwych narodzinach czy $mierci jednostki. Naro-
dziny implikuja poczatek, natomiast $mier¢ koniec, a owe sktadniki sg zawsze.
Wobec powyzszego autor méwi o ,przejawieniu si¢” jednostek. Wracajac do
przyktadu kwiatu wprowadzonego na poczatku ksigzki przy definicji inter-
bytu, Thich Nhat Hanh pisze: ,,Przed swymi tak zwanymi narodzinami ten
kwiat juz istnial w innych formach — chmur, promieni stonecznych, nasion,
gleby i wielu innych elementéw™®. T dalej: ,,Tak zwane narodziny kwiatu sg
w rzeczywisto$ci dniem jego ponownego przejawienia sie. Istnial juz wezesniej
w innych formach, a teraz ponownie przejawit sie. Przejawienie sie oznacza,
ze jego sktadniki zawsze istnialy w jakiej$ formie, a teraz, kiedy warunki sa
odpowiednie, jest on zdolny przejawic sie jako kwiat. Kiedy rzeczy przejawiaja
sie, mOwimy, ze sie rodza, ale w rzeczywistosci tego nie robig. Kiedy warun-
ki nie s3 odpowiednie i kwiat przestaje sie przejawiaé, méwimy, ze kwiat
umarl, ale to rowniez nie jest poprawne. Jego sktadniki jedynie przeksztalcity
si¢ w inne elementy, jak kompost i gleba”®!. Te reinterpretacj¢ reinkarnacji
zgodnie z koncepcja interbytu i tako$ci autor puentuje nastepujgco: ,,Musimy
przekroczy¢ takie pojecia, jak narodziny, $mieré, istnienie i nieistnienie. Rze-
czywisto$¢ jest wolna od wszelkich pojeé”?.

Reinterpretacja tradycyjnego rozumienia reinkarnacji ma bezposrednie
skutki w odczytaniu chrzeScijanskiej koncepcji zmartwychwstania jako odpo-
wiednika ludowego ujecia reinkarnacji w buddyzmie. Thich Nhat Hanh uwaza,
ze zmartwychwstanie jako potaczenie duszy i ciala jest w pewnym sensie forma
reinkarnacji: ,,Nawet dzisiaj wiekszo$¢ teologdw chrzescijafiskich mowi, ze idea
reinkarnacji nie pasuje do chrze$cijanistwa. Ale zmartwychwstanie musi przeciez
wigzac si¢ z reinkarnacja. NieSmiertelna dusza nie potrzebuje zmartwychwsta-
nia. To ciato go potrzebuje. Zgodnie z nauka o Sadzie Ostatecznym zmar-
twychwstanie ciato kazdego czlowieka. Elementy reinkarnacji sg z pewnoscia
obecne w nauce chrzescijanskiej”®. Innymi stowy, koniecznos$¢ reinterpretacji
dostownego rozumienia reinkarnacji skutkuje automatyczna koniecznoscia rein-
terpretacji dostownego rozumienia zmartwychwstania®. Pozostaje wiec nauka
0 przejawianiu si¢.

59 TricH NHAT HANH, Zywy Budda..., s. 84.

0 Tamze.

¢l Tamze, s. 84-85.

2 Tamze, s. 85.

63 Tamze, s. 83.

¢4 J. KakicHi Kapowaki SJ, Zen i Biblia, ttum. J. Poznaxski S, Kielce 2015, w rozdz.
20: Krzyz jest zmartwychwstaniem, zacheca, by dzieki zen przekroczy¢ ,,dualistyczne opo-
zycje zycia i $mierci oraz krzyza i zmartwychwstania” (s. 219).
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Powyzsza dyskusja dotyczaca rozumienia zycia pozagrobowego, reinter-
pretacji reinkarnacji z perspektywy koncepcji interbytu, a tym samym posred-
niej reinterpretacji zmartwychwstania ukazuje, dlaczego Thich Nhat Hanh
we wczesniejszych partiach tekstu interpretowal urywki biblijne, odrzucajac,
bezposrednio badz tez nie, chrzescijafiskie przekonanie o zmartwychwstaniu,
piekle post mortem, utrzymywaniu po$miertnej osobowosci Jezusa.

Po tym, jak zreinterpretowal reinkarnacje i zmartwychwstanie®, autor
kontynuuje swoj wywdd, przeformulowuje ich warto$¢ i powraca do kategorii
uwaznosci: ,Nie ma co czekaé ze Swietowaniem na Wielkanoc. Kiedy obecny
jest Duch Swiety, obecny jest tez Jezus. On nie musi zmartwychwstaé. Mozemy
Go mie¢ wlasnie teraz. To nie jest kwestia reinkarnacji, ponownych narodzin
czy nawet zmartwychwstania. Zyjac uwaznie, wiemy, ze kazda chwila jest chwi-
la odnowy. Chciatbym by¢ taki jak Asita i Symeon, $wieci mezowie, ktorzy
przybyli zobaczy¢ Buddg i Jezusa, aby powiedzie¢ wam, jak wazne sq wasze na-
rodziny”®¢. Tg konkluzja, znéw nawigzujacg do poczatku ksigzki i cytatu biblij-
nego o Symeonie z Ewangelii Lukasza, autor podkresla swe przekonanie o tym,
ze dzieki uwaznosci, czyli rozpoznaniu wspoéizaleznosci zjawisk, mozliwe jest
przekroczenie koncepcji zmartwychwstania i jednostkowosci osoby Jezusa.

Thich Nhat Hanh idzie jeszcze dalej w swoich rozwazaniach, poniewaz
uwaza, ze ,,O$wiecenie Buddy, wspdlczucie i milujgca dobro¢ Jezusa rozwijaja
sie codziennie. My sami jesteSmy odpowiedzialni za ich rozwdj. Nasze ciata s3
kontynuacjg ciata Buddy. Nasze wspodlczucie i zrozumienie sg wspolczuciem
i zrozumieniem Jezusa”’. Takie zalozenie redefiniuje chrzescijaniska chrystolo-
gie, wedtug ktorej to w Jezusie niepowtarzalnie i w pelni mialo miejsce objawie-
nie sie Boga, ktdre nie jest ani tozsame, ani tak samo glebokie z chrzesécijafiskim
doswiadczeniem Boga przez innych ludzi, gdyz zaden inny cztowiek nie ma
boskiej natury jak Jezus.

Podsumowanie i redefinicje

Niniejsza praca dotyczy zaproponowanej przez buddyjskiego mnicha Thi-
cha Nhata Hanha rekonstrukeji interpretacji cytowanych przez niego fragmen-
téw biblijnych. W ksigzce Zywy Budda, Zywy Chrystus autor ten przywotuje
jeszcze inne cytaty i liczne nawigzania do Biblii, niemniej jednak analiza doko-
nanej przez niego interpretacji wybranych szesciu urywkoéw (Ps 46, 11a; J 6, 54;
Mt 3, 16; Lk 1, 22-33; Mt 18, 20, cytowany trzykrotnie; Mt 5, 22) wydaje sie

65 Por. takze TricH NHAT HANH, Smierci nie ma, leku nie ma, ttum. S. MUSIELAK,
Poznan 2003; TenNze, Cud uwazinosci. Zen w sztuce codziennego Zycia. Prosty podrecznik
medytacji, thum. G. Dranev, Warszawa 2010, s. 79-82.

¢ TeNZE, Zywy Budda..., s. 86.

7 Tamze.
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wystarczajaca do odpowiedzi na postawione we wstepie pracy dwa pytania
badawcze.

Ot6z przedtozone w artykule obserwacje zdaja si¢ na oba pytania odpo-
wiadaé negatywnie. Wietnamskiemu mistrzowi zen nie udato si¢ ani wykazaé,
ze roznice miedzy chrze$cijafistwem i buddyzmem dotyczg jedynie roztozenia
akcentdw, ani unikngé interpretacji chrzeScijaniskich tekstow bez odniesienia
sic do podstawowych dla buddyzmu koncepcji. Odwotujac sie do przytoczo-
nego we wstepie pracy faktu posiadania przez mistrza zen wizerunkéw Buddy
i Jezusa na oftarzu, mozna wiec obrazowo powiedzieé, ze Thich Nhat Hanh ma
buddyjskiego Budde i buddyjskiego (a nie chrzescijaniskiego) Jezusa na swym
oltarzu.

Poprzez wykorzystanie buddyjskich koncepcji interbytu, takosci i uwaz-
no$ci Thich Nhat Hanh poddaje reinterpretacji wiele tradycyjnych przekonan
chrzescijaniskich (m.in. Bog, Trojca Swieta, Duch, Eucharystia, unia hiposta-
tyczna, Kosciot, Zmartwychwstanie, piekto). Nalezy podkresli¢ wyjatkowa
twoérczg zdolno$¢ mnicha buddyjskiego w reinterpretacji tekstow biblijnych
w duchu pan(en)teistycznym. Niemniej jednak nalezy podkresli¢ fundamental-
ne znaczenie pojecia osoby w chrze$cijaniskiej mysli teologicznej.

Zarbéwno pojecie osoby boskiej, jak i ludzkiej nie podlegaja w chrzescijan-
stwie interpretacji w duchu buddyjskiej koncepcji interbytu®. Chrzescijaniska
refleksja, zachowujac przekonanie o odrebnosci os6b boskich i ludzkich, przy
jednoczesnej akceptacji ich réznych form jednosci (Tréjca Swieta, unia hipo-
statyczna, Eucharystia, Ko$ciél, matzenistwo, zycie pozagrobowe itd.), mogtaby
przekué termin interbytu na termin interbytéw. Osoby boskie i ludzkie, po-
zostajace ze sobg w relacji, mozna by nazwaé interbytami. Nie stanowig one
jednakze tacznie jednego interbytu. W mysli chrzescijaniskiej ostateczna jednosé
nie niweluje odrebnosci oséb.

Przeformutowanie koncepcji interbytu w interbyty, automatycznie skutko-
waloby innym odczytaniem koncepcji takosci. W kontekscie oséb boskich (od-
wieczne istnienie Ojca, odwieczne zrodzenie Syna, odwieczne postanie Ducha)
koncepcja takosci nie traktowalaby o ostatecznej bezistotowosci, ale o osta-
tecznej osobowej istotowosci Boga. W kontekscie oséb ludzkich (stworzenie
cztowieka) koncepcja takoSci mogtaby méwié o ich pochodzeniu z nicosci, ale
ze wzgledu na przekonanie o zaistniatym imago Dei — o wiecznej ich istotowo-
§ci, mimo creatio ex nibilo.

Redefinicja buddyjskich koncepcji interbytu i tako$ci w duchu dogmatyki
chrze$cijanskiej pozwala w nowym §wietle przyjrzeé sie koncepcji uwaznosci.
Otdz utrzymanie istotowos$ci os6b boskich i ludzkich kaze zalozyé, ze pozada-
nym ostatecznym efektem medytacji uwaznosci winno by¢ dojécie do przeko-

% Por. raczej niejednoznaczne uwagi nt. realnosci ludzkiego ja w: R.E. KENNEDY S],
Duch zen, Duch chrzescijaristwa. Miejsce zen w Zyciu chrzescijanina, ttum. M. i M. FiLip-
CZUKOWIE, Kielce 2015, s. 79-95.
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nania o ostatecznej istotowosci podstawy stworzenia (Boga), a takze istotowo-
§ci jego ludzkich stworzefi, niezbywalnosci i nieprzemijalnos$ci osoby (boskiej
i ludzkiej)®. Refleksja chrzescijafiska pozwolitaby na uznanie buddyjskich kon-
cepcji interbytu i tako$ci jedynie w ramach doswiadczenia nieosobowego Swiata
stworzonego. Zaproponowana przez mistrza zen ilustracja kwiatu z perspekty-
wy chrzescijafiskiej dotyczy kwiatu, lecz juz nie (inter)bytéw osobowych.

Stowa kluczowe: Thich Nhat Hanh, Biblia, interbyt, uwaznos¢, takos$¢, dialog mie-
dzyreligijny

Interbeing, Mindfulness and Suchness —
Zen Master, Thich Nhat Hanh, Quotes the Bible

Summary

Thich Nhat Hanh, well known Vietnamese Buddhist monk and Zen master
in his bestselling book Living Buddha, Living Christ aims at showing that differ-
ences between Buddhism and Christianity are of secondary importance. In order
to show it he provides his reinterpretations of various Bible passages. The article
aims at showing that Thich Nhat Hanh’s creative readings of Christian Scriptures
are based on Buddhist concepts of interbeing, mindfulness and suchness, which
cannot be reconciled without significant theological and philosophical modifica-
tions with Christian perspective on existence of individual personal beings (both
divine and human), that are not just manifestations of one ultimate reality, but
have their own individual nature.

Key words: Thich Nhat Hanh, Bible, interbeing, mindfulness, suchness, interreli-
gious dialogue
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Sprawozdanie z konferencji
Czlowiek wobec informacji

Wroctaw, 4 kwietnia 2017 r.

Druga Filozoficzna Konferencja Studentéw i Doktorantéw Czlowiek wobec
informacji zorganizowana zostala 4 kwietnia 2017 r. przez Instytut Filozofii
Chrzescijanskiej Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. Miejscem
obrad byta Sala Senatu PWT, a prelegentami — studenci i doktoranci filozo-
fii, teologii, a takze chemii z czterech polskich uczelni: Akademii Ignatianum
w Krakowie, Politechniki Wroctawskiej, Uniwersytetu Opolskiego oraz Papie-
skiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu. Opieke naukowa nad konferen-
cja sprawowal ks. prof. dr hab. Jerzy Machnacz, dyrektor Instytutu Filozofii
Chrzescijanskiej PWT.

Temat konferencji zostat sformutowany tak, aby umozliwié prezentacje
wystapien szerokiej grupie referentow. Zgloszone prace filozoficzne mogty by¢
opracowaniami zagadnien z zakresu epistemologii, antropologii, etyki, estetyki
czy ontologii. Refleksja teologiczna mogta dotyczy¢ miedzy innymi objawienia,
egzegezy biblijnej czy nauczania Ko$ciola. Zglasza¢ mozna bylo réwniez prace
z dziedziny komunikacji, pedagogiki i dydaktyki.

Spotkanie otworzyl J. Machnacz, ktéry przypomnial, ze konferencja na-
ukowa jest zawsze Swigtem dla Srodowiska akademickiego i wymaga zaréwno
przygotowania od strony intelektualnej, jak i oprawy zewnetrznej. Nastepnie,
nawigzujac do tematu konferencji, podkreslit, ze chociaz informacja towarzy-
szy cztowiekowi od poczatku jego istnienia, to jednak w ubiegltym i biezagcym
stuleciu mamy do czynienia z jej zalewem, do czego przyczynia si¢ techniczny
rozwoj Srodkéw spoltecznego przekazu. Konieczna staje sie obrona przed niepo-
hamowanym naplywem informacji i dlatego zmuszeni jesteSmy niejako ,,natozyé
sobie filtr” — dokonywa¢ selekcji. Z drugiej jednak strony komunikacja jest
konieczna i potrzebna. Czlowiek nie jest istniejgca jedynie w sobie i dla siebie
Leibnizowska monada, lecz istota otwartg na caly Swiat osdb i rzeczy, wirdd
ktérych zyje. Wymiana informacji jest niezbedna dla fizycznego, psychicznego
i duchowego zycia czlowieka, a zatem refleksja nad ta wymiang ma ogromne
znaczenie.
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W trakcie konferencji wygloszono dwanascie referatow. Zgodnie z zalo-
zeniami organizatoréw kazde wystgapienie wraz z nastepujacg po nim dyskusjg
miato trwaé nie dluzej niz dwadzie$cia minut. Przewidziano trzy sesje. W pierw-
szej sesji, zatytulowanej Zobowigzanie wznioslej tradycji, wystapito czworo pre-
legentéw. Pierwszy cykl wystapiefi rozpoczeta mgr Mirostawa M. Kucharewicz
(PWT), ktora przedstawita referat pod tytutem Funkcja poznawcza symbolu
w ujeciu Dionizego Areopagity. Nastepnie mgr Malgorzata Rel (UO) zaprezen-
towala prace Uczucie metafizyczne w sztuce i jego rola w swoistym przezywaniu
wlasnego istnienia. Mgr Krzysztof Sas (PWT), jako trzeci méwca w tej sesji,
przedstawil zagadnienie Prawda jako informacja, byt jako medium, czlowiek
jako odbiorca. Poznanie realistyczne wedlug swigtego Tomasza z Akwinu. Na
zakoniczenie mgr Krzysztof J. Niedziela (Ignatianum) oméwit temat Realizm
poznania w ujeciu Mieczystawa Alberta Krgpca. Jak zaznaczono w tytule tej
sesji, prelegenci szczegdlng uwage poswiecili my$li wielkich postaci mistyki,
teologii i filozofii. Symbol u Dionizego Areopagity, mnicha z V/VI w. po naro-
dzeniu Chrystusa, ktdrego refleksja lezy u podstaw teologii apofatycznej, zostat
ukazany jako pomost miedzy $wiatem do$wiadczanym zmystami a rzeczywi-
stoScig duchowa. Odczytanie symbolu, jak uczy Areopagita, wymaga nie tylko
przygotowania intelektualnego, lecz przede wszystkim wtajemniczenia ducho-
wego. Z kolei uczucie metafizyczne w sztuce zostalo zanalizowane na podsta-
wie mys$li Wiadystawa Strozewskiego (*1933), Stanistawa Ignacego Witkiewicza
(1885-1939), Romana Ingardena (1893-1970) oraz Maxa Schelera (1874-1928).
W zgodnej opinii tych filozoféw i twdrcoéw pickno ma wymiar egzystencjalno-
-etyczny i dociera do odbiorcy za posrednictwem wlasnie uczucia metafizycz-
nego. Natomiast Tomasz z Akwinu (1225-1274), do ktérego odwotywali si¢
autorzy trzeciego i czwartego wystgpienia pierwszej sesji, postrzegat byt jako
nosnik, a zatem swoiste medium, za pomocg ktoérego cztowiek (odbiorca) moze
odczytaé zawartg w owym bycie prawde, potraktowang tutaj jako informacje.
Witasciwe odczytanie prawdy, mozliwe dzigki realizmowi poznawczemu, jest
fundamentalne dla funkcjonowania czlowieka w Swiecie, o czym czesto mowil
Mieczystaw Albert Krapiec OP (1921-2008).

W sesji drugiej: Dwie strony medalu przekaz informacji poddano wielo-
stronnej analizie, zwlaszcza o charakterze etycznym. Ks. mgr lic. Adam R. Pro-
kop (UQ), jako pierwszy z czterech referentéw w tej czeSci konferencji, przed-
stawil zagadnienie Jezusa z Nazaretu przeslanie o Bogu. W wystapieniu tym
krytycznej refleksji poddane zostaly proby odtworzenia tzw. Jezusa historii,
a — w kontekscie teorii komunikacji — Nazarejczyk ukazany zostal jako medium
porozumienia miedzy Bogiem a czlowiekiem. Nastepnie lic. Michal Stachurski
(PWT) zaprezentowat referat pod tytulem Migdzy potencjalnym pracownikiem
a potencjalnym pracodawcg — etyczny wymiar wymiany informacji na etapie
rekrutacji i zatrudnienia, analizujac w odniesieniu do etyki problemy pojawia-
jace sie w procesie przyjmowania nowych pracownikéw. Za szczegblnie wazna
uznal prelegent rzetelno$¢ w przekazie informacji miedzy pracodawcy a pra-
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cobiorca. Kontekst analizy stanowilo obowigzujace obecnie w Polsce prawo
pracy. Mgr inz. Bartosz Pietrzak (PWT), kolejny z wystepujacych, skupit sie na
temacie Informacja w swiecie wirtualnym, zwracajac uwage na problemy natury
etycznej, jakie stwarza dostep do informacji w $§wiecie wirtualnym. Chodzi tu
zwlaszcza o prawo do pozyskiwania informacji oraz do prywatnosci w sieci.
Coraz tatwiejszy dostep do informacji wymaga od wspotczesnych odbiorcow
zaréwno szczegdlnej odpowiedzialno$ci przy jej udzielaniu, jak i krytycyzmu
w przyjmowaniu. Na zakonczenie drugiej sesji ks. mgr Piotr Machata (PWT)
przedstawil prace zatytutowang Wybrane aspekty problemu uzaleinienia od
mediéw. Ujecie problemu w nurcie noopsychosomatycznym, stawiajac ogdlng
diagnoze zespotu uzaleznienia, a takze ukazujac sposoby funkcjonowania osoby
uzaleznionej. Podstawe zaprezentowanych rozwazaf stanowito noopsychoso-
matyczne podejScie terapeutyczne Kazimierza Popielskiego (¥1935).

W sesji trzeciej: Filozofia przyrody i futurologia rbwniez przedstawione
zostaly cztery referaty. Na poczatek lic. Franz Steppeler (PWr) oraz inz. Maciej
Wilk (PWr) wspdlnie zreferowali zagadnienie Wyluskiwac informacje z natury.
Miedzy filozofig przyrody a chemig Roberta Boyle’a. Nastepnie mgr Jarostaw
Mitek (PWT) przedstawit prace Racjonalnosc swiata w ujeciu Michata Hellera,
a kl. Jakub Walitko (PWT) wygtlosit referat pod tytulem Czlowiek wobec infor-
macji wedlug Stanistawa Lema w ,,Summa technologiae”. Czwarty referent w tej
sesji, lic. Marcin Wachowicz (PWT), omdwil temat Pojecie natloku informacyj-
nego w ujeciu Alvina Tofflera. W pierwszym wystapieniu sesji przedstawione zo-
staly poglady irlandzkiego chemika Roberta Boyle’a (1627-1691), znanego jako
autor nowoczesnej definicji pierwiastka chemicznego oraz tworca tzw. prawa
Boyle’a-Mariotte’a, dotyczacego zachowania gazu doskonatego w przemianie
izotermicznej. W dyskusji po referacie, prowadzonej ze wzgledu na narodowosé
jednego z prelegentéw czesSciowo w jezyku niemieckim, poruszono zagadnienie
Boyle’owskiego i wspolczesnego rozumienia alchemii. Nastepne wystapienie
dotyczylo koncepcji racjonalnosci Swiata w ujeciu Michata Hellera (*1936),
dla ktorego fakt, ze przyroda precyzyjnie ,,odpowiada na pytania” zadawane
jej przez naukowcoéw stosujacych metody matematyczne, jest podstawowym
argumentem za jej racjonalno$cia. W referacie przedstawiono Hellerowskga kon-
cepcje, ze szczegblnym uwzglednieniem przekazu informacji pomiedzy Swiatem
a badaczem. Gléwna cze$¢ trzeciego wystapienia stanowito oméwienie tzw.
kryzysu informacyjnego opisanego przez Stanistawa Lema (1921-2006). Kryzys
6w mial si¢ rozpoczaé od gwaltownego przyrostu informacji naukowej i prowa-
dzi¢ do hiperspecjalizacji nauk, a takze zaniedbania niekt6rych dziedzin wiedzy,
gdyz liczba naukowcow, ktérzy mogliby poradzi¢ sobie z nadmiarem pozyskanej
informacji, musialaby by¢ wicksza od ogdlnej liczby mieszkanicow naszej pla-
nety. W konicowej czesci referatu zarysowana zostala problematyka wzajemne;j
relacji wiary i informacji w ujeciu S. Lema. Ostatnie wystgpienie sesji i calej
konferencji dotyczylo pojecia ,,nattoku informacji”, ktérego autorem jest Alvin
E. Toffler (1928-2016), amerykanski futurolog znany z prac poruszajacych te-
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matyke cyfrowej rewolucji komunikacyjnej oraz szeroko pojetej technologizacji.
Pojecie to zostalo po raz pierwszy uzyte w ksigzce Szok przyszlosci (1970) na
okreslenie ogromu informacji docierajacej za poSrednictwem mediéw do wspdt-
czesnego odbiorcy. Z powodu tego ogromu (natloku) weryfikacja pozyskanej
wiedzy jest wlasciwie niemozliwa.

Obrady podsumowal sekretarz konferencji ks. mgr lic. Adam R. Prokop,
ktory podkreslit, ze dobiegajace kofica spotkanie okazato sie — mimo napiete-
go harmonogramu — sukcesem organizacyjnym zaréwno z powodu sprawnego
przygotowania, jak i zaangazowania ze strony prelegentéw oraz wspélorga-
nizatordw, a takze dlatego, ze dyscyplina czasowa wystgpiefi nie zostata ani
razu powaznie naruszona. Wyrazit réwniez nadzieje, ze filozoficzne konferencje
studentéw i doktorantéw na PWT beda kontynuowane.

Jarostaw Mitek
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Sprawozdanie z Konferencji Migdzynarodowe;j
Stones, Tablets and Scrolls.
Four Periods of the Formation of the Bible

Pontificio Istituto Biblico, Rzym, 11-13 maja 2017 r.

W dniach 11-13 maja 2017 r. na znakomitym Pontificio Istituto Biblico
w Rzymie, przy wsparciu Gregorian University Foundation, odbyla si¢ konfe-
rencja miedzynarodowa Stones, Tablets and Scrolls. Four Periods of the Forma-
tion of the Bible, ktora zgromadzita najwybitniejszych wspolczesnych znawcow
historii i kultury biblijnej. W gronie (24) prelegentéw znalazly sie takie na-
zwiska, jak Israel Finkelstein, Thomas Rémer, Jean-Louis Ska, Emanuel Tov,
ktorych prace stanowia punkt wyjscia i odniesienia dla badaczy Pisma Swictego
z calego Swiata. Organizatorzy — trzeba tu wspomnieé Petera Dubovsky’ego —
pomysleli sympozjum tak, by obejmowato wiedze od czaséw asyryjskich po
epoke rzymska. Wskazuje na to zresztg podtytut konferencji — Cztery okresy
formowania sie Biblii, czyli kolejno: okres nowoasyryjski, nowobabiloniski, per-
ski oraz hellenistyczny wraz z rzymskim. Kazda z szeSciu sesji utozona zostata
wedle klucza chronologii biblijnej i byta opatrzona osobnym tytulem.

Pierwszg z sesji zatytulowano “I Am the King of the Universe!” Neo-Assy-
rian Stick and Carrot (Neo-Assyrian Period), pierwszy za$ wyktad konferencji
pt. Materiality and Ideology: Negotiating Identity across the Neo-Assyrian Im-
perial Landscape wygtosita Alice M.W. Hunt z University of Georgia. Prezen-
tujac wyniki dotyczace badan lokalnych rodzajéw wina z Guzany, Lage, Dar-
-Kalimmu, A3$ur oraz z dominujgcego nad Judg miasta Jemmeh, prelegentka,
poprzez analize ceramiki i jako$ci wina, wysnuta wnioski co do tozsamosci
mieszkancéw tych rozproszonych w Lewancie miast/regionéw. Dostrzegla, ze
istnieja pewne podobienstwa w ksztalcie ceramiki i w jej przeznaczeniu (glow-
nie dla miejscowej administracji asyryjskiej) na terenie Asyrii, nawet jesli pro-
dukcja wina byla raczej lokalna. Okazuje sie jednak, ze zaréwno ksztalt, jak
i spos6b wykonania ceramiki z Jemmeh réznig si¢ od tej, ktéra produkowano
w p6tnocnym Lewancie. Ceramika pokryta byta czerwonym slipem, inna byta
jako$¢ wina, a profil konsumenta jawi sie jako kosmopolityczny. Znaczy to, ze
polozone nieopodal Gazy Jemmeh bylo osrodkiem handlowym, a jesli mozemy
moéwié o asyryjskiej obecnodci, to wytacznie o szpiegach imperium. Kolejny
odczyt, autorstwa Eckarta Frahma, Texts, Stories, History: The Neo-Assyrian
Period and the Bible poswigcony zostal tekstom klinowym. Prof. Frahm pod-
kreslit nieobecno$¢ w okresie asyryjskim tzw. tabliczek ,,akademickich” - czyli
literackich. Dalej zauwazyl, ze Zrédla pozabiblijne potwierdzajg imiona oSmiu
wladcoéw asyryjskich wspomnianych w Biblii Hebrajskiej. Dostrzeglt réwniez
pewne podobiefistwa w narracjach biblijnej i asyrysjkiej: opowiesci o trybucie
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krola Ezechiasza wobec Sennaheryba, analogie w historii Jézefa Egipskiego
i Asarhaddona (gléwnie wielkg mito$¢ ojcéw — Sennaheryba i Jakuba - do
wspomnianych synéw), wspolne watki w narracjach o Jonaszu Semiramidzie
itd. Uznal, ze podobiefistwa znalazly si¢ w izraelskiej tradycji za sprawg czestych
wizyt lokalnych kréléw i namiestnikéw w centrach administracji asyryjskiej.
Gléwny organizator konferencji, Peter Dubovsky, poswiecit swéj odczyt poczat-
kom historiografii izraelskiej (The Birth of Israelite Historiography). Zauwazyt
on, ze pierwsze $lady biblijnej historiografii datuje si¢ na czasy imperium no-
woasyryjskiego (X-VIII w. przed Chr.). By rzecz zrewidowadl, przeanalizowat
sytuacje kilku regionéw: Suhu, Hamy i Moabu, Sam’al oraz Szamszi-ilu, a takze
ich reakcje na pierwsza fale ekspansji asyryjskiej. Najistotniejsze zmiany w re-
gionie miaty zaj$¢ za czasow Tiglat-pilesera oraz jego nastepcow. Zwrdcit uwage
na podobiefistwo historii Samarii oraz Sam’al, ktére poddaty si¢ Asyrii i prze-
zywaly czas prosperity w IX i VIIT w. Dubovsky komentowal, ze na narodziny
historiografii wplywajg dwa czynniki — nie tylko militarny, ale takze budowlany
(zob. inksrypcje Kilamuwy i Zakkur A z Hamy), co poSwiadcza intensywny
rozwdj miast za czaséw Jeroboama/Jeroboama II. Dodaje do tego nagta zmiang
sytuacji wraz z nastaniem nowego krola (na przyktadzie Jehoachaza). Dubovsky
datuje zatem narodziny historiografii na czasy dynastii Jehu, rozwdj na rzady
Ezechiasza i Jozjasza, dojrzewanie na niewol¢ babiloniskg, ostateczny rozwdj
na czasy perskie oraz hellenistyczne (do Jézefa). Peter Machinist z Harwardu
podjat temat Judah and Assyria in the Seventh Century BC. The Case of Manas-
seh in History, Historiography, and Prophecy. Zastanawiajac sie nad negatywna
oceng kréla Manassesa, ukazat, jak w wypadku tej postaci historiografia i histo-
ria powinny pozostawaé w cigglym dialogu. Proasyryjski krol Manasses miat
by¢é bowiem wtadcg dobrym, na co nie tylko wskazuje dtugosé jego rzadow (52
lata), ale i po§wiadczony rozwdj krélestwa w jego czasach. Poniewaz jednak
narracja kronikarzy i deuteronomistdéw jest antyasyryjska, Manassesa oceniono
negatywnie, a kluczem do tak negatywnej oceny byta nagla i nieoczekiwana
$mieré kréla Jozjasza. Proasyryjskie zapatrywania Manassesa, wedle pisarzy
biblijnych, mialy si¢ do niej przyczyni¢ — mamy zatem do czynienia z narracja,
ktora kleske Judy widzi m.in. w ,,kluczu” grzechu miedzypokoleniowego, kt6-
rego cigezaru nawet reformy Jozjasza nie zdolaly zniwelowaé. Jean-Louis Ska
wyglosit natomiast wyktad dotyczacy oralnego charakteru historii biblijnych pt.
Oral Tradition and Hebrew Epic: Some Basic Queries. Powolujac sie na Fajdrosa
Platona, ukazal, ze spisanie tradycji utrwala¢ mialo pamie¢ o niej. Jak stwierdzit
Henrik Nyberg, rzadko forma pisana jest jedynym sposobem zachowania tra-
dycji na Wschodzie — zapis stanowit bazg, na ktérej zostal zbudowany przekaz
ustny, stanowigc nadal podstawowy wzorzec formowania tradycji. Méwi si¢
rowniez o ,,biblijnej epice narodowej”. Badania nad oralnoscia Biblii, jak argu-
mentowal Ska, stanowig wcigz przedmiot ozywionej dyskusji, co poswiadcza
stale rozrastajaca sie bibliografia.
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Sesja druga przeniosta akcent z Asyrii na okres nowobabilofiski. Rozpocze-
to ja wykladem Jeffreya Zorna The View from Mizpah: Tell en-Nasbeh, Judah
and the 6th c. B.C. Wedle Zorna narracja o pustej ziemi nie ma swojego odbicia
w realnej sytuacji Judy. Micpa w pierwszym okresie wygnania babilofiskiego
stanowita bowiem tetnigce zyciem centrum administracyjne. Okres prosperity
na pewno przypadal na czasy Godoliasza — jaki los spotkal miasto po zaboj-
stwie namiestnika? Trudno ocenié, co dzialo sie¢ w calej Judzie, ze wzgledu na
brak danych in situ. VI stulecie uznaje sie za ,,brakujacy okres” w badaniach
archeologéw. Pomiedzy VII a V stuleciem odnotowuje si¢ znaczny spadek sta-
nowisk (w Judzie liczba terendw zamieszkanych spada o 75-90%, w Beniaminie
0 40%). Zastanawia jednak ciggtosé form ceramiki z epoki zelaza. Stanowisko
Tell en-Nasbeh, utozsamiane z Micpa, dowodzi — zaréwno na podstawie badaf
archeologicznych, jak i narracji biblijnej — ze nie wszystkie obszary objete de-
portacja zostaly opuszczone, malo tego, niektére wzbogacaly sie i handlowaly
np. z Grekami oraz rozwijaty wlasng tradycje piSmienng (obecnosé skrybow —
ostraka). Na tej podstawie wnioskowac¢ mozna, ze cze$¢ pism biblijnych powsta-
ta w Judzie (cze$é Ps, Lm, fragmenty Jr oraz HD). U Jr dostrzega sie wyrazne
analogie miedzy Saulem i Godoliaszem, ktére poSwiadczaja to przypuszczenie.
Michael Jursa z Universitit Wien swoja uwage skierowat ku kaptanom. W swoim
odczycie The Closed World of the Babylonian Priest and Its Collapse doszukiwat
sic w kaplanstwie biblijnym analogii i inspiracji, ktorg czerpato ono ze §wiata
babiloniskiego. Dostrzegt wyrazne zwiazki kaplanéw z krélami, istnienie kaptan-
skich klanéw oraz warunkéw (gtéwnie natury zdrowotnej), ktore spetnié musieli
kandydaci. Zauwazyt réwniez pewne motywy, ktére kaptanstwo babilofiskie
zasiegnelo przypuszczalnie z Indii — endogamie z hipergamia, osiadly tryb zycia
oraz system kastowy. Zwrdcit réwniez uwage na konieczno$¢ inicjacji — gullubu.
Pierwotnie kaptani babilofiscy stanowié mieli wyzsza klase miejska — ich status
ulegal jednak stopniowej degradacji, w wyniku czego podjeli auto-perswazyj-
na dziatalno$¢ pismienng, podkreslajaca ich pozycje. Paralele z kaptafistwem
biblijnym i jego ewolucja wydaja sie dos¢é jaskrawe. Kolejna prezentacja — The
Redactions of the Book of Jeremiah and the Exile — ograniczala si¢ do Ksig-
gi Jeremiasza. Hermann-Josef Stipp wyr6znil trzy warstwy redakcyjne ksiegi:
JrDtr I — powstaly w Judzie we wczesnym okresie wygnaniowym, z ideg kary dla
zlego narodu (rozdz. 1, 11-19; 2, 28; 5, 19; 7, 2d - 8, 3; 9, 12-15; 11,1 -14,17;
13, 1-14; 14, 11-16; 15, 1-3; 16,2-13.16-18; 19, 1-13; 22, 1-6a.8-9; *25, 1-13);
JrDtr II — z czaséw babilonskich, z ideg koniecznosci poddania si¢ karze, ktora
suma summarum nie jest tak dramatyczna (rozdz. 26.1-6.8%-9.17-23; 34; 42, 17-
18; *44, 1-28) oraz JrDtr III — znéw powstaty w Judzie (rozdz. 32*). Nastepnie
David Vanderhooft w wyktadzie Nebuchadrezzar, King of Babylon, My Servant:
Opposing Prophetic Images of the Great King zaprezentowal sylwetke kréla Na-
buchodonozora w odmiennym od biblijnego $wietle. W zrédtach babilorniskich
oraz ikonografii Nabuchodonozor jawi sie jako wladca wszechrzeczy, ukochany
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przez Marduka i bardzo temu béstwu oddany (vide inskrypcje E-temenanki
i Eurmeimimanki), budowniczy zigguratu E-temenanki w Babilonie. Przekaz
tradycji o Nabuchodonozorze Vanderhooft widzi nastepujaco: wewnatrzbabi-
lofiski dyskurs o Nabuchodonozorze — pozababilofiska projekcja/judejska re-
cepcja projekeji — judejski dyskurs o Nabuchodonozorze. W ostatnim odczycie
sesji Erhard Blum z Tybingi zaprezentowal warstwy redakcji deuteronomistycz-
nej w Piecioksiegu (The So-called Deuteronomistic Layers in the Pentateuch).
Zgodzit si¢ z dawnymi juz badaniami Martina Notha, uznajac Ksiege Powto-
rzonego Prawa za rekapitulacje, a nie kontynuacje. Zwrécit uwage na obecnosé
w Pwt 31 formut sefer haTorah haze, haTorah haz’ot etc., ktére musza si¢ odnosié
do konkretnej, istniejacej juz tradycji pisanej. Uznaje, ze w VII stuleciu istniaty
juz narracje o Mojzeszu i Wyijsciu, ktére w czasach wygnaniowych funkcjono-
waly jako sefer haTorah. Wowczas powstal rowniez cykl Joz-Sdz-Sm-Krl, a osta-
tecznie w pdéznym VI w. narodzila sie Tora (w ktorg wchodzi niemal cate Pwt)
oraz cykl Pwt 31, 14-15.23; 34, 10; Joz/Sdz/Sm/Krl.

Drugi dziefi sympozjum otwarty zostal wyktadem Pierfrancesca Callierie-
go Ideological Aspects of Persian Art and Architecture as Seen from Persepolis
in a Historical Perspective, pierwszym poS§wieconym czasom perskim. Callieri
podjat refleksje nad Persepolis — czy byto ono miastem o znaczeniu religijnym,
czy tez politycznym? Badacz zauwazyl, ze krél miat byé widzialnym przedstawi-
cielem samego Ahura Mazdy. Omoéwil kolejno zabytki z czaséw Dariusza I (pa-
tac Dariusza I, grobowiec Naqgsh-e-Rostam, Apadana) oraz Kserksesa (Portyk
wszystkich ludzi, sala stu kolumn). Natomiast na podstawie podobiefistw bramy
z Tol-e Ajori zestawionej z bramg Isztar — obecnos$¢ wizerunkéw wezo-lwa
i byka — ukazatl multikulturowosé zatozen perskich. Czy zalozenia architekto-
niczne znajdowaly odbicie w polityce perskiej? Na tej plaszczyznie rzady Cy-
rusa, opierajace sie na wspotpracy z lokalnymi wladcami, i ,kréla krélow”,
Dariusza I, réznig sie. Dariusz stworzyl bowiem system satrapii, w ktérym nie
byto miejsca dla krélow. Kolejnym przedmiotem zainteresowan staty sie kom-
petencje jezykowe mieszkancow Judy za czaséw achemenidzkich (Bilingualism
and Diglossia in Judah during the Achaemenid Period). Agustinus Gianto zasta-
nawiat sie, czy w kontekscie mieszkancéw Jehud méwié mozna o bilingwizmie
czy o dyglosji. Na podstawie Ne 13, 23-24 wnioskowaé mozna, ze hebrajski byt
jezykiem macierzystym, aramejski — administracji. Dzieci z malzefistw miesza-
nych, ktore znaly jezyki okolicznych ludéw oraz aramejski, sa jednak dowodem,
ze nie ma tu mowy o dyglosji. Niektorzy badacze, ktérzy sadza — na podstawie
wielo$ci hebrajskich dialektéw — ze dyglosja byla obecna na terenach potudnio-
wego Lewantu juz ok. 1000 r. przed Chr., raczej nie majg racji. Teksty biblijne
dowodza, ze nie dyglosja, ale — ewentualnie — bilingwizm byt charakterystyczny
dla mieszkancéw Jehud, ktérzy swobodnie postugiwali si¢ dialektami/jezykami
w $ciSle niesprecyzowanych okoliczno$ciach, a w niektérych wypadkach jezyki
te mieszali. Przykladem moze by¢ aramejskie zaklecie z Jr 10, 11, gdzie napoty-
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kamy typowo aramejskg sktadnie z jednej strony, a odmienng zdywersyfikowa-
ng pisownie z drugiej. Eric Meyers w swoim wyktadzie The Rise of Scripture in
a Minimalist Demographic Context podjal rozwazania o dziatalnosci skryptury-
stycznej w Jehud, w kontekscie braku dowodéw na masowe powroty z niewoli
oraz poSwiadczonej aktywnosci Zydéw w Babilonii i Persji. Zauwaza on, ze
istotne sa tu dwa faktory — z jednej strony oszczedzenie Micpa, z drugiej powrdt
piSmiennej warstwy kaptanskiej z wygnania. Meyers uwaza, ze nawet niska
liczebno§¢ mieszkaficow i repatriantébw w Jerozolimie nie stoi w sprzecznosci
z podjeciem dziatalnosci pisarskiej — pobliskie centrum administracyjne Micpa
stanowi dodatkowy argument za tym, ze taki scenariusz jest mozliwy. A zatem
nie mozna calos$ci pism wigzac z diasporg. Tov skomentowal jednak, ze nadania
miedzy demografia i piSmiennictwem nie zawsze muszg iS¢ w parze. Nastepnie
Diana Edelman z Oslo podjeta temat The Text-Dating Conundrum: Viewing the
Hebrew Bible from an Achaemenid Framework. Zwrocita ona uwage, ze zadna
z ksiag biblijnych nie zostata pomy$lana jako ksiega z jej poczatkiem, rozwi-
nieciem i zakoficzeniem. MOwimy raczej o wielu pojedynczych jednostkach
literackich na ustugach tradycji ustnej. Badaczka skonkludowata, ze w czasie
powrotow z wygnania do Jerozolimy przeniesiono prawdopodobnie archiwa
z Micpa, Betel i Gibeonu, by wzmocni¢ centralizacje kultu. Byt to przypusz-
czalnie moment wielu ingerencji w te teksty. Swiatynia w czasach perskich jawi
si¢ jako narzedzie kontroli perskiej — to do niej odprowadzano podatki, nie za$
do kréla-boga. Krél, ktérego rola w jahwizmie jest kluczowa, staje sie niepo-
trzebny w judaizmie, dlatego przeobrazono teksty w taki sposdb, by ostatecznie
uzasadni¢ zmiane modelu z monarchicznego na teokratyczny. Federico Giuntoli
podjat natomiast problem tozsamo$ci narodowej w czasach perskich. W swoim
referacie pt. Revising the Pentateuch: The Emergence of a National Identity
under Persian Hegemony, zastanawial sie, w jaki sposéb Izrael zwigzal sie ze
swoja przeszloScig za pomocg pism w czasach powygnaniowych oraz jak doszto
do tego, ze tradycja ustna nie tylko nie zniknela, ale doszto nawet do jej ,,po-
prawy”. Postuzyt sie analogia z Iliadg Homera, ktéra opisuje wojne trojaniska,
sytuujac ja w kontekscie spoteczno-kulturowym epoki archaiczne;j. Jest to zabieg
wynikajacy z potrzeby podkreslenia, ze Grecja istniala juz w epoce heroicznej
— strategie t¢ nazywa si¢ ,formowaniem zbiorowej pamigci”. Rzeczywisto$¢ opi-
sana w eposach Homera nie byla dyskutowana nawet przez mocno krytycznych
historykéw, jak Plutarch. Podobnie dzieje si¢ choéby w narracji o Abrahamie.
Autorzy biblijni podkreslaja starozytnosé swojego ludu, by uzasadnié swoje
prawo do istnienia jako naréd (por. Lb 13, 28-29 z Ezd 9, 1).

Osobng sesj¢ poswigcono wystgpieniom Israela Finkelsteina oraz Thomasa
Roémera, ktorzy opowiadaja si¢ za pétnocnymi korzeniami Biblii. Finkelstein
oméwil trzy tradycje — Three Northern Royal Traditions in the Bible (and Why
Omne Is Missing). Finkelstein uznal, ze znana obecnie historia monarchii jest li-
teracka kreacja, a tzw. Krélestwo Potnocne jest faktycznym zrédlem wszelkich
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narracji biblijnych. Za poczatek dziatalnosci literackiej mozna uznaé rok 720
przed Chr., za miejsce — Betel. Tradycja pisana mialaby powstaé w konsekwencji
narodowej tragedii z 721 r., jaka byl najazd asyryjski. Spisanie tradycji ustnej
moglo by¢ inicjatywa Jeroboama II. Finelstein przypuszcza, ze cata historia
monarchii wywodzi sie z Péinocy, poczawszy od Saula, ktéry zostat nastepnie
przez pisarzy judzkich relokowany. Warto zauwazyé, ze wazniejsi z sedziéw
réwniez zwigzani sg z P6Inocy. Jest to zatem jeden z niewielu przypadkow, gdy
historie piszg de facto przegrani — w obliczu upadku Krolestwa PéInocnego
Juda przejmuje historie po 720 r. i j3 przeredagowuje na wlasny uzytek, tworzac
m.in. historie zjednoczonej monarchii. Wéwczas wybitny i czczony krél Jero-
boam II zostal uznany za jednego z najgorszych wtadcéw. Kolejne alternatywy
widzi Finkelstein w czasach dynastii — omrydéw (zwigzanych z Samarig) oraz
nimszydéw (osiadtych w okolicach Sychem). Zauwaza jednak, ze nie mozemy
mowié o narracji omrydzkiej, poniewaz tradycje krolewskie nie sg zwigzane
z Samarig. Co do nimszyddw, narracja ma funkcje apologetyczng. Thomas
Romer swoje wystapienie Jeroboam II and the Invention of Northern Founda-
tion Stories poswiecit tej tylko jednej postaci. Popiera tezy Finkelsteina co do
p6tnocnego pochodzenia narracji o monarchii, ktéra wpadta nastepnie w rece
pisarzy z Potudnia. Dowodzi tego ograniczenie zyciorysu najdtuzej panujacego
na Pétnocy kroéla Jeroboama do zaledwie siedmiu werséw. Za panowania tego
wladcy Izrael znacznie ekspandowal, siegajac Dan i Chasor. Romer uwaza, ze
dziatalno$é budowlana Salomona mogta by¢ de facto opowiescia o aktywnosci
Omriego, spisang za czaséw Jeroboama II. Dalej, mozliwe, ze pdéinocna wersja
Wyijscia nie byla zwigzana z Mojzeszem, ktory znalazl sie w niej dopiero w re-
dakcjach potudniowych, oraz ze na Pétnocy ,,zoficjalizowano” tradycje o Jaku-
bie. Krotkie wzmianki deuteronomistéw o Jeroboamie IT wynikaja ze scedowa-
nia jego osiagni¢é na Jeroboama I (co do ktérego istnienia mamy watpliwosci).
W VIII w. istniaty na Pétnocy opowieéci o Wyjsciu i cykl Jakuba, ktéry nalezat
do oficjalnych narracji krélestwa. Co ciekawe, w Biblii Hebrajskiej wyr6znié
mozna wiecej tradycji péInocnych niz historii poswigconych samemu krélestwu.

Piata z sesji dedykowana zostata epoce hellenistycznej i czasom rzymskim.
Pierwszy z prelegentéw, Oren Tal, w swojej prezentacji The Archaeology of
Hellenistic and Early Roman Palestine: A Critical Overview dokonal przegladu
palestynskiej archeologii. Co do czaséw ptolemejskich wskazal, ze na drach-
mach znalezionych w Palestynie odczyta¢ mozna krélewskie ligatury, jednak
status polis dostepny byt dla miast dopiero od czaséw seleucydéw, konkretnie
od Seleukosa IV. Nie ma zmiany w architekturze, ktéra przyporzadkowana jest
lokalnym preferencjom, nie natomiast kulturze in genere. Pewne greckie inspi-
racje odnotowaé mozna w domach i fortach, ale rowniez w tych, ktore si¢gaja
czasOw poprzedzajacych hellenizm. Nie mozemy méwié¢ o wielowymiarowym
adaptowaniu wzorcow hellenistycznych, ale tylko o hellenistycznych instytu-
cjach jak boule, gimnazjony itp. (wyjatkiem jest Ptolemajda — co jest oczywiste,
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zwazywszy, ze powstala w tej epoce). Nastepny prelegent, Joseph Sievers, jest
znawcy Jozefa Flawiusza, ktéremu poswiecil swoje wystapienie pt. Josephus
and Biblical Historiography. J6zef najwyrazniej odwotuje sie do tekstéw bi-
blijnych w Contra Apionem. W Antiquitates Iudaicae siega do réznych zrédet:
TM, LXX, innych wersji greckich oraz targuméw. W swoich pismach czesto
dokonuje odwaznych interpretacji (ktidzo6 w miejsce hebr. bara’). Wszystkich
niemal autoréw biblijnych uwaza za nieomylnych prorokéw. Gdy ich przekazy
sie roznily (jak Iz i Ez odnosnie do Sedecjasza), opowiadat tak, by uznaé oba
za zgodne ze soba. Jozef, nawet gdy cytuje sam siebie, zmienia kolejno$¢ stow.
Trudno odnaleZé u niego bezposrednie cytaty — najchetniej parafrazuje. Barbara
Schmitz po$wiecita swdj odczyt jednej z najlepiej znanych postaci kobiecych
Biblii — Judycie. W The Book of Judith: Coping with Hellenistic Culture opo-
wiedziata o wyraznej analogii miedzy Ksiegg Judyty a historig Harmodiosa
i Aristogetona, ktorzy zapoczatkowali kult tyranobdjcéw. Tak jak zbrodnia
Judyty, postepek Harmodiosa i Aristogetona nigdy nie doczekat sie potepienia.

Ostatni, trzeci dzien obrad zwieficzyla sesja dotyczaca przeobrazen Bi-
blii w Qumran i innych zwojach. Dzien otworzyta Katell Berthelot wyktadem
Philology, Commentary and Interpretation in the Greco-Roman World and at
Qumran: A Comparative Approach. Argumentowala ona, ze BH powstata jako
odpowiedz na kulture hellenistyczng. Ukazata (za Tovem), ze w czasach helle-
nistycznych funkcjonowato kilka wersji tekstu: 1) Protomasorecki tekst (52%
zwojow Tory, 44% innych tekstow); 2) Vorlage LXX; 3) Tekst protosamarytan-
ski; 4) Inne — niezwigzane z zadng konkretna tradycja (37% zwojéw Tory; 53%
innych tekstéw biblijnych). W swojej konkluzji Berthelot doszta do wniosku,
ze dynastia hasmonejska byta najbardziej prawdopodobnym inicjatorem ustan-
daryzowania tekstow biblijnych — wniosek ten wysnula gléwnie na podstawie
2 Mch 2, 13-15. Sam kanon mégt narodzic sie za czaséw Heroda Wielkiego,
ktoéry miat dostep do zgromadzonego przez Hasmoneuszy archiwum. Dostepne
tam teksty mogly sta¢ u podloza projektu przebudowania Swiatyni. Tendencje
do harmonizowania (a raczej poprawiania) tekstu widaé rowniez w Qumran.
Odnotowuje sie w tekstach qumranskich obecno$é znakéw korektorskich, ktére
ostatecznie nie maja nic wspolnego ze znakami krytycznymi z Aleksandrii, ale
rozumie¢ je nalezy w bezpoSrednim, qumranskim oraz egzegetycznym kon-
tek$cie. Qumran nie ma zadnych zwiazkéw z tradycjg grecko-rzymska, zadne
z pism nie nawigzuja do wzorcow greckich. Mamy jednak pewne dowody na
kontakty Qumran ze Swiatem mezopotamskim (elementy eposu o Gilgameszu
w narracjach pozabiblijnych). TM jest natomiast owocem zmiany paradygma-
tow w $wiecie zydowskim w okresie hellenistycznym. Henryk Drawnel w od-
czycie Enoch and Genesis skoncentrowal si¢ na poréwnaniu narracji o synach
Boga z Rdz 6, 1-4 z opowieSciag o ,Swietych obserwatorach” z Hen 6,1 — 7,5.
Dostrzegl, ze podobne motywy obecne s3 juz w Teogonii Hezjoda. Opowiesé
z Rodzaju i Henocha ma wedle Milika i Wittera jaki$ prototyp aramejski, jed-
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nak w obu tekstach zaobserwowac mozna tak znaczace réznice, ze nie moga
mie¢ ze sobg bezposredniego zwigzku. W Rodzaju brakuje watkéw o przemo-
cy, ktérymi odznaczaly sie demony mezopotamskie. Drawnel dostrzegt jednak
bezposrednie paralele migedzy zakleciem Marduk-Ea a narracja Henocha, m.in.
podobna ich strukture. Wskazal réwniez na zwiazki tekstu Henocha z zaklecia-
mi uwalniajacymi od Utukku lemutu w literaturze babilofiskiej, jak i wezesniej-
szej. By¢ moze mamy do czynienia z uniwersalizacjg mitu, w ktérym Marduka
zastgpiono istotami niebiafskimi. Wersja z Rodzaju jest p6Zna adaptacja mitu,
przystajaca do czasow perskich, w ktorej istoty niebianskie — Synowie Boga —
zostaly ,,sprowadzone na ziemie”. Do catosci obrazu redaktor dodat ich seksu-
alne zwigzki z cérkami ludzkimi oraz narodziny gigantéw. Marcello Fidanzio
zrealizowal temat Biblical Scrolls in Their Depositional Contexts: Psalms as
a Case Study. W regionalnym kontekS$cie zauwazyl, co nastepuje: 1) poréwnujac
znaleziska qumranskie, mamy do czynienia z fenomenem jedno$ci; 2) poréwnu-
jac z regionem — z fenomenem jednostkowym; 3) wystepuje korelacja pewnych
elementéw osady z grotami; 4) Qumran, mimo wszystko, nie byto catkiem od-
izolowane. Na plaszczyZnie tekstualnej mamy natomiast w Qumran obecnosé
tych samych tradycji piSmiennych, co w catej Palestynie (zob. Berthelot). Sam
zbi6ér Psalméw dowodzi istnienia wielu zbioréw, z ktérych kazdy stworzony
zostal wedle innego klucza teologicznego. Wymienia tu: 11QPs?, 11QPs®, 4QPs?,
4QPs1, 4QPsb, 4QPs?, 4QPs!, 4QPs*. Na tej podstawie wnioskuje, ze w Qumran
istniaty: 1) dwa lub wiecej Psalterzy; 2) wtorne kompozycje zwiazane z litur-
gia; 3) SciSle okreSlone mechanizmy rzadzace przekazem tekstow poetyckich;
4) przepracowane — przeksztalcone antologie. Wyktad pt. The Use of Scripture
Texts in Different Communities in Ancient Israel in Light of the Judean Desert
Texts, zamykajacy calg konferencje, wygtosit Emanuel Tov. Zauwazyl, ze roz-
norodno$¢ tekstualna koniczy sie w IT w. po Chr., a trwa przez cale czterysta
lat — 0od 300 r. przed Chr. do 100 r. po Chr. Poréwnujac dokumenty z Qumran
oraz znaleziska z Pustyni Judzkiej i Masady, doszedt do wniosku, ze istniaty
dwie tradycje: qumranska i teffilin niezwigzane z jaka$ szczeg6lng ideologia
qumranska — a wiec bez lekeji sektarianskich sensu stricto (zauwaza si¢ tylko
wplyw QSP - piSmiennej praktyki qumranskiej i zwigzanej z nig odmiennej
ortografii — nie ideologii — skrybdw), oraz protomasorecka i teffilin zwiazane
z judaizmem protorabinicznym. Mamy zatem dwa niezalezne zbiory — w Qum-
ran nie odnotowuje sie tekstdéw stojacych u podstaw TM. Badacz skonkludowat
jednak, ze to, co wyglada na zwyciestwo TM, jest raczej koincydencja niz pla-
nem (rabini wygrali walke o wplywy, a za nimi poszed! tekst).

Calo$¢ sympozjum zakonczyla si¢ krotkimi przemowami organizatora,
rektora Papieskiego Instytutu Biblijnego oraz prezesa Fundacji Uniwersytetu
Gregorianskiego, prelegenci za$ udali si¢ na zwiedzanie antycznej Ostii.

Anna Rambiert-Kwasniewska



Sprawozdania i recenzje 207

Rafal Kowalski
Kaznodzieja jako uczer

Wroctaw: Wydawnictwo Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu,
2016, ss. 40

Gloszenie Ewangelii Chrystusa w dzisiejszym $wiecie napotyka nieustane
problemy. Obserwujac zmagania kaznodziejéw, mozna mie¢ wrazenie, ze ich
przepowiadanie jest marginalizowane. Kaznodzieja styszy zarzuty, ze w ho-
miliach, kazaniach brakuje tresci i glebi, a sam moweca jest czesto posadzany,
ze buja w obtokach i jest oderwany od rzeczywisto$ci. Przekaz ma zachecad,
pobudzaé do mySlenia i stwarzaé atmosfere nadziei i zaufania. Styl i tresé sto-
wa, ktore w koficowce XX w. byly wystarczajace, obecnie powodujg niezrozu-
mienie, a czasami nawet irytacje wnikliwych recenzentow, jakimi sg stuchacze
obecni w Kosciotach. Dlatego sytuacja wymusza od kaznodziei, aby poglebial
swoja wiedze, mial szczegdlng wiez z Bogiem i ludZmi, aby wiedzial, o czym
méwi i dlaczego o tym mowi.

W takich realiach pojawia sie na polskim rynku wydawniczym Kaznodzieja
jako uczen — ksigzka ks. dr. Rafata Kowalskiego. Omawiana publikacja zawiera:
wstep, trzy czesci dotyczace podjetego zagadnienia: 1) Teologia to nie techno-
logia, a homilia to nie wyklad, 2) Kaznodzieja na skrzyzowaniu swiatéw, 3)
Homilista jako uczen — misjonarz; zakofnczenie, streszczenie, streszczenie w je-
zyku angielskim, aneks (arkusz do oceny homilii), bibliografie i wykaz skrétow.

We wstepie Autor, wychodzac od pojecia ,,kaznodzieja”, podal zwigzane
z nim inne terminy, np. nauczyciel, wychowawca, §wiadek, przepowiadajacy
Ewangelie, herold, prorok, mistagog, interpretator, retor. Zaznaczyl, ze pojecia
»kaznodzieja” bedzie uzywal zamiennie z poj¢ciem ,,homilista”. Podkreslit row-
niez, iz najlepszym nauczycielem — co staje sie opinig powszechng — jest ten, kto
potrafi by¢ uczniem (potrafi stuchaé) przez cate swoje zycie. W zwigzku z tym
postanowit znalez¢ odpowiedz na pytanie, czy tytul ,ucznia” moze by¢ trafny
w stosunku do glosiciela Dobrej Nowiny.

Ksigdz Rafal, w pierwszym rozdziale powotujac sie na odpowiednie wy-
powiedzi réznych teologéw na temat istoty homilii, wykazal, iz systematyczny
wyktad prawd objawionych nie moze by¢ traktowany jako homilia; nie jest to
nic innego, jak tylko zamiana teologii na technologi¢. Homilia nie jest takze
samym moéwieniem o Bogu czy pouczeniem. Objawiajacy si¢ Bég mial na celu
nie tylko poucza¢ ludzi, ale przede wszystkim ,spotkaé si¢ z przyjaciéimi”,
sprzestawac z ludzmi”. Prawdziwa homilia jest dialogiem miedzy dwoma isto-
tami zywymi, dwoma osobami, dialogiem Boga z cztowiekiem przy pelnym
zaangazowaniu homilisty.

Jest czescig liturgii, aktem liturgicznym, sprawia to, co kazda czynno§é
liturgiczna, czyli uSwiecenie cztowieka i oddanie czci Bogu. Z tej racji wszelkie
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nauczanie koScielne ma na celu utatwié spotkanie z Jezusem. Chodzi o to, ze
brak zrozumienia moze prowadzi¢ do manipulowania sumieniami, a tego po-
winni$my unikad.

W rozdziale drugim Autor porusza zagadnienie homilii osadzonej w re-
aliach, w ktorych zyja stuchacze. W pewnym sensie zasade t¢ promowat juz
w XIX w. stynny wegierski bp Tihamer Toth. Ot6z uwazal on, ze kaznodzieja
w prawej rece ma trzymac Biblie, a w lewej rece gazete. Oznacza to, ze do
gloszenia ,,z mocg — skutecznego” konieczna jest nie tylko dobra znajomosé
Pisma Swietego, ale takze codziennych uwarunkowan zycia wiernych. Im lepie]
poznamy uktady srodowiskowe, tym pewniej pomozemy wiernym i zostaniemy
zrozumiani i przyjeci. Dlatego ks. Kowalski pisze, ze ,kaznodzieja jest zobo-
wigzany poznawac Srodowisko spoteczne i moralne, mozliwosci dziatania oraz
obyczaje tych, do ktérych przemawia” (s. 20).

Natomiast w rozdziale trzecim jest mowa o kaznodziei jako uczniu i mi-
strzu. Nietrudno si¢ zorientowad, ze wchodzimy w nurt Franciszkowego na-
uczania.

Opierajac sie przede wszystkim na czestych wzywaniach, przez papieza
Franciszka skierowanych do Kosciola, aby nie byt ,,zakonserwowang” insty-
tucja i podjal dzialalno$é misyjng na réznych szczeblach, ks. dr Rafat Kowal-
ski zaproponowal kaznodziejom, aby byli ,uczniami — misjonarzami”. Takich
bowiem pasterzy potrzebuje obecnie lud Bozy (mozna zatem uznaé to pra-
gnienie wierzgcych za znak obecnych czaséw). Skoro kazdy czlonek Kosciota
wezwany jest do ewangelizacji i do bycia ewangelizowanym, to tym bardziej
ci, ktorzy temu ludowi przewodza. Autor dodaje rowniez, ze powotanie do
bycia ,uczniem — misjonarzem” jest powotaniem do komunii w Kosciele. Nie
mozna by¢ ,,skutecznym” kaznodziejg indywidualnie, ale tylko w komunii.
Kaznodzieja powinien widzie¢ swoja prac¢ kaznodziejska jako postanie roz-
poczynajace sie od Boga Ojca, ktory posyla swojego Syna, Jezusa Chrystu-
sa, a Jezus posyta do kontynuowania misji — Kosciét, kazdego kaznodzieje.
Kaznodzieja $wiadomy tego, na jakich fundamentach opiera sie jego przepo-
wiadanie, bedzie odwaznie glosit stowo Boze, a takze bedzie glosil nie swoje
»mrzonki”, hipotezy, ale stowo Boze autentyczne i trafiajace do serc stuchaczy,
a nie nad ich glowami.

Autor w koncu postuluje, miedzy innymi, aby kaznodzieja ,uczenr — mi-
sjonarz” stawial sobie ciggle pytania: kogo uczestnicy gloszonego przeze mnie
kazania widzg we mnie? (1); kogo ja sam widze w sobie i kogo uosabiam? (2);
aby pamigtal, Ze on nie tylko przekazuje pewne prawdy, ale ze on sam jest jakas
prawda, wiadomoscia; aby pozostawal do kofica swojej kaznodziejskiej postugi
»uczniem — misjonarzem”.

Bez watpienia monografia Kaznodzieja jako uczeri powinna staé si¢ przy-
czynkiem do dyskusji nad stanem polskiego kaznodziejstwa zaréwno co do
formy, jak i treSci przekazu. Ksigdz dr Kowalski zdaje sobie sprawe z tego, ze
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metna homilia robi spustoszenie w umystach, a homilia rzeczowa przyczynia
sic do wigkszej chwaly Pana Boga. Autor oryginalnie i zrozumiale poglebia
dotychczasowa wiedze na temat kaznodziejstwa. Na wartos$é pracy wplywa
dobrze opanowana kultura jezykowa i klarowny przekaz.

Ksigzka ta powinna stanowié literature uzupetniajaca w ksztalceniu kle-
rykow i by¢ podstawa przy nieustannej formacji kaptanskiej. Kaznodzieja jako
uczeri powinien by¢ takze zrédtem potrzebnej wiedzy dla katechetéw, ktorzy
w salach lekcyjnych staja sie uczniami i misjonarzami. Ksigzka warta jest prze-
czytania przez tych, ktérzy przepowiadajg Boze stowo.

Ks. Krzysztof Borecki

14 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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Marina Paszuk )
Biatoruskie przektady Pisma Swigtego w latach 1926-2013.
Studium bistoryczno-poréwnawcze

Minsk: ,,Pro Christo”, 2017, ss. 412. ISBN 978-985-7074-60-0

Sobor Watykanski IT zachecal, aby przez czesta lekture Pisma Swictego
,rozbudza¢ serdeczne i zywe umitowanie Pisma Swietego” (KL 24), tak aby ci
wszyscy, ktorzy ,,zajmujg sie pracowicie postuga stowa, dzieki wytrwalej lektu-
rze i starannemu studium przylgneli do Pisma Swictego, aby zaden z nich nie
stal sie proznym glosicielem stowa Bozego na zewnatrz, nie bedac wewnatrz
jego stuchaczem” (KO 25), i ,,aby tym obficiej zastawi¢ wiernym st6t stowa Bo-
zego” (KL 51). Zeby wypelnié te soborowe wymagania, konieczne jest dostar-
czenie wiernym wlasciwego przektadu Pisma Swietego. Wihasnie tego dotyczy
rozprawa Mariny Paszuk.

Zostala ona poswiecona przektadom Biblii na jezyk biatoruski. Doktadny
tytul pracy brzmi: Bialoruskie przeklady Pisma Swietego w latach 1926-2013.
Studium historyczno-pordwnawcze. Tematyka ta, choé byta czeSciowo opraco-
wana, zwlaszcza w artykulach, zostata przez Autorke ujeta w inny, nowatorski
sposdb. Poza wykazem skr6tow, bibliografia, wstepem i zakoficzeniem oraz
aneksem praca zawiera trzy zasadnicze czeSci, noszace kolejno tytuty: Specyfika
przekladu Pisma Swigtego na jezyki wschodnioslowiariskie, Zarys historyczny
przekladéw Pisma Swietego na jezyk bialoruski w latach 19262013, Analiza
wybranych fragmentéw Pisma Swietego w przekladzie na jezyk bialoruski. Za-
proponowana struktura pracy wydaje sie logiczna i nie budzi zadnych zastrze-
zen. Rowniez struktura poszczegdlnych rozdziatéw jest niezwykle przejrzysta.

Przedmiot analiz zaprezentowanych w swej pracy Autorka okreSla na's. 56:
»Etap powstawania biatoruskich przektadéw Biblii w ciggu XX i na poczatku
XXI wieku bedzie przedmiotem badan”. Mozna sie domy§lié, ze ich celem jest
zaprezentowanie cech charakterystycznych poszczegélnych przektadow Biblii
na jezyk bialtoruski. Tak zarysowany cel jest wazny zaréwno z punktu widzenia
biblistyki, jak i z punktu widzenia duszpasterskiego. Autorka nie bierze pod
uwage wszystkich dostepnych przektadéw, gdyz — jak stwierdza — jest ich zbyt
wiele. Zatrzymuje si¢ jednak nad najbardziej istotnymi i wykorzystywanymi
w liturgii oraz dziatalnoSci duszpasterskiej.

Marina Paszuk we wstepie precyzuje metode rozprawy: ,,[...] problematyka
przektadow zostanie przedstawiona w niniejszej pracy za pomocg metody anali-
tyczno-syntetycznej z uwzglednieniem metody historyczno-krytycznej” (s. 56).
Przedstawiajac metode we wstepie do swej pracy, Autorka omawia takze spo-
s6b jej stosowania. Jest to ze wszech miar stuszne, gdyz pozwala czytelnikowi
zapoznad sie najpierw teoretycznie z metoda, ktérej praktyczne zastosowanie
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odnajdzie w nastepnych rozdziatach. Metody stosowane s3 przez Doktorantke
w sposOb konsekwentny i poprawny. W rozdziale I Marina Paszuk zatrzymuje
sie na specyfice przektadéw Biblii na jezyki wschodniostowiafiskie, przedsta-
wiajac ksztattowanie sie tradycji przekladu Pisma Swictego na te jezyki, a tak-
ze wspolczesne teorie przekladu. Uwzglednia przy tym, oprocz biatoruskiego,
takze jezyk rosyjski i ukraifiski. Stusznie za $w. Hieronimem zauwaza dwa po-
dejScia do pracy tlumacza. Jedno ttumacz Wulgaty okreslit tacifiska formuta
verbum e verbo, druga natomiast — sensum de senso. Z napieciem pomiedzy
tymi podejSciami musi zmagaé sie kazdy thumacz Biblii, ktory z jednej strony
pragnie jak najwierniej oddaé przektadany tekst, z drugiej natomiast stara sie
uczynié to pieknym jezykiem literackim. Rozdzial IT obejmuje historyczny za-
rys przekladéw Biblii na jezyk biatoruski w okreslonym przedziale czasowym
(1926-2013). Autorka prezentuje tu czternascie autorskich badz grupowych
tlumaczen Biblii. Sg wsréd nich przektady Lukasza Dzieku¢-Maleja i Antona
Luckiewicza, Wincentego Godlewskiego, J6zefa Hermanowicza, Jana Stankie-
wicza i Mojzesza Gitlina, Adama Stankiewicza, Piotra Tatarynowicza, Michata
Mickiewicza, Jana Piotrowskiego i inne. Autorka omawia takze ttumaczenie
Komisji Biblijnej Biatoruskiej Cerkwii Prawostawnej oraz sekcji thumaczeniowej
tekstow liturgicznych i oficjalnych dokumentéw Kosciota Komisji Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw przy Konferencji Biskupéw Katolickich Biatorusi.
Kazdy paragraf niniejszego rozdziatu Doktorantka rozwija bardzo systema-
tycznie, dzielgc go na dwie czeSci. W pierwszej prezentuje zycie i dziatalnosé
tlumaczy (badz dziatalno$¢ komisji), w drugiej natomiast uwypukla cechy cha-
rakterystyczne poszczegdlnych przektadéw. W rozdziale IIT swej pracy Marina
Paszuk dokonuje analizy wybranych fragmentéw Biblii w bialoruskim przekta-
dzie. Porusza tu wiele waznych zagadniefi, miedzy innymi kwesti¢ zaleznosci
przektadéw od tradycji przektadu tekstéw biblijnych (wplyw tradycji rekopis-
miennej, przektad imion i nazw wilasnych, kalkowanie i asymilowanie wyra-
z6w pochodzenia staro-cerkiewno-stowianskiego, wptyw tekstéw zachodnich),
kwestie wiernosci tekstom zZrédtowym (dodawanie lub opuszczanie wyrazéow
i zdaft w tlumaczeniu, poszerzanie lub zawezanie znaczenia wyrazéw, zawe-
zanie znaczenia w zdaniach o charakterze metaforycznym, naruszenie tresci
wypowiedzi, problem wyboru odpowiedniego translatu, przektad idioméw se-
mickich, przektad fragmentéw narratywnych), problematyke waloréw literac-
kich przekladéw (anachronizmy, archaizmy jezyka biatoruskiego, dialektyzmy,
neologizmy, pleonazmy, stownictwo potoczne, aforystyka biblijna).
Ostateczne wnioski przedstawia Autorka ksiazki w jej podsumowaniu. Do-
wodzi w nim, ze kazdy z zaprezentowanych przekladéw zajmuje wazne miej-
sce w kulturze narodu bialoruskiego i §wiadczy o Zywotnosci jego religijnych
poszukiwan oraz stanowi jego bogate dziedzictwo duchowe. Podkresla takze,
ze z powodu zywotnoSci jezyka biatoruskiego nowe przeklady biblijne wcigz
powstaja, a translatorzy kieruja sie nowymi podej$ciami w pracy translatorskiej.
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Podkresli¢ nalezy doskonaly warsztat jezykowy Mariny Paszuk. Operuje
ona znakomicie nie tylko jezykiem biatoruskim i polskim, ale takze tacina,
hebrajskim i greka, co znalazto wyraz zwlaszcza w rozdziale 111 ksigzki. Przej-
rzysto$¢ i zrozumiato$é stylu jest duzym walorem pracy. Warto zwrocié takze
uwage na bibliografie. Doktorantka podzielila bibliografie na nastepujace czesci:
zrodla (teksty oryginalne Biblii i starozytne przektady, nowozytne przektady,
teksty liturgiczne), dokumenty (Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, Ko$ciota lo-
kalnego i inne), opracowania oraz literature pomocniczg (encyklopedie, stowni-
ki i podreczniki, pomoce elektroniczne). Podziat ten pod wzgledem formalnym
nie budzi zastrzezefi. Zebrana literatura jest bardzo obfita. Autorka dotarta do
wielu pozycji trudno dostepnych. Cieszy réwniez obfite korzystanie z literatury
obcojezycznej. Ksigzka zawiera duzo przypisow, niekiedy bardzo obszernych,
ktére wskazujg na umiejetne postugiwanie sie literaturg. Natomiast na stro-
nach, gdzie przypiséw brak, Autorka odznacza sie doskonalym samodzielnym
my$leniem i umiejetnoscia prowadzenia logicznie poprawnego wywodu. Ow
brak przypiséw w niektérych partiach nie jest wiec mankamentem, lecz wrecz
odwrotnie — §wiadczy o tym, iz praca jest tworcza.

Po lekturze ksiazki z satysfakcja nalezy powiedzieé, ze Autorce udato sie
znakomicie scharakteryzowa¢ przektady Biblii na jezyk bialoruski w ostatnim
stuleciu, wydobyé cechy poszczegdlnych ttumaczen, a takze poddaé analizie
wiele interesujgcych wersetéw biblijnych, ktére doczekaly sie réznych wersji
tlumaczeniowych.

ks. Mariusz Rosik
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Roman Bartnicki,
Dxzieje gloszenia stowa Bozego. Jezus i najstarszy Kosciot

Krakéw: Petrus, 2015, ss. 362

Praca ks. prof. Romana Bartnickiego sktada si¢ z trzech czesci poswieco-
nych odpowiednio ogélnemu obrazowi starozytnego Swiata (cze$é pierwsza),
Jezusowi jako glosicielowi Ewangelii (cze$¢ druga), ewangelizacji pierwotnego
Kosciota (cze$¢ trzecia). Wszystko zostato poprzedzone wprowadzeniem, w kt6-
rym Autor zaprezentowal zagadnienia, jakie podejmie w gléwnej czesci swojego
dzieta. Calo$é rozprawy zamyka zakoficzenie, jednak Autor dodat jeszcze inte-
resujgce aneksy (s. 331-333), porzadkujace wiedze historyczng: imiona cesarzy
rzymskich, legatow prowingji Syrii oraz prokuratoréw i kroléw w Palestynie
(aneks 1) oraz sukcesja pierwszych biskupéw (aneks 2). Nie do pominiecia jest
takze nadzwyczaj bogata bibliografia w jezyku polskim, wloskim, niemieckim
i angielskim.

Siegajac do niezwykle interesujgcego wspolczesnie zagadnienia, jakim jest
ewangelizacja, ks. prof. R. Bartnicki przypomnial, ze ewangelizacja prowa-
dzona przez pierwszych chrzeécijan byta niezwykle skuteczna. ,,Wedtug Dzie-
jow Apostolskich efektem pierwszego kazania Piotra w dniu Zestania Ducha
Swietego byto nawrdcenie trzech tysiecy oséb (Dz 2, 41). W Dz 21, 20 mowa
jest o tysigcach Zydow, ktorzy uwierzyli. Apostolowie glosili Jezusa Chrystusa
nie tylko w Jerozolimie, lecz takze w calej Judei i az na kraficach ziemi (por.
Dz 1, 8)” (s. 5). Prébujac dotrzeé do powoddéw tak nadzwyczajnej skutecznosci
przepowiadania Ewangelii, Autor opracowania stawia kluczowe pytania: ,,Jak
wygladala ta najstarsza ewangelizacja? Co zdecydowalo o jej skutecznosci? Czy
byt to przypadek, splot nadzwyczajnych okolicznosci, czy moze zaplanowana,
dobrze zorganizowana i perfekcyjnie przeprowadzona akcja? Oczywiscie nie
wolno zapomina¢ o wymiarze duchowym, o wysitku modlitewnym i dziataniu
Ducha Swietego w pierwotnym Kosciele. Czy nie mozna jednak doszukaé sie
takze specjalnych taktyk i metod prowadzenia ewangelizacji? Jakich srodkéw
perswazji uzywano? Czy byly to praktyki retoryczne, jakich uczono w éwezes-
nych szkotach? Jaka byla tre$¢ i forma wystapiefi pierwszych misjonarzy-ewan-
gelizatoréw?” (s. 5).

Odpowiadajac na te pytania, ks. prof. R. Bartnicki podejmuje najpierw za-
gadnienie kontekstu historycznego najstarszej ewangelizacji w dyskusji z autora-
mi, ktérzy opisywali dzieje starozytnego Rzymu (s. 11), a takze ze starozytnymi
historykami rzymskimi (s. 12). Kontekst historyczny najstarszej ewangelizacji
zostal podjety w kilku odstonach. Najpierw Autor przedstawit zgrabny szkic
dziejéw Imperium Romanum, jednak bez niepotrzebnego patosu i powtarzania
znanych juz wnioskéw, lecz z podkreSleniem najwazniejszych wydarzen. Tu
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szczegbdlng uwage zwraca poczet cezaréw czasoOw chrzescijanskich z krotkim
opisem panowania (s. 24-33). Cennym materiatem jest szkic dziejéw Palestyny
w okresie wzrastajacych wptywoéw Rzymu (63 r. przed Chr. — 73 r. po Chr.).
Waznym przyczynkiem do poznania tych dziejéw jest archeologia, dlatego tez
ks. Bartnicki oméwil najnowsze publikacje z dziedziny archeologii Palestyny
(s. 39-40). Do jeszcze cenniejszych materialoéw, rzadko prezentowanych w tego
rodzaju publikacjach, naleza: sytuacja jezykowa w Imperium Romanum w 1 w.
po Chr. (s. 50-55), podrézowanie w starozytnym Swiecie (s. 55-63), przesylanie
i rozpowszechnianie informacji (s. 63-68). Podjecie tych zagadnien, cho¢ rzad-
kie w literaturze przedmiotu, jest w pelni uzasadnione, poniewaz to wlasnie
komunikacja jezykowa decyduje o przekazie oredzia Ewangelii. W tych celach
pierwsi ewangelizatorzy podejmowali takze, czesto bardzo dalekie, podroze
i musieli znaé 6wczesne sposoby przesytania i rozpowszechniania informacji.
Autor jednak nie pominal réwniez tak fundamentalnych zagadnien, porusza-
nych tez przez innych uczonych, jak starozytne szkoty oraz miejsca, w ktérych
na samym poczatku gloszono Ewangelie, czyli synagogi.

Drugim krokiem odpowiedzi na postawione we wstepie pytania jest przed-
stawienie Jezusa jako glosiciela Ewangelii. Ks. prof. R. Bartnicki czyni to w pie-
ciu krokach, prezentujac nastepujace zagadnienia: Jezus pierwszym ewangeli-
zatorem, zasadnicze oredzie Jezusa Chrystusa, przedpaschalna misja uczniéw,
mowa Jezusa przy rozestaniu uczniéw w redakcji Mateusza (Mt 10, 5b-22),
Jezus z Nazaretu — Mesjaszem i Synem Bozym. Omawiajgc styl zycia Jezusa,
Autor postuzyt si¢ danymi pochodzacymi zaré6wno z Ewangelii kanonicznych,
jak i z pism apokryficznych (s. 97-98), co dla niewprawnego czytelnika moze
by¢ zaskakujace. Jednak biorac pod uwage, ze apokryfy zawieraja wiele danych
historycznych, nalezy uznaé, ze taki krok byt catkowicie uzasadniony, zwtasz-
cza jeSli dokonat go tak wprawny uczony, jakim jest prof. Bartnicki. Wnio-
ski, jakie wyciagnal Autor w sprawie Jezusa jako pierwszego ewangelizatora,
zostaly oparte na rzetelnej analizie takich terminéw greckich, jak didaskien
i kéryssein. Zaskakujace moze byé przypomnienie elementéw oredzia Jezusa
Chrystusa, ale w kontekscie calej ksiazki o tej tematyce wydaje sie¢ w pelni
uzasadnione (s. 131-184). Szczegdlnie cenne, zwlaszcza dla poczatkujacego
teologa, jest wyliczenie wszystkich przypowiesci Jezusa zwartych w poszczegdl-
nych Ewangeliach (s. 145-148). W tej czeSci opracowania szczegdlnie waznym
elementem jest misja ucznidéw zlecona im przez Jezusa (Mk 6, 7-13; £k 9, 1-6
— wersja krétsza; Mt 9, 35-11,1; £k 10, 1-16 — wersja dtuzsza). Jest to bowiem
podstawowa kwestia w kontekscie tak zwanej nowej ewangelizacji (s. 155-162),
dlatego tez wilasnie powyzsze teksty zostaly szczegélowo omoéwione (s. 163—
191) i opatrzone zwigzlymi wnioskami (s. 191-192).

Kluczowa dla calego opracowania jest cze$C trzecia, zatytutowana Ewan-
gelizacja (nie-Pawlowa) pierwotnego Kosciola, ktore to zagadnienie Autor omo-
wit w jedenastu krokach, prezentujac nastepujace zagadnienia: chrystofanie
(ukazywanie sie Jezusa zmartwychwstatego) jako wydarzenia tworzace Kosciot,
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misyjny nakaz Zmartwychwstatego (Mt 28, 16-20), Duch éwiqty inicjatorem
i wspomozycielem ewangelizacji, przeméwienie Piotra w dniu Piecdziesiat-
nicy (Dz 2, 14-41), konstytuowanie si¢ pierwotnej wspélnoty w Jeruzalem,
powstanie KoSciota z Zydow i pogan, Antiochia nowym centrum chrze$cijan
(nawr6conych gtownie z pogafistwa), judeochrze$cijanie, wedrowni misjona-
rze w KoSciele pierwotnym, zasady chrze$cijanskiego gloszenia stowa Bozego,
strategie i taktyki misjonarzy chrzescijanskich. Jak tatwo zauwazy¢, ks. prof.
Bartnicki wskazatl na absolutnie najistotniejszy element konstytuujacy Kosciél,
jakim byly chrystofanie paschalne (s. 201-219), z uwzglednieniem najstarszej
z nich zapisanej w pismach $§w. Pawta (1 Kor 15, 3-8). Wydaje sie, ze taki krok
jest powtdrzeniem podobnych wnioskéw wycigganych przez innych autoréw,
jednak trudno jest powaznie podej$¢ do gloszenia Ewangelii, rowniez wspdl-
cze$nie, jesli nie siggnie si¢ do fundamentu, jakim byty wtasnie objawienia si¢
Zmartwychwstalego i misja, ktorg wowczas zlecal swoim uczniom. A misja ta
opiera si¢ przede wszystkim na nakazie Zmartwychwstalego — Mt 28, 16-20.
Autor doglebnie przeanalizowat ten tekst (s. 220-225), ukazat réwniez program
ewangelizacji obecny w Dz 1, 8 (s. 225-226).

Zestanie Ducha Swietego zostato opisane w Dz 2, 2-13 i bylo wielokrotnie
analizowane przez uczonych pod wieloma aspektami, zatem podjecie tego za-
gadnienia (s. 227-234) nie jest nowatorskie, jednak przypomnienie o tym, ze
wydarzenie to jest absolutnie kluczowe dla nowej ewangelizacji, ma swoje zna-
czenie doktrynalne i duszpasterskie. Poglebione studium przeméwienia Piotra
w dniu Piecdziesigtnicy (s. 235-252) jest widomym znakiem poczatku glosze-
nia Ewangelii przez przedstawiciela pierwotnego Kosciota. Ks. prof. Bartnicki
w bardzo stuszny sposob przedstawil mowe Piotra jako model chrze$cijanskiego
przepowiadania (s. 247-248). Powszechnie wiadomo, ze pierwsza wspdlnota
uczniéw Chrystusa uformowala sie w Jerozolimie, jednak wazne jest przypo-
mnienie, ze wlasnie ten Kosciét lokalny stat sie punktem odniesienia dla innych
wspoélnot chrzescijafiskich. Prawda ta jest doskonale widoczna w listach Pawla,
Autor jednak wykazuje, ze mozemy ja spotkaé takze w pismach nie-Pawtowych
(s. 253-262). Mocno akcentowany przez Pawla konflikt migdzy chrzescijana-
mi pochodzenia zydowskiego a tymi wywodzacymi sie z pogafistwa ma swoje
podtoze w historii czaséw pierwotnego Kosciola, o czym $wiadczy, jak wykazatl
prof. R. Bartnicki, w Dz 6, 1-15 (s. 263-281). Tam jednak, jak podkreslit Autor,
chodzito o chrzescijan méwiacych po aramejsku i tych, ktorzy postugiwali sig
greka. To wplynelo na powstanie grupy chrzescijan ,,hellenistycznych”, a takze
na ksztaltowanie si¢ rytu chrztu, ktéry pierwotnie przybieral forme chrysto-
logiczna (Dz 2, 38; 10, 48; 8, 16; 19, 5; por. 1 Kor 6, 11; Rz 6, 3; Ga 3, 27),
a nastepnie trynitarng (Mt 28, 19). Obie formy zna Dadache (9, 5 - chrystolo-
giczna; 7, 1.3 — trynitarna). Wprawdzie Damaszek dtugo pozostawal centrum
chrze$cijan postugujacych sie jezykiem aramejskim, jednak Antiochia (w Syrii)
stata sie pierwszym oSrodkiem wspdlnoty chrzeScijan nawréconych z pogan-
stwa (s. 281-289). Sytuacja, w jakiej znajdowal si¢ Kosciét w pierwszych latach
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chrzescijafistwa, nie byta wolna od konfliktow i dyskusji, o czym $wiadczy, jak
trafnie zauwaza prof. R. Bartnicki, tzw. sobor Jerozlimski i konflikt antiochen-
ski. O tym ostatnim malo jest mowy w Dziejach Apostolskich, jednak §ladowe
informacje znajduja sie w Dz 11, 17 i Ga 2, 11-14. Bez watpienia znaczaca
role w pierwotnym KoSciele odegrali chrzescijanie pochodzenia zydowskiego,
ktorych prof. R. Bartnicki definiuje jako chrzescijafiska wspdlnote z Jerozoli-
my, zdominowang przez Jakuba i jego idee (s. 290). Nalezy odnotowad, ze ich
prezentacja na s. 290-296 jest wnikliwa i roznorodna.

Uksztattowana pod koniec IT w. po Chr. w KoSciele byta jedng z wielu
wspolnot ludzi gloszacych Ewangelie. Nalezeli do nich réwniez wedrujacy mi-
sjonarze, ktérych nazywano w najréznorodniejszy sposob: prorocy, apostoto-
wie, doktorzy, aniotowie, studzy, bracia, siostry-niewiasty (s. 298). W niezwykle
interesujacy sposob prof. R. Bartnicki przedstawit ich charyzmatyczng misje
(s. 297-305) jako zawsze powigzang z KoSciotem hierarchicznym (s. 298). Na-
lezy nadto zauwazy¢, ze misjonarze wywodzili si¢ z czterech Srodowisk: Jakuba,
Piotra, Jana i Pawtfa.

Zasady chrzescijariskiego gloszenia stowa Bozego (s. 306—314) stanowia cen-
ne uprzadkowanie owych zasad, ktére zawieraja odpowiedzi na pytania: Kto
jest podmiotem gloszenia Ewangelii? Co jest przedmiotem ewangelizacji? Jakie
sg metody chrzeScijanskiego gloszenia stowa Bozego? Rzecz, w ocenie Autora,
dotyczy kerygmatu i misji z czaséw przed-Pawlowych. Réwniez kolejna, ostat-
nia cze$¢ ksiazki (s. 315-327) zawiera niezwykle interesujace przedstawienie
strategii i taktyk misjonarzy chrzescijafiskich ze szczegdlnym wskazaniem na
okoliczno$ci sprzyjajace rozpowszechnianiu wiary chrze$cijanskiej i te, ktore to
rozpowszechnianie utrudniaty. Do najwazniejszych strategii i taktyk naleza: sto-
sowany jezyk i podrdze misjonarzy. Do istotnych metod misyjnych nalezg zas:
Swiadczenie, gloszenie, dawanie §wiadectwa (gr. diamartyresthai) i nauczanie.

Podsumowujac, nalezy zauwazyé, ze praca ks. prof. Romana Bartnickie-
go wpisuje sie nie tylko w aktualng tematyke podejmowang przez ostatnich
papiezy, jaka jest nowa ewangelizacja, lecz takze wskazuje na fundamentalne
zagadnienia, ktére umozliwialy od poczatkéw KoSciota wlasciwe gloszenie ore-
dzia Ewangelii. Polecam zatem lekture rozprawy wszystkim zainteresowanym
gloszeniem Ewangelii i strategiami dotyczacymi tego, jak robi¢ to w naszych
czasach.

ks. Stawomir Stasiak
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Pawel Beyga (mgr lic.) — doktorant w IT Katedrze Teologii Dogmatycznej
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.

Joanna Giel (dr) — zatrudniona w Pracowni Badan nad Dziejami Filozofii
na Slasku w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Wroctawskiego. Tytul doktora
uzyskata w 2010 r. w Instytucie Germanistyki Uniwersytetu Wroctawskiego na
podstawie rozprawy Das dramatische Schaffen von Paul Weidmann. Zaintereso-
wania badawcze oscylujag wokdt mysli §lgskiej, ze szczegélnym uwzglednieniem
kulturowych zwiazkéw Slaska z Austria.

Joanna Glowacz (mgr lic.) — dyplom Akademii Sztuk Pieknych we Wrocta-
wiu, Wydziat Ceramika i Szklto. Ukoficzone studia doktoranckie w Akademii
Ignatianum w Krakowie, kierunek: kulturoznawstwo. Obecnie — praca nad
rozprawg doktorska. Opiekunem naukowym jest ks. prof. dr hab. J6zef Pater.
Artykuly popularnonaukowe opublikowane w miesieczniku ,,Nowe Zycie”.

Kazimiera Jaworska (dr hab., prof. PWT) — kierownik Katedry Historii
Wychowania PWT we Wroctawiu. Historyk. W 1983 r. uzyskala stopiefi mgr
w zakresie historii na Wydziale Filozoficzno-Historycznym Uniwersytetu Wro-
clawskiego. Studia doktoranckie na Wydziale Ko$cielnych Nauk Historycznych
i Spolecznych w ATK w Warszawie zwieiczyta doktoratem pt. Etos spoleczeri-
stwa doby saskiej w swietle wybranych éwczesnych kazan (1998 r.). W 2011 r.
habilitowata sie na Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu Zielonogérskiego
na podstawie rozprawy Relacje migdzy paristwem a Kosciolem w (archi)diecezji
wroclawskiej w latach 1956-1974. Zainteresowania badawcze: historia Polski
XX w., historia Kociota katolickiego w Polsce, historia Dolnego Slaska, histo-
ria wychowania.

ks. Janusz Kroélikowski (dr hab., prof. UPJPII) — kaptan diecezji tarnow-
skiej; od roku 2014 — dziekan Wydziatu Teologicznego Sekcja w Tarnowie
(UPJPII). W 2003 r. habilitowal sic w zakresie teologii dogmatycznej na Pa-
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pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. W latach 1996-2009 wyktadal
teologie w Papieskim Uniwersytecie gwiqtego Krzyza w Rzymie, a od 1997 r.
wyktada teologie dogmatyczng na Wydziale Teologicznym Sekcja w Tarnowie.
Od 2010 r. wyktadowca mariologii w Instytucie Maryjno-Kolbiafiskim ,,Kol-
bianum” w Niepokalanowie. Cztonek Polskiego Towarzystwa Mariologiczne-
go, Towarzystwa Teologéw Dogmatykdéw, Polskiego Towarzystwa Teologicz-
nego Oddzial w Tarnowie, cztonek zwyczajny Miedzynarodowej Papieskiej
Akademii Maryjnej w Rzymie. Konsultor Komisji Nauki i Komisji Maryjnej
Episkopatu Polski.

Piotr Lorek (dr hab., prof. EWST) — biblista, teolog; dziekan i profesor
Ewangelikalnej Wyzszej Szkoty Teologicznej we Wroctawiu; ksztalcit sie na Uni-
versity of Glamorgan (2000, licencjat) oraz University of Wales (2004, doktorat);
w 20135 r. uzyskat stopiei doktora habilitowanego nauk teologicznych w zakresie
teologii biblijnej na Chrzescijafiskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.

Mateusz Mazurek (mgr) — teolog, absolwent PAT w Krakowie, katecheta
w gimnazjum, doktorant Uniwersytetu Pedagogicznego im. KEN w Krakowie,
nauczyciel w Gimnazjum im. Kazimierza Wielkiego w Wieliczce.

s. Agata Mirek (dr hab., prof. KUL) - historyk KoSciola, zatrudniona na
Wydziale Nauk Humanistycznych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana
Pawta II, koordynator projektu badawczego ,,Zenskie zgromadzenia zakonne
w PRL”. Opublikowata m.in. ksiazki: Trudne lata. Wielkie dni. Zakony Zeriskie
w PRL, Lublin—Zabki 2015; Siostry zakonne w obozach pracy w PRL w latach
1954-1956, Lublin 2009; Atlas zeriskiego ruchu zakonnego na ziemiach polskich
w XIX i XX wieku, Lublin 2007; oraz (red.), Zeriskie zgromadzenia zakonne
w Europie Srodkowo-Wschodniej wobec dwéch totalitaryzméw, a takze, Zakony
zeniskie w PRL. Studia i materialy do historii najnowszej zeriskich zgromadzeri
zakonnych w Polsce.

ks. Michat Mraczek (mgr lic.) — kaptan archidiecezji wroctawskiej. Stu-
dia magisterskie i licencjackie odbywal na PWT we Wroclawiu. W latach
2012-2015 przebywat na stypendium naukowym we Freiburgu Bryzgowijskim
w Niemczech, gdzie rozpoczal pisanie pracy doktorskiej po§wigconej wspot-
czesnej formacji kandydatéw do kaplanstwa. Kontynuuje studia doktoranckie
z teologii pastoralnej na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie.

Maik Schmerbauch (dr) — doktor teologii, magister archiwistyki oraz bi-
bliotekoznawstwa. Pracuje jako archiwista panstwowy oraz wyktadowca historii
Kosciota. Zajmuje sie historig Kosciota w archidiecezjach wroctawskiej i kato-
wickiej w XX w., historig §laskich archiwéw i bibliotek koScielnych.
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0. Jan Pawel Strumitowski OCist (dr) — teolog dogmatyczny, wyktadow-
ca Wyzszego Seminarium Duchownego w Katowicach-Panewnikach. Zajmuje
sie teologia piekna, teologia trynitarng i chrystologia oraz teologiczng teorig
poznania, zwlaszcza w aspekcie egzystencjalnym i estetycznym, a takze jej re-
lacjami z filozofig wspotczesng oraz naukami empirycznymi.

Wojciech Szabaciuk (mgr) — ukoficzyt politologie, od 2013 r. doktorant
Nauk o Polityce Wydziatu Nauk Spotecznych Uniwersytetu Wroctawskiego.
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INFORMACJE DLA AUTOROW

Artykuly, recenzje i sprawozdania przekazywane do ,Wroctawskiego Prze-
gladu Teologicznego” nie mogg by¢ nigdzie opublikowane ani przesytane w tym
samym czasie do redakcji innych czasopism.

Tekst artykutu wraz z przypisami powinien zostaé ztozony w jednym egzem-
plarzu na papierze formatu A 4 — czcionka Times New Roman 12 punktéw — in-
terlinia 1,5 — margines z lewej strony 35 mm — w calos$ci nie przekraczaé 20 stron
(55 tys. znakow ze spacjami). Terminy greckie i hebrajskie nalezy podawaé w trans-
krypcji. Artykut bedzie recenzowany przez kompetentnych recenzentow.

Objeto$é recenzji aktualnie wydawanych publikacji z zakresu szeroko rozu-
mianej teologii, a takze filozofii, nie powinna przekraczaé 5 stron maszynopisu
(14 tys. znakéw ze spacjami). Natomiast dla sprawozdaf z konferencji, sym-
pozjow naukowych i zjazdéw uznajemy objeto$§é maksymalng 8 stron (22 tys.
znakow ze spacjami).

Do tekstu (poza sprawozdaniami i recenzjami) nalezy dotaczy¢ streszczenie
w jezyku angielskim, ktore nie moze przekraczaé 200 stéw maszynopisu. Nalezy
rowniez przettumaczyé tytut artykulu, podtytut. Nalezy takze dotaczyé stowa
kluczowe — w jezyku polskim i angielskim — oraz bibliografie.

Informacja o autorze powinna zawieraé nastepujace dane: imie i nazwisko
autora, stopiefi i tytul naukowy, miejsce pracy oraz dokladny adres do kore-
spondencji z Redakcjg, e-mail, telefon. Ponadto prosimy o dotgczenie krotkie;j
informacji biograficznej (ok. 100 stéw), uwzgledniajacej najwazniejsze dokona-
nia naukowe i publikacje.

Przypisy nalezy sporzadzié¢ wedlug zasad ogdlnie przyjetych w publikacjach
naukowych i stosowanych takze we ,,Wroctawskim Przegladzie Teologicznym”.
Nazwiska autoréw winny by¢ napisane kapitalikami, a cytowane strony poprze-
dzone literg s. W zwigzku z pracami nad Polskim Wspotczynnikiem Wptywu
oraz powstaniem bazy POL-index, Autorzy proszeni sa o dolgczenie szczegélo-
wej bibliografii, ktéra zostanie wyeksportowana do bazy.

Opis bibliograficzny pozycji cytowanych w przypisach i zamieszczonych
w bibliografii powinien by¢ kompletny, a przytaczane cytaty sprawdzone.

Autor publikacji otrzyma jeden egzemplarz ,,Wroctawskiego Przegladu Teo-
logicznego”. Prawa wydawnicze przechodza na wydawce.

Redakcja bedzie wdzigczna za nadsytanie materialow (sporzadzonych
w programie Word) poczta na adres:

WROCLEAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
ul. Katedralna 9, 50-328 Wroctaw
oraz drogg elektroniczng: przeglad@pwt.wroc.pl

Formatowanie tekstu — wciecia akapitowe, srodkowanie, kursywa — nalezy
ograniczy¢ do minimum.
Tekstéw niezamdwionych Redakcja nie zwraca.
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