PAWEL BEYGA

PROBLEM TRADYCJI ANGLIKANSKIEJ
W MSZALE DLA ORDYNARIATOW
PERSONALNYCH DLA BYLYCH ANGLIKANOW

Rozprawa doktorska napisana na seminarium
naukowym z teologii dogmatycznej, pod
kierunkiem ks. prof. dra hab. Bogdana Ferdka,
w Il Katedrze Teologii Dogmatycznej PWT

we Wrocltawiu.

PAPIESKI WYDZIAL TEOLOGICZNY
WROCLAW 2018



SPIS TRESCI

WYKAZ SKROTOW ...ttt s S.5

BIBLIOGRAFIA ...ttt ettt e st e e st e e e e entae e e e s nnae e e e annaeee s s. 7

WWSTEP ..tveiii ettt ettt e e e e e e e e e e s e et r e e e e e e e s s s aatbbereeaeeeenanes s. 23
RozDZIAL |

ANGLIKANSKA TRADYCIA ..ottt s s. 33

1. Anglikanska tradycja w dOKtrynie .........cccccovvvvvieneniieicicins s. 34

a. Geneza teologii Kosciola Anglii.......ccccoeevviiiiinnnnnn. s. 34

b. Pismo Swiete jako najwyzsza norma nauczania .......... S. 36

c. Wezesnochrzescijanskie wyznania wiary ..............c...... s. 38

d. Artykuly religii anglikanskiej ...........cccooveviiiiiiiiiinnn, s. 39

€. Ksiggi ItUrgiczne .........ccooovveieiiiiini e S. 46

2. Anglikanska tradycja W LEUFQIT ...ccoevvvrevreiiiiiieee e s. 49

a. Zasada comprehensiveness a anglikanska liturgia........ s. 49

b. Trynitologia i chrystologia...........cccoeviiiiininiiiiins s. 52

c. Sakramentologia i teologia Wieczerzy Panskiej........... S. 56

d. ESChatologia..........cooveieiiiiiiiiiiieee e s. 61

€. Mariologia.........ccoeviiiiiiiec S. 66

3 VVIIOSK e nennnne S. 72



Rozpziar 11
RECEPCJA TRADYCJI ANGLIKANSKIEJ W MSZALE

DLA BYEYCH ANGLIKANOW ....coiiiiniieiiiiaiee et siee st esinesseeesseesaeesseesneeens S. 74
1. Elementy anglikanskiej tradycji obecne explicite..................... S. 75
a. Anglokatolicka specyfika............ccoovviiiiiiiiiiiie, S. 75

b. The Collect for PUrity .......ccccoovviieiiiiece e s. 81

C. The Prayers of the People ... s. 83

d. The Collect at the Prayers at the People ....................... s. 91

e. The Penitential RIte.........ccccooiiiiiiiice e s. 92

f. Lamanie konsekrowanej hostii.........c.cccoevvviiiiniiennn. s. 95

g. Prayer of Humble ACCESS.........ccovviriiieiieicc e s. 97

h. Formuty przy udzielaniu Komunii Swietej................... s. 98

I. Prayer of ThankSgiving.........ccoevvriiinieienenc e s. 101

J- Koncowe blogostawienNstwo ........cccccevvviriiiiiienieninnnns s. 102

2. Elementy anglikanskiej tradycji obecne implicite.................. s. 103
a. JezZyk ltUrgiCZny ......cccoovvveiiiiiieiiece e s. 103

b. Anglokatolickie zwyczaje liturgiczne.............ccccuen... s. 105

c. Kalendarz liturgiCzny ..........ccccocvveviniviiiisc s s. 108

d. Komunia pod jedng lub dwiema postaciami .............. s. 110

e. Benedyktynski rys w liturgii ordynariatow................. s. 112

3o WNIOSKI ... s. 114

Rozpziar 111
PROBA TEOLOGICZNEJ OCENY RECEPCJI ANGLIKANSKIEJ TRADYCJI

W MSZALE DLA ORDYNARIATOW PERSONALNYCH .....cccovvvrrieninrnneennennne s. 117
1.Proba teologicznej oceny w $wietle Ruchu Oksfordzkiego ....s. 118
a. Oxford Movement a wspotczeséni anglokatolicy.......... s. 118

b. Przedreformacyjne elementy dewocyjno-liturgiczne s. 120

c. Eucharystyczna recepcja zasady lex orandi-lex credendi
W MSZAIE....coviiiie et s. 122

d. KUt Maryjny ... s. 124

e. Ocena recepcji tradycji Ruchu Oksfordzkiego
W MSZAIE....ceieiicie e s. 126



2. Préba teologicznej oceny w §wietle ,,reformy reformy” liturgiis. 130
a. Geneza ,,reformy reformy” liturgii.......ccccoeevvevrveennnen. s. 130

b. Problem ,,rzymskos$ci” Divine Worship: The Missal..s. 132

c. Orientacja modlitwy liturgicznej...........cccevvevvevverveenne. s. 133
d. Przykleknigcia i postawa klgczaca .......covveiviiininennn, s. 136
e. Elementy zaczerpnigte z Nadzwyczajnej Formy Rytu
Rzymskiego w Divine Worship: The Missal .............. s. 139
f. Problem jezyka narodowego i ttumaczen ................... s. 145

g. Ocena recepcji ,,reformy reformy” liturgii w mszale
dla bytych anglikanOw ..........cccccoiiiiiiiii s. 148

3. Proba teologicznej oceny w $wietle ekumenizmu 1 dialogu

katolicko-anglikanskiego ...........cooerireiiniiieieie e s. 150
a. Podstawowe zatozenia katolickiego ekumenizmu......s. 150
b. Wyznania poreformacyjnej w Dekrecie

0 EKUMENIZMIE ...t s. 154
c. Dialog katolicko-anglikanski ..........c.ccccerenencninnninns s. 156
d. Dokument na temat Eucharystii ...........cccccceeviivernnennn. s. 158
e. Urzad kaptanski a §wigcenia..........cceevvvvnveiiiicnnenn, s. 161
f. Wiadza w KoSciele .......ccoooeiiiiiiiiiiiiicc s. 163
g. Autorytet w Kosciele I ... s. 167
h. Zbawienie a KoSciot .........ccooviiiiiiiiiiiieeie s. 169
1. Kos$ciot jako Komunia ..o s. 172
j. Z2ycie W CHIYSUSIE ...vvvveivcvriicieieee e s. 174
k. Autorytet w Kosciele H1 ............ccooiniine s. 176
I. Maryja: faska i nadzieja W Chrystusie .............cc.co...... s. 178

1. Proba teologicznej oceny mszalu w Swietle wspotczesnego
ekumenizmu i dialogu katolicko-anglikanskiego ....... s. 184
A WWNTOSKI .o s. 187
ZAKONCZENIE ....otiiiutieieesteesiee ettt e sns e nneesnneenne e s e e nneeenneennee s s. 189
STRESZCZENIE ...ttt s. 202

SUMMARY ettt e e ettt e et et e e e e e e e eaeeseeeeeeeen e e seeeeereeennnnnnnn s. 205



WYKAZ SKROTOW

1. KSIEGI BIBLIJNE

Skréty nazw ksiag biblijnych wedtug Biblii Tysiaclecia.

2. SKROTY BIBLIOGRAFICZNE

AC - Benedykt XVI, Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus
o ustanowieniu Ordynariatow Personalnych dla anglikanow przystepujacych do
pelnej wspolnoty z Kosciotem katolickim (2009).

CW — Common Worship. Services and Prayers for the Church of England,
London 2000.

DE — Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio,
1964.

DWM - Divine Worship: The Missal, London 2015.

KKK — Katechizm Kosciota Katolickiego, wyd. 2, Poznan 2012.

KL — Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum
Concilium (1963).

KDK — Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium (1964).

MA — Missale Anglicanum. The English Missal, Norwich 2006.

MR - Missale Romanum ex Decreto Sacrosancti Concilii Tridentini
Restitutum Summorum Pontificum Cura Recognitum, Joannis PP. XXIII

promulgatum, Editio typica 1962, Citta del Vaticano 2007.



MRPC — Missale Romanum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii
Vaticani Il Instauratum, Auctoritate Pauli PP. VI, Promulgatum loannis Pauli PP. I
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3. SKROTY OGOLNE

art. — artykut
cyt. — cytowany/cytowane

Cyt. za: — cytat zaczerpnigty z pracy

CZ. — czgS¢
dok. — dokument
dz. — dzieto

kol. — kolumna
m.in. — migdzy innymi
np. —na przyktad
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por. — poréwnaj
red. — redaktor

S. — strona/strony
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tlum. — tlumaczylt
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WSTEP

W dniu 4 listopada 2009 roku Benedykt XVI podpisal konstytucje apostolska
Anglicanorum coetibus, ktorej publiczne ogloszenie miato miejsce pie¢ dni pozniejl.
Ten dokument, sporzadzony w swojej pierwotnej wersji w catosci w jezyku angielskim?,
byt pozytywna odpowiedzig ze strony Stolicy Apostolskiej na wielokrotnie ponawiane
przez niektorych pasterzy 1 wiernych wspolnoty anglikanskiej prosby, aby umozliwi¢ im
petna 1 widzialng jednos$¢ z Kosciotem katolickim.

Ci wierni w sumieniu zdecydowali opusci¢ swoja duchowa ojczyzng z powodu
licznych kontrowersji w tonie Kos$ciola Anglii. Coraz wigcej grup sktadajacych si¢ na
Anglican Communion® postulowato bowiem dopuszczanie do $wiecen prezbiteratu oraz
episkopatu kobiet, co stanowito odejscie nie tylko od katolickich korzeni, ale takze od
samego pierwotnego anglikanizmu®. Kryzys przejawiat si¢ takze w zmianie stanowiska

czesci anglikanow w kwestii ludzkiej piciowosci, domagano si¢ ordynowania jawnych

1 Por. W. WIECZOREK, Jednosé petna czy czesciowa? Pastoralne implikacje konstytucji apostolskiej
Benedykta XVI Anglicanorum coetibus, w: Wspdlnota anglikanska a ekumenia. Wokot konstytucji
apostolskiej Anglicanorum coetibus Benedykta XVI, red. T. Katuzny, Z. Kijas, Krakow 2010, s. 35.

2 W niniejszej pracy autor bedzie korzystal z polskiego thumaczenia tego dokumentu. Zob.
BENEDYKT XVI, Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus o ustanowieniu Ordynariatéw Personalnych
dla anglikanéw przystegpujgcych do petnej wspolnoty z Kosciotem katolickim (2009), w: Wspdlnota
anglikariska a ekumenia..., dz. cyt., s. 159-165.

3 Jest to nazwa okreSlajgca ogdt wyznawcoéw anglikanizmu skupionych w réznych ko$cielnych
stronnictwach rozsianych na catym $wiecie. Zob. P. JASKOLA, Anglikariskie doswiadczenie jednosci, w. Ku
chrzescijanistwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, Lublin 1996, s. 476.

4 Zebrania argumentéw przemawiajacych wedtug anglikanow za ordynacja kobiet podjgt sie
Przemystaw Kantyka w artykule: What Happened fo «Sola Scriptura»? How the Bible was Used in the Fight
for Women Priests and Bishops in the Anglican Communion, ,,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 4 (2012) 59,
S. 31-42.
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homoseksualistow oraz blogostawienia zwiazkéw miedzy osobami tej samej plci®. Zamiast
teologii uprawiano ekologi¢, a zamiast broni¢ Ewangelii walczono z AIDS oraz o prawa
kobiet®. Odpowiedzig na problemy dotykajace samej istoty anglikanskiej wiernosci wobec
wlasnej przesztosci stala sig, paradoksalnie, papieska konstytucja’. Prosby anglikanoéw
zaniepokojonych kondycja swojej religijnej wspdlnoty spotkaty si¢ z otwartoscig oraz
zrozumieniem ze strony Rzymu.

Anglikanie, ktorzy zwrécili si¢ z pragnieniem konwersji wywodzg si¢ w duzej
mierze z anglikanskiego konserwatywnego stronnictwa zwanego Kosciolem Wysokim
(High Church). Charakteryzuje je zblizone do katolickiego rozumienie liturgii, moralnosci
i dyscypliny koscielnej. Nazywani bywaja ,rytualistami” lub anglokatolikami’®.
Te okreslenia beda konsekwentnie stosowane w niniejszej pracy wobec tych, ktorzy ze
wspolnoty anglikanskiej konwertowali do Kosciota katolickiego. Konieczne jest réwniez
krotkie zaprezentowanie pozostatych nurtow w lonie Kosciota Anglii. Obok
anglokatolikow wystepuje stronnictwo zwane Kosciolem Niskim (Low Church).
Nawigzuje on do purytanizmu, radykalnego protestantyzmu kalwinskiego, podkresla
nadrzedno$¢ Pisma Swietego w Koéciele oraz minimalizuje role Kosciota
instytucjonalnego i sakramentow. Trzeci, najbardziej liczebny odtam to Kosciot Szeroki
(Broad Church). Jego przedstawiciele unikajg zdecydowanych pogladow, preferuja
zachowania umiarkowane i tolerancj¢ z kwestiach doktrynalnych. Ten nurt dosy¢
swobodnie podchodzi do zasad moralnych gloszac konieczno$¢ wigkszego otwarcia na
kaptanstwo kobiet, zwiazki partnerskie i matzenstwa homoseksualne®.

Papiez w Anglicanorum coetibus ukazal motywy, ktore kierowaly nim przy
oglaszaniu tej konstytucji. Wyrazit on przekonanie, ze prosby ze strony anglikanskiej byty
wynikiem dziatania Ducha Swigtego. Natomiast zadanie Nastepcy Piotra sprowadza si¢ do
utrzymywania jedno$ci w episkopacie oraz komunii pomigdzy wszystkimi Ko$ciotami

zgodnie z wolg Chrystusal®. Zdaniem Benedykta XV nie nalezy interpretowa¢ fenomenu

5 Por. M. SKLADANOWSKI, Anglicanorum coetibus wobec problemu anglikanskiej tozsamosci,
,»-Roczniki Teologii Ekumenicznej”, 2 (2010) 57, s. 100.

6 Zob. T. TERLIKOWSKI, Slady Boga, Warszawa 2012, s. 250.

7 Por. M. SKLADANOWSKI, Anglicanorum coetibu..., art. cyt., s. 100.

8 Zob. P. JASKOLA, Wyznania chrzescijariskie bez jednosci z Rzymem, Opole 2008, s. 102.

° Por. T. ZIELINSKI, Anglikanizm, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 1, red. T. Gadacz, B. Milerski,
Warszawa 2001, s. 231-232.

10Zob. AC, s. 159.

24



powrotu anglikanéw do Kosciota katolickiego w kategoriach socjologicznych,
historycznych czy kulturowych, ale w perspektywie pneumatologicznej?.

Wstep konstytucji apostolskiej to nie tylko krotki wyktad z trynitologii, lecz takze
przypomnienie katolickiej eklezjologii. Papiez argumentowat katolickie otwarcie na
bytych anglikanéw powotujac si¢ na nauke o Kosciele ukazang w dokumentach II Soboru
Watykanskiego: ,,W istocie jedyny Kosciol Chrystusowy, ktéry wyznajemy w Symbolu
jako jeden, swiety, powszechny i apostolski trwa w Kosciele katolickim, rzadzonym przez
Nastepce Piotra oraz biskupéw pozostajacych z nim we wspolnocie”2.

W s$wietle tych eklezjologicznych zalozen konstytucji Anglicanorum coetibus stato
si¢ niezbedne wyznaczenie takze ogdlnych ram normatywnych, ktore regulowalyby
egzystencj¢ bytych anglikanéw w katolickiej rzeczywisto$ci. Benedykt XVI zdecydowat
si¢ na utworzenie Ordynariatow Personalnych zgodnie z kanonami Kodeksu Prawa
Kanonicznego®. Cztonkami Ordynariatéw Personalnym w mysl papieskiego dokumentu
sa wierni $wieccy, duchowni, cztonkowie Instytutéow Zycia Konsekrowanego, ktorych
pierwszym duchowym domem byta wspolnota wyrosta z angielskiej reformac;ji.
Do Ordynariatow naleza takze ci, ktorzy przyjmuja sakramenty inicjacji chrzescijanskiej
w obrgbie ich jurysdykcji. Ordynariaty bowiem w odrdznieniu od diecezji nie obejmuja
terytorium, lecz poszczegodlne osoby. Obecnie istniejg trzy Ordynariaty Personalne dla
bylych anglikanow. Ordynariat Naj$wigtszej Maryi Panny z Walsingham (Personal
Ordinariate of Our Lady of Walsingham) gromadzi wiernych na terenie Anglii i Walii.
Byli anglikanie w Stanach Zjednoczonych 1 Kanadzie sg skupieni wokol Ordynariatu
Katedry Swietego Piotra (Personal Ordinariate of the Chair of Saint Peter). Natomiast
Ordynariat Naj$wigtszej Maryi Panny od Potudniowego Krzyza (Personal Ordinariate of
Our Lady of the Southern Cross) obejmuje swoim duszpasterstwem wiernych w Australii
oraz na terenie Azji.

Konstytucja apostolska stanowi, iz Katechizm Kosciota Katolickiego jest
,oficjalnym wyrazem wiary katolickiej wyznawanej przez cztonkéw Ordynariatu”,
Benedykt XVI wskazal, iz ordynariaty sa zobowigzane przyja¢ doktryne zawarta

w Katechizmie opublikowanym za pontyfikatu Jana Pawta IT w 1992 roku. Ten katechizm

11 Por. A. NADBRZEZNY, Unia czy wspéinota z Rzymem? Pytanie 0 model jednosci chrzescijan
w konstytucji apostolskiej Benedykta XVI Anglicanorum coetibus, ,,Studia Salvatoriana Polonica” 4 (2010),
s. 39.

2 AC, s. 160-161.

13 Kongregacja Nauki Wiary wydata Normy uzupelniajgce do konstytucji apostolskiej
Anglicanorum coetibus. Polski tekst mozna odnalezé w: Wspdlnota anglikanska a ekumenia..., dz. cyt.,
S. 167-174.

14 AC, s. 161.
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przypomina, ze ,,Kosciél wierzy tak jak si¢ modli” (KKK 1124), a zatem przyjecie
katolickiej wiary domaga si¢ jej konkretnego liturgicznego wyrazu w obrebie
Ordynariatow.

Idac za katechizmowg nauka papiez zezwolil, aby kaptani nalezacy do
Ordynariatow korzystali z ksigg liturgicznych wedlug rytu rzymskiego w formie
zwyczajnej oraz nadzwyczajnej. Na mocy Anglicanorum coetibus moga rowniez
»sprawowa¢ Eucharysti¢ 1 inne sakramenty, Liturgi¢ Godzin oraz inne nabozenstwa
wedtug wlasnych ksigg liturgicznych tradycji anglikanskiej, zatwierdzonych przez Stolice
Apostolska, aby zachowa¢ w tonie Kosciota katolickiego zywe tradycje duchowe,
liturgiczne i duszpasterskie Wspolnoty anglikanskiej jako cenny dar umacniajacy wiare
swoich cztonkow i bogactwo, ktérym mozna si¢ dzieli¢ z innymi”*®. Papiez argumentowat
decyzje o koegzystencji liturgicznej tradycji katolickiej i anglikanskiej nauczaniem
ostatniego soboru, iz nie tylko w Kosciele katolickim, ale takze ,,poza jego organizmem
znajduja si¢ liczne pierwiastki uswigcenia i prawdy, ktore jako wilasciwe dary Kosciota

»16  Zatem roéwniez we wspolnocie

Chrystusa naktaniaja do katolickiej jednoSci
anglikanskiej znajduja si¢ pewne elementy liturgiczne, ktore nalezy zachowaé nawet po
osiggnieciu przez dang grupe anglokatolikow pelnej komunii z Kosciotem Chrystusowym.

Doprecyzowania wymaga stowo ,tradycja” uzyte przez Benedykta XVI
w Konstytucji apostolskiej Anglicanorum coetibus. Teologiczng analiz¢ tego pojecia
mozna odnalez¢ w teologii Josepha Ratzingera. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji
Anglikansko-Katolickiej (Anglican—-Roman Catholic International Commission) zawieraja
sformutowanie ,,our two traditions”. Te dwie tradycje odnosza si¢ do rzeczywistosci
katolickiej oraz anglikanskiej. Ratzinger stwierdza, ze wspoélczesnie stowo ,tradycja”
zastgpito stowo ,,wyznanie”'’. | Tradycja” w tym ujeciu to miejsce, w ktorym spuscizna
Nowego Testamentu miala przybra¢ roézne formy kosScielnego uzewngetrznienia.
Niebezpieczenstwo, ktore pojawia si¢ w tej optyce to bagatelizowanie doktrynalnych

roéznic, a w ostatecznosci ,.eliminuje sie pytanie o prawde” na rzecz réznorodnosci®®.

Tradycja pisana z duzej litery to wedlug Josepha Ratzingera miejsce

przyporzadkowania pomiedzy zywym slowem Kosciola a miarodajnym pisanym slowem

15 TAMZE, s. 162.

16 KDK, 8.

17 Por. J. RATZINGER, Dialog katolicko-anglikariski, w: Tenze, Opera omnia. Kosciol — Znak wsréd
narodow, t. VII1/2, Lublin 2013, s. 926-927.

18 Por. TAMZE, s. 927.
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Pisma. ,,Tradycja znaczy tu przede wszystkim, ze w formie sukcesji apostolskiej,
z urzgdem Piotra jako jej centrum, zywy Kos$ciot jest miejscem, w ktorym Biblia zyje
i w sposob wigzacy jest interpretowana”®. Ukonczone zatem jest Objawienie, natomiast
nie jest ukonczona jego wigzgca wyktadnia oraz interpretacja.

Inaczej pojmowana jest ta rzeczywisto$¢ po stronie anglikanskiej. Nie wystepuje
tam czysta reformacyjna zasada sola Scriptura, poniewaz dostrzegalne jest uznanie dla
znaczenia Tradycji, co dochodzi do glosu w uznaniu orzeczen starozytnych soborow.
Jest ona jednak ujmowana, jako glos z przesztosci, ktéry manifestuje si¢ w dawnych
wyznaniach wiary. Natomiast tak pojmowana Tradycja wspodtczesnie nie jest dopuszczana
do gtosu, lub w formie bardzo ograniczonej, na rzecz zrewidowania istniejgcej
rzeczywistosci w $wietle Pisma Swictego?’. Benedyktowi XVI w Anglicanorum coetibus
nie chodzito zatem o tradycje anglikanskie w teologicznym rozumieniu tego stowa, ale
o dziedzictwo, w ktérym wiara jest wyrazana i przybiera okreslone formy wyrazu. Mozna
postawi¢ znak rownosci pomigdzy stowami ,.tradycja” oraz ,,dziedzictwo”. Te dwa terminy
w rozumieniu papieskiego dokumentu moga by¢ uzywane zamiennie. Papiez pozostat
wierny wilasnemu stanowisku sprzed lat, iz Objawienie, a co za tym idzie wiara,
przekazywana jest w kilku miejscach: w symbolach wiary, w episkopacie oraz w liturgii?..
Jesli Objawienie jest przekazywane w liturgii to konkretne tradycje liturgiczne ukazujg
1 objasniajg zawarta w niej doktryng.

Owocem tego papieskiego przekonania o liturgii, jako nosniku Objawienia oraz
zywego pragnienia wielu konwertytéw, aby tradycje duchowe, liturgiczne 1 duszpasterskie
wspolnoty anglikanskiej przeniknely do liturgii sprawowanej] w Ordynariatach, jest
specjalny mszat dla wiernych Ordynariatow - Divine Worship: The Missal??. Powstanie tej
ksiegi liturgicznej jest wynikiem prac mieszanej komisji Anglicanae Traditiones?®. W jej
sktad weszli przedstawiciele Stolicy Apostolskiej oraz byli anglikanie, ktorzy pragneli
pozosta¢ przy anglikanskiej tradycji modlitewnej odczytanej w $Swietle wiary katolickie;.

Niniejsza praca chce odpowiedzie¢ na nastepujacy problem: jakie elementy tradycji
wspoélnoty anglikanskiej mozna odnalezé w nowym mszale uzywanym przez cztonkow
Ordynariatow Personalnych dla bylych anglikanow? Ze wzgledu na obszerno$¢ materiatu

badawczego autor ograniczy si¢ jedynie do poszukiwan anglikanskiego dziedzictwa

19 TAMZE.

20 TAMZE, s. 928.

2L Por. J. RATZINGER, Formalne zasady chrzescijarstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, Poznan
2009, s. 25.

22 Zob. Divine Worship: The Missal, London 2015.

23 http://ordinariate.net/divine-worship-missal (dostep: 24.09.2016).

27



w mszale dla Ordynariatow Personalnych, ktory jest podstawowym zrodtem
w prowadzonych przez autora badaniach. W pracy nie zostang uwzglgednione pozostate
ksiegi, ktorymi postugujg si¢ wierni skupieni w ordynariatach, czyli Liturgia Godzin lub
ksiegi liturgiczne przeznaczone do celebracji innych sakramentéw niz Sakrament Ottarza.

Aby dokona¢ prezentacji tradycji anglikanskiej w liturgii za gléwne zrédlo zostanie
obrane Common Worship. Services and Prayers for the Church of England®.
Ta wspotczesna ksiega liturgiczna dla Ko$ciota Anglii zostata opracowana w 2000 roku.
Jej redakcja zostata poprzedzona zebraniem uwag krytycznych w kontekscie wspotczesnej
praktyki pastoralnej. Taka decyzja o doborze zrdédlta staje si¢ zrozumiata po zapoznaniu si¢
z historig liturgii anglikanskiej zawartej w The Book of Common Prayer. Ulegat on wielu
modyfikacjom i korektom na przestrzeni wiekow. Rozumnym zatem wydaje si¢ odwotanie
do tej ksiegi, z ktorej dzisiaj korzystaja wierni wspolnoty anglikanskiej. Ten modlitewnik
jest podstawowa ksiega stuzaca do celebrowania sakramentéw, a w tym Wieczerzy
Panskiej. Zawiera on rowniez teksty modlitw na roézne okazje oraz obrzedy $wiecen
diakonatu, prezbiteratu oraz episkopatu. Wazng ksiegg liturgiczng dla czesci Kosciota
Anglii jest rowniez The English Missal nazywana takze w jezyku tacinskim Missale
Anglicanum. Jest to dwudziestowieczne tlumaczenie na jezyk angielski katolickiego
facinskiego mszatu obecnie uzywanego dla Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego.

Autor jednocze$nie pragnie na samym poczatku zaznaczy¢, iz niniejsza dysertacja
nie ma na celu zaprezentowanie w sposob szczegélowy liturgicznych Zrddel, z ktorych
zostata zaczerpnigta tradycja Kosciola Anglii obecna w badanym mszale. Jest to zadanie
dla historykéw 1 liturgistow, ktore oczekuje na realizacje w przyszitosci. Proba bowiem
ukazania genezy 1 wlasnej historii kazdej modlitwy, gestu lub zwyczaju w anglikanskich
ksiggach liturgicznych zastuguje na osobne opracowanie oraz daleko wykraczataby poza
cel tej pracy oraz determinowataby zmian¢ metody, ktora postuguje sie autor.

Zrodtem, ktore ukazuje anglikanska teologie, sa takze Artykuly religii
anglikanskiej. Autor podczas badan skorzysta z ttumaczenia na jezyk polski dostepnego
w pracy Zbigniewa Paska?®. Jest to wierny przektad angielskojezycznej wersji artykutow
zamieszczonych w The Book of Common Prayer. Specyfika anglikanskiej teologii polega
na laczeniu réznych nurtdow, ktore przybieraja katolicki badZz protestancki charakter.

W wypracowywaniu definicji teologicznych anglikanska refleksja teologiczna widzi zrédto

24 Zob. Common Worhip. Services and Prayers for the Church of England, London 2000.
25 Zob. 39 artykutéw wiary Kosciota anglikariskiego, w: Z. Pasek, Wyznania wiary. Protestatyzm,
Krakoéw 1999, s. 164-176.
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podziatow i sporow w Kosciele. W zamian postuluje ona zasadg comprehensiveness, ktora
oznacza mozliwo$¢ wspomnianej dwubiegunowej orientacji. Podstawowymi zrodtami dla
teologii anglikanskiej, do ktorych bedzie odwotywat si¢ autor niniejszej pracy, pozostajg
zatem: Pismo Swicte, wczesnochrzeicijanskie wyznania wiary?, Artykuly religii
anglikanskiej oraz wspodlczesna forma liturgii Kos$ciota Anglii zawarta w Common
Worship oraz Missale Anglicanum.

Droga do rozwigzania postawionego problemu bedzie zawierata si¢ w trzech
rozdziatach niniejszej pracy. W pierwszym autor ukaze miejsce anglikanskiej tradycji
niejako w dwoch miejscach (locus theologicus): w doktrynie i w liturgii. Rozdzial drugi
bedzie stanowit probe zaprezentowania recepcji anglikanskiej tradycji w nowym mszale
dla anglokatolikow. Rowniez ta cze$¢ pracy bedzie podzielona na dwa podrozdziaty, ktore
kolejno ukaza recepcj¢ tradycji anglikanskiej: wprost wprowadzong do mszalu oraz
elementy obecne w mszale inspirowane tg tradycja. Trzeci rozdziat dysertacji bedzie proba
teologicznej oceny obecnosci anglikanskiego dziedzictwa w badanej liturgicznej ksiedze.
Ta ocena zostanie przeprowadzona w $wietle trzech aspektow waznych dla poruszanego
zagadnienia. W pierwszym podrozdziale zostanie dokonana ocena w $wietle Ruchu
Oksfordzkiego, w drugim w kontekscie ,,reformy reformy liturgii” postulowanej przez
Benedykta XVI. Trzeci podrozdzial ostatniej czesci niniejszej pracy bedzie spojrzeniem
sytuujacym nowy mszal w aspekcie dialogu anglikansko-katolickiego po 1l Soborze
Watykanskim. Zakonczenie pracy bedzie stanowi¢ zebranie wnioskow, ktore wyplywaja
z przeprowadzonych badan.

Metoda badawcza wykorzystana w pracy sprowadza si¢ do starozytnej maksymy:
lex orandi - lex credendi, czyli prawo modlitwy prawem wiary. Autor bedzie starat sig
ukaza¢ elementy tradycji anglikanskiej, ktore dochodza do gtosu w nowym mszale dla
Ordynariatow Personalnych. Aby osiaggna¢ ten cel w pracy autor bedzie starat si¢ z tekstow
modlitw, z rubryk liturgicznych oraz z gestow 1 znakdéw obecnych w celebracjach wydoby¢
dogmatyczng tres¢, ktora jest wihasciwa dla dwoch podmiotow: Kosciota Anglii oraz
Kosciota katolickiego. Metoda badawcza sprowadza si¢ zatem do nastgpujacej czynno$ci:
wydobywac¢ dogmat (lex credendi) z liturgii (lex orandi).

O oryginalno$ci wybranego tematu oraz celu pracy $wiadczy krytyka literatury.
Dowodzi ona, iz problematyka mszalu dla Ordynariatow Personalnych dla bytych

anglikanow stanowi swoistg terra incognita w polskiej oraz zagranicznej literaturze

%6 Wyznania wyroste z Reformacji, a w tym wyznania anglikafiskie, przyjety starozytne wyznania
wiary i tym samym z zakresu kontrowersji wylaczyly dogmat trynitarrny oraz chrystologiczny.
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teologicznej. Na podtkach ksiggarskich oraz w bibliotekach mozna natomiast spotkaé
opracowania podejmujace problem wspolnoty anglikanskiej, jej teologii oraz historii.
W wiekszo$ci zajmujg si¢ tym tematem historycy Kosciota 1 specjalisci z zakresu teologii
dogmatycznej.

Wsrod prac polskich naukowcow na zauwazenie zastuguje bez watpienia
monumentalna praca pod redakcja Wactawa Hryniewicza Ku chrzescijanstwu jutra, ktora
stanowi swoiste polskojezyczne kompendium wiedzy w zakresie ekumenizmu, a co za tym

idzie takze anglikanizmu®’.

Problem teologii anglikanskiej porusza takze Wojciech
Zycinski w pracach: Jednosé¢ w wielosci. Perspektywy mariologii ekumenicznej’® oraz
Johna H. Newmana teoria rozwoju doktryny mariologicznej?®. Jednym z najnowszych
osiggnie¢ polskiego naukowego ekumenizmu jest praca krakowskiego teologa ekumenisty
Tadeusza Katluznego o znamiennym tytule Na drogach jednosci. Dwustronne dialogi
doktrynalne Kosciola rzymskokatolickiego na ptaszczyznie Swiatowej™.

Impulsem do podjgcia wzmozonych badan nad Ko$ciolem Anglii na gruncie
polskiej teologii byla bez watpienia Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus
z listopada 2009 roku. Wyrazem tego ozywionego zainteresowania byla konferencja
zorganizowana w maju 2010 roku przez Uniwersytet Papieski Jana Pawtla II w Krakowie.
Jej owocem jest publikacja Wspolnota anglikanska a ekumenia. Wokot konstytucji
apostolskiej ~ Anglicanorum  coetibus  Benedykta XVI®L.  Teologic = Eucharystii
w anglikanskiej optyce ukazuje takze Przemysta Kantyka w publikacji pokonferencyjne;
To czyrcie na mojg pamiqgtke. Eucharystia w perspektywie ekumenicznej>?. Problematyke
teologii anglikanskiej sygnalizuje takze w swojej pracy Tomasz Chlebowski Ekumenizm
duchowy w nauczaniu Jana Pawla II*®. W ostatnich latach ukazala si¢ takze staraniem
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego polskojezyczna seria tomoéw poswigconych
teologii Josepha Ratzingera pod tytutem Opera omnia. W czgséci poswieconej Kosciotowi
1 zagadnieniom ekumenicznym mozna odnalez¢ tekst przysztego papieza Benedykta XVI

poswiecony rozumieniu tradycji w ujeciu anglikanskim oraz ocenie obustronnego

27 Zob. Ku chrzescijanhistwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, Lublin 1996.

28 Zob. W. ZYCINSKI, Jednos¢ w wielosci. Perspektywy mariologii ekumenicznej, Krakow 1992.

29 Zob. TENZE, Johna H. Newmana teoria rozwoju doktryny mariologicznej, Lublin 2010.

30 Zob. T. KALUZNY, Na drogach jednosci. Dwustronne dialogi doktrynalne Kosciola
rzymskokatolickiego na plaszczyznie swiatowej, Krakow 2012.

31 Zob. Wspélnota anglikariska a ekumenia. Wokdt konstytucji apostolskiej Anglicanorum coetibus
Benedykta XVI, red. T. Katuzny, Krakéw 2010.

32 70b. P. KANTYKA, Swieta Komunia w tradycji anglikariskiej, W: To czyicie na mojg pamigtke.
Eucharystia w perspektywie ekumenicznej, red. L. Gorka, Warszawa 2005, s. 156-172.

33 Zob. Z. J. CHLEBOWSKI, Ekumenizm duchowy w nauczaniu Jana Pawta II, Lublin 2006.
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dialogu®*. Na uwage zastuguja takze prace poswiecone Ruchowi Oksfordzkiemu®. Oprocz
wymienionych pozycji nalezy wspomnie¢ o kilkudziesigciu artykutach naukowych
poswieconych historii lub teologii anglikanskiej, ktore ukazywaly si¢ w recenzowanych
czasopismach naukowych w ciagu ostatnich lat®®.

Po stronie anglikanskiej przewazaja pozycje anglojezyczne. Jedng z ciekawszych
publikacji, ktora ukazuje wybrane aspekty anglikanskiego spojrzenia na liturgi¢ jest praca
Andrew Burnhama Heaven and Earth in the little space. The Re-enchantment of Liturgy®’.
Autor napisal te ksigzke, gdy byl jeszcze biskupem anglikanskim. Obecnie jest on
duchownym Kosciota katolickiego na mocy Konstytucji apostolskiej Anglicanorum
coetibus. Matymi kompendiami wiary anglikanow sa dwie pozycje o tym samym tytule
What anglicans believe autorstwa Samuela Wellsa® oraz Davida Edwardsa®.
Na zauwazenie zastuguje takze ksigzeczka autorstwa Marka Chapmana Anglicanism.
A very short introduction*® oraz obszerniejsza pozycja tego autora Anglican Theology*!.
Chcac pozna¢ anglikanska teologie nalezy siggnaé takze po prace anglikanskiego
duchownego i teologa Johna Macquarri: Principles of Christian Theology** oraz
Christology Revisited*:. Problemy z zakresu mariologii poruszyli w swoich pracach John
de Satge** oraz Roger Greenacre®. Zagadnienie teologii anglikanskiej porusza w swoich
publikacjach takze dominikanin Aidan Nichols. W przygotowywaniu niniejszej pracy autor
siegnal po kilka tytutdéw tego angielskiego teologa m.in.: The Panther and the Hind.

A Theological History of Anglicanism* oraz Catholics of the Anglican Patrimony.

34 Zob. J. RATZINGER, Dialog katolicko-anglikariski..., dz. cyt., s. 914-944.

35 Zob. P. Musiewicz, Ruch oksfordzki (1833-1845). Historia ruchu oksfordzkiego na tle
nowozytnych relacji Panstwo-Kosciot w Anglii, Krakow 2015.

3% Zob. P. KANTYKA, Mariologia pojednania. Najnowsze osiggniecia dialogu katolicko-
anglikanskiego, ,,Studia Oecumenica” 5 (2005), s. 291-306; M. SKELADANOWSKI, Anglicanorum coetibus
wobec problemu anglikanskiej tozsamosci, ,,Roczniki Teologii Ekumenicznej” t. 2(57) 2010, s. 99-121;
A. NADBRZEZNY, Unia czy wspdlnota z Rzymem?..., art. cyt., s. 39; B. FERDEK, Czy Maryja dzieli
chrzescijan? Dialog anglikansko-katolicki o Matce Pana, w: W kregu zamyslenia teologicznego, red.
W. Wenz, Wroctaw 2007, s. 137-144; TENZE, Misterium niepokalanego poczecia w mariologii bi. Johna
H. Newmanna, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 22 (2014) nr 1, 37-50.

37 Zob. A. BURNHAM, Heaven and Earth in the little space. The Re-enchantment of Liturgy, Norwich
2010.

38 Zob. S. WELLS, What anglicans believe. An Introduction, Norwich 2015.

39 Zob. D. L. EDWARDS, What anglicans believe. In the twenty-first century, London 2004.

40 Zob. M. CHAPMAN, Anglicanism. A very short introduction, Oxford 2006.

41 Zob. TENZE, Anglican Theology, New York 2012.

42 Zob. J. MACQUARRIE, Principles of Christian Theology, b.m.w., b.r.w.

43 Zob. TENZE, Christology Revisited, London 1998.

44 Zob. J. STAGE, Mary and the Christian Gospel, London 1976.

45 Zob. R. GREENACRE, Maiden, Mother and Queen. Mary in the Anglican Tradition, Norwich 2013.

46 Zob. A. NicHoLs, The Panther and the Hind. A Theological History of Anglicanism, Edinburgh
1993.
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The Personal Ordinariate of Our Lady of Walsingham*’. Publikacja pomocng w badaniach
okazata sie rowniez praca Anglo-Catholicism: A Study in Religious Ambiguity®.
Nieoceniong pomocg w przygotowywaniu niniejszej dysertacji odgrywaja dzieta Johna
Newmana — tworcy Ruchu Oksfordzkiego, ktory w poszukiwaniu prawdziwego Kosciota
Chrystusowego znalazt go we wspolnocie pod przewodnictwem Nastepcy Piotra.
Na szczegdlng uwage zastuguja jego trzy pozycje: Apologia pro vita sua®®, O rozwoju
doktryny chrzescijanskiej® oraz wybor tekstow tego autora dokonany Jarostaw
Klenowskiego®'. Wymienione publikacje sa niezwykle interesujace ze wzgledu na droge
zyciowa Newmana, ktora niejednokrotnie odzwierciedla obawy 1 pragnienia

anglokatolikéw konwertujacych na katolicyzm.

47 Zob. TENZE, Catholics of the Anglican Patrimony. The Personal Ordinariate of Our Lady of
Walsingham, Leominster 2013.

48 Zob. W. S. F. PICKERING, Anglo-Catholicism: A study in religious ambiguity, Cambridge 2008.

49 Zob. J. H. NEwMAN, Apologia pro vita sua, Warszawa 2009.

50 Zoh. TENZE, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, Zabki b.r.w.

51 Zob. Newman i jego dzieto. Wybdr pism J. H. Newmana, opr. J. Klenowski, Warszawa 1965.
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ROZDZIAL 1
ANGLIKANSKA TRADYCJA

Pierwszy rozdzial pracy to proba ukazania anglikanskiej tradycji w dwodch
miejscach: w doktrynie oraz w liturgii. Wspomniane dwa miejsca, w ktoérych wyrazana jest
tradycja, znajduja swoje odzwierciedlenie w podziale tej czesci pracy na dwa
podrozdziaty. Nalezy przyzna¢, iz ukazanie teologii i1 tradycji Kosciota Anglii dla
katolickiego teologa stanowi zadanie bardzo wymagajace i trudne. Dzieje si¢ tak
przynajmniej z dwéch powoddéw. Pierwszym jest duzy pluralizm teologiczny w tonie
samego anglikanizmu. Ta doktrynalna wielos¢ posiada swoja egzemplifikacje
w dwubiegunowosci anglikanskiej teologii. Moze ona przybiera¢ posta¢ zblizona do
katolicyzmu oraz odmiang¢ wyraznie protestancka. Drugim powodem trudnosci badawczej
jest brak jednej spojnej wyktadni anglikanskiej dogmatyki, ktéra obowigzywataby w catym
wyznaniu anglikanskim. To za$ przektada si¢ na liturgi¢, ktéra moze przybiera¢ rdzne
formy: od bliskiej protestantyzmowi az do quasi Katolickiej.

Aby uczyni¢ zado$¢ postawionemu zadaniu w pierwszym podrozdziale zostang
ukazane wspdlne dla catego anglikanizmu Zrodta teologii anglikanskiej 1 koscielnego
nauczania, czyli: Pismo Swiete, wczesnochrzescijanskie wyznania wiary, trzydziesci
dziewig¢ artykutow religii anglikanskiej oraz liturgia. Drugi podrozdzial to prezentacja
anglikanskiej tradycji obecnej w anglikanskiej liturgii. Ze wzgledu na temat oraz cel pracy
autor ograniczy si¢ w badaniu anglikanskiej liturgii jedynie do dwdch anglikanskich ksigg
liturgicznych, czyli: Common Worship. Services and Prayers for the Church of England®

oraz Missale Anglicanum®3,

52 Zob. CW.
53 Zob. MA.
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1. ANGLIKANSKA TRADYCJA W DOKTRYNIE

a. Geneza teologii KoSciola Anglii

Historia chrzescijanstwa na terenach dzisiejszej Anglii rozpoczyna si¢ okoto 597
roku wraz z misyjng wyprawa Augustyna. Pozniejszy arcybiskup Canterbury zostal
wystany na te ziemie przez papieza Grzegorza Wielkiego, ktory sam pragnat wyjecha¢ na
misje, jednakze wyboér na Stolice Piotrowa uniemozliwil mu realizacje tych planow®,
Zachowaly sig¢ listy autorstwa papieza, w ktorych polecit Augustynowi w czasie podrozy
zabiera¢ ze soba duchownych z ziem galijskich, a wladcow prosit o pomoc
w przeprowadzeniu misji: ,,doszla do nas wiadomos¢, iz z przyzwolenia Bozego szczep
Angloéw chee przyja¢ wiarg chrzescijanska, lecz biskupi w sasiedztwie nie majg wzglgdem
nich pasterskiej troskliwoéci. Zeby dusze ich nie szty na wieczne potepienie, postaralismy
si¢ wysla¢ tam z innymi stugami dorgczyciela niniejszego listu, stuge Bozego Augustyna,
ktorego gorliwos¢ i zapat sa nam dobrze znane”®. Sukcesu misji w Anglii nalezy
upatrywaé w przemyslanej oraz rozsadnej wizji nawracania promowanej przez Grzegorz
Wielkiego. Papiez jeszcze na tozu $mierci kierowal nadal listy do Augustyna, w ktorych
przedstawial swoja wizje dziatalno$ci misyjnej: ,,Nie burzy¢ $wiatyn poganskich, ale
chrzci¢ je woda $wigcong, wznosi¢ w nich ottarze, umieszczajagc w nich relikwie.
Tam, gdzie istnieje zwyczaj sktadania ofiar bozkom diabelskim, obchodzi¢ w tym samym
dniu uroczystosci chrzescijanskie w innej formie. Na przyklad, w dniu $wigta
meczennikOw niech wierni zrobig z galezi szatasy i1 zorganizuja agapy. Dajac im
zewngtrzne przyjemnosci, tatwiej osiagnie si¢ rados¢ wewnetrzng. Nie mozna od razu
usung¢ z tych dzikich serc catej przesztosci. Nie wchodzi si¢ na gore w podskokach, ale
wolnym krokiem”®, Posta¢ Augustyna z Canterbury oraz jego udana dziatalnos¢
ewangelizacyjna stanowi do dzisiaj wspolny punkt odniesienia dla katolikdw oraz
anglikanow®’. Wyrazem tego przekonania sa stowa anglikanskiego arcybiskupa

Canterbury Roberta Runcie wygtoszone w jego katedrze w obecnosci Jana Pawtla 11 w

% Wedtug tradycji legendarnej, ktorej pierwszym $wiadectwem jest Vita z Whitby, zredagowana na
poczatku VIII wieku, Grzegorz zapragnat wowczas wyjecha¢ na misje do barbarzyncow, zobaczywszy, jak
na rynku w Rzymie sprzedaje si¢ mtodych, poganskich Anglow. Znak od Boga, wola ludu, a w kofcu wybor
na tron $w. Piotra uniemozliwity mu zrealizowanie planu wyjazdu na misje”. B. DUMEZIL, Chrzescijanskie
korzenie Europy. Konwersja i Wolnos¢ w krélestwach barbarzyhiskich od V do VIII wieku, Kety 2008, s. 291.
% GRzEGORZ WIELKI, Listy, t. 2, Warszawa 1954, VI 57.

56 Cyt. za: D. ROPS, Koscidl wezesnego Sredniowiecza, Warszawa 1969, s. 264,

57 Szerszych informacji o misji Augustyna przekazujg nastepujace listy Grzegorza Wielkiego: VI 49; VI 50;
VI 50a; VI 51; VI 52; VI 54; VI 55; VI 56; VI 57.
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1982 roku: ,,Augustyn zostat pierwszym arcybiskupem Canterbury i cieszg¢ si¢, ze nastepcy
Grzegorza i Augustyna stoja dzi§ w tym kosciele, zbudowanym na ich wspotuczestnictwie
w Ewangelii”®.

Bezposredniej historycznej genezy Kosciota anglikanskiego nalezy upatrywac
jednakze przede wszystkim w konflikcie kréla Henryka VIII (1491-1547) z papiezem
Klemensem VII (1478-1534)>°. Nie otrzymawszy zgody na uniewaznienie matzenstwa
z Katarzyng Aragonska, krol zwotal w 1531 roku synod koscielny Anglii, ktory na jego
zyczenie obwotal go najwyzszym i jedynym zwierzchnikiem Kosciota narodowego®.
Ta decyzja zostata ostatecznie potwierdzona przez parlament angielski w 1534 roku aktem
supremacji (Act of Supremacy), ktory jest powszechnie uwazany za ostateczne rozejscie si¢
krélewskiej Anglii z papieskim Rzymem®!. Louis Bouyer stwierdzit wrecz, iz odtaczenie
si¢ Kosciota Anglii ,,nie byto niczym innym jak schizma kréla, wynikla z motywow czysto
osobistych i dynastycznych”®?,

Poczatkowo akt supremacji nie posiadat wigkszego przetozenia na zycie religijne
oraz teologie nowego Kosciota panstwowego®. Aidan Nichols badajac teologiczna geneze
angielskiej Reformacji uzywa nawet sformulowania ,katolicyzm bez papiestwa’%,
Do $mierci Henryka VIII zachowano bowiem wigkszos$¢ liturgicznych i1 poboznosciowych
zwyczajow, ktore wypracowano jeszcze w okresie jednosci z Rzymem. Nalezaty do nich
m.in. uzywanie laciny w liturgii, praktyka mszy prywatnych, Komunia rozdzielana pod
jedng postacia, celibat duchownych, spowiedZ uszna i §luby zakonne. Jednakze Henryk
VIII pomimo nieznacznych zmian w liturgii, teologii 1 dyscyplinie ko$cielnej zobowigzat
duchowienstwo Anglii do bezwarunkowego postuszenstwa sobie, jako gtowie narodowego
Kosciota oraz do wygtoszenia kazan potepiajacych jakakolwiek wladze biskupa Rzymu na
terenie Anglii. Odmowe traktowano jak zdrad¢ stanu i karano $miercig. Do najbardziej

znanych me¢czennikdw dramatu supremacji zalicza si¢ Jana Fishera oraz Tomasza Morusa.

Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢ za Michaelem Ramseyem, iz chociaz Henryk VIII

58 Przemowienie arcybiskupa Canterbury, ,,Studia i dokumenty ekumeniczne” 1 (1983), s. 41.

9 Reformacja angielska zostata szeroko opisana w pracy Warrena Carrolla: Historia chrzescijanstwa, t. 4,
Wroctaw 2011, s. 109-168.

0 Sam Marcin Luter opowiadal si¢ za wazno$cia zwigzku maltzefiskiego Henryka z Katarzyna. Zob. P.
JASKOLA, Wyznania chrzescijanskie bez jednosci z Rzymem, Opole 2008, s. 94.

61 Por. S. NowosAD, Anglikanizm, w: Jan Pawel II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, red.
E. Sakowicz, Radom 2006, s. 33.

62 | BOUYER, Kosciél Bozy. Mistyczne Ciato Chrystusa i Swigtynia Ducha Swietego, Warszawa 1977, s. 75.
8 Niektorzy historycy Ko$ciota uwazaja nawet ten akt za motywowany jedynie politycznie.
Zob. J. WIERUSZ-KOWALSKI, Reformatorzy chrzescijanstwa, Warszawa 1970, s. 277.

6 Por. A. NicHoLs, Catholics of the Anglican Patrimony. The Personal Ordinariate of Our Lady of
Walsingham, Leominster 2013, s. 3; TeENZE, The Panther and the Hind. A Theological History of
Anglicanism, Edinburgh 1993, s. 11.
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zobowigzal poddanych do postuszenstwa w kwestii wyznaniowej to nigdy nie byl
i kazdorazowy witadca Anglii nie jest, traktowany jako ,,zr6dlo Objawienia, ani tez
najwyzszy autorytet doktrynalny”®°.

Teologia anglikanska nie wypracowata wiasnych dogmatéw czy doktryn
obowigzujacych w catej Anglican Communion. Anglikanie odcinaja si¢ nawet od

stosowania terminu ,,teologia anglikanska’®

. Nie posiadaja oni takze jednego centralnego
osrodka zarzadzania ani ujednoliconego prawa kos$cielnego. Chcac ukazaé¢ swojg
odrebnos¢ nie wskazuja na doktryne, ale na ,anglikanskg $wiadomo$¢ wiary”, ktoéra
przyjmuje interpretacje od quasi katolickich po skrajnie ewangelickie, liberalne lub wrecz
jawnie modernistyczne®’. Teologiczne zréznicowanie anglikanizmu bywa poréwnywane
do Arki Noego, w ktérej na podobienstwo zwierzat rdzne sposoby przezywania wiary
chrzescijanskiej odnajduja miejsce pokojowego wspoétistnienia®®. Jednakze pomimo tej
wielosci mozliwe jest wskazanie wspolnych zrodet nauczania oraz teologicznej refleksji

dla wszystkich teologicznych stronnictw w tonie anglikanizmu.

b. Pismo Swig¢te jako najwyzsza norma nauczania

Kosciot  Anglii  odcina si¢ od upatrywania  wlasnych  poczatkdéw
w szesnastowiecznym europejskim ruchu reformacyjnym. Anglikanska teologia woli
spoglada¢ na siebie, jako na spadkobierczyni¢ misyjnej wyprawy Augustyna z Cantenbury
oraz dziedzictwa angielskich $§wietych. Pomimo tak zdecydowanego odciecia od
europejskiej Reformacji Kosciot Anglii w swojej teologii oryginalnie nawigzuje do zasady
kalwinskiej i luteranskiej Reformacji: sola Scriptura®®. Czyni to jednak w sposob blizszy
teologii prawostawnej, wedtug ktorej ,,nie istnieje rozwoj dogmatow pod wzgledem tresci,
natomiast ma miejsce jedynie nowe formutowanie prawd juz zawartych w Biblii”™.
Inaczej mowiac teologia anglikanska postuluje, iz wszelka tradycja oraz dogmat powinny
by¢ zawsze w zgodzie z Pismem Swictym, ale daleka jest od jakiejkolwiek bibliolatrii

chcac pamietaé, iz ,,Bog wecielit sic w cztowieka, a nie w ksiazke” ™.

8 M. RAMSEY, The Anglican Spirit, New York 2004, s. 3.

8 Por. P. JASKOLA, Wyznania chrzescijanskie..., dz. cyt.,, s. 99.

7 Por. P. JASKOLA, Wspdinota anglikariska, W: Ku chrzescijanstwu jutra. \Wprowadzenie do ekumenizmu,
red. W. Hryniewicz, Lublin 1996, s. 183.

8 Por. A. NICHOLS, Catholics of the Anglican Patrimony..., dz. cyt., s. 2.

9 Por. TAMZE, s. 184,

70 P, EVDOKIMOV, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 197.

1 Por. O. O’DONOVAN, On the Thirty Nine Articles. A Conversation with Tudor Christianity, London 2011,
S. 46.
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Chociaz szesnastowieczna maksyma sola Scriptura pozostaje nieobecna
w anglikanskiej refleksji teologicznej explicite to jej echo pobrzmiewa w szdstym oraz
siodmym artykule religii anglikanskiej: ,,Pismo Swicte zawiera wszystko, co potrzebne jest
do zbawienia. Nie nalezy zatem przyjmowac za artykuty wiary, ani uwaza¢ za potrzebne
lub konieczne w zbawieniu tego, czego w Pi§mie znalez¢ nie mozna i co przez ten fakt
udowodnionym byé nie moze. Przez Pismo Swigte rozumiemy te wszystkie kanoniczne
Ksiggi Starego i Nowego Testamentu, ktérych autorytet nigdy przez Koscidt nie zostat
podwazony”’2. Ten artykut religii anglikanskiej skomentowat Michael Ramsey: ,,Pismo
Swiete zawiera prawdy konieczne do zbawienia. Artykuty nie mowia, ze Pismo Swigte
zawiera prawdy o niezliczonych rzeczach niezwigzanych ze zbawieniem (...) Anglikanie
twierdza, 1z wszystko co jest konieczne do naszego zbawienia mozna odnalez¢ w PiSmie
Swietym, ale nie jest konieczne, aby podazaé w kazdym poszczegdlnym elemencie zycia
Kosciota za Pismem Swigtym” 3. Byly arcybiskup Canterbury w tym kontekscie podat dwa
przyktady, z ktorych pierwszy dotyczy uzywania obraczek podczas ceremonii zawarcia
matzefistwa, a drugi uzywania kadzidta w czasie liturgii’*. Oba te elementy nie pochodza
wprost z Pisma Swigto, jednakze maja swoje miejsce w zyciu modlacego sie Kosciota
Anglii. Pismo Swigte zatem nie jest traktowane przez anglikandw, jako przewodnik dla
wierzacych w kazdym detalu dotyczagcym ich zycia religijnego, ale stanowi pewien
drogowskaz, gdy chodzi o sprawy konieczne dla zbawienia. Kazda zatem doktryna lub
zwyczaj moze by¢ uznany w zyciu Kosciota Anglii jesli znajduje si¢ wprost w Pismie
Swietym lub moze byé z niego rozumnie wyprowadzony’.

W dalszej czgsci tego artykulu zostaly wymienione ksiegi biblijne Starego
Testamentu uwazane za natchnione. Lista ksiagg Nowego Testamentu zostala
skomentowana jednym zdaniem: ,,Wszystkie powszechnie uznawane Ksiegi Nowego
Testamentu my réwniez uznajemy i uwazamy za kanoniczne”’®. Prymat i autorytet Pisma
Swietego dochodzi szczegdlnie do glosu chociazby w czasie kazdej anglikanskiej liturgii

czy nabozenstwa, jednakze zostanie to oméwione w kolejnych czesciach niniejszej pracy.

c. Wezesnochrzescijanskie wyznania wiary

72 VI artykut religii anglikanskiej. Por. 39 artykuléw wiary Kosciola anglikanskiego, w: Z. Pasek, Wyznania
wiary. Protestatyzm, Krakow 1999, s. 165.

3 M. RAMSEY, The Anglican Spirit..., dz. cyt., s. 14.

74 Por. TAMZE, s.14-15.

75 Por. M. TATAR, Autorytet Pisma Swietego w duchowym dialogu ekumenicznym, ,\Warszawskie Studia
Teologiczne” XXIV/2/2011, s. 168.

76 VI artykut religii anglikanskiej. Por. 39 artykutéw wiary..., dz. cyt., s. 165.
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W anglikanizmie istnieje obawa przed formulowaniem definicji teologicznych,
ktére mialy w przesztosci rodzi¢ podziaty wérod chrzescijan’’. Teologia Kosciota Anglii
odwotuje si¢ jednak do zgodnej doktrynalnej interpretacji ojcéw starozytnego Kosciota
(consensus patrum)’®. Ta zgodna interpretacja dochodzi do glosu w orzeczeniach
pierwszych soboréw ekumenicznych: Nicejskiego (325 r.), Konstantynopolskiego (381 r.),
Efeskiego (431 r.) oraz Chalcedonskiego (451 r.). Wspolnota anglikanska przyjeta zatem
starozytne symbole: nicejsko-konstantynopolitanski i apostolski, jako cze$¢ wlasnego
doktrynalnego dziedzictwa. Tym samym nie ma réznic czy tez znacznych kontrowersji
w zakresie trynitologii, chrystologii oraz pewnej cz¢$ci mariologii pomigdzy teologia
anglikanska a rzymskokatolicka®.

Z autorytetem tych soborowych wyznan wiary zwigzany jest problem autorytetu
samego soboru. Niniejsza problematyke podejmuje dwudziesty pierwszy artykul religii
anglikanskiej: ,,Sobor nie moze zebraé¢ si¢ bez woli 1 przyzwolenia ksigzat. Lecz jesli juz
si¢ zbierze — zwazywszy, ze jest tylko zgromadzeniem ludzi, sposrod ktoérych nie wszyscy
sg pod wplywem Ducha i Stowa Bozego — moze zbladzi¢ i (rzeczywiscie) zbtadzit
niejednokrotnie, nawet w kwestiach odnoszacych si¢ do Boga. Dlatego to co nakazuje,
jako konieczne do zbawienia, nie posiada ani mocy ani autorytetu, o ile nie mozna
stwierdzi¢, ze zostatlo wyniesione z Pisma”®. Anglikanska teologia przyjmuje orzeczenia
pierwszych soboréw, jednakze przytoczony artykul odbiera orzeczeniom soborowym
przymiot nieomylnosci. Gwarantem ortodoksyjnosci doktryny sformutowanej przez sobor
jest nie tylko asystencja Ducha Swictego, ale takze wierno$é Stowu Bozemu. Dla Kosciota
Anglii tylko nauka pierwszych soboréw jest wolna od bledu i godna teologicznego
zaufania, poniewaz stoi za nimi najpewniejsza gwarancja Pisma Swietego®l. Nalezy
dostrzec w tej kwestii podobienstwo anglikanizmu do prawostawia, poniewaz obie
denominacje chrze$cijanskie praktykuja wiare pierwszego tysigclecia z jednoczesnym
podwazaniem ortodoksyjnosci orzeczen Magisterium Ko$ciota katolickiego w drugim

millenium. Trafnie 1 klarownie ujat to John Henry Newman stwierdzajac, iz anglikanizm

7 Por. T. KALUZNY, Na drogach jednosci. Dwustronne dialogi doktrynalne Kosciota rzymskokatolickiego na
plaszczyznie swiatowej, Krakow 2012, s. 135.

78 Zob. R. LUKASZYK, Anglikarski Kosciél, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, Lublin 1985,
kol. 588.

7 Por. J. RATZINGER, Dialog katolicko-anglikanski..., dz. cyt., s. 926-927.

80 X XT artykut religii anglikanskiej. Por. 39 artykutow wiary..., dz. cyt., s. 170-171.

81 VIII artykut religii anglikafiskiej. Por. 39 artykutow wiary..., dz. cyt., s. 166.
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»zajmuje stanowisko posrednie, z jednej strony nie odrzucajac Ojcoéw, z drugiej zas — nie
uznajac papieza”®,

Chociaz wspomniane powyzej dwa starozytne wyznania wiary, powstate
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, znajduja swoje miejsce w anglikanskiej refleksji
teologicznej, to jednak artykut 6smy wymienia takze inny dla wspolnoty anglikanskiej
symbol: , Trzy Symbole: Symbol Nicejski, Symbol Atanazego, oraz ten, ktory
powszechnie nazywany jest Symbolem Apostolskim, powinny by¢ przyjete bez zastrzezen,
powinno si¢ w nie wierzy¢, poniewaz $wiadczy¢ moze za nie najpewniejsza gwarancja
Pisma Swigtego™®. Obok Symbolu Nicejskiego oraz Apostolskiego w artykutach religii
anglikanskiej wymieniono Symbol przypisywany Atanazemu, a skierowany przeciwko
arianom. Jest on nazywany od pierwszych jego stow Symbolem Quicumque vult. Chociaz
jest on umieszczany we wspodtczesnych wydaniach ksiag liturgicznych to jego uzywanie
w czasie liturgii oraz nabozenstw zostalo pozostawione woli przewodniczacego

modlitwie®*. Obecnie Symbol Atanazego jest uzywany niezwykle rzadko w liturgii oraz

podczas nabozenstw.

d. Artykuly religii anglikanskiej

Artykuty religii anglikanskiej stanowig do dzisiaj swoisty fundament, ktory
obejmuje wszystkie stronnictwa doktrynalno-liturgiczne w tonie Ecclesia Anglicana.
Jednakze dla anglikanéw artykuly nie posiadaja takiej samej rangi, jak starozytne
wyznania wiary®. Stawomir Nowosad zauwazyt, iz ,,0d poczatku Church of England
roznit si¢ od innych wspolnot koscielnych poreformacyjnych nie posiadajac
podstawowego tekstu teologicznego czy dokumentu o charakterze fundamentalnym
(jak np. pisma Lutra dla luteranow, Kalwina dla ewangelikow reformowanych itp.)”.
Powstanie artykulow religii anglikanskiej poprzedzila bezskuteczna proba Henryka VIII
utozenia dziesigciu doktrynalnych zasad religii panstwowej na Wyspach Brytyjskich®.

Tomasz Cranmer zredagowat czterdziesci dwa artykuly, natomiast za panowania Elzbiety |

dokonano ich rewizji®®. Byta to odpowiedz na postanowienia Soboru Trydenckiego.

8 J. H. NEWMAN, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej, Warszawa b.r.w., s. 32.

8 VIII artykut religii anglikafiskiej. Por. 39 artykutow wiary..., dz. cyt., s. 166.

8 Por. D. GREA, Newman'’s understanding of the Church, w: John Henry Newman. Doctor of the Church,
red. P. Lefebvre, C. Mason, Oxford 2007, s. 116.

8 Zob. K. KaRsKiI, Anglikanizm, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 3-4/27-28/89, s. 52.

8 S. NowosAD, Moralne konsekwencje wiary. Szkice anglikanskie, Lublin 2016, s. 24.

87 Zob. M. CHAPMAN, Anglicanism. A Very Short Introduction, Oxford 2006, s. 21.

8 W znacznej mierze obecne artykuty sg dzielem Mateusza Parkera — arcybiskupa Canterbury od 1559 roku.
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Woéwezas wytaczono pigé artykuldow, a dodano dwa nowe. Od 1571 roku artykuly staly sie
oficjalnym tekstem doktrynalnym Ko$ciota Anglii. Artykuty zawieraja doktryng, ktora
stara si¢ zachowywa¢ rownowage pomiedzy katolickim punktem widzenia a wpltywami
teologii luteranskiej oraz kalwinskiej®. Miaty one zakonczyé kontrowersje religijne
toczone w Anglii od czaséw Henryka VIII*.

Teologie¢ zawarta w artykulach mozna uja¢ w ramy tradycyjnego podziatu
dogmatyki na traktaty. Pierwszy artykut to nauka o Bogu Tréjjedynym®. Drugi, trzeci oraz
czwarty artykul dotyczy zagadnien zwigzanych z chrystologia, a wiec bosko-ludzkiej
tozsamosci Jezusa Chrystusa®, Jego misji oraz trzech paschalnych wydarzen: zstapienia do

94

otchtani®, zmartwychwstania oraz wniebowstapienia®. Pierwsze artykuly religii

anglikanskiej dotyczace Trojcy 1 misterium paschalnego to wiara niepodzielonych

5  Doktrynalna nauka o Duchu Swictym jest tozsama z Kkatolicka

e96

chrzescijan®
pneumatologig, wlacznie z uznaniem dodatku Filioque™. Artykul szosty oraz siddmy
prezentuje anglikanskie podejscie do Pisma Swietego, nauki o natchnieniu oraz kanonu
ksiag $wietych. Kolejna teza wskazuje na wypowiedzi doktrynalne starozytnego Kos$ciota
podkreslajac, ze ,$wiadczy¢é moze za nie najpewniejsza gwarancja Pisma Swietego”.
Dla Kosciota Anglii starozytne wyznania wiary 1 orzeczenia soborowe sg pewnymi

przewodnikami do zrozumienia Pisma Swigtego w mysl zasady Wincentego z Lerynu, iz

nalezy wyzwac to w co wierzyli wszyscy, zawsze i wszedzie®'.

8 Por. A. NICHOLS, The Panther and the Hind..., dz. cyt., s.18.

% Por. P. Musiewicz, Ruch oksfordzki (1833-1845). Historia ruchu oksfordzkiego na tle nowozytnych relacji
Panstwo-Kosciol w Anglii, Krakow 2015, s. 50.

91 Jeden jest tylko Bog zywy i prawdziwy wiekuisty, milosierny, bezcielesny, niepodzielny, Bog o
nieskonczonej wiadzy, madrosci i dobroci, Stworca 1 Obronca wszystkich rzeczy widzialnych
i niewidzialnych, Bog jeden w trzech osobach jednej substancji, mocy, trwato$ci w wiecznosci, Ojciec, Syn
i Duch Swiety”. Cyt. za: 39 artykutéw wiary..., dz. cyt., s. 164.

92 Ten, ktory jest Stowem Ojca, Syn z Ojca, prawdziwego i wiekuistego Boga zrodzony odwiecznie, przyjat
ludzka nature w lonie blogostawionej Dziewicy 2z jej substancji, aby obie pelne
i doskonale natury, Boska i ludzka, potaczyty sie¢ w jedng osobe na zawsze niepodzielng. Stad oto jest jeden
Chrystus, Bég prawdziwy i prawdziwy czlowiek, ktory rzeczywiscie cierpial, umart ukrzyzowany
i pogrzebany zostal, aby Ojca z nami pojednaé, aby ztozy¢ siebie w ofierze za grzech pierworodny i za
wszystkie ludzkie grzechy”. Cyt. za: 39 artykutow wiary..., dz. cyt., s. 164.

93 Jako, ze wierzymy w $mier¢ Chrystusa za nas i Jego pogrzebanie, tak samo wierzy¢ powinnisSmy w Jego
zstapienie do piekiet”. Cyt. za: 39 artykutow wiary..., dz. cyt., s. 164.

9% Rzeczywiscie prawda jest, ze Chrystus powstal z martwych i napo wrdt przyjal swoje ciato
z kosci 1 krwi i wszystkich rzeczy sktadajacych si¢ na doskonata ludzka natur¢. W tej postaci wstapit do
Nieba, gdzie zasiada, az wroci dnia ostatniego i osgdzi wszystkich ludzi”. Cyt. za: 39 artykutéow wiary..., dz.
cyt., s. 164-165.

% Por. O. O’DONOVAN, On the Thirty Nine Articles..., dz. cyt., s. 16.

% OQliver O’Donovan zauwazyl, iz Filioque stanowi jeden z glownych probleméw w dialogu
z Cerkwia Prawostawng. Niektorzy anglikanie pomijaja zatem Filioque podczas wyznania wiary. Por.
TAMZE, s. 40-41.

% Por. M. RAMSEY, The Anglican Spirit..., dz. cyt., s. 17.

40



Artykuty od dziewiatego do osiemnastego to spojrzenie anglikanskie na
soteriologi¢ 1 charytologi¢. Doktryna o grzechu pierworodnym podkre$la wing Adama,
ktorej skutkiem jest ostabienie ludzkiej natury. Warto zauwazy¢, iz w artykutach wprost
potepiono doktryne pelagian, chociaz zniknela ona z szesnastowiecznego dyskursu
teologicznego®. Jednoczesnie w tym artykule Koéciél Anglii wybral droge wypracowang
przez Augustyna w sporze ze zwolennikami Pelagiusza odrzucajacego konieczno$é taski
Bozej 1 niedostrzegajagcego skutkow grzechu pierworodnego. Olivier O’Donovan
zauwazyl, 1z dla szesnastowiecznego wyznania anglikanskiego pelagianami byli
anabaptys$ci, ktorzy glosili zbedno$¢ chrztu zakladajac, iz nowonarodzony cztowiek
rozpoczyna zycie bez konsekwencji grzechu Adama®®.

Artykul dziesiaty ukazuje katolicka nauke z zakresu charytologii: ,,Dlatego nie jest
Ww naszej mocy spelnianie dobrych uczynkéw mitych i1 przyjemnych Bogu bez Bozej taski
przez Chrystusa, ktory chronigc nas pozwala nam mie¢ dobrg wolg 1 wspodtpracuje z nami,
kiedy ja posiadamy”. Jedenasty artykul ukazuje juz spojrzenie wyroste w czasach
Reformacji, ktére bagatelizuje warto§¢ dobrych uczynkdéw, na rzecz usprawiedliwienia
przez wiare!®. Jednakze w nastepnym punkcie nastepuje sprecyzowanie nauki o dobrych
uczynkach: ,,Chociaz te dobre uczynki, ktére s3a owocami wiary 1 skutkiem
usprawiedliwienia nie mogg usung¢ naszych grzechow, ani osta¢ si¢ wobec surowosci
Sadu Bozego, to jednak, kwitngc na prawdzie 1 zywej wierze, mile sg i przyjemne Bogu
w Chrystusie — tak, Ze przez nie poznaje si¢ zywa wiarg jak drzewo po owocach”. Teologia
anglikanska pragnie upatrywa¢ w dobrych uczynkach owocow usprawiedliwienia,
jednakze nie chce przyja¢ doktryny wyrazonej na Soborze Trydenckim o wzroscie
otrzymanego usprawiedliwienia przez petienie dobrych uczynkéw!®. Kolejne dwa
artykuty dotycza uczynkoéw nieusprawiedliwionych oraz nadobowigzkowych. Artykut

2

pietnasty naucza o bezgrzesznosci wcielonego Syna Bozegol%?, a szesnasty porusza

%  Nie jest prawdg jakoby grzech pierworodny lezat poza wing Adama (jak biednie sadzg Pelagianie), lecz
jest wina i zepsuciem natury kazdego cztowieka, rzeczywiscie przyrodzonym potomstwu Adama, w
nastgpstwie czego cztowiek jest bardzo oddalony od pierwotnej prawosci i ze swej natury sklonny do zla, z
tej przyczyny cialo zawsze pozada tego, co przeciwne jest duchowi, dlatego kazdy urodzony na tym $wiecie
zastuguje na gniew Bozy i potgpienie”. Cyt. za: 39 artykutow wiary..., dz. cyt., s. 166.

9 Por. O. O’DONOVAN, On the Thirty Nine Articles..., dz. cyt., s. 65.

100 Wobec zastug Pana naszego Jezusa Chrystusa stusznie odpowiadamy przed Bogiem tylko za wiare
naszg, a nie za wlasne nasze zastugi i dzieta. Dlatego to, ze usprawiedliwieni jestesmy jedynie przez wiarg,
jest najczystsza i krzepiaca doktryng, wylozong najpetniej w Kazaniu o Usprawiedliwieniu”. Cyt. za: 39
artykutéow wiary..., dz. cyt., s. 167.

101 Zob. Sobor Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu (1547), w: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst
tacinski i polski, t. IV/1, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s. 301.

102 Chrystus w prawdzie natury naszej zrodzony we wszystkim byt nam podobny, z wyjatkiem grzechu, od
ktorego catkowicie byt wolny — tak ciato jego, jak i duch. Stat si¢ barankiem bez skazy, ktory przez swoja

41



problem tych, ktorzy po przyjeciu chrztu zgrzeszyli 1 prosza o przebaczenie przyrzekajac
pokute!®,

Artykuty siedemnasty oraz osiemnasty dotycza zagadnien eschatologicznych.
Pierwszy naucza o predestynacji, a tym samym ukazuje wptywy teologiczne nauki Jana
Kalwina na ksztaltowanie sie teologii anglikanskiej®®. Ten punkt prezentuje niekatolicka
nauke o wybraniu niektérych zgodnie z wola Boga do wiecznego zbawienia lub
potepienia’®. Natomiast osiemnasty artykul podaje nauke o zbawieniu jedynie dzieki

zashugom Jezusa Chrystusa, a nie wtasnym'%

. W tym miejscu teologia anglikanska naucza
nie wprost o istnieniu piekta, do ktorego trafiajg potepieni.

Kolejne trzy artykuly dotycza eklezjologii anglikanskiej. Artykul dziewigtnasty
porusza problem prawdziwego Kosciota Chrystusowego?’. Jego znamionami s3: gloszenie

w Nim Slowa Bozego oraz sakramenty, ktore ustanowil Jezus Chrystus. Doktryna

ofiare gtadzi grzechy $wiata, takze ten grzech, ktorego — jak mowi §w. Jan — w nim (Chrystusie) nie ma. Ale
my wszyscy, chociaz ochrzczeni i ponownie odrodzeni w Chrystusie, zaprawde wiele grzeszymy, a jesli
méwimy, ze grzechu nie mamy, sami siebie zwodzimy i prawdy w nas nie ma”. Cyt. za: 39 artykutow
wiary..., dz. cyt., s. 168.

103 Nie kazdy grzech $miertelny dobrowolnie popelniony po chrzcie jest grzechem przeciw Duchowi
Swigtemu i grzechem niewybaczalnym. Dlatego nie mozna odméwié wyznania skruchy temu, ktory bedac
ochrzczonym dopuscit sie grzechu. Po otrzymaniu Ducha Swigtego mozemy ponownie powsta¢ oraz zycie
nasze poprawi¢. Zatem potepieni beda ci, ktorzy mowia, ze czlowiek nie moze juz wigcej grzechu si¢
dopuszczaé poki zyje na ziemi, a takze ci, ktorzy odmawiajg przebaczenia tym, co prawdziwie zatujg”. Cyt.
za: 39 artykutow wiary..., dz. cyt., s. 168-169.

104 Por. A. NICHOLS, The Panther and the Hind..., dz. cyt., s. 31-32.

105 Predestynacja zycia jest wiecznym zamyslem Boga, ktorym zarzadza nieustannie (zanim jeszcze
podwaliny $wiata zostaly polozone) wedtug swoich ukrytych przed nami zamiar6w, aby przed potgpieniem
i przeklenstwem uchroni¢ tych, ktéorych w Chrystusie wybral sposrdd rodzaju ludzkiego oraz aby przez
Chrystusa osiagneli zbawienie wieczne, tak jak niewiasty nalezna im cze$¢. Dlatego ci, ktorych Bog obdarzy
cudownym dobrodziejstwem, zostang wedlug Bozego zamystlu wezwani w odpowiednim momencie przez
Ducha; dzigki tasce postuszni beda wezwaniu, usprawiedliwieni darmo; stang si¢ przez adopcje synami Boga
na podobienstwo jednorodzonego Syna Jezusa Chrystusa; poboznie spetnia¢ beda dobre uczynki, by
w koncu, dzigki mitosierdziu Boga osiagnaé szcze$cie wieczne. Namyst pobozny nad predestynacja
i wybraniem w Chrystusie peten jest stodyczy, rozkoszy i niewymownej przyjemnosci dla Ducha Chrystusa
niweczacego uczynki ciala i jego ziemskich czlonkdw; namyst ten serca ludzi poboznych wznosi ku rejonom
wysokim, niebieskim, dlatego, ze ustanawia i umacnia ich wiar¢ w zbawienie wieczne, z ktérego przez
Chrystusa cieszy¢ si¢ maja oraz dlatego, ze rozpala mito$¢ do Boga. Z kolei dla ludzi zmystowych
i ciekawych $wiata, ktorym brakuje Ducha Chrystusa, najbardziej niebezpiecznym upadkiem jest blogie
zapatrzenie w wyrok Boskiej predestynacji, przez co diabel doprowadza ich do desperacji lub popycha do
rozpustnego zycia, ktore jest nikczemne i nie mniej niebezpieczne niz desperacja. Ponadto, tak musimy
przyjaé Boskie obietnice, jak w Pismie Swietym sg przedstawione; postepowaé za$ mamy w zgodzie z wola
Boza, ktora Stowo Boze wyraznie przed nami odkrywa”. Cyt. za: 39 artykutéow wiary..., dz. cyt., s. 169-170.
16 Przekleci beda, ktorzy pozwalaja sobie mowié, ze kazdy czlowiek osiggnie zbawienie przez prawo, jakie
uznaje, lub sektg, ktérej jest wyznawca, gorliwie ksztaltujac swoje zycie wedlug tego prawa
i podazajac za $wiattem Natury. Jednak Pismo Swigte wyktada nam jedynie imi¢ Chrystusa, przez ktore
cztowiek musi by¢ zbawiony”. Cyt. za: 39 artykutéow wiary..., dz. cyt., s. 170.

107 Ten, ktory widzimy; Ko$ciot Chrystusa jest zgromadzeniem ludzi wierzacych, gdzie gloszone jest
nieskazone Stowo Boze i gdzie, wedtug Chrystusowego polecenia, sakramenty udzielane sg nalezycie, tak
jak wynika z polecenia. Jak Ko$ciot jerozolimski, aleksandryjski i antiochenski zbtadzity, tak samo Ko$cidt
rzymski zbtadzit nie tylko sposobem zycia i obrzadku, lecz rowniez w kwestii wiary”. Cyt. za: 39 artykutow
wiary..., dz. cyt., s. 170.
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anglikanska po prezentacji znamion Kosciola naucza, ze Ko$ciét Rzymski, na czele
z papiezem, zbtadzit w wierze, tak jak starozytne wspolnoty. W anglikanskiej optyce
rzymska doktryna jawi sig, jako splamiona ,,przyjeciem dodatkow do prawdy apostolskiej

5108

w postaci nowych dogmatoéw Dwudziesty artykut to streszczenie praw 1 obowigzkow

109

Kos$ciota™, ktory ma wiladz¢ ustanawiania ceremonii oraz jest arbitrem w sporach

doktrynalnych. Wtadza Kosciota jest jednak ograniczona, gdy nauczanie wykracza poza

Pismo Swicte. Kolejny artykul dotyka problematyki autorytetu soboru'°

. Wspolnota
anglikanska odrzucajac prymat biskupa Rzymu uznata, iz osobami zwolujacymi sobor sg
ksiazeta. Jednakze sobor musi uznawaé prymat Pisma Swictego, a co za tym idzie nie
moze naucza¢ nic zobowigzujaco bez argumentoOw z Pisma. Kolejny artykul nazywa
czyscieé oraz kult $wietych i ich relikwii doktryna papistowska!!!,

Artykuly dwudziesty drugi 1 dwudziesty trzeci organizuja zycie parafialne.
Pierwszy z nich oddaje wladze¢ powolywania na urzad kaznodziei oraz szafarza
sakramentu wybranym przedstawicielom parafii'!2, Drugi natomiast, powotujac si¢ na
autorytet Pisma Swietego, postuluje uzywanie jedynie jezyka ojczystego w czasie liturgii
i nabozenstw!2,

Sakramentologia Kosciota Anglii zostata ukazana w kolejnych siedmiu artykutach.
Teologia anglikanska definiuje sakrament, jako zywy znak i $wiadectwo taski dobrej woli

Boga, poprzez ktory Pan oZzywia, wzmacnia i utwierdza wiare Kosciota'’*, Sakramentami

198 T, NORRIS, Kardynat Newman dzisiaj, Poznah 2014, s. 15.

109 Ko$cidt posiada moc ustanawiania obrzadku i ceremonii, jest autorytetem w sporach na temat wiary, nie
ma jednak wiladzy uswigcania czegokolwiek, co stoi w sprzecznosci z pisanym Stowem Bozym, nie moze
rowniez objasnia¢ jednego fragmentu Pisma, je§li mialby si¢ tenze niezgodnym sta¢ z innym fragmentem.
Dlatego: chociaz Koscidt opiekuje si¢ Pismem Swictym i jest jego $wiadkiem, nic jednak wewnetrznie
sprzecznego stanowi¢ nie moze; z tego samego powodu nie powinien — (thumaczac si¢) koniecznoscig
zbawienia — narzucac¢ czegokolwiek, w co wierzy¢ trzeba”. Cyt. za: 39 artykutow wiary..., dz. cyt., s. 170.

110 Sobor nie moze zebraé sie bez woli i przyzwolenia ksigzat. Lecz jesli juz si¢ zbierze — zwazywszy, ze
jest tylko zgromadzeniem ludzi, sposréd ktoérych nie wszyscy sa pod wplywem Ducha
i Stowa Bozego — moze zbtadzi¢ i (rzeczywiscie) zbladzit niejednokrotnie, nawet w kwestiach odnoszacych
si¢ do Boga. Dlatego to co nakazuje, jako konieczne do zbawienia, nie posiada ani mocy ani autorytetu, o ile
nie mozna stwierdzi¢, ze zostato wyniesione z Pisma”. Cyt. za: 39 artykufow wiary..., dz. cyt., s. 170-171.

111 Papistowska doktryna dotyczaca czy$éea, odpustow, kultu, oddawania czci obrazom i relikwiom, oraz
(doktryna dotyczaca) wzywania swigtych jest zmysleniem stodkim a proznym, ktore nie opiera si¢ na zadnej
gwarancji Pisma i sprzeczne jest raczej ze Stowem Bozym”. Cyt. za: 39 artykuiow wiary..., dz. cyt.,
s. 171.

12 7aden cztowiek nie moze prawnie przyjaé urzedu publicznego kaznodziei, ani udziela¢ sakramentow w
parafii, zanim nie zostanie legalnie powotany 1 postany do wypelniania tych zadan.
Za prawnie powotanych i postanych powinni§my uwazaé tych, ktérzy do tej pracy zostang wybrani
i powotani przez ludzi posiadajacych — nadang im w parafii — wtadze¢. Oni maja powotywaé pastoréw
i wysylta¢ ich do trzodki Pana”.

113 Jawnie sprzeczne ze Stowem Bozym i zwyczajem pierwotnego Ko$ciota jest prowadzenie publicznego
nabozenstwa w jezyku, ktorego lud nie rozumie”. Cyt. za: 39 artykutéow wiary..., dz. cyt., s. 171.

114 Polecone przez Chrystusa sakramenty sg nie tylko symbolem czy pamiatka Chrzescijafiskiego wyznania
wiary, lecz sa zywym znakiem i $wiadectwem laski oraz dobrej woli Boga, przez ktore dziata
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w sensie scholastycznym zostaly nazwane jedynie chrzest oraz Wieczerza Panska.
Pozostate pie¢ sakramentéw, o ktorych naucza Kosciot katolicki, sg uznawane, jako pewne
ryty, obrzedy lub quasi sakramenty, zrodla taski, ale nie na réwni z chrztem
i Eucharystia'®. Genezy nauki o siedmiu sakramentach nalezy, wedtug anglikanow,
upatrywaé w czasach poapostolskich, ktore znieksztatcity nauczanie kolegium dwunastu.
Dwudziesty szosty artykul podejmuje problem sakramentu udzielanego przez
niegodziwych szafarzy i powtarza katolickg nauke o skutecznosci sakramentu pomimo
grzesznosci szafujacego!'®. Ta skutecznosé wynika z fundacji sakramentéw przez samego
Chrystusa. W kolejnym artykule chrzest nazwany zostat nowym narodzeniem oraz
odrodzeniem, ktére czyni czlowieka przybranym synem Bozym, odpuszcza grzechy,
umacnia wiare i pomnaza taske!!’. Artykut dwudziesty 6smy podejmuje zagadnienie

obecnos$ci Chrystusa w chlebie i winie podczas Wieczerzy Panskiej'®. Wprost odrzucono

w nas niedostrzegalnie, ozywia nas, wzmacnia i utwierdza nasza wiar¢. Dwa sakramenty polecil nam
Chrystus, nasz Pan w Ewangelii: Chrzest i Wieczerz¢ Panska. Bierzmowanie, pokuta, malzenstwo,
$wigcenia, ostanie namaszczenie powszechnie nazywane sg sakramentami, jednak nie mozna zaliczy¢ ich do
sakramentow Ewangelii — z jednej strony akceptowane sa w Pismie jako etapy zycia, z drugiej strony
wyrastaja na poapostolskim zepsuciu. Oto wigc nie posiadaja takiej natury sakramentu jak chrzest czy
Wieczerza Panska, poniewaz nie posiadaja widocznego znaku ani obrzadku poleconego przez Boga.
Chrystus nie nakazat sakramentéw po to, abysmy przygladali si¢ im Iub z nimi obnosili, lecz po to, abySmy
je w swoim czasie przyjmowali. Jesli godnie je przyjmiemy, bedg miaty zbawienne skutki i dziatania. Kto
bowiem pozywa 1 pije niegodnie, potgpienie dla siebie pozywa i pije, jak mowi sw. Pawel”. Cyt. za: 39
artykutow wiary..., dz. cyt., s. 171-172.

15 Por. P. KANTYKA, Anglikanie i metodysci w dialogu z katolikami na temat Eucharystii,
W: Wspéina Eucharystia — Cel ekumenii, red. P. Jaskota, R. Porada, Opole 2005, s. 225.

116 W Kosciele zto zawsze miesza sie z dobrem; czasami w kaptanstwie Stowa i sakramentéw przewaza zlo;
zwazywszy jednak, ze (ludzie) nie spetniajg kaptanstwa we wltasnym imieniu, lecz w imi¢ Chrystusa oraz
shuza z jego pelnomocnictwa i wladzy, mozemy tedy korzysta¢ z ich poshugi stuchajac Stowa Bozego i
przyjmujac sakramenty. Skutecznos¢ Chrystusowego polecenia nie zmniejsza si¢ przez ich nikczemnos¢.
Wiara (przeciez) jest tym, co nie umniejsza taski darow Bozych; tak wigc uczciwie przyja¢ mozna wszystkie
udzielane sakramenty, te za§ beda skuteczne z Chrystusowego ustanowienia i obietnicy, choéby nawet
udzielat ich zly cztowiek. Niemniej jednak, z dyscypliny Kosciota wynikaé powinna dbatosé
o przeprowadzenie dochodzen w sprawach ztych pastoréw. Niech oskarzeni zostang przez tych, ktdrzy znaja
ich winy, jesli osgdzeni sprawiedliwie okazg si¢ winnymi, zostang usuni¢ci”. Cyt. za: 39 artykutow wiary...,
dz. cyt., s. 172-173.

17 Chrzest jest nie tylko dowodem wyznania wiary i oznakg roznicy, przez ktora chrzescijanie
rozpoznawani s3 wsrod innych nie ochrzczonych, lecz jest rowniez dowodem odrodzenia lub powtdrnych
narodzin, przez co, jakby za pomoca instrumentu, Kosciotowi zaszczepieni zostaja ci, ktdrzy chrzest
otrzymuja; (chrzest) pieczetuje obietnice odpuszczenia grzechow i adopcji (cztowieka) jako Syna Bozego
przez Ducha Swietego, (chrzest) umacnia wiare, a moca modlitwy do Boga pomnaza si¢ taska. Chrzest
dzieci, jako najbardziej zgodny z Chrystusowym ustanowieniem, nalezy w Kosciele utrzymac”. Cyt. za: 39
artykutéow wiary..., dz. cyt., s. 173.

118 Wieczerza Panska jest nie tylko dowodem mitosci, ktorg chrzescijanie winni mie¢ wzgledem siebie, lecz
jest takze sakramentem odkupienia przez $mieré¢ Chrystusa, zastlugujacym na to, aby przyjmowaé go
nalezycie, godnie i z wiarg;, tamigc chleb przyjmujemy ciato Chrystusa, podobnie biorgc kielich
blogostawienstwa, przyjmujemy jego krew. Transsubstancjacja (albo przemiana substancji chleba i wina)
podczas Wieczerzy Panskiej nie moze by¢ udowodniona przez Pismo Swiete, sprzeczna jest z jasnym
stowem Pisma, niweczy istot¢ sakramentu i jest powodem wielu przesadow. Podczas Wieczerzy Cialo
Chrystusa otrzymuje si¢, przyjmuje i spozywa tylko w sposéb duchowy i boski; wiara jest sposobem
przyjmowania i spozywania Ciata Chrystusa podczas Wieczerzy Panskiej. Sakrament Wieczerzy Panskiej nie
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katolicka nauke o transsubstancjacji. Doktryna anglikanska nie precyzuje sposobu
obecnos$ci Pana w Eucharystii, ale dopowiada jedynie, ze przyjecie Ciata i Krwi Panskiej
dokonuje si¢ dzieki wierze przyjmujacego. W tym miejscu poddano Krytyce
sredniowieczng poboznos¢ eucharystyczng rzymskich katolikbw z procesjami oraz
adoracja Najswietszego Sakramentu na czele. Jednak w kolejnym artykule, powolujac si¢
na Pawla Apostota, przestrzega si¢ wiernych przed niegodnym przyjmowaniem Komunii

w czasie Wieczerzy Panskiej'®.

Anglikanie, podobnie jak europejscy reformatorzy,
postuluja przyjmowanie Ciata i Krwi Panskiej pod dwiema postaciamil?®. Artykut
trzydziesty pierwszy jest krytyka katolickiego spojrzenia na ofiarniczy charakter
Eucharystii*?!. Anglikanska teologia odwotuje sic w tym punkcie do nauki o catkowitym
odkupieniu i usprawiedliwieniu dokonanym przez Chrystusa na krzyzu.

Kolejne artykuty dotycza wybranych spraw dyscyplinarnych, a nie doktrynalnych.
Normuja one takie sprawy jak m.in. matzenstwa duchownych, kary koscielne oraz kazania
duchownych. Charakter doktrynalny posiada jeszcze jedynie artykul trzydziesty czwarty,

ktory dotyczy rozumienia tradycjil??.

W tym artykule klarownie wida¢ specyfike
anglikanskiej doktryny, ktéra nie postuluje unifikacji liturgii, nabozenstw, zwyczajow czy
nawet doktryny. Z jednej strony powinno si¢ pozwala¢ na wszystko co nie stoi
w sprzecznosci ze Stowem Bozym. Jednak krytertum zmian dokonywanych w liturgii

stanowi paradoksalnie m.in. przynaleznos¢ narodowa, czasy oraz ludzkie obyczaje.

z polecenia Chrystusowego utrzymany zostal i wyniesiony, nie z polecenia Chrystusowego obnoszony byt
i praktykowany”. Cyt. za: 39 artykutéw wiary..., dz. cyt., s. 173.

119 Niegodziwi sg i pozbawieni zywej wiary, ktorzy jawnie zmystowo miedzy zgby biorg (jak mowi $w.
Augustyn) sakrament Ciala i Krwi Chrystusa; w zaden sposob tym w Chrystusie nie uczestnicza, lecz na
swoje potgpienie, zjadaja i wypijaja symbol albo sakrament rzeczy tak wielkiej”. Cyt. za: 39 artykutow
wiary..., dz. cyt., s. 174.

120 Kielicha Panskiego nie wolno odmawia¢ $§wieckim. Z Chrystusowego bowiem polecenia
i rozkazania postaci sakramentu Panskiego winny by¢ udzielane wszystkim bez wyjatku chrzescijanom”.
Cyt. za: 39 artykutéw wiary..., dz. cyt., s. 174,

121 Ofiara, ktora niegdy$ Chrystus ztozyt, jest catkowitym odkupieniem i zado§¢uczynieniem, petng pokuta
za wszystkie grzechy $wiata: za grzech pierworodny i nasze wlasne grzechy; nie ma innego zado$¢uczynienia
za grzech jak tylko to jedno. Zatem ofiara mszy, podczas ktorej kaptan modli si¢ do Chrystusa za zywych i
umartych o odpuszczenie winy i kary, jest bluzniercza gadaning i niebezpiecznym oszustwem”. Cyt. za: 39
artykutow wiary..., dz. cyt., s. 174.

12 Nie ma potrzeby, aby tradycja i obrzadek byly wszedzie takie same, czy bezwzglednie podobne,
poniewaz zawsze byly roznorodne; zmienia¢ si¢ mogg wedlug réznorodnosci krajow, czaséw i ludzkich
obyczajow, tak aby nic nie dziato si¢ wbrew Stowu Bozemu. Ktokolwiek wedtug osobistego sadu, chociaz
wynikajacego z dobrych checi, celowo, otwarcie tamie tradycje i obrzadek Kosciota, ktére sa uswigcone
i zaakceptowane powszechnie i niesprzeczne ze Stowem Bozym, powinien zostaé otwarcie upomniany,
poniewaz wykracza on przeciw powszechnemu porzadkowi Kosciota, obraza autorytet sedziego i rani
sumienie starszych braci. Kazdy poszczegdlny albo narodowy Kosciot jest w mocy ustanawiania, zmieniana
i znoszenia obrzadkow lub rytuatdéw Kosciota — wezesniej moca cztowieka jedynie ustanowionych — tak, aby
wszystkie rzeczy oddziatywaty moralnie”. Cyt. za: 39 artvkutow wiary..., dz. cyt., s. 175.
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Ksiegi liturgiczne

Obok Pisma Swietego, wczesnochrzescijanskich wyznan wiary oraz artykulow
religii anglikanskiej przestrzenig, w ktérej najwyrazniej wida¢ specyfike wyznania
anglikanskiego jest The Book of Common Prayer. Stanowi on modlitewnik wspolny dla
wszystkich denominacji obecnych w Anglican Communion. Zawiera oprocz rytow
sakramentow takze obrzedy S$wigcen diakonatu, prezbiteratu i episkopatu oraz inne
ceremonie koScielne, codzienne modlitwy, psalmy oraz skrocony katechizm wraz
Z wyznaniami wiary.

Henryk VIII po podporzadkowaniu sobie Kosciota Anglii nie byt zainteresowany
zmiang doktryny oraz liturgii. Usuwat on jedynie wszelkie ko$cielne oznaki podlegtosci
wobec Biskupa Rzymu'?®. Jednakze krolewski doradca Tomasz Cranmer inaczej
postrzegal Reformacj¢ angielskg. Dzigki kontaktom z europejskimi protestantami
postulowat odejscie od umiarkowanej reformy Henryka VIII, a w zamian pragnat otwarcia
na radykalne idee ruchu reformacyjnego w lonie anglikanizmu. Za panowania Edwarda VI
Cranmer wprowadzit w zycie swo0j zamyst zmiany doktryny poprzez reforme liturgii.
Gléwnymi ideami reformy liturgii byly: prostota i zrozumiato$¢ obrzeddéw, biblijna
legitymizacja dla tekstow liturgicznych oraz dydaktyczny charakter liturgiil?*.

Pierwsze wydanie The Book of Common Prayer z woli parlamentu angielskiego
w 1549 roku zastgpito wszystkie dotychczas uzywane tacinskie ksiggi liturgiczne, ktére
pozostaly jeszcze z czaséw jedno$ci Anglii z papieskim Rzymem. Pawel Milcarek dokonat
szczegotowej analizy ordo Wieczerzy Panskiej wprowadzonej przez Cranmera. Jezyk
facinski zastgpiono angielskim, nakazano gltosne odmawianie modlitw, wyrugowano liczne
znaki krzyza pozostawiajac jedynie dwa. Usuni¢to modlitwy u stopni oltarza oraz
katolickie offertorium, a z Kanonu Rzymskiego wyrugowano wszelkie odniesienia do
ofiarniczego charakteru mszy i wiary w realng obecno$¢ Chrystusa po przeistoczeniu.
W zamian nacisk potozono na upamigtnienie (commemoration) ofiary Chrystusa raz
ztozonej na Kalwarii'?®. Rowniez zreformowano sama formule konsekracji chleba poprzez
dodanie stow: ,ktore za was bedzie wydane” oraz usuni¢to podczas konsekracji wina

sformutowania misterium fidei. Ponadto zlikwidowano podniesienie, jako $redniowieczny

123 Por. P. MILCAREK, Historia Mszy. Przewodnik po dziejach liturgii rzymskiej, Krakéw 2009,
S. 66-67.

124 por. B. NADOLSKI, Hasto Anglikariska liturgia, w: Leksykon liturgii, red. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 91.
125 por. P. KANTYKA, Swieta Komunia w tradycji anglikanskiej, W: To czyicie na mojg pamigtke.
Eucharystia w perspektywie ekumenicznej, red. L. Gorka, Warszawa 2005, s. 158.
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zabobon oraz nakazano, aby komunikowa¢ pod dwiema postaciamil?®. Kanon mszalny
odtad wyrazat prawie wytacznie dzickczynienie, a tym samym zblizyt si¢ swoja wymowa
do modlitw eucharystycznych pierwotnego Kosciota'?’,

Kolejne wydanie The Book of Common Prayer jedynie wzmocnito protestancki
charakter anglikanskich nabozenstw. Dokonane zmiany posiadaty takze wptyw na jezyk,
ktorym postugiwali si¢ wierni, a wigc zaprzestano uzywania sldow msza oraz oftarz.
W zamian mowiono o Wieczerzy Panskiej oraz o stole. Reforma liturgii usune¢ta takze
kamienne oltarze z relikwiami $§wigtych, a zastgpita je drewnianymi przeno$nymi stotami.
W pozostatych po katolickich czasach kamiennych oftarzach z relikwiami w mensach
upatrywano egzemplifikacji papistowskiej doktryny o mszy $wietej. Nastgpnie w liturgii
Wieczerzy Panskiej zlikwidowano dwa pozostate znaki krzyza, modlitwe eucharystyczng
podzielono na dwie cze$ci: pierwsza stanowily stowa ustanowienia, a druga odmawiano po
rozdzieleniu wiernym komunii. Wreszcie zlikwidowano zwyczaj uzywania humeratu, alby,
stuty i ornatu, a celebrans miat uzywaé jedynie prostej komzy'?®. Dotychczas uzywane
westymenta liturgiczne, $wiece, modlitwy za zmarlych oraz stosowanie oleju krzyzma
uznano za zwyczaje, ktore sa jedynie utomno$cia obecnego czasu, a ktére z czasem

129

zostang na state usunigte . W czasie liturgii uzywano jedynie rzeczy najpotrzebniejszych

tj. komzy, dwoch obrusow ottarzowych, kielicha oraz dzwonkow?3.

126 por, P. MILCAREK, Historia Mszy..., dz. cyt., s. 67-68.

127 Celem reformatordw bylo przyblizenie liturgii do ksztattu Wieczerzy Panskiej w pierwszych wiekach, aby
odpowiadata ona biblijnym przekazom. Jednakze zapomniano, iz Ostatnia Wieczerza jest zrédtem dla wiary
w Eucharystig, lecz nie jest wzorem dla rozwoju czy tez reformy konkretnego jej liturgicznego wyrazu. Por.
G. Dix, The Shape of the Liturgy, London 2015, s. 48.

128 Por, Zob. P. MILCAREK, Historia Mszy..., dz. cyt. s. 67.

125 por, A. BURNHAM, Heaven and Earth in the little space. The Re-enchantment of Liturgy, Norwich 2010, s.
13.

130 Por. A. NIcHOLS, The Panther and the Hind..., dz. cyt., s. 14-15.
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Arcybiskup Tomasz Cranmer chcac przeksztalci¢ anglikanizm w wyznanie
protestanckie najwiekszych zmian dokonal w celebracji Wieczerzy Panskiej. Z czasem
,Judzie zmuszeni, by modli¢ si¢ po protestancku, stawali sie protestantami”!3l. Zmiany,
ktore zaistniaty w Kosciele Anglii po $mierci Henryka VIII, obok skutkoéw natury
politycznej, przybraly na poczatku charakter radykalnej reformy liturgii w duchu
protestanckim. Dopiero po zmianie sposobu modlitwy zmieniono doktryne®2,

Chociaz The Book of Common Prayer jest modlitewnikiem wspolnym dla
wszystkich denominacji w tonie anglikanizmu, jednak istniejga réznice w sposobie
celebracji oraz w aranzacji przestrzeni liturgicznej i wystroju $wigtyn. W ramach niniejszej
pracy szczeg6lnie interesujagcym zagadnieniem bedzie liturgia sprawowana przez
konserwatywne skrzydto anglikanow, czyli anglokatolikow. Bywaja oni nazywani takze
ironicznie bells and smells!®. Chociaz to okreslenie posiada wydzwigk pejoratywny to
ujmuje to co charakterystyczne dla tej czesci katolicyzujacych anglikanow, a co odrzucono
podczas reform liturgicznych w tonie Ecclesia Anglicana.

Swoistym pomnikiem anglokatolickiego pojmowania liturgii i jej praktykowania
jest Missale Anglicanum, czyli ttumaczenie na jezyk angielski Missale Romanum sprzed
reformy liturgicznej przeprowadzonej w Kosciele katolickim po II Soborze Watykanskim.
Ta ksigga nie stanowi jedynie prostej translacji dawnej katolickiej tacinskiej liturgii, lecz
takze zawiera elementy zaczerpnigte z anglikanskiej tradycji liturgicznej, czyli glownie
z Ksiggi Modlitw Wspdlnych. Genezy tej ksiegi liturgicznej nalezy upatrywac
w dzialalno$ci rytualistéw w tonie Ko$ciola Anglii na przetomie dziewigtnastego
I dwudziestego wieku. The English Missal uzywany wspoétczesnie jest reprintem z 1958
roku wydanym w 2001 roku®3*. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz uzycie tego mszatu znacznie
zmalato posrod anglokatolikow z chwila wprowadzenia katolickiego mszatu
promulgowanego za pontyfikatu Pawla VI. Dzisiejsi cztonkowie High Church postuguja
si¢ zatem zaréwno angielskim tlumaczeniem przedsoborowego mszatu katolickiego oraz
jego posoborowym katolickim wydaniem. Mozna zatem spojrze¢ na liturgi¢
konserwatywnych anglikandw przez pryzmat dzisiejszego prawodawstwa liturgicznego

Kosciota katolickiego, ktore odnosi si¢ do rytu rzymskiego. Rytuali§ci w Kosciele Anglii

131 p_ MILCAREK, Historia Mszy..., dz. cyt., s. 68.

132 por, P, KANTYKA, Swieta Komunia w tradycji anglikariskiej ..., art. cyt., s. 157.

183 Zob. J. PYTEL, Zmagania o Kosciét (w) Anglii, ,,Christianitas” 4 (2012), s. 98.

134 por, A. BURNHAM, The Contribution of English Liturgical Patrimony to Continuing Renewal in the
Roman Rite, w: Sacred Liturgy: The Source and Summit of the Life and Mission of the Church, red.
A. Reid, San Francisco 2014, s. 326.
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postuguja si¢ dwoma formami katolickiego rytu rzymskiego: forma zwyczajna
1 nadzwyczajna.

Wspotczesnie jednak Kosciot Anglii w celebrowaniu liturgii postuguje sig
zasadniczo obrzedami i tekstami liturgicznymi, ktore zawiera ksigga Common Worship
wydana w 2000 roku'®. W niej zawarte s3 modlitwy zaczerpniete z The Book of Common
Prayer i dostosowane do dzisiejszych wymogoéw duszpasterskich. W ten sposéb The Book
of Common Prayer nadal pozostaje wyznacznikiem anglikanskiej tozsamos$ci, chociaz
liturgia zostata dostosowana do realiow wspotczesnosci. Jest to realizacja trzydziestego
czwartego artykutu religii anglikanskiej, ktoéry pozwala na zmiang tekstow uzywanych
w liturgii oraz ceremonii ko$cielnych, jesli tego domagaja si¢ czasy lub ludzkie obyczaje.
Niektore teksty obecne w tej ksigdze liturgicznej mozna odnalezé we wspomnianym juz

The English Missal.

2. ANGLIKANSKA TRADYCJA W LITURGII

a. Zasada comprehensiveness a anglikanska liturgia

Reformatorzy anglikanizmu po $mierci Henryka VIII, na czele z arcybiskupem
Tomaszem Cranmerem, doskonale znali starozytng zasade lex orandi - lex credendi. Wigze
ona dogmat z liturgia, a inaczej mowigc ukazuje $cisty zwigzek pomiedzy codzienng wiarg
chrzescijan, jej tre$cig a celebracjami sprawowanymi w $wiatyniach. Liturgia jest w tej
optyce pewnym naturalnym domem dla dogmatu®®®. Dla anglikanéw swoista wypadkowa
spotkania Pisma Swietego i wlasnej wyznaniowej tradycji jest whasnie liturgia, ktora
jednak nie ulegta w ciagu wiekow unifikaciji'®’.

Pluralizm liturgiczny w tonie anglikanizmu jest zgodny z doktryng wyrazona
w trzydziestu dziewigciu artykutach religii anglikanskiej: ,,Nie ma potrzeby, aby tradycja
1 obrzadek byly wszedzie takie same, czy bezwzglednie podobne, poniewaz zawsze byty

réznorodne; zmienia¢ si¢ moga wedlug rdéznorodno$ci krajow, czaséow i ludzkich

135 Zob. B. NADOLSKI, Hasto Anglikariska liturgia, s. 93.

136 Por. B. FERDEK, Wzajemna relacja migdzy lex orandi a lex credendi, ,Studia Salvatoriana Polonica” 6
(2012), s. 57.

137 Zob. S. WELLS, What anglicans believe. An introduction, Norwich 2015, s. 68.
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obyczajow, tak aby nic nie dzialo sic wbrew Stowu Bozemu™'%®. To zréznicowanie
w dziedzinie kultu posiada swoja genez¢ w niejednolitej doktrynie.

Anglikanizm ksztaltowat si¢ w okresie reformacyjnych sporow eucharystycznych.
Samuel Wells, aby zobrazowa¢ specyfike liturgicznej praktyki Kosciota Anglii na tle
zasady lex orandi — lex credendi ukazat cztery konfesyjne podejscia do tajemnicy
obecno$ci Pana w Eucharystii. Pierwsze to spojrzenie katolickie, ktore w konsekrowanym
chlebie i winie chce widzie¢ prawdziwe Ciato i Krew Chrystusa pomimo pozostania
przypadtosci chleba oraz wina. Kolejne to luteranskie ujecie upatrujagce w chlebie 1 winie
udzialu w $mierci i zmartwychwstaniu Pana'®®. Podejscie kalwinskie wychodzi od dwoch
natur Chrystusa. Kalwin nauczat, iz Jezus, jako prawdziwy czlowiek, nie moze by¢ w tym
samym czasie w niebie oraz na ziemi podczas Eucharystii. Zatem kazda Wieczerza Panska
1 przyjmowanie Komunii to jedynie przypomnienie uczniom wszystkich czasow
o przyjéciu Ducha Swictego, ktory przynosi odpuszczenie grzechdw, zycie wieczne oraz
podnosi wierzacych swoja moca'®’. Ostatnie spojrzenie na Eucharystie to doktryna
Zwingliego, ktéry twierdzil, iz chrzeScijanie juz posiadaja Chrystusa. Natomiast to co
dokonuje si¢ w czasie liturgii na oftarzu to przypomnienie i ukazanie wierzacym tego, iz sg
juz upodobnieni do Chrystusa - chrystoksztattni4.

Chcac wlasciwie uchwyci¢ anglikanskie podejscie do misterium Eucharystii nalezy
zauwazy¢, iz to wyznanie nie identyfikuje si¢ ostatecznie z zadng z wymienionych wyzej
konfesyjnych interpretacji. Wells ukazal, ze w chwili, gdy anglikanski duchowny
wymawia stowa ustanowienia: ,,To jest moje Cialo” oraz ,,To jest moja Krew” to odwotuja
one wierzacych do liturgii katolickiej. Sformutowanie ,,dla nas” (for us) nalezy rozumie¢ w
duchu nauki Marcina Lutra, natomiast stowo ,,obietnica” (promise) odsyta anglikanéw do
kalwinskiej doktryny o Eucharystii. Wreszcie spojrzenia Huldrycha Zwingliego posiada

egzemplifikacje w sformutowaniu ,,pamigtka” (memorial)42.

138 XXXIV artykut religii anglikafiskiej.

139 Chociaz Marcin Luter nie wierzyl, iz chleb i wino moga sta¢ sie substancjalnie Ciatem i Krwig Chrystusa
to wyznawal wiare w realng obecno$¢. Zob. D. MAcCCuLLOCH, The Church of England 1533-1603, w:
Anglicanism and the Western Christian Tradition. Continuity, Change and the Search for Communion, red.
S. Platten, Norwich 2003, s. 33.

140 Por. A. SKOWRONEK, Sakramenty w profilu ekumenicznym. Eucharystia sakrament wielkanocny,
Wiloctawek 1998, s. 146.

141 Por. S. WELLS, What anglicans believe..., dz. cyt., s. 74-75.

192 Por. TAMZE, s. 75.
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To godzenie réznorodnos$ci, nie tylko w kwestii nauki o Eucharystii, w ramach
jednego wyznania jest charakterystycznym ,,doktrynalnym i eklezjalnym kompromisem
wypracowanym przez anglikanow”**3. Dazenie do pluralizmu w teologii, w liturgii oraz
w pobozno$ci znalazto si¢ u podstaw zasadniczej dla wspolnoty anglikanskiej idei
inkluzywno$ci zawartej w sformulowaniu comprehensiveness*4, ktére mozna
przetlumaczy¢ jako spojrzenie ,,obejmujace jak najszersze spektrum”%. Ten inkluzywny
charakter doktryny anglikanskiej nadaje tej wspolnocie charakter posredniej drogi — via

146

media — pomiedzy rzymskim katolicyzmem a protestantyzmem~*°. Miat racje¢ zatem John

Henry Newman, ktory stwierdzit, iz ,,w zadnej innej dziedzinie Anglicy nie dostarczyli tak
znamiennego dowodu sktonnosci do kompromisu, jak w swym Koéciele pafstwowym™47,
W pewien sposéb interpretacja teologiczna anglikanizmu ,,wymaga od badacza rezygnacji
ze schematow metodologicznych 1 przygotowania si¢ na odej$cie od linii rozwoju
historycznego, zaktadajacego kontynuacje, oraz zdiagnozowanie braku wyodrebnionego
wyraznie teologicznego jadra i rozproszenia instytucji eklezjalnej”*®.

Wyrazem niezadowolenia Johna Newmana ciaglymi postulatami zmian
w anglikanskiej liturgii jest trzeci traktat, w ktorym przyszty kardynal przestrzegal
duchownych Kosciota Angliil*®. Argumentowal, iz je$li zostana spetnione kazde
propozycje to jednoczes$nie nikt nie bedzie usatysfakcjonowany, poniewaz zmiany be¢da
zbyt rozlegte. Posrod liturgicznych zmian, ktore postulowano w czasach Newmana, nalezy
wymieni¢ m.in. skrocenie obrzedow, eliminacj¢ niektérych psalmow, zmiang stow
ustanowienia, aby byty zblizone liturgii z czaséw krola Edwarda. Niektorzy postulowali
nawet pominigcie w Credo stow o zstgpieniu Chrystusa do piekiet. Newman przeciwstawit
si¢ temu pomystowi ukazujac chrzescijanska nadziej¢, ktéra wyplywa z prawdy
o zstgpieniu Chrystusa w otchtah $mierci, aby tam towarzyszy¢ cztowiekowi. Wreszcie
przyszty kardynal postawit pytanie o wyznaczenie granicy zmian w liturgii. Czy mozliwe
byloby polozenie kresu zmianom w liturgii? Kto mialby ostatecznie zadecydowac, ze

stworzono juz liturgi¢ idealng?

193 TAMZE.

14 Por. T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 135-136. Stowo comprehensiveness jest niezwykle
trudne do przelozenia na jezyk polski. Mozna je przettumaczyc¢, jako pewna ogdlna zgodnosé, calosciowe
ujecie lub kompleksowos¢.

15 J. PIENIEK, Drzewa owocowe zakwitng wraz z trawq. Ekoteologia Kosciola Anglii, Swidnica 2008, s. 36.
146 Zob. A. NICHOLS, The Panther and the Hind..., dz. cyt., Edinburgh 1993, s. 38.

¥ Wybor pism kaznodziejskich kard. J. H. Newmana, Poznan 1939, s. 2.

198 p, KOPIEC, Eschatologia anglikariska, ,,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 3 (2011) 58, s. 134.

145 Zob. J. H. NEwMmaAN, Tract No. 3. http://www.newmanreader.org/works/times/tract3.html (dostep:
4.08.2017).
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W tej perspektywie staje si¢ zrozumiala réznorodno$¢ liturgiczna obecna w ramach
jednej Ecclesia Anglicana, ktora paradoksalnie nadal pozostaje wierna zasadzie lex orandi
— lex credendi. Jezeli nie istnieje obowigzujgca wyktadnia nauki o Eucharystii lub jedna
doktryna w ogdlnosci to nie istnieje takze jedna forma liturgii Wieczerzy Panskiej.
Anglikanizm nie jest wyznaniem, ktore nalezy pod wzgledem doktrynalnym rozumieé

w takim samym sensie jak katolicyzm lub luteranizm?®®°

. Aidan Nichols charakteryzujac
anglikanska liturgie uzywa sformutowania ,,angielska herezja”, czyli pewien kult wyboru
widoczny w wielowariantowosci sposobu celebracji'®*. Sposob celebracji jest réznorodny
wobec roznorodnej doktryny. Zatem jedno$¢ w rdéznorodno$ci stanowi jeden
z wyznacznikow anglikanskiej tozsamosci, ktéra dochodzi do glosu w rozumieniu oraz

sposobie sprawowania liturgii w KoS$ciele pod zwierzchnictwem angielskiego monarchy.

b. Trynitologia i chrystologia

Jezeli anglikanizm zaklada zwigzek liturgii z prawdami wiary to tres¢ wiary
Kosciota Anglii powinna by¢ obecna w The Book of Common Prayer, a co za tym idzie
w Common Worship oraz Missale Anglicanum. Podstawowymi doktrynalnymi tre$ciami sg
starozytne wyznania wiary sformutowane na soborach, Credo Atanazego oraz trzydziesci
dziewie¢ artykulow religii anglikanskiej. Wszystkie te teksty wystepuja literalnie
w oficjalnej ksiedze liturgicznej tego Kosciota, czyli Common Worship.

Pig¢ pierwszych artykuldw religii anglikanskiej dotycza zagadnien trynitarnych,
ktore sg dla anglikanskiej teologii centrum chrzescijanskiej wiary'®2. Anglikafiska teologia
afirmuje rozstrzygnigcia doktrynalne pierwszych soboréw, a wigc trynitologia oraz
chrystologia stanowig wspolne dziedzictwo dla refleksji katolickiej oraz anglikanskie;j.
Ta katolicko-anglikanska spuscizna dochodzi do glosu przede wszystkim w anglikanskiej
liturgii Wieczerzy Panskiej m.in. w znaku krzyza oraz w pozdrowieniu liturgicznym
0 charakterze trynitarnym na poczatku celebracji: ,,L.aska, mitosierdzie i pokoj od Boga
Ojca naszego i Pana Jezusa Chrystusa niech bedg z wami wszystkimi”%3,

Trynitarng strukture posiada takze hymn Gloria in excelsis Deo, ktory obecny jest

od starozytnosci takze w rzymskiej katolickiej liturgii. Stanowi on doskonalg

150 por, A. BURNHAM, Heaven and Earth in the little space..., dz. cyt,, s. 2.

151 Por. A. NICHOLS, Patrzgc na liturgie. Krytyczna ocena jej wspoiczesnej formy, Poznan, b.r.w.,
S. 45.

152 Por. S. WELLS, What anglicans believe..., dz. cyt., s. 2.

153 Grace, mercy and peace from God our Father and the Lord Jesus Christ be with you all, CW,
s. 207.
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egzemplifikacj¢ miedzywyznaniowej zgody w zakresie trynitologii, ktdora wyraza si¢ nie
tylko w podobnym brzmieniu prawd wiary, ale takze w uzywaniu w liturgii tych samych
tekstow i hymnow liturgicznych. Rowniez do misterium Trojcy Swictej odwotuje nicejskie
wyznanie wiary uzywane w anglikanskiej liturgii na zakonczenie proklamacji Stowa
Bozego. Piaty artykut religii anglikanskiej podajac nauke o Duchu Swietym opowiedziat
sie za pochodzeniem Trzeciej Osoby Boskiej od Ojca i Syna'®. Ta doktryna dochodzi do
glosu w Credo, ktére odmawiane jest w tym samym brzmieniu, z dodatkiem Filioque,
zarowno w $wiatyniach katolickich oraz anglikanskich. Rowniez zakonczenie Wieczerzy
Panskiej posiada wyraznie trynitarny rys. Przewodniczacy btogostawiagc wiernych czyni to
w imi¢ Tréjcy Swietej: ,,Pokoj Bozy, ktéry przewyzsza wszelkie zrozumienie niech strzeze
waszych serc i umystdw w poznawaniu oraz mitowaniu Boga i Jego Syna Jezusa
Chrystusa Pana naszego, a blogostawienstwo Boga najwyzszego Ojca i Syna, i Ducha
Swietego niech zstapi na was i pozostanie z wami na zawsze. Amen”*%°,

Godnym zauwazenia jest fakt, iz wspolne doktrynalno-liturgiczne dziedzictwo
w zakresie trynitologii jest mozliwe do ukazania takze w konteks$cie wspotczesnej teologii
dogmatycznej Kosciota Anglii. Reprezentatywnym przyktadem jest refleksja uprawiana
przez Johna Macquarrie — jednego z najwybitniejszych XX-wiecznych anglikanskich
dogmatykow. W swojej pracy Principles of Christian Theology odwotuje si¢ w kontekscie
nauki o Tréjjedynym Bogu nie tylko do starozytnych soborowych wyznah wiary, lecz
takze do S$redniowiecznej mysli scholastycznej wyrazonej w dzietach Tomasza
z Akwinu®®®. Trynitologia wyrazona w artykutach religii anglikanskiej nie odbiega od
katolickiej refleksji na temat Trojcy Swictej, a co posiada swoja egzemplifikacje
w anglikanskiej liturgii.

Takze chrystologia Kos$ciota Anglii nie r6zni si¢ od chrystologii katolickiej,
jednakze artykuly religii anglikanskiej nieco inaczej rozktadaja akcenty w refleksji nad
Jezusem Chrystusem. To posiada swoje przelozenie na liturgic Wieczerzy Panskiej. Drugi
artykut stwierdza: ,,Stad oto jest jeden Chrystus, Bog prawdziwy 1 prawdziwy czlowiek,
ktory rzeczywiscie cierpiat, umarl ukrzyZzowany i pogrzebany zostal, aby Ojca z nami

pojednaé, aby ztozy¢ siebie w ofierze za grzech pierworodny i za wszystkie ludzkie

154 Zob. The Book of Common Prayer, Dublin 2004, s. 205.

155 The Peace of God, which passes all understanding, keep your hearts and minds in the knowledge and
love of God, and of his Son Jesus Christ our Lord: and the blessing of God almighty, the Father, the Son, and
the Holy Ghost, be among you, and remain with you always. Amen”. CW, s. 227.

156 Zob. J. MACQUARRIE, Principles of Christian Theology, London 2003, s. 190-210.
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grzechy”. Sformulowania uzyte w tym fragmencie sa echem odpowiedzi na starozytne
herezje chrystologiczne: doketyzm i nestorianizm.

Anglikanska liturgia uzywa wobec Jezusa Chrystusa tytuldéw chrystologicznych
znanych z katolickiej teologii oraz liturgii: Pan (Lord), Syn Ojca (Son of God), Baranek
Bozy (Lamb of God), Bog z Boga (God from God), Swiattos¢ ze Swiattosci (Light from
Light), Bog prawdziwy (true God), nasza Pascha (our Passover), Zbawiciel (Saviour).
Mozna stwierdzi¢, iz chrystologiczna refleksja Kosciota Anglii nad Jezusem Chrystusem
jest chrystologia niepodzielonego jeszcze chrzescijanstwa. Anglikanie w chrystologii
obecnej w liturgii upatruja doktrynalnego dziedzictwa wypracowanego w ciaggu wiekow,
a wspolnego dla wielu denominacji chrze$cijanskich®®’.

Pozycja, ktora ukazuje stan wspotczesnych badan nad Jezusem Chrystusem
w teologii Kosciota Anglii jest ksigzka Johna Macquarriego Christology Revisited. W niej
autor odwotuje si¢ nie tylko do dorobku pierwszych soborow Kosciota, ale takze stawia
aktualnie zadawane pytanie o tozsamo$¢ Jezusa Chrystusa. W poszukiwaniu odpowiedzi
siegga do mysli wspodtczesnych teologbw m.in. Dietricha Bonhoeffera oraz Karla
Rahnera®®, Chrystologia uprawiana przez tego anglikanskiego teologa jest bez watpienia
chrystologiag wierng mysli ojcéw pierwszych soboréw, a z drugiej strony czerpigcag ze
wspotczesne] mysli wielu teologéw wywodzacych si¢ z roznych Kosciotow 1 wspolnot
chrzescijanskich. Inaczej mowigc w zakresie trynitologii 1 chrystologii nie istnieje
specyficznie anglikanskie spojrzenie na te zagadnienia czy tradycja, poniewaz Kos$ciot
Anglii partycypuje w rozstrzygnieciach doktrynalnych pierwszych wiekow.

W tym miejscu nalezy spojrze¢ takze na liturgi¢ celebrowang przez anglikanow,
korzystajacych z Missale Anglicanum. Trynitologia oraz chrystologia, ktora nie stanowi osi
sporow pomiedzy teologig anglikanska a katolicka dochodzi do glosu wielokrotnie podczas
celebracji Wieczerzy Panskiej wedlug The English Missal. Liturgia rozpoczyna si¢ od
znaku krzyza, ktory jest odwotaniem do misterium Trojcy Swietej. W czasie calej liturgii
kaptan odmawia doksologie Glory be to Father, and to the Son, and to the Holy Ghost
trzykrotnie: po Psalmie czterdziestym drugim, podczas Introitu oraz na zakonczenie
obmywania rak podczas ofertorium®®. Réwniez wezwania Kyrie eleison i Christe eleison
posiadajg rys trynitarny i chrystologiczny. Poprzez trzykrotne wezwania Kyrie eleison,

Christe eleison oraz ponownie Kyrie eleison oddawano cze$¢ Trojcy Przenaj$wietsze;.

137 Por. TAMZE, s. 268-310, 388-390.
158 Zob. TENZE, Christology Revisited, London 1998, s. 12, 13.
159 Zob. MA, s. 237; 246.
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Ojciec oraz Duch zostali okresleni w tych inwokacjach jako Kyrios, a druga Osoba Trojcy
jako Christus. Duch okreslony jako Kyrios to nawigzanie do nauki I Soboru
w Konstantynopolu z roku 381, na ktérym bostwo Ducha zostato ukazane poprzez
nazwanie Go Panem i Ozywicielem'®. Kolejne nawigzanie do Tréjcy oprécz hymnu
Gloria oraz Credo to modlitwa Receive, O holy Trinity podczas ofiarowania. Jest to
prosba do calej Trojcy o przyjecie ofiary, ktora dokona si¢ we czasie liturgii
eucharystycznej®®. Nastgpnie doksologia pod koniec Kanonu to uwielbienie Tréjcy
Swietej poprzez sktadana ofiarg'®?. Pod koniec mszy przed udzieleniem blogostawiefistwa
celebrans po cichu odmawia modlitwe Let this my boundet duty, w ktorej jeszcze raz prosi
Tréjce, aby ofiara, ktérg ztozyt, byta Jej mita i wyjednata mitosierdzie®®>. W kontekscie
obecnosci prawd o Trojcy Swietej i Chrystusie nalezy wspomnieé takze o oracjach, ktore
posiadaja konkluzje trynitarna'®* oraz o prefacji o Trojcy Swietej'®. Zaznaczyé trzeba
réwniez obecno$¢ w liturgii tzw. ostatniej ewangelii, czyli prologu Ewangelii Jana,
w ktorej chociaz nie wystepuje stowo ,, Trojca”, to zawarta jest nauka o relacyjnosci Oséb
w Trojcy — migdzy Ojcem a Synem poprzez wspomnienie trzech narodzin Chrystusa:
przed wiekami z Ojca, w czasie z Maryi Dziewicy oraz w sercach wierzacych poprzez
taske®,

Spogladajac na liturgie anglikanskg sprawowang wedlug Common Worship oraz
Missale Anglicanum nasuwa si¢ wniosek, ze obie formy anglikanskiej liturgii Wieczerzy
Panskiej dosy¢ wyraznie 1 czg¢sto wspominaja o dogmatach, ktére facza chrzescijan, czyli
o Trojcy Swictej oraz o bosko-ludzkiej tozsamosci Jezusa z Nazaretu. Drugi wniosek

mozna zamkngé¢ w stwierdzeniu, iz anglokatolicka liturgia, ktora jest tlumaczeniem

160 Et in Spiritum Sanctum, Dominum et vivifi cantem: qui cum Patre, Filioque procedit™.

161 W wersji angielskiej modlitwa ta posiada nastepujgce brzmienie: ,, Receive, O holy Trinity, this oblation
which we offer unto thee in memory of the passion, resurrection, and ascention of Jesus Christ, our Lord: and
in honour of blessed Mary ever Virgin, of blessed John Baptist, of the holy Apostles Peter and Paul, of these,
and of all the saints: that it may avail for their honour,and for our salvation: and may they, whose memory we
celebrate on earth, vouchsafe to intercede for us in heaven. Through the same Christ, our Lord. Amen”. MA,
S. 246.

162 Through him, and with him, and in him, O God Father almightly, in the unity of the Holy Ghost, all
honour and glory throughout all ages, world without end. Amen”. MA, s. 381.

163 | Let this my bounden duty and service be pleasing unto thee, O holy Trinity: and grant; that the sacrifice,
which | unworthy have offered before the eyes of thy majesty, may be acceptable to thee, and through thy
mercy obtain thy gracious favour for me and all for whom | have offered it. Through Christ our Lord.
Amen”. MA, s. 391.

164 Jest ich osiem: modlitwa dnia, w mszach uroczystych blogostawienstwo diakona przed ewangelig,
modlitwa blogostawienstwa wody w czasie ofiarowania, Deliver us po Pater noster, dwie modlitwy przed
komunig kaptanska, a takze modlitwa po komunii.

165 Prefacja o Trojcy Swietej odmawiana jest we wszystkie niedziele po Zestaniu Ducha Swigtego. Zostata
ona omoéwiona m.in. w artykule: P. BEYGA, Dogmat jako przestrzen uwielbienia Boga w liturgii na
przykiadzie prefacji o Tréjcy Swietej, ,,Teologia w Polsce” 10 (2016) nr 1, s. 177-187.

186 Wykorzystywany fragment w liturgii to: J 1, 1-14. Zob. MA, s. 391.
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starszego przedsoborowego mszatu katolickiego, czg$ciej wspomina w modlitwach
o Troéjjedynym Bogu. Jednakze bez watpienia trynitologia i chrystologia facza nie tylko

wszystkich chrzes$cijan, ale takze wszystkie stronnictwa w Kosciele Anglii.

c. Sakramentologia i teologia Wieczerzy Panskiej

W $wietle anglikanskiej teologii, wspolcze$nie uprawianej m.in. przez Johna
Macquarrie, zycie Kosciota opiera si¢ na trzech filarach: Pismie Swietym, chrzcie oraz

Eucharystii®®’.

Potwierdzajg to artykuty religii anglikanskiej, ktore w chrzcie oraz
Wieczerzy Panskiej upatruja prawdziwych sakramentow, ktore ,,s3 nie tylko symbolem czy
pamiatka chrzescijanskiego wyznania wiary, lecz sa zywym znakiem i $wiadectwem taski
oraz dobrej woli Boga, przez ktére dziala w nas niedostrzegalnie, ozywia nas, wzmacnia
i utwierdza nasza wiarg”68,

Tylko w tych dwoéch sakramentach anglikanie widzg wyrazne ustanowienie
Chrystusa. Pozostale sakramenty posiadaja prawo obywatelstwa w anglikanskiej
wspolnocie, ale nalezy je rozumie¢ inaczej niz chrzest i Eucharystig, ,,poniewaz nie
posiadaja widocznego znaku ani obrzadku poleconego przez Boga”!®®. Sa jakby quasi
sakramentami, jesli tylko posiadaja jaka$ wiez z chrztem i Wieczerza Panska'’®. W tym
stwierdzeniu widoczne sg wplywy doktryny na temat genezy sakramentow sformutowane;j
w dobie Reformacji przez Marcina Lutral™. Wedlug augustianskiego mnicha
z Wittenbergi kazdy sakrament powinien posiada¢ wyrazne polecenie Chrystusa,
zewngtrzny ryt oraz obietnice taski. Pomimo tego luteranskiego ujecia anglikanizm,
zgodnie z zasada comprehensiveness, dopuszcza przyjmowanie pozostatych pieciu
sakramentow. Jednakze wedtug artykulow religii anglikanskiej chociaz te pig¢ rytow nie
posiada wyraznego mandatu Chrystusa i nie mozna ich wprost wywie$¢ z Pisma Swigtego
to sg akceptowalne, jako zrodta taski w réznych momentach ludzkiego zycia, jako quasi
sacramenta minor. Dla przyktadu w Kosciele Anglii nie wyksztalcit si¢ specjalny ryt dla
sakramentu pokuty i pojednania, jednakze wielu anglikanéw bylo niezadowolonych

z takiego stanu rzeczy. Czlonkowie i1 spadkobiercy Ruchu Oksfordzkiego nie chcieli

167 Por. Cz. BARTNIK, Koscidt, Lublin 2009, s. 147.

168 XXV artykut religii anglikanskiej. Zob. 39 artykutéw wiary..., dz. cyt., s. 171-172.

169 TAMZE, s. 172.

170 Por. J. MACQUARRIE, Principles of Christian Theology..., dz. cyt.,, s. 452-453. J. Macquarrie
zaproponowal takze inne rozumienie ustanowienia sakramentéw przez Chrystusa, a mianowicie, iz katolickie
siedem sakramentow posiada jakie§ zakorzenienie w dzialalnosci lub nauczaniu Jezusa z Nazaretu.
Zob. J. MACQUARRIE, A Guide to the Sacraments, London 1997, s. 34-35.

171 Por. L. WALSH, The Sacraments of Initiation, London 1988, s. 22.
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aranzowa¢ ad hoc absolucji, lecz zblizyli sposdb sprawowania tego anglikanskiego
,,mniejszego sakramentu” do praktyki katolickiej spowiedzi usznej’2.

Oryginalng dwojaka koncepcje sakramentow zaprezentowal John Macquarrie.
Zwrocit on uwage na pewna gre stow, ktorej nie mozna jednak odda¢ precyzyjnie w jezyku
polskim. Zyjacy w XX wieku teolog zauwazyt, iz mozna na sakramenty spogladaé, jako na
rzeczywisto$é, w ktorej Kosciol reprezentuje Chrystusa zastepczo (vicariously). Inaczej
mowiac jest Jego ambasadorem w §wiecie. Z drugiej strony Kos$cidt poprzez sakramenty
czyni Chrystusa na nowo obecnym w Kosciele (re-presents)’®. W tej perspektywie
sakramenty stanowig pewne przedluzenie tajemnicy wcielenia. Anglikanska teologia widzi
zatem sakramenty w perspektywie eklezjologicznej — wspdlnota koscielna jest miejscem
udzielania Bozej taski.

W s$wietle sakramentologii trzydziestu dziewigciu artykutow anglikanskich staje si¢
zrozumiata obecnos¢ jako sakramentéw w $cistym tego stowa znaczeniu w The Book of
Common Prayer jedynie chrztu i Wieczerzy Panskiej. Ten ostatni z wymienionych posiada
rézne nazwy w anglikanskiej teologii i praktyce ko$cielnej. Najbardziej rozpowszechniong
nazwa jest Wieczerza Panska (the Lord’s Supper) oraz Komunia Swieta (Holy
Communion). Pierwsza nazwa jest sformulowaniem pochodzacym z Pisma Swietego,
natomiast druga stanowi nazewniczy relikt jednosci Anglii z papieskim Rzymem. Obok
tych dwoch stosuje si¢ takze po prostu okreslenie Komunia (Communion). Wspoétczesnie,
w wyniku ozywionych dialogdw ekumenicznych, anglikanie postuguja si¢ takze stowem
Eucharystia (Eucharist). Przemystaw Kantyka zauwazyl, ze to ostatnie sformutowanie
przenikneto do zycia parafialnego Kosciota Anglii w postaci zwrotu Eucharystia §piewana
(Sung Eucharist). Zastgpito ono dawne bliskie katolicyzmowi okre§lenie suma (High
Mass)!™. Jednakze rytualisci anglikanscy postuguja siec sformutowaniem kojarzonym
jednoznacznie z katolicyzmem, czyli Msza (Mass)'’.

Wieczerza Panska posiada klarowne podstawy w Nowym Testamencie.
Wspominajg o niej wprost trzej ewangelisci (Mt 26,26-30; Mk 14,22-25; L.k 22,19-20)
oraz apostol Pawet (1Kor 11,17-34). Biblijne podstawy tego sakramentu dochodza do
glosu w uzywaniu chleba i wina podczas Eucharystii. Anglikanie nadaja tym znakom

teologiczng tres¢. Chleb 1 wino sg znakami $mierci Chrystusa oraz §rodkiem, poprzez ktory

172 Por, J. MACQUARRIE, A Guide to the Sacraments, s. 94-95.

173 Por. TENZE, Principles of Christian Theology..., dz. cyt., s. 447.

174 Por. P. KANTYKA, Swieta Komunia w tradycji anglikariskiej..., art. cyt., s. 156.
175 7obh. MA, s. 237.
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176 Taka teologic wyraza

zmartwychwstaly Chrystus udziela wiernym swojego zycia
chociazby Prayer of Humble Access: ,,Nie osmielamy si¢ przystepowac do twego stotu,
mitosierny Panie, poktadajac ufnos¢ w naszej sprawiedliwosci, lecz w twoim wielorakim
1 wielkim mitosierdziu. Nie jestesmy godni zbiera¢ okruchy spod twego stotu. Jednakze Ty
Panie, ktory zawsze jeste$ litoSciwy, daj nam laskawy Panie spozywaé Ciato twego
umitowanego Syna Jezusa Chrystusa i pi¢ Jego Krew, aby nasze grzeszne ciata mogty by¢
oczyszczone przez Jego Ciato, a nasze dusze obmyte przez Jego najdrozszg Krew, abySmy
mieszkali w Nim, a On w nas. Amen”’’. Zmartwychwstaty Chrystus w sakramencie
Wieczerzy Panskiej udziela swojego zycia poprzez spozywanie Jego Ciala i Krwi.
Anglikanie gtowny akcent teologii Eucharystii ktada przede wszystkim na
uswigcenie tych, ktérzy przyjmuja konsekrowany chleb oraz wino, a wigc w skutkach
Sakramentu Otltarza (The Lord’s Table). Takie roztozenie akcentow dochodzi do gltosu w
modlitwie przewodniczacego liturgii, ktora stanowi przygotowanie do rozdzielania
Komunii: ,,Chleb, ktory tamiemy jest udzialem w Ciele Chrystusa. Jest nas wielu, lecz
tworzymy jedno ciato, bo mamy udzial w jednym chlebie”!’®. Ta modlitwa jest parafraza
biblijnego nauczania apostota Pawta o Eucharystii (por. 1 Kor 10,16-17). Tekst uzywany
w liturgii nie rozstrzyga teologicznych niuansow, ale wskazuje na owoce lamania
eucharystycznego chleba. Taka samg teologie moze prezentowa¢ formula uzywana
w Missale Anglicanum przy przyjmowaniu konsekrowanego chleba i wina podczas
Wieczerzy Panskiej: ,,Cialo Pana naszego Jezusa Chrystusa niech strzeze duszy mojej na

179 oraz , Krew Pana naszego Jezusa Chrystusa niech strzeze duszy mojej na

zycie wieczne
zycie wieczne”'®. Jest to formula uzywana w dawnym katolickim mszale, w ktorej
anglokatolicka teologia skupiata si¢ przede wszystkim na skutkach przyjmowanego
sakramentu, poniewaz samo uzywanie przez anglikanow stow Cialo i Krew nie oznacza, iz

rozumieja je w taki sposob jak teologia katolicka.

176 por, D. L. EDWARDS, What Anglicans believe, London 2004, s. 86.

177" We do not presume to come to this thy Table, O merciful Lord, trusting in our own righteousness, but in
thy manifold and great mercies. We are not worthy so much as to gather up the crumbs under thy Table. But
thou art the same Lord, whose property is always to have mercy: Grant us therefore, gracious Lord, so to eat
the flesh of thy dear Son Jesus Christ, and to drink his blood, that our sinful bodies may be made clean by his
body, and our souls washed through his most precious blood, and that we may evermore dwell in him, and he
in us. Amen”, CW, s. 225.

178 | We break this bread to share in the body of Christ. Though we are many, we are one body, because we
all share in one bread”, CW, s. 179.

179 The Body of our Lord Jesus Christ preserve my soul unto everlasting life. Amen”, MA, s. 388.

180 The Blood of our Lord Jesus Christ preserve my soul unto everlasting life. Amen”, MA, s. 388.
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Zrozumiatym staje si¢ powod, dla ktorego anglikanie nie postuguja si¢ tacinskim
terminem trassubstantiatio oraz odrzucaja doktryne w nim zawartg, jako niebiblijng®®L,
Jednakze eliminujgc ze swojej teologii stowo transsubstancjacja nie stworzyli wlasnej
oryginalnej, a zarazem spodjnej interpretacji Wieczerzy Panskiej, poniewaz w definicjach
dogmatycznych upatruja zrodta podzialéw wsrod wierzacych w Chrystusa. Zagadnienia
przemiany eucharystycznej, jej natury i sposobu w teologii anglikanskiej zeszty na dalszy
plan. Wazniejszym teologicznym problemem stalo si¢ pytanie o skutki sakramentu
w zyciu chrzescijan niz scholastyczne opisanie samej sakramentalnej przemiany. Takie
ujecie widoczne jest w modlitwie w czasie przygotowania darow: ,,Chrystus nasza Pascha
zostat ztozony w ofierze za nas, celebrujmy zatem $wieto”282, Koscidt Anglii celebrujac to
swigto nie dyskutuje nad sposobem obecnosci Chrystusa w chlebie 1 winie. W zamian
liturgia zwraca uwagg na skutki przyjmowanego Sakramentu Ottarza. Anglikanizm w ten
sposob staje w jednym rzedzie z prawostawnym chrzescijanstwem, ktore rOwniez nie chce
scholastycznych dyskusji nad sposobem obecnosci Chrystusa w chlebie i winie w czasie
Eucharystii.

Tomasz Cranmer uktadajac ryt Wieczerzy Panskiej chcial, aby liturgia podkreslata
sam akt Komunii, a nie rozstrzygata teologicznych sporéw na temat obecnosci Chrystusa
w konsekrowanych postaciach!®®. Usunigcie ofiarniczego charakteru Wieczerzy Panskiej
znalazto swoja egzemplifikacje w rozumieniu wypelniania stow Chrystusa ,,to czyncie na
moja pamigtke” (Lk 19,22). Cranmer mial odpowiada¢, iz sa one wypelniane poprzez
spozywanie chleba oraz wina 1 dlatego ryt komunijny stangt w centrum anglikanskiej
Eucharystii'® . To podejscie jest charakterystyczne dla anglikanskiej teologii réwniez
obecnie. Anglikanska doktryna na temat Eucharystii sprowadza si¢ do rzeczywistego
udziatu w Ciele i Krwi Chrystusa (real partaking) w odréznieniu od katolickiej doktryny
o0 obecnosci Chrystusa w Eucharystii (real presence)!®. Realizm sakramentalny opiera sic
na wiernym przystgpujacym do Stolu Panskiego, a nie na samym chlebie 1 winie.

Zrozumiatym staje si¢ zatem brak gestéw adoracyjnych oraz eliminacja
ukazywania postaci podczas anglikanskiej Wieczerzy Panskiej. Jednakze u poczatku

anglikanizmu wierni przyjmowali Komuni¢ kleczac. W odpowiedzi na t¢ praktyke

181 Zob. XXVIII artykut religii anglikafskiej. Zob. 39 artykutéw wiary..., dz. cyt., s. 173.

182 Christ our passover has been sacrificed for us therefore let us celebrate the feast”, CW, s. 180.
183 Por, P. KANTYKA, Swieta Komunia w tradycji anglikaniskiej.. ., art. cyt., s. 161,

184 Por. B. NADOLSKI, Hasto Anglikariska liturgia, s. 91.

185 Por, P. KANTYKA, Swieta Komunia w tradycji anglikariskiej ..., art. cyt., s. 161.
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wprowadzono do ksiag liturgicznym ,,czarng rubryke” (black rubric)!®®, ktora wyjasniata,
ze ,.kleczaca postawa wiernego przy komunii wyraza wdzigczno$¢ i pokorg, nie jest za$
aktem adoracji lub wiary w cielesng obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii lub

w przeistoczenie”*®’

. Zostata ona dodana, aby zlikwidowa¢ nieporozumienia wobec
anglikanskiej doktryny eucharystycznej®®. Czarna rubryka to doskonaty przyktad na to, iz
nie tylko nigryki stanowig lex orandi, ale takze rubryki, poprzez ktore wyraza si¢ lex
credendi. Anglikanie takze, cho¢ nie wszyscy, hie przechowujg chleba i wina po
zakonczeniu Wieczerzy Panskie;j.

Wymienione praktyki tj. brak gestow adoracyjnych, podkres§lenie roli
przyjmujacego sakrament, niech¢¢ do tworzenia jednej doktryny eucharystycznej
doprowadzito teologie anglikanska do stworzenia recepcjonizmu. Chce on odejs¢ od
rozwazan na temat obecnosci Chrystusa w Eucharystii, a cala uwage przenie$¢ na
przyjmujacego Komuni¢. Anglikanizm cechuje pewien agnostycyzm w odniesieniu do
sposobu obecno$ci Pana w Sakramencie Ottarza. Pomimo tej postawy anglikanska liturgia
nie rezygnuje z uzywania sformutowan Ciafo oraz Krew Parnska na przemian ze stowami
chleb i kielich. Przyktadem moze by¢ jedna z formul, ktérg przewodniczacy wypowiada
rozdzielajac Komuni¢ posréd wiernych: ,,Ciato Chrystusa niech ci¢ strzeze na zycie

189 graz ,Krew Chrystusa niech cie strzeze na zycie wieczne”'®. W pozostatych

wieczne
alternatywnych formufach réwniez jest mowa o Ciele 1 Krwi. Chociaz anglikanizm
w swojej tradycji teologicznej nie postuguje si¢ terminem transubstacjacja to jednak
liturgia wyraza wiar¢ w blizej niesprecyzowang obecnos¢ Pana w sakramentalnych
znakach. Swiadectwem sa stowa konsekracji, ktore w réznych modlitwach dzigkczynienia
(The Great Thanksgiving) brzmia tak samo!®. Ograniczaja sie one praktycznie do
opowiada o ustanowieniu.

Nalezy zauwazy¢ w tym miejscu, iZ w tonie Ko$ciota Anglii ciekawe spojrzenie na
misterium Eucharystii prezentuje konserwatywne katolicyzujace stronnictwo. John Henry
Newman, jako jeden z ojcow Ruchu Oksfordzkiego, zauwazyt pewng wazng
niekonsekwencje w  anglikanskiej doktrynie na temat obecnosci Chrystusa

w konsekrowanych postaciach. Przyszty kardynal zwrodcil uwage, iz nauczanie Kosciota

Anglii chce by¢ nauczaniem starozytnego chrzescijanstwa: ,,na ile doktryna anglikanska

186 Wszystkie rubryki od czasdéw $redniowiecza zapisuje sie w ksiegach liturgicznych kolorem czerwonym.
187 P, KANTYKA, Anglikanie i metodysci w dialogu..., art. cyt., s. 226.

188 Por. M. CHAPMAN, Anglican Theology, New York 2012, s. 37.

189 The Body of Christ keep you in eternal life”, CW, s. 295.

190 The Blood of Christ keep you in eternal life”, CW, s. 295.

191 Modlitwa dzigkczynienia to odpowiednik katolickiej Modlitwy eucharystyczne;.
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o Eucharystii zalezy od okresu poprzedzajacego Sobdr Nicejski, na ile za§ od czasow
p6zniejszych, mozna wywnioskowac z tej okolicznos$ci, ze kiedy opublikowano pamigtny
wyktad na ten temat, okazalo si¢, ze sposréd okolo stu czterdziestu fragmentow
przytoczonych z Ojcoéw 1 umieszczonych w odsytaczach, nie jako elementy formalnego
dowodu, lecz jako ogolna ilustracja, tylko pigtnascie byto zaczerpnietych z autoréw
przednicejskich”%?. Wedtug kaznodziei z Oksfordu Ko$ciol Anglii nie moze moéwié
o tajemnicy Eucharystii ignorujac dalsze teologiczne poszukiwania prowadzone po
Soborze Nicejskim. Takie stanowisko Newmana znajduje swoj wyraz w kulcie Eucharystii
Kosciota Wysokiego zarowno w czasie Wieczerzy Panskiej, jak i poza nig.

W tym miejscu nalezy zaakcentowaé uzywanie przez anglokatolikow Kanonu
Mszy (Canon of the Mass), ktory zostat wyrugowany z liturgii Kosciota Anglii w XVI
wieku. Jego odmawianie w czasie celebracji Wieczerzy Panskiej wynika nie tylko
z katolicyzacji liturgii sprawowanej w Kosciele Wysokim, lecz jest paradoksalnie recepcja
anglikanskiego dazenia do sprawowania kultu w ksztalcie zblizonym do pierwotnego
chrzescijanstwa. Kanon Mszy sigga bowiem swoimi poczatkami starozytno$ci
chrzescijanskiej. Anglokatolicy uzywajacy dwudziestowiecznego ttumaczenia katolickiego
Missale Romanum stosujg podczas liturgii Kanon mszalny z wszystkimi gestami obecnymi
w dawnej rzymskiej liturgii (liczne przykleknigcia kaptana, postawa kleczaca wiernych
przed, a takze w czasie przyjmowania konsekrowanego chleba i wina). Celebrans odmawia
jedyng modlitwe eucharystyczng w jezyku angielskim lub w jezyku tacinskim. The English
Missal zawiera bowiem te modlitwe w obu tych jezykach. Obecnos¢ jezyka tacinskiego
stanowi wyraz wielkiej bliskosci anglikanskiego Kosciota Wysokiego liturgicznej tradycji

katolickiej.

d. Eschatologia

Anglikanska nauka o rzeczach ostatecznych jest niezwykle trudna do
zaprezentowania, poniewaz stanowi ona raczej pewng sum¢ teologicznych szkot w tonie
anglikanizmu niz jedng zwartg doktryng obowiazujaca w ramach Anglican Communion.
Jest jednak mozliwe naszkicowanie anglikanskiej eschatologii wspdlnej dla wszystkich
stronnictw Kosciola Anglii w oparciu o artykuly religii anglikanskiej oraz liturgig, jako

nos$nik zawartej w nich doktryny.

192 3. H. NEWMAN, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej..., dz. cyt., s. 44-45.
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Problemom z zakresu eschatologii ogolnej oraz szczegdétowej poswigcone sg cztery
artykuty z trzydziestu dziewigciu. Artykul trzeci naucza o zstgpieniu Chrystusa do piekiet.
Wspolczesna teologia katolicka postuluje uzywanie sformutowania ,,otchtan”, poniewaz
stowo ,piekto” bywa mylone z miejscem przebywania potepionych. Jednakze
angielskojezyczna wersja artykutow religii anglikanskiej uzywa terminu ,hell”, ktory
nalezy przettumaczy¢ dostownie, jako piekto. To stowo anglikanska tradycja
interpretacyjna odczytuje jako Otchtan w identycznym sensie jak teologia katolicka.

Artykut siedemnasty jest $wiadectwem wplywu nauczania Jana Kalwina na
teologi¢ anglikanska, poniewaz porusza problem predestynacji. Jest to wybranie przez
Boga czes$ci ludzkosci do zbawienia a cze$ci do potegpienia. Piotr Kopiec badajac
zagadnienie predestynacji zauwazyl, iz moze by¢ ona rozpatrywana z dwoch perspektyw.
Pierwsza ,dotyczy typologii opartej na okresleniach predestynacji pojedynczej
i predestynacji podwojnej”'®3. To ujecie przyznaje, iz Bog wybiera pewnych ludzi do
zbawienia, a tym samym chroni przed wiecznym potepieniem. Predestynacja pojedyncza
ukazuje ratunek dla wybranych sposrod wielkiej rzeszy ludzi. Jest ona takze podwojna,
poniewaz decyzja Boga dotyczy nie tylko zbawionych, ale zaklada takze potepienie tych,
ktorzy nie dostgpili wybrania. Drugie ujecie predestynacji posiada takze dwa oblicza.
Jedno spojrzenie zaklada, iz Bog za kazdym razem podejmuje decyzje o wybraniu lub
potepieniu wobec pojedynczego cztowieka. Inne przyjmuje, iz Bég dokonuje wyboru od
razu wobec pewnej grupy ludzi®*.

Doktryna o predestynacja zaklada zatem jedynie dwie mozliwoSci po $mierci
cztowieka: niebo lub pieklo. To zatozenie determinuje rezygnacje z katolickiej doktryny
o czy$écu. Dwudziesty drugi artykut religii anglikanskiej uznaje nauke o purgatorium za
sprzeczng z Pismem Swietym. To podejécie staje sie zrozumiate w $wietle anglikanskiego
prymatu Pisma Swietego. Czysciec jest bowiem terminem niebiblijnym, ktérego nalezy
poszukiwa¢ w Tradycji. Common Worship, jako ksig¢ga liturgiczna ukazujgca lex credendi
w lex orandi nie posiada modlitwy za zmartych. Nie trzeba modli¢ si¢ za tych, ktorzy sg
w niebie oraz tych przebywajacych w piekle. Odrzucenie czys$cca jest wyrazem wiernosci
anglikanskiej teologii oficjalnej doktrynie Kosciota obecnej w pierwszym tysigcleciu®.

Anglikanie w swojej modlitewnej tradycji akcentujg nadzieje¢ zmartwychwstania, pamieé

198 P, KOPIEC, Eschatologia anglikatska. .., art. cyt., s. 11.

194 Por. TAMZE, s. 11.

195 Jednym z pierwszych dokumentéw Magisterium, ktéry méwi o czy$écu jest Konstytucja Apostolska
Benedykta XI1I Benedictus Deus (29.01.1336). Zob. H. DENZINGER, Enchiridion symbolorum,definitionum et
declarationum de rebus fidei et mortu. Compendium of Creeds, Definitions, and Declarations on Matters of
Faith and Morals, Latin-English, San Francisco 2012, s. 302-303.
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o zmartych, wspominajg ich zastugi, jednak modlitwa stuzy bardziej pocieszeniu tych,
ktérzy pozostali na ziemi niz zmianie sytuacji zmarlego w stanie posrednim. To podejscie
widoczne jest w kolekcie przeznaczonej na Wspomnienie Wiernych Zmartych
(Commemoration of the Faithful Departed) 2 listopada: ,,Wieczny Boze, nasz Stworco
1 Odkupicielu, daj nam razem ze wszystkimi wiernymi zmartymi pewne owoce plynace ze
zbawczej meki Twego Syna oraz z Jego chwalebnego zmartwychwstania, abySmy w dniu
ostatnim, gdy wszystkie rzeczy zostang zgromadzone w Chrystusie, mogli cieszy¢ si¢
petnig Twoich obietnic. Przez Jezusa Chrystusa Twojego Syna, naszego Pana, ktory zyje
i kroluje z Toba w jedno$ci Ducha Swigtego, jeden Bog teraz i na zawsze. Amen”*%.

John Macquarrie bronil jednak obecnosci czyséca w chrzescijanskiej, a co za tym
idzie anglikanskiej teologii. Wskazywat, iz ten termin jest potrzebny, aby ukaza¢ droge do
petnego zjednoczenia cztowieka z Bogiem, ktéry jest ostatecznym jego przeznaczeniem.
Rzeczywisto$¢ czyséca, dla anglikanskiego teologa, wprowadza pewna dynamike
w eschatologiczny dwubiegunowy schemat nieba albo piekta. Uprzedzen czy negacji po
stronie anglikanskiej wobec nauki o purgatorium upatrywat w sugestywnych obrazach
cierpien czy$¢cowych, ktore jednakze nie powinny by¢ rozumiane, jako cierpienia
cielesne. Czys$ciec nie jest, inaczej] mdéwigc, miejscem tortur przed brama do nieba.
Macquarrie tlumaczy cierpienia czy$ccowe, jako udziat w owocach meki, $mierci
1 zmartwychwstania Chrystusa, ktore pozwalaja umiera¢ dla grzechu i zmartwychwstawaé

dla Pana, aby zyé¢ z Nim w wiecznej chwale!®’

. W ten sposob anglikanski teolog pozostat
wierny artykutom religii anglikanskiej, jesli przyjmiemy, iz za odrzuceniem doktryny

o czysccu stoja btedne wyobrazenia Kosciota Anglii na temat katolickiej eschatologii.

1% | Eternal God, our maker and redeemer, grant us, with all the faithful departed, the sure benefits of your

Son’s saving passion and glorious resurrection that, in the last day, when you gather up all things in Christ,
we may with them enjoy the fullness of your promises; through Jesus Christ your Son our Lord, who is alive
and reigns with you, in the unity of the Holy Spirit, one God, now and for ever”,
http://www.excitingholiness.org/first-edition/index.cgi?m11/d02.html (dostep: 20.01.2017).

197 Por. J. MACQUARRIE, Principles of Christian Theology..., dz. cyt., s. 367-368.
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Nalezy zaznaczy¢, iz rdwniez po stronie katolickiej odchodzi si¢ od wizji czy$éca,
jako miejsca wrecz cielesnego cierpienial®. Reprezentatywnym teologiem, ktory
rezygnuje z takiej prezentacji czys$cca jest Joseph Ratzinger. CzyS$ciec nie jest dla niego
,rodzajem obozu koncentracyjnego na drugim $wiecie, w ktérym cziowiek musi odby¢
kary, wymierzone mu w mniej lub bardziej pozytywistyczny sposob”®®. Emerytowany
papiez chce widzie¢ w stanie czy§¢cowym przemian¢ czlowieka, dzigki ktorej staje si¢ on
otwarty na komuni¢ z Bogiem. Ratzinger, podobnie jak Macquarrie, nie docieka jak to si¢
technicznie dokonuje, lecz podkresla zwycigstwo Bozej taski, bez wnikania w sposob jej
dziatania.

W Common Worship liturgia Wieczerzy Panskiej kieruje szczegdlng uwage na
niebo, jako miejsce spotkania cztowieka z Bogiem. Podstawowym, a zarazem biblijnym
tekstem, ktory odwoluje anglikanéw do rzeczywistosci nieba jest modlitwa Ojcze Nasz —
zawsze obecna podczas sprawowania Eucharystii. Niebo jest zatem miejscem przebywania
Boga, do ktorego cztowiek zmierza, aby osiggnac petni¢ zycia i ogladania Pana (visio
beatifica)?®. Kolejno liturgia anglikanska wspomina o niebie podczas wyznania wiary.

Tradycja Kosciola Anglii przejela z katolickiej teologii rozumienie ziemskiej
liturgii, jako udziatu w doskonalej liturgii niebieskiej?®’. Fundamentalna dziatalno$cig
wspolnoty Kosciota jest celebrowanie liturgii. Zadna inna aktywno$é nie moze byé
wazniejsza od Shuzby Bozej, w ktdrej niebo 1 ziemia spotykaja si¢ ze soba, aby wielbié¢
Boga?%2. Takie ujecie liturgii dochodzi do glosu w zakonczeniu kazdej prefacji podczas
Wieczerzy Panskiej: ,,Dlatego z aniolami i1 archaniotami i z wszystkimi mieszkancami
nieba mozemy chwali¢ 1 wystawia¢ twe chwalebne Imig¢, na wieki wychwalajac Cie
wolajac: Swiety, Swiety, Swiety Bog, niebo i ziemia pelne sa chwaty twojej, chwata Tobie,

Panie najwyzszy. Amen”?%, Koniec prefacji oraz $§piew Sanctus, w nieco innej wersji niz

198 Taka wizja czy$éca obecna byla w naukowej teologii oraz w przepowiadaniu Kosciota do czasow II
Soboru Watykanskiego. Zestawienia i skomentowania polskich dawnych tekstoéw z zakresu eschatologii
podjeta si¢ przed laty ANNA NYCZ: Sgd eschatologiczny. Rzeczywistos¢ nieznana. Obecnosc tekstow
biblijnych i ich interpretacja w polskiej literaturze XX wieku, Opole 1996.

199 J. RATZINGER, Opera omnia. Zmartwychwstanie i zycie wieczne, t. X, Lublin 2014, s. 216.

200 Zoh. J. MACQUARRIE, Principles of Christian Theology..., dz. cyt., s. 365-366.

201 por, N. Bux, Theological Foundation of the Liturgy, w: The Genius of the Roman Rite. Historical,
Theological, and Pastoral Perspectives on Catholic Liturgy, red. U. M. Lang, Chicago 2010,
s. 120.

202 por, J. BAKER, Introduction, w: A. Burnham, Heaven and Earth in the little space..., dz. cyt,,
s. XVII.

203 Therefore with Angels and Archangels and with all the company of heaven , we laud and magnify the
glorious Name, evermore praising thee, and saying: Holy, Holy, Holy, Lord God of host, heaven and earth
are full of thy glory: Glory be to thee, O Lord most high. Amen”, CW, s. 217.
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w Katolickiej liturgii?®*, wyraza prawde, iz w czasie Wieczerzy Panskiej nie tylko niebo
1 ziemia wychodzg sobie na spotkanie, lecz takze wolaja do Pana jednym glosem. Liturgia
posiada zatem, wedlug anglikanskiej teologii, takze eschatyczny wymiar, w ktorym
uczestnicy ziemskiej celebracji partycypuja w najdoskonalszej liturgii w Niebieskim
Jeruzalem.

Warunkiem godnego uczestnictwa w ziemskiej liturgii jest czystos¢ serca.
Wspomina o nim dwudziesty piaty artykut religii anglikanskiej: ,,Kto bowiem pozywa
1 pije niegodnie, potepienie dla siebie pozywa i pije, jak mowi sw. Pawel”. Zrozumialym
staje si¢ zatem obrzed pokutny na poczatku liturgii Wieczerzy Panskiej. Celebrans
odmawia nad wiernymi nastepujaca modlitwe: ,,Wszechmogacy Bog, ktéry przebacza
wszystkim prawdziwie pokutujagcym, niech si¢ zmitluje nad wami i uwolni was od
wszelkich grzechow, niech utwierdzi 1 umocni was we wszelkim dobru i utrzyma was
w Zyciu wiecznym przez Jezusa Chrystusa naszego Pana. Amen”?®, Czyste serce
i czynienie dobra to sposéb, aby utrzymaé zycie Boze w cziowieku. To zycie jest
zalgzkiem zycia wiecznego, ktére wierzacy otrzymuje w czasie liturgii, a wigc jest ona
przestrzenia, w ktorej juz si¢ realizuje eschatologiczna nadzieja.

Paruzja, ktora nalezy do zagadnien eschatologii ogdlnej, réwniez jest obecna
w anglikanskiej liturgii. Pierwsza modlitwa eucharystyczna wyraza eschatologiczng
nadziej¢ nadejScia Bozego Krolestwa: ,,Przeto Ojcze, z tym chlebem i tym kielichem
czynimy to co nakazat Chrystus Twoj Syn: wspominamy Jego me¢ke 1 $mier¢, celebrujemy
jego zmartwychwstanie 1 wniebowstgpienie oraz oczekujemy nadejscia Jego

»206  Eucharystia w anglikanskiej tradycji jest zatem oczekiwaniem

Krolestwa
1 partycypowaniem w Krolestwie Chrystusa, ktore jest nie z tego $wiata (por. J 18,36).
Podobna mysl znajduje si¢ w kazdej modlitwie eucharystycznej, ktore posiadajg znane
stowa uzywane dzisiaj w katolickiej liturgii: ,,Chrystus umart, Chrystus zmartwychwstat,

Chrystus powroci”?”’. To zdanie w formie inwokacji wyraza w skrocie cata eschatologie.

204 Anglikanska liturgia posiada takze bardzo podobna do katolickiej wersje $piewu Sanctus: ,,Holy, Holy,
Holy Lord, God of power anf might, heaven and earth are full of your glory. Hosanna in the highest! Blessed
is he who come in the name of the Lord. Hosanna in the highest!”, The Book of Common Prayer, Dublin
2004, s. 2009.

205 Almighty God, who forgives all who truly repent, have mercy on you, pardon and deliver you from all
yours sins, confirm and strengthen you in all goodness, and keep you in eternal life, through Jesus Christ our
Lord. Amen”, CW, s. 170.

206 Therefore, Father, with this bread and this cup we do as Christ your Son commanded: we remember his
passion and death, we celebrate his resurrection and ascension, and we look for the coming of his kingdom”,
CW,s. 195.

207 Christ has died, Christ is risen, Christ will come again”, CW, s. 176.
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Chrystus umierajac pokonat §mier¢, zmartwychwstajac otworzyt bramy nieba, a w dniu

paruzji objawi swoja chwale calemu stworzeniu.

e. Mariologia

Imi¢ Maryi to jedno z najcz¢sciej wypowiadanych imion w chrze$cijanstwie
i w szeroko pojetej cywilizacji Zachodu?®. Nalezy zaznaczyé, iz Reformacja, takze
angielska, nie byta w §cistym sensie sporem o Matke Pana®®®. Jednak wobec Niej musiata
zaja¢ stanowisko teologia, a co za tym idzie takze liturgia Ko$ciota Anglii, poniewaz

Maryja posiadata w niej widoczna i doniosta pozycje?™®

. W artykutach religii anglikanskiej
imi¢ Maryi nie wystgpuje w ogole, ale jest Ona wspomniana, jako ,blogostawiona
Dziewica”?!!. Uznanie przez wspoélnote anglikanska dogmatéw pierwszych starozytnych
soborow domagato si¢ postawienia pytania i udzielenia odpowiedzi o role 1 miejsce Maryi
w historii zbawienia.

Anglikanie bez zastrzezen przyjmuja doktryn¢ wypracowang, a raczej
potwierdzong, w czasie wielkich soboréw chrystologicznych o Boskim macierzynstwie
Maryi (Theotokos) oraz o dziewiczym poczeciu Syna Bozego bez udziatu mezczyzny?*2,
W dziewigtym oraz pigtnastym artykule religii anglikanskiej reformatorzy angielscy
stwierdzili, iz grzech pierworodny ,,jest wing i1 zepsuciem natury kazdego czlowieka,
rzeczywiscie przyrodzonym potomstwu Adama, w nastgpstwie czego cztowiek jest bardzo
oddalony od pierwotnej prawosci i ze swej natury sklonny do zla, z tej przyczyny cialo
zawsze pozada tego, co przeciwne jest duchowi, dlatego kazdy urodzony na tym §wiecie
zashuguje na gniew Bozy i potepienie”?!3, Jedynie ,,.Chrystus w prawdzie natury naszej
zrodzony we wszystkim byt nam podobny, z wyjatkiem grzechu, od ktorego catkowicie
byt wolny — tak ciato jego, jak i duch”?!*, Przywotane fragmenty nie potwierdzaja ani nie
zaprzeczaja osobistej Swietosci Maryi.

Wyznanie anglikanskie milczy rowniez wobec dwoch ostatnich dogmatow

maryjnych, czyli niepokalanego poczecia oraz wniebowzigcia w zwigzku z brakiem

208 Por, J. PELIKAN, Maryja przez wieki, Krakow 2012, s. 1.

209 Por. B. FERDEK, Dialog o Matce Pana w kontekscie rézarica, ,Salvatoris Mater” 5 (2003) nr 1,
s. 220.

210 por, R. GREENACRE, Maiden, Mother and Queen. Mary in the Anglican Tradition, Norwich 2013, s. 97.
211 Zob. 11 artykut religii anglikanskiej.

212 7Zob. P. KANTYKA, Mariologia pojednania. Najnowsze osiggniecia dialogu katolicko-anglikanskiego,
,,Studia Oecumenica” 5 (2005), s. 296.

23 IX artykut religii anglikanskiej. 39 artykutéw wiary..., dz. cyt., s. 166.

214 XV artykut religii anglikanskiej. 39 artykutow wiary..., dz. cyt., s. 168.
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skrypturystycznych dowodow. Taka postawa wynika z jednego z zalozen angielskiej
Reformacji, iz nie mozna ogtasza¢ dogmatem wiary tego, co klarownie nie wynika z Pisma
Swietego?'®. Zdaniem ortodoksyjnych anglikanéw katolickie nauczanie o Maryi prezentuje
inng Matke Chrystusa od Tej znanej z kart Nowego Testamentu. Szczegdlnie wigc dwa
ostatnie rzymskie dogmaty maja odbiega¢ od rudimental teaching pierwotnego

chrze$cijanstwa?®

. Rzeczywiscie, jak zauwazyt Bogustaw Kochaniewicz, przedsoborowa
katolicka mariologia byta spadkobierczynig scholastycznej i neoscholastycznej metody
dowodzenia, a w rezultacie ,,mariolodzy niejednokrotnie bardziej koncentrowali si¢ na
zelaznych regutach racjonalnego dowodzenia niz na Pismie Swigtym”?'7.

Wobec Maryi anglikanie trzymajacy mocno Pismo Swiete w dloni zachowuja
pewng teologiczng rezerwe¢. Pomimo tego jest Ona zywo obecna w zyciu modlacego si¢
Kosciola Anglii. W jego kalendarzu z 1561 roku zachowano pi¢¢ §wigt maryjnych:
Poczgcie, Narodzenie, Zwiastowanie, Nawiedzenie oraz Oczyszczenie. Nie zmieniano
rowniez maryjnych wezwan $wiatyn®!®. Oficjalny kalendarz liturgiczny obowigzujacy
wspotczesnie w Kosciele Anglii zawiera nastepujace §wigta zwigzane z osobag Matki Pana:
Ofiarowanie Chrystusa w S$wigtyni (The Presentation of Christ in the Temple),
Zwiastowanie Panskie Blogostawionej Maryi (The Annunciation of Our Lord to the
Blessed Virgin Mary), Nawiedzenie Elzbiety przez Blogostawiong Maryje (The Visit of the
Blessed Virgin Mary to Elizabeth), Narodzenie Blogostawionej Dziewicy Maryi (The Birth
of the Blessed Virgin Mary) oraz wspomnienie Blogostawionej Dziewicy Maryi (The
Blessed Virgin Mary)?'°. Nalezy zauwazy¢, iz posrednio Maryja jest obecna takze w dniu
po$wieconym Joachimowi i Annie. To wspomnienie nosi nazwe: Anne and Joachim —
Parents of the Blessed Virgin Mary i jest obchodzone 26 lipca. Liturgia anglikanska chce

widzie¢ posta¢ Matki Pana z kart Nowego Testamentu??

, jednakze wspominanie rodzicow
Maryi wskazuje na pewna afirmacje rowniez tekstow pozabiblijnych. Stanowi to dowdd na
oryginalng recepcj¢ reformacyjnego postulatu — sola Scriptura.

Wspomnienia maryjne w kalendarzu liturgicznym s3 przywolywaniem biblijnych

wydarzen z zycia Maryi i Chrystusa. Kult maryjny, rozumiany jako modlitwa skierowana

215 Por, P. KANTYKA, Mariologia pojednania..., art. cyt., s. 292.

216 por, W. ZYCINSKI, Johna H. Newmana teoria rozwoju doktryny mariologicznej, Lublin 2010,
s. 32.

217 B. KOCHANIEWICZ, Stan mariologii katolickiej na progu trzeciego tysigclecia, ,Salvatoris Mater” 3
(2001) nr 3, s. 236.

218 Zob. P. KANTYKA, Mariologia pojednania..., art. cyt., s. 298.

219 70bh. CW, s. 5-16.

220 Por, Hasto Ekumenizm, w: Maty stownik maryjny, Warszawa 1987, s. 19.
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do Niej, jest jednak praktycznie nieobecny w zyciu ogolnie pojetego Kosciota Anglii.
Teologia anglikanska spoglada na Nig, jako na wzor wiary i postuszenstwa Bogu, ale
wzbrania si¢ przed wzywaniem Jej wstawiennictwa. Trudno zatem wskaza¢ na inne
maryjne odwotania w anglikanskiej liturgii poza wspomnieniami z Jej Zycia oraz
przywotywaniem Maryi, jako Dziewicy oraz Matki Boga, ale zawsze razem z Chrystusem.
Anglikanie w oficjalnym kulcie nie zwracaja si¢ nigdy do Chrystusa przez Maryje, ale jesli
ja wspominajg to jako Jego dziewicza Matke.

Jednakze XX wiek byt czasem ponownego odkrywania Maryi w anglikanskiej
swiadomos$ci wiary. Doskonalym przykladem pewnego maryjnego poruszenia jest
publikacja Mary and the Christian Gospel autorstwa Johna de Satge z lat
siedemdziesiatych ubieglego wieku. Ten anglikanski teolog na nowo powigzat Maryje
z misterium Jezusa Chrystusa. Egzemplifikacja takiego stanowiska jest proba
chrystologicznego odczytania tytutu maryjnego Theotokos. Autor postuluje, aby ten tytul
odczytywa¢ w pierwszym rzgdzie, jako odnoszacy nas do Osoby Chrystusa, a dopiero
pozniej w konteks$cie maryjnym. Stowo Theotokos moéwi przede wszystkim o bosko-
ludzkiej tozsamosci Syna Bozego, a w drugiej kolejnosci o roli Maryi??t. Takie ujecie
Z pewnoscig jest reinterpretacjg podejscia do Maryi po stronie anglikanskiej. Ten Kosciot
bowiem w doktrynie oraz w liturgii odczuwa obawe przed zaciemnieniem Chrystusa osobg
Jego Matki. Jesli tytut Theotokos bedzie odczytywany, jako termin chrystologiczny to
rezerwa wobec Maryi zostanie znacznie zniwelowana. John de Satge powrdcit takze do
ukazywania Maryi, jako Dziewicy Matki 1 Cory swojego Syna. Taki sposob prezentacji
Maryi mozna odnalez¢ u Efrema Syryjczyka oraz Dante Alighieri w jego Boskiej komedii.
Anglikanska teologia podejmuje wysitki, aby potaczy¢ mariologi¢ z charytologia,
poniewaz Maryja w porzadku natury jest Matka Chrystusa, a w porzadku taski Jego
Corka???. Jednakze liturgia anglikanska postuguje sie jedynie pierwszym czlonem
wskazujac na Maryje, jako Matke 1 Dziewicg.

221 por, J. SATGE, Mary and the Christian Gospel, London 1976, s. 48.
222 70b. TAMZE.
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Zblizone katolicyzmowi podejscie, a zatem wigzace mariologi¢ z chrystologia,
reprezentuje Kosciot Wysoki, ktory chce widzie¢ mariologie, jako skladowa wiary
pierwotnego chrzescijanstwa??®. Inaczej moéwiac angielscy ,,reformatorzy usuneli Maryje
i $wietych przez drzwi, ale pozwolili im wroci¢ przez okno”??*. Oknem, poprzez ktore
powrécita Maryja sg m.in. odrestaurowane w 1922 roku sanktuaria dedykowane Maryi
w Walshingham nazywane czesto ,,Nazaretem Anglii” oraz w szkockim Haddington, ktore
na nowo stato sie miejscem pielgrzymek w 1978 roku®?. Nalezy zwréci¢ uwage, iz w tych
sanktuariach znajduja si¢ uznawane za cudowne figurki Maryi z Dziecigtkiem Jezus na
reku. Reformacja angielska przebiegata zatem inaczej niz europejska, ktéra z obawy przed
mariolatria usuwata obrazy i wizerunki Matki Pana ze swoich $wigtyn. Wierni High
Church pielgrzymujg do tego wspomnianego miejsca oraz do Lourdes, jako miejsca
maryjnych objawien??®.

Ponowne odkrycie Maryi we wspolnocie anglikanskiej nie dotkngto jednak liturgii,
ale wycisnelo swoje znami¢ raczej w poboznos$ci prywatnej oraz nabozenstwach quasi
liturgicznych. Nalezy do nich zaliczy¢ odmawianie modlitwy Sub tuum praesidium, kult
siedmiu bolesci Maryi, wykonywanie sekwencji Stabat Mater dolorosa oraz nazywanie
Maryi Stolicq Mgdrosci czy tez Matkqg Kosciola. Cz¢$¢ anglikanow praktykuje takze
modlitwe rézancowa. Anglikanska wersja rézanca inwokacje ,.Swigta Mario” zastepuje
stowami: ,,Synu Marii, Synu zyjacego Boga, chron nas teraz i w godzing $mierci naszej”
lub suplikacja ,,Swicty Boze, Swicty mocny, Swicty niesmiertelny, zmituj si¢ nad nami”.
Swiadczy to o pewnej recepcji rézanca oraz o probie chrystologicznego odczytania postaci

Dziewicy Maryi®?’

. Niejednokrotnie w anglikanskich $wigtyniach mozna zauwazy¢
otoczone $wiecami i kwiatami obrazy lub nawet ikony przedstawiajagce Maryje??e.
To wszystko sprawia, iz w kontek§cie mariologii anglikanie nie reprezentuja stanowiska

czysto reformacyjnego®?°.

222 por. W. ZYCINSKI, Jednos¢ w wielosci. Perspektywy mariologii ekumenicznej, Krakow 1992,
S. 243.

224 TAMZE, S. 244.

225 Zob. R. GREENACRE, Maiden, Mother and Queen..., dz. cyt., s. 104.

226 por. A. BURNHAM, Heaven and Earth in the /iztle space..., dz. cyt., s. 178.

227 Por, B. FERDEK, Nasza Siostra — Cérg i Matkq Pana. Mariologia jako przestrzen syntezy dogmatyki,
Swidnica 2007, s. 158.

228 Zob. J. C. STEPHENSON, Our solitary boast. Why Christians honour our Lord’s Mother, London 1983, s.
117.

229 Por. A. NAPIORKOWSKI, Kosciét w Maryi. Maryja w Kosciele, Krakow-Kielce 2016, s. 166.
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Przyktadem takiego nie-reformacyjnego stanowiska jest teologia Maryi uprawiana
przez Johna Macquarrie. Teolog zauwazyl, iz anglikanie, a szerzej protestanci, styszac
o Matce Pana moga czu¢ si¢ zaniepokojeni czy refleksja nad Maryjg nie przeksztalci si¢
w mariolatrig?®°. Jednakze stwierdzit, iz z jednej strony refleksja nad Matka Chrystusa nie
stanowi centralnego zagadnienia chrzescijanskiej teologii. Z drugiej strony skonstatowatl,
ze nie jest to powod, aby przemilcza¢ miejsce i rolg Maryi w teologii. John Macquarrie
préobowat z powodzeniem umiesci¢ posta¢ Bozej Rodzicielki w chrystologicznej
perspektywie, poniewaz niezwykle trudno ukaza¢ ekonomi¢ zbawienia, poprawnie
zrozumie¢ Kosciot i jego relacje do Chrystusa z pomini¢ciem Maryi. Powigzanie Matki
Pana z Kos$ciotem, wedlug Johna Macquarrie, powinno prowadzi¢ do zaakceptowania
przez poreformacyjne wspolnoty mariologicznego tytutu Matka Kosciota. Maryja bowiem
nie stoi ponad Kosciotem, ale jest pierwsza Wierzaca we wspdlnocie?.

John Macquarrie skomentowal takze dwa ostatnie katolickie dogmaty maryjne:
niepokalane poczgcie oraz wniebowzigcie. Anglikanski teolog powigzal pierwszy
z wymienionych dogmatéw ze S$wigtoscia Narodu Wybranego, ktory byl ludem
szczegolnie umilowanym przez Boga. To umilowanie tego narodu i catej ludzkos$ci
osiaggneto szczyt w osobie Maryi odpowiadajacej fiat w chwili zwiastowania.
Whniebowzigcie natomiast wedlug Macquarriego nalezy przede wszystkim oczysScié
z mitycznych naleciatosci. Po tym trzeba spojrze¢ na wniebowzigta Matke Pana, jako na
doskonala figure Kosciota, ktory ma udziat w zmartwychwstaniu Chrystusa i Jego zyciu
w chwale®?,

Chrystologiczny sposob odczytywania postaci Maryi reprezentuje takze John
Henry Newman. W celu zobrazowania obranej metody konwertyta odwotat si¢ do tytulu
Theotokos wskazuja, iz zostal on nadany Maryi w celu zabezpieczenia doktryny
chrystologicznej na Soborze Efeskim?3, Newman zauwazyt rowniez, iz wyznania wyroste
z Reformacji zaprzestajac wzywania Matki Chrystusa w konsekwencji zaniechaty czci
wobec jej Syna: ,,trzeba zapytac, czy wiele z protestanckich oznak poboznosci w stosunku
do Chrystusa ma w ogdle charakter adoracji, a nie jest raczej postawa, jaka mamy po
prostu wobec jakiego$ doskonatego cztowieka, to znaczy nie inng, niz ta, jaka katolicy

zajmuja wobec Najswigtszej Maryi Panny, a r6zniacg si¢ tylko tym, ze czgsto jest poufata,

230 Por. J. MACQUARRIE, Principles of Christian Theology..., dz. cyt., s. 392.

21 Por, TAMZE, s. 393-394.

232 por, TAMZE, s. 398.

233 Zobh. J. H. NEWMAN, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej..., dz. cyt., s. 384-385.
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surowa, ziemska”?*. W réznicy czci oddawanej Chrystusowi i Jego Matce Newman
upatrywal jej wilasciwego miejsca w zyciu i1 teologii Kosciola. Podobnie zatem jak
Macquarrie, chociaz nie wprost, wzywal do wlasciwego oraz pozbawionego uprzedzen
spojrzenia na Maryje.

John Henry Newman juz jako katolik uzasadnil takze dogmat o Niepokalanym
Poczeciu Maryi. Odwotat si¢ przy tym do anglikanskiej metody uprawiania teologii, a wigc
zaczerpnat ze starozytnej mysli Ojcéw 1 pisarzy Kosciota: Justyna, Ireneusza 1 Tertuliana.
Trzej wymienieni wskazywali na Maryje, jako drugg Ewe, a zatem taka prezentacja Maryi
wytrzymuje krytyke zrdédel w postaci pism pierwszych wiekow chrzescijanstwa.
»Jesli Ewa zostata wyniesiona ponad natur¢ ludzka poprzez dar moralny, ktéry zwiemy
faska, to czyz nie godzi si¢ powiedzie¢, ze Maryja miala jeszcze wickszg taske? (...)
A jesli Ewa miala w sobie ten nadnaturalny dar dany jej od pierwszego momentu jej
osobowego istnienia, to czy mozna zaprzeczyC, ze Maryja takze miala ten dar od
pierwszego momentu swego osobowego istnienia?”?*®. Argumentacja Newmana za
dogmatem o niepokalanym poczgciu Maryi obnazyla réznice pomiedzy anglikanska
a katolicka teologia. Te roznice sprowadzajg si¢ do pytan o skutki i miejsce grzechu
pierworodnego oraz misterium paschalnego w zyciu Matki Pana?®,

Z cala pewnoscig pobozno$¢ maryjna jest znana wielu anglikanom, a szczegolnie
anglokatolikom. Wtadystaw Nowak stusznie zauwazyl, iz wschodnie chrzescijanstwo
potozyto nacisk na Boze Macierzynstwo Maryi, a Kos$ciot katolicki na Jej wstawiennictwo
poprzez czeste wolanie ora pro nobis. Natomiast anglikanska teologia, jako via media,
uwypuklita §wieto$¢ i poshuszenstwo Maryi wobec Bozych planéw?’. Ta $wietos¢ Matki
Pana widoczna jest w liturgii, gdy wspominana jest jako blogostawiona Dziewica, oraz

w pobozno$ci prywatnej cze$ci wiernych Kos$ciota Anglii.

234 TAMZE, S. 386.

25 Cyt. za: T. NORRIS, Kardynal Newman dzisiaj..., dz. cyt., s. 142.

236 Por. B. FERDEK, Misterium Niepokalanego Poczecia w mariologii bl. Johna H. Newmana, ,,Wroctawski
Przeglad Teologiczny” 22 (2014) nr 1, s. 47.

237 Zoh. W. NowWAK, Maryja w Kosciele anglikariskim, ,,Communio” 2(80) 1994, s. 144.
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3. WNIOSKI

Pierwszy rozdziat stanowil probe ukazania anglikanskiej tradycji w dwoéch
miejscach: w doktrynie oraz w liturgii. Chcac odpowiedzie¢ na pytanie o istote
anglikanskiej tradycji nalezy wskaza¢ na wymienione w pierwszym podrozdziale elementy
ksztattujace doktryne Kosciota Anglii. Pierwszym bedzie Pismo Swiete, ktére jednak nie
jest rozpatrywane w Swietle reformacyjnej zasady sola Scriptura. Anglikanie nie odrzucajg
Tradycji, ale odczytuja ja w sposdb odmienny od katolickiego oraz prawostawnego,
poniewaz jej glos uznaja przede wszystkim w wierze i dogmacie pierwotnego Kosciota?®,
Kolejnym  waznym  elementem  budujacym  anglikanska  tozsamo$¢  sa
wczesnochrzescijanskie wyznania wiary, czyli Sktad Apostolski oraz Symbole: nicejsko-
konstantynopolitanski i atanazjanski. W tym miejscu Koscidt Anglii chce wyznawaé wiare
pierwszego tysigclecia w niej upatrujac niezmagconej doktryny przekazanej przez
apostotow 1 ich uczniéw. Trzecim komponentem anglikanskiej $wiadomosci wiary sa
artykuty religii anglikanskiej, ktore sg egzemplifikacja podazania drogg $rodka — via media
— pomiedzy katolicyzmem, a postulatami Reformacji europejskiej. Miejscem, w ktorym te
trzy filary wiary Kosciota Anglii znajduja swoje urzeczywistnienie 1 widzialny ksztatt jest
liturgia. Dla anglikanéw liturgia, a nie konkretne rozstrzygnigcia doktrynalne, jest
miejscem manifestacji anglikanskiego ducha®*®.

W wyniku przeprowadzonych badan nalezy potwierdzi¢ stusznos$¢ twierdzenia, iz
anglikanska teologia nie moze by¢ klasyfikowana, jako czysto reformacyjna, chociaz wiele
przepisow i tradycji koscielnych wylonito sie w czasie Reformacji®®°. Réwnoczesnie
odbiega ona takze od katolickiej refleksji nad Bozym Objawieniem. Z cala
odpowiedzialno$ciag mozna spoglada¢ na anglikanska doktryng, jako na pewna via media,
synteze katolicko-protestancka?®*!, czyli wypadkowa refleksji teologicznej sprzed
angielskiej Reformacji z teologig, ktorg niosty wielkie europejskie ruchy reformacyjne.
Dodatkowa trudnoscia, ktora katolicki teolog napotyka w spotkaniu z anglikanska
doktryna, jest jej niejednoznacznos¢, ktorej egzemplifikacja sa trzy doktrynalno-pastoralne

nurty w lonie Kosciota Anglii. Stusznie zatem stwierdzit Aidan Nichols, ktory zauwazyl,

ze wyznanie anglikanskie ,,jest zrozumiate jedynie dla samych anglikanoéw. Katolicy, na

28 Por. J. RATZINGER, Dialog katolicko-anglika#iski..., dz. cyt., s. 928.

239 Por. S. NowosAD, Moralne konsekwencije wiary..., dz. cyt., s. 80.

240 Por, R. JONES, Historia liturgii Kosciola anglikarskiego, ,,Pro Musica Sacra” 14 (2016), s. 72.

241 Ppor, J. LEWANDOWSKI, Dwustronne dialogi ekumeniczne, ,Resovia Sacra. Studia Teologiczno-
Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej” 4 (1997), s. 191.
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przyktad pochodzenia irlandzkiego, wloskiego czy stowianskiego, chociaz urodzeni
i wyksztalceni w Anglii, mogg mie¢ z tym duze trudnosci”?4,

Paradoksalnie jednak zasada lex orandi — lex credendi zachowuje swoja aktualnos¢
na styku anglikanskiej doktryny oraz liturgii. Wspolczesna liturgiczna ksiegga Common
Worship jest §wiadectwem dogmatycznej réznorodno$ci, ktéra moze przybiera¢ rozne
odcienie: od katolickiej az do kalwinskiej. Lex credendi wspdolnym z katolicka wiarg sg bez
watpienia wczesnochrzescijanskie wyznania wiary, ktore odmawiane w czasie
anglikanskiej liturgii $wiadczg o pewnym wspdlnym lex orandi Kosciota Anglii
z Kosciolem katolickim.. Anglikanska zasada comprehensivenes znalazta swoje odbicie
w celebracji Wieczerzy Panskiej Kosciola Anglii. Podobnie jak anglikanska doktryna
przeszta proces ewolucji tak liturgia tej wspodlnoty stala si¢ swoistym papierkiem
lakmusowym przebytej doktrynalnej drogi. Ten wniosek staje si¢ szczegélnie wazny
i pomocny w badaniach nad mszatlem dla bylych anglikanéw. Do niego bez watpienia

nalezy powrdci¢ w kolejnych rozdziatach niniejszej pracy.

242 A, NICHOLS, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, Krakow
2006, s. 360.
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ROZDZIAL 11

RECEPCJA ANGLIKANSKIEJ TRADYCJI
W MSZALE DLA BYLYCH ANGLIKANOW

Pierwszy rozdzial niniejszej dysertacji stanowit prezentacje anglikanskiej tradycji
w doktrynie oraz liturgii. Rozdzial kolejny stawia sobie za cel ukazanie pewnych
elementow tej tradycji Kosciota Anglii w mszale, ktérym obecnie postuguja si¢ katoliccy
konwertyci z anglikanskiego Kosciota Wysokiego. Elementy teologicznej, a co za tym
idzie takze liturgicznej tradycji bytych anglokatolikow zawartej w Common Worship oraz
Missale Anglicanum znalazty swoje miejsce w ich wiasnej katolickiej liturgicznej ksiedze.
Ze wzgledu na katolicki charakter English Missal zostang ukazane wybrane elementy
zaczerpnigte z tej ksiggi, a umieszczone w Ordo missae mszatu dla konwertytow. Stato si¢
tak ze wzgledu na ich liczne prosby, ktore kierowali do Stolicy Apostolskiej, aby bedac
w pelnej komunii z Nastgpca Piotra zachowac¢ elementy modlitewnej specyfiki wyniesionej
z ich duchowej ojczyzny, czyli Kosciota Anglii.

Drugi rozdziat zostanie podzielony na dwa podrozdziaty. Taki podziat jest
konieczny wobec dwojakiej recepcji anglikanskiej tradycji w liturgii sprawowanej
w Ordynariatach Personalnych. W pierwszym podrozdziale zostang ukazane najbardziej
reprezentatywne modlitwy oraz liturgiczne zwyczaje wprost, czy inaczej méwiac literalnie,
przeniesione do mszatu dla bytych anglikanéw. Drugi podrozdziat natomiast zaprezentuje
elementy w liturgii ordynariatéw inspirowane lub w pewien sposob nawiazujace do

tradycji Kosciota Anglii, a szczegdlnie Kosciota Wysokiego.
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1. ELEMENTY ANGLIKANSKIEJ TRADYCJI
OBECNE EXPLICITE

a. Anglokatolicka specyfika

Zrdznicowanie w teologii znalazlo swoja egzemplifikacje w samej wewnetrznej
organizacji wspoOlczesnego Kosciota Anglii. Wielo§¢ teologicznych interpretacji
anglikanskiej doktryny jest bowiem mozliwa dzigki zasadzie comprehensiveness. Chce ona
godzi¢ w ramach jednego wyznania wiele pradow teologicznych: od kalwinskich az do
zblizonych katolicyzmowi oraz probowa¢ wyznacza¢ granice mozliwych interpretacji®*,

W  ciggu dziejow wylonilty si¢ trzy glowne nurty teologiczno-duchowe.
Prezentowane podejscie z oczywistych powodow polega na pewnym uproszczeniu, to
jednakze dostatecznie ukazuje roznice w kwestiach teologicznych, poboznosciowych
i obrzedowych?**. Pierwszy nazywany jest Low Church, czyli Kosciot Niski. Nawigzuje on
do purytanizmu, radykalnego protestantyzmu reprezentowanego przez Jana Kalwina, ktéry
podkresla nadrzedno$é Pisma Swigtego w teologii oraz minimalizuje role Kosciota
instytucjonalnego oraz sakramentow. Najbardziej liczebny odtam anglikanizmu to Broad
Church, czyli Kosciot Szeroki. Jego przedstawiciele unikajg zdecydowanych pogladow,

preferuja zachowania umiarkowane i doktrynalny minimalizm?4°.

Ten nurt dosy¢
swobodnie podchodzi do zasad moralnych gloszac konieczno$é wigkszego otwarcia na
kaptanstwo kobiet, zwigzki partnerskie 1 uznanie zwigzkéw homoseksualnych za
matzenstwa?*®,

W ramach niniejszej dysertacji obszerniejsza charakterystyka dwoch wymienionych

nurtéw nie bedzie konieczna®*’.

243 Por, S. NowosAD, Moralne konsekwencje wiary..., dz. cyt., s. 28.

24 Por. T. J. ZIELINSKI, lustificatio impii. Usprawiedliwienie sola fide jako glowny artykui wiary
protestancko —konserwatywnego nurtu Kosciota Anglii, Warszawa 2002, s. 17.

245 Por, A. NICHOLS, Catholics of the Anglican Patrimony..., dz. cyt., s, s. 3.

246 por, T. ZIELINSKI, Anglikanizm, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 1, red. T. Gadacz, B. Milerski,
Warszawa 2001, s. 231-232.

247 Jeszcze inny, aczkolwiek rdwniez ,,szkolny” podzial w tonie anglikanizmu zaprezentowat
Stephen Whitefield Sykes. Wedlug tego anglikanskiego biskupa w jego Ko$ciele mozna wyr6znié: tych,
ktérzy widzag w anglikanizmie pewna okrojong forme¢ katolicyzmu, tych, ktérzy widza w nim kontynuacje
sredniowiecznej Ecclesia Anglicana oraz tych, dla ktorych religia jest pewnym estatycznym dodatkiem do
zycia panstwowego i kulturowego. Zob. S. W. SYKES, Anglicanism and Protestantism, w: England and
Germany. Studies in Theological Diplomacy, red. S. W. Sykes, Frankfurt-Berne 1982, s. 293.
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Trzecim nurtem wewnatrz anglikanizmu, a zarazem najbardziej interesujacym w tej
pracy, jest High Church, czyli Kosciot Wysoki, ktory w swojej doktrynie i praktykach
zdecydowanie dryfuje w strone katolicyzmu?*®. Z tego powodu jego cztonkowie bywaja
zatem nazywani anglokatolikami, rytualistami®*® lub, nieco pogardliwie, bells and smells
(dzwonki i kadzidto)®™°. W dalszym tekécie stosowane beda jedynie dwa pierwsze
wymienione okreslenia ze wzgledu na pejoratywny wydzwigk tego ostatniego
sformutowania.

Poczatkow, a wtasciwie wiosny Kosciota Wysokiego, jako osobnego stronnictwa
w tonie anglikanizmu, nalezy poszukiwa¢ w dziewigtnastowiecznym Ruchu Oksfordzkim
(Oxford Movement). W 1833 roku John Keble?® wyglosit kazanie na temat ,,narodowego
odstepstwa”?>?. Dato to poczatek oksfordzkim ,,Traktatom na czasie” (Tracts for the
Times) opracowanym m.in. przez Johna Henriego Newmana, ktory w tamtym okresie jako
anglikanski duchowny piastowal urzad kaznodziei ko$ciota Najswietszej Marii Panny na
przedmieéciach Oksfordu?®3. Newman probowal dokonaé teologicznej lektury Artykutéw
religii anglikanskiej w katolickim duchu, a dokladnie z mys$la wyrazonag na Soborze
Trydenckim®*. John Keble, John Henry Newman oraz Edward Bouverie Pusey s3
uznawani w literaturze historycznej 1 teologicznej za gltownych tworcow Ruchu
Oksfordzkiego i nazywani jego triumwiratem zatozycielskim?*®.

Powstanie tego ruchu zbieglo si¢ z oczekiwaniem odnowy wewnatrz samego
anglikanizmu 1 powrotu do zrodet. Te dwa zatozenia mozna wyrazi¢ w jednym pytaniu:
czym jest whasciwie Kosciot Anglii? OdpowiedZz na nie byla rdézna w zalezno$ci od
udzielajagcego jej stronnictwa. Liberalni anglikanie upatrywali w swoim wyznaniu

idealnego narodowego Kos$ciota dla wszystkich ludzi, dlatego postrzegali go, jako

248 Pomimo pewnej bliskosci z Kosciotem katolickim w tonie anglokatolicyzu mozna zauwazy¢
takze tendencje liberalne. Przyktadem moze by¢ ruch Affirming Catholics, ktorego cztonkowie uwazajg,
iz z powodzeniem anglokatolicyzm mozna pogodzi¢ z ordynacja kobiet oraz homoseksualistow,
a jednoczesnie ktas¢ akcent na liturgi¢. Zob. P. KOPIEC, Anglikanizm po Newmanie. Diagnoza wspotczesnych
teologow anglikanskich, ,,Studia Europaea Gnesnensia” 14 (2016), s. 219-220.

249 Por, P. JASKOLA, Wyznania chrzescijariskie..., dz. cyt., s. 102,

20 Por, J. PYTEL, Zmagania o Kosciét (w) Anglii..., art. cyt., s. 98.

251 Charakterystyke teologicznych pogladéw Johna Keble mozna odnalez¢é w: G. ROWELL, John
Keble (1792-1866): A bi-centenary Sermon, w: The English Religious Tradition and the Genius of
Anglicanism, red. G. Rowell, Oxford 1992, s. 243-249.

252 7obh. D. WoODARD, Nasi bracia oddzieleni, Warszawa 1972, s. 20.

253 Historie opracowywania traktatow mozna znalez¢ w: G. ROWELL, The Ecclesiology of Oxford
Movement, w: The Oxford Handbook of the Oxford Movement, red. S. Brown, P. Nockles, J. Pereiro, Oxford
2017, s. 216-230.

254 Por. D. WOODARD, Nasi bracia oddzieleni..., dz. cyt., s. 20.

25 Por. W. S. F. PICKERING, Anglo-Catholicism. A Study in Religious Ambiguity, Cambridge 2008,
s. 17.
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wspolnote, ktora taczy w sobie wiele nurtow doktrynalnych, liturgicznych i pastoralnych
pod bertem wtadcy Anglii. Konserwatywni wierni anglikanscy udzielali innej odpowiedzi
chcac ukaza¢ Kosciot Anglii, jako przejaw nadprzyrodzonego Kos$ciota: jednego, Swigtego,
powszechnego i apostolskiego, osadzonego w angielskim kontekscie?®.

Postawienie pytania o tozsamo$c anglikanizmu staje si¢ zrozumiale, gdy pamigta
si¢, ze Koscidt Anglii postrzegany byt za czasow Johna Newmana jako instytucja stuzaca
krolestwu do utrzymania spofeczenstwa w ramach ustalonego porzadku®’. Rzadko
mowiono o wspolnocie religijnej, a wladza panstwowa coraz brutalniej ingerowata
w sprawy stricte koscielne. Warto zaznaczy¢, iz upanstwowienie Kosciota Anglii sigga
prawie samych poczatkow jego istnienia: w 1640 roku parlament uchwalil,
iz duchowienstwo nie ma zadnej wladzy podejmowania decyzji w kwestiach nauki
1 dyscypliny bez zgody urzgdnikdw panstwowych. Pewna recepcja takiego podejscia
widoczna byta m.in. w dwukrotnym odrzuceniu tekstu Modlitewnika Powszechnego przez
parlament w 1927 roku®®. W efekcie struktury panstwowe oraz koscielne wzajemnie sig
przenikaly, a to przekladato si¢ m.in. na udziat Kosciota Anglii w zyciu panstwowym, od
koronacji monarchy poczawszy, a na na zasiadaniu biskupéw w Izbie Lordow
skonczywszy?®. John Henry Newman upatrywal genezy odejécia wspotczesnego mu
Kosciota Anglii nie tylko od ideatow reformacyjnych, ale od samej Ewangelii Jezusa
Chrystusa w liberalizmie. W obliczu tych probleméw Ruch Oksfordzki pragnat swoistej
nowej Reformacji wewnatrz Koéciota Anglii?®,

Kaznodzieja oksfordzki chciat podazaé anglikanska droga posrednig — via media —
pomiedzy rzekomymi wypaczeniami papizmu, a skrajnosciami protestantyzmu. Po latach
John Newman wyznal, iz jako anglikanin sadzit, iz ,,by uczyni¢ via media konkretng
1 rzeczowa, musi ona by¢ czym$ duzo znaczniejszym, niz to, czym byla w zarysie, Ze
Kosciotl anglikanski — jesliby miat skutecznie rywalizowa¢ z Kosciotem rzymskim — musi
mieé ceremoniat, obrzadek i peli¢ doktryny i poboznosci, ktorej teraz nie ma”?5L.

Jako lekarstwo na zasygnalizowane problemy zaproponowat trzy teologiczne aksjomaty.

2% pPor, M. RAMSEY, The Anglican Spirit..., dz. cyt., s. 37-38.

257 Zoh. J. TOMASZEWSKI, Ruch Oksfordzki ponad epokami. Przeczucie wiarygodnosci katolickiej od
Newmana po Ratzingera, ,,Christianitas” 60/61 (2015), s. 198.

258 Zob. P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie. Wybrane zagadnienia z problematyki ekumenicznej
i dogmatycznej, Opole 2016, s. 229.

259 Por, P. KANTYKA, Anglikanizm i odrodzenie katolicyzmu na tle sytuacji religijnej XIX-wiecznej
Anglii, ,,Studia Europaea Gnesnensia” 13 (2016), s. 90-91.

260 por, A. COOPER, The Tracts for the Times, w: The Oxford Handbook of the Oxford Movement,
red. S. Brown, P. Nockles, J. Pereiro, Oxford 2017, s. 144.

261 J. H. NEWMANN, Apologia pro vita sua, Warszawa 2009, s. 262.
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Pierwszy to przyjmowanie istnienia dogmatu i jego obowigzujacego charakteru:
»Zasada dogmatyczna. Walka moja dotyczy liberalizmu. Za liberalizm uwazam zasadg
antydogmatyczng i jej konsekwencje” — stwierdzit Newman?®?. Drugi aksjomat to wiara
w widzialny Ko$ciol posiadajacy strukture hierarchiczng. Ten dogmatyzm oraz
hierarchiczno$¢ Kosciota miaty posiada¢ swoje przelozenie i egzemplifikacje w liturgii.
Jeszcze jako anglikanin przyszty kardynal pisal, ze ,istnieje widzialny Kos$ciol,
posiadajacy sakramenty i obrzedy, ktore sg kanatami niewidzialnej taski. Uwazam to za
nauke Pisma Swietego, pierwotnego Kosciola oraz anglikanizmu?%3. Trzecim aksjomatem
miato by¢ zalozenie, iz Kosciot Rzymski jest jedynie jedng z galezi prawdziwego Kosciota

Chrystusowego obok prawostawia i anglikanizmu?®,

To wszystko sprawialo, iz
zatozyciele Ruchu Oksfordzkiego wraz ze swoimi zwolennikami zblizali si¢ w swojej
interpretacji nauczania Koéciota Anglii coraz bardziej do stanowiska katolickiego?®®.
Teologiczna bliskos¢ Kosciota Wysokiego katolicyzmowi posiadata i nadal posiada
swoja egzemplifikacje m.in. w wystroju $wigtyn oraz praktykach liturgicznych.
Anglokatolickie prezbiterium przypomina Kkatolickie sprzed reformy liturgicznej
przeprowadzonej po ostatnim soborze. W centrum znajduje si¢ gtéwny ottarz, przy ktorym
kaptan celebruje Wieczerz¢ Panskg zwrocony do krzyza oftarzowego stojacego pomiedzy
sze$cioma $wiecznikami z woskowymi §wiecami®®®. Jest to wazna uwaga, poniewaz za
czasow Tomasza Cranmera zakazano palenia §wiec przed oftarzem i obrazami?®’. Ponad
oltarzem goruja obrazy przedstawiajace sceny biblijne lub figury $wigtych Panskim.
Oprécz wielkiego ottarza we wnetrzu Swigtyni znajdujg si¢ ottarze boczne, a na jednym
z nich znajduje si¢ tabernakulum z wieczng lampka wzorowang na katolickiej tradycji
umieszczania tzw. wiecznej lampki niedaleko miejsca przechowywania Najswigtszego

Sakramentu?®68.

262 Newmann i jego dzielo. Wybdr pism J. H. Newmanna, opr. J. Klenowski, Warszawa 1965, s. 44.

263 TAMZE, S. 44.

264 Z0b. J. PYTEL, Zmagania o Kosciét (w) Anglii. .., art. cyt., s. 37.

265 Zarzuty z ktorymi sie spotykali uszeregowatl na poczatku XX wieku Frederick Meyrick:
podwazanie Reformacji i jej zatozen, ulegtos¢ wobec papieskiego Rzymu, brak dbalosci o czystos¢ doktryny
poprzez wprowadzanie rozwigzan zaczerpnigtych z rzymskiej teologii, przyjmowanie doktryny o realnej
obecnosci Chrystusa pod postaciami chleba i wina, celebrowanie uroczystej wystawnej liturgii,
praktykowanie spowiedzi usznej. Zob. F. MEYRICK, Old Anglicanism and Modern Ritualism, London 2015,
S. 233-234. Przywotana ksiazka jest wspotczesnym reprintem pozycji z 1901 roku.

266 Joseph Ratzinger zauwazyl, iz taki kierunek sprawowania Wieczerzy Panskiej zostat
wprowadzony po uznaniu przez anglokatolikow Eucharystii jako ofiary. Zob. J. RATZINGER, Opera omnia.
O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego, t. VII/2, Lublin 2016, s. 901. Do podobnego wniosku doszed?
Wincenty Granat w pracy: Sakramenty swiete. Sakramenty w ogélnosci. Eucharystia, Lublin 1961, s.180.

267 7ob. M. DAVIES, Zniszczenie Mszy Swietej czyli Godly Order Cranmera. Cze$é pierwsza
Rewolucji Liturgicznej, Komoroéw 2016, s. 245.

268 Zobh. W. S. F. PICKERING, Anglo-Catholicism..., dz. cyt., s. 15.
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Rytualisci anglikanscy przywréocili  w  swoich  $wiatyniach nie tylko
przechowywanie Najswietszego Sakramentu, ale takze zanoszenia go do chorych?®.
Nie jest obcy anglokatolikom zwyczaj umieszczania takze stacji drogi krzyzowej oraz
wspolnego odmawiania rézanca. Roéwniez sama liturgia przypomina przedsoborowa
katolicka msz¢ poprzez m.in. uzywanie ozdobnych szat liturgicznych, kadzidla, liczne
przyklekniecia oraz $piewanie epistoty oraz ewangelii w czasie celebracji?’®. Niektorzy
anglokatolicy odmawiaja po zakonczeniu recytowanych mszy tzw. ,,modlitwy leonowe”2"*
wprowadzone przez Leona XIII w Kosciele katolickim?’?. Ta bliskoé¢ katolickiej
doktrynie i liturgii powoduja, iz rytualisci, jako anglikanscy konserwatysci, zdecydowanie
nie sa
w Kosciele Anglii grupa nadajaca glowny teologiczny ton. Niejednokrotnie wregcz
okreslani sg przez innych wiernych Kos$ciota Anglii papistami bardziej rzymskimi od
Rzymu?”®. Posrod anglokatolikow od XIX wieku mozna zaobserwowaé udane proby
restauracji  wspolnot zakonnych opierajacych si¢ na regutach benedyktynskiej oraz

274

franciszkanskiej“’*. Wszystko to wynikato z przekonania, iz $redniowieczna i pdzniejsza

historia rozwoju liturgii oraz zwigzanej z nig poboznos$ci nie byla niepotrzebng zbe¢dng

215 Mozna

nadbudowa, lecz stanowita naturalny proces rozwoju w tonie chrzescijanstwa
wyciggng¢ wniosek, 1z w tonie anglikanizmu dokonal si¢ swoisty rozwoj form
liturgicznych poprzez restauracj¢ tego, co odrzucita angielska Reformacja po $mierci
Henryka VIII. W tym kontekscie anglikatolicy czasow Newmana oraz ci zyjacy
wspotczesnie nawigzuja w pewien sposob do Pielgrzymki Laski (Pilgrimage of Grace)
z 1536 roku. Anglicy pod wodza Roberta Aske niezadowoleni z kasaty zakonow
1 antypapieskiego nastawienia urz¢dnikow krolewskich udali si¢ do Henryka VIII

z konkretnymi postulatami m.in. przywrdcenia katolickiego charakteru nabozenstw

celebrowanych juz w anglikanskich §wiatyniach.

269 Zob. W. GRANAT, Sakramenty swiete. Sakramenty w ogdlnosci. Eucharystia, Lublin 1961, s. 325.

270 Zobh. W. S. F. PICKERING, Anglo-Catholicism..., dz. cyt., s. 15-16.

271 Leon XIII nakazal odmawianie modlitw po kazdej recytowanej mszy. Skladaja si¢ na nie:
trzykrotne Zdrowa$ Maryjo, Salve Regina, oracja za Kosciol, modlitwa do $wigtego Michata Archaniota oraz
trzykrotny akt strzelisty do Najswigtszego Serca Jezusowego.

272 por. A. BURNHAM, Heaven and Earth in the little space..., dz. cyt., s. 177.

23 Zob. W. S. F. PICKERING, Anglo-Catholicism..., dz. cyt., s. 16.

274 Zob. P. KANTYKA, Konstytucja apostolska Benedykta XVI , Anglicanorum coetibus” i jej
implikacje dla zycia wspéinoty anglikanskiej, ,,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 2 (57) 2010, s. 84.

275 Por. A. REID, The Organic Development of the Liturgy: The Principles of Liturgical Reform and
Their Relation to the Twentieth-Century Liturgical Movement Prior to the Second Vatican Council, San
Francisco 2005, s. 68.
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Nalezy wspomnie¢, iz idee Ruchu Oksfordzkiego dotarty takze za ocean do Stanow
Zjednoczonych, a dokladnie do Seminarium Generalnego w Nowym Jorku. Pionierem
konserwatywnego ruchu wewnatrz anglikanizmu w Ameryce byt Paul Wattson. W wieku
dwudziestu trzech lat zostal ordynowany na anglikanskiego duchownego 1 piastowat urzad
rektora kosciota $w. Jana w Kingston w stanie Nowy Jork?’®. Jako rektor od 1894 roku
publikowat czasopismo The Pulpit of the Cross. Objasnial w nim swoim parafianom
doktryne o realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii oraz tlumaczyl sens ostatniego
namaszczenia, przebaczenia grzechow, ofiary eucharystycznej 1 konieczno$¢ jednosci
Kosciota. Podobnie jak John Henry Newman wyznawal teori¢ trzech galezi
chrzescijanstwa, na ktora maja si¢ sktadaé: katolicyzm, prawostawie oraz anglikanizm.
Na poczatku XX wieku Paul Wattson zatozyt Wspolnote Atonement, ktorej celem bytaby
jedno$¢ chrzescijan i dziatalnos¢ misyjna. Anglikanski duchowny stat si¢ takze
prekursorem Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzesécijan. Ostatnim etapem zycia Wattsona,
jako anglikanina, byto nauczanie o konieczno$ci powrotu Kosciota Anglii do wiernos$ci
1 postuszenstwa papiezowi. W maju 1909 roku skierowat prosbe o przyjecie do Kosciota
katolickiego, ktora spotkala si¢ z pozytywna odpowiedzia ze strony Stolicy
Apostolskiej?’’.

Rowniez John Henry Newman podazajac drogg okreslang, jako via media
w ostateczno$ci nie wytrwal na niej, poniewaz w pewnym momencie, jak sam pisat po
latach, jego ,,cztonkostwo w Kosciele anglikanskim znajdowato si¢ juz na tozu $mierci”?’®,
Anglikanski duchowny w rezultacie w 1845 roku zdecydowat o swojej konwersji na
katolicyzm. Chociaz nigdy nie zalowat swojej decyzji to jednak do konca zycia odczuwat
nieufno$§¢ ze strony niektorych Kkatolickich teologdbw oraz odrzucenie po stronie
przedstawicieli duchowej ojczyzny — Kosciota Anglii?’®. Po $ladach dawnego kaznodziei
ko$ciota Najswietszej] Maryi Panny w Oksfordzie, a wreszcie kardynata, w ciaggu dwdch
wiekéw wyruszali kolejni anglikanie, ktorzy wupatrywali w KoSciele katolickim
prawdziwego Kosciota Chrystusowego zdolnego do obrony europejskiej christianitas.

Takie myslenie w sposob szczegdlny zaczeto pojawiaé si¢ w latach siedemdziesigtych

276 Zob. J. BulAK, Ojciec Paul Wattson — Apostol jednosci Kosciofa, ,Studia Theologica
Varsaviensia UKSW” 2 (2012), s. 191.

277 Por. TAMZE, s. 192-199.

278 ., H. NEWMANN, Apologia pro vita sua..., dz. cyt., s. 239.

219 Jakze nieszcze$liwe i smutne stato sie¢ moje zycie, odkad zostatem katolikiem! Roznica polega
na tym, ze jako protestant czutem, iz moja religia jest smutna, ale nie zycie — lecz jako katolik czuj¢, ze moje
zycie jest smutne, cho¢ nie religia”. Cyt. za: J. PYTEL, Zmagania o Kosciot (w) Anglii..., art. cyt., S. 41.
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ubieglego wieku, gdy rozpoczat si¢ proces znacznego modernizowania doktryny, liturgii
i poboznosci anglikanskiej?®.

Odpowiedzig na prosby anglikanskich konserwatystow o przyjecie do Kosciota
katolickiego w XXI wieku byta Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus papieza
Benedykta XVI z 4 listopada 2009 roku. Utworzenie Ordynariatdw Personalnych
stanowilo jednak tylko wyznaczenie pewnej formy egzystencji bylych anglikanow
w strukturach Kosciota Rzymskiego. Cze$¢ z nich, bedac juz w petnej komunii
z Kosciotem katolickim prosita, aby mogli zachowa¢ pewne elementy tradycji
anglikanskiej w liturgii. Owocem prosb i1 staran bytlych wiernych Ko$ciola Anglii jest
mszat, ktory jest uzywany w liturgii sprawowanej w trzech Ordynariatach Personalnych od

pierwszej niedzieli adwentu 2015 roku.

b. The Collect for Purity

Pierwsza modlitwag w obecng w Ordo missae w mszale dla Ordynariatow
Personalnych zaczerpnigta z anglikanskiej tradycji liturgicznej jest The Collect for Purity,
czyli modlitwa o oczyszczenie. W polskim tlumaczeniu brzmi ona nastgpujaco:
,»Wszechmogacy Boze, przed ktorym wszystkie serca sg otwarte, wszystkie pragnienia
znane 1 zaden sekret nie jest ukryty, oczys¢ mysli naszych serc przez natchnienie Twego
Ducha Swietego, abyémy mogli doskonale kochaé¢ Ciebie i godnie czci¢ Twoje Swicte
Imie przez Chrystusa, Pana naszego. Amen”?,

W badanym mszale jest ona umieszczona w miejscu aktu pokuty po
rozpoczynajacym celebracje¢ Eucharystii znaku krzyza. Jest ona odmawiana przez
celebransa, ktory od poczatku liturgii jest zwrocony w strone ottarza. Anglikanska
wspolczesna ksiega liturgiczna Common Worship zawiera t¢ modlitwe w analogicznym

miejscu celebracji Wieczerzy Panskiej, czyli po pozdrowieniu wiernych na samym

poczatku celebracji?®?.

280 pPor, T. TERLIKOWSKI, Kiedy sol traci smak. Etyka protestancka w kryzysie, \Warszawa 2005,
S. 124.

281 Almighty God unto whom all hearts be open, all desires known, and from whom no secrets are
hid: clense the thoughts of our hearts by the inspiration of thy holy spirit, that we may perfectly love thee,
and worthily magnifie thy holy Name through Christ our Lord. Amen”, DWM, s. 560.

282 70b. CW, s. 168.
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Po odmoéwieniu The Collect for Purity kaptan zwraca si¢ twarza do zgromadzonych
wiernych i on sam lub diakon moze odmowi¢ The Summary of the Law. Jest to liturgiczny
tekst, ktory stanowi stowa Chrystusa o mito$ci Boga i blizniego (por. Mt 22,37-40).
To przypomnienie przykazania Boga i blizniego znajduje si¢ w anglikanskiej liturgii
rowniez po The Collect for Purity?®®. W polskim przektadzie The Summary of Law brzmi
nastepujaco: ,,Shuchajcie co rzekl nasz Pan Jezus Chrystus: Bedziesz mitowal Pana Boga
swego z calego twego serca, z calej duszy swojej i calym swoim umystem. To jest
pierwsze 1 najwicksze przykazanie. Drugie podobne jest do niego: Bedziesz milowal
swego blizniego, jak siebie samego. Na tych dwoch przykazaniach opiera si¢ cale prawo
i prorocy”?®,

Zamiast przywotanego powyzej tekstu na poczatku liturgii celebrowanej zarowno
w Ordynariatach Personalnych oraz w Kosciele Anglii celebrans moze odméwi¢ Dekalog
(The Decalogue)®®. Nie jest to juz jednak tekst literalnie przeniesiony ze Starego
Testamentu, poniewaz po kazdym przykazaniu wierni odpowiadajg: ,,Panie, zmihuj si¢ nad

nami i sklon nasze serca do wypetniania tego prawa”28®

. Anglikanie wspodiczesnie
postuguja si¢ w liturgii Wieczerzy Panskiej ta sama wersja Dekalogu, takze odpowiedzi
wiernych sg takie same jak w mszale dla konwertytéw z Kosciota Anglii?®’. To pozwala
uzna¢ ten tekst za element liturgiczny zaczerpnigty z anglikanskiej liturgii. Tym co rézni
ten moment celebracji w dwoch chrzescijanskich wspolnotach jest fakt, iz w katolickiej
liturgii wierni podczas stow Dekalogu klgcza, a anglikanie zachowujg postawe stojaca.

Nie ulega watpliwosci, iz Pismo Swicte jest zrodlem wiary i teologii zaréwno dla
wspolnoty anglikanskiej, jak 1 dla Kosciota katolickiego. Jednakze obecno$¢ przywotanych
tekstow z anglikanskiej liturgii w celebracji katolickiej Mszy swietej ukazuje reformacyjne
dziedzictwo Kos$ciota Anglii. Szosty artykut religii anglikanskiej zawiera nauke: ,,Pismo
Swiete zawiera wszystko, co potrzebne jest do zbawienia. Nie nalezy zatem przyjmowaé

za artykuly wiary, ani uwaza¢ za potrzebne lub konieczne w zbawieniu tego, Czego

w Pi$mie znalez¢ nie mozna 1 co przez ten fakt udowodnionym by¢ nie moze”. Natomiast

283 Zoh. TAMZE, s. 168.

284 Hear what our Lord Jesus Christ saith: Thou shalt love the Lord thy God with all thy heart, and
with all thy soul, and with all thy mind. This is the first and great commandment. And the second is like unto
it: Thou shalt love thy neighbor as thyself. On these two commandments hang all the Law and the Prophets”,
DWM, s. 561.

285 Zob. TAMZE, s. 1046-1067.

286 Lord, have mercy upon us, and incline our hearts to keep this law”. Warto zaznaczy¢, ze
pierwsze przykazanie zgodnie z tekstem biblijnym zawiera nie tylko wezwanie do zaprzestania
balwochwalstwa, lecz takze wzywa do nieczynienia podobizn i obrazéw Boga i bozkow. W tym sensie byli
anglikanie postuguja si¢ w liturgii starotestamentalng wersja pierwszego przykazania.

287 7ob. DWM, s. 162.
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trzydziesty czwarty artykul stwierdza, iz nie jest konieczne, aby wszedzie liturgia
wygladata podobnie, jednak wszelkie zmiany w celebrach musza pamig¢taé o tym, ,,aby nic
nie dziato si¢ wbrew Stowu Bozemu”.

W swietle przywotanych artykutow zrozumialym staje si¢ bogate wykorzystywanie
biblijnych fragmentow w anglikanskiej liturgii. Dzigki wspdlnemu anglikansko-
katolickiemu dziedzictwu, ktorym jest Pismo Swigte, mozliwe stalo si¢ przeniesienie
tekstow mowiacych o przykazaniu mitosci Boga i1 blizniego oraz Dekalogu do katolickiej
liturgii. Warto zauwazy¢, iz anglikanska i katolicka liturgia z jednej strony w sposob
literalny przenosi stowa Pisma Swietego do liturgii, a czego przyktadem moze by¢ The
Summary of the Law. Z drugiej strony w czasie Dekalogu w tekst Pisma Swigtego
wpleciono wotanie o Boze mitosierdzie, ktdre pozwala odnie$¢ do wspotczesnych ludzi ten

biblijny fragment oraz odpowiedzie¢ na nie w liturgicznej inwokacji.

c. The Prayers of the People

Mszat dla bylych anglikanbw po wyznaniu wiary, a przed rytem pokutnym,
przewiduje mozliwoéé odméwienia modlitwy wiernych (The Prayers of the People)?®,
Mozna ja opusci¢ w dni powszednie. Rowniez anglikanska liturgia zawarta w Common
Worship zawiera podobng modlitwe, ale nazwang modlitwg wstawienniczg (Forms of
Intercession)?®. Takze znajduje sie ona przed rytem pokutnym. Mszal, podobnie jak
anglikanska liturgia, podaje pi¢¢ form, ktoére mozna uzy¢ w czasie modlitwy wiernych.
Anglikanie podczas tej modlitwy zachowuja postawe stojaca, a konwertyci w katolickiej
liturgii mogg stac lub klecze¢.

Pierwsza modlitwa w mszale to zwarty tekst, ktéry odmawia sam kaptan. Nalezy
tres¢ tej modlitwy przetozy¢ na jezyk polski nastepujaco: ,,Modlmy si¢ za wszystkie stany
Chrystusowego Kos$ciola i za $wiat. Najwyzszy 1 wieczny Boze, ktory w twoim $wietym
Stowie nauczyte$ nas si¢ modli¢, wznosi¢ btagania i oddawac dzigki za wszystkich ludzi:
przyjmij te nasze modlitwy, ktore ofiarujemy twemu najwyzszemu Majestatowi blagajac
Ciebie, aby$ ozywial nieustannie Ko$ciot powszechny duchem prawdy, jednosci oraz
zgody i spraw, aby wszyscy wyznajacy twoje $wigte Imi¢ mogli trwa¢ w prawdzie twego
swietego Stowa, 1 zy¢ w jednosci 1 Bozej mitosci. Udziel taski, o Niebieski Ojcze,

N. naszemu papiezowi, N. naszemu biskupowi (N. naszemu ordynariuszowi) oraz

288 7ob. DWM, s. 1048-1055.
289 7oh. CW, s. 281-287.
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wszystkim biskupom i §wietym szafarzom (szczegdlnie N.), aby mogli oni poprzez swoje
zycie 1 wiarg, potwierdzong twoim prawdziwym i zywym Stowem, stusznie i wlasciwie
szafowa¢ twymi $wigtymi Sakramentami. A wszystkim twym ludziom udziel swej
niebieskiej taski, a w sposob szczegdlny tej wspolnocie zgromadzonej tutaj, aby z kornym
sercem i nalezytg czcig mogli stuchac i przyja¢ twoje Swiete Stowo, bedac na stuzbie twej
swigtosci 1 sprawiedliwos$ci przez wszystkie dni swego zycia. Bltagamy rowniez za serca
tych, ktorzy sprawuja wiadze w tym 1 we wszystkich krajach (szczegdlnie N.), aby mogli
podejmowaé¢ madre decyzje i stuszne dziatania dla dobrobytu i pokoju $wiata. Otwoérz,
o Panie, oczy wszystkich ludzi do przyjecia twej taskawej dloni we wszystkich twoich
dzietach, aby radowali si¢ twym stworzeniem, czcili Ciebie w ich dziataniu i byli wiernymi
szafarzami twej dobroci. Btagamy najpokorniej twoja dobro¢ o Panie o pokéj i pomoc dla
wszystkich tych, ktérzy w doczesnym zyciu sa w klopotach, cierpieniach, potrzebie,
chorobie lub innych przeciwnos$ciach. Btogostawimy takze twe $§wiete Imi¢ za tych, ktorzy
opuscili to zycie w twej wierze 1 bojazni (szczegodlnie N.), btagajac Ciebie o milosierdzie
1 udziat w radosci twej mitosci 1 shuzby, i nam daj taske, aby postepowaé za dobrymi
przyktadami Blogostawionej Maryi, (§wigtego N.), i wszystkich twych $wietych, aby
z nimi mie¢ udziat w twym Krolestwie Niebieskim. Przyjmij nasze prosby Ojcze przez
wzglad na Jezusa Chrystusa, naszego Posrednika i Wspomozyciela, ktoremu z Toba

i Duchem Swictym, wszelka cze$é i chwata. Amen”?*°. Zaprezentowana modlitwa posiada

290 Let us pray for the whole state of Christ’s Church and the world. Almighty and everliving God,
who in thy holy Word hast taught us to make prayers, and supplications, and to give thanks for all men:
receive these our prayers which we offer unto thy divine majesty, beseeching thee to inspire continually the
Universal Church with the spirit of truth, unity, and concord; and grant that all those who do confess thy holy
Name may agree in the truth of thy holy Word, and live in unity and godly love. Give grace, O heavenly
Father, to N., our Pope, to N., our Bishop (or to N., our Ordinary), and to all Bishops and other Sacred
Ministers (especially N.), that they may, both by their life and doctrine, set forth thy true and lively Word,
and rightly and duly administer thy holy Sacraments. And to all thy people give thy heavenly grace, and
especially to this congregation here present; that, with meek heart and due reverence, they may hear and
receive thy holy Word, truly serving thee in holiness and righteousness all the days of their life. We beseech
thee also so to rule the hearts of those who bear the authority of government in this and every land (especially
N.), that they may be led to wise decisions and right actions for the welfare and peace of the world. Open,
O Lord, the eyes of all people to behold thy gracious hand in all thy works, that, rejoicing in thy whole
creation, they may honour thee with their substance, and be faithful stewards of thy bounty. And we most
humbly beseech thee, of thy goodness, O Lord, to comfort and succour (N. and) all those who, in this
transitory life, are in trouble, sorrow, need, sickness, or any other adversity. And we also bless thy holy
Name for all thy servants departed this life in thy faith and fear (especially N.), beseeching thee to be
merciful and grant them fulness of joy in thy love and service; and to grant us grace so to follow the good
examples of the Blessed Virgin Mary, (of Saint N.,) and of all thy saints, that with them we may be partakers
of thy heavenly kingdom. Grant these our prayers, O Father, for Jesus Christ’s sake, our Mediator and
Advocate, to whom, with thee and the Holy Spirit, be all honour and glory. Amen”, DWM, s. 1048-1049.
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elementy wprost zaczerpnigte oraz inspirowane trzecig forma anglikanskiej modlitwy
wstawienniczej?®:.

Druga forma modlitwy wiernych podana w mszale dla bylych anglikanow jest
wprost przeniesiona z anglikanskiej liturgii Wieczerzy Panskiej, a dokladnie
z wspomnianej powyzej trzeciej formy modlitwy wstawienniczej. Jedyne rdznice to
dodanie imienia papieza w modlitwie za duchowienstwo oraz zamiana kolejnosci wezwan.
Kosciot Anglii najpierw poleca Bogu w modlitwach rzadzacych, a potem duchowienstwo,
natomiast katolicka liturgia w pierwszej kolejnosci wymienia Biskupa Rzymu
i duchowienstwo, a potem sprawujacych rzady. Druga forma w jezyku polskim brzmi
nastepujaco: ,,Mddimy si¢ za caly Koscidt Bozy w Chrystusie Jezusie 1 za wszystkich ludzi
w ich potrzebach. Wszechmogacy 1 wieczny Boze, ktory przez twego $wigtego apostota
nauczyles nas si¢ modli¢, wznosi¢ btagania i oddawa¢ dzigki za wszystkich ludzi: pokornie
btagamy Ciebie peten mitosierdzia przyjmij te nasze modlitwy, ktére ofiarujemy twemu
najwyzszemu Majestatowi btagajac Ciebie, aby$ ozywial nieustannie Kosciol powszechny
duchem prawdy, jednosci oraz zgody i spraw, aby wszyscy wyznajacy twoje §wigte Imie
mogli trwa¢ w prawdzie twego Swigtego Stowa, 1 zy¢ w jednos$ci 1 Bozej mitosci. Udziel
faski, o Niebieski Ojcze, N. naszemu papiezowi, N. naszemu biskupowi (N. naszemu
ordynariuszowi) oraz wszystkim biskupom, kaptanom 1 diakonom, aby mogli oni poprzez
swoje zycie 1 wiarg, potwierdzong twoim prawdziwym i zywym Slowem, stusznie
1 wlasciwie szafowaé twym S$wigtym Sakramentami. Blagamy Ciebie rowniez prowadz
wszystkie narody drogg sprawiedliwosci 1 pokoju, 1 kieruj wszystkich krolow 1 wladcow,
aby pod ich rzadami two; lud mogt zy¢ w pokoju 1 poboznie. Udziel twemu studze
(N. krolowi lub krélowej lub naszemu prezydentowi N.) i wszystkim, ktorzy sa pod jego
rzadami, aby mogli stusznie 1 bezstronnie rzadzi¢ sprawiedliwie karzac wystepki
1 przewinienia oraz umacnia¢ twdj pokoj i cnoty. Przewodz i blogostaw, prosimy Ciebie,
tym, ktorzy pracuja dla rozkrzewiania twej Ewangelii migdzy narodami, os§wie¢ twym
Duchem wszystkie miejsca edukacji 1 nauki, aby ten §wiat mogt napetnic si¢ wiedza twej
prawdy. A wszystkim twym ludziom udziel swej niebieskiej taski, a w sposob szczegdlny
tej wspolnocie zgromadzonej tutaj, aby z kornym sercem i nalezyta czcig mogli stucha¢
1 przyja¢ twoje swiete Stowo, bedac na stuzbie twej $wietosci 1 sprawiedliwosci przez
wszystkie dni swego zycia. Btagamy najpokorniej twoja dobro¢ o Panie o pokdj 1 pomoc
dla wszystkich tych, ktorzy w doczesnym zyciu sa w klopotach, cierpieniach, potrzebie,

chorobie lub innych przeciwno$ciach. Polecamy twej tasce, o Panie, wszystkie twe shugi,

291 Zoh. CW, s. 283-284.
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ktére opuscity to zycie w twej wierze 1 bojazni, btagajac Ci¢ wedtug twej obietnicy ich
udzialu w odpoczynku, §wietle i pokoju. I my tutaj sktadamy Tobie najwyzszy hold i obfite
dzigkczynienie za twych wszystkich §wietych, ktorzy wybrali naczynie twej taski oraz
swiattosci w ich czasach, i btagamy o rado$¢ w ich wspolnocie i udziat w ich dobrych
przyktadach, aby$Smy mogli mie¢ udzial z nimi w Krélestwie Niebieskim. Udziel tego
Ojcze przez wzglad na Jezusa Chrystusa, naszego Posrednika i Wspomozyciela. Amen”2%,

Trzecia forma modlitwy wiernych w mszale nie jest juz jednolitym tekstem
odmawianym przez kaplana, ale przypomina swoja budowa modlitwe wiernych
w Zwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego. Jest ona inspirowana pigta modlitwa

wstawiennicza obecna w Common Worship?%3

. W jezyku polskim trzecia forma modlitwy
wiernych z mszatu brzmi ona nastepujaco: ,,Z calego naszego serca i z catego umystu
modlmy sie do Pana wotajgc: Panie zmituj si¢ (lub Kyrie eleison): O pokoj na $wiecie,
o pomyslnos$¢ swigtego Kosciota Bozego i o zbawienie naszych dusz, médlmy si¢ do Pana
— Panie zmihyj si¢. Za N., naszego papieza, naszego biskupa (N. naszego ordynariusza) i za
wszystkich biskupow, kaptanow 1 diakondéw oraz caly swiety Lud Bozy, mdodimy sie do
Pana — Panie zmityj si¢. Za (N. naszego kréla/krélowa lub N. naszego prezydenta), za
przywoddcoOw narodow 1 za wszystkich wladcow, moédlmy si¢ do Pana — Panie zmityj sie.

Za wszystkie dzieci narodzone i nienarodzone, za rodzicow 1 za wszystkie rodziny

(N., ktérych polecamy w tej Mszy Swietej), modlmy si¢ do Pana — Panie zmihyj sie.

292 Let us pray for the whole Church of God in Christ Jesus and for all men according to their
needs. Almighty and everliving, God who by thy holy Apostle hast taught us to make prayers and
supplications, and to give thanks for all men: we humbly beseech thee most mercifully to receive these our
prayers which we offer unto thy divine majesty, beseeching thee to inspire continually the Universal Church
with the spirit of truth, unity, and concord; and grant that all they that do confess thy holy Name may agree in
the truth of thy holy Word, and live in unity and godly love. Give grace, O heavenly Father, to N., our Pope,
to N. our Bishop (or to N., our Ordinary), and to all Bishops, Priests, and Deacons, that they may, both by
their life and doctrine, set forth thy true and lively Word, and rightly and duly administer thy holy
Sacraments. We beseech thee also to lead all nations in the way of righteousness and peace; and so to direct
all kings and rulers that under them thy people may be godly and quietly governed. And grant unto thy
servant (N. our King/Queen) or (our President N.), and to all that are put in authority under him (her) that
they may truly and impartially administer justice to the punishment of wickedness and vice and to the
maintenance of thy peace and virtue. Guide and prosper, we pray thee, those who are labouring for the spread
of thy Gospel among the nations, and enlighten with thy Spirit all places of education and learning; that the
whole world may be filled with the knowledge of thy truth. And to all thy people give thy heavenly grace,
and specially to this congregation here present; that with meek heart and due reverence, they may hear and
receive thy holy Word, truly serving thee in holiness and righteousness all the days of their life. And we most
humbly beseech thee of thy goodness, O Lord, to comfort and succour all them who, in this transitory life,
are in trouble, sorrow, need, sickness, or any other adversity. And we commend to thy gracious keeping, O
Lord, all thy servants departed this life in thy faith and fear, beseeching thee according to thy promises to
grant them refreshment, light, and peace. And here we give thee most high praise and hearty thanks for all
thy Saints, who have been the chosen vessels of thy grace and lights of the world in their several generations;
and we pray that rejoicing in their fellowship and following their good examples, we may be partakers with
them of thy heavenly kingdom. Grant this, O Father, for Jesus Christ's sake, our Mediator and Advocate.
Amen”, DWM, s. 1049-1050.

293 Zob. CW, s. 286-287.
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O dobra pogode 1 o obfito§¢ owocow ziemi, modlmy si¢ do Pana — Panie zmityj sig.
O zachowanie od wszystkich niebezpieczenstw i przemocy, modlmy si¢ do Pana — Panie
zmityj si¢. Za osoby w podesztym wieku i chore, za wdowy 1 sieroty, médlmy si¢ do Pana
— Panie zmityj si¢. Za ubogich 1 uci$nionych, za bezrobotnych i ubogich, za wigzniow
1 bedacych w niewoli, i za wszystkich, o ktérych pamig¢tamy i potrzebuja naszej modlitwy,
mddlmy si¢ do Pana — Panie zmituj si¢. Za wszystkich wiernych zmartych z tej parafii
(wspolnoty), (N., za ktorego sprawowana jest Msza §wigta) 1 za wszystkich, ktorzy opuscili
zycie doczesne z nadziejg zmartwychwstania, médlmy si¢ do Pana — Panie zmilyj sig.
Abysmy zakonczyli nasze zycie z wiarg 1 nadzieja wolni od cierpienia oraz potgpienia,
moédlmy si¢ do Pana — Panie zmitluj si¢. W komunii z Blogostawiong Maryja zawsze
dziewica, (ze swietym N.) 1 ze wszystkimi §wigtymi, pozwol nam poleca¢ w modlitwie
samych siebie, innych i cale nasze zycie Chrystusowi naszemu Panu. Bo twdj jest
Majestat, Ojcze, Synu i Duchu Swiety, twoje jest Krolestwo i potega, i chwata teraz i na
zawsze. Amen”?%,

Kolejna forma modlitwy wiernych jest inspirowana anglikanska modlitwa
wstawienniczg. Nie znajduje si¢ jednak w Common Worship jednakowo brzmigca
modlitwa, jak w mszale dla Ordynariatow Personalnych. Czwarta forma réwniez sktada si¢
z wezwan kaptana lub diakona 1 odpowiedzi wiernych, ktore jednak zmieniajg si¢ wraz
z kolejnymi wezwaniami: ,,ZanieSmy nasze modlitwy do Najwyzszego Boga. Ojcze,
modlimy si¢ za twdj $wiety Koscidt powszechny, abySmy wszyscy stanowili jedno. Spraw,
aby wszyscy cztonkowie Kosciota mogli chwali¢ Ciebie i pokornie Tobie stuzyé — Aby

twe Imi¢ bylo chwalone przez wszystkich ludzi. Modlimy si¢ za Ojca Swigtego, papieza

2% With all our heart and with all our mind, let us pray to the Lord, saying, “Lord, have mercy” (or
“Kyrie eleison”). For the peace of the world, for the welfare of the holy Church of God, and for the salvation
of our souls, let us pray to the Lord. Lord, have mercy (Kyrie eleison). For N., our Pope, N., our Bishop, (or
N., our Ordinary), and for all Bishops, Priests, and Deacons, and all God’s holy people, let us pray to the
Lord. Lord, have mercy (Kyrie eleison). For (N. our King/Queen) or (our President N.), for the leaders of the
nations, and for all in authority, let us pray to the Lord. Lord, have mercy (Kyrie eleison). For all children,
born and unborn, for parents, and for all families (and especially N., for whom we offer this Mass,) let us
pray to the Lord. Lord, have mercy (Kyrie eleison). For seasonable weather, and for an abundance of the
fruits of the earth, let us pray to the Lord. Lord, have mercy (Kyrie eleison). For deliverance from all danger
and violence, let us pray to the Lord. Lord, have mercy (Kyrie eleison). For the aged and infirm, for the
widowed and orphans, and for the sick and the suffering (especially N.), let us pray to the Lord. Lord, have
mercy (Kyrie eleison). For the poor and the oppressed, for the unemployed and the destitute, for prisoners
and captives, and for all who remember and care for them, let us pray to the Lord. Lord, have mercy (Kyrie
eleison). For the faithful departed of this parish (or community), (for N., for whom we offer this Mass,) and
for all who have departed this life in the hope of the resurrection, let us pray to the Lord. Lord, have mercy
(Kyrie eleison). That we may end our lives in faith and hope, without suffering and without reproach, let us
pray to the Lord. Lord, have mercy (Kyrie eleison). In the communion of the blessed ever-Virgin Mary, (of
Saint N.,) and of all the Saints, let us commend ourselves, and one another, and all our life, to Christ our
God. To thee, O Lord our God. For thine is the majesty, O Father, Son, and Holy Spirit; thine is the kingdom
and the power and the glory, now and for ever. Amen”, DWM, s. 1050-1051.
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N., N. naszego biskupa (N. naszego ordynariusza) i za wszystkich biskupoéw, kaptanow
i diakonow — Aby byli wiernymi szafarzami twego Stowa i sakramentow. Modlimy si¢ za
wszystkich rzadzacych i sprawujgcych wladze posrod narodow $wiata — Aby pracowali dla
pokoju na ziemi. Daj nam taske czynienia twej woli we wszystkim co czynimy — Aby
nasze trudy znalazly przychylno$¢ w twych oczach. Zmituj si¢ nad N. i nad tymi, ktorzy
cierpig z powodu smutku i kltopotéw — Aby mogli by¢ uwolnieni od ich niepokojow.
Daj N. 1 wszystkim zmartym wieczne odpoczywanie — I pozwol, aby nad nimi $wiecila
Swiatlo$é wiekuista. Prosimy Ciebie przez Blogostawiong Dziewice Maryje, (§wictego N.)
1 wszystkich twych $wietych, ktéry weszli do twej radosci — AbysSmy mogli rowniez wejs$¢
do udziatu z nimi w twoim Krolestwie Niebieskim”2%,

Pigta, a zarazem ostatnia, forma modlitwy wiernych jest doslownym
przeniesieniem do katolickiego mszalu czwartej formy modlitwy wstawiennicze;j
z Common Worship?®. Roznica widoczna jest jedynie w dodaniu imienia papieza
w modlitwie za duchowienstwo oraz fakultatywna modlitwa za prezydenta Stanow
Zjednoczonych Ameryki i tamtejszy rzad. Taki dodatek wynika z faktu, iz Ordynariat
Personalny Katedry Swietego Piotra dziata i gromadzi wiernych na terytorium Stanow
Zjednoczonych, a tamtejszy ustrdj znacznie roézni si¢ od sposobu sprawowania wladzy na
Wyspach Brytyjskich. Pigta forma modlitwy wiernych réwniez posiada strukture
aklamacyjna, w ktorej wierni odpowiadaja na poszczegdlne prosby: ,,Uslysz nas dobry
Panie”. W jezyku polskim modlitwa brzmi nastepujaco: ,,W mocy Ducha Swietego
1 w jednosci z Chrystusem mddlmy si¢ do Ojca. Uslysz nasze modlitwy Panie nasz Boze —
Uslysz nas dobry Panie. Rzadz i kieruj twym $wietym Kosciolem, napelnij go mitoscig
1 prawda 1 daj mu jedno$¢ zgodnie z twoja wolag — Uslysz nas dobry Panie. Udziel nam
odwage do gloszenia Ewangelii w catym $wiecie i uczyn uczniami twymi wszystkie
narody — Uslysz nas dobry Panie. Oswie¢ N. naszego papieza i N. naszego biskupa
(N. naszego ordynariusza) i wszystkie twoje stugi wiedzg i1 zrozumieniem, aby przez ich

nauczanie i ich zycie mogli gtosi¢ twe Stowo — Ustysz nas dobry Panie. Daj twym ludziom

2% Let us offer our prayers to Almighty God. Father, we pray for thy holy Catholic Church; That
we all may be one. Grant that every member of the Church may truly and humbly serve thee; That thy Name
may be glorified by all people. We pray for our Holy Father, Pope N., N. our Bishop (or N., our Ordinary),
and for all Bishops, Priests, and Deacons; That they may be faithful ministers of thy Word and Sacraments.
We pray for all who govern and hold authority in the nations of the world; That they may work for thy peace
on earth. Give us grace to do thy will in all that we undertake; That our works may find favour in thy sight.
Have compassion on (N. and on) those who suffer from any grief or trouble; That they may be delivered
from their distress. Give to (N. and to) all the departed eternal rest; And let light perpetual shine upon them.
We praise thee for the Blessed Virgin Mary, (for Saint N.,) and for all thy Saints who have entered into joy;
May we also come to share in thy heavenly kingdom”, DWM, s. 1052.

2% Zoh. CW, s. 284-285.
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taske stuchania i przyjecia twego Stowa oraz wydania owocu Ducha Swigtego — Uslysz
nas dobry Panie. Wprowadz na drogg prawdy wszystkich, ktérzy zbtadzili i sa zwiedzeni —
Ustysz nas dobry Panie. Wzmocnij tych, ktorzy stoja, pomoéz i udziel pomocy bojazliwym,
podnie$ upadtych i ostatecznie pokonaj szatana pod naszymi stopami — Uslysz nas dobry
Panie. Prowadz rzadzacych narodami na droge pokoju i sprawiedliwosci — Uslysz nas
dobry Panie. Chron i umocnij twego stuge N. naszego krdla (krélowa), aby ufat Tobie
1 zabiegat o twa czes¢ 1 chwale — Ustysz nas dobry Panie. Obdarz Parlament i wszystkich
ministrow Krolewskiej Korony wiedzg i zrozumieniem — Uslysz nas dobry Panie. [Chron
1 umocnij twego stuge N. naszego prezydenta, aby ufat Tobie i zabiegatl o twa czes$¢
i chwate - Ustysz nas dobry Panie. Obdarz ministrow rzadu oraz wszystkich sprawujacych
wladze wiedzg i zrozumieniem — Usltysz nas dobry Panie.]?®’. Blogostaw tym, ktérzy
wykonuja prawo, aby stali na strazy sprawiedliwosci, uczciwoscei i prawdy — Ustysz nas
dobry Panie. Daj nam wol¢ do korzystania z owocow ziemi na twoja chwale i dla dobra
catego stworzenia — Ustysz nas dobry Panie. Bltogostaw i zachowaj caty twoj lud — Ustysz
nas dobry Panie. Pomoz i pociesz samotnych, sieroty i przesladowanych — Panie zmihyj sie.
Zachowaj w bezpieczenstwie podrozujacych i wszystkich w niebezpieczenstwie — Panie
zmityj si¢. Uzdrow chorych na ciele 1 na umysle 1 zaspokdj potrzeby bezdomnych,
glodnych oraz potrzebujacych — Panie zmituj si¢. Okaz twa lito§¢ wiezniom 1 uchodzcom
oraz wszystkim, ktérzy sa w klopotach — Panie zmituj si¢. Wybacz nieprzyjaciolom
naszym, przesladowcom i oszczercom oraz nawro¢ ich serca — Panie zmituj si¢. Wystuchaj
nas, gdy modlimy si¢ za tych, ktérzy umarli w pokoju Chrystusowym, a takze za tych,
ktorzy wyznali wiarg, 1 ktorych wiara jest znana tylko Tobie i1 udziel nam z nimi udzialu

w twym wiecznym Krélestwie — Panie zmituj si¢”?%,

27 Te dwa wezwania s3 odmawiane w Ordynariacie Personalnym na terenie Stanéw Zjednoczonych
Ameryki.

2% In the power of the Spirit and in union with Christ, let us pray to the Father. Hear our prayers,
O Lord our God. Hear us, good Lord. Govern and direct thy holy Church; fill her with love and truth; and
grant her that unity which is thy will. Hear us, good Lord. Give us boldness to preach the Gospel in all the
world and to make disciples of all the nations. Hear us, good Lord. Enlighten N. our Pope and N. our Bishop
(or N. our Ordinary), and all thy ministers with knowledge and understanding that by their teaching and their
lives they may proclaim thy Word. Hear us, good Lord. Give thy people grace to hear and receive thy Word
and to bring forth the fruit of the Spirit. Hear us, good Lord. Bring into the way of truth all who have erred
and are deceived. Hear us, good Lord. Strengthen those who stand, comfort and help the faint-hearted; raise
up the fallen; and finally beat down Satan under our feet. Hear us, good Lord. Guide the leaders of the
nations into the ways of peace and justice. Hear us, good Lord. Guard and strengthen thy servant N. our King
(Queen); that he (she) may put his (her) trust in thee and seek thy honour and glory. Hear us, good Lord.
Endue the High Court of Parliament and all the ministers of the Crown with wisdom and understanding. Hear
us, good Lord. [In the United States of America Guard and strengthen our President N.; that he (she) may put
his (her) trust in thee and seek thy honour and glory. Hear us, good Lord. Endue the ministers of government
and all others in authority with wisdom and understanding. Hear us, good Lord]. Bless those who administer
the law that they may uphold justice, honesty, and truth. Hear us, good Lord. Give us the will to use the fruits
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Mszat zawiera zatem pi¢¢ fakultatywnych modlitw wiernych, z ktérych druga
i pigta s3 wprost wywiedzione z anglikanskiej liturgii Wieczerzy Panskiej. Zadna z tych
pieciu modlitw nie domaga si¢ gruntownego Kkatolickiego dogmatycznego lub
liturgicznego komentarza. Nie zawierajag bowiem zadnych doktrynalnych réznic pomiedzy
spojrzeniem katolickim, a anglikanskim.

Jednakze godna uwagi jest wielowariantowo$¢ tych modlitw, co jest zgodne
z anglikanska koncepcja modlitwy liturgicznej, ktora wszedzie nie musi by¢ taka sama.
Mozliwos¢ wyboru wezwan w zaleznosci od miejsca sprawowania liturgii
w poszczego6lnych Ordynariatach Personalnych dla bytych anglikanow jest dalekim echem
trzydziestego czwartego artykutu religii anglikanskiej. Naucza on, iz liturgia moze by¢
modyfikowana w zalezno$ci od czaséw i ludzkich obyczajéw. Na zauwazenie zastuguje
takze pewna hierarchia obecna zaréwno w katolickiej modlitwie wiernych, jak
i w anglikanskiej modlitwie wstawienniczej. Na samym poczatku polecany jest Bogu
Kosciot wraz z jego szafarzami: biskupami i kaplanami, nastepnie ci, ktérzy sprawuja
wladzg. Modlitwa za krolowa lub prezydenta, parlament i rzad wskazuje na biblijng
inspiracje tych modlitw. W nich bowiem zawiera si¢ przekonanie wyrazone przez Pawla
Apostota, iz witadza jest ,narzedziem Boga, prowadzacym ku dobremu. Jezeli jednak
czynisz zle, lgkaj si¢, bo nie na pr6zno nosi miecz. Jest bowiem narzedziem Boga do
wymierzenia sprawiedliwej kary temu, ktory czyni Zle. Nalezy wiec jej si¢ podda¢ nie
tylko ze wzgledu na karg, ale ze wzgledu na sumienie” (Rz 13,4-5). Kolejno w modlitwach
Kosciot modli si¢ za ludzi, ktorzy sa w rdznych potrzebach, a na samym koncu za
zmartych 1 zgromadzonych na ziemskiej liturgii. Anglikanska tradycja zatem dochodzi do
glosu w modlitwie wiernych na dwa sposoby: poprzez literalne przeniesienie tekstow
niektorych modlitw, a z drugiej poprzez ducha modlitwy Kos$ciota Anglii, ktéra obejmuje
swoim zasiggiem wszystkie sfery ludzkiego zycia. Modlitwa wstawiennicza oraz modlitwa
wiernych wykazuja pewne podobienstwa do wielkopigtkowej katolickiej modlitwy
powszechnej obecnej w Zwyczajnej oraz Nadzwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego.

Ta kwestia zostanie jednak szerzej poruszona w trzecim rozdziale niniejszej pracy.

of the earth to thy glory and for the good of all creation. Hear us, good Lord. Bless and keep all thy people.
Hear us, good Lord. Help and comfort the lonely, the bereaved, and the oppressed. Lord, have mercy. Keep
in safety those who travel and all who are in danger. Lord, have mercy. Heal the sick in body and mind and
provide for the homeless, the hungry, and the destitute. Lord, have mercy. Show thy pity upon prisoners and
refugees and all who are in trouble. Lord, have mercy. Forgive our enemies, persecutors, and slanderers and
turn their hearts. Lord, have mercy. Hear us as we pray for those who have died in the peace of Christ, both
those who have confessed the faith and those whose faith is known to thee alone, and grant us with them
a share in thy eternal kingdom. Lord, have mercy”, DWM, s. 1053-1055.
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d. The Collect at the Prayers of the People

Modlitwa wiernych w mszale oraz modlitwa wstawiennicza w Common Worship
konczg si¢ specjalng oracja celebransa (The Collect at the Prayers of the People). Liturgia
anglikanska przewiduje osiem fakultatywnych oracji®®®, a Kkatolicka dziesig¢®®.
Dwie z modlitw obecnych w mszale jest wprost wywiedzionych z anglikanskiej celebracji
Wieczerzy Panskiej wedlug Common Worship. Te dwie modlitwy zostang zbadane
w niniejszym punkcie. R6znig si¢ one jedynie uzyciem w jej katolickiej formie jezyka
staroangielskiego.

Czwarta modlitwa konczaca ten moment katolickiej celebracji w Ordynariatach
Personalnych stanowi trzeciag w kolejnosci modlitwe w anglikanskiej liturgii. Nalezy ja na
jezyk polski przetozyé nastepujaco: ,,Wszechmogacy Boze, Zrodto wszelkiej madrosci,
znasz nasze potrzeby zanim poprosimy i naszg niewiedz¢ w pytaniach, zmiluj si¢ nad
nasza stabo$cig 1 daj nam te rzeczy, ktérych przez nasza mato$¢ nie mozemy osiggnac i te,
o ktore przez nasza Slepote nie mozemy prosi¢, blagamy udziel nam ich przez wzglad na
twego Syna Jezusa Chrystusa naszego Pana. Amen™3%,

Kolejna modlitwa, ktora jest przypisywana Janowi Chryzostomowi*’?, w mszale
nosi numer szosty, a w Common Worship 6smy. Jej tekst brzmi: ,,Wszechmogacy Boze,
ktory dajesz nam laske w tym czasie, gdy jednomyslnie btagamy Ciebie 1 obiecujesz, iz
gdzie dwaj albo trzej sa zgromadzeni w twoje Imi¢ wystuchasz ich prosb, spehnij teraz
o Panie pragnienia i prosby twych stug, ktore sa najlepsze dla nich, obdarzajac nas w tym
swiecie znajomoscig twej prawdy 1 w tym $wiecie doprowadz nas do zycia wiecznego.

Amen”303

299 Zob. CW, s. 288-289.

300 Zoh. DWM, s. 1056-1057.

301 Almighty God, the fountain of all wisdom, who know our necessities before we ask, and our
ignorance in asking; we beseech thee to have compassion upon our infirmities; and those things which for
our unworthiness we dare not, and for our blindness we cannot ask, vouchsafe to give us for the worthiness
of thy Son Jesus Christ our Lord. Amen”, DWM, s. 1056. Anglikanska wersja tej modlitwy: ,,Almighty God,
the fountain of all wisdom, who know our needs before we ask, and our ignorance in asking; have
compassion upon our weakness; and give us those things which for our unworthiness we dare not, and for our
blindness we cannot ask, for the sake of your Son Jesus Chris tour Lord. Amen”, CW, s. 288.

302 7ob. http://justus.anglican.org/resources/bep/1789Selections/MP&EP.htm (dostep: 20.02.2017).

303 Almighty God, who hast given us grace at this time with one accord to make our common
supplications unto thee; and dost promise that when two or three are gathered together in thy Name thou
wilt grant their requests; Fulfil now, O Lord, the desires and petitions of thy servants, as may be most
expedient for them; granting us in this world knowledge of thy truth, and in the world to come life
everlasting. Amen”, DWM, s. 1057; CW, s. 289.
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Obecnos¢ wymienionych modlitw $wiadczy z jednej strony o ich zgodnosci
z katolicka wiarg, a z drugiej o czerpaniu Kosciota Anglii ze skarbca modlitw
patrystycznych. Jest to recepcja anglikanskiej swiadomosci wiary, ktora w epoce Ojcow

Kosciota chce upatrywac¢ niezmaconego zrodta chrzescijanskiej doktryny i liturgii.

e. The Penitential Rite

Dhuzszym fragmentem zaczerpni¢tym z anglikanskiej tradycji liturgicznej jest The
Penitential Rite, czyli ryt pokutny. W mszale dla bylych anglikanow jest on
umiejscowiony pomigdzy wyznaniem wiary a ofertorium. Moze on zastgpowac modlitwe
wiernych w dni powszednie. Kaptan zwrdécony do wiernych wymawia nastgpujace stowa:
»Wy, ktorzy prawdziwie 1 szczerze chcecie odwroci¢ si¢ od swoich grzechow oraz
jestescie w mitosci 1 milosierdziu ze swoimi bliznimi, i chcecie prowadzi¢ nowe zycie
wedlug przykazan Bozych chodzac Jego drogami: zblizcie si¢ z wiarg 1 wyznajcie
poboznie swoje grzechy wszechmogacemu Bogu pokornie kleczac”3%* lub ,,Zblizcie sie
z wiarg i uczyncie pokorne wyznanie wobec wszechmogacego Boga kleczac unizenie3%,
Te dwie formy stanowiag zaproszenie wiernych do wzbudzenia Zalu za grzechy. Kosciot
Anglii poshuguje sie w swoje;j liturgii tylko pierwsza wersja przywotanego zaproszenia®®,

Po stowach zachety wierni klgkaja 1 przez chwile zachowuja milczenie. Nastepnie
powstaje jedynie kaptan i odmawia nastepujacg modlitwe zwrocony twarza do ottarza:
»Wszechmogacy Boze, Ojcze naszego Pana Jezusa Chrystusa, Stworco wszystkich rzeczy,
Sedzio wszystkich ludzi. Znamy 1 optakujemy nasze wielorakie grzechy i niegodziwosci,
ktore czesto popelniamy mysla, mowa 1 uczynkiem przeciwko twemu Majestatowi
sciggajac najsprawiedliwszy gniew twoOj 1 oburzenie przeciwko sobie. Szczerze
pokutujemy i przepraszamy za nasze zle czyny. Wspomnienia ich obcigzaja nas, a wina
jest ogromna. Zmihyj si¢ nad nami, zmituj si¢ nad nami najmitosierniejszy Ojcze przez
wglad na twego Syna naszego Pana Jezusa Chrystusa, przebacz nam wszystko co

uczyniliSmy 1 pozwdl nam zawsze by¢ w twej stuzbie w nowym twym zyciu ku czci

304 Ye who do truly and earnestly repent you of your sins, and are in love and charity with your
neighbors, and intend to lead a new life, following the commandments of God, and walking from henceforth
in his holy ways: Draw near with faith, and make your humble confession to Almighty God,devoutly
kneeling”, DWM, s. 566.

305 Draw near with faith and make your humble confession to Almighty God, meekly kneeling
upon your knees”, DWM, s. 566.

306 Zoh. CW, s. 237.
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i chwale twego imienia przez Jezusa Chrystusa naszego Pana. Amen™%’. Koséciél Anglii
postuguje sie tymi samymi stowami podczas spowiedzi powszechnej38.

Ryt pokutny konczy si¢ stowami kaptana, ktéry modli si¢ w nastepujacy sposob:
»Wszechmogacy Bog, nasz Niebieski Ojciec, ktory ze swojego wielkiego mitosierdzia
przyobiecal odpuszczenie grzechow wszystkim, ktorzy ze szczera pokuta i prawdziwg
wiarg zwrdca si¢ do Niego niech si¢ zmituje nad wami i uwolni od wszystkich waszych
grzechoOw, umocni i1 utwierdzi was we wszelkim dobru i doprowadzi do zycia wiecznego
przez Jezusa Chrystusa naszego Pana”®%. Po tych stowach nastepuje ofiarowanie darow.
Ta modlitwa w niezmienionym brzmieniu wystepuje w anglikanskiej liturgii i nosi nazwa
absolucji, czyli rozgrzeszenia ogolnego®?.

Po zakonczeniu rytu pokutnego kaptan lub diakon moze zwréci¢ si¢ do wiernych
stowami pocieszenia (The Comfortable Words) zaczerpnigtymi z Nowego Testamentu,
ktore poprzedza wezwaniem: ,,Shuchajcie jak pocieszajace stowa nasz Zbawiciel Chrystus
skierowat do tych, ktérzy prawdziwie zwracaja si¢ ku Niemu3!t, Kolejno celebrans lub
diakon wybiera jednozdaniowy fragment z ewangelii wg. Mateusza (11,28), Jana (3,16),
z Pierwszego Listu Pawta do Tymoteusza (1,15) lub Listu Jana Apostota (2,1-2)%2,
Ten sam zbior fragmentow biblijnych zawiera anglikanska liturgia®',

Zaprezentowany ryt pokutny stanowi o wymownie reformacyjnym charakterze
pewnych elementow liturgii Kosciota Anglii. Artykuty religii anglikanskiej przestrzegaja
przed niegodnym przystepowaniem do Wieczerzy Panskiej®!4, dlatego zrozumiatym staje
si¢ miejsce tego rytu w liturgii. Anglikanska Wieczerza Panska umiejscawia ryt pokutny

po ofertorium, natomiast katolicka liturgia przed nim. Jednakze wymowa tego obrzedu

307 Almighty God, Father of our Lord Jesus Christ, Maker of all things, Judge of all men: We
acknowledge and bewail our manifold sins and wickedness, Which we from time to time most grievously
have committed, By thought, word, and deed, Against thy Divine Majesty, Provoking most justly thy wrath
and indignation against us. We do earnestly repent, And are heartily sorry for these our misdoings; The
remembrance of them is grievous unto us; The burden of them is intolerable. Have mercy upon us, Have
mercy upon us, most merciful Father; For thy Son our Lord Jesus Christ's sake, Forgive us all that is past;
And grant that we may ever hereafter Serve and please thee In newness of life, To the honour and glory of
thy Name; Through Jesus Christ our Lord. Amen”, DWM, s. 566-567.

308 Zoh. CW, s. 237.

309 " Almighty God, our heavenly Father, who of his great mercy hath promised forgiveness of sins
to all those who, with hearty repentance and true faith, turn unto him; Have mercy upon you; pardon and
deliver you from all your sins; confirm and strengthen you in all goodness; and bring you to everlasting life;
through Jesus Christ our Lord. Amen”, DWM, s. 567.

310 Zob. CW, s. 165.

311 Hear what comfortable words our Saviour Christ saith unto all who truly turn to him”, DWM,
S. 567.

312 Zob. TAMZE, s. 567-568.

313 Zoh. CW, s. 238.

314 Pouczaja o tym XXVIII i XXIX artykut religii anglikanskie;.
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pozostaje taka sama w obu przypadkach. Zarowno we wspolnocie anglikanskiej, jak
1 w czasie katolickiej Mszy $wietej, wierni klgczg podczas tego obrzedu, aby ukazaé
cztowieka ztozonego z duszy oraz ciata. Wierni na kolanach wyrazaja skruchg serca i che¢
zwrocenia si¢ ku Panu poprzez zewngtrzng postawe ciala.

Zaprezentowany ryt pokutny w mszale dla wiernych skupionych w Ordynariatach
Personalnych trzeba interpretowa¢ w kluczu katolickiej nauki o usprawiedliwieniu.
Doskonatej wyktadni nauki o usprawiedliwieniu nalezy poszukiwa¢ w doktrynie
wyrazonej] w czasie Soboru Trydenckiego. Jest to pewien teologiczny klucz, ktory
w pierwszym rzedzie byl odpowiedzig na reformacyjng, a w tym takze anglikanska, nauke
o grzechu i usprawiedliwieniu cztowieka. Ojcowie soborowi zebrani w Trydencie nauczali,
ze usprawiedliwienie ,,nie jest tylko odpuszczeniem grzechow, lecz takze uswieceniem
1 odnowieniem cztowieka wewnetrznego przez chetne przyjecie taski oraz darow, wskutek
ktorego czlowiek z niesprawiedliwego staje si¢ sprawiedliwym, z nieprzyjaciela —
przyjacielem, aby byé dziedzicem zZycia wiecznego wedle nadziei”™!®. To
usprawiedliwienie rozpoczyna si¢ od nawrocenia wewnetrznego, ktore jest odwroceniem
si¢ od grzechu,
a zwroceniem si¢ ku Bogu. Takg definicj¢ nawrdcenia zawiera przywolany ryt pokutny.
Wyraza on katolickg nauke¢ o usprawiedliwieniu, gdy zostanie skomentowany nauczaniem
Soboru Trydenckiego.

Anglikanskie rozumienie usprawiedliwienia, ktére mozna wywies¢ z tych samych
tekstow, stusznie podkresla pierwszenstwo Bozej taski w nawrdceniu cztowieka. Jednakze
anglikanskie podejscie deprecjonuje znaczenie dobrych uczynkow: ,,Wobec zastug Pana
naszego Jezusa Chrystusa stusznie odpowiadamy przed Bogiem tylko za wiarg nasza, a nie
za wlasne nasze zastugi i dzieta. Dlatego to, ze usprawiedliwieni jesteSmy jedynie przez
wiarg, jest najczystsza 1 krzepigca doktryna, wylozong najpelniej w Kazaniu
o Usprawiedliwieniu”®!®. Dla Koéciota Anglii warto$é¢ dobrych uczynkéw stanowi to, iz sa
one $wiadectwem wiary czlowieka. Jest to charakterystyczne dla calej Reformacji ujecie,
ktore podkresla, iz dobre uczynki sg skutkiem i owocem taski, ale nie mogg uchodzi¢ przed

Bogiem, jako zashuga®'’.

315 SOBOR TRYDENCKI, Dekret o usprawiedliwieniu ..., dz. cyt., s. 295.

316 X1 artykut religii anglikanskiej. Zob. 39 artykutéw wiary..., dz. cyt., s. 167.

317 Zob. J. LIPNIAK, Ekumeniczne usprawiedliwienie podzielonych grzesznikéw. Recepcja ,, Wspdlnej
deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu” w teologii katolickiej, Swidnica 2006, s. 178.
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Katolicka nauka o usprawiedliwieniu nie bagatelizuje wartosci zaslug cztowieka.
Sobér Trydencki majac przed oczyma reformacyjne, a w tym takze anglikanskie,
odrzucenie zaslug cztowieka wobec Bozego mitosierdzia ukazat wspoétprace cztowieka
z Boza taska, poniewaz ,,gdy wiara wspotpracuje z dobrymi czynami, oni wzrastajg w tej
wlasnie sprawiedliwosci przyjetej przez taske Chrystusa i sg bardziej usprawiedliwiani”3:8,

Ryt pokutny literalnie zaczerpnigty z Common Worship domaga si¢ dogmatycznego
komentarza w katolickim duchu. Kladzie on bowiem nacisk na darmowos$¢
usprawiedliwienia jako Bozej taski, lecz niewiele wspominajgc o dziataniu cztowieka.

Tak odczytany ryt pokutny bedzie prezentowat okrojong charytologie, ktéra dochodzi do

glosu m.in. w artykutach religii anglikanskiej.

f. Lamanie konsekrowanej hostii

Mszat dla bylych anglikanéw przewiduje po przekazaniu znaku pokoju tamanie
chleba, ktoremu towarzyszy krotka modlitwa w formie aklamacji zaczerpnigta z liturgii
Kosciota Anglii. Celebrans tamigc konsekrowanag hosti¢ $piewa lub moéwi: ,,Chrystus nasza
Pascha zostat ztozony w ofierze za nas”, a wierni odpowiadaja: ,,Odprawiajmy przeto

7319 W okresie wielkanocnym na poczatku stéw kaptana i na koncu

nasze S$wieto
odpowiedzi wiernych dodaje si¢ stowo alleluja. Podczas Wieczerzy Panskiej w Kosciele
Anglii przywotane stowa stanowia zaproszenie do przyjecia Komunii. Stosuje si¢ je
w celebracjach od Wielkanocy do Zestania Ducha Swietego, a wypowiadane s3 juz po
tamaniu chleba®%.

Przywotana aklamacja stanowi fragment z Nowego Testamentu z pierwszego Listu
Pawta Apostota do Koryntian (5,8). Jest to pewne $wiadectwo biblijnego rysu liturgii
Kosciota Anglii, a co za tym idzie takze liturgii celebrowanej w Ordynariatach
Personalnych. Doktryna wyrazona w trzydziestu dziewigciu artykutach religii
anglikanskiej wskazuje na odrzucenie ofiarniczego charakteru Mszy Swictej, a wiec
przywotane stowa modlitwy nie wskazuja na Kkatolickie rozumienie Eucharystii.
Podkres$laja raczej jednorazowo$¢ i wystarczalno$¢ ofiary Jezusa Chrystusa na drzewie
krzyza. Kos$ciol Anglii podkres$la zgodnie z innymi szesnastowiecznymi reformatorami,

iz Msza Swieta nie jest ofiara. O glebokim przekonaniu Tomasza Cranmera o koniecznosci

318 SOBOR TRYDENCKI, Dekret o usprawiedliwieniu ..., dz. cyt., s. 301.
319 Christ our Passover is sacrificed for us. Therefore let us keep the feast”, DWM, s. 651.
320 Zoh. CW, s. 225.
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odrzucenia ofiarniczego charakteru mszy $wiadczy fakt, iz przed sama $miercig byly
arcybiskup Canterbury jasno potwierdzit swoja doktryne eucharystyczng®?.,

Jednakze stowa z pierwszego Listu do Koryntian mozna odczytywaé¢ w kontekscie
Eucharystii takze w duchu katolickiej wiary. Pomocne w tym zadaniu moze by¢ ujecie
ofiarniczego charakteru Eucharystii u Jana Pawta II. Wedlug papieza ,,gdy Kosciot
sprawuje Eucharysti¢, pamiatk¢ $mierci i zmartwychwstania swojego Pana, to centralne
wydarzenie zbawienia staje si¢ rzeczywiscie obecne i «dokonuje si¢ dzielo naszego
Odkupienia». Ofiara ta ma do tego stopnia decydujgce znaczenie dla zbawienia rodzaju
ludzkiego, ze Jezus zlozyt ja 1 wrocit do Ojca, dopiero wtedy, gdy zostawil nam $§rodek
umozliwiajgcy uczestnictwo w niej, tak jakbySmy byli w niej obecni. W ten sposob kazdy
wierny moze w niej uczestniczy¢ i korzystaé z jej niewyczerpanych owocow”3?2,
Msza Swieta jest zatem przekaznikiem skutkow ofiary krzyzowej ludziom wszystkich
czasOw jednoczesnie nie dodajac nic ani nie ujmujac jedynej ofierze krzyza.

Wspolczeénie ofiarniczy charakter Mszy Swigtej nie stoi w centrum
migdzykonfesyjnej teologicznej debaty, jednakze jak zauwazyl Joseph Ratzinger nalezy on
do kanonu fundamentalnych réznic pomiedzy Kos$ciotem katolickim a wyznaniami

wyrostymi z Reformacji®?,

Byli anglikanie, ktorzy sa obecnie w pelnej komunii
z Kosciolem katolickim musieli przyja¢ katolicka wiar¢ w ofiarniczy charakter
Eucharystii. Ten aspekt katolickiej doktryny zostat wytozony w Katechizmie Kosciola
Katolickiego, ktory naucza, iz ofiarniczy charakter Mszy wynika ze stoéw ustanowienia.
,»W Eucharystii Chrystus daje to samo ciato, ktore wydat za nas na krzyzu, t¢ samg krew,
ktora On wylal za wielu na odpuszczenie grzechow”3?* i w niej czyni obecng Ofiare krzyza
1 udziela jej owocow. Obecnos¢ biblijnych stow o Chrystusie, jako Passze ztozonej
w ofierze, a zaczerpnigtych z anglikanskiej liturgii §wiadczy o biblijnosci liturgii Kosciota
Anglii. Jednocze$nie ta modlitwa domaga si¢ katolickiego komentarza w postaci
katechizmowej nauki o Eucharystii. Paradoksalnie,wtasciwie odczytana moze uwypukli¢
rozumienie Mszy Swietej jako ofiary, ktora przekazuje owoce misterium paschalnego

Chrystusa ludziom wszystkich wiekow.

321 por. A. G. DICKENS, The English Reformation, London 1964, s. 270.

322 JaN PAWEL 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (2003), 11, w: Encykliki Ojca swietego Jana
Pawlfa II, Krakow 2003, s. 1209-1210.

323 Por. J. RATZINGER, Sakrament i misterium. Teologia liturgii, Krakow 2011, s. 67.

324 KKK, 1365.
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g. Prayer of Humble Access

Kolejng modlitwa wprost wywiedziong wprost z anglikanskiej liturgii Wieczerzy
Panskiej jest Prayer of Humble Access, czyli modlitwa o pokorne przystgpienie do Stotu
Panskiego. W anglikanskiej liturgii sprawowanej wedlug Common Worship jest ona
odmawiana przed rozdzielaniem Komunii®?®. Natomiast w Missale Anglicanum znajduje
sie ona po prefacji, a przed rozpoczeciem Kanonu mszalnego®?®. W mszale dla bytych
anglikanow znajduje si¢ ona w podobnym miejscu, a wigc po $piewie Baranku Bozy,
a przed Komunig kaptanska.

Na jezyk polski nalezaly ja przettumaczy¢ nastepujaco: ,.Nie o$mielamy si¢
przystepowaé¢ do twego stotu, mitosierny Panie, pokladajac ufnos¢ w naszej
sprawiedliwosci, lecz w twoim wielorakim i wielkim mitosierdziu. Nie jesteSmy godni
zbiera¢ okruchoéw spod twego stotu. Jednakze Ty Panie, ktory zawsze jestes$ litosciwy, daj
nam taskawy Panie spozywa¢ Cialo twego umitowanego Syna Jezusa Chrystusa i pi¢ Jego
Krew, aby nasze grzeszne ciata mogly by¢ oczyszczone przez Jego Cialo, a nasze dusze
obmyte przez Jego najdrozsza Krew, aby$émy mieszkali w Nim, a On w nas. Amen”>?'.
Jest ona odmawiana podczas katolickiej liturgii przez celebrujacego kaptana i tych, ktorzy
chca przyja¢ Najswietszy Sakrament.

Teologia Kosciota Anglii nie postuguje si¢ terminem transsubstancjacja, poniewaz
jest to sformulowanie niebiblijne. Odwotanie do Pisma Swigtego obecne jest w tej
modlitwie, gdy wierni mowig o okruchach ze stotu Pana. Prawdopodobnie autor tej
modlitwy mial przed oczami rozmowe Chrystusa z kananejska kobieta, ktdra proszac
o uwolnienie swojej corki nie zawahata si¢ przyrowna¢ si¢ do szczeniat, ktore ,,jedza
z okruszyn, ktore spadaja ze stotéw ich panow” (Mt 15,27). Swiadczy to o inspiracji
biblijnej tej modlitwy. Jednakze w tej literalnie przeniesionej do badanego mszatu
modlitwie pojawiaja si¢ stowa o Ciele i1 Krwi Chrystusa, ktore sa w czasie Wieczerzy

Panskiej spozywane.

325 Zob. CW, s. 225.

326 Zob. MA, s. 370.

327 We do not presume to come to this thy Table, O merciful Lord, trusting in our own
righteousness, but in thy manifold and great mercies. We are not worthy so much as to gather up the crumbs
under thy Table. But thou art the same Lord, whose property is always to have mercy: Grant us therefore,
gracious Lord, so to eat the flesh of thy dear Son Jesus Christ, and to drink his blood, that our sinful bodies
may be made clean by his body, and our souls washed through his most precious blood, and that we may
evermore dwell in him, and he in us. Amen”, DWM, s. 653.
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Wobec rdéznych interpretacji obecnosci Chrystusa podczas Wieczerzy Panskiej
w tonie samego anglikanizmu modlitwa Prayer of Humble Access i stowa o Ciele i Krwi
Chrystusa w katolickim mszale domagaja si¢ katolickiego komentarza. Takim
komentarzem moze by¢ po raz kolejny Sobor Trydencki, ktory wylozyt nauke o realnej,
prawdziwej i substancjalnej obecnosci Pana pod postaciami chleba i wina: ,,Przez
konsekracje chleba i wina dokonuje si¢ przemiana catej substancji chleba w substancje
Ciala Chrystusa, naszego Pana, i calej substancji wina w substancje Jego Krwi”?,
To soborowe zdefiniowanie przeistoczenia pozwala w nowy katolicki sposob zrozumieé

stowa modlitwy, ktora z anglikanskiej Wieczerzy Panskiej celebrowanej z anglikanska

wiarg, zostala cze$cig liturgii, za ktorag przeciez stoi wiara katolicka.

h. Formuly przy udzielaniu Komunii Swietej

Mszal podaje dwa sposoby przyjmowania Komunii Swictej tj. pod jedna lub
dwiema postaciami oraz trzy formuty, ktorymi moze postuzy¢ si¢ kaptan przy udzielaniu
Komunii Swietej uczestniczacym we Mszy Swietej. Pierwsza jest obecnie uzywana
w Zwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego: ,,Ciato Chrystusa”3?® lub , Krew Chrystusa”®%®
jesli wierny przyjmuje Krew Panskg. Druga formuta przy udzielaniu Komunii pod jedng
postacig brzmi: ,,Ciato naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktore bylo wydane za ciebie, niech

zachowa twoje ciato i ducha na Zycie wieczne”33!

oraz ,,Krew naszego Pana Jezusa
Chrystusa, ktora byla przelana za ciebie, niech zachowa twoje cialo i ducha na zycie
wieczne 3%, Trzecia opcjonalna formuta dotyczy Komunii pod dwiema postaciami: ,,Ciato
I Krew naszego Pana Jezusa Chrystusa niech zachowajg twoje ciato i ducha na zycie
wieczne 333,

Anglikanska ksigga Common Worship podaje pig¢ alternatywnych sformutowan,
ktérych celebrans moze uzy¢ przy rozdzielaniu Komunii. Nie istnieje formula, ktora

wspominataby tylko Ciele Chrystusa, poniewaz anglikanie, takze wierni High Church,

328 Sobor Trydencki, Dekret o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii (1551), w: Dokumenty
Soboréw Powszechnych..., dz. cyt., s. 451-453.

329 The Body of Christ”, DWM, s. 654,

330 The Blood of Christ”, DWM, s. 654,

331 The Body of our Lord Jesus Christ, which was given for thee, preserve thy body and soul unto
everlasting life”, DWM, s. 654.

332 The Blood of our Lord Jesus Christ, which was shed for thee, preserve thy body and soul unto
everlasting life”, DWM, s. 654.

333 The Body and Blood our Lord Jesus Christ, preserve thy body and soul unto everlasting life”,
DWM, s. 654.
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zawsze przyjmuja Komuni¢ pod dwiema postaciami. Pierwsza formuta brzmi: ,,Ciato
naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktore zostato wydane za ciebie, niech strzeze twego ciata
1 duszy na zycie wieczne. Bierz i jedz na pamiatke $mierci Chrystusa za ciebie 1 karm si¢
Nim w swym sercu przez wiare z dzickczynieniem”®3*. Przy udzielaniu Komunii pod
postacig wina ta formuta zostata nieco zmieniona: , Krew naszego Pana Jezusa Chrystusa,
ktora zostata przelana za ciebie, niech strzeze twego ciala i duszy na zycie wieczne. Pij na
pamiatke przelania jej przez Chrystusa za ciebie z dzigkczynieniem”3*®. Druga opcjonalna

5336

formuta towarzyszaca rozdzielaniu Komunii to stowa: ,,Cialo Chrystusa oraz , Krew

Chrystusa™?’. Kolejng mozna przetozyé na jezyk polski: ,,Ciato Chrystusa niech cig

99338 9339

strzeze na zycie wieczne>*° oraz ,,Krew Chrystusa niech ci¢ strzeze na zycie wieczne

9340

Czwarta formuta brzmi: ,,Ciato Chrystusa przetamane za ciebie oraz ,,Krew Chrystusa

5341

przelana za ciebie Ostatnia formula w przektadzie brzmi: ,,Chleb niebieski w

Chrystusie Jezusie’*? i, Kielich zycia w Chrystusie Jezusie

343

Kazda z zaprezentowanych anglikanskich formut towarzyszacych udzielaniu
Komunii ktadzie nacisk na inny akcent Wieczerzy Panskiej. Pierwsza wigze przyjmowanie
Komunii z eschatologiczna przyszioscig cztowieka. Druga, ktorg mozna znalez¢ w tradycji
Kosciota, wskazuje na przemiang chleba 1 wina podczas celebracji Wieczerzy Panskie;.
Kolejna w bardziej syntetyczny sposob podejmuje mysl pierwszej. Formuta czwarta
ukazuje Wieczerze Panska jako pamiagtke Ofiary Chrystusa, a ostatnia postuguje si¢
okresleniami posiadajacymi swoja geneze w Pismie Swietym.

Mszat dla Ordynariatow Personalnych posiada trzy fakultatywne sformutowania
zaczerpnigte z anglikanskiej liturgii. Domagaja si¢ one jednak katolickiego komentarza.
Pierwsza formuta, ktéra wspomina Ciele lub Krwi Chrystusa wigze sakramentalng
Komuni¢ z eschatologiczng przysztosciag cztowieka. Taka korelacje ukazuje takze
Katechizm Kosciota Katolickiego podkreslajac, iz ,,przez celebracj¢ Eucharystii

jednoczymy si¢ juz teraz z liturgig niebieskg 1 uprzedzamy zycie wieczne, gdy Bog bedzie

334 The Body of our Lord Jesus Christ, which was given for you, preserve your body and soul to
eternal life. Take and eat this in remembrance that Christ died for you, and feed on him in your heart by faith
with thanksgiving”, CW, s. 295

335 The Blood of our Lord Jesus Christ, which was shed for you, preserve your body and soul to
eternal life. Drink this in remembrance that Christ's blood was shed for you, and be thankful”, CW, s. 295.

336 The Body of Christ”. CW, s. 295.

337 | The Blood of Christ”. CW, s. 295.

338 The Body of Christ keep you in eternal life”, CW, s. 295.

339 The Blood of Christ keep you in eternal life”, CW, s. 295.

340 The Body of Christ, broken for you”, CW, s. 295.

341 The Blood of Christ, shed for you”, CW, s. 295.

342 The Bread of heaven in Christ Jesus”, CW, s. 295.

343 The cup of life in Christ Jesus”, CW, s. 295.

99



wszystkim we wszystkich”**.  Cztonkowie Ordynariatbw Personalnych zostali
zobowigzani przez Benedykta XVI do przyjecia katolickiej wiary zawartej wlasnie
w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego. Nalezy za Stawomirem Pawlowskim zauwazy¢, ze
nauczanie katechizmowe o obecnosci Chrystusa w chlebie i winie zawiera si¢ w formule

35, W Najswietszym Sakramencie Eucharystii sa

wyrazonej przez Sobor Trydencki
zawarte prawdziwie, rzeczywiscie 1 substancjalnie Ciato i Krew wraz z dusza i Béstwem
Pana naszego Jezusa Chrystusa, a wigc caty Chrystus. Ta obecno$¢ nazywa si¢ rzeczywistg
nie z racji wylacznosci, jakby inne nie byty rzeczywiste, ale przede wszystkim dlatego, ze
jest substancjalna i przez nig uobecnia si¢ caty Chrystus, Bog i cztowiek3*. Jednakze ten
fragment Katechizmu dotyka sedna dyskusji katolicko-anglikanskiej nad tajemnicg Pana
w czasie sprawowania Wieczerzy Panskiej.

Rdéznica pomiegdzy anglikanska a katolicka wyktadnig tego liturgicznego fragmentu
zawiera si¢ w rozumieniu obecno$ci Chrystusa w konsekrowanych postaciach. Kosciodt
Anglii nie podejmowat i nadal nie podejmuje dyskusji nad sposobem obecnosci Pana w
chlebie i winie, ale ktadzie nacisk na samo przyjecie Komunii przez wierzacego. Louis
Bouyer przytoczyt stowa Tomasza Cranmera, ktéry nauczal, iz ,,spozywamy 1 pijemy
Chrystusa 1 karmimy si¢ nim tak dtugo, jak dtugo nalezymy do Jego ciata (oczywiscie Jego
ciala mistycznego), tak ze rownie dobrze mozna Go bylo spozywac i1 pi¢ w Starym
Testamencie”*’. Nalezy wyciagnagé z tych stow nastepujacy wniosek, iz Sakrament
Olttarza ma tak dlugo skutek, jak dlugo przystepuje do niego wilasciwie usposobiony
wierny.

Zardwno pierwsza, jak 1 pozostale formuty wypowiadane przy udzielaniu Komunii
w mszale dla bytych anglikanow, powinny by¢ zatem rozpatrywane razem z katolicka
nauka o transsubstancjacji. Teologia katolicka bowiem w przeciwienstwie do teologii
anglikanskiej nie chce zajmowaé agnostycznego stanowiska wobec obecnosci Pana
w Eucharystii. Inaczej moéwigc te teologiczne rdéznice wobec tajemnicy Eucharystii mozna
syntetycznie wyrazi¢ w stwierdzeniu, 1z anglikanie realng obecno$¢ wiazg z osobg
przyjmujaca Sakrament Ottarza, a katolicy z samymi konsekrowanymi postaciami®*,

i. Prayer of Thanksgiving

344 KKK, 1326.

345 Por. S. PAWLOWSKI, Katechizm Kosciota Katolickiego W ekumenicznej perspektywie
dogmatycznoteologicznej, Lublin 2012, s. 168.

346 KKK, 1374.

347 Cyt. za: L. BOUYER, Eucharystia. Teologia i duchowos¢ modlitwy eucharystycznej, Lublin 2015,
s. 371.

348 Por. P. KANTYKA, Swieta Komunia w tradycji anglikanskiej. .., art. cyt., s. 161.
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Anglikanska liturgia przewiduje po przyjeciu Komunii przez wiernych specjalng
modlitwe dzigkczynng (Prayer of Thanksgiving)**°. W mszale uzywanym w Ordynariatach
Personalnych znajduje si¢ ten sam tekst modlitwy, ale nie posiada on zadnego tytutu.
Rubryki mszalne precyzujg, iz odmawia jg sam kaptan lub takze wierni w postawie
kleczacej po puryfikacji naczyn liturgicznych: ,,Wszechmogacy i wieczny Boze,
dzigkujemy Ci z calych serc, iz raczyte§ nakarmi¢ nas w tych $wietych tajemnicach
duchowym pokarmem najdrozszego Ciala i Krwi twego Syna naszego Pana Jezusa
Chrystusa, a przez to ukazujesz nam twg task¢ i dobro¢ oraz to, iz jesteSmy cztonkami
wszczepionymi w Mistyczne Cialo twego Syna — blogostawione zgromadzenie wszystkich
wierzacych; 1 poprzez nadziej¢ dziedzicami twego wiecznego Krodlestwa przez zashugi
$mierci 1 meki twego umilowanego Syna. Pokornie btagamy Ci¢ Ojcze Niebieski,
towarzysz nam swoja laska, abySmy mogli wytrwaé¢ w tej §wigtej wspolnocie i kroczy¢
droga, ktora przygotowate$ dla nas przez Jezusa Chrystusa naszego Pana, ktoremu z Toba
i z Duchem Swigtym niech bedzie cze$é i chwata na wieki wiekow. Amen”3®°,

Anglikanska modlitwa dziekczynna po przyjeciu Komunii Swictej znajdujaca sie
w katolickim mszale wiaze sakramentologi¢, a szczegdlnie Sakrament Oftarza,
z eklezjologia. Katechizm Kosciota Katolickiego, do ktorego przyjecia zobowigzani sg
cztonkowie Ordynariatow Personalnych, ukazuje te korelacje pomiedzy Eucharystig,
a misterium Kosciota. Autorzy Katechizmu odwotali si¢ do Konstytucji o liturgii IT Soboru
Watykanskiego Sacrosanctum Concilium: ,,Celem sakramentow jest uSwiecenie cztowieka,
budowanie mistycznego Ciala Chrystusa oraz oddawanie kultu Bogu. Jako znaki, majg one
takze pouczac. Sakramenty nie tylko zakladaja wiarg, lecz za pomoca stow 1 rzeczy karmia
ja, umacniajg i wyrazaja. Dlatego nazywajg sie sakramentami wiary”*!. Warto zauwazyg¢,
iz anglikanska modlitwa rowniez okresla Kosciol, jako Mistyczne Ciato Chrystusa.
Ta sama terminologia wystepuje juz w samej nazwie encykliki Piusa XII Mistici Corporis

Christi.

349 Zoh. CW, s. 243; MA, s. 390.

350 Almighty and everliving God, we most heartily thank thee, for that thou dost feed us in these
holy mysteries with the spiritual food of the most precious Body and Blood of thy Son our Saviour Jesus
Christ; and dost assure us thereby of thy favour and goodness towards us; and that we are very members
incorporate in the mystical body of thy Son, the blessed company of all faithful people; and are also heirs
through hope of thy everlasting kingdom, by the merits of his most precious death and passion. And we
humbly beseech thee, O heavenly Father, so to assist us with thy grace, that we may continue in that holy
fellowship, and do all such good works as thou hast prepared for us to walk in; through Jesus Christ our
Lord, to whom, with thee and the Holy Ghost, be all honour and glory, world without end. Amen”, DWM,
S. 655.

B1KKK, 1123.
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Eucharystyczno-eklezjologiczna korelacja widoczna jest jednak przede wszystkim
w teologii Pawtla: ,,Kielich btogostawienstwa, ktory btogostawimy, czy nie jest udzialem
we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa?
Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy bowiem
bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,16). Apostot Narodow widzial w spozywaniu
Ciata i Krwi Panskiej budowanie wspolnoty Kos$ciota, ktore jest Ciatem Chrystusa. Joseph
Ratzinger komentujac ten fragment podkreslil, iz by¢ chrzescijaninem to nic innego jak
mie¢ udzial w tajemnicy wecielenia Syna Bozego, a inaczej mowigc poprzez komuni¢
sakramentalng w ko$cielnej communio®®2,

Teologia Eucharystii i Ko$ciota zawarta w modlitwie dzigkczynnej po Komunii jest
teologig biblijng odwotujaca si¢ do nauczania Apostota Pawla. Konwertyci anglikanscy
modlac si¢ przywotanymi slowami ukazuja pewna specyfike anglikanskiej tradycji, ktéra
jest prymat Pisma Swietego w teologii oraz liturgii. Sformulowanie modlitewne, ktore
definiuje Kos$ciot to cztonkostwo w Mistycznym Ciele Chrystusa poprzez przyjmowanie
Komunii Swietej. W podobny sposéb charakteryzuje Kosciét dziewietnasty artykut religii
anglikanskiej: ,,Ten, ktory widzimy; Kosciét Chrystusa jest zgromadzeniem ludzi
wierzacych, gdzie gloszone jest nieskazone Stowo Boze 1 gdzie, wedtug Chrystusowego
polecenia, sakramenty udzielane s3 nalezycie, tak jak wynika z polecenia”®3. Zaréwno
teologia katolicka, jak 1 anglikanska chca widzie¢ Koscidt, jako ztozony z wielu
elementoéw zjednoczony w Sthuzbie Bozej w celebracji sakramentéw. Obecno$¢ omawianej
modlitwy w mszale dla bytych wiernych Kosciola Anglii §wiadczy o pewnym wspdlnym
rozumieniu tajemnicy Kosciota budowanym przez samego Chrystusa w $wigtych

misteriach, a szczegolnie w czasie Wieczerzy Panskie;j.

j. Koncowe blogostawienstwo

Kaptan po modlitwie po Komunii pozdrawia wiernych i udziela btogostawienstwa.
Ten sam tekst blogostawienstwa jest umiejscowiony w analogicznym miejscu w czasie
anglikanskiej Wieczerzy Panskiej®*. Stowa wypowiadane przez duchownego Kosciota
Anglii oraz przez katolickiego celebransa nalezy przelozy¢ na jezyk polski w nastepujacy

sposob: ,,Pokd] Bozy, ktory przewyzsza wszelkie zrozumienie, niechaj zachowa wasze

352 Por. J. RATZINGER, Kosciél — pielgrzymujgca wspolnota wiary, Krakow 2005, s. 69.
353 XIX artykut religii anglikaniskiej. Por. 39 artykutéw wiary..., dz. cyt., s. 170.
354 Zob. CW, s. 226.
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serca 1 umysty w znajomosci i mitosci Boga, i Jego Syna Jezusa Chrystusa, Pana naszego;
a blogostawienstwo Boga Wszechmogacego: Ojca, Syna i Ducha Swigtego, niech bedzie
posréd was i pozostanie na zawsze. Amen”>*°. Po blogostawienstwie nastepuje rozestanie

56

wiernych lub kaptan odmawia Prolog ewangelii wedlug Jana®®. Rowniez biskup

udzielajagcy pontyfikalnego blogostawienstwa (Pontifical Blessing) postuguje sie¢
zaprezentowang powyzej formutg®’.

Anglikanska tradycja obecna jest w przytoczonym tekscie blogostawienstwa
w dwojaki sposob. Pierwszy to literalne przeniesienie tekstu obecnego w liturgii
Wieczerzy Panskiej Kosciola Anglii do katolickiej celebracji Mszy s$wigtej. Drugi
anglikanski rys to biblijna inspiracja, ktéora widoczna jest w pierwszym zdaniu
btogostawienstwa. Jest to parafraza fragmentu Listu Pawla do Filipian: ,,A pokdj Bozy,
ktory przewyzsza wszelki umysl, bedzie strzegt waszych serc i mysli w Chrystusie

Jezusie” (Flp 7,4). Obecnos¢ blogostawienstwa inspirowanego tekstem biblijnym jest

$ladem anglikanskiego dazenia do liturgii zgodnej, takze literalnie, z Pismem Swietym.

2. ELEMENTY ANGLIKANSKIEJ TRADYCJI
OBECNE IMPLICITE

a. Jezyk liturgiczny

Reformacja dokonujaca zmian w doktrynie posiadata swoje konsekwencje
w Stuzbie Bozej. Wszyscy reformatorzy chrzescijanstwa opowiadali si¢ m.in. za celebracjg
liturgii w jezykach narodowych. Reprezentatywnym przyktadem jest Marcin Luter, ktory
stwierdzil, iz w ewangelickich nabozenstwach ,zachowuje si¢ niemal wszystkie
zwyczajowe obrzedy, z tym, ze do $§piewodw tacinskich tu i 6wdzie przydano niemieckie,
a to dla nauczania ludu. Gléwnym bowiem zadaniem obrzgdow jest pouczanie
nieuswiadomionych. Takze Pawel nakazywal postugiwaé sie¢ w kosciele jezykiem
zrozumialym dla ludu”®®. W tym miejscu byty augustianin wskazat na podstawe biblijna:

»lak tez 1 wy: jesli pod wplywem daru jezykow nie wypowiadacie zrozumiatej mowy,

355 The peace of God, which passes all understanding, keep your hearts and minds in the knowledge

and love of God, and of his Son Jesus Christ our Lord; and the blessing of God almighty, the Father, the Son,
and the Holy Spirit, be among you, and remain with you always. Amen”, DWM, s. 656.

356 Nazywany jest on czasami ,,Ostatnig ewangelia”.

357 Zob. DWM, s. 1060.

358 M. LUTER, Wyznanie Augsburskie, XXIV, w: TENZE, Wyznanie Augsburskie. 95 tez, Bielsko-
Biata 2014, s. 50-51.
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kt6z pojmie to, co mowicie? Na wiatr bedziecie mowili” (1Kor 14,9nn). Takie stanowisko
doprowadzito do stworzenia przez Lutra Deutsche Messe w catosci celebrowanej w jezyku
niemieckim?®°.

Nieco inaczej przebiegato wprowadzanie do liturgii jezyka narodowego w Anglii
po zerwaniu przez Henryka VIII jedno$ci z papieskim Rzymem. Za Zycia monarchy
thumiono reformacyjne idee docierajace na Wyspy Brytyjskie z kontynentu. Henryk VIII
zostal nawet uhonorowany przez papieza Leona X tytutem Defensor fidei®®®. Do konca
panowania monarchy liturgia byta celebrowana wedlug rzymskich ksiag liturgicznych
z zachowaniem faciny, jako jezyka kultu. Zmiana nastgpita, gdy reforme liturgii
przeprowadzit Tomasz Cranmer. W 1549 w pierwszym wydaniu The Book of Common
Prayer zastagpiono tacing jezykiem angielskim. Liturgia w jezyku zrozumiatym dla ludu
stata si¢ zatem sztandarowym postulatem angielskiej Reformacji. Jak wazna byla ta zmiana
swiadczy dwudziesty czwarty artykul religii anglikanskiej: ,,Jawnie sprzeczne ze Stowem
Bozym i zwyczajem pierwotnego Kos$ciota jest prowadzenie publicznego nabozenstwa
w jezyku, ktérego lud nie rozumie”.

Sobor Trydencki odnidst sie do postulatow reformatoréw w sprawie jezyka
narodowego w liturgii: ,,Chociaz msza zawiera w sobie wielkg nauke dla wiernych, to
jednak ojcowie nie uznali za rzecz pozyteczng, aby wszedzie sprawowac ja w jezyku
rodzimym”3!, Ojcowie soborowi nie zadekretowali jednakze, iz liturgia wszedzie powinna
by¢ sprawowana po lacinie, ale wskazali jedynie, Ze nie wszedzie konieczne jest
sprawowanie jej w jezyku zrozumiatym dla ludu. Zatem Sobdr Trydencki nie potepit
celebrowania liturgii w jezykach narodowych, ale zalecil ostrozno$¢ przy zastgpowaniu
nimi laciny. Kwestia jezyka liturgicznego zajal si¢ rowniez ostatni sobor, ktory
wypowiedzial si¢ bardziej stanowczo w tej kwestii: ,,W obrzedach lacinskich zachowuje
si¢ uzywanie jezyka tacinskiego, poza wyjatkami okreslonymi przez prawo szczegdtowe”
(KL 36). Sobor opowiedzial si¢ zatem za utrzymaniem laciny w liturgii, a jednocze$nie
otworzyl mozliwoéé dla zastosowania jezyka narodowego®%?. Po Tridentinum wszedzie
zachowano tacing, a po Vaticanum Secundum nastgpito praktyczne zaniechanie uzywania

tego jezyka w katolickich celebracjach.

359 Zob. P. MILCAREK, Historia Mszy..., dz. cyt., s. 64.

360 Zob. A. NICHOLS, The Panther and the Hind..., dz. cyt., s. 11.

361 Sobor Trydencki, Nauka i kanony o Najswigtszej ofierze mszy swigtej (1562), w: Dokumenty
Soborow Powszechnych..., dz. cyt., s. 645.

362 Juz Pius XII dopuscil uzywanie jezykow narodowych przy udzielaniu wszystkich sakramentow
poza Sakramentem Ottarza.
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Mszatl dla bylych anglikanow jest ksigga liturgiczng promulgowang jedynie
w jezyku angielskim. Nie wynika to jednak tylko z mozliwosci celebrowania liturgii
w jezyku ojczystym po reformach liturgicznych wprowadzonych w Kosciele katolickim po
ostatnim soborze. Obecno$¢ jezyka angielskiego w mszale nalezy wigza¢ z anglikanska
praktyka sprawowania Stuzby Bozej jedynie w jezyku narodowym. Wartym zaznaczenia
jest fakt, iz jezyk angielski uzywany w liturgii Ordynariatow Personalnych nieznacznie
rozni si¢ od jezyka uzywanego w codziennym zyciu, a zatem mozna stwierdzié, iz
konwertyci z anglikanizmu posiadaja wlasny jezyk sakralny, ktorym jest dawny angielski.
Powodem, dla ktéorego mszat zostat stworzony od poczatku w jezyku angielskim byly
takze ewentualne trudnosci, ktore mogly powstaé przy probie przettumaczenia
anglikanskich modlitw na jezyk lacinski, poniewaz te teksty powstawaly w jezyku
narodowym. Jednakze w mszale zostaly przywotane lacinskie tytuly introitow, graduatow,
$piewu Alleluja, ofertorium, antyfon komunijnych oraz hymnoéw i sekwencji na

poszczegolne wspomnienia liturgiczne.

b. Anglokatolickie zwyczaje liturgiczne

Obecnos¢ wielu katolickich zwyczajow poboznosciowych oraz liturgicznych
w mszale dla bylych cztonkow Kosciota Anglii nie wynika jedynie z zaczerpnigcia
z Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego. Jest to owoc specyficznie anglokatolickiej
bliskosci Kosciota Wysokiego teologii 1 liturgii Ko$ciota katolickiego. Inaczej mowiac
anglokatolicy podkreslaja wartos¢ elementow przedreformacyjnych, ktore na skutek
reform liturgicznych w tonie Kosciota Anglii zostaty usuniete.

Andrew Burnham, jeszcze jako anglikanski biskup Ebbsfleet, wskazywal na
katolickie elementy w anglikanskiej, a szczegodlnie anglokatolickiej liturgii. Naleza do nich
m.in. uzywanie westymentoéw liturgicznych (humeral, alba, stula, ornat, manipularz, kapa,
birety), iluminacja oltarza $wiecami, specjalne $wiece adwentowe, blogostawienstwo
szopki bozonarodzeniowej, posypywanie glow popiolem w Srode Popielcowa,
btogostawienie palm w Niedziele Palmowa, konsekrowanie oleju Krzyzma, poswiecanie
paschalu w Wigili¢ Paschalng oraz obchodzenie pamigtki ustanowienia Eucharystii
(Corpus Christi)®®3. Autor zaznaczyt, iz niektére wymienione wyzej zwyczaje znane sg

takze anglikanom spoza konserwatywnego Kosciota Wysokiego.

363 Zob. A. BURNHAM, Heaven and Earth in the little space..., dz. cyt., s. 28-29.
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Konwertyci z anglikanizmu uczestniczacy w liturgii sprawowanej wedlug
badanego mszalu spotkaja si¢ z wszystkimi wymienionymi wyzej praktykami
liturgicznymi. Nalezg one do liturgicznego katolickiego dziedzictwa oraz do bliskiej
katolicyzmowi teologii i praktyki Kosciota Wysokiego. Ich wlasciwe zrozumienie
w mszale dla Ordynariatow Personalnych domaga si¢ katolickiego komentarza. Takim
komentarzem moga by¢ stowa ojcoOw soborowych zgromadzonych w Trydencie:
,Poniewaz taka jest natura ludzka, ze nie moze tatwo wznosi¢ si¢ do rozwazania spraw
Bozych bez pomocy rzeczy zewnetrznych, swieta Matka Ko$ciot ustanowil pewne formy
obrzedu, zeby niektore stowa mszy odmawiano po cichu, a inne glosniej; podobnie
stosowal §wigte czynnosci, jak mistyczne blogostawienstwa, Swiatla, okadzenia, szaty
1 rozne inne podobne rzeczy z nauki i tradycji apostolskiej, ktore podkreslalty majestat tak
wielkiej ofiary, a widzialne znaki religijnej pobozno$ci pobudzaty umysty wiernych do
kontemplacji wzniostych rzeczywistosci w niej ukrytych’364,

Podobng lini¢ interpretacyjng prezentowal John Henry Newman, ktéry pragnat
zblizenia anglikanskiej teologii do katolickiej. Juz jako katolik ttumaczyl koniecznosé
wystepowania réznych liturgicznych 1 poboznos$ciowych rytuatow odwotujac sie do
starozytnos$ci chrzescijanskiej. Warto zaznaczy¢, iz Kosciot Anglii chce w swojej teologii
odwoltywaé si¢ witasnie do starozytnego Kosciota pierwszych chrzescijan. Newman
uwazal, ze ,istnieje pewna moc, czyli faska Ewangelii, ktora zmienia jako$¢ doktryn,
pogladow, zwyczajow, czyndéw 1 charakterow ludzi, kiedy tylko je przeniknie; udziela im
prawosci 1 sprawia, ze stajg si¢ przyjemne w oczach ich Boskiego Tworcy (...) Tak wiec
zewngetrzne rytuaty, ktore same w sobie nie majg wartosci, na gruncie Ewangelii tracg swoj
ziemski charakter i staja si¢ sakramentami”®®. Inaczej méwiac wiara chrzescijanska nie
moze by¢ wyrazana jedynie za pomoca stow czy metafor, ale réwniez w obrazach,

rzezbach oraz rytach®®,

364 SOBOR TRYDENCKI, Nauka i kanony o Naj$wietszej ofierze mszy swietej ..., dz. cyt., s. 643.

365 J. H. NEWMAN, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej..., dz. cyt., s. 336.

366 por, A. NicHoLS, The Shape of Catholic Theology. An Introduction to Its Sources, Principles and
History, Edinburg 1991, s. 188.
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Takim zwyczajem obecnym w liturgii od starozytnosci jest modlitwa ad orientem.
Anglikanizm, ktory chce by¢ w duzej mierze wiarg pierwszego tysigclecia, zachowat
w duzym stopniu modlitewne ukierunkowanie kaptana i wiernych ku wschodowi podczas
sprawowania Wieczerzy Panskiej. Uwe Michael Lang w syntetyczny sposob ukazal wage
wspolnego liturgicznego zwrocenia kaplana i wiernych obecne w Kosciele Anglii.
Zauwazyl, ze dla odrdznienia liturgii anglikanskiej od katolickiej rubryki The Book of
Common Prayer z 1552 roku i z lat 1661-1662 zalecatly, aby celebrans w czasie obrzedoéw
stal na pélnocnym koncu stotu oftarzowego. Praktyczna recepcja tego zapisu sprowadzata
sie do tego, ze celebrans stal po lewej stronie olftarza w orientowanym prezbiterium>®’.
Byto to z wielkim prawdopodobienstwem motywowane che¢cig odroznienia anglikanskigo
nabozenstwa od katolickiej Mszy kojarzonej z ofiara.

Swoistym renesansem orientacji anglikanskiej Wieczerzy Panskiej byla dziatalnos¢
Ruchu Oksfordzkiego, dla ktorego liturgiczne zwrocenie ku wschodowi byto jednoznaczne
z podkresleniem teocentrycznego i ofiarniczego charakteru liturgii eucharystycznej. Warto
zauwazy¢, 1z sam John Henry Newman zazwyczaj stosowal tradycyjnie anglikanski
zwyczaj celebrowania Wieczerzy Panskiej stojac po lewej stronie oltarza. Nie chciat w ten
sposob budzi¢ dodatkowych kontrowersji wokot Ruchu Oksfordzkiego®®®. Zgota innego
zdania byl Isaac Williams, wikariusz w kosciele, ktorego rektorem byt John Henry
Newmann, celebrujacy Wieczerze Panska prawie zawsze ad orientem. Dla Williamsa oraz
innych cztonkéw Ruchu Oksfordzkiego modlitwa ku wschodowi pozwalala zrozumieé¢
czym jest ofiara Mszy oraz ukaza¢ prymat Boga w obrzedach. Trudno jednak zrozumie¢
nacisk traktarian na modlitwe ku wschodowi w oderwaniu od racjonalizacji teologii
anglikanskiej w tamtych czasach, ktora sprowadzala obrzedy do czystego funkcjonalizmu.

Nalezy zaznaczy¢, iz wspoétczesnie mozliwa jest w kosSciotach anglikanskich
celebracja ,twarza do wiernych”. Bez watpienia do otwarcia drzwi na t¢ zmiang
przyczynity si¢ zmiany w katolickiej rzymskiej liturgii na skutek reform
przeprowadzanych po II Soborze Watykanskim. Jednakze pojawiaty si¢ glosy w Kosciele
Anglii, ktore nie byly wyrazem goracego powitania dla tego innowacyjnego pomystu.
Tym, ktory wysuwal zastrzezenia wobec takiej swoistej ,,deorientacji” liturgii byt John
Macquarrie zwracajacy uwage na niebezpieczenstwo zatracenia historycznej wagi takiego

sposobu modlitwy u anglikanéw. Alarmowat takze, 1z ,,nadmierny subiektywizm” naszych

367 Por. U. M. LANG, Turning Towards The Lord. Orientation in Liturgical Prayer, San Francisco
2009, s. 116.
368 Por, TAMZE, s. 118.
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czasOw stanowi rzeczywiste zagrozenie dla teologii i Stuzby Bozej. Stwierdzil, ze ten
subiektywizm wypacza obiektywny, symboliczny wymiar Eucharystii, ktory jest wyrazany
poprzez wspOlny kierunek modlitwy kaptana i wiernych. Dla tego anglikanskiego teologa
w liturgii Bég nas poprzedza i wzywa do wyjscia poza siebie, poza zamkniety krag, aby
zakosztowaé w doswiadczeniu wiary>®®. Pomimo tych uwag nie tylko formutowanych
przez Macquarriego, lecz po stronie katolickiej takze przez wielu innych znanych
teologdw, niejednokrotnie mozna spotka¢ anglikanskie swiatynie, w ktorych celebrans stoi
zwrocony przodem do wiernych, a nie ku wschodowi.

Anglokatolickie przeczucie o koniecznos$ci rytuatu i bogatej poboznosci liturgiczne;j
znalazly swoje miejsce w mszale dla Ordynariatow Personalnych, dlatego wymienione

wyzej elementy stanowig jednoczes$nie elementy tradycji anglikanskiej oraz katolickie;.

c. Kalendarz liturgiczny

Badany mszal posiada wlasny kalendarz liturgiczny przeznaczony do uzytku
w trzech Ordynariatach Personalnych: Katedry Swictego Piotra, Naj§wietszej Maryi Panny
z Walsingham oraz Najswietszej Maryi Panny od Poludniowego Krzyza®"®. Dni liturgiczne
podzielone sa na cztery kategorie: uroczystosci, $Swigta, wspomnienia 1 fakultatywne
wspomnienia w poszczeg6olnych ordynariatach.

W kalendarzu liturgicznym znajduja si¢ okresy liturgiczne, na ktore sktadaja sie:
Adwent, okres Narodzenia Panskiego, okres po Epifanii, Przedposcie, Wielki Post, okres
Wielkanocny i czas po Trojcy Swietej. W znacznej mierze kalendarz ten pokrywa sie

371 Nieznaczne

z kalendarzem Kosciota Anglii zamieszczonym w Common Worship
roznice zawieraja si¢ w rozpoczynaniu przez anglikanéw okresu zwyktego (Ordinary
Time) juz po Epifanii, natomiast mszat dla bylych anglikanow okresla okres od Objawienia
Panskiego do Przedposcia czasem po Epifanii (Time after Epiphany). Oficjalny
anglikanski kalendarz liturgiczny nie zawiera Przedposcia, jednakze wierni nalezacy do
High Church niejednokrotnie celebrujg ten okres liturgiczny. Na Przedpos$cie (Pre-Lent)
sktadaja si¢ trzy niedziele poprzedzajace Wielki Post: Septuagesima, Sexagesima oraz

Quinquagesima. Lacinskie nazwy niedziel zostaly wilaczone do badanego mszatu.

369 Por. J. MACQUARRIE, Subjectivity and Obiectivity in Theology and Worship, ,,Worship” 41
(1967), s. 158.

370 The Calendar, DWM, s. 136.

371 TAMZE, S. 2-4.
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Obecnos¢ tego okresu przygotowania do Wielkiego Postu $wiadczy z o bliskosci Kosciota
Wysokiego katolickiej liturgii sprzed reformy liturgicznej po II Soborze Watykanskim,

a obecnie Nadzwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego3’

. W przedsoborowym kalendarzu
liturgicznym istniat bowiem okres przygotowujacy do Wielkiego Postu, w ktorym nie
$piewano Gloria, a kolorem liturgicznym byt fiolet.

Podobienstwem godnym zauwazenia pomig¢dzy kalendarzami: wspdtczesnym
anglikanskim a katolickim reprezentowanym przez liturgi¢ w ordynariatach, jest odliczanie
niedziel po Trojcy Swietej. Od takiego sposobu liczenia w mszale wziat swoja nazwe okres
po niedzieli Trojcy Swictej (Trinitytide). Liturgia sprawowana w Ordynariatach
Personalnych pozostata wierna $redniowiecznemu zwyczajowi sprzed Reformacji, aby
liczy¢ niedziele po uroczystosci Trojcy Swietej®’>.

Anglikanski rys kalendarza liturgicznego uzywanego przez konwertytoéw widoczny
jest we wspomnieniach §wietych czczonych takze w Kosciele Anglii. Do takich §wietych
mozna zaliczy¢ postacie z pierwszych wiekow chrzescijanstwa m.in. Bazylego Wielkiego,
Grzegorza z Nazjanzu, Pawla Apostota, Agate, Hilde z Whitby, Atanazego oraz Grzegorza
Wielkiego. Kosciot Anglii chce bowiem wyznawac nieskazong wiarg pierwszych wiekow,
a ta wiara byla przeciez poglebiana 1 przezywana przez Swigtych zyjacych w pierwszym
tysigcleciu chrzescijanstwa.

Specyfika kalendarza liturgicznego mszalu dla Ordynariatow Personalnych jest
mozliwa do uchwycenia takze poprzez prezentacje kilku reprezentatywnych wspomnien
swietych, ktorzy odbieraja szczegdlng czes¢ w poszczegdlnych Ordynariatach
Personalnych. Wierni z Ordynariatu Katedry Swigtego Piotra w Stanach Zjednoczonych
czcza W sposob szczegdlny w kalendarzu liturgicznym m.in. ElZzbiet¢ Seton — pierwsza
kanonizowang amerykanke, Katarzyng Drexel, @ Damiana de Veuster, Katarzyne
Tekakwitha oraz Najswigtsza Maryje Pann¢ z Guadalupe. Ordynariat Personalny
Naj$wigtszej] Maryi Panny z Walsingham, ktory gromadzi bylych anglikanow w Anglii
i Walii, oddaje szczegdlng cze$¢ m.in. Wulframowi, Brygidzie z Kildare w Irlandii, Teilo
z Walii, Dawidowi biskupowi Walii, Patrykowi apostotowi Irlandii, Magnusowi ze
Szkocji, Anzelmowi i Augustynowi z Canterbury, Dunstanowi opatowi, Janowi Fisherowi,
Tomaszowi More, Ninianowi ze Szkocji oraz Iltutowi z Glamorgan. Natomiast wierni
z Australii 1 Azji z Ordynariatu Najswietszej Maryi Panny od Potudniowego Krzyza

w swoim kalendarzu liturgicznym posiadajag wspomnienia takie jak: Piotra Chanela, Matki

372 Zoh. The Calendar od Universal Church, MA, s. (10)-(15).
373 Zob. J. WIERUSZ-KOWALSKI, Liturgika, Warszawa 1956, s. 241.
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Bozej Wspomozycielki Wiernych, Piotra To Rot, Olivera Plunketta, Chada i Edmunda
Campiona.

Czes¢ z wymienionych powyzej §wigtych jest czczona takze w Kosciele Anglii,
jednakze anglikanska tradycja w katolickim kalendarzu liturgicznym dochodzi do glosu
przede wszystkim w czci wobec $wigtych, ktorzy zyli 1 dziatali w okreslonych Kosciotach
lokalnych. Anglikanski kalendarz wspomina $wigtych reformatoréw chrzescijanstwa,
arcybiskupéw Canterbury oraz wiadcow angielskich czczonych w Church of England,
natomiast kalendarz dla bytych anglikanéw chce ukaza¢ wielkie postacie katolickiej wiary,
ktorzy niejednokrotnie przebyly podobng im droge wiary np. Tomasz Becket, John Henry
Newman, Tomasz More czy Jan Fisher.

d. Komunia pod jedng lub dwiema postaciami

Mszat dla Ordynariatow Personalnych dopuszcza Komuni¢ pod jedng oraz pod
dwiema postaciami. W ramach tematu niniejszej pracy interesujagcym zagadnieniem jest
specyficznie anglikanski rys widoczny w mozliwosci udzielania wiernym obok Ciata
rowniez Krwi Panskiej. W celu ukazania tego reformacyjnej specyfiki rozumnym jest
odwotanie si¢ w syntetyczny sposob do historii Komunii sub utraque specie.

Za przyjmowaniem przez wiernych Komunii pod obiema postaciami przy okazji
kazdorazowej celebracji Eucharystii w pierwszych wiekach opowiadaja si¢ zgodnie
najwigksi znawcy historii liturgii rzymskiej®’*. Komunii pod postaciag samego chleba
udzielano zazwyczaj jedynie wigzniom, podrézujacym oraz chorym. Praktyka Komunii
pod postacig wina zanikta okoto XII stulecia z powodu trudnosci z dostepnoscia do wina
w niektorych regionach oraz na skutek naduzy¢ i wypadkéw podczas rozdzielania Krwi
Panskiej®’s.

Praktyka Komunii pod obiema postaciami stala si¢ jednym z postulatow
europejskiej Reformacji dokonywanej m.in. przez Marcina Lutra: ,,Osobom $wieckim
udziela si¢ obu postaci sakramentu Wieczerzy Panskiej, ten bowiem zwyczaj oparty jest na
przykazaniu Pana (...) Tu Chrystusa wyraznie rozkazal co do kielicha, aby zen pili

wszyscy”3’®. Powrét do udzielania Komunii sub utraque specie znalazto swoje odbicie

374 Zob. m.in. J. A. JUNGMANN, Liturgia pierwotnego Kosciota do czaséw Grzegorza Wielkiego,
Krakoéw 2013, s. 61.

375 Por. J. D. CHALUFOUR, Przewodnik po Mszy swigtej, Krakow 2012, s. 192.

376 M. LUTER, Wyznanie Augsburskie..., dz. cyt., XXII.
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w trzydziestym artykule religii anglikanskiej: ,,Kielicha Panskiego nie wolno odmawia¢
swieckim. Z Chrystusowego bowiem polecenia i rozkazania postaci sakramentu Panskiego
winny by¢ udzielane wszystkim bez wyjatku chrze$cijanom”. Reformacja Marcina Lutra
1 Reformacja Tomasza Cramnera zgodnie postulowaty powrot do wezesnochrzescijanskiej
praktyki udzialu wiernych nie tylko w Ciele, ale i we Krwi Panskiej. Nalezy nadmieni¢, iz
Henryk VIII juz po zerwaniu jedno$ci z Rzymem nadal utrzymatl katolicki zwyczaj
komunikowania wiernych jedynie pod postacig chleba.

Klarowne stanowisko wobec eucharystycznych postulatow reformacyjnych zajat
Sobér Trydencki, a szczegdlnie wobec zagadnienia ,kielicha wiernych”®"’. Ojcowie
soborowi argumentowali, iz ,,chociaz Chrystus Pan podczas Ostatniej Wieczerzy ustanowit
ten czcigodny Sakrament pod postacig chleba i wina 1 podat apostolom, to jednak
ustanowienie to 1 podanie nie oznaczaja, ze na mocy rozporzadzenia Pana wszyscy wierni
zobowigzani sg do przyjmowania obu postaci. RoOwniez na podstawie mowy w szdstym
rozdziale Jana nie mozna slusznie przyjmowaé, ze Komunia pod dwiema postaciami
zostatla nakazana przez Pana, niezaleznie od réznych jej interpretacji $wietych ojcoéw
i doktorow3’®, W dalszej czesci Sobér Trydencki potwierdzit doktryne o konkomitacji,
podobnie jak reformatorzy o konieczno$ci Komunii pod dwiema postaciami, wychodzac
od Pisma Swietego.

Pomigdzy Reformacja angielska, Soborem Trydenckim, a powrotem w Kosciele
katolickim do Komunii pod dwiema postaciami interesujacym w tym punkcie tematem
zajal si¢ John Henry Newman. Jako katolik argumentowatl, iz Komunia pod jedng oraz pod
dwiema postaciami nalezy do tradycji Kosciota. Wychowany w wierze anglikanskiej
konwertyta odwotal sie do Pisma Swietego: ,,na przyktad Pismo Swiete dostarcza nam
przyktadow tego, co mozna by stusznie uwaza¢ za udzielanie postaci chleba bez postaci
wina, mianowicie przyktad Chrystusa wobec dwoéch uczniéw w Emaus 1 zachowanie si¢
Pawla w czasie burzy na morzu™®’°. Kolejno John Henry Newman poszukiwal §wiadectw
Komunii tylko pod jedng postacig w starozytnym Kosciele 1 u Ojcéw Kosciota. Przywotat
w tym miejscu reprezentatywne przyktady tj. Cypriana, ktéory wspominat o kobiecie
przyjmujacej jedynie konsekrowany chleb, Bazylego piszacego o mnichach i §wieckich

komunikujacych w Egipcie tylko pod postaciag chleba, a takze Dionizego oraz

377 Por. A. SKOWRONEK, Sakramenty w profilu ekumenicznym. Eucharystia sakrament wielkanocny,
Wiloctawek 1998, s. 151.

378 Sobor Trydencki, Nauka o Komunii pod dwiema postaciami i o Komunii dzieci (1562)
W: Dokumenty Soboréow Powszechnych..., dz. cyt., s. 607-609.

379 J. H. NEWMAN, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej..., dz. cyt., s. 134.
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Hieronima®°, Wreszcie dla przysztego kardynata decydujacym argumentem za
ortodoksyjnos$ciag Komunii pod jednag postacig byt autorytet Kosciota: ,,bezpieczniej jest
godzi¢ si¢ na podstawie autorytetu niz bez niego; bezpieczniej z wiarg, ze Kosciot jest
filarem 1 podstawg prawdy, niz z przekonaniem, ze mozliwe jest, iz w tak waznej sprawie
btadzi*®!. W tym miejscu Newman, $wiadomie badz nie, odpiera dziewietnasty artykut
religii anglikanskiej, ktory zaktada mozliwo$¢ obrania biednej drogi przez Kosciol nie
tylko w obyczajach, ale takze w kwestiach wiary.

I Sobér Watykanski powrocit do czgstej praktyki udzielania Komunii Swigtej pod
dwiema postaciami w Konstytucji o liturgii $wietej: ,,Przy zachowaniu ustalonych przez
Sobér Trydencki zasad dogmatycznych, w przypadkach okreslonych przez Stolice
Apostolska, biskup moze zezwoli¢ na Komunie $wicta pod obiema postaciami”3%?,
Po okoto pigciu wiekach postulat Reformacji o Komuni¢ dla wiernych pod dwiema
postaciami zostat przez katolicki sobor uwzgledniony i zrealizowany w XX wieku.

Mszat dla bylych anglikané6w dopuszcza Komunie pod dwiema postaciami. Nie jest
to jednak jedynie aplikacja przepisow liturgicznych obecnych w Zwyczajnej Formie Rytu
Rzymskiego do nowego mszalu dla konwertytow. W $wietle przywotanych powyzej
argumentoOw nalezy uzna¢ Komuni¢ sub utraque specie za oryginalny element
anglikanskiej tozsamosci obecnie praktykowany w liturgii w Ordynariatach Personalnych.
Kaptani celebrujacy Eucharysti¢ wedlug mszatu dla bytych anglikanow udzielaja wiernym
Komunii takze pod jedna postacia, poniewaz za tym zwyczajem stoi katolicka doktryna.
Rownoczesnie trzeba zauwazy¢ takze, iz czgste przyjmowanie konsekrowanego chleba
1 wina przez wiernych $wiadczy klarownie o anglikanskiej tradycji obecnej w liturgii

Ordynariatow Personalnych.

e. Benedyktynski rys w liturgii ordynariatow

Aidan Nichols podkreslit, iz w badaniach nad angielskag Reformacjg trudno
zignorowac lub przeoczy¢ calg historie Kosciota na Wyspach Brytyjskich siggajacej juz
czasbw Augustyna z Canterbury. Protestancki aspekt angielskiej Reformacji
przeprowadzanej pod wodza Tomasza Cranmera, czyli demontaz tradycyjnej liturgii

1 towarzyszacych jej nabozenstw, zmiana wystroju i wyposazenia §wigtyn parafialnych

380 TAMZE, s. 135-136.
381 TAMZE, s. 137.
382 KL, 55.
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byly gleboko sprzeczne z wrazliwoscia narodu angielskiego, na ktéorego wptyw miata
okolo tysigcletnia przynaleznoéé do Kosciota Rzymskiego>®,

O katolickim wptywie na duchowos¢ obecng w Anglii §wiadczy fakt, iz w okresie
przedreformacyjnym nazywana byta ona kraing benedyktynow (the land of the
Benedictines)34, ktérzy budowali wspaniate katedry i szkoty w Anglii unikalne na skale
ogblnoeuropejsky. Te monastyczne korzenie wiary na Wyspach Brytyjskich sa widoczne
od czaséw Augustyna z Canterbury, poprzez dzialalno$¢ misyjng na tych terenach, az do
czasOw obecnych. Sam Augustyn byl benedyktynem i przeorem klasztoru na Monte Celio
w Rzymie i w dziatalno$ci ewangelizacyjnej przyniost nawréconym okres$lony styl liturgii
i poboznos$ci w duchu $wietego Benedykta33,

W celu zobrazowania tego benedyktynskiego dziedzictwa nalezy wspomnieé, iz
m.in. opactwo westminsterskie (Westminster Abbey) — jedna z najwazniejszych dla
Kosciota Anglii $wiagtyn, miejsce koronacji i pogrzebow angielskich wtadcow — jest
niemym $wiadkiem wielowiekowej obecnosci i modlitwy duchowych synow Benedykta
z Nursji. Dzigki ich dzialalnosci dostrzegalny jest rowniez dzisiaj ich znaczacy wptyw na
anglikanska teologie modlitwy oraz Stuzb¢ Boza. Wspotczesnie zaréwno posrod
anglikanoéw, jak 1 angielskich katolikdéw zywa jest tradycja celebrowania w wiekszych
kosciotach Liturgii Godzin, a szczegblnie jutrzni oraz nieszporéw. Chrzescijanstwo
w Anglii posiada zatem wlasny wyrazny rys nie tylko reformacyjny, lecz takze
monastyczny, ktory staje si¢ widoczny w konfrontacji z kontynentalnym europejskim
akcentem polozonym na Eucharysti¢ oraz nabozenstwami sprawowanymi poza liturgig tj.
rozaniec, droga krzyzowa oraz wystawienia Najswietszego Sakramentu®®®. John-Bede
Pauley stusznie zatem nazwat anglikandéw ,,ludem Liturgii Godzin” (people of the Divine
Office)%,

Sposob myslenia, ktéry nie chce zapomnie¢ o wiekach -chrzescijanstwa
odczytywanego w $wietle katolickiej wiary, prezentowali 1 nadal prezentuja anglokatolicy
oraz ci, ktorzy sg juz w pelnej komunii z Kosciotem katolickim. W §wiatyniach nalezacych

do konwertytow z Kosciola Anglii spotka¢ mozna bogata oprawe choralng nabozenstw.

383 Por. A. NicHOLS, Anglican Uniatism: A Personal View, w: Anglicans and the Roman Catholic
Church. Reflections on Recent Developments, red. S. E. Cavanaugh, San Francisco 2011, s.78.

384 Por. J. B. PAULEY, The Monastic Quality of Anglicanism: Implications for Understanding the
Anglican Patrimony, w: Anglicans and the Roman Catholic Church. Reflections on Recent Developments,
red. S.E. Cavanaugh, San Francisco 2011, s. 165.

385 Por. B. DUMEZIL, Chrzescijariskie korzenie Europy. Konwersja i wolnos¢é w krdlestwach
barbarzynskich od V do VIII wieku, Kety 2008, s. 291.

386 Por. J. B. PAULEY, The Monastic Quality of Anglicanism..., art. cyt.,s. 167-168.

387 Por. TAMZE, s. 169.
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Chociaz nie nalezy to stricte do ordo missae obecnego w mszale dla Ordynariatow
Personalnych, jednakze jest to rzeczywisto$¢ godna zaakcentowania. Z jednej strony
Liturgia Godzin oraz choéralne wykonywanie psalméw i piesni podczas liturgii nalezy do
przedreformacyjnego dziedzictwa Kosciota angielskiego. Natomiast z drugiej
przygotowywany z pietyzmem $piew, ktory wedlug nauczania II Soboru Watykanskiego,
nie jest dodatkiem do celebracji, ale ,nieodzowng oraz integralng czg¢$cig uroczystej
liturgii’3e8,

Nalezy zatem w kontekscie Mszatlu dla konwertytow spoglada¢ takze na muzyke.
Spiew oraz praktyka czestego celebrowania Liturgii Godzin naleza bez watpienia do
zachowanych zywych tradycji duchowych, liturgicznych 1 duszpasterskich bytych
anglikanow, ktore trzeba odczytac ,jako cenny dar umacniajacy wiare swoich cztonkéw
i bogactwo, ktéorym mozna si¢ dzieli¢ z innymi”®°. Wymienione elementy stanowia nie
tylko pewna specyfike anglokatolickich nabozenstw, ale takze ukazuja wspdlny rdzen
liturgii celebrowanej przez wieki, w wigili¢ Reformacji w angielskim Kosciele oraz
w $wigtyniach, w ktorych gromadza si¢ wspotczesnie wierni papieskiemu Rzymowi, dla

ktorych pierwszym domem byl Kosciot Anglii.

3. WNIOSKI

Cel rozdziatu drugiego stanowito ukazanie pewnych elementéow tradycji Kosciota
Anglii w mszale, ktorym obecnie postuguja si¢ katoliccy konwertyci z anglikanskiego
Ko$ciota Wysokiego. Podziat na dwa podrozdzialy, z ktorych pierwszy ukazywat
anglikanska tradycje explicite, a drugi implicite obecng w badanym mszale, okazatl si¢
stuszny. W ten sposob mozliwe bylo zaprezentowanie dwojakiej recepcji tradycji Kosciota
Anglii w katolickiej liturgii dla Ordynariatow Personalnych bytych anglikanow.

Jednakze ukazanie anglikanskiego dziedzictwa w liturgii konwertytéw domagato
si¢ rowniez siggniecia po Missale Anglicanum oraz wspoélczesng anglikanska ksigge
liturgiczna, czyli Common Worship. Korzystajac z wspomnianych ksiag oraz z badanego
mszalu mozliwe stalo si¢ znalezienie wspdlnych mianownikéow dla anglikanskiej
1 katolickiej liturgii. Tymi wspolnymi mianownikami sa modlitwy wprost zaczerpnigte

z celebracji Wieczerzy Panskiej w Kosciele Anglii. Do tych modlitw naleza: The Collect

B’KL, 112.
BAC, s. 162.
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for Purity, The Summary of the Law, The Decalogue, The Prayers of the People, The
Collect at the Prayers of the People, Prayer of Humble Access, Prayer of Thanksgiving
oraz stowa blogostawienstwa koncowego. Przyjmowanie Komunii pod dwiema postaciami
w Ordynariatach Personalnych pociaggnal za sobg konieczno$¢ specjalnych formut
wypowiadanych przez kaplana przy rozdzielaniu Ciala i Krwi Panskiej. Takze w nich
mozna odnalez¢ elementy anglikanskiej tradycji, ktoéra w liturgii przeszla inng droge
rozwoju niz liturgia rzymska. Ksiegi liturgiczne obrzadku zachodniego w Kosciele
katolickim stanowig $wiadectwo wielowiekowego rozwoju. Podobnie w Kosciele Anglii
dokonat si¢ proces stworzenia nowych modlitw, a w zasadzie calej nowej liturgii, po
decyzji o zerwaniu komunii z papieskim Rzymem. Elementy anglikanskiej liturgii
w Divine Worship: The Missal $wiadcza o przebytej drodze przez Kosciot Anglii
w tworzeniu 1 krystalizowaniu si¢ ksztattu oraz tekstow celebracji.

Trudniejsze zadanie stanowilo wydobycie z mszatu tych elementéow, ktére sa
inspirowane lub w jakis sposob korespospondujg z anglikanska teologia czy sposobem jej
manifestacji w liturgii. Bez watpienia takim punktem nawigzujacym do Reformacji na
Wyspach Brytyjskich jest uzywanie podczas liturgii w Ordynariatach Personalnych jedynie
jezyka angielskiego. Z duzym prawdopodobienstwem mozna stwierdzi¢, iz ten prymat
jezyka narodowego w liturgii bylby bardziej widoczny, gdyby nie prawie powszechna
celebracja Eucharystii w jezykach ojczystych w Kosciele katolickim po ostatnim soborze.
Rowniez uzywanie szat liturgicznych, liczne blogostawienstwa m.in. paschatu,
posypywanie gtow popiotem, procesje eucharystyczne stanowig na tle Kosciola Anglii
pewne specyficzne praktyki obecne w High Church. Zostaty one zachowane i ubogacone
w nowym mszale, 1 z pewno$cig nalezag do tradycji konserwatywnego anglikanskiego
stronnictwa. Takze kalendarz liturgiczny nawigzuje do przedreformacyjnego rytmu
liturgicznego Kos$ciota Anglii poprzez np. sposob liczenia niedziel czy obecnos$¢ okresu
Przedposcia. Jednoczesnie podreslono w kalendarzu wilasng tozsamo$¢ konwertytow
w licznych wspomnieniach lokalnych $wietych. Dobitnym $wiadectwem obecnosci
reformacyjnej tradycji jest takze mozliwos¢ czgstego udzielania Komunii sub utraque
specie. Tego przeciez jednoglo$nie domagali si¢ wszyscy reformatorzy przetomu XV
1 XVI wieku. Benedyktynski rys wiary anglikanow dochodzi do glosu w oprawie
muzycznej liturgii 1 rowniez jest Swiadectwem dziedzictwa wyniesionego z Kosciota

Anglii.

115



Nalezy zatem przyznaé stusznos$¢ I Soborowi Watykanskiemu, ktory nauczat, iz
,»wsrod elementow czy dobr, dzieki ktérym razem wzigtym sam Kosciot sie buduje
1 ozywia, niektoére i1 to liczne, i znamienite mogg istnie¢ poza widocznym obrebem
Kosciota katolickiego, spisane stowo Boze, zycie w lasce, wiara, nadzieja, mitos¢ oraz
inne wewnetrzne dary Ducha Sw. oraz widzialne elementy: wszystko to, co pochodzi od
Chrystusa i do Niego prowadzi, nalezy shusznie do jedynego Kosciota Chrystusowego’>%.
To co konserwatywni anglikanie wypracowali w sferze liturgii w oparciu o Pismo Swicte
1 przedreformacyjng i1 poreformacyjng teologi¢ nie zostalo, zgodnie z nauczaniem
soborowym, odrzucone lub uznane za niekatolickie, ale moze stuzy¢ ubogaceniu Kosciota
Chrystusowego. To ubogacenie polega natomiast na afirmacji tych elementow i odczytaniu
ich w $wietle katolickiej doktryny wyrazonej m.in. poprzez sobory ekumeniczne oraz
Katechizm Kos$ciota Katolickiego. Recepcje elementow anglikanskiej tradycji w mszale
dla Ordynariatéw Personalnych nalezy uzna¢ zatem przede wszystkim za udang realizacje

nauczania ojcoOw II Soboru Watykanskiego w zakresie ekumenizmu.

30 DE, 3.
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ROZDZIAL 111

PROBA TEOLOGICZNEJ OCENY RECEPCJI
ANGLIKANSKIEJ TRADYCJI W MSZALE
DLA ORDYNARIATOW PERSONALNYCH

Pierwszy rozdzial niniejszej dysertacji stanowit prezentacje anglikanskiej tradycji
dochodzacej do gltosu w doktrynie oraz liturgii Kosciota Anglii. Kolejny rozdziat obrat za
cel ukazanie elementow zaczerpnigtych z anglikanskiej tradycji obecnej w mszale dla
konwertytow z konserwatywnego stronnictwa w lonie Kos$ciota Anglii. Tradycja
modlitewna, a co za tym idzie takze teologiczna, zostata zatem ukazana kolejno w dwoch
miejscach: w konteks$cie samego wyznania anglikanskiego oraz w katolickiej liturgii, jako
realizacja woli Benedykta XVI, aby zachowa¢ cze$¢ z tradycji modlitewnej Kosciota
Anglii w Ordynariatach Personalnych dla jego bylych cztonkow.

Trzecia, a zarazem ostatnia czg$¢ niniejszej pracy, bedzie stanowié probe
teologicznej oceny tej recepcji anglikanskiej tradycji w mszale. Jednakze, aby w pelni
uczyni¢ zado$¢ postawionemu celowi nalezy spojrze¢ na nowa ksigge liturgiczng
przynajmniej z trzech perspektyw. Pierwsza bedzie Ruch Oksfordzki z jego zalozeniami.
Druga bedzie stanowi¢ ,,reforma reformy” liturgii postulowana przez Benedykta XVI
w czasie jego pontyfikatu, a trzecig dialog prowadzony pomiedzy Kosciotem katolickim
a Kosciolem Anglii od ponad poétwiecza. Te trzy perspektywy znajda odzwierciedlenie

w trzech kolejnych podrozdziatach tej czgsci pracy.
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1. PROBA TEOLOGICZNEJ OCENY
W SWIETLE RUCHU OKSFORDZKIEGO

a. Oxford Movement a wspolczesni anglokatolicy

Narodziny oraz dziatalno§¢ Ruchu Oksfordzkiego przypadaty bez watpienia na
burzliwe czasy dla wyznania anglikanskiego. Ko$cidt Anglii coraz czeéciej mocno chlubit
si¢ ze swojej narodowosci niz podkreslat powszechno$¢ wyrazang przeciez w liturgii
poprzez wyznanie wiary. Powodem takiego stanu byla antyrzymska postawa, ktora
z narodowosci Kosciota Anglii uczynita swoista zapore przed rzymskoscia katolicyzmu3%L,
Kryzys anglikanizmu dostrzegalny byt takze nie tylko w budowaniu swojej tozsamosci na
konfrontacji z Kosciolem Rzymskim, ale takze w jego upanstwowieniu. Klarowna
egzemplifikacja takiego stanu rzeczy bylo m.in. swobodne przesuwanie granic dawnych
angielskich diecezji przez panstwo>®2.

W tej atmosferze narodzit si¢ Ruch Oksfordzki pragnacy by¢ swoisty remedium na
bolgczki trapigce Kosciot Anglii. Nalezy podkresli¢, iz ojcowie Oxford Movement nie
chcieli zaktada¢ nowego chrzescijanskiego wyznania czy tez dokonywac schizmy w tonie
wyznania anglikanskiego®®. John Henry Newman, jeszcze jako anglikanski duszpasterz
kos$ciota Najswietszej Maryi Panny w Oksfordzie, podkreslat, iz ,,ludzie zyjacy w danej
epoce bardzo rzadko sg w stanie unikng¢ trucizny, jaka si¢ panoszy w ich czasach. Realne
niebezpieczenstwo kryje si¢ natomiast w przekonaniu o naszym bezpieczenstwie,
wynikajacym jedynie z faktu, Ze nie posuwamy si¢ tak daleko jak inni, a nawet
protestujemy przeciwko skrajnym zasadom 1 zamierzeniom, do ktérych sie oni
odwotuja™®%. Kaznodzieja z Ko$ciota Anglii wskazal na zgubne poczucie bezpieczenstwa,
ktore sprawia, iz jego duchowa ojczyzna bez trudu stawala si¢ liturgicznym 1
doktrynalnym muzeum pod opieka monarchii, swego rodzaju papierowym, a nie realnym
Kosciotem39%,

W podobnej sytuacji znalezli si¢ wspotczesni konserwatywni anglikanie, ktorzy

w ostatecznos$ci poprosili Stolice Apostolska o mozliwos¢ konwersji do Kosciota

391 Por. J. TOMASZEWSKI, Ruch Oksfordzki ponad epokami. Przeczucie wiarygodnosci katolickiej od
Newmana po Ratzingera, ,,Christianitas” 60/61 (2015), s. 193.

392 7ob. TAMZE, s. 198.

393 Por. J. PYTEL, Via media. Wszystkie drogi prowadzq do Rzymu, ,,Christianitas” 47 (2012), s. 36.

394 J. H. NEWMAN, Kazania uniwersyteckie. Pietnascie kazan wygtoszonych przed Uniwersytetem
Oksfordzkim miedzy 1826 a 1843 rokiem, Krakow 2000, s. 171.

3% Por. S. SYKES, The Genius of Anglicanism, w: The English Religious Tradition and the Genius of
Anglicanism, red. G. Rowell, Oxford 1992, s. 228.
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katolickiego. Nie chcieli bowiem sta¢ si¢ chrzescijanskimi poganami w sposobie zycia
pozostajac jednoczesnie w oficjalnych strukturach Kosciota Anglii®®. Ostatecznym

powodem niezadowolenia staty si¢ decyzje Synodu Generalnego Kosciota Anglii, podjete

397 398

z pominieciem glosu anglokatolikow*”’, 0 ordynacji kobiet z 1993 roku®”°, podwazenie
nauki o istnieniu piekta z 1995 roku, wybdr na biskupa jawnego homoseksualisty Gene
Robinsona w New Hempshire w Stanach Zjednoczonych oraz liberalizacja nauczania
moralnego wobec homoseksualizmu®®®. Echem tych decyzji byto zawiazanie w poczatkach
lat dziewiecdziesigtych dwudziestego wieku Tradycyjnej Wspolnoty Anglikanskiej
(Traditional Anglican Communion), ktéra skupia w sobie czternascie anglikanskich
wspolnot koscielnych nienalezacych oficjalnie do Wspodlnoty Anglikanskiej kierowanej
przez arcybiskupa Canterbury. Tradycyjna Wspolnota Anglikanska od poczatku swojego

istnienia dazy do pelnej jednosci z Kosciotem katolickim*®

. W tym konteks$cie proroczego
znaczenia nabiera gorzkie stwierdzenie jeszcze anglikanina Johna Henriego Newmana:
»Jaka jest dzisiaj religia $wiata. Przyjeta ona jasniejsza strong Ewangelii — jej misje
pociechy, jej przykazania milo$ci; zapomniane natomiast zostaly niemal wszystkie
ciemniejsze i glgbsze punkty widzenia dotyczace sytuacji i przysztosci cztowieka. W ten
sposOb wytworne zachowanie uczyniono stopniowo probierzem i miarg cnoty, ktora, jak
si¢ sadzi, nie ma juz wewnetrznego prawa do naszego serca 1 tylko o tyle usprawiedliwione
jest jej istnienie, o ile prowadzi ona do spokoju i pociechy innych”4%?,

Zarowno Ruch Oksfordzki, jak 1 grupy konserwatywnych anglikanow
wywodzacych si¢ w duzej mierze z High Church znalazly si¢ w niezwykle trudnej sytuacji
w tonie swojej duchowej ojczyzny, czyli Kosciota Anglii. Chociaz problemy, z ktérymi

musieli 1 nadal musza si¢ mierzy¢ dawni i wspotczesni wierni wyznania anglikanskiego sa

3% Por. A. NICHOLS, Mysl Benedykta XVI..., dz. cyt., s. 207.

397 Zob. TENZE, Anglican Uniatism: A Personal View..., art. cyt., s. 87. Decyzja o ordynacji kobiet
byla takze sprzeczna z deklaracjg Konferencji z Lambeth z 1920 roku, w ktorej zaznaczono, iz Church of
England pozostanie na zawsze wierny takiemu rozumieniu kaptanstwa, jaki przyjmuje caly Kosciot. Por.
S. NowosAD, Koscielno-teologiczne fundamenty anglikanizmu, w: Scio cui credidi. Ksiega pamigtkowa ku
czci Ksiedza Profesora Mariana Ruseckiego w 65. rocznicg urodzin, red. zbiorowa, Lublin 2007, s. 867-868.

3% Zob. A. NAPIORKOWSKI, Miedzy ekumenizmem a konwertyzmem. Kosciot rzymskokatolicki
a Kosciot anglikanski, w: Dialog ekumeniczny a missio Ecclesiae, red. M. Chojnacki, J. Morawa,
A. Napiorkowski, Krakow 2011, s. 46. Problem ten omawia z perspektywy ekumenicznej Stanistaw Celestyn
Napiorkowski w artykule: Ordynacja kobiet wedlug miedzykoscielnych dialogow teologicznych, ,,Collectanea
Theologica” 63 (1994) 1, s. 71-86.

399 Zob. A. NADBRZEZNY, Unia czy wspdlnota z Rzymem?..., art. cyt., s. 42-43.

400 Proces powstawania TAC siega lat siedemdziesigtych. W 2008 roku nalezato do niej okoto
czterysta tysigcy wiernych z czternastu Kosciotow anglokatolickich m.in. z Afryki, Stanéw Zjednoczonych,
Anglii, Irlandii, Indii, Pakistanu, Japonii i Australii. Zob. D. BRUNCZz, Wspdlnota Anglikaniska po
Konferencji Lambeth 2008, ,,Studia i dokumenty ekumeniczne” 63 (2008) nr 2, s. 86.

401 Cyt. za: C. S. DESSAIN, John Henry Newman. Pionier odnowy Kosciota, Poznah 1989, s. 38.
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rozne, to jednak taczy tych chrzescijan pragnienie odnowy swojego Kosciota i powrdt do
jego zrodel. W tym kontekscie dokument Benedykta XVI Anglicanorum coetibus jawi si¢
jako prawdziwie profetyczny. Jego ogtoszenie nie jest jednak zaskoczeniem po zapoznaniu
si¢ ze stanowiskiem Josepha Ratzingera w tej kwestii, gdy byt jeszcze prefektem
Kongregacji Nauki Wiary. Mowigc o wspdlczesnym Kosciele Anglii stwierdzit, iz
przyczyn jego obecnego kryzysu nalezy upatrywaé¢ w dwoch rozwigzaniach: rozciaggnigciu
zasady wigkszosci na kwestie doktrynalne i przeniesieniu decyzji w tych kwestiach na
anglikanskie Koscioty narodowe. Oba te rozwigzania dla Ratzingera byty teologicznym
nonsensem, poniewaz ,,doktryna jest albo prawdziwa, albo nieprawdziwa, i nie ma tu nic
do gadania ani zadna wickszo$¢, ani zaden Kosciot narodowy”4%2,

Nie tylko moralno$¢ taczy dziedzicéw dziewigtnastowiecznego ruchu odnowy
wewnatrz Kosciota Anglii z katolikami, ale rowniez liturgia i pobozno$¢, ktore w swojej
formie zdecydowanie dryfuja w stron¢ katolickiej doktryny. Na to rowniez zwrdcil uwage
przed laty Joseph Ratzinger podkreslajac, iz w Kosciele Anglii wystepuja biskupi, ktérzy
nie sa zwolennikami ordynacji kobiet lub liberalizacji nauczania moralnego. Wedhug
przysztego papieza Benedykta XVI ,potencjal katolicki zawsze byl obecny
w anglikanizmie 1 znoéw staje si¢ wyraznie widoczny w warunkach dzisiejszego
kryzysu”®, Nie mozna postawi¢ jednakze prostego znaku réwnosci pomiedzy
celebracjami sprawowanymi w High Church, a rzymska liturgia, poniewaz w takim
wypadku nie bytoby konieczne opracowywanie specjalnego mszalu dla konwertytow z
anglikanizmu. W tym miejscu nalezy zatem dokonac¢ teologicznej oceny anglikanskiej

tradycji obecnej w nowej zachodniej ksiedze liturgiczne;.

b. Przedreformacyjne elementy dewocyjno-liturgiczne

Anglikanskie katolicyzujace stronnictwo dostrzega w Kos$ciele Anglii specyficzne
miejsce spotkania czterech elementéw: duchowych tradycji narodu angielskiego,
dziedzictwa tysigcletniej obecnosci rzymskiego katolicyzmu, teologicznego powiewu idei
kontynentalnej Reformacji oraz wspolczesnej liberalnej teologii. Roger Greenacre
zauwazyl, iz ten teologiczny kwartet zapewnit wiernym Kosciota Anglii watpliwej jakosci

spektakl nowych i zintensyfikowanych napig¢ w sercu Anglican Communion, ktory

402 J, RATZINGER, S6! ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci, Krakow
1998, s. 125-126.
403 TAMZE, s. 126.
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zagraza jej poprzez wzrastajace niespojnosci i odtamy*?4. Jednakze obecno$¢ tych czterech
elementdw pozwala takze strzec w Kosciele Anglii przedreformacyjnych elementow, ktore
nalezg do spuscizny jeszcze katolickiej wiary na Wyspach Brytyjskich.

Kosciot  Wysoki  pragnacy pielegnowa¢ katolickie zwyczaje wewnatrz
anglikanizmu mial po swojej stronie przede wszystkim histori¢ Reformacji angielskie;.
Michael Davies zwrocit uwage, iz dziatania Henryka VIII nie byly ruchem heretyckim
,»W powszechnie rozumianym znaczeniu tego stowa, to znaczy nie wystepowal przeciwko
zadnemu elementowi doktryny, ktére z taka gwaltownos$cia atakowane byly na
kontynencie. Rzeczywiscie, odrzucat on zwierzchnictwo papieza, jednakze nie tylko nie
negowal, ale wrecz z moca potwierdzal doktryne o transsubstancjacji, Mszy Swietej — caty
system sakramentalny. Mozna wrgcz powiedzie¢, ze dla zwyklego czlowieka
prowadzacego spokojne zycie 1 wypeliajacego kazdego tygodnia swe religijne obowiazki,
wszystko zdawato si¢ bieg dotychczasowym torem™*%. Pierwszymi owocami angielskiej
Reformacji nie byla likwidacja poboznosciowych zwyczajow ani nawet samej Mszy
Swietej, lecz oderwanie Anglii od jednosci z papieskim Rzymenm.

Na tym historycznym zatozeniu, iz Kos$ciot Anglii nie powstal w wyniku powazne;j
herezji, a raczej schizmy wtadcy, anglokatolicy mogli dokonywa¢ restauracji pewnych
katolicyzujacych elementow prywatnej lub ludowej poboznosci. Na poczatku drugiego
rozdzialu niniejszej pracy przywolane zostaty przyklady odnowy liturgicznej wewnatrz
Ko$ciota Anglii, na ktora sktadato si¢ m.in. aranzacja $wiatyn z oltarzem glownym
1 licznymi ottarzami bocznymi, zwyczaj przechowywania konsekrowanych postaci

w tabernakulum, procesje eucharystyczne*%®

, odprawianie nabozenstwa drogi krzyzowej
oraz celebrowanie Wieczerzy Panskiej w szatach liturgicznych zapozyczonych z Kosciota
katolickiego. Wartym zaznaczenia w tym miejscu jest fakt wspdtczesnego ozywionego
zainteresowania modlitwa brewiarzowa, do odmawiania, ktérej Kosciot Wysoki
zobowiazuje niektérych swoich duchownych*®’. Swoistym pomnikiem anglokatolickiego
podejscia do liturgii jest Missale Anglicanum, ktore jest de facto rzymska liturgia w tonie

anglikanizmu.

404 Por. R. GREENACRE, Maiden, Mother and Queen..., dz. cyt., s. 96.

405 M. DAVIES, Zniszczenie Mszy Swietej czyli Godly Order Cranmera..., dz. cyt., s. 206.
406 por, W. S. F. PICKERING, Anglo-Catholicism..., dz. cyt., s. 16.

407 Por. R. GREENACRE, Maiden, Mother and Queen..., dz. cyt., s. 170.
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c. Eucharystyczna recepcja zasady lex orandi - lex credendi w mszale

Pierwsze tysiaclecie chrze$cijanstwa nie bylo czasem wielkich sporow
eucharystycznych. Jak ukazano we wcze$niejszym rozdziale teologiczne dyskusje na temat
sposobu obecnosci Chrystusa w konsekrowanych postaciach zostaly podjete z wielkim
zaangazowaniem przez szesnastowiecznych reformatoréw. Takze Reformacja angielska
nie unikneta odrzucenia katolickiej doktryny o transsubstancjacji, jednocze$nie nie
podejmujac si¢ proby innego teologicznego zdefiniowania swojej wiary w eucharystyczng
obecnos¢ Chrystusa. Tomasz Cranmer dokonujgc zmian w poreformacyjnym Kosciele
Anglii wyrugowal liczne katolickie gesty adoracyjne. Podobnie jak w przypadku
mariologii gesty adoracyjne oraz oznaki pobozno$ci eucharystycznej tj. procesje
teoforyczne, uzycie monstrancji, baldachimu i ombrellino wyrzucone z liturgii drzwiami
powrdcity do Kosciota Anglii tylnym wejsciem poprzez m.in. Ruch Oksfordzki“®,

Badany w pracy mszal zawiera w Ordo missae wigksza liczbe gestow adoracyjnych
niz Mszal Rzymski promulgowany przez Papieza Pawta VI. Jest to spowodowane faktem,
iz ojcowie Ruchu Oksfordzkiego czerpigc wiele inspiracji z liturgii Ko$ciota katolickiego
mieli przed oczyma Missale Romanum promulgowane przez Piusa V w 1570 roku. Kaptan
celebrujacy Eucharystie wedlug Divine Worship wielokrotnie przykleka przed Ciatem
1 Krwig Panska. Po raz pierwszy od razu po wypowiedzeniu stow konsekracji nad
chlebem, a jeszcze przed ukazaniem hostii wiernym. Po podniesieniu Ciala Panskiego
przyklgka kolejny raz. Analogicznie przykleka takze po konsekracji wina i po ukazaniu
kielicha z Krwig Panska ludowi*®. Kolejno celebrans przykleka po wielkiej doksologii
konczacej modlitwe eucharystyczna*!?, przed épiewem Agnus Dei*'! oraz po Prayer of
Humble Access*'?. Kaplan przykleka takze bezposrednio przed przyjeciem Ciata i Krwi
Panskiej*3.

W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o genezie wielokrotnych przyklgkni¢¢ kaptana
wobec konsekrowanych postaci. Nalezg one bez watpienia do przedreformacyjnego
katolickiego dziedzictwa. Pojawity si¢ one na skutek wzrostu zainteresowania sposobem
obecnosci Pana w Eucharystii oraz rozwoju poboznosci prywatnej celebrujagcych

kaptanow, ktora wyrazata si¢ m.in. w licznych przyklgknigciach. Stusznie zauwazyt

408 Zob. B. SPURR, Anglo-Catholic in Religion. T. S. Eliot and Christianity, Cambridge 2010, s. 85.
403 Zob. DWM, s. 640.
410 Zob. TAMZE, s. 643.
411 Zob. TAMZE, s. 652.
412 7ob. TAMZE, s. 653.
413 Zob. TAMZE, s. 653.
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Wactaw Schenk, iz w dojrzatym $redniowieczu udziat ludu w Eucharystii ograniczyt si¢ do
réznych form 1 praktyk poboznos$ciowych, a w miejsce sakramentalnej Komunii
wprowadzono Komunie duchowa oraz ogladanie konsekrowanych postaci*'*. Pochodna
wprowadzenia podniesienia konsekrowanego chleba i wina byto wprowadzenie do liturgii
licznych przykleknig¢ celebrujacego kaptana oraz préba dogmatycznego zdefiniowania
obecnosci Pana w Eucharystii poprzez termin transsubstantiatio. Z tego powodu mocno
powigzano gesty adoracyjne z katolicka doktryng o przeistoczeniu chleba oraz wina we
Mszy Swiete;.

Kosciot Wysoki, ktory czerpat z katolickiego przedreformacyjnego dziedzictwa
1 przejat w swojej liturgii pewne elementy tj. wilasnie liczne przykleknigcia oraz
podniesienie chleba i kielicha z winem. Z jednej strony mszal dla bytych anglikanéw chcac
wyraza¢ katolicka doktryn¢ posiada liczne przyklekniecia oraz podniesienie po
konsekracji. Jednakze z drugiej strony ich obecno$¢ nie wynika jedynie z zastanych
elementow liturgii rzymskiej, ale takze z anglokatolickiej praktyki katolicyzacji liturgii
poprzez dodawanie do niej elementoéw liturgii rzymskiej. Wreszcie liczne gesty adoracyjne
wskazuja na Missale Romanum, ktorym postuguja si¢ obecnie kaptani celebrujacy
Eucharystie¢ w Nadzwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego. To te ksigge liturgiczng Kosciota
katolickiego mieli przed oczyma ojcowie Ruchu Oksfordzkiego. Gesty adoracyjne
w liturgii Ordynariatow Personalnych sa zatem wynikiem udanego spotkania trzech
elementow: katolickiej doktryny o transsubstancjacji, anglokatolickiego pragnienia
przywrécenia przedreformacyjnych elementow liturgii oraz rubryk Mszatu Rzymskiego
z czasOw Johna Newmana. Poprzez wigkszg ilos¢ przykleknie¢ wobec Najswietszego
Sakramentu byli cztonkowie Ko$ciota Anglii wyrazaja katolicka wiar¢ w realna,
prawdziwg 1 substancjalng obecnos¢ Pana w konsekrowanych postaciach. Stusznie jednak
zauwazyt Laszl6 Dobszay, iz w liturgii nie mamy do czynienia z katechizmem
wtloczonym w celebracje, ktory skutkuje dogmatycznym dydaktyzmem, lecz liturgia staje
si¢ przestrzenig, w ktorej postawy i gesty bardziej niz stowa ukazujg lex credendi Kosciota

poprzez jego lex orandi*®.

414 Por, W. SCHENK, Liturgia sakramentéw Swietych. Initiatio christiana. Chrzest, Bierzmowanie,
Eucharystia, cz. 1, Lublin 1962, s. 94.

415 Por, L. DoBszAY, The Restoration and Organic Development of the Roman Rite, London 2010,
s. 39.
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d. Kult maryjny

Zwyczaje dewocyjne pielggnowane przez konserwatywne stronnictwo w Kosciele
Anglii s3 stosunkowo tatwe do uchwycenia w poboznosci maryjnej. Egzemplifikacja
ozywionego kultu Matki Pana w lonie anglikanizmu jest Ekumeniczne Stowarzyszenie
Blogostawionej Dziewicy Maryi (Ecumenical Society of the Blessed Virgin Mary)
skupiajace  w swoich strukturach nie tylko anglikanoéw, lecz takze metodystow,
ewangelikéw reformowanych oraz luteranow. Celem miedzy konfesyjnego stowarzyszenia
jest wspolna teologiczna refleksja nad osobg Matki Pana i promocja zdrowej poboznosci
maryjnej**®. Kolejnym przejawem maryjnego ozywienia w Koéciele Anglii jest
dedykowanie Maryi licznych kaplic w katedrach i innych §wiatyniach anglikanskich.

Mariologia powrocita do wyznania anglikanskiego nie tylko poprzez wezwania
swiatyn oraz kaplic, ale takze dzigki muzyce. W tym miejscu nalezy przyzna¢ stusznosé
przywolywanym juz stowom Wojciecha Zycinskiego, iz reformatorzy z doktryny i liturgii
wyrzucili Maryje i §wietych drzwiami, ale powrdcili oni oknem*!’. Mszat dla konwertytow
z Ko$ciola Anglii stanowi $wiadectwo powrotu Maryi poprzez ,,okno” anglokatolickiej
poboznosci.

Pomnikiem pobozno$ci maryjnej w mszale dla bylych anglikanow jest sekwencja
Stabat Mater dolorosa, ktora znana jest takze anglokatolikom. Jest ona odmawiana lub
$piewana 15wrze$nia we wspomnienie Matki Bozej Bolesnej (Our Lady of Sorrows lub
Saint Mary at the Cross)*®. Godnym uwagi w tym miejscu jest fakt, iz ta
dziewigtnastozwrotkowa sekwencja nie jest przewidziana, jako obowigzkowa na ten dzien
w mszale dla Zwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego. Andrew Burnham, jeszcze jako
anglikanski biskup, zauwazyl, ze anglokatolicy w Kosciele Anglii modlg si¢ tg sekwencja
czczac Maryje, jako Matke Bolesng Siedmiobolesciwa (Seven Sorrows). Sekwencja
wykonywana jest jednak zazwyczaj podczas modlitwy pozaliturgicznej m.in. przy okazji
odprawiania drogi krzyzowej*®. Jest to powrét do $redniowiecznego wykonywania tej
trzynastowiecznej sekwencji podczas nabozenstwa drogi krzyzowej*?°. Prawdopodobnie

bylo to pierwsze miejsce jej wykonywania.

416 Por. R. GREENACRE, Maiden, Mother and Queen..., dz. cyt., s. 103.

417 Por, W. ZYCINSKI, Jednosé w wielosci..., dz. cyt., s. 244.

418 Zob. DWM, s. 830.

419 Por. A. BURNHAM, Heaven and Earth in the little space..., dz. cyt., s. 178.

420 Zob. K. LKA, Sekwencja Stabat Mater w liturgii i jej teologiczna wymowa, w: Confitemini

Domino, quoniam bonus. Ksigga pamigtkowa dedykowana Sp. Ksiedzu Profesorowi Adamowi Durakowi SDB
(1949-2005), red. J. Nowak, Warszawa 2007, s. 319-320.
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Specyficznym aspektem towarzyszacym wykonywaniu sekwencji Stabat Mater
dolorosa w Kosciele Anglii jest dbalos¢ o godne muzyczne wykonanie tego liturgicznego
utworu. Przywotywany powyzej autor wskazat kilku kompozytoréw, ktérzy dokonali
opracowania sekwencji. Byli to min. Giovanni Battista Pergolesi, Franz Joseph Haydn czy
Antonin Dvorak**t. Hymn ten stanowi bez watpienia przedreformacyjne dziedzictwo
modlitewne Kosciota katolickiego. Chociaz w katolickim kalendarzu liturgicznym $wigto
Matki Bozej Bolesnej zostato wprowadzone dopiero w 1727 roku przez papieza Benedykta
XII to sama sekwencja jest pomnikiem trzynastowiecznej pobozno$ci maryjne;j*?.

Tekst tej sekwencji wpisuje si¢ w teologiczng bliskos¢ Kosciota Wysokiego
teologii 1 liturgicznym praktykom Kosciola katolickiego. Anglikanie zachowywali
teologiczng rezerwg wobec maryjnej dewocji anglokatolikéw ze wzgledu na nie zawsze
ortodoksyjny i poprawny teologicznie stan katolickiej poboznosci maryjnej*?.
Sama sekwencja Stabat Mater z jednej strony stanowi $wiadectwo zywotnosci
sredniowiecznego dziedzictwa w anglokatolickiej poboznosci, ktére cheiato spoglada¢ na
Maryje od strony jej cierpien i ludzkich przezyé*?*. Z drugiej strony domaga sic
teologicznego komentarza w kontek$cie mszatu dla Ordynariatow Personalnych.

Komentarzem mogg by¢ stowa Johna Henriego Newmana, ktore wyszty spod jego
juz katolickiego piora: ,,(...) Najswietsza Maryja Panna nie tylko miata pewng misj¢ do
spetienia, ale wzieta udziat, i to jako podmiot dziatajacy dobrowolnie, w samym procesie
Odkupienia, podobnie jak Ewa spelnita role narzedzia w upadku Adama i byta zan
odpowiedzialna”*?®. Parafrazujac prefacje o Krzyzu Swietym mozna zauwazyé, iz na
drzewie w rajskim ogrodzie $mier¢ wzigta poczatek, na drzewie krzyza powstalo nowe
zycie, a szatan, ktéry na drzewie zwyciezyt, na drzewie rowniez zostal pokonany??®.
Zarowno pod drzewem rajskim oraz pod drzewem na Kalwarii obecne byly kobiety —
pierwsza niepostuszna Bogu, a druga postuszna az do $mierci swojego Syna. Obecnos¢
Maryi pod krzyzem wynikata z jej zjednoczenia z Chrystusem. Takie odczytywanie Maryi
postuluje mariologi¢ chrystotypiczng, a wigc ,,Maryja niejako stoi przy Chrystusie i1 jest

zwrocona z Nim ku ludzkosci™®?’, a nie Go jej przestania. Taki sam punkt widzenia,

421 por, A. BURNHAM, Heaven and Earth in the little space..., dz. cyt., s. 179.

422 70h. K. LIIKA, Sekwencja Stabat Mater ..., art. cyt., s. 326.

423 Por. R. GREENACRE, Maiden, Mother and Queen..., dz. cyt., s. 98-99.

424 W ¢redniowiecznej hymnografii rozwingt sie specjalny gatunek pies$ni pasyjnych nazywany
planktem od tacinskiego stowa planctus, czyli zal. Zob. B. NADOLSKI, Liturgika. Liturgia i czas, cz. 2,
Poznan 1991, s. 139.

425 3, H. NEWMAN, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej..., dz. cyt., s. 376.

426 Por, Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, prefacja nr 50.

427 B. FERDEK, Nasza Siostra — Cérg i Matkq Pana..., art. cyt., s. 73.
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obecny w pismach Johna Newmana oraz w sekwencji Stabat Mater, prezentuje Katechizm
Kosciota Katolickiego, ktory jest przeciez oficjalnym wyrazem wiary katolikow
anglikanskiego dziedzictwa. Autorzy Katechizmu zwrocili uwage, iz ,,po zgodzie
wyrazonej w wierze w chwili Zwiastowania i niezachwianie podtrzymanej pod krzyzem,
macierzynstwo Maryi rozcigga si¢ odtad na braci i1 siostry Jej Syna, ktérzy sa
pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na niebezpieczenstwa i trudy. Jezus, jedyny
Posrednik, jest droga naszej modlitwy; Maryja, Matka Jezusa i Matka nasza, wcale nie
przystania Go; Ona wskazuje droge (Hodoghitria) (...)"*?8.

Obecnos¢ sekwencji Stabat Mater w mszale dla anglikanskich konwertytow do
Kosciota katolickiego jest klarowna egzemplifikacja wlasciwego odczytania roli Maryi
w ekonomii zbawienia. Badana ksigga liturgiczna ukazuje katechizmowy obraz Matki
Pana, ktora stoi pod krzyzem swojego Syna i wskazuje na Niego. Ona takze jest
najdoskonalsza figura modlacego sic Kosciola — doskonaty Orantkg*?® ktéra nie

przeszkadza, ale pomaga w chrystocentrycznym spojrzeniu na dzieto zbawienia i katolickg

mariologia.

e. Ocena recepcji tradycji Ruchu Oksfordzkiego w mszale

Benedykt X VI, ktéry utworzyt mozliwo$¢ przejscia konserwatywnych anglikanow
do pelnej komunii z Kos$ciolem katolickim wyznaczyl jednoczes$nie kanoniczne ramy
funkcjonowania konwertytow w katolickiej wspdlnocie pod przewodnictwem Nastepcy
Piotra. W ramach tematu i problemu niniejszej pracy nalezy pozostawi¢ na boku
problematyka zwigzang z funkcjonowaniem 1 organizacja Ordynariatow Personalnych. Jest
to bowiem zadanie, ktore oczekuje dopiero na opracowanie przez kanonistow 1 historykow
Kosciota.

W  kontek$cie mszalu dla bylych anglikandw interesujacy jest natomiast
W niniejszej rozprawie zapis z Konstytucji apostolskiej Anglicanorum coetibus, ktory
stwierdza: ,Nie wykluczajac celebracji liturgicznych wedlug Rytu Rzymskiego,
Ordynariat moze sprawowac¢ Eucharystie i inne sakramenty, Liturgie Godzin oraz inne
nabozenstwa wedlug wlasnych ksiag liturgicznych tradycji anglikanskiej, zatwierdzonych

przez Stolice Apostolska, aby zachowa¢ w tonie Kosciota katolickiego zywe tradycje

428 KKK, 2674.
425 Por. TAMZE, 2679.
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duchowe, liturgiczne 1 duszpasterskie Wspolnoty anglikanskiej jako cenny dar
umacniajacy wiare swoich cztonkéw i bogactwo, ktérym mozna sie dzieli¢ z innymi”4,

Innymi stowy Benedykt XVI zobowigzat cztonkéw Ordynariatéw Personalnych do
wyznawania wiary katolickiej, ktorej oficjalnym wyrazem jest Katechizm Kos$ciota
Katolickiego. Jednoczesnie papiez w dokumencie pozwolil kaptanom celebrujagcym
liturgie dla bylych czlonkow Kosciota Anglii postugiwaé si¢ trzema formami rytu
rzymskiego. Pierwszg jest Zwyczajna Forma Rytu Rzymskiego, ktorej ksiega liturgiczng
do celebracji Eucharystii jest Mszal Rzymski promulgowany przez Pawta VI. Drugg jest
Nadzwyczajna Forma Rytu Rzymskiego, dla ktorej obowigzuje Missale Romanum
promulgowane za pontyfikatu Jana XXIII. Wreszcie trzecia forma rytu rzymskiego to
badany mszat — Divine Worship: The Missal wprowadzony do uzytku w liturgii za
pontyfikatu Franciszka w 2015 roku.

W listopadzie 2009 roku, czyli w chwili ogloszenia Anglicanorum coetibus, nie byt
gotowy jeszcze mszal dla bytlych anglikanow. Papieskie zyczenie wyrazone
w dokumencie, aby w Ordynariatach Personalnych uzywano ,,wtasnych ksiag liturgicznych
tradycji anglikanskiej”, zostato zrealizowane w Divine Worship. The Missal, jako owoc
pracy mieszanej komisji Anglicanae traditines**!. Benedykt XVI zobowigzat kaptanow
i wiernych w Ordynariatach Personalnych do przyjecia katolickiej wiary wspolnej dla
wszystkich wiernych Kosciota, ale jednoczes$nie zezwolil na pielggnowanie wiasnych
tradycji wypracowanych w Kos$ciele Anglii. Innymi stowy byli anglikanie wyznaja z calym
Kosciotem catg katolicka wiare, lecz sposob jej wyrazu moze by¢ rozny.

Taka decyzja Benedykta XVI posiada przynajmniej dwie implikacje. W pierwszym
rozdziale niniejszej pracy zostala wspomniana misyjna wyprawa Augustyna — pierwszego
arcybiskupa Canterbury. Wysylajacy swojego misjonarza papiez Grzegorz Wielki
opracowujac sposob ewangelizacji mieszkancéw terenéow dzisiejszej Anglii postulowat
przemyslany 1 rozsadny plan. Apelowatl do Augustyna, aby ten nie burzyl poganskich
oltarzy, ale w nich umieszczat relikwie $wietych, a tam gdzie obchodzono poganskie
Swigta w ich miejsce wprowadzaé te wyroste z chrzescijanskiej tradycji. Grzegorz Wielki
wiedzial, iz nie wchodzi si¢ na gére w podskokach, ale wolnym krokiem*®2, Papiez oraz

Augustyn postuzyli si¢ zatem metodg, ktorg zastosowal Apostot Pawel na atenskim

$0AC, s. 162.

431 Zob. J. A. Di Nola, Divine Worship and the Liturgical Vitality of the Church, ,,Antiphon” 19
(2015) nr 2, s. 109.

432 Por, D. RoOPS, Koscidl wezesnego Sredniowiecza. .., dz. cyt., s. 264.
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areopagu, ktory chciat glosi¢ Grekom wiar¢ w Boga, ktoremu oni postawili ottarz i nazwali
nieznanym (por. Dz 17,22).

Decyzja Benedykta XVI o zachowaniu pewnych elementéw anglikanskiej tradycji
w katolickiej liturgii bylych anglikanow wpisuje si¢ w dzialania Apostota Narodow,
Grzegorza Wielkiego oraz Augustyna. Obecno$¢ anglikanskich modlitw w Divine
Worship: The Missal dobitnie $wiadczy, iz Benedykt XVI jest przekonany, iz to co
powinno laczy¢ katolikow to jedna wiara, jednakze sposob jej liturgicznego wyrazu moze
by¢ rozny. Dat temu wyraz m.in. w dokumencie w formie motu proprio Summorum
Pontificum piszac, iz rozne formy liturgii (lex orandi) nie moga prowadzi¢ do podziatow
w wierze (lex credendi), poniewaz chociaz liturgie roznig si¢ od siebie to tre$¢ wiary

Kosciota pozostaje niezmienna®®3,

Mszat dla bylych anglikanow jest doskonala
egzemplifikacja zwigzku liturgii z dogmatem, dla ktorego liturgia powinna by¢ swoistym
domem®*. Chociaz ukazane w drugim rozdziale pewne elementy liturgii stanowig
naturalnie elementy anglikanskiej Wieczerzy Panskiej to moga sta¢ si¢ one integralng
czegscig celebracji katolickiej Eucharystii.

Takie postawienie problemu i pewna rezerwa wobec uniformizacji liturgii nie jest
autorskim pomystem Benedykta XVI. Na kilka lat przed wyborem na papieza Joseph
Ratzinger powotujac si¢ na Johna Henriego Newmana stwierdzit, iz uniformizacja liturgii
lub zakazywanie prawowiernych form liturgicznych stanowi dziatanie obce Duchowi
Kosciota®®®. Ojcowie zgromadzeni na Il Soborze Watykanskim juz w pierwszych punktach
Konstytucji o liturgii $wietej podkreslili, iz wielos¢ sposobéw sprawowania lex orandi jest
swiadectwem celebrowania jednego lex credendi: ,,(...) Sobor $wiety oswiadcza, ze $wieta
Matka Kos$ciot uwaza za r6wne w prawach 1 godno$ci wszystkie prawnie uznane obrzadki
1 ze chce je na przysztos¢ zachowac i zapewni¢ im wszelki rozwoj; pragnie tez, aby tam,
gdzie zachodzi potrzeba, zostaty one roztropnie i gruntownie rozpatrzone w duchu zdrowej
tradycji, oraz aby im nadano nowg zywotno$¢, stosownie do wspotczesnych warunkow
i potrzeb”**®. Hans-Jiirgen Feulner powiazat stowa ostatniego soboru z nauczaniem Soboru

7

Trydenckiego, ktéry réowniez nie dokonat ujednolicenia liturgii®*’. Innymi stowy

bogactwem Kosciola byt i jest réznorodny kult, ktory zawsze jednak wyrazat t¢ sama jego

433 Por. BENEDYKT XVI, List apostolski motu proprio Summorum Pontificum (2007), art. 1,
,,Christianitas” 31/32 (2007), s. 189-190.

434 Por. B. FERDEK, Wzajemna relacja miedzy lex orandi a lex credendi..., art. cyt., s. 57.

435 Por. J. RATZINGER, Rozproszy¢ obawy przed dawng liturgiqg, ,,Christianitas” 21/22 (2005), s. 52.

86 KL, 4.

47 Por. H. J. FEULNER, “Anglican Use of the Roman Rite”? The Unity of the Liturgy in the Diversity
of Its Rites and Forms, ,,Antiphon” 17 (2013) nr 1, s. 34-37.
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wiarg. Pytanie czy liturgia celebrowana wedtug Divine Worship: The Missal nalezy do rytu
rzymskiego pozostanie w tym miejscu otwarte. Powrdci ono w kolejnym podrozdziale
niniejszej pracy.

Wierno$¢ soborowemu nauczaniu jest bez watpienia drugg implikacja, ktorg nalezy
zauwazy¢ w propozycji Benedykta XVI, aby byli anglikanie postugiwali si¢ wtasna
liturgia. W tym kontek$cie nalezy zauwazy¢ takze, iz papieska wola wyrazona
w Anglicanorum coetibus paradoksalnie jest recepcja postulatu Ruchu Oksfordzkiego, aby
dokona¢ nicjako kroku w tyl w anglikanskiej liturgii. Oxford Movement chciat
katolicyzacji celebracji w Kos$ciele Anglii, a badana ksigga liturgiczna katolicyzuje
elementy reformacyjnego dziedzictwa. W ten sposob anglikanska tradycja w nowym
mszale dla konwertytow pozostaje zachowana i zjednoczona z katolicka wiarg, lecz
w liturgicznym wyrazie nie jest wchlonieta przez rzymska liturgie**®. Ta tradycja Kosciota
Anglii dochodzi do glosu przede wszystkim w modlitwach prezentowanych w drugim
rozdziale tej pracy. Nalezy je jednak czyta¢ zawsze w konteks$cie katolickiej wiary, ktorej
kompendium znajduje si¢ w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego.

IT Sobor Watykanski wykazat t¢ sama przychylno§¢ wobec wszystkiego co moze
by¢ zaczerpnigte z réznych tradycji nauczajac, iz ,,w sprawach, ktore nie dotycza wiary lub
dobra powszechnego, Kosciot nie chce narzucaé sztywnych, jednolitych form nawet
w liturgii. Przeciwnie, otacza opieka i rozwija duchowe zalety i dary réznych plemion
i narodow (...)”*®. Chociaz ojcowie soborowi nie méwig o zwyczajach liturgicznych
roznych wyznan chrzescijanskich to jednak przytoczone stowa mozna odnies¢ do

elementow tradycji Kosciota Anglii obecnych w Divine Worship: The Missal.

438 Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, Nota dotyczgca Konstytucji apostolskiej «Anglicanorum
coetibusy. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/nota_anglicanorum_04112009.ht
ml (dostep: 25.04.2017).

#9KL, 37.
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2. PROBA TEOLOGICZNEJ OCENY
W SWIETLE ,,REFORMY REFORMY”’ LITURGII

a. Geneza ,,reformy reformy” liturgii

Joseph Ratzinger nalezy do waskiego juz grona zyjacych wspotczesnych teologow,
ktorzy brali czynny udzial w pracach II Soboru Watykanskiego. Ojcowie soborowi
pierwszy swoj dokument poswiecili zagadnieniu liturgii. Benedykt XVI w przedmowie do
polskiego wydania swoich dziet dotyczacych liturgii zauwazyl, iz ,,patrzagc z zewnatrz,
rozpoczgcie prac soboru od tematu liturgii i ukazanie si¢ tej konstytucji, bedacej ich
pierwszym wynikiem, byto raczej przypadkowe. (...) To, co zewnetrznie moze wydawac
si¢ przypadkiem, okazuje si¢ stuszng decyzja rowniez z perspektywy wewngtrznej,
a mianowicie ze wzgledu na hierarchi¢ tematéw 1 zadan Kos$ciota. Rozpoczynajac od
tematu liturgii, jednoznacznie podkre$lono prymat Boga, priorytet tematu Boga™*4,
Z jednej strony Joseph Ratzinger wskazal na opatrznosciowa decyzje o podniesieniu
tematu pierwszenstwa Boga w kontekscie liturgii, a jednoczes$nie nie podzielat zdania
wielu komentatorow soborowych, wedle ktorych kult Kosciota miatby stanowié¢ przestrzen
dla koniecznych i niecierpigcych zwloki zmian. Papiez emeryt zaznaczyl wrecz, iz na
poczatku soboru ,,sposrod wszystkich projektow za najmniej kontrowersyjny zostat uznany
tekst poswiecony liturgii”**!. Benedykt XVI podczas swojego prawie o$mioletniego
pontyfikatu potozyt szczegdlny nacisk na liturgie, ktora obok episkopatu 1 wyznahn wiary
jest dla Josepha Ratzingera swoisty ,,pasem transmisyjnym” lub przekaznikiem doktryny
w mys$l zasady lex orandi — lex credendi**2.

To powigzanie doktryny z liturgig stawialo niejednokrotnie przysztego papieza
w roli skrupulatnego recenzenta posoborowej reformy liturgii. Jako Benedykt XVI pod
koniec 2005 roku w przemoéwieniu do pracownikéw Kurii Rzymskiej zwigzle
scharakteryzowal dwie catkowicie sprzeczne ze sobg sposoby odczytywania wydarzenia

jakim II Sobdér Watykanski. Papiez stwierdzil, Zze istnieje ,.hermeneutyka niecigglosci

i zerwania z przesztoscig” oraz ,hermeneutyka reformy”*43. Ta pierwsza zyskata poklask

440 J, RATZINGER, Przedmowa do wprowadzajgcego tomu moich pism, W. Tenze, Opera omnia.
Teologia liturgii, t. IX, Lublin 2012, s 1.

441 TAMZE.

442 Por. J. RATZINGER, Formalne zasady chrzescijanstwa..., dz. cyt., s. 25.

443 Zob.
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/kuriarz_22122005.h
tml (dostep: 30.04.2017).
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medidw i czedci wspotczesnej teologii. Podejscie to zamykato si¢ w sformutowaniu ,,duch
soboru”, ktory mozna nazwac ,schrystianizowanym” duchem czasow, ktorego
preferowang, a niejednokrotnie wrecz jedyng postawa wobec przesztosci byta rewolucja

oraz zmiana***

. ,,Hermeneutyka niecigglos$ci” byta stosowana takze w procesie interpretacji
do dokumentéw soborowych i dlatego Ratzinger postulowal, powrdét do tekstu
soborowego, czyli do jego litery. Zdawal on sobie doskonale spraw¢ bowiem, iz reforma
liturgiczna po II Soborze Watykanskim to co$ znacznie wiecej niz tylko kwestia
zmienionych rubryk w mszale*?®. Inaczej méwiac aktywizm liturgicznych reformatorow
przesungt akcent z ducha liturgii na zewngtrzne zmiany w obrzgdach, a w konsekwencji
caly wysitek skierowano na zewnetrzna gonitwe za zmianami**®. Joseph Ratzinger na kilka
lat przed wyborem na Stolicg Piotrowa postulowal spojrzenie na dawng oraz wspotczesna
liturgiag poprzez pryzmat dokumentdéw soborowych, a szczeg6lnie Konstytucji o liturgii
swietej. Inne postgpowanie stanowitoby wedtug Ratzingera gwatt na postuszenstwie wobec
soboru*’.

,Reforma reformy” liturgii chce by¢ hermeneutyka reformy na polu liturgii, ktorej
ksztalt powinien by¢ wynikiem organicznego rozwoju, a nie wynikiem tylko potrzeb
duszpasterskich lub prac komisji**. Nalezy zaznaczy¢, Ze spojrzenie Josepha Ratzingera
zawsze mialo charakter teologiczny, a nie $cisle liturgiczny. Nawet, gdy poruszat on
problemy zwigzane z rubrykami liturgicznymi to jego refleksja odczytywata je w Swietle
lex credendi Kosciota**®, poniewaz jak sam stwierdzit: ,,nie interesowaly mnie problemy
szczegbtowe nauki liturgicznej, ale zawsze problem zakotwiczenia liturgii
w fundamentalnym akcie naszej wiary 1, co za tym idzie, miejsce liturgii w calej naszej
ludzkiej egzystencji”*®. Wyrazem szczegdlnej troski o liturgie byla posynodalny

dokument Sacramentum Caritatis podpisany przez papieza Ratzingera w 2007 roku**.

444 Por. T. TERLIKOWSKI, Kori trojanski w miescie Boga. P6t wieku po Soborze, Krakow 2012, s. 9.

445 Por. L. BOUYER, Architektura i liturgia, Krakow 2009, s. 6.

446 Por. A. WOITCZAK, Papiez teologdw. Panorama ,,stacji” i wezlowych tematéw teologii Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, w: Teologiczna doniostos¢ pontyfikatu Benedykta XVI, red. A. Wojtczak, Poznan
2014, s. 39.

47 Por. J. RATZINGER, Rozproszyé obawy przed dawng liturgig. .., dz. cyt., s. 52.

448 por. L. DoBszAY, The Bugnini-Liturgy and the Reform of the Reform, Front Royal 2003, s. 9.

49 Por. P. MILCAREK, Przedmowa, w: J. Ratzinger, Sakrament i misterium, Teologia liturgii,
Krakow 2011, s. 1

450 Cyt. za: TAMZE, s. 11-12.

41 Zob. BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis (2007). Korzystatem z
tlumaczenia dostepnego w Internecie: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/apost_exhortations/docum
ents/hf_ben-xvi_exh_20070222_sacramentum-caritatis.html (dostep: 3.05.2017).

131



99452

W zamysle Benedykta X VI ,,reforma reformy”*“ ma dotyczy¢ Mszatu Rzymskiego

promulgowanego za pontyfikatu Pawta VI, ktorego pozniejsze edycje pojawiaty si¢ za

43 W niniejszym podrozdziale celem jest spojrzenia na

pontyfikatow jego nastepcoOw
mszal dla bylych anglikanow pod katem kilku postulatow ,,reformy reformy” liturgii
postulowanej przez Josepha Ratzingera, a pdzniej Benedykta XVI. Aby uczyni¢ zado$¢
temu zadaniu autor na poczatku kazdego punktu ukaze stanowisko emerytowanego
papieza, a nastepnie wskaze na recepcj¢ lub probe realizacji tejze mysli w badanej nowej
ksiedze liturgicznej. Niejednokrotnie konieczne bgdzie odwotanie si¢ do dawnego ksztaltu

liturgii Mszy §wigtej, a obecnie nazywanej Nadzwyczajng Formg Rytu Rzymskiego.

b. Problem ,,rzymskos$ci” Divine Worship: The Missal

W tym miejscu konieczny jest powrdt do pytania, ktore pozostato otwarte
w pierwszym podrozdziale ostatniej czeSci niniejszej pracy: czy zatem liturgia
celebrowana wedtug Divine Worship: The Missal nalezy do rytu rzymskiego oraz czy
moze w ogble by¢ poddana naukowemu badaniu pod katem ,,reformy reformy” liturgii
dotyczacej liturgii rzymskiej? Za przynaleznosciag Divine Worship: The Missal do rytu
rzymskiego przemawia juz fakt umieszczenia na poczatku mszatu The General Instruction
of the Roman Missal, czyli Ogélnego Wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego®*.

Steven Lopes, ktory bral udzial w przygotowywaniu mszalu dla konwertytow,
a obecnie jest ordynariuszem Ordynariatu Personalnego Katedry Swictego Piotra w
Stanach Zjednoczonych, wskazal na kilka zatozen, ktore przySwiecaly obradujacej
watykanskiej komisji. Jeden z celow, ktory chcieli osiggna¢ pracujacy przy badanej
ksiedze liturgicznej, mozna okresli¢, jako pragnienie, aby w mszale widoczny byt wyrazny
rys anglikanskiego sposobu modlitwy z jednoczesnym dostrzegalnym wpltywem
Zwyczajnej oraz Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego®®®. Ten cel udato si¢ osiagnaé
dzieki wielowariantowos$ci liturgii Mszy $wietej celebrowanej wedlug Divine Worship:

The Missal. Jeden z najbardziej reprezentatywnych przyktadow moze stanowi¢ sam

42 To sformutowanie zyskalo na znaczeniu w latach dziewi¢édziesiatych dzieki Josephowi

Ratzingerowi, ktory coraz czesciej wypowiadal si¢ na temat niedociagnie¢ we wprowadzaniu posoborowe;j
reformy liturgicznej. Zob. T. M. Koclk, The Reform of the Reform, w: Liturgy in the twenty-first century.
Contemporary Issues and Perspectives, red. A. Reid, New York 2016, s. 21.

453 Zob. J. RATZINGER, Bilans i perspektywy, ,,Christianitas” 21/22 (2005), s. 225.

454 Zob. The General Instruction of the Roman Missal, DWM, s. 11-118.

45 Por. S. J. LoPes, A Missal for the Ordinariates: The Work of the Anglicanae Traditiones
Interdicasterial Commission, ,,Antiphon” 19 (2015) nr 2, s. 120.
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poczatek Eucharystii, ktory moze rozpocza¢ si¢ od okadzenia ottarza i znaku krzyza
(Zwyczajna Forma Rytu Rzymskiego) lub od modlitw u stopni ottarza (Nadzwyczajna
Forma Rytu Rzymskiego).

Podobne zdanie reprezentuje Hans-Jiirgen Feulner, ktory wigze ten mszat z rytem
rzymskim zaznaczajac, iz otwarta przez Benedykta XVI mozliwo$¢ nadania
anglikanskiego rysu liturgii konwertytow wpisuje si¢ w mys$l soborowej Konstytucji
o liturgii**®. Ten dokument bowiem wskazat, iz istnieje mozliwoéé, aby dokonywaé
adaptacji w rycie rzymskim w zaleznos$ci od potrzeb duszpasterskich (zob. KL, 38), a jest
nig m.in. konwersja cztonkow Kos$ciota Anglii do Kosciota katolickiego.

Wobec kilku przywotanych powyzej argumentow nalezy stwierdzi¢, iz Divine
Worship: The Missal jest ksiega liturgiczng nalezaca do rytu rzymskiego. Z tego powodu
mozliwe jest spogladanie na nig w konteks$cie ,,reformy reformy” liturgii postulowanej
przez Benedykta XVI. Jednakze ten mszal nie jest objety programem tej wspolczesnej

reformy, lecz stanowi raczej juz pewien wzor recepcji niektorych jej zatozen.

c. Orientacja modlitwy liturgicznej

We wspotczesne) literaturze teologicznej panuje zgota konsensus co do
starozytnosci wspodlnego zwrocenia kaptana 1 wiernych w czasie skladania Ofiary
eucharystycznej**’. Ponowne podjecie dyskusji nad tg problematyka w kregach
teologicznych nalezy wigza¢ z glosng publikacja z 2000 roku autorstwa Josepha
Ratzingera zatytutowang Duch liturgii*®®. Wzbudzila ona wiele kontrowersji. Jednak, jak
zauwazyl sam Joseph Ratzinger, zainteresowanie recenzentow oraz czytelnikow tej pozycji
skupito si¢ jedynie na rozwazaniach o konkretnym kierunku modlitwy liturgicznej, czyli
ad orientem. W zwiazku z rozmaitymi komentarzami i reakcjami na ten rozdziat Joseph

Ratzinger zastanawial si¢ czy nie usungé tego fragmentu swojej ksigzki z kolejnych jej

456 Zob. H. J. FEULNER, “4Anglican Use of the Roman Rite?..., art. cyt., s. 63.

47 W tym miejscu nalezy wymieni¢ chociaz kilka wspoétczesnych prac, ktore poruszajg te
problematyke:

L. BOUYER, Architektura i liturgia, Krakow 2009; K. GAMBER, Zwréémy sie ku Panu, Poznan
1998; J. A. JUNGMANN, Liturgia pierwotnego Kosciota, Krakow 2013; U. M. LANG, Turning Towards The
Lord. Orientation in Liturgical Prayer, San Francisco 2009.

48 Tytut ksigzki Josepha Ratzingera jest uklonem autora wobec Romano Guardiniego, ktory
opublikowat pozycje o podobnym tytule: O duchu liturgii.
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wydan, aby ,,uwidocznita si¢ istotna tres¢, ktéra w tej ksigzce chciatem i nadal chce
omowi¢”*°,

Te slowa papieza emeryta nie $wiadczg zgota o nieistotnosci tego zagadnienia, lecz
o sytuacji, w ktorej cata tres¢ publikacji zostata przyémiona jednym rozdzialem.
O doniosto$ci 1 aktualno$ci problematyki modlitwy ku wschodowi $wiadcza liczne
celebracje papieskie za pontyfikatu Benedykta X VI, podczas ktorych celebrans zwrocony
byt razem z wiernymi w jedna strone*®® oraz dyskusje teologiczne toczace si¢ wspotczesnie
nas tym zagadnieniem. Ma takze racj¢ Uwe Michael Lang, ktéry wskazal, iz
w $wiadomosci wiernych reformy liturgiczne po Il Soborze Watykanskim utozsamiane sg
przede wszystkim ze zmiana kierunku celebracji Eucharystii*®!. Prezentacja catosciowej
teologii modlitwy liturgicznej ad orientem znacznie przekracza ramy tego podrozdziatu
1 z oczywistych powodow sprosta¢ temu zadaniu moze dopiero osobna monografia. Autor
niniejszej pracy ograniczy si¢ zatem do ukazania jedynie kilku waznych aspektow
poruszonych przez Josepha Ratzingera.

Juz rok po zakonczeniu II Soboru Watykanskiego stawiat on zdecydowane pytania
o wlasciwy ksztatt reform posoborowych: ,,Czy kazde nabozefistwo musi by¢ rzeczywiscie
odprawiane versus populum? Czy jest to naprawde tak istotne, by moc patrze¢
celebransowi w twarz? (...) Czy oOw proces rozwoju liturgii, za sprawg ktorego
zlikwidowano centralne miejsce dla celebransa i poprzez tabernakulum uczyniono znow
Pana przewodniczacym liturgii, nie mial istotnego sensu? Moze dopiero zaczynamy
rozumie¢ go na nowo? Czy to nie znak rosngcego zrozumienia, ze $wigtynia
chrzes$cijanska polaryzuje si¢ wokot Chrystusa 1 ze liturgia chrzescijanska zna tylko
jednego przewodniczacego, Chrystusa?”%®2. Liturgiczne zwrocenie ku wschodowi przenosi
zatem akcent z ludzkiej aktywnos$ci, a wskazuje na gltownego Liturga, czyli Boga.
Ukazujac niebezpieczenstwa zwigzane z celebracja liturgii twarza do wiernych Joseph
Ratzinger zdiagnozowat w Duchu liturgii, iz ,.teraz kaptan — przewodniczacy, jak dzisiaj
chetnie si¢ go nazywa — staje si¢ rzeczywistym 1 wlasciwym punktem odniesienia dla calej
celebracji. Wszystko obraca si¢ wokot niego. Na niego musimy patrze¢, w jego akcji braé

udzial, jemu odpowiadaé — o wszystkim decyduje jego kreatywnos$¢™*%. Celebracja ad

459 J, RATZINGER, Przedmowa do wprowadzajgcego tomu moich pism..., dz. cyt., s. 3.

460 Taki kierunek modlitwy liturgicznej wybierany byt przez papieza m.in. podczas celebracji Mszy
Swietej w $wieto Chrztu Panskiego w Kaplicy Sykstynskiej.

461 por. U. M. LANG, Turning Towards The Lord..., dz. cyt., s. 21.

462 ], RATZINGER, Katolicyzm po soborze, w: TENZE, Opera omnia. O nauczaniu Il Soboru
Watykanskiego, t. V1112, Lublin 2016, s. 900.

463 TENZE, Duch liturgii..., dz. cyt., s. 74.
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orientem pozwala zniwelowac te zagrozenia, na ktore jest narazona wspoétczesna liturgia,
a w tym, jak zauwazyl Aidan Nichols, m.in. potozenie jedynie akcentu na rozumienie

Eucharystii, jako uczty*4,

Wyrazem troski o wiasciwe rozumienie Mszy $wigtej
sprawowanej juz versus populum jest fragment listu autorstwa arcybiskupa Westminsteru
Johna Heenana w liscie do Evelyn Waught: Msza nie jest juz Ofiarg $wigta, ale positkiem,
podczas ktorego kaptan jest kelnerem. Biskup, jak sadzg, jest szefem kelnerow a papiez
patronem*®.  Niepokoj katolickiego duchownego zostat przytoczony w ksigzce
anglokatolickiego duchownego, co ukazuje wspolne spojrzenie z Josephem Ratzingerem
na ryzyko zwigzane ze zmiang teologii w wyniku zmiany kierunku celebracji.

Orientacja liturgii dla Ratzingera posiada wyrazny rys rezurekcyjny, ktory zawsze
jednak pozostaje w zwiazku z krzyzem®®®. Chrzescijaniskie wyobrazenia Pana na krzyzu
nie byly od poczatku ukazaniem Jego Mgki, ale uwielbienia. Chrystus na krzyzu byt
Krélem, ktory zwyciezyt zto 1 $mieré. Od tego momentu, jak podkres§la Ratzinger, wspdlne
zwracanie si¢ ku krzyzowi umieszczonemu na wschodniej $cianie $wiatyni byto
wyznaniem wiary, ze triumfalny pochod zmartwychwstalego Jezusa Chrystusa — nowej
Swiatyni sigga we wspolnote wierzacych*®’. Ta korelacja pomiedzy pamiatka meki
Chrystusa w Eucharystii a mocng $wiadomosciag wierzacych w zmartwychwstanie Syna
Bozego, aktualizujgca si¢ w Komunii sakramentalnej, znalazla sw¢j konkretny wyraz
w praktyce liturgicznej Kosciota w umieszczaniu krucyfiksu w centrum ottarza. Chociaz
nie zawsze w ciggu wiekéw byto mozliwe fizyczne zwrocenie kaptana i wiernych ad
orientem, ku geograficznemu wschodowi, to jednak zwrot ku krzyzowi oltarzowemu
traktowano jako duchowg orientacj¢. Te praktyke Benedykt XVI na nowo wprowadzit do
mszy papieskich?®®, Tam gdzie niemozliwy jest juz powrét do realnego zwrdcenia sie
kaptana 1 wiernych w jednym kierunku Ratzinger postulowal, aby ,da¢ jako punkt

odniesienia krucyfiks, krzyz, a w ten sposéb nowe zorientowanie liturgii. (...) Zatem

464 Por. A. NICHOLS, Mys! Benedykta XV1I..., dz. cyt., s. 290-291.

465 Por. A. BURNHAM, Heaven and Earth in the little space..., dz. cyt., s. 46.

466 Por, B. USPIENSKI, Krzyz i kolo. Z historii symboliki chrzescijanskiej, Gdansk 2010, s. 102-105.

%7 Por. J. RATZINGER, Eschatologia - Smier¢ i Zycie wieczne, W: TENZE, Opera omnia.
Zmartwychwstanie i zycie wieczne, t. X, Lublin 2014, s. 39.

468 Podczas Eucharystii w Bazylice Watykanskiej tylko papiez jako celebrans jest zwrécony ku
wschodowi, poniewaz §wiatynia z przyczyn topograficznych jest zwrécona ku zachodowi. Z tego powodu
rol¢ duchowego wschodu pehit krzyz oftarzowy. Podobne rozwiazanie proponuje J. Ratzinger w koSciotach,
w ktorych niemozliwe jest faktyczne zwrocenie catego zgromadzenia ku wschodowi. Zob. J. RATZINGER,
Duch liturgii..., dz. cyt., s. 71-72.
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przyjecie Pana za punkt odniesienia — dla wszystkich: dla kaptana i dla wiernych — wydaje
mi si¢ rzecza wazng oraz calkowicie mozliwg do wykonania i zrealizowania”*®°,

O mozliwosci recepcji ,,reformy reformy” posoborowej liturgii w konteksScie
orientacji modlitwy liturgicznej §wiadczy mszat dla bylych czlonkéw Kosciota Anglii.
Ordo missae zamieszczone w tej ksiedze liturgicznej sugeruje wschod, jako preferowany
kierunek modlitwy liturgicznej, gdy wspomina o odwrdceniu kaptana do wiernych*.
Specyfikujac jest to wspdlne zwrdcenie kaptana i wiernych w jedng strong, nawet, gdy
niemozliwe jest skierowanie si¢ ku geograficznemu wschodowi. W niniejszej pracy
wspominano juz o takim kierunku celebracji. Liturgia Mszy $wietej sprawowana wedlug
Divine Worship: The Missal oraz liturgiczna orientacja pozwala ukaza¢ prymat Boga w
liturgii oraz ukazuje zgodnos$¢ stow 1 postawy ciala, bowiem modlitwy kierowane przeciez
do Pana, a nie do zgromadzonych wiernych, odmawiane sg przez kaptana zwrdconego
razem z nawg ko$ciota w jednym kierunku. W tym miejscu nalezy wspomniec, iz sg to:
obrzgdy wstegpne od znaku krzyza az do pozdrowienia wiernych po $piewie Gloria,
recytacja lub $piew Credo ze wzglgdu na przykleknigcie podczas stow et incarnatus est,
The Penitential Rite, ofertorium, prefacja oraz modlitwa eucharystyczna, ryt komunijny az
do stow ,,The peace of the Lord be always with you”, Prayer of Humble Access, modlitwa
Almighty and everliving God oraz pokomunia. W kosciotach nalezacych do Ordynariatow
Personalnych bylych anglikanéw jesli niemozliwa jest celebracja ku wschodowi to
liturgicznym wschodem staje si¢ krzyz stojacy na srodku oftarza. Jest to zatem dostowna
recepcja przywotanej wczesniej propozycji Josepha Ratzingera, ktory jako Benedykt XVI

wprowadzit takie miejsce krzyza do papieskiej liturgii*'.

d. Przykle¢kniecia i postawa kleczaca

Kolejnym postulatem ,reformy reformy” liturgii jest nadanie, a raczej
przywrocenie, posoborowej liturgii charakteru adoracyjnego. Aidan Nichols zauwazyt, iz
wedlug Josepha Ratzingera ,pewien niepokd] budzi sie z powodu realnego
niebezpieczenstwa zaniechania praktyki klekania w ko$ciele”*’?. Przyszty papiez Benedykt

XVI wielokrotnie zwracal uwage na konieczno$¢ postawy kleczacej w liturgii,

469 ). RATZINGER, Bilans i perspektywy..., dz. cyt., s. 226.

470 Zob. DWM, s. 562; 566; 567; 572; 574; 651; 653; 656; 657.

471 Jako papiez emeryt Joseph Ratzinger w klasztorze, w ktorym mieszka celebruje Eucharystie
zwrocony w jedna strong razem z innymi uczestnikami liturgii.

472 A, NICHOLS, Mysi Benedykta XVI..., dz. cyt., s. 290.
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a szczegolnie podczas Eucharystii. W ksigzce Duch liturgii stwierdzit, iz ,.kto uczy si¢
wierzy¢, ten uczy si¢ takze przyklekania. Wiara czy liturgia, ktéra by juz nie znata
przyklekania, bylaby chora w swej istocie. Gdzie ten gest zagingt, tam trzeba nauczyc¢ si¢
go na nowo”*’3. Joseph Ratzinger nie mowit jedynie o liturgii, ktora zostata pozbawiona
klgkania, ale takze o zubozalej wierze, poniewaz padnigcie na kolana pojawito si¢ w calej
petni w liturgii rzymskiej podczas dojrzatego sredniowiecza. Wtedy Koscidt spierat sig
0 sposob obecnosci Chrystusa w Eucharystii 1 wtedy pojawily si¢ liczne przykleknigcia
kaptana szczeg6lnie podczas Kanonu i po nim. W tym kontekscie wida¢ klarownie zasade
lex orandi — lex credendi, dzigki ktorej liturgiczna postawa ciata nie pozostata obojetna
wobec prawdy o rzeczywistej, realnej i substancjalnej obecnosci Pana w konsekrowanych
postaciach. Juz jako Benedykt XVI papiez przypomniat o tej korelacji w wywiadzie
udzielonym Peterowi Seewaldowi: ,,Przez to, ze teraz prosz¢ o przyjmowanie komunii na
kolanach i udzielam jej do ust, chcialem podkresli¢ cze$¢ nalezng realnej obecnos$ci
Chrystusa w Eucharystii. (...) Chce mocno zaakcentowaé, ze powinno by¢ oczywiste: Tu
dzieje si¢ co$ szczegodlnego! Tutaj jest obecny Ten, przed ktérym pada si¢ na kolana.
Uwazajcie na to!”*’* Recepcja tego papieskiego przekonania bylo udzielanie podczas
Mszy papieskich Komunii wiernym w postawie kleczace;.

Nalezy w tym miejscu zestawi¢ ze sobg trzy mszaly: dla Nadzwyczajnej
1 Zwyczajne] Formy Rytu Rzymskiego oraz mszat dla konwertytow z Kosciota Anglii.
Autor postuzyt si¢ w badaniach wydaniami typicznymi tych ksiagg w jezyku tacifiskim.
Dawny mszat nie przewiduje rubryk dla wiernych uczestniczacych w liturgii, jednakze
samo spojrzenie na ilos¢ przyklgknie¢ celebransa zalecanych w rubrykach daje pewien
obraz czci wobec konsekrowanych postaci. Kaplan przykleka przed hostia od razu po
konsekracji i po ukazaniu jej ludowi, podobnie czyni w przypadku konsekrowanego
wina*’®, kolejno przykleka przed wzigciem w dionie konsekrowanej hostii pod koniec

476 Nastepnie celebrans przykleka podczas modlitwy Libera

Kanonu 1 po jego zakonczeniu
nos przed przetamaniem hostii i po wrzuceniu jej fragmentu do kielicha*’’, przed

przyjeciem Ciata Panskiego oraz kolejno przed przyjeciem Krwi Panskiej*’®.

473 ). RATZINGER, Duch liturgii, w: Tenze, Opera omnia, Teologia liturgii, t. IX, Lublin 2012, s.
154.

474 BENEDYKT XVI, P. SEEWALD, Swiatlo$¢ swiata. Papiez, Kosciél i znaki czasu, Krakow 2011, s.
166.

475 Zob. MR, s. 306-308.

476 Zob. TAMZE, s. 311; 312.

477 Zob. TAMZE, s. 400; 401.

478 Zob. TAMZE, s. 319; 321.
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W Nadzwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego podczas celebrowania Eucharystii kaptan
przykleka wedtug rubryk mszatu dziesie¢ razy przed Cialem i Krwig Panskg na ottarzu®’®,
natomiast wierni zwyczajowo zachowujg postawe klgczaca od rozpoczecia Kanonu
mszalnego az do zakonczenia rozdzielania Komunii Swigtej.

Reforma liturgiczna przeprowadzona po ostatnim soborze znacznie zredukowata

h480

ilo§¢ przykleknie¢ zar6wno po stronie celebransa, jak i wiernych®™". Kaptan przykleka po

ukazaniu wiernym konsekrowanej hostii i po ukazaniu kielicha z konsekrowana hostig*!
oraz podczas $piewu Agnus Dei*®. Celebrans w Formie Zwyczajnej Rytu Rzymskiego
w czasie sprawowania Eucharystii przyklgka trzykrotnie. Wierni zazwyczaj klekaja
podczas konsekracji i po Spiewie Agnus Dei.

Liczba przykleknie¢ kaptana w czasie celebracji wedtug Divine Worship: The
Missal zostata juz zaprezentowana w pierwszym podrozdziale ostatniej czesci tej pracy.
Wspomnie¢ zatem nalezy jedynie, iz celebrans przykleka osiem razy od rozpoczgcia
Kanonu az do spozycia Ciata i Krwi Panskiej. Wierni natomiast klecza przez calg

483 i ponownie klgkaja po

modlitwe eucharystyczng az do modlitwy Pater noster
przekazaniu znaku pokoju®®4,

Poroéwnanie trzech form rytu rzymskiego sklania do wyciggnigcia wniosku, iz
mszal dla bylych anglikanow w kontekscie przykleknie¢ 1 postawy kleczace; wobec
Najswietszego Sakramentu nalezy usytuowaé pomigdzy dawng a wspotczesng katolicka
liturgia Mszy $wietej. Jednakze Divine Worship: The Missal znajduje si¢ blizej
Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego, poniewaz poprzez postawe ciala lepiej wyraza
wiar¢ w realng, rzeczywista 1 substancjalng obecno$¢ Chrystusa w chlebie 1 winie. Wierni
oraz kaplan wiecej razy przyklekaja i1 klgkaja przed Najswigtszym Sakramentem niz
w Zwyczajne] Formie Rytu Rzymskiego, a mniej niz w Nadzwyczajnej Formie Rytu
Rzymskiego. Moze ta ksigga liturgiczna zatem stanowi¢ pewien wzor dla proby realizacji

,reformy reformy” liturgii, ktora chce naprawi¢ posoborowe redukcje w rzymskiej liturgii

479 Doliczy¢ nalezy czasami dodatkowe przyklekniecia podczas celebracji wynikajace z obecnosci
tabernakulum z Naj$§wietszym Sakramentem na mensie ottarzowej. Podczas celebracji pontyfikalnych biskup
sktania si¢ przed oltarzem, poniewaz przed rozpoczgciem liturgii wynosi si¢ Najswigtszy Sakrament do
bocznej kaplicy. Wynika to z faktu wielkiej solennosci dawnej biskupiej liturgii. Do dzisiaj w wielu
katedrach miejscem przechowywania konsekrowanych hostii nie jest oltarz glowny, lecz osobna kaplica.
W Polsce ten zwyczaj przechowywania Ciata Panskiego jest kultywowany do dzisiaj np. w katedrze na
Wawelu w Krakowie.

480 Mszat dla Zwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego przewiduje juz rubryki dla ludu.

481 Zob. MRPC, s. 575.

82 Zob. TAMZE, s. 601.

483 Zob. DWM, s. 648.

484 Zob. TAMZE, s. 651.
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1 przypomnie¢ o zasadzie lex orandi — lex credendi w kontekscie wiary w obecnos$¢ Pana

w Eucharystii.

e. Elementy zaczerpni¢te z Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego
w Divine Worship: The Missal

W 2007 roku Benedykt XVI wydat dokument w formie motu proprio Summorum
Pontificum, w ktérym pozwolit kazdemu kaptanowi katolickiemu sprawowac¢ Msz¢ $wigtg
wedtug Missale Romanum promulgowanemu za pontyfikatu Jana XXIII. Zgodnie z wola
papieza ta liturgia nosi obecnie nazw¢ Nadzwyczajna Forma Rytu Rzymskiego. Wedtug
Benedykta XVI ,,Mszal Rzymski ogloszony przez Pawla VI jest zwyczajnym wyrazem
«zasady modlitwy» Kosciota katolickiego obrzadku tacinskiego. Natomiast Mszal
Rzymski ogloszony przez §wietego Piusa V i ponownie wydany przez blogostawionego
Jana XXIII powinien by¢ uznawany za nadzwyczajny wyraz tej samej «zasady modlitwy»
1 powinien si¢ cieszy¢ nalezng czcig ze wzgledu na czcigodny i starozytny zwyczaj.
Te dwa wyrazy «zasady modlitwy» Ko$ciota nie moga w zaden sposob prowadzi¢ do
podziatu w «zasadach wiary». Sa to bowiem dwa zwyczaje jednego rytu rzymskiego”*°.
Papiez przywracajac liturgie sprzed reform po II Soborze Watykanskim odwotatl si¢ do
maksymy lex orandi — lex credendi, a wigc Kos$ciot sprawujac liturgic w rozny sposob
wyznaje jedna katolickg wiare. Jest to podwodjne uzycie jednego i tego samego rytu, aby
wyrazié jedna lex credendi®®®.

Przywrocenie dawnej liturgit w mysl Josepha Ratzingera/Benedykta XVI byto
konieczne z dwoch powodow. Z jednej strony Benedykt XVI uwazal, iz to co bylto swigte
przez wieki nie moze staé si¢ nagle zakazane lub bledne*®’ oraz, iz jest czyms niezbednym
mozliwo$¢ celebrowania wedtug dawnego mszatu, jako znak identycznosci Kosciota®®,
Z drugiej strony sposOb wprowadzenia ostatniej reformy liturgicznej mogt zrodzié
wrazenie opozycji pomigdzy przebrzmiatym Kos$ciolem przedsoborowym a nowym
Kosciotem soborowym®®. Dla Benedykta XVI oba Mszaty: dawny i posoborowy sa

mszalami tego samego Kosciota, ktére powinny si¢ nawzajem inspirowaé i ubogacaé*®.

485 BENEDYKT XVI, List apostolski motu proprio Summorum Pontificum..., dz. cyt., s. 189-190.

486 Por. TENZE, List do biskupow z okazji publikacji Motu proprio , Summorum Pontificum”,
,,Christianitas” 31/32 (2007), s. 196.

87 Por. BENEDYKT XVI, P. SEEWALD, Ostatnie rozmowy, Krakow 2016, s. 236.

488 Por. J. RATZINGER, Bilans i perspektywy..., dz. cyt., s. 224,

489 Por, TAMZE, s. 223.

490 Zob. BENEDYKT XVI, List do biskupow z okazji publikacji Motu proprio..., dz. cyt., s. 197.
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Nichola Bux wskazat na trzy podstawowe powody, dla ktérych papiez zdecydowal si¢
przywréoci¢ do ko$cielnego krwioobiegu dawng liturgie, czyli: wewnatrzkos$cielne
pojednanie, udostepnienie wszystkim skarbca tradycyjnego mszatu oraz podtrzymanie
prawa wiernych do korzystania z dawnych ksiag liturgicznych?®*.

Miejscem spotkania Zwyczajnej oraz Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego jest
Divine Worship: The Missal. Paradoksalnie, ksigga liturgiczna, ktorej uzywaja byli
anglikanie moze sta¢ si¢ egzemplifikacjag owocnego spotkania dwéoch form tego samego
rytu rzymskiego. W niniejszym podpunkcie niemozliwe jest ukazanie wszystkich punktow
stycznych dawnej oraz wspoélczesnej katolickiej rzymskiej liturgii, poniewaz obszernosé
materialu badawczego sugeruje poswigcenie tej problematyce osobnej pracy doktorskiej.
Nie jest takze glownym celem niniejszego rozdzialu w sposéb wyczerpujacy ukazanie
wzajemnego wptywu dwoch mszatow, lecz ocena badanej ksiegi liturgicznej w $wietle
,reformy reformy” liturgii. Autor ukaze zatem w tym miejscu najbardziej reprezentatywne
przyktady spotkania dwoch form rytu rzymskiego w Divine Worship: The Missal.
Jednoczesnie nalezy zaakcentowac, iz spotkanie bylych anglikanow z dawna katolicka
liturgiag dokonato si¢ poza Kosciotem katolickim poprzez Missale Anglicanum, czyli
dwudziestowieczne tlumaczenie mszatu Piusa V na jezyk angielski w wyniku dziatalno$ci
Ruchu Oksfordzkiego.

W Ordo missae mszatu dla bytych cztonkoéw Kosciota Anglii mozna odnalez¢ kilka
elementow wspolnych z Nadzwyczajng Forma Rytu Rzymskiego. Godnym zauwazenia
jest fakt, iz te elementy nie trafity wprost z dawnego katolickiego mszatu, ale niejako
droga okr¢zng przez Missale Anglicanum. Pierwszym jest aspersja dokonywana przed
rozpoczgciem liturgii Mszy $wigtej. Kaptan kropi woda §wiecong najpierw oltarz, kolejno
siebie, ustugujacych, kantorow oraz wiernych. W czasie tego obrzedu ubrany jest w kape
w kolorze dnia. Podczas aspersji wykonuje si¢ $piew Asperges me, a w okresie
wielkanocnym Vidi aquam. Po pokropieniu wiernych celebrans na przemian z ludem
odmawia lub $piewa krotkie wezwania: ,,Okaz nam Panie milosierdzie swoje. I daj nam
swoje zbawienie. Panie wystuchaj modlitwe moja. A wolanie moje niech do Ciebie

przyjdzie. Pan z wami. I z duchem twoim”*%?

oraz odmawia modlitwe: ,,O Panie, $wiety
Ojcze, wszechmogacy, wieczny Boze, btagamy Ciebie ustysz nas i racz posta¢ twego

swietego Aniota z nieba, aby strzegt 1 otaczal opieka, chronil i nawiedzit 1 w stale chronit

41 Por. N. BUX, Benedict XVI's Reform. The Liturgy between Innovation and Tradition, San
Francisco 2012, s. 77.

492 O Lord, show thy mercy upon us. And grant us thy salvation. O Lord, hear my prayer. And let
my cry come unto you. The Lord be with you. And with thy spirit”, DWM, s. 1045.
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wszystkich, ktorzy zgromadzeni sa w tym miejscu przez Chrystusa naszego Pana.
Amen™*®, Po tej modlitwie kaptan zdejmuje kape, zaklada ornat i rozpoczyna Msze
swietg. Jest to przettumaczony na jezyk angielski obrzed aspersji obecny w Nadzwyczajnej
Formie Rytu Rzymskiego. Dzigki tekstowemu i wizualnemu podobienstwu do dawnej
liturgii wida¢ identyczno$¢ Kosciota przed oraz po II Soborze Watykanskim, a dzigki
uzyciu jezyka narodowego liturgia nawigzuje do Zwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego.
Modlitwy u stopni oftarza, ktére odmawia kaptan oraz ministrant sktadajg si¢ ze
znaku krzyza, psalmu czterdziestego trzeciego, krotkich wezwan oraz modlitwy
powszechnej, absolucji oraz ponownie krotkich wezwan*®*. Moga byé¢ one odmoéwione
w zakrystii*®. Te modlitwy s thumaczeniem na jezyk angielski tacifiskiego tekstu tej
samej modlitwy obecnej w Missale Romanum dla starszej formy rytu rzymskiego*®®.
Obecnos¢ modlitw u stopni ottarza w mszale dla konwertytow z Kos$ciota Anglii nie jest
jedynie prostym przeniesieniem tej czesci liturgii rzymskiej z English Missal*®” do nowej
ksiegi liturgicznej Kosciota katolickiego. Ich odmawianie na samym poczatku celebracji
jest docenieniem w Ordynariatach Personalnych $redniowiecznej spuscizny, ktora znalazia
swoja egzemplifikacje w umieszczeniu modlitw u stopni ottarza w liturgii rzymskiej*®e.
Rowniez fakultatywne zakonczenie celebracji wedtug Divine Worship: The Missal,
czyli odmawianie przez celebransa Prologu Ewangelii wedlug Jana®®® jest nawigzaniem do
Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego®® oraz English Missal®®t. W obu liturgiach

kaptan przykleka na stowa ,,a Stowo ciatem si¢ stato”, aby wyrazi¢ cze$¢ dla Wcielenia

Bozego Syna.

493 O Lord, holy Father, Almightly, everlasting God, we beesech thee to hear us; and vouchsafe to

send thy holy Angel from heaven, to guard and cherish, protect and visit, and evermore defend all who are
assembled in this place; thought Chris tour Lord. Amen”, DWM, s. 1045.

494 Zob. DWM, s. 1041-1043.

495 Pierwotnie, zanim weszty one do liturgii rzymskiej, byly odmawiane w zakrystii. Zob.
J. BRINKTRINE, Msza Swieta, Warszawa 1957, s. 54-55.

4% Zob. MR, s. 216-217.

497 Zob. MA, s. 237-238.

4% Modlitwy u stopni oftarza odmawiane byty jako czg$¢ rzymskiego ordo missae od 1570 roku do
1970 roku. Zob. J. MCFARLAND, Announcing the Feast: The Entrance Song in the Mass of the Roman Rite,
Collegeville 2011, s. XXV.

499 Celebrans odmawia tzw. Ostatnig ewangelie (The Last Gospel) po lewej stronie ottarza. Lewa
strona oftarza byla nazywana dawniej strong ewangelii, poniewaz po przeniesieniu mszatu przez ministranta
kaptan w tym miejscu odczytywat takze ewangeli¢ dnia. Zob. DWM, s. 1058-1059.

500 Zob. MR, s. 327-328.

501 Zob. MA, s. 391.
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Wptyw dawnego Ordo missae wida¢ takze w modlitwach odmawianych przez
kaptana podczas ofertorium®?. Autor postuzy sie thumaczeniem tacifiskiej wersji tych
modlitw na jezyk polski, poniewaz angielski tekst jest tresciowo identyczny z tacinskim
oryginalem. Ofiarowujac chleb kaptan wypowiada modlitwe: ,,Ojcze Swiety,
wszechmocny, wieczny Boze, przyjmij te¢ nieskalang hostie¢, ktorg ja niegodny stuga Twoj,
ofiarowuje Tobie, Bogu mojemu zywemu i prawdziwemu, za niezliczone grzechy,
przewinienia 1 zaniedbania swoje i za wszystkich tu obecnych, a takze za wszystkich
wiernych chrzescijan, zywych 1 umartych, aby mnie oraz im przyczynita si¢ do zbawienia
wiecznego. Amen”®%, Przy blogostawiefistwie wody dodawanej do wina przewidziana jest
modlitwa: ,,Boze, ktory godno$¢ natury ludzkiej przedziwnie stworzyles, a jeszcze
przedziwniej naprawiles: daj nam przez tajemnice tej wody 1 wina uczestniczy¢ w bostwie
Tego, ktory raczyl sta¢ si¢ uczestnikiem naszego czlowieczenstwa, Jezus Chrystus, Twoj
Syn, a nasz Pan. Ktéry z Toba zyje i kroluje w jednosci Ducha Swictego Bog, przez

7504 Podczas Mszy za zmartych pomija sie

wszystkie wieki wiekow. Amen
blogostawienstwo wody, tak jak w Nadzwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego®®. Celebrans
ofiarowujac kielich moéwi: ,,Ofiarujemy Ci, Panie, kielich zbawienia i blagamy taskawos$é
Twoja, aby jako won mita wzniost si¢ przed oblicze za zbawienie nasze 1 catego $wiata.
Amen”®%, Kaptan zanim stawia patene z hostig i kielich na korporale czyni nimi znak
krzyza nad oltarzem, jak w Nadzwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego. Kolejno kaptan
rozktada 1 sktada rece, ktore opierajac o oltarz wypowiada po cichu modlitwe: ,,Przyjmij
nas, Panie, ktorzy stajemy przed Tobg w duchu pokory i z sercem skruszonym, a ofiara

nasza tak niech si¢ dzisiaj dokona przed obliczem Twoim, aby si¢ podobata Tobie, Panie

Boze®. Po tej modlitwie kaptan prostuje sig, wznosi oczy i rece ku niebu czynigc znak

02 Mszat zawiera dwie formy modlitw na ofertorium. Pierwsza forma to modlitwy zaczerpnigte
z Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego, a druga z liturgii wedlug Zwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego.
Te zaczerpniete z dawnej katolickiej liturgii mozna odnalez¢ w jezyku angielskim. Zob. MA, s. 243-246.

%03 Receive, O holy Father, almighty and everlasting God, this spotless host, which I, thine
unworthy servant, now offer unto thee, my living and true God, for my numberless sins, offences, and
negligences; for all here present; as also for the faithful in Christ, both the quick and the dead, that it may
avail for their salvation and mine, unto life everlasting. Amen”, DWM, s. 570.

504 O God, who didst wondrously create, and yet more wondrously renew the dignity of man’s
nature: Grant that by the mystery of this water and wine we may be made partakers of his divinity, as he
vouchsafed to become partaker of our humanity, even Jesus Christ thy Son our Lord; who liveth and reigneth
with thee in the unity of the Holy Spirit, one God, world without end. Amen”, DWM, s. 570.

505 Zob. MR, s. 221.

506 We offer unto thee, O Lord, the chalice of salvation, beseeching thy mercy, that it may ascend in
the sight of thy divine majesty as a sweet smelling savour for our salvation, and for that of the whole world.
Amen”, DWM, s. 571.

507 In a humble spirit, and with a contrite heart, may we be accepted of thee, O Lord, and so let our
sacrifice be offered in thy sight this day, that it may be pleasing unto thee, O Lord our God”, DWM, s. 571.
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krzyza nad darami mowiac: ,,Przyjdz, Uswigcicielu, wszechmogacy, wieczny Boze,
i pobtogostaw te ofiare, przygotowang Twemu $wietemu imieniu™%. Jedli podczas Mszy
stosuje si¢ okadzenia celebrans naktadajgc kadzidto do trybularza modli si¢: ,,Za przyczyna
swietego Michata Archaniota, stojacego po prawej stronie otftarza kadzenia, 1 wszystkich
wybranych swoich, niech to kadzidto raczy Pan poblogostawi¢ i jako mitg won przyjac.
Przez Chrystusa Pana naszego. Amen”%, W Divine Worship: The Missal brak Psalmu sto
czterdziestego, ktory kaptan celebrujgc w Nadzwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego
odmawia okadzajac dary, krzyz i ottarz®®. Umywajac rece kaptan odmawia fragment
Psalmu dwudziestego szdstego: ,,Umywam rece moje na znak niewinnosci i obchodze
oltarz Twoj, Panie. By jawnie oglasza¢ chwal¢ i rozpowiada¢ wszystkie cuda Twoje.
Mituje, Panie, siedzibe Twego domu i miejsce przybytku Twej chwaly. Nie zabieraj
z grzesznymi mej duszy 1 zycia mego z m¢zami krwawymi. W reku ich zbrodnia, a ich
prawica pelna jest przekupstwa. Ja za$ postgpuj¢ w niewinno$ci mojej. Wyzwdl mnie,
zmityj si¢ nade mng. Na drodze rownej stoi stopa moja. Na zgromadzeniach bede
btogostawit Panu. Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu, jak byta na poczatku teraz
i zawsze, i na wieki wiekdw. Amen™!!. Po obmyciu rak kaptan wraca na $rodek ottarza
i pochylony odmawia modlitwe do Trojcy Swietej: ,,Przyjmij, Trojco Swicta, te ofiare,
ktorag Ci sktadamy na pamiagtke Meki, Zmartwychwstania 1 Wniebowstgpienia Jezusa
Chrystusa, Pana naszego, oraz na cze$¢ Najswigtszej Maryi zawsze Dziewicy, Swigtego
Jana Chrzciciela, $wigtych Apostotow Piotra i Pawta, aby i przyniosta cze$¢, a nam
zbawienie, 1 aby w niebie raczyli oredowac¢ za nami ci, ktérych pamiatke obchodzimy na

ziemi. Przez tegoz Chrystusa Pana naszego. Amen”*2,

508 Come, thou O sanctifier, almighty, everlasting God, and bless this sacrifice, made ready for thy
holy Name”, DWM, s. 571.

509 Through the intercession of blessed Michael the Archangel standing at the right hand of the altar
of incense, and of all his elect, may the Lord vouchsafe to bless this incense, and to receive it for a sweet
smelling savour; through Christ our Lord. Amen”, DWM, s. 571.

510 Zob. MR, s. 221-222.

5111 will wash my hands in innocency, O Lord; and so will | go to thine altar; That | may show the
voice of thanksgiving, and tell of all thy wondrous works. Lord, | have loved the habitation of thy house and
the place where thine honour dwelleth. O shut not up my soul with the sinners, nor my life with the blood-
thirsty; In whose hands is wickedness, and their right hand is full of gifts. But as for me, I will walk
innocently: O deliver me, and be merciful unto me. My foot standeth right; | will praise the Lord in the
congregations. Glory be to the Father and to the Son and to the Holy Spirit. As it was in the beginning, is
now, and ever shall be, world without end. Amen”, DWM, s. 572.

512 Receive, O holy Trinity, this oblation which we offer unto thee in memory of the passion,
resurrection, and ascension of our Lord Jesus Christ; in honour of blessed Mary ever-virgin, of blessed John
the Baptist, of the holy Apostles Peter and Paul, and all the Saints, that it may be to their honour, and for our
salvation; and that like as we remember them on earth, so in heaven they may plead for us. Through the same
Christ our Lord. Amen”, DWM, s. 572.
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Dawne oraz wspotczesne modlitwy ofertoryjne sg recepcja zyczenia Benedykta
XVI, aby dwie formy rytu rzymskiego mogly si¢ nawzajem ubogacaé. W tym miejscu
nalezy zwr6ci¢ uwage, iz dawne ofertorium nazywane byto niegdys ,,malym Kanonem” ze
wzgledu na wielo§¢ odwotan do ofiarniczego charakteru Mszy $wietej®'®. Odmawianie
pierwszej formy ofertorium chroni Eucharystie przed sprowadzeniem jej jedynie do
wymiaru uczty, a tak si¢ stato w Kosciele Anglii w czasie Reformacji. Joseph Ratzinger
w takim jednostronnym spojrzeniu na liturgi¢ upatrywal niebezpieczenstwa takze w
Kosciele katolickim. Banalizacja liturgii 1 tworzenia z niej jedynie spotkania wierzacych,
ktérzy rozdzielaja pomiedzy siebie role zapominajagc o obecnos$ci Pana, poniewaz
,,W mniejszym lub wigkszym stopniu rozpowszechnito si¢ jednak przekonanie, ze liturgia
musi byé dzielem wspdlnoty, aby rzeczywiscie uczestniczyli w niej wszyscy”** —
stwierdzil pigtnascie lat po soborze.

W tym miejscu nalezy zauwazy¢ takze inne, bardziej subtelne nawigzania do
dawnej katolickiej liturgii, ktora jest przeciez punktem odniesienia dla ,,reformy reformy”
posoborowej liturgii. Sg to m.in. liczne pocatunki liturgiczne — kaptan catuje ottarz ilekro¢
odwraca si¢ do wiernych, na poczatku Kanonu oraz przed przekazaniem znaku pokoju,
wielu kaptandw nalezacych do Ordynariatow Personalnych zachowuje ztaczony palec
wskazujacy i kciuk od konsekracji az do ich ablucji po rozdzielaniu Komunii Swietej®®,
sposob wykonywania ,,matego podniesienia” na koniec modlitwy eucharystycznej®*®, znak
krzyza malg partykutg hostii przed wrzuceniem jej do kielicha®’ oraz zmiana odpowiedzi
podczas $piewu Agnus Dei w czasie Mszy za zmartych®®. Takze w uzywaniu manipularza
podczas liturgii wida¢ zwigzek z Nadzwyczajng Formg Rytu Rzymskiego, jednakze
kaptani w Ordynariatach Personalnych zachowuja manipularz w czasie kazania. Jest to
recepcja Konstytucji o liturgii $wietej, wedtug ktorej kazanie jest integralng czg¢scig Mszy,

a nie jej przerwaniem, jak rozumiano to dawniej w Koéciele katolickim®®®.

513 Por, J. BRINKTRINE, Msza Swieta. .., dz. cyt., s. 135-136.

514 ], RATZINGER, Swigto wiary. O teologii mszy swietej, Krakow 2006, s. 142.

515 Jest to praktyka obecna w Nadzwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego. Nie ma jednak zadnego
wskazania w rubrykach Divine Worship: The Missal. Wynika to bardziej z poboznos$ci celebransow niz
z przepisow liturgicznych.

516 Kaptan bierze w prawg reke hostie, a w lewa kielich. Trzymajac hosti¢ nad kielichem podnosi je
i odmawia doksologi¢ konczaca Kanon. Zob. DWM, s. 648.

317 Zob. TAMZE, s. 652.

518 Podobnie jak w Nadzwyczajnej Formie Rytu Rzymskiego kaptan i wierni podczas $piewu Agnus
Dei w Mszach zatobnych kolejno odpowiadaja: dwukrotnie ,,daj im spoczywanie”, a za trzecim razem ,,daj
im wieczne spoczywanie”. Zob. DWM, s. 652.

519 Zob. KL, 52.
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f. Problem jezyka narodowego i ttumaczen

Problemem, ktory zastuguje na wzmiankowanie jest jezyk uzywany w liturgii.
Joseph Ratzinger, pozniej jako Benedykt XVI, w mysl hermeneutyki reformy postulowat
powrdt do litery II Soboru Watykanskiego. Ten sobér w dokumencie poswieconym liturgii
zachowuje rownowage pomiedzy uzywaniem taciny i jezykow ojczystych: ,,W obrze¢dach
facinskich zachowuje si¢ uzywanie jezyka lacinskiego, poza wyjatkami okre§lonymi przez
prawo szczegdtowe” °%. Jednoczesnie ojcowie soborowi dopuscili uzywanie jezykow
narodowych w sytuacjach okre§lonych przez prawo®?!. Jednakze wprowadzaniu jezyka
narodowego do liturgii w $wietle Sacrosanctum Concilium powinno towarzyszyé
rozeznanie co mozna przyjac ,,z tradycji i ducha poszczegdlnych narodow’”%?2,

Wedhlug Ratzingera ta ,,roOwnowaga tekstu Konstytucji mogla jednak bez trudu
zosta¢ przechylona w jedng okre$long strone przy wprowadzaniu w Zycie soborowego
przestania™®?3, Sobor Trydencki natomiast stwierdzit, iz nie wszedzie jest konieczne, aby
liturgia sprawowana byla w jezykach ojczystych®?*. Po Soborze Trydenckim wszedzie
sprawowano liturgic w jezyku tacinskim, a po ostatnim soborze wszedzie porzucono
facing, a wprowadzono jezyk narodowy do celebracji. Nalezy pamigtac, iz niejednokrotnie
utozsamia si¢ Nadzwyczajng Form¢ Rytu Rzymskiego z jezykiem tacinskim, a Zwyczajna
Forme¢ Rytu Rzymskiego z jezykami narodowymi, jednakze nie jest to najwazniejsza
roznica. Liturgie Mszy swiete] wedtug mszatu Pawla VI takze mozna sprawowaé w jezyku
tacinskim i nie jest to zaden wyjatek od obowigzujacego prawa®?.

Joseph Ratzinger nalezatl do teologdéw, ktorzy z radosciag powitali mozliwosé
celebracji liturgii w jezykach narodowych. Pytany jednak o recepcje soborowego
utrzymania taciny z jednoczesnym otwarciem na jezyki narodowe stwierdzil:
,Powiedzialbym, ze w kazdym razie liturgia stowa powinna odbywac si¢ w ojczystym

jezyku wiernych. Ale bylbym za nowa otwarto$cig na lacing. (...) Gdy nawet w Rzymie

520 TAMZE 36,.

521 Por. TAMZE, 36.

522 TAMZE, 40. Przedsoborowe przygotowania do wprowadzenia jezykow narodowych zostaty
opisane m.in. w: A. BUGNINI, The Reform of the Liturgy 1948-1975, Collegeville 1990, s. 22-24.

523 ). RATZINGER, Crzterdziesci lat Konstytucji o liturgii $wietej. Spojrzenie wstecz i pytanie
o przysztosé, w: Tenze, Sakrament i misterium, Teologia liturgii, Krakow 2011, s. 137.

524 Por. SOBOR TRYDENCKI, Nauka i kanony o Najswigtszej ofierze mszy swigtej ..., dz. cyt., S. 645.

525 Zob. W. PSKIT, Jezykowe konsekwencje Motu proprio Summorum Pontificum, ,X.6dzkie Studia
Teologiczne” 20 (2011), s. 274.
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podczas wielkiej liturgii nikt juz nie potrafi zaspiewac¢ Kyrie lub Sanctus, gdy nikt juz nie
wie, co znaczy gloria, jest to strata rowniez w kulturowym i wspdlnotowym wymiarze™>%,

Z kwestig porzucenia laciny w liturgicznym zyciu Kos$ciola laczy si¢ problem
tlumaczen na jezyki narodowe lacinskich tekstow®?’. Ratzinger wskazywal na problem
zwigzany z thumaczeniami ilustrujac go jaskrawym przykladem odej$cia od tacinskiego
tekstu w krajach anglojezycznych. ,,Nikt nie o$miela si¢ juz moéwi¢: «W imi¢ Ojca i Syna
i Ducha Swietego» (...) Mowi sie wiec: «In the name of the Creator, and of the Redeeme,

and of the Holy Spirit»”°?

. Innym palgcym problemem byto tlumaczenie tekstow
facinskim na jezyk potoczny. Odpowiedz ludu na pozdrowienie kaptana: ,,The Lord be
with you” przetlumaczono na ,,And also with you”, czyli ,,] z tobg réwniez”. Stanowi
odejscie od tacinskiego sformutowania ,,Et cum spiritu tuo”. Podobnie w stowach
ustanowienia tacinskie stowo calix przettumaczono na cup, czyli kubek. Nowe thumaczenie
mszatu angielskiego w tym miejscu nie mowi juz o cup, ale o chalice, czyli kielichu.

Odpowiedzig na posoborowe lingwistyczno-liturgiczne problemy byta instrukcja
Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Liturgiam authenticam z 28
marca 2001 roku. Autorzy dokumentu zwrocili uwage, iz pomimo wielkiej pracy nad
thumaczeniami dostrzegalne sg jeszcze w niektorych ttumaczeniach bledy lub upuszczenia,
ktore nalezy poprawic®?, poniewaz ,przeklad tekstow liturgicznych liturgii rzymskiej ma
by¢ nie tyle dzietem artystycznym, ile raczej wiernym 1 dokladnym oddaniem w jezyku
narodowym oryginalnych tekstow*%%,

Wersja typiczna mszatu dla Ordynariatow Personalnych zostata wydana w catosci
w jezyku angielskim, poniewaz celebracja w tym jezyku jest specyficznie anglikanskim
rysem liturgii. Juz sama nazwa ksi¢gi Divine Worship: The Missal jest tradycyjnym
angielskim idiomem, ktoéry stanowi odwotanie do anglikanskiego nazewnictwa ksiagg
liturgicznych®3!. Uzyty w liturgii jezyk angielski odbiera od tego uzywanego w mowie

potocznej. Reprezentatywnym przyktadem moze by¢ uzywanie archaizméw wypartych juz

526 J. RATZINGER, Bdg i swiat. Z kardynatem Josephem Ratzingerem-Benedyktem XVI rozmawia
Peter Seewald, Krakow 2005, s. 384-385.

527 Teologie jezyka lacifiskiego mozna odnalezé w: L. DOBSzAY, The Bugnini-Liturgy and the
Reform of the Reform..., dz. cyt., s. 168-173.

528 ). RATZINGER, Bilans i perspektywy..., dz. cyt., s. 226.

29 Por. KONGREGACJA KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Instrukcja Liturgiam
authenticam (2001), ,,Anamnesis” 8 (2002) nr 2 (29), s. 13.

530 TAMZE, s. 17.

531 por. C. A. BRAND, Very Members Incorporate: Reflections on the Sacral Language of Divine
Worship, ,,Antiphon” 19 (2015) nr 2, s. 132.
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z codziennego uzycia m.in. thy, praise, beseech, dost, incarnate, chalice, bewail, ye, grant,
oblation, brethren, thou, covenant.

Uzycie jezyka narodowego, lecz niepotocznego w Divine Worship: The Missal
pozwala postawi¢ teze, iz archaizujacy jezyk angielski moze stanowi¢ w mszale wlasny

jezyk sakralny®3

. W Kosciele Rzymskim przez wieki jezykiem sakralnym byta tacina
1 $lady tego sa widoczne w badanym mszale poprzez umieszczanie nad angielskim tekstem
introitow, graduatow, $piewu Alleluja, ofertoriow i antyfon komunijnych tacinskich
tytutow tekstow. W pierwszym rzedzie jednak Divine Worship: The Missal zawiera jezyk
sakralny, ktorym jest angielski i w ten sposob przybliza teologi¢ jezyka liturgicznego blizej

chrzescijanskiego Wschodu®®

oraz anglikanskiego High Church, gdzie kazdy godny
i niepotoczny jezyk staje sie jezykiem oficjalnej koécielnej modlitwy®34,

Jednym z postulatow ,,reformy reformy” liturgii jest potozenie kresu banalizacji
liturgii m.in. poprzez uzycie w celebracjach nicodpowiedniego jezyka. Ratzinger ukazat
dwa niebezpieczenstwa, przed ktérymi stoi posoborowa liturgia. Z jednej strony mozna
»~rozgada¢ liturgie na tyle, ze zmieni si¢ w lekcje katechezy, 1 to raczej z watpliwym
powodzeniem”®. Drugim, réwnie zgubnym rozwiazaniem, jest jej banalizacja oraz
pominigcie wszystkiego co jest niezrozumiale dla wspotczesnego cztowieka, a zastgpienie
tekstow biblijnych 1 liturgicznych tym co jest powszechnie przyswajalne. ,,Reforma
reformy” liturgii postuluje zatem nie tylko powrdt do czestszego uzywania jezyka
facinskiego, ale takze uzywanie w celebracjach jezyka dostojnego, ktory odpowiada
misterium Eucharystii. Divine Worship: The Missal by¢ wzorem dla prob wiernego

thumaczenia tekstow liturgicznych na jezyki narodowe oraz wykorzystania istniejgcego juz

532 Nalezy zaznaczy¢, iz lacina, ktora weszta do liturgii w starozytnos$ci nie byla tacing uzywang
powszechnie. ,.L.acina liturgiczna to nie wigczenie jezyka ,,narodowego” do liturgii, poniewaz acina Kanonu
Rzymskiego, kolekt i prefacji mszalnych byta daleka od powszedniej gwary. Jezyk byl na tyle silnie
stylizowany, ze zwykly chrze$cijanin w Rzymie z okresu pdznego antyku mialby trudnosci z jego
Zrozumieniem, gldéwnie z powodu niskiego poziomu nauczania w pordwnaniu z poziomem wspotczesnym”.
U. M. Lang, £acina jednoscig narodéw i kultur. Zob. http://www.nowyruchliturgiczny.pl/2009/09/ks-u-m-
lang-acina-jednoscia-narodow-i.html (dostep: 5.05.2017).

533 Na wielo$¢ jezykow uzywanych na Wschodzie w liturgii zwrocit uwage Jan Pawet 11 w Liscie
Apostolskim Orientale Lumen: ,,Niejednokrotnie podkres$latem, ze pierwsza wielka wartos¢ przezywana
szczegodlnie na Wschodzie chrzescijanskim polega na tym, ze zwraca on uwage na ludy i na ich kultury, aby
stowo Boga i Jego chwata mogly rozbrzmiewa¢ w kazdym jezyku. (...) W czasach, w ktorych coraz
powszechniej uznaje si¢ podstawowe prawo kazdego narodu do tego, by wyrazaé siebie zgodnie z wtasnym
dziedzictwem kultury i mys$li, do§wiadczenie poszczegdlnych Kosciotow Wschodu jawi si¢ nam jako
miarodajny przyktad udanej inkulturacji”. JAN PAWEL I, List apostolski Orientale Lumen (1995), 7.

Zob. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/orientale_lumen_02051995.html
(dostep: 5.05.2017).

534 Por. P. KWASNIEWSKI, Kryzys i odrodzenie. Tradycyjna liturgia taciriska a odnowa Kosciota,
Krakow 2016, s. 202.

535). RATZINGER, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii swigtej ..., dz. cyt., s. 148.
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dziedzictwa j¢zyka sakralnego we wspolczesnej liturgii. W przypadku badanej ksiggi

czesceia tego dziedzictwa sg modlitwy wyniesione z tradycji modlitewnej Kosciota Anglii.

g. Ocena recepcji ,,reformy reformy” liturgii w mszale

dla bylych anglikanéw

Clinton Allen Brand zauwazyl, iz badany mszal dla bylych anglikanéw jest
pierwsza ksiggg liturgiczna, w ktorej Kosciot oficjalnie rozpoznal, poblogostawit,
zaaprobowal i uczynit wlasnym zbidr tekstow powstalych i uzywanych poza widzialnymi
granicami Kosciola katolickiego®®. Jest to takze pierwsza udana proba recepcji postulatow
»reformy reformy” liturgii poprzez spotkanie Zwyczajnej oraz Nadzwyczajnej Formy Rytu
Rzymskiego. Okolicznosci tego spotkania s3 osobliwe, poniewaz mszat nie jest owocem
ozywionej dyskusji w gtownym teologiczno-liturgicznym nurcie KoSciota, ale stanowi
owoc otwarcia drzwi konserwatywnym anglikanom przez Nastgpce Piotra. Osoba
Benedykta XVI taczy ze soba ,reform¢ reformy” liturgii oraz konwersje czlonkéw
Kosciola Anglii, poniewaz jest on autorem obu dziatan, ktéore maja podobne cele.
Hermeneutyka reformy na polu liturgii chce zaleczy¢ rany wewnatrz Kosciota, zazegnac
nieporozumienia, ktére przyniosty lata po II Soborze Watykanskim oraz ukaza¢, iz
w liturgii nie mozna przeprowadzaé rewolucji, lecz stopniowe reformy>®’. Natomiast
przyjecie grup anglikanow do pelnej komunii z papieskim Rzymem 1 promulgacja mszatu
chce by¢ zaleczeniem ran powstatych jakby poza widzialnymi granicami Kosciota
w czasie Reformacji.

W tle obu tych dziatan Benedykta XVI stoi nie tylko pewien pragmatyzm i cheé
pokoju wewnatrz wspdlnoty KosSciota, ale takze pragnienie ukazania spdjnosci katolickiej
wiary, ktora uwidacznia si¢ najpetniej w liturgii celebrowanej w jednym Kosciele pod
przewodnictwem Nastepcy Piotra®®. Papieskim zyczeniem bylo, aby dwie formy tego
samego rytu rzymskiego mogly si¢ wzajemnie ubogacac, aby ukazywaty swoje piekno,
a przez nie byly ,,sposobem docierania do nas prawdy o mitosci Boga w Chrystusie”>,

Aidan Nichols w tym ubogacaniu widzi m.in. wilaczenie do dawnego mszatu nowego cyklu

536 Por. C. A. BRAND, Very Members Incorporate..., art. cyt., s. 132.

37 Por. N. BUX, Benedict XVI's Reform. The Liturgy between Innovation and Tradition..., dz. cyt.,
s. 13.

538 por. KKK, 1068.

539 Zob. BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum Caritati, (2007), 35. Korzystalem z
tlumaczenia dostepnego w Internecie: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/apost_exhortations/docum
ents/hf_ben-xvi_exh_20070222_sacramentum-caritatis.html (dostep: 3.05.2017).
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czytan, prefacji, w niektérych przypadkach koncelebry oraz udzielania wiernym Komunii
rowniez pod postacig wina®®. Dla dominikanskiego badacza liturgii ,,reforma reformy”
liturgii determinuje podjecie dwojakich dziatan. Pierwsze ma charakter zdecydowanie
negatywny, poniewaz ma ,,chroni¢ dziedzictwo liturgiczne zachodniego katolicyzmu przed

P41 czyli potozy¢ kres zmianom idgcym w tym samym kierunku co reforma

dalszg erozja
po II Soborze Watykanskim. Drugie zadania ma charakter zdecydowanie pozytywny, czyli
»trzeba zadba¢ o to, aby Novus Ordo byt sprawowany w duchu modlitwy, godnie, bez
przeinaczen, a takze w stosownych okoliczno$ciach — uroczyscie”2.

Mszat dla Ordynariatow Personalnych spetnia postulaty, ktére wysunal Aidan
Nichols. Poprzez obecnos¢ dawnej aspersji, modlitw u stopni ottarza, orientacji liturgii,
modlitw ofertoryjnych z tradycyjnej katolickiej liturgii, Ostatniej ewangelii, a takze
obecno$¢ m.in. Przedposcia liturgia bylych anglikanow przybliza si¢ do Nadzwyczajnej
Formy Rytu Rzymskiego. Jest to zatem nie tylko powstrzymanie ,.erozji” liturgii lat
posoborowych, lecz jest to ,.krok w tyl”, aby nie zaprzepasci¢ liturgicznego dziedzictwa
Kosciota Zachodniego. Wspomniane elementy w liturgii pozwalaja dostrzec, iz nie istnieje
Kosciot przedsoborowy i posoborowy. Paradoksalnie, Joseph Ratzinger chciat widzie¢ we
wzajemnej korelacji dawnego 1 nowego Mszatu Rzymskiego egzemplifikacj¢ eklezjalnej
jednosci i identycznosci®®. Do tych dwoch ksiag nalezatoby doda¢ Divine Worship: The
Missal i w tej triadzie upatrywa¢ implikacji liturgiczno-eklezjologicznych. Drugi postulat
Aidana Nicholsa, aby zadba¢ o sakralno$¢ wspotczesnej liturgii zostal spelniony poprzez
uzycie dawnego archaizmow jezyka angielskiego, licznie rewerencje, przykleknigcia
1 pocatunki ottarza.

Liturgia bylych anglikandw pokazuje, iz projekt ,reformy reformy” liturgii
postulowanej przez Josepha Ratzingera, a pdzniej wprowadzanej w zycie za pontyfikatu
Benedykta XVI, nie jest akademickim dyskursem nad ksztalttem kultu Bozego,
poszukiwaniem utraconego pickna w kategoriach estetycznych Iub zacofaniem

i przesadnym konserwatyzmem®*. | Reforma reformy”, ktora znalazla po czeéci swoja

recepcje¢ w badanym mszale jest w ostatecznosci proba przywrocenia Bogu naleznego Mu

549 Por, A. NICHOLS, Salutary Dissatisfaction: An English View of ,, Reforming the Reform”, w: The
Reform of the Reform? A Liturgical Debate: Reform or Return, red. T. M. Kocik, San Francisco 2003, s. 203.

541 A NICHOLS, Patrzgc na liturgie..., dz. cyt., s. 107.

542 TAMZE, s. 110.

543 Por. J. RATZINGER, Bilans i perspektywy..., dz. cyt., s. 223.

544 Por. D. ZALEWSKA, Reforma liturgii? Stuzba Boza w mysli teologicznej Josepha Ratzingera,
Torun 2008, s. 79.
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miejsca w liturgii. Dla Josepha Ratzingera podstawowg troska i ,,punktem ciezko$ci”®*

jego teologii liturgii jest prymat Boga i ku temu powinny zmierza¢ wszystkie zmiany
1 reformy dokonywane w liturgii. Mszal dla Ordynariatow Personalnych mozna uznaé
zatem za udang probe recepcji ,reformy reformy” liturgii, chociaz nie byloby to
z pewnoscig mozliwe, gdyby nie fakt, iz proba katolicyzacji Ko$ciota Anglii przypadia na
czasy uzywania powszechnie dawnej liturgii w Kosciele katolickim. Takie bylo jedno
z zatozen obecnych przy tworzeniu mszatu, aby byl on przestrzenig spotkania nie tylko
anglikanskiej tradycji z katolicka, lecz wewnatrz katolickiej takze tradycji Nadzwyczajnej

i Zwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego®>*°.

3. PROBA TEOLOGICZNEJ OCENY W SWIETLE EKUMENIZMU
| DIALOGU KATOLICKO — ANGLIKANSKIEGO

a. Podstawowe zalozenia katolickiego ekumenizmu

IT Sobor Watykanski poswigcit specjalny dokument zagadnieniu ekumenizmu.
Konieczne jest odwolanie do nauczania ostatniego soboru, poniewaz odzwierciedla on nie
tyle doktrynge Kosciota, ktéra jest niezmienna, ale ukazuje sposob jej realizacji we
wspotczesnym eklezjalnym zyciu. Ojcowie zebrani w auli soborowej juz w pierwszych
stowach dekretu podali powody, dla ktérych wysitki na rzecz jedno$ci chrzescijan powinny
stanowi¢ jedne z pilniejszych dziatan Kosciota. Wedtug ostatniego soboru ,,Chrystus Pan
zatozyl jeden jedyny Kosciol, a mimo to wiele jest chrzescijanskich Wspolnot, ktoére

wobec ludzi podaja sie za prawdziwe spadkobierczynie Jezusa Chrystusa”>*’

, a ten podziat
stanowi zgorszenie dla $wiata i szkodzi wysitkom ewangelizacyjnym®®. Ekumenizm
zatem, ktory stanowi istotng aktywno$¢ chrzescijan w celu zaleczenia podziatéw
i skuteczniejszej ewangelizacji ,nie jest luksusem, lecz obowiazkiem™*°. Nie jest
ekumenizm jednak jedynie ludzkg dziatalnoscig. II Sobor Watykanski juz na pierwszych

stronach Dekretu o ekumenizmie spoglada na wysitki zmierzajace do jedno$ci wierzacych

545 Por. J. SzyMIK, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s.162.

546 To propose an Order of Mass at once distinctively and traditionally Anglican in character,
content, and structure, while also being clearly and recognizably an expression of the Roman Rite, in both its
ordinary and extraordinary forms”. S. J. LOPES, 4 Missal for the Ordinariates..., art. cyt., s. 120.

47 DE, Wstep.

548 Por, TAMZE.

%49 0. CLEMENT, Prawda was wyzwoli. Rozmowy z Patriarchq ekumenicznym Bartlomicjem
I, Warszawa 1998, s. 177.
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w Chrystusa w perspektywie pneumatologii i charytologii. To bowiem Duch Swiety jest
w mys$] dokumentu Inspiratorem i Promotorem jednos$ci podzielonych chrzescijan. Nalezy
zauwazy¢, iz Benedykt XVI w Anglicanorum coetibus w pewien sposob parafrazuje tekst
soborowy pragnac widzie¢ prosby anglikanow o konwersje do Kosciota katolickiego, jako
aktywny wptyw Trzeciej Osoby Boskiej>*.

IT Sobér Watykanski ukazat w sposob klarowny ramy dziatalnosci ekumeniczne;.
Jej podmiotem s3 ci, ktorzy ,,wzywajag Boga w Trojcy Jedynego, a Jezusa wyznajg Panem
i Zbawca”*®l. Nie mozna, w mysl nauczania soborowego, obwinia¢ za grzech podziatow
pomigdzy wyznawcami Chrystusa tych, ktorzy juz rodza si¢ w roznych wspolnotach
chrzescijanskich. Sobér jednakze zaznaczyt, iz pehlni¢ ,,zbawczych Srodkéw osiggnac
mozna jedynie w katolickim Kos$ciele Chrystusowym, ktory stanowi powszechng pomoc
do zbawienia®?. Jezeli w Kosciele katolickim istnieje petnia $rodkéw zbawczych to
stusznie Dekret o ekumenizmie zadat pytanie o niekatolickie wspolnoty chrzescijanskie,
ktore przeciez w ciggu wiekéw wypracowaly liczne elementy i dobra, ktore buduja je
1 umacniajg. Samo postawienie tego problemu wynikalo z odejscia od prostego
utozsamiania Ciata Chrystusa - Kosciota wyznawanego w Credo z Kosciotem
instytucjonalnym z papiezem na czele®. Dzicki rezygnacji z tego utozsamienia ojcowie
soborowi dostrzegli, iz wiele elementow 1 dobr, czyli ,,spisane Stowo Boze, zycie w tasce,

95554

wiara, nadzieja, mito$é oraz inne wewnetrzne dary Ducha Swigtego”®> naleza do jedynego

Kosciota Chrystusowego. Wedtug Josepha Ratzingera te wszystkie elementy dochodza do
glosu nie tylko w Pismie Swietym, ale takze w symbolach wiary, episkopacie i liturgii®®.
Wszystkie pochodza ostatecznie bowiem z natchnienia Ducha Swietego i nawet jesli
pewne rzeczy sprawita Jego taska ,,w odlaczonych braciach, moze réwniez nam postuzy¢
ku zbudowaniu®. Jako takie sktaniajg ku katolickiej jednosci, poniewaz Pismo Swiete
przyjete determinuje zaakceptowanie ,wielkich Ojcow Kosciota 1 ich sposobu

odczytywania. Oznacza zatem wejscie w katolicyzm”>®’. Sposobem odczytywania Pisma

550 Por. A. NADBRZEZNY, A. NADBRZEZNY, Unia czy wspdlnota z Rzymem?..., art. cyt., s. 39.

51 DE, Wstep.

52 TAMZE, 3.

553 Por. J. RATZINGER, Zagadnienia i kwestie teologiczne omawiane na spotkaniu teologéw
luteranskich i katolickich po Soborze, W: Tenze, Opera omnia VI11/2, Lublin 2016, s. 855.

4 DE, 3.

555 Por. B. FERDEK, Modele ckumenizmu wediug Josepha Ratzingera, ,Studia Salvatoriana
Polonica” 1 (2007), s. 63.

%6 DE, 4.

557 Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori,
Krakow — Warszawa 1986, s. 143.
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Swietego s m.in. wyznania wiary oraz liturgia, ktore niejednokrotnie odchodza od tekstu
biblijnego, lecz w osobliwy i oryginalny przekazuja tre$¢ zawarta w Pismie Swigtym>®®,
Soborowy dokument wskazuje takze na cel ekumenizmu, ktérym jest sprawowanie
eucharystycznej Ofiary w jednym 1 niepodzielonym Kosciele, ktorego ojcowie II Soboru
Watykanskiego upatruja w Kosciele katolickim®®. Ponowieniem tego pragnienia byty
stowa Jana Pawta II z encykliki Ut unum sint: ,,goraco pragniemy odprawia¢ razem jedyna
Eucharysti¢ Chrystusa i to pragnienie juz staje si¢ wspolnym uwielbieniem 1 wspolng

780 By osiggna¢ to zadanie konieczne sa wysitki katolickich

modlitwa btagalng
duchownych 1 §wieckich zwracajacych szczegdlng uwage na stala konieczno$é
reformowania wlasnego Ko$ciola i nawrocenia poprzez umartwienia, pokore 1 tagodnos¢.
To wszystko wedtug soboru ma prowadzi¢ do nawrdcenia serca i $wigtosci zycia bedacymi

przejawem ,,ekumenizmu duchowego”®%!

, ktory posiada dwa wymiary: wertykalny
1 horyzontalny. Pierwszy polega na wspolnym uznaniu przez wszystkich chrzescijan
swojej kondycji, jako grzesznikéw. Drugi zaktada wymiane mysli, duchowych daréw oraz
ubogacajace spotkanie®®?.

Osiagniecie jedno$ci nie moze dokonywac si¢ jednak kosztem prawdy objawionej,
dlatego sobdr postulowal ekumeniczne uprawianie teologii. Z jednej strony ,,sposob
formutowania wiary katolickiej zadng miarg nie powinien sta¢ si¢ przeszkoda w dialogu
z braémi™®®3, Z drugiej za$ aktualne pozostaje pytanie Piusa XI z encykliki Mortalium
animos: ,,Czyz mozemy pozwoli¢ na to - a bytoby to, rzecza niestuszng i niesprawiedliwa,
by prawda, a mianowicie prawda przez Boga objawiona, stala si¢ przedmiotem
uktadow?%%*. Niemozliwe jest zatem osiagniecie jednosci chrzescijan przez przemilczanie,
ignorowanie pewnych prawd wiary katolickiej, przez probe¢ przyjecia z doktryny tylko tego
na co mogliby si¢ zgodzi¢ cztonkowie niekatolickich wspolnot koscielnych lub zaktadanie,

565

1z doktryna dzieli a praktyka taczy>>>. W tym kontekscie II Sobor Watykanski przypomniat

558 Przykladem takiego osobliwego odczytania Pisma Swigtego jest stowo homousious uzyte
w Credo. Jak zauwazyt Joseph Ratzinger tak okreslony Chrystus, jakby pokryty ,,mitycznym zlotem
dogmatu” nie moze by¢ przeciwstawiany Chrystusowi czterech ewangelii. Jest to raczej uzycie greckiej
terminologii, aby ukaza¢ glgboko biblijny sens. Zob. J. RATZINGER, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce
1994, s. 16.

%9 Por. DE, 4.

560 JAN PAWEL 11, Encyklika Ut unum sint (1995), w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta I,
Krakéw 2003, s. 1030.

561 por. DE, 8.

62 Por. T. J. CHLEBOWSKI, Ekumenizm duchowy w nauczaniu Jana Pawfa II, Lublin 2006, s. 158.

%63 DE 11.

%64 Pius X1, Encyklika Mortalium animos (1928). http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi
/encykliki/mortalium_animos_06011928.html (dostep: 8.05.2017).

565 Por. B. FERDEK, Modele ekumenizmu wedlug Josepha Ratzingera..., art. cyt., s. 67.
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o istnieniu porzadku prawd w nauce katolickiej®®®, ktory nie oznacza niewaznosci lub
bagatelizowania pewnych elementow doktryny, lecz wskazuje na ich powigzanie
z zasadniczymi podstawami wiary, czyli z dogmatem o Trojcy Swietej®®’. Kazdy bowiem
dar Bozy zawarty w dogmatach katolickiej doktryny ma dla chrzescijanina moc
uswiecajaca®®®. Dogmat trynitarny stoi na szczycie hierarchii prawd, poniewaz ,.cala
historia zbawienia nie jest niczym innym, jak historiag drogi i $rodkow, przez ktore
prawdziwy i jedyny Bog, Ojciec, Syn i Duch Swiety, objawia sie, pojednuje i jednoczy ze
soba ludzi, ktorzy odwracaja si¢ od grzechu”°®,

Soborowe zasady katolickiego ekumenizmu mozna zamkngé¢ w kilku punktach.
Po pierwsze ekumenizm dazy do jednosci chrzescijan, a podzial pomiedzy nimi stanowi
wstyd w oczach $wiata oraz przeszkode w skutecznej ewangelizacji. Kolejno ojcowie
soborowi widza w ekumenizmie bosko-ludzkie dziatanie, ktore stanowi harmoni¢ Bozej
faski z ochrzczonymi i wierzacymi w Tréjjedynego Boga oraz Chrystusa, jako Pana
1 Zbawcg. Sobor pozostat wierny tradycyjnej eklezjologii, ktéra upatrywata prawdziwego
i jedynego Kosciota Chrystusowego w Kos$ciele pod przewodnictwem Nastepcy Piotra.
Takie spojrzenie nie pozwolilo jednak zignorowaé wielkiego dziedzictwa zycia wiarg,
ktore w roéznych formach przejawiato 1 przejawia si¢ w innych wspdlnotach
chrzescijanskich. Celem za$ ekumenizmu jest wspdlna Eucharystia sprawowana w jednej
wierze, ktdrej nie wolno w imi¢ nawet szczytnych celow zawezaé lub przemilczaé, lecz

odczytywaé w kluczu hierarchii prawd wiary katolickie;.

566 Zob. DE, 11.

567 Stawomir Pawtowski zauwazy! ,iz ,,dokladne pochodzenie wyrazenia ,hierarchia prawd” tonie
w mrokach nie spisanej do konca historii teologii péznych lat 30-tych XX wieku. Wydaje sig¢, ze wyrazenie
najbardziej don zblizone zostalo uzyte po raz pierwszy przez belgijskiego dominikanina, profesora
Lovanium, Luisa Charliera w 1938 roku: istnieje jakby hierarchia w prawdach wiary. Powazny jest takze
wktad Yves Con gara. W encyklopedycznych hastach na temat teologii (publikacja w 1942 roku, rekopis
przekazany redakcji juz w 1939 roku)i anglikanskich ,artykutow fundamentalnych” (1948) Congar zwraca
uwage na ,,porzadek prawd” i na ,hierarchi¢ w objawieniu”. Stusznie zauwaza si¢ takze w ktad dyrektora
paryskiego centrum studidéw ekumenicznych Istina, ktérym byl dominikanin Christophe-Jean Dumont.
W publikacji z roku 1954 na temat drég do jednosci, poswigca on caly rozdzial zagadnieniu hierarchii
warto$ci wérdd prawd wiary”. S. PAWLOWSKI, Hierarchia prawd w dekrecie Unitatis redintegratio, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 43 (2005) nr 1, s. 174.

568 Zob. J. KROLIKOWSKI, Powolanie, konsekracja i postanie. Z teologii $wietego kaplarnstwa,
Krakow 2017, s. 125.

69 KKK, 234.
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b. Wyznania poreformacyjne w Dekrecie o ekumenizmie

Po ukazaniu gléwnych zalozen dziatalno$ci ekumenicznej soborowy dokument
wskazal na dwie gléwne przestrzenie dialogu Kosciota katolickiego z chrzescijanami
innych denominacji. Pierwsza dotyczy Kosciotow Wschodnich, jednakze w niniejszej
pracy nie jest to zagadnienie bedace przedmiotem badan. Interesujgca jest druga
przestrzen, a mianowicie Kos$cioty i wspdlnoty koscielne na odlaczone na Zachodzie, czyli
te wyroste u schytku $redniowiecza w wyniku Reformacji. Pos$rod nich umiejscawiany jest
Kosciot Anglii, ktory wedtug ojcow soborowych zachowat ,.tradycje i formy ustrojowe
katolickie”®’®. Posoborowe potwiecze jednakze poglebito podziaty oraz teologiczne
réznice pomiedzy anglikanami, a Kosciolem katolickim chociazby w kwestii ordynacji
kobiet. Stowa II Soboru Watykanskiego traca zatem na aktualno$ci, a obecnie stanowia
jedynie pewna ,.relikwie” stanu anglikanizmu w dniach obrad soborowych.

Dokument Unitatis redintegratio nie podjat proby cato$ciowego opisu wspolnot
wyrostych z reformacyjnej zawieruchy ze wzgledu na ich liczb¢ oraz wewngtrzne
zréznicowanie. Tym co jednak udato si¢ uchwyci¢ autorom dekretu jest rozmilowanie
w Pi¢mie Swietym oraz cze$é¢ dla tej ksiegi. Roznica pomiedzy Kosciotem katolickim
a wspolnotami poreformacyjnymi polega na tlumaczeniu relacji Pisma Swictego do
Kosciota 1 sposdb jego interpretacji, bowiem ,,wedle wiary katolickiej urzad nauczycielski
Kosciota zajmuje specjalne miejsce w wyjasnianiu i gloszeniu Stowa Bozego”®'t. W tym
miejscu nalezy zasygnalizowaé, iz rozbieznosci w podejéciu do Pisma Swietego pomiedzy
Kos$ciotem katolickim, a Ko$ciotem Anglii 1 innymi wyznaniami chrze$cijanskiego
Zachodu sprowadzaja si¢ takze do ukazywania relacji Pisma Swietego do Objawienia.
Teologia katolicka nie rozdziela wspotczesnie Pisma Swictego i Tradycji, jako dwoéch
niezaleznych zrédet Bozego Objawienia, lecz naucza, iz ,,Swieta Tradycja i Pismo Swiete
stanowig jeden $wiety depozyt Stowa Bozego powierzony Kosciotowi”®’?, bowiem
»Wypltywaja z tego samego zrodta Bozego, zrastaja si¢ jako§ w jedno i1 zdazaja do tego
samego celu”®’. Wspolnoty powstate z Reformacji podkreslaja natomiast wylacznosé

Pisma méwiac o jednym zrédle Objawienia®’*.

570 DE, 13.

571 TAMZE, 21.
572 KO, 10.

573 TAMZE, 9.

574 Zob. P. KANTYKA, Autorytet w Kosciele. Dialog katolicko-anglikariski na forum swiatowym,
Lublin 2004, s. 17-18.
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Kolejnym waznym i cennym punktem w dialogu powinny by¢ sakramenty chrztu
1 Eucharystii. Ten ostatni bracia odiaczeni na Zachodzie nazywajg biblijnym terminem:
Wieczerza Panska. Wedlug ojcow soborowych ,pomimo ze odlagczonym od nas
Wspolnotom koscielnym brakuje peinej jednosci z nami, wyptywajacej z chrztu, i cho¢
w naszym przekonaniu nie przechowaty one wilasciwej i1 calkowitej rzeczywisto$ci
eucharystycznego misterium, glownie przez brak sakramentu kaplanstwa, to jednak
sprawujac w Swietej Uczcie pamiatke $mierci i zmartwychwstania Panskiego, wyznaja, ze
oznacza ona zycie w lacznosci z Chrystusem i oczekuja Jego chwalebnego przyjsécia™’>.
Il Sobor Watykanski nadat Wieczerzy Panskiej eschatologiczne ukierunkowanie, ktére
wskazuje na przychodzacego Chrystusa w sakramentach i w czasie paruzji. W dokumencie
zwrécono uwage na niewazno$¢ $wiecen prezbiteratu w niektérych zachodnich
wspolnotach. Z wielkim prawdopodobienstwem autorzy tych stéw mogli mie¢ przed
oczyma Kosciot Anglii, ktory w $wietle dokumentu Leona XIII Apostolicae curae et
caritatis nie posiada waznego prezbiteratu ani episkopatu®’®.

W tym miejscu, niejako na marginesie, konieczne jest ukazanie wzajemnej relacji
pomiedzy lex orandi, a lex credendi w kontekscie przywotanego dokumentu Leona XIII.
Papiez odpowiedziat na watpliwosci co do anglikanskich Swieceh wskazujac, ze gldéwnag
przyczyng ich niewaznosci jest forma obecna w rytuale Kosciota Anglii. Zaznaczyt, ze
istota waznosci $swigcen kaptanskich zawiera si¢ w materii, formie i intencji, ktoérych brak
w $wieceniach wprowadzonych przez reformatoréw. Stowa ,,Przyjmij Ducha Swigtego”,
wedlug Leona XIII, nie wyrazajg istotnych zadan 1 fask pltynacych z sakramentu S§wigcen
w stopniu prezbiteratu. Nie ma bowiem mowy chociazby o skladaniu ofiary
eucharystycznej, ktora to czynno$¢ nalezy do istotnych praw i obowiazkéw kazdego
prezbitera. Inaczej mowigc z liturgii $wigcen prezbiteratu i episkopatu w Kosciele Anglii
nie mozna wywnioskowaé wlasciwie jaka taske oraz jaka wtadz¢ otrzymuja ordynowani,
czy prezbiterat jest pordwnywalny z episkopatem lub czy tez stanowi jego rozwinigcie.
Wszystkie zmiany w rytuale anglikanskich §wiecen spowodowane byty zmiang teologii
sakramentu swiecen, ktory w istocie nie jest sakramentem wedtug teologii Kosciota Anglii.
Anglikanskie lex credendi w zakresie sakramentologii spowodowato zmiang w lex orandi,

czyli liturgii $wiecen. Orzeczenie niewazno$ci anglikanskich §wiecen nie byto i nie jest

575 DE, 22.

576 Zoh. Leo XIII, Apostolic Letter Apostolicae curae et caritatis (1896), w: H. Denzinger,
Enchiridion symbolorum,definitionum et declarationum de rebus fidei et mortu. Compendium of Creeds,
Definitions, and Declarations on Matters of Faith and Morals, Latin-English, San Francisco 2012, s. 665-
668.

155



jednak powodem zakonczenia dialogu ekumenicznego pomiedzy Kosciotem katolickim
a Kosciotem Anglii.

Soborowy dokument Unitatis redintegratio poprzez docenienie reformacyjnego
szacunku do Pisma Swictego oraz gorliwosci w sprawowaniu dwoch sakramentéw: chrztu
i Wieczerzy Panskiej wskazal na elementa Ecclesiae istnicjagce poza Kosciotem
katolickim®’’. Laska Boza udzielana jest bowiem nie tylko w widzialnych granicach
Kosciota. Nie jest to nauczanie oryginalne i nowe. Swiadectwem poszukiwania pewnym
elementéw uswigcenia w innych chrzes$cijanskich konfesjach jest potgpienie przez
Klemensa XI zdania jansenistow, iz ,,Poza Kosciotem nie jest udzielana zadna taska™'8.
Biblijnos¢ i sakramentalnos$¢ zatem, chociaz z katolickiej perspektywy w okrojonej formie,
wspolnot wyrostych z Reformacji realizuje si¢ w aktywnej pomocy osobom cierpigcym
duchowo oraz materialnie®”®. Wiara tych chrzescijan przektada sie zatem nie tylko na
liturgi¢ 1 modlitwe, lecz takze na codzienno$¢ ich zycia w mysl triady: lex orandi — lex
credendi — lex vivendi. II Sobor Watykanski postuluje zatem koncyliacyjne podejscie do
rozmowy 1 dialogu z bra¢mi odlagczonymi, ktérych doswiadczenie wiary rzeczywiscie
buduje Kosciél i moze sta¢ si¢ mostem do porozumienia. Problemem, ktéry nie
wystepowat na wielkg skale w czasach ostatniego soboru jest nauczanie moralne, ktére
rozni nie tylko Kosciot katolicki od innych chrzescijanskich wspdlnot, lecz takze same te
wspolnoty. Swiadectwem lepszej dwczesnej sytuacji w dziedzinie moralnosci jest zacheta
soborowa, aby dialog ,,zacza¢ od moralnego zastosowania Ewangelii”Sgo. Paradoksalnie, to
co w latach sze$¢dziesiagtych ubieglego wieku moglto by$ podstawa do rozpoczecia rozmoéw
dzisiaj w przypadku Kosciota Anglii bylo powodem konwersji grup anglikanéw do

Kosciota katolickiego.

c. Dialog katolicko-anglikanski

Po ukazaniu principiow katolickiej dziatalno$ci ekumenicznej nalezy spojrze¢ na
Divine Worship: The Missal w ich $wietle. Inaczej méwigc nalezy postawi¢ problem

1 sprobowac udzieli¢ odpowiedzi: czy utworzenie Ordynariatow Personalnych dla bytych

577 Por. T. PIKUsS, Konstytucja Anglicanorum coetibus w perspektywie ekumenicznej: katolicki punkt
widzenia, w: Wspélnota anglikariska a ekumenia..., dz. cyt., s. 89.

578 Zob. CLEMENT XI, Constitution Unigenitus Dei Filius (1713), w: H. Denzinger, Enchiridion
symbolorum,definitionum et declarationum de rebus fidei et mortu. Compendium of Creeds, Definitions, and
Declarations on Matters of Faith and Morals, Latin-English, San Francisco 2012, s. 501.

579 pPor. DE, 23.

580 TAMZE, 23.
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anglikanow 1 stworzenie ich wlasnego mszatu spetnia kryteria zawarte w katolickiej nauce
o ekumenizmie. Aby zado$¢ uczyni¢ temu zadaniu nalezy ukaza¢ na samym poczatku
wspolng droge, ktorg odbyt Kosciot katolicki oraz Koscidr Anglii na drodze posoborowego
ekumenizmu.

Niesmiale proby podejmowania obustronnego dialogu podejmowane byty juz na
przetomie dziewigtnastego 1 dwudziestego wieku, dzigki Ruchowi Oksfordzkiemu
i konwersjom pojedynczych anglikanéw do Kosciota katolickiego®®. Ten dialog zostat
jednak znacznie ostabiony dzieki dwom papieskim dokumentom: Apostolicae curae et
caritatis Leona XIIl oraz Mortalium animos Piusa XI. W ostatnim dokumencie papiez
zabranial katolikom uczestnictwa w zjazdach i dyskusjach z innymi wyznaniami
chrzescijanskimi®®. Dopiero za pontyfikatu Jana XXIII nastapilo ponowne ozywienie
kontaktéw Stolicy Apostolskiej z Kosciotem Anglii. Swiadectwem otwarcia na dialog jest
spotkanie papieza z arcybiskupem Canterbury Goeffreyem Fischerem w 1960 roku, ktore
bylo pierwsza wizyta prymasa Anglii w Watykanie od 1531 roku®®. Spotkanie to
zaowocowalo zaproszeniem przedstawicieli Kosciota Anglii na II Sobor Watykanski w roli
obserwatorow. Oficjalnym poczatkiem doktrynalnego dialogu byta wizyta kolejnego
arcybiskupa Canterbury Michaela Ramseya u papieza Pawta VI, podczas ktorej podpisano
wspoélng deklaracje o powotaniu do zycia Komisji Wspoélnej do spraw dialogu katolicko-
anglikanskiego.

Od 1969 roku rozpoczeta prace na polu dialogu teologicznego Migdzynarodowa
Komisja Anglikansko-Rzymskokatolicka (Anglican-Roman Catholic International
Commision — ARCIC)®®. W ciggu prawie pieédziesieciu lat pracy opublikowano
dokumenty: Wspélna deklaracja o Eucharystii (1971)%%°, Urzqd kaplanski a swiecenia

%81 Godnym zauwazenia jest fakt, iz kontakty Ko$ciota Anglii z Ko$ciotem prawostawnym datuje si¢
robwniez na poczatek dwudziestego wieku. Zob. M. Kozrowskl, Historia dialogu anglikarisko-
prawostawnego, ,,Studia i dokumenty ekumeniczne” 3 (1983), s. 29-45.

582 W tych warunkach oczywiscie ani Stolica Apostolska nie moze uczestniczy¢ w ich zjazdach, ani
tez wolno wiernym zabiera¢ glosu lub wspomaga¢ podobne poczynania. Gdyby to uczynili, przywiazaliby
wage do fatszywej religii chrzescijanskiej, rozniagcej si¢ catkowicie od jedynego Kosciota Chrystusa. Czyz
mozemy pozwoli¢ na to, a byloby to, rzecza niestuszng i niesprawiedliwg, by prawda, a mianowicie prawda
przez Boga objawiona, stata si¢ przedmiotem uktadéw?”. PIus XI, Encyklika Mortalium animos (1928).
Korzystatem z tekstu dostgpnego w Internecie: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/
mortalium_animos_06011928.html (dostep: 8.05.2017).

583 Zob. T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 138.

584 Zob. P. JASKOLA, Historyczno-teologiczne podstawy otwarcia Kosciola anglikanskiego na
dialog ekumeniczny, ,,Studia i dokumenty ekumeniczne” 2 (2002), s. 352.

585 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISIJA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wspdlna deklaracja na
temat Eucharystii (Windsor 1971) ,,Zeszyty Naukowe KUL” 22 (1979) nr 4, s. 62-65.

157



(1973)%% Wiadza w Kosciele (1976)°%", Autorytet w Kosciele 1I (1981)°%, Zbawienie
a Kosciol (1986)°%°, Kosciot jako komunia (1990)°%°, Zycie w Chrystusie: Moralnosé,
Komunia i Kosciot (1993)°%%, Dar autorytetu. Autorytet w Kosciele III (1998)%%2, Maryja:
taska i nadzieja w Chrystusie (2004)°%3. Dokument poruszajacy problemy z zakresu
mariologii byt ostatnim dokumentem opublikowanym przez komisje mieszana.
W niniejszym rozdziale autor nie zajal si¢ dokumentem Teologia matzenstwa i jej
zastosowanie do matzenstw mieszanych z 1975 roku, poniewaz jego recepcji nalezatoby
poszukiwa¢ w ksiggach liturgicznych, ktore zawieraja obrzgdy zawarcia sakramentu
matzenstwa.

Nalezy zauwazy¢, iz dialog Kosciota Kkatolickiego z innymi wyznaniami
chrzescijanskimi, a w tym z Kosciolem Anglii, nie moze by¢ dialogiem zawieszonym
w prozni, lecz musi odwotywac si¢ do Dekretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio.
Ukazane podstawy ekumenizmu w katolickim rozumieniu powinny dochodzi¢ do glosu
w kazdym dialogu z innymi wyznawcami Chrystusa. Dialog mi¢dzy wyznaniowy musi

zatem liczy¢ si¢ z gtosem ojcow ostatniego soboru powszechnego.

d. Dokument na temat Eucharystii

Autor niniejszej pracy skorzystat z ttumaczenia Deklaracji anglikarnsko-katolickiej
na temat Eucharystii dokonanego przez Stanistawa Celestyna Napiorkowskiego.
Poswigcenie pierwszego dokumentu obustronnego dialogu Eucharystii ukazuje na

istotno$¢ tego tematu w zyciu obu Kosciotow. Autorzy dokumentu w jego wstepie

586 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Urzqd kapfarski a
Swiecenia (Canterbury 1973), ,,Zycie i my$1” 5 (1974) nr 5, s. 130-135.

587 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wiadza w Kosciele
(Wenecja 1976), ,,Zycie i mysI” 27 (1977) nr 6, s. 102-112.

588 Zob. ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISION, Authority in the Church 11
(1981). Zob. http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/angl-comm-docs/rc_pc_chrstun
i_doc_1981_authority-church-ii_en.html (dostep: 11.05.2017).

589 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Zbawienie a Koscidt
(1986), ,,Studia i dokumenty ekumeniczne” 5 (1987) nr 3, s. 60-72.

590 Zob. ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISION , The Church as Communion
(1990). Zob. http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/angl-comm-docs/rc_pc_ chrstu
ni_doc_19900906_church-communion_en.html (dostep: 11.05.2017).

591 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISJIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Zycie w Chrystusie:
Moralnosé, Komunia i Kosciét (1993), ,,Studia i dokumenty ekumeniczne” 11 (1995) nr 1, s. 71-99.

%92 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Dar autorytetu.
Autorytet w Kosciele 111 (1998), w: P. Kantyka, Autorytet w Kosciele..., dz. cyt., s. 161-190.

59 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Maryja: {aska
i nadzieja w Chrystusie (2004), ,,Salvatoris Mater” 7 (2005) nr 2, s. 427-474.
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zaznaczyli, iz ,historia Kos$ciota ukazuje rozwdj kilku tradycji, ktore usitowaly wyrazi¢

chrzeécijanskie zrozumienie Eucharystii”®%.

Te tradycje zawarte s3 w samym
nazewnictwie. Komisja ztozona z anglikanéw 1 katolikow wskazata, iz mozna spotkaé
nastepujace okreslenia: synaksa, msza, Komunia Swieta oraz Eucharystia. Wedlg
dokumentu ,,doniostym etapem w drodze ku organicznej jedno$ci winno by¢ podstawowe
uzgodnienie na temat celu i zrozumienia Eucharystii”®®. W tym miejscu deklaracja zdaje
si¢ parafrazowac stowa soborowego dokumentu o ekumenizmie, ktoéry zaznacza, iz jednym
z celow dziatalnos$ci ekumenicznej, inaczej] moéwigc swoistg stacjg koncowa ekumenizmu,
jest wspolne celebrowanie Eucharystii®®. Tym co we wspolnym dokumencie nalezy do
przysztosci to dla cztonkéw Ordynariatow Personalnych bylych anglikandéw jest juz
terazniejszo$cig. Badany dokument wspomniat o kilku tradycjach eucharystycznych, ktore
dochodzg do glosu w terminologii, jednakze mozliwe jest ukazanie tego zréznicowania
takze w kontekscie praxis, czyli mszatu dla konwertytow. Chociaz wyznajg oni t¢ sama
wiar¢ w Eucharystie z catym Ko$ciotem katolickim to przyjmuje ona oryginalny ksztatt
w jej celebracji wedtug Divine Worship: The Missal.

Punkt pierwszy dokumentu nosi tytut Tajemnica Eucharystii. Autorzy dokumentu
zwrocili uwage na rozne aspekty rzeczywistosci eucharystycznej®®’. Sa to: pamigtka
misterium paschalnego Chrystusa, dzigki ktoremu ,,dobra Jego zwycigstwa skutecznie
wéréd nas dziataja”®®® i wzbudzaja oraz odnawiaja wiare, zacies$niaja wspolnote Kosciota
1 dynamizuja misje gloszenia $wiatu Ewangelii. Deklaracja o Eucharystii polozyta takze
akcent na eschatologiczny wymiar liturgii, gdy ,.kierujemy wzrok w przysztos¢, ku Jego
ostatecznemu ukazaniu sie w peli swego Krélestwa™®®. To patrzenie ku
eschatologicznemu finatowi dziejow zostalo w mszale dla Ordynariatdéw Personalnych
wyrazone w sposob liturgiczny we wspolnym zwrdceniu kaptana oraz wiernych ku
wschodowi.

Punkt drugi deklaracji dotyczy jednego z najbardziej zapalnych stycznych teologii

katolickiej oraz anglikanskiej, czyli rozumienia Eucharystii, jako ofiary. Problem zasadza

si¢ na tym ,,w jaki sposob jednorazowa, historyczna, przebtagalna ofiara Jezusa Chrystusa

594 MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wspélna deklaracja na
temat Eucharystii..., dok. cyt., s. 63.

595 TAMZE.

5% por. DE, 4.

%97 Por. T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 143.

5% MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wspdlna deklaracja na
temat Eucharystii..., dok. cyt., s. 63.

599 TAMZE.
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na krzyzu jest obecna w Eucharystii?”®® Autorzy dokumentu na samym poczatku
prezentuja wspolna dla katolikéw i1 anglikandéw prawde, iz odkupiencze wydarzenia, czyli
smier¢ 1 zmartwychwstanie Pana dokonaty si¢ w historii raz na zawsze i jako takie nie
moga by¢ w zaden sposob powtorzone ani uzupetnione. Dokument stwierdza dodatkowo,
ze ,,zadne proby wyjasnienia zwigzku migdzy ofiarg Chrystusa a Eucharystig nie powinny
zaciemniaé tego fundamentalnego faktu wiary chrzescijanskiej”®®!. Kluczem do
roztadowania tego napigcia miedzy jedyng ofiarg krzyza a celebrowaniem Wieczerzy
Panskiej okazato si¢ biblijne stowo ,,wspomnienie” rozumiane w semickim znaczeniu.

Teologia postuguje sie tym stowem, gdy méwi o anamnezie®%

. Wedlug anglikansko-
katolickiej komisji ,,Pamiatka eucharystyczna nie jest wiec zwyklym przypomnieniem
minionego wydarzenia czy tez jego doniostosci, ale jest skutecznym gloszeniem przez
Kosciol poteznych dziet Bozych. Chrystus ustanowit Eucharystie jako pamiatke
(anamneze) calego dzieta pojednania, ktorego Bog przez Niego dokonal’®%. Takie
rozumienie dochodzi do glosu m.in. w Kanonie Rzymskim, ktéry stanowi podstawowa
modlitwe eucharystyczng w badanym mszale. W Kanonie wspominane jest cale dzieto
paschalne Chrystusa: me¢ka, $mieré, zmartwychwstanie 1 wniebowstgpienie, lecz nie
w perspektywie ahistorycznej, lecz w rozumieniu wtasnie anamnetycznym.

Kolejno dokument podjat temat obecnosci Pana w czasie Eucharystii ukazujac, 1z
obecno$ci nie nalezy zaweza¢ jedynie do chleba i wina, ale jest ona dostrzegalna
w przepowiadaniu Stowa Bozego, w celebrujacym Eucharysti¢ oraz na sposob
sakramentalny w chlebie i winie. Wszystkie te ,,miejsca” obecnosci Chrystusa wymienit
Pawet VI w encyklice Misterium fidei®®. Jednakze w kontekscie chleba i wina autorzy
dokumentu dokonali pewnego metodologicznego zabiegu, poniewaz nie uzyli ani razu
w zasadniczym tek$cie stowa transsubstancjacja, lecz umiescili je w przypisie
wyjasniajac, iz jest to termin uzywany w katolickiej teologii. Wedlug autoréw dokumentu

we wspotczesne] katolickiej sakramentologii przeistoczenie ma okresla¢ bardziej

800 T, JAKLEWICZ, J. Szymik, Razem przy Panskim Stole? Eucharystia w dialogu anglikarisko-
katolickim, ,,Studia Oecumenica” 2 (2002), s. 45.

601 MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wspélna deklaracja na
temat Eucharystii..., dok. cyt., s. 63-64.

802 Por, P. JASKOLA, Sakrament Eucharystii we wspoiczesnych dialogach ekumenicznych, ,,Studia
Oecumenica” 15 (2015), s. 253.

803 MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wspélna deklaracja na
temat Eucharystii..., dok. cyt., s. 64.

604 Zob. PAWEL VI, Encyklika Misterium fidei (1965). http://www.opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/pa
wel_vi/encykliki/mysterium_fidei_03091965.html (dostgp: 20.05.2017).
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radykalno$¢ przemiany chleba w cialo i wina w krew niz sposéb tej przemiany®®,
To stwierdzenie wywolalo fale krytyki po stronie katolickiej®®®. Dokument ten doczekat sic
reakcji ze strony Kongregacji Nauki Wiary, ktéra wskazala na pewne niejednoznacznosci
wystepujace w jego tekscie: ,,Zauwaza si¢ z zadowoleniem, ze liczne wyrazenia jasno
przyjmuja rzeczywista obecno$¢ Ciala i Krwi Chrystusa w sakramencie (...) Jednak
niektore inne sformutowania, przede wszystkim te, ktére daza do wyrazenia pelni tej
obecnosci, nie wydaja si¢ wyjasniaé w sposob adekwatny tego, co Kosciot wyraza przez
pojecie przeistoczenia®®®’. Dla autoréw anglikansko-katolickiego dokumentu obecno$é
Chrystusa w Eucharystii nie moze ogranicza¢ si¢ jedynie do ,,dla wierzacego”, lecz musi
przeksztalci¢ sie w obecno$¢ ,,z wierzacym”®®, Te stowa stanowia ukton w stroneg
anglikanizmu, ktéry przesunagl akcent z debaty nad sposobem obecnosci Pana
w Eucharystii na przyjmowanie Ciala 1 Krwi Panskiej w czasie Wieczerzy Pafiskiej.
Uzgodnienia w zakresie nauki o Eucharystii zostaty przyj¢te z zadowoleniem przez
obie strony dialogu. Mszat dla bytych anglikanow nalezy przede wszystkim rozpatrywaé w
kontekscie tego dokumentu, jako final dialogu o Eucharystii. Byli cztonkowie wspdlnoty
anglikanskiej zostali zobligowani przez Benedykta XVI do przyjecia catej doktryny
zawarte] w Katechizmie Kosciota Katolickiego. Natomiast prezentowany dokument
stanowil pewien wazny, ale jednak tylko krok ku pelnej jednosci Kosciota Anglii

z Kosciolem katolickim.

e. Urzad kaplanski a Swiecenia

Deklaracja mieszanej komisji sktada ze wstepu trzech czgséci i zakonczenia. Autor
pracy postuzyl si¢ polskojezycznym tekstem przetltumaczonym z jezyka angielskiego.
Dokument nie chciatl by¢ wyczerpujacym studium na temat urzedu kaptanskiego, lecz

ukazaniem, iz ,,istnieje zasadnicza zgodno$¢ zaro6wno w plaszczyznie doktrynalnej —

805 Por, MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wspdina deklaracja na
temat Eucharystii..., dok. cyt., s. 64.

606 Zob. T. JAKLEWICZ, J. SZYMIK, Razem przy Pariskim Stole?..., art. cyt., s. 52,

507 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Uwagi o Raporcie koficowym ARCIC Animadversiones (1982),
W: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. J. Krolikowski,
Z. Zimowski, Tarnow 2010, s. 219.

08 MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wspdlna deklaracja na
temat Eucharystii..., dok. cyt., s. 64.
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bedacej skadinad terenem kontrowersji — jak i w szerszym zakresie wyznaczonym przez
caty kontekst naszych przekonan®%,

Punkt pierwszy tego dokumentu ukazat urzad kaptanski w zyciu Kosciota
odwotujgc si¢ do samych poczatkéw Kosciota. Wtedy to apostotowie sprawowali swoj
urzad, ktory opierali na dwoch fundamentach: zwigzku z historycznym Jezusem
Chrystusem i Jego poleceniu misji wobec Kosciota i $wiata®l®, Zarowno Koéciot katolicki,
jak 1 Kosciol Anglii odwotuje si¢ do apostolskiego charakteru Kosciota oraz urzedu
kaptanskiego. Jest to zgodne z anglikanskim pragnieniem wiernosci Kosciolowi
pierwszego tysigclecia. W te wiernos¢ wpisuje si¢ wiara, iz ustanowienie urzgdu
kaptanskiego wigze si¢ z wolag Boga wobec swojego ludu. Jednakze dokument uczynit
zastrzezenie, iz niektore Koscioly w pierwszych wiekach byly prowadzone przez episcopoi
oraz presbyteroi, lecz nie jest pewne czy te terminy oznaczajg rozne funkcje czy sg raczej
synonimiczne. Z calg pewnoscia, w $wietle dokumentu, mozna stwierdzié, iz konieczny
byt czas, aby wykrystalizowata si¢ trojstopniowa forma urzedu, ktéra obejmuje: diakonat,
prezbiterat 1 episkopat. Kosciol Anglii zachowal ten podzial o czym przypomniat II Sobor
Watykanski w Dekrecie o ekumenizmie. O podziale przypomina takze mszal dla
konwertytow w wielkopigtkowej modlitwie wiernych, ktéra wymienia biskupow,
kaptanow i diakonow®!!,

Kolejny punkt dokumentu poruszyl temat swiecen. W tym miejscu autorzy ukazali
zadania Dbiskupow, prezbiterow 1 diakonow. Pierwsi maja obowigzek przyjaé
odpowiedzialno$¢ za trwanie ,,w wierze apostolskiej, wcielanie jej w zycie dzisiejszego
Kosciota i przekazywanie jej Koéciolowi jutra”®!2. Prezbiterzy maja pomagaé biskupom
w gloszeniu Ewangelii oraz sprawowaniu sakramentéw. Wreszcie zadaniem diakonow jest
pomoc biskupom 1 prezbiterom oraz asystowanie przy ,spetnianiu nadzoru nad
Kosciotem™!3, Sg oni w anglikanskiej teologii nazywani ,,stugami shugi (kaptana) shugi
(biskupa)”®'4. Powiazanie urzedu z gloszeniem Ewangelii stanowi reformacyjny rys

Kosciota Anglii, jednakze w interesujacy sposob dokonano powigzania pierwszego zadania

09 MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Urzgd kaplanski..., dok.
cyt., s. 130.

610 Por, TAMZE, s. 131.

611 Let u spray likewise for N. our Bishop (Ordinary); all Bishops, Priest, and Deacons; and for all
the elect people of God”, DWM, s. 362.

612 MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Urzqd kaptanski..., dok.
cyt., s. 132.

613 TAMZE, s. 133.

614 The servant of a servant (priest) of a servant (bishop)”, R. E. Shibley, Beliefs of the Anglican
Church with the New Cathechism Appended, Wroctaw 2016, s. 73.
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z szafowaniem sakramentéw. Wedlug mieszanej komisji ,,udzial kaptanow w udzielaniu
sakramentow jest jednym z wyrazéw ich odpowiedzialnosci za slowo. I w nauce,
i W sakramencie chrzescijanie spotykaja zywe Stowo Boze”®'®. Przedstawiciele obu
Kosciotow uznali, iz urzad objawiajacy si¢ w episkopacie, prezbiteracie i diakonacie nie
jest prostym przedluzeniem powszechnego kaptanstwa wiernych, lecz przynalezy do
odrebnego zakresu daréw Ducha Swigtego. W ten sposob Bog przedtuza dzielo misji

posréd swojego ludu®®.

Stowa te brzmig niezwykle podobnie do tych zawartych
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium II Soboru Watykanskiego:
,Kaptanstwo za$ powszechne wiernych i kaptanstwo urzedowe, czyli hierarchiczne, cho¢
ro6znig si¢ istotg a nie stopniem tylko, sa sobie jednak wzajemnie przyporzadkowane, jedno
i drugie bowiem we wlasciwy sobie sposOb uczestniczy w jednym kaptanstwie
Chrystusowym. Kaplan urzedowy mianowicie, dzigki wladzy S$wigtej, jaka si¢ cieszy,
ksztatci lud kaptanski i kieruje nim, sprawuje w zastepstwie Chrystusa (in persona Christi)
Ofiare eucharystyczna i sklada ja Bogu w imieniu caltego ludu”®'’.

W punkcie trzecim poruszono temat powolania i $wiecen, a przez to powigzano
urzad ordynowanego z urzgdem apostolskim. Obie strony uznaly, iz trojstopniowy urzad
przekazywany w czasie ordynacji ma charakter sakramentalny. Nie rozwini¢to jednak

w jakim sensie nalezy rozumie¢ ta sakramentalnos¢. Takie dopowiedzenie statoby
si¢ przydatne w kontekscie anglikanskiej sakramentologii, ktoéra wyrdznia tylko dwa
sakramenty ustanowione przez Chrystusa. Tadeusz Katuzny shlusznie zauwazyt, iz
deklaracja nie podniosta problemu ordynacji kobiet ani kwestii niewaznosci anglikanskich
swigcen. Te problemy poruszyta natomiast Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus,

w ktorej papiez podtrzymat konieczno$¢ przyjecia Swigcen diakonatu 1 prezbiteratu przez

bytych duchownych anglikanskich.

f. Wladza w KoSciele

Anglikansko-katolicka deklaracja z 1976 roku stanowi probe uzgodnienia
principiow zwigzanych z rozumieniem funkcji 1 form sprawowania prymatu w Kosciele.

Autorzy zaznaczyli we wstgpie do dokumentu, iz wszelka wtadza w Kosciele posiada

615 MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Urzgd kaptanski..., dok.
cyt., s. 133.

616 Por, T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt.,, s. 145,

617 KDK, 10.
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swoje zrodlo w Bozym planie zbawienia, ktdrego celem jest stworzenie wspdlnoty Boga
z ludzmi. Celem tej wspolnoty (koikonia) jest doprowadzenie ludzi do doskonato$ci,
a ,,Kosciodt istnieje, aby stuzy¢ realizacji tego celu az do dnia, kiedy Bog bedzie wszystkim
we wszystkich”®18,

Migdzynarodowa Komisja Anglikansko-Katolicka zauwazyta, iz zrodtem
autorytetu i wladzy w Kosciele jest Duch Swiety. Posrod daréw udzielanych przez Trzecia
Osobe Boska jest ,,dar kaptanstwa ordynowanego — episcope”®?®. Jednakze odczytywanie
Bozej woli w stosunku do Kosciota nie nalezy jedynie do ordynowanych, lecz do
wszystkich jego cztonkéw. W ten sposodb biskupi i1 prezbiterzy nie dziatajg ,,na wiasng
reke”, lecz wypehiaja swoje dzialanie kolegialnie z calym Kos$ciolem stuzac calej
wsp6lnocie®?.

Trzecia cze$¢ dokumentu porusza zagadnienie wladzy we wspolnocie Kosciotow.
Deklaracja podejmuje problem sformutlowania ,,Koscioty lokalne” i ttumaczy je jako
,jednosé spotecznoéci lokalnej z wrasnym biskupem”®?!. Te Koscioly lokalne sprawuija
jedna Eucharysti¢ i1 sluchaja jednej Ewangelii. Autorzy zwr6cili uwage, iz widocznym
znakiem jedno$ci pomiedzy lokalnymi wspdlnotami wierzacych jest biskup, a juz
w starozytnosci chrzescijanskiej mozna odnalez¢ $wiadectwa zwierzchnictwa jednego
biskupa nad innymi. W tym kontekscie anglikanie i katolicy zgodzili sig, iz ,,wyjatkowe
znaczenie biskupa Rzymu wsrdd innych braci biskupow, jako uzasadniane przez analogi¢
z pozycja Piotra wsrdd apostotéw, bylo interpretowane jako wola Chrystusa wobec swego
Kosciota™?2, Deklaracja nie porusza jednak problemu boskiego pochodzenia prymatu
biskupa Rzymu (de iure divino)®?® lecz probuje opisa¢ katolickie podejécie do tego
problemu. Podkre§lono, ze prawidlowo rozumiany prymat nie tlumi niezalezno$ci
Kosciotow lokalnych, lecz shuzy umacnianiu wiernosci tych wspélnot Chrystusowi®?.

Wspolnota z biskupem Rzymu ,ma na celu zabezpieczenie powszechno$ci kazdego

Koéciota lokalnego i ma byé¢ znakiem wspolnoty wszystkich Kosciotow”®%. Dostrzegalne

618 MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wiadza w Kosciele. .., dok.
cyt., s. 103.

619 TAMZE, s. 105.

620 por, T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt.,, s. 147.

621 MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wiadza w Kosciele..., dok.
cyt., s. 105.

622 TAMZE, s. 107.

623 Zobh. J. NASTALEK, Prymat papieski w dialogu ekumenicznym w polskiej literaturze teologicznej,
Swidnica 2008, s. 84.

624 Por. T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt.,, s. 147.

625 MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wiadza w Kosciele. .., dok.
cyt., s. 107.
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jest w tych stowach, pod ktérymi podpisali si¢ nie tylko katolicy, ale i anglikanie,
pragnienie po stronie anglikanskiej widzialnego znaku jednosci, ktorym moglby by¢
papiez. Jednakze obecnie te slowa sg raczej $wiadectwem proby ukazania przez strong
katolicka ortodoksyjnej nauki o prymacie niz wyrazem tesknoty Kosciota Anglii do
zewnetrznego ukazania katolicko$ci ich wspolnoty. Praktyka pokazala jednak, ze
konserwatywni anglikanie chcacy pozosta¢é wierni nie tylko sumieniu, ale przede
wszystkim Ewangelii w obliczu dewastacji nauczania moralnego ich wspolnoty zwrocili
si¢ do Rzymu — najpierw za pontyfikatu Jana Pawta II, a p6zniej Benedykta XVI.

W kolejnym punkcie komisja rozpatrywata kwesti¢ autorytetu w sprawach wiary
powierzajac szczegbdlng funkcje soborom. Jednakze zaznaczono, ze ,,nawet kiedy definicja
doktrynalna jest uznawana przez wspolnote chrzescijanska jako czg$¢ jej statego

7626 Te stowa

nauczania, nie wyklucza to mozliwosci jej kolejnego sformulowania
sugeruja, iz dogmat jest aktualny tylko w chwili jego oglaszania lub przez okreslony czas
i w takim brzmieniu moze budzi¢ zaniepokojenie po stronie katolickiej. W sposdb
szczegdlny w tym punkcie podkreslono autorytet soborowy przywolujac m.in. cytat
z Dziejéow Apostolskich: ,,Postanowiliémy bowiem, Duch Swiety i my” (Dz 15,28) oraz
normatywnosé i ramy Nowego Testamentu okreslane przez sobory lokalne®?’. Na uwage
zastuguje fakt, iz dokument nie zatrzymuje si¢ jedynie na Pismie Swietym, jako nosniku
Objawienia 1 kryterium wiary, lecz wskazano na sobory, jako znaczacy glos
w przyjmowaniu do kanonu ksiag natchnionych®%,

Punkt piaty poruszyt zagadnienie prymatu 1 kolegialnosci. Podkreslono, iz sobory
,nie dodajg one niczego do prawdy, lecz — cho¢ w sposob nie wyczerpujacy — wyjasniaja

jej rozumienie przez Koscior’®%?

. Jako przyktad recepcji tej mysli podano decyzje
pierwszych sobordw, ktore sa przyjmowane bez zastrzezen przez anglikanow i katolikow.
Poruszono ponownie problem zjednoczenia pod autorytetem jednego z biskupow.
Komisja wskazata, ze tylko stolica rzymska przyznawata sobie i przyznaje prawo do
takiego powszechnego prymatu oraz, ze pozytecznym byloby, gdyby to biskup Rzymu
sprawowat piecz¢ nad catym Ko$ciotem. W ostatniej czg¢$ci dokumentu probowano ukazaé
problemy i perspektywy dla dalszego dialogu. Po pierwsze wskazano na teksty biblijne,

ktore miaty by¢ podstawag dla prymatu biskupa Rzymu (Mt 16,18-19; Lk 22,31-32,

626 TAMZE, s. 108.

627 Zob. TAMZE, s. 108.

628 por, P. KANTYKA, Problem Pisma Swietego i Tradycji w dokumentach dialogu katolicko-
anglikanskiego, ,,Studia Oecumenica” 1 (2001), s. 38-39.

629 MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Wiadza w Kosciele..., dok.
cyt., s. 109.
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J 21,15-17). Kolejno wskazano na nauczanie I Soboru Watykanskiego, ktéry wspominat
0 ,,Bozych uprawnieniach” nastgpcow Piotra. Komisja zaznaczyla, iz rozumienie tych
stow, jako prymat nad Kosciolem wpisany w Boze plany nie budzi zastrzezen po stronie
anglikanskiej. Natomiast problemy pojawiajg si¢ w chwili, gdy te stowa przektadajg si¢ na
eklezjologie chcaca odebra¢ Kosciotom niebedacym we wspolnocie z nastgpca Piotra
miana pelnego Kos$ciota. Nastgpnie wskazano na trudnosci, ktore rodzi dogmat
o nieomylnosci papieza w Kosciele Anglii, ktorych egzemplifikacja bylo ogloszenie
ostatnich dogmatow maryjnych, gdyz anglikanie ,,watpia w stosownos¢, lub nawet
mozliwoéé, orzekania ich jako zasadniczych (essential) dla wiary wyznawcow’ 6,
Wreszcie dziewigtnastowieczne rozumienie prymatu, jako pelnej, powszechnej
1 bezposredniej jurysdykcji biskupa Rzymu rodzi niepokdj po stronie anglikanskie;j.
Deklaracja wysunela nieSmialy postulat zastgpienia takiego rozumienia prymatu na
bardziej duszpasterski®!,

Tym na co nalezy bez watpienia zwrdci¢ uwage to fakt, iz anglikanie z grupy
mieszanej do dialogu doktrynalnego z katolikami, podpisujac deklaracje¢ przyjeli
mozliwo$é uznania prymatu papieza®®?. Tym, ktérzy w praktyce dokonali recepcji tego
dokumentu byli konserwatywni anglikanie dokonujacy konwersji do Kosciota katolickiego
na mocy Anglicanorum coetibus. Benedykt XVI na poczatku swojej konstytucji
apostolskiej przypomniat nauke o Kosciele II Soboru Watykanskiego: ,,W istocie, jedyny
Kosciol Chrystusowy, ktory wyznajemy w Symbolu jako jeden, $wigty, powszechny
1 apostolski, «trwa w Kosciele katolickim, rzadzonym przez Nastgpce Piotra oraz
biskupdéw pozostajacych z nim we wspodlnocie, chociaz 1 poza jego organizmem znajduja
si¢ liczne pierwiastki u§wigcenia i prawdy, ktore jako wlasciwe dary Kosciota Chrystusa
naklaniajg do katolickiej jednosci”®®. Biskup Rzymu jawi sie w $wietle tych stow i dziatan

Benedykta XVI wobec anglikanéw nie jako koscielny policjant, ktéorego wladza jest

630 TAMZE, s. 111.

81 Podobng mysl wyrazit Jan Pawel II: ,,To co dotyczy jedno$ci wszystkich chrzescijanskich
Wspdlnot, wchodzi oczywiscie w zakres spraw objetych postuga prymatu. Jako Biskup Rzymu dobrze wiem
- 1 stwierdzitem to po raz kolejny w niniejszej Encyklice - ze pelna i widzialna komunia wszystkich
Wspdlnot, w ktérych moca wiernosci Boga zamieszkuje Jego Duch, jest goracym pragnieniem Chrystusa.
Jestem przekonany, ze ponosz¢ w tej dziedzinie szczegélng odpowiedzialnos¢, ktora polega przede
wszystkim na dostrzeganiu ekumenicznych dazen wigkszosci chrzescijanskich Wspolnot i na wshuchiwaniu
si¢ w kierowang do mnie prosbg, abym znalazt takg formg¢ sprawowania prymatu, ktéra nie odrzucajac
bynajmniej istotnych elementow tej misji, bytlaby otwarta na nowa sytuacje. Przez cale tysigclecie
chrzescijanie byli ztaczeni ,,wspolnota wiary i zycia sakramentalnego, a je§li wytanialy si¢ nieporozumienia
miedzy nimi co do wiary czy karno$ci ko$cielnej (disciplina), miarkowata je Stolica Rzymska za obopolng
zgodg”. JAN PAWEL |1, Encyklika Ut unum sint ..., dz. cyt., s. 1071.

832 Por. S. C. NAPIORKOWSKI, Odnajdywanie papiestwa: wokdt anglikansko-katolickiej deklaracji
"Autorytet w Kosciele", ,,Collectanea Theologica” 50 (1980) 2, s. 93.

83 KDK, 8.
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nieograniczona, ale jako gwarant jednosci Kosciota. To duszpasterskie spojrzenie na
prymat nastepcy Piotra jest zatem recepcja postulatow stawianych w dokumencie

weneckim z 1976 roku.

g. Autorytet w Kosciele 11

Powstaty w 1981 roku dokument autorstwa mieszanej komisji anglikansko-
katolickiej nie jest dostepny w jezyku polskim. Autor pracy korzystat z tekstu angielskiego
dostepnego na stronie Stolicy Apostolskiej dokonujac wiasnego przektadu na jezyk polski.
Dokument podpisany w Windsorze jest podzielony na cztery czesci, z ktorych pierwsza
poruszyla problematyke ,tekstow Piotrowych”. Zauwazono rdéznice interpretacyjne tych
fragmentow Nowego Testamentu. Bez watpienia katolicy i1 anglikanie zgadzaja sie¢
w kwestii szczegdlnej pozycji Piotra posrod Dwunastu, jednak problem pojawia si¢
W pytaniu: czy szczegolna pozycja Piotra powinna by¢ kontynuowana w Kosciele poprzez
jego nastepcow w kolegium biskupow. Komisja jednak skonkludowata, iz ,,jest mozliwe
do utrzymania, iz prymat biskupa Rzymu nie jest sprzeczny z Nowym Testamentem i jest
czgs$cig Bozego zamystu odnos$nie jednos$ci i powszechnosci Kosciota przy jednoczesnym
uznaniu, iz teksty Nowego Testamentu nie stanowig wystarczajacej podstawy do tego”®4,

Czes¢ druga ukazala problem ustanowienia prymatu bezposrednio przez Chrystusa.
Cztonkowie komisji stwierdzili, iz Chrystusa nie ustanowit dostownie i bezposrednio
autorytetu prymacjalnego papiezy. Autorzy wskazali na I Sobor Watykanski, ktory okreslit
prymat papieski, jako ius divinum, czyli z prawa Bozego. Jednocze$nie zaznaczono, iz nie
ma zgody po stronie anglikanskiej na taka interpretacje, lecz mozliwe jest przyjecie takie;j,

ktora zaklada ,,przynajmniej Bozy zamiar wobec Kosciota”%®®. Anglikanie s zatem zdolni

634 ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISION, Authority in the Church 1l ..., dok.
cyt., 7.

635 The Roman Catholic conviction concerning the place of the Roman primacy in God’s plan for
his Church has traditionally been expressed in the language of jus divinum (divine law or divine right). This
term was used by the First Vatican Council to describe the primacy of the ‘successor in the chair of Peter’
whom the Council recognized in the bishop of Rome. The First Vatican Council used the term jure divino to
say that this primacy derives from Christ. While there is no universally accepted interpretation of this
language, all affirm that it means at least that this primacy expresses God’s purpose for his Church. Jus
divinumin this context need not be taken to imply that the universal primacy as a permanent institution was
directly founded by Jesus during his life on earth. Neither does the term mean that the universal primate is
a ‘source of the Church’ as if Christ’s salvation had to be channelled through him. Rather, he is to be the sign
of the visible koinonia God wills for the Church and an instrument through which unity in diversity is
realized. It is to a universal primate thus envisaged within the collegiality of the bishops and the koinonia of
the whole Church that the qualification jure divino can be applied”. ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC
INTERNATIONAL COMMISION, Authority in the Church Il ..., dok. cyt., 11.
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do przyjecia prymatu papieskiego bez wyraznych skrypturystycznych dowodoéw. Jest to
typowo anglikanskie podejscie do Pisma Swietego, ktére jest najwyzsza forma wiary
1 moralnosci, jednakze jest ono osadzone w calym kontekscie zycia Ko$ciota.

Kolejna cze$¢ dokumentu dotyczyta jurysdykcji biskupa Rzymu. Tadeusz Katuzny
zauwazyl, iz obie strony dialogu uznaty znaczenie jurysdykcji jako autorytetu lub wiadzy
koniecznej do sprawowania urzedu z uwagi na wspolnote Kosciota®®. Chcac wyjasnié
prymat biskupa Rzymu i zakresli¢ granice jego jurysdykcji przyjeto, iz papiez nie sprawuje
swojego prymatu w izolacji, ale w kolegialnosci z innymi biskupami. Nie jest mozliwe,
wedlug komisji, zakre$lenie konkretnych granic powszechnej jurysdykcji papieza,
poniewaz s3 to granice natury moralnej®’.

W ostatniej czg$ci komisja wskazata na trudnosci po stronie anglikanskiej zwigzane
z katolickim dogmatem o nieomylnosci papieza. Strona niekatolicka zwracata uwage
w kontek$cie nieomylnosci biskupa Rzymu na dwa dogmaty maryjne, ktore zostaty
ogloszone catkowicie samodzielnie przez papieza. Anglikanscy i katoliccy cztonkowie
mieszanej komisji stwierdzili, iz taki papieski autorytet mogltby by¢ spetniamy kolegialnie,

w ramach soborow®38.

836 Por. T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt.,, s. 149.

637 | Although the scope of universal jurisdiction cannot be precisely defined canonically, there are
moral limits to its exercise: they derive from the nature of the Church and of the universal primate’s pastoral
office. By virtue of his jurisdiction, given for the building up of the Church, the universal primate has the
right in special cases to intervene in the affairs of a diocese and to receive appeals from the decision of a
diocesan bishop. It is because the universal primate, in collegial association with his fellow bishops, has the
task of safeguarding the faith and unity of the universal Church that the diocesan bishop is subject to his
authority”. ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISION, Authority in the Church I1 ..., dok.
cyt., 20.

638 This approach is illustrated by the reaction of many Anglicans to the Marian definitions, which
are the only examples of such dogmas promulgated by the bishop of Rome apart from a synod since the
separation of our two communions. Anglicans and Roman Catholics can agree in much of the truth that these
two dogmas are designed to affirm. We agree that there can be but one mediator between God and man, Jesus
Christ, and reject any interpretation of the role of Mary which obscures this affirmation. We agree in
recognizing that Christian understanding of Mary is inseparably linked with the doctrines of Christ and of the
Church. We agree in recognizing the grace and unique vocation of Mary, Mother of God Incarnate
(Theotokos), in observing her festivals, and in according her honour in the communion of saints. We agree
that she was prepared by divine grace to be the mother of our Redeemer, by whom she herself was redeemed
and received into glory. We further agree in recognizing in Mary a model of holiness, obedience and faith for
all Christians. We accept that it is possible to regard her as a prophetic figure of the Church of God before as
well as after the Incarnation. Nevertheless the dogmas of the Immaculate Conception and the Assumption
raise a special problem for those Anglicans who do not consider that the precise definitions given by these
dogmas are sufficiently supported by Scripture. For many Anglicans the teaching authority of the bishop of
Rome, independent of a council, is not recommended by the fact that through it these Marian doctrines were
proclaimed as dogmas binding on all the faithful. Anglicans would also ask whether, in any future union
between our two Churches, they would be required to subscribe to such dogmatic statements. One
consequence of our separation has been a tendency for Anglicans and Roman Catholics alike to exaggerate
the importance of the Marian dogmas in themselves at the expense of other truths more closely related to the
foundation of the Christian faith”. ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISION, Authority in
the Church 1l ..., dok. cyt.,, 30.
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W tym miejscu nalezy zauwazy¢, iz omawiany dokument rowniez doczekal sig¢
uwag sformutowanych przez Kongregacje Nauki Wiary. Stolica Apostolska z uznaniem
przyjeta fakt, iz strona anglikanska sklonna byta zaakceptowa¢ prymat biskupa
rzymskiego, jako niesprzeczny z Nowym Testamentem oraz cze¢$¢ Bozego planu wobec

Kosciota®®,

Zwrocono uwage jednak, iz pewne wyrazenia uzyte w dokumencie
Miegdzynarodowej Komisji Anglikansko-Rzymskokatolickiej tj. ,,szczegdlna pozycja
wsréd Dwunastu” oraz ,,pozycja o szczegdlnym znaczeniu” wedtug Kongregacji nie sg
»adekwatne w stosunku do prawdy wiary przyjetej przez Koscidt katolicki na podstawie
glownych tekstow Piotrowych Nowego Testamentu”®. Watpliwoéci wzbudzilo takze
stwierdzenie, ktore ustawia prymat piotrowy w kontekécie planéw Bozych wobec
Kosciota. Kongregacja Nauki Wiary stwierdzita, iz komisja ,,nie uwzglednita wymagan
pojecia «ustanowienie» w sformutowaniu I Soboru Watykanskiego: «z ustanowienia
samego Chrystusa, naszego Pana», wedlug ktérego sam Chrystus przygotowal prymat
powszechny”’®*!. Niemozliwym do przyjecia w $wietle nauczania katolickiego byto takze
stwierdzenie, 1z nie mozna odmawia¢, w mysl II Soboru Watykanskiego, miana ,,Kosciota”
wspolnocie, ktora nie jest w jednosci z biskupem Rzymu. Kongregacja przypomniata, iz
jednos¢ widzialna nie jest jakim$ dodatkiem do Kosciotow partykularnych, lecz ich
konstytutywna czescia®?.

Pomimo tych uwag nalezy odnotowaé znaczace osiggnigcie tego katolicko-
anglikanskiego dokumentu w kwestii rozumienia prymatu Piotra oraz nieSmiata deklaracja
ze strony anglikanskiej, iz w pewnych aspektach 1 w okreslonym rozumieniu prymat

biskupa Rzymu bylby akceptowany, a nawet pozadany w zjednoczonym Koéciele®*,

h. Zbawienie a KoS$ciol

Dokument Zbawienie o Kosciot z 1986 roku jest owocem drugiej tury spotkan
anglikanéw 1 katolikow. Dostepny jest on w calosci jezyku polskim. Czteroczgsciowa
budowa dokumentu odzwierciedla cztery problemy, ktore chciata podjaé komisja: relacja

zbawienia 1 wiary, zbawienia a usprawiedliwienia, zbawienia i dobrych uczynkow oraz

539 Zob. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Uwagi o Raporcie koficowym ARCIC Animadversiones...,
dok. cyt., s. 221.

640 TAMZE, s. 221.

841 TAMZE, s. 221-222.

642 Por, TAMZE, S. 223.

643 Por. S. NowosAD, Moralne konsekwencje wiary..., dz. cyt., s. 208.
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zbawienia 1 Kos$ciota. Warto zauwazy¢, iz doktryna o relacji zbawienia z wyzej
wymienionymi rzeczywisto$ciami byla punktem zapalnym pomiedzy katolicka doktryng
a nauczaniem szesnastowiecznych reformatorow. Podobnie jak w poprzednich
dokumentach autorzy zaznaczyli, iz deklaracja nie jest wyrazem oficjalnego nauczania obu
Kosciotow i jako taka podlega ocenie kompetentnych wladz koscielnych.

Na samym poczatku dokumentu zaznaczono, iz nauczanie Soboru Trydenckiego
nie bylo wymierzone w anglikanska doktryng, poniewaz formuty doktrynalnie dopiero
oczekiwaly na opracowanie®*. Autorzy dokumentu upatrywali wspolnego katolicko-
anglikanskiego stanowiska w stwierdzeniu, iz ,,Bog przyprowadzajac rodzaj ludzki do
zbawienia i powotujac pojedynczych ludzi do stuzby w ramach jednej wspolnoty, kieruje
si¢ wylacznie swoim taskawym mitosierdziem. (...) Bezspornym bylo réwniez to, ze taska
Boga wzbudza w cztowieku nieskrgpowang odpowiedZ wiary, ktorej skutki widoczne sg
nie tylko w zyciu jednostki, lecz takze we wspdlnotowym zyciu Koéciota”®*. Problemy
pojawiatly si¢ jednak przy probie okreslenia stosunku pomiedzy taska Boza a odpowiedzia
cztowieka. Anglikanie wyrazali zaniepokojenie katolickag nauka o dobrych uczynkach
twierdzac, iz Kos$cidt katolicki zbytnio poktada nadzieje w wysitkach cztowieka niwelujac
wystarczalno$¢ misterium paschalnego Chrystusa. Natomiast strona katolicka wyrazata
przekonanie, iz ,protestanckie rozumienie pewnosci zbawienia doprowadzilo do
pomieszania wiary z subiektywnym stanem uczu¢ 1 w konsekwencji pozbawito oparcia
nadzieje poktadang w Bogu”%. Obie konwersje natomiast zgodnie definiuja wiare, ktora
obejmuje nadzieje na zbawienie, a ta stanowi chrze$cijanska nadzieje®’.

W pierwszej czesci ukazano, 1z ludzka odpowiedz na inicjatywe Boga jest taska, ale
réwnoczesnie stanowi prawdziwie ludzka odpowiedz. W konsekwencji zbawienie jest
darem taski przyjmowanym przez wiar¢. Jednakze ta wiara nie sprowadza si¢ tylko do
przyjecia prawdy o darmowosci Bozej taski, lecz pociaga za sobg konieczno$¢ manifestacji
tej wiary na zewnatrz. Powotujac si¢ na List do Filipian (2,12) komisja stwierdzita, iz
,»pewnos$¢ co do zbawienia nie zwalnia bynajmniej chrzescijan z odpowiedzialnos$ci

zabiegania z bojaznig i drzeniem o wlasne zbawienie”%4®,

644 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Zbawienie a Koscidt. . .,
dok. cyt., s. 62.

645 TAMZE., s. 63.

646 Zob. TAMZE, s. 63.

547 Por. A. NAPIORKOWSKI, Bogactwo faski a nedza czlowieka. Zréznicowany konsensus teologii
katolickiej i luteranskiej o usprawiedliwieniu osiggniety w dialogu ekumenicznym, Krakoéw 2011, s. 251.

648 MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Zbawienie a Koscidt. .., dok.
cyt., S. 65.
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Druga cze$¢ deklaracji cheiata by¢ odpowiedzig na pytanie o relacje zbawienia
i usprawiedliwienia. Anglikanie oraz katolicy zaznaczyli, Zze nie mozna moéwié
o calkowitej roznicy pomiedzy usprawiedliwieniem a u§wigceniem. Inaczej méwiac sg to
dwa aspekty dziatania tego samego Boga, ktory przywraca cztowiekowi utracong prawos¢
oraz $wieto$¢5°.

Kolejna cze$§¢ dokumentu poruszyta problem relacji pomiedzy zbawieniem
a dobrymi uczynkami. Deklaracja odrzucita widzenie katolickiej doktryny niejako
anglikanskim , krzywym zwierciadle”, a mianowicie pewien automatyzm polegajacy na

850 Wspolny

zatozeniu: czlowiek czynigcy dobre uczynki bedzie z pewnoscig zbawiony
mianownik anglikanskiego i katolickiego spojrzenia stanowit Jezus Chrystus, ktory stat si¢
cztowiekiem — nowym Adamem. Zbawienie za$ obejmuje, wedlug dokumentu,
uczestnictwo w cztowieczenstwie Chrystusa 1 postgpowanie wedtug Jego wzoru. I chociaz
cztowiek nie uzyskuje zbawienia na podstawie uczynkow i nie moze uczyni¢ Boga swoim
dhuznikiem to jednak dobre uczynki s3 owocem wolnosci przyniesionej przez Pana®?,
Konieczno$¢ czynienia dobrych uczynkéw wynika takze ze spotecznego charakteru wiary,
w ktorej nawzajem ludzie udzielaja sobie pomocy.

Ostatnia czgs¢ dokumentu stanowita omowienie relacji migdzy zbawieniem
a Kosciolem. Stwierdzono, ze nie mozna rozdziela¢ zbawienia 1 Kosciota, poniewaz dar
zbawienia pochodzacy od Boga realizuje si¢ w konkretnej wspolnocie. Co wigcej, Kosciodlh
jest nie tylko przestrzeniag zbawienia, ale takze ,,znakiem mitosiernej woli Boga wobec
swojego stworzenia, a takze znakiem i przedsmakiem Krolestwa Bozego”%2.

W  zakonczeniu autorzy oglosili kres wystepowania rdznic teologicznych
w zakresie interpretacyjnym lub eklezjologicznym®®3. Ten zapat i zadowolenie katolickich
1 anglikanskich dyskutantow zostaly ostudzone uwagami Kongregacji Nauki Wiary.
Stolica Apostolska wyrazita swoje zadowolenie z osiggnietego konsensusu, co wykracza

poza zwyczajowg kurtuazje, jednakze daleka byta od uznania deklaracji za pelng zgode co

do istotnych aspektow nauki o zbawieniu i roli Kosciota w nim®* Zaznaczono

649 Por. T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 152,

650 (...) trzeba rozumie¢ w ten sposob, iz nawet najlepsze nasze osiagniecia lub nasza najlepsza
wola nie daje nam zadnego prawa do korzystania z Bozego daru odnowionego cztowieczenstwa. Bozy czyn
czynienia nowych rzeczy ma swoje zrodlo w Nim i tylko w Nim”. MIEDZYNARODOWA KOMISIA
ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Zbawienie a Kosciol..., dok. cyt., s., S. 68.

651 Zob. TAMZE, s. 68.

652 TAMZE, s. 70.

653 Por. TAMZE, s. 72.

654 Zob. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Uwagi do dokumentu komisji ARCIC Il Zbawienie
a Kosciot Le seguenti osservazioni (1988), w: W trosce o petnig wiary.., dz. cyt., s. 397.
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konieczno$¢ dalszych rozwinig¢ w kwestiach: protestanckiego podejscia sola fides, relacji
mie¢dzy taskg a wiarg rozumiang, jako initium salutis, relacji fides quae i fides quo. Ponadto
koniecznym wydato si¢ Kongregacji Nauki Wiary sprecyzowanie nauki o tasce i1 zastudze
w relacji do rozrdznienia miedzy usprawiedliwieniem a uswigceniem oraz ortodoksyjnego
przyjmowania formuty simul iustus et peccator . Wreszcie dopracowania wymagata
eklezjologiczna strona dokumentu, aby Kosciol byt ukazany nie tylko, jako znak
zbawienia, lecz takze skuteczne jego narzedzie przez szafowanie sakramentow.
Na zakonczenie Kongregacja zaznaczyla, iz ,jest szczegélnie wazne wypracowanie
jasniejszego rozréznienia migdzy $wietoscig Kosciota jako powszechnego sakramentu
zbawienia i jego cztonkow, ktérzy — czesciowo — popadajg jeszcze w grzech”®*®. Pomimo
tych uwag Kongregacja Nauki Wiary zachgcita cztonkéw komisji do dalszej pracy, aby

zostaty rozwiane wszelkie watpliwosci 1 niejednoznacznosci.

i. Kosciol jako Komunia

Deklaracja zatytutowana Kosciol jako komunia z 1990 roku zawiera piecdziesiat
osiem numeréw. Obecnie dostepna jest w jezyku angielskim, natomiast brakuje
thumaczenia jej tresci na jezyk polski. We wprowadzeniu do dokumentu zaznaczono status
tego dokumentu. Tym co rézne ten dokument od poprzednich to fakt, iz nie koncentruje si¢
na roznicach doktrynalnych, lecz jego celem jest podkreslenie, iz wspolnota anglikanska
oraz Kosciot katolicki sg juz w pewnej, chociaz niedoskonatej komunii®®®.

Czes¢ pierwsza dokumentu zostala zatytutowana: Komunia objawiona w Pismie
Swietym. Autorzy podkreslili, iz podstawowym tematem calej historii biblijnej jest
wzajemna relacja pomigdzy Bogiem, a Jego stworzeniem. Ta relacja osiggneta swoja
petnie¢ w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, ktory poprzez swoja meke, $mierc
1 zmartwychwstanie czyni ludzi przybranymi dzieémi Bozymi. Ostatecznie to przybranie
za dzieci Boze pozwala ludziom na udziat we wspdlnocie z Ojcem przez Syna w Duchu
657

Swietym®’. W widzialnym wymiarze to chrzest i Eucharystia sa tymi przestrzeniami,

dzieki ktorym ta komunii z Bogiem jest mozliwa.

655 TAMZE, s. 398.

656 Its purpose is to give substance to the affirmation that Anglicans and Roman Catholics are
already in a real though as yet imperfect communion and to enable us to recognize the degree of communion
that exists both within and between us”. ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISION I, The
Church as Communion ..., dok. cyt., nr 2.

657 Zob. TAMZE, nr 8.
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Kolejna czg$¢ dokumentu podjeta tematyke zwigzku sakramentalnosci i Kosciota.
Dla komisji anglikansko-katolickiej Kosciot jest znakiem nowej ludzko$ci, w ktorej Duch
Swiety zobowiazuje wyznawcow Chrystusa do kontynuowania Jego dzieta. Jest on takze
znakiem tego co Chrystus zdziatat i nadal dziata we wspdlnocie swoich uczniéw oraz
wyrazem wiernoéci Boga swoim obietnicom. Duch Swiety jest narzedziem Boga, poprzez
ktore gloszone jest Stowo Boze, udzielane sg sakramenty oraz wierzacy w Chrystusa
otrzymujg opieke duszpasterskg. W tym miejscu autorzy dokumentu nazwali Kosciot
,.skutecznym znakiem” (effective sign) — sakramentem zbawienia w Chrystusie®®®,

Trzecia cze$¢ deklaracji podjeta temat trzech znamion Kos$ciota: apostolskosci,
katolickosci oraz $wigtosci. Za Tadeuszem Kaluznym mozna syntetycznie wyrazi¢ tre$¢ tej
czesci dokumentu nastepujaco: ,,Apostolskos¢ odwotuje si¢ do wspolnoty apostolskiej jako
pierwszego $wiadka Chrystusowego dziela zbawczego”®®. Ta apostolskoéé trwa i jest
wyrazana poprzez urzad biskupi. ,,Katolickos¢ Kosciota oznacza powszechno$¢ w czasie
I przestrzeni. Katolickos¢ implikuje $wigtos¢ Kosciota, gdyz jest on szczegdlng whasnoscia
Boga, napetniong Duchem Swietym i jednoczaca wszystko w Chrystusie jako Gtowie”%60,

W cze$ci czwartej autorzy ukazali recepcje jednosci i komunii koscielnej. Wedtug
nich jednos$¢ Kosciola posiada swoje konstytutywne elementy, ktorymi s3: jedna wiara
w Jezusa Chrystusa, jedna wiara apostolska, jedna Eucharystia i realizacja mandatu
misyjnego. Na zakonczenie tej czgsci podsumowano, iz jesli brakuje ktorego z tych
elementow to komunia pomiedzy Ko$ciotami moze by¢ realna, lecz nie pena®,

Ostatnia czes¢ deklaracji z 1991 roku posiada charakter praktyczny. Zwrdocono
uwage na wspolne dziedzictwo anglikanéw 1 katolikow, do ktorego zaliczono: wiare
w Trojce Swieta, wzajemne uznanie chrztu, dzielenie si¢ Pismem Swietym, apostolskie
oraz nicejskie = wyznanie wiary, nauczanie Soboru Chalcedonskiego oraz teologia

wypracowana przez Ojcow Kosciota®®. Do poza teologicznych, a bardziej pastoralnych

658 The Church is both the sign of salvation in Christ, for to be saved is to be brought into
communion with God through Him, and at the same time the instrument of salvation, as the community
through which this salvation is offered and received. This is what is meant when the Church is described as
an “effective sign”, given by God in the face of human sinfulness, division and alienation”. ANGLICAN-
RoMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISION |1, The Church as Communion ..., dok. cyt., nr 19.

89 T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 154.

660 TAMZE, s. 154.

661 If some element or important facet of visible communion is judged to be lacking, the
communion between them, though it may be real, is incomplete”. Anglican-Roman Catholic International
Commision I, The Church as Communion..., dok. cyt., nr 47.

662 We also urge our clergy and faithful not to neglect or undervalue that certain yet imperfect
communion we already share. This communion already shared is grounded in faith in God our Father, in our
Lord Jesus Christ, and in the Holy Spirit; our common baptism into Christ; our sharing of the Holy
Scriptures, of the Apostles' and Nicene Creeds; the Chalcedonian definition and the teaching of the Fathers;
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efektow dialogu zaliczono m.in. spotkania biskupow anglikanskich i katolickich oraz
wspotprace przedstawicieli obu Koscioléw na polu badawczym i duszpasterskim. Plusem
niniejszej deklaracji jest trzezwe spojrzenie, ktoére nie pomingto skutkéw separacji
Kos$ciota Anglii od Ko$ciota katolickiego. Dostrzezono, iz trudne tematy w dialogu tj.
ordynacja kobiet, niewazno$¢ anglikanskich swiecen w $wietle katolickiej teologii, réznice
w postrzeganiu prymatu Piotra posiadaja swoja geneze nie tylko w teologii, lecz takze

w roznicach kulturowych.

j. Zycie w Chrystusie

W 1991 roku Miedzynarodowa Komisja Anglikansko-Rzymskokatolicka
opublikowata dokument Zycie w Chrystusie: zasady moralne, wspélnota i Kosciol.
W ramach niniejszej pracy nie s3 interesujace zapisy dotyczace poszczegodlnych
problemow z zakresu nauczania moralnego tj. ptciowosci czlowieka, matzenstwa i rodziny,
rozwodow, antykoncepcji oraz innych kwestii. Z jednej strony jest to zadanie dla teologii
moralnej, a z drugiej prozno poszukiwa¢ w badanym mszale nauczania moralnego.
Powinno ono raczej wyptywac z uczestnictwa w liturgii, z wspoOlnej oraz prywatnej
modlitwy, a nie z samych tekstow modlitw. Jest to trzecia czg$¢ zasady lex orandi, lex
credendi, lex vivendi.

Dokument jednak zawiera kilka interesujacych stwierdzen dla dokonania oceny
mszatu w $wietle recepcji konkretnego zaangazowania ekumenicznego obu stron oraz
dialogu katolicko-anglikanskiego. W pierwszym punkcie zaznaczono, iz obie wspolnoty
wyprowadzaja swoje nauczanie moralne z Pisma Swigtego oraz Tradycji®®.
Na zauwazenie zashiguje fakt, iz wspomniano 0 Tradycji, jako miejscu interpretacji
1 przekazywania Stowa Bozego. Tradycja jawi si¢ zatem jako rzeczywisto$¢ stuzebna
wobec Pisma Swictego. W drugiej czesci dokumentu zwrécono uwage na wspdlna wizje

moralno$ci, w ktora ksztattuje Tradycje Kosciota. Wedtug dokumentu ,,chrzescijanska

our common Christian inheritance for many centuries. This communion should be cherished and guarded as
we seek to grow into the fuller communion Christ wills. Even in the years of our separation we have been
able to recognize gifts of the Spirit in each other. The ecumenical journey is not only about removal of
obstacles but also about the sharing of gifts”. ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISION 11,
The Church as Communion..., dok. cyt., nr 50.

663 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Zycie w Chrystusie. ..,
dok. cyt., s. 72.
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moralnos$¢ jest owocem wiary w Stowo Boga, faska sakramentow i przeznaczenie darow
Ducha do pracy w stuzbie Bogu’%%.

W kolejnej cze$ci dokumentu wskazano na wspdlne anglikansko-katolickie
dziedzictwo, ktére dochodzi do glosu na wielu ptaszczyznach zycia obu wspolnot. Sg to
m.in. wiara w Trojce Swieta, chrzest, modlitwa i pobozno$é eucharystyczna, urzad
kaptanski, spetnianie uczynkéw mitosierdzia oraz wystrzeganie sie grzechow®®. Czwarta
cze$¢ dokumentu chciata dostrzec rdznice pomigdzy Kosciotlem katolickim a Kos$ciotem
Anglii. Spogladajac na dokonane w okresie Reformacji zmiany wskazano m.in. na
odrzucenie zwierzchnos$ci papieza na Kosciotem w Anglii, przyjecie jezyka narodowego
do liturgii oraz nowy sposéb zarzadzania. Przyktadem tej ostatniej zmiany jest chociazby
Konferencja w Lambeth zwotywana co dziesie¢ lat od 1867 roku na zaproszenie
arcybiskupa Canterbury. Chociaz podpisywane tam dokumenty nie posiadaja charakteru
obowigzujace w calym anglikanizmie to ciesza si¢ jednak duzym autorytetem.

Cze$¢ piata stanowi probe wypracowania wspolnego stanowiska lub chociaz
rozpisania swoistego ,,protokotu niezgodno$ci” w odniesieniu do niektérych
wspotczesnych problemow moralnych. Interesujaca jest natomiast cze$¢ ostatnia
dokumentu, ktora chciata by¢ wezwanie do wspdlnego $wiadectwa chrzescijan wobec
sekularyzacji wspolczesnego $wiata. Ponownie Ko$ciol zostat nazwany ,,znakiem
i sakramentem odnowionej ludzko$ci”®®. Wyrazono przekonanie, iz zaréwno Kosciot
katolicki oraz wspolnota anglikanska stanowig przestrzen mitosierdzia i pojednania
z Bogiem. Na koniec wyrazono zyczenie peinej jednosci pomigdzy dwoma KosSciotami
oraz przezwyci¢zenia dzielacych je szczegotow nauczania moralnego. Stawomir Nowosad
stusznie zatem zauwazyl , iz w duchu tego dokumentu nawet rdznice w obu
chrzescijanskich tradycjach nie stanowig niepokonalnej przeszkody na drodze do

jednosci®®’.

664 Zob. TAMZE, s. 75.
665 Zob. TAMZE, s. 76.
666 Zob. TAMZE, s. 95.
67 Por. S. NowosAD, Moralne konsekwencje wiary..., dz. cyt., s. 215.
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k. Autorytet w Kosciele 111

Temat autorytetu powrocit w dokumencie dialogu z 1998 roku. Dokument ten jest
dostepny w jezyku polskim razem z obszernych teologicznym opracowanie dokonanym
przez Przemystawa Kantyke. Tak jak w poprzednich deklaracjach obie strony dialogu
zaznaczyly, iz tekst nie stanowi autorytatywnej deklaracji Kosciota rzymskokatolickiego
oraz wspolnoty anglikanskiej i podlega ocenie wtadz obu Kosciotéw. Dokument ten
opatrzony wstepem podzielony zostal na cztery gtowne czgsci.

Na samym poczatku dokonano bilansu dotychczasowych osiggnie¢ dialogu
ekumenicznego, czyli uznanie, iz: Duch Swiety jest zrédtem wszelkie autorytetu
w Kosciele, ze wzgledu na chrzest oraz sensus fidelium $wieccy odgrywaja integralng role
w procesie podejmowania decyzji w Kosciele, komplementarnymi elementami episcope sa
prymacjalnos¢ 1 koncyliarno$¢, konieczny jest prymat uniwersalny sprawowany przez
biskupa Rzymu, jako gwaranta jedno$ci w obrebie zjednoczonego Kosciota, konieczne jest
sprawowanie prymatu w duchu kolegialnosci z innymi biskupami, a takze rozumienie
prymatu uniwersalnego i koncyliarnosci, jako komplementarnych®®,

W drugiej czesci dokumentu podjeto ponownie problem autorytetu w Kosciele.
Znaleziono jednak pewien hermeneutyczny klucz, dzigki ktéremu mozliwe jest
odczytywanie catego dokumentu®®. Tym kluczem jest rozrdznienie pomiedzy ,.tak” Boga
wypowiedzianym do ludzkosci, a ,,amen” ludzkosci skierowane do Boga, jako odpowiedz.
Zaznaczono, ze to ,.tak” Boga dociera do czlowieka poprzez ,,§wiadectwo i zycie rodzica
lub innego chrzeicijanina, czytanie Pisma Swietego, udziat w liturgii czy przez inne
doswiadczenia duchowe”®’®. Jednakze odpowiedz ,,amen” ze strony czlowieka dokonuje
sie, wedlug autorow, zawsze w komunii z innymi chrze$cijanami w Kos$ciotach lokalnych.
Wierzacy jest w ten sposob wilaczony w szerszy kontekst kosScielnego ,,amen”. Wazne
w tej czesSci dokumentu jest rozumienie Tradycji pisanej zarowno z wielkiej, jak 1 z mate;j
litery. Tradycja pisana z wielkiej litery odnosi si¢ do samej Ewangelii przekazywanej
z pokolenia na pokolenie w Kosciele 1 przez Kosciol. Natomiast tradycja pisana z malej
litery chce byé tradycyjnym procesem, ktorym jest przekazywanie wiary dzisiaj®’?.

Dokument zauwazyt m.in. formowanie si¢ kanonu Pisma Swictego, ktore bylo aktem

668 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Dar autorytetu.
Autorytet w Kosciele I11..., dok. cyt., S. 164-165.

569 Por. T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 157.

70 MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Dar autorytetu. Autorytet w
Kosciele III ..., dok. cyt., s. 168.

671 Zob. TAMZE, s. 169.
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autorytetu Kosciota, ktéry pod przewodnictwem Ducha Swigtego przyjat i przekazat dalej
te teksty jako natchnione®”2. W kontekécie eklezjalnosci ludzkiego ,,amen” wobec Boga
Miedzynarodowa Komisja Anglikansko-Rzymskokatolicka wskazata na dwa pojecia:
sensus fidei i sensus fidelium. Pierwsze jest aktywng zdolno$cig poszczegdlnego
chrzeécijanina do duchowego rozsadzania, pewna intuicjg uksztaltowana ,,przez
sprawowanie kultu i zycie we wspolnocie jako wierny cztonek Kosciota”®”®. Jednoczesnie
kazde sensus fidei sktada sie na eklezjalne sensus fidelium, ktore stanowi postugiwanie si¢
sensus fidei w aspekcie zbiorowym, wspdlnotowym. Wreszcie dokument zaznacza, iz
biskupi powinni sprawowac swdj autorytet nie w izolacji, lecz w symfonii catego Ludu
Bozego wyczuleni na sensus fidelium chrzescijan®’.

Cze$¢ trzecia dokumentu podjeta problematyke sprawowania autorytetu
w Kosciele. Wpisuje si¢ ono w postugiwanie biskupie w spotecznosci wierzacych i posiada
egzemplifikacje gtownie w misyjnosci Kosciota, ktora jest oslabiona z powodu podziatu
chrzescijan. ,,Dopiero wtedy, gdy wszyscy wierzacy beda zjednoczeni we wspolnej
celebracji Eucharystii, Bog, ktorego celem jest doprowadzenie wszystkiego do jednosci

7875 _ stwierdzaja autorzy

w Chrystusie, bedzie prawdziwie uwielbiony przez Lud Bozy
dokumentu. Ponownie ukazany zostat cel dialogu miedzy konfesyjnego, czyli wspdlnota
przy jednym Stole Panskim. W tym miejscu dokumentu powrdcono takze do zagadnienia
wladzy i autorytetu biskupa, ktéremu wierni winni sg postuszenstwo. Nie jest to jednak
$lepe postuszenstwo, poniewaz Lud Bozy na mocy sensus fidelium jest wyposazony
w zdolno$é¢ rozpoznawania dzialania Boga w postudze biskupiej®’®. Jednoczesnie zaden
z Kosciotow lokalnych nie moze postrzegaé siebie, jako autonomiczny
1 samowystarczalny, lecz poprzez kolegialno$¢ manifestowang m.in. poprzez spotkania
biskupow tworzy¢ jeden Kosciét. W tym miejscu dokumentu po raz kolejny zwrdcono
uwage na wage prymatu Piotra 1 wskazano, odwotujac si¢ do Augustyna z Hippony, iz
postuga Piotra polegata na stuzbie kolegium apostolskiemu i calemu Kosciotowi®”’.

W ostatniej czesci deklaracji wskazano na postgpy oraz wyzwania stojgce przed
katolikami i anglikanami na drodze dalszego dialogu. Kontekst dialogu o prymacie biskupa
rzymskiego doprowadzit dwie strony do nastepujacych wnioskéw: zauwazalna jest

otwarto$¢ anglikandw i pewna recepcja rozumienia sprawowania prymatu biskupa Rzymu

672 7Zob. TAMZE, s. 172.
673 TAMZE, s. 174.

674 Zob. TAMZE, s. 174.
675 Zob. TAMZE, s. 176.
676 Zob. TAMZE, s. 177.
677 Zob. TAMZE, s. 181.
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przez t¢ wspodlnote. Strona katolicka natomiast dokonata nowego otwarcia i recepcji

sprawowania prymatu uniwersalnego w kontekscie nauki o kolegialnosci®’®.

. Maryja: laska i nadzieja w Chrystusie

Ostatni dokument mieszanej anglikansko-katolickiej komisji z 2004 roku
poswigcony zostat Matce Pana. Dostgpny jest on w jezyku polskim dzigki thumaczeniu
dokonanym przed laty przez Jarostawa Lipniaka. Sam tytut deklaracji wskazuje na pewien
hermeneutyczny klucz, ktorym postuzyli si¢ autorzy, a mianowicie odczytywanie postaci
Maryi w perspektywie chrystologicznej®”®. Dokument sklada sie z osiemdziesieciu
punktéw, na ktoére sktadaja si¢ wstep, cztery czgsci oraz zakonczenie. Wartym zauwazenie
jest rowniez fakt, iz powstanie tego tekstu nalezy wigza¢ z poprzednimi dokumentami
dialogu, ktore zwracaly uwage na sensus fidei, kolegialno$¢ oraz prymat biskupa
rzymskiego. Pytania o katolickie dogmaty maryjne, a szczeg6lnie dwa ostatnie, s3 proba
postawienia pytania o recepcj¢ dotychczasowych ustalen w kontekscie prawd wiary
dotyczacych Matki Pana. We wstepie do dokumentu komisja zaznaczyta jednak, iz jest to
jedynie prdoba teologicznej odpowiedzi na wystepujace mariologiczne problemy, a nie

autorytarna wypowiedz obu Kosciotow®.

Maryja na poczatku tekstu zostala
przedstawiona, jako Ta sposrod wierzacych, ktora jest najblizej Pana 1 Zbawiciela Jezusa
Chrystusa®®®. Jednoczesnie przyznano, iz réznice pomiedzy katolickim a anglikafskim
spojrzeniem na Maryje znajduja swoja wyrazng egzemplifikacje w stosunku do dwoéch
ostatnich dogmatow maryjnych: niepokalanego poczecia (1854) oraz wniebowzigcia
(1950). Problem z przyjeciem tych prawd wiary przez anglikandw zasadza si¢ na braku
wyraznych dowodéw z Pisma Swietego oraz na ogloszeniu tych dogmatéw nie przez sobor
(kolegialnie), ale wylacznie przez papieza niezaleznie od soboru. Wreszcie strona
anglikanska postawila pytanie o uniwersalno$¢ tych dogmatéow, czyli ich wiazacy
charakter dla wszystkich wiernych®82,

W pierwsze] czesci dokumentu starano si¢ ukaza¢ obraz Maryi wylaniajacy sie

4

z lektury Pisma Swietego. Matka Pana wpisuje si¢ zatem w szereg postaci ze Starego

578 Por. TAMZE, s. 188.

579 Por. P. KANTYKA, Mariologia pojednania..., art. cyt., s. 292,

680 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Maryja: faska
i nadzieja w Chrystusie..., dok. cyt., s. 428.

681 Por. TAMZE, s. 428.

682 Por. TAMZE.
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Testamentu i obok Jana Chrzciciela jest jedng z wybranych przez Boga w Jego planie
zbawienia ludzkosci. Autorzy dokumentu zwrocili uwage, iz w ewangelii wedhug
Mateusza Maryja przedstawiona jest jako Matka Dzieciatka. Jednoczesnie zauwazono, iz
po narodzinach Chrystusa Mateusz odnotowal znak czci ze strony medrcéw nie tylko
wobec Pana, ale takze wobec Jego Matki. Wreszcie wskazano na nowo$¢, ktora przyniosto
narodzenia Jezusa w Betlejem, czyli Jego dziewicze poczecie®®®. Nieco inne, bardziej
eksponowane miejsce Maryja zajmuje w ewangelii spisanej przez Lukasza. Wskazano na
dwa miejsca: zwiastowanie oraz nawiedzenie Elzbiety, ktore prezentuja posta¢ Matki Pana,
jako ,,wyjatkowego odbiorcy Bozego wyboru i taski”®®. Dokument zauwazyt imie nadane
Maryi przez aniola kecharitomene, ktore thumaczy jako umifowana, czyli implikujace
,wczesniejsze uswiecenie przez taske Boza z mysla o obdarzeniu Jej powotaniem”®8,
Maryjne fiat powigzano z ,,amen” wypowiadanym przez ludzko$¢ Bogu. Odwotano sig
w tym miejscu do obrazu Boga kierujacego swoje ,,tak” wobec ludzkosci odpowiadajacej
»amen” z dokumentu dialogu Autorytet w Kosciele z 1998 roku. Podkreslono rowniez, iz
Lukasz oraz Mateusz §wiadcza o dziewiczym poczeciu Jezusa, jako dziataniu Ducha
Swietego oraz znaku Bozego synostwa i nowego zycia w Duchu Swietym®®®. Powigzano
zatem dziewicze poczecie z narodzinami w czasie chrztu ,,z wody i Ducha Swictego” (por.
J 3,3-5). Jan ewangelista jeszcze inaczej niz Lukasz i Mateusz ukazal miejsce Maryi
w ekonomii zbawienia. Komisja anglikansko-katolicka odwotata si¢ do Prologu ewangelii
wedtug Jana, gdzie w stowach: ,ktorzy ani z krwi, ani z zadzy ciata, ani z woli meza, ale
z Boga si¢ narodzili” ( J 1,13) upatrywano aluzji do narodzenia Chrystusa. Takie
narodzenie Pana wskazuje na Jego dziewicze poczecie. Jednakze dokument uwypuklit
szczegblnie obecno$¢ Maryi w dwodch ewangelicznych scenach: wesela w Kanie oraz
$mierci Pana na krzyzu. Prosba Maryi o nowe wino zostala zinterpretowana, jako
pragnienie zbawienia catej ludzko$ci. Tym samym zostala Ona wilaczona jako wierzaca do
mesjanistycznej spoteczno$ci, inaczej moéwiac do grona uczniow swojego Syna®®’.
Dokument chcial przedstawi¢ zatem Maryje nie tyle, jako Matke Pana, lecz Uczennice
zastuchang w Jego stowo. Natomiast stowa Jezusa: ,,Oto Matka twoja” (J 19,27)

skierowane do Jana dokument zinterpretowat, jako macierzynska rol¢ Maryi w Kosciele

683 Por. TAMZE, S. 433.
684 TAMZE, S. 434.

685 TAMZE.

58 Por, TAMZE, S. 435.
587 Por, TAMZE, S. 437.
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i zachete do uznania Jej przez uczniéw Pana jako duchowej Matki®®®. Konczac biblijne
spojrzenie na Maryj¢ autorzy odwotali si¢ do dwunastego rozdziatu Apokalipsy i uznali, iz
tekst o niewiescie mozna odczytywaé w kluczu eklezjologicznym oraz mariologicznym ze
wzgledu na spojrzenie patrystyczne. Podsumowujac, autorzy wydobyli obraz Matki Pana
z Pisma Swigtego ,ktory mozna sprowadzi¢ okre§lenia Maryi, jako; blogostawionej
dziewicy, stuzebnicy Pana, Matki Dziecigtka z Betlejem i Kosciota®®®,

Druga cze$¢ dokumentu chciata spojrze¢ na to co o Maryja wypowiedziala tradycja
chrzescijanska. Wskazano, iz Maryja pojawiata si¢ w refleksji pierwotnego Kosciota, gdy
konieczna byta obrona tozsamos$ci Mistrza z Nazaretu: ,,refleksja na temat roli Maryi we
wecieleniu stata si¢ nieodlaczna od wyrazania ortodoksyjnej wiary w Jezusa Chrystusa,
prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka”®®. Anglikanie razem z Kkatolikami
przyjmuja prawde o dziewictwie i Bozym macierzynstwie Maryi oraz wyrazaja ja tym
samym terminem Theotokos. Nie jest konieczne w tym miejscu streszczanie tej czgsci
dokumentu, poniewaz jest to $wiadectwo wspolnej wiary obu Koscioldow w tej materii.
Interesujagcym fragmentem begdzie natomiast probna ukazania miejsca Maryi w liturgii
1 poboznosci od starozytnosci az do czasow wspolczesnych. Podkreslono, iz w pierwszych
wiekach zrozumiano szczegolng role Maryi posrdd innych $wiadkow Chrystusa
poréwnujac Ja w okresie patrystycznym do Ewy na zasadzie antytezy. Maryja byta nowa
Ewa, ktéra poprzez swoje postuszenstwo naprawita rajskie niepostuszenstwo Bogu
1 wzigla udziat w zwycigstwie nowego Adama nad grzechem i $miercig. Z ta szczegdlng
rola powigzano swigtos¢ Matki Pana. Zasugerowane zostalo zachowanie Jej od wszelkiego
grzechu poprzez odwolanie do tekstu Augustyna z dzieta De natura et gratia®*. Autorzy
dokumentu wspomnieli takze o kulcie maryjnym, ktdry rozwinat si¢ po Soborze Efeskim,
a w nim o $wigcie za$niecia Matki Pana, ktore sugerowato Jej wniebowzigcie ze wzgledu

na Boze macierzynstwo i nienaruszone dziewictwo.

688 Por, TAMZE.

589 Por. TAMZE.

890 TAMZE, s. 439.

891 Musimy wykluczy¢, ze Naj$wietsza Maryja Panna, co do ktorej nie mamy watpliwosci, ze byta
bez grzechu, z czci do Pana; poniewaz od Niego wiemy, jaka obfito$¢ taski do przezwyciezenia grzechu (...)
w kazdym przypadku zostala jej dana, ktéra miata warto$¢ poczecia i urodzenia Go, ktora, bez watpienia nie
miata grzechu”. Cyt. za: MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Maryja: taska
i nadzieja w Chrystusie..., dok. cyt., s. 441.
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Przechodzac do czasow Reformacji ukazano najpierw anglikanskie spojrzenie na
Maryj¢, a nastgpnie katolickie. Przemystaw Kantyka syntetyzujac tres¢ dokumentu
stusznie zauwazyl, ze ,reformacyjne, radykalne przyjecie Pisma Swigtego jako jedynej
normy wiary doprowadzito reformatorow do ponownej recepcji nauki o Chrystusie,
jedynym posredniku miedzy Bogiem a ludzmi. To z kolei spowodowato catkowite
odrzucenie z poboznosci maryjnej watkow traktujacych o Maryi jako posredniczce obok,
lub nawet w miejsce Chrystusa”®?. Jednakze rozpatrywano posta¢ Maryi w kontekscie Jej
Bozego macierzynstwa, czyli w optyce chrystologicznej, a tym samym nie odrzucano
dwoch starozytnych dogmatow o dziewictwie i1 Theotokos. Podkreslano natomiast
grzeszno$¢ ludzkoscei i konieczno$¢ zbawienia takze dla Matki Chrystusa. Takie podejscie
skutkowalo obecno$cig $wiagt maryjnych w anglikanskiej liturgii: poczecia, narodzenia,
zwiastowania, nawiedzenia oraz oczyszczenia w $wiagtyni. Nie bylo juz jednak $wicta
wniebowzigcia, poniewaz uznano je za wychwalanie Maryi kosztem Jej Syna. Dokument
Maryja: taska i nadzieja w Chrystusie podkreslit, ze nie zmieniano nazw koscioléw
1 kaplic poswigconych Maryi, a ponowne przyswojenie poboznosci maryjnej nalezy
datowa¢ na czasy dzialalnosci Ruchu Oksfordzkiego®®. Po stronie Kkatolickiej kwestia
Maryi stala si¢ znakiem rozpoznawczym katolikow przeciwko reformacyjnej zawierusze.
»W konsekwencji Maryja uchodzila za znak przynaleznosci wyznaniowej. Kto wzywatl
Maryje, ten z pewnoscia nie byt protestantem. Mariologiczny niz po stronie protestanckiej

potegowat mariologiczny wyz po stronie katolickiej i odwrotnie”®%*

— zauwazyt Bogdan
Ferdek. W omawianym dokumencie wspomniano o adhortacji apostolskiej Pawta VI
Marialis cultus oraz chrystologicznym dodatku Jana Pawla II do rézanca w postaci
tajemnic $wiatta®%,

Trzecia cze$¢ dokumentu zatytutowano Maryja wedtug wzoru taski i nadziei. W tej
czgs$ci Maryja zostata odczytana w eschatologicznym kluczu. Laczyta Jg z Synem nie tylko
cielesna, biologiczna bliskos¢, lecz takze duchowa wiez. Odwotujac sie¢ do biblijnych
postaci Eliasza, Henocha 1 Szczepana ukazano, iz ci, ktorzy sg wierni Bogu ,,s3 przyjeci

przed obecno$é¢ Pana”®®. Ta biblijna perspektywa rzuca wedlug komisji $wiatlo na

892 P, KANTYKA, Mariologia pojednania..., art. cyt., . 297.

693 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Maryja: {faska
i nadzieja w Chrystusie..., dok. cyt., s. 444-445,

94 B. FERDEK, Ekumeniczny wymiar polskiej mariologii posoborowej, ,,Salvatoris Mater” 16 (2014)
nr1-4,s. 288.

695  Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA, Maryja: taska
i nadzieja w Chrystusie..., dok. cyt., s. 445.

6% TAMZE, s. 448.
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zakonczenie ziemskiego zycia Matki Pana. ,,W takim wzorze eschatologii antycypowane;j
Maryja moze by¢ postrzegana jako wierna uczennica w pelni obecna przed Bogiem
w Chrystusie. W ten sposob jest Ona znakiem nadziei dla catej ludzkosci”®®’. W
kontekscie dwdch ostatnich dogmatow maryjnych anglikanie 1 katolicy zgadzajg si¢ nie co
do biblijnych podstaw tych prawd, lecz ze sa one zgodne z nauczaniem zawartym w
Pismie Swietym. Maryja jest bowiem w definicjach dogmatycznych ukazana nie jako Ta,
ktora jest inna od wszystkich wierzacych, lecz jako miejsce dziatania Bozej woli i Bozej
faski. Problem pojawia si¢ natomiast w zwigzku z uzytymi w dogmatach sformutowaniami
tj. ,,objawione przez Boga” (1854) oraz ,,Bosko objawione” (1950). Anglikanie zadaja
pytanie: czy w takim razie dogmaty te zawieraja co$ ponadto co znajduje si¢ w PiSmie
Swietym? W dokumencie wyjasniono z katolickiej perspektywy, ze ,.kiedy Kosciot
rzymskokatolicki stwierdza, ze prawda jest «objawiona przez Boga», nie ma zadnej
sugestii nowego Objawienia. Raczej dogmaty te rozumiane sg tak, ze $§wiadczg o tym, co
zostalo objawione od poczatku®%®. Watpliwosci formutowano takze w pytaniu o role
wiernych przy oglaszaniu dogmatu przez papieza autonomicznie od soboru. W odpowiedzi
wskazano w tym miejscu na sensus fidelium chrzescijan, tradycje liturgiczng oraz wsparcie
biskupow rzymskokatolickich. Pytano takze w dokumencie o koniecznos$¢ przyjecia dwoch
ostatnich dogmatéw maryjnych w sytuacji osiaggni¢cia petnej jednosci z Rzymem przez
Kos$ciot Anglii. Trzezwo stwierdzono, iz trudno jest wyobrazi¢ sobie jedng wspolnote,
w ktorej cze$¢ wyznawcow wyrazalaby wiar¢ we wszystkie dogmaty, a inni posiadaliby
okrojong doktryne. Nie mozliwy jest zatem jeden Kos$ciodt posiadajacy dwie fakultatywne
doktryny.

Czg$¢ czwarta dokumentu poswigcona zostala wstawiennictwu Maryi
1 przyzywaniu Jej przez wierzagcych w Chrystusa. Na poczatku dokonano waznego
rozrdéznienia w spogladaniu na Maryj¢ przez anglikanow 1 katolikow. Pierwsza konfesja
wyszla od refleksji nad biblijnym obrazem Matki Pana, ktéra do§wiadczyta w swoim zyciu
faski Bozej, a w ten sposob stata si¢ ikong dla uczniow Pana. Katolicy natomiast
podkreslili doniostos¢ postugi Maryi w ekonomii taski oraz we wspolnocie §wigtych.
Te dwa spojrzenia nie s3, wedlug autorow dokumentu, wykluczajace si¢, lecz
komplementarne. Zgodzono sig¢, ze ,,Maryja to najdoskonalszy przyktad zycia taski, a my

jesteSmy wezwani, aby wpatrywac si¢ w Jej zycie opisane w PisSmie oraz zjednoczy¢ si¢

697 TAMZE.
698 TAMZE, S. 451.
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z Nia, ktéra istotnie nie jest martwa, ale naprawde zyjaca w Chrystusie”®®. W celu
ukazania przyzywania Maryi odwotano si¢ do modlitwy Zdrowas Mario akcentujac jej
biblijne korzenie i zaznaczajac, iz jej druga czes¢ zostala na state wprowadzona dopiero za
pontyfikatu Piusa V w 1568 roku. Anglikanie skrytykowali ten dodatek widzgc w nim
»papistowska” mariolatri¢. Aby wyj$¢ z tego teologicznego impasu zaproponowano, aby
odczytywaé wstawiennictwo Maryi i innych §wietych nie autonomicznie wobec jedynego
posrednictwa Chrystusa, ale W oraz z Nim. Wedtug autoréw dokumentu Pismo Swigte
zawiera wiele §wiadectw o modlitwie chrzescijan za siebie wzajemnie. W tej wspolnocie
modlacych sie ludzi za siebie s3 takze $wieci, ktorzy osiagngli juz chwale nieba
w Chrystusie’®. Zaakcentowano takze, iz w liturgii modlitwy kierowane sa zawsze do
Boga, a ,,nie kieruje si¢ modlitwy «do» $wietych, ale raczej prosi ich, aby «modlili si¢ za
nas»” %%, Tym samym modlitwa przez wstawiennictwo Maryi oraz innych zbawionych nie
dzieli katolikow i anglikanow, jednakze nalezy zachowaé troske, aby nie pojawiaty si¢
praktyki lub interpretacje wypaczajace prawdziwy sens tej praktyki.

Podsumowujac nalezy zauwazy¢, iz omawiany dialog o Matce Pana nie rozpoczat
si¢ od zera, lecz poprzedzony zostal dokumentami poruszajacymi problematyke autorytetu
w Kosciele’®. Dokument jest $wiadectwem gotowosci strony anglikanskiej do uznania
istotnej tresci ostatnich dogmatow maryjnych ogloszonych przez Piusa IX 1 Piusa XII

z jednoczesnym zachowaniem wiernoéci $wiattu Stowa Bozego’®. Problemy na
gruncie mariologii nie s3a problemami zwigzanymi z zasadniczymi prawdami wiary, lecz z
ich osadzeniem w kontekscie calego Bozego Objawienia oraz sposobem ich
dogmatyzowania (poza soborem). ,,Dla wielu anglikanow nauczycielski autorytet biskupa
Rzymu poza soborem nie posiada az takiej rangi, by ogtasza¢ te nauki wszystkim wiernym

jako dogmaty z moca wiazaca”'*

— zauwazyl Stanistaw Celestyn Napiorkowski. Jednakze
dokument Maryja: taska i nadzieja w Chrystusie jest deklaracja wazna i stanowi w chwili
obecnej milowy krok w dialogu anglikansko-katolickim. Zgoda co do wstawiennictwa
Maryi 1 $wietych ukazanym w perspektywie chrystologicznej 1 eklezjologicznej stanowi

znaczacy postep w obopodlnym poszukiwaniu pojednania.

699 TAMZE, S. 452-453.

700 Por, TAMZE, S. 454.

701 TAMZE, S. 454,

702 Zob. J. WICKS, Komentarz do dokumentu: Maryja: taska i nadzieja w Chrystusie, ,,Salvatoris
Mater” 26 (2005) nr 18, s. 460.

703 Por. S. NOWOSAD, Moralne konsekwencje wiary..., dz. cyt., s.216.

704 S, C. NAPIORKOWSKI, Mariologia a ekumenizm po Soborze Watykariskim II, ,Collectanea
Theologica” 63 (1993) 3, s. 56.
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L. Proba teologicznej oceny mszalu w Swietle wspolczesnego ekumenizmu
i dialogu katolicko-anglikanskiego

Kazdy dialog ekumeniczny nie moze by¢ prowadzony niejako ,,w prozni”, nie
moze startowa¢ od zera, lecz musi liczy¢ sie z dokumentami wyzszej rangi. Obecnie
dokumentem nadajacym kierunek dialogom Kosciota katolickiego z innymi wyznaniami
chrzescijanskimi jest Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio 1l Soboru
Watykanskiego. W pierwszym punkcie niniejszego podrozdziatu zaprezentowano
principia dziatalno$ci ekumenicznej. Pierwszym sg warunki rozpoczecia dialogu — strona
niekatolicka musi wyznawa¢ Boga w Trdjcy Jedynego, a Jezusa uznawaé Panem

i Zbawca'®. Anglikanie, ktorzy chca wyznawaé wiare pierwszego tysiaclecia,
spetniaja to kryterium. Kolejno ojcowie soborowi docenili elementy budujace Kosciot
Chrystusowy, a znajdujace si¢ poza Kosciolem Kkatolickim. Paradoksalnie, czgsé
anglikanskiego dziedzictwa liturgicznego zawartego w Missale Anglicanum jest
jednoczesnie czgsécig katolickiej wielowiekowej tozsamosci. Benedykt XVI proponujac
przyjecie czesci anglikanskiej tradycji do liturgii Ordynariatéw Personalnych pozostat
wierny soborowemu nauczaniu. Zgodnie z zalozeniami mialy one stanowi¢ narzedzie
umozliwiajgce urzeczywistnienie pelnej komunii z Kosciotem katolickim przy
jednoczesnym poszanowaniu roznic’®,

Nie jest to idea nowa w Kosciele, poniewaz historia zna juz przypadki, gdy
przyjmowano do katolickiej wspolnoty osoby Iub grupy przychodzace z innych
denominacji chrzescijanskich. Warto w tym miejscu przywotaé¢ najbardziej znang uni¢
zawartg w Brzesciu Litewskim z 1596 roku, na mocy ktorej czes¢ prawostawnych stata si¢
katolikami, lecz zachowala wtlasne tradycje doktrynalne, liturgiczne oraz pastoralne.
Sytuacja bytych anglikanéw po Anglicanorum coetibus jest jednak inna niz wschodnich
konwertytow z szesnastego wieku. Antoni Nadbrzezny zauwazyl, iz nie bylo celem
papieskiego dokumentu promowanie jakiej$ nowej lub okre§lonej wizji ekumenizmu’®’.
Byli anglikanie nie tworza wspolnoty sui iuris, jak katolickie Koscioty wschodnie, lecz sg
czescig Kosciola lacinskiego, a ich liturgia nalezy do rzymskiej rodziny liturgiczne;.

Ordynariaty Personalne mozna poréwnaé¢ do ordynariatéw polowych, ktére swoim

705 Por. DE, Wstep.
706 Por. R. REGOLI, Benedykt XVI. Wielki papiez czasu kryzysu, Krakow 2017, s. 272.
707 Por. A. NADBRZEZNY, Unia czy wspdinota z Rzymem?..., art. cyt., s. 48.
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zasiegiem obejmujg nie terytorium, ale poszczegdlnych wiernych’®, Jest to pierwsza
sytuacja od czasow Reformacji, gdy Kosciot katolicki uznal za wilasne i mogace stuzy¢
duchowemu wzrostowi wiernych liturgiczne dziedzictwo wyroste na bazie ruchow
reformacyjnych’®. Z cata pewnos$cia mozliwo$é zachowania wiasnej tradycji dochodzacej
do glosu w liturgii jest echem rozwazan teologicznych Josepha Ratzingera, ktory w 1976
roku pytat o model wspotczesnego ekumenizmu. Stwierdzit on, Ze ,,szukanie jedno$ci
Kosciota z samej natury tego przedsiewzigcia musi nawigzywaé do koscielnego ksztattu
danej spotecznosci, do pytania, w jakiej mierze uwzglednia ona i ceni to, co stuzy osobiste;j
poboznosci oraz duchowej mocy i glebi jednostki”’!%. Afirmacja tradycji anglikanskiej jest
praktyczna realizacja, poszukiwaniem odpowiedzi na to pytania o koscielny ksztatt dane;j
spotecznosci i o to co jg uswigca i buduje.

Wreszcie Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio wskazat na cel
ekumenizmu, ktéorym jest sprawowanie eucharystycznej Ofiary w  jednym
1 niepodzielonym Kosciele. Byli anglikanie, ktorzy weszli do pelnej komunii z Ko$ciotem
katolickim zaakceptowali calg katolicka doktryn¢ wyrazong m.in. w Katechizmie Kos$ciota
Katolickiego. Strona katolicka zawsze utrzymywala bowiem, iz niemozliwe jest, aby
konwertyci uznawali tylko cze$¢ katolickiej doktryny, a trudne do zaakceptowania
sformutowania lub prawdy pozostawiali wiernym do wyboru. Nie taka jest bowiem
ortodoksyjna wyktadnia soborowego stwierdzenia o hierarchii prawd w nauczaniu
katolickim. Ordynariaty Personalne dla bylych anglikanéw istniejace w Kosciele
katolickim stanowig egzemplifikacje prawdziwego 1 soborowego ekumenizmu, ktory nie
jest celebrowaniem roznic, ale zmierza ku petnej jednos$ci przy Stole Panskim. Eucharystia
nie powinna by¢ zatem $rodkiem do celu, lecz finatlem dialogéw ekumenicznych.

Poszczegdlne dokumenty dialogu anglikansko-katolickiego chcialy by¢
odpowiedzig i recepcja soborowego dekretu Unitatis redintegratio. Wypracowano kilka
dokumentow, z ktérych w pracy zaprezentowano osiem najwazniejszych stanowigcych
efekt koncowy prowadzonych rozméw. Pierwszy dotyczacy Eucharystii godny jest
odnotowania ze wzgledu na wypracowany consensus w kwestii anamnesis, czyli
uobecnienia wydarzen zbawczych w ,tu i teraz” Kosciota. Kanon Rzymski, jako

podstawowa modlitwa eucharystyczna w badanym mszale ukazuje ten konsensus

708 Por. H. J. FEULNER, Unity of Faith in Diversity of Liturgical Expression: An Ecumenical
Approach from a Catholic Perspectiveby Means of the “Divine Worship” Form of the Roman Rite, ,,Shared
Treasure Journal of the Anglicanorum Coetibus Society” 4 (2017) nr 4, s. 142.

709 Por, C. A. BRAND, Very Members Incorporate..., art. cyt., s. 132.

710 J. RATZINGER, Odzyskiwanie widzialnej jednosci Kosciola, W: TENZE, Opera omnia. Kosciét —
Znak wsréd narodéw, t. V12, s. 670.
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w kwestii uobecnienia misterium paschalnego poprzez odwotanie do meki, $mierci,
zmartwychwstania oraz wniebowstgpienia Pana. Inaczej mowigc zbawcze wydarzenia
z Ziemi Swietej sa wspotczesne i obecne dla uczestnikow ziemskiej liturgii’*!. Kolejny
dokument o urzedzie w Kosciele wskazat na jego apostolskg geneze, zadania biskupow
1 prezbiterow oraz sakramentalno$¢ swiecen. Te wszystkie punkty podejmuja modlitwy
wiernych umieszczone w mszale. Takze uzgodnienia w deklaracji Wiadza w Kosciele oraz
Autorytet w Kosciele Il poruszaly problematyke wtadzy i prymatu biskupa rzymskiego.
Prozno szuka¢ w mszale jaki$ teologicznych rozwigzan, jednakze katolicka wiara w Boze
ustanowienie prymatu papieskiego dochodzi do glosu w wymienianiu jego imienia zawsze
na poczatku, a przed innymi biskupami i prezbiterami. Dokument Zbawienie a Kosciot
ukazal, iz odpowiedz czlowieka na Boze wezwanie jest taska, lecz jednocze$nie stanowi
odpowiedz prawdziwie ludzka i wolng. W mszale dla bytych anglikandéw takie podejScie
widoczne jest w modlitwie The Collect for Purity. Podczas jej odmawiania kaptan oraz
wierni prosza Boga o oczyszczenie serc, aby mogli doskonale kocha¢ i czci¢ Boga.
Z jednej strony ukazane jest Boze oczyszczajace dziatanie, ktore jest taska, a z drugiej
decyzja czlowieka o milo$ci i czci wobec Boga, ktore sg realizacja nawrdcenia. Podobny
wydzwiek posiada The Penitential Rite umieszczony takze w mszale dla konwertytow,
a zaczerpni¢ty z Kosciota Anglii. Deklaracja Kosciél jako komunia wskazal na
konstytutywne elementy Kosciota, do ktorych nalezy wspolne celebrowanie Eucharystii —
w przypadku konwertytow z Kosciota Anglii spelniony zostal ten postulat razem
z wyznawaniem jednej katolickiej wiary. Kolejne dokumenty Zycie w Chrystusie oraz
Autorytet w Kosciele Il wskazaty na tradycje pisane z malej oraz z duzej litery jako na
rzeczywistosci stuzebne wobec Pisma Swietego. Inaczej moéwigc w takim ujecia liturgia
jest zyjaca tradycja, a jesli tradycja jest sposobem 1 procesem przekazywania Objawienia
to nie dziwi obecnos¢ pewnych elementow anglikanskiej liturgii w badanym mszale.
W nich bowiem zawiera si¢ pewien sposob przekazywania Objawienia w Kosciele Anglii.
Ostatni dokument, najobszerniejszy ze wszystkich, dotknat problematyki mariologicznej.
W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na uzgodnienie, iz Maryja wpisuje si¢ obok Jana
Chrzciciela w szereg biblijnych postaci wybranych przez Pana — dochodzi to do glosu
w Kanonie Rzymskim w figurze Deesis. W deklaracji wyjasniono takze, iz w przypadku
zjednoczenia Kosciota katolickiego 1 Kosciota Anglii wszyscy zobowigzani by byli do

wyznawania wszystkich katolickich dogmatow maryjnych. Rzeczywiscie w Divine

11 Por. N. BUX, Benedict XVI'’s Reform. The Liturgy between Innovation and Tradition..., dz. cyt.,
s. 94.
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Worship: The Missal widoczne sg wspomnienia nie tylko méwigce o Maryi, jako Matce
1 Dziewicy, lecz takze o Niepokalanej i Wniebowzietej.

Dialog anglikansko-katolicki stanowil wazny punkt we wspolnej drodze obu
Kosciotow 1 z tego powodu nalezato spojrze¢ na badany mszat przez prymat uzgodnien.
Jednakze byli anglikanie zostali zobligowani do wyznawania catej katolickiej wiary, wigc
deklaracje Migdzynarodowej Komisji Anglikansko-Rzymskokatolickiej stanowig pewne
uzgodnienia, ktére nie dotycza juz konwertytow skupionych w Ordynariatach
Personalnych. Nie bez znaczenia jest takze fakt wielokrotnych interwencji Kongregacji
Nauki Wiary w uzgodnione definicje i stanowiska. Stanowi to $wiadectwo, iz
wypracowane dokumenty nie stanowig obowigzujacej i reprezentatywnej doktryny dla
katolikow ani anglikanow. Wazniejszy od dokumentoéw dialogu jest Dekret o ekumenizmie
Unitatis redintegratio II Soboru Watykanskiego, z ktorym musza liczy¢ si¢ wszelkie

prowadzone dialogi.

3. WNIOSKI

Trzeci rozdzial chcial spojrze¢ na mszat dla bylych czlonkow Kosciota Anglii
z trzech perspektyw: Ruchu Oksfordzkiego, ,reformy reformy” liturgii Benedykta XVI
oraz dialogu ekumenicznego katolicko-anglikanskiego. Sam postawiony w tej czgsci pracy
cel ukazuje, iz mszal nie wzigl si¢ znikad i1 nie powinien by¢ rozpatrywany 1 badany
niejako w oderwaniu od kontekstu historycznego, teologicznego, pastoralnego oraz
ekumenicznego.

Cze$¢ anglikandw, ktorzy dokonali konwersji do Kosciota katolickiego wywodzita
si¢ z konserwatywnej czegsci Kosciota Anglii, na ktorego zycie sktada si¢ nie tylko zblizona
do katolickiej moralno$é, lecz takze liturgia i pobozno$é. Swiadectwem wielkiej bliskosci
katolicyzmowi jest Missale Anglicanum, czyli dawna katolicka liturgia w KoS$ciele Anglii,
gesty adoracyjne w niej zawarte oraz zywy kult maryjny. Wspolnym mianownikiem
katolicyzacji anglikanskiej liturgii w anglikanskim Ko$ciele Wysokim jest powrdt do
sredniowiecznego katolickiego dziedzictwa. Benedykt XVI zatem docenit wysitki ojcow
Ruchu Oksfordzkiego oraz ich duchowych synow 1 uznatl je za cenne takze dla Kosciota
katolickiego. Papiez okazat si¢ kontynuatorem dzieta ewangelizacyjnego rozpoczetego
przez Grzegorze Wielkiego i jego biskupa Augustyna na ziemi angielskiej. Nie burzyli oni

bowiem przesztosci swoich wiernych, lecz odczytywali ja w $wietle katolickiej wiary.
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Benedykt XVI nie chciat przekresli¢c wszystkiego czym zyli konwertyci, jako anglikanie,
lecz pozwolil to zachowa¢ w ich wilasnej katolickiej ksiedze liturgiczne;j.

Obecny papiez emeryt podczas swojego pontyfikatu potozyt szczegdlny akcent na
liturgie. Jego dazenia znalazty wyraz w postulowanym projekcie ,reformy reformy”
liturgii. Badany Mszal moze by¢ rozpatrywany w jej kontekscie, poniewaz nalezy do rytu
rzymskiego. Jednakze ta ksigga zawiera elementy, ktére zostaly zlikwidowane Iub
ograniczone w posoborowym mszale promulgowanym za pontyfikatu Pawla VI, czyli
m.in. orientacj¢ modlitwy, liczniejsze gesty adoracyjne, pewne elementy zaczerpnigte
z Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego oraz wierniejsze thumaczenia. Ruch Oksfordzki
chcial wprowadzi¢ elementy katolickiej liturgii do Kosciota Anglii, a Benedykt X VI dzigki
Anglicanorum coetibus umiescit elementy anglikanskiej liturgii w Kosciele katolickim.
Paradoksalnie, ksigga ta stanowigca owoc tych papieskich dzialan moze by¢ w pewien
sposob wzorem, chociaz nie jedynym, dla recepcji ,,reformy reformy” liturgii w Kosciele
Rzymskim.

Wreszcie konwersja catych grup anglikandow nie stanowita naglej impulsywne;j
decyzji, lecz dojrzewata m.in. w klimacie posoborowego ekumenizmu oraz dialogu
katolicko-anglikanskiego. Nalezato zatem spojrze¢ na Divine Worship: The Missal w ich
swietle. Mszat dla bytych cztonkéw Kosciota Anglii jest recepcja soborowego Dekretu
o ekumenizmie. Ten dokument podkresla konieczno$¢ poszukiwania tego co faczy
wyznawcow Chrystusa 1 buduje Kosciol. Posrod tych elementow znajduje si¢ czes¢ dla
Pisma Swictego, poboznos¢, zycie w tasce, wiara, nadzieja i mitos¢. Jednakze nie mozna
poprzesta¢ w poszukiwaniu jednosci, gdy dokona si¢ identyfikacji elementa Ecclesiae
u braci odtaczonych. Konieczne jest dazenie do jednosci w wierze, ale z mozliwoscia
zachowania tego co bylto dla nich $wiete i cenne, a wypracowane w czasie braku jedno$ci
z Kosciolem katolickim. Wprowadzaniem katolickiej mysli ekumenicznej zajmujg si¢
dialogi ekumeniczne. Wymienione w rozdziale dokumenty dialogu katolicko-
anglikanskiego stanowig $wiadectwo wielkiego teologicznego wysitku katolikow oraz
anglikanow, ale sg tylko stacja posrednia do pelnej jednosci wierzacych w Chrystusa.
Ta jedno$¢ osiagneta swoja realizacje w Ordynariatach Personalnych dla bytych
anglikanow, ktérzy w jednej wierze celebruja z calym Kosciotem jedng Eucharystig, ale

w formie nawigzujacej do ich koscielno-teologicznej przesztosci.
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ZAKONCZENIE

Jezus Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy modlit do swojego Ojca o jednosé
swoich uczniéw, ,,aby byli jedno” (zob. J 17,21). Nieprzypadkowo Zatozyciel Kosciota
polecal w modlitwie swoich apostotéw, ich nastepcoéw oraz tych, ktorzy dzigki ich stowu
uwierza, w blisko$ci ustanowienia Eucharystii. Jednakze pomimo jednej celebracji
eucharystycznej, jak zauwazyl mtody teolog Joseph Ratzinger, ,,szata Pana zostata rozdarta
przez kldcacych sie, ktorzy jeden Kosciol podzielili na wiele Kosciotow; Koscioty te —
jedne bardziej, drugie mniej — roszcza sobie prawo do wytgcznej stusznosci. I tak Kosciot
stal sie dzi$ dla wielu gtéwna przeszkoda w wierze”'*2,

Po wielu latach od napisania tych stéw ich autor zostat wybrany Nastepca Piotra.
Jako Benedykt XVI zdawat sobie doskonale sprawe, iz podzial wérdd chrzescijan stanowi
skandal wobec $wiata, ktory z niecierpliwoscig oczekuje ostatecznego wykrwawienia si¢

Kosciota’?,

Jedng z odpowiedzi na podzial posrod wyznawcoéw Chrystusa byta
Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus z listopada 2009 roku. Nie stanowita ona
jednak prostego wlaczenia bytych anglikanow w struktury zwyczajnego parafialnego zycia
Kosciota katolickiego, ale stata si¢ §wiadectwem wysitku Benedykta X VI, aby to co §wigte
1 cenne, a wyniesione z Kosciola Anglii znalazto swoje miejsce w zyciu modlacych sie
konwertytow.

Mniej lub bardziej liczne przej$cia do Kos$ciota katolickiego miaty miejsce juz za

714

pontyfikatu Jana Pawta II na mocy tzw. Pastoral Provision’**. W latach osiemdziesigtych

ubieglego wieku wielu anglikanow zamieszkatych przede wszystkim na terytorium Stanow

712 ), RATZINGER, Wyznanie wiary, w: TENZE, Opera omnia. Wprowadzenie do chrzescijaristwa.
Wyznanie — Chrzest — Nasladowanie, t. 1V, Lublin 2017, s. 268.

713 Por. J. RATZINGER, Kazania z Pentling, Krakow 2016, s. 32.

714 Zob. Sacred Congregation for the Doctrine of the Faith, Document Outlining the Pastoral
Provision (1980).  http://www.newmanonline.org/document-establishing-the-pastoral-provision/  (dostep:
21.07.2017); Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja w sprawie duchownych episkopalnych Nel giugno 1980
(1981), w: W trosce o petnig wiary.., dz. cyt., s. 212.
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Zjednoczonych prosito Stolice Apostolska o mozliwos¢ konwersji do Kosciota
katolickiego i taka zgode otrzymali w 1980 roku’®®. Papiez pozwolit takze, aby mogli oni
postugiwac si¢ w liturgii pewnymi elementami wyniesionymi z Kos$ciota Anglii m.in.
odmawianie Dekalogu, Ryt pokutny, Modlitwa o oczyszczenie, teksty modlitwy wiernych,
stowa towarzyszace tamaniu chleba. Wszystkie te elementy znalazty swoje miejsce
w specjalnej ksiedze liturgicznej The Book of Divine Worship’®, ktora zostala zastapiona
przez Divine Worship: The Missal w 2015 roku. Jednakze dokumentem, ktory stanowit
swoisty kamien milowy w procesie konwersji anglikanskich konserwatystow byta dopiero
Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus promulgowana przez nastgpce Jana Pawla
II. Stanowi ona swoista kontynuacje wysitkow kolejnego papieza wobec szerszego grona
anglikanow, ktorzy przeszli do Kosciota katolickiego.

Swiadectwem recepcji papieskiego dokumentu jest uzywany w liturgii mszat dla
bytych cztonkéw wspdlnoty anglikanskiej, ktorego oficjalna nazwa to Divine Worship:
The Missal. Po jego promulgowaniu w 2015 roku kaptani celebrujagcy Eucharystie w trzech
ustanowionych  Ordynariatach Personalnych postuguja si¢ osobnymi ksiggami
liturgicznymi: Missale Romanum promulgowanych za pontyfikatu Jana XXIII, Mszatem
Rzymskim bedacym owocem reform liturgicznych po II Soborze Watykanskim oraz nowa
ksigga Divine Worship: The Missal.

Chociaz mszat dla bytych anglikandw zostal promulgowany za pontyfikatu papieza
Franciszka, to trudno jednak zrozumie¢ jego miejsce 1 zawarto$¢ bez odwolania si¢ do
mysli teologicznej Josepha Ratzingera. Dla obecnego papieza emeryta liturgia jest nie
tylko przestrzeniag uwielbienia Boga, ale takze miejscem przekazywania Bozego
Objawienia. Po II Soborze Watykanskim liturgia, a takze liturgika, jako naukowa refleksja
nad nig, zostala zaliczona do teologii pastoralnej. Natomiast przedsoborowa teologia
chciata widzie¢ w liturgii i liturgice ,,siostry” dogmatyki zgodnie ze starozytng zasada lex
orandi-lex credendi. Temu zwigzkowi dogmatyki z liturgia pozostal wierny Joseph
Ratzinger. Zdawat on sobie sprawe, iz dana wspolnota wierzy w taki sposob, w jaki si¢
modli. Benedykt XVI pozwalajac na przejecie pewnym elementdéw z anglikanskiej tradycji
modlitewnej wskazat jednoczes$nie, iz Katechizm Kosciota Katolickiego jest ,,oficjalnym

wyrazem wiary Katolickiej wyznawanej przez cztonkéw Ordynariatu”Y’.

715 Zob. W. WIECZOREK, Jednos¢ petna czy czesciowa? Pastoralne implikacje..., art. cyt., s. 41-42,
716 Zob. THE BOOK OF DIVINE WORSHIP, United States of America 2003.
17 AC, s. 161.
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Problem niniejszej pracy sprowadzal si¢ zatem do nastgpujacego pytania: jakie
elementy tradycji wspolnoty anglikanskiej mozna odnalez¢ w nowym mszale uzywanym
przez cztonkéw Ordynariatéw Personalnych dla bytych anglikanow? Aby sprosta¢ temu
zadaniu autor we wstepie zaznaczyl, iz ograniczy si¢ jedynie do celebracji Eucharystii
rezygnujac z opracowania innych sakramentow, Liturgii Godzin czy sakramentaliow.
Proba zbadania wszystkich tych wymienionych przestrzeni modlitwy bytych anglikanow
skazataby prace na nieczytelno$¢, fragmentaryczno$¢ i1 uproszczenia ze wzgledu na
ograniczone ramy. Jest to zatem materiat do dalszych badan na gruncie teologii.

W pracy mozna wyrdzni¢ pie¢ wykorzystanych podstawowych ksiag liturgicznych,
ktore stanowity gtowne zrodta w poszczegolnych rozdziatach. Zasadnym jest poddanie ich
pewnej systematyzacji pod wzgledem konfesyjnym. Jako katolickie ksiegi liturgiczne
nalezy wskaza¢ Divine Worship: The Missal oraz Mszaty Rzymskie dla Zwyczajnej oraz
Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego. Autor wykorzystal w przygotowywaniu pracy
ich edycje typiczne w jezyku tacinskim oraz dla nowego mszatu dla konwertytéw w jezyku
angielskim. Po stronie anglikanskiej koniecznym bylo siggnigcie po dwie ksiggi:
wspotczesny modlitewnik Common Worship oraz anglokatolicki mszat nazywany The
English Missal. Stanowi on tlumaczenie katolickiego mszatu dla Nadzwyczajnej Formy
Rytu Rzymskiego z elementami anglikanskiej ksiegi The Book of Common Prayer.
The English Missal jest uzywany przez konserwatywnych anglikanow skupionych
w anglikanskim High Church réwnoczesnie z innymi wspotczesnymi ksiggami
liturgicznymi.

Metoda, ktoérg obrat w badaniach autor, sprowadzata si¢ do zasady wigzacej sposob
modlitwy z tre$cig wiary Kosciota, czy lex orandi — lex credendi. Inaczej mowigc starano
si¢ ukaza¢ elementy tradycji anglikanskiej, ktére dochodza do glosu w nowym mszale dla
Ordynariatow Personalnych. Niniejsza rozprawa zostala podzielona na trzy rozdziaty,
z ktorych kazdy stanowil kolejny etap w drodze do odnalezienia odpowiedzi na
postawiony na poczatku pracy problem.

Pierwszy rozdziat stanowit probe ukazania anglikanskiej tradycji w dwoch
miejscach: w doktrynie oraz w liturgii. Podzial pierwszej cze$ci na dwa podrozdziaty
determinowany byl obrang przez autora metoda badawczg. Wiara i jej treS¢ bowiem
wyrazaja si¢ nie tylko w wyznaniach wiary lub innych tekstach bedacych pomnikiem tej
wiary, lecz takze w sposobie modlitwy okreslonej wspolnoty koscielnej. W tym miejscu
konieczne jest zastrzezenie, iz ukazanie teologii i tradycji Kosciota Anglii dla katolickiego

teologa stanowi zadanie bardzo wymagajace. Na ten stan rzeczy sktadajg si¢ dwa
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komponenty. Pierwszym jest duzy pluralizm teologiczny w lonie samego anglikanizmu,
ktoéry posiada swoja egzemplifikacje w dwubiegunowosci anglikanskiej teologii. Moze ona
przybiera¢ posta¢ zblizong do katolicyzmu oraz odmian¢ wyraznie protestanckg. Drugi
powdd trudnosci to brak jednej spdjnej wyktadni anglikanskiej dogmatyki, ktora
obowigzywataby w caltym wyznaniu anglikanskim. Chcac uchwyci¢ specyfike
anglikanskiej doktryny nalezato siggna¢ do miejsc, w ktorych to wyznanie upatruje
podstaw koscielnego nauczania. Sa to: Pismo Swigte, wczesnochrzescijanskie wyznania
wiary, trzydziesci dziewie¢ artykutéw religii anglikanskiej oraz liturgia. Nie bez znaczenia
pozostaje fakt, iz sam anglikanizm nie chce upatrywaé swoich poczatkéw za czasow
panowania Henryka VIII, lecz w misyjnej wyprawie Augustyna wystanego na wyspy przez
papieza Grzegorza Wielkiego. Wreszcie Kosciot Anglii nie oglosit Zadnego nowego
wlasnego dogmatu upatrujagc w dogmatyzacji pewnych prawd zarzewia sporéw posrod
wyznawcOw Chrystusa. Anglikanizm w pewien sposob chce by¢ zatem podobny do
prawoslawia w wyznawaniu wiary pierwszego tysiaclecia.

Takze liturgia anglikanska nie doczekata sie unifikacji. Autor odwotat si¢ w pracy
do dwoéch najbardziej reprezentatywnych ksiagg liturgicznych w kontek$cie tematu pracy,
czyli Common Worship oraz Missale Anglicanum. Juz sam dobér Zrodet ukazat pewna
specyfike anglikanizmu — brak doktrynalnego oraz liturgicznego uniformizmu. Wobec
niejednorodnej doktryny takze liturgia przyjeta i nadal przyjmuje réznorakie formy
celebratywne. Zaréwno doktryna jak i liturgia w Ko$ciele Anglii moga przyjmowac ksztalt
wybitnie protestancki z silnym rysem kalwinskim oraz quasi katolicki zblizony do teologii
oraz liturgii Kosciota katolickiego w przeddzien II Soboru Watykanskiego.

Wnhioski, ktore wyptywaja z przeprowadzonych w pierwszym rozdziale badan
mozna sprowadzi¢ do kilku punktow. Po pierwsze badacz, ktory chce zajmowac si¢
anglikanska teologia powinien porzuci¢ pewien Kkatolicki doktrynalny uniformizm,
a przyja¢ zasade comprehensiveness, ktora chce godzi¢ rézne teologiczne stanowiska
w granicach jednego wyznania. Kolejno, Kosciot Anglii nie jest owocem reformacyjnej
kontynentalnej zawieruchy szesnastego wieku, ale pewna wypadkowa réznych
teologiczno-pastoralnych pradow docierajacych do Anglii z kontynentu europejskiego.
Widoczne staje si¢ to artykutach religii anglikanskiej, ktére przyjmuja brzmienie od
katolickich az do kalwinskich np. w kwestii usprawiedliwienia 1 miejsca dobrych
uczynkow. Po trzecie, anglikanizm chce by¢ droga posrednig — via media — pomiedzy
rzymskim katolicyzmem a wyznaniami reformacyjnymi. Wreszcie spogladajac na liturgi¢

Kosciota Anglii nalezy stwierdzi¢, ze jest ona swoistym papierkiem lakmusowym
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przebytej przez anglikanizm doktrynalnej drogi. Niejako na marginesie, egzemplifikacja
réznorodno$ci w tonie wyznania anglikanskiego jest wystrdj §wiatyn. Znalezé w nich
mozna prawostawne ikony, w niektorych miejscach zywa jest praktyka przechowywania
chleba po Wieczerzy Panskiej w tabernakulum, a jeszcze inna $wigtynia anglikanska
bedzie urzadzona w surowym stylu kalwinskim bez zdobien, obrazéw czy witrazy.
Powyzsze uwagi wigzg si¢ z liturgia, poniewaz to wilasnie dla niej zostaly zbudowane
1 wyposazone dawne 1 wspotczesne Swigtynie anglikanskie.

Celem drugiego rozdzialu bylo ukazanie elementéw anglikanskiej tradycji, ktora
dochodzi do glosu w mszale dla konwertytow. Takze ta cze$¢ pracy zostata podzielona na
dwa podrozdzialy, poniewaz recepcja papieskiej woli o obecnosci anglikanskiej tradycji
w Divine Worship przebiegata w dwojaki sposob. Z jednej strony zaczerpnigto teksty
z anglikanskiej liturgii niejako ,,wprost” do mszalu, a z drugiej dostrzegalne sa pewne
inspiracje nabozenstwami Kos$ciota Anglii. Na samym poczatku koniecznym byto
zaprezentowanie anglokatolickiego stronnictwa w tonie anglikanizmu, ktore swoja teologia
oraz praktykami zdecydowanie zblizalo si¢ do stanowiska katolickiego. To pomigdzy
rytualistami, cztonkami anglikanskiego High Church nalezy poszukiwa¢ takich postaci jak
m.in. John Keble lub John Henry Newman.

Elementami wprost wywiedzionymi z anglikanskiej liturgii sa: The Collect for
Purity, The Prayers of the People, The Collect at the Prayers of the People, The
Penitential Rite, stowa przy tamaniu hostii, The Prayer of Humble Access, formuty przy
udzielaniu Komunii Swietej, The Prayer of Thanksgiving oraz tekst blogostawienstwa
kaptanskiego. To co stanowi o anglikanskim rysie tych modlitw jest niejednokrotnie ich
inspiracja biblijna np. odmawianie stéw Dekalogu w rycie pokutnym. Kosciol Anglii,
ktory nadal jest silnie powigzany z angielska monarchia, w modlitwie powszechnej
wspomina o wiladcy 1 rzadzacych. Wielowariantowe teksty anglikanskich modlitw
powszechnych znalazty si¢ w Divine Worship: The Missal i stanowig $wiadectwo
réznorodnosci modlitewnej wewnatrz wspdlnoty anglikanskiej. Ryt pokutny odwotuje si¢
do biblijnej pawtowej teologii niegodnego przyjmowania Ciala i Krwi Panskiej 1 stad jego
obecno$¢ w mszale dla bylych czlonkéw Kosciota Anglii. Formuly uzywane przy
rozdzielaniu Komunii ktadg nacisk na rézne aspekty teologii Eucharystii — jedne na
obecno$¢ Pana w konsekrowanych postaciach, a drugie na anglikanski recepcjonizm, czyli
skutki przyjetego sakramentu. Koncowe kaptanskie btogostawienstwo jest swiadectwem

anglikanskiej inspiracji Pismem Swietym przy tworzeniu formut liturgicznych.
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Trudniejsze zadanie stanowito zaprezentowanie anglikanskich inspiracji w mszale
dla bylych wiernych Kos$ciota Anglii. W tym miejscu nalezy ukazaé jezyk angielski, jako
jezyk liturgiczny od czasow Reformacji na wyspach brytyjskich. Uzywanie j¢zyka
narodowego przez konwertytow nic jest konsekwencjg reformy liturgii po ostatnim
soborze w Kosciele katolickim, lecz nalezy do ich wilasnej anglikanskiej tradycji.
Reformator anglikanizmu Tomasz Cramner uwazal bowiem, ze uzywanie taciny w liturgii
jest zwyczajem niebiblijnym. W drugiej czesci tego rozdziatu wskazano takze na pewna
anglokatolicka specyfike, ktora jest paradoksalnie w wielu elementach zbiezna z katolicka
liturgig i obrzedowoscig z czasow przed II Soborem Watykanskim. Nalezy w konteks$cie
tej specyfiki zauwazy¢ np. uzywanie katolickich westymentow, a w tym manipularza,
wystrd] $wiatyn oraz bogata ilo$¢ blogostawienstw w ciggu roku liturgicznego. Takze
kalendarz liturgiczny w oryginalny sposdb nawigzuje do anglikanskiej tradycji poprzez
tradycyjne okresy liturgiczne, ktorych prozno szuka¢ we wspolczesnej katolickiej liturgii
tj. okres Przedposcia lub odliczanie niedziel po Zestaniu Ducha Swictego. Byli wierni
Kosciota Anglii czczg Swietych i blogostawionych, ktoérzy w sposob szczegdlny wpisali sie
w histori¢ ziemi, na ktorej zyja i dziataja cztonkowie Ordynariatow Personalnych.
Wreszcie Komunia rozdzielana czesto pod dwiema postaciami nalezy do anglikanskiego
dziedzictwa liturgicznego inspirowanego biblijnie. Na koncu nalezy wspomnieé¢, cho¢
wprost nie mozna tego wywiez¢ z mszatlu, o benedyktynskim rysie liturgii bylych
anglikanow znajdujacy swoja egzemplifikacje w wysokiej kulturze muzycznej nabozenstw
1 zywym praktykowaniu wspdlnej modlitwy Liturgiag Godzin.

Whnioski plynace z drugiego rozdzialu mozna sprowadzi¢ do kluczowego
stwierdzenia, Ze liturgia nie jest dodatkiem do aktu konwersji bylych anglikanéw, lecz to
wilasnie w celebracjach ta wspolnota chce ukaza¢ swoje patrimonium, czyli wiasna
tradycje wyniesiong z Kosciota Anglii. Jest uzasadnionym przeciez stwierdzenie, iz byli
anglikanie mogliby z powodzeniem w inny sposob wyraza¢ swojg tozsamos¢, a jednak
zwrocono si¢ z prosba do Benedykta XVI o mozliwo§¢ zachowania pewnych elementéw
anglikanskich nabozenstw w nowym katolickim mszale. Spojrzenie na liturgi¢
sprawowang w Ordynariatach Personalnych jedynie przez pryzmat tekstow wprost
wywiedzionych z anglikanskiej liturgii byloby jedynie spojrzeniem fragmentarycznym,
a zatem zasadnym bylo zbadanie tej liturgii takze pod katem elementow implicite
zaczerpnigtych z Kos$ciota Anglii. Paradoksalnie, nalezy zasygnalizowaé, ze cze$¢
modlitw, zwyczajow oraz niektore okresy liturgiczne sa zbiezne z ich katolickimi

odpowiednikami w dawnym Mszale Rzymskim. Jednakze autor w tym rozdziale pracy
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W sposob szczegblny pamigtat o katolickiej doktrynie wyrazonej w Katechizmie Kos$ciota
Katolickiego, ktora ma przeciez wyraza¢ Divine Worship: The Missal. Nie mozliwe jest
zatem interpretowanie modlitw 1 zwyczajow liturgicznych na sposéb anglikanski. Styl
modlitw zaczerpni¢tych z liturgii Kosciota Anglii pozwala na ich wielowariantowg
interpretacje, jednak w badanym mszale ta interpretacja spogladajac na lex orandi domaga
si¢ katolickiego lex credendi. Przykladem takiej interpretacji sa z pewnoS$cig gesty
adoracyjne tj. liczne przyklgkniecia kaptana wobec konsekrowanych hostii 1 wina, ktére
niejako stanowig komentarz do bylych anglikanskich modlitw. Kosciét Anglii nie
podejmuje bowiem dyskusji nad obecnoscig Pana w eucharystycznych postaciach,
natomiast mszat dla bytych anglikanéw podpowiada poprzez rubryki, iz to jest prawdziwe
Cialo i Krew Pana.

Trzeci, a zarazem ostatni rozdzial niniejszej pracy, stanowit trojakie spojrzenie na
badang liturgi¢. Pierwsza perspektywa, z ktorej autor przygladat sie¢ mszatowi byt Ruch
Oksfordzki, kolejng ,,reforma reformy” liturgii Benedykta XVI, a ostatnia ekumenizm
realizujacy si¢ w dialogu miedzy Kosciotem Anglii, a Ko$ciotem katolickim. Taki podziat
okazat si¢ uzasadniony, aby ukaza¢, iz Divine Worship: The Missal nie jest ksigga, ktora
pojawila si¢ niejako ,,znikad” lub jest zawieszona w eklezjalnej 1 teologicznej prozni.
Nie stanowi ona wreszcie takze efektu pracy madrych ludzi, ktérzy staneli wobec zadania
kompilacji specjalnej celebracji, poniewaz liturgii nie tworzy si¢ ,przy biurku”
zastawionym nawet najwybitniejszymi teologicznymi publikacjami. To skazatoby ja na
niewystarczalno$¢ 1 tymczasowo$¢. Divine Worship: The Missal nie stanowi takze
przyktadu udanej inkulturacji, poniewaz inkulturacja to ,,wysitek Ko$ciota zmierzajacy do
wprowadzenia oredzia Chrystusa w okre§lone srodowisko spoteczno-kulturowe, wzywajac
do wiary wedlug wszystkich jej wlasnych wartosci, uwzgledniwszy, Zze sa one do
pogodzenia z Ewangelig”"*8, Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej sugeruje,
iz inkulturacja dotyczy ewangelizowania pogan. W przypadku bylych anglikanow
czerpano inspiracj¢ do nowego mszatu nie z kultury poganskiej, lecz z Kosciota Anglii,
czyli innego wyznania chrze$cijanskiego. Trudno zatem spoglada¢ na nowa ksiege

liturgiczng jako na egzemplifikacj¢ wspotczesnej inkulturacji w obrebie liturgii.

718 MIEDZYNARODOWA KOMISIA TEOLOGICZNA, Wiara i inkulturacja (1988), 11.
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1988_fede-
inculturazione pl.html (dostgp: 16.08.2017)
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Dokonujac proby oceny mszatu dla bylych anglikanbw w kontek$cie Ruchu
Oksfordzkiego, ktory wspotczesnie kontynuowany jest w ramach Kosciota Wysokiego,
nalezy pamietaé o jego pewnej bliskosci katolicyzmowi. Swiadectwem tej bliskosci jest
Missale Anglicanum, czyli dawny katolicki mszat w Kosciele Anglii, gesty adoracyjne
w nim zawarte oraz zywy kult maryjny. Wspdlnym mianownikiem jest takze powro6t do
sredniowiecznego katolickiego dziedzictwa. Ruch Oksfordzki stanowit pewne
przebudzenie w lonie anglikanizmu paralelne z katolickim ruchem liturgicznym
dziewietnastego 1 dwudziestego wieku, ktory znalazt w starozytnosci ,,zywe zrodta, ktore
pozostaja niezastgpione takze w dzisiejszych potrzebach dotyczacych uzasadniania
i rozwijania kultu Bozego”'®. Wspominajac o Ruchu Oksfordzkim nalezy powtorzyg¢,
iz proba katolicyzacji anglikanizmu znalazta swdj odpowiednik w dziataniach Benedykta
XVI. Papiez stal si¢ kontynuatorem ewangelizacji zainaugurowanej przez Grzegorza
Wielkiego i biskupa Augustyna na ziemi angielskiej. Nie burzyli oni bowiem poganskiej
przesztosci swoich wiernych, lecz odczytywali ja w $wietle katolickiej wiary. Podobnie
Benedykt XVI zechcial, aby zachowa¢ to co cenne z Kosciota Anglii, pewne elementy
anglikanskiego kos$cielnego zycia w Kosciele katolickim w konkretnej liturgicznej formie.

Drugg perspektywa byta ,reforma reformy” liturgii postulowana przez obecnego
papieza emeryta. Benedykt XVI, ktory w 2005 roku sformutowat postulat odczytywania II
Soboru Watykanskiego wedtug ,,hermeneutyki reformy”. Widzial on w projekcie ,,reformy
reformy” recepcj¢ wspomnianej hermeneutyki na gruncie posoborowej liturgii. Na samym
poczatku nalezato si¢ jednak upora¢ z pytaniem czy badany mszat jest w ogole
przedmiotem ,reformy reformy” liturgicznej. Na to pytanie po przeprowadzonych
badaniach trzeba odpowiedzie¢ twierdzaco, poniewaz nalezy on do rytu rzymskiego.
W tym miejscu warto nadmieni¢, iz w pewien sposob sytuacja anglikanskich konwertytow
oraz ich wiasna liturgia stanowia paralel¢ do bylych wyznawcoéw prawostawia, ktdrzy
przeszli do Kosciota katolickiego. Z jednej strony obie grupy zachowaly wtasny rys, ktory
dochodzi do gtosu w liturgii 1 dyscyplinie koscielnej. Jednakze z drugiej nie sprowadzaja
si¢ one do jednego mianownika, poniewaz w przeciwienstwie do bylych prawostawnych
byli anglikanie nie tworza zadnego Kos$ciota sui iuris, lecz naleza do Ko$ciota katolickiego
obrzadku tacinskiego. W badanym mszale mozna wskaza¢ na kilka miejsc, w ktorych
zostala wprowadzona w zycie ,,reforma reformy” liturgii. Sg nimi: orientacja modlitwy
liturgicznej, wigksza 1ilo$¢ przykleknie¢ przypominajaca o prawdziwej, realnej

1 substancjalnej obecnosci Chrystusa w chlebie i winie, archaiczny jezyk angielski oraz

719 ). KROLIKOWSKI, Nauka, mgdros¢ i powolanie. O naturze i misji teologii, Krakow 2016, s. 160.
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pewne elementy zaczerpni¢te z Nadzwyczajnej Formy Rytu Rzymskiego. Posrod nich
najbardziej wyrazne przyklady stanowig: aspersja przed rozpoczeciem Eucharystii
z tradycyjnymi antyfonami, modlitwy u stopni oftarza, dawne rzymskie ofertorium,
liczniejsze pocatunki oftarza, ztgczenie palcéw od konsekracji az do absolucji po
rozdzielaniu Komunii Swictej, uzywanie starszych szat liturgicznych, a w tym
manipularza, a takze praktyka odmawiania Prologu z Ewangelii Jana na zakonczenie
celebracji.

Ostatnig perspektywa spojrzenia na Divine Worship: The Missal byt dwustronny
dialog katolicko-anglikanski. W tym podrozdziale koniecznym bylo zaprezentowanie
podstaw dziatalnosci ekumenicznej w katolickim rozumieniu. Aby osiagnac to zamierzenie
autor siggnat po Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio II Soboru Watykanskiego.
Ojcowie soborowi w tym dokumencie wskazali na konieczno$¢ ekumenicznej wspotpracy
pomiedzy tymi, ktorzy wierza w Trdjjedynego Boga oraz uznajg Chrystusa, jako Pana
i Zbawiciela. Zarowno wedlug Unitatis redintegratio oraz Anglicanorum coetibus
gtéwnym promotorem ekumenizmu jest Duch Swiety. Wskazano takze na celebrowang
jedna Eucharystie, jako na cel dialogu ekumenicznego, jego stacje koncowa. Kluczowym
jednakze dla niniejszej pracy bylo stwierdzenie z Dekretu o ekumenizmie, iz takze poza
Kosciotem katolickim mogg istnie¢ liczne elementy 1 dobra u§wigcajace oraz umacniajace
wiarg, a nalezace do Kosciota Chrystusowego. To na podstawie tej prawdy mozliwe bylo
zachowanie przez bylych anglikanow czgsci swojej tradycji w nowym zachodnim mszale.
Warto zauwazy¢, iz takze Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
stwierdzila, ze chociaz w Kosciele katolickim trwa prawdziwy Kos$cidt zatozony przez
Chrystusa to ,,poza jego organizmem znajduja si¢ liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy,
ktore jako whasciwe dary Kosciota Chrystusowego naktaniajg do jednosci katolickiej”’%°.

Prosba o konwersj¢ nie byla decyzja podjeta ad hoc, lecz poprzedzona byta
prowadzonym od poétwiecza dialogiem katolicko-anglikanskim. W toku tego dialogu
opublikowano szereg dokumentoéw, ktére autor zaprezentowal w omawianym
podrozdziale. Nalezy wymieni¢ w tym miejscu dokumenty: Wspolna deklaracja
0 Eucharystii, Urzqd kaplanski a swiecenia, Wtadza w Kosciele, Autorytet w Kosciele II,
Zbawienie a Kosciol, Kosciél jako komunia, Zycie w Chrystusie: Moralnosé, Komunia
i Kosciol, Dar autorytetu. Autorytet w Kosciele III oraz Maryja: taska i nadzieja
w Chrystusie. Wymienione w tym miejscu i omowione w trzecim rozdziale dokumenty

dialogu katolicko-anglikanskiego stanowig $wiadectwo wielkiego teologicznego wysitku

70 KL, 8.
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katolikow oraz anglikanéw. Sa one jednak tylko stacja posrednia do pelnej jednosci
wierzacych w Chrystusa. Jedno$¢ w wierze i we wspolnym celebrowaniu Eucharystii
zostala osiggnigta natomiast w Ordynariatach Personalnych dla bytych anglikanow.

Ostatni rozdzial niniejszej rozprawy stanowi objetosciowo najobszerniejsza jej
cze$¢. Staje si¢ to zrozumiate w kontek$cie nieopracowania tego zagadnienia na polu
polskiej teologii oraz jedynie zasygnalizowania lub fragmentarycznego ujecia w literaturze
anglojezycznej. Spojrzenie z trzech perspektyw mozna usystematyzowa¢ we wnioskach
wyptywajacych z przeprowadzonych w trzecim rozdziale badan. Po pierwsze mszat dla
bytych anglikanéw jest niejako owocem dziewigtnastowiecznego Ruchu Oksfordzkiego,
ktory chciat ponownego odkrycia tego co odrzucita angielska Reformacja. Skutki dziatan
m.in. Johna Henriego Newmana dostrzegalne sa wspotczesnie w pewnym maryjnym
przebudzeniu czgsci anglikandéw, ktorzy w Matce Pana upatruja nie zarzewia sporu
z katolicyzmem, lecz wzoru wiary i postuszenstwa Bogu dla chrzescijan. Koniecznym jest
zauwazenie, ze Ruch Oksfordzki i jego spadkobiercy dokonujagc m.in. tlumaczenia
rzymskiego Missale Romanum na jezyk angielski spowodowali pewng katolicyzacje
Kosciota Anglii. Natomiast Benedykt XVI zezwalajac na zachowanie cz¢sci anglikanskiej
tradycji w mszale dokonal pewnego odwrotnego procesu w kontekscie Kosciota
katolickiego, a wiec uznat dzialanie Ducha Swigtego takze poza widzialnymi granicami
Kosciota katolickiego. Divine Worship: The Missal w kontekscie ,reformy reformy”
posoborowej liturgii jest udanym przyktadem realizacji tej mysli Benedykta XVI,
a wczesniej Josepha Ratzingera. Ta ksiega liturgiczna zawiera bowiem w sobie nie tylko
elementy, ktore usunigto lub ograniczono w rzymskiej liturgii, lecz rowniez m.in. poprzez
dodanie w kalendarzu liturgicznym lokalnych $wigtych oraz praktyke koncelebry ukazuje
»reforme reformy” nie jako nostalgiczng tgsknote za minionymi czasami, lecz owocny
program dla przysztosci liturgii. Joseph Ratzinger stusznie zauwazyt zatem, iz , liturgie
mozna wigc przyrownywac nie do aparatury technicznej, ktorg mozemy sami wyrabiac,
lecz do rosliny, a wigc do organizmu, ktory ros$nie i1 ktorego prawa wzrastanie okreslaja
mozliwosci jego dalszego rozwoju”’?. W tym kontekscie Divine Worship: The Missal
moze sta¢ si¢ dzielem inaugurujagcym pewien nowy ruch liturgiczny ukazujacy prawdziwa
nature liturgii, ktora rodzi si¢ przez wieki, a nie stanowi efektu zapotrzebowania danego
Czasu.

Wreszcie nalezy zauwazy¢, iz badany mszat jest ksiegg liturgiczna, ktéra wyrasta

z soborowej wizji katolickiego ekumenizmu. Utworzenie Ordynariatdow Personalnych

721 ). RATZINGER, Duch liturgii..., dz. cyt., s. 133.
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I stworzenie specjalnej liturgii ukazato cel ekumenizmu, ktérym nie jest dialog jedynie dla
dialogu, lecz zjednoczenie chrzescijan w jednej wierze, ktéra dochodzi do glosu w jedne;j
Eucharystii. Jednocze$nie nalezy z uznaniem zauwazy¢ efekty prowadzonego katolicko-
anglikanskiego dialogu, czyli: uzgodnienia w zakresie doktryny eucharystycznej, uznanie
stopni §wigcen, jako zakotwiczonych w urzgdzie apostolskim, sformutowanie po stronie
anglikanskiej woli uznania prymatu biskupa rzymskiego, podj¢cie dyskusji nad rolg taski
Bozej 1 miejsca dobrych uczynkow, ukazanie znamion Kosciota 1 wigzi pomiedzy roznymi
wspolnotami ko$cielnymi, odczytanie Pisma Swictego jako uprzywilejowanego miejsca
manifestacji Tradycji oraz spojrzenie na Matke Pana w perspektywie chrystologicznej
I historiozbawczej.

Jak zatem w $wietle trzech rozdzialéw niniejszej pracy nalezy odpowiedzie¢ na
postawiony na poczatku problem badawczy: jakie elementy tradycji wspdlnoty
anglikanskiej mozna odnalez¢ w nowym mszale uzywanym przez cztonkow Ordynariatow
Personalnych dla bylych anglikanéw? Na samym poczatku nalezy podkresli¢, iz stowo
tradycja, ktorego uzyt Benedykt XVI w Anglicanorum coetibus dotyczy sposobow
1 miejsc, w ktoérych wyrazana jest wiara danej wspdlnoty. Nie nalezy tego stowa natomiast
rozumie¢, jako akceptacje anglikanskiej doktryny wewnatrz Kos$ciota katolickiego,
poniewaz to Katechizm Kosciota Katolickiego jest obowigzujacy dla cztonkéw
Ordynariatow Personalnych. Roéznice bowiem pomiedzy m.in. katolicka a anglikanska
sakramentologii sg zbyt duze, aby mozna je uzna¢ jedynie za r6zne roztozenie akcentow
teologicznych lub inng wrazliwos¢.

Po tym doprecyzowaniu pojecia tradycja nalezy wskaza¢ z jednej strony na te
elementy w Divine Worship: The Missal, ktore zostaty wprost wywiedzione z liturgii
Kos$ciota Anglii. Zostaly one szczegotowo zaprezentowane wraz z thumaczeniem na jezyk
polski w drugim rozdziale. Z drugiej strony konieczne jest zauwazenie tradycji
anglikanskiej, ktora dochodzi do glosu m.in. w jezyku liturgicznym, muzyce oraz
kalendarzu liturgicznym. W tym miejscu nowy katolicki mszat nie jawi si¢, jako proste
przeniesienie anglikanskiej liturgii Wieczerzy Panskiej do katolickiego liturgicznego
krwioobiegu, lecz efekt pracy mieszanej komisji oraz pragnienie prostych wiernych, ktorzy
starali si¢ wybra¢ z anglikanskiej liturgii to co jest cenne i1 szlachetne dla ich katolickiej
przysztosci. Obrana w pracy metoda badawcza, czyli lex orandi — lex credendi ukazata nie
tylko anglikanska teologie, zwtaszcza w pierwszym rozdziale, lecz takze katolicka teologie

ze szczegblnym uwzglednieniem ekumenizmu. Z oczywistych powoddéw badanym
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mszatem moga zajmowac si¢ takze historycy Kos$ciota lub liturgisci, lecz obiorg oni inng
metodg, a w ten sposob opisza Divine Worship: The Missal z innej perspektywy.

Cennym wnioskiem, ktory stanowi rezultat przeprowadzonych teologicznych
badan, jest wskazanie, iz Ko$ciot katolicki zauwazyl negatywne skutki Reformacji,
a w tym wypadku Reformacji angielskiej. Egzemplifikacja takiego spojrzenia byt
dokument Leona XIII o niewaznosci $wiecen anglikanskich. Papiez w ten sposob
odpowiedziat na problem, ktory mozna nast¢pujaco sformutowaé: co z Reformacji
angielskiej jest chwastem na Bozej roli. Inaczej méwigc: co w anglikanskim lex orandi
wyraza niekatolickie lex credendi Kosciota Anglii? Natomiast Benedykt XVI znalazl
sposob osiagniecia jednosci z wykorzystaniem chwalebnych owocdéw szesnastowiecznej
zawieruchy. Takimi owocami mogg by¢ teksty modlitw, ktore chociaz powstaty poza
widzialnymi granicami KoS$ciota, staja si¢ w nowym mszale Zrédtem duchowego zycia
konwertytow. Przywolywana juz soborowa Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium chce
widzie¢ w tych modlitwach z niekatolickim rodowodem takze opatrzno$ciowe dzialanie
Ducha Swictego. Benedykt XVI poszukiwat zatem odpowiedzi na niejako przeciwne
pytanie postawione Leonowi XIII, czyli: co mozna i nalezy zachowa¢ z lex orandi
Kosciota Anglii. Dziatania nastepcy Jana Pawtla Il pokazaly, ze nawet orzeczenie Leona
XIII nie zamkneto drogi do poszukiwania 1 w ostatecznosci znalezienia jednosci posrod
podzielonymi chrzeécijanami. Finalem tych staran byto Anglicanorum coetibus i badany
mszat.

W ocenie autora koniecznym jest takze podkreslenie, iz dokument Benedykta X VI
i promulgowanie Divine Worship: The Missal stanowig dobitne i widome $wiadectwo, iz
mozliwe jest osiggnigcie jednosci podzielonych chrzescijan w jednym Kosciele. Jednakze
nie musi to oznaczaé krzywdzacej uniformizacji, ktorej skutkiem jest zapomnienie lub
przekreslenie catej dotychczasowej eklezjalnej 1 duchowej drogi konwertytow.
Wprowadzenie nowej ksiggi liturgicznej w tonie katolicyzmu stuzy ubogaceniu calego
Kosciota Chrystusowego, poniewaz Pan modlit si¢ o to, aby Jego uczniowie byli jedno,
a nie by byli jednakowi w wyrazaniu wiary lub jej celebrowaniu. Inaczej moéwiac
katolickie lex credendi jest wyrazane w badanym mszale przy uzyciu niekatolickiego lex
orandi zaczerpnictego z Ko$ciota Anglii, ktore stanowi tradycje i dziedzictwo
konwertytow. Katolicka wiara jest zatem wyrazana w pewnych miejscach tego mszatlu
inaczej niz w formie zwyczajnej 1 nadzwyczajnej rytu rzymskiego. Koresponduje to ze
stowami Josepha Ratzingera, ktory przed laty pisal, iz ,,zewnetrzny ksztalt liturgii moze

by¢ réznoraki, odpowiednio do miejsca 1 czasu — tak jak rozne istniejg obrzadki. Istotna
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jest tacznos$¢ z Kosciotem, ktory jest poprzez swa wiare zwigzany z Panem. Postuszenstwo
wiary stanowi gwarancje jedno$ci liturgii (...)"?2. Wyplywajacy z przeprowadzonych
badan wniosek jest niezwykle praktyczny dla zycia Kosciota, ktory nie ustaje przeciez
w poszukiwaniu drég do zjednoczenia podzielonych chrzescijan.

Wreszcie na zakonczenie nalezy odeprze¢ zarzuty, iz dziatania Benedykta XVI:
przyjecie calych grup anglikandw wraz z ich pasterzami i stworzenie dla nich wilasnej
liturgii, stanowig przejaw katolickiego prozelityzmu lub zdrade II Soboru Watykanskiego.
Anglicanorum coetibus oraz promulgacja Divine Worship: The Missal jest raczej
hermeneutyka reformy na gruncie ekumenizmu. Na decyzje konserwatywnych anglikanow
mozna spoglada¢ bowiem nie tylko z negatywnej perspektywy, ktora chce widzied
w prosbie o konwersj¢ jedynie ucieczke od anglikanskich eksperymentéw w zakresie
sakramentologii oraz nauczania moralnego lub atak Kos$ciola Rzymskiego na Kosciot

Anglii w chwili jego ostabienia’?,

Mozliwe jest takze spojrzenie o charakterze
pozytywnym, poniewaz grupy anglikanow w Nastgpcy Piotra rozpoznaty glos
autentycznego Magisterium Kosciota oraz sluge jedno$ci chrzescijan w czasach zametu
wewnatrz anglikanizmu.

Niniejsza praca bez watpienia w §wietle dokonanej krytyki literatury na gruncie
polskiej teologii poruszyta problematyke nieznang, a co za tym idzie nieprzebadang. Taki
stan rzeczy wynika z pewnoscig z ograniczonego kontaktu rodzimej teologii ze wspdlnota
anglikanska, ktora w Polsce posiada jedynie kilka kaplic lub miejsc modlitwy uzyczonych
przez innych chrzescijan. Takze data wprowadzenia do liturgicznego uzytku w Kosciele
katolickim Divine Worship: The Missal, czyli pierwsza niedziela Adwentu 2015 roku,
usprawiedliwia w przekonujacy sposob szczatkowy stan opracowan po stronie polskiej
oraz anglojezycznej teologii. Niemniej jednak autor wyraza nieSmiala nadzieje, iz
obecnos¢ bytych anglikanow w Kosciele katolickim oraz celebrowana przez nich liturgia
przyczynia si¢ do ozywienia badan w zakresie ekumenizmu 1 z biegiem czasu pozwola
ukaza¢ teologiczng 1 profetyczng doniosto$¢ pontyfikatu Benedykta XVI w zakresie

ekumenizmu oraz wizji prawdziwej odnowy liturgii Kosciota.

722 ], RATZINGER, Dyskusja nad ,, Duchem liturgii”’, w: TENZE, Opera omnia, Teologia liturgii, t. IX,
Lublin 2012, s. 617.

723 por. C. SLIPPER, Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus Benedykta XVI z perspektywy
anglikanskiej, W: Wspolnota anglikanska a ekumenia..., dz. cyt., s. 97.
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STRESZCZENIE

Benedykt XVI 4 listopada 2009 roku podpisat dokument Anglicanorum coetibus,
w ktérym zezwolit bytym anglikanom na konwersje do Kosciota katolickiego. Jednakze
papiez nie tylko szeroko otworzyt drzwi dla konserwatywnych cztonkéw Ko$ciota Anglii,
lecz okazat daleko idaca hojno$¢ poprzez propozycje zachowania czes$ci anglikanskiej
tradycji wewnatrz katolickiej wspolnoty. Tym samym decyzja Benedykta XVI jest nie
tylko pewnym przesztym wydarzeniem z jego prawie os$mioletniego pontyfikatu, lecz
posiada takze daleko idace implikacje dla czlonkow trzech Ordynariatéw Personalnych
skupiajacych bylych anglikandéw oraz dla catego Kosciota katolickiego.

Konstytucja apostolska Benedykta XVI stanowi, iz Katechizm KoSciota
Katolickiego opublikowany za pontyfikatu Jana Pawta II jest zwyczajnym wyrazem wiary
katolickiej wyznawanej przez cztonkéw Ordynariatow Personalnych. Tym co jednak
wyréznia bylych anglikanow jest sposob wyrazania tej wiary w liturgii. Na mocy
Anglicanorum coetibus kaptani mogg postugiwac si¢ trzema formami rytu rzymskiego.
Pierwsza jest Zwyczajna Forma Rytu Rzymskiego, kolejng Nadzwyczajna Forma Rytu
Rzymskiego, a ostatnig jest specjalna forma rytu rzymskiego, ktéra zawiera w sobie
elementy anglikanskiej tradycji. Owocem tego papieskiego zyczenia, aby tradycje
duchowe, liturgiczne i duszpasterskie wspolnoty anglikanskiej przeniknety do liturgii
sprawowanej w Ordynariatach Personalnych, jest specjalny mszal Divine Worship: The
Missal, ktory wszedt do uzytku liturgicznego w pierwszg niedziele adwentu 2015 roku.

Niniejsza praca chciata udzieli¢ odpowiedzi na nastepujacy problem: jakie
elementy tradycji wspdlnoty anglikanskiej mozna odnalez¢ w nowym mszale uzywanym
przez cztonkow Ordynariatow Personalnych dla bylych anglikanow? Ze wzgledu na
obszerno$¢ materialu badawczego autor ograniczyl si¢ jedynie do poszukiwan
anglikanskiego dziedzictwa w mszale dla Ordynariatow Personalnych, ktory stanowit

podstawowe zréodlo w prowadzonych przez autora badaniach. W pracy nie zostaly
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uwzglednione pozostate ksiegi w Ordynariatach Personalnych, czyli Liturgia Godzin lub
ksiggi przeznaczone do celebracji innych sakramentow niz Sakrament Oftarza. Metoda
badawcza wykorzystana w pracy to czcigodna zasada: lex orandi - lex credendi. Autor
pragnat przy jej wykorzystaniu ukaza¢ elementy tradycji anglikanskiej, ktore dochodza do
glosu w nowym mszale dla Ordynariatow Personalnych. Inaczej mowigc tak obrana
metoda pozwolita na wydobycie dogmatu (lex credendi) z liturgii (Iex orandi).

Niniejsza rozprawa zostata podzielona na trzy rozdziaty, z ktérych kazdy stanowit
kolejny etap w drodze do uzyskania odpowiedzi na postawiony na poczgtku pracy
problem. Pierwszy rozdzial pracy stanowil probe ukazania anglikanskiej tradycji w dwoch
miejscach: w doktrynie oraz w liturgii. W tym miejscu konieczne jest zastrzezenie, iz
ukazanie teologii i tradycji Kosciota Anglii dla katolickiego teologa stanowi zadanie
bardzo wymagajace. Powodem jest duzy pluralizm anglikanskiej teologii oraz brak jednej
obowigzujacej wyktadni prawd wiary. Takze liturgia anglikanska nie doczekata sie¢
unifikacji. Autor odwotal si¢ w pracy do dwodch najbardziej reprezentatywnych ksiag
liturgicznych w  kontekécie tematu pracy, czyli Common Worship oraz Missale
Anglicanum. Wnioski, ktore wyplywaja z przeprowadzonych w pierwszym rozdziale
badan mozna sprowadzi¢ do kilku punktéow. Po pierwsze, Kosciot Anglii nie jest
wyznaniem wyrostlym wprost z Reformacji, ale pewng syntezg teologiczno-pastoralnych
pradow docierajacych do Anglii z kontynentu. Po drugie, anglikanizm chce by¢ droga
posrednia — via media — pomiedzy rzymskim katolicyzmem a wyznaniami
reformacyjnymi. Wreszcie, liturgia anglikanska jest pewnym $wiadectwem przebytej
przez anglikanizm doktrynalnej drogi.

W drugim rozdziale autor ukazatl elementy anglikanskiej tradycji, ktora jest obecna
w mszale dla konwertytow. Ta cze$¢ pracy rdéwniez zostala podzielona na dwa
podrozdziaty, poniewaz recepcja papieskiej woli o obecnosci anglikanskiej tradycji
w Divine Worship przebiegata w dwojaki sposob. Z jednej strony zaczerpnigto teksty
z anglikanskiej liturgii niejako ,,wprost” do mszatu, a z drugiej dostrzegalne sg pewne
inspiracje nabozenstwami Ko$ciota Anglii. Wnioski ptynace z drugiego rozdziatu mozna
sprowadzi¢ do kluczowego stwierdzenia, ze liturgia nie jest dodatkiem do aktu konwersji
bytych anglikanow, lecz to wlasnie w celebracjach ta wspolnota chce ukazaé swoje
patrimonium, czyli wlasng tradycj¢ wyniesiong z KosSciota Anglii. Spojrzenie na liturgi¢
sprawowang w Ordynariatach Personalnych tylko przez pryzmat tekstow wprost
wywiedzionych z anglikanskiej liturgii bytoby spojrzeniem fragmentarycznym. Zasadnym

byto zatem zbadanie tej liturgii takze pod katem elementow implicite zaczerpnigtych
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z Ko$ciota Anglii. Paradoksalnie, nalezy z przeprowadzonych badan wnioskowac, ze czes$¢
modlitw, zwyczajow oraz niektore okresy liturgiczne sg zaskakujaco zbiezne z ich
katolickimi odpowiednikami w dawnym mszale Rzymskim.

Ostatni, a zarazem najobszerniejszy rozdziat to proba teologicznej oceny recepcji
anglikanskiej tradycji w badanym mszale prowadzona z trzech perspektyw: Ruchu
Oksfordzkiego, ,reformy reformy” liturgii promowanej przez Benedykta XVI oraz
posoborowy ekumenizm realizujacy si¢ w dialogu miedzy Kosciotem Anglii, a Ko$ciotem
katolickim. Pierwszym wnioskiem wyplywajacym z badan przeprowadzonych w trzecim
rozdziale jest stwierdzenie, iz mszat dla bylych anglikanéw jest niejako owocem
dziewietnastowiecznego Ruchu Oksfordzkiego, ktory cheial ponownego odkrycia tego co
odrzucita angielska Reformacja. Kolejno ta ksigga liturgiczna jest udanym przyktadem
realizacji projektu ,,reformy reformy” liturgii. mszal zawiera w sobie nie tylko elementy,
ktére usunigto lub ograniczono w rzymskiej liturgii. Réwniez m.in. poprzez dodanie
w kalendarzu liturgicznym lokalnych §wigtych oraz praktyke koncelebry ukazuje ,,reforme
reformy” nie jako nostalgiczng tesknote za minionymi czasami, lecz owocny program dla
przysztosci liturgii. Wreszcie nalezy stwierdzi¢, iz Divine Worship: The Missal jest ksiega
liturgiczng, ktora wyrasta z soborowej wizji  katolickiego ekumenizmu. Utworzenie
Ordynariatow Personalnych 1 wilasna forma rytu rzymskiego ukazaty cel ekumenizmu,
ktérym jest zjednoczenie chrzescijan w jednej wierze, ktéra jest wyrazana w jednej
Eucharystii. Jednoczesnie prosba o konwersje nie byla decyzja podjeta ad hoc, lecz
poprzedzona byla prowadzonym dialogiem katolicko-anglikanskim w czasach
posoborowych.

Podsumowujac, problematyka podjeta w pracy na gruncie polskiej teologii jest
obszarem nieprzebadany, a wrgcz nieznanym. Przemawia za tym krytyka literatury.
Niemniej jednak autor wyraza skromng nadziej¢, iz te pierwsze na gruncie polskim
badania nad celebrowana przez bytych anglikanoéw liturgia przyczynig si¢ do ozywienia
zainteresowania ekumenizmem oraz ukazg teologiczng 1 profetyczng doniostos¢
pontyfikatu Benedykta XVI — skromnego Robotnika w Winnicy Panskiej zatroskanego

o0 jednosci chrze$cijan oraz prawdziwa odnowe liturgii Kosciota.
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SUMMARY

On the 4™ of November 2009 did Pope Benedict XVI sign a document
Anglicanorum coetibus, which allows the conversion of former Anglicans to the Catholic
Church. However the Pope did not only open the door for conservative members of the
Church of England but with generosity held a proposition of keeping part of the Anglican
tradition within the Catholic union. Therefore is Benedict’s decision not only a past event
of his eight-year pontificate but has also far-reaching implications both for members of
three Personal Ordinariates gathering former Anglicans and the whole Catholic Church.

Benedict XVI™ apostolic constitution says that the Catechism of the Catholic
Church published during John Paul II’s pontificate is an ordinary statement of Catholic
faith praised by members of Personal Ordinariates. What distinguishes former Anglicans is
the war of expressing this faith in liturgy. According to Anglicanorum coetibus priests can
be using three forms of Roman rites. First — the Ordinary Form of the Roman Rite, then the
Extraordinary Form of the Roman Rite, followed by a special form of Roman Rite
containing elements of Anglican tradition. The fruit of Pope’s wish for the spiritual,
liturgical and pastoral traditions of Anglican union to penetrate Personal Ordinariates
liturgy is a special Missal Divine Worship: The Missal, which entered the liturgical use on
the first Sunday of Advent 2015.

This work is to give an answer to a question: which elements of the Anglican
tradition can be found in the new Missal used by members of Personal Ordinariates for
former Anglicans. Because of the amplitude of the research material author of this work
limited it’s content to finding Anglican heritage in the Missal for Personal Ordinariates
which is a basic source in his research. The work does not consider other books of Personal
Ordinariates, that is the Liturgy of Hours or books intended for celebrating sacraments
other than The Sacrament of the Altar. The basic research method used in this work is the

venerable principal: lex orandi — lex credendi. By using it the author wanted to show
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elements of Anglican tradition speaking in the new Missal. In other words, this method
allowed to extract the dogma (lex credendi) from liturgy (lex orandi).

This hearing has been divided into three chapters, of which every is a next stage on
the path to finding answer to a problem defined in the beginning of this work. First chapter
Is trying to show the Anglican tradition in two places: the doctrine and the liturgy. It is
necessary to put a remark that showing theology and tradition of Church of England by a
catholic theologian is a highly demanding task. The reason is a very big pluralism of
Anglican theology and lack of one applicable interpretation of truths of faith. The Anglican
liturgy has also not been unified. The author recalls in his work to the two most
representative liturgical books in the context of topic, which are Common Worship and
Missale Anglicanum. Conclusions of the research carried out in the first chapter can be
summed up in a few points. First of all the Church of England is not a religion grown
directly from The Reformation but a synthesis of theological and pastoral trends reaching
England from the continent. Secondly Anglicanism wants to be an indirect way — via
media — between Roman Catholicism and Reformation religions. Finally, the Anglican
liturgy is sort of a statement of a doctrinal way traveled by the Church of England.

In the second chapter the author shows elements of Anglican tradition present in the
Missal for converts. This part of the work has also been divided into two chapters because
the reception of Pope’s will of Anglican tradition in Divine Worship proceeded in two
ways. On one hand there were texts drawn directly from the Anglican liturgy to the Missal,
on the other we can find inspirations coming from the Church of England. Conclusions
coming from the second chapter can be summed up by a key statement that liturgy is no a
supplement to the act of conversion of former Anglicans but it is celebrations in which the
union wants to show it’s patrimonium, that is their own tradition carried out from the
Church of England. Looking at the liturgy celebrated in Personal Ordinariates only through
texts deriving directly from Anglican liturgy would be a fragmentary perspective. It was
than reasonable to examine this liturgy also by an angle of implicite elements originating in
Church of England. Paradoxically, you can deduct from the research that part of the
prayers, customs and some of the liturgical periods are surprisingly convergent to their
catholic equivalents in old Roman Missal.

The last and also most comprehensive chapter is an attempt to estimate the
reception of Anglican tradition in examined Missal conducted from three perspectives:
Oxford Movement, “reform of the reform” of the liturgy promoted by Benedict XVI and

post-conciliar ecumenism fulfilling in the dialog between the Church of England and the
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Catholic Church. First conclusion coming from the research brought in chapter three is
a statement that the Missal for former Anglicans is a fruit of the XIX™ century Oxford
Movement, which aspired to rediscover what English Reformation rejected. This liturgy
book is a good example of the project of reforming the reform in liturgy. Missal contains
not only those elements removed or limited in the Roman liturgy. Also by adding local
commemorations or practice of concelebration shows “the reform of the reform” not as
a nostalgic longing to past times but as a fruitful program for the future liturgy. Finally you
should state that Divine Worship: The Missal is a liturgy book growing from conciliar
vision of catholic ecumenism. Creating the Personal Ordinariates and the form of the
Roman Rite show the purpose of ecumenism, which is uniting Christians in one faith
expressed in one Eucharist. However the request for conversion was not an ad hoc
decision, it was preceded by Catholic — Anglican dialog proceeded in the pre-conciliar
times.

Summarizing, issues raised in this work on a basis of polish theology is
a unexamined, even unknown area. This is what the literature critic argues for. The author
however expresses his humble hope, that these first polish research of liturgy celebrated
by former Anglicans will contribute to reviving the interest in ecumenism and show
theological and prophetic significance of the pontificate of Benedict XVI — a humble
worker in God's vineyard, worried of the unity of Christians and real Church’s liturgy

renewal.
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