. t\ s
wz-.-::. ""'“5,' !i " (?02/]

< /
’ zi?.f.j,‘x\)& . . . ’
- ok I. . Lwow czerwiec 1929 N. 1.

RUCH TEOLOGICZNY

DODATEK INFORMACYJNY DO ,PRZEGLADU TEOLOGICZNEGO*“.

@

SW. BENEDYKT Z NURS]JL.
529—1929.

Okolo roku 529 do malego municipium Cassinum, lezgcego
w polowie drogi z Rzymu do Neapolu, przybyl wraz z kilku towa-
rzyszami czlowiek liczacy mniej wigcej 50 lat zycia. Wyglad i za-
chowanie sie przybyszy wskazywaly, Ze sg eremitami Iub mnichami,
jakich wielu bylo w Italji od potowy IV wieku. Nie zatrzymujac
sig, podrézni podazyli na wysoka gore za miasteczkiem, na szczycie
ktorej wznosil si¢ gaj Swiety i przybytek ku czci Apollina. Nieba-
wem pod uderzeniem toporéow padl gaj i Swigtynia pogarnska, a na
ich miejscu powstaly kaplice pod wezwaniem §w. biskupa z Tours
Marcina i $w. Jana Chrzciciela, patronéw mnichow, i zabudowania
klasztorne. Taki byl poczatek stynnego opactwa benedyktyrskiego
Monte Cassino, a owymi przybyszami byli $w. Benedykt z Nursji
i jego uczniowie. '

Bylo to zarazem pierwsze uciele$nienie idei, ktora miala za-
cigzy¢ na historji Europy, sta¢ si¢ kolebka jej cywilizacji i wycho-
wawczynig ludow $redniowiecza. — ,,Gdy dokola rozposcierala sie
wdal i wszerz gleboka ciemnos¢, zablysta tu jasnym plomieniem
wszystkim narodom pochodnia starej czcigodnej mgdro$ci, dzierzona
rekoma poboznych mnichow i niejako podawana dalej; tutaj strze-
zono i pieleggnowano czes¢ dla praw boskich i ludzkich w tym
okropnym wlasdnie czasie, gdy przemoc i niesprawiedliwo$¢ burzyta
i niszczyla wszystko. Co Wilochy, co kulturalna Europa zawdziecza
mnichom Monte Cassino, o tem ocpowiada nam mistrzyni Zycia
i postanka prawdy, historja. Od niej tez dowiadujemy si¢, Ze przez
diugie lata dzieje klasztoru Monte Cassino pokrywaja sie¢ w wiel-
kiej czeSci z dziejami rzymskiego Kosciota“. — Trudno zwigzZlej
i dobitniej od tych siéw Piusa X, na ktore powoluje sie¢ w liscie
do biskupa Grzegorza Diamare, opata Monte Cassino papiez Pius XI,
okresli¢ znaczenie tego klasztoru. ’

Sa to zresztg rzeczy powszechnie znane. Nazwa sama bene-
dyktynéw przywodzi na pamig¢¢ $redniowieczne szkoly klasztorne,
bibljoteki pelne r¢kopisow zdobnych barwnemi inicjalami, bazyliki
i klasztory stawiane r¢kami mnichow; benedyktynska pilnosé, uczo-
no$¢, akrybja staly sie przystowiowe. Ale jak ustosunkowywal sig
do tych zjawisk $wiety zafozyciel zakonu? Do czego zmierzal
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2 X. Karol Csesznak

stawiajgc klasztor swoj na Monte Cassino? Czy chcial zatozy¢
,zakon“? Czy zdawal sobie sprawe, jakg role odegra w $§wiecie
jego instytucja, czy chcial, by jego synpwie duchowni podejmowali
sie takich zadan?. Najstarsze zrédta, w ktorych mozemy szukac
odpowiedzi na zagadnienia powyzsze, sg dwa: napisana przez Swie-
tego ,Regula mnichéw® i zywot §w. Benedykta piéra pierwszego
benedyktyna na Stolicy Piotrowej $§w. Grzegorza Wielkiego z r. 593,
a wiec w 50 lat po Smierci $w. Benedykta.

,Patrjarcha mnichéw Zachodu“ pochodzit z Nursji w Umbriji
w $rodkowej Italji. Narodzit sie w cztery lata po upadku cesarstwa
zachodnio-rzymskiego, w r. 480. Byly to czasy smutne pod kazdym
wzgledem. Na tronie dawnych cezaréw zasiada! wodz Heruldw
Odoaker. Ciggte wojny domowe i zewnetrzne, cate serje najazdow —
poczgwszy od r. 400 — Wizygotow, Hunnéw, Wandalow, Alandw,
Heruléw wyludnily i zubozyty kraj. Mieszkancy byli wyczerpani
nadmiernemi podatkami i daninami wojennemi, spoleczenstwo zde-
generowane i zdemoralizowane. Stolica pafistwa Rzym kilkakrotnie
przechodzi! oblezenie i plondrowanie. Aby wyrownaé zalegly zotd
zacieznym hufcom Germandéw, rozdano pomiedzy nich rozlegle te-
reny, a tem samem wprowadzono do kraju element obcy, niepewny,
okrutny, a zawsze grozny. Wlochy przedstawialy obraz ruiny ma-
terjalnej i moralnej. Rownoczesnie na obszarach dawnych prowincyj
rzymskich w Galji, Hiszpanji, Afryce péinocnej powstawaly panstwa
germanskie. Pewne uspokojenie i poprawe dla Wloch przyniosto
panowanie zwyciezcy i nastepcy Odoakra Teodoryka Wielkiego
493—526, ale w dziewie¢ lat po $mierci, gdy Justynjan rozpoczat
wojne o odzyskanie panstwa zachodniego, by je zjednoczy¢ z ce-
sarstwem wschodniem, staty sie¢ Wlochy znowu przez lat dwadziescia
terenem walk i przedstawialy oplakany widok. Stosunki religijne
rowniez nie byly pomys$ine. Katolickag byla ludnos¢ tubylcza, po-
tomkowie dawnych Rzymian, ale wérdd nich istnialy liczne kolonje
arjanskich plemion germanskich i wcale nierzadkie skupienia pogan.
Tych ostatnich mozna bylo odnalez¢ nawet w samym Rzymie.
Nielepiej bylo poza granicami ltalji: z pomiedzy szczepéw german-
skich jedynie Frankowie przyjeli katolicyzm.

Stara cywilizacja rzymska lezata w gruzach. Trzeba bylo ucy-
wilizowaé jg na nowo, nawrdci¢ i odbudowac.

Ale o tem wszystkiem nie myélal $w. Benedykt. Nie wskazuje
na to przynajmniej opowiadanie sw. Grzegorza. Pochodzgc — jak-
bysmy dzi§ powiedzieli — z dobrej rodziny, wychowany w po-
boznosci i dawnych surowych zasadach zycia, udal si¢ na Zyczenie
rodzicéw jako mlodzieniec na wyzsze studja do Rzymu. Panujace
tu powszechne rozpasanie obyczajéow obudzito w nim niesmak,
przerwal nauki i postanowil przywdzia¢ sukni¢ $wietego Zycia ha-
bitum sanctae conversationis, czyli zosta¢ mnichem. Porzucit dom
i majatek ojcowski i po krétkim pobycie w Enfide uciekt na pust-
kowie kolo Subiaco, gdzie w zupelnem ukryciu przed Swiatem.



Sw. Benedykt z Nursji 3

przepedzit trzy lata na modlitwie i rozmyslaniu. Nie zdofal jednak
diuzej ukrywac sie; odnaleZli go pasterze. Wnet zaczeli sie §ciggaé
don ludzie pociagnieci stawg umartwionego Zycia jego, gromadzili
si¢ uczniowie pustelnicy, a nawet mnisi okolicznego klasztoru .
Vicovaro uprosili go sobie na przelozonego. Reforma klasztoru, jaka
usifowal przeprowadzié¢, nie powiodia si¢ i cudem tylko uniknatl
sw. Benedykt zamachu na swe zycie ze strony wspoétbraci. Powrdcit
na umilowang pustelnie i znowu ,przebywal sam z sobg w oczach
Boskiego Widza“. Po raz drugi przerwano mu samotnos¢: dla coraz
liczniej naptywajacych ucznidow zbudowat w okolicy dwanascie kla-
sztorow i wyznaczyl osobnych przetozonych. Przy sobie zatrzymal
tylko nielicznych adeptéow zycia mniszego. Pomiedzy nimi spoty-
kamy dwdéch chtopcéw, synow obywateli Rzymu, pozZniejszych $wie-
tych Maura i Placyda. Lecz nie mial tu zostaé na zawsze. Naplyw
mnichéw i rosngcy wplyw $wietego wzniecit zazdro§¢ w sercu
prezbitera niedalekiego kosSciota, niejakiego Florencjusza, zawis¢
objawiajgca sie tak drastycznie, ze Benedykt opuscit Subiaco z garstkg
uczniow. Interesujacy szczegoé! przytacza §w. Grzegorz: zaledwie
Benedykt opuscit Subiaco, doniesiono mu, ze Florencjusz nagle
zakonczy! zycie. Swiety mimo to nie wraca i udaje si¢ na Monte
Cassino.

W zbudowanym na gbrze przez siebie klasztorze spedzit
ostatnich kilkanascie lat zycia. Widzimy go, jak wspdlnie z bra¢mi
pracuje na roli, jak siedzi nad ksiegg duchowng w bramie klasztoru,
jak noce cate spedza na modlitwie, jak zajmuje si¢ rzadami kla-
sztoru i kierunkiem duchownym braci. Ale blogostawiona dziatalnos¢
jego siega dalej; ewangelizuje okolicznych nawpdt poganskich wie-
Sniakéw, ratuje ludno$¢ w czasie zarazy i glodu. Staje si¢ wyrocznig
i zrédlem porady, o ktérg przybywaja don z oddali ludzie, a za-
razem najstawniejszg osobistoscig tak, ze krol Gotow Totila, ciggnac
na zdobycie Rzymu, przyby! go widzieé. Patrjarcha mnichéw, ktory
ze szczytu gory spogladal nieraz pewnie na przeciggajace dolinami
armje Rzymian i Gotéw, siejace spustoszenie dokota, wyrzucal
Totili jego okrucienstwo i przepowiedzial utrate krolestwa i zycia
po dziewieciu latach.

Z Monte Cassino zalozy! klasztor kolo Terracina i wystat tam
cze$¢ mnichow. Ten homo Dei — maz Bozy, co zyt w ciaglem
zjednoczeniu duchowem z Bogiem, ktéremu bylo danem w wizji
ogladaé¢ swiat caly jakby skupiony 'w jednym niklym promieniu
stonecznym, ten mistyk, ktéremu matem sie zdato wszelkie stworzenie,
bo dusza jego widziala Boga — byl pelen dobroci i serdecznosci.
Serdecznym byl jego stosunek do rodzonej siostry $w. Scholastyki;
nie mozna bez wzruszenia czyta¢ u §w. Grzegorza opisu sceny
ostatniego widzenia si¢ jej z bratem. W grobie w kaplicy klasztor-
nej dla siebie przygotowanym kazal pochowa¢é ciato zmartej Scho-
lastyki. Réwniez czulym przyjacielem ojcowskim byt dla swych
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4 X. Karol Csesznak

pierwszych ,oblatow“ Maura i Placyda, a wspotczucie dla zbola-
lych i nieszczesliwych jest jego rysem charakterystycznym.

Zharmonizowang z calem zyciem jego byla $mieré, ktorej dzien
na diugo przedtem braciom przepowiedzial. Zapadlszy na febre,
polecit w szdostym dniu choroby zanies¢ sie do oratorjum i tam stojac
nad otwartym grobem wsparty na ramionach mnichéw przyjat
Komunje $wietg i oddal Stworcy dusze. Byt to rok 543. Zywot
sw. Benedykta, przekazany nam przez $w. Grzegorza w drugiej
ksiedze Dialogow, jest w wielkiej czesci opisem cudéw zdziatanych
przez $wigtego patrjarche; wszak wielki papiez pisal go dla pou-
czenia przedewszystkiem prostych dusz, do ktérych mowa cudow-
nych wydarzen przemawia silniej niz metafizyka. Zdaje sie tez
sw. Grzegorz odczuwad, iz nie wyczerpal wszystkiego, iz nie dal
pelnej charakterystyki Zycia wewnetrznego i dzialalnosci $wietego.
Ciekawych tych rzeczy odsyla do reguly Benedykta: ,Bo niech nie
bedzie ci to zgota tajnem, ze maz Bozy wsrdd tylu cudow, ktéremi
promienial w zyciu, ja$nial takze w wysokim stopniu stowem nauki.
Napisat bowiem regute dla mnichow odznaczajgcg sie madrym umia-
rem i jasno$cig ujecia. Jezeli wigc pragnie ktos doktadniej poznac
jego zycie i dzialalno$é, to moze znalei¢ w nauce tej Reguly
wszystkie czyny Mistrza; bo $wiety maz 6w nie mégl w zaden
sposdb inaczej nauczaé niz zyt“.

Powyziszemi stowy uchwycil Grzegorz charakter osobisty re-
guly $w. Benedykta. Nie jest ona zbiorem suchych przepiséw, ale
dokumentem duszy ludzkiej, ktora przekazuje nam nietylko madrosc¢
znaleziong u innych, ale ktora czerpie réwniez z wlasnych do-
Swiadczen i przezy¢. Zwlaszcza w prologu do reguly, ktory jest
jakgdyby streszczeniem calo$ci, ton bezpo$redni nader plastycznie
wystepuje. Sa to naprawde: verba magistri i admonitio pii patris.
Ale poza tem ile razy slyszymy powotywanie sie $wietego na
.experientia magistra®, gdy styszymy jego ,sufficere credimus®,
gdy przeciwstawiajgc sie innym odzywa si¢ ,Nos autem®, im wiecej
wcezytujemy sie¢ w regule, tem bardziej wystepuje moment jak-
gdyby bezposredniej mowy do czytelnika, niby kandydata czy juz
mieszkanca klasztoru. A jednak byloby to z drugiej strony zasad-
niczym bledem uwazaé- regule za zbior tylko ascetycznych upom-
niefi; w rzeczywistosci jest ona prawdziwa lex — prawem zycia
mniszego i aby jg stworzy¢ potrzeba bylo genjalnego odczucia
rzymskich: jus et aequitas.

Zycie mnisze w kosciele Chrystusowym wyrosto z ducha
ewangelji i z potrzeby, by zado$¢ uczyni¢ aspiraciom heroizmu, jaki
budzi sie¢ w duszach szlachetnych. Nie jest to wecale przypadko-
wem, Ze zaczyna si¢ ono wtedy dopiero, gdy czasy krwawego
powszechnego meczenstwa ustaja, gdy Kosciol wychodzi z katakumb.
Ideal meczennika, tego athleta Christi, co dla Pana porzuca wszystko,
nawet i Zycie wlasne, nie ginie, jeno odpowiednio do danej chwili
inne przybiera ksztaity. Wciela sie w mnicha, co réwniez dia Chry-
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stusa wyrzeka si¢ wszystkiego, by jako Zolnierz Chrystusow walczy¢
z szatanem, ze $wiatem, co w zlosci polozon, i z sobg samym,
i w ten sposoéb znalez¢ Boga i do Niego wylacznie nalezed.

To starochrzedcijanskie ujecie ideatu zycia mniszego znajdu-
jemy i u $w. Benedykta. Jego mnich réwniez porzuca wszystko, by
znalez¢ Boga i on chce walczy¢ pod wodzg kréla swego Chry-
stusa. Lecz kiedy pierwsza faza mnichostwa byla pustelnictwem,
to u naszego $wietego wystepuje przynajmniej od czasu Monte
Cassino zdecydowanie i wyraznie cenobityzm, Zycie wspdlne.
Eremita chrze$cijadski — wbrew wszystkim blednym mniemaniom —
nie byl aspolecznym, wystarczy przejrze¢ Vitae Patrum, aby sie o tem
dowodnie przekonaé, ale byl zasadniczo a nieraz i kraficowo indy-
widualisty. Swiety Benedykt jest w najlepszem tego stowa zna-
czeniu kolektywistg w Zyciu duchownem: w jego klasztorze jednostka
pochlonieta jest przez spoteczenstwo. Pierwszym i zasadniczym
obowigzkiem mnicha wedle S$w. Benedykta jest posluszenstwo
i zarazem jego najstawniejszym or¢Zem praeclara oboedientiae arma,
a renuntiatio — wyrzeczenie si¢ wilasnej woli takim obowigzkiem
jak dla chrzescijanina wyrzeczenie si¢ przy chrzcie ,szatana i pychy
jego“. 1 dlatego skiada on $lub postuszeiistwa opatowi — oboe-
dientiam secundum regulam, dlatego nawet wszystko, coby dobrego
chcial uczyni¢, musi wpierw uzyska¢ zatwierdzenie przelozonego —
omnia cum voluntate abbatis agenda.

~ Ale stajac si¢ postusznym, nie staje si¢ koleczkiem maszyno-
wem, ani tez klasztor w pojeciu $w. Benedykta nie jest maszyna.
‘Wida¢é to jasno, gdy méwi, jakim powinien by¢ opat: wyposazony
wladza pelng ojcowska — potestas paterna, tak ze od jego uznania
wszystko zalezy, ma wcigz pamie¢ta¢ o tem, ze przed Bogiem zda
rachunek z postepowania swego, ze odpowie za powierzone mu
dusze mnichéw. Godnos¢ jego dlatego jest tak wielka, iz zastgpuje
on samego Chrystusa, dla mnichéw swych ma by¢ nauczycielem,
pasterzem, lekarzem dusz i — ojcem. Dlatego tez ma starac si¢
potius prodesse quam praesse — raczej by¢ uZytecznym niZ samo-
wolnie rzgdzi¢, i stara¢ sie bardziej o milo$¢ niz by¢ przedmiotem
postrachu — potius amari quam timeri.

Bo klasztor benedyktynski — i to jest zasadniczem dla niego —
jest familja — rodzing, a jego mnisi to bracia, majgcy jednego wspol-
nego ojca opata. Dlatego na ten wzajemny stosunek rodzinny, na
wzajemny szacunek i milo§¢ kitadzie reguta Benedykta tak wielki
nacisk, dlatego tak dla niej charakterystyczne zadanie, by w wza-
jemnym stosunku unika¢ wszystkiego, coby moglo te atmosferg
rodzinng cho¢ w najmniejszej rzeczy zamaci¢, dlatego zadanie
najwiekszej wspolnosci w zyciu, dlatego wspdlna modlitwa i praca.
Dlatego tez postulat znanej benedyktynskiej stabilitas loci: mnich
do konica zycia pozostaje w klasztorze, do ktérego wstapil, bo
w nim ma swg od Boga mu dang rodzine duchowna.
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Postawiwszy tak wysokie wymagania wewnegtrzne, okazal sig
Benedykt nader powsciaggliwym w Zadaniach tak zwanych umartwien
cielesnych, w ktdére obfituje eremityzm. Nihil asperum jest jego de-
wizg — nic ucigzliwego i nie mortificatic, nie umartwienie zewnetrzne,
ale honestas morum — jego zasadg. W poréwnaniu do regul wspol-
czesnych naszemu Swigtemu jego regula, o ile idzie o zewnetrzng
ostro§¢ zycia: post, sen, odzienie jest nader Yagodna: jego zgdania
pod tym wzgledem nie przewyiszajg miary wymaganej wowczas
od kazdego zwyklego. chrzescijanina.

Takim jest ideal mniszy $w. Benedykta: klasztor jego ma by¢
schola dominici servitii — szkolg stuzby Bozej, ktérg wypelnia sie
modlitwa i praca. W modlitwie zgodnie z duchem pierwszego Ko-
sciola nacisk gtéwny polozony na modlitwe liturgiczng, na odma-
wianie wspdlne i $piew psalméw. To opus Dei specjalnie lezy
na sercu $w. Benedyktowi i Zgda tez od mnicha, by ta wspdlna
liturgiczna modlitwa byla mu opus palmare. Drugim bardzo silnie
akcentowanym elementem tej stuzby Bozej jest praca zaréwno
reczna jak i umyslowa: poniewaz bezczynnos¢ jest nieprzyjacidtkg
duszy, dlatego bracia powinni by¢ zajeci w pewnych godzinach
pracg reczna, a w pewnych czytaniem duchownem lectio sacra, —
mowi reguta. Jest charakterystycznem, ze w chwili, gdy zycie mnisze
zaczelo powstawaé z eremityzmu, to pierwsi jego pracodawcy jak
Pachomjusz tworzyli klasztory jako warsztaty pracy, ktéra byla
doskonale zorganizowang, podczas gdy zycie duchowne nadal po-
-zostawalo rzeczg jednostki. Klasztory Pachomjusza byly to kolonje
modlgcych si¢ robotnikéw. Benedykt i tu swojg poszedt droga:
klasztoru nie zamienit w fabryke, ale przy calym nacisku potozonym
na prace podporzgdkowal jg sluzbie Bozej i u$wieceniu jednostki,
akcentujgc pierwszenstwo modlitwy. ‘

W chwili, gdy ging} $wiat starozytny i nowy wylaniat si¢
z mgly nieszcze$¢ i klesk dziejowych, byt $w. Benedykt cztowie-
kiem, co stworzyl podstawy nowego porzgdku rzeczy. Zaczynal nie
od cywilizacji jako takiej, nie méwit o wiedzy i sztuce, nie stawial
nowych koncepcyj spotecznego ustroju, ale zalozyl szkote stuzby
Bozej i szukal krolestwa Bozego. Mial przytem genjalne poczucie
rzeczywistosci i potrzeb swego czasu. Obywatelowi 6wczesnego
swiata, ktérego zdemoralizowala niepewno$¢ dnia i godziny i prze-
mienifa w wldczege, ukazal jako ideal stabilitas, indywidualiscie
postuszenstwo i umiar, a wszystkim szuka¢ kazal pokoju. A byl
w dziele swem taki szeroki, ze w ramy jego reguly daja si¢ wsta-
wi¢ niemal wszystkie zadania religijne i cywilizacyjne, jak wykazala
historja, a zarazem tak niezalezny w swych poczynaniach, ze od
zadnego zadania i celu ziemskiego instytucja jego nie jest zawisia.
Dlatego idea jego ogarnela zczasem wszystko, dlatego wychowala
Europe i dala jej cywilizacje opartg na umiarze i statoSci. A dzis,
gdy obchodzi $wiat Kkatolicki 1400-ng rocznice Monte Cassino,
to my$l nasza przykuwa w pierwszym rzedzie nie klasztor stynny,
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nie jego skarby wiedzy i sztuki, lecz posta¢ majestatyczna Swie-
tego, ktory zdaje sie az do dzisiaj ze szczytu ,Swietej Gory“
spogladac¢ poprzez przestrzenie wiekow na $wiat i glosi¢ mu staro-
chrzescijanskie: Pax.')

X. Karol Cseszndk.

LANNI DISCRETIONIS*
W PRAWIE KANONICZNEM.

Dwa razy tylko spotykamy ow termin w nowym kodeksie:
raz w can. 859, § 1. Omnis utriusque sexus fidelis, postquam ad
annos discretionis, idest ad rationis usum, pervenerit, debet
semel in anno, saltem in Paschate, Eucharistiae sacramentum reci-
pere, nisi forte de consilio proprii sacerdotis, ob aliquam rationa-
bilem causam, ad tempus ab eius perceptione duxerit abstinendum,
drugi raz znowu w can. 906. Omnis utriusque sexus fidelis, post-
quam ad annos discretionis, idest ad usum rationis, perve-
nerit, tenetur omnia peccata sua saltem semel in anno fideliter
confiteri.

Ze terminu tego nie wprowadzil kodeks po raz pierwszy, ale
go wzigt z prawa dawniejszego, wystarczy po6j$¢ za Zrédiowemi
odsylaczami obu powyZszych kanondw i przytoczy¢ z Dekretalow
Grzegorza IX c. 12 de poenitentiis et remissionibus, V, 38: Omnis
utriusque sexus fidelis, postquam ad annos discretionis per-
venerit, omnia sua solus peccata saltem semel in anno fideliter
confiteatur proprio sacerdoti, et iniunctam sibi poenitentiam propriis
viribus studeat adimplere, suscipiens reverenter ad minus in Pascha
eucharistiae sacramentum, nisi forte de proprii sacerdotis consilio
ob aliquam rationabilem causam ad tempus ab -huiusmodi percep-
tione duxerit abstinendum; alioquin et vivens ab ingressu ecclesiae
arceatur, et moriens Christiana careat sepultura. Okazuje si¢ tedy,
ze nietylko nasz terrhin anni discretionis, ale caly tekst obu przy-
toczonych kanonéw zostal dostownie zaczerpnigty z Dekretatéw
Grzegorza 1X, ktére znowu podobnie, jak i IV kompilacja, wziely
owo postanowienie wprost z 21 kanonu IV soboru lateran. (1215).
Jednego tylko wyrazenia nie spotykamy w uchwale soborowej,
a mianowicie: idest ad rationis usum, objasniajgcego w przyto-
czonych obu kanonach nowego kodeksu ow - termin ogdlny: anni
discretionis. Skadze sie wzielo to nowe wyrazenie dodatkowe?

Takze i na to pytanie nietrudno o odpowiedz. Daje nam ja
ow slawny dekret Kongregacji Sakramentéw z 8/VIII 1910 r.:

9 Literatura: Herwegen, Der heilige Benedikt. Diisseldorf. —
Butler, Sancti Benedicti Regula. Friburgi 1927. — Butler, Le Monachisme
Bénedictin. Paris 1924. — Hilpisch, Geschichte des benediktinischen Monch-
tums, Freiburg 1929,
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Quam singulari, ktérego pierwszy punkt zawiera takie postanowienie:
Aetas discretionis tum ad Confessionem tum ad S. Communionem
ea est, in qua puer incipit ratiocinari, hoc est circa septimum an-
num sive supra, sive infra. Ex hoc tempore incipit obligatio satis-
faciendi utrique praecepto Confessionis et Communionis'). Nie
ulega chyba zadnemu watpieniu, ze na tem postanowieniu opiera
si¢ owo wyrazenie kodeksowe: idest ad rationis usum. Na tem
stwierdzeniu jednak poprzesta¢ nie mozemy, poniewaz niewyjasniong
zostala jeszcze sprawa genezy samego postanowienia w dekrecie
Quam singulari. Nie wiemy bowiem, czy ono opiera sie na jakiem$
dawniejszem tlumaczeniu terminu: anni discretionis, czy tez jest
jego nowg, po raz pierwszy wprowadzona wykiadniag. Z niedwu-
znacznych wyrazen samego dekretu, wypowiedzianych w jego cz¢Sci
wstepnej, jak: Nec rem aliter acceperunt praecipui Concilii ‘inter-
pretes et aequales illorum temporum, wynikaloby. ze takie tluma-
czenie terminu: anni (aetas) discretionis nie jest bynajmniej nowe,
owszem odpowiada w zupelnosci temu, jakie wytworzylo sie bylo
bezposérednio po ukazaniu si¢ uchwaly soboru lateranenskiego,
a wiec pierwotnemu, oryginalnemu. | tego rodzaju poglad na te
sprawe utrzymywal sie w literaturze az do r. 1927, $cisle mowiac,
do ukazania sie pracy Ernsta: Die Zeit der ersten hl. Kommunion
und die ,Jahre der Unterscheidungung® seit dem IV allgem. Konzil
vom Lateran (1215)?%), gdzie powyzszy poglad dekretu Quam sin-
gulari zostal poddany po raz pierwszy historycznej kontroli i uznany
za mylny. Wedlug bowiem dociekan Ernsta termin techniczny anni
discretionis, uzyty przez IV lateran. sobdr powszechny w 21 ka-
nonie o dorocznej Spowiedzi $w. i Komunji $w., byl od samego
poczatku w nauce i praktyce brany w znaczeniu wieku dojrzalosci
(pubertas), a wiec 14/12 roku, a nie pierwszej chwili dojscia do
uzywania rozumu, przypadajgcej mniej wiecej na 7 rok zycia.
Jednak w rok pézniej (1928) stanat w obronie dekretu Gillmann:
Die ,anni discretionis® im Kanon Omnis utriusque sexus (c. 21.
conc. Lat. IV)®). W ten sposob termin: anni discretionis stal sie
dzi§ przedmiotem naukowego zainteresowania i powaznie zakrojonej
dysku311 w ktorej zabierajg glos nietylko kanonisci i morallécn ale
i dogmatycy *).

Co sadzi¢ o catej tej kontrowersji?

Nie tu miejsce na sZczegétowsa analize naukowg powyzszego
zagadnienia. Wystarczy, gdy dla orjentacji zestawimy wywody Ernsta

1) Por. A. A. S. 1910, str. 578.

2) Por. Archiv f. kath. Kirchenrecht, 1927, str. 433—497. Takze osobno:
Mainz, Kirchheim & Co., 1927. :

3) Por. Archiv f. kath. Kirchenrecht 1928, str. 556—617.

4) Np. Bartmann (Theologie und Glaube 1928, str. 570), Gatterer
(Zeitschrift f. kath. Theologie 1928, str. 429), Struker (Theologlsche Revue
1928, str. 139). Szczegolowy wykaz hteratury, wchodzgcej w zakres calego
zagadmema podaja Ernst i Gillmann.
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i Gillmanna i przy tej sposobnosci wypowiemy kilka wtasnych spo-
strzezen.

Zacznijmy od Ernsta. Na dowdd, Ze termin anni discretionis,
zawarty w 21 kanonie IV soboru later., byt pierwotnie ttumaczony
w znaczeniu wieku pubertatis, przytoczyl on szereg synodéw par-
tykularnych, ktére obowigzek corocznej Spowiedzi §w. i Komunji
s§w. nakladaly dopiero na 14 wzglednie 12 letnich. Nie przeczy
Ernst, aby do tych §w. Sakramentdw nie chciano dopusci¢ wczesnie;j.
Owszem, przyznaje, ze pozwalano ewentualnie i 7-letnim, jednak
zaznacza iz z reguly nauka (§w. Tomasz!) a za nig i praktyka kazaty
dopuszczaé dzieci do tych Sakramentéw dopiero od 9 wzglednie
10 roku zycia, a to ze wzgledu na wiek, w ktérym si¢ rozpoczyna,
zazwyczaj, zdolno$¢ do popetniania cigzkiego grzechu i pojawia si¢
lepsze zrozumienie znaczenia Komunji $w.

Niewatpliwie, dowody powyzisze, jakie Ernst przytoczy! na
poparcie swej tezy, sg bardzo powazne i trudno nad niemi prze-
chodzi¢ do porzadku. Tylko niemetodycznie postgpil ich autor. Za-
miast szkicowac je na calej przestrzeni miedzy soborem lat. IV
(1215) a pojawieniem si¢ dekretu Quam singulari (1910), powinien
byl potozy¢ gléwny nacisk na pierwsze lata tuz po soborze i w nich
wykazaé zapatrywanie nauki i praktyki na znaczenie soborowego
terminu: anni discretionis. Tego wlasnie domagaly si¢ stowa de-
kretu: Nec rem aliter acceperunt praecipui Concilii Lat. inter-
pretes et aequales illorum temporum. Tymczasem
Ernst, przytoczywszy z tych czaséw kilka synoddw, nie wspomniat
ani stowa o tem, jakie znaczenie temu terminowi: anni discretionis
nadawala owczesna nauka kanonistyczna.

Ot6z te stabg strone dowodéw Ernsta wyzyskal Gillmann,
tem wiecej, ze jako najpowazniejszy dzi§ znawca literatury glosa-
torskiej, uwaza¢ sie mégl za najbardziej powotanego do zabrania
glosu w tej sprawie. W streszczeniu tak te dowody Gillmana wy-
gladaja: Co si¢ tyczy samego terminu: anni discretionis, to byl on
juz znany w kanonistyce przed IV soborem later. Uzywano go do
oznaczenia wieku, wymaganego do skuteczno$ci pewnych aktow
prawnych. Nie byl on jednak terminem jednoznacznym, bezwzgled-
nym, ale zaleznym od materji, do ktorej go stosowano. Jesli cho-
dzito o zdolno$¢ do takich aktéw prawnych, jak: zawarcie matzen-
stwa, zloZenie przysiegi przed sadem, profesja zakonna, zaczynaly
si¢ ‘anni discretionis dopiero od chwili dojrzatosci (pubertas). Nato-
miast do waznosci takich aktow prawnych, jak: wstapienie do klasztoru,
zareczyny, nie wymagano az tak wysokiego wieku. Wystarczylo mie¢
te lata rozeznania, w ktorych zaczynala si¢ capacitas doli. A Ze wedtug
wywodow Gillmanna capacitas doli byla przez 6wczesnych kanonistow
brana w znaczeniu capacitas peccandi i w mys$l powiedzenia sw. Augu-
styna: Septennis etatis pueri et mentiri et verum loqui- et confiteri et
negare possunt, mogia sie ona zacza¢ nawet w 7 roku zycia, zatem anni
discretionis do tej drugiej grupy aktow prawnych byly liczone nawet
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od 7 roku. Przygotowawszy sobie w ten sposob materjal oraz stwier-
dziwszy, Ze w tym okresie czasu kanonistyka nie zajmowata sig
wcale wiekiem obowigzkowej Spowiedzi $w. i Komunji $w., przy-
stapit wreszcie Gillmann do rozwiazywania gldwnego pytania: w ja-
kiem to znaczeniu uzyl IV sobor lat. owego terminu technicznego:
anni discretionis w kan. 21. '

Stwierdziwszy tedy, ze Vincentius Hispanus w swoim komen-
tarzu do uchwal IV soboru later., ttumaczgc nasz 21 kanon, umiescit
przy terminie: ad annos discretionis krdtkie i wyraZne stowa:
,§ id est a septennio“, a Iohannes Teutonicus, komentujac ten sam
kanon soboru w Comp. IV, przy terminie discretionis napisal stowa:
,ld est cum est capax doli, quia etas per malitiam suppletur®,
a wreszcie ze Glossa ordinaria do Dekretalow Grzegorza IX tlu-
maczy powyzszy kanon soboru (c. 12 de poenit. V, 38) w zna-
czeniu: ,Id est cum est doli capax, quia tunc potest peccare, za-
wyrokowal Gillmann, ze najblizsi tlumacze 21 kanonu Omnis
utriusque sexus brali ow termin techniczny: anni discretionis w zna-
czeniu drugiem, t. j. cum est doli capax, czyli naktadali obowigzek
corocznego spowiadania si¢ i przyjmowania Komunji Sw. nawet na
7-letnich. Tyle Gillmann. Obalilze on swemi dowodami teze Ernsta
i obronit opowiedzenie dekretu Quam singulari?

Przyjrzawszy sie blizej argumentacji Gillmanna, przychodzimy
do przeswiadczenia, Ze mimo swej stusznos$ci i prawdy historycznej
nie obala ona tezy Ernsta, tylko ja oslabia, t. zn. wykazuje, iz
bezposrednio po ukazaniu si¢ uchwaly IV soboru later. trumaczono
wyraz: anni discretionis niejednolicie, bo podobnie jak przed so-
borem raz w znaczeniu wieku dojrzatosci, drugi raz znowu w ro-
zumieniu: cum est capax doli. Ze sita dowodow naogét jest jedna-
kowa po obu stronach, wystarczy wskaza¢ na takie zjawisko:
W tym samym czasie, w ktérym ze strony Ernsta wystepuje party-
kularny synod w Narbonne (r. 1227), pisze lohannes Teutonicus
swoj aparat do Comp. IV. Gdy Bernard de Botone konczy Glossam
ordinariam do Dekretalow Grzegorza IX, wyglasza juz na te sprawe
swoj poglad sw. Tomasz. Zostaje jedynie Vincentius Hispanus ze
swojem krotkiem: id est a septennio, ktore jednak do Glossy ordi-
naria B. de B. nie weszlo.

I ten wilasnie wyjatek podkreslamy z naciskiem, gdyz chcemy
zaznaczy¢, ze procz tego jednego komentatora reszta i to bardzo
powaznych nie podawala wyraznie dolnej granicy dla anni discre-
tionis, tylko ograniczyta si¢ do mniej $cistego, bo zyciowo zmien-
nego: cum est capax doli. Zeby kanonisci przed IV soborem later.
postugiwali si¢ takg presumcja, iz z ukonczonym 7 rokiem nalezy
domniemywa¢ si¢ juz istnienia owej capacitas doli, — tego Gillmann
nie wykazat. Z tego za$ materjatu, ktory nam przytoczyt, nie da
sie wiecej wysnu¢ ponad to: iz nawet w 7 juz roku zycia moze
si¢ zdarzy¢ owa capacitas doli. Mowigc o przecigtnej dolnej
granicy dla tej capacitas doli, powinien byl Gillmann zaznaczy¢,
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iz 6w termin techniczny dostal si¢ do kanonistyki z rzymskiego
prawa karnego, gdzie byl uzywany do oznaczania wieku, w ktérym
u niedojrzatego jeszcze cztowieka zaczynata sie zdolno§¢ do §wia-
domego popelniania karygodnych czynéw, a tem samem i odpo-
wiednia za nie odpowiedzialno$¢ karna. Jako przecigtng granice
dolng dla poczatku tej zdolno$ci, wzglednie odpowiedzialnosci
karnej, brato prawo rzymskie rok dziesigty, czyli polowe drugiego
septennium'). Nie ulega watpieniu, ze z ta sama rowniez dolna
granicg przeszed! 6w termin do koscielnego prawa karnego. Jezeli
kanonistyka owa granice nieco znizyla, to chyba tylko z tego
wzgledu, Ze t¢ odpowiedzialnos¢ karng musial poprzedzaé grzech
cigzki. W kazdym razie granica wieku dla poczatku graviter pec-
candi nie odbiegata daleko od poczatku prawnej odpowiedzialnosci
karnej. Jezeli wigc w Swietle powyzszych spostrzezen popatrzymy
na powiedzenia kanonistow: iz capax doli seu peccandi moze by¢
nawet 7-letni, wtedy calkiem dobrze rozumie¢ je-mozemy, ze ozna-
czajg one albo wyjatki, albo co najwyzej zdolno§¢ popetniania
grzechu lekkiego. W ten sposéb dochodzimy do trzeciego, a wzglednie
do wiasciwego znaczenia drugiego: anni discretionis = cum est
doli capax = cum est peccati capax, dla ktérego przecigtng dolng
granice stanowilaby. polowa drugiego siedmiolecia. Ze takie wiasnie
ttumaczenie bylo uzasadnione, wystarczy wskaza¢ na takie mo-
menty, jak: Ze 21 kanon soboru odnosi si¢ do spowiedzi $w.,
a wiec do Sakramentu, ktérego przyjecie obowigzuje wlasciwie
dopiero z chwilg popelnienia grzechu cigzkiego; Ze ten nakaz nie ma
tylko charakteru dyscyplinarnego ale i karny, czego dowodem jego
sankcja: alioquin et vivens ab ingressu ecclesiae arceatur, et moriens
Christiana careat sepultura, jako tez i fakt umieszczenia go w V
ksiedze Kompilacji IV i Dekretatéw Grzegorza 1X. [ ten sposéb
ttumaczenia terminu anni discretionis nalezy zdaniem naszem z na-
ciskiem podkres$li¢, gdyz zczasem on wzigt gore w teorji i w prak-
tyce nad tlumaczeniami "krancowemi, t. j. jako wieku dojrzatosci
i 7 roku zycia.

Gdy tedy zbierzemy razem, co dotgd o znaczeniu pierwotnem
naszego terminu-powiedzieliSmy, dochodzimy do ostatecznego wy-
niku: ze niejednolitos¢ i wzglednos¢ jego, jaka sie byla wytwo-
rzyla tuz przed IV soborem later, odbita si¢ najfatalniej na 21
kanonie Omnis utriusque sexus. Wobec takiego wyniku nie moze
sie oczywiscie ostaé powiedzenie dekretu Quam singulari: Nec rem
aliter acceperunt praecipui Concilii Lat. interpretes et equales illorum
temporum. Wszak jeden Vincentius Hispanus nie przewazy szali.
Gdyby$my nawet przy bardzo rozszerzonem ttumaczeniu terminu:
cum est capax doli, ktore spotykamy u dwéch innych komentatoréw,
granice dolng $ciggneli réowniez do 7 roku zycia, jeszcze przeciw

1 Por. Zoll Fryderyk, Rzymskie prawo prywatne (Pandekta),. A,
wyd. 4, str. 29.
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jednolitosci pierwotnego znaczenia terminu: anni discretionis w ka-
nonie 21 Omnis utriusque przemaw1ac bedzie ustawodawstwo par-
tykularnych synodéw.

Mimo stwierdzenia mylno$ci w powyzszem powiedzeniu sam
dekret Quam singulari nie traci na swojej powadze, a tem bardziej
na epokowej swojej wartosci. A to dlatego, poniewaz owo powie-
dzenie miesci si¢ we wstepie a nie w dyspozytywnej czesci, ktora,
jak wiadomo, jedynie nas obowigzuje. Wstep zas, zawierajacy hi-
storyczne motywy (ukiadal je kardynal Gennari), podobnie jak
i w innych postanowieniach, takze i tu moze mie¢ problematyczng
warto$§¢ i z chwila wykrycia bledu musi by¢é poddany rewizji.
Inaczej ma sie rzecz z cze$cig dyspozytywna dekretu.

Wobec tego, ze dekret nie nawigzal do pierwotnego zna-
czenia dawnego terminu technicznego: anni discretionis, zawartego
w 21 kan. IV soboru later., zatem pierwszem postanowieniem swojem
dyspozytywnem, ktére przytoczyliSmy na poczatku, wprowadzil
nowos$¢ o tyle, Ze zamiast pierwotnego znaczenia wzglednego
i przecigtnego ostatniego nadal temu terminowi znaczenie absolutne:
aetas... in qua puer incipit raciocinari, hoc est circa septimum annum
sive supra, sive infra. Jesli chodzi o przyczyng¢ tego kroku ustawo-
dawczego, lezy ona, zdaniem naszem, gléwnie w zmianie pogladu
na sam koscielny nakaz corocznego spowiadania si¢ i przyjmowania
Komunji §w. Gdy bowiem 21 kanon IV soboru lat. zwracal si¢ do
cztowieka juz dojrzewajgcego, popelniajgcego przecietnie grzechy
cigzkie, z nakazem, aby si¢ nie ociagal z pojednaniem z Bogiem
oraz potaczeniem z Nim przez Komunje $w. to dekret Quam- sin-
gulari wyszed! z zalozenia, Ze, aby w dziecku jak najdiuzej za-
chowaé stan laski, otrzymanej w sakram. Chrztu sw., czyli zabez-
pieczy¢ je przed grzechem ciezkim, trzeba je z chwilg-przyjscia do
uzywania rozumu prowadzi¢ zaraz do spowiedzi §w. (a wiec choéby
mialo si¢ spowiadaé¢ tylko z grzechéw powszednich!)') i Komunji
$§w. (byleby potrafilo rozrézniaé zwykly chleb od Chleba Eucha-
rystycznego!). W nastepstwie owej zmiany pogladu zmienil si¢ tez
i charakter samego nakazu. Nie ulega watpieniu, ze 21 kanon IV so-
boru lat. mial charakter nietylko nakazu dyscyplinarnego, ale i kar-
nego, gdy tymczasem w dekrecie Quam singulari moment karny
odpadt zupeinie, a dyscyplinarny rozszczepit si¢ natomiast na dwie
strony: z jednej objgl on samo dziecko, z drugiej zas czynniki
wychowawcze: Obligatio praecepti Conf. et Com., quae puerum
gravat, in eos praecipue recedit, qui ipsius curam habere debent, hoc
est in parentes, in confessarium, in institutores et in parochum. Ta
wiasnie zmiana a zarazem i nowos¢ nie jest zdaniem naszem niczem in-
nem, jeno prawnym, kanonistycznym, wyrazem owej zasadniczej pasto-
ralno-pedagogicznej mys$li, ktéra przenika caly dekret Quam singulari.

1) To zapytanie komisja interpretacyjna w r. 1920 pomineta milcze-
niem. (Por. Theol. prakt. Quartalschrift 1922, str. 113).
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Nowsze publikacje teologiczne

A teraz koncowe pytanie: Czy nowy kodeks przez wprowa-
dzenie do swoich obu, na poczatku niniejszego artykulu przytoczo-
nych kanonow krétkiego wyrazenia: idest ad usum rationis zamiast
diuzszego okreslenia dekretu Quam singulari p. I, zajgl inne sta-
nowisko niz dekret odnosnie do znaczenia owego terminu: anni
discretionis? Ze od skoriczonego 7 roku zycia nalezy u dziecka
przyjmowaé¢ uzywanie rozumu, czyli liczy¢ lata rozeznania, na to
mamy odpowiedZ w kan. 88, § 3. Trudno$¢ byla tylko w tem, czy
na podstawie nowego kodeksu obowigzek | spowiedzi $w. i Ko-
munji $w. obowigzuje juz dziecko, gdy ono przyjdzie do uzywania
rozumu przed rokiem 7. Gdy wiec w r. 1918 komisja interpreta-
cyjna na to dubium odpowiedziala: affirmative '), mozemy teraz ujaé
odpowiedz naszg na koncowe pytanie w nast¢pujacg forme: Nowy
kodeks mimo formalnej réznicy w tym punkcie poszed! rzeczowo
za dekretem Quam singulari.

X. Michat Wyszynski.

Nowsze publikacje teologiczne.

Ecclesia. Encyclopédie populaire
des connaissances religieuses. Paris,
Bloud et Gay 1927, str. 1105. Cena 15 zl.

Nauka francuska odznacza sig tem,
ze od szeregu lat wydaje wzorowe
encyklopedje teologiczne o wielkiej
wartosci naukowej. Znane najwigcej
sg encyklopedje:biblijna, apologetyczna
i ogdlno-teologiczna. Obok tych wyszta
obecnie mala encyklopedja, przezna-
czona dla inteligencji, pragnacej sie
poinformowac¢ o kwestjach teologicz-
nych i religijnych. Rzecz nie jest vjeta
alfabetycznie, lecz poszczegdlne roz-
dzialy omawiajg rozmaite gatezie wie-
dzy teologicznej, tak teoretycznej jak
praktycznej, lecz dodany przy koncu
»indeks“ utatwia znakomicie orjentacje.
Dzielo to wyszto bez wszelkiej pre-
tensji, ma jednak wielkie znaczenie dla
ulatwienia orjentacji tak teologom, jak
laikom.

Oto rozdzialy, ktore encyklopedja
zawiera: I. Nauka: Wstep do filozofji
chrzescijanskiej, apologetyka, wstep do
Pisma sw., dogmatyka moralna, teo-
logja ascetyczna i mistyczna, kato-
lickie praktyki religijne, liturgja, uwagi
o prawie kanonicznem. II. Historja:
Uwagi wstepne o znaczeniu historji

i jej metodach; historja Starego Za-
konu, Jezus Chrystus, historja Kosciofa,
geografja Kosciota katolickiego, ko-
Scioly niekatolickie, historja filozofji
chrzescijanskiej, historja literatury
chrzescijanskiej, historja sztuki ko-
Scielnej (z licznemi rycinami) wraz
z zarysem historji muzyki koscielnej.
Nastepuje: poglad na religje niechrze-
$cijanskie, lista papiezy, spis alfabe-
tyczny Swietych, stownik biograficzny
i geograficzny. lll. Akcjakatolicka:
Ogolne zasady socjologiji katolickiej,
poglad na wychowanie chrzescijanskie,
o rodzinie chrzescijanskiej, organizacja
parafji i diecezji, o panstwie chrze$ci-
janskiem, o stowarzyszeniach kato-
lickich.

Materjat olbrzymi jest przejrzyscie
ugrupowany, jasno rozprowadzony,
zwiezle — bez frazesow — przedsta-
wiony. Dzielo jest rzeczywiscie pole-
cenia godne.

Pribilla Max: Um kirchliche
Einheit. Stockholm, Lausanne, Rom.
Geschichtlich-theologische Darstellung
der neueren Einheitsbestrebungen. Frei-
burg i. B. 1929, str. 332. Cena 12 ma-
rek niem.

1) Por. Theol. prakt. Quartalschrift 1922, str. 113.
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Coraz szersze kola zatacza akcja,
dazaca do polaczenia wszystkich chrze-
$cijaniskich wyznan religijnych. Poczag-
tek wzigt ruch ten w Anglji, skad
przeszed! na inne kraje europejskie,
zwilaszcza te, ktére zamieszkuje rasa
germanska. Daznosci do unji Koscio-
6w protestanckich, prawostawnych
i, o ile si¢ da, Kosciota katolickiego
pochodzg z zamiardw najszlachetniej-
szych i dlatego inicjatorzy i propaga-
torzy tego ruchu zaslugujg na szczere
uznanie. Nie maja jednak programu
jednolitego; rozbiezno$¢ ta uwidocz-
nita sie w dwdéch kongresach, ktore
odbyly sie po wojnie. Pierwszy z nich
byl zwotlany przez protest. arcybiskupa
Upsali Soederbloema w r. 1925 do
Sztokholmu i obradowat pod hasltem:
jednos¢ w zyciu i pracy (life and
work), drugi zostal zorganizowany
r. 1927 w Lausannie przez komitet
angielsko-amerykanski i postawil so-

bie za cel: doprowadzenia do ,unji
w wierze i ustroju“ (faith and
order).

Na jedna i druga konferencje za-
proszono Ojca $w., ktdry, jakkolwiek
na pisma organizatoréw bardzo ser-
decznie w slowach pelnego uznania
odpowiedzial, kategorycznie odmowil
wziecia udziatlu Kos$ciota katolickiego
w dziele tem. Wprawdzie postgpienie
-Ojca sw. wywolalo rozmaite komen-
tarze, lecz czy custos veritatis mégt byt
inaczej postapi¢? Stolica Apostolska
stanowisko swoje w tej kwestji do-
kladnie zaznaczyla w encyklice Mor-
talium animos zr. 1928. X. Pribilla T. J.
wszystkie dokumenty odnos$nie zesta-
wil i wyczerpujaco cala sprawe wy-
Swietlit.

Krebs Engelbert: Joseph Wittigs
Weg aus der kirchlichen Gemein-
schaft. Miinchen, Kosel u. Pustet,
str. 51. Cena 250 zi.

Jest to osobna odbitka z pisma:
Der katholische Gedanke I (1928), ze-
szyt IlIl. X. Krebs, profesor teologji
dogmatycznej w Wiirzburgu, spokojnie
i zupelnie bezstronnie omawia sprawe
Wittiga, bylego profesora historji ko-
Scielnej w uniwersytecie wroctawskim,
ktora duzo rozglosu nabrata w Niem-
czech. Wittig znalazl licznych wielbi-
cieli, wystawiajacych go jako bohatera,
a oczerniajagcych Koscidl. Nalezalo im
przeciwstawi¢ opis postgpowania Wit-
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tiga z jednej a Kurji biskupiej i Sto-
licy Apostolskiej z drugiej strony
w oswietleniu katolickiem. Ks. Krebs.
byl specjalnie do napisania tej re-
pliki powotany, gdyz blizej zetknal sie
z tg sprawg zaraz w poczatkach. Kar-
dynat Bertram zwrdcil sig¢ bowiem do
niego, aby jako dogmatyk wydat do-
ktadna opinje o domniemanych ble-
dach dogmatycznych w pismach Wit-
tiga, co on oczywiscie uczynit. Rowno-
czesnie takze korespondowal Krébs
z Wittigem, naklaniajac go do uste-
pliwosci. Niestety Wittig nikogo nie
ustuchat. Wolal is¢ wlasng droga.
Mozna to psychologicznie zrozumiec:
poeta i literat zabil w dim ksiedza
i teologa. Ksigzka ksiedza Krebsa jest
Swietna apologija, ze Koscidét btadza-
cych synéw nie z surowa bezwzgled-
noscig ze swej spolecznosci wykiucza,
lecz ze im okazuje duzo cierpliwosci
i milosci celem pozyskania ich (viel
Geduld und werbende Liebe).

Das Leben des Bischofs Otto von
Bamberg, Von einem Prifeninger
Monch, Ubersetzt und eingeleitet von
Adolf Hofmeister. Leipzig 1928,
str. XXX i 78. Cena 750 mk. niem.

Apostot Pomorza, sw. Otton, jest
jedna z najwybitniejszych postaci
sredniowiecza, ogromne polozyl za-
stugi okolo Kosciota jako duszpasterz,
organizator i apostot. Krétko po Smierci
(r. 1139) az trzech autoréw spisalo jego
iycie. Badania historyczne wykazaty, -
ze z tych biografij najcenniejsza jest
spisana przez nieznanego mnicha
z klasztoru Priifeningen pod Ratyz-
bong, zatozonego przez Ottona. Prof.
Hofmeister z Greifswald wydat r. 1924
na podstawie rekopisow w krytycznem
opracowaniu oryginalny tekst tacinski.
Obecnie opublikowal przektad nie-
miecki, zaopatrzyt wstepem i dodat
rozdziat: Sw. Otton w sztuce Srednio-
wiecznej. Poniewaz ,Zywot sw. Ottona“
zalicza sie do najpigkniejszych utwo-
row $redniowiecza i duzo zawiera da-
nych o stosunkach na Pomorzu, lektura
badz oryginatu badz niniejszego prze-
kladu oplaca sie. Jednakie niektore
wyjasnienia autora trzeba przyjac
z ostroznoscig, bo pochodzg z jego
orjentacji niemieckiej.

Perinelle O. P.: L’attrition d’apreés
le Concile de Trente et d’aprés Saint
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Thomas d’Aquin. Kain 1927, str. 152,
Cena 17°50 fr.

Wazina to kwestja: jaki stopien zalu
jest potrzebny przy sakramencie po-
kuty, czy attritio, czy contritio, a dalej:
w jakim stopniu amor Dei w tym
akcie wewnetrznym musi by¢ zawarty.
Autor dokladnie przeszukat akta so-
boru trvdenckiego izbadal stan kwestji
w XVI wieku. Trzy kierunki mozna
wedlug niego rozrdznic¢: rygorysci za-
dali aktu prawdziwej mitosci' Boga,
przeciwnikom wystarczal ,timor Dei®
a umiarkowani domagali si¢ t. zw.
amor benevolus initialis. O. Perinelie
sadzi, ze wigkszo$¢ uczestnikow so-
boru przemawiala za opinjg trzecia
umiarkowang. Dalej usituje wykazac,
ze takze wedlug sw. Tomasza akt taki
jest konieczny przy Sakramencie Po-
kuty. Czy jednak takie wprowadzenie
aktu posredniego miedzy contritio
a attritio nie spotka si¢ z protestem
moralistow?

Dedieu J.: Instabilité du pro-
testantisme. Paris 1928, str. 196 w 16°.
Cena 10 fr.

Rzadki objaw, ze francuski teolog
katolicki zajmuje sie¢ protestantyzmem.
Odkad Loisy poglady neoprotestan-
tyzmu zaczal szerzy¢ we Francji,
uczeni katoliccy mimowoli musieli ba-
dania swe pokierowa¢ ku tym zagad-
nieniom. W ksigzce X. Dedieu jest
duzo esprit francuskiego. Giéwna teza,
ktora przeprowadza, brzmi: w prote-
stantyzmie niema ewolucji wiasci-
‘'wej, jest tylko niestatos$c¢ czyli za-
stosowanie pojgc religijnych do kazdo-
razowych pojec nauk $wieckich, wsku-
tek czego ich teologja nie posiada
wlasnego zrédta. Dystynkcja autora:
évolution — instabilité jest bar-
dzo trafna.

Wiener H. M.: The Altars of The
0Old Testament (Beigabe zur Orienta-
listischen Literatur - Zeitung). Leipzig
1927, J. C. Hinrichs in 4° str. 34z 5 il.
Cena 5 mk. n.

Autor, prawnik, zyd angielski, oma-
wia oftarze Starego Testamentu, giow-
nie oltarz catopalenia, potem tez ottarz
z rogami (Horned Altar), ottarze pa-
miatkowe (Memorial Altars) i wkoncu
oltarz kadzielny. Co do metody, autor
zbiera teksty Biblji i uwzgledniajac za- |
sade¢ Contemporanea expositio est|
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optima et fortissima in lege, daje nam
pierwszg, jakkolwiek niekompletna,
monografje oftarza Starego Zakonu.
Z wielkie] iloSci faktow przytoczonych
na tresciwych stronach swej pracy
usiluje wyprowadzi¢ wniosek, ze sy-
stem ofiarny zydowski wiaze sie bar-
dzo Scisle ze systemami okolicznych
narodow semickich. Wielerysow, o kto-
rych si¢ sadzilo, ze sa charakterystycz-
nemi kultu hebrajskiego, okazalo sie
tylko modyfikacjami i adaptacjami
zwyczajow i praktyk powszechnych
w tym czasie na Wschodzie. Tora ma
mato nowych urzgdzen ofiarnych; za-
dowala sie czesto zatwierdzeniem zwy-
czajow semickich z natozeniem im tylko
specjalnego swoistego pietna narodu
wybranego. Widac¢ wiec tu proby na-
turalistycznego ttumaczenia. Z drugiej
jednak strony slusznie wykazuje A,
ze szereg teoryj, ktore si¢ na ten te-
mat w ostatnich czasach pojawiaty, po
blizszem przyjrzeniu si¢ krytycznem .
okazuje sie bez podstaw. Bezsprzeczna
jego zastugg jest staranie o zmniej-
szenie spekulacyj bezptodnych, a opar-

cie sie prawie wylgcznie o teksty

i fakta, niestety tu znowu popada nie-
kiedy w przesad¢, ktéora sam po-
przednio zganil, jak np. co do zwy- .
czaju skladania ofiar miejscowych
i okolicznosciowych (jego egzegeza
Lev. XVIl, 1-9), egzegeza Ex. XX,

24—26 i Deut. XII, jak twierdzenie, ze

niszczenie baranka paschainego w Exo-
dus nie bylo prawdziwg ofiarag i t. d.

Rzecz ciekawa dla poznania nowszych

pradéw egzegezy.

Maier, Friedrich Withelm: Israel
in der Heilsgeschichte nach Rém.
9—11. (Biblische Zeitfragen XII, 11, 11).
Miinster 1929, str. 157. Cena 3 zi.

X. Maier, profesor egzegezy No-
wego Testamentu w Wroctawiu, objat
razem z X. Heinischem, prof. kat. Un.
w Nymwegen, po $mierci $p. X. Nikla
kietownictwo wydawnictwa: Biblische
Zeitfragen. W przeciwienstwie do pierw-
szych seryj, ktore traktowaly aktualne
sprawy Dbiblijne wigcej popularnie
i przystepnie, nowsze zeszyty juz maja
charakter naukowy i dlatego dla ogétu
nie sg bardzo zrozumiale. Jednakze dla

teologéw zapewne stanowi¢ beda
chetnie czytang informacje.
Treécia niniejszej rozprawy jest

wyczerpujaca cgzegeza mys$li Pawto-
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wych, wypowiedzianych w Liscie do
Rzymian: ,iz Slepota padia na czes¢
Izraela do czasu az pelnos¢ pogan
wnijdzie do Kosciota. A wtedy caly
Izrael zbawion bedzie“. W szczegdl-
nosci autor egzegezuje w rozdz. I:
wiersze 9, 1-5, w r. lI: 9, 6—29,
wr lI: 9, 30—-33i 10, w r. IV: r. 11,
Polega on na najnowszych komenta-
rzach, jednakze nie przetadowat roz-
prawy cytatamiiaparatem filologicznym,

Praca X. M. jest przykladem, jak
nowsza egzegeza pracowac winna. W. S.

Héris Ch. V., O. P.: Le Mistére
du Christ. Collection ,La pensée tho-
miste“. Tom II. Revue des Jeunes 1928,
in 129 str. 384. Cena 16 fr.

W studjum niniejszem ujal autor,
prof. i regens dominikanskiego studjum
teologicznego w Saulchoir, zasadnicze
prawdy chrystologji, naswietlajac ca-
" to$¢ z punktu widzenia pelni kaptari-
. stwa Syna Bozego. Christus Sacerdos

et Rex, oto przewodnia my$l catej-

pracy, opartej sciSle na nauce Doktora
Anielskiego, zwlaszcza w kwestji
w ostatnich czasach zywo omawianej
o ofierze Mszy Swietej i jej istocie,
zajal autor stanowisko stanowcze po
stronie mysli tomistycznej.

Prace podzielit autor na dwie czesci.

W czesci pierwszej omawia pokolei:
Powolanie kaptanskie Chr. (r. I); —to
studjum o motywie wcielenia; kaptan-
skie poswiecenie Chr. (r. II) — stu-
djum o unji hipostatycznej; kaptanska
doskonatos¢ Chr. (r. IlI) — studjum
o tasce i cnotach w Chrystusie; r. IW
i V poswiecone sa lasce giéwnej (gra-
tia capitalis); ostatni omawia dziatal-
nos¢ kaptanska Chr. przedewszystkiem
w ofierze krzyzowej.

Czes¢ druga zajmuje sie naszem
uczestnictwem w kaplanstwie Zbawi-
ciela, glgboko rozwijajac nauke o Mi-
stycznem Ciele.

Autor przechodzi pokolei nasze
uczestnictwo w $wietosci Chr. (r. I)
przez wiare i sakramenta; w Jego ka-
planskiej konsekracji przez charaktery
sakramentalne (r. II); w Jego wiladzy
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krolewskiej (r. IlI) przez hierarchi¢
koscielng; w Jego ofierze (r. IV) przez
Ofiar¢ Mszy Swietej. Na koricu pare
siow poswigca autor kaplanstwu wiecz-
nemu Styl latwy i piekny. A. G

Abraham Wladystaw: Zagadnie-
nie Kodyfikacji Prawa Malzenskiego.
I wyd. Lublin 1929, str. 47.

Pierwsze wydanie tego dziela uka-
zalo si¢ w 1927 r. Autor w 3 rozdzia-
fach: 1) Forma zawarcia malzeristwa
i wyznaniowe prawo matzenskie, 2) Ju-
rysdykcja, 3) Rozwody — omawia za-
gadnienie kodyfikacji prawa malzen-
skiego w Polsce, wyluszczajagc swoj
poglad na t¢ sprawe: ,nie przesadza-
jgc ostatecznych wynikéw pracy ko-
dyfikacyjnej, — czytamy we wstepie
(str. 6) — pragne tu jak najzwiezlej
okresli¢c moje osobiste stanowisko
w odniesieniu do tych trzech pytan‘.
Odnosnie do pierwszej kwestji, t. j. do
formy matzenistwa autor zauwaza: Wo-
bec tego nalezaloby w przysztej ko-
dyfikacji prawa malzenskiego rozr6znié
z jednej strony Kosciot katolicki, ko-
$cioly lub spofecznos$ci religijne, kto-
rych prawo malz. dla parnistwa zostanie
uznane, a z drugiej strony spotecznosci
takie, ktore tego prawa nie uzyskaja, tu-
dziez wszystkich nie nalezacych do
zadnego w panstwie uznanego wyzna-
nia i t. zw. bezwyznaniowych. Dla
pierwszej kategorji bytaby obowigzu-
jacgodnosnaforma wyznaniowa, a i sku-
tecznem dla panstwa odnosne prawo
maiz., a dla drugiej weszloby w zasto-
sowanie parnstwowe prawo malz., wraz
z obowiazkowa forma zawarcia zwigz-
ku“ (str. 20, 21).

Konsekwentnie do tego autor ju-
rysdykcje w sprawach malzenskich
przyznaje sadom wyznaniowym (str.
25 seq.). Odnosnie do rozwodow
zdanie autora jest takie: ,wobec tego
tem silniej podkreslam stanowisko wy-
znaniowe takze w sprawie rozwodow.
Nalezy je wigc dopusci¢ o tyle, o ile
je dopuszczaja te wyznania, ktérych
prawo wyznaniowe malzenskie zostanie
dla panstwa uznane“ (str. 45).

Tresé: Sw. Benedykt 520—1929. —  Anni discretionis“ w prawie kanonicz-
nem. — Nowsze publikacje teologiczne.
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S. P. KS. BATIFFOL.

Z poczatkiem 1929 r. Francja stracita jednego z swych naj-
wybitniejszych pracownikéw w dziedzinie teologji pozytywnej, s. p.
ks. Piotra Batiffola.

Ks. Piotr Batiffol ufodzit sie dnia 27 stycznia 1861 r. w Tu-
luzie, gdzie jego ojciec byl profesorem gimnazjalnym. Ukonczywszy
gimnazjum w miescie rodzinnem, udaje sie do Paryza, by tutaj pod
kierownictwem ksi¢zy sulpicjanow przygotowac sie do kapfanstwa.
W r. 1884 otrzymuje ks. Batiffol swiecenia kaptanskie. By pogtebic
swg wiedze szczegOlnie z dziedziny historji, uczeszcza przez pe-
wien czas na wyklady do Instytutu Katolickiego i do Szkoty Prak-
tycznej Nauk Wyzszych (Ecole pratique des Hautes-Etudes); tutaj
jest uczniem ks. Duchesne’a.

W r. 1886 udaje sie do Rzymu, gdzie zostaje mianowany
kapelanem przy ko$ciele sw. Ludwika, wchodzi w blizszy kontakt
z sfawnym archeologiem Rossim i oddaje sie gitéwnie studjom
historycznym i archeologicznym. Po dwuletnim pobycie w Wiecznem
Miescie wraca do Paryza, by tutaj po krétkim okresie pracy dusz-
pasterskiej zosta¢ mianowanym kapelanem przy gimnazjum $w.
Barbary, na ktérem to stanowisku mial spedzi¢ znaczny okres
swego zycia, wywierajac wielki wplyw na mfodziez, nawet na nie-
wierzaca.

W r. 1898 powolany zostaje na rektora Instytutu Katolickiego
w Tuluzie. Do nowej pracy zabiera sie ks. Batiffol z calg energja
i przyczynia sie niemalo do rozwoju tej placowki naukowej. By
przyczynié.si¢ do rozwoju nauk teologicznych, wydaje od r. 1899
czasopismo ,Bulletin de littérature ecclésiastique, ktore szczegolnie
wielkie usiugi oddalo Kosciolowi w czasach rodzacego si¢ moder-
nizmu. S. p. ks. Batiffol bowiem byl jednym z pierwszych, ktorzy
zwrdcili uwage na niebezpieczenstwo nowych tych prgdéw w teo-
logji; odkryl on je, zanim jeszcze Loisy sformulowal swe credo
w ksiazce: L'évangile et I'église.

Daleki wiec byl od modernizmu i poswiecil nawet osobny
numer swego czasopisma, by przeciwdziala¢ zgubnym wplywom
tego ruchu. Wyrazil jednak bfedne zapatrywanie w kwestji rozwoju
dogmatii eucharystji w drugim tomie swych: Etudes d’histoire
et de théologie positive, wskutek czego spotkal si¢ z ostrg
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18 X. Stomkowski

krytyka i odwolany zostal w r. 1907 z stanowiska rektora. Ksigzka
ta zostala nadto umieszczona na indeksie ksigzek zakazanych, co
autor jej odczul bardzo bolesnie. W nastepnem wydaniu sprostowat
bledne zdania, uznajac stanowisko wiadzy koémelne] za zupelnie
uzasadnione.

Przywiazaniu swemu do Kosciola dal szczegélnie wymowny
wyraz, gdy po powrocie z Tuluzy do Paryza pierwszy tom swych
studjow o chrzescijanstwie pierwotnem wydal z dedykac;q Matri
Ecclesiae.

Owczesny arcybiskup paryski, kardynat Amette, darzyt go
swem zaufaniem, oddat mu kapelanjg¢ przy gimnazjum $w. Barbary,
na ktérem to stanowisku §. p. ks. Batiffol pozostat az do $mierci,
i mianowal go honorowym kanonikiem katedralnym. W Paryzu §. p.
ks. Batiffol poswigcal sie¢ nadal pracy naukowej; w uznaniu jego
zastug na tem polu mianowaly go uniwersytety lowanski i oks-
fordzki doktorem honorowym, a kardynal Mercier zaprosit go do
wziecia udzialu w stawnych dysputach z anglikanami w Malines.
Papiez Pius XI wyznaczyl go w r. 1928 jako jednego z swych
przedstawicieli na kongres historykéw w Oslo.

W pracy swej naukowej poswigcil sie §. p. ks. Batiffol pier-
wotnie wydawaniu manuskryptéw i pracom $cisle historycznym
Z znaczniejszych prac jego z tego zakresu nalezy wymienic:

Les manuscrits grecs de Bérat d’Albanie et le
Codex purpureus, w Archives des missions scienti-
fiques et littéraires, 3 série, t. XIII, Paryz 1887.

Actus sancti Philippi Apostoli w Acta Bollan-
diana, 1X, 1890.

Syntagma doctrinae ad monachos, Paryz 1890.

L’ abbaye de Rossano, contribution a 'histoire
de la Vaticane Paryz 1891.

Tractatus Origenis, Paryz 1900, wydane wraz z O.
Wilmartem O. S. B., przypisane jednak mylnie przez wydawcow
wielkiemu teologowi aleksandryjskiemu.

Histoire de la littérature grecque chrétienne,

t, Paryz 1901.

Glownie jednak znany jest ks. Batiffol z swych prac z dzie-
dziny teologji pozytywnej i historji liturgji, ktorych wigkszo$¢ wy-
szla z pod jego pidra w pozZniejszych latach. Tutaj naleig:

Histoire du bréviaire romain, Paryz 1893.

Etudes d’histoire et de théologie positive, 2 t,
Paryz 1902—1905. Tom drugi, ktory, jak wspomniano, umieszczony
zostal na indeksie, wydal autor z odpowiedniemi poprawkami
powtornie w r. 1913. ,

Lecons sur la messe, Paryz 1919.

Etudes de liturgie et d’ archéologie chrétienne,
Paryz 1919. .



Stan orjentalistyki chrzescijanskiej w Kosciele katol. 19

Do rzeczy najlepszych, ktére wyszly z pod pidra ks. Ba-
tiffola, nalezg jego studja o Kosciele pierwszych wiekow: Le ca-
tholicisme, des origines 4 saint Léon, t. I, L’eglise
naissante et le catholicisme, t. I, La paix constan-
tinienne et le catholicisme, t. Ill, Le catholicisme
de saint Augustin, t. IV, Le siége apostolique (359—451),
Paryz 1912—1924.

Wymieni¢ rowniez nalezy z ostatnich lat: Catholicisme
et Pdpauté. Les difficultés anglicanes et russes,
Paryz 1925.

Saint Grégoire le Grand, Paryz 1928.

Poza tem oglaszal jeszcze §. p. ks. Batiffol liczne artykuly
w czasopismach i encyklopedjach.

Jak wynika z powyiZszego zestawienia, dziedzing zaintereso-
wania ks. Batiffola byla historja, teologja pozytywna i historja
liturgji. Zagadnieniom filozoficznym uwagi wogole nie pos$wiecatl.
Prace, ktéremi wzbogacil literature teologiczng, zapewnia mu po-
czesne miejsce w historji ruchu teologicznego w ostatnich latach
XIX i w pierwszych dziesigtkach lat XX wieku.

Poznan X. Stomkowski.

STAN ORJENTALISTYKI CHRZESCIJANSKIE]
W KOSCIELE KATOLICKIM.

Jest rzecza pewng, ze ostatnie kilkadziesigt lat przymosly
ogromne wzmozenie w Zyciu Kosciola kafolickiego zajecia sie
sprawami, dotyczacemi chrzescijan, do obrzgdkéw wschodnich na-
lezacych, a w zwigzku z tem zywszem odezwaly sie echem ten-
dencje unjonistyczne, czyli pragnienia, aby odszczepiericze Ko$cioty
wschodnie doprowadzi¢ do pierwotnej z Kosciolem powszechnym
jednosci. Dwie przytem w tym catlym ruchu dajg sie zauwazy¢
zmiany, w porownaniu z dotychczasowemi poj¢ciami, panujgcemi
w tej mierze w spoleczernistwie katolickiem i w jego sferach kie-
rowniczych. Na pierwsza zwrocil stusznie uwage w ostatnich cza-
sach ks. dr. Petrani w artykule, zatytulowanym: ,0O wyzszosci
obrzadku® (we lwowskiej ,Gazecie Koscielnej“ r. 1928, n. 51, str.
582—584 i n. 52 str. 596—597), mianowicie, ze podczas gdy
dawniej w zyciu Kosciola dawatl si¢ wyraznie wyczué¢ kierunek,
zmierzajacy ku uprzywilejowaniu obrzadku rzymskiego ponad innemi,
to obecnie daje si¢ zauwazy¢ coraz bardziej wzmagajacy si¢ prad
ku réwnouprawnieniu wszystkich obrzgdkow i niejednokrotne na-
stapily w tym wzglgdzie orzeczenia ostatnich Papiezy.

Drugg zmiang mozna uwaza¢ za dorobek najnowszych kilku-
nastu lat: jest nig coraz bardziej utrwalajace sie we wspotczesnych
umystach przekonanie, ze wielkie dzielo zjednoczenia Kosciolow

2%
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wschodnich z Rzymem nie moze sta¢ si¢ (podiug przewidywan
naturalnie ludzkiej roztropnosci, gdyz nadzwyczajne dziatania Boze
uchylaja sie z pod jej kontroli) dzielem jednej chwili, lecz prze-
pasé, kopana przez wieki, jedynie przez dlugotrwalg i wytrwalg
prace przygotowawczg zasypana by¢ moze. Stad wyniklo przeko-
nanie najzupelniej stuszne, Ze przyszte dzieto unji tylko wtedy wyda
trwate owoce, gdy poprzedzi j nalezyte przygotowanie teoretyczne,
t. j. wzajemne poznanie si¢ i usuniecie nieporozumien i uprzedzen,
jakie jedna strona zywi ku drugiej. To zrozumienie waznosci teo-
retycznego przygotowania, czego naogoél moéwiac, nie doceniano
w dawniej przedsiebranych probach unji, sklonilo swiat katolicki,
ze w ostatnich latach z wielkim zapatem zaczgto studjowad i badac
wielki $wiat wierze i Zycia religijnego chrzescijan wschodnich,
a wszystko to byly rzeczy niemal zupelnie na Zachodzie nieznane.

Jednym z gidwnych czynnikéw, jakie wspoldziataly w ozy-
wieniu tego ruchu naukowego na polu orjentalistyki chrzescijanskiej,
byly co pare lat si¢ odbywajace, poczawszy od r. 1904, zjazdy
w Welehradzie, chociaz zakres ich dzialania ograniczal si¢ do od-
szczepieficzych narodéw stowianskich. Powstaje nadto kilka czaso-
pism specjalnych, jak ,Echos d’Orient“, ,Bessarione® i inne, a uko-
ronowaniem dziela jest zatozenie w 1920 r. przez Benedykta XV
w Rzymie Papieskiego Instytutu Wschodniego. Instytut ten, poczat-
kowo prowadzony przewaznie przez benedyktynéw i asumpcjoni-
stow, a w 1923 roku powierzony przez Piusa XI pieczy zakonu
jezuitow, w my$l swego zalozyciela wypetnia podwojne zadanie:
najpierw ksztatcg si¢ w nim miodzi kaptani obrzadkow wschodnich
(do Instytutu Wschodniego, podobnie jak i do Biblijnego, przyjmuje
si¢ jedynie ukonczonych juz teologéw), pragnacy zapoznal si¢
z teoretycznemi podstawami odrebnosci ich zycia religijnego i ko-
$cielnego, a nastepnie znajduja w nim wiedze interesujgcy si¢ temi
sprawami teologowie zachodni. Wyklady w Instytucie Wschodnim
obejmujg caloksztatt wiadomosci o Wschodzie, a zatem kontrowersje
dogmatyczne, nastepnie dzieje Kosciolow wschodnich, patrologje,
liturgje, prawo koscielne, archeologje i filologje wschodnig, ostatnio
przybyto, jako cze$¢ dodatkowa, studjum mahometanizmu (t. zw.
Institutiones Islamiticae). Po paru latach pracy naukowej mozna
osiagna¢ specjalny doktorat koscielnych nauk wschodnich (in scien-
tiis orientalibus ecclesiasticis).

Jakiz tedy, przy tak ozywionym ruchu, istnieje dorobek wiedzy,
jakim sie moze poszczyci¢ cala ta réznorodna dzialalno$é? Byloby
rzeczg niestuszng zadac¢ juz jakich§ nadzwyczajnych rezultatow,
" jakiego$ zglebienia i wyjasnienia wszystkich zagadnien, jakie si¢
w tej dziedzinie przedstawily. Trudno$ci bowiem tej pracy sg ol-
brzymie, przedewszystkiem brak wielki opracowan poprzednich,
nastepnie trudnosci jezykowe i rzeczowe, wreszcie wielka ilo$¢
i réznorodno$¢ poszczegolnych zagadniefi; do§¢ powiedzie¢, ze
istnieje 'ma Wschodzie osm odrebnych obrzadkéw: bizantyfiski,
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ormianski, syryjski, chaldejski, maronicki, malabarski, koptycki
i abisynski, a niektore z nich, przedewszystkiem bizantynski, za-
wierajg w sobie caly szereg odrebnych, o bardzo rozmaitym cha-
rakterze organizacyj koscielnych. To tez dziwic¢ si¢ nie nalezy, ze
brak jest jeszcze wielkich opracowan catosci nauki o chrzescijanistwie
wschodniem: calo$¢ zycia ko$cielnego chrze$cijan wschodnich
podjeto, i to wzglednie pobieznie, dopiero dwdch autoréw, miano-
wicie niemiecki profesor K. Luebeck (,,Die christlichen Kirchen des
Orients“, 1911) i francuski asumpcjonista R. Janin (,Les Eglises
orientales et les Rites orientaux“ w 1922, drugie wyd. w 1926).
Podobnie niema dotad nalezycie opracowanego cafoksztattu spor-
nych kwestyj dogmatycznych miedzy Wschodem a katolikami (zna-
komity znawca tych spraw, O. Jugie, asumpcjonista, wydat dotych-
czas dopiero 1 wstepny tom swego dzieta ,Theologia dogmatica
Christianorum Orientalium, ab Ecclesia Catholica dissidentium*
(1926), gdzie rozprawia jedynie o charakterze ogdlnym teologiji
wschodniej i podaje tresciwy rys jej dziejow).

Z poszczegllnych spraw niektére sa nalezycie juz opracowane.
Np. co do dziejéw partrjarchatow melchitow - unitéw istnieje
obszerne i wyczerpujgce dzieto Charon-Karalewskiego , Histoire des
patriarchats melkites“, podobnie historja i organizacja wewnetrzna
cerkwi rosyjskiej jest nieco lepiej znana. Inne sprawy, np. doty-
czace Koptow lub Abisynczykéw i wiele innych, niemal zupetnie
nieporuszone. To tez wielko$¢ pola dziatania, jakie sie roztacza
przed nauka katolicka, jest poprostu bezbrzezna i kazdy, historyk
czy teolog, filolog czy biblista czy prawnik, ma przed soba caly
szereg tematow, czekajacych na wydobycie ich z ciszy niewiado-
mos$ci lub zapomnienia.

Wsrod tych przelicznych zagadnien, jakie stajg wobec nauki
katolickiej, jest pare takich, ktore przedewszystkiem wymagaja
opracowania. Naleza tu przedewszystkiem podstawy filozoficzne mys$li
religijnej, czyli teologji wschodniej. Sprawa to nietatwa, bo teolog
zachodni, przyzwyczajony do tadu i systemu scholastyki, z trudno-
$cig orjentuje sie w bezladzie i braku wszelkiego systemu, cechu-
jacym teologje wschodnig. Nastgpnie wiele bardzo jest do zrobienia
w historji pradow religijnych na Wschodzie, ktére ze strony kato-
lickiej nie doznaty dotad zadnego niemal opracowania. W szcze-
golnosci historycy teologji w Polsce ‘winniby zajg¢ si¢ dziejami
sporow i polemik, zwigzanych z zawarciem unji brzeskiej, gdyz
zabierajacy o tem glos nieliczni uczeni $wieccy nie moga da¢ na-
lezytego opracowania z braku fachowego przygotowania.

Wreszcie wewngtrzne zycie ko$cielne kosciotéw tak schizma-
tyckich, jak i nawet unickich, jest w wielu szczegélach zupelnie na
‘Zachodzie nieznane. Oby nauka teologiczna polska, ktora w odro-
dzonej ojczyZnie nowem i Zywszem zaczyna si¢ odzywac tetnem,
takze i w tej dziedzinie glos swoj zabrala i do ogdélnego skarbca
wiedzy jak najwigcej wartosciowego dorobku przyniosta. Bliskimi
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tego Wschodu bedac sasiadami i znajgc go lepiej niz inni, mamy
wiele danych nato, aby tez wiecej niz inni rzuci¢ $wiatla nauko-
wego rozjasnienia na te tak w dzisiejszych czasach aktualne za-
gadnienia. X. Henryk Cichowski.

CASUS CONSCIENTIAE®).
L

Proboszcz, wikary (kooperator) i katecheta (prefekt), poma-
gajacy stale w tej samej parafji, udajg si¢ wraz z spora grupg
parafjan na pielgrzymke do Rzymu. W Swigtem Miescie spowiadajg
i rozgrzeszajg ,swoich parafian®, nie postarawszy si¢ o jurysdykcje
miejscowej wiadzy duchownej. Czy valide i licite ?

Proboszcz mogl valide i licite spowiadaé swoich jako posia-
dajacy nad nimi zwyczajna jurysdykcje in foro interno. Te samg
wladze posiadajg wedle kanonu 881 § 1 ,alii qui loco parochi sunt®.
Takimi s3 proboszczowie usuwalni (amovibiles), wikarjusze (zwani
perpetui — nb. tego wyrazu nie uZywa w can. 471 nowy kodeks),
sprawujacy faktycznie czynno$ci duszpasterskie w imieniu kapituly,
klasztoru lub innej osoby moralnej, vicarii oeconomi (c. 472—473),
zarzagdzajacy parafja wakujacag (zwani u nas zwykle administrato-
rami), vicarii substituti (c. 474) zastepujgcy proboszcza nieobecnego,
a nawet vicarii adiutores (c. 475), ktérych ordynarjusz daje pro-
boszczom niezdolnym do pefnienia swego urzedu (zwani u nas
dawniej administratorami in spiritualibus). Nie mozna jednak roz-
ciggal tego pojecia na zwyktego wikarjusza pomocnika (vicarii
cooperatores can. 476), cho¢ ,ipse debet ratione officii parochi
vicem supplere eumque adiuvare in universo paroeciali officio®.
Wprawdzie wikary-kooperator wykonuje stale takze obowigzki
spowiednika w parafji, o ile nb. Ordynarjusz inaczej wyraZnie
nie postanowi ,nisi aliud expresse caveatur” (can. 476 § 6), ale jest
on tylko pomocnikiem i quasi-zastepcg proboszcza (vicem suplere
et adiuvare debet), nie moze za$ by¢ uznany jako ,quasi-parochus®
lub ,loco parochi®.

Oczywiscie nie moze spowiadac pielgrzymow katecheta, chocby
stale i to nawet z polecenia Ordynarjusza pomagal jako spowiednik
w parafji. Posiada on bowiem niewatpiwie tylko zlecona (delegata)

*) ,Casus conscientiae“, cho¢ pisane po polsku, wykazuja moze ra-
zaca ilo$¢ wyrazéw lacinskich. Musze usprawiedliwi¢ to ,,makaronizowanie®,
ktore nie usztoby w innym artykule naukowym, czy popularnym. Pisze dla
kaptanow, obznajomionych z naukowg lacifiskg terminologja, uzywang
w teologji moralnej i prawie kanonicznem. Wprowadzanie nowej, polskiej
terminologji, nieznanej lub nie uznanej ogdlnie, mogloby wprowadzi¢ zamie-
szanie i nieporozumienie. Wobec tego, iz ,casus ‘conscientiae” maja cel
nawskro$ praktyczny, zechca czytelnicy wybaczyc ich ,polsko-tacinska” forme.



Casus conscientiae 23

juryzdykcje, ktéry nie moze wykonywac poza terytorjum, na ktére
mu jg zlecono.

Czy jednak rozgrzeszenia, ktérych udziela wikary, nie bedg
wazne na podstawie jurysdykcji ,quam supplet ecclesia“? O ileby
liczba pielgrzyméw spowiadajaca si¢ u tych kaptanéw byta po-
wazniejsza (wedlug moralistow wystarczy okolo 20), zaszediby
wypadek ,erroris communis“, w ktérym, jak wiadomo, Kosciol ze
wzgledu na dobro powszechne uzupefnia jurysdykcje (c. 209),
a wiec absolucje bylyby wazne, cho¢ oczywiscie niedozwolone.
Gdyby jednak tylko kilku pielgrzymow korzystalo z tego ,roz-
grzeszenia“, zaistniatby tylko ,error privatus“, t. z. Kos$ciél nie
uzupetnitby braku jurysdykcji, a rozgrzeszenia pozostalyby nie-
wazne.

IL

Ks. Piotr i ks. Pawel zostaja proboszczami. W dokumencie,
nadajgcym im probostwa, niema wyraznej wzmianki o jurysdykcji
do stuchania spowiedzi. Ks. Piotr prosi wobec tego Ordynarjusza,
by mu pozwolil spowiada¢ tak w swej parafji jak i poza jej gra-
nicami. Ks. Pawel natomiast spowiada na podstawie tego, iz jest
proboszczem nietylko w swej parafji swoich parafjan i obcych, ale
takze swoich i obcych na terytorjum innych parafij. Quid ad casum?

a) Ks. Piotr mégl spowiada¢ bez osobnej jurysdykcji w grani-
cach swej parafji tak swoich, jak i obcych parafjan. Posiada bowiem
jaRo proboszcz (can. 873 § 1, por. can. 467 § 1) | iurisdictionem
ordinariam ad confessiones excipiendas“. Ta wladza jest istotnie
zlaczona z urzedem proboszcza i moze jg wykonywac valide et
licite, o ile go Ordynarjusz jej nie pozbawi. Na podstawie za$ can.
881 § 1 moze spowiada¢ na terytorjum swej parafji ,etiam vagos
ac peregrinos ex alia dioecesi vel paroecia ad sese accedentes,
itemque catholicos cuiusque ritus orientalis“. Moze takze spowiadac
poza terytorjum swej parafji, a nawet diecezji swoich parafjan: ,qui
ordinariam habet absolvendi potestatem, possunt subditos absolvere
ubique terrarum“. Nie moze natomiast spowiada¢ poza granicami swej
parafji obcych parafjan bez osobnego pozwolenia (iurisdictio delegata),
bo nie ma nad nimi per se ani wiadzy zwyczajnej, ani nadzwyczajnej.

b) Z tego wynika, ze ks. Pawel spowiadal valide i licite
w swej parafji, ale tylko w swojej. Rozgrzeszenia, ktérych udzie-
lal poza terytorjum parafji swoim parafjanom, byly wazne, ale
udzielane obcym niewazne, a sam podlega (o ile nie dziatal bona
fide ex ignorantia) na podstawie can. 2366 suspensie ,a divinis“.
Czy jednak absolucje udzielone przez ks. Pawia nie sg wazne
propter errorem communem (can. 209)? Wobec tego, iz ludzie uwa-
zajg kaplana spowiadajacego prawie zawsze i powszechnie za upo-
waznionego do tej czynnosci, rozgrzesza ks. Pawet (ktéry spowiada
po réznych obcych parafjach) oczywiscie illicite, ale z powodu
ogodlnego biedu (error communis) valide.
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Ks. Jan przedstawia na kongregacji dekanalnej konfratrom
nastepujace kwestje do rozstrzygnigecia: Odprawitem Msze $w.: a)
bez stypendjum i bez uwiadomienia kogokolwiek za dusze mego
kolegi protestanta, ktéry byl zawsze wierzagcym chrzescijaninem
i okazywat wiele sklonnos$ci ku katolicyzmowi (wziat $lub katolicki,
wychowywal wszystkie dzieci po katolicku etc.); b) za znajomego
zyda, czlowieka bardzo uczciwego i wierzacego ortodoksa; c¢) za
zdrowie J6zefa protestanta na prosbe jego zony katoliczki i przy-
jalem od niej za t¢ Msze $w. stypendjum; d) za powodzenie ro-
dziny, w ktorej ,zona“ katoliczka-rozwddka przeszia na kalwinizm
i zawarla zwigzek matzenski w zborze protestanckim (maz pozostat
katolikiem), a dzieci sg chrzczone w ko$ciele katolickim. Za od-
prawienie tej Mszy przyjalem od matki ,meza“ stypendjum.

Na kongregacji daja si¢ slysze¢ uwagi, Ze ks. Jan odprawit
te wszystkie Msze $w. nieprawnie (illicita), gdyz Kosciét katolicki
nie pozwala ofiarowa¢ Mszy sw. za dusze ludzi, ktérzy zmarli jako
niekatolicy (extra unionem externam cum Ecclesia catholica), ani
tez na intencje niekatolikow (o ile nie sg odprawione na intencje
ich nawrdcenia). W ostatnim wypadku zachodzi oprécz tego zgor-
szenie.

Jaka jest dyscyplina koscielna co do ofiarowania Mszy $w.
za innowiercow zywych lub umartych wedlug dzisiejszego prawa?
Podkreslam: wobec dzisiejszego, gdyz nowe prawo zmienito
w tym wzgledzie do$¢ znacznie dawniejsze przepisy, wzglednie
ogdlnie przyje¢te zdania teologéw i kanonistow.

Nowy kodeks daje odpowiedZ na pytania postawione w tej
sprawie niezawsze wyraznie, niejedno trzeba wyinterpretowac
i dostosowac. Kan. 809 stawia jasno zasade, ze za kazdego czlo-
wieka (a wiec nietylko za katolika) mozna aplikowaé¢ Msze $w.
(pro quibusvis tum viris tum etiam defunctis . . . . . . expiantibus).
Domniemanie (praesumptio) jest zatem za odprawieniem, a wyjatki
podaje kanon 2262 § 2 i kan. 1241.

Nie mozna zatem odprawia¢ Mszy $w. zalobnej za Swietych
lub btogostawionych lub za dusze niemowlat ochrzczonych, bo te
sg w niebie, ani za dusze niemowlat nieochrzczonych, ktére sg
w otchiani (limbus puerorum). Nie mozZna oczywiscie odprawiac
Mszy $w. za dusze w piekle, ale o nikim nie wiemy na pewno, Ze
jest rzeczywiscie potepiony.

Kanon 1241 zabrania odprawia¢ uroczystej Mszy sw. zalobnej
i innych publicznych obrzedéw (,Missa exsequialis etiam anniver-
saria, tum alia publica officia funebria®) za tych, ktérym si¢ odmawia
pogrzebu ko$cielnego. Do takich zalicza kan. 1240 § 1 al. 1:
,Sectae haereticae vel schismaticae notoriae addicti“, a kan. 1239
§ 1 nieochrzczonych: ,Qui sine baptismo decesserint“. A zatem
akatolikow czyto ochrzczonych czy nieochrzczonych nie grzebie
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si¢ koscielnie i nie odprawia za nich publicznego zatobnego na-
bozenstwa. Nigdzie natomiast nie broni obecnie Koéciél za nich sie
modli¢, ani rawet prywatnie ofiarowa¢ Mszy $w. Wobec tego, ze
mogli umrze¢ extra corpus Ecclesiae, ale by¢ w dobrej wierze
i w stanie faski uSwigcajgcej, mogg by¢ zatem w czy$écu i Kko-
rzysta¢ z owocow Ofiary $w., Koscidl dozwala modli¢ sie za ich
dusze i prywatnie aplikowa¢ Msze $w. Oczywiscie musi kaplan
celebrujgcy za nich uwazaé, by nie da¢ zgorszenia lub nie szerzy¢
indyferentyzmu (,KoSciot tak samo modli sie za katolikow jak
i akatolikow — widocznie to wszystko jedno, w jakiej sie wierze
zyje i umiera®). W naszym przypadku niema mowy o zgorszeniu,
bo ks. Jan odprawiat za zmartych akatolikow bez stypendjum i bez
czyjejkolwiek wiedzy, a zatem zupeinie licite.

Co do aplikowania za akatolikéw ochrzczonych (heretykow
lub schizmatykdw) zyjacych, to i teorja (S. Oficjum 19/4 1837)
i praktyka Koéciota pozwalata odprawia¢ za nich tylko w intencji
(wyraznej lub domniemanej) nawrdcenia ich na prawdziwg wiare.
Skoro jednak Ko$ciél dopuszczat juz dawniej odprawienia (nawet
za stypendjum) na wszelkg godziwg intencje nieochrzczonych (de-
cyzja $w. Oficjum z 12/7 1865), nie mozZna sie dziwi¢, ze obecne
prawo nie broni odprawiania Mszy $w. na kazdg godziwg intencje
heretyka, schizmatyka lub ekskomunikowanego; tylko za tych eksko-
munikowanych, ktorzy sg ,vitandi“, wolno odprawia¢ Msze sw.
tylko o ich nawrdcenie (kan. 2262 § 2 al. 2). Moze wiec ks. Jan
odprawia¢ Msze §w. za zdrowie chorego meza protestanta tudziez
za rodzine, tem bardziej, ze obok ,zony“ odstepczyni i lichego
katolika ,meza“ wchodzg do niej przeciez dzieci, nalezgce do
Kosciota katolickiego. Zgorszenie mozna usung¢ odpowiedniem
wyjasnieniem i zapewnieniem, Ze ksigdz begdzie sig¢ przedewszyst-
kiem modlit za nawrdécenie niewierzacych lub biednowiercéw. ——
Oczywiscie jakies uroczyste nabozenstwa (zwlaszcza in casu d) by-
iyby z powodu zgorszenia nie na miejscu. X. A. Gerstmann.

NOWE WYDANIE ,HISTORJI RELIGJI“ CHANTEPIE
DE LA SAUSSAYE’A’).

Wyszto w 1V, zupelnie przerobionem, wydaniu dziefo tak"
dobrze i zaszczytnie znane, ktéremu dal poczatek w swoim czasie
profesor historji religii w Lejdzie, zmarly tam w r. 1920, Chan-
tepie de 1a Saussaye. Wydanie Ill ukazato si¢ jeszcze w r.
1905 pod naczelng redakcja samego profesora Chantepie de la

1) Lehrbuch der Religionsgeschichte, begriindet von Chantepie
de la Saussaye, herausgegeben von Alfred Bertholet u. Eduard
Lehmann. Tiibingen Mohr 1925, I B. VIII 756, II B. VII 732, duze 8. Nadto
caly szereg specjalnych wypisow (Lesebiicher).
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Saussaye: wydanie obecne ukazato sie w 20 lat po tamtem i to
pod gléwna redakcja prof. Edwarda Lehmanna, ktdrego zmarly
jeszcze za zycia chcial mieé¢ swoim nastepcg, a ktéry uprosit na
wspoiredaktora uczonego niemieckiego Alfreda Bertholeta. Przez
cze$¢ dla zmartego, nowi wydawcy to dzielo oglosili jako czwarte
wydanie dziefa Chantepie de la Saussaye’a i zatrzymali to nazwisko
firmowe, chociaz obecne wydanie jest zgruntu nowem i do po-
przedniego mato podobnem.

Dzielo Lehmanna, profesora w Kopenhadze w Szwecji, i Ber-
tholeta, profesora niemieckiego, jest wynikiem pracy zbiorowej. Jak
w wydaniu poprzedniem, tak i w tem obecnem powolano specja-
listow do napisania historji religji, w ktorej wiasnie sa specjalistami,
tylko inni przyszli ludzie i nieco inaczej wielu z nich patrzylo na
poczatki religii wogole. Poszczegélni autorzy sa profesorami lub
tylko docentami na uniwersytetach przewaznie w Niemczech, nadto
w Holandji, w Danji, jeden z nich w Pradze czeskiej, jeden we
Fryburgu w Bryzgowji. W porownaniu z wydaniem poprzedniem
tylko trzy dzialy sg opracowane przez tych samych autordw, religja
mianowicie staroperska przez tego samego Edwarda Lehmana,
staroegipska religja przez Langego z Kopenhagi i religie semickie
przez tego samego Friedr. Jeremiasa z Magdeburga; wszystkie
inne dzialy sg opracowane przez uczonych innych. | tak nasz Aleks.
Briickner, profesor literatur i jezykéw stowianskich w Berlinie,
opracowal dziat religji Stowian i Litwinéw, prof. Ankermann
z Berlina religje ludéw pierwotnych (Naturvélker), prof. Deubner
z Berlina religje rzymska, prof. Nilsson z Lund religje grecka,
prof. Sten Konow z Chrystjanji religje indyjskie, prof. Gr 6 n-
beck z Kopenhagi religje germanska, duchowny, przypuszczam,
anglikanski, Mac Culloch z Bridge of Allan religje celtycka; re-
ligie w Chinach opracowal prof. Franke z Berlina, religie w Ja-
ponji prof. Florenz z Hamburga, islam prof. Inouck-Hurgronje
z Lejdy. Nie uwzglednilidmy tu jeszcze wielu innych autoréw, ktérzy
zobowigzali si¢ przygotowac¢ odpowiednie wypisy z zakresu ich
specjalnej nauki. .

Wszyscy zatem autorzy, jak si¢ zdaje, sg protestantami, wszyscy
sg racjonalistami, nie uznajacymi porzgdku nadprzyrodzonego i ob-
jawienia nadprzyrodzonego w naszem katolickiem znaczeniu, wszyscy
inaczej patrzg na wiele kwestyj z historji religij, niz historycy
religij katoliccy. Pod tym wzgledem dzielo niniejsze rozni sie za-
sadniczo od dzieta ks. Anwandera'), ktéry opracowal wszystkie
religie, nie wylaczajgc takze religji dawnych Meksykanczykéw
(Aztekdw) i Peruwjanczykow (Inka), sam jeden i nadal temu opra-
cowaniu pietno wyraznie katolickie. Czwarte wydanie dzieta Chan-
tepie de la Saussaye moze uchodzi¢ za wyraznie protestanckie, gdyz
glowny jego obecny redaktor, prof. Lehmann, w obszernem studjum
ogodlnem o religji i jej zjawiskach, pod koniec tego studjum poswieca

1) Por. wyzej Przeglad Teol. str. 378 nn.
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bardzo gorgce sfowa uznania Lutrowi jako reformatorowi religijnemu
(t. I, str. 129) z powodu jego nauki o ufnosci, fiducia.

Z powodu takiego, a nie innego charakteru dziela Lehmanna
i Bertholeta czytelnik katolicki wobec rozmaitych wywodow i uwag
ze strony rozmaitych autoréw poszczegdlnych dzialéw winien za-
chowac¢ wlasny sad krytyczny. Dotyczy to w szczegdlnosci studjum
ogdlnego o religji prof. Lehmanna, o ktérem juz wspomniatem. Jest
to obszerny wstep do dalszych juz szczegétowych wywoddéw o roz-
maitych religjach zosobna. Autor wypowiada wiele uwag cennych
i bardzo trafnych, ktére si¢ przydadzg takze apologetyce katolickiej.
Mowi np. o ,chorobie, jaka pewni na polu historji religij dyletanci
zarazili $wiat niewtajemniczony, utozsamiajgc mianowicie chrzesci-
janstwo z buddyzmem® (I, 19—20). Prof. Lehmann zajmowat sie
osobiscie wiele buddyzmem, jego tworca i literaturg, dlatego jego
powyzsza uwaga nie pochodzi od laika, a méwi sama przez sie
bardzo wiele. Podobnych uwag napotykamy w tem studjum wiecej.
Autor bardzo wysoko ceni religje w ogdlnosci, podnosi jej znaczenie
w historji czlowieka, ceni wysoko chrze$cijanstwo, a réwnoczes$nie
pozwala sobie na uwagi pod adresem pewnych urzgdzen i wyobra-
zen w katolicyzmie, ktére swiadcza o nieznajomosci rzeczy kato-
lickich i o bardzo plytkiem ich ‘pojmowaniu. To zreszta, co autor
mowi o Sakramentach w Kosciele, o objawieniu, o czci $wietych,
jest nam dobrze juz znane z inuych racjonalistycznych pism pro-
testanckich. Podkre§limy natomiast, bo to moze takze signum tem-
poris, ze i u samego autora czu¢ bardzo zyczliwe stanowisko dla
religji wogole, a dla religji Chrystusowej w szczegolnos$ci, pewien
pociag ku pietyzmowi i mistyce, i Ze on sam zaznacza, iz w dzi-
siejszym protestantyzmie jest dzi§ daznos$¢ ku temu, co jest wiasnie
w katolicyzmie, t. j. ku zyciu sakramentalnemu i nadprzyrodzonemu.
Przytaczamy tu dostownie i w oryginalnym niemieckim jezyku,
odnosny ustep: ,Mit dem Mysteriencharakter der Kirche als eines
Sakramentsinstituts hat der Protestantismus grundsitzlich gebrochen,
in der Praxis geht aber die Neigung sowohl im heutigen Luther-
tum als in der anglikanischen Kirche in die alte Richtung zuriick®
(1, 58).

Jest takze signum temporis, ale cechuje to juz wogodle dzi-
siejszy kierunek w studjach nad historjg religij, ze sam prof. Leh-
mann, jak tez inni autorowie w innych dzialach, szczegodlniejsza
uwage poswigcajg sprawom mistyki, sprawom kultu, sprawom praktyk
religijnych, tym wiadnie pierwiastkom, ktéremi trzyma si¢ wlasciwe
zycie religijne, a mitologja schodzi na plan dalszy. Zgodnie z tym
kierunkiem autorowie mocno wyrozniajg Swiat wiary jako swiat
w pewnem znaczeniu ,nadprzyrodzony“, od $wiata tego, w ktorym
panuje prawo przyczynowosci i logiki, a w ktérym czlowiek czuje
sie czesto tak sfabym i tak bardzo czuje potrzebe¢ pomocy ,nad-
przyrodzonej“. Ten jednak dzisiejszy kierunek w nauce historji
religij ma tez i odwrotna strong¢ medalu. Oto teorja preanimistyczna
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glosi zasadg, ze poczatki religji tkwia w pierwiastkach czlowieka
irracjonalnych, ze czlowiek pierwotny potrzebowal przedewszyst-
kiem pomocy wyzszej, tej pomocy spodziewal sie od mocy ,nad-
przyrodzonei“ (die Macht), ktéra si¢ w $wiecie odczuwa, ze te
moc cudowng mozna sobie zapewni¢ zapomocg pewnych obrzedow,
ze w ten sposob powstala w historji naprz6d magja, a dopiero
z magji rozwingla si¢ powoli wlasciwa religja. Takg ewolucje tych
rzeczy przyjmuje Lehmann, wskazujac wyraznie jej etapy: -, Magja,
kult (obrzedy magijno-religijne), zgodno§é¢ z prawem, moralnos¢,
wiara“ (,Entwicklung iiber Magie, Kultus, Gesetzlichkeit, Moral,
Glaube® t. I, str. 122). TakzZe inni autorowie oparli sie na takiej za-
sadzie, tak ze jest ona zasadg podstawowg calego dziefa, chociaz
etnologja katolicka teorje magijna, czyli preanimistyczng, pod prze-
wodnictwem ks. Wilh. Schmidta z Mdodlingen zwalcza jako
btedng i na podstawie duzego materjalu etnologicznego broni przy
tworzeniu si¢ pierwotnej religji znaczenia pierwiastkdw rozumowych
(intelektualnych).

Wspominam o tem wyraznie, aby raz jeszcze podkresli¢, ze
czytelnik katolicki, o ile bedzie z tego dzieta korzystat, zachowat
wobec rozmaitych pogladow i uwag autoréw wiasny sad krytyczny
zarowno gdy chodzi o poczatki chrzescijanstwa i katolicyzmu, jak
gdy mowa o poczatkach wierzen religijnych wogole. Nauka kato-
licka odrzuca zasadniczo teorje ewolucyjnag przy obydwu tych
wielkich zagadnieniach, cho¢ przyznaje i ewolucji i pierwiastkom
irracjonalnym w historji wierzen religijnych rowniez niemale zna-
czenie. W tych sprawach czytelnik katolicki zechce si¢ oprze¢ na
dziele ks. Anwandera, ktére gdzie indziej zalecamy.

Wskazujac na te strony dzieta, wobec ktdrych czytelnik ka-
tolicki winien by¢ ostroznym, nie mamy zamiaru umniejszaé¢ jego
wartosci. Dziefo Lehmanna i Bertholeta jest pierwszorz¢dnem dzie-
fem naukowem; podaje materjatu, dat, faktow z historji religij
bardzo wiele, napisane jest gruntownie i jasno, tak Ze w przerdz-
nych zagadnieniach kazdy z niego bardzo wiele moze skorzystac.
Taki np. Nilsson historje wierzen greckich przedstawil w ten spo-
sob, ze czytelnik znajdzie tu wiele materjatu takze przeciw wielu
wywodom jednostronnym naszego autora ksigzek o hellenizmie
i chrzescijafistwie lub judaizmie. Przeciez i teorji magijnej nie
mozna odméwi¢ pewnych zaslug i pewnych uprawnien w nauce.
Niezawodnie teorja ta oparta jest na glebszych danych z psycho-
logji religji i przyczynila sie w nauce do poglebienia znaczenia
religji. Nie ulega watpliwosci, ze i ta teorja, jak jg przedstawia
w tem wlasnie dziele prof. Ankermannu, albo jak jg przeprowa-
dzit prof. dr. Preuss z Berlina w broszurze: Glauben u. My-
stik im Schatten des hochstens Wesens (Leipzig, Hirsch-
feld 1926, str. 61), podaje wiele ciekawego i waznego dla nauki
takze katolickiej materjatu.
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WspomnieliSmy o Ankermannie, ktéry opracowal w oma-
wianem tu dziele rozdzial o religji ludéw pierwotnych (I, str. 131
do 192). Rozdzial ten, stosunkowo niediugi, podzielony jest na
nastepujace ustepy-paragrafy: 1. Kult przodkéw i wiara w dusze,
2. Pojecie potegi i magja, 3. Totemizm, 4. Bogowie, 5. Kult i ka-
plaistwo, 6. Mit, 7. Uwagi koficowe. Sam spis paragrafow $wiadczy,
ze autor stanag! na stanowisku ewolucji w historji religij i ze za-
sadniczo trzyma sig¢ teorji magijnej. To wlasnie w $wiecie nauko-
wym bylo wielka niespodziankg. Wyczekiwano od niego czegos
nowego, gdyz to wlasnie autor wraz z drugim wybitnym etnologiem
berlifiskim, dr. Griibnerem, jest tworca teorji etnologicznej o kre-
gach historyczno-kulturalnych, ktérg przyjela cala szkota katolicka.
Spodziewano sie zatem slusznie, ze autor zastosuje te wiasnie
najnowsza teorj¢ przy kresleniu religji luddw pierwotnych. Tak sie
‘jednak nie stato. Autor na bdstwa wyzsze u ludéw pierwotnych,
w szczegolnosci u ludow pigmejskich, nawet nie zwrocil uwagi,
a o samej teorji kregdw nic blizszego nie podaje. W calem swojem
studjum kierowal si¢ rozumowaniem racjonalno - psychologicznem.
Odpowiada to ogoélnej zasadzie, jaka przyjeli wydawcy, ale nauka
przez to doznaje zwegzenia.

Moze jeszcze jedno nas dziwic¢, dlaczego wydawcy nie uwzgled-
nili w tak szeroko postawionem d21ele takze religji dawnych Aztekow
i Peruwjanczykow. Obydwa te narody wytworzyly przed Kolumbem
wysoka rodzimg kulture i pozostawity wiele wspaniatych pomnikéw,
nalezatlo zatem takze ich religji osobny rozdzial poswiecié, jak
uczynif to Swiezo w swojem dziele ks. Anwander i jak to uczynit
jeszcze przed wojng w swojej Allgemeine Religionsgeschichte
(Bonn, Marcus et Weber | B. 1911, II B. 1913) Conrad v.
Orelli. Jest to w dziele Lehmanna i Bertholeta duza luka, a luka
ta razi tem bardziej, Ze w nowem wydaniu opracowano szerzej
i przez specjalistow religje Stowian i Litwinéw (nasz prof. Briick-
ner), religie Celtéw (Mac Culloch), Ze dodano obszerne studjum
z bogatym materjalem o religii w ogdlnosci i o historji nauki historji
religij, czego w poprzednich wydaniach nie bylo.

Godne uwagi jest wypuszczenie w nowem wydaniu calkowite
rozdzialu o religji Zydowskiej, t. j. o religji Starego Zakonu, o chrze-
$cijanstwie za$ nie bylo i w poprzednich wydaniach. Stangla w ten
sposdb religja Starego i Nowego Zakonu odre¢bnie a razem, ale wy-
dawcy uczynili to ze wzgledow oportunistycznych, nie zasadniczych.
Prof. Bertholet przygotowuje odrebne wydanie historji religji Izraela,
literatura zreszta do tej religji jest w Niemczech bardzo obfita.

Osobne uwagi nalezy poswiecié wypisom (Lesebiicher),
ktérych caty szereg ma si¢ ukaza¢ w zwigzku z tem czwartem
wydaniem. Niektore z tych wypisow wyszly rownoczesnie z giow-
nem dzietem, inne byly lub sa w przygotowaniu. Z tych, ktore juz
wyszly, podnios¢ wypisy prof. Briicknera: Die Slaven. Zostaly
zaraz rozchwytane, gdyz $wiat niemiecki pragnal oddawna mieé



30 X. Szydelski

poza kronikarzami S$redniowiecznymi, jak Dytmar, Helmold,
Sakso Gramatyk, Zywoty Ottona Bamberskiego, teksty
potrzebne do religji Stowian i Litwinéw, jakie wiasnie prof. Briick-
ner, zajmujac sie tyle lat takze temi wierzeniami, mogl wydac
i wreszcie wydal z cennemi do nich uwagami. Sam jednak katalog
bostw litewskich i zmudzkich znala juz literatura niemiecka choéby
z Usenera, ktéry w ksigzce swej Gotternamen przytoczyl
caly wykaz Lasickiego wzglednie Laskowskiego. Ale szto
tu przedewszystkiem o zrédla ruskie i o uwagi samego prof. Briick-
nera, ktorego sad o tych sprawach jest dzisiaj juz wyrobiony
i ustalony, a jest to owoc jego dwudziestokilkuletniej pracy.

Wypisy prof. Briicknera, jak teZ inne, uwazamy za znakomite.
Geldner, znany badacz i wydawca Avesty, dal wypisy Die
zoroastrische Religion (Das Avesta) do religii perskiej.
Zebral tu z rozmaitych zrédel §wietych staroperskich to wszystko,
co moze historyka tej religji, rzeczywiscie niestychanie dla nas
dzisiaj zajmujacej, blizej interesowaé. Dr. Preuss, bardzo wybitny
amerykanista, dal wypisy Die Eingeborenen Amerikas. Upo-
rzadkowal coprawda materjal podiug zasadniczego schematu tego
wydawnictwa, niemniej jednak jest to materjal pierwszorzedny
i z pierwszej reki, dlatego odda znakomite ustugi kazdemu. Latte
w wypisach Die Religion der Rémer und der Synkre-
tismus der Kaiserzeit dotyka znowu dziedziny tak bezpo-
srednio interesujgcej chrzescijanstwo i z tej wlasnie dziedziny syn-
kretystycznej epoki dal nam cale mndstwo tekstow i innego ma-
terjatu. Niemniej bogate sg wypisy Nilssona: Die Religion
der Griechen Wypisy te 83 obszerniejsze, licza 90 przeszlo
stron drobnym drukiem. Innych wypisow niestety nie mam jeszcze
pod reka, ale nie mozna watpi¢, Zze i one wypadng dobrze.

Zaznacze wreszcie, ze dzielo glowne i wypisy sg wydane
bardzo pieknie, maja alfabetyczne bardzo dokladne rejestry — rejestr
rzeczy w dziele giéwnem jest sporzadzony przez samego Dprof.
Bertholeta i obejmuje blisko sto stron druku petitowego w 3 ko-
lumnach przez wszystkie te stronice.

Zwracamy zatem baczng uwage na to dzielo w przekonaniu,
ze moze ono oddaé wielkie ustugi w pracy naukowej w zakresie
historji religij. X. Szydelski.

Nowsze publikacje teologiczne.

Czuj Jan Ks.: Zywot $w. Au-|z roznych dziedzin teologicznych, zaj-
gustyna. Krakow 1928, Cena zl 6'50. | muje on wsrdd Ojcéw Kosciota wy-

w. Augustyn nalezy bezsprzecznie | jatkowe stanowisko. Z nleklamanym
do najwybitniejszych postaci chrzesci- | podziwem odnosili sie juz wspotczesni
janskiego $wiata. Dla swych glebokich | tak do jego genjuszu naukowego jak
i oryginalnych mys$li i pogladow, roz- | jego wybitnych cnot. Szereg pokolen
sianych hojnie w przelicznych dziefach | chrzescijanskich zyl jego wielka spu-
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Scizng naukowa. Jego wplyw na cate
sredniowiecze jest wprost niezmierzo-
ny. Lecz i nowszym czasom, dumnym
ze swych wynalazkéw i roznych do-
ciekan na polu filozofiji i teologji, ma
Augustyn niejedno jeszcze do powie-
dzenia. W Swietle jego nauk staraja
si¢ uczeni rozwigza¢ rézne problemy,
interesujgce dzisiejszg ludzkos¢. Do
zajecia si¢ jego wielka osoba i dzia-
falnos$cig przyczynia sie niezawodnie
w wielkiej mierze uroczystosci jubi-
leuszowe, ktdére odbeda sie w calym
$wiecie katolickim w roku nastepnym
z okazji tysiacpigésetnej rocznicy
jego $mierci. Uroczysto$ci te znajdg
zapewne 2ywy oddiwiek w naszej
polskiej literaturze teologiczne;.

Do najlepszych znawcow s$w. Au-
gustyna w Polsce nalezy obecnie ks.
dr. Czuj, profesor Uniwersytetu Kato-
lickiego w Lublinie. Z zakresu jego
‘badan nad Doktorem Laski pochodza
nastepujace prace: Kosciol a panstwo
u $w. Augustyna — Lwow, 1918; Hie-
rarchja koscielna u $w. Augustyna —
Lublin, 1925; Sw. Augustyn o zydach —
Krakow, 1928; Przeklad Wyznan sw.
Augustyna — Poznan, 1928. Jego tez
zastuga jest wydanie Zywota Sw. Au-
gustyna. Dzieto to obejmuje 14 roz-
dziatow. W pierwszych sze$ciu przed-
stawia autor mlodo$¢ Augustyna, jego
nawrocenie oraz rozwoj jego ducha;
w nastepnych za$ omawia jego dzia-
falno$¢ jako wielkiego biskupa i teo-
loga chrzescijanskiego. W dodatku
znajdujemy najwazniejsze objasnienia,
odnoszace sie do tresci dziela, a na-
stepnie spis zrodet i opracowan, ktére
postuzyly autorowi do jego skreslenia.
Praca ks. dr. Czuja napisana jest zy-
wo, przystepnie i interesujaco. Zastu-
guje ona w calej pelni na to, by sig
nig zajety szersze kola naszego spo-
leczefistwa katolickiego, a w szcze-
gélnosci Czcigodni Bracia Kaplani,
pracujgcy juzto w duszpasterstwie,
juzto na polu naukowem. Zargczam
im, ze odniosg z lektury tego cennego
dzieta wielkg korzysc¢ dla swego umy-
shu i serca, co dla szanownego autora
(jak tego w przedmowie pragnie) be-
dzie najmilsza nagroda. Ks. P. S.

Der Katholische Gedanke. Eine
Vierteljahrsschrift, herausgegeben vom

Kathol. Akademikerverband. Verlag Jo-
sef Kosel u. Friedrich Pustet, Miinchen.
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Zycie religijne w katolickich Niem-
czech, mimo ostatniej kleski wojennej,
bije zywem i silnem tetnem. O jego
rozwoju Swiadczy migdzy innemi bo-
gata stosunkowo literatura religijna,
obejmujgca rdzne dziedziny wiedzy
teologicznej. Do jej rozszerzania wsréd
inteligencji katolickiej stuzag w pierw-
szym rzedzie liczne czasopisma pe-
riodyczne. Do dziesigtek dawnych
miesiecznikow i tygodnikéw przybyto
w ubieglym roku nowe czasopismo
p. t.: ,Der Katholische Gedanke*. jest
ono organem Zwiazku Katolickich Stu-
dentéw. Wychodzi w Monachjum co
kwartal. Zajeto ono miejsce dawnych
rocznikow, ktore ukazywaly sie od r.
1918 do 1927 w Augsburgu. Celem
nowego kwartalnika jest pogtebianie
zycia religijnego ws$réd milodziezy
akademickiej, budowanie krélestwa
Bozego na ziemi przez zaszczepianie
w jego umysty i serca statych i nie-
zmiennych zasad Chrystusowych. Wy-
dawcy tego czasopisma starajg sie na
jego tamach dad inteligencji katolickiej,
jasny s$wiatopoglad w duchu nauki
katolickiej, ktory ma jej dopomdc do
zwyciestwa w walce z dzisiejszemi
problemami zycia; pragng oni wyrobic
w duszach ludzi, posiadajacych wy-
ksztalcenie akademickie, to, czego one
zazwyczaj mimo przynaleznosci ze-
wnetrznej do Kosciola nie posiadaja,
to jest owego ,sentire cum Ecclesia®.
Jesli bowiem katolicy czué¢ si¢ beda
swojsko w Kosciele, jesli jego hasla
i dazenia uznajg szczerze za swg du-
chowg wiasnos¢, to niewatpliwie nie-
tylko umocnia dzisiejszy stan posia-
dania katolicyzmu w Niemczech, lecz
nadto w swej akcji katolickiej, prze-
pojonej nawskros duchem Chrystuso-
wym, odzyskaja dla zbawczych wply-
wow prawdziwej religji rozne dziedziny
zycia, ktére w ostatnich czasach od
niej catkiem lub czesciowo sie uwol-
nity. °

Poniewaz ,Mys$l Katolicka“ stuzy¢
ma sprawie ,Akcji Katolickiej“, do
ktorej obecny Papiez wszystkich ka-
tolikow tak usilnie nawoluje, dlatego
artykuly, znajdujace si¢ w omawianem
przez nas czasopiSmie, maja miec
charakter nie czysto teoretycznego uj-
mowania i rozwigzywauia problemow,
lecz zwigzane maja by¢ z praktycz-
nem zyciem religijnem jednostek i ca-
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lego narodu. W ostatnim np. zeszycie
»MyS$li Katolickiej“ sa nastepujace
artykuly: pierwszy piora arcybiskupa
Riedera poswiecony jest Uniwersyte-
towi Katolickiemu w Salzburgu; w dru-
gim mamy prace O. Claddera i Dieck-
manna o Liscie $w. Pawta do Filemona;
w trzecim Angelus Walz kre$li dzia-
falnos¢ Alberta W. z myS$la realizacji
jego kanonizacji w r. 1930 z okazji
650 rocznicy jego Smierci; w nastgp-
nym artykule G. Hasenkamp ocenia
proby zjednoczenia Kosciolow odig-
czonychz Kosciotem katolickim w Swie-
tle encykliki Piusa XI ,Mortalium
animos“. Wreszcie w ostatnim artykule
Fr. Gridninger maluje posta¢ A. Bruck-
nera jako cztowieka katolickiego i mi-
strza. Przy koncu kazdego zeszytu
znajduja si¢ komunikaty Katolickiego
Zwigzku Akademikow i literatura tegoz
zwigzku. Na nia zwracam szczegol-
niejsza uwage tym z posrod Czcig.
Ksigzy, ktorzy interesujg sie ogdlnemi
i aktualnemi problemami religijnemi.
Nowemu czasopismu i literaturze re-
ligijnej Zwiazku, stojacej na wysokiej
wyzynie naukowej, zarzuci¢ mozna
jedno, a mianowicie, ze mimo swej
tendencji praktycznej zawiera za wiele
abstrakcji filozoficznej, ktéra dla prze-
cietnego inteligenta tak niemieckiego,
a tem bardziej polskiego, jest trudna
do zrozumienia. JeSli uczeni katoliccy
chca oddziala¢ na szersze warstwy
spoteczeistwa i wytworzy¢ w niem
prawdziwa i zdrowa , mysl| katolicka®,
powinni w interesic dobrej sprawy
dostosowac¢ si¢ do poziomu ogélu
inteligencji. Nowemu czasopismu zy-
czymy szczerze jak najlepszego po-
wodzenia. X P. S

R. P. Lemonnyer, O. P.: Théo-
logie du Nouveau Testament. Paris,
Bloud et Gay 1928, str. 192.

Jedna z dziedzin najwazniejszych
i najaktualniejszych to teologja biblijna,
t. j. systematyczne zestawienie prawd
religijnych, zawartych w ksiggach sw.
Prawda, ze dogmatyka omawia i uza-

Nowsze publikacje teo]ogiczne

ona i poza Pismo $w., a chociaz mie-
dzy teologja biblijna a dogmatyka nie
moze by¢ zadnej sprzecznosci, to
jednak prawdy objawione w PiSmie
Sw. wystepuja w pewnej — nieco od-
miennej od dzisiejszej — szacie, sa
podstawa pozniejszego teologicznego
rozwoju, s3 wigc mniej rozwinigte,
mniej jasne i wyrazne w stosunku do
dzisiejszych $cisle okreslonych dog-
matow. Jest zadaniem biblistéw, by
z tekstow biblijnych wyczyta¢ z "od-
powiednim krytycyzmem, co dany au-
tor inspirowany mys$lal i twierdzil
o prawdach nadprzyrodzonych. Teo-
logja biblijna jest niejako uwiencze-
niem pracy egzegetycznej, lecz narazie
dziedzing przez egzegeze katolicka
prawie ze wcale .nie opracowywana.
To znaczy, niektére tezy dogmatyczne
sa monograficznie oSwietlone, ale
w catosci ,teologji biblijnej“ nie po-
siadamy. Wprawdzie protestanci dos¢
duzo na tem polu opublikowali, bo
u nich teologja biblijna zajeta miejsce
dogmatyki, ale na nich bardzo polega¢
nie mozna, gdyz ich twierdzenia sa
nawskro$ subjektywne. Przed wojna
wydat kapucyn O. Hetzenauer: Theo-
logia biblica Veteris Testamenti i za-
powiedziat drugi tom, zawierajacy teo-
logie Nowego Testaimentu, ktdry si¢
jednak nie ukazat, co niewielka szkoda,
bo pierwszy tom jest bardzo stabo
opracowany. Znakomita natomiast mo-
nografije o $w. Pawle napisal jezuita
O. Prat p. t. La théologie de S. Paul.

Dominikanin O. Lemonnyer w krot-
kiem dzietku duzo nagromadzit mate-
rjatu, jednak wigcej tu mamy sity
oratorskiej niz Scistosci naukowej.
Tylko ogdlne problemy sa poruszane,
w szczegOty autor nie wchodzi. W kaz-
dym razie jest to pierwsza teologja
Nowego Testamentu, ktéra si¢ ukazata
w tej formie. Sadze tez, ze narazie trud-
no bedzie napisa¢ dzieto kompletniej-
sze z tej dziedziny, gdyz brak jeszcze
monografij do bardzo wielu zawilych
kwestyj, a bez nich catosci da¢ nie

sadnia prawdy objawione, lecz sig¢ga | mozna.
Tres¢: S. p. ks. Batiffol. — Stan orjentalistyki chrzescijanskiej w Kosciele
katolickim. — Nowe wydanie ,Historji religji“ Chantepie de la Saus-
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PISMO SW. A KWESTJA BIBLIJNA.

Zamierzam zwr6ci¢ uwage Czytelnikdw na dziela biblijne o cha-
rakterze ogélnym, mianowicie L. Cl. Filliona p. t. ,L¢ Etude
de la Bible* (Paris 1922) i Norberta Petersa p. t. ,,Unsere
Bibel‘“. Die Lebensquellen der heiligen Schrift. Paderborn 1929,

Pierwsze dzielo pi6ra najwybitniejszego i niedawno zmarlego
biblisty francuskiego obejmuje 363 stron. Znakomity znawca Pi-
sma Sw. omawia w niem pod koniec swego pracowitego Zywota
w formie 52 listéw i 25 dodatkéw znaczenie Biblji, jej pozytek dla
kaplana w réznych dziedzinach jego dzialalno$ci, sposéb czytania,
§rodki konieczne do naukowego studjum Pisma éw. i t. p. Przy
koncu tej cennej pracy (str. 344—3653) znajdujemy szkic bibljoteki
biblijnej, ktéra znajdowaé sie powinna wedle mozno$ci na pélkach
kazdego inteligentnego kaplana, pojmujacego na serjo swe wzniosle
stanowisko. Dzielo to moge poleci¢ goraco przedewszystkiem Czcig,
Ksigzom Prefektom, ktérzy naogél znaja lub tez znaé powinni je-
zyk francuski. Moge ich zapewni¢, ze odniosa niemaly z niego
pozytek.

Po tej krétkiej wzmiance wspomnianej pracy F. przechodz¢ do ob-
szerniejszego omoéwienia dziela Petersa o pokrewnym charakterze,
ktére si¢ ukazalo na pélkach ksiegarskich w lecie biezacego roku,
jako dwunasty tom bardzo cennego wydawnictwa p.t. , Katholische
Lebenswerte, Monographien {iber die Bedeutung des Katholizismus
fiir Welt und Leben‘. Juz samo nazwisko Autora, znanego za-
szczytnie w literaturze biblijnej, wskazuje na to, ze jego ostatnia
praca posiada¢ musi nieprzecietng warto§¢ tak z punktu naukowego
jak praktyczno-duszpasterskiego. Studjum biblijnem zajmuje si¢ on
bowiem od lat blisko czterdziestu; w r. 1892 (w 29 r. zycia)
otrzymal! on od biskupa Simara katedre egzegezy St. Zakonuw Pa-
derborn, po znanym egzegecie Hobergu, ktéra dotad nieprzerwanie
piastuje. Od tej chwili az po dziefi dzisiejszy zdolal on przy swej
niestrudzonej pracowito$ci napisaé okolo 30 samodzielnych prac
naukowych z dziedziny St. Testamentu, ponad 50 artykuléw wréi-
nych czasopismach naukowych a nadto bardzo wiele recenzyj i re-
feratéw, rozsianych w kilkunastu czasopismach niemieckich. Ostat-
nie swe dzieto rozpoczal Peters, jak zaznacza w przedmowie, je-
szcze w czasie wojny $wiatowej; skutkiem réznych przeszkdéd i in-
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nych zajeé zdolal je wykorniczy¢ i wydaé¢ dopiero przed kilku mie-
siacami. Sklada sie ono précz przedmowy, spisu rzeczy (V—XVI),
wstepu (1—11) i zakoficzenia (477—489) a wreszcie uwag do
tekstu (491—518) i spisu osobowo-rzeczowego (519—528) z pie-
ciu czesci, w ktérych po kolei przedstawia, czem jest Pismo Swigte
dla chrzedcijanina i jak sie do niego odnosi Kosciél katolicki
(11—109); jaki jest stosunek Pisma Sw. do kultury S$wieckiej
(113—199); w nastepnych trzech rozdzialach podaje Peters prze-
pickna charakterystyke Pisma Swigtego. Przyréwnuje on je bo-
wiem do slofica, z ktérego tryska ustawicznie $wiatlo religijne, sila
i ciepto, tak bardzo potrzebne dla rozwoju i udoskonalenia ducho-
wego kazdego wierzacego katolika. W trzeciej czeSci (203—290)
omawia wigc Autor Objawienie Boze w Starym i Nowym Testa-
mencie, ktére jest dla calej ludzkoS$ci, pograzonej w ciemnosciach
bledu, prawdziwa S$wiatlodcia, wskazujaca jej droge do nieba; po-
czem wykazuje znaczenie Pisma Swietego dla réznych dziedzin
nauki teologicznej, poczawszy od najdawniejszych czaséw az po dziei
dzisiejszy. Pismo Swiete w przeciwienistwie do slowa ludzkiego, ma
w sobie przedziwna, nadprzyrodzona sile. Jest ono najlepsza i je-
dynie prawdziwa ksiega chrzescijafiskiej pobozno$ci; oddaje réw-
niez znakomite usfugi na polu kaznodziejstwa i katechezy. Temu
przymiotowi Biblji podwiecil Autor cze$¢ czwarta swego dziela
(str. 200—-372). W ostatniej wreszcie cze$ci (373—473) przedsta-
wia Peters Pismo Sw. jako ksiege pociechy religijnej w réznych
okresach zZycia, a zwlaszcza w chwili cierpienia. W zakofczeniu
(474—489) znajdujemy praktyczne zachety do gorliwszego niz do-
tad czytania i rozszerzania Pisma Swigtego tak w kotach duchow-
nych jak $wieckich.

W przedmowie do swej pracy zaznaczyl P., ze zamiarem jego
bylo obudzi¢ zainteresowanie dla Pisma Sw. i spraw biblijnych
a nadto chcial pobudzi¢ czytelnika do samodzielnego studjum stowa
Bozego, zawartego w Biblji Starego i Nowego Zakonu. Za naj-
lepszy bowiem Srodek zaplodnienia zycia wewnetrznego kazdego ka-
tolika uwaza zawsze lekture natchnionych ksiag naszej religji. Nie
ulega, mem zdaniem, najmniejszej watpliwosci, ze egzegeta niemiecki
podkreslil w swej pracy doskonale wszystkie wartosci i zalety, znaj-
dujace sie w PiSmie Swietem, i ze wobec tego kazidy czytelnik
a w szczeg6lnosci kaplan Kkatolicki znajdzie w niej bardzo wiele po-
zytku tak dla swego umysiu jak serca. Dzielo P. napisane jasno,
bez przeladowania naukowego, z wielka znajomo$cia i ukocha-
niem slowa Bozego, powinno si¢ mem zdaniem znalezé w bibljo-
teczce kazdego bez wyjatku kaplana. Po tej ogdlnej ocenie dziela
Petersa, w ktérej pragnatem podkreéli¢ jego niepo$lednia wartosé
i znaczenie dla studjum Pisma Swietego w kolach duchowiefistwa
katolickiego, przechodze do bardziej szczegélowego omdwienia kilku
rozdzialéw z pierwszej cze$ci jego pracy, odnoszacych sie do tak
zwanej kwestji biblijnej- t. j. stosunku natchnionego i nieomylnego
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Pisma Sw. do nauk Swieckich a w szczegélnoéci do nauk przyrod-
niczych. Poniewaz zagadnienie to jest pierwszorzednej wagi i na-
strecza najwiecej trudnosci przy studjum Pisma Sw., dlatego na
nie zwr6ce baczniejsza uwage Czcig. Czytelnikéw. Chciatbym bo-
wiem, by wyniki badan Petersa doszly za mojem posrednictwem do
wiadomoSci tych duszpasterzy, ktérzy mimo mej usilnej prosby nie
zdobeda si¢ na zakupno i przeczytanie jego cennego dziela w ca-
toéci. Trzeba bowiem wiedzieé, ze P. zajmowal sie od dluiszego
czasu kwestja biblijna i ze w badaniach swych, dotyczacych sto- -
sunku Pisma Swigtego do nauki $wieckiej doszedl do pewnych wy-
nikéw, ktére powoli znajduja uznanie i zastosowanie w egzegezie
katolickiej. Nalezy on do typu uczonych katolickich, ktérzy nie oba-
wiaja si¢ nowszych probleméw ani trudno$ci, wyptywajacych z po-
stepu nauk $wieckich, lecz ufni w Opatrzno§é Boza, kierujaca ludz-
koscia i Kos$ciolem, szukaja nowych wyjasnien dla nowych zagad-
niei i nie wahaja si¢ nawet w obronie prawdy zrywa¢ z dawnem
tlumaczeniem Pisma Swietego, choéby powszechnie przyjetem, jesli
ono nie odpowiada dzisiejszym wymogom naukowym i postgpowi
wiedzy nalezycie uzasadnionemu i ugruntowanemu.

Jakzez wiec Peters wyjasnia trudnodci, jakie wylonily sie
w ostatnich czasach przeciw nieomylnesci Pisma Swigtego ze strony
nauk historycznych, a zwlaszcza przyrodniczych? Przedewszystkiem
zaznaczy¢ nalezy, ze autor omawianego przez nas dziela wyklucza
zgodnie z nauka Ko$ciola sprzeczno$ci miedzy pewnikami nauko-
wemi a dogmatami wiary. Wiara i nauka rozwijaja si¢ odrebnie,
kazda z nich ma swa wylaczna domene¢ i w rozwoju swym pod-
lega specjalnym prawom, tak iz teoretycznie rzecz biorac miedzy
nauka a wiarg nie powinno by¢ zatargéw. W rzeczywistoSci za$
przychodzi nieraz do wzajemnych sporéw i powaznych nawet kon-
fliktow miedzy przedstawicielami obu kierunkéw mysli ludzkiej.
Wypadki walki miedzy teologami a uczonymi $wieckimi zachodza
woéwecezas, kiedy jedni drugim wchodza niepotrzebnie w droge, to
jest jesli bibliSci, nie rozumiejac dobrze tekstu Pisma Swigtego,
chca wydawaé nieomylne wyroki na polu nauk $wieckich, lub jesli
przyrodnicy wkraczaja bezprawnie w dziedzine teologji i na pod-
stawie swych badaf o charakterze czysto Swieckim chca wydawa¢
sad o rzeczach, nalezacych do zakresu teologji. Dla uniknigcia wza-
jemnych konfliktéw miedzy wiara a nauka powinni zatem tak teolo-
gowie jak uczeni $wieccy pracowaé wylacznie w swej dziedzinie
i nie powinni nigdy wykracza¢ poza normy zakre§lone im natura
ich badah. Je§li nauka $wiecka po dlugich i zmudnych docieka-
niach doszta w swej specjalnosci do pewnych wynikéw, to obowia-
zkiem biblistow jest porzucié dawne tlumaczenie Pisma Sw. nie-
zgodne z wynikami sumiennych i pilnych badafn na polu przyrody
czy historiji.

Poniewaz miedzy Biblja a wiedza $wiecka zasadniczo nie moze
by¢é zadnej sprzeczno$ci, dlatego dzisiaj nie powinno si¢ stawiac
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kwestji tak: Biblja czy wiedza, lecz stare czy nowe wyjasnienie Pi-
sma Sw., ktére, uwzgledniajac stan dzisiejszej wiedzy, usuwa rzeko-
me miedzy niemi sprzeczno$ci droga rozumnych i koniecznych
ustepstw na rzecz pewnikéw naukowych. Wedlug P. niema w Pi-
$mie Sw. ani jednej trudno$ci, wyplywajacej ze stosunku wiary do
nauk $wieckich, ktérejby nie mozna bylo z czasem usunaé przy po-
mocy nowszej metody egzegetycznej. Ma on nieztomna wiare, ze
prawda zawarta w Pi$mie Sw. a przez biblistéw czy uczonych
$wieckich chwilowo niezrozumiana czy nawet sponiewierana musi
wcze$niej czy poéziniej zatriumfowad.

Przejdzmy jednak po tych uwagach do bardziej szczegblowego
oméwienia owych zasad, ktére zdaniem Pétersa dopoméc maja bi-
blistom do uniknigcia zatargu z uczonymi $wieckimi na polu badan
przyrodniczych i historycznych. Z koniecznosci ograniczam si¢ w ni-
niejszym referacie do rzeczy zasadniczych i istotnych, koniecznych
do zrozumienia wytycznych myéli autora.

Zgodnie z nauka Ko$ciola przyjmuje P., ze natchnienie Pisma
Sw. odnosi sie do wszystkich jego czeSci a nie tylko do rzeczy
wiary i obyczajéw. Dla usuni¢cia zatem trudnoSci w PiSmie Sw.
nie mozna rozr6zniaé miedzy czeSciami religijnemi — natchnionemi
a $wieckiemi — nienatchnionemi. Nawet rzeczy $wieckie, zawarte
w PiSmie podlegaja lasce natchnienia a zatem jako natchnione mu-
sza by¢ wolne od bledu. Rzecz jasna, ze nieomylnym byl tylko
tekst pierwotny, ktéry wyszedt z pod pidra autora natchnionego,
a nie dzisiejsze odpisy. Te bowiem w ciaggu wiekéw mogly ulec
zmianie na gorsze. W poézniejszych odpisach znajduja sie rzeczywi-
Scie bledy, ktérych starsze teksty nie zawieraly. Zanim zatem bibli-
sta przystapi do obrony Pisma Sw. w kwestji historycznej czy
przyrodniczej musi wpierw przy pomocy krytyki tekstu odtworzyé
jego pierwotne brzmienie. Nie wolno jednak egzegecie celem urato-
wania nieomylno$ci Pisma Sw. zmienia¢ tekstu nastreczajacego trud-
no§¢ czysto apriorystycznie wbrew wszelkim $wiadectwom staro-
zytno$ci. Bylaby to droga metodycznie zupelnie bledna i w apolo-
getyce biblijnej nie moglaby speini¢ swego zadania. Krytyka tekstu
nie jest jednak lekarstwem na wszystkie trudnosci i moze by¢ uzyta
po dojrzaltej rozwadze tam tylko, gdzie blad w tekScie da sie rze-
czywiScie udowodnié. Je$li za§ odwolanie si¢ do lepszego t j. kry-
tycznie pewnego tekstu nie zdola usunaé sprzeczno$ci miedzy Pi-
smem Sw. a naukami przyrodniczemi, to nalezy sie wéwczas za-
pyta¢: Czy zrozumienie danego tekstu jest wlasciwe? Czy przypad- -
kiem rzekoma sprzeczno§¢ migdzy Pismem Sw. a nauka nie jest
wynikiem blednej interpretacji biblistéw czy uczonych §wieckich?
W takim wypadku, ktéry zazwyczaj najczeSciej zachodzi, nie mozna
i§¢ w §lady Ojcéw Kosciola i usuwaé trudnosé tekstu wyjasnieniem
alegorycznem, lecz nalezy w miejsce dawnego tlumaczenia, nasu-
wajacego sprzeczno$ci z naukami przyrodniczemi, podaé¢ nowe, lep-
sze, zgodne z dzisiejszym postepem wiedzy. Czy jednak droga po-
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stepu na polu egzegezy nie jest zamknigta dla biblisty katolickiego
dekretem soboru trydenckiego, ktéry zabrania mu tlumaczyé¢ Pismo
Sw. wedlug swych pogladéw wbrew sensowi Kosciola i jedno-
mys$lnej egzegezie Ojcéw? Bynajmniej! Wszak sobér trydenckiaza
nim sobér watykanski polecaja egzegetom katolickim trzymaé sie
sensu Kosciola i tlumaczenia Ojcéw jedynie w rzeczach wiary i oby-
czajéow a hie rozciagaja wcale powyzszego dekretu na rzeczy $wie-
ckie t. j. nie zwiazane z wiara lub obyczajami chrze$cijafiskiemi.

W tych ostatnich sprawach Ojcowie Kosciola nie moga by¢
dla nas nawet przy swej jednomys$lnodci decydujaca instancja (np.
w kwestji obrotu slofica okolo ziemi). Uczeni katoliccy moga zatem
w rzeczach przyrodniczych, historycznych, filologicznych czy lite-
racko-krytycznych (omawianych we wstepach szczegétowych do St.
i N. Testamentu) odstapi¢ od ich zapatrywai, zaleznych od stanu
wiedzy w starozytnosci chrzescijanskiej, a i§¢ za nalezycie uzasad-
nionemi twierdzeniami nowszych uczonych, ktérzy przy swych bada-
niach rozporzadzaja lepszemi §rodkami a mianowicie doskonale wy-
ksztalcona metoda filologiczna i historyczna, poglebiona nadto ob-
szerna znajomo$cig archeologji biblijnej i religji starozytnych Egip-
cjan i Babiloficzykéw. Tylko woéwczas Ojcowie Kosciola maja dla
nas nieomylna powage, kiedy wystepuja w charakterze $wiadkéw
tradycji i to w rzeczach wiary i obyczajéw. W sprawach przyrod-
niczych i historycznych podzielali oni bledne opinje wspdlczesnych
sobie uczonych i stosownie do nich wyjasniali Pismo Swigte. Dzi-
siejsza egzegeza, je§li chce staé na wyzynie prawdziwie naukowej,
nie moze trzymac sie kurczowo blednego tlumaczenia Ojcéw, lecz
powinna je w danym wypadku opusci¢ na rzecz nowszych badan,
uskutecznionych przez solidnych i sumiennych uczonych.

Dla usuniecia trudnosci w Pi$mie Sw., wynikajacych z blednej
egzegezy atakowanych przez uczonych $wieckich tekstéw, nie wy-
starczy jeszcze przeprowadzi¢ w praktyce zasade ograniczenia sensu
Kosciota i jednomys$lnej zgody Ojcéw do rzeczy wiary i obycza-
jow, ktére shuza do zbudowania nauki chrze$cijanskiej, lecz trzeba
nadto przy ocenie ksiag Swigtych baczniejsza, niz dotad zwracaé
uwage nie tylko na liter¢ poszczegblnych wierszy i ich najblizszy
kontekst, lecz na cala ksiege, bo ksiggi $wicte sa natchnione jako
caloé¢ i w tym charakterze ciesza si¢ przywilejem nieomylnosci
w sensie natchnionego autora calej ksiegi. Tylko w Swietle dalszego
kontekstu i caloci dziela natchnionego moze byé zupelnie jasnem,
co autor natchniony calej ksiegi chcial wypowiedzie¢ w poszczegdl-
nych jej czeSciach i zdanmiach i tylko to mozna i nalezy uwazac
za nieomylne ze stanowiska wiary. Jesli wiec np. autor natchniony
cytuje wyraznie mowy drugich oséb (w ksiedze Joba) to sa one
natchnione w sensie, jaki z niemi wiaze (autor ksiegi) stosownie do
planu i nastawienia calego dziela. Obok cytatéow wyraznych moga
w ksiggach Swietych znajdowaé sie cytaty domy$lne. Maja one za-
gwarantowana nieomylno$¢ tylko wéwezas, je§li autor natchniony
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materjal przez siebie przytoczony uznal za swa wlasnos§é; w prze-
ciwnym razie tj. o ile referuje zrédla, nie przyjmujac za nie odpo-
wiedzialno$ci, to woéwczas w tego rodzaju przytoczeniach, ktdre
oczywiScie nalezy sumiennie udowodnié, moga znajdowaé sie nie-
Scistosci czy bledy. Niejedna trudno$¢ przy egzegezie St. Testamen-
tu zwlaszcza na polu historycznem, powstaje stad, ze przyzwyczajeni
jesteémy na podstawie nowoczesnego pojmowania historji wszyst-
kie opowiadania Pisma Sw. uwazaé za S§ci$le historyczne a zapo-
minamy o tem, ze Autorzy Swieci mogli idee religijne wyrazac nie-
zawsze sposobem $cile historycznym lecz w wolniejszych rodzajach
literackich, np. w formie przypowieéci, alegorji i t. p. W takich wy-
padkach oczywiscie, (o ile uda si¢ je biblistom udowodnié) nie moze
by¢ mowy o bezwzglednej nieomylnoSci Pisma Sw., jaka przyjmo-
waé sie musi w ustepach &cisle historycznych, za ktére autor na-
tchniony bierze pelna odpowiedzialno§¢. To bowiem jest tylko praw-
dziwym sensem Pisma Sw., co autor we formie swego rodzaju lite-
rackiego chcial wyrazi¢ a nie to, co pézniejsi egzegeci z tekstu wy-
czytali, nie rozumiejac jego formy literackiej.

Dawniejsi teologowie wyrazali wprawdzie zapatrywanie, ze Pi-
smo Swiete jest nie tylko miarodajne w rzeczach wiary i obycza-
jow, lecz ze jest takze zrédlem i to zupelnie pewnem w rzeczach
przyrodniczych, ze wiec np. biblijne hexaemeron t. j. opowiadanie
ksiegi Genesis o stworzeniu $wiata w szesciu dniach zawiera kate-
chizm kosmogonji i geogonji; dzisiaj stanowisko w tej sprawie uwa-
za¢ nalezy stanowczo za bledne. Autorzy Swieci bowiem w spra-
wach przyrodniczych nic wiecej nie wiedzieli od ludzi swego czasu
i wyrazali sie¢ w tym wzgledzie tak samo, jak inni ludzie podéwczas.
Ich poglady na przyrode nie moga uchodzi¢ za nieomylne twier-
dzenia, lecz tylko za forme¢ i Srodek wyrazenia ich idei. Wszystkie
zatem teorje, starajace si¢ wykaza¢ zgodno$¢ miedzy naukami przy-
rodniczemi i Biblja a nowoczesnemi badaniami sa bez wartosci, bo
autorzy natchnieni nie mysleli nas uczyé przyrody, lecz przekazaé
nam chcieli pewne idee religijne. Te za§ pozostaja zawsze prawdzi-
we i nieomylne, choé zewnetrzna szata, w ktdérej sa wyrazone,
uszyta jest niejako z niedoskonalych i mylnych pogladéw przyrod-
niczych, panujacych w starozytnosci. W ten sposéb kwestja biblijna,
o ile uwzglednia stosunek miedzy Pismem Swietem a przyroda, jest
raz na zawsze zalatwiona. Wszelkie wiec zarzuty, podnoszone prze-
ciw Biblji ze strony przyrodnikéw, nalezy uwazaé za calkowicie chy-
bione, bo w zasadzie skierowane sa przeciw starozytnemu pojmo-
waniu natury, ktére przez autoréw S$wietych nie bylo formalnie na-
uczane, lecz tylko stuzyto im jako forma na przyobleczenie prawd
religijnych. Te formy zapozyczone ze stanu nauki S$wieckiej, jaki
panowal w starozytno$ci, moga oczywiécie zawiera¢ ludzkie niedo-
skonaloéci a nawet bledy w poréwnaniu z dzisiejszym stanem wie-
dzy. Mozemy zatem powiedzie¢, ze skarb zbawienia posiadamy w na-
czyniach glinianych.
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Jesli sie przy powstaniu Pisma Sw. obok boskiego elementu,
absolutnie pewnego i nieomylnego, uwzgledni takze czynnik ludzki,
to wéwczas znikna wszystkie trudnosci w PiSmie Sw., ktére po-
wstaja przy poréwnaniu tre§ci Biblji w sprawach przyrodniczych
i historycznych z rezultatami nauk $wieckich. Rzecza uczonych bi-
blistéw katolickich bedzie w najblizszej przysztosci pracowaé gorli-
wie i sumiennie nad tem, by przez Boga zagwarantowany kom-
pleks idei i faktéw religijnych oddzieli¢ od ludzkich form, w kté-
rych przedstawione nam zostaly w Biblji. Przez to nie zaprzecza
si¢ bynajmniej boskiego charakteru Pisma Sw., owszem tem wy-
razniej odbija si¢ $wiatto Boze na tle ograniczenia ludzkiego.

Pismo Swiete poréwnuje si¢ zupelnie slusznie do’ odwiecznego
Stowa Bozego, Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka w jednej osobie.
Jak Chrystus jest Bogiem i czlowiekiem zarazem, tak Biblja jest
ksiega Boska a réwnocze$nie ludzka. Pierwiastek Bozy ma swoje
prawa w PiSmie Swietem i tego pierwiastka bronitla zawsze i broni
dogmatyka katolicka; nie mozna jednak na tem poprzestaé, lecz
trzeba zwréci¢ takze uwage na ludzki element, ktéry napewno
-w niem si¢ znajduje. Tylko wdéwczas, zdaniem P. biblista katolicki
bedzie mégt skutecznie broni¢ Pisma Sw. przed zarzutami dzisiej-
szej wiedzy, jesli uwzgledni w niem obok Boskiego takze ludzki
pierwiastek. Autor nie boi si¢ wcale tych nowych drég w egzegezie
Starego Testamentu; owszem wierzy on silnie, ze przy koficu wszyst-
kich uczciwych i sumiennych badan krytycznych, wolnych od uprze-
dzen z prawej czy lewej strony, stara wiara biblijna zajasnieje je-
szcze lepiej, chociaz niejedno ludzkie mniemanie ze starej szkoly
biblijnej musi byé zmienione, choé¢ nowsze wyjasnienia inaczej poj-
mowa¢ beda ludzki charakter Pisma §w. niz to czynita dotad w naj-
lepszej wierze stara egzegeza. Peters ma nieplonna nadzieje, ze za-
stosowanie powyzszych zasad, o ktére walczyl cierpliwie od Tat kil-
kudziesieciu a ktére coraz wiecej w egzegezie katolickiej sie przyj-
muja przyczyniaé sie bedzie coraz wiecej do szybkiego rozkwitu bi-
blistyki katolickiej w naszym czasie.

Oby sie to zyczemie sedziwego egzegety niemieckiego jak naj-
predzej spelnilo!

Lwow X. Piotr Stach

MARDUK 1 CHRYSTUS.

Chcac zareferowaé o swej pracy: Marduk-Urtyp Christi'), wy-
pada zaznaczy¢, Ze jg pisalem z inicjatywy O. Deimla T. ]., pro-
fesora Instytutu Biblijnego w Rzymie. Wybitny ten asyrjolog, jak
kazdy gorliwy profesor, staral si¢ o to, Zeby zyska¢ sobie adeptow
swojej sztuki i stad tez mnie namawial, Zebym wybral sobie jako
specjalno&é asyrjologje i pomdgt mu opracowywaé jego dziedzing,

1) Por. Orientalia 1928, nr. 29, str. 1—66.
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ktorej sam ogarnaé nie jest w stanie. Tak mawial do mnie: Egze-
geza stoi obecnie na martwym punkcie. Krytyka biblijna, ktéra ja
dotad ozywiala, opracowata Pismo Sw. we wszystkich szczegotach
tak dokladnie, Ze na tem polu trudno co$ nowego wynalezé. Teo-
ri¢ Wellhausena nawet protestanci dzi§ juz opuszczaja, a z nau-
kami przyrodniczemi Biblja si¢ pogodzita. Wiec dzisiejsi egzegeci
beda skazani chcgc nie chcac na kompilowanie tego wszystkiego,
co ubiegte stulecia naniosly. Asyrjologja jest dziedzing dopiero na-
poczeta, i wiele tam mozna jeszcze bedzie znalezé faktow oswie-
tlajgcych przedewszystkiem najstarsze dzieje biblijne. Niech ksigdz
sie tylko nie zabiera do pisania komertarzy do Pisma Swietego,
‘bo wtedy dla asyrjologji bedzie straconym. Piszacych komentarze
jest az za wielu, a to co oni pisza, juz dawno powiedzieli lepiej
QOjcowie Ko$ciota.

Ten sad oczywiscie byl moze troche jednostronny, ale faktem
jest, Ze asyrjologja, egiptologja i im pokrewne galezie archeologiji
jeszcze dlugo w egzegezie wybitne bedg zajmowaly miejsce, bo
{gcza si¢ z nierozwigzang dotad kwestjg Zrodel Pentateuchu, w kto-
rym zawarte s3 podstawowe dogmaty stworzenia wszech§wiata,
cztowieka w stanie taski u$wigcajgcej, grzechu pierworodnego
i przyszlego odkupienia. Cho¢ i o asyrjologji mozZna na ten sam
sposob co o egzegezie powiedzieé, ze stangla na martwym punkcie,
t. j. Ze ze stadjum rewolucyjnego podniecajacego umysty calego
$wiata $mialemi konkluzjami o zalezno$ci calkowitej Biblji od Ba-
bilonu przeszta w tok spokojnego badania naukowego.

Pamigtamy jeszcze te czasy, kiedy to wybuchngl w Niemczech
tak zwany Babel und Bibelstreit, kt6éry do gorgczki doprowadzal
przedewszystkiem konserwatywnych pastoréw protestanckich, bo
godzil przeciez w powage Biblji, ustanowionej przez Lutra w miejsce
autorytetu Kosciota. Heroldem panbabilonistow byl Friedrich De-
litzsch (ktérego trzeba odrézni¢ od jego ojca egzegety Franza
Delitzscha). W walce bral udziat nawet ces. Wilhelm, glowa ko- .
sciota pafistwowego, ktorego list do jakiegos admirala floty cyto-
wano jako argument teologiczny przeciw panbabilonistom, oczy-
wiscie z matym skutkiem, bo nie przypisywal sobie nieomylnosci.
[ tak protestantyzm, podminowany przez teologje Kanta i Schleier-
machera i Ritschla, przewaznie skapitulowal, tak iz po dzi§ dzien
trudno w Niemczech spotkaé teologa, stojacego na stanowisku nad-
przyrodzonego charakteru Pisma Sw., przynajmniej tak jak my to poj-
mujemy. Katolikéw ta walka mniej dotyczyla, bo umieli rozrdzniaé
pojecie inspiracji od rewelacji i mieli ostoj¢ w nieomylnem magi-
sterjum Ko$ciota. Okazalo sie dla nas tylko, Ze Biblja nie sterczy
jak dotad sadzono, jako meteoryt z innego $wiata, jak eratyczny
blok z minionych czaséw, bo znalazlo si¢ podioie kulturalne, na
ktorem kiedy$ spoczywala.

Wojna przerwala zacigte dysputy, ale jeszcze roku 1922 zdaje
mi si¢ Delitzsch krotko przed swoja $miercig 20-ktére§ wydanie
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ostawionej broszury Babel und Bibel pu$cil w s$wiat, nie cofajgc
niczego ze swoich twierdzen i napisal dwa tomy ,Die grosse Tdu-
schung“, gdzie Stary Testament przedstawia jako ,wielkie oszu-
stwo“ zydowskie a religje babilonskg stawia ponad objawiona.
Ksigzki te przebrzmialy nie robigc juz w $wiecie wiekszego wra-
zenia. Jakze sobie wytlumaczy¢, ze ci sami profesorowie, ktérzy
czynia, jakby w dzierzawe wzieli prawdziwie $cista; historyczna
- metode naukowa, gdy zabiora si¢ do poréwnywania Biblji z doku-
mentami klinowemi, na kazdym kroku widzg literackg zalezno$¢'
‘'Pisma Sw. od dziel mityczno-liturgicznych Babilonu, a w religji
babilonskiej] naodwrdt odnajdujg monoteizm i prawo moralne
zawarte w Biblji — i ze w dziecinnie naiwny sposéb zestawiaja
podrzedne podobiefstwa wzajemne, zapominajgc o fundamentalnych
réznicach, byle tylko swoje teorje udowodni¢ —— przeciw zdro-
wemu rozsgdkowi i gdzie indziej stosowanym regulom krytyki?

Powodem do tego byl z pewnoscig fanatyzm wywolany en-
tuzjazmem dla tak nowych i doniostych odkryé w krainie Eufratu
i Tygrysu, gdzie spodziewano sie znalez¢ klucz do wszystkich tak
dlugo roztrzasanych kwestyj biblijnych.

Dalszym powodem byla nieznajomos$é charakteru Biblji, ktdrej
nie mozna przeciez bez wszystkiego zestawia¢ z dzietami religij-
nemi innych ludow, bo ona stanowi w literaturze Swiatowej kate-
. gorje sama dla siebie i nie ma odpowiedniego pendant. Biblja nie
jest ani ksiegg liturgiczng ani historyczng ani filozofji natury, choé
w sobie i te rézne elementy zawiera, ale jest objawieniem nieo-
mylnej drogi czlowieka do poznania i osiagniecia Boga!

Wreszcie wchodzi tu w gre odwieczny bunt pychy ludzkiej,
ktéra chce by¢ rowng Bogu i nie znosi wiadcy nad sobg, a pra-
gnie pozby¢ si¢ dreczgcej mys$li, Ze kiedy$ rachunek trzeba bedzie
zdawaé z uczynkow swoich. Stad na ziemi wre ustawiczna walka
,8ynow tego $wiata“ z ,synami bozymi“, naturalistéw z suprana-
turalistami. Na pierwszych skiadajg sie przerdine odcienie mate-
rialistow, panteistow i t. d. az do deistéw wigcznie, ktérzy w prak-
tyce reprezentowani sa np. przez masonerje, bolszewikow i t. p.
Po przeciwnej stronie stoi Kosciét i c¢i wszyscy, ktérzy podobnie
jak on wierza w poza$wiatowego Boga i Jego rzady nad Swiatem.
Ataki naturalistow kierujg sie szczegélnie przeciw tej ksiedze, ktéra
jest widomym dokumentem czuwania Boga nad losami ludzkosci,
przeciw Pismu Sw. Za narzedzie ku podkopaniu jego autorytetu
boskiego stuzyly dotad nieraz filozofja, nauki przyrodnicze, astro-
nomja, geologija, antropologja, historja, filologja, krytyka tekstu i li-
teratura, wogdle kaidy post¢p na polu naukowem uwazat za po-
trzebne rozprawi¢ si¢ z tg czcigodng ksiega i to zazwyczaj w spo-
sob bardzo radykalny. Nic dziwnego tedy, ze i asyrjologja poszla
temi samemi torami majac tyle z Pismem Sw. punktow stycznych.
Jej argumenty byly woda na miyn swiatopogladu, ktéry od Karte-
zjusza resp. Spinozy poczawszy opanowal dzisiejszy $wiat. Uzna-
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jac za jedyne zrodlo poznania rozum ludzki, nazywa sie on racjo-
nalizmem, uwazajac prawa przyrody za nieztomne a wykluczajac
cuda, objawienie i natchnienie nazywa si¢ naturalizmem. Lecz oka-
zalo sie, ze sie ludzie za daleko posuneli, bo ,qui nimis probat,
nihil probat®. Poniewaz konkluzje z asyrjologji na teologje sie-
galy dalej niz dowody rzeczowe, nastepstwem bylo zdyskredyto-
wanie asyrjologow wogole i zniechg¢cenie do tej gatezi nauki, ktdéra
. tyle nadziei rokowala. Podstuchatem raz w Berlinie rozmowe kilku
tamtejszych koryfeuszéw: ,Przed wojng asyrjologja jeszcze miala
powodzenie w swiecie. Kazdy uniwersytet starat sie otworzy¢ choé
jedng katedre. Dzi§' na asyrjologa patrzag z podejrzeniem jak na
heretyka. Jeszcze dobrze jak czlowiek jest przytem arabistg, bo to
dzisiaj poptaca“. Jezeli tak jest, i $wiat od tych, co tak niedawno
jeszcze posiadali jego popularnosé¢, sie odwraca, to maja swoja
kar¢ za to, ze go oszukiwali robigc mu nadmierne przyrzeczenia
i nadzieje. A szkoda, bo w asyrjologji mozna znalez¢ wiele cen-
nych wiadomos$ci o$wietlajgcych przerédzne kwestje biblijne. Jezeli
nauka protestancka ten sztandar porzuca, nauka katolicka, nie prze-
rzucajgca si¢ tak jak tamta z jednego ekstremu w drugi, go pod-
trzyma i poniesie na to stanowisko, ktdre si¢  asyrjologji pomiedzy
galeziami nauki nalezy.

Ale nie sagdZzmy, ze dyskusja na polu asyrjologiczno-teolo-
gicznem juz ucichla. Po tworcach szeroko zakrojonych teoryj ttu-
maczenia Biblji w sposob naturalny, mitologiczny i t. d. nastepujg
jako epigoni eklektycy, ktorzy argumentéw swoich przeciw nad-
przyrodzonym objawom w Biblji zawartym szukaja gdzie si¢ da,
z predylekcja w zaleznosci jej od Babilonu, jezeli chodzi o cud.
Dlatego jeszcze ciagle na tem polu czuwaé nam trzeba i prostowac
bledne albo skrzywione poglady egzegetéw akatolickich: ze tylko
przytocze przyklad z tutejszego terenu: Kongres wolnomysélicieli,
ktory w zeszlym roku sie odbyl w Warszawie, na wielkich czer-
wonych plakatach oglaszal $wiatu, ze Chrystus byl niczem tylko
bozkiem storica. Skad oni to ciekawe odkrycie mieli? Z pewnoscig
zaczerpneli t¢ wiadomo$¢ u panbabilonistéw i ich ulubienca Mar-
duka! Stad praca asyrjologiczno-biblijna zawsze jeszcze jest
aktualna i mys$le, ze jednak nie calkowicie naprézno si¢ trudzilem,
opracowujgc monografje bozka Marduka.

O. Deimel dal mi swego czasu do przeczytania ust¢p o Mar-
duku w znanem dziele Schradera ,Die Keilinschriften u. d. A. T.”
w trzeciem wydaniu opracowane przez lipskiego profesora Zim-
merna i kazal na to napisa¢ odprawe. ,Ta ksigzka“, mowil O.
Deimel, ,wielce jest rozpowszechniona i wiecej robi zlego niz
wszystkie polemiczne broszury na ten temat, bo daje wiele mate-
rialu naukowego, wiec jej ludzie wierzg i to co tam jest, popula-
ryzuja“. Postanowil tedy rozpocza¢ nowe wydawnictwo monografij
poszczegolnych bozkéw babiloriskich jako odpowiedZ na tamte nie-
Scistosci. Ma juz gotowego Nabu, syna Marduka, mnie za$ polecit
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opracowanie Marduka. U Schradera znalaziem krétko opisane, kim
jest Marduk, bog miasta Babilonu, z natury swojej bég stonica po-
rannego, ktéory pod Hammurabim stangt na czele panteonu babi-
lofiskiego, dalej wzmiank¢ o jego synostwie wobec boga ,Ea“,
o jego Swiecie noworocznem, a potem obszerne konkluzje biblijne,
najprzod co do St. Test. Nature Marduka odziedziczyl bég zy-
dowski Jahwe, a wskutek zmieszania sie babilofiskiego mitu sto-
necznego z elementami stonecznemi parsyzmu wytworzy! sie mit
. o Chrystusie, dalej juz na kilkunastu stronach nastepowaly w przy-
toczonem dziele cytaty z Nowego Testamentu z odpowiedniemi
paralelami literatury klinowej, np. Chrystus jednorodzony syn Ojca
Swego niebieskiego — Marduk jednorodzony syn boskiego ojca
swego ,Ea“ i tak bez konca, a jako uzupelnienie tego dlugiego
szeregu porownan znalazlem w broszurce tego samego prof. Zim-
merna p. t. ,Zum babylonischen Neujahrsfest® dalsze paralele mig-
dzy Mardukiem a Chrystusem na tle meki i zmartwychwstania.
Znaleziono bowiem tabliczke dosy¢ uszkodzona, z ktérej dalo sie
wyczytaé, ze w Nowy Rok, gltéwne s$wieto Marduka, obchodzono
pamigtke jego wigzienia w ciemnicy, poniewierania, sadzenia, ska-
zania na $mieré razem ze zbrodniarzami, z ktorych jeden jest
uwolniony, krwawej meki, dzielenia jego szat, zlozenia w grobie,
zstgpienia do piekiel, a wreszcie chwalebnego zmartwychwstania.
Podobienstwa rzeczywiscie razace, ktore nie -orjentujgcego sie
w istocie rzeczy rzeczywiscie moga zaniepokoi¢, bo¢ chodzi tu
oczywiscie o wykazanie, Ze Ewangelje nie dajg rzeczywistej histo-
rii zycia Pana Jezusa, ale Ze otoczyly Jego posta¢ mitami zaczerp-
nietemi z Babilonu.

Albo tez jezeli opis Ewangelistow odpowiada rzeczywistosci,
to Marduk byt wyraznym typem Chrystusa Pana! Napisalem tedy
prace biblijno-apologetyczng, zbijajac wywody Zimmerna wedle
porzadku, jakiego w swej ksigzce uZyl, przeciwstawiajgc powierz-
chownym podobiefistwom glebokie roznice pomiedzy Chrystusem
a Mardukiem, pominiete u niego catkowicie. Sam jednak czulem,
Zze to nie jest zadnem rozwigzaniem kwestji i Ze takiego traktatu
teologicznego moj przeciwnik nie zadalby sobie nawet trudu prze-
czytaé, tylkoby powiedzial: Uwazasz, Ze moje podobienstwa nie
sg dostatecznym dowodem zaleznosci jednego od drugiego, a ja
uwazam, Ze te podobienstwa tak sa frapujgce, ze wigkszych nie
potrzeba! Mowisz tak, bo ci to twdj system teologiczny kaie —
ja takich uprzedzen nie mam, wi¢c jestem bardziej bezstronnym
sedzig! Rzeczywiscie, walka teologji z jej przeciwnikami stojacymi
na gruncie subjektywizmu przypomina zapasy ulubione cyrkow
rzymskich, kiedy to na arenie spotykatl si¢ gladjator zakuty w cigzka
zbroje z helmem, tfarczg i krotkim mieczem z nagim adwersarzem
uzbrojonym tylko w tréjzgb i sie¢, ktora staral si¢ oplgtac¢ cigzko
sie poruszajacego hoplitg, sam bedac dla niego nieuchwytnym
z powodu swobody ruchéw. Tak tedy trudno mi bylo przygwozdzié
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prof. Zimmerna argumentami z dziedziny teologicznej, bo on jest
przytem w swoich twierdzeniach niezmiernie ostrozny: czesto
uzywa zwrotdw  konnte von M. auf Jahve etwas iibergegangen
sein — moglo co$ przejs¢ z Mard. na Jahwe“ — jeszcze cze-
$ciej zestawia tylko paralele, a swoje wnioski kaze niedwuznacz-
nie wyczyta¢ migdzy linjami, wigc kazdego czasu mozZe si¢ wy-
cofa¢ w razie potrzeby, koncedujac to i owo. Poniewaz wtasciwych
dowodéw nie konstruuje wcale, byloby najprosciej powiedzie¢
»~quod gratis asseritur, gratis negatur“, ale ten argument nikomu
do przekonania nie trafi. Postanowilem tedy sam przenies¢ walke
na teren nieprzyjaciela, co jest podobno korzystniejszg taktyka niz
pozostawa¢ w swojej defensywie teologicznej. Nalezalo przede-
wszystkiem istote Marduka gruntowniej niz inni dotychczas zbadag,
aby stad otrzymac¢ odpowiedZz na problemy, rzucone a nie roz-
wigzane przez Zimmerna.

Metoda, jakg zastosowatem, jest b." prosta ale w tym wy-
padku jedynie skuteczna. Podzielilem mianowicie teksty dotyczace
M. na klasy: historyczne, genealogje bogow, zaklecia, wrozby,
hymny, imiona i t. d. ale tak, ze pierwsze trzy rozdzialy stanowia
historj¢ Marduka od mglistych poczatkéw do konca, kiedy stuch
o nim ginie. Reszta jest jakby uzupelnieniem do tego. Z poszcze-
golnych tekstow uporzadkowanych w ten sposéb wyciggam odpo-
wiedz na pytanie: kim jest Marduk wedle wierzen Babilonczykéw.
Odpowiedzi brzmia przeréinie: wiec trzeba bylo jeszcze uzy¢
metody quasi statystycznej, Zeby dociec, jaki rys charakterystyczny
w naturze Marduka przewaza; i tu doszedtem do ciekawego a do-
nioslego dla sprawy wniosku, ze mianowicie Marduk nie jest by-
najmniej bogiem slorica lub $wiatta, jak dotagd ogdlnie sadzono
i na czem Zimmern swojg teorj¢ religijno-ewolucyjng opiera, ale
ze M. jest bogiem wegetacji. Idac dalej za tym tropem, wykazatem
w jednym paragrafie, Ze Marduk jest identyczny z Ozyrisem i na
tem tle dajg sie bardzo prosto wytlumaczyé owe teksty klinowe
napozér chrystologiczne, ktérych Zimmern nie zrozumial.

Rezultat mojej pracy na polu biblijnem jest przewaznie nega-
tywny, boé chodzilo gtéwnie o obronienie Pisma Sw. przed fal-
szywemi insynuacjami. Dla asyrjologji daje ona wynik pozytywny,
stwierdzajac nature wegetacyjng Marduka. Ale i dla Pisma Sw.
i teologji staratem sie co$ pozytywnego zdoby¢, mianowicie wy-
$wietli¢ réZnice pojecia o Bogu i bostwie u Izraelitow i u Babi-
loniczykéw. Wykazuje tam, ze zydzi byli teistami, Babilonczycy
panteistami, to znaczy, Ze stojag na dwodch skrajnie przeciwnych
biegunach, miedzy ktéremi niema Ifgcznosci. Toz Lacordaire na
poczatku swoich stawnych kazan apologetycznych wypowiedziat
zdanie, ze wlasciwie tylko dwie istniejg religje, do ktérych redu-
kujg sie wszystkie itemi sg monoteizm i panteizm. Z temi glownemi
tematami 13cza sie poboczne kwestje i notatki asyrjologiczne doty-
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czace Marduka i jego kultu, ktore musialem umie$ci¢ w pracy,
aby stala si¢ mozliwie wyczerpujaca monografjg tego bozka.
Uwagi dotyczace Pisma Sw. zalgczone sa u konca kazdego
rozdzialu. Sa one zwykle bardzo krétkie, jako iz giéwna argumen-
tacja przerzucona zostata na polu asyrjologji, a Biblja z tego wy-
ciaga jedynie konkluzje, zwykle negatywne. Tylko traktujgc Enu-
ma-eli§, rozwazalem, jak daleko teologja katolicka moze i§¢ naprze-
ciw teorjom zaleznosci Pisma Sw. od dokumentéw czy tradycyj
babilonskich, i stwierdzilem, ze zasadniczych trudnosci teologicz-
nych w tem niema, wigc nie jest to dla nas zadna quaestio iuris
ale quaestio facti, na ktérg oczywiscie nalezy zlozy¢ dowody do-
stateczne. My sie o Pismo Sw. obawia¢ nie potrzebujemy. Bierzmy
z kazdej nauki to, co w niej dobrego i prawdziwego, a te ar-

"~ gumenty, ktére sie wysuwa, zeby je zbija¢, moga wlasnie po-

stuzy¢ do umocnienia stanowiska chrzescijanskiego.
X. W. Paulus.

CASUS CONSCIENTIAE.

Piotr, katolik obrzadku greckiego pochodzacy z Matopolski,
zawarl zwigzek matzenski z Marja, katoliczkg obrzgdku tacin-
skiego, na terytorjum diecezji poznanskiej i tam stale zamieszkal.
Po urodzeniu bliZznigt, chlopca i dziewczynki, powstaje kwestja,
w jakim obrzgdku majg by¢ dzieci ochrzczone i wychowane. Matka
twierdzi, Ze corka ma naleze¢ do obrzadku tacinskiego wedlug t. z.
konkordji z 6/X 1863; ojciec zas zada, by oboje byli ochrzczeni
i nalezeli do obrzgdku greckiego, bo wedle nowego prawa maja
wszystkie dzieci naleze¢ do obrzadku ojca. Proboszcz miejscowy
zadecydowal inaczej: rzekomo na podstawie 18 artykutu kon-
kordatu z r. 1925 uznal, iz dzieci powinny naleze¢ do obrzadku
lacinskiego, ochrzcil je w tym obrzadku i zapisal do swoich ksiag
metrykalnych jako lacinnikow.

Do jakiego obrzadku nalezg prawnie te dzieci?

Proboszcz uznat je zupelnie niestusznie za lacinnikow. Ar-
tykut 18 konkordatu postanawia bowiem tylko, ze ,,duchowni,i swieccy
znajdujacy sie poza swemi diecezjami, bgda podlega¢ Ordynarju-
- szom miejscowym wedtug przepisow prawa kanonicznego™. A zatem
tak Piotr jak i jego potomstwo podlegaja in spiritualibus Ordy-
narjuszowi gniezniensko-poznanskiemu a nie np. najblizszemu Or-
dynarjuszowi ritus Graeci t. z. przemyskiemu. O prawie jednak czy
obowigzku przynaleznosci do obrzadku lacinskiego niema ani slowa
w tym artykule. Owszem wiemy, iz na wschodnich kresach Polski
tworzg sie cale parafje unickie, mimo tego obrzadku podlegajgce
tamtejszym lacinskim Ordynarjuszom np. wilefiskiemu, pinskiemu
i tuckiemu.
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Matka powoluje sie w sprawie obrzadku dzieci niestusznie
na postanowienia t. z. konkordji z 6/X 1863. W tym dekrecie kon-
gregacji de Propaganda Fide pro negotiis ritus orientalis istnieje
postanowienie (ustep D. c.): ,proles e matrimoniis mixti ritus pro-
genitae educabuntur in ritu parentum iuxta sexum®, tylko wszystkie
dzieci duchownych obrzadku greckiego maja by¢ ochrzczone i wy-
chowane w obrzagdku greckim. Postanowienie to odnosi si¢ jednak
tylko do archidiecezji Iwowskiej, przemyskiej i tarnowskiej obrzadku
lacinskiego tudziez do archidiecezji lwowskiej (ktéra w r. 1863
obejmowatla réwniez terytorjum dzisiejszej diecezji stanistawowskiej)
i przemyskiej obrzadku greckiego, gdyz bylo tylko dla tych die-
cezyj dane i w nich ogloszone. Nie mozna zatem powolywac si¢
na to postanowienie na terytorjum archidiecezji gniezniefisko-po-
znanskiej, o ile rodzice dzieci posiadali w chwili ich urodzenia
domicilium lub quasi-domicilium w tej archidiecezji lub w ogole
poza terytorjum objetem konkordja.

Wobec tego ma stuszncs$¢ ojciec, ktéry domaga sig, by tak
chlopak jak dziewczyna nalezeli do obrzgdku greckiego. Wobec
tego bowiem, ze dla archidiecezji gniezniefisko-poznanskiej niema
zadnego specjalnego postanowienia (peculiaris lex) w sprawie ob-
rzagdkowej obowigzuje prawo powszechne: ,proles ritu patris bapti-
zetur” (can. 756. § 2.) _

Oczywiscie proboszcz stusznie ochrzcit dzieci z powodu braku
kaptana obrzadku greckiego (,cum sacerdos proprii ritus praesto
esse non potuit® — can. 98) w obrzadku facinskim i zapisal do
swoich ksigg metrykalnych, o ile nie bylo w miejscu lub w sa-
siedztwie parafji grecko-katolickiej. Przez to jednak nie zostaly
dzieci przyjete do obrzadku faciniskiego (can. 98, § 1 — poz. c.
756 § 2), ale tak w ksiedze metrykalnej jak tez w odpisie spo-
rzagdzonym z niej musi by¢é uwaga, ze ochrzczony nalezy do ob-
rzadku greckiego. Wolno mu bedzie w swoim czasie przyjmowacd
Sakramenta $w. takze w obrzadku lacinskim (can. 866 § 1 can.
905), ale przez to nie zmienia obrzadku, do ktérego prawnie na-
lezy (can. 98. § 5). Jak diugo nie zamieszkajg na terytorjum ktorej
z diecezyj unickich, beda podlegali w my$l art. 18 konkordatu
miejscowemu lacinskiemu Ordynarjuszowi. Oczywiscie to rozwig-
zanie zagadnienia opiera si¢ na obecnie obowigzujagcych prawnych
przepisach, ktore moga by¢ zmienione dekretem Stolicy Apostol-
skiej lub umowg XX. Biskupow obu obrzadkéw zatwierdzong po-
dobnie jak ,konkordja“ przez Stolice Swieta. X A. G
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Die Wiedergewinnung der Ab-
s&l’)tsstehenden. Wiesbaden 1928, str.
100.

Pigknem zagadnieniem nowoczesne-
go duszpasterstwa, zwlaszcza w wiel-
kich miastach, jest obmys$lenie $rod-
kéw, przy pomocy ktérych moznaby
te liczne rzesze chrzescijan, obojet-
nych dla religji, z powrotem zjednac
dla Kosciota. A liczba tych zdala od
Kosciota stojacych katolikéw jest bar-
dzo duza, bo dochodzi nawet do 70%,
wszystkich wiernych.

Jednym z tych sSrodkow sag nieza-
wodnie misje. Jednakowoz, aby misje
w wielkiem miescie mogly spetni¢
swoje zadanie. muszg by¢ dobrze zor-
ganizowane, naleZycie przygotowane
i obmys$lane. Lecz jak takie misje przy-
gotowac? Jakiej uzy¢ metody? Jak
trafi¢ do serc zimnych, obojetnych?

Na te wilasnie pytania stara si¢ dac
wyczerpujacag odpowiedZ ksiazka ni-
niejsza. Zawiera ona 6 referatow, wy-
gtoszonych w lipcu 1928 r. w domu
rekolekcyjnym w Hofheim w czasie VI
generalnego zebrania konferencyj mi-
syjnych.

W pierwszym referacie O. Ruprecht
Mayer z Monachjum wyjasnia, na czem
winno polegaé¢ przygotowanie dalsze
i blizsze misyj. Jest on zdania, ze w
wielkich miastach misje powinny by¢
przygotowane i gtoszone réwnocze$nie
we wszystkich koSciotach, i poglad ten
stara sie uzasadnic.

Nastepne dwa referaty zajmuja sie
misjami dla dzieci. Czwarty referat po-
daje wskazowki, jak przygotowaé misje
dla mtodziezy (zwlaszcza meskiej), na
ktora czyha tak wiele niebezpieczenstw.
Przytem autor opowiada si¢ stanowczo
za organizowaniem mlodziezy w zwigz-
kach, bez ktérych wigksza jej czeS¢ dla
Kosciota bedzie stracona.

Ostatni wreszcie referat, najdiuzszy
i najlepiej opracowany, szeroko roz-
wija stosowanie w misjach nowej me-
tody, polegajacej na odwiedzaniu przez
misjonarzy doméw prywatnych (Haus-u.
Kapellenmissionen). Na 50 stronach
autor stara si¢ t¢ metode uzasadnic.
a nastgpnie przy pomocy statystyki
wykazuje, jakie wyniki daja misje, urzg-
dzane wedlug tej metody.

Wszystkie referaty sa opracowane
znakomicie. “Wida¢ w kazdem niemal
zdaniu, Ze pisali je nie teoretycy, ale
doswiadczeni praktycy.

Duszpasterzom wielkomiejskim mo-
ze odda¢ ta ksigzka bardzo wielkie
ustugi w ich pracy nad zbawieniem
dusz. X. A. Kr.

Wikenhauser Alfred: Die Christus-
mystik des heiligen Paulus (Bibli-
sche Zeitfragen 12 Folge, Heft 8/10)
Miinster, Aschendorff 1928, str. 140.

Autor opracowat na podstawie Li-
stow Sw. Pawla stosunek mistyczny,
jaki zachodzi miedzy Chrystusem
a cztowiekiem. Calg swa rozprawe po-
dzielil na 4 czesci: W pierwszej
zestawia wyrazenia §w. Pawla, ktore
méwig o mistycznym stosunku Chry-
stusa do cztowieka i do ludzkosci.

W drugiej cze$ci tlumaczy te
wyrazenia Pawiowe, ktére mowia o du--
chowej tacznosci Chrystusa z cztowie-
kiem, i zastanawia sig¢, jak nalezy ro-
zumieé, ze Chrystus wzorem naszym.

Witrzeciejczesci, podaje na czem
polega istota tej mistycznej faczno$ci
z Chrystusem. A mianowicie w pierw-
szym rzedzie uwzglednia chrzest, a na-
stepnie wiarg, ktora w stosunku do
chrztu jest subjektywna spéjnia z Chry-
stusem.

W ostatniej cz¢S$ci szuka mistyki
u ludow hellenskich i zestawia misty-
ke hellenskg z mistykg Pawlowa.

Widzimy wigc, ze kwestja jest bar-
dzo ciekawa, i kazdy, ktéryby pragnat
z ta kwestja sie zaznajomié, znajdzie
tam odpowiedz, zwlaszcza ze auto-
rowi udato si¢ powyzsza kwestje opra-
cowacé w sposob przystepnyijasny. Kr.

Grivec Franz: Die heiligen Sla-
venapostel Cyrillus und Methodius.
Olmiitz—Mainz 1928, str. 172. (Operum
Academiae Velehradensis. T. XIB.

Biografie te sw. apostotéw Stowian
Cyryla i Metodego, napisang popular-
nie, a mimo to odpowiadajaca wyma-
ganiom krytyki naukowej, przeznacza
autor dla szerszych sfer spoteczenstwa
niemieckiego. Celem tej ksiazki nie jest
budzenie nienawisci narodéw do siebie
przez odgrzebywanie dawnych krzywd,
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lecz przeciwnie szerzenie wzajemnej
chrzescijanskiej mitosci.

Trzeba przyznaé, ze uczony slo-
wenski profesor wywigzal si¢ z wy-
tknigtego sobie zadania dobrze. W trzy-
dziestu kilku krétkich rozdziatach na-

kreslil zywo zyciorys obu tych wielkich’

Swietych.

W pierwszej czesci zajat si¢ gldwnie
$w. Cyrylem, opisujac jego miodosc,
lata nauki w Konstantynopolu, misyjng
wyprawe do chana Chazaréw; nastep-
nie jego pobyt razem ze starszym bra-
tem $w, Metodym na Morawach, po-
dr6oz do Rzymu i wreszcie $mieré w celi
klasztornej (869 r.) i pogrzeb.

W drugiej czesci opisat szczego-
lowo dalsze losy $w. Metodego: jego
walke z biskupami z Salzburga i Pas-
sawie; Podréz do Rzymu w celu oczy-
szczenia si¢ przed papiezem ze sta-
wianych mu zarzutéw, a wkorcu blo-
gostawiona $Smieré¢ w swej stolicy
biskupiej.

Na tle historycznych faktow rozwi-
nal autor w przepigkny sposob cha-
rakterystyczne cechy Swigtosci Cyryla
i Metodego: Ich milos¢ Boga, apostol-
ska gorliwos¢, ofiarng mitoS¢ wszyst-
kich, nawet wrogow, przywiazanie
i postuszenstwo dla Stolicy Apost.

Nic wig: dziwnego, ze z polecenia
Ojca sw. Piusa Xl sekretarjat stanu
wyrazit autorowi uznanie za t¢ tak
piekna ksiazke, a prefekt $w. Kongre-
gacji dla wschodniego Kosciota, kar-
dynat Sincero nadestat mu dzigkczynny
list.

Ksiazke t¢, wydang na dobrym pa-
pierze, ozdobionga 40 pieknemi zdjg-
ciami fotograficznemi moga przeczytac
z pozytkiem wszyscy, winni zas$ prze-
czytac ci, ktérych interesuje bardziej za-
gadnienie zjednoczenia kosciotéw.

X A. Kr.
Lietzmann Hans: Petrus und Pau-
lus in Rom. 2 Aufl. Berlin 1927, str. 316.

Nowsze publikacje teologiczne

Za malo jeszcze jest znane dzieto
prof. Lietzmanna, poSwiecone zagadnie-
niu, czy $w. Piotr i Pawel w Rzymie
umarli $miercia meczenska i czy tam
ich ciala spoczywaja. Wyszto ono
w pierwszem wydaniu w roku 1916,
entuzjastycznie wprost przyjete przez
krytyke. Obecnie autor je uzupelnit,
zwlaszcza uwzglednit nowe odkrycia
w S. Sebastiano.

Bezstronnei gruntowne badania Lietz-
manna, wykazuja, ze tradycja katolicka
o grobach $w. Apostoldw w Rzymie
ma historyczne podstawy, co dotad
prawie jednoglosnie negowali prote-
stanci, oczywiscie ze wzgledow dogma-
tycznych, nie chcac tym sposobem
uznac¢ prawnego tytutu prymatu papie-
skiego. Autor opiera si¢ przedewszyst-
kiem na dwuch notatkach w kalendarzu
Filokala. Ciekawe jest jego dowodze-
nie, dlaczego 22 lutego i 29 czerwca
obchodzi si¢ w liturgji pamigtke s$w.
Piotra wzgl. obudwuch ksigzat aposto-
16w. Przy 22. 1L pisze Filokalus: natale
Petri de catedra, co oznacza: objecie -
rzadow przez Piotra w Rzymie (dopiero
pdézniej zamienione na Antjochje, jak
w dzisiejszej liturgji); cathedra za$
oznacza u Grekéw $wigto umartych,
u Rzymian zwane: cara cognatio i Swie-
cono je wiasnie 22 lutego. A zatem
chrzescijanie zamiast poganskiego: c a-
thedra zaprowadzili nowe $wieto ca-
thedra ozmienionej tresci, tgcznikiem
byfa dwuznacznos¢ wyrazu cathedra.

Za$ dzient 29 czerwca nie byt pier-
wotnie uwazany za rocznice Smierci,
lecz byt pamigtka przeniesienia relikwij
$§w. Apostolow: festum translationis.

Po ukazaniu sie pracy Lietzmanna,
zwlaszcza w nowej, uzupelnionej for-
mie, chyba nikt nie $mie wiecj zakwe-
stjonowac, ze $w. Piotr i Pawel w Rzy-
mie umarli i ze tam si¢ znajdujg ich
autentyczne groby.

Tresc¢: Pismo $w. a kwestja biblijna. — Marduk i Chrystus. — Casus
conscientiae. — Nowsze publikacje teologiczne.
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