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WSTEP

Ewangelizacja wskazuje droge do Boga, wyznaczong przez Jezusa Chrystusa,
ktéry zainicjowal narodziny Kosciota powotujac do Swego grona pierwszych uczniow
(Mt 4,18-22). Nauczanie Zalozyciela bylo jasne i czytelne, a imperatywem wiary miala
by¢ jej powszechno$¢. Chrystus, przed odejsciem do Domu Ojca, wyraznie oglosit
Swoim uczniom, by otrzymang nauke przekazywali wszelkiemu stworzeniu (MK 16,
15) po krance ziemi (Dz 1, 8). Rozpowszechnianie depozytu wiary faczylo si¢ zatem nie
tylko z wieloptaszczyznowym dzialaniem obejmujagcym przemiang zycia, kult,
swiadectwo, nauczanie, zycie wspolnotowe, ale stalo si¢ réwniez obowigzkiem
zbawczym, o ktérym $§w. Pawel z poczuciem odpowiedzialnosci powiedziat: ,Nie jest
dla mnie powodem do chluby to, ze glosze Ewangeli¢. Swiadom jestem ciazacego na
mnie obowigzku. Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii” (1 Kor 9, 16).

Na poczatku Trzeciego Tysigclecia imperatyw gloszenia Ewangelii dalej
pozostaje niezmienny, o czym przypomina Ojciec Swiety Franciszek w Adhortacji
apostolskiej Evangelii gaudium, wskazujac na program ewangelizacyjny XIII Synodu
Biskupow!. Podkresla w niej wazny aspekt duszpasterski ukierunkowany na misyjne
nawrdcenie: ,,Obecnie nie potrzeba nam zwyczajnego administrowania. Badzmy we
wszystkich regionach ziemi w permanentnym stanie misji” (EG 25). Ten permanentny
stan misji, wedlug Franciszka, powinien zaktada¢ odpowiedni program
ewangelizacyjny zawierajagcy si¢ w roznych formach wykraczajacych poza
dotychczasowe schematy (EG 22).

Sztuka z pewnos$cig moze wpisac si¢ w ten program ewangelizacyjny, co zresztg
dzieje si¢ niemalze od poczatku istnienia Kosciota i ma swoje odzwierciedlenie
w odpowiednich dokumentach (Zob. KL 112. 122; KDK 61-62; DSP 3. 6. 14; EinA

1 XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupéw odbylo sie w dniach od 7 do 28 pazdziernika
2012 roku na temat Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijariskiej. Przypomniano wtedy, ze
nowa ewangelizacja wzywa wszystkich i urzeczywistnia si¢ zasadniczo w trzech obszarach.
W pierwszym kregu ewangelizacyjnym znajduja si¢ wierni, ktérzy zachowuja wiare katolicka, dajac jej
wyraz na rézny sposob, chociaz nie uczestnicza czg¢sto w kulcie. Drugi obszar dotyczy ochrzczonych,
ktérzy nie przynaleza catym sercem do Kosciola i nie do§wiadczaja juz pocieszenia plynacego z wiary.
Trzeci skierowany jest do ludzi poszukujacych Boga i tych, ktérzy z réznych przyczyn Go odrzucili.
Nauka Synodu idzie w tym kierunku, by wszyscy, bez wzgledu na przyczyne odejscia czy oddalenia od
Boga, mieli prawo przyja¢ Ewangeli¢. Chrzeécijanie maja obowigzek gloszenia jej, nie wykluczajac
nikogo, a powinni czyni¢ to nie jak kto$, kto narzuca nowy obowiazek, ale jak kto$, kto dzieli si¢
radoscia, ukazujac pigkny cel na horyzoncie. EG 14.
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123)%. Musi ona jednak przej$¢ dos¢ istotnag modyfikacje, by ze schematu ,sztuki
uzytkowej”3, statycznej, dopehiajacej, sta¢ sie dynamiczno-interaktywnym sposobem
gloszenia dzieta zbawczego. Istotnym sygnalem zachodzacych zmian w sposobach
i metodach prowadzenia ewangelizacji, zwlaszcza na polu artystycznym, stal sig¢
Ogolnopolski Kongres Nowej Ewangelizacji zainicjowany przez Zesp6t Konferencji
Episkopatu Polski do spraw Nowej Ewangelizacji oraz Wspdlnote $w. Tymoteusza
z Gubina w 2012 roku w Gubinie, dzigki czemu wlaczona zostata do projektu Letnia
Szkota Pantomimy zawierajagca propozycje alternatywnej 1 niewerbalnej formy
nowoewangelizacyjnego przekazu®. Wystep zespolu z Letniej Szkoly Pantomimy
pokazat wielki potencjatl odziatywania na wyobrazni¢ samych autoréw i1 odbiorcow, ale
co najwazniejsze, stal si¢ impulsem tworczym 1 pobudzit innych ewangelizatorow do
dziatania na tym ewangelizacyjnym polu®.

Dynamiczna ekspansja sztuki mimicznej w srodowiska chrzescijanskie wymaga
opisania i zdefiniowania tego alternatywnego sposobu moéwienia o Bogu, dlatego
pantomimy religijne wpisujace si¢ W proces nowoewangelizacyjny zostang poddane
szczegblowe] analizie merytorycznej. Za cel niniejszej dysertacji nalezy wskazac
teologiczng refleksj¢ nad pantomimiczng aktywnoscig ewangelizacyjng w oparciu
0 dokumenty Kosciota katolickiego. Podejmowany problem dla wyrdznienia bardziej
szczegdtlowych kwestii doprecyzowujacych obszar zagadnien, mozna przedstawic
w formie pytan szczegdélowych. Jakie tematy obecnie zrealizuje si¢ w pantomimach
nowoewangelizacyjnych?  Kto jest autorem 1 wykonawcg przedstawien

pantomimicznych? Jakie sg granice i wyznaczniki teologiczne tematow wykonawczych,

2 Dokumentem wprost adresowanym do ludzi kultury i sztuki, jest List do artystéow $w. Jana Pawla II.
Papiez zwrdcit w nim uwagg na fakt, iz nie wszyscy sa powolani aby by¢ artystami w $cistym sensie tego
stowa, jednak zadaniem cztowieka jest by¢ tworca wlasnego zycia i uczyni¢ z niego arcydzieto sztuki.
W Liscie tym zostat skierowany apel §w. Jana Pawta II do artystow stowa pisanego i mowionego, teatru,
muzyki i sztuk plastycznych, tworcow wykorzystujacych najnowoczesniejsze srodki wyrazu, by na nowo
odkryli oni gleboki wymiar duchowy i religijny w swej tworczosci, dzigki ktorej cztowiek na przestrzeni
wiekow mogt wzrasta¢ W poczuciu uniwersalnych wartosci i pigkna. JAN PAWEE Il. List do artystow.
Wroctaw 2005 s. 6.

3 W czasach sprowadzania wszelkich ludzkich dziatan do sfery praktycznej, takze sztuka zostata
zdegradowana do sfery handlowej. Powszechnie uwaza sig¢, ze artysta produkuje towar podobny do
innych towardw, a talent, jak kazda sprawnos¢, podlega prawom podazy i popytu”. K. ZANUSSI. Tworzy¢
nie po to, by mieé, ale po to, by uczestniczy¢ w przywileju Stworcy. W: Jan Pawel II do artystow. Artysci
do Jana Pawla II. Lublin 2006 s. 772.

4 http://nowaewangelizacja.org/letnia-szkola-pantomimy/

° Pantomima ewangelizacyjna zaprezentowana podczas I Ogolnopolskiego Kongresu Nowej
Ewangelizacji 28-31 lipca 2012 roku w Kostrzynie nad Odra nosita tytut Orkiestra i opowiadata o Bogu
Stworcy ,,Kompozytorze”, ktéry postanowil powola¢ do zycia $wiat powierzajac swojemu Synowi
Jezusowi ,,pierwsze skrzypce” w tej niezwyktej orkiestrze. https://www.youtube.com/watch?v=FDBL1hL
_HPQ (edycja: 29.07.2012).



odpowiednio ksztattujacych poshuge pantomimiczng w Kosciele? Jakie sa obszary
oddziatywania  ewangelizacyjnego  realizowanego ~w  ramach  pantomimy
chrzes$cijanskiej? Postawione pytania jasno krystalizujg kwestie szczegotowe uscislajac
zakres badawczy o przedmiot materialny i1 formalny sformulowanego tematu
naukowego, tre$¢ przedstawien pantomimicznych, podmiot realizacyjny, obszar
wystgpowania, ogolne kryteria zakresu merytorycznego dzialan pantomimicznych,
ocen¢ nowoewangelizacyjnego wymiaru pantomimy w §wietle koscielnego nauczania.

Tytul dysertacji zawiera w swej tresci dwie odrebne dziedziny wiedzy, dlatego
rozgraniczenie materialne i formalne nie tylko porzadkuje, ale zarazem kierunkuje
zakres kazdej z nich. Przedmiotem materialnym pracy jest pantomima, sztuka sceniczna
bedaca jedna z dziedzin teorii teatru. Dzigki specyfikacji przedmiotu formalnego,
mozna wyodrebni¢ z tematu kierunek, wiaczajacy go w przestrzen odzialywania inne;j
dyscypliny naukowej. W tym przypadku pantomima zyskuje wymiar religijny, ktory
decyduje o ksztalcie podjetych badan i1 wyznacza zakres czynno$ci zmierzajacych do
wspoldzialania pantomimy na odcinku nowoewangelizacyjnym. Przedmiot formalny
wigze zatem nowoewangelizacyjny wymiar pantomimy z Kosciotem jako rzeczywistym
podmiotem, na co dzien podejmujacym si¢ zadania proklamacji postannictwa
Chrystusowego w $wiecie. Podstawowym kryterium przedstawionego materiatu
merytorycznego pantomim ewangelizacyjnych jest jego poprawno$¢ doktrynalna, ktora
ze wzgledu na logicznos¢ 1 zasadno$¢ podjetych badan nie moze by¢ zakwestionowana.
Podjete studium zmierza¢ ma do wyrobienia pewnego ogladu dotyczacego inicjatyw
pantomimicznych w ewangelizacyjnej dziatalnosci Ko$ciota. Patrzgc na kontekst
pastoralny, wypracowanie konkretnych wnioskow i zadan, ktore z powodzeniem da si¢
zaktualizowa¢ we wspolnotach parafialnych lub innych $rodowiskach kos$cielnych,
przyczyni si¢ do realizacji gldwnego celu nauki, jakim jest praktyczne zastosowanie
teoretycznych wnioskow.

Zrédlem szczegdlowej analizy podjetego tematu bedg dokumenty Soboru
Watykanskiego 118, Katechizm Kosciota Katolickiego’ oraz papieskie nauczanie
posoborowe. Chronologiczng linie dokumentow otwiera Konstytucja dogmatyczna
Lumen gentium. Podkreslony w niej zostal wazny aspekt ewangelizacyjny, z ktorego

dowiadujemy si¢, iz procz osob konsekrowanych w dziele ewangelizacji

6 Autor niniejszej pracy dokumenty Soboru Watykanskiego II podaje za: Sobdr Watykanski II
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan 2002.
7 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznah 2012.
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wspotuczestniczg ludzie swieccy (KK 17). W Dekrecie o misyjnej dziatalnosci Kosciota
Soboru Watykanskiego II, Ojcowie soborowi za Benedyktem XV, okreslili dzialalnos¢
misyjng jako ,,najwazniejsze i najéwietsze zadanie Koéciota” (DM 29)%. To stwierdzenie
soborowe zostato dopetione w Adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi® Pawta VI,
gdzie papiez zwraca szczegdlng uwage na gloszenie Ewangelii w oparciu o wilasne
$wiadectwo, a do dawania takiego $wiadectwa powolani sg wszyscy chrzeécijanie (EN
21). Gloszenie Ewangelii powinni uwazaé za taske i prawdziwe powotanie Kosciota
istniejgcego w swej wilasciwosci dla ewangelizacji (EN 14). Za pontyfikatu §w. Jana
Pawla II ewangelizacja nabrata nowego znaczenia, o czym s$wiadczy encyklika
Redemtoris missio o stalej aktualizacji postania misyjnego®®, ktora stata sie
programowym punktem odniesienia dla wielu inicjatyw misyjnych w Kosciele.
Benedykt XVI kontynuowat lini¢ ewangelizacyjng wyznaczong przez swego
poprzednika, co znalazlo swoj wyraz nie tylko w licznych wypowiedziach dotyczacych
nowej ewangelizacjil!, ale rowniez w dokumencie papieskim w formie motu proprio,
powolujacym do zycia Papieska Rade ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji'?. Inna
wazng inicjatywa papieza bylo zwolanie XIII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego
Synodu Biskupow dotyczacego zagadnien gloszenia Ewangelii we wspofczesnym
Swiecie. Rezultatem synodalnych obrad i analiz staly si¢ dwa dokumenty wyznaczajace
kierunki i zadania do realizacji nad urzeczywistnianiem si¢ misji ewangelizacyjnej
W $wiecie: Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej. Lineamenta®® oraz

Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym

8 A. KMIECIK. Wprowadzenie do Dekretu o misyjnej dziatalnosci Kosciota. W: Sobér Watykanski II.
S. 432.

® Zob. PAWEL VI. Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi o ewangelizacji w $wiecie wspotczesnym
(9.12.1975). Wroctaw 2001.

10 Zoh. JAN PAWEL 1. Redemtoris missio o statej aktualizacji postania misyjnego. Wroctaw 1995.

1 70b. Przeméwienie do uczestnikéw spotkania Swiatowych Wspélnot Chrzescijanskich (Rzym,
27.10.2007). OR 28:2007 nr 1 s. 10; Audiencja generalna po podrézy apostolskiej do Brazylii (Rzym,
15.05.2007). OR 28:2007 nr 7-8 s. 11; List do Biskupéw, do Kaptanéw, do Oséb Swieckich Kosciota
katolickiego w Chirnskiej Republice Ludowej (27.05.2007). OR 28:2007 nr 9 s. 5 (nr 3); Przemowienie do
Kurii Rzymskiej (Rzym, 22.12.2012). OR 33:2012 nr 2 s. 38; Oredzie na XLVI Swiatowy Dzier Srodkéw
Spotecznego Przekazu (24.01.2012). OR 33:2012 nr 3 s. 9; Przeméwienie do krajowych dyrektoréw
Papieskich Dziel Misyjnych (Rzym, 11.05.2012). OR 33:2012 nr 6 s. 28; Przemowienie do uczestnikow
sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan (Rzym, 15.11.2013). OR 34:2013 nr
1s.27.

12 Zob. BENEDYKT XVI. List apostolski w formie motu proprio ,, Ubicumque et semper” powotujqcy
do zZycia Papieskq Rade ds. Nowej Ewangelizacji (Castel Gandolfo, 21.09.2010). OR 32:2011 nr 1 s. 11-
13.

13 Zob. Synob Biskurow. Xl ZwyczAINE ZGROMADZENIE OGOLNE. Nowa ewangelizacja dla przekazu
wiary chrzescijanskiej. Lineamenta. Watykan 2011.
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swiecie**. Z kolei Franciszek, wskazujac na program ewangelizacyjny XIII Synodu
Biskupéw w Ewangelii gaudium, czyni z niego punkt wyjscia do zadan programowych
swojego pontyfikatu'®. Wielkim wktadem Franciszka w ozywienie zapatu misyjnego na
kontynencie Ameryki Potludniowej, przed objeciem urzedu papieskiego, bylo
przewodniczenie zespolowi odpowiedzialnemu za redakcje dokumentu koncowego
V Ogélnej Konferencji Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibow'®.

Problematyka nowoewangelizacyjna sygnalizowana i rozwijana w oficjalnym
nauczaniu Kos$ciota, a poglgbiana w refleksji teologicznej, spotecznej i kulturowej,
dostgpna jest w publikacjach zwartych, w ktorych znajduje si¢ konglomerat stanowisk
zmierzajacych do okreslenia definicji, metody, zasad i kryteriow nowej ewangelizacji.
Do wazniejszych publikacji nalezg ksigzki: S. Dykal’, A. Leweka®®, H. J. Michalskiej*®,
A. Michatka®®, C. Parzeka?, K. Pawliny??, M. Plodowskiego?®. W. Seremaka?*,
E. Stanika®®. Analogiczna sytuacje stanowia szczegdlowe analizy nowej ewangelizacji
poruszane na wielu konferencjach, sympozjach naukowych, wykladach
uniwersyteckich, uwzgledniajace wiclowymiarowo$¢ i zlozono$¢ nowego zjawiska
w Kosciele katolickim, co ma swoje odzwierciedlenie w licznych pracach

zbiorowych?. Przykltadem systematycznego i metodycznego podejscia do procesu

14 Zoh. FRANCISZEK. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym
Swiecie. Krakow 2013.

15 Ten program, oparty rowniez na nauce zawartej w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, dosé¢
szeroko obejmuje zagadnienia zwigzane z misja Kosciota i ewangelizacja. Sa to nastgpujace kwestie:
1. Reforma Kosciota u poczatku wyjscia misyjnego. 2. Pokusy zaangazowanych w duszpasterstwo.
3. Kosciot pojmowany jako catos¢ ludu Bozego, ktory ewangelizuje. 4. Homilia i jej przygotowanie.
5. Spoteczna integracja ubogich. 6. Pokdj i dialog spoteczny. 7. Duchowe motywacje misyjnego
zaangazowania. EG 17.

16 Zob. Aparecida. V Ogdlna Konferencja Episkopatéw Ameryki Eacinskiej i Karaibéw. Dokument
koncowy. JestesSmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody mialy w nim Zycie.
Gubin 2014.

17 Nowa ewangelizacja. Konkretne wezwanie. Gubin 2015.

18 Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego II. T. 1-2. Katowice 1995.

19 Kobiety w dziele nowej ewangelizacji. Warszawa 1995.

2 Droga do szczescia. Nowa ewangelizacja poprzez codzienne rozwazanie stowa Bozego. Grabie 2000.

21 Nowa ewangelizacja - drogq Kosciota do nadziei. Refleksje w oparciu o nauczanie Jana Pawla II.
Zabki 2010.

22 Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku. Warszawa 1995.

3 Nowa ekumeniczna ewangelizacja. Czy mozliwa jest wspolna katolicko-protestancka ewangelizacja?
Lublin 1995.

% Mitosierdzie Boze a nowa ewangelizacja. Znaki czasu. Lublin 2001.

% Nowa ewangelizacja. Rekolekcje. Krakow 1994.

% KomisiA EPISKOPATU POLSKI DUSzPASTERSTWA OGOLNEGO. Ewangelizacja ludzi pracy. Program
duszpasterski na rok 1990/91. Nowa ewangelizacja | rok nowenny przed rokiem 2000. Katowice 1990;
Nowa ewangelizacja. Red. L. Balter. Poznan 1993; Nowa ewangelizacja odpowiedzig na wyzwania
obecnego czasu. Red. K. Gézdz. Lublin 1993; Kanonizacje a nowa ewangelizacja. Sympozjum naukowe
z okazji 30-lecia Instytutu Liturgicznego. Red. S. Koperek. Krakéw 2000; Nowa ewangelizacja u progu
Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok 2000/2001. Red. E. Szczotok. R. Kempny.
A. Liskowacka. Katowice 2000; Mifosierdzie Boze a nowa ewangelizacja. Znaki czasu. Red.
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nowej ewangelizacji na zasadzie monitoringu zachodzacych zmian sg dwie serie
wydawnicze dotyczace nowej ewangelizacji: ,Nowa Ewangelizacja Diecezji”
wydawana przez Diecezjalne Centrum Edukacyjne funkcjonujace w Legnicy oraz
»Seria Nowej Ewangelizacji” publikowana przez Wydawnictwo Przystanek Jezus
z Gubina. Warto rowniez zwrdci¢ uwage na liczng literature obcojezyczna, w ktorej
podejscie do problemu skutecznosci przekazu ewangelicznego w  Kkrajach
zdechrystianizowanych, stanowi priorytetowe ukierunkowanie tematyczne?’.

Zrédta  pantomim ewangelizacyjnych —zaczerpnigte zostaly z  zapisow
internetowych upublicznianych giownie przez portal You Tube?. Bogaty i réznorodny
material wykonawczy udostepniany na stronach internetowych przez poszczegdlne

Szkoly i Osrodki Nowej Ewangelizacji w Polsce?®, pozwolit na wglad w szerokie

A. Wojtczak. Poznan 2001; Nowe tysigclecie, nowy czlowiek, nowa ewangelizacia w Chrystusie.
Rekolekcje wielkopostne w roku 2001. Red. E. Materski. Radom 2001; Samarytanski rézaniec jednosci
Z codziennym rozwazaniem nauk ewangelii Jezusa i wyjasnien Jego Apostotow czyli nowa ewangelizacja
w stuzbie Bozej jednosci. Oprac. A. Michatek. Kielce 2006; Nowa Huta - nowa ewangelizacja. Jan Pawet
Il w Mogile. Red. A. Gryczynski. W. Zakrzewski. K. Jankosz. Krakéow 2009; Nowa ewangelizacja
wyzwaniem dla Kosciola w Polsce. Red. B. Biela. Katowice 2011; Nowa ewangelizacja. Kerygmatyczny
impuls w Kosciele. Red. P. Sowa. K. Kapron. Gubin 2012; Nowa ewangelizacja - ozywienie wiary. Red.
A. Tomko. G. Sokotowski. Wroctaw 2013; Nowa ewangelizacja charyzmatem Akcji Katolickigj
Archidiecezji Wroctawskiej. I Kongres Akcji Katolickiej Archidiecezji Wroclawskiej. Wykiady. Red.
M. Biskup Wroctaw 2014; Nowa ewangelizacja a nauczanie spofeczne Kosciota. Red. T. Chlipala.
J. Michalewski. Swidnica 2014; Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej. Red.
D. Ostrowski. Swidnica 2014.

27 Zaob. D. C. HoYOS. Pastores para una nueva evangelizacién. Ejercicios espirituales de la Conferencia
Episcopal Espaiiola. Palabra Madrid 1992; M. I. Mozia. New Evangelisation and Christian Moral
Theology. An African Perspective. Newborne Publishers 1993; J. L. ILLANES MAESTRE. Desafios
teologicos de la Nueva Evangelizacion. En el horizonte del tercer milenio. Palabra Madrid 1999;
R. WEILER. Die Wiederkehr des Naturrechts und die Neuevangelisierung Europas. Verlag fiir Geschichte
und Politik 2005; E. J. HODGENS. New Evangelisation in the 21st Century. Removing the Roadblocks.
John Garratt Publishing 2008; P. CoLLINS. The Gifts of the Spirit and the New Evangelisation. Columba
Press 2009; G. HIrRscH. Neuevangelisierung als Programm der Gemeinschaft Emmanuel. Kova¢ 2009;
H. LocHNER. Charismatische Erneuerung. Ein Weg der Neuevangelisierung. Kirche Heute 2010;
G. AUGUSTIN, K. KRAMER. Mission als Herausforderung. Impulse zur Neuevangelisierung. Herder 2011;
R. RYyMARz. The New Evangelisation. Issues and Challenges for Catholic Schools. Modotti Press 2012;
A. ARANDA. Una nueva evangelizacion: ;Como acometerla? Palabra Madrid 2013; A. GRANADOS. Los
escenarios de la nueva Evangelizacion. Ediciones Rialp 2013; J. PorTEOUS. New Evangelisation.
Pastoral Strategy for the Church at the Beginning of the Third Millennium. Connor Court Publishing Pty
Limited 2014.

28 www.youtube.com.

29 Szkoty i Osrodki Nowej Ewangelizacji w Polsce. Biuro Szkoty Nowej Ewangelizacji $w. Jakuba
Apostola. Parafia §w. Piotra i Pawla w Medyce www.sne.przemyska.eu; Katolickie Stowarzyszenie
Apostolskie w Stuzbie Nowej Ewangelizacji w Toruniu www.sne.torun.pl; Katolickie Stowarzyszenie
Gdanskiej Szkoly Nowej Ewangelizacji ,Jezus Zyje” w Gdyni www.snegdansk.pl: Katolickie
Stowarzyszenie Szkota Nowej Ewangelizacji Swietych Apostotéw Piotra i Pawla we Wroctawiu
www.sne.archidiecezja.wroc.pl; Katolickie Stowarzyszenie Apostolskie w Stuzbie Nowej Ewangelizacji
,Wspolnota $w. Barnaby” w Poznaniu www.sne.poznan.pl; Katolickie Stowarzyszenie Apostolskie w
Stuzbie Nowej Ewangelizacji ,»Wspdlnota Sw. Piotra” w  Nowej Karczmie
www. jspierewka.odnowa.opoka.org.pl; Katolickie Stowarzyszenie Apostolskie w Stuzbie Nowej
Ewangelizacji ,,Wspolnota $w. Tymoteusza” w Gubinie www.przystanekJezus.pl/ksiggarnia; Koinonia
$w. Pawla — Centrum Modlitwy i Ewangelizacji $w. Pawla w Kielcach www.rmissmo.pl; Pallotynska
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spektrum aktualnego stanu wiedzy z zakresu tematow, podmiotow 1 form
wykonawczych pantomim ewangelizacyjnych, co z kolei pozwolitlo oceni¢ pantomimy
ewangelizacyjne pod kontem refleksji teologiczno-pastoralnej. Bez tych zrodet
whnikliwa analiza teologiczna, a co za tym idzie powstanie niniejszej dysertacji, byloby
niemozliwe, gdyz pozycje zwarte, dotyczace pantomim chrzescijanskich, jak dotad nie
zostaly opublikowane. Tak wigc teza, ze podjety temat stanowi oryginalny wkiad
W rozwdj nauki i wiedzy teologicznej, nie jest jedynie kolokwialnym stwierdzeniem, ale
w tym konkretnym przypadku wydaje si¢ w pelni zasadny. Autor pracy w niewielkim
stopniu  korzystat z opracowan obcojezycznych dotyczacych pantomimy, chociaz
literatura ta jest do$é licznie wydawana, gléwnie w ujeciu historycznym®, techniki
wykonawczej®!, réznorodnosci gatunkowej®?, krytyki teatru ruchu®. Powodem takiej
decyzji byla zbyt duza rozpigtos¢ informacyjna w obrebie tych samych probleméw
tematycznych, wynikajaca z odmiennych doswiadczen historycznych 1 sposobu
postrzegania pantomimy w poszczegdlnych krajach. Ten konglomerat informacyjny
moéglby wprowadzi¢ niepozadany chaos badawczy 1 negatywnie wplyna¢ na

komunikatywno$¢ przekazywanych rezultatdw naukotworczych. Przyjeta linia

Szkota Nowej Ewangelizacji w Lublinie www.razemzajezusem.pl; Szkota Nowej Ewangelizacji Diecezji
Kaliskiej Swietej Rodziny w Ostrowie Wielkopolskim www.snekalisz.pl; Szkota Nowej Ewangelizacji
Diecezji Koszalinsko-Kolobrzeskiej im. bt. Matki Teresy z Kalkuty i Jana Pawla II w Koszalinie
www.kocjaj.my; Szkota Nowej Ewangelizacji Diecezji Plockiej §w. Lukasza w Plocku
www.nowaewangelizacja.com.pl;  Szkota ~ Nowej  Ewangelizacji  ,Eumas” w  Olsztynie
www.sne.olsztyn.pl; Szkota Nowej Ewangelizacji Jezusa Zmartwychwstalego Diecezji Gliwickiej
www.snegliwice.org; Szkota Nowej Ewangelizacji ,,Oikos 2.04” w Ciechocinku www.swietarodzina.pl;
Szkota Nowej Ewangelizacji $w. Kingi w Nowym Saczu www.sne.nsacz.pl; Szkota Nowej Ewangelizacji
$w. Marka w Stryszawie www.galilea.pl; Szkota Nowej Ewangelizacji §w. Jakuba Mtodszego w Lesznie
www.sneleszno.pl; Szkota Nowej Ewangelizacji §§ Cyryla i Metodego w Bielsku-Biatej
www.sne.bielsko.pl; Wspolnota Ewangelizacyjna ,,Woda Zywa” Parafii Matki Bozej Krolowej Polski
w Miawie www.woda.natan.pl. J. H. PRADO FLORES. Nowi ewangelizatorzy dla Nowej Ewangelizacji.
Poznan 2013 s. 188-192.

30 Zob. H. VICKERs. A Guide to the Pantomimes of 1869. The History of Pantomime and a Full Account
of All the Pantomimes. H. Vickers 1870; S. DAWKINS. A Guide to Pantomime. History, Overview,
Performance Conventions, and Traditional Stories. Webster's Digital Services 2011; E. ALBERTI. A Brief
History of Pantomime. Grigson Press 2012; J. R. BROADBENT. A History of Pantomime - Scholar's Choice
Edition. Scholar's Choice 2015.

31 Zob. A. GERBER, C. WROBLEWSKY. Anatomie der Pantomime. Rasch und Ré&hring 1985;
V. LINHARD. Anspile und Pantomimen. St. Johannis-Druckerei. Lahr-Dinglingen 1991; H. J. ZWIEFKA.
Pantomime. Ausdruck. Beweguug. Argon 1997; D.T. BECKER. Das Hans des Pantomime Kiinstlers. Ein
Arbeitsbuch Fiir Pantomime. Monsenstein und Vannerdat 2005.

32 Zob. L. FALAvOLTI. Commedie dei comici dell'arte. UTET 1981; S. MURRAY, J. KEEFE. Physical
Theatres. A Critical Introduction. Routledge 2007; J. BERTHERQY. Le Mime Bathylle. BiblioLife 20009;
G. CARPANZANO. Pantomima mozartina. Alcebook 2011; B. BRAGA. Etienne Decroux e a artesania de
ator. Caminhadas para a soberania. UFMG 2013.

33 Zob. G. J. LAWLER. Celestial pantomime. Poetic structures of transcendence. Continuum 1994;
L. LEYNARDI. La Psicologia Dell'arte Nella Divina Commedia. Nabu Press 2010; C. L. CARRASCO.
Ensayos sobre mimo y teatro. Editor. L. C. Carrasco. Amazon Media 2013; A. ILIEV. Towards a Theory
of Mime. Routledge 2014.
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pantomimy polskiej wypracowanej przez Henryka Tomaszewskiego oraz wglad
w dokumentacje dziatalno$ci Wroctawskiego Teatru Pantomimy, pozwolity na proces
poznawczy wielu aspektow tejze sztuki.

Znaczacymi opracowaniami okazaly si¢ publikacje Karola Smuzniaka,
specjalizujacego si¢ nie tylko w analizie 1 zapisie przedstawien mimicznych
Wroctawskiego Teatru Pantomimy, ale rowniez podejmujacego naukowa refleksje nad
zagadnieniami specjalistycznymi. W ksigzce pt. Pantomima XX wieku. Kierunki
i tendencje, przedstawil syntetyczne spojrzenie na obecny stan wiedzy tego kierunku
teatralnego. Autor laczac zagadnienia faktograficzno-historyczne z wieloma elementami
procesu wykonawczego 1 wiedzotworczego, do ktorych zalicza zaleznosci komunikatow
niewerbalnych z jej psychologicznymi uwarunkowaniami, systemy analizy spektaklu
pantomimicznego z modelowym przyktadem rozbioru semantycznego przedstawienia
pantomimicznego, technike i style wykonawcze, podejmuje si¢ nielatwego zadania
usystematyzowania rozleglej wiedzy z usytuowaniem teatru pantomimy w kategoriach
,teatru miedzykulturowego™3*.

Materiatl dotyczacy komunikacji miedzyludzkiej wyjasniajacy ztozone procesy
niewerbalnego przetwarzania informacji, zostal omoéwiony w oparciu o literature
naukowg z dziedziny psychologii, socjologii i medycyny. Prace badawcze wybitnych
specjalistow, do ktorych miedzy innymi zaliczy¢ mozna M. Halla, K. Darwina,
A. Mehrabiana, R. Birdwhistell’a, N. Chovil’a, P. Ekmana, W. Friesena,
G. Rizzolattiego, stanowia cenne zrodlo wiedzy z zakresu odruchow pierwotnych,
emocjonalno$ci mimicznej, odczytywania kodow gestycznych, neurologicznych
mechanizméw komunikacji etc. Dane Zzroédlowe otrzymane z przeprowadzonych
eksperymentéw 1 specjalistycznych badan pozwalaja lepiej zrozumie¢ mechanizmy
komunikacyjne stosowane w sztuce pantomimy.

Podjety w realizacji naukowej temat domaga si¢ rowniez wyjasnienia kilku
pojec, ktore ze wzgledu na swoje podobienstwa semantyczne, moga sprawia¢ wrazenie
znaczeniowych analogiczno$ci. Terminy ewangelizacja, pierwsza ewangelizacja, misja
ad gentes, preewangelizacja, reewangelizacja, nowa ewangelizacja, zawieraja
wprawdzie niewielkie réznice definicyjne, ale ich uS$ciSlenie, bez szczegdélowego

zaglebiania si¢ w ich znaczenia, w duze] mierze uporzadkuje bliskoznacznos¢

3 K. SMUzNIAK. Pantomima XX wieku. Kierunki i tendencje. Zielona Géra 2002 s. 8-10.
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terminologiczng oraz przyczyni si¢ do lepszego zrozumienia pojgcia nowej
ewangelizacji.

Poczatek gloszenia Dobrej Nowiny zostat wyznaczony przez dziatalno$¢ samego
Jezusa Chrystusa, ktory przed odejsciem do domu swojego Ojca, sposréd swych
uczniow, ustanowit Dwunastu (Mk 3, 13-15). Im najpierw glosit Ewangeli¢, a nastepnie
po whasciwym przygotowaniu, udzielit pelnomocnictwa Jego nasladowcom
w przekazywaniu tejze Ewangelii (DM 5). Tak powstala ewangelizacje®® nalezy
rozpatrywa¢ w trzech powigzanych ze sobg elementach. Po pierwsze, przez
ewangelizacje rozumie si¢ wszelka postuge stowa Bozego, stojacego u zrodet wiary
i zbawienia  ludzkiego. Po drugie, ewangelizacjc nalezy identyfikowac
z funkcjonowaniem Kosciota ad intra, gdzie nastepuje metodyczna adaptacja prawd
objawionych. Po trzecie, wyjscie na Swiat ad extra, w celu proklamacji Ewangelii.
Trzeci punkt gloszenia ptynnie taczy si¢ z pojeciem misji jako szczegdlng inicjatywa
nadania Ewangelii dynamizmu gloszenia®. Kosciot posyla swoich glosicieli
powierzajac im zadanie przepowiadania tejze Ewangelii | samego Ko$ciota w te narody,
ktore jeszcze nie wierzag w Chrystusa. Misje urzeczywistniajg si¢ poprzez dzialalnosé
ewangelizacyjng na tych obszarach, gdzie Ko$ciot nie jest jeszcze zakorzeniony (DM
6). Inng nazwg tej pierwszej misji gloszenia jest pierwsza ewangelizacja lub misja ad
gentes (RMi 49). Ewangelizacja ma réwniez wymiar pastoralny w swoim przedmiocie
materialnym, ktéry jest niczym innym jak uobecnieniem si¢ Chrystusa i Jego dzieta
zbawienia w Kosciele i w zyciu poszczegdlnych ludzi®’. W tenze systematyczny sposob
mozna ewangelizacj¢ polaczy¢ z zasadniczg funkcja Kosciola nadajac jej znaczenie:
profetyczne — ustne gloszenie Dobrej Nowiny; kaptanskic — celebrowanie stowa
w liturgii; krolewskie — przez wprowadzenie krolestwa Bozego na ziemi®. Sposoby
gloszenia zmieniaja si¢ w zaleznosci od miejsca, czasu 1 kultury, dlatego

niejednokrotnie wymagaja wiele cierpliwosci 1 pokory, by trud ewangelizacyjny

% Etymologiczne wyrazenie ,,ewangelizacja” pochodzi od ,.ewangelizowad” (gr. evayyshoud) — to
znaczy glosi¢ po raz pierwszy Dobra Nowing temu, kto nie wierzy. W jezyku polskim najczesciej uzywa
si¢ termindow pochodnych od gr. evayyeiiov: ewangelia, ewangelista, ewangelizacyjny. Natomiast
czasownik ,.ewangelizowa¢” mozna wyrazi¢ za pomocg okreslen: glosi¢ Dobra Nowine, nauczac, nies¢
lub obwieszcza¢. Termin ten stal si¢ dzi§ najczeSciej uzywanym okre§leniem dziatalnosci Kosciota
W $wiecie. Z. ZAREMBSKI. Nowa ewangelizacja a Srodki masowego przekazu. Spojrzenie w swietle
nauczania Jana Pawla II. ,,Studia Wloctawskie” 5:2002 s. 331.

% Zob. Komisia EPISkoPATU POLSKI Ds. Misil: Pomagajmy misjonarzom w Roku Wiary. Komunikat na
Niedzielg Ad Gentes (15.01.2013). ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 2013 nr 1 s. 108-109; KoMISIA
EPISKOPATU POLSKI DS. MISil: Ponad dwa miliardy ludzi nie styszato o Chrystusie. Komunikat
Przewodniczgcego KEP ds. Misji (6.01. 2014). AKEP 2014 nr 1 s. 70-71.

37 J. MAJKA. Metodologia nauk teologicznych. Wroctaw 1981 s. 286.

3 J. H. PRADO FORES. Jak ewangelizowaé ochrzczonych. 1.6dz 1993 s. 12-13.
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przyniost owoc w swoim czasie. Preewangelizacja oraz reewangelizacja, cho¢ maja
diametralnie roézne znaczenia, wymagaja tej samej intensywnosci i rozcigglosci
czasowej na uzyskanie wymiernych rezultatow. Pierwsza polega w gldwnej mierze na
swiadectwie wlasnego zycia. Idea takiej formy gloszenia Chrystusa niejednokrotnie
wynika z koniecznosci przystosowania si¢ do danego Srodowiska i zamanifestowania
wlasng postawg ewangelicznych owocéw wyznawanej wiary. Dlatego poshuge mitosci
braterskiej wobec bezdomnych, ubogich, sierot i potrzebujacych uwaza si¢ za

podstawowe $rodki preewangelizacji®.

Z kolei reewangelizacja, zwana powtorna,
polega na docieraniu do $rodowisk w przeszio$ci uwazanych za chrzescijanskie. Za
przyczyn¢ takiego stanu rzeczy uwaza si¢ brak autentycznego duszpasterstwa
ewangelizacyjnego®.

Sw. Jan Pawel II $wiadom postepujacego procesu sekularyzacyjnego,
obojetnosci religijnej 1 niewystarczalnosci odpowiednich metod w gloszeniu Oredzia
Zbawienia, zapoczatkowal ,,nowy” ewangelizacyjny impuls w Kosciele*!. Wyraznym
sygnatem zachodzacych zmian w podejsciu do ewangelizacji bylo przemowienie na
otwarcie XIX Rady Konferencji Episkopatu Ameryki tacinskiej. Papiez zauwazyl, ze
500-lecie ewangelizacji tego kontynentu osiggnie swoja petnie, gdy wszyscy zaangazuja
si¢ w nowa ewangelizacje — nowa w swoim zapale, metodach i swym wyrazie*?. , Nowy
zapal” jest sugestia odnowy misyjnej natury Kosciota, tak aby wspolnoty
chrzescijanskie pragnely si¢ udziela¢ z wigkszym entuzjazmem i dynamizmem. ,,Nowe
metody” sg poleceniem poszukiwania alternatywnych sposoboéw apostolstwa. ,,Nowe
srodki wyrazu” za$ wskazuja na wazny element inkulturacji, jakim jest adaptacja
Ewangelii stalej i niezmiennej we wspolczesnej kulturze*®. Proba usystematyzowania
zebranych doswiadczen nowoewangelizacyjnych zajat si¢ Synod Biskupow na XIII

Zwyczajnym Zgromadzeniu Ogolnym, ktory sformutowat definicyjne okreslenie nowe;j

39 A. L. SZAFRAKSKI, F. ZAPLATA. Ewangelizacja. W: Encyklopedia Katolicka. T. 4. Red. R. Eukaszyk
[i in.]. Lublin 1989 kol. 1438.

4], JacinTo DE FARIAs. Nowa Ewangelizacja a kultura. W: Nowa ewangelizacja. ,,Kolekcja
Comunnio”. Poznan 1993 s. 140-141.

41 Po raz pierwszy wyrazenia ,nnowa ewangelizacja” uzyl §w. Jan Pawel II na progu swego pontyfikatu.
Podczas pierwszej pielgrzymki do Polski w homilii w sanktuarium Swigtego Krzyza w Mogile, 9 czerwca
1979 roku powiedziat: ,,Otrzymali$my znak, ze na progu nowego tysiaclecia — w te nowe czasy i nowe
warunki — wchodzi na nowo Ewangelia. Ze rozpoczeta sie nowa ewangelizacja, jak gdyby druga,
a przeciez ta sama, co pierwsza”. JAN PAWEL Il.: Nauczanie spofeczne. Pielgrzymka do Polski 2-10
czerwca 1979. T. 1. Warszawa 1982 s. 192. Zob. S. Dziwisz. Nowa ewangelizacja byta jednym
Z najwazniejszych celow bl. Jana Pawla II. Homilia kard. Stanistawa Dziwisza podczas porannej Mszy
sw. przy grobie bl. Jana Pawla Il w Bazylice Watykarniskiej (4.02.2014). AKEP 2014 nr 1 s. 15-17.

42 JAN PAWEL Il. Przeméwienie do Rady Konferencji Episkopatéow Ameryki Lacinskiej (CELAM) (Port-
au-Prince 9.03.1983). OR 4:1983 nr 4 s. 29.

433, Dyk. Nowa ewangelizacja konkretne wezwanie. Gubin 2015 s. 49.
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ewangelizacji. Synod uzywa tego pojecia na oznaczenie dazenia do odnowy, jaka ma
przejs¢ Kosciol, aby mogl sprosta¢ wyzwaniom spotecznym i kulturowym oraz
przemianom zachodzacym we wspolczesnym $wiecie. Odpowiedzig Kosciola na te
wyzwania nie jest rezygnacja, zamknigcie si¢ w sobie, lecz zapoczatkowanie operacji
ozywienia wlasnego ciata, poprzez postawienie w centrum postaci Jezusa Chrystusa,
gdyz spotkanie z Nim daje sity do gloszenia, zwiastowania Ewangelii na nowe sposoby,
zdolne przeméwi¢ do wspotczesnych kultur (L 5).

W przypadku zagadnien zwigzanych z teatrem pantomimy autor dysertacji
czgsto wystepujace pojecia ,,mim” 1 ,,pantomima” bedzie uzywaé zamiennie, cho¢ ich
kontekst historyczny oraz etymologiczne znacznie jest zroznicowane. Szczegdlowe
analizy tych okreslen beda przedmiotem pierwszego rozdzialu, we wstepie nalezy
jednak wyjasni¢, iz odrebnos¢ terminologiczna ,,mimu” 1 ,pantomimy” na przestrzeni
czasu utracity swoj indywidualny charakter i w dobie obecnej w rozumieniu potocznym
maja dokladnie t¢ samg wymowe. Innym waznym czynnikiem determinujgcym
kierunek analizowanego materialu pantomimicznego jest osadzenie go wylacznie
w europejskiej tradycji kulturowej. Pantomima teatru dalekowschodniego bogata
w gestyczne $rodki wyrazu wynikajgce z kontekstu kulturowo-religijnego, obca jest
kulturze judeochrzescijanskiej, dlatego wigczenie jej w zakres rozwazan analitycznych
nowoewangelizacyjnego wymiaru pantomimy byloby zwigzane z nielogicznos$cia
zalozen metodologicznych.

Postawiony problem naukowy domaga si¢ zywego siegnigcia do bogactwa
metodologicznego wypracowanego przez dziedzing teologii pastoralnej. Obecnie,
szczegdlnie w Polsce, obowigzujacym paradygmatem metodologicznym w  tejze
dziedzinie jest paradygmat trzech etapow teologiczno-pastoralnych®*. Positkujac sie nim
znawcy teologii pastoralnej twierdza, ze koncowym wynikiem jego zastosowania
winien by¢ sformutowany tzw. model pastoralny®®. Jest nim ,,uproszczone, opisowe lub
graficzne odwzorowanie calosci lub czesci zlozonej zbawczej dziatalnosci Kosciota pod
wzgledem normatywnym i praktycznym, umozliwiajace jej analize i ocene oraz dalsze
planowanie™*®. Dojscie do aktualnego modelu pastoralnego mozliwe jest rowniez droga

paradygmatu kard. Josefa Cardijana: widzie¢ — oceni¢ — dziataé. Wskazuje on, ze

44 Zob. R. KamiNski. Wprowadzenie do teologii pastoralnej. W: Teologia pastoralna. Red. R. Kaminski.
T. 1: Teologia pastoralna fundamentalna. Lublin 2000 s. 24-26.

45 Zob. W. PiwowARsKI. Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej. ,,Ateneum Kaptanskie” 58:1966
s. 300-309; R. KAMINSKI. Przynaleznosé do parafii katolickiej. Lublin 1987.

46 W. PRzYGODA. Model teologiczny. W: Encyklopedia katolicka. T. 12. Lublin 2008 kol.1487.
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istotnymi jego skladnikami s3: element kairologiczny, jak rdéwniez element
kryteriologiczny oraz element prakseologiczny. Elementy te niekiedy wprost nazywane
sa etapami*’. Sposob dochodzenia do oczekiwanego modelu pastoralnego w tym
konkretnym przypadku, wydaje si¢ by¢ wlasciwszy niz trzyetapowa analiza
teologiczno-pastoralna. Jednym z powodow opowiedzenia si¢ za wskazanym
paradygmatem, poniekad usankcjonowanym przez encyklike sw. Jana XXIII Mater et
Magistra (zob. MM 236), jest niemozliwos¢ przeprowadzenia doglebnych badan
socjologicznych, czy tez moOwigc szerzej humanistyczno-kulturowych, ktorych
przedmiotem bylaby pantomima, i to ujmowana w aspektach ewangelizacyjnych.
Dlatego na pierwszym etapie, zwanym kairologicznym, w niniejszej dysertacji zostanie
rozpoznane zjawisko pantomimy w odniesieniu do historii i nauk psychologiczno-
socjologicznych. Oznacza to koniecznos¢ wspotpracy metodologicznej z psychologia,
socjologig i historig. Tutaj autor dokona przede wszystkim eksploracji materialow
pisanych w celu wydobycia z nich przedmiotu materialnego. Zdobyta w ten sposob baza
informacyjna otworzy etap kolejny, tj. kryteriologiczny*®. To miejsce pokaze, ze
pantomima ukierunkowana ewangelizacyjnie, funkcjonuje w przestrzeni Kosciota
i Ztego powodu podpada pod teologiczng ocene¢. Nast¢pnie w ramach poszukiwan
prakseologicznych zostang sformutowane zasady i dyrektywy, ktérymi winna kierowac
si¢ ewangelizacyjna dzialalno$¢ podmiotdow pantomimicznych*®. Mozna mie¢ nadzieje,
ze finalnym efektem przeprowadzonych badan bedzie ich tworcze wykorzystanie
w wielorakich  nowoewangelizacyjnych  formach pantomimicznych, kreatywnie
Zrealizowanych przez dobrze uformowanych miméw chrze$cijanskich.

Wstepnie  zarysowana  problematyka  niniejszej rozprawy naukowej,
a szczegbtowo podana w planie pracy, zostanie rozwini¢ta w czterech rozdziatach.
Pierwszy traktowa¢ bedzie o spoteczno-kulturowym wymiarze pantomimy. Rys
historyczny pozwoli przesledzi¢ droge pantomimy i rozezna¢ si¢ w specyfice oraz
meandrach sztuki wizualno-ruchowej jako gatunku teatralnego, a rys spoteczny pozwoli
wyznaczy¢ te punkty w historii, w ktorych nastepowal widoczny przetom w rozwoju
samej sztuki, majacy roéwniez niebagatelne znaczenie w relacjach spoteczno-

kulturowych. O tym, jak teatr moze wptywac¢ na postawe i mentalnos¢ ludzka, $wiadcza

47 Zob. W. PRzYGODA. Paradygmaty metodologiczne we wspédtczesnej teologii pastoralnej. ,,Teologia
Praktyczna” 10:2009 s. 33-36.

48 Zob. A. PRZYBECKI. Pojecie teologii praktycznej. W: Metodologia teologii praktycznej. Red.
W. Przyczyna. Krakéw 2011 s. 28-29.

49 Zob. W. PRzYGODA. Paradygmaty postepowania badawczego w teologii praktycznej. W: Metodologia
teologii. s. 104.
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decyzje ojcoéw Kosciota zakazujace uczestnictwa w przedstawieniach pantomimicznych,
majacych negatywny wplyw na moralno$¢ chrzescijanska. Decyzje te, oczywiscie nie
wynikaly z negacji teatru jako kulturowej formy rozrywki, lecz byty aktem sprzeciwu
i odpowiedziag Kosciota skierowang do wladzy rzymskiej faworyzujacej aktorow
mimicznych, wySmiewajacych na scenie chrzescijanski system wartosci. Calo$¢ pewnej
podstawy informacyjnej z zakresu sztuki pantomimy zostanie uzupetniona o wiedzg
Z dziedziny komunikacji migedzyludzkiej. Niewerbalny przekaz informacji, co wykaze
pierwszy rozdziat, emituje $Sci§le okreslone tresci za pomoca ludzkiego ciata, mimiki
I gestu, rownie skutecznie jak stowo, dzigki czemu moze by¢ uznawany za alternatywnag
forme komunikacji wzgledem ludzkiego stowa.

W drugim rozdziale autor podejmie si¢ proby omowienia drogi formacyjnej
podmiotéw uczestniczacych w procesie nowoewangelizacyjnym. Mim chrzescijanski
jako podmiot realizacyjny ewangelizuje w imieniu Kos$ciola, a podstawag jego
dziatalnosci misyjnej jest wiedza 1 postawa zdobyta podczas formacji ogolnoludzkiej,
doktrynalnej oraz moralno-ascetycznej. Na poczatku wyznaczonej drogi zmierzajgcej
do dojrzatego apostolstwa znajduje si¢ osoba ludzka. Spojrzenie na antropologiczny
wymiar postugi ewangelizacyjnej z wyszczeg6lnieniem elementow ontycznej struktury
cztowieka, godnosci ludzkiej wynikajacej z powotlania Bozego, pozwoli w pehni
zrozumie¢, 1z dojrzalo$¢ chrzescijanska, z jej mozliwoscig $§wiadomych wyborow
i realizacji zamierzonych celéw, nie moze by¢ kontynuowana bez uksztaltowania
dojrzatej osobowosci. Swiadomy wybér przynaleznosci do Kosciola zaklada dalszy
rozw6j i potrzebe poglebienia wiedzy nie tylko na poziomie katechizmowym, ale
i doktrynalnym. Na tym etapie pracy autor omowi struktur¢ tozsamosci chrzescijanskiej
z odniesieniem teistycznym, chrystologicznym, pneumatologicznym, trynitologicznym,
kreacjonistycznym oraz eschatologicznym. Cato$¢ rozwazan z zakresu przygotowania
ewangelizacyjnego zostanie poglebiona o formacje moralno-ascetyczng. Czynnik
praktyczny majacy w swej perspektywie aksjologicznej rozw6j dobra ukierunkowanego
na prawdg, ukonstytuuje droge formacyjng wyznaczang na poczatku drugiego rozdziatu.

Trzeci rozdzial pracy obejmujacy tresci religijne, moralne i1 kulturowe, zostanie
poddany analizie teologicznej, z ktorej powstang wnioski i dyrektywy obrazujace stan
wiedzy z dziedziny rozpatrywanej w tym temacie badawczym. Tresci religijne decyduja
o przedmiocie wiary i s3 jednoczes$nie odpowiedzia na pytanie, w co wierzg. Dlatego
motyw przewodni w ilustracji chrzescijanskiej religijnosci bedzie skoncentrowany na

osobie Jezusa Chrystusa i prezentacji scen pantomimicznych odwolujacych si¢ do
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kerygmatu, podstawowych etapow ewangelizacyjnych, jakimi sg: mito$¢ Boza, grzech,
zbawienie pochodzace od Jezusa, wiara i nawrdcenie, dar Ducha Swictego i wspdlnota.
Tresci moralne §wiadcza o obranym kierunku ludzkiego postgpowania i sa odpowiedzia
na pytanie dotyczace jakosci wyznawanych pogladéw. Dlatego motywem przewodnim
moralnosci chrzescijanskiej beda pantomimy wpisane w etap preewangelizacyjny,
potwierdzajacy wiarygodno$¢ chrzescijanstwa i KosSciota katolickiego na podstawie
wlasnego $wiadectwa, zakorzenionego w zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa. Tresci kulturowe s3 kamieniem wegielnym ludzkiej tozsamosci 1 sg
odpowiedzig na pytanie o dorobek wartosci ogolnoludzkich, bedacych w glownej
mierze wytworem ich talentu, ducha i mysli. Dlatego motyw przewodni pantomim
ewangelizacyjnych, dotyczacy kultury chrzescijanskiej, zostanie wpisany w etap
inkulturacji, polegajacy na wiaczeniu Ewangelii w zycie r6znych kultur.

Problematyka ostatniego, czwartego rozdziatu, bedzie dotyczy¢ adresata
I Obszaré6w nowej ewangelizacji oraz enumeracji narzedzi warsztatowych stuzacych
aktorom w doskonaleniu umiejetnosci scenicznych zgodnie z arkanami sztuki
pantomimicznej. Dlatego zagadnienia tej czgsci dysertacji mozna nazwaé materialem
technicznym, w ktérym wiedza teoretyczna przeklada si¢ na zastosowanie praktyczne
i tylko skorelowanie calo$ci przynosi zamierzony efekt, w tym przypadku — skutecznosé¢
ewangelizacyjng. W pierwszym paragrafie glowny obszar rozwazan skupi si¢ na
adresacie i obszarach ewangelizacyjnych. Pytanie priorytetowe, jakie nalezy zadaé
rozwazajagc ten zakres tematyczny, dotyczy kondycji egzystencjalno-duchowej
cztowieka poczatkow Trzeciego Tysigclecia, poniewaz bez zrozumienia mentalnosci
ponowoczesnego cztowieka 1 prawidlowego rozeznania przyczyn postaw
sekularyzacyjnych, trudno prowadzi¢ skuteczng ewangelizacj¢. Z pytaniem o adresata
taczy sie obszar oddziatywania ewangelizacyjnego. Jak i gdzie zatrzymac jednostke
ludzkg zaj¢ta walkg o byt i utrzymanie bezpiecznej pozycji w skonsumpcjonowanym
i zrelatywizowanym s$wiecie? Kiedy przekaza¢ oredzie zbawcze, gdy czas staje sig
iloSciowym wyznacznikiem intensywnie konsumowanej rzeczywistosci? Proba
odpowiedzi na tak sformulowane pytania bedzie analiza kryzysu religijnego,
skonfrontowanego z probami ewangelizacyjnymi skierowanymi na potrzebg
nawrdcenia. Ostanie dwa paragrafy mowigce o narzedziach 1 scenariuszach
pantomimicznych dostarcza niezbg¢dnej, aczkolwiek wybiorczej i wyselekcjonowanej

wiedzy z zakresu techniki gry aktorskiej i prob zapisu niewerbalnych form scenicznych.
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Rozdziat [
SPOLECZNO-KULTUROWY WYMIAR PANTOMIMY

W strukturze spotecznej czlowiek nie tylko buduje komoérki organizacyjne
majace na celu funkcjonowanie spdjnego systemu zmierzajacego do przetrwania
spoteczenstwa. Cecha charakterystyczng kazdej spolecznosci ludzkiej jest imperatyw
tworczego ksztaltowania immanentnych wartosci duchowych wraz z ich utrwaleniem
I przekazaniem nastepnym pokoleniom. W ten oto sposoéb czlowiek tworzy kulture,
ktora zaspakaja naturalne potrzeby religijne, naukowe 1 artystyczne, czynigC
z codziennej egzystencji wymiar kontemplacyjny, logiczny i estetyczny. Taniec, $piew,
pantomima etc., pierwotnie zrodzone z potrzeby religijnej obrzgdowos$ci, z czasem
wyewoluowaty do miana sztuki dostarczajagcej norm i wzorcoOw niejednokrotnie
0 pejoratywnym  znaczeniu. Kosciol, szczegdlnie w  pierwszych  wiekach
chrzescijanstwa, zmagat si¢ z wrogo nastawiong wtadza rzymska, ktora wykorzystywata
narzedzia kulturalne do walki z Ko$ciotem, wpltywajac w ten sposob na nastroje i opinie
spoteczne. Efektem takiej polityki Rzymu byly liczne negatywne stanowiska wiladz
koscielnych przeciwko aktorom mimicznym, majagce swe odzwierciedlenie
w dokumentach soborowych i synodalnych. Na przestrzeni wiekow sytuacja walki
i wrogos$ci ulegta zmianie, dzigki czemu sztuka mimiczna znalazta swoje pozytywne
odzwierciedlenie w obrzedowosci religijnej i przyczynila si¢ rowniez do formowania
wiary przy pomocy elementow artystycznych. Wspolczesnie nauki szczegdlowe
zajmujace si¢ komunikacjg niewerbalng, dostarczajg coraz to nowych przykladow
popartych przeprowadzonymi, zweryfikowanymi doswiadczeniami, z ktorych wynika,
ze komunikatywnos$¢ gestyczna i odczytywanie znakow niewerbalnych moze by¢
skuteczniejsze w porozumiewaniu si¢ niz werbalizacja komunikatu. Dlatego znajomos¢
oraz wiedza z zakresu psychologii i nauk socjologicznych pozwoli ewangelizatorom na
wigkszg $wiadomo$¢ dziatan nowoewangelizacyjnych, popartych szczero$cig intencji

duchowych i artystycznych.
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§1. POCZATKI 1 ROZWOJ PANTOMIMY

Klasyfikacje $wiatowego dorobku tworczego sztuki pantomimicznej mozna
przedstawi¢ w dwoch podstawowych ujeciach. Pierwsze, ukazuje pantomime
W wymiarze spoleczno-kulturowym na tle podzialu historycznego. Ow podziat
przebiega migdzy starozytnos$cig a nowozytnoscig i stanowi wypadkowg procesow
tworczych przyczyniajacych sie do postepu i rozwoju tej sztuki. Drugim rownie
waznym rozroznieniem jest podzial na tle geograficznym — na pantomimy Wschodu
I Zachodu, i ich widoczng roznice W stylu, formie, charakterystyce kreacji teatralnej,
wynikajacg z odmiennosci kultury i tradycji. Pantomima do dzi§ jest gidwnym
sktadnikiem przedstawienia teatralnego w krajach Wschodu, ale w odr6znieniu od
Zachodu ulegta ona tylko nieznacznym przemianom. Publiczno$é tego teatru zna
przedstawienie na pami¢¢ i1 nie oczekuje od aktora innowacji artystycznej, lecz
mistrzostwa wykonania u§wieconego tradycja®.

Pantomima europejska nie stworzyla tak cigglej tradycji jak sztuka Wschodu,
diametralnie odchodzac od swych pierwotnych wzoréw. Mimo tych ewidentnych
roznic, mozna dostrzec podstawowy punkt styczny, laczacy te dwa kulturowe kregi,
znajdujacy si¢ w prehistorycznych obrzedach religijnych. Pierwotny czlowiek, kiedy
sktadat hold niezliczonym bdstwom 1 mocom otaczajagcego go Swiata, tworzylt
pierwociny teatru. Muzyka, $piew i taniec towarzyszace tym obrzedom, sktadaty si¢ na
pewien rodzaj spektaklu, ktorego trescia byly zapewne odwieczne impulsy Zyciowe?.
Na tym podlozu czlowiek upersonifikowat potegi natury. Ze slonca, ksiezyca, wiatru
i morza uczynit istoty zywe, na ktore — ku pozytkowi ludzkos$ci — mozna wywierac
wplyw: przez ofiare, modty, ceremonial, taniec pantomimiczny®. Tak oto pierwotne
widowiska staly si¢ zalgzkiem teatru a mim, jak uznawat Hermann Reich (1868-1934),

mogl byé jego poczatkiem?. Réwniez Karol Darwin (1809-1882) pisze w swoim dziele

1 A. JOCHWED. Trzy mysli o pantomime. W: Sztuka pantomimy. R. Stawski. Warszawa 1965 s. 7-8.
Bharata, zwany Arystotelesem teatru indyjskiego, skoordynowat wszystkie niezbgdne skladniki
artystyczne, bedace podstawag teatru indyjskiego. W Natjasastrze, traktacie o sztuce tanca i aktorstwa,
podaje rygorystyczne przepisy gry dotyczace ekspresji ludzkiego ciata, w mys$l ktoérych intuicja,
spontaniczno$¢ inwencja tworcza jest niedopuszczalna. Pantomimiczny przekaz tre§ci w zewnetrznej
formie tanca jest sumg warto$ci matematycznych. M. BERTHOLD. Historia teatru. Warszawa 1980 s. 42-
43.

2 Tamze. s. 8- 9.

3 BERTHOLD. Historia teatru. s. 9.

4 S. SREBRNY. Teatr grecki i polski. Oprac. Sz. Ggssowski. Warszawa 1984 s. 91. Prawdziwy przetom
W studiach nad sztuka mima nastgpit z dniem opublikowania w roku 1904 pierwszego tomu dzieta Der
Mimus, efektu dwunastu lat pracy wielkiego niemieckiego filologa Hermanna Reicha. Na 900 stronach
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O pochodzeniu czfowieka 0 mimicznej mowie w czasach prehistorycznych®.
Warunkiem, by uformowat si¢ teatr, byly sity tworcze w postaci §wiadomosci tworzenia
dramatu i metafizyczna nadbudowa. Tam, gdzie doszlo do potaczenia tych przestanek,
nastapit proces narodzin teatru®.

W dziejach europejskiej pantomimy znajdziemy pig¢ okresow szczegdlnego
rozwoju tej sztuki. Pierwszy to czasy powstania tragedii i komedii w starozytnej Grecji.
Drugi to teatr cesarstwa rzymskiego. Trzeci, powstaniec commedia dell’arte na
przetomie XVI 1 XVII wieku. Czwarty stanowi tworczo$¢ J. G. Deburau w pierwszej
potowie XIX wieku. Pigty okres to pantomima wspodlczesna.

Historia teatru europejskiego, w tym pantomimy, ma swoj poczatek
w starozytnej Grecji. Powstanie 1 rozw0] Owczesne] sztuki teatralnej taczy si¢ $cisle
z powstaniem i rozwojem tragedii i komedii, wywodzacych si¢ z publicznych obrzedoéw
kultowych. Przedstawienia zwigzane z corocznym $wietem Dionizosa, byly czgscia
uroczystosci religijnych, gdyz Grecy uczestnictwo teatralne traktowali jako obowigzek
wobec swoich bogow’. Greckie ,zycie teatralne” nie ograniczalo sie wylacznie do
przedstawien kultycznych. Przed narodzeniem Chrystusa teatr ksztaltowat swojg forme
czerpigc tematy z zycia spoleczno-politycznego. Pojedynczy artysta za pomocg gestow
i mimiki nasladowal rzeczywistos¢, natomiast trupy teatralne przedstawialy krotkie
sceny z zycia codziennego. Pokazy odbywaly si¢ prawdopodobnie na prowizorycznym
rusztowaniu zrobionym pospiesznie na placu targowym lub w prywatnych domach®@.
Sosibios, spartanski gramatyk i chronograf zyjacy w latach 250-150 przed Chr.,
twierdzil, ze terminem deikeliktai® Spartanie nazywali najwcze$niejszych wykonawcow
prostych ulicznych scenek. Status deikeliktai byt niski w poréwnaniu do aktora
tragicznego. Sugeruje to anegdota przytoczona przez Plutarcha. Krél Sparty Agesilaos

(444-360 przed Chr.), chcac ponizy¢ tragika, ktory pysznil si¢ swoja miedzynarodowsa

opastego tomu autor zdotal zebra¢ cata wspodtczesng mu wiedze o antycznym mimie, a takze
zaproponowaé wiele $miatych hipotez interpretacyjnych. M. KOCUR. We wladzy teatru. Aktorzy
i widzowie w antycznym Rzymie. Wroctaw 2005 s. 312.

5 Zob. K. DARWIN. Dzieta wybrane. T. 4. W: O pochodzeniu cztowieka. Przekl. S. Pank. Red.
E. Stotyhwo. Warszawa 1959. 40.

® BERTHOLD. Historia teatru. s. 10.

" A. JANUS-SITARZ. Lekcje teatru. Krakow 1999 s. 11.

8 M. Kocur. Teatr antycznej Grecji. Wroctaw 2001 s. 19-21.

® Termin zwigzany jest z kultem misteryjnym praktykowanym przez Egipcjan w Sais. Cierpienia boga
Ozyrysa nazywano tam za pomocg stowa deikela, ktore moglo oznaczaé jaka$ forme przedstawienia.
Pozniejsi autorzy to stowo tlumaczyli roznie: ,nasladownictwo”, ,maska”, ,podobienstwo”,
,Wystawiajacy si¢ na pokaz”. KOCUR. We wiladzy. s. 313. Por. F. M. CORNFORD. From religion to
philosophy. A stady in the origins of western speculation. New York 2009 s. 158; F. R. ARANDOS.
Festival comedy and tragedy. The Greek origins of theatre. Netherlands 1975 s. 391.
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stawa, napotkawszy go, spytat przekornie: ,,Czy ty nie jeste§ aby Kalippides,
deikeliktas? "'°. W komentarzu Plutarch wyjasnial, ze w taki sposob Spartanie nazywali
mimow?L,

W czasach antycznych Grecy i Rzymianie mimem nazywali nie tylko
wykonawce popularnych widowisk farsowych, ale takze sztuki, w ktérych artysta
wystepowal sam lub z zespoltem. Antyczny mim glosem, mimika i gestem nasladowat
ludzi uwiklanych w proste, zwykle zabawne sytuacje, stad jego nazwa mimeomai, CO po
grecku oznacza ,,nasladowaé”*?.

Kluczowym jednak stowem do wlasciwego zrozumienia mimu antycznego jest
rzeczownik mimesis'®. U Platona bedzie on nasladownictwem nie istoty rzeczy,
a wylacznie odtwarzaniem wygladu rzeczywistoéci poznawanej zmystami'4. Arystoteles
wyprowadzal mimesis z natury czlowieka jako jego uzupelnienie, akt tworczy
wytwarzajacy wilasciwy efekt u odbiorcy. Iluzja nie dlatego jest mimetyczna, ze zostata
wykonana za pomocg sztuki — twierdzil Arystoteles — ale dlatego, Zze na nas
oddzialuje!®. Pierwotne znaczenie mimesis, jak wykazat Koller'®, bylo zlgczone
z funkcjg pochodng od mimu, wyrazajagcego przezycia bohatera w rytualnym tancu
i Spiewie. Hipoteza ta jest tym bardziej ngcaca, ze ten pierwotny mim z historycznego
i scenicznego punktu widzenia byl jednym z prawdopodobnych zrodet greckiego
dramatu lub dialogu. Natomiast za tworce mimu, scenki rodzajowej przedstawiajacej
w formie monologu lub dialogu obrazki z zycia miejskiego w ujeciu satyrycznym,
uchodzi Sofron z Syrakuz!’. Byt to autor ,miméw meskich” i ,,miméw kobiecych”,
ktorego slawe, jesli wierzy¢ tradycji, rozpowszechnit w Atenach w poczatkach IV
wieku nie kto inny jak Platon®®,

Z Grecji mim przedostat si¢ do Rzymu pod facinska nazwa mimus. Tam tez byt
niejako teatrem drugiej kategorii, bezceremonialnym, tematycznie prezentujacym

humorystyczne historie'®. Gléwnym jego zadaniem bylo wzbudzenie $miechu,

10 Tamze. s. 313-314.

1 Tamze.

12 Tam:ze. s. 309. Zob. P. D. ARNOTT. The Ancient Greek and Roman Theatre. New York 1971 s. 140.

13 Mimetyzm (hasto). W: Stownik literatury polskiej XX wieku. Red. J. Stawiniski. Wroctaw 1995 s. 624,

14 H. PODBIELSKI. Wstep. W: Poetyka. Arystoteles. Wroctaw 1983 s. 45.

15 KOCUR. We wiadzy. s. 311.

16 Zob. H. KoLLER. Die mimesis der Antike. Bern 1954.

17 ARYSTOTELES. Poetyka. Przet. H. Podbielski. Wroctaw 1983 s. 5.

18 SREBRNY. Teatr grecki. s. 90.

19 7. RAszeEwsKI. Przedmowa. W: Z dziejow pantomimy czyli patac zaczarowany. Warszawa 1974 s. 11;
Mimus (hasto). W: Wielka Ilustrowana Encyklopedia Powszechna. T. X. Krakéw: GUTENBERG.
Reprint. Poznan 1994 s. 233.
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natomiast intryga i akcja pozostawaty drugorzedne®®. Diomedes Grammaticus, zyjacy
na przetomie IV i V wieku, definiowal mim jako: ,,Swawolne i pozbawiane szacunku
nasladowanie czyjego$ sposobu méwienia i ruchow, wzglednie czynow, i to zar6wno
szlachetnych, jak i haniebnych”?!. Mimy wystawiano w teatrze pomiedzy aktami innej
sztuki. Z czasem zaczgto graé je po zakonczeniu glownej sztuki. Przedstawienie
odbywalo si¢ przed specjalng kurtyng sparium, oddzielajaca front sceny od wnetrza.
Aktoréw-mimow zwano planipedes -,,ptaskostopi”, bowiem jako jedyni z aktorow grali
boso. By¢ moze brak obuwia dawato im wigcej swobody w tancu i akrobacji. Tego typu
przedstawienia do potowy I wieku przed Chr. odbywaly si¢ w prowizorycznym,
drewnianym teatrze zupelie pozbawionym orchestry. Zatem wystepy mimiczne
z konieczno$ci musiaty odbywaé sie na scenie??.

Osobng nazwe zyskat sobie mim w postaci teatru jednego aktora. Byt on do tego
stopnia biegly w swojej sztuce, ze sam kreowatl kilka réznych postaci w ciggu jednego
przedstawienia, wylacznie przy pomocy gestu i ruchu ciata, bez uzycia stow?®. Takiego
mima mieszkancy Italii, ktorzy mowili po grecku nazwali pantomimosem, czyli
,hasladowcg wszystkiego”, gdyz wyraz ten najpetniej oddawat wszechstronno$¢ takiego
aktora. Grecy dlugo nie uznawali wyjatkowosci sztuki milczgcego aktora i rzadko
nazywali go greckim terminem pantomimos, uzywali raczej zwrotow opisowych, jak
Ltancerz tragediowy”, najczesciej jednak mowili o artyScie po prostu ,tancerz”.
W I wieku przed Chr. greccy tancerze zreformowali gruntownie przedstawienia
taneczne wystawiane w Rzymie i w efekcie stworzyli nowg sztuke. Rzymianie uznali jej
greckie korzenie, okre$lajac artyste lacifiska nazwa pantomimus®. Aktor zwany
pantomimus, byt atletycznie zbudowanym mezczyzng ubranym w jedwabny kostium,
ktory pozostawial mu swobode ruchéw i pehit role wieloznacznego ekspresyjnego
rekwizytu. Gestami i rytmicznymi ruchami ciata wykonawca starat si¢ oddac tres¢ partii

$piewanych przez wokaliste przy akompaniamencie aulosu®. Pantomimus® dzieki

20 E, SKwWARA. Historia komedii rzymskiej. Warszawa 2001 s. 41.

21 “Mimus est sermonis cuiuslibet imitatio et motus sine reverentia vel factorum et dictorum turpium cum
lascivia imitatio". Tamze. s. 39-40.

2 Tamze. s. 42.

23 Z. RAsZEWSKI. Przedmowa. s. 11; D. WILES. Teatr w Rzymie i chrzescijanskiej Europie. W: Historia
teatru. Red. J.R. Brown. Ttum. H. Baltyn-Karpinska. Warszawa 2007 s. 62.

24 KOCUR. We wiadzy. s. 374-375.

% Aulos to starogrecki instrument dety drewniany z podwdjnym stroikiem, bedacy rodzajem
prymitywnego oboju. Aulos (hasto). W: Stownik wyrazéw obcych PWN. Wyd. XXVII. Red. B. Pakosz
[iin.]. Warszawa 1993 s. 84.

% pantomimus (hasto). W: Wielka Ilustrowana Encyklopedia Powszechna. T. XII. Krakow:
GUTENBERG. Reprint. Poznan 1995 s. 105.

25



temu, ze wystegpowal w maskach, mogl, zmieniajac je, odgrywaé kilka rol
jednocze$nie?’. Lukian z Samosat (ok. 120-190), rzymski retoryk i satyryk piszacy po
grecku, w traktacie O tancu podaje przyklad egipskiego tancerza Proteusza, ktory
posiadt niezwyklg zdolno$¢ nasladowania: ,,Byt on umiejacym przybiera¢ rdézne pozy
i tak si¢ zmienia¢, ze potrafit nasladowaé zywiolowe poruszanie si¢ wody i ognia
ruchliwg gwaltowno$¢, i Iwa dziko$é, i oka pantery wécieklos¢ i drzew kotysanie sig,
iw ogole co tylko chcial”. Ta zdolno$¢ — jak dalej pisze — cechuje dzisiejszych
tancerzy. Nieraz mozna zauwazy¢, jak w oka mgnieniu, stosownie do chwili, zmieniajg
swa postawe, jakby nasladujac samego Proteusza”?®,

Gra pantomima r6znita si¢ zasadniczo od gry aktora w tragedii. Tragicy mogli
wyraza¢ skomplikowane tre§ci I subtelne emocje za pomocg glosu w dialogu,
monologu, czy $piewie. Tancerz miat do dyspozycji wlasne cialo, bez twarzy, bo
zakrywala jg maska. Rzemiosto pantomimusa — w wigkszym stopniu niz sztuka aktora —
sprowadzato si¢ do ,,pokazywania” prezentowanej tresci®®. Libanios w swojej Obronie
tancerzy pantomimicznych podkresla wiodacg role pantomimy, kiedy stwierdza:
»Atego tylko zadamy, by glos byl na uslugach gestu 1 mimiki. A tanca
pantomimicznego nie tworzy $piew, lecz to on zostal ulozony ze wzgledu na taniec”*°.
Ogromng rol¢ w ,,pokazywaniu” odgrywaty ruchy ragk. Uczony rzymski z VV wieku po
Chr., Kasjodor, mowit o ,,nader wymownych r¢kach tancerzy i palcach posiadajacych
jezyk®!. Natomiast Demetrios Cynik po obejrzeniu w ciszy mimu na temat Aresa
i Afrodyty mial wykrzykna¢: ,,.Cztowieku, ja styszg, co robisz, nie tylko widze, bo zdaje
mi sie, ze gadasz rekami!”3?,

Za czasoOw cesarza Augusta (63 przed Chr.-14 po Chr.) i jego nastepcoOw
pantomima stata si¢ modng sztukg wszystkich warstw spotecznych. Grano jg zard6wno

przed tysigcami widzow, jak i przed zaproszonymi go$¢mi w domach senatorow,

patrycjuszy czy cezarow. Slawni protagonisci tej sztuki zakladali szkoty

2T SKWARA. Historia komedii. s. 46.

2 UKIAN. Dialogi. O tancu. T.1. Przel. K. Bogucki. Wroctaw 1960 s. 176. Zachowaly sie tylko dwa
niewielkie dzieta poswiecone sztuce tanca pantomimicznego w Rzymie. Oba zostaly napisane po grecku
w Antiochii. Autorem pierwszego jest wspomniany juz Lukian, drugie dzieto pt. W obronie tarica, napisat
w IV wieku Libanios. Oba teksty maja charakter polemiczny, w ktérych to autorzy bronia tanca przed
zarzutami krytykdw. Swoje argumenty ilustruja duza liczba szczegdtéw technicznych i formalnych, na
podstawie ktorych mozna by podjaé probe rekonstrukceji praktyki rzymskiego pantomimusa. Kocur. We
wladzy. S. 372.

29 KOCUR. We wiadzy. s. 396.

%0 LiBANIOS. Wybor méw. Mowa LXIV. W obronie tancerzy pantomimicznych do Arystydesa. Przet.
L. Malunowiczoéwna. Wroctaw 1953 s. 357.

81 Tamze. s. 319.

32 Kocur. Teatr antycznej. s. 95.
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pantomimiczne, a niektorzy poeci ilustrowali pantomimami swoje wiersze
deklamowane przez wyszkolonych recytatorow.

Do historii przeszly dwa nazwiska z tamtych czasow, Pyladesa z Cylicji
i Batyllusa z Aleksandrii, ktorzy nie tylko definitywnie oddzielili canticum od tragedii
I komedii, ale zyskali rowniez majatek i wielki autorytet w spoleczenstwie. Kazdy
Z nich miat swoich oddanych zwolennikow, ktorzy toczyli regularne walki o palme
pierwszenstwa, ktory z nich jest lepszym pantomimusem. Gdy w 18 r. przed Chr. cesarz
August skazat Pyladesa na wygnanie za niemoralng gr¢, wywotat ta decyzjg tak wielkie
spofeczne niezadowolenie, 1z musial szybko odwota¢ swoje wczesniejsze
postanowienie®®. Wspomniany Pylades byl tragikiem, natomiast Batyllus komikiem.
Poczatkowo wspolnie tworzyli pantomimy, ktore zachwycaly widzow, jednak réznice
w usposobieniu i charakterze sprawity, ze ich drogi wkrotce si¢ rozeszly. Zaczeli
tworzy¢ samodzielnie, a ich wspotzawodnictwo stalo si¢ sensacja Rzymu. Batyllus
moze ze wzgledu na swoj hedonistyczny tryb zycia, skfonny do zartow i hulaszczych
wybrykow, rowniez w lekkim, radosnym tonie tworzyt swoje kompozycje. Pylades
wcigz udoskonalal przedstawienia, dostosowujgc je do swojej wrazliwosci scenicznej,
przez co w sposob posredni stal sie gramatykiem pantomimu34. Obaj mieli swoich
uczniow 1 nasladowcoéw, jednak zaden z nich nie zdotat tym dwom pantomimom
dorownacé®,

Kuglarze i mimowie sg mostem mi¢dzy $§wiatem antycznym a Sredniowiecznym.
Od pigtego stulecia, Kiedy to teatr chyli si¢ ku upadkowi wraz z rozkladem panstwa
rzymskiego, pantomimowie, ktorym odebrano sceny publiczne, przenoszg sie do
prywatnych domow. Tam razem z kuglarzami zabawiajg gosci podczas uczt i1 biesiad
weselnych swymi taficami, mimicznymi scenkami i akrobacja®®. Wedrowni aktorzy tego
teatru przetrwali ruing $wiata starozytnego i przeniesli swoje dawne tradycje do
sredniowiecza. Z ich teatru powstala $redniowieczna farsa, a pozniej intermedium

hiszpanskie i wloska commedia dell’arte®’.

33 ). SVEHLA. Deburau pierrot niesmiertelny. Przet. M. Erhardt-Gronowska. Warszawa 1983 s. 152-153.
34 Wzbogacil instrumenty akompaniujgce pantomimusowi. Dotychczas oprawe muzyczng stanowily
jedynie flety. Pylades wprowadzil wszystkie wowczas znane instrumenty i utworzyl w ten sposdb wiele
mozliwos$ci ,,malowania” nastrojem scenicznym. Umiejetnie wlaczyt chér $piewajacy piesni do akcji
teatralnej, nie tylko przez ruch sceniczny drugiego planu, ale i oprawe scenograficzng. JOCHWED. Trzy
mysli. s. 10.

% Tamze.

3 SVEHLA. Deburau pierrot. s. 158.

37 SREBRNY. Teatr grecki. s. 50.
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Nazwa commedia dell’arte okresla zjawisko teatralne, ktore narodzilo si¢ we
Wiloszech w potowie XVI wieku i rozpowszechnilo si¢ w calej Europie przybierajac
rézne nazwy. Jedng z nich jest komedia improwizowana commedia all improwviso,
w ktorej to aktorzy na podstawie luzno naszkicowanego scenariusza improwizowali
cale przedstawienie. We Francji postugiwano si¢ nazwg komedia wloska, comedie
italienne, lub komedia masek, comedie des masques, gdyz wigkszo$¢ aktorow
wystepowata w maskach. Liczne podobienstwa ze starozytno$cia wskazuja na to, iz
commedia dell’arte pochodzi od starozytnego mimu 1 rzymskich komedii nazywanych
fabula atellana. Oczywiscie pewnych dowoddéw na t¢ tezg bezposredniego
pokrewienstwa nie ma, ale cigglos¢ tradycji teatrow jarmarcznych, jak rowniez
znajomo$¢ teatru antycznego w wiekach pozniejszych, pozwalajg przypuszcza¢ duze
prawdopodobienstwo tej tezy®®. Natomiast pewne jest, ze tworcy komedii dell’arte
czerpali wiele z tradycji $redniowiecznych kuglarzy i zongleréw, i podobnie jak oni,
byty to grupy wedrowne, a jedng z ich podstawowych sprawnosci, ktorg si¢ wyrdzniali,
bylta fizyczna zreczno$é®. Byl to teatr aktora ruchliwego, pomystowego, majacego
umiejetnosci postugiwania si¢ gestem i ruchem w stopniu, ktory dzisiaj trudno sobie
wyobrazi¢®. Cecha charakterystyczna, ktéra moze shizy¢é za podstawe dokladnego
okreslenia komedii dell’arte, byla zbiorowa tworczos¢ aktorow. To oni w oparciu
0 swoje umiejetnosci aktorskie — w ktorych ruch i pantomima odgrywatla znaczacg role
— wypracowywali tres¢ przedstawienia*!.

Pantomima w wiekach pdzniejszych przejeta z komedii dell’arte Kilka
charakterystycznych postaci?, chociaz pochodzenie niektorych siega nawet czasow
antycznych. Najbardziej popularne to Arlekin, Pierrot, Pantalon, Pulcinella czy
Kolombina. Arlekin w komedii improwizowanej nosit na twarzy pétmaske, ktora miata

co$ z kota, satyra I Murzyna, jak widzieli go malarze renesansowi. Stat si¢ on centralng

38 Znajomo$¢ teatru antycznego w $redniowieczu przekazat m. in. syn Dantego Pietro, kiedy objaéniat
tytul dzieta swojego ojca: ,,W teatrze starozytnym, ktory miat ksztatt potkola i w ktorego centrum

znajdowata si¢ niewielka budowla, ktorg nazywano scena; na tejze scenie wznosit si¢ «pulpit», na ktory
wstepowat poeta jako $piewak i swoje wiersze wyglaszal. Na zewnatrz znajdowali si¢ mimowie, to jest
jokulatorzy, ktorzy gestem (ruchami ciata) wyrazali tre$¢ piesni, nasladujac osobg, o ktorej wtasnie poeta
moéwit. A gdy na taki pulpit, czyli budowle, wstapil poeta, ktory glosil wiersze mowa ludu, taki utwor
nazywano komedia”. Poetyka. Zarys encyklopedyczny. T. 3. Sredniowieczne gatunki dramatyczno-
teatralne. Z. 2. Komedia elegijna. Opr. J. Lewanski. Red. M.R. Mayenowa. Wroctaw 1968 s. 104-105.

39 A. MARszALEK. Niedramatyczne gatunki teatralne Zachodu. W: Stownik wiedzy o teatrze. Prac. Zbior.
Bielsko-Biata 2005 s. 182-183.

40 Teatr Polskiego Renesansu. Opr. J. Lewanski. Warszawa 1988 s. 26.

41 CONSTANT Mic. Komedia dell’arte czyli teatr komediantow wloskich XVI, XVII, XVIII wieku. Wroctaw
1961 s. 21-22.

%2 Doktadne i szczegbtowe omowienie wszystkich typow postaci znajduje si¢ w pracy Constantego Mica.
Zob. Tamze. s. 32-60.
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postacig jako elegancki i szczg$liwy konkurent do rgki Kolombiny. Byt przeciwnikiem
Pantalona i jego shigi Pierrota. Pantalon w przeciwienstwie do sprytnego Arlekina,
posiadal spory majatek i tym starat si¢ zawladngé sercem Kolombiny. Pulcinella we
Francji znany jako Poliszynel, zazwyczaj byl garbaty z haczykowatym nosem,
przybieral posta¢ ghupca, by lepiej i swobodniej pozyskiwac informacje, ktore pdzniej
rozgltaszat w postaci plotki. Natomiast Pierrot jako shuga, pechowiec i nedzarz,
rozmawial ze swoim panem wylacznie przy pomocCy kopniakéw i byl mato znaczaca
postacig®®.

Gdy na poczatku XIX wieku na jarmarcznej scenie Paryza Teatru Funabules
pojawil si¢ Jean Gaspard Deburau, nikt nie przypuszczal, jak wiele si¢ zmieni
W odbiorze Pierrota 1 jak zasadniczo wplynie on na tres¢ 1 forme¢ $wiatowej
pantomimy*. W Zyciu teatralnym Francji juz od XVII stulecia wielkie znaczenie miat
monopol strzegacy uprawnien teatrow uprzywilejowanych. W XVIII wieku
egzekwowano go tak rygorystycznie, ze w pewnym momencie zadnemu teatrowi, poza
Komedig Francuska, nie wolno bylo mowi¢. W czasach Deburoau dawne przepisy, cho¢
mocno zlagodzone, obowigzywaly nadal. Dlatego teatry bulwarowe i sami aktorzy,
bronigc si¢ przed surowymi restrykcjami, wprowadzali takie widowiska, ktére nie
naruszaly monopolu wladzy*. Do czaséw wystepéw Deburau, Pierrot nie wyrdznial sie
w gronie stug Pantalona czy Cassandra. Byt oci¢zaty, mato rozgarniety, Smiat si¢ ze
swoich obscenicznych zartow. Taka posta¢ przejat Deburau w swoich pierwszych
pantomimach. Szybko jednak zaczat jg przeksztalcaé tak, by wykorzysta¢ swoj wyglad
zewnetrzny, sprawno$¢ fizyczng i doswiadczenie zyciowe. Deburau wlozyt na siebie
luzny perkalowy biaty kaftan z obszernymi duzymi r¢kawami odstaniajacy szyje. Na
glowie miat jedynie obcista czarng czapeczke, ktora kontrastujgc z jego ubielong
twarza, czynita ja lepiej widoczng. Strdj umozliwit mu poshugiwanie si¢ gestem
i mimikg w znacznie wigkszym stopniu, niz czynili to jego poprzednicy. Twarz lepiej
mogta odmalowa¢ roznorodne uczucia, nie ostonigta niczym szyja pozwalata uzyskiwac

efekty komiczne*®.

43 Zob. SVEHLA. Deburau pierrot. s. 159-160.

4 Tamze. 167.

4 RAszEWSKI. Przedmowa. s. 11. Do takich widowisk nalezaty takze inne, nieliterackie typy rozrywki.
Wystgpowali w nich akrobaci, potykacze ognia, wegzy oraz nozy. Pokazywano olbrzyméw, karty, cyrki
pchet, ludzi z gumy i teatry marionetek — stowem wszystko, co budzito ciekawos¢. M. R. BOOTH. Teatr
XIX wieku. W: Historia teatru. s. 321.

46 SVEHLA. Deburau pierrot. s. 172,
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Spoko6j i opanowanie nowego Pierrota staly si¢ przystowiowe. Wkrotce
0 kazdym, kogo nic nie bylo w stanie poruszyé, moéwi¢ zaczeto ,.spokojny jak
Baptysta”, przez dlugi bowiem czas pamigtano temperament i ruchliwo$é
poprzednikow*’. Sam jednak Deburau zlamal te zasade w zyciu prywatnym, kiedy to
W obronie swej zony zabil nieszczg¢$liwe napastnika ciosem swej laski. Natomiast
0 popularno$ci granego przez niego Pierrota moze §wiadczy¢ fakt, iz caty Bulwar
Paryza zbiegt si¢ na proces, nie po to, aby zobaczy¢ jego uniewinnienie, ale zeby
ustysze¢ dzwick jego glosu®®. Dokonania Jeana Gasparda Deburau w dziedzinie
pantomimy sg niepodwazalne, a najpetiej o jego tworczosci mowi napis, ktory zyczyt
sobie umiesci¢ na swoim nagrobku: ,,Tu lezy ten, ktory powiedziat wszystko, chociaz
nigdy nie przemowit”*°,

W XX wieku po raz pierwszy w swych nowozytnych dziejach pantomima
wyksztatcita wlasny jezyk, autonomiczny i niezalezny od innych form teatralnych.
W duzej mierze przyczynit si¢ do tego Jacques Copeau, rezyser teatralny, ktory w 1921
roku otworzyl przy teatrze Vieux-Colombier w Paryzu szkote aktorska, gdzie
przygotowywal aktoréw stowa, uczac ich przemawiania takze wiasnym cialem®’. Do
najwazniejszych zaje¢ nalezatly tam d¢wiczenia z maska, a ciatlo bylo tak dalece
obnazone, jak tylko pozwalala na to przyzwoito$s¢. Wszystko dzialo si¢ bez jednego
stowa, charakteryzacji, kostiuméw, gry $wiatet i bez dekoracji®®.

Jednym z jego uczniéw byt Etienne Decroux, ktéry kontynuujac ¢wiczenia
Z maska, wyksztatcit ,,mim czysty”, teatr, ktérego jedynym s$rodkiem wyrazu bylo
ludzkie cialo®?. Wedtug Decroux ,,sztuka jest tym bogatsza, im jest ubozsza w $rodki®?,
a mim moze sta¢ si¢ ,sztuka samodzielng”, wyzsza od teatru, ,nalezy ja tylko
stworzy¢™®*. To co dla Copeau bylo jedynie $rodkiem do wigkszych mozliwosci
warsztatu aktora, dla Decroux stalo si¢ celem.

Jean Louis Barrault, uczen Etienne Decroux, wslawil si¢ kreacjag Centaura,
grajac jednoczesnie konia i jezdzca. Centaur stat si¢ symbolem teatru totalnego,
w ktérym aktor ma wyrazi¢ cale doswiadczenie zycia bez stow, kostiumu i rekwizytu,

jedynie gestem 1 ruchem. Pelng emocji i wyobrazni sztuk¢ mimiczng Barraulta

47 ). HERA. Z dziejéw pantomimy czyli patac zaczarowany. \Warszawa 1975 s. 187-188.
48 J. L. BARRAULT. Wspomnienie dla jutra. Przet. E. Krasnowska. Warszawa 1977 s. 224.
49 L. FIALKA. Wstep. W: Deburau pierrot. s. 5.

0 HERA. Z dziejow pantomimy. s. 281-283.

51 . DECROUX. O sztuce mimu. Warszawa 1967 s. 16-17.

52 A, VEINSTEIN. Przedmowa. W: O sztuce. s. 6.

%3 DECROUX. O sztuce. s. 49.

5 Tamsze. s. 36.
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zatrzymat rezyser Marcel Carné w kadrach Komediantow. Aktor ten stworzyt
niezapomniang rolg Perrota grajac samego Dasparda Deburau wspomnianego juz mima
z paryskiego Bulwaru®®.

W 1947 roku na scenie zadebiutowal Marcel Marceau w pantomime Baptiste,
ktora wystawiata awangardowa Compagnie Renaud-Barrolt. W rok pdzniej zalozyt
wilasng grupe — Compagnie Marcel Marceau, grajac pantomime na podstawie prozy
Franza Kawki Smier¢ przed Switem. Glownie jednak zastynal z postaci Bipa, ktora
stworzyl na wzor wielkich aktorow komedii dell’arte. Poetycki, romantyczny,
a zarazem komiczny bohater w biatych trykotach, lekko przyciasnym fraczku
0 ubielonej twarzy, czerwonych ustach zakreslonych czarnymi kreskami, w kapeluszu
z czerwonym kwiatkiem na glowie, jest potaczeniem Pierrota, Arlekina, jak
i Chaplinowskiego trampa. W krotkich solowych historiach opowiadat o przygodach
codziennego zycia. Jego mimodramy: Zowca motyli, Etapy Zycia, Klatka, Fabrykant
masek obwotano ,,poematami gestu”56. Proécz mimodraméw z Bipem, artysta w swoich
wystepach prezentowatl pantomimes de style, seri¢ etiud pantomimicznych bedgcych
wykladnig zasad pantomimy. Pierwsze pantomimes de style zostaly opracowane
i usystematyzowane przez Etienne Decroux w latach trzydziestych. Etiudy takie jak:
krok w miejscu, przecigganie liny, natrafianie na przeszkodg, ogrywanie nieistniejgcych
przedmiotow, stanowig abecadlo pantomimy i do dzisiaj sg podstawag nauczania tej
sztuki na catym $wiecie®’. Marceau poznawat je i wspottworzyt jako uczen wielkiego
mistrza, a ten pionierski okres ¢wiczen stat si¢ dla niego odkrywaniem mimu jako
formy sztuki bedacej milczacym teatrem dramatycznym®®. Tej milczacej sztuce pozostal
wierny do konca zycia, a 0 wyzszo$ci milczenia nad stowem mowit: ,,Stowa 1 milczenie
maja to samo brzmienie, lecz ich znaczenie jest odmienne. Stowa sa pelne prawd

i ktamstw, klamig, przesadzajg, ranig, zniechecaja i thumacza sens naszej egzystencji,

5 CH. INNES. Teatr po Ii Il wojnie swiatowej. W: Historia teatru. s. 407.

% G. JANIKOWSKI. Poeta gestu na festiwalu mimu. ,,Zycie” 2004 nr 185. W: Archiwum Wroctawskiego
Teatru Pantomimy. 2004:6/65 s. 60. Zob. T. STANIEWICZ-PODHORECKA. Migdzynarodowy Festiwal
Mimu. Oaza ciszy i skupienia. ,,Nasz Dziennik” 2004 nr 199. W: AWTP 2004: 2004:6/65 s. 61; E. HAN.
Marcel Marceau we Wroctawiu. Wieczny Bip. ,,Stowo Polskie” 1995 nr 9. W: AWTP 1995: 6/55 s. 6;
P. StanistAwsklI. Legendarny Marcel Marceau ponownie — po 34 latach w Polsce. Sztuka ciala i ciszy.
,,Wiadomosci Kulturalne” 1995 nr 5. W: AWTP 1995:6/55 s. 8.

57 Marcel Marceau w Polsce. Program teatralny. Opr. E. Pastecka. Ttum. J. Mrozik. Organizator —
Agencja Akwarium 1995.

58 M. MARCEAU. Przedmowa. W: Swiat mimu. Przedmowa Marcel Marceau. S. Niedziatkowski. Ttum.
E. Pastecka. Warszawa 1998 s. 11.
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lecz wszystko to konczy si¢ milczeniem. I tu wilasnie zaczyna si¢ nasza sztuka,
poniewaz jest ona miedzy stowami”°.

Marcel Marceau stat si¢ nie tylko wielkim mimem, ale rowniez propagatorem tej
sztuki na catym $wiecie. W 1969 roku zostata otwarta w Paryzu mi¢dzynarodowa
Szkota Mimu Marcela Marceau, a w 1978 — Migdzynarodowa Szkola Mimodramu
Marcela Marceau subwencjonowana przez miasto Paryz. W 1987 roku podczas XXIV
tourne w USA zostalo powolane Swiatowe Centrum Pantomimy Marcela Marceau
w Ann Arbor (Michigan)®°.

W 1956 roku powstal pierwszy program Studia Pantomimy, pdzniejszego
Wroctawskiego Teatru Pantomimy, ktorego tworca 1 zalozycielem zostat Henryk
Tomaszewski. Od poczatku jego zalozeniem bylo stworzenie nowego typu teatru
opartego na pantomimie zespolowej®l. We wstepnym etapie pracy tworczej
Tomaszewski przyjat Scisle okreslong zasad¢ poszukiwania nowego jezyka ruchu, ktorg
konsekwentnie realizowal do konca swojego zycia: ,,0Od poczatku jednak wiedzialem,
ze bedzie to inny teatr, niz zaklada to szkola francuska. Nigdy nie chciatem by¢ sam na
scenie, nie widzialem si¢ w roli samotnego mima. (...) Pozostawalo jeszcze znalez¢
wilasng metode pracy 1 rozpoczaé poszukiwania nowych $rodkow jezyka
scenicznego™®. Nie ulega watpliwosci, iz zar6wno wczesna, jak i pdzna tworczosé
Tomaszewskiego byla pod wyraznym wptywem niemieckiego ekspresjonizmu. Z kolei
dojrzate widowiska, z rozbudowang fabula 1 oprawa sceniczng utrzymang
w historycznych stylach, wywodzity si¢ z pantomim Maxa Reinhardta (1873-1943)
Z udziatem tancerzy i aktorow dramatycznych, w rodzaju Sumurun z 1913 roku na
motywach z Ksiegi tysigca i jednej nocy®®. Tomaszewski w swoim teatrze poszukiwat
najwlasciwszych sposobow ukazania ruchu 1 jego przemian dla wyrazenia
najistotniejszych problemow ludzkiej egzystencji. Czynit to poprzez ciato: ,,Czlowiek
W przyrodzie jest istota najpetniej skonczong. Posiada ciato i dusze. Wiele najglgbszych

przezy¢ duchowych zawdzigcza wiasnie ludzkiemu ciatu. (...) Najwspanialsze,

%9 Marcel Marceau w Polsce. Program teatralny.

80 Tamze.

61 K. KUCHARSKI. Podréz w labiryncie gestu. W: Wroctawski Teatr Pantomimy 50 lat. Wroctaw 2006
S. 5-6; Henryk Tomaszewski w rozmowie z Matgorzatq Dryjskq. Tworze sen o nadziei. ,,Wprost” 1986 nr
7s.4.

62 H. TOMASZEWSKI. Nie chciatem byé sam na scenie. Nagranie telewizyjne z 1998 roku spisata
J. Kowalska. ,Notatnik Teatralny” 2003-2004 nr 31-32 s. 8; K. GODLEWSKA. Sukces Henryka
Tomaszewskiego i jego zespotu. ,,Stowo Polskie” 1958. AWTP 1958:6/3 s. 43.

83 R. WEGRZYNIAK. Ukryty rodowod. Watki niemieckie w Zyciu i twérczosci H. Tomaszewskiego. NT
s. 40.

32



najbardziej fascynujace jest wlasnie cialo w ruchu”®*. Interesujac sie mozliwosciami,
doznaniami, mys$lami czlowieka, tworzyl on sceny rozgrywajace si¢ w wyobrazni, jak
iwe $nie. Nie unikal on rowniez tematow skrywanych przez cywilizowanego
czlowieka, nie popadajac jednak w naturalizm, gdyz klasyczne pigkno byto czynnikiem
determinujagcym jego dziatania. Teatr Tomaszewskiego byt totalny w swojej formie
poprzez umiejetne operowanie scenografig, rekwizytami 1 muzyka, ktore
niejednokrotnie pehity funkcj¢ rownorzedng z mimem, a nawet wiodaca role w akcji
scenicznej®®. Takie myslenie prowadzilo go w kierunku teatru kulistego”
rozgrywajacego si¢ w trzech wymiarach i czasie. Dla odrdznienia wielki solista Marcel
Marceau wystepowat w stylistyce teatru transparentowego, budujac swoje etiudy en
face, przodem do widza na podobienstwo kadru filmowego: ,,My natomiast gramy calg
postacig” — mowil Tomaszewski — ,,Dla nas rownie wazne jak twarz sg plecy. Dlatego
moj teatr widze kuliscie”®®.

Wizja teatru kulistego otwierala nowe mozliwosci tworcze w tym rowniez
wypowiadanie si¢ przez stowo. W Kaprysie na motywach Schluck und Jau Gerharta
Hauptmanna pojawia si¢ stowo jako komentarz scen pantomimicznych wypowiadanych
przez ksiazecego blazna®’. Zapytany o wydawanie dzwiekow przez mima odpowiedziak:
,Mnie si¢ wydaje, ze mim moze wszystko, to znaczy moéwic, Spiewacé, wydawac glos
i rytmicznie oddawaé¢ dzwieki. Wazne jest tylko rozstrzygniecie, czy to w danym
momencie jest potrzebne, skuteczne, przekonujgce. Nie powinno si¢ tego robi¢ dla
efektu, lub dlatego, ze mozna to po prostu zrobi¢”%8,

W trakcie 45 lat tworczej pracy Teatr Henryka Tomaszewskiego wystawit XX 1V
programy pantomimiczne, ktore charakteryzowaty sie réznorodnoscig tresci i formy.
Postawa jego tworcy od poczatku byla otwarta na poszukiwania i eksperymenty, lecz
W jednym pozostatl wierny. Mottem |l programu z 1957 roku byly stowa z Antygony
Sofoklesa, i to one najlepiej oddaja przestanie catej tworczosci Henryka

Tomaszewskiego: ,,Wiele jest rzeczy godnych podziwu, ale nic nie zashiguje na

uwielbienie wieksze niz cztowiek™®°.

8 Henryk Tomaszewski w rozmowie z Justyng Hofman. Ruch to afirmacja Zycia. ,,Zycie Literackie”
1895:1988 nr 29 s. 6.

8 Wroctawski Teatr Pantomimy. XVIII Program. Ogréd mitosci. Oprac. J. Hera. Wroctaw 1966.

% Henryk Tomaszewski i jego teatr. Oprac. J. Hera. Warszawa 1983 s. 64.

57 KUCHARSKI. Podréz w labiryncie. s. 186.

8 Henryk Tomaszewski w niepublikowanej rozmowie z Cezarym Jakubickim. Mim jest zakochany w ciele.
NT s. 15.

89 pantomima Henryka Tomaszewskiego. Il program Teatru Pantomimy. Red. A Barski. Wroctaw 1957.
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W teatrze XXI wieku pantomima ma swoje wyraznie zdefiniowane miejsce.
W $wiadomosci przecigtnego odbiorcy teatralnego najczesciej okreslana jest jako sztuka
gestyczna ciata i mimiki twarzy bez uzycia stow’®. W rzeczywistosci zdefiniowanie
pantomimy w czasach nam wspoétczesnych nie jest tak jednoznacznie identyfikowalne.
Na te trudno$é¢, migdzy innymi, sktada si¢ synkretyzm gatunkowy, jaki zaobserwowac
mozna nie tylko w teatrze, ale i W calej kulturze. Przenikanie si¢ pochodnych form
gatunkowych do pantomimy zwigzanych z tancem wspoiczesnym, buthoh, baletem,
sztuka cyrkowa, klaunada, teatrem ruchu, przyczynia si¢ do chaosu w odbiorze
I zrozumieniu tej sztuki. Co prawda, juz od swych poczatkow pantomima byla
zroznicowanym zjawiskiem, jednak nigdy jak dotad, nie asymilowata tylu nowych
zjawisk, a w dobie obecnej, rowniez zwigzanych z technikg audiowizualng. W obliczu
tylu ingerencji zewnetrznych, zasadnym wydaje si¢ pytanie o jej samodzielne istnienie
i czytelnoé¢ w odbiorze przez widza teatralnego?’! Innym problemem jest terminologia
i podziat pantomimy w obrebie jej gatunku. Takie terminy jak: mim czysty, off-mime,
mim wspolczesny, postmodernistyczny, biata pantomima, pantomima klasyczna,
wymieniane sa zamiennie, cho¢ pod kazdg z tych nazw wystepuje inne znaczenie .

Ten konglomerat trudnosci formalnych 1 pewien chaos okreslenia poprawnosci
podzialu gatunkowego ma rowniez aspekt pozytywny. Odejscie wielkich tworcoOw nie
spowodowalo stagnacji czy zastoju w dalszych poszukiwaniach i rozwoju pantomimy
na $wiecie. Coraz to nowe osrodki nauczania, festiwale w kraju i zagranicg pozwalajg

spojrze¢ na sztuke pantomimy z optymizmem.

70 Taka definicja pantomimy najcze$ciej wystepuje w stownikach i leksykonach teatralnych. Zob. Mime
and pantomime (hasto). W: The New Encyclopedia Britannica. T. 8. Chicago 1992 s.145; Pantomima
(hasto). W: Wielka Encyklopedia PWN. T. 20. Red. J. Wojnarowski. Warszawa 2004 s. 250-251;
Pantomima (hasto). W: Stownik wyrazéw obcych PWN. s. 635; Pantomima (hasto). W: Leksykon
teatralny. Red. B. Osterloff [i in.]. Warszawa 1996 s. 163; M. SEMIL. E. WYSINSKA. Stownik
wspélczesnego teatru. Hasto: Pantomima. Warszawa 1980 s. 242-243; T. MILKOWSKI. Szkolny stownik
teatralny. Hasto: Pantomima. Warszawa 1996 s. 106; J. WALDORFF. Sekrety polihymni. Hasto:
Pantomima. Warszawa 1989 s. 269; [i in.].

"L L. BERNY. Osqd nad sqdem. ,,Teatralia” 23. 08 2010. AWTP 2010:8/4 s. 82.

72 H, BUTNAR. O sztuce petnej smutku. Wstep do rozmowy o praktyce mimu czystego i przysztosci polskiej
pantomimy. ,,Teatr” 2011 nr 1. AWTP 2011:8/5 s. 18. Sztuka mimu i pantomima nalezg do tej samej
grupy gatunkowej, lecz znaczeniowo si¢ réznig. ,,Mim czysty” odnosi si¢ do techniki wynalezionej
i praktykowanej przez Etenne’a Decroux, znanej rowniez jako mime corporel dramatique. Kazde inne
uzycie tego terminu jest bledne. Termin ,biata pantomima” lub pantomime blanche, kojarzona jest
Z tworczo$cig Marcela Marceau, wystepujacego z ubielong twarza, ktéry bedac sam na scenie, na wzor
pantomimusa, wszystko nasladowat. ,Pantomima klasyczna” moze mie¢ swdj odpowiednik w tradycji,
z ktorej sie wywodzi. Na gruncie polskim o ,,pantomimie klasycznej” mozemy méwi¢ w odniesieniu do
pantomimy Henryka Tomaszewskiego; na gruncie francuskim, w odniesieniu do ,mimu czystego”
i .bialej pantomimy”. Natomiast terminy: off-mime, ,mim postmodernistyczny”, dotyczg ,mimu
wspolczesnego” i zwigzane sg z przenikaniem si¢ form gatunkowych. Tamze.
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§2. PANTOMIMA W RELIGIINEJ KULTURZE KOSCIOLA

Pierwsze spojrzenie na tak sformulowane zagadnienie wydaje si¢ niezasadne,
a nawet niedorzeczne, bo c6z wspdlnego moze mie¢ mim i pantomima w odniesieniu do
Kosciota? Jak wykaze ten paragraf, punktow stycznych Kosciota do teatru, a w tym do
mimu, bylo wiele, co mialo swoje odzwierciedlenie w dokumentach synodalnych
i soborowych. Tak postawiong problematyke mozna rozpatrywaé w odniesieniu do
trzech okresow historycznych: starozytnosci, sredniowiecza oraz wspdlczesnosci.

Szybki rozwoj chrzeécijanstwa, jak i niezrozumienie jego istoty w poczatkowej
fazie, przyczynito si¢ do niecheci i wrogosci wsrod poganskich wlodarzy rzymskich, co
mialo swoje odzwierciedlenie w edyktach i pismach skierowanych przeciwko
chrzescijanom’®. Przesladowania utrwalily powszechne przekonanie, iz s3 oni ludzmi
niegodziwymi i niebezpiecznymi. Tajemnicze zgromadzenia pobudzaly wyobraznig
pogan. Niejasne wiadomosci o spozywaniu ,,Ciata i Krwi” oraz agapach — ucztach
mifosci — rodzity oskarzenia, ze chrze$cijanie uprawiajg orgie na wzor potepionych
poganskich uczt tiestejskich. Do tych zarzutow dodawano podejrzenia o uprawianie
zabobonéw i magii, o modlenie sie do stonca i czczenie glowy osta’™. Tertulian (ok.
155-0k. 220 r.) w Apologetyku wymienia szereg innych oskarzen: ,Nazywaja nas
zdecydowanymi zbrodniarzami, co kultem tajemnym zwigzani dzieci morduja, co uczty
wyprawiajg wsrdod lubieznych 1 kazirodczych orgii, do ktérych psy dopomagaja
wywracajac $wiatla, by ciemnosci choé¢ troche ukryly bezecne chuci”’®. Teatr, w tym
najpopularniejsza jego forma w tamtym czasie pantomima, rywalizujgca z mimem

W obscenicznosci i drastycznoéci przedstawien’®, szybko wykorzystaty sposobnosé, by

8 'W Rzymie cynik Krescens prowadzi dyskusje z apologeta Justynem, oskarzajac chrze$cijan o ateizm.
Marek Korneliusz Fronton (ok. 100-ok. 175), retor rzymski, w publicznej mowie antychrze$cijanskiej
oskarzyt ich o obzarstwo i pijanstwo na ucztach oraz uprawianie kazirodztwa. Celus, platonski filozof,
w traktacie polemicznym Sfowo Prawdy (ok. 178 rt.), odrzucil nauke chrzescijan o Bogu osobowym
i stworzeniu $wiata. Septymiusz Sewer (193-211) w 202 roku wydal edykt zabraniajacy poganom
przechodzenia na zydostwo i chrzescijanstwo. Decjusz (249-251) oglosit edykt, w ktorym zakazywal
wszystkim mieszkancom, pod grozba wi¢zienia, sktadania przebtagalnych ofiar bostwom dla odwrocenia
nieszczg$¢ od cesarstwa i uproszenia ich opieki. Cesarz Walerian (253-260) rozpoczal krwawe
przesladowania, a ich ofiarami stali si¢ §w. Cyprian, biskup kartaginski, $w. Sykstus papiez i jego diakon
sw. Wawrzyniec. Zob. M. BANASZAK. Historia Kosciota katolickiego. Starozytnosé. T. 1. Warszawa 1989
S. 61-68.

"4 Tamze. 45-46.

S TERTULIAN. Apologetyk. W: Apologia Literatury Patrystycznej. T. 1. Z. 1. Oprac. M. Michalski.
Warszawa 1969 s. 346 (7).

76 W pierwszym wieku ery chrzescijanskiej realizatorzy przedstawien mimicznych wymysélili nowy
sposob na pozyskanie publicznosci, wlaczajac prawdziwe egzekucje. W koncowej scenie sztuki pt.
Laureolus tytutowy aktor zostal podmieniony na skazanego kryminaliste, ktorego zameczono na $mieré
ku rado$ci zgromadzonej widowni. To samo okrucienstwo zostalo wprowadzone do mimicznej wersji
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szydzi¢ 1 wySmiewa¢ chrze$cijanstwo na scenie. Hermann Reich, badacz i znawca
problematyki mimu, dopatruje si¢ nawet bezposredniego zwigzku miedzy meka
Chrystusa, biczowaniem i Ecce Homo a mimem. Zohierze, ktorzy na glowe Kréla
Zydowskiego wlozyli korone cierniowa, odegrali — jego zdaniem — typowa dla mimu
sceng wyszydzenia, cieszaca si¢ szczegdlnym powodzeniem wsrod legionow
rzymskich’’. Popularnym tematem wy$miewania tego co chrzeécijanskie, stal sie tzw.
,mim chrystologiczny”, polegat on na parodiowaniu obrzgdow 1 ceremonii
chrzeécijaniskich, a zwlaszcza sakramentow i liturgii $wietej’®. Znane sa jednak
przypadki, gdzie mimowie biorgcy udzial w obsceniczno$ci prawd wiary, sami
doznawali nawrdcenia. Jednym z nich byt Gelasinos, ktory w mimie chrystologicznym
parodiujagcym chrzest mial odgrywac¢ role osoby chrzczonej, ale doswiadczyt
prawdziwego nawrocenia 1 odmowil dalszego udzialu w  przedstawieniu.
Niezadowolony thim ukamienowal mima na scenie’®. Pewnym paradoksem stat sie fakt,
iz to co mialo by¢ parodig aktorska, stato si¢ sakramentalng 1 meczenska
rzeczywistoscia®.

Moralistom chrzescijanskim nie moégt podobaé si¢ stan dwczesnego teatru
W cesarstwie 1 jego demoralizujacy wplyw na postawe wiernych. Szczegdlnie
pigtnowano dwie dominujgce wowczas formy teatralne, tj. mim 1 pantomim, w ktorych
publicznie epatowano na scenie nago$cig, ukazywano zdrady matzenskie, drwiono
z monogamii i postulatu uczciwego zycia chrzescijanskiego®!. Ojcowie Kosciola
jednomysinie potgpiali teatr i przestrzegali przed jego demoralizujgcym wplywem.
,Podobnie nakazano nam unika¢ wszelkiej nieprzyzwoitosci. Znaczy to zarazem, ze nie
wolno nam uczg¢szczaé rowniez do teatru, gdyz jest on zwyczajnym punktem zbornym
tego, co nieprzyzwoite, miejscem, w ktorym tylko to wiasnie znajduje poklask, co gdzie
indziej nie znajduje poklasku. Dlatego tez najwickszym wzigciem cieszg si¢ przewaznie

spros$nosci, jakie pokazuje czy to aktor atellanski, czy aktor mimiczny, przebrany za

Prometeusza. Tytan, ktory ukradl bogom ogien, byt ukarany przez przykucie kajdanami do skaty. Na
zakonczenie sztuki zza kulis wywleczono skazanca ubranego jak Prometeusz i przybito jego dlonie
i stopy do sceny. T. J. CRAUGHWELL. Swieci nie-$wieci. O nicponiach, rzezimieszkach, oszustach
i wyznawcach szatana, ktérzy jednak zostali Swietymi. Krakow 2007 s. 46.

" BRETHOLD. Historia teatru. s. 165-166.

8 A, KRUCZYNSKI. Sredniowiecze w komedii. Warszawa 1998 s. 167-168.

9 KOCUR. We wiadzy. s. 362.

8 T. KWIECIEN. Jezus tariczgcy. ,List” 2007 nr 4 s. 9. Prawdziwo$¢ tej historii w dobie obecnej jest
kwestionowana lub przedstawiana w réznych wersjach. Faktem jednak jest, iz ta opowies¢ stata si¢
inspiracja moralizatorska dla wielu pokolen. Zwloki $w. Genezjusza zostaly zlozone w kosciele $w.
Zuzanny w parafii spolecznosci amerykanskiej w Rzymie. CRAUGHWELL. Swieci nie-swieci. . 48.

81 KRUCZYNSKI. Sredniowiecze w komedii. s. 167.
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kobiete 1 do tego stopnia gorszacy bardziej wstydliwa pleé, ze wigcej jeszcze rumieni
sie ona w domu, niz w teatrze” — przestrzegat Tertulian w rozprawie O widowiskach®,
W podobnym tonie pisal §$w. Jan Chryzostom (ok. 350-407 r.), potwierdzajac, ze wielu
wierzacych mimo ostrzezen i pouczen uczestniczylo w spektaklach poganskich: ,,C6z
ztego, ze nauczamy, ostrzegamy, potepiamy (...) Sa wcigz pomigedzy naszymi
stuchaczami tacy, ktorzy szydzac sobie z naszych wezwan, nie przestaja uczgszczac¢ na
spektakle wymyslone przez pieklo na zaglade dusz (...) Spedzaja tam cale dni,
ryzykujac, ze stang si¢ igraszka zlosliwej satyry, ktore podobne przeciwienstwa do
zasad chrzescijanstwa kladzie w usta zydow, pogan i wszystkich naszych wrogow”®3,
Sw. Augustyn (ok. 350-407 r.) w traktacie O nauce chrzescijariskiej zwraca uwage na
fakt, ze tance pantomimiczne przeznaczone byly dla widzo6w obeznanych ze swego
rodzaju kodem znaczeniowym, ktorym ta sztuka sie poshugiwata i ze do jej odbioru

784 Aktorzy ruchami calego ciata daja

potrzeba swego rodzaju ,,znajomosci rzeczy
znaki tym, ktorzy sie na tym znajg, i niejako oczom ich opowiadaja (...) Jesli znaki
pokazywane przez grajacych aktorow posiadaty znaczenie z natury, a nie
z ustanowienia ludzkiego 1 zgody, to na poczatku wystepu mima zapowiadacz nie

oglaszatby zgromadzonemu ludowi (...) znaczenia tego tanca”®’.

Znajomos¢
I umiejetnosci rozumienia sztuki mimu wedlug Augustyna mogta braé sie z czestego
uczestnictwa w przedstawieniach teatralnych. Wczesna Tradycja Kos$ciota wyraznie
I stanowczo przeciwstawia si¢ takiej praktyce i oglasza swoje radykalnie negatywne
stanowisko skierowane przeciwko aktorom mimicznym: ,Nalezy przeto zadbaé, jakie
rzemiosto lub zawod uprawiaja przyprowadzeni na katechizacje (...) Jezeli jest kto$
aktorem lub wystepuje w teatrze, ma tego zaprzesta¢ lub odej$¢”. Synod w Elwirze
(ok. 306 r.) utrzymat wczes$niejsze stanowisko Tradycji i w kanonie 62 skierowanym do
woznicow cyrkowych i aktorow pantomimicznych, jesli chcieliby zostaé
chrzescijanami, muszg zaprzesta¢ wykonywania swojego zawodu i wigcej do niego nie

wracacé®’.

82 TERTULIAN. O widowiskach. W: Apologia Literatury. s. 398 (17).

8 A. ZWOLINSKI. Obraz W relacjach spotecznych. Krakéw 2004 s. 147,

84 KRUCZYNSKI. Sredniowiecze w komedii. s. 174-175.

8 Sw. AUGUSTYN. O Nauce Chrzescijariskiej. Oprac. J. Sulowski. Warszawa 1979 s. 41. 58.

8 Tradycja apostolska. W: Antologia Literatury. s. 90.

87 Si auriga aut pantomimus credere voluerint, placuit, ut prius artibus suis renuntient et tunc demum
suscipiantur, ita ut ulterius ad ea non revertantur: qui si facere contra interdictum tentaverint, proiciantur
ab ecclesia”. Akta Synodalia od 50 do 381 roku. Synody i kolekcje praw. Oprac. A. Baron. H. Pietras.
Krakéw 2006 s. 59.
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Po edykcie mediolanskim wiladcy chrzescijanscy mieli wladze i wplyw na
powstawanie prawa ko$cielnego. Probowali oni poczyni¢ pewne ograniczenia, ale
zakazy te nie byly $cisle przestrzegane w obawie przed spotecznym niezadowoleniem
i realng grozba buntu®. Cesarz Julian Apostata (331-363), mimo ze nie wystepowal,
z pozycji ortodoksy religii rzymskiej zabronil Kolegium Kaptanskiemu uczestniczenia
w ,,rozwigztych widowiskach teatralnych” i polecit, aby ,,pozostawili rozpuste teatralng
plebsowi”. Podobnie cesarz bizantyjski Justyn I Wielki (483-565) zakazatl w cesarstwie
wszelkich widowisk teatralnych®.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze Kosciot nie oponowat przeciwko samej idei teatru
jako takiego, a jedynie przeciw jego zwigzkom z poganstwem, ktére doprowadzity
ojcow Kosciota do wuznania go za ,narzgdzie szatana”. Obawy te nie byly
bezpodstawne, poniewaz chrzescijanstwo od samego poczatku miato okazje przygladac
sie, jak Rzym faworyzuje miméw o$mieszajacych ich system warto$ci. Rowniez same
obrzedy chrzescijanskie nie byly rozumiane przez aktorow mimicznych 1 stanowity
swoisty ,,material” do parodii i zartow scenicznych®.

Upadek Cesarstwa Rzymskiego, a wraz z nim powolny upadek teatru
instytucjonalnego, nie spowodowat zaniku ,,sztuki dostarczajgcej rozrywki”. Mimowie
zmuszeni do opuszczenia teatru, stali si¢ wedrownymi artystami trudnigcymi si¢ tym
wszystkim co oferuje zabawe. ,,Mim” stal si¢ zbiorcza nazwag grupy rozmaitych
zawodowcow, polgczonych wspolnym wystgpem. Chociaz postrzegano ich jako
nalezacych do tej samej profesji, to poza tym, ze wszyscy odgrywali w oczach widzéw
jakie$ ,,dziatania”, w kazdym przypadku sztuka, ktorg uprawiali, byta czyms$ innym. Do
mimoéw zaliczano linoskoczkéw, prestidigitatorow, zonglerow, lalkarzy, muzykow,
tancerzy, $piewakow, opowiadaczy historii, potykaczy ognia i nozy, poskramiaczy
dzikich zwierzat etc. Na niespotykang wczesniej skalg¢ zmuszeni zostali zajmowac si¢
wszystkim, co przynosi rozrywke, ale w zasadniczych kwestiach jednak si¢ nie
zmienili, dalej pozostali komediantami®!, tak jak dawniej nieokielznanymi

i obscenicznymi®?,

8 MALUNOWICZOWNA. Wstep. W: Wybor mow. s. 316.

89 KRUCZTNSKI. Sredniowiecze w komedii. s. 165.

% E. Rozik. Korzenie teatru. Red. M. Steiner. Przet. M. Lachman. Warszawa 2011 s. 168-1609.

1 Wielo$¢ termindéw, zardwno lacinskich: historiones, ioculatores, scurrae, jak i polskich: kuglarz,
sztukmistrz, magik, krzykacz targowy, btazen, aktor — na okreSlenie ludzi z tej grupy $wiadczy
o0 réznorodnosci i wieloéci form samej rozrywki, ktorej dostarczali. M. WILSKA. Blazen na dworze
Jagiellonow. Warszawa 1998 s. 15. Zob. W. A. JOUGAN. Stownik koscielny lacirisko-polski. Hasto:
historio. Warszawa 1958 s. 299; Tamze. Hasto: loculator. s. 262; Z. GLOGER. Encyklopedia staropolska.
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O konsekwentnej dziatalnosci komediantéw we wczesnym Sredniowieczu i ich
wplywie na matzenstwa ostrzega Il Sobor Nicejski z 787 r. w kanonie 22, kiedy moéwi
0 zgubnej roli przedstawien teatralnych, stluchaniu szatanskich $piewow, patrzeniu na
muzykujacych i tanczace nierzadnice®. Natomiast Sobor Lateranski IV (1215)
w kanonie 16, uprzedza duchownych, czego nie powinni czyni¢, by ich stuzba nie stata
si¢ nicobyczajna. Wsrdd tych wyliczen znajduje si¢ ostrzezenie przed ,,mimami,
komediantami i aktorami”%,

W Polsce stosunek do wszelkich ,,ludzi rozrywki” byl podobny jak w calej
Europie. Synody Gnieznienskie z 1279 r. 1 1326 r. zabraniatly duchownym przebywania
w karczmach 1 uczestniczenia, nawet w charakterze widzow, w wystepach dawanych
przez mimow, historionéw, jokulatorow. Mimo tych zakazéw wielu duchownych
znajdowato upodobanie w tego typu rozrywkach. Jan Dlugosz wypominatl miedzy
innymi biskupowi poznanskiemu Janowi z Kepy, ze lubit otaczaé si¢ historionami.
Natomiast Filip Kallimach (1437-1496), wiloski humanista, w Zywocie Zbigniewa
Olesnickiego zarzucal kardynalowi zamilowanie do historionow bardziej, niz to
przystawalo jego stanowi®.

Procz oficjalnych wypowiedzi Kosciota, pojawiaty si¢ coraz czesciej poglady
bardziej liberalne dotyczace rozrywki i zabawy. Smiech i zabawa same w sobie nie byty
szkodliwe ani zakazane, o ile niosty pocieche ludziom i przekazywaly godziwe tresci®®.
Wyrazicielem takich pogladéw byl, miedzy innymi, $w. Tomasz z Akwinu. Wychodzit
on z zalozenia, ze ani ciato, ani dusza nie s3 niewyczerpanymi zrodtami energii.
Zmeczenie jest zrodlem kazdego uzewngtrznienia si¢ ludzkiej aktywnosci, czy to
zwigzanym z wysitkiem fizycznym, czy tez z dluzszg refleksjg. Stad wynika
konieczno$¢ odpoczynku, ktory jest pierwszym elementem rozrywki. W swojej Summie
Teologicznej w zagadnieniu 168 — ,,O skromno$ci w zewnetrznych ruchach ciata” —

artykule drugim — ,,Czy moze by¢ jaka$ cnota w grach i zabawach?” — odpowiada

llustrowana. T. 1. Red. K. Piwocki [i in.]. Hasto: Arianizm. Warszawa 1958 s.179-182; Kuglarz (hasto).
W: Stownik staropolski. T. 3. Red. S. Urbanczyk [i in.]. Wroctaw 1960-1962 s. 460 (15).

92 Tamze. s. 171-174.

9 _Et quidem inter eos, quibus vita est nuptiarum et natorum atque laicalis affectus, manducare viros et
mulieres simul, nulli detractioni patet; tantum ut ei qui dat escam, gratias agant: et non ab eis per quasdam
thymelicas voluptates satanae imago cantantibus citharisque atque meretriciis contortionibus coli
videatur”. Synod Nicejski Il. W: Dokumenty Soboréw Powszechnych. T. 1. Oprac. A. Baron. H. Pietras.
Krakow 2001 s. 379.

9 Clerici officia vel commercia saecularia non exerceant, maxime inhonesta, mimis, ioculatoribus et
histrionibus”. Sobor Lateranski IV. W: Tamze. T. 2. Krakow 2003 s. 254-255.

9 WILSKA. Bfazen na dworze. s. 19-18.

% Tamsze. s. 20.
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twierdzaco. Sw. Tomasz przytacza histori¢ zwigzang z Janem Ewangelista, ktoremu
pewni ludzie czynili wymowki, ze traci czas na niepotrzebng zabaweg z uczniami.
Ewangelista kazal przynies¢ tuk ze strzalami i1 polecit jednemu z jego uczniéw, by
Z niego strzelal. Potem zapytal, czy mozna z niego strzela¢c w nieskonczono$¢? — ,,Nie,
bo luk ztamalby sie, gdyby sie nigdy nie odprezyl” — odpowiedzial uczef. Swicty
powiedzial wowczas, ze zbytnie napigcie dziatalno$ci duchowej mogloby réwniez
zaszkodzi¢ duszy, jeSli od czasu do czasu nie doznawataby ona odprezenia
w przyjemnym odpoczynku. Sw. Tomasz stwierdza, powolujac si¢ na Arystotelesa, ze
z odpoczynkiem powinna by¢ ztgczona rados¢, z czego wynika konieczno$¢ interwencji
rozumu, przejawiajacej si¢ w odpowiednich kryteriach moralnych. Odwotuje si¢ takze
do klasycznego rozréznienia, wprowadzonego przez Cycerona: ,Istnieja dwa rodzaje
zabaw: pierwszy, niegodny czlowieka wolnego, obejmuje rozrywki bezwstydne,
haniebne i plugawe. Do drugiego nalezg zabawy w dobrym smaku, uprzejme
i radosne”®’. Trzezwo$¢ sadow éw. Tomasza pozwolita mu stwierdzi¢, ze w dziedzinie
zabawy mozna zgrzeszy¢ nie tylko jej nadmiarem, ale i brakiem. Ci, ktorzy nie uznajg
zadnej zabawy 1 nie pozwalaja sobie na przerwy w pracy, stajg si¢ bowiem agresywni,
nieprzystepni, a utrudniajac rozrywke innym sa przykrzy i niewychowani®,

Akwinata w artykule trzecim — ,,Czy nadmiar zabawy moze by¢ grzechem?” —
faczy zabawe z funkcja zawodu aktora. Rozweselanie ludzi przez aktoréw jest jak
najbardziej dozwolone, lecz i w tym wzglgdzie wystepuja pewne warunki. Aktorzy
wtedy nie grzesza swoja profesja, gdy bawig z umiarem bez uzywania nieprzyzwoitych
stow 1 czynnosci. Nie powinni rowniez wprowadza¢ tematow niegodnych, a wystepy
maja odbywac si¢ w odpowiednim czasie do tego przeznaczonym. Takich artystow
nalezy wspiera¢ i wspomaga¢ bez konsekwencji popetnienia grzechu®.

Zainteresowanie Kosciola sztukg teatralng bylo procesem zlozonym
i dlugotrwatym. Powolna asymilacja aktorow i ich dorobku tworczego nastgpita wraz

z powstaniem dramatu liturgicznego!®. Pantomima zostala wowczas sktadowa sztuk

97 Sw. TomMAsz Z AKWINU. Summa Theologica II-II. Przet. S. Betech. London 1960 . 168, a. 2 (dalej
skrét: STh).

% ZwoLINSKI. Obraz w relacjach. s. 148.

9 STH II-1I, g. 168, a. 3.

100 Pod terminem dramat liturgiczny gromadzone sg dziela i utwory dramatyczno-teatralne, zwigzane
bezposrednio z liturgia KoSciola katolickiego, a realizowane miedzy X a XVI wiekiem. Dramaty
liturgiczne sa takimi fragmentami oficjéw i obrzedow, przedstawiajacymi wybrane wydarzenia ze
Starego i Nowego Testamentu, ktore znalazly si¢ poza calkowicie i powszechnie obligatoryjnymi
cze$ciami shuzby religijnej. Dramaty te odgrywane byly prawdopodobnie raz w roku, w dniu, do ktérego
liturgii nawigzywaty. Poetyka. Z. 1: Dramat liturgiczny. s. 19-20. Zob. B. FRANKOWSKA. Encyklopedia
teatru polskiego. Hasto: Dramat liturgiczny. Warszawa 2003 s. 93.
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koScielnych, stajac sie integralnym elementem poboznego przedstawienial®:.

W dramatach liturgicznych wykonawcami byli ksi¢za, czasem klerycy, zakonnicy lub
zacy, tworzyli oni zespot Spiewaczy schola cantorum. Wszyscy oni poshugiwali si¢ gra

mimiczng, gestem i tzw. ruchem scenicznym®®?

. W gestycznym i przestrzennym
systemie znakow tworcy mieli wielka swobode. Obowigzywala ich zgodnosé
semantyczna z tekstem tylko w nielicznych jego elementach. Zgodne mialy by¢
kierunki pochodéw, czas odlaczenia lub przylaczenia. Decydowali jednak o takich
waznych znakach jak tempo ruchu, kroku, uzycie lub zaniechanie gestu zapozyczonego
z praktyki zyciowej. Uwag o mimice jest niewiele, za to liczne sg zalecenia ogolne
0 sposobie zachowania sie imitujacego niepokéj, strach, rado$¢ czy rozmowel®,
Zdarzaly si¢ jednak teatralizacje, w ktorych strona gestyczna byla jeszcze dokladniej
instruowana. Sprawialy one wrazenie dbaloSci o realistyczne elementy historyczno-
ewangelicznych wydarzen!,

Najbogatsze w ilos¢, jak i w forme byly obrzedy wiclkanocne, Wielkiego
Tygodnia, zwlaszcza Wielkiego Pigtku 1 wielkanocnej rezurekcji, ktore miaty cechy
wielkiej teatralnosci'®. Na przyktad Processio in ramis palmarum — Procesja na
Niedziel¢ Palmowg — W ujeciu dramatycznym jest wielkim widowiskiem
0 SzCzegblnym natezeniu gestow i ruchow posiadajacych swojg skonwencjalizowang
semantyke'%. Natomiast Depositio Crucis — Zlozenie Krzyza — jest dramatem niemym,
poniewaz jego uczestnicy nie wypowiadaja zadnych kwestii. Poszczegolne jego sceny
wypelnione sg czynnoSciami ruchowo-gestycznymi, a pogrzeb Jezusa, kulminacja
dramatu, wyrazona jest komentarzem uczuciowym??’.

To swoiste potgczenie sacrum i profanum trwato do Soboru Trydenckiego, ktory
zaprzestal rozwija¢ nadbudowe liturgiczng, zrezygnowal z wielu wczesniej
wypracowanych sekwencji artystycznych i hymnow w imi¢ wartos$ci $cisle religijnych.
Zrezygnowat z drugorzednych elementéw kultu, skadingd wartosciowych dla pewnych

form Zycia religijno-spotecznego, ktore wkraczaty miedzy kaptana a wiernych'®®,

101 7. TARANIENKO. Teatr bez dramatu. Warszawa 1979 s. 60.

102 A, WoLANSKI. Dramat liturgiczny w sredniowieczu. Wroctaw 2005 s. 11.

103 poetyka. Z. 1. s. 25-26.

104 ). LEWANSKI. Dramat i teatr Sredniowiecza i renesansu w Polsce. Warszawa 1981 s. 24.

105 H, J. SOBECZKO. Stowo i gest w Sredniowiecznych dramatyzacjach liturgicznych. W: Stowo i gest. Red.
H. J. Sobeczko. Z. W. Solski. Opole 2009 s. 63.

106 poetyka. Z. 1. s. 34.

107 ) EwaNsKI. Dramat i teatr. s. 36.

198 [iturgiczne tacinskie dramatyzacje Wielkiego Tygodnia XI-XVI w. Oprac. J. Lewanski. Lublin 1999
S. 25.
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Jednak ocena dramatyzacji liturgicznych z perspektywy czasu moze by¢ jedynie
pozytywna. Przyczynity si¢ one bowiem nie tylko do asymilacji teatralizacji $wieckiej
na tono Kosciota, ale odegraly wielka role integrujaca. To zespolenie dokonato si¢ na
plaszczyznie spolecznej, gdyz cata spoleczno§¢ katolicka brata w nich udziat,
I plaszczyznie dramatycznej, gdzie ekspresja stowna, wokalna i gestyczna zostaly
polaczone w rownorzedny $rodek wyrazu®®®.

Sobdér Watykanski II potozyl podwaliny pod nowa relacje migdzy Kosciotem
a kultura, czego bezposrednie konsekwencje dotycza takze S$wiata sztuki, w tym
i teatru'®. W Dekrecie o Srodkach spolecznego przekazu zostala przekazana troska:
,»Aby szlachetna 1 klasyczna sztuka teatralna, ktorg srodki spotecznego przekazu
szeroko rozpowszechniaja, wpltywata na kultur¢ widzow i ksztaltowanie obyczajow”
(DSP 14). Jednocze$nie Sobor wskazuje szczegdlne zadanie, ktore spoczywa na
ludziach $wieckich: ,Ozywianiu tego rodzaju s$rodkow duchem humanizmu
I chrzescijanstwa, aby w pelni odpowiadaty one wielkim oczekiwaniom spotecznosci
ludzkiej 1 Bozemu zamystowi” (DSP 3). Na strazy tak pojetego rozwoju kulturalnego
poprzez teatr, wszyscy, a w tym konkretnym przypadku twoércy, powinni uznawac
prymat ,porzadku moralnego”, ktéry przewyzsza wszystkie inne ,poOrzadki spraw
ludzkich” (DSP 6).

Pawet VI w adhortacji apostolskiej Evangelii Nnuntiandi zauwaza, ze ludzie
w dobie obecnej sg przesyceni mowami, czesto znudzeni stuchaniem i nieczuli na
stowa. Powoluje si¢ on na stan wiedzy psychologiczno-socjologicznej, z ktorego
wynika jasny komunikat o nieskuteczno$ci przekazu werbalnego w rzeczywistosci
opartej na percepcji wizualnej. Pawet VI proponuje ,,$wieze $rodki”, jakimi cywilizacja
obrazu dysponuje w gloszeniu Ewangelii, by ten przekaz stat si¢ skuteczny. Ostrzega
jednak przed ostabieniem mocy slow 1 odbieraniem im zaufania: ,,Slowo zawsze
posiada swa wyzszos$¢ 1 skuteczno$¢, zwlaszcza gdy niesie z sobg moc Boza” (EN 42).
Dziatania ewangelizacyjne poprzez pantomimg trafnie wpisuja si¢ w te zalecenia Pawla
VI. Pantomima, bedac niewerbalng formg przekazu, doprowadza do stowa, gdyz jest

srodkiem, a nie celem samym w sobie.

109 Sp AWINSKA. Wprowadzenie. W: Liturgiczne tacinskie. s. 19.
110 JaAN PAWEL I1. List do artystéw. s. 29.
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Obecnie postulaty Pawla VI znalazty odzwierciedlenie w nowej ewangelizacji,
ktéra z nowym zapatem szuka skutecznych drog dotarcia do czlowiekal!!. Jan Pawet 11
w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Africa wprost pisze o pantomimie
i jej skutecznej formie przekazu: ,,W zadnym przypadku nie nalezy lekcewazy¢
znaczenia tradycyjnych form przekazu. W wielu afrykanskich srodowiskach okazuja si¢
one nadal bardzo przydatne i skuteczne. Sg przy tym mniej kosztowne i latwiej
dostepne. Srodki te to miedzy innymi $piew i muzyka, pantomima i teatr, przystowia
i opowiesci. Wyrazaja one madro$¢ i ducha ludu, sg zatem cennym zrodlem tresci
I inspiracji, takze dla nowoczesnych srodkoéw przekazu” (EinA 123).

W 1982 roku aktorzy Wroctawskiego Teatru Pantomimy uczestniczyli
w audiencji u Ojca Swietego Jana Pawta II na Placu $w. Piotra. Henryk Tomaszewski
po spotkaniu z papiezem nie kryt wzruszenia: ,,Okazalo sie, ze Jan Pawet 11 zna dobrze
nasz teatr, interesuje sie naszymi wystepami w Rzymie. Zyczyt nam powodzenia.
Czuli$my sie zaszczyceni i wzruszeni”'2,

Henryk Tomaszewski wilaczal si¢ aktywnie do roéznych dzialan Kosciota
katolickiego i ewangelicko-augsburskiego. Jest autorem filmu pantomimicznego pt.
Powotani do swiadectwa, ukazujacego kobiety u grobu Zmartwychwstatego Chrystusa.
Sztuka pantomimiczna Trzej miodziency w piecu gorejgcym zostala specjalnie
przygotowana na Ogdlnopolski Zjazd Mlodziezy Ewangelickiej we Wroctawiu.
W ramach Tygodnia Kultury Chrze$cijanskiej w Karpaczu Tomaszewski ogladat
I komentowal pantomimiczne scenki przygotowane przez miodziez, ktore mialy na celu
wzywanie do nawrdocenial®®,

Pomimo aktywnego wilaczenia si¢ profesjonalnych tworcow i teatrow w nowa
ewangelizacje, co jest godne pochwaly i nasladowania, to jednak Joseph Ratzinger
studzi 6w zapal i pokazuje pewne niebezpieczenstwa naruszenia sacrum liturgii:
,ZAbsolutny nonsens stanowig «proby uatrakcyjnienia liturgii pantomima, i to
wykonywang w miar¢ mozliwo$ci przez profesjonalne zespoty, co konczy sie czesto

114

(wtej perspektywie shusznie) aplauzem zgromadzonychy Ratzinger przestrzega

przed uczynieniem z przestrzeni $wigtej 1 jej tajemnic ,religijnej rozrywki”, ktora

111 Synop Biskurow. Xl ZwyczAINE ZGROMADZENIE OGOLNE. Nowa ewangelizacja dla przekazu
wiary chrzescijanskiej. Lineamenta. Watykan 2011. http://www.vatican.va/romancuria/synod/documents/
ra synod doc 20110202 lineamenta-xiii-assembly-pl.html (edycja: 02.02.2011).

12 K. SOBOLEWSKI. Wroclawski Teatr Pantomimy u Ojca Swietego. ,,Za i Przeciw” 1983 nr 23. AWTP
1983:6/43 s. 8.

113 E, PECH. Okruchy. NT s. 69.

114 3. RATZINGER. Duch liturgii. Przel. E. Pieciul. Poznan 2002 s. 176; B. BIALECKA, M. MUSIAL. Mowa
ciata w liturgii. Poznan 2007 s. 43.
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zamiast przybliza¢ do Boga, jednak tego nie czyni. Nowa ewangelizacja i jej inicjatywy
wtedy beda miaty swoj pozytywny skutek, gdy forma religijnego wyrazu nie zdominuje

tej istoty, dla ktorej nowa ewangelizacja powstatal®,

§3. PANTOMIMA FORMA KOMUNIKACII

Przedstawienie sceniczne teatru pantomimy nie tylko dostarcza widzowi przezy¢
estetycznych, ale réwniez komunikuje S$cisle okreslone tresci. Dzieje si¢ to na
plaszczyznie niewerbalnego przekazu informacji, w ktorym uczestniczy ludzkie
ciato!!®, Gestyka, mimika i ruch s3 elementami procesu komunikowania i w oparciu
0 ludzkie emocje i uczucia, tworza specyficzny kod jezykowy uzewnetrzniony ruchami
pantomimicznymi®!’. Aspekty komunikacji niewerbalnej beda przedmiotem glebsze;
analizy tego paragrafu z uwzglednieniem gestyki religijnej, co pozwoli poglebi¢
problematyke niniejszego rozdzialu, a jedoczesnie wprowadzi nas w zagadnienia
trzeciego rozdzialu zwigzane z pantomima religijna.

Poczatek dziewigtnastego wieku wplynal na powstanie wielu $miatych hipotez
antropologicznych dotyczacych motoryki i zmian gestycznych''®, a w konsekwencji
doprowadzajacych naukowcoéw do wyrazenia pogladu, iz w ewolucji naszego gatunku
gest poprzedzal mowe. Ostatnie przelomowe badania neurologéw nadaty tej hipotezie
silne fundamenty biologiczne. W latach dziewig¢édziesigtych XX wieku na
uniwersytecie w Parmie Giacomo Rizzolatti wraz z trzema wspoipracownikami
zlokalizowal w mozgu malpy waskonosej neurony lustrzane. Uczeni dtugo nie potrafili
zrozumie¢, co wilasciwie odkryli. Neurony te reaktywowaty si¢ wtedy, kiedy malpa
sama si¢gata po orzech 1 wtedy, gdy tylko obserwowala laboranta wyciagajacego po
orzech reke. Rezultat tego eksperymentu okazat si¢ doniosty w swoich skutkach, gdyz

pozwolit odnalez¢ neurologiczny mechanizm komunikacji i jego implikacje. Wkrotce

115 Tamze. s. 176-180.

118 J. BIELECKI. Psychologia nie tylko dla psychologéw. Warszawa 2002 s. 400.

W7 A CoLLINS. Mowa ciala. Co znaczq nasze gesty? Warszawa 2002 s. 9.

118 W 1844 roku Charles Bell postawil $miatg hipotezg, ze zmiany mimiczne wywodzg si¢ z dziatan
praktycznych. Odstanianie i szczerzenie zgbow jest pozostaloscig z okresu, gdy uzywano ich do gryzienia
i atakowania wroga. Natomiast Karol Darwin wyprowadzal funkcje wyrazowa cztowieka z funkcji
praktycznej powstala na jednej z trzech drog: szczatkowej postaci rzeczywistych ruchéw (np. szczerzenie
z¢bow), pierwotnej posta¢ zespolu ruchowego (np. $miech i tkanie), zespotu wspotruchu wynikajacego
z roztadowania napigcia nerwowego na drogi motoryczne (np. dygotanie ciata w gniewie). TamZe.

44



podobne neurony!!® zostaly zlokalizowane w ptatach czolowych moézgu czlowieka.
Odkrycie pozwolito na sformutowanie wniosku dotyczacego rozumienia dziatania
innych ludzi. Neurony lustrzane nie tylko petnia funkcje motoryczne i kognitywne, ale
odpowiedzialne sg réwniez za wykonanie i obserwacj¢ ruchu, a dzieje si¢ to na zasadzie
symulacji — tego wszystkiego na co patrzymy — w naszym moézgu.'?°. Ta medyczna
konkluzja ma swoja praktyczng transpozycj¢. Mianowicie, kiedy widz obserwuje
performens aktora, w jego moézgu nakladajg si¢ neurony lustrzane, dzieki czemu
rozumie on, co aktor performuje, natomiast kiedy performer wykona gest z repertuaru
gestow widza, neurony zwierciadlane nakfadaja si¢ mocniej, wtedy widz emocjonalnie
odbiera prezentacje performeral?’,

Waznym krokiem w zrozumieniu odruchéw pierwotnych wyprzedzajacych
mowe okazal si¢ eksperyment Marshalla Halla (1790-1857), angielskiego lekarza
i fizjologa, ktory jednocze$nie wywolal dlugotrwaly spor dotyczacy istoty odruchu,
elementarnego $rodka gestycznego. Hall przeprowadzit proste eksperymenty polegajace
na przecinaniu rdzenia pacierzowego w polowie odleglosci pomigdzy konczynami
dolnymi a gérnymi. Zauwazyl, ze zwierze z tak przecigtym rdzeniem zachowuje si¢
jakby niekonsekwentnie — ruchy goérnej czeSci sg celowe, dostosowane do sytuacji,
natomiast dolnej sg jedynie odpowiedzig na podraznienie. Na podstawie tej obserwacji
Hall sformulowat teorie¢ trojfunkcjonalnego zroznicowania ukladu nerwowego.
Twierdzit on mianowicie, ze $wiadome ruchy czlowieka zalezg od pracy rdzenia
przedtuzonego, uwarunkowan psychicznych 1 pracy kory moézgowej, czynnosci serca
i uktadu oddechowego. Natomiast odruchami wrodzonymi steruje rdzen pacierzowy na
zasadzie regulacji typu mechanicznego. Odkrycie Halla dotyczace zrdéznicowania
osrodkéw uktadu oddechowego, nie tylko wzbogacito wiedze fizjologow, ale wywotato
dlugotrwaly spor na temat istoty odruchu. Dopiero Eduard F. Pfliger (1829-1910),
niemiecki fizjolog, po dwudziestu latach od ogloszenia pogladow Halla przedstawit
wnikliwsze rozwigzania tej kwestii. Jego zdaniem odruch nie jest mechaniczny, nie
wystepuje w maszynie, lecz w zywym organizmie, ktory egzystuje w Srodowisku,

a wiec przystosowuje si¢ do niego. Odruch jest wigc narzedziem przystosowania, a nie

118 Neurony bezposrednio kontrolujace reakcje mieéni, zwane neuronami ruchowymi, znajduja si¢ w tak
zwanej korze ruchowej. Neurony kodujace cale programy ruchowe, tzw. neurony planujace dziatania,
umiejscowione s3 w korze przedruchowej, znajdujacej si¢ bezposrednio przed kora ruchowa. J. BAUER.
Empatia. Co potrafig lustrzane neurony? Warszawa 2008 s. 17.

120 M. Kocur. Pantomima na dworcu — nowy spektakl Wroctawskiego Teatru Pantomimy. ,,Teatr” 2011
nr 1 s. 56; J. TUROWSKA-KOWALSKA. Neurony lustrzane a efekt Zeno. W: Neurokognitywistyka
w patologii i zdrowiu 2009-2011. ,,Roczniki Pomorskiej Akademii Medycznej w Szczecinie” 2011 s. 7.
121 Tamze.
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sztywnym powtarzanym ruchem'?2, Dzieje sie tak dlatego, iz w kazdym komunikacie
niewerbalnym, nawet tym odruchowym, mozna znalez¢ elementy odzwierciedlajace
psychofizjologiczng aktywno$¢ jednostki w zyciu spotecznym??,

Whioski, jakie wynikaja z przedstawionych eksperymentow medycznych,
pozwalaja sformulowaé stwierdzenie, ze sygnaty niewerbalne sg istotnym elementem
komunikacji w indywidulanym odbiorze informacji, jak i w kontaktach
interpersonalnych. Albert Mehrabian, amerykanski psycholog, jeden z pierwszych
badaczy mowy ciala w latach pigecdziesigtych, sformutowal procentowy przekaz
komunikatu, z ktorego wynika, jak wazng rolg odgrywaja sygnaly niewerbalne. Ich
udziat wynosi az 55 % w skali catkowitego przekazu danego komunikatu, 38 %
stanowig sygnaly glosowe, a jedynie 7 % nalezy do stow. Antropolog Ray Birdwhistell
(1918-1994) w podobny sposob ocenit ,,ilo$¢" komunikacji niewerbalnej, jaka zachodzi
miedzy ludzmi. Wedlug jego badan, przecigtny czlowiek mowi przez mniej wigcej
dziesi¢¢ lub jedenascie minut dziennie, a wypowiedzenie Sredniej dlugosci zdania
zajmuje mu jedynie okoto 2,5 sekundy. Stowa stanowig mniej niz 35% bezposredniej
rozmowy, a 65% komunikacji odbywa si¢ na poziomie niewerbalnym!?*, To
procentowe zestawienie dwoch podstawowych kanaldéw komunikacji — werbalnego
i niewerbalnego — pokazuje supremacje gestu nad stowem. Moze to wynikaé stad, ze
kanal werbalny jest $wiadomiej sterowany i kontrolowany przez nadawce.
Przypuszczalnie kanal niewerbalny dopuszcza wigkszg ekspresje gestyczng
I spontaniczno$¢, przez co w sposob bardziej bezposredni odzwierciedla glebsze
uczucia i postawy danej osoby!?°.

Prace badawcze zapoczatkowane przez Mehrabiana i Birdwhistella utorowaty
droge wspolczesnej nauce dotyczacej komunikacji niewerbalnej, ktorg zdefiniowad
mozna jako proces, dzieki ktoremu jednostka przekazuje i otrzymuje informacje nie
opierajac sic wylacznie na slowach!?®. Badania eksperymentalne koncentruja si¢ na
czterech glownych typach ekspresji niewerbalnej. Przedmiotem wielu badan jest

mimika, gdyz emocje maja swoje odzwierciedlenie na twarzy ludzkiej. Drugi obszar

122 7, ROSINSKA, Cz. MATUSEWICZ. Kierunki wspétczesnej psychologii ich geneza i rozwdj. \Warszawa
1984 s. 89-90.

123 W, DOMACHOWSKI. Psychologia spoteczna komunikacji niewerbalnej. Torun 1993 s. 9.

124 A, B. PEASE. Mowa ciata. Przel. J. Grabiak. Poznan 2007 s. 31; E. WILK. Wokét kinezycznych
i technologicznych aspektéw werbalnej komunikacji. W: Stowo i gest. Red. H. J. Sobeczko. Z. W. Solski.
Opole 2009 s. 15; J. O’CONNOR, J. SEYMOUR. NLP. Wprowadzenie do programowania
neurolingwistycznego. Ttum. B. Mizia. Poznan 1997 s. 38.

125 p_ G. ZIMBARDO. Psychologia i zycie. Thum. J. Radzicki. Warszawa 1996 s. 154.

1% CoLLINS. Mowa ciata. s. 10,
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badan to kinezjetyka, ktora zajmuje si¢ pozycjami ciata, postawa, gestami, i innymi

ruchami ciata. Proksemikal?’

interesuje si¢ przestrzenng odlegloscia migdzy ludzmi
wchodzacymi ze sobg w jaka$ interakcje. Czwarty obszar badan dotyczy parajezyka,
ktéry obejmuje glosowe, lecz niewerbalne aspekty porozumiewania sie?®. Na potrzeby
tej pracy zostang omowione dwa pierwsze typy ekspresji niewerbalnej, gdyz znajduja
si¢ one w zakresie komunikacji pantomimiczne;.

Twarz ludzka ma znaczacy potencjal komunikacyjny. Jest obszarem stanéw
emocjonalnych, odzwierciedla postawy, jest zroédlem informacji zwrotnych, stanowi
najwazniejsze po mowie zrédlo informacji w kontaktach miedzyludzkich!?. Nicol
Chovil wyro6znia cztery gidwne sposoby wykorzystania mimiki w kontrolowaniu toku
interakcji w kontaktach miedzyludzkich. NajczeSciej obserwowang funkcja jest funkcja
sktadniowa. Mimiczne $rodki sktadniowe stuzg jako znaczniki stow 1 fraz, zarzadzaja
organizacyjng strukturg wypowiedzi poprzez sygnalizowanie poczatku, konca, powrotu
do tematu, kontynuacji 1 podkreslen. Kluczowa role w tym procesie petnig ruchy brwi.
Sygnaty mimiczne bezposrednio powigzane z treScia wypowiedzi peilnig funkcje
semantyczng. Do tej grupy zaliczane sg srodki powielajace komunikat werbalny oraz te,
ktore wzbogacajg znaczenie przekazu werbalnego, na przyktad odzwierciedlajg osobisty
stosunek nadawcy do treSci. Twarz moze takze shizy¢ przekazywaniu informacji
zwrotnych. Do tej grupy naleza przede wszystkim s$rodki utatwiajace przeptyw
komunikatow, ale takze te, ktore przekazujg osobisty stosunek odbiorcy do tresci oraz
srodki empatyczne w formie nasladownictwa wyrazu twarzy nadawcy. Chovil wyrdznia
takze adaptatory mimiczne, na przyklad przygryzanie wargi lub tiki nerwowe

wynikajace z czynnosci fizjologicznych®,

127 Proksemika jako element praktycznej wiedzy aktora zostanie omoéwiona w czwartym rozdziale
odnoszacym sie narzedzi pantomimicznych, s. 160-163.

128 p, ZIMBARDO. Psychologia i zycie. s. 150.

129 M. KNAPP, J. HALL. Komunikacja niewerbalna w interakcjach miedzyludzkich. Wroctaw 2000 s. 403.
Tak zdefiniowana twarz ludzka w odniesieniu do obszaru komunikacyjnego, jako ,najwazniejsze po
mowie zrodlo informacji”, najczeSciej prezentowane jest w literaturze przedmiotu. Emilia Dolata
w ksiazce Psychologia poznawania twarzy i ich ekspresji przedstawia odmienny punkt widzenia na tak
postawiony poglad i podaje w watpliwos¢ tatwos¢ przekazu informacji z twarzy ludzkiej. Wedhug autorki,
kazda reakcja na twarz poprzedzona jest rozwigzywaniem przez nasz umyst szeregu trudnosci
zwigzanych z ogromng ilodcia informacji usytuowanych na stosunkowo niewielkiej przestrzeni wizualne;.
Niewielka ilos¢ elementow konstytuujacych twarz jest zrodtem bogatej wiedzy o osobie obserwowanej —
jej pici, rasie, wieku, nastroju, przezywanych emocjach, kategorii spolecznej lub zawodowej, czy
charakterystykach  osobowo$ciowych wylanianych na bazie spotecznych stereotypow. Ta
wieloaspektowos¢ i ztozono$¢ informacji twarzowych — wedlug autorki — jest czynnikiem powodujacym
spore komplikacje w przetwarzaniu i odczytywaniu informacji. E. DOLATA. Psychologia poznawania
twarzy i ich ekspresji. Biatystok 2001 s. 9-10.

130 Tamze. s. 407.
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Niewerbalny proces komunikacyjny, w ktérym uczestniczy ludzka twarz,
przekazywany jest przez tzw. kody prezentujace’® i dotyczy komunikatow
odbywajacych sie w czasie ,tu i teraz”, ograniczonych do relacji ,twarzg w twarz”,
gdzie obecna jest osoba przekazujaca i odbierajaca komunikat. Dwa kody prezentujace,
a mianowicie wyraz twarzy oraz kontakt wzrokowy determinuja si¢ wzajemnie przez

uktad brwi, ksztalt oka, ust, podbrodka, wielko$¢ nozdrzy i czotal®?

. W wysytaniu
komunikatow dotyczacych zwigzkéw migdzyludzkich wazng role odgrywa wzrok
i twarz. Wzrok niejako inicjuje che¢ nawigzania kontaktu, natomiast twarz staje si¢
rejestratorem wysyltanych sygnalow'®,

Ujawnianie prawdziwych emocji na odebrany sygnat jest zagadnieniem
zwigzanym z emocjonalnoscig twarzy i standéw psychicznych doswiadczanych przez
czlowieka'®. Obserwujac reakcje mimiczne, mozna zauwazy¢ pewne tendencje do
przezywania okreslonych emocji, gdzie m.in. wesola twarz odzwierciedla radosc,
a smutna przygnebienie. Darwin twierdzit, ze emocje przenoszone za pomocg wyrazu
twarzy sga uniwersalne, gdyz wszyscy ludzie wyrazaja emocje w ten sam sposob
i potrafia zinterpretowaé je z jednakowa doktadnosécia'®. Wedhug niego, wyrazy twarzy
byly pozostatlosciami przydatnych w swoim czasie reakcji fizjologicznych,
ulatwiajacych komunikacje. Darwin przypisywal wiec mimice znaczenie ewolucyjne,

ktora komunikujgc roézne stany emocjonalne, ma warto$¢ sprzyjajaca przetrwaniu

181 Wylicza si¢ dziesie¢ takich kodow. 1. Kontakt fizyczny. 2. Dystans. 3. Orientacja. 4. Wyglad
zewnetrzny. 5. Kiwanie glowa. 6. Wyraz twarzy. 7. Gesty. 8. Postawa. 9. Ruch oka i kontakt wzrokowy.
10. Niewerbalne aspekty mowy. J. FISHE. Wprowadzenie do badar nad komunikowaniem. Wroctaw 1999
S. 93-96.

132 Na przyktad chinska sztuka odczytywania rysow twarzy (kang xiang) stworzyta pewnego rodzaju
system powigzan i zalezno$ci poszczegdlnych czgéci twarzy. Wymienia si¢ w niej dwadziescia trzy
podstawowe typy oczu, dwadzieScia trzy rozne uksztaltowania tukéw brwiowych, trzynascie rodzajow
uszu, trzynascie podstawowych profili nosa i dziesig¢ podstawowych ksztattow ust. W sztuce tej zostaty
rowniez opisane inne cechy, takie jak ksztalt kosci policzkowych, szeroko$¢ i wysokos$é czota,
zmarszczki $miechu czy ksztalt rynienki podnosowej. J. DEE. Czytanie z twarzy. Warszawa 2007 s. 4-5.
133 FisHE. Wprowadzenie do. s. 95-96.

13 W literaturze przedmiotu wymienia si¢ siedem podstawowych emocji. Sg to zto$é, wstret, strach,
szczgécie, smutek, zaskoczenie i pogarda. D. KELTNER, P. EKMAN. Wyrazanie emocji twarzg.
W: Psychologia emocji. Red. M. Lewis. Gdansk 2005 s. 311.

135 Ppaul Ekman, Walter Friesen przeprowadzili eksperyment, chcac sprawdzié teze Darwina. Pojechali na
Nowa Gwineg, gdzie przebadali zdolno$¢ do odczytywania emocji u Fore, niepi$§miennego plemienia,
ktére dotychczas nie miato kontaktow z cywilizacja zachodnig. Opowiedzieli cztonkom Fore wydarzenie
z emocjonalnym kontekstem, a nastgpnie pokazali im fotografie Amerykanéw i Amerykanek
wyrazajacych podstawowe emocje — zadaniem badanych byto dopasowaé¢ mimike¢ do opowiadan. Fore
byli rownie doktadni jak ludzie z kregu kultury Zachodu. Badacze poprosili nastepnie cztonkéw
plemienia o zademonstrowanie wyrazow twarzy, ktore odpowiadaty opowiedzianym historiom. Kiedy
wykonane wowczas fotografie pokazano amerykanskim wspotpracownikom, réwniez prawidtowo zostaty
odczytane. Istnieje wigc przekonywujacy dowod na to, ze zdolno$¢ do interpretowania przynajmniej
podstawowych emocji jest zdolnoscia migdzykulturowa i uniwersalna cecha cztowieka. E. ANDERSON
[i in.]. Psychologia spoleczna. Serce i umyst. Poznan 1997 s. 175-176.
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I rozwojowi gatunkéw. Bardziej ztozony problem pojawia si¢ w zwigzku z kontrolg

136, Wspomniani juz Ekman

mimiki a okre$lonymi stanami psychicznymi czlowieka
i Friesen opracowali system roznych stylow mimicznej ekspresji emocjonalnej, ktore
opieraja si¢ w duzej mierze na normach ujawniania 1 reprezentuja skrajne typy
zachowan. Autorzy omawianie poszczegdlnych stylow rozpoczynaja od hamowania,
mimicznej ekspresji bedacej wynikiem silnych stanow emocjonalnych. Odstanianie
stanowi przeciwienstwo hamowania. W tym przypadku, obserwator nie ma zadnych
watpliwosci co do rzeczywistych emocji odczuwanych przez dang osobe.
W nieswiadomej ekspresji dana osoba uwaza, iz skutecznie si¢ maskuje, podczas gdy
obserwator wyraznie odczytuje prawdziwe intencje. Ekspresja bez wyrazu przedstawia
odwrotng sytuacje. W tym przypadku nadawca jest przekonany, ze wyraza okreslone
emocje, podczas gdy obserwator widzi jedynie twarz pozbawiong wyrazu. Substytut
ekspresji jest odzwierciedleniem emocji innych od zamierzonych, natomiast zastygta
ekspresja cechuje si¢ stala manifestacja mimiczng wynikajacg z okreslonych emocji
ujawnianych w sposéb nawykowy¥'.

Dalej rozpatrujac zagadnienie mimicznej ekspresji emocjonalnej, warto
wspomnie¢ 0 jej zewngtrznych formach, nazywanych ruchami wyrazowymi, na ktére
sktadaja si¢ ruchy mimiczne i pantomimiczne. Ruchy mimiczne to zmiany*®® w wyrazie
twarzy, charakterystyczne dla poszczegdlnych przezy¢ uczuciowych. Wyrdznia si¢
kilka podstawowych schematow mimicznych, ktére =z pewnymi zmianami
indywidualnymi, wystepuja u wszystkich ludzi i stanowig podstawowy ich wzorzec,
asg to schematy mimiczne radosci, smutku, gniewu i strachu. Uczuciu radosci
towarzyszy usmiech, kaciki ust sg uniesione, wargi rozciggnigte ku uszom, oczy
btyszcza, na czole nie wyst¢puja zmarszczki, a glowa jest podniesiona. W smutku gtowa
zwisa, na czole tworza si¢ poziome zmarszczki, brwi wznoszg si¢ ukosnie ku $rodkowi,
powieki kryja oczy a kaciki ust opadaja ku dotowi. W gniewie tworza si¢ pionowe
zmarszczki na czole, brwi skierowane sg ukos$nie w gore, oczy blyszcza, usta tworzg

waska, zacisnietg linie. Uczuciu strachu towarzyszy znieruchomienie twarzy, okragle

136 psychologia. Podrecznik akademicki. T. 1. Red. J. Strelau. Gdansk 2003 s. 440.

187 KNAPP. HALL. Komunikacja niewerbalna s. 410-412.

138 Na twarzy zachodza ustawiczne zmiany mimiczne. Z tych zmian mozna wycigga¢ wnioski na temat
ludzkiej osobowosci. Do takich wnioskéw doszli dwaj francuscy lekarze: Claude Siguad i Louis Corman,
tworzac podstawy morfopsychologii. A. J. BIERACH. Sztuka czytania z twarzy. Przet. E. Biatek. Wroctaw
1997 s. 17; Tenze. Komunikacja niewerbalna. Sztuka czytania z twarzy. Przet. E. Biatek. Wroctaw 1996
s. 140-141.
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oczy i uchylenie ust®*°. Jednak ten podstawowy wzorzec ma swoje korelaty mimiczne,
ktore w roznych konfiguracjach tworza niejednoznaczno$ci wyrazowe, gdzie twarz
odzwierciedla wiele emocji. Zjawisko to nosi nazwe bledg emocji i moze manifestowac
si¢ na kilka roznych sposobow. W pierwszym przypadku jedna emocja odzwierciedlona
jest w jednym obszarze twarzy, a druga w innym, na przyktad brwi sg uniesione jak
w rados$ci, a usta SciSniete jak w gniewie. Nastepna bleda wystepuje, gdy dwie rézne
emocje wyrazone sg w tym samym obszarze twarzy, na przyktad jedna brew uniesiona
jak w strachu, druga opuszczona jak w smutku. W trzecim przypadku wyraz twarzy
powstaje w wyniku ruchdw mig$ni mimicznych kojarzonych z dwiema emocjami, ale
nie zawiera specyficznych elementéw zadnej z nich%°.

Ekspresje mimiczne uwazane s3 za najwigksze zrodlo informacji niewerbalnych
o0 ich nadawcy, ale pojawiajagce si¢ wieloznaczno$ci mimiczne wyst¢gpujace w normach
ujawniania czy bledach emocjonalnych moga utrudnia¢ odczytanie prawdziwych
wewnetrznych emocji. Dlatego inne klasy przekazow, takie jak komunikacja
symboliczna, w sklad ktorej zalicza si¢ mruganie, ruchy powiek, czy ruchy
wspolkonstytuujagce pewne czynnoSci np. gryzienie, niejako dopetniajg odczyt
niewerbalnego przekazu zawartego w ludzkiej twarzy!*l. Chociaz przezywaniu
poszczegbdlnych stanow emocjonalnych towarzyszg takze ruchy wyrazowe catego ciala,
to jest ruchy pantomimiczne jak gesty i postawa — 0 czym bedzie mowa w nastgpnym
punkcie niniejszego paragrafu — to jednak nie mozna pochopnic wydawaé sgdow
0 przezyciach emocjonalnych cztowieka na ich podstawie. Cztowiek uczy si¢ bowiem
panowac¢ nad zewnetrznymi przejawami swoich uczué, a z drugiej strony potrafi takze
nada¢ swojej twarzy okreslony wyraz, nie przezywajac przy tym prawdziwych emocji,
jak na przyktad w grze aktoro6w mimicznych. Mimowie wcielajac si¢ na scenie w rdzne
postacie potrafig bardzo przekonywujaco ukaza¢ przez swa gre emocjonalne przezycia

fikcyjnych osdb, nie przezywajac przy tym gniewu, bolu czy rozpaczy'#?. Tak wiec

139 M. PRZETACZNIKOWA, G. MAKIELLO-JARZA. Psychologia ogélna. Warszawa 1975 s. 150-151.

140 KnAPP. HALL. Komunikacja niewerbalna s. 414-415.

141 DoLATA. Psychologia poznawania s. 63-64.

142 Juz na poczatku XIX wieku Wojciech Bogustawski w podreczniku napisanym dla adeptéw sztuki
teatralnej, w czedci drugiej poswieconej mimice, podkreslat wielkie znaczenie umiejgtnosci gry twarza
i role, jaka odgrywa sztuka mimiczna dla aktora dramatycznego. Aktor, wedtug Bogustawskiego, nie
powinien przezywa¢ w sposob prawdziwy granych emocji, lecz ma umiejetnie ,,udawac” by stworzy¢
iluzje autentycznoéci. Do takiego kunsztu scenicznego potrzebny jest nie tylko warsztat aktorski, ale
rowniez znajomo$¢ i wiedza ludzkiej natury: ,,Mimika wszystkie odmiany, jakie czlowiek powodowany
uczuciem lub namig¢tno$ciami na twarzy, w oczach i sktadzie calego ciala wystawia¢ moze, wyobrazaé
powinna. Ma udawa¢ wesotos¢, kiedy osoba, ktora wystawia, ma powody radosci, Smiechu albo nadziei;
smutek, kiedy taz osoba ma przyczyne¢ zalu albo bolesci. Nie ma namig¢tnosci albo uczucia, ktérego by
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niekiedy mimika i pantomimika moga nie odzwierciedla¢ faktycznie przezywanych
standw emocjonalnych®,

Drugim obszarem badan komunikacji niewerbalnej bedacej w zakresie
zainteresowania dziatan pantomimicznych jest Kinezjetyka. Chociaz twoérca tego
terminu jest amerykanski etnolog i antropolog Ray Birdwhistell, to wlasnie praca
naukowa Karola Darwina pt. O wyrazie uczué¢ czlowieka i zwierzgt, opublikowana po
raz pierwszy w Londynie w 1872 roku!*, data poczatek wspolczesnym badaniom nad
kinezjetyka'®>, naukg zajmujacg sie¢ badaniem zachowan kinetycznych czlowieka —
ruchéw ciata ludzkiego realizowanych w trakcie porozumiewania sie*®.

W badaniach nad kinezjetyka punkt wyjscia stanowi kine — najmniejsza mozliwa
do rozpoznania jednostka ruchu oraz kinemorfem, ktory stanowi kombinacje
pojedynczych kine, przekazujacych dane znaczenie ruchéw kazdej czeSci ciata. Zadanie
kinemorfemu polega na przekazywaniu znaczen, ktore dajg si¢ identyfikowaé
kulturowo. W zwigzku z tym, iz w naszym ciele z anatomicznego punktu widzenia
ruchow jest nieskonczenie wiele, patrzac z bardziej praktycznej perspektywy
identyfikuje si¢ osiem zrodet potencjalnie istniejacego ruchu ciata. Sg to: glowa, twarz,
szyja, tutdow, ramie, reka, noga oraz stopal*’. Reasumujac powyzsze informacje, za
Birdwhistell’em mozna sformulowa¢ komunikatywng definicje omawianego

zagadnienia, wedlug ktorego ,.kinezjetyka zajmuje si¢ analizg trwatych ruchéw migs$ni,

bez pomocy wymowy nie mozna na postaci cztowieka nie poznaé; byleby tylko mimika jego byta
doskonatg, nieomylna i dobitng. Ale do poznania i do wydoskonalenia takowej mimiki potrzeba glebokiej
uwagi i wiadomosci, jak si¢ uczucia w sercu ludzkim rodza, jak z jednych zmieniajg si¢ w drugie, do
jakiego stopnia natezenia przyjs¢ i jak wielu a roznymi sposobami okazaé si¢ moga. Trzeba przeto znad
wszystkie ludzkiego ciata poruszenia, umiec je rozrozniaé i wiedzie¢, do jakiego uczucia moga by¢ uzyte.
W. BoGUSLAWSKI. Dramaturgia czyli nauka sztuki scenicznej. Cz. 2. Mimika. Warszawa 1812 s. 64-65.
143 PRZETACZNIKOWA, MAKIELLO-JARZA. Psychologia ogdina. s. 151.

134 O waznoéci tej pracy moze $wiadczyé m. in. fakt szybkiego przektadu ksigzki na jezyk polski, ktora
ukazata si¢ rok po publikacji londynskiej. W podsumowaniu Darwin podkreslit znaczenie ruchow
wyrazowych w porozumiewaniu si¢ miedzyludzkim, dajac im nie tylko znaczenie pierwsze, ale
i prawdziwsze od stow: ,,Wyraziste ruchy twarzy i ciala, jaki badz zreszta jest ich poczatek, sa jednak
wielce uzyteczne. Stanowig one pierwszy sposob porozumiewania si¢ miedzy matka a dziecigciem;
usmiecha si¢ ona na znak pochwaty i przyzwolenia, i dodaje dziecku odwagi do postgpowania prawa
droga; marszczy brwi gdy go nie pochwala. (...) Ruchy wyrazu nadaja mowie Zywos$¢ i energie.
Zdradzaja one mysli i zamiary nie réwniej prawdziwiej niz stowa, ktére moga by¢ klamliwe”.
K. DARWIN. Wyraz uczué u cztowieka i zwierzqt. Przet. K. Dobrski. Warszawa 1873 s. 319-320.

145 W literaturze przedmiotu terminy: kinezjetyka, kinezyka, Kinetyka czesto wystepuja zamiennie
odnoszac si¢ do nauki o ruchach ciata i ich znaczen komunikacyjnych, dlatego w dalszej cze$ci pracy
zostanie zaproponowany termin Kkinezjetyka zwigzany z badaniami i tworcg tego znaczenia Raya
Birdwhistella. A. S. REBER, E. S. REBER. Sfownik Psychologii. Red. prof. dr hab. |. Kurcz. Warszawa
2008 s. 317.

146 B, SzCZEPANOWSKI. Wspomaganie dziecka niestyszqcego. Audiofonologia pedagogiczna. \Warszawa
2009 s. 191-192.

147 D. LeEATHERs. Komunikacja niewerbalna. Zasady i zastosowania. Przel. M. Trzcinska. Red. nauk.
Z. Necki. Warszawa 2007 s. 89.
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charakterystycznych dla zywych, fizjologicznych systemow, tworzacych grupy ruchow,
ktore majg znaczenie dla procesu komunikacji, a stad tez dla interakcyjnych systemow
poszczegdlnych grup”i48,

W zakresie tak rozumianej kinezjetyki klasyfikacja sygnatow ciata, opracowana
i zdefiniowana przez Ekmana i Friesena, stuzy nie tylko analizie poszczegdlnych
znaczen ruchowych, ale réwniez stosuje si¢ ja do kodowania i odkodowywania
informacji interpersonalnych. W oparciu o przeprowadzone badania, wspomniani
naukowcy wyrdznili pig¢ kategorii zachowania niewerbalnego, ktore dostarczajg
réznych informacji i znaczen, szczeg6lnie uzytecznych w opisie sygnatow ciala, a sg to:
emblematy, ilustratory, wskazniki emocji, regulatory konwersacyjne oraz adaptatory.
Emblematy stuzg jako substytuty stow. Stanowig one najlatwiej rozumiang klasg
sygnatow. Wykorzystuje sie je najczeSciej tam, gdzie komunikacja werbalna jest
niemozliwa z powodu hatasu czy bariery odlegtosci. Do ilustratoréw zalicza si¢ batuty,
ruchy deiktyczne, ruchy rytmiczne oraz piktografy. Batuty sg ruchami, ktore akcentuja
lub podkres$lajg dane stowo czy fraze, ruchy deiktyczne wskazuja uwage na obiekt,
miejsce lub zdarzenie, ruchy rytmiczne sugeruja rytm opisywanego zdarzenia,
piktografy za$ wyrysowuja w powietrzu obraz ksztaltu, do ktorego si¢ odnosza.
Wskazniki emocji sa w mniejszym stopniu uzywane $wiadomie czy intencjonalnie niz
emblematy lub ilustratory. W rezultaciec mogg one ujawnia¢ osobiste informacje,
ktorych komunikujgcy nie ujawnitby z wlasnej woli. Regulatory konwersacyjne sa
sygnatami ciata uzywanymi przez osoby pozostajagce W interakcji, w celu wywierania
wzajemnego wplywu na rozpoczecie, €zas trwania 1 zakonczenie wypowiedzi.
Regulatory uzywane sg na niskim poziome $wiadomoS$ci i intencjonalnosci, dlatego
wazne jest to, aby komunikujacy pozostawali wyczuleni na wzajemne zmiany
zachodzace w przebiegu interakcji. Brak wrazliwosci w postugiwaniu si¢ regulatorami
moze by¢ przypisany nieuprzejmosci i ztemu wychowaniu. Adaptatory sg to sygnaty
ciata badz przedmioty uzywane przez osoby komunikacji w sposob nieswiadomy.
W rezultacie adaptory stanowig bogate, potencjalne zrédto mimowolnej informacji na

temat psychologicznych stanéw o0sob, ktore je przejawiaja'*®.

18 R. L. BIRDWHISTELL. Kinesics and context. Philadelphia 1970 s. 192.
149 |_eaTHERS. Komunikacja niewerbalna. s. 90-98.
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W wyzej opisanych Kkategoriach zachowania niewerbalnego uzywa si¢ wielu

rodzajow sygnalow ciata, zawierajacych w sobie ruch®°

oraz postuguje si¢ dziataniami,
ktére ogdlnie mozemy nazwaé gestamil®. Wszystkie fizyczne gesty zmierzaja do
ekonomii ruchu®® niezbednego do wykonania danego aktu gestycznego i mozna je
podzielié na trzy grupy'®: gesty dziafan, gesty ekspresji i gesty wskazujqce, ktore
zawieraja wszystkie transpozycje, przeniesienia i pochodne gestu pierwszego. Gesty
dziatan angazuja raczej akt samego ciala, aranzujg wysilek fizyczny do prawidtowego
funkcjonowania organizmu pod wzgledem motorycznym. Wsréd tych gestow
najwazniejszymi sa kroki i chod!®*. Gesty ekspresji twarzy, rak, calego ciala wyrazaja
uczucia i wewnetrzne stany emocjonalne. Dzieli si¢ je na ciggle, permanentnie
wystepujace, zgodnie z charakterem danej osoby i okazjonalne, odzwierciedlajace
sytuacje szczegolnie zwigzane z przezywanymi emocjami np. ze strachem, radoscig czy
zaskoczeniem. Gesty wskazujgce, jak sama nazwa sugeruje, pojawiajg si¢ w mowie
opisowej, przeniesionej gldownie na rece. Gesty wskazujgce, moga byé potoczne —
zwigzane z kulturg danego kraju, jak i obsceniczne — majace swoje odniesienie do
wstydliwych czeéci ludzkiego ciatal®,

Istnieje rowniez bogata gestyka zwigzana z symbolikg chrzescijanska
i omOéwienie przynajmniej kilku jej aspektow, majgc w perspektywie analize pantomim

religijnych, w konteks$cie komunikacji niewerbalnej, wydaje si¢ w tym miejscu zasadne.

150w komunikacji niewerbalnej wyrdznia si¢ trzy podstawowe jednostki ruchu ciala, punkt, pozycje
i prezentacje, zawierajace odpowiednig gradacje ruchowsa. Punkt jest niewerbalnym ekwiwalentem osoby
probujacej zabra¢ glos w dyskusji. Gdy taczy sie kilka punktow lub gestow, otrzymujemy pozycje.
Pozycja jest wyznaczana przez duze, posturalne ruchy obejmujace przynajmniej polowe ciala.
Prezentacja za$ sklada si¢ ze wszystkich pozycji jednej osoby w danej interakcji. Tamze. S. 100.

151 Tamze. s. 99

152 Ruch fizyczny jest podstawows reakcja organizmu pozwalajacg na realizacje wiekszosci naszych
potrzeb zyciowych. Wérdd tych potrzeb znajduja si¢ takie, ktorych realizacja jest niezbedna dla naszego
przetrwania. Sa one wowczas wpisane w strukture naszego mozgu i czgsto realizowane podswiadomie.
Inne reakcje ruchowe, na przyktad zwiagzane z aktywnoscia sportowsa, artystyczng czy szeroko rozumiang
praca, nabywa si¢ dzieki procesom ksztatcenia. W. BLASZCZYK. Biomechanika kliniczna. Podrecznik dla
studentow medycyny i fizjoterapii. Warszawa 2004 s. 134.

153 Auror niniejszej pracy zdaje sobie sprawe z wielosci i réznorodnosci poszczegdlnych klasyfikacji
i podziatéw gestycznych. Podzial gestow zaproponowany w pracy zostal zaczerpniety z ksigzki Karola
Smuzniaka pt. Pantomima XX wieku. Kierunki i tendencje. Autor w ujeciu selektywno-syntetycznym
omawia gesty z punku i specyfiki istnienia teatru pantomimy, a ta perspektywa badawcza interesuje nas
najbardziej. Wyczerpujacy podziat gestéw znajduje si¢ m.in. w opracowaniu Jolanty Antas. Zob.
J. ANTAS. Semantycznosé ciata. Gesty jako znaki mysilenia. £.6dz 2013 s. 40-97.

154 Proces aktywnego przemieszczania sie organizméw zwigzany z realizacjg okreSlonych potrzeb
zyciowych w biomechanice nazywany jest — lokomocja. W zalezno$ci od zakresu szybkosci
przemieszczania si¢, lokomocj¢ dwunozna mozna podzieli¢ na kilka form rézniacych si¢ koordynacja
ruchéw poszczegblnych segmentow ciala: chdd, bieg, sprint oraz skoki. Braszczyk. Biomechanika
kliniczna. s. 270.

155 SMuzNIAK. Pantomima XX wieku. s. 29-33.
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Gest jako cielesna forma komunikacji jest $rodkiem posredniczacym miedzy
wewnetrznoscig a zewnetrznoscia czlowieka. Dzigki analizie gestow mozna odkrywaé

nie tylko wnetrze jednostki, ale rowniez jego wymiar duchowy*®

. W tejze relacji tego
co materialne i niematerialne, powstaje wymiar transcendentny majacy swe odniesienie
do ,,Jnnego” — do Boga, czlowieka, a takze do $wiata'®’. Najczesciej w odniesieniu do
Boga Stwoércy stosowana jest symbolika reki, ktora jako swoisty antropomorfizm,
Stanowi roOwniez swoisty synonim pojecia prawica czy ramie¢. Wszelkie istoty zywe oraz
stworzone przez Boga s3 ,dzietem Jego rak” (Ps 8, 7), a Jego r¢ce uksztaltowaly
cztowieka (por. Hi, 10, 3. 8), dlatego czas ofiarowany ludziom pozostaje w r¢kach
Boga, w ktore modlacy sie cztowiek powierza swego ducha (por. Ps 31, 6-16). Z kolei
moc 1 sita ramienia Boga manifestowana przez calg histori¢ dziejow ludzkiego
zbawienia (zob. 1z 53, 1; Jr 32, 17; Pnp 4, 34; Lk 1, 51) okreslana jest jako ,,swigta” (12
52, 10) i petna ,,dobra” (Ezd 7, 9). Wszechpotezna reka Pana wybawia i wyprowadza
nar6d wybrany z niewoli egipskiej (por. Wj 7, 4; 13, 3). Ona ratuje z rgk wrogoéw, ale
moze by¢ pela gniewu, by ,,wymierzy¢ cios” (Iz 5, 25), szczegdlnie wtedy, gdy
cztowiek gardzi mitoscig Stworcy. Moze si¢ wydawac, ze straszng rzeczg jest wpas¢ w
r¢ce sprawiedliwego Boga podczas sadu (Hbr 10, 31), lecz, jak podkresla natchniony
prorok, lepiej dosta¢ si¢ w Jego niz ludzkie rece (2 Sm 24, 14). Prawa reka czesto staje
si¢ symbolem sily, mocy i1 wiadzy, a Boza prawica nie tylko $ciera Jego nieprzyjaciot,
lecz czyni nadprzyrodzone znaki i cuda (por. Wj 15, 6; Ps 17, 7)*%8,

Czymze jest jednak najwigkszy cud Boga wzgledem czlowieka, gdy ,,Stowo
stalo si¢ cialem i zamieszkalo wérod nas” (J 1, 14)? Gdy to Stowo si¢ objawilo jako
,obraz Boga niewidzialnego (Kol 1, 15), stato si¢ jedynym w swoim rodzaju zywym
osobowym gestem Boga wobec ludzi i $wiata. Gest Boga wobec ludzkos$ci, Jezus
Chrystus jako Syn Bozy, wyraza niezglebiong mito$¢ Ojca 1 Syna we wzajemne;j relacji
i stanowi wzor ludzkiej formy komunikacji Boga z cztowiekiem®®. Rowniez tak jak
reka Boga, tak ireka Jego Syna — Jezusa Chrystusa jest wszechpotezna oraz czyni cuda
(Mk 6, 2), gdyz posiada ona od Ojca wszystko (J 3, 35), w tym nadprzyrodzong moc.
Jest dyspozycyjna 1 zdolna do niesienia pomocy potrzebujacym (Mt 8, 3),

16 K. FLADER. ,,Dla tych, ktérzy gotowi sq do wielkiego wysitku...”. Gestyka postaci w przedstawieniu
,Opowiadania dla dzieci” Piotra Cieplaka. W: Sfowo i Gest. Red. H. J. Sobeczko. Z. W. Solski. Opole
2009 s. 262.

157 R, E. RocowskI. Gesty Jezusa. W: Stowo i gest. s. 48.

18 \W. W. SZETELNICKI. Dilon szczegdlnym narzedziem komunikacji w gescie blogostawienstwa
i modlitwie. W: Symbol-Znak-Przestanie. Wytwory rqk czlowieka. Red. J. Marecki. L. Rotter. Krakow
2012 s. 67-69.

159 Rocowskl. Gesty Jezusa. s. 47.
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ukierunkowana przede wszystkim na dobro, niesie blogostawienstwo i ulge
W cierpieniu, stajac si¢ znakiem fizycznego oraz duchowego uzdrowienia (Mt 8, 3). Po
prawicy Wszechmogacego Ojca, jako godnym miejscu (por. Ps 110, 1; Krl 2, 19),
zasiada tryumfujacy, zmartwychwstaly Chrystus (zob. Mk 14, 62; 16, 19; Dz 7, 55),
ktoremu Bog wszystko oddat w rece (J 3, 35)1°°.

Pojeciem zwigzanym z r¢ka jest palec, ktory moze wskazywaé nietrwatosé
i krucho$¢ rzeczywistosci ziemskiej. Gdy faryzeusze przyprowadzaja do Jezusa
grzesznicg i oczekuja jej potepienia, On pisze ,,palcem po ziemi” (J 8, 6), aby pokazaé,
ze prawo ludzkie jest nietrwale jak litera na piasku, a prawdziwg trwatg moca jest prawo

Boze!6!

. W Izraelu powszechnie uwazano, ze palec jest znakiem grozby (por. 1z 58, 9).
Palcem Bozym Jezus nie tylko wyrzuca zte duchy, ale wskazuje na ,krolestwo Boze”
(Ek 11, 20)%2, Rowniez wieloaspektowym symbolem palca jest gest paschalny.
Niewiernemu Tomaszowi Jezus méwi: ,,Podnie$ tutaj swoj palec i zobacz moje rece.
Podnies reke i widz ja do mego boku, i nie badz niedowiarkiem, lecz wierzacym” (20,
27)163,

Oczy i uszy rowniez odgrywaja wazng role w procesie komunikacji
migdzyosobowej. Sg one odbiciem wngtrza czlowieka 1 jego wzajemnych do siebie
relacji. W Nowym Testamencie nabierajg one znaczenia spelnienia obietnic danych
prorokom Starego Testamentu oczekujacych wraz z narodem lzraelskim Zbawiciela
$wiata (zob. Mi 5, 1; 1z 7, 14; 2Sm 7, 12-14). Jezus przypomina t¢ prawde uczniom, gdy
uczy w przypowiesciach: ,Lecz szczesliwe oczy wasze, ze widza 1 uszy wasze, ze
styszg. Bo zaprawd¢ powiadam wam: Wielu prorokéw i sprawiedliwych pragneto
ujrze¢ to, na co wy patrzycie, a nie ujrzeli; i ustysze¢ to, co wy styszycie, a nie
ustyszeli” (Mt 13, 16-17)4,

Rytuat, jako forma religijnego obrzedu, stanowi szczegdlny rodzaj gestu,
wymagajacy w sposob radykalny duchowego zaplecza. Wida¢ to zwlaszcza w gestach
rytualnych ablucji — obmywania rak i nog, ktore majg wyrazac¢ skruchg, oczyszczenie

I niewinnos¢, a takze unizenie, stuzbg i mito$¢. Rytuatem stanowigcym szczegdlny gest

180 SZETELNICKI. Dlon szczegdlnym. s. T1-72.

161 J. MASLYK. Piszcie palcem na piasku. W: Stowo i gest. s. 95.

162 SZETELNICKI. Dion szczegdlnym. s. T4,

163 Rocowskl. Gesty Jezusa. s. 53.

164 A DONGHI. Gesty i stowa. Wprowadzenie do jezyka symbolicznego. Krakow 1999 s. 50.
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Jezusa wobec jego uczniéw jest umycie ndog uczniom: ,,I zaczat umywac uczniom nogi”
(J 13, 5)*,
W liturgii Kos$ciota katolickiego symbolika gestyczna jest zewngtrzng forma

wyznania wiary i uwielbieniem Boga®®®.

Précz licznych gestow wykonywanych
rekami'®’, wystepuja rowniez gesty wykonywane innymi czeS$ciami ciata lub
przedmiotami liturgicznymi. Skfony sa wyrazem szacunku przede wszystkim do Boga
w Trojey Swictej, celebransa i wiernych. Stosuje si¢ sklony jako znak szacunku do
krzyza, oltarza, paschatu. Okadzanie liturgia stosuje w odniesieniu do ottarza, krzyza,
paschatu, jako wyraz czci 1 ,,wdzigczng won mila Bogu” (Flp 4, 18). Pocatunek
u Hebrajczykow byt znakiem adoracji (por. Hi 31, 27). Obecnie przez pocalunek oddaje
si¢ czes¢ oltarzowi 1 ksiedze Ewangelii. Szczegdlnie bogatym znaczeniowo jest
pocatunek pokoju, ktory uzewngtrznia mito$¢ braterska i przebaczenie. Gest uderzenia
sig w piers wyraza win¢ 1 zal. Wymowne pod tym wzgledem jest zachowanie setnika
rzymskiego pod krzyzem Jezusa (por. Lk 23, 47), czy celnika w $wigtyni, ktory bit sig
w piersi i mowil: ,,Boze, miej litos¢ dla mnie, grzesznika!” (Lk 18, 13). W dobie
obecnej liturgicznym aktem pokuty wyrazamy zal za grzechy nie tylko werbalnie, ale
réwniez wymownym gestem uderzenia si¢ w piersi®.

Symbolika gestu chrzescijanskiego jest znacznie bogatsza, niz tych kilka

przykladow'®® i obejmuje swym zasiegiem nie tylko liturgic'’®, ktora jest jezykiem

165 Rocowskl. Gesty Jezusa. s. 51.

186 Do liturgicznych czynno$ci zwigzanych z cielesnym wyrazeniem uwielbienia zalicza si¢ postawy
i gesty. Postawy sa wyrazem wspoélnotowego dzialania i uczestniczenia wiernych w czynnosciach
liturgicznych. Do postaw zalicza si¢: postawe stojaca, siedzaca, kleczaca oraz kroczenie w proces;ji.
Z gestami liturgicznymi wiaza si¢: sktony, okadzanie, pocatunek, bicie si¢ w piersi, gest wzniesionych
i roztozonych rgk, natozenie rak. B. NADOLSKI. Liturgika. Liturgika fundamentalna. T. 1. Poznan 1989
s. 120-127.

167 Warto w tym miejscu wspomnie¢ o namaszczeniu do$é powszechnie wystepujacym w liturgii koéciota
jak 1 poza nig. W tradycji Starego Testamentu przez gest namaszczenia wskazuje si¢ na wybranie kogos
przez Boga i w konsekwencji na §wiadoma przynaleznos¢ do Niego. Namaszczenie obdarza silg i energia,
poniewaz gest ten posiada silne znaczenie symboliczne: czynno$¢ weierania podkresla przejécie sktadnika
ptynnego z zewnatrz do wnetrza ciata ludzkiego. DONGHTI. Gesty i sfowa. s. 66. W dzisiejszej liturgii
uzywa si¢ oleju przy namaszczeniu chorych, krzyzmie po chrzcie, przy $wigceniach biskupich,
kaplanskich, przy sakramencie bierzmowania, dedykcji kosciota i ottarza. NADOLSKI. Liturgika. s. 133.
188 Tamze. s. 125.

189 Na przyktad znak krzyza ma bogatg gestyke i w zalezno$ci od interpretacji teologicznych moze byé
roznie interpretowany. Por. A. SZYBOWSKA. Ewolucja gestow. O sposobach badania kinetyki czlowieka —
propozycja metodologiczna. W: Teksty z ulicy nr 12. Zeszyt memetyczny Red. D. Wezowicz-Ziotkowska.
Katowice 2008 s. 60.

170 Cho¢ wydaje sie, ze to whasnie w liturgii, a zwtaszcza we Mszy Swietej, postawy i gesty cielesnie
unaoczniajg jej duchowg istote. B. BIALECKA. Psychologia a Zycie duchowe. Poznan 2008 s. 81
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czynu, akcji oraz dzialania, ale calg histori¢ ksztaltujaca relacje czlowieka do Boga
w wymiarze eschatologicznym?",

Reasumujac dotychczasowe informacje mozemy stwierdzi¢, iz pantomima jest
nie tylko samodzielng formg sceniczng przedstawienia lub jego czescia, lecz w sposdb
czynny wspottworzy komunikacje migdzyosobowa. Mimika, rece, poszczegdlne czgsci
ciata, jak 1 samo cialo, wspottworza jezyk znakéow, ktore shiza przekazywaniu
informacji 1 wyrazaniu standéw emocjonalnych. Gestyczny jezyk symboliczny juz nie
jest tak tatwy do odkodowania, gdyz na ten fakt skladaja si¢ tradycje kulturowo-
religijne, a do ich pelnego odczytu potrzebna jest wiedza specjalistyczna lub jak, to jest

w przypadku religijnym, osobista wiara poparta praktyka religijna.

Przeprowadzone badania historyczno-analityczne dotyczace pantomimy i jej
wymiaru spoteczno-kulturowego, w pierwszej kolejnosci ukazuja wielkie bogactwo
inwencji tworczej cztowieka. Zamyst pigkna zrodzony w wyobraZzni urzeczywistnit si¢
w formie manifestacji artystycznej jako wyraz wdzigcznosci za dobra, ktore cztowiek
otrzymat w swej naturze od samego Boga. Teatr Pantomimy majacy swe zrodlo w
pierwotnym teatrze, przyczynial si¢ rowniez do wspottworzenia dorobku artystycznego
ludzkosci na przestrzeni wiekow. Poczawszy od greckiego mima, przez rzymskiego
pantomimusa, rzymskich jokulatorow, wiloska komedi¢ improwizowang, pierwsza
W pelni milczacg posta¢ Pierota — Jean’a Gaspard’a Deburau, filmowg sztuke Charliego
Chaplina, tworce mimu czystego — Etienne’a Decroux, pantomimy de style Marcel’a
Marceau, po pantomime zespotowa Henryka Tomaszewskiego. Artysci sztuki milczenia
skutecznie opierali si¢ naturalnym stagnacjom schyltkowym w poszczegoInych wiekach,
dostrzegajac jednocze$niec nowe mozliwosci przetrwania w zmieniajacych si¢
systemach spoteczno-politycznych. Z kolei Kosciot katolicki skutecznie bronit swojej
tozsamo$ci konsekwentnie realizujac swoj plan zbawczy eschatologicznego
wypehienia. Zamknigcie si¢ Kos$ciola na sztuk¢ mimu bylo jedynie symbolicznym
glosem sprzeciwu przeciwko filozofii poganskiej i jej negatywnemu oddzialywaniu na
moralno$¢ chrzescijanska. Zmiana stanowiska dotyczaca otwarcia si¢ na sztuke
teatralng zwigzana byla, po pierwsze, z upadkiem mys$li poganskiej, a po drugie,
z asymilacjg aktoréw i ich dorobku tworczego w przestrzen oddziatywania dramatu

liturgicznego. Pantomima, po dlugim okresie izolacji, stala si¢ cz¢scia sktadowa sztuk

171 Por, B. NADOLSKI. Gesty i stowa w eucharystii. Krakow 2009 s. 5.
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koscielnych shuzacych ewangelizacji i poprawie codziennego zycia. Powodem takiej
decyzji wladz koscielnych z pewnoscia byta prostota, sita oraz skuteczno$é
odzialywania gestyki i mimiki w przekazie tresci ewangelicznych. Wspodlczesna nauka
psychologiczna potwierdza efektywnos¢ znakéw  gestycznych w  odczycie
przekazywanych komunikatow. Powodem tej efektywnosci jest posrednictwo gestykKi
miedzy wewnetrznoscig a zewnetrznoscig cztowieka. Dzigki czemu mozna odkrywaé
nie tylko wewngtrzne intencje jednostki, ale réwniez jego wymiar duchowy. Z tej
korelacji ujawnia si¢ wymiar transcendentny, ktoérego przedmiotem jest realne spotkanie

z Bogiem.
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Rozdziat 11
FORMACJA MIMOW CHRZESCIJANSKICH

Proces nowoewangelizacyjny osigga swoj punkt kulminacyjny w momencie, w
ktéorym ewangelizowany sam moze wlaczy¢ si¢ w funkcje nauczycielskg i1 sta¢ sie
ewangelizatorem. Perspektywa takiej roli w Kosciele otwiera kolejny proces, tym razem
formacyjny, przygotowujacy kandydatow do wieloetapowej drogi intelektualno-
duchowej. Poczatek wzrastania w otrzymanym powotaniu zaklada dojrzatosé
osobowosciowa 1 chrzescijanska, dzigki ktorym chrze$cijanin $wiadomie 1
odpowiedzialnie bedzie zmierzat do realizacji zatlozonych celow zgodnie ze swojg misja
1 otrzymanymi talentami. Przyszty ewangelizator juz w poczatkowej fazie formacyjnej
bedzie w stanie rozezna¢ wspoizaleznosci miedzy indywidualng zdolnoscig a
nadprzyrodzonym wsparciem. Owe nadprzyrodzone przewodnictwo oddzialujac na
pierwiastek ludzki w czlowieku, nie umniejsza go, lecz utwierdza o Bozym

prowadzeniu, bedgcym dziataniem Bozej taski i gwarantem wyboru wlasciwej drogi.
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§1. PODSTAWY DOJRZALOSCI CHRZESCIJANSKIE]

Dojrzato$¢ chrzescijanska jest postawa religijng, ktora implikuje w sobie
dziatanie osoby. Czlowiek rozwija w sobie aktywnos¢ religijng w oparciu o dojrzaly
osobowo$¢ ksztaltowang w procesie rozwoju tejze osobowosci. Celem tego paragrafu
bedzie przedstawienie pewnego rodzaju drogi, jaka musi przejs¢ osoba, by doj$¢ do
punktu docelowego, na koncu ktoérego chrzescijanin osigga swoja dojrzatos¢.

Wspodiczesnie ,,0soba” znajduje si¢ w centrum zainteresowania rdéznych
systemOw naukowych i dziedzin Zycia, o czym $wiadczy bardzo bogata literatura
wielojezycznal. Ze wzgledu na zakres oraz desygnat personalistyczny jest réznie
okreslana i definiowana przez nauki szczegotowe. Jedng z pierwszych definicji ,,0s0by”
podat chrzescijanski mysliciel rzymski — Boecjusz (480-524) w traktacie O osobie
Chrystusa i jej dwoch naturach: ,,Osoba jest to indywidualna substancja o rozumnej

naturze’?

. Definicja ta stata si¢ klasycznym okresleniem osoby przyjmowanym zar6wno
przez filozofi¢ jak 1 teologie chrzescijanska. Uwzglednia ona istotne elementy ontycznej
struktury czlowieka takie jak: dusze i ciato, element materialny i duchowy?.

Swiety Tomasz z Akwinu (ok. 1225-1274) akceptowal okreslenie osoby
u Boecjusza, poszedt jednak o krok naprzéd podkreslajac w czlowieku jego godnosé?.

Z tej koncepcji metafizyki klasycznej wytania si¢ opis czlowieka jako bytu realnego,

! Ta propozycja bibliograficzna jest jedynie luznym wyborem literatury wielojezycznej réznych nauk
szczegolowych podejmujacych temat cztowieka i jego rozwoju w kontekscie badan naukowych. Zob.
I. DEC. Osoba, Koscidl, spoteczenstwo. Ksiega pamigtkowa profesora Jozefa Majki. Praca zbiorowa.
Wroctaw 1992; A. J. NowaK. Osoba konsekrowana. Slub postuszenstwa. Lublin 1994; T. STYCZEK.
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin 1994; S. SZUMAN. Natura, osobowos¢ i charakter
cztowieka. Krakow 1995; K. WRONSKA. Osoba i wychowanie. Wokot personalistycznej filozofii
wychowania Karola Wojtyly Jana Pawla II. Krakéw 2000; J. MAXWELL. Becaming A Person of
Influence. How to Positively Impact the Lives of Others. California 1994; D. MEARUS, B. THORNE.
Person-Centred Therapy Today. New Frontiers in Theory and Practice. London 2000; L. RoOSs,
R. E. NSBETT. The Person and the Situation. Perspectives of Social Psychology. London 2011; J. STEIN-
PARBURY. Patient and Person. Interpersonal Skills in Nursing. Elsevier Australia 2005; K. WOITYEA.
The Acting Person. Netherlands 1979; C. DELAMARRE. La chute chez la personne dgée. Bruxelles 2001;
X. HEBUTERNE. Traité de nutrion de la personne dgé. Nourrir L’homme Malade. Paris 2009; J. CH.
JUHEL. La personne autiste et le syndrome d’Asperger. Ottawa 2003; G LERBET. Systéme, personne et
pédagogie. Une nouvelle voice pour 1'éducation. Paris 1993; H. RAHARIJAONA. La protection de la
personne de ['enfant dans le droit positif malgache. Madagascar 1970; R. GUARDINI. Persona
e personalita. Marcelliana 2006; D. KOWALCZYK. La personalita in Dio. Dal metodo trascendentale di
Karl Rahner verso un orientamento. Roma 1999; G. INGRASSIA. Personalita e persona. ILA Palma 1996;
E. LECCESE. Danno all’ambiente e danno alla persona. Milano 2011; K. LEwWIN. Teoria dinamica della
personalita. Milano 2011.

2 Persona est rationalis naturae individua substantia”. BOECJUSZ Z DACJI. O Dobru Najwyziszym czyli
0 zyciu filozofa. Przet. L. Regner. Warszawa 1990 s. 24-25; F. ADAMSKI. Czlowiek. Wychowanie.
Kultura. Wybor tekstow. Krakéw 1993 s. 17.

% G. DoclEL. Antropologia filozoficzna. Krakéw 1992 s. 135.

4 Persona est nomen dignitatis”. J. KOPANIA. Boski sen o stworzeniu Swiata. Biatystok 2003 s. 61.
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posiadajacego swoista wyjatkowos¢ w catej gamie bytow materialnych i duchowych®.
Dla Akwinaty: ,,Osoba oznacza co$ najdoskonalszego w calej naturze, mianowicie to,
co bytuje samoistnic w rozumnej naturze™®. Sw. Tomasz wywyzsza osobg
w dostrzegalnej zmyslowej rzeczywistosci 1 nie ma dla niego takich bytow, ktore by
przewyzszaty godnoscia istote bytow okreslanych jako jednostki rozumne’. Dla niego
czlowiek jest rowniez istota spoleczng i kulturotworczg. Rézni sie od zwierzat m.in.
uzywaniem jezyka, posiada tez umiejetnos¢ oceny swojego postgpowania w kryteriach
moralno-etycznych, rozpoznaje prawde i klamstwo, potrafi réwniez przewidywac
przysztos¢ 1 w oparciu o t¢ zdolnos¢ uktada sobie zycie. Aby dokona¢ wilasciwego
wyboru, musi kierowa¢ si¢ rozumem 1 ta wlasnie rozumnos$¢ jest wyznacznikiem
gatunkowym czlowieka®. Osoba ukonstytuowana przez cialo i dusze, postugujac sie
wlasnym rozumem, sama wyznacza kierunek wlasnego rozwoju. O ile osoba
W ontycznej strukturze jest czlowiekowi dana, to doskonalenie, realizacja planow
i praca nad soba jest czlowieckowi zadana®. Idac krok naprzod mozna stwierdzi¢, iz
osobg czlowiek si¢ rodzi, a osobowoscig zas dopiero si¢ staje, poniewaz osobowos¢ jest
ksztattowana w toku zycia jednostki pod wplywem réznych czynnikéw wychowawczo-
edukacyjnych®®.

Jeden z autorytetow w dziedzinie nauki o osobowosci, psycholog amerykanski —
Gordon Allport (1897-1967), definiuje osobowo$¢ jako dynamiczng organizacje tych
psychofizycznych systeméw jednostki, ktore determinuja jej specyficzng umiejetnosé
przystosowania si¢ do otoczenia w sposob wzglednie staly. Czlowiek dojrzatej
osobowosci dostrzega ztozono$¢ poszczegdlnych zjawisk, widzi trudnosci, jakie niesie
zycie 1 stara si¢ rozwigzywaé problemy na miar¢ swoich mozliwosci. W sytuacjach

trudnych'’ umie podejmowaé odpowiedzialne, energiczne i docelowe decyzje na

® J. GRzZYBOWSKI. Czlowiek jako osoba w metafizyce sw. Tomasza z Akwinu. ,Warszawskie Studia
Teologiczne” 16:2003 s. 227.

6 Persona significat id, quod est perfectissimum in tota natura”. STh I, g. 29, a. 3.

" GRzYBOWSKI. Cztowiek jako. s. 228.

8 KopANIA. Boski sen. s. 20.

% DoGIEL. Antropologia. s. 144.

10 W psychologii przyjmuje sie, ze rozwdj czlowieka przebiega w trzech okresach, roéznigcych sie
organizacja aktywnos$ci zyciowej. W pierwszych siedmiu latach zycia ksztattuje si¢ temperament, ktory
jest fizjologicznym sktadnikiem cech dynamiczno-afektywnych. W drugim okresie siedmioletnim
ksztattuje si¢ charakter bedacy wynikiem pracy nad soba, osobistego do$wiadczenia i wpltywu
srodowiska. Dopiero na trzecim etapie rozwoju pojawiaja si¢ abstrakcyjne tresci Swiadomosci, a wraz
Z nimi powstaje osobowos$¢ duchowa. H. JAROSIEWICZ. Charakter, rozwdj — zagrozenia. Wroctaw 1997
S. 22-23.

11 Ksztalttowanie sie osobowosci to proces weielania stadidow wczedniejszych w pozniejsze, a jedli to
mozliwe — radzenie sobie z powstajacymi na ich styku konfliktami”. G. W. ALLPORT. Osobowosé
i religia. Warszawa 1988 s. 29.
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podstawie realistycznej oceny sytuacji, w jakiej sie znalazt. W ocenianiu innych oséb
jest raczej powsciagliwy: unika sadéw pochopnych, uproszczonych, jednostkowych?!?,

Jedna z wartosci kazdej osobowosci jest potrzeba poznawcza stojaca u zrddet
religijnosci, a odniesienia osobowe do Boga stanowig podstawe ludzkiej motywacji
I aktywnosci nadajacych zyciu sens. Wszystkie relacje, gdy sa uporzadkowane i maja
wymiar transcendentny, daja niezachwiane poczucie w pehi bycia czlowiekiem®®.
Wspomniany juz Gordon Allport uwaza, ze sposrod wszystkich wartosci ludzkich
najwigksze zdolnosci konstytuowania wewnetrznie czlowieka posiadajg wartosci
religijne. Jednakze taka role integracyjng w osobowosci cztowieka peti tylko
religijnos¢ dojrzala 1 tylko taka moze by¢ brana za kryterium dojrzalosci cztowieka.
Zdaniem ksiedza Romualda Jaworskiego®*, religijnoéé personalna charakteryzuje sie
aktywnoscig, ktora wynika z wewnetrznego poczucia wiezi z Bogiem. Z kolei ta wiez
rodzi zainteresowanie sprawami religijnymi®°.

Dojrzata religijnos¢ w Kosciele katolickim powinna obejmowaé cztery
zasadnicze elementy skladowe: element dogmatyczny, Kkultyczny, moralny
I instytucjonalny. Brak ktoregokolwiek z tych elementéw podstawowych w religijno$ci
powodowatby, ze bedzie ona religijnoscig niepeing, a tym samym niedojrzaly. Kazdy
z wymienionych czterech elementow sktadajacych si¢ na dojrzatg religijno$¢ musi by¢
sam w sobie przezywany w sposob dojrzaly, zgodnie z wymaganiami obiektywnymi,
jakie stawia religia Ko$ciota katolickiego. Jako przewodni element religijnosci nalezy
uzna¢ element dogmatyczny, a wigc przyjecie do swej osobowosci pewnego systemu
prawd wiary, ktore okreslaja postawe wierzacego wobec Boga i1 blizniego. System
prawd wiary zostat przekazany przez Objawienie Boze, a Kos$ciot §wiety strzeze tego
depozytu, by nie ulegt on znieksztalceniu czy uszczupleniu. Cztowiek majacy dojrzalg
wiar¢ przyjmuje wszystkie prawdy objawione przez Boga, podawane do wierzenia
przez Kos$ciot. Nie odrzuca on zadnej z nich ani tez nie wybiera migdzy tymi prawdami,
ktoére sg tatwe do przyjecia dla natury ludzkiej. Religijno$¢ jednak nie moze si¢
ogranicza¢ tylko do uznania podstawowych prawd wiary, ale musi znalez¢ swoj wyraz

w kulcie skfadanym Bogu. Kult ten w Zyciu czlowieka powinien by¢ wyrazany

12 M. WoLICKI. Dojrzata osobowosé, dojrzate sumienie. Wroctaw 2000 s. 9-11.

13 H. KrRzYSTECZKO. Osobowosé. W: Psychologia dla teologéw. Red. J. Makselon. Krakéw 1990 s. 184-
185. Por. K. PoPIELSKI. Czlowiek — pytanie otwarte. Lublin 1987 s. 127.

14 Autor wymienia dziewie¢ cech dojrzatej religijnosci i sg to: zaangazowanie, spontaniczno$¢, tworczo$é,
otwarto§¢, autonomicznos¢, poczucie wolnosci i odpowiedzialnosci, $wiadomo$¢ celowosci wiasnej
egzystencji, allocentryzm, stabilno$¢ zachowan religijnych. Zob. R. JAWORSKI. Psychologiczne korelaty
religijnosci personalnej. Lublin 1989 s. 50-68.

15 J. MAKSELON. Cztowiek jako istota religijna. W: Psychologia dla. s. 264.
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prywatnie i publicznie. Obie formy kultu musza mie¢ miejsce w dojrzalej religijnosci.
Kolejny element zaktada przyjecie okreslonego kodeksu etycznego przekazanego nam
przez Boga i interpretowanego przez Kosciot. Wybdr i odrzucenie niewygodnych norm
postgpowania, podobnie jak to mialo miejsce w przypadku prawd wiary jest oznakg
braku zsynchronizowania zycia moralnego z zyciem wiary. Ostatnie ogniwo dojrzatej
religijnosci wigze wczesniejsze elementy z instytucja religijng. Pelny udziat w zyciu
Kosciota buduje prawdziwg pobozno$¢ przez dziela miltosierdzia na rzecz wspdlnoty,
w ktorej si¢ bezposrednio uczestniczy. Tak przyjeta wiara poparta praktyka
codziennego zycia $wiadczy o dojrzatosci chrzescijanskie;j®.

Wstepne refleksje nauk szczegdétowych jasno pokazuja, 1z dojrzatosé
chrzescijanska zaklada dojrzalo$¢ osobowg i1 tworzy si¢ w procesie ksztattowania
osobowosci. Dokladne omowienie dojrzatoSci chrzescijanskiej wymaga wpierw
doktrynalnego odniesienia do przedstawionych pogladéw w oparciu o dokumenty
Kosciota katolickiego.

Chrzescijanska wizja czlowieka stworzonego na obraz Bozy z duszg i cialem
znalazta swoje odzwierciedlenie w oficjalnych wypowiedziach Kosciota. We wczesnym
etapie chrzescijanstwa Kos$ciotl odrzuca wszelka nauke, ktora przyjmuje pochodzenie
cztowieka z innej rzeczywisto$ci niz Bog. Przedmiotem stworzenia s3 aniotowie,
cztowiek, §wiat materialny. Zachodzi istotna roznica migdzy materig i duchem. Bog za$
wszystkim kieruje w swojej Opatrznosci. Taka nauk¢ w kanonie drugim i trzecim oraz
6smym i dziewigtym oglosit Synod w Braga (563)!. Sobér Lateranski (1215) IV
potwierdzit wczesniejsze orzeczenie synodu, stwierdzajac potgge Boga, ktory z nicosci
powotat do zycia istoty duchowe 1 materialne oraz nature ludzka zlozong z duszy i ciata,
bedaca tacznikiem tych dwoch swiatow'®. Na Soborze Powszechnym w Vienne (1311-
1312) w odpowiedzi na bledne twierdzenia Piotra Olivi (1248-1298)°, profesora

teologii, ogloszono uroczysta definicj¢, w ktorej podano, ze dusza intelektualna nie

18 WoLICKI. Dojrzata osobowosé. s. 63-69.

17 Synod w Braga. W: Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola. Oprac. S. Glowa.
I. Bieda. Poznan 1998 s.175.

18 Creator omnium invisibilium et visibilium, spiritualium et corporalium, qui sua omnipotenti virtute
simul ab initio temporis, utramque de nihilo condidit creaturam, spiritualem et corporalem, angelicam
videlicet et mundanam, ac deinde humanam quasi communem ex spiritu et corpore constitutam”. Sobor
Lateranski IV. W: Dokumenty Soborow Powszechnych. T. 2. Oprac. A. Baron. H. Pietras. Krakow. 2003
S. 221-222.

19 Piotr Olivia, gorliwy obrofca ubdstwa ewangelicznego, utrzymywal, ze dusza intelektualna
w cztowieku taczy sie z ciatem za posrednictwem zasady zycia zmystowego, gdzie jedynie zasady zycia
wegetatywnego i zmystowego jako ,formy” substancjalne i zrdéznicowane lacza si¢ substancjalnie
z ciatem. Sobor Powszechny w Vienne. W: Breviarium fidei. s. 186.
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tylko ozywia ciato, ale jest rowniez jego forma?®. Natomiast Ojcowie Soboru
Watykanskiego II nie tylko odniesli si¢ do natury cztowieka w jednos$ci cielesno-
duchowej (KK 14), ale wyakcentowali niezwykla godno$¢ osoby ludzkiej (KDK 26).
Godno$¢ ta zostala cztowiekowi dana przez samego Boga w Jezusie Chrystusie (por.
DWR 11), chroniona jest przez Ewangeli¢ Chrystusowa (KDK 41), a broniona przez
Kosciot sw. (KDK 40). Ponadto Sobor w Deklaracji o wolnosci religijnej o§wiadcza,
ze: ,Prawo do wolnosci religijnej w istocie zakorzenione jest w godnosci osoby
ludzkiej, ktora poznajemy przez objawione stowo Boze i przez rozum ludzki (DWR 2).
Nakazy prawa Bozego czlowiek poznaje za posrednictwem swego sumienia, za ktérym
nalezy i$¢ wiernie we wszystkich swoich dziataniach, by dojs¢ do Boga. Zadna osoba
nie powinna by¢ przymuszana do dzialania wbrew sumieniu, ale nie powinna tez
spotyka¢ si¢ z przeszkodami, gdy dziala zgodnie ze swoim sumieniem, zwlaszcza
w sprawach religijnych (DWR 3).

Niestrudzonym oredownikiem godnos$ci osoby ludzkiej w pelnym jej rozwoju
iwe wszystkich jej wymiarach byt $w. Jan Pawet 11?Y. W czasie tego wielkiego
pontyfikatu, obfitujacego w nieskonczenie wiele pielgrzymek i wystgpien, $w. Jan
Pawet Il pokazywal kierunki do rozwoju osobowosci, ale rowniez uwrazliwiat,
szczegblnie ludzi mtodych, na niebezpieczenstwa i1 putapki, jakie moga na nich czekaé
w zlaicyzowanym i1 zrelatywizowanym $wiecie. Wedtug pouczen papieza, czlowiek jest
powotany do peli zycia, ktére przekracza znacznie wymiary jego ziemskiego
bytowania, poniewaz ludzkie istnienie uczestniczy w zyciu samego Boga. Doniostos¢
tego nadprzyrodzonego powotania ukazuje wielko$¢ 1 ogromng wartos¢ ludzkiego
zycia, zwlaszcza w jego fazie doczesnej. Zycie w czasie jest bowiem podstawowym
warunkiem, poczatkowym ctapem i integralng czeScig catego i niepodzielnego procesu
ludzkiej egzystencji (EV 2). Te godnos¢ osoby ludzkiej w kazdej fazie ludzkiego zycia
nalezy chroni¢, ale i nalezy wskazywac niebezpieczenstwa, by wiedzie¢ jak si¢ ustrzec

od sytuacji watpliwych 1 negatywnych. Do takich zjawisk niewatpliwie naleza

2 Porro doctrinam omnem seu positionem, temere asserentem aut vertentem in dubium, quod substantia
animae rationalis seu intellectivae vere ac per se humani corporis non sit forma, velut erroneam ac veritati
catholicae fidei inimicam praedicto sacro approbante concilio reprobamus, diffinientes, ut cunctis nota sit
fidei sincerae veritas ac praecludatur universis erroribus aditus, ne subintrent, quod quisquis deinceps
asserere, defendere seu tenere pertinaciter praesumpserit, quod anima rationalis seu intellectiva non sit
forma corporis humani per se essentialiter, tanquam haereticus sit censendus”. Sobdr Powszechny
w Vienne. W: Dokumenty Soboréw. s. 534-535.

21 Nauczanie $w. Jana Pawta II po§wieconego godnosci ludzkiej w cato$ciowym ujeciu i w réznych jego
odniesieniach zostato szeroko omoéwione podczas III Tygodnia Kultury Chrzescijanskiej w Swidnicy.
Zob. Jan Pawet II — obrovica godnosci czlowieka. Materialy z III Tygodnia Kultury Chrzescijanskiej
W diecezji Swidnickiej. Red. J. Lipniak. Swidnica 2008.
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przestepstwa przeciwko zyciu w imi¢ indywidualnej wolnosci (EV 4), co prowadzi do
zamkniecia czlowieka w indywidualizmie i czyni osob¢ niezdolng do nawigzania
prawdziwie ludzkich relacji (PDV 7). Rozwdj techniki i postgp cywilizacyjny nie czyni
czlowieka duchowo lepszym, bardziej §wiadomym godnosci swego czlowieczenstwa
(RH 15). Coraz czgsciej praca ludzka staje si¢ towarem, a czlowiek traktowany jest jako
narzgdzie produkcji, podczas gdy jego wymiar podmiotowy pozostaje na dalszym
planie (LE 7). Ponadto w calym S$wiecie, rowniez po upadku ideologii, ktore
Z materializmu uczynity dogmat, a z odrzucenia religii program, szerzy si¢ swoisty
ateizm praktyczny i egzystencjalny, a odpowiada mu przesigknigta sekularyzmem wizja
zycia 1 przeznaczenie cztowieka. W takiej rzeczywistosci nie potrzeba juz zwalczac
Boga, skoro czlowiek moze si¢ bez Niego obejs¢. W Scistym zwigzku z tymi
czynnikami pozostaje subiektywizacja wiary, a efektem tych zjawisk staje sie czgsciowa
lub warunkowa przynaleznos$¢ do Kosciota (PDV 7).

Na tak zarysowang problematyke, z ktorej wylania si¢ niebezpieczna wizja
utraty wolnos$ci 1 godnos$ci osoby ludzkiej, sw. Jan Pawet Il namawia do podjecia trudu
na rzecz ochrony wilasnego zycia z perspektywy dojrzatosci ludzkiej. A ta zaktada
rozwijanie w sobie zespolu ludzkich cech, bez ktorych nie mozna uksztattowac
osobowosci zrownowazonej, zdolnej udzwigna¢ trudy i wyzwania codziennego zycia.
Potrzebne jest wiec wychowanie do umitowania prawdy, do szacunku wobec kazdej
osoby, do wspdiczucia 1 wiernosci danemu stowu (PDV 43). Tak podjeta praca nad
sobg, by przezwyci¢za¢ wlasne formy egoizmu oraz indywidualizmu, zaowocuje
W przysztosci prawidlowym rozwojem dojrzatosci ludzkiej, a tym samym pozwoli
otworzy¢ si¢ na innych i wspoéttworzy¢ lepsza rzeczywistos¢ (PDV 44). Tych kilka
mysli $w. Papieza mozna podsumowaé stowami, jakie wypowiedziat w siedzibie
UNESCO w 1980 roku: ,,Trzeba si¢ przekona¢ do pierwszenstwa etyki przed technika,
prymatu osoby w stosunku do rzeczy, wyzszosci ducha nad materig”?2,

Wiasciwe uksztattowanie osobowos$ci jest niejako fundamentem do podjecia
nastepnego kroku, jakim jest zbudowanie dojrzalosci chrze$cijanskiej. Doceniajac
wspaniate osiggnigcia nauk szczegdétowych w budowaniu madrego i1 wrazliwego

czlowieka?®, nalezy pamiecta¢, ze nie da sie zbudowaé dojrzalosci chrzescijanskie;

22 JAN PAWEL Il. Przeméwienie w siedzibie UNESCO (Paryz, 2 VI 1980). W: Jan Pawet II naucza jak zyé.
Oprac. R. Balkin. Warszawa 1996 s. 72.

23 Rozwijajace sie nauki biologiczne, psychologiczne i spoleczne nie tylko niosg pomoc cztowiekowi
W lepszym poznaniu siebie samego, lecz takze wspomagaja go w bezposrednim oddziatywaniu na zycie
spoteczne, dajac odpowiednie metody praktyczne”. KDK 5.

65



jedynie opierajac si¢ na wiedzy intelektualnej. Kosciot swiety nie neguje niczego, CO

24

cztlowick moze pozna¢ wlasnym rozumem<*, z mocnym przekonaniem utrzymuje

jednak, ze pelne poznanie godnosci cztowieka jest mozliwe dopiero w relacji do Boga
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym?®. Wiasnie w Tajemnicy Tréjcy
Przenajswietszej swoje jedyne zrédlo ma dojrzatos¢ chrzescijanska. Przez chrzest, jako
znak inicjacji chrzescijanskiej, dalszy rozwo6j w wierze i zycie w duchu Ewangelii,
czlowiek osigga wreszcie dojrzalo$¢ wiary. Pieczecia 1 zobowigzaniem do takiej
dojrzatosci jest sakrament bierzmowania. Tak uksztaltowany wierny staje si¢ niejako
narzedziem w rekach Kosciota, by poprzez apostolat nies¢ te Prawde, ktorej sam jest
w godnym posiadaniu?.

W dalszym etapie niniejszego paragrafu zostang oméwione wilasnie te tajemnice
wiary, ktore konstytuuja czlowieka, w tym przypadku mima chrzescijanskiego, nie
tylko do uczestnictwa w zyciu Kos$ciota, ale nadajg mu prawo i obowigzek gloszenia
Orgdzia Zbawienia wedlig indywidualnych predyspozycji, talentow 1 umiejetnosci.
Takie prawo, a jednocze$nie wielki dar charyzmatyczny w Kosciele nazywany jest —
apostolatem ludzi swieckich.

Dojrzato$¢ chrzescijanska zawiera w sobie czynnik nadprzyrodzony i nie
stanowi jedynie rezultatu wlozonej pracy w ksztaltowanie wlasnej osobowosci?’.
Dojrzatos$¢ ta przede wszystkim wyptywa z przyjecia sakramentu chrztu, ktory wlacza
ochrzczonego do wspolnoty wiernych (KL 69). Przez chrzest?® | stary” czlowiek umiera
dla grzechu, odradzajgc si¢ jako dziecko Boze, Jemu poswiecone (KK 44). Metafora
powtornych narodzin ukazuje jeden z istotnych aspektow chrztu. W Ewangelii $w. Jana
Jezus mowi do Nikodema: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam ci, jesli si¢ kto$ nie
narodzi powtornie, nie moze ujrze¢ krolestwa Bozego™ (J 3, 3). Kiedy Nikodem nie

rozumie sensu tych stow, woéwczas Jezus objasnia mu tajemnicg¢ powtdrnych narodzin:

24 | Cztowiek stusznie uwaza, ze intelektem goéruje nad catoscig rzeczy. Niezmordowanie doskonalac na
przestrzeni wiekow swoj talent w naukach doswiadczalnych, dyscyplinach technicznych i sztukach
wyzwolonych, dokonal on z pewnosciag postepu. W naszych za$ czasach osiggnat wspaniate rezultaty,
zwlaszcza w badaniu i podporzadkowywaniu §wiata materialnego”. KDK 15.

%5 Spodobato sic Bogu w swojej dobroci i madro$ci objawi¢ samego siebie i ukazaé tajemnice swej woli
(por. Ef 1, 9), dzieki ktorej ludzie przez Chrystusa, Stowo, ktore stato si¢ cialem, maja dostep do Ojca
w Duchu Swictym i staja sie wspotuczestnikami Bozej natury (por. Ef 2, 18; 2 P 1, 4). Przez to
objawienie niewidzialny Bég (por. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17) w swej wielkiej milosci przemawia do ludzi jak
do przyjaciot (por. Wj 33, 11; J 15, 14n) i przestaje z nimi (por. Ba 3, 38), aby zaprosi¢ i przyjac ich do
wspotpracy ze sobg”. KO 2.

% A, J. Nowak. Wprowadzenie. W: Dojrzatosé¢ chrzescijanska. Red. A. J. Nowak. Lublin 1994 s. 9-11.

27 G. BERNACKI. Bierzmowanie sakramentem chrzescijarskiej dojrzatosci. W: Dojrzatosé chrzescijarska.
s. 37.

28 W jezyku greckim — 10 fantioua, Pantilerv — oznacza: myé, zanurzy¢, chrzcié, udzielaé chrztu, przyjaé
chrzest, pozwoli¢ si¢ ochrzcié.
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»Zaprawde, zaprawde, powiadam ci, jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody i Ducha, nie moze
wejs¢ do krolestwa Bozego. To, co si¢ z ciata narodzilo, jest cialem, a to, co si¢ z Ducha
narodzito jest duchem” (J 3, 5-6). Powtorne narodziny oznaczaja, ze przez chrzest?
cztowiek uzyskuje nowe zycie (DM 12. 21). Jego dawng biologiczng natur¢ wyznaczaty
potrzeby naturalne. Powtérne narodziny — narodziny z ducha (KL 6) — obdarzaja go
wolnoscig do zycia wiecznego, poniewaz czlowiek staje si¢ dzieckiem Bozym
w Jezusie Chrystusie (KK 15)*°. Kazdy chrzescijanin, obmyty woda oczyszczajaca,
styszy glos, ktory niegdy$ rozlegt si¢ nad brzegami Jordanu: , Ty$ jest mdj syn
umitowany, w Tobie mam upodobanie” (Lk 3, 22), 1 w swoim sercu wie, ze zostat
przylaczony do umilowanego Syna, sam stajac si¢ synem przybranym (zob. Ga 4, 4-7)
i bratem Chrystusa (ChL 11).

Przyjecie sakramentu chrztu wigze si¢ z przeniknigciem niewidzialnej taski, 1 jak
kazdy sakrament, dziala on niezaleznie od ludzkiej swiadomosci. Jednak moc tego
oddziatywania staje si¢ wigksza, gdy czlowiek zdaje sobie sprawe z wewnetrznej
obecnosci Bozej taski®l. Jak podaje Katechizm Kosciola Katolickiego: ,,Wiara jest
aktem rozumu, przekonanego o prawdzie Bozej z nakazu woli, poruszonej taska przez
Boga” (KKK 155)%. Z chwila otrzymania chrztu wierzacy rozwija swoja dojrzalo$é
chrzescijanskg przez pragnienie lepszego poznania Tego, w ktorym zlozyt swojg wiare
i lepszego zrozumienia tego, co Bog objawil. Wigze si¢ to z rozwojem wiary, coraz
bardziej przeniknigtej zaufaniem (KKK 158). Zaufanie to jednak nie ogranicza naszej
woli 1 racjonalno$ci poznawczej, gdyz prawdy objawione okazujg si¢ prawdziwie
zrozumiale w $wietle naszego rozumu naturalnego (KKK 156). Charakterystyczng
cechg takiej wiary jest uznanie Boga (KKK 199), ktéry nie tylko istnieje gdzies ,,poza
$wiatem”, ale i przyjecie Jego obecnosci z calag mocg sprawczg, jakg posiada (KKK

279n). Czlowiek dojrzalej wiary wzmacnia swe wnetrze substancjalng obecno$ciag

29 Symbolika obmycia swoim rodowodem sigga starozytno$ci i znana jest najstarszym cywilizacjom.
W Starym Testamencie Hebrajczycy drobiazgowo przestrzegali rytualnych oczyszczen wynikajacych
z Biblii i prawa zydowskiego, a pobozni mieszkancy Jerozolimy mieli nawet wlasne sadzawki do
obmywan. Przechodzacy na judaizm poganie zmywali swoja nieczysto$¢ poprzez zanurzenie w wodzie
podczas chrztu, charakterystycznego elementu zydowskiego — rytualu nawrédcenia. Neofita przez
zanurzenie w wodzie i zmiang postawy serca, stawat si¢ nowo narodzonym dzieckiem Bozym. Natomiast
narodzenie powtdrne z wody i ducha, o ktorym Jezus moéwit stanowilo niezrozumiaty element
oczyszczenia, o czym §wiadczy pytanie Nikodema: ,Jakzez moze si¢ czlowiek narodzi¢ bedac starcem?
Czyz moze powtornie wejs¢ do tona swej matki i narodzi¢ sie¢?” T. HERGESEL, Z. JARZABEK. Siedem
sakramentow swietych. Wroctaw 2014 s. 9.

30 A. GRUN. Sakramenty. Krakow 2008 s. 20-21.

31 BERNACKI. Bierzmowanie sakramentem. s. 39.

32 Credere est actus intellectus assentientis veritati divinae ex imperio voluntatis a Deo motae per
gratiam”. STH 1I-11, g. 2, a. 9.
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Jezusa Chrystusa w Najswietszym Sakramencie (KKK 1374), ktory dziala i nieustannie
wzbudza ludzka wiare przez Ducha Swietego (KKK 683). Innym wyrazem dojrzewania
w wierze jest modlitwa. W Nowym Przymierzu modlitwa staje si¢ zywym zwigzkiem
z Trojjedynym Bogiem, ktora polega na stalym trwaniu w Jego obecnosci (KKK 2565).
Modlitwa staje si¢ zawierzeniem i zaufaniem Bogu na podobienstwo Abrahama (Rdz
11, 8 Hbr 11, 8), ktory porzucit ziemi¢ i dom rodzinny, aby p6j$¢ za wezwaniem
objawiajacego mu sie Boga (KKK 145n)%,

Dotychczasowe rozwazania pokazaty konsekwentng gradacje w zdobywaniu
dojrzatosci chrzescijanskiej: od rozwoju osobowosci, poprzez wiaczanie we wspdlnote
Kosciota, az do rozwoju wiary 1 modlitwy. Momentem kulminacyjnym tych filarow
chrzescijanstwa staje si¢ bierzmowanie. Akwinata nazywa bierzmowanie sakramentem
chrzeécijanskiej dojrzatoéci®*. Wedtug niego, przez chrzest czlowiek rodzi si¢ do zycia
Bozego 1 staje si¢ dzieckiem Bozym, natomiast przez bierzmowanie ochrzczony staje
si¢ dojrzatym. Wprawdzie sam obrzed namaszczenia nie daje mu zadnych uprawnien
w stosunku do innych, ale uzdalnia go do dzialania na rzecz ich duchowego rozwoju.
W ten sposob bierzmowany staje si¢ swiadkiem Chrystusa i ma zadanie wyznawania
swej wiary®®, quasi ex officio”3®. Katechizm Kosciota Katolickiego dodaje, iz skutkiem
sakramentalnym bierzmowania jest: ,,Pelne wylanie Ducha Swigtego, jakie niegdy$
stalo si¢ udziatem Apostotow w dniu Pig¢dziesigtnicy” (KKK 1302).

Podstawowym wiec prawem zycia chrze$cijan jest — da¢ si¢ prowadzi¢
Duchowi Swigtemu, by¢ mu postusznym i obra¢ go sobie na przewodnika. Poddanie si¢
kierownictwu Ducha Swietego oznacza Boze synostwo, natomiast zgoda na
kierownictwo przez siebie samego lub innego czlowicka pozbawionego Bozej taski,
oznacza brak prawdziwego przewodnika. Sw. Pawel w Liscie do Koryntian stwierdza:

,C1 bowiem, ktorzy zyja wedtug ciala, dazg do tego, czego chce cialo; ci za$, ktorzy

%3 Por. BERNACKI. Bierzmowanie sakramentem. s. 39.

34 Ot6z dla kazdego jest jasne, ze w zyciu cielesnym mamy taki okres rozwoju, w ktérym czlowiek,
doszedtszy do wieku dojrzatego, moze $wiadomie spelnia¢ wlasciwe cztowiekowi czynnosci. Totez
Apostol powiada: , Kiedy za$ stalem si¢ mezem, wyzbytem si¢ tego, Co dzieciece” (Kor 13, 11). Poza
wigc samym narodzeniem si¢, przez ktore czlowiek otrzymuje zycie cielesne, istnieje jeszcze okres
rozwoju, przez ktory dochodzi on do wieku dojrzatego. Podobnie jest w zyciu duchowym: czlowiek
otrzymuje je przez chrzest, ktory jest jakowyms$ ponownym duchowym narodzeniem si¢; za§ przez
bierzmowanie otrzymuje jakby jaka$ pelna dojrzalo$¢ tegoz duchowego zycia. Stad tez papiez
Melchiades powiada: ,,Duch $wigty, wstepujacy zbawiennie na wody chrztu, w tymze chrzcie udziela
peini dla osiggniecia niewinnosci, a w bierzmowaniu udziela wzrostu dla otrzymania taski. Przez chrzest
rodzimy si¢ ponownie do zycia; za§ po chrzcie doznajemy wzmocnienia”. 1 dlatego jest jasne, ze
bierzmowanie jest szczegolnym sakramentem”. STH 11, g. 72, a. 2.

35 ). MISIUREK. Apostolstwo wyrazem dojrzatosci chrzeScijanskiej. W: Dojrzatosé chrzescijanska. s. 116-
117.

% STHIII, g. 72, a. 2. ad. 1. Por. KKK 1285.
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zyja wedhug ducha — do tego, czego chce Duch” (Rz 8, 5). Dalej $w. Pawetl ostrzega,
Z czym zwigzana jest okre§lona przynalezno$¢: ,,Dazno$¢ bowiem ciala prowadzi do
$mierci, dagzno$¢ za§ Ducha — do zycia i pokoju” (Rz 8, 6)*’. Konsekwencja takiego
zycia pod kierunkiem Ducha Swigtego jest synostwo Boze: ,,Albowiem wszyscy Ci,
ktérych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8, 14). Chodzi o takie zycie,
w ktérym czlowiek, wraz ze swoimi predyspozycjami, przenikniety jest sprawcza moca
Bozg. Owa moc oddzialujac na pierwiastek ludzki w czlowieku, nie umniejsza go, lecz
otwiera ku nowym mozliwosciom, jakie okreslaja ,,czlowieka nowego” (Ef 4, 24): By
poznawat tak, jak poznaje Bog, 1 to jest wiara; by zmierzat do najwyzszego dobra, jakim
jest Bog, 1 to jest nadzieja; by kochac tak, jak kocha Bog 1 to jest mitos¢. Poprzez te trzy
cnoty wlane®® Duch Swicty prowadzi i pobudza chrzescijanina do tego, aby pragnat,
myslal, kochat i postepowal zgodnie ze swoim bytem wilasciwym dla ,,nowego
stworzenia” (2 Kor 3, 7), ,,nowego czlowieka” (Ef 4, 24), to znaczy czlowieka, ktory
W Chrystusie umartym i zmartwychwstatym odnalazt ,,obraz i podobienstwo” (Rdz 1,
26) Boze, wedhug ktorego czlowiek zostat stworzony i1 czyni go w Synu synem
Bozym®,

Duch Swigty staje si¢ rowniez zrodlem apostolskich dziatan realizowanych
wedlug otrzymanych talentow. Sw. Pawel, aby wyrazié te rzeczywisto$é, odwoluje si¢
do starozytnej apologii ciata ludzkiego, mowiac: ,,Podobnie jak jedno jest cialo, cho¢
sktada si¢ z wielu cztonkow, a wszystkie cztonki ciata, mimo iz sg liczne, stanowig
jedno cialo, tak tez jest z Chrystusem. Wszyscy bowiem w jednym duchu zostali
ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno cialo” (1 Kor 12, 12-13)*. Z tych stow $w. Pawtla
wylania si¢ bardzo wazna konkluzja dla kazdego dojrzatego chrzescijanina, ktorg
wyrazit Sobor Watykanski 11 w Dekrecie o apostolstwie swieckich, Kiedy stwierdza:
,Powolanie ze swej natury jest bowiem rowniez powotaniem do apostolstwa” (DA 2),
poniewaz przynalezno$¢ do Mistycznego Ciata Chrystusa jest Zrdédlem wspdlnego
wszystkim obowigzku troski apostolskiej o Kosciot (DA 3)*'. Dekret podkresla, ze

apostolat dojrzatych chrzeécijan dokonuje si¢ w ramach Ko$ciola na miar¢ swoich

37 G. LAZZATI. Duchowosé $wiecka. Krakéw 1993 s. 33-35.

38 Apostolstwo dokonuje si¢ w wierze, nadziei i milosci, ktére Duch Swicty rozlewa w sercach
wszystkich czlonkow Kosciota. Co wigcej, przykazanie mitosci, ktore jest najwickszym przykazaniem
Pana, wszystkich wiernych przynagla do starania si¢ o chwale Boza, o przyjscie Jego krolestwa oraz
0 zycie wieczne dla wszystkich ludzi, by poznali oni jedynego prawdziwego Boga i Tego, ktorego postat,
Jezusa Chrystusa. DA 3.

39 LAZZATI. Duchowosé. s. 49-50.

40 A, OBERTI. Zycie duchowe $wieckich. W: Byé swieckim. Krakéw 1993 s. 19-20.

41 Por. MISIUREK. Apostolstwo wyrazem. s. 120.
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mozliwosci w swietle mysli §w. Pawla — roznorodno$¢ postugiwania, ale jedno$¢ misji.
Ludzie $§wieccy, majacy uczestnictwo w funkcji kaptanskiej, prorockiej 1 krélewskiej
Chrystusa, wypetniajg natomiast swoje zadania w postannictwie calego Ludu Bozego
w Kosciele i §wiecie (DA 2).

A zatem podmiotem apostolatu powszechnego w Kosciele jest cztowiek dojrzaty
duchowo, czyli cztonek ludu, spotecznosci, w jezyku biblijnym nazywany laikos, co
znaczy ,,wybrany” i ,powotany” przez Boga. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
przez pojecie ,,Swieccy”’ rozumie si¢ wszystkich wiernych, ktorzy nie sg czlonkami
stanu duchownego, Zyjacych razem w $wiecie posroéd roznych spraw, z jakich utkana
jest ich egzystencja (KK 31) . Przeciwstawnym pojeciem czlowicka $wieckiego jest
osoba duchowna, nie oznacza to jednak ,jako$ci” lepszej lub gorszej. Jesli wiec
w Kosciele nie wszyscy idg tg samg droga, to wszyscy jednak powotani sg do $wigtosci
1 ta sama przypadta im w udziale wiara dzieki sprawiedliwosci Boga (Por. 2 P 1, 1). We
wspomnianej konstytucji podkresla si¢ jedno$¢ 1 rownos¢ wszystkich chrzescijan,
zardwno duchownych, jak 1 §wieckich, gdyz ,rozréznienie, ktére Pan uczynil miedzy
wyswieconymi szafarzami a resztg ludu Bozego, niesie z sobg tacznos¢, gdyz pasterze
i inni zwiazani sa mocno ze soba silng wiezia (KK 32)*2.

Z dotychczasowych rozwazan wylonit si¢ obraz dojrzatego wiernego
swieckiego, ktoremu Kosciol powierza okreslone zadania wyrazajace sie w dawaniu
Swiadectwa swojej dojrzatosci chrzescijanskiej. Ludzie S$wieccy s3a powolani
szczegblnie do tego, aby uobecnia¢ i uaktywnia¢ Kosciol w wielu miejscach i
roznorodnych okolicznos$ciach, dzigki czemu jedynie przy ich pomocy moze on stac si¢
skuteczny. Kazdy $wiecki na mocy tych daréw, jakie otrzymal, staje si¢ swiadkiem
| zarazem zywym narzedziem samego KosSciota ,,wedlug miary daru Chrystusowego”
(Ef4, 7). Ojcowie soborowi taka shuzbe 0s6b swieckich nazywaja apostolatem (KK 33),
a W Dekrecie o apostolstwie swieckich wyliczaja liczne pola i sposoby ich dziatania.
Dziatalno$¢ ta moze odbywac si¢ w Kos$ciele 1 w $§wiecie (por. DA 9). Na obu tych
przestrzeniach otwieraja si¢ rézne mozliwosci pracy apostolskiej, do ktérych migdzy
innymi, mozna zaliczy¢é: gloszenie slowa Bozego, katechizacje, pomoc
W duszpasterstwie czy administracji dobr (DA 10); przyktad osobisty w rodzinie (por.
DA 11), wérod milodziezy (DA 12); dziedzing spoleczng zwigzang z $rodowiskiem

pracy, miejscem zamieszkania — zgodng z wiarg, stowem i mitoscig (DA 13); postawe

42 Por. MISIUREK. Apostolstwo wyrazem. s. 110.
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patriotyczng na terenie wlasnego kraju (DA 14); poczucie braterstwa, pomoc osobistg
stowem i czynem na terenie obcego kraju (DA 14). Owa pracg apostolska prowadzong
na tak wielu polach mozna ukierunkowaé¢ na kilka sposobow, do ktéorych mozna
zaliczy¢: apostolstwo indywidualne, prowadzone tam, gdzie brak wolnosci Kosciota
i katolicy zyja w rozproszeniu (DA 17); apostolstwo zespolowe dajace wigcej
mozliwo$ci formalnych, jak miedzy innymi, mozliwo$¢ zrzeszania si¢ i zakladanie
organizacji koscielnych (DA 19).

Do tej dlugiej listy apostolatu $wieckich nalezy doda¢ liczne funkcje
sprawowane w czasie Swiegtej liturgii. Kodeks Prawa Kanonicznego wylicza migdzy
innymi: prawo sprawowania kultu Bozego, zgodnie z przepisami wlasnego obrzadku
(KPK 214); kierowanie urzedami ko$cielnymi oraz sprawowanie postug liturgicznych
(KPK 228-230); wykonywanie poshigi stowa, przewodniczenie modlitwom
liturgicznym, udzielanie chrztu, a takze rozdzielanie Komunii $wigte] zgodnie
z przepisami prawa. (KPK 230, par. 3). W Instrukcji Kongregacji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw Redemptionis sacramentum o zachowaniu i unikaniu
pewnych rzeczy dotyczqcych Najswietszej Eucharystii, ogloszonej 25 marca 2004 roku,
zostata omdéwiona rola oraz znaczenie partycypacji laikatu w sprawowaniu postugi
liturgicznej: ,,Dla dobra wspolnoty oraz catego Kosciota Bozego niektorzy z wiernych
swieckich zgodnie z tradycjg stusznie 1 chwalebnie wykonuja pewne funkcje podczas
sprawowania $wigtej liturgii” (RS 43). Instrukcja pochwala w ten sposob wiclorakie
zaangazowanie si¢ ludzi §wieckich w duszpasterska dziatalnos¢ Kosciota, odwotujac sie
przy tym do dotychczasowych dokumentow Magisterium Kosciota®,

Doniostym wydarzeniem dla rozwoju mysli katolickiej w Kosciele jest
adhortacja apostolska Jana Pawla II na temat powolania i postannictwa ludzi $wieckich
Christifideles Laici. Od Soboru Watykanskiego II jest to pierwsza calo$ciowa wizja
powotania laikatu w apostolstwie Kosciota, oparta i sprawdzona przez doswiadczenie

zycia koscielnego. Bezposérednio za$§ adhortacja ta jest owocem obrad* VII

1. CELARY. Rola wiernych swieckich w Zyciu i aktywnosci pastoralnej Kosciola w ujeciu Instrukcji
Redemptionis sacramentum. ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 4:2005 nr
1s.134-135.

44 Prace Synodu Biskup6éw nalezy postrzegaé nie tylko przez pryzmat Zgromadzenia Generalnego, ktore
miato miejsce w dniach — od 1 do 30 X 1987 roku — lecz takze przez caly okres przygotowawczy,
poczawszy od ogloszenia tematu prac synodalnych 19 V 1984 roku, poprzez ogloszenie Lineamenta
w 1985 roku, az do publikacji Instrumentum laboris w 1987 roku. Bezposrednim owocem obrad
synodalnych bylo Oredzie Synodu Biskupéw do Ludu Bozego oraz dokument zwany Propositiones,
przekazany papiezowi i stanowigcy glowne zrodto przysztej adhortacji apostolskiej. W. PRzZYGODA.
Formy dzialalnosci katolikow swieckich. Refleksja w 20 rocznice ogloszenia Christifideles Laici.
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Zwyczajnego Synodu Biskupéw z roku 1987%° poswicconego w catosci ludziom
$wieckim®®. W tym dokumencie pojecie dojrzatosci zostato uzyte trzy razy: pierwszy
raz w nawigzaniu do formacji ,,dojrzatego i odpowiedzialnego laikatu” (ChL 35), drugi
raz, w podtytule pigtego rozdziatu Stale wzrastaé¢ w dojrzatosci (ChL 57) i trzeci raz w
nawigzaniu do misji laikatu, ktéra ,,ma na celu ksztaltowanie dojrzatych wspolnot
koscielnych” (ChL 34). Wydaje sie, ze caly dokument mozna wiasciwie rozumieé
jedynie wtedy, gdy jego zawarto$¢ bedzie odczytana w nawigzaniu do dojrzalosci
laikatu w Koéciele i w $wiecie*’. Poniewaz zadania stojace przed wiernymi wymagaja
nie tylko wiedzy, $wiadomosci, potencji w dziataniu, ale 1 odpowiedzialnosci za misj¢
Kosciota, jaka zostata im powierzona (por. ChL 32). Ocena Kosciota w $Swiecie
zewnetrznym dokonuje si¢ bardzo czesto wiasnie przez pryzmat ich dziatan“®,

Précz wymienionych juz zadan 1 obowigzkow spoczywajacych na $wieckim
apostolacie, $w. Jan Pawet II w dokumencie zwraca uwagg na zadania wprost zwigzane
z nowg ewangelizacja, jednoczesnie podkresla wielki wktad Swieckich na tym polu,
ktory ,jawi si¢ dzi§ jako nieodzowny 1 cenny” (ChL 35), mimo ze obszar
ewangelizacyjny we wspofczesnym $wiecie nie jest latwy. Papiez docenia pigkng
postawe wielu osob swieckich, ktorzy za wezwaniem Pana Jezusa: ,,IdZcie na caty $wiat
1 gloscie ewangeli¢” (Mk 16, 15), porzucaja dotychczasowe zycie, wykonywang prace,
wlasny region i udajg si¢ — przynajmniej na jaki§ czas — na tereny misyjne, by tam
dawac budujace swiadectwo gorgcej mitosci do Chrystusa 1 Kosciota. W tym wymiarze
misyjnym, réwniez dzialania formacyjne nie tylko lokalnego duchowienstwa, ale
i dojrzatego laikatu w mysl plantatio Ecclesiae, przyczyniaja sie¢ do odwaznych decyzji
grup ewangelizowanych, by wyruszy¢ ku nowym krajom $wiata, aby tam wilasnie
wypetnia¢ swoje misyjne powotanie (ChL 35).

Wyzej przedstawione roznorodne pola poshigi dojrzalych $wieckich wiernych,

aby spetnialy swoje zadania, powinny odbywaé si¢ przede wszystkim w zgodzie ze

,Perspectiva” 7:2008 nr 1 (12) s. 177. Zob. Dokument Lineamenta. W: Powolanie i postannictwo ludzi
swieckich w Swietle dokumentow koscielnych. Opr. E. Weron. Poznan 1989; Dokument Instrumentum
laboris. W: Tamze.

4 Ojcowie na zakonczenie obrad o§wiadczyli, ze Synod po$wigcony $wieckim byt Synodem Kosciota
kroczacego ,,droga wytyczong przez Sobdr”. Albowiem jego nauczanie o §wieckich okazalo si¢ po
dwudziestu latach zadziwiajaco aktualne, a niekiedy wrecz profetyczne. Nauczanie to moze oswietli¢
i ukierunkowa¢ odpowiedzi, jakich dzisiaj domagaja si¢ nowe problemy”. F. TAGLIAFERRI. Propozycja
Kosciotla wzgledem swieckich. W By¢ swieckim. s. 13. Por. Oredzie Synodu Biskupow do Ludu Bozego.
W: Powolanie i postannictwo. s. 110-111.

46 \WWERON. Wprowadzenie. W: Powolanie i postannictwo s. 5.

4T W. SLOMKA. Ku dojrzatosci laikatu w Kosciele i w $wiecie. Studium wedtug adhortacji Jana Pawla IT
Christifideles Laici. W: Dojrzatosé chrzescijanska. s. 123.

8 Por. Jan Pawel Il naucza jak zyé. Opr. R. Balkin. Przet. G. Wasiluk. Warszawa 1996 s. 27.
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specyficznym $wieckim powolaniem, ktére r6zni si¢ od powolania postugi urzgdowe;.
Pierwszym 1 bezposrednim dzielem wiernych §wieckich nie jest ewangelizacja czy
tworzenie wspolnot koscielnych, gdyz to jest wlasciwe zadanie powierzone osobom
duchownym, lecz zaangazowanie i $wiadectwo ze swojego zycia w $wiecie*®. Przez
$wiat $w. Jan Pawel II, w mys$l Ojcoéw synodalnych, rozumie splot ludzkich wysitkow,
ktore razem wzigte tworza kulture spoleczenstwa. W kulturze tej zawarta jest:
polityka®, ekonomia, ideologie i o$wiata, ponadto prace naukowe, literatura i sztuka,
mass-media, biznes, praca, stosunki wzajemne 1 wzorce zycia rodzinnego.
Ewangelizacja §wiata to niekoniecznie wyjazd na misje zagraniczne, cho¢ to wspaniata
praca, ale rowniez gloszenie Ewangelii w strukturach spotecznych wokoét nas, by
zmienia¢ swe Srodowisko zgodnie z wartosciami ewangelicznymi. Niejednokrotnie
trudniejszym jest dawanie $wiadectwa uczciwosci, prawdzie, pigknu, sprawiedliwosci
i mitoéci do Chrystusa w $rodowiskach, w ktorych pracujemy i zyjemy (ChL 23)°2,

W podsumowaniu dotychczasowych rozwazan dotyczacych podstaw dojrzatosci
chrzescijanskiej mozna zauwazy¢ trzy aspekty konstytuujace dojrzatego pod wzgledem
religiinym cztowieka. Pierwszym czynnikiem jest dojrzata osobowos¢. Cziowiek taki
potrafi neutralizowa¢ trudnosci dnia codziennego, ktore utrudniajg racjonalne myslenie
1 zdrowy kontakt z otoczeniem. Osoba taka w sposob naturalny rozwija w sobie dobro¢
1 zyczliwos$¢, ktéore z czasem stang si¢ postawami milosierdzia. Drugi element
W dojrzewaniu chrzescijanskim opiera si¢ na sakramentach inicjacji chrzescijanskiej
zaszczepiajacych wiernego do zycia wiary indywidualnie, jak i we wspolnocie. Wiara ta
przede wszystkim faczy czlowieka z osobg Jezusa Chrystusa, ktorego spotyka
w Kosciele 1 motywuje go do uswigcania siebie, jak 1 §wiata przez czyny apostolatu.
Trzeci czynnik odnosi si¢ do miejsc rozwijania religijnosci. Chrze$cijanie w swoich
parafiach, we wspolnotach kos$cielnych maja wiele mozliwosci w budowaniu wigzi
Z Chrystusem. Priorytetem takich dzialan zawsze powinno by¢ poglgbianie
indywidualnej tozsamos$ci wiary przez osiggniecie dojrzatosci chrzescijanskiej. Ta mysl
zostala zawarta w Dekrecie o postudze prezbiterow: ,Niewiele pomogg ceremonie,
nawet pigkne, albo stowarzyszenia, nawet kwitngce, jesli nie sa ukierunkowane na

wychowanie ludzi do chrzescijanskiej dojrzatosci” (DP 6).

4 F. PizzoLATo. Adhortacja Christifideles Laici potwierdzeniem drogi soborowej. W: Byé swieckim.
s. 177-179.

%0 Zob. J. KONDZIELA. Dojrzatosé¢ chrzescijaniska w zyciu spoteczno-politycznym. W: Dojrzatosé
chrzescijanska. s. 137-145. )

51 K. M. RANAGHAN. W mocy Ducha Swietego. Przet. T. M. Micewicz. Warszawa 1993 s. 66.
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§2. FORMACJA DOKTRYNALNA MIMOW

Formacja® intelektualna, zwana réwniez doktrynalng, ma charakter
komplementarny i wraz z innymi rodzajami formacji®® nalezy do caloéci procesu
doskonalenia chrzeicijanskiego®. Sw. Jan Pawel II, w omawianej juz posynodalne;
adhortacji apostolskiej Christifideles laici, caty V rozdziat poswigcit formacji katolikow
swieckich. Zauwaza w niej, iz podstawowym celem formacji jest odkrywanie wiasnego
powotania z coraz wigksza gotowoscig do tego, by w tym powotaniu trwac 1 wypehiac
osobistg misje zgodnie z otrzymanymi charyzmatami i talentami. Warunkami, od
ktorych zalezy odkrywanie konkretnej woli Boga odnoszacej si¢ do naszego zycia, s3:
pelne gotowosci 1 uwazne wstuchiwanie si¢ w stowo Boze 1 naukg Kos$ciota; synowska
wytrwala modlitwa; korzystanie z madrego 1 troskliwego przewodnictwa duchowego;
rozpoznawanie otrzymanych darow w $wietle wiary i sytuacji spoteczno-historycznych,
w ktorych przyszlo nam zyé (ChL 58)°°. W adhortacji zostala podkreslona ,,pilna
potrzeba formacji doktrynalnej katolikoéw §wieckich” (ChL 60), nie tylko ze wzgledu na
naturalny proces poglebiania wiary, ale rowniez w obliczu powaznych 1 ztozonych
probleméw wystepujacych we wspotczesnym swiecie. Wynika z tego, zauwaza Papiez,
bezwzgledna konieczno$¢ systematycznej katechezy, dostosowanej do wieku 1 r6znych
sytuacji zyciowych, oraz zdecydowana chrzescijanska promocja kultury jako

odpowiedz na odwieczne pytania nurtujgce czlowieka 1 wspoiczesne spoteczenstwo

(ChL 60).

2 Termin ,formacja” pochodzi od tacifiskiego stowa forma oznaczajacego ksztatt, przyklad, wzor.
L. MALUNOWICZOWNA. Roma christiana. Podrecznik {aciny chrzescijanskiej. Lublin 1991 s. 354,
Utworzony od tego rzeczownika czasownik formare okresla czynno$¢ ksztattowania, formowania,
osiggania jakiego$ wzorca. Formacja zatem jest to wywieranie trwatych wptywow przez osobe, grupe lub
instytucje na osobowo$¢ cztowieka w celu uksztattowania w nim, zgodnie z odpowiednim modelem,
okreslonego wzoru. Elementem konstytuujacym formacje sg: osoba lub grupa oddzialujaca. W procesie
formacyjnym odbiorca jest podmiotem aktywnym, gdyz sam najtrafhiej ocenia potrzeby wilasnego
rozwoju i jego indywidualny charakter. Formacja jest wiec dziataniem towarzyszacym i stymulujacym
samorozwdj osoby, utatwia autorealizacj¢ i dostarcza obiektywnych wzorow samooceny. Z. CHLEWINSKI.
Formacja. W: Encyklopedia Katolicka. T. 5. Red. L. Biefikowski [i in.]. Lublin 1989 kol. 389.

%3 Procz formacji intelektualnej wystepuja jeszcze trzy wymiary formacji katolikow $wieckich: formacja
ludzka, formacja duchowa i formacja apostolska. F. WORNOWSKI. Stafa formacja duszpastersko-
apostolska. Czynnik przyspieszenia nowej ewangelizacji. L.omza 2001 s. 8-9.

% M. FIALKOWSKI. Formacja chrzescijariska katolikéw S$wieckich w s$wietle nauczania Kosciota
Wspélczesnego. Lublin 2010 s. 282.

% Nauczanie to jest dopetnieniem nauczania soborowego, ktéry podkre$lat systematycznoéé i metodyczne
uporzadkowanie formacji. Sobdr réwniez zachecal, by zglebia¢ doktryne katolicka, zwtaszcza te kwestie,
ktore najczgsciej poddawane sa krytyce. DA 31. Por. B. DROZDZ. Wychowawcza funkcja Kosciota
W spoleczenstwie pluralistycznym. Studium pastoralne. Legnica 1997 s. 97.
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Majac na wzgledzie wskazania $w. Jana Pawla II dotyczace formacji
doktrynalnej wiernych $wieckich, w tym paragrafie zostanie oméwiona przynalezno$¢
mima chrzescijanskiego do wspolnoty eklezjalnej oraz potrzeba poglgbiania swej wiary
z zakresu teologii dogmatycznej i nauk biblijnych. Zycie mima chrzeécijanskiego nie
jest oderwane od codziennego zycia, dlatego cato$¢ formacji doktrynalnej zostanie
poglebiona o wiedze z zakresu nauki spotecznej Kosciota.

Chrzescijanska tozsamo$¢ Iudzi $wieckich, w tym oczywiscie mimow
chrzescijanskich, ma swoje zrodlo w Kosciele®. W nim zostaja waczeni w powszechng
histori¢ zbawienia (zob. KDK 40. 42; DA 6), od niego moga oczekiwac takiej formacji,
ktora pozwoli im realizowac chrzescijanskie zycie (CT 14). Nauczanie 1 formowanie
jest przede wszystkim dzietem Kos$ciota powszechnego, w ktérym papiez pelni role
pierwszego wychowawcy katolikow $wieckich (ChL 61). Do niego nalezy
Lutwierdzanie braci w wierze” (Lk 22, 32) poprzez nauczanie wierzacych
podstawowych ,tresci chrzescijanskiego 1 koscielnego powotania i misji” (ChL 61).
Papiez jest glowa Kosciota powszechnego 1 zastepcg Chrystusa, w ktorym trwa urzad
udzielony przez niego $w. Piotrowi (por. KPK kan. 330-335; KKK 882). Kazdy papiez
jako biskup Rzymu jest nastepca $w. Piotra, ktory stat z woli Chrystusa na czele
Kolegium Dwunastu i sprawowat szczegdlng role w Kos$ciele pierwotnym (por. Mt 16,
18-19; J 21, 15-17). Jako zastepca Chrystusa i pasterz calego Kosciota, ma on
najwyzsza, petng, bezposrednig i powszechng wiladz¢ zwyczajng, ktorg zawsze ma
prawo wykonywa¢ w sposob nieskrepowany (KPK kan. 331). Sobér Watykanski uczy,
ze Kolegium Biskupow zajmuje miejsce Kolegium Apostotow i Stanowi wraz ze swojg
glowa, biskupem Rzymu, podmiot najwyzszej 1 pelnej wltadzy w calym Kosciele, ktora
jednak moze by¢ wykonywana tylko za jego zgoda (KK 23). Ponadto Papiez posiada
inicjatywe ustawodawcza, rozstrzyga definitywnie wszystkie problemy i spory (KPK

% Eklezjologia (gr. éxxAnoia —zgromadzenie, hdyog — stowo) jest to nauka o Kosciele.
W chrze$cijanstwie termin ,.eklezjologia” zostal wprowadzony po raz pierwszy przez Aniota Slazaka
(Angelus Silesius) w roku 1677. Dzi$ czgsto uzywa si¢ rowniez terminu ,.eklezjogeneza” lub ,teologia
Kosciota”. Eklezjologia oznacza doktryne zaréwno o bycie Kosciota, jego genezie, istocie, strukturach,
cechach, zadaniach, celach i rozwoju historycznym, jak i o zasadach formutowania $wiadomos$ci
koscielnej, metodologii teologicznej, poznania, ogdlnej systematyzacji oraz hermeneutyki Objawienia.
Ko$ciét musi by¢ ujmowany w niej mozliwie catoSciowo: w wymiarze bytu, wiary, §wiadomosci oraz
prakseologii eklezjalnej. Na okre§lonym poziomie eklezjologia istnieje od poczatkéw chrzescijanstwa,
anawet siega w pewien sposob do Kahalu izraelskiego. W sensie naukowo-systemowym powstata
dopiero w dobie Renesansu i pozostaje nadal w stadium zywego rozwoju oraz radykalnych przeobrazen.
Cz. S. BARTNIK. Dogmatyka katolicka. Traktaty VII-XIII. T. 2. Lublin 2012 s. 7.
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kan. 331). Decyduje takze o sprawach Kos$ciola i w razie potrzeby ingeruje w sprawy
Koéciotow partykularnych (KPK kan. 333)°’.

Obok papieza, ktory jest takze biskupem, na czele diecezji, bgdacej czescia
Ludu Bozego, pieczg pasterska sprawuje biskup diecezjalny. Pod zwierzchnictwem
papieza, poszczeg6lni biskupi w swoich diecezjach wypeiniaja poshige nauczania,
uswiecania i1 kierowania (DB 11). Jednak oni réwniez powinni uznawaé prawa, ktore
przynalezg innym wiladzom hierarchicznym (DE 8). Razem z biskupem rzymskim,
biskupi stanowig Cialo, czyli Kolegium, ktorego glowa jest papiez (SLEF kan. 38 § 1).
Najwyzsza wladza nad calym Kos$ciotem jest wykonywana przez Kolegium Biskupow
W sposOb uroczysty na soborze powszechnym, ten za$ zwolywany jest zawsze przez
biskupa rzymskiego (SLEF kan. 40 § 1). Do papieza nalezy rowniez, stosownie do
zmieniajacych si¢ form 1 potrzeb Kos$ciola, ustalanie 1 popieranie bardziej odpowiednich
dyrektyw, za pomoca ktorych Kolegium Biskupoéw wykonywaloby swoje zadania
kolegialnie i odpowiedzialnie w stosunku do calego Kosciota (SLEF kan. 40 § 3). Pawet
VI skorzystat z przyshugujacego mu prawa i listem Motu proprio Apostolica
sollicitudo®® z 15 wrzesnia 1965 roku ustanowil Synod Biskupow dla calego Kosciota.
Biskupi, wybrani z roéznych stron $wiata, stanowig centralng instytucje koscielna,
Z natury trwala, obradujaca w réznych terminach. Synod zwotuje papiez 1 to on wybiera
tematy, ktore majg by¢ rozpatrywane na zgromadzeniu. Ogolnym zadaniem Synodu jest
podtrzymywanie Scistej wiezi i zywej wspoOlpracy z papiezem oraz biskupami catego
$wiata. Ponadto, wazna jest takze troska o poznanie spraw i okolicznos$ci, dotyczacych
wewnetrznego zycia Koéciota i jego dziatalnoéci w dzisiejszym $wiecie®. Dzieki
obradom synodalnym ukazalo si¢ wiele cennych dokumentéw, miedzy innymi

szczegbdlnie adresowanych do osob $wieckich. Owocem Synodu Biskupoéw, ktory

" FIALKOWSKI. Formacja chrzescijariska. s. 204.

5 »Apostolska troska, z jaka Sledzac uwaznie znaki czaséw, staramy si¢ dostosowaé metody apostolatu
do wrzrastajacych wymagan naszych dni i zmieniajacych si¢ warunkoéw spotecznych, przynagla Nas,
abyémy bardziej $cista wiezia umocnili nasza tacznos¢ z Biskupami, ,ktorych Duch Swicty ustanowit
(...), aby kierowali Koéciolem Bozym” (Act. 20, 28). Sktania Nas do tego nie tylko szacunek, uznanie
i uczucia wdzigcznosci, ktorymi stusznie otaczamy wszystkich Czcigodnych Braci w Biskupstwie, lecz
takze wlozony na nas ci¢zar powszechnego Pasterza, przez ktéry to Urzad jesteSmy zobowigzani
prowadzi¢ lud Bozy do wieczystej owczarni. Zwazywszy przeto wszystko dokladnie — jako dowdd
Naszego uznania i szacunku wzgledem wszystkich Biskupoéw katolickich, jak réwniez, azeby da¢ im
mozno$¢ w sposob bardziej widoczny i skuteczny uczestniczenia w Naszej trosce o Koscidt powszechny
— z wlasnej woli, jako tez Nasza apostolskg powaga erygujemy i ustanawiamy w Wiecznym Mie$cie stalg
Rade Biskupow, podlegajaca wprost i bezposrednio Naszej wladzy, ktérag nazywamy imieniem wtasnym
,SYNODEM BISKUPOW?”. PAWEL V. List motu proprio ,, Apostolica sollicitudo” ustanawiajgce Synod
Biskupow dla calego Kosciota. W: Ustrdj hierarchiczny Kosciota. Wybor zrédel. Red. W. Kacprzyk.
M. Sitarz. Lublin 2006 s. 120.

% Tamze. s. 121-122.
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odbywat si¢ od 1 do 30 pazdziernika 1987 roku w Rzymie jest Adhortacja apostolska
Jana Pawta Il Christifideles laici o powotaniu i misji swieckich w Kosciele.

Innym organem administracyjnym wspierajagcym poczynania wiernych
swieckich jest Kuria Rzymska. Sklada si¢ ona z organdw pomocniczych, w skiad
ktérych wchodza dykasterie podzielone na kongregacje, trybunaty, rady, urzgdy oraz
agendy, za posrednictwem ktorych Biskup Rzymu spelnia zadania prymacjalne
wzgledem Kosciola powszechnego oraz utrzymuje stosunki migdzynarodowe
Z panstwami, organizacjami i réznymi wspélnotami wyznaniowymi®®. Szczegolng role
w formacji katolikow $wieckich peilni Kongregacja do spraw Wychowania
Katolickiego. Do jej kompetencji nalezy troska 0 kandydatow do kaptanstwa oraz
upowszechnianie 1 rozwdj wychowania katolickiego we wszystkich jego wymiarach.
Prowadzi ona swojg dziatalno$¢ w ramach trzech wydziatow, ktére obejmujg szeroko
pojete funkcjonowanie 1 rozwdj seminaridow duchownych, uniwersytetow 1 szkot
katolickich. Kongregacja zabiega, aby fundamentalne zasady dotyczace formacji
katolickiej, ktore podaje Kosciot, byly coraz bardziej poglebiane, bronione i poznawane
przez caly lud Bozy. Czuwa takze nad tym, aby wierni w dziedzinie wychowania mogli
wypetnia¢ swoje obowigzki 1 podejmowali takie dzialania, ktore beda uznawane
i chronione przez spoteczno$é $wiecka®?.

Swoje miejsce majg réwniez wierni $wieccy W Papieskiej Radzie do spraw
Swieckich, na czele ktorej stoi przewodniczacy kardynat wraz z zespolem sktadajacym
si¢ z kardynalow i biskupow oraz przedstawicielami duchowienstwa i laikatu. Sw. Jan
Pawet II w Konstytucji apostolskiej Pastor Bonus w artykutach od 131 do 134
dokfadnie okresla kompetencje 1 zakres dziatan istnienia Rady. Gldéwnym jej zadaniem
jest koordynacja inicjatyw i wspieranie ludzi §wieckich w zyciu Kosciota, dziatajacych
indywidualnie czy poprzez stowarzyszenia ludzi $wieckich. Instytucja ta rowniez
promuje ws$rod laikatu  wspdlprace w  katechizacji, w zyciu liturgicznym
i sakramentalnym, zachgca do dziet milosierdzia i milosci, przyczyniajac si¢ tym
samym do rozwoju osobistego, jak i spotecznego (zob. PB 131-134).

Wszystkie dyrektywy, ustalenia i program angazujacy laikat realizowany jest

glownie w parafiach®®. Parafia powstaje i rozwija sie w Kosciele diecezjalnym jako jej

80 Komentarz do kodeksu prawa kanonicznego. Ksiega II Lud Bozy. T. 2. Red. Nauk. J. Kurowski. Poznan
2005 s. 196-197.

81 FIALKOWSKI. Formacja chrzescijanska. s. 207.

62 Termin parafia pochodzi od lacinskiego stowa parochia oznaczajacego probostwo i jest podstawowa
jednostka organizacyjng Kosciota katolickiego 1 wielu innych Kosciolow chrzescijanskich.
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,komorka” (DA 10), tworzaca si¢ z podzialu i zré6znicowania diecezji. Powstaje ona
z organizmu diecezjalnego i tylko w tym organizmie, z ktorym pozostaje w zwigzku
jako jego cze$¢ (DB 30) odnajduje swoja istote i racje bytu, dlatego diecezja stanowi
fundament, na ktorym rozwija sie aktywno$¢ duszpasterska parafii®®. Ojcowie Soboru
Watykanskiego II podkreslaja wielkie znaczenie parafii przez wlaczenie wszelkiej
aktywnosci ludzkiej w dziatanie Kosciota powszechnego: ,Niech $§wieccy
przyzwyczajaja sie¢ dziata¢ w parafii w S$cistej jednosci ze swoimi kaptanami,
przedkladajac wspolnocie koscielnej problemy wiasne i1 §wiata oraz sprawy dotyczace
zbawienia, celem ich wspolnego omowienia 1 rozwigzania. Przede wszystkim niech
przyktadaja si¢ do dziel misyjnych, dostarczajac pomocy materialnej, a nawet stuzac
wlasng osobg. Obowigzkiem bowiem i zaszczytem chrzescijan jest oddawanie Bogu
czesci dobr, ktore od Niego otrzymujg” (DA 10).

Obok form osobistego uczestnictwa w zyciu 1 misji Ko$ciota, wystgpuja formy
uczestnictwa zrzeszonego, takie jak ruchy, stowarzyszenia, grupy i wspolnoty (ChL 29).
Te eklezjalne zrzeszenia, mniej lub bardziej zorganizowane, sa szczegdlnym miejscem
uobecniania si¢ Ko$ciola. Ozywienie dziatalnosci Kosciola przez powstawanie 1 rozwoj
stowarzyszen, wspolnot oraz grup religiinych w Kosciele nastgpilo po Soborze
Watykanskim II. Wszystkie te zrzeszenia gromadza s$wieckich i duchownych
pragnacych odkry¢é na nowo ewangelizacyjne przestanie 1 nada¢ nowy ksztalt tej
chrzescijanskiej egzystencji. Przez modlitwe, liturgig, zaangazowanie spoteczne,
polityczne lub artystyczne, ich czlonkowie podejmuja wysilek nadania swym
chrzescijanskim obowigzkom bardziej zywej i nie zrutynizowanej formy. Otwarto$¢,
powrdt do zrodetl 1 zaangazowanie misyjne to owoce tej nowej epoki zrzeszen (ChL
29)%,

Przynalezno$¢ do Kosciola katolickiego osdb $wieckich, pretendujacych do
miana ewangelizator6w, a takimi s3 niewatpliwie mimowie chrzeScijanscy,

zobowigzuje do poglebiania swej wiary nie tylko na poziomie katechizmowym, ale

Z teologicznego punktu widzenia parafia ogarnia przede wszystkim okreslong wspolnote wiernych. A.
NAPIORKOWSKI. Bosko-ludzka wspédlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej. Krakow 2010 s.
390.

83 R. KAMINSKI. Urzeczywistnianie sie Kosciota dzisiaj. W: Teologia pastoralna. Teologia pastoralna
fundamentalna. T. 1. Red. R. Kaminski. Lublin 2000 s. 157.

8 B. DROZDZ. Zrzeszenia religijne miejscem urzeczywistniania sie Kosciota. W: Teologia pastoralna.
S. 159-160.
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rowniez dogmatycznym®. Poznanie dogmatyczne, wbrew obiegowemu znaczeniu, nie
jest nauka o samych dogmatach, czyli prawdach objawionych, zdefiniowanych,
nieomylnych w swych ujeciach. W czasach obecnych, dogmatyke mozna okresli¢ jako
dyscypling poznawcza, operujacg argumentacja, weryfikacja, krytyka, hipotezami czy
prawdopodobienstwem. Dogmatyka, postugujac si¢ przede wszystkim filozofia od
czasoOw Ojcodw greckich, daje prawde obiektywna, wzniosla, tworcza o nieskonczonych
horyzontach. Dogmat wystgpuje przede wszystkim w wierze, a wtérnie dopiero
W poznaniu dogmatycznym. Tu 1 tu oznacza jednak w petni poprawne 1 nieodwracalne
sformutowanie prawdy. Tak wigc poznanie dogmatyczne w szerokim ujeciu zajmuje si¢
dogmatem, ktéry rozumie¢ mozna jako objawieniowa ingerencja Boza w losy $wiata,
dajaca chrzescijanskg bytowos¢, spelnienie osoby w wymiarze ludzkiego umystu,
wyzwolenie z ograniczonosci egzystencjalnej w wymiarze transcendentnym oraz
poznanie prawdy ontycznej i1 kognitywnej. Dopelnieniem dogmatu s czynniki:
agatyczny, kultyczny oraz prakseologiczny, przez ktore cztowiek wprowadza w zycie
swoja relacje do Boga®®.

W dalszej czg$ci paragrafu zostang przedstawione prawdy wiary pod katem
elementarne; wiedzy ewangelizatora, w ujeciu dogmatycznym, ktore dostarczajg
podstawowej wiedzy apologetycznej i jednoczes$nie poglebiajg tozsamos$é religijng.

Chrzescijanskie wyznanie wiary w Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitanskim
rozpoczyna si¢ zdaniem: ,,Credo in unum Deo”, ,Wierze¢ w jednego Boga”. Ta
wypowiedzg streszcza si¢ Credo wiary Starego i Nowego Testamentu. Bog jest jedyny
co do natury, substancji i istoty (KKK 59)°.

Dla chrzes$cijanina wiara w Boga jest nieodigczna od wiary w Jego umitowanego
Syna, ktorego nam postat (Mk 16, 17). ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat
Bog do ojcoéw przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez
Syna (Hbr 1, 1-2)” (Por. KKK 65). Dlatego nie wystarczy wierzy¢ w jednego Boga,
Stworzyciela nieba i ziemi, ale ze Bog jest Ojcem, a Jezus Jego prawdziwym Synem®®,

Nie mozna wierzy¢ w Jezusa Chrystusa bez wiary w Ducha Swietego. Nie

mozna powiedzie¢ bez pomocy Jego udziahi: ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3). ,,.Duch

8 Nazwy ,teologia dogmatyczna” — theologia dogmatica — w odrdznieniu od ,teologii moralnej” —
theologia moralis — uzyt po raz pierwszy Georg Calixt (1586-1656), teolog luteranski, na poczatku XVII
wieku.

8 Cz. S. BARTNIK. Dogmatyka Katolicka. Trakty I-VI. T. 1. Lublin 2012 s. 10-11.

®7Por. W. KASPER. Bdg Jezusa Chrystusa. Thum. J. Tyrawa. Wroctaw 1996 s. 296.

88 Sw. TOMASZ Z AKWINU. Wyktad pacierza. Tham. K. Suszyto. Poznan 1987 s. 21.
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przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego i tego co Boskie, nie zna nikt, tylko
Duch Bozy” (1 Kor 2, 10-11).

Sobor Watykanski 11 w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Del
verbum przekazuje konsekwencj¢ fundamentalnej prawdy o istnieniu jedynego Boga:
,Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madrosci objawi¢ samego siebie i ukazaé
tajemnice swej woli (Ef 1,9), dzieki ktorej ludzie przez Jezusa Chrystusa, Stowo, ktore
stalo si¢ cialem, maja dostep do Ojca w Duchu Swietym i staja si¢ wspotuczestnikami
Bozej natury (zob. Ef 2, 18; 2P 1, 4)” (KO 2). Koncepcja Objawienia jako
samoudzielania si¢ Boga ujeta jest tutaj trynitarnie. Boég Ojciec jest wolnym
inicjatorem, a Syn Bozy przekazicielem Objawienia, stajac si¢ jednoczesnie trescig tego
Objawienia 1 celem. Dzigki temu Objawieniu zapoczatkowanemu przez Boga Ojca,
a dokonanemu przez Jezusa Chrystusa, wcielone Stowo, ludzie majg udziat w Boskiej
naturze w Duchu Swietym.

Przekaz Nauczycielskiego Urzedu Kosciota odnosnie Objawienia Bozego, ktory
Swieccy ewangelizatorzy powinni wiedzie¢, zawiera niepodwazalng prawdg, ze Bog jest
jednym Bogiem istniejacym w trzech Osobach roéznigcych si¢ miedzy sobg
I pozostajacych do siebie w roéznych relacjach, ale istota, substancja czy natura Boga
Ojca, Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego pozostaje taka sama. Osobowy charakter
Objawienia przejawia si¢ w spotkaniu, ktorego celem jest utworzenie przyjazni
pomigdzy Bogiem i czlowiekiem®®. Wiara w Trojce Swigta jest dogmatem wiary
ogloszonym na Soborze Konstantynopolitafiskim I wyznawanym w Symbolu Wiary"°.

Niewierzacy, ale réwniez 1 wierzacy w Boga, czesto oczekuja dowodow
empirycznych Jego istnienia. Argumenty fideistyczne sa taskg i dla wielu ludzi
niewierzacych nie stanowig przekonywujacej przestanki do zmiany badz weryfikacji
swoich pogladow’:. Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio o relacjach miedzy wiarg
a rozumem, nawigzuje do sytuacji, o ktorej mozna przeczyta¢ w Dziejach Apostolskich,
gdzie chrzescijanskie or¢dzie od samego poczatku musialo si¢ zmierzy¢ z rdéznymi

wspotczesnymi sobie nurtami mysli filozoficznej. Ksigga ta opisuje dyspute, jakg $w.

89 J. WARZESZAK. Bog jedyny w Trojcy Oséb. Warszawa 2006 s. 12-13.

0 “Credimus in unum deum patrem omnipotentem visibilium et invisibilium factorem. Et in unum
dominum lesum Christum filium dei, natum de patre, hoc est de substantia patris, deum de deo, lumen de
lumine2, deum verum3 de deo vero, natum non factum, unius substantiae cum patre, quod Graeci dicunt
homousion, per quem omnia facta sunt sive quae in caelo sive quae in terra; qui propter nos homines et
propter nostrum salutem descendit, incarnatus est, homo factus est, passus est et resurrexit tertia die,
ascendit in caelos venturus iudicare vivos et mortuos. Et in spiritum sanctum”. Sobdr
Konstantynopolitanski I. W: Dokumenty Soborow. s. 68-69.

"L Por. FIALKOWSKI. Formacja chrzescijarska. s. 287.
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Pawetl przeprowadzil w Atenach z ,,niektorymi z filozofow epikurejskich i stoickich”
(Dz 17, 18). Analiza egzegetyczna jego mowy na Areopagu pozwala w niej dostrzec
liczne aluzje do rozpowszechnionych woéwczas pogladow, wywodzacych sie glownie
z mysli stoickiej (FR 36). Sw. Jan Pawel II w encyklice uzasadnia wlaczanie
argumentacji filozoficznych na ptaszczyznie wiary, podajac przyktady Ojcow Kosciota,
ktoérzy przejmowali zdobycze rozumu otwartego na absolut i wszczepiali w niego
bogactwa zaczerpnicte z Objawienia (FR 41). Ewangelizator chrzescijanski powinien
wiedzie¢, ze istnieje szereg racjonalnych argumentéw za istnieniem Boga’2, ktorych
dostarcza filozofia Boga, wspodlczesnie zwang teodycea — nauka méwigca o istnieniu
i naturze Boga w oparciu o ludzki umysl, doszukujacy si¢ ostatecznej przyczyny
istniejacego swiata’>.

W formacji doktrynalnej mimow kluczowe miejsce nalezy do centralnej prawdy
chrzescijanskiej, ktorej celem jest przede wszystkim poglebienie wiasnej tozsamosci
Z Osobg Jezusa Chrystusa. Przyszly ewangelizator powinien wiedzie¢, ze Jezus
Chrystus jest postacig historyczng, zyjaca w okre$lonym miejscu i czasie’. O tym

fakcie $wiadcza tez liczne zrodta rzymskie™, zydowskie’®, islamskie’’

2 W nauce filozoficzno-teologicznej wypracowano wiele argumentow za istnieniem Boga. John Hick
w ksiazce Argumenty za istnieniem Boga, proponuje nastepujacy podziat: argument z celowego zamystu,
prawdopodobny argument z celowego zamystu, argument kosmologiczny, argumenty moralne, argument
ontologiczny, argument racjonalnego prze§wiadczenia teistycznego. Zob. J. HICK. Argumenty za
istnieniem Boga. Ttum. M. Kuninski. Krakéw 1994 s. 5-6. Wydaje si¢ jednak, iz dla ewangelizatora
swieckiego, jakim jest mim chrzeScijanski, najcenniejsze dowody racjonalne, dostepne w doswiadczeniu
kazdego cztowieka, przedstawit sw. Tomasz z Akwinu. Opieraja si¢ one na zatozeniu, ze Szereg przyczyn
nie moze istnie¢ w nieskonczono$¢, lecz musi istnie¢ przyczyna pierwsza. Podat on pig¢ dowodoéw na
istnienie Boga i sa to dowody typu kosmologicznego. Pierwszy dowdd — ex motu — z istnienia ruchu
wnosi, ze istnieje pierwsza przyczyna ruchu; drugi — ex ratione causae efficientis — z niesamoistnosci
$wiata wnosi istnienie bytu samoistnego bedacego przyczyng $wiata; trzeci — ex possibili et necessario —
z przypadkowosci rzeczy wnosi istnienie bytu koniecznego; czwarty — ex gradibus perfectionis — z faktu
istnienia bytow roznej doskonatosci, wnosi istnienie bytu najdoskonalszego; wreszcie pigty — ex
gubernatione rerum — z powszechnej celowosci przyrody wnosi, ze istnieje byt najwyzszy, rzadzacy
przyroda i dziatajacy celowo. STH I, g. 2, a. 3. Por. W. TATARKIEWICZ. Historia filozofii. T. 1. Warszawa
1993 s. 275-276; Hick. Argumenty za. s. 90-1009.

3 S, KowaLczyk. Filozofia Boga. Lublin 1993 s. 9-10.

4 Jezus zyl i dzialal w okreSlonym czasie, ktéry to czas mozna zweryfikowaé przez konkretne osoby
i wydarzenia. Walter Kasper, wybitny niemiecki teolog tak pisze na temat historycznosci Jezusa. ,,Wolno
nam tedy wyj$¢ od tego, ze Jezus z pewnoscia urodzit si¢ za czaséw Cezara Augusta (63 przed Chr.-14r.
po Chr. por. Lk 2,1), ze dziatat za panowania Cesarza Tyberiusza (14-37), a jednocze$nie Herod, ktorego
nazywa lisem (por. £k 13, 32), byt tetrarcha Galilei (4 przed Chr.-39 po Chr.) i ze zmart w okresie
sprawowania funkcji przez rzymskiego prokuratora Poncjusza Pitata” (por. Mk 15, 1-4). W. KASPER.
Jezus Chrystus. Ttum. B. Biatecki. Warszawa 1983 s. 59.

5 Posrod $wiadectw historycznych duze znaczenie maja Roczniki — Annales, z lat 98-118, autorstwa
Tacyta (54-119), wybitnego historyka rzymskiego. Tacyt opisujac czasy Nerona, cesarza rzymskiego,
w latach 54-68 po Chr. pisze: ,,Aby sttumi¢ rozgtosne wiesci, Neron podsungt winnych i na najbardziej
wyszukane kaznie skazat tych, ktorych znienawidzono z powodu ich zbrodni, a ktorych lud nazwat
chrzescijanami — christiani. Poczatek tej nazwie datl Chrystus, ktory za panowania Tyberiusza skazany
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i chrzescijanskie’®. Jest On jednocze$nie prawdziwym Bogiem (zob. Mt 11, 27; Mt 16,
16; Mk 14, 61-62; J 1, 1-3) i prawdziwym czlowiekiem (por. Mt 11, 19; Mk 8, 39; L.k 8,
58) w jednosci swojej Osoby Boskiej (KKK 480)’°. Chrystus ma dwie natury, Boska
i ludzka, niepomieszane, ale zjednoczone w jednej Osobie Syna Bozego (KKK 481)%,
Kulminacja tajemnicy zamystu, ,,postanowienia i przewidzenia Bozego” (Dz 2, 23) jest
bolesna $mier¢ odkupiencza (KKK 599), ktérg trudno zrozumie¢ z perspektywy
ludzkiej egzystencji. Dlatego ewangelizator $wiecki w dziataniach apologetycznych
powinien pamigtaé, ze Bog wydajac swojego Syna za grzechy $wiata, ukazuje swoj
zamyst wobec tegoz Swiata swojg zyczliwa mitoscia, wyprzedzajac niejako zastuge
Z ludzkiej strony: ,,W tym przejawia si¢ milo$¢, ze nie my umitowaliSmy Boga, ale ze
On sam nas umitowat 1 postat Syna swojego jako ofiar¢ przeblagalng za nasze grzechy”
(1 J 4, 10). Konsekwencja zamystu Bozego jest Zmartwychwstanie Jezusa, bo ,,jesli
Chrystus nie zmartwychwstal”, pisze $w. Pawel: ,Daremne jest nasze nauczanie
I prozna jest nasza wiara” (1 Kor 15, 14). Zatem Misterium Paschalne dla wierzacego
ma dwa aspekty: przez swojg $mier¢ Chrystus wyzwala czlowieka od grzechu, a przez
swoje Zmartwychwstanie otwiera mu dostep do nowego zycia (KKK 654).

7 wiarg Jezusa Chrystusa nierozerwalnie faczy si¢ prawda o Najswictszej Maryi
Dziewicy, ktéra przez niepokalane poczecie rodzi Jezusa Chrystusa, stajgc si¢ Matka
samego Boga (KKK 509). Magisterium Soboru Watykanskiego II podkresla, ze prawda

o Najswietszej Dziewicy, Matce Chrystusa, stanowi swoisty klucz do nalezytego

byl na $mier¢ przez Poncjusza Pitata”. Cz. S. BARTNIK. Traktat V. O Chrystusie. W: Dogmatyka
katolicka. Traktaty I-VI. T. 1. Lublin 2012. s. 563.

76 Najgloéniejszym Zrodtem zydowskim jest tzw. Testimonium Flavianum, zawarte w dziele Starozytnosci
Zydowskie pisane w latach 93-94 po Chr. piora Jozefa Flawiusza (37-102), kaptana jerozolimskiego
i historyka. W dziele tym Flawiusz pisze: ,,W tym czasie zyt Jezus, cztowiek madry, jezeli w ogole
mozna go nazwac czlowiekiem. Czynit bowiem rzeczy niezwykle i byl nauczycielem ludzi, ktérzy
z radoscig przyjmowali prawde. Poszto za nim wielu Zydow, jako tez pogan. On to byl Chrystusem.
A gdy wskutek doniesienia najznakomitszych u nas mezow Pitat zasadzit go na $mieré krzyzowa, jego
dawni wyznawcy nie przestali go mitowaé. Albowiem trzeciego dnia ukazat si¢ im zndéw jako zywy, jak
to o nim oraz wiele zdumiewajacych rzeczy przepowiadali boscy prorocy. I odtad, az po dzien dzisiejszy
istnieje spotecznos¢ chrzescijan, ktorzy od niego otrzymali nazwe”. Tamze. S. 565.

" Tradycja islamska uwaza posta¢ Jezusa za calkowicie historyczng. W Koranie, $wietej Ksiedze Islamu,
powstatej w VII wieku, mowi o Jezusie, Synu Maryi Dziewicy, prawie 40 razy. Tamze. S. 569.

8 Najlepiej i najbardziej wielostronnie postaé Jezusa z Nazaretu zostata na$wietlona przez zrédla
chrzescijanskie. W rezultacie czego Jezus jest najwierniej udokumentowang osobg starozytnosci. Por.
Tamze. S. 569-576.

S Por. DANIEL-RoPs. Dzieje Jezusa Chrystusa. Thum. Z. Starowieyska-Morstinowa. Warszawa 1995
S. 286-287.

8 Zmiana, jaka zaszta w momencie wcielenia nie nastgpita w Synu Bozym, lecz w ludzkiej naturze
Jezusa, ktora zamiast do osoby ludzkiej zostata wzigta do Osoby Syna Bozego. Ponadto wszystkie teksty
moéwigce o przymiotach Boskich i ludzkich Chrystusa, zwlaszcza z listow $w. Pawta, odnosza si¢ do
jednego, ontologicznego podmiotu, ktérym moze by¢ tylko osoba Boska, jednoczaca w sobie dwie
natury: Boska i ludzka. R. E. Rocowskl. Abc teologii dogmatycznej. Wroctaw 1993 s. 96.
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zrozumienia tajemnicy Chrystusa i Kos$ciota. Maryja jest w Kosciele jako Matka
Chrystusa, rownocze$nie za$ jako ta Matka, ktorg Chrystus w tajemnicy Odkupienia dat
cztowiekowi w osobie Jana Apostota. Dlatego Maryja swoim nowym macierzynstwem
w Duchu obejmuje kazdego i wszystkich w Kosciele (RM 47). W tym znaczeniu
Maryja — Matka Koséciota®! staje si¢ w nim réwniez matka i najdoskonalszym wzorem
postuszenstwa, zawierzenia, prawdziwej pokory 1 milosci (KK 63). Mimowie
chrzescijanscy w swojej formacji doktrynalnej powinni bra¢ z Bogarodzicy Dziewicy
najprawdziwszy wzor doskonatego nasladowania Chrystusa (RM 47).

W dalszej formacji nie mozna poming¢ zagadnienia zwigzanego z genezg $wiata
1 ludzi. Chrzescijanie, powotujac si¢ na karty Pisma $wietego, deklaruja swoja wiarg w
powotanie do istnienia $wiata przez Boga Kreatora: ,,Na poczatku Bog stworzyl niebo
i ziemig” (Rdz 1, 1)82. Cztowiek zostaje stworzony wraz ze §wiatem i zajmuje w nim
wyjatkowe miejsce, gdyz Bog powotat go do istnienia na swoj Obraz Bozy (por. Rdz 1,
27). Biblia w tych dwodch opisach mowi o tym, ze Bog jest stworcg Swiata 1 czlowieka,
natomiast nie mowi, jak to zrobit. W odpowiedzi na pytanie ,,jak?”’ Kosciot dopuszcza
wiele koncepcji z nauk szczegdlowych, o ile nauki te w swoich wnioskach nie
sprzeciwiaja sie Objawieniu®®. Wielu ludzi ze $wiata nauki dostrzega sprzeczno$é
migdzy biblijng koncepcja stworzenia a zdobyczami nauk S$cistych 1 w ten sposéb
podwaza prawdziwos$¢ przepowiadania i1 autentyczno$¢ przestania Pisma $wigtego.
Dlatego poznanie biblijnych i teologicznych podstaw nauczania o Bogu powolujacym
swiat do istnienia, a w nim cztowieka, a takze pozateologicznych koncepcji poczatkéw
wszechs§wiata jest konieczne dla rozwoju $wiadomo$ci 1 owocnego apostolstwa
katolikow $wieckich®.

Z naukg o stworzeniu §wiata i cztowieka nierozerwalnie ztgczona jest $mier¢

i koniec istniejgcego $wiata®®. Urzad Nauczycielski Kosciola naucza, ze $mieré byta

81 Tytul ,,Matka Koéciota” zostal ogloszony uroczyscie przez Pawta VI w alokucji na zakonczenie trzeciej
sesji soborowej 21 listopada 1964 roku: ,,Na Chwate Dziewicy i ku pocieszeniu naszemu, oglaszamy
najswictszg Maryje Matkg Kosciota, to jest catego Ludu Bozego, tak wiernych, jak i pasterzy
i pragniemy, by tym najstodszym tytutem Dziewica byla jeszcze bardziej czczona i nazywana przez lud
chrzescijanski”. Cz. S. BARTNIK. Dogmatyka katolicka. O Maryi. Traktat VIII. T. 2. s. 436.

82 Zob. J. MOLTMANN. Bég w stworzeniu. Krakow 1995 s. 145-185.

8 Rogowskil. Abc teologii. s. 27.

8% FIALKOWSKI. Formacja chrzescijanska. s. 293. Por. Rada Naukowa Episkopatu Polski. KoSciét wobec
ewolucji (24 X1 2006). W: Dogmatyka. T. 6. Red. E. Adamiak [i in]. Warszawa 2007 s. 280-284;
M. HELLER, J. ZyCINskI. Dylematy ewolucji. Krakéw 1990 s. 130-149.

8 Jak protologia (gr. protos — pierwszy, poczatkowy) jest dzialem teologii o poczatkach $wiata
i cztowieka, tak eschatologia (gr. eschatos — ostateczny) jest dziatem teologii traktujgcym o kofcu
czlowieka i $wiata, o rzeczach ostatecznych. W zakres eschatologii wchodza glownie nastgpujace
zagadnienia: $mier¢ czlowieka, sad szczegdtowy po S$mierci, stan posredni duszy ludzkiej migdzy
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przeciwna zamystom Boga Stworcy, lecz zaistniala w $wiecie jako konsekwencja
grzechu (KKK 1008. Por. Mdr 2, 23-24). Mim chrze$cijanski w swojej formacji
intelektualnej powinien docenia¢ i szanowac czas, jaki zostal mu dany, by mobc
realizowaé swoje ziemskie zycie wedlug zamyshi Bozego i decydowaé o swoim
ostatecznym przeznaczeniu. Smier¢ jest koncem ziemskiej pielgrzymki, czasu taski
I milosierdzia, jaki Bog ofiaruje czlowiekowi (KKK 1013): ,,A jak postanowione
ludziom raz umrzeé, a potem sad” (Hbr 9, 27). Kazdy wiec w swojej niesmiertelne;j
duszy otrzymuje zaraz po Smierci wieczng zaplate na sadzie szczegolowym, ktory
polega na odniesieniu jego zycia do swoich czyndéw 1 wiary w Jezusa Chrystusa (KKK
1022). Stany eschatyczne, ktore Koscidt na podstawie Pisma $wigtego 1 Tradycji
nazywa czy$écem®, piektem® i niebem®, wprost ukierunkowane sa chrystologicznie:
czysciec jest procesem przemiany czlowieka przygotowujacym go do jednosci
z Chrystusem®’; pieklo ostatecznie i wiecznie zrywa t3 jedno$¢ (KKK 1035); niebo to
zycie komunii z Bogiem (KKK 1027), bo: ,,Zyé to by¢ z Chrystusem, tam gdzie jest
Chrystus, tam jest zycie 1 Krolestwo” (KKK 1025). Mim chrzescijanski, szanujac
godnos$¢ kazdego czlowieka, powinien roéwniez wiedzie¢, ze kazdy ma prawo do
wiasnej wolnosci, z ktérg zwigzana jest odpowiedzialno$¢ za swdj los. Niebo Chrystusa
opiera si¢ wlasnie na wolnosci pozwalajacej potepionym chcie¢ wlasnego potepienia,
gdyz specyfikag chrzescijanstwa jest przekonanie o wielkosci czlowieczenstwa
i powadze ludzkiej egzystencji. Z drugiej strony nalezy pamigtaé, ze linearny, ziemski

czas osigga swoj kres, poza ktorym wszystkie sprawy ziemskie stajg si¢ nicodwracalne.

$miercig a sadem powszechnym, czySciec, paruzja, zmartwychwstanie cial, sad ostateczny, piekto, niebo,
nowe niebo, nowa ziemia, zycie wieczne. Cz. S. BARTNIK. Traktat XI. O rzeczach ostatecznych.
W: Dogmatyka. s. 799.

8 Kosciot na Soborze Florenckim sformutowat nauke wiary o czy$¢cu w slowach: ,,Orzekamy
tez, ze jeSli szczerze pokutujacy umarliby w milosci Boga, zanim godnymi owocami pokuty
zado$¢uczyniliby za winy 1 zaniedbania, ich dusze po $mierci zostaja oczyszczone karami czy§écowymi”.
Sobér Florencki (1439-1442). W: Dokumenty Soboréw Powszechnych. T. 3. Oprac. A. Baron. H. Pietras.
Krakow 2003 s. 471.

87 Dogmat méwiacy o istnieniu piekla i o wieczno$ci jego kar ma mocne podstawy biblijne: Mt 5, 22; 5,
29; 8, 12; 13, 42. 50; 18, 9; 22, 13; 25, 30; 25, 41; Lk 13, 28; 1 Tes 5, 3; 2 Tes 19; 2, 10; Rz 9, 22; Flp 3,
19; 1 Kor 1, 18; 2 Kor 2, 15; 4, 3; 1 Tm 6, 9; Ap 14, 10; 19, 20; 20, 10-15; 21, 8. J. RATZINGER.
Eschatologia-smierc i zZycie wieczne. Poznah 1984 s. 235.

8 Niebo w Nauczaniu Jezusa ma wiele okre$lef i miedzy innymi moze oznacza¢: mieszkanie Boga,
aniotéw §wietych, ojczyzne zbawionych, $§wiatynie¢ wiekuistej liturgii, miejsce niewyobrazalnej
szczesliwosci, nagrode w niebie, zadatek nieba na ziemi — Mt 3, 16; 5, 12. 15. 34. 45; 6, 1. 9; 7, 21; 19,
16-29; 23, 22; Mk 16, 19; Lk 10, 20; 22, 29. 43; 23, 43; 24,51, J 1, 18; 3, 13; 6, 38; Dz 1, 11; 2, 2; 7, 55;
10, 11-16; Rz 10, 6-8; 15, 47; Ga 1, 8; Ef 1, 4; 2, 6; 4, 10; 6, 9; Flp 1, 23; 3, 20; Hbr 4, 14; 6, 5; 8, 1-6; 9,
11. 24; 12, 23; 1 Tes 1, 10; 4, 16; 2 Tes 1, 7; 1 Kor 13, 12; 2 Kor 5, 1; Ap 3, 12; 7, 16; 21, 4. Skorowidz
doktrynalny. W: Pismo swigte Nowego Testamentu w przekladzie z jezyka greckiego. Opr. Zespot
Biblistow Polskich. Poznan-Warszawa 1983 s. 715-716.

8 Tamze. s. 250.
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% w tym i mim

Takiej rzeczywisto$ci musi by¢ $wiadomy kazdy chrzescijanin
chrzescijanski.

Chrzescijanska tozsamo$¢ laikatu implikuje w sobie poglebianie wiary przez
stowo Objawione Starego i Nowego Testamentu. Koscidt zacheca nie tylko do
poznawania Prawdy zawartej w Nauczaniu Magisterium, ale réwniez do jej zglebiania,
o czym moéwig dokumenty: Encyklika Divino afflante Spiritu Piusa XII z 1945 roku,
w ktorej papiez wytyczyt ramy katolickich studiow biblijnych; Monit Swietego Oficjum
w sprawie historycznej oraz obiektywnej prawdziwosci Biblii z 1961 roku; Instrukcja
Papieskiej Komisji Biblijnej Mater Ecclesia w sprawie historycznej prawdziwosci
Ewangelii z 1964 roku®’. Natomiast Sobér Watykanski II dokonat istotnego dzieta, by
wszyscy wierni do tej Prawdy w stowie Bozym mieli szeroki dostep (KO 22), gdyz
wlasnie w nim zawiera si¢ sita, moc i potega (KO 21). Benedykt XVI w Adhortacji
apostolskiej Verbum Domini o stowie Bozym w Zyciu i misji Kosciota, podkresla wiclka
wage poznawania Pisma $wigtego jako fundamentu zycia duchowego. Papiez, za
Ojcami Synodalnymi, wyraza zywe pragnienie, aby: ,,Nastala nowa epoka wigkszego
umitowania Pisma $wietego przez wszystkich cztonkéw ludu Bozego, tak aby dzieki ich
modlitewnej 1 wytrwalej lekturze poglebiata si¢ wig¢z z osobg Jezusa Chrystusa” (DV
72). Nim czytanie Pisma $wigtego stanie si¢ dla mima ewangelizatora pobozng lekturg
powinien on wiedzie¢, ze Biblia®? to sa ksiegi Starego i Nowego Testamentu®® spisane
przez cztowieka pod natchnieniem Ducha Swietego (zob. J 20, 31; 2 TM 3, 16; 2 P 1,
19-21; 3, 15n), Boga maja za autora i takie zostaly Kosciolowi przekazane (KO 11)%.
Oba Testamenty obejmuje S$cista wewnetrzna lacznos¢ wedlug zasady, ktorg
sformutowat §w. Augustyn. Podkresla on, ze po przyjsciu Chrystusa na $wiat lepiej

rozumiemy zapowiedzi prorokow, niz je rozumiat sam Izrael i sami prorocy. Nowy

0 Tamze. s. 237.

91 Z. JAROSZEK. Gdy biore do reki biblie. Szczegotowe wprowadzenie do Nowego Testamentu. Wroctaw
1995s. 9.

92 Wyraz Biblia pochodzi z greckiego rzeczownika pBifiog zapozyczonego ze stownictwa egipskiego
oznaczajacego papirus, material piSmienniczy, lub ,$wieta i czcigodna ksiege”. J. SZLAGA. Biblia.
W: Encyklopedia Katolicka. T. 2. Red. F. Gryglewicz [i in.]. Lublin 1985 kol. 377-379.

9 Pojeciem Stary Testament okre$la sic w egzegezie ustalony przez Koéciol zbior ksigg $wietych. Sam
wyraz ,testament” wywodzi si¢ z tacinskiego testamentum i jest on przektadem hebrajskiego terminu berit
i greckiego dia3ikn — oznaczajacego przymierze. W Nowym Testamencie tym okre$leniem postuguje sie
$w. Pawet w 2 Kor 3, 15-18, méwigc o nowej przysztosci znajdujacej swoje dopetnienie w Chrystusie
(por. Hbr 9, 1-14). Poniewaz z Chrystusem nadeszla era ,,Nowego Przymierza”, czasy przed nim
nazwano ,,Starym Przymierzem”. Skorzystano z tych terminéw dla okreslenia ksiag $wietych, ktore
traktuja o tych wtasnie obu przymierzach. Stad rozréznia si¢ ksiggi Starego i Nowego Przymierza, choc¢
przez nawigzywanie Pism Nowego Testamentu do Starego Testamentu, te ostatnie staly si¢ takze
ksiggami chrzeScijanstwa. H. LANGKAMMER. Stary Testament odczytany na nowo. Lublin 1992 s. 9;
Stownik minimum grecko-polski na podstawie wyktadow H. Lempy. Wroctaw 1995 s. 7.

% Por. J. KubAsiewicz. Biblia. Historia. Nauka. Krakow 1987 s. 21.
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Testament, zakorzeniony w Starym, stanowi jego wypelnienie, potwierdza go
i kontynuuje historie $wieta ujawniajac jej pelny sens (KO 16)%°. Poszukujac prawdy
Pisma $wietego, nalezy zaczyna¢ od Ewangelii® i jej tekst ceni¢ najwyzej. Ona bowiem
stanowi szczyt i swego rodzaju skrét calego Pisma $wictego (KO 18)%. Mim
chrzescijanski biorgc do rak Bibli¢ powinien pamigtaé, ze czytaniu Stowa Bozego
powinna towarzyszy¢ modlitwa®, aby to rozwazanie stalo sie prawdziwa rozmowa
miedzy Panem Bogiem i cztowiekiem (KO 25)%.

»Rzecza nieodzowng, zwlaszcza dla katolikow §wieckich”, jak pisze Jan Pawet
Il w adhortacji Christifideles Laici, ,,jest dokladniejsza znajomo$¢ nauki spolecznej
Kosciota” (ChL 60). Powotujac si¢ na Ojcow Synodalnych, Papiez podkresla wielka
wage nalezytej formacji w spotecznym uswiadomieniu osob $wieckich, a zwtlaszcza
w zakresie spotecznej nauki Kosciota, by chrzescijaniec w oparciu o niezbedng wiedze
i kryteria ocen, mogli skutecznie wystegpowa¢ w obronie ludzkich praw. (por. ChL
60)1%. Katechizm Kosciota Katolickiego w rozdziale pos$wieconym wspélnocie
ludzkiej, jako przyklad 1 wzor do nasladowania, podaje jednos¢ Osob Boskich. Z tego
wzoru wylania si¢ podobienstwo do braterskich relacji ludzkich, jakie ludzie powinni
poglebia¢ migdzy sobg, w prawdzie 1 mitosci, gdyz mito$¢ blizniego jest nieodiaczna od
mitosci Boga (KKK 1878. Por. KDK 23). Te wzajemne relacje ludzkie tworza
spotecznos¢, a ta z kolei zobowiazuje cztowieka do poswigcania si¢ na jej rzecz i1 do

szacunku wobec wladz troszczacych si¢ o dobro wspdlne (KKK 1880). Kazda wtadza

% ST, C. NAPIORKOWSKI. Jak uprawiaé teologie? Wroctaw 1994 s. 120-121.

% Termin ebayyéiiov pochodzi z jezyka greckiego i sktada si¢ z dwoch stow: e — dobrze oraz ayyéliov —
wiadomos$¢. W sumie stowo to oznacza ,,dobra wiadomos¢”. U Grekdéw byt to kiedys techniczny zwrot na
oznaczenie zwyciestwa w wojnie, z ktorego okazji sktadano potem ofiary dziekczynne — edloyéw.
Z czasem ,,dobra nowing” zaczeto okreslaé samg wiadomo$¢ o zwyciestwie, co z kolei dato poczatek
religijnego znaczenia tego wyrazu. S. GADECKI. Wstep do Ewangelii synoptycznych. Gniezno 1992 s. 21.
9 NAPIORKOWSKI. Jak uprawiaé. s. 121.

9 Zob. G. MARTIN. Jak czytaé Pismo $wiete. Thum. A. Horodyska. Warszawa 1994 s. 72-81.

9 Jedng z metod czytania Pisma $w. jakg moze wprowadzi¢ w zycie mim chrzeécijanski jest lectio divina.
Pierwszym krokiem tej metody jest lectio — rozumne odczytanie biblijnego tekstu, z uwzglednieniem
komentarza historycznego i teologicznego. Drugi moment to meditatio, w ktérym chodzi o pewnego
rodzaju aktualizowanie Bozego przestania do analogicznych sytuacji w naszych czasach. Trzeci — oratio
— to modlitwa pochwalna, btagalna i dzigkczynna. Jest ona pierwsza odpowiedzia Bogu na Jego stowo.
Czwartym elementem jest contemplatio — spojrzenie na $wiat wedle Bozych kryteriéw. Odkrywanie Boga
objawiajacego si¢ poprzez dziatanie w historii i poprzez Jego stowo. G. GIURISATO. Swiecki i Stowo. W:
By¢ swieckim. s. 57-58.

100 Katolicka nauka spoleczna jest dyscypling teologiczng. W swych badaniach odwoluje sie nie tylko do
poznania rozumowego i zyciowego do$wiadczenia, lecz takze do objawienia chrzescijanskiego, ktore
znajduje si¢ u podstaw calego nauczania chrzescijanskiego. Dyscyplina ta jest nauka teoretyczno-
praktyczng i obejmuje poglebiong wiedze o czlowieku w zyciu spotecznym. Racja formalng katolickiej
nauki spolecznej jest racjonalno$¢ zbawienia i prezentacja takiego modelu spolecznego wraz z drogami
jego realizacji, azeby $wiat ten stawal si¢ coraz bardziej ludzki. J. MAJAKA. Chrzescijaniska mysl
spoteczna. Katolicka nauka spoteczna. T. 2. Warszawa 1988 s. 8.
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danej spotecznosci powinna kierowaé si¢ zasada, wedle ktérej to osoba ludzka jest
podmiotem i celem wszystkich urzadzen spotecznych (KKK 1881. Por. KDK 25). Mim

chrze$cijanski powinien wiedzie¢, ze podstawowymi zasadami katolickiej nauki

02 03

spofecznej sa: zasada dobra wspdlnegol®, pomocniczoscil®?, sprawiedliwoscit
i solidarno$ci®. Te zasady moga by¢ realizowane dla dobra jednostki i spoleczefistwa
jedynie przez $wiadome uczestnictwo, ktore jest dobrowolnym 1 szlachetnym
zaangazowaniem si¢ osoby w wymiane spoleczng (KKK 1913)¥%, Franciszek
w Evangelii gaudium bazujac na fundamentalnych postulatach nauki spotecznej
Kosciota, ktore stanowig pierwszy i podstawowy punkt odniesienia do interpretacji
i oceny zjawisk spotecznych, przedstawia cztery nowe zasady dopetniajgce intencje
stworzenia kultury spotkania w wieloksztaltnej harmonii (EG 220-221). Sg to: czas
przewyzsza przestrzen, jednos¢ przewaza nad konfliktem, rzeczywistos¢ jest wazniejsza
od idei, catos¢ przewyzsza czg¢s¢. Pierwsza zasada pomaga w cierpliwym znoszeniu
trudnych 1 niesprzyjajacych sytuacji, jakie narzuca dynamizm rzeczywistosSci.
Przyznanie priorytetu czasowi sprawia uporzadkowanie rozpoczg¢tych —spraw

Z wyznaczeniem priorytetow postepowania. Kryterium to jest roOwniez stosowane dla

ewangelizacji wymagajacej czasu i cierpliwosci (EG 223-225). Druga zasada

101 Nauczanie Ko$ciota utozsamia dobro wspdlne z dobrem osoby ludzkiej. Doskonato$é osoby jest
niejako wpisana w doskonatos¢ dobra wspolnego, gdyz dobro wspdlne ,,obejmuje sume¢ tych warunkow
zycia spotecznego, dzieki ktorym jednostki, rodziny i zrzeszenia moga pelniej i tatwiej osiagnac swoja
wilasng doskonatos¢”. KDK 74. Na tej podstawie z tatwoscia daje si¢ uzasadni¢ fakt, ze w centrum
kazdego prawidlowo odczytanego dobra wspolnego stoi osoba ludzka, jej integralny rozwdj
uwzgledniajacy przynalezne cztowiekowi zadania i cele, z ostatecznym wiacznie. DROZDZ.
Wychowawcza funkcja. s. 432-433.

102 Qwiety Jan Pawel II w encyklice Centesimus annus omawiajgc funkcje panstwa odnosi si¢ do
prawidtowego znaczenia zasady pomocniczo$ci, ktora to zasada w latach minionych w ,,panstwie
dobrobytu”, byta btednie rozumiana: ,,Zasada pomocniczosci glosi, ze spotecznos¢ wyzszego rzgdu nie
powinna ingerowaé¢ w wewnetrzne sprawy spotecznosci nizszego rzedu, pozbawiajac ja kompetencji, lecz
raczej winna opiera¢ ja w razie koniecznosci i pomoc w koordynacji jej dziatan z dziataniami innych grup
spotecznych, dla dobra wspdlnego”. CA 48.

103 Realizacja postulatow dobra wspolnego, tworzonego solidarnie wedtug regut pomocniczosci, domaga
si¢ istnienia zasady sprawiedliwosci. Jej celem jest regulowanie wzajemnych uprawnien i wzajemnych
obowigzkow przez wymoég oddania kazdemu tego, co mu si¢ stusznie nalezy. Jednak ten imperatyw
etyczny musi by¢ pojmowany w kontekscie spolecznym, to znaczy musi uwzgledniaé usytuowanie
jednostek 1 mniejszych grup w szerszych relacjach spotecznych. Konieczne jest rowniez uwzglednienie
wymogow porzadku spotecznego, ktore realizuje si¢ w dobru wspdlnym. K. PAPCIAK. Nowy Etos starego
kontynentu. Chrzescijanstwo wobec Europy. Wroctaw 2012 s. 214.

104 Solidarnosé”, jak pisze J. Krucina w Swiatlosci na areopagach, to: ,Zywe doswiadczenie wspélnej
przynaleznosci oraz wynikajaca stad konsekwencja — zachowanie jednosci w réznorodnosci. Solidarnos¢
wyrasta z tego, co nas jako ludzi ze soba taczy. Zaktada zarazem silnie motywowana wole sptacania
dlugu, ktéry sobie jako wspolnota jestesmy winni. Myslac przy tym o sobie, o wlasnym interesie,
kierujemy go rownoczesnie do dobra wspolnego. Stad wasnie bierze si¢ przyporzadkowanie solidarno$ci
dobru wspdlnemu — zasadzie, z ktorej wynika solidarna powinno$¢ nie zapominania réwnoczesnie
0 dobru wlasnym”. J. KRUCINA. Swiattosé¢ na areopagach. Wroctaw 1999 s. 194.

105 Zob. J. KRUCINA. Wartosci podstawowe wobec Ewangelii. Wroctaw 1995 s. 135-144.
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przypomina o niebezpieczenstwie zatrzymania na konflikcie, przez co czlowiek traci
poczucie budujacej jednosci. Przykladem przezwyciezenia niszczacego konfliktu jest
Chrystus jednoczacy w sobie niebo i ziemig, czas 1 wiecznos¢, ciato i ducha, osobe
I spoteczenstwo. Znakiem rozpoznawczym tej jednosci i pojednania wszystkiego
w Chrystusie jest pokdj (EG 226-229). Trzecia zasada moOwi o wyzszosci
rzeczywistosci nad ideg. Oderwana od rzeczywistosci idea rodzi odrealnione idealizmy
I nominalizmy, ktore jedynie starajg si¢ ja klasyfikowac, ale jej nie ksztaltujg. Opieraé
si¢ tylko na samej idei to naraza¢ si¢ na zamknigcie w sobie 1 przyjecie gnostyckich
pogladow. Nie przynosi to zadnych owocow i czyni jalowym dynamizm Ewangelii (EG
231-233). Ostatnia zasada proponowana przez Franciszka glosi wyzszo$¢ calosci nad
czgscig, co oznacza, ze nie nalezy by¢ zbyt zapatrzonym na punkcie spraw
organicznych 1 szczegdtowych. Nalezy zawsze poszerza¢ spojrzenie, by rozpoznawaé
wieksze dobro, przynoszace wieksze korzysci ogdtowi spoleczenstwa. W Ewangelie
wypisane jest kryterium calo$ci: nie przestaje ona by¢ Dobrag Nowing, dopoki nie
polaczy wszystkich ludzi przy stole krolestwa Bozego (EG 234-237)

Reasumujac dotychczasowe rozwazania w odniesieniu do wiedzy doktrynalne;j
mima, mozna stwierdzi¢, ze fundament wiary jest zawsze wyznacznikiem i punktem
odniesienia w dzialaniach artystycznych. Mim chrze$cijanski w pierwszej kolejnosci
jest chrzescijaninem, a dopiero z tej perspektywy odkrywa swdj talent, ktory moze by¢
rozwijany dla wiasnego, jak i wspolnotowego dobra. Przy tej okazji mim powinien
réwniez zdobywaé¢ wiedze z zakresu historii pantomimy oraz zasad teoretycznych
prezentacji scenicznych. Wiedza ta z pewnos$cig przyczyni si¢ do lepszej czytelnosci
przedstawianych pantomim ewangelizacyjnych i przyczyni si¢ do uniknig¢cia
ewentualnych btedéw, ktoére mogg by¢ przyczyng ostabienia zapatu scenicznego i wiary

we wlasne sity.

§3. FORMACJA MORALNO-ASCETYCZNA MIMOW

Poprzedni paragraf ukazat droge mima chrzescijanskiego w osigganiu prawdy
poprzez zdobywanie niezb¢dnej wiedzy doktrynalnej. W niniejszym paragrafie zostanie
przedstawiona transpozycja prawdy w kierunku dobra, przez ktore wierny $wiecki
w praktyce uczy si¢ milowa¢ Boga i blizniego. Formacja moralno-ascetyczna jest

rozwojem duchowym trwajacym cate zycie. Celem tejze formacji nie jest dobro samo

88



W sobie, lecz dobro w wymiarze eschatologicznym. Etapem posrednim drogi
formacyjnej powinna by¢ $wietos¢ codziennego zycia, ktora w efekcie finalnym
prowadzi do uczestnictwa w zyciu samego Boga.

Zadanie formacyjne, przed ktérym stoi mim ewangelizator, z pewnoscig nie jest
fatwe. Wspolczesny styl egzystencjalny zdominowany przez konsumpcyjne zycie
I hedonistyczne nastawienie, rozbudza w czlowieku potrzebe posiadania, gdzie dobro
Utozsamiane jest z przyjemnos$cia, a cierpienie kojarzy si¢ ze ztem. Przyczyng takiego
nastawienia jest niezdolno$¢ do wysitku duchowego, ktory determinuje stabsze
jednostki do szukania ,}tatwych” zamiennikow szczescial®. Skutkiem takiego stylu
zycia jest uczucie leku, smutku 1 zniechecenia. Codzienne sprawy stajg si¢ coraz
wiekszym cigzarem, a wyrafinowane bodZzce hedonistyczne przestaja juz dostarczac
oczekiwanej satysfakcji i zadowolenia. Czlowiek takiej kondycji czesto reprezentuje
postawe nihilistyczng, wynikajaca z przezywanej frustracji egzystencjalnej, ktora

nierzadko prowadzi do zachowan skrajnych i destrukcyjnych®®’

. Karol Wojtyla w
Kalendarzu etycznym zwraca uwage na tatwos¢, z jaka czlowiek przyjmuje wartosci
materialne, odbierane bezposrednio przez zmysty, dajagce mu natychmiastowe
zadowolenie. Z kolei warto$ci duchowe nie majg takiej sily bezposredniej, nie
zdobywaja cztowieka z taka tatwoscig 1 nie przyciagaja go z takg mocg. Dlatego tez w
konflikcie z warto$ciami materialnymi czy zmystowymi czesto ponoszg kleske. Istnieje
zatem zrozumiala potrzeba odwrdcenia dziatajacych sit, by wartosci duchowe stanowity
czynnik decydujagcy 0 ludzkim postgpowaniu. Aby to postanowienie praktycznie
zastosowa¢ w codziennym zyciu, potrzebny jest szczeg6lny wysilek. To $§wiadome
zaangazowanie w zdobywanie wartoéci moralnych Wojtyla nazywa asceza'%.

W dzisiejszych czasach slowo ,,asceza” ma raczej negatywnga wymowe, gdyz

potocznie kojarzy si¢ ona z rezygnacja z przyjemnych i dajacych zadowolenie stron

196 £, Kusz. Obraz wspéiczesnego czlowieka a zycie konsekrowane. \Warszawa-Katowice 1996 s. 33-34;
A. SIEMIENIEWSKI. Wiele Sciezek na rozne szczyty. Mistyka religii. Wroctaw 2000 s. 37-47.

1073, OLEINIK. Teologia moralna. Cztowiek i jego dziatanie. T. 2. Warszawa 1988 s. 77-78.

108 K, WoiTyrA. Kalendarz etyczny. Wroctaw 1991 s. 86. Pochodzenia stowa ,,asceza” mozna doszukaé
sie w greckim czasowniku aoxniv — ¢wiczyé, praktykowaé, trenowaé. Odpowiednikiem tego stowa w
formie rzeczownikowej jest doxnoic — ¢wiczenie, praktykowanie, trening. W starozytno$ci greckiej
asceza byla pojmowana: fizycznie — jako dtlugotrwate i metodyczne ¢wiczenie ciata, w celu uzyskania
sprawnosci fizycznej; etycznie — jako wysitek ducha intelektu i woli, w celu zdobycia madro$ci i cnoty,
dzieki czemu czlowiek stawal si¢ sprawiedliwy, prawdoméwny i umiarkowany; religijnie — jako
¢wiczenie si¢ w poboznosci, w celu osiggniecia oczyszczenia i zjednoczenia si¢ z bostwem. J. SZYRAN.
Asceza dla kazdego. Niepokalanow 2007 s. 7-8; A. K. KORUSOWIE. Hellenike glotta. Podrecznik do nauki
jezvka greckiego. Krakow 1994 s. 250; N. LEMAITRE. Stownik kultury chrzescijanskiej. Hasto: Asceza.
Warszawa 1997 s. 21.
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ludzkiego zycial®. Oczywiscie takie rozumienie ascezy jest bledne i niezgodne
z tradycyjnym ujeciem Kosciola katolickiego!'®. Asceza jako akt moralno-religijny jest
droga w poznawaniu prawdy Bozej. Srodkami w osiagganiu tego celu migdzy innymi
mogg by¢: ¢wiczenie w cnotach, przezwyci¢zanie negatywnych namigtnosci, okresowe
umartwienia i wyrzeczenia. Ten osobisty wysitek i trud, jaki chrzeécijanin podejmuje,
jest odpowiedzia Bogu na otrzymane powolanie!!!, Asceza nie oznacza zatem
nadzwyczajnej okupionej cierpieniem i pelnej wyrzeczen drogi, ale jest ona,
przynajmniej w duzej swej czgsci, normalnym 1 koniecznym wspotczynnikiem zycia
moralnego czlowieka, zaangazowanego w dzielo moralnego doskonalenia si¢
i dojrzewania w rozpoznanym powotaniu®?,

Podbudowa do dziatanh ascetycznych jest formacja moralna, ktora daje
powotanemu czlowiekowi wiedze rozpoznawania dobra i zta oraz uczy samodzielnosci
i odpowiedzialnosci za swoje czyny'®. Formacja moralna zatem prowadzi czlowieka
do wyzwolenia tego dobra, ktore przez grzech ukryte jest w nim od samego poczatku®*,
Wybranym przedmiotem owego dziatania jest wspomniane dobro jako materia czynu
ludzkiego, do ktérego wola kieruje si¢ w sposob dobrowolny (KKK 1751). Z kolei czyn
ludzki jest aktem moralnym, wyrazajgcym i stanowigcym Kryterium oceny czlowieka
w kategoriach ,,dobry” lub ,,zty” 1 okreslajacym jego wewngtrzne duchowe oblicze (VS

71). W odréznieniu od przedmiotu, po stronie podmiotu dziatajacego znajduje si¢

intencjal’®. Pierwszym celem intencji jest cel, ktory wskazuje na zamierzony kres

109 ‘Wtoski filozof Salvatore Natoli w oryginalny sposob poréwnuje ascete do ,,zyciowego akrobaty”.
Wedtug niego, asceta jest ten, kto panuje nad swymi pasjami, przy czym nie stroni on od przyjemnosci,
ale umie z nich korzystac. Najlepszym akrobata jest ten, kto staje si¢ panem samego siebie do tego
stopnia, ze potrafi opanowac bol lub przynajmniej przeja¢ nad nim kontrole. Taki czlowiek potrafi
balansowa¢ miedzy boélem a przyjemnoscia, pomigdzy zyciem a $miercig. Ta droga prowadzi do
doskonatosci, ktorej ostateczng metg jest sam Bog. A. CENCINI. Sztuka bycia uczniem Jezusa. Asceza
i dyscyplina na drodze do doskonatosci. Tham. S. Pyszka. Krakow 2001 s. 13.

110 A, GRUN. Recepta na udane zycie. O duchowosci na co dzier. Thum. L. Masny. Czestochowa 2010
S. 26.

11 ). W. GOGOLA. Pojecie chrzescijanskiej ascezy. W: Asceza chrzescijaniska. Materialy z sympozjum.
Red. J. Machniak. Krakow 1996 s. 10.

12 \WostyrA. Kalendarz. s. 86-87.

113 Czyn ludzki to $wiadome i wolne dzialanie cztowieka, w ktérym sprawca czynu realizuje siebie —
actus humanus. Chodzi tutaj o konkretne czyny czlowieka w ktorych dziatajacy poznat ich cel
wewnetrzny 1 wybral je w sposéb wolny. Stad tez czyny ludzkie jak méwi $w. Tomasz z Akwinu, to
,,dziatania pochodzace ze §wiadomej i wolnej woli cztowieka”. STH I-Il, q. 1, a. 1. Mozna zatem méwic
0 dwoch ,,wspotbrzmigcych” — réwnorzednych elementach ludzkiego czynu: intelektualnym, czyli
poznawczym i wolitywnym. W. POLAK. Powolani w Chrystusie. Zarys teologii fundamentalnej. Gniezno
1996 s. 100.

114 A, DERDZIUK. Formacja moralna a formacja sumienia. W: Formacja moralna a formacja sumienia.
Red. J. Nagérny. T. Zadykowicz. Lublin 2006 s. 21-22.

115 Skierowanie ku okreslonemu celowi wyznaczone decyzjg nazywa si¢ intencja. Mozna wiec w intencji
widzieé, jesli nie sam element sprawczy dzialania — jest nim bowiem wola, a ostatecznie osoba — to
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dziatania. Nalezy jednak pamigtaé, ze nie mozna uzna¢ ludzkiego dziatania za moralnie
dobrego jedynie na podstawie wybranego celu i dobrej intencji. Dzialanie jest moralnie
dobre, gdy poswiadcza i wyraza dobrowolne podporzadkowanie osoby jej ostatecznemu
celowi oraz zgodnos$ci konkretnego dziatania z dobrem czlowieka, rozpoznawalnym
W jego prawdzie przez rozum. Je§li ten przedmiot dziatania nie wspotbrzmi
z prawdziwym dobrem osoby, to wybor takiego dziatania sprawia, ze sprzeciwiamy si¢
naszemu ostatecznemu celowi i najwyzszemu dobru, czyli samemu Bogu (VS 72).
Formacja moralna katolikow $wieckich nie moze ogranicza¢ si¢ tylko do
przekazywania wiedzy o dobru, ale musi takze zaktada¢ czynnik wolitywny zwigzany
Z ksztattowaniem odpowiedniej postawy i1 motywacji do odpowiedniego dzialania.
Istotne miejsce w tym procesie zajmuje wolno$é ukierunkowana na prawde!!®.
Czlowiek jest podmiotem rozmaitego typu czynnosci, wsréd nich i czynnosci
wolnych. Swoboda wyboru i1 decyzji jest uwarunkowana ludzkim poznaniem, dzigki
czemu czlowiek jest bytem zdolnym do autodeterminacji 1 aspektywnego

samostanowienialt’

. Wola wedlug Tomasza z Akwinu jest to pragnienie racjonalne
W poznaniu intelektualnym. Ten bliski zwigzek pragnienia z poznaniem sprawia, ze za
jego przedmiot nalezy uzna¢ wszystko to, co faktycznie zostalo uznane za dobre, bez
wzgledu na to, czy jest to dobro prawdziwe czy tylko pozorne, gdyz intelekt moze si¢
przeciez myli¢ 1 przyjmowac sady fatszywe. Przedmiot tego pragnienia wyznaczany jest
przez akty'® poznania intelektualnego o charakterze praktycznym. Z kolei przedmiotem

poznania praktycznego jest dobro, ktére moze zosta¢ przyporzadkowane do dziatania

przynajmniej rodzaj inspiracji czynu. To wlasnie majac na uwadze, mozna — zgodnie z wielka tradycja
mysli etycznej — wyrdzni¢ cztery rodzaje intencji: aktualna, wirtualna, habitualng i ewentualna.
W przypadku intencji aktualnej mamy do czynienia ze $wiadomym wykonywaniem decyzji woli.
W przypadku intencji wirtualnej wykonywanie zachodzi moca podj¢tej $wiadomie, lecz w danej chwili
nie uswiadomionej decyzji. Intencja habitualna to taka, ktéra wzbudzona jasng decyzja woli realizowanej
w dzialaniu nie zostala odwotana, a wigc w jakim§$ stopniu nadal towarzyszy dziataniu. I wreszcie
intencja ewentualna zwigzana z czynem, ktory z jaki§ powodoéw nie zostat zrealizowany. A. KOKOSZKA.
Teologia moralna fundamentalna. Tarnéw 2005 s. 54-56.

116 M. MACHINEK. Formacja moralna. W: Leksykon pedagogiki religii. Red. C. Rogowski. Warszawa
2007 s. 206-207.

17 A, B. STEPIEN. Wstep do filozofii. Lublin 1989 s. 204. Znaczenie samostanowienia osoby zajmuje
centralng mysl Karola Wojtyly w jego gtownym dziele filozoficznym Osoba i czyn. Dla Wojtyty
decydujaca role w akcie dziatania, w czynie, spelnia wola oraz namyst pomiedzy powinno$cia
a rozwazeniem mozliwosci wyboru. Koncepcja samostanowienia o sobie jest podkreslenie momentu
wolnej decyzji — ja jestem panem moich czyndéw. Bez wolnej woli nie mozna moéwi¢ o kwestii samo-
posiadania, samo-decydowania, samo-stanowienia. Wewnetrzne do$wiadczenie, zdaniem Wojtyly,
ukazuje prawdziwo$¢ tego faktu, iz to cztowiek decyduje o wyborze dobra badz zla a z kolei czyn okresla
podmiot dzialajacy. Z. WALESzZCZUK. Wolnos¢ osoby ludzkiej w ujeciu Karola Wojtyly i Immanuela
Kanta. Wroctaw 2014 s. 62-63.

118 Swiety Tomasz wyrdznia sze$é rodzajow aktow woli: prosty akt woli, akt zamiaru, akt zgody, akt
wyboru, akt uzycia, akt radosci. M. PENCzEK. Wola i intelekt w filozofii Tomasza z Akwinu. Krakéw 2012
S. 245.
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ujmowanego jako prawdal'®. Zasadniczo prawde mozna przedstawi¢ w trzech réznych
aspektach: w aspekcie ontycznym — prawda bytowania, logicznym — prawda naszego
poznania i prawda moralna odzwierciedlajaca prawdoméwnos$¢ naszych czynow.
W filozoficznej tradycji arystotelesowskiej i neoplatonskiej prawda jest adaequatio
intellectus et rei — prawda jest uzgodnieniem intelektualnego poznania
z rzeczywistoscig. Definicja ta sigga swymi korzeniami Metafizyki Arystotelesa, ktory
pisal: ,,Stwierdzi¢, ze byt nie jest — albo, ze niebyt jest — to falsz; ze za$ byt jest, a niebyt
nie jest — prawda. I tak moéwigcy o tym, ze co$ jest albo nie jest, bedzie si¢ wypowiadat
prawdziwie albo falszywie”?’. W prawdzie logicznej mozna jeszcze zwroci¢ uwage na
jej szczegbdlny przejaw, a mianowicie — prawdomoéwnos$¢. Gdy w wypowiedzi
wystepuje celowa intencja wprowadzenia drugiego na pole falszywego poznania, nalezy
moéwié o ktamstwie, ktore z kolei wpisuje sie w ramy porzadku moralnego?.

Ta podbudowa filozoficzna, w kontekscie wiedzy apologetycznej, porzadkuje
mimowi chrzescijanskiemu wiedz¢ z zakresu dziatania woli 1 rozumu uswiadamiajac
jednoczesnie zlozonos$¢ percepcji wolitywnej i poznawczej. Wrodzone mechanizmy
oraz procesy poznawcze cztowieka nierzadko przynoszg relatywistyczny, ograniczony,
badz wrecz falszywy oglad otaczajacej rzeczywistosci. Sytuacje te moga wywotaé,
a nierzadko wywoluja pewien rodzaj dezorientacji, zagubienia czy wrecz Ileku
W percepcji $swiata. W konsekwencji tego cztowiek nie moze odnalez¢ sensu swego
zycia, a system wartosci, w oparciu o ktory mogltby szukac statego punktu odniesienia,
a wiec celu, jest niejasny*?2.

Prawdg chrzeScijanska jest proces rozpoczynajgcy si¢ w dniu chrztu swigtego
i trwajacy przez cale zycie wiary. W tym procesie dochodzi si¢ do paradygmatu
objawionego przez Jezusa Chrystusa (J 14, 6). Prawda nie moze by¢ tylko prawdg, ale
jest takze drogq i Zyciem, jest szlakiem, ktory trzeba przejsc i egzystencja, ktorg trzeba
przezyé?®. Kosciol wierzy w istnienie prawdy absolutnej, ktérg utozsamia z Jezusem
Chrystusem. Oznacza to jednocze$nie, ze Kosciol nie jest wlascicielem prawdy. Sam

coraz bardziej zaglebiajac si¢ w tajemnice Objawienia, znajduje si¢ na drodze

19 Tamze. s. 237-238.

120 M. A. KraPIEC. Metafizyka — ogdlna teoria rzeczywistosci. W: Wprowadzenie do filozofii. Lublin 1992
s. 51.

121 Tamze.

122 B, Drozdz. Prawda warunkiem wolnosci religijnej. Warsztat konsekwentnosci. ,,Perspectiwa” 9:2010
nr1(16)s. 24.

123 A, CENCINI. Prawda zycia. Formacja ciggla umystu wierzqcego. Thum. K. Stopa. Krakéw 2008 s. 203.
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zmierzajacej do peti prawdy'?*. Zatem wolnos¢ religijna w tym kontekscie jest statym
dazeniem do prawdy absolutnej, jest stuzba prawdzie, nad ktéra si¢ nie panuje, ale si¢
juz w niej uczestniczy poprzez nieustanne jej zglebianie. Ojcowie Soboru
Watykanskiego II te swoistg zalezno$¢ prawdy i wolnosci religijnej wyrazili w stowach:
»Stosownie do swojej godnosci wszyscy ludzie, poniewaz sg osobami, to znaczy
istotami obdarzonymi rozumem i wolng wola, a przeto wyposazonymi w osobistg
odpowiedzialno$¢, przez wlasng natur¢ sa przynaglani i moralnie zobowigzani do
poszukiwania prawdy — przede wszystkim religijnej. Sa tez zobowigzani do
przylgnigcia do poznanej prawdy i1 porzadkowania calego swego zycia wedhug jej
wymagan” (DWR 2)1%,

Ukierunkowanie woli na prawd¢ zwigzane jest z postawa odpowiedzialno$ci
moralnej za dokonane czyny. Wspolczesny cztowiek czgsto pragnie nieograniczonej
wolnosci, a wzbrania si¢ przed przyjeciem odpowiedzialnoSci za swoje postepowanie
(por. KDK 17). W formacji moralno-ascetycznej mima ewangelizatora nie mozna
poming¢ prawidlowego ksztaltowania sumienia, ktore w dobie relatywizmu

moralnego'? szczegdlnie narazone jest na brak umiejetnego rozroznienia dobra i zta®?’,

Katechizm Kosciola Katolickiego wyraznie naucza: ,.Sumienie?8

moralne jest sadem
rozumu, przez ktory osoba ludzka rozpoznaje jako$¢ moralng konkretnego czynu.
Wiasnie przez sad swego sumienia czlowiek postrzega i rozpoznaje nakazy prawa

Bozego” (KKK1778). Sumienie jest wpisane przez Boga w ludzka natur¢ w sensie

124 Drozpz. Prawda warunkiem. s. 22.

125 Tamze. s. 27-28.

126 Niebezpiecznym problemem obecnych czaséw staje si¢ ideologia gender zmierzajaca w pierwszej
kolejnosci do powszechnej destabilizacji tozsamosciowe]j cztowieka, by w efekcie finalnym zburzyé
tradycyjne zasady porzadku spotecznego. Por. R. SARAH. Przedmowa. W: Gender — swiatowa norma
polityczna i kulturowa. Narzedzie rozeznania. Warszawa 2013 s. 16-17.

127 Trafnie ujmuje problem wymuszenia relatywizmu sumienia przez ideologic gender Marguerite Peeters
piszac: ,,Gdy proby narzucenia kultury gender powioda sie i gdy uda si¢ zmieni¢ na state kultury, bedzie
to oznaczaé, ze sumienia sg zaciemnione lub ostabione do tego stopnia, ze nie potrafig juz rozeznawac.
Wydaje sie, ze nie istnieje zadna inna alternatywa wobec naporu gender, jak doprowadzi¢ w naszych
kulturach do przebudzenia sumien. Jest ironig losu, ze podczas gdy nigdy nie méwito si¢ tak duzo
0 wolnosci wyboru, dyskurs o sumieniu jest tak nieuchwytny. Sumienie popycha osobe do poszukiwania
dobra, mitosci i prawdy, z nadzieja ich odnalezienia. Ono pozwala ludziom rozezna¢, z mitosci do siebie
samych, co jest dla nich dobre, co jest zgodne z rzeczywistoscig, z prawda, z ich powotaniem, a co nie
jest z nimi zgodne. Kazdy demokratyczny rzad ma obowiazek broni¢ wolnosci sumienia, tego
fundamentalnego i uniwersalnego prawa”. M. PEETERS. Gender — swiatowa. S. 125.

128 Sumienie (gr. ovvednoud) pierwotnie oznaczalo swiadomos¢ lub poznanie tego co bliskie w ludzkiej
$wiadomos$ci, a takze pamie¢ wlasnej przeszto$ci, zwlaszcza czyndéw ocenianych jako niegodziwe.
Lacinskie stowo conscientia najprawdopodobniej rozpowszechnito si¢ pod wptywem literatury stoickie;.
Seneka polaczyt to stowo z rozumem jako przejawem tego, co w cztowieku wyzsze i boskie; uwazat ze
nieczyste sumienie wznieca u ludzi przewrotnych strach i niech¢¢ do wystepkdéw. Wszystkie te znaczenia
sumienia przejeli od filozoféw poganskich autorzy chrzescijanscy, umieszczajac je wyraznie w duchowe;j
warstwie cztowieka. A. SIEMIANOWSKI. Sumienie strézem wolnosci. W: Sumienie w swiecie wolnosci.

Red. J. Jagielto. W. Zuziak. Krakoéw 2007 s. 162-163.
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intuicyjnej 1 wrodzonej zdolno$ci odczytywania warto$ci, rozumienia i rozeznania
dobra i zfa moralnego, przynajmniej w stopniu ogélnym. Ta ogdlna orientacja moralna
jest wlasciwoscia kazdego czlowieka niezaleznie od wyksztalcenia i religiil?®. Mimo tej
wrodzonej zdolnos$ci oceny czynu, mim chrze$cijanski powinien formowaé swoje

130 Wychowanie sumienia staje si¢ nieodzowne w

sumienie, by bylo prawe i prawdziwe
obliczu negatywnych zjawisk ptynacych ze $wiata, jak i z wnetrza czlowieka®®!, co
moze przyczyni¢ si¢ do odrzucenia nauczania pewnego i realnej oceny czynu (por.
KKK 1783). Roztropne wychowanie ksztattuje cnoty, chroni lub uwalnia od strachu,
egoizmu, pychy, zapewnia wolno$¢!® i prowadzi do pokoju sercal®. Formowanie
sumienia nie moze by¢ oderwane od Kierunku chrystologicznego, dlatego formacja ta
powinna zmierza¢ do wlaczenia ludzkiej egzystencji w dar zycia Chrystusa. Wtedy
chrzescijanin moze powiedzie¢ za $w. Pawlem: ,, Teraz za$ juz nie ja zyjg, lecz zyje we
mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Ludzkie wnetrze staje si¢ sumieniem Chrystusa, a Chrystus
dla sumienia staje si¢ gldwng ksiggg moralnosci. Rodzi si¢ w ten sposéb wolnosé
wyzszego stopnia w Chrystusie, oznaczajaca nowa egzystencje w Duchu Swietym. Cel
formacji sumienia mozna okresli¢ jako rzeczywistos¢, ktorg §w. Pawel nazywa ,,nowym
stworzeniem” (Ga 6, 15), a §w. Piotr nazywa ,,uczestnictwem w Boskiej naturze” (2 P 1,
4)13,

Formacja moralno-ascetyczna jest procesem wielostopniowym, prowadzgcym

cztowieka do postawy chrzescijanskiej swietosci. Jednym z elementéw tej drogi, jest

129 WoLlcKlI. Dojrzata osobowosé. s. 91.

130 Chrzescijanin zobowigzany jest do uzycia nalezytej pilnosci w celu wyrobienia sobie sumienia
prawdziwego. W tym celu zobowigzany jest: poznaé¢ prawa rzadzace zyciem moralnym; w kwestiach
trudnych korzysta¢ z rad i wskazowek ludzi madrych i do$wiadczonych; usuwaé przeszkody, ktore
utrudniajg nalezyta oceng czynow, jak nieuporzadkowane afekty, natogi, ignorancje, przymus etc. Praca
nad soba w celu uksztattowania sumienia prawego, w teologii moralnej nazywa si¢ — pilnoscig moralna.
KokoszKkA. Teologia moralna. s. 115.

131 Takim wewnetrznym negatywnym zjawiskiem moze by¢, miedzy innymi, liberalizacja sumienia. Jest
to zjawisko bardzo szerokie, zwigzane z tak réznymi procesami jak, zmiana sposobu rozumienia
cztowieka, sensu i celu jego zycia, relacji do kultury, znaczenia religii i moralnosci. Objawem
towarzyszacym tym wszystkim procesom jest rozmywanie si¢ znaczenia sumienia. Termin ,,sumienie”
traci swa wyrazisto$¢ i jednoznaczno$¢, zaczyna by¢ stosowany w sposob coraz bardziej swobodny
i dowolny. Ostatecznie takie naduzywane pojecie banalizuje si¢, staje si¢ komunatem, elementem
codziennej retoryki, za ktora nie stoja zadne istotne treSci. Proces semantycznego rozmycia pojecia
sumienia jest niezwykle charakterystycznym objawem jego liberalizacji. D. KozrowskA. Problemy
liberalizacji sumienia. W: Sumienie w swiecie. S. 197.

132 Zob. A. BABKO. Sumienie w $wiecie wolnosci, czyli o potrzebie wewnetrznego rygoru. W: Sumienie
W Swiecie. S. 62-77.

133 Pokéj serca, jak pisze $§w. Augustyn, osigga si¢ przez zjednoczenie z Bogiem: ,,Gdy uwaznie
przyglada si¢ swojemu sumieniu, dostrzega si¢ w nim Boga. Je$li nie mieszka tam milos¢, to i Bog tam
nie mieszka; mieszka tam mitos¢, to mieszka tam Bog”. E. SCHOCKENHOFF. Jakg pewnos¢ daje nam
sumienie? Orientacja etyczna. Ttum. A. Marcol. Opole 2007 s. 83.

134 K. KWIATKOWSKI. Formacja sumienia w kontekscie sakramentu pokuty. W: Formacja moralna. s. 41.
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dobrze uksztaltowane sumienie, ktore pozwala dziata¢ autonomicznie, ale zgodnie
z wewngtrzng prawdg zapisang w sercu kazdego czlowieka. Kolejnym krokiem
w rozwoju religijnym mima chrzescijanskiego jest wysitek umyshu i woli w nabywaniu
cnot, doskonaleniu modlitwy, przestrzeganiu przykazan koscielnych oraz $§wiadomy
udziat w szczycie sakramentalnej rzeczywistosci, jaka jest Eucharystia. Te
indywidualne elementy prowadza do zbudowania moca Ducha Swictego wspolnoty
eklezjalnej, ktéra jest wsparciem i umocnieniem w osigganiu przez mima doskonatos$ci
chrzescijanskie;j.

Jak podaje Katechizm Kosciola Katolickiego, cnoty!®® ludzkie sg trwatymi,
statymi dyspozycjami, habitualnymi przymiotami umystu i woli, ktore reguluja ludzkie
czyny, porzadkuja 1 kierujg postepowaniem zgodnie z rozumem 1 wiarg. Zapewniajg one
fatwos$¢, pewnos$¢ 1 rado$¢ w prowadzeniu zycia moralnie dobrego. W efekcie
uzdalniajg one wszystkie wladze cztowieka, by doszedt on do zjednoczenia z mitoscia
Boza (KKK 1804)1¢

Cztery cnoty odgrywaja kluczowa role w procesie formacyjnym i dlatego
nazywa sie¢ je cnotami ,kardynalnymi”®*’. Sa nimi: roztropnoéé¢, sprawiedliwo$é,
mestwo 1 umiarkowanie. ,,I jesli kto mituje sprawiedliwo$¢” — powiada Pismo swiete —
,»j€] dzietem sg cnoty: uczy bowiem umiarkowania i roztropnosci i sprawiedliwosci
i mestwa” (Mdr 8, 7) (KKK 1805). Roztropnosé jest cnota, ktora uzdalnia rozum
praktyczny do rozeznawania w kazdej okolicznosci, gdyz: ,,Czlowiek rozumny na kroki
swe zwaza” (Prz 14, 15). Dzigki tej cnocie mozna bezblednie stosowac zasady moralne
do poszczegbdlnych przypadkoéw i1 przezwycigza¢ watpliwosci zwigzane z dobrem, ktore
nalezy czyni¢ i ztem, ktorego nalezy unika¢ (KKK 1806). Sprawiedliwosé¢ polega na
stalej 1 trwatej woli oddawania Bogu i blizniemu tego, co im si¢ nalezy. Sprawiedliwos¢
w stosunku do Boga nazywana jest ,cnota sprawiedliwosci”. W stosunku do ludzi

sprawiedliwo$¢, czesto wspominana w Pi§mie Swigtym, wyrdznia si¢ stala uczciwoscia

135 Grecka apetyj siega tradycii eposéw homerowych. Cnota ta oznaczata przede wszystkim mestwo, ono
bowiem najbardziej bylo potrzebne w czasie wojny. Takie jest tez pierwotne znaczenie tacinskiego stowa
virtus. To stowo jednak wyraza rownocze$nie pewna moc i site, jaka cztowiek moze osiagnaé przy
odpowiedniej pracy i ukierunkowaniu na okreslony cel. Z czasem znaczenie militarno-moralne zaczeto
sie przeksztatca¢ na znaczenie artystyczne czy poznawcze. Natomiast polski odpowiednik dpewi pochodzi
od stowa ,.czci¢” i oznacza cztowieka czci-godnego, czyli takiego, ktéry obdarzony jest cnotami.
P. JAROSZYNSKI. Etyka — dramat zycia moralnego. W: Wprowadzenie do. s. 412-413.

136 Por. A. LAPINSKI. Historia religii. Stownik terminologiczny. Hasto: Cnota. Warszawa 1995 s. 31-32.
137 Sw. Ambrozy jako pierwszy uzyt stowa ,.kardynalne” na okreslenie tych czterech cnét. Postugiwat sie
jeszcze wyrazeniem ,.cnoty zawiasowe”, stosujac ciekawe poréwnanie na wyjasnienie tego znaczenia.
Sw. Ambrozy uwazal, ze cale moralne zycie czlowieka obraca si¢ na tych czterech cnotach, jak drzwi,
ktore obracaja si¢ na czterech zawiasach. J. WORONIECKI. Katolicka Etyka Wychowawcza. Etyka ogdlna.
T. 1. Lublin 1995 s. 375.
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swoich mysli i prawos$cig swojego postepowania w odniesieniu do blizniego. Ksigga
Kaptanska w tej kwestii tak naucza: ,,Nie bedziesz stronniczym na korzy$¢ ubogiego,
ani nie bedziesz miat wzgledow dla bogatego. Sprawiedliwie bedziesz sadzit blizniego”
(Kpt 19, 15) (KKK 1807). Mestwo zapewnia wytrwalos¢ w trudnosciach i stalosé
W dazeniu do dobra. Umacnia decyzj¢ opierania si¢ pokusom i przezwyci¢zania
przeszkdd w zyciu moralnym. Cnota mestwa uzdalnia do przezwyci¢zania strachu,
nawet strachu przed $miercia, do stawiania czota zyciowym probom i prze§ladowaniom.
Jezus zacheca do odwagi w stowach: ,,Na swiecie doznacie ucisku, ale miejcie odwage:
Jam zwyciezyt swiat!” (J 16, 33) (KKK 1808). Umiarkowanie pozwala opanowac
dazenie do przyjemnosci 1 zapewnia rOwnowage w uzywaniu dobr stworzonych. Cnota
umiarkowania panuje nad popedami 1 utrzymuje pragnienia w granicach uczciwosci.
Taka postawa ma swoje odzwierciedlenie w Pismie Swietym: ,Nie idz za twymi
namietnos$ciami: powstrzymaj si¢ od pozadan!” (Syr 18, 30) (KKK 1809).

Tak jak cnoty kardynalne zwigzane z doskonaleniem postawy, uczu¢ i czynow
ukierunkowane sg na cztowieka, tak cnoty teologalne odnosza si¢ bezposrednio do
Boga. Wiara, nadzieja 1 mito§¢ wszczepione przez Boga w dusze wiernych uzdalniajg
ich do dziatania i do Zycia w jednosci z Trojca Swigta, gdyz motywem dzialania tych
cnot jest Bog Trojjedyny (KKK 1813)138,

Uczen Chrystusa powinien nie tylko zachowywa¢ wiare i zy¢ nia, ,,sprawiedliwy
z wiary zy¢ bedzie” (Rz 1, 17), ale takze wyznawac¢ ja 1 odwaznie o niej $wiadczyc.
Z kolei stuzba i §wiadectwo wiary sg nieodzowne, by osiggna¢ zbawienie: ,,Do kazdego
wiec, kto si¢ przyzna do Mnie przed ludzmi, przyznam si¢ i Ja przed moim Ojcem,
ktory jest w niebie. Lecz kto si¢ mnie zaprze przed ludzmi, tego zapre si¢ i Ja przed
moim Ojcem, ktdry jest w niebie” (Mt 10, 32-33) (KKK 1816)%°. Cnota nadziei jest
oczekiwaniem szcze$cia 1 zycia wiecznego. Poklada ona swa ufno$¢ w obietnicach
Chrystusa, ,,aby$my usprawiedliwieni Jego laska stali si¢ w nadziei dziedzicami Zycia

wiecznego” (Tt 3, 6-7) (KKK 1817)0. Trzecia z teologalnych cnédt ozywia i inspiruje

138 Teologiczng wyktadnie cndt teologalnych przekazali: Benedykt XVI i Franciszek w encyklikach
poswieconych wierze, nadziei i mitosci. Zob. BENEDYKT XVI. Encyklika Deus caritas est o mifosci
chrzescijanskiej (25.12.2005). OR 27:2006 nr 3 s. 4-21; Encyklika Spe salvi o nadziei chrzescijaniskiej
(30.11.2007). OR 29:2008 nr 1 s. 4-24; FRANCISZEK. Encyklika Lumen fidei o wierze. Wroctaw 2013.

139 Bog oczekuje i zada nie tyko przyjecia prawdy objawionej sercem, ale i wyrazenia tego na zewnatrz,
otwartego stwierdzenia wobec innych, ze si¢ jest jej wyznawca. To wyznanie ma w szczegdlnosci za
przedmiot Chrystusa, ktory jest zamknigciem i uwienczeniem prawdy objawionej. Wyznanie i przyznanie
si¢ do Chrystusa staje si¢ koniecznym warunkiem zbawienia. S. OLEINIK. Teologia moralna. Podstawowe
ukierunkowanie zycia chrzescijanskiego. T. 4. Warszawa 1989 s. 107.

140 Proroctwa realizujg si¢ z przyjSciem na $wiat Jezusa Chrystusa i ze spetnieniem si¢ Jego misji
zbawczej. Sam Jezus, podejmujac wotanie Jana Chrzciciela, glosi nadej$cie oczekiwanego przez Izrael
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praktykowanie wszystkich innych wartosci. Jest ona ,,wi¢zig doskonatosci” (KOL 3, 14)
1 jednocze$nie formg innych cnét, gdyz wyraza je i porzadkuje miedzy soba, stajac si¢
zrédlem 1 celem ich ziemskiego praktykowania. Mito§¢ uprawnia i oczyszcza nasza
ludzka zdolno$¢ mitlowania. Podnosi ja do nadprzyrodzonej mitosci Bozej (KKK
1827)141,

Sitg 1 wsparciem w formacyjnej drodze mima chrzescijanskiego powinna by¢
modlitwa. Jak wynika z nauki Pisma $wigtego i calej Tradycji chrzescijanskiej, istota
modlitwy jest duchowe doswiadczenie milosci Boga ku czlowiekowi 1 angazujaca calg
osobowos¢ czlowieka odpowiedz, ktora polega na poboznym wzniesieniu mysli do
Boga przez nawiazanie z nim wewnetrznego Kkontaktu'*2. Sw. Jan Pawel II
w Posynodalnej adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis zwraca uwage na
znaczenie modlitwy w zyciu osoby powotanej. Pierwsza 1 podstawowa forma
odpowiedzi na stowo Boga jest modlitwa, ktora bez watpienia stanowi naczelng wartos¢
i nakaz formacji duchowej. Formacja ta powinna prowadzi¢ do poznania
i doswiadczenia autentycznego sensu modlitwy chrze$cijanskiej, zgodnie z ktorym jest
ona zywym 1 osobowym spotkaniem z Ojcem przez Jednorodzonego Syna pod
dziataniem Ducha Swigtego (PDV 47). Zatem celem modlitwy w Zyciu chrzescijanina
jest zjednoczenie z Bogiem, do ktorego cztowiek dochodzi przez wierne praktykowanie
modlitwy4,

Znaczenie 1 potrzebe modlitwy ukazuje Chrystus przez swa nauke i osobisty
przyktad: sam modli si¢ — jak to ukazuja Ewangelie — od poczatku swego ziemskiego
zycia (Hbr 10, 7), az do ostatniego momentu przed $miercig na Krzyzu (Lk 23, 46);
Jezus modli sic w odosobnieniu i publicznie, w ciagu dnia i w nocy'**; przed
szczegdlnie waznymi momentami swej dzialalnosci publicznej*’; cud rozmnozenia
chleba dokonany na oczach wielkich thuméw poprzedzony jest modlitwa'*®; na prosbe

uczniéw ,,Panie, naucz nas modli¢ sie, jak 1 Jan uczyt swoich ucznidow” (Lk 11, 1),

Krolestwa. To Kroélestwo Boze przyszto do ludzi wiasnie przez Jezusa, z Nim i w Nim. Wcielenie stato
si¢ poczatkiem realizacji. Punkt szczytowy za$ osiagga ono w tajemnicy paschalnej, w nieprzemijajacym
wydarzeniu zbawczym Krzyza i Zmartwychwstania. Tamze. s. 117.

141 Podniesienie zycia ludzkiego na poziom Boskiego Zycia mitosci jest funkcja ostatniej i najwyzszej
Z trojcy cndt teologalnych. Zaktada ona wiare i nadzieje, ale przekracza je, ozywia i udoskonala. Jest
sposrdd zaszezepionych — i dlatego nadprzyrodzonych — ludziom przez Boga cnét najwiekszym darem,
niosgcym w sobie okreslone powotanie. Wzywa do odpowiedzi mitoécig na mitos¢. Tamze. s. 139.

142 M. CHMIELEWSKI. Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytar o zycie duchowe. Lublin 2004
S. 174-175.

143 M. GAIDA. Wprowadzenie do modlitwy kontemplacyjnej. Goleniow 2012 s. 9.

144 Zob. Mt 4, 1; 14, 23. 25; Mk 1, 35; 6, 46-48; L.k 5, 16; 6, 12.

145 Zob. Lk 6, 12; 9, 18. 28n; 22, 32; J 11, 41-43.

146 7ob. Mt 14, 19; Mk 6, 41; 8, 7; £k 9, 16; J 6, 11.
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Jezus pozostawia im, a zarazem calemu Kos$ciotowi, wzor najdoskonalszej modlitwy
,0jcze nasz” (Mt 6, 9-13)*". Mim ewangelizator wzorujac sic na osobie Pana Jezusa
powinien dazy¢ do modlitwy, ktéra winna charakteryzowac si¢ trzema podstawowymi
cechami: modlitwa ta musi wynika¢ z wewngtrznego, duchowego zjednoczenia
Z Bogiem; ma ona wyraza¢ pragnienie podporzadkowania naszych planow zyciowych
planom Bozym; treScia modlitwy powinno by¢ wlaczenie wiernego w Bozy plan
zbawienia®®,

Modlitwa chrzescijanska bogata w réznorodno$é¢ form!'*® daje wierzacemu
mozliwos¢ wyboru takiej drogi, ktora najlepiej prowadzi go do spotkania z Bogiem.
Wydaje si¢ czym$ naturalnym, ze mim chrzescijanski poshugujac si¢ ciatem 1 gestem
W pantomimach ewangelizacyjnych $§wiadomiej niz inni wierni potrafi modli¢ sig¢
ciatem 1 gestem modlitewnym, ktory moze by¢ skutecznym dopehieniem przekazu
werbalnego. Jak pisze sw. Pawel w Pierwszym liscie do Koryntian: ,,Czyz nie wiecie, ze
ciato wasze jest §wiatynia Ducha Swietego (...) Chwalcie wigc Boga w waszym ciele”
(1 Kor 6, 19-20). Modlitwa wyrazona cialem jest darem i pomaga uwewngtrznic
najprostsze modlitwy, jak i wyrazi¢ je w uroczystej liturgii'®®. Kosciét w procesie
formacji zycia modlitewnego umozliwia wiernym szereg mozliwosci do jak najlepszego
przezycia aktu religijnego.

Taka sprawnos$cig modlitewng ustanowiong przez Kosciot sg sakramentalia,
czyli znaki $wigte, ktore z pewnym podobienstwem do sakramentéw oznaczaja skutki,
przede wszystkim duchowe, a osiagaja je przez modlitwe Kosciota (KKK 1667).
Dopekieniem sakramentaliow sg formy pobozno$ci wiernych, gdzie cialo wypowiada

si¢ W roznorodnych formach zaangazowania modlitewnego. Czes¢ oddawana relikwiom

147°S, OLEINIK. Teologia moralna. Stuzba Bogu i otwarcie sie na swiat. T. 5. Warszawa 1991 s. 61-62.

148 A, SIEMIENIEWSKI. Do Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym — Wprowadzenie w teologie
duchowosci. Wroclaw 2007 s. 65.

149 Szczegolnie ciekawy podziat form modlitewnych zaproponowat Foster, ktory podzielit dwadziescia
jeden réznorodnych form modlitwy na trzy zasadnicze grupy. W pierwszej dokonatl klasyfikacji ,,do
wewnatrz” zwigzanej z osobista przemiang i s3 to: proste modlitwy, modlitwy oddania, modlitwy
rachunku sumienia, modlitwy skruszonego serca, modlitwy wyrazajace podlegtos¢ i poddanie woli Bozej,
modlitwy o nawrocenie i poprawe, modlitwy decyzji. Drugi podzial zwiazany jest z orientacja ,hna
zewnatrz” z prosba o wskazanie przez Boga kierunku drogi i kierownictwo duchowe. W drugiej grupie
znalazty si¢ nastepujace modlitwy: modlitwy zwykte, czyli codzienne i powszechne, modlitwy prosby,
modlitwy wstawiennicze, modlitwy uzdrawiajace, modlitwy w cierpieniu, modlitwy autorytatywne
nakazujace pelnienie woli Bozej, modlitwy radykalne — osad i przemiana. Trzecia grupe stanowi
orientacja ,.ku gorze” i dazenie do utozsamienia si¢ z Bogiem. W tej grupie wyrdzni¢ mozna: modlitwy
adoracji, modlitwy wyrazajace ufnos¢ w milos¢ Boza, modlitwy sakramentalne, nieustane modlitwy
zmierzajagce do kontaktu z Bogiem, modlitwy intymne, modlitwy medytacyjne, modlitwy
kontemplacyjne. K. L. LADD, B. SPILKA. Psychologia modlitwy. Spojrzenie naukowe. Krakow 2014 s. 67-
68.

150 J, GAUTHIER. Modlitwa chrzeScijarnska. Praktyczny przewodnik. Poznah 2012 s. 20.
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przez pocalunek, nawiedzanie sanktuariow w pieszych pielgrzymkach, procesje, droga
krzyzowa, tance religijne, modlitwa r6zancowa, noszenie medalikow to tylko niektore
formy poboznosci ludowej wspomagajace wiernego, w tym mima, w nawigzaniu
osobistej relacji z Bogiem (KKK 1674).

Wszystkie umiejetnosci zdobyte w dlugim procesie formacyjnym winny miec
swoje odzwierciedlenie, a zarazem dopetnienie w Ofierze eucharystycznej, ,,zrodle
I zarazem szczycie zycia chrzescijanskiego” (KK 11). W Najswigtszej Eucharystii
zawiera si¢ bowiem cate dobro duchowe Kosciota, to znaczy sam Chrystus, ktory przez
Ducha Swictego i ozywiajace Cialo, daje siebie ludziom (DK 5). ,Dlatego”, jak pisze
sw. Jan Pawel Il w Encyklice Ecclesia de eucharystia o Eucharystii w Zyciu Kosciota,
,,Kosciot nieustannie zwraca swe spojrzenie ku swojemu Panu, obecnemu
w Sakramencie Ottarza, w ktorym objawia On w petni ogrom swej mitosci” (EE 1).

Eucharystia pojeta jako zbawcza obecnos$¢ Jezusa we wspolnocie wiernych
i jako jej pokarm duchowy, jest czyms najcenniejszym, co Kosciol posiada na drogach
historii. Dlatego Kos$ciol wielka troska otacza tajemnice Eucharystii w codziennej
celebracji, jak i w autorytatywnych orzeczeniach Soboréw i papiezy (EE 9)*!. Mim
chrze$cijanski majgc $wiadomo$¢ wielowymiarowego znaczenia Eucharystii
uczestniczy: w zgromadzeniu eucharystycznym, poniewaz Eucharystia celebrowana jest
w zgromadzeniu wiernych, ktore jest widzialnym znakiem Kosciota (KKK 1329)%%2;
W najswietszej ofierze, poniewaz uobecnia ona jedyna ofiare¢ Chrystusa (1330)3;
w komunii, poniewaz przez ten sakrament kazdy wierny jednoczy si¢ z Chrystusem,

ktory czyni go uczestnikiem swojego Ciala i swojej Krwi (1331)1%; we Mszy swietej,

151 Biorgc pod uwage czasy wspotczesne nalezatoby wymienié pie¢ encyklik. Zob. LEON XIII. Encyklika
Mirae caritatis o sakramencie eucharystii (28.05.1902). W: Eucharystia w wypowiedziach papiezy
i innych dokumentach Stolicy Apostolskiej XX w. Oprac. R. Rak. London 1987 s. 11-28. Pius XIlI.
Encyklika Mystici Corporis Christi o Mistycznym Ciele Chrystusa (29.06.1943). Wroctaw 2001. Pius XII.
Encyklika Mediator Dei et Hominum o Swietej Liturgii (20.11.1947). Warszawa 2010. PAWEL VI.
Encyklika Mysterium Fidei w sprawie nauki o Najswietszej Eucharystii i jej kultu (3.09.1965).
W: Eucharystia w. s. 70-89. JAN PAwEt Il. Ecclesia de Eucharistia o Eucharystii w zZyciu Kosciola
(17.04.2003).

152 Tak Eucharystie, jako zgromadzenie we wspdlnocie, opisuje $w. Justyn w ok. 150 roku: ,,W dniu
zwanym dniem stonca odbywa si¢ na oznaczonym miejscu zebranie wszystkich nas, zaré6wno z miast, jak
ze wsi. Czyta si¢ wtedy pamigetniki apostolskie lub pisma prorockie, jak dlugo czas na to pozwala, gdy za$
lektor skonczy, przetozony zywym stlowem upomina i zachg¢ca do nasladowania tych wzniostych nauk.
Nastepnie powstajemy z miejsc i modlimy si¢, po modlitwie za$ nastepuja opisane juz poprzednio
ceremonie, mianowicie przynosi si¢ chleb oraz wino z woda, nad ktérymi przetozony odprawia modty
i dzigkczynienia, ile kto moze, lud za$ odpowiada mu radosnym ,,amen”. Wreszcie nastepuje rozdawanie
kazdemu czgstki pokarmu eucharystycznego; nieobecnym zanosza go diakoni”. R. BERGER. Eucharystia
— $wieto wspélnoty. Wprowadzenie do Mszy Swietej. Thum. J. Serafin. Krakéw 2013 s. 33.

153 T, DAICZER. Rozwazania o wierze. Czgstochowa 1992 s. 198.

154 B. NADOLSKI. Liturgika. Eucharystia. T. 4. Poznan 1992 s. 251.
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poniewaz misterium zbawienia, ktore si¢ w niej urzeczywistnia, konczy si¢ postaniem
wiernych, by petili wole Boza w codziennym zyciu (KKK 1332)°,

Uczestnictwo miméw w Eucharystii ksztaltuje i u§wigca codzienng egzystencje
chrzeécijanska®®®, by wierny przez stopniowe wcielanie prawd objawionych w formacji
moralno-ascetycznej osiagnat SwietoS¢ — pehlie zycia chrzescijanskiego (KK 40).
Ontyczng podstawe bycia swigtym otrzymuje si¢ w sakramencie chrztu, mocg ktorego

ochrzczony staje sie uczestnikiem Bozej natury™®’

. W ten sposob Bég inicjuje relacje,
w ktorej cztowiek uczestniczy rozwijajac w sobie nadprzyrodzone dary otrzymane od
Boga®®®. To powolanie do $wietosci nie wyraza si¢ jedynie w ludzkiej aspiracji podjecia
trudu przestrzegania okreslonych zasad moralnych, gdyz taka droge mozna wyznaczy¢
sobie samemu, ale jest to wola samego Boga zawarta w akcie powolania czlowieka do
$wietosci w ramach Kosciota®™. Realizacja $wietosci nie jest wiec zwyklym nakazem
moralnym, lecz niezbywalnym wymogiem tajemnicy Kosciota (ChL 16).

Swieto$é jest ponadto podstawowa przestanka i niezbednym warunkiem do tego,
aby Kosciot mogt realizowa¢ swojg zbawczg misje (CHL 17). W nim uswiecajg si¢
wszyscy wierni wedlug wskazan Chrystusa: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonatly
jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Zatem zywa osoba Jezusa Chrystusa staje si¢
wzorem i mocg ksztaltujaca zycie moralno-ascetyczne chrzes$cijanina, gdyz On w swej

tajemnicy i swoich zbawczych wydarzeniach centralizuje wymiar duchowy, ktoérego

celem jest uczestnictwo w zyciu Boga®,

W podsumowaniu drugiego rozdzialu warto zwroci¢é uwage na kilka faktow
konstytuujagcych mima chrzesécijanskiego. Po pierwsze, kazdy element tego procesu
stanowi w sobie pewng zamknietg calos¢, ale brak jednego z segmentow formacyjnych
zamyka droge do uksztaltowania kompetentnego i odpowiedzialnego ewangelizatora,
dlatego proces formacyjny proponowany przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota nalezy
postrzega¢ komplementarnie. Po drugie, nie mozna zbudowaé dojrzatosci
chrzedcijanskiej 1 innych dziet z niej wyrastajacych bez dojrzatej osobowosci. To

wlasnie osobowos$¢ jest pierwszym owocem wlozonej pracy w rozwoju edukacyjnym,

155 FRANCISZEK. Kwiatki papieza Franciszka. Kard. Jorge Mario Bergoglio. Krakéw 2013 s. 55-57.

156 B, NADoLsKI. W kierunku antropologicznego wymiaru Eucharystii. Lublin 2012 s. 27.

157 W. GOGOLA. Biblijna i teologiczna wizja $wietosci. W: Powolanie do swietosci — wymiar teologiczny
i psycho-pedagogiczny. Red. B. Strozycki. Gniezno 2007 s. 12.

158 S, URBANSKI. Wstep. W: Swieto$¢ chrzescijanina. Red. S. Urbanski. W. Galazka. Warszawa 2012
s. 15.

159 TENZE. Swietos¢ chrzescijanina. \W: Swigtosc. s. 56.

160 \W, GALAZKA. Nasladowanie Jezusa Chrystusa. W: Swietosé. s. 306.
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gdyz czlowiek osoba si¢ rodzi, a osobowoscig si¢ staje. Ugruntowanie wiedzy
I pewnos$¢ reprezentowanych przekonan jednostki o uksztaltowanej osobowosci
w sytuacjach trudnych, pozwala na podejmowanie odpowiedzialnych decyzji na
podstawie realistycznej oceny sytuacji. Po trzecie, otrzymanie chrztu $wictego
I wlaczenie osoby we wspdlnote wiernych zobowigzuje do dalszego poglebiania wiedzy
doktrynalnej, koniecznej w osiggnieciu dojrzalosci chrzescijanskiej, poznania Boga
i tego, co Bog objawil. Po czwarte, doskonalenie wiedzy odbywa si¢ przy wsparciu
czynnika wolitywnego zwigzanego =z formowaniem odpowiedniej postawy
ukierunkowanej na Prawdg, ktora jest Drogg 1 trwa cale zycie. Pomoca w rozeznawaniu
tego, co Boze, jest ludzkie sumienie, wspierane rozwijanymi cnotami, codzienng
modlitwg, zachowywaniem przykazan, a przede wszystkim udzialem w szczycie
sakramentalnej rzeczywistosci, jaka jest FEucharystia usSwiecajagca codzienng
egzystencje. Po pigte, obok indywidualnej obecnosci w zyciu religiijnym wystepuja
formy uczestnictwa zrzeszonego. Ruchy, stowarzyszenia, grupy czy wspolnoty
eklezjalne s3 szczegdlnym miejscem rozwijania i1 doskonalenia swoich talentow
Z jednoczesng realizacjg nadrzednego celu, jakim jest w sensie egzystencjalnym zycie

skierowane ku Bogu, a w wymiarze eschatologicznym, wiasne zbawienie.
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Rozdziat 111
NOWOEWANGELIZACYJINA TRESC PANTOMIMY

Nadrzedne zadanie ewangelizacyjnej dzialalnosci Kosciota polega na ukazaniu
wspotczesnemu czlowiekowi wymiaru zbawczego 1 drogi dojscia do Boga.
Fundamentem urzeczywistnienia obietnic zbawczych jest osoba Jezusa Chrystusa,
bedaca jednocze$nie Stowem Boga, ktore w Ewangelii oznajmilo Dobrag Nowing
0 krolestwie Bozym. Jezus Chrystus jest zatem podstawowg trescig i celem przekazu
wiary doprowadzajacym czlowieka w Duchu Swietym przed oblicze Boga Ojca. Nowy
zapat 1 entuzjazm KosSciola w tej wieloetapowej drodze ma shuizy¢ wierzacym
I niewierzagcym, by w kazdej chwili mozna bylo rozpoczaé lub odnowi¢ swoja
poboznos¢. W etapie kerygmatycznym, chrystocentrycznym, znajduje si¢ zarzewie
wiary wynikajacej] ze S$mierci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Etap
preewangelizacyjny, prakseologiczny, realizuje si¢ w $wiadectwie wyznawanych prawd
chrzescijanskich. Etap inkulturacyjny, transformacyjny, polega na przemianie wartosci
ogolnoludzkich przez ich integracje w chrzes$cijanstwie 1 stopniowe wiaczanie
Ewangelii w odmienne kultury. Nowa ewangelizacja umozliwia wlgczenie si¢ w ten
proces dzieki szkolom 1 wspolnotom formacyjnym pozwalajagcym kazdemu odkry¢
Ewangeli¢ na wiele réznych sposobow. Jednym z nich jest przekaz pantomimiczny

umozliwiajacy poglebienie wiedzy biblijnej i zycia chrzescijanskiego.
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§1. RELIGIJNE TRESCI PANTOMIMY

Punktem wyjscia w refleksji teologicznej pantomim ewangelizacyjnych begdzie
analiza pojeciowa zjawiska religii w konteks$cie doswiadczenia kerygmatycznego
stanowigcego podstawe dzialan nowoewangelizacyjnych. Niezbedna podstawa
teologiczna pozwoli lepiej wyodrebni¢ te pantomimy, ktére prezentuja fundamentalne
tresci wiary chrzescijanskie;j.

Do zakresu czynno$ci aksjologicznych realizowanych przez cziowieka w
wymiarze transcendentnym nalezg wartosci religijne, ktore wigza cztowieka z czyms, co
przekracza $wiat natury 1 kultury. Owe wartosci wskazujg na wertykalny wymiar
ludzkiego bytowania i kierunkujg na relacj¢ z rzeczywistoscig transcendentalng, czyli na
Bogal. Religia wigze sie z podstawowym do$wiadczeniem czlowieka, gdyz jest
odpowiedzig na jego egzystencjalne przezycia: skonczonos¢, kruchos¢, przemijalnosé,
utracalno$c¢ istnienia etc. Odpowiada rOwniez na potrzebe relacji przez wigczenie si¢ w
zwigzek z kim$, kto przekracza granice bytu czlowieka 1 jest zdolny wypehiac jego
pragnienie trwania i egzystencjalnej pemi doskonaloici’>. Wedlig J. Galarowicza,
religia® jest: ,realna, konkretna i dynamiczng relacja miedzy czlowickiem
a Transcendencja (Sacrum, Bogiem); relacja ta jest najczesciej przez czlowieka
uswiadamiana, co na ogél przejawia si¢ w egzystencjalnym stosunku cztowieka do
Transcendencji (Sacrum Boga), zwlaszcza w jego totalnym zaangazowaniu sie”*.

Generalnie mozna wigc za religie uzna¢ stosunek czlowieka do réznie pojmowane;j

L' T. Pikus. O religii. Warszawa 2002 s. 11-12. Por. M. RUSECKI. Istota i geneza religii. Lublin-
Sandomierz 1997 s. 59; Z. J. ZDYBICKA. Swiatopoglgdowe wartosci religii. W: Z zagadnien
swiatopoglgdu chrzescijanskiego. Red. M Rusecki. Lublin 1989 s. 144-148.

2 pikus. O religii. s. 86.

3 Religie, jako skomplikowane i zréznicowane zjawisko o tajemniczej naturze, obecne w Zyciu
spotecznym, jak i w psychice jednostek, niezwykle trudno jest uchwyci¢ jedna definicja precyzyjnie
oddzielajaca od siebie zjawiska religijne i $wieckie. A. SzYJEwsSKI. Religia w perspektywie
etnoreligijoznawczej-przeglgd stanowisk. W: Definicja religii. Studia i szkice. Red. M. Karas. Warszawa
2002 s. 41. Proby uchwycenia istoty religii siggaja starozytnosci, gdzie powstaty dwie najbardziej znane
definicje etymologiczne stowa religia. Pierwsza, ktorej autorem byt rzymski filozof Marek Cyceron (106-
43 przed Chr.), glosita, ze: ,,Ci, ktorzy wszystko to, co si¢ odnosi do bogoéw, pilnie obserwuja i niejako
odczytuja kilkakrotnie, zwa si¢ religijnymi od kilkakrotnego odczytywania z uwagga”. Zatem rzymski
filozof wywodzil stowo religia od tacinskiego czasownika reelego oznaczajgcego rozwazanie, ponowne
zbieranie czego$ razem. Druga definicja pochodzi od apologety chrzescijanstwa Lucjusza Laktancjusza
(zm. ok. 320). W dziele Institutiones divinae pisanego w latach 304-313 definicj¢ swa opiera na
rzeczowniku religio i czasowniku religare, wiezi taczacej czlowieka z Bogiem: ,,Tym wezlem
poboznosci potaczeni jestesmy i jakby zwigzani z Bogiem, skad i religia bierze swa nazwe. M. KARAS.
Problem definicji religii w historii nauk humanistycznych. W: Definicja religii. s. 14. Zob. G. REALE.
Historia filozofii starozytnej. T. 3. Thum. 1. Zielinski. Lublin 1999 s. 539-552. J. KLOCZOWSKI. Migdzy
samotnoscig a wspolnotq. Wstep do filozofii religii. Tarndw 1994 s. 16.

4 J. GALAROWICZ. W poszukiwaniu istoty religii. Krakow 1991 s. 118. Zob. J. KuLisz. Wiara i kultura
miejscem wspolczesnej antropologii chrzescijanstwa. Warszawa 2013 s. 9.
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Swigto$ci, manifestujacy si¢ poprzez trzy wymiary: w wymiarze doktrynalnym
przejawiajacy si¢ za posrednictwem wiary; w czynno$ciach kultycznych majacy swe
odzwierciedlenie w modlitwie, obrzedach, ofiarach, a takze w wypetnianiu moralnych
przykazan; w wymiarze spolecznym realizowany poprzez organizacje religijne. Ten
zespot cech i spoteczne odniesienie, a zwlaszcza przekazywana przez kulturg zastana
tradycja religijna jest wzorcem i podstawa do rozwijania indywidualnej religijno$ci,

ktéora doprowadza wierzacego do realnego spotkania z Bogiem®

. W religijnosci
chrzescijanskiej punktem kulminacyjnym tego spotkania jest zbawczy czyn Jezusa
I wspohuczestnictwo w Nim, wyrazajace si¢ w odpowiedzialnos$ci za siebie i drugiego
cztowieka®.

Z tego faktu wynika konkluzja zwigzana z apostolstwem, w mysl ktérej kazdy
uczen jest misjonarzem’, gdyz Jezus czyni go uczestnikiem swojej misji poprzez
tajemnice paschalng. Jak On jest $wiadkiem milosci Ojca, tak uczniowie sg Swiadkami
$mierci 1 zmartwychwstania Pana do chwili jego ponownego przyjscia (Apr 144). Gdy
swiadomo$¢ przynaleznosci do Jezusa wzrasta za sprawg wynikajacej z niej
wdziecznosci, wzrasta rowniez odpowiedzialno$¢ i che¢ przekazywania wszystkim daru
tego spotkania (Apr 145). Wypehianie tego obowigzku nie jest zadaniem opcjonalnym,
lecz integralng czescig tozsamosci chrzescijanskiej, poniewaz $wiadczenie jest czegscia
istoty samego powotania (Apr 144). Dlatego pierwszg i zarazem najwazniejszg intencja
religijnych tresci pantomim nowoewangelizacyjnych jest ilustracyjne przedstawianie
kerygmatu, czyli Dobrej Nowiny o Jezusie, ktory proklamuje Dobra Nowing o Bogu®.
W ten sposdéb pantomima wpisuje si¢ w gldwny cel ewangelizacji, jakim jest
umozliwienie kazdemu cztowiekowi wejscie w relacje z Chrystusem i1 uczynienie
Ko$ciota jeszcze bardziej zdolnym do przekazywania w sposob przekonywujacy
i zrozumiaty Dobrej Nowiny o zbawieniu?®.

Zakres tematyczny pantomim ewangelizacyjnych rowniez w duzej mierze

zwigzany jest z odbiorcami, do ktorych skierowana jest nowa ewangelizacja.

5 SzvJewskl. Religia w perspektywie. s. 42.

& GALAROWICZ. W poszukiwaniu. s. 118.

7 JUczen Chrystusa, majacy za fundament skate stowa Bozego, czuje si¢ przynaglany, by nie§¢ swym
braciom Dobrg Nowine¢ o zbawieniu. Bycie uczniem i petlnienie misji to jakby dwie strony tego samego
medalu: kiedy uczen Chrystusa mituje Go, nie moze zaniecha¢ gloszenia §wiatu, ze tylko On zbawia (Dz
4, 12). W istocie uczen Chrystusa wie, ze bez Niego nie ma $wiatla, nie ma nadziei, nie ma mitosci, nie
ma przysztosci”. BENEDYKT XVI. Przemowienie podczas sesji inauguracyjnej V Konferencji Ogolnej
Episkopatu Ameryki Laciniskiej i Karaibéw (Aparecida, 13.05.2007). W: Aparecida. s. 300.

8 J. H. PRADO FLORES. Nowi ewangelizatorzy dla Nowej Ewangelizacji. Poznan 2013 s. 65.

® D. REY. Definicja nowej ewangelizacji a wyzwania stojgce na jej drodze. W: Nowa ewangelizacja:
kerygmatyczny impuls w Kosciele. Red. P. Sowa. K. Kapron. Gubin 2012 s. 38.
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W wiegkszos$ci owe tresci odnoszg si¢ do ludzi wierzacych, jednak z r6znych wzgledow
oddalonych od swojej pierwotnej wiary i Kosciota, jak i tych, ktdrzy nie przyjeli
dostatecznie stow Ewangelii’®. Nauka nowoewangelizacyjna jest tym rodzajem
ewangelizacji, ktorej Jezus w pierwszej kolejnosci uczyt swoich uczniow. Wysytajac
Dwunastu z misjg ewangelizacyjng moéwit do nich wyraznie: ,,Nie idzcie do pogan i nie
wstepujcie do zadnego miasta samarytanskiego. Idzcie raczej do owiec, ktore poginety
z domu Izraela!” (Mt 10, 5)!. Dwunastu zostaje postanych z prawda najbardzie;
podstawowa, z oredziem elementarnym, si¢gajacym poczatkow izraelskiej
panstwowosci; maja jednak nie tyle o nim mowi¢, opowiada¢ czy debatowac, co je
oglasza¢ (por. Mt 10, 7)*2. Jezus réwniez glosit Ewangelie Bozg. Mowit: ,,Czas sie
wypehit 1 bliskie jest krolestwo Boze, nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangelie” (Mk 1,
15)3. A jednak ci, co Go shichaja, maja poczucie nowej jakoéci przekazu
kerygmatycznego. ,,Starg” prawde o krolestwic Boga lzraelczycy — w spotkaniu
z Jezusem — odkrywaja ze zdumieniem jako ,,nowa nauk¢” w ktorej jest ,,moc’:
»A wszyscy si¢ zdumieli, tak ze jeden drugiego pytat: Co to jest? Nowa nauka z mocg”
(Mk 1, 27). Markowy tekst pozwala nam lepiej uswiadomi¢ sobie, do kogo
skierowana jest ostatecznie nowa ewangelizacja. Odbiorcami sg wszyscy, ktorzy nie
znaja ,,mocy”, jakg daje wiara, nawet jesli teoretycznie ich zycie zwigzane jest
Z instytucja Kos$ciola i spetianiem praktyk religijnych!®. Dlatego kazde nauczanie
prawd wiary winno odzwierciedla¢ gorliwg postawe ewangelizatora, ktory wzbudzi
przemiane wewnetrzng ewangelizowanych przez blisko$¢, mitos¢ 1 swiadectwo (LF 42).

W  mys$l przedstawionej konkluzji, religijna prezentacja pantomim
chrzescijanskich ma na celu takie inscenizacje ewangelizacyjne, ktore beda zawieraty
podstawowe tematy pierwszej ewangelizacji'® — skupione na osobie Jezusa Chrystusa —
zdolne oddzialywa¢ na codzienne zycie wiernych nie znajacych dostatecznie

Ewangelii'’. Dalszym etapem pracy bedzie analiza teologiczna scen pantomimicznych

103, MoENs. Na czym polega nowa ewangelizacja. W: Nowa ewangelizacja. s. 30.

11 G. Ry$. Jezusowa Nowa Ewangelizacja. W: Nowa ewangelizacja. s. 13.

12 Tamze. s. 14.

18 Tamze. s. 15.

14 Tamze.

15 Tamze. s. 16.

16 Pod pojeciem ewangelizacji rozumie si¢ pierwsza misyjng ewangelizacje z proba uczynienia dla
Ewangelii jakiej$ przestrzeni zyciowej w starych kulturach, np. Afryki i Azji, ktére dotychczas nie byly w
zadnej relacji z chrzescijanstwem, cho¢ sa catkowicie religijne. K. KocH. Szanse i problemy nowej
ewangelizacji na Zachodzie jako animacja i ostrzezenie dla Polski. W: Nowa ewangelizacja odpowiedzig
na wyzwania obecnego czasu. Red. K. G6zdz. Lublin 1993 s. 48.

7 A, SEPIOLO. Nowa Ewangelizacja. Sladami Jana Pawla II. W: Nowa ewangelizacja. s. 180.
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w odniesieniu do sze$ciu podstawowych etapow ewangelizacyjnych, jakimi s3: mitos¢
Boza, grzech, zbawienie pochodzace od Jezusa, wiara i nawrdcenie, dar Ducha
Swietego i wspolnota (RMi 13-14; 24).

Benedykt XVI swa pierwsza encyklike Deus caritas est rozpoczyna od stow $w.
Jana: ,Bog jest milosciag: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim” (1 J 4,
16). Wyraza w ten sposob droge Kosciota, ktorg jest mito$é!®. Kulminacija tej mitosci
jest spotkanie z Osoba, ktora nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace
ukierunkowanie: ,,Tak bowiem Bég umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dat, aby kazdy, kto w niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne (J 3, 16)” (DCE
1). Czlowiek otrzymuje mitos¢ w postaci caritas — jak czytamy w encyklice Caritas in
veritate (CV 4). Zrédlem tej milosci jest doskonata relacja Ojca do Syna, w Duchu
Swietym. Milo§¢ ta objawiona i urzeczywistniona przez Jezusa Chrystusa (J 13, 1)
i rozlana w sercach przez Ducha Swigtego (Rz 5, 5), czyni ludzi powolanych, by stawali
sie oni narzedziami taski przez rozszerzanie i tworzenie wigzoéw mitosci (CV 5)*°.

Przyktadem ewangelizacyjnym Bozej milosci jest scenka pantomimiczna pt.
Dziel sie mitoscig?®, w ktorej Jezus Chrystus ofiarowuje ludziom bezinteresowny dar
swojej milosci?? w symbolu serca. Mezczyzna i kobieta ruchem dloni ,rysuja”
W przestrzeni serca, ktore sg tej samej wielkosci, poniewaz dar otrzymany od Boga jest
jednakowy. Gdy w przestrzeni scenicznej pojawiajg si¢ rozne postacie, a sg wsrdd nich
samotny, niewidomy 1 kaleka, jedna z 0sob dzieli si¢ swojg mitoscig, co powoduje, ze
jej serce staje si¢ coraz wicksze. Bierno$¢ drugiej osoby i egoizm powoduje zamknigcie

si¢ w sobie 1 utrat¢ otrzymanego daru. Natomiast mito$¢ ofiarowana wraca i staje si¢ tak

18 K. WoITowICz. Tkony mitosci albo biblijne tropy w encyklice Deus caritas est. Studium ascetyczno-
biblijne. Krakow 2012 s. 8.

19 P, IDE. Chrystus daje wszystko. Teologia mitosci Benedykta XVI. Krakow 2011 s. 94-99.

20 Pantomima wykonana przez polski zespdl ewangelizacyjny w Berdiansku we wschodniej Ukrainie
w sktadzie: ks. Adam Pawlowski, kl. Jakub Drosik, Magdalena Roszak, Mateusz Lemanski, Agata
Superczynska, Kamil Malarski, Ola Nowicka, Alicja Kajak-Zigba, Wojciech Zigba, Tymoteusz
Biatkowski, Agata Przybysz, Aleksandra Slosarczyk, Agnieszka Jech, Katarzyna Jech.
https://www.youtube.com/watch?v=irbjIGhQwYw (edycja: 21.08.2013) .

21 Franciszek tak pisze o mitoéci ofiarowanej: ,,Rozwazenie prawdy, ze Bog jest mitoscia, jest dla nas
korzystne, bo uczy nas mitowania, dawania siebie innym, tak jak Jezus dat siebie nam i idzie z nami”.
FRANCISZEK. Rozwazanie przed modlitwg Regina Caeli w uroczystosé Trojcy Przenajswigtszej (Rzym,
25.05.2013). OR 34:3013 nr 7 s. 54. Franciszek w swoim nauczaniu wiele miejsca pos§wieca mitosci
ofiarowanej nam jako bezinteresowny dar. Zob. Homilia podczas Mszy sw. w kaplicy w Domu sw. Marty
(Rzym, 14.05.2014). OR 34:2013 nr 7 s. 34; Przemdwienie podczas audiencji generalnej (Rzym,
29.05.2013). OR 34:2013 nr 7 s. 51; Przemowienie podczas audiencji generalnej (Castel Gandolfo,
14.07.2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 60; Przemoéwienie podczas audiencji dla uczesmikéw zgromadzenia
plenarnego Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji (Rzym, 14.10.2013). OR 34:2013 nr 12
S. 19; Rozwazanie przed modlitwg Aniol Parski (Rzym, 11.08.2013). OR 34:2013 nr 10 s. 53;
Rozwazanie przed modlitwg Aniol Panski (Rzym, 15.09.2013). OR 34:2013 nr 11 s. 56; Mifosé¢ jest
tagodna. Poznan 2014 s. 7.
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wielka, ze jednostka, mimo altruistycznych intencji, nie jest w stanie sama przekazywaé
bezmiaru dobra. Jedynym rozwigzaniem staje si¢ dzielenie ogromem mitosci
pochodzacej ze zrodla samego Boga. Scena konczy sie zaproszeniem osoby, ktéra
utracita zdolno$¢ bezinteresownego mitlowania do grona wspolnoty ofiarowujacych
caritas, gdyz jak to zauwazyl Benedykt XVI podczas audiencji generalnej, mitos¢
Jezusa nigdy nie odlacza jednostki od spotecznosci, a wiec i chrzescijanina od Kosciota,
,,bo Jezus przyszedt po to, by go zgromadzi¢, oczyscié i zbawi¢”?2,

Drugi etap ewangelizacji podejmuje problem czlowicka wobec grzechu
W odniesieniu do jego Wybawcy, gdzie Bog-Czlowiek, wcielony Syn Bozy, podobny
we wszystkim ,,z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4, 15), sam staje wobec tajemnicy zta
wychodzac z tej konfrontacji zwyciesko®. W przeciwienstwie do Jezusa, czlowiek
przez grzech zrywa wiez z Bogiem i wobec sity zta staje sie bezbronny (RP 16)%.
Grzech jest bez watpienia aktem wolno$ci czlowieka, ale pod jego ludzka warstwg
dzialajg czynniki, ktore stawiajg go poza czlowiekiem, na pograniczu, tam gdzie ludzka
swiadomos$¢, wola 1 wrazliwos¢ stykaja sie z sitami ciemno$ci, dziatajg w $Swiecie
i niemal go opanowujg (RP 14).

Adekwatng ilustracjag do tak zarysowanej problematyki grzechu jest scena
pantomimiczna pt. Nie dotykaj?®. Rozpoczyna si¢ ona od wejscia szatana w czarnej
pelerynie, ktory na krzesle pozostawia tablice z napisem ,nie dotykaj”, po czym
Z ironicznym u$miechem schodzi ze sceny. Pierwsza z przechodzacych osob zajeta
rozmow3 przez telefon, lekcewazy napis i siada na krzesle. Po telefonicznej konwersacji
chce wsta¢ z krzesta, ale okazuje si¢ to niemozliwe. Wszystkie racjonalne proby
wyrwania si¢ z pulapki okazujg si¢ daremne. Osoba uwi¢ziona prosi o pomoc
przechodzacg pare, ktora mimo zyczliwych intencji, nie potrafi jej uwolni¢. Po chwili
para z nieskrywanym zdumieniem stwierdza, ze sama nie potrafi si¢ z tej pulapki
wyzwoli¢. Przybywaja kolejni ludzie gotowi nie§¢ pomoc. Wsrod nich sa kulturyscei,
zawodnicy wschodnich sztuk walk, biegacz z aparatem, dla ktorego zgromadzenie
wokot krzesla stanowi ciekawa atrakcje. Sytuacja uwigzionych przez ,krzeslo” zmienia
si¢ z chwilg pojawienia si¢ dziewczyny z Biblig, ktora wie, z jak niebezpiecznym

zjawiskiem ma do czynienia. Dziewczyna klgka na ziemi i rozpoczyna modlitwe, ktora

22 BENEDYKT XVI. Przeméwienie podczas audiencji generalnej (15.03.2006). OR 26:2006 nr 8 s. 33.
23 T. M. DABEK. Pismo $wiete o grzechu. Krakéw 1997 s. 39.
24 K. MARIANSKI. Struktury grzechu w ocenie spotecznego nauczania Kosciota. Ptock 1998 s. 19.

% pantomima  wykonana przez koreanska grupe ewangelizacyjna w  San  Francisco.
https://www.youtube.com / watch?v=0Lokdp2dCqQ (edycja: 13.04.2013).
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przynosi zamierzony skutek — wszyscy zostaja uwolnieni z pulapki. Na pytanie
gestyczne ,,jak tego dokonata?”’, wskazuje na krzyz Chrystusa. Gdy wsérod zebranych
narasta zaskoczenie z tak otrzymanej odpowiedzi, dziewczyna bierze tablice z napisem
,hie dotykaj” i pokazuje im drugg strong¢ planszy, na ktérej widnieje napis ,,grzech”. Po
radosnej adoracji szczg$liwie uwolnionych ludzi oddajacych chwate Jezusowi,
pantomima konczy si¢ ostrzezeniem i przestroga, poniewaz krzesto z napisem ,,nie
dotykaj” dalej bedzie czekalo na nieswiadomych zagrozenia przechodniow.

Dla chrzescijan nie ma innej drogi jak czuwanie 1 modlitwa, by nie wpas¢ w
pokuszenie 1 nie sta¢ si¢ w jakikolwiek sposob zaleznym od szatana 1 innych stworzen
Bozych, ktore wskutek buntu i upadku zostaly potepione?®. Utrata wiezi z Bogiem,
ostabienie z Nim relacji wzmacnia nie tylko szatana, ale rowniez przedmioty 1 zjawiska
bedace pokusa do identyfikacji ze ztem?’. Pantomima wzywa do czujnosci, jak czynit to
sw. Piotr w stowach: ,,.Badzcie trzezwi! Czuwajcie! Przeciwnik wasz, diabet, jak lew
ryczacy krazy szukajac, kogo pozre¢. Mocni w wierze, przeciwstawiajcie si¢ jemu!”
(1P5,8-9)%,

W trzecim etapie ewangelizacyjnym pochylamy si¢ nad dzietem zbawczym
Jezusa Chrystusa, ktory przenosi cztowieka z krolestwa grzechu i §mierci do krélestwa
zycia (Ef 2, 5), co pociagga za sobg udziat cztowieka w wiecznej chwale Bozej (2 Tm 2,
10)?°. W centrum zbawienia Jezusa Chrystusa znajduje si¢ Jego ofiara zycia, uwazana
za najwazniejszy czyn zbawczy dokonany z mitosci do ludzi: ,,Nikt nie ma wigkszej
miloéci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15, 13)*.

Scena pantomimiczna pt. Spetanie’® w sugestywny sposob pokazuje powolny
upadek czlowieka 1 dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa na drzewie krzyza. Temat
ewangelizacyjny zostal przedstawiony w historii wspotczesnego nam czlowieka, ktory
zawiera zwigzek malzenski, by ze swa wybranka godnie i1§¢ przez zycie. Otwiera on
kredyt bankowy, inwestuje, zmaga si¢ z codziennoscig, w ktorej nie brakuje

obowigzkéw, jak 1 przyjemnosci. Trudnos$ci jednak zaczynaja sie pigtrzy¢ i czlowiek

% R. RAK. Grzech uniezaleznia sie od Boga. Geneza i skutki. W: Mito$¢ wieksza niz grzech. Red.
A. J. Nowak. W. Stomka. Lublin 1996 s. 184.

27 K. WONS. Grzech i przebaczenie w $wietle stowa Bozego. Krakéw 2002 s. 63.

2 Tamsze.

29 M. CzaikowskI. Zbawienie w Biblii. W: Gdzie szuka¢ zbawienia? Red. I. Dec. Wroctaw 1994 s. 11.
30'S, WRONSKI. Zbawienie chrzescijariskie. Krakow 2008 s. 47.

31 pantomima wykonana przez Christian Arts and Drama Society Oxford University w 2009. Produkcja —
The Best Christian TV. Muzyka — “Every breath you take" — The Police. Rezyseria — Justin Brierley.
Obsada: Jezus — Richard Stein, Cztowiek — Justin Brierley, Barman — lan Turner, Bankier — Brian Allen,
Zona — Amma Anning, Kochanka — Lizzie Crowe. https://www.youtube.com/watch?v=c9K86vcHOLI
(edycja: 10.11.2009).
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coraz czgsciej przesiaduje w pubie przy alkoholu z kochanka, niz w domu ze swoja
matzonkg. Kazde zwigzanie si¢ czlowieka z druga osobg symbolizuje zalozenie
czerwonych sznur6w na rece, jak w przystlowiowej marionetce, poruszajacej si¢ jedynie
ruchem animatora. Cztowiek toczy walke o swoje dawne zycie, ale sita pigtrzacych si¢
trudnosci doprowadza go do ostabienia woli walki, a finalnie skazuje na przegrana.
Zyciu czlowieka przyglada sie Chrystus. On nie waha si¢ wzigé tego cigzaru na swoj
krzyz, nakltadajac sznury czlowieka na swoje rece. Ludzki grzech zabija Chrystusa,
rozkladajac jego ramiona w symbolu krzyza. Z kolei $mier¢ Mesjasza 1 jego
zmartwychwstanie zabijg grzech, dajac czlowiekowi nowe zycie. Scena konczy sie
odejsciem mezczyzny od Zbawiciela, ktory jako jedyny pokonat drzewo krzyza (por.
1P 2, 24), jak glosi napis na koficu pantomimy.

Sw. Jan Pawetl II w Redemtoris missio wyraznie podkresla, ze misja Ko$ciota
i sens ewangelizacji rodzi si¢ z wydarzenia Odkupienia. W nim nastgpito zbawienie
wszystkich ludzi, poniewaz Chrystus z kazdym w tej tajemnicy raz na zawsze si¢
zjednoczyt (RMi 4). Jezus Chrystus jest rowniez jedynym Zbawicielem, ktory sam
jeden objawia Boga i do Niego doprowadza (RMi 5). Kongregacja Nauki Wiary
w deklaracji Dominus lesus wylicza czyny jakie mogt dokona¢ tylko Bog-Czlowiek, by
pojedna¢ ludzi z Bogiem. Nalezg do nich: niewinna krew Baranka oraz wyrwanie
Z niewoli szatana i grzechu (DI 9). Ludzie zatem mogg wejs¢ w komuni¢ z Bogiem
wylacznie za  posrednictwem  Chrystusa, jak  potwierdzaja  $wiadectwa
nowotestamentowe: ,,I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod
niebem innego imienia®, przez ktére mogliby$smy by¢ zbawieni (Dz 4, 12)” (DI 13).

Wiara 1 nawrdcenie jako czwarty etap ewangelizacji jest odpowiedzig na wielkie
dzieta, jakie Bog dokonat w Chrystusie. Akt nawrocenia wynikajacy z wiary (RMi 46),
jest nie tyle poprawa moralnego wizerunku, ile zmiang zycia ewangelizowanego, dla
ktorego Jezus staje si¢ jedynym Panem wszystkich dziedzin ludzkiego zycia®:.
Nawrocenie od poczatku wyraza si¢ w catkowitej 1 radykalnej wierze, ktora nie stawia
granic ani przeszkod darowi Bozemu. Rownoczeénie decyduje o dynamicznym

i ciggtym procesie trwajacym cale zycie®* i wymaga nieustannego przechodzenia od

32 Misje Jezusa rozpoznaje sie przez Jego wlasne imie: ¥ — Jeszua, co po hebrajsku oznacza: ,,Jahwe
zbawia”. Jezus to Dobra Nowina, uobecniajaca Krolestwo Boze. W imieniu tym utozsamiaja si¢
zbawienie i Zbawiciel (zob. J 4, 22; Dz 4,2; 1 Tm 2, 5; Lk 2, 11). PRADO FLORES. Nowi ewangelizatorzy.
S. 67.

33 SEproLO. Nowa Ewangelizacja. s. 181.

3 Teologiczne aspekty nawrdcenia szerzej zostang omdéwione w pierwszym paragrafie czwartego
rozdziatu na s. 143-145, dotyczacym specyfikacji tematow nowoewangelizacyjnych.
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»zycia ciala do zycia wedle Ducha” (Rz 8, 3-13). Taka postawa oznacza przyjecie
osobista decyzja zbawczego panowania Chrystusa i wejScie do grona Jego ucznidw
(RMi 46).

Ten imperatyw wiary nie jest jednak tatwy w pragmatycznej realizacji, o czym
$wiadczy przyktad sceny ewangelizacyjnej pt. Drzwi®®. Pantomima ta rozgrywa sie
jednoczesnie na dwoch planach scenicznych: na pierwszym odbywa si¢ ewangelizacja;
drugi przedstawia robotnikéw pracujacych nad projektem zleconym im przez Jezusa.
Ewangelizatorem jest czlowiek poblogostawiony przez Jezusa, gloszacy prawde w Jego
imieniu. Proklamacja Dobrej Nowiny nie jest fatwa, gdyz moce zla starajg si¢ ja
zagluszyC€. Dzigki demonicznemu dziataniu malarz pracuje w natchnieniu, pisarz tworzy
kolejng powies¢, mody czlowiek ze stuchawkami na uszach wpada w muzyczny trans,
dziewczyna wypala kolejny narkotyk. W retrospekcji przypomnienia wydarzen
biblijnych te same moce zla kierowaly w ukrzyzowaniu Jezusa Chrystusa. Tym czasem
na drugim planie robotnicy podnoszg drzwi, wykonujac detaliczne poprawki. Jeszcze
moment, a drzwi beda gotowe do wykonania swojej funkcji. Ukonczenie zlecenia
dostrzega Jezus. Wskazujac na dobiegajacy czas gestycznie transponuje stowa
z Ewangelii $w. Marka: ,,Czas si¢ wypehit 1 bliskie jest krolestwo Boze, nawracajcie
si¢ 1 wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15). Do pomieszczenia wchodzi Jezus
z cztowiekiem z Biblig, kto$ jeszcze wbiega przed ostatecznie zamykajagcymi sie
drzwiami — czas si¢ wypehil. W tej samej chwili moce zla juz nie kusza, lecz
rozpoczynaja dzielo zniszczenia. Przerazeni ludzie biegng w kierunku drzwi, ktére na
pewno juz si¢ nie otworzg.

W  Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Soboru Watykanskiego II zostat
wyraznie podkreslony eschatologiczny wymiar zycia ludzkiego (zob. KK 48-51).
Czlowiek, nie znajac dnia ani godziny, powinien nieustannie czuwac, aby zakonczy¢
bieg swojego jedynego ziemskiego zycia w chwale i cieszy¢ si¢ wieczng obecnoscia
Jezusa Chrystusa (zob. Mt 25, 31-37). Zanim jednak nastapi zapowiedziana obietnica
Zycia wiecznego, wszyscy muszg wpierw stanag¢ przed Jego trybunalem, aby otrzymacé
zaptate za uczynki dokonane w ciele, zte lub dobre (2 Kor 5, 10). Na koncu $wiata ci,
ktorzy peili dobre czyny, p6jda na zmartwychwstanie do Zycia; natomiast petniacy zte

czyny — na zmartwychwstanie do potepienia (J 5, 29; Mt 25, 46), jak pisze Ewangelista,

3 Pantomima pt. Drzwi wykonana przez mtodziez Koéciota Chrzescijan Baptystow w Ketrzynie. https:
/lwww. Youtube.com/watch?v=1jdSaHYcPGc (edycja: 12.03.2012).
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gdzie ,,bedzie placz i zgrzytanie zebow” (Mt 22, 13; 25, 30). W tym konteks$cie miesci
si¢ rowniez przypowies¢ o dziesieciu pannach (zob. Mt 25, 1-13), ktérg przytoczyt
Franciszek w katechezie dotyczacej Sadu Ostatecznego pt. Niech wizja Sqdu pobudza
do lepszego Zycia: ,Nadszedl Oblubieniec, a panny glupie znalazly zamknigte drzwi
prowadzace na uczte weselng. Pukaja natarczywie, ale jest zbyt pdzno. Oblubieniec
odpowiada: Nie znam was (Mt 25, 12)”%®. Papiez w tej katechezie zacheca nas do
podtrzymywania ognia w lampach naszej wiary przez modlitwe i sakramenty, by by¢
dobrze przygotowanym na spotkanie z Jezusem Chrystusem®’,

Zycia chrzescijanskiego nie mozna zrozumie¢ bez obecnosci Ducha Swigtego
i Jego darow, o czym mowi piaty etap ewangelizacyjny. Kto wierzy w Boga, a nie ma
w sobie Ducha, nie posiada w sobie tej witalnosci, jakiej Jezus pragnie dla swoich
ucznidw. Z kolei Duch Swiety daje $wiadectwo o Jezusie, aby mozna bylo dawaé je
innym®. Ewangelizator powinien wzbudzaé w sobie i w shichaczu pragnienie
obecnos$ci Ducha Swietego, ktory ozywia, napelnia i objawia si¢ przez dary®® i owoce?.
Brak Jego obecnosci wzbudza uczynki rodzace si¢ z ciata (Ga 5, 19) co jest powodem
grzechu i roztamu (DV 55).

Trafng ilustracjg tego tematu ewangelizacyjnego jest pantomima pt. Dary Ducha
Swietego®. Na rozpoczecie sceny Jezus prowadzi siedem osob symbolizujacych siedem
daréw Ducha Swietego. Kazda osoba ma na sobie biata albe z napisem jednego daru
Ducha Swigtego. Jezus podchodzi do grupy trzymajacej Pismo éw. i zacheca ich do
modlitwy o wylanie daréw Ducha Swigtego. Wierzacy nie potrafia przyjaé Bozej
pomocy, jednoczesnie rozpoczynajg gloszenie Dobrej Nowiny wsréd ludzi
uzaleznionych od alkoholu. Po nieudanej probie ewangelizacyjnej wracaja do swojej

wspolnoty 1 obarczaja si¢ wzajemnymi pretensjami za niepowodzenie i bezradnos$¢

36 FRANCISZEK. Przeméwienie podczas audiencji generalnej (Rzym, 24.04.2013). OR 34:2013 nr 6 s. 43;
TENZE. Strzezmy Chrystusa w naszym zZyciu. Pierwsze Katechezy. Krakow 2013 s. 31.

37 Tamze.

38 FRANCISZEK. Homilia podczas Mszy $w. w kaplicy w Domu $w. Marty (Rzym, 6.05.2013). OR 34:2013
nr7s.30.

39 Prorok Izajasz pisze, ze darami tymi bedzie obdarzony Mesjasz z pokolenia Dawida: ,J] wyro$nie
ro6zdzka z pnia Jessego, wypusci sie odrosl z jego korzenia. I spocznie na niej Duch Jahwe, duch madrosci
i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy i bojazni Jahwe”. 1z 11, 1-2. W Nowym Testamencie Ducha
Pana otrzymuja wszyscy ochrzczeni wraz z siedmioma darami, dolaczajac dar poboznosci.
J. KUDASIEWICZ. Duch Swiety i jego dary. Krakow 2007 s. 58-59.

40 Przez duchowe owoce nalezy rozumieé¢ dziatanie Ducha Swigtego, objawiajace si¢ w czynach
cztowieka, ktore sprawiaja temuz cztowiekowi duchowa rado$¢: ,,Owocem za$ ducha jest: mitos¢, radose,
pokdj, cierpliwos¢, uprzejmos¢, dobro¢, wiernos¢, tagodno$¢, opanowanie. Przeciw takim cnotom nie ma
prawa” (Ga 5, 22). E. WERON. Dojrzatos¢ chrzescijanina. Zabki 2003 s. 72.

41 Pantomima przygotowana i wykonana przez Wspdlnote Jednego Ducha z Siedlec na czuwanie
w wigilie Zestania Ducha Swietego. https://www.youtube.com/watch?v=pMgZrCdiujw (edycja:
28.05.2012).
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wobec postawionego sobie zadania. Negatywne emocje poglebiaja kryzys grupy
I powoduja stagnacje oraz wrogie nastawieniec wobec siebie. Dopiero zdecydowane
dziatanie Jezusa Chrystusa zmienia nastawienie poszczegdlnych osob. Przyjecie darow
Ducha Swigtego i wspélna modlitwa przynosi upragniony skutek. Osoby uzaleznione
przyjmuja Dobra Nowing i rozpoczynaja dtuga droge do Jezusa poprzez prostowanie
swojej zyciowej drogi.

Franciszek w Ewangelii gaudium nawoluje ewangelizatorow, by glosili
Ewangeli¢ bez lgkow i otworzyli si¢ na dziatanie Ducha Swietego. Papiez przypomina
dzien Pigcdziesigtnicy, kiedy Duch sprawil, Zze Apostolowie wyszli ze swych
ograniczen 1 zostali przemienieni w glosicieli wielkich dziel Bozych. W kazdym czasie
i miejscu Duch Swicty obdarza sita do gloszenia nowosci Ewangelii $mialo, na glos,
takze pod prad. Nalezy Go wzywa¢ na modlitwie, bez ktorej kazde przedsigwziecie
narazone bedzie na ryzyko bezowocnego i bezproduktywnego dziatania pozbawionego
duszy. Natomiast, gdy ktos ma Ducha, oznacza to zwykle jakie§ wewnetrzne poruszenie
dajace impuls, motywacje, odwage do dziatalnosci osobistej, jak 1 wspolnotowej (EG
261). Jezus pragnie ewangelizatorow gloszacych Dobrg Nowing nie tylko stowem, ale
przede wszystkim Zzyciem przemienionym obecno$cia Boza w Duchu Swietym (EG
259)*. Ten Duch z kolei otwiera serca i umysty ludzkie do poznania Jezusa w calej
peti i prawdzie®®.

Ostatnim elementem omawianych etapéw ewangelizacyjnych jest wigczenie si¢
we wspolnote chrzescijanskag (RM 48). W nauczaniu Katechizmu Kosciola
Katolickiego, jeden Bog w trzech Osobach — Trojca Swicta, stanowi centrum wiary
i wzor zycia wspdlnotowego (KKK 253), a ostatecznym celem calej ekonomii
zbawienia jest wejscie stworzen do doskonatej jednosci Trojcy Swietej (KKK 260).
Czlowiek stworzony na obraz Bozy, posiada nie tylko godno$¢ osoby, ale jest zdolny
poznawac siebie, panowa¢ nad soba oraz tworzy¢ wspolnote z innymi ludzmi (KKK
357). Nasuwa si¢ jednak pytanie: Skoro Bog zamierzyl, aby ludzkos$¢ zyta w jednosci

i zgodzie, dlaczego tej jednomy$lnoéci nie dos$wiadczamy w zyciu codziennym?44

42 FRANCISZEK. Homilia podczas Mszy sw. w dzierr Evangelium vitae (Rzym, 16.06.2013). OR 34:2013 nr
8-9's. 34-35.

43 TENZE. Homilia podczas Mszy $w. w kaplicy w Domu $w. Marty (Rzym, 6.04.2013). OR 34:2013 nr 7
s. 30.

4 Pierwszym i zasadniczym powodem roztamu we wspolnocie byt grzech pierworodny. Juz od samego
poczatku czas6w eskalacja grzechu destrukcyjnie wplywala na zycie pierwszej spotecznosci. W Ksiedze
Rodzaju wyraznie wida¢ jak owa niesubordynacja szybko przechodzi na ludzi powodujac dalsze zmiany,
az do catkowitego zalamania jednosci z Bogiem. M. MORAN. Wspdlnota i jej zagrozenia. W Wspdlnota
i rozeznanie duchowe. Red. J. Koztowski. £.6dZ 2012 s. 58.
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Scenka ewangelizacyjna pt. Jednosé*® pokazuje brak konsolidacji we
wspolnocie. Na poczatku pantomimy pojawiaja si¢: dziewczynka, chlopak, para
zakochanych — ktorzy przez modlitwe sa w bliskim kontakcie z osoba Jezusa Chrystusa.
Jednakze, gdy ich wiara ustaje, kusiciel ostabia ich wiez z Bogiem i powoduje osobisty
upadek — postacie pantomimy po kontakcie z kusicielem lezg na ziemi. Szatan
tryumfuje nad ostabionymi przez grzech postaciami do momentu ich polaczenia w jedna
wspolnote wierzacych. Jedno$¢ grupy zlaczona modlitwa i wiarg w realng obecnosé
Pana Jezusa Chrystusa wyzwala w nich site i odwage do walki ze ztem. Szatan atakuje
grupe wierzacych, lecz po kilku nieudanych atakach odchodzi widzac nieskuteczno$¢
swoich dziatan.

Zycie we wspdlnocie jest nieodzowne dla chrzescijanskiego powolania
i wzrastania*®. Bycie uczniem i misja zawsze zakladaja przynalezno$é do wspélnoty.
Boég nie chciat nas zbawi¢ pojedynczo, lecz zbiorowo formujgc lud pod
przewodnictwem swego syna Jezusa Chrystusa (KK 9). Wszyscy wierzacy odrodzeni
przez Ducha Swictego stanowia juz jedno ,,w Chrystusie” (zob. 1 Kor 12, 13; Rz 12, 5;
Ef 4, 4-6; Kol 3, 11) i z Nim zjednoczeni nie sg juz jakim$ zbiorem zamknietych
indywidualnych bytow, lecz stanowig zywy organizm, w ktérym migdzyosobowe
relacje maja swoje odniesienie do Chrystusa jako Glowy Kosciota (Ef 1, 23)%.
Nierozerwalno$¢ wspolnoty rodzi si¢ z modlitwy 1 wiary w jego obecnos¢: ,,Zaprawde
powiadam wam: Jesli dwaj z was na ziemi zgodnie o co$ prosi¢ beda, to wszystkiego
uzyczy im moj Ojciec, ktory jest w niebie. Bo gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imi¢
moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18, 19-20)%.

Przedstawione powyzej religijne pantomimy w uj¢ciu nowoewangelizacyjnym
oczywiscie nie poruszaja wszystkich tematow, jakie wchodzg w zakres tresci
religijnych, poniewaz skupiaja si¢ na kluczowym elemencie procesu
ewangelizacyjnego, jakim jest gloszenie kerygmatu w odniesieniu do sze$ciu

podstawowych etapow ewangelizacyjnych. Analiza teologiczna przedstawionych

4 Pantomima wykonana przez grupe ewangelizacyjng Apostotowie Wiary w Parafii §w. Jozefa we
Wioctawku. https://www.youtube.com/watch?v=78KbE5ZKRv4 (edycja: 17.06.2014).

46 Nalezy pamietaé, ze Ko$ciot jest forma religii i realizuje swoje indywidualne cele religijne jedynie we
wspolnocie. Paul Tillich tak pisze na ten temat: ,,Samoutudg jest mniemanie, jakoby cztowiek w jakims$
wewnetrznym pochwyceniu, przebywal jedynie sam ze sobg. Mowienie o religii subiektywnej — religii
zamkniete] w sferze czysto wewnetrznej — jest niczym innym jak lekiem przed oddaniem tego, co w
rzeczywisto$ci ma si¢ w sobie jako religie obiektywna”. P. TILLICH. Pytanie o Nieuwarunkowane. Pisma
z filozofii religii. Thum. J. Zychowicz. Krakow 1994 s. 233.

47 Dyk. Nowa ewangelizacja. s. 135-136.

8 L. FABRE. Dlaczego zyje we wspdlnocie? W: Wspdinota. s. 16.
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pantomim pokazuje plan Bozy wzgledem czlowieka przekazany w zbawczym dziele
Pana Jezusa, natomiast spojrzenie pastoralne uswiadamia nam, ze kazdy wierzacy,
w tym mim ewangelizator, ma swoje okreslone miejsce i zadanie do zrealizowania we

wspolnocie chrzescijanskiej.

§2. MORALNE TRESCI PANTOMIMY

Nowa ewangelizacja jako proces misyjny zawiera okreslone etapy*® w swym
celu doprowadzajace do swiadomej i glebokiej wiary w Boga przez Jezusa Chrystusa,
ktory dziata w rzeczywistosci eklezjalnej przez sprawcza moc Ducha Swietego. Jednak
na poczatku tej Scisle wyznaczonej drogi ewangelizacyjnej znajduje si¢
preewangelizacja, ktorej podstawowym motorem dziatania jest $wiadectwo
chrzescijanskie na plaszczyznie moralnej. W tej czeSci pracy zostang omoOwione
pantomimy chrzescijanskie w aspekcie moralnym, bedace niejako przedpolem do
przyjecia kerygmatu.

Narzedziem, ktore wzbudza 1 przywraca wiar¢ jest kerygmat, lecz wielu
wspofczesnych zdechrystianizowanych ludzi nie ma odpowiednich dyspozycji do
przyjecia Ewangelii, gdyz ,,czlowiek coraz trudniej stucha stow moéwiacych o Bogu i
brak mu sposobnosci i doswiadczen, ktore na takie stowa moglyby go otworzy¢” (Lin
19). Stad tez istnieje potrzeba wczesniejszego przygotowania ewangelizowanych do
przyjecia kerygmatu o Jezusie i Zbawicielu, przez szereg dziatan i procesoéw, ktore
wchodza w zakres preewangelizacyjny®®. Pawet VI w Evangelii nuntiandi okresla

preewangelizacj¢ jako element poczatkujgcej i niepetnej ewangelizacji, odwolujacy si¢

49 Owa sekwencja dzialan opiera si¢ na etapach, ktére zostaly ukazane w dekrecie o misyjnej dziatalno$ci
Kosciota DM 11-18; por. EN 24; RM 42-50; CT 18-24; DOK 48. W procesie ewangelizacji mozna
wyrozni¢ ,,sytuacje poczatkowe” (initia), ,,stopniowy rozwoj” (gradus) i sytuacje dojrzatosci. Momenty
te jednak nie sg etapami zakonczonymi, ale moga zosta¢ powtdrzone, jesli to konieczne dla wzrostu
osoby lub wspdlnoty. Ewangelizacyjne dzieto Kosciota sktada si¢ z nastepujacych etapdéw: inkulturacja
jako przemiana calego porzadku doczesnego przez przyjmowanie i odnawianie kultur; preewangelizacja
jako $§wiadectwo nowego stylu bycia i zycia, w ktérym wyrdzniaja si¢ chrzescijanie; kerygmat w sensie
Scistym jako pierwsze gloszenie Ewangelii i wezwanie do nawrocenia; katechumenat 1 wtajemniczenie
jako wprowadzenie w wiar¢ i zycie chrzescijanskie poprzez katecheze i sakramenty inicjacji
chrzescijanskiej; regularne doswiadczenie religijne jako ozywienie w wiernych daru komunii przez stale
wychowanie do wiary, sakramenty, i praktykowanie milosci; misja ewangelizacyjna jako postanie
wszystkich uczniow do gloszenia slowami i czynami Ewangelii na calym $wiecie. DYK. Nowa
Ewangelizacja. s. 70-71.

0 TenzE. Nowa ewangelizacja wyzwaniem dla Akcji Katolickiej. W: Nowa ewangelizacja charyzmatem
Akcji Katolickiej. I Kongres Akcji Katolickiej Archidiecezji Wroctawskiej. Wykiady. Red. M. Biskup.
Wroctaw 2014 s. 65.
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do takich srodkéw, jak ,,sztuka, badania naukowe, dociekania filozoficzne, prawidlowe
rozwijanie uczu¢ i tgsknot ducha ludzkiego (EN 51). Natomiast soborowy dekret
0 dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes cho¢ nie uzywa wprost terminu
,preewangelizacja”, podejmuje jednak problematyke z nig zwigzana, podkreslajac rolg
obecnosci w $wiecie, $wiadectwa chrzescijanskiego zycia, dialogu z ludZzmi dobrej woli
oraz shizby potrzebujacym®. Mozna zatem sprowadzié preewangelizacje do zespotu
dziatan i znakdéw poprzedzajacych przepowiadanie misyjne, w celu otwarcia drog
I mozliwo$¢ spotkania niewierzacych z Ewangelia w $wiecie zamknigtym na osobe
Jezusa Chrystusa przez przygotowanie ich serc do przyjecia oredzia i nawrdcenia®?. Tak
rozumiana preewangelizacja zawiera w sobie dwa wymiary: pierwszy z nich zmierza w
kierunku uwrazliwienia cztowieka na wartosci religijne; drugi skupia si¢ na ukazaniu
wiarygodnos$ci chrzescijanstwa 1 Kos$ciota katolickiego. Z kolei jeden i1 drugi wymiar
ma swoje zrédlo w obecnosci posrod ludzi, ktorzy majg by¢ ewangelizowani (por. DM
11), 1 nie chodzi o obecno$¢ sporadyczng, lecz stalg, az do momentu, w ktorym bedzie
mozna nawiazaé¢ z ludzmi srodowiska zdechrystianizowanego konkretne relacje®. Ten
moment obecnosci oparty jest na wzorze samego Jezusa i1 tajemnicy Wcielenia.
Chrystus nie przyjmuje postawy wyczekujacej, lecz sam idzie do niewierzacego $wiata,
zanoszac mu Boga i trwajac w nim az do $mierci krzyzowej>*. Dlatego postawa samego
Jezusa powinna by¢ zasadniczym paradygmatem miméw chrzescijanskich, chcacych
ewangelizowa¢ zlaicyzowanych 1 niewierzacych przez bycie wsrdd nich i1 osobiste
$wiadectwo glebokiej wiary w prawdziwosci gloszonej Tajemnicy®®. Oczywiscie tego
rodzaju misyjna szczero$¢ nie moze przerodzi¢ si¢ w zmian¢ wilasnej postawy,
zmierzajacej do ustepstw doktrynalnych czy kompromis6w moralnych. Chodzi o to, aby
,upodobni¢ si¢” do $wiata poprzez stale kontakty i osobiste relacje, a zarazem
,,0droznié sie” od $wiata poprzez styl zycia i wiare®®. Benedykt XVI w przemowieniu

do biskupoéw z Brazylii akcentowal: ,Nasi wspotczesni, gdy chca by¢ z nami, chca

51 TENZE. Preewangelizacja ,, otwarciem drzwi” dla Ewangelii. ,Kieleckie Studia Teologiczne” 2:2003 nr
2s.104.

52 A. CaNIzARES. Preewangelizacja. W: Stownik katechetyczny. Red. J. Gevaert. K. Misiaczek. Thum.
K. Kozak. Warszawa 2007 s. 740.

53 P. MAKOSA. Preewangelizacja pierwszym i koniecznym etapem formacji chrzescijanskiej. ,,Katecheta”
54:2010nr 7-8 s. 26.

% Dvk. Nowa Ewangelizacja. s. 75-76.

% D. SWEND. Chrzescijaristwo wobec promocji laickiej wizji Swiata. . Chrzescijariskie swiadectwo
dzisiaj. Red. D. Swend. P. Borto. Radom 2012 s. 80.

% Dvk. Nowa Ewangelizacja. s. 77.
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zobaczy¢ u nas to, czego nie widzg nigdzie indziej, to znaczy rado$¢ i nadzieje ptynaca
z faktu, Ze jeste$émy z Chrystusem zmartwychwstalym”®’.

W mysl przedstawionych zalozen preewangelizacyjnych $wiadectwo zycia
odgrywa kluczowa role autentycznosci i prawdziwosci wyznawanej wiary>®. Owa wiara
niesiona §wiatu, rozpoczyna si¢ ,,bez stoéw”, swiadectwem zycia (por. 1 P 2, 12), ktére
objawia sic w inspirowanych przez Ducha Swigtego zasadniczych postawach:
w mitosci, radosci, pokoju, cierpliwosci, uprzejmosci, zyczliwosci, dobroci, wiernosci,
fagodnosci, opanowaniu (zob. Ga 5, 22n); w zyciu wedlug Bozego porzadku;
W gotowosci do porozumienia i zgody w sytuacjach konfliktowych; w solidarnosci
z pokrzywdzonymi i uciskanymi®®. W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa $w.
Jan Pawet II pisze w podobnym duchu akcentujagc wezwanie kazdego chrzescijanina do
proklamowania Jezusa i wiary w Niego we wszelkich okolicznoéciach. Swiadek wiary
przyciaga innych swoim postepowaniem wynikajacym z przyjecia Ewangelii, ktore ma
swoje odzwierciedlenie w zyciu osobistym, rodzinnym i zawodowym. Z takiej postawy
promienieje rados¢, milos¢ i nadzieja (EE 48), a ludzie, widzgc to s$wiatlo
ewangelicznych czynow, beda chwalili Boga, ktéry jest w niebie (por. Mt 5, 16). Na
innym miejscu tej samej adhortacji Ojciec Swiecty przypomina réwniez o potrzebie
zbiorowego S$wiadectwa catego Kosciota. Takie $wiadectwo przepojone klimatem
braterskiej mito$ci, przezywanej z ewangelicznym radykalizmem nie moze pozostaé
obojetne w $wiadomosci zlaicyzowanego $wiata (EE 28)%. Z kolei Franciszek ktadzie
zdecydowany nacisk na dynamizm proklamacji wiary: ,,W Jezusie wszyscy sg powolani
do gloszenia Ewangelii $wiadectwem zycia; a w sposob szczegdlny od osob

konsekrowanych wymaga si¢, by wstuchiwaty si¢ w glos Ducha, ktéry je wzywa, by

szty na wszelkie peryferie misyjne, pomiedzy ludzi, do ktorych nie dotarla jeszcze

ST BENEDYKT XVI. Przemdwienie do biskupow z Brazylii z okazji wizyty ,,ad limina apostolorum” (Rzym,
7.09.2009). W: Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej. Lineamenta. \Watykan 2011
S. 47.

%8 Dekret Ad gentes w artykule pierwszym szeroko omawia postawe chrze$cijanskiej mitosci: ,,Trzeba,
aby Kosciol byt obecny w tych grupach ludzkich poprzez swoje dzieci, ktére wsrod nich zyja, albo sa do
nich postane. Wszyscy bowiem chrzescijanie wszedzie, gdziekolwiek zyja, sa zobowigzani przykladem
zycia i $wiadectwem stowa tak ukazywaé nowego cztowieka, ktérego przyoblekli przez chrzest i moc
Ducha Swictego, i przez ktérego zostali umocnieni w czasie bierzmowania, aby inni, widzac ich dobre
uczynki, chwalili Ojca oraz by mogli petniej zrozumie¢ prawdziwy sens zycia ludzkiego i dostrzec
powszechna wiez wspolnoty ludzkiej”. DM 11.

% H. MUHLEN. Nowe zycie z Bogiem. Wprowadzenie w zycie i $wiadectwo chrzescijanskie. Thum.
J. M. Kania [i in.]. Wroctaw-Krakow 1994 s. 185.

60 P. MAKOSA. Katecheza mtodziezy gimnazjalnej w Polsce. Stan aktualny i perspektywy rozwoju. Lublin
2009 s. 406.
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Ewangelia"®®. Zdaniem zacytowanych papiezy nowa ewangelizacja w jej elemencie
preewangelizacyjnym potrzebuje prawdziwych swiadkow wiary zakorzenionych
w krzyzu Chrystusa, ktérzy w Jego imi¢ pokonuja w sobie grzech, pragnac nasladowaé
mito§¢ w calej petni. Tylko tacy ludzie beda mogli ofiarowac spolteczenstwu wysoki
poziom zycia moralnego przez petiejsze i skuteczniejsze wiaczenie si¢ w proces nowej
ewangelizacji®.

Elementy chrzescijanskiego swiadectwa zaproponowane przez Konrada Kelera,
wpisujg si¢ w lini¢ nauki doktrynalnej wypracowanej] w Kosciele katolickim na
przestrzeni wiekow, a s3 to: Sswiadectwo wiary w Trdjjedynego Boga; dawanie
Swiadectwa warto$ciom ewangelicznym na plaszczyznie moralnej; $wiadectwo
wyzszo$ci wymiaru duchowego nad sprawami materialnymi; $wiadectwo zycia
eklezjalno-wspolnotowego wobec zniewalajacego indywidualizmu 1 egoizmu
dzisiejszego $wiata; $wiadectwo kreatywno$ci w Duchu Swigtym na plaszczyznie
inkulturacji®®; altruistyczne $wiadectwo na rzecz ubogich i pokrzywdzonych®. Ten
podzial $wiadectw w dalszej czesci pracy zostanie poddany refleksji teologiczno-
moralnej na przyktadzie wybranych pantomim ewangelizacyjnych.

Trynitarny fundament moralnosci chrzescijanskiej, zakorzeniony w tajemnicy
stworzenia i odkupienia czlowieka moze by¢ przedstawiony w réznych aspektach®®.
Jednym z nich jest Trojca Swigta jako prawzor malzenstwa i rodziny. Czlowiek,
poznajac siebie w bycie relacyjnym, odkrywa swe powotanie do mitosci we wspdlnocie
osob. Odkrycie drugiego ,ty” jako szczegdlnej komplementarnosci, ukazujacej
odpowiedzialnos¢ drugiego do zrealizowania swej petni, ujawnia si¢ w malzenstwie,
W relacji mezczyzny do kobiety. Stworzenie cztowieka me¢zczyzng 1 niewiastg samo
W sobie ukazuje odwieczny zamyst Boga, aby odwzorowa¢ w cztowieku relacyjnos¢,

ktéra ma swe zrodlo i najdoskonalszy wzdor w Trojcy®e.

81 FRANCISZEK. Oredzie na Swiatowy Dzier Misyjny 2015 (24.05. 2015). OR 36:2015 nr 6 5. 4.

2 G. PucHALSKI. Ewangelizacja i nowa ewangelizacia w nauczaniu Kosciota. W: Katecheza
ewangelizacyjna. Poszukiwania koncepcji. Red. Pawet Makosa. Lublin 2010 s. 20.

83 Wyrazanie wartoéci religijnych przy pomocy wcigz nowych aktualnych form kultury oraz wcielanie
Ewangelii Chrystusa w zmieniajace si¢ kultury ludzkie bedzie tematem trzeciego paragrafu tego
rozdziatu.

8 Lewek. Nowa ewangelizacja. s. 93-94.

8 Czestaw Bartnik wymienia sze$¢ obszardw prakseologicznego polgczenia trynitarnego z Zyciem
chrzescijanskim: 1. Trdjca w liturgii; 2. Trojca eklezjalna; 3. Troéjca kosmiczna; 4. Trdjca
prakseologiczna; 5. Trdjca jako wzor zycia spotecznego; 6. Trojca kreacjonistyczna. Cz. S. BARTNIK.
Dogmatyka katolicka. T. 1. Lublin 2000 s. 243-244.

% A. DERDZIUK. Teologia moralna w stuzbie wiary i Kosciota. Lublin 2010 s. 58.
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Scenka pantomimiczna pt. Tort jest zbyt smaczny...%" skierowana gldwnie do
mlodziezy, ukazuje niebezpieczenstwo utraty uczestnictwa w prawdziwej mitosci
I odejscie od wzoru trynitarnego, przez uprzedmiotowienie drugiego czlowieka w jego
sferze seksualnej. Mloda dziewczyna od$wietnie ubrana konczy przystrajanie tortu, gdy
u drzwi staje jeden z gosci. Mezczyzna z teczky wita si¢ z dziewczyng i bez wstgpnych
konwersacji wycigga odliczong kwote pieniedzy, by otrzymaé¢ kawalek pigknie
wygladajacego toru. Kolejni goécie, a sa wérod nich miody elegant i rastaman®®,
roOwniez zainteresowani s3 wylacznie kawalkiem slodkiej przyjemnosci. Ostatni
,konsument” jako jedyny przychodzi w innym celu niz jego poprzednicy. Pigknie
ubrany w garnitur, z nargczem kwiatow i pier§cionkiem zargczynowym os$wiadcza si¢
zaskoczonej dziewczynie. Pantomima konczy si¢ ostrzezeniem, ktore wypowiada
narrator: ,,Tort jest zbyt smaczny, by dawaé¢ go kazdemu, a seks zbyt przyjemny, by
uprawia¢ go przed Slubem”.

Ta prezentacja pantomimiczna jest moralnym $wiadectwem miodziezy
chrzescijanskiej skierowanym do innych mtodych ludzi i pokazuje konsekwencje utraty
autentycznych 1 prawdziwych wzorcow w zsekularyzowanej 1 konsumpcyjnej kulturze.
W takim $§wiecie zdominowanym przez hedonistyczne potrzeby, takze czlowiek staje
si¢ przedmiotem uzycia. Sam oddany konsumpcji, staje si¢ przedmiotem konsumpcji,
a czesto sam siebie takim czyni®®. Benedykt XVI dostrzega przyczyne takiego stanu
rzeczy i wskazuje dwa nurty wywierajace zgubny wplyw na wybory miodych ludzi.
Pierwszy, nurt agnostyczny, wynikajacy ze sprowadzenia ludzkiego intelektu do
rozumu kalkulacyjnego, zaglusza zmyst religijny gleboko zapisany w naszej naturze.
Drugi, zwigzany z procesem relatywizacji, niszczy najswigtsze wigzi i1 uczucia
W najwyzszym stopniu godne czlowieka, sprawiajac, ze ludzie stajg si¢ stabi, a ich
miedzyludzkie relacje ubogie i nietrwalte’®. Dlatego wychowanie do mitoéci jako dar
zZ siebie, jak naucza $w. Jan Pawel II w adhortacji Familiaris consortio, stanowi

podstawowy warunek dla rodzicow wezwanych do przekazania dzieciom jasnego

57 Pantomima zostata wykonana przez Grupe Teatralng prowadzong przez Ks. A. Waska podczas III
Festiwalu Exsodus Mtodych-Wybieram Mitos¢ w Zwierzyficu w dniach od 21 do 24 sierpnia 2012r.
https://www.Youtube. com/watch?v=KJSGbt1gKcM (edycja: 10.10.2012).

88 Rastaman — czlonek subkultury mlodziezowej, nawigzujacej do idei rastafarianizmu i pacyfizmu.

89 J. CzARNY. Cywilizacja mitosci — jako kulturotworcza propozycja Jana Pawila II. W: Jan Pawel II —
stuga milosierdzia. Red. J. M. Lipniak. Swidnica 2006 s. 69.

0 BENEDYKT XVI. Przeméwienie do uczestnikéw kongresu diecezji Rzymu (Rzym, 5.06.2006). OR
27:2006 nr 12 s. 14.
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i subtelnego wychowania seksualnego’™. W obliczu kultury, ktora na ogdét ,,banalizuje”
plciowos¢ ludzka, interpretujac ja i przezywajac w sposob ograniczony i zubozony
odnoszac ja jedynie do ciata i egoistycznej przyjemnos$ci, postuga wychowawcza
rodzicéw musi skupi¢ si¢ zdecydowanie na kulturze zycia piciowego, aby byla ona
prawdziwie 1 w pelni osobowa, gdyz plciowos$¢ jest w istocie bogactwem catej osoby —
ciata, uczu¢ i duszy — ujawniajacym swe glebokie znaczenie w doprowadzeniu osoby
do zlozenia daru z siebie w miltosci (FC 37). Pawet VI w encyklice Humane vitae
0 zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania zZycia wskazuje na zrodto mitosci —
Boga, od ktorego bierze swe imi¢ wszelkie ojcostwo na niebie i ziemi, malzenstwo zas
nabiera godno$ci sakramentalnego znaku taski, poniewaz wyraza zwigzek Chrystusa
z Kosciotem (HV 8). Jednoczesnie zyjace w rodzinie dziecko, bedace owocem mitosci
dwojga malzonkow, objawia potege mitosci, ktorej intensywno$¢ migdzy Ojcem
i Synem daje poczatek niestworzonemu darowi Trzeciej Osoby Boskiej’2. Warto wiec
na koncu tych rozwazan dotyczacych $wiadectwa trynitarnego w malzenstwie
i rodzinie, przytoczy¢ gldowng mys$l pantomimy, ktéra bedac moralnym $wiadectwem
miodziezy chrzescijanskiej, staje si¢ nijako zaczynem do podjecia trudu budowania
prawdziwej mitosci w zsekularyzowanym $wiecie: ,,Tort jest zbyt smaczny, by dawac
go kazdemu, a seks zbyt przyjemny, by uprawia¢ go przed slubem”.

Nastepne dwa elementy §wiadectwa, jakimi sg dawanie $wiadectwa warto§ciom
ewangelicznym na plaszczyznie moralnej oraz S$wiadectwo wyzszosci wymiaru
duchowego nad sprawami materialnymi, zostatlo zawarte w scence pantomimicznej pt.
Réza i niewidoma dziewczyna'®, ktora rozgrywa sie na chodniku, gdzie lezy czerwona
r6za. Wielu ludzi mija piekny kwiat, ale ich reakcja, badz jej brak, na ten niecodzienny
widok jest za kazdym razem inna. Para staruszkoéw z irytacja przesuwa laska réze, jako
kolejng przeszkode w ich i tak nietatwym zyciu, pelnym trosk i utrapien. Z kolei uczony
pochlonigty czytaniem ksigzki na chwile odrywa si¢ od pasjonujacej lektury, by

pospiesznie zapisa¢ cenne spostrzezenia 1 wyj$¢ potykajac si¢ o roze, nie zwracajac

"1 Rodzice majg prawo do wychowania swoich dzieci w kwestii wychowania seksualnego zgodnie ze
swoimi przekonaniami religijno-moralnymi, o czym moéwi Karta Praw Rodziny ustanowiona przez
Stolicg Apostolska: ,,Rodzice maja prawo do tego, ze ich dzieci nie beda musialy uczeszcza¢ do szkdt,
ktére nie zgadzaja si¢ z ich wlasnymi przekonaniami moralnymi i religijnymi. W szczegolnosci
wychowanie seksualne, stanowigce podstawowe prawo rodzicow, winno dokonywac si¢ zawsze pod ich
troskliwym kierunkiem, zaréwno w domu, jak i w wybranych i kontrolowanych przez nich o$rodkach
wychowawczych”. Karta Praw Rodziny.: przediozona przez Stolice Apostolskqg wszystkim ludziom,
instytucjom i wladzom zainteresowanym misjq rodziny w swiecie wspotczesnym. Rzeszow 2009 s. 21-22.
2 DERDZIUK. Teologia moralna. s. 60.

3 Ewangelia na scenie. T. 1. Oprac. M. Burek. K. Sannikowa. Czgstochowa 1999 s. 100.
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uwagi na przeszkode, ktora znalazta si¢ na jego drodze. Zakochana para zatrzymuje si¢
przed kwiatem, jednak osobisty §wiat zakochanych nie pozwala im dostrzec cokolwiek
innego niz samych siebie. Dopiero niewidoma dziewczyna stapajac ostroznie laska,
wyczuwa kwiat. Zachwycona pigknym zapachem podnosi r6z¢ i tuli do swego serca
skarb, ktorego nie zobaczyt nikt poza nig, niewidoma dziewczynag.

" a zwlaszcza w Osmiu Blogostawienstwach, Chrystus

W Kazaniu na Gorze
daje odpowiedz na kryjace si¢ w sercu kazdego czlowicka pytanie dotyczace
osiggniecia pelnego szczescia. Najwyzsze dobro, jakim jest krolestwo niebieskie, mimo
zmiennych kolei ludzkiego zycia juz realizuje si¢ na tym Swiecie w sposOb ograniczony
i niedoskonaty, lecz realny”. Mimo ze ludzie dziataja pod wplywem pragnienia
szczg$cia, nie wszyscy widza dobro absolutne tam, gdzie ono rzeczywiscie jest, czyli
W Bogu. Niektorzy uznajg za cel ostateczny dobra stworzone, absolutyzujac je. Dobro
ograniczone 1 bezposrednio dostepne, wptywa zatem na kolejne ludzkie wybory i czyny,
czego przykltadem sg postacie niedostrzegajace roézy, bedacej metaforg Boga w
zaprezentowanej scenie pantomimicznej’®. Ewangelicznym przyktadem $wiadectwa na
plaszczyznie moralnej, jest ociemniala dziewczyna symbolizujaca blogostawienstwo
czystego serca: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt
5, 8). W Pismie Swigtym ,.czlowiek czystego serca” wolny jest od wszelkiej skazy
moralnej. Pozostaje on catkowicie w zgodzie z wolg Boza nie tylko w zewng¢trznym
postepowaniu, ale przede wszystkim w zyciu wewngtrznym (por. Mt 15, 1-20).
Mozliwos$¢ zobaczenia Boga nie jest uwarunkowana przez ludzki zmyst wzroku, lecz
przez uczynki czystego serca, wolnego od mysli sprzeciwiajagcych si¢ Bogu,
ukierunkowanych na Jego wole’’. Paradoksalnie to wlasnie wzrok uwazany przez
wyznawcOw Mojzesza za najwazniejszy ze zmyslow moze by¢ przeszkoda do
prawdziwej i czystej mitosci Boga: ,,Swiatlem ciala jest oko. Jesli wiec twoje oko jest

zdrowe, cate twoje Swiatlo bedzie w §wietle. Lecz jesli twoje oko jest chore, cale twoje

74 W sposob szczegdlny specyfike moralnosci chrze$cijanskiej ukazuje Jezusowe Kazanie na Gérze (Mt
5, 1-7, 24), ktére jest jednym z najwazniejszych dla chrzescijanskiej moralnosci tekstow Ewangelii. Owa
specyfika wyplywa z trudnosci wprowadzenia w zycie wymagajacej doktryny moralnej, niemozliwej do
zrealizowania bez otwarcia si¢ na dziatanie Jezusowej taski. J. ORZESZYNA. Moralnosé objawiona —
istota chrzescijanskiej moralnosci. W: Biblia o moralnosci. Wokol dokumentu Papieskiej Komisji
Biblijnej ,,Biblia a moralnos¢”. Biblijne korzenie postgpowania chrzescijanskiego. Red. B. Mielec.
Krakow 2010 s. 69-71.

5 E. C. MERINO, R. G. DE HARO. Teologia moralna fundamentalna. Thum. A. Liduchowska. Krakow
2004 s. 132.

8 Tamze. s. 135-136.

" K. STOCK. Dekalog i osiem blogostawienstw. Wstep i podstawa dokumentu ,, Biblia a moralnosé”. W
Moralnosé¢ objawiona w Biblii. Red. K. Mielcarek. Lublin 2011 s. 34. Por. M. WoJCIECHOWSKI. Czy
Jezus zgdal zbyt wiele? Objasnienie Kazania na Gorze. Krakow 2006 s. 20.
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ciato bedzie w ciemnosci” (Mt 6, 22-23). Pozadliwe oko opanowane przez chciwosc,
zmystowos¢, Igk i utrapienia, zniewala cialo czynigc je zaslepionym i nieczystym,
azkolei zniewolone cialo poglebia niewole serca i zatruwa cate ludzkie zycie’®.
Jezusowa przestroga przed ,.chorym okiem” odnosi si¢ zard6wno do bogactwa
materialnego, jak 1 relacji migdzyludzkich, gdyz nastawienie egoistyczne czyni
czlowieka $lepym na drugiego czlowieka, a w konsekwencji zamyka go na dobro
transcendentalne ukryte w symbolicznej rozy. Franciszek w Oredziu na XXX Swiatowy
Dzien Mlodziezy, calkowicie poswigconemu szostemu blogostawienstwu, zacheca
wszystkich do ksztaltowania prawego 1 wrazliwego sumienia, zdolnego rozpoznawac
wole Boza, by w porg przeciwstawi¢ si¢ temu wszystkiemu, co moze ,,skazi¢” ludzkie
serce 1 narazi¢ je na utrat¢ najcenniejszego dobra i szcze$cia, jakim jest relacja
czlowieka do Boga’®.

Znaleziona réza przez niewidoma dziewczyng¢ jest rOwniez wyrazem priorytetu,
jaki ma osoba przed rzecza, etyka przed technika, mitosierdzie przed sprawiedliwoscia.
Orgdownikiem §wiadectwa wyzszos$ci wymiaru duchowego nad sprawami materialnymi
byl $w. Jan Pawel I1, ktory w swym nauczaniu, ale 1 postawie zyciowej kreslit moralng
wizje cywilizacji mitosci®®: ,Niezbedne staje sie zatem odzyskanie powszechnej
swiadomos$ci prymatu wartosci moralnych, ktére sg warto$ciami osoby jako takie;.
Uswiadomienie sobie na nowo ostatecznego celu zycia i jego podstawowych wartosci
jest wielkim zadaniem dnia dzisiejszego, majagcym na celu odnowe spoleczenstwa.
Tylko $wiadomo$¢ prymatu tych wartosci pozwoli na takie wykorzystanie ogromnych
mozliwosci, jakie nauka zlozyta w rgce czlowieka, ktore bedzie naprawdg nastawione
na rozwoj osoby ludzkiej, w calej jej wewngtrznej prawdzie, w jej wolnosci 1 godnosci”
(FC 8). Prymat warto$ci moralnych, nie pomniejszajac wartosci nauki i sztuki, wskazuje
raz jeszcze, ze zasadniczym celem integralnej cywilizacji milosci jest ksztaltowanie,
rozw0j 1 budowanie nowego czlowieka w nowym S$wiecie. W tym papieskim
postulowaniu postawy ,bardziej by¢” przed ,wigcej mie¢”, zawarty jest cel
personalistycznej koncepcji cywilizacji mitosci, gdzie czlowiek ma przede wszystkim
wzrasta¢ w wyniku ksztattowania moralnej postawy przez przekraczanie swego

egzystencjalnego bytu. Dzigki posiadanej mozliwosci transcendowania natury, a nade

8 J. AUGUSTYN. Kazanie na gérze. Rozwazania rekolekcyjne oparte na Cwiczeniach Duchowych $w.
Ignacego Loyoli. Synteza. Krakow 2001 s. 113-114.

 FRANCISZEK. Oredzie na XXX Swiatowy Dzieri Miodziezy (31.01.2015). OR 36:2015nr 2 s. 8.

80 J. CzARNY. Eucharystia mocq i silg w budowaniu cywilizacji mitosci. ,,Wroctawski Przeglad
Teologiczny” 5:1997 nr 1 s. 26.
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wszystko na drodze milo$ci, ma realizowa¢ siebie i siebie dopeliaé. Moze si¢ to
wreszcie realizowa¢ dzigki otwarciu na zbawcze dziatanie taski, ktéra pobudza
czlowieka do miana ,,wspolpracownika” i ,,partnera Pana Boga8.,

Zycie eklezjalno-wspolnotowe wobec zniewalajacego  indywidualizmu
I egoizmu dzisiejszego $wiata jest kolejng sposobnos$cig do sktadania §wiadectwa swojej
postawy chrzescijanskiej. W dokumencie wydanym przez Papieska Komisje Biblijng pt.
Biblia a moralnosé, osoba ludzka nie stanowi odosobnionego indywiduum, ale
uczestniczy we wspolnocie przymierza, obrazowo przedstawionej na kartach Nowego
Testamentu jako Ciato Chrystusa (por. 1 Kor 12, 12-31), do ktorego poszczegodlne
jednostki wigczone zostajg jako pedy winnej latorosli (por. J 15 4-5). Z tego porOwnania
wynika, ze przedmiotem dziatania ludzkiego nie jest ksztaltowanie osobowosci dla niej
samej, ale uformowanie osoby empatycznej w relacjach, w ktore zostala wigczona®.
Wazny jest tutaj fakt, iz przynalezno$¢ do wspolnoty chrzescijanskiej implikuje rodzaj
zadan 1 jako$¢ moralng czyndw odzwierciedlajacych czyny samego Jezusa, diametralnie
przeciwstawnych do postawy indywidualistyczno-egoistycznej®.

W pantomimie pt. O zakonnikach waznym aspektem zycia wspdlnotowego Staje
si¢ troska o siebie nawzajem 1 rados$¢ dzielenia si¢ dobrem wspdlnym, aby nikt nie czut
si¢ w potrzebie (por. Dz 2, 44; 4, 34-37). Obraz rozpoczyna si¢ od ukazania rytmu
klasztornego zycia. Kazdy z braci ma swoje codzienne obowigzki do zrealizowania.
Furtian przeglada stare ksiggi, jeden z braci odmawia brewiarz, nastepny sprzata cele,
inny w oddali rgbie drwa. Do furtiana przychodzi kobieta z koszem owocow, witajac si¢
z zakonnikiem wycigga ki$¢ winogron i podaje mu owocowy dar. Zakonnik przyjmuje
Z wdziecznos$cig winogrona, odprowadza kobiete do drzwi i blogostawi ja na drogg.
Gdy furtian z apetytem zamierza zje$¢ zerwane grono, w tym samym momencie
przychodzi mu do glowy pewna mysl. Powstrzymuje si¢ od zjedzenia stodkiej przekaski
1 idzie do przeora, by ten zatrzymat dla siebie soczysty owoc. Przeor podziwia jego
pickno 1 juz wie kto najbardziej w tej chwili powinien otrzyma¢ dar kobiety. Winogrono
przechodzi z rak do rak, by znéw wroci¢ do furtiana, ktory jako pierwszy otrzymat
owocowy dar. Po chwili rozlega si¢ dzwiek dzwonu wzywajacy do wspolnego

spotkania. Zakonnicy z zaskoczeniem przygladaja si¢ dloniom furtiana, w ktorych

81 Tamze.

82 PAPIESKA KOMISIA BIBLINA. Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postepowania chrzescijarskiego.
Kielce 2009 s. 176-177.

8 Tam:ze. s. 190.
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znajduje si¢ winogrono, by po chwili wspdlnie z radoscia, w ges$cie podniesionych rak,
chwali¢ Boga za dar jedno$ci w ich klasztorze®*.

Sw. Jan Pawetl Il w Liscie do rodzin na okrelenie ,bezinteresownego daru”
uzywa sformulowania ,.etos altruistyczny”. W jego zasiggu osoba nie tylko zdolna jest
stawac si¢ darem dla drugich, ale co wigcej — znajduje w tym rados¢. Jest to ta radosc,
o jakiej mowi Chrystus (por. J 15, 11; 16, 20. 22)®°. Natomiast Benedykt XVI
W przemowieniu do wolontariuszy zrzeszonych we wloskich ruchach katolickiego
laikatu przypomnial stowa Jezusa, na ktore powotlat si¢ §w. Pawel w mowie pozegnalne;j
do Starszych z Efezu: ,,Wigcej szczescia jest w dawaniu, anizeli w braniu” (Dz 20, 35).
,Logika daru” czesto lekcewazona w codziennym zyciu, jest wielkim $wiadectwem
dobra ofiarowanym drugiemu czlowiekowi. Dzigki altruistycznym czynom mozna
odkry¢ glebokie szczescie w ,,logice” Chrystusa, ktory oddat catego siebie®®.

Postawami przeciwnymi do zycia wspdlnotowego, niszczacymi radosé
Z dzielenia si¢, s3 indywidualizm 1 egoizm, o ktorych §w. Jan Pawel II mowi jako
0 postawach zagrazajacych ,cywilizacji mito$ci”. Dzieje si¢ to ze wzgledu na
niewlasciwe wykorzystanie wolno$ci, w ktorej podmiot czyni to, co sam uwaza za
shuszne 1 nie przyjmuje do swojej $wiadomosci, aby kto$ oczekiwat od niego w imi¢
obiektywnej prawdy ,,bezinteresownego” daru z siebie. Wlasnie taki indywidualizm
staje si¢ egocentryczny i egoistyczny®’. U podstaw egocentryzmu personalistycznego
znajduje si¢ grzech pychy, niebezpodstawnie rozpoczynajacy podziat ,.grzechéw
glownych”, uwazany za najgrozniejszy dla zycia duchowego, gdyz w skrajnej swej
postaci skierowany jest przeciwko posluszefistwu wobec Boga®. W scenie
pantomimicznej pt. Mitos¢ nie unosi sie pychg® metaforycznym wskaznikiem ludzkie;
pychy jest balonik wznoszacy si¢ do goéry w momencie pojawienia si¢ roznych
przymiotow grzechu pychy®. Na scenie pojawiaja sie osoby, ktére odpowiednio

ucharakteryzowane dostosowujg sposob grania i poruszania do napisu przynalezacego

84 Ewangelia na scenie. s. 200-202.

8 JAN PAWEL 1. List do Rodzin z okazji Roku Rodziny 1994 (2.02.1994). OR 15:1994 nr 3 s. 18 (14).

8 BENEDYKT XVI. Przemdwienie podczas audiencji dla przedstawicieli trzech wloskich ruchow
katolickiego laikatu (19.05.2012). OR 33:2012 nr 7-8 s. 28.

87 JAN PAWEL Il. List do Rodzin. s. 18 (14).

8 MERINO, DE HARO. Teologia moralna. s. 523-524. Por. BENEDYKT XVI. Rozwazanie przed modlitwg
Aniol Panski (Castel Gandolfo 23.09.2012). OR 32:2012 nr 11 s. 49.

8 Pantomima wykonana przez Wspolnote Odnowy w Duchu Swictym z parafii Niepokalanego Serca
NMP w Szczecinie. https://mww.youtube.com/watch?v=uV3WZTo9rGO0 (edycja: 28.04.2011).

% Takim poréwnaniem postuzyl sie $w. Alfons Maria Liguori: ,,Pyszatek jest niczym balon napemiony
powietrzem; uwaza siebie za wielkiego, cho¢ calg jego warto$cig jest odrobina powietrza, ktére uchodzi
gwaltownie, gdy tylko 6w balon peknie”. MERINO, DE HARO. Teologia moralna. s. 523.
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do kazdej z postaci: ,,wiem wszystko”; ,,jestem przecudnej urody”; ,jestem slawny
I bogaty”; ,,zawsze mam racj¢”’; ,jestem lepszy od innych”. Sytuacja ulega zmianie,
kiedy jedna z os6b znajdujaca si¢ przy krzyzu zrzuca z siebie kostium wraz z nalezacym
do niej napisem. Ze zdziwieniem pokazuje balonik, ktory zamiast wznosi¢ si¢, opada
I jednocze$nie zauwaza tabliczke rozwigzujaca przyczyng tej naglej zmiany. Pozostali
idg za przyktadem pierwszej osoby, na twarzach ktorych pojawia si¢ lekki, ale szczery
usmiech, gdyz pycha znika z ich zycia, a w jej miejsce pojawia si¢ Milo$¢, o czym
swiadczy napis na tabliczkach wszystkich przemienionych ludzi.

Chrzescijanin, aby byt wiarygodny, musi wykazywac si¢ spdjnoscia migdzy
stowem a $wiadectwem zycia, odrzucajac pokuse bycia w centrum przez przybieranie
réznych postaci pychy. Pragnienie sukcesu, stawianie siebie w centrum, dominowanie
nad innymi, daje pozorne poczucie satysfakcji i grozi przede wszystkim utratg
prawdziwej mitoéci Boga®. Franciszek przypomina, ze jedyna droga do celu
eschatologicznego spelnienia jest droga przez krzyz, a ta przychodzi przez pokorg
i unizenie. W krzyzu znajduje si¢ zrodto mitosci Boga i milosci braterskiej i aby to
dostrzec, nalezy samemu przyoblec sie w pokore®2. Benedykt XVI w pokorze, cichosci
i tagodnos$ci dostrzega rowniez zachowanie jednosci eklezjalno-wspolnotowej, ktora
wynika z postuszenstwa Chrystusa wzglgdem swojego Ojca: ,,On istniejagc w postaci
Bozej, nie skorzystal ze sposobnos$ci, aby na rowni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego
siebie, przyjawszy postac stugi (...) stawszy si¢ postlusznym az do $mierci — i to $§mierci
krzyzowej” (F1 2, 6-8). Pokora Chrystusa winna by¢é przykladem do unizania siebie®,
gdyz tylko w ten sposéb chrzescijanie wspottworzac Ciato Chrystusa mogg wzrastac
istawa¢ si¢ z Nim zjednoczeni, otrzymujgc bogactwo ‘lask 1 piekno
jednosci®®. Wyrazem tego pigkna jest nowa relacja z Ciatem Chrystusa w zjednoczeniu
eucharystycznym, w ktorej tworzy sie nowa rzeczywisto$¢ — komunia®.

Ostatnim wyszczegdlnionym rodzajem S$wiadectwa chrzescijanskiego wedhlug

Konrada Kelera, a nie majagcym pantomimicznego odpowiednika, jest altruistyczne

91 FRANCISZEK. Homilia w bazylice $w. Pawta za Murami (Rzym, 14.04.2013). OR 34:2013 nr 6 s. 18-19.
92 TENZE. Homilia podczas Mszy sw. w Domu $w. Marty (Rzym, 9.04.2013). OR 34:2013 nr 6s. 9.

9 W Pismie Swietym Nowego Testamentu wystepuje wiele przyktadow pokory, jakie powinien czerpaé
wierzgcy wzorujgc si¢ na osobie Jezusa Chrystusa. Mt 11, 29; 18, 1-4; 20, 28; L.k 14, 7-11; 17, 10; 18, 14;
22,27;J 8, 48-55; 13, 1-17; 1 kor 4, 6n; 2 Kor 8, 9; Ga 6, 3; FIp 2, 3; Kol 3,12; Jk 4, 6. 10; 1P 3, 8.

% BENEDYKT XVI. Lectio divina dla kaptanéw diecezji rzymskiej (Rzym, 23.02.2015). OR 33:2012 nr 4's.
34.

% TENZE. Przemowienie do duchowienstwa diecezji rzymskiej (Rzym, 14.02.2013). OR 34:2013 nr 3-4 s.
32.
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$wiadectwo na rzecz ubogich i pokrzywdzonych®. Wshichujac sic w rady FranciszKa,
ktéry w swoim nauczaniu daje wyraz szczegdlnej troski o osoby biedne i pokrzywdzone
przez los, mim ewangelizator moze znalez¢ wiele inspiracji i tematow do stworzenia
adekwatnej pantomimy. Papiez stale powtarza, od momentu kiedy zaczat petni¢ swoj
urzad jako Biskup Rzymu, ze goraco pragnie ,,Ko$ciota ubogiego i1 dla ubogich,

Kosciota samarytafiskiego, czulej i mitosiernej matki”®’

, a ,,8posdb w jaki traktujemy
ubogich, bedzie kryterium, na podstawie ktorego bedziemy sadzeni (Mt 25, 40. 45)"%,
Dyrektywa wshuchiwania si¢ w ten glos potrzebujacych wynika z wyzwalajacego
dziatania taski w kazdym czlowieku, a to =zakltada =zaro6wno wspdtprace
W rozwigzywaniu strukturalnych® przyczyn ubdstwa i promowanie integralnego
rozwoju ubogich, przez wykonywanie prostszych, zwyklych codziennych gestow
solidarnosci wobec konkretnych form ng¢dzy, z jakimi mozna spotka¢ si¢ kazdego dnia
(EG 188). Franciszek w swym nauczaniu proponuje przynajmniej trzy takie sposoby
zmierzajagce do uformowania nowej mentalnosci kierujacej si¢ pojeciami wspdlnoty
wspotodczuwania 1 wspoélcierpienia z pokrzywdzonymi (EG 189). Pierwszym jest
wspoélczucie, ktore oznacza wspodlcierpienie, to jest utozsamienie si¢ z cierpieniem
innych, az do wzigcia go na siebie. Taki jest Jezus, a znakiem tego wspdlczucia sg

liczne uzdrowienia i akty milosierdzia, ktore czynit*®.

Drugi sposob zwigzany
Z dzieleniem si¢ zaktada wychodzenie naprzeciwko potrzebom. Gdyby Jezus postuchat
swych uczniow podczas pierwszego rozmmnozenia chleba (Zob. Mt 14, 13-21)
i odestatby tlumy, wiele 0s6b pozostaloby bez jedzenia. Natomiast Jezus nie pozostaje
obojetny wobec glodnych, méwigc do ucznidw ,,wy dajcie im jes¢” (Mt 14, 16). Gdy
widzi niemoc i bezradnos¢ uczniow czyni znak, ktory sprawia, ze i dzi$ nie brakuje nam
chleba powszedniego, jesli umiemy dzieli¢ sie nim jak bracial®l. Trzecia forma pomocy
wyraza si¢ W dostrzeganiu prostej prawdy: ,,Nikt nie jest tak biedny, aby nie mogt
1102

czego$ da¢”'%? Przykladem jest wdowa w Swiatyni Jerozolimskiej. Ewangeliczna

wdowa zlozyla w §wigtynnej skarbonie dwa matle pieniazki i ofiarowala znacznie wiecej

% |ewek. Nowa ewangelizacja. s. 94.

% L. M. SISTACH. Ekolog ,,ante litteram”. Ewangelii gaudium i Antoni Gaudi. W: OR 36:2015nr 2 s. 61.
9 FRANCISZEK. Spotkanie z kaplanami, zakonnikami, seminarzystami i rodzinami w Palo (Palo,
17.01.2015). OR 36:2015nr 2 s. 23.

9 Zob. TENZE. Przeméwienie do cztonkéw Rady Koordynacyjnej Szeféw Organizacji Wyspecjalizowa-
nych ONZ (Rzym, 9.05.2014). OR 35: 2014 nr 6 s. 39-40.

100 TENZE. Przeméwienie podczas modlitwy maryjnej (Rzym, 3.08.2014). OR 35:2014 nr 8-9 s. 56.

W1 Tamsze. s. 57.

192 TENZE. Przeméwienie podczas modlitwy maryjnej (Rzym, 11.11.2013). OR 34:2013 nr 1 s. 47.
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niz wszyscy bogaci. Zaden akt dobroci nie jest pozbawiony znaczenia w obliczu Boga,

zadne milosierdzie nie pozostaje bezowocne!®,

§3. KULTUROWE TRESCI PANTOMIMY

Celem niniejszego paragrafu bedzie proba odczytania tresci religijnych
W prezentacjach pantomimicznych wystepujacych w takich dzietach kultury jak teatr,
film, czy sztuka plastyczno-wizualna i ukazanie w nich  wartosci
nowoewangelizacyjnych ~w  aspekcie analizy teologicznej. W  realizacji
zaproponowanego planu badawczego autor omowi zjawisko kultury i inkulturacji
W konteks$cie wartosci ogdlnoludzkich. To przedpole badawcze pozwoli lepiej
zrozumie¢ interpretacje teologiczng przyktadow form pantomimicznych.

Kultura jest zjawiskiem wyjatkowo zréznicowanym, zaréwno w analizie
personalnej, jak 1 spoleczno-historycznej, o czym moze $wiadczy¢ wielka liczba
zdefiniowanego terminu kultural®, dlatego sprecyzowanie i spopularyzowanie samego
rozumienia terminu kultura, z wieloznacznoéci jezykowej?®, uwaza sie za najwicksze

osiagniecie antropologii XX wieku®,

103 Tamze. s. 48.

104 Kultura od dwoéch wiekow jest przedmiotem ogromne;j ilosci prac naukowych i popularnych, w tym
takze pozycji katolickich. Badanie kultury wymaga wielkiej erudycji, gdyz ujecie jej w okreslanych
ramach jest wyjatkowo nieostre i powoduje relatywizm pojeciowy. Wedlug A. Kroebera istnieje ponad
dwiescie definicji, czy raczej uje¢ opisowych kultury i w wigkszosci sg one tylko aspektowe i redukeyjne,
totez w praktyce ,poshugujemy si¢ zazwyczaj ujeciami potocznymi opierajacymi si¢ na intuicji”.
Cz. S. BARTNIK. Wiara i kultura jako diada personalistyczna. W: Wiara i kultura miejscem dialogu. Red.
L. Csontos. Warszawa 2013 s. 8. Jedng z licznych kategoryzacji kultury jest wilasnie propozycja
Kroeberga oraz Kluckhohna, ktérzy w ksigzce pt. Culture. A Critical Review of Concepts and Definitions,
przedstawili sze$¢ typoéw definicyjnych kultury, z ktorych mozna tworzy¢ Kolejne pochodne definicje:
1. Definicje wyliczajace (np. definicja E. B. Tylora); 2. Definicje historyczne (np. definicja
S. Czarnowskiego); 3. Definicje normatywne (np. definicja A. L. Kroebera i T. Parsonsa); 4. Definicje
psychologiczne (np. definicja J. G. Herdera); 5. Definicje strukturalistyczne (np. definicja R. Benedicta);
6. Definicje genetyczne (np. definicja A. Rodzinskiego). B. DROZDZ. Postuga spoleczna Kosciola.
Studium Pastoralne w $wietle nauczania Wspdlczesnego Kosciola. Legnica 2009 s. 342. Zob.
A. KLosowskA. Socjologia kultury. Warszawa 1981 s. 20-21; M. FILIPIAK. Socjologia kultury. Zarys
zagadnien. Lublin 1996 s. 14-20.

195 Wieloznacznoéé jezykowa moze mie¢ swoja przyczyne w czterech cechach niepowtarzalnoéci
ludzkiego jezyka: 1. W umiejetnosci oddzielenia informacji od tresci emocjonalnych; 2. W internalizacji
jezyka; 3. W komunikatywnoS$ci interpersonalnej; 4. W generatywnosci jezyka. M. ZYCH. Jezyk i wiedza
— o relatywizmie raz jeszcze. W: Horyzonty kultury. Pomigdzy ciggloscig a zmiang. Red. R. Wisniewski.
M. Szupejko. Warszawa 2012 s. 70-74.

1% DRrozDZ. Postuga spoteczna. s. 343. Por. Cz. S. BARTNIK. Teologia kultury. Dzieta zebrane. T. 6.
Lublin 1999 s. 16-20.
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Sobor Watykanski I w drugim rozdziale Konstytucji duszpasterskiej w Swiecie
wspotczesnym do$¢ szeroko podejmuje zagadnienia zwigzane z kultura, gdyz jak
podkresla Konstytucja: ,,Do istoty czlowieka nalezy to, ze do prawdziwego i petnego
czlowieczenstwa dochodzi on jedynie przez kulturg” (KDK 53). Stowem ,kultura”
Ojcowie Soborowi okreslajag wszystko, za pomocg czego czlowiek doskonali i rozwija
réznorodne dary ducha i ciata, by dzieki poznaniu i pracy, podporzadkowaé swojej
wladzy $wiat'®” (KDK 53). Podkreslaja jednoczesnie, iz dorobek ludzki rodzacy sie
z szybkiego postgpu nauk 1 dyscyplin technicznych, nalezy godzi¢ z troska o kulture
duchowa, a tworczos$¢ wyrastajaca z tresci, przez rozne tradycje uwazane za klasyczne,
powinno si¢ utrwala¢ 1 przekazywac¢ nastgpnym pokoleniom (KDK 56). Réwnoczesnie
Kosciol, postany do wszystkich narodow wszelkiego czasu 1 miejsc, nie wigze si¢
Wylacznie 1 nierozerwalnie z zadng rasg ani narodem, zadng konkretng obyczajowoscia,
zadnym dawnym ani tez nowym zwyczajem. Kosciol trwajac przy wiasnej tradycji,
a rownoczesnie swiadomy swojej powszechnej misji, jest zdolny wchodzi¢ w zwigzek
z r6znymi formami kultury, przez co ubogaca si¢ on sam, podobnie jak i same kultury
(KDK 58).

Waznym zjawiskiem powstalym z korelacji ewangelizowania wielosci kultur
jest inkulturacja, ktorej $w. Jan Pawet Il w swoim nauczaniu poswigcal wiele miejsca.
W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Africa Papiez do$¢ szczegdlowo i w wielu
miejscach omawia zagadnienie inkulturacji, mowiac o niej jako o procesie, przez ktory
nauczanie chrzescijanskie wilacza si¢ w rozne kultury. Ta adaptacja procesu
inkulturacyjnego odbywa si¢ w dwoch kierunkach: z jednej strony oznacza ona
wewnetrzne przeksztalcenie autentycznych wartosci kulturowych przez ich integracje
W chrzesdcijanstwie; z drugiej strony jest zakorzenianiem chrzes$cijanstwa w réznych
kulturach (EinA 59). W zwigzku z powyzszym proces inkulturacji polega na
stopniowym wlaczaniu Ewangelii w kultury przy jednoczesnym oczyszczaniu
i przeksztatcaniu tych warto$ci, ktore moga by¢ sprzeczne z duchem tejze Ewangelii

pod warunkiem, iz takie dzialanie zawsze przebiega z szacunkiem do samej Ewangelii,

107 Mieczystaw Albert Krapiec widzi podporzadkowanie $wiata przez cztowieka w formowaniu natury
i nadawaniu jej nowych ksztaltow: ,,Natura jakby «oczekuje» operatora, cztowieka, aby w niej dokonczyt
przez kulture to, co juz jest rozpoczete w samym dziele stworzenia. Stad cztowiek przez swoja ludzka ars
wypetnia jakby nakreslony przez ars transcendentny zarysowany przez Boga plan natury. Stad cztowiek
wyzwala z natury stan kultury, ktora si¢ wiaze organicznie z samg naturg”. M. A. KRAPIEC. U podstaw
rozumienia kultury. Lublin 1991 s. 11-12.
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jak i danej kultury, w ktorej jest ona gloszona i przyjmowana (EinO 16)1%. A zatem
w mysl adhortacji §w. Jana Pawla II Ecclesia in Oceania inkulturacja tozsama jest
z ewangelizacjg. O ile bowiem dawniej inkulturacje pojmowano raczej jako gloszenie
Ewangelii poganom i utozsamiano ja poniekad z misyjng dziatalnos$cig Kosciota, to
obecnie na skutek spoganienia krajow o wielowickowej tradycji chrzescijanskie]
nalezaloby znacznie poszerzy¢ to pojecie i uznaé je za ewangelizacje kultur, czyli nowa
ewangelizacje'®. Zgodnie =z powyzszym stwierdzeniem, zasadnicza treécia
ewangelizacji w ramach inkulturacji jest natchniona duchem Ewangelii odpowiedz na
pytania, jakie zycie stawia kazdemu czlowiekowi i kazdej spotecznosci'’®. A poniewaz
cztowieka nie mozna zrozumie¢ w pelni bez Chrystusa, sam Chrystus powinien si¢
znalez¢é w centrum ewangelizacji kultury wspotczesnej, albowiem dopiero w Nim
itylko z Nim czlowiek odnajduje swoja wlasciwg wielko$¢, godnos¢ i wartosé
czlowieczenstwa (RH 10)*2,

Sw. Jan Pawel II zachecal do odwaznego wlaczania Chrystusowego oredzia
w kulture!*? tworzong przez nowoczesne $rodki przekazu. W encyklice Veritatis
splendor podkreslit fakt gloszenia Ewangelii z nowa gorliwosciag, nowymi metodami
I Z zastosowaniem nowych $rodkow wyrazu (VS 106). Do tych $rodkéw nalezg
wspofczesne media, ktore nazywa ,,pierwszym areopagiem”, na ktorym Kosciol, tak jak
sw. Pawel na areopagu atenskim ma glosi¢ ewangelie (RM 37). Wedtug Papieza, owe
srodki przekazu: telewizja, radio, prasa, caly sektor urzadzen audiowizualnych, maja
shuzy¢ nie tylko rozrywce, ale rowniez ewangelizacji. W nowej epoce nazwanej przez

$w. Jana Pawtla II ,kulturg komputerow”, Koscidolt moze bardzo szybko informowac

108 przyktadem takiej inkulturacji byta ewangelizacja Oceanii, gdy emigranci przyniesli ze sobg wiare
chrzescijanska. Dla ludéw tubylczych Oceanii inkulturacja oznaczata nowy dialog miedzy §wiatem im
znanym a wiarg, ktorg przejeli. W rezultacie réwniez kultura Oceanii, w wielu swych specyficznych
formach, znalazta swoje odzwierciedlenie w kulturze chrzescijanskiej. EinO 16.

109 Por. H. CARRIER. Ewangelia i kultury od Leona XIII do Jana Pawfa 1. Rzym-Warszawa 1990 s. 141-
142.

110 G, GROMOWSKI. Odpowiedzialnosé wiernych Swieckich za kulture w nauczaniu Jana Pawta II. Pelplin
2010 s. 205. Zob. KoMISIA EPISKOPATU POLSKI DS. DUCHOWIENSTWA: Wyzwania w kontekscie nowej
ewangelizacji. Komunikat z posiedzenia Komisji ds. Duchowienstwa Konferencji Episkopatu Polski
(15.02.2013). AKEP 2013 nr 1s. 111.

11 Zob. J. KuLisz. Kultura i wiara miejscem wspdiczesnej antropologii chrzescijanstwa. Warszawa 2013
S. 145-319.

112 Kultura tworzona przez media bez czynnika duchowego moze staé si¢ kulturg zdehumanizowana.
Oczywiscie kultura cztowieka zyjacego w spoteczenstwie o tyle staje si¢ chrzescijanska, o ile zostaje
przesigknieta Ewangelig Chrystusa. B. DrROzDz. Uwarunkowania kulturowe wiary — co znaczy wierzy¢
dzis? W: Nowa ewangelizacja — ozywienie wiary. Red. A. Tomko. G. Sokotowski. Wroctaw 2013 s. 96.
Zob. TENZE. Uwarunkowania spoleczno-kulturowe ewangelizacji w Polsce na poczqtku XXI wieku.
W: Ewangelizacja odpowiedzig Kosciota w Polsce na wezwania wspélczesnosci. Red. W. Przygoda.
E. Robek. Sandomierz 2011 s. 45-53.
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Swiat o swoim ,.credo” i wyjasnia¢ swoje stanowisko wobec kazdego problemu czy
wydarzenia. Srodki medialne utatwiaja porozumiewanie si¢ miedzy ludzmi, poniewaz
wykorzystuja dwa kanaty komunikacyjne: stowo i obraz!®3,

Wydaje sig, ze to wlasnie obraz zajmuje centralne miejsce w kulturze, co mozna
nazwaé okulocentryzmem!!*. Rozumienie $wiata jest uzaleznione od tzw. rezimu
skopicznego, ktory utozsamia widzenie z wiedzg, bowiem patrzenie, widzenie
I rozumienie splotly si¢ ze sobg do tego stopnia, ze Swiat wspdlczesny postrzegany jest
w duzej mierze jako zjawisko ,,widziane”, a kultura w nim uczestniczaca nie moze
nosi¢ innej nazwy, jak kultura wizualna®®. Sita wizualno$ci tkwi w sensytywnosci
odbieranych bodzcéw. Obraz o wiele bardziej niz tekst podkresla relacje, jaka istnieje
migdzy postaciami danej sceny, ze wzgledu na ich gesty, charakterystyczne postawy,
wyraz twarzy, mimike, gre spojrzen, dynamizm ruchowy oraz walory scenograficzne
zawarte w kostiumie czy w grze koloréw 1 $wiatlo-cienia. Obraz domaga si¢ dialogu-
spotkania miedzy ogladajagcym a konkretnym wytworem artystycznym i1 6w dialog nie
musi nastgpi¢ od razu, gdyz w kontemplacj¢ dziela wpisana jest r6znorodnos$¢ postaw
psychologicznych ogladajacego, jak i ponadczasowos$é samej sztuki'?®,

W tym miejscu nalezaloby zada¢ fundamentalne pytanie dotyczace
kulturotworczych tresci ewangelizacyjnych. A mianowicie, kiedy wizualne dzieto
sztuki teatru, filmu, Internetu, performens etc. wyrazone w formie pantomimicznej,
staje si¢ miejscem ewangelizacyjnym, tym bardziej, gdy nie zawiera ono takiej intencji
ewangelizacyjnej? Czy takie dzieta mozna uznaé za rodzaj ewangelizacji, nawet jesli
tworca w sposob swiadomy nie umieszczat w nich ,,iskier” teologicznych? Pojawiajace
si¢ watpliwosci dotyczg glownie tych dziet, ktore ze wzgledu na swoja
ponadczasowos¢, stale obecne sg w przestrzeni wizualne;j.

Na tak postawione pytania trudno udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi, gdyz nie
chodzi tu o inscenizacje jednoznacznie religijne prezentujace rzeczywistos¢
ewangeliczng. Pierwsza proba spojrzenia na tak zarysowany problem, moze by¢ sam

przedmiot przestrzeni kulturowej, o ktorej pisze L. Koprowicz w artykule pt. Sens

113 por, ZAREMBSKI. Nowa ewangelizacja. s. 331-332; JAN PAWEL Il. Oredzie na XXIV Swiatowy Dzien
Srodkéw Masowego przekazu (24 1 1990). OR 11: 1990 nr 1s. 1.

114 |konosfera, okulocentryzm, simulacrum, to tylko niektére wybrane okreslenia majace na celu probe
uchwycenia istoty wspolczesnoéci pojmowanej jako epoka wizualnosci. M. MARKOWSKA. Koncepcja
. Swiatoobrazu” w filozofii Martina Heideggera. http://www.anthropos.us.edu.pl/anthropos3/teksty/tekst
A2.Ht m# _ftnrefl (edycja: 16.11.2014).

115 W. Kaweckl. Teologia wobec kultury wizualnej. W: Miejsca teologiczne w kulturze wizualnej.
Krakéw Warszawa 2013 s. 18.

116 TENZE. Teologia wizualna. W: Wiara i kultura. s. 279.
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kultury: ,,Gdy spojrzymy na wspodlczesng, zréznicowang rzeczywisto$¢ przestrzeni
kulturowej, wida¢, jak bardzo strefa kultury moze by¢ metoda integracji, synergii
I swoistym mostem lub «kanatem przejScia» z jednego rodzaju rzeczywistosci do innej,
z realnej do wirtualnej, z projektowanej do realizowanej, z wyobrazanej do
przezywanej. W istotny sposdb zmienia to i poglebia znaczenie samej kultury, jak i jej
antropologii, dostrzegajac w obu z nich szans¢ na uchwycenie procesu przeplywu
znaczen i wartosci’t’. Drugim czynnikiem odbioru takiej sztuki jest postrzeganie
I percepcja odbiorcy. Widz, ktory nie chce, badz nie potrafi zobaczy¢ teologicznych
konotacji w dziele artystycznym, nie odkryje w sobie impulsu do glebszej refleks;ji
religijnej, a w efekcie finalnym do nawrocenia. Tylko osoba otwarta na takie patrzenie
moze doswiadczy¢ poznania religijnego. Zatem kwestia, czy tworca swiadomie, czy tez
nie, prowadzil odbiorce ku poznaniu teologicznemu, wydaje si¢ drugorzedna wobec
percepcji widza'8. Trzecim warunkiem zaistnienia ,,widzenia” jest wiara, ktora pozwala
zobaczy¢ to, co §wiete tam, gdzie inni zatrzymujg sie tylko na patrzeniu®!®,

Dlatego nastgpnym etapem rozwazan na tak zarysowang podbudowe
merytoryczng beda dziela pantomimiczne réznych form gatunkowych uznane za
dorobek kulturowy ludzkosci. Sztuka ta powstata na przestrzeni dwoch wiekéw 1 cho¢
nie zawsze mowi wprost o Bogu i rzeczywistosci sakralnej, to jednak szukajac z wiarg
nadprzyrodzonej madrosci zycia ludzkiego, jest tworczoscig sensu, w ktorej widz moze
odkryé w sobie odniesienia transcendentalne®?°.

Sztuka filmowa, ktora pojawita si¢ za sprawg braci Lumiere w 1895 roku, przez
trzydziesci dwa lata byta sztuka niema. Poczatkowo traktowano ja w roéznych
srodowiskach, takze koScielnych, jako ,magiczng zabawke” 1 niezbyt powazng
rozrywke. Gdy jednak zaczely powstawaé filmy gorszace, Koscidot zareagowat ich
potepieniem 1 ostrzezeniem wiernych przed niebezpieczenstwem demoralizacji (por.
VC s. 7-8), jednoczes$nie za$ dostrzegt nowa szans¢ dla dziatalno$ci ewangelizacyjnej
przez produkcje filméw z dziel wielkich poetow 1 pisarzy (por. VC s. 14). Do tej
inicjatywy zachgcat juz papiez Pius XI w dwoch encyklikach: Divini illius Magistri

17 L. Koprowicz. Sens kultury. W: Horyzonty kultury. s. 42.

118 K. FLADER-RzESZOWSKA. Na progu tajemnicy. O teologicznych tropach w sztuce Tadeusza Kantora.
W: Migjsca teologiczne. s. 70-71.

18 Tamsze.

120 por, D. ZUKOWSKA-GARDZINSKA. Ciato jako revelatio Boga. W: Miejsca teologiczne. s. 240.
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7 1927 roku oraz Vigilanti cura z 1936 roku'?!. Film Charliego Chaplina Dzisiejsze
czasy z pewnoscig wpisuje sie w apel Papieza o podejmowanie tematdéw
zaangazowanych spotecznie, a nie tylko dostarczajacych taniej zdemoralizowane]
rozrywki'??, Inspiracja do nakrecenia realistycznego tematu byla rozmowa Chaplina
z reporterem z nowojorskiej gazety ,,Word”. Artysta w swojej autobiografii tak
wspomina to spotkanie: ,,Opowiedziat mi o systemie produkcji tasmowej — koszmarng
histori¢ o tym, jak wielki przemyst §cigga z farm zdrowych, mtodych ludzi, ktorzy po
czterech-pigciu latach pracy systemem taSmowym stajg si¢ nerwowg ruing. Ta rozmowa
podsuneta mi pomyst do Dzisiejszych czaséw”*?3. Chaplin mial watpliwoéci co do
strony gatunkowej filmu, gdyz zaczety pojawiac si¢ filmy dzwigkowe cieszace si¢ coraz
wigkszg popularnoscia. ,,Ja jednak — jak dalej pisze w swej autobiografii — bylem
zdecydowany nadal robi¢ filmy nieme, poniewaz uwazatem, ze jest miejsce dla
wszystkich odmian rozrywki. Poza tym bylem pantomimem, 1 jesli idzie o ten gatunek,
jedynym w swoim rodzaju i — bez falszywej skromnosci — mistrzem”*?*. Film ten
jednak byt ostatnig niemg produkcja pantomima, w ktorej pojawia si¢ jako widczega
z melonikiem i laseczkg. Dzisiejsze czasy sa opowiescig o robotniku, ktoremu przyszio

pracowaé w fabryce bezwzglednego kapitalisty?®

. Wilasciciel fabryki eksperymentalnie
wprowadza automat z jedzeniem, by robotnicy nie przerywali pracy w czasie przerwy
na obiad. Charlie pracujgc przy tasmie produkcyjnej, w koncu dostaje rozstroju
nerwowego, wykonujac ciggle te same ruchy dokrgcania $rub. Po kuracji nerwowej
probuje dostosowaé sie do ,,dzisiejszych czaséw”, jednak nie omija go kryzys
spoleczny, strajki, rozruchy ani bezrobocie'?®. Film utrzymany w lekkim tonie komedii
satyrycznej, kresli ponury obraz bezbronnego czlowieka uwi¢zionego w nieludzkim

systemie cywilizacji przemystowej'?’.

121 |_ewek. Nowa ewangelizacja. s. 111. Zob. Pius X|. Encyklika Divini illius Magistri o chrzescijanskim
wychowaniu mlodziezy (31.12.1929). Kielce 1947. TeENZE. Encyklika Vigilanti cura o filmie (29.06.1936).
Warszawa 2002.

122 Papiez tak pisat o ztych filmach: ,Nie ma cztowieka, ktéry by nie wiedzial jaka szkode dla duszy
stanowig zle filmy. Sa one okazja do grzechu; skierowuja mtodziez na drogi zta poprzez wychwalanie
namigtnosci; ukazuja one zycie w falszywym $wietle i zaciemniajg ideaty; niszcza prawdziwie czysta
mito$¢, poszanowanie matzenstwa, uczucia rodzinne. Sg one w stanie wywotaé uprzedzenia pomiedzy
jednostkami, nieporozumienia pomi¢dzy narodami, klasami spotecznymi, czy wreszcie rasami” VC's. 12.
123 CH. CHAPLIN. Charles Chaplin. Moja autobiografia. Ttum. B. Zieliaski. Warszawa 1994 s. 429.

124 Tamze. s. 364.

125 3, WOINICKA, O. KATAFIASZ. Stownik wiedzy o filmie. Hasto: Charlie Chaplin (1889-1977). Bielsko-
Biata 2005 s. 216.

126 CHAPLIN. Charles Chaplin. s. 429.

127 3, F. LEWANDOWSKI, J. SLODOWSKI. 100 filméw, ktére powinniscie obejrzeé, jesli znajdziecie okazje.
Hasto: Dzisiejsze czasy. Katowice 1994 s. 38.
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Pantomimiczo-filmowe dzielo Chaplina w wielu kwestiach moralno-
spotecznych przemawia tym samym glosem, co czterdziesci pig¢ lat wcze$niej
encyklika Leona XIIl Rerum novarum o kwestii spotecznej, w ktorej Papiez stanowczo
sprzeciwial si¢ traktowaniu ludzi jako niewolnikoéw i wzywat bogatych pracodawcow
do uszanowania godnosci osobistej swoich pracownikdéw, argumentujac, iz ,,praca
zarobkowa wedlug $wiadectwa rozumu 1 filozofii chrzescijanskiej nie tylko nie poniza
czlowieka, ale mu zaszczyt przynosi, poniewaz daje mu szlachetng mozno$¢ utrzymania
zycia” (RN 16). Podkreslal zgubny wplyw dlugiej i1 ucigzliwej pracy za zbyt male
wynagrodzenie, ktore sklania robotnikow do umoéwionego porzucania pracy
i dobrowolnego bezrobocia. W tej kwestii namawial pracodawcow, by przez roztropne
usuwanie negatywnego prawodawstwa nie dopuscili do wybuchu niezadowolenia, ktore
moze doprowadzi¢ do konfliktu miedzy pracodawcami 1 robotnikami (RN 31). Papiez
ratunek z tego impasu spolecznego upatruje w mitosci chrzescijanskiej, ktora zawsze
gotowa do poswigcen na rzecz blizniego, stanowi¢ moze najlepsze lekarstwo przeciw
wspotczesnemu duchowi buntu 1 przeciw egoizmowi. Chaplin w swoim dziele rowniez
znalazt rozwigzanie w milo$ci, a byla nig gamine, biedna dziewczyna, ponoszgca trudy
zycia niesprawiedliwego systemu jak glowny bohater Dzisiejszych czasow.

Papieska Rada ds. Komunikacji Spotecznej 1 Filmowej, przed zblizajaca si¢
setng rocznicg kina (19.10.1995 r.), docenita walory moralne i artystyczne filmu
Chaplina 1 umie$cita go na liscie czterdziestu pigciu filmow zawierajacych szczegdlne
walory religijne, moralne i artystyczne!?®,

Kontynuatorem tragikomicznego stylu Chaplina stat si¢ Marcel Marceau,
tworzac posta¢ Bipa na wzor Chaplinowskiego trampa, popularnego bohatera ulicy,
Z ktérym kazdy moglby si¢ utozsami¢. Przemawiat on z desek scenicznych, poetycko
nasladujac rzeczywisto$¢, za pomocg ruchow 1 gestow przeniesionych z codziennego
zycial?®, Marceau, w jednym z wywiadow mowit: ,chcialem wyrazaé sie¢ twoérczo
W samotnosci, wedrowalem przez $wiat, pokazujac sztuke jednego aktora”®3 i whrew
regutom uptywajacego czasu, stworzyl wiele arcydziel swojego gatunku, ktére do dzi$
zachwycaja i pobudzajg do refleksji'®!. Z pobielong twarza, w skromnym trykocie,

samotnie wyczarowuje na pustej scenie zastepy postaci. Ostrym cigciem, nie tracac przy

128 Swiatowa encyklopedia filmu religijnego. Red. M. Lis. A. Garbicz. Krakow 2007 s. 288.

129 Pierrot XX wieku. ,,Glos Wielkopolski” 1995. AWTP 1995:6/55 s. 10.

130 M. PODSIADLY. Magia samotnosci. Rozmowa z Marcelem Marceau. ,Gazeta Dolno$laska” 1995.
AWTP 1995:6/55 s. 5.

181 Tamze.
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tym ptynnoéci ruchéw przeobraza si¢, jak w mimodramie pt. Stworzenie Swiata —
zBoga w kusiciela, z diabla w Adama, kreslac biblijng histori¢ stworzenia; jak
w historii pt. Biurokraci — tworzy skostniatych urzednikow toczacych ciagly spor
0 prawdg i prawo ja sankcjonujace; jak w etiudzie pt. Rece, ktore w zaleznosci od tego,
do kogo naleza, staja si¢ krngbrne, pokorne, upodlone, tagodne, zwinne, cig¢zkie,
zmeczone, spokojne albo ruchliwe!®2, Zafascynowany zjawiskiem $mierci, Marceau
powtdrzyl temat opracowany wezesniej przez Drecroux i Barrault. Poczatkowo jego Bip
ukazywal czynnosci i zdarzenia z zycia codziennego tylko po to, by je pokazac,
z czasem jednak sita oddzialywania pantomimy byla tak silna, iz Marceau zaczat
podejmowac tresci natury egzystencjalno-filozoficznej i religijnej. W temacie pt. Etapy
zycia stworzyl wcielenie Bipa ukazujacego mtodos¢, dojrzatosé, staro$¢ 1 $mierc.
Odpowiednie ruchy odzwierciedlaly poszczegdlne koleje zycia. Na poczatku zycia
pojawia si¢ w pozycji embrionalnej 1 przez nieporadno$¢ w poruszaniu si¢ ,,rosnie” ku
gorze, by w wieku dojrzalym osiggnac petni¢ pozycji wertykalnej. W zmierzchu zycia
operuje ruchami wolnymi 1 cigzkimi, co stwarza widoczng atmosfer¢ tragizmu. Umiera
kurczac sig, pochylajac w dot, z dfonmi bezwladnie zawieszonymi na lasce. Smieré jest
powrotem do postawy embrionalnej, w ktorej ustaje jakikolwiek ruch®2,

Uniwersalny temat uptywajacego czasu podjety przez Marceau dotyczy kazdego
cztowieka, ktory uczestniczy w historii $wiata od poczatkéw dziejow, az po czasy
obecne. W historii nauki byl on rowniez podejmowany zaro6wno przez nauki

szczegdlowe, jak i systemy filozoficzne czy religig!.

Jednak o sposobie zycia
cztowieka 1 jego ogdlnej swiadomosci decyduje nie tylko czas jako etap jakis dziejow,
ale rowniez jako stowo zawierajace okreslona tres¢™*®. Stowo w Ksiedze Koheleta
nawotuje do $wiadomego wykorzystywania czasu, bowiem kazda chwila temporalna
posiada warto$é wigzaca, ktorej nie sposob powtarzaé w nieskonczono$é!®: | Wszystko
ma swoj czas, 1 jest wyznaczona godzina na wszystkie sprawy pod niebem (...) na
kazda bowiem sprawe 1 na kazdy czyn jest czas wyznaczony” (Koh 3, 1. 17). Czas

w takim ujeciu jest darem 1 celowa intensyfikacja zycia nalezy do naczelnych wartosci

ludzkiej egzystencjit®’.

132 A, REMBOWSKA. Teatr Marceau. Unies¢ ciezar duszy. ,,Teatr” 1995 nr 2 s. 18.

18 HERA. Z dziejéw pantomimy. s. 290.

134 5, ZiIEBA. Czas. W: Encyklopedia Katolicka. T. 3. Red. R. Lukaszyk [i in.]. Lublin 1989 kol. 770.
135 P, LiszZKA. Wphyw nauki o czasie na refleksje teologiczng. \Warszawa 1992 s. 14.

136 Tamze. s. 63.

187 Tam:ze. s. 55.
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138 mimo

W chrzedcijanstwie czas ma podstawowe znaczenie i glgboki sens
kruchosci 1 nietrwatosci zycia. Czlowiek wiary widzi nadziej¢, wskazujaca perspektywe
zmartwychwstania na koncu czasow. Kosciol w Wigili¢ Paschalng uzywa greckich liter,
alfy i omegi, na okres§lenic biegu czasu, ktory zamyka si¢ w okreslonych ramach.
Symbolicznym zjednoczeniem tych antynomii jest Osoba Jezusa Chrystusa, ktory staje
si¢ Alfa 1 Omega, poczatkiem i koncem, by zjednoczy¢ rzeczy widzialne i niewidzialne
w jednej doskonalej harmonii. I chociaz zycie ludzkie poddane jest rygorom czasu, to
wlasnie Chrystus otwiera przed czlowiekiem horyzont nieSmiertelnosci, aby zjednoczy¢
poczatek z koncem, to znaczy cztowieka z Bogiem®°.

Henryk Tomaszewski, autor pantomimy zespolowej, stworzyl wiele dziet
pantomimicznych oscylujagcych w kierunku Boga 1 dylematéw egzystencjalnych,
majacych swe konsekwencje eschatologiczne. Jasetka — polska pantomima ludowa
inspirowana zapisem biblijnym Starego Testamentu, zawiera sens odwiecznego
podziatu na dobro i zlo, gdzie cztowiek musi walczy¢ ze ztem, by stac si¢ lepszym.
W Jasetkach symbolem dobra jest niewinigtko uratowane z rzezi, odbywajacej si¢ na
rozkaz Heroda, symbolizujacego zte moce. Natura chroni matego ,,uciekiniera” w walce
ze ztem. Drzewa, géry, chmury, babie lato, woda, a wreszcie wicher 1 stonce pomagaja
mu w tym zwyciestwie, ktore jednak nie unicestwia catkowicie zla. W $wiecie po
grzechu pierworodnym egzystujace zto jest koniecznym kontrapunktem, aby moglo
zaistnie¢ dobro*°.

Tak jak Jasetka sg czgs$cig 11 Programu pantomimicznego, to XVIII program
zawiera juz pelospektaklowe przedstawienie o tematyce nowotestamentalnej pt. Syn
marnotrawny. Tomaszewski, w jednym z wywiadow zapytany o powod podjecia tego
tematu odpowiedzial: ,Powodem jest czlowiek. Czlowiek w centrum zycia
i wszechswiata, cztowiek bedacy eksperymentem i doswiadczeniem. Syn marnotrawny
na przyklad zostat wyposazony w urode, bogactwo 1 mlodos§¢! Ale jak bedzie z tego
korzystal? W tym miesci sie najtrudniejsza odpowiedz”!*!. Twoérca podejmujac probe
»odtworzenia” drogi Marnotrawcy poshizyl si¢ dwoma zrodlami: pierwszym jest
Ewangelia sw. tukasza (zob. Lk 15, 11-32), ktéora zawiera wykltadni¢ teologiczna

pojecia zla, grzechu, winny, pokuty mifosierdzia i faski; natomiast drugie Zrédlo to cykl

138 JAN PAWEL . List apostolski Tertio millennio adveniente w zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu
Roku 2000 (10.11.1994). Wroctaw 1994 s. 15.

139 JAN PAWEL Il. List do 0séb w podesztym wieku (01.10.1999). OR 20:1999 nr 12's. 4 (2).

140 pantomima Henryka Tomaszewskiego. Il Program Teatru Pantomimy. Red. A Barski. Wroctaw 1957.
141 A, SACHANBINSKA. Czeka ,,Syn marnotrawny”. Rozmowa z Henrykiem Tomaszewskim. ,Wieczor
Wroctawia” 1984 nr 72. AWTP 1984.6/44 s. 4.
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obrazow Williama Hogartha Droga marnotrawcy? z 1735 roku'*®. Wiasnie wersja
Hogarthowska, pesymistyczna, poprowadzona w purytanskim stylu, stanowi pierwotng
warstwe scenariusza, seri¢ stadiow wzlotu i upadku bohatera. Poszczegolne etapy
przedstawienia wyznaczone s3 wilasnie przez kolejne ryciny Hogartha: Spadek,
Edukacja, W towarzystwie ladacznic, Malzenstwo ze starq panng, W salonie gry,

h'*. Jego Syn marnotrawny nie konczy

W areszcie za diugi, W domu oblgkanyc
wedrowki w ramionach stesknionego ojca, lecz na deskach szafotu. W tym
wykreowanym $§wiecie nie ma taski 1 przebaczenia, a moralno§¢ ma sens doczesny
i handlowy. Przestroga jest konkluzja — nie oplaca si¢ grzeszy¢, gdyz u kresu takiej
postawy zawsze czeka $mieré'®®. Tomaszewski do ,wizji hogarthowskiej” dolgcza
swoje sceny: Kariera i Udreka. Buduje szereg scen symbolicznych, ktore zmieniajg
pesymistyczng interpretacj¢ Hogartha. Tomaszewski nie skazuje czlowieka na
potepienie, jak i tego nie czyni Ewangelia. Ma $swiadomo$¢, ze cierpienie w sensie
doswiadczanego bdlu psycho-fizycznego jest ztem, z drugiej jednak strony cierpienie
zmusza czlowieka do lepszego poznawania siebie 1 $wiata przez szukanie
rzeczywistosci transcendentalnych mogacych wyzwolié czlowieka z cierpienia. Ow
cztowiek szuka $wiatow doskonalych, gdzie nie ma cierpienia, szuka raju poza grobem,
czy tez drég powrotu do raju utraconego™*®.

Chrzescijanskie spojrzenie na te jedyna przypowies¢ o Synu marnotrawnym
znajdujacg si¢ tylko w Ewangelii $w. Lukasza jest podobne jak w dziele
H. Tomaszewskiego, lecz rozlozenie akcentow interpretacyjnych przypowiesci jest
zgota odmienne. Pantomima gléwnie skupia si¢ na drodze cziowieka, na jego
immanentnych przezyciach i konsekwencjach podjetej decyzji, majacych swe
odzwierciedlenie w cierpieniu.

Sw. Jan Pawel IT w encyklice Dives in misericordia podkresla niezaprzeczalna

warto$¢ cztowieka, ktory uswiadamia sobie utratg¢ swojej godnosci w decyzji, trudnej

142 Oto jak o swojej tworczosci mowit sam Hogarth: ,,Chciatem komponowaé obrazy na ptdtnie podobne
do przedstawien na scenie. Mam nadziej¢, ze beda mierzone ta sama miarg i krytykowane wedle tego
samego kryterium. Staratem si¢ traktowaé moj temat jak pisarz dramatyczny; obraz jest dla mnie scena,
amezczyzni 1 kobiety to aktorzy, ktorzy przez czynnosci i gesty maja ukazywaé pantomime”.
J. Biarostockl. William Hogarth. W: XVIII Program Syn marnotrawny. Red. A. Rutkowski. Wroctaw
1984 s. 9.

143 K. SMUZNIAK. Wroctawski Teatr Pantomimy. Mit w Teatrze Henryka Tomaszewskiego. Wroctaw-
Warszawa-Krakow 1991 s. 61.

144 R, AUGUSTYN. Syn marnotrawny. ,.Religia. Kultura. Spoleczenstwo. Dolnoslgskie Pismo Katolickie”
2:1984nr12s.7.

145 SMUZNIAK. Wroctawski Teatr. s. 61.

146 ), SzczEPANSKI. Sprawy ludzkie. Fragmenty. W: XVIII Program. s. 14.
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decyzji powrotu do domu swojego ojca (DinM 5). Ten obraz stanu duszy
przepelionym cierpieniem marnotrawnego syna staje si¢ w glownej mierze jedynie
kontrapunktem do zrozumienia, na czym polega milosierdzie Boze. Nawrdcenie syna,
mozliwo$¢ rehabilitacji, jest najbardziej konkretnym wyrazem dzialania milosci
I obecnosci mitosierdzia w ludzkim $wiecie (DinM 6), mimo ze od chwili jego odejécia
z domu, ojciec zyje w nieustannym napieciu: czeka, nie traci nadziei, wypatruje
powrotu swojego syna — cierpit*’. Bég zawsze przyjmuje cztowieka z powrotem, jesli
ten chce do niego powroci¢. Rados¢, jaka wedhug przypowiesci odczuwa ojciec,
wydajac uczte na cze$¢ powracajacego syna, to nic innego jak przedsmak radosci, jaka
odczuwa Boég kiedy sie nawracamy'*®. Najcenniejszym wynikiem tego przebaczenia
uzyskanym w nawrdceniu 1 pokucie za dokonane przewinienia staje si¢ pojednanie

z Bogiem, naszym Ojcem (RP 5).

Pierwszym 1 podstawowym wnioskiem ptyngcym z tematow zobrazowanych
przez ewangelizatorow chrzescijanskich w formie przedstawien pantomimicznych jest
swiadomo$¢ wiary ich tworcow. Swiadomo$é ta wynika z dwoch obszaréw
organizujacych przestanie ewangelizacyjne. Pierwszy, ewangeliczny, ukazuje
fundament sity 1 motywacj¢ dziatania, jaka jest milo§¢ Boza. Bog w swej
niewystowionej dobroci ofiarowat cztowiekowi Milos¢ w osobie Jezusa Chrystusa,
ktory z kolei powotuje ludzi, by stawali si¢ narzedziami taski i sami tworzyli wigzy
mitosci. Dzigki zaistniatemu dobru czlowiek transfiguruje swa postawe z biernego
stuchacza na czynnego wiernego, chcacego przekaza¢ dalej to, co darmo otrzymat.
Drugi obszar, bedacy otwarciem si¢ na nauke¢ Kos$ciota, odstania zagrozenia ptynace ze
Swiata w postaci postaw hedonistycznych, liberalnych, sekularystycznych
i ateistycznych, podwazajacych sens religijnych przekonan i dobra wynikajacego
Z poswigcenia 1 altruizmu w imi¢ wyzszych warto$ci. Pantomimy ewangelizacyjne sa
Swiadectwem przyjetej wiary, dlatego nie skupiaja sie tylko na zagrozeniach, ale
demonstrujg w swych tres§ciach moralno$¢ gloryfikujaca prymat osoby przed rzecza,
z ktorego to prymatu emanuje szereg altruistycznych postaw bedacych manifestacja
przyjetej Bozej mitosci. Kolejnym wnioskiem wynikajacym z treSci ewangelicznych
,artystycznego  dorobku ludzkosci” jest zdolno$¢ integracji tychze wartosci

W przestrzeni kulturowej. Strefa kultury moze by¢ réwniez miejscem przej$cia z jednej

W7 JAN PAWEL . Oredzie na XIV Swiatowy Dzieri Mlodziezy (06.01.1999). OR 20:1999 nr 4 s. 7 (4).
148 J, L. MCLAUGHLIN. Syn marnotrawny czy rozrzutny ojciec? Krakow 2006 s. 95.
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rzeczywisto$ci do drugiej, umozliwiajagc tym samym zaistnienie impulsu religijnego, po
wielu latach od powstania dziela. Takim przyktadem np. s3 sceny pantomimiczne
bedace w obiegu internetowym. Moga one w kazdej chwili pobudzi¢ odbiorce do
refleksji lub przyczyni¢ si¢ do wejscia na $ciezke powrotu do domu Ojca. Oczywiscie
kluczowym czynnikiem zaistnienia owego przejscia z rzeczywistosci wirtualnej do
realnej jest percepcja odbiorcy. Widz, ktory nie chce, badz nie potrafi zobaczy¢
teologicznych konotacji w dziele artystycznym, nie odkryje w sobie impulsu do
glebszej refleksji religijnej, a w efekcie finalnym do nawrdcenia. Syntetyzujac wyzej
przedstawione wnioski nalezy zauwazy¢ pragmatyczne znaczenie pantomimy, ktora
dziatajac na polu artystycznym staje si¢ swoistym punktem przej$cia i dopelnieniem

glosu plynacego z Ewangelii 1 nauczania KoS$ciota.
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Rozdziat IV
NOWOEWANGELIZACYJNE FORMY PANTOMIMICZNE

Czlowiek wspodlczesny, pomimo wspaniatych osiggni¢¢ technicznych, coraz
wickszej efektywnosci w przekraczaniu roznych barier, nadal pozostaje bezradny wobec
pytan natury transcendentnej. Predkos¢ zycia i permanentna walka z czasem,
W mnogosci nagromadzonych spraw 1 obowigzkow, zaglisza w cztowieku potrzebe
transcendencji, wydluzajac jednoczesnie droge dotarcia do Boga przekazang
cztowiekowi w licznych Zrodtach objawionych. Wobec industrializacji $wiata
I sekularyzacji zycia, glowne zadanie KoSciota oraz ewangelizatoréw $wieckich, w tym
miméw chrzescijanskich, polega na dotarciu do adresata ewangelizacji 1 przekazaniu
mu Dobrej Nowiny. W niniejszym rozdziale autor podejmie probe odpowiedzi na
pytanie ,,jak”? Jak oraz gdzie glosi¢ prawdy objawione, by spotka¢ czlowieka, do
ktorego skierowane jest oredzie ewangeliczne? Jakich uzy¢ narzedzi, by przekaz
uczyni¢ czytelnym dla odbiorcy i wykonalnym dla twércy? Jak chroni¢ indywidualng
wiar¢ w przekazie pantomimicznym oraz jak zachowa¢ rownowage psychiczng
W utozsamianiu si¢ mima z kreowang postacig, by ewangelizacja nie stala si¢
antyewangelizacyjna? Jak przekaza¢ i1 odczytal istote scenariusza pantomimicznego,
pozbawionego jednoznacznosci notacji transkrypcyjnej? Powyzsze pytania mieszczg si¢
W zakresie pragmatycznych rozwigzan gloszenia Ewangelii i technicznych umiejetnosci
warsztatu pantomimicznego, bez znajomosci ktorych chrze$cijanski mim nie osiggnie

zamierzonych efektow ewangelizacyjnych.
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§1. SPECYFIKA TEMATOW NOWOEWANGELIZACYJINYCH

Ewangelizacja nierozerwalnie zwigzana jest z adresatem, do ktérego skierowana
jest tres¢ oredzia zbawczego. Pantomimy opracowywane przez zespoty chrzescijanskie
nie tylko musza zawiera¢ odpowiednig tre$¢ doktrynalno-merytoryczng, ale powinny
réwniez uwzglednia¢ czynniki spoleczno-kulturowe, jak i zagadnienia z psychologii
spotecznej. Sposdb mysSlenia 1 przezywania wspoOlczesnego czlowieka jest
wielowymiarowy 1 zdeterminowany przez potrzeby egzystencjalne, nie jest wigc rzeczg
prosta dotrze¢ z oredziem zbawczym i pozostawi¢c w nim trwaly §lad Ewangelii
Chrystusowej. W zwigzku z tym specyfika tematyczna wynika gtownie z kondycji
duchowej adresata 1 mozliwos$ci percepcyjnych, do ktoérego skierowane jest nauczanie
nowoewangelizacyjne. Kim zatem jest czlowiek poczatkow Trzeciego Tysigclecia?

Wydaje sig, ze jest to czlowiek komunikacji, operujacy szybka, sprawng
i zaawansowang technika przeptywu informacjit; cztowiek multimediow, poruszajacy sie
w przestrzeni audiowizualnej, gdzie dominuja media elektroniczne, dostepne nieomal
wszedzie i dla kazdego?; czlowiek reklamy, ktory rozumie, jak wazny jest wlasciwy
sposdb promocji prezentowanych towarow?; czfowiek obrazu, postugujacy sie jezykiem
wyobrazen, komikséw i wieloznacznych symboli®; czlowiek formy, dla ktoérego nie
tresé, lecz czynniki struktury zewnetrznej odgrywaja decydujace znaczenie®; czlowiek
samorealizacji, zainteresowany rozwojem, doskonaleniem i osigganiem postawionych
sobie celow, nawet jesli nie sa one wznioste (zob. LS 122-123)%; czfowiek konsumpcii,
w nadmiarze spozywajacy dobra materialne’; cztowiek doswiadczenia, poszukujacy

intensywnosci przezywanych wrazen®; cztowiek globalny, dla ktérego $wiat nie stanowi

1 Zob. FRANCISZEK. Oredzie na XLVIII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24.01.2014).
OR 35:2014 nr 2 s. 6-8.

2 Zob. BENEDYKT XVI. Oredzie na LXVII Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24.01.2013).
OR 34:2013 nr 3-4 s. 10-12.

3 Zob. PAWEL VI. Instrukcja pastoralna Communio et progressio (23.05.1971). W: Kosciét o srodkach
komunikowania mysli. Oprac. J. Goral. K. Klauza. Czgstochowa 1997 s. 174-274.

4 Zob. JAN PAWEL Il. Oredzie na XXIX Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (6.01.1995). OR
16:1995 nr 5 s. 4-5; Oredzie na XXVII Swiatowy Dzier: Srodkéw Spolecznego Przekazu (24.01.1993). OR
14:1993 nr 4 s. 5-7; Oredzie na XXVIII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24.01.1994). OR
15:1994 nr 4s. 7-9.

>Zob. L 3.

6 Zob. A. Koprowskl. Nowa Ewangelizacja a media. W: Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski.
Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia . Program duszpasterski na rok 2000/2001. Katowice
2000 s. 359-360.

7 Zob. BENEDYKT XVI. Oredzie na XLVI Swiatowy Dzieri Pokoju (1.01.2013). OR 34:2013 nr 1s. 4-8

8 Zob. J. MIKULSKA. Cztowiek sukcesu. ,,Zeszyty Karmelitanskie” 2004 nr 4 s. 43-47.
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tajemnicy, a bariery w jego dalszym poznaniu wydaja si¢ niewielkie®; czlowiek
migrujgcy, znajdujacy w sobie wystarczajaco duzo odwagi, by zerwaé wiezi rodzinne
W poszukiwaniu lepszego zycial®; cziowiek wolny, cenigcy swobode wyboru, nawet za
cene bledul!; czlowiek zajety, zdajacy sobie sprawe z bezpowrotnie uptywajacego czasu
(zob. LS 18); czlowiek ponowoczesny, zyjacy w szybko zmieniajacym sie,
fragmentarycznym, postmodernistycznym $wiecie, w ktorym wartosci sg relatywne,
a tradycyjne, logiczne i uporzadkowane systemy przestaja by¢ uwazane za adekwatne?;
cztowiek pochrzescijanski, traktujacy swe chrzescijanskie korzenie jako czgs$¢ tradycji,
ktora coraz czgsciej kojarzy mu si¢ z ciasnym, zbyt dogmatycznym przezywaniem
swojej religijnosci'®; czlowiek ezoteryczny, szukajacy doznan duchowych, ale nie
zainteresowany zrodlem ich pochodzenia®.

Powyzsza enumeracja charakterystyki czlowieka poczatkow Trzeciego
Tysigclecia uswiadamia, jak wielkie zadanie stoi przed Kosciolem, a w tym przed
ewangelizatorem-mimem. Pierwsze pytanie nasuwajgce si¢ z tego wyliczenia,
nieodparcie wigze si¢ ze skutecznoscig przekazywanej tresci ewangelicznej. Jak glosic¢
oredzie zbawienia, aby bylo slyszalne, rozumiane 1 przyjete? Co glosi¢ w pierwszej
kolejnosci, by przekaz zbawczy trafit do zrelatywizowanego serca wspolczesnego
cztowieka? Gdzie glosi¢, by wyj$¢ naprzeciwko czlowieka ponowoczesnego?™®.
W dalszej czesci pracy autor przedstawi propozycje odpowiedzi na postawione pytania,
W oparciu 0 ocen¢ syntetyczng pantomim ewangelizacyjnych zaprezentowanych
w trzecim rozdziale niniejszej pracy. Refleksja tych plaszczyzn teologiczno-
pastoralnych pozwoli lepiej uchwyci¢ specyfike obszarow tematycznych, w jakich
powinna realizowac¢ si¢ nowa ewangelizacja w formie pantomimiczne;.

Analityczne spojrzenie na religijne, moralne oraz kulturowe tre$ci pantomim,
przedstawionych w trzecim rozdziale niniejszej pracy, pozwala uchwyci¢ jeden
wspoOlny mianownik: zasadniczo wszystkie prezentacje pantomimiczne odnosza si¢ do

przepowiadania Ewangelii lub sygnalizuja problem moralno-egzystencjalny sprzeczny z

® Zob. Z. MELOSIK. Globalny nastolatek. (Re)konstrukcje tozsamosci w ponowoczesnym S$wiecie.
»Horyzonty Wychowania” 2003 nr 3 s. 135-149.

10 7ob. FRANCISZEK. Oredzie na Swiatowy Dzierr Migranta i Uchodzcy (3.09.2014). OR 35:2014 nr 10
S. 4-5.

11 Zoh. R. WNUK. Cztowiek wolny. ,, Ethos” 17:2004 nr 3-4 s. 380-383.

12 Zob. K. RETECKA. Czlowiek ponowoczesny a post, modlitwa i jatmuzna. ,Zeszyty Karmelitanskie”
2002 nr 1's. 27-36.

13 Zob. D. KARLOWICZ. Chrzescijanin w pochrzescijanskim $wiecie. Rozwazania na czas sekularyzacji.
»Wigz” 2004 nr 4 s. 44-53.

14 3. DupzIC. Spor o nowosé nowej ewangelizacji. ,,Studia Gdanskie” 20:2007 t. 20 s. 102-103.

15 Tamze.
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duchem ewangelicznym®®, Dlatego pierwszym motywem pantomim ewangelizacyjnych
jest rozbudzenie wiary w czlowieku ponowoczesnym w celu jego nawrdcenia,
a nastgpnie doprowadzenie go do postawy osobistego wyboru Ewangelii i uczynienie
Z niej zasady zycial’. Wielu ochrzczonych w postmodernistycznym $wiecie nie mysli
po chrzescijansku, lecz po $wiecku, co przeklada si¢ na realizowanie swego zycia
wedlug takich kategorii, ktore licza si¢ w $Swiecie. Jakze aktualny jest wigc apel $w.
Pawla Apostota o przemienianiu swego zycia przez odnawianie myslenia, tak by
nieustannie rozpoznawa¢ wole Boza (Rz 12, 2)!8. Warto wiec przesledzi¢ niektore
aspekty nawrdcenia w ujeciu psychologiczno-teologicznym, by lepiej zrozumieé
przyczyny powstawania kryzysu wiary, psychicznych objawow i duchowych
konsekwencji w zyciu religijnym. Odpowiednia prezentacja przekazu ewangelicznego
osobom bedacym w kryzysie religijnym, a przez to oddalonym od Kosciota, moze
W znacznej mierze przyczyni¢ si¢ do nawrocenia 1 skutecznego przekazania oredzia
zbawienia ponowoczesnemu czlowiekowi®®.

Kontakt czlowieka z Bogiem nie jest zjawiskiem statycznym, ale
wielowarstwowym 1 dynamicznym, podlegajacym nieustannym zmianom. W tg

dynamike religijnosci wpisany jest rowniez kryzys religijny?’, ktory moze zakonczyé

16 Zoh. Trzeci rozdziat niniejszej pracy. s. 103-138.

17 Por. W. OSIAL. Pierwsza ewangelizacja i nawrdcenie. Refleksja katechetyczno-pastoralna w kontekscie
ewangelizacyjnych wyzwan pod adresem Kosciola. Cz. 1. ,Katecheta” 53:2009 nr 1 s. 4.

18'S. HAREZGA. Nawrécenie w $wietle i mocy stowa Bozego. W: Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie
przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiare i chrzest do S$wiadectwa. Program
duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2013-2017. Poznan 2014 s. 179.

19 Spojrzenie psychologiczne na aspekt nawrdcenia w kontek$cie sytuacji kryzysowej pozwoli lepiej
zrozumie¢ sposob myslenia i przezywania wspolczesnego cztowieka. Znajomos¢ mechanizmoéw myslenia
i odczuwania w momentach alienacji religijnej, pozwoli ewangelizatorom-mimom dostrzec szanse
rozwoju religijnego tam, gdzie sytuacja moze wymagac dojrzatej ewangelizacji.

20 Ks. Franciszek Gtod na podstawie przeprowadzonych badan matematyczng metodg dendrytow
wroctawskich, wyodrebnit cztery gtdéwne zespoty kryzysow. Kryzys religijny typu A rozpoczyna si¢ przed
ukonczeniem dwudziestego roku zycia i charakteryzuje si¢ negatywnym nastawieniem do Kosciota jako
instytucji, brakiem wiary w rzeczywisto$¢ transcendentalng oraz utrata sensu zycia. Pojawia si¢ nagle,
przebiega w spos6b dynamiczny a zakonczenie jest wydtuzone i powolne. Najczestsza przyczyna kryzysu
typu A jest laicyzacyjne dziatanie srodowiska. Czynnikami korzystnie wptywajacymi na rozwigzanie tego
typu kryzysu sa: modlitwa; rozmys$lania; refleksje. Kryzys religijny typu B w zdecydowanej wigkszos$ci
rozpoczyna si¢ po dwudziestym roku zycia i gtbwnymi syndromami jego zaistnienia sa: spadek praktyk
religijnych 1 obnizenie ogolnego nastroju. Za gtdéwna przyczyne tego typu kryzysu uwaza si¢ trwanie
konfliktu natury religijno-moralnej. Decydujaca role w regeneracji zycia religijnego odgrywajg roznego
rodzaju przezycia religijne i podtrzymywanie praktyk duchowych. Kryzys religijny typu C dotyczy osob,
ktére utracity emocjonalng wi¢z z Bogiem. Przyczyng takiej sytuacji najczgsciej jest przezycie
traumatycznej sytuacji. Czynnikami pozytywnie wpltywajacymi na wyjscie z tego typu kryzysu sa
glebokie przezycia religijne i przyktad najblizszych przyjaciot. Kryzys religijny typu D dotyczy raczej
wieku mtodzienczego i ujawnia zlozona konfiguracje syndroméw, znacznie odbiegajacych od
pozostatych typow kryzyséw. Osoby objete tym zakresem kryzysu nie ujawniaja wigkszego niepokoju
czy leku na zanegowanie dotychczasowego systemu wartosci. Analizujac przyczyne swoich kryzysow
religijnych badani najczg$ciej wymieniaja tzw. fascynacj¢ zyciem przez ukierunkowanie swoich
zainteresowan na otaczajacy $wiat. Po przezyciu tego typu kryzysu ksztattujg si¢ skrajne postawy
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si¢ jednorazowym nawrdceniem, lub wej$¢ w proces permanentnej korekty religijnych
pogladow?'. Przez kryzys religijny rozumie sie przykry emocjonalny stan
wewnetrznego napigcia, zwigzany z dezintegracja zycia religijnego. Wejscie w sytuacje
kryzysowa sygnalizowane jest poczuciem frustracji, beznadziejnosci, czgsto apatii.
Nasilenie objawow kryzysowych uzaleznione jest od sily zagrozenia oraz dlugosci jego
trwania. W skrajnych przypadkach organizm reaguje nie tylko zaburzeniem czynnosci
psychicznych, ale odczynem wegetatywno-somatycznym?, Kryzys religijny mimo
dyskomfortu psychicznego moze by¢ punktem zwrotnym w rozwoju duchowym
cztowieka, cho¢ dotarcie z pomoca do osoby z tego rodzaju problemem bywa zwykle
bardzo trudne, ze wzgledu na zawezenie pola psychicznego?. Dlatego nie bez
znaczenia w rozpoznaniu problemow 1 kryzyséw wiary ludzi watpigcych jest
umiejetnos¢ odczytania komunikacji pozawerbalnej przez ewangelizatora-mima. Jezyk
ciata, jako szczeg6lne zrddlo informacji, komunikuje o przezyciach kryzysujacej
jednostki, a ze przekaz niewerbalny jest mniej podatny na kontrole $wiadomosci, stad
moze on wspomagaé przekaz stowny lub odwrotnie, spontanicznie go zaburzaé?*.

Z problematyka kryzysu wiary zwigzane jest nawrdcenie religijne, ktore moze
byé jedna z mozliwosci rozwiazania wewnetrznego skonfliktowania. Nawrocenie?
wskazuje na zmiang orientacji religijnej, co w praktyce moze oznaczaé kilka r6znych
zjawisk. Pierwszym z nich jest odrzucenie dotychczasowych przekonan religijnych
i wybor nowych. Druga mozliwa posta¢ nawrdcenia to przejscie od ateizmu lub
religijnej obojetnosci do religijnego zaangazowania. Trzeci przyklad nawrocenia
oscyluje w ramach tej samej religii i nazywa si¢ go ,,przebudzeniem”. Dwa pierwsze

typy nawrocenia, ze wzgledu na swoja klarowno$¢, stanowig szczegolny przedmiot

religijne. F. GLOD. Psychologiczna analiza kryzyséw religijnych u ludzi dorostych. W: Rozwdj cztowieka
w rodzinie. T. 1. Red. K. Majdanski. Warszawa 1982 s. 172-174.

21 ). MAKSELON. Dynamika religijnosci. W: Psychologia dla. s. 283.

22 F, GLOD. Rola kryzysow religijnych w rozwoju dojrzatej wiary. Aspekt psychologiczny. W: Ad
imaginem tuam. Ksigga Jubileuszowa dla uczczenia Arcybiskupa Mariana Golgbiewskiego. T. Il. Red.
W. Irek. Wroctaw 2012. s. 232. W medycynie hipokratesowskiej ,.kryzys” oznaczat punkt kulminacyjny
choroby, z punktem szczytowym pogorszenia, po ktorym nastepowato przesilenie choroby w kierunku
$mierci lub wyzdrowienia. Z. PLUZEK. Psychologia pastoralna. Krakow 1991 s. 86.

23 MAKSELON. Dynamika religijnosci. s. 300.

24 TENZE. Spofeczny kontekst funkcjonowania cztowieka. W: Psychologia dla. s. 226.

% Etymologicznie termin ,jnawrdcenie” (z gr. emompépw — zawracaé) okresla zwykla czynno$é
zawracania. W tym znaczeniu jest on aksjologicznie neutralny i wolny od powiazan z religijnoscia.
W praktyce jego zakres znaczeniowy jest jednak znacznie bogatszy, bliskoznacznie zwigzany takze
z terminami: metanoia i konwersja. Metanoia ma znaczenie bardziej ogolne i oznacza przemiang umystu.
Konwersja (tac. conversio) rowniez wskazuje na przemiang umyshu, ale wigze si¢ ze zmiang sposobu
myslenia i postgpowania. J. SZYMOLON. Psychologia nawrécenia. W: Nawrdcenie. Red. P. Moskal.
Lublin 2015 s. 126.
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zainteresowania psychologii religii, trzeci rodzaj ze wzglgdu na swoja nieczytelnosé
i subiektywne zabarwienie, rzadko bywa przedmiotem empirycznych dociekan?®.
Natomiast z perspektywy teologii chrzescijanskiej nawrocenie jest odwroceniem si¢
,0d” grzechu 1 zwréceniem si¢ ,.ku” Bogu. Jedna z licznych definicji tak okresla zwrot
,ku” Transcendencji: ,,Konkretny akt lub dluzej trwajacy proces podjecia swiadome;]
decyzji zerwania z grzechem i zwrécenia si¢ ku Bogu oraz zawierzenia Jego mitoéci”?’.
Do istoty tak pojmowanej zmiany nalezy zaliczy¢ dialogiczny charakter nawrdcenia,
gdzie cztowiek wchodzi w relacje z Bogiem po odwroceniu si¢ od grzechu a przemiana
ta ma wyraz w konkretnych aktach zewnetrznych. Nalezy jednak podkresli¢, ze moze to
by¢ konkrety akt, ktory zmienia jako$¢ stosunku do Boga i $wiata, ale mozliwy jest
takze proces zwany nawracaniem, znaczniej rozciagniety w czasie?®. W teologii mozna
roOwniez wyr6zni¢ trzy stopnie nawrdcenia, a kazdy stopien odpowiada kolejnej z trzech
drég zycia duchowego: poczatkujacych, postepujacych, doskonatych?. Pierwsze
nawrocenie polega na odwroceniu si¢ od grzechu i koresponduje z drogg oczyszczenia
poczatkujacych. Takie nawrocenie ma charakter moralny. Drugie nawrdcenie przejawia
si¢ w postawie przylgniecia do Jezusa 1 réwnoznaczne jest z droga oswiecenia
postepujacych. Przybiera ono charakter duchowy, bo zaktada zdecydowany zwrot ku
Bogu, ktérego podstawa jest akt wiary i1 skruchy. Trzecie nawrdcenie to radykalny
wybdr Chrystusa 1 catkowite upodobnienie si¢ do Niego wraz z gotowos$cig do ofiary
z zycia, odpowiada ono drodze zjednoczenia doskonatych. Uwidacznia si¢ w nim
mistyczny charakter nawrdcenia i stad to nawrdcenie mozna nazwaé mistycznym?®C,
Moment nawrocenia poczatkowego stanowi fundament rozwoju wiary
cztowieka. Oczywiscie nawrdcenie nie oznacza, ze wiara cztowieka w Chrystusa bedzie
definitywna i dojrzata. Proces jej poglebiania jest jednym z zadan — nastepujacego
dopiero po nawroceniu — katechumenatu, ktoéry z kolei jest cze$cia procesu nowej

ewangelizacji®!. ,,Wspolczesna Droga Neokatechumenalna” — jak pisze kard. Antonio

Cafiizares Llovera — ,to dar, ktory Duch Swiety udzielit Kosciolowi w czasie

% Tamze. s. 128,

2T M. TATAR. Nawrdcenie fundamentalng zasadg Zycia chrzescijanskiego. ,,Collectanea Theologica”
76:2006 nr 1 s. 58.

28 Tamze. s. 59-60.

2% W, JEDRZEJEWSKI. Nawrocenie. ,,W Drodze” 2006 nr 4 s. 42.

30 B. J. SOINSKI. Osobowos$é a nawrécenie. Psychologiczno-pastoralna analiza osobowosci nawréconych
czlonkow zakonow i grup religijnych. Poznan 2010 s. 67.

31 W. OsIAL. Pierwsza ewangelizacja i nawrdcenie. Refleksja katechetyczno-pastoralna w kontekscie
ewangelizacyjnych wyzwar pod adresem Kosciola. Cz. 2. ,Katecheta” 53:2009 nr 2 s. 3; J. PRYSZMONT.
Nawrdcenie drogq do Zycia z wiary. ,,Communio” 8:1988 nr 3 s. 93.
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posoborowym oraz itinerarium dla wtajemniczenia lub ponownego wtajemniczenia
chrzeécijanskiego™3?. Do podstawowych zadan tej Drogi, nalezy gloszenie kerygmatu
dla nawrdcenia i poglebianie wiary po nawroceniu®®. Diugo$é Neokatechumenatu
wyznacza postep w dojrzatosci wewnetrznej jednostki, ktéry moze trwaé wiele lat,
przynoszac w koncu oczekiwany owoc. Jednak o postepie wiary, nie decyduje z gory
ustalony czas, a wewnetrzna metamorfoza wspolnoty, gdyz od catosci grupy zalezny
jest stan poszczegdlnego kandydata. Wspotzycie z ludzmi w roznym wieku
0 odmiennym bagazu kulturowym 1 intelektualnym z pewnoscig nie jest fatwe, ale tylko
doswiadczenie 1 prawdziwa szkoty pokory ksztaltuje wcze$niej obrane ideaty,

wprowadzajagc w zycie chrzeécijanskie przez prawdziwe nawrdcenie3,

Waznym
elementem zycia neofitow jest dawanie swiadectwa swojego nawrocenia i1 ukazywanie
szczeg6Olnej roli Kosciola w ich zyciu. W takim $Swiadectwie neofity przejawia si¢
autentyczna rado$¢ za wszystko, co Chrystus uczynit nie tylko dla niego, ale i dla
wszystkich ludzi. Dzigkczynienie okazywane Chrystusowi za dzietlo zbawcze staje si¢
dla zafascynowanego Osobg Jezusa motywacja sktaniajaca do dzielenia si¢ z innymi
Dobra Nowing o Bozej Milosci. Coraz czesciej takie $wiadectwo dokonuje si¢
w kontakcie interpersonalnym przy uzyciu nowych form wyrazu i nowego sposobu
komunikacji, dzigki czemu stanowi nie tylko punkt wyjscia calego procesu
ewangelizacji, ale staje si¢ jednym z najskuteczniejszych sposobow przekonania do
Chrystusa ludzi obojetnych, czy wrogo nastawionych do Kosciota®®. Za przyktadem
muzykéw chrzescijanskich zaangazowanych w roéznego rodzaju wspolnoty, w tym
W Neokatechumenat, roéwniez mimowie chrzescijanscy opowiadaja o swoim

nawrdceniu prezentujagc prawdziwe historie ze swojego zycia w formie

pantomimiczne;j.

32 A. C. LLOVERA. Prezentacja. W: Kerygmat z ubogimi w barakach. Doswiadczenie nowej ewangelizacji
missio ad gentes. Lublin 2012 s. 16.

33 Tamze.

34 1. ZoGAs-OSADNIK. Neokatechumenat. Droga ponownego odkrywania chrzescijanstwa. Glogow 2014
S. 48.

35 A. OFFMANSKI. Koncepcja katechezy w charakterze ewangelizacyjnym wedlug zasad katechumenatu.
Szczecin 2010 s. 38-39.

3 Takim pantomimicznym przyktadem $wiadectwa nawrdcenia moze by¢ historia pt. Jocker, jednego
z ewangelizator6w-mimdéw, wykonana w czasie ewangelizacji na bytomskim rynku. Gtéwny bohater
Michat, grajacy samego siebie, pokazuje rozpad jego malzenstwa i wigzi z najblizsza rodzing. Przyczyna
tej sytuacji okazuje si¢ alkohol, narkotyki i hazard. Bohater nie potrafiac rozwiazaé pietrzacych sig
probleméw swojego zycia, probuje popelni¢ samobodjstwo. Po prezentacji pantomimicznej Michat
opowiada 0 swoim uzdrowieniu i nawrdceniu, ktore dokonaty si¢ dzieki Jezusowi Chrystusowi.
https://mww.youtube.com/watch?v=P_fjcVagXjw (edycja: 25.10.2008).
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Cechg wspdlng zdecydowanej wigkszosci pantomim ewangelizacyjnych jest
kerygmatyczne gloszenie dziela zbawczego Jezusa Chrystusa. Nasuwa si¢ wigc
nastepujace pytanic w kontek$cie analizy pantomim chrze$cijanskich: dlaczego
kerygmat jest tak wazny 1 co jest jego podstawowym  atrybutem
nowoewangelizacyjnym? Wedlug P. Goliszaka ,kerygma” spetnia role pomostu
komunikacyjnego pomigdzy Osoba Jezusa Chrystusa a osobg ludzka. Kerygmat
przenika najpierw gloszacego stowo Boze, porusza do glebi jego czlowieczenstwo,
w skutek czego ewangelizator podejmuje decyzje gloszenia zbawczej prawdy.
Nastepnie dochodzi do spotkania kerygmatu z osoba, ktéra stucha, rozwaza 1 przyjmuje
go w swoim sercu. Wreszcie dzigki wspdlpracy stuchajacego z gloszacym dochodzi do
spotkania z Osobg stanowigcg tre$¢ przestania kerygmatycznego, a wigc Osobg Jezusa
Chrystusa Odkupiciela i Zbawiciela osoby ludzkiej®’. Zwazywszy na adresata, ktory ze
wzgledu na swa egzystencjalng szybkos¢ zycia, zmienno$¢ 1 fragmentarycznos¢
rzeczywistosci, nie jest w stanie emocjonalnie zwigza¢ si¢ z oredziem zbawczym
w okresowej cyklicznosci temporalnej, kerygmat w takiej sytuacji moze sta¢ si¢
ziarnem padajacym na ,ziemi¢ zyzng~ (Lk 8, 8). Struktura kerygmatu posiada takie
cechy, ktore absorbuja uwage czlowieka niezaleznie od nastawienia poczatkowego na
ustyszane oredzie. Kerygmat przede wszystkim jest zwiezty, bezposrednio zmierzajacy

do emocjonalnego ,,dotknigcia” shuchacza®

. Stad tez kerygmat nie ma charakteru
dialektycznego i opisowego, lecz posiada charakter autorytatywny i stwierdzajacy. Nie
jest on pouczeniem, konferencja, czy budujagca mowg w sensie teoretycznym, lecz
proklamacja dzieta Boga, ktory swoj szczyt osigga w misterium paschalnym Chrystusa.
Nad kerygmatem zatem si¢ nie dyskutuje prowadzac dysputy filozoficzne, lecz
opowiada przez zajecie stanowiska: za Chrystusem lub przeciw Niemu. Proklamacja
przyjscia i realizowania si¢ krolestwa Bozego nie jest tylko informacja o wkroczeniu
Boga w zycie i histori¢ ludzi, lecz stanowi takze napomnienie i postulat moralny,
domagajacy si¢ natychmiastowej odpowiedzi ze strony cztowieka, gdyz dzialanie Boga

paralelnie zobowigzuje réwniez do dzialania. Jaka powinna by¢ odpowiedz czlowieka

na ustyszany kerygmat, okreslit Chrystus w proklamacji stowa Bozego®®: ,,A jesli kto$

3T W. LECHOW. Kerygmat w katechezie jako jezykowy postulat teologii soborowej. ,,Studia Koszalinsko-
Kotobrzeskie” 2009 nr 1-2 s. 120.

38 7. KIERNIKOWSKI. Kerygmat — Chrystus istotq chrzescijanskiego przepowiadania i zycia. W: Syn Bozy
— centrum naszej wiary. Red. A. Tomko. Wroctaw 2014 s. 106.

39 ). CzERSKI. Kerygma o krolestwie Bozym jako wezwanie do nawrécenia. W: Ad libertatem in veritate.
Ksiega pamigtkowa dedykowana ksiedzu profesorowi Alojzemu Marcolowi w 65. rocznice urodzin i 35-
lecie pracy naukowej. Red. P. Morciniec. Opole 1996 s. 145-146.
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postyszy stowa moje, ale ich nie zachowa, to ja go nie sadze¢. Nie przyszedlem bowiem
po to, aby $wiat sadzi¢, ale by $wiat zbawi¢. Kto gardzi Mng i nie przyjmuje stow
Moich, ten ma swego sedziego: stowo, ktore powiedziatem, ono to bedzie go sadzié
w dniu ostatecznym” (J 12, 47-48)%. Tak wiec gloszenie kerygmatu, jak zauwaza
konstytucja Dei Verbum opiera si¢ na gloszeniu stowa Bozego: ,,W nim zawiera si¢ moc
1 potega, ze staje si¢ ono dla Kos$ciota podstawg i sitg zywotna, a dla dzieci Kosciota
umocnieniem wiary, pokarmem duszy, czystym i trwatym zrédlem zycia duchowego”
(KO 21). W podejsciu kerygmatycznym to stowo ma doprowadzi¢ do nawrdcenia
i kontynuacji zwrotu religijnego, cyklicznie wystepujacego w sakramencie spowiedzi
swietej, ktora jest uprzywilejowanym miejscem dla do§wiadczenia mitosierdzia Bozego
i wewnetrznego uzdrowienia®*. Wierny wtedy otrzymuje szanse na spotkanie przez
postuge Kosciola z Bogiem przebaczajagcym grzech. Prosba o przebaczenie w tym
sakramencie zaklada takze wole zmiany zycia — jak o tym przypomina Jan Pawet 11
w adhortacji Reconciliatio et poenitentia: ,,Pojednanic z Bogiem zaktada i obejmuje
wyrazne 1 zdecydowane oderwanie si¢ od grzechu, w ktory si¢ popadilo. Zaktada
i obejmuje zatem czynienie pokuty w najpelniejszym slowa tego znaczeniu: zal,
okazanie skruchy, przyjecie postawy skruszonej, czyli wkroczenie na droge powrotu do
Ojca. Taka jest ogdlna zasada, ktorg kazdy winien zachowa¢ w konkretnej sytuacji,
w jakiej sie znajduje” (ReP 13)*2. Wtajemniczenie w sakrament spowiedzi jest tym
wienczacym krokiem procesu kerygmatycznego, ktory przywraca czlowiekowi
swiadomo$¢ istnienia faski Bozej mimo popetlianych grzechéw, uswiadamia
0 wolnosci, ale 1 odpowiedzialnosci za dokonane czyny, przywraca w chrzescijanskim
zyciu warto$¢ ascezy, pokuty oraz wspolnotowego wymiaru pojednania®?,

Ostatnim elementem niniejszej refleksji specyfikacji tematycznej pantomim
ewangelizacyjnych jest proba odpowiedzi na wczesniej postawione pytanie dotyczace
miejsca ewangelizacyjnego w ponowoczesnej rzeczywistosci. Jak zatrzymac
wspodlczesnego czlowieka w ,ptynnej nowoczesnosci™**, dla ktorego zycie nie moze

sta¢ w miejscu, a konsumpcja staje si¢ naczelng wartosciag tak pojmowane]

40 DykK. Nowa Ewangelizacja. s. 107-108.

41 D. REY. Parafio obud? sie. Wyzwania nowej ewangelizacji. Gubin 2014 s. 1486.

42 P, J. SLIWINSKI. Sakrament pokuty w $wiecie postindustrialnym. W: Nawracajcie sie. S. 248-249.

43 REY. Parafio obudsz sie. s. 146.

4 Zyemunt Bauman, czolowy polski postmodernista na okredlenie zycia pelnego niepokoju
i niepewno$ci, w ktorym warunki dzialania ulegajg zmianie, zanim sposoby dziatania zdaza zakrzepna¢
W zwyczajowych i rutynowych formutach — uzywa terminu plynna nowoczesno$¢. M. MICZYNSKA-
KOWALSKA. Wartosci w postmodernizmie. Koncepcja dekonstrukcji rzeczywistosci spolecznej — analiza
krytyczna. Lublin 2013 s. 33.
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egzystencji*®? Kiedy przekaza¢ oredzie zbawcze czlowiekowi, dla ktorego liczy sie
ciggly ruch oraz predko$¢ zmieniajacych si¢ bodzcow sensytywno-duchowych, a statos$é
wyznawanym wartosciom i stabilizacja pogladow stajg sie reliktem przesziosci®®?
Franciszek w Evangelii gaudium zacheca wspolnoty ewangelizacyjne do wzorowania
si¢ na Jezusie Chrystusie, ktory tak umilowat swoj Iud (por. 1 J 4, 10), ze przejat
inicjatywe i dotarl na rozstaje drog, by zaprosi¢ wykluczonych. Ewangelizatorzy biorac
Chrystusowy przyklad za swoj wzdr, powinni przez dziela i gesty wkraczaé
W codzienne zycie innych, skraca¢ dystans, co moze wigza¢ si¢ z unizeniem i brakiem
natychmiastowych efektow (EG 24).

W ten postulat Franciszka wpisujg si¢ akcje pantomimiczne, odbywajace si¢ na
zewnatrz kosciolow i §wigtyn na zasadach teatru ulicznego, gdzie aktor sceniczny szuka
odbioru swojej sztuki poza budynkiem teatralnym. Che¢ wyjscia poza budowe teatralng
wiaze si¢ z pragnieniem blizszego zetkniecia si¢ z odbiorcg, ktory nie ma zwyczaju
chodzenia do teatru, a takze z mozliwoscig prowadzenia dziatalno$ci teatralnej
realizujacej zamierzone cele spoteczne, polityczne czy religijne*’. W teatrze ulicznym
nie tyle miejsce odgrywa decydujace znaczenie, co relacja, jaka si¢ tworzy migdzy
uczestnikami zdarzenia teatralnego. Jozef Tishner w Filozofii dramatu pisze: ,,By¢
istotg dramatyczng znaczy: przezywaé dany czas, majgc wokot siebie innych ludzi
i ziemi¢ jako sceng¢ pod stopami. Czlowiek nie bylby egzystencjg dramatyczng, gdyby
nie te trzy sktadniki: otwarcie na innego czlowieka; otwarcie na scen¢ dramatu i na
uplywajacy czas”*®. Ta metafora dramatu byla potrzebana Tishnerowi do wyloZzenia
wlasnej filozofii dialogu — zawsze nakierowanej na drugiego czlowieka. Filozofia
dramatu staje si¢ opisem najdoskonalszego teatru ulicy, niedefiniowanego juz
z perspektywy miejsca i otoczenia, ale okreslonej celowosci dziatan. Teatr uliczny jest
bowiem zawsze otwarty na ludzi, przestrzen i czas. Od stacjonarnego teatru rézni go nie

tylko okreslona sceneria, ile intensywnos$¢ przezywania czasu, ludzi i miejsca. Dziatania

* Tamze.

46 M. BIERNACKI. Bacznosé! Teren $wiata. Rzeszow 1993 s. 27-27.

47 P, PAvIS. Stownik terminéw teatralnych. Hasto: Teatr uliczny. Wroctaw 1998 s. 586. We Wroctawiu
Z inicjatywy Damiana Zurawskiego, aktora i rezysera, powstal teatr ewangelizacyjny o nazwie Grupa
Poszukiwan Teatralnych Ku Spotkaniu Z Czlowiekiem (2000-2005). Autor tak moéwil o motywach
zalozenia teatru ewangelizacyjnego w awangardowej specyfikacji: ,,Wychodzenie do zagubionych
i opuszczonych nadaje sens zyciu wielu cztonkom Grupy. Od momentu zawigzania zespotu grano
spektakle przeznaczone szczegoélnie dla ludzi spoza Kosciota, a w kazdej realizacji starano si¢ opowiadac
o Mitosci Boga do czlowieka grzesznego. Na przedstawienia zapraszano ludzi nawet wprost z ulicy
i przygotowywano dla nich jedzenie”. D. ZURAWSKI. Wspodtczesna ewangelizacja Grupy Poszukiwarn
Teatralnych Ku Spotkaniu Z Cziowiekiem. Poznan 2007 s. 49.

%8 J. TISHNER. Filozofia dramatu. Krakéw 2006 s. 5.
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uliczne zrodzity si¢ zatem nie z braku klasycznej przestrzeni gry, ale z checi blizszego
kontaktu z widzem*®. To zblizenie w przestrzeni ulicznej moze przybiera¢ wiele form,
ktére mogg istnie¢ samodzielnie lub nastepowac po sobie na zasadzie gradacji bodzcow
sensytywnych i emocjonalno-intelektualnych. Przykladem takiej formy gradacyjnej,
miedzy innymi stosowanej przez zespoly ewangelizacyjne, moze by¢ polaczenie np.
happeningu i wlasciwej akcji teatralnej®®. Celem happeningu jest wyzwolenie sztuki
z barier estetyzmu oraz polaczenie go z codziennos$cig zycia przecigtnego czlowieka.
Takie dziatania zawierajg w sobie szereg czynno$ci zmierzajagcych do uwolnienia
widzow z roli biernych obserwatorow 1 czynig ich elementem konstytutywnym
zaplanowanej akcji happeningowej. Wlaczenie widza w ,kreacje zbiorowg™,
nierzadko z zastosowaniem $rodkoéw niekonwencjonalnych czy szokujgcych, jest
zaproszeniem odbiorcy widowiska do wspdhluczestniczenia przynajmniej raz w zyciu
W czym$ odmiennym od zastanych konwenansow®?. Po zwrdceniu uwagi publicznosci
przez akcje happeningowa 1 zaproszeniu jej do wspdlnego wspottworzenia, moze
nastapi¢ docelowe zdarzenie spontaniczne®® lub wystep teatralny z wiasciwa akcja
dramaturgiczng, zawierajacy przekaz spoteczny, rozrywkowy, polityczny czy religijny.
Pantomimy uliczne, z uwagi na szybko$¢ dziatania i przypadkowo$¢ interpersonalna,
odznaczaja si¢ zwieztoscig 1 czytelno$cig odbioru, wspomagane s3 nierzadko
oszczednym narracyjnym tekstem. Odwotujg si¢ zazwyczaj do srodkoOw najprostszych,
a wigc do ekspresji ciata, gry z rekwizytem, muzyki, czasem dla kontrastu do ciszy

I znieruchomienia, przez co stajg si¢ nosne i zrozumiale w warunkach toczacego sie

wokot zycia miejskiego®.

49 P, OLKkusz. Teatr ulicy i teatr na ulicy to nie to samo. ,,Przeglad Powszechny” 2012 nr 4 s. 38.

%0 Takg formg happeningu moze by¢ na przyktad uczestnictwo widzéw w przygotowaniach do spektaklu
przez ukazanie im ,kuchni” teatralnej. Najpierw publiczno$¢ asystuje w powstawaniu teatru, montazu
scenograficznym, sporzadzaniu makijazu etc., a nastgpnie w zwijaniu urzadzen i dekoracji —
przywracaniu ulicy jej normalnego wygladu. J. TYSZKA. Wstep. W: Teatr w miejscach nieteatralnych.
Red. J. Tyszka. Poznan 1998 s. 18

51 Od czasu radykalnych przemian w teatrze europejskim, ktére nastgpily na przetomie XIX i XX wieku
i zostaly nazwane Wielkg Reforma, teatr staje si¢ coraz wyrazniej sztukg kreacyjng. Ma to swoje
odzwierciedlenie w realizacji przedstawienia, w ktorym wizja i koncepcja rezysera staja si¢ kreacja
zbiorows, czyli dzielem catego zespotu. Teatr pragnie by¢ demokratyczny nie tylko dla wszystkich
widzow, ale i1 dla wszystkich wykonawcow. Aktor nie chce pozostawac jedynie realizatorem koncepcji
rezysera, pragnie on by¢ coraz bardziej tworczy i sam wplywaé na rezultat finalny dziela, przez co
spektakl staje si¢ forma spotkania sprowadzong do wspdlnego aktu tworczego. H. WITALEWSKA. Teatr
a cztowiek wspotczesny. Warszawa 1983 s. 27.

52 Tamze. s. 28-29.

% Zdarzenia awangardowe mieszcza si¢ w ramach teatru spontanicznego i bliskie sg akcjom
happeningowym i dzialaniom performatywnym. Okreslenie ,teatr spontaniczny” charakteryzuje mysl
tworcza N. Jewreinowa, a takze T. Kantora. Taki teatr dazy do zatarcia granic miedzy zyciem i gra oraz
miedzy widzem a aktorem. PAVIS. Sfownik terminéw. Hasto: Teatr spontaniczny. s. 536.

% SEMIL, WYSINSKA. Stownik. Hasto: Teatr uliczny. s. 357.
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Specyfikacja tematyczna pantomim nowoewangelizacyjnych niewatpliwie
spelnia swoje zadanie ewangelizacyjne, gdyz méwi o rzeczach najwazniejszych
z perspektywy religii katolickiej i Kkieruje swoje oredzie zbawcze w obszary
eschatologicznego ~ nawrdcenia,  gloszenia  kerygmatycznego  oraz  zycia
wielkomiejskiego. Refleksja analityczna omowionych pantomim z trzeciego rozdziatu
powyzszej pracy pozwala jednak zauwazy¢ watpliwosci i niewystarczalno$¢ estetyczng,
czy zbytnig banalizacje rozwigzywanych probleméw natury egzystencjalno-religijnej,
nie przystajacych do codziennego doswiadczenia. Konsekwencjg specyfiki pantomim
chrzescijanskich jest zar6wno koturnowo$¢, jak 1 patetyczno$¢ poszczegdlnych
przedstawien. Zespol srodkow ekspresji, a takze braki w technice pantomimicznej, nie
tylko znaczaco je do siebie upodabnia, ale tworzy tez tatwe do rozpoznania
konstrukcyjne schematy, ktore niezaleznie od intencji samych tworcow, wydajg sie
skonwencjonalizowanymi i stereotypowymi realizacjami religijnych tematow®°.

Czy w zwigzku z wystgpujaca konwencjonalizacjg 1 prostotg srodkow techniki
aktorskiej, mozna przezwyciezy¢ regres podobienstwa i schematyzacji? Wydaje sie, ze
wilasciwym kierunkiem progresu w aspekcie przekazywanej tresci jest nauczanie
Koséciota, ktore wskazuje nie tylko na wazno$¢ tradycji biblijno-historycznej, ale
i ukazuje aktualno$¢ owej tradycji we wspdlczesnym $wiecie przez odczytywanie
znakow czaséw (KDK 4). Adekwatnym przyktadem aktualizacji tresci doktrynalnych,
skierowanych miedzy innymi do adresata nowej ewangelizacji w odniesieniu do
globalnej problematyki wspolczesnego s$wiata jest ostatnia encyklika Franciszka
Laudato si’, w ktorej mim-ewangelizator znajdzie wiele waznych inspiracji
tematycznych. W dokumencie tym Franciszek zauwaza niepokojace zjawisko zwigzane
z technokratyzmem i wiladza, jaka cztowiek posiadt przez ujarzmienie sit przyrody (zob.
LS 101-114), dzieki czemu 6w czlowiek siebie stawia w centrum, zamiast pehic role
wspolpracownika Boga w dziele stworzenia jako jedno z Jego stworzen (zob. LS 117-
124). Taka postawa technokratycznego paradygmatu i uwielbienia do swoich
mozliwos$ci, zwigzana z partykularnymi potrzebami egocentrycznymi, rozwija w
ludziach relatywizm oraz zoboj¢tnienie moralno-spoleczne, co z kolei prowadzi do
degradacji Srodowiska naturalnego 1 izolacji spofecznej (LS 122). Franciszek

przytaczajac w encyklice refleksje patriarchy Bartlomieja, zaproponowat kierunek

% Por. J. WACHOWSKI. Kanoniczne — niekanoniczne. O obecnosci tematow biblijnych w teatrze bez stow.
W: Zycie Ksiggi. Biblia a dramat i teatr wspéifczesny. Red. E. Patryga i M. Prussak. Warszawa 2010
S. 254.
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zmiany dotychczasowej mentalnosci technokratycznej, ktora polegalaby na przejsciu:
od konsumpcji do poswigcenia; od chciwosci do wielkodusznos$ci; od marnotrawstwa
do zdolnosci dzielenia si¢. Konsekwencja takiego przewarto$ciowania priorytetow
bylaby zmiana sposobu mitowania, polegajaca na przechodzeniu od tego, czego chce
ludzkie ,,ja”, do tego, czego chce Bozy swiat (LS 9). Papiez zwraca réwniez uwage na
nickonsekwencje pewnych organizacji ekologicznych, ktére domagaja si¢ ochrony
srodowiska oraz ograniczenia badan naukowych niszczacych przyrode, a jednoczes$nie
nie stosujg tych samych zasad do zycia ludzkiego, kiedy dokonuje si¢ eksperymentow
na zywych zarodkach ludzkich (LS 136). Dlatego chrzescijanin w swej $wiadomosci
i wrazliwosci powinien by¢ wyczulony na relatywne dzialania przynoszace
niejednokrotnie wigcej szkody niz korzysci. Centralng role edukacyjng 1 formacyjna
Franciszek widzi w podstawowej komorce spotecznej, jaka jest rodzina, poniewaz jest
ona miejscem, w ktorym zycie — dar Boga, moze w sposoéb wlasciwy by¢ przyjete
i chronione przed licznymi atakami. Wbrew tak zwanej kulturze $mierci, to wiasnie
rodzina stanowi osrodek kultury zycia w pelnym jego wymiarze, gdzie pielegnowane sg
pierwsze nawyki mitosci 1 troski o zycie, takie jak wlasciwe korzystanie z rzeczy,
umitowanie tadu, poszanowanie lokalnego ekosystemu i ochrona wszystkich stworzen
(LS 212). Wzorem dla ludzkiej rodziny powinna byé Swieta Rodzina z Nazaretu,
w ktorej taczag si¢ wszystkie przymioty ochrony zycia i wspofczucie dla cierpienia
kazdego cztowieka (LS 213). Maryja, Matka, ktora troszczyta si¢ o Jezusa, obecnie
troszczy si¢ z miloscig 1 macierzynskim bdlem o ten poraniony §wiat (LS 241). Obok
Maryi wyrdznia si¢ w Swietej Rodzinie z Nazaretu postaé $wietego Jozefa. Poprzez
swoja prace 1 wielkoduszng obecnos$¢ opiekowat si¢ Maryja 1 Jezusem. Uwolnit Ich
takze od przemocy ludzi niesprawiedliwych, zabierajac do Egiptu. W Ewangelii jawi si¢
jako maz sprawiedliwy, pracowity, mocny. W jego postaci wida¢ rowniez wielkg
czulo$¢, ktora nie jest cechg ludzi stabych, lecz naprawde silnych, wrazliwych na
rzeczywisto$¢, gotowych kochac i stuzy¢ z pokorg (LS 242).

Tych kilka mysli z encykliki ekologicznej Franciszka mozna przelozy¢ na jezyk
obrazu pantomimicznego 1 dopeilié¢ tematy czgsto prezentowane w wystepach
ewangelizacyjnych. Chociaz tematyka 1 linia doktrynalna, jaka prezentuje Franciszek
w swojej encyklice jest kontynuacja nauki jego poprzednikéw, to tematy zwigzane
z zagrozeniem technokratycznym wspolczesnego $wiata, rolg ojca 1 matki w rodzinie,
postaciami Maryi i Jozefa, Swiadectwami zycia §wietych, w tym $w. Franciszka, aktem

stworczym Trojcy Swietej, nie doczekaly si¢ opracowan pantomimicznych.
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Niewatpliwie poszerzenie repertuaru mimicznego przyczyni si¢ do ozywienia dzialan
tworczych 1 przelamania schematyzacji rozwigzan formalnych. Pojawia si¢ jednak
pytanie, ktore nalezy postawi¢ w zwigzku z zaprezentowanymi propozycjami
tematycznymi dotyczacymi mozliwosci realizacyjnych: czy taki repertuar moze
powsta¢ w oparciu o dotychczasowe doswiadczenie aktorsko-techniczne zespolow
chrzedcijanskich? Autor niniejszej pracy w kolejnym paragrafie tego rozdziatu
odnoszacym si¢ do ,narzedzi pantomimicznych”, podejmie probe odpowiedzi
dotyczacej techniki aktorskiej 1 realizacji przedstawien teatralnych w oparciu

0 niezbedne narzg¢dzia aktorskie.

§2. NARZEDZIA PANTOMIMICZNE

Kazdy rodzaj sztuki artystycznej posiada warsztat tworczy uswigcony
dorobkiem swoich poprzednikdéw. Teatr pantomimy rowniez wpisuje si¢ w te tradycje
przekazu, tworzy jednak nowe formy w oparciu o juz istniejacg fundamentalng bazg
technik wykonawczych. Sztuka pantomimy posiada wiele rozlicznych ,,drog dotarcia”
do wyobrazni widza, dlatego warsztat mima, w centralnej czeSci tego paragrafu,
zostanie zaprezentowany w oparciu o polskg szkote pantomimy, ktora swdj poczatek
zawdzigcza tworczosci Henryka Tomaszewskiego 1 pracy jego uczniow. Strona
plastyczna widowiska lub tak zwana oprawa scenograficzna w pantomimie, odgrywa
wprawdzie role drugorzedng, ale odpowiednie jej zastosowanie moze sprawié, ze
atrakcyjnos¢ przedstawienia wzrosnie dzieki dodatkowej wizualnos$ci, dlatego ten punkt
teatralizacji bedzie niejako dopelieniem zagadnien zwigzanych z technika
wykonawczg. Wczesniej jednak nalezy poruszy¢ problem stosunku aktora do roli
i wewnetrznego odziatywania kreacji na jego psychike. Mim chrzescijanki powinien
wiedzie¢, ze z kreacyjnos$cia zwigzane sg takze pewne zagrozenia.

Aktor, czyli zywy czlowiek, jest podstawowym, trwalym 1 naczelnym
elementem teatru. Tworzy on bezpos$rednio lub przy pomocy stosownego rekwizytu
postacie sceniczne, bedace jego gtownym srodkiem wypowiedzi teatralnej. Aktor staje
si¢ jednoczesnie artysta-tworca i materig-tworzywem, bowiem dzielo sztuki aktorskiej,
postaci sceniczne, powstaja nie poza nim, ale w jego ciele, swiadomosci 1 psychice.

Aktor gra soba, gdyz gest, ruch, mimika, glos, a nawet temperament, doswiadczenie
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wlasnego zycia, los — wszystko to ,,0ddaje” na uzytek sceny, z tego budujac role®®.
Rodzaj tego utozsamienia osoby w role jest do$¢ istotny z punktu widzenia mima
chrze$cijanskiego, gdyz w pracy aktora pojawi¢ si¢ moga zagrozenia wynikajace
z eksperymentowania na zywej tkance psychiki i ciala. Ujmujac to jezykiem
psychologicznym, mozna powiedzie¢, ze istnieje niebezpieczenstwo, oczywiscie
w skrajnych przypadkach, dezintegracji osobowo$ci zwigzane z poczuciem wlasnej

tozsamosci®’

. Wspolczesny ,,staly problem” teorii aktorstwa — wzajemny zwigzek
miedzy odczuciami odgrywanymi i1 wlasnymi — ma swoje korzenie w starozytnej
retoryce. Ramy dyskusji tworzyla tak zwana ,.teoria afektow”, czyli wiedza o stosunku
miedzy ciatem 1 duszg oraz umiejetnos¢ 1 sktonnos¢ aktora do przemiany, ktora czynita
z niego ,,szczegdlny przypadek”, takze z punktu widzenia etycznego. Wedhig filozofow
starozytnych aktor posiadat umiejetno$¢ przelewania swoich uczu¢ takze w dusze
widzoéw, przez co moégt dokonywaé¢ w nich przemiany dzigki afektacjom, ktore
wypehiaty jego wnetrze®®. Wiek XX przyniost trzy wazne teorie dotyczace stosunku
aktora do roli, a mianowicie pelne zaangazowanie, dystans oraz akt catkowity®®.
Pierwsza teoria zwigzana z osobg Stanistawskiego dotyczy psychodynamiki procesu
opracowania roli, u poczatku ktorego stoi zespolenie aktywno$ci s$wiadomej
psychotechniki i emocji niezb¢dnych do odegrania danej sytuacji dramatycznej. Te
czynniki tworzg podstawy roli, ktorej perspektywa okreslana jest przez trzy sily
inicjujgce zycie psychiczne — rozum, wole i uczucie. Psychiczne przezywanie i fizyczna
relacja zlewaja si¢ nastgpnie w glowny nurt dzialania, prowadzacy juz wprost do
zadania naczelnego, jakim jest akt tworczy roli®. Za przeciwienstwo systemu
Stanistawskiego uwaza si¢ koncepcj¢ gestycznej sztuki aktorskiej Bertolda Brechta.
Autor ten w mniejszym stopniu wyprowadzal sztuke aktorskg z poziomu uczuciowego,

a wigc indywidualno-psychologicznego, wigkszym za$ z kontekstu spotecznego. Brecht

% A. HAUSBRANDT. Elementy wiedzy o teatrze. Warszawa 1982 s. 78.

5J. KocIUBA. Tozsamosé aktora. Lublin 1996 s. 16. Jedng z bardziej charakterystycznych cech
teatralnych jest problem fikcji i rzeczywisto$ci w kompozycji realnych przedmiotoéw, i zywych postaci
ukazujacych si¢ na scenie. Dotyczy to w szczegolnosci dwoistosci aktora, ktory zyjac jako konkretny
czlowiek, potrafi si¢ weieli¢ w inng osobe 1 wtedy takze oddycha, porusza si¢ i mowi, jako nieprawdziwa,
a jednak istniejagca osoba. Aktor, ktory zszedlszy ze sceny nie przestaje gra¢ jakiej§ roli, ma
nieograniczone mozliwo$ci podawania si¢ za kogo$ innego i moze przez to wywiera¢ zupeknie realny,
a czasem silny wplyw na otoczenie. Z drugiej strony ludzie, chcac uzyskaé¢ pozadane miejsce
W spoteczenstwie, nie odstaniaja si¢ w petni, zachowujg si¢ jak aktorzy. W psychologii spotecznej uzywa
si¢ sformutowania, ze $wiat jest teatrem. Analiza doprowadzajaca do takiej tezy, miedzy innymi opiera
si¢ na tych samych prawach, ktére odstania si¢ na scenie. A. T. KIJowskI. Teoria teatru. Rekonesans.
Wroctaw 1985 s. 12-13.

%8 CH. BALME. Wprowadzenie nauki o teatrze. Warszawa 2005 s. 155.

% Tamze. s. 157.

80 Tamze. s. 158.
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postugiwat si¢ terminem ,,gest spoteczny”, ktory byt skierowang na zewnatrz oznaka
wewngetrznego uczucia-intencji  w  kontek$cie intersubiektywnej ilustracji lub
komentarza 1 nie wynikal z indywidualnych przezy¢ aktora, ale uwypuklat
ponadindywidualne zwigzki spoleczne. Dlatego stosunek aktora do roli, wedlug
Brechta, musial odznaczaé si¢ dystansem®!. Trzeci rodzaj konstruowania roli zwigzany
jest z twoérczoscig teatralng Jerzego Grotowskiego i1 jego autorska koncepcja ,.teatru
ubogiego”. Aktorstwo takie zaklada tzw. ,akt calkowity”, w toku ktorego aktor,
dokonujac ofiarowania siebie, dostepuje przemiany w ,,postac”, docierajac w ten sposob
do najwewngtrzniejszej prawdy o sobie. W tego rodzaju catkowitosci moze sig, tak
sadzit Grotowski, ujawnié¢ prawdziwa, to jest archetypowa natura cztowieka®,

Biorac pod uwagg te trzy koncepcje identyfikacji z rola, mim ewangelizator
powinien pamigtaé, iz zaangazowanie aktora w role nie musi by¢ catkowite 1 totalne,
przekraczajace granice wlasnej osobowosci, lecz przeciwnie, zaangazowanie to
powinno by¢ wypracowaniem granicy miedzy tym ,,co jest mng”, a tym ,,co juz nie jest
mng”. Tworczos¢ aktorska wcale nie musi polega¢ na jednosci indywidualnej z rola, ale
uswiadomieniu, ze ,,ja” moze si¢ poszerzy¢, wzbogaci¢ dzigki roli, a kreacja aktorska
przekazuje wartosci spoza ,.ja” drzemiace w postaci dramatu®.

W takim razie jak pogodzi¢ wiasne ,ja” z rolg, by kreowana posta¢ byta
prawdziwa w swoim przekazie? Mim chrzescijanski w swoim warsztacie
pantomimicznym ma do wykorzystania wystarczajacg ilos¢ srodkéw wyrazu, aby nie
przekroczy¢ granicy poza ktérg moze utraci¢ poczucie wlasnej tozsamosci.
O autentycznosci granej roli, przynajmniej w przypadku mima, nie decyduje
autentycznos$¢ utozsamienia si¢ z postacia, lecz wysoki stopien wiedzy i umiejetnosci
technicznych. Ruch sceniczny mima, cho¢ odwzorowuje rzeczywistos¢ i prawdziwe
sytuacje, jest zawsze ,sztuczny’, skonwencjonalizowany, oparty na analizie

biologicznych funkcji organizmu, wyborze i syntezie. Analiza czgsto prowadzi do ruchu

81 Tamze. s. 159-160.

62 7. OSINSKI. Jerzy Grotowski. Zrédla, inspiracje, konteksty. Gdansk 1998 s. 87-89. Wiodzimierz
Staniewski, ktory w latach 1971-1976 nalezal do zespotu artystycznego Teatru Laboratorium Jerzego
Grotowskiego, a w 1977 roku zalozyl Os$rodek Praktyk Teatralnych ,,Gardzienice”, zdecydowanie
dystansowat si¢ od koncepcji teatralnej Grotowskiego: ,,Do indywidualnych przezy¢ aktora staram si¢ nie
odwolywaé, nie penetrowa¢ jego duszy. Nie podejmowalbym si¢ eksperymentowania waznego,
jednostkowego, niepowtarzalnego przezycia osobistego aktora, by tworzy¢ z niego strukture sceniczna.
A tak zrobil Grotowski z Ryszardem Cieslakiem w Ksieciu Niezlomnym. Czesto powtarzal, ze materiat do
roli zaczerpngli z ekstatycznego przezycia z czasow wezesnej mtodosci Ryska. Uwazam, ze taka gra
prowadzi¢ moze do rzeczy ryzykownych, erupcji, do pogubienia si¢, a moze nawet do samozniszczenia”.
Tamze. s. 37- 38.

83 KocluBA. Tozsamosé aktora. s. 26-27.
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kreacyjnego, niepowtarzalnych ukladow symbolizujacych, ktore z reguly tworza
zespoly znakow, nie majacych swoich odpowiednikéw egzystencjalnych®. Stefan
Niedziatkowski, wybitny aktor pantomimy, w swojej ksiazce pt. Swiat mimu, stwierdza:
,Gdyby ruchy mima wykonywane podczas przedstawienia byly identyczne
Z rzeczywistymi, pantomima nie bytaby sztuka (...), a mim nie bylby wiecej artysta”%,
Jaki jest wigc warsztat mima? Jakimi $rodkami dysponuje on w opisie zjawisk
wewngtrznego $wiata, czlowieka, jak i problemow natury egzystencjalno-duchowej?
Jak wykorzystuje przestrzen teatralng i sakralng w ,,méwieniu” o Bogu? Aby cho¢
W minimalnym stopniu zrozumie¢ istot¢ pantomimy, w dalszej cze¢sci paragrafu zostang
przedstawione elementarne aspekty wiedzy i rozwoj umiejetnosci aktorskich mima
chrzescijanskiego.

Nie ulega watpliwosci, ze podstawowg materig mima jest jego ciato. To dzigki
niemu mim dziata, my$li, pokazuje, zmienia si¢ w inng postac, uzywa metafor wcielajac
si¢ w materi¢ ozywiong lub nicozywiong. Wspomniany S. Niedziatkowski poréwnat
cialo do instrumentu: ,,Z pantomimg jest jak z gra na pianinie — trzeba przynajmniej
pigciu lat, by pozna¢ instrument — a uczen wezmie lekcje przez pédt roku i1 potem juz
chce gra¢”®. W starozytno$ci zwracano szczegdlng uwage na przymioty cielesne
tancerza pantomimicznego predestynujagce go do odegrania, po odpowiednim
przygotowaniu, trudnych zadan aktorskich, o czym $§wiadczy opis fizjonomii tancerza
pantomimicznego wedhuig Lukiana z Samosat (ok. 120-190): ,,Co do strony fizycznej, to
wedlug mojego rozumienia zasada powinien byé kanon Polykleta®”. Niechaj wicc
tancerz nie bedzie ani zbyt wielki 1 nadmiernie wysoki, ani tez drobny, karzetkowaty,
lecz proporcjonalnie zbudowany, niech nie bedzie rowniez otyly — to bowiem czyni go

niezdarnym, ani przesadnie chudy, zeby nie wygladal jak umrzyk, jak szkielet.

64 K. SMUZNIAK. Teatr milczenia i dramat przemilczen. Zielona Gora 1996 s. 65.

65 S, NIEDZIALKOWSKI. Swiat mimu. Warszawa 1998 s. 20. W podobnym tonie wypowiadal si¢
H. Tomaszewski: ,,Sztuka musi pozosta¢ sztuka i nie moze realno$ci absolutnie odda¢”. U. LIKSZTET.
Powiedzial Henryk Tomaszewski. Rozmowa z Henrykiem. Tomaszewskim. ,,Odra” 2012 nr 3 s. 67.

). MARCZYNSKI. Sztuka poza stowem. Rozmowa ze Stefanem Niedziatkowskim, mimem.
»Rzeczpospolita” 1993 nr 68. AWTP 1993:6/53 s. 8.

57 W starozytnej Grecji zauwazono, ze ciato ludzkie zbudowane jest na wzér doskonatych figur
geometrycznych. Tej obserwacji towarzyszyto przekonanie o doskonato$ci budowy czlowieka, ktora
manifestuje si¢ w idealnych stosunkach liczbowych. Polyklet (450-414 przed Chr.), jak wielu artystow
i filozofow tego okresu, opracowal matematyczny model ciata ludzkiego odwzorowujac go w posagu
mtodzienca niosgcego witoczni¢ — Doryforsa. Wedlug rzezbiarza wysoko$¢ czlowieka ma osiem
modutow, w tym jeden modut stanowi wysokos$¢ gltowy, jako jedna 6sma catego ciata. R. KONIK. Czy
istnieje estetyka matematyczna? Kilka uwag na marginesie sporu. W: Matematyka. Filozofia. Sztuka.
Red. R. Konik. Wroctaw 2009 s. 103-104; S. K. STOPCZYK. Geniusze rzezby. Warszawa 1991 s. 15;
J. BIELSKI. Starozytny sport w zwierciadle sztuki. W: Humanistyczne, wychowawcze, spoleczne
i kulturowe wartosci olimpijskiego sportu antycznego i nowozytnego. Red. J. Bielski [i in.]. Bydgoszcz
2013 s. 20.
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Nastepnie tancerz musi bezwarunkowo by¢ zwinny i cialo mie¢ gigtkie zarazem
i krzepkie, Zeby i zgiaé sic mogl, gdzie potrzeba i stangé silnie, gdy tak wypadnie” 8.
Potrzeba zdefiniowania potencjalnosci tworczej ludzkiego ciata, jak to miato miejsce na
podstawie powyzszych opisoOw, wydaje si¢ priorytetowa dla calego procesu pracy
aktora. Cialo aktora pantomimicznego poddane okreslonym kryteriom predyspozycji
zawodowych, staje si¢ narzedziem, instrumentem, na podstawie ktérego mim buduje
role. Wytrenowane przez aktywnos¢ ruchowa cialo osigga docelowo wartosci
estetyczne jak i utylitarne: estetyczne, bo charakteryzujace si¢ synteza proporcji,
harmonii, tonusu migsniowego, plastyka ruchu; utylitarne, gdyz zwigzane z perfekcja
wykonywania poszczegdlnych elementéw technicznych polaczonych z przekazem
tresci, przez co kreacja aktorska staje sie jasna i czytelna dla widza®. Zatem sztuka
pantomimy wymaga nieustannego treningu, nie tylko dla doskonalenia formy przekazu,
lecz takze dla jej utrzymania. Podstawowy instrument wyrazu — cialo artysty — musi
znajdowa¢ si¢ w stanie cigglej, codziennej sprawnosci i wszechstronnej kondycji,
pelnego postuszenstwa dyspozycjom woli dla uzyskania zamierzonego efektu’°.

Jezyk mima obfituje w roznorodne intonacje plastyczne ludzkiego ciata. Te
najsubtelniejsze z nich przekazuje za pomocg mimiki, dzigki ktorej aktor przekazuje
widzom najbardziej skomplikowane odcienie uczu¢, tok wewnetrznych monologow
bohatera, bieg jego mysli, wszystko to, co niejednokrotnie trudno wyrazi¢ stowami.

Dlatego, procz niezbednej wiedzy z zakresu anatomii’* i aspektow psychologicznych

88 LUKIAN. O taricu. s. 187-188.

8 Por. T. AMBROZY. Samoobrona a rekreacja. W: IDO. Ruch dla kultury. T. 3. Red. R. Rzany. Rzeszow
2002 s. 61-62.

© A. HAUSBRANDT. Tomaszewski. Pantomima. Warszawa 1974 s. 35.

™ Po zapoznaniu si¢ z poszczegblnymi migsniami wyrazowymi, mim w ogélnych zarysach powinien
pozna¢ sposob funkcjonowania tych mies$ni. Podczas $miechu pod wplywem migénia jarzmowego
wigkszego i m. policzkowego szpara ust poszerza si¢ i katy ust unosza si¢ — m. $miechowy moze
rownocze$nie wywotywaé dotek $miechowy. Bruzda nosowo wargowa pod wpltywem m. jarzmowego
wigkszego przybiera ksztalt esowaty odstaniajac gorne zeby. W tym samym momencie szpara powiek
zaweza sie, powodujac powstanie licznych promienistych, drobnych fatd w bocznym kacie oka, dzieki
czemu nozdrza, jak i cata twarz si¢ poszerza; wyniostosci policzkowe przesuwaja si¢ nieco ku gorze i ku
bokom. W czasie ptaczu m. obnizacz kata ust Scigga kaciki ust, ustawiajac bruzd¢ nosowo-wargowa
bardziej stromo, podczas gdy m. okrezny oka zamyka szpar¢ powiek, a m. marszczacy brwi wywoluje
pionowe fatdy powodujac wyraz cierpienia. Cata twarz wydhluza si¢, dzicki czemu moga odstonié si¢
zeby. Jedli jednak ptacz staje si¢ gwaltowniejszy, a $miech coraz silniejszy, przechodzac stopniowo
W placz, wowczas oba odmienne obrazy twarzy coraz bardziej upodabniaja si¢ do siebie. Wyraz twarzy
powodowany jest nie tyko ruchani mie$ni wyrazowych, lecz rdwniez stanem napigcia czy rozluznienia
skory twarzy. W chwilach fizycznego i1 psychicznego spokoju migénie wyrazowe sa nieco odprgzone,
wskutek czego rozluzniaja si¢ a skora si¢ rozcigga. Natomiast podczas pracy zachodzi proces odwrotny,
napiecie mie$ni wzrasta powodujac naciggniecie skory. W nastroju przygnebienia umig¢snienie wyrazowe
dolnej czgéci twarzy wraz ze skérg wiotczeje, przez co twarz wydhuza si¢, upodabniajac si¢ do twarzy
podczas ptaczu. W nastroju podniostym odwrotnie, wargi i policzki unosza si¢ ku gorze, powodujac
ponowny przykurcz mig$ni i1 naciagni¢cie skory. Ciekawa informacja anatomiczng dla mima,
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ludzkiej twarzy’?, konieczny jest trening mig$ni mimicznych, by aktor mogt wykonaé
zadania zawierajace przekaz emocjonalny postaci scenicznych”™. Do zakresu éwiczen
mimiki, ktére powinny odbywac si¢ przed lustrem, wchodza nastepujace partie
mig$niowe: migsnie gornej czgsci twarzy — m. potyliczo czolowy, m. okr¢zne oka,
M. nosowe; migsnie dolnej czesci twarzy — M. policzkowe, m. okrgzny ust,
m. obnizacze wargi dolnej, m. brédkowe’. O wielkich mozliwosciach scenicznych,
jakie drzemig w wycéwiczonej twarzy mima, §wiadczy etiuda Marcela Marceau pt.
Fabrykant masek, ktora dzieki mistrzowskiemu wykonaniu stata si¢ ikong tego
gatunku™.

Cialo ludzkie bez odpowiednich i1 swiadomych ¢wiczen nie wyda oczekiwanych
rezultatow, dlatego w uzyskaniu satysfakcjonujgcych efektow scenicznych niezbgdny
jest codzienny trening. Nauke pantomimy rozpoczyna si¢ od umiejetnosci precyzyjnego
oddawania objetosci 1 ksztaltow nieistniejagcych obiektow. Technika ta nosi nazwe
~praca z wyimaginowanymi przedmiotami” 1 polega na pokazaniu za pomocy
precyzyjnych 1 wyrazistych ruchéw 1 gestow roznych przedmiotéw, majacych swe
realne odpowiedniki w rzeczywistosci. Jest to rowniez umiejetnos¢ odpowiedniego

I sugestywnego operowania nieistniejgcymi przedmiotami w taki sposob, by stworzyé

w kontekscie budowania rysu psychologicznego bohatera scenicznego, jest asymetria twarzy, ktora
w jakims$ stopniu wptywa na jej wyraz. Obie potowy twarzy roznig si¢ od siebie 1 w znacznej wigkszosci
przypadkow prawa potowa twarzy jest wicksza od lewej. Wystepujaca asymetria powoduje, ze obie
potowy twarzy maja nieco inny wyraz ucieleSniajgc wewnetrzne stany czlowieka. A. BOCHENEK,
M. REICHER. Anatomia cztowieka. T. 1. Warszawa 2012 s. 774,

2 Aspekt psychologiczny mimiki w komunikacji migdzyludzkiej zostal omoéwiony w pierwszym
rozdziale niniejszej pracy. s. 47-51.

3 R. SLAWSKI. Sztuka pantomimy. Warszawa 1965 s. 115.

"4 SOBOTTA. Atlas anatomii cztowieka. Tabele miesni i stawéw. Red. wyd. pol. W. Wozniak. K. S.
Jedrzejewski. Wroctaw 2006 s. 1-9. Doktadny opis ¢wiczen wraz z rysunkami poszczegdlnych miegsni
twarzy. Zob. CH. AUBERT, E. SEARS. The Art of Pantomime. Reprint. Courier Corporation 2003 s. 58-77.

S W jednej z licznych recenzji z wystepéw Marcela Marceau w Polsce, autor recenzji tak zacheca do
obejrzenia mimodramy: ,,Dobrze, Ze ta wzruszajaca etiuda ponownie znalazta si¢ w programie, bowiem
jest ona rewelacyjna nie tylko w zamysle artysty, ale i w wykonaniu, prezentujac cata game mozliwosci
mima”. STANISEAWSKI. Sztuka ciata i ciszy. s. 8. Etiuda rozpoczyna si¢ od zalozenia pierwszej
wyimaginowanej maski. Z chwila wlozenia maski zmienia si¢ nie tylko twarz, lecz 1 wyglad
prezentowanej postaci. Wpierw oczom widza ukazuje si¢ niesympatyczna postaé Gbura zamknigtego w
swoim immanentnym $wiecie. Nicpon w opozycji do wczeSniejszej postaci, pewny siebie szuka
potencjalnej ofiary. Po nim pojawia si¢ Oficer siedzacy na koniu, nieznoszacy sprzeciwu i wydajacy
rozkazy. Fabrykant w kulminacyjnej sekwencji pokazu, wtacza do zabawy dwie ostatnie maski, tragiczng
i komiczng, zmieniajac je z wielka wprawa. Zaskoczenie bohatera nastepuje w najmniej
niespodziewanym momencie. Maska $miechu mimo coraz gwattowniejszych i desperackich préb, nie
daje si¢ oderwac z twarzy Fabrykanta. Etiuda konczy si¢ w chwili osunigcia na ziemi¢ zmeczonego
i wyczerpanego walka cztowieka z maska, ktory umiera z wesotym grymasem twarzy. S. JENNINGS.
Dramatherapy. Theory and Practice 2. Routledge. 2013 s. 105; A. LusT. Bringing the Body to the Stage
and Screen. Expressive Movement for Performens. Scarectow Press 2012 s. 81; W. GEHRING. Red
Skelton. The Mask Behind the Mask. Indiana 2008 s. 293. W. HYATT. 4 Critical History of Television’s
The Red Skelton Show 1951-1971. McFarland 2004 s. 90.
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iluzje autentycznosci. Trening tej techniki odbywa si¢ najpierw przy pomocy realnych
obiektow. Obserwacja polaczona z analiza i pamigcig oraz stopniowa redukcja
niepotrzebnych gestéw, doprowadza mima do oddania doktadnej objetosci, wagi i cech
charakterystycznych danego przedmiotu, przygotowujac jednoczesnie mima do
rozwigzywania bardziej skomplikowanych zadan tworczych, w oparciu o te
elementarng technikg, zwang rdwniez ,elementarzem mimicznym”. Uzywajac tej
metafory, dopiero po opanowaniu abecadta pantomimy mozna przej$s¢ do uktadania
pantomimicznych ,,sylab”, nastgpnie ,,stow”, ,,zdan”, a w koncu do tworzenia sztuki’®.
Kolejnymi elementarnymi sylabami w nauce sztuki mimu sg tok i kontrapunkt. Tok
W wykonaniu technicznym polega na spigciu migsni w okolicy pepka. Dziatanie,
W wyniku ktoérego powstaje impuls, nie ogranicza si¢ jedynie do jego fizycznej strony,
wnika ono rowniez w psychike aktora, a nastgpnie w postac¢ tworzonej przez niego roli.
Wykonanie impulsu, znajduje swe odbicie zarowno w umysle, jak 1 w ciele, dajac
poczatek pierwszemu ruchowi-mysli. Tok zatem, jest widocznym momentem
przemiany aktora w posta¢ sceniczng, a gdy zanika, toruje drog¢ nastgpnemu ruchowi,
ktory zostanie rozpoczety nowym impulsem’’. Natomiast kontrapunkt stosuje si¢ dla
poglebienia ruchu i stworzenia jego iluzji. Zasadnicza czynno$¢ moze by¢ wzmocniona
przez kontre jakiej$ innej czesci ciata. Klasycznym przykladem takiego kontrapunktu
jest ciaggnigcie liny. Zasadniczg czynnoscig, czyli punktem bedzie tutaj ciggniecie liny,
I aby uzyskac¢ iluzje ruchu, mim wykonujgc kontre, odchyli biodra do tylu w momencie
chwytu liny, a nastepnie przesunie biodra do przodu w momencie ciggnigcia liny.
Dzigki zastosowaniu kontrapunktu wprowadza si¢ w dziatania pantomimiczne
zabarwienia emocjonalne zwiazane z konfliktem, walka, udramatyzowaniem ruchu’®,
Kazde dziatanie mima musi by¢ poprzedzone doktadng analiza oraz oceng przedmiotu
lub pojecia, w ktore mim zamierza si¢ wcieli¢. Identyfikacja pomaga aktorowi w tym
procesie, przez uchwycenie charakterystycznych cech danego obiektu. ldentyfikacja
Z jakakolwiek czynnos$cia, postacig lub rzecza nie oznacza, ze sami stajemy si¢ tym
czyms. Obserwujac np. ptaka szybujacego w przestworzach, mim identyfikuje si¢ z nim
nie tylko i wylacznie przez rozlozenie ramion imitujacych czynno$¢ fruwania, ale
przede wszystkim w wydobyciu cech charakterystycznych dla lotu ptaka:

nieograniczonos$ci przestrzeni, wysokosci, oporu powietrza, mechaniki ruchu,

7® SLAWSKI. Sztuka pantomimy. s. 60-61.
" NIEDZIALKOWSKI. Swiat mimu. S. 32.
8 L. CZARNOTA. Fragment notatnika. NT s. 124.
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a jednoczesnie poezji ptasich skrzydel. W pewnym sensie identyfikacja sprawia, ze mim
staje si¢ ptakiem, ale mentalnie dalej jest mimem nie pozbywajac si¢ swojej tozsamosci.
Identyfikacja jest jednym z najtrudniejszych elementow tej sztuki, gdyz istnieje
nieskonczona liczba zdarzen, ktorych mim nigdy nie przezyl, a musi ukazaé je na
scenie. Jedynym sposobem, aby to uczyni¢, jest odwotanie si¢ do wlasnej wyobrazni,
ktora wlaczy go W przestrzen wymykajacej si¢ jego wiedzy i indywidualnej empirii”®.

Momentem kulminacyjnym procesu doskonalenia warsztatu mima jest tworzenie
przedstawien nasyconych okreslong ideg oraz logika. Osiggnigcie zamierzonego celu
scenicznego powinno odpowiada¢ czterem podstawowym warunkom budowania
dramaturgii przedstawienia: pierwszy warunek zwigzany jest z myS$la przewodnia,
wedhug ktorej tylko wyraznie sformutowana i zabarwiona uczuciowo idea, zdolna jest
tchng¢ zycie w pantomime; drugi warunek kierunkuje wlasciwy wybdr okolicznosci
akcji, motywujacy sens milczenia, gdzie widz nie powinien odczuwac braku stow;
trzeci warunek uzasadnia wyszkolenie techniczne mima, zmierzajace do swobodnej
czytelnosci akcji przez odbiorce teatralnego; czwarty warunek opiera si¢ na grze
zabarwionej emocjonalnie, przez co mim ma sposobno$¢ ukazania szeregu dostatecznie
jaskrawych i wyrazistych czynnosci®.

Pantomima daje najrozniejsze mozliwosci prezentacyjne, poczawszy od
ascetycznych wystepow opartych jedynie na iluzji 1 grze skierowanej do wyobrazni
widza, po przedstawienia wykorzystujace caly zasob srodkoéw scenicznych. Oczywiste
jest, ze w pracy teatralnej mim chrzescijanski powinien si¢ z tymi srodkami doktadnie
zapozna¢ w celu umiejetnego 1 tworczego nimi operowania. Do wspomagajacych
elementow sztuki mimicznej nalezy oprawa scenograficzna, ktora wedlug Stownika
terminologicznego sztuk pieknych, polega na wizualnej organizacji przestrzeni
widowiska przez wykorzystanie srodkoéw plastyczno-malarskich, takich jak dekoracje,
kostiumy, rekwizyty, makijaz, efekty $wietlne oraz organizacja przestrzeni®l. Cennym
wkladem scenograficznym w rozwdj sztuki pantomimicznej jest praca artystyczna
Kazimierza Wisniaka, ktory niemalze od samego poczatku istnienia Wroctawskiego
Teatru Pantomimy, az do $mierci jego zatozyciela H. Tomaszewskiego, wspottworzyt

przedstawienia od strony wizualno-plastycznej. W swojej ksigzce pt. Z Zycia

9 NIEDZIALKOWSKI. Swiat mimu. s. 66-67; K. KAMINSKA, A. KWIATKOWSKA. Jestesmy tacy sami. Sztuka
w edukacji miedzykulturowej. Warszawa 2009 s. 88.

80 Sp.AwsKI. Sztuka. s. 42,

8L A. SIERADZKA. Scenografia. W: Stownik terminologiczny sztuk pigknych. Red. K. Kubalska-Sulkiewicz
[iin.]. Warszawa 1996 s. 374.
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scenografa®?, opisuje szereg przyktadéw wielofunkcyjnego wykorzystania dekoracji,
rekwizytow 1 oswietlenia. W Jasetkach — polskiej pantomimie ludowej — dla szybkiej
zmiany miejsca zastosowal materiat odpowiednio podswietlony, co dalo
wielofunkcyjny efekt: ,,Rozlozone na podlodze biate plotno wyobrazalo zamarzniety
rzekg. Pasterz przeprawial si¢ przez 16d, a tuz za nim w poscigu dwa wilkotaki
z Herodem. Wtedy szczes$liwie wychodzito stonce, 16d tajat. Plotno podlogowe,
podswietlone na niebiesko 1 umiejetnie wprowadzone w ruch, zafalowalo. Pasterz
ocalal, a Herod z wilczurami pograzyli si¢ w toni. Smier¢ wykonata kosa szeroki huk
iwody si¢ uspokoity. Swiatlo, tym razem zielone, zmienilo je w 1aki”®. Podobna
uniwersalng role w pantomimach petnig rekwizyty 1 dekoracje. Moga one byc
elementem kostiumu, a po transformacji petni¢ zupetnie inng funkcjg, jak na przyktad
skrzydta Aniota w pantomimie Walka Jakuba z Aniolem. Aktor grajacy Aniota, choé
wykonywat zdecydowane gesty rekoma, caty czas miat w nieustannym ruchu potgzne
skrzydfa, ktore nadawaly postaci aur¢ cudownosci. Wisniak tak thumaczy te iluzje
skrzydet: ,,Za Aniotem kryt si¢, w czarny trykot odziany, przez co niewidoczny mim
ito on trzymal w rgkach skrzydla i poruszatl nimi. Ta technika czynnosci byta

jednoczesnie  dziataniem  artystycznym”®.

Pomystowos$¢  charakteryzatorska
towarzyszyta tworcom od poczatku istnienia teatru nie tylko w umiejgtnej ekspozycji,
zdawatoby si¢ wadliwych cech fizjonomii, ale rowniez w produkcji potrzebnych
akcesoriow teatralnych. Ostawiony Deburau tworzac posta¢ Pierrota zauwazyl, ze jego
naturalnie blada twarz komunikuje niezwykle subtelne nastroje, dlatego uwypuklit jej
blado$¢ malujac twarz hiszpanska biatg szminka. Kosmetyk wyrabial sam, najpierw biel
gotowal w wodzie, nastepnie robit ciasto 1 ugniatal je na ksztatt chlebkow, ktore suszyt
na desce i uzywat dopiero po dwoch tygodniach®.

Przyktad Jean’a Gaspard’a Deburau i jego operatywno$¢ charakteryzatorska
wskazuje na konkluzywno$¢ konglomeratu scenograficznego, jaka jest czytelno$¢ znaku
aktorskiego przez widza w przestrzeni teatralnej. Widz jest jednym z dwoch, obok
aktora, podstawowym wspoltworcg teatru. Bez widzow — zywych, obojetnych,
reagujacych, uczestniczacych — w ogoble nie ma teatru. Aktorzy i widzowie wymieniaja
energi¢ biologiczna, wuczucia, nastroje, postawy oraz informacje pojmowane

intelektualnie 1 emocjonalnie. Zazwyczaj aktorzy s3 ,nadawcami”, a widzowie

82 Zob. K. WISNIAK. Z zZycia scenografa. Krakow 1998.
8 Tamze. s. 72.

8 Tamze. s. 81.

8 SVEHLA. Deburau pierrot. s. 173.
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,odbiorcami” teatralnego komunikatu, ale moze by¢ tez odwrotnie, gdy publicznos¢
kaszle, gwizdze, wywoluje aktora, wychodzi demonstracyjnie z sali w czasie

przedstawienia lub fizycznie wlacza sic do akcji®.

Swiadomy tych réznorodnych
percepcyjno-intelektualnych mechanizméw mim, bedzie si¢ starat rozpoznaé przyszia
widownig, a nastgpnie zaplanowac i uksztaltowa¢ widowisko, aby komunikacja miedzy
nim a widzami byta komunikatywna 8. Te wzajemne relacje i informacje odbywaja sic
w okreslonej przestrzeni. Odleglo$¢, architektura, uklad terenu gry i terenu obserwacji
sq elementami teatralnego syndromu. Poznawanie przestrzeni teatralnej rozszerza
wiedze o calym teatrze, a przede wszystkim implikuje srodki aktorskie w przekazie
scenicznym®. W widowiskach ze sztuczng dekoracjg aktor jest widziany przez pryzmat
konwencji scenograficznej. Nic wigc dziwnego, ze aktor starajac si¢ zyska¢ harmonie
Ztego typu przestrzenig, zmuszony bedzie zastosowa¢ nienaturalne duze gesty,
przesadng mimike i ostra charakteryzacje®. Przeciwienstwem widowiska jest
przedstawienie kameralne lub utrwalanie przebiegu akcji scenicznej przez kamere
filmowa. Zastosowanie zbyt duzego gestu i charakteryzacji daloby efekt przerysowania
1 nadmiernej sztucznos$ci. We wspomnieniach Adolphe’a Menjou, aktora grajacego
w filmie Paryzanka, mozna odnalezé trafng charakterystyk¢ metody aktorskiej
Charliego Chaplina, opartej na ascetycznej mimice, wynikajacej ze znajomosci
przestrzeni gry aktorskiej. ,,Od poczatku mojej pracy w filmie uczono mnie
przesadnych gestow 1 reakcji, ktére uwazano za niezbedne dla opowiedzenia fabuty
W pantomimie. Ale kiedy kto$ z nas — ja czy inny aktor zaczynat tak gra¢, Charlie tylko
kiwat glowg 1 mowit: ,,podgladaja ci¢”. To wystarczylo. Byl to barwny 1 zwiezly sposob
podsumowania r6éznicy mi¢dzy sceng teatru i filmu — przypomnienie, ze w filmie, kiedy
kto$§ ma wyrazi¢ wazng emocje¢ lub mysl, kamera podjezdza do jego twarzy i oto na
ekranie jego glowa od brwi do brody mierzy prawie dwa metry. Publiczno$¢ widzi go
jak pod mikroskopem, aktor nie moze wigc zaczynaé¢ gra¢ do odleglej na szes¢dziesiat
metréw galerii, bo nie ma Zadnej galerii w kinie: widzowie siedzg mu na kolanach”®.

O przestrzeni mozna mowi¢ takze w odniesieniu do kosciola, w ktoérym —
w ramach sprawowanej tam liturgii — gloszone jest stowo Boze. To wilasnie kosciol-

budynek okreslony jest jako obszar sprawowania liturgii, jak tez przestrzen dla Boga 1

8 K. BRAUN. Wprowadzenie do rezyserii. Warszawa 1998 s. 103.

87 Tamze. s. 107.

8 K. BRAUN. Przestrzen teatralna. \Warszawa 1982 s. 184.

8 Tam:ze. s. 185.

9 P, SKRzYPCZAK. Aktor i jego postaé ekranowa. Aktorstwo ery kina niemego w teorii i refleksji
krytycznej. Torun 2009 s. 253.
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ludzi. Z tej to przyczyny kosciot zyskat miano domu Bozego (KKK 756), gdzie na
zaproszenie Boga jego lud zbiera si¢ na liturgie, ktora On sam sprawuje (KKK 1348)%,
W przestrzeni sprawowania liturgii centralne miejsce zajmuje oltarz, z ktérego
wyplywaja sakramenty Misterium Paschalnego i do niego zaproszony jest lud Bozy
(KKK 1182). W pierwotnym znaczeniu oltarz byl miejscem spotkania Boga
Z czlowiekiem, wyznaczajac przestrzen tego spotkania, by pdzniej sta¢ si¢ miejscem
sktadania ofiar. Wedlug Kazimierza Brauna, rezysera i autora wielu pozycji z dziedziny
teatru®®, ,oltarz jest bez watpienia pierwszym znanym elementem przestrzeni
teatralnej”®. To wlasnie on laczy kult z teatrem i organizuje obszar gry teatralnej nawet
wtedy, gdy fizycznie juz nie istnieje, o czym $wiadczy oltarz w Teatrze Dionizosa,
gdzie do naszych czaséw zachowalo sie po nim miejsce®. Tym samym dwie pradawne
koncepcje przestrzeni i dwie wizje $wiata: wertykalna i horyzontalna, Boska i ludzka,
duchowa 1 materialna znalazly swoje odzwierciedlenie w miejscu spotkania, jakim byt
ottarz®. Ta ciekawa interpretacja teatralnego znaczenia oltarza we wspolczesnej ocenie
teologicznej jest zdecydowanie odmienna. Majac to na uwadze, szczegdlnie podczas
prezentacji pantomimicznych w kosciele, mim chrzescijanski powinien wiedzie¢, ze
liturgia nie jest teatrem, a teatr nie jest liturgiag. Wypowiedz Benedykta XVI w tej
kwestii jest jednoznaczna: ,Liturgia nie jest zadnym show, nie jest teatrem ani
spektaklem, lecz ma swoje zrodlo w Kimé innym”®®. Tak wiec zasadnicza rdznica
polega na tym, ze liturgia uobecnia wydarzenia zbawcze Ostatniej] Wieczerzy, Ofiarg
Krzyzowa Chrystusa, z aktualizacja 1 celebracja zbawienia, teatr natomiast porusza si¢
w iluzji rzeczywistosci, nawet wowczas, gdy pobudza on do metafizycznych refleksji
i umozliwia religijne przezycia. Do teatru ludzie przychodzg ze $wiadomoscig, ze
przezyja fikcje, do kosciola za$ przybywaja po to, aby przezy¢ prawde®’. Jesli zatem
W miejscach liturgicznych mialoby by¢ gloszone stowo Boze poprzez pantomime, to
wlasciwym pytaniem, jakie nalezy postawiC jest to, czy podczas wystgpu przestrzen

liturgiczna przechodzi w przestrzen teatralng? Pytanie jest o tyle zasadne, iz tam gdzie

91 A, KALBARCZYK. Teatr animacji jako medium stowa Bozego. Studium teatrologiczno-homiletyczne.
Poznan 2013 s. 255.

92 Kilka najnowszych opracowa¢ autora z dziedziny teatru. Zob. Krétka historia teatru amerykanskiego.
Poznan 2005, MJj teatr Rozewicza. Rzeszow 2013; Moj teatr Norwida. Rzeszow 2014.

9 BRAUN. Przestrzen. s. 192,

% Tamze.

% Tamze. s. 194.

% Swiatlos¢ swiata. Kosciol i znaki czasu. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem. Thum.
P. Napiorkowski. Krakow 2011 s 164.

9 KALBARCZYK. Teatr animagji. s. 250.
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dzialaja aktorzy w inscenizacji, pojawia si¢ rowniez przestrzen dramaturgiczna.
Odpowiedz jest jednak zndéw negatywna. Kos$ciot nie zmienia si¢ woOwczas w teatr,
kaplan w aktora, oltarz w sceng, a lud zgromadzony w kosciele w widowni¢. Formy
gestyczne pojawiajace si¢ w przestrzeniach liturgicznych, maja za zadanie jedynie
pomoc uczestnikom zgromadzenia liturgicznego wnikna¢ w te zastang przestrzen
jeszcze glebiej, aby zintensyfikowaé spotkanie z Bogiem zywym. Natomiast dzialania
teatralne moga jedynie wspomagaé czynno$ci liturgiczne, razem z nimi ksztaltowad
przestrzen dla Boga i ludzi, o czym mim ewangelizator powinien pamietaé¢®®.

Biorac pod uwage wczesniejsze zarzuty dotyczace koturnowosci i schematyzacji
rozwigzywanych tematow nowoewangelizacyjnych, mim chrzescijanski, jak to zostato
przedstawione w niniejszym paragrafie, posiada wystarczajagcg 1iloS¢ narzedzi
pantomimicznych, by nie tylko ciekawie, atrakcyjnie, ale 1 bezpiecznie, w pelnym stowa
tego znaczeniu, tworzy¢ dzielo ewangelizacyjne. Nalezy jednak pamigtac, ze
zaproponowane narzedzia, takie jak praca z nieistniejacym przedmiotem, tok,
kontrapunkt, identyfikacja, oprawa scenograficzna, oczywiscie nie wyczerpuja tematu
pracy tworczej aktora mima. W paragrafie tym nie poruszono zagadnien zwigzanych
Zrola muzyki 1 efektow dzwigkowych w przedstawieniu; doskonaleniem wzoréw
pantomimicznych (krok w miejscu, bieg, wchodzenie i1 schodzenie ze schodow,
otwieranie i zamykanie drzwi, pokazywanie $ciany, opieranie si¢ na fokciach etc.); gra
Z wyimaginowanym partnerem; typologizacja ruchu scenicznego; oddechem i wieloma
innymi elementami ksztattujacymi umiejetnosci 1 wiedzg aktora mima. Przedstawione
narzedzia ograniczajag si¢ jedynie do elementarnych podstaw  warsztatu
pantomimicznego i z racji ograniczonych ram dysertacji nic wyczerpuja w sposob pelny

podjetego tematu.

§3. PRZYKEADY PANTOMIMICZNYCH SCENARIUSZY EWANGELIZACYJINYCH

Przekaz pantomimiczny procz kodu niewerbalnego posiada swdj odpowiednik

graficzny rejestrujacy tres¢ wizualng widowiska. Taki zapis shuzy rezyserom i aktorom

98 Tamze. s. 257. Kosciot nie zamyka sie na nowe formy i znaki, ktére stuzg wiernym dla umocnienia
wiary, ale dobdr ich powinien by¢ wielce staranny, by zaproponowane dziatania nie przyniosty skutku
odwrotnego. KONGREGACJA Ds. KULTU BOZEGO | DYSCYPLINY SAKRAMENTOW. Ogdlne wprowadzenie
do Mszalu rzymskiego z trzeciego wydania Mszatu Rzymskiego Rzym 2002 oraz Wskazania Episkopatu
Polski. Poznan 2006 s. 7 (20).
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do utrwalenia swojej pracy podczas prob, jednoczes$nie staje si¢ potencjalnym
materiatem kreacyjnym dla innych tworcoOw chcacych odtworzy¢ pierwotne dzielo.
W niniejszym paragrafie zostanie poruszona problematyka notacji ruchowej
Z uwzglednieniem wybranych przyktadow z historii tego problemu. Oméwione zostang
aspekty wsparcia semiotycznego i kognitywnego w odczycie znaku teatralnego.
Ostatnim etapem badan bedg trzy odrgbne przyklady notacji tresci pantomimicznej
syntetyzujace ogot rozwazan podjetego tematu.

W jezykach naturalnych istnieje podwdjny system artykulacji: pierwszy, przy
pomocy elementow niosgcych znaczenia — morfemow 1 leksemoéw, dzieli otaczajacy
$wiat na poszczego6lne jednostki i nastepnie wigze je w ciggi syntagmatyczne; drugi
system artykulacji dzieli wszystkie znaczace elementy jezyka naturalnego na
ograniczong ilo$¢ jednostek — foneméw, ktore same w sobie nie sg juz nos$nikami
znaczen®®. Jezyk naturalny, procz okreslonego systemu artykulacji w przekazywaniu
treSci znaczacych, jest rOwniez symbolicznym zapisem fonicznym z mozliwos$cig jego
odkodowania!®. W badaniach nad znaczeniami okreslonych ruchéw czlowieka,
w Kinezjetyce, sytuacja nie jest tak jasna i czytelna jak w jezykach naturalnych. Wzory
przyjete z fonologii oscyluja w kierunku najmniejszych jednostek, w rodzaju fonemoéw,
inaczej zwanych jednostek dyskretnych, w celu wypreparowania metajezyka ruchu
dajacego  sie  zapisac. Mimo niewatpliwych  sukcesoOw  osigganych na
interdyscyplinarnym polu nauki, rezultaty wciaz wydaja sie niezadowalajace!®. Takie
proby notacji kinezjetycznej w sztuce aktorsko-choreograficznej byly juz podejmowane
w XIX wieku, cho¢ z réznymi rezultatami. Na szczegdlng uwage zashuguje Kurs
estetyki stosowanej francuskiego nauczyciela tanca, teoretyka gry aktorskiej, Frangois
Delsarte’a, ktory postawil sobie za cel uchwycenie w sie¢ precyzyjnych kodow
wszystkich mozliwych dziatlan aktora: glosowych, gestycznych, ruchowych. System
ten, opracowany w latach 1839-1859 i utrwalony w przekazach jego uczniow, zostat

nazwany przez samego Delsarte’a semiotyks. Badal on gest z punktu widzenia

9 G. SINKO. Opis przedstawienia teatralnego. Problem semiotyczny. Wroctaw 1982 s. 40.

100 M. NIEC. Komunikowanie spoteczne. Perspektywa politologiczna. Warszawa 2010 s. 25-26.

101 SINKko. Opis przedstawienia. s. 6. Wydaje sie, ze sfilmowanie tafica lub pantomimy rozwigzuje
problem ich utrwalenia i czyni proby stworzenia metajezyka jako niezasadne. Niestety wspolczesna
technika, mimo ciggltego progresu nie zamyka tej kwestii. W uczeniu si¢ poszczegdlnych partii
kompozycji ruchowej w obrebie partytury i dokonania odpowiedniej analizy poréwnawczej nieodzowny
jest szczegolowy zapis ruchu na pismie, ktéry mozna odczyta¢ w dowolnym tempie, realizujac go gestem
lub w wyobrazni przesledzi¢ ksztatt choreografii, jego obraz i rysunek drogi, po ktorej przebiega. Zapis
dodatkowo zawiera intencje i wskazowki tworcy niezbedne do prawidtowego odtworzenia kompozycji
oryginalnej. R. LANGE. Podrecznik kinetografii. Wedlug metody Labana-Knusta. Warszawa 1975 s. 16.
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wyrazania cielesnego — jako znak zewnetrzny, odpowiadajacy okreslonej afektacji
102

duszy-*s. System semiotyki Delsarte’a okazal si¢ w praktyce analizg znaczeniowg
wyrazisto$ci wszystkich czg$ci ciata. Rozpatrujac cialo jako instrument ekspresji,
Delsarte wyodrebnil trzy strefy: glowe i szyje — stanowiace strefe umystowa; tors —
przynalezacy do obszaru duchowo-emocjonalnego; brzuch i biodra — objgte atrybutem
fizycznosci. Te same trzy strefy wyodrebniaja si¢ rowniez w kazdej czesci ciata. Dla
przyktadu: w rece strefa fizyczna przynalezy do cigzkiego ramienia, obszar duchowo-
emocjonalny odzwierciedla  przedramig, wilasno$ci  umystowe zostaty
przyporzadkowane dloni. Z kolei analiza ksztattu ruchu zostala zawarta w figurze
geometrycznej zlozonej z kola, czterech $rednic i czterech potkolistych odcinkéw. Ten
wlasnie model graficzny taczyt wszystkie odmiany znaczacego gestu, dlatego zyskat
miano ,klucza do wszystkich gestow”. Skutkiem tych zalozen, byly niezwykle
wyrafinowane analizy znaczeniowe przeroznych konfiguracji — gestycznych,
odczytywane za pomoca specjalnych tablic rozkodowujacych®,

W dziedzinie tanca i choreografii praca naukowa Rudolfa von Labana (1879-
1958) okazala si¢ przelomem w pragmatycznej notacji ruchowej, czyli rejestracji
trojwymiarowos$ci ruchu na podstawie zapisu. Przy uzyciu tego systemu po raz
pierwszy akcje ludzkiego ciala w przestrzeni 1 czasie mogly by¢ rownoczes$nie
rejestrowane jako przebiegi dynamiczne. Laban badat naturalne mozliwosci ruchowe
cztowieka, uymujac je w specjalnych skalach ruchowych, tworzac swoj system. Notacja
takiego zapisu ruchowego posiadata: glowng lini¢ rozdzielajaca ruchy prawej i lewej
strony ciala; metryczny podziat czasu, zaznaczony kreskami taktowymi na gldéwnej
linii; znaki graficzne dla wyrdzniania kierunkow ruchu. Wyniki swoich badan Laban
opublikowal w 1956 roku w ksigzce pt. Principles of Dance and Movement Notation,
dajac tym samym poczatek kinetografiil®,

Z kolei celem Rey’a Birdwhistell’a bylo znalezienie uniwersalnego instrumentu
zapisu, ktory pozwolitby, bez wzgledu na zastosowana metode badania ruchéw ciala,
wejs¢ w posiadanie ,tekstu” podlegajacego kolejnym analizom. Do realizacji tego
zamierzenia Birdwhistell wykonal wstgpna prace polegajaca na: roztozeniu sekwencji

dynamicznych ciala w odniesieniu do modelu spoteczno-kulturowego; analizie

anatomicznej i fizjologicznej ciata; utworzeniu jednostek znaczeniowych kinezjetyki

102 K, PLESNIAROWICZ. Przestrzenie deziluzji. Krakéw 1996 s. 21-22.
108 Tamze. s. 25.
104 LANGE. Podrecznik kinetografii. s. 186.
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zwanych kinemami; wprowadzeniu nowej jednostki znaczeniowej — allokinemy na
wzor fonetycznej — allofonymy. Wszystkie te specjalistyczne zabiegi doprowadzity
autora do wykreowania zapisu czysto stenograficznego. Problem polegat jednak na
odczycie kodu, ktory byt tak zlozony, ze liczba symboli utrudniata jego opanowanie, co
wigzalo sie z zatrzymaniem postepowania mechanograficznego®®.

Innym rozwigzaniem proby zapisu przedstawienia w sztucznym metajezyku jest
notacja Davida Cole’a z 1976 roku. Obok przebiegajacego linearnie zapisu w jezyku
naturalnym, proponuje on ,,jezyk grafiki — jako odwzorowanie ruchu” w celu oddania
symultanicznosci zjawisk zachodzacych na scenie. Autor chce przy tym nie tylko objaé
ruch sceniczny, ale i zjawiska psychologiczne, kresSlagc diagramy podobne do
istniejagcych zapisow medytacji buddyjskich. Ma si¢ to rownaé¢ probie stworzenia
sztucznego jezyka symboli graficznych dla wszystkich mozliwych trescil®.

Zaprezentowane przyklady oczywiscie nie wyczerpujg calosci zagadnienia
wszystkich préb 1 eksperymentdéw transkrypcyjnych, ale jasno uwidaczniajg braki
W poszczeg6lnych segmentach koncepcyjnych, odslaniajagc tym samym trudnosci
W odczycie desygnatu mi¢dzy nadawcg a odbiorcg. W praktycznym zastosowaniu
opisu, atakze zapisu i odczycie dzieta teatralnego, korzystniejszym wydajg si¢
zdobycze semiotyki 0g6lnej'?’. Malgorzata Swierkowska w publikaciji pt. Metody opisu
inscenizacji teatralnej zwraca roéwniez uwagge na trudnosci terminologiczne wynikajace
z gry gestycznej: ,,Bez watpienia semiologia pozwala lepiej spojrze¢ na sztuke teatru,
dostarczajagc teorii teatru jezyka S$cislego, subiektywizowanego, shizacego do

»108  Tadeusz Kowzan analizujac znak w kontekscie

interpretacji pewnych faktow
widowiska teatralnego, dostrzegal pewng niewystarczalno$¢ czystej semiotyki
W analizie 1 przekazie teatralnym, postulujac potrzebe komunikatu tadunku
emocjonalnego: ,Nie wolno zapominaé, ze znaki, jakimi poshiguje si¢ sztuka
widowiskowa, podobnie zresztg jak znaki stosowane we wszystkich innych dziedzinach
sztuki, nie ograniczaja si¢ tylko do funkcji informacyjnej. Znaki lub ich kombinacje
posiadaja najczesciej wartos¢ estetyczng i warto$¢ emocjonalng, a ich zadaniem jest nie

tylko komunikowanie informacji, lecz przekazywanie widzom owych wartosci

105 SmMuZNIAK. Pantomima XX. s. 14-16.

106 SiNKO. Opis przedstawienia. s. 8.

107 SmuzNIAK. Pantomima XX. s. 17.

108 M. SwIERKOWSKA. Metody opisu inscenizacji teatralnej. W: Wprowadzenie do nauki o teatrze.
Odbiorcy dziela teatralnego. T. 3. Red. J. Degler. Wroctaw 1987 s. 579-580.
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dodatkowych”10°,

Kowzan do tej konkluzji dodaje $miatg tezg priorytetowosci
znakowej w obrebie semiologii, ktoéra nota bene znalazta swe uzasadnienie
w najnowszych badaniach lingwistyczno-kognitywnych!'®. Parafrazujac glowng mysl
postawionej tezy, autor nie przesadza, czy problem autonomicznych znakow
estetycznych i emocjonalnych miesci si¢ w ramach semiologii, ale zdecydowanie
stwierdza, ze tadunek estetyczny lub emocjonalny moze stanowi¢ glowng, jesli nie
jedyna, racje bytu niektéorych znakéw emitowanych w toku przedstawienialll,
Wspodiczesna teatrologia badajac znak 1 jego znaczenie, korzysta z alternatywnych
rozwigzan, w tym z kierunku kognitywistycznego, ktéry ksztattuje si¢ na pograniczu
nauk zwigzanych z mys$leniem i1 do$wiadczaniem, do ktérych miedzy innymi zaliczy¢
mozna psychologie, neurologie, jezykoznawstwo, cybernetyke etc. Kognitywizm jest
paradygmatem badawczym oferujacym przydatne dla niejednej dziedziny naukowe;]
zalozenia i oparte na nich teorie. Na zalozenia te sktadaja si¢ przede wszystkim: uznanie
wyrazen jezykowych za odbicie procesow mentalnych; postrzeganie zjawiska metafory
jako powszechnego sposobu poznania i komunikowania; poszukiwanie zrodet jezyka
w doswiadczeniach cielesnych; odrzucenie mitu obiektywizmu 1 subiektywizmu
z wprowadzeniem na ich miejsce tzw. mitu do$§wiadczeniowego; zalozenie istnienia
zespolu intersubiektywnych obrazow mentalnych zwanych przedpojeciowymi
schematami wyobrazeniowymi oraz idealizujacymi modelami kognitywnymi.
Lingwistyka kognitywna postuluje rowniez uwzgl¢dnianie doswiadczen biologicznych,
neurofizjologicznych, jezykowych, psychicznych i kulturowych podmiotu ekspresjit!?.

Wymienione zalozenia metodologiczne wpisujg si¢ rowniez w szeroko pojety zapis

109 T, KowzaAN. Znak w teatrze. W: Wprowadzenie nauki o teatrze. Dramat — teatr. T. 1. Red. J. Degler.
Wroctaw 1976 s. 370. Zob. P. JANIK. Koncepcja przekonania w ujeciu semiotyczno-pragmatycznym.
Charles S. Pierce (1839-1914). Krakow 2011. s. 82; T. KOMENDZINSKI. Znak i jego ciggtosé. Semiotyka
C. S. Pierce’a miedzy percepcjg a recepcjg. Torun 1996 s. 39-40. A. J. NOWAK. Symbol, znak, sygnal.
Lublin 2000 s. 28.

110 Dla kognitywistow gtéwnym przedmiotem badan jest analiza znaczenia, ktéra sprowadza sie do opisu
nstruktur konceptualnych”, zawartych w umysle ludzkim. W przeciwienstwie do dotychczasowej
semantyki, wspotczesni jezykoznawcy nie tylko badaja cechy obiektywnie przypisywane rzeczywistemu
desygnatowi nazwy, ale tez analizuja mentalne wyobrazenia tego przedmiotu w $wiadomosci
uzytkownikow jezyka. M. WISNIEWSKA-KIN. ,, Chcieé, pragngc, mysleé, widzie¢” — rozumienie pojec
przez dzieci. Krakow 2007 s. 33.

1 Tamze.

12 A, M. KIELBAWSKA. Kognitywna teoria metafory w analizie spektaklu pantomimy. Préba
zastosowania narzedzi semantyki kognitywnej na gruncie nauki o teatrze.
http://www.teatrologiawroclaw.republika.pl/teksty/Amelia%20Kielbawska,%20Kognitywna%20teoria%?2
Ometafory.pdf (edycja: maj 2005). s. 2.
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I interpretacje odczytu znaku pantomimicznego, gdyz jezykoznawstwo kognitywne
zrodel jezykowych metafor szuka rowniez w doswiadczeniach cielesnych®!?,
Przedstawiony wybidrczo stan wiedzy 2z zakresu notacji, kodowania
i rozkodowywania znaku teatralnego, w celu wygenerowania partytury teatru ruchu,
mimo ciagtych prob z zastosowaniem nowatorskich rozwigzan naukowych, jak dotad
nie przyniost zadawalajacych efektow. Jezyk naturalny jest w kazdym razie najbardziej
wszechstronnym narzedziem do opisywania wynikow tej semityzacji i kognitywizacji.
Mowienie o ,jezyku teatralnym” tozsame jest z jezykiem, w jakim komunikuje si¢
cztowiek!!*. Karol Smuzniak wykorzystujac zasady odkodowywania znakéw wraz

Z interpretacja siegajaca obszaréw kognitywnych!!®

, udowadnia, ze dokumentacja
przedstawienia pantomimicznego moze si¢ga¢ glebiej niz schematyczny przekaz
sekwencji ruchowych i fabularnych'!®, Za przyklad takiej notacji niech postuzy
fragment ilustracji przedstawienia Henryka Tomaszewskiego pt. Syn marnotrawny*?’.
Na scenie widzimy mieszkanie patrycjusza. Po prawej stronie stoi duze krosno
tkackie z rozpoczgtym dywanem. Na Srodku tylnej czesci sceny — brama z wiszaca
latarenka. Po lewej stronie stoi zastawiony do kolacji stot, przy ktorym siedzi Rodzina.
Stuzgca podaje wieczerze. W czasie positku za bramg pojawia si¢ mgzczyzna w czarno-
czerwonej pelerynie. Ma niezwykly, diaboliczny wyglad (charakteryzacja, kostium).
Najmlodszy Syn zwraca na niego uwage, spoglada w jego kierunku, podczas gdy
wszyscy spokojnie jedza. Przybysz kuszaco przywotuje miodego czlowieka, ktory
krecgc si¢ — pchany tajemniczg sita — wstaje dyskretnie od stotu i1 zbliza si¢ do
Nieznajomego. Ow rzuca mu jablko i powoli wycofuje sie za brame, czekajac na
chlopca. Mlody czlowiek oglada jabtko, nadgryza kes i1 powoli podaza za
Nieznajomym. Razem oddalajg si¢ za kulisy. Dom, wieczerz¢ w rodzinnym gronie
postrzegamy jako znany kazdemu obserwatorowi realistyczny obrazek z zycia

rodzinnego. W zabudowie scenograficznej widzimy elementy syntetyzujace pojecie

»dom rodzinny”. Przestrzen mieszkania poszerza si¢ przez zastgpienie ,,drzwi” —

113 Tamze. s. 4.

114 SiNKo. Opis przedstawienia. s. 8-9.

115 K, SMUZNIAK. Jezyk ciata w strone kognitywizmu. ,,Filologia Polska”. Uniwersytet Zielonogdrski 2005
z.2s.323-340

116 Karol Smuzniak swoja pracg dokumentacyjng niewatpliwie przyczynit sie nie tylko do utrwalania
przedstawien pantomimicznych Henryka Tomaszewskiego, ale wypracowal rowniez pewna forme zapisu
widowiska pantomimicznego. Ostatnia publikacja autora w sposéb wyczerpujacy odnosi si¢ do zapisu
i jego interpretacji w przedstawieniu pantomimicznym pt. Tragiczne gry. K. SMUZNIAK. Tragiczne gry.
Monografia dokumentacyjna ostatniego choreodramu pantomimicznego Henryka Tomaszewskiego.
Zielona Gora 2006.

17 SmuzNiak. Pantomima XX. s. 21.
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,borama”. Konotacja symboliczna ,bramy” jest realnie symbolicznie szersza niz
»drzwi”. Jest to wejscie nie tyle do mieszkania, co do ,,domu rodzinnego”, do pewnej
enklawy. Znak scenograficzny ,,bramy” nie da si¢ w tej chwili inaczej zinterpretowac.
Znaki — klucze: stot, krosno, brama, latarnia (Swiatlo) — w toku rozwoju akcji nabierajg
cech symbolicznych. Pewna stabilno$¢ semantyczna sceny zostaje naruszona
W momencie pojawienia si¢ Nieznajomego, ktéry poprzez kostium i charakteryzacje
ikonicznie przywotuje znak ,zta” (piekla, diabta). Nie jest to jednak jeszcze sens
prawomocny, dopoki nie zinterpretuje go inny znak. Wida¢ jednak, a sugeruje to
,brama”, ze na scenie istniejg dwie przestrzenie semantyczne: ,,tu” — pokdj mieszkalny
(dom rodzinny) 1 ,tam” §wiat za bramg. ,,Tu” jest Rodzina, ,,Tam” jest ,,Nieznajomy”.
Podziatl ,tu” 1 ,tam” ma charakter ogdlnikowy i jeszcze nieczytelny w glebszym niz
tylko realnym i jednostkowym sensie. Interpelantem, ktory natychmiast uruchamia
nowe 1 glebsze sensy, jest rekwizyt: j a b 1 k 0. Odczytanie znaczenia tego znaku tylko
jako ,,podarowanie komus jabtka do zjedzenia” nie ma logicznego sensu w odniesieniu
do wieczerzy oraz do kostiumu i charakteryzacji Nieznajomego. Pojawia si¢ zatem
konotacja symboliczno-kulturowa biblijnego jabtka z Raju. To waz — Szatan skusit
Ewe, by ta sprobowata owocu z drzewa wiedzy zlego i dobrego: ,,Zerwala z niego
zatem owoc, skosztowala 1 data swemu mezowi” (Rdz 3, 6). Chlopiec ugryzt jabiko
Nieznajomego i poszedt za nim ,tam”. Przestrzen ,tam” rozrasta si¢ natychmiast
W pojecie ,,swiat”, §wiat peten pokus 1 zta. Kolejne sceny spektaklu beda te przestrzen
rozwijaty, wypehiaty i uniwersalizowaty. Rekwizyt jabtka pozwala zidentyfikowac
Nieznajomego, odczyta¢ ten znak, a to z kolei interpretuje znak ,,bramy”, ktéra
przestaje by¢ tylko granicg realnej przestrzeni topograficznej ,,w domu” i ,poza
domem”. Sens znaku ,,bramy” w czasie spektaklu urasta do rangi symbolu mitycznego.
Latarnia w bramie i1 rozpoczety dywan na krosnach jeszcze nie uruchomily swoich
konotacji semantycznych, ale wirtualnie potwierdzaja jako sygnaty taka lini¢
interpretacyjng. Caty spektakl (znak globalny) uscisli sensy i nada tej analizowanej
scenie charakter sememu centralnego®®, ktory zawiera ogolnie zarysowany plan (pole)

semantyczny znaku globalnego®*®.

118 Dla rozpatrzenia struktury semantycznej i warstwy znaczeniowej catego spektaklu wazne jest
wyodrebnienie czastek znakowych (sememow), wérod ktorych znajduje sie semem centralny, zawierajacy
wirtualne pole semantyczne tekstu globalnego (spektaklu)”. Tamze. s. 19.

U9 Tamze. s. 21-23. W tej samej publikacji autor szczegdlowo pod wzgledem wieloznaczno$ci
semantycznej analizuje choreodram H. Tomaszewskiego pt. Kaprys. Zob. Tamze. s. 133-148.
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Inng egzemplifikacjg zapisu pantomimicznego sg notatki z prob czynione przez
samych aktorow, jako zapisy ¢wiczen, etiud, rozwigzan technicznych lub w celu
utrwalenia materiatu do indywidualnej pracy mima nad rola. W toku takich préb zrodzit
si¢ zalazek scenopisu Leszka Czarnoty, aktora Wroctawskiego Teatru Pantomimy, ktory
roboczo zatytulowany zostal Historia Hioba'?°.

LHIOB W GRONIE BIESIADNIKOW. Ustawiamy Hioba w gronie
biesiadnikéw przy okraglym stole. Hiob posrodku. Okragly stot jest symbolem (...)
harmonii, wspdlnoty interesow, z wyeksponowaniem Hioba w $rodku biesiadnikow.
Mysl jest zamknigta w gronie.

HIOB ZAKOCHANY. Milos¢ czysta, radosna, wzniosta, rozumna,
do$wiadczona. Hiob z Zong stoja naprzeciwko siebie, trzymajac sie za rece, wpatrzeni
w siebie. Hiob swoimi rekami pokrywa rece kobiety, jakby je zamykat.

HIOB DOTKNIETY TRADEM. Hiob siedzi, r¢gce opuszczone na kolanach,
patrzy przed siebie (bokiem do widowni). Trzech biesiadnikéw z opuszczonymi rekami,
zapatrzeni w przestrzen (do widowni). Wzrok ich krzyzuje si¢ ze wyrokiem Hioba.
Biesiadnicy niby go zatuja, lecz fatszywie.

HIOB ZARAZONY TRADEM. Zona wchodzi do$¢ szybkim krokiem

)12l ze wzrokiem skierowanym ku gorze. Zatrzymuje sie przed Hiobem.

(Wyjaca
Wykonuje do Hioba gest mitosci (wycigga do niego rece). Hiob chee jej rece objac, jak
przy scenie milosnej. Zona spostrzega trad na jego rekach, cofa swe rece. Zalamanie
kobiece, kochajacej zony. Hiob odchodzi, Zona traci milo$¢ (graja osobno, z daleka od
ciata).

HIOB W ZWADZIE Z BOGIEM. Hiob siedzi, rece opuszczone, wznosi glowe,
potem rece, spostrzega na swym ciele trad, budzi si¢ zemsta, jest zwierzecy, powoli
wstaje, bierze kamien, chce rzuci¢ (w kierunku nieba), do rzutu nie dochodzi (tempo

musi narastac), czajenie si¢ (Boga nie spuszcza z oczu), ciggle zapatrzony w niebo

(wzrok zwierzecy, zapatrzony w gore), dynamizm i w punkcie kulminacyjnym jeden

120 p. MACKIEWICZ. Wstep. Fragmenty notatnika. NT s. 116-117. Temat ten po kilkudziesieciu latach
(notatki z préb, w ktorych uwzgledniony jest zapis o Hiobie, byly uzupetniane na przestrzeni kilkunastu
lat — 1960-1971) zostal zrealizowany 20.11.1993 roku w Gnieznie przez Wroctawski Teatr Pantomimy
w koprodukceji z Teatrem im. Aleksandra Fredry w GnieZznie w przedstawieniu pt. Przypowiesci. Na
spektakl ten na motywach biblijnych ztozyly si¢ dwie jednoaktéwki: w czgéci pierwszej zaprezentowano
dramat sceniczny zatytutowany Z ksiggi Hioba w rezyserii Tomasza Szymanskiego, inscenizacji
i choreografii Henryka Tomaszewskiego; w cze$ci drugiej przedstawiono pantomime pt. Spiew
miodziencow w piecu gorejgcym na motywie Ksiegi Daniela w rezyserii Henryka Tomaszewskiego.
Tamze. s. 117; Przypowiesci. Program teatralny. Red. M. Urbaniak. Gniezno 1993.

121 Informacje w nawiasach sg to szczegbtowe wskazoéwki metaforyczne dotyczace gry scenicznej, czesto
nie da si¢ ich przettumaczy¢ na potoczny zwerbalizowany jezyk.
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ruch, niezbyt w gorg, w kierunku widowni, z wielkim krzykiem. Cisza (nikt nie
odpowiada), zalamanie, powoli si¢ kurczy, placze, jakby zamiera. Jakby zadawat
pytania. Dtuzsze przygladanie [si¢] po krzyku, wchodzi w inny nastroj — cisza — jakby
czego$ oczekiwal. Jest bardzo zwierzecy (neurasteniczny rytm w krokach).

(...) HIOB W GRONIE BIESIADNIKOW. Hiob dowiaduje si¢ o zlych
wiesciach, o glodzie. Wchodzi glodny. Hiob siedzi przy stole z biesiadnikami. Glodny,
wyngdzniaty podchodzi do stotu, chce co$ wzigé, biesiadnicy w panice jedza tapczywie,
zamierajg w pozach. Hiob wznosi r¢ce do Boga (jakby chciat powiedzie¢ — Bog dat,
Bog zabral)”1?2,

W zapisie pantomimy ewangelizacyjnej, procz rozbudowanych didaskaliow,
szczegdtowych informacji z zakresu znaku teatralnego, powinna by¢ uwzgledniona
charakterystyka pantomimy oraz miejsce jej wykonania. W przeciwienstwie do
profesjonalnych realizacji, pantomima chrzes$cijanska jest elementem uzupetniajagcym
proces nowoewangelizacyjny, w zwigzku z tym tworcy widowiska nie sg zobligowani
do wczesniejszego odbycia studiow specjalistycznych z odpowiednim przygotowaniem
merytorycznym. Rozbudowane didaskalia niejednokrotnie sg jedyng wskazoéwka dla
niedo$§wiadczonych miméw 1 rzetelne ich opracowanie moze stanowi¢ rowniez
gwarancj¢ poprawnosci doktrynalnej, co w przypadku przedstawien religijnych ma
swoje niepodwazalne uzasadnienie. Scenariusz pantomimiczny z narracja stowng pt.
Rece uwzglednia powyzsze uwagi 1 stanowi rezyserski rodzaj objasnienia

zaproponowanego tematu?3.

RECE

OSOBY: Jezus, dwoch Chtopcow, dwie Dziewczyny, Narrator.
REKWIZYTY: biate i czarne rekawiczki dla kazdej z osob.
KOSTIUMY : biata alba dla Jezusa, czarny kostium dla pozostatych wykonawcow.

MUZYKA: w cz. 1 — lagodna o mito brzmigcej melodyce, w cz. 2 — agresywnie

122 CzARNOTA. Fragmenty notatnika. s. 119-120. Pewne nielogicznosci i niekonsekwencje czasowe
charakteryzuja zapis czyniony bezposrednio na probie i oddajg proces tworczy, dynamike tworzacego si¢
spektaklu.

123 Tekst zawiera liczne uzupehmienia w didaskaliach w odniesieniu do scenopisu pierwotnego.
Modyfikacja zapisu scenariusza teatralnego wykonana zostata przez autora niniejszej pracy na podstawie
standaryzacji tekstu teatralnego publikacji ewangelizacyjnych. Zob. G. KLAJA. Przestanie Trzeciego
Tysigclecia. Widowiska i inscenizacje ewangelizacyjne na progu nowego wieku. Kielce 2001; Od
adwentu do paschy. Scenariusze jaselek, nabozerstw drogi krzyzowej oraz przedstawien
ewangelizacyjnych. Red. E. Kondrak, B. Nosek. Kielce 2008; Nies¢ dobrq nowing. Scenariusze
katechetyczno-ewangelizacyjne dla dzieci i miodziezy. Red. E. Kondrak, B. Nosek. Kielce 2009.
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brzmigca.

MIEJSCE: dowolne.

CHARAKTERYSTYKA PRZEDSTAWIENIA: Pantomima ukazuje czlowieka jako
obraz Bozy w jego tworczym i codziennym dzialaniu. Odzwierciedleniem ludzkich aktow
i intencji wyptywajgcych z wnetrza czlowieka, tych pozytywnych jak i negatywnych, sq
ludzkie rece. Myslg przewodniq przedstawienia jest uswiadomienie widzow

0 odpowiedzialnosci za dokonane czyny, ktore tqczq lub oddzielajg od Jezusa.

SCENAI

Na scene wchodzq rzedem: chiopak, dziewczyna, Jezus, chiopak, dziewczyna. Po
wejsciu dwie pary stojqg tytem do widowni. W Srodku, miedzy parami, nieco z tylu,
przodem do widowni stoi Jezus. Pary kucajg i wktadajqg powoli biate rekawiczki.
Podktad muzyczny rozpoczyna si¢ z momentem pierwszych stow wypowiadanych przez
lektora.
NARRATOR: Na poczatku Bog stworzyl niebo i ziemi¢. Stworzyt stonce, gwiazdy
i wszystko co je napetnia (Jezus pokazuje wymienione stworzenie).
Wtedy w niewyczerpanej swej milosci stworzyt Bog czlowieka (pary
podnoszg sig): jako mezczyzne (odwracajq sie chiopcy) 1 niewiastg
(odwracajq sie dziewczyny) 1 dal im rece (pary wyciggajq rece przed
siebie z rozwartymi palcami).
Rece — aby tworzyly.
Mimowie pokazujg prace tworczq. Moze to by¢ np. malowanie, rzezbienie, granie na
skrzypcach, lepienie gling.
Rece — aby dawaty.
Chiopcy zrywajq jabtko z wyimaginowanego drzewa i podajg dziewczynom.
Rece — aby kochaty.
Pary przytulajq si¢ do siebie.
Rece — aby pomagaty.
Chiopcy podtrzymujq dziewczyny lekko zgarbione.
1 bronity.
Chtopcy ostaniajg dziewczyny przykurczone ze strachu.
Bog dal nam rece.

Pary wyciggajq rece przed siebie.
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SCENAII

Pauza. Zmiana rekawiczek bialych na czarne. Muzyka — zmienia si¢ z tagodnej na
agresywnq. Postawa — rece zacisniete w piesci, opuszczone wzdtuz ciata, wracajg do tej
pozycji po kazdej kwestii wypowiedzianej przez lektora.

Ale my uzywamy tych rak, aby niszczy¢!
Uniesienie rgk do gory z skrzyzowanymi piesciami nad glowg.

Rece uczynione, aby kocha¢ — nienawidza!
Agresywna poza chtopcow wzgledem dziewczgt.

Rece uczynione, aby dawac¢ — kradng 1 niszcza.
Chiopcy odbierajg jabtko podarowane wczesniej dziewczynom i niszczq je rozbijajgc
0 ziemie.

Rece, ktore mialy pomagac — odwracajag si¢ 1 napadaja!
Wpierw o0soby w parach odwracajq sie od siebie, a nastepnie chtopcy unoszq piesci nad
skulonymi dziewczynami.

Bog wyciagnat swe kochajace rece nad §wiatem dazacym do zaglady,
Jezus srodkiem wychodzi przed pary z lagodnie wyciggnietymi rekami i podnosi
dziewczyny z kolan.

ale my przybilismy te rgce do krzyza i powiedzieliSmy: Zostan tam Boze!
Chiopcy rozciggajqg rece Chrystusa i pantomimicznie przybijajq je do krzyza.
Dziewczyny odwracajq si¢ do Jezusa, unoszgc prawg reke w jego kierunku. Gest
rozkazujgcy. Pauza muzyczna. Powrot do muzyki z czesci pierwszej.

Ale On nie zostal! Chociaz byt pogrzebany — zmartwychwstat. On zyje.

Dzisiaj Jezus chodzi ulicami naszych miast. Jego pokryte bliznami rece

tesknig, czekaja na kogo$ kto moze przyjdzie. Bog ma lekarstwo na

buntownicze stworzenie. Tym lekarstwem jest Jezus.
Jezus podchodzi do mimow w gniewnych pozach i swoimi rekami opuszcza ich gniewne
rece. Zatacza koto z wyciggnietymi rekami, po czym staje na Srodku migdzy dwiema
parami.

Co z Nim uczynisz?
Jezus wycigga rece w gescie pytania.

Bedziesz probowal nie patrze¢?
Jezus odwraca sie do pary po jego lewej stronie. Para odwraca sie i zastania oczy.

Bedziesz probowal nie shucha¢?
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Jezus odwraca sie do pary stojgcej po jego prawej stronie. Para odwraca sig i zatyka
uszy.

Prawda pozostanie prawda.
Jezus z wyciggnigtymi rekami staje przodem do widowni.

Przyjmiesz Go?
Jezus podchodzi do pary po jego lewej stronie. Para obejmuje Jezusa w pokojowym
gescie.

Czy odrzucisz?
Jezus podchodzi do pary po jego prawej stronie. Para prawa odwraca si¢ do Jezusa
plecami.

Zyj dalej wlasnym zyciem albo wszystko oddaj Chrystusowi.
Jezus powraca do pary po jego lewej stromie. Para prawa odwraca si¢ do Jezusa
plecami.

Decyzja jest w Twoich rekach.
Jezus powraca na srodek i wycigga rece do publicznosci w pytajgcym gescie. Po chwili
ciszy mimowie klaniajq sie i wychodzq jeden za drugim*®*.

Forma scenariusza przedstawienia pantomimicznego, jak wykazatl powyzszy
paragraf, w gldéwnej mierze zalezy od samych tworcow. Jak dotad nie wypracowano
wzorcowej notacji, sensu stricto, odnoszacej si¢ do teatru pantomimy, obowigzujacej
w oficjalnym  jezyku transkrypcyjnym. Dlatego  opracowywanie  pantomim
nowoewangelizacyjnych przez zespoly chrzescijanskie, musi opiera¢ si¢ na
rekonstrukcji materialu bazowego, wspartego wyobraznig 1 inwencjg tworcza samych

wykonawcOw oraz realizatorow.

Przedstawiony materiat dotyczacy nowoewangelizacyjnych form
pantomimicznych u§wiadamia, jak trudne zadanie stoi przed mimem chrzescijanskim.
Dotarcie z orgedziem zbawczym skierowanym do czlowieka XXI wieku, wymaga od
ewangelizatora rOwniez znajomosci ztozonej problematyki psychologiczno-spotecznej,
osadzonej miedzy innymi w zagadnieniach kryzysu religijnego. Mimowie wrazliwi na

odbior niewerbalnych sygnaldow z otoczenia, szczegdlnie w cyklicznych akcjach

124 Wigkszoé¢ scenariuszy pantomimicznych bedacych w ogélnodostepnym obiegu, w tym w Internecie,
nie posiada podanego autora. Szeroki dostep do materialéw ewangelizacyjnych zwigzany jest z istotg
samej ewangelizacji, w ktorej dzieto i misja zbawcza Jezusa Chrystusa sg bezbarierowym procesem
zbawczym. Dzieto pt. Rece wystgpuje w formie scenariusza pantomimicznego oraz zapisu filmowego.
http://www.mlodziezmaryjna.pl/wordpress/wp-content/uploads/2013/03/R%C4%99ce-pantomima. pdf
(edycja: 03.2013); https://www.youtube.com/watch?v=FGmGG-MpVhl (edycja: 19.07.2013).
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teatralnych skierowanych do s$rodowisk zlaicyzowanych, moga odczyta¢ nastroje
i reakcje odbiorcow po zaprezentowanym zdarzeniu ewangelizacyjnym. Analiza
znakoéw gestycznych i prawidlowa ich ocena, moze zaprocentowa¢ w kolejnych misjach
takimi pantomimami, ktére uwzgledniajac cywilizacyjny kryzys duchowy, dostarcza
odbiorcy wartosciowych tresci religijnych, pobudzajacych do refleksji w wymiarze
estetycznego pigkna, jaka jest sztuka. Mim chrzescijanski posiada srodki, narzedzia
i wiedze¢, by uwzgledniajac rodzaj przestrzeni, a w niej adresata, zastosowaé
odpowiednie elementy scenograficzno-wizualne, skutecznie absorbujace percepcje
widza. Jednak caly sztafaz techniczny wraz z bogata oprawa wizualng nigdy nie
powinien przystania¢ i by¢ ponad istota gloszenia zabawienia, ktére przyszlo w osobie

Jezusa Chrystusa, 0 czym tworcy mimiczni zawsze powinni pamigtac.
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ZAKONCZENIE

Pantomima ukierunkowana religijnie wiacza si¢ w caty konglomerat narzedzi
stuzacych nowej ewangelizacji. Gloszenie zbawienia Bozego w czasach nam
wspotczesnych wymaga nowych metod i pomystow, a przede wszystkim takiego
jezyka, ktory adresat ewangelizacji odczyta 1 zrozumie. Niewerbalny jezyk
komunikacji, ze wzgledu na swoj uniwersalizm antropologiczny, w potaczeniu
z artystycznymi $rodkami wyrazu, stanowi nowg propozycje ,,mowienia” o Bogu.
Oczywiscie propozycja teatru pantomimy nie zastgpi werbalnego gloszenia Ewangelii
ani innych form ewangelizacyjnych. ,Milczaca” propozycja otwiera jednak nowa
przestrzen percepcyjng, uwzgledniajaca tych adresatow, dla ktorych autorefleksja przez
sztuke W wymiarze transcendentalnym, stanowi wazny czynnik obcowania z Bogiem.
Innym, réwnie waznym aspektem dynamizacji sztuki mimicznej w Kosciele, sg sami
tworcy, niejednokrotnie legitymujacy si¢ przemiang wilasnego zycia z niewiary do
wiary. Przechodzenie przez artystow metamorfozy religijnej nie pozbawia ich
naturalnej potrzeby obcowania ze sztuka, lecz przeciwnie, wyzwala w nich impuls
kreacji artystycznej, w celu wyrazenia i podzielenia si¢ swoim glebokim doznaniem
religijnym.

Podejmujgc problem okreslenia roli pantomimy we wspoiczesnej kulturze,
aprzez nig w dziataniach nowoewangelizacyjnych, w oparciu o bogata literaturg
zrodlowa oraz dedukcyjno-krytyczne mierniki umozliwiajace refleksje naukowa, autor
niniejszej pracy zaproponowal S$cisle wyznaczone ramy konstrukcyjne w celu
zaprezentowania pantomimy w wymiarze nowoewangelizacyjnym. Pierwszy rozdziat
miat za zadanie przyblizy¢ rozwdj i formowanie si¢ pantomimy na tle wydarzen
historycznych. To faktograficzne tlo zjawisk spofecznych, politycznych, religijnych,
pozwolito uchwyci¢ istot¢ niewerbalnego komunikowania tresci, polegajaca na
generowaniu rezonansu emocjonalnego, pozytywnego lub negatywnego, mogacego
ksztaltowa¢ okreslone nastroje mentalne i spoteczne. Drugi rozdzial, poswigcony
edukacji i formacji religijnej mimow, uswiadomit fakt, kim tak naprawde jest mim
ewangelizator. Gradacja wartoSci w osiggnigciu prawa reprezentowania Kosciola
i mOwienia w jego imieniu jest procesem zlozonym. Od czlowieka o dojrzate;

osobowosci przez $wiadomego chrzescijanina do ewangelizatora, wiedzie droga
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systematycznej realizacji matych celéw. Formacja doktrynalno-moralna ksztattuje
mima, ale jednocze$nie weryfikuje poczatkowy zapal ewangelizacyjny w toku
narastajacych trudnosci, z wcielaniem w zycie prawd wiary. Trzeci rozdzial, ukazujacy
tresci religijne, moralne i kulturowe w przedstawieniach transponowanych ze zrodet
objawionych i1 nauczania Ko$ciola na jezyk sztuki mimicznej, pokazat bogaty dorobek
artystyczny i permanentng aktywno$¢ tworcza zespoldw zajmujacych si¢ ta wilasnie
dziedzing sztuki. Przeprowadzona refleksja teologiczna pantomim chrzescijanskich,
oparta o zrodlowe dokumenty koscielne, wykazata wilasciwy kierunek
nowoewangelizacyjny zespoldw mimicznych. Prezentowane pantomimy zawieraty
wazne aspekty doktrynalne skierowane do wspdlczesnego czlowieka, mogace
wzmocni¢ jego wiarg¢ 1 potrzebe sacrum w codziennym zyciu. Czwarty rozdzial
dostarczyl wiele niezbednych informacji realizatorskich, dotyczacych zagadnien
scenograficznych, warsztatu techniki aktorskiej, przestrzeni scenicznej, scenopisu
przedstawienia, poszerzajacych wiedze oraz doskonalgcych umiejetnosci mimow.
Analiza tematyczno-realizatorska przedstawien W kontekscie techniki wykonawczej,
w sktad ktérej wchodza wyzej wymienione elementy, wykazata duze braki
w zastosowaniu tychze s$rodkow w pantomimach ewangelizacyjnych. Skutkiem
niedoboru odpowiednich narzedzi byla schematyzacja oraz konwencjonalizacja
podejmowanych probleméw religijnych. Dlatego wiedza przedstawiona w tym
rozdziale, moze znaczaco poprawi¢ stron¢ wizualno-estetyczng pantomim i1 pomoc
samym wykonawcom urzeczywistni¢ ich projekty ewangelizacyjne.

Naukowa refleksja nad religijnym wymiarem pantomimy, pozwala sformutowac
cigg wnioskow pastoralnych, ktére moga usprawni¢ sposoby przygotowania pantomim
ewangelizacyjnych w warunkach duszpastersko-apostolskich.

Po pierwsze, grupa pantomimiczna istniejaca we wspolnocie moze by¢ wielka
wartoscig dla parafii. Spotkania z dzie¢émi, mlodzieza, seniorami, festyny
okolicznosciowe, §wicta roku liturgicznego, stwarzaja okazje do ubogacenia zycia
wspolnotowego. Przedstawienia petnig rowniez role edukacyjno-wychowawcza, tresci
biblijne poglebiaja 1 utrwalaja wiedz¢ religijng, natomiast treSci moralne ksztalttuja
postepowanie 1 relacje z bliznimi. Cykliczno$¢ repertuarowa korzystnie wplywa na
efektywnos$¢ 1 rozwoj samej grupy, gdyz zmusza do wickszej aktywnos$ci, pracy nad
wielowymiarowoscia tematyczna, dzigki czemu poszerza si¢ repertuar sceniczny, styl

oraz warsztat techniczny.
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Po drugie, wymiana kulturalna lub wspoélpraca z innymi zespolami
artystycznymi, niekoniecznie zwigzanymi z pantomima, w sposob znaczacy rozbudza
zapat tworczy 1 pozytywnie wartosciuje udziat w dziele nowej ewangelizacji. Spotkania,
rozmowy, dzielenie si¢ wrazeniami, a przede wszystkim dos§wiadczeniem scenicznym,
przynosi wymierny efekt dla twoércow w postaci nowych pomystéw. Korzyscig dla
parafii, przy okazji wystgpow artystycznych réoznych zespotdw, jest ozywienie samego
miejsca kultu religijnego. Organizacja takiego wydarzenia na skale migdzyparafialng
czy regionalng konsoliduje samych wiernych jako reprezentantow parafii do
wykorzystania swoich talentow w budowaniu warto$ciowego dzieta na chwate Boza.

Po trzecie, pantomima z powodzeniem moze by¢ wilaczona do katechezy
szkolnej, jak rowniez do katechezy dorostych, jako wzbogacenie zasadniczego
nauczania. Uczestnikow takich spotkan warto zaktywizowa¢ do uczestnictwa
w scenkach dramowych w celu zobrazowania przekazywanej tresci i Czynnego
zainteresowania tematem. Pantomima w formie dramy pelni role transformacyjna,
w ktorej odbiorca przekazu religijnego sam staje si¢ nadawcg okreslonej tresci. To
symboliczne przejScie z percepcji intelektualnej w zaangazowanie emocjonalne, nie
tylko rozbudza wyobrazni¢, kreatywno$¢ ucznia, ale pozwala rdéwniez scenicznie
przezy¢ poruszane zagadnienia. Konsekwencjg zainteresowania ucznidow sztuka
mimiczng mogg by¢ proby realizacji pantomim na forum szkoly z okazji waznych
wydarzen roku liturgicznego.

Po czwarte, grupa pantomimiczna powinna zosta¢ objeta cyklicznym planem
formacyjnym, na ktory ztozg si¢ zagadnienia zwigzane z poszerzaniem wiedzy biblijnej,
wspofczesnej problematyki spofecznej, psychologii ogolnej. Spotkania powinny
rowniez dotyczy¢ oceny repertuaru ewangelizacyjnego pod katem poprawnosci
doktrynalno-moralnej. Dobor programu nie moze by¢ kwestig przypadku, nie wszystko
co jest w sferze zyczen nadaje si¢ na scen¢. Czlonkowie zespotu, szczegdlnie mlodzi
i niedo$wiadczeni, mogg mie¢ trudnosci z obiektywng oceng powstajacych pantomim.
Kazdy wystep publiczny z jednej strony mobilizuje 1 buduje morale grupy, ale moze
rowniez oddala¢ od zamierzonego celu, ktorym zawsze powinien by¢é motyw
prowadzacy do oddawania chwaty Bogu. Dlatego madra ocena duszpasterska pozwoli
uchroni¢ tworcoOw od ewentualnych trudnosci i niepowodzen.

Po pigte, jednym z kryteridw oceny pantomim, powinna by¢ ogélna estetyka
oraz czytelno$¢ przeslania. Zbyt glosna muzyka, granie na duzych emocjach,

manieryzm gestyczny, przypadkowo$¢ ruchowa, nagromadzenie watkow, brak
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elementarnych narzedzi aktorskich, na pewno nie pomaga w odbiorze przedstawienia.
Précz kryteriow doktrynalnych nalezy wprowadzi¢ kryterium zdrowego rozsadku.
Organizacja warsztatow dla parafialnych grup pantomimicznych z zawodowymi
aktorami, rezyserami, scenografami, choreografami, realizatorami dzwicku,
Z pewnos$cia otworzy nowe perspektywy podejmowania nowoewangelizacyjnych
tematow.

Po szoste, sitg i wsparciem kazdej proby i kazdego wystgpu miméw powinna
by¢ modlitwa wspdlnotowa. Oddawanie czci Bogu, wyslawianie Jezusa, Jego dziet
zbawczych, prosba o obecno$é Ducha Swietego, umacnianie poczucia misji i jedno$ci w
sercu Kosciota, jakg jest Eucharystia, to z kolei widzialny znak misterium zbawienia,
ktore si¢ w niej urzeczywistnia 1 konczy postaniem wiernych, by petnili wolg Boza
W codziennym zyciu. Mimowie chrzescijanscy nasyceni pokarmem duchowym i postani
przez Kosciot, realizujg ewangeliczne rozestanie uczniow nowymi Srodkami
i artystycznym duchem wszedzie tam, gdzie Chrystusowe oredzie nie zapusScilo jeszcze
trwatych chrzescijanskich korzeni.

Proba opisania nowoewangelizacyjnego wymiaru pantomimy zaowocowala
wnioskami i konkretnymi zadaniami wyznaczajagcymi nowe sposoby urzeczywistniania
si¢ Kosciota w §wiecie. W szerzeniu Ewangelii, co wykazata niniejsza dysertacja, maja
swoj udziat rdwniez mimowie chrzescijanscy. Przedstawienia przez nich realizowane
nie s3 jednorazowym epizodem, o czym $wiadczy duza liczba grup funkcjonujacych
W Szkofach 1 Osrodkach Nowej Ewangelizacji w Polsce oraz wieloaspektowos¢
tematyczna. Biorgc pod uwage dotychczasowa wiedze, opisang w tej pracy, nalezy
zdefiniowa¢ pantomime nowoewangelizacyjng jako niewerbalng forme artystyczng,
reprezentowang przez mimoéw chrzescijanskich, ktoérych pierwszym 1 zasadniczym
powodem gry scenicznej jest rozbudzenie, zdynamizowanie i ugruntowanie wiary
U wspotezesnego cztowieka, w celu jego nawrdcenia.

Ciekawg kontynuacja rozpoczetej refleksji nad chrzescijanskg pantomima, moga
by¢ badania dotyczace skutecznosci ewangelizacyjnej z  wykorzystaniem
eksperymentalnych metod badawczych. Dookreslenie informacji szczegétowych, takich
jak czytelnos$¢ przekazywanych tresci, oczekiwania ptynace z kontaktu z tego rodzaju
forma sceniczng, elementy pozytywne i negatywne obejrzanych pantomim, oznaczenie
skutku ewangelizacyjnego w okreslonej skali numerycznej, z pewno$cia dokladniej

sprecyzuje cele tworcoOw 1 oczekiwania adresatow. Tak zdobyta wiedza zaowocuje
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trafniejsza efektywnoscig ewangelizacyjng w przyszlosci, do czego przyczyni si¢ takze

,milczaca” sztuka zwana PANTOMIMA.
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https://www.youtube.com/watch?v=c9K86vcHOLI (edycja: 10.11.2009).

Tort jest zbyt smaczny... (wykonawca: Grupa Teatralna prowadzona przez ks. A. Waska
w diecezji zamojsko-lubaczowskiej). https://www.Y outube.com/wath?v=KJSG1gKcM
(edycja: 10.10.2012).

Szkoly i oSrodki ewangelizacyjne w Polsce promujace pantomime ewangelizacyjng

Biuro Szkoly Nowej Ewangelizacji sw. Jakuba Apostota. Parafia §w. Piotra 1 Pawla
w Medyce: www.sne.przemyska.eu.

Katolickie Stowarzyszenie Apostolskie w Stuzbie Nowej Ewangelizacji w Toruniu:
www.sne.torun.pl.

Katolickie Stowarzyszenie Apostolskie w Stuzbie Nowej Ewangelizacji ,,Wspolnota sw.
Barnaby” w Poznaniu: www.sne.poznan.pl.

Katolickie Stowarzyszenie Apostolskie w Stuzbie Nowej Ewangelizacji ,, Wspolnota sw.
Piotra” w Nowej Karczmie: www.jspierewka.odnowa.opoka.org.pl.

Katolickie Stowarzyszenie Apostolskie w Stuzbie Nowej Ewangelizacji ,,Wspolnota sw.
Tymoteusza” w Gubinie: www.przystanekJezus.pl/ksiggarnia.

Katolickie Stowarzyszenie Gdanskiej Szkoty Nowej Ewangelizacji ,Jezus Zyje”
w Gdyni: www.snegdansk.pl.

Katolickie Stowarzyszenie Szkola Nowej Ewangelizacji Swictych Apostoléw Piotra
i Pawla we Wroclawiu: www.sne.archidiecezja.wroc.pl.

Koinonia $w. Pawla — Centrum Modlitwy i Ewangelizacji §w. Pawla w Kielcach:
www.rmissmo.pl.

Letnia Szkota Pantomimy. http://nowaewangelizacja.org/letnia-szkola-pantomimy/.
Pallotynska Szkota Nowej Ewangelizacji w Lublinie: www.razemzajezusem.pl.

Szkola Nowej Ewangelizacji Diecezji Kaliskiej Swietej rodziny w Ostrowie
Wielkopolskim: www.snekalisz.pl.

Szkota Nowej Ewangelizacji ,,Eumas” w Olsztynie: www.sne.olsztyn.pl.

Szkota Nowej Ewangelizacji Jezusa Zmartwychwstalego Diecezji Gliwickie;j:
www.snegliwice.org.

190



Szkota Nowej Ewangelizacji ,,Oikos 2.04” w Ciechocinku: www.swietarodzina.pl.

Szkota Nowej Ewangelizacji Diecezji Koszalinsko-Kotobrzeskiej im. bt. Matki Teresy
z Kalkuty i Jana Pawta II w Koszalinie: www.kocjaj.my.

Szkota Nowej Ewangelizacji Diecezji Plockiej $w. Lukasza w Plocku:
www.nowaewangelizacja.com.pl.

Szkota Nowej Ewangelizacji $S. Cyryla i Metodego w Bielsku-Biate;j:
www.sne.bielsko.pl.

Szkota Nowej Ewangelizacji $w. Jakuba Mlodszego w Lesznie: www.sneleszno.pl.
Szkota Nowej Ewangelizacji $w. Kingi w Nowym Saczu: www.sne.nsacz.pl.
Szkota Nowej Ewangelizacji $w. Marka w Stryszawie: www.galilea.pl.

Wspolnota Ewangelizacyjna ,,Woda Zywa” Parafii Matki Bozej Krolowej Polski w
Mtawie: www.woda.natan.pl.
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