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INSTRUKCJA O NIEKTORYCH ASPEKTACH
»TEOLOGII WYZWOLENIA”

Wprowadzenie

Ewangelia Jezusa Chrystusa jest oredziem wolnoéci i sila wyzwa-
lajaca. Ta zasadnicza prawda w ostatnich latach stala sie przedmiotem
refleksji teologéw, na ktérej skupia sie zywa pelna obietnic uwaga.

Wyzwolenie jest przede wszystkim i w pierwszym rzedzie wyzwo-
leniem z podstawowego zniewolenia grzechem. Jej celem i kresem jest
wolnosé dzieci Bozych bedaca darem laski. Jej nastepstwem logicznym
jest wezwanie do wyzwolenia z réznorakich zniewolen w dziedzinie
kulturalnej, ekonomicznej, spotecznej i politycznej, ktére ostatecznie wy-
wodzg sie z grzechu, a ktore réwnoczesnie stanowia przeszkody utrud-
niajace ludziom zycie zgodne z ich godnoécia. Wyraine rozréznienie
tego, co ma charakter podstawowy oraz tego co nalezy do konsekwen-
cji, stanowi warunek niezbedny refleksji teologicznej nad wyzwoleniem.

W istocie rzeczy, w obliczu probleméw nie cierpigcych zwloki, jedni
byli sklonni, by klas¢ akcent w sposéb jednostronny na wyzwoleniu ze
zniewolen typu ziemskiego i doczesnego, do tego stopnia, Ze sprawiaja
wrazenie, ze na drugi plan odsuwaja wyzwolenie z grzechu a tym sa-
mym praktycznie nie przyznaja mu znaczenia naczelnego, jakie posiada.
Na skutek tego sposéb, w jaki przedstawiaja problem jest niejasny
i dwuznaczny. Inni, pragnac dokladniej zapoznaé sie z przyczynami
zniewolen, ktére chca usunaé, postuguja sig, bez wystarczajacego za-
strzezenia krytycznego aparaturg umystowa, ktéra trudno, a nawet nie
mozna oczysci¢ z inspiracji ideologicznej, nie dajacej si¢ pogodzié z
wiarg chrze$cijanska i wymogami etycznymi z niej wyplywajacymi.

Kongregacja Nauki Wiary nie zamierza tu wi pelni przedstawiaé
rozleglego zagadnienia wolnoéci chrze$cijanskiej i wyzwolenia. Zamie-
rza to uczynié w pézniejszym dokumencie, w ktérym ukaze, w spos6b
pozytywny, cale bogactwo tego tematu zaréwno dla nauki, jak i dla
praktyki.



Cel niniejszej instrukcji jest bardziej szczegélowy i bardziej ograni-
czony: zamierza zwrdcié uwage pasterzy, teologébw i wszystkich wier-
nych na szkodliwe dla wiary i Zycia chrzescijafiskiego dewiacje i ryzy-
ko dewiacji, jakie niosa ze soba niektdre formy teologii wyzwolenia,
uciekajace sie w sposéb niewystarczajaco krytyczny do poje¢ zapoiy-
czonych z réznych kierunkéw mysli marksistowskiej,

To ostrzezenie bynajmniej nie powinno byé¢ interpretowane jako dez-
aprobata dla tych wszystkich, ktérzy‘wieIkodusznie i w duchu auten-
tycznie ewangelicznym chcg odpowiedzieé ,na preferencyjng opcje na
rzecz ubogich”. Nie bedzie ono bynajmniej stuzylo za pretekst tym, kto-
rzy chronig sie za postawg neutralnosci i obojetnoSci wobec tragicz-
nych i palacych probleméw nedzy i niesprawiedliwosci. Wrecz prze-
ciwnie, dyktuje je pewnosé, ze powaine dewiacje, na ktére wskazuje,
prowadza w sposéb nieunikniony do zdrady spraw ubogich. Bardziej niz
kiedykolwiek trzeba, by chrzescijanie, ktéorych wiara jest dojrzala i kto-
rzy s3 zdecydowani zy¢ w pelni po chrzescijansku, licznie angazowali
sig, z milosci dla swych braci'wydziedziczonych, gnebionych lub prze-
Sladowanych, w walke o sprawiedliwo$é, o wolnosé¢ i ludzka godnosé.
Bardziej niz kiedykolwiek Kosciél zamierza potepi¢é naduzycia niespra-
wiedliwosci, wykroczenia przeciw wolnosei, gdziekolwiek mialyby miej-
sce i niezaleznie od tego, kto bylby ich autorem, a takie walczyé, przy
uzyciu Srodkéw sobie wlasciwych, w obronie i o promoc;e praw czto-
wieka, szczegblnie ludzi ubogich.

1. Dazenie

1, Potezne i niemal niepohamowane dazenie ludéw do wyzwolenia
stanowi jeden z podstawowych znakow czasu, jakie Kosciél winien
badaé i tlumaczyé w S$wietle Ewangeliil, To donioste zjawisko naszej
epoki posiada wymiar uniwersalny, ale ujawnia sie w formach i sto-
pniach’ zréznicowanych w zalezno$ci od narodu. Owo dazenie jest wy-
raznie widoczne przede wszystkim wséréd ludow znajacych ciezar ne-
dzy i wi lonie warstw wydziedziczonych.

2. To dazenie daje wyraz autentycznemu, chociaz niejasnemu zrozu-
mieniu, godnosci osoby, stworzonej ,na obraz i podobiefistwo Boze”
(Rdz 1, 26—27), wyszydzonej i wystawionej na wzgarde przez wielorakie
formy ucisku typu kulturowego, politycznego, rasowego, spolecznego
i ekonomicznego czg¢sto wystepujace Ijcznie.

3. Ewangelia, objawiajac ludziom ich powolanie dzieci Bozych, wzbu-
dzila w ich sercach potrzebe i pozytywna wole zycia w braterstwie,
sprawiedliwo$ci i pokoju, w ktérym kazdy spotkalby sie z szacunkiem
i moéglby znalezé warunki do swego rozwoju duchowego i materialnego.
Ta potrzeba jest niewatpliwie Zrédiem dazenia, o ktérym wszyscy
moéwimy.

1 Por. Gaudium et spes, n. 4.



4, Stad czlowiek nie zamierza diuzej biernie poddawaé sig wynisz-
czeniu przez nedze i wynikajace z niej nastepstwa: émxeré choroby i
ponizenia. Odczuwa on te nedze jako nie dajace sie Scierpieé¢ narusze-
nie jego wrodzonej godno§ci. Liczne czynniki, do. ktérych trzeba zaliczy¢
ewangeliczny zaczyn, przyczynily si¢ do obudzenia swiadomosci ucisnio-
nych.

5. Nawet wéréd ludno$ci jeszcze niepiSmiennej jest rzecza powszech-
nie wiadoma, ze dzigki zadziwiajagcemu rozwojowi nauki i techniki
_stale wzrastajaca demograficznie ludzkos$¢ jest w stanie zapewmié kaidej
"istocie ludzki¢j minimum débr wymaganych przez jej. godno§é jako
osoby. ; '

6. Skandal razacych nieréwnosci pomiedzy bogatymi i ubogimi —
czy to w przypadku nier6wnosSci pomiedzy krajami bogatymi i kra-
‘jami ubogimi, czy nieréwno$ci pomiedzy grupami spolecznymi na ob-
szarze tego samego kraju — nie bedzie dluzej tolerowany. Z jednej
strony, uzyskano nie spotykang do tej pory obfitosé débr, sprzyjajaca
marnotrawstwu, a z drugiej, wielu jeszcze zyje w stanie tak duzego
ub6stwa, cechujacego sie brakiem dobr pierwszej potrzeby, ze trudno
nawet zliczyé ofiary niedozywienia.

7. Nier6wno$é i brak poczucia solidarno$ci w wymianie miedzyna-
rodowej dziala na korzy§¢ krajéw uprzemystowionych, do tego stopnia,
ze przepa$§¢ miedzy bogatymi i ubogimi nie przestaje sie powigkszac.
Stad poczucie frustracji u ludéw Trzeciego Swiata i oskarzenie krajow
uprzemystowionych o wyzysk i kolonializm ekonomiczny.

8. Pamieé¢ o naduzyciach pewnego typu kolonializmu i Jego skutkach
czesto nie pozwala zapomnieé o ranach i urazach.

9. Stolica Apostolska, w my$§l Soboru Watykanskiego II, a takze Kon-
ferencje Episkopatéw nie przestaja pietnowaé skandalu, jakim jest
gigantyczny wyscig zbrojen, ktéry niezaleznie od zagrozenia, jakim jest
dla pokoju, pochtania ogromne sumy, ktérych tylko czééé.wystarczyla-
by, by odpowiedzie¢ na pilne potrzeby narodéw pozbawionych elemen-
tarnych $rodkéw.

II. Przejawy tego dazenia

1. Dazenie do sprawiedliwosci i faktyczne uznanie godnosci kazdej
istoty ludzkiej winno byé¢, jak kazde glebokie dazenie, wyja$nione
i ukierunkowane.

12, W istocie, rozpoznanie powinno dotyczyé form teoretycznych i
praktycznych tego dazenia. Faktycznie bowiem liczne sg ruchy poli-
tyczne i spoleczne uwazajace sie za autentycznych rzecznikéw roszczen
podnoszonych przez ubogich i sadzace, ze sa w stanie, nawet uciekajac
si¢ do przemocy, dokona¢ radykalnych zmian, ktére potoza kres ucisko-
wi i nedzy ludzkiej.

3. Tym sposobem dazenie do sprawiedliwosci czesto .bywa ‘opanowy-
wane przez ideologie, ktére ukrywajg lub falszuja jego sens, proponu-
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jac walce narodéw o wyzwolenie cele sprzeczne z prawdziwym celem
zycia ludzkiego i typy dzialania, suponujace systematyczne uciekanie sig
do przemocy, sprzeczne z etyka domagajacg sie¢ poszanowania dla oso6b.

4. Interpretacja znakéw czasu w $wietle Ewangelii wymaga wiec,
by badaé sens glebokiego dazenia narodéw do sprawiedliwosci, ale tak-
ze by krytycznie analizowa¢ formy teoretyczne i -praktyczne, jakie
przyjeto to dazenie.

III. Wyzwolenie jako temat chrze§cijanski

1. Samo w sobie dazenie do wyzwolenia musi spotkaé sie z szero-
kim i braterskim echem w sercu i my$li chrzescijan,

2, Stad, w zgodzie z tym daZeniem, zrodzil sie ruch teologiczny
i duszpasterski, znany pod nazwg ,teologii wyzwolenia”, najpierw w
krajach Ameryki ZFacinskiej, naznaczonej dziedzictwem religijnym i
kulturalnym chrzescijaistwa, nastepnie w innych rejonach Trzeciego
Swiata, jak rowniez w niektérych Srodowiskach krajéw uprzemystowio-
nych.

3. Wyrazenie ,teologia wyzwolenia” oznacza najpierw szczegflng, po-
budzajacg do zaangazZowania na rzecz sprawiedliwosci troske o ‘ubo-
gich i o ofiary ucisku. W nawigzaniu do tego podejscia, mozina rozréz-
nié¢ liczne sposoby, czesto sprzeczne, pojmowania chrzescijanskiego zna-
czenia ubdstwa i typu wymaganego zaangaziowania na rzecz sprawie-
dliwosci. Jak kazdy ruch umystowy ,teologie wyzwolenia” obejmujg réz-
ne stanowiska teologiczne; ich granice doktrynalne sg niedostatecznie
zdefiniowane.. ’

4. Dazenie do wyzwolenia, jak sugeruje samo to wyrazenie, podej-
muje temat fundamentalny dla Starego i Nowego Testamentu. Takze
wyrazenie ,teologia wyzwolenia”, samo w sobie, jest okresleniem w
pelni slusznym: oznacza bowiem refleksje teologiczng skupiong na te-
macie biblijnym wyzwolenia i wolno$ci oraz na jego nie cierpigcych
zwloki wnioskach praktycznych. Spotkanie sie daznosci do wyzwolenia
i teologii wyzwolenia nie jest wiec przypadkowe. Znaczenie tego spot-
kania nie moze byé wlasciwie zrozumiane, jak tylko w $wietle specy-
ficznego charakteru Objawienia, autentycznie interpretowanego przez
Magisterium Kosciola 2,

IV, Podstawy biblijne

1. Stad wilasciwie pojgta teologia wyzwolenia stanowi zaproszenie
skierowane do teologéw, by poglebi¢ pewne istotne tematy biblijne, W
trosce o powazne i pilne pytania stawiane KoSciolowi przez wspélczesne
dazenie do wyzwolenia, jak i przez ruchy wyzwoleficze, ktére sa jego
mniej lub bardziej wiernym echem. Nie sposéb ani na chwile zapomnieé¢

2 Por. Dei Verbum, n. 10,



;"),'dr‘amatycznych sytuacjach udreczenia, z ktérych wyplywa to wezwa-
nie do teologow.

2. Radykalne do$wiadczenie wolnosci chrzescijanskiej$ stanowi tu
.pie_rwszy punkt odniesienia. Chrystus, nasz Wyzwoliciel, wyswobodzil
nas z grzechu oraz z niewoli prawa i ciata, ktora jest typowa cecha
sytuaciji cztowieka grzesznego. To wiec nowe Zycie laski, owpc uspra-
‘wijedliwienia, czyni nas wolnymi. Oznacza to, ze najbardziej podstawowa
niewola jest niewola grzechu. Inne formy zniewolenia majg swoje naj-
glebsze korzenie w niewoli grzechu. Dlatego wolno§é¢ w sensie calkowi-
cie chrzescijaniskim, ktéra cechuje zycie w Duchu, nie moze by¢ mylo-
na ze swoboda ulegania popedom ciala, Jest ona nowym ziyciem W
milosci. . '

. 3. ,,Teologia wyzwolenia” szeroko posluguje sie opisem z Ksiegi
Wyjscia. W istocie rzeczy Wyiscie stanowi zasadnicze wydarzenie na
drodze formowania sie narodu wybranego. Jest wyzwoleniem spod obcej
dominacji i niewoli, Trzeba pamieta¢ o szczegdélnym znaczeniu tego WYy~
darzenia, uwzgledniajac jego celowo$é, bowiem zmierza ono do zalozenia
Iudu Bozego i do aktu przymierza zawartego na Gorze Synaj4. Dlatego
-wiasnie wyzwolenia z Ksiegi Wyjscia nie mozna sprowadzaé do wyzwo-
lenia o charakterze gléwnie i wylacznie politycznym, Jest zresztg rze-
czg charakterystyczna, ze termin ,wyzwolenie” bywa czasem w PiSmie
Swietym zastepowany przez bardzo. bliskie mu okreslenie: ,odkupienie”.

" 4, Wydarzenie historyczne z Ksiegi Wyjscia nigdy nie bedzie wyma-
zane z pamigci Izraela. To do niego sie nawiazuje, kiedy po zburzeniu
Jerozolimy i niewoli babiloniskiej zywi si¢ nadzieje na nowe wyzwo-
lenie i oczekuje sie ponadto definitywnego wyzwolenia, W tym do-
$wiadczéniu Bég uwazany jest za Wyzwoliciela, Zawrze On-ze swym
ludem Nowe Przymierze, ktére odznacza si¢ darem Jego Ducha i na-
wroéceniem serc 5. L

5. Roéznorakie leki i udreki przezywane przez czlowieka wiernego
Bogu Przymierza sg tematem wielu psalméw: skargi, blagania o pomoc,
dziekczynienia méwia o zbawieniu religijnym i o wyzwoleniu, W tym
konteksScie nieszcze$cie nie jest utozsamiane po prostu ze stanem nedzy
spolecznej lub polozeniem kogo$, kto cierpi ucisk polityczny. Obejmuje
ono ponadto wrogos¢ nieprzyjaciél, niesprawiedliwos¢, Smieré, wine.
Psalmy ukazuja nam istotne do$wiadczenie religijne: to od samego Bo-
ga oczekuje sie zbawienia i ratunku. Bég, a nie cztowiek, moze odmie-
ni¢ stan nedzy. Tak wiec ,ubodzy Pana” zyja w poczuciu catkowitej
zaleznosci i ufnosci w milujacg opatrznos¢ Boga®. Zreszta w czasie ca-
lej wedrowki przez pustynie Pan nie przestaje troszczy¢ sie o wyzwo-
‘lenie i duchowe oczyszczenie swego ludu,

3 Por. Ga 5, 1 1 nast.

4 Por. Wj 24.

§ Por. Jr 31, 31—-34; Ez 36, 26 i nast,
6 Por. So 3, 12 i nast.



6. W Starym Testamencie prorocy, poczawszy od Amosa, nie prze-
staja ze szczegélng moca przypominaé o wymogach sprawiedliwofci i
solidarnosci oraz bardzo surowo osadza¢ bogaczy uciskajacych biednych.
Biora w obrone wdowe i sierote. Grozg mocarzom: nagromadzenie sig
nieprawosci moze tylko doprowadzi¢ do straszliwych kar. Bowiem wier-
nosci Przymierzu nie da sie poja¢ bez praktykowania sprawiedliwoSci.
Sprawiedliwo$§¢ wobec Boga i sprawiedliwo$é wobec ludzi sg nieroz-
dzielne. Bég jest obrofica i wyzwolicielem ubogich?,

7. Takie postulaty wystepuja wi Nowym Testamencie. Nawet ule-
gaja tam radykalizacji, jak wskazuje na to tekst blogostawienstw, Na-
wroécenie i odnowa winny dokona¢ sie w glebi sercas,

8. Zapowiedziane juz w Starym Testamencie przykazanie mitosci
braterskiej, rozciagajace sie na wszystkich ludzi, staje sie tym samym
najwyisza regula zycia spolecznego. Zadne dyskryminacje ani ograni-
czenia nie mogg przeszkodzi¢ uznaniu kaidego czlowieka za bliZniego.

9. Zalecane jest ubostwo ze wzgledu na Krolestwo Boze. I wn wize-
runku ubogiego rozpoznajemy obraz i jakby tajemnicze ‘uobecnienie
Syna Bozego, ktory stal sie ubogim z miloSci do nas?® Taka jest pod-
stawa niezglebionych sléw Jezusa na temat Sadu Ostatecznego w tekscie
Mt 25, 31—46. Nasz Pan solidaryzuje sie ze wszystkimi udreczonymi;
kazde. udreczenie zaznaczone jest Jego obecnoscig,

10. Réwnoczesnie postulaty sprawiedliwosci i milosierdzia, juz zapo-
wiedziane. w Starym Testamencie, ulegaja w Nowym Testamencie ta-
kiemu poglebieniu, ze nabieraja nowego znaczenia, Cierpiacy lub .prze-
. §ladowani sg identyfikowani z Chrystusem 10, Doskonatos¢, jakiej Jezus
domaga si¢ od.swych uczniéw (Mt 5, 18), polega na obowiazku bycia
milosiernym ,jak wasz Ojciec jest milosierny” (Ek 6, 36).

11, To wlasnie w §wietle chrzescijaniskiego powolania do miltoéci bra-
terskiej i do milosierdzia bardzo surowo wzywa sie bogatych do wy-
pelniania swych obowiazkéw 11, Swigty Pawel, w obliczu nieladu panu-
jacego w Kosciele korynckim, z moca podkre$la zwigzek, jaki zachodzi
miedzy uczestnictwem w sakramencie milosci a dzieleniem sig z bratem
znajdujacym sie w potrzebie 12,

12. Objawienie Nowego Testamentu uczy nas, ze grzech jest zlem
najglebszym, dotykajacym czlowieka w istocie jego osobowosci. Pierwsze
wyzwolenie, bedace punktem odniesienia wszystkich innych, to wy-
zwolenie z grzechu.

13. Dlatego niewatpliwie, by zaznaczy¢ radykalny charakter wyzwo-
lenia przyniesionego przez Chrystusa, ofiarowanego wszystkim ludziom,
wolnym lub niewolnikom w sensie politycznym, Nowy Testament nie

7 Por. Pwt 10, 18—19,

8 Por. Lk 10, 25-37.

9 Por. 2 Kor 8, 9.

10 Por, Mt 25, 31—46; Dz 9, 4—5; Kol 1, 24. i
11 Por. JKk 5, 1 i nast.

12 Por. 1 Kor 11, 17—34.



wymaga najpierw, jako warunku umozliwiajacego te wolnoéé, zmiany
sytuacji politycznej lub spotecznej. Réwnocze$nie List do Filemona
ukazuje, ze nowa wolnos¢ przyniesiona przez laskg Chrystusa koniecz-
nie winna mie¢ reperkus:e na plaszczyzme spolecime]

14. W konsekwencji nie moina zawegzaé¢ zakresu grzechu, ktdrego
pierwszym skutkiem jest nielad w stosunkach miedzy czlowiekiem a
Bogiem, do tego, co okresla sie jako ,grzech spoleczny”, Prawda jest
taka, ze tylko wlasciwa nauka o grzechu pozwala wykazaé¢ wage jego
skutkéw spotecznych.

15, Nie mozna takie dopatrywaé sie zla glownie w mewlasc1WnyCh
»strukturach” ekonomlcznych spolecznych lub politycznych, tak jakby
wszystkie formy zla mlaly przyczyne w owych strukturach, do tego
‘stopnia, ze stworzenie ,nowego czlowieka” mialoby zaleze¢ od wpro-
wadzenia odmiennych struktur ekonomicznych i spoleczno-politycznych.
Zapewne istniejg struktury zle i powodujgce niesprawiedliwosci, ktoére
trzeba z odwagg zmieni¢; struktury jednak, dobre czy zle,. bedac owo-
cem dzialania czlowieka, sg najpierw 'konsekwencjami, nim stang sie
przyczynami, Korzen zta tkwi w ludzkich osobach, wolnych i odpowie-
dzialnych, ktére powinny sie nawréci¢ dzieki lasce Jezusa Chrystusa,
by zy¢ i dziala¢ jako nowe stworzenia w mitosci bliZniego, skutecznym
poszukiwaniu sprawiedliwosci, opanowaniu siebie i uprawianiu cnét 13,

Wysuwajac jako pierwszy postulat radykalne przeobrazenie stosun-
kéw spotecznych i krytykujac z tej pozycji dazenie do doskonatosci oso-
bistej, wchodzi sie na droge negacji znaczenia osoby i jej transcendencji
i podkopuje sie etyke oraz jej podstawe, ktéra polega na absolutnym
charakterze rozrézniehia dobra i zla. Skoro zreszta miloéé jest zasada
autentycznej doskonalosci, to tej ostatniej nie da sie wyobrazi¢ bez
otwarcia sie na innych i bez ducha stuzby.

V. Glos Urzedu Nauczycielskiego

1. Chcac odpowiedzie¢ na wyzwanie rzucone naszej epoce przez
ucisk i gléd Urzad Nauczycielski Kosciola wielokrotnie, starajac sie
uwrazliwi¢ sumienia chrzescijanskie na -potrzebe sprawiedliwosci, odpo-
wiedzialnosci spotecznej i solidarnosci z ubogimi i uciskanymi, przypo-
minat aktualnos¢ i naglacy charakter nauki i nakazéow zawartych w
Objawieniu.

2. Ograniczmy sie tu tylko do przypommema mektorych z .tych
wystapien, do takich najnowszych dokumentéw, jak Mater et Magistra
oraz Pacem in terris, Populorum progressio, Evangelii nuntiandi.
Wspomnijmy takie o liscie do kardynala Roy, Octogesima adveniens.

3. Sob6r Watykanski II ze swej strony podjat zagadnienia wolnosci
i sprawiedliwosci w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium\ et spes.

13 Por. JK 2, 1426,



4, Ojciec Swiety wielokrotuie podkreslat te tematy, zwiaszcza w
encyklikach Redemptor hominis, Dives in misericordia i Laborem
exercens. Liczne wystapienia, przypominajgc nauke o prawach czlo-
wieka poruszaja bezpoérednio problemy wyzwolenia osoby ludzkiej
z rbéznych rodzajow uciskow, ktérych jest ofiara. Trzeba szczegélnie
w tym wzgledzie przypomnie¢ przemoéwienie wobec XXXV] Zgroma-
dzenia Ogélnego ONZ w Nowym Jorku, 2 paZdziernika 197914, 28 sty-
cznia tego samego roku Jan Pawet II, otwieraja¢ III konferencje
CELAM w Puebla, przypomnial, Ze pelna prawda o czlowieku jest
podstawa prawdziwego wyzwoleniais, Tekst ten stanowi dokument
Zrédiowy dla teologii wyzwolenia.

5. Dwukrotnie, w 1971 i 1974, Synod Biskupéw podejmowal tematy
bezposrednio odnoszace se do- chrzescijanskiej koncepcji wyzwolenia:
temat sprawiedliwoéci na $wiecie i temat stosunku miedzy wyzwole-
niem z ucisku a wyzwoleniem integralnym, czyli zbawiennym czlowie-
ka. Prace synodéw z 1971 i 1974 pozwolily Pawlowi VI doprecyzowa¢t
w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi zwiazki zachodzace mig-
dzy ewangelizacja a wyzwoleniem lub promocjg czlowieka 16,

6. Troska Kosciola o wyzwolenie i o promocje czlowieka wyrazila
sie takze w powolaniu do zycia Papieskiej Komisji Iustitia et Pax.

7. Liczne Episkopaty, w zgodzie ze Stolica Apostolsks, takzie przy-
pomniaty naglacy charakter i sposoby autentycznego wyzwolenia czlo-
wieka. W tym kontekscie trzeba szczegblnie przypomnie¢ dokumenty
Konferencji Generalnych Episkopatu Latynoamerykanskiego w Medellin
w 1968 i Puebla w 1979. Pawel VI byl obecny na otwar/ciu konferencji
w: Medelin, a Jan Pawel II na konferencji w Puebla. Obaj podjeli wow-
czas zagadnienie nawrécenia i wyzwolenia.-

8. Kontynuujac mys$l Pawta VI, ktéry podkre§lat specyfike oredzia
Ewangelii ¥, specyfike zwigzang z jego boskim pochodzeniem. Jan Pa-
wet II w swym bprzeméwieniu w Puebla przypomma} jakie sg trzy
filary, na ktérych opiera sie cata teologia autentycznego wyzwolenia:
prawda o Jezusie Chrystusie, prawda o Kosciele, prawda o czlowieku 18,

VI. Nowa interpretacja chrzescijanstwa

1. Nie mozna zapominaé¢ o ogromnej bezinteresownej pracy dokona-
nej przez chrzescijan, pasterzy, kaptanéow, zakonnikéw i $wieckich, kt6-
rzy, przynagleni milo$ciag do swych braci, zyjacych w nieludzkich wa-
runkach, staraja sie. przynie§¢ pomoc i ulge w obliczu niezliczonych po-
trzeb,  bedacych owocem nedzy. Wsréd tych chrzescijan, niekiorzy sta-

14 Por. AAS 71 (1979), 8. 1144—1160.
15 Por. AAS 71 (1979), s. 196.
16 Por. Evangelii nuntiandi, n. 25—33; AAS 68 (1976), s. 23—28.
17 Por, Evangelii nuntiandi, n. 31; AAS 68 (197), s. 27.
* 18 Por., AAS T1 (1979), s. 188195,
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~raja sie znaleZé skuteczne $rodki, ktore pozwolilyby jak najszybciej
polozyé kres nieznosnej sytuacji.

2. Istnieje oczywiscie niebezpieczenistwo, ze gorhwosé i wspbtczucie,
ktére winny znalezé miejsce w sercu wszystkich pasterzy, moga ulec
wypaczeniu i dewiacji, przychylajgc sie w kierunku inicjatywy niszcza-
.cych czlowieka i jego godno§¢é — podobnie jak czyni to juz nedza —
jesli nie zwréci sie wystarczajacej uwagi na pewne pokusy.

3. Przytlaczajaca $wiadomo$é naglacego charakteru tych problemow
nie moze sprawié, Ze stracimy z oczu to, co jest istotne ani prowadzié¢
do zapomnienia o odpowiedzi udzielonej przez Jezusa Kusicielowi (Mt
4, 4): ,Nie samym chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym slowem, ktére
pochodzi z ust Bozych” (Pwt 8, 3). W tej sytuacji niektérzy, stojac w
obliczu pilnej potrzeby podzialu chleba, stajg przed pokusa, by wzigé
w nawias i odlozyé na jutro ewangelizacje; najpierw chleb, Stowo
péiniej. Byloby S$miertelnym bledem oddzielenie jednego od drugiego,
.a nawet przeciwstawienie -ich sobie. Zreszta wielu pod wplywem
- chrzeécijanskiego poczucia czyni jedno i drugie 19,

4, Niektorym nawet wydaje sie, ze konieczna walka o sprawiedli-

08¢ i wolno$§é ludzka, rozumiana w ich znaczeniu ekonomicznym i po-
litycznym, stanowi istote i calo§¢ zbawienia. Ich zdaniem Ewangelia
sprowadza sie do czysto zierhskiej ewangelii.

5. Réine ,teologie wyzwolenia” definiuja sie, z jednej strony, po-
przez swbj stosunek do prymatu opcji na rzecz ubogich, stanowczo
i jednoznacznie potwierdzonych po konferencji w.Medellin na konfe-
rencji w Puebla®, z drugiej, przez zajmowane stanowisko wobec po-
‘kusy sprowadzenia Ewangelii zbawienia do ewangelizacji ziemskiej.:

6. Przypomnijmy, ze prymat opcji zdefiniowanej w Puebla ma cha-
rakter podwdéjny: na rzecz ubogich i na rzecz milodziezy 2!, Jest zna-
mienne, ze opcja na rzecz mlodziezy na ogél zostala pominieta calko-
witym milczeniem.

7. PowiedzieliSmy wyzej (por. 1V, 3), ze istnieje autentyczna ,teo-
logia wyzwolenia”, ktéra jest zakorzeniona w Slowie Bozym, wlasciwie
interpretowanym.

8. Traktujac. rzecz opisowo, trzeba méwié¢ o ,teologiach wyzwole-
nia”, gdyz sformulowanie to obejmuje stanowiska teologiczne, a czasem
nawet ideologiczne, nie tylko r6ine, ale ponadto czesto nie dajace sig
Z sobg pogodzié.

9. W niniejszym dokumencie bedzie mowa tylko o publikacjach re-
prezentujacych ten prad umystowy, ktéry pod nazwg ,teologii wyzwo-
lenia” proponuje interpretacje tresci wiary i chrzescjanskiej egzysten-

19 Por. Gaudium et spes, n. 39; Papiez Pius XI, Quadragesimo anno; AAS 23
(1931), n. 207. '

20 Por. n. 1134——1165 i n. 1166—1205.

21 Por. Dokument z Puebla, IV, 2.



cji, powaznie odbiegajaca od wiary Kosciota, a nawet wiecej, bedaca
jej praktyczng negacja.

10. Bezkrytycznie przyjete zapoizyczenia z ideologii marksistowskiej
i odwotywanie sie do tez biblijnej hermeneutyki nacechowanej racjo-
nalizmem leza u podstaw nowej interpretacji, niszczacej to, co bylo
autentyeznie wielkoduszne w poczatkowym zaangazowaniu na rzecz
ubogich.

VII. Analiza marksistowska

1. Niecierpliwo§¢ i dazenie do efektywnosci doprowadzity niekt6-
rych chrzeicijan, rozczarowanych kaida inng metoda, do zwrécenia sig
ku temu, co nazywaja ,analizg marksistowskg”,

2. Ich rozumowanie jest nastepujace: nie cierpigca zwloki i wybu-
chowa sytuacja- Wymaga skutecznego dzialania, ktérego nie mozna od-
klada¢, Dzialanie skuteczne zaklada analize naukowg strukturalnych
przyczyn nedzy, Z kolei marksizm wypracowat narzedzia takiej ana-
lizy. Wystarczy wiec zastosowaé je do sytuacji Trzeciego Swiata, a szcze-
gblnie do sytuacji Ameryki Lacinskiej.

3. Jest rzeczg oczywisty, ze analiza naukowa sytuacji i ewentual-
nych sposobdéw: przeprowadzenia przemian spolecznych jest warunkiem
dziatania zdolnego do tego, by osiagnaé cele, jakie sobie postawiono.
Swiadczy ona o powadze zaangazowania,

4. Jednak termin ,naukowy” powoduje niemal mityczng fascyna-
cje, a bynajmniej nie wszystko, co nosi etykiete ,naukowos$ci”, posiada
taki charakter. To dlatego zapozyczenie metody podchodzenia do rze-
czywistosci. winno byé poprzedzone krytyczng analizg typu epistemo-
logicznego. Téj wstepnej analizy krytycznej brakuje w niejednej ,,teo-
logii wyzwolenia”,

5. W naukach humanistycznych i spotecznych trzeba przede wszyst-
kim zwracaé uwage na wielo$¢ metod i punktéw widzenia, ukazujacych
tylko jedna strone rzeczywisto$ci, ktéra z uwagi na swoja zlozono§é nie
moze byé wyjasniana w sposob jednolity i jednoznaczny.

6. W przypadku marksizmu, w znaczeniu, jakie tu zamierza sie sto-
sowaé, wstepna krytyka jest tym bardziej konieczna, ze my$§l Marksa
jest totalizujacq koncepcja S$wiata, w ktérej liczne dane, pochodzace
z obserwacji i analizy opisowej, integruje si® w strukturze filozoficzno-
-ideologicznej, decydujacej o znaczeniu i wadze przypisywanej owym
danym. Ideologiczne a priori stanowia zasady odczytywania rzeczywi-
stoSci spotecznej. Z tego wzgledu rozdzielenie heterogenicznych ele-
mentéw, tworzacych te mieszanine epistemologicznie niespojna, jest do
tego stopnia niemozliwe, ze nawet kiedy sie sadzi, ze sie przyjmuje
tylko to, co jest przedstawione jako analiza, dochodzi do réwnoczeshego
przyjecia teologii. Dla tych powodéw nierzadko te aspekty ideologiczne
przewazaja w zapozyczeniach od autoréw marksistowskich, widocznych
u wielu ,teologébw wyzwolenia”,
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7. Ostrzeienie Pawla VI pozostaje dzisiaj w pelni aktualne: w mark-
sizmie, takim, jaki wprowadzony jest w Zycie, moina wyodrebni¢ rézne
aspekty i problemy, ktére podsuwa sie refleksji i dzialaniu chrzescijan.
Jednak ,byloby rzecza iluzoryczng i niebezpieczng zapominaé o bardzo
fcislej wiezi, jaka je z sobg laczy, czy tez przyjmowaé poszczegblne
elementy analizy marksistowskiej z pominieciem ich zwiazku z ideolo-
gia; wlaczaé sie w walke klas w jej marksistowskiej interpretacji, nie
dostrzegajge, ze taka metoda prowadzi do spoleczefistwa opartego na
‘przemocy i do ustroju totalitarnego” 2,

8. Jest rzeczg prawdziwa, iz od poczgtku, a w ostatnich latach w
sposOb jeszcze bardziej dobitny, my$l marksistowska ulegla zréznico-
waniu, prowadzac do powstania wielu kierunkéw, znacznie sie od siebie
rézniacych. O tyle, o ile nadal maja one charakter marksistowski, kie-
runki te wciaz nawigzuja do pewnych tez podstawowych, nie dajacych
sie pbgodzié z chrzedcijariskg koncepcjg czlowieka i spoleczenstwa, W
tym konteks$cie niektére sformutowania nie sg neutralne, lecz zacho-
wujq znaczenie, jakie uzyskaly w pier\\wotnej doktrynie marksistowskiej.
Tak ma sie rzecz z ,walka klas”. Wyrazenie to nadal jest nacechowane
ta interpretacja, jakg mu nadal Marks i nie moze w zwigzku z tym
byé uwazane za réwnoznacznik empirycznie pojmowanego wyrazenia
»0stry konflikt spoleczny”. Ci, ktérzy postugujg sie¢ podobnymi sformu-
_1owaniémi, sadzac, ze zatrzymujg tylko niektére elementy analizy
marksistowskiej, ktéra jednak w calo$ci odrzucaja, podirzymujg w
umystach swych czytelnikéw przynajmniej powazing wieloznacznosé,

9. Przypomnijmy, ze ateizm i negacja osoby ludzkiej, -jej wolnosci
i jej praw, znajduje si¢ w centrum koncepcji marksistowskiej, Posiada
wiec.ona bledy zagrazajace bezposrednio wierze w wieczne powolanie
osoby. Ponadto, chcie¢ wlaczyé do teologii ,analize”, kiérej kryteria
interpretacyjne zaleza od koncepcji ateistycznej, to popas¢ w zgubne
sprzecznosci. Z drugiej strony, nieuznanie duchowej natury osoby pro-
wadzi do catkowitego podporzadkowania jej kolektywowi, a tym samym
do zanegowania zasad zycia spolecznego i polityki odpowiadajacej
godnosci cziowieka.

10. Teolog winien dokonywaé w sposob specjalny krytycznego prze-
gladu metod analizy zapozyczonych od innych dyscyplin. Swiatto wiary
dostarcza teologii jej zasad. Dlatego sieganie przez teologa do dorobku
filozofii lub nauk humanistycznych posiada charakter ,ustugowy” i win-
no byé przedmiotem krytycznego spojrzenia teologicznego. Inaczej mo-
wigc, kryterium (teologiczne) ostatecznym i rozstrzygajagcym o praw-
dzie moze by¢ tylko kryterium teologiczne., Waznosé i stopien waznos-
ci tego, co proponuja inne dyscypliny jako prawdy o czlowieku, o jego
historii i przeznaczeniu, czesto zreszta opierajac si¢ na domniemaniach,
trzeba oceniaé¢' w §wietle wiary i tego, co ona glosi jako prawde o czlo-
wieku i ostatecznym sensie jego przeznaczenia,

t

‘22 Pawel VI, Octogesima adveniens, n. 34; AAS 63 (1971), s. 424—425,
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11. Stosowanie do dzisiejszej rzeczywistosci gospodarczej, spotecznej
i politycznej schematéw interpretacyjnych zapozyczonych z myS$li
marksistowskiej na pierwszy rzut oka moze wydawaé sie pom'ekad
stuszne o tyle, o ile sytuacja niektérych krajéw jest analogiczna do tej,
jaka Marks opisywal i wyjasnial w polowie -ubieglego wieku, Opierajac

~sig na tych analogiach, dokonuje sie uproszczen, ktore — pomijajac
specyficzne czynniki istotne — uniemozliwiaja faktycznie naprawde
dcislta analize przyczyn nedzy i podirzymuja zamet,

12. W niekiérych rejonach Ameryki Lacinskiej zagarniecie wiekszosci
bogactw przez oligarchie wla$cicieli, pozbawiong sumienia spotecznego,
niemal catkowita nieobecnosé lub niedowlad panstwa opartego na pra-
wie, dyktatury wojskowe uragajace elementarnym prawom -czlowieka,
korupcja niektérych os6b sprawujacych wtadze, pewne bezwzgledne
posuniecia zagranicznego kapitalu, to czynniki podsycajace gwaltowng
postawe buntu u tych, ktorzy czuja sie bezsilnymi ofiarami nowego ko-
lonializmu typu technologicznego, finansowego, monetarnego lub eko-
nomicznego. Uswiadomienie sobie niesprawiedliwosci idzie w parze z
pewnym patosem, czesto wywodzacym sie z jezyka marksistowskiego,
nieslusznie uwazanego za jezyk ,naukowy”, ’

13. Pierwszym warunkiem analizy jest catkowita otwarto$é na rze-
czywistos$é, ktéra zamierza sie opisa¢, Dlatego przyjetymi hipotezami
roboczymi nalezy postugiwaé sie w sposob krytyczny. Trzeba wiedzieé,
ie odpowiadaja one partykularnemu punktowi widzenia, czego nie-
uniknionym nastepstwem jest jednostronne podkreslanie pewnych aspek-
tow rzeczywistosci, przy zupelnym pomijaniu innych. To ograniczenie,
wyplywajace z charakteru nauk spolecznych, bywa ignorowane przez
tych, ktérzy zamiast do hipotez uwazanych za takie, odwoluja sie do
koncepcji totalizujacej, jaka jest mys$l Marksa,

VIII. Wypaczenie sensu prawdy i przemoc -

1. Ta totalizujgca koncepcja narzuca tym samym swa logike i skla-
nia ,teologie wyzwolenia” do przyjmowania zespolu tez niezgodnych
z- chrzescijansky wizja .czlowieka. W nastepstwie tego, trzon ideologicz-
ny zapozyczony z marksizmu, do ktdrego sie odwotuje, peini funkcje
zasady determinujacej. Ta rola bywa mu przypisywana na skutek uzna-
nia go za naukowy, to znaczy rzeczywiscie prawdziwy. W tym trzonie
mozna rozrdéznié wiele skladnikéw.

2. W logice marksistowskiej ,analiza” nie da sie oddzieli¢ od prak-
. tyki i od koncepcji historii, z ktéora owa praxis jest zwigzana, W ten
spos6b analiza jest narzedziem krytyki, a krytyka nie jest niczym in-
nym, jak tylko etapem w walce rewolucyjnej, Walka ta jest walka
klasy proletariatu, wyposazonego' w swojg historyczng misje,

3. W konsekwencji ten, kto bierze udziat w tej walce, moze prowa-
dzi¢ poprawng analize.

4, W konsekwencji, prawdziwa $wiadomosé to Swiadomosé party/jna.
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Wida¢ wiec, ze wchodzi tu w gre sama koncepcja prawdy i ze jest ona .
zupelnie wypaczona: uwaza sig, ze prawda istngeje tylko w partyjnej
_praxis. ’ ‘ .

5. Praxis i wynikajaca z niej prawda to praxis i prawda partyjna,
gdyz fundamentalna struktura. historii naznaczona jest walka klas.
'Isfnieje wiec obiektywna konieczno$é¢ wziecia udzialu w walce klas (be-
dacej dialektycznym przeciwienistwem stosunkéw wyzysku, ktére sie
-pietnuje). Prawda jést prawdg klasy — nie ma prawdy poza walka
klasy rewolucyjnej.

- 6. Fundamentalne prawo historii, jakim jest prawo walki klas, im-
plikuje, ze spoleczefistwo oparte jest na przemocy, Na przemoc, pole-
gajaca na panowaniu -bogatych nad ubogimi, trzeba odpowiedzie¢ kontr-
przemoca rewolucyjng, dzigki ktérej ten stosunek zostanie odwrocony.

7. Walka klas jest tym samym traktowana jako prawo obiektywne,
konieczne, Biorac udziat w tym procesie po stronie uciskanych, ,two-
rzy” sie¢ prawde, dziala sie ,naukowo”. W konsekwencji, koncepcja
prawdy idzie w parze z afirmacjg koniecznej przemocy, a tym samym
z afirmacjg amoralizmu politycznego, W tych perspektywach odwotly-
wanie si¢ do wymogéw etycznych, zadajacych radykalnych i odwaznych
‘reform strukturalnych i instytucjonalnych, traci wszelki sens.

8. Fundamentalne prawo walki klas posiada charakter globalny
i uniwersalny, Odbija sie¢ na wszystkich sferach zycia: religijnych,
etycznych, kulfuralnych i instytucjonalnych, W stosunku do tego prawa
zadna z tych sfer nie ma charakteru autonomicznego. W kazdej z nich
to prawo stanowi czynnik determinujacy.

9. Na skutek zalezno$ci od tych tez marksistowskich w sposob szcze-
golny zostala zakwestionowana sama natura etyki. Faktycznie trans-
cendentny charakter rozréznienia miedzy dobrem a zlem, bedacy za-
sadag moralnosci, w optyce walki klas implicite zostat zanegowany.

IX. ,,'_I‘eologiczny” przeklad istotnych tez

1. Stanowiska, o ktérych tu mowa, niekiedy dostownie wystepuja
w niektérych publikacjach ,teologow wyzwolenia”., W innych wyni-
kaja one logicznie z ich przestanek. Ponadto sg one zakladane milczgco
w niektérych praktykach liturgicznych, jak -na przykiad ,Eucharystia”
przeksztalca sie w celebracje walczacego ludu, nawet jesli ci, ktorzy
uczestnicza wi tych praktykach, nie s tego zupelnie S$wiadomi, Chodzi
wiec o rzeczywisty system, nawet jesli niektorzy wahaja sie po6jsé za
jego logika az do konca. Jako taki, system ten jest wypaczeniem org-
dzia chrzescijafiskiego w postaci, w jakiej Bog zlecil je swojemu Koscio-
lowi. Oredzie to jest wigc zakwestionowane calosciowo przez .,teologie
wyzwolenia”.

2. To nie fakt stratyfikacji spolecznych, lacznie z nieréwnosciami
i niesprawiedliwosciami z nig zwigzanymi, lecz teoria walki klas jako
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strukturalne i fundamentalne prawo historii, przyjmowane jest przez te
»teologie wyzwolenia” jako zasada, Wyprowadza si¢ wniosek, ze tak
rozumiana walka klas dzieli nawet Ko$ciél i ze to w zaleznosci od niej
nalezy ocenia¢ rzeczywisto§¢ eklezjalna, Sadzi sie jeszcze, iz twierdze-
nie, ze milosé z uwagi na swa uniwersalno§é moze zwyciezyé to, co
stanowi pierwsze prawo strukturalne spoleczenstwa kapitalistycznego,
jest podtrzymywaniem w zlej wierze klamliwej iluzji,

3. W tej koncepcji walka klas jest motorem historii, Historia tym
samym staje si¢ pojeciem centralnym, Twierdzi sig, ze Bog stal sig
historig i ze jest tylko jedna historia, w ktorej pie nalezy rozré6zniaé -
juz miedzy historiag zbawienia a' historig $wiecks.- Utrzymywanie tego
rozréznienia prowadziloby do ,,dualizmu”. Podobne twierdzenia $wiad-
czg o pewnym immanentyzmie historycystycznym. Tym samym poja-
wia sie tendencja do utoisamiania Kroélestwa Bozego i jego rozwoju
z ruchem wyzwolenia czlowieka i do traktowania historii jako pod-
miotu jej wilasnego rozwoju, polegajacego na procesie samowyzwolenia
czlowieka droga walki k}asowej, na samoodkupieniu czlowieka. To
utozsamianie pozostaje w opozycji do-takiej wiary Kosciola, jaka przy-
niést Sobdr Watykanski II 2,

4, I1dac po tej samej linii, niektdrzy dochodza' nawet do calkowitego
‘utozsamiania Boga i- historii oraz do definiowania wiary jako ,wier-
nosci historii”, co. oznacza wiernoi¢ zaangazowana w praktyke politycz-
ng, odpowiadajacg koncepcji postepu ludzkiego, rozumianego w zna-
czeniu czysto doczesnego mesjanizmu.

5. W konsekwencji wiara, nadzieja i milos¢ uzyskuja nowa tresé: sa
»wiernoscig historii”, ,ufnoscia w przyszio$é”, ,opcja na rzecz ubogich”.
Znaczy to, ze zostaly zanegowane w swej rzeczywistosci teologalnej.

6. Nieuniknionym nastepstwem tej nowej koncepcji jest radykalna’
polityzacja twierdzen wiary i ocen teologicznych. Nie chodzi tylko
o zwroOcenie uwagi na konsekwencje i implikacje polityczne prawd
wiary, ktére bylyby w zasadzie respektowane w swej wartosci trans-
cendentnej. Raczej wszelkie twierdzenia wiary lub teologii zostaja pod-
porzadkowane kryterium politycznemu, uzaleznionemu od teorii walki
klas, motoru historii. )

7. W konsekwencji, wzigcie udzialu w walce klasowej przedstawia
sie jako wymoég samej milosci, potepia sie 'jako postawe demobilizu-
jaca i sprzeczng z miloscig ubogich pragnienie mitosci, od zaraz, kazdego
czlowieka, niezaleine od jego przynaleznosci klasowej i wychodzenie
na spotkanie z nim, nie uznajacymi gwattu drogami dialogu i perswa-
zji. Jesli utrzymuje sie, Ze nie powinien on byé przedmiotem nienawis-
ci, to jednak rownoczesnie twierdzi sie, ze na skutek jego obiektywnej
przynaleznosci do $wiata bogatych jest on przede wszystkim wrogiem
klasowym, ktérego nalezy zwalczaé. W konsekwencji utiiwersalnoéé
milosci blizniego i braterstwa staja si¢ zasadg eschatologiczng, ktora

23 Por. Lumen gentium, n. 9—17.
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bedzie obowiazywaé dopiero w stosunku do ,nowego czlowieka”, ktéry
pojawi sie wi wyniku zwycieskiej rewolucji,

8. W stosunku do Kosciola pojawia sie tendencja, by widzie¢ w nim
tylko rzeczywistos¢ wewnatrzhistoryczna, takze podlegajaca prawom
rzekomo rzadzacym rozwojem historycznym w jego immanentnosci. Ta
redukcja pozbawia rzeczywisto§é specyficznie koscielng daru taski Bo-
zej i tajemnicy wiary. Jednoczesnie kwestionuje si¢ sens dalszego
-uczestniczenia w tym samym stole eucharystycznym chrze§cijan nale-
zacych do przeciwstawnych klas.

9. W swym znaczenju pozytywnym, Kosciét ubogich oznacza przy-
znanie preferencji wszystkim ubogim, bez wyjatku, niezaleznie od for-
my ich ubdstwa, gdyz sg oni uprzywilejowanymi przez Boga. Wyrazenie
to oznacza ponadto uswiadomienie sobie w naszych czasach przez Ko-
Sciol, jako wspélnote i jako instytucje, jak roéwniez przez jego czion-
koéw wymogéw — uboOstwa ewangelicznego.

10. Wprawdzie zastugg ,teologii wyzwolenia” jest odkrycie na nowo -
wartosci wielkich tekstéw prorokéw i Ewangelii, wystepujacych w obro-
nie ubogich, jednakie dochodzi w nich do szkodliwego utoZsamienia
ubogiego z Pisma Swigtego i proletariatu w rozumieniu Marksa. W ten
spos6b doszilo do wypaczenia chrzescijafiskiego pojmowania ubogiego,
a walka o prawa ubogich przeksztalca sie w starcie pomiedzy klasami,
w ideologicznej perspektywie walki klasowej. Ko$ciél ubogich oznacza
wige Kosciot klasowy, ktéory uswiadomit sobie wymogi walki rewolu-
cyjnej Jako etapu prowadzacego do wyzwolema i celebrujacego to wy-
zwolenie w Jliturgii.

11. Nasuwa sie tu analogiczna uwaga w odniesieniu do wyrazenia
Kosciél ludowy, Z punktu widzenia pastoralnego, mozina przez nje ro-
zumie¢ przyznanie priorytetu w dziele ewangelizacji fym, do ktoérych
z uwagi na sytuacje, przede wszystkim kieruje si¢ mito§é duszpaster-
ska Kosciola. Mozna takze méwié o Kosciele jjako o ,ludzie Bozym”,
czyli jako o ludzie Nowego Przymierza ustanowionego w Chrystusie 4,

12. ,,Teologie wyzwolenia”, o ktérych tu mdéwimy, rozumiejg jednak
przez Kosciél ludowy Kosciot klasowy. Koseiét ludu uciskanego, ktory
trzeba ,uswiadamiaé” majac na uwadZe zorganizowang walke wyzwo-
leiczg. Tak pojmowany lud staje sig dla niektérych przedmiotem wiary.

13. Wychodzac od takiej koncepcji Kosciola ludowego, formuje sie
krytyke samych struktur Kosciola. Nie chodzi tylko o braterskie
upomnienie adresowane do pasterzy Kosciola, ktérych zachowanie nie
dowodzi ewangelicznego ducha stuzby, a towarzyszg mu anachroniczne
oznaki wtadzy, gorszace ubogich. Chodzi o zakwestionowanie struktury
sakramentalnej i hierarchicznej Kosciola, takiej jakg ustanowil sam
Zbawiciel. Potepia sie hierarchig i Urzad Nauczycielski jako obiektyw-
nych przedstawicieli klasy panujgcej, ktérg nalezy zwalcza¢, Z teolo-
gicznego punktu widzenia stanowisko takie oznacza, ze to lud jest Zro-

-

24 Por. Gaudium ‘et spes, n. 39.
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dlem urzedéw i nie moze sam sobie, wedlug swego wyboru wyznaczaé
kierownikéw duchowych, zaleznie od potrzeb swej rewolucyjnej misji
historycznej.

X, Nowa hermeneutyka

1, Partyjna koncepcja prawdy, ujawniajaca sie w rewolucyjnej pra-
xis, potwierdza to stanowisko. Teologowie nie podzielajacy tez ,teo-
logii wyzwolenia”, a zwlaszcza rzymski Urzad Nauczycielski sa tym
samym a priori dyskredytowani, jako zaliczajacy sie do klasy uciskaja-.
cej. Ich ‘teologia jest teologia klasowa. Ich argumenty i pouczenia nie
moga wigc by¢ rozpatrywane same w sobie, gdyz sg tylko odbiciem
interes6w klasowych. Z tego powodu ‘ich wywdd z zasady uznany jest
za bledny.

2. Ujawnia sig tu globalny i totalizujacy charakter ,,teologu WYZWO-
lenia”. W konsekwencji zastuguje ona na krytyke nie z uwagi na takie
lub inne jej twierdzenia, ale ze wzgledu na przyjete a priori spojrzenie
klasowe, ktore funkcJonuJe w niej jako decydujgca zasada hermeneu-
tyczna.

3. Wlasnie ze wzgledu na. to klasowe zalozenie staje sie¢ rzecza nie-
zmiernie trudng, by nie powiedzie¢ niemozliwa, dojscie do prawdzi-
wego dialogu z niektérymi ,,téologiami wyzwolenia”, w ktérym+ roz-
moéwca bylby stuchany, a jego argumenty dyskutowane obiektywnie i-
uwaznje. Bowiem teologowie ci wychodza, bardziej lub mniej $wiado-
mie, z zaloZzenia, ze punkt widzenia klasy uciskanej i rewolucyjnej
staje sie ich wlasnym, wylacznie decydujacym o prawdzie. Kryteria
teologiczne prawdy tym samym podlegaja relatywizacji i sg podpo-
rzadkowane imperatywom walki klas. W tej perspekiywie w miejsce
ortodoksji jako wlasciwej reguly wiary stawia sie ortopraksje jako kry-
terium prawdy. Z tego wzgledu nie nalezy myli¢ orientacji praktycz-
nej, ktéra jest wlasciwa tradycyjnej teologii tak samo jak orientacja
spekulatywna, z uznanym i uprzywilejowanym prymatem pewnego typu
praxis. Faktycznie ta ostatnia, bedaca praxis rewolucyjng, stalaby sig
najwyzszym kryterium prawdy teologicznej. Zdrowa metodologia
teologiczna zdaje sobie sprawg z praxis Kosciola i w niej odnajduje
jedna ze swych postaw, ale to dlatego, ze wynika z wiary i jest jej
Zywym wyrazem.

4, Nauka spoteczna Kosciola jest z pogardg odrzucana. Twierdzi sie,
ze wyplywa ona z iluzji, charakterystycznej dla klas S$rednich nie
majtacych historycznego przeznaczenia, iz mozliwy jest kompromis.

5. Nowa hermeneutyka wpisana w ,teologie wyzwolenia” prowadzi
do politycznego w swej istocie odczytywania Pisma Swietego. Takze
duze znaczenie przypisuje sie wydarzeniu Wyjscia z niewoli politycz~
nej. Rownoczesnie proponuje sie . polityczne odczytanie Magnificat. Biad
nie polega tu na zwracaniu uwagi na polityczny wymiar fragmentéow
biblijnych. Polega na tym, ze z tego aspektu czyni sie wymiar naczelny
i wylaczny, prowadzgcy do redukcyjnego odczytywania Pisma Swietego
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6. Tym samym staje sie¢ na pozycji mesjanizmu doczesnego, beda-
cego jednym z najbardziej radykalnych przejawdéw sekularyzacji Kro-
lestwa Bozego i jego wchloniecia przez immanentny charakter ludzkiej
historii.

7. W ten sposéb, stawiajac na pierwszym miejscu aspekt politycz-
ny, dochodzi sie do zaprzeczenia radykalnej nowosci Nowego Testamen-
tu i, przede wszystkim, do nieuznawania osoby Pana naszego Jezusa
Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka, a takze spe-
cyficznego charakteru wyzwolenia, ktére jest przede wszystkim wy-
zwoleniem z grzechu, bedacego Zrédlem wszelkiego zla,

8. Ponadto, dystansujac si¢ wobec autorytatywnej interpretacji
Urzedu Nauczycielskiego, pietnowanej jako interpertacja klasowa, od-
chodzi si¢ od Tradycji. Tym samym pozbawia si¢ zasadniczego, teolo-
gicznego kryterium interpertacji i, w sytuacji wytworzonej w ten spo-
s6b pustki, przyjmuje sie najbardziej radykalne tezy egzegezy racjo-
nalistycznej. Bezkrytycznie przyjmuje sie opozycje pomiedzy ,Jezusem
historii” a ,,Jezusem wiary”.

9. Oczywiscie, zachowuje sie werbalne sformulowania wyznania
wiary, szczegélnie chalcedonskie, ale nadaje si¢ im nowe znaczenie, be-
dace negacja wiary Kosciola, Z jednej strony, w imie kryterium kla-
sowego, odrzuca sie nauke chrystologiczng, ktéra wywodzi sie z Tra-
dycji, z drugiej, utrzymuje sie, ze dzieki rewolucyjnemu doswiadczeniu
walki ubogich o swe wyzwolenie dochodzi do spotkania z ,Jezusem
historii”.

10. Przypisuje si¢ sobie doswiadczenie analogiczne do tego, jakie
byto udzialem Jezusa. Do$wiadczenie ubogich walczacych o swoje wy-
zwolenie, ktore rzekomo jest takze do§wiadczeniem Jezusa, tym sa-
‘mym objawia, i tylko ono, wiedze o prawdziwym Bogu i Jego Kro-
lestwie. R '

11. Jest rzecza jasng, ie wiara w Slowo Wrcielone, ktére umarto
i zmartwychwstalo za wszystkich i ktdére ,uczynit Bég i Panem i Me-
sjaszem” %5, zostala zanegowana. Na jego miejsce wprowadza sie ,,po-
sta¢” Jezusa, bedgcego swoistym symbolem ktory stanowi rekapltula-
cje postulatow: wafki uci$nionych.

12, Tym samym nadaje sie sSmierci Chrystusa interpertacje wylacz-
nie polityczng. Neguje sie przez to zbawcza wartosé¢ i wszelka ekono--
mie odkupienia.

13. Nowa interpertacja dotyczy wiec calosci chrzescijanskiej ta-
jemnicy.

14. W sposdb ogdélny przeprowadza ona co$, ¢co mozna by nazwaé
odwroceniem symboli. Tak wiec zamiast za $w. Pawlem widzie¢ w
Wyijsciu figure chrztu 28, ostatecznie bedzie sie dostrzegaé¢ w nim sym-
bol politycznego wyzwolenia ludu,

25 Por. Dz 2, 36.
28 Por. 1 Kor 10, 1—2.
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15. Stosujac to samo kryterium hermeneutyczne do zycia kofciel-
nego i do struktury hierarchicznej Kosciola, stosunki miedzy hierarchia
a ,bazy” staja sie stosunkami dominacji, podlegajacymi prawu klas.
Sakramentalno$é, bedaca korzeniem urzedéw koscielnych i. sprawiajaca,
ze Ko$ciél: jest rzeczywistoscia duchows nie sprowadzalng do analizy
wylacznie socjologicznej jest po prostu pomijana.

16, Odwroécenie symboli wystepuje ponadto w dziedzinie sakramen-
-téw. Eucharystia nie jest rozpatrywana w swej prawdzie o sakramen-
talnej obecno$ci pojednawczej ofiary i jako dar Ciala i Krwi Chrystusa.
Staje sie celebracja ludu, ktéry walczy. W konsekwencji jednosé¢ Ko-
$ciola ulega radykalnej negacji. Jedno$¢, pojednanie, wspdlnota w mi-
lo$ci nie. sg juz traktowane jako dar, ktéry otrzymujemy od Chry-
'stusa ?7. Do ‘jednofci poprzez swg walke doprowadzi historyczna klasa
ubogich. Walka klas jest droga prowadzaca do tej jedno$ci, Eucharystia
'staje sie Eucharystia klasy. Tym samym ulega zaprzeczeniu zwycigska
moc mitoSci Boga, ktéra jest nam dana.

XI. Wskazaﬁia

1. Ostrzezenia przeciw powainym wypaczeniom, ktérych glosiciela-
mi sa niektére ,teologie wyzwolenia”, bynajmniej nie nalezy interpre-
towaé¢ jako aprobaty, nawet posredniej, udzielonej tym, ktérzy przy-
czyniaja sie do utrzymania nedzy ludéw, tym ktoérzy z niej korzystaja,
tym ktérzy biora w niej udzial lub tym, ktérzy pozostaja wobec niej
obojetni. KosSciél kierujgc sie¢ Ewangelia Milosierdzia i z uwagi na mi-
1o8¢ do czlowieka, wsluchuje si¢ w wolanie o sprawiedliwo$é¢28 i ze
wszystkich swych sit chce na nie odpowiedzieé.

2. Kosciél staje tym samym przed powainym wezwaniem. Smiato
i odwaznie, dalekowzrocznie i roztropnie; zarliwie i z moca ducha, z
mitoscig ubogich dochodzaca az do ofiary, pasterze, z ktérych wielu juz
to czyni, jakof zadanie naczelne winni traktowaé¢ udzielenie odpowiedzi
na to wezwanie. '

3. Ci wszysey, kaptani, zakonnicy i §wieccy, ktogzy wstuchujac sie
w wolanie o sprawiedliwo§é¢, pragna pracowaé nad ewangelizacjg i po-
stepem ludzkosci, beda to czynié¢ w lacznosci ze swymi biskupami i z
Kosciotem, kazdy zgodnie ze swym specyficznym powolaniem eklezjal-
nym.

4, Swiadomi eklezjalnego charakteru swego powolania, teologowie
beda wspétpracowaé lojalnie i w duchu dialogu z Urzedem Nauczyciel-
skim Kosciola., Uznaja w Urzedzie Nauczycielskim dar Chrystusa dla
Jego Kosciola 2® i przyjma jego stowo i wskazania z synowskim szacun-
kiem, '

¢

27 Por. Ef 2, 11—12. \
28 Por. Dokument z Puebla, I, II, 3, 3
20 Por. kk 10, 16,
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5. Dopiero wychodzac od misji ewangelicznej, branej integralnie, ro-
zumie sie wymogi promocji ludzkiej i autentycznego wyzwolenia. Nie-
'zbednymi filarami tego wyzwolenia sa: prawda o Jezusie Chrystusie,
o0 Zbawicielu, prawda o Ko$ciele, prawda o czlowieku i jego godnos-
ci®0, W $§wietle Blogostawienstw, a przede wszystkim blogostawienstwa
ubogich duchem, Ko$ciél pragnie sluzyé¢ szlachetnej walce o prawde i
sprawiedliwoéé, chcae byé na calym $wiecie Kosciolem ubogich. Zwraca
si¢ do kazdego czlowieka, a tym samym do- wszystkich ludzi. Jest
,KoSciolem uniwersalnym, Kofciolem Tajemnicy Wrcielenia. Nie jest
Kosciolem jakiej§ klasy czy kasty. Przemawia za§ w imie samej praw-
dy. Ta prawda jest realistyczna”. Uczy on, ze ,nalezy liczyé sie z kaidg
rzeczywisto$cia ludzka, z kaida niesprawiedliwo$cia, z kaidym napie-
ciem, z kazdg walkgy” 31,

6. Skuteczna obrona sprawiedliwo§ci winna byé oparta na prawdzie
o czlowieku, stworzonym na obraz Bozy i powolanym do taski Bozego
synostwa. Uznanie prawdziwego stosunku czlowieka do Boga stanowi
podstawe sprawiedliwosci jako reguly normujacej stosunki miedzy
ludZmi. Jest to racja, dla ktérej walka o prawa czlowieka, stale przez
Ko$ciél przypominane, stanowi autentyczng walke o sprawiedliwos$é.

7. Prawda o czlowieku wymaga, by ta walka byla prowadzona za
pomoca Srodkéw odpowiadajacych ludzkiej godnosci. To dlatego syste-
matyczne i §wiadome uciekanie si¢ do $lepej przemocy przez ktéra-
kolwiek ze stron musi by¢ potepione 2,

Ten, kto ufa w przemoc i sadzi, ze dzieki temu zapanuje wieksza
sprawiedliwos¢, pada ofiarg $miertelnej iluzji. Przemoc zrodzi przemoc
i zdegraduje czlowieka. Uraga ona godnos$ci ludzkiej w osobie poszko-.
dowanych i poniza te sama godno$é¢ tych, ktorzy sie nig postuguja.

8. Pilna potrzeba radykalnych reform w zakresie struktur powodu-
jacych nedze i stanowigcych same w sobie formy gwaltu nie powinna
prowadzi¢ do zapominania o tym, ze Zro6dio niesprawiedliwosci znajduje
sie¢ w sercu czlowieka. Wtasnie odwolujac sie do zdolno$ci etycznych
osoby i do wiecznej potrzeby wewnetrznego nawrécenia przeprowadzi
sie zmiany spoleczne, pozostajace naprawde na situibie czlowieka 33.
Bowiem im bardziej ludzie, ozywieni poczuciem swej odpowiedzialnos-
ci, beda wspoéldziata¢é w sposéb wolny, z wlasnej inicjatywy i solidar-
nie w przeprowadzaniu tych koniecznych zmian, sami bardziej beda
wzrastaé w .sposéb wolny, z wlasnej inicjatywy i solidarnie w prze-
prowadzaniu tych koniecznych zmian, sami bardziej beda wzrastaé w
czlowieczenstwie, Odwroécenie stosunku miedzy moralnoscia a struktu-

% Por. Jan Pawel II, Przem6wienie na otwarcie konferencji w Puebla; AAS
71 (1979), s. 186—196; Dokument z Puebla II, I.

81 Jan Pawel II, Przem6wienie wygloszone w Rio de Janeiro do faveli
,»Vidigal”, 2 lipca 1980: AAS 71 (1980), s. 852—858 (,L’Osservatore Romano”,
wyd. pol.,, nr 8 (1980). .

82 Dokument z Puebla, 1I, 2, n, §, 4.

33 Por. Dokument z Puebla, IV, 3, n. 3, L
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rami jest nacechowane antropologia materialistyczng, nie dajacg sie
pogodzi¢ z prawdg o cztowieku.

9. Jest wiec rownoczesnie Smiertelng iluzja wiara w to, ze nowe
struktury same z siebie stworza ,nowego czlowieka”, w sensie prawdy
o czlowieku. Chrzeécijanin nie moze nie doceniaé tego, ze Duch Swiety,
ktéory nam zostat dany, jest Zrodlem wszelkiej prawdziwej odnowy i ze
- Bog: jest panem historii.

10. Réwnmocze$nie, obalenie droga rewolucyjnej przemocy struktur
powodujgcych niesprawiedliwo$é¢ "nie oznacza ipso facto ustanowienia
sprawiedliwego ustroju. Tych wszystkich, ktorzy szczerze pragng praw-
dziwego wyzwolenia swych braci powinien sktoni¢ do refleksji ‘fakt
znamionujagcy nasza epoke. Miliony naszych wspoélczesnych stusznie
pragng odzyskaé podstawowe wolnosci, odebrane im przez ustroje to-
talitarne i ateistyczne, ktore doszly do wladzy w imie wyzwolenia
ludu. Nie mozna zapomina¢ o tej hanbie naszej epoki: to wlasnie sta-
rajac sie rzekomo przynies¢ im wolnosé, utrzymuje sie cale narody
w niegodnych czlowieka warunkach zniewolenia, Ci ktorzy — byé mo-
ze nieSwiadomie — wspdldzialajg na rzecz takiego zniewolenia, zdra-
dzaja ubogich, ktérym zamierzaja stuzyé. '

11. Walka klasowa jako droga prowadzaca do spoleczenstwa bez-
klasowego jest mitem uniemozliwiajacym reformy i poglebiajagcym
nedze i niesprawiedliwosé. Ci, ktoérzy ulegajg fascynacji tym mitem,
winni sie zastanowi¢ nad gorzkimi doswiadczeniami historycznymi, do
ktérych on doprowadzi. Zrozumieliby wowczas, ze nie chodzi bynaj-
mniej o zaniechanie drogi skutecznej walki po stronie ubogich i na
rzecz nie dajacego sie zrealizowaé idealu, Przeciwnie, chodzi o uwol-
nienie sie¢ od zludzen, aby oprze¢ sie Ewangelii i jej realnej sile.

12, Jednym z warunkéw niezbednego przywrodcenia poprawnosci teo-
logicznej jest uznanie warto$ci spolecznego nauczania Kosciota. Na-
uczanie to nie jest bynajmniej zamKnigte. Przeciwnie, jest ono otwar-
te na wszystkie nowe problemy, ktére pojawiaja sie z biegiem czasu.
W tej perspektywie wklad teologéw i myslicieli ze wszystkich regio-
now swiata do refleksji Kosciola jest dzisiaj niezbedny.

13. Dla refleksji doktrynalnej i duszpasterskiej Kosciola rdéwniez
niezbedne jest do$wiadczenie tych, ktorzy pracujg bezposrednio nad
ewangelizacja i promocjg ubogich i ucisnionych., W tym znaczeniu
trzeba powiedzieé, ze docieraja do $wiadomo$ci pewne aspekty prawdy
w oparciu o praxis, je$li przez nig rozumie sie praktyke duszpasterska
i praktyke spolteczng, pozostajaca pod wplywem inspiracji ewangelicz-
nych.

14, Nauczanie Kosciola w sprawach spolecznych dostarcza powaz-
nych wskazan etycznych. Jednak, aby mogto ono bezposrednio wywieraé
wplyw na dziatalno$é, wymaga osobowosci kompetentnych zaréwno pod
wzgledem naukowym i technicznym, jak rowniez w sferze nauk hu-
manistycznych lub w dziedzinie polityki. Pasterze zwrdécag uwage na
formacje takich kompetentnych osobowosci, gleboko zyjacych Ewange-
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lig. Dotyczy to w najwiszym stopniu Swieckich, ktérych misja ‘wlas-
mwa jest budowa spoteczenstwa.

15. Tezy ,teologii wyzwolenia” sg szeroko upowszechmane jeszcze
‘w formie bardzo uproszczonej, w czasie sesji formacyjnych lub w
grupach podstawowych, ktérym brakuje katechetycznego i teologicz-
nego przygotowania. Stad sg przyjmowane przez wielkodusznych mezi-
czyzn i kobiety, ktorzy nie sa w stanie krytycznie ich ocenié.

16, Dla tych powodoéw pasterze winni czuwaé nad jakoscig i tres-
cia katechezy oraz nad formacja, ktéora zawsze winna ‘ukazywa¢é¢ oredzie
zbawienia w formie integralnej, a imperatywy prawdziwego wyzwolenia
czlowieka w ramach tego integralnego oredzia.

17, W tym integralnym ukazywaniu chrzescijanskiej -tajemnicy be-
dzie trzeba polozy¢ akcent na aspektach istotnych, ktérych szczegoélnie
stara sig¢ nie zauwazy¢ ,teologia wyzwolenia” lub ktore pragnie wy-
eliminowaé¢: mianowicie na transcendencje i darmowy charakter wy-
zwolenia w Jezusie Chrystusie, prawdziwym Bogu i prawdziwym czlo-
wieku, suwerenno$é 1laski, prawdziwa nature S$rodkéws zbawienia, a
zwlaszcza Kosciola i sakramentéw. Przypomni sie prawdziwe znaczenie
etyki, w ktorej rozréznienie miedzy dobrem a zlem nie moze by¢é rela-
tywizowane,  autentyczny sens grzechu, konieczno§é nawrécenia i po-
-wszechmy charakter prawa miloSci braterskiej. Bedzie sie ostrzegaé
.przed polityzacjg zycia, ktoéra nie zauwazajac specyficznej natury Kroé-
lestwa Bozego i transcendencji osoby, doprowadza do sakralizowania
polityki i do wykorzystania religijnosci ludu do przedsigwzie¢ rewolu-
cyjnych. .

18. Wing za nieznosne sytuacje niesprawiedliwodci i za istnienie
systemow politycznych. utrzymujacych te sytuacje obcigza sie czasem
obroncoéw ,ortodoksji”, zarzucajagc im biernosé, poblazliwo$é¢, a nawet
wspoétudzial. Nawrdcenia duchowego, zywej milosci Boga i bliZniego,
troski o sprawiedliwos¢ i pokéj, ewangelicznego traktowania ubogich .
i ubdstwa, wymaga sie od wszystkich, a szczegdlnie od .pasterzy i oséb
odpowiedzialnych. Troska o czystos¢ wiary musi iS¢ w parze z troskg
o to, by poprzez integralne zycie teologiczne daé skuteczne $wiade-
ctwo sluzby na rzecz bliZniego, a szczegdlnie ubogiego i uci$nionego.
Poprzez $wiadectwo dynamicznej i konstruktywnej sity milogei chrze-
“$cijanie polozg podstawy tej ,cywilizaci milosci”, o ktérej mowila, za
Pawlem VI, konferencja w Puebla?®, Bardzo liczni sg zreszta ci ka-
plani, zakonnicy i $wieccy, ktorzy ‘poswiecaja sie w sposdb naprawde
ewangeliczny budowaniu sprawiedliwego spoleczenstwa,

Zakonczenie

Stowa Pawla VI z ,,Wyznania wiary Ludu Bozego” z calg jasno$cig
wyrazaja wiare Kosciola, od ktérej nie wolno odej§¢ pod groZbg spo-
wodowania, obok upadku duchowego, nowej nedzy i nowych zniewolen.

34 Dokument z Puebla, 1V, 2, 2, 4.



sWyznajemy réwniez, ze Krélestwo Boze, majgce tu na ziemi po-
czatek w KoSciele Chrystusowym, nie jest z tego §wiata, ktérego ksztalt
przemija i ze wzrostu tego Kré6lestwa nie mozna uwazaé za to samo,
co postep kultury ludzkiej, czy tez wiedzy lub techniki, lecz ze wzrost
ten dotyczy wprost coraz glebszego poznawania niedoscigtych bogactw
Chrystusowych, coraz usilniejszego pokladania nadziei w dobrach wiecz-
nych, coraz zarliwszego odpowiadania na milosé Boza i wreszcie coraz
obfitszego szerzenia miedzy ludimi laski i $wietosci.

Ta sama milos¢ sklania réowniez Kosci6t do ciaglej troski o praw-
dziwe korzysci, gdy chodzi o dobra doczesne. Albowiem chociaz nie
przestaje on przypomina¢ swym dzieciom, ze tu na ziemi nie maja
trwalego miejsca to jednak pobudza je, aby wedle swych warunkéw
zyciowych oraz zasobéw przyczynialy sie¢ do wzrostu swego ziemskie-
go panstwa, aby popieraty sprawiedliwosé, pokéj i zgode braterska
miedzy ludimi i aby udzielaly pomocy biedniejszym i nieszczg¢$liwym
braciom. ’

Usilnej troski, z jaka Kosciél, Oblubienica Chrystusa, odnosi sig¢ do
potrzeb ludzkich, do ich radosci i oczekiwan, bolesci i trudéw, nie na-
lezy poczytywac za nic innego, jak za gorace pragnienie towarzyszenia
im, aby oswieca¢ ich $wiatlem Chrystusa i aby gromadzi¢ oraz jedno-
czyé wszystkich w Nim, jedynym Zbawicielu, Nigdy za§ nie nalezy
pojmowac¢ tej troski w tym sensie, jak gdyby Kosciél upodobnial si¢
do spraw tego $wiata, albo jakby slabnat w samym zapale, z jakim
wyczekuje na Pana i Jego wiekuiste Krolestwo” %,

W czasie audiencji udzielonej nizej podpisanemu prefektowi Jego
Swiatobliwosé Jan Pawel II zatwierdzil te instrukcje, przyjeta na zwy-
czajnym posiedzeniu Kongregacji Nauki Wiary, i zarzadzit jej opubli-
kowanie.

Rzym, w siedzibie Kongregacji, 6 sierpnia 1984, w dwieto Przemienienia
Painskiego.
Joseph kard. Ratzinger
Prefekt

A}berto Bovone
Abp tyt. Cezarei Numidyjskiej
Sekretarz

»L’Osservatore Romano” z dnia 3—4 wrzesnia 1984 r. (nr 203) za-
miescito tekst lacinski i wloski Instrukcji Kongregacji Nauki Wiary
o niektérych aspektach ,teologii wyzwolenia” zaopatrujac go tytutem:
»Powazine wypaczenia ideologiczne zdradzaja sprawe ubogich”.

Komentarz -do dokumentu poprzedzono nastepujacym sformulowa-
niem:

1

3% Pawel VI, Wyznanie wiary Ludu Bozego, 30 czerwca 1968; AAS 60 (1968),

© s, 443—444.
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,0dczytywanie znakéw czasu w $wietle Ewangelii wymaga, aby ule-
‘gla poglebieniu wymowa dazenia ludéw ku sprawiedliwosci, ale réwno-
tzesnie nalezy poddaé analizie, takze krytycznej, teorie i praktyki,
ktore sa proponowane dla zaspokojenia tych aspiracji”. ’

W zakonczeniu komentarza czytamy:

sJest koniecznym odwolanie sie- do Dobrej Nowiny — Zrédia rados-
ci — w calej jej integralnosci i zwartoici. Jest to podstawowym :za-
daniem katechizacji. Jest bowiem koniecznoscia odnowienie sensu etyki
i'sensu wartosci absolutnych i transcendentnych dla odréinienia dobra
-i zla oraz uswiadomienie podstawowej prawdy o koniecznosci wyzwo-
lenia sie od grzechu, ktérej Zrédla znajduja sie wi darach Ducha Swie-
-tego. W istocie bowiem koncepcja chrzeicijanstwa catkowicie upolitycz-
‘nionego, ku czemu wiodg niektére teologie, pozbawia znaczenia za-
réwno tajemnicy wiary, jak réwniez chrzescijafiska moralnos¢”,

Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary w sprawie niektorych aspektow
* Jteologii wyzwolenia” zostala przedstawiona w dniu 3 wrze$nia 1984 r.
-dziennikarzom zebranym w sali prasowej Stolicy Apostolskiej priez
prefekta tejze kongregacji — ks. kard. J. Ratzingera oraz przewod-
‘niczacego Konferencji Episkopatéw Latynoamerykanskich ks. bpa
. Quarracino z Argentyny. Towarzyszyli im: sekretarz Sekretariatu dla
Jednosci Chrzescijan — ks. pratat Jorge Mejia i ks. abp Arinza, pro-
przewodniczacy Sekretariatu dla Niechrzescijan.

W zlozonych oswiadczeniach wyjasnili oni podioze kontrowersji, ja-
-kie wzbudzila ,teologia wyzwolenia” i wydana w tej sprawie instruk-
cja. Kard. J. Ratzinger odpowiadagc na jedno z pytan, dotyczacych
rzekomego spychania na margines i ograniczania mozliwosci wspétpracy
»wszystkich ludzi dobrej woli”, podkreslil, iz Ko$ciél pozostaje zawsze
-otwarty na przyjecie jakiegokolwiek pozytywnego ‘i konstruktywnego
wkladu w prawdziwe wyzwolenie czlowieka — niezaleinie od kogo on
pochodzi — w przypadku jednak ,teologii wyzwolenia” Kongregacja
Nauki Wiary zabrata gols, by podkresli¢ absurdalno§¢ ideologizacji wia-
‘ry oraz zwr6cié uwage na niebezpieczenstwo przenikania, wykorzy-
stywania i identyfikacji wiary z polityka.

»Dokument — uzupelnit ks. bp Quarracino — z calg silg akcentuje
orientacje ku ubogim, To zadanie nie nalezy jedynie do niektérych,
lecz jest obowigzkiem calego Kosciola”. Rozwinat t¢ mysl ks. abp Arinze
mowiac, ze instrukcja bynajmniej nie ogranicza i hamuje tych, ktérzy
oddali sie¢ postudze ubogim, lecz dodaje im zachety w dalszym dziataniu
na tej drodze.

‘
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PAPIESKA KOMISJA DLA AUTENTYCZNEJ INTERPRETACJI
KODEKSU PRAWA KANONICZNEGO

Czionkowie Papieskiej Komisji dla Autentycznej Interpretacji Ko-
deksu.- Prawa Kanonicznego na posiedzeniu plenarnym odbytym w dniu
26 czerwca 1984 roku, na przedtozone im watpliwo$ci postanowili odpo-
wiedzieé¢ co nastepuije:

I watpliwesé: Czy zgodnie z normg kanonu 917, wierny, ktéry juz
przystapil' do Komunii §w. moze ja przyja¢ tego samego dnia tylko
jeszcze jeden raz, czy tez tylekro¢, ile uczestniczy we Mszy $w.?

Odpewiedz: Pozytywnie co do pierwszego, negatywnie co do dru-
giego. ’ )

II watpliwedé: Czy dla potwierdzenia stanu wolnego oséb, ktdre —
cho¢ byly zobowigzane do zachowania formy kanonicznej — usilowaly
_ zawrze¢ matzefistwo wobec urzednika cywilnego lub ministra akatolic-
kiego, koniecznie wymagany jest proces dokumentarny, o ktérym mowa
w kanonie 1686, czy wystarczy badanie przedmalienskie zgodnie z ka-
nonami 1066—1067?

Odpowiedz: Negatywnie co do pierwszego, pozytywnie ce do dru-
giego.

III watpliwesé: a) Czy zgodnie z kanonem 502 par. 1, czlonek Ko-
legium Konsultoréw, ktory przestanie naleze¢ do Rady Kaplaniskiej, za-
chowuje swdj urzad konsultora?

Odpowiedz: Pozytywnie.

b) Czy biskup diecezjalny musi mianowa¢ konsultora w miejsce tego,
ktory ustapit ze swego .urzedu w czasie trwania pigciolecia?

Odpowiedz: Negatywnie i ,,ad mentem”,

Mysl prawa jest tu nastepujaca: obowigzek nominacji innego kon-
sultora zachodzi tylko wodwczas, gdy zabraknie minimalnej liczby kon-
sultoréw, wymaganej w kanonie 502 par. 1.

Papiez Jan Pawel II, poinformowany o powyzszych decyzjach na
audiencji udzielonej w dniu 11 lipca 1984 roku nizej podpisanemu, po-
stanowil je opublikowac.

+ Rosalio CASTILLO LARA
abp tyt. Precausy, z-ca przewod.
Julian HERRANZ, sekretarz
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MOTU PROPRIO ,DOLENTIUM HOMINUM”
USTANAWIAJACE PAPIESKA KOMISJF, DUSZPASTERSTWA
PRACOWNIKOW SLUZBY ZDROWIA ’

1. Cierpienia ludzkie zawsze byly dla Ko$ciola przedmiotem naj-
wiekszej troski. Nasladowal on w tym pelen wymowy przykiad swego
Zatozyciela i Mistrza, W liscie apostolskim Salvifici doloris z 11 lutego
1984 roku pisalem: ,w swej mesjafiskiej dzialalnosci wsrod Izraela,
Chrystus przyblizal si¢ nieustannie do Swiata ludzkiego cierpienia”.
«Przeszedl.. dobrze czynigc» — a czyny te odnosily sie przede wszyst-
kim do cierpiacych i oczekujgcych pomocy” (n. 16).

Istotnie, Ko$ci6t na przestrzeni dziejow uwazat poslugiwanie cho-
rym i cierpiacym za integralng cze$¢ swojego postannictwa; nie tylko
zachecat chrzescijan do podejmowania rozmaitych - dziel milosierdzia, ale
sam powolywal do zycia liczne instytucje religjine, ktérych celem bylo
wspomaganie, organizowanie, ulepszanie i rozszerzanie opieki nad sla-
bymi i chorymi. Takze misjonarze zawsze laczyli swa dzialalno$é ewan-
gelizacyjng, gloszenie Dobrej Nowiny z leczeniem chorych i opieka nad
nimi. . »

2. Zblizajac si¢ do chorych i do tajemnicy cierpienia, Ko$ciél kieruje
sie $cisle okre$lona koncepcjg osoby ludzkiej i jej przeznaczeniem w
planie Bozym. Wedlug tej koncepcji celem medycyny i zabiegéw: lecz-
niczych jest nie tylko dobro i zdrowie ciala, lecz osoby jako takiej,
ktorej cialo zostato .dotkniete choroba. Choroba bowiem i cierpienie sa
doswiadczeniem, ktére dotyczy nie. tylko ciala, ale calego czlowieka
w jego jednoSci duszy i ciala, Wiemy zreszta, ze niekiedy zrédio- i
prawdziwa przyczyna choroby przejawiajacej sie w ciele zhajduje sig
w zakamarkach ludzkiej psychiki,

Doglebna refleksja nad zjawiskiem choroby i cierpienia stawia nas
zawsze wobec pytan, ktére wykraczajg poza obrgb medycyny, dotykajac
istoty kondycji ludzkiej na tym $wiecie (por. Gaudium et spes, 10).
Latwo wiec zrozumieé, jak wazna role w dziedzinie opieki spolecznej
.1 zdrowotnej odgrywa nie tylko obecnos$é duszpasterzy, ale takie per-
sonelu medycznego, ktéory majac integralnie ludzka wizje choroby, po-
traft w konsekwencji zbliza¢ sie do chorego, cierpigcego czlowieka,
zachowujac wobec niego w pelni ludzka postawe, Dla chrze§cijanina
odkupienie dokonane przez Chrystusa i Jego zbawcza laska ogarniaja
wszystko, co sklada sie na kondycje¢ ludzka, a wiec takze chorobe, cier-
pienie i Smier¢.

3. Opieka spoleczno-zdrowotna w spoteczenstwie $wieckim poczynita
w ostatnich latach powazne znaczace postepy. Z jednej strony, korzy-
stanie z opieki i pomocy medycznej zostalo uzhane za powszechne pra-
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wo obywateli, co spowodowalo rozwéj struktur i réznorodnych sekto-
réw stuzby zdrowia. Z drugiej za$, panstwa, by sprosta¢ tym wymo-
gom, utworzyly specjalne ministerstwa, wydaly ,ad hoc” odpowiednie
prawa i zastosowaly specjalng polityke w zakresie systemu opieki zdré-
wotnej. Ze swej strony, Organizacja Narodéw Zjednoczonych utwo-
rzyla Swiatowg Organizacje Zdrowia.

Ten szeroki i zlozony sektor zajmuje sie bezposrednio sprawg dobra
osoby ludzkiej i dobra spoleczenstwa, dlatego stawia nas wobec deli-
katnych probleméw, ktérych nie sposéb pomingé; problemy te dotycza
nie tylko aspektu spolecznego i organizacyjnego, ale takze etycznego
i religijnego, wchodza tu bowiem w gre podstawowe doswiadczenia
»ludzkie”, takie jak cierpienie, choroba i $mieré¢ oraz zwigzane z nimi
pytania na temat roli medycyny i misji lekarza wobec chorego. Po-
nadto, nowe perspektywy, otwarte przez postep nauki oraz jej mozli-
wosci techniczne i terapeutyczne, dotykaja najdelikatniejszych sfer zy-
cia, jego Zrdédet i najglebszego znaczenia. .

4, Wydaje sie sprawa szczegdlnie wazing dla Kosciola dokonanie
organicznej analizy coraz bardziej zlozonych probleméw, z jakimi mu-
sza stykaé sie pracownicy stuzby zdrowia, w kontekscie zaangaiowanej
wspoélpracy miedzy poszczegdlnymi grupami i réznymi typami dzia-
lalnoSci. Istnieje dzi§ wiele organizacji, ktére pozwalajg chrzescijanom
wlgczaé sie bezpo$rednio w prace na polu stuiby zdrowia: oprécz i
leczen struktury sanitarne, istniejg organizacje lekarzy katolickich, sto-
leczne struktury sanitarne, istniejg organizacje leakrzy katolickich, sto-
warzyszenia personelu paramedycznego, pielegniarek, farmaceutéw,
stuzb -ochotniczych, organizacje diecezjalne i miedzydiecezjalne, kra-
jowe i miedzynarodowe, zajmujace sie¢ problemami medycyny i zdrowia.
Jawi sie wigc potrzeba usprawnienia koordynacji wszystkich tych or-
ganizacji. Podkreslilem te konieczno$¢ w przeméwieniu do lekarzy
katolickich 3 pazdziernika 1982 roku; ,aby to osiagnaé, nie wystarczy
indywidualne dzialanie. Potrzebna jest wspélna praca, inteligentna, za-
programowana, stala, wspanialomy$lna, i to nie tylko w obrebie po-
szezegblnych krajow, ale takze w skali miedzynarodowej. Koordynacja
w skali Swiatowej umozliwialaby latwiejsze gloszenie i bardziej sku-
teczng obrone waszej wiary, waszej kultury, waszego chrzescijanskiego
zadania w poszukiwaniach naukowych i w pracy zawodowej” (,,L’Osser-
vatore Romano”, wyd. polskie, 1982/11-12).

5. Owa koordynacja powinna przede wszystkim stuiyé utatwianiu
i rozpowszechnianiu coraz lepszej formacji etyczno-religijnej chrzesci-
janskich pracownikéw stuzby zdrowia na calym $wiecie, przy uwzgled-
nieniu réznorodnych sytuacji i specyficznych 'probleméw, jakim muszg
oni sprosta¢é wi wykonywaniu swej pracy. Ponadto winna ona sluzy¢
rozwojowi i intensyfikacji koniecznych badan, poglebianiu i rozwigzy-
waniu wyzej wspomnianych, specyficznych probleméw stuzby zdrowia,
w perspektywie chrze$cijafiskiej koncepcji prawdziwego dobra czlo-
wieka. Na tym polu pojawiaja sie dzi§ delikatne i powazine trudnosci

26



natury etycznej, ktére wymagaja od Kosciola i chrzescijan odwainej
oraz przemyslanej interwencji, majacej na celu ochrone podstawowych
wartosci i praw zwigzanych z godnoscig i ostatecznym przeznaczemem
osoby ludzkiej.

6. W Swietle tych refleksji, wsparty opinig ekspertéw, kaptanéw za-
konnikéw i $wieckich, postanowilem powolaé do zycia Papieska Ko-
misje Duszpasterstwa Pracownikéw Sluzby Zdrowia, ktéra pelnié¢ bedzie
funkcje instancji koordynujacej prace wszystkich instytucji katolickich,
zakonnych i $wieckich, zajmujacych sie duszpasterstwem chorych. Ko-
misja zostanie wlaczona do Papieskiej Rady Swieckich, bedzie stano-
wika jej cze$¢ organiczng posiadajgcg jednakzie autonomie w zakresie
organizacji i dziatalnosci.

Do zadan komisji bedzie nalezatlo:

— dostarczanie bodicoéw i poparcia pracy formachneJ i badawczej’
oraz innym dzialaniom prowadzonym przez miedzynarodowe stowarzy-
szenia katolickie w zakresie opieki zdrowotnej, jak réwniez przez inne
grupy i instytucje, ktéore na réznych. plaszczyznach i w rézny sposéb
dzialajg na tym polu;

— koordynacja dziatalnosci r6znych dykasterii Kurii Rzymskiej, od-
noszacych sie do stuzby zdrowia i jej probleméw; ’

— rozpowszechnianie, wyjasnianie i obrona nauki Kosciola w zakre-
sie probleméw zdrowia i zapieganie o to, by przenikata ona do praktyki
medycznej; _ .

— utrzymywanie kontaktéw z Kosciolami lokalnymi, a zwlaszcza z
Komisjami Episkopatéw do spraw stuiby zdrowia;

— uwazine S$ledzenie i studiowanie programowych kierunkéw i kon-
kretnych inicjatyw polityki ochrony zdrowia, zar6wno na plaszczyZnie
migdzynarodowej, jak krajowej, po to, zeby méc okre§li¢, jaka jest
ich waga i jakie z nich mogg wyplynaé wnioski dla duszpasterstwa
Kosciota.

Komisji przewodniczy kardynat przewodniczacy Papieskiej Rady
Swieckich, za$ jej pracami kieruje grupa koordynacyjna z przewodni-
czacym (arcybiskupem) na czele oraz sekretarzem (nie bedacym bisku-
pem). '

Do przewodniczacego nalezy prowadzenie plenarnych zebrahn czion-
k6w i konsultoréw, Poza tym, bedzie on uprzedzany o wazniejszych
decyzjach oraz informowany o przebiegu zwyczajnych prac komisji.

Zadaniem przewodniczacego jest podejmowanie, prowadzenie i ko-
ordynowanie prac organizacyThych oraz dzialain podejmowanych przez
Papieska Komls]q, zgodnie z tym, co zawiera niniejszy dokument
fundacyjny.

Mianowani przez papieza czlonkowie i doradcy beda reprezentowaé:
a) niektére dykasterie i instytucje Kurii Rzymskiej: Sekretariat
Stanu; Kongregacje Nauki Wiary, Koscioltow Wschodnich, Zakonéw
i Instytutéw Swieckich, Ewangelizacji Narodéow i Wychowania Kato-
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lickiego, Papieska Rade ,Cor Unum” i Rade do Spraw Rodziny; Pa-
pieska Akademie Nauk;

b) Episkopat Kosc1ola powszechnego (Komisje Episkopatéw do spraw
sluzby zdrow1a), ~

¢) zgromadzenia zakonne prowadzace zaklady lecznicze;

d) $wieckich  (przedstawiciele miedzynarodowych stowarzyszen kato-
lickich i innych grup oraz stowarzyszen pracujacych w sektorze opieki
zdrowotnej i zajmujgcych sie ludZmi cierpigcymi). .

Petnigc swe obowigzki, komisja moze =zapraszaé do wspbélpracy
ekspertéow i tworzyé ,ad hoc” grupy robocze dla zajecia sie okre§lonymi
problemami.

W koncu pragne nada¢ moc prawng wszyst'kiemu, co — w calosci
i szczegbélach — zostalo przeze mnie ustanowione niniejszym Listem
Apostolskim wydanym motu propio, bez wzgledu na jakiekolwiek prze-
ciwne przepisy.

W. Rzymie, u $wietego Piotra, w dniu 11 lutego 1985 r., w siédmym
roku mojego pontyfikatu.

JAN PAWEL II, PAPIEZ



4

DOKUMENT KOMISJI DO SPRAW
STOSUNKOW RELIGIJNYCH Z JUDAIZMEM:
2YDZI 1 JUDAIZM W GLOSZENIU SLOWA BOZEGO
I KATECHEZIE KOSCIOLA KATOLICKIEGO

(Wskazowki do wlaéciwego przedstawienia tych zagadnien)

Rozwazania wstepne

Dnia 6 marca 1982 r. papiez Jan Pawel II skierowal nastepujace
stowa do delegatéw Konferencji Episkopatéw i do ekspertow zgroma-
dzonych w” Rzymie w celu nadania stosunkéw miedzy Kosciolem i ju-
daizmem: ,..zajgliscie si¢ nauczaniem katolickim i katecheza w odnie-
sieniu do Zydéw i judaizmu (..). Musi dojs¢é do tego, zeby to nauczanie
na rdéinych poziomach formacji religijnej, w katechezie dzieci i mtlo-
dziezy, ukazywalo Zydoéw -i judaizm nie tylko w sposéb uczciwy i o-
biektywny, bez uprzedzen i bez obrazania kogokolwiek, lecz by z wigk-
sza $wiadomoscia ukazywalo dziedzictwo wspdlne Zydom i chrzescija-
nom” (por. ,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 3/1982).

W tekscie tym, tak bogatym w tre$é, Ojciec Swiety w widoczny
sposob inspirowal sie deklaracjg soborowa ,Nostra aetate” (n 4), ktéra
stwierdza: ,Niechie wigc wszyscy dbaja o to, aby w katechezie i glo-
szeniu slowa Boiego nie nauczali niczego, co nie licowaloby z prawda
ewangeliczng i duchem Chrystusowym”, jak rownmiez: ,Skoro wiec tak
wielkie jest dziedzictwo duchowe wspdlne chrzescijanom i Zydom,
Swiety Sobér pragnie ozywié i zaleci¢ obustronne poznanie sie i posza-

-nowanie (...)".

W ten sam sposdb ,Orientacje i sugestie dotyczace wprowadzania
w zycie deklaracji soborowej ,Nostra aetate” (n. 4)” zamiykajg naste-

.pujacym zaleceniem rozdziat III, zatytulowany ,Nauczanie i wycho-

wanie”, zawierajacy zbior konkretnych zadan, ktére naleiy zrealizowaé:
sInformacja o tych zagadnieniach musi objaé wszystkie szczeble naucza-
nia i wychowania. Szczegélne znaczenie maja nastepujace srodki prze-
kazu informacji: podreczniki do katechezy, ksigzki' do historii, $rodki
spolecznego przekazu (prasa, radio, film, telewizja). Skuteczne korzy-
stanie z tych s$rodkéw wymaga specjalnej formacji nauczycieli i wy-
chowawcow w szkolach, jak réwniez w seminariach i na uniwersyte-
tach” (AAS 77, 1975, s. 73). ’ '

I. Nauczanie religijne a judaizm
1. W deklaracji ,Nostra aetate” (n. 4) Sobér méwi o ,wiezi, ktéra
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83 zespoleni duchowo” chrzescijanie i Zydzi, o ,wielkim dziedzictwie
duchowym wspélnym” dla jednych i drugich oraz stwierdza, ze Kosci6t
suznaje, iz poczatki jego wiary i wybrania znajdujg sie wediug Bozej
tajemnicy zbawienia juz u patriarchow, Mojzesza i prorokéw”.

2. Zwaiywsey na te niepowtarzalne stosunki istniejace miedzy chrze-
§cijanstwem i judaizmem ,,zwigzanymi na plaszczyinie samej ich wias-
nej tozsamoéci” (Jan Pawel II, 6 marca 1982 r.), stosunki, ,ktére opie-
raja sie na Boiym planie Przymierza” (tenze), Zydzi i judaizm nie
powinni zajmowaé miejsca przypadkowego i marginalnego w katechezie
i gloszeniu Stowa Bozego, lecz ich nieodzowna obecno$¢ musi by¢ orga-
nicznie w nie wlaczona. v '

3. To zainteresowanie judaizmem w nauczanii katolickim nie jest
oparte jedynie na podstawach historycznych 1lub archeologicznych.
W cytowanym wyzej przemdéwieniu, raz jeszcze przypominajac, o ,,wspol-
nym dziedzictwie” Kodciola i judaizmu, dziedzictwie ,znacznym”, Ojciec
swiety stwierdzil, ze ,mozna je rozwaza¢ samo w sobie, w lepszym
jednak zrozumieniu  pniektérych aspektéw zycia KosSciola moze nam
poméc wiziecie pod uwage wiary i zycia religijnego narodu zydowskiego,
tak jék s3 one wyznawane i przezywane wspoélczesnie”. Chodzi zatem
o troske duszpasterska w odniesieniu do rzeczywisto§ci wciaz zywej,
Scisle zwigzanej z Kosciolem, Ojciec Swiety przedstawil te trwala rze-.
czywistos¢  narodu zydowskiego w niezwykle trafnej formule teolo-
gicznej w swym przeméwieniu do przedstawicieli wspolnoty zydowskiej
Republiki Federalnej Niemiec (Moéuncja, 17 listopada 1980 r,): naréd
zydowski Starego' Przymierza, ktére nigdy nie zostalo odwolane...”

4. Nalety weciaz przypomina¢ fragment ,Orientacji i sugestii” (n. 1),
w ktérym starano sie okresli¢ zasadniczy warunek dialogu: ,szacunek
dla drugiego, takiego, jaki jest”, znajomos$é¢ ,podstawowych komponen-
tow religijnej tradycji zydowskiej oraz uchwycenie ,glownych cech,
przy pomocy ktérych sami Zydzi okreslajg siebie w $wietle przezywa-
nej przez nich rzeczywistosci religijnej” (Wstep).

5. Szczegélny charakter i trudnoéé nauczania chrzescijanskiego w
odniesieniu do Zydéw i judaizmu wynika przede wszystkim z faktu,
ze w takim nauczaniu nalezy stosowac¢ i zestawia¢ ze soba roéine ter-
miny, ktore wyrazajg stosunek miedzy obiema ekonomiami, Starego i
Nowego Testamentu: obietnica i spelnienie, cigglo§é i powszechnos¢,
jedynosé i bycie przykladem.

Dla badajgcego te zagadnienia teologa i katechety oznacza to troske
wykazania w praktycznym nauczaniu, ze obietnica i spelnienie wza-
jemnie sie wyjasniaja,” nowo$§¢ polega na przeksztalceniu tego, co bylo
wczesniej: szczegdlny charakter ludu Starego Testamentu nie polega na
wylacznosci, lecz na otwartosci, i zgodnie z planem Bozym ma sta¢ sig
powszechny: jedyno$¢ narodu zydowskiego polega na tym, ze stanowi
on pewien przyklad.

6. Wreszcie, ,brak precyzji i niestarannosé¢ bylyby niezwykle szko-
dliwe” dla dialogu zydowsko-chrzescijanskiego (Jan Pawel II, przemod-
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wienie z 6 marca 1982 r.). Zwazywszy jednak, ze chodzi o nauczanie
i wychowanie — szkodziloby ono przede wszystkim ,tozsamo$ci chrze-
Scijanskiej” (tamze).

7. ,Na mocy swej boskiej misji, ,,Kosciol”, ktory stanowi ,powszech-
na pomoc do zbawienia” i w ktéorym jedynie znajduje sie pelnia zbaw-
czych s$rodkow (,Unitatis redintegratio”, n. 3), ,z samej swej natury
musi glosi¢ Jezusa Chrystusa $wiatu” (,Orientacje i sugestie”, n. 1).
Wierzymy istotnie, ze to za poérednictwe‘m Jezusa idziemy do Ojca
(por. J 14, 6) i ze ,to jest zycie wieczne; aby znali Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postales, Jezusa Chrystusd”
J 17, 3). ' :
© Jezus stwierdza (J 10, 16) ze bedzie ,jedna owczarnia i jeden pa-
sterz”. Kosciél i judaizm nie moga by¢ zatem przedstawiane jako dwie
rownolegle drogi zbawienia i Kosciot musi swiadczyé o Chrystusie Od-
kupicielu wobec- wszystkich, ,,w naj$ciS§lejszym poszanowaniu wolnosci
religijnej, tak jak naucza o niej Sobdr Watykanski II (deklaracja
»Dignitatis humanae”, , Orientacje i sugestie”, n. 1). )

8. Naglacy charakter i znaczenie nauczania, ktére musi byé przeka-
zywane na temat judaizmu naszym wiernym, jak rowniez falkt, ze musi
byé ono precyzyjne, obiektywne, dokladne, wigze sie z niebezpieczeh-
stwem antysemityzmu, ktoéry zawsze gotow jest pojawié sie w roznych
formach na nowo. Chodzi nie tylko o wykorzenienie z umysiéw naszych
wiernych resztek antysemityzmu, ktore jeszcze tu i 6wdzie mozna na-
potkaé, lecz zwlaszcza o poglebienie, poprzez ten wysilek wychowaw-
czy, dokiladnej znajomosci szczegédlnej ,wiezi” (por. ,Nostra aetate”,
n. 4); ktéora nas jako Kosciol wiaze z Zydami i z judaizmem oraz
0 uczenie szacunku i milosci do nich, poniewaz zostali wybrani przez
Boga do przygotowania przyjscia Chrystusa i poniewaz, mimo trud-
nosci w uznaniu Go za swego Mesjasza, zachowali to wszystko, co zo-
stalo ‘stopniowo objawione i dane w trakcie owego przygotowania.

, IL Stosunki miedzy Starym i Nowym Testamentem

1. Chodzi o przedstawienie jednos$ci biblijnego Objawienia (Stary *
i Nowy Testament) oraz planu Bozego przed przystapieniem do oma-
wiania kazdego z wydarzen historycznych, aby podkreslié, ze kazde
wydarzenje ma sens tylko wtedy, kiedy jest ujmowane z punktu wi-
dzenia calej historii, od stworzenia do.spelnienia. Dotyczy ona catego
rodzaju ludzkiego, a w szczegdlnosci wierzacych. W ten sposob ostateczny
sens wybrania Izraela ujawnia sie jedynie w Swiecie calkowitego spel-
nienia (Rz 9—11), a wybranie Jezusa Chrystusa jest jeszcze bardziej

* Nadal uzywa sig¢ w tekscle wyrazenia ,,Stary Testament”, gdyz jest ono tra-
dycyjne (por. juz 2 Kor 3, 14), lecz takze dlatego, Ze ,,Stary’’ nie znaczy ani
»przestarzaty”™ ani ,,przebrzmialty”. Tym, co zatem chce si¢ podkreslié, jest jego
nieprzemijajaca warto§é jako Zrédla Objawienia (por, ,Dei Verbum’, n. 3).
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zrozumiale w odniesieniu do zapowiedzi i obietnicy (por. Hbr 4, 1—11).

2. Chodzi o wydarzenia szczegélne, ktére dotycza tylko jednego na-
rodu, ale ktére, w vqizji Boga objawiajgcej Jego zamiary, maja nabraé
znaczenia powszechnego i wymowy przykladu.

Chodzi ponadto o przedstawienie wydarzen Starego Testamentu nie
jako wydarzeri dotyczacych jedynie Zydéw, lecz réwniez nas osobiécie.
Abraham jest prawdziwie ojcem naszej. wiary (por. Rz 4, 11—12), ka-
non rzymski: patriarchae nostri Abrahae: I powiedziane jest (1 Kor
10, 1): ,Nasi ojcowie wszyscy co prawda zostawali pod oblokiem, wszyscy
przeszli przez morze”. Patriarchowie, prorocy i inne postacie Starego
Testamentu byly i zawsze beda czczeni jako $wieci w tradycji litur-
gicznej zaréwno KoSciola wschodniego jak i Kosciola rzymskiego.

© 3. Z jedno$ci planu Bozego wynika problem stosunkéw miedzy Sta-

rym i Nowym Testamentem. Kosciol, od czasé6w apostolskich (por. 1
Kor 10, 11), a potem nieprzerwanie w swej tradycji, rozwigzywali ten pro-- -
blem przez typologie, ktéra podkresla zasadniczag wartos¢ Starego Te-
stamentu w wizji chrzescijanskiej. U wielu. os6b jednak owa typologia
budzi poczucie pewnego zaklopotania, by¢ moze wskazujacego na nie
rozwigzany problem. !

4, Zatem, w stosowaniu typologii, ktorej nauczanie i praktyka po-
chodzg z Liturgii i od Ojcéw Kosciola, trzeba unika¢ wszelkiego przej-
scia od Starego do Nowego Testamentu, ktére byloby ujmowane wy-
lacznie jako zerwanie. Kosciol spontanicznie ozywiany przez Ducha, zde-
cydowanie potepil postawe Marcjona ** i zawsze przeciwstawial sie jego
dualizmowi.

5. Wazine jest tez, by podkresli¢, ze interpretacja typologiczna polega
na czytaniu Starego Testamentu jako przedstawienia, i pod pewnym
wzgledem, jako pierwszego zarysu i zapowiedzi Nowego (por. np. Hbr
5, 5—10 itp.). Chrystus jest teraz kluczowym punktem odniesienia Pis-
ma: ,ta skala to byt Chrystus” (1 Kor 10, 4).

6. Jest zatem prawda i dobrze jest to podkresli¢, ze Kosci6l i chrze-
Scijanie odczytuja Stary Testament w $wietle przyjscia Chrystusa
umarlego i zmartwychwstalego i ze, z tego wzgledu, istnieje chrzescijan-
ska lektura Starego Testamentu, ktéra niekoniecznie zbiega sie z lektu-
ra zydowska. Tozsamo$¢ chrzescijanska i tozsamo$é zydowska musza
byé zatem dokladnie rozrézniane w odnosnej lekturze Biblii. To wszak-
ze w hiczym nie umniejsza wartosci Starego Testamentu w XKosciele
i nie przeszkadza, by gchrzescijanie, ze swej strony, mogli roztropnie
wykorzystywaé tradycje lektury zydowskiej.

7. Lektura typologiczna nie jéstvniczym innym jak ukazaniem nie-
zglebionych bogactw Starego Testamentu, jego niewyczerpanej tresci
i tajemnicy, ktéora go przesyca i nie powinna prowadzi¢ do zapomina-

#» Postaé o sklonnosciach gnostyckich z II w: odrzucil Stary Testament i czesé
Nowego jako dzieto ziego boga, demiurga. Kosciél energicznie zareagowal przeciw-
ko te} herezji (por. Ireneusz).
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nia, ze Stary Testament zachowuje swojg wlasng warto§é Objawienia,
ktérg czesto Nowy Testament jedynie przejmie (por. Mk 12, 29—31).
Zresztag podobnie Nowy Testament wymaga odczytywania go w $wietle
Starego. Pierwotna katecheza chrzeécijanska nieustannie bedzie do niego
siegaé (por. np 1 Kor 5, 6—8: 10, 1—11). \

8. Typologia oznacza ponadto zwré6cenie si¢ ku spelnieniu planu Bo-
zego, kiedy ,,B6g bedzie wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28). Fakt
ten odnosi sie réwniez do Koéciola, ktéry juz zostat ufze’czywistniony
w Chrystusie, niemniej oczekuje swej ostateczriej doskonalosci jako
Cialo Chrystusa. Fakt, ze Cialo Chrystusa dazy jeszcze 'do swej miary
wielkosci doskonalej (por. Ef 4, 12—13), w niczym nie umniejsza war-
toSci bycia chrzeécijaninem. Tak tez powolanie patriarchéw i wyjscie
z Egiptu nie traca swego znaczenia i warto$ci wlasnie w planie Bozym
z uwagi na to, ze sg jednoczesnie posrednimi etapami (por. np. ,,Nostra
aetate”, n. 4). .

9. Wyjécie, na przyklad przedstawia doswiadczenie ocalenia i uwol-
nienia, ktére nie konczy sie na sobie samym. Oprécz swojego wlasnego
znaczenia ma ono zdolnoéé. dalszego rozwoju. Ocalenie i wyzwolenie
juz sie spelnily w Chrystusie i stopniowo dokonuja sie poprzez sakra-
menty w KoSciele. W ten sposéb przygotowuje sie spelnienie planu
Bozego, ktéry czeka na ostateczne wypelnienie w powrocie Jezusa jako
Mesjasza, w powrocie, o ktéry co dzien sie modlimy. Krélestwo, o ktd-
rego nadejScie réwniez sie modlimy codziennie, w koficu nastanie.
A wtedy ocalenie i wyzwolenie przeksztalca w Chrystusie wybranych
i cate stworzenie (por. Rz 8, 19—23). '

10. Ponadto, podkre$lajac eschatologiczny wymiar chrze$cijafistwa,
osiagnie sie wiekszg Swiadomosé faktu, ze gdy lud Bozy Starego i No-
wego Przymierza rozwaza przyszlo$é, zmierza on — nawet je§li wy-
chodzi z dwu réznych pupktéw widzenia — ku analogicznym celom:
przybyciu lub powrotowi Mesjasza i wyrazniej uSwiadomi sie sobie,
ze osoba Mesjasza, co do ktérej lud Bozy jest podzielony, stanowi dla
‘tego ludu punkt zbieiny (por. ,Sussidi per L’Ecumenismo della diocesi
di Roma”, n. 140). Mozna zatem powiedzieé, ze Zydzi i chrzeicijanie
spotykaja sie w podobnym do$§wiadczeniu, zasadzajacym sie .na tej sa-
mej obietnicy danej Abrahamowi (por. Rdz 12, 1—3; Hbr 6, 13—18).

11, Zwréceni ku samemu Bogu, ktory przeméwil, wshuchani w to
samo slowo, musimy dawaé¢ Swiadectwo tej samej pamieci i tej samej
nadziei w Tym, ktéry jest Panem historii. Byloby réwniez rzeczg ko-
nieczng, abySmy wzieli na siebie odpowiedzialno$¢é za przygotowanie
$wiata na przyjécie Mesjasza, dzialajac wspéOlnie na rzecz sprawiedli-
wosci spolecznej, praw osoby ludzkiej i narodéw, pojedhania spolecz-
nego i miedzynarodowego. Nas, Zydéw i chrzescijan, pobudza do tego
przykazanie mitosci bliZniego, wspélna nadzieja Kroélestwa Bozego
i wielkie ‘dziedzictwo prorokéw. Przekazywana juz w pierwszych latach
formacji poprzez katecheze, koncepcja taka konkretnie wychowywataby
miodych chrzescijan do utrzymania stosunkéw wzajemnej wspélpracy

!
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z Zydami, idacej dalej anizeli zwykly dialog (por. ,Orientacje i.su-
gestie”, n. 4).

. III. Zydowskie korzenie chrzescijafistwa

- 1. Jezus jest Zydem, jest nim na zawsze. Jego posituga Swiadomie
ograniczala si¢ do ,owiec, ktére poginelty z domu Izraela” (Mt 15, 24).
Jezus jest w pelni czlowiekiem swoich czaséw i swego $rodowiska zy-
dowsko-palestyniskiego z I w., dzielil jego radosci i nadzieje. Podkresla
to, jak zostalo objawione w Biblii (por. Rz 1, 3—4; Gal 4, 4—5), za-
réwno realno$é Wcielénia, jak samo znaczenie historii zbawienia.

2. Stosunek Jezusa do prawa biblijnego i do jego interpretacji bar-
dziej lub mniej tradycyjnych jest niewatpliwie. zlozony i wykazat On
w tej sprawie wielkag wolno$é¢ (por. ,antytezy” Kazania na Gorze, w
Mt 5, 21—48, z calg $wiadomoscia trudnosci egzegetycznych, postawa
Jezusa wopec rygorystycznego przestrzegania szabatu: Mk 3, 1—6 itp.).

Nie ma jednak zadnej watpliwo$ci, ze cheiat On podporzadkowaé sig
prawu (por.  Gal 4, 4, ze byl obrzezany i ofiarowany w s$wiatyni, jak
kazdy inny Zyd jego czasé6w (por. Ek 2, 21—22, 24) i ze zostal wycho-
wany do zachowywania przepisow Prawa. Polecal szanowa¢ Prawo (por.
Mt 5, 17—20) i byé mu postusznym (por. Mt 8, 4). Rytm Jego 2Zyciu
nadaja, od dziecinstwa, pielgrzymki z okazji wielkich $wiat - (por. Ek
2, 41—52; J 2, 13; 7, 10 itp.). Czesto podkreslano znaczenie, w Ewan-
.gelii $w. Jana, cyklu $wiat zydowskich (por. 2, 13, 5, 1; 7, 2, 10, 37;
-10, 22; 12, 1; 18, 28 ; 19, 42 itp.).

3. Trzeba réwniez zauwazy¢, ze Jezus czesto naucza w synagogach
(por. Mt 4, 23; 9, 35, Ek 4, 15—18; J 18, 20 itp.), i w sSwiatyni (por.
J 18, 20 itp.), do ktérych uczeszczal, tak jak czynili to Jego uczniowie,
réwniez po zmartwychwstaniu (por. np. Dz 2, 46; 3, 1;-21, 26 itp.).
Chcial on wlaczyé w kontekst kultu synagogi ogloszenie swego mesjan-
stwa (por. £k 4, 16—21). Przede wszystkim jednak chciatl zrealizowaé
‘najwyiszy akt zlozenia w darze samego siebie, w ramach domowej-
liturgii Paschy, lub przynajmnijej w ramach S$wiat paschalnych (por.
Mk ‘14, 1; 12 i réwnolegle: J 18, 28). To za$ pozwala lepiej zrozumieé
charakter ,,pamxatkowy” Eucharystii.

4. Tak Syn Bozy wecielil si¢ w naréd i w rodzine ludzvka (por. Gal
4, 4; Rz 9, 5). W niczym to nie umniejsza, a raczej wrecz przeciwnie,
faktu, ze narodzilt sie¢ dla wszystkich ludzi (wokét Jego kolyski zbieraja
.sie zydowscy pasterze i poganscy medrcy: Bk 2, 8—10; Mt 2, 1—12)
i ze umart za wszystkich (u stop krzyza znowu znajdujg sie Zydzi,
wsréd ktéorych sq Maria i Jan: J 19, 25—27, oraz poganie, jak setnik:
Mt 15, 39 i réwnolegle). W ten wiec sposéb uczynil, w swym ciele
z dwéch narodéw tylko jeden naréd (por. Ef 2, 14—17). Tlumaczy to
takze obecno$é, w Palestynie i gdzie indziej, obok Ecclesia ex gentibus,
Ecclesia ex circumcisione, o ktérej moéwi na przyktad Euzebiusz (H.
E, 5).
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5. Jego stosunki z faryzeuszami nie byly ani calkowite, ani zawsze
polemiczne, jak ukazujg to liczne przykiady, a wérdéd nich nastepujace:

— to faryzeusze ostrzegajg Jezusa o n1ebezp1eczenstw1e ktore Mu
grozi (Ek 13, 31);

— niektérzy faryzeusze sg chwaleni, jak ,uczony w PiSmie” z Mk
12, 3¢4;

— Jezus je razem z faryzeuszami (Lk 7, 36; 14, 1).

6. Jezus podziela wraz z wiekszoscia Zydéw palestyfiskich tego
okresu niektére poglady faryzeuszy: zmartwychwstanie cial, formy po-
boznosci: jalmuzne, modlitwe i post (por. Mt 6, 1—18) i liturgiczny
obyczaj zwracanid sie do Boga jako do Ojca; pierwszenstwo przykazania
mitosci Boga i bliZniego (por. Mk 12, 28—34). To samo powiedzie¢ mozna
o Pawle (por. np. Dz 23, 8), ktory zawsze uwazal za powdd do chluby
swa przynalezno$é¢ do grupy faryzeuszy (por. tamze 23: 6; 26, 5; Flp
3, 5).

7. Zaré6wno Pawel, jak zreszta sam Jezus stosowah metody lektury
i interpretacji Pisma i metody nauczania uczniéow, ktére byly powszech-
ne wsérdéd faryzeuszy ich epoki. Widaé to na przyklad w stosowaniu
przypowiesci w postudze Jezusa lub w metodzie stosowanej przez Je-
zusa i przez Pawtla, polegajacej na postugiwaniu sie cytatem z Biblii,
dla uzasadnienia wlasnej konkluzji. '

8. Trzeba tez zauwaiyé, ¢e faryzeusze nie s3 wym1en1em W re-
lacjach dotyczacych Meki. Gamaliel (por. Dz, 5, 34—39) broni apostoléw
na zebraniu Sanhedrynu Przedstawianie faryzeuszy wylgcznie w sposob
negatywny zawiera ryzyko niedokladno$ci i niesprawiedliwo$ci (por.
»Orientacje i sugestie”, nota 1:AAS rozdz. 1, s. 76). Cho¢ w Ewange-
liach' i innych czesciach Nowego Testamentu widaé wszelkiego rodzaju
wzmianki im nieprzychylne, trzeba je odczytaé w kontekscie ruchu zto-
zonego i zrdéznicowanego. Krytyk wysuwanych pod adresem réinych
typoéw faryzeuszy nie brak zreszta w Zrédlach rabinackich (por. Talmud
Babilonski, Traktat Sotah, 22b itp.). ,Faryzeizm” w perojatywnym
znaczeniu tego stowa, moze szerzyé¢ sie w kazdej religii. Mozna takie
podkresli¢, ze surowosé Jezusa wobec faryzeuszy wynika z faktu, iz jest
On blizszy im niz innym grupom zydowskim sobie wspéiczesnym (por.
tamze, n. 7).

9. Wszystko to powinno poméc do lepszego zrozumienia twierdze-
nia $w. Pawla (Rz 11, 16 mm) o ,korzeniu” i .,gateziach”. Kosciot
‘i chrzefcijahstwo choé calkowicie nowe, maja swe Zrédto w srodo-
wisku zydowskim z pierwszego wieku i jeszcze glebiej, w ,Bozym pla-
nie” (,Nostra aetate”, n. 4), realizowanym przez patriarché6w, Mojze-
sza i prorokéw (tamze) ai do spelnienia w Chrystusie Jezusie,

IV. Zydzi w Nowym Testamencie

1. Juz ,Orientacje i sugestie” stwierdzily (par. 1), Ze sformulowahie
»2ydzi” w Ewangelii $w. Jana oznacza czasem, w zaleznoéci od kon-
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tekstu, ,,przywédcow iydo'vvskich”‘i »brzeciwnikéw Jezusa”, ktére to
wyrazenia lepiej oddaja my$l ewangelisty i nie wydajg sig. kierowa¢
przeciwko narodowi zydowskiemu jako takiemu,

_ Objektywne przedstawienie roli narodu zydowskiego w Nowym Te-
stamencie musi uwzglednié nastepujace konkretne dane:

a) Ewangelie sa owocem dlugiej i zlozonej pracy redakcyjnei. Kon-
stytucja dogmatyczna ,Dei Verbum”, idac za instrukcja ,Sancta Mater
Ecclesia” ‘Papieskiej Komisji Biblijnej, wyr6znia tu trzy etapy: ,Swigci
za§ autorowie napisali cztery Ewangelie, wybierajac niektére z wielu
‘wiadomosci przekazywanych ustnie lub pisemnie, ujmujac pewne rzeczy
syntetycznie lub objasniajge, przy uwzglednieniu sytuacji Kosciolow,
zachowujgc wreszcie forme przepowiadania, ale zawsze tak, aby nam
przekazaé szczerg prawde o Jezusie” (n. 19).

Nie jest zatem wykluczone, zZe niektére wzmianki wrogie lub mato
przychylne Zydom maja jako kontekst historyczny konflikty miedzy
rodzacym sie Kosciolem i wspélnota zydowsks. Niektére polemiki od-
zwierciedlaja okoliczno$ci stosunkéw miedzy Zydami i chrzescijanami,
ktére chronologicznie, sa wiele po6iniejsze od Jezusa.

To stwierdzenie pozostaje zasadnicze, je§li chce sig waasmc dzisiej-
szym chrze$cijanom sens niektérych tekstéw Ewangelii.

Nalezy koniecznie braé to wszystko pod uwage w przygotowaniu
katechezy i homilii na ostatnie tygodnie Wielkiego Postu i na Wielki
Tydzien (por. ,,Orientacje i sugestie”, n. 2, a obecnie takze ,Sussidi per
,I’Ecumemsmo della diocesi di Roma” 1983, 144b),

b). Z drugiej strony jest jasne, ze od samego poczatku Jego postugi
istniaty konflikty miedzy Jezusem i niektérymi grupami ‘Zydéw Jego
czaséw, wsr6d nich roéwniez faryzeuszami (por. Mk 2, 1—11, 3, 6 itp)..

c¢) Jest ponadto bolesnym faktem, ze wiekszo$¢ narodu zydowskiego
i jego wladz nie uwierzyla w Jezusa, faktem nie tylko historycznym,.
lecz majgcym réwniez swoje znaczenie teologiczne, ktére sens stara sig
jasno wylozyé §w. Pawel (Rz 9—11). ,

d) Ten fakt, coraz badziej podkre§lany w miare rozwoju misji chrze-
- $cijanskiej, zwlaszcza wsréd pogan, doprowadzit do nieuniknionego zer-
wania migdzy judaizmem i miodym Kosciolem, juz nieodwotalnie. roz-
dzielonymi i rozbieznymi na poziomie samej wiary; ta sytuacja odbija
‘'sie w redakcji teksté6w Nowego Testamentu, w szozegélnosci Ewangelii,
Nie chodzi o pomniejszenie lub tuszowanie tego zerwania; czynigc tak
-bowiem, szkodziloby sie tozsamosci jednych i drugich. Wszakie ono w
najmniejszym stopniu nie zaciera owej ,wiezi” duchowej, o ktérej moéwi
Sobér (,Nostra. aetate”, n. 4) i ktérej pewne aspekty ma opracowaé¢ nasz
dokument. '

e) Rozwazajac ten fakt w S$wietle Pisma, a w szczegdlnosci cytowa-
nych rozdzialdbw z Listu do Rezymian, chrzescijanie nie powinni nigdy
zapominaé, ze wiara jest wolnym darem Boga (por. Rz 9, 12) i Ze nie
powinno sié sadzi¢ sumienia innych. Wezwanie $w. Pawla, zeby si¢ nie
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,Wynosi¢” (Rz 11, 18) z powodu',korzenia” gtamie), nabiera w tym
kontekscie pelnej wymowy.

f) Nie mozna jednakowo traktowac Zydoéw, ktorzy znali Jezusa i w
Niego nie uwierzyli, lub ktérzy przeciwstawiali sie gloszeniu Slowa
Bozego przez apostolow i Zydow z pdZniejszych epok lub Zydow wspot-
czesnych. O ile odpowiedzialno§¢ pierwszych za ich postawe wobec Je-
zusa pozostaje Boza tajemnica (por. Rz 11, 25), drudzy znajdujg sie
w sytuacji zupelnie odmiehnej. Sobér Watykanski II (Deklaracja ;,Digni-
tatis humanae”) naucza, ze ,wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przy-
musu.. tak aby w sprawach religijnych nikogo nie przymuszano do
dma&ama wbrew jego sumieniu ani nie przeszkadzano mu w dzialaniu
wedlug swego sumienia..” (n. 2). To jest jedna z podstaw, na ktbrych
opiera sie dialog zydowsko-chrzescijaiiski rozpoczety przez Sobdr.

2. Delikatne zagadnienie odpowiedzialnosci za §mieré Chrystusa irze-
ba zobaczyé w- perspektywie deklaracji soborowej ,Nostra aetate” n. 4
oraz ,,Orientacji i sugestii” n. 3. ,,To, co popelniono podczas Jego Meki,
nie moze byé przypisane ani wszystkim bez roéznicy Zydom wowczas
zyjacym, ani Zydom dzisiejszym”, cho¢ ,wladze zydowskie wraz ze
swymi zwolennikami domagaly sie $mierci Chrystusa”. I dalej: ,,Chry-
stus... meke swoja i Smier¢ podjal dobrowolnie pod wplywem bezmier-
nej mitosci za grzechy wszystkich ludzi, aby wszyscy dostgpili zbawie-
nia” (,,Nostra aetate”, n. 4). Katechizm Soboru Tryde'nckiego uczy po-
nadto, ze chrzescijanie grzesznicy sa bardziej winni Smierci Chrystusa
w poréwnaniu z niektérymi Zydami, ktéorzy w niej mieli udzial: ci
ostatni, istotnie, ,nie wiedzieli co czynia” &k 23, 34), podezas gdy my
wiemy to az za dobrze (pars I, caput V, quaest IX). W tym samym du-
chu i z tego samego powodu ,nie nalezy przedstawia¢ Zydoéw jako od-
rzuconych, ani jako przekletych przez Boga, rzekomo na podstawie
Pisma Swietego” (,Nostra aetate”, n. 4), choé¢ jest ‘prawda, ze Kosciot
jest nowym ludem Bozym?” (tamze).

V. Liturgia

1. Dla Zydéw i chrzescijan Biblia stanowi samg tresé¢ liturgii: po-
przez gloszenie Slowa Bozego, odpowiedZ na to stowo, modlitwe uwiel-
bienia i wstawiennictwa za zywych i zmartych, uciekanie sie do mito-
sierdzia Bozego. Liturgia Stowa w swej specyficznej strukturze, ma Zré-
dlo w Judalzmle Teksty paralelne do brewiarza oraz innych tekstow
i zbioré6w modlitw liturgicznych zna]du]emy w judaizmie, tak jak i for-
muly naszych najswietszych modlitw, jak na przyklad ,,Ojcze nasz”.
Roéwniez modlitwy eucharystyczne s3a inspirowane wzorcami tradycji
zydowskiej. Zacytujmy w zwiazku z tym slowa papieza Jand Pawia II
(przeméwienie z 6 marca 1982 r.): ,Wiara i zycie religijne narodu zy-
dowskiego, tak jak sa one wyznawane i przezywane wspdlczeSnie, moga
- poméc w lepszym zrozumieniu niektorych aspektéw zycia Kosciola.
Odnosi.sie to.do liturgii...”.
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2. Wszystko to uwidacznia sie przede wszystkim z okazji wielkich
§wigt roku liturgicznego, jak Pascha: Pascha historyczna, skierowana w
przyszio$é, dla Zydéw; Pascha urzeczywistniona w $mierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa, dla chrzescijan, nawet je§li oczekuja omi jeszcze
ostatecznego spelnienia (por. wyzej, n. 9). Jest stale ,pamigtka” -prze-
kazang nam przez tradycje zydowska, majgcg specjalng tresé, roing w
kazdym przypadku. Istnieje zatem, z jednej i drugiej strony, réwmo-
legly dynamizm: w odniesieniu do chrzescijan, nadaje on sens uroczy-
stosci- eucharystycznej (por. Antyfona , O sacrum convivium”), uroczy-
stosci paschalnej i, jako taki, aktualizuje przeszio$¢, przeiywana w ocze-
kiwaniu ,,az przyjdzie” (1 Kor 11, 26).,

VI. Judaizm i chrzeécijaistwo

1. Historia Izraela nie konczy sie w roku 70 (por. ,Orientacje i su-
gestie”, n. 2). Bedzie ona trwaé, zwlaszcza w wielkiej diasporze, ktora
pozwoli Izraelowi nie$é na caly $swiat swiadectwo, czesto heroiczne, jego
wiernosci jedynemu Bogu i ,,wynosi¢ Go pochwalami przed wszystkim,
co zyje” (Tb 13, 4), zachowujac stale w centrum swy'ch nadziei wspom-
nienie o ziemi przodkow (Sedes pasquale). .

Chrze$cijan zacheca sig, by zrozumieli t¢ wieZ religijna, ktora korze-
niami swymi siega tradycji biblijnej, choé nie powinni przejmowaé
szezegblnej interpretacji religijnej takiego zwiazku (por. Deklaracja kon-
ferencji biskupéw katolickich Stanéw Zjednoczonych, 20 listopada 1975).

Co do istnienia par’xstwii Izrael i jego wybordw politycznych, trzeba
je widzie¢ w perspektywie, ktora nie jest sama w sobie religijna, lecz
odwoluje sie do ogélnych zasad prawa miedzynarodowego.

Trwanie Izraela (tam, gdzie tyle starozytnych narodéw zniklo bez
$ladu) jest faktem historycznym i znakiem, ktory nalezy interpretowaé
‘'w ramach planu Bozego. Trzeba w kazdym razie odej$¢ od tradycyjnej
koncepcji narodu ukaranego, zachowanego jako Zyjacy argument dla
apologetyki chrzescijanskiej. On pozostaje narodem wybranym, ,dobra
oliwka, w ktora wszczepione zostaly galazki dziczki oliwmej narodéw”
(aluzja do Rz 11, 17—24 w przeméwieniu papieza Jana Pawla II z dn.
'6 marca 1982 r., wyzej cytowanym), Pamietaé¢ sie bedzie o tym, jak ne-
gatywny byl bilans stosunkéw miedzy Zydami i chrze$cijanami przez
dwa tysiaclecia. Uwypukli sie fakt, ze owo trwanie Izraela laczy sie
z nieprzerwang tworczoscig duchowa, w okresie rabinistycznym, w $red-
niowieczu i w czasach nowoiytnych, bioracag swoj poczatek w dziedzic-
twie, ktore dlugo bylo nam wspélne, tak ze ,wiara i zycie religijne
narodu zydowskiego, tak jak s3 one wyznawane i przezywane wspol-
czesSnie, moga pomoéc w lepszym. zrozumieniu niektérych aspekiéow zycia
Kosciota” (Jan Pawet II, tamze). Katecheza, z drugiej strony bedzie
musiala pomaga¢ w zrozumieniu znaczenia, jakie ma dla Zydéw ich
eksterminacja w latach 1939—1945 i jej nastepstwa.

2. Formacja i katechezy musza zajg¢ si¢ problemem rasizmu, stale
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dzialajagcego w roéznych postaciach antysemityzmu. Sobér przedstawia-
to w nastepujacy sposéb: ,Poza tym KoSciol, ktéry potepia wszelkié
prze§ladowania, przeciw jakimkolwiek ludziom zwrécone, pomnac na
wspélne z Zydami dziedzictwo, optakuje — nie z pobudek politycznych,
ale pod wplywem religijnej milosci ewangelicznej —. akty nienawisci,
przesladowania, przejawy antysemityzmu, ktére kiedykolwiek i -pr'z'éz'
kogokolwiek, kierowane byly przeciw Zydom” (,Nostra aetate”, n. 4).
A ,Orientacje i sugestie” komentuja: ,Duchowe wiezi i zwigzki histo-
ryczne laczace Kosciél z judaizmem potepiajg, jako przeciwne samemu
duchowi chrzescijanstwa, wszelkie formy antysemityzmu i dyskrymi-
nacji, do ktérych potepienia, z drugiej strony, wystarcza sama godnos(:
- osoby ludzkiej” (Wstep).

Zakonczenie

Nauczanie religijne, katecheza i gloszenie Stowa Bozego muszg wy-
chowywaé nie tylko do obiektywnosci, sprawiedliwosdci i tolerancii, lecz
takze do zrozumienia i dialogu. Nasze obie tradycje zbyt sa sobie bliskie,
aby sie wzajemnie nie doceniaé. Konieczne .jest zachecenie do wuzajem-
nego poznania sie¢ na wszystkich szczeblach. Stwierdza si¢ w szczegdl-
nosci zenujacq ignorancje w dziedzinie historii i tradycji judaizmu,
i czasem wydaje sig, Ze jedynie aspekty negatywne, a czesto karykatu-
ralne, skladajg sie na ogolng wiedze wielu chrzescijan.

Niniejsze ,,Wskazéwki” pragng zaradzi¢ owej sytuacji tak, aby tekst
soborowy oraz ,Orientacje i sugestie” byly latwiej i wierniej realizo-
wane,

Kard. Joannes Willebrands, przewodniczacy
Pierre Duprey, wiceprzewodniczacy
Jorge Meija, sekretarz_



IL. AKTA EPISKOPATU POLSKI
S
LIST PASTERSKI BISKUPOW

0 ZADANIACH RODZICOW I SZKOLY W WYCHOWANIU MEODEGO
POKOLENIA

Umilowani w Chrystusié Panu

Do podstawowych potrzeb a zarazem praw czlowieka, kazdego czol-
wieka, nalezy poszukiwanie prawdy oraz wyznawanie odkrytej prawdy,
wyrazajacej sie¢ w religii czy $wiatopogladzie (CT 14). Czlowiek poszu-
kujacy prawdy nie jest sam. Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie
czlowieka kazdej epoki, réwniez naszej epoki, z tymi stowami: ,pozna-
cie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Co wigcej, solidaryzuje
sig z wszystkimi ,skrzywdzonymi z powodu prawdy” (RH 12). On jest
dla kazdego czlowieka ,Droga, Prawda i Zyciem” (J 14, 6).

. Postugiwanie czlowiekowi szukajacemu prawdy zlecit Chrystus swo-
jemu Kosciotowi: ,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19).
Obecny w swym Koéciele Chrystus prowadzi do prawdy nie tylko przez
hierarchie ale takze przez §wieckich, ktérych ustanowit $wiadkami,
wyposazyl w zmyst wiary i laske slowa (por. KK 35).

Rodzina w-stuzbie prawdy

W tej misji KoSciola szczegolnie wazna rola przypada rodzinie. Jak
stwierdza Jan Pawel II, rodzina chrzes$cijanska jest ,pierwszg wspol-
noty powolana do gloszenia Ewangelii osobie ludzkiej, ktéra jest w
stalym rozwoju, i do prowadzenia jej, poprzez stapniowe wychowanie
i katecheze, do pelnej dojrzalo$ci ludzkiej i chrzescijanskiej” (FC 2).
W rodzinie Ko$ciét znajduje ,swojg kolebke i miejsce, w ktéorym wcho-
dzi w pokolenie ludzkie, a one — w Kosciot’ (FC 15). Zadanie wycho-
wawcze rodzicéw Kodeks Prawa Kanonicznego ujmuje jako prawo i o-
bowiazek (CIC can. 226 § 2).

Owo prawo-obowigzek rodzicow do wychowania Jest czyms istotnym,
jest on ,pierwotny i majacy pierwszenstwo w stosunku do zadan wy-
choWawczych innych osoéb, wyklucza zastepstwo i jest niezbywalny,
d}atego nie moze byé calkowicie przekazany innym, ani przez innych
zawlaszczony” (FC 36). Totez biskupi calego $wiata, zgromadzeni na
synodzie poSwieconym problemom rodziny we wspoélczesnym . Swiecie,
ukladajac karte praw rodziny do przediozenia instancjom miedzyna-
rodowym, wérod praw rodziny wymienili: prawo do wyznawania wlas-
nej wiary i stawania w jej obronie, prawo do wychowania dzieci wedle
wlasnych tradycji religijnych i kulturowych (por. FC 46).

Obowigzek i prawo rodzicow do wychowania swych dzieci podkresla
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réwniez Konstytucja PRL (art. 79 ust. 2), a potwierdza Kodeks rodzin-
ny i opiekunczy (art. 95 § 1). W oparciu o konstytucyjna zasade wol-
no$ci sumienia i wyznania (art. 70), na mocy tego wlasnie prawa, do
rodzicow nalezy wybér wartosci religijnych i moralnych az do osiggnie-
cia pemoletnosci ich dzieci.

Wspomniane uprawnienia rodzicow znajduja potwierdzenie w umo-
wach miedzynarodowych ratyfikowanych przez Polska Rzeczpospolita
Ludowa, stanowigcych tym samym sktadnik porzadku prawnego w na-
szym panistwie. Naleza do nich, Konwencja UNESCO z 1960 r. w spra-
wie zwalczania dyskryminacji w dziedzinie oswiaty (art. 5 ust. 1). Mie-
dzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych z 1966 r. (art.
18 ust. 4), oraz Miedzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spolecz-
nych i Kulturalnych z 1966 r. (art. 13 ust. 3). '

Rodzina a szkola

‘Oczywiscie, rodzina nie jest jedyna instytucja wychowawcza i ‘dla-
tego powstaje problem wzajemnego stosunku miedzy réznymi czyn-
nikami wychowawczymi. Wedlug Adhortacji Papieskiej o zadaniach ro-
dziny chrze$cijanskiej rodzina i spoleczenstwo uzupelniajg sie w funk-
cji obrony i rozwoju dobra wszystkich ludzi i kazdego czlowieka. Jed-
nak spoleczenstwo, a méwigc Sci§le panstwo, winny uznaé, ze rodzina
jest spolecznoscia cieszaca sie wlasnym i pierwotnym prawem a Zzatem,
ze jest sSciSle zobowiazana do wspomagania rodziny w pelnieniu jej
zadan wychowawczych w- oparciu o ,zasadg pomocniczosci” -(FC 45).

Szczegbélnie wazny problem na tym odcinku, pafistwo — prawa ro-
dziny, stanowi szkola publiczna. Jan Pawel II w adhortacji o kate-
chezie formuluje postulat, by taka szkola nie przeszkadzala rodzinie,
a raczej pomagata (CT 69). [— — — —] [Art. A, pkt 6 ustawy o kon-
troli publikacji i widowisk z 31 VII 1881 r. (Dz U. nr 20, poz. 99, zm.
Dz. U. nr 44/83, poz. 204)].

Szkola polska jest panstwowa, to znaczy ogélnonarodowa i nie na-
lezy do zadnego odlamu naszej spolecznosci. Ogromna wiekszo$¢ wy-
znaje Swiatopoglad religijny, wsréd pezostalych zas czilonkéw spolecz-
nosci przewazaja nie walczacy ateisci, lecz agnostycy i bliscy nam lu-
dzie poszukujacy prawdy o éwiecie i o czlowieku.

Zadaniem sprawujacych wiladze jest tworzenie w polskiej szkole
takich warunkéw jej- dzialania, by byla ona dla wszystkich mtodych
Polakow: sSrodowiskiem przejmowania dziedzictwa historii i kultury na-
rodowej, zdobywaniem prawdziwej i rzetelnej wiedzy, ale takze b/y,‘byla
pozytywnym i twoérczym sSrodowiskiem wychowawczym, cechujacym
sie poszanowaniem odrebnosci swiatopogladowych, a nie. narzuceniem
‘éwiato.pogladu i indoktrynacja.

[— — — —] [Art. 2 pkt 6 uétawy o kontroli, publikacji i widowisk
z 31 VII 1981 r. (Dz. U. nr 20, poz. 99, zm. Dz. U, nr 44/83, poz. 204)].
albowiem, jak glosi Papiez, ,sam podstawowy sens istnienia panstwa
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jako wspélnoty politycznej polega na tym, ze cale spoleczehstwo, ktére
je tworzy — w danym wypadku odno$ny naréd — staje sig niejako
panem i wladcg swoich losow” (RH 17). Polska wiec szkola musi sie-
liczyé z oczekiwaniami wekszosci spoleczehstwa i wlasciwe w niej miej-
sce muszg mie¢ rowniez nauczyciele wierzacy.
A Y
Wychowanie spoleczne w rodzinie a ateizacja

Rodzina jest ponadto pierwsza i podstawowa szkola uspolecznienia
(FC 37), pierwsza i Zywotna komérka spoteczenstwa (DWCH 11). Obok
rodziny, réowniez szkola winna ksztattowaé¢ prawdoméwnosé, samodziel-
nosé myslenia i odwage obrony swego zdania, otwarto$¢ i poszanowanie
drugiego czlowieka, poczucie sprawiedliwo§ci. Winna wychowywa¢ -od-
powiedzialnego i tworczego obywatela. [— — — —] [Art. 2, pkt 6 usta-
wy o kontroli publikaéji i widowisk z 31 VII 1981 r. (Dz. U. nr 20,
poz. 99, zm. Dz. U. nr 44/83, poz, 204)]. Kryzys za§ szkoly przyrosi
wieksze szkody niz nawet ditugotrwaty kryzys ekonomiczny. Nikt za-
troskany o przyszlosé naszego narodu i panstwa nie moze przejsé obo-
jetnie obok tego palacego dzis problemu. .

Wezwanie do rodzin

Totez w imie dobra polskiej rodziny i polskiego narodu powtarzamy
za Janem Pawlem II: ,Rodziny winny wiec zapobiegaé jako pierwsze
o to, azeby prawa i instytucje panstwowe nie tylko nie naruszaly praw
i obowiazkéw rodziny, ale by je popieraly i pozytywnie ich bronity”
(FC 44). Zadanie rodzicow w tej sytuacji nie jest tatwe, ale\istotne.sa
chrzescijaiiskie motywy, pobudzajace rodzicow do ich realizacji. Ro-
dzicow chrzescijanskich- w ich dziele, podejmowanym dla umocnienia
w duszach dzieci daru lasku Bozej, bedzie podtrzymywala $wiadomosé,
ze Pan powierza im troske o wzrost dziecka Bozego, brata Chrystusa,
$wiatyni Ducha Swietego, czlonka Kosciola (FC 39). )

Mimo koniecznoéci przeciwstawienia sie niewlasciwym: interpreta-
cjom ,Swieckosci” szkoly wzywamy jednak za Janem Pawlem II do
»serdecznego i czynnego kontaktu z nauczycielstwem i kierownictwem
szkoty”. (FC 40), przede wszystkim z nauczycielami {— — — —] [Art. 2,
pkt 6 ustawy o kontroli publikacji i widowisk z 31 VII 1981 r. (Dz. U.
nr 20, poz. 99, zm, Dz. U. nr 44/83, poz. 204)], ale réwniez. z nauczycielami
czy kierownictwem, ktére w naszej postawie winno odkryé $wiadectwo
prawdziwej chrzescijanskiej mitosci bliZniego. Do takiej postawy potrze-
bujemy jednak laski Ducha Swigtego, ktéry jest Zrédtem prawdziwego
swiadectwa. Wypelniajac wezwanie sw. Pawtla, ,Napelniajcie si¢ Du-
chem” (Ef 5, 18), proSmy w naszych rodzinnych modlitwach o $wiatlo
i moc Ducha Chrystusowego (por. CT 172). Wpatrujmy si¢ rowniez w
Maryje, ,Matke i wzér katechetow”, Jak Ona wsluchujmy si¢ w stowa
Jezusa Chrystusa. Jak Ona przechowujmy je w swoim sercu, Jak Ona
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troszczmy si¢ o ,,wzrost Chrystusa” w duszach naszych dzieci (por.
CT 73).

Na trud wychowaweczy, idacy po linii praw rodziny, rodziny chrzesci-
janskiej, udzielamy Wam pasterskiego blogoslawienstwa: W Imie Ojca
i Syna i Ducha Swietego. Amen.
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WIELKOPOSTNY LIST PASTERSKI METROPOLITY
WROCEAWSKIEGO DO LUDU BOZEGO ARCHIDIECEZJI
WROCLAWSKIEJ )

1. Wstep

Kierujagc do Was na poczatku Wielkiego Postu ten kolejny List Pa-
sterski pragne uczymi¢ zado$¢ wciaz odnawiajacej sig potrzebie serca
— i glebokiej trosce 0 Wasz los doczesny — a nade wszystko — o Wa-
sze zbawienie wieczne, ktére musi by¢ nadrzednym celem naszego obec-
nego zycia i dziatania,

Wielki Post poprzez swoja Liturgie, nabozenstwa Drogi Krzyzowej
i Gorzkich Zali, poprzez rekolekcje i podejmowanie umartwienia staje
sie czasem, ktory szczegbélnie utatwia nam wejscie w glebiny Tajemnicy
naszego Odkupienia.

2, Nauka o pojednaniu glownym tematem naszej refleksji

Ukierunkowanie naszym mys$lom niech nada ofiarowany nam w
grudniu 1984 roku przez Jana Pawla II dokument pod tytulem: , Adhor-
tacja Apostolska o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym $wiecie w po-
stannictwie Kosciota”, Jest to owoc miedzynarodowego Synodu Bisku-
pow, jaki w roku 1984 obradowal w Rzymie na temat pojednania i po-
kuty.

Dlaczego Ojciec Swiety jako sprawe istotna dla naszego ludzkiego
zycia stawia konieczno$¢ pojednania? Bo pojednanie znaczy tworzenie
jednosci — z Bogiem, z sobg i z ludZmi, a tworzenie jednosci to dzieto
milosci. A czym jest mitosé, jak jej ranga w 2Zyciu i zbawieniu czlo-
wieka — to dla chrzescijanina powinno byé sprawg jasna.

Niewatpliwie i dlatego Ojciec Swiety podjat ten temat, bo milosé
w najbardziej widoczny sposdb krwawi i umiera na $wiecie w licznych
rozdarciach narodow, spoteczenstw, nawet wspdlnot religijnych i w ser-
cach poszczegélnych ludzi. To bolesne, ze Swiat jest wcigz tak podzie-
lony i rozbity, peten antagonizméw, wrogosci, nienawisci i wojen.

3. Niektore przyczyny rozbicia Swiata

Ojciec Swiety zauwaza ze: ,Badajac czynniki sprawcze podzialy,
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uwazni obserwatorzy, stwierdzajg wielka ich réznorodnoéé, jak depta-
nie praw osoby ludzkiej, a przede wszyst\kim prawa do zycia .. co jest
tym bardziej oburzajace gdy towarzyszy temu nie spotykana dotad, czy-
sto retoryczha obrena tych wlasnie praw” (2). Dodajmy: i niestychane
dotad zaklamanie. - ' '

Wsréd licznych form nieposzanowania praw  czlowieka istniejg we-
whnatrz krajéow i na orbicie migdzynarodowej rézne postacie dyskrymi-
nacji i brutalnosci: bratobéjcze walki, terroryzm, bicie, zabijanie i mor-
dowanie ludzi wyznajacych réine od narzuconych poglady. Z przeraze- _
niem niektére z tych widm spostrzegamy juz i w naszej ukochanej
Ojczyinie — przez wieki tolerancyjnej i dajacej schronienie ludziom
prze§ladowanym i krzywdzonym — w Ojczyinie wiehkodusz.hych Ja-
giellonéw, w Ojczyznie odwaimnych i madrych pisarzy i kaznodziejow,
w. Ojczyznie wieszczow i $wietych, w Ojczyznie pierwszego w historii
Polaka na tronie Piotrowym... To bolesne i hanbigce. \

A’ do~tego na, §wiecie rozwija sie nie zahamowany jeszcze wyscig
zbrojeni, a wiec jest zagrozony pokoj.

4. Strona jadniejsza dzisiejszej rzeczywistosci

Jednak w tej ponurej panoraimie rozbicia i rozdarcia ludzkiego $wia-
ta Papiez dostrzega i zjawisko jasniejsze — to budzaca ‘sie tesknota
za pojednaniem i pokojem. Widzi tez podejmowane w tym kierunku
_pewne dzialania. ‘

Niestety, poza Ko$ciolem ludzie nawet dobrej woli nie 'm;oga jasno
dostrzec najglebszej i pierwotnej przyczyny tego zla, jakim jest rozbicie.
Stad obierane drogi zmierzajgce do zmiany smutnej rzeczywistosci na-
-szego Swiata sag mato skuteczne i zawodne.

5. W poszukiwaniu pierwotnego zrédia zla

Niektérzy ludzie gléwng przyczyne zia moralnego widza prawie wy-
 lacznie w -ztych systemach i strukturach spoleczno-politycznych, . ktore
uwazaja za nieodparte sity determninujace wolnos¢ czlowieka i uwalnia-
ja go od odpowiedzialno$ci. Takie my$lenie jest jednak niewystarczajgce.
‘To prawda, ze stworzone przez ludzi zle systemy i struktury przyczy-
niaja sie do powstawania zla, ale religia nasza i .doswiadczenie- ucza
takze, ze czlowiek mimo ograniczed w zasadzie posiada wolng wole,
a wiec musi bra¢ odpowiedzialno§é moralng za swoje czyny w kazdym
systemie i w kaizdych okolicznosciach. A zatem. przede wszystkim
w czlowieku, ktéry znajduje sie u podstaw systeméw i struktur i w nich
dziata nalezy szukaé¢ giéwnych przyczyn zla.

Podejmowane przez nas dzielo pojednania musi uwzgledniaé te
zle ‘moce istniejagce w cztowieku, Na drodze do wszelkiej jednosci musi
by¢ przezwyciezone zlo, a jest nim grzech pierworodny i uczynki jako
czynnik zawsze rozdzierajacy i niszczacy jedno¢ czilowieka z Bogiem
i ludzi miedzy sobg..
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6. Oslabienie poczucia grzechu

My katolicy na ogél wiemy, ze Jezus Chrystus Odkupiciel czlowieka
przezwycieza w nas grzech pierworodny jak réwmiez i grzechy uczyn-
kowe; ale bieda w tym, ze my sami utrudniamy Bogu to dzielo nie-
dostatkami wiary i mito§ci, schodzeniem na bezdroza blednych pogla-
doéw i brakiem zaangazowanego wysitku naszej woli.

Najbardziej niebezpiecznym zjawiskiem na tym obszarze staje sie
oslabienie poczucia grzechu. Grzech sie, bagatelizuje albo nawet za-
przecza. sie jego istnieniu. Jest to do$¢ dawna fala, ktéra w naszym
wieku nasilit miedzy inpymi ostawiony ateistyczny lekarz psychiatra,
Zygmunt Freud ze swoim hastem i teoria, ze ,nie ma grzechu, sg tylko
choroby i kompleksy”. Ta odczlowieczajaca teoria w Swiecie autentycz-
nej nauki i my$§li humanistycznej zostala przezwycu:zona, ale w na- .
szych . czasach podtrzymuja ja wojujacy ateifei, szczegélme w Polsce.
Widza w niej oni instrument do ateizacji spoleczeristwa, a glownie
naszej mlodziezy. Wiedza bowiem, ze wyzbycie sie poczucia winy i grze-
chu w koncu prowadzi do zaprzeczenia Boga po szczeblach wmioskowa-
nia: Jezeli nie ma grzechu, po co spowiedz? Jeieli nie ma grzechu, po
co Msza $w. z hoznym1 wezwaniami: ,Panie zmiluj s1e nad nami”?
Po co Chrystus — Odkup1c1el'? — I na kohicu: Po co Bég ..

Wprawdme rzecznicy tej trujacej, choé czasem kuszqceJ teoru, nie
pociagneli za sobg zdrowej masy naszej inteligentnej mlodziezy, ale
memalo nasiali kakolu, ‘niemato maluczkich zdemoralizowali i wywo-
1ali wiele zametu w duszach nawet dorostych i krytycznych ch.rzeécuan
— katolik6éw. .

Terenem tego zamieszania stalo sie sumienie, Przez ostabienie poczu-
cia winy i grzechu sumienie ulega ,zaémieniu”, a potem ,wypaczeniu”
i ,znieczuleniuw” — pisze Ojciec Swiety (18) w wymienionej Adhortaciji.

I to jest kalectwo czlowieka i jego kleska jako istoty moralnej.
To niebezpieczenistwo — podkre§la Papiez — sygnalizujg teologowie
i duszpasterze. Juz nierzadko w konfesjonalach zamiast stowa ,grzech”,
nigrzeszylem”, styszy sie slowa: ,problemy”, ,klopoty”, ,trudnosci”,
a kaplana ftraktuje sie bardziej jako lekarza od choréb nerwowych
i pocieszyciela w klopotach, anizeli posrednika w spotkaniu z przeba-
czajagcym Chrystusem.

Jest to naprawde grofna fala i $lepa uliczka dla drogi pojednania.
Na drodze do autentycznego pojednania czlowiek musi uznaé wlasny
grzech, musi sie nawrécié,

7. Zlo grzechu

Trzeba, by czlowiek uznal grzech, zwlaszcza grzech $miertelny, za
najwigksze zlo. Grzech bowiem to nie tylko ,przekroczenie prawa, przy-
kazania”, lecz przez nleposluszenstwo odwré6cenie sie¢ od Boga, najwyz-
szego Dobra, zerwanie z Nim jednosci, a wiec jest to ,,akt samobéjczy”
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— jak pisze Ojciec Swiety. Przez grzech otwiera sie potréjna rana: w
jednosci z Bogiem, z sobg samym i z drugim czlowiekiem.

8. Intencje, okazje, pokusy ’

Warto tutaj przypomnieé, ze grzech przekracza granice czynéw ze-
wnetrznych i siega w glab motywoéw, intencji. i zamiaréw. Jezus mé6-
wil: , Kazdy, ktéry patrzy na niewiaste, aby jej pozadal, juz ja scudzo-
lozyt w swolm sercu” (Mt 5, 27). Analogicznie stajemy sie winni grze-
chu, gdy podejmujemy  grzeszny zamiar, nawet gdy tylko ukladamy
plan wykonania zlego czynu, gdy stwarzamy dobrowolnie okolicznos$ci
i okazje do grzechu (zle towarzystwo, zabawy z aLkoholem wyjazdy na
weczasy Zz my$la o zawieszeniu praw etycznych itd.).

Adhortacja Jana Pawla Il przypomina rowniez role pokus w zyciu
ludzi. Pokusy, czyli prowokacje do zla nie sz same w sobie grzechem,
jezeli nie narazamy sie na nie dobrowolnie, gdy nie dajemy przyzwo-
lenia i wzywamy pomocy Bozej do zwyciestwa. Zawsze jednak pokusy
stanowia zagrozenie dla duszy i dlatego Pan ‘Jezus umie§cil prosbe
»i nie wédZz nas na pokuszenie” wséréd prosb Modlitwy Panskiej.

9. Sakrament Pokuty

Przyjmujac i urzeczywistniajagc te zasadnicze prawdy o .sumieniu
i grzechu, wstepujemy na droge wlasciwego pojednania z Bogiem,
% sobg i spolecznoscia. Ojciec Swiety przypomina caly szereg $rodkoéw
wiodagcych do tego wysokiego celu. Na naczelnym miejscu . ukazuje Sa-
krament Pokuty, ustanowiony przez Zbawiciela slowami: ,Wezmijcie
Ducha Swigtego, ktérym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a kt6-
rym zatrzymacie, sag im zatrzymane” (J 20, 22). Dla chrzescijan jest
to zwyczajna, najprostsza i najpewniejsza droga nawrécenia i pojed-

‘nania. Tutaj z milosierdzia Bozego sam Chrystus odnosi zwyciestwo nad

stajemnica przewrotnosci” (19).

10. 2al za grzechy

Przypomnie¢ trzeba, ze »zasadniczym aktem pokuty ze strony peni-
tenta musi pozostaé zal, czyli jasne i zdecydowane odrzucenie popel-
nionego grzechu'i postanowienie niegrzeszenia na przyszloéc z milo$ci
Bozej, ktora sie¢ odradza przez skruche” (31).

Tutaj trzeba ze smutkiem dodaé, ze staby, czesto formalny i wer-
balny (odczytany z ksigzeczki) akt zalu nie prowadzi do tego, co je-
zyk Pisma Swigtego nazywa ,metanoig”, czyli prawdziwym nawréceniem
i pojednaniem na stale z Bogiem i bliZznimi — co powoduje zmiane
myS$lenia i przemiane Zycia, w ktérym Bog jest pierwszym i ostatnim
stowem w naszych ocenach, decyzjach i postepowaniu. '
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11. Pojednanie i pokdj
Do pojednania winni zmierzaé wszyscy wierzacy w Chrystusa,

wszyscy chrze$cijanie, Takie siegajace glebi naszego :sumienia pojed-

nanie to jedyna droga wyjscia ze zla moralnego jakie nas otacza.

Moze kto§ zapytaé: ,,C6z my pojedynczy ludzie potrafimy przeciw
zorganizowanym ciemnym mocom zla”? Na takie pytanie odpowiada
Ojciec Swiety cytujac francusky pisarke: ,Jezeli jédna dusza podnosi
sig, diwiga caly $wiat” (16). Sprawdzenie sie tego aforyzmu ‘mozemy
dostrzec nawet golym okiem w panoramie posepnego $wiata. Matka
Teresa z Kalkuty, po$wiecajac si¢ cala biednym ludziom, przemienia
i jedna $wiat. Zakonnice zza klauzury moga przemieniaé i jednaé¢ $wiat.
Kaptani, pelni wiary i miloéci przy ottarzu i w konfesjonale przemie-
niaja i jednaja $wiat. Ofiarme matki, ktére nie tylko ucza dzieci pa-
cierza, lecz takze wzajemnej milo§ci, wyzwalaja sily pokoju, potezniejsze
anizeli sity palek, czolgéw i rakiet. I ojcowie czekajacy na swg ko-
lej przy konfesjonale przemieniaja §wiat rozdarcia i nienawisci w $wiat
pojednania i pokoju, albowiem pokdj jest owocem pojednania.

Uwazajmy, zebySmy w obecnych apokaliptycznych zmaganiach §wia-
tla z ciemnoécig nie byli tylko bojaZliwymi lub sceptycznymi widzami.

BadZmy na co dzienr nosicielami wecigz wzbogacanej wiary, nadziei,
miltosci i Bozej taski, ktéra ostatecznie zwycieza zio!

Przyjmijqie, Drodzy Archidiecezjanie, te stowa jako gorgce zyczenia
na okres Wielkiego Postu i wielkie Swieta Zmartwychwstania Chrystu-
sa, ktory przez swoja $mieré pojednat ludzi z Bogiem. .

Polecajac kazdego z Was, wasze rodziny i wspélnoty parafialne Ma-
ryi Niepokalanej Matce Kosciola z serca Wam blogostawie.

t+ Henryk kardynal Gulbinowicz
arycbiskup metropolita wroclawski

Wroclaw, Sroda Popielcowa 1986 r.
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WIELKOPOSTNY LIST PASTERSKI KARDYNALA METROPOLITY
> WROCLAWSKIEGO DO SIOSTR ZAKONNYCH ARCHIDIECEZJI
WROCLAWSKIEJ

»veni ad nos, et esto nobiscum;
doce nos, quid agamus...” ’
(S. Isidorus Hispal, s. VII)

Czcigodne i Drogie, w Chrystusie Panu, Siostry!

Nasze ostatnie rozwaianie wielkopostne zakonczyliSmy rozdzialem
»Vivere cum' Ecclesia”, czynigc postanowienie, aby z kazdym dniem,
doskonalit sie w nas czlowiek wewnetrzny, przyczyniajac sie do wzrostu
Kosciota Chrystusowego.

W tym roku — spotykamy sie w promieniach XX-lecia Soboru Wa-
tykanskiego Drugiego, ktérego wytyczne niech nam postuig do glebokiej
refleksji, do rzetelnej samooceny wiasnych postaw i do poddania sie
odradzajacej — zbawczej Mocy Ducha Swietego, dzialajgcego
nieustannie w Ko$ciele.

1. W nurcie soborowej katechezy

Sobor Watykanski II byl przelomowym wydarzeniem na prze-
strzeni ostatniego stulecia. Skarbiec jego mys$li i dokumentacji wcigz
do nas przemawia autentyzmem Prawdy ply'nacej z Mocy Ducha
Swigtego. Jubileuszowe XX-lecie stalo si¢ dogodna okazja odwartoscio-
wania oraz wnikliwszej analizy jego bezcennego dorobku. Aktualnosc¢
i glebie soborowej mysli podkreslit zgodnie Nadzwyczajny Synod Bisku-
péw w Rzymie, zachecajac do dalszego odkrywania jego bogactwa
i kontynuowanija drég odnowy. W duchu tych autorytatywnych
zalecenn Magisterium Kosciola, starajmy sie wiec wilaczyé w nurt so-
borowej katechezy — poddajac sie Jego AUTOROWI — DUCHOWI
SWIETEMU.

Biorac do rak Konstytucje, Dekrety i Deklaracje Soborowe, sly-
szymy niejako echo uroczystych stéw, rozpoczynajacych kazdorazowg
sesje Soboru: ,Adsumus, Domine, Sancte Spiritus..” To jest po-
stawa wzorcowa, ktoéra nas w szczegdlny sposé6b zobowigzuje
i moze nam poméc do owocnego przyjmowania duchowego pokarmu
nauki Koéciola, Pokorne wzywanie Ducha Swietego uzdalnia nasze
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umysly, serca i wole do otwarcia sie na dziatanie Jego Prawdy. Prosta
modlitwa dziecka, ktéra dobrze pamietamy: ,Duchu Swiety, ktéry
oswiecasz serca i umysty nasze, dodaj nam ochoty i zdolnosci, aby ta
nauka byla dla nas z pozytkiem doczesnym i wiecznym..” rzuca dzi$
na nas Bozie $wiatlo Soborowej Katechezy. Obecno$¢ Ducha Sw. na
kartach Dokumentéw Vaticanum II-um, niech nam pomoze w studium
odnowy w wierze i mitosci: ,,Veni ad nos, et esto nobiscum...”

To zbawcze wydarzenie — nowych Zielonych Swiat: w Kosciele,
podjal papiez Jan XXIII, kiedy w dniu 25. I. 1959 rzucil pierwszg mys$l
zwolania Soboru. Nakreslit wowczas wizje Kosciola  jako jednoczacej
wspolnoty prawdy i milosci. Po rozpoczeciu obrad Qjcowie Soboru juz
20 pazdziernika 1962 roku oglosili oredzie, w ktéorym oswiadczyli, ze
beda zwracali uwage na to, czego domaga sig¢ godnos¢ cziowieka i co
przyczynia si¢ do prawdziwego braterstwa ludéw. Zapowiedzieli tez
duszpasterskg odnowe we wszystkich dziedzinach zycia Kosciola. Ko-
lejny papiez soborowy, Pawel VI, staral sie okres$li¢ blizej gléwne te-
maty obrad i ujal je w czterech zasadniczych punktach:

— poglebienie w calym Kosciele swiadomosci samego siebie,

— wewnetrzna odnowa Kosciola Chrystusowego,

— dazenie do jednosdci wszystkich chrzescijan,

‘— nawigzanie przez Kosciot dialogu z ludZmi zyjacymi we wspol-
czesnym $wiecie. A '

W tegorocznej zadumie wielkopostnej zwréoémy uwage na dwa wy-
brane zagadnienia dotyczace: Kosciola w odnowie i Kosciola w dia-
logu. W nich bowiem zajdujemy istote i zadania zZycia zakonnego w
Koéciele i we wspoOlczesnym S$wiecie. Na temat zycia konsekrowanego
wypowiada sie autorytatywnie Konstytucja dogmatyczna o Kosciele —
yhumen gentium”. W VI jej rozdziale czytamy, ze stan zakonny
nalezy do zycia i SwietoSci Kosciota, ukazujgc wszystkim ludziom prze-
ogromng wielko$¢ potegi Chrystusa krélujacego i nieograniczong moc
Ducha Swietego, dzialajacego przedziwnie w Kosciele (KK. 44). Osoby
zakonne maja sie gorliwie stara¢ o to, aby ,za ich posrednictwem Ko-
sciol z biegiem czasu coraz lepiej, zarbwno wiernym, jak niewierzacym
ukazywal Chrystusa...” A w dalszym ciggu wyjasnia dobitnie: ,Dla
wszystkich wreszcie powinno byé jasne, ze Slubowanie rad ewan-
gelicznych, cho¢ niesie ze sobg wyrzeczenie si¢ dobr, ktére nie-
watpliwie posiadaja wielkg wartos¢é, nie stoi jednak na przeszkodzie
rozwojowi osobowosci ludzkiej, przeciwnie, z natury swojej ogromnie
mu pomaga’ (KK 46). Natomiast Dekret ,Perfectae caritatis” wpro-
wadza nas bezposrednio w krag przystosowanej odnowy zycia zakon-
nego.

2. Na szlaku odnowy
i

Juz pierwsze dwa wyrazy sa pelne swiatla i milosci Ducha Swietego.
Doskonata milo$¢ stanowi bowiem gléwng wytyczng na drodze
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odnowy: ,Tak pobudzeni miltoscia rozlang przez Dpcha Sw. w ich ser-
cach, coraz bardziej zyjg dla Chrystusa i Jego Ciata, ktérym jest Ko-
§cidl... Przeto im- gorliwiej lgcza sig z Chrystusem przez takie oddanie
samych siebie, ktére obejmuje cale zycie, tym bujniejsze staje sie Zycje
Koséciota, a jego apostolat tym obfitsze wydaje plony” (DZ 1). Roz-
~wazajac przewodnie my$li Dekretu jasno poznajemy, ze wysilek rze-
telnej odnowy dokonuje sie jedynie pod tchnieniem Ducha Sw. i prze-
wodnictwem Kosciola. Innej drogi nie ma. A wymagania sa konkretne
i zobowiazujgce. Jesli nie odwazymy sie na calopalng ofiare z siebie —
to udaremnimy wzrost Ciala Mistycznego Chrystusa.

Najwyzsza i ostateczng mormg zycia konsekrowanego — glosi Soboér
— Jjest nasladowanie Jezusa Chrystusa ukazane w Ewangelii:
sJezus sam dziewiczy i ubogi przez postuszenstwo az do Smierci krzy-
zowej — odkupil i uswiecil ludzi”. W ten sposéb zycie zakonne staje
sie pociggajacym swiadectwem dla wspolczesngo czlowieka, ukazujac
mu ducha ewangelicznych Blogoslawienstw, jako konieczny warunek
przemiany S$wiata. W dalszym ciggu poucza Dekret — maja za-
konnicy wiernie zachowywaé¢ ducha swych Zalozycieli, ktérzy na tle
swej epoki odznaczali si¢ bezgranicznym zawierzeniem Opatrznosci, he-
roicznym oddaniem sie Bogu, Kosciolowi Chrystusowemu i jego Paste-
rzom. Wynika z tego ogromny szacunek i zaufanie Kosciola dla poszcze-
goélnych rodzin zakonnych, ktére zgodnie ze swa tradycja i. przygoto-
waniem pelnig rozliczne postugi apostolskie. Réwnoczesnie duch od-
nowy domaga sie¢ powrotu do zrddel, jakie ksztaltowaly charyzmat in-
_stytutow zakonnych i zacheca do wnikliwego studium zycia i pracy
Zakonodawcéw. — Sobor wyjasnia z kolei, ze oddanie zycia jedynemu
Bogu — stanowi szczegdlng konsekracje, ktora korzeniami siega gleboko
w konsekracje chrztu i peilniej ja wyraza. Dlatego osoby zakonne po-
winny pielegnowaé¢ ducha modlitwy, czesto rozwazaé Pismo Sw. oraz’
.z wewnetrzng i zewnetxrznai poboznoscig uczestniczyé w Swietej liturgii,
zasilajac swe zycie duchowe tajemnica Eucharystii.

‘Najwiecej miejsca poS§wieca Dekret Slubowanym radom ewangelicz-
nym. Czystos¢ podjeta dla krélestwa niebieskiego nazywa niezwyklym
darem laski. Serce wolne, gorejace milo§cia ku Bogu staje sie osobli-
wym znakiem dla ludzi i uzdalnia do pelniejszego zaangazowania w
dzieta apostolskie. )

Dobrowolne ubéstwo obrane z milosci dla ubogiego Mistrza jest ko-
lejng lékcjg dla wspoélczesnego Swiata, ktory zaufal materii. Przypo-
mina wszystkim, Ze wazniejsze sa dobra duchowe i te, ktére przygo-

towal Bog dla tych, ktorzy porzuciwszy wszystko — poszli za Nim.
Jest tez podkreSlone w ramach ubdstwa — powszechne prawo pracy,

ktére pozwala na zdobycie koniecznych S$rodkéw utrzymania poprzez
prowadzenie apostolskich dziel. Naleiy jednak unikaé¢ przesadnej troski,
ale powierzy¢ sie Opatrznosci Ojca niebieskiego, ktéry wie najlepiej,
czego potrzebujemy. '

Profesja posiuszenstwa pomaga trwale zjednoczyé sie ze zbawczg
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wolg Boza. Jezus przyszedt na S$wiat, aby pelni¢ wole Ojca, a przy-
jawszy posta¢ slugi — oddal Zzycie na okup za wielu. W §lubie postu-
szenstwa stajemy do dyspozycji Kosciola — aby w ten sposéb dojsé
d_o miary pelnego wzrostu dojrzato$ci Chrystusowej (Ef 4, 13). Takie
postuszenstwo zakonne — moéwi Perfectae caritatis — ,nie tylko nie
umniejsza godnosci osoby ludzkiej, ale owszem, doprowadza ja do pelnej
d_ojrzaloéci, pomr{aiajac wolno$¢ dzieci Bozych” (DZ 14).

Oddanie sie Bozej stuibie na drodze Slubowanych rad ewangelicz-
nych przynagla do ¢wiczenia sie¢ w cnotach, zwlaszcza w ‘pokorze i po-
stuszenstwie, mestwie i czystosci. W ten sposéb osoba konsekrowana
uczestniczy  prawdziwie w Chrystusowym wyniszczeniu a rdéwnoczes$nie
w Chrystusowym zyciu wedlug ducha (DZ 5). Odnowa zakonnego zycia
dokonuje sie¢ we wspoélnocie, ktéra ,jako prawdziwa rodzina zgroma-
dzona w imie Pana, cieszy Srié Jego obecnoscig” (DZ 15). Zakonnicy sg
zywymi czlonkami Chrystusa a milos¢ Boza jest rozlana w ich ser-
cach. Dlatego powinni wyprzedzaé sie w okazywaniu sobie czci i by¢
jednego serca i jednej duszy — na wzér Kosciola pierwotnego. Jednosé
i miloé¢ braterska jest rowniez zZrdédlem skutecznego oddzialywania
apostolskiego, zaczynem nowych powolan i skuteczng pomocg w docho-
waniu wiernoéci Bogu. Nadto poucza Dekret, ze przez cale zycie maja
- czlonkowie instytutow rozwijaé i doskonali¢ swa kulture duchows, aby
ich postepowanie bylo jawne i zrozumiale dla ludzi, stanowiac dla nich
ostoje w trudnosciach. ,Niech wszyscy zakonnicy nieskazong wiarg,
miloécig Boga i blizniego, umilowania krzyza i nadzieja przyszlej chwaty
szerzag w calym Swiecie dobra Nowine Chrystusowa” (DZ 25). Calg ta-
jemnice przystosowanej odnowy soborowej sklada Dekret w dionie Bo-
gurodzicy Dziewicy Maryi, ,ktorej zycie jest wzorem dla wszyst-
kich”, bysmy za Jej posrednictwem czynili z kaidym dniem postepy,
przynoszac obfitsze owoce zbawienia.

3. Spotkanie w dialogu

W centrum nauki Soboru Watykanskiego II spotykamy odwieczng
Prawde, ze Sam BoOg prezez Jezusa Chrystusa nawigzuje dialog
z czlowiekiem: Bo6g przemawia do stworzenia i zaprasza do rozmowy
z sobg (KO 12; KDK 19). Chrystus Pan jest nie tylko doskonalym
wyrazem dialogu Boga z czlowiekiem, ale jest tez droga braterskiego
jednania ludzi miedzy sobg (DM 8). Jezus bowiem zostal postany do.
ubogich, aby im glosi¢ radosng Nowine o zbawieniu i dlatego szuka
czlowieka., Syn Bozy wlacza sie w spoleczne‘i kulturalne warunki
wspolczesnych sobie ludzi, a przenikajac ich serca, doprowadza ich do
Bozego Swiatla. Ten znamienny dialog Boga z ludZmi prowadzony przez
Chrystusa dopelnia sie Moca Ducha Swietego. To Jego Laska i Milosé
otwiera serce czlowieka na Boska Prawde. Zapewniajg nas o tym stowa
Ewangelii: ,,Gdy za$ przyjdzie On, DUCH PRAWDY, doprowadzi was
do calej Prawdy” (J 16, 13).
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Wierne nasladowanie Chrystusa Pana, naszego Mistrza, sklania i nas
do szukania spotkan z drugim czilowiekiem, ktory jest naszym bliznim.
Aby to spotkanie bylo ewangeliczne i braterskie winno speitnia¢ okre-
$lone warunki. Nade wszystko ma sie zawsze realizowa¢ w Duchu Swie-
tym. Nastepnie — rozwijajacy sie dialog miedzyosobowy domaga sieg
poszanowania dla pelnej duqhowej godnosci kaidéj strony. Woéweczas
owocem dialogu bedzie prawdziwy pokéj i rado§¢ w Duchu Sw. Do-
kumenty soborowe wymieniajg réwniez, cechy niezbedne do nawig-
zywania kontaktow z innymi, jak: delikatno$é, cierpliwo$¢ i pokore.
Nalezy sie tez stara¢ o jasno$¢ wyrazania sie, laczenie prawdy z dobro-
cig a szacudku z mllosma (KK 37). Podejmujacy dialog niech wychodzi
z umyslem otwartym i gotowosciag do wystuchania do korfica drugiej
osoby. Potrzebna jest przy tym roztropno$¢ i odwaga polaczona z za-
-ufaniem, ktéra rodzi przyjazii i tworzy miedzy ludimi duchowg wieZ.
Kierowniczg role spelnia Duch Madrosci Bozej, wzbogacajac nas hojnie
swymi darami i owocami. Niektére z nich wylicza nam $w. Pawel:
»---Milosé, ‘rado§¢, pokdj, cierpliwo$¢, uprzejmosé, dobroé, wiernos¢, la-
godno$¢ i opanowanie ...” (Gal 5, 22).

Idac do czlowieka, chcemy stuzy¢ mu na wzor Chrystusa. Pragniemy
z wielkim .szacunkiem dzieli¢ sie¢ z nim szczerze przeziyciami naszej
wiary. A tak czesto — codziennie spotykamy ludzi... ,Spdjrz.. na tych
ludzi’ — pisze R. Brandstaetter — sa bardzo rzeczywidci i bardzo do-
stowni, gdyz wiedza o sobie tylko tyle, Ze istniejg. Ale to jest za malo,
zbyt malo, by byé czlowiekiem, Zapomnieli, ze sa ojczyzng Boga..”
Kaidego dnia wieczorem przypominamy sobie wiele spotkaf, twarzy,
mndstwo wypowiadanych stow, pozdrowien.. A moze prowadziliSmy
szereg powazinych rozméw bezposSrednio lub telefonicznie? I co pozo-
stato z tych dialogéw? Czy nasze postugiwanie slowem -— bylo dla
spotykanych ludzi ewangelicznym darem? Czy przypomnialo im prawde,
Zesa ojczyzng Boga?

»A jezeli czlowiek do czlowieka nie moze dojsé, to musi dojsé do
czlowieka "Chrystus, Chrystus za§ idzie przez ,swoich” ludzi, ktorzy
maja moc Ducha i Ewangelii” — wyjasnia nam przepieknie ks. pry-
mas Joézef Glemp. (Przez sprawiedliwo$§é ku miltosci,r 1983) I to jest
nasze posoborowe- zadanie na dzis: w braterskim i siostrzanym dia-
logu, na ktéry czeka w glebi duszy wspodlczesny czlowiek, a wiec
i kazdy z nas, ma sie sprawdzaé¢ nasza wzajemna mito§¢ i odpowie-
dzialnosé.

4. Wierze w Ducha Swietego

Z ostat\n‘ich’ publikacji wyczytalem takie slowa kaplana o Duchu. sw.:
,buch "Swiety, ktéry od Ojca i Syna pochodzi-— Rozum pyta: Jak?
Czy to mozliwe? Odpowiedzi nie ma i nie bedzie. Rozum ludzki jest
zbyt maty, by mierzy¢ to, co jest bez miary, ogarnaé¢ to, co jest nie-
ogarnione, dotrze¢ do tego, co jest tajemnica Boga, Duch Swiety jest.
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Zas$wiadezyt o Nim Chrystus. Duch Swiety jest tym, ktéry umacnia,
ofwieca i prowadzi. A fakie naucza: wszystko na niebie i na aiemi
sprowadza sie do milosci. A owocem miloSci jest On sam”. (J. Palyga,
Nie jestes sam, Pallottinum 1985). Przez caly czas naszych rozwazan
znajdujemy sie w kregu Jego Mocy, Swietosci i Prawdy. Przywola-
liSmy Go zaraz na poczatku naszej wielkopostnej drogi stowami: ,Veni
ad nos — et esto nobiscum”, poniewaz chcémy ‘odnowié w sobie wiare
w Ducha Sw., Pana i Ozywiciela.

Juz Ezechiel 600 lat przed Chrystusem zapowiedzial narodowi wy-
branemu dzialanie Ducha, méwiac: ,,..przyprowadze was z powrotem
do waszego kraju, pokropie was czysta woda, abysScie sie stali czy-
stymi i oczyszcze was ze wszelkiej zmazy” (Ez 36, 24). Takze i do nas
odnosza sie te slowa proroka, gdyz zostalismy wprowadzeni przez
chrzest do ojczyzny Kosciola $wietego. Ogarnela nas woéwcezas laska
wody zywej, a Duch Swiety uczynil z nas swojg $§wiatynie. Rozpocze-
liSmy zyciowy start jako dzieci Boze, otrzymujac nowe serce i nowego
ducha. Przyrzeczenia zlozone Bogu na chrzcie $w. staly sie tajemnicy
naszej przyszlej wielkosci, do ktérej nalezy konsekracja zakonna. W spo-
sOb szczegblny wziagl nas w posiadanie Duch Bozy w sakramencie bierz-
mowania, zostaliSmy napojeni Duchem Sw. On tez udzielit nam
swych hojnych dar6w i owocéow po to, abySmy mogli byé S$wiad-
kami i obroAcami wiary. ,,Duch Swiety, ktérego Ojciec poSle w moim
imieniu — moéwi Jezus — On was wszystkiego nauczy i przypomni
wam wszystko, co Ja wam powiedzialem” (J 14, 26). 1 tak sieg
stato.

W Wieczerniku Zielonych Swiat, gdzie przy Maryi zgromadzili sie
apostolowie, narodzit sie jeden, $wiety, powszechny, zywy i apostolski
Koscioél. Apostolowie za$§, postuszni nakazowi Mistrza, rozeszli sig, na
caly Swiat, aby glosi¢ Ewangelie wszelkiemu stworzeniu (MK 16, 15).
Wyszli z ukrycia odwazni i rado$ni. Promieniowala z nich' prawda
o Chrystusie, Synu Bozym i Czlowieczym, ktbérego znali, dotykali, kt6-
rego ogladaly ich oczy i w ktérego uwierzyli! Méwili o Nim, o Zbawi-
cielu §wiata z wielka mocg i silg przekonania, nawracajac tysigce ludzi.
W ten dynamizm pulsujacy miloScig i gotowoscia do podjecia kazdego
trudu az do meczenstwa wlacznie — wyposazyt ich Duch Swiety.
On stal sie ich Pocieszycielem, Nauczycielem, Obroncg i Ostoja. W Nim_
zlozyli calg nadzieje i uwierzyli w zwyciestwo Dobra, .Milosci i Prawdy.

A czy my dzisiaj, wspominajac e slowa o Duchu Boiym, odczuwamy
zar Jego miloci? Czy Jego tchnienie ogarnia i nasze serca? Moze jesz-
cze pamietamy slowa sakramentu bierzmoewania: ,Niech w serca tych,
ktorych czola namasciliSmy Krzyzmem Sw. i naznaczyliSmy znakiem
Krzyza §wictego — wstapi tenze Duch Sw. a zamieszkawszy w nich,
uczyni z nich §wiagtynie swojej chwaty”.,

Drogie, w Chrystusie .Panu, Siostry! Zawierzcie na nowo potedze
Ducha Swiegtego. W czasie zadumy wielkopostnej proécie Go usilnie,
aby odnowit to, co moze ostabto czy stepiato, aby zapalil, co zagaslo
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i wskrzesil to, co zamarlo.. Wszyscy odnéwmy sie szczerze Jego Moca,
ktéra nieustannie pragnie nas przeistacza¢ i uswiecac.

Wolajmy na modlitwie: Veni Creator Spiritus.. z takim
zapalem, jak to dzi§ czynig czlonkowie coraz liczniejszych grup cha-
fyzmatycznych. Nie wolno nam pozosta¢é w tyle, ani sie cofaé, ani
stygnaé¢ w gorliwosci. Ging ludzkie dusze, marnuja sie powolania, a sza-
tan zbiera iniwo zla na naszych oczach. Nie wolno nam tego nie spo-
strzega¢! To nas ogromnie zobowigzuje i oskarza! Nasze wspdlnoty za-
konne nie mogg zasypia¢, gdy rozlega sie wolanie o ratunek! Zanurzmy
wiec serca i umysly nasze na nowo w odradzajacych zdrojach Ducha
Swietego, ktory jest poteizny i moiny, potrafi da¢ wiecej niz potrze-
bujemy i zawsze kazdego wystuchuje. Podczas gdy mlodziez skupiona
w oazach z entuzjazmem uczy sie ,Drogowskazéw Nowego Czlowieka”
— siegnijmy po Dokumenty Soborowe, pelne $wiatta Ducha Chrystu-
sowego, Jego Swietodci, Doskonatej Milosci i Raski. Coraz czeSciej spo-
tyka sie osoby zakonne poszukujace natchnien do dobrej modlitwy
w ,,Ruchu odnowy wi Duchu Sw.” lub tez we , Wspélnotach neokate-
chumenalnych” ... Dlaczego tak sie dzieje? Ruchy te sa wspaniale, po-
niewaz wychowuja nowych katolikéw, Swiadomych swej wiary. Wska-
zuja droge do realizacji humanizmu chrzescijanskiego i cywilizacji mi-
losci poprzez ewangeliczne nawrdcenie. Zachecaja do zycia w ,duchu
i prawdzie” — tworzac wspélnoty wiary, wspélnoty ,komunijne” i
wspbélnoty przepowiadania. S3 po prostu szkolg apostolstwa Swieckich
w Kosciele. Ale czy tych elementéw i mozliwosei nawrédcenia i od-
nowy brakuje w zyciu zakonnym? Czy osoba konsekrowana, nalezaca
do konkretnego Zgromadzenia nie potrafi zy¢ w komunii we wlasnej
wspélnocie zakonnej, gdzie dziata ten sam Duch Bozy?

Spotkalem raz nawet siostre, ktéra powiedziata mi, ze dopjero w
Taize, gdy byla tam na mlodziezowych rekolekcjach, nauczyla sie mo-
dlié... i doéwiadczyta obecnosci Ducha, Swietego.

Niech kazdy z nas skoryguje w czasie Wielkiego Postu swoje mozli-
wosci i przezycia religijne w Duchu Swietym na modlitwie. Na pewno
i nasze wspélnoty zakonne zaplong przetwarzajgcym ogniem nowych
Zielonych Swiat. Dokona sie wtedy upragniona odnowa wiernosci na
drodze $lubowanych rad ewangelicznych, o ktérych z takim pietyzmem
wyrazatl sie Sob6ér Watykanski JI. A najlepszym ,srodkiem zarad-
* czym” na wszelkie kryzysy i slabosci niech bedzie Maryja. W ogto-
szonym juz w wielu jezykach: , Rapporto sulla Fede”, (Raporcie o wie-
rze) kardynata Jozefa Ratzingera, prefekta Kongregacji Nauki Wiary
czytamy, ze Maryja najpelniej jednoczy nas z Duchem Swietym.

Ona bowiem zostala najsciSlej wlaczona w tajemnice Chrystusa
i Kosciola, dlatego jest zawsze nadzieja naszej jednosci i réwnowagi
wiary. Ona jedyna poczela z Ducha Swietego Zbawiciela $wiata i jest
przy nas jako zwiastunka zwycieskiego Magnificat!

Z Maryja wiec zlézmy nasze odnowione credo: Wierze w Ducha
Swigtego, Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca i Syna pochodzil, ktory
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z Ojcem i Synem wspélnie odbiera uwielbienie i chwate. Ktéry moéwil
przez Prorokéw. Wierze w Ducha Swietego, ktory mnie namascit i po-
stal, aby glosi¢ dobrg nowine ubogim, opatrywaé rany serc zlamanych,
aby stuzyé z miloScia w dialogu i czynie ludowi Bozemu. Wierze, Ze
Jego Madroéé, Moc i Milo§é bedzie ze mng az po kres moich dni, gdy
powtérze Mu raz jeszcze: adsum, a na Jego Boskie tchnienie — od-
powiem ostatnim oddechem mojej wzajemnej mitosci.

Drogie, w Chrystusie Panu, Siostry! Niech Duch Swigty, ktéry stal
sie natchnieniem Ojcéw Soborowych i ktéremu dedykowaliSmy na
wstepie nasze tegoroczne rozwazania, bedzie zawsze Waszg nadzieja
i meta w kaadym wymiarze Zycia oraz jego zadan apostolskich. Po-
zwolcie Mu dzialaé, otwierajgc szeroko serca na Jego milosne i tworcze
promieniowanie, aby dokonata si¢ w nas wszystkich prawdziwa odnowa
wiernosci. .

Proscie Go o niezliczone Swiatla i Laski dla trwajacego Synodu w
naszej archidiecezji i wspierajcie jégo obrady gorliwa modlitwg i po-
kuta.

Na ten okres wielkopostnych refleksji, dobrych uczynkéw i roz-
modlenia w Duchu Swietym udzielam Wam z serca arcypasterskiego
blogostawienstwa.

t+ Henryk kardynat Gulbinowicz
metropolita arcybiskup wroclawski

Wroclaw,'Sroda Popielcowa 1986 roku



Henryk kardynal GulbinoWicz
arcybiskup metropolita wroclawski

8

LIST PASTERSKI NA UROCZYSTOSC ZMARTWYCHWSTANIA
PANSKIEGO ZAPOWIADAJACY JUBILEUSZ 1000-LECIA DIECEZJI
WROCLAWSKIES

Umilowani w Panu Archidiecezjanie Wroclawsey!

Przezywamy najwieksze $wigto chrzescijanstwa. Kosciol rado$nie
dzi§ $piewa: ,Alleluja”, ,,Oto dzien, jaki uczynil nam Pan”, — ,Chry-
stus zmartwychwstat!”

1. Wierzymy w Zmartwychwstanie Chrystusa

Ewangelia, jaka czyta nam dzisiaj Ko$ciol, przedstawia dwoch Apo-
stolow: Piotra i Jana, ktoérzy ,wczesnym rankiem” biegli do grobu
Chrystusa. Pierwszy wszedl do grobu Piotr, a potem Jan. Nie znaleZli
jednak ciata swego Mistrza. Grob byt pusty. Jan napisze o sobie:
nUjrzal i uwierzyt. Dotad bowiem nie rozumieli jeszcze Pisma, ktére
moéwi, ze On ma powstaé z martwych”, (J 20, 8—9).

Drodzy Siostry i Bracia, mysSmy nie Hujrzeli” pustego grobu, nie za-
gladaliSmy do jego wnetrza, a jednak uwierzyliSmy. Swiadectwo Apo-
stolow ma dla nas wielka moc. Dana nam bowiem zostata laska rozu-
mienia Pisma, ktére mowi, ze Chrystus zmartwychwstat.

2. Chrystus Zmartwychwstaly obeecny w KoSciele przynesi nam nowe
zycie

Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, ktoére dzisiaj radosnie przezy-
wamy, stalo si¢ nowym stworzeniem, nadato zyciu ludzkiemu nowa
treseé. -

Chrystus powstajac z martwych pokonat zlo, grzech i $mieré¢, zwy-
cigezyt szatana, stat.sie ,,Panem — ku chwale Boga Ojca” (Fil 2, 11).
Dzieki Jego zmartwychwstaniu jesteSmy ,uczestnikami Boskiej natury”
(2P 1, 4) i tworzymy Jego Kosciol, wspanialy Lud Bozy, ktéory — jak
kosmiczne drzewo — ogarnia swoimi konarami calg ludzko$é. Zmar-
twychwstaly Pan jest zawsze obecny w swoim Kosciele i karmi nas
Bozym Slowem i sakramenbami. Jest On szczegdlnie obecny wsrdéd nas,
kiedy sprawujemy Eucharystie. Uobecnia On wtedy swojg Pasche, ta-
jemnice swej zbawczej $mierci i chwalebnego zmartwychwstania, daje
nam do spozywania swoje Najswietsze Ciato, bySmy sie jednoczyli
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z Jego Ofiarg i ze sobg wzajemnie w jedno mistyczne cialo, jakim jest
Kosciol,

3. Zmartwychwstaly Chrystus daje swemu KoSciolowi Ducha Swietego

Po wniebowstgpieniu Chrystus Zmamfwychwstaly zestal na swoéj Ko-
§ciél Ducha Swietego, ,Ducha Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi” (J 15,
26). Ten Duch Zmartwychwstalego Chrystusa dziala njeustannie w Ko-
Sciele. Wsérod Ludu Bozego trwa ustawicznie Jego Pigédziesiatnica. Duch
Swiety dzialajgcy jak ,,Ogien” (por. Dz 2, 1—4) i jak , Wicher” (por.
J 3, 5—8) zapewnia Kosciolowi niezniszczalne trwanie, rozwdj i skutecz-
nos¢ w dzialaniu. On tez obdarza Koéciéol darami i charyzmatami,
a wsrod nich charyzmatem nieomylnosci. Dzieki temu charyzmatowi
Kosciol kierowany przez Ojca $w. i biskupéw glosi ludziom poprzez
wieki prawde. Duch Swiety powoluje niektérych sposréd Ludu Bozego
do zycia malzenskiego i rodzinnego. Innych do kaptainstwa i Zycia za-
konnego. Jeszcze innych powoluje do specjalnych dziel wymagajacych
zycia sanlwotmego.

4. Duch Zmartwychwstalego Chrystusa wlaczyl do Kosciola nasz Nardd

Duch Swiety, Duch Zmartwychwstalego Chrystusa, ten Boski Ogien
i Boski Wicher, rozniést Koéciél po calym okregu ziemi. Postugujgc sie
ludimi sprawil, ze Kosciél swoja dzialalnoscig objat takze nas, Slowian
znad Wisly i Odry. Przed dwudziestu laty, w 1966 roku, w wielkim
koscielnym i narodowym ,Te Deum” dziekowaliSmy Wszechmogacemu
Bogu za to, ze przed tysiagcem lat naréd nasz wszedl przez chrzest do
$wietej spolecznosci Koéciola i zyje odtad mocami Ducha Swietego
zjednoczony przez wiare z Chrystusem Ukrzyzowanym i Zmartwych-
wstalym, karmiony Bozg Prawdg i laska zbawienia.

Dzieki Duchowi Swietemu na polskiej ziemi.trwa poprzez wieki je-
den, sSwiety, powszechny i apostolski Kosciél zjednoczony z Nastepca
$§w. Piotra, zgromadzony wokoél biskupow stojacych na czele Kosciotow
lokalnych w diecezjach.

5. Millenium KoSciola wroclawskiego

Dla zyoia Kosciola swietego w Polsce, i dla historii calego naszego
Narodu, wiekopomne znaczenie mial rok 1000. Wtedy to dzieki
staraniom wielkiego Boleslawa Chrobrego, Stolica Apostolska ustano-
wila Metropolie Gniezniefiskg, a w jej granicach powstaly biskupstwa
w Krakowie, Kolobrzegu i Wroclawiu. Zatem za 15 lat, w jubi-
leuszowym roku dwutysiecznym, od narodzenia Chrystusa obchodzi¢
bedziemy 1000-lecie istnienia diecezji wroctawskiej. Wielka to dla nas
rocznica!l
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Obchéd tych uroczystosci pragne zapowiedzie¢é Wam, Drodzy Archi-
N diecezjanie, wlasnie dzisiaj, w najwieksze nasze Swigto, w dniu Zmar-
twychwstania Panskiego. Bowiem to, ze mimo rozmaitych burz dziejo-
wych, KoSciot wroclawski istnial, Ze zawsze znajdowali sie ludzie, kt6-
rzy o KoSciol na te ziemi troszczyli sie i zabiegali o jego wzrost, ze
i dzisiaj Koéciél ten — ogarniajac milionowe rzesze wiernych —
‘patrzy z nadzieja w przyszlo$é, to wszystko zawdzieczamy mocy Chry-
stusa Zmartwychwstalego i dzialaniu Ducha Swigtego, ktérego On —
nasz Pan i Zbawca nieustannie nam daje. .

6. Jak mamy sie przygotowaé na 1000-lecie diecezji?

" Zdajemy sobie sprawe, ze do millenium Kos$ciota wroctawskiego
rmusimy sie dobrze przygotowaé. Dzielace nas od tego jubileuszu 15
lat, jak 15 tajemnic rozancowych, winniSmy przyjaé jako Bozy dar
i wypelni¢ je wartosciami, ktére ubogaca nasze serca i ktore bedziemy
mogii przekazaé¢ nastepnym pokoleniom Polakéw pielgrzymujacych przez
dolno$laska ziemie ku wiecznej Ojczyznie w drugim tysiagcleciu zycia
diecezji, a trzecim tysigcleciu chrzescijanstwa.

Céz moze by¢ dla nas, Ludu Bozego obecnych trudnych i niebez-

piecznych lat, wigkszg wartoscia jak wiana, nadzieja i milos¢ — te
cnoty, ktéore Duch Chrystusa Zmartwychwstalego wszczepia w nasze
czlowieczenistwo? Poglebienie wiary, ozywienie nadziei, rozpalenie mi-
losci jest dla nas pilnym zadaniem. .
. Konieczna jest nam nie tylko czujnos¢ w obronie wiary, bysSmy nie
ulegli zaprogramowanej ateizacji, ale trzeba nam takze podja¢ wielki
wysilek nad poglebieniem wiary, by nie byla ona dla nas jedynie ze-
wnetrznym elementem tradycji Zycia polskiego, ale by ksztaltowala
nasze postawy zyciowe, by byla swiatlem ukazujacym daleko przekra-
czajace materie wymiary czlowieka, by prowadzila do udzialu w nie-
skonczonym zyciu Bozym, do ktérego czlowiek jest powolany przez sa-
mego Stworce.

‘Trzeba, zebySmy poglebili prawdziwa nadzieje. Nadzieja nasza nie
moze opiera¢ sie na zludnych obietnicach i falszywej filozofii o pozo-
rach prawdy, ale musi wyplywaé¢ z zaufania do samego Boga, ktéry
jest Prawda i MiloScig. Bo tylko Bog nas moze doprowadzi¢ do osta-
tecznego zwyciestwa.

Konieczne jest, bySmy ubogacali nasze Zycie osobiste, rodzinne i spo-
leczne coraz pelniejsza mitoscia. Tej milosci jest wcigz za malo miedzy
nami, a nierzadko zupelnie jej brakuje. A ona jest stonicem zycia czto-
wieka, potega, ktora przeksztalca $wiat, jednoczy nas z nieskonczonym
Bogiem i z ludZzmi. Stanie sie tez istotng trescia naszego zycia wiecznego.



7. Za wiare, nadziej¢ i milo§é odpowiedzialni sa wszyscy chrzeScijanie
Nieustanna troska o poglebienie wiary, nadziei i milosei w zyciu
Ludu Bozego naszej Archidiecezji powinna wyplywaé z postannictwa
kaptanow i osoéb zakonnych. Ale jest ona takie zadaniem laikatu czyli
ochrzezonych ludzi $wieckich, czlonkow apostolskiego Kosciola.

Drodzy katolicy $wieccy, wy jesteScie powolani do statej troski o po-
glebienie wiary, nadziei i miloéci chrzescijanskiej w swoich sercach
i sercach swoich najblizszych, ale takze — co trzeba podkre$lié — macie
obowiagzek nalozony Wam przez Boga, by nie$é te wartosci do fabryk,
kopaln, biur, zakladéw: pracy, szkol i uczelni, wszedzie tam, gdzie je-
stescie. Macie do tego prawo i obowiazek. Do nas wszystkich bowiem
odnosza sie slowa Jezusa Chrystusa: ,Duch Swigty zstapi na Was,
otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi Swiadkami” (DZ 1, 8).

8. Rola Synodu w przygotowaniu do millenium naszej diecezji

Temu ozywieniu wiary, nadziei i milo§ci w okresie przygotowania
do millenium naszej Archidiecezji ma stuiyé rozpoczety Synod. Synod
to m'ezwyikl.a szansa dla calego naszego Koéciola lokalnego, a szczegdl-
nie dla Was ludzi $wieckich. Ponownie zapraszam wszystkich: star-
szych i mlodziez do wspoélpracy z waszymi kaplanami w zespolach sy-
nodalnych oraz w innych formach wspoéldziatania i apostolstwa. Wsp6l-
nie troszezmy sie o wiare, nadzieje i mito§é, o cale zycie chrzedcijan-
skie w naszych parafiach, §rodowiskach pracy i wypoczynku. Czynmy
to przez wiernoi¢ codziennej modlitwie, poznawanie nauki Kosciola,
przez wierno$é zasadom moralnosci chrzes$cijahskiej w zyciu osobistym
i spolecznym, przez odwazne wyrazanie naszej wiary i szerzenie tych
wartoéci wéréd innych. Nie lekajmy sie, moc Ducha Swietego bedzie
z nami. ' .

Nasze zaangazowanie w zycie Kosciola i apostolstwa wiary pomnozy
dziedzictwo przekazane nam przez poprzednie pokolenia i ubogaci zycie
naszego Narodu wartosciami najwiekszymi na nastepne tysigclecie.

9, Materialne pomniki millenium diecezji

Czlowiek potrzebuje tez widzialnych znakéw dla upamietnienia tego,
co przezywa w swoim sercu. Znaki te sa takze $wiadectwem wartosci
jakie cenimy i jakim chcemy byé wierni.

Pragniemy, . by znakami naszej wiary, nadziei i milosci byly takze
obiekty i wydarzenia, ktére stanowi¢ bedg pamiatke dla przysziych
pokolen, Powodowani ta intencjg chcielibySmy wypudowaé w jednej
z dzielnic Wroclawia koSciol, ktory bedzie upamiegtnial 1000-lecie istnie-
nia naszej diecezji i moéwil wszystkim przybywajacym do Wroclawia
na jakich glebokich historycznych fundamentach budujemy dzisiejsze
zycie Kosciola wroclawskiego, Dzielem upamiginiajacym nasze mille-
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nium bedzie tez wzniesienie budynku biblioteki Papieskiego Fakultetu
Teologicznego, a takie opracowanie i wydanie kilkutomowego dziela
zbiorowego o charakterze historyczno-teologicznym, po§wieconego Ko-
§ciotlowdi diecezjalnemu i jego 1000-leciu nad Odra. Do wspotpracy nad
tworzeniem tych dziet zapraszamy naszych bracj z kraju i zagranicy,
ktérzy sg zwiazani z nami wspolnym dziedzictwem 1000-letniego Koscio-
la wroclawskiego. Liczymy takie na Zyczliwos¢ wtadz Swieckich, be-
wiem dzielo,-ktére zamierzamy, bedzie takze dobrem Narodu.

10. Zakonczenie

Do wypelnienia naszych zamierzen przystepujemy z nadziejg. Na-
dzieja zas$ ,zawie§¢ nie moze, poniewaz mitos¢é Boza rozlana jest w
sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostal nam dany” (Rz 5,5).

' Czas przygotowania do millenium Ko$ciola wroclawskiego oddaje
w opieke Maryi, Matce Ko$ciola, ktéra towarzyszy swoja miloscig zyciu
“diecezji i 'w przyszloéci, i obecnie odbierajac cze§¢ w swoich sank-
tuariach w Bardzie, w Wambierzycach i na Goérze Iglicznej oraz w tylu
$wiatyniach naszej Archidiecezji. Prosze tez §w. Jadwige z Trzebnicy
i wszystkich, §wietych naszych patronéw o wstawiennictwo przed
Panem.

Niech Zmartwychwstaly Chrystus da nam Ducha Jednosci i mocy!

Z tymi wielkanocnymi zyczeniami przekazuje Wam, plyngce z serca,
arcypasterskie blogostawienstwo.

Wasz arcybiskup
1 Henryk kardynal Gulbinowicz
metropolita wroctawski

Wroctaw, w IV Niedziele W. Postu 1986 r.



POMOCE DUSZPASTERSKIE
Ks. Jan Miazek
KONGRESY EUCHARYSTYCZNE
Powstanie Kongreséw Eucharystycznych

Kongresy Eucharstyczne wyrosly z zywego od wiekéw w. Kosciele
katolickim kultu Eucharystii poza Msza $w. Kult ten powstal w $red-
niowieczu, rozwijal si¢ nieprzerwanie i zakorzenit sie gleboko w zyciu
Kosciola oraz w poboznos$ci ludu, Po reformacji wzmégl sie jeszcze
bardziej, co bylo odpowiedzia na nauke reformatoréw. W XVIII wieku
powstaly pierwsze ° zgromadzenia- oddane czci Najswietszego Sakra-
mentu jak na przyklad benedyktynki — sakramentki, Bardzo wiele do
rozwoju poboihos’ci eucharystycznej wniést kult Serca Jezusowego.
Kult Eucharystii poza Msza $§w. przybieral przez wieki réine formy,
w wiekszosci zywe do dzi§: wystawienie NajSwietszego Sakramentu,
procesje eucharystyczne, blogostawienstwo Najswigtszym Sakramen-
tem, adoracja nieustanna czy nocna. Znane byty powszecpnie Msze $w.
z wystawieniem Najswietszego Sakramentu, co dzi§ nie jest juz prak-
tykowane.

Nowy wzrost poboznosci eucharystycznej zaznaczyl sie w XIX wie-
ku. Wyplywal nie tyle z przemy$len teologicznych, co z wiary i zy-
wej poboznosci grupy $wieckich oraz kaptanéw gleboko przezywajacych
tajemnice Eucharystii. Ogélne obnizenie poziomu ' moralnego spole-
czenstw jak i wybuchajace przesladowania Kosciola sklaniaty najpo-
bozniejszych do adoracji Najswietszego Sakramentu i modlitwy wy-
nagradzajacej. Ludzie ci pragneli pozostawaé z Chrystusem ,opuszczo-
nym w tabernakulum”, Wezwanie z Lourdes wzywajace do pokuty
i modlitwy za grzesznik6w oraz pierwsze wielkie procesje euchary-
styczne w tym miodym sanktuarium budzily na nowo i poglebialy po-
bozno$é eucharystyczng.

We Francji w latach po klesce 1870 roku, narasta ruch pielgrzym-
kowy do miejsc maryjnych i do innych sanktuariéw: przesztosci.
Dwoje Swieckich dzialaczy katolickich, kobieta Emilie Tamisier i mez-
czyna Iebn Dupont zaczegli gromadzié pielgrzyméw w miejscach uswie-
conych w przeszlo§ci przez cuda eucharystyczne: 1873 — Avignon,
1875 — Douai, 1876 — znéw Avignon, 1878 — Faverney. Tego rodzaju
pielgrzymki eucharystyczne nie utrzymaly sie jednak dilugo, ale pod
ich wplywem narodzila si¢ idea organizowania miedzynarodowych kon-
gres6w eucharystycznych.

Miedzynarodowe Kongresy Eucharystyczne zapoczatkowala wspom-
niana juz $wiecka dzialaczka Emilie Tamisier (t+ 1910) przy poparciu
swych spowiednikéw — bl Piotra Juliana Eymarda i biskupa L. G.
Segura — oraz katolickiego dzialacza $wieckiego Philibert Vrau, Zwra-
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ca uwage wklad ludzi $wieckich w powstanie tej nowej formy kultu
Eucharystii poza Msza $wieta.

Miedzynarodowe Kongresy Eucharystyczne

Pierwszy Miedzynarodowy Kongres Eucharystyezny odbyl sie we
Francji, w Lille w: dniach od 28 do 30 czerwca 1881 roku pod przewod-
nictwem biskupa Henri Monniera, Po dojsciu do wladzy socjalistow
Kosci6t francuski przeiywat wtedy trudny czas, podobne trudnosci
przezywal ‘Kosciél w Belgii dokad zamys$lano zwolaé pierwszy kongres.
Zorganizowanie kongresu w Lille umozliwili katolicy pédinocnej Fran-
cjii na czele ze swym przywodcea, wspomnianym juz Philibert Vrau.
Ze wzgledu na trudng sytuacje Ko$ciola oraz na kroétki okres przygoto-
waweczy liczono sie z przybyciem najwyzej stu uczestnikéw z réznych
krajow. Do Lille przybylo ostatecznie 363 uczestnikow z licznych
diecezji Francji, ale takie z Italii, Hiszpanii, Austrii, Belgii, Holandii,
Meksyku i Chile. Papiez Leon XIII poparl w wydanym z tej okazji
breve inicjatywe urzadzania miedzynarodowych kongreséw eucha-’
rystycznych i zachecal do podirzymania tej nowej formy poboznos-
ci eucharystycznej. Uroczystosci kongresowe w Lille wypadly dosyé
okazale, bowiem miejscowi katolicy wlaczyli sie w to miedzynarodowe
spotkanie. W procesji na zakonczenie Kongresu szlo ulicami miasta 4000
mezczyzn z plongcymi $swiecami w rekach.

Miedzynarodowe Kongresy Eucharystyczne urzadzano poczatko-
wo co roku, w okresie miedzywojennym co dwa lata, po drugiej wojnie
$wiatowej co cztery lub pie¢ lat. Do roku 1981 odbyly sie 42 Kongresy

Miedzynarodowe w réznych miejscach Swiata. ’

Na trzecim kongresie w 1883 roku w Liege (Belgia) powolano Mie-
dzynarodowy Komitet Kongreséw Eucharystycznych., Od Kongresu
w 1894 roku w Reims (Francja) bierze w nim udzial kardynal — legat,
ktory przewodniczy w imieniu papieza. Z okazji kongresu w 1897 roku
w Paray-le-Monial (Francja) Leon XIII oglosit §w. Paschalisa Baylon
patronem Kongres6w Eucharystycznych. W 1905 roku kongres odbyt
si¢ w Rzymie z udzialem papieza Piusa X. W roku 1910 kongres odbyt
sie w Montrealu (Kanada). W kongresie zorganizowanym w 1912 roku
w Wiedniu brali udzial Polacy: stanowili liczng grupe i obradowali
jako odrebna sekcja. Pierwsza wojna Swiatowa spowodowata przerwe
w organizowaniu kongreséw: w 1922 roku kongres mial miejsce w _Rzy-
mie i bral w nim udzial papiez Pius XI. W roku 1926 zorganizowano
kongres w Chicago (USA), w 1928 w Sydney (Australia), w 1930 w Kar-
taginie (Tunezja), w 1934 w. Buenos Aires (Argentyna), w 1937 w Ma-
nilii (Filipiny). W 1938 roku kongres odbyt sie w Budapeszcie: lega-
tem papieskim byl kardynal E. Pacelli, pozniejszy papiez Pius XII.
Bralo w nim ‘udzial 14 polskich biskupéw z kardynatem A. Hlondem
na czele.
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Po drugiej wojnie sSwiatowej Kongresy Eucharystyczne Miedzyna-
rodowe zostaly wznowione, Pierwszy kongres powojenny odbyl sie
w 1951 roku w Barcelonie, w 1955 w Rio de Janeiro (Brazylia), w 1960
wi Monachium. W 1976 kongres mial miejsce w Filadelfii: uczestni-
czylo w nim 19 biskupéw z Polski pod przewodnictwem kardynala
Wojtyly. Ostatni kongres odbyl sie w 1981 roku N Lourdes pod ha-
slem ,,Jezus Chrystus -Chlebem dla nowego sw1ata” Nastepny Miedzy-
narodowy Kongres Eucharystyczny przewidziany jest na rok 1985 w
Nairobi pod hastem ,Eucharystia a rodzina chrzescijanska”,

Charakterystyka Kongresow Eucharystycznych

Miedzynarodowe Kongresy Eucharystyczne majg juz stuletnig hi-
storie i mozna zaobserwowaé zachodzace zmiany w ich przeiywaniu.
Wrosly na stale w zycie Kosciola powszechnego i staly sie odbiciem
pojmowania przez Kosciol tajemnicy Egcharyst_ii. Znajdowaly w nich
wyraz problemy, przed ktorymi stawal Kosciél w swym dziele ewan-
gelizacji swiata. .

Kongresy Eucharystyczne byly przede wszystkim czasem czci odda-
wanej Chrystusowi utajonemu w NajSwietszym Sakramencie, czasem
wyznania katolickiej wiary w tajemnice Eucharystii. Zebrani na kon-
gresach uczestnicy nie prowadzili teologicznych dociekan i nie po-
dejmowali kontrowersyjnych zagadnien. Kongresy stawaly sie ra-
czej zgromadzeniem ludzi oZzywionych poboznoscia eucharystycznag
i pragnacych innych do tej poboznos$ci doprowadzié. W organizacji kon-
gresow wiele miejsca zajmowala adoracja Naj$wietszego Sakramentu
tak dzienna jak i nocna. Udzial w licznie odprawianych Mszach $w.
i przystepowanie do Komunii §w. mialy zblizyé¢ wszystkich do Chry-
stusa, Towarzyszace kongresowi konferencje oraz prelekcje prowa-
dzone dla poszczegblnych grup przybliialy uczestnikom tajemnice Eu-
charystii.

Kongresy Eucharystyczne powstaly i rozwijaly sie w Swiecie, ktory
dotkniety byl pierwsza fala laicyzacji. Wprowadzany rozdzial pafstwa
od Kosciola prowadzit w konsekwencji do usuwania religii z Zycia
publicznego, ¢zynil z religii sprawe prywatng czlowieka. W wielu kra-
jach zakazane juz byly procesje i wszelkie religijne zgromadzenia.
W takich warunkach duZego znaczenia nabieralo publiczne oddanie
czei Chrystusowi w Najswietszym Sakramencie. Glownym punktem
kongresu stawala sie uroczysta procesja z Najswietszym Sakramentem
organizowania z wielkg okazaloscig. Do takich wielkich procesji nale-
zala procesja koncowa kongresu w Sydney (1928 r.) zorganizowana
»na ladzie i na morzu”. W wielkiej, uroczystej procesji Chrystus wy-
chodzil do swego ludu, ktéry przezywal obecno§¢ Pana w wymiarze
spolecznym. Kongres mial przypomnieé¢ zebranym o Krolestwie Chry-
stusowym obecnym zawsze poS$rod Swiata.
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Wraz z rozwojem ruchu liturgicznego i ogélnym powrotem do liturgii
dokonala. si¢ zmiana w sposobie przeiywania Kongresu Eucharystycz-
nego. Nastepuje powr6t do Zrodia pobozinosci eucharystycznej tj. do
Ofiary Eucharystycznej. Mialo to miejsce podczas kongresu zorganizo-
wanego w 1960 roku w Monachium, tuz przed Soborem. Na tym kon-
gresie Msza §w. stanela w centrum obchodéw, a procesja koncowa wzo-
rowana byla na liturgii Wielkiego -Czwartku, kiedy to po Mszy sw.
ma miejsce przeniesienie Ciala Panskiego. W ten sposoéb ukazano
zwiazek obecnosci Chrystusa w Eucharystii ze sprawowaniem Eucha-
rystii. Kongres w Monachium zaczyna nowy etap -w -historii ruchu
eucharystycznego. R :

Poboznosé eucharystyczna byla zawsze zZrodiem apostolatu i stuiby
ludziom jak $wiadczg o tym wyrosle z tego ducha zgromadzenia mi-
syjne i charytatywne. W naszych czasach zaczeto jednak wyraZniej
laczyé studium i rozwiazywanie wielkich probleméw ludzkosci z -ta-
jemnicg Eucharystii. Jest to wynikiem poszukiwan teologicznych i do-
§wiadczen coraz liczniejszych uczestniké6w kongreséow. Ci, ktérzy maijag
udzial w Ciele Chrystusa sa zobowiazani wydawaé swoje Zycie za bra-
ci w czlowieczenstwie, zwlaszcza za biednych dajac im chleb i budu-
jac lepszy §wiat. Zreszta organizowanie kongreséw w réznych krajach,
bogatych i biednych, styka z problemem glodu, pokoju, wolnosci czy
rozwoju. Odwieczne te problemy ludzkosci i $wiata pozwalajg wyrai-
niej widzie¢ i doglebniej pojmowaé bogactwo tajemnicy eucharystycz-
nej. Od pewnego czasu problemy ludzkosci i §wiata stanowig integral-
na cze$¢ Migdzynarodowych- Kongresow Eucharystycznych. Znalazio
to wyraz w hastach kongreséw. Bombaj 1964 — Eucharystia i nowy
czlowiek; Mowiono na tym kongresie wiele o zasadach i drogach od-
nowy wspoélczesnego czlowieka. Bogota 1968 -— Eucharystia wigzig mi-
tosci i Melbourne 1973 — Milujcie sie jak ja was umilowalem: oba kon-
gresy zwroécily uwage na konieczno§é dzialania Kosciola w rozwiazy-
waniu miedzyludzkich stosunkéw i kwestii spolecznej. - Kongres
w. Filadelfii w 1976 podjat temat: Eucharystia i glod w rodzinie ludz-
kiej. Zwracano uwage nie tylko na gléd w dostownym tego stowa
znaczeniu, ale moéwiono o glodzie Boga, wolnosci, prawdy, sprawiedli-
wosci i zrozumienia. Ostatni kongres w Lourdes w 1981 roku miat jako
haslo: Jezus Chrystus chlebem lamanym dla nowego swiata. Kongres,
wedlug slow papieza Jana Pawia II mial na nowo staé si¢ kontemplacja
tej wielkiej tajemnicy wiary jaka jest Eucharystia i ukaza¢ mozliwosci
przemiany osoby oraz spolteczno$ci w duchu ewangelicznxch blogo-
stawienstw. _

Miedzynarodowe Kongresy Eucharystyczne staly sie¢ wzorem dla
organizowania kongresé6w eucharystycznych na szczeblu krajowym i re-
gionalnym. W okresie miedzywojennym takie kongresy mialy réwniez
miejsce wi naszej ojczyznie.



Polskie Kongresy Eucharystyczne

Najliczniej organizowane byly w okresie miedzywojennym Diecezjal-
ne\Kongersy Eucharystyczne, ale opr6cz nich spotykamy kongresy
regionalne oraz kongresy organizowane dla poszczegélnych grup wier-
nych Kosciot w Polsce przezyl jeden Krajowy Kongres Eucharystycz-
ny Przyjrzyjmy sie teraz blizej tym kongresom.

Krajowy ‘Kongres Eucharystyczny w Poznaniu 1930.

Diecezjalne Kongresy Eucharystyczne

archidiecezja lwowska 1928

diecezja czestochowska 1928, 1929, 1931, 1932, 1934, 1935, 1939

diecezja l6dzka 1928, 1931

diecezja siedlecka 1929

diecezja chelminska 1929 (Torun), 1939 (Gdynia)

diecezja wloctawska 1931 (Kalisz)

archidiecezja wilenska 1931

diec‘ezjé sandomierska 1932 (Radom)

diecezja tomzynska 1933

diecezja tarnowska 1934, 1935 (Grzybow: na Podhalu)

diecezja kielecka 1934 (Jedrzejow)

diecezja lubelska 1934 (Cheim)

diecezja przemyska 1936

Rejonowe Kongresy Eucharystyczne:

Kongres Eucharystyczny na Wolyniu w Réwnem 1933

Okregowy Kongres Eucharystyczny w Kolomyi 1936

Stanowe Kongresy Eucharystyczne:

Kongres Eucharystyczny mlodziezy Zenskiej diec. Plockiej 1934

Kongres Eucharystyczny mtodziezy meskiej diec. Plockiej 1936

Kongres Eucharystyczny mlodziezy, diecezjalny, w Lublinie 1937

Kongres Eucharystyczny Katolickiego Stowarzyszenia Kobiet die-

cezji Plockiej 1938 ’

Kongres Eucharystyczny na wsi polskiej w Liskowie diecezji wloc-

tawskiej 1938.

W archidiecezji warszawskiej nie zostat zorganizowany kongres
eucharystyczny, ale mialy w niej miejsce mniejsze zgromadzenia eu-
charystyczne o: zasiggu lokalnym. W 1934 roku odbyt sie dekanalny
Kongres Eucharystyczny w Mogielnicy, za§ w roku 1925 mial miejsce
Kongres Eucharystyczny w Rawie Mazowieckiej, ktéry zgromadzit
dekanat bialski, rawski, skierniewicki, tomaszewski i lowicki. "Obu
zgromad;eniom przewodniczyl kardynat A. Kakowski.

Najwigcej kongresow eucharystycznych przezyla : diecezja czesto-
chowska.bo az siedem., Organizowane one byly czesto i to w réznych
wiekszych miastach diecezji, Miejscem kongresu bywato miasto bi-
skupie lub inny znaczny osrodek diecezji. Okazja do organizowania
kongresu diecezjalnego byly czesto kongresy miedzynarodowe odby-
wane wtedy co dwa lata.
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Krajowy Kongres Eucharystyczny odbywal sie w dniach 26—29
czerwca 1930 roku. Po uroczystej porannej Mszy $§w. rozpoczeto prace,
ktore w godzinach porannych toczyly sie¢ w sekcjach, natomiast w, go-
dzinach popoludniowych mialy miejsce zebrania plenarne, Wyodreb-
niono nastepujace sekcje: kaplanska, dla Akecji Katolickiej, charyta-.
tywng, misyjna, tercjarska, mlodziezy zenhskiej i ‘meskiej, inteligencji
i Apostolstwa Modlitwy. Na zebraniach plenarnych wygloszono w ciggu
trzech dni nastepujace referaty: Eucharystia w Zyciu Kosciota — O. Ro-
stworowslu na otwarcie obrad Kongresu; Eucharystia Zrédlem pelni
zycia jednostki — prof. dr Leon Halban; Eucharystia fundamentem
rodziny — prof. Klemens Jedrzejewski; Polski odnowienie w Eucha-
rystii — ks. kan. Z. 'Choromax’lski; Eucharystia a odnowienie §wiata —
prof. dr Oskar Halecki; Eucharystia Zrédlem Akcji Katolickiej —
ks. inf. St. Adamski. Tematy konferencji wigzaty tajemnice Eucha-
rystii tak z zyciem jednostki jak i spolecznosci, z problemami Polski
i problemami s$wiata. Warto zwroci¢ uwage na $wieckich podejmu-
~jacych tematyke kongresu. Obradom kongresu towarzyszyla modli-
twa; odprawiano wiele Mszy §w. w,réznych ko§ciotach miasta, wierni
przystepowali do Komunii $w., odbyla sie nocna adoracja w kosciele
"Ojcow Jezuitéow. Ostatniego dnia, w niedziele odbyla si¢ wielka pro-
cesja ulicami miasta na stadion, gdzie odprawiona zostala uroczysta
Msza $wieta.

Kongres Eucharystyczny we Lwowie (diecezjalny) odbywal sie
w dniach 15—18 czerwca 1928 roku. Sobota 16 czerwca byla dniem
posiedzenia plenarnego i posiedzefi sekcyjnych. Konferencje posie-
-dzenia plenarnego mialy nastepujacg tematyke: Ofiara Chrystusa
i (druga konferencja) Spiew gregorianski. Rowniez w sobote rano do
Komunii §w. przystapila mlodziez, Nocna adoracja z soboty na nie-
dziele miala miejsce w osmiu koéciolachvmiasﬁta. Niedziela bylg dniem
“wielkich uroczystoSci. Przed poludniem kard. A. Hlond celebrowal
uroczysta sume na boisku sokolem, a w godzinach popotudniowych
wyruszyla wielka procesja ulicami miasta. Te Deum w katedrze za-
konczylo kongres.

Kongres Eucharystyczny w Eodzi odby!t sie w dniach od 29 czerwca
do 1 lipca 1928 roku. Referaty wyglaszane na posiedzeniach plenar-
nych koncentrowaly sie na tajemnicy Eucharystii. Wspominamy ten
‘kongres, bowiem znalazl si¢ na nim referat ks. bpa T. Kubiny ,,Eucha-
rystia a sprawa spoleczna”, Kongres odbywany w tym robotniczym
mieicie nie mégl nie nawigzaé¢ do palagcych probleméw spotecznych.
Czes¢ modlitewna kongresu zostala rozbudowana, wyczuwa sie troske
o dotarcie do jak najwiekszej ilosci wiernych z roinych grup spotecz-
nych. Wielka prbcesja ulicami miasta po Mszy §w. odprawionej na
jednym z placéw trwala przez kilka godzin.

Spojrzenie na wyzej wymienione kongresy i przyjrzenie si¢ progra-
mom innych pozwala odkryé jeden schemat organizacyjny. Na kongre-
sie jest miejsce na poglebienie rozumienia Eucharystii dzigki odpo-
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wiednim konferencjom oraz jest czas modlitwy wielkich -rzecz wier-
nych. Liczny udziat} wiernych w uroczystoSciach kongresowych byt
jakby ich istotg. Zwracano szczegdlng uwage na okazalo$¢ procesji
 glownej z NajSwietszym Sakramentem., Patrzac na lata powojenne
w Polsce widzimy zupelne ustanie kongresow diecezjalnych, Wydaje
sig, ze niemozno§¢ gromadzenia duzej iloSci wiernych, a zwlaszcza
urzadzania zwigzanych z kongresami procesji lezy u podstaw zaniku
kongresow w naszym Kosciele. Wydaje sie, ze nalezy na nowo prze-
my$leé sens i sposéb organizowania kongreséw z dostosowaniem sig do
nowych warupkéw w jakich pracuje obecnie Kosciol,

* Kofciél o Kongresach Eucharystycznych

Kongresy Eucharystyczne — miedzynarodowe i krajowe — weszly na
stale w zycie Kosciola, sg organizowane i obchodzone przy: licznym
udziale wiernych. W czesci Rytualu Rzymskiego zatytulowanej ,Ko-
munia $wieta i Kult Tajemnicy Eucharystycznej poza Mszg $wieta”
znajdujemy pouczenie o Kongresach Eucharystycznych (nn. 85—88).
Zawarte sa w nim glowne wytyczne, ktorych naleizy przestrzegaé przy
organizowaniu kongresow.

Kongresy Eucharystyczne weszly w zycie Kosciota w nowszych
czasach jako szczegdlny objaw kultu eucharystycznego. Czytamy w do-
kumencie, ze nalezy je uwazaé za ,stacje”, na ktore jaka§ wspélnota
zaprasza caly miejscowy "Ko§ciét (kongresy diecezjalne), albo jaki$
Kosciét miejscowy zaprasza inne Koscioly jednego kraju czy nawet
z calego $wiata. Mamy w tym nawigzanie do starozytnej praktyki mo-
dlitwy stacyjnej KosSciola w okresie Wielkiego Postu, praktyki powsta-
lej w Rzymie, ale przyjetej przez wiele innych Ko$ciolow., W tym ujeciu
Kongresy Eucharystyczne nie sa czyms$§ zupelnie nowym w Zyciu Ko-
Sciola, bowiem w swej istocie przypominaja tradycyjne modlitewne
spotkania Kosciota, S3 nowym sposobem zbierania si¢ Kosciota, co
umozliwiaja wspoélczesne srodki techniczne.

Sprawy zwigzane z miejscem, tematyks i organizacjy majacego sie
odbyé kongresu winny byé odpowiednio przemyslane tak w Kosciele
miejscowym jak i w innych Kosciolach, Organizowany kongres powi-
nien odpowiadaé rzeczywistym potrzebom, stuzy¢ postepowi nauk teo-
logicznych i dobru miejscowego Kosciola, W pracy tej nalezy korzy-
sta¢ z pomocy bieglych w réznych dziedzinach zycia ko$cielnego. Kon-
gres nie moze wiec pozostawaé obojetny na rzeczywiste potrzeby Ko-
sciola tak w dziedzinie poglebienia teologicznego jak i w dziedzinie
zycia praktycznego, musi niejakd wyplywaé z zycia.

W przygotowaniu do kongresu na pierwszym miejscu trzeba posta-
wié¢ nastepujace wazine sprawy: ’

1. Gruntowna katecheze o Eucharystii, szczegdlnie jako tajemnicy
Chrystusa zyjacego i dzialajacego w Kosciele. Prowadzona katecheza po-
winna byé dostosowana do poziomu duchowego réznych grup wiernych
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2. Nalezy w przygotowaniu do kongresu zwréci¢é uwage na czynny
‘udzial w liturgii, bo to sprzyja nalezytemu stuchaniu slowa Bozego
i rodzi poczucie wspolnoty. ’ '

3. W przygotowaniu do kongresu nalezy zwr6ci¢é uwage na podej-
‘mowanie dziel spolecznych stuzacych ludzkiemu postepowi i sprawied-
liwemu podziatowi débr, takzie materialnych, Z eucharystycznego stolu
ma -przenikngé¢ wszedzie ewangeliczny zaczyn, jako sila budowania
spotecznosci doczeshej i jako zadatek przyszlej. W tych stowach prze-
bija troska o to, aby Kongres Eucharystycziy nie zostat sprowadzo-
ny do jednego wiecej przezycia religijnego, Tajemnice Eucharystii na-
lezy mocniej laczy¢ z zyciem ludzi i spoleczenstw.

Sama uroczysto$é . kongresowa naleiy obchodzi¢é przy zachowaniu
pewnych kryteriow. i i

1. Sprawowanie Eucharystii powinno by¢ prawdziwie osrodkiem
i szczytem, do ktérego zdazaja wszystkie podejmowane prace i wszyst-
kie towarzyszace kongresowi nabozenstwa. Sprawowanie Eucharystii
stanowi przeciez odrodek calego zycia chrzescijanskiego zaréwno dla
Kosciola powszechnego, jak i dla wspoélnot miejscowych. W centrum
kongresu ma wiec sta¢ Msza Swieta.

2. Nabozenstwa slowa Bozego, wszelkie prelekcje i konferencje maja
zdaza¢ do tego, aby wybrany temat dla kongresu glebiej zbadaé
i ukazaé¢ jego aspekty praktyczne jako zadanie zyciowe dla uczestni-
koéw, Nauczanie zwigzane z kongresem ma wiec byé podporzadkowane
tematowi kongresu, )

3. .Podczas kongresu nalezy zadbaé o stworzenie mozliwosei wspol-
nych modlitw oraz dluiszej adoracji przed wystawionym Najswiet-
szym Sakramentem. Dokument nie moéwi o adoracji nocnej, ale jej
diuga tradycja kongresowa powinna by¢ zachowana.

4, Dokument moéwi tez o procesji podczas kongresu eucharystyczne-
go tak zwigzanej z nim od samego poczatku, ,w ktdrej niesie si¢ Naj-
‘$wigtszy Sakrament po ulicach miasta wsréd publicznych $piewow
i modlitw”, Przy urzadzaniu takiej procesji nalezy kierowaé sie ogdl-
nymi przepisami odnosnie procesji uwzgledniajac miejscowe warunki.

Wskazania Kosciola odnosnie kongres6w eucharystycznych opiera-
ja sie na obecnej praktyce duszpasterskiej Kosciola, korzystajag z po-
glebionego spojrzenia na Eucharystie oraz z do§wiadczen zdobytych
podczas tylu juz odbytych kongreséw. Kosci6t chce, aby kongresy
zachowalty réwnowage pomiedzy strong modlitewns, a otwarciem sig
na problemy czlowieka i Swiata.

Whioski

Majac spojrzenie na dotychtzasowe kongresy eucharystyczne jak
i wskazania pochodzace od Stolicy Apostolskiej mozemy teraz moéwié
o czekajgcym nas kongresie krajowym.

Drugi Krajowy Kongres Eucharystyczny ma odbyé sie po przeszio
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p6l wieku w zupelnie zmienionych warunkach Kosciola i narodu.
Staje przed nami teraz ustalenie tematyki kongresu odpowiadajacej
rzeczywistym potrzebom naszego Ko$ciola i sluzacej zarazem postepo-
wi teologicznego rozumienia Eucharystii. Wiele -jest potrzeb Kosciota
W naszej ojézyinie, nalezy jednak dokonaé wyboru. Wybrana tematyka
kongresu ukierunkuje przeciez wieloletnia prace . katechetyczng na
réznych poziomach. Nalezy tez .pomysleé, co-z ‘nauki o Eucharystii na-
lezy' najbardziej ugruntowaé w $wiadomosci wiernych.

Podjecie ,dziel spolecznych” z okazji kongresu bedzie chyba zada-
niem najtrudniejszym do realizacji: jest to zadanie bezwzglednie ko-
nieczne bowiem w przeciwnym wypadku grozi pozostanie na plasz-
czyZnie przezywanej zewnetrznie uroczysto$ci, Jakie dziela spoleczne
realne moze podjaé Kosciol w-Polsce i poszczegblne Koscioly diecezjal-
ne? Dzielem spolecznym moze byé podjeeie’ nowego zmagania sie
o morale narodu, ale nalezy w tym dokonaé uscislen sprowadzajac
wszystko do konkretnych dzialtan.

Wedlug powszechnego przekonania miejscem kongresu bedzie War-
szawa: tak wiec Kosciét warszawski zaprosi na ,stacje” do siebie
inne Koscoty diecezjalne naszego kraju. Na Kosciol warszawski spad-
nie wiec obowijzek stworzenia warunkéw do pracy nad poglebieniem
jakiego§ aspektu tajemnicy Eucharystii, zorganizowanie publicznego
uczczenia Chrystusa, wytworzenia atmosfery wiary i milosci wéréd
przybytych. . .

Przygotowania do kongresu beda posuwaé sie powoli i jak zwykle
beda najbardziej intensywne bezposrednio przed jego otwarciem, Jed-
no mozemy juz rozpoczaé teraz: w przygotowaniu do kongresu trzeba
kta$é nacisk na bardziej czynny udzial w liturgii. Niech w naszej
obecnej pracy duszpasterskiej bedzie juz wiecej troski o liturgie wi na-
szych wspolnotach, ’



Ks. Marian Pastuszko
CZAS SPRAWOWANIA EUCHARYSTII

Can; 931 Eucharistiae celebratio et distributio fieri potest qualibet
die et hora, iis exceptis, quae secundum liturgices normas excludun-
tur. :
~ Kiedy méwimy o czasie sprawowania Eucharystii chodzi nam o to:
1. w ktoérych dniach roku liturgicznego i 2. w ktérych godzinach dnia
wolno celebrowaé¢ Msze Swigta i przyjmowaé Komunig¢ $wieta. O cele-
browaniu Mszy $wietej i przyjmowaniu Komunii $wietej kiedy$ sta-
nowiono zupelnie oddzielnie normami prawnymi, a i dzi§ rozréznia
sie je. Inny problem stanowi czas Mszy $wietej i Komunii $wietej, ale
nie w Swietle norm kanonicznych, tylko. przepiséw liturgicznych. Tak
wiec mamy sie zajaé:

1. dniami i

2. godzinami

3. celebrowaniem Mszy Swietej i

4. przyjeciem Komunii Swietej tak wedlug prawa kanonicznego,

5. jak w $wietle przepiséw liturgicznych.

Pierwotnie Msze $wietag sprawowano tylko w dni panskie czyli
w niedziele. Powoli w réinych okresach historii w niektérych miej-
scach zaczeto celebrowa¢ Msze swieta rdwniez w inne dni, poza nie-
dzielq, szczegélnie — $wigteczne, ale nie w dni pokutne., Pozostalo$cia
z tamtych czas6w w Kosciele lacinskim jest wstrzymywanie sie od®
celebrowania Mszy sSwietej w Wielki Pigtek i Wielkag Sobote. Taka
<dyscyplina co do czasu sprawowania Mszy $wietej panowala w czasie
prac nad redakcja KPK z 1917 r, ktérego kan. 820 postanawial, ze
.kazdego dnia wolno celebrowaé¢ Msze $wigta. KPK z 1983 r. w kan.
921 powtérzyt te norme. Znaczy to, ze prawodawca nie zamierza
/wprowadzaé jakichkolwiek ograniczen co do czasu sprawowania Mszy
Swietej. . .

2. O ile okresSlenie dni celebrowania Mszy Swietej juz dawno nie
stanowia w prawie kanonicznym problemu, to nieco inaczej ma sie
rzecz ‘'z godzinami, w ktérych ‘wolno sprawowaé Msze Swieta.

Pap. Pius V (1556—1572) zabronil celebrowania Mszy $wietej o poi-
nocy w Boze Narodzenie, wczesnym rankiem w Wielkanoc i kiedy-
kolwiek wieczorem!. Wedlug tego papieza wla$ciwa pora na sprawo-
wanie Mszy $wietej jest czas od jutrzenki do potudnias,

W XVII i XIX w. kardynalowie, biskupi, protonotariusze apostol-
scy oraz misjonarze mogli rozpoczyna¢ Msze S$wieta w ramach czasu
i godzing przed jutrzenka do godziny po poludniu?.

Rozpoczynanie Mszy $wietej godzine przed jutrzenka lub godzing
po poludniu przyznane jako przywilej niektérym kaptanom obdarzo-
nym, godno$ciami koscielnymi, w 1917 r. przestalo byé przywilejem,
a stalo sie zwyczajna norma prawna, do ktérej mogli si¢ stosowaé

—
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wszyscy celebransi. Kan. 821 § 1 tego Kodeksu zezwolil na rozpoczy-
nanie Mszy $wietej godzine przed poranng jutrzenka i az do pierw-
szej godziny po poludniu. ’

Jutrzenka poranna to jest czas miedzy ledwie zapowiadajacym sie.
wschodem' slorica, a samym wschodem storica, W lipcu zorza poranna
przypada u nas zaraz po polnocy Jes$li chodzi 6 poludnie przy cele-
browaniu Mszy $wietej z udzialem ludu nalezy trzymaé sie ustawo--
wego czasu. Za$ przy celebrowaniu bez udzialtu ludu wolno trzymaé
sie rzeczywistego miejscowego czasu, tzn. w ktérym solfice przechodzi
przez. poludnik danego miejsca.

KPK z 1917 r., je§li chodzi o godziny celebrowania Mszy $wiegte]
obowigzywal do poczatku lat pieédziesigtych naszego stulecia, Dopiero
bowiem pap. Pius XII (1939—1958) konst. Christus Dominus, n. VI,
6 stycznia 1953 r. udzielil ordynariuszom uprawnienia, by zezwalali
na celebrowanie Mszy §wietej w godzinach popoludniowych poczawszy
od godz. 16.00 tak w niedziele jak w $wigta, réwniez zniesione, a tak-
ze w pierwsze piatki miesigca oraz inne uroczystosci obchodzone
z licznym udzialem wiernych 4. '

Dalsze udogodnienia co do czasu sprawowania Mszy §wietej przy-
znat okolo 10 lat pdZniej, bo 30 listopada 1963 r. pap. Pawel VI
(1963—1978) Motu proprio Pastorale nunus, n. 4 przyznajac biskupom
prawo. zezwalania kaplanom dla slusznej przyczyny na celebrowanie
Mszy $§wietej o jakiejkolwiek godzinie dnia i udzielania Komunii $wie-
tej wieczorem, z zachowaniem pozostalych przepisow. A wige juz bez
zadnych ograniczen od pélnocy do péinocy.

W tym samym Motu proprio, II, n. 6, biskupi otrzymali przywllej
celebrowania Mszy S$wietej dla siusznej przyczyny, o jakiejkolwiek
porze dnia i udzielania Komunii Swietej takze wieczorem, z zacho-
waniem pozostatych przepiséow.

Stolica Apostolska dala najwyiszym przelozonym zakonow Kkleryc-
kich na prawie papieskim oraz opatom przewodniczacym kongregacji
monastycznych uprawnienie zezwalania swoim podwladnym kaplanom
ze wzgledu na dobro zakonnikéw, dla stusznej przyczyny, azeby mogli
sprawowaé Msze Swieta i udzielaé Komunii §wigtej we wilasnych do-
mach zakonnych o dowolnej godzinie dnia, z zachowaniem innych
przepisbw prawa, -oraz nie naruszajac uprawnienn ordynariusza miej-
sca, jeSli chodzi o Msze $wieta celebrowang dla poizytku- wiernych 5.
— Wyzej wymienieni mogli swoje uprawnienia subdelegowaé za zgoda
wlasnej rady takze innym przelozonym zakonu.

3. Jesli chodzi o czas udzielania i przyjmowania Komunii §wietej,
to wi praktyce hez trudnoSci przyjela sie¢ norma, ze rozdzielania
i przyjmowania Komunii §wigtej dokonuje si¢ w dniach i godzinach
sprawowania ‘.Msrzy Swietej. Tak wlasnie postanowila Kongregacja Ob-
rzgdéw juz. 7> wrzesnia 1816 r.% a potem kan. 867 §'4 KPK z 1917 r.

Poniewaz Msze $wietg sprawowano zwykle miedzy jutrzenkg a po-
ludniem, a pasterke czyli Msze $wigtq o pdlnocy dnia Bozego Naro-

72



fzenia sprawowano wlasnie w S$rodku nocy, niektérzy mieli watpli-
wos¢, czy podeczas pasterki mozna udzielié Komunii $wietej. Komisja
interpre’tacyjna KPK wyjasnita 16 marca 1936 r. ze mozna to czynicé,
thyba e ordynariusz miejscowy w poszczegélnym przypadku zabro-
pitby tego na mocy kan. 869 KPK z 1917 r.?

Jednak tak przed KPK z 1917 r. jak w tym Kodeksie, obok prze-
pisow regulujgcych czas sprawowania Mszy Swigtej, istnialy specjal-
rne normy na temat dni ¢oraz godziny udzielania i przyjmowania Ko-
munii Swietej. Pod tym wzgledem przepisy zaczely sie zmieniaé¢ do-
piero w okresie Soboru ‘Watykanskiego II, co mogliSmy juz wyzej
zauwazyc.

4. Znajac akty prawne regulujace po KPK z 1917 r, zasade godziny
celebrowania Mszy S$wigtej i przyjmowania Komunii $wigtej, moina
bylo wyrobi¢ sobie zdanie na temat ewentualnych zmian w przepi-
sach dotyczacych czasu sprawowania Eucharystii. Pierwszy projekt
takich zmian znajdujemy w Communicationes 4 (1972) 55, gdzie pro-
ponuje sie normy prostsze w miejsce kan., 820—821 i kan. 867 KPK
¥ 1917 r. mianowicie: Msze Swieta moina sprawowaé w Jaklmkolwaek
dmu i jakiejkolwiek godzinie, ale z  zachowaniem praw wlasnego
gbrzadku liturgicznego, Réwniez Komunij Swietej mozna wudzielaé¢
w kazdym czasie, kiedy sprawuje sie Ofiare eucharystyczng, ale zaleca
si¢ komunikowanie podczas udzialu we Mszy $wietej.

: Pierwsza z tych norm odpowiada obowigzujacym woéwczas kan. 820
i 821 § 1—3. Stanowi ona znaczne uproszczenie tamtych przepiséw, bo
30 co zostalo przedstawione w dwoéch kanonach i czterech paragrafach,
?ostalo teraz ujete w jednej, krotkiej normie. Norma druga zastepo-
watla diugi kan. 867 z wszystkimi jego pigcioma paragrafami,

+ Ostatecznie dwie normy zamieszczone w Communicationes 4 (1972)
35, jedna o dniach i godzinach sprawowania Mszy Swietej, druga
© dniach i godzinach udzielania i przyjmowania Komunii $wigtej, zo-
staly przeredagowane i ujete w jedng norme, ktorg stanowi kan. 931
obecnego Kodeksu.

Wedlug tego kanonu sprawowanie Eueharystii i udzielanie Komunii
swietej moze by¢é dokonywane kaidego dnia o jakiejkolwiek godzinie.
N\ Norma ta w stosunku do poprzednio obowigzujacych jest stosunko-
'wo prosta. Ale tez nie bylo potrzeby ustala¢ bardziej skomplikowa-
nego prawa, skoro prawodawca zezwala kaplanowi celebrowac¢ Msze
Swieta kazdego dnia. Zresztg trudno bylo o jakies ograniczenie co do
czasu sprawowania Eucharystii, jesli od dawna, a szczegOlnie od So-
boru Watykanskiego II zaleca sige kaptanom, by codziennie sprawowali
‘eucharystyczng Ofiare. Obecnie méwi o tym kan. 904. Byloby to nie-
zrozumiale, gdyby z jednej strony zachecano do codziennego celebro-
wania Mszy Swietej, a z drugiej — stawiano prawne przeszkody tej
celebracji.

Podobnie rzecz dojrzala, by wolno bylo sprawowaé o jakiejkolwiek
godzinie. Kan. 821 KPK z 1917 r, jak juz wiemy ;zezwolii na cele-
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browanie Mszy Swietej w czasie od jutrzenki do godziny pierwszej po
poludniu. Pap. Pius XII zgodzit sie na sprawowanie Mszy Swietej
w godzinach . popoludniowych. Juz wtedy 'malo pozostawalo godzin,
w ktoérych nie wypadato celebrowaé Mszy Swietej. Tymczasem, gdy
jaki§ kaptan chcial mie¢ wiecej mozliwosci co do celebrowania Mszy
$wietej w odpowiednich godzinach dnia, to mégl on prosi¢ biskupa,
upowaznionego przez pap. Pawla VI, by zezwalal na sprawowanie
Mszy $wietej o jakiejkolwiek godzinie dnia. Tak wiec to co juz bylo
dotad po trosze: na mocy prawa, po trosze na mocy specjalnego
uprawnienia, za naszych dni stalo sie prawem powszechnym, z ktérego
beda korzystaé wszyscy celebransi i wiernis. _

Pozostawienie kaptanowi wyboru godziny celebrowania Mszy S$wie-
tej wydaje sie zrozumiale, Ogromna wiekszo$¢ kaplanéw to duszpa-
sterze. Ci za§ ze wzgledéw duszpasterskich sprawuja Msze Swieta
w tych godzinach, w ktérych lud moze braé¢ udzial we Mszy S$wietej.
Pozostali kaplani nie musza mieé prawnych ograniczen co do godziny
celebrowania Mszy §wietej, bo samo zcie przynie§¢ moze ograniczenia.

Stusznie tez prawo laczy przyjmowanie Komunii §wietej z rozdzie-
laniem Komunii $wietej, przyimowanie za§ i udzielanie Komunii $wig-
tej ze sprawowaniem eucharystycznej Ofiary. Nie ma bowiem przyj-
mowania Komunii s$wietej, bez jej udzielania. I przynajmniej nor-
malnie rzecz biorac, Komunia Swigta powinna byé udzielana i przyj-
mowana podczas Mszy sSwietej. Tak stanowi kan. 918. Przemawiaja
za tym racje teologiczne. Komunia $wieta nie moze byé pojmowana
inaczej jak tylko w lgcznosci ze Mszg Swieta, Nie ma tez pelnego
udzialu w liturgii Mszy Swietej bez przyjecia Komunii %wiqtej w cza-
sie Mszy sSwietej.

Nie inne tez racje kierowaly prawodawca, kiedy zezwolit na
przyjmowanie Komunii $wietej w kazdym czasie, w ktérym jest spra-
wowana Msza swigta, Dodatkowa za$ racjg jest moze ta, zeby wierni
mieli mozliwo$é przyjmowania Komunii $wietej réwna mozliwosciom
_kaptanéw co do czasu celebrowania Mszy Swietej. Poniewaz za$ ka-
ptani moga celebrowaé Msze $wieta w kazdym czasie, dlatego tez
i wierni moga przyjmowaé¢ Komunie Swieta w kazdym czasie.

Nalezy jeszcze dodaé, ze nowe prawo zostawiajgc kaptanom prawo
wyboru czasu sprawowania Mszy S$wietej a wiernym prawo wyboru
czasu przyjmowania Komunii swietej wymaga od nich teraz wiekszej
kultury duchowej. ,

5. Reguly maja zwykle swoje wyjatki. Tak jest i w omawianym
przypadku, --- Kan. 931 nowego Kodeksu zezwala na sprawowanie
Mszy Swietej i przyjmowanie Komunii swietej w jakimkolwiek dniu
i godzinie, ale réwnoczesnie idac w tym za kan. 820 i 867 KPK
z 1917 r. poleca przestrzegaé w tej dziedzinie przepiséw liturgicznych,
ktére stanowia wyjatek od normy. Przepisy liturgiczne dotycza tylko
trzech przypadkéw sprawowania Eucharystii, mianowicie:

1. w ostatnich trzech dniach Wielkiego Tygodnia,
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2. w Boze Narodzenie,

3. w dniu wspomnienia wszystkich wiernych zmarlych

Ad. 1. W Wielki Czwartek zabrania sie celebrowania jakiejkolwiek
Mszy $wietej bez udzialu wiernych. W godzinach rannych tego dnia
biskup sprawuje Msze $wietag z obecnymi kaplanami, w czasie ktoérej
poSwieca oleje. W godzinach wieczornych celebruje sie Msze Wiecze-
rzy Panskiej. Kiedy§ nalezalo ja sprawowaé miedzy godzing 16 a 21°.
Jednak dawne przepisy nie zostaly .przyjete do nowego Mszalu Rzym-.
skiego, dlatego' obecnie mozna je uwazaé¢ za orientujace, ale -nie zo-
bowigzujace. Msze Wieczerzy Panskiej celebruje sie przy udziale
wszystkich miejscowych kaplandw, kleryké4w i ludu. Je§li domagajg
sie tego wzgledy duszpasterskie, ordynariusz miejsca moze zezwolié
na sprawowanie drugiej Mszy $wietej wieczornej w kosciolach lub
kaplicach. A juz ‘tylko w przypadku koniecznosci biskup miejscowy
moze zgodzi¢ sie nawet na celebrowanie Mszy $§wigtej w godzinach
porannych, ale tylko dla tych wiernych, ktérzy nie mogg uczestniczyé¢
we Mszy $wietej wieczornej.

Na mocy prawa powszechnego w Wielki Czwartek wudziela sig
Komunii $wietej tylko w czasie Mszy S$wietej porannej, tam, gdzie
ona jest, i wieczornej. Chorym jednak wolno zanosi¢ Komunie $§wietg
o dowolnej godzinie 0, W Polsce, ze wzgledu na réinorakie trudnosci
wiernych w przystepowaniu do Komunii $wietej w Wielki Czwartek"
wieczorem, prymas Polski zezwolil na udzielanie Komunii $wietej
w godzinach przedpoludniowych do godz. 13 i od 14 do poczatku
Mszy Swietej wieczornej, ale tylko tym wiernym, ktorzy ze wzgledu
na wykonywana prace nie maja mozliwosci uczestniczenia w liturgii
wieczornej.

W Wielki Pigtek nie sprawuje sie Mszy $wietej, tylko popotudniows
liturgie ku czci Meki Pafiskiej. Do niedawna celebrowano ja miedzy
godz, 15 a 211, i nalezy sie nadal stosowac¢ do takiej praktyki, ponie-
waz nowy Mszal Rzymski poleca w Wielki Piatek rozpoczaé: liturgie
okolo godziny 15, chyba ze ze wzgledow duszpastersk1ch celebrans
woli to uczyni¢ péiniej 12,

Udzielanie Komunii S$wietej w W1e1k1 Pigtek zaniklo w Rzymie
w IX wieku, a nastepnie w innych miejscowosciach, Mszal Rzymski
Piusa V przewidywat konsekracje Hostii w Wielki Czwartek, by je
przechowywaé¢ dla chorych na- Wielki Pigtek. O innych wiernych
Mszal - ten nie wspominal i wyraZznie nie zakazal komunikowania
w Wielki Pigtek. Dekret Kongregacji Soboru z 12 lutego 1679 r.
w: sprawie udzielania Komunii $§wietej w Wielki Piatek poleca sto-
sowaé sie do rubryk Mszalu Rzymskiego 18, Znaczylo to, ze zasadniczo
nie przewidywano udzielania Komunii §wietej wiernym, z wyjatkiem
chorych, Kan. 867 § 2 KPK z 1917 r. zezwalal na udzielanie w Wielki
Pigtek jedynie Wiatyku, i tylko pierwszego w danej chorobie, a nie
ktéregos z kolei.

Obecnie wolno .udziela¢ Komunii swigtej w Wielki Piatek, . ale
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tylko w czasie liturgii ku czci Megki Panskiej. Chorym za$§ ktérzy nie
moga uczestniczy¢ w tym nabozefistwie zanosi sie Komunige s$wietg
w ciggu catego dnia 14

W Wielkg Sobote w ciggu dnia nie udziela si¢ Komunii Swietej
jak tylko w postaci Wiatyku., Mozna natomiast rozdziela¢ Komunig¢
Swieta w Wielkg Sobot¢ w nocy podczas Mszy Swietej paschalnej
niedzieli Zmartwychwstania 5, Do naszych dni w Wigilie Paschalng
Msze Swieta celebrowano. okolo godz. 24, a przynajmniej nie przed
zachodem slofica!®, Przepisy stojace u podstaw tamtej praktyki nie
weszly do Mszalu Rzymskiego, ale nie jest zabronione stosowanie sie
do nich nadal. '

Ad. 2. W Boze Narodzenie kaplan moze celebrowaé¢ lub koncele-
browa¢ jedna, dwie lub trzy Msze Swiete. Jednak nie wolno ani cele-
browaé¢ ani koncelebrowaé¢ dwoéch lub trzech Mszy Swietych w bez-
posrednim zwiazku czasowym ({jednej po drugiej), jak tylko w czasie
przepisanym rubrykami, to jest w nocy (o tej porze nie mozina cele-
browa¢ Mszy Swietej bez udzialu ludu), rano i w ciggu dnia, To do-
stosowanie sie celebrg do odpowiedniej pory dnia jest wymagane do
godziwego sprawowania drugiej lub trzeciej Mszy swietej, bo prawo-
dawca przyklada do tego duze znaczenie. Swiadczy o tym uzyty
w rubryce wyraz ,dummodo”, ktéry w tekstach prawnych zwykle
wskazuje warunek konieczny do waznosci spelnianej czynnosci praw-
nej. W tym przypadku nie, chodzi o wainos¢ Mszy $wietej, tylko-o jej
godziwe sprawowanie.

Ad. 3. W dniu wspomnienia wszystklch wiernych zmarlych 2 listo-
pada rubryki Mszalu Rzymskiego nie okreslaja czasu celebrowania,
jeSli kto chce trzy razy tego dnia sprawowaé Msze S$wieta, Wydaje
sie jednak, ze nalezy sie tu postuiyé analogig z rubryka dotyczacy
celebrowania w Boze Narodzenie i nie binowaé 1lub trynowaé Mszy
$wigtej jednej zaraz pe drugiej, bo to jest przeciwne temu, co nazy-
wamy mens legislatoris. '
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