I. Akta Stolicy Apostolskiej

1.
Oredzie Ojca Swietego Jana Pawta n na XXXIV

Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2001 roku
Dialog miedzy kulturami
drogg do cywilizacji mitosci i pokoju

1. Na poczatku nowego tysigclecia zywsza staje sie nadzieja, ze ludzie
w swoich wzajemnych odniesieniach bedg sie w coraz wigkszej mierze
kierowa¢ ideatem prawdziwie powszechnego braterstwa. Jesli ideat ten
nie stanie sie celem wspoélnych dazen, nie uda sie ustanowi¢ trwatego
pokoju. Wiele jest oznak pozwalajgcych sadzi¢, ze to przekonanie zako-
rzenia sie coraz gtebiej w ludzkiej $wiadomosci. Wielkie ,karty” praw
cztowieka proklamujg warto$¢ braterstwa; jej wyrazistym znakiem sg
najwazniejsze instytucje miedzynarodowe, zwiaszcza Organizacja Naro-
déw Zjednoczonych; jej poszanowania domaga sie tez - bardziej niz
w przesztosci - proces globalizacji, ktéry coraz $cislej jednoczy systemy
gospodarcze, kultuly i spoteczenstwa. Takze w refleksji wyznawcow
réznych religii czeSciej podkresla sie dzi$, ze wiez z jedynym Bogiem,
wspolnym Ojcem wszystkich ludzi, winna umacnia¢ poczucie braterstwa
i sktania¢ do braterskiego wspétistnienia. W objawieniu si¢ Boga w Chry-
stusie zasada ta zostaje wyrazona w sposéb niezwykle radykalny: ,Kto
nie mituje, nie zna Boga, bo Bdg jest mitoscig” (1J 4, 8).

2. Zarazem jednak nie mozna ukrywac, ze istniejg tez rozlegte obszary
gtebokiego cienia, ktoéiy przyémiewa wspomniane wyzej jasne strony



sytuacji. Ludzkos$¢ rozpoczyna nowy etap swoich dziejow z otwartymi
wcigz ranami, w wielu regionach cierpi z powodu gwattownych i krwa-
wych konfliktéw, zmaga sie z wyzwaniem solidarnosci, szczegélnie
trudnym w relacjach miedzy ludZmi réznych kultur i cywilizacji, kt6re
coraz $cislej wspolistniejg i oddziatujg na siebie nawzajem na tych sa-
mych terytoriach. Wszyscy wiedzg, jak trudno jest pogodzi¢ racje zwa-
$nionych stron, gdy emocje podsycane sy przez odwieczne i powazne
problemy, ktérych nie udaje sie rozwigza¢. Ale nie mniejszym zagroze-
niem dla przyszlosci bylaby niezdolnosé do rozwaznego podejmowania
probleméw zwigzanych z nowym ksztaltem ludzkiej spolecznosci, jaki
przybiera ona w wielu krajach w rezultacie nasilenia sie ruchéw migra-
cyjnych i powstawania w ich nastepstwie nieznanych dotgd form wspdi-
istnienia ludzi réznych kultur i cywilizacji.

3. Uznalem zatem, ze nalezy zacheci¢ wierzacych w Chrystusa, a wraz
z nimi takze wszystkich ludzi dobrej woli, do refleksji nad dialogiem mie-
dzy réznymi kulturami i tradycjami narodowymi, wskazujac w nim nie-
odzowny sposéb budowania §wiata wewnetrznie pojednanego, mogigcego
spokojnie patrze¢ w przyszios¢. Jest to temat o kluczowym znaczeniu dla
loséw pokoju. Cieszg sie, ze takze Organizacja Narodéw Zjednoczonych
dostrzegla potrzebe takiej refleksji i zaproponowala jej podjecie, oglaszajac
rok 2001 ,Miedzynarodowym rokiem dialogu miedzy cywilizacjami”.

Jestem oczywiscie daleki od pogladu, ze dla tego rodzaju problemu
mozna wskazaé proste rozwigzania, latwe w realizacji. Znacznego wysil-
ku wymaga juz samo zapoznanie si¢ z sytuacja, ktéra nieustannie si¢
zmienia i wymyka ustalonym schematom. Dodatkowg trudnosé sprawia
laczenie w spdjng calos¢ zasad i wartosci, ktére cho¢ teoretycznie mogg
is¢ w parze, w praktyce ujawniajg wzajemne sprzecznosci nie ulatwiaja-
ce syntezy. U korzeni problemu tkwi wreszcie fakt, ze postepowanie
etyczne jest dla kazdego czlowieka wysitkiem, musi on bowiem zmaga¢
si¢ ze swym egoizmem i ograniczeniami.

Ale wlasnie dlatego dostrzegam przydatnosé wspdlnej refleksji nad tymi
problemami. Ze swej strony ogranicze si¢ tutaj do przedstawienia pewnych
ogdlnych zasad, wstuchujac sie w to, co Duch Bozy méwi do Kosciotléw
(por. Ap 2, 7) i do calej ludzkosci na tym przelomowym etapie jej dziejow.

Czlowiek 1 jego réine kultury

4. Gdy przygladamy sie calym dziejom ludzkosci, zdumiewa nas zaw-
sze zlozonos¢ i réznorodnos¢ ludzkich kultur. Kazda z nich odréznia sie
od pozostatych swojg szczegdlng historig oraz uksztaltowanymi przez nig
cechami, ktére stanowiag o jej jedynosci i oryginalnosci oraz nadaja jej
organiczng strukture. Przez kulture czlowiek wyraza w pelni samego
siebie i swojg historie, zaréwno na plaszczyZnie indywidualnej, jak
i zbiorowej. Rozum i wola przynaglaja go bowiem nieustannie, aby kul-



tywowat dobra i wartosci natury', zawierajgc w coraz doskonalszych
i coraz lepiej uporzadkowanych syntezach swa podstawowa wiedze na
temat wszystkich aspektéw Zycia, zwlaszcza za$ tych, ktére dotycza
wspolistnienia spotecznego i politycznego, bezpieczeristwa i rozwoju
gospodarczego, poszukiwania egzystencjalnych wartosci i sensow,
przede wszystkim natury religijnej, dzigki ktérym jego zycie osobiste
i wspélnotowe moze przybierad¢ ksztalt prawdziwie ludzki’.

5. We wszystkich kulturach mozna wyrézni¢ elementy trwale i nie-
zmienne oraz elementy dynamiczne i dorazne. Przy pierwszym kontakcie
z dang kulturg dostrzega sie przede wszystkim jej cechy charakterystycz-
ne, ktére odrézniaja ja od kultury obserwatora, nadajac jej specyficzne
oblicze, zlozone z elementéw réznej natury. W wiekszosci przypadkéw
kultury rozwijaja si¢ na okreslonych terytoriach, ktérych elementy geo-
graficzne, historyczne i etniczne splatajg sie w sposéb oryginalny i nie-
powtarzalny. Ta ,specyfika” kazdej kultury odzwierciedla si¢ mniej lub
bardziej wyraziscie w ludziach, ktérzy jg reprezentuja, w nieustannym
wzajemnym oddzialywaniu bodZcéw, ktérym podlegaja poszczegdlne
jednostki, oraz ich wlasnego wkiadu, jaki wnosza w swojg kulture na
miare swoich zdolnosci i talentu. Tak czy inaczej, by¢ czlowiekiem znaczy
zawsze zy¢ w okreslonej kulturze. Kazdy czlowiek jest uksztaltowany
przez kulture, ktérg przyswaja sobie poprzez kontakt z rodzing i ludzki-
mi spotecznosciami, zdobywajac wyksztalcenie i podlegajac najrézniej-
szym wplywom srodowiska, a takze poprzez swa fundamentalng wieZ
z terytorium, na ktérym zyje. W tym wszystkim nie ma zadnego determi-
nizmu, jest natomiast nieustanna dialektyka miedzy czynnikami warun-
kujacymi a dynamizmem wolnoéci.

Formacja czlowieka a przynaleznos¢ kulturowa

6. Przyswajanie sobie wilasnej kultury jako elementu ksztaltujgcego’
strukture osobowosci, zwlaszcza w picrwszej fazie rozwoju, jest proce-
sem znanym doswiadczeniu catej luc-kosci, ktérego wage trudno prze-
ceni¢. Bez tego zakorzenienia w okreslonej glebie czlowiek bylby nara-
zony — w bardzo delikatnym jeszcze wieku — na oddzialywanie zbyt
wielu sprzecznych bodZcéw, co nie sprzyjaloby jego spokojnemu
i zrdwnowazonemu rozwojowi. Wiasnie na bazie tej podstawowej wiezi
z whasnymi ,poczatkami” — na plaszczyZnie rodzinnej, ale takze teryto-
rialnej, spolecznej i kulturowej — ksztaltuje sie w ludziach swiadomos¢
»0jczyzny”, a kultura przybiera zazwyczaj — w wigkszym lub mniejszym
stopniu fizjonomie ,narodows”. Sam Syn Bozy, stajyc sie cztowiekiem,

' Por. Sobér Wat. 1I, Konst. duszpast. o Kosciele w $wiecie wspéiczesnym
Gaudium et spes, 53. '

* Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogélnego ONZ, 5 paz-
dziernika 1995 r.



wraz z ludzkg rodzing przybral sobie takze ,ojczyzne”. Pozostaje na
zawsze Jezusem z Nazaretu, Nazarejczykiem (por. Mk 10, 47; tk 18, 37,
J 1, 45; 19, 19). Jest to proces naturalny, w ktérym czynniki socjologiczne
i psychologiczne wzajemnie na siebie oddzialujy i ktdrego efekty sa
z reguly pozytywne i konstruktywne. Mito§¢ ojczyzny jest zatem warto-
§cia, ktérg nalezy kultywowad, ,jednak bez ciasnoty duchowej”, milujac
zarazem calg Judzka rodzine’ i wystrzegajac sie postaw patologicznych,
ktdre ujawniajg sie, gdy poczucie przynaleznosci prowadzi do wywyz-
szania si¢ ponad innych i do odrzucenia wszystkiego, co jest inne, przy-
bierajac formy nacjonalizmu, rasizmu i ksenofobii.

7. Jesli zatem wazne jest z jednej strony, aby umie¢ doceni¢ wartosci
wiasnej kultury, to z drugiej strony nalezy zachowywaé swiandomos¢,
ze kazda kultura, bedac typowym wytworem czlowieka, uwarunkowanym
historycznie, nieuchronnie nosi tez w sobie ograniczenia. Skutecznym
$rodkiem zaradczym, ktéry nie dopuszcza, aby poczucie przynaleznosci
kulturowej prowadzilo do zamkniecia si¢ na innych, jest obiektywna
wiedza o innych kulturach, nie uwarunkowana przez uprzedzenia. Dos¢
czesto zresztg uwazna i wnikliwa analiza réznych kultur ujawnia, ze pod
ich bardziej zewnetrznymi warstwami kryja sie istotne elementy wspdl-
ne. Mozna to dostrzec takze w procesie historycznego rozwoju kultur
i cywilizacji. Koscidl, wpatrzony w Chrystusa, ktdry objawil czlowieka
samemu czlowiekowi’, i bogaty doswiadczeniem dwéch tysiecy lat
swoich dziejéw, jest przekonany, ze ,u podioza wszystkich przemian
istnieje wiele rzeczy nie ulegajacych zmianie™. Podstawg tej ciaglosci sg
istotne i uniwersalne elementy Bozego zamystu wobec cziowieka.

Odmiennosci kulturowe nalezy zatem postrzegaé w perspektywie fun-
damentalnej jednosci rodzaju ludzkiego: owego pierwotnego faktu histo-
rycznego i ontologicznego, w ktoérego $wietle mozna dostrzec gigbokie
znaczenie samych odmiennosci. W istocie rzeczy tylko umieszczenie w od-
powiednim kontekscie zaréwno elementéw jednoéci, jak i odmiennosci
pozwala zrozumie¢ i odczytac pelny prawde kazdej ludzkiej kultury(’.

Roézinorodnosé kultur i wzajemny szacunek

8. W przeszlosci réznice miedzy kulturami byly czesto Zrédlem niepo-
rozumieri migdzy narodami oraz przyczyna konfliktéw i wojen. Niestety
takze dzisiaj obserwujemy z narastajacym niepokojem, ze w réZznych
czgsciach Swiata niektSre kultury przyjmuja postawe nieprzyjazng wobec

* Por. Sobér Wat. II, Konst. duszpast. o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym
Gaudium et spes, 75.

! Por. tamze, 22.

* Tamze, 10.

“ Por. Jan Pawet 11, Przeméwienie w siedzibie UNESCO, 2 czerwca 1980 r., n.
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innych kultur. Zjawisko to z biegiem czasu moze prowadzi¢ do napie¢
i tragicznych konfliktéw, nie méwigc juz, Ze czyni godng ubolewania
sytuacje niektérych mniejszosci- etnicznych i kulturowych, ktére zyijg
otoczone przez wiekszosci kulturowo odmienne, sklonne do postaw
i zachowari wrogich i rasistowskich.

W obliczu tych zjawisk kazdy czlowiek dobrej woli musi zada¢ sobie
pytanie o podstawowe zasady etyczne, jakie ksztaltujy doswiadczenie
kulturowe okreslonej spotecznosci. Kultury bowiem, podobnie jak czlo-
wiek, ktoéry jest ich twérca, przeniknigte sa przez mysterium iniquitatis
— ,tajemnice bezboznosci”; dzialajaca w dziejach ludzkosci (por. 2 Tes 2,
7), a wigc takZe one potrzebujy oczyszczenia i zbawienia. Autentycznos¢
kazdej ludzkiej kultury, stusznos¢ etosu, ktérego jest ona nosnikiem,
czyli inaczej méwiac solidno$¢ jej fundamentéw moralnych mozna
w jaki§ sposéb wartosciowad miarg jej istnienia dla czlowieka i stuzby na
rzecz jego godnosci na kazdej ptaszczyZnie i w kazdym kontekscie.

9. Cho¢ tak wielki niepokdj budzi radykalizacja kultur, ktére stajg sie
niepodatne na wszelkie dobroczynne wplywy zewnetrzne, nie mniej
niebezpieczne jest tez zjawisko biernego upodobniania sie kultur lub
niektérych ich istotnych aspektéw do wzorcéw kulturowych $wiata za-
chodniego, ktére oderwaly sie juz od swego chrzescijariskiego podloza,
holdujg $wieckiej i w praktyce ateistycznej wizji zycia oraz formom
skrajnego indywidualizmu. Proces ten dokonuje si¢ na wielka skale,
wspomagany przez masowe kampanie Srodkéw spotecznego przekazu,
zmierzajace do upowszechnienia styléw zycia, programéw spotecznych
i ekonomicznych, a ostatecznie ogdlnej wizji rzeczywistosci, ktéra powo-
duje wewnetrzng erozj¢ innych systeméw kulturowych i wysoko rozwi-
nietych cywilizacji. Ze wzgledu na swéj dobrze widoczny aspekt naukowy
i techniczny wzorce kulturowe Zachodu fascynuja i przyciagaja, ale nie-
stety z coraz wigkszy wyrazistoscig okazuje sie, Zze ulegajg stopniowemu
zubozeniu w warstwie humanistycznej, duchowej i moralnej. Kultura,
ktéra je tworzy, podejmuje dramatyczny prébe urzeczywistnienia dobra
cztowieka obywajac sie bez Boga, najwyzszego Dobra. Jak jednak prze-
strzega Sob6r Watykariski II, ,stworzenie (...) bez Stworzyciela zanika”’.
Kultura, ktéra odrzuca wigZ z Bogiem, zatraca wlasng dusze i schodzi na
manowce, stajgc sie kulturg $mierci, czego $wiadectwem s3 tragiczne
wydarzenia XX stulecia i czego dowodzi szerzenie si¢ nihilizmu, po-
wszechnego dzi$ na rozleglych obszarach §wiata zachodniego.

Dialog mi¢dzy kulturami

10. Podobnie jak dzieje si¢ w zyciu czlowieka, ktéry realizuje si¢ w pe-
Ini poprzez przychylne otwarcie si¢ na drugg osobe i wielkoduszny dar

" Konst. duszpast. o Kosciele w $wiecie wspélczesnym Gaudium et spes, 36.



z siebie, takze kultury, tworzone przez ludzi i stuzace ludziom, winny sie
ksztaltowa¢ dzieki takim procesom jak dialog i budowanie wspdlnoty na
bazie pierwotnej i fundamentalnej jednosci ludzkiej rodziny, dziela rak Bo-
ga, ktéry ,z jednego [czlowieka] wyprowadzit caly rodzaj ludzki” (Dz 17, 26).

W tej perspektywie dialog miedzy kulturami, bedacy tematem niniej-
szego Oredzia na Swiatowy Dzieri Pokoju, jawi sie jako potrzeba wpisa-
na w samg nature cztowieka i kultury. Kultury, w ktérych pierwotna
jednos¢ ludzkiej rodziny wyraza sie w réznorakich i genialnych formach,
znajdujg w dialogu gwarancje zachowania swojej specyfiki, a zarazem
wzajemnego zrozumienia i komunii. Pojgcie komunii, ktére ma Zrédlo
w chrzescijariskim objawieniu, a najdoskonalszy wzorzec w Bogu w Tréj-
cy jedynym (por. J 17, 11. 21), nie oznacza nigdy bezbarwnej jednolitosci
ani przymusowej uniformizacji czy upodobnienia; jest raczej wyrazem
zbieznosci wieloksztattnych i zréznicowanych rzeczywistosci i dlatego
staje sie znakiem bogactwa i zapowiedzig rozwoju.

Dialog pozwala dostrzec, ze réznorodnosé jest bogactwem, i sklania
umysly ludzi do wzajemnej akceptacji, prowadzacej do autentycznej
wspolpracy, zgodnej z pierwotnym powolaniem calej ludzkiej rodziny do
jednosci. Dialog jest zatem znakomitym narzedziem budowania cywilizacji
mitosci i pokoju, wskazanej przez mego czcigodnego poprzednika, papie-
za Pawla VI, joko ideal, na ktérym winno si¢ wzorowa¢ zycie kulturalne,
spoleczne, polityczne i ekonomiczne naszej epoki. Na poczatku trzeciego
tysigclecia trzeba znéw wskazywa¢ droge dialogu $wiatu nekanemu przez
liczne konflikty i przemoc, ktéry czasem poddaje sie zniecheceniu i nie
potrafi dosiegna¢ wzrokiem widnokregu nadziei i pokoju.

Mozliwos¢ i zagrozenia globalnej komunikacji

11. Dialog miedzy kulturami jawi sie dzisiaj jako szczegdlnie potrzeb-
ny, jesli weZmiemy pod uwage wplyw nowych technik spolecznego
przekazu na zycie jednostek i narodéw. Zyjemy w epoce globalnej lacz-
nosci, ktéra ksztaltuje spoleczeristwo wedle nowych wzorcéw kulturo-
wych, mniej lub bardziej odlegltych od wzorcéw z przesziosci. Praktycz-
nie kazdy cztowiek w dowolnej czgsci $wiata ma dzisiaj — a przynajmnie;j
moze mieé — dostgp do dokladnych i aktualnych informacji.

Swobodny przeplyw obrazéw i stéw w skali calego swiata przeksztalca
nie tylko relacje miedzy narodami na plaszczyZnie politycznej i ekonomi-
cznej, ale takze samo rozumienie $wiata. Zjawisko to otwiera wielorakie
mozliwosci, dawniej niewyobrazalne, ale ma tez pewne aspekty negatyw-
ne i niebezpieczne. Fakt, Zze niewielka liczba paristw posiada monopol
w dziedzinie ,przemystu” kulturalnego i upowszechnia jego wytwory we
wszystkich czesciach $wiata, docierajac do coraz szerszych kregéw odbior-
céw, moze stac¢ sie powaznym zagrozeniem dla specyfiki réznych kultur.
Wytwory te przekazujg posrednio wpisane w nie systemy wartosci, moga
zatem wywolywac u odbiorcéw zjawisko wykorzenienia i utraty tozsamosci.
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Problem migracji

12. Styl i kultura dialogu zyskujy szczegélne znaczenie w kontekscie
zlozonej problematyki migracji = bardzo doniostego zjawiska spoteczne-
go naszej epoki. Przemieszczanie si¢ wielkich mas ludzkich do innych
regionéw globu ziemskiego — doswiadczenie stajace sie dramatyczng
odyseja dla tych, ktérzy majg w nim udzial — prowadzi do przemieszania
réznych tradycji i obyczajéw, czego skutki s3 mocno odczuwalne za-
réwno w krajach pochodzenia, jak i osiedlenia sie migrantéw. Goscin-
nos$¢ okazywana migrantom w krajach, ktére ich przyjmuja, a takze
zdolnos¢ ich samych do zakorzenienia sie w nowym srodowisku ludz-
kim to probierze jakosci dialogu miedzy réznymi kulturami.

W praktyce, gdy mowa o problemie integracji kulturowej, szeroko
dzis dyskutowanym, nielatwo jest wskaza¢ systemy i rozwigzania praw-
ne, ktére zabezpieczajg w sposdb zréwnowazony i sprawiedliwy prawa
i obowiazki zaréwno strony przyjmujacej, jak i przyjmowanej. W prze-
szlosci procesy migracyjne przybieraly wielorakie formy, rézne tez byly
ich skutki. Wiele cywilizacji rozwinelo sie i wzbogacito wlasnie dzieki
wkiadowi imigrantéw. W innych przypadkach réznice kulturowe migdzy
ludnoscia rdzenng a imigrantami nie zanikly, ale obie spolecznosci oka-
zaly si¢ zdolne do wspdlistnienia, opartego na praktyce wzajemnego
szacunku miedzy ludZmi oraz na akceptacji lub tolerancji odmiennych
obyczajow. Niestety, utrzymujy si¢ réwniez sytuacje, w ktérych problemy
w relacjach miedzy réznymi kulturami nigdy nie zostaly rozwigzane,
a nupiecia staly sie przyczyng chronicznych konfliktéw.

13. W tak zloZzonej dziedzinie nie moze by¢ ,magicznych” formul; mimo
to trzeba wskazaé pewne podstawowe zasady etyczne, do ktérych nalezy
sie odwolywaé. Przede wszystkim warto przypomnie¢ zasade, w mysl kt6-
rej imigrantéw nalezy zawsze traktowaé z szacunkiem, jakiego wymaga
godnos¢ kazdego czlowieka. Tej zasadzie winna by¢ podporzadkowana
takze niezbedna skadingd troska o dobro wspdlne, ktéra nakazuje pod-
da¢ naplyw imigrantéw regulacji prawnej. Nalezy zatem taczy¢ postawe
goscinnosci, jaka wypada okaza¢ wszystkim ludzkim istotom, zwlaszcza
ubogim, z wlasciwy ocena niezbednych warunkéw, jakie trzeba zapew-
ni¢ zaréwno rdzennym mieszkaricom kraju, jak i przybyszom, aby mogli
2y¢ godziwie i w pokoju. Co si¢ tyczy réznych elementéw kultur przy-
niesionych przez imigrantéw, to jesli nie sa one sprzeczne z uniwersal-
nymi warto$ciami etycznymi, wpisanymi w prawo naturalne oraz z pod-
stawowymi prawami czlowieka, zastuguja na szacunek i akceptacje.

Szacunek dla kultur a ,fizjonomia kulturowa” danego terytorium

14. Wiekszg trudnos¢ sprawia okreslenie, jak daleko siega prawo imi-
grantéw do akceptacji przez prawo panistwowe okreslonych przejawéw
ich kultury, ktére nietatwo jest pogodzi¢ z obyczajami wigkszosci oby-
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wateli. Rozwigzanie tego problemu przy zachowaniu postawy zasadni-
czej otwartosci taczy sie z konkretng oceng dobra wspolnego w danym
momencie dziejowym i w okreslonej sytuacji terytorialnej i spotecznej.
Wiele zalezy od uksztaltowania sig w umystach kultury goscinnosci,
ktéra nie ulegajac zobojetnieniu na wartosci, potrafi jednak pogodzi¢
troske o zachowanie tozsamosci z wymogami dialogu.

Z drugiej strony, jak juz powiedzialem powyzej, nie nalezy lekcewa-
zy¢ roli, jaka kultura typowa dla danego terytorium odgrywa w harmo-
nijnym rozwoju, zwlaszcza w delikatnym wieku dorastania, ludzi za-
mieszkujacych je od urodzenia. Z tego punktu widzenia mozna uzna¢ za
uzasadnione dgzenie do zachowania na danym terytorium okresSlonej
~,T0wnowagi kulturowej”, przyjmujace za punkt odniesienia kulture, ktéra
w najwiekszej mierze uksztaltowala to terytorium; ta réwnowaga, pozo-
stajgc otwarta na mniejszosci i nie naruszajgc ich podstawowych praw,
winna umozliwia¢ zachowanie i rozwdj okreslonej ,fizjonomii kulturo-
wej”, to znaczy tego podstawowego dziedzictwa jezyka, tradycji i warto-
sci, ktére wigze sie zazwyczaj z doswiadczeniem narodu i ,0jczyzny”.

15. Jest jednak oczywiste, ze ten postulat zachowania ,réwnowagi”, to
znaczy fizjonomii kulturowej” danego terytorium, nie moze zosta¢ zre-
alizowany wytgcznie za pomocy $rodkéw prawnych, poniewaz bylyby
one nieskuteczne, jesliby nie mialy oparcia w etosie spoteczeristwa,
a nade wszystko musialyby w naturalny sposéb ulec zmianie, gdyby ta
kultura utracita rzeczywisty zdolno$¢ oddzialywania na zycie narodu
i kraju, stajgc sie jedynie pamiatka przeszlosci, zachowana w muzeach,
w pomnikach sztuki i literatury.

W rzeczywistosci kultura, ktéra odznacza si¢ prawdziwg zywotnoscia,
nie musi si¢ obawiad¢, ze zostanie pokonana, natomiast Zzadna ustawa nie
zdota utrzyma¢ przy zyciu kultury, ktéra umarta juz w czlowieku. Ponad-
to w perspektywie dialogu migdzy kulturami nie mozna zabroni¢ jednej
stronie proponowania drugiej stronie wartosci, w ktére wierzy, pod wa-
runkiem, ze bedzie to czyni¢ w postawie poszanowania dla ludzkiej
wolnosci i sumienia. ,Prawda nie inaczej si¢ narzuca jak tylko silg samej
prawdy, ktéra wnika w umysly jednoczesnie tagodnie i silnie™.

Swiadomosé wspélnych wartosci

16. Fundamentem dialogu miedzy kulturami, tego szczegélnie sku-
tecznego narzedzia budowania cywilizacji milosci, jest przeswiadczenie,
Ze istniejg warto$ci wspélne wszystkim kulturom, gdyz sg zakorzenione
w naturze czlowieka. W tych wartosciach ludzkos¢ wyraza swoje naj-
prawdziwsze i najistotniejsze cechy. Odrzucajac ideologiczne uprzedze-
nia i stronnicze egoizmy, nalezy kultywowa¢ w umystach $wiadomosé

% Sobér Wat. 11, Deklaracia o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 1.



tych wartosci, aby wzbogaca¢ owg uniwersalng kulturows glebe, ktéra
umozliwia owocny rozwdj konstruktywnego dialogu. Takze rézne religie
moga i powinny wnosi¢ w to istotny wkiad. Doswiadczenie, ktére tyle-
kro¢ przezywalem podczas spotkani z przedstawicielami innych religii
— wspominam zwlaszcza spotkanie w Asyzu w 1986 r. oraz na placu $w.
Piotra w 1999 r. — utwierdza mnie w przekonaniu, Ze wzajemna otwar-
to$¢ wyznawcéw réznych religii moze przynies¢ wielkie korzysci spra-
wie pokoju i przystuzy¢ sie wspélnemu dobru ludzkosci.

Wartos¢ solidarnosci

17. W obliczu pogiebiania si¢ nieréwnosci w swiecie pierwszg warto-
Scig, ktéra nalezy coraz szerzej upowszechniad, jest z pewnoscia solidar-
no$é. Kazde spoleczeristwo zbudowane jest na fundamencie pierwotnej,
wzajemnej relacji oséb, rozszerzajjycej sie na coraz szersze kregi zwigzkéw
- od rodziny, poprzez posrednie grupy spoteczne az do calej spotecznosci
i wspélnoty paristwowej. Z kolei takze dla pardstw niezbedne jest nawig-
zywanie wzajemnych relacji: istniejgca dzi$ sytuacja wzajemnej zaleznosci na
skale calej planety pomaga lepiej zrozumie¢ wspdlnote przeznaczenia calej
ludzkiej rodziny i uczy wszystkich ludzi myslacych ceni¢ cnote solidamosci.

W tym kontekscie nalezy jednak zauwazyé, Ze ta wzajemna zalezno$é¢
przyczynila sie takze do ujawnienia wielorakich nieréwnosci, takich jak kon-
trast miedzy krajami bogatymi i ubogimi; glebokie podzialy spoleczne w to-
nie poszczegélnych krajéw, gdzie jedni optywajz w dostatki, a inni doznajg
ponizenia, bo brak im nawet tego, co konieczne; degradacja srodowiska
naturalnego i ludzkiego wywolana i poglebiana przez nieodpowiedzialne
korzystanie z zasobéw przyrody. Te nieréwnosci i kontrasty w niektérych
przypadkach zaostrzaja si¢, spychajac kraje najubozsze na réwnie pochyla.

[stotg autentycznej kultury solidarnosci jest zatem dazenie do sprawie-
dliwosci. Nie wystarczy dawac ubogim z tego, co zbywa, ale potizebna jest
»,pomoc do wlaczenia si¢ w proces rozwoju i gospodarczego i cywilizacyj-
nego [okazywana] calym Narodom, ktére sa z niego wykluczone czy pozo-
stawione na uboczu. Stanie sie to mozliwe nie tylko dzieki wykorzystaniu
débr, ktére istniejy w nadmiarze, a ktére nasz $wiat wytwarza w obfitosci,
ale gdy zmienione zostana style zycia, modele produkcji i konsumpciji,

utrwalone struktury wiadzy, na ktérych opieraja sie dzi$ spoteczeristwa™.

Wartos¢ pokoju

18. Kultura solidarnosci jest $cisle zwigzana z wartoscia pokoju, ktéry
stanowi podstawowy cel kazdego spoleczeristwa oraz wspodlistnienia
ludzi w spolecznosciach narodowych i miedzynarodowych. GroZnym
skutkiem niepokojacego wzrostu zbrojeri w sytuacji, gdy z wielkim tru-
dem utrwala sie dgzenie do nierozprzestrzeniania broni nuklearnej, mo-

9 Jan Pawel 11, Enc. Centesimus annus, 58.



ze by¢ rozpowszechnienie si¢ i utrwalenie kultury rywalizacji i konflik-
towosci, przejawiajacej sie w dzialaniu nie tylko parstw, ale takze spo-
lecznosci nie majacych charakteru instytucjonalnego, takich jak ugrupo-
wania paramilitarne czy organizacje terrorystyczne.

Swiat wcigz boryka sie z konsekwencjami minionych i obecnych wojen
oraz dramatéw wywolanych przez uzywanie min przeciwpiechotnych
i stosowania straszliwej broni chemicznej i biologicznej. A céz powiedziec¢
o nieustannej grozbie konfliktéw migdzy krajami, wojen domowych na
terenie réznych paristw oraz o powszechnej przemocy, wobec ktérej or-
ganizacje miedzynarodowe i rzady paristw okazujg si¢ prawie bezsilne?
W obliczu takich niebezpieczeristw wszyscy powinni uswiadomi¢ sobie,
Ze maja moralny obowiazek podja¢ niezwlocznie konkretne decyzje, ktére
stuzy¢ beds sprawie pokoju i porozumienia miedzy ludZmi.

Wartos¢ zycia

19. Autentyczny dialog miedzy kulturami nie tylko ksztaltuje postawe
wzajemnego szacunku, ale niewatpliwie poglebia tez wrazliwos¢ na
warto$¢ zycia. Zycie ludzkie nie moze by¢ traktowane jak przedmiot,
ktérym wolno swobodnie dysponowad, ale jako rzeczywisto$¢ najbar-
dziej swieta i nietykalna, jaka istnieje na tym Swiecie. Pokdj nie jest
mozliwy, jezeli nie chroni sie tego fundamentalnego dobra. Nie mozna
domaga¢ sie pokoju i jednoczesnie gardzi¢ zyciem. Nasza epoka zna
przyklady wielkodusznej i ofiarnej stuzby zyciu, ale takze smutne sytu-
acje, w ktorych setki milionéw ludzi skazanych zostaje przez brutalnosé
lub obojetnos¢ innych na los bolesny i okrutny. Ten tragiczny krag
$mierci obejmuje zabdjstwa i samobdjstwa, aborcje, eutanazje, jak réw-
niez praktyki okaleczania, tortury fizyczne i psychiczne, rézne formy
niesprawiedliwego przymusu, bezprawne uwiezienia, stosowanie kary
$mierci w sytuacjach, gdy nie jest to absolutnie konieczne, deportacje,
niewolnictwo, prostytucje, handel kobietami i dzieémi. Na te liste trzeba
tez wpisa¢ nieodpowiedzialne praktyki w dziedzinie inZynierii genetycz-
nej, takie jak klonowanie i wykorzystywanie ludzkich embrionéw w pra-

ach badawczych, jakie niektérzy prébujg usprawiedliwiaé¢ powolujgc sie
bezzasadnie na wolnos¢, rozwdj kultury i postep czlowieka.

Kiedy najbardziej delikatne i bezbronne podmioty spotecznosci cierpig
takie okropnosci, powaznie zagrozona jest sama idea rodziny ludzkiej, zbu-
dowanej na fundamencie takich wartosci jak osoba, zaufanie, wzajemny
szacunek i gotowo$¢ pomocy. Cywilizacja zbudowana na mitosci i pokoju
powinna przeciwstawia¢ si¢ tym eksperymentom niegodnym czlowieka.

Wartos¢ wychowania

20. Jesli dialog miedzy kulturami ma budowa¢ cywilizacje milosci,
musi zmierza¢ do przezwyciezenia wszelkich egoistycznych postaw et-
nocentrycznych, tak aby mozna bylo taczyé przywigzanie do wilasnej
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tozsamosci ze zrozumieniem innych oraz z poszanowaniem odmienno-
$ci. Okazuje sie tutaj, jak fundamentalne znaczenie ma odpowiedzialnos¢
za wychowani. Winno ono wpajaé ludziom $wiadomos¢ wilasnych ko-
rzeni i wskazywa¢ punkty odniesienia, ktére pozwola im okresli¢ swoje
miejsce w $wiecie. Zarazem jednak winno tez ksztaltowac postawe sza-
cunku wobec innych kultur. Trzeba siega¢ wzrokiem poza horyzont
indywidualnego doswiadczenia i zaakceptowac¢ odmiennosci, odkrywa-
jac bogactwo historii i wartosci innych.

Poznawanie innych kultur — przy zachowaniu naleznego krytycyzmu
i solidnych kryteriéw etycznych — pozwala lepiej uswiadomi¢ sobie
warto$ci i ograniczenia wilasnej kultury, a zarazem ujawnia istnienie
wspdlnego dziedzictwa calego rodzaju ludzkiego. Wiasnie przez takie
poszerzanie horyzontéw wychowanie przyczynia sie w szczegdlny spo-
s6b do budowy swiata bardziej solidarnego z pokojowego. Moze tez
sprzyjaé¢ rozkrzewianiu integralnego humanizmu, otwartego na wymiar
etyczny i religijny, ktéry potrafi dostrzec, jak istotne znaczenie ma zna-
jomosc¢ i poszanowanie kultur i wartosci duchowych réznych cywilizacji.

Przebaczenie i pojednanie

21. W czasie Wielkiego Jubileuszu, obchodzonego w dwa tysigce lat
po narodzinach Jezusa, Kosciét bardzo usilnie staral sie odpowiedzie¢ na
trudne wezwanie do pojednania. To wezwanie odnosi si¢ takze do zlo-
zonej dziedziny dialogu miedzy kulturami. Czesto bowiem dialog jest
trudny, gdyZz cigzy na nim tragiczne dziedzictwo wojen, konfliktow,
przemocy i nienawisci, ktére trwa w ludzkiej pamieci. Aby mozna bylo
pokonaé bariery, ktére uniemozliwiajg porozumienie, trzeba i§¢ droga
przebaczenia i pojednania. Wielu uwaza, Ze patrzac realistycznie i bez
zludzen trzeba uznaé¢ te droge za utopijng i naiwng. Niemniej w per-
spektywie chrzescijaniskiej jest to jedyna droga wiodaca do celu, jakim
jest pokd;.

Spojrzenie wierzacych kontempluje ikone Ukrzyzowanego. Krétko
przed $miercig Jezus wotla: ,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czy-
nig” (kk 23, 34). Lotr ukrzyzowany po Jego prawej stronie, styszac te
wznioste stowa konajycego Odkupiciela, otwiera si¢ na laske nawréce-
nia, przyjmuje Ewangeli¢ przebaczenia i otrzymuje obietnice wiecznego
szczescia. Przyklad Chrystusa upewnia nas, Zze naprawde mozna obali¢
liczne mury, ktére uniemozliwiajg porozumienie i dialog miedzy ludZmi.
Spojrzenie na Ukrzyzowanego budzi w nas ufnosé, ze przebaczenie
i pojednanie moga sie sta¢ normalng praktyka codziennego zycia w ka-
zdej kulturze, a zatem, Ze stanowig konkretng mozliwo$¢ budowania
pokoju i przysztosci rodzaju ludzkiego.

Wspominajac wazkie do$wiadczenie jubileuszowe, jakim bylo oczysz-
czenie pamigci, pragne zwrocic¢ si¢ do chrzescijan ze szczegdlnym ape-
lem, aby stawali sie swiadkami i misjonarzami przebaczenia i pojednania
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oraz by przez wytrwalg modlitwe do Boga pokoju starali si¢ przyspie-
szy¢ nadejscie dnia, kiedy spelni sie wspaniale proroctwo Izajasza, ktére
mozna odnies¢ do wszystkich narodéw ziemi: ,W 6w dzied bedzie
otwarta droga z Egiptu do Asyrii. Asyria przyjdzie do Egiptu, a Egipt do
Asyrii. Lecz Egipt stuzy¢ bedzie [Panu] z Asyrig. W 6w dzieni Izrael, trzeci
kraj z Egiptem i z Asyria, bedzie blogostawieristwem posrodku ziemi.
Pan Zastepéw poblogostawi mu, méwiac: «Blogostawiony niech bedzie
Egipt, méj lud, i Asyria, dzielo moich rak, i Izrael, moje dziedzictwo»”
(19, 23-25).

Apel do miodych

22. Pragne zakoriczy¢ to Oredzie pokoju specjalnym apelem do was,
miodziezy calego $wiata, ktorzy jestescie przyszioscia rodzaju ludzkiego
i zywymi kamieniami na budowe cywilizacji mitosci. Zachowuje w sercu
wspomnienie spotkari z wami podczas niedawnego Swiatowego Dnia
Miodziezy w Rzymie, ktére wzbudzily wiele wzruszeni i nadziei. Wasze
uczestnictwo bylo radosne, §wiadome, napawajace optymizmem. Wasza
energia i Zzywotnos¢, wasza mitos¢ do Chrystusa pozwolila mi dostrzec
jasniejszg i bardziej ludzka przyszlosé swiata.

Doswiadczenie waszej bliskosci budzilo we mnie uczucie glebokiej
wdzigcznosci Bogu, ktéry pozwolil mi kontemplowaé — poprzez wielo-
barwng mozaike waszych jezykéw, réznych kultur, obyczajéw i mental-
nosci — cud powszechnosci Kosciola, jego katolickosci, jego jednosci.
Dzieki wam moglem podziwiaé¢ zachwycajace zjawisko zespolenia réznic
w jednosci tej samej wiary, nadziei i milosci, co bylo niezwykle wy-
mownym wyrazem wspanialej rzeczywistosci Kosciota — Chrystusowego
znaku i narzedzia zbawienia $wiata oraz jednosci rodzaju ludzkiego'.
Ewangelia wzywa was, byscie odbudowali owg pierwotna jednos¢ ludz-
kiej rodziny, ktérej Zrédlem jest Bég Ojciec, Syn i Duch Swiety.

Droga mlodziezy wszystkich jezykéw i kultur, czeka was zadanie
wznioste i porywajace: macie by¢ ludZmi, ktérzy potrafia okazywac soli-
darnosé, zachowywaé pokdj i milowaé zycie w postawie szacunku dla
wszystkich. BadZcie twércami nowej ludzkosci, w ktérej wszyscy bracia
i siostry, nalezacy do jednej rodziny, beda mogli nareszcie zy¢ w pokoju!

JAN PAWEL II, papiez
Watykan, 8 grudnia 2000 roku

¥ por. Sobér Wat. 11, Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 1.
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2.
Oredzie Jana Pawla II na XVI Swiatowy Dzieri
Mlodziezy 2001 roku

Jesli kto chce i§¢ za Mng, niech si¢ zaprze same-
go siebie, niech co dnia bierze krzyz swéj i niech
Mnie nasladuje” (tk 9, 23)

Droga Mtodziezy!

1. Kiedy z radoscig i szczerym uczuciem zwracam sie do was z okazji
naszego dorocznego spotkania, w oczach i w sercu zachowuje ciaggle
wspaniaty obraz wielkiej ,Bramy” na polach Tor Vergata w Rzymie. Wie-
czorem 19 sierpnia ubieglego roku, rozpoczynajac XV Swiatowy Dzieri
Mtodziezy, w blasku spojrzenia Chrystusa ukrzyZzowanego i zmartwych-
wstatego, idac reka w reke z pigcioma miodymi z pieciu kontynentéw,
przekroczylem ten prég, niemalze wchodzac symbolicznie z wami
wszystkimi w trzecie tysiaclecie. Z glebi serca chce tu wyrazi¢ serdeczng
wdziecznos¢ Bogu za dar miodosci, ktéry poprzez was trwa w Kosciele
i swiecie (por. Homilia na Tor Vergata, 20 sierpnia 2000).

Pragne Mu takze podzigkowaé ze wzruszeniem za to, ze pozwolit mi
towarzyszy¢ miodziezy swiata w dwoch ostatnich dziesiecioleciach minio-
nego stulecia, wskazujac im droge prowadzaca do Chrystusa, ,tego samego
wczoraj, dzi§ i na wieki” (Hbr 13, 8). Jednoczesnie skladam Mu dziekczy-
nienie, ze réwniez mlodzi ludzie towarzyszyli i niemalze wspierali Papieza
na szlaku jego apostolskiego pielgrzymowania przez kraje calej ziemi.

Czym byt XV Swiatowy Dziert Mtodziezy, jedli nie intensywnym czasem
kontemplacji misterium Stowa, ktore dla naszego zbawienia stalo sie cia-
fem? Czy nie byla to nadzwyczajna okazja, by celebrowaé i wyznawad
wiarg Kosciota oraz zastanawia¢ si¢ nad projektem nowego chrzescijari-
skiego zaangazowania, kierujac wspdlnie wzrok ku $wiatu oczekujgcemu
gloszenia Slowa, ktére zbawia? Prawdziwych owocéw Jubileuszu Mlodych
nie mozna liczy¢ w statystykach, lecz wylacznie w dzietach mitosci i spra-
wiedliwosci oraz w codziennej wiernosci, jakZze cennej cho¢ tak czesto
mato widocznej. Wam, droga miodziezy, a zwlaszcza tym wszystkim, kt6-
rzy wzigli udzial w tamtym niezapomnianym spotkaniu, powierzylem
zadanie ukazania $wiatu spéjnego ewangelicznego swiadectwa.

2. Wzbogaceni przezytym doswiadczeniem, powrdciliScie do waszych
doméw i zwyczajnych trosk, i zblizacie sie teraz do $wigtowania w wy-
miarze diecezjalnym, razem z waszymi Pasterzami, XVI Swiatowego Dnia
Mtodziezy.

Z tej okazji chciatbym zaprosi¢ was do refleksji nad warunkami, jakie Je-
zus proponuje temu, kto decyduje si¢ by¢ Jego uczniem: ,Jesli ktos chce i§¢
za Mng — méwi — niech si¢ zaprze samego siebie, niech co dnia bierze krzyz
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swdj i niech Mnie nasladuje” (Ek 9, 23). Jezus nie jest Mesjaszem tryumfu i sily.
Rzeczywiscie, nie wyzwolit On Izraela spod panowania rzymskiego i nie za-
pewnil mu chwaly politycznej. Jako prawdziwy Stuga Pariski, wypelnit swo-
ja mesjariska misje w solidarnosci, w postudze i unizeniu az do $mierci. Jest
On Mesjaszem przekraczajacym wszelkie schematy i wszelki rozglos, ktére-
go nie da sie zrozumie¢ przy pomocy logiki sukcesu i wladzy, czesto uzy-
wanych w $wiecie jako kryteria skutecznosci wlasnych projektéw i dzialasi.
Przyszediszy, aby pelni¢ wole Ojca, Jezus pozostaje jej wierny az do
korica i w ten wlasnie sposéb wypelnia swoja zbawcza misje wobec tych,
ktérzy w Niego wierzg i kochaja Go nie tyle stowami, co w praktyce. Jesli
mitos¢ jest warunkiem nasladowania Chrystusa, to sprawdzianem prawdzi-
wosci tejze milosci jest ofiara (por. list apostolski Salvifici doloris, 17-18).

3. Jesli kto chee i8¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech co
dnia bierze kizyz swéj i niech Mnie nasladuje” (Ek 9, 23). Slowa te wyra-
Zaja pewien radykalizm wyboru, ktéry nie dopuszcza zwioki i odwrotéw.
To twardy wymdg, ktéry zrobil wrazenie nawet na samych uczniach, a w
ciggu stuleci powstrzymat wielu mezczyzn i kobiet od nasladowania Chry-
stusa. Lecz wlasnie ten radykalizm przyniést réwniez cudowne owoce swig-
tosci i meczeristwa, ktére umacniaja na przestrzeni czasu droge Kosciota.
[ dzisiaj stowa te wydaja sie by¢ jeszcze skandalem i szaleristwem (por.
1 Kor 1, 22-25). A jednak to z nimi nalezy sie skonfrontowa¢, skoro droga,
ktéra wyznaczyl Bog dla swojego Syna, jest ta sama, ktdérg winien przebyc¢
uczeri decydujacy sie Go nasladowad. Nie ma dwéch drég, ale tylko jed-
na: ta przebyta przez Mistrza. Uczniowi nie wolno wyszukiwa¢ innej.

Jezus kroczy na czele i zada od kazdego, aby czynit dokladnie to, cze-
go On dokonal. Méwi: ja nie przyszedlem, aby mi stuzono, lecz aby stu-
2y¢; tak wigc kto chee by¢ taki jak ja, niech sie stanie stuga wszystkich. Ja
przyszedlem do was nie posiadajac niczego; tak wiec moge zada¢ od was
pozostawienia wszelkiego typu bogactwa, ktére utrudnia wejscie do Kré-
lestwa niebieskiego. Ja przyjmuje niezrozumienie, odrzucenie przez wiek-
szo$¢ mego ludu; moge wiec zadaé i od was, abyscie przyjmowali niezro-
zumienia i odrzucenia, z ktérejkolwiek strony by przychodzity.

W innych stowach, Jezus domaga si¢ odwaznego wyboru Jego wia-
snej drogi, wyboru dokonanego przede wszystkim ,w sercu”, gdyz zna-
lezienie si¢ w takiej czy innej sytuacji zewnetrznej nie zalezy od nas. Od
nas zalezy wola bycia, na ile to mozliwe, postusznymi jak On Ojcu,
i gotowymi zaakceptowa¢ az do korica Jego plan, ktéry ma dla kazdego.

4. ,Niech si¢ zaprze samego siebie”. Zaprze¢ si¢ samego siebie ozna-
cza wyrzec si¢ swoich planéw, czgsto ograniczonych i malostkowych,
aby przyja¢ ten Bozy: to droga nawrécenia, nieodzowna dla zycia chrze-
Scijuniskiego, ktéra apostola Pawta doprowadzita do stwierdzenia: ,Juz
nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus™ (Ga 2, 20).
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Jezus nie zada wyrzeczenia si¢ Zycia, ale przyjecia go w takiej nowosci
i petni, kiéra tylko On da¢ moze. Czlowiek w glebi swojego jestestwa
zakorzenil tendencje do ,myslenia o sobie samym”, umieszczania wiasnej
osoby w centrum spraw jako miary wszystkiego. Kto nasladuje Chrystusa
odrzuca jednak to koncentrowanie si¢ na sobie samym i nie ocenia rzeczy
w oparciu o wiasne korzysci. Przezywa swoje zycie w kategoriach daru
i bezinteresownosci, a nie zdobyczy i posiadania. Zycie prawdziwe wyraza
sie bowiem w darze z siebie, co jest owocem laski Chrystusa: zycie wolne,
we wspolnocie z Bogiem i z braémi (por. Gaudium et spes, 24).

Jesli zycie w gronie uczniéw Chrystusa staje sie najwyzszg wartoscia,
woéwczas wszystkie inne sprawy znajduja w zaleznosci od tego swoje
nalezne miejsce i znaczenie. Kto za$ opiera si¢ jedynie na dobrach ziem-
skich, okaze sie przegranym, pomimo pozordw sukcesu: $mieré porwie
go z calym stosem rzeczy, ale z zyciem zupetnie nieudanym (por. Ek 12,
13-21). Wybér jest wigc pomigdzy by¢ i mie¢, pomigdzy zyciem w pelni
i istnieniem pustym, pomiedzy prawda i klamstwem.

5. ,Niech co dnia bierze krzyz swéj i niech Mnie nasladuje”. Tak jak
krzyz moze by¢ zredukowany do ozdobnego przedmiotu, tak réwniez
sformutowanie ,wzia¢ krzyz" moze by¢ rozumiane w sposéb dostowny.

W nauczaniu Jezusa wyrazenie to nie kladzie jednak w pierwszym
znaczeniu nacisku na umartwienie i wyrzeczenie. Nie odnosi si¢ gléwnie
do obowigzku znoszenia z cierpliwoscia matych czy wiekszych trosk
codziennych, ani tym bardziej, nie oznacza wychwalania bélu jako spo-
sobu podobania sie Bogu. Chrzescijanin nie poszukuje cierpienia dla
cierpienia, ale milosci. Przyjecie krzyza jest znakiem mitosci i catkowite-
go oddania. Niesienie go za Chrystusem oznacza zjednoczenie si¢ z Nim
w ofiarowaniu najwigkszego dowodu mitosci.

Nie mozna, méwigc o krzyzu, nie uwzglednia¢ mitosci Boga do nas, sko-
ro Bog chice nas napelni¢ swoimi dobrami. Razem z zaproszeniem: nasladuj
Mnie — Jezus nie méwi swoim uczniom wylacznie: weZ Mnie jako wzorzec,
ale réwniez: uczestnicz w moim zyciu i moich wyborach, poswie¢ razem ze
Mng swoje zycie dla mitosci Boga i braci. W ten sposéb Chrystus otwiera
przed nami droge zycia, ktéra niestety nieustannie jest zagroZzona przez dro-
ge $mierci. Grzechem jest ta droga, ktéra oddziela cztowieka od Boga i od
bliZniego, stwarzajac podzialy i oslabiajagc spoteczeristwo od wewnatiz.

Droga zycia, ktéra podejmuje i odnawia postawy Jezusa, staje sie dro-
ga wiary i nawrdcenia; drogg krzyza — wlhasnie. Jest to droga, ktéra pro-
wadzi do zaufania Chrystusowi i Jego zbawczemu planowi, do uwierze-
nia, ze On umarl, aby objawié¢ milos¢ Boga do kazdego czlowieka; to
droga, ktéra nie leka si¢ niepowodzen, trudnosci, wyobcowania i sa-
motnosci, gdyz wypelnia serce czlowieka obecnoscig Jezusa; to droga
pokoju, panowania nad sobg, glebokiej radosci serca.

6. Droga mlodziezy, niech nie wydaje sie wam dziwnym, ze na po-
czatku trzeciego tysigclecia, Papiez wskazuje wam raz jeszcze krzyz jako

-
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droge zycia i prawdziwego szczescia. Kosciét od poczatku wierzy i wy-
znaje, ze tylko w krzyzu Chrystusa jest zbawienie.

Rozpowszechniona kultura rzeczy ulotnych, ktéra wartosciuje to, co
si¢ podoba i wydaje piekne chciataby, abyscie uwierzyli, ze aby by¢
szczesliwym nalezy usuna¢ krzyz. Jako ideal przedstawiony bywa latwy
sukces, szybka kariera, plciowos¢ oderwana od poczucia odpowiedzial-
nosci, wreszcie egzystencja nastawiona na wiasng afirmacje, czestokro¢
bez poszanowania innych.

Otwérzcie wiec szeroko oczy, drodzy miodzi: to nie jest droga, ktéra
prowadzi do zycia, lecz $ciezka, ktéra grzeZnie w $mierci. Jezus moéwi:
,Kto chce zachowaé swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego
powodu, ten je zachowa”. On nas nie ludzi: ,C6z za korzys¢ ma czlo-
wiek, jesli caly swiat zyska, a siebie zatraci lub szkode poniesie?” (tk 9,
24-25). Prawda swych stéw, ktére brzmig twardo, lecz napelniaja serce
pokojem, Jezus odkrywa przed nami tajemnice prawdziwego zycia (por.
Przemdwienie do miodziezy rzymskiej, 2 kwietnia 1998).

Nie lgkajcie si¢ przeto pojs¢ droga, ktdrg Jezus przebyl jako pierwszy.
Wasza miodosciy wycisnijcie w rozpoczynajacym sie trzecim tysigcleciu
znak nadziei i entuzjazmu wiasciwego waszemu pokoleniu. Jesli pozwo-
licie, aby dzialala w was laska Boza, jesli nie zaniechacie wobec spote-
czeristwa waszego codziennego zaangazowania, uczynicie nowe stulecie
czasem lepszym dla wszystkich.

Razem z wami kroczy Maryja, Matka Jezusa, pierwsza uczennica, ktéra
pozostata wierna pod krzyzem, gdzie Chrystus powierzyl nas Jej jako
swoje dzieci. Niech wam towarzyszy réwniez Apostolskie Blogostawieri-
stwo, ktérego z calego serca wam udzielam.

JAN PAWEE Il, papiez
Watykan, 14 lutego 2001 roku

Za: ,L'Osservatore Romano” 4/2001

3.
Przemowienie Jana Pawla II
na temat zaangazowania
na rzecz wolnosci i sprawiedliwosci
(audiencja ogdina 10 stycznia 2001 r.
w Auli im. Pawla VI w Watykanie)

1. Ustawicznie powtarza sie¢ glos prorokéw — jak przed chwilg wystu-
chany przez nas glos Izajasza — ze winni$my angazowa¢ sie na rzecz wy-
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zwolenia uciskanych i zaprowadzenia sprawiedliwosci. Brak tego zaanga-
zowania powoduje, ze kult, ktéry Bogu oddajemy nie jest Mu mity. Mamy
tu usilne wezwanie, wyrazone nieraz w paradoksalnych tonach, jak
u Ozeasza, ktére przytacza Jezus (por. Mt 9, 13; 12, 7). ,Milosci pragne,
nie krwawej ofiary, poznania Boga bardziej niz calopaleri” (6, 6).

Réwniez prorok Amos z wielky gwaltownoscia przedstawia Boga, ktéry
odwraca swéj wzrok gdzie indziej i nie przyjmuje obrzedow, swigt, postéw,
spiewéw, blagan, kiedy poza $wigtynig sprzedaje sie sprawiedliwego za de-
nara, a ubogiego za pare sandaiéw, w prochu ziemi depcze sie glowe bie-
dnych (por. 2, 6-7). Dlatego mamy stanowcze wezwanie: ,Niech sprawiedli-
wos¢ wystapi jak woda z brzegéw i prawos¢ jak potok nie wysychajacy
wyleje!” (5, 24). Méwigc zatem w imieniu Boga, prorocy odrzucajg kult ode-
rwany od 2ycia, liturgie oddzielong od sprawiedliwosci, modlitwe odcina-
jaca si¢ od codziennego zaangazowania, wiar¢ pozbawiong uczynkéw.

2. Wotanie Izajasza: ,Przestaricie czyni¢ zlo! Zaprawiajcie sie w dobrem!
Troszczcie si¢ o sprawiedliwos¢, wspomagajcie ucisnionego, oddajcie stu-
szno$¢ sierocie, w obronie wdowy stawajcie” (1, 16-17) odzywa sie echem
w nauczaniu Chrystusa, ktéry upomina: ,Jesli przyniesiesz dar swoj przed
oltarz i tam wspomnisz, ze brat twéj ma co§ przeciw tobie, zostaw tam dar
swéj przed oltarzem, a najpierw idZ i pojednaj sie z bratem swoim! Potem
przyjdz i dar swéj ofiaruj” (Mt 3, 23-24). Sad Boga na koricu zycia kazdego
cztowieka i na koricu historii ludzkosci dotyczy¢ bedzie wiasnie mitosci,
praktykowania sprawiedliwosci, goscinnosci dla ubogich (por. Mt 25, 31-
46). Wobec wspdlnoty rozdartej przez podzialy i niesprawiedliwosé, jak
wspélnota w Koryncie, Pawel domaga si¢ nawet zawieszenia udzialu
w Eucharystii, wzywajac chrzescijan do zbadania najpierw wiasnego su-
mienia, by nie by¢ winnymi ciala i krwi Pariskiej (por. 1 Kor 11, 27-29).

3. Sluzba mitosci, scisle zwigzana z wiarg i liturgia (por. Jk 2, 14-17), za-
angazowanie na rzecz sprawiedliwosci, walka z wszelkim uciskiem, ochro-
na godnosci osoby ~ nie sy dla chrzescijanina wyrazami filantropii uzasad-
nionej jedynie przynaleznoscia do rodziny ludzkiej. Chodzi natomiast o wy-
bory i uczynki w duchu gleboko religijnym, ktére sy prawdziwymi i wia-
Sciwymi ofiarami mitymi Bogu, jak stwierdza List do Hebrajczykéw (por.
13, 16). Szczegdlnie wyraziste jest upomnienie $w. Jana Chryzostoma:
.Czcicie Cialo Chrystusa? Nie pomijajcie go, gdy jest nagie. Nie skladajcie
mu czci tutaj, w $wiatyni, w jedwabnych materialach, zeby potem pomija¢
je na zewnatrz, gdzie cierpi chléd i nagos¢” (,In Matthaeum hom.” 50, 3).

4. Whasnie dlatego, ze ,w $wiecie wspéiczesnym zostalo rozbudzone na
wielka skale poczucie sprawiedliwosci, Kosciét dzieli z ludZmi naszych
czaséw owo glebokie, goryce pragnienie zycia pod kazdym wzgledem
sprawiedliwego Nie przestaje tez zwraca¢ uwagi na liczne aspekty owej
sprawiedliwosci, o jakg chodzi w zyciu ludzi i spoteczefistw. Swiadczy
o tym tak bardzo rozbudowana na przestrzeni ostatniego wieku dziedzina
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katolickiej nauki spolecznej” (Dives in misericordia, 12). Ta potrzeba re-
fleksji i dzialania winna zyska¢ niezwykly bodziec wlasnie na gruncie
Jubileuszu. Na gruncie biblijnym jest to zachowywanie solidarnosci: kiedy
zabrzmiata jubileuszowa traba, kazdy powracal ,do swej wiasnosci, do
swego rodu”, jak podaje oficjalny tekst Roku Jubileuszowego (Kpt 25, 10).

5. Przede wszystkim zwracano dawnym wiascicielom ich ziemie zabra-
ne z powodu réznych wydarzeri gospodarczych i rodzinnych. Rok jubile-
uszowy pozwalal wiec wszystkim powréci¢ do punktu wyjscia dzieki
$miatemu i odwaznemu dzietu rozdzielajycej sprawiedliwosci. Mamy tu
oczywisty wymiar, ktéry mozemy nazwa¢ ,utopijnym”, zaproponowany
jako lekarstwo przeciw umacnianiu przywilejéw i naduzyciom wiladzy: jest
to préba skierowania spoleczeristwa ku wyzszemu idealowi solidarnosci,
wielkodusznosci i braterstwa. We wspdtczesnych kategoriach historycz-
nych powrét do utraconych ziem mégliby sie wyrazaé, jak to wielekroc¢
proponowatem, w calkowitym darowaniu lub przynajmniej zmniejszeniu
zagranicznego zadluzenia krajéw ubogich (por. TMA, 51).

6. Inny obowigzek jubileuszowy polegat na zwréceniu niewolnika je-
go rodzinie jako wolnego (por. Kpt 25, 39-41). Nedza doprowadzita go
do upokorzenia w niewoli, teraz otwierala si¢ przed nim mozliwos¢
budowania swojej przysztosci w wolnosci, we wlasnej rodzinie. Z tego
powodu prorok Ezechiel nazywa rok jubileuszowy ,rokiem wyzwole-
nia”, to znaczy ,darowania” (por. Ez 46, 17). A Ksiega Powtérzonego
Prawa pragnie spoleczeristwa sprawiedliwego, wolnego i solidarnego: ,U
ciebie nie powinno by¢ ubogiego (...); jezeli bedzie u ciebie ubogi kt6-
ry$ z twych braci... nie okazesz twardego serca wobec niego ani nie
zamkniesz swej reki przed ubogim swym bratem” (15, 4. 7).

Réwniez my winnismy zdaza¢ do tego celu solidarnosci: ,solidarnosci
ubogich miedzy sobg, solidarnosci z ubogimi, do ktérej wezwani sg
bogaci, solidarnosci pracownikéw miedzy soba” (Instrukcja Kongregacii
Nauki Wiary O chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, 89). Przezyty
w ten sposdb $wiezo zakoriczony Jubileusz bedzie wydawal obfite owo-
ce sprawiedliwosci, wolnosci i mitosci.

4,
Ore¢dzie Jana Pawla II na Wielki Post 2001 roku

»Milos¢ nie pamieta zlego” (por. 1 Kor 13, 5)

1. ,Oto idziemy do Jerozolimy” (Mk 10, 33). Tymi stowami Chrystus
wzywa uczniéw, aby wraz z Nim przeszli droge wiodaca z Galilei do miej-
sca, gdzie dopetni si¢ Jego odkupiericza misja. Ta podréz do Jerozolimy,
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ukazywana przez ewangelistbw jako uwiericzenie ziemskiej wedréwki
Jezusa, jest wzorem Zycia chrzescijanina, ktéry stara si¢ iS¢ za swoim Mi-
strzem droga krzyza. Takze dzisiaj Chrystus kieruje do ludzi naglace we-
zwanie, by «szli do Jerozolimy». Czyni to ze szczegdlng mocg w czasie Wiel-
kiego Postu, ktéry sprzyja nawrdceniu i odzyskaniu pelnej komunii z Nim
poprzez glebokie przezycie tajemnicy Jego $mierci i zmartwychwstania.

Wielki Post jest zatem dla wierzacych sposobnoscia do wnikliwej re-
wizji zycia. We wspdlczesnym swiecie obok ofiarnych $wiadkéw Ewan-
gelii nie brak tez ludzi ochrzczonych, ktérzy slyszac trudne wezwanie,
by wyruszy¢ «w droge do Jerozolimy», przyjmuja postawe milczacego
sprzeciwu, a czasem nawet otwartego buntu. Zdarza sie to wéwczas,
gdy modlitwa jest przezywana raczej powierzchownie, a stowo Boze nie
wplywa na zycie. Nawet sakrament pokuty jest przez wielu uwazany za
mato wazny, za$ niedzielna Eucharystia traktowana jedynie jako powin-
nos¢, z ktdrej trzeba sie wywigzaé.

Jak nalezy przyja¢ wezwanie do nawrdcenia, ktére Jezus kieruje do nas
takze podczas obecnego Wielkiego Postu? Jak dokonaé glebokiej przemia-
ny zycia? Musimy przede wszystkim otworzy¢ serce na przejmujace ore-
dzie liturgii. Okres przygotowania do Paschy jest opatrznosciowym darem
Boga i cenng sposobnoscia zblizenia sie do Niego przez wejscie w glab
samego siebie i wstuchanie si¢ w glos Jego wewnetrznych wskazan.

2. Niektérzy chizescijanie sadzg, ze nie muszg podejmowad tego nie-
ustannego duchowego wysitku, poniewaz nie odczuwaja pilnej potrzeby
zmierzenia sie¢ z prawda Ewangelii. Slyszac slowa: ,Milujcie waszych nie-
przyjaciol; dobrze czyiicie tym, kt6érzy was nienawidza” (tk 6, 27), prébuja
je pozbawi¢ sensu i «unieszkodliwié, aby nie przeszkadzaly im zy¢ tak, jak
chca. Slowa te wydaja si¢ im bardzo trudne do przyjecia i do konse-
kwentnego zastosowania w zZyciu. Wziete bowiem na serio, zobowigzuja
one do radykalnego nawrécenia. Czlowiek zas, gdy zostanie obrazony
i zraniony, sklonny jest ulega¢ mechanizmom psychicznym, ktére kaza mu
uzala¢ sie nad sobg i szuka¢ odwetu, wbrew wezwaniu Jezusa, by mito-
wa¢é nieprzyjaciét. A przeciez codzienne ludzkie doswiadczenie ukazuje
bardzo wyraZnie, ze przebaczenie i pojednanie jest nieodzownym warun-
kiem rzeczywistej odnowy osobistej i spotecznej. Dotyczy to relacji miedzy
ludZmi, ale takze migdzy spolecznosciami i narodami.

3. Liczne i krwawe konflikty nekajgce ludzkos¢, wywolane czasem
z falszywie pojetych pobudek religijnych, wzniosty mury nienawisci i prze-
mocy miedzy narodami. Zdarza sig, Ze mury te dziely takze rézne ugru-
powania i spolecznosci w lonie jednego narodu. Niejednokrotnie obser-
wujemy z bolesnym poczuciem bezsily, jak na nowo wybuchaja konflikty,
ktére uwazano za ostatecznie u$mierzone, i odnosimy wrazenie, Ze nie-
ktére narody wciagniete zostaly w przemozny wir przemocy, ktéry bedzie
bez korica pochlania¢ ofiary, oraz Ze nie ma zadnej konkretnej mozliwosci
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rozstrzygniecia tych konfliktéw. Wolania o pokdj, wznoszice sie z wszyst-
kich czesci swiata, pozostaja nieskuteczne: nie udaje sie podja¢ niezbed-
nych dziala, ktére doprowadzityby do upragnionego pojednania.

Wobec tej niepokojacej sytuacji chrzescijanie nie moga pozostaé¢ obo-
jetni. Wiasnie dlatego w czasie zakoriczonego niedawno Roku Jubile-
uszowego prositem Boga w imieniu Kosciola o przebaczenie grzechéw
jego dzieci. Jestesmy swiadomi, ze przewinienia chrzescijan przestonity
niestety jego nieskalane oblicze, ale ufni w milosierng milos¢ Boga, ktéry
skruszonemu nie pamiegta zlego, wiemy tez, ze zawsze mozZemy z nowg
nadziejg wyruszy¢ w dalszg droge. Milos¢ Boza znajduje najwyzszy wy-
raz wlasnie wtedy, kiedy niewdzieczny i grzeszny cztowiek zostaje na
powrét dopuszczony do pelnej komunii z Nim. W tej perspektywie
«oczyszczenie pamigci jest przede wszystkim kolejnym wyznaniem wiary
w Boze milosierdzie, ktére to wyznanie Kosciét na réznych szczeblach
winien wcigz z przekonaniem ponawiac.

4. Jedyna droga do pokoju jest przebaczenie. Przyjecie i ofiarowanie prze-
baczenia umozliwia nadanie nowej jakosci relacjom miedzy ludZmi, przery-
wa spirale nienawisci i zemsty, kruszy kajdany zla, krepujace serca przeciw-
nikéw. Dla krajéw dazgcych do pojednania i dla wszystkich, kt6rzy pragna
pokojowego wspdlistnienia ludzi i narodéw, nie ma innej drogi niz przeba-
czenie — przyjete i darowane. Jakiez bogactwo zbawiennych pouczeri znaj-
dujemy w stowach Chrystusa: ,Milujcie waszych nieprzyjaciét i médlcie sig
za tych, ktérzy was przesladujg; tak bedziecie synami Ojca waszego, ktéry
jest w niebie; poniewaz On sprawia, Ze storice Jego wschodzi nad zlymi
i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych”
(Mt 5, 44-45)! Milos¢ do tych, ktorzy nas skrzywdzili, rozbroi przeciwnika
i moze przemieni¢ nawet pole bitwy w miejsce solidarmej wspdtpracy.

To wyzwanie staje przed konkretnymi ludZmi, ale takze przed spoleczno-
Sciami, narodami i caly ludzkoscig. W szczegdlny sposéb dotyczy rodzin.
Nie jest latwo nakloni¢ si¢ do przebaczenia i pojednania. Pojednanie moze
sprawiaé trudno$¢ nawet wéwcezas, gdy konflikt powstal z naszej wlasnej
winy. Jesli za$ winien jest kto$ inny, moze ono wrgcz by¢ postrzegane jako
nieuzasadnione upokorzenie. Aby uczyni¢ krok ku pojednaniu, trzeba
wpierw przej$¢ droge wewnetrznego nawrdcenia; trzeba mieé odwage, aby
pokornie podporzadkowa¢ si¢ przykazaniu Jezusa. Jego slowo nie pozo-
stawia watpliwosci: nie tylko ten, kto jest przyczyng wrogosci, ale i ten kto
jej doznaje, winien dazy¢ do pojednania (por. Mt 5, 23-24). Chrzescijanin
winien zawrze¢ pokdj nawet wéwezas, gdy czuje sie ofiarg kogos, kto go
niestusznie zniewazyt i uderzyl. Sam Chrystus tak postapit. Oczekuje On, ze
uczen péjdzie w Jego Slady, przyczyniajac sie przez to do odkupienia brata.

W naszej epoce przebaczenie coraz bardziej jawi si¢ jako nieodzowny wy-
miar prawdziwej odnowy spotecznej oraz jako warunek utrwalenia pokoju
na $wiecie. Koscidt, gloszac przebaczenie i milos¢ nieprzyjacidt, jest $wia-
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dom, ze wzbogaca duchowe dziedzictwo calej ludzkosci o nowy sposéb
budowania relacji z bliZnimi; sposéb z pewnoscig nielatwy, ale niosacy wiel-
kie nadzieje. Wie takze, ze moze w tym liczy¢ na pomoc swego Pana, bo On
nigdy nie opuszcza tych, kiérzy w obliczu trudnosci uciekajg si¢ do Niego.

5. ,Milos¢ nie pamieta zlego” (por. 1 Kor 13, 5). W tych stowach
2 Pierwszego Listu do Koryntian apostot Pawel przypomina, ze przeba-
czenie jest jedng z najwznioslejszych form mitosci. Okres wielkopostny
to czas sprzyjajacy glebszemu zrozumieniu tej donioslej prawdy. Poprzez
sakrament pojednania Ojciec udziela nam w Chrystusie swego przeba-
czenia, ono za$ naklania nas, bySmy w zyciu okazywali milos¢, traktujac
blizniego nie jak wroga, ale jak brata.

Niech ten czas pokuty i pojednania zacheci wierzacych, aby w swoim
mysleniu i dziataniu kierowali si¢ autentycznga miloscig, umiejgca do-
strzec wszystkie wymiary czlowieka. Ta wewnetrzna postawa pozwoli im
przynosi¢ owoce Ducha (por. Ga 5, 22) i z odnowionym sercem nie$¢
pomoc materialng potrzebujgcym.

Serce pojednane z Bogiem i bliznim jest sercem wielkodusznym.
W swietych dniach Wielkiego Postu ofiary zbierane w kosciele zyskuija
szczegllne znaczenie; nie mamy bowiem dawa¢ z tego, co nam zbywa,
aby uspokoi¢ wlasne sumienie, ale solidarnie wzig¢ na siebie odpowie-
dzialnos¢ za nedze istniejaca w §wiecie. Gdy widzimy zbolale oblicza tak
wielu naszych braci i sidstr i u§wiadamiamy sobie cierpienia, jakich za-
znajg, musi to przynagla¢ nas do podzielenia si¢ przynajmniej czescig
naszych débr z tymi, ktérzy zmagaja sie z trudnosciami. Wielkopostna
ofiara staje si¢ przy tym jeszcze bogatsza, jesli osoba, ktéra ja sklada,
odrzucila wszelkie urazy i obojetnosé, bo sa to przeszkody nie dopusz-
czajace nas do komunii z Bogiem i z braémi.

Swiat oczekuje od chrzescijan konsekwentnego $wiadectwa wsp6l-
noty i solidarnosci. Bardzo wiele wyjasniaja nam w tym kontekscie sto-
wa apostofa Jana: Jesliby ktos posiadal majetnos¢ tego swiata i widzial,
ze brat jego cierpi niedostatek, a zamknal przed nim swe serce, jak moze
trwaé w nim mito$¢ Boga?” (1] 3, 17).

Bracia i siostry! $w. Jan Chryzostom, komentujyc stowa Jezusa o we-
dréwce do Jerozolimy, przypomina, ze Jezus nie zataja przed uczniami
zmagan i ofiar, jakie ich czekajg. Podkresla, ze wyrzeczenie sie wiasnego
qjar jest trudne, ale mozliwe, jesli bedziemy liczy¢é na pomoc Bozi,
udzielang nam ,przez komunie z Osobg Chrystusa™ (PG 58, 619 n).

Oto dlaczego podczas tegorocznego Wielkiego Postu pragne zachecic
wszystkich wiemych do gorliwej i ufnej modlitwy do Pana, aby kazdemu
pozwolit na nowo doswiadczy¢ swego mitosierdzia. Tylko ten dar pomoze
nam przyjac i coraz radosniej i ofiamiej wprowadza¢ w zycie mitos¢ Chry-
stusa, ktéra .nie unosi si¢ gniewem, nie pamieta zlego; nie cieszy si¢
z niesprawiedliwosci, lecz wspétweseli sie z prawdy” (1 Kor 13, 5-6).
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W tej intencji prosze Matke Milosierdzia, aby opiekowala sie calg
wspélnota wierzacych, przezywajaca doswiadczenie Wielkiego Postu,
i kazdemu z serca udzielam Apostolskiego Blogostawieristwa.

JAN PAWEEL II, papiez
Watykan, 7 stycznia 2001 roku

Za: L’Osservatore Romano nr 3/2001

5.
List Jana Pawla II do kaplanow

na Wielki Czwartek 2001 roku
Wezwani jestescie do swigtosci

1. W dniu, w ktérym Pan Jezus ofiarowal Kosciolowi dar Eucharystii,
a wraz z nig ustanowil nasze kaplaristwo, odczuwam przemozna potrze-
be zwrécenia si¢ do was, aby zgodnie z utrwalong juz tradycja przeka-
zaé¢ wam slowa przyjaZni i — rzeklbym — serdecznej zazylosci, pragnac
polaczy¢ sie z wami w wielbieniu Boga i w dziekczynieniu.,Lauda Sion,
Salvatorem, lauda ducem et pastorem, in hymnis et canticis!”. Wielka jest
doprawdy tajemnica, ktérej szafarzami zostaliSmy ustanowieni. Jest to taje-
mnica bezgranicznej mitosci, bo ,umilowawszy swoich na $wiecie, do kon-
ca ich umitowal” (J 13, 1); tajemnica jednosci, ktéra wyplywajac ze Zr6-
det zZycia trynitarnego (por. J 17), rozlewa si¢ na nas, aby uczyni¢ nas
Jednym” moca daru Ducha; tajemnica Boskiej diakonii, ktéra kaze wcie-
lonemu Stowu umywa¢é nogi wlasnych stworzen, ukazujac, ze stuzba jest
podstawg kazdej prawdziwej relacji miedzy ludZmi: ,abyscie i wy tak
czynili, jak Ja wam uczynilem...” (J 13, 15). My zostaliSmy ustanowieni
— ze szczegdlnego tytutu — Swiacdkami i szafarzami tej wielkiej tajemnicy.

2. Tegoroczny Wielki Czwartek jest pierwszym po Wielkim Jubileuszu.
Doswiadczenie, jakie mogliSmy przezy¢ wraz z naszymi wspoélnotami
dzigki tej szczegdlnej celebracji mitosierdzia w dwa tysigce lat po naro-
dzinach Jezusa, staje si¢ teraz bodZcem do wyruszenia w dalsza droge.
Duc in altum!. Chrystus wzywa nas, bysmy wyplyneli na glebie, polega-
jac na Jego stowie. Korzystajmy z dos$wiadczeri jubileuszowych i nie
ustawajmy w dawaniu $wiadectwa o Ewangelii z entuzjazmem, jaki
wzbudza w nas kontemplacja oblicza Chrystusa!

Jak bowiem podkreslitem w liscie apostolskim Novo millennio ineun-
te, trzeba rozpocza¢ na nowo od Niego, aby w Nim otworzy¢ sie — za
przyczyny ,niewyrazalnych” blagai Ducha (por. Rz 8, 26) — na spotkanie
z Ojcem: ,Abba, Ojcze!” (Ga 4, 6). Trzeba rozpocza¢ na nowo od Niego,
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aby znéw odkry<¢ Zrédlo i gleboka logike naszego braterstwa: ,Abyscie
sie wzajemnie mitowali tak, jak Ja was umilowalem” (J 13, 34).

3. Pragne dzisiaj podzigkowa¢ kazdému z was za wszystko, co uczy-
niliscie w ciagu Roku Jubileuszowego, aby lud powierzony waszej opie-
ce mocniej odczut zbawczg obecnos¢ zmartwychwstalego Pana. W tej
chwili mysle takze o pracy, jaka wykonujecie kazdego dnia, pracy czesto
ukrytej, ktéra szerzy Krélestwo Boze w ludzkich sumieniach, cho¢ nie
méwi sie o niej na pierwszych stronach gazet. Chce wyrazi¢ podziw dla
tej waszej postugi — dyskretnej, wytrwalej i tworczej, chociaz czasem
zroszonej lzami duszy, ktére tylko Bég widzi i ,przechowuje w swoim
buklaku” (por. Ps 56 [53], 9) — postugi tym bardziej godnej szacunku, im
bardziej zmagajjcej. si¢ z oporem $rodowiska w duzej mierze zlaicyzo-
wanego, ktére wystawia kaplana na pokuse znuzenia i zniechecenia.
Dobrze wiecie, ze ten codzienny trud jest cenny w oczach Bozych. Zara-
zem pragne udzieli¢ swego glosu Chrystusowi, ktéry wzywa nas, bysmy
coraz bardziej rozwijali naszg wieZ z Nim. ,Oto stoje u drzwi i kolacze”
(Ap 3, 20). Jako glosiciele Chrystusa zostajemy przede wszystkim sami
zaproszeni do zazylosci z Nim: nie mozemy przeciez da¢ innym tego,
czego sami nie posiadamy! Ludzie pragng Chrystusa i to pragnienie jest
obecne — cho¢ wiele zdaje si¢ temu zaprzeczaé — takze we wspoélcze-
snym spoleczeristwie, ujawnia si¢ posréd sprzecznosci, jakie niosa
z sobg nowe formy duchowosci, dochodzi do glosu nawet wéweczas,
gdy w debacie o wielkich problemach etycznych swiadectwo Kosciota
staje si¢ znakiem sprzeciwu. Tego pragnienia Chrystusa — uswiadomio-
nego lub nie — nie mozna ugasi¢ pustymi slowami. Tylko prawdziwi
swiadkowie moga wiarygodnie przekazywa¢ stowo, ktére zbawia.

4. W liscie apostolskim Nowvo millennio ineunte napisalem, ze praw-
dziwym dziedzictwem Wielkiego Jubileuszu jest doswiadczenie blizszego
spotkania z Chrystusem. Sposréd wielu aspektéw tego spotkania pragne
dzis wybra¢ i uczyni¢ przedmiotem refleksji jeden: pojednanie sakra-
mentalne. Aspekt ten stanowil zreszta jedna z centralnych tresci Roku
Jubileuszowego, miedzy innymi dlatego, ze wigze sie Scisle z darem
odpustu. Jestem pewien, ze i wy przezyliscie to doswiadczenie w Ko-
Sciolach lokalnych. Tutaj w Rzymie znaczny naplyw oséb przystepuja-
cych do sakramentu mitosierdzia byt z pewnoscia jednym z najbardziej
rzucajacych sie w oczy zjawisk Jubileuszu i wywart duze wrazenie nawet
na obserwatorach laickich. Konfesjonaly w Bazylice $w. Piotra, podobnie
jak w innych bazylikach, byty juk gdyby ,oblegane” przez pielgrzymow,
ktérzy czesto musieli cierpliwie czeka¢, stojac w dhugich kolejkach.
Szczegdlnie znamienne bylo tez zainteresowanie tym sakramentem, jakie
okazala mlodziez, obchodzic przez tydzieri swéj wspanialy Jubileusz.

5. Jak dobrze wiecie, w ostatnich dziesiecioleciach mozna bylo od-
notowa¢ pewien kryzys tego sakramentu, wynikajacy z réznych przy-
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czyn. Tej sytuacji miat zaradzi¢ Synod sprawowany w 1984 r., ktérego
wnioski zawarte zostaly w adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paeni-
tentia. Naiwnoscia byloby sadzi¢, ze samo ozywienie praktyki sakra-
mentu przebaczenia w Roku Jubileuszowym jest wystarczajgcym dowo-
dem trwalego odwrécenia sie tendencji kryzysowej. Bylo to jednak zja-
wisko budzace optymizm. Kaze nam ono uznaé, ze chwilowe kryzysy
nie mogy przekresli¢ glebokich potrzeb ludzkiej duszy, ktére zaspokaja
zbawczy zamyst Bozy. Ten jubileuszowy znak trzeba przyja¢ jako wska-
zanie z Wysoka i jako zachete, aby z nowsg Smialoscia wyjasnia¢ sens
i wzywa¢ do praktyki tego sakramentu.

6. Nie zamierzam jednak skupia¢ sie gléwnie na problematyce dusz-
pasterskiej. Wielki Czwartek — dzierd w szczegdlny sposéb poswiecony
naszemu powolaniu - sklania nas przede wszystkim do refleksji nad
naszym ,byciem”, a zwlaszcza nad naszym dazeniem do $wietosci. To
ona bowiem jest Zrédlem apostolskiej energii. Kiedy patrzymy na Chry-
stusa podczas Ostatniej Wieczerzy, gdy staje si¢ On ,chlebem famanym”
dla nas i w postawie pokornego stugi pochyla sie do stép Apostolow,
czyz mozemy nie doznawad razem z Piotrem tego samego uczucia nie-
godnosci w obliczu ogromu otrzymanego daru? Nigdy mi nie bedziesz
nég umywat” (J 13, 8). Piotr nieslusznie odrzucil gest Chrystusa, stusznie
jednak czul sie go niegodny. Wazne jest, abysmy odczuli w tym dniu,
ktéry w szczegdlny sposéb jest dniem milosci, ze taska kaplaristwa jest
przeobfitym darem mitosierdzia. Milosierdziem jest catkowita bezintere-
sownos¢, z jaka B6g nas wybral: ,Nie wyscie Mnie wybrali, ale Ja was
wybralem” (J 15, 16). Mitosierdziem jest wyrozumialos¢, z jaka nas wzy-
wa, bysmy dzialali jako Jego przedstawiciele, cho¢ wie, ze jestesmy
grzeszni. Milosierdziem jest przebaczenie, ktérego On nigdy nam nie
odmawia, jak nie odméwit go Piotrowi, cho¢ on sie¢ Go wyparl. Takze
do nas odnosi sie stwierdzenie, ze ,w niebie wigksza bedzie rados¢
z jednego grzesznika, ktéry si¢ nawraca, niz z dziewied¢dziesieciu dzie-
wigciu sprawiedliwych, ktérzy nie potrzebujg nawrécenia” (Ek 15, 7).

7. Odkryjmy zatem na nowo nasze powotanie jako ,tajemnice mito-
sierdzia”. W Ewangelii czytamy, ze wlasnie w takiej duchowej postawie
Piotr przyjal swe szczegélne postannictwo. Jego doswiadczenie jest
wzorcem dla wszystkich, ktérzy wraz z réZznymi stopniami Sakramentu
Swiecer otrzymali tez zadanie apostolskie. Przychodzi tu na mysl scena
cudownego polowu, opisana w Ewangelii tukaszowej (5, 1-11). Jezus
zada od Piotra aktu zaufania Jego stowu, wzywajac go, by wyplynal na
glebig i zarzucit sieci. Jest to zadanie po ludzku biorac niezrozumiale:
czyz mozna Mu uwierzy¢é po bezsennej i meczacej nocy, strawionej na
bezowocnym potowie? Ale ponowna préba, podjeta «na stowo Jezusa»,
zmienia wszystko. Ilos¢ ztowionych ryb jest tak wielka, ze pekaja sieci.
Stowo objawia swgq moc. Budzi zachwyt, ale zarazem bojaZzni i drzenie,

24



jakich doznaje czlowiek, gdy niespodziewanie o$wieci go snop mocnego
gwiatla i obnazy wszystkie jego utomnosci. Piotr wykrzykuje: ,Odejdz
ode mnie, Panie, bo jestem czlowiek grzeszny” (Lk 5, 8). Ledwo jednak
zdota dokoriczy¢ to wyznanie, gdy oto milosierdzie Mistrza staje si¢ dla
niego poczjtkiem nowego zycia: ,Nie béj sig, odtad ludzi bedziesz lo-
wil” (Ek 5, 8). ,Grzesznik” staje si¢ szafarzem mitosierdzia. Ten, ktéry
towit ryby, odtad ,ludzi lowi¢ bedzie™.

8. Wielka to tajemnica, drodzy Kapiani: Chrystus nie obawial si¢ wy-
bra¢ swoich szafarzy sposréd grzesznikéw. Czyz nie tego wiasnie do-
swiadczamy? Piotrowi bedzie dane uswiadomic¢ to sobie jeszcze glebiej
podczns wzruszajgcej rozmowy z Jezusem zmartwychwstalym. Nauczy-
ciel, zanim powierzy mu misje pasterska, zadaje mu klopotliwe pytanie:
,Szymonie, synu Jana, czy mitujesz Mnie wigcej anizeli ci?” (J 21, 15).
Stawia je czlowiekowi, ktéry kilka dni wczesniej az trzykrotnie sie¢ Go
zapart. Zrozumialy jest zatem pokorny ton odpowiedzi: ,Panie, Ty
wszystko wiesz, Ty wiesz, ze Ci¢ kocham” (J 21, 17). Wiasnie ta milos¢
w petni swiadoma wlasnej utomnosci, ta mito$¢ wyznana z drzeniem, ale
i z ufnoscia, jest motywem powierzenia Piotrowi postugi: ,Pas baranki
moje”, ,pas owce moje” (por. J 21, 15-17). Whasnie dzigki tej mitosci,
jeszcze bardziej roznieconej ogniem Pigcdziesigtnicy, Piotr bedzie mégt
wypelni¢ otrzymana misje.

9. A czyz powolanie Pawla nie narodzito sie wlasnie z doswiadczenia
milosierdzia? Nikt nie odczut tak jak on darmowosci Chrystusowego
wyboru. Pamieé o tym, ze byt W przesziosci zawzietym przesladowca
Kosciota, zawsze pozostanie dla niego wyrzutem sumienia: ,Jestem bo-
wiem najmniejszy ze wszystkich apostoléw i niegodzien zwa¢ sie apo-
stotem, bo przesladowalem Kosciét Bozy” (1 Kor 15, 9). A jednak ta
pamie¢ nie sttumi bynajmniej jego entuzjazmu, ale jakby doda mu skrzy-
det. Im mocniej czlowiek zazna mitosierdzia, tym silniej odczuwa po-
trzebe $wiadczenia o nim i przekazywania go innym. ,Glos”, ktéry
przemawia do Pawla na drodze do Damaszku, wprowadza go w samo
serce Ewangelii i pozwala mu odkry¢, Ze jest ona milosierng mitoscig
Ojca, ktéry w Chrystusie jedna ze soba $wiat. Opierajgc si¢ na tej praw-
dzie, Pawel zrozumie takze, ze misja apostolska jest postugg pojednania:
"Wszystko zas to pochodzi od Boga, ktéry pojednat nas z soba przez
Chrystusa i zlecit nam postuge jednania. Albowiem w Chrystusie Bég
jednat z soba $wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechéw, nam za$ prze-
kazujac stowo jednania” (2 Kor 5, 18-19).

10. Drodzy Kaptani, §wiadectwa Piotra i Pawla zawieraja cenne wska-
zania dla nas. Zachecaja nas, bysmy przezywali dar postugi kaplariskiej
W postawie bezgranicznej wdziecznosci: my sami na nic nie zashuzyli-
Smy, wszystko jest laska! Zarazem doswiadczenie obydwdéch Apostotéw
sklania nas do oddania sie mitosierdziu Bozemu, aby$my mogli ze szcze-
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ra3 skruchg powierzy¢ Mu nasze ulomnosci i z pomocy jego laski wejsé
znéw na droge Swigtosci. W liscie apostolskim Novo millennio ineunte
wskazalem dazenie do $wietosci jako pierwszy punkt madrego «progra-
mu» duszpasterskiego. Jest to podstawowe zadanie wszystkich wierzg-
cych, o ilez bardziej zatem powinno dotyczyé nas (por. nn. 30-31). Dla-
tego wazne jest, abysmy na nowo odkryli Sakrament Pojednania jako
podstawowe narzedzie naszego usSwiecenia. Zwracajac sie do brata
w kaplaristwie z prosba o rozgrzeszenie, ktérego tak czesto my sami
udzielamy naszym wiernym, mozemy doswiadczy¢ tej wielkiej i krzepia-
cej prawdy, zZe jesteSmy nie tylko szafarzami, ale przede wszystkim
cztonkami jednego ludu - ludu ,zbawionych”. To co méwit §w. Augu-
styn o misji biskupiej, dotyczy takze postugi kaptanskiej: ,Cho¢ lekam sie
tego, kim jestem dla was, pociesza mnie to, kim jestem z wami. Dla was
jestem biskupem, z wami jestem chrzescijaninem (...). To pierwsze mia-
no jest zagrozeniem, drugie wybawieniem” (Mowy, 340, 1). Dobrze jest
modc wyznad grzechy i ustysze¢ kojace slowa, ktére napelniaja nas mito-
sierdziem i pozwalajy znéw wyruszy¢ w droge. Tylko ten, kto zaznal
czulego uscisku Ojca, opisanego w Ewangelii w przypowiesci o synu
marnotrawnym — ,rzucit mu sie na szyje i ucalowal go” (Ek 15, 20)
—~ moze przekazywa¢ innym caly jego zar, gdy sam uzyskawszy przeba-
czenie, staje sie jego szafarzem.

11. W tym $wietym dniu prosmy zatem Chrystusa, aby pomégt nam
odkry¢ w pelni — dla siebie samych - piekno tego sakramentu. Czyz to
nie sam Jezus dopomdgt Piotrowi dokona¢ tego odkrycia? ,Jesli cie nie
umyije, nie bedziesz mial udzialu ze Mng” (J 13, 8). Oczywiscie, Jezus nie
moéwit tu bezposrednio o Sakramencie Pojednania, ale jak gdyby go
przywolywal, nawigzujagc do owego procesu oczyszczenia, ktéry Jego
odkupiericza $mier¢ miala rozpoczgé, a ekonomia sakramentalna udo-
stepniac ludziom w ciagu stuleci. Drodzy Kaplani, przystepujmy czesto
do tego sakramentu, aby B6g mégt nieustannie oczyszczaé nasze serca
i czyni¢ nas mniej niegodnymi tajemnic, ktére sprawujemy. Powolani,
aby ukazywad oblicze Dobrego Pasterza, a zatem aby mie¢ serce samego
Chrystusa, musimy bardziej niz inni modli¢ si¢ Zarliwymi stowami Psal-
misty: ,Stwdrz, o Boze, we mnie serce czyste i odnéw w mojej piersi
ducha niezwycigzonego” (Ps 51 [50], 12). Sakrament Pojednania, nie-
odzowny w zyciu kazdego chrzescijanina, jawi sie takze jako podpora,
drogowskaz i lekarstwo w Zyciu kaplariskim.

12. Kaplan, ktéry przezywa w pelni radosne doswiadczenie sakra-
mentalnego pojednania, odczuwa catkiem naturalng potrzebe przypomi-
nania braciom sléw §w. Pawla: , Tak wiec w imieniu Chrystusa spelniamy
postannictwo jakby Boga samego, ktéry przez nas udziela napomnien.
W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem” (2 Kor 5, 20). Cho¢
na kryzys Sakramentu Pojednania, o ktérym wspomnialem wyzej, skla-
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daja sie wielorakie czynniki — poczynajac od zmniejszenia sie wrazliwo-
éci na grzech az po plytkie rozumienie sakramentalnej ekonomii Bozego
zbawienia — to jednak powinnismy moze uznaé, ze na niekorzys¢ sa-
kramentu moglo czasem wplyna¢ takze pewne ostabienie naszego entu-
zjazmu i dyspozycyjnosci, jakie okazujemy sprawujac te trudng i delikat-
na postuge.

A przeciez trzeba dzi§ bardziej niz kiedykolwiek naktania¢ Lud Bozy
do ponownego odkrycia tego sakramentu. Trzeba stanowczo i z przeko-
naniem glosi¢, ze Sakrament Pokuty jest zwyczajna drogg do uzyskania
przebaczenia i odpuszczenia grzechéw cigzkich popetnionych po
chrzcie.

Trzeba sprawowa¢ ten sakrament jak najlepiej, w przepisanych for-
mach liturgicznych, aby zachowywal on w pelni sw3 fizjonomie celebra-
¢cji Bozego Mitosierdzia.

13. Wiare w mozliwo$¢ ozywienia praktyki tego sakramentu przywra-
ca nam nie tylko fakt, ze w wielu srodowiskach spolecznych ujawnia sie
— mimo licznych sprzecznosci — nowy gtéd zycia duchowego, ale takze
i to, ze wiele 0s6b odczuwa dzi§ zywa potrzebe kontaktéw miedzyludz-
kich, co jest reakcja na anonimowo$¢ spoleczeristwa masowego, ktére
czesto skazuje ludzi na wewnetrzne odosobnienie, cho¢ zarazem wciaga
ich w wir relacji uzytkowych. Spowiedzi sakramentalnej nie nalezy
oczywiscie myli¢ z praktyka czysto ludzkiego poradnictwa czy terapii
psychologicznej. Nie nalezy jednak lekcewazy¢ faktu, ze dobrze przezyty
Sakrament Pojednania odgrywa z pewno$cig takze role ,humanizujaca”,
ktéra Scisle laczy sie z jego pierwszoplanowym znaczeniem, jakim jest
wlasnie pojednanie cziowieka z Bogiem i Kosciolem. Wazne jest, aby
takze od tej strony szafarz pojednania dobrze wykonywal swoje zadanie.
Jego otwartos$é, umiejetno$¢ stuchania i rozmawiania oraz nieustanna
dyspozycyjnos¢ to istotne warunki, dzieki ktérym postuga pojednania
moze ujawnié calg swa warto$¢. Wierno$¢ stowu Bozemu, ktéra kaze
méwi¢ bez zadnych przemilczen o jego trudnych wymogach, winna
zawsze i§¢ w parze z wielka wyrozumialoscia i delikatnoscia, charaktery-
styczng dla postawy Jezusa wobec grzesznikéw.

14. Nalezy tez przywiazywaé nalezng wage do liturgicznego ksztaltu
sakramentu. Sakrament wpisany jest w logike komunii, znamionujaca
Kosciét. Nawet grzechu nie mozna do korica zrozumied, jesli sie go
pojmuje wylgcznie w kategoriach «prywatnych», zapominajac, ze od-
dzialuje on nieuchronnie na cala wspdlnote i umniejsza jej $wietos¢.
Tym bardziej wiec te tajemnice nadprzyrodzonej solidarnosci wyraza dar
Przebaczenia, ktérego sakramentalna logika opiera sie na fundamencie
glebokiej jednosci, jaka istnieje miedzy Chrystusem — glowa a Jego
cztonkami.
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Pomoc w odkryciu tego ,komunijnego” aspektu sakramentu, takze
poprzez wspdélnotowe nabozeristwa pokutne, zakoriczone indywidualng
spowiedziy i rozgrzeszeniem, ma wielkie znaczenie, poniewaz pozwala
wiernym lepiej poja¢ podwdjny wymiar pojednania i sklania ich do gleb-
szego przezycia pokuty wraz z calym jej odradzajacym bogactwem.

15. Pozostaje jeszcze zasadniczy problem katechezy na temat Swia-
domosci moralnej i grzechu, ktéra powinna wyraZniej uswiadamia¢ ra-
dykalizm wymogéw, jakie stawia Ewangelia. Istnieje tu niestety pewna
tendencja minimalistyczna, ktéra sprawia, ze sakrament nie moze przy-
nosi¢ wszystkich pozadanych owocéw. Wielu wiernych w ocenie grze-
chu nie postuguje si¢ probierzem Ewangelii, ale ,komunatami” i socjolo-
giczng kategorig ,normalnosci”, ktéra rodzi w nich przekonanie, ze nie
ponoszy szczegdlnej odpowiedzialnosci za okreslone czyny, skoro
.wszyscy tak robig”, a tym bardziej jesli sa one dopuszczane przez pra-
wo panstwowe. Ewangelizacja w trzecim tysigcleciu musi zaspokajaé
pilng potrzebe takiej prezentacji ewangelicznego oredzia, ktéra bedzie
ukazywata jego wigZ z zZyciem, calo$¢ jego tresci i jego wymagania.
Chrzescijaristwo godne swego miana nie moze wyrazaé sie jedynie
w przecietnej uczciwosci, dostosowanej do norm spotecznych, ale musi
by¢ prawdziwym dazeniem do §wietosci. Powinnismy ze swiezym entu-
zjazmem odczytaé ponownie piaty rozdzial konstytucji Lumen gentium,
mowiagcy o powszechnym powolaniu do §wietosci. By¢ chrzescijaninem
znaczy przyjac ,dar” laski uswiecajacej, ktéry musi pobudza¢ do ,wysit-
ku” osobistego odpowiadania na nia w codziennym zyciu. Nie jest przy-
padkiem, ze w minionych latach staralem sie rozwing¢ na wiekszg skale
praktyke publicznego uznawania swietosci we wszystkich srodowiskach,
w ktérych sie ujawnita, aby mozna byto ukazaé wszystkim chrzescijanom
réznorakie wzorce $wietosci oraz by wszyscy pamietali, ze sg osobiscie
do niej powotani.

16. IdZmy dalej, drodzy Bracia Kaplani, radujac sie nasza postugg
i wiedzac, ze stoi przy nas Ten, ktéry nas powotal i nigdy nas nie
opuszcza. Pewnos¢ Jego obecnosci niech nas wspomaga i pokrzepia.

W Wielki Czwartek jeszcze zywiej odczuwamy te obecnos¢, kontem-
plujac ze wzruszeniem owg godzine, w ktérej Jezus w Wieczerniku dat
nam samego siebie w znakach chleba i wina, co bylo sakramentalng
zapowiedzig ofiary krzyzowej. W ubieglym roku napisalem do was wia-
$nie z Wieczernika, przy okazji mojej wizyty w Ziemi Swietej. Czyz moz-
na zapomnie¢ te wzruszajaca chwile? Dzi§ przezywam jg na nowo, choé
towarzyszy temu smutek z powodu bardzo bolesnej sytuacji, w jakiej
nadal znajduje si¢ ojczyzna Chrystusa.

W Wielki Czwartek znéw spotkamy sie duchowo w Wieczerniku, gdy
gromadzac sie wokdt biskupéw w katedrach calego swiata, przezywad
bedziemy tajemnice Ciala i Krwi Chrystusa i wspominaé¢ z wdziecznoscig
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poczatki naszego Kapladstwa. Radujac sie tym bezcennym darem, ktéry
wsp6lnie otrzymalismy, wszystkich was pozdrawiam i blogostawie.

JAN PAWEL II, papiez

Watykan, 25 marca, w IV Niedziele Wielkiego Postu 2001 r., w dwudzie-
stym trzecim roku Pontyfikatu.

7a: Katolicka Agencja Informacyjna

6.
List Jana Pawla II z okazji 60-lecia istnienia
sekcji polskiej Radia Watykanskiego

Ks. Pasquale Borgomeo S
Dyrektor generalny Radia Waty-
kanskiego

Czcigodny Ksigze Dyrektorze!

Z serdeczng wdziecznoscig przyjatem dar Sekcji Polskiej Radia Waty-
kariskiego w postaci plyty z nagraniami wypowiedzi réznych znanych mi
i bliskich sercu 0séb. Ten dar pozwolit mi wréci¢ mysla wpierw do roku
1938, kiedy po raz pierwszy w watykariskiej Rozgtosni zabrzmiata polska
mowa, a potem do tych sze§édziesigciu lat, w ktérych dzigki postudze
Sekcji Polskiej wstuchiwalismy sie w tetno zycia Kosciota. A czas ten
obejmuje przeciez bolesne lata wojny i okupacji, a potem komunistycz-
nego ucisku w naszym Kraju. W tym okresie Radio Watykariskie bylo dla
nas nie tylko jedyng rozglosnia katolicka, ale takze jednym z nielicznych,
wiarygodnych Zrédet informacji o zyciu Kosciofa i $wiata. W miare moz-
liwosci technicznych wiadomosci te docieraly nie tylko do stuchaczy
W Polsce, ale réwniez do Rodakéw rozsianych po calym swiecie. W ten
sposéb Radio przyczynialo si¢ do zachowania tych wiezéw, ktére wyra-
stajg z wiary w Chrystusa, umilowania Kosciofa i patriotyzmu, a ktére
pozwalajg przetrwa¢ nawet najtrudniejsze do$wiadczenia. Przyjezdzali do
Watykanu biskupi, przyjezdzat ksiadz prymas Stefan Wyszyriski, aby stad
otwarcie glosi¢ przestanie prawdy, moéwi¢ swiatu o zyciu Kosciota
W Polsce, i by budzi¢ nadzieje w sercach wszystkich.

Wielokrotnie sam korzystalem z goscinnosci Sekcji Polskiej Radia
Watykariskiego w czasach mojej biskupiej postugi w Krakowie. W spo-
S6b szczegblny korzystam z niej w ciggu ostatnich dwudziestu lat jako
Nastepca $w. Piotra. Mozna powiedzieé, ze dzieki niej Papiez jest blizej
Polski, a Polska blizej Papieza. Dzieki ofiarnosci, kompetencji i zaanga-
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zowaniu ludzi pracujacych w tym Radiu moze ono spelnia¢ swe podsta-
wowe zadanie, jakim jest przekazywanie informacji dotyczacych paster-
skiej postugi Biskupa Rzymu i szerzenie Jego nauczania. Szczegdlnie
wazne jest tez przekazywanie w naszym ojczystym jezyku relacji z Zycia
Kosciola powszechnego, a nade wszystko dzialalno$¢ formacyjna po-
przez katecheze.

Dziekuje za caly te szescdziesigcioletniy postuge. Dziekuje tym
wszystkim, ktérzy tworzyli i tworza Sekcje Polska Radia Watykariskiego,
a zwlaszcza Ksiezom Jezuitom, ktérzy od poczatku sa zwigzani z tg Roz-
glosnig. Zmartym niech Bég da wiekuista nagrode, zyjacym wszelkie
potrzebne faski. Sekcji Polskiej oraz stluchaczom Radia Watykariskiego
z serca blogostawie.

Watykan, 21 grudnia 1998 roku

7.
Oredzie Jana Pawla II
na XVI Swiatowy Dzien Mlodziezy 2001 roku

Jesli kto chice i§¢ za Mng, niech sie zaprze same-
go siebie, niech co dnia bierze krzyz swdj i niech
Mnie nasladuje” (Ek 9, 23)

Droga Mlodziezy!

1. Kiedy z radoécig i szczerym uczuciem zwracam sie do was z okazji
naszego dorocznego spotkania, w oczach i w sercu zachowuje ciagle
wspaniaty obraz wielkiej ,Bramy” na polach Tor Vergata w Rzymie. Wie-
czorem 19 sierpnia ubieglego roku, rozpoczynajac XV §wiatowy Dzien
Mlodziezy, w blasku spojrzenia Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstatego, idac reka w reke z pigecioma miodymi z pieciu kontynentéw,
przekroczylem ten prég, niemalze wchodzac symbolicznie z wami wszy-
stkimi w trzecie tysiaclecie. Z glebi serca chce tu wyrazi¢ serdeczng
wdzigczno$¢ Bogu za dar mlodosci, ktéry poprzez was trwa w Kosciele
i $wiecie (por. Homilia na Tor Vergata, 20 sierpnia 2000).

Pragne Mu takze podziekowac ze wzruszeniem za to, ze pozwolil mi
towarzyszy¢ mlodziezy $wiata w dwoch ostatnich dziesiecioleciach mi-
nionego stulecia, wskazujac im droge prowadzycy do Chrystusa, ,tego
samego wczoraj, dzi§ i na wieki” (Hbr 13, 8). Jednoczesnie skladam Mu
dziekczynienie, ze réwniez miodzi ludzie towarzyszyli i niemalze wspie-
rali Papieza na szlaku jego apostolskiego pielgrzymowania przez kraje
calej ziemi.

30



Czym byt XV Swiatowy Dzieri Mlodziezy, jesli nie intensywnym cza-
sem kontemplacji misterium Stowa, ktére dla naszego zbawienia stalo sie
cialem? Czy nie byla to nadzwyczajna okazja, by celebrowa¢ i wyznawa¢
wiare Kosciola oraz zastanawia¢ sie nad projektem nowego chrzescijari-
skiego zaangazowania, kierujac wspdlnie wzrok ku $wiatu oczekujace-
mu gloszenia Stowa, ktére zbawia? Prawdziwych owocéw Jubileuszu
Milodych nie moZna liczy¢ w statystykach, lecz wylacznie w dzietach
mitosci i sprawiedliwosci oraz w codziennej wiernosci, jakze cennej cho¢
tak czesto malo widocznej. Wam, droga mlodziezy, a zwlaszcza tym
wszystkim, ktérzy wzieli udzial w tamtym niezapomnianym spotkaniu,
powierzylem zadanie ukazania $wiatu sp6jnego ewangelicznego $wia-
dectwa.

2. Wzbogaceni przezytym doswiadczeniem, powrdciliscie do waszych
doméw i zwyczajnych trosk, i zblizacie sie teraz do $wigtowania w wy-
miarze diecezjalnym, razem z waszymi Pasterzami, XVI Swiatowego Dnia
Miodziezy.

Z tej okazji chcialbym zaprosi¢ was do refleksji nad warunkami, jakie
Jezus proponuje temu, kto decyduje si¢ by¢ Jego uczniem: Jesli ktos
chce i$¢ za Mng — méwi — niech sie¢ zaprze samego siebie, niech co dnia
bierze krzyz swéj i niech Mnie nasladuje” (tk 9, 23). Jezus nie jest Mesja-
szem tryumfu i sily. Rzeczywiscie, nie wyzwolit On Izraela spod pano-
wania rzymskiego i nie zapewnil mu chwaly politycznej. Jako prawdzi-
wy Stuga Pariski, wypelnil swoja mesjariska misje w solidarnosci, w po-
studze i unizeniu az do $mierci. Jest On Mesjaszem przekraczajacym
wszelkie schematy i wszelki rozgtos, ktérego nie da si¢ zrozumieé przy
pomocy logiki sukcesu i wladzy, czesto uzywanych w $wiecie jako kry-
teria skutecznosci wlasnych projektéw i dzialan.

Przyszediszy, aby pelni¢ wole Ojca, Jezus pozostaje jej wierny az do
korica i w ten wiasnie sposéb wypelnia swoja zbawcza misj¢ wobec
tych, ktérzy w Niego wierza i kochaja Go nie tyle stowami, co w prakty-
ce. Jesli mitos¢ jest warunkiem nasladowania Chrystusa, to sprawdzia-
nem prawdziwosci tejze mitosci jest ofiara (por. list apostolski Salvifici
doloris, 17-18).

3. Jesli kto chce i$¢ za Mna, niech sie zaprze samego siebie, niech co
dnia bierze krzyz sw¢j i niech Mnie nasladuje” (tk 9, 23). Stowa te wyra-
2aja pewien radykalizm wyboru, ktéry nie dopuszcza zwloki i odwro-
tow. To twardy wymég, ktéry zrobit wrazenie nawet na samych
uczniach, a w ciggu stuleci powstrzymat wielu mezczyzn i kobiet od
nasladowania Chrystusa. Lecz wlasnie ten radykalizm przyniést réwniez
cudowne owoce $wietosci i meczeristwa, ktére umacniajg na przestrzeni
€zasu droge Kosciota. I dzisiaj stowa te wydaja si¢ by¢ jeszcze skanda-
lem i szaleristwem (por. 1 Kor 1, 22-25). A jednak to z nimi nalezy sie
skonfrontowa¢, skoro droga, ktéra wyznaczyl Bég dla swojego Syna, jest
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ta sama, ktéra winien przeby¢ uczen decydujacy si¢ Go nasladowad. Nie
ma dwdch drég, ale tylko jedna: ta przebyta przez Mistrza. Uczniowi nie
wolno wyszukiwaé innej.

Jezus kroczy na czele i zada od kazdego, aby czynit dokladnie to,
czego On dokonal. Méwi: ja nie przyszedlem, aby mi stuzono, lecz aby
stuzy¢; tak wiec kto chce by¢ taki jak ja, niech si¢ stanie stugg wszyst-
kich. Ja przyszedlem do was nie posiadajac niczego; tak wiec moge
zada¢ od was pozostawienia wszelkiego typu bogactwa, ktére utrudnia
wejscie do Krélestwa niebieskiego. Ja przyjmuje niezrozumienie, odrzu-
cenie przez wiekszos¢ mego ludu; moge wiec zadac i od was, abyscie
przyjmowali niezrozumienia i odrzucenia, z ktérejkolwiek strony by
przychodzity.

W innych slowach, Jezus domaga sie odwaznego wyboru Jego wia-
snej drogi, wyboru dokonanego przede wszystkim ,w sercu”, gdyz zna-
lezienie sie w takiej czy innej sytuacji zewnetrznej nie zalezy od nas. Od
nas zalezy wola bycia, na ile to mozliwe, postusznymi jak On Ojcu,
i gotowymi zaakceptowa¢ az do korica Jego plan, ktéry ma dla kazdego.

4. ,Niech sie zaprze samego siebie”. Zaprze¢ si¢ samego siebie ozna-
cza wyrzec sie swoich planéw, czesto ograniczonych i malostkowych,
aby przyja¢ ten Bozy: to droga nawrécenia, nieodzowna dla zycia chrze-
Scijariskiego, ktéra apostota Pawla doprowadzila do stwierdzenia: ,Juz
nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).

Jezus nie zada wyrzeczenia sie Zycia, ale przyjecia go w takiej nowosci
i petni, ktérg tylko On daé¢ moze. Czlowiek w glebi swojego jestestwa
zakorzenit tendencje do ,myslenia o sobie samym”, umieszczania wiasnej
osoby w centrum spraw jako miary wszystkiego. Kto nasladuje Chrystusa
odrzuca jednak to koncentrowanie sie na sobie samym i nie ocenia rzeczy
w oparciu o wlasne korzysci. Przezywa swoje zycie w kategoriach daru
i bezinteresownosci, a nie zdobyczy i posiadania. Zycie prawdziwe wyraza
si¢ bowiem w darze z siebie, co jest owocem laski Chrystusa: zycie wolne,
we wspolnocie z Bogiem i z bra¢mi (por. Gaudium et spes, 24).
~ Jesli zycie w gronie uczniéw Chrystusa staje sie najwyzsza wartoscia,
woéwcezas wszystkie inne sprawy znajduja w zaleznosci od tego swoje
nalezne miejsce i znaczenie. Kto zas opiera sie jedynie na dobrach ziem-
skich, okaze si¢ przegranym, pomimo pozoréw sukcesu: $mieré porwie
go z calym stosem rzeczy, ale z Zyciem zupelnie nieudanym (por. £k 12,
13-21). Wybér jest wigc pomigdzy by¢ i mie¢, pomiedzy zyciem w pelni
i istnieniem pustym, pomigdzy prawda i klamstwem.

5. .Niech co dnia bierze krzyz swéj i niech Mnie nasladuje”. Tak jak
krzyz moze by¢ zredukowany do ozdobnego przedmiotu, tak réwniez
sformutowanie ,wzigé krzyz" moze by¢ rozumiane w sposéb doslowny.

W nauczaniu Jezusa wyrazenie to nie kladzie jednak w pierwszym
znaczeniu nacisku na umartwienie i wyrzeczenie. Nie odnosi sie gléwnie
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do obowiazku znoszenia z cierpliwoscia malych czy wiekszych trosk
codziennych, ani tym bardziej, nie oznacza wychwalania bélu jako spo-
sobu podobania si¢ Bogu. Chrzescijanin nie poszukuje cierpienia dla
cierpienia, ale mitosci. Przyjecie krzyza jest znakiem mitosci i calkowite-
go oddania. Niesienie go za Chrystusem oznacza zjednoczenie si¢ z Nim
w ofiarowaniu najwigkszego dowodu mitosci.

Nie mozna, méwigc o krzyzu, nie uwzglednia¢ mitosci Boga do nas,
skoro Bog chce nas napelni¢ swoimi dobrami. Razem z zaproszeniem:
nasladuj Mnie — Jezus nie méwi swoim uczniom wylgcznie: weZ Mnie
jako wzorzec, ale réwniez: uczestnicz w moim zyciu i moich wyborach,
poswied razem ze Mng swoje zycie dla mitosci Boga i braci. W ten spo-
s6b Chrystus otwiera przed nami droge zZycia, ktéra niestety nieustannie
jest zagrozona przez droge $mierci. Grzechem jest ta droga, ktéra od-
dziela czlowieka od Boga i od bliZniego, stwarzajac podzialy i ostabiajac
spoleczeristwo od wewnatrz.

Droga Zycia, ktéra podejmuje i odnawia postawy Jezusa, staje si¢ dro-
ga wiary i nawrécenia; drogg krzyza — wiasnie. Jest to droga, ktéra pro-
wadzi do zaufania Chrystusowi i Jego zbawczemu planowi, do uwierze-
nia, ze On umarl, aby objawi¢ milos¢ Boga do kazdego czlowieka; to
droga, ktéra nie leka si¢ niepowodzeri, trudnosci, wyobcowania i sa-
motnosci, gdyz wypelnia serce czlowieka obecnoscia Jezusa; to droga
pokoju, panowania nad sobg, glebokiej radosci serca.

6. Droga miodziezy, niech nie wydaje sie wam dziwnym, ze na po-
czatku trzeciego tysiagclecia, Papiez wskazuje wam raz jeszcze krzyz jako
droge zycia i prawdziwego szczescia. Kosciol od poczatku wierzy i wy-
znaje, ze tylko w krzyzu Chrystusa jest zbawienie.

Rozpowszechniona kultura rzeczy ulotnych, ktéra wartosciuje to, co
si¢ podoba i wydaje piekne chcialaby, abyscie uwierzyli, ze aby by¢
szczesdliwym nalezy usung¢ krzyz. Jako ideal przedstawiony bywa latwy
sukces, szybka kariera, pitciowos¢ oderwana od poczucia odpowiedzial-
nosci, wreszcie egzystencja nastawiona na wlasng afirmacje, czestokroé
bez poszanowania innych.

Otwoérzcie wiec szeroko oczy, drodzy mlodzi: to nie jest droga, ktéra
prowadzi do zycia, lecz Sciezka, ktéra grzeZnie w $mierci. Jezus méwi:
»Kto chece zachowaé swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego
powodu, ten je zachowa”. On nas nie tudzi: ,Céz za korzys¢ ma czlo-
wiek, jesli caly swiat zyska, a siebie zatraci lub szkode poniesie?” (tk 9,
24-25). Prawdg swych stéw, ktére brzmia twardo, lecz napelniaja serce
pokojem, Jezus odkrywa przed nami tajemnice prawdziwego Zycia (por.
Przemduwienie do mtodziezy rzymskiej, 2 kwietnia 1998).

Nie lekajcie si¢ przeto péjs¢ droga, ktéra Jezus przebyt jako pierwszy.
Waszg miodoscia wycisnijcie w rozpoczynajacym si¢ trzecim tysigcleciu
znak nadziei i entuzjazmu wlasciwego waszemu pokoleniu. Jesli pozwo-
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licie, aby dzialala w was taska Boza, jesli nie zaniechacie wobec spote-
czefistwa waszego codziennego zaangazowania, uczynicie nowe stulecie
czasem lepszym dla wszystkich.

Razem z wami kroczy Maryja, Matka Jezusa, pierwsza uczennica, ktéra
pozostala wierna pod krzyzem, gdzie Chrystus powierzyl nas Jej jako
swoje dzieci. Niech wam towarzyszy réwniez Apostolskie Blogostawieri-
stwo, ktérego z calego serca wam udzielam.

JAN PAWEL II, papiez
Watykan, 14 lutego 2001 roku

Za: ,L'Osservatore Romano” 4/2001

8.
Ochrona Najswi¢tszej Eucharystii

Odnosnie autentycznej interpretacji kan. 1367 KPK/1983 oraz kan.
1443 KPKWsch., ktéra zostala opublikowana w ,L'Osservatore Romano”
nalezy zauwazy¢:

1. W stowach tak bardzo lapidarnych jak i brzemiennych Sob6r Waty-
kanski II stwierdzil: ,In Santissima Eucharistia totum bonum spirituale
Ecclesiae continetur” (...) [Dekret Presbyterorum ordinis, n. 5]. Kodeks
Prawa Kanonicznego, syntetyzujac bogate nauczanie soborowe i stale
nauczanie Kosciota odnosnie tego tematu potwierdza: ,Najbardziej czci-
godnym sakramentem jest NajSwietsza Eucharystia, w ktérej sam Chry-
stus Pan jest obecny, ofiaruje si¢ oraz jest spozywany i dzigki ktérej Ko-
§ciol ustawicznie zZyje i wzrasta” (kan. 897); dlatego ,wierni powinni
z najwiekszym szacunkiem odnosi¢ si¢ do Najswietszej Eucharystii (...)
z najwigksza poboznoscia i czesto przyjmujyc ten sakrament i adorujac
go z najwiekszg czcia” (kan. 898).

Zrozumiatymi zatem stajy sie troska i zaangazowanie Pasterzy Ko-
Sciofa, azeby ten nieoceniony Dar byl gleboko i religijnie mitowany,
chroniony i otaczany ten kult, ktéry najlepiej wyraza wiare w rzeczywistg
Obecnosé¢ Chrystusa — ciato, dusza i bosko$¢ — pod Postaciami euchary-
stycznymi, réwniez po zakoriczeniu sprawowania Swietej Ofiary.

2. Tak jak wierzacy sa usilnie zachecani do wyrazenia takiej wiary ge-
stami, modlitwami i przedmiotami odpowiednio udekorowanymi, tak
réwniez poleca sie, aby jakiekolwiek niedbalstwo i zaniedbanie, znak
zmniejszonej $wiadomosci w boska obecnosé eucharystyczng, byt nale-
zycie osadzony przez Swietych szafarzy i innych wiernych. Wiecej, wy-
daje si¢ konieczne, aby nasza epoka, charakteryzujaca sie pospiechem
réwniez w odniesieniu osobistym do Boga, poprzez katecheze, przed-
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stawiona z naleznymi dyspozycjami, na nowo doprowadzita lud chrze-
Scijariski do petnego kultu eucharystycznego. Kult ten nie mozna zredu-
kowaé tylko do uczestnictwa we Mszy Swietej, ale zawiera on réwniez
czesta adoracje — osobista i wspolnotows -Najswigtszego Sakramentu
oraz wyraza si¢ w glebokiej trosce o tabernakulum, w ktérym przecho-
wuje sie Eucharystie. Tabernakulum winno znajdowac si¢ w oftarzu lub
w miejscu dobrze widocznym w kosciele; miejsce to winno by¢ rzeczy-
wiscie dostojne i tak ozdobione, aby tworzylo z tabernakulum centrum
przyciagania kazdego serca zakochanego w Chrystusie.

3. W przeciwieristwie do tak glebokiej czci moga zdarzy¢ sig, i czasem
zdarzyly sie i zdarzaja sie, nie tylko godne nagany naduzycia dyscypli-
narne, ale nawet akty pogardy i sprofanowania ze strony oséb, ktére,
jakby pod wplywem diabelskiej sily, walczq w sposéb tym bardziej prze-
ciwny im bardziej Kosciét i Lud wierny strzega, adoruja, kochaja Chleb
zywy zstepujacy z nieba.

Aby odwies¢ tych, ktérzy kierujac sie tego rodzaju uczuciami schodza
na bezdroza, Kosciél, zachecajgc wiernych do unikania wszelkiej godnej
potepienia formy braku troski i zaniedbania, rozwaza réwniez przypadki
bardzo przykrych aktéw, ktére celowo sg popelniane z nienawisci i ze
zniewagi do Najswietszego Sakramentu. Takie czyny tworza bez watpie-
nia — z racji przedmiotu — ciezkg wine moralng swietokradztwa. Kate-
chizm Kosciota Katolickiego przypomina, ze ,$wietokradztwo jest grze-
chem ciezkim, zwlaszcza, jezeli jest popelnione przeciw Eucharystii,
poniewaz w tym sakramencie jest obecne w sposob substancjalny Cialo
samego Chrystusa” (n. 2120).

4. Wigcej, w niektérych przypadkach to zbezczeszczenie jest praw-
dziwym i we wlasciwym znaczeniu przestepstwem wedlug kanonéw
prawodawstwa koscielnego, tak laciriskiego jak i wschodniego, i dlatego
tez dotgczona jest tutaj kara. Wynika to z kan. 1367 Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego, ktéremu odpowiada, z odpowiednimi zmianami wtasnymi,
kan. 1442 Kodeksu Kanonéw Koscioléw Wschodnich.

Tekst kan. 1367 jest nastepujacy: ,Kto postacie konsekrowane porzuca
abicit albo w celu $wietokradczym zabiera lub przechowuje, podlega
ekskomunice wigzacej mocg samego prawa, zarezerwowanej Stolicy
Apostolskiej; duchowny moze by¢ ponadto ukarany inng karg, nie wyla-
Czajac wydalenia ze stanu duchowego”.

5. Majgc na uwadze rézne ttumaczenia Kodeksu Prawa Kanonicznego,
4 co za tym idzie rézne odcienia poszczegbinych stéw, obecnej Radzie
Papieskiej przedstawiona zostala watpliwos$¢, czy slowo abicit nalezy
rozumie¢ jedynie w sensie wlasciwym — ale reduktywnym - ,porzuca¢”
postacie eucharystyczne czy tez w sensie zbyt ogdlnym ,profanowac”.
Pamietajgc zatem, ze pozostaja w mocy dwa rodzaje przestgpstw wyra-
Zajace sie w zabraniu (abducif) i w przechowywaniu (retinet) Swietych
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postara — w obu przypadkach ,w celu $wietokradczym”; poproszono
tutaj o autentyczng interpretacje pierwszego przypadku, wyrazonego
czasownikiem abicit. Obecna Papieska Rada, po dokladnym rozpatrze-
niu sprawy, przedstawila nastgpujaca autentyczng interpretacje, potwier-
dzong przez Ojca Swietego, ktdry te interpretacje nakazal promulgowac
(zob. KPK, kan. 16, § 2; KPKWsch., kan. 1498, § 2).

Czasownik abicit nalezy rozumie¢ nie tylko w sensie Scistym ,porzu-
ca¢” postacie eucharystyczne jak réwniez w sensie ogélnym ,profano-
wa¢”, ale réwniez w znaczeniu szerszym: pogardzaé, lekcewazyé, poni-
za¢. Dlatego popelnia ciezkie przestepstwo $wietokradztwa przeciw
Ciatu i Krwi Chrystusa ten, kto zabiera i (lub) przechowuje $§wigte Posta-
cie w celu $wietokradczym (nieprzyzwoitym, zabobonnym, bezboznym)
i ten, kto, nawet bez wyjmowania je z tabernakulum, z monstrancji czy
z oftarza, Postacie te czyni przedmiotem jakiejkolwiek zewnetrznej, do-
browolnej i ciezkiej pogardy. Dla winowajcy takiego przestepstwa
w Kosciele laciriskim przewidziana jest kara ekskomuniki /atae senten-
tiage (a zatem automatyczna), od ktérej uwolnienie jest zarezerwowane
Stolicy Swietej; w Kosciolach wschodnich katolickich przewidziana jest
ekskomunika wieksza ferendac sententiae (czyli natozona).

6. Warto przypomnieé, co zresztg zostalo juz zaakcentowane powyzej,
Ze nie nalezy miesza¢ grzechu $wigtokradztwa z przestepstwem $§wigto-
kradztwa; w rzeczywistosci nie wszystkie grzechy popeinione w tej materii
sa przestepstwami. Doktryna kanonistyczna naucza, Ze przestepstwo to
zewnetrzne i poczytalne naruszenie prawa koscielnego, do ktérego dola-
czona jest sankcja karna. A zatem pozostajg w mocy wszystkie normy
i okolicznosci zawarte w poszczegdlnych Kodeksach taciriskim i wschod-
nim, ktére zmniejszajy lub uwalniajg od przestepstwa. W szczegdlnosci
nalezy zauwazy¢, ze przestepstwo swietokradztwa, o ktérym jest tu mowa,
musi wyraza¢ si¢ w akcie zewngtrznym, ale nie koniecznie publicznym.

7. Koscidl, nawet wtedy, gdy jest zmuszony grozi¢ karami czyni to zaw-
sze z koniecznosci zachowania integralnosci moralnej wspdélnoty kosciel-
nej oraz z troski o dobro duchowe i poprawe przestepcy, jednakze w tym
przypadku czyni to réwniez, i przede wszystkim, aby chroni¢ najwyzsze
Dobro, ktére otrzymat z milosierdzia Bozego, czyli samego Chrystusa
Pana, ktéry stat sie ,chlebem na zycie wieczne” (por. J 6, 27) w Najswiet-
szej Eucharystii.

7 JULIAN HERRANA
Arcybiskup tytularny Vertara,
Przewodniczqcy Papieskiej Rady dla Interpretacji Tekstéw Prawnych



11. Akta Episkopatu Polski

9.
Komunikat biskup6éw polskich

na temat bezrobocia
(310. Zebranie Plenarne Konferencji Episkopatu Polski)

W dniach 14-15 marca br. odbylo si¢ w Warszawie 310. Zebranie Ple-
narne Konferencji Episkopatu Polski, pierwsze po zakoriczeniu Wielkie-
go Jubileuszu Roku 2000, a zarazem pierwsze w nowym stuleciu i ty-
sigcleciu. Wéréd wielu tematéw, podjetych podczas posiedzenia, biskupi
zwrocili szczegdlng uwage jednemu z najbardziej palacych dzi§ w naszej
OjczyZnie probleméw, od ktérego rozwigzania w duzym stopniu zalezy
harmonijny rozwdj, spoteczny klimat i zdrowie moralne naszego narodu.
Chodzi o problem bezrobocia.

Biskupi nade wszystko wyrazaja swoja pasterskg solidarnos¢ z wszy-
stkimi rodakami pozbawionymi pracy, staja sie ich glosem i apeluja
o podjecie wszelkich mozliwych wysilkéw w celu zahamowania tempa
wzrostu tego bolesnego zjawiska i wypracowania metod jego skuteczne-
g0 zwalczania.

Wszyscy uswiadamiamy sobie, jak wielka role w zyciu czlowieka od-
grywa praca. Mimo, ze laczy si¢ ona z trudem, zawsze stanowi dla czlo-
wieka wielkie dobro, dzigki ktéremu czlowiek zdobywa s$rodki na
utrzymanie siebie i swoich najblizszych, ale takze wzrasta w swoim
czlowieczeristwie. Dlatego czlowiek z racji bycia osoba ma prawo
i obowigzek pracy. Te niezbywalne prawdy, dotyczace natury czlowieka
i jego zycia, na nowo sobie uswiadamiamy i je naglasniamy w sytuacji,
kiedy kazdy kolejny dzieri przynosi smutne informacje na temat zwal-
nianych pracownikéw, utraty przez nich prawa do zasitku i niemoznosci
znalezienia pracy. Problem ten jest szczegdlnie bolesny, gdy dotyczy
ludzi mtodych.
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Biskupi apeluja do wszystkich pracodawcéw, aby nie ulegali pokusie
poswiecenia czlowieka i jego miejsca pracy tylko dla wiekszego zysku.
Apeluja do samych bezrobotnych, aby mimo braku miejsca pracy nie
ulegali bezczynnosci, by nie upadali na duchu, nie poddawali sie znie-
checeniu i apatii, ale wiedzeni odpowiedzialnoscia za swoje i swych
bliskich zycie sami poszukiwali drég rozwigzania tego trudnego zycio-
wego problemu. Zwracaja si¢ do wszystkich, od ktérych zalezy wplyw
na ksztalt sektora pracy, a szczegoélnie do wladz paristwowych, aby po-
przez odpowiednie ustawodawstwo, struktury i podejmowane decyzje
kierowali sie zasadg pierwszeristwa czlowieka przed rzeczg i pracy przed
kapitalem.

Wysokie i ciagle wzrastajace bezrobocie stanowi wyzwanie dla wszy-
stkich ludzi dobrej woli, by zmobilizowac¢ sily i ponad wszelkimi po-
dzialami wyda¢ walke temu nieszczesciu spolecznemu. Zwykla ludzka
solidarnos¢, a tym bardziej chrzescijariska milos¢, nie pozwala zadnemu
z nas przej$¢ obojetnie obok brata czy siostry pozbawionych pracy. Tym
bardziej nie godzi si¢ instrumentalnie wykorzystywaé tego bolesnego
faktu spolecznego w rozgrywkach miedzypartyjnych, czy w walce
o wladze. W imie troski o czlowieka, ktéry jest pierwsza droga Kosciota,
Episkopat Polski przygotowuje szerszy dokument na temat bezrobocia,
kt6ry zostanie upowszechniony w najblizszych miesigcach.

Bezrobocie jest ciezkim krzyzem dla dotknietego nim czlowieka. Jest
tez niewgtpliwie widocznym znakiem, ze w organizacji spoleczenstwa
co$ nie funkcjonuje tak, jak powinno. Dlatego moralng powinnoscig
kazdego uczciwego czlowieka, a tym bardziej ucznia Chrystusowego,
jest pomoc bezrobotnemu. Koscidt nie przechodzi obojetnie obok zad-
nego rodzaju biedy i cierpienia, dlatego biskupi ogarniajg swq pasterska
troskg wszystkich cierpigcych z powodu bezrobocia. Wzywajac do po-
dejmowania wszelkich mozliwych dziatai w sferze gospodarczej, eduka-
cyjnej, spotecznej i politycznej w celu zaradzenia temu nieszczesciu,
biskupi prosza wiernych o podejicie do tego problemu w duchu wiary
i miedzyludzkiej solidarnosci. Modla sig, by bezrobocie nie ostabilo
w nikim wiary w Bozg Opatrznosé, ktéra czlowieka ufajacego Bogu
wyprowadza nawet z najtrudniejszych i najniebezpieczniejszych sytuacii
zyciowych.

Episkopat Polski zwraca si¢ z gorgcg prosba do wszystkich duszpaste-
rzy i wiernych, by dzieri 1 maja br. byt w parafiach czasem szczegdlnej
modlitwy z bezrobotnymi i za bezrobotnych. Zaprasza do niej wszyst-
kich braci i siostry pozbawionych pracy, a takze wszystkich pracodaw-
cow, zwigzkowcdw, samorzadowcdw i przedstawicieli réznych szczebli
wladzy. Bedziemy prosi¢ Maryje —~ Stuzebnice Pariska, aby sektor pracy
i gospodarki w Polsce nigdy nie ranil czlowieka, ale by rzeczywiscie mu
stuzyl. Bedziemy prosi¢ Chrystusa, aby w OjczyZnie naszej rozwdj eko-
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nomiczny szedt w takim kierunku, by wszyscy ludzie ,pracujac ze spo-
kojem wiasny chleb jedli” i by stuzyt on tworzeniu nowych miejsc pracy.

Wszystkich bezrobotnych wspieramy na duchu i oddajemy w szcze-
golna opieke Maryi oraz Jej Oblubiericowi — $wietemu J6zefowi, patro-
nowi pracy ludzkie;j.

KARDYNAEOWIE, ARCYBISKUPI I BISKUPI polscy
zebrani na 310. Zebraniu Plenarnym
Konferencji Episkopatu Polski

Warszawa, 15 marca 2001 roku

10.
Dekret Promulgujacy Dokumenty
I1 Polskiego Synodu Plenarnego

JKrolowi wiekéw niesmiertelnemu, niewidzialnemu. Bogu samemu
— cze$¢ i chwala” (1 Tm 1, 17) za dzieto II Polskiego Synodu Plenarnego.
Zostal on przeprowadzony w ostatnie) dekadzie drugiego tysigclecia
chrzescijaristwa, po przeszto piec¢dziesigciu latach od zakoriczenia I Sy-
nodu, ktéry odbyt si¢ w odrodzonej po okresie zaboréw Polsce.

Obecny, II Synod zapoczatkowal nasz Rodak — Papiez Jan Pawet II
w dniu 8 czerwca 1991 roku, podczas swojej IV pielgrzymki do Ojczy-
zny. W inauguracyjnym stowie powiedziat:

.Tak oto Kosciét — przez swoich reprezentantéw — gromadzi si¢ dzisiaj
w warszawskiej bazylice Najswigtszego Serca Jezusowego, aby pod
przewodnictwem Prymasa Polski rozpocza¢ Synod Plenarny. Wyrazam
rados¢, iz w tym doniostym momencie moge, jako Biskup rzymski,
a zarazem wasz rodak, da¢ poczatek — wraz ze wszystkimi pasterzami
Kosciola w Polsce — temu dzietu”

Dzielo Synodu ksztaltowato si¢ w ciggu o$miu kolejnych lat pracy bi-
skupéw, kaplanéw, oséb zycia konsekrowanego i $wieckich, podczas
posiedzen réznych komisji i sesji plenarnych. Poprzez modlitwe, religijng
refleksje oraz konkretne postanowienia ksztaltowala sie nowa mental-
no$¢, wyrazona w dokumentach synodalnych. Ich tres¢ wybiega ku
nowym czasom trzeciego tysigclecia, nie pomijajac przeszlosci, jak i te-
razniejszosci.

Koscioét w Polsce ma to szczescie, ze Papiez Jan Pawel II dokonal tak-
ze zamknigcia obrad synodalnych. Miato to miejsce w tysigczna rocznice
kanonizacji $wietego Wojciecha, w dniu 11 czerwca 1999 roku. Podczas
uroczystosci w archikatedrze Swietego Jana Chrzciciela w Warszawie
Ojciec $w. powiedzial; ,Na zakoriczenie mojego spotkania z wami,
w uroczysto$¢ tak droga calemu Kosciolowi, zawierzam cale dzieto II

39



Synodu Plenarnego, jego realizacje i owocowanie na ziemi polskiej Naj-
$wietszemu Sercu Pana Jezusa i Niepokalanemu Sercu Jego Matki”.

Uchwatly Synodu, zgodnie z przepisem kan. 446 KPK, zostaly przed-
stawione Stolicy Apostolskiej i znalazly uznanie Kongregacji ds. Bisku-
pow, ktora dekretem z dnia 22 grudnia 2000 roku (Prot. N. 441/91)
udzielita swego recognitio.

W imieniu Konferencji Episkopatu Polski niniejszym dekretem ogta-
szamy Dokumenty II Polskiego Synodu Plenarnego jako dar dla Kosciota
w Polsce na trzecie tysiaclecie Jednoczesnie zarzadzamy, ze wejdg one
w zycie we wszystkich polskich diecezjach w Srode Popielcows, dnia 28
lutego 2001 roku.

Przyjecie i realizacje uchwal Synodu zawierzamy Swietej Bozej
Opatrznosci i Maryi Krélowej Polski.

JOZEF KARDYNAL GLEMP PIOTR LIBERA
Przewodniczgcy Konferencji Epi- Sekretarz Generalny
skopati Prymas Polski Konferencji Episkopatu Polski

Dano w Warszawie, w $wieto Nawrdcenia §w. Pawla Apostola, dnia 25
stycznia 2001 roku

11.
List abpa Damiana Zimonia,
metropolity katowickiego
na temat bezrobocia na Slagsku

Umitowani w Chrystusie Panu, Siostry i Bracia, Drodzy Diecezjanie,

Wstep

Minelo juz od 75 lat, odkad bullg papieza Piusa XI Vixdum Poloniae
unitas utworzona zostata diecezja (od 1992 r. archidiecezja) katowicka.
Najmocniejsze pietno na obecnym ksztalcie tej czesci Gérnego Slaska,
w tym takze na postawach wiary katolikéw gérnoslaskich, wywarla
urbanizacja i industrializacja w XIX wieku. Madrosci, roztropnosci i pa-
sterskiemu zaangazowaniu miejscowych duszpasterzy zawdzigczamy to,
iz Gérnoslazacy nie tylko nie stracili wiary w przelomowych okresach
historii, lecz uczynili ze Slaska region o wyjatkowym znaczeniu na mapie
Kosciola katolickiego w Polsce. Chluba Kosciota katowickiego byto bo-
wiem i pozostaje nadal przede wszystkim to, ze jest silny moca swoich
wiernych — kaplanéw i $wieckich; ze chce i umie dzieli¢ z wszystkimi jej
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mieszkaricami, a zwlaszcza z ubogimi i cierpigcymi, wszystkie ich rado-
éci, nadzieje, smutki i trwogi'.

Duszpasterze na Slasku wobec kwestii bezrobocia

Siegajac w glab historii przypominamy sobie, ze encyklika Leona XIX
Rerum novarum z 1891 roku zamknela w Kosciele okres poszukiwan
odpowiedzi na tzw. kwestie robotniczqg. W tym dokumencie, o kapital-
nym dla katolickiej nauki spolecznej znaczeniu, papiez przedstawit zasa-
dy zdrowej polityki spolecznej i okreslit najwazniejsze zadania, jakie
powinny przypas¢ Kosciotlowi, paristwu oraz stowarzyszeniom zawodo-
wym. Kosciotowi wyznaczona zostala funkcja czynnika zespalajacego
spoleczeristiwo oraz lagodzacego niedostatki systemu. Leon XIII podkre-
glat przy tym, Ze system pomocy spolecznej nigdy nie bedzie skuteczny,
jesli ograniczy sie wytacznie do dziatalnosci dobroczynnej”.

Idgc za tymi wskazaniami Kosciét na Slasku poprzez dzialalnos¢
swiattych i oddanych kaplanéw-spotecznikéw, nie tylko staral sie lago-
dzi¢ skutki rodzacego si¢ i drapieznego kapitalizmu, ale podejmowat
takze dilugofalowe dzialania, majgce na celu intelektualne i moralne
przygotowanie robotnikéw do samodzielnej walki o lepsze warunki ich
zycia i pracy. Obok kas zapomogowych i ubezpieczeri wzajemnych od
bezrobocia powstawaly czytelnie ludowe i liczne stowarzyszenia ko-
$cielne oraz zwigzki zawodowe. Chrzescijariska i zawodowa formacja
robotnikéw szla w parze z zaangazowaniem w bractwach trzeZwoscio-
wych i organizacjach spolecznych. Polgczenie pozytywnego programu
dziatania w sferze spolecznej z formacja moralng i chrzescijariskg przy-
niosto wielkie owoce. Slaski robotnik nie opuscit nigdy Chrystusa i Jego
Kosciofa: ani w latach biedy ekonomicznej, ani w czasach ideologiczne-
g0 zametu.

Wiernos¢ ta przeszla zwyciesko ciezka probe w miedzywojennych la-
tach kryzysu gospodarczego, ktéry objawil si¢ w masowym bezrobociu
i we wzroscie napig¢ spolecznych. Kosciét Slaski rozwingl w tym czasie
szeroko zakrojong akcje charytatywng, organizowal kursy, przygotowy-
wal teoretycznie kaplanéw i swieckich, odwaznie podejmowal problem
bezrobocia®. Takie zaangazowanie Kosciota miato znaczacy wplyw na
postawe i dziatalnos¢ wielu wybitnych syndéw $laskiej ziemi. Wojciech
Kortanty, ktéry ze spolecznego nauczania Kosciola czerpal natchnienie
do swojej aktywnosci spolecznej i politycznej, uwazal nauczanie Ko-

' Por. 11 Sobér Watykariski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspotczesnym Gaudium et Spes”, 1.

* Por. J. Majka, Katolicka naika spoteczna, Rzym 1986, s. 257.

* Por. Panmigtnik Kursu Spoteczno-Duszpasterskiego urzgdzonego przez Zivig-
zek kaptandcw .Unitas” w Katowicach, 20 i 21 kwietnia 1932 roku, Katowice
1932.
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Sciota w materii spolecznej za synteze ,dazenr ludzkosci do szczescia
materialnego i zaspokojenia aspiracji duchowych”. Twierdzit on, ze dra-
mat i zlo czaséw sa konsekwencja wyemancypowania ustroju spotecz-
nego z prawa moralnego. Powrét do zasad chrzescijariskich uznawat za
warunek odnowy materialnej, a ta z kolei stanowi fundament calego
zycia spoleczno-politycznego i ekonomicznego4.

Szczegdlng forma aktywnosci Kosciola na polu spolecznym, a zarazem
skuteczng formg edukacji, byly coroczne pielgrzymki przedstawicieli
$wiata pracy do Piekar. W latach totalitarnego zniewolenia z Piekarskie-
go wzgdrza, spod tronu Matki Boskiej Piekarskiej — Matki Sprawiedliwo-
$ci i Mitosci Spolecznej — wielokrotnie rozbrzmiewal glos w obronie
godnosci ludzi pracy, glos przypominajacy o koniecznosci budowania
Zycia spolecznego, politycznego i gospodarczego na fundamencie mo-
ralnosci chrzescijariskiej. Do dzi§ w wielkich rzeszach gromadzy sie na
pielgrzymkach piekarskich ludzie pracy proszac Matke Boza — Slaska
Gospodynige — o opieke w swoim trudnym losie, szukajyc w Ewangelii
wskazan i inspiracji do dalszych rozwigzari w budowaniu sprawiedliwe-
go spoleczeristwa.

Po 1980 roku, to jest po powstaniu ,Solidarnosci” i ruchu na rzecz
upodmiotowienia spoleczeristwa w zyciu paristwowym, a takze w mro-
cznych latach stanu wojennego, Kosciét na Slysku byt rzecznikiem cier-
piacych i przesladowanych dla sprawiedliwosci. Idac za wskazaniami
Ewangelii pracy, przekazanej Slaskowi i Polsce przez Ojca $w. Jana
Pawta II na katowickim lotnisku, do swoich istotnych obowigzkéw Ko-
$ciét zaliczal bowiem zawsze wydawanie oceny moralnej w kwestiach
dotyczacych spraw spolecznych i politycznych ,kiedy domagaja si¢ tego
podstawowe prawa osoby lub zbawienie dusz, stosujac wszystkie i wy-
tacznie te $rodki, ktére zgodne sa z Ewangelia i dobrem powszechnym
wedhig réznorodnosci czasu i warunkéw”’. W ten sposéb Kosciét pelnit
i pragnie pelni¢ nadal niejako funkcje sumienia krytycznego w spote-
czeristwie.

Czerpiac z bogatego skarbca historii, oczyszczony i umocniony prze-
Zyciem Roku Jubileuszowego, Kosciét katowicki wkracza obecnie
w nowe Tysiaclecie z coraz mocniejsza $swiadomoscia, Ze ta jego misja
nie zostala zakoriczona. Powolany jest bowiem do gloszenia Ewangelii
Prawdy, Milosci i Nadziei przede wszystkim w czasach trudnych i nie-
pewnych.

' Por. D. Zimor, ,Homilia w katedrze Chrystusa Kréla w 120. rocznice uro-
dzin Wojciecha Korfantego, 19 kwietnia 1993r.”, w: Drogg Kosciota jest cztowviek,
Katowice, 1995, 178-184.

” Il Sobor Watykaniski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym .Gaudium et Spes”, 76; por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 2246.
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II Synod Plenarny Kosciola w Polsce, nawolujac do wspotuczestnictwa
w dzialalnosci politycznej w imi¢ odpowiedzialnosci za Ojczyzne, we-
zwal wszystkich, aby stosownie do swych mozliwosci i talentéw ,starali
sie by¢ obecni na wspdiczesnych areopagach — wielkich obszarach po-
lityki i ekonomii, cywilizacji i kultury, ktére domagaja sie ponownej
ewangelizacji™.

Podejmujgc to wezwanie kieruje do Was, Bracia i Siostry, ten list.
Niech bedzie on wyrazem troski Kosciola katowickiego o autentyczny
rozwoj czlowieka i spoleczenistwa w dzisiejszych, nietatwych czasach
przemian. Wyrazem zatroskania o postep prawdziwy, a wiec taki, ktéry
zachowuje szacunek dla osoby ludzkiej we wszystkich jej wymiarach
oraz stuzy jej rozwojowi’. Wielokrotnie w przeszlosci wskazywalem juz
na niebezpieczeristwa zwigzane z brakiem zdecydowania w kwestii roz-
wigzywania probleméw bezrobocia®. Dzisiaj pragne ponownie zabra¢
glos w tej bolesnej kwestii, by da¢ $wiadectwo, ze Kosciét na $lgskiej
ziemi pragnie by¢ nadal glosicielem Prawdy i ostoja Nadziei dla wszyst-
kich, ktorzy szukajy pomocy i wsparcia.

Sytuacja obecna. Proba diagnozy

Sktadamy dzigkczynienie Bogu za dar odzyskanej wolnosci i radujemy
sie mozliwoscig zycia w demokratycznym paristwie. Przemiany spolecz-
ne, ktére dokonuja sie w naszej OjczyZnie, przynosza jednak, obok
wielu aspektéw pozytywnych, takze wiele zjawisk niepokojacych czy
wrecz alarmujacych. Z troska dostrzegamy, ze coraz wiecej dziedzin
zycia spolecznego wywotuje uzasadniong obawe, ze narazona zostaje na
szwank godnos¢ czlowieka i zagrozony jest jego wszechstronny rozwé;.

Rosngce w lawinowym tempie bezrobocie wraz ze skutkami, ktére
wywoluje, jest jednym z tych efektéw transformacji, obok ktérych nie
mozna przej$¢ obojetnie. Tym bardziej, ze przybralo ono juz skale praw-
dziwej kleski spolecznej, ktéra obejmuje juz nie tylko poszczegélne oso-
by i rodziny, ale dotyka cate grupy spoteczne’. Niepokojaca skala bezro-
bocia ujawnia glebsze problemy, ktére musza zosta¢ skonfrontowane
z caly odwagg i stanowczoscia. Zjawisko bezrobocia, lub niepelnego
zatrudnienia, jest bowiem sprawdzianem weryfikujacym prawdziwosé
rozwoju i postepu spoiecznego”’. Jego istnienie $wiadczy o tym, ze ,za-
réwno wewnitrz poszczegélnych wspélnot politycznych, jak i we wza-

¢ Por. Jan Pawel I, Tertio millennio adveniente, 57.

7 Por. Jan Pawetl 11, Sollicitudo rei socialis, 1.

® Por. D. Zimon, ,Wprowadzenie do 49. Tygodnia Mitosierdzia, 2 wrzes$nia
1993", w: Drogq Kosciota jest cztowiek, Katowice, 1995, 75-76 i inn.

¢ Por. Jan Pawel II, Laborem exercens, 18.

" fan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, 17-19.



jemnych stosunkach miedzy nimi (...) co$ nie dziala prawidlowo i to
w punktach najbardziej krytycznych i o wielkim znaczeniu spotecznym™"'.

Kosciél wpatrzony we wzdér swego Mistrza nie pragnie niczego inne-
go, jak tylko stuzy¢ czlowickowi przez gloszenie Ewangelii'. Jesli wiec
wlgcza sie w Zycie spoleczne, to dlatego, ze z racji swego poslannictwa
jest ,znakiem i zarazem stréZzem transcendentnego charakteru osoby
ludzkiej"'®. Kazda osoba ludzka zyje hic et nunc, w konkretnych oko-
licznosciach miejsca i czasu. Dlatego Kosciolowi nie moze by¢ obojetne,
w jakich warunkach czlowiek zyje, czy nie jest ponizany w swej godno-
Sci i czy moze realizowaé swe powolanie doczesne i wieczne.

Warto$¢ pracy ludzkiej

Nauczanie spoleczne Kosciola wiele razy i na réznych miejscach
przypomina o znaczeniu i celach pracy ludzkiej. Zrédlem moralnego
prawa do pracy sa uprawnienia osoby ludzkiej. Papiez Jan XXIII wymie-
nia je joko pierwsze prawo gospodarcze czlowieka, zaraz po prawie
rodzicéw do wychowania dzieci'. Praca jest normalnym i powszechnym
sposobem zdobywania srodkéw do zycia. Najglebszym stad uzasadnie-
niem prawa do pracy jest prawo do zycia. W ten sposéb prawo do pracy
wigze sie w bliski sposéb z prawem naturalnym i to z jego pierwszymi
zasadami. Zdobywajgc przez prace srodki zaspokojenia potrzeb swoich
i swojej rodziny czlowiek zdobywa niezaleznos¢ w dziedzinie gospodar-
czej; prawa do pracy domaga sie jego wolnosé, réwniez jako postulat
prawa natury.

Prawo do pracy gczy sie Scisle z obowiazkiem pracy. Poniewaz w po-
rzadku przyrodzonym celem jest czlowiek, jego istnienie i doskonalenie,
mozna wigc powiedzied, ze prawo do pracy, jako warunek Zycia czlo-
wieka, jest Zrédlem jego obowigzku pracy. Natomiast w porzadku nad-
przyrodzonym nalezy wyjs¢ od powotlania czlowieka do uczestnictwa
w dziele stworzenia, w twérczosci Bozej. Rodzi to obowigzek pracy,
a jako Zrédiem koniecznym tego obowiazku, staje sie prawo do pracy.

Traktujac prace w szerokim znaczeniu kazdej dzialalnosci ludzkiej
mozna prawo do pracy lgczyé z wszystkimi podstawowymi prawami
osoby ludzkiej wskazanymi przez Jana XXIII. Prawo do pracy nalezy
jednak rozumie¢ w wezszym znaczeniu. Daje temu wyraz Pius XII
w encyklice Sertum laetitiae piszac, ze ,nalezy, aby kazdy, kto ma do-

" Jan Pawel 11, Laborem exercens, 18; Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, 18.

'* Por. Jan Pawetl 11, V Piclgrzymka do Ojczvzny, Powitanie na lotnisk
w Strachowicach, 31 V 1997 r.; Katechizm Kosciota Katolickiego, 2245.

'* Por. Sobér Watykariski 11, Konstvtucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspotczesnym, 76.

" Por. PT, 18.
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stateczng site do pracy dla zdobycia dla siebie i swej rodziny codzienne-
go pozywienia, moglt sprawiedliwie pracowac”.

Prawo do pracy nalezy wiec rozumie¢ przede wszystkim jako prawo
do pracy gospodarczej. Jest to bowiem nie tylko prawo moralne, ale
i spoleczne, to jest moralne prawo do spolecznego zapewnienia i zabez-
pieczenia pracy. Do pojecia prawa do pracy nie wchodzi wiec na przy-
kiad wewnetrzna praca nad doskonaleniem duchowym, cho¢ nie ulega
watpliwosci, ze warunki spoleczne mogy ja ulatwiaé lub utrudniaé. Jest
to bowiem jednym z ogdlnych atrybutéw wolnosci czlowieka, a prawo
do pracy jest szczegStowym atrybutem wolnosci, dotyczacym jej aspektu
spoleczno-gospodarczego.

Na tres¢ prawa do pracy skladajy si¢ nastepujace elementy: prawo do
zatrudnienia, prawo do wyboru pracy, prawo do wolnej umowy o prace
oraz prawo do owocu pracy"’.

Sobér Watykariski II w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wie-
cie wspdlczesnym Gaudium et spes streszcza te nauke moéwigc o czte-
rech celach pracy ludzkiej. S nimi: zapewnienie utrzymania dla siebie
i swoich bliskich; solidarna stuzba braciom; wspétudzial w doskonaleniu
stworzenia dla dobra wspdlnego oraz rozwéj osobisty w lacznosci
z dzielem zbawczym Jezusa Chrystusa. ,Stad rodzi sie dla kazdego z nas
obowigzek wykonywania pracy rzetelnie oraz prawo kazdego do pracy;
do spoleczeristwa za§ nalezy, w miare zachodziycych okolicznosci, po-
magac ze swej strony obywatelom w znalezieniu sposobnosci do odpo-
wiedniej pracy"“’. Skoro praca ludzka ma charakter zaréwno duchowy,
jak i materialny, obejmuje ona swym zasiegiem cala osobe ludzka. Totez
stusznie wskazuje Jan Pawel II, ze praca jest ,tym podstawowym wymia-
rem ludzkiego bytowania, z ktérego zycie czlowieka jest zbudowane na
co dzieri, z ktdrego czerpie wlasciwg sobie godno$¢, ale w ktérym za-
wiera si¢ zarazem nieustajaca miara ludzkiego trudu, cierpienia”"’. Praca
,W zwyczajnym biegu rzeczy, wypelnia ludzkie zycie i stanowi o jego
wartosci i sensie”'®. Prawo do pracy, bedac podstawowym prawem czio-
wieka, kaze widzie¢ bezrobocie jako wielka niesprawiedliwos¢ w aspek-
cie moralnym i krzywde w aspekcie spotecznym.

Rézne postacie bezrobocia

Uwaza sie powszechnie, ze bezrobocie jest nieomylnym znakiem,
a nawet miernikiem kryzysu gospodarczego, w jaki popadaja od czasu
do czasu kraje o gospodarce wolnorynkowej. Stwierdzenie to jest nie-

> Strzeszewski Cz., Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 594-599.

% 11 Sobér Watykariski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym Gaudium et Spes”, 67.

' Yan Pawel 11, Laborem exercens, 1.

18j:m Pawel II, Laborem exercens, 11.
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watpliwie prawdziwe, ale wilasnie dlatego nie dostrzega sie czesto calego
szeregu uproszczen, jakie si¢ w nim kryja. Jest to spojrzenie na ten roz-
legly problem jedynie z ekonomicznego punktu widzenia i to przy zalo-
zeniu okreslonego systemu gospodarczego. Implikuje to réwniez zacie-
$nienie samego pojecia bezrobocia do tzw. bezrobocia niedobrowolne-
go.

W swietle encykliki Laborem exercens, ktérej Autor staje na stanowi-
sku, ze praca jest powolaniem czlowieka, ze dzigki niej czlowiek ,po-
niekad bardziej staje si¢ czlowiekiem™'?, trzeba to zagadnienie widzie¢
o wiele szerzej, nie tylko w wymiarze ekonomicznym, ale takze, a nawet
przede wszystkim w wymiarze moralnym. Musimy jednak z koniecznosci
sprecyzowad niektére z poje¢, a przede wszystkim ukaza¢ rézne posta-
cie bezrobocia, gdyz kazdy z nich rodzg inne przyczyny i kazda powo-
duje inne skutki spoleczno-moralne. Ekonomisci przedkeynesowscy na
ogot nie zdawali sobie sprawy z istnienia zjawiska bezrobocia niedo-
browolnego, to znaczy takiej sytuacji spoleczno-ekonomicznej, w ktérej
wielkie rzesze ludzi sa gotowe pracowad za kazde, nawet bardzo niskie
wynagrodzenie, ale nie ma dla nich po prostu miejsc pracy. Sytuacja
taka moze powstac juz to z przyczyn strukturalnych, to znaczy na skutek
niedorozwoju calej gospodarki, lub niektérych jej dziedzin, juz tez
w wyniku kryzysu, czyli zlej koniunktury gospodarczej. Mozna tez moé-
wi¢ o bezrobociu sezonowym w tych galeziach produkcji, w ktérych
zapotrzebowanie na sile roboczg jest z natury rzeczy nieréwnomierne.
Pojecie jednak niedobrowolnego bezrobocia nie jest bynajmniej ostre
i nie mozna go nawet zacies$nia¢ do systemu pracy najemnej. Bezrobocie
tego typu moze wystepowac takze w rzemioSle, a zwlaszcza w rolnic-
twie, spotykamy sie z nim takze w réznych okresach historii, a nie tylko
w czasach rozwoju gospodarek liberalnych. Dzisiaj z zatroskaniem ob-
serwujemy zwlaszcza narastajyce bezrobocie dobrowolne, bedgce swego
rodzaju swiadomym odrzuceniem wysitku zmierzajgcego do realizacji
swego czlowieczeristwa przez prace, a tym samym zanegowaniem sa-
mego sensu pracy ludzkiej. Taka postawa, wystepujaca czesciej niz by
sie to wydawato, budzi najwigkszy niepokdj. Mechanizm jego przyczyn
jest w kazdym wypadku nieco inny, ale jego spoleczno-moralne skutki
sa zawsze bardzo podobne. Kazda z tych form bezrobocia wymaga spe-
cyficznych interwencji i osobnych projektéw.

Objawy i skutki bezrobocia

Bezrobocie godzi przede wszystkim w_godno$¢ osobowg cztowieka,
gdyz jest niejako widzialnym, spotecznie potwierdzonym znakiem jego
matej wartosci, niewystarczalnosci, zaleznosci od anonimowych mecha-
nizméw spoteczno-gospodarczych, wyrazem jego spotecznej degradaciji.

'° Jan Pawel 11, Laborem exercens, 9.
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Jezeli towarzyszy mu bieda, a nawet nedza, wtedy to poczucie upoko-
rzenia i krzywdy spolecznej staje si¢ jeszcze bardziej dotkliwe. Zasitki
dla bezrobotnych nie rozwigzuja tego problemu, bo nie réwnaja ich pod
wzgledem zaopatrzenia z pracujacymi, powigkszaja natomiast poczucie
upokorzenia i zaleznodci; ratujac Zycie nie chronig godnosci osobowe;j
czlowieka. Utrata pracy, albo niemoznos¢ jej zdobycia, pomimo nieraz
starannego przygotowania zawodowego, jest przyczyna glebokiej fru-
stracji, poczucia zawodu zyciowego, rodzi uprzedzenia i niecheci do
istniejacego tadu spolecznego oraz nienawisci klasowe.

Szczegdlnie dotkliwe sy skutki bezrobocia dla zZycia rodzinnego; po-
woduje ono napiecia, niszczy wszelkie perspektywy w zyciu rodzinnym,
staje sie przyczyna destabilizacji rodziny, pozbawia ojca autorytetu, de-
graduje spolecznie calg rodzine, rodzi alkoholizm i inne patologie,
z wszystkimi ich zgubnymi skutkami.

Bezrobocie sprzyja takze powstawaniu postaw antyspolecznych,
sprzyja przestepczosci, narkomanii i prostytucji, usprawiedliwia je i po-
szerza zakres ich motywacji. Bezrobotni czesto popadaja w skrajnoci,
od nihilistycznej mentalnosci ,blokerséw” i ,dziedzicznego bezrobocia”
wyrazajjcego si¢ w pasywnym pasozytnictwie, po postawy buntownicze
i anarchistyczne. Dajy chetniej postuch wszelkim ideom wywrotowym
i daja sie latwo porwa¢ do réznego rodzaju manifestacji, eksceséow
i wystypiefi przeciw porzgdkowi spolecznemu. Nie zawsze przy tym
pytaja o programy przemian i nie zawsze je rozumieja, idzie im przede
wszystkim o zmiane istniejacego stanu rzeczy; na skutek tego dajg czesto
postuch takze ideom radykalnym i roszczeniowym.

Jest wiec bezrobocie jedny z nmajciezszych klesk spofecznych wspét-
czesnosci i stwarza niebezpieczeristwa, ktére nielatwo przewidzieé. Jego
wzrost w ostatnich latach musi by¢ obserwowany z niepokojem, zwlasz-
cza, ze nic nie wskazuje na jego zahamowanie; przeciwnie, niesp6jnos¢
transformacji gospodarczych, brak dlugofalowych wizji rozwoju, korup-
cja 1 inne naduzycia z jednej strony, a rozwdj technologii, zwlaszcza
proces robotyzacji i informatyzacji przemystu z drugiej, wydaja si¢ za-
powiadad jego przyspieszenie.

Specyfika polskiego bezrobocia — dane statystyczne

Najnowsze dane statystyczne méwia o gwaltownym przyroscie bezro-
bocia w Polsce i jego postepujacym zréznicowaniu terytorialnym. W cia-
gu ostatnich 3 lat wzrosto ono z 10,4 % do prawie 16 %. Oznacza to,
Ze bez pracy pozostaje 2,8 miliona Polakéw. W niektérych regionach
kraju jedna trzecia mieszkaricéw w wieku produkcyjnym pozostaje bez
zatrudnienia. Troska napawa fakt, ze w najblizszym czasie do rzeszy tej
dotaczy ponadmilionowa rzesza absolwentéw, miodych ludzi wchodzg-
cych w samodzielne zycie. Dla nich problem bezrobocia jest szczegélnie
bolesny, gdy po zdobyciu przygotowania przez odpowiednia formacje
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kulturalng, techniczng i zawodowa nie moga znaleZ¢ zatrudnienia. Mar-
notrawiony zostaje ich entuzjazm, szczera wola pracy i gotowosé podie-
cia odpowiedzialnosci za rozwéj indywidualny i spoteczny”. Prawie 3
miliony pozostajacych bez pracy bezrobotnych oznacza pauperyzacje
duzych kregéw spoleczeristwa, utrate bezpieczeristwa socjalnego, bez-
radno$¢, poczucie beznadziejnosci i bezsensu, niespelnienia i ,bycia
niepotrzebnym”. Stanowi zagrozenie pokoju spolecznego i miodej de-
mokracji. Zaledwie 23 % pozostajacych bez stalego zatrudnienia ma przy
tym prawo do zasitku. Pozostali, tzn. dlugotrwale bezrobotni zyja z po-
mocy socjalnej. Zyjq ze $wiadomoscia, Ze z miesigca na miesigc malejg
ich szanse ponownego zatrudnienia.

Bezrobocie nie zna granic. W bezpiecznym, jak si¢ wydawalo do nie-
dawna — bo uprzemystowionym — wojewddztwie $laskim, w ciggu ostat-
nich dwéch lat liczba bezrobotnych wzrosta o 75 % i powigksza sie
W zastraszajacym tempie, o 10 tys. kazdego miesigca. Niemal przez caly
rok 2000 wskaznik dynamiki bezrobocia w wojewddztwie Slaskim byt
wyzszy od sredniej krajowej wielkosci tego miernika. Oznacza to, ze li-
czba bezrobotnych w naszym wojewoédztwie rosla szybciej niz w skali
calego kraju. Nieréwne jest takze rozilozenie bezrobocia. Stopa bezrobo-
cia zawiera si¢ od 5 % w Katowicach do ponad 26 % w Zorach. Wigk-
sz08¢ z bezrobotnych to kobiety (57,9 %). Niepokojace jest, ze ma ono
tendencje wzrostowa we wszystkich powiatach. Spada jedynie w Ja-
strzebiu, i to gléwnie na skutek migracji. Nasileniu ulega proces bezro-
bocia diugotrwalego. Co trzeci bezrobotny (39,1 %) pozostaje bez pracy
dluzej niz 12 miesiecy. Wsréd nich prawie polowa to kobiety poszukuja-
ce pracy. Ponad potowa bezrobotnych (56,9 %) nie ukoriczyta 35 lat. Za
suchymi liczbami kryjg sie indywidualne i rodzinne dramaty.

Nalezy takze zwréci¢ uwage na to, ze dane statystyczne, wskaZniki
bezrobocia nie obrazuja bynajmniej calego rozmiaru zagadnienia. Obok
bezrobocia jawnego, ujetego w statystykach i obejmujacego jedynie bez-
robotnych zarejestrowanych, istnieje zawsze wezszy lub szerszy, a nie-
kiedy nawet bardzo szeroki margines bezrobocia utajonego. W naszym
na przyklad kraju w okresie miedzywojennym liczba bezrobotnych nie-
zarejestrowanych w rolnictwie byla zapewne wigksza, anizeli liczba
zarejestrowanych, a powodowata te same skutki spoleczno-moralne
a nawet spoteczno-polityczne.

Nie mniej znaczaca forma bezrobocia utajonego jest pozorne zatrud-
nienie, ktorego zakres jest réwniez trudny do ustalenia. Idzie tu o zjawi-
sko polegajace na tym, ze zwlaszcza w administracji zatrudnia si¢ znacz-
nie wiecej ludzi, anizeli wymaga tego dobra organizacja pracy oraz bar-
dziej zaawansowany postep techniczny. Powoduje to niemate szkody
ekonomiczne i spoleczno-moralne, cho¢ na pozér to nieracjonalne za-

“ Por. Jan Pawel 11, Laborem exercens, 18.
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trudnienie wydaje si¢ korzystne, bo wchlania bezrobocie, a nawet nie-
kiedy stwarza pewien rzekomy niedobér rak do pracy. Z ekonomiczne-
go punktu widzenia pozorne zatrudnienie jest oczywistym marnotraw-
stwem sily roboczej i hamulcem postepu technicznego; naturalng konse-
kwencja jest niska wydajnos¢ pracy, a nawet jej spadek, powodowany
nadmiarem biurokracji oraz spadkiem morale pracownikéw, ktérzy prze-
stajg szanowad swojy prace, lekcewazg ja, spychajg na innych itp. Musi
temu towarzyszy¢ obnizka plac realnych, ktéra w wyniku swojego ro-
dzaju sprzezenia zwrotnego oddzialuje na stosunek pracownikéw do
pracy, spadek ich kwalifikacji i niewlasciwe ich wykorzystanie. Wszyst-
kie te zjawiska stanowia splot wzajemnie powiazanych zaleznosci, kt6-
rego rozsuplanie staje si¢ w pewnym momencie bardzo trudne. Inter-
wencje administracyjne w postaci systemu nakazéw i zakazéw stajg sig
w takim ukiadzie mato skuteczne; jedynym ich niezawodnym skutkiem
jest dalsze poszerzanie administracji, czyli pozornego, bo ekonomicznie
nieuzasadnionego zatrudnienia.

Bezrobocie jako problem spoleczny

Bezrobocie ma swéj nie dajycy si¢ zlekcewazy¢ wymiar ekonomiczno-
spoleczny. Ludzie, ktérzy nie pracuja, nie powigkszaja dochodu naro-
dowego, a zabezpieczenia socjalne, jakie trzeba im zagwarantowaé (nie
tylko ze wzgledu na wymogi sprawiedliwosci, ale po prostu w trosce
o pokdj spoteczny), nieuchronnie obcigzajg budzet. Kazdy 1 % wzrostu
bezrobocia to powiekszenie deficytu budzetowego. Juz choéby ta nie-
pokojaca, czysto ekonomiczna przeciez zalezno$¢ powinna uswiadamiad
nam wszystkim, ze bezrobocie nie jest wylacznie problemem tych, kt6-
rych bezposrednio dotknelo — posrednio dotyka ono kazdego z nas,
jutro zag moze sie sta¢ osobistym cdoswiadczeniem kazdego.

Masowe bezrobocie prowadzi do dualizacji czy nawet antagonizacji
spoleczeristwa. Grupie, ktéra materialne podstawe swej egzystencji za-
wdzigecza wlasnym kwalifikacjom i wysitkowi, przeciwstawia si¢ inna,
ktérej uzytecznos¢ gospodarcza zostaje sprowadzona do mozliwosci
konsumpciji, grupa nie do$wiadczajaca dobrodziejstw wzrostu ekono-
micznego, niesamodzielna, calkowicie zalezna od réznych form opieki
spolecznej. Jest to oczywiscie sytuacja konfliktogenna. Do tych dwéch
grup mozna tez doda¢ trzecig — na razie nieliczng, lecz rosnaca z dnia na
dziert i wylaniajaca si¢ wlasnie z ogromnej rzeszy bezrobotnych. Ta trze-
cia grupa to bezdomni, ludzie, ktérzy — utraciwszy prace — z czasem
utracili tez prawa do jakiejkolwiek opieki spoteczne;j.

Trzeba tu zdac sobie sprawe z faktu, ze dualizacja wydaje si¢ nieroze-
rwalnie zwigzana z dominujagcym w spoleczeristwach modelem postgpu
ekonomicznego, ktéry eliminuje prace niewykwalifikowang. Dlatego
nowym obliczem tego spolecznego podziatu staje si¢ wykluczenie, odlg-
czenie od dokonujicych sie przemian technologicznych i profesjonal-
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nych, degradacja kulturowa. W ten spos6b juz nie tylko bezrobocie staje
sie Zrédlem ubdstwa; zalezno$¢ okazuje sie¢ dwustronna i réwniez ubé-
stwo zaczyna generowaé bezrobocie. Zyjace w niedostatku materialnym
i wykluczone z aktywnosci gospodarczej grupy spoleczne utrwalaja be-
dacy ich udzialem model egzystencji. Ksztattuje si¢ spirala nedzy: bezro-
botni nie potrafig rozbudzi¢ w swych dzieciach aspiracji kulturowych
i spotecznych, nie sy w stanie zapewni¢ im odpowiedniego wyksztalce-
nia, wyposazy¢ na przysztos¢, przekaza¢ etosu pracy. Bezrobotne dzieci
bezrobotnych beda mialy jeszcze mniejsze niz ich rodzice szanse na
aktywne wilaczenie si¢ w Zycie gospodarcze, lecz takze mniejsze skru-
puly w korzystaniu z opieki spolecznej i silniejsze postawy roszczenio-
we. Nawet gdyby spoleczenistwu obce byly wartosci moralne i nieego-
istyczne pobudki dzialania, to trzeba przyzna¢, ze w swoim wiasnym
interesie powinno ono zabiega¢ o przerwanie owej spirali nedzy; spote-
czeristwo i jego instytucje polityczne, ekonomiczne oraz kulturowe nie
przetrwajg, jesli stopa bezrobocia bedzie wzrastac.

Il Synod Plenarny wylicza niektére ze skutkéw takiego stanu rzeczy:

,Grupy najstabsze, szczegdlnie osoby o niskim wyksztatceniu, pra-
cownicy Paristwowych Gospodarstw Rolnych i spétdzielni produkcyj-
nych, rolnicy gospodarujacy na niewielkich skrawkach malo wydajnej
ziemi oraz mieszkaricy malych miast okazali sie bezradni wobec prze-
ksztalceni spoteczno-gospodarczych. Nawet jesli sytuacja robotnikéw jest
nieco lepsza, to i w tej grupie dokonalo sie¢ rozwarstwienie na pracow-
nikéw przedsigbiorstw ,z przyszloscig” oraz tych, ktérzy drzg przed
utraty, badZ juz utracili prace.

Wysoka stopa podatkéw podnosi prég optacalnosci dziatalnosci go-
spodarczej, hamujac dynamiczny rozwdj przedsiebiorczosci prywatnej,
a w konsekwencji ograniczajac wzrost zatrudnienia i plac. Nadmierny
fiskalizm panistwa wywoluje umacnianie tzw. szarej strefy w gospodarce,
zniecheca do inwestowania i oszczedzania, powoduje odplyw kapitatu
za granice i Wptywa negatywnie na kondycje materialng rodzin i calego
spoleczeristwa.

Powstajz nowe formy zréZnicowania spolecznego i nowe obszary
biedy. Wystepuja one zaréwno w $rodowiskach wiejskich, jak i w mia-
stach.

Pod wzgledem bezrobocia Polska znalazla sie na jednym z czotowych
miejsc w Europie. Proces tworzenia nowych miejsc pracy zdecydowanie
nie nadgza za redukowaniem starych — w niektérych regionach co
czwarty dorosty Polak pozostaje bez pracy. Szczegdlnie niepokojace jest
bezrobocie wéréd mlodziezy.

Okolo dwoch milionéw ludzi zyje w warunkach skrajnego ubdstwa.
Ponad milion oséb w Polsce nie posiada wilasnego mieszkania. Brak
mieszkann dotyka szczegdlnie osoby miode, pragnace zalozy¢ wiasng
rodzing.
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Poteguje si¢ zjawisko ,wykluczenia spolecznego”, czyli gwattownego
powigkszania przedziatu miedzy tymi, ktérzy korzystaja z dokonujacych
si¢ przemian, a tymi, ktérych przemiany te niszczg. Coraz wigksza liczba
ludzi najubozszych zyje w poczuciu ogromnej niesprawiedliwosci. Ich
gorycz jest tym wigksza, ze na skutek ,wymieszania dobrego i zltego”
gléwni winowajcy nieszcze$¢ spolecznych stali sie  beneficjentami
w wolnej Polsce. Sytuacja ta grozi utratg identyfikacji sporej czesci Pola-
kéw z paristwem polskim.

W Polsce systematycznie spada przyrost naturalny. Jest to spowodo-
wane nie tylko zmniejszajgcym sie wskaZnikiem urodzen, ale takze
wzrastajgcg nadumieralnoscig, zwlaszcza mezczyzn w mlodszych gru-
pach wiekowych. Liczba urodzen osiggnela pod koniec lat dziewieédzie-
sigtych poziom najnizszy z notowanych po II wojnie $§wiatowej. Nie
sposob nie laczy¢ tego zjawiska z niezmiernie trudng sytuacjs ekono-
miczng rodzin i brakiem prorodzinnej polityki paristwa. Obnizajace sie
wskaZniki urodzed nie zapewniajy juz reprodukcji biologicznej i zapo-
wiadajg starzenia si¢ spoleczeristwa.

Wysokie wskaZniki nadumieralnosci sa rezultatem zlej kondycji zdro-
wotnej Polakéw, a ta z kolei jest nastepstwem niekorzystnych warunkéw
ekologicznych, zlej organizacji pracy, stosowania szkodliwych dla zdro-
wia technologii, a takze streséw spowodowanych niedostatkami zycia
codziennego. Duza liczba zgonéw w miodszych grupach wiekowych
powoduje miedzy innymi powiekszenie si¢ liczby rodzin niepelnych.
Pociaga to za sobg nasilenie problemdéw socjalnych i wychowawczych.

Od rodzicéw, w poréwnaniu z osobami bezdzietnymi, zada sie wigk-
szych wyrzeczeri ekonomicznych: poziom zycia rodziny z dwojgiem
i wigksza liczba dzieci jest znacznie nizszy niz poziom zycia oséb bez-
dzietnych. Rodzice sa czesto krzywdzeni na rynku pracy.

W ostatnich latach intensywniej zmienia si¢ mentalnos¢ Polakéw. Reli-
gijnos¢ wydaje sie mie¢ niewielki wplyw na ksztaltowanie zasad i modeli
zycia spoleczno-gospodarczego. Powaznym problemem jest oslabienie
etosu pracy. Rodzgca sie¢ konkurencja i daznos¢ do sukcesu gospo-
darczego powodujg nieraz, ze srodowisko pracy staje si¢ coraz bardziej
brutalne. Bezkrytyczne przejmowanie obcych wzorcéw kultury powo-
duje rosnacy konsumizm i utylitaryzm zyciowy™'.

Bezrobocie stalo sie u nas prawdziwg kleska spoleczna miedzy inny-
mi dlatego, ze spoleczeristwo zostalo nagle skonfrontowane z niezna-
nymi cawniej problemami i po okresie parstwa nadopiekuriczego jest
zupetnie nieprzygotowane do rozwigzania tego problemu. Wielu, zyjac
z zasitku wpada w apatie biernie oczekujac odgérnego rozwigzania pro-
blemu. Trudno sie dziwi¢, skoro przez lata przyzwyczajano spoleczeti-

i Synod Plenarny, Koscidt wobec zycia spoteczno-gospodarczego, s. 20-26.
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stwo haslem, iZ zagwarantowanie miejsc jest wylgcznie obowigzkiem
paristwa.

Ten nowy problem spoleczny ma niewgtpliwie wielorakie oblicza.
Trudna sytuacja na rynku pracy negatywnie rzutuje na stosunki pracy.
Pracownicy szantazowani groZba zwolnienia zmuszani bywajg do ak-
ceptacji niegodziwych warunkéw pracy, wyrazajy zgode na niesprawie-
dliwe wynagrodzenie, brak zabezpieczen socjalnych, falszowanie danych
dotycziycych zarobkéw, by obnizy¢ koszty ubezpieczeri socjalnych.

Jesli bezrobocie dotyka wielkoprzemystowej klasy robotniczej musi
mu towarzyszy¢ poczucie niesprawiedliwosci spotecznej. Wiasnie stocz-
niowcy, gérnicy, hutnicy czuja sie¢ dzi$ najbardziej sfrustrowani. Przeciez
cate lata wmawiano im pelnienie przodujacej roli i sity w narodzie. Oni
tez zainicjowali przewrét solidarnosciowy podziwiany przez caly $wiat,
a w stanie wojennym cierpieli przesladowania dla sprawiedliwosci. Dzi$
znaleZli si¢ bardzo czesto na marginesie zycia spotecznego. Ciezka praca
w stoczni, kopalni czy hucie stala si¢ malo potrzebna i ekonomicznie
mniej wartosciowa. Okazalo sie nagle, ze przy gospodarce wolnorynko-
wej przemyst cigzki jest przestarzaly, wymaga ogromnych nakladéw
inwestycyjnych i gruntownej restrukturyzaciji.

W ciggu ostatnich 10 lat bezrobocie w Polsce stalo sie przedmiotem
licznych badari naukowych. Na rynku wydawniczym dostepne s3 mono-
graficzne opracowania w tym przedmiocie. Wynika z nich, Ze przyczyna
bezrobocia sg nie tylko transformacje ustrojowe. Bezrobocie zalezy takze
od cech osobowych czlowieka. Prowadzone w 1980 r. badania w USA
(Adelajda) wykazaly, ze osoby, ktére dotkneto bezrobocie juz w szkole
réznity sie pod pewnymi wzgledami od o0séb, ktére po ukoriczeniu
szkoly znalazly zatrudnienie. Osoby, ktére pozostaly bez pracy, juz
w szkole nizej ocenialy swoje kompetencje, wykazywaly wigcej streséw
i depresji, mialy wyzsze wskaZniki zewnetrznego poczucia kontroli, byly
mniej pewne tego, ze znajdg prace, a przez nauczycieli byly oceniane
jako majyce mniejsze mozliwosci. Mozna wiec stwierdzi¢, ze wsrod
wielu czynnikéw istniejg i te, predyspozycje psychologiczne do ,bycia
bezrobotnym”. Niska samoocena, mala aktywno$¢, apatia, sklonnos¢ do
depresji stanowia czynnik zwiekszonego ryzyka utraty pracy.

Wszystkie te czynniki powodujg zrzucanie winy za obecny stan rzecz,
na sprawujacych wiadze, na innych ludzi, takze na Boga i Kosciél.

Bezrobocie jako problem moralny

Nie mniej wazne i jeszcze bardziej niebezpieczne niz ekonomiczne,
spoteczne czy psychologiczne sa moralne skutki tego stanu rzeczy.

Praca w administracji lub na tzw. tanich stanowiskach pracy nie daje
satysfakcji pracownikom zdolnym, o dobrym przygotowaniu fachowym
i powoduje szybka degradacje ich kwalifikacji. Nie stawia ona przed
nimi zadnych wymagan, jest znacznie ponizej ich mozliwosci, a nawet
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ich aktualnej wiedzy zawodowej i nie tylko nie daje im $wiadomosci
rozwoju, ale faktycznie cofa ich w stosunku do wspdlczesnosci. Jezeli
dodamy, ze jest ona nisko wynagradzana, to staje sie zrozumiale, ze
pracownik taki, zwlaszcza mlody, dochodzi do wniosku, iz zamknieto
przed nim perspektywy rozwojowe. Nie ceni wiec swojej pracy, tatwo ja
porzuca, a przynajmniej wykonuje ja Zle, bo ulega zniecheceniu. Ponie-
waz nie stawia mu sie wysokich wymagan, nie jest w stanie sam sobie
ich postawi¢ i czuje si¢ pokrzywdzony. Praca taka nie osigga ani tego
celu, jakim jest rozwdj pracownika, ani nie przyczynia sie¢ do postepu
spolecznego i gospodarczego™. Z drugiej strony nie jest w stanie, takze
ze wzgledéw ekonomicznych, na podnoszenie swoich kwalifikacji,
a wielu pracodawcéw stawia nierealne warunki uzyskania zatrudnienia.

Na czym polegaja procesy degradacji spolecznej oséb, ktére tracg za-
trudnienie? Jak ksztaltuje sie sfera szeroko rozumianego ubdéstwa?

Najczestszg reakcja jest rosngce poczucie braku wartosci, z ktérym Ia-
czy sie zwykle swiadomosé, ze oto z dnia na dzienn przestalo sie odgry-
wa¢ jakgkolwiek produktywna role w spoleczeristwie. Wewnetrzny dra-
mat bezrobotnych to permanentna konfrontacja z obojetnym spoleczeni-
stwem, ktére co dnia méwi im: ,Nie potrzebujemy waszego talentu. Nie
potrzebujemy waszej inicjatywy. Nie potrzebujemy was”.

Frustracje poglebia poczucie winy wobec najblizszych i pewien rodzaj
wstydu, ze oto nie okazalem sie dos$¢ fachowy, dos$¢ utalentowany, dos¢
.konkurencyjny”, by 6w nowoczesny i ze wszech miar atrakcyjny Swiat
gospodarki rynkowej, znany gléwnie z telewizyjnych reklam, okazat sie
moim $wiatem. Bezrobotny, ktéry ,wypada z gry” w procesie przeobra-
zeri strukturalnych obejmujacych caly gospodarke spoteczng i jego wila-
sne przedsi¢biorstwo, nieuchronnie postrzega siebie jako zywy anachro-
nizm, przezytek nie z tej epoki. Jego stosunek do ksztaltujacego sie
w Polsce rynku moze mieé wszelkie cechy ,zawiedzionej mitosci”, ktéra
zmienia si¢ w nienawis¢, gdy sie odkrywa (urojong badZ rzeczywisty)
nieprzekraczalng przepas¢ migdzy sobg a przedmiotem marzen.

Masowe bezrobocie jest glebokg rysa w lansowanym przez media ob-
razie szczesliwych spoleczeristw. To rzeczywisto$¢ ,czwartego $wiata”,
o ktérym pisal Jan Pawel II w encyklice Sollicitudo rei socialis, przestrzeri
spolecznego wykluczenia i zaktécenia normalnych relacji. W szczegdlnosci
odnosi sie to do bezrobocia diugoterminowego, tzn. gdy kto$ traci prace
na rok badZ dwa lata (jest to za§ wzrastajacy procent wsréd bezrobot-
nych). Wielu ludzi odczuwa wéwczas brak zainteresowania swoja osoba,
ma poczucie odrzucenia przez spofeczeristwo, dyskryminacji. Prowadzi
to do ksztaltowania sie postaw zamkniecia w sobie, nieuzasadnionego
wstydu, wrogosci i gniewu. Ci, ktérzy przez dluzszy czas nie mieli zad-
nej pracy, staja si¢ niezdolni do tego, by ponownie ja podjaé, zatracaja

** Majka ., Rozuwazania o etyce pracy, Wroctaw 1986, s. 160-166.
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nie tylko nadzieje, ale i dotychczasowe aspiracje. Wielu z nich staje sie
odbiorcami haset ideologii konfliktu spotecznego.

Przediuzajgce sie bezrobocie jest zatem Zrédlem niepewnosci, frustra-
¢ji, braku odpowiedzialnosci i zaufania do spoleczeristwa oraz siebie
samego. W ten sposéb zaprzepaszczone zostaja mozliwosci osobistego
rozwoju jednostek, ale i calych spoteczeristw. Ginie entuzjazm, umito-
wanie dobra, upowszechniaja sie symptomy spolecznej frustracji — kry-
zysy rodzinne, alkoholizm, przestepczos¢ i narkomania.

Jan Pawel Il przestrzega przed naiwnoscia, jaka byloby rozwazanie
tego napawajacego nas lekiem fenomenu, ktéry zadomowit sie w swie-
cie wspolczesnym, przed traktowaniem go wylacznie w kategoriach
ekonomicznych. Spoleczne nauczanie Kosciota ujmuje bezrobocie prze-
de wszystkim jako problem etyczny i duchowy symptom panujacego w
spoteczenstwie nieporzagdku moralnego i zakiécenia wlasciwej hierarchii
wartosci. Podstawowy argument przeciw bezrobociu odwoluje sie wiec
w pierwszym rzedzie nie tyle do przemysleri gospodarczych i spotecz-
nych, ile do przekonania, ze praca ma wymiar personalistyczny, tzn. jest
warunkiem rozwoju samego czlowieka. Przez prace czlowiek nie tylko
przeksztalca przyrode, dostosowujic ja do swoich potrzeb, ale takze
urzeczywistnia siebie jako czlowiek, a takze poniekad bardziej ,staje sie
czlowiekiem”.

Brak zatrudnienia wplywa na zdrowie i stabilno§é¢ zycia zaréwno jed-
nostek, jak i ich rodzin. Bardzo niewielu osobom udaje si¢ przetrwad
w tej sytuacji dluzszy czas bez pewnych szkéd psychicznych. Pamietajac
o tej szczegblnej wrazliwosci srodowisk dotknietych bezrobociem, nie
mozna jednak traktowaé ich tak jakby si¢ mialo do czynienia z ludZmi
chorymi czy niepelnosprawnymi. Wrecz przeciwnie — niezmiernie wazne
sie wydaje podtrzymanie, a czasem nawet rozbudzenie poczucia odpo-
wiedzialnosci za siebie i za innych. Bedace czesto konsekwencja prze-
dluzajacego sie bezrobocia patologie spoteczne bywajg wiasnie wyrazem
ucieczki przed odpowiedzialnoscia, ktéra nieraz wydawaé sie moze
ciezarem nie do uniesienia.

Do najtrudniejszych spolecznie i psychologicznie sytuacji naleza te,
w ktorych przedsigbiorca musi zwolni¢ pracownika przed emerytura,
majycego juz — wedle wszelkich przewidywari — znikome szanse na
znalezienie nowego miejsca pracy. Jezeli rzeczywiscie wymogi ekono-
miczne i organizacyjne nie pozwalajy wyrzec sie tego niezwykle dra-
stycznego rozwigzania, to zawsze jednak mozna stara¢ si¢ przynajmniej
O zmniejszenie poczucia frustracji i bezuzytecznosci zwalnianego pra-
cownika. We wspélpracy ze zwigzkami zawodowymi trzeba da¢ mu
mozliwo$¢ utrzymywania kontaktu z przedsiebiorstwem, nawet gdyby
miato to przybra¢ forme pracy spoteczne;j.

Trzeba pamigtaé, ze problemy bezrobotnego maja nie tylko aspekt
materialny, ale takze psychospoleczny; jezeli nie umiemy poméc w sfe-
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rze materialnej, to prawie zawsze mozemy dazy¢ do zmniejszenia fru-
stracji. Zwrdcit na to uwage Jan Pawel 11 méwigc: ,Nalezy dokonaé
ogromnego wysitku dla znalezienia sposobéw rozwigzania tej sytuacii,
tak by umiejetnosci starszych pracownikéw mogly by¢ ponownie wyko-
rzystane, albo tez by mogli oni opanowaé nowe. Wiekszo$¢ sposréd
nich potrzebuje jednak praktycznej pomocy, zdolnej na nowo rozbudzi¢
w nich zapal i motywacje do angazowania sie w twdrczg dziatalnos¢”.

Widmo bezrobocia bywa dla ludzi pracy i Zrédtem frustraciji, i uspra-
wiedliwieniem jej samej oraz wszystkiego, co z niej wynika. Catkowita
biernos¢, analizowanie krzywd i obarczanie wing wszystkich wokoét jest
wszakze wyrazem niedojrzalosci i najlepsza droga do totalnego zatama-
nia. ,Pozytywne myslenie” czlowieka bezrobotnego, ktéry usituje zmie-
ni¢ istniejgcy stan rzeczy, musi polega¢ na dostrzeZeniu czy nawet ,od-
kryciu” samego siebie jako czlowieka w rozwoju. Potencjal rozwojowy
kazdego z nas jest przeciez Scisle zwiazany z posiadanym przez nas
obrazem samych siebie. Rzeczywistymi barierami rozwoju nie s3 ani
wiek, ani ple¢, ani jakiekolwiek wrodzone wiasciwosci, lecz bariery
mentalne, ktére odbierajy wiare i nadzieje.

Jesli cztowiek bezrobotny staje wobec potrzeby zmiany zawodu, miej-
sca zamieszkania, udoskonalenia swoich kwalifikacji, podjecia ryzyka, to
przede wszystkim musi uwierzy¢, ze zadania te nie przekraczajg jego
mozliwosci, a chwila obecna i miejsce, w jakim si¢ znajduje, to zaledwie
etap na drodze ciaglego rozwoju. Jedna z najwazniejszych kwestii, na
ktdrg trzeba zwrécié uwage w analizie sytuacji spoteczno-mentalnej
czlowieka zagrozonego bezrobociem lub pozostajgcego bez zatrudnie-
nia, jest problem jego stosunku do samej pracy jako wartosci. Nie ma
nadziei na przezwyciezenie kryzysu, jesli brak motywacji, ktérej normal-
nie dostarczy¢ powinna sama praca, majjca przeciez wymiar i sens nie
tylko ekonomiczny, lecz takze spoleczny i podmiotowy.

Powszechnie znane s przyklady paradoksalnych, zdawaloby sig, sy-
tuacji, w ktérych osoby bezrobotne nie tylko rezygnujy z aktywnego
poszukiwania pracy, lecz nawet odrzucaja konkretne jej oferty, satysfak-
cjonujgc sie zagwarantowanym przez parstwo zasitkiem. Zjawiska takie
swiadcza o glebokim kryzysie rozumienia sensu pracy jako takiej.

Skrajnym przykladem zasadniczego zniszczenia etosu pracy, majycym
nawet oczywiste znamiona przestgpstwa, sa sytuacje, w ktérych oficjalne
odrzucenie takiej czy innej oferty pracy, motywowane przede wszystkim
checig zachowania zasitku dla bezrobotnych, idzie w parze z tzw. ,praca
na czarno”, nielegalng, bo uchylajgcy sie od wszelkich zobowigzani spo-
tecznych.

Jezeli praca ludzka ma wymiar spofeczny, to taki wymiar ma tez i bez-
robocie, i muszg go mie¢ réwniez dzialania zmierzajgce do zapewnienia
wszystkim warunkéw realizacji prawa do pracy, jednego z podstawo-
wych praw czlowieka. Kosciél naucza, ze bezrobocie jest nietadem mo-
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ralnym, a zatem w walce z nim trzeba przede wszystkim skupi¢ sie na
ksztaltowaniu wilasciwych postaw etycznych i odwola¢ sie do solidarne-
go zaangazowania wszystkich podmiotéw majacych udzial w zyciu spo-
leczno-gospodarczym.

Jesli katolicka nauka spoleczna traktuje bezrobocie przede wszystkim
jako problem moralny, to tym samym odrzuca mechanistyczny determi-
nizm, gloszacy, ze bezrobocie jest w naturalny sposéb generowane
przez struktury gospodarki wolnorynkowej. Widzimy, jak odsetek bez-
robotnych moze sie zwigksza¢ lub zmniejsza¢ w spoleczeristwach rza-
dzacych sie tymi samymi regulami ekonomicznymi, przy zblizonej ko-
niunkturze gospodarczej. Wszystko to zdaje si¢ $wiadczy¢ o tym, iz to
nie system, lecz sfera spolecznych odniesieri moralnych jest przestrzenia,
w ktérej rodzi sie kleska bezrobocia. Struktury systemu to zaledwie oko-
licznosci, bezrobocie zas jest faktem ludzkim. Dazac do przezwyciezenia
stwarzanego przez nie dramatu, musimy lczy¢ rozwigzania systemowe
z intensywng pracg na rzecz odnowienia substancji moralnoéci spotecz-
nej. Bezrobocie szerzy si¢ w atmosferze obojetnosci, rodzi antagonizmy,
konflikty, poczucie wykluczenia. Zdrowe spoleczeristwo moze przeciw-
stawi¢ tym wszystkim zjawiskom zasade solidarnosci oraz pomocniczo-
4ci, ktére stanowia zasadniczg czes$¢ spolecznego oredzia Kosciola.

Jan Pawel Il zwrécil uwage, Ze postulat tego zaangazowania skiero-
wad nalezy takze do samej wspdélnoty Kosciola — Kosciola nauczajacego,
ale takze do instytucji katolickich, nade wszystko do katolikow $wiec-
kich, powolanych do apostolstwa ,az po krarice ziemi”. Bezrobocie
~ powtérzmy — nie jest wylycznie problemem bezrobotnych. Jest wy-
zwaniem dla wszystkich ludzi dobrej woli. Przez tragedie milionéw ludzi
zepchnietych na margines zZycia spolecznego kolacze do naszych serc
i sumien. [ jezeli Kosciét Chrystusowy ma by¢ sumieniem wspélczesnego
$wiata, to bezrobocie staje sie dzi§ problemem Kosciota.

ZaangaZzowanie spoleczne Kosciola miara jego wiarygodnosci.
Proba wskazania na rozwiazanie problemu

Czlowiek jest droga Kosciola. Realizujac swg misje Kosciét winien
zajmowaé sie wszystkimi sferami ludzkiego Zycia, poniewaz nie ma
w nim dziedzin, ktére mozna traktowaé¢ w oderwaniu od Bozego planu
zbawienia. Wszystko, cokolwiek czlowiek robi, ma swe odniesienie do
Boga.

Zasady generalne

Droga do rozwigzania problemu, lub przynajmniej rzeczowej refleksji
nad nim, wiedzie przez przejecie odpowiedzialnosci przez spoleczen-
stwo i paristwo. Ma sie to dokona¢, jak wskazuje Jan Pawet II w encykli-
ce Ceutesimus annus, ,na dwa prowadzace do zbieznych rezultatéw
sposoby: przez polityke gospodarcza, majaca na celu zapewnienie réw-
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nowagi wzrostu i stworzenie warunkéw petnego zatrudnienia oraz przez
ubezpieczenie spoteczne bezrobotnych i polityke przekwalifikowania
zawodowego, ktéra ulatwia przeptyw pracownikéw z sektoréw prze-
chodzycych kryzys do innych, rozwijajacych sie pomyélnie. (...) Do osia-
gniecia tych celéw Panistwo winno sie przyczyni¢ zaréwno bezposred-
nio, jak i posrednio. Posrednio i zgodnie z zasada pomocniczosci, stwa-
rzajac warunki sprzyjajgce swobodnej dziatalnosci gospodarczej, ktéra
moglaby zaofiarowaé wiele miejsc pracy i Zrédel zamoznosci. Bezpo-
$rednio i zgodnie z zasada solidarnosci, ustalajgc w obronie stabszego
pewne ograniczenia autonomii tych, ktérzy ustalaja warunki pracy; a w
kazdym przypadku zapewniajgc minimum $rodkéw utrzymania pracow-
nikowi bezrobotnemu (por. Laborem exercens, 8)"*. Katechizm Kosciota
Katolickiego przypomina, ze: ,Dostep do pracy i do zawodu powinien
by¢ otwarty, bez niesprawiedliwej dyskryminacji, dla wszystkich, mez-
czyzn i kobiet, zdrowych i niepetnosprawnych, tubylcéw i imigrantéw?*.
Zaleznie od okolicznosci spoteczeristwo powinno ze swej strony pomoc
obywatelom w uzyskaniu pracy i zatrudnienia (por. CA, 48)"%.

Jan Pawel [I w swoim przeméwieniach do Polakéw az siedmiokrotnie
obszernie poruszal problem bezrobocia. W 1993 roku, podczas wizyty
ad limina biskupéw polskich w Watykanie Ojciec Swiety powiedzial:
,Z duszpasterstwem ludzi pracy zwigzane jest $cisle duszpasterstwo bez-
robotnych. Ich liczba w Polsce ciagle rosnie. Jest to zjawisko nowe
w naszej OjczyZnie i wymaga ze strony Kosciola specjalnej troski. Spo-
§réd nowych dziedzin duszpasterstwa nalezy tutaj takze wspomnied
o duszpasterstwie pracodawcdédw i przedsigbiorcow. Jest to kategoria
spoleczna, na ktérej spoczywaja specyficzne zobowigzania moralne wo-
bec dobra wspdlnego, ktére trzeba coraz jasniej uswiadamiaé. Nie za-
pominajmy, ze droga do rzeczywistej zmiany oblicza Polski przebiega
przez serce kazdego Polaka. Potrzebne sa reformy strukturalne i ustawo-
dawcze, ale w ostatecznym rozrachunku powodzenie tego procesu zale-
2y od nawrdcenia serca kazdego poszczegélnego Polaka i Polki”.

Narastajgcemu problemowi bezrobocia wiele miejsca poswiecit Jan
Pawet II takze podczas pielgrzymki do Ojczyzny w 1999 roku. W Etku
Ojciec swiety apelowal: ,Sq sprawy w zyciu tak donioste i tak pilne, ze
nie cierpig zwloki i nie wolno ich odkfada¢ na jutro. One musza by¢
podjete juz dzis. Wota Psalmista: «Obyscie ustyszeli dzisiaj glos Jego: 'Nie
zatwardzajcie serc waszych»*. Krzyk biednych» calego swiata podnosi
sie nieustannie z tej ziemi i dociera do Boga®’. Jest to krzyk dzieci, ko-

2 Jan Pawel II, Centesinnus anns, 15.

4 “Por. Jan quel I, Laborem exercens, 19.
3 Katechizm Kosciota Katolickiego, 2433.

% ps 95, 7-8.

7 Hi 34, 28.



biet, starcéw, uchodZcéw, skrzywdzonych, ofiar wojen, bezrobotnych.
Biedni s takze ws$réd nas: ludzie bezdomni, zebracy, ludzie glodni,
wzgardzeni, zapomniani przez najblizszych i przez spoleczeristwo, poni-
Zeni i upokorzeni, ofiary r6znych nalogéw. Wielu z nich prébuje nawet
ukry¢ swojg ludzkag biede, ale trzeba umie¢ ich dostrzec. Krzyk i wola-
nie biednych» domaga si¢ od nas konkretnej i wielkodusznej odpowie-
dzi. Domaga si¢ gotowosci stuzenia bliZzniemu. Jakze wazna jest ta obec-
nos¢ ludzkiego serca i ludzkiej solidarnosci. Starajmy sie tak postepowaé
i tak zy¢, by nikomu w naszej OjczyZnie nie brakio dachu nad glowsg
i chleba na stole, by nikt nie czul si¢ samotny, pozostawiony bez opieki.
Rozwdj i postep gospodarczy nie moze dokonywaé sie kosztem czlo-
wieka i uszczuplania jego podstawowych wymagan. Musi to by¢ rozwéj,
w ktérym czlowiek jest podmiotem, czyli najwazniejszym punktem od-
niesienia. Rozwdj i postep nie moze dokonywad sie za wszelkg ceng!
Nie bytby wéwczas godny cziowieka™?.

W Sosnowcu za§ przypominal: ,«Z pracy rgk swoich bedziesz pozy-
wal, bedziesz szczesliwy i dobrze ci bedzies”. Z calego serca prosze
Boga, aby te slowa Psalmu staly sie dzi$§ i na zawsze oredziem nadziei
dla wszystkich, ktérzy w Zaglebiu, w Polsce i na calym okregu ziemi
podejmuja codzienny trud czynienia ziemi poddang. Jeszcze usilniej
modle sie, aby te slowa zrodzily nadzieje¢ w sercach tych, ktérzy goraco
pragna pracowad, a zostali dotknigci nieszczg$ciem bezrobocia. Prosze
Boga, aby rozwdj ekonomiczny naszego kraju i innych paristw na $wie-
cie szedt w tym kierunku, by wszyscy ludzie — jak moéwi sw. Pawetl
— «pracujyc ze spokojem, wiasny chleb jedli-*. Glosno o tym moéwie,
bo chce, abyscie poznali — aby wszyscy pracujacy w tym kraju poznali
— ze wasze sprawy sg bliskie Papiezowi i sg bliskie Kosciolowi. Uczmy
si¢ wrazliwosci na czlowieka i na jego sprawy”.

Przytoczone slowa Oijca Swietego przypominaja, ze bezrobocie jest
nie tylko problemem spolecznym, gospodarczym, ale przede wszystkim
problemem moralnym. Zadaniem Kosciola nie jest prowadzenie nauko-
wych analiz zjawiska bezrobocia oraz jego mozliwych nastepstw w zyciu
spoleczno-gospodarczym. Natomiast Kosciét uwaza za swoje zadanie
ocene moralng tego zjawiska: czy sprzyja ono godnosci osoby ludzkiej,
czy tez jej zagraza. Kosciét winien mie¢ swindomosé, ze wzrost liczby
bezrobotnych wplywa na postawy religijne. Odrzuceni obwiniajg za swe
niepowodzenia wszystkich, takze Kosciét i Boga.

# Por. Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, 27-34.
* Pps 128[127], 2.
2 Tes 3, 12.
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Co powinni$Smy czynic?

Bezrobotni nie poradzg sobie sami. Potrzebuja natychmiastowej kon-
kretnej i solidarnej pomocy spoteczeristwa i Kosciola. Przede wszystkim
pamigta¢ naleZy, ze nie ma szans na pokonanie bezrobocia bez poczucia
pewnodci jutra, bez jasnych i logicznych perspektyw rozwoju ekono-
micznego i bez solidarnosci.

Pragne wskaza¢ na konkretne postulaty o charakterze etycznym,
a szczegolnie na obowigzek przestrzegania zasad solidarnosci spolecznej
i wcielanie w Zycie regul pomocniczosci (subsydialnosci). Wskazania te
chcialbym usystematyzowa¢ w nastepujacy sposéb:

A. wskazania dla odpowiedzialnych za ksztalt zycia publicznego

— konstruujac strategie przeciwdzialania bezrobociu przezwycieza¢
nalezy pokuse szukania rozwigzar, ktére biorg pod uwage tylko punkt
widzenia czesci lub tudzy obietnicami latwego i szybkiego rozwigzania
problemu. Nie ma cudownych recept na radykalne i natychmiastowe
zlikwidowanie bezrobocia i jego skutkéw;

— tworzeniem plandéw i podejmowaniem decyzji o ksztalcie zycia go-
spodarczego powinni zajmowa¢ si¢ ludzie kompetentni i profesjonalnie
przygotowani. Najszczersze checi, rzetelnos¢ i uczciwos$¢ bez specjali-
stycznego przygotowania nie gwarantuja realistycznych i skutecznych
posunigé w sferze gospocdlarczej i spolecznej;

- tzw. ,dialog spoleczny” nie moze by¢ fikcyjny i podporzadkowany
wybujalej fantazji niektérych organizacji i zwigzkéw zawodowych. Uni-
ka¢ nalezy instrumentalnego traktowania problemu bezrobocia i bezro-
botnych dla osiggniecia egoistycznych celéw;

— nalezy stworzy¢ i rzetelnie przedstawia¢ szerokiej opinii publicznej
uczciwe, czytelne i proste reguly, jednakowe dla wszystkich (bez ulg dla
niektérych, réwniejszych, bez wyjatkéw uzasadnianych zastugami
z przeszlosci, bez ideologizowania i naginania prawa). Uczciwa i czytel-
na informacja pozwala unikna¢ wielu nieporozumieni i zapobiec wielu
konfliktom;

— potrzebne jest wspieranie inicjatyw zmierzajacych do ograniczenia
administracji paristwowej i biurokracji w ogéle, jako gléwnego marno-
trawcy publicznych pieniedzy;

— nalezy dazy¢é do oczyszczenia prawa z niescistosci, sprzecznosci
i bledéw, ktére sprzyjaja niesprawiedliwej sytuacji na rynku pracy;
w tym podjaé lub kontynuowaé nalezaloby dzialania na rzecz opraco-
wania i uchwalenia nowych kodekséw prawa pracy, handlowego oraz
ustabilizowania polityki fiskalnej i ustawodawstwa gospodarczego;

— ograniczeniu powinny ulec wplywy grup intereséw, w tym zwigz-
koéw zawodowych, na decyzje rzadu;
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— trzeba by dazy¢ do rozdzielenia sfer wplywéw polityki i gospodarki,
wypowiedzie¢ bezlitosng walke korupcji, uktadom i tapéwkarstwu od
najnizszego szczebla. Dzialania te wymagajg stanowczosci i prawosci
odpowiedzialnych za sfere zycia publicznego;

— nalezy udziela¢ wsparcia rodzinie, podkresla¢ uznanie dla wartosci
pracy domowej. Praca kobiet w domu powinna by¢ uznana za prace
zawodowy, z wszystkimi konsekwencjami takiego stanu rzeczy — wspar-
ciem zasitkowym, ulgami podatkowymi, prawem do ubezpieczenia
i emerytury;

— trzeba wspiera¢ wspéludzial pracownikéw w zarzadzaniu przedsie-
biorstwem i zwigksza¢ ich realny wplyw na decyzje dotyczace organiza-
cji pracy i polityki gospodarczej zakladu pracy;

— pamietad¢ nalezy, ze tzw. ,zwalczanie bezrobocia” nie zda sie na
wiele, jesli obciazenie fiskalne pracodawcéw pozostanie na dotychcza-
sowym poziomie;

— trzeba dazy¢ do przezwyciezania stereotypéw i mitéw o branzach
szczegolnie zasluzonych (gérnictwo) i niedowartoSciowanych (nauczy-
ciele, stuzba zdrowia);

— trzeba jasno powiedzied, ze takie zjawiska jak praca na czarno, wy-
zysk pracownikéw, zagrozenie zwolnieniami, nieudane restrukturyzacje
(ZUS, gérnictwo), dotacje (dla rolnikéw) itd. obcigzaja wprawdzie kie-
szenie ludzi ptacgcych podatki, lecz moralnie obcigzaja przede wszyst-
kim odpowiedzialnych za ustréj gospodarczy paristwa: politykéw i rzad.
Niedobre prawo skiania do tego typu naduzy¢, a rolg paristwa jest
ochrona obywatela, réwniez w sferze gospodarczej;

— koszty spoleczne powinny by¢ rozlozone proporcjonalnie, by nie
koncentrowaly sie wylacznie na barkach niezaradnych, bezrobotnych
i najubozszych;

— nalezy umozliwia¢ i ulatwiaé spotkanie miedzy popytem i podaza
miejsc pracy unikajac, by przez egoizmy grupowe, szukanie doraZnych
korzysci, brak widzenia dobra wspdlnego czy tez motywacje ideologicz-
ne stracona zostala okazja do stworzenia nowych miejsc pracy.

— nalezy ulatwiaé przekwalifikowanie i mobilnos¢ pracownikéw;

— utrzymywac i rozwijaé¢ instrumenty obronne i zabezpieczajgce - za-
sitki, pomoc charytatywna, pomoc materialng (jadlodajnie, bony zywno-
Sciowe...), unikajac naduzy¢ i niewlasciwego wykorzystania przeznaczo-
nych do tego srodkéw. Nalezatoby przewartosciowaé polityke zasitkowg
w celu wiekszej mobilizacji do aktywnosci i unikajac przeksztalcenia ich
w narzedzie bezwarunkowej i niczym nie ograniczonej pomocy;

— najskuteczniejszg formg walki z bezrobociem jest ksztaltowanie
efektywnej i konkurencyjnej gospodarki na regularnym rynku pracy.
Nalezy pamietaé, ze w $wietle do§wiadczerd wielu krajéw rozwinietych
najbardziej stabilne miejsca pracy tworza male i $rednie zaklady prowa-
dzone przez rzemieslnikéw i przedstawicieli klasy Sredniej. Powrét do
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gospodarki wolnorynkowej wymaga wiec odbudowy tej klasy, tak do-
tkliwie zniszczonej przez komunizm;

— roztropny podzial pracy i ograniczenie jej czasu réwniez przyczy-
niaja sie do zmniejszenia bezrobocia;

— nowych mozliwosci zatrudnienia nalezy szuka¢ w rozwoju nowych
technik i technologii: mikroelektronice, biotechnologii, technologiach
srodowiskowych, komunikacji, mediach elektronicznych itp., a takze
w rozwoju uslug prywatnych.

— w diugofalowej walce z bezrobociem konieczne jest ksztaltowanie
wizji edukacji jako procesu dotyczacego calego zycia.

B. wskazania dla dotknietych bezrobociem i ich rodzin

— odwaznie podejmowa¢ nalezy i uswiadamiaé, ze autentyczna ak-
tywnos¢ osobista w realiach wolnego rynku i konkurencyjnosci jest wa-
runkiem sukcesu na rynku pracy. W procesie wychowawczym trzeba
zwroci¢ uwage na znaczenie kompetencji i profesjonalizmu;

— podkresla¢ trzeba i podpowiadaé, Ze szczegblnie znaczenie ma na-
uka, podnoszenie kwalifikacji i poziomu wyksztalcenia, umiejetnos¢
poruszania sie¢ w rzeczywistosci gospodarki wolnorynkowej, ktéra jest
szansa dla wielu aktywnych i przedsigbiorczych, ze konieczne jest madre
i roztropne ,inwestowania w siebie”;

— podtrzymywadé przekonanie, ze nie wolno poddawac sie biernie
rzekomo absolutnym mechanizmom rynkowym; dazy¢ trzeba do prze-
zwyciezenia mentalnosci roszczeniowej oraz postaw biernosci i ,migraciji
wewnetrznej’;

— rosngcy poziom bezrobocia jest réwniez — a niektérzy twierdzg,
Ze gléwnie — wynikiem niskiej efektywnosci, jakosci i podupadtego eto-
su pracy. W gospodarce rynkowej zarabia nie ten, ktéry caly dzieri byt
w pracy, lecz ten, ktéry wyprodukowat dobry produkt i znaleZli si¢ na-
bywcy. Nalezy dazy¢ do stworzenia ,etyki pracy”, trzeba sobie prace
szanowa¢ i ceni¢, w pierwszej kolejnosci jednak mysle¢ o konsumencie;

— propagowad nalezy skromny styl zycia, bez rozrzutnosci i marno-
trawienia débr oraz surowcéw. Zaoszczedzone srodki moga pomoc
wielu potrzebujacym;

C. wskazania dla wspélnot i duszpasterzy

— w nauczaniu Kosciota nalezy uwzglednia¢ reguly wolnego rynku,
gospodarki i ekonomii, bez zapominania o czlowieku;

— przypomina¢ nalezy stanowisko Kosciola odnosnie do etatyzmu,
interwencjonizmu paristwowego, struktur posredniczacych, a przede
wszystkim odpowiedzialnosci osobistej za rozwéj jednostkowy i spo-
leczny;

— podstawowe reguly ekonomii s3 obiektywne i nie podlegaja nego-
cjacjom ani glosowaniu, nie zmienily ich zZadne rewolucje, nie zmienia
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wiec i nadchodzace wybory. Nie mozna obraza¢ sie na reguly wolno-
rynkowe, ale calg energie nalezy skierowa¢ na ewangelizowanie zastanej
rzeczywistosci, by nadad jej chrzescijariski wymiar;

— Kosciét powinien unika¢ angazowania sie w spory i roszczenia gru-
powe unikajac nawet pozoréw wdawania si¢ w rozgrywki polityczne;

— w zmaganiu ze zlem Kosciél nie moze stawaé w milczacej obronie
jakiejkolwiek opcji politycznej, nawet tej, ktéra statutowo opiera si¢ na
katolickiej nauce spotecznej, a de facto jej nie realizuje;

— istnieje pilna potrzeba stworzenia, zwlaszcza w regionach o rosng-
cym bezrobociu, w ktérych ta tendencja bedzie sie utrzymywaé, specjali-
stycznego duszpasterstwa ludzi bezrobotnych. Ko$ciét musi da¢ dowody,
Zze w trudnej chwili nie opuscit bezrobotnych, ze jest z nimi, Zze chce im
pomdc. Istotg tego duszpasterstwa winno by¢ dowartosciowywanie
czlowieka, podtrzymywanie jego nadziei i zachecanie do aktywnosci;

— wydaje sie, ze w polskich warunkach, ze wzgledu na stabos$¢ pari-
stwa. Kosciot winien sie wiaczy¢ w dzialania na polu przekwalifikowania
przez organizowanie kurséw, rézne formy ,pracy u podstaw”, wplywa-
nie na ksztalt szkolnictwa. Moze nalezaloby siegna¢ do doswiadczeni
spéidzielczych znanych niegdys ksiezy i zacheci¢ do dzialania w na tym
polu cztonkéw stowarzyszeni katolickich, np. Akgcji Katolickiej;

— ludzie Kosciota powinni odwaznie méwié, ze bezrobocie jest czym$
zlym. W Polsce Koscidl przez lata wspieral dzialania, ktére dzi§ przez
wielu odbierane sg jako przyczyna braku pracy, tym bardziej wigc teraz
powinien zaja¢ stanowisko wyraznie wskazujace, ze nie akceptuje ne-
gatywnych skutkéw zachodzacych przemian;

— niezbedne wydaje si¢ takze intensywniejsze niz dotad duszpaster-
stwo pracodawcéw, nie tylko prywatnych przedsiebiorcéw, ale takze
kadry kierowniczej i zarzadzajacej firmami paristwowymi. Nie wolno im
traci¢ z oczu czlowieka. Kosciét musi im o tym nieustannie przypomi-
naé. Powinien potepia¢ nieprzemyslane decyzje zmniejszajace liczbe
miejsc pracy, bogacenie si¢ kosztem najnizej wyksztalconych, niepropor-
cjonalno$¢ plac kierowniczych do efektéw finansowych przedsigbiorstw
itp.;

— osobna sprawg jest znikome zainteresowanie przeciwdzialaniem
bezrobociu wsréd wladz samorzadowych. Tymczasem wiasnie z nimi
Kosciét ma najczesciej do czynienia i na ich decyzje ma niejednokrotnie
rzeczywisty wplyw.

— pracodawcom trzeba uswiadamiaé, ze tworzenie miejsc pracy jest
jedng z ich misji;

— dzialalnos$¢ charytatywna parafii powinna obja¢ takze rodziny do-
tkniete diugotrwalym bezrobociem, zwlaszcza dzieci;

- nalezaloby stworzy¢ mozliwos¢ ksztalcenia si¢ zdolnej mtodziezy
pochodzgcej z rodzin bezrobotnych np. pomoc poprzez fundusze sty-
pendialne;
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~ trzeba bardziej stanowczo uwzgledni¢ w ramach réznych spotkar
w parafii rowniez grupe bezrobotnych (w modlitwie, w dziataniach
duszpasterskich); .

— nalezaloby organizowaé warsztaty autoprezentacji, promowa¢é dar-
mowe lub tanie kursy doskonalenia (np. dzialalno§¢ Centrum ,Kana™);

— w katechezie trzeba wychowywa¢ do dzialania w zespole, poméc
w odkrywaniu swoich mozliwosci i uzdolnier;

— uczy¢ postawy solidarnosci z bezrobotnymi poprzez rozwijanie
wolontariatu;

— proponowa¢ i organizowa¢ naleZy czas wolny miodziezy i doro-
stych, by uchroni¢ od popadniecia w apatie i bezczynnos¢, ktére pro-
wadza do patologii;

" zorganizowa¢ ukierunkowane na bezrobotnych poradnictwo praw-
ne”’.

Zakoriczenie

Koscidt chece by¢ ,Kosciolem bezrobotnych”, wspélnota, kiéra poma-
ga odnaleZ¢ si¢ wszystkim tym, ktérzy popadaja w izolacje spoleczna,
ktérzy traca sens Zycia.

Mowiac o bezrobociu, a wigc i o biedzie, nie mozna milcze¢ o nas
kaplanach. Kaptanom nie grozi bezrobocie!

Mysle jednak, ze jednym z powoddéw antyklerykalizmu i niecheci do
Kosciola jest fakt, ze sytuacja materialna stug Ewangelii tworzy dystans
pomiedzy kaplanami, a tymi, do ktérych s3 oni poslani. Jakze drama-
tycznie brzmiy stowa, ktére Jan Pawel II skierowal do kaptanéw w Cze-
stochowie w czasie I pielgrzymki do Ojczyzny: ,Kosciél najtatwiej poko-
na¢ jest przez kaptanéw”.

Jednym z najczestszych powodéw konfliktéw wewnatrz wspdlnoty
parafialnej jest styl Zycia i postugi kaptanéw. Klarownos¢ postawy ka-
plana pod tym wzgledem jest dzisiaj mocnym s$wiadectwem. Jak jednak
zrozumie¢ dzisiaj potrzebe zmagania si¢ z ubdstwem z jednoczesnym
dobrowolnym przyjeciem ubdstwa? Czyzby nie bylo miejsca w $wiecie
interesu dla bezinteresownosci? Dla swiata ubdstwo ewangeliczne wy-
dawa¢ sie moze wrecz jako kpina. A jednak ubdstwo ewangeliczne jest
najwickszg prébg autentycznosci ewangelizacji. Jan Pawel II, 11 czerwca
1987 r., stwierdzil w Szczecinie: ,Wam jest latwiej doswiadczy¢, ze nie
jestescie «pokoleniem bez perspektyw», <bez mozliwosci». Potrzeby apo-
stolskie s wielkie. Pracy nie braknie. Troska spolecznosci wierzacych
zapewnia Wam takZe materialne warunki bytowania. Chrystus byt ubogi.
Nie mozna autentycznie glosi¢ Ewangelii ubogim, nie zachowujac wia-
Sciwego dla swego powolania ubéstwa. Musicie by¢ solidarni z naro-
dem. Stylem zycia bliscy przecigtnej, owszem, raczej ubozszej rodziny”.

* 11 Synod Plenarny, Koscidt wobec zycia spoteczno-gospodarczego, 37.
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Wielu jest swiadkéw ewangelicznego ubdstwa i prostoty posréd pre-
zbiterium naszych lokalnych Koscioléw. Wpatrujmy sie w przyklad zycia
przynajmniej niektorych:

Ks. Franciszek Jerominek, rektor Wyzszego Slaskiego Seminarium Du-
chownego w Krakowie, proboszcz parafii Podwyzszenia Krzyza Swiete-
go w Siemianowicach. Gorliwy duszpasterz z przydomkiem ,wieczny
neoprezbiter”. Potrafil oddac potrzebujacym ubranie i wlasne buty...;

Ks. Henryk Markwica, proboszcz parafii Sw. Jadwigi w Chorzowie.
Streszczeniem calej Jego postawy jest testament wyrazony w dwu zda-
niach, a spisany w Tyricu, 18 wrzesnia 1995 r. Oto jego tresé: ,W dniu,
w ktérym zostalem oblatem benedyktyriskim Opactwa $w. Apostoléw
Piotra i Pawla w Tyricu, oswiadczam, Ze nic nie posiadam, a to co niby
posiadam jest wlasnoscia Kosciola Katowickiego. Niech Bég bedzie
uwielbiony!”...;

Ks. bp Stanistaw Adamski, ktéry zmagal si¢ z bezrobociem na Gérnym
Slasku w okresie miedzywojennym zalecal, by modli¢ sie za bezrobot-
nych i nie bra¢ od nich ofiar za postugi koscielne...

Niech patronujg naszemu zaangazowaniu w postugiwanie Chrystuso-
wi cierpiacemu w braciach najbiedniejszych! Oby przyklad ich zycia stal
sie tematem naszej medytacji. Niech poszukiwanie odpowiedzi na pyta-
nia o naszy, kaplarisky, solidarnos¢ z bezrobotnymi stanie si¢ motywem
osobistej modlitwy i przedmiotem szczerego rachunku sumienia w $wie-
tym czasie Wielkiego Postu.

Apeluje do wszystkich podmiotéw zycia spolecznego, w tym do
wiadz paristwowych i przedsiebiorcéw, do duszpasterzy, wspdlnot para-
fialnych i zakonnych o bardziej zdecydowane zaangazowanie w likwi-
dowanie przyczyn i skutkéw bezrobocia.

Niech Matka Sprawiedliwosci i Mitosci Spolecznej — patronka ludzi
pracy wyjedna nam faske odwaznego niesienia Ewangelii w trudne $ro-
dowiska spoleczne.

Wszystkich Was polecam opiece §w. Jézefa — Opiekuna Zbawiciela
i na podijety, stuzebny trud, z serca blogostawig!

1 DAMIAN ZIMON
Arcybiskup Metropolita Katowicki

Katowice, w Uroczystos¢ $w. Jézefa, Oblubierica NajSwietszej Maryi
Panny, 19 marca 2001
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III. Akta Metropolity Wroclawskiego

12.
Wielkopostny list pasterski
do duchowieristwa i wiernych
archidiecezji wroclawskiej

Umitowani w Panu Archidiecezjanie,

1. Codzienne nasze doswiadczenie zZyciowe potwierdza niemal na
kazdym kroku przekonanie, ze czlowiek musi mie¢ przed oczyma albo
wielkie idee, albo znaczgce konkretne cele, do ktérych zmierza — inaczej
zmarnuje swoje sily, nie potrafi przekroczy¢ miernoty, zgubi si¢ w dro-
biazgach.

Czy nie uderza nas madros¢ Kosciola, ktéry na poczatku Czterdziesto-
dniowego Przygotowania do Swigt Wielkanocnych ukazuje nam tak
wyraZnie dwie drogi. Oto w [ Niedziele Wielkiego Postu. scena kuszenia
Pana Jezusa przypomniala nam o drogach zycia proponowanych przez
szatana. Jezeli czlowiek péjdzie za pozadliwoscia oczu, ciala czy pycha,
zafascynowany propozycjami ksigcia ciemnodci — wyniknie to z jego
pewnej, wyraZnej wizji Zyciowej. Jaki jest koniec tej drogi — latwo prze-
widzieé. To jest wlasnie — jak przypominatl kilkakrotnie Jezus Chrystus
— ta szeroka droga, ktéra prowadzi na zatracenie. Droga grzechu jest
drogg zatracenia.

Dzisiaj, w II Niedziele Wielkiego Postu, sam Pan Jezus rysuje przed
nami wizje zyciowych perspektyw — i to jest druga droga. Przemienienie
Pariskie na Gdrze Tabor, o ktérym mowi dzisiejsza Ewangelia Swieta, jest
wydarzeniem, w ktérym Chrystus — Wcielony Syn Ojca Przedwiecznego
— ukazuje apostolom swoje bdstwo. Zanim zazada od nich wiernosci
w momencie pozornej swojej kleski na Golgocie, chce im ukazaé kim
jest naprawde.
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2. Ale Przemienienie Jezusa Chrystusa, oprécz innych swych znaczer,
jakie kryje w sobie, w Okresie Wielkiego Postu winno by¢ odczytywane
jako wezwanie skierowane do uczniéw, wezwanie do przemiany. Czlo-
wiek w kazdym dniu swojego zycia moze sie zmienia¢ — i rzeczywiscie
sie zmienia. Niestety zmiana moze i$¢ nie tylko w kierunku dobra,
w gore, ale moze is¢ réwniez w dol. Inne okreslenia tej zmiany to: upa-
dek i nawrécenie.

Jestesmy dzisiaj zobowigzani, jako ludzie wierzgcy, by odczytywaé bi-
blijng relacje o przemienieniu Chrystusa jako wezwanie do naszego
przemienienia, czyli nawrécenia. Nawraca¢ sie i przemienia¢ moze kaz-
dy pojedynczy cziowiek — i moze sie nawraca¢ i przemienia¢ cala
wspélnota wierzacych. Tak jak Chrystus w czasie przemienienia wypro-
mieniowal z siebie w sposéb widzialny i odczuwalny, dotykalny niemal,
piekno i chwale swojej Bosko-ludzkiej istoty, tak i cztowiek, zwlaszcza
ochrzczony, zobowigzany jest, by ustawicznie przemienial siebie w kie-
runku dobra i usilowal réwniez wypromieniowa¢ z siebie dla dobra
braci, ku pozytkowi wspdlnoty cala swoja szlachetnos¢, catg dobrg ludz-
ka tre$¢, plynaca ze zjednoczenia z Chrystusem.

Pytamy czasem, Drodzy Bracia i Siostry, dlaczego pomiedzy ludZmi
jest nam nieraz tak bardzo Zle i tak cigzko? Otéz dlatego, ze odczuwamy
— albo przynajmniej wydaje sie nam, Ze odczuwamy — promieniowanie
zla, promieniowanie brzydoty, promieniowanie niecheci, obojetnosci
i wrogosci. I tak bardzo tesknimy za tym, by sytuacja si¢ zmienita, by
oblicze czlowieka rozjasnilo sie dobrocig i zyczliwoscig, by czytelne staly
sie: wartosé, piekno, dobro i sprawiedliwo$¢ cztowieka.

Podobnie szczerze i gorjco pragniemy, zeby caly Kosciét — jako
wspélnota wierzacych — promieniowal tymi wszystkimi bogactwami,
jakie posiada w sobie i we wlasnych dloniach jako depozytariusz, jako
ten, ktéry otrzymal od Chrystusa wartosci pigkne, cenne i skuteczne
— ku ratunkowi, ku ocaleniu wszystkich braci wierzacych i réwniez nie-
wierzacych.

3. Ta wiara w mozliwo$¢ promieniowania nadprzyrodzonych wartosci
tkwita u korzeni najwigkszych inicjatyw podejmowanych przez papieza
blogostawionego Jana XXIII. On wlasnie pragnat doprowadzi¢ do tego,
by Kosciét odnowit swoje oblicze, by sie przemienii, by wypromienio-
wal z siebie wiecej nadprzyrodzonego piekna i dobra, wiecej fadu i spo-
koju, by stal sie rzeczywisty m schronieniem i ocaleniem dla udreczo-
nych braci. To byt wysilek soborowy Kosciota.

Ta sama wiara i to samo pragnienie inspirowalo bogaty program Ojca
Swietego Jana Pawta 11, przy pomocy ktérego przygotowywat on Kosciét
do wlasciwego przezywania Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Razem
z tym Jubileuszem, wsp6lnym calemu Kos$ciolowi, my — mieszkaricy
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Dolnego Slaska przezywalismy dodatkowo Jubileusz 1000-lecia naszego
lokalnego Kosciofa.

W okresie przygotowania do Jubileuszu stawialiSmy pytanie: jakim jest
oblicze naszego Kosciota na Dolnym Slasku? Czy jest on czytelnym zna-
kiem obecnosci w nim jego Zalozyciela Jezusa Chrystusa? Swietujac sam
Jubileusz odpowiadali§my na nie w szerokim kontekscie: teologicznym,
historycznym i duszpastersko — katechetycznym.

Widzielismy ze, 1000-letni Kosciét Wroctawski, wspierany mocami
Ducha Swietego i wstawiennictwem Niepokalanej Matki Boga-Cztowieka
oraz $wigtych Patronéw tej Ziemi, w poczuciu wielkiej odpowiedzialno-
Sci przed Bogiem i historig spelnial swoja misje, jaka otrzymat od Chry-
stusa. Uswiecal i ozywial dusze ludzkie nauka Ewangelii, budowal swia-
domo$¢ religijna, umacnial tradycje chrzescijariska, tworzyt kulture,
a jezeli zachodzila tego potrzeba oslanialy swymi ramionami stabnacy
naréd. W tej ewangelizacyjnej pracy Kosciota na Dolnym Slasku byli
zaangazowani wszyscy jego czlonkowie, to znaczy: biskupi, kaplani,
zakony meskie i zeriskie oraz katolicki laikat. Musieli oni przezywa¢
niejednokrotnie, jak wskazuje historia, trudne chwile, bo trudne byly
dzieje tej diecezji. Zapisali si¢ jednak w dziejach naszego Kosciola piek-
nymi zgtoskami jako chrzescijanie. Zyjemy w duzym stopniu dorobkiem
ich umystéw, serc i rak. Korzystamy z débr kultury, ktére tworzyli. Dla-
tego Swigtowali§my Jubileusz 1000-lecia naszej wspdlnoty diecezjalnej
z sercem przepelnionym wdzigcznoscia za wszelkie dobro, ktére stato
si¢ udzialem naszych przodkéw.

4. Przeszlos¢ Kosciota, takze i tego naszego lokalnego, jest juz w reku
Boga. Przyszilos$¢ jest znana réwniez tylko Bogu. Jedynie teraZniejszos$¢
jest naszym udzialem. Ubogaceni przezyciami podwdéjnego Jubileuszu,
jesteSmy jej twércami i uczestnikami. W tym kontek$cie narzuca si¢ mi-
mo woli pytanie, co — my chrzescijanie poczatku trzeciego tysiaclecia
— winni$my czyni¢, by odstoni¢ i pokazaé w naszej wspélnocie ludzkiej
cho¢ jaki$ daleki zarys oblicza Chrystusa obecnego w Kosciele?

Ojciec Swiety Jan Pawet II, w Liscie Apostolskim pt. Na poczgtku no-
wego tysigclecia, jakby odpowiadajac na to pytanie, zachgca nas, bysmy
zatrzymali si¢ w ustawicznej pogoni, do jakiej zmusza nas codzienne
zycie i praca. Pragnie Papiez, bysmy odpoczeli od naszych trosk, lgkéw,
trudnosci i niebezpieczenstw, bysmy sie zdystansowali od naszych fa-
scynacji i niecheci, uprzedzen i rozczarowar, stabosci i apatii. Apeluje
Jan Pawel II, bySmy w $wietle tajemnicy Jezusa Chrystusa dostrzegli, ze
istnieje jeszcze inne Zycie. inny $wiat, inne wartosci i nasze prawdziwe
ludzkie powotanie. Ojciec Swiety méwi wprost o ,kontemplacji oblicza
Chrystusa” warunkujacej nasza zdolnosé ukazywania Go $wiatu (por. n.
16). Papiez ukazujyc Chrystusowe oblicze pragnie postawi¢ wspélcze-
snego chrzescijanina wobec takiej rzeczywistosci, ktéra istnieje realnie,
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a nie jest tylko przez niego wymyslona. To tu — w obliczu Chrystusa
— chrzescijanin spotyka autentyczng PRAWDE i autentyczne DOBRO.

Kontemplacja oblicza Chrystusa, uczy Ojciec Swiety, winna czerpac
z tego, co méwi o Nim Pismo $w., ktére od pierwszej do ostatni€j strony
jest przeniknigte Jego tajemnicg, ukazywana w zarysie juz W Starym
Testamencie. 1 w pelni objawiong w Nowym. W takim wlasnie kontek-
$cie $w. Hieronim uczyl, ze ,nieznajomos¢ Pisma Swietego to nieznajo-
mos¢ samego Chrystusa”.

Umilowanie Pisma $wietego, jego lektura i rozwazanie, do czego tak
gorgco zacheca Sobdér Watykariski II (por. KO 25). z jednej strony otwie-
ra nas na dzialanie Ducha Swietego, z ktérego teksty biblijne biora po-
czatek, a z drugiej strony na swiadectwo Apostoléw, kiérzy bezposred-
nio zetkneli si¢ z Chrystusem. widzieli Go na wiasne oczy, styszeli wia-
snymi uszami, dotykali rekoma. Za posrednictwem Apostotéw dotarta do
nas ich wizja wiary, potwierdzona przez konkretne $wiadectwo histo-
ryczne; $wiadectwo prawdziwe, ktére Ewangelie przekazujg nam w spo-
s6b wiarygodny.

5. Nasza kontemplacja oblicza Chrystusa winna czerpa¢ réwniez z li-
turgii Kosciola, ktéry zwlaszcza w roku liturgicznym, ,rozwija, przezywa
i aktualizuje szczegdlnie w Eucharystii — caly tajemnice Chrystusa po-
czawszy od Wcielenia i Narodzenia az do Wniebowstgpienia, do dnia
Zestania Ducha Swietego oraz oczekiwania blogostawionej nadziei
i przyjscia Pariskiego. Sprawujac w ten sposéb tajemnice Odkupienia,
Kosciol otwiera bogactwa zbawczych czynéw i zastug swojego Pana tak,
Ze uobecniajg si¢ one w kazdym czasie, aby wierni zetkneli si¢ z nimi
i dostapili taski zbawienia” (KL 102).

Jeden z autoréw wspélczesnych postuzyl sie w tym konteksécie naste-
pujacym poréwnaniem: podobnie jak w porzadku natury cale stworze-
nie ziemskie wykonuje w ciggu roku ruch wokét storica fizycznego, tak
Kosciél ~ pierwociny nowego stworzenia — obraca si¢ w ciagu roku
wokdt Chrystusa, swego duchowego slorica, aby otrzyma¢ od Niego
stopniowo wszystkie promienie i kontemplowa¢ rézne aspekty Jego
oblicza.

6. W Srode Popielcows weszlismy w okres zwany tradycyjnie Wielkim
Postem. Kosciét stawia nam przed oczy Osobe Chrystusa Cierpigcego,
ktéry ,umitowawszy swoich, ktérzy byli na $wiecie, do korica ich umi-
towal” (J 13, 1) i ,wydal samego siebie za nas” (Ef 5, 2).

Spotkanie, w duchu wiary, z cierpigcym Zbawicielem pozwala nam
odkry¢, ze wszyscy jeste$my grzeszni, ze pozostaje nam tylko jedna dro-
ga do szczgscia i pokoju: uzna¢ w duchu pokory naszg stabos¢ i odwo-
ta¢ sie do Milosierdzia Bozego, ktérego doswiadczylismy i do$wiadcza-
my ciagle na nowo w Jezusie Chrystusie Panu naszym. Nowy za$ $wiat,
ktéry otwiera przed nami Bég Mitosierny i ktérego uczestnikami moze-
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my sie stawad dzigki Ofierze Jezusa Chrystusa, to $wiat mitosci i przeba-
czenia, wyzwolenia i taski. Jest to swiat, w ktérym grzech unicestwia sie
przez ofiare, a zlo nalezy przezwycieza¢ dobrem. Jest to dla nas $wiat
wielkiej nadziei, ktdrej rekojmie stanowi $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa.

Dopiero w Swietle Meki. Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa za-
czynamy rozumied, Ze nasza pogon za wartodciami tego $wiata: za bo-
gactwem, przyjemnoscig. stawa i wiladza moze okazaé sie pomyika
i ztudg. ,Przemija bowiem postaé tego swiata” (1 Kor 7, 31), i to co wy-
daje sie bogactwem, okazuje sie nedza, to, co ujawnia sie jako sita. jest
tylko lekiem. Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek, dostrzegamy i przezu-
wamy kruchos¢ tego swiata, bo z wielu stron i réznych Zrédel zagraza
nam zguba. Odczuwamy wigec poczucie bezradnosci i tym pilniej rozgla-
damy sie za jakims Zrodlem nadziei i oczekujemy jakiego$ oparcia.

Z t3 nadziejy i prawdy przychodzi do nas Chrystus umeczony i zwy-
cieski, cierpiacy i zmartwychwstaly, Méwi nam, ze jesteSmy zranieni
oscieniem grzechu i ukazuje srodki jego przezwycigezenia. Stanowiy je:
mitos¢ i ofiara. Tylko przez milos¢ mozna przetamaé¢ nienawisé. Tylko
wyrzeczeniem i ofiarg mozna przezwycigzy¢ zadze. Tylko przez stabos¢
mozna osiggnaé¢ moc ducha. I tylko przez zaparcie si¢ siebie mozna
dojs¢ do zwycigstwa nad swoja staboscig i nad mocami grzechu.

Wszedliszy w Okres Wielkiego Postu, bedziemy si¢ starali w naszych
myslach, modlitwach i rozwazaniach odnajdywa¢ droge mitosci, ofiary
i nadziei. Péjdziemy $ladami cierpiacego Chrystusa od Wieczernika az do
Golgoty. A jezeli uczynimy to z glebokim przejeciem, skupieniem i mito-
Scia, to odkryjemy przy tym wiele swoich osobistych tajemnic, odczyta-
my lepiej obraz $wiata, w ktérym zyjemy i zrozumiemy sens naszego
w tym $wiecie bytowania.

Na ten trud z serca Wam, Umilowani Archidiecezjanie, btogostawie.

HENRYK KARDYNAE GULBINOWICZ
Arcybiskup Metropolita Wroctawski
Wroctaw, Sroda Popielcowa 2001 roku

13.
Komunikat w sprawie diecezjalnych obchodow
dziewiatego Swiatowego Dnia Chorego

Ojciec Swiety Jan Pawel II w Liscie Apostolskim O chrzescijatiskim
sensie ludzkiego cierpienia, w nawigzaniu do stéw Ewangelii swigtej,
méwigcej o milosiernym Samarytaninie, wskazuje, jaki winien by¢ stosu-
nek kazdego z nas do cierpigcych bliZznich. ,Nie wolno nam ich mija¢
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- przechodzi¢ z obojetnoscig... Mitosiernym Samarytaninem jest kazdy
czlowiek, ktéry zatrzymuje si¢ przy cierpieniu drugiego czlowieka. Owo
zatrzymanie si¢ nie oznacza ciekawosci, ale gotowosé. Jest to otwarcie
jakiej§ wewnetrznej dyspozycji serca, ktére ma takze swéj wyraz uczu-
ciowy... Trzeba wiec w sobie pielegnowaé owg wrazliwos¢ serca, ktora
$wiadczy o wspdiczuciu z cierpigcym” (28).

Drodzy Bracia i Siostry, ktérzy nosicie w swoim ciele i duszy znaki
cierpienia, zwracam si¢ z miloscig, jako Wasz Arcypasterz, z okazji dzie-
wigtego Swiatowego Dnia Chorego i serdecznie zapraszam do udziatu
w uroczystej Mszy $§w., ktérg odprawie w Waszej intencji w niedzielg 11
lutego br. o godzinie 15-tej w Katedrze Wroctawskiej. Gorgco zapraszam
chorych ze wszystkich Parafii miasta Wroclawia, a wolontariuszy i opie-
kunéw chorych prosze, aby pomogli chetnym wzig¢ udzial we wspélnej
modlitwie. Pragne, aby Dzied Chorych, organizowany przez CARITAS
Archidiecezji Wroclawskiej, byt okazja do glebszej refleksji nad sensem
ludzkiego cierpienia, a dla zdrowych poglebieniem wrazliwosci w ocho-
tnym niesieniu pomocy wszystkim w jakikolwiek sposéb cierpigcym.

W oczekiwaniu na spotkanie w Katedrze dnia 11 lutego br. wszystkim
Chorym i ich Opiekunom z glebi serca blogostawie.

HENRYK KARDYNAE GULBINOWICZ
Arcybiskup Metropolita Wroctawski

Wroclaw, dnia 25 stycznia 2001 roku

14.
Blogoslawiernistwo dzieci — ofiarowanie dzieci
(wiek 4 — 5 lat)

Obrzed ten sprawuje sie zwykle w polgczeniu z Mszg §w., w okresie
wiosennym, w terminie ustalonym w parafii na sposéb staly (analogicz-
nie jak w przypadku I Komunii §w.).

Rodzicow zainteresowanych dzieci i ich chrzestnych nalezy zacheci¢,
by z tej okazji przystypili do spowiedzi i Komunii $wigtej ofiarowanej
w intencji dzieci.

Blogoslawieristwo moze posiadaé nast¢pujacy przebieg:

— Dzieci i rodzicéw naleZzy wprowadzi¢ procesyjnie do $wiatyni; porza-
dek procesiji: krucyfer z krzyzem w otoczeniu niosgcych zapalone swie-
ce, ministranci, celebrans w szatach liturgicznych, za nimi rodzice pro-
wadzacy swoje dzieci za raczki.

Procesji towarzyszy $piew, np.: ,My chcemy Boga...” albo ,,Chwalcie
o dziatki...” lub inny stosowny.
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Po wejsciu do $wiatyni, dzieci i rodzice zajmuja przygotowane dla
nich miejsca w nawie giéwnej, w poblizu prezbiterium.

— Msza $wieta, sprawowana wg formularza z dnia liturgicznego, przebie-
ga zgodnie z Ordo Missae.

~ Homilia mszalna, nawigzujaca do Ofiarowania Parskiego, winna uka-
za¢ zadania rodzicéw i starszych wobec dzieci, takie jak:

a. czesta modlitwa w ich intencij,

b. tradycja wspdlnej modlitwy i koniecznos¢ katechezy rodzinnej re-
alizowanej przez rodzicow,

c. zycie religijno — moralne rodzicéw i jego wplyw na formacje du-
chowaq dziecka,

d. ofiarowanie prac i ciezaréw zycia w intencji swoich dzieci.

— Przy koricu Mszy $w., bezposrednio przed blogoslawieristwem korico-
wym:

K.: Prosmy Boga wszechmoggacego, aby blogostawil zebranym tu
dzieciom, jak blogostawil im Pan nasz Jezus Chrystus, gdy chodzil po
Ziemi Palestyriskiej. Wypraszajmy im zdrowie, zdolnosci, talenty i dobre
cechy charakteru.

Chwila modlitwy w milczeniu.

K.: Ojcze niebieski, Twéj Syn Jednorodzony, a nasz Pan. Jezus Chry-
stus brat dzieci w objecia, kladl na ich glowach rece i blogostawit im:
prosimy Cig, ustrzez zebrane tu dzieci od wszelkiego zla i zlej na nie
obfite Twoje blogostawieristwo.

W.:Amen

K.. Wejrzyj, Panie, na niewinno$¢ tych dzieci i na zatroskanie ich ro-
dzicéw, blogostaw im w swojej dobroci; niech wzrastaja w latach i roz-
wijaja sie w madrosci; otoczone Twoja taska i milosierdziem, niech po-
znaja i milujg Ciebie i niech strzegg przykazan. aby osiggnaé szczescie
doczesne i wieczne.

W.: Amen.

K.: Prosimy Ci¢ Panie, niech zebrane tu dzieci, za przyczyna Najswiet-
szej Maryi, zawsze Dziewicy, Swietych Aniotéw Str6zéw i swoich Swie-
tych Patronéw, nieustannie znajduja opieke i obrone w niebezpieczen-
stwach, oraz niech ciesza sie dobrym zdrowiem i beda radoscia parafii.

W.: Amen.

K.: Pan, Bég wszechmogacy, niechaj blogostawi rodzicom i chrzest-
nym, aby stowem i przykladem - dawali swoim dzieciom pierwsze
Swiadectwo wiary, w Chrystusie Jezusie, Panu naszym.

W.: Amen.

K.: Wszystkich tu obecnych niech blogostawi Bég wszechmogacy,
t Ojciec t i Syn, 1 i Duch Swiety.

W.: Amen.
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Kaplan kropi dzieci i zgromadzonych woda $wiecong, a nastepnie
wzywa rodzicéw, by i oni poblogostawili swe dziecko, czynigc na jego
czole znak Krzyza Swietego.

1 HENRYK KARDYNAE GULBINOWICZ
Arcybiskup Metropolita Wroctawski

Wroclaw, dnia 17 lutego 2001 roku

15.
Rocznica chrztu Swiegtego
— blogostawienstwo rocznych dzieci

W ostatnia niedziele miesiaca maja lub w czerwcu, w swigtyniach ca-
lej Archidiecezji Wroclawskiej, celebruje si¢ Msze swiete w intencji dzieci
urodzonych w roku ubieglym.

Dla rodzicéw z ich dzieckiem oraz dla chrzestnych wyznacza sie
w $wigtyni specjalne miejsce w nawie gléwnej (np. w pierwszych lawkach).

Przed rozpoczeciem liturgii Mszy $wigtej celebrans:

a. wita rodzicéw i chrzestnych, ktérzy z okazji rocznicy chrztu swego
dziecka przybyli z nim na dziekczynno-blagalna Msze $w. oraz przypo-
mina im wage sakramentu chrztu $w. i przyjety przez nich obowigzek
wychowania dziecka w duchu wiary;

b. dokonuje poswiecenia wody i kropi nig zgromadzonych wiernych.
Aspersji towarzyszy $piew. np. ,Com przyrzekt Bogu przy chrzcie raz...”
albo ,Pod Twg obrone, Ojcze na niebie ...” lub inny stosowny.

Przed btogostawieristwem koricowym i rozestaniem rodzice i chrzestni
wraz z dzieckiem zblizajy sie do oltarza. Matka trzyma dziecko, ojciec
za$ zapalong $wiece chrzcielng. Za rodzicami stoja chrzestni. Obok otta-
rza lub przy chrzcielnicy (jezeli znajduje sie ona w zasiggu wzroku
zgromadzonych wiernych) zapala sie paschal.

K.: Obmyci woda chrztu swietego i odrodzeni do nowego Zycia, jako
wolne dzieci Boze, zl6Zzmy naszemu Panu dziekczynienie:
- Za to, ze odrodzile§ nas w Zrédle wody Zzycia i wszczepile$ nas
w Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa,

Dziekujemy Ci, Panie.
— Za 1o, ze w Chrystusie wykupites nas z niewoli grzechu pierworodne-
go i uczyniles nas swoimi przybranymi dzie¢mi,

Dziekujemy Ci, Panie.
— Za to, ze ofiarowale$ nam dar zycia nadprzyrodzonego i wezwales§ nas
do chwaly wieczne;j,
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Dziekujemy Ci, Panie.

— Za to, ze ubogacile$ nas darem mitosci, ktérg rozlales w sercach na-
szych przez Ducha Swietego.

Dziekujemy Ci, Panie.

— Za to, ze wlaczyles nas do wspolnoty Twego Swietego Kosciola,

Dziekujemy Ci, Panie.

— Za rodzicéw, ktérzy z milosdcia przyjeli potomstwo, jakim Bog ich ob-
darzyt i cheg je wychowaé w duchu wiary $wietej i szlachetnych tradycji
polskiego Narodu.

Dziekujemy Ci, Panie.

K.: Wraz z Maryja, Niepokalang Matka Twoja, pragniemy wielbi¢ Cie,
Panie, stowami Jej hymnu:

Wszyscy $piewaja Magnificat, po czym kaplan blogostawi dzieci.

K. (wycigga rece nad dzie¢mi): Panie Jezu Chryste, Synu Boga zywe-
go, Ty zrodzony przed wiekami, chciales jednak w doczesnosci by¢
dzieckiem i milujesz niewinnos¢ tego wieku. Ty z miloscig tulites i bto-
gostawile§ przedstawiane Ci dzieci. Racz wiec otoczy¢ blogostawieri-
stwem t{ zebrane tu dzieci, w laskawosci swojej zechciej uboga¢ ich
umysty i serca zdolnosciami i talentami, i spraw, aby wzrastajac w latach,
w madrosci i lasce, mogly zawsze podobaé si¢ Tobie. Ktéry zujesz
i krélujesz na wieki wiekéw.

W.: Amen.

Nastepnie zacheca rodzicéw, aby i oni poblogostawili swoje dzieci,
czynige na ich czole znak Krzyza Swietego.

Po blogostawieristwie dzieci udziela si¢ blogostawieristwa rodzicom:

K.: Pan Bog- wszechmogacy, dawca zycia doczesnego i wiecznego,
niechaj blogostawi rodzicom obecnych tu dzieci, aby przykladem poste-
powania nauczyli je kocha¢ Boga, ludzi i Ojczyzne, i doprowadzili je do
dojrzatego zycia chrzescijaniskiego.

W.: Amen.

K.: Bog, ktory miluje wszystkich ludzi, niechaj wejrzy taskawie na
krewnych i przyjaciél tych dzieci oraz na wszystkich tutaj zgromadzo-
nych, niechaj ich strzeze od zlego i darzy obficie pokojem.

W.: Amen.

K.: Niech was blogostawi Bég wszechmogacy, 1 Ojciec t i Syn,
1 i Duch Swiety.

W.: Amen.

K.: IdZcie w pokoju Chrystusa.

W.: Bogu niech beda dzigki.

1 HENRYK KARDYNAE GULBINOWICZ
Arcybiskup Metropolita Wroctawwski

Wroctaw, dnia 17 lutego 2001 roku



16.
Komunikat w sprawie pielgrzymki maturzystow
na Jasna Gore

Wsluchujac sie w slowa Ojca Swietego Jana Pawia II z ostatniego Listu
Apostolskiego Novo Millennio Ineunte, w ktérym juz w pierwszych sto-
wach wzywa nas Ojciec Swigty do wyplynigcia na glebie — duc in altum
(n. 1), pragne powierzy¢ Wam troske o mlode pokolenie, a zwlaszcza
tych, ktérzy w tym Roku Pariskim 2001 bedg sklada¢ egzamin dojrzato-
$ci. Ten wazny etap zycia powinien zosta¢ oddany Bogu i otoczony
modlitwg calego Kosciola. Oto prosze caly Lud Bozy Dolnego Slaska
w rozpoczynajacym sie okresie Wielkiego Postu.

Was za$, Drodzy Maturzysci, pragne z calego serca zaprosi¢ wraz
z Waszymi Duszpasterzami i Waszymi Katechetami na wspdlna piel-
grzymke i wspélng modlitwe na Jasng Gére w piatek 30 marca br., gdzie
u tronu Krélowej Polski pod przewodnictwem Ksigdza Biskupa Edwarda
Janiaka wspélnie wypraszaé bedziemy nie tylko pomyslne zdanie matu-
1y, ale i opieke Boza na ten wazny etap startu w dorosle zycie.

Plan naszego pobytu u Pani Jasnogdrskiej bedzie nastgpujacy:

godz. 16" - Bazylika Jasnogérska — Nabozeristwo Pojednania pota-
czone z okazjg do spowiedzi — prowadza duszpasterze akademiccy;

godz. 18" — Droga Krzyzowana Watach — prowadzona przez miodziez
z dekanatéw naszej archidiecezjj;

godz. 20" — Nabozeristwo Maryjne w Kaplicy Matki Bozej i Bazylice
— prowadzg Ojcowie Paulini z Wroclawia;

godz. 22" — Msza $w. koncelebrowana pod przewodnictwem Ksiedza
Biskupa Edwarda Janiaka — Zakoriczenie Pielgrzymki

PrzybadZcie wiec licznie do Jasnogdrskiego Sanktuarium, w ktérym
pokolenia Naszych ojcéw uczyly sie dojrzalosci serc i umystéw przed
tronem Tej, ktéra jest nam dana ku obronie naszego Narodu i jako
Przewodniczka Wiary w Nowe Tysiaclecie.

Zapraszam tez gorgco Waszych Duszpasterzy, Waszych Katechetéw
i Nauczycieli. Niech wspdlna modlitwa w Sanktuarium Czarnej Madonny
stworzy nowe wigzy braterstwa i przyjaZzni na glebokim duchowym fun-
damencie. A caly Kosciét Wroclawski jeszcze raz zapraszam gorgco do
modlitwy za mlode pokolenie, a szczegdlnie za tegorocznych maturzy-
Stow.

Wszystkim z calego serca blogostawie

HENRYK KARDYNAE GULBINOWICZ
Arcybiskup Metropolita Wroctawski

Wroclaw, dnia 2 marca 2001 roku
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17.
Komunikat w sprawie zbiorki daréw
dla przebywajacych w zakladach karnych

Zmartwychwstanie Pana naszego, Jezusa Chrystusa, jest najwazniej-
szym i najradosniejszym wydarzeniem w dziejach ludzkosci. Jest dowo-
dem nieogarnionej Bozej milosci. Zbawiciel przekazal nam podstawowe
przykazanie mitosci bliZzniego: ,abyscie si¢ wzajemnie milowali, jak Ja
was umilowalem” (J 15, 12). Tak wigc nasza mito$¢ braci naszych naj-
mniejszych (Mt 25, 45) jest wypelnieniem Jego przykazania i zaniesie-
niem przekazu Bozej mitosci ludziom bedacym w potrzebie ciala lub
ducha. Radosna nowina oraz nasza pomocna dlori, niewielka ofiara lub
poswiecony czas, moze by¢ dla bliZniego waznym i wiarygodnym do-
wodem chrzescijariskiej milosci. Tradycyjnie juz Arcybiskupi Komitet
Charytatywny wraz z Wroctawskim Towarzystwem Opieki nad WieZnia-
mi zwracajg sie do Oséb wrazliwych na ludzki los o ,dar serca” dla oséb
przebywajacych we wroclawskich zakladach karnych.

Organizatorzy beda wdzieczni za dostarczenie ciast w Wielki Pigtek,
13 kwietnia br. w godzinach od 10" do 20" do siedziby Komitetu przy
ul. Katedralnej 4. Parafie polozone z dala od Srédmiescia, proszone sa
o pomoc, przez samodzielne zorganizowanie zbidrki i dostarczenie ciast.

Wszystkim Ofiarodawcom z goéry dziekuje za dar serca i okazang
wrazliwo$¢ na ludzki los, réwnoczesnie zyczac pelnych radosci Swiat
Zmartwychwstania Pariskiego z serca blogostawie.

HENRYK KARDYNAE GULBINOWICZ
Arcybiskup Metropolita Wroctawwski

Wroclaw, dnia 19 marca 2001 roku
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IV. Zarzadzenia i komunikaty Kurii

18.
Komunikaty Wydzialu Duszpasterskiego
na Dzien Skupienia Ksi¢zy Dziekanow:
27 lutego 2001 roku

1. Rozpoczynajgcy sie Okres Wielkiego Postu niesie z sobg tradycyjne
problemy duszpasterskie. Zwracamy uwage na niektére z nich:

— Celem Wielkiego Postu jest duchowe przygotowanie wiernych do
obchodu Swigt Paschalnych. W nawiazaniu do bogatej katechezy wpisa-
nej w teksty liturgiczne Okresu Przygotowania Paschalnego, duszpaste-
rze — w przepowiadaniu, w katechezie i w kierownictwie duchowym
— winni budzi¢ u wiernych swiadomos¢ ich osobowej tozsamosci wyni-
kajacej z przyjetego przez nich sakramentu chrztu, i ukazywac im ptyna-
ce z tego zobowigzania zyciowe, zwlaszcza powolanie do nawrécenia
i pokuty, ktéra powinna by¢ zaréwno wewnetrzna, jak i zewnetrzna,
indywidualna i spoleczna.

Wielkopostna asceza chrzescijariska winna wyraza¢ sie nie tylko
w abstynencji od pokarméw miesnych (w Srode Popielcows i wszystkie
piatki) i w poscie $cistym (Sroda Popielcowa i Wielki Pigtek), lecz nade
wszystko w intensywnym stuchaniu stowa Bozego, w modlitwie i czynach
mitosierdzia chrzescijariskiego, a takze w ofiarnym podejmowaniu obo-
wigzkéw stanowych i zawodowych oraz réznych dolegliwosci zycia,
w rezygnacji z alkoholu, tytoniu czy udzialu w dozwolonych rozrywkach.

— W nawigzaniu do postanowieri Synodu Archidiecezji Wroclawskiej
apelujemy, by duszpasterze i muzycy koscielni — przygotowujac liturgie
Okresu Wielkiego Postu korzystali nie tylko z tekstow $piewodéw pasyj-
nych, ale réwniez z bogatego skarbca czesto zapomnianych piesni po-
kutnych i tzw. przygodnych. '

- Ksieza Dziekani winni przygotowa¢ terminarz spowiedzi wielko-
postnej w poszczegdlnych paratiach swoich dekanatéw tak. aby wszyscy
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kaplani mogli wzajemnie $pieszy¢ sobie z pomoca w stuzbie peniten-
tom.

— Apel do wszystkich duszpasterzy, aby w Okresie Wielkiego Postu ze
szczegdlnym zaangazowaniem i cierpliwoscia pehnili stuzbe kaplariska
w konfesjonatach.

— W swiatyniach parafialnych wiekszych miast (np. Wrocltaw, Brzeg,
Olawa. Namystéw, Trzebnica, Swidnica, Klodzko, Zabkowice Slaskie),
w ostatnich tygodniach Wielkiego Postu. a zwlaszcza w dniach Wielkie-
go Tygodnia, nalezy zapewnic¢ calodzienne dyzury w konfesjonatach.

— Pod zadnym warunkiem nie mozna pozbawia¢ wiernych okazji do
korzystania z Sakramentu pokuty w dniach Triduum Sacrum.

— Apelujemy do duszpasterzy, by w Okresie Wielkiego Postu zorgani-
zowali w ramach parafialnych, wzglednie dekanalnych Dzieri Skupienia
dla narzeczonych. ktérzy majg zamiar zawrze¢ zwigzek malzeriski
w okresie Swigt Wielkanocnych.

2. Istnieje uzasadniona potrzeba przypomnienie niektérych ustaler
dotyczacych praktyki duszpasterskiej zawartych we Wprowadzeniach
teologiczno-pastoralnych do ksiag liturgicznych i w Instrukcjach Episko-
patu Polski. I tak:

a. Zalozenia liturgiczno-pastoralne zawarte w ksiedze Obrzedy pogrzebu
dostosowane do zwyczajow polskich méwig, ze:

~ W liturgii pogrzebowej Kosciét obchodzi z wiara paschalne miste-
rium Jezusa Chrystusa i wyraza pelne ufnosci przekonanie, Zze odcho-
dzgcy z tego $wiata chrzescijanie, przez sakrament chrztu wszczepieni
w Chrystusa umartego i zmartwychwstalego, przechodza wraz z Nim
przez $mier¢ do nowego Zycia w wiecznosci.

Sprawujgc za zmarlych Eucharystie i modlac sie za nich w obrzedach
pogrzebowych, Kosciél pragnie zarazem umacniaé w chrzescijariskiej
nadziei swoje Zyjgce dzieci, budzgc w nich wiare w zmartwychwstanie
z Chrystusem wszystkich ochrzczonych (por. nn. 1-2).

— Kazdy katolik zyjacy zgodnie z przykazaniami Bozymi i koscielnymi
ma prawo do pogrzebu chrzescijariskiego.

Przy pogrzebach szczegdlnie zastuzonych dla Kosciola lub odznacza-
jacych sie wyjatkowa gorliwoscia w zyciu religijnym, w pelnieniu dziet
milosierdzia i apostolstwa, duszpasterz winien zatroszczy¢ si¢ o uro-
czystsze sprawowanie obrzedéw pogrzebowych.

Pogrzebanie oséb ubogich i bezdomnych nalezy uwazaé za szczegél-
ny obowigzek chrzescijariski miejscowych duszpasterzy. Od wiernych
znajdujacych sie w trudnej sytuacji Zyciowej nie mozna zadac ofiar z racji
pogrzebu.

Nie nalezy odmawia¢ katolickiego pogrzebu samobdjcom, jezeli ci
w ciggu zycia okazywali przywigzanie do wiary i Kosciota. W $wietle
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zasad psychiatrii uwaza sig, Ze samobdjca nie jest w pelni odpowiedzial-
ny za swoj czyn.

Pogrzebu koscielnego nalezy odméwi¢ jedynie tym, ktérym odmawia
go prawo kanoniczne. Kan. 1184, par. 1 méwi, Ze pogrzebu koscielnego
powinni by¢ pozbawieni:
¢ notoryczni apostaci, heretycy i schizmatycy,
¢ osoby, ktére wybraly spalenie swojego ciala z motywéw przeciwnych
wierze chrzescijariskiej,

e inni jawni grzesznicy, ktérym nie mozna przyzna¢ pogrzebu bez pu-
blicznego zgorszenia wiernych.

Milosierdzie chrzescijariskie i wlasciwie pojeta roztropnos$¢ duszpa-
sterska nakazuja, by w pewnych wypadkach - zwlaszcza watpliwych
— nie odmawia¢ pogrzebu koscielnego, a nawet sprawowa¢ pelne jego
obrzedy.

O formie pogrzebu nie moze decydowaé wysokos$¢ zlozonej z tego
tytulu ofiary. Podczas kazdego pogrzebu nalezy glosi¢ homilie, opartg na
stowie Bozym, tresci modlitw za zmarlych oraz znaczeniu symboli uzy-
wanych w liturgii pogrzebowej (Paschal, pokropienie wods $wieconas,
okadzenie). W przepowiadaniu kaplan winien mieé¢: ,szczegdlny wzglad
na tych. ktérzy uczestniczg w pogrzebie i stuchaja Ewangelii, czy beds to
akatolicy, czy katolicy bardzo rzadko lub nigdy nie uczestniczacy we
Mszy $wigtej, albo nawet tacy, o ktérych méwi sie, ze utracili wiare. Dla
wszystkich bowiem kaplani s3 slugami Ewangelii Chrystusa” (Obrzedy
pogrzebu, 13).

Wszelkim kontaktom duszpasterza z osobami zainteresowanymi po-
grzebem winien towarzyszy¢ takt, szacunek i wspélczucie.

b. Wymagajy tez przypomnienia niektére normy Kosciota dotyczace
sprawowania i kultu Eucharystii:

— Przenoszacy Najswietsze Sakrament kaplan, diakon czy akolita uzy-
wa w kazdym wypadku welonu naramiennego: przenoszacemu Sanctis-
simum towarzyszy ministrant z zapalong $wiecy.

— Jezeli celebruje si¢ Msze §w. przy oftarzu, w ktérym znajduje si¢ ta-
bernakulum z Naj$wigtszym Sakramentem, przyklekanie obowigzuje pod-
czas calej Mszy swietej, ilekro¢ dla spelnienia czynnosci liturgicznej prze-
chodzi si¢ z jednej strony prezbiterium na druga, a takze kiedy z zakry-
stii przychodzi si¢ do oltarza i odchodzi od niego (por. OWMR 233).

— Kielich przygotowany do Mszy $wigtej pozostaje nakryty welonem
az do przygotowania daréw (por. tamze, 80).

— Rozdzielajgcemu Komunie §wietg winien zawsze towarzyszy¢ mini-
strant z pateng.

— Przy udzielaniu Komunii §wietej pod dwiema postaciami nalezy $ci-
$le przestrzega¢ norm okreSlonych w OWRM (nn. 244-247). Osoba nie
bedaca kaplanem, diakonem, akolita, czy powolanym przez Biskupa
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Diecezjalnego nadzwyczajnym szafarzem Komunii $wietej nie moze w za-
dnym wypadku podawa¢ ani podtrzymywa¢ kielicha z Krwig Parisks.

— Puryfikacji naczyn liturgicznych zawierajacych czasteczki $wietych
postaci nalezy dokonywa¢ przy oftarzu albo na kredencji, nigdy w za-
krystii. Jezeli z uzasadnionych przyczyn puryfikacji dokonuje sie na kre-
densie, winien on by¢ odpowiednio uporzadkowany i dobrze oswietlo-
ny, nalezy tez na nim roztozy¢ korporal. Puryfikacji dokonujemy zawsze
z gleboka czcig ozywiong wiarg w rzeczywista obecnos$¢ Chrystusa
w kazdej konsekrowanej czasteczce. Kielich i puszke puryfikuje sie wi-
nem i woda lub samg wodg: spozywa ja ten, kto dokonuje puryfikaciji
(por. OWMR 120, 238).

3. W sobote 16 grudnia 2000 r., kolejna grupa, liczaca 56 mezczyzn
i si6str zakonnych z terenu Archidiecezji Wroclawskiej, po ukoriczeniu
stosownego kursu przygotowawczego, dekretem Ksiedza Kardynala Me-
tropolity, zostala upowazniona do pelnienia funkcji nad zwyczajnego
szafarza Komunii $wietej. Aktualnie funkcje te, w 75 parafiach Archidie-
cezji spelnia 298 osdb.

Nastepny kurs dla kandydatéw na nadzwyczajnych szafarzy rozpocz-
niemy po wakacjach. O terminie i warunkach zglaszania kandydatéw
powiadomimy wszystkie parafie w stosownym czasie. Tymczasem pro-
simy Ksiezy Dziekanéw, by czuwali nad wlasciwym wypelnianiem funk-
¢ji przez promowanych dotychczas nadzwyczajnych Szafarzy (por.
Instrukcja dotyczgca nadzuvczajnvch szafarzy Komunii sw. w Archidie-
cezji Wroctauwskiej, zwlaszcza nn. 20-25; WWK 1995, s. 50 nn).

4. Sekcja Polska Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej, za posredni-
ctwem Nuncjatury Apostolskiej w Warszawie ostrzega przed dzialalno-
$cig nieformalnej grupy, wystepujacej pod nazwy ,Apostolska Grupa
Milosierdzia Bozego”, kierowanej przez p. Krystyne Hajduk (Krakéw-
Wola Justowska). Grupa ta propaguje wizerunek ,Jezusa Kréla Mitosier-
dzia, Kréla Polski”, bezpodstawnie uzywa herbu papieskiego i starala si¢
wykorzystaé¢ podstepnie autorytet Ojca Swietego.

Propagowany przez grupe obrazek zyskal swego czasu imprimatur
Kurii Czestochowskiej, lecz zezwolenie to zostalo formalnie wycofane.

5. Prosimy Ksigzy Dziekanéw, by sprawozdania z wizytacji dziekariskich
za rok 2000 przestali do Kurii w terminie ostatecznym do korica maja br.
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19.
Zestawienie za rok 2000 z dzialalnosci Metropo-
litalnego Sadu Duchownego we Wroclawiu

Procesy zwyczajne o niewaznos$¢ malzeristwa:

Pozostato z roku 1999 proceséw zwyczajnych - 259
w tym, jako w Trybunale I Instancji - 258

i jako w Trybunale III Instancji - 1
Nowych podari wplynelo - 145
w tym oczekuje na uzupelnienie - 34
do wilasciwych Sadéw Duchownych skierowano - 7
Wydano dekretéw oddalajycych powddztwo - 4
jako w Trybunale Jednoosobowym I Instancji - 4
Przyjeto do przewodu nowych spraw w I Instancji - 100
Razem prowadzono proceséw zwyczajnych - 359
w tym jako w Trybunale I Instancji - 358

i jako w Trybunale III Instancji - 1
Zakoriczono wyrokiem proceséw zwyczajnych - 9%
w tym wyrokiem pozytywnym I Instancji - 54

a wyrokiem negatywnym [ Instancji - 40
Deserta - 4

W toku zalatwiania jest proceséw zwyczajnych - 2061
w tym, jako w Trybunale I Instancji - 260

i jako w Trybunale III Instancji - 1
ROMAN MARYNSKI

Notariusz

Wroclaw, dnia 18 stycznia 2001 roku
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20.
Odznaczenia

Odznaczeni godnoscia pralata:
Ks. Mieczystaw JANCZYSZYN, praca duszpasterska na Bialorusi.

Ustanowieni kanonikami honorowymi kapituly kolegiackiej (extra
numerunt):

Ks. Michat MACHAL, proboszcz parafii pw. sw. J6zefa Oblubierica NMP
w Bierutowie; ks. Jézef MANDZIUK, Izabelin kolo Warszawy; Ks. Her-
mann PETERS, Dortmund w Niemczech; ks. Zdzistaw PLUTA, proboszcz
parafii pw. Podwyzszenia Krzyza Swietego w Korzerisku; ks. Ryszard
STASZAK, rektor samodzielnego osrodka duszpasterskiego w Sulistrowi-
cach.

Odznaczeni przywilejem RM:

Ks. Robert GWIAZDA, emeryt (Strzelin); ks. Antoni JANAS, prgboszcz
parafii pw. $w. Jana Chrzciciela w Smogorzowie; ks. Andrzej WOJCIAK,
wikariusz parafii katedralnej pw. sw. Jana Chrzciciela we Wroclawiu.

21.
Nominacje

Ks. Wiadystaw OZIMEK, kanonik gremialny Metropolitalnej Kapituly
Wroctawskiej — dziekanem tejze Kapituly; ks. Henryk JACAK, proboszcz
parafii pw. sw. Mikolaja w Wierzbnie — wicedziekanem dekanatu Olawa;
ks. Robert MACIEJEWSKI, wikariusz parafii pw. Wniebowziecia NMP
w Polanicy Zdroju — notariuszem Kurii Metropolitalnej Wroctawskiej; ks.
Jozef PATER, wicedyrektor Muzeum Archidiecezjalnego we Wroctawiu
- dyrektorem tegoz Muzeum; ks. bp Jézef PAZDUR - kanonikiem hono-
rowym Metropolitalnej Kapituly Wroclawskiej; ks. inf. Stanistaw TUR-
KOWSKI - kanonikiem honorowym Metropolitalnej Kapituty Wroctaw-
skiej; ks. bp Jan TYRAWA, kanonik gremialny Metropolitalnej Kapituly
Wroclawskiej — prepozytem tejze Kapituly; ks. bp Jan TYRAWA — admi-
nistratorem parafii pw. Ducha Swietego we Wroctawiu.

Odwolani z pelnionej funkcji:

Ks. bp Jozef PAZDUR - z funkcji kanonika gremialnego i prepozyta
Metropolitalnej Kapituly Wroclawskiej; ks. inf. Stanistaw TURKOWSKI
~ z funkcji kanonika gremialnego i dziekana Metropolitalnej Kapituly
Wroctawskie;.
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22,
Zmiany ws$rod duchowienstwa

Przeniesieni wikariusze:
Ks. Witold BACZYNSKI — z parafii w Radkowie do parafii pw. §w. Stani-

stawa i $w. Waclawa w Swidnicy; ks. Igor FALKIEWICZ — z parafii pw.
$w. Stanistawa i $w. Waclawa w Swidnicy do parafii w Radkowie.

Skierowani do pracy duszpasterskiej:

Ks. Wojciech BADYLAK - praca duszpasterska (na 3 lata) w parafii pw.
$w. Katarzyny w Nowej Rudzie-Stupcu; ks. Kazimierz RACKI (diecezja
legnicka), praca duszpasterska w Malczycach ~ praca duszpasterska
w parafii pw. §w. Stanistawa w Jelczu-laskowicach (na czas choroby
proboszcza).

Ekskardynowani z Archidiecezji Wroclawskiej:

Ks. Andrzej KOZICZUK, praca duszpasterska w USA — do diecezji Sa-
cramento w USA.

Skierowani na urlop zdrowotny:

Ks. Stanistaw KOWALCZYK, urlop zdrowotny -~ przediuzony do 30
czerwca 2003 r.

23.
Zmarli ksieza

Ks. Bronistaw JAKUBIEC, emeryt, urodzony 20 kwietnia 1934 w Pie-
trzykowicach, §wiecenia kaplariskie 21 czerwca 1959 r. we Wroctawiu,
zmart w Kudowie Zdroju, pochowany 1 marca 2001 r. w Kudowie
Zdroju; ks. Stanistaw JAREMCZUK, emeryt, urodzony 11 kwietnia 1921 r.
w Kotomyi, §wiecenia kaplariskie 23 grudnia 1951 roku we Wroclawiu,
zmarl 12 lutego 2001 r. we Wroclawiu, pochowany 15 lutego 2001 r. w Ofa-
wie; ks. Jan MATWIEJCZYK, emeryt, urodzony 28 lutego 1912 r. w Bole-
nietach, $wigecenia kaplariskie 8 grudnia 1941 w Wilnie, zmart 18 stycznia
2001 r. we Wroclawiu, pochowany 22 stycznia 2001 r. w Sicinach.
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V. Z zycia PFT i MWSD we Wroclawiu

List rektora Papieskiego Wydzialu Teologicznego
we Wroclawiu do wiernych
Archidiecezji Wroclawskiej z okazji uroczystosci
Zmartwychwstania Pariskiego 2001 roku

Drodzy Przyjaciele Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wrocta-
wiu!

Przezywamy pierwsze Wielkanocne Swieta w nowym stuleciu i ty-
sigcleciu. Prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa, ktéra zapowiada nasze
zmartwychwstanie, wkracza w dwudziesty pierwszy wiek. Do tej pory
nikt jej nie zdolal obali¢, a préby jej sfalszowania i obalenia zostaly juz
podjete w dzieri zmartwychwstania. Opowiada o tym $w. Mateusz
w odczytanym przed chwilg fragmencie Ewangelii. Przerazeni faktem
zmartwychwstania kaplani zydowscy i faryzeusze przekupili straznikéw,
aby rozpowiadali ktamliwg wersje majaca wyjasni¢ tajemnicze znikniecie
ciatla Chrystusa z grobu. Pierwsza préba nie powiodia si¢. Takze wszyst-
kie nastgepne — podejmowane w dwutysigecznej historii chrzescijaristwa
- zakoriczyly sie niepowodzeniem. Prawda o zmartwychwstaniu nabiera
w kazdym pokoleniu nowego blasku i jest uwierzytelnieniem calej nauki
chrzescijariskiej i zbawczej dziatalnosci KoSciota. Przyjmuja ja i Zyja nig
dzi§ miliony ludzi. Niekt6rzy jednak ja odrzucaja, gdyz nie jest ona
sprawdzalna empirycznie. Opiera sie na autorytecie pierwszych §wiad-
kéw, ktorzy oddali za nig swoje zycie. Jeden z nich, Apostol Piotr
w dniu Pigc¢dziesigtnicy wyznal w kazaniu: ,Tego wiasnie Jezusa wskrze-
sit Bég, a my wszyscy jestesmy tego $wiadkami” (Dz 2, 32). Dzisiejsi
przeciwnicy zmartwychwstania zapominajag o tym, ze bez zawierzenia
autorytetom niemozliwe byloby w ogdle jakiekolwiek wyksztalcenie
czlowieka. Uczen nie jest w stanie sprawdzi¢ wszystkich informacji za-
wartych w podrecznikach i podawanych mu przez nauczycieli. Musi po
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prostu zawierzy¢ autorom podrecznikéw i nauczycielom, mimo ze cza-
sem sie oni myla, co potwierdza historia nauki. Jesli jednak zawierzanie
zwyklym autorom ksiazek, pedagogom, nauczycielom nie degraduje
ludzkiego rozumu — co wigcej, jest niezbedne dla rozwoju czlowieka
— o ile bardziej racjonalne jest zawierzenie pierwszym $wiadkom Zmar-
twychwstalego, ktérzy oddali za Niego Zycie, umarli za gloszona praw-
de. Walka z chrze$cijariskg prawds jednak trwa. W niedawnej przeszlosci
przeciwnicy zmartwychwstania naklaniali chrzescijan do wyrzeczenia sie
Chrystusa, obiecujac im kariere. Ideologowie bezboznych systemow
podijeli prébe budowania $wiata bez Boga, ale ten $wiat bez Boga stawat
si¢ $wiatem przeciwko czlowiekowi. Dzi§ bardzo wyraZnie wida¢ stusz-
nos¢ tego, co twierdzit ponad piec¢dziesiat lat temu teolog Henri de Lu-
bac: ,Nie jest prawda, ze cztowiek nie moze zorganizowaé ziemi bez
Boga, ale ostatecznie nie moze on jej zorganizowa¢ inaczej, jak tylko
i wylacznie przeciw czlowiekowi”. Rzeczywiscie, historia poprzedniego
wieku wyraZnie potwierdzila, Ze humanizm ateistyczny staje sie humani-
zmem nieludzkim, ze nieprzyjaciele Boga, staja si¢ nieprzyjaciéimi czlo-
wieka. Dzi$ jawig sie nowi falszywi prorocy, o ktérych méwit Chrystus,
ze przychodzy w odzieniu owczym, a wewnatiz s3 drapieznymi wilkami;
ktérzy mamia ludzi, relatywizujg zlo, bagatelizuja grzech, wmawiajg
czlowiekowi, ze wszystko mu wolno i w konsekwencji wprowadzajg go
w nowg niewole. Niektorzy politycy daja nam dzi§ do wyboru: albo tzw.
postepows, negujaca Boga Europe, albo religie katolicka. Czyz nie macy
nam w glowach ludzie, ktérzy aprobuja chrzescijaristwo ale w tzw. roz-
sadnych dawkach, ktérzy opowiadajg sie za wybiérczym traktowaniem
prawd wiary chrzescijariskiej. Jestem katolikiem, powiadajg, ale nie od-
powiada mi nauka Kosciola o ochronie zycia nie narodzonego. Jestem
katolikiem, ale odrzucam spowiedZ. Jestem katolikiem, ale nie wierze
w Sad Bozy i w prawde o groZbie wiecznego potepienia. Glosiciele
takich pogladéw chetnie nazywajg si¢ tzw. ,Kosciolem nowoczesnym”,
w przeciwieristwie do tzw. ,Kosciola fundamentalistycznego”. Jako wy-
znawcy Chrystusa zmartwychwstalego winnismy pamigtaé, ze mozemy
si¢ 16zni¢ w ocenie zjawisk spotecznych, politycznych, kulturowych,
ustrojowych, ekonomicznych; mamy prawo naleze¢ do réznych partii,
organizacji i instytucji, ale nie mozemy kwestionowa¢ fundamentalnych
zasad ewangelicznych.

Koscidt nie boi si¢ zdrowej nauki. Byl w dziejach i jest dzisiaj jej
sprzymierzericem. Juz w czasach apostolskich wlaczal do swojej teolo-
gicznej refleksji starozytna nauke i filozofi¢. Rozumiejgc znaczenie nauki,
Koscidt katolicki zakladat bardzo wczesnie szkoty klasztorne i parafialne.
We wczesnym Sredniowieczu powotal do istnienia szkolnictwo po-
wszechne, nakazujgc proboszczom tworzenie szkoét parafialnych, a od
korica XII wieku zaczal tworzy¢ pierwsze uniwersytety europejskie.
Dzigki Kosciotlowi dochowaly si¢ do naszych czaséw skarby kultury
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antycznej, nie przepadla w mroku dziejow grecka filozofia i rzymskie
prawo. W diecezji wroclawskiej, za sprawg Kosciola zostala utworzona
w r. 1702 jezuicka Akademia Leopoldyriska, z wydzialem filozofii i teo-
logii, ktéra dafa poczatek Uniwersytetowi Wroclawskiemu. Zblizamy sie
do uroczystosci trzechsetlecia tej instytucji. Dzi$ tradycje teologii akade-
mickiej we Wroclawiu kontynuuje Papieski Wydzial Teologiczny. Jest to
uczelnia jednowydziatowa, uprawniona przez wiladze koscielne i pan-
stwowe do nadawania stopnia magistra, licencjata, doktora i doktora
habilitowanego nauk teologicznych. Wydziat ksztalci w teologii mtodziez
duchowng i swiecka. Przygotowuje ja do pracy w Kosciele, szczegdlnie
na odcinku katechizacji szkolnej i parafialnej. Uczelnia prowadzi takze
studia licencjacko-doktoranckie dla ksiezy i oséb swieckich, umozliwia-
jac im zdobycie stopni akademickich z teologii. Ksztalci ré6wniez na Po-
dyplomowym Studium Dziennikarskim przysztych pracownikéw dla
katolickich srodkéw spotecznego przekazu mysli, na Studium Rodzin-
nym przygotowuje kadry do pracy w parafialnych poradniach rodzin-
nych, za$ na otwartym w tym roku Studium Umiejetnosci i Zarzadzania
przygotowuje kadry kierownicze do prowadzenia przedszkoli, doméw
dziecka i innych instytucji. Réwnolegle z dzialalnoscia naukowo-
dydaktyczng prowadzone sa na uczelni prace remontowo-budowlane.
Pragne poinformowaé, ze dobiegaja korica prace przy remoncie kapital-
nym budynku przy ul. Katedralnej 9. Obiekt ten wzbogaci znacznie baze
dydaktyczng naszej uczelni.

Wszystkie te dokonania staly sie mozliwe dzigki pomocy duchowej
i materialnej calej naszej Archidiecezji. W imieniu calego Srodowiska
akademickiego, z serca dziekuje wszystkim naszym Dobroczyricom za
ich dobro¢, modlitwe, wsparcie moralne oraz za wsparcie finansowe.
W sposéb szczegdlny dzigkuje za ofiary zloZzone na tace dzis, z przezna-
czeniem ich na potrzeby Papieskiego Wydzialu Teologicznego. Niech
Zmartwychwstaly Chrystus napelni nas wszystkich obficie darami swego
zmartwychwstania, szczegdlnie pokojem, radoscig i dobrym zdrowiem.

KS. PROF. DR HAB. IGNACY DEC
rektor Papieskiego Wvdziatu Teologicznego we Wroctawiu



V1. Pomoce duszpasterskie

BpP JAN SZKODON

Potrzeby aktualne KosSciola w Polsce.
Duszpasterskie rady parafialne w ich swietle'

Referat o duszpasterskiej roli parafii w $wietle aktualnych potrzeb Ko-
Sciola w Polsce rozpocznijmy od przypomnienia papieskiego wezwania
do nowej ewangelizacji: ,Patrzcie w przyszlosé, podejmujzc nowa ewan-
gelizacje, nowg w swym zapale, nowa w metodach i nowg w sposobie
wyrazu”. Nowa ewangelizacja jest wiegc nowym zapalem, nowa gorliwo-
Scig, jest szukaniem nowych metod, nowych sposobéw przekazywania
Dobrej Nowiny.

Problem zasygnalizowany w tytule chce oméwi¢ w siedmiu pod-
punktach:

1. Stare i nowe zagrozenia.

2. Szanse dla Kosciola.

. Najpilniejsze zadania.

. Udzial w realizacji podstawowych dziatari apostolskich.

. Warunki, ktére musi spetni¢ Duszpasterska Rada Parafialna.
. Rady Archidiecezji Krakowskiej.

. Rady a synod w archidiecezji.

~N OV W

1. Stare i nowe zagrozenia

W sposéb syntetyczny i z koniecznosci niepetny sprébujmy okreslic,
jakie zagrozenia — stare i nowe — ostabiajg Kosciét w Polsce. Uswiado-
mienie stabosci miejsc najbardziej podatnych pomoze znaleZé na nie

' Referat wygloszony podczas sesji 9 marca 1996 r. Tekst autoryzowany. Za:
Ecclesiastica”, pismo urzedowe diec. zielonogérsko-gorzowskiej, Nr 1-3, 1999,
nastepne referaty tamze.
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lekarstwo. Jednym z nich ma by¢ dzialalno$¢ Duszpasterskich Rad Para-
fialnych. ,Szatan wcigz krazy szukajac, kogo by pozre¢” (por. 1 P 5, 8),
czlowiek wcigz ulega ojcu klamstwa i wilasnej stabosci. Dotyczy to nas
wszystkich. Chodzi nam o rozeznanie ewangeliczne, czyli o opis sytuacji
w $wietle Objawienia. Chodzi o rozeznanie znakéw czasu, czyli o pyta-
nie, jakie zadania stawia przed nami Chrystus, tutaj i teraz.

Sposréd starych zagrozeri religijnosci w Polsce trzeba wymieni¢ jej
powierzchownos$¢. Wiara i Zycie nig wsréd wielu naszych wiernych s3
mato poglebione intelektualnie, przesadnie nieraz zabarwione uczuciem.
Stwierdza si¢ wcigz brak powigzania wiary z Zyciem. Wséréd spraw za-
grazajacych Zyciu wiary, na jednym z naczelnych miejsc trzeba wspo-
mnie¢ alkoholizm i zwigzany z nim proces degradacji rodziny oraz pro-
ces degradacji ludzi miodych. Wsréd tych starych zagrozen trzeba
wspomnie¢ zorganizowane dzialania, ktére nie s3 tak intensywne, jak za
czaséw socjalizmu, ale odzywajg w rézny sposob. Sity postkomunistycz-
ne i liberalne oraz antychrzescijatiskie Zachodu jednocza sie coraz bar-
dziej.

Wsréd nowych zagrozeri oslabiajacych przyjmowanie Ewangelii w na-
szym kraju chcialbym wymieni¢ pewne zjawiska. Upadek komunizmu
wyzwolil w ludziach wiele nadziei, wiele energii i optymizmu. Teore-
tycznie wiedzielismy, ze przemiany beda nas wiele kosztowaly rozcza-
rowania, a rozczarowanie i w polityce, i w malzeristwie, i w Zyciu osobi-
stym rodzi zniechecenie lub agresje. Zniechecenia i agresji jest wiele
takZze w Kosciele. Jest wiele biedy, a réwnoczesnie wiele mozliwosci
zdobywania pienigedzy. Jedni gonia za pieniadzem, zeby przezy¢, inni
gonig za pienigdzem, bo zasmakowali, ze pieniadz moze da¢ duzo ziem-
skich radosci. Jedni i drudzy w tej pogoni gubig to, co najwazniejsze.
,Mie¢” staje sie wazniejsze niz ,by¢”. Wsréd groZnych zjawisk jest anty-
klerykalizm, odwrécenie si¢ wielu od duchowieristwa. Ten antykleryka-
lizm jest $wiadomie rozbudzany. Na pewno my, duchowni, nie we
wszystkim okazaliSmy si¢ w tym okresie przelomu do$¢ pokorni, dos¢
ubodzy, dos¢ ofiarni i to tez trzeba z pokory wyznaé, i to tez jest jedno
ze Zrodet tego, ze wielu wiernych jest tak agresywnie do nas nastawia-
nych. Stwierdzamy brak spojrzenia wiary w dziedzinie publicznej. Nasi
wierni osobista wiare potrafia laczy¢ z poganiskimi decyzjami w dziedzi-
nie polityki, zycia spotecznego. Zycie takie, jakby Boga nie bylo, coraz
bardziej im odpowiada w dziedzinie malzeristwa i rodziny. Nastgpuje
$wiadomie kierowana erotyzacja zycia. Czasopisma s3 wykupywane
w milionowych naktadach. Ludzie, ktérzy wchodza w sprawy ciala, stajg
sie coraz bardziej niewrazliwi na ducha. Coraz wyraZniejszy staje sie
spadek dzietnosci: dzisiaj rozpoczynam wizytacje w parafii, w ktérej co
roku rodzilo sie okolo trzydziescioro dzieci, a w ubiegltym roku urodzito
si¢ dwanascie. Jesli ten proces sie utrwali, grozi nam gwaltowne starze-
nie sie spoleczeristwa. Za 20, 30 lat Polska bedzie jednym wielkim do-
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mem starcéw. Przyczyny tego stanu tkwig nie tylko w tym, Ze jest mato
pieniedzy i mieszkari, gdyz najmniej dzieci rodzi sie w najbogatszych
rodzinach. Wsréd tych zagrozeni trzeba wymieni¢ obojetno$¢ wielu mio-
dych, przemoc i sekty, do ktérych miodzi uciekajy. Ojciec Swiety
w Veritatis Splendor pisze o relatywizmie sumieri. Ten proces ogarnia
polskie sumienia: wolnos¢ przed prawda, relatywizm, subiektywizm,
sytuacjonizm, to rzeczywisto$¢ coraz bardziej obecna w Polsce. W Veri-
tatis Splendor (VS, 40) Ojciec Swiety pisze: ,Autonomia rozumu nie moze
oznaczaé tworzenia przez sam rozum warto$ci i norm moralnych”. Na
przyktadzie malzeristwa i rodziny widzimy te relatywizacje prawdy.
Wszystkie podstawowe wartosci zawarte w Ewangelii, a dotyczace ro-
dziny, zostaly dzisiaj podwazone: czysto$¢ przedmalzeriska, trwatosc,
wierno$¢ malzeriska, zycie nienarodzonych.

Wsréd tych nowych zagrozer chcialbym zwrdci¢ uwage jeszcze na
jedno, a mianowicie rygoryzm i postawy sekciarskie. Wielu ludzi anga-
Zuje sie w apostolstwo Kosciota, ale zamiast radykalizmu ewangeliczne-
go ludzie ci przyjeli postawe rygoryzmu, sekciarstwa. To jest bardzo
groZne, bo z pozoru te postawy zdaja sig¢ by¢ blisko Ewangelii, a w rze-
czywistosci sa bardzo dalekie; tak dalekie jak postawy tych, kt6rzy
chcieli kobiete cudzotozny ukamienowaé w imi¢ obrony Mojzeszowego
Prawa.

2. Szansa dla Kosciola

Wielka szansg jest przywigzanie Polakéw do Kosciola, do chrzescijari-
skiej tradycji; wielky szansa jest powigzanie wiary chrzescijariskiej z pa-
triotyzmem. Bogu dzieki, ze wcigz liczny jest udzial ludzi we Mszach
swietych, rekolekcjach, pielgrzymkach, nabozeristwach. Wielka szansg
jest maryjno$¢ polskiej poboznosci. Jasna Goéra, pielgrzymki piesze,
sanktuaria Maryjne, Zywy Rézaniec, peregrynacja Figury Fatimskie;.
Wielka laska, ktéra nam Pan Boég dal, jest nauka religii w szkole. Przy
wszystkich trudnosciach i nawet pewnych negatywnych skutkach, jest to
dar, ktéry jednak prébuje si¢ réznymi sposobami podwazyé. W Krako-
wie, w szkolach podstawowych na katechizacje uczgszcza ponad 95 %
dzieci. To jest wielka taska. Pan Bég dal nam mozliwos¢ tworzenia or-
ganizacji religijnych, dzialania tych organizacji, dal nam mozliwos¢ dru-
ku, sy audycje religijne, diecezjalne, ogélnopolskie Radio Maryja, jest
peina mozliwos¢ wspétpracy duchownych i $wieckich. Mozna by jeszcze
inne dary wymienié. To s3 szanse, ktére mamy. W tych znakach czasu
ujawnia si¢ dar Bozy.

3. Najpilniejsze zadania

W tym punkcie chce oméwié trzy zadania natury ogdlnej, naprzeciw
ktérym moze wyjs¢ Duszpasterska Rada Parafialna. Pierwsze to samo-
$wiadomos¢ Kosciota. Zaréwno komunisci, jaki wspoiczesne srodki
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przekazu potrafily doprowadzi¢ do tego, ze w pojeciu wiernych stowo
.Kosciél” znaczy: biskupi, ksieza, zakony. Wierni §wieccy w malym
stopniu czujg si¢ Kosciotem i w do$¢ malym stopniu czuja sie odpowie-
dzialni za rozwdj Krélestwa Bozego. Zazwyczaj ograniczajy te odpowie-
dzialno$¢ do wlasnej rodziny. Rada jest szansg tworzenia coraz wiek-
szych kregéw tych oséb, ktdére maja swiadomosé, ze Kosciét to ,ja”: nie
tylko naleze do Kosciola, ale jestem Kosciolem. Taki jest Koscidt, jaki
jestem ja. Im ja bede blizej Boga, tym Koscidt bedzie bardziej swiety.

W ostatnim czasie nastapilo rozluZnienie $wiadomosci dobra i zla.
Sumienia ludzkie zostaly z réznych przyczyn, miedzy innymi przez $rod-
ki przekazu, zniszczone lub przynajmniej ostabione. Rada winna stano-
wi¢ grono ludzi o wrazliwych sumieniach i moze stanowi¢ grono ludzi,
ktérzy budza sumienie. MOéwimy, ze Kosciél jako calos¢ jest sumieniem
ludzkosci, podobnie jak Ojciec Swiety jest sumieniem ludzkosci. Potrze-
ba, zeby kazdy chrzescijanin, w tym czlonkowie Rady Parafialnej, byli
sumieniem parafii, sumieniem swojego otoczenia, byli znakiem sprzeci-
wu.

Malo jest dzi§ w Polsce apostoléw madrych i radykalnych ewange-
licznie. Natomiast do$¢ liczni sy ci, ktérzy przyjmujg postawy sekciarskie,
rygorystyczne, ciasne; s3 to ludzie niezdolni do dialogu, odrzucajacy
wszystkich, ktérzy nie nalezy do ich opcji. Trzeba zdoby¢ si¢ na wiele
wysitku, aby precyzyjnie odréznié, co to znaczy radykalizm ewangelicz-
ny, a co jest nieewangelicznym egoizmem, ktéry jest zewngtrznie dos¢
bliski radykalizmowi ewangelicznemu. Rygoryzm, postawy sekciarskie,
wyrzadzity w historii bardzo wiele szkody Kosciotowi, a odnowa rodzita
sie wszedzie tam, gdzie byl radykalizm ewangeliczny. Wtedy rodzily si¢
nowe ruchy, nowe zakony. Rada ma stanowi¢ grono ludzi radykalnych
ewangelicznie, grono ludzi, dla kt6érych obcy jest duch sekciarstwa czy

rygoryzmu.

4. Szczegolowe zadania, w ktérych wspélpraca duchownych i swiec-
kich w ramach Rady przynies¢ winna i juz przynosi wielkie owoce

a) Gloszenie Ewangelii: katechizacja w szkole lub przy parafii, reko-
lekcje w parafii, wedréwka wakacyjna, pielgrzymki, kazania, homilie
w kosciele. Rada moze tu wnie§¢ wiele sugestii, moze wiele poméc
ksiezom w organizowaniu przekazu Ewangelii.

b) Duszpasterstwo rodzin: troska o trwalo$¢ malzeristw, trzeZwos¢,
rodziny rozbite, zwiazki niesakramentalne, przygotowanie do malzer-
stwa. Potrzebna jest pomoc dla rodzin, takze pomoc materialna, ale po-
trzebna jest szczegdlnie ewangeliczna $wiadomos¢. Powtdrze to jeszcze
raz, ze przyczyn malodzietnosci na pewno jest wiele. Ale jest jedna
przyczyna glebsza. Chodzi o brak zrozumienia, czym jest powolanie
malzeriskie, rodzinne.
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¢) Dzialalnos$¢ charytatywna. Wielki i coraz wigekszy jest obszar biedy:
rodziny, samotni, nieodZzywione dzieci, starsi. Brak pieniedzy na lekar-
stwa, na ksztalcenie dzieci. Obok osobnej grupy charytatywnej w wiek-
szych parafiach, Duszpasterska Rada Parafialna musi koordynowa¢ dzia-
falnos¢ na tych obszarach i budzi¢ wokdél siebie sumienia. Jest wiele
biedy, a réwnoczesnie wielu w naszym kraju Zyje ponad stan. | wiemy,
ze kiedy si¢ podejmuje jakies konkretne dzialania na rzecz biednych,
okazuje sie, ze sa jednak wrazliwi ludzie; ze skladki na konkretne cele
s3 bardzo duze. I tu Duszpasterska Rada Parafialna moze wiele uczynic.

d) Dziedzina materialna: zarzadzanie majatkiem parafii, inwestycje
— to drazliwy punkt w Zyciu Kosciota. W wigkszych parafiach Rada Eko-
nomiczna jest osobng instytucjg. W mniejszych bedzie to niewielkie gro-
no ludzi nalezagcych do Duszpasterskiej Rady Parafialnej. W kazdym
razie ten problem moze by¢ w duzej mierze zltagodzony przez Duszpa-
sterskg Rade Parafialng, przez jej prace, zaangazowanie, przez wsp6ipra-
cg proboszcza ze §wieckimi na tym odcinku.

e) Potrzebny jest dialog miedzy duchownymi a $wieckimi. Antyklery-
kalizm, majacy rézne Zrédla, jest lagodzony przez wystuchiwanie i pro-
stowanie blednych opinii, przez pokore i cierpliwo$¢. W czasie spotkar
Rady tworzy si¢ krag przyjaciot kaplanéw, z ktérego czerpia sami ksieza,
nie tylko w dziedzinie duszpasterskiej, ale i wewnetrznej formacji. Pod-
stawy do tworzenia i dzialania Rady uzasadnia teologia, a szczegdlnie
eklezjologia.

f) Korzystanie z metod psychologicznych, pedagogicznych, socjolo-
gicznych, z metodyki zarzgdzania. Pamietajmy jednak, ze swiatlem prze-
nikajacym wszystko musi by¢ wcigz teologia, Objawienie, szczegdlnie
eklezjologia: nauka o Kosciele, mistycznym Ciele Chrystusa, o Ludzie
Bozym, Ciele, ktérego Glows jest Chrystus, ktérym kieruje Duch Bozy.

g) Jeszcze jedno zadanie, wielkie zadanie, ktére wcigz stoi przed na-
mi: obojetni i niewierzacy. Ludzie, ktérzy zyjq tak, jakby Boga nie bylo,
badZ tez sa nastawieni negatywnie do wszystkiego, co zwigzane jest
z chrzescijaiistwem, czy po prostu z religia. My jestesmy za nich odpo-
wiedzialni. Kaplani czesto nie maja do nich dostepu, a maja ten dostep
cztonkowie Duszpasterskich Rad Parafialnych.

5. Warunki, ktére winny by¢ spelnione, aby Rada mogla zrealizo-
wac swe zadania

Zwrdce uwage na cztery warunki.

a) Odpowiedni dobér ludzi. Maja to by¢ ludzie wiary, a réwnocze$nie
po ludzku zréwnowazeni, ludzie majacy uznanie w sSrodowisku.

b) Czlonkowie Rady powinni by¢ reprezentacja parafii pod wzgledem
plci, wieku, wyksztalcenia, zawodu i rozkladu terytorialnego.

d) Wiedza teologiczna. Czlonkowie Rady winni by¢ ludZmi, ktérzy
ciagle uzupetniajg znajomos¢ nauki objawionej, szczegélnie w zakresie
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eklezjologii. Ot6z w przeszlosci walka z religia szla przez ateizacje: nie
ma Pana Boga. Czlowiek, szczegdlnie wyksztalcony, nowoczesny ~ jest
ateisty; wyznaje $wiatopoglad naukowy. Dzisiaj ateizm nie jest modny,
dzisiaj walke z wiara prowadzi si¢ poprzez walke z Kosciolem: Pan Bdg:
otak”, ale Koscidt: ,nie”, Chrystus: ,tak”, ale ksieza: ,nie”. Wiemy, Ze po-
kusa szatana w raju polegata na tym, ze ojciec klamstwa podwazyl za-
ufanie ludzi do Pana Boga. Dzisiaj podwaza sie zaufanie do Pana Boga
posrednio, podwaza sie zaufanie do Ojca Swietego, do biskupéw, do
ksiezy. Sprébujmy popatrze¢ na niektére czasopisma czy audycje w te-
lewizji pod tym katem. Jak konsekwentnie podwaza sie zaufanie do
Ewangelii gloszonej przez Kosciél. Najlepiej wida¢ to na przykladzie
nauki o malzenistwie i rodzinie, ale nie tylko. Dlatego potrzebna jest
wiara w Koscidl. Tak bardzo ostabiona jest wiara w §wietos¢ kaplaristwa,
nie wylaczajac kaptanéw, bo wszyscy jestesmy grzeszni. Podswiadomie
przyjelismy rzeczywisto§¢ Kosciota jako rzeczywistos¢ ziemsks, socjolo-
giczny, polityczng. W istocie jednak jest ona rzeczywistoscia nadprzyro-
dzong, mistycznym Cialem Chrystusa, czyli przede wszystkim Boska. I tu
jest wielkie zadanie, bo te wiedze musi zdoby¢ przede wszystkim Dusz-
pasterska Rada Parafialna.

d) Formacja duchowa: ,Kto trwa we mnie, a Ja w nim, ten przynosi
owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic uczyni¢ nie mozecie” (J 15, 5).

Nalezacy do Duszpasterskiej Rady Parafialnej majg by¢ przede wszyst-
kim ludZmi modlitwy. Cala Rada ma by¢ wspdlnota modlitwy. Maja to
by¢ ludzie zycia sakramentalnego, ludzie Eucharystii, pracujacy nad so-
ba. Czesto powtarzamy takg wypowiedZ Matki Teresy z Kalkuty, kt6ra
rozmawiali z jednym z redaktoréw polskich. Redaktor zapytat: ,Prosze
Matki, co zdaniem Matki powinno sie zmieni¢ w Kosciele?”, a Matka
Teresa z calg prostoty powiedziata: ,Powiniene$ si¢ zmieni¢ TY i powin-
nam sie zmieni¢ JA”. Tak musi by¢ réwniez w Duszpasterskiej Radzie
Parafialnej. Jesli siebie zmienimy, jesli pozwolimy, zeby Duch Bozy nas
przeksztalcit, wtedy wiele uczynimy w parafii.

6. Problem Duszpasterskich Rad Parafialnych w archidiecezji kra-
kowskiej

Ksiadz Kardynat Karol Wojtyla, obecny Ojciec Swiety, wiele wagi
przywigzywat do Duszpasterskich Rad Parafialnych. Przekonywal, prosit,
wydal dekret na ten temat. W dokumentach Synodu Duszpasterskiego
Archidiecezji Krakowskiej znajdujemy informacje, polecenia, wskazéwki
na temat Duszpasterskich Rad Parafialnych. Przypominam, Ze Synod ten
trwal w latach 1982-89. Obecny Ksigdz Kardynal wracal do tej proble-
matyki. W 1987 roku wydal znéw dekret wzywajacy do tworzenia Dusz-
pasterskich Rad Parafialnych. W obecnym roku odbylo si¢ spotkanie
z dziekanami calej archidiecezji. Mocno wrécilo wezwanie, aby do kon-
ca roku wszystkie parafie mialy swoje Duszpasterskie Rady Parafialne.
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Zostat odnowiony Statut Rady Duszpasterskiej Archidiecezji Krakowskiej.
Pojawila si¢ sugestia, by Rady w polowie byly wybierane przez ogét
wiernych danej parafii. Niektére osoby naleza do nich z urzedu, a pozo-
stale osoby majg by¢ mianowane przez proboszczéw. W wielu parafiach
w dalszym ciggu nie ma Rad Parafialnych, albo sg rady tradycyjne, zaj-
mujgce si¢ sprawami tylko materialnymi. S3 to rady budowy, rady re-
montu itp. Jest to grono osdb, zazwyczaj mezczyzn, ktére pomaga pro-
boszczowi w realizacji réznych inwestycji materialnych. Rézne sa tego
przyczyny. Niekiedy wyczuwa sie, ze ksigeza troche sie bojg Rad, moze
nie do$¢ umiemy stucha¢ sie¢ wzajemnie, moze czasem wolimy decydo-
waé samodzielnie. Potrzeba wiele cierpliwosci, ducha otwarcia, aby to

przezwyciezyc.

7. Duszpasterskie Rady Parafialne a praca synodalna archidiecezji
krakowskiej

W ramach drugiego Synodu Plenarnego w Archidiecezji Krakowskiej
powstat szereg inicjatyw. Te inicjatywy stuza m.in. Duszpasterskim Ra-
dom Parafialnym. Od czterech lat dziata Studium Apostolstwa Swieckich.
Jest to studium dwuletnie. Zajecia odbywajg sie raz w miesigcu, w jedng
z sobét. Na terenie archidiecezji dziala siedem osrodkéw tego studium,
w tym dwa w Krakowie. W Mistrzejowicach, w Nowej Hucie, dziala
Osrodek Mysli Spolecznej. Poza Krakowem dziala studium w Wadowi-
cach, Chrzanowie, Myslenicach, w Nowym Targu. Aktualnie w tych
siedmiu osrodkach poglebia swoja wiedze religijna 230 oséb. Sugeruje-
my, zeby poprzez to studium takze czlonkowie Duszpasterskich Rad
Parafialnych albo kandydaci do Rad, poglebiali swoja wiedze religijng
i swiadomos¢ apostolska.

Druga inicjatywa. Mniej wiecej od dwéch lat organizujemy w Zakopa-
nem dwudniowe rekolekcje zamknigete dla uczestnikéw studium, dla
czlonkéw grup parafialnych i dla wszystkich chetnych. Takich serii mie-
lismy okoto 25. Grupy sj rézne, od kilkunastu do kilkudziesieciu oséb.
Jest to okazja nie tylko do poglebienia wiary, ale takze do wymiany
doswiadczeri. Zawsze spotykamy na tych rekolekcjach czionkéw Dusz-
pasterskich Rad Parafialnych. Jesienia podijelisémy inicjatywe, ktéra nie-
zbyt nam si¢ udatla, ale jeszcze do niej wrécimy. Mianowicie w Krako-
wie-Mydlnikach zainicjowalismy dni skupienia dla grup, a szczegdlnie
dla Duszpasterskich Rad Parafialnych. Chcemy do tego wréci¢ od kwiet-
nia. Mysle, ze ta inicjatywa bedzie wspomaga¢ inicjatywy diecezjalne
i odwrotnie.

Duszpasterska Rada Parafialna jest jedng z wielu wspdlnot w parafii.
Zadania, o ktérych wspomniatem, naleza do calego Kosciota, do wszyst-
kich wspdlnot. Jednak rola Rad jest szczeg6lna. Rady majg wiekszg szan-
se realizacji tych zadarn, poniewaz reprezentujg rézne Srodowiska, jak
réwniez w réznych srodowiskach dzialaja; po drugie, wspieraja rada
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i pomoca organizacyjng duchownych; sa dla nich oparciem; po trzecie,
przez swoich czlonkéw Duszpasterskie Rady Parafialne docieraja do
wszystkich swieckich, takze do niewierzacych, obojetnych, budzac wiare
w kazdym srodowisku.

Ojciec Swiety w 1993 roku w czasie wizyty Ad limina biskupéw pol-
skich w Rzymie wyglosil dwa przeméwienia. W tych przeméwieniach
zawarl program dla Kosciola w Polsce. Jest tam wiele stwierdzen o apo-
stolstwie $wieckich: ,Wyplyricie na glebie i zarzuécie sieci na poléw”.
Z tym wezwaniem zwraca si¢ dzisiaj Chrystus do Kosciota. Nowa ewan-
gelizacja to wielki potéw dusz ludzkich. Zadanie jest olbrzymie, nie brak
trudnosci, barier i przeszkéd. Rybakom zagraza zmeczenie, a czasem
i zniechecenie: ,Mistrzu, przez calag noc pracowaliSmy i nic ZesSmy nie
utowili” — méwi Piotr. Logika ewangelizacji nie jest jednak logika czysto
ludzka. Wobec ogromu zadafi trzeba sie zdoby¢ na Piotrowy akt wiary
i zaufania do Mistrza: ,lecz na Twoje stowo zarzuce sieci”. Wynik jest
natychmiastowy: ,Skoro to uczynili, zagarneli tak wielkie mndstwo ryb,
ze sieci im zaczynaly si¢ rwac¢”. ,Zarzudcie sieci na poléw”. Bracia,
chcialbym, abyscie z tego spotkania zabrali ze soba wezwanie Piotrowe,
pelne wiary i determinacji: ,Lecz na Twoje slowo zarzuce sieci”. Niech
ono bedzie dla was natchnieniem w pasterskich trudach, niech dodaje sit
i apostolskiej odwagi, niech si¢ stanie gwarancja obfitego potowu.

BP JAN TYRAWA

Inspiracje Papieza Jana Pawla IT
dla programu duszpasterskiego
(Wyktad do ksiezy dziekanow)

Na zakoriczenie Wielkiego Jubileuszu 2000-lecia chrzescijafistwa, 6
stycznia 2001 r. w uroczysto$¢ Objawienia Panskiego Papiez Jan Pawet II
podpisat list apostolski zatytulowany Novo millennio ineunte (NMI, Na
poczatku nowego tysigclecia). U poczatku nowego etapu drogi, wyzna-
czonym nowym tysiacleciem, Papiez nawiazuje do ewangelicznego zda-
rzenia, kiedy Chrystus skoriczyl przemawia¢ i polecit uczniom, aby ,wy-
plyneli na glebie” na potéw ryb. Po zakoriczeniu Wielkiego Jubileuszu
Kosciét ma ponownie wyptyna¢ na glebie, aby rzuci¢ sieci na potéw.
Jest to wezwanie przed jakim stoi dzi§ Kosciol, aby ,z wdziecznoscia
wspominaé przeszlosé, calym sercem przezywac teraZniejszo$¢ i ufnie
otwiera¢ si¢ na przyszios¢” (NMI, 1).

Rok Jubileuszowy byt szczegélnym czasem doswiadczania taski, co po-
zwala dzi§ Kosciolowi z nowa energia podja¢ swa ewangelizacyjna misje.
Ow skarbiec otrzymanych lask trzeba dzi§ przeklada¢ na jezyk postano-
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wien i konkretnych programéw dziatania, trzeba skupi¢ sie na przysztosci,
aby z nowym zapalem podja¢ prace duchowy i duszpasterska.

Tak zarysowany program wyznaczyl Papiezowi uklad tresci Listu,
gdzie w pierwszej czgsci znalazlo si¢ przypomnienie wydarzeri Wielkie-
go Jubileuszu, a w nastepnych szkicowanie duszpasterskiego programu.
Dla czytelniejszego odczytania tego programu nasz wywoéd podzielimy
na dwie czesci. W pierwszej czesci postaramy sie odpowiedzie¢ na pyta-
nie, co ma by¢ trescig pracy duszpasterskiej, co ma by¢ trescia duszpa-
sterskiego przepowiadania. W czesci drugiej stara¢ sie bedziemy odpo-
wiedzie¢ na pytanie jak to nalezy czynié. W ten sposéb w chrzescijani-
skim przepowiadaniu unikamy moralizatorstwa.

Treé¢ chrzescijariskiego przepowiadania okreslona zostala przez Papieza
bardzo lapidamie: kontemplacja oblicza Chrystusa”. Miala ona miejsce juz
w czasie Wielkiego Jubileuszu, Kosciét jednakze nigdy nie moze jej za-
przestaé. Wspdlczesnie postulat ten nabiera szczegdlnego znaczenia. Aby
go zrozumie¢ trzeba uswiadomi¢ sobie postawe dzisiejszego czlowieka, do
ktérego oredzie chrzescijariskie ma dotrzeé. Te postawe zwyklo sie dzis
opisywaé jako postmodernistyczng. Postmodernizm charakteryzuje filozo-
ficzng postawe wspélczesnego czlowieka; jak cztowiek rozumie siebie, jak
rozumie otaczajycg go rzeczywisto$¢. Nie jest latwo ja opisaé, ale sprébuj-
my.

W encyklice Fides et ratio (FeR) Jan Pawet II postuluje m.in. powrdét
do metafizyki (FeR, 83). Nie znaczy to, aby$Smy musieli studiowaé Ary-
stotelesa i calg historie metafizyki, znaczy to natomiast, abySmy zrozu-
mieli, ze punktem wyjscia wszelkiego myslenia jest byt, to co istnieje. Ta
oczywistos¢ nie jest dzis przyjmowana do wiadomosci. Wspdlczesny
czlowiek nie rozumie si¢ w relacji do rzeczywistosci: podmiot —~ przed-
miot, lecz jest zamkniety w swojej mysli. Rzeczywisto$¢ ma by¢ taka, jak
on o niej mysli, jak on j3 sobie wyobraza, a nie jaka jest. W dalekiej
przeszlosci ten spos6b rozumienia siega do Kartezjusza i jego cogito ergo
sum. Papiez w swojej ksigzce Przekroczyc prég nadziei tak interpretuje
to Kartezjariskie stwierdzenie: ,Autor Méditation philosopbique ze swoim
dowodem ontologicznym «odsungt nas od filozofii istnienia», a takze od
tradycyjnych «drég» $w. Tomasza. Te «drogi» prowadza do Boga, ktéry
jest «istnieniem samoistnym», ipsum Esse subsistens. Kartezjusz ze swa
absolutyzacja podmiotowej swiadomosci prowadzi w kierunku «czystej
$wiadomosci»: «Absolutu, ktéry jest czystym mysleniem». Taki Absolut nie
jest «samoistnym istnieniem», ale poniekad «samoistnym mysleniem..
Tylko to ma sens, co odpowiada ludzkiej mysli. Nie tyle wazna jest
obiektywna prawdziwos¢ tej mysli, ile sam fakt pojawienia si¢ czego-

ol

kolwiek w ludzkiej $wiadomosci”'.

' Lublin 1995, s. 57-58.
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Zapoczatkowany przez Kartezjusza proces rozwinal sie z biegiem cza-
su w immanentyzm i subiektywizm. Nastepnym etapem byto zrodzenie
si¢ racjonalizmu o$wieceniowego, ktéry ludzki rozum wyniést do abso-
lutnej, ostatecznej instancji wylaczajac prawdziwego Boga, a w szczegdl-
nosci Boga Odkupiciela poza $wiat. Reszty dorzucil wspolczesny post-
modernizm, ktéry wilasnie ludzki rozum oskarza dzi§ o wszelkie zlo na
Swiecie, bowiem to rozum mial wymysli¢ systemy totalitarne, obledne
ideologie i postuluje, aby miejsce rozumu zajela wolnos$¢, a wraz z nig
jak najszerzej rozumiana tolerancja. Stad takze kwestionuje sie istnienie
absolutnej prawdy jako prawdy, kazdy natomiast ma swoja prawde.
Otaczajyca czlowieka rzeczywistos¢ zredukowana zostala do tego, co
empiryczne, do fenomenu, nie ma juz natomiast fundamentu. Zabronio-
ne niejako zostaje gloszenie trwalych zasad, bo nie sposéb ich uzasad-
ni¢, nie istnieja zadne prawdziwe stwierdzenia. Wycinkowos¢ wiedzy,
biorgca si¢ z wycinkowosci prawdy prowadzi czesto do fragmentaryzaciji
sensu i uniemozliwia cztowiekowi osiggniecie wewnetrznej jednosci.

Powyzsze uwagi majy swoje przeniesienie na plaszczyzne wiary i reli-
gii. Wydana ostatnio przez Kongregacje Doktryny Wiary Deklaracja Do-
minis lesus wywolala tyle oburzenie i kontrowersji, bowiem trafita
w bardzo czuly punkt: odezwali si¢ bardzo czesto nawet wierzacy, ale
o wilasnym obrazie Chrystusa, Kosciota, wlasnej moralnosci i religii.
W tym sensie Deklaracja okazala sie bardzo potrzebna i stuszna.

Nasza polska rzeczywistos¢ dorzucila do tego réwniez i swoje. Eatwo
zauwazy¢, ze w okresie komunistycznym wykreslono z naszego jezyka
(jezyka radia i telewizji, a takZe co-dziennej prasy) dwa slowa: sens
i sumienie. Nie dziwi, ze wypowiedzi Papieza z jego wizyty w Skoczo-
wie, iz Polska potrzebuje dzi$§ ludzi sumienia, wywolaly swoista histerie.

Opisane procesy myslowe niosg ze soba powazne konsekwencje
praktyczne. Wspolczesny czlowiek w swojej zsubiektywizowanej, spry-
watyzowanej wizji kresli taki obraz zycia, ktéry w rzeczywistosci jest nie
do zrealizowania, bowiem po prostu nie istnieje. Prowadzi to do posta-
wy nihilistycznej i irracjonalnej, bezideowosci i wewnetrznej pustki.
Niemozliwos¢ jej urzeczywistnienia rodzi frustracje, ktéra bardzo czesto
przeradza si¢ w agresje. To po czesci ttumaczy zjawisko pseudo-kibicéw
demolujacych wszystko, co stanie im na drodze.

Opisywana wyzej sytuacja znaczy swoje konsekwencje jeszcze na innej
plaszczyZnie: zatarcia tozsamosci wspdlczesnego cztowieka. Tozsamos¢ to
spos6b wewnetrznego identyfikowania si¢ czlowieka; kim jest. Dla pelnej
tozsamosci nie wystarcza odpowiednia wiedza, znajomos¢ rzeczy, rozu-
mienie spraw. Do pelnej tozsamosci potrzeba dobra. Czlowiek buduje
swoja tozsamos$¢é w oparciu o dobro, ktére w zyciu realizuje, w ktére si¢
angazuje. Oczywiscie bonum, pulchrum, veritas convertuntur. Nie moze
by¢ wlasciwego rozpoznania dobra bez prawdy. Tam gdzie zafalszowana
zostata prawda, tam i dobro nie moze by¢ rozpoznane. Nie dziwi zatem
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dzi§ angazowanie sie wielu ludzi w najrozmaitsze sekty, dziwaczne ide-
ologie, bowiem czlowiek nie moze nie by¢ zaangazowany.

Po tych uwagach mozemy powrdci¢ do poczatku, tzn. do Oblicza
Chrystusa, ktére ma by¢ kontemplowane. Papiez ukazujac Chrystusowe
Oblicze pragnie postawi¢ wspoétczesnego chrzescijanina wobec takiej rze-
czywistosci, ktéra istnieje realnie, a nie jest przez niego wymyslana. To tu
chrzescijanin spotyka prawde przez duze ,P”. To tu chrzescijanin spotyka
dobro przez duze ,D". Tak sie przeciez rodzila wiara Apostoléw, tak sie
przeciez rodzit Koscidl, tak przeciez rodzito chrzescijaristwo. Chrzescijari-
stwo nie zrodzilo sie przy zielonym stoliku jako jeszcze jeden system filo-
zoficzny czy etyczny, jako jeszcze jedna religia. Chrzescijaiistwo zrodzito
sie z prawdy i $wiadectwa dawanego tej prawdzie, ze Chrystus, ktérego
Apostolowie widzieli konajacego na krzyzu, zmartwychwstal i Oni spotkali
go jako zmartwychwstalego Pana. To swiadectwo, potwierdzone meczeri-
ska krwig, przyjeli inni i dalej $wiadczyli. Chrystusa nie mozna przyjac
i rozumie¢ inaczej jak tylko jako Prawde i Dobro. ,A czyz zadanie Ko-
Sciota — powie Papiez — nie polega wiasnie na tym, ze ma on odzwiercie-
dla¢ swiatlos¢ Chrystusa we wszystkich epokach dziejéw i sprawia¢, aby
blask Jego oblicza zajasnial takze pokoleniom nowego tysigclecia?” (NMI,
16).

Prawde i dobra jakim jest Chrystus zachowuje i przekazuje Pismo Swie-
te. Wiez z Pismem Swietym otwiera z jednej strony na dziatanie Ducha
Swietego, a z drugiej strony na $wiadectwo Apostoléw. Dzieki temu $wia-
dectwu posiada trwaly historyczny fundament, a réwnoczesnie pod wply-
wem o$wiecajacego dziatania Ducha Swietego pozwala po ludzku przyjaé
»zaskakujacyg prawde o dziewiczym narodzeniu Jezusa z Maryi, matzonki
Jozefa” (NMI, 18). Dzieki Pismu Swietemu poznajemy historyczna rzeczy-
wisto$¢ Jezusa, religijnosé Jego rodzicéw, Jego przemierzanie ziemi pale-
styriskiej, powolywanie uczniéw, a przede wszystkim Jego los. Paschalne
doswiadczenie uczniéw ukazuije, Ze ,jedynie wiara byla zdolna przenikngé
do korica tajemnice tego oblicza” (NMI, 19). Pokonali pewng droge, ktorej
etapy kresli Ewangelia, na ktérej zdolni byli przyja¢ Chrystusa jako swoje-
go Zbawiciela. Jezus Chrystus jest jednoczesnie kims innym, wymaga wyz-
szego stopnia poznania. Jedynie wiara wprowadza w te pelnie¢ poznania,
w sedno prawdy. Te prawde odkrywa si¢ poprzez ,do$wiadczenie mil-
czenia i modlitwy,... niezbedna jest bowiem faska «objawienia»” (NMI, 20).

Jezus Chrystus wypeinia proroctwa Starego Testamentu i spelnia
obietnice Nowego, gdyz jest ,prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlo-
wiekiem!” (NMI, 21). I tylko w tej perspektywie zrozumie¢ mozna Jego
kenoze, unizenie i wyniszczenie. Tylko w tej perspektywie zycie czlo-
wieka, ktéry podgza droga Jezusa, droga krzyza i samozaparcia, otrzy-
muje sw6j sens. Tej prawdy nigdy nie wolno przemilczaé, bez Jezusa
Chrystusa zycie czlowieka traci swéj sens. Jezus Chrystus prawdziwie jest
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Tym, kto przez wszystkie pokolenia odczytywany byt jako najwyzszy
ideal i porywal wzniosloscia idei do nasladowania.

Glgbsze wezytywanie sie w Oblicze Jezusa odkrywa réwnoczesnie ta-
jemnice szczegdlnej wiezi miedzy czlowiekiem a Bogiem. Wypowiedzia-
ne na krzyzu stowa: ,Eloi, Eloi, lema sabachthani” uswiadamiaja czlo-
wiekowi, Zze nie wszystko do korica moze by¢ przed nim odkryte. Nie
z tego powodu, ze Bég jest zazdrosny i cos przed czlowiekiem ukrywa,
tak ze czlowiek nawet niekiedy samego Boga nie moze dostrzec, lecz
dlatego ze jest za malo pojemny i aby zrozumie¢ Boze plany sam mu-
sialby by¢ Bogiem. W takiej sytuacji moze go uratowa¢ ufnos¢ Bogu, iz
Bog nigdy nie opusci i bedzie ostatecznym ratunkiem. Dzisiaj chrzesci-
jaistwo wydaje si¢ by¢ jedyna instytucja w Polsce i w Europie, ktéra
podejmuje egzystencjalne problemy cierpienie i sensu ludzkiego zycia.

Takiego Chrystusa trzeba na nowo odkrywaé, z Niego czerpa¢ nowe
energie i impulsy, wlasnie z tego faktu, ze Jest. W tym miejscu Papiez
nie waha si¢ powiedzie¢, ze nie trzeba wyszukiwa¢ nowego programu,
on juz jest: zawarty w Ewangelii i Tradycji, skupiony wokét osoby Chry-
stusa. Kazda wspdlnota ma go dla siebie odczyta¢ i dostosowa¢ do kaz-
dej swojej sytuacji. Rozpoczynajace sie¢ nowe tysigclecie, otwiera takg
perspektywe, ktéra pozwala po-wiedzie¢ Papiezowi: ,Teraz nie stoi juz
przed nami zaden dorazny cel’ ale otwiera sie szersze i wymagajace
takiego samego wysilku pole zwyczajnego duszpasterstwa” (NMI, 29).
[ dlatego wspdlnoty lokalne moga i powinny kresli¢ konkretne progra-
my; cele, metody i zasady pracy duszpasterskiej. W tym miejscu Papiez
przechodzi do wskazania pewnych priorytetéw w pracy duszpasterskie;j.
Pozwala to takze przej$¢ do drugiej czesci naszej refleksii.

Takze w tym miejscu Papiez nawigzuje do doswiadczenia Jubileuszo-
wego Roku. Przedkladane sugestie duszpasterskie wpisane zostaly w per-
spektywe $wigtosci. Taki byl sens zdobywania odpustéw; aby odnowié¢
zycie chrzescijanina, oczysci¢ je i odnowi¢. W powrocie do codziennosci,
jaki nastgpuje po Jubileuszu, nie mozna zapomnie¢ o tym, zZe $wigtos¢
pozostaje szczegdlnie pilnym zadaniem duszpasterstwa. Tylko wéwczas
duszpasterstwo spetni swoje zadanie, jesli wyjdzie naprzeciw powszech-
nemu powolaniu do $wietosci. Taka jest tres¢ przestania V rozdzialu Kon-
stytucji Lumen gentium. Do zjednoczenie z Bogiem, ktdry jest Swiety,
wzywal [zajasz (6, 3), troska Chrystusa bylo uswiecenie Kosciota. Wyzna-
wa¢ wiarg w Koscidt jako swiety znaczy wskazywaé oblicze ,Oblubienicy
Chrystusa” (Ef 5, 25-26). Do $wietosci wzywat sam Chrystus (Mt 5, 48).

W tej perspektywie pyta Papiez sam siebie, ,czyz mozna zaprogra-
mowaé $wietosé?”. W odpowiedzi wskazuje na chrzest i pisze: ,Skoro
chrzest jest prawdziwym wigczeniem w $wigtos¢ Boga poprzez wszcze-

‘! Jak np. w Tertio millennio adveniente gdzie chodzilo o nakreslenie progra-
mu na okreslony czas i cel; przygotowanie do Jubileuszu.
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pienie

w Chrystusa i napetnienie Duchem Swietym, to sprzeczna z tym bytaby
postawa czlowieka pogodzonego z wlasng maloscig, zadowalajacego sie
minimalistyczna etyka i powierzchowng religijno$cia. Zadaé¢ katechume-
nowi pytanie: «Czy chcesz przyja¢ chrzest- znaczy zapyta¢ go zarazem:
«Czy chcesz zosta¢ swietym? (NMI, 31). Inaczej méwiac znaczy postawié
go wobec radykalizmu ewangelicznego i nieustannie us$wiadamiad,
ze taka wizja zycia nie jest dostgpna jedynie wybranym geniuszom. Jest
to — jak méwi Papiez — «<wysoka miara» zwyczajnego Zycia”.

Weczytujac sie w te mysli Papieza juz na wstepie rodzi si¢ pytanie
o naszg praktyke duszpastersky przygotowania do chrztu, pdZniej do
sakramentu bierzmowania. Na czym to przygotowanie mialoby polega¢,
czy nie trzeba na nowo przemysle¢ katechez, jakimi przy tej okazji sie
postugujemy? Chrzest jako poczatek drogi wiary. Bierzmowanie jako
ugruntowanie na tej drodze.

Swietosé, droga do $wietosci wymaga szczegélnej pedagogiki. Jej
podstawy jest modlitwa, ktérej nieustannie trzeba si¢ uczyé. Czym jest
modlitwa? Papiez odpowiada, ze jest wzajemnoscig. Miedzy uczniem
a Chrystusem toczy si¢ nieustanny dialog, dzieki ktéremu uczniowie
stajg si¢ przyjaciéimi. Modlitwa jest trwaniem: ,Wytrwajcie we Mnie, a Ja
[bede trwal]l w was” (J 15, 4. W tym miejscu Papiez odwoluje sie do
doswiadczenia, ktére ukazuje, iz mimo rozleglych proceséw laicyzacji
obserwuje sie potrzebe duchowosci posréd bardzo szerokich rzesz, kt6-
ra ujawnia gléd modlitwy i tylko przez modlitwe moze by¢ speiniona.
Dzi$ odradzaja sie roznorakie centra duchowosci i modlitwy.

Ten fakt nie moze nie by¢ nie zauwazony przez Kosci6l, przez
wspdlnoty chrzescijariskie, parafie. Mozna nawet stwierdzié¢, ze Papiez
jakby tworzy definicje wspdlnoty chrzescijariskiej. Na jej miano zastuga
taka, ktéra staje si¢ ,prawdziwa szkola modlitwy” (NMI, 33). Chodzi
o modlitwe, ktéra wyraza sie¢ w dziekczynieniu, uwielbieniu, adoracji,
kontemplaciji, Zarliwosci, a ktéra jednoczesnie nie przeszkadza uczestni-
czy¢ w sprawach doczesnych. Do takiej modlitwy wezwani sa przede
wszystkim ci, ktérzy otrzymali szczegélny dar powolania. Nie znaczy to
jednak, ze $wieccy mogliby zadawala¢ sie¢ modlitwa powierzchowna,
tacy mogliby okaza¢ si¢ ,chrzescijanina w zagrozeniu” (NMI, 34). Dlate-
go ,trzeba zatem, — pisze Papiez — aby wychowanie do modlitwy stato
sig. w pewien sposéb kluczowym elementem wszelkich programéw
duszpasterskich”. Zapowiada tez, ze najblizsze katechezy poswieci Psal-
mom, ktére s3 odmawiane w Jutrzni. Ten fakt mozna wykorzysta¢
chociazby w ten sposéb, ze rozwazania te beda drukowane w ,Wiado-
mosciach KAI" lub w ,L'Osservatore Romano”. Réwnoczes$nie wielu
wiernych stuchajac Radia ,Maryja” odmawia modlitwe brewiarzows,
a zatem mozna bedzie organizowaé spotkania modlitewne, gdzie kate-
chezy papieskie beda stanowi¢ cenny materiat.
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Poprzez modlitweg brewiarzowg weszliSmy w szeroko rozumiang litur-
gie. Papiez przypomina w tym miejscu role liturgii eucharystycznej w Zyciu
Kosciola, ,jest szczytem, do ktérego zmierza dzialalnos¢ Kosciota i jedno-
czednie Zrédlem, z ktérego wyplywa cala jego moc”. Nie mozna zanie-
cha¢ ciagtego przypominania tej prawdy. Trzeba na nowo przemysle¢
organizowanie liturgii eucharystycznej w parafii i uczestnictwo w niej
rodzin, dzieci, mlodziezy, a przy tej okazji organizacje duszpasterstwa.

Liturgia jest szczegdlng okazja dla podniesienia problemu §wietowania
niedzieli. Trzeba nieustannie podkresla¢, ze niedziela nie moze by¢ rozu-
miana jedynie jako dzieri wolny, czy koniec tygodnia, lecz jako swieto
celebracji prawdy o zmartwychwstaniu Chrystusa. Ta prawda jest najgle-
bszym fundamentem chrzescijariskiej wiary. Niedziela ma sta¢ sie nie-
zbednym elementem prawdziwie $wiadomego i spdjnego zycia chrze-
Scijaniskiego. A tymczasem obserwujemy dzi§ irytujgce zjawisko, ktére
socjologowie nazywajy shopoholizmem — swoistego rodzaju przymusem
robienia zakupéw, jako alternatywy rozrywki czy nawet swigtowania?
Jeszcze nie tak dawno wielu podejmowalo walke o niedziele jako dzier
Swigty, dzi§ czes$¢ z nich nie umie jej przezywac inaczej jak na zakupach.
A obiecywano sobie, ze wolna niedziela bedzie czasem poswieconym
Bogu, rodzinie, dzieciom, rodzicom, przyjaciolom, sasiadom, ze wolna
niedziela bedzie poswiecona lekturze dobrej ksigzki, literaturze religijne;j.

Rozumiemy Papieza, kiedy jako szczegélng pedagogie chrzescijariskiej
wspdlnoty ukazuje sakrament pokuty, przyznaje, ze potrzeba do tego
nowej duszpasterskiej odwagi. Praktyka sakramentu pokuty w sposéb
szczegdlny odbija we wspolczesnym $wiecie kryzys ,$wiadomosci grze-
chu”. Zanik $wiadomosci grzechu, réwniez grzechu pierworodnego, czy-
ni zbytecznym samego Zbawiciela. Tam gdzie nie ma zfa, tam gdzie nie
ma zagrozenia zlem, tam czlowiek czuje si¢ by¢ samowystarczalny.
Réwnoczesnie przezycia Roku Jubileuszowego ukazaly, jak wielu z tego
sakramentu chcialo skorzysta¢. Rozmiary kryzysu nie moga zniechecaé
i oslabia¢ duszpasterskg gorliwosé.

Kryzysu tego nie da si¢ przezwyciezy¢ jedynie ludzky aktywnoscia.
W tym kontekscie Papiez formutuje chrzescijariska zasade pracy duszpa-
sterskiej; zasade pierwszenstwa laski. Znaczy to, ze istotnym jej elemen-
tem ma by¢ indywidualna modlitwa, ktérej towarzyszy $wiadomosé,
ze bez Chrystusa ,nic nie mozemy uczyni¢” (J 15, 5). Niejednokrotnie
duszpasterz znajduje si¢ dzi§ w sytuacji Piotra i pozostalych Apostoléw,
ktérzy przez caly noc nic nie moglo ztowi¢. Zaufali jednak Chrystusowi
i na Jego stowo zarzucili sieci. [ dzi§ potrzeba takiej ufnosci wyrazanej
w wierze, modlitwie w dialogu z Bogiem. ,Na poczatku nowego tysigc-
lecia — pisze Papiez wiedziony nadzwyczajnym prorockim duchem
— pozwolcie Nastepcy Piotra wezwad caly Kosciét do takiego aktu wiary,
ktéry wyrazi si¢ przez odnowe zZycia modlitewnego” (NMI, 38).
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To pierwszenistwo taski, swietosci i modlitwy urzeczywistnia si¢ przez
ciagle stuchanie slowa Bozego. Nie ulega watpliwosci, ze rozumie sie je
jako wszelka lekture dziet teologicznych i ascetycznych. Bez tej lektury nie
moze by¢ mowy i dobrej pracy duszpasterskiej. Szczegdlnie duszpasterz ka-
rmi si¢ stowem Bozym, aby réwnoczes$nie by¢ jego stuga. Dzi§ w Europie
przestaje istnie¢ ,spoleczeristwo chrzescijariskie”. W zwigzku z tym niezwy-
kle aktualne staje sie wezwanie do nowej ewangelizacji. Trzeba w tym
miejscu przypomnie¢ stowa §w. Pawta: ,Biada mi, gdybym nie glosit Ewan-
gelii” (1 Kor 9, 16). Trzeba przypomnie¢ w tym miejscu te prawde, ze $wie-
cenia kaptariskie przyjmuje si¢ dla gloszenia Ewangelii z moca, Ewangelia
ma by¢ gloszona z ,moca”, bowiem jej przyjecie ma rodzi¢ wiare i ja po-
mnazaé, jesli wiec jej gloszenia zaniedbaja ci, ktérzy dla jej gloszenia zo-
stali postani, to... biada im. Nowa ewangelizacja to nowy zapal apostolski.

Moéwigc o nowej ewangelizacji Papiez wymienia duszpasterstwo milo-
dziezy, jako przedmiot szczegdlnej troski. W tym miejscu chcialbym
przytoczy¢ pewne uwagi przediozone przez Ks. Tomasza Stomiriskiego
w TP (5, z 4 lutego br.). Analizujgc wyniki badanii opublikowane
w ,Rzeczpospolitej” (24 stycznia br.) stwierdza, ze u miodziezy daja sie
zaobserwowa¢ zachodzjyce powazne zmiany w rozumieniu wiary, w pra-
ktykowaniu i odbiorze moralnosci chrzescijariskiej. Te pesymistyczne
uwagi bardzo czesto zagluszane s3 rozentuzjazmowanym tlumem spo-
tkari z Papiezem. I co prawda zdecydowana wigkszo$¢ miodziezy bierze
udziat w lekcjach religii, spotyka si¢ z Papiezem, przechodzi przez bra-
me Trzeciego Tysigclecia, to jest to jednak jedna strona medalu. A druga
to ta, ze s3 to bardzo czesto imprezy masowe i nie ma wigkszej réznicy,
kto je organizuje, czy Géra, czy Owsiak. Chodzi o $wiadomos¢ wiary.
Duszpasterze stwierdzajg dzi§ u mlodziezy ogromne trudnosci w zinter-
pretowaniu podstawowych prawd wiary chrze$cijariskiej. Ks. Tomasz
Stominski pisze: ,W parafiach panuje przekonanie, ze skoro duszpaste-
rze nie znajy miodziezy ze swojej wspélnoty, to tymi sprawami powinni
sie zaja¢ katecheci, odpowiedzialni za przekaz wiary. Katecheci nato-
miast oczekujg od rodzicéw zdecydowanej katechezy domowej. Osta-
tecznie, z kimkolwiek porozmawiaé, mozna odnie$¢ wrazenie, ze za
przeobrazenia w zyciu mlodych winna jest telewizja...” A tymczasem na
naszych oczach wyroslo pierwsze pokolenie, ktére nie jest przekonane
ani do Kosciofa, ani do religii, ani nawet do wiary. Pojawiajg sie oznaki
wybidrczosci prawd i zasad moralnych. Rosnie pokolenie, ktére zacznie
stroni¢ od komunikowania, od spowiedzi, o katolickiego malzeristwa,
jakkolwiek nie beda to odstepcy od wiary; beda chcieli porozmawiaé
z ksiedzem, beda chrzci¢ swoje dzieci i posyta¢ do I Komunii §w. Ro$nie
grupa mlodziezy, dla ktérej wazna jest edukacja, dobry zawéd, pozycja
spoleczna, sukces. Moze nie od razu beda odchodzi¢ od Kosciola, ale
czy jeste$my przygotowani do rozmowy z nimi? Osobnej troski wymaga
juz dzi§ mlodziez, ktéry charakteryzuje apatia i obojgtnosé.
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Swoistym wymiarem programu duszpasterskiego kreslonego przez Pa-
pieza ma stac si¢ w szerokim tego slowa znaczeniu swiadectwo zycia chrze-
Scijariskiego, ktérego podstawg jest przykazanie mitosci. ,Jesli naprawde
kontemplujemy oblicze Chrystusa, — pisze Papiez — to opracowujgc pro-
gram duszpasterski winnis$my czerpa¢ inspiracje z «przykazania nowego»,
ktére On nam zostawil: «abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was
umilowalem»” (J 13, 34) [NMI, 42]. Od stopnia urzeczywistnienia tego
przykazania zalezy na ile urzeczywistnia sie istota Kosciola, jako komu-
nii. Bowiem w komunii Kosciél objawia sie jak sakrament, czyli znak
i narzedzie wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem (LG, 1). Dla Kosciota dzis
jest to jego by¢ albo nie byé. Koscidl zatem ma sta¢ sie domem i szkolg
komunii. ,Nalezy krzewi¢ duchowos¢ komunii, podkreslajac jej znaczenie
jako zasady wychowawczej” (NMI, 43). Duchowos¢ komunii to kontem-
placja Tréjcy Swietej, to odczuwalna wieZ z bratem, to umiejetnos¢ ,czy-
nienia miejsca” bratu, to wreszcie wzajemne ,noszenie brzemion”.

Budowaniu Kosciola jako komunii majg stuzy¢ m.in. Rady kaplariskie
i duszpasterskie, czy inne struktury koscielne przewidziane Prawem
Kanonicznym (NMI, 45). W ich tworzenie kryje sie madros¢ Kosciola,
ktéra kaze duszpasterzom podejmowa¢ jak najszersze konsultacje z ludem
BoZzym, w ten sposéb takze realizuje si¢ jego wychowywanie, nieustan-
ne uswiadamianie czym jest Kosciél i w jaki sposéb ponosi si¢ za niego
odpowiedzialnos¢. Jedynie na tym prawdziwie mozna budowaé kate-
cheze, aktywny udzial w liturgii, dzialalno$¢ charytatywng. Jedynie taki
Kosciét potrafi zrodzi¢ z siebie powolania kaplariskie. Powolaniom ka-
planiskim Papiez po$wieca szczegblng uwage; wrecz méwi o rozbudo-
wywaniu duszpasterstwa powolaniowego do kapfaristwa i zycia konse-
krowanego. Nie mniej wazna jest §wiadomo$¢ powolania wlasciwego
$wieckim, bowiem ci, ktérzy zajmuja sie sprawami $wieckimi, sg takze
wezwani do szukania Bozego Krélestwa. Stad tez majy prawo i obowig-
zek popierania i tworzenie réznego rodzaju form zrzeszen czy stowarzy-
szeni.

Szczegdlnym znakiem Kosciola jako komunii jest mitosierdzie. Jest
ono ty dziedzing zycia koscielnego, ktéra okresla jego ksztalt, styl dzia-
lalnosci koscielnej, tre$¢ programéw duszpasterskich. Ubogi ukazywany
jest jako pewnego rodzaju sakrament Chrystusa, ,bo bylem glodny, dali-
Scie Mi jesé...” (Mt 25, 35). W tym kontekscie Papiez méwi o ,opcji pre-
ferencyjnej” na rzecz ubogich. Dzi$ zakres zagrozonych ubdstwem wy-
daje si¢ poszerzaé: rosnie liczba tych, ktérym zagraza rozpacz, poczucie
bezsensu zycia, narkomania, samotnos¢. Papiez apeluje o ,wyobraZnie
mitosierdzia”, zdolno$¢ bycia bliznim dla cierpiacego Chrystusa. Wymaga
to nowych inicjatyw parafialnych. Niewatpliwie w tym kontekscie parafie
muszg przemysle¢ problem wolontariatu.

Szczegdlnej uwagi i troski wymaga rodzina. Jesli Europa przestaje by¢
dzi§ spoteczeristwem chrzescijariskim, to pierwszg tego ofiarg pada ro-
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dzina. Papiez wzywa w tym miejscu Koscidl, tzn. wszystkich wiernych,
aby nie ulegali jakimkolwiek naciskom ze strony — mozna juz nawet mo-
wi¢ — pewnego rodzaju kultury, ktdra szybko sie rozpowszechnia i staje
agresywna. Owo zagrozenie dociera do rodziny niekiedy nawet przez
szkole. Dzisiaj Koscidt w Polsce musi podjaé dyskusje nad procesem przy-
gotowywania nauczycieli do wykonywania zawodu. Okazuje sie bowiem,
ze ci, ktérzy prowadze szkolenie a péZniej dokonuja kwalifikacji nau-
czycieli reprezentujg niekiedy skrajnie liberalistyczne postawy i od nie-
wielu ma zaleze¢ cala reszta inaczej myslaca. Sadze, ze takie jest zadanie
duszpasterzy-katechetéw uczestniczacych w radach pedagogicznych.

Pelny obraz kreslonego programu duszpasterskiego wymaga réwniez
uswiadomienie sobie przez Kosciél wyzwari, wobec ktérych przychodzi
mu dzisiaj stana¢. S to problemy, do ktdrych rozwigzari Kosciét musi przy-
gotowad swoich wiernych. Wyzwaniem dla Kosciola sg dzi§ niewatpliwie
problemy ekologii, deptania podstawowych praw czlowieka, poszanowa-
nia zycia kazdego cztowieka, problemy biotechnologii i zwigzane z nimi
problemy etyczne. Istotnie wazny jest przy tym sposéb uzasadniania.
,Kosciét nie probuje narzuca¢ niewierzacym — pisze Papiez — pogladéw
wynikajacych z wiary, ale interpretuje i chroni wartosci zakorzenione
w samej naturze istoty ludzkiej” (NMI, 52). Jest to misja ludzki $wieckich,
do ktérej Kosciol ma ich przygotowaé. Wypelnianie tej misji przez swie-
ckich nie moze jednakze redukowaé Kosciola do roli instytucji socjalne;j.

Prezentujac sugestie Papieza kreslgcego program duszpasterski dla
Kosciola nowego tysigclecia pominigte zostaly te uwagi, ktére dotycza
spraw waznych dla Kosciola, ale dla duszpasterza w Polsce nie wydaja
si¢ by¢ pierwszoplanowe. Do takich zaliczylem problem ekumenizmu,
dialogu miedzyreligijnego, czy problemy pokoju.

Koriczac Papiez zwraca uwage na to, ze ostatecznym Zrédlem inspira-
cji wszelkich poczyniari duszpasterskich musi pozosta¢ Sobér Watykari-
ski II, ktére do dzisiejszego dnia czeka na pelna realizacje.

KS. ANDRZE] SIEMIENIEWSKI

Niektore konsekwencje
dokumentu Kongregacji Nauki Wiary
Dominus Jesus dla teologii duchowosci
1. Wyjatkowos¢ chrzescijasistwa, wyjatkowos¢ doswiadczenia chrze-
Scijariskiego
Dnia 6 sierpnia 2000 roku ukazal sie dokument Kongregacji Nauki Wia-
ry zatytulowany O jedynosci i pouwszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa
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i Kosciota. Gléwne oredzie dokumentu papieskiego ma charakter dogma-
tyczny. Ma on dopoméc — najpierw teologom, a potem calemu ludowi
Bozemu — w lepszym formulowaniu wiary w nowych realiach rozpoczy-
najacego sie trzeciego tysigclecia. Realia te obejmujg miedzy innymi wzra-
stajgcy i coraz bardziej radykalny pluralizm. Obserwujemy to zjawisko
w najrézniejszych dziedzinach kultury, ale najbardziej na tym miejscu
interesuje nas oczywiScie coraz wyraZniejsze zréznicowanie wierzeni reli-
gijnych panujgce w tak wielu nowoczesnych spoleczeristwach. Zjawisko
to stalo sie jedng z przyczyn opublikowania tekstu Dominus Jesus. Pomi-
mo wyraznego nacisku na aspekt dogmatyczno-doktrynalny, jaki przebija
z watykanskiego dokumentu, stwierdzi¢ nalezy, ze nie pozostaje on obo-
jetny dla teologii duchowosci. Duchowo$¢ przeciez nie jest wyizolowang
czastka wiary chrzescijariskiej, skoro jest zakorzeniona w doktrynalnym
nauczaniu Kosciota. Dlatego teolog prowadzacy refleksje nad miejscem
doswiadczenia religijnego w zyciu wiary nie pozostaje obojetny na tego
typu wskazania plyngce z Urzedu Nauczycielskiego Kosciola.

Ponizsze mysli reprezentuja prébe sformulowania kilku wnioskéw do-
tyczacych konsekwencji ukazania si¢ wspomnianego dokumentu dla roz-
woju teologii duchowosci chrzescijariskiej w $wietle doprecyzowania sta-
nowiska Kosciola katolickiego wobec innych religii (fragmenty tekstu
Dominus Jesus omawiajace relacje Kosciola katolickiego do innych ko-
Sciotéw 1 wspdlnot chrzescijariskich nie beda nas tutaj interesowac). Cho-
dzi o problem opisany w tekscie watykariskim tak: ,Magisterium poswieca
tak wiele uwagi motywowaniu i wspomaganiu ewangelicznej lTllS]l Ko-
§ciota, przede wszystkim w odniesieniu do tradycji religijnych $wiata™

Dokument Kongregacji przypomina katolickg wiare w wy14tkowo§é
chrzescijaristwa w skali §wiatowej na tle innych zapatrywan i dazen reli-
gijnych:

.Koscidt [...] odrzuca stanowczo postawe indyferentyzmu, nacechowang
relatywizmem religijnym, ktéry prowadzi do przekonania, ze jedna religia
ma taka samg wartos¢ jak inna». Jesli jest prawda, Zze wyznawcy religii
niechrzescijariskich moga otrzyma¢ laske Boza, jest takze pewne, ze obie-
ktywnie znajduja si¢ oni w sytuacji bardzo niekorzystnej w porowmmu
z tymi, ktérzy posiadajy w Kosciele petnie srodkéw zbawczych™.

W pierwszych reakcjach na ten tekst dalo sie¢ odczué¢ w wielu $rodo-
wiskach pewne zdziwienie, niekiedy nawet sprzeciw. Pytano, czy wy-
raZznie kategoryczny ton dokumentu nie stawia tamy dla duchowosci
otwartej, dla duchowosci dialogu, ktéra przeciez tak czgsto proponowa-
na byla katolikom przez pasterzy Kosciola. Wspomnie¢ mozna w tym

* Kongregacja Nauki Wiary, dokument Dominus jesus: O jedynosci i po-
wszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (dalej: DJ), Watykan 2000, nr
2.

' DJ, 22
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kontekscie cho¢by o papieskiej audiencji generalnej z 19 maja 1999 po-
$wieconej tematowi ,Dialog z wielkimi religiami $wiata”, kiedy to Jan
Pawet II zacytowal stowa sw. Pawla zachecajagce do dialogu: ,Ogladajac
wasze $wigtosci jednag po drugiej znalaztem tez olftarz z napisem «Nie-
znanemu Bogu-. Ja wam glosze to, co czcicie, nie znajgc” (Dz 17, 23).
Bylo to przypomnieniem, ze wedlug nauki Biblii wyznawcy innych reli-
gii mogg czci¢ prawdziwego Boga, nie znajagc Go. Papiez oméwil przy
tej okazji cztery formy dialogu miedzyreligijnego: dialog zycia, dialog
czynéw, dialog teologiczny i wreszcie dialog do$wiadczenia religijnego’
(o ile teologa pastoraliste lub dogmatyka najbardziej interesuje odpo-
wiednio plaszczyzna dialogu zycia lub aspekt dialogu doktrynalnego,
o tyle teologia duchowosci z natury rzeczy sklonna jest zwraca¢ swoje
zainteresowanie ku dialogowi doswiadczenia religijnego).

U progu dwudziestego pierwszego stulecia powstaje wiec wazne py-
tanie: czy postawa precyzyjniejszego okreslania granic Kosciola i do-
kladniejszego uswiadamiania sobie specyfiki religii chrzescijaniskiej nie
stoi w sprzecznosci z postawg dialogu i przyjacielskiej wspolpracy
w skali planetarnej? W poszukiwaniu odpowiedzi na to pytanie niech
dopomoze nam kilka przykladowych refleksji pochodzacych z angloje-
zycznej literatury teologicznej i religiologicznej. Przytoczone teksty s3
czesto bardzo odmiennych proweniencji, ale pomagaja w uswiadomie-
niu sobie waznej prawdy: $wiadomos¢ nieusuwalnej réznorodnosci reli-
gii $wiata nie tylko nie stoi w sprzecznosci z ideg miedzyreligijnego dia-
logu, ale nawet moze by¢ jej wazng podstawy.

2. Jednolite ,podstawowe doswiadczenie religijne”?

Wedtug obiegowej opinii postawe dialogu miedzyreligijnego zaakcep-
towaé¢ mozna tylko i wylgcznie przy zalozeniu zasadniczej tozsamosci te-
g0, co najwazniejsze w rozmaitych religiach. To, czym si¢ réZniq wyznaw-
cy odmiennych religii, powinno by¢ natomiast stopniowo odrzucane jako
zbedny balast przeszlosci utrudniajacy ludzkosci poczucie si¢ jednoscia.

Nie jest to poglad zasadniczo nowy. Zasade dialogu przez uniformiza-
cje glosit na przyklad juz pod koniec XIX wieku objezdzajgcy kraje Za-
chodu hinduista Swami Vivekananda, ktérego wartosciowanie religii
$wiata stawialo hinduizm (w wersji advaita) jako przyszla powszechng
religie ludzkosci: miala ona na Zachodzie zastgpi¢ chrzescijaristwo, wraz
z jego nieprzezwyciezalnym dualizmem. Podstawowe doswiadczenie re-
ligijne mialo by¢ wedtug tej wizji takie same dla wszystkich ludzi, a tylko
w réznym stopniu dokladnosci oddawane przez teorie (czyli doktryny)
wlasciwe odmiennym systemom religijnym. Najwiekszy stopieri doktad-
nosci mial przedstawia¢ reprezentowany przez Vivekanande system

’ Jan Pawel 1, Dialog z wielkimi religiami swiata, Audiencja generalna 19
maja 1999, ,L'Osservatore Romano” [wyd. polskie] 216 (1999), nr 9-10, s. 46-47.
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hinduizmu, i stad wilasnie idea, aby to on zapanowal w przyszlosci nad
~gorszymi” wersjami religii, na przyktad nad wiara chrzescijan’.

By¢ moze najbardziej znanym propagatorem takiego transcendowa-
nia” partykularnych pogladéw wyznaniowych, ktére koriczy sie propozy-
cja przyjecia jednego z owych partykularyzméw za uniwersalng i wszech-
obejmujaca nauke duchowosci majacej wlasciwosé wchloniecia wszelkich
aspiracji religijnych ludzkosci, jest twérczo$¢ nauczyciela praktycznego
mistycyzmu hinduskiego, Swami Bhaktivedanty. Pisat on w swoim ko-
mentarzu do Bbagavad-Gity. _

,Cala wiedza wedyjska jest nieomylna i Hindus przyjmuje te wiedze
jako kompletng i nieomylng [...] wiedza wedyjska jest kompletna i do-
skonala, gdyz jest ona ponad wszelkimi watpliwosciami i bledami,
a Bhagavad-Gita jest esencjg calej wiedzy wedyjskiej [...] W dzisiejszych
czasach cztowiek pragnie mie¢ jedno pismo $wigte, jednego Boga, jedna
religie i jedno zajecie. Wigc niech bedzie jedno wspdlne dla catego
Swiata $wiete pismo — Bbagavad-Gita, niech bedzie tylko jeden Bég dla
catego $wiata — Sri Kriszna, tylko jedna mantra, tylko jedna modlitwa
- intonowanie Jego imienia — Hare Kriszna”’.

Podobne pragnienia nauczycieli wschodniej duchowosci spotkamy
w najrézniejszych kontekstach. Taoistyczny mistrz duchowy Ni Hua
Ching w swojej ksiazce, ktérej strona tytutowa informowalta, zZe jest ona
poswiecona ,powaznemu poszukiwaniu naturalnej rzeczywistosci du-
chowej poza wszelkimi religiami ludzkimi dla wlasnego wzrostu ducho-
wego”, twierdzil ze ,kazda religia ma swojg szczegdélng nature i odmien-
ne sposoby wyrazu, jednakze naprawde wszystko jest Jednym, a Jedno
jest wszystkim, w sensie duchowym™. Oczywiscie to Jedno, obejmujace
wszystkie ulomne, ludzkie sformulowania religijne i znacznie je przekra-
czajace, proponowane jest przez wstapienie na $ciezke madrosci Tao
prezentowana przez Ni Hua Ching.

Kolejny przyklad: amerykariskie czasopismo ,Studia Mystica”, wycho-
dzace od 1979 jest, jak mozna dowiedzie¢ sie z informacji odredakcyjnej
.czasopismem zrodzonym z wiary, ze doswiadczenie mistyczne jest nad-
zwyczajne, a jednak powszechne, nie jest ograniczone do zadnej tradycji
kulturowej ani religijnej””. Przyjmowanym przez redaktoréw czasopisma
(jako oczywistos¢) zalozeniem jest jednos¢ doswiadczenia mistycznego,
jego tozsamos¢ we wszystkich religiach. Jesli moze by¢ ono rozmaicie

® B. Malkovsky, Stwami Vivekananda and Bede Griffiths on Religious Phira-
lism: Hindu and Christian Approaches to Truth, ,Horizon” 25 (1998), nr 2, s. 232.

! Bbagarvad-Gita taka jakg jest, z ttumaczeniami i objasnieniami Sri Srimad
A.C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada, zalozyciela Migdzynarodowego Towa-
rzystwa Swiadomosci Kriszny, Vaduz/Warszawa 1988, s. 13-29.

8 Ni, Hua Ching, Essence of Universal Spirituality, Los Angeles 1990, s. 245.

? Studia Mystica”, 17 (1996, nr 2.
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nazywane lub ujmowane, to nie z powodu wielosci rodzajéw takich
doswiadczer, ale wskutek mnogosci opisujacych je jezykéw (czyli réz-
nych religii i ich historycznie uwarunkowanych sformutowan). To tylko
stoira opisu sa ré6znorodne, ale nie mistyczne fakty.

Podobne idee s3 wyzwaniem dla chrzescijaristwa nie tyle same w so-
bie (gdyz towarzysza nam od bardzo dlugiego czasu), co raczej wskutek
faktu akceptowania ich w narastajacej mierze przez teologéw chrzesci-
jariskich. John Hick w cyklu swoich wykladéw w latach 1986-1987 (Gi-
[fford Lectures) sformulowal w pelni wizje religijnego pluralizmu odwo-
hujacego sie do natury doswiadczenia religijnego'’. Wezwal do ,koperni-
kariskiego przewrotu” w mysleniu o calosci wyobrazen religijnych ludz-
kosci. Jak kiedys Ptolomeusz wyobrazal sobie, Zze caly kosmos obraca si¢
wokét Ziemi, tak chrzescijanie dawniej mniemali, ze ich wyobrazenie
o Bogu, o grzesznym czltowieku i o zbawieniu ma sta¢ w centrum przy
interpretowaniu pozostatych religii $wiata. Skoro jednak kiedys Kopernik
odwazyl sie ,ruszy¢ Ziemie”, stwierdzajac, ze podobnie jak inne planety,
tak i ona obraca si¢ wokdt Slorica, to nadszedt juz czas, aby chrzescijanie
uznali, ze w takiej samej mierze, jak inni religijni ludzie $wiata, takze
wyznawcy Ewangelii kierujg swoja wiare ku wspodlnej, cho¢ niepozna-
walnej Rzeczywistosci. Niczyja religia nie jest lepsza od innych, zadna
wiara nie prowadzi do transcendentnej Rzeczywistosci trafniej niz inne
wiary. Chrzescijaristwo to tylko jedna z licznych planet obracajacych sie
wokdl duchowego Storica. I niczym si¢ sposréd innych nie wyrdznia.

Niekt6rzy skrajni reprezentanci $wiat katolickiej teologii tez przezy-
wali niekiedy zachwyt idea tak pojetej jednosci. Mys$li biegnace w po-
dobny strone reprezentowat od dawna P. Knitter'', a popularny katolicki
teolog amerykaniski, jezuita B. Lonergan glosit, Zze rézne religie s3 wyra-
zem powszechnego dla ludzkosci ,podstawowego doswiadczenia du-
chowego” (common core experience). Doswiadczenie to moze pozosta-
waé nieuswiadomione, a jednak jest obecne w kazdej osobie ludzkiej.
Jego istota jest ,Bozy dar mitosci” (God'’s gift of love), dynamiczny stan
zycia w milosci bez ograniczenl i bez przedmiotu. Lonergan utozsamiat
go zresztg z takimi kategoriami jak opisywane przez R. Otto do$wiad-
czenie $§wietosci, jak mysterium fascinosum et tremendum, a nawet jako
ignacjariskie ,pocieszenie bez wyraznej przyczyny”. Lonergan zakladat
przy tym, ze akademickie studium zjawisk religijnych wykazuje podsta-
wowa jednosé doswiadczenia religijnego ludzkosci'.

10

J. Hick, An Interpretation of Religion, New Haven 1988.

"' Por. np. klasyczng juz ksigzke w tej dziedzinie: P. Knitter, No Other Name?
A Critical Survey of Christian Attitndes Toward the World Religions, Maryknoll
(NY) 1985.

'Y B. Lonergan S. J., Method in Theology, Herder & Herder 1972, s. 101-124.
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Inny teolog-jezuita zainteresowany dialogiem miedzyreligijnym, W.
Johnston pisal z kolei: ,Metoda Bernarda Lonergana, ktéra méwi o trans-
cendentalnej zasadzie prowadzacej do czlowieczej autentycznosci po-
przez stan milosci, ma wielkg wartos¢. Lonergan twierdzi, ze jego meto-
da jest transcendentalna, to znaczy powszechna. [..] Powszechna
~ oznacza to, ze kazdy chrzescijanin jest wezwany do mistyki”"?. Powo-
tanie chrzescijanina do Zycia mistycznego okazuje sie wiec w tej kon-
cepcji nie tyle czyms specyficznie ewangelicznym, co raczej szczegdlnym
przypadkiem szerszego zjawiska: ogdlnoludzkiej zdolnosci do przezy-
wania doswiadczenia transcendencji.

W duzej mierze taki kierunek myslenia wpisuje si¢ w najbardziej
modne dzi$§ sposoby przezywania przez czlowieka swojej religijnosci.

,Wspdlczesne ostre rozdzielenie miedzy tradycja a wiara oznacza, Ze ta
pierwsza jest obcigzona martwym intelektualizmem, rytualizmem, budow-
lami i spolecznymi strukturami. Nowy styl wiary jest natomiast bezposred-
ni, osobisty, doswiadczany, oznacza obecno$¢ Boga w tym, co niezwykle
i ekscytujace. Wszystko to jest zreszta raczej proste i naiwne”"*.

Postawa tak opisana, jakkolwiek popularna i chwytliwa, nastrecza jed-
nak powazne trudnosci natury teologicznej. Stoi W powaznej sprzecznosci
z takim ksztaltem chrzescijanistwa, jaki odziedziczyliSmy po poprzednich
pokoleniach, ktére wiernie przezywaly Ewangelie przez ostatnich dwa-
dziescia wiekéw. Przeciez chrzescijanie nie uznawali nigdy absolutnej nie-
zaleznosci wewnetrznego doswiadczenia wobec obiektywnych sformulo-
wari doktryny wiary. Mniemanie o stosownosci, a moze nawet konieczno-
Sci forsowania dialogu doswiadczenia religijnego pod warunkiem zaak-
ceptowania tezy o zasadniczej jednosci ogdlnoreligijnego ,podstawowego
doswiadczenia religijnego” prowadzi w inng strone niz chrzescijaristwo.

,Dialog miedzyreligijny, w ksztalcie zaproponowanym przez Johna
Hicka i Paul Knittera, jesli nie w pelni docenia si¢ szczegdlnos¢ chrysto-
logii, [...] nie miescilby sie w wierze chrzescijariskiej, ale bylby bardzo

nl5

bliski euro-amerykaniskiej wersji hinduizmu advaita™.
3. R6znos¢ doswiadczen, jednos¢ dialogu

Podane wyzej przykilady pokazuja jednak tylko jedng strong medalu.
Istnieje jednak strona druga: jest przeciez mozliwe poszukiwanie dialogu
miedzyreligijnego biorace za punkt wyjscia akceptacje specyfiki chrzesci-
jafistwa, a wiec oczywiscie takze zasadniczej odmiennosci doswiadczeri
religijnych bazujacych na rozmaitych religiach $wiata. Bierze si¢ wtedy

Y \W. Johnston, Mystical theology— the science of love, London 1996, s. 255.

"' p. Ballord, On Being Theologically Literate, Modern Believing” 38 (1997), nr
3,s. 38

Y R. Boyd, Focus of Unity: Ultimate and Penultimate Goals of the Christian
Movement, ,Scottish Journal of Theology” 50 (1997), nr 4, s. 468.
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powaznie odmienne religijne deklaracje ludzi reprezentujagcych rézne za-
patrywania w dazeniu do Absolutu i przyjmuje si¢ nieusuwalny pluralizm
ich dagzeni i zapatrywani. Co ciekawe, postawa taka jest spotykana takze
u przedstawicieli innych religii poszukujacych fundamentéw najpierw
zrozumienia, a potem obszaréw mozliwej wspolpracy z chrzescijaristwem.
Na przyktad stynny japoriski buddysta Daisetz Teitaro Suzuki méwit
wyraZnie przed prawie polwieczem: ,,Buddyzm okazuje sie by¢ doklad-
nym przeciwieristwem chrzescijaristwa”'®. Nie byla to wypowiedZ o cha-
rakterze emocjonalnym, wrecz przeciwnie: byla przemyslana i dobrze
udokumentowana. ,Na Wschodzie nie ma Zadnego ego. Ego nie istnieje
i dlatego nie ma zadnego ego, ktére mogioby by¢ ukrzyzowane”"
Wczesniej jeszcze znany przedstawiciel filozofii dialogu, zydowski
mysliciel Franz Rosenzweig, ktéry wiele wysitku poswiecit refleksji nad
mozliwosciy spotkania i dialogu migdzy wyznawcami réznych religii,
réwniez konstruowal swoja teorie na bazie przyjecia do wiadomosci,
ze religie r6znig sie od siebie w sposéb fundamentalny. Dla Rosenzwe-
iga ,mozliwos¢ dialogu budowana jest na realnej odmiennosci”, co
oznacza, ze ,dialog zmierza nie tyle do uzgodnienia stanowisk, co raczej
do zmiany wyobrazenia, jakie partnerzy dialogu maja o samych sobie™'®,
Protestancki teolog reprezentujycy nurt mysli zdecydowanie oparty o
teksty biblijne, Leslie Newbeginn podkreslal mozliwos¢ takiej interpreta-
¢ji mnogosci zjawisk religijnych ludzkosci, ktéra akceptuje réznorodnosé¢
sostatecznych zaangazowan” (ultimate commitments). Owe ,zaangazo-
wania”, jak okreslit to Newbeginn, to charakterystyczny dla kazdej religii
i odmienny dla kazdej z nich sposéb ulokowania zaréwno egzystencjal-
nej jak i eschatologicznej nadziei wierzacego czlowieka. Kazda religia
mialaby swéj typ takiego ,ostatecznego zaangazowania”, a specyfikg
biblijnego monoteizmu byloby zaangazowanie serca na rzecz osobowe-
go i milujgcego Stwércy Wszechswiata. Zaangazowany zaréwno w dzia-
falnos¢ misyjna, jok i w dialog wspdlpracy z przedstawicielami innych
wierzeri, Newbeginn proponuje dialog oparty wiasnie na przekonaniu
o wielosci zaangazowar religijnych, a wiec otwarcie akceptumcy nie-
usuwalng odmiennos¢ religii, réwniez w aspekcie duchowosci'
Dialog miedzyreligijny nie musi wigc oznaczaé synkretyzmu dogma-
tycznego, ani nie musi zmierza¢ ku nieuchronnemu kompromisowi

1 Daisetz Teitaro Suzuki, Mysticism. Christian and Buddhbist, London 1957,
s. 128.

'7 Daisetz Teitaro Suzuki, Mysticism..., dz. cyt., s. 138.

¥ L. Batnitzky, Dialogue as Judgment, Not Mutual Affirmation: a New Look at
Franz Rosenzweig’s Dialogical Philosophy, ,The Journal of Religion” 79 (1999), nr
4,s. 524.

' G. R. Hunsberger, Bearing the Witness of the Spirit: Lesslie Newbeginn'’s The-
ology of Cultural Plurality, Grand Rapids (Mi)/Cambridge (England) 1998, s. 217-
225.
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doktrynalnemu. Czlowiekiem, ktéry szczegolnie przekonujaco rozwingt
teorie mozliwosci dialogu miedzyreligijnego (a takze ekumenicznego) na
takich wlasnie zasadach, jest amerykariski teolog protestancki George A.
Lindbeck. Proponuje on teologie ,intratekstualng” (intratextual), ktéra
$miato postuluje koniecznos¢ poruszania sie mysli teologicznej w swie-
cie o granicach wyznaczonych tekstem biblijnym, biblijnym jezykiem,
strukturami narracyjnymi, i obrazowaniem.

.Teologia intratekstualna dokona raczej reinterpretacji rzeczywistosci
w ramach $wiatopogladu biblijnego niz bedzie przeklada¢ Pismo Swiete
w kategorie pozabiblijne. To tekst [Bibliil wchtania w siebie $wiat, a nie
$wiat — tekst™.

Ten bardzo otwarcie wobec dialogu nastawiony teolog potrafit z tego
wlasnie powodu niezwykle trzeZwo stwierdzi¢: ,Chrzescijanie nigdy nie
beda mogli uczyni¢ centralng postacia figury Gautamy [Buddyl, spogla-
dajacego w swoje wnetrze z medytacyjna pogoda ducha™'. W ten spo-
s6b konkretna religia traktowana jest przez Lindbecka jako bardziej pier-
wotna niZ osobiste do$§wiadczenie religijne jej wyznawcy. Nie oznacza to
jednak zamkniecia wobec nieprzewidywalnych przejawéw zycia ducho-
wego, a wigc takze mozliwosci otwartej dynamiki ludzkiego ducha, gdyz
system uporzadkowanych i zhierarchizowanych wypowiedzi doktrynal-
nych réwniez jest wtérny wobec pojeciowych ram religii (w chrzescijani-
stwie na przyklad taki uporzadkowany system opracowywany byl
w ciggu calych wiekéw po zasadniczym Objawieniu sie Boga w Jezusie
Chrystusie).

Pojednanie miedzy réznymi religiami, a takze bardziej wstepny krok
w te strone — zaczecie dialogu — mozliwe staje si¢ na realistycznej i au-
tentycznej podstawie, gdzie znajdzie si¢ miejsce takze dla prawdziwej
rozbieznosci stanowisk. Co wiecej, nie zabraknie miejsca nawet dla réz-
nych powoddéw brania udzialu w takim dialogu: chociaz, aby dialog za-
istnial, wszyscy uczestnicy musza pragna¢ bra¢ w nim udzial, to jednak
nie wszyscy musza to czyni¢ z tych samych powodéw; motywacje moga
by¢ bardzo dalekie od siebie, w zaleznosci od zakorzenienia w réznych
$wiatopogladach religijnych. W ten sposéb nic nie przeszkadza, aby
chrzescijanie brali udzial w takich spotkaniach z gleboka wiarg w Ewan-
gelie, a w szczeg6lnosci wyposazeni w specyficznie chrzescijariskg teo-
logie innych religii®*.

Jak wida¢, takie odwazne i jasne ustawienie zasad dialogu miedzyreli-
gijnego bynajmniej nie oznacza duchowosci zamkniecia, nietolerancji czy

20

G. A. Lindbeck, The Nature of Doctrine: Religion and Theology in a Postlibe-
ral Age, Philadelphia 1984, s. 113-124.

2! Tamze, s. 83.

22 por. B. Kallenberg, Unstuck from Yale: Theological Method after Lindbeck,
Scottish Journal of Theology” 50 (1997), nr 2, 5. 192-194.
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nawet ukrytej pychy. Wrecz przeciwnie, unika sie w ten sposéb uzalez-
nienia dialogu od posiadania uprzedniego przekonania, ze wszyscy w za-
sadzie we wszystkim si¢ zgadzaja (jesli to przekonanie rzeczywiscie ma
by¢ warunkiem spotkania, to czy pozostaje jeszcze jakis temat dialogowa-
nia?). Nikt tez nie czuje sie wttoczony w dylemat myslenia o sobie samym
jako o reprezentancie wyzszego (a moze nizszego?) poziomu artykulowa-
nia tego samego, wspélnego duchowego doswiadczenia®.

Istotne jest tez, ze taka postawa teologiczna pozwala mocno trzymacé sie
danych pochodzacych z religioznawstwa i studiéw kulturowych. Przyj-
muje sie w niej aspiracje religijne Iudzi odmiennych wierzen tak, jak sg
one formulowane, bez potrzeby redukcjonistycznego przykrawania ich
pogladéw do jednego schematu poprzez dopowiadanie (oczywiscie
Z pozycji wyzszoscl), w co naprawde wierza ludzie rozmaitych religii,
ktérzy uparcie twierdzy, Zze wierzag w cos innego. Dialog otwarty na rézno-
rodnos¢ doswiadczen religijnych, z pozycji wyraZznie formutujagcych per-
spektywe wiary wyznaczajgcej ramy dyskusji dla kazdego z partneréw
wydaje si¢ szczegdlnie dobrze zakorzeniony w realiach konkretnych reli-
gii, takich jakimi one s3, bez potrzeby uciekania w abstrakcyjne uogdlnie-
nia. ,Rézne religie wydaja sie w wielu przypadkach tworzy¢ fundamental-

nie rozbiezng glebie doswiadczenia tego, co to znaczy by¢ istota ludzka™*'.

4. Wnioski

a. Deklaracja Kongregacja Nauki Wiary Dominus Jesus (O jedynosci
i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciola) nie jest wiec od-
osobnionym glosem na tle wspdiczesnej debaty wsrdéd chrzescijaniskich
teologéw i przedstawicieli innych religii zainteresowanych dialogiem
z chrzescijaristwem na temat roli doswiadczenia religijnego, jego tozsa-
mosci, lub moze zréznicowaniu, w réznych tradycjach religijnych. O ile
Kongregacja sformulowala na nowo zasadnicze watki nauki Kosciola
trwajace od wiekéw, to warto pamietaé, ze wiele oséb zaangazowanych
po obu stronach w dialogu miedzyreligijnym oczekuje takiej wlasnie
postawy ze strony wiernych katolickich: zdecydowanej i jasnej co do
zasad wyznawanej wiary, cho¢ oczywiscie otwartej na stuchanie innych
i gotowej do wspétpracy z nimi w wielu dziedzinach.

.Bardziej niz kiedykolwiek jest dzi§ aktualne wolanie apostota Pawtla,
wzywajace kazdego ochrzczonego do aktywnego udzialu w misji: «Nie jest
dla mnie powodem do chluby to, ze gtosze Ewangelie. Swiadom jestem
ciazagcego na mnie obowigzku. Biada mi bowiem, gdybym nie gtosit
Ewangeliit (1 Kor 9, 16). Wyjasnia to, dlaczego Magisterium poswieca tak
wiele uwagi motywowaniu i wspomaganiu ewangelicznej misji Kosciota,
przede wszystkim w odniesieniu do tradycji religijnych $wiata. [...] Dialog

% G. A. Lindbeck, The Nature of Doctrine..., s. 55.
2 Tamze, s. 40.
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bedacy czescia ewangelizacyjnej misji KoSciola, zaklada postawe zrozu-
mienia, dazenie do wzajemnego poznania si¢ i obopélnego wzbogacania
w duchu postuszeristwa prawdzie i poszanowania wolnosci™.

b. W omawianju ewentualnych skutkéw dokumentu Dominus Jesus
dla przysziosci ekumenizmu w sensie Scistym (to jest dazenia do jedno-
Sci chrzescijan) najczesciej zwracano uwage na te fragmenty Deklaracii,
ktére podkreslaly wiare katolikéw w to, ze ,w Kosciele katolickim rzg-
dzonym przez Nastepce Piotra i przez biskupéw w lacznosci z nim” trwa
.jeden Koscidt Chrystusowy"Z(’. Wydaje sie jednak, ze warto doceni¢
takze ekumeniczne reperkusje tych czesci Deklaracji, ktére méwia o sto-
sunku chrzescijaristwa do innych religii. Mozliwe jest, Ze zostang one
chetnie przyjete jako znak wspdlnoty myslenia przez te czes¢ koscioléw
protestanckich, ktéra odzegnuje sie od teologicznego liberalizmu.

Chrzescijanie tego nurtu, a zwlaszcza przedstawiciele jego spoleczno-
§ci akademickiej, na przyktad wydzialéw teologii, od dawna starajg sie
laczy¢ ewangelizacje z postawg dialogu i wspolpracy miedzyreligijne;.
Umieja tez godzi¢ teologiczny ,ekskluzywizm” (przekonanie, ze jesli
chrzescijanistwo jest religia prawdziwa, to te tezy religijne, ktére sg
sprzeczne z chrzescijaristwem, s3 nieprawdziwe) z biblijnie umotywo-
wang ufnoscia w mozliwos¢ zbawienia takze dla niechrzescijan (méwig
o tym w ich przekonaniu takie wersety biblijne jak 1z 26, 19; J 5, 25-29;
Ef 4, 8-9; 1 P 3, 19. 20, 4-6)”.

W ich przypadku, zapewne, Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary do-
pomoze w rozwianiu mylnego wrazenia, jakoby Kosciét katolicki nie-
uchronnie dryfowat w strone teologicznie liberalnego pluralizmu religij-
nego, dbajac o humanistyczny wymiar- dialogu i wspdipracy kosztem
wiernosci depozytowi Objawienia Bozego.

EwaA KUREK

Na ratunek dzieciom .
— polskie zakonnice wobec zaglady Zydow

W czasie drugiej wojny $wiatowej decyzja przyjecia zydowskiego
dziecka pod dach swego domu nie byla latwa dla zadnego Polaka — dla

3Dy, 2.

“py, 17.

7 Por. np. prace przedstawiciela Ewangelikalnego Wolnego Kosciola, Harolda
A. Netlanda, profesora studiéw religijnych w Chrzescijariskim Uniwersytecie w
Tokio: H. A. Netland, Dissonant Voices: Religious Pluralism and the Question of
Truth, Grand Rapids (Mi)/Leicester (England) 1991.
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polskich zakonnic byla ona podwdjnie ciezka. W gre wchodzito bowiem
narazanie wszystkich mieszkanicéw klasztoru, siéstr i wychowywanych
przez nie dzieci, stanowigcych najczesciej dos¢ liczng gromadke. Jednak
siostry nie mialy watpliwosci — ogromny procent zgromadzeri wlaczyto
sie w latach 1939-45 w ratowanie zydowskich dzieci — pisze Ewa Kurek,
historyk od lat badajaca temat pomocy Kosciota przesladowanym Zydom
w czasie okupacji niemieckiej. W akcje wlaczylo sie spontanicznie, lub
w porozumieniu z przeloZzonymi dziesiatki klasztoréw w Polsce.

W przededniu drugiej wojny $wiatowej oraz w czasie jej trwania
w Polsce dziatalo 85 Zeriskich wspdlnot zakonnych — 74 czynne zgroma-
dzenia zakonne i 11 zakonéw kontemplacyjnych — o lycznej liczbie po-
nad dwudziestu tysiecy sidstr. Polityka niemieckich i sowieckich oku-
pantéw w stosunku do Kosciota w Polsce w sposéb wydatny ograni-
czyla mozliwosci dzialania polskich zakonnic. Na ziemiach wcielonych
w paZdzierniku 1939 roku do Rzeszy, poza nielicznymi wyjatkami,
Niemcy zmusili siostry do zdjgcia stroju zakonnego, wysiedlili do Gene-
ralnej Guberni lub pozamykali w wiezieniach i obozach pracy, domy
zakonne przejela zas administracja i organizacje niemieckie. Siostry pra-
cujace na ziemiach zajetych do czerwca 1941 roku przez Sowietéw,
zmuszone zostaly takze do zdjecia habitéw i pracy zarobkowej, niektdre
zostaly wywiezione na Syberig, a polskie domy zakonne wraz z dobyt-
kiem zarekwirowaly sowieckie wladze, co wraz z ukrainskimi rzeziami
na Wolyniu i Galicji, w wiekszosci wypadkéw czynilo niemozliwym
podjecie dzialalnosci takze po roku 1941.

Wsréd wielu obowiazkéw, ktére ostatnia wojna wlozyla na barki pol-
skich zakonnic, za najwazniejszy uznaly siostry opieke i ratowanie dzie-
ci, ktére wojna zawsze krzywdzi najbardziej i ktére sa wobec niej naj-
bardziej bezbronne. Siostry ratowaly dzieci ré6znych narodowosci: pol-
skie, ukrairiskie, zydowskie, cygarskie i pod koniec wojny takze dzieci
wrogéw — niemieckie. Ratowanie zydowskich dzieci bylo dla polskich
zakonnic zadaniem specjalnym, bowiem od 15 paZdziernika 1941 roku
kazdy Polak ratujacy Zyda lub zydowskie dziecko wedlug prawa usta-
nowionego przez Niemcéw, placilt za okazanie pomocy wlasnym zyciem.
Poniewaz habit, sutanna ani sakra biskupia w czasie drugiej wojny
Swiatowej w Polsce nie chronily od $mierci, dwie siostry niepokalanki
i osiem si6str szarytek za ratowanie Zydéw i zydowskich dzieci zaptacity
najwyzszg cen¢ — zostaly przez Niemcéw zamordowane.

W czasie drugiej wojny $wiatowej w akcje ratowania Zydéw i zydow-
skich dzieci zaangazowanych bylo dwie trzecie spos$réd 85 zeriskich
wspdlnot zakonnych dzialajacych na terytorium Polski. Co najmniej 189
zefriskich klasztoréw zlokalizowanych w granicach przedwojennej Polski
ratowalo dzieci Zydowskie. W ratowaniu najaktywniejsze byly siostry
Warszawy i jej okolic. W samej tylko stolicy schronienia zydowskim
dzieciom udzielity 23 klasztory zeriskie, a t¢ samg rol¢ petnito 41 klaszto-
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réw podwarszawskich. W akcji trwalego ratowania dzieci zydowskich,
polegajacego na ukrywaniu i wychowywaniu ich pod zakonnym da-
chem, udzial wzielo 37 zgromadzeri czynnych, to znaczy, dla tylu zgro-
madzen udalo sie¢ odszuka¢ dokumenty, uczestnikéw lub bezposrednich
$wiadkéw ratowania. W wypadku kolejnych 6 slady prowadzonej akdiji
pozostaly jedynie w tradycji ustnej, przekazanej mtodym siostrom przez
uczestniczace w wojennej dziatalnosci zmarle zakonnice. W 6 innych
czynnych zgromadzeniach zakonnych ratowaly siostry tylko doroslych
Zydéw. Jesli chodzi o zakony kontemplacyjne, Zrédta potwierdzaja ukry-
wanie dzieci Zzydowskich jedynie w 4 klasztorach.

Odtworzenie w ponad czterdziesci lat od zakoriczenia wojny dokiad-
nej liczby uratowanych w polskich klasztorach dzieci zydowskich jest
niemozliwe przede wszystkim z powodu fragmentarycznosci bazy Zr6-
dlowej oraz $mierci siéstr przelozonych doméw zakonnych, ktére jako
jedyne znaly prawdziwg liczbe ukrywanych w danym klasztorze dzieci.
Mozna jednak z duza doza prawdopodobienistwa stwierdzi¢, Zze dolna
granica liczby uratowanych w polskich klasztorach zydowskich dzieci
nie mogla by¢ mniejsza niz tysigc dwiescie. Ile ponad t¢ liczbe, prawdo-
podobnie na zawsze zostanie tajemnicg.

W zgromadzeniu franciszkanek Rodziny Maryi i urszulanek szarych
akcja ratowania dzieci Zydowskich kierowana byla przez wladze gene-
ralne. Byla to sytuacja najbardziej korzystna zaréwno dla siéstr, jak i dla
ratowanych “dzieci. Zwalniala bowiem przelozone poszczegdlnych do-
mow czy konkretne siostry od podejmowania indywidualnych decyzji,
a dodawala pewnosci siebie i najzwyklejszej odwagi w wypetnianiu tak
trudnego w owych czasach zadania. Przed dzieémi zydowskimi za$
otwierala klasztorne furty o kazdej porze dnia i nocy.

Jesli pozwalaly na to okupacyjne warunki z jednej strony, a demo-
kratyczne tradycje zgromadzenia z drugiej, decyzje o podjeciu ratowania
Zydéw i zydowskich dzieci podejmowaty siostry wspdlnie. Tak wiasnie
podijely decyzje niepokalanki szymanowskie. Postanowienie zapadlo na
prowadzonej przez siostre Wande Garczyriska konferencji, ktéra po
latach tak oto wspomina miodziutka podéwczas zakonnica, siostra Maria
Ena: ,Nie zapomne konferencji siostry Wandy Garczyriskiej. Rok 1942/43.
Zamknieto szkole na Kazimierzowskiej. W olbrzymim bloku vis a vis
naszego domu miescilo sie¢ SS. U nas kuchnia RGO czynna prawie bez
przerwy, bez przerwy tez chodzg ludzie: dzieci, miodziez, dorosli z ba-
nieczkami po zupg. Czy tylko po zupg? Po wszystko. Na Kazimierzow-
skiej tetni zycie od przedszkola po uniwersytet. Wsréd tego mrowia sg
i Zydzi. Zydéwki autentyczne (...). Rasowe — nikt sie nie pomyli. Wia-
domo — za ukrycie Zyda kara $mierci. Siostra wie, Ze w innych zgroma-
dzeniach byly juz ostrzezenia i rewizje. Nie tai wiec i nie maskuje. Zwo-
tala nas. Konferencje zaczela od czytania fragmentu Ewangelii $w. Jana
15, 13-17. Tlumaczyla, ze nie chce naraza¢ domu, sidstr, zgromadzenia.
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Wie, co moze nas czeka¢. O siebie nie stoi. Ona wie: «Abyscie sie mito-
wali jak Ja was umitowalem». A jak? Tak, ze zycie dal. Spuscilam glowe.
Nie $miatam patrze¢ na inne siostry. My mamy zadecydowad. Jezeli jed-
no slowo powiemy, jezeli otwarcie, szczerze przyznamy si¢ do leku
o wlasng skére, o wlasne zycie, o Zycie tylu sidstr, zgromadzenie... Czy
to roztropnie ryzykowaé dla kilkunastu Zydéwek? Od nas zalezy, czy
maja odejs¢. Cisza. Nikt nie drgnie. Zadnego westchnienia. Jestesmy
gotowe. Dzieci zydowskich nie oddamy. Raczej zginiemy. Wszystkie.
Cisza przejmujaca — nie patrzymy na siebie. Siostra siedzi z przymknie-
tymi oczyma, rece ztozone na Ewangelii. Pewnie si¢ modli. Wstajemy.
Nawet nie modlimy sie wspdlnie jak zwykle. Idziemy do kaplicy. Jest
nam lekko, radosnie, cho¢ bardzo powaznie. Jestesmy gotowe”.
Podejmowanie decyzji przez wladze generalne mozliwe bylo tylko
w nielicznych zgromadzeniach. Wojenne granice, wojenna geografia
i rzeczywistoé¢ wojenna utrudnialy lub wrecz uniemozliwialy kontakt
z wladzami centralnymi, a specyfika dziatania, w ktorej czas decydowal
o zyciu lub $mierci, sprawialy, ze w kwestii dzialalnosci — nie tylko rato-
wania zydowskich dzieci — poszczegdine domy byly w czasie wojny auto-
nomiczne, mimo Ze w czasie pokoju we wszystkich czynnych zgromadze-
niach zakonnych obowigzuje zasada zarzadzania centralnego. Ponadto
w wielu zgromadzeniach przyjmowanie dzieci zydowskich pozostawiono
jako kwesti¢ otwartg z tej przyczyny, ze zagrozone bylo karg $mierci,
a obowigzek postuszeristwa zakonnego tego rodzaju dzialalnosci nie obej-
muje. Ratowanie zydowskich dzieci bylo zatem w ogromnej wiekszosci
wynikiem decyzji przetozonych poszczegélnych doméw zakonnych.
Dzieci zydowskie w murach katolickich zeriskich wspélnot zakonnych
nie byly w Polsce okupacyjna nowoscia. Trudna do okre$lenia ich liczba
byla pod opieka siéstr juz w latach przedwojennych. Zydowskie dzieci
trafiajagce przed wojng do polskich klasztoréw byly przede wszystkim
dzieémi porzuconymi przez rodzicéw lub sierotami, ktérymi z niezna-
nych powodéw nie zajely si¢ zydowskie sierocirice. Szeregi nielicznej
przedwojennej grupy zydowskich dzieci w zakonnych o$rodkach wzro-
sty nieco w pierwszych miesigcach okupacji. Pierwsza jednak wigksza
fala naptywu zydowskich dzieci do polskich klasztoréw byla wynikiem
przystapienia przez Niemcéw do realizacji planu zamkniecia ludnosci
zydowskiej w gettach. Dzieci przybywaly wéwczas do klasztor6w na
krétkie okresy, co $wiadczy, Zze pelnily one role swego rodzaju ,prze-
chowalni” na czas, ktéry zydowscy rodzice wykorzystywali zapewne na
urzadzenie si¢ po ,aryjskiej stronie” lub podjecie decyzji o zamieszkaniu
w getcie. Pewna liczba tych dzieci pozostala z siostrami juz do korica
okupacji. Drugs, najwigksza fale naplywu dzieci zydowskich do zakon-
nych zakladéw opiekuriczo-wychowawczych wigza¢ nalezy z rozpoczets
przez Niemcéw wiosng i latem 1942 roku planowa akcja zupelnej likwi-
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dacji gett w miastach, miasteczkach i osiedlach Generalnej Guberni oraz
na terenach wschodniej Polski.

Pozbawione prawa do zycia zydowskie dzieci w najtragiczniejszym
okresie dziejéw polskich Zydéw trafialy za klasztorne mury najrézniej-
szymi drogami. Pierwsza grupe stanowily dzieci umieszczone w klaszto-
rach na prosbe rodzicéw przez znajomych Polakéw. Czesto role posred-
nikéw i tych, ktérzy tylko sobie znanymi sposobami wydobywali dzieci
z gett, pelnili ksieza. Dzieci z warszawskiego getta wyprowadzal miedzy
innymi ks. pratat Marceli Godlewski, proboszcz kosciola Wszystkich
Swietych, oraz ksiadz Piotr Tomaszewski, kapelan Domu Ksiedza Bodu-
ena. Kontakty z gettem czestochowskim mial ks. pralat Antoni Godzi-
szewski, ktéry przemycal dzieci do odpowiednich zakladéw w miescie.
Mozna przytoczy¢ jeszcze caly szereg tego typu przypadkéw. Zrédia nie
daja jednak podstaw do stwierdzenia, ze gdziekolwiek w Polsce w akgji
ratowania dzieci zydowskich uczestniczyly zorganizowane grupy ksiezy.

Poniewaz siostry zobowigzane byly do prowadzenia ewidencji przyj-
mowanych dzieci, a ich kartoteki i karty meldunkowe musialy przedsta-
wiaé Niemcom, niekiedy najprosciej byto, omijajac procedure formalne-
go przyjecia dziecka, upozorowa¢ jego podrzucenie. Dlatego na pytanie
zgtaszajacych sie Zydéw i Polakéw, co robi¢, by uratowaé¢ dziecko
z getta, siostry odpowiadaly najczesciej, ze najlepiej byloby je podrzucié.
Wiele jednak zydowskich dzieci znalazlo si¢ w domach zakonnych jako
autentyczne podrzutki. W warszawskim Domu Ks. Boduena prowadzo-
nym przez siostry szarytki na poczatku 1943 roku dzieci zydowskie pod-
rzucano wszedzie: na schodach, przy wejsciu do zakladu i w jego kory-
tarzach. W okresie tym w ten spos6b znalazlo si¢ tam 57 dziewczynek
i 66 chlopcow.

Od jesieni 1941 roku Polska stala si¢ jedynym krajem okupowanej
przez Niemcéw Europy, w ktérym za ratowanie Zydéw grozita kara
$mierci. Spoleczeristwo polskie wkrétce przekonalo sig, ze nie byly to ze
strony Niemcéw czcze pogrozki. Zwlaszeza od 1942 roku, od momentu
rozpoczecia totalnej zaglady Zydéw, owg straszliwg kare bezwzglednie
wobec Polakéw egzekwowano. Réwnoczesnie wiasnie wtedy pojedyn-
czym Zydom - takze dzieciom — udawalo si¢ umkna¢ z mordowanych
gett. Dzieci walesaly sie po drogach. Cze$¢ z nich schronienia nie znala-
zla i wczesniej lub p6Zniej dostawala si¢ w rece Niemcéw — cze$¢ znala-
zla schronienie u ludnosci polskiej. Niekiedy jednak Polacy, na ktérych
drodze nieoczekiwanie stawalo zydowskie dziecko, nie mieli odwagi
udzieli¢ mu pomocy. Nie mieli tez sumienia skazywa¢ dziecka na $mier¢
i dlatego jako droge ratunku wskazywali najblizsze klasztory. Liczac, ze
siostry s odwazne i nie odméwig. Tajemnicg poliszynela byt bowiem
fakt, ze zakonnice ukrywajg zydowskie dzieci.

Pierwsze préby zorganizowanego ratunku dzieci zydowskich podijeli
pracownicy Wydzialu Opieki Spotecznej zarzadu miasta stolecznego
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Warszawy, Rady Gléwnej Opiekuriczej oraz niektére organizacje pod-
ziemne, zwlaszcza niewielka organizacja spoleczno-wychowawcza Front
Odrodzenia Polski z Zofia Kossak na czele. Latem 1942 roku, gdy los
Zydéw w Polsce przestawal powoli by¢ tajemnica zaréwno dla nich
samych, jak i dla Polakéw, w Biurze Informacji i Propagandy Komendy
Giéwnej AK powstal plan utworzenia specjalnej, tajnej instytucji do
spraw pomocy Zydom, ktéra bylaby subsydiowana przez wiadze Polski
Podziemnej. 27 wrze$nia 1942 roku powstal Komitet im. Konrada Zego-
ty, przeksztalcony 4 grudnia tegoz roku w Rade Pomocy Zydom. Nalezy
jednak podkresli¢, ze gdyby nie pozytywna postawa zakonnic wobec
kwestii ratunku zydowskich dzieci, zar6wno wysitki RGO jak warszaw-
skiej opieki spolecznej, a takze Zofii Kossak i Rady Pomocy Zydom, nie
mialyby szans na pomys$lna realizacje podjetej akcji.

Dzieci Zzydowskie przyjmowaly siostry przede wszystkim do takich
doméw zakonnych, w ktérych prowadzily dzialalnos¢ opiekuriczo-
wychowawczg: sierocificéw, zlobkéw i szkét z internatem. Dzieci trafialy
jednak takze do klasztoréw, w ktérych siostry nie prowadzily zadnych
form opieki nad dzie¢mi. W takich wypadkach siostry zwykle oddawaty
je pod opieke sasiednich klasztoré6w lub, o ile pozwalaly na to warunki,
ukrywaly miedzy soba czy umieszczaly w zaprzyjaZznionych polskich
rodzinach. W jednym wypadku przybycie malej zydowskiej dziewczynki
stalo sie inspiracja do zorganizowania w klasztorze sierocirica.

Uratowane w polskich klasztorach dzieci to przede wszystkim dzieci
wywodzace sie z rodzin zasymilowanych, inteligenckich i w duzej mie-
rze bezwyznaniowych. Sytuacj¢ taka warunkowaly realia zagtady i rato-
wania Zydéw w Polsce. Po pierwsze, podstawowymi warunkami ratun-
ku byta dla polskich Zydéw znajomo$¢ polskiego jezyka i kontakty
z Polakami, a znali polski jezyk i utrzymywali kontakty z Polakami nie-
mal wylacznie Zydzi spolonizowani, przede wszystkim inteligencja,
w zwigzku z czym zaréwno oni sami jak i ich dzieci mialy najwigksze
szanse na ratunek. Po drugie, w kwestii podjecia decyzji o ratowaniu
Zycia wlasnego lub swoich dzieci réwnie wazne byly psychologiczne
mozliwosci spolonizowanych Zydéw. W gettach panowaly powszechnie
zle opinie o stosunku Polakéw do Zydéw, wobec czego wiekszos¢ Zy-
déw nie liczyla lub nie wyobrazala sobie mozliwosci uzyskania ze strony
Polakéw pomocy w ratowaniu. Uratowana przez kowala Izabela Czajka-
Stachowicz wspomina: ,... w getcie ludzie méwili mi: — Tutaj czeka cig
$mier¢ i tam czeka ci¢ $mieré — nie uciekniesz od $mierci po aryjskiej
stronie, Polacy pierwsi schwytaja ci¢ i oddadza w rece Niemcéw”. Spo-
lonizowani Zydzi byli bardziej odporni na tego rodzaju stereotypowe
opinie z tej prostej przyczyny, ze znali Polakéw. Ponadto rodzice zydo-
wscy, ktérzy osobiscie podejmowali decyzje o oddaniu swych dzieci pod
opieke polskim zakonnicom, zapewne duzo wcze$niej mieli na temat
klasztoréw wyrobiong wlasna opini¢ — na tyle dobra, ze zaufali i powie-
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rzyli dzieci zakonnej opiece. Wydaje si¢ takze, ze stopieri polonizacji
Zydéw odegral pewng role w ,zarazeniu” sie od Polakéw podejrzliwo-
Scia wzgledem Niemcéw, ktéra kazala im nie podporzadkowywac sie
niemieckim rozporzadzeniom i szuka¢ ratunku dla swych dzieci jeszcze
wtedy, gdy drogi ratunku i ucieczki byly mozliwe.

Ratowanie Zydéw w Polsce w czasie drugiej wojny $wiatowej bylo
rzeczg bardzo trudng — skala trudnosci w wypadku dzieci zydowskich
rosta niewspéimiernie. Do wszystkich trudnosci ograniczajacych mozli-
wo$¢ ratunku, identycznych jak w wypadku doroslych, dochodzita bo-
wiem kwestia zasadnicza: podjecie przez zydowskich rodzicéw decyzji
o rozstaniu z dzieckiem. Trzeba bylo duzej sily, aby taka decyzjg da¢
swemu dziecku szanse na Zycie. Zrozumiale, ze nie wszyscy byli w sta-
nie zdecydowa¢ si¢ na to, jak nie byliby w stanie zdecydowa¢ sie rodzi-
ce w kazdym czasie i w kazdej szerokosci geograficzne;j.

Nie ma watpliwosci, ze wszystkie dzieci zydowskie, $wiadome lub nie
otaczajacej je rzeczywistodci, mialy ogromng wole zZycia, tak jak ma jg
kazdy czlowiek. Byly jednak za male, aby stanowi¢ o sobie, by decydo-
waé lub poszukiwaé drég ratunku. O ich ratowaniu stanowil $wiat ludzi
dorostych i prawa, jakimi sie rzadzit.

Akcja ratowania dzieci zydowskich w polskich klasztorach w latach
drugiej wojny swiatowej prowadzona byla w sposéb nie zorganizowany
i miala charakter przypadkowy, poniewaz polskie zakonnice nie mialy
witadzy nadrzednej mogacej koordynowa¢ jakiekolwiek wspélne dziala-
nia, za§ warunki wojny czesto utrudnialy lub wrecz uniemozliwialy lacz-
no$¢ nawet w ramach poszczegélnych zgromadzeri. Taki stan rzeczy
wykluczyl tez ogloszenie jakiejkolwiek publicznej deklaracji w kwestii
ratowania dzieci zydowskich; deklaracja taka oznaczalaby $mieré¢ zaréw-
no siostr, jak i dzieci.

O nie zorganizowanym i przypadkowym charakterze akcji ratowania
dzieci zydowskich zadecydowala takze postawa Srodowisk zydowskich.
Emanuel Ringelblum napisal: ,Dla historii warto wspomnie¢ o projekcie
urzgdzenia kilkuset dzieci zydowskich w klasztorach na nastepujacych
warunkach: przyjmowac si¢ bedzie dzieci od 10 lat, oplata za rok z géry
- 8000 zlotych, zalozenie kartoteki dzieci i ewidencja ich rozmieszczenia
w kraju, aby mozna bylo je zabra¢ po wojnie. Projekt ten byl dyskuto-
wany w zydowskich sferach spolecznych i spotkal sie ze sprzeciwem kot
ortodoksyjnych i pewnych sfer narodowych. Wysuwano zarzuty, ze dzie-
ci zostang wychrzczone i na zawsze bedg stracone dla narodu zydow-
skiego. Argumentowano, ze przyszle pokolenia zarzuca nam, ze nie
staneliSmy na wilasciwym poziomie i nie uczyliSmy naszych dzieci Kid-
dush haszem (meczeristwa za wiare), w imie ktérego nasi przodkowie
gineli na stosach inkwizycji hiszpariskiej. Narada dzialaczy spolecznych
w tej sprawie nie doprowadzila do jednolitej konkluzji, nie powzieto
zadnej uchwaly, pozostawiajac rodzicom zydowskim wolng reke”. Rato-
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wanie zydowskich dzieci przez polskie siostry zakonne przebiegalo za-
tem bez aprobaty religijnych i narodowych przedstawicieli spoleczeri-
stwa zydowskiego. Bylo sumg indywidualnych postaw zydowskich ro-
dzicéw oraz szczesliwych przypadkéw i zbiegéw okolicznosci z jednej,
a sumg woli pomocy okazanej przez siostry szukajacym ratunku z dru-
giej strony. Postawa polskich zakonnic wobec dzieci Zydowskich jest
jasna i zrozumiala jedynie na tle kilkusetletnich tradycji i dziejéw pol-
skich zakon6éw zeriskich oraz ich postawy ogélnej w latach drugiej woj-
ny $wiatowej. Na pomoc sidstr liczyli w czasie II wojny §wiatowej wszy-
scy mieszkaricy Polski. I siostry nie zawiodly. Bez deklaracji, odgémych
nakazéw i decyzji, mimo to jednomyslnie, wszystkie zgromadzenia nio-
sty pomoc potrzebujacym jej ludziom: opatrywaly rannych partyzantéw,
ukrywaly konspiratoréw, karmity biednych i wysiedlonych, a szczegélna
opieka otaczaly najbardziej nieszczesliwe w czas wojny istoty, dzieci,
ktérych narodowos¢ nie miala dla siéstr znaczenia.

Za: Katolicka Agencja Informacyjna
Wyczerpujace omoéwienie poruszanych kwestii autorka zawarla
w ksiazkach: Gdy klasztor znaczyt zycie, Wyd. ,Znak”, Krakéw 1992;

Zydzi, Polacy, czy po prostu ludzie..., Lublin 1992; Your life i worth mine,
New York 1997.
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