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WSTEP

Rola Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego w historii chrzescijanstwa przez
dlugi czas byta niedoceniana, a czasem wrgcz niezauwazana. Wedlug Tradycji Kosciot
w Egipcie zostal zalozony przez §w. Markal. Kraj ten byl przedmiotem licznych
proroctw zawartych w Starym Testamencie. Prorok Izajasz glosit: ,,W tym dniu stanie
oltarz Pana pos$rodku ziemi egipskiej, a stela Pana przy jej granicy” (1z 19,19).

Status Egiptu byt wyjatkowy. To ten kraj dat schronienie Swigtej Rodzinie,
podczas ucieczki w czasie przesladowania Heroda Wielkiego?. ,,Aniot Pana ukazat si¢
we $nie Jozefowi 1 powiedzial: Wstan, a wez Dziecko oraz Jego matke 1 uciekaj do
Egiptu. Zostan tam, dopoki nie dam ci nowego polecenia, bo Herod czyha na to
Dziecko, aby je zabi¢. Wstat wiec w nocy, wzigt dziecko oraz jego matke i udat si¢ do
Egiptu. Pozostatl tam az do $mierci Heroda. To wszystko si¢ stalo, aby spetnily sie¢
stowa Pana wypowiedziane przez proroka: Z Egiptu wezwatem Mojego Syna” (Mt 2,13-
15).

Nie do przecenienia jest wkilad Kosciota koptyjskiego dla rozwoju teologii
I obrony i apologii wiary, szczegodlnie przed herezjg gnostycyzmu. To w Egipcie
powstaly tysigce tekstow biblijnych 1 teologicznych, ktore do dnia dzisiejszego stanowig
bardzo wazne zasoby archeologii. Ksiggi Starego i Nowego Testamentu zostaly

przettumaczone na jezyk koptyjski® juz w drugim wieku. W kraju nad Nilem rzesze

LIRIS HABIB EL MASRI, The story of the Copts: The true story of Christianity in Egypt, St. Anthony
Coptic Orthodox Monastery 1982.

2 Historia o pobycie Swietej Rodziny w Egipcie jest opisana praktycznie w kazdej historii Koptow. Zob.
np. O. E. A. MEINADRUS, In the Steps of the Holy Family from Bethlehem to Upper Egypt, Cairo 1963;
AL-MAQRIZI, Topography and History of Egypt, w: Mémoires de la Mission archéologique frangais du
Cairo, Paris 1985; The Escape to Egypt According to Coptic Tradition, Cairo, 1993; The Holy Family in
Egypt, Cairo 1999; O.H.E. BURMESTER (red.), History of the Patriarchs of the Egyptian Church,
Societe d’archeologie Copte 1948; W. F. BASILI, The Flight into Egypt, Cairo 1968; W. A. BUDGE,
A. WALLIS, Legends of Our Lady Mary the Perpetual Virgin and her Mother Hanna, London 1933; M.
CHAPMAN, Egypt in the Bible, Maadi Community Church, 1990; S. J. DAVIS, Coptic Christology in
Practice: Incarnation and Divine Participation in Late Antique and Medieval Egypt, London 2008; S. J.
DAVIS, J. STEPHEN, Christ Child: Cultural Memories of a Young Jesus, Yale University Press 2014;
BISHOP DEMETRIUS, The visit of the Holy Family to Mallawi, Coptic Orthodox Diocese of Malawi
1999; P. DIB, Deux discours de Cyriaque, e’ve'que de Behne’sa sur la fuite en E’gypte, Revue de
I’Orient chrétien 15(1910); B.T.A. EVETTS, The Churches and Monasteries of Egypt and Some
Neighbouring Countries, Attributed to Abu Salih the Armenian, Oxford 1969; G. GABRA, Uber die
Flucht der Heiligen Familie nach Koptische Traditionen, Frankfurt 1997; F. S. GEORGY, S. FATHY,
The Holy Family in Egypt, Cairo 1998; M. M. ISKANDER, Jesus Christ in Egypt. The Events, Traditions
and Sites of Halts during the Journey of the Holy Family into Egypt, Cairo 1999; O. F. A. MEINARDUS,
Two Thousand Years of Coptic Christianity, Cairo 1999; N. ZAKLAMA, The Holy Family in Egypt,
Cairo 1999.

3 Jezyk koptyjski jest ostatnim stadium w ewolucji jezyka starozytnych Egipcjan. Pisany lub raczej
transliterowany w alfabecie greckim, do ktérego dodano siedem znakow z demotyki. Trudno jest ustali¢
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skrybow kopiowaly Pismo Swigte oraz inne teologiczne i liturgiczne ksiggi Kosciota.
Wiele z nich jest dostepnych w muzeach na catym $wiecie.

W egipskiej Aleksandrii* powstata najstarsza i najwazniejsza Aleksandryjska
Szkota Katechetyczna®. Jej poczatki siegaja roku 190 po Chrystusie. Byta ona przez
wiele lat najwazniejsza instytucja naukowa catej cywilizacji chrze$cijanskiej. To
w Aleksandrii studiowali teologi¢ najwigksi ojcowie Ko$ciota, biskupi oraz prezbiterzy
z calego Owczesnego $wiata. Zakres dziatalno$ci naukowej Aleksandryjskiej Szkoty
Teologicznej nie ograniczal si¢ tylko do teologii. Wyktadano tam rowniez matematyke,
nauki przyrodnicze oraz humanistyczne. To tam tysigc pigéset lat temu wynaleziono
wypukle pismo dla niewidomych. Dzigki zastosowanej technice drzeworytniczej
niewidomi uczniowie z Aleksandrii mogli nauczy¢ si¢ pisac i czytac.

To Kos$ciotowi z Egiptu zawdzigcza chrzescijanstwo ide¢ monastycyzmu, ktory
powstat i uformowat si¢ nad Nilem. Zycie monastyczne powstato tam w trzecim wieku
chrzescijanstwa, za$ jego rozkwit przypadt wiek pdzniej. Pochodzacy z Goérnego Egiptu
pierwszy chrzescijanski mnich §w. Antoni byt Koptem®. Podobnie jak $w. Pachomiusz,
ktory napisal pierwsza regute zakonng. Tej samej narodowosci byt takze $w. Pawel,
pierwszy pustelnik. Do ich grona nalezy doda¢ wielu stawnych koptyjskich Ojcéw
Pustyni: sw. Makarego, $w. Mojzesza Czarnego, §w. Min¢ Zdumiewajacego, sw. Cyryla
VI pdzniejszego papieza Aleksandrii czy jego ucznia biskupa Mina Abba Mina. To
w Egipcie powstawaty setki klasztorow, tysigce lepianek — pustelni oraz grot 1 jaskin,

gdzie prowadzono zycie ukryte. Wiele z nich jest czynnych do dnia dzisiejszego.

date powstania tego jezyka. Mozna przypuszczac, ze w II wieku po Chrystusie pismo koptyjskie byto
uzywane na rowni z demotycznym, a wkrotce potem zastapito je calkowicie. Obecnie w liturgii
koptyjskiej uzywany jest jezyk koptyjski w dialekcie bohairskim. A. S. ATIYA, Historia Kosciotéw
Wschodnich, Warszawa 1978, s. 14-15.

4J. M. VANSLEB, Histoire de I’eglise d’Alexandrie, Paris 1977.

5 G. BARDY, Aux origines de I'ecole d'Alexandrie, RevScRel 27 (1937), s. 65-90; G. BARDY, L'dglise
et I'enseignement pendant les trois premiers siecles, RevScRel 12 (1932), s 1- 28; G. BARDY, Pour
I'histoire de I'dcole d'Alexandrie, “Vivre etpenserg (1942), s. 80-109); A. KNAUBER, Katechetenschule
oder Schulkatechumenat? Um die rechte Deutung des 'Unternehmens' der ersten grossen Alexandriner,
TThZ 60(1951), s. 243-266; M. HORNSCHUH, Das Leben des Origenes und die Entstehung der
alexandrinischen Schule, ZKG 71(1960), s. 1-25, 193-214; F. P. RIDOLFINI, Le origini della scuola di
Alessandria, RSO 37(1962), s. 211-30; A. TUILIER, Les evangelistes et les docteurs de la primitive
Eglise et les origines de I'dcole d'Alexandrie, StPatr 17/2(1982), s. 738-49; R. VAN DEN BROEK, The
Christian 'School' of Alexandria in the Second and Third Centuries, w: J. W. DRIJVERS, A. A
MACDONALD (red.) , Centers of Learning: Learning and Location in Pre-Modern Europe and the Near
East, Brill 1995, s. 39-47; C. SCHOLTEN, Die alexandrinische Katechetenschule, JAC 38(1995), s. 16-
37; R. L. WILKEN, Alexandria: A School for Training in Virtue, w: P. HENRY (red.), Schools of
Thought in the Christian Tradition, Philadelphia: Fortress 1984, s.15-18.

& ATANASIUS, Life of St. Antony, Cairo 2016. Termin ,,Kopt” i ,,Egipcjanin” maj to samo znaczenie.
Oba terminy wywodza si¢ z greckiego stowa Aigyptos, ktorego Grecy uzywali na okreslenie Nilu
i Egiptu.
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Wspolnota chrzescijanska w panstwie nad Nilem rozwijata si¢ pod rzadami
patriarchow Aleksandrii, ktérych nazywano papiezami’. Ko$ciét w Kraju Faraonow
wytworzyl wlasny obrzadek, odmienny zarowno od rzymskiego, jak 1 od
bizantyjskiego. Wydat tez wiclu wybitnych teologdéw, zastuzonych zwlaszcza w walce
z herezja nestorianizmu. Do najwybitniejszych z nich naleza Klemens Aleksandryjski
i Orygenes. To wilasnie w Egipcie narodzit si¢ chrzes$cijanski monastycyzm, na
poczatku w formie pustelnictwa. Z tym wigzg si¢ imiona egipskich swietych Antoniego
i Pachomiusza®.

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski nalezy do grupy Kosciotow orientalnych
zwanych Kos$ciotami przedchalcedonskimi i zwigzany jest z roztamem, ktory nastgpit
po Soborze w Chalcedonie (451). Owczesny patriarcha aleksandryjski Dioskur odrzucit
wyznanie wiary uznajace istnienie dwoch natur w Jezusie Chrystusa. Swego patriarche
poparta przewazajaca wigkszos¢ wiernych Egiptu. Jego zwolennicy nazwali sig¢
»prawowiernymi” (gr. Op8dodolog - orthodoxos, co akurat w tym przypadku nie znaczy,
jak zazwyczaj, ,,prawostawni”), natomiast przeciwnicy — melchitami (aram. - gr.
melchitoi ,ludzie krdla”), a pdzniej ,katolikami” (gr. xaboiikoc - katholikos
»powszechny”). W pierwszym okresie rozlamu nie pojawita si¢ druga linia patriarchow
aleksandryjskich — patriarchowie pozostali glowa zaréwno jednego, jak i drugiego
odlamu Kosciota egipskiego, usitujac godzi¢ zwasnione strony®. Godno$¢ te sprawowali
zarowno Koptowie, jak 1 melchici. Z biegiem czasu coraz czg¢sciej zdarzato si¢ jednak,
ze panowato dwoch patriarchow jednoczes$nie — koptyjski i melchicki. W nastepnych
wiekach rozdziat obu Kos$ciotow koptyjskich jeszcze sie poglebil. Zaczg¢to uwazac sig
nawzajem za heretykow 1 wzajemnie si¢ zwalcza¢. Powstaty dwie linie patriarchow
Aleksandrii®.

Koptowie zaczeli si¢ izolowa¢ 1 zamyka¢ we wlasnym narodowym
nacjonalizmie. W VII wieku wraz z najazdem ludow arabskich Egipt zaczat zwracac si¢
bardziej ku kulturze wschodniej niz zachodniej. Ekspansywny islam doprowadzit do
jeszcze wigkszej izolacji Kosciota koptyjskiego, takze chrzescijanski $wiat zaczal

zapomina¢ o roli, jaka odegral Kos$ciol ze stolica w Aleksandrii w rozwoju wiary

7E.L. BUTCHER, &t 4aYl ikl i€ s, London 1897.

8 Uznawani za $wietych przez Kos$ciot katolicki, Kosciot anglikanski, Koscioty prawostawne i Koptyjski
Kosciot Ortodoksyjny. Niektére Koscioty protestanckie uwazaja ich za bohaterow wiary. Kosciot
luteranski zalicza ich do odnowicieli Kosciota.

® Y. N. YOUSSEF, ,.Severus of Antioch in the “History of the Patriarchs” w: ,, Parole de |’Orient 28
(2003), s. 435-458.

103, M. LIPNIAK, The Catholic Church in the Middle East, Jerusalem 2014, s. 43n.
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chrzescijanskiej. Taka sytuacja utrzymywata si¢ az do XIX wieku, kiedy zaczeto
ponownie interesowac si¢ chrzescijanstwem orientalnym.

Teologowie réznych denominacji chrzescijanskich zaczeli studiowac histori¢
1 teologie koptyjska. Z tego zainteresowania zrodzity si¢ trzy szkoly: protestancka —
bardzo zyczliwie nastawiona do chrzescijanstwa wschodniego, katolicka — traktujaca
poczatkowo Koptéw bardzo wrogo oraz trzecia zlozona z rodzimych pisarzy
postugujacych si¢ jezykiem arabskim. Rezultaty badan naukowych powyzszych szkot
byly bardzo obiecujace i odkrywcze. Dzigki ich wysitkom doczekalismy si¢ zarysu
historii  Koptéow, ale prawdziwe znaczenie chrze$cijanstwa aleksandryjskiego,
a zwlaszcza jego teologii, dopiero zaczyna si¢ wytania¢ i czeka na teologiczne
opracowania.

Celem niniejszej pracy, jest teologiczno-dogmatyczna ocena sakramentologii
Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego. Oryginalno$¢ niniejszej dysertacji polega na
tym, ze do tej pory, nawet w Kosciele koptyjskim, nie opracowano systematycznej
nauki o sakramentach $wietych, dlatego niniejsza dysertacja ma za zadanie wypeknienie
tej luki i opracowanie krytycznej oceny koptyjskiej nauki o zbawczych misteriach.

Kosciot koptyjski okresla sakramenty $wigte stowem wwvotipiov — mysterion,
ktory kladzie akcent na misterium, tajemnice!!. Kazde misterium ma bezposrednie
odniesienie do Jezusa Chrystusa. Syn Bozy jest bowiem pierwotnym misterium (por.
J 1,1-8) 1 glownym celebransem wszystkich sakramentow - misteriow. Kos$ciot
koptyjski uzywa naprzemiennie obu termindw, poniewaz oba dobrze oddaja
otrzymywane w Ssakramentalnych rytach Boze taski. Termin uwvotijpiov wielokrotnie
pojawia sie na kartach Pisma Swietego i oznacza co$ ukrytego i niepojmowalnego (np.
1 Kor 2,7; Rz 16,25; Kol 1,26; Ef 3,9). Poj¢cie to informuje o ukrytej i tajemniczej woli
Pana Boga dotyczacej zbawienia $wiata i objawionej we Wcielonym Synu Bozym.
Pacinski termin sacramentum'? nie wystepuje w Pismie Swictym. W terminologii
chrzescijanskiej pojawit sie¢ on w pierwszych przektadach Biblii na jezyk tacinski.
Stowem tym oddawany byt grecki termin uvotripiovt. Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski
zna siedem kanonicznych misteriow: chrzest, bierzmowanie, Eucharysti¢, pokute
(spowiedz), namaszczenie chorych, malzenstwo i kaptanstwo. W teologii koptyjskiej

nie ma obowigzujacej definicji sakramentow, ale mozna je zdefiniowaé, jako czynnosci

11 G. BORNKAMM, Mysterion, w: GLNT, VII, Brescia 1971, kol. 686.

123, DE GHELLINCK, Pour I’historie dum ot sacramentum, Lounain 1924.

13 C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamentale. Dal ,, Mysterion” al ,,Sacramentum”, Bologna 1999,
s. 195-196.
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swiete, w ktorych pod widzialnym znakiem udzielany jest niewidzialnie okreslony dar
Ducha Swictego. Dla sakramentu istotnym jest polaczenie widzialnego
1 niewidzialnego, zewnetrznej formy 1 wewnetrznej tresci. W sakramentach odbija si¢
natura samego Kosciota, ktorg jest niewidzialne w widzialnym 1 widzialne
w niewidzialnym.

Kolejnos¢ sakramentow uktada Kosciét koptyjski wedlug kolejnosci ich
otrzymywania. Omawiajac t¢ kwestie trzeba pamigtaé, ze liczba sakramentow
w Kosciotach chrzescijanskich przez dilugie lata nie byla ustalona. W Kosciotach
prawostawnych prowadzono dyskusje na temat sakramentalno$ci malzenstwa, zycia
monastycznego, wielkiego poswiecenia wody, namaszczenia cesarza czy tez pogrzebu.
Ostatecznie, pod wptywem katolickiej teologii opracowanej na Soborze Trydenckim®,
prawostawie przed- 1 pochalcedonskie uznato siedem misteriow.

Zasygnalizowane powyzej problemy, wobec ktérych staje teolog, bioragcy na
swoj warsztat sakramentologi¢ Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego, mozna wyrazié¢
za pomocg szczegbtowych pytan: Czy chrzest w teologii koptyjskiej stanowi bardziej
podstawe chrzescijanskiej jednosci, czy sam w sobie jest jej wyrazem? Czy wszystkie
sakramenty zostaly bezposrednio ustanowione przez Chrystusa? Czy roznice
w kwestiach sakramentalnych, ktore nie zostaly przez Kosciot koptyjski
zdogmatyzowane, musza oznaczaé niemozno$¢ przynalezenia do jedynego
prawdziwego Kosciota? Czy nie mamy do czynienia ze zbytnim reistyczno-magicznym
rozumieniem sakramentéw? Czy sakramentologia koptyjska wnosi co§ nowego do
wspoélczesnej nauki o ustanowionych przez Chrystusa zbawczych misteriach?
Odpowiedz na powyzsze pytania chce przynie$¢ niniejsze studium teologiczno -
dogmatyczne: ,,Teologiczno - dogmatyczna ocena sakramentologii Ortodoksyjnego
Kosciota Koptyjskiego”.

Rozwigzanie postawionego problemu wymaga przyjecia odpowiedniego planu
pracy. Catos$¢ sktada¢ si¢ bedzie z trzech czesci. Pierwsza czgs¢ niniejszej dysertacji
zostanie poswiecona sakramentom zbawczym (odkupienczym), czyli takim, ktore
w doktrynie Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego sa niezbedne do zbawienia
wiecznego 1 kazdy wierzacy powinien je praktykowac. Sg to: chrzest, bierzmowanie,
Eucharystia i spowiedz (pokuta). W drugim rozdziale przedstawione zostang trzy
sakramenty niezbawcze, czyli takie, ktorych przyjecie nie jest konieczne, aby otrzymac

odkupienie. Wsréd nich znajduje si¢ sakrament chorych udzielany jako remedium dla

14 BF VII, 209; DS 860, 1310, 1601.
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tych, ktorzy powaznie chorujg fizycznie Iub psychicznie, Sakrament malzenstwa
udzielany tym, ktorzy pragna si¢ ozeni¢ i przekazywa¢ Bozy dar zycia oraz sakrament
kaptanstwa obejmujacy diakonoéw, prezbiterow 1 biskupow. W trzeciej czgSci
zaprezentowane zostang teologiczno - dogmatyczne implikacje sakramentoligii
koptyjskiej.

Zarysowany cel oraz ukazane zrddla okreslaja metode pracy. Centralne
znaczenie bedzie miala analiza zrodta, jakim sg pisma teologdw koptyjskich szczegdlnie
papieza Szenudy III*° i Tadrosa Y. Malatyego. Problem badawczy rozpatrywany bedzie
w sposob analityczny przy powotaniu si¢ na teksty zrédtowe, dokumenty Kosciota,

ksiegi liturgiczne, opracowania dotyczace sakramentéw Swigtych oraz literaturg

15 Urodzit sie 3 sierpnia 1923 roku w miescie Abnub koto Asjutu w Gérnym Egipcie jako Nazeer Gayed
Roufail. Pochodzit z poboznej rodziny koptyjskiej. Byt najmtodszym z o§miorga dzieci. Mial pig¢ sidstr
i dwoch braci. Jego matka zmarta wkrotce po jego narodzeniu. Wychowaniem przysztego papieza
Koptow zajat si¢ starszy brat Rafal. Nazeer ukonczyl Koptyjska Szkolte Podstawowa w Damanhur
w Dolnym Egipcie. Uczyt si¢ w American Middle School w Banha oraz w szkole $redniej Faith Senior
Secondary w Shoubra pod Kairem. W tym czasie pracowat jako nauczyciel szkotki niedzielnej, najpierw
w kosciele pw. $w. Antoniego w Shoubra, a nastepnic w kosSciele Najswictszej Maryi Panny
w Mahmasha. W latach 1943 — 1947 studiowat na Uniwersytecie w Kairze jezyk angielski i histori¢. Od
roku 1946 uczeszczal zaocznie na studia w Koptyjskim Wyzszym Seminarium Duchownym, gdzie
w 1949 roku zostal mianowany wyktadowca Starego i Nowego Testamentu. W tym czasie odbyt stuzbe
wojskowa. W 1950 roku Nazeear zrezygnowat z pracy w instytucjach §wieckich na rzecz pelnego etatu
w seminarium koptyjskim. Mowit biegle po arabsku, angielsku, koptyjsku, francusku, czytat w jezyku
greckim, tacinskim i amharskim. 18 lipca 1954 roku ztozyt sluby zakonne w klasztorze pod wezwaniem
Matki Boskiej Syryjeczykow na Pustyni Zachodniej w Egipcie. W czasie profesji zakonnej przyjal imi¢
Antoniego Syryjczyka (el-Suryani). Po dwoch latach zycia zakonnego postanowil obraé zycie
pustelnicze. Samodzielnie wykut grote w poblizu klasztoru, gdzie mieszkat i spedzit tam szes¢ kolejnych
lat swojego zakonnego zycia. Na pustelni przebywal do roku 1962, kiedy to 6wczesny patriarcha
koptyjski Cyryl VI wybral go na biskupa Ko$ciota. Sakre biskupig przyjal 30 wrzesnia 1962 roku
i przyjat imi¢ Szenudy. Do obowigzkéw nowego biskupa nalezala troska o koptyjskie szkolnictwo
wyznaniowe. Biskup Szenuda zostat tez mianowany rektorem Koptyjskiego Seminarium Duchownego.
Jako rektor biskup Szenuda zaczal zaklada¢ zamiejscowe wydzialy seminarium w Stanach
Zjednoczonych, Anglii i w Australii. Skutkiem tej decyzji byt kilkukrotny wzrost liczby kandydatow do
kaptanstwa. W roku 1965 z jego inicjatywy zaczyna wychodzi¢ pierwszy periodyk naukowy Kosciota
koptyjskiego ,,El-Kerraza”.

31 pazdziernika 1971 roku Synod Kos$ciota wybral biskupa Szenud¢ na 117. Papieza Kosciota
koptyjskiego. Uroczysta intronizacja nowego patriarchy miata miejsce dwa tygodnie pdzniej: 14
listopada.

Pontyfikat Szenudy III to czas przesladowan i duzego zaangazowania misyjnego. W pazdzierniku
1981 roku, w czasie rzadow prezydenta Sadata, patriarcha Aleksandrii zostal uwi¢ziony na ponad trzy
lata w jednym z klasztorow. Warto podkresli¢, ze w momencie rozpoczgcia pontyfikatu na kontynencie
amerykanskim istniaty zaledwie cztery koscioty koptyjskie. W chwili $mierci koptyjskiego Papieza
w samych stanach Zjednoczonych bylo dwiescie czternascie parafii koptyjskich, trzydziesci osiem
w Kanadzie i jedna w Meksyku. Wyswigcit on ponad szesciuset prezbiterow oraz osiemdziesigciu
biskupow.

Szenuda III jako papiez nie zaprzestat dziatalno$ci naukowej. Regularnie prowadzit badania, ktorych
owocem byto ponad sto publikacji naukowych obejmujacych rézne dyscypliny teologiczne. Do konca
zycia byt wykladowca w Instytucie Wyzszych Studiow Koptyjskich, a takze w seminarium duchownym.
Wielkim sukcesem Papieza z Egiptu bylo zwrdocenie uwagi $wiata na problemy jednej
z najstarszych denominacji chrzeécijanskich. Byl jednym z najbardziej rozpoznawanych lideréw
religijnych chrzeécijanskiego §wiata, nie tylko na Bliskim Wschodzie. Zmart 17 marca 2012 r. J.M.
LIPNIAK, Szenuda Il — papiez z Egiptu, w: SHEONUDA, Swieta Dziewica Maryja, Swidnica 2013,
S. 36-41.
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pomocniczg. Wyniki tych zabiegéw beda syntetyzowane na tle poréwnawczym,
a nastgpnie przedstawione w porzadku systematycznym. Zastosowana w ten sposob
metoda pozwoli zestawi¢ i oceni¢ sakramentologie Ortodoksyjnego Kosciota
Koptyjskiego. Ukazanie teologii rozumienia poszczegolnych misteriow bedzie
wymagato rowniez zastosowania metody historyczne;j.

Temat rozprawy bedzie realizowany na podstawie literatury teologicznej.
Pierwszorzednym zrodlem pracy beda dokumenty Ortodoksyjnego Kosciota
Koptyjskiego'®, dokumenty papieza Szenudy III*" oraz publikacje teologéw koptyjskich
szczegdlnie Tadrosa Y. Malatyego?®, biskupa Mettaousal®. Pisma te beda waznym
punktem odniesienia si¢ do prowadzonych analiz, poréwnan, a zwlaszcza do
dokonywanej teologiczno-dogmatycznej oceny teologii koptyjskiej. Do literatury
przedmiotu zaliczymy artykuty i monografie ksigzkowe teologdw réznych wyznan,
ktorzy opisali i skomentowali omawiang sakramentologi¢. W literaturze pomocniczej
beda umieszczone te opracowania, ktore przyczynily sie¢ do istotnego wsparcia
1 ubogacenia prezentowanego tta teologicznego poruszanych w pracy zagadnien.

Literatura ta pomoze rowniez w analizie Zrddet 1 ocenie teologii sakramentow $wietych.

16 The Holy Euchologion, Cairo 2002; Coptic Synaxarium, Cairo 2000; Agpia. The Prayer Book of the
Seven Canonical Hours (Coptic Orthodox Church), Sydney 2000.

17 SHEONUDA 111, Adam & Eve And Cain & Abel, Cairo 1982; The Angels, Cairo 1998; Anger, Cairo
1993; Being with God, Cairo 1982; Calmness, Cairo 1989; Comparative Theology, London 1988;
Contemplation on the Book of Jonah the Prophet, Cairo 1980; Contemplation on the Sermon on the
Mount, Cairo 1991; Diabolic Wars, Cairo 1989; Divinity of Christ, Cairo 1982; Holy Zeal, Cairo 1997,
Homosexuality & Ordination of Women, Cairo 1993; How to Relate to Children, Sydney 1995; Life of
Faith, Cairo 1997; Nature of Christ, Jersey City 1999; So Many Years with peoples Questions S.1 -
Theological & Dogmatic A, Cairo 2001; So Many Years with peoples Questions S.2 - Theological &
Dogmatic B, Cairo 2001; So Many Years with peoples Questions S.3 — Biblical, Cairo 2001; So Many
Years with peoples Questions S.4 — Spiritual, Cairo 2002; Return to God, Cairo 1982; Spiritual Articles,
Cairo 1966; Spiritual Means, Sydney 1998; Spiritual Ministry, t. I, Cairo 1993; Spiritual Ministry, t. 1l,
Cairo 1994; Spiritual Ministry, t. Ill, Cairo 1994; Spiritual Warfare, Cairo 1992; Spiritual Watching,
Cairo 1982; Spiritual Way, Cairo 1987; Spirituality of Fasting, Cairo 1983; Spirituality of Praying With
Agpeya, Cairo 1998; Tears in Spiritual Life, Sydney 1997; Ten Commandments, t. I, Cairo 1980; Ten
Commandments, t. 11, Cairo 1980; Ten Commandments, t. 11l, Cairo 1980; Ten Commandments, t. 1V,
Cairo 1980; Ten Concepts, Cairo 1993; Thine is the Power & the Glory, Cairo 1979; Words of Spiritual
Benefit, t. I, Cairo 1980; Words of Spiritual Benefit, t. Il, Cairo 1980; Words of Spiritual Benefit, t. 1lI,
Cairo 1981; Words of Spiritual Benefit, t. I\, Cairo 1981.

18T, Y. MALATY, Unity of the Church and the Church Sacrament, Los Angeles 1999; Christ in the
Eucharist, t. I, Alexandria 1973; Christ in the Eucharist, t. V/, Alexandria 1973; Introduction to the Coptic
Orthodox Church, Alexandria 1993; The Pastoral Care. In the life of Pope Shenouda Ill, New York
2012; Christ in the Eucharist, Orange — California 2001; Christology, Alexandria 1997; The Divine
Providence, Alexandria 1990; The Divine Grace, Alexandria 1992; Man and Redemption, Alexandria
1990.

19 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites in the Coptic Orthodox Church, Cairo 1998; Deacons and
Deaconesses, Cairo 1999; The Spirituality of the Rites of the Holy Liturgy in the Coptic Orthodox
Church, New York 1996; The perfect Worship, Cairo 1999; The Spirituality of Praise. According To The
Rite Of The Coptic Orthodox Church, New York 2019.
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Literatura na temat sakramentow Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego jest
bardzo uboga. Rozwingta si¢ zwlaszcza w drugiej potowie XX wieku. Dysponujemy
natomiast do$¢ pokazng liczbg publikacji opisujacych roznego rodzaju aspekty
zagadnien teologicznych czy egzegetycznych, ale brak jest systematycznego wyktadu
poszczegolnych traktatow teologicznych, jak ma to miejsce w teologii katolickie;j.
Pierwsze proby dotknigcia tego tematu w Polsce wyszly spod pior oséb zwigzanych
z Papieskim Wydziatem Teologicznym we Wroctawiu: Jarostawa M. Lipniaka®
i Katarzyny Halkowicz?®.

Omawiany w niniejszej dysertacji temat w $§wiatowej literaturze teologicznej, to
swoistego rodzaju terra incognita. Teologowie ograniczyli swoje zainteresowania do
przedstawienia teologii Ortodoksyjnego Kos$ciota Koptyjskiego, ale nie dokonali jej
krytycznej oceny. A przeciez Ko$cidt koptyjski sam prosi si¢ o taka teologiczng krytyke.
Skoro szczyci si¢ tym, ze w XX stuleciu odegral wazng rol¢g w ruchu ekumenicznym
i jest jednym z zatozycieli Swiatowej Rady Kosciotow, bedac jej cztonkiem od 1948
roku, oraz czlonkiem Afrykanskiej Rady Kosciolow (AACC) 1 Bliskowschodniej Rady
Kosciotow (MECC) 1 odgrywa wazng role¢ w chrzes$cijanskim ruchu na rzecz jednoS$ci
przez prowadzenie dialogoéw, majacych na celu wyjasnianie teologicznych réznic
z katolikami, prawostawnymi, prezbiterianami czy Kosciolami Ewangelicznymi to
dlaczego nie uznaje sakramentow, a nawet tylko misterium chrztu w innych Kosciotach
chrzescijanskich? Powyzsza uwaga jest gtowng przyczyna podjgcia niniejszego tematu.
Poruszany problem jest stosunkowo trudny i moze budzi¢ wiele ekumenicznych
kontrowersji. Ztozono$¢ tego zagadnienia utrudnia z pewnos$cig interdyscyplinarnos¢
samej sakramentologii.

Brak krytycznej oceny sakramentologii koptyjskiej jest wigc bardzo odczuwalny.
Autorka niniejszej dysertacji chce przyblizy¢é zbawcze misteria udzielane

w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim oraz dokona¢ ich teologicznej oceny. Kierujac

2 J. M. LIPNIAK, Matzenstwo w teologii Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego, w: ,,Studia Teologii
Dogmatycznej” 2(2016), s. 204-215; Chrystologia koptyjska fakty i mity, w: Jezus Chrystus w Swietle
teologicznych kontrowersji wezoraj i dzis, B. KOCHANIEWICZ, A. WOJTCZAK (red.), Poznan 2017,
s. 201-218; FEkoteologiczne tytuly nadawane Najswigtszej Maryi Pannie w teologii koptyjskiej,
w: Ekologia wyzwaniem dla teologii, red. J.M. LIPNIAK, Wroctaw 2016, s. 357-377; Szenuda Il —
papiez z Egiptu, Swidnica 2013, s. 36-41; Objawienia Maryi w Zaitoun, Swidnickie Wiadomosci
Koscielne, Rok X(2013), nr 4(40), s. 138-143.

2L K. HALKOWICZ, Sakrament chrztu swietego w teologii Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego
w: ,,Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4, 5). Chrzest symbolem wiary, red. B. FERDEK,
J.M. LIPNIAK (red.), Wroctaw 2016, s. 211-226; Pneumatologiczno-rekoncyliacyjny wymiar sakramentu
bierzmowania w teologii Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego, w: Studia Oecumenica 16 (2016),
s. 187-199.
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si¢ wezwaniem S$w. Jana Pawla II, ktéry zacheca do: ,kontynuowania badan

teologicznych na obszarze ekumenicznym i niwelowania przeszkod, ktore stoja jeszcze

9922

na drodze do goraco upragnionej jednosci przy Stole Pana”*, pragnie dokonac

teologicznej oceny sakramentow $wietych udzielanych przez Kosciot w Egipcie.

22 JAN PAWEL 11, Przeméwienie do Prezydenta Swiatowej Federacji Luteranskiej, z dn. 09.12.1999 r.,
w: Deklaracja o usprawiedliwieniu, Bielsko Biata 2000, s. 78.
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ROZDZIAL 1

SAKRAMENTY ZBAWCZE

Pierwsza czg$¢ niniejszej dysertacji zostanie poswigcona Sakramentom
zbawczym (odkupienczym) czyli takim, ktore w doktrynie Ortodoksyjnego KosSciota
Koptyjskiego sa niezbedne do zbawienia wiecznego i kazdy wierzacy powinien je
praktykowac. Sg to: chrzest, bierzmowanie, pokuta i Eucharystia.

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski podkresla, ze Chrystus jest prawdziwym
lekarzem, ktory uczynil zatozony przez siebie Kosciot duchowym szpitalem. Jego rolg
przejeli dzi$ kaptani, ktorzy maja kontynuowaé dzieto Mistrza. Sw. Jan Chryzostom
powiedziat: ,,Jeste$ grzesznikiem? IdZ do KoSciota, ktory jest szpitalem, a nie sagdem”.
W Kosciele wierni powinni znalez¢ lekarzy dusz, ktorzy wystuchajg ludzkich grzechow
1 przepisza odpowiednie lekarstwo. Takimi lekami sg ustanowione przez Chrystusa
sakramenty S$wigte. W teologii koptyjskiej maja one wymiar zapobiegawczy
(bierzmowanie i matzenstwo), leczniczy (chrzest, pokuta, namaszczenie chorych)

1 uzupelniajacy (Eucharystia 1 kaptanstwo).

1. Chrzest

Sakrament chrztu jest tajemnica, ktérej Bog udziela swojemu ludowi?. Jest
najwazniejszym sakramentem, poniewaz dzigki niemu stajemy si¢ cztonkami Kosciota,
jest rowniez niejako bramg do innych sakramentéw. Co prawda dary Bozej laski nie
ograniczaja si¢ tylko do siedmiu sakramentéw, ale przez fakt, Ze zostaly one
ustanowione przez Chrystusa, maja one pierwszorzedne znaczenie.

Chrzest to pierwsze i1 istotne misterium oraz absolutnie decydujacy akt dla
chrzescijanina. Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski akcentuje, ze wszystkie dobra ptynace
z Wocielenia, $Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa sg przekazywane wierzacemu
poprzez sakrament chrztu. Jako misterium wpisuje on na nowo kazdej osobie obraz

Bozy, wypaczony przez skutki grzechu; obraz ustawicznie znieksztalcany przez

23 COPTIC ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rituals of the
sacraments, New York 2006, s. 1.

24 0.H.E. BURMESTER, The Baptismal Rite of the Coptic Church, a Critical Study, w:” Bulletin de la
Société d’archéologie Copte” 11(1947), s. 27-86.
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gromadzone zle czyny oraz mysli potomkow i nasladowcow Adama.

Przez chrzest wchodzimy w S$cisty zwigzek z Chrystusem, poniewaz
przezywamy Jego $mier¢, pogrzeb, zmartwychwstanie i chwatg. Przez chrzest nie tylko
jednoczymy si¢ z Chrystusem, ale stajemy si¢ cztonkami Jego ciata. W konsekwencji
nastgpuje w nas odnowienie wewngtrzne, zdobywamy S$wietos¢ i1 prawa dzieci
Bozych?®.

Teologia koptyjska podkresla, ze chrzest jest Swigtym sakramentem, dzigki
ktoremu wierni rodzg si¢ na nowo, zanurzajac si¢ trzy razy w wodzie w imi¢ Trdjcy
Swietej: Ojca, Syna i Ducha Swictego. Sakrament chrztu ma prymat wéréd siedmiu
swietych sakramentdw, poniewaz jest on brama, przez ktdrg wierni wchodza do

Kosciota i otrzymuja prawo do uczestniczenia w pozostatych sakramentach?.

1.1. Ustanowienie sakramentu chrztu

Kosciot  koptyjski, analizujgc biblijne zapisy, eksponuje teksty Starego
Testamentu, ktore przygotowuja na roézne sposoby chrzest Chrystusowy. | tak tekst
Z Ksiegi Rodzaju, méwigcy o Duchu unoszacym si¢ nad wodami (zob. Rdz 1,2), jest
zardwno symbolem, jak i proroctwem moéwiacym o Duchu Swietym dziatajacym
w wodzie chrzcielnej i nadajacym jej zbawcza skuteczno$é?.

Michael Maxi Eskander wyraza przekonanie, ze $w. Piotr zinterpretowal histori¢
arki Noego i potopu (Rdz 7) jako symbol chrztu: ,,Bég wyczekiwat cierpliwie za dni
Noego, kiedy budowana byta arka. W niej tylko niewielu, to jest osiem dusz zostalo
uratowanych przez wodg¢. Ona 1 was zgodnie z tym wzorem zbawia teraz w chrzcie, nie
przez nie usuniecie brudu, ale jako odpowiedZ dobrego sumienia skierowana do Boga,
dzieki zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa” (1 P 3,20-21)%,

Kolejny starotestamentalny symbol chrztu interpretuje sw. Pawel omawiajac
kwesti¢ obrzezania (Rdz 17). Apostot Narodéow podkreslit: ,,W nim tez zostaliscie
obrzezani obrzezaniem nie r¢ka ludzka uczynionym, lecz obrzezaniem Chrystusa przez

wyrzeczenie si¢ grzesznego ciata, gdy zostaliScie pogrzebani razem z Nim w chrzcie,

5 W. GRANAT, Sakramenty swiete. Cz. II Chrzest, bierzmowanie, pokuta., Lublin 1966, s. 46

% E. DE PRESSENSE, The Early Years of Christianity, t. I, London 1880; B.T.A. EVETTS, The Rites of
the Coptic Church, London 1888; HABIB JIRJIS, Asrar al-Kanisah al-Sab ‘ah, Cairo, 1950, s. 30-58;
W.A. JURGENS, The Faith of the Early Fathers, t. I, Minnesota 1970; t. II-I1l, Minnesota 1979; J.N.D.
KELLY, Early Christian Doctrines, San Francisco 1978.

27 M.M. ESKANDER, The Seven Holy Sacrament, t. 111, Cairo 2008, s. 32-33.

2 Tamze, s. 33.
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w ktoérym rowniez razem zostali$cie wskrzeszeni dzigki wierze w dzialanie Boga, ktory
wskrzesit Go z martwych” (Kol 2,11-12). Kos$cidt koptyjski zawraca w tym miejscu
uwage na zwigzek miedzy chrztem a zbawieniem dokonywanym poprzez
zmartwychwstanie Panskie. Aby przynaleze¢ do ludu Bozego i mie¢ udzial
w zbawieniu pochodzacym od Boga, wymagane bylo od Izraelitow obrzezanie
potaczone z aktem wiary i okresowym odnawianiem przymierza, jak wyjasnia to Rdz
17,1-16%°. Obrzezanie stalo si¢ wigc znakiem przypominajacym wieczne przymierze
z Bogiem (w. 11) oraz przynaleznos$¢ do Jego ludu (w. 14). Powodowato ono takze
udzial w zwiagzku etnicznym, zamierzonym przez Boga, czyli w jednosci ludu
uksztattowanego w dziejach dzigki zbawczej interwencji Bozej, ktéra wytyczata mu
takze ziemskie granice. W czasach Mojzesza (por. Wj 12,44-51) obrzezanie stanowito
warunek nieodzowny do uczestnictwa w obrzgdach paschalnych i w celebracjach
dzigkczynnych z racji wyzwolenia ludu Bozego. Analizujac ten punkt orientalnej
teologii warto zaznaczy¢, ze Ortodoksyjny Kosciol Koptyjski naucza, ze osoby, ktore
umierajg bez chrztu, w tym réwniez dzieci nie mogg osiaggnaé zbawienia. Ma to by¢
naturalng konsekwencja tego, co Bog moéwit o nieobrzezanych dzieciach: ,,Dlatego
kazde osmiodniowe dziecko pitci meskiej bedzie obrzezywane u was przez wszystkie
pokolenia. Zaro6wno to, ktore urodzito si¢ w domu, jak i to kupione za pienigdze od
jakiegokolwiek cudzoziemca, ktory nie jest z twego potomstwa, powinno by¢ obrzezane
(...).- A nieobrzezany mezczyzna, ktory nie obrzezal ciala swojego napletka, bedzie
usuniety z twego ludu, poniewaz ztamatl Moje przymierze” (Rdz 17,12-14). Podobnie
dziecko, ktore nie otrzymato sakramentu chrztu, zdaniem koptyjskiej teologii, nie moze
wej$é do Krolestwa Bozego (por. J 3,5)%.

Teologia chrztu §wigtego, ktora prezentuje Kosciot koptyjski, ukazuje gleboki
zwigzek miedzy arka, obrzezaniem, zbawczym zmartwychwstaniem Pana i chrztem
poprzez odwotanie si¢ do faktu, ze osiem dusz zostalo ocalonych z potopu jest
zapowiedzig, ze BoOg nakazal obrzezanie dzieci 6smego dnia. Tego tez dnia miato
miejsce zmartwychwstanie Chrystusa pierwszego dnia tygodnia (J 20,1), czyli 6smego
dnia od poprzedniego tygodnia. Dla teologéw koptyjskich liczba osiem reprezentuje
nowe zycie i wiecznos¢. W rzeczywistosci liczba osiem jest jedyng liczbg (od 1-10),

ktora nie ma poczatku ani konica (8), co jest zasadniczo definicjg wiecznosci®?.

29 SHENOUDA I11, Comparative Theology, London 1988, s. 24-25.
30 M.M. ESKANDER, The Seven Holy Sacrament, t. 111, s. 33.
31 Tamze.
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Waznym momentem przygotowawczym do ustanowienia chrztu bylo nauczanie
prorokéw o obrzezaniu serca (por. Jr 4,4). Znak ten ma swoja wymowe i1 wartos¢,
albowiem wskazuje na wiernos¢ wewngetrzng. Jezeli odmawia si¢ nawrdcenia, ma si¢
serce nieobrzezane (por. Jr 9,24n). B6g zawrze nowe przymierze wypisane w sercu
i wybaczy ludziom grzechy. Wowczas On sam bedzie Bogiem, a oni Jego ludem (por.
Jr 31,31-34). Bog pokropi swoj lud woda czystg i zostanie on oczyszczony, da mu serce
nowe i ducha nowego oraz sprawi, ze bedzie przestrzegat Jego praw (por. Ez 36,22-28).
Jest to wigc prorocka zapowiedZz nowego zgromadzenia opartego na nowych
czynnikach, ktére prowadza ludzi do osobistej Swietosci. Dlatego tez wszyscy zostang
powotani i przygotowani do prawdziwego obrzezania duchowego, ustanowionego przez
Chrystusa, a jest nim wtasnie chrzest: ,,] w Nim tez otrzymali$cie obrzezanie nie z r¢ki
ludzkiej, lecz Chrystusowe obrzezanie, polegajace na zupelnym wyzuciu si¢ z ciata
grzesznego, jako razem z Nim pogrzebani w chrzcie, w ktérym tez razem zostaliscie
wskrzeszeni przez wiare w moc Boga, ktory Go wskrzesil” (Kol 2,11-12)%,

Kosciot koptyjski za §w. Pawlem interpretuje histori¢ przej$cia przez morze (W]
14) jako symbol chrztu: ,Nie chce, bracia abyscie nie wiedzieli, ze wszyscy nasi
ojcowie byli pod oblokiem i wszyscy przeszli przez morze. Wszyscy tez zostali
zanurzeni w Mojzesza w obtoku i w morzu” (zob. 1 Kor 10,1-2). Morze jest dla Koptow
symbolem wody chrzcielnej, ktora czerpie swa zbawcza skuteczno$¢ z drogocennej
krwi naszego Pana (nic dziwnego, ze nazywa si¢ Morzem Czerwonym), chmura jest
symbolem Ducha Swietego, ktory dziala przez wode chrzcielna, a faraon byt symbol
diabla, ktory zostaje zniszczony przez krzyz Pana Jezusa®.

Teologia koptyjska mowi o dwodch etapach ustanowienia przez Chrystusa
sakramentu chrztu $wigtego. Pierwszym z nich byt chrzest Chrystusa, jaki otrzymat
z rgk Jana Chrzciciela w Jordanie. Wtedy zstapit na Chrystusa Duch Swiety i namascit
Go**. Drugim etapem byl nakaz misyjny Jezusa po Jego zmartwychwstaniu. Powiedziat

wtedy do swoich uczniéw: ,,Idac wiec, czyncie uczniami wszystkie narody, chrzczac je

w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego” (Mt 28,19) oraz: ,Kto uwierzy i zostanie

%2 ). LEBRETON, J. ZEILLER, L'Eglise primitive, Paris 1964, B. NEUNHEUSSER, Baptéme et
confirmation, Paris, 1966; D. STONE, Holy Baptism, London 1905; R.M. WOOLEY, Coptic Offices,
London, 1930; YUHANNA SALAMAMH, Kitab al-La‘ali’ al-Nafisah fi Sharh Tuqus waMu ‘taqadut al-
Kanisah, t. 11, Cairo 1909, s. 38-40.

33 M.M. ESKANDER, The Seven..., t. lll, s. 34.

3 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites in the Coptic Orthodox Church, s. 2.
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ochrzczony, bedzie zbawiony, a kto nie uwierzy, zostanie potgpiony” (Mk 16,16).
Chrzest, jako sakrament odkupienia, jest niezbedny do zbawienia®.

Zwracajgc uwage na zbawcze misterium, ktore dokonuje si¢ w misterium
chrzcielnym, koptyjska mysl teologiczna uwydatnia fakt, ze Jezus Chrystus ustanowit
ten sakrament po swoim btogostawionym zmartwychwstaniu czyli po dokonaniu
naszego odkupienia i udostepnieniu zbawienia. ,,Kto uwierzy i zostanie ochrzczony,
bedzie zbawiony; a kto nie Uwierzy, zostanie potepiony ” (MK 16,16). Tak wiec chrzest
jest konieczny do zbawienia, jak Pan powiedziat: ,,Zapewniam, zapewniam cig¢, jesli si¢
kto$ nie narodzi si¢ z wody i Ducha, nie moze wejs¢ do Krolestwa Boga” (J 3,5).

Sakrament chrztu, chociaz byl przygotowywany od dawna, wyptywa z paschal-
nego wydarzenia $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa, ktore sam odzwierciedla
1 owocnie przypomina na sposob sakramentalny. Nie jest on juz tylko nadzieja na
oczekiwane, przyszte wydarzenie. Wiaze si¢ natomiast bezposrednio z udzielanym
przez $w. Jana na pustyni chrztem pokuty, ktory zapowiadal proroczo chrzest Jezusowy
1 go przygotowywal. Wlasnie dlatego chrzest Janowy zespala si¢ $cisle, w nauczaniu
Apostolow, z chrztem chrzedcijanskim (por. Dz 1,5; 10,37). Teologia koptyjska
nawigzuje wiec do znanych i praktykowanych w religiach antycznych oraz w judaizmie
obrzedow zanurzenia w wodzie. Jan Chrzciciel udzielal chrztu z wyraznym zamiarem:
chodzito mu o odnowe¢ 1 wewnetrzne oczyszczenie bedace owocem nawrdcenia,
wyznania swej grzesznosci oraz prosby 0 przebaczenie (por. Mt 3,2.6.8.11). Jest to
zarazem gest wprowadzajacy danego czlowieka w grupe oséb oczekujacych juz
niecierpliwie na Mesjasza 1 wierzagcych w bliskie zwiastowanie Krolestwa niebios.
Chrzest Janowy jest wigc profetycznym zaproszeniem do wyrzeczenia si¢ grzechu
1 zwrocenia do Boga, ktory dawal juz wielokrotnie ludziom wybawienie za
posrednictwem réznych interwencji historycznych, ale wymaga co najmniej poczatkow
nowego zycia w czlowieku. Zaproszeniu temu towarzyszy gest majacy niewatpliwie
pewna skutecznos$¢, ale jeszcze nie sakramentalng, jaka bedzie miat chrzest w Duchu

Swietym i ogniu (por. Mt 3,11).

1.2. Skutki chrztu

Omawiajgc skutki chrztu $wietego, koptyjski archidiakon Michael Maxi

Eskander podkresla przede wszystkim: task¢ uswigcenia i narodziny duchowe,

3 Tamze.
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zamieszkanie w ochrzczonym Ducha Swictego, usprawiedliwienie, przebaczenie

grzechoéw oraz wlaczenie w Kosciot i obietnice dziedziczenia nieba®.

1.2.1. USwiecenie i narodziny duchowe

Teologia koptyjska podkresla zwiazek migdzy woda i Duchem Swictym, a takze
role, jaka pelni On w uswiecajacym wydarzeniu chrztu. Ko$ciot wyrosty z nauczania
sw. Marka za §w. Cyrylem Jerozolimskim tlumaczy ten fakt nast¢pujaco: ,,Poniewaz
cztowiek jest istota podwdjna, ztozong z ciala 1 duszy, dlatego mamy podwojne
oczyszczenie: duchowe dla duszy i cielesne dla ciata. Tak woda oczyszcza cialo, tak
Duch pieczetuje dusze, abySmy po pokropieniu duszy przez Ducha i po obmyciu ciala
W czyste] wodzie zdazali do Boga. Gdy wigc zstapisz do wody, nie patrz tylko na
materialng wode, lecz bierz uswiecenie w mocy Ducha Swietego. Bez obojga nie
staniesz si¢ doskonaty”3’. W sakramencie tym — konkluduje Cyryl — chodzi bowiem
0 to ,,aby nie tylko dusza przez wiarg si¢ odrodzila, lecz takze cialo otrzymato przez
wode taske™38,

Omawiajac uswigcajace znaczenie chrztu z wody w kontekscie sakramentalnym
Kosciot koptyjski eksponuje tekst z czwartego rozdziatu Ewangelii spisanej przez §w.
Jana, w ktorym mozna juz dostrzec zapowiedz samego chrztu. Chodzi mianowicie
o obietnice wody tryskajacej ku zyciu wiecznemu, ktorg sktada Jezus napotkanej przy
studni Samarytance (zob. J 4,14). Zdaniem teologéw koptyjskich woda ta jest
odpowiednikiem innego wymiaru zycia, ktorego pragnie i poszukuje czlowiek, a ktore
przekracza sfere biologiczng. Nie podlega ono powszechnemu umieraniu 1 stawaniu sig.
Dlatego tez woda ta moze by¢ tylko sam Duch Swiety, w ktorym tkwi zrodto
rzeczywistej sity zyciowej, dajacej cztowiekowi pelne Zycie, ktdrego ten oczekuje, nie
znajac go°. Sposobem picia zywej wody, sposobem picia zycia, ktéremu nie grozi juz
$mier¢, jest wiara w Jezusa“C.

Pozytywnym skutkiem taski u§wiecenia, ktorg otrzymuje ochrzczony jest nowe

stworzenie (2 Kor 5,17) albo inaczej: narodzenie czlowieka do nowego zycia. Chrzest

% M.M. ESKANDER, The Seven..., t. I1I, s. 41.

37 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, thum. W. KANIA, Krakow
2000, s. 50.

% Tamze, s. 51.

3 Tamze, s. 215.

40 Tamze, s. 218.
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nie tylko oczyszcza ze wszystkich grzechéw, lecz takze czyni neofite ,,nowym
stworzeniem”, przybranym synem Bozym (por. Ga 4,5-7), ktory stat si¢ ,,uczestnikiem
Boskiej natury” (2 P 1,4), cztonkiem Chrystusa (por. 1 Kor 6,15;12,27), a z Nim
,wspotdziedzicem” (Rz 8,17), $wiatynia Ducha Swietego (por. 1 Kor 6,19). Chrzest jest
dla Koptéw drugim narodzeniem — narodzeniem duchowym?®!,

Sformutowanie ,,nowe stworzenie” wyraza odzyskanie dzigki tasce uswigcajace;j
chwaty utraconej przez grzech pierworodny (por. Rz 3,24). Oznacza ona przyjgcie
nowego zycia, szaty niewinnosci w miejsce dawnej szaty grzechu (por. Rdz 3,10).
Nowe stworzenie i nowy cztowiek istnieja dzigki odrodzeniu przez S$mierc
I zmartwychwstanie Chrystusa. Biata szata, uzywana podczas sakramentu chrztu
$wietego, symbolizuje udzial ochrzczonego w chwale zmartwychwstania®.

Jezus Chrystus, ktory jest przyczyng sprawcza usprawiedliwienia, jest nowym
barankiem, pierworodnym nowego stworzenia, przez obmycie nas z grzechow otwiera
przed nami nowe zycie, czyniac nas jednoczesnie nowym stworzeniem. Biblia mowi
o ptukaniu szat we krwi Baranka, aby uczestniczy¢ w Jego chwale jako zwycigskiego
i uwielbionego Baranka (por. Ap 7,14). Przyobleczenie w Chrystusa to parafraza
Pawlowego zdania: ,,Wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie,
przyoblekliscie si¢ w Chrystusa” (Ga 3,27). Usprawiedliwiony w sakramencie chrztu
czlowiek rozpoczyna nowe zycie, przyjmujagc nowa tozsamo$¢ tak dalece, ze
w Chrystusie staje si¢ dzieckiem Boga, niejako ,,drugim Chrystusem”, alter Christus,
jak mawiali Ojcowie Kos$ciota, a wezesniej §w. Pawel wyrazit to stowami: ,,Juz nie ja
zyje, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,21).

Czlowiek uswiecony przez chrzest staje si¢ istota ,.chrystusowa”. Prawostawny
teolog Mikotaj Kabasilas nadaje temu stowu S$ciste znaczenie, synonimiczne do
»~chrystyfikowany”, ,,namaszczony”. Z liturgicznego punktu widzenia rzeczywisto$¢ te

wyraza namaszczenie olejem  $wietym®.  Namaszczenie ,wyciska” na

41 M.M. ESKANDER, The Seven..., t. 11, s. 44-45.

42 W Biblii biel nawigzuje do koloru szat Boga (Dn 7, 9) i do szat Chrystusa, ktory objawit Apostotom
swoja chwale (por. Mt 17, 2; Mk 9, 13; £k 9, 29). Jest tez kolorem szaty godowej na uczt¢ Oblubienicy
Kosciota i Baranka (por. Ap 12, 1; 21, 2. 9-11), antycypowang w Eucharystii.

4 Na temat namaszczenia w Kosciele koptyjskim zob. ABD AL-MASIH AL-MAS‘UDI, Al-
Ma ‘mudiyyah al-Mugaddasah, Cairo 1906; KITAB TARTIB, Qismat Rutab al-Kahanut wa-Takris Jami *
Awani al-Madhbah, Cairo 1959; M. BLOCH, Les Rois thaumaturges, Strasbourg 1924; A. J. BUTLER,
The Ancient Coptic Churches of Egypt, t. 1I, Oxford 1884, s. 338-345; BUTRUS ‘ABD AL-MALIK,
Tartib Mashat al-Muluk, Cairo 1930; F. CABROL, Huile, w: Dictionnaire d'archéologie chrétienne et de
liturgie, Paris 1953; DUMADYUS AL-BARAMUSI, Al-Kanz al-Anfas fi al-Rihlah alBatriyarkiyyah wa-
‘Amal al-Mayrun al-Mugaddas, Cairo 1930; J. GAUDEMET, Anointing, w: New Catholic Encyclopedia,
t. I, New York 1967, s. 566-568; IBRAHIM PHILUTHA’US, Kitab Rutbat al-Iklil al-Mubarak, Cairo
1888; J. MCCLINTOCK, J. STRONG, Anoint, w: Cyclopedia of Biblical, Theological, and Ecclesiastical
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usprawiedliwionym w chrzcie grzeszniku obraz Chrystusa, namaszczonego od Pana. Ta
,forma” konstruuje nas na nowo, na nowo formuje, czyni z nas nowe istoty, tak
jakbysmy wilasnie w tej chwili zaczeli istnie¢. Dlatego w tym sakramencie wzywamy
Boga Stworzyciela, dlatego otrzymujemy imig¢, ktore wyraza nowe istnienie. Tego dnia
Bog wzywa usprawiedliwionego grzesznika po imieniu. ,,Dlatego zbawienny dzien
chrztu jest dla nas chrzes$cijan dniem, w ktéorym nadaje si¢ imi¢, poniewaz wlasnie tego
dnia zostajemy uksztaltowani i uformowani i nasze bezksztattne i nieokreslone zycie
otrzymuje forme i posta¢. Inaczej mowiac, tego dnia stajemy si¢ znani Temu, ktory zna
swoich i, jak mowi Pawel, poznajac Boga, czy lepiej: bedac przez Niego poznani,
styszymy tego dnia glos, ktory wymawia nasze imig, i tak jak bySmy dopiero wtedy byli
wyraznie poznani. Bowiem by¢ naprawd¢ znanym oznacza by¢ poznanym przez
Boga™*. To ,upodobnienie” jest owocem usprawiedliwienia. Dzieki temu
pozytywnemu owocowi czlowiek uczestniczy w Jego cztowieczenstwie i bdstwie,
w catej Bozej tajemnicy paschalnej®®.

Uswigcenie w misterium chrztu oznacza przywdzianie szaty nowego Adama,
Chrystusa, w miejsce pierwotnej szaty zdartej przez grzech pierwszego Adama w raju.
Jest to definitywne porzucenie starego cztowieka dla odrodzenia nowego w Chrystusie
1 wejscie w Jego Swietos¢. Wraz z nowg tozsamoscig neofita przyjmuje prawo
Chrystusowe, jakim jest Ewangelia i przykazanie mitosci we wszystkich szczegotach
Dekalogu. Nowy status chrzeécijanina ma wigc form¢ przejawu w zasadach zycia
ewangelicznego, ktore jest poczatkiem zycia usprawiedliwionych. Ochrzczeni zostaja

takze wlaczeni w eklezjalne Ciato Chrystusa (por. 1 Kor 12,12.27)%.

1.2.2. Zamieszkanie w ochrzczonym Ducha Swietego
Teolodzy koptyjscy podkreslaja, ze skutkiem wyptywajacym z misterium chrztu

$wictego jest zamieszkanie w ochrzczonych Ducha Swietego. Ta kwestia znajduje

swoje podstawy w Objawieniu Bozym. W czasie swojej publicznej dziatalno$ci

Literature, t. I, New York 1894, s. 239-241; M. BISADAH, I. LABIB, Kitab al-Mashah alMugaddasah,
Cairo 1909; J., Roi trés chrétien, Paris 1949; H.R. PERCIVAL (red.), The Seven Ecumenical Councils. In
A Select Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, t. XIV, Michigan 1955.
4 M. KABASILAS, Zycie w Chrystusie, PG 525AB.

%Y. SPITERIS, Mikotaj Kabasilas teolog i mistyk bizantyjski, W: tenze, Ostatni Ojcowie Kosciota:
Kabasilas * Palamas, Warszawa 2006, s. 99.

4% A, M. RAMSEY, The Glory of God and the Transfiguration of Christ, London 1967, s. 34. Por. Sw.
GRZEGORZ Z NYSSY, In Cantica Canticorum, Homilia XI, PG 44, 1003 D - 1006 C.

47 M.M. ESKANDER, The Seven..., t. IIL, s. 44-45,
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Chrystus mowit: ,,A ja poprosze Ojca i da wam innego Oredownika, aby byt z wami na
wieki, Ducha Prawdy, ktérego swiat przyjac nie moze, poniewaz Go nie widzi i nie zna.
Wy Go znacie, bo przebywa z wami i w was bedzie” (J 14, 16-17). Sw. Pawel w swoich
listach kilkakrotnie mowi, ze dusza chrzescijanina jest §wiatynia Ducha Swietego.
Klasycznym tekstem przy omawianiu tego zagadnienia jest fragment z 1 Listu do
Koryntian: ,,Czy nie wiecie, ze jestescie $§wiatynia Boga 1 ze Duch Boga w was
mieszka? Jesli kto§ niszczy §wiatynie Boga, tego zniszczy Bog. Swiatynia Boga jest
bowiem $wigta, a wy jestescie takimi $wigtyniami” (1 Kor 3,16). Problematyka ta ma
jednak takze swoje tto starotestamentalne. Bog zamieszkiwatl posrod swego ludu
najpierw w namiocie, a nastgpniec w $§wiatyni (zob. 1 Krl 8,10-13). To przekonanie
Izraela o Bozej obecnos$ci, ktorg z czasem zaczeto odnosi¢ do pojecia serca, ukazatl
prorok Ezechiel: ,,Ducha Mojego dam w wasze wngtrze 1 sprawi¢, ze bedziecie
postepowali wedtug Moich nakazéw i strzegli Mojego prawa. Bedziecie je wypehiali.
Zamieszkacie w kraju, ktory datem waszym ojcom. Bedziecie dla Mnie ludem, Ja za$
bede dla was Bogiem” (Ez 36,27-28).

Ta prorocka idea zamieszkania Boga byta wigc dobrze znana $w. Pawlowi,
czego echo mozna zauwazy¢ w innym fragmencie z 2 Listu do Koryntian: ,,Bo my
jesteSmy $wiagtynig Boga zywego — wedlug tego, co moéwi Bog: zamieszkam z nimi
1 bed¢ chodzit wérdd nich, 1 bede ich Bogiem, a oni bedg moim ludem” (2 Kor 6,16).
Méwienie jednak o zamieszkaniu Ducha Swietego w ochrzczonych wyptywato bardziej
z jego osobistego doswiadczenia — popaschalnego dziatania w Duchu pierwszych
chrze$cijan. Na temat nauczania Pawla o Duchu Swigtym zamieszkujacym w cztowieku
wypowiadalo si¢ wielu Ojcéw Kosciota. Cyryl Aleksandryjski t¢ obecnos¢ ttumaczy
nastepujaco: ,,Otrzymujac znamie Ducha Swictego zostajemy przeksztalceni na obraz
Boga (...) Duch Swiety maluje w nas obraz istoty boskiej nie jak malarz, nie tak, jakby
byl czym$ innym niz ona, (...) On wilasnie sam bedac Bogiem 1 od Boga pochodzac,
niczym piecze¢ na wosku odciska si¢ w sercu tych, ktorzy Go przyjmuja; przez
zjednoczenie nas ze soba i spowodowane tym podobiefistwo Duch Swigty ozywia

zarysy obrazu Boga”*

. W oparciu o takg interpretacj¢ mozna wnioskowac, ze Duch
uswieca ochrzczonych przez osobista, substancjalng obecno$¢, ksztattujaca w nich

swoje odbicie®.

4 SHENOUDA 111, Comparative Theology, s. 29.
4 Tamze, s. 30.
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Misterium chrztu sprawia wiec, ze uswigcona przez Ducha Swietego nowo
ochrzczona osoba staje si¢ godnym mieszkaniem Boga, o czym moéwi $w. Pawet
W Liscie do Efezjan: ,,A wiec nie jestescie juz obcymi i1 przychodniami, ale jestescie
wspotobywatelami §wietych i domownikami Boga zbudowanymi na fundamencie
apostotow 1 prorokéw, gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus. W Nim
zespalana cata budowla rosnie na $wieta w Panu §wiatyni¢, w Nim i wy takze wznosicie
si¢ we wspolnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Ducha” (Ef 2,19-
22)%0,

Egzegeci Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego uwidaczniajg fakt, ze
zagadnienie u§wigcenia poprzez zamieszkanie Boga w duszy cztowieka rozwija takze
$w. Jan. W swojej teologii przedstawia on Ducha Swietego jako gwarancje Bozej
obecnosci: ,,Kto wypelnia Jego przykazania, trwa w Bogu, a Bég w nim; a to, ze trwa
On w nas, poznajemy po Duchu, ktérego nam dat” (1 J 3,24). Zamieszkanie Ducha
Swietego w osobie ochrzczonej jest zatem warunkiem koniecznym do tego, aby dusza

stata si¢ rzeczywistg Swiatynig, w ktérej Bog mogltby zamieszkac.

1.2.3. Usprawiedliwienie — obmycie z grzechow

Jezus potaczyt odpuszczenie grzechéw z wiarg 1 z sakramentem chrztu: ,,Idzcie
na caly $wiat 1 gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu. Kto uwierzy i przyjmie
Chrzest, bedzie zbawiony” (Mk 16,15-16). Chrzest w teologii koptyjskiej jest
pierwszym i podstawowym sakramentem odpuszczenia grzechow, poniewaz jednoczy
nas z Chrystusem, ktory umart za nasze grzechy i1 zmartwychwstal dla naszego
usprawiedliwienia, ,,aby$my i my prowadzili nowe zycie” (Rz 6,4). Z woda chrzcielng
zostaje bowiem udzielone petne przebaczenie.

Po swoim zmartwychwstaniu Jezus postal Apostotow, by w Jego imig¢ glosili
,wezwanie do opamigtania 1 odpuszczenia grzechow” (Lk 24,47). Apostolowie i1 ich
nastepcy pelnig t¢ ,,stuzb¢ pojednania” (2 Kor 5,18), nie tylko gloszac ludziom
usprawiedliwienie wysluzone nam przez Chrystusa i wzywajac ich do nawrdcenia
1 wiary, lecz takze udzielajac im odpuszczenia grzechow przez chrzest oraz jednajac ich
z Bogiem 1 z Ko$ciotem dzigki wtadzy ,,kluczy” otrzymanej od Chrystusa.

Teologia koptyjska ktadzie akcent na fakt, Zze podobnie jak Jan Chrzciciel ,,glosit

chrzest opamigtania na odpuszczenie grzechow” (Mk 1,4) oraz go udzielal, tak tez

SOT.Y. MALATY, Unity of the Church..., s. 4-5.
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Apostotowie domagali si¢ zalu ,,na odpuszczenie grzechéw” przed udzieleniem chrztu
(por. Dz 2,38; 5,31; 22,16). Sw. Piotr nawotuje do zalu i przemiany zycia, aby zostaty
zgtadzone grzechy (por. Dz 3,19). Rowniez poganom Bog udziela taski nawrdcenia, aby
otrzymali zycie - w chrzcie (por. Dz 11,16-18). Tak wiec chrzest wymaga przede
wszystkim pokuty bedacej aktem ludzkim realizowanym przy pomocy taski Bozej. To
ona przygotowuje odpuszczenie grzechow, bedace catkowicie darmowym dzietem Boga
dla nas, wyptywajacym wytacznie z Jego wolnej inicjatywy. Przebaczenie grzechow
dokonuje si¢ przez obmycie cztowieka woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby Kosciot
mogt by¢ dzigki temu bez skazy i zmarszczki, §wiety i nieskalany (por. Ef 5, 25-27).
Sakrament chrztu oczyszcza czlowieka z wszelkich elementéw negatywnych w nim
obecnych. Sam gest chrzcielny, oznaczajacy obmycie i1 oczyszczenie z grzechow,
powoduje okreslone skutki duchowe. Wskazywali na to w jakiej$ mierze takze prorocy
starotestamentalni, kiedy zapowiadali sad eschatyczny i ostateczne oczyszczenie
w formie obmycia (por. 1z 4, 4). Do Boga trzeba bowiem si¢ zbliza¢ z sercem szczerym
I skruszonym, oczyszczonym ze ,,ztego sumienia”, oraz z cialem obmytym w czyste;j
wodzie®!.

Obmywajacy z grzechow chrzest czyni chrzes$cijan uczestnikami misterium
$mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa, wymaga wyznania grzechOw 1 nawrocenia
serca. Juz chrzest udzielany przez Jana byt chrztem pokuty na odpuszczenie grzechow
(Mk 1,4). Nowy Testament podkresla etyczne implikacje chrztu, przedstawiajac go jako
obmycie, ktore oczyszcza cialo czysta woda, jako oczyszczenie serca od wszelkiego
grzechu oraz jako akt usprawiedliwienia (Hbr 10,22; 1 P 3,21; Dz 22,16; 1 Kor 6,11).
Ochrzczeni doznaja tym samym przebaczenia, oczyszczenia i1 uswigcenia przez
Chrystusa; otrzymuja oni, jako cze$¢ swego przezycia chrztu, nowa orientacj¢ etyczng
pod kierownictwem Ducha Swigtego.

Poprzez ten sakrament cztowiek zostaje oczyszczony z grzechu i uwolniony
z wigzow $mierci. Pomigdzy grzechem a $miercig istnieje relacja przyczynowa: smierc
przyszta na $wiat poprzez grzech i dlatego w grzechu znajduje si¢ zadlo $mierci.
Niemozliwe jest, by wyobrazi¢ sobie oczyszczenie cztowieka z grzechu bez uwolnienia
go od tego, co go wywoluje. Tak dtugo, jak cztowiek poddaje si¢ panowaniu grzechu,
tak dlugo podlega $mierci; z kolei zagrozony $miercig zwraca si¢ w stron¢ grzechu.
Zatem jak moze zy¢ bez grzechu, skoro jego $miertelna natura zawiera przyczyne

grzechu? Jaki sposéb zycia pozostaje czlowiekowi po tym, jak osobiscie poddat sie

51 M.M. ESKANDER, The Seven..., t. I1I, s. 42-44.
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grzechowi i ponosi za niego odpowiedzialno$¢? Nie istnieje zadna fizyczna badz
moralna droga, wyprowadzajagca z tego bilednego kota; stan taki mozna jedynie
przemieni¢ poprzez sakrament chrztu.

W chrzcie cztowiek umiera z Chrystusem i wraz z nim zmartwychwstaje do
zycia nowego wieku. Sakrament chrztu taczy Smier¢ z zyciem, gréb ze
zmartwychwstaniem®?. Umierajac dla grzechu, czlowiek wkracza w sfere zycia laski,
przekazanej mu poprzez piecze¢ daru Ducha i wspélnote ciata i krwi Chrystusa. Zty
traci wszystko w ochrzczonym cztowieku®®. Pomimo to cztowiek ochrzczony pozostaje
wcigz celem ataku ze strony Ztego i wciaz przygniata go cigzar zepsucia. Nie dzieje si¢
tak ze wzgledu na jaka$ niedoskonato$¢ w odnowieniu cztowieka, dokonanym przez
faske Boga. Stan taki jest szansa podjecia wspotpracy w dziele zbawienia oraz
mozliwoscig przygotowania do przyjecia blogostawienstwa przyszlego zycia®*.

Wedlug Grzegorza Palamasa chrzest odnawia stworzonego cztowieka, czyni go
uczestnikiem niezniszczalno$ci i bezgrzesznosci, a takze umozliwia zycie w nowym
wieku, ktory pozostaje poza wszelkimi zmystami i pojeciem®. Poprzez laske chrztu, ten
ktory jest ,,na obraz” zostaje oczyszczony, rozswietlony i nabywa moc osiggnigcia
podobiefistwa do Boga, badz przebdstwienia, ktére uniemozliwil upadek®. W tym
punkcie Palamas wiernie nasladuje nauczanie Diadocha z Fotike, ktory twierdzil, iz
w chrzcie taska Boga odnawia to, co jest ,,na obraz” oraz umozliwia realizacj¢ tego, co
jest ,na podobiefstwo”. Odnowienie obrazu dokonuje si¢ w cztowieku poprzez
uswigcajagcag moc kapieli chrzcielnej, ktora oczyszcza dusze skazong grzechem
1 przywraca j3 do pierwotnej jasnosci. Mozliwos¢ realizacji ,,podobienstwa” pojawia si¢
jedynie w formie zarodkowej, tak, by mogla si¢ rozwija¢ nie sama przez si¢, lecz
poprzez czlowieka pragngcego osiagnaé podobienstwo do Boga®’.

O uswigcajacym 1 usprawiedliwiajagcym obmyciu z grzechu $wiadczy fakt, ze
nowo ochrzczony chrzescijanin przyoblekany jest w biata szatg, bedaca symbolem
odnowienia, nowosci, krolewskiego panowania i przysztej niesmiertelnosci. Biel to
kolor krolewski, symbolizujacy dary, ktore otrzymywane sg w czasie sprawowanego

misterium.

52 Tamze.

5 G. PALAMAS, Homilia 16, PG 151, 200D-2-1A.

% Por. J. GROSS, Entstehungsgeschichte des Erbsiindendogmas. Von der Bibel bis Augustinus
(Geschichte des Erbsiindendogmas), t. I, Miinchen-Basel 1960, s. 259n.

55 Odpowiedz Akindynosowi S, 23, 91, Dziela 3, s. 356-357.

% O uczestnictwie w Bogu i przebostwiajagcym uczestnictwie 7, Dziefa 2, s. 142.

5 DIADOCH Z FOTIKE, Rozdziaty o wiedzy 89, s. 124. Por. takze P. CHRISTOU, Diadochos ho
Photikes, Thessalonike 1952, s. 87.
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1.2.4. Wlaczenie w KoSciol i obietnica dziedziczenia nieba

Kolejnym skutkiem misterium chrzcielnego, na ktéry zwraca uwage teologia
koptyjska jest wiaczenie w Kosciol chrzescijanski i obietnica dziedziczenia nieba®®.
Chrzest czyni nas cztonkami Ciala Chrystusa: ,,JesteSmy cztonkami jednego ciata” (Ef
4,25). Chrzest wlacza w Kosciot. Ze zrodet chrzcielnych rodzi si¢ jedyny Lud Bozy
Nowego Przymierza, ktory przekracza wszystkie naturalne lub ludzkie granice
narodéw, kultur, ras i plci: ,,Wszyscy przeciez w jednym Duchu zostali§my ochrzczeni,
aby stanowi¢ jedno Ciato” (1 Kor 12,13).

W misterium chrztu wyraza si¢ w calej pelni sens i znaczenie calej u§wigcajace;j
i usprawiedliwiajacej tajemnicy zbawienia. Teologia koptyjska uwypukla fakt, ze
Kosciot jako wspolnota wierzacych celebruje w tym misterium nie tylko dar
odpuszczenia grzechow 1 wlaczenia w tajemnicg $mierci i zmartwychwstania Chrystusa,
ale rowniez dar Ducha Swietego, dar odrodzenia do nowego zycia, dziedzictwa Bozego
1 wszczepia ochrzczonego w Mistyczne Cialo Chrystusa - Koscidt. Dlatego nie nalezy
pojmowac chrztu jako indywidualnego srodka usprawiedliwienia. Sakrament chrztu ma
charakter eklezjalny, misyjny, a nawet kosmiczny (zob. Mt 28,18-19; Mk 16,15-16; Dz
1,8). Los ,,calego stworzenia” (Mk 16,15) jest z nim zwigzany. Nie chodzi jedynie
o usprawiedliwienie poszczegdlnego czlowieka od grzechu pierworodnego,
0 ,,zbawienie duszy’™®.

Koptyjski archidiakon Michael Maxi Eskander przypomina, ze przez misterium
chrzcielne chrzes$cijanie jednocza si¢ z Chrystusem, wzajemnie ze soba oraz
z Kosciolem kazdego czasu i1 kazdego miejsca. Chrzest, jednoczacy nas z Chrystusem
w wierze, jest zatem fundamentalng wigzia jednos$ci. JesteSmy jednym ludem,
powolanym do wyznawania jednego Pana i stuzenia Mu w kazdym miejscu 1 na catym
swiecie. Zjednoczenie z Chrystusem, w ktorym wspolnie uczestniczymy przez chrzest,
zawiera donioste implikacje dla jednosci chrzescijanskie;j. ,,[...] jeden chrzest. Jeden jest
Bog i1 Ojciec wszystkich, ktéry jest ponad wszystkimi, dziata przez wszystkich i we

wszystkich” (Ef 4,4-6). Kiedy w jednym, $wietym, powszechnym i apostolskim

% M.M. ESKANDER, The Seven..., t. I1L, s. 44-45.
% Tamze, s. 45.
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Kosciele urzeczywistnia si¢ jedno$¢ chrzcielnego misterium, woéwcezas mozliwe jest
autentyczne chrzescijanskie $wiadectwo o uzdrawiajace;j i jednajacej mitosci Boga®.

Wiaczenie w Kosciodt jest wynikiem wszczepienia w Chrystusa w chrzcielnym
misterium. Miedzy chrztem a misterium Kos$ciota zachodzi istotny zwigzek
przyczynowo-skutkowy, rodzaj sprz¢zenia zwrotnego. Z woli Chrystusa uswigcajacy
1 usprawiedliwiajacy chrzest udzielany jest w Kosciele i przez Kosciol. Z drugiej strony
wlasnie przez chrzest Kosciot jako spotecznos¢ ochrzczonych wyznawcow Chrystusa
buduje si¢ i rozwija. Ta konfiguracja do Chrystusa przez chrzest oznacza uczestnictwo
w godnosci Syna Bozego, a tym samym udzial w Jego potrdéjnym postannictwie:
kaptanskim, prorockim i kroélewskim.

Ortodoksyjny Kosciét Koptyjski podkresla, ze chrzest jest aktem calego
Kosciota, zwigzanym z losem calego kosmosu®l. Dlatego u$wiecajaco-
usprawiedliwiajagcy wymiar tego misterium sktania do ponownego przemyslenia jego
charakteru misyjnego i kosmicznego. Nie wystarczy samo podkreslenie eklezjalnego
znaczenia chrztu jako wlaczenia we wspolnote Kosciota. Teologia koptyjska czesto
powoluje si¢ na wybitnego teologa prawostawnego Alexandra Schmemanna, ktory
napisat: ,,[...] eklezjologia przeksztalca si¢ zawsze w eklezjolatrie, jesli nie nada si¢ jej
perspektywy prawdziwie kosmicznej (za zycie $wiata) i jesli nie pojmie si¢ jej jako
pewnej formy chrzescijanskiej kosmologii. Czyni ona z Kosciota byt w sobie, a nie
nowg relacj¢ migdzy Bogiem, cztowiekiem i $wiatem. To nie eklezjologia nadaje
prawdziwy sens chrztowi. To raczej w chrzcie i przez chrzest znajdujemy pierwotny

i podstawowy sens Kosciota”®?.

8 Tamze, s. 44.

1 A. SCHMEMANN, Pour la vie du monde, Paris 1969, s. 79-80.

62 Tamze, s. 80; W Kosciele prawostawnym chrzest jest sakramentem ustanowionym przez Jezusa
Chrystusa (Mt 28,19), w ktérym umiera ,,stary” czlowiek dla zycia grzesznego i cielesnego, a rodzi si¢
nowy dla zycia duchowego i $wigtego. Chrzest jest ,kapielg wiecznosci”’, wejsciem do Krolestwa -
Kosciota i jest odnowieniem obrazu Boga, przywrdoceniem stanu naturalnego. Chrzest daje nam dostep do
nowego niesmiertelnego zycia, jest obrazem przyszlego zmartwychwstania i obietnica wigkszych
i doskonalszych daréw. Sakramentu chrztu dokonuje si¢ przez trzykrotne zanurzenie w wodzie - dla
podkreslenia uczestnictwa w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa (Rz 6,3-23) - i wygloszenie formuty:
,.Chrzci si¢ stuga Bozy (imi¢) w imi¢ Ojca i Syna i Swictego Ducha”. Obecnie w niektorych Kosciotach
sprawuje si¢ ten sakrament przez polewanie. Od przystgpujacego do sakramentu wymagane s3
opamietanie (Dz 2,38) i wiara (Mk16,16). Poniewaz chrzest jest niezbedny, aby otrzyma¢ zbawienie
(J 3,5), w Kosciele prawostawnym chrzci si¢ dzieci powotujac sie na stowa Pana: ,,dopusccie dziatkom
przychodzi¢ do Mnie” (Mk 10,14), i na praktyke apostotow, ktorzy chrzcili ,,domy” i ,,cale rodziny” (por.
1 Kor 1,16). Wiarg¢ w imieniu dzieci wyznajg rodzice chrzestni i duchowa rodzina Kosciota, ktora jest
zobowigzana nauczy¢ je wiary i w niej wychowaé. Chrzest jest jedynym sakramentem, ktorego
w przypadku konieczno$ci moze udzieli¢ laik na mocy kaptanstwa krélewskiego, ale musi by¢ on
chrzesdcijaninem - cztonkiem Kos$ciota, gdyz sakrament moze byé sprawowany tylko w Kosciele. Na
temat chrztu w Kosciele prawostawnym zob. P. EVDOKIMOYV, Prawostawie, s. 291-295;
S. MAKARIOS, Hypomnemata ekklesiastikes historias, w: K. N. SATHSA, Mesaionike bibliotheke,

31



Tradycja Kosciola wschodniego uczy, ze chrzest uzdalnia chrzescijanina do
zstepowania w infernalny wymiar §wiata®. Wrazliwo$¢ na tajemnice zmartwychwstania
Iaczy si¢ z pamiecig o zstgpieniu Chrystusa do piekiet. Chrzest jest nie tylko $miercig
1 zmartwychwstaniem razem z Nim. Jest takze uczestnictwem w Jego zstgpieniu do
piekiel. Kryje si¢ w tym wezwanie do zstgpowania wraz z Chrystusem do ludzkiego
infernum, aby by¢ $wiadkiem Jego zmartwychwstania 1 Jego usprawiedliwiajacego
swiatta. Kazdy ochrzczony, podobnie jak Chrystus, nosi na sobie ukryty stygmat
oddania i troski o los wszystkich potrzebujgcych ocalenia i usprawiedliwienia.

Sakrament chrztu i1 jego konieczno$¢ jest konkretnym wyrazem wiary
chrzescijan, ze uswigcajaca 1 usprawiedliwiajaca tajemnica Jezusa Chrystusa ma
nieprzemijajace 1 powszechne znaczenie. Dlatego KoS$ciot pierwotny pojmowal chrzest
w perspektywie eschatologicznej, w swietle zmartwychwstania Chrystusa i daru Ducha
Swietego. Chrzescijanskie doswiadczenie Ducha ma swoj poczatek w chrzcie z wody
i z Ducha Swietego. Dar Ducha jest zawsze darem eschatologicznej bliskosci Boga.
Chrzest objawia sad Bozy nad $wiatem, a rOwnocze$nie wyzwala wierzacego od sadu:
,»kto stucha Mojego stowa i wierzy Temu, ktory Mnie postal, ma Zycie wieczne 1 nie
idzie na potepienie, ale przeszedt ze $mierci do zycia” (J 5,24). Eschatologiczny wymiar
chrztu nabiera w ten sposob charakteru paradoksalnego obecnos¢ sadu, a zarazem
wyzwolenie od niego®. Chrzest sprawia, ze umieramy i zmartwychwstajemy razem
z Chrystusem. Kto zmartwychwstaje, znajduje si¢ juz poza $miercig i sagdem. Kto
prawdziwie nawroci si¢ do Boga, uniknie sadu. Chrzest przekazuje t¢ obietnice
ochrzczonemu na cale jego zycie, jest bowiem ocaleniem przed sadem (zob. Dz
2,40.46; Tt 3,5; 1 P 3,20-21). Ocala dzi¢ki uczestnictwu w tym sadzie ostatecznym nad
grzechem i $miercig, ktorym byta $mier¢ krzyzowa Jezusa®®. Dlatego Kosciot koptyjski
przypomina prawde zawarta w Objawieniu Bozym, Ze ochrzczeni otrzymuja obietnice

dziedziczenia nieba. Wspomina o tym $w. Pawel: ,,Wy przeciez, ktorzy zostaliscie

Venezia 1877, t. I11, s. 203-238; T. WARE, Eustratios argenti, Oxford 1904, s. 65-107; K. NIKOTSKIJ,
Posobije k’izucszeniju ustawa bogostuzenija prawostawnoj Cerkwi, Petersburg 1907, s. 656-673;
S. RUNCIMAN, The Great Church in Captivity, Oxford 1968, s. 382-394; H. GULBINOWICZ, Szafarz
chrztu swietego w pismach rosyjskich teologéow prawostawnych XIX wieku, SW 6(1969), s. 331-345;
D. DIMITRIJEVIC, Die Heilsbedeutung von Taufe und Firmung nach orthodoxem Verstindnis, US
25(1970), s. 350-356; K. DUCHATELEZ, L ’economie baptismale dans I’Eglise orthodoxe, Ist 16(1971),
s. 13-26; J. KLINGER, Wyjscie i chrzest jako dwa zasadnicze punkty w dziejach zbawienia, WPAKP
4(1974)1, s. 3-20.

83 p. EVDOKIMOV, La nouveauté de I’Esprit. Etudes de spiritualité, Bégrolles-en-Mauges 1977, s. 70-
75, s. 233-234.

6 B. BOBRINSKOQY, , Le mystere pascal du bapteme w: Bapteme, sacrement d'unite, Paris 1971, s. 134.

8 W. HRYNIEWICZ, Nasza pascha z Chrystusem, t. II, Lublin 1987, s. 301-302.
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ochrzczeni w Chrystusa, przeoblekliScie sie¢ Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani Greka, nie
ma niewolnika ani wolnego, nie ma mezczyzny ani kobiety. Wszyscy bowiem
stanowicie jednos¢ w Chrystusie Jezusie. Jezeli za$ nalezycie do Chrystusa, to jestescie
tez potomstwem Abrahama i zgodnie z obietnicg — dziedzicami” (Ga 3,27-29). Nieco
dalej $w. Pawel dodaje: ,,Tak wigc nie jeste§ juz niewolnikiem, lecz synem, a jesli
synem, to i dziedzicem z woli Boga” (Ga 4,7).

Wszczepienie ochrzczonego cztowieka w Ciato Chrystusa i obietnica nieba

stanowia poczatek jego osobistego uczestnictwa w przebostwieniu®.

1.2.5. Charakter

Dokonujac teologicznej oceny teologii koptyjskiej nie mozna pomingé
niecusuwalnego charakteru, ktory otrzymuje ochrzczony w sprawowanym misterium.
Charakter stanowi przeciez podstawe niepowtarzalnosci tego sakramentu. Charakter
w teologii koptyjskiej dotyczy chrztu §wietego, bierzmowania i kaptanstwa. Charakter
to niezmazalne, przynajmniej w zyciu doczesnym, duchowe znamig¢ lub pieczg¢ (gr.
sfragis), udzielane cztowiekowi przez Boga w misterium chrzcielnym. Poczatkéw nauki
o sakramentalnym charakterze teologia koptyjska doszukuje si¢ w nauczaniu $w. Pawla
(2 Kor 1,22; Ef 1,13-14; 4,30), w ktorym Apostot Narodow moéwi 0 istnieniu
wewnetrznego zwiazku miedzy ,,znakiem” a Duchem Swietym. Sw. Pawet podkresla,
ze ochrzczony otrzymuje w misterium chrzcielnym namaszczenie i znami¢ Ducha
Swietego, ktore sa zadatkiem przyszlego zycia w chwale. Teologia charakteru
nawigzuje do tekstow Objawienia $w. Jana (3,12; 7,3; 13,16; 14,1.3.9; 20,4), ktére
pouczaja o znakowaniu ,,pieczgcia” Boga, umozliwiajaca czlowiekowi osiagnigcie
zbawienia. Otrzymanie owej ,,piecz¢ci” Boga zwigzane jest z chrztem.

Ojcowie Kosciota okreslali te wyrazng nowos$¢ ontyczng, wynikajaca
z przynaleznos$ci, metafora pieczetowania. Pojecie pieczgci wystepuje w najstarszej
tradycji Kos$ciota najpierw w odniesieniu do samego chrztu. Nazwa sfragis

wystepuje posrod wielu innych zwlaszeza u $w. Cyryla Jerozolimskiego®’, a takze u $w.

% G. PALAMAS, Homilia 16, PG 151, 216A.
67 SW. CYRYL JEROZOLIMSKI, Procatechesis, 16: PG 33, 360. Inne okre$lenia chrztu to: luminosum
indumentum, animae regeneratio, paradisi deliciae, adoptionis donum.
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Grzegorza z Nazjanzu®. Nazwa catego sakramentu wzieta swéj rodowod od okreslenia
ta nazwg obrzedu naznaczenia krzyzem.

W starozytnej etymologii stowa ,,piecze¢” liturgiczne naznaczenie krzyzem lub
caty chrzest rozumiano jako wycisni¢cie znamienia przynaleznosci do Chrystusa, do
Jego trzody, co dobrze wspolbrzmi z biblijnym obrazem Dobrego Pasterza (por.
J 10,14-16)%°. Pseudo-Dionizy moéwi o uczestniczeniu we wspdlnocie ze $wietymi,
ktorzy juz dostapili przebostwienia™®. To poréwnanie stawia nam przed oczy obraz
z Apokalipsy przedstawiajgcy pieczgtowanie pokolen zbawionych jako znak
przynaleznosci do Boga (Ap 7,3) z zapewnieniem pomocy taski w odpieraniu pokus
Szatana.

Charakter sakramentu, ktéry jest znakiem przynaleznosci do Boga oznacza
wejscie do Jego Krolestwa. Sw. Cyryl Jerozolimski nazywa te pieczeé sfragis basilik,
pieczecig krolewska'. Pieczeé chrzcielna jest znakiem usprawiedliwionych. Znaczenie
to przygotowuje juz typologia starotestamentalna. Znami¢ bylo znakiem ochrony dla
grzesznika Kaina (Rdz 4,15), a u Ez 9,4 mamy obraz zbawionych, przysztego Izracla,
ktérzy maja na czotach znak tau. Nawigzuje do tego znowu Apokalipsa w obrazie
zbawionych opieczetowanych znamieniem Baranka (Ap 4,4; 7,2 n.; 9,4; 14,12), czyniac
tym samym aluzje do liturgii chrzcielnej 1 wstgpnego obrzedu naznaczenia krzyzem,
zwanego sfragis. Ochrzczony zostaje naznaczony krzyzem, ktory jest znakiem
zmagania i walki, jest to owa ,,zbroja §wiattosci” (por. Rz 13,12) i znak chluby, czyli
poczucia przynaleznosci 1 uzyskania prawa do zycia wiecznego.

Wyrazenie ,,opieczgtowani” (Ef 1,13; 4,30) - wskazuje na jednorazowy akt,
ktérego skutki trwaja, co pozwala rozumie¢, ze akt ten otwiera eon przynaleznosci do
Boga, a w zwiazku z tym prawo do dziedziczenia dobr przysztych. Przynalezno$¢ do
Boga w niczym nie umniejsza godnos$ci usprawiedliwionego czlowieka, gdyz taczy sie
z dopuszczeniem go do Scistej personalnej relacji z Bogiem, jako syna w Synu (por. Ga
3,26; 4,5-7), czyli dziecka Bozego.

Ochrzczony, wszczepiony w Chrystusa i u§wiecony przez chrzest upodabnia si¢
do Niego (por. Rz 8,29). Chrzest opieczgtowuje chrzescijanina niezatartym duchowym
znamieniem jego przynaleznos$ci do Chrystusa. Znamienia tego nie wymazuje zaden

grzech, chociaz z powodu grzechu chrzest moze nie przynosi¢c owocoéw zbawienia.

68 SW. GRZEGORZ Z NAZJANZU, Oratio, 40, 3-4, In Sanctum baptisma: PG 36, 361-364.
8 SW. CYRYL JEROZOLIMSKI, Catechesis I, 2: PG 33, 1060-1065.

O DIONIZY AREOPAGITA, De divinis nominibus Il, 5: PG 2, 572.

L SW. CYRYL JEROZOLIMSKI, Catechesis XII, De Christo incarnato 8: PG 33, 1092.
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Piecze¢ chrzcielna uzdalnia 1 wlacza chrzescijan do stuzenia Bogu przez zywy udziat
w $wietej liturgii Ko$ciola i wypeliania ich kaptanstwa na mocy chrztu przez
swiadectwo Swigtego zycia i1 skutecznej mitosci.

Apostot Narodow stwierdza, ze ci, ktorzy przyjmujg chrzest, zostaja pogrzebani
wraz z Chrystusem i tak jak On powstaja do nowego zycia. Zostajemy w ten sposob
zespoleni z Nim catkowicie, zar6wno przez $mieré podobnag do Jego $mierci, jak tez
przez podobne zmartwychwstanie. Chrzest jest skutecznym znakiem taski, ktory
oznacza i faktycznie zespala czlowieka z Chrystusem, aby go uczyni¢ uczestnikiem
zbawczego wydarzenia wielkanocnego, ktore przyniosto nam usprawiedliwienie. Obraz
przyobleczenia si¢ w Chrystusa przybliza chrzest tym, ktorzy przyjmujg go jako nowy
sposob bycia 1 ksztaltowania jednosci z Jezusem, przewyzszajacy wszelkie ujecia
ludzkie; chodzi tu bowiem o tworzenie z Nim takiej jednos$ci, ktora czyni czlowieka
dziedzicem obietnicy danej Abrahamowi, a przez niego ludowi ustanowionemu na
mocy Bozego wezwania. ,,Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie,
przyoblekliécie si¢ w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika
ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie
kim$ jednym w Chrystusie Jezusie. Jezeli za$§ nalezycie do Chrystusa, to jestescie tez
potomstwem Abrahama i zgodnie z obietnicg dziedzicami” (Ga 3,27-29)2.

Apostot Narodéw poucza o przynaleznosci wiernych do Jezusa za pomoca dwu
innych jeszcze obrazow: namaszczenia oraz pieczeci, wystepujacych razem w 2 Kor
1,21-22: , Tym za$, ktéry umacnia nas wespol z wami w Chrystusie i ktory nas
namascit, jest Bog. On tez wycisnat na nas pieczgC i zostawil zadatek Ducha w sercach
naszych””. Namaszczenie oznacza udzial w prorockim namaszczeniu Chrystusa,
duchowe namaszczenie przez wiarg. Bég sprawia przenikanie w nas nauki Ewangelii,
nadaje sens prawdzie i poucza nas o wszystkim (por. 1 J 2,20.27). Piecz¢¢ wycisnigta na
jakim$ przedmiocie nie zmienia danej rzeczy lecz jej wiasciciela. Wyraza bowiem
nowe; faktyczne odniesienie, ktore w naszym konkretnym przypadku ma charakter
widzialnego i stalego odniesienia do Jezusa: jest to przeciez pieczeé Ducha Swietego,
obiecanego ongi$, a przekazanego nam dzigki Odkupieniu (por. Ef 1,13; 4,30).

,Namaszczenie”, o ktorym juz wspominalismy, ,wyciska” w nas obraz

Chrystusa. Mikotaj Kabasilas, odwotujac si¢ do obrzedu bizantynskiego, w ktorym cate

2 Wigcej na ten tamat: H. SCHLIER, La lettera ai Galati, Brescia 1966.
8 Zob. DE LA POTTERIE, L 'unzione del cristiano con la fede, w: |. DE LA POTTERIE, S. LYONNET,
La vita secondo lo Spirito, Roma 1967, s. 125-199.
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ciatlo ochrzczonego namaszcza si¢ olejem, stwierdza, ze ciato to zostaje przeniknigte
dogtebnie i dlatego jest upodobnione do Chrystusa’. Tak wiec pieczec ta nie jest czyms
bezosobowym i nieokreslonym: to sam Chrystus, ktory stat si¢ nasza nowa ,,forma”">.
Ten niezatarty charakter chrztu to moc, jakg dusza otrzymuje w tym sakramencie.
Chodzi najwyrazniej o cnoty nazywane ,teologalnymi” i cnoty moralne, ktore
pozwalaja wierzacemu czyni¢ dobro. Moce te sg niezniszczalne takze wtedy, gdy kto$

porzuca wiar¢ i1 cnote. Bog bowiem ,,nie zechce zabra¢ nam daréw, ktérymi sam nas

napehit”’e.

1.3. Czas i miejsce chrztu Swietego

Teologia koptyjska podkresla, ze najlepszym czasem na chrzest jest niedziela’’.
Wynika to z faktu, ze chrzest bedacy w swej istocie zanurzeniem W $mierc
I zmartwychwstanie Chrystusa winien by¢ udzielany w dzien, w ktorym Kos$ciot
obchodzi pamigtke zmartwychwstania. Sakrament powinien by¢ udzielany przed
Eucharystig, a udzielajacy go kaptan powinien by¢ na czczo. Kosciol koptyjski zaleca
Mszg $wigtg po chrzcie, dopuszcza si¢ jednak udzielenie sakramentu bez Eucharystii.

Chrztu udziela biskup lub kaptan ubrany w szaty liturgiczne biatego koloru
w baptysterium nie wczesniej niz W 40 dniu po urodzeniu chlopca i 80 dniu po
urodzeniu dziewczynki. Powyzszy podziat jest realizacja nakazu znajdujacego si¢
w dwunastym rozdziale Ksiegi Kaptanskiej. Teologia koptyjska podkresla, ze cho¢ nie
ma zadnego argumentu za takim podzialem w Nowym Testamencie, niemniej Kosciot
powinien przestrzegaé starotestamentalnego przykazania bez zadnej krytyki. Wzorem
takiego postuszenstwa jest Najswietsza Maryja Dziewica, ktora czekata czterdziesci dni
na swoje oczyszczenie’®. Chrzest po czterdziestu czy osiemdziesigciu dniach jest ogolng
normg prawng w Kosciele koptyjskim. Niemniej jednak mogg si¢ zdarzy¢ okolicznosci
nadzwyczajne np. choroba dziecka. Wowczas ojciec dziecka lub inna osoba, kierujac si¢
troska o jego zbawienie, powinien uda¢ si¢ do kaptana i jak najszybciej prosi¢ o chrzest

i namaszczenie myronem. Kaptana nie obowigzuje wowczas post. Matka, bedac jeszcze

" Por. CYRYL ALEKSANDRYJSKI, Katecheza mistagogiczna, 1, 3; PG 33, 1080 A.

> M. KABASILAS, Zycie w Chrystusie, PG 150, 528A.

6 Tamze, 545A — 548A.

7 Na ten temat zob. moj artykuk K. HALKOWICZ, Sakrament Chrztu Swietego w  teologii
Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego, W: ,,Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4,5). Chrzest
symbolem wiary, red. B. FERDEK, J.M. LIPNIAK, Wroctaw 2016, s. 211-226.

8 Tamze, s. 9.
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nieczysta, nie moze bra¢ udzialu w chrzcie swigtym. Jesli rodzice zaniedbajg chrzest
dziecka chorego i umrze ono bez chrztu, to popadaja oni w kary ko$cielne i przez okres
dwunastu miesigcy nie mogg przystepowac do Eucharystii. Majg w tym czasie poscic¢
i czyni¢ pokute’.

Tradycyjne baptysterium koptyjskie musi by¢ odpowiednio duze, aby mogto
pomiesci¢ kaptana, osobe chrzczong i rodzicow®®. Musi byé odpowiednio urzadzone
i czyste, bo w nim nastgpuje zstapienie Ducha Swictego. Na wschodniej $cianie
koptyjskiego baptysterium musi znajdowa¢ si¢ duza ikona przedstawiajaca chrzest
Chrystusa w Jordanie. Nieopodal baptysterium powinno znajdowaé si¢ miejsce na
swiete oleje®’. O schludno$¢ baptysterium powinno troszczyé sie tak samo jak
o czystos¢ oftarza. Baptysterium staje si¢ zarazem grobem i tonem: ,,w tym samym
momencie umierasz 1 rodzisz si¢; woda zbawienia jest rdwnoczes$nie twoim grobem
1 twoja matka” ($w. Cyryl Jerozolimski). Trzykrotne zanurzenie i wynurzenie z wod
chrztu posiada glebokie znaczenie. Chrzest jest zardéwno $miercig, jak nowym
narodzeniem. Woda niszczy jedno zycie i1 rozpoczyna inne. Topi starego cztowieka
1 budzi do zycia nowego. Akt liturgiczny wyraza te dwie rzeczywisto$ci: Smier¢ starego
cztowieka w tacznosci z Adamem 1 narodziny nowego czlowieka w zjednoczeniu

z Chrystusem.

1.4. Liturgia sakramentu

Akt liturgiczny sktada si¢ z czterech czeSci: oczyszczenia kobiety, wyrzeczenia
sie szatana, liturgii chrztu i wyjasnienia obrzedu®?. W obecnosci kandydata do chrztu
1 jego rodzicow kaptan przygotowuj¢ wode, ktdra jest materig sakramentu. Na poczatek
liturgii kaptan poswieca wode i wlewa do niej olej zwany myronem®, ktory daje osobie
chrzczonej Ducha Swigtego, ktory oczyszcza dusze i cialo sprawiajac nowe narodziny

z ,,wody 1 Ducha”. W czasie liturgii chrzcielnej stosowane sg trzy rodzaje olejow:

® Tamze, s. 10.

8 W. GODLEWSKI, Architectural element of churches: Baptistery, w: The Coptic Encyclopedia, red.
A.S. ATIYA, t. I, New York 1991, s. 197-200.

81 Liturgia koptyjska zna trzy rodzaje olejow, ktorymi sie postuguje przy sprawowaniu sakramentow oraz
przy innych okazjach: olej apokalipsy (olej z oliwek bez domieszek), olej katechumendéw (Ghaliloun)
uzywany przy udzielaniu sakramentu chrztu, oraz olej krzyzma. Tamze, s. 5.

82 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 3-4.

8 Sktada sie z trzydziestu jeden substancji zapachowych

37



apokalipsy, katechumenow i myron®. Olej zwykly (apokalipsy) pochodzi z czystej
oliwy z oliwek. Pomaga ochrzczonym przyja¢ Stowo Boze, zrozumie¢ Ewangeli¢
1 przyja¢ wiarg. Olej Ghaliloun (katechumendéw) to olej radosci, ktory pomaga duszy
cieszy¢ si¢ Stowem Bozym, przyjaé wiare i wejs¢ do wspélnoty Kosciota®. Myron jest
pieczecia Ducha Swigtego. Tym olejem namaszcza sie cialo dziecka, jego narzady
zmyslow, stawy i serce. Dzigki myronowi caty czlowiek zostaje uswigcony i staje si¢
$wiatynia Ducha Swigtego. Namaszczenie myronem jest jak naznaczenie pieczecia
krélewska oznaczajaca, ze namaszczony nalezy do Kréla 1 Pana Jezusa Chrystusa. Jest

obrong przed diabtem.

1.4.1. Oczyszczenie kobiety

Na poczatku liturgii chrzcielnej nastgpuje oczyszczenie kobiety, ktora urodzita
dziecko i prosi Kosciot o chrzest dla niego. Chrztu $wigtego udziela sie, jak juz
wspomniano, nie wczesniej niz W 40 dniu po urodzeniu chtopca i 80 po urodzeniu
dziewczynki. Kobieta, przynoszaca do chrztu dziecko, powinna najpierw przystapi¢ do

sakramentu pokuty i przyja¢ Komunie Swieta. Kobieta powinna wybraé taki termin

8 OQlej krzyzma, znany réwniez jako myron, zajmuje pierwsze miejsce w hierarchii jako tzw. olej
krolewski. W Starym Testamencie Mojzesz otrzymat od Boga nakaz sporzgdzenia oleju do namaszczenia
(masci) z cynamonu, trzciny, kasji, oliwy z oliwek (por. Wj 30,23-25). Olej ten byt wykorzystywany do
namaszczenia krolow, kaptandow, oltarza i naczyn liturgicznych. W poczatkach Kosciota Apostotowie
kontynuowali owa starotestamentalng praktyke. Za pomoca tego oleju zmieszanego z mirrg i aloesem
Jozef z Arymatei i Nikodem przygotowali ciatlo Jezusa do pochowku (J 19,38-42). W Kosciele
koptyjskim $wieci si¢ olej w czasie specjalnej liturgii odprawianej w szdsty piatek, szdstego tygodnia
Wielkiego Postu. Ten dzien ma upamigtnia¢ dzien w ktorym, wedhug Koptow, Jezus ochrzcit uczniow.
Szosty dzien symbolizuje rowniez stworzenie pierwszego cztowieka, dzien wcielenia i $§mierci Chrystusa.
0. H. E. BURMESTER, A Coptic Tradition Concerning the Holy Myron (Chrism), w: Publications de
I’Insitut d*études orientates de la Biblioteqe patriarcale d”Alexandrie 3(1954), s. 52-58.

8 Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski, podobnie jak wczes$niej Ko$cidt Rzymskokatolicki, zna olej
namaszczenia przedchrzcielnego. Prawdopodobnie geneza tego oleju sigga dziela Hipolita Rzymskiego
pt. Tradycja Apostolska, napisanego ok. 215 r. Dokument ten jest waznym zrédlem liturgicznym,
zachowanym w pigciu wersjach: tacinskiej, sahidyckiej, bohairyckiej, arabskiej i etiopskiej. Omawiajac
chrzest mowi o oleju dzigkczynienia i oleju egzorcyzmu. Biskup odmawia nad jednym olejem modlitwe
dzigkczynna i jest to olej dzigkczynienia. Nad innym olejem odmawia egzorcyzmy i ten olej nazwany jest
olejem egzorcyzmu. Chrzest jest udzielany przez prezbitera, za§ naczynia z olejami trzymaja diakoni. Po
wyrzeczeniu si¢ przez katechumena szatana, prezbiter namaszcza go olejem egzorcyzmu, mowiac:
,»Niech odejdzie od ciebie wszelki zty duch”. Potem przekazuje go biskupowi lub innemu prezbiterowi,
po czym nastepujg dalsze czynnosci chrzcielne. Z tego fragmentu dzieta, ktéry wydawca przytoczyt
z wersji sahidyckiej, wynika, ze olej egzorcyzmu nie jest w tym momencie blogostawiony, a jedynie
egzorcyzmowany. Mozna jednak domniemywa¢, ze do chrztu przynoszono olej poblogostawiony juz
btogostawienstwo odbywato sie w innym czasie, po modlitwie eucharystycznej. W wersji tacinskiej
i etiopskiej sa podobne do siebie modlitwy skierowane do Boga, ktéry namaszczat kr6low, kaptanow
i prorokow, aby uswiecajac olej uswigcit i tych, ktorzy sa nim namaszczani i go otrzymuja; by olej
przynosit umocnienie tym, ktérzy go smakuja, i uzdrowienie tym, ktorzy go stosuja. Zob. K. LIJKA,
Utracone walory oleju katechumenéw?, w: ,,Liturgia Sacra” 18(2012), nr 1, s. 51-70
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chrztu, aby unikngé czasu menstruacji, bo tylko w ten sposob moze w pelni
uczestniczy¢ w liturgii i przyjmowac sakramenty. Jesli kobieta w czasie chrztu
wlasnego dziecka miesigczkuje, nie moze przystapi¢c do zadnych sakramentow
i powinna zosta¢ w domu®®. Kosciot koptyjski podkresla, ze zawsze po urodzeniu
dziecka kobieta pozostaje w rytualnej nieczystosci. Jest to przypomnienie grzechu
pierworodnego i faktu, Zze Bog ukaratl kobiet¢ bolami porodu, a takze nakazal kobietom,
aby po urodzeniu nie dotykaly $wietych Pana, dopoki nie zostang oczyszczone®’.
Obrzed oczyszczenia kobiety zaczyna si¢ od stow kaptana: Aleyson Emas (Miej
mitosierdzie dla nas Boze, Ojcze Wszechmogacy). Nastepnie odmawiane s3 trzy litanie
oraz modlitwa dzigkczynna potaczona ze znakami krzyza oraz namaszczeniem kobiety
olejem apokalipsy. Namaszczenie kobiety ma symbolizowac jej uzdrowienie. W ten
sposob staje si¢ ona gotowa by wejs¢ do kosciola 1 przystapi¢ do Stotu Panskiego.
W zanoszonych do Boga modlitwach kaptan prosi Boga, aby mitosiernie wejrzatl na
kobiete, napetit ja Duchem Swietym i oczyscit z wszystkich grzechow. W czasie
modlitwy oczyszczajacej odmawianej przez kaptana nad kobietg kaptan dotyka krzyzem
jej glowy i1 odmawia modlitwe prosby o uwolnienie jej od grzechu i potgpienia.
Modlitwa zawiera rowniez stowa wstawiennictwa za dzieckiem aby wzrastato w tasce,
W wierze, nadziei i mitosci®®. Po natozeniu do kadzielnicy pieciu tyzeczek kadzidta
kobieta zostaje okadzona.

W czasie liturgii chrztu chtopca diakon czyta Psalm 31, fragment Listu do
Hebrajczykow (1,8-12) oraz Ewangelii spisanej przez $w. Lukasza mowiacej
0 ofiarowaniu Jezusa w $wiatyni jerozolimskiej (2,21-35). Przy chrzcie dziewczynki
diakon czyta Psalm 44, fragment Pierwszego listu do Koryntian (1 Kor 7,12-14), ktory
méwi o tym, jak wierzac kobieta jest blogoslawienstwem dla me¢za oraz perykope

z Ewangelii wedtug $w. Lukasza mowigcy o Marcie i Marii (10,38-43).

1.4.2. Wyrzeczenie si¢ szatana i egzorcyzmy

Pierwsza modlitwa z egzorcyzmem ma miejsce podczas modlitwy za dziecko,

ktore ma otrzymac¢ chrzest. Kaptan kresli na glowie dziecka znak krzyza $wietego

8 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., S. 6.
8 COPTIC ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rituals of the..., s. 2.
8 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 12.
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i prosi Boga, o zgladzenie grzechu pierworodnego, oczyszczenie wewngetrzne
1 o§wiecenie serca tak, aby mogto chwali¢ Boga przez wszystkie dni swego zycia.

Nastepnie odmawia modlitwe nad olejem apokalipsy, wzywajac Boga, aby olej
wyrzucit diabta i jego demony wraz z ich magig i sprawil, ze dziecko stanie si¢
pomazancem Chrystusa.

Kaptan musi upewni¢ si¢, ze dziecko nie ma na sobie fancuszka czy innej
bizuterii. Nastepnie namaszcza dziecko. Przy namaszczeniu czota mowi: ,,Namaszczam
ci¢ (imie dziecka) w Imie Ojca i Syna i Swietego Ducha. Moca tego oleju jeste$ (imie
dziecka) w Kosciele Boga, Jednym, Swictym, Powszechnym i Apostolskim”. Przy
namaszczeniu serca (klatki piersiowej) ragk i plecow mowi: ,, Ten olej niszczy sile
przeciwnika. Amen”. Diakoni odpowiadaja: ,,Prosimy Ci¢ Boze”.

Po namaszczeniu ma miejsce modlitwa uwielbienia wystawiajaca wielkg mito$§¢
Stworcy do ludzkosci, ktéry wyprowadza w chrzcie §wietym ludzkos¢ podleglta
szatanowi z ciemnos$ci do swojego wspaniatego Swiatta. Kaptan prosi Boga, aby zapisat
ochrzczonych w ksiedze zycia, zaliczyl ich do grona wierzacych, i uczynit z nich
$wigtyni¢ Ducha Swietego poprzez wzrost taski wiary i uwolnienie od zepsucia®®.

Przed udzieleniem sakramentu chrztu diakon wzywa obecnych do modlitwy za
dziecko, ktoremu zostang odpuszczone grzechy. Kaptan ktadzie reke na glowie osoby
chrzczonej 1 wypowiada stowa: ,,W imi¢ Jednorodzonego Syna Jezusa Chrystusa,
przygotowuje twoje cialo do oczyszczenia. W imi¢ Jednorodzonego Syna Jezusa
Chrystusa, uwalniam ciebie od wszystkich diabtow. W imi¢ Jednorodzonego Syna
Jezusa Chrystusa, oczyszczam ciebie od wszystkich diabléw”. Po kazdym z trzech
wezwan diakoni odpowiadajg: Amen®,

Liturgia koptyjska po modlitwie z egzorcyzmem przewiduje, ze jesli dziecko jest
mate, matka rozbiera je i skierowana w kierunku zachodnim trzyma na swoim lewym
ramieniu. Nastepnie, podnoszac prawa reke, wyrzeka si¢ szatana w imieniu swojego
dziecka. Jezeli chrzczona jest osoba dorosta, sama wykonuje te czynnos¢®?.

Nastepng czynnoscig jest rozebranie dziecka. Czynno$¢ ta ma przypominaé
nago$¢ Adama i Ewy, ktorzy ulegli podszeptom szatana i okazali si¢ niepostuszni

Bozym nakazom. Przed grzechem nie odczuwali wobec siebie wstydu, natomiast po

grzechu poznali wstyd nagosci i ukryli si¢ przed Stworcg (Rdz 3,7-10). Wcezesdniej

8 Tamze, s. 13-14.
% Tamze, s. 15.
91 WILLIAM SULAYMAN QEIADAMH, Kitaeé al-Disqiileyah Ta- 'albn al-Rusul, Cairo 1979, s. 488-487.
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obleczeni byli w taske i cnoty, niepostuszenstwo sprawito, ze zostali odarci z tego
ubrania i zostali nadzy®2.
Wazng role w teologii koptyjskiej odgrywa kwestia orientacji baptysterium

9 Zachod symbolizuje wygnanie

I zwracanie si¢ ku wschodowi lub zachodowi
i oddalenie od Boga, wskazuje na podlegtos¢ szatanowi, ktory byl pierwszym
stworzeniem skazanym na wygnanie i odsunigtym od Boga. Kierunek zachodni oznacza
koniec, $mier¢, ciemnos$¢, grzech i1 zto. Dlatego starozytni Egipcjanie budowali
cmentarze na zachodnich zboczach wzniesien lub rzek. Najlepszym tego przyktadem
jest Asuan gdzie wszystkie §wiatynie zostaly wybudowane na wschodnim brzegu Nilu,
a groby krolow i krélowych oraz inne nekropolie na zachodnim. Podobnie usytuowane
sg piramidy w Gizie, ktore stuzyty jako groby krélow. Potozono je wzdtuz zachodniego
brzegu Nilu®. Zachod symbolizuje ciemnosci grzechu, ktéry prowadzi do smutku,
zgodnie ze stowami psalmisty: ,,Placz nadchodzi z wieczora, a rankiem okrzyki
radosci” (Ps 30,6). Rados¢ wypltywajaca z chrztu jest wynikiem nawrocenia,
uczestnictwa w Eucharystii 1 Zycia w §wietle Chrystusa.

Wyrzeczenie si¢ szatana oznacza, ze zrywamy przymierze, ktore zawarli z nim
pierwsi rodzice 1 stali si¢ jego niewolnikami. Wyrzeczenie si¢ szatana oznacza takze, ze
odmawiamy szatanowi bycia jego niewolnikami, odrzucamy jego bluzniercze czyny,
plany, klamliwe sztuczki i oszustwa. Egzorcyzm chrzcielny sprawia, ze otrzymujemy
dzigki tasce Boga oczyszczenie ciata 1 duszy, dzigki czemu moze w nas zamieszkaé
Duch Swiety. Cialo i dusza, ktére wczesniej skazone byty grzechem i podlegte
szatanowi teraz staja si¢ $wiatynia Trojcy Swietej. Symbolizuje to trzykrotne tchnienie
(dmuchniecie) szafarza sakramentu na dziecko®. Po tchnieniu matka kieruje swoj
wzrok ku wschodowi. Trzymajac w lewej rece dziecko, podnosi prawa reke i sktada
w imieniu dziecka wyznanie wiary®.

Skierowane si¢ na wschod oznacza nowe narodziny. Orientacja wschodnia
symbolizuje prawdziwe Swiatlo to jest Boga, ktory powiedzial; ,,Z ciemnosci zabtyénie
Swiatto, jest Tym, ktory zablysnal w naszych sercach, aby zajasniato poznanie chwatly
Bozej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4,6). Uczy tego Psalmista: ,,Albowiem w Tobie jest

zrodlo zycia 1 w Twej $wiattoSci ogladamy Swiattos¢” (Ps 36,10) oraz Ewangelisci:

92 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 16.

% Na temat liturgii konsekracji baptysterium zob. G. HORNER, The service for the Consecration of the
Church and Altar, According to the Coptic Rite, London 1902.

9% BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 17.

% Tamze, s. 18.

% Tamze, s. 19.
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»Lud pograzony w ciemnos$ci ujrzat wielkie $wiatto i mieszkancom mrocznej krainy

7 799

$mierci wzeszla $wiatlos¢” (Mt 4,16) oraz ,,Dzigki wielkiemu zmilowaniu naszego
Boga, nawiedzi nas z wysoka Wschodzace Stonce, by oswieci¢ tych, ktorzy pozostaja
w mroku i cieniu $mierci” (Lk 1,78-79). Teologia koptyjska widzi w obroceniu twarzy
w kierunku wschodnim wolg wyrzeczenia si¢ szatana i jego ciemnych spraw, chgc
walki z grzechem, pragnienie bycia w §wiatlo$ci 1 zycia w §wietosci, ktore dawane jest
w czasie chrztu i podczas chrztu bywa odnawiane. Orientacja wschodnia upami¢tnia
Eden, ktory utracili pierwsi rodzice, a ktoéry znajdowal si¢ na wschodzie (por. Rdz
2,8)%.

Dlatego teologia koptyjska ktadzie taki akcent na obrocenie si¢ ku wschodowi.
Rodzice dziecka i jego chrzestni przez podniesienie prawej reki i wyznanie swojej
wiary, odnawiaja przymierze z Chrystusem, modlac si¢ do Boga i1 blagajac Go
0 wytrwanie w tym $wigtym przymierzu.

W IV wieku po narodzeniu Chrystusa, na terenie Egiptu, powstal Euchologion
Serapiona, w ktorym znajdujemy modlitwg stosowang w czasie namaszczenia
katechumenéw przystepujacych do chrztu oraz modlitwe nad krzyzmem, ktorym
namaszczono juz ochrzczonych. W modlitwie przedchrzcielnej wyrazone sa skutki,
jakie to namaszczenie ze sobg niesie, nie ma jednak wyjasnienia, o jaki olej tu chodzi.

Druga modlitwa moze sugerowag, ze jest to olej inny niz krzyzmo®
1.4.3. Ryt chrzcielny
Chrzcielnica (baptysterium) ma by¢ wypelniona czysta woda. Nastepnie kaptan

wlewa do niej olej apokalipsy, czyniac trzykrotnie znak krzyza. Odmawia modlitwe

dzickczynna. Do kadzielnicy naktada pig¢ tyzeczek kadzidta czynigc przy tym kolejne

% Tamze, s. 20.

% Modlitwa przedchrzcielna oparta jest w duzym stopniu na biblijnych cytatach i przedstawia sie¢
nastepujaco: Panie mitujqcy ludzi i mitujgcy dusze, milosierny i litosciwy, Boze prawdy, wzywamy Cie
postuszni i ufajacy obietnicom Twego Jednorodzonego, ktory powiedzial: Jesli komus odpuscicie
grzechy, sg mu odpuszczone, i namaszczamy tym namaszczeniem tych, ktorzy lub te, ktore przystepuja do
tego boskiego odrodzenia, blagajac, aby Pan nasz Jezus Chrystus dat im uzdrawiajaca i umacniajaca site
i objawit sie przez to namaszczenie i wyrwat z ich duszy, ciata i ducha wszelkie znamie grzechu
i nieprawosci lub szatanskiej pobudki, a w swej tasce udzielit im odpuszczenia, aby uwolnieni od grzechu
zyli dla sprawiedliwosci i przemienieni przez to namaszczenie i oczyszczeni przez obmycie i odnowieni
Duchem potrafili na przyszto$é pokona¢ czyhajace na nas nieprzyjazne sity i putapki tego zycia i w ten
sposdb mogli sie ztgczy¢ i zjednoczy¢ z owczarnig Pana i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa i wraz ze
Swigtymi sta¢ si¢ dziedzicami obietnic, poniewaz przez Niego (Tobie) chwata i panowanie w Duchu
Swigtym na wszystkie wieki wiekow. Amen”. Euchologion Serapiona 22, th. A. CABA, ZMT 42,
s. 312*-313*.
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trzy znaki krzyza. Diakon odczytuje fragment listu do Tytusa (2,11-3,8) ktory opowiada
o0 roznicy w postawie osoby zyjacej bez chrztu i po chrzcie s$wigtym. Nastgpnie czytany
jest tekst z Pierwszego Listu sw. Jana (5,5-14), opowiadanie o nawroceniu etiopskiego
dworzanina (Dz 8,26-40), Psalm 31 i fragment Ewangelii wg sw. Jana moéwigcy
o0 Jezusie i Nikodemie (J 3,1-21). Po czytaniach z Pisma Swietego kaptan odmawia
siedem litanii. Trzykrotnie wlewa do wody olej katechumenéw i trzykrotnie dmucha
(tchnie) w wode®®. Przed wejsciem do baptysterium $cigga si¢ buty. Rodzice powinni
sta¢ przed biskupem lub kaptanem na skorze owcy, wyrzec si¢ szatana i wyzna¢ wiarg
za swoje dziecko. Skéra z owcy ma przypominac odziez, ktora Adam i Ewa odziali si¢
po upadku. Nastepnie rodzice, chrzestni i kaptan wchodza do wody. Stojac w wodzie
kaptan wlewa trzykrotnie do baptysterium myron. Kaptan, recytujac Psalmy, porusza
wod¢ w baptysterium. Czynno$¢ ta ma przypomina¢ aniota, ktory w stosownym czasie
zstepowal z nieba i poruszal wody sadzawki Betezda (J 5,4). W tym czasie
zgromadzenie §piewa Psalm 1501,

Rodzice i chrzestni wyrzekaja si¢ szatana 1 wyznaja wiar¢ w Jezusa Chrystusa
odmawiajac apostolskie wyznanie wiary. Diakon lub rodzice stojacy w baptysterium
podaja kaptanowi dziecko (jesli nie ma baptysterium, to chrzest odbywa si¢
odpowiednio glebokiej chrzcielnicy). Dziecko przynoszone jest od strony zachodniej
i podawane jest z lewej strony. Chrzest odbywa si¢ przez trzykrotne, pehne,
zanurzenie!® w wodzie i wypowiedzenie stow: ,Ja ciebie chrzcze (imie dziecka).
W imig¢ ojca. Amen. I Syna. Amen. I Swietego Ducha. Amen”%?, Imi¢ chrzczonego

dziecka musi by¢ imieniem biblijnym lub imieniem osoby $§wigtej.

1.4.4. Wyjasnienie obrzedu

% BISHOP METTAOQUS, Sacramenta/ Rites..., s. 28-34. Zob. R.M. WOOLLEY, Coptic Offices,
London 1930.
10 B, T. A. EVETTS, The Rites of the Coptic Church, the Order of Baptism and the Order of

Matrimony, London 1888; zob. BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 34-36.

101 Na temat chrztu przez zanurzenie w teologii koptyjskiej zob.: HABIB JIRGIS, Asrar al-Kanisah al-
Sab ‘ah, s. 46; W.A. JURGENS, The Faith..., t. ITI, s. 29; W.B. MARRIOTT, Baptism, w: A Dictionary of
Christian Antiquities, W. SMITH, S. CHEETHAM (red.), t. I, London 1908, s. 155-72; H.R. PERCIVAL,
The Seven Ecumenical Councils, w: A Select Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the
Christian Church, t. VVII, Michigan 1956.

102 COPTIC ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rituals of the..., s. 4.
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Dziecko zanurzane jest twarza w kierunku wody. Po wypowiedzeniu stow: ,,Ja
ciebie chrzczg (imi¢ dziecka). W imi¢ ojca. Amen” Kaptan podnosi dziecko z wody
i tchnie na nie. Po czym ponownie je zanurza wzywajac imienia Syna Bozego. Wyciagga
je z wody i ponownie tchnie. Podobne czynnosci wykonuje przyzywajac Ducha
Swigtego. Trzykrotne zanurzenie jest upamietnieniem $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa, ktory przez trzy dni przebywat w otchtani.

Przepisy liturgiczne Kosciota koptyjskiego zwracajg uwage, ze jesli chrzest
odbywa si¢ w chrzcielnicy, a nie w baptysterium, nalezy zadba¢ o to, by woda
chrzcielna nie byla rozlewana i nie dostawata si¢ pod nogi. Matka dziecka ma zadbaé
o recznik 1 ubrania, ktére zostang natozone nowemu chrzescijaninowi. W przypadku,

0

dy chrzci si¢ wiele dzieci'®® najpierw odbywa sie chrzest chtopcéw, a nastepnie
gdy ¢ ] yw

dziewczynek. Powyzszy przepis wywodza Koptowie z faktu, ze to me¢zczyzna jest
glowa kobiety'%,

Po chrzcie i namaszczeniu myronem dziecko otrzymuje nowe ubranie, ktdre
symbolizuje nowe zycie. Zgodnie z Tradycja szaty ubierane po chrzcie sg koloru
biatego i maja przypominac 1$nigce szaty Chrystusa ze sceny Przemienienia Panskiego.
Sw. Pawel nazywa to przyobleczeniem w Chrystusa: ,, Wy przeciez zostaliscie zanurzeni
w Chrystusa, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa” (Ga 3,27). Ochrzczony staje si¢ nowym
stworzeniem (zob. 2 Kor 5,17).

Po nalozeniu bialej szaty, symbolizujacej rowniez czystos$¢, kaplan przewiazuje
szate czerwong wstazka, ukladajaca si¢ na plecach w ksztalt krzyza, majaca
symbolizowaé zbawienie przez krzyz i Najdrozsza Krew Jezusa Chrystusal®,

Nastepnie naktada sie¢ na glowe dziecka korong symbolizujaca dzieciectwo Boze
i przynalezno$¢ do Krolestwa Bozego®.

Po zakonczeniu chrztu $wigtego, odbywajacego si¢ w baptysterium, kaptan
i towarzyszace osoby muszg si¢ obmy¢ i przebraé. W przypadku, gdy chrzest odbywa
si¢ w chrzcielnicy, kaptan musi umy¢ rgce 1 usungé z nich resztki myronu. Nastgpnie
zobowigzany jest do wymycia okolic chrzcielnicy. Kosciol koptyjski zaleca, aby

baptysteria 1 chrzcielnice byly zaopatrzone w specjalne urzadzenia umozliwiajace

spuszczenie poswicconej wody do ziemi'?”. Spuszczenie wody jest wskazane, poniewaz

108 SHENOUDA 111, Comparative Theology, London 1988, s. 33-38.

104 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., S. 39.

105 COPTIC ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rituals of the..., s. 5.
106 Ten obrzed nie jest obecnie powszechnie stosowany.

197 0.H.E. BURMESTER, The Baptismal Rite..., s. 73n.

44



wysoka temperatura moze doprowadzi¢ do rozpoczecia procesu gnilnego. Woda nie
powinna znajdowa¢ si¢ w chrzcielnicy dtuzej niz trzy dni'®. Nie mozna tez dolewaé
nowej wody do uprzednio poswigconej podobnie jak nie dolewa si¢ wina do kielicha po

przeistoczeniu w krew.

1.5. Chrzestni

Instytucja rodzicéw chrzestnych si¢ga swymi korzeniami czasow przesladowan
cesarza Nerona. Przeprowadzona przez niego fala przesladowan chrzeécijan sprawila,
ze wiele dzieci stracilo swoich rodzicow. Dlatego wprowadzona zostata funkcja
rodzicow chrzestnych, ktdrzy zobowigzani zostali do chrzescijanskiego wychowania
sierot'®. Z tego wzgledu Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski stawia pewne wymagania dla
kandydatow na chrzestnych.

Rodzicami chrzestnymi w Ko$ciele koptyjskim moga by¢ wierni tego Kosciota,
wierzacy i1 praktykujacy, kochajacy Boga i Jego Kosciol. Chrzestni musza mie¢ pelng

wiez z Kosciotem i by¢ wolni od jakichkolwiek kar koscielnych!°,

1.6. Chrzest niemowlat

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski praktykuje chrzest niemowlat. Ubolewa jednak,
ze niektore ruchy protestanckie odmawiajg chrztu dzieciom, powotujac si¢ na
konieczno$¢ wiary i stowa Pana Jezusa: ,,Kto uwierzy i zostanie ochrzczony, bedzie
zbawiony” (Mk 16,16). Dla Kosciota koptyjskiego jest to dowdd na to, ze czes$é
protestantdw nie rozumie misterium chrztu §wietego®!!,

Chrzest dzieci wyplywa z troski o ich zbawienie: ... jesli kto$ nie narodzi si¢
z wody i Ducha, nie moze wejs¢ do Krolestwa Boga” (J 3.,5). Kosciot koptyjski,
kierujac si¢ dobrem zycia wiecznego dzieci udziela im chrztu. Drugim powodem
takiego chrztu jest fakt, ze poprzez chrzest male dzieci maja mozliwos$¢ praktykowania
zycia w Kosciele 1 czerpania radosci z przystgpowania do innych sakramentow. Moga

dzigki temu korzysta¢ ze wszystkich $srodkow taski w Kosciele. W ten sposob

108 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 40..

109 COPTIC ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rituals of the..., s. 2-3.
110 Tamze, s. 4.

111 SHENOUDA 111, Comparative Theology, s. 33.
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przygotowuje Kosciot przygotowuje juz niemowlegta do zycia wiary. Gdyby wylaczy¢ je
z Kosciota, pozbawiliby$my ich wiary i srodkow taski.

Koséciot koptyjski podkresla, ze stowa Pana Jezusa: ,,Kto uwierzy i zostanie
ochrzczony, bedzie zbawiony” skierowane sg do dorostych, ktorzy potrafig zrozumieé
Znaczenie wiary. Dlatego nie mozna udziela¢ chrztu $wigtego dorostym, jesli nie
wierzg. Jesli chodzi o niemowleta, Kosciot koptyjski kieruje si¢ stowami Jezusa:
,»Pozwolcie dzieciom przyj$s¢ do Mnie i nie zabraniajcie im, bo do takich jak one nalezy
Krolestwo Niebios” (Mt 19,14).

Z punktu widzenia wiary mate dzieci sa na etapie jej tworzenia. Gdyby Kosciot
byt bezwzglednie konsekwentny w $lepym wypetnieniu stow Chrystusa, nie doszukujac
ich glebi duchowej to musialby zabroni¢ chrztu wielu dorostym, ktorzy nie sg dojrzali
psychicznie, aby zrozumie¢ fakt i glgbi¢ wiary, wykluczeni zostaliby: chtopi, robotnicy,
analfabeci, stabo wyksztatceni i uposledzeni umystowo, ktérzy nie mogliby poznaé
glebie cnoty wiary''2,

Kosciot koptyjski twierdzi, ze ci ktorzy zaprzeczaja paedobaptyzmowi,
w rzeczywisto$ci zaprzeczaja konieczno$ci chrztu dla zbawienia.

Teologia koptyjska podkresla, ze w Pismie Swietym mamy informacje
o chrztach catych rodzin lub catych doméw, a wiec nie ma zadnych watpliwosci co do
faktu, ze w tych rodzinach byty rowniez dzieci. I tak np.: Chrzest straznika wigziennego
w Filippi, kiedy $w. Pawel i $w. Sylas powiedzieli do niego: ,,Uwierz w Pana Jezusa
Chrystusa, a bedziesz zbawiony, ty i twoj dom” (Dz 16,31), Oznacza to, ze wiara
straznika bylaby pierwszym krokiem, ktéry doprowadzilby jego dom do zbawienia.
»Nastgpnie jemu 1 wszystkim jego domownikom opowiedzieli nauke Pana. Przyjat ich
wigc tej godziny w nocy, obmyt rany i natychmiast zostal ochrzczony wraz z calym
swoim domem” (Dz 16,32-33). Pismo Swiete nie méwi nic, zeby ze chrztu zostaly
zwolnione dzieci. Podobne zdarzenie miato miejsce w przypadku chrztu Lidii, ktora
sprzedawata purpure ,,zostata ochrzczona razem ze swoim domem” (Dz 16,15). Swiety

Pawel napisat: ,,Ochrzcitem tez dom Stefanasa” (1 Kor 1,16)%2,

1.7. Chrzest dorostych

12 Tamze, s. 34-35.
113 Tamze, s. 36-37.
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Jesli chrzczona jest osoba dorosta, po wyrzeczeniu si¢ szatana i wyznaniu wiary,
wierni opuszczaja pomieszczenie, a katechumen rozbiera si¢ i schodzi do baptysterium
gdzie zanurza si¢ do szyi. Nastgpnie kaptan trzykrotnie zanurza jego glowe
wypowiadajac  formule chrzcielng. Po chrzcie nowo ochrzczony wyciera si¢
w przygotowane reczniki i ubiera szate chrzcielng. Kaptan namaszcza go myronem 36
razy*4,

Jesli chrzest przyjmuje kobieta, wowczas kaptan wychodzi a diakonise
pomagaja si¢ jej rozebra¢ 1 wejs¢ do baptysterium. Nastepnie wprowadzany jest kaptan,
ktory trzykrotnie zanurza jej glowe w wodzie wypowiadajac formute chrzcielna. Zaleca
si¢ aby kaptana dzielita od kobiety zastona. Po chrzcie kaptan opuszcza sale chrztu
a kobieta wyciera cialo i1 ubiera odpowiednie szaty. Woéwczas nastepuje obrzed
namaszczenia $wietym myronem glowy oraz zmystow: uszu, oczu, nozdrzy, ust i obu

nadgarstkow. W ten sposob dokonuje sie bierzmowanie!!®,

1.8. Chrzest krwi

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski zachowywat starozytne, gltebokie przekonanie,
ze ci, ktorzy ponoszg $mier¢ za wiarg, nie otrzymawszy chrztu, zostaja ochrzczeni przez
swoje meczenstwo i $mier¢ dla Chrystusa i z Chrystusem. Chrzest krwi, nie bedac
sakramentem, przynosi w teologii koptyjskiej owoce chrztu. Takie nauczanie znajduje
odzwierciedlenie w Objawieniu Bozym spisanym przez sw. Mateusza: ,,Do kazdego
wiec, kto si¢ przyzna do Mnie przed ludzmi, przyznam si¢ 1 Ja przed Moim Ojcem,
ktory jest w niebie” (Mt 10,32) i ,,Kto utraci swoje zycie z Mojego powodu, odnajdzie
je” (Mt 16,25). Koscidt koptyjski wierny jest doktrynie niepodzielonego jeszcze
Kosciota, ktora uksztaltowata si¢ w czasach pierwszych przesladowan jako
konsekwencja duzej liczby katechumenow ponoszacych meczenstwo. Zaréwno
Tertulian, jak 1 Cyryl Jerozolimski wigza chrzest wody 1 krwi z faktem, ze z boku
ukrzyzowanego Odkupiciela wyptynety krew 1 woda.

W trzynastej katechezie przedchrzcielnej §w. Cyryla Jerozolimskiego czytamy:
,»Krew 1 woda byly poczatkiem cudéw Mojzesza. To samo byto ostatnim cudem Jezusa.
Mojzesz najpierw przemienil rzek¢ w krew — Jezus kazal na koncu wodzie 1 krwi

wyplynaé¢ ze swego boku z powodu dwu glosow — sedziego i wotajacego ludu, lub

114 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., S. 41-42.
115 Tamze, s. 42.
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z powodu wiernych i niewiernych. Gdy bowiem Pitat powiedzial: Nie jestem winien
i umyl w wodzie swe rece, lud zawolal: Niech jego krew splynie na nas! (Mt
27,25). Jedno i drugie wyptyneto z boku: woda dla sedziego, krew dla wotajgcego ludu.
Mozna to jeszcze inaczej rozumieé. Dla Zydow byta krew, dla chrzeécijan woda. Na
pierwszych Jego przesladowcow z krwi przyszto przeklenstwo, dla ciebie za$ jako
wierzacego przyjdzie teraz z wody zbawienie. Nic bowiem, nie stato si¢ bez celu.
Ojcowie nasi w swych objasnieniach Pisma Swictego podaja tu jeszcze inne
uzasadnienie. Poniewaz zbawienny chrzest wedtug Ewangelii dziata w dwojaki sposéb
— w katechumenach przez wodg, w czasie przesladowania zas w $wietych
Megczennikach przez ich krew — wyptynely z boku Zbawiciela krew i woda, aby tak
w chrzcie jak 1 w czasie mgczenstwa za Chrystusa zapewni¢ fask¢ wyznania. Jest
jeszcze inne wyjasnienie rany w boku. Pierwsza, ktora spowodowata grzech, byta
z boku utworzona kobieta. Gdy jednak przyszedt Jezus, aby tak me¢zczyznom, jak
i kobietom darowa¢ przebaczenie, pozwolit sobie przebi¢ bok dla kobiet, aby je uwolnié
z grzechu”!1®,

Podobnie nauczal Jan Chryzostom: ,,Nie dziwcie si¢, ze nazwalem meczenstwo
chrztem. I w nim bowiem udziela si¢ w petni obfitosci Duch oraz dokonuje si¢ cudowne
1 zaskakujagce zgtadzenie grzechdéw i1 oczyszczenie duszy. A jak przyjmujacy chrzest
obmywani sa w wodzie, tak me¢czennicy obmywani s3 we wlasnej krwi”. Rowniez
nieochrzczone dzieci, umierajace dla $wiadectwa Chrystusa, zaliczaja si¢ do grona
meczennikow, jak zaswiadcza liturgia $§wigta Swigtych Mtodziankoéw meczennikow.
Chrzest jest w swej istocie zanurzeniem w $mier¢ Chrystusa 1 dlatego wszyscy
meczennicy za wiare otrzymujg korone meczenstwa i zycie wieczne!'.

Teologia koptyjska podkresla zwigzek meczenstwa ze $miercig Chrystusa. Gdy
Jezus umarl na krzyzu, Zzotierz przebit Go widcznia, a z ran Zbawiciela wyplynetla
krew 1 woda. Dlatego w czasie pokoju otrzymujemy zbawienie przez wode chrzcielna,

a w czasie przesladowan przez krew!:8,

1.9. Chrzest umierajgcych

116 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, Krakow 2000, s. 185-206.
17 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., S. 43.
118 Tamze, s. 43.
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W niebezpieczenstwie $mierci teologia koptyjska nakazuje przyniesienie dziecka
do kosciota i1 udzielenie chrztu. W takim przypadku chrzest moze odby¢ si¢ przez
polanie, a nie zanurzenie, a kaplana nie obowigzuje post. Matka ze wzgledu na
nieczystos¢ nie moze by¢ obecna. W przypadkach szczegdlnych zezwala si¢ na
natychmiastowy chrzest udzielany rowniez przez ochrzczonych $wieckich. Jesli
niebezpieczenstwo mija 1 umierajagce dziecko pozostanie przy zyciu, chrzest
bezwzglednie musi by¢ dopelniany namaszczeniem myronem. Jesli dziecko umrze jego

dusza idzie do niebal®®.

1.10. Szafarz

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski podkresla, ze Chrystus zwrocit si¢ do
Apostotow, by glosili jego Ewangelie i udzielali chrztu (zob. Mt 28,19; Mk 16,16). Gdy
liczba wyznawcow Chrystusa wzrastata, Apostolowie przekazali t¢ wtadze biskupom
1 prezbiterom, ktorzy z pomoca diakondéw udzielali pierwszego sakramentu. Dzieje
Apostolskie podaja, ze diakon Filip ochrzcit dworzanina krolowej Etiopii (Dz 8,38),
kiedy ten wyznat wiare w Jezusa. Sw. Ignacy Antiochefiski (107) pisal w liscie do
Smyrnenczykdéw: ,,Nie wolno bez biskupa ani chrzcié, ani agapy odprawiaé, cokolwiek
jednak on zaaprobowal, jest zgodne z wola Boga, by to, co si¢ sprawuje, bylo mocne
i wazne”'?%. Kosciot koptyjski twierdzi, ze pozwolenie takie otrzymywali prezbiterzy.
Tertulian natomiast pisal: ,,Nalezy przy koncu doda¢ upomnienie o zachowaniu si¢
w sprawie udzielania i otrzymywania chrztu; najwyzszy kaptan, ktorym jest biskup,
moze go udzieli¢, a nastgpnie prezbiterzy 1 diakoni, ale za pozwoleniem biskupa [...]
takze 1 laicy maja to prawo, co bowiem stusznie przyjmuje si¢, slusznie mozna
udziela¢”'?, Tertulian apeluje jednak, aby §wieccy nie przywlaszczali sobie prawa,
ktore majg biskupi. Krytykuje rowniez heretyckie kobiety, ktére udzielaly chrztu
$wietego'?2. Teologia koptyjska odwoluje sie takze do $§w. Cypriana, ktory uwazat, ze
chrztu moga udzielaé tylko przetozeni'?. Nawigzuje rowniez do $w. Epifaniusza

z Cypru, ktéry powiedzial: ,,Zgodnie z rytuatem ko$cielnym diakoni nie mogg udziela¢

119 Tamze, s. 44.

120 JGNACY ANTIOCHENSKI, List do Smyrnericzykéw, EP 65.

121 TERTULIAN, De baptismo, CV XX, 214; EP 310.

12 TERTULIAN, De praescriptione haereticorum, PL 11, 56, EP 300.
123 CYPRIAN, Epistolae, CV 3, 2, 783, EP 594.
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zadnego sakramentu, ale biorg udziat w shuzbie (siedmiu) sakramentéw”'?4, W innym
miejscu Epifaniusz stwierdzit, ze kiedy zaistnieje pilny przypadek, mozna pozwoli¢ na
udzielenie chrztu $wietego $wieckim me¢zczyznom, np. w wypadku zagrozenia zycia
dziecka, ktore nie mogloby by¢ zaniesione do kosSciota by tam otrzymaé oOw
sakrament'?®, Nie zezwala jednak na udzielanie chrztu przez kobiety. Swoj zakaz
argumentuje faktem, ze gdyby Chrystus pragnat aby kobiety udzielaly chrztu to sam
przyjalby go z rak swojej Matki, a nie od Jana Chrzciciela'?®. Ostatecznie teologia
koptyjska stoi na stanowisku, ze chrzest jest jedynym sakramentem, ktorego
w przypadku konieczno$ci moze udzieli¢ rowniez $wiecki na mocy kaptanstwa
krolewskiego, ale musi by¢ on chrzescijaninem - czlonkiem Ko$ciota koptyjskiego,
gdyz sakrament moze by¢ sprawowany tylko w Kosciele. Z tego wzgledu Ortodoksyjny

Kosciol Koptyjski nie uznaje chrztu udzielonego poza tym Kosciotem.

1.11. Podmiot chrztu

Kosciol koptyjski zwraca uwage na powszechno$¢ nakazu pozostawionego
przez Chrystusa: ,,Idac wiec, czyncie uczniami wszystkie narody, chrzczac je w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28,19). Polecenie te nie zawiera zadnego wyjatku
1 ma obejmowa¢ wszystkie narody. Do chrztu wzywa wigec Chrystus wszystkich
1 obiecuje zbawienie tym, ktorzy uwierza w Niego 1 przyjma chrzest (por. Mk 16,16).
Dlatego teologia koptyjska uwypukla konieczno$¢ chrztu dzieci jak najszybciej po
urodzeniu z obawy przed choroba lub niespodziewana $miercig'?’. Doktryna koptyjska
formuluje opinig, Ze nikt, kto nie zostal ochrzczony nie zostanie przyjety do Krélestwa
Bozego!?. Tak wigc misterium chrztu jest koniecznym warunkiem do zbawienia tak dla
dzieci jak i1 dorostych (zob. Mk 16,16; J 3,5). Teologia Ko$ciota koptyjskiego eksponuje
co prawda fakt, ze nie mozna ponownie ochrzci¢ tych, ktorzy zostali prawnie
ochrzczeni, przez prawostawnych duchownych, ale nakazuje powtdrzenie chrztu, dla
tych, ktorzy zostali ochrzczeni przez heretykow (katolikow), lub przez nietradycyjne

sekty (Koscioty protestanckie)*?°,

124 EPIFANIUSZ Z CYRU, Heresies, 89.

125 Tamze.

126 Tamze. Zob. M.M. ESKANDER, The Seven..., t. III, s. 57-58..
127 M.M. ESKANDER, The Seven..., t. I1I, s. 67-73.

128 Tamze, s. 67.

129 Tamze, t. IV, s. 5-6.
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2. Bierzmowanie

Bierzmowanie w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim zajmuje miejsce miedzy
chrztem a Eucharystia!®. Obrzedy bierzmowania bezposrednio potaczone z chrztem
czynig z tego sakramentu jego dopeknienie. Problem biblijnego §wiadectwa odnosnie
sakramentu bierzmowania byl zawsze nietatwy. Nic wigc dziwnego, ze takze we
wspotczesnej teologii i naukowej interpretacji Pisma Swictego nasuwa sie szereg pytan,

a nawet powieksza si¢ dotychczasowe aporie.

2.1. Ustanowienie sakramentu bierzmowania

Teologia koptyjska podkresla, ze bierzmowanie jest jednym z siedmiu

sakramentow?3?

ustanowionych przez Jezusa Chrystusa i1 dzigki niemu otrzymujemy
piecze¢ Ducha Swietego®®2. Sakrament ten nazywany jest tez sakramentem myronu,
$wietym namaszczeniem albo sakramentem konfirmacji®3.

Kosciol Koptyjski podkresla, ze sakrament bierzmowania ustanowiony zostat
w chwili, gdy Chrystus wypowiedziat stowa: ,,’Jesli kto$ pragnie, niech przyjdzie do
Mnie i1 niech pije. Kto wierzy we Mnie, jak méwi Pismo, strumienie wody zywej,
poptyna z jego wnetrza’. A powiedzial to o Duchu, ktérego mieli otrzymac ci, ktorzy
uwierzyli w Niego. Duch bowiem dotychczas nie byl dany, gdyz Jezus nie zostat
jeszcze uwielbiony” (J 7,37-39)!34. O bierzmowaniu wspomina $w. Lukasz w Dziejach
Apostolskich: ,,Kiedy apostotowie w Jerozolimie dowiedzieli si¢, ze Samaria przyjeta

Stowo Boga, wystali do nich Piotra i Jana. Oni przyszli i pomodlili si¢ za nich, aby

otrzymali Ducha Swietego. Na zadnego z nich bowiem jeszcze nie zstapit. Byli jedynie

130 SHENOUDA 11, The Epiphany, Cairo 1999, s. 5-6.

BBLT.Y. MALLATY, The Gift Of The Holy Spirit, Cairo 1991, s. 44.

132 SHENOUDA |11, The Feast of the Annunciation, Cairo 1997, s. 13.

133 0.H.E. BURMESTER, Tradition Concerning the Holy Myron (Chrism), w: ,,Publications de 1’Institut
d’études orientales de la Bibliotheéque patriarcale d’ Alexandrie” 3(1954), s. 52-58.

134 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites in the Coptic Orthodox Church, Cairo 2002, s. 2; zob.
ARCHBISHOP BASILIOS, Confirmation, w: A.S. ATIYA (red.), The Coptic Encyclopedia, t. Il, New
York 1991, kol. 585-586.
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ochrzczeni w imi¢ Pana Jezusa. Wtedy wigc wktadali na nich rgce, a oni otrzymywali
Ducha Swigtego” (Dz 8,14-17). Duch Swicty byt przekazany przez natozenie rak. Gdy
liczba wierzacych w Chrystusa znaczaco wzrosta, Apostotowie nie byli w stanie kazde;j
osobie natozyé rak i przekazaé im Ducha Swietego. Dlatego sami przygotowywali
myron, ktory rozestali do lokalnych Kos$cioldw, aby tam w ich imieniu kaptanow
przekazywali ochrzczonym dar Ducha Swigtego.

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski podkresla przede wszystkim znaczenie
pneumatologiczne oraz rekoncyliacyjne bierzmowania. Ochrzczony jest namaszczany
przez biskupa lub prezbitera trzydziestoma sze$cioma znakami krzyza na stawach
i narzadach zmystow, dzigki czemu Duch Swiety moze w nim zamieszka¢. Jego ciato
i dusza staja sic $wiatynia Ducha Swictego. Przez to namaszczenie Bog udziela

ochrzczonemu taski potwierdzenia i umocnienia, jak rowniez daréw Ducha Swigtego!®®.

2.2. Obrzed namaszczenia - aspekt pneumatologiczny

Namaszczenie zewnetrznych — organdw  czlowieka myronem  oznacza
namaszczenie mocg wewnetrzne] duszy 1 duchowych zmystow moca Boga zeby
walczy¢ ze ztem 1 jego mocg. Tak si¢ dzieje, poniewaz myron jest najpotezniejsza
bronig przeciw szatanowi i najlepsza ochrong przed grzechem i pokusami. Apostotowie
udzielali tego sakramentu®*® przez natozenie rak po chrzcie, jak czytamy w Dziejach
Apostolskich kiedy $wigty Piotr i $wigty Jan ktadli r¢ce na mieszkancow Samarii, ktorzy
byli ochrzczeni w imie Pana Jezusa i otrzymali Ducha Swigtego (Dz 8,15-17)*%.

Encyklopedia Koptyjska®®® odwotuje sie w tym miejscu do jednego
z najstarszych $wiadectw, w ktérym pojawia si¢ pneumatologiczne tlumaczenie
obrzedow pochrzcielnych. Chodzi o dzieto Tertuliana O chrzcie z przetomu I 1 III w po
Chr. Tertulian opisuje tam inicjacj¢ chrzescijanska w Kosciele Kartaginskim.
W odniesieniu do sakramentu chrztu stwierdza: ,,w wodzie jednak nie otrzymujemy
Ducha Swietego, lecz pod kierunkiem aniota w wodzie oczyszczeni przygotowujemy

95139

si¢ dla Ducha Swictego™'®. Natomiast ,zaraz po wyjéciu z kapieli chrzcielne;

namaszcza si¢ nas Swietym namaszczeniem (benedictam unctionem). Czyni si¢ to

135 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., . 2.

138 SHENOUDA 111, Comparative Theology, London 1988, s. 140.

137 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 3.

138 F, MEGALLY, Chrism, w: A.S. ATIYA (red.), The Coptic Encyclopedia, t. Il, kol. 521.

139 TERTULIAN,, O chrzcie, w: J. SLOMKA (opr.), Chrzest i pokuta w Kosciele pierwotnym. Antologia
tekstow I-11l w., Krakow 2004, s. 161.
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zgodnie z dawnym zwyczajem, wedlug ktorego zwyklto si¢ namaszcza¢ kaplanow
olejem z rogu. W ten sposéb Mojzesz namascit Aarona (Wj 30,30; Kpt 8,1), stad tez
nazwano go pomazancem od krzyzma, ktore thumaczy si¢ namaszczeniem. To wlasnie
namaszczenie nadato imi¢ Panu. Otrzymat on namaszczenie w sposéb duchowy, gdyz
namascit go Bog Ojciec Duchem Swictym, jak to poswiadczaja Dzieje Apostolskie:
‘Zebrali si¢ bowiem w tym mieScie przeciw $wigtemu Synowi Twemu, ktdrego$
namascit’ (Dz 4,27)” 0. Tertulian podkresla, ze: ,,Wyszediszy z kapieli chrzcielnej
otrzymujemy, zgodnie z dawng karnoscig, namaszczenie btogostawione [...].
Namaszczenie w nas odnosi si¢ do ciata, lecz daje zysk duchowy tak samo, jak
czynno$¢ cielesna chrztu zanurzajaca nas w wodzie powoduje skutek duchowy, tj.
uwolnienie od grzechow. Dalej nastepuje nakladanie rgki blogostawiacej, ktora

przywoluje i zaprasza Ducha Swietego™!*.

Kosciol Koptyjski podkresla za
Tertulianem, ze ,,Ciato obmywamy, aby dusze¢ oczysci¢, cialo namaszczamy, aby dusze
poswigci¢, cialo znaczymy krzyzmem (myronem), aby duszy broni¢, cialo natozeniem
rgki zacieniamy, by dusz¢ o$wieci¢ duchem, cialo odzywia si¢ Cialem 1 Krwig
Chrystusa, by dusza z Boga moc otrzymata142,

Teologia koptyjska podkresla element naktadania reki w sakramencie
bierzmowania. Opiera si¢ przy tym na cytowanym wyzej Tertulianie oraz $§w.
Cyprianie, ktory pisat: ,,Rodzi si¢ kto§ nie przez natozenie reki, kiedy to otrzymuje
Ducha Swietego, lecz przez chrzest, aby juz narodzony otrzymat Ducha”*3. Cyprian
odroznia obrzedy chrztu i1 bierzmowania. Pisze on réwniez o stosowaniu znaku krzyza
przy udzielaniu sakramentu bierzmowania. Zna on obrzed namaszczenia chrzcielnego
ale nie wiaze go z otrzymaniem daréw Ducha Swietego**.

Koptyjski biskup Mettaous podkresla, ze dla jego Kos$ciota niezwykla wage
posiada $wiadectwo Cyryla Jerozolimskiego, ktéry przedstawia wiare Ko$ciota
Wschodniego'®®. Sw. Cyryl zdawat sobie sprawe, ze w sakramencie chrztu dziata nie
sama woda, lecz i Duch Swiety obejmujacy dusze od wewnatrz!*6. Obecnosé Trzeciej
Osoby Trojcy Swietej i Jej uswigcajace dzialanie laczy z namaszczeniem: ,,Jak chleb

eucharystyczny po wezwaniu Ducha Swigtego nie jest chlebem zwyktym, lecz Ciatem

140 Tamze, s. 166

141 TERTULIAN, De baptismo, CV 20,206, EP 304.

142 Tamze, CV 47,36, EP 362; zob. BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., S. 5.

143 SW. CYPRIAN, Epist. 74,7, CV 3, 2, 804, zob. BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., S. 5.
144 SW. CYPRIAN, Epist. 74,7, CV 3, 2, 788, EP 592.

145 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 5.

146 SW. CYRYL JEROZOLIMSKI, Catecheses, PG XXXIII, 985.
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Chrystusa, tak i 0w $wiety olej nie jest tylko zwyktym lub — jak kto woli — pospolitym
olejem po modlitwie blagalnej, lecz darem Chrystusa i Ducha Swietego; obecnoéé Jego
bostwa sprawia to, co przedstawia symboliczne namaszczenie na czole i innych
zmystach, kiedy bowiem olejem widzialnym namaszcza si¢ ciato, dusza uswieca si¢
przez $wietego i ozywiajacego ducha#’,

Teologowie koptyjscy slusznie podkreslaja, Zze nie bylo mozliwosci, zeby
Apostotowie wedrowali do wszystkich krajow i1 miast i naktadali r¢ce na ochrzczonych,
wiec ustanowili namaszczenie myronem jako alternatywe natozenia rak dla

zamieszkania Ducha Swietego®*®

. Teologia koptyjska zauwaza, ze pierwszy olej
myronu zrobili Apostotowie. Wzieli oni niektére pachnace olejki, jakimi namaszczane
byto cialo Jezusa i1 ziola takie, jakie przyniosly kobiety, by namasci¢ Jego ciato.
Nastepnie dodali to wszystko do czystej oliwy z oliwek, modlili si¢ nad nig
w Wieczerniku i zrobili z tego mas¢, zeby udzieli¢ daru Ducha Swictego dla
ochrzczonych. Jest ona réwniez uzywana do uswiecania wody chrzcielnej, swigcenia
ko$ciotow, oltarzy czy naw w koSciotach. Apostolowie zdecydowali, ze ich nastepcy,
biskupi, muszag na nowo tworzy¢ myron, gdziekolwiek si¢ bedzie konczyl, przez
potaczenie oryginalnego oleju z nowym. Kosciot koptyjski naucza, ze kiedy swiety
Marek przyjechat do Aleksandrii, wzigl ze sobag troch¢ myronu zrobionego przez
Apostotéw. Uzywal go w sakramentach krzyzma. Uzywali go roOwniez patriarchowie,
ktorzy byli jego nastgpcami. Taka praktyka kontynuowana byla do czaséw papieza
Atanazego — dwudziestego patriarchy Aleksandrii, ktory podjat decyzje, by
przygotowywaé olej myronu w Aleksandrii**®. Papiez Atanazy miat otrzymaé zaczyn
zawierajacy ziola dotykajace Ciala Panskiego w czasie Jego pogrzebu i oryginalny,
przygotowany przez Apostolow i przywieziony przez $w. Marka do Egiptu!®. To
wlasnie on rozprowadzit ten olej po kosciotach w Rzymie, Antiochii i Konstantynopolu
razem z dokumentami potwierdzajacymi jego autentyczno$¢. Do dnia dzisiejszego
myron byl przygotowywany w Kosciele koptyjskim dwadziescia dziewie¢ razy.

Myron sktada si¢ z okoto 30 rodzajow ziét i pachnidet*®! (m.in. mirry, aloesu,

kadzidla, cynamonu, kasji, pachnacej trzciny, ostu, balsamu, ambry, pizma), ktore sa

147 Tamze, 1089. Zob. BISHOP METTAOQOUS, Sacramental Rites..., S. 5.

148 SHENOUDA |11, Comparative Theology, s. 140.

149 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 3.

150 Tamze, s. 4.

151 COPTIC ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rit 102. Rituals of
Sacraments, New York 2006, s. 7.
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dodawane do czystej oliwy z oliwek i podgrzewane na wolnym ogniu cztery razy®2.
Przefiltrowana oliwa jest potem wlewana do duzego pojemnika i po liturgii posSwiecenia
myronu patriarcha umieszcza stary zaczyn w $wiezo zrobionym myronie, odmawiajgc
ustalone modlitwy*%,

Liturgia chrzcielna w Kosciele koptyjskim przewiduje, ze po chrzcie dziecka
szafarz przekazuje je matce, a ta, trzymajac je z prawej strony, wyciera Czystym
recznikiem. Nastepnie ktadzie dziecko na specjalnym stole przy chrzcielnicy tak, by
szafarz mogt namasci¢ je trzydziestoma sze$cioma znakami krzyza na wszystkich
narzadach zmystoéw i stawach!®. Szafarz przynosi naczynie z myronem i odmawia
modlitwe: ,,O Wszechmogacy Stworco wszystkich cudow, ktory jeste§ Wszechmocny,
ktory bedziesz i ktorego moc moze wszystko. Obdarz taskg Ducha Swictego, aby
natozenie $wigtego myronu stalo si¢ pieczecig zycia 1 niezlomnos$cia dla Twoich shug
przez Twojego Jednorodzonego Syna, naszego Pana Jezusa Chrystusa. Chwata, honor,
panowanie i uwielbienie ze wzgledu na Ciebie, razem z Synem i wspoOlistotnym

Swietym Duchem, teraz i na zawsze. Amen”'®,

Powyzsza modlitwa nie jest
blogostawienistwem myronu, ale prosba, zeby Duch Swicty poprzez namaszczenie
zamieszkal w ochrzczonej osobie.

Szafarz ktadzie swojego prawego kciuka na otworze naczynia z myronem
1 obraca naczynie tak, zeby zwilzy¢ palec myronem. Potem namaszcza ochrzczonych
w nastepujacy sposob: najpierw szczyt glowy, nozdrza, usta i prawe ucho; potem prawe
oko, nastepnie lewe i na koncu lewe ucho'®. W czasie tego namaszczania prezbiter
méwi: ,,W imie Ojca, i Syna, i Swietego Ducha. Namaszczenie taska Swietego Ducha.

Amen”l57

Pierwsze namaszczenia obejmuje wigc osiem miejsc na ciele
bierzmowanego. Prezbiter namaszcza gtowe aby ja uswieci¢. Glowa zawiera umyst,
gdzie znajduja si¢ mysli. To wlasnie umyst odrdznia ludzi od innych stworzen. Dobry
umyst jest bardzo przydatny i korzystny dla siebie i dla innych tez. Kosciot koptyjski
opiera ten gest na Objawieniu Bozym podkreslajac, ze juz krol Salomon chwali umyst
moéwigce: ,,wtedy madro$¢ zagosci w twym sercu, wiedza dusze twa rozraduje; [wtedy]

rozwaga bedzie pilnowaé, roztropnos¢ na strazy twej stanie” (Prz 2,10-12). Rowniez

152 F, MEGALLY, Chrism, kol. 523.

153 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 4.

1% K. HALKOWICZ, Sakrament chrztu $Swietego w teologii Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego,
w: B. FERDEK, J.M. LIPNIAK, ,,Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4,5). Chrzest symbolem
wiary, Wroctaw 2016.

155 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., S. 6.

1% COPTIC ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rit 102...,s. 7.

157 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., S. 7.
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$w. Pawet modli si¢: ,,A pokdj Bozy, ktory przewyzsza wszelki umyst, bedzie strzegt
waszych serc i mysli w Chrystusie Jezusie” (Flp 4,7)!°8. Prezbiter namaszcza nozdrza,
poniewaz jest to bardzo wazny narzad zmystow, bo przez nie moga wejs¢ do serca
nieczyste mysli. Namaszczenie nozdrzy ma chroni¢ przed wszelkim grzechem
1 zadzami. Usta z jezykiem to najbardziej niebezpieczne organy w cztowieku, dlatego
niezbg¢dne jest, by je namasci¢. Namaszczenia te maja, zdaniem Koptow, uzasadnienie
w Starym Testamencie, kiedy Psalmista zanosi modlitwe: ,,Postaw, Panie, straz moim
ustom 1 warte przy bramie warg moich! Mojego serca nie sktaniaj do ztego stowa” (Ps
141,3-4), a krol Salomon mowi: ,,Strzegac swych ust i jezyka, strzeze si¢ duszy przed
strapieniem” (Prz 21,23) i: ,,Przewrotnosci ust si¢ wystrzegaj, od fatlszu warg badz
z daleka” (Prz 4,24)'°. Teologia koptyjska cytuje rowniez List sw. Jakuba, ktory
przestrzega: ,,Jezeli kto§ uwaza si¢ za czlowieka religijnego, lecz tudzac serce swoje,
nie powsciaga swego jezyka, to poboznos¢ jego pozbawiona jest podstaw” (Jk 1,26);
,Jezeli kto$ nie grzeszy mowa, jest mezem doskonatym zdolnym utrzymaé w ryzach
takze cate ciato” (Jk 3,2) jak rowniez ,Jezyka natomiast nikt z ludzi nie potrafi
okietzna¢; to zlo niepohamowane, pelne zabdjczego jadu. Za jego pomoca wielbimy
Boga i Ojca i nim przeklinamy ludzi stworzonych na podobienstwo Boze” (Jk 3,8-9)%°C,
Dzigki uszom mozemy stysze¢, one rowniez powinny by¢ kontrolowane i namaszczenie
myronem jest silng bronig do tego, by kontrolowa¢, czego stuchamy. Namaszczenie
chroni nasze uszy przed stuchaniem plotek i1 slow, ktdre moga zatru¢ nasze serca
pozadliwymi myslami. Oczy to najwazniejszy narzad zmyslow. Przez nie dociera do
nas ponad osiemdziesiagt procent informacji, ktére moga wplywacé na nasze serce. Jezeli
informacja jest §wigta, uswigca nasze serce, ale moze sta¢ si¢ inaczej. PowinniSmy
kontrolowa¢, na co patrzymy, zebySmy byli czy$ci. Dziesiagte przykazanie méwi ,,Nie
pozadaj!”. Psalmista modli si¢: ,,Odwro¢ me oczy, niech na marno$¢ nie patrza” (Ps
119,37) i: ,,Otworz moje oczy, abym ujrzat dziwy Twojego prawa” (Ps 119,18).

Druga seria namaszczenia obejmuje cztery miejsca. Szafarz bierzmowania
zwilza po raz kolejny prawy kciuk i namaszcza myronem kolejno: serce (klatke
piersiowa), pepek, gorna czes¢ plecow i ich dolng czesé!®l. Podczas namaszczania

prezbiter modli si¢ nastgpujagcymi slowami: ,Namaszczenie jako znak krolestwa

158 Tamze, s. 8.

159 COPTIC ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rit 102...,s. 8.
160 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., . 8.
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niebieskiego™®?. Teologia koptyjska zwraca wigc uwage, Zze $wiete namaszczenie
w sakramencie bierzmowania powoduje, iz Swiety Duch dziata w czlowieku
i przygotowuje go do objecia dziedzictwa krolestwa niebieskiego®®. Namaszczenie
serca jest bardzo istotne, poniewaz to organ, ktéry pompuje krew do calego ciata.
Zdrowe serce jest wazne dla zdrowego ciata i wymagane dla dobra duchowego, jak
radzi krol Salomon: ,,Z calg pilnoscig strzez swego serca, bo zycie tam ma swoje
zrodto” (Prz 4,23). Serce musi by¢ chronione i odnawiane, jak méwi Psalmista ,,Stworz,
o Boze, we mnie serce czyste i odndéw w mojej piersi ducha niezwyciezonego!” (Ps
50,12)!%4 Pepek jest miejscem, z ktorego wychodzita pepowina przed naszym
narodzeniem i lgczyla nas z naszg matka. Dzigki niej ptdd jest odzywiony i dotleniony
i przez namaszczenie pepka myron ochrania czlowieka przed szatanem!®®. Plecy
wspieraja cialo 1 sa miejscem, gdzie znajduje si¢ kregostup. Jesli kregostup jest
zakazony lub uszkodzony, moze wystapi¢ silny bdl, a nawet paraliz. Dlatego tak wazne
jest chronienie go przez namaszczenie myronem?®. D6t plecow jest strefy seksualnych
pozadliwosci, dlatego namaszczenie tej czesci ciala myronem uswigca ja i chroni dzieki
mocy zywego Krzyza. Ten obszar ciala obejmuje rowniez nerki®®’,

Kolejnym etapem namaszczenia bierzmowanego jest namaszczenie szesciu
stawow rak. Szafarz zwilza kciuk w Swietym myronie i namaszcza: staw prawego
ramienia, prawg pache, prawy staw tokciowy, wewnetrzng cze$¢ stawu tokciowego,
prawy nadgarstek, spod prawego nadgarstkal®®, Podczas namaszczania modli sie:
,,Namaszczenie dla wspdlnoty zycia wiecznego. Amen”%°,

Nastepnie prezbiter namaszcza pozostate sze$¢ lewych stawow: staw lewego
ramienia, lewa pachg, lewy staw tokciowy, wewngtrzng cze$¢ lewego stawu
tokciowego, lewy nadgarstek, druga strone lewego nadgarstkal®, Podczas
namaszczania szafarz modli sig: ,.Swigte namaszczenie od naszego Pana Jezusa
Chrystusa, niezniszczalna pieczeé. Amen”!'L,

Pigta seria namaszczen obejmuje sze$S¢ stawOw nog. Szafarz nawilza kciuk

myronem 1 namaszcza: prawy staw biodrowy, prawy moczowdd (wewnatrz stawu
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biodrowego), prawy staw kolanowy, wewngtrzng cze$¢ stawu kolanowego, prawy staw
skokowy, miejsce powyzej prawego stawu skokowegol’2. Dokonujac namaszczenia,
prezbiter moéwi: ,,Doskonalo$é taski Swietego Ducha. Amen”'’3. Namaszczenie
powyzszych stawOw obejmuje bardzo wrazliwe czesci ciata, bo biodra obejmujg organy
stuzace do reprodukcji. W Kosciele koptyjskim namaszcza si¢ te strefy ciala, zeby
dziecko moglto wies¢ zycie w czystosci. Narzady seksualne sa nazywane §wigtoscig
ciata, dlatego wymagane jest zachowanie ich w czysto$ci. Przez namaszczenie ich
myronem sag chronione od seksualnej niemoralnosci, ktéra bardzo ztosci Boga. Z tego
powodu $w. Pawel doradza mtodym mowiac: ,,Siebie samego zachowaj czystym!”
(1 Tes 5, 23), bo bez $wigtosci nikt nie ujrzy Panal’.

Szoste namaszczenie obejmuje: lewy staw biodrowy, lewy moczowod
(wewnatrz biodra), lewy staw kolanowy, wewnetrzng czes$¢ lewego stawu kolanowego,
lewy staw skokowy, miejsce powyzej lewego stawu skokowego!’®. Namaszczajac te
miejsca szafarz méwi: ,,Namaszczam ci¢ (...imi¢) przez §wigte namaszczenie. W imig
Ojca, i Syna, i Swietego Ducha. Amen”*"8. Namaszczenie chroni przed chodzeniem
droga zta 1 przed chodzeniem w zte, zepsute miejsca. Unikanie drogi grzechu umozliwi
nam zycie cnotliwe 1 w koncu osiggnigcie zycia wiecznego.

Po skonczonym namaszczeniu prezbiter ktadzie swojg dion na glowie dziecka
1 modli si¢: ,,Mozesz by¢ blogostawiony btogostawienstwem niebios i aniolow. Moze
Pan Jezus Chrystus blogostawi¢ cig¢ w imi¢ Swoje™"".

Liturgia sakramentu bierzmowania w Kosciele koptyjskim podkresla, ze istotny
jest fakt, aby namaszczanie myronem w pierwszej kolejnosci obejmowato prawg strong
ciata, poniewaz to prawa strona ma pierwszenstwo, jest ona centrum mocy ludzkiej (np.
wigkszo$¢ czynnosci wykonujemy prawa reka). Dlatego tez koptyjskie przepisy
liturgiczne zobowiazuja celebransa Eucharystii do wchodzenia przed oltarz prawa
noga'’®. W przypadku, gdy do bierzmowania jest wigcej 0sob, namaszcza najpierw

chtopcow, a potem dziewczynki.

2.3. Obrzed namaszczenia — aspekt rekoncyliacyjny
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Namaszczenie Myronem poza aspektem pneumatologicznym, $cisle ztaczone
jest takze z rekoncyliacja!’®. Ten drugi aspekt namaszczenia nigdy nie odgrywat
pierwszoplanowej roli w bierzmowaniu, ale wspodiczesna teologia, szczegdlnie
zachodnia, traktuje go marginalnie. Aspekt rekoncyliacyjny jest pozniejszy od
pneumatologicznego, ale to nie uzasadnia faktu, ze wspotcze$nie niewielu chrzescijan
kojarzy bierzmowanie z pojednaniem. Dlatego tez warto podkresli¢, ze teologia
koptyjska podkresla oba aspekty obrzedu namaszczenia w bierzmowaniu.

W Kosciele koptyjskim, jak juz wykazano, namaszcza si¢ trzydzieSci szes¢
miejsc na ciele czlowieka'®. Namaszczenia te majg chroni¢ bierzmowanego przed
dziataniem szatana. Teologia koptyjska zauwaza, ze opgtany chrzescijanin musiat by¢
niedoktadnie namaszczony myronem, co pozwolito na przedostanie si¢ diabta do jego
ciala 1 zamieszkanie w nim. Poniewaz czlowiek jest bierzmowany tylko raz w zyciu,
szafarz tego sakramentu musi bardzo dokladnie namaszcza¢ wszystkie miejsca, bo
zaniedbanie tego moze przyniesé wielka szkode bierzmowanemu?®?,

Podejmujac teologiczng refleksj¢ nad rekoncyliacyjnym wymiarem sakramentu
bierzmowanie nalezy zauwazy¢, ze Kosciot koptyjski wskazuje na fragment z Dziejow
Apostolskich (19,1-7), w ktérym jest mowa o jakich§ uczniach (zmvagua@nrag) (Dz
19,1). Sw. Pawel podejmuje rozmowe z tymi uczniami: ,Zapytal ich: ‘Czy
otrzymaliscie Ducha Swietego, gdy przyjeliscie wiare?” A oni do niego: ‘Nawet nie
styszelismy, ze istnieje Duch Swiety’. ‘Jaki wiec chrzest przyjeliscie?” — zapytat. A oni
odpowiedzieli: ‘Chrzest Janowy’. ‘Jan udzielal chrztu nawrocenia, przemawiajgc do
ludu, aby uwierzyli w Tego, ktory za nim idzie, to jest w Jezusa’ — powiedzial Pawel”
(Dz 19,2-4). Uczniowie ci przyjeli chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa, po czym $w. Pawet
wlozyt na nich rece, aby zstapit na nich Duch Swiety (por. Dz 19,5n). Powyzszy teks
biblijny ukazuje przytaczenie do Kosciota grupy okoto dwunastu me¢zczyzn (por. Dz
19,7). W powyzszym tekscie gest wtozenia przez Apostotow rak po chrzcie nabiera
znaczenia pneumatologiczno-rekoncyliacyjnego. Gest ten nie tylko udziela daru Ducha
Swietego, ale takze uzupelnia braki zwiazane z wiarg czy brakiem jednosci
z Kosciotem.

W Kosciele starozytnym do rekoncyliacyjnego znaczenia bierzmowania

przyczynit si¢ przede wszystkim spor o waznos$¢ chrztu udzielanego przez heretykow.

179 Zob. M. BLAZA, Pneumatologiczno-rekoncyliacyjne znaczenie sakramentu bierzmowania w teologii
katolickiej i prawostawnej — geneza i rozwoj historyczny, ,,Studia Bobolanum” 1(2009), s. 111-155
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Analizujac to zagadnienie Encyklopedia Koptyjska zwraca uwagg na 38. kanon Synodu
w Laodycei (348 lub 381 r.)'® ktéry nakazuje, aby odwracajacy sie od herezji,
nowacjanie, fotynianie, i kwartodecymianie po nauczeniu si¢ Symbolu wiary, zostali
namaszczeni §wietym krzyzmem [myronem] i przyjeli Komuni¢ Swieta®®. Teologia
koptyjska przypomina réwniez 7. kanon Soboru w Konstantynopolu (381 r.), gdzie
pierwszy raz w sposob az tak wyrazny wyszczego6lniono heretykow ,,powaznych”,
zwanych tez trynitarnymi oraz heretykéw zwanych ,posrednimi dysydentami”!®,
ktorzy w duzej mierze przyjmuja nauke o Trojcy Swictej i Weieleniu, jednak podwazaja
ortodoksyjna nauke w kwestiach mniej istotnych?8°,

O zyciu rekoncyliacyjnym bierzmowanego $wiadczy biata szata, w ktorg
ubierane jest dziecko naznaczone wcze$niej przez szafarza sakramentu trzema znakami
krzyza wraz ze stowami: ,,Ubranie Zycia wiecznego umozliwiajagce wejscie do krolestwa
niebieskiego”!®®. Nowe biate szaty oznaczaja nowe zycie w $wigtoéci. Biel przypomina
o trzech faktach: w przeszto$ci, terazniejszosci i przysztosci. Pierwszym z nich, tym
z przesztosci jest niewinno$¢, czysto$¢ ludzi w ogrodzie Eden przed grzechem Adama.
Chroniona faska Boza, ochrzczona osoba nie czuje nagosci i wstydu. Po drugie,
ochrzczony musi zy¢ zyciem czystym i bez skazy, w taki sposob, aby nie pokala¢ nowej
szaty, nowego serca 1 nowej osoby, ktorg si¢ stat przez chrzest. Jesli zgrzeszy, musi
szybko wzbudzi¢ w sobie zal 1 przyja¢ Komunie $§wietg dla drogiej Krwi Pana Jezusa,

ktéra obmyta nas z grzechu. To takZze przypomina nam o Zyciu wiecznym, do ktdrego

przygotowujemy si¢ przez czysto$¢. W niebie sprawiedliwe dusze noszg biale szaty

182 ARCHBISHOP BASILIOS, Confirmation, kol. 586.

183 Zob. Kan. 7. Synodu w Laodycei w: A. ZNOSKO, Kanony Kosciota prawostawnego, t. I, Hajnowka
2000, s. 154.

184 ARCHBISHOP BASILIOS, Confirmation, kol. 586.
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herezji, przyjmujemy wedlug nastepujacego porzadku i sposobu. Arianie, macedonianie, sabatianie,
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186 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 15.
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1 sluza Bogu dniem i nocag w Jego $wiatyni: ,to ci, ktérzy przychodza z wielkiego
ucisku i optukali swe szaty, i w krwi Baranka je wybielili” (Ap 7).

Kolejnym etapem liturgii bierzmowania jest obrzed koronacji. Prezbiter bierze
korony 1 modli si¢ nad nimi stowami: ,,Pobtogostaw te korony, ktére przygotowalismy
dla Twojego stlugi, zjednoczonego z Toba przez chrzest Swigty, spraw, by staty sie
koronami chwaty.” Pdzniej ktadzie koron¢ na glowie ochrzczonego, modlac sig:
,,O Panie, potdéz na Swoim studze te korone z nieba. Amen. Korone chwaty. Amen”*e8,
Umieszczanie korony na glowach ochrzczonych jest starym obrzedem, o ktérym
wspominaja Ojcowie Kosciota. Sw. Efrem Syryjczyk méwi do ochrzczonych: ,, Wasze
szaty i korony $wiecg i chwata Jezusa Chrystusa ochrania was”. Kosciol koptyjski
kontynuowat praktyke naktadania koron do siedemnastego wieku, ale potem zwyczaj
ten przestal by¢ powszechnie praktykowany, chociaz oficjalnie nie zostat zniesiony.
Korony dla ochrzczonych maja wiele duchowych znaczen. Oznaczaja zwycigstwo
ochrzczonych od zniewolenia przez diabta, jego ztych czyndéw i od niewoli, niewoli
Hadesu 1 jego wiezoéw. Korony oznaczaja krolewskos¢ i1 chwale ochrzczonych, ktérzy
staja si¢ dzie¢mi Boga, kréla na tronie, kaptana i proroka. Namaszczeni staja sie¢
krolami, ktorzy moga panowac nad sobg, nad swoimi sklonnosci 1 zagdzami, moga nie
dopuszcza¢ do siebie diabta, grzechu 1 pozadliwosci.

Korony chrzcielne, podobnie jak $lubne®®®, powinny by¢ zrobione z metalu. Po
natozeniu korony szafarz sakramentu wigze czerwong wstazke w pasie ochrzczonego.
Przez zawigzanie wstazki ochrzczony staje si¢ Zolnierzem Chrystusa (zotnierz tez wigze
wstazke zanim pojdzie na bitwe) gotowym do zaatakowania wszelkiego napotkanego
zta. Chrzescijanin musi stara¢ si¢ by¢ dobrym zoilnierzem Jezusa Chrystusa przez
cierpliwe znoszenie trudnosci, zeby osiagnaé¢ korone chwaty. Kolor wstazeczki jest
symbolem przypominajagcym krew Jezusa Chrystusa, ktory przelal swoja krew za nas,
1 dzigki czemu mozemy przyjmowac chrzest, bierzmowanie 1 pozostate sakramenty.

Tradycja koptyjska podkresla, ze rozwigzanie wstazeczki nastepuje po o$Smiu
dniach po chrzcie. Obrzed ten ma miejsce w domu dziecka. Osmego dnia prezbiter

przychodzi do domu i modli si¢ modlitwa ,,rozwigzania wstegi”.

2.4, Czas bierzmowania

187 Tamze, s. 17.

188 Tamze.

189 J.M. LIPNIAK, Matzeristwo w teologii Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego, w: Ekumeniczna wizja
Matzenstwa i Rodziny — szansa i zyciowe problemy, red. J.M. LIPNIAK, Wroctaw 2015, s. 141-148.
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Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski udziela bierzmowania bezposrednio po chrzcie
$wietym. Swoja praktyke uzasadnia faktem, ze Duch Swiety zstapit na Chrystusa, zaraz
po chrzcie (zob. Mt 3,16). Podobnie czynili Apostotowie, o czym informujg Dzieje
Apostolskie (zob. 8,14; 19,1-6)!%. Roéwniez pierwsze wspolnoty chrzescijanskie
praktykowaly udzielanie sakramentu myronu bezpos$rednio po chrzcie $wigtym. Dla
Kosciota z Egiptu wielkie znaczenie ma §wiadectwo $§w. Cyryla Jerozolimskiego, ktory
w wygtaszanych katechezach ukazywat zwyczaje 1 wiar¢ owczesnego Kosciota. Cyryl
Jerozolimski zwracat uwage, ze w sakramencie chrztu dziata nie tylko sama woda. Lecz
rowniez Duch Swiety, ktory obmywa dusze wewnetrznie'®*. Sama obecno$¢ Ducha
Swietego taczy on z obrzedem namaszczenia: ,,Jak chleb eucharystyczny po wezwaniu
Ducha Swietego nie jest zwyklym chlebem lecz ciatlem Chrystusa, tak i $wiety Ow olej
nie jest tylko zwyktym lub — jak kto woli — pospolitym olejem po modlitwie btagalnej,
lecz darem Chrystusa i Ducha Swictego; obecnosé Jego bostwa sprawia to, co
przedstawia symboliczne namaszczenie na czole i innych zmystach, kiedy bowiem
olejem widzialnym namaszcza si¢ cialo, dusza uswigca si¢ przez S$wigtego
i ozywiajacego Ducha”'%2, Praktyke te potwierdza 48. Kanon Synodu w Laodycei (364)
I Konstytucje Apostolskie: ,,Namascisz go najpierw olejem $wigtym, nastgpnie ochrzcisz
woda, naznaczysz dalej przez namaszczenie, by to namaszczenie bylo uczestnictwem
w Duchu Swietym, woda byla symbolem $mierci, namaszczenie za§ pieczecia
jednosci”®,

Odlozenie bierzmowania na czas pozniejszy jest, zdaniem teologdw koptyjskich,
szkodliwe 1 niedopuszczalne poniewaz pozbawia ochrzczonych §wietej taski Ducha
Swietego. Teolodzy koptyjscy nie widza zadnych powodéw do odktadania
bierzmowania tym bardziej, ze nawet $w. Jan Chrzciciel zostal napetniony Duchem

Swietym jeszcze w gdy byt pod sercem swej matki Elzbiety (zob. Lk 1,15)1%,

2.5. Skutki sakramentu bierzmowania

Sakrament  bierzmowania,  udzielajacy  daréw  Ducha  Swictego,

w szczegolniejszy sposob laczy ludzi namaszczonych myronem z tajemnicami

190 M.M. ESKANDER, The Seven..., t. IV, s. 24-25,

191 §W. CYRYL JEROZOLIMSKI, Catecheses, PG XXXIII, 985.

192 SW. CYRYL JEROZOLIMSKI, Catecheses mistagogica 3, PG XXXIII, 1089.
193 Konstytucje Apostolskie, EP 1233.

194 M.M. ESKANDER, The Seven..., t. IV, s. 19.
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zwycieskimi Jezusa. Dzieki namaszczeniu wchodzimy w zazyty zwigzek z Chrystusem
uwielbionym i z Bogiem Ojcem, ktory posyta swojego Ducha.

Doktryna koptyjska eksponuje, ze dzigki bierzmowaniu w tych, ktorzy otrzymali
ten sakrament, plynie nowe, Cho¢ ukryte, zycie. Namaszczenie myronem udziela
ludziom energii i daréw Ducha Swietego (por. Iz 11,2-3; Ga 5,22). Neofici otrzymuja
piecze¢ Ducha Swigtego jako zrodlo i rekojmie oraz pieczeé zycia wiecznego. Kazdy
bierzmowany staje si¢ juz nie tylko owcg w owczarni Boga, ale Zolierzem Jezusa
Chrystusa. Bierzmowanie raz udzielone zgodnie z kanonami ko$cielnymi nie moze by¢
ponowione.

Michael Maxi Eskander wymienia w swoich pracach osiem darow —
blogostawienstw, ktore dostaje cztowiek podczas namaszczenia myronem. Pierwszym
darem jest fakt, ze bierzmowany posiada madro$¢ i nie potrzebuje pouczenia. ,,W was
za$ pozostaje namaszczenie, ktore wzieliscie od Niego i nie potrzebujecie, aby kto$ was
pouczal. Jego namaszczenie bowiem poucza was o wszystkim” (1J 2,27)%. Drugim
darem jest piecz¢¢ Boga. Wspomina o niej List do Efezjan: ,,I nie zasmucajcie Bozego
Ducha Swietego, ktorym zostalicie opieczetowani na dzien odkupienia” (Ef 4,30)
1 Objawienie $w. Jana ,,I beda ogladali Jego oblicze, 1 Jego imi¢ beda mieli na czotach”
(Ap 22.4). Piecze¢ chroni bierzmowanych przed dziataniem szatana (por. 1J 5,18)%
1 sprawia, ze staja si¢ oni ‘krolami”. Trzecim blogostawienstwem jest prawda, ze
misterium myronu przynosi zwycigstwo. Bierzmowanie sprawia, ze czlowiek
umocniony tym sakramentem moze pokonaé¢ pokusy szatana i walczy¢ mocg Ducha

197 Kolejnym darem jest taska wzrostu duchowego'®®.

Swietego z pokusami ztego ducha
Pigtym darem, otrzymywanym w bierzmowaniu, s owoce Ducha Swietego. ,,Owocem
za$ Ducha jest mito$¢, rados$¢, pokdj, cierpliwos¢, uprzejmosé, dobro¢, wiernosc,
fagodno$¢, opanowanie” (Ga 5,22-23). Szostym blogostawienstwem wyptywajacym
z myronu jest prawda, ze bierzmowany otrzymuje potezng pomoc poprzez
wstawiennictwo Ducha Swigtego. ,,Podobnie tez Duch wspiera nas w naszej niemocy.
Nie wiemy bowiem, o co i jak nalezy si¢ modli¢, ale sam Duch wstawia si¢ za nami

w blaganiach, ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Ga 5,26). Siodmym darem jest dar

$wiatlego umystu, jaki zyskuja ci, ktorzy stuchaja Ducha Swigtego, ktory nieustannie

195 Tamze, s. 20.
19 Tamze, s. 21.
197 Tamze, s. 21-22.
1% Tamze, s. 22.
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poucza i kieruje tych, ktérzy zostali namaszczeni w Jego imig!®®. Ostatnim darem jest
moc i odwaga. Wystarczy poczyta¢ zywoty $wietych, by upewni¢ si¢, czego moze
dokona¢ Duch Swiety w tych, ktorzy Mu zaufali®®. Tak wiec wszystkie dary sprawiaja,
Ze wierzacy namaszczeni myronem otrzymujg wzrost zycia nadprzyrodzonego i prawo

czynnego uczestnictwa w zbawczym postannictwie Jezusa i Jego Kos$ciota.
2.6. Szafarz

Kosciot koptyjski, kierujac si¢ starozytng tradycja, przyznaje prawo do
przygotowania i $§wiecenia krzyzma biskupowi, a szafarzami, majacymi prawo
namaszczenia myronem, ustanowit kaptanéw. Powotujac si¢ na Dzieje Apostolskie
teologowie koptyjscy zwracaja uwage, ze sami Apostotowie, a nie diakoni udzielali
Ducha Swigtego poprzez wkladanie rak. Dzieje Apostolskie ukazuja, ze w Samarii glosit
Ewangeli¢ diakon Filip, ktory udzielit wielu ludziom chrztu §wigtego. Nie udzielat im
jednak bierzmowania. Dopiero, gdy przybyli do Samarii Apostotowie Piotr i Jan nowo

ochrzczeni otrzymali z ich rak Ducha Swietego. Podobnie w Efezie uczynit $w. Pawet.
2.7. Powtarzalno$¢ bierzmowania

Bierzmowanie jest okreslane w teologii pieczecia Ducha Swietego (gr.
sfragis). Neofici otrzymujg Ducha Swictego jako zrodto, rekojmie oraz pieczeé¢ zycia

wiecznego. Teologia koptyjska podkresla, ze namaszczeni olejami krzyzma podczas
bierzmowania, zostaja na zawsze naznaczeni jako owce i zolierze Chrystusa. Naleza
do Niego i do Jego $wietego Kosciota. Bierzmowanie, raz kanonicznie dokonane, nie
moze by¢ powtdrzone choé¢ nie wyciska na duszy charakteru. Niemniej jednak
traktowane jest ono rowniez jako sakrament pojednania, poprzez ktory, sg przyjmowani

wierni przechodzacy do Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego z innych Kosciotow?:,

19 Tamze, s. 23.

200 Tamgze.

21 A, C. CALIVAS, Zycie sakramentalne, W; Prawostawie, red. K. Le$niewski, Lublin 2009, s. 289-318,
tutaj s. 297.
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3. Eucharystia

Eucharystia, nazywana jest w chrze$cijanstwie wschodnim Boska Liturgig
i stanowi glowne misterium Ko$ciota®?, Sakrament Eucharystii w Ortodoksyjnym
Kosciele Koptyjskim nazywany jest rowniez: Sakramentem Komunii Swietej,
Sakramentem Dzigkczynienia, Wieczerzg Panska, Misterium Wieczerzy, Sakramentem

203 W Eucharystii Kosciot ustawicznie zmienia si¢ ze wspolnoty ludzi

Wspolnoty
w Cialo Chrystusa, $wiatynie Ducha Swigtego i lud Bozy. Dlatego teologia koptyjska
uwaza ten sakrament za najwigksze z misteriow. Co prawda kazdy sakrament
przemienia jego uczestnikow w cztonkow Chrystusa, ale Eucharystia czyni to w sposéob

najdoskonalszy?®.

3.1.  Ustanowienie sakramentu Eucharystii

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski podkresla, ze Wieczerza Panska zostata
ustanowiona przez Chrystusa podczas wieczerzy w Wielki Czwartek na Gorze Syjon
w Jerozolimie. W czasie obrzedu Paschy zydowskiej Jezus wstal i umyt nogi swoim
uczniom, jako znak pokuty i przygotowania, a potem usiadt i ustanowit Pasche¢ Nowego
Przymierza, ktéra jest Sakramentem Komunii Swietej. ,,A gdy oni jedli, Jezus wziat
chleb, poblogostawit, potamat go i dat uczniom moéwiac: Bierzcie i jedzcie, to jest Moje
cialo. Potem wzigl kielich 1 po dzigkczynieniu podal im mowigc: Pijcie z niego
wszyscy, to jest bowiem Moja krew Przymierza, ktora za wielu begdzie wylana na
odpuszczenie grzechow” (Mt 26,26-28).

Celem tego misterium byto uwiecznienie pamieci (gr. anamnesis)?® zbawczego

dzieta Jezusa z Nazaretu i stworzenie nieustajgcej wewnetrznej wspélnoty (gr. koinonia)

202 A C. CALIVAS, Zycie sakramentalne, S. 298.

203 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 77.

24 A C. CALIVAS, Zycie sakramentalne, s. 298.

205 Na temat anamnezy w Kosciele koptyjskim zob.: Agpeya, New York 1981; A.S. ATIYA, History of
Eastern Christianity, London, 1967; 1.H. DALMAIS, Introduction to the Liturgies, London 1961; D.J.J.
DANIELOU, The Bible and the Liturgy, Michigan 1956; F.M. ISHAK, The Coptic Orthodox Mass and
the Liturgy of Saint Basil, Toronto 1977; M.O.P. KROPP, Die Koptische Anaphora des Heiligen
Evangelisten Mattdus, “Oriens Christianus” 7 (1932), s. 111- 25; R.D. LEE, Epiclesis and Ecumenical
Dialogue, “Diakonia” 9(1974); YUHANNA SALAMAH, Al-La’ali’ al-Nafisah fi Sharhuqus wa
Mu ‘taqadat al-Kanisah, t. 11, Cairo 1909.
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pomiedzy Chrystusem a tymi, ktorzy w Niego wierza. W doktrynie koptyjskiej czyny
i stowa Pana Jezusa w odniesieniu do chleba i wina daja podstawg¢ dla Eucharystii, ktora

jest gldownym, ciaggle powtarzanym, liturgicznym obrzgedem Kosciota.

3.2.  Znaczenie Eucharystii

Sakrament Komunii jest $wietym sakramentem, dzigki ktéremu wierzacy
spozywa pod postaciami chleba 1 wina Najswigtsze Cialo 1 Drogocenng Krew Jezusa
Chrystusa. Sakrament Wieczerzy Panskiej ma w teologii koptyjskiej najwicksze
znaczenie spos$rod siedmiu sakramentéw. Poniewaz Eucharystia wienczy wszystkie
sakramenty Kos$ciot koptyjski nazywa to misterium ,,tajemnica Tajemnic” lub ,,Korong
sakramentow”*2%,

Osoba ochrzczona przyjmuje Komuni¢ bezposrednio po chrzcie. Penitent
misterium spowiedzi przyjmuje Ciato Panskie po sakramencie pokuty. Narzeczeni,
ktorzy przychodza zawrze¢ sakramentalne matzenstwo przyjmuja Komuni¢ $wieta po

Slubie. Rowniez kandydaci do poszczegodlnych stopni sakramentu kaptanstwa musza

przyja¢ Komuni¢ w czasie Mszy Swigtej.

3.3.  Trzy liturgie sakramentu

Rdzen kazdego obrzedu eucharystycznego sktada si¢ z czterech dziatan:
ofiarowania oraz potozenia chleba i wina na §wigtym stole (ottarzu), wielkiej modlitwy
eucharystycznej (gr. dvagopd - anafora), ktéra zawiera stowa ustanowienia i epikleze?”’
(¢éniinoic — epiklesis - przyzywanie) Ducha Swietego, aby przemienit dary ofiarne
w Cialo 1 Krew Chrystusa oraz tamania przemienionego Chleba i spozycia Ciala i Krwi
Panskiej przez lud Bozy?%.

Ortodoksyjny Kosciol Koptyjski korzysta z trzech liturgii Mszy Swietych:

209

Liturgii wedlug $w. Bazylego, biskupa Cezarei®”, Liturgii wedlug $w. Grzegorza

206 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 77.

207 Na temat epiklezy w Kosciele koptyjskim zob. E.C. ATCHLEY, On the Epiclesis of the Eucharistic
Liturgy and on the Consecration of the Font, Oxford 1935; L. DEISS, Springtime of the Liturgy:
Liturgical Texts of the First Four Centuries, Minnesota 1979; R.C.D. JASPER, G.J. CUMING, Prayers
of the Eucharist, Early and Reformed, New York 1980; R.D. LEE, Epiclesis and Ecumenical Dialogue,
“Diakonia” 9. Bronx, N.Y. 1974,

208 A C. CALIVAS, Zycie sakramentalne, s. 301.

29 B, CAPELLE, Les Liturgies “basiliennes” et saint Basile, w: J. DORESSE, E. LANNE (red.), Un
témoin archaique de la liturgie copte de s. Basile, Louvain 1960, s. 51-72.
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z Nazjanzu, biskupa Konstantynopola?!® oraz Liturgii wedlig $w. Cyryla I, 24.
Patriarchy  Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego?!l. Wszystkie liturgie sa
zakorzenione w Stowie Bozym i natchnione do§wiadczeniem patrystycznym. Liturgie te
majg przenosi¢ wiernych do serca chwaly Bozej i umilowania czlowieka (gr.

prlavBpario - filantropia).

3.3.1. Liturgia Swietego Bazylego Wielkiego

Liturgia wedlug $w. Bazylego jest uzywana przez wigkszo$¢ roku liturgicznego.
Uzywa sic jej podczas $wigt i przy niektorych okazjach?'?. Teologia koptyjska
podkresla, ze liturgia ta zostala skomponowana przez Apostotow, jak ich nauczatl Jezus
Chrystus, ktory po swoim zmartwychwstaniu ukazal si¢ im: ,,objawil sie jako Zyjacy
i dat tego liczne dowody. Ukazywat si¢ przez czterdziesci dni i méwit o Krolestwie
Boga” (Dz 1,3).

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski podkresla, ze omawiana liturgia zostata po raz
pierwszy uzyta (ustnie) w Aleksandrii przez $w. Marka i1 ze zostata zapisana na pismie
przez $w. Cyryla I, 24. patriarche koptyjskiego Kosciota prawostawnego w Egipcie. Jest
to liturgia znana jako liturgia §w. Cyryla, z ktorej pochodza dwie pozostate liturgie?'3.

Sw. Marek, jak wiemy, byt jednym z siedemdziesieciu uczniow Jezusa
Chrystusa. Ponadto towarzyszyt §w. Piotrowi i §w. Pawlowi i dzielil si¢ z nimi praca
apostolska. Sw. Marek przybyt do Egiptu okoto 40 roku po Chrystusie i zatozyt Ko$ciot
w Aleksandrii i tam miat uzy¢ wspomnianej liturgii. Ta liturgia jest jedng z najstarszych
liturgii znanych $wiatu chrze$cijanskiemu. Wersje liturgii §w. Marka istnieja w Ge'ez,
starozytnym jezyku Etiopii, ktory przestal by¢ zywym jezykiem w XIV wieku po
Chrystusie, ale zostal zachowany jako oficjalny 1 liturgiczny jezyk Kosciota
koptyjskiego w Etiopii?!4. Liturgia ta jest szeroko stosowana w innych Kosciotach

210 The Divine Liturgy of Saint Gregory the Theologian. According to the rites of The Coptic Orthodox
Church, Sydney 1999.

211 Tekst polski liturgii dostepny jest w: H. PAPROCKI, Liturgie Kosciota prawostawnego, Krakow
2104, s. 275-301.

212 The Gregorian Liturgy of the Eucharist, Washington DC 1998.

213 The Book of the two Anaphora of Saint Basil and Saint Gregory (Coptic-Arabic), Cairo 1982; The
Coptic Liturgy of St. Basil, Los Angeles, California 1992; M.F. WAHBA (red.), Coptic Liturgies and
Hymns (English-Arabic), California 1995; The Liturgy of Saint Gregory Coptic Language Analysis of
Coptic S. Gregory & S. Cyril Liturgies (Parts 4 and 5), Chicago 1998.

214 Na temat liturgii Kosciota w Etiopii zob. M. DAOUD, M. HAZEN, The Liturgy of the Ethiopian
Church, Cairo 1959; H. DENZINGER, Ritus Orientalium, Coptorum, Syrorum et Armenorum,
w: Administrandis Sacramentis, t. I, Wurzburg 1863, s. 222-233, 411-414; H. DUENSING (red.), Der
aethiopische Text der Kirchenordnung des Hippolyt, Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften in
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prawostawnych na catym $wiecie. Liturgia Bazylego zostata ustanowiona pod koniec
IV wieku 1 opierata si¢, zdaniem teologii koptyjskiej, na Liturgii $§w. Marka
Ewangelisty. Liturgia $w. Bazylego skierowana do Boga Ojca, podobnie jak liturgia sw.
Marka (bardziej znana jako liturgia s$w. Cyryla), podczas gdy liturgia $w. Grzegorza jest
skierowana do Syna. Kosciot koptyjski zauwaza, ze obecna liturgia §w. Bazylego rozni
si¢ nieco od wersji pierwotnej. Liturgia koptyjska charakteryzuje si¢ czterema
gléwnymi cze$ciami: modlitwg dzigkczynng, konsekracja, modlitwg wstawienniczg

i modlitwa Komunii Swietej.

3.3.2. Liturgia Swi¢tego Grzegorza z Nazjanzu

Liturgia $w. Grzegorza jest druga anaforg wykorzystywang w Liturgii
Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego. Jej autorem jest Grzegorz z Nazjanzu, jeden
z Ojcow Kapadockich. Tekst liturgiczny ma swoje zrodlo w zachodnim obrzadku
syryjskim, ktory zostat zaadoptowany przez Kosciot w Aleksandrii w VI wieku za
sprawa mnichow, ktorzy osiedlili sie w egipskim Wadi El Natrun®'®, Tekst modlitwy
zostat dostosowany do potrzeb Kosciota koptyjskiego i dopuszczony do sprawowania
przez patriarch¢ Gabriela II w XII wieku. Cechg charakterystyczna tej Modlitwy
Eucharystycznej jest fakt, Zze skierowana jest ona wprost do drugiej Osoby Trdjcy
Swietej, podczas gdy inne anafory skierowane sa do Boga Ojca. Z tej liturgii Kosciot
koptyjski korzysta szczegdlnie w uroczystosci. Tekst anafory §w. Grzegorza nie

obejmuje catej Boskiej Liturgii dlatego czesto taczy si¢ ja z liturgia $w. Bazylego.

3.3.3. Liturgia Swietego Cyryla

Gottingen, Philologisch-Historische Klasse, t. III, Gottingen 1946, s. 20-30; G. HAILE, Religious
Controversies and the Growth of Ethiopic Literature in the Fourteenth and Fifteenth Centuries, “Oriens
Christianus” 65(1981), s. 102-136; E. HAMMERSCHMIDT, Zur Bibliographie dthiopischer Anaphoren,
“Ostkirchliche Studien” 5(1956), s. 285-290. Studies in the Ethiopic Anaphoras, Berlin 1961; S.A.B.
MERCER, The Ethiopic Liturgy: Its Sources, Development, and Present Form, London 1915;
J. QUASTEN (red.), Monumenta eucharistica et liturgica vetustissima, Bonn 1935, s. 26-33; A. RAES,
Introductio in Liturgiam Orientalem, Rome 1947; J.M. SAUGET, Bibliographie des liturgies orientales
(1900-1960), Rome 1962, s. 94-101; B. VELAT, Etudes sur le Me ‘eraf, commun de l'office éthiopien,
Paris 1966.

215 H. EVELYN-WHITE, The Monasteries of the Wadi’N Natrun, t. 1: New Coptic Texts from the
Monastery of S. Macarius, New York 1926, s. 200.
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Najbardziej reprezentatywnym tekstem dla Kos$ciota aleksandryjskiego jest
anafora $w. Marka zwana rowniez liturgia §w. Cyryla?!®, Liturgia ta, zdaniem teologow
koptyjskich, zachowuje osobliwosci liturgiczne, ktore powstaly w poczatkach
chrzescijanstwa w Egipcie. Dlatego tworzy ona fundament pod obrzadek
aleksandryjski®!’.

W dzigkczynieniu anafory Marka dominuje watek stworzenia $wiata
i czlowieka, mniej zaakcentowane jest natomiast misterium Odkupienia. Zwracajg
uwage bardzo rozbudowane modlitwy wstawiennicze, silnie zakorzenione
w naturalnym Srodowisku egipskich chrzescijan. Omawiana liturgia w XI wieku
pojawita si¢ w wielu innych Ko$ciotach wschodnich poza Egiptem. Jej wptywy dotarty
do Syrii, Wtoch i Armenii?8,

Od poczatku ewangelizacji Egiptu chrzedcijanstwo rozwijalo si¢ tam
dwutorowo: w kulturze greckiej 1 koptyjskiej. Grecki typ liturgii w Aleksandrii zostat

wyparty z biegiem czasu przez formularze z Konstantynopola, natomiast typ koptyjski,

mimo wielu trudno$ci zachowat caty szereg starozytnych zwyczajow liturgicznych?®.

3.4. KorzySci plynace z przyjmowania Komunii §wietej

W koptyjskiej Boskiej Liturgii uczestnicza osoby ochrzczone w tym Kosciele,
ktére wyznaja wspolng wiarg i sg zjednoczone w mitosci. Doktryna Ortodoksyjnego
Kosciota Koptyjskiego podkresla, ze jedynie ci prawostawni chrzescijanie, ktorzy
trwaja w pelnej wspolnocie z Kosciotem koptyjskim moga bra¢ udzial w $swietym
misterium. Kosciot koptyjski oczekuje od swoich wiernych, ze beda regularnie i czesto

przystepowa¢ do Komunii $wigtej. Przepisy prawne stanowia, ze dorosli oraz dzieci

216 The Coptic Liturgy of Saint Mark The Apostle Commonly known as The Liturgy of St. Cyril, New
Jersey 1998.

217 Wigkszo$¢ badaczy widzi w tej anaforze pamiatke liturgii siegajacg VI w. Ostateczny swoj ksztatt
anafora miataby otrzyma¢ w XI-XII w. Najwickszy wplyw na egipska anafor¢ wywrze¢ miataby
bizantyjska Liturgia $§w. Jana Zlotoustego w IX-X w. Mimo tych wplywow w anaforze $w. Marka
odnajdujemy najbardziej charakterystyczne cechy anafor typu aleksandryjskiego, tj. epiklezg przed
opowiadaniem o ustanowieniu i modlitwy wstawiennicze miedzy prefacja a Swiety. Anamneza jest tu nie
tyle wspominaniem, co oglaszaniem i wyznawaniem misteriow: ,,Glosimy $mier¢ Syna Twego
Jednorodzonego, naszego Pana i Zbawiciela Jezusa Chrystusa, wyznajemy Jego blogostawione
zmartwychwstanie trzeciego dnia, wyznajemy takze Jego wniebowstapienie i Jego zasiadanie po prawicy
Twego tronu, tronu Boga i Ojca, a takze oczekujemy Jego powtdrnego, straszliwego i przerazajacego
przyjscia”.

218 H. ENGBERDING, Das anaphorische Fiirbittgebet der griechischen Markusliturgie, ,Orientalia
Christiana Periodica® 30(1964), s. 398-446.

219 FJ. VAN BEECK, 4 Note on two liturgical Greetings and the people’s Reply, “Ephemerides
Liturgicae” 103(1989), s. 519-522.
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powinni posci¢ od wieczornego positku, jezeli majg zamiar przystagpi¢ do Komunii
$wietej podczas porannej Eucharystii??’. Do Komunii Swietej nalezy przystgpowaé
z wielka uwagg 1 duchowa madroscia.

Sakrament Komunii $§wietej przynosi wiele korzySci. Miedzy innymi trwanie
w Chrystusie zgodnie z Jego obietnica: ,,Kto spozywa Moje cialo i pije moja krew,
pozostanie we Mnie, a ja w nim” (J 6,56). Przez przyjmowanie tego misterium wierni
staja si¢ cztonkami Ciata Chrystusa (zob. Ef 5,30) i uczestnikami Jego cierpien
1 chwaty.

Przystepowanie do Komunii $wictej daje obietnice zycia wiecznego: ,,Kto
spozywa Moje ciato i pije Moja krew, ma zycie wieczne, a ja go wskrzesze w dniu
ostatecznym” (J 6,54). Komunia zapewnia wzrost w duchu i duchowej doskonatosci,
jak mowi Jezus: ,, Tak jak zyjacy Ojciec postal Mnie, tak i ja zyj¢ przez Ojca, 1 ten, kto
Mnie spozywa, bedzie zy¢ przeze Mnie” (J 6,57)

Tak jak nasze ciato rozwija si¢ dzigki zywnoS$ci i dzigki niej jest zdrowe, tak
duchowy pokarm, ktorym jest §wigte Ciato i Krew Pana Jezusa wzmacnia dusze tak, ze
moze ona ciggle wzrasta¢ w lasce. Komunia zapewnia lekarstwo dla duszy, ciata
i ducha tak, ze mowimy podczas Mszy Swictej na ofiarowanie: ,.Swiete Ciato
1 Szlachetna Krew moze sta¢ si¢ dla nas wszystkich uczestnictwem, uzdrowieniem
i zbawieniem naszej duszy, ciata i ducha”?%.,

Uczestnictwo w Komunii bez wiary powoduje ostabienie, chorobg i $mier¢, jak
mowi $Swiety Pawet: ,,Kto bowiem spozywa 1 pije, nie zwazajac na Cialo, spozywa i pije
wlasne potepienie” (1 Kor 11,29). Komunia zapewnia réwniez zdrowie 1 site dla
naszych ciat i dusz. Koscio6t koptyjski nazywa Komuni¢ lekarstwem na $mier¢ grzechu.

Owoce Komunii sg widoczne w naszym zbawieniu i wybaczeniu grzechow, jak
moéwi si¢ na koncu spowiedzi: ,,dane dla naszego zbawienia, wybaczenia grzechow
i wiecznego zycia dla tych, ktorzy Go przyjmuja”???. Przez pokute i spowiedz przed
kaptanem wierni sg obdarowani wybaczeniem grzechow cigzkich, popelionych
$wiadomie, a w Komunii sa obdarowani odpuszczeniem grzechow, ktore popetilismy
nieswiadomie, wlaczajac w to grzechy pozadania, ktérych sg s$wiadomi. Komunia jest
oczyszczeniem z wszystkich grzechéw skruszonego serca, zgodnie ze stowami

Objawienia $w. Jana: ,,To sg ci, ktorzy przychodzg z wielkiego ucisku i optukali swe

220 A C. CALIVAS, Zycie sakramentalne, s. 304.
221 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 78.
222 Tamze.
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szaty i wybielili je w Krwi Baranka” (Ap 7,14).

Komunia daje cztowiekowi odporno$¢ na grzech. Zwykle pozywienie daje
ludziom zdrowie i odporno$¢ przed bakteriami i wirusami, ktore go atakuja. Podobnie,
przyjmowanie S§wietego Ciala 1 Krwi Chrystusa daje duchowg odpornosc
1 niedostepnos¢ dla wirusa grzechu, podstepéw szatana 1 zadz cielesnych, tak ze
cztowiek moze zy¢ i zwycieza¢ w swoich duchowych walkach. Psalmista mowi: ,,Stot
dla mnie zastawiasz na oczach moich wrogdéw” (Ps 23,5). Ten wers jest w teologii
koptyjskiej zapowiedzia stotu Komunii i jej darow zwycigstwa nad ztem??3,

Przyjmowanie Komunii Swietej daje oczyszczenie dla duszy, ciala i ducha.
Dlatego $w. Pawet doradza: ,,JJesli wiec mamy, najmilsi, takie obietnice, oczy$¢my si¢
z wszelkiej nieczystosci ciata i ducha, dopetniajac uswigcenia w bojazni Bozej” (2 Kor
7,1). Boski pokarm zapewnia jednos¢ ciata i duszy, jak mowi §wiety Pawet: ,,Poniewaz
jeden jest chleb, my, liczni, jesteémy jednym ciatem. Wszyscy bowiem spozywamy
z jednego chleba” (1Kor 10,17)%%,

Chleb, ktéry przeistacza si¢ w czasie Eucharystii w Ciato Chrystusa, byt
wczesniej ziarnami pszenicy, z ktorych powstala maka i po odpowiedniej obrdbce
chleb. Réwniez wino przeistacza si¢ w prawdziwg Krew Chrystusa, a wczesniej
powstato z wielu owocéw winogrona. Tak samo wielka spotecznos¢ wiernych
uczestniczacych w dzieleniu $wigtego Ciata 1 Krwi staje si¢ jednym w Chrystusie.
Dlatego w Mszy Gregorianskiej Ko$ciot koptyjski modli sig: ,,Moze jedno$¢ serca,

ktore jest dla mitosci zakorzeni sic w nas?%

. | to jest osiggnigte przez uczestnictwo
w tym samym Ciele i Krwi naszego Pana.

Eucharystia, ktora spozywaja wierni, daje im rowniez wieczne dziedzictwo ze
wszystkimi $wigtymi, ktorzy zajmuja miejsce przy Panu dzigki swoim dobrym czynom.
| to powinno by¢ najwicksza tgsknota i celem ludzkiej walki, prosi¢ Pana o przyznanie
dziedzictwa wsrdd jego Swietych. Komunia, ktorg przyjmuja wierzacy w Chrystusa,
pomaga osiagnac ten cel.

Osoba przyjmujaca Ciato 1 Krew Chrystusa powinna by¢ ochrzczona

w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim i by¢ w stanie laski, w przeciwnym razie

popadnie w grzech. Ma prawdziwie wierzy¢ w Pana Jezusa Chrystusa, ktory ustanowit

228 Tamze, s. 78-79.

24 HABIB JIRJIS, Asrar al-Kanisah..., s. 75-120; IBN SIBA‘ YUHANNA, IBN ABI ZAKARIYA, Kitab
al-Jawharah al-Nafisah fi ‘Ulum al-Kanisah, Cairo 1902; T.Y. MALATY, Christ in the Eucharist, t. I,
s. 34-40; 1. V, s. 268-274.

225 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 79.
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Eucharysti¢, wierzy¢ w przemiang¢ chleba w Ciato, i wina w Krew Chrystusa oraz w to,
ze Komunia jest Ciatem i Krwig naszego Chrystusa.

Teologia koptyjska podkresla, ze osoba przyjmujagca Komuni¢ musi tez
spowiada¢ si¢ regularnie u swojego kierownika duchowego. Wedtug koptyjskiego
prawa kaptan, ktory sprawuje Wieczerze Panska, moze zapytat, czy o0soba
przystepujaca do Komunii jest wyspowiadana. Jesli tak, moze jej udzieli¢ Komunii,
jesli nie, kaptan moze odmowic¢ jej Komunii do czasu, kiedy si¢ wyspowiada. Wierny,
chcacy posila¢ si¢ Ciatem 1 Krwig Chrystusa, musi by¢ pojednany z innymi: ,,Jesli
przyniesiesz swoj dar, by ztozy¢ go na ottarzu i przypomnisz sobie, ze twoj brat ma co$
przeciw tobie, zostaw swoj dar przed ottarzem, idZ i pojednaj si¢ najpierw ze swoim
bratem, a potem wro¢ i zt6z swoj dar” (Mt 5, 23-24)?2%. Doktryna koptyjska dotacza do
tego wskazania $w. Bazylego, ze ,Jesli niektorzy S$wiecy sa wrogo nastawieni,
a duchowni wiedza o ich wrogosci, nie powinni oni bra¢ udzialu w Tajemnicy i ofierze
zanim sie pojednajg”??’.

Kosciol koptyjski przestrzega swoich wiernych, by nie traktowali Komunii
swietej jako zwyklego positku albo uczestniczyli w niej tylko dlatego, ze moze
przynie$¢ im blogostawienstwo 1 taske. Szacunek dla wielkosci Najswietszego Ciala
i Krwi Panskiej wymaga wielkiej pokory, bo sa one jak wegiel, ktorym serafin dotknat
ust lzajasza: ,,Wtedy powiedzialem: Biada mi, jestem zgubiony! Jestem cztowiekiem
o nieczystych wargach 1 mieszkam posréd ludu o nieczystych wargach, poniewaz moje
oczy widziaty Kréla, Pana Zastepow. Wowczas przylecial do mnie jeden z serafinow
a w reku mial rozzarzony wegielek, ktory wzigt szczypcami z ottarza. Dotknat nim
moich ust i powiedziat: Oto dotkngto to twoich warg, aby twoja wina zostala zmazana,
a twoj grzech przebaczony” (lz 6, 5-7). Egzegeza koptyjska powyzszy fragment
interpretuje nastgpujaco: Serafin oznacza kaplana, ktory sprawuje ofiare, a wegiel
oznacza palce kaptana, ktore biora z pateny na oftarzu skarb, jakim jest Swicte Ciato
1 umieszczajg w ustach wiernych. Nikt z wiernych nie osiggnat §wigtosci, ale dazy do
niej. Nawet jesli czlowiek jest skruszony, zatuje i wyspowiada si¢, musi wierzy¢
w slowa $w. Pawtla: ,,Wprawdzie niczego sobie nie wyrzucam, ale nie z tego powodu
jestem usprawiedliwiony. Tym bowiem, ktory mnie sadzi jest Pan” (1 Kor 4,4)?%,

Komunia $wigta w Kosciele koptyjskim uwalnia od grzechow lekkich. Dlatego

226 Tamze, s. 81.
221 §W. BAZYLI, Canons, Law 97.
228 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 82.
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przed jej udzieleniem kaptan zwraca si¢ do Boga: ,,Spraw, zebysSmy byli godni dzieli¢
Twoja $wigto$¢”, 1 modli si¢: ,,Modlimy si¢ i btagamy Twoja dobro¢, o Milosci
ludzkosci. To jest tajemnica, przez ktorg nas zbawiasz, a nie potepiasz swojego narodu,
ale przez zmycie naszych grzechéw i1 wybaczenie zaniedban”. Odpowiedzig na stowa
szafarza jest odpowiedz diakona: ,,Modlmy si¢ o godng Komuni¢ z nieskazitelnego
nieba i §wietych Tajemnic” 2%,

Przyjecie Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa w niegodny sposob staje si¢
przyczyng przeklenstwa, podobnie jak przeklety zostat Judasz, ktory odtaczyt si¢ od
ucznidow Jezusa. Kosciot koptyjski podkresla, ze tylko czysty cztowiek moze przyjaé
Komunie. Temu, kto ma jakies slady nienawisci, trzeba pozwoli¢ odej$é, w przeciwnym
razie spali sie w Boskim ogniu?°.

Teologia koptyjska wiele miejsca poswieca kwestii czysto$ci jaka nalezy
posiada¢ aby modc przystapi¢ do Stolu Panskiego. Wyzej zostalty wymienione warunki
duchowe konieczne do przyjecia Swietej Komunii, ktora powinna byé przyjmowana
z takim zapatem, z jakim pacjent przyjmuje leki, zeby wyj$¢ z choroby. Tak wiec
skutkiem Komunii jest uzdrowienie i odporno$¢ na wszelkie zto i grzech.

Kosciot koptyjski, poza duchowym przygotowaniem do Komunii, podkresla
potrzebg przygotowania fizycznego. I tak wierzacy przed przyjeciem Ciata 1 Krwi
Jezusa powinien kontrolowa¢ wszystkie zmysty, zeby zaden grzech nie wtargnat przez
nie do serca. Musi mie¢ czyste ubranie i stosowne ubranie, poniewaz idzie na spotkanie
si¢ z Krolem krolow i1 Panem pandw. Wierni muszg zachowac post przed Komunig: by¢
na czczo, a w przeddzien zjes¢ tylko lekka kolacje. Malzonkowie nie mogg wspolzy¢ ze
sobg od wigilii Komunii i w dniu jej przyjecia. Jesli kto§ jest w stanie nieczystosci,
ktéra wystapita np. podczas snu lub w inny sposob, nie moze przyja¢ Komunii $wigte;j,
poniewaz uwazane jest to za zlamanie postu. Okres powstrzymania si¢ od jedzenia
wynosi dziewig¢ godzin dla dorostych, wedtug tego, ile godzin cierpial Pan Jezus (od
trzeciej godziny — 9.00 rano do dwunastej — 18.00). Dla dzieci okres ten wynosi szes$¢
godzin tgcznie z czasem trwania Mszy (ok. 3 godz.), a dla niemowlat trzy godziny (tyle
wynosi czas migdzy karmieniami). Je§li dziecko nie moze tak dtugo posci¢ ze wzgledu
na zdrowie, ksigdz moze skroci¢ czas postu. Teolodzy koptyjscy przestrzegaja, ze
niektore wspolnoty koscielne popetniajg blad polegajacy na tym, ze zbyt wczesnie

dziela $wigtym chlebem - Korban. Niektére matki karmig swoje dzieci przed

229 Tamze.
230 Tamze.
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przyjeciem Komunii, dlatego powinno by¢ dzielenie $wigtym Chlebem pod koniec
Mszy $wietej. Kosciot koptyjski prosi swoich wiernych, aby przed Komunig nie my¢

zebow ani nie plukaé gardla, zeby przypadkiem nie potknaé wody?3!

. Koptyjski swiety
Severus Bin Mogafa powiedziat: ,,Duzo ludzi ptucze swoje gardta wodg, a potem
przyjmuje Komunig, a to jest btad. Tajemnica stéw Bozych do Jego stug Mojzeszowych
o baranku paschalnym, ktéry byt zapowiedzig Ciata Chrystusa, polegala na tym, by jes¢
z gorycza, czué w ustach gorycz”?%2. Kobiety nie moga przyjmowaé Komunii w czasie
menstruacji a po urodzeniu dziecka kobieta przez czterdziesci dni nie moze przyjmowac
Komunii, jesli urodzita chlopca, a jesli dziewczynke — osiemdziesiagt dni. Wigc pierwszy
raz, kiedy kobieta przyjmuje Komuni¢ po narodzinach dziecka jest w dniu jego chrztu
po modlitwie kaptana na oczyszczenie kobiety. Nie jest wskazane, aby po przyjeciu
Komunii chodzi¢ boso 1 aby me¢zczyzni golili si¢ zaraz po Komunii. Tak nie wolno
robi¢ w celu uniknigcia skaleczenia. Jezeli kto$ przypadkiem si¢ skaleczy, krew nalezy
wytrze¢ bawelniang Sciereczka, a potem spali€. Jesli kto$ spdzni si¢ na Msze i przyjdzie
juz po czytaniu Biblii, nie moze przystapi¢ do Komunii. Czytanie Pisma Swietego
i modlitwa w czasie Mszy przygotowuja do Swietej Komunii duchowo i mentalnie,
uswiecajg dusze 1 ciato. W teologii koptyjskiej podkresla si¢ rowniez aby kazdy zaraz
po przyjeciu Komunii pomodlil si¢ modlitwag po Komunii 1 podzigkowal Bogu za
otrzymane taski. Wskazane jest rowniez to, aby przez pozostala cz¢s$¢ dnia odpoczywac,
unika¢ ttumoéw, czyta¢ duchowe ksigzki i spedza¢ dzien w spokoju, bo to najlepsza

droga, zeby poczu¢ dziatanie Boga w sobie po przyjeciu Komunii?®,

3.5. Szafarz

W teologii koptyjskiej Wieczerza Panska jest wspdlnym dzialaniem calego Ludu
Bozego. Zgromadzenie eucharystyczne zaklada obecno$¢ i aktywne uczestnictwo
duchowienstwa oraz ludzi $wieckich, pelnigcych wlasciwe sobie roznorodne
postugiwania, okreslone role i funkcje. Glownym celebransem Boskiej Liturgii jest
biskup lub kaptan, bez ktoérego nie moze si¢ odby¢ zadna Eucharystia. Biskup lub
kaptan dziata w Imi¢ Chrystusa, ktory jest jedynym prawdziwym 1 szczegdlnym

Arcykaptanem?3,

BLTY. MALATY, Unity of the Church..., s. 7.
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Kaptan, ktory odprawia Msze Swieta i u§wieca ofiare jest upowazniony do tego
przez Boga, tak jak Cherubini, ktorych Bog postawil na wschodzie Edenu, trzymajgc
ogniste miecze strzegg dostepu do drzewa zycia (zob. Rdz 3,24). Mieczem w r¢ku
kaptana jest moc wyplywajaca ze §wigcen kaptanskich dana mu od Boga, zeby udzielaé
Komunii tym, ktdrzy sa tego godni i skruszeni, a zabroni¢ niegodnym. W dniu §wigcen
kaptanskich biskup radzi nowym kaptanom: ,Musicie by¢ czujni, kiedy udzielacie
Komunii, bardziej niz przykazania koscielne 1 lepsi niz méwig przykazania apostotow.
Czyncie to powaznie, aktywnie 1 pracowicie. Badzcie pewni, ze Serafini 1 Cherubini
stoja w bojazni Bozej i szacunku. Badzcie §wiadomi warto$ci, jakie s3 w waszych
dloniach. On jest Chrystusem Emmanuelem, ktory ofiarowat si¢ za was. Wiedzcie, bez
watpienia, ze dzielicie czlonkow spoteczenstwa i1 niesiecie w swoich rgkach Tego,
ktéoremu Symeon oddat pokton i szacunek”?*®. Oraz ,,Ten kielich z Jego Krwia przelana
za nasze grzechy, przez ktdrg wybawit wszystkie uwigzione w Hadesie dusze. Co6z to za
wzniosta Tajemnica! To jest Swiete Cialo i szlachetna Krew oddana dla zbawienia
ludzkosci. To jest Baranek Bozy, ktory zgladzit grzechy §wiata 1 doprowadzit ludzi do
Swiatta prawdy. Moj synu, uwazaj na siebie 1 strzez tego cennego skarbu jak Cherubini
strzegli drzewa zycia. BadZ czujny na te Tajemnice 1 traktuj z ostrozno$cia zeby pozby¢
si¢ watpliwo$ci. Nie udzielaj jej z wyjatkiem sprawiedliwych, dobrych i ubogich.
Zakazuj, jesli kto$ Zle postepuje, bo sprowadzi na siebie potgpienie, a ty staniesz si¢
wspotwinnym grzechu jesli przyjmie Komuni¢ Swigta niegodnie. Wiec bedziesz
rowniez winny Swigtokradzkiego przyjecia Ciala 1 Krwi Pana 1 bedziesz ukarany.
Apostot mowi: ‘Rak na nikogo nie nakladaj pochopnie 1 nie miej udziatu w cudzych
grzechach’ (1Tm 5,22)"2%,

Szafarz Eucharystii rozgrzesza osoby, ktore zastuguja na rozgrzeszenie, a nie
udziela go tym, ktorzy na to nie zastuguja. On udziela Sakramentu Komunii tym, ktorzy
sg godni do jego przyjecia i nie udziela niegodnym. Wiec jesli kto$ podejdzie do
Komunii, a kaptan zabroni przyjecia, nie jest wskazane, aby narzekac i traci¢ panowanie
nad soba, ale raczej stucha¢ rady i akceptowa¢ wskazania kaptana. Ksigdz otrzymat
autorytet do tego, by méc odmowi¢ udzielenia Komunii tym, ktorzy nie sg jej godni.
Moze zakaza¢ osobie, ktérg spowiadat przyjecia Komunii przez pewien czas jako forme
pokuty do ponownego wyznania grzechow. Kaptan nie moze jednak zakaza¢ wiernemu

przyjecia Komunii w innym kos$ciele od innego kaplana. To moze zrobi¢ tylko

25 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 80.
236 Tamze.
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biskup?’.

Szafarz Boskiej Liturgii, jako stuga Chrystusa, odpowiada przed Bogiem i ma
zapewni¢, ze kazdy, kto przyjmuje Komuni¢ $wietg byt tego godzien i byl do tego
dobrze przygotowany. W przeciwnym przypadku szafarz bedzie winny
I odpowiedzialny za grzech zaniedbania: ,,Kto bowiem spozywa i pije, nie zwazajac na

Ciato, spozywa i pije wlasne potepienie” (1 Kor 11,29).

7 Tamze.
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4, Spowiedz

Misteria chrztu i bierzmowania s3 pelnym odnowieniem i us§wigceniem wngtrza
cztowieka, ktory znajdowat sie pod wpltywem grzechu pierworodnego czy tez
w przypadku dorostych grzechow uczynkowych. Oba zbawcze misteria wiaczaja
przyjmujacych je w tajemnice Misterium Paschalnego, a bierzmowanie dodatkowo w
szczegblny zwigzek z Duchem Swictym.

Misterium spowiedzi to kolejny $wiety sakrament, dzigki ktéremu grzesznik
moze powrdci¢ do Boga. Sakrament ten w teologii koptyjskiej zaliczany jest do
sakramentéw zbawczych. Wyjawiajac swoje grzechy przed kaptanem, grzesznik
otrzymuje ich wybaczenie. Spowiedz zaktada werbalne wyznanie grzechow kaptanowi

i zal za nie?®,

4.1. Ustanowienie sakramentu spowiedzi

Teologia koptyjska naucza, ze Pan Jezus ustanowil sakrament spowiedzi
w niedzielg zmartwychwstania, kiedy przyszedt do jerozolimskiego Wieczernika mimo
zamknigtych drzwi i1 powiedzial do Apostotow: ,Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was
posytam. Wezcie Ducha Swigtego! Komu grzechy odpuscicie, s3 mu odpuszczone,
a komu zatrzymacie, s3 mu zatrzymane” (J 20,21-22) oraz ,.Zapewniam was:
Cokolwiek zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzecie na ziemi,
bedzie rozwigzane w niebie” (Mt 18,18). Jezus dat Apostolom moc odpuszczania
grzechow dzigki Duchowi Swietemu.

Wyznawanie win bylo znane juz w Starym Testamencie. W sferze duchowe;j
pokuta oznaczata odwrdcenie si¢ od zila 1 zwrdcenie si¢ ku Bogu. Akt ten byl
dwuaspektowy.

W sferze zewnetrznej obejmowat on pewnego rodzaju liturgie pokutne w czasie
ktorych Naréd Wybrany wyznawat przed Bogiem swoje grzechy oraz starat sig

odpowiednio ukara¢ winnych (zob. Wj 32,25-28; Lb 25,27nn; Joz 7,24nn). Lud prosit

ZBT.Y. MALATY, Unity of the Church..., s. 4.
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Stwoércg o przebaczenie popetnionych grzechdow, lamentowal, czynit praktyki pokutne,
przywdziewal szaty pokutne, poscit, posypywat gtowy popiotem. Waznym elementem
byt akt ztozenia Bogu przeblagalnej ofiary?®*. Po wyznaniu przewinien grzesznik
przynosit ofiarg, ktorg kaptan ofiarowal na oltarzu w $wigtyni, sktadajgc catopalenie
i przeblaganie za grzechy (zob. Kpt 5,1-6). Aspekt wewnetrzny starotestamentalne;
pokuty dotyczyt przemiany serca i zmiany sposobu myslenia (gr. uetavora - metanoia).
Dlatego grzesznik jest zobowigzany wyzna¢ wszystkie swoje winy. Wida¢ to wyraznie
W Ksiedze Jozuego: ,,Wtedy Jozue powiedziat do Akana: Synu moj! Oddaj chwate
Panu, Bugu Izraela i uczyn przed Nim wyznanie. Powiedz mi, co$ zrobil, niczego nie
ukrywaj przede mng. Akan odpowiedziat Jozuemu: rzeczywiscie zgrzeszytem wobec
Pana, Boga Izraela” (Joz 7,19-20). Kiedy krol Dawid zgrzeszyt i popetnit cudzotdstwo
oraz morderstwo, Bog postal do niego Natana, ktoéry upomniat go w imieniu Pana.
Dopiero wowczas Dawid przyznat si¢: ,,Zgrzeszylem wobec Pana” (2 Sm 12,13). Natan
oznajmit krolowi izraelskiemu, ze Pan odpuszcza mu jego grzech i zapowiada kare
(zob. 2 Sm 13,13-14)%40,

Z perspektywy Nowego Testamentu Jan Chrzciciel wzywal do opamigtania
»Schodzili si¢ do niego ludzie z Jerozolimy i z catej Judei oraz okolic nadjordanskich.
Wyznawali swoje grzechy, a on ich chrzcit w wodach Jordanu” (Mt 3,5-6). Jednym
z najwazniejszych zadan Chrystusa bylo uwalnianie ludzi z mocy grzechu i spod
wplywu szatana. Dlatego przebaczal grzechy i1 uwalniat od nich. Wymagal przy tym
jedynie wiary. Wszystkie cudowne uzdrowienia i uwolnienia byty potwierdzeniem tego,
co Jezus powiedziat o sobie: ,,Syn czltowieczy ma na ziemi wladz¢ odpuszczania
grzechow” (Mk 2,10). Rozestanie po zmartwychwstaniu Apostoldow 1 uczniow
z nakazem odpuszczania grzechow i gloszenia nawrdcenia bylo wypetnieniem
proroctw. Teologia koptyjska konkretyzuje, Ze misja ta jest jednym z najwazniejszych

zadan Kosciota.
4.2. Wiek odpowiedni do przyjecia sakramentu
Praktyka duszpasterska Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego naktada na

rodzicow obowigzek uczenia dzieci zasad 1 prawd chrzescijanskiej wiary. Na ojcu

1 matce spoczywa odpowiedzialno$¢ nauki od wczesnych lat dziecigcych. Zalecanym

239 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 51-52.
240 ARCHBISHOP BASILIOS, Confession and penitence, kol. 584a-585b.
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wiekiem do skorzystania z sakramentu pokuty i spowiedzi jest w Kosciele koptyjskim
dwunasty rok zycia. Woéwczas miodzi koptyjscy chrzescijanie po odpowiednim
przygotowaniu przez kaptana, ktory staje si¢ ich kierownikiem duchowym, moga

$wiadomie i godnie przystapi¢ do spowiedzi §wietej?*.

4.3. Konieczno$¢ spowiedzi

Teologia koptyjska uwydatnia oczywisty fakt, ze wyznanie grzechow przed
kaptanem jest niezb¢dne w celu uzyskania usprawiedliwienia. Oprocz odpuszczenia
grzechéw podczas spowiedzi penitent uzyskuje tez inne korzysci. Ludzie sa istotami
spotecznymi. Potrzebuja rozmowy, doradzenia w razie watpliwosci czy zmartwien.
Czuja potrzebe podzielenia si¢ z drugg osobg swoimi radosciami, troskami,
watpliwosciami. Najodpowiedniejszg osobg jest kaptan, spowiednik, nauczyciel,
przewodnik duchowy, ktéry zachowa tajemnice, wystucha, pokieruje na wtasciwg droge

powrotu do Chrystusa.

4.4. Przymioty spowiedzi

4.4.1. Skrucha

Koptyjski biskup Mettaous podkresla, ze aby grzechy byly wybaczone, penitent
musi czu¢ skruche za popetnione grzechy, postanowi¢ poprawe, mocno wierzy¢
w Chrystusa i poktada¢ nadzieje w Jego mitosci, ktora wybacza zto i w koncu wyznaé

grzechy przed kaptanem?#

. W chwili, kiedy penitent wyzna swoje grzechy, kaptan
modli si¢ o ich wybaczenie 1 prosi Boga o sile dla niego, by wigcej nie grzeszyt.
Duchowni réwniez maja swoich spowiednikow — starszych i bardziej doswiadczonych
od siebie. Bog wybacza nasze grzechy i1 oczyszcza z win, kiedy wyznajemy je Jemu
przed kaptanem. Swiety Atanazy powiedziat: , Jak ochrzczeni sg o§wieceni przez taske
Swigtego Ducha dzigki kaptanowi, tak skruszony cztowiek jest obdarzony

wybaczeniem swoich win przez taske Chrystusa dzigki kaptanowi”?4,

241 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 49.
242 Tamze, s. 53.
23 SACRAMENT OF REPENTANCE AND CONFESSION, s. 9.
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Swiety Augustyn powiedzial, ze Jezus wskrzesit Lazarza, ale Apostolowie
uwolnili go z krepujacych szat, w ktore byt odziany po $mierci. Przez to pokazali swoja
wladze odpuszczania grzechow, ktora dat im Jezus. Swiety Grzegorz z Nyssy stwierdzit
natomiast: ,,Traktuj kaptana jak duchowego ojca. Mozesz powierzy¢ mu swoje
tajemnice jak pacjent ukazuje lekarzowi swoje ukryte rany i zostaje uleczony”*.

Teologia koptyjska przestrzega, ze kaptan moze nie pozwoli¢ na przyjecie
Komunii $§wigtej przez osobg, ktora zgrzeszyta, a nie skorzystala ze spowiedzi. Judasz
Iskariota tez nie przyjat swigtej Krwi 1 Ciata Chrystusa z powodu swojego grzechu.
Wyznanie kaptanowi grzechdow i usltyszenie, ze jest si¢ rozgrzeszonym daje duszy
poczucie bezpieczenstwa, ze grzechy sa wybaczone przez wiadzg, jaka maja nadang
kaptani. Kaptan, osoba do$wiadczona, udziela spowiadajagcemu si¢ rad, jak unikac
grzechu, jak chroni¢ si¢ przed zlem. Podczas spowiedzi czujemy zawstydzenie,
zaklopotanie, ale to uczucie pomaga w walce ze ztem?®.

Niezbednym krokiem do uzyskania rozgrzeszenia jest prawdziwa skrucha
wyplywajaca z mitosci do Boga, a nie ze strachu przed karg. Kosciot koptyjski apeluje
do penitentow o uczciwo$¢ wzgledem siebie bez bycia stronniczym, o posiadanie
uczciwych intencji 1 mocne postanowienie poprawy, zrobienie doktadnego rachunku
sumienia, przeanalizowanie, czy zgrzeszyliSmy czynem, slowem, mys$lami lub

zmystami, a potem uczciwe odpokutowanie za wyrzadzone zto?*°,

4.4.2. Szczeraintencja

Przymiotem spowiedzi jest posiadanie przez penitenta szczerej intencji
1 nieztlomnej woli porzucenia grzechu i1 tego wszystkiego, co moze do grzechu
prowadzi¢. Cztowiek, pragnacy skorzystaé¢ z sakramentu pokuty i spowiedzi, powinien
dobrze przygotowac si¢ do tego sakramentu poprzez zbadanie swojego sumienia,

u$wiadomienie sobie popetionych grzechéw czynem, stowem, mysla, zmystami®*.

4.4.3. Prawda

244 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 53.
25 Tamze, s. 53-54.

246 Tamze, s. 55.

247 Tamze.
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Niezwykle wazne w spowiedzi jest mowienie prawdy. Teologia koptyjska
podkresla, ze klamanie w spowiedzi nie jest oszukiwaniem kaptana, ktory jej
wyshuchuje, ale jest oktamywaniem samego Ducha Swigtego. Przyktad takiej postawy
ukazuja Dzieje Apostolskie opisujac histori¢ Ananiasza i Safiry, ktérzy oktamali $w.
Piotra (Dz 5,1-11)*%. W spowiedzi trzeba wyzna¢ szafarzowi tego sakramentu
wszystkie swoje tajemnice i ukryte mysli aby mogt zaoferowaé grzesznikowi jak
najlepsze lekarstwo, ktére uzdrowi jego zycie duchowe. Juz prorok Jeremiasz apelowat
do duszy ludzkiej mowigc: ,,Wylej swojeserce jak wode w obecnosci Pana” (Lm 2,19).
Kiedy wylewa si¢ woda, nie pozostawia $ladu ani zapachu, ale jesli wyleje si¢ olej,
pozostawia po sobie $lad, podobnie jesli wyleje si¢ ocet, pozostawia zapach. Tak jak
woda, ktéra nie pozostawia zadnych plam, réwniez cztowiek, wylewajac swoje grzechy
przed kaptanem w sakramencie pokuty i spowiedzi, oczyszcza si¢. Przy wyznawaniu
grzechow nie mozna szuka¢ usprawiedliwiajacych siebie wymowek czy obwiniaé
innych ludzi. SpowiedZ polega na obwinianiu siebie a nie potgpianiu i obmawianiu
bliznich??®. Krol Salomon radzi: ,,Nie moéw: Zgrzeszytem i co mi si¢ statlo? Pan bowiem
jest cierpliwy. Nie badZ spokojny o odpuszczenie, dodajac do grzechu kolejny grzech.
Nie mow: Wielkie jest Jego mitosierdzie, odpusci ogrom moich grzechow” (Syr 5,4-6).
Cztowiek korzystajacy z sakramentu pokuty 1 spowiedzi powinien stang¢é w prawdzie,
by¢ uczciwy wobec siebie, nie moze by¢ zbyt lagodny wobec siebie, ani zbyt surowy,

nie powinien podchodzi¢ do tego sakramentu z watpliwo$ciami lub niepokojem?*.

4.4.4. Milos¢ i cierpliwos¢

Przymiotem niezbednym do prawidlowego przezycia sakramentu pokuty
1 spowiedzi jest mito$¢ 1 cierpliwos$¢. Spowiadajacy si¢ musi zastosowaé si¢ do rad
udzielanych przez szafarza sakramentu i pilnie podazaé za jego radami przyjmujac je
jako lekarstwo niezbedne do zycia duchowego. Penitent powinien praktykowac
wszystkie ¢wiczenia duchowe zalecane przez kierownika duchowego z mitosciag
i cierpliwo$cig zgodnie z tym co zapisane jest w Liscie do Filipian: ,.Dlatego moi
umitowani, tak jak zawsze byli§cie postuszni — nie tylko podczas mojej obecnosci, ale

jeszcze o wiele bardziej teraz, podczas mojej nieobecnosci — tak z bojaznig 1 drzeniem

248 ARCHBISHOP BASILIOS, Confession and penitence, w: The Coptic Encyclopedia, t. I1, kol. 584a-
585bh.

29 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 55.

250 Tamze.
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zabiegajcie o swoje zbawienie” (Flp 2,12). Milo$¢ i cierpliwo$¢ sg podstawa prawdy, ze
jak mowi Pan: ,,Chocby wasze grzeszy byly jak szkarlat, to stang si¢ biale jak $nieg,

choéby byly czerwone jak purpura, to stana si¢ jak wetna” (Iz 1,18)?%,

4.4.5. Dzi¢kczynienie

Po skorzystaniu z sakramentu pokuty i spowiedzi, po otrzymaniu rozgrzeszenia
chrzescijanin nie moze zapomnieé o dziekczynieniu®®2. Teologia koptyjska przypomina
o wdzigcznosci wobec przebaczajagcego nasze grzechy Boga. To przeciez On otwiera

wiernym drzwi tego sakramentu i zbawia nas od niebezpiecznej drogi §mierciZ>,

4.4.6. Postanowienie poprawy i zado$¢uczynienie

Teologia Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego zwraca uwage, ze prawdziwa
pokuta 1 spowiedZ wymaga postanowienia poprawy, ktore objawia = si¢
w zados¢uczynieniu za popelnione zto. Skruszony grzesznik musi postanowi¢, ze chce
kroczy¢ czysta $ciezkg pokuty i nie chce powrotu na droge grzechu. Zado$cuczynienie
jest proba zasypania przepasci, jaka grzech stworzyl miedzy czitowiekiem a Bogiem
oraz pomi¢dzy ludZmi. Postanowienie poprawy powinno by¢ powiazane z chegcia
zados$Cuczynienia. Przybiera ono najczgsciej forme¢ modlitwy lub dobrego uczynku
i powinno stanowi¢ poczatek drogi nawrocenia®*,

Kosciol  koptyjski przestrzega penitentow przed czgstym zmienianiem
spowiednikow, gdyz takie podejscie jest przyczyng opdznienia w rozwoju duchowym.
Zmiana kierownika duchowego musi by¢ spowodowana waznymi przyczynami.

Penitent powinien by¢ zwigzany duchowo ze swoim spowiednikiem, darzy¢ go mitoscig

1 zaufaniem, by¢ postuszny jego poleceniom i korzysta¢ z jego postugi tak jak pacjent

%1 Tamze, s. 55-56.

22 TY. MALATY, Unity of the Church..., s. 8.

253 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 56.

254 p. BATTIFOL, Les Origines de la pénitence. Etude de I'histoire et de la théologie positive, t. |, Paris
1902; W.A. JURGENS, The Faith of the Early Fathers, t. l1l; J.N.D. KELLY, Early Christian Doctrines,
San Francisco 1978; R.C. MORTIMER, The Origins of Private Penance in the Western Church, Oxford
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z pomocy lekarza. Doktryna koptyjska zaleca malzonkom posiadanie tego samego

kierownika duchowego?®.

4.5.  Kary za popelnione grzechy

Biskup Mattaous wymienia mozliwe do nalozenia na penitentow przez kaplana
kary. Znajdujemy tam: abstynencjg¢, poklony za popetnione grzechy, jalmuzne dla
potrzebujacych, nieprzyjmowanie Komunii $wietej przez jaki§ czas, oddanie
ukradzionych pienigdzy, przeproszenie tych, ktorych skrzywdziliSmy, dodatkowe
modlitwy dzigkczynne za Boza taskg. Te formy pokuty sa Srodkami zaradczymi w celu

uchronienia przed ranami grzechéw, przed popeianiem ich po raz kolejny?*®.

4.6. Szafarz

Szafarzem sakramentu pokuty i spowiedzi w Ortodoksyjnym Kosciele
Koptyjskim jest biskup lub wyznaczony przez niego i waznie wyswigcony kaptan -
spowiednik. Szafarz tego sakramentu winien mie¢ odpowiednie wyksztatcenie
1 doswiadczenie w zakresie psychologii, znajomo$¢ duchowosci w zakresie stabosci
duszy ludzkiej?®’. Spowiednik w teologii koptyjskiej powinien odznaczaé sic
poboznoscig, nakierowaniem swojego zycia na Boga, pokora, ktdéra pomaga mu prosi¢
Boga o pomoc w rozwigzywaniu probleméw. Jako stuga misteriow Chrystusa, powinien
mie¢ mocng osobowos$¢, nie by¢ cztowiekiem dwulicowym, nie moze by¢ osoba, ktéra
boi si¢ mowi¢ prawdy grzesznikowi i kiedy trzeba powinien umie¢ zgani¢ grzesznika.
Szafarz sakramentu pokuty musi by¢ czlowiekiem sprawiedliwym 1 posiada¢ cechg
cierpliwosci tak potrzebng w stuchaniu probleméw penitentow. Kosciot koptyjski
wymaga od spowiednikow posiadania wiedzy biblijnej, znajomosci doktryny wtasnego
Kosciota 1 jego praw kosScielnych. Szafarz spowiedzi musi bezwarunkowo umieé
dochowaé tajemnicy sakramentalnej?*®. Ma by¢ madry i do$wiadczony duchowo, bo
tylko w ten sposdb moze prowadzi¢ swoje duchowe dzieci, 1 nie dawa¢ im blednej
nauki. Powinien odznacza¢ si¢ czystoScig intencji, mysli, serca i ciata, aby mogt

przyjmowac¢ wyznania kobiet 1 kierowa¢ nimi bez niebezpieczenstwa dla wtasnej duszy.

255 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 56.

256 Tamze, s. 54-55.
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Kaptan powinien wiedzieé, ze sprawowany przez niego sakrament ma by¢ zrodtem
pocieszenia dla penitenta i przyczynia¢ si¢ do jego wzrostu duchowego. Kaptan musi
pamigtac, ze sprawujac sakrament pokuty jest rowniez doradca w sprawach osobistych,
takich jak decyzje dotyczace malzenstwa lub kariery.

Teologia koptyjska wymaga od swoich kaptanow, by w sakramencie spowiedzi
byli ojcami, sedziami i nauczycielami.

Penitent i spowiednik widzg si¢ twarza w twarz. Szafarz w $Swietle doktryny
koptyjskiej ma utozsamia¢ si¢ z grzesznikiem i1 dzwiga¢ wraz z nim skutki jego
grzechow, gdy za niego si¢ modli. Tak, jak spostrzegawczy lekarz stara si¢ uleczy¢
rany, tak on uzdrawia z grzechéw: daje rade i moze przepisa¢ lekarstwo (zadawad
,,pokute”), w celu zachowania duchowego zdrowia penitenta. Teologia koptyjska widzi
w pokucie (gr. émfiua - epithimia) reguty modlitwy, postu i jatmuzny. Takie ,,pokuty”
nie sg w swej istocie karzace, lecz uzdrawiajace. Nie sg one istotng cze¢scig misterium.
Za pokute mozna zada¢ czytanie duchowe, post, modlitwe, poktony, dzieta mitosierdzia
oraz pozbawienie Komunii $wietej przez pewien okreslony czas.

Doktryna Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego przypomina zasadg, ze szafarz
sakramentu pokuty ma osadza¢ grzech, ale nie grzesznika. Jako troskliwy ojciec
duchowy winien modli¢ si¢ za penitenta i objawia¢ mu mitosierdzie oraz mitos¢ Boga.
Gdy kaptan zakonczy stuchanie spowiedzi daje znak penitentowi, aby uklakt. Wowczas
ktadzie swoje dlonie na jego glowie, odmawia modlitwe rozgrzeszenia, ktora jest
ogloszeniem 1 udzieleniem przebaczenia Boga. Przebacza bowiem 1 uzdrawia penitenta

Bog, a nie cztowiek-spowiednik®®®,

4.6.1. Ojciec

Szafarz sakramentu spowiedzi powinien by¢ dla swoich penitentdow ojcem.
Winien mie¢ on $wiadomos¢, ze jego duchowe dzieci przez ten sakrament i jego
postuge pragng osiggnaé zbawienie. Winien mie¢ przed oczami pouczenie lzajasza:
,»Oto ja i dzieci, ktore dat mi Pan” (Iz 8,18). Kaptan ma przypomina¢ milosiernego ojca
z przypowiesci o marnotrawnym synu, ktory oczekiwal powrotu swojego dziecka
kazdego dnia 1 ,,Gdy byl jeszcze w oddali, jego ojciec ujrzat go, wzruszyt si¢ do glebi,
pobiegt, rzucit mu si¢ na szyj¢ i ucalowal” (Lk 15,20), zaakceptowat jego pokute

1 przebaczyt mu wszystkie jego grzechy, radujac si¢ z jego powrotu i méwiac starszemu

259 A C. CALIVAS, Zycie sakramentalne, s. 306.

84



synowi: ,, Trzeba si¢ cieszy¢ i radowac, poniewaz ten twodj brat byt martwy, a ozyt,

Zaginat, a odnalazt sig?®°.

4.6.2. Sedzia

Cechg szafarza sakramentu pokuty jest rowniez bycie sedzig. Kaptan ma witadze
sadzenia penitentow na mocy upowaznienia otrzymanego od biskupa, na mocy
obietnicy Chrystusa ,,Zapewniam was: Cokolwiek zwiazecie na ziemi, bedzie zwigzane
W niebie, a co rozwigzecie na ziemi, bgdzie rozwigzane w niebie” (Mt 18,18). Kaptan
musi by¢ odpowiedzialny za t¢ otrzymang od Boga wtadz¢ nie faworyzujac nikogo, nie
zaniedbujgc ani nie wykorzystujac otrzymanej wladzy do osobistych celow. Szafarz
spowiedzi musi byc¢surowy wobec grzechu a nie dla penitenta, winien wszystkich
grzesznikow traktowac sprawiedliwie. Ma by¢ lekarzem, ktory kocha pacjentow, ale

nienawidzi ich chor6b, dlatego stara si¢ im podaé¢ mozliwie najskuteczniejsze lekarstwo.

4.6.3. Nauczyciel

Teologia koptyjska eksponuje fakt, ze spowiednik ma by¢ réwniez
nauczycielem, ktéry naucza powierzonych mu wiernych zgodnie z Pismem Swietym
1 czyni ich uczniami Chrystusa. To jemu zostala zlecona misja nauczyciela
pokazujacego droge do Boga i drogi doskonatos$ci chrzescijanskiej. Dzigki jego wiedzy,
doswiadczeniu 1 pobozno$ci ma naucza¢ o Chrystusie 1 sprawiac, ze jego wierni beda
chcieli by¢ postuszni Bogu. Ma przypomina¢ nauczyciela, jakim byt sw. Pawel, ktéry
pisat: ,,Nie odwazg si¢ bowiem moéwi¢ o niczym innym, jak tylko o tym, czego Chrystus
dokonat przeze mnie — aby pogan doprowadzi¢ do postuszenstwa — stowem i1 czynem”
(Rz 15,18). Szafarz sakramentu pokuty i1 spowiedzi ma uczy¢ swoje duchowe dzieci, ze

rozgrzeszenie jest udzielane bezposrednio po spowiedziZ®t,

4.7. Liturgia sakramentu

4.7.1. Przygotowanie do spowiedzi

Kosciol koptyjski podkresla, ze wierni nalezacy do tego Kosciota powinni

spowiada¢ co miesigc, maksymalny czas miedzy spowiedziami moze wynosi¢ pottora

260 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 56.
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miesigca. Odwlekanie spowiedzi sktania do zaniedbania dobrej spowiedzi, mozliwe jest
zapominanie cze$ci grzechow. Odktadanie spowiedzi przynosi straty dla czlowieka
1 opoznia dziatanie Bozej taski. Praktyka Kosciola $w. Marka pokazuje, ze niektorzy
ksieza prowadza notatniki, w ktorych zapisuja, kiedy dany penitent spowiadat si¢
1 zapisujg orientacyjng date jego kolejnej spowiedzi.

Teologia koptyjska zwraca uwage na odpowiednie przygotowanie do spowiedzi.
Kaptan przed spowiedzig siada z pragngcg przystapi¢ do spowiedzi osobg i rozmawia
z nig. Rozmow¢ moze poprzedza¢ krotka modlitwa o pomoc Boga w przypomnieniu
grzechow. Kosciodt zacheca penitentow, by przygotowujac si¢ do spowiedzi, zapisywali
na kartce swoje grzechy. Zanotowanie grzechéw powoduje, ze przystepujacy do
sakramentu ich nie zapomni. Przygotowujacym si¢ do spowiedzi Ko$ciot koptyjski
przypomina 0 zanotowaniu trzech niezbednych rzeczy: grzechéw i popetnionych
btedow; mysli i uczué, ktorymi powinien podzieli¢ si¢ ze spowiednikiem, aby ten mogt
okresli¢ czy byly dobre czy zte; pytan dotyczace zycia duchowego, ktére cheiatby zadad
spowiednikowi?®?,

Rachunek sumienia musi by¢ uczciwy i nie mozna w nim oskarza¢ innych o to,
ze popehiliSmy jakis grzech. Po przygotowaniu do spowiedzi Kosciot nakazuje
modlitwe przeblagalng za popetlnione grzechy. W modlitwie tej zalecane jest
wymienienie popelnionych grzechéw oraz prosba o ich przebaczenie oraz ochrong
przed popetnianiem tych grzechéw ponownie?®,

Zeby grzechy byly wybaczone, wierni Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego
muszg je wyznac¢ trzykrotnie. Pierwszy raz przed osoba, wzgledem ktorej zgrzeszyli,
aby uwolni¢ si¢ od skutkow grzechu dzigki wybaczeniu tej osoby. Drugi raz przed
Bogiem - kochajacym Ojcem ,,Zgrzeszytem przeciw Tobie samemu i na Twoich oczach
zto uczynitem” (Ps 51,6). Trzeci raz wyznaje si¢ grzechy przed Kosciolem, ktory
reprezentowany jest przez kaptana. Ko$ciot jest matka, chroni i roztacza nad swoimi
dzie¢mi opieke poprzez swojg mitos¢, pokoj 1 wybaczenie. Szafarz sakramentu pokuty
ma by¢ niejako golebiem pokoju, ktory gladzi niesprawiedliwo$é. Przez jego usta
spowiadajacy sie otrzymuje wybaczenie grzechow. Kaptan zadaje pokute, ktéra jest
¢wiczeniem duchowym pomagajacym wréci¢ na droge do Boga. Po wyznaniu
grzechow spowiadajacy si¢ otrzymuje rozgrzeszenie 1 wybaczenie przez postuge

kaplana, ktéry reprezentuje Swietego Ducha. Jak tylko spowiadajacy sie otrzyma

262 Tamze, s. 59-60.
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rozgrzeszenie, moze przyja¢ Komuni¢ $wigta i by¢é oczyszczonym przez Krew

Chrystusa.

4.7.2. Spowiedz penitenta

Koptyjskie przepisy liturgiczne stanowia, ze miejsce spowiedzi musi byc
usytuowane w rogu kosciota, przodem do oltarza, zeby penitenci czuli si¢ wzmocnieni
1 uswieceni. Spowiedz zawsze powinna odbywaé si¢ w kosciele, chyba ze kaptan
odwiedza chorych w ich domach. Spowiedz w domu dopuszczana jest rowniez
wowczas, gdy ksigdz odwiedzi kogos, kto dawno nie byl w kosciele, ale podczas
rozmowy oswiadczyl, ze chce si¢ nawroci¢. Kaptan zobowigzuje wtedy nawrdconego
do jak najszybszego nawiedzenia ko$ciota?®,

W kosciele musi by¢ specjalne miejsce — poczekalnia — z réznymi duchowymi
ksigzkami, gdzie mozna czeka¢ na spowiedz. Ksigdz musi by¢ zawsze gotowy do
spowiadania. Nie wolno mu je$¢ ani pi¢ podczas spowiadania, nalezy tez powstrzymac
si¢ od jedzenia przed spowiedzig tak jak przed przyjeciem innych sakramentow.
Penitent catuje reke kaptana z szacunkiem, bo jest on szafarzem Bozej tajemnicy.
Kaptan i penitent robig znak krzyza i razem modla si¢ Modlitwa Panska, a nastepnie
kaptan zachgca do wyznania grzechéw. Penitent, korzystajac z kartki, ktora wczesniej
przygotowat, wymienia po kolei grzechy i stucha uwaznie odpowiednich rad ojca
duchowego. Mozemy to poréwna¢ do chorego, ktory oczekuje leku na konkretng
dolegliwo$¢. Spowiadajacy si¢ wyznaje grzechy i okazuje skruche i postanowienie
poprawy. Nalezy wymienia¢ grzechy od najci¢zszych do najlzejszych. Wymieniajac
grzechy nalezy pamiegta¢ o czasie, ktory nam moze kaptan poswieci¢ 1 o innych
czekajacych na spowiedz, wiec nie powinnismy niepotrzebnie przedtuza¢ spowiedzi
opowiadajac historii niezwigzanych z grzechami. Kaptan nie moze potepiac
spowiadajgcego si¢ ani go poniza¢, a z drugiej strony nie wolno mu by¢
poblazliwym?®°.

Po spowiedzi penitent kleka przed szafarzem, pochyla gtowe 1 powtarza stowa:
,»Boze, okaz litos¢ mnie grzesznemu” (Lk 18,13). Kaptan robi znak krzyza na glowie
penitenta i udziela rozgrzeszenia. Znak krzyza mozna wykona¢ réwniez krucyfiksem
jako przypomnienie, ze na krzyzu Jezus przelal swojg krew za nasze grzechy. Kaptan

robigcy znak krzyza na glowie spowiadajacego si¢ i1 trzymajacy jego skronie migdzy
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palcami, symbolizuje wspodtczujacego ojca wystuchujacego skruszonego syna. Rece
szafarza sakramentu pokuty symbolizuja rece Boga, ktory prowadzi wszystkich,
kontroluje ich czyny i mys$li 1 moze uswigci¢ ich 1 prowadzi w dobrym kierunku do
zbawienia. Po otrzymaniu rozgrzeszenia penitent odmawia modlitwe dzigkczynna,
w ktorej prosi o taski Boze potrzebne do uczciwego zycia i unikania grzechu. Po
wyrazeniu skruchy penitent wystuchuje rad i1 wskazoéwek spowiednika, otrzymuje
zado$c¢uczynienie, ktore ma by¢ srodkiem zaradczym w poprawie zycia®®®,

Ryt sakramentu pokuty stosowany przez Ortodoksyjny Kosciét Koptyjski
przewiduje modlitwy, ktére musza by¢é odmowione aby penitent mogl otrzymac
absolucje. Do takich modlitw zalicza si¢ Psalm 51: ,Boze, zmiluj si¢ nade mng
w swojej laskawos$ci, w ogromie swego mitosierdzia wymaz moja nieprawos$¢!”.
Obowigzkowa jest modlitwa: ,,Boze, odpusé, odpusé 1 przebacz nam nasze grzechy,
ktére czyniliSmy dobrowolnie i te, ktdre czyniliSmy niechg¢tnie, ktoére popetniliSmy
swiadomie i nie§wiadomie, ukryte i widoczne. O Panie, przebacz nam ze wzgledu na
Twoje Swicte Imie, ktore nas wzywa, i zgodnie z Twoim Milosierdziem, a nie
z naszymi grzechami. [...] O Panie, zgrzeszytem, rozgrzesz mnie”. Stosowa¢ mozna
rowniez modlitwe poborcy podatkowego: ,,Boze, okaz litos¢ mnie grzesznemu” (Lk
18,13). Po rozgrzeszeniu odmawiana jest ,,Modlitwa Panska”?%’,

Warty podkreslenia jest fakt, ze kaptan modli si¢ w liczbie mnogiej, ukazujac, ze
sam jest grzesznikiem. Prosi o rozgrzeszenie, przebaczenie 1 btogostawienstwo dla
siebie 1 penitenta. W wypowiadanych modlitwach znajdujemy wiele znaczacych
1 wzruszajacych blagan, ktore zastuguja na kontemplacje¢ 1 teologiczng refleksje. Szafarz
sakramentu zobowigzany jest przez przepisy liturgiczne do wypowiadania stow cicho,
ale styszalnie, aby on i osoba spowiadajaca si¢ mogli rozmysla¢ nad wypowiadanymi
stowami. Liturgia koptyjska zawiera trzy rodzaje absolucjiZ®8,

Pierwsza absolucja jest modlitwa o poddanie si¢ Synowi: ,,O Panie, ktéry dates
nam moc abySmy deptali po wezach 1 skorpionach 1 po wszelkiej potedze
nieprzyjacielskiej, zmiazdzyte$ jego pod naszymi stopami, i rozrzucite$ przed nami jego
stabos¢. Albowiem Ty jestes Krélem nas wszystkich, Chryste Boze nasz”?®°. Bog dat
Apostotom 1 ich nastepcom wiladze mowiac: ,,Oto daje wam wiadze stapaé po wezach

1 skorpionach, i1 po catej potedze wroga tak, ze nic wam nie zaszkodzi” (Lk 10,19).
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Zwrot ,,zmiazdzyle$§ jego pod naszymi stopami” oznacza, ze diabet nie ma tylko jednej
glowy, ale ma wiele gtow, ktore oznaczaja wszystkie jego plany i oszustwa, mysli
1 zwodnicze plany, ktére w roznorodny 1 destrukcyjny sposob dziatajg na ludzi.

Druga absolucja réwniez powotuje si¢ na modlitwe poddania si¢ Synowi: ,,Ty,
Panie, ktory stworzyle§ niebiosa, zstgpite$ i stale§ si¢ cztowiekiem dla naszego
zbawienia. Ty jeste$ tym, ktory siedzi nad Cherubinami i Serafinami, i jak dobrze i mito
jak bracia mieszkajg razem. Rowniez teraz jeste$§ naszym Nauczycielem, jestes Tym,
dzigki ktéremu si¢ podnosimy, wznosimy nasze serca do Ciebie, Panie, ktory
wybaczasz nasze niegodziwosci, i ratujesz nasze dusze od zepsucia. Uwielbiamy Twoje
niewystowione (niewyobrazalne) wspoétczucie, i prosimy aby$ dal nam Swdj pokoj,
bowiem dates nam wszystko?®, W tym rozgrzeszeniu kaptan prosi Boga, aby daé
penitentowi pokdj, ktéry utracil przez popelnione grzechy. Ludzkie grzechy niszcza
pokoj, podobnie jak ogien trawi siano. Bo jak czytamy w ksiedze Izajasza: ,,Bezbozni
nie zaznaja pokoju” (Iz 48,22). Szafarz prosi Boga, aby wywyzszyl skruszonego
grzesznika, ktory klgka przed Bogiem 1 aby ponownie przywrdcit mu utracone cnoty, po
tym, jak uwolnit go od grzechu.

Trzecia absolucja zawiera modlitwe: ,,Nauczycielu, Panie Jezu Chryste,
Jednorodzony Synu i Logosie Boga Ojca, ktory zerwal wiezy naszych grzechow
poprzez zbawienie, cierpienie dajace zycie, ktory tchnates Ducha Swictego na swoich
uczniéw i apostotow, i rzektes do nich: ‘Przyjmijcie Ducha Swietego. Grzechy ktorym
odpuscicie, zostang im odpuszczone, a tym, ktérym nie przebaczycie, nie bedg im
odpuszczone’. Ty takze teraz, nasz Mistrzu, za posrednictwem twoich $wietych
apostotow, dates taske tym, ktorzy pracuja w kaplanstwie, Twojego Swictego Kosciota,
przebaczania grzechOw na ziemi i naszych niegodziwo$ci. Teraz roéwniez prosimy
1 usilnie btagamy o Twoja dobro¢, Wielbicielu Rodzaju Ludzkiego, dla Twoich stug,
moich ojcéw i braci, odnosnie mojej stabosci i wszystkich, ktorzy chylg glowy przed
Twoja Swieta Chwata. Udziel nam Swojej taski, milosierdzia i zerwij z nas wigzy
grzechow, tych uczynionych $wiadomie i nie§wiadomie, z powodu cierpienia naszych
serc, w potrzebie, lub w stowach, lub z powodu bojazliwosci ducha, Ty o Panie, ktéry
znasz ludzka stabos¢, jako dobry 1 kochajacy Bog, przebacz nam nasze grzechy, odpusc
nam (i odpus$¢ swojemu studze...). Napelnij nas Swoja bojaznig i umocnij nas w Swojej

swietosci, dobrej woli, poniewaz Ty jestes naszym Bogiem, i Tobie nalezy si¢ chwata,
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cze$é, whadza i oddanie czci”?’t

. Odmawiajgc trzecig modlitwe absolucji Sszafarz
sakramentu wykonuje znak krzyza i przyzywa Ducha Swietego. Po absolucjach kaptan
odmawia btogostawienstwo 1 konczy sakrament Modlitwg Panska. Odmawia ja
wspolnie z penitentem. Konczac spowiedz kaptan trzykrotnie dmucha w twarz osoby,
ktorg spowiada, proszac Trojce Swicta 0 rozgrzeszenie i przebaczenie jemu
I penitentowi. Wyznajaca grzechy osoba kleczy i dotyka czolem ziemi, potem wstaje
1 caluje krzyz i r¢ke kaptana mowiac: ,,0jcze, rozgrzesz mnie”, a kaptan odpowiada:
,,Pan Bog rozgrzesza cig”?'?.

Po spowiedzi szafarz i penitent powinni okazywac rado$¢ poniewaz dobrze
przezyta spowiedz pozwala odczué, ze wielki ci¢zar zostal zdjety z serca grzesznika,

ktory zostal przez Boga usprawiedliwiony i otrzymat odnowiong nadziej¢ na wejscie do

Zycia wiecznego.

4.7.3. Spowiedz kaplana

Kazdy ksiadz musi mie¢ swojego spowiednika, ktory jest starszy od niego,
dluzej jest kaptanem i ma wigksze do§wiadczenie. Kazdy kaptan musi regularnie si¢
spowiadac i1 dba¢ o to, by zyl w tasce uswigcajacej, jak mowi sw. Pawel: ,,abym innym
gloszac nauke, sam nie zostat uznany za niezdatnego” (1 Kor 9, 27). Spowiadajacy si¢
ksigdz rowniez musi usig$¢ przed swoim ojcem duchowym jak pacjent przed lekarzem
1 szczerze wyzna¢ wszystkie swoje grzechy proszac o wybaczenie. Po spowiedzi kleka
przed spowiednikiem pochylajac glowe, zeby przyja¢ rozgrzeszenie. Podczas
rozgrzeszenia spowiednik nie robi znaku krzyza na glowie spowiadajacego si¢ kaptana,
ale na ramionach, albo nad gtowsg, ale nie dotykajac jej i mowi stowa rozgrzeszenia,
poniewaz sa rowni w kaptanstwie. Jesli spowiadatby sie u biskupa, ten ma prawo zrobié
mu na glowie znak krzyza lub potozy¢ na gtowie r¢ce z krzyzem, bo jest wyzszy ranga
w kaptanstwie. Po rozgrzeszeniu penitent ktania si¢ przed spowiednikiem, catuje krzyz

1 reke spowiednika.

4.7.4. Pokuta i zado$éuczynienie

2’1 Tamze, s. 64-65.
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Za popelione grzechy odpuszczone w sakramencie pokuty nalezy wykonaé
zado$¢uczynienie, ktore ma by¢ poczatkiem drogi nawrdcenia. Dlatego tak wazne jest
w teologii koptyjskiej to, aby szafarze omawianego sakramentu nie zaniedbywali
zadawania ¢wiczen duchowych jako zado$¢uczynienia. Koptyjski biskup Mettaous
zaznacza, ze¢ to zaniedbanie moze by¢ spowodowane lenistwem niektorych ksiezy,
ktérzy nie sa gotowi do podjecia wysitku, by prowadzi¢ ludzi przez te praktyki przez
zachecanie ich 1 modlitwe za nich. Niektérzy, jego zdaniem, szukaja pretekstu, ze
spowiadajacy nie sg na tyle uduchowieni by sprosta¢ tym ¢wiczeniom, albo po prostu
nie maja czasu by prowadzi¢ swoich penitentéw w tych éwiczeniach?®. Taka postawa
powoduje zatrzymanie rozwoju duchowego, a spowiedz staje si¢ rutyna. Spowiednik
powinien by¢ przewodnikiem duchowym, ktoéry prowadzi swoje dzieci ku Bogu,
zadajac ¢wiczenia duchowe pomaga wzrasta¢ w taskach. Czasami penitenci sami prosza
o zalecenie jakich$ ¢wiczen duchowych, ale jest to rzadkie. To spowiednik powinien
pamiecta¢ o zadawaniu ich i pomaganiu w ich przeprowadzeniu. Penitent nie powinien
tez sam sobie naklada¢ pokuty bez wiedzy swojego spowiednika. Spowiednik musi
rozwaznie naktada¢ zado$¢uczynienie na spowiadajacych si¢ u niego, obserwowac ich

rozwo6]j duchowy, nastgpujacy dzigki ¢wiczeniom i pomaga¢ w nim.
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5. Podsumowanie

Wkiad Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego do chrzescijanskiej teologii jest
bardzo duzy, cho¢ niedoceniony. Kosciot w Aleksandrii zatozony przez $w. Marka od
poczatku odgrywal wazna role w teologii chrzesdcijanskiej - w szczegdlny sposob
bronigc Kos$ciot przed herezja gnostycyzmu. W Kosciele koptyjskim powstaly tysiace
tekstow teologicznych, ktére stanowig niezwykle wazne zasoby archeologii
chrzescijanskiej. Tradycje starozytnej Aleksandryjskiej Szkoty Katechetycznej zostaty
przywrocone w 1893 roku i od tamtej pory dziataja uczelnie koptyjskie w Aleksandrii,
Kairze, New Jersey, i Los Angeles. Koptowie praktykuja siedem kanonicznych
sakramentow: chrzest, bierzmowanie, Eucharysti¢, pokute (spowiedz), kaptanstwo,
matzenstwo, 1 namaszczenie chorych. Ze wzgledu na wielowiekowa izolacje Kosciot
koptyjski posiada wiele odrgbnosci religijnych. Do nich nalezy réwniez podziat na
sakremanty odkupiencze i nieodkupiencze. Pierwsza czg¢$¢ niniejszej dysertacji zostala
poswiecona sakramentom odkupienczym czyli takim, ktore w doktrynie
Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego sg niezbedne do zbawienia wiecznego i kazdy
wierzacy powinien je praktykowac. Sa to: chrzest, bierzmowanie, pokuta i Eucharystia.
Chrztu dokonuje si¢ w kilka tygodni po urodzeniu, przez trzykrotne zanurzanie catego
ciata niemowlgcia w specjalnie poswiecanej wodzie. Bierzmowanie jest wykonywane
natychmiast po chrzcie. Chrzest i bierzmowanie wyciskaja na duszy niezatarty
charakter.

Teologia Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego ukazuje pneumatologiczno-
rekoncyliacyjne znaczenie sakramentu bierzmowania. Zwraca Wwigc uwage na
zagadnienia aktualne, zarowno na chrzescijanskim Wschodzie, jak 1 na Zachodzie. Jest

sprawa niezaprzeczalng, ze znaczenie pneumatologiczne bierzmowania w sposob
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znaczacy przewaza nad rekoncyliacyjnym. Przed dialogiem ekumenicznym stoi zadanie
wzajemnego uznania chrztu $§wigtego. Zasmuca fakt, ze nie w calym Kosciele
prawostawnym uznawana jest wazno$¢ chrztu udzielanego we wspdlnotach
nieprawostawnych. Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski nie uznaje na przyktad waznosci
chrztu udzielonego w Kosciele katolickim. Inng kwestia, nad ktorg trzeba si¢ pochylié
w dialogu ekumenicznym jest fakt, ze w teologii prawostawnej pneumatologiczno-
rekoncyliacyjny wymiar sakramentu bierzmowania wskazuje na ontologiczne
dopehienie inicjacyjne, ktore ma miejsce w czasie udzielania sakramentow
inicjacyjnych. Tymczasem niebierzmowana osoba ochrzczona przynalezaca np. do
Kosciota Rzymskokatolickiego nie jest jeszcze w pelni chrzescijaninem i nie moze by¢
dopuszczona do stotu eucharystycznego. Z punktu widzenia Ortodoksyjnego Kosciota
Koptyjskiego i1 innych Kos$ciotow prawostawnych udzielanie Eucharystii osobom
ochrzczonym, ale jeszcze nie bierzmowanym, narusza cala ontologi¢ misterium
chrzescijanskiego oraz duchowg strukture procesu stawania si¢ chrzescijaninem. Nie
ulega watpliwosci, ze koptyjska teologia sakramentu bierzmowania wraz z jej
pneumatologiczno-rekoncyliacyjnym znaczeniem powinna by¢ tworczym impulsem dla
teologii katolickiej. Teologia znad Nilu moze sta¢ si¢ dla chrzes$cijanstwa Zachodniego
inspiracja w poszerzaniu horyzontow teologicznych, odkrywaniu nowych aspektow
w sakramentologii i eklezjologii.

W sakramencie pokuty i spowiedzi szafarz osadza grzech, ale nie grzesznika.
Jako troskliwy ojciec duchowy modli si¢ za grzesznika i objawia mu mitosierdzie oraz
mitos¢ Boga. Gdy penitent skonczy spowiedz, kaptan daje mu znak, aby uklakt.
Woéwezas ktadzie swe rece na jego glowie, odmawia modlitwe rozgrzeszenia, ktora jest
ogloszeniem 1 udzieleniem przebaczenia Boga. Przebacza bowiem i uzdrawia penitenta
Bog, a nie cztowiek-spowiednik. Spowiedz w swej istocie to misterium uzdrowienia,
gdyz grzech jest postrzegany przede wszystkim jako choroba wymagajaca uzdrowienia,
a nie jako przestepstwo, za ktore trzeba ponies¢ kare. Skoro kazdy jest podatny na
podstepy diabta, to regularne badanie sumienia poglebia samoswiadomos$¢ i pobudza
wrazliwos¢ serca. Z tego wzgledu wiele os6b ma ojca duchowego, wspierajacego ich
w procesie duchowego rozwoju i wzrostu. Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski podkresla,
ze Chrystus jest prawdziwym lekarzem, ktory uczynit zaloZzony przez siebie Kosciot
duchowym szpitalem. Jego rol¢ przejeli dzi§ kaptani, ktérzy maja kontynuowaé dzieto
Mistrza.

W  Eucharystii uczestniczy¢ moga tylko osoby ochrzczone w Kosciele
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koptyjskim, ktore wyznaja wspolng wiarg i sa zjednoczone w mitosci. Zatem jedynie ci
prawostawni chrzescijanie, ktorzy trwaja w petnej wspolnocie z Ko$ciotem moga mied
udziat w Swigtych Darach. Oczekuje sig, ze kazdy ochrzczony i bierzmowany koptyjski
chrzescijanin - dorosty, dziecko czy niemowle - begdzie regularnie i czesto przystepowac
do Komunii Swietej. Doroli oraz dzieci powinni posci¢ od wieczornego positku, jezeli
maja zamiar przystapi¢ do Komunii $§wigtej podczas porannej Eucharystii.

Misteria odkupiencze obejmuja najbardziej fundamentalne potrzeby cztowieka,
odnawiajg jego ducha i prowadza do osiggni¢cia doskonatego czlowieczenstwa.
Misteria odkupiencze dziataja i sa skuteczne, jesli sa spelnione dwa gtowne warunki. Po
pierwsze szafarze sakramentéw biskupi 1 kaplani musza by¢é wyswigceni zgodnie
z kanonami prawnymi 1 musza pozostawa¢ w relacji kanonicznej z Ortodoksyjnym
Kosciotem Koptyjskim. Po drugie — musza by¢ wysSwigceni do sprawowania
okreslonych zadan i obrzgdow, ktore wyrazaja wiarg i ducha Kosciota koptyjskiego
w zwigzku z tymi dzialaniami odkupienczymi.

Ortodoksyjny Kosciot  Koptyjski  nie dostrzega odkupienczej mocy
sakramentow, ktore sprawowane sa poza tym Kos$ciotem. Nie uwaza co prawda, ze
sakramentom sprawowanym przez inne tradycyjne Kos$cioty chrzescijanskie catkowicie

brak duchowej mocy lub tresci ale zasadniczo nie uznaje ich waznosci.
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ROZDZIAL 11

SAKRAMENTY NIEZBAWCZE

W drugim rozdziale niniejszej dysertacji przedstawione zostang trzy sakramenty
niezbawcze czyli takie, ktorych przyjecie nie jest konieczne, aby otrzymac odkupienie.
Wsrod nich znajduje si¢ sakrament chorych udzielany jako remedium dla tych, ktorzy
powaznie chorujg fizycznie lub psychicznie. Sakrament malzenstwa udzielany tym,
ktorzy pragng si¢ ozeni¢ 1 przekazywa¢ Bozy dar zycia oraz sakrament kaptanstwa

obejmujacy diakonoéw, prezbiterow i biskupow.

1. Namaszczenie chorych

Choroba 1 $mier¢ ciala sa nieuniknione w ludzkiej egzystencji 1 sa skutkiem
grzechu pierworodnego. Nie sg one zemstg Boga za popetione przez pierwszych ludzi
zto, lecz konsekwencja alienacji 1 odrzucenia Boga. Stworca dopuszcza $mier¢ nie jako
kare, ale jako zakonczenie zycia bez faski, aby mogto ono w pelni zosta¢ odnowione
w tajemnicy zmartwychwstania?’4. Sakrament chorych jest jednym z siedmiu
sakramentow $wigtych Kos$ciota, przez ktory wierzacy chorzy sg uzdrawiani z chorob
psychicznych i fizycznych. Materig tego sakramentu jest olej, dzigki ktoremu kaptan

namaszcza chorg osobe?”.

1.1. Ustanowienie sakramentu namaszczenia chorych

214 A.C. CALIVAS, Zycie sakramentalne. .., s. 315-316.
275 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., S. 9.
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Teologia Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego zwraca uwagg, ze
namaszczenie chorych zostalo ustanowione jako odrebny sakrament przez Jezusa
Chrystusa. Misterium namaszczenia ma swoje podstawy w stowach i czynach Pana
Jezusa, ktory powiedzial do Apostolow: ,,Uzdrawiajcie chorych, przywracajcie zycie
umartym, oczyszczajcie trgdowatych, wypedzajcie demony” (Mt 10,8) oraz: ,Jesli
wejdziecie do jakiego$§ miasta i przyjma was, jedzcie to, czym was poczestuja.
I uzdrawiajcie chorych, ktorzy tam sg. Mowcie im: Nadeszto do was Krolestwo Boga”
(Ek 10,8-9)’®. Pan Jezus przyszedt, aby$smy mieli zycie i mieli go w obfitosci (J 10,10),
wigc uzdrawial chorych, podnosit kaleki, otwieral oczy niewidomym oczyszczat
tredowatych i chromych po odpuszczeniu im gléwnych przyczyn chorob, ktéorymi sa
grzechy. Apostotowie praktykowali to tak jak ich Mistrz: ,,Wyruszyli wigc 1 wzywali do
nawrocenia. Wypedzali tez wiele demondw, namaszczali olejem licznych chorych

i uzdrawiali” (MK 6,12-13)"".

1.2. Uzdrawiajaca posluga Kosciola

Sakrament chorych jest uzdrawiajaca postuga Kosciota, ktory wzoruje si¢ na
uzdrawiajacej postludze Chrystusa i skierowana jest na czlowieka, ktory potrzebuje
wyzwolenia i1 uzdrowienia. Sakrament ten nazywany jest w Kosciele koptyjskim
sakramentem lamp, bo pierwsi chrzes$cijanie wlewali olej do lampy, z ktorej wisiato
siedem innych lamp. Kazda lampa bylg zapalana na poczatku kazde; modlitwy. Tan
zwyczaj nadal istnieje, jednakze siedem lamp zastgpiono siedmioma knotami
zrobionymi z bawetnianego wtokna. Sg one ktadzione na talerzu z oliwa. Liczba siedem
symbolizuje siedem duchéw Boga, o ktérych jest mowa w Apokalipsie (Ap 3,1). Duch
Boga uswigca oliw¢ w celu uzdrowienia chorych namaszczanych nig. Liturgia
koptyjska zaleca, zeby knoty byty uktadane w znak krzyza na talerzu z oliwa?'e.

Biskup Mettaous zauwaza, ze §w. Jakub doradzat wiernym, zeby przyjmowali
ten sakrament, kiedy sa chorzy i aby prosili Boga 0 uzdrowienie: ,,Ja, Pan, bed¢ cig
leczy¢” (Wj 15,26). Roéwniez Psalmista dziekuje Bogu moéwiac: ,.Blogostaw, duszo
moja, Pana, i wszystko co jest we mnie — Jego $wiete imi¢! Blogostaw, dusza moja,

Pana, i nie zapominaj o wszystkich jego dobrodziejstwach! On odpuszcza wszystkie

276 ARCHBISHOP BASILIOS, Holy Sacrament of the Unction of the Sick, w: The Coptic Encyclopedia,
t. VII, kol. 2291a.

211 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites...,s. 88.

278 Tamze.
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twoje winy, i leczy wszelkie choroby. On ratuje Twoje zycie od $mierci wienczy ci¢
taska i mitosierdziem” (Ps 103,1-4), oraz: ,,Panie, mdj Boze, wotatem do Ciebie, a Ty
mnie uzdrowites” (Ps 30,3). Z tego powodu $§w. Jakub doradzat: ,,Cierpi kto$ z was?
Niech si¢ modli. Jest ktoS§ w dobrym nastroju? Niech §piewa psalmy. Kto§ z was
choruje? Niech zaprosi prezbiterow Kosciota i niech si¢ modla nad nim, namaszczajac
go olejem w imi¢ Pana” (JK 5,13-14). Prezbiter jest pierwszym, ktory modli si¢ za
chorego do Boga, ktory uzdrawia, bo sakrament to nie dziatanie cztowieka, ale Boga?®.
Namaszczenie olejem $wietym nie jest Srodkiem zastgpczym leczenia medycznego,

a kaptan nie zastepuje lekarza.

1.3. Choroba a grzech

Jezus zdawal sobie sprawe z faktu, ze fenomenu choroby nie mozna sprowadzac
jedynie do zaktocenia poszczegdlnych funkcji w organizmie, lecz dotyka on calego
cztowieka. Stad wynikal integrujacy wymiar Jego ozdrowiefczych dziatan, ktore
zmierzaly do catkowitej restytucji chorego. Jezus leczy choroby cielesne i uwalnia od
grzechow. Sakrament namaszczenia chorych z catym swoim picknem wigze modlitwy,
prowadzi przez gojenie duszy, ktore jest lekarstwem dla ciata. Tak si¢ dzieje z powodu
silnego potaczenia migdzy dusza i ciatem, wiec jesli dusza jest chora, ciato tez nie czuje
si¢ dobrze. Z tego powodu Kosciol zawsze pyta najpierw swoje dzieci, czy zatuja za
swoje grzechy, zeby konsekwentnie duch i dusza tez byty uzdrowione?®,

Kiedy Pan Jezus uzdrowit chromego me¢zczyzne z Betsaidy, ktéry chorowat
przez 38 lat, powiedzial do niego: ,,Wyzdrowiate$, nie grzesz juz wigcej, aby nie
spotkato ci¢ nic gorszego” (J 5,14). To oznacza, Ze jego choroba byla skutkiem
grzechu?!, Podobnie, powiedziat Jezus w Kafarnaum do opuszczonego na tozu przez
dach paralityka: ,,Synu badZz dobrej mysli. Twoje grzechy sa odpuszczone” (Mt 9,2),

',’

a potem: ,,Wstan, wez swoje nosze i wracaj do domu!” (Mt 9,6). Pan Jezus pokazywat,
ze powodem choroby jest grzech i mowit, Ze najpierw dusza powinna by¢ uzdrowiona
przez skruch¢ zanim bedzie leczone ciato z fizycznych dolegliwos$ci. To nie jest
oczywiscie sprzeciw, by wzywac lekarza, kiedy jest si¢ chorym, ale jest niezwykle

wazne, zeby wezwac kaptana ktéry udzieli sakramentu namaszczenia chorych 1 przez

29 Tamze, s. 89.
20T Y. MALATY, Unity of the Church..., s. 4.
281 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 89.
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wiarg chory bedzie uzdrowionym, bo Bog nigdy nie porzuca tych, ktérzy pokladaja
w Nim nadzieje?®.

Teologia koptyjska przestrzega przed Slepym zaufaniem i bezgraniczng wiarg
w zdobycze wspotczesnej medycyny, a zapominaniu w chorobie o Bogu. Tacy ludzie
przypominaja kréla Asa ,,...zachorowal na nogi, a jego choroba postgpowata. Jednak
podczas choroby nie szukal pomocy u Pana, lecz u lekarzy” (2 Krn 16,12).

Kosciot koptyjski catkowicie odrzuca pacjentow, ktorzy szukajg uzdrowienia
wylgcznie psychicznego. Oznacza to, zdaniem biskupa Matteousa, ze tacy ludzie
szukaja pomocy u diabta, a odrzucaja pomoc Boga?®3. Przed tym przestrzega §w. Pawel:
,»W czasach ostatecznych niektorzy odejda od wiary, dajac poshuch zwodniczym
duchom i naukom demonéw” (Tm 4,1).

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski nie jest oczywiscie przeciwko tradycyjnej
medycynie, wspiera ja i utwierdza w celowosci leczenia. Wazne jest jednak, zeby
zapamigtac, ze niektore leki sktadaja si¢ z ziol, ktore Bog stworzyt dla wzmocnienia
rodzaju ludzkiego. Tymczasem niektorzy ludzie sa zwodzeni przez ktamcow ,ktorzy
pozwolili wypali¢ wlasne sumienie. Zabraniaja oni wstgpowania w zwigzki matzenskie
1 spozywania pokarmow, ktore Bog stworzyt dla wiernych 1 uznajacych prawde, aby
byly przyjmowane z wdzigczno$cig. Wszystko bowiem, co Bog stworzyt jest dobre i nie
nalezy odrzuca¢ niczego, lecz przyjmowa¢ z wdzigczno$cia bo jest uswigcone przez
Stowo Boga i modlitwe” (1 Tm 4,2-5)2%,

Namaszczenia swietym olejem chorych czesto dokonuje si¢ w ich domach.
Kiedy kaptan odwiedza dom chorego, zeby udzieli¢ sakramentu namaszczenia chorych,
ukazuje mito$¢ Kosciota do wszystkich jego cztonkoéw. Kosciot to rodzina. Kosciot
tworzy wigzi z cztonkami tej rodziny, tak, ze stajg si¢ jednym ciatem. Jesli rodzina
cierpi, Ko$ciot cierpi razem z nig. To jest hojny gest ze strony Kosciota i pokazuje, ze
wierni nie s zapomniani.

Teologia koptyjska eksponuje fakt, ze dla chorych, przyjmujacych sakrament
namaszczenia chorych jest niezbedne, zeby wczesniej si¢ wyspowiadali i przyjeli
Komunig $§wietg. Tak wigc chorzy przyjmujg trzy sakramenty dla swojego duchowego

i fizycznego zdrowia®®.

282 Tamze.

283 Tamze.

284 Tamze, s. 91.

25 T,Y. MALATY, Unity of the Church..., s. 4.
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Przepisy liturgiczne zalecaja, ze najbardziej wlasciwym czasem do przyjecia
sakramentu chorych jest wezesny ranek, kiedy wszyscy sa na czczo (kaptan, chory i inni
obecni). Kaptan przed udzieleniem sakramentu chorych musi po$ci¢ przez dziewigé
godzin, a chory przez szes¢. W szczegbdlnych przypadkach, kiedy leki sa podawane
w regularnych odstepach czasu, kaptan moze zezwoli¢ choremu na krotszy czas postu.
Szafarz tego sakramentu musi wypowiedzie¢ siedem modlitw nad chorym i nie jest
mozliwe, zeby ktorgs modlitwe pomingt lub skrocit. Bytoby to sprzeczne z poleceniem
Apostotow, ktorzy kierowali sie zaleceniami Ducha Swictego. Kolejnosé modlitw
w namaszczeniu chorych jest bardzo stara i tradycyjna. Ko$cidét podaje, ze $w.
Epifaniusz, biskup Cypru napisal je i ustalit ich porzadek. Dodatkowo $w. Bazyli

potwierdzil, ze modlitwy sakramentu chorych byly znane w Kosciele od poczatku?®.

1.4. Szafarz

Szafarzem sakramentu namaszczenia chorych sg biskupi i prezbiterzy. Sa oni
zobowigzani, by udziela¢ namaszczenia w wierze i ufnosci, ze Boég uzdrowi penitenta
z choroby. Szafarz ma nie tylko wypowiada¢ stowa modlitw przewidzianych w rytuale,
ale ma modli¢ si¢ duchem. Koscidt nakazuje mu modlitwe 0 zbawienie chorej osoby
i uzdrowienie ciata. Szafarz ma modli¢ si¢ z mito$cia i ufnoscia, a nie z obowigzku czy
nakazu. Przed wudzieleniem sakramentu musi przyja¢ wyznanie grzechow
niedomagajacego cztowieka aby umozliwi¢ mu otrzymanie przebaczenia grzechow
potrzebnego do uzdrowienia duchowego, jak i oczyszczania fizycznego.

Kosciot koptyjski przestrzega swoich ksiezy, zeby nie zaniedbywali ani nie
odraczali udzielenia sakramentu bez wzgledu na to, czy chory jest bogaty czy biedny?®’.
Obowiazkiem wyptywajacym ze §wiecen jest troska 0 chorego do konca jego choroby.
Jak juz wspomniano, udzielajac sakramentu chorych, szafarz musi by¢ na czczo. Nie
wolno mu tez zostawiaé §wictego oleju, przez ktory przychodzi Duch Swiety,
W naczyniu, zeby nie zostal przypadkiem rozlany. Po udzieleniu sakramentu kaptan,
zanim opusci dom, jest zobowiazany wla¢ reszte oleju do matej butelki, a naczynie,
z ktorego korzystat ma doktadnie wytrze¢ bawelniang Sciereczka, ktorg nastepnie

zobowigzany jest spali¢ razem z knotami uzywanymi w czasie udzielania sakramentu.

286 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 91.
287 Tamze, s. 93.
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15. Obowiazki chorego

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski akcentuje réwniez obowiazki chorego.
Zaré6wno on sam, jak i1 jego krewni muszg wierzy¢ w dzialanie Boga w sakramencie
namaszczenia chorych, podobnie jak wierzyto dwdoch niewidomych, kiedy Jezus ich
uzdrawiat (por. Mt 9,28), jak Jair (Lk 8,50), jak ojciec, ktorego syn byt chory na
epilepsj¢ (Mk 9,23) i jak kobieta cierpigca na krwotok (Lk 8,48);

Chory musi ufa¢ kaptanowi jak lekarzowi. Przed namaszczeniem $wigtym
olejem musi si¢ wyspowiada¢ i przyja¢ Komuni¢ $wietg. Ma by¢ na czczo, umyty,
ubrany w czyste ubranie, musi obieca¢ Bogu zycie zgodne z wiarg, a po wyzdrowieniu
zobowiazany jest podziekowaé Bogu za Jego taski i opieke?®.

Czasami choremu nie udaje si¢ wyzdrowie¢ od razu po przyjeciu sakramentu,
albo dlugo musi si¢ jeszcze leczy¢, a nawet umiera. Kos$ciot koptyjski mowi o licznych
przyczynach takich sytuacji. Moze by¢ to spowodowane brakiem wiary u chorego
podobnie jak miato to miejsce W u ludzi w Nazarecie: ,,I nie uczynit tam wielu cudow
z powodu ich niedowiarstwa” (Mt 13,58). Czasami cztowiek schorowany nie jest
godzien, zeby by¢ uzdrowionym z powodu swoich grzechow 1 niechgci, zeby si¢
nawroci¢ do Boga, ktory mowi: ,,Wrdcécie, synowie przewrotni, ulecz¢ wasze
odstepstwa!” (Jr 3,22). Innym razem moze by¢ tak, ze choroba prowadzi do $mierci,
ktéra jest wybawieniem dla bolu ciata lub moze by¢ kara i Bég znosi ja, kiedy juz
odniosta swoj skutek, jak w przypadku Hioba, ktory chorowat przez siedem lat.
Czasami chory nie wyzdrowieje 1 to jest boska madros¢, ktoérej my nie mozemy
zrozumiec¢: ,,0 glebokos$ci bogactwa, madrosci 1 poznania Boga! Jak niezbadane sa Jego
sady i niepoznawalne Jego drogi!” (Rz 11,33). Swicty Pawel miat oscien w ciele
(pokusy Iub choroba chroniczna) i prosit Boga o uzdrowienie, ale Pan odpowiedziat mu:

,,Wystarczy Ci mojej taski. Moc bowiem osigga swoj cel w stabosci” (2 Kor 12,9)%,

1.6. Liturgia sakramentu namaszczenia chorych

1.6.1. Formazwyczajna

288 Tamze.
289 Tamze, s. 95.
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Kosciot koptyjski przyktada duza troske do sprawowania sakramentu chorych,
dlatego liturgia tego misterium jest bardzo rozbudowana. Szafarz, ktory ma udzieli¢
sakramentu chorych, musi mie¢ szaty liturgiczne, udziela bowiem sakramentu pokuty
i sakramentu chorych. W czasie spowiedzi, ktéra odbywa si¢ wcze$niej, chory obiecuje
nawrocenie 1 che¢ unikania grzechoéw w przysztosci. Nastgpnie kaptan udziela
rozgrzeszenia, naklada pokute konieczng w celu duchowego wzrostu, oraz udziela
Komunii §wigtej tak szybko jak to tylko mozliwe po sakramencie chorych. Jezeli osoba
jest zbyt chora, by przyj$¢ do kosciota, kaptan moze przynies¢ jej Komuni¢ do domu.
Po spowiedzi cata rodzina uczestniczy w udzielaniu sakramentu chorych i modli si¢
wspélnie. Na stole umieszcza si¢ naczynie napelnione czysta oliwa z oliwek
z siedmioma kawatkami bawelny w ksztalcie knotow. Kazdy knot jest zapalany na
poczatku kazdej modlitwy. W czasie udzielania sakramentu potrzebny jest réwniez
modlitewnik i zapatki. Kaplan staje twarza na wschod, a chory siedzi przed nim
z szacunkiem, twarzg na zachod. Jego ciato i ubranie musi by¢ czyste. Reszta rodziny

stoi dookota kaptana. Szafarz rozpoczyna siedem modlitw?,

Pierwsza modlitwa

Szafarz zapala pierwszy knot 1 rozpoczyna Modlitwe Panska. Nastgpnie
odmawia modlitwe dzigkczynng. W modlitwe wiacza si¢ diakon i cztonkowie rodziny.
Prezbiter umieszcza pig¢ pelnych lyzek kadzidlta czynigc trzy razy znak krzyza.
Wszyscy zgromadzeni modlg si¢ Psalmem 50 — O prawdziwej czci Boga. Odmawiane
modlitwy maja swoja glebie duchows, przez ktora kaptan prosi Boga o uzdrowienie
duszy, ciala i ducha, bo jest On nadziejg tych, ktorzy Mu zaufali. Szafarz rozpoczyna
modlitwe: ,,O Ty, ktory obdarzyle$ taska swoich czystych Apostotow, o Ty Mitosci
Ludzkosci! Wybaw nas z choroby duszy 1 ciata, kiedy Twoi kaplani o to prosza, jak
powiedziates przez swoich uczniéw...”. Kazda modlitwa w sakramencie chorych
podzielona jest na cztery czesci. Kazda z nich konczy si¢ w nastepujacy sposob: ,,Przez
wstawiennictwo Bozej Rodzicielki §wigtej Maryi”. Zgromadzeni ludzie odpowiadaja:
»Panie, zmituj si¢”.

Wszystkie modlitwy koncza si¢ prosbg o wstawiennictwo Maryi. Jest to
dowodem na wielki szacunek, uznanie 1 zaufanie Ko$ciota koptyjskiego, jakie poktada

we wstawiennictwo Maryi jakie ma u Boga Ojca i Zbawiciela Jezusa Chrystusa.

290 Tamze, s. 95-96.
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Na koncu kazdej z czterech czerech czg$ci obecni prosza: ,,Panie, zmilyj si¢”,
prosza Boga o taske i wybaczenie grzechow. Prosba do Boga o taski jest bardzo
potrzebna ,,...taska Twoja jest cenniejsza od zycia” (Ps 63,4). Kaptan odmawia
modlitwe uwielbienia, ktora rozpoczyna si¢ stowami: ,,Bog jest $wiatlem 1 mieszka
w $wiatto$ci, wychwalany przez anioly §wiatta...”?,

Kolejnym etapem liturgii sakramentu chorych jest odmawianie litanii. Poprzedza
ja znak krzyza kreslony nad oliwg, po kazdej z czterech cze¢sci modlitw. Za kazdym
razem zgromadzeni odpowiadaja: ,,Panie, zmituj si¢”

Prosimy o pokoj niebianski spokoj - Panie, zmihyj sig.

Prosimy Boga o uswigcenie z oleju - Panie, zmityj sig.

Prosimy Boga o uswigcenie tego domu i jego mieszkancow - Panie, zmituj
sie.

Prosimy Boga o uswigcenie naszych chrzescijanskich ojcow i braci - Panie,
zmihyj sie.

Prosimy Boga o blogostawienstwo tego oleju i jego uswigcenie - Panie,
zmihyj sie.

Prosimy Boga o zbawienie (imi¢ chorego) - Panie, zmituj si¢?®2,

Gdy szafarz konczy odmawianie litanii odmawia nad olejem kolejng modlitwe:
»Panie, peten laski, uzdrow nasze dusze i ciata, uswig¢ ten olej, zeby stal sie
uzdrowieniem z bluZnierstw duszy i ratunkiem ciata z wszystkiego, co przez nie nam
zagraza. Chwalg Twojemu $wietemu imieniu, chwala 1 zbawienie przez Ciebie,
chwalimy Cie, czcigodny, panujacy Ojcze, Synu i Swiety Duchu”?%,

Kosciot koptyjski gleboko wierzy w uzdrowiencza moc modlitw za chorych.
W modlitwach zanoszonych do Boga szczegélny akcent kladzie si¢ na lekturg
fragmentu Listu sw. Jakuba: ,,Cierpi kto$ z was? Niech si¢ modli. Jest kto§ w dobrym
nastroju? Niech $piewa psalmy. Kto§ z was choruje? Niech zaprosi prezbiterow
Kosciota i niech si¢ modlg nad nim, namaszczajac go olejem w imi¢ Pana” (Jk 5,13-14).

Po odczytaniu fragmentu listu zebrani $piewaja hymn ,,Swiety Boze”, ktory jest
anielskg swieta piesnig Cherubinow. Kaptan po zasypaniu kadzidta modli si¢ litanig

a jeden z zebranych czyta fragment psalmu: ,,Panie, nie kar¢ mnie, w swoim gniewie

21 Tamze, s. 96.
292 Tamze.
298 Tamze.
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1 nie karz w swej zapalczywosci! Ulituj si¢ nade mna, Panie, bo jestem bezsilny, ulecz
mnie Panie, bo drza moje kosci” (Ps 6,2-3).

Kolejnym etapem sakramentalnej liturgii jest odczytanie fragmentu Ewangelii
wedtug sw. Jana (5,1-17) moéwigcej o chorym od 38 lat paralityku. Ko$ciot chce przez
te ewangeliczng perykopg ozywi¢ ducha i nadziej¢ w sercach chorych, ze nawet, jesli
ich choroba trwa juz bardzo dlugo, Pan ich nie zostawia, nawet jesli wydaje im si¢, ze
On si¢ spoznia. Wierni powinni by¢ cierpliwi, wytrzymali 1 zawsze wdzigczni.

Szafarz modli si¢ kolejnymi trzema litaniami. Pierwsza to modlitwa o pokoj
w Kosciele — zeby Bog zachowat Kosciot, cialo Chrystusa i cztonkow tego ciata. Druga
to modlitwa za duchownych — o obdarowanie ich mocg i madroscig, aby prawidtowo
interpretowali stowa prawdy. Trzecia - za wspdlnote Kosciota — zeby wszyscy zebrani,
1 ci religijni 1 mniej, mogli by¢ obdarzeni laska bez przeszkod. Kaptan roéwniez modli
si¢ o blogostawienstwo domu, w ktorym udzielany jest sakrament chorych.

Zakonczeniem pierwszej modlitwy jest wspdlna recytacja wyznania wiary
(Credo), w ktorym obecni deklaruja wiare w Trojce Swieta, ktora jest gwarancja

zdrowia?®,

Druga modlitwa

Szafarz zapala drugi knot. Druga modlitwa rozpoczyna si¢ Modlitwa Panska.
Nastepnie kaptan modli si¢ litanig za podroznych, zeby Pan obdarzyl ich taska opieki
podczas ich podrézy przez aniota Bozego. Wzywa wiernych, by pozwolili Bogu by¢
partnerem we wszystkim, co robig, zeby wszystkie ich dziatania byly dobre.
Przestrzega, ze jesli kto$ nie zyje wlasciwie, nie powinien oczekiwac, ze Bog bedzie mu
towarzyszyl 1 pomagat mu, jak moéwi $sw. Pawel: I nie miejcie tez udziatu
w bezowocnych czynach ciemnosci, lecz upominajcie tych, ktorzy je popeili” (Ef
5,11). Po zasypaniu kadzidta szafarz odmawia litani¢ za podr6znych.

Nastgpnie odczytywany jest fragment Listu do Rzymian (15,1-7) mowiacy
o trosce o dobro innych ludzi. Lektura tego tekstu ma by¢ zacheta dla silniejszych
cztonkdéw rodziny, zeby troszczyli si¢ z miloScig 1 nie skarzac si¢ o stabszych. Ma
zacheca¢ chorych, zeby =znosili z cierpliwoscia swoje choroby 1 nie utracili
blogostawienstwa wytrwatosci, a wszystkich wiernych zeby obdarzali si¢ miloscia,

przez co Bog bedzie uwielbiony.

2% Tamze, s. 98-99.
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Potem jest $§piewana piesn uwielbienia. Po zasypaniu kadzidta recytowana jest
kolejna litania a jeden ze zgromadzonych czyta Psalm 102. Po nim szafarz czyta
fragment Ewangelii wedlug $w. Lukasza 19,9 i nast¢pujgcg prosbe: ,.tego, kto do Mnie

299

przychodzi, nie odrzuc¢’” (J 6,37). Ktory odpuscites grzechy cudzotoznicy. Wystuchaj
swego stugi 1 wybacz mu jego grzechy, ktore wielokrotnie mogly by¢ spowodowane
przez chorobe, a ich wybaczenie da zdrowie duszy i cialu. Utrzymuj go przez reszte
zycia w swoich przykazaniach”.

Ortodoksyjny Kosciol Koptyjski zwraca szczegdlng uwage, aby chory wierzyt
w uzdrawiajaca moc Boga i obiecat zy¢ z Bogiem w prawosci i §wietosci po swoim
uzdrowieniu. Dlatego musi wiedzieé, ze uzdrowienie jest darem Stworcy: ,,I juz nie ja

zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. To za$, co teraz przezywam w wierze Syna Bozego,

ktéry mnie umitowat i wydal za mnie samego siebie” (Ga 2,20) 2%,

Trzecia modlitwa

Szafarz zapala trzeci knot. Trzecia modlitwa rozpoczyna si¢ Modlitwa Panska.
Kaptan odmawia modlitwe¢ nad wodg, roslinami i owocami. Nastepnie czytany jest
fragment z Pierwszego Listu do Koryntian (12, 28 do 13,1-18), ktory méwi o darach
Ducha Swietego, a potem ukazujacy najlepsza droge dla chrzescijan: ,,Mito$¢ jest
cierpliwa, pelna zyczliwosci. Milo$¢ nie zazdrosci, nie przechwala si¢, nie unosi si¢
pycha. Nie jest bezwstydna, nie szuka swego....”?%,

Potem $§piewany jest hymn pochwalny i nalozenie kadzidta. Kaptan siedem razy
odmawia nastgpujaca modlitwe: ,,Uzdrawiajcie chorych, bo Ty jeste§ zyciem dla nas
wszystkich, naszym wybawieniem, nadziejg dla nas wszystkich, uzdrowieniem dla nas
wszystkich i naszym zmartwychwstaniem”. Zgromadzeni czytaja Psalm 37 mowiacy
o losie ludzi ztych oraz dobrych. Sg tam stowa: ,,Nie uno$ si¢ gniewem z powodu
ztoczyncow, nie zazdro$¢ tym, ktdrzy czynig nieprawos¢ bo uschng szybko jak trawa
i zwiedng jak bujna zielen” (Ps 37,1-2). Mowi on o zalu psalmisty przeciw gniewowi
Boga, ktory moze przynies¢ chorobg i meke i prosbe o ulge. Po psalmie czytany jest
fragment Ewangelii pochodzacy od §w. Mateusza dotyczacy nakazu misyjnego (Mt

28,16-20).

2% Tamze, s. 99-100.
2% Tamze, s. 100.
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Nastepnie szafarz modli si¢ 1 prosi o wybaczenie grzechow choremu, wszystkim
zgromadzonym i sobie. Zwraca si¢ do Boga z prosba 0 prowadzenie i pomoc w dazeniu
droga prowadzacg do zycia wiecznego, i unikni¢cia potepienia, 0 uzdrowienie
1 wzmocnienie ciala i mysli chorego, oraz o to, zeby nie zachorowat ponownie. Konczac
trzecia modlitwg zwraca si¢ réwniez o wystuchanie prosb, przewodnictwo oraz
obdarzenie taska swoich stug.

Kosciot koptyjski podkresla, ze otrzymanie sakramentu namaszczenia chorych
jest darmowe, wiec nawet ludzie biedni moga o niego poprosi¢. Jednakze ci, ktorzy sa
w stanie ztozy¢ jaka$ ofiar¢ na Kos$ciol, moga to zrobi¢ w innym czasie jako

podzigkowanie, jednak nie mozna owej ofiary traktowa¢ jako zaptate dla kaptana®’.

Czwarta modlitwa

Szafarz zapala czwarty knot. Czwarta modlitwa rozpoczyna si¢ tradycyjnie
Modlitwa Panska. Na poczatku szafarz zanosi btagania za duchownych, ktérzy
przewodzag Ludowi Bozemu. W tej czeSci odmawiane sg takie same modlitwy, jak
podczas sakramentu chrztu S$wigtego =za: chorych, podrozujacych, za wode,
kierownikéw duchowych, zmartych, ofiarodawcow i katechumenow?%,

Czytany jest fragment Listu sw. Pawla do Rzymian, ktory mowi o znoszeniu
cierpienia, ktore pomaga wierzacym otrzymac¢ zycie wieczne: ,,Sadz¢ bowiem, ze
terazniejszych cierpien nie mozna stawia¢ na rowni z majacg nastgpi¢ chwatg, ktéra
zostanie nam objawiona” (Rz 8,18) i Drugiego Listu do Koryntian: ,Niewiclkie za$
cierpienia, ktére chwilowo znosimy, przypominaja nam bezmiar wiecznej chwaty”
(2 Kor 4,17).

Nastegpnie kaptan odmawia fragment pokutnego Psalmu 51: ,Boze zmityj si¢
nade mng w swojej laskawosci, w ogromie swego milosierdzia wymaz mojg
nieprawos$¢. Obmyj mnie catkowicie z mojej winy i oczy$¢ mnie z mojego grzechu!”
(Ps 51,3-4). Po tym nastepuje proklamacja fragmentu Ewangelii wedtug sw. Lukasza
moéwigey o misji siedemdziesieciu dwoéch ucznidow do nauczania 1 uzdrawiania:
,...uzdrawiajcie chorych, ktorzy tam sg. Mowcie im: Nadeszlo do was Krélestwo
Boga” (Lk 10,9). Ten fragment réwniez mowi o ustanowieniu sakramentu chorych jako

poleceniu wydanym przez Pana Jezusa Chrystusa dla Jego Apostotow.

297 Tamze, s. 101.
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W czwartej modlitwie Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski przypomina swoim
wiernym, ze ich cierpienia sg czesto $rodkiem, ktorym postuguje si¢ Bog, by oczyscic¢
ich z grzechow 1 nieprawos$ci. 1 kiedy zostang oczyszczeni, przechodza dalej do
wiecznosci, tak jak ztoto, ktore oczyszczane jest przez ogien. Szafarz prosi
o uzdrowienie i wybaczenie ludzkich nieprawosci, przyjecie skruchy grzesznikow
I uzdrowienie ich, uzdrowienie i wybaczenie choremu i obdarowanie zdrowiem jego
ciala, o pocieszenie go i odcigzenie od wszelkiego cierpienia 1 smutku, o wiar¢ w moc
wszechmoggcego Boga, ktory moze wszystko oraz zapewnienie schronienia

skruszonym, nadzieje dla potrzebujacych i wybawienie z ktopotow?®.

Pigta modlitwa

Szafarz zapala piaty knot. Pigta modlitwa rozpoczyna si¢ Modlitwa Panska. Po
niej nastepuje litania za tych, ktoérzy odeszli z tego $wiata, zeby Pan dal ich duszom
spoczynek i okazatl mitosierdzie. Czytany jest fragment Listu do Galatow (Ga 2,16-20),
moéwiacy o potrzebie mocnej wiary w Jezusa Chrystusa. Chrzescijanin musi by¢
ukrzyzowany z Chrystusem, czyli wszystkie jego pozadliwo$ci muszg by¢ usmiercone,
a potem czlowiek zmartwychwstaje z Chrystusem 1 zostaje obdarzony radoscig zycia
wiecznego. Po perykopie nastgpuje Spiew pochwalny. Nastepnie szafarz czyta fragment
psalmu: ,,Wyprowadz mnie z wigzienia, bym mogt wystawia¢ Twoje imi¢! Otocza mnie
sprawiedliwi, gdy okazesz mi dobro¢” (Ps 142,8). Psalm ten jest modlitwa grzesznika,
jest pelen cierpienia. Ukazuje on, ze cierpliwy placz przed Panem przynosi uwolnienie
z wigzienia choroby, dzieki czemu czlowiek moze dzigkowa¢ Bogu i wychwala¢ za
Jego opieke. Po psalmie czytany jest fragment Ewangelii sw. Jana, ktéry ukazuje jak
Pan Jezus pociesza uczniow slowami: ,,Niech si¢ nie trwozy wasze serce”. Jesli Bog
przed Smiercia wybaczy grzechy cztowiekowi, to obdarowany zostanie on Zyciem
wiecznym, jak mowi Jezus: ,,W domu Mojego Ojca mego jest wiele mieszkan. Jesliby
tak nie bylo, to czy powiedziatbym wam, ze id¢ przygotowa¢ wam miejsce? Gdy pojde
1 przygotuj¢ wam miejsce, znowu przyjde i zabior¢ was do siebie, abyscie tam, gdzie Ja
jestem i wy byli” (J 14,2-3). To jest cel trudow tego zycia — wieczno$¢ z Chrystusem.

Jezus prosi swoich uczniéw o przestrzeganie przykazan, dzieki czemu utrzymuje
wierzacych w Niego z dala od grzechu i zapewnia Zycie wieczne. Jak w przypowiesci

o bogatym mtodziencu, ktory pyta Jezusa, co ma robi¢, by uzyskac zycie wieczne. Pan

29 Tamze, s. 102-103.
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odpowiedzialt mu: ,,Znasz przykazania...” (Mk 10,19). Teologia koptyjska przypomina,
ze Bog daje nam Swietego Ducha, zeby umacniat nas w cierpieniach, chorobie i smutku
tak, ze jesteSmy w stanie znie$¢ proby z wdziecznoscig i bez narzekania.

Konczac pigta modlitwe szafarz modli si¢ proszac Boga: ,,Uzdrow swego stuge
(...imi¢) z jego chorob; wybaw go od zta. Prowadz go, by byl zdrowy dzigki Twojej
fasce, zeby moégt dzickowa¢ Ci i wychwala¢ Ciebie razem ze wszystkimi ludzmi
Twojego Kosciota, z ktérego plynie uzdrowienie z chordb i zeby moégt by¢ w tym

Koéciele przez wszystkie dni swego zycia”>%.

Szésta modlitwa

Szafarz zapala szosty knot. Szdsta modlitwa rozpoczyna si¢ Modlitwa Panska.
Po niej nastepuje litania za dobrodziejow (ofiarodawcow). Czytany jest fragment Listu
sw. Pawla do Kolosan (Kol 3,12-17), ktory méwi o tym, ze Apostot Narodow naktania
nas do cierpliwos$ci, wybaczania, mitos$ci, wdzigcznos$ci, dzigki czemu bedziemy jak
swieci bez skazy. Potem jest Spiewana piesn pochwalna. Po niej szafarz czyta fragment
Psalmu 4: ,Odpowiedz mi na wolanie, moj sprawiedliwy Boze! Gdy bylem
w niebezpieczenstwie, Ty mnie uwolniles. Zmityj si¢ nade mna i wystuchaj moja
modlitwe!” (Ps 4, 2). Nastepnie czytany jest fragment Ewangelii wedlug sw. Lukasza,
ktory przypomina histori¢ grzesznej kobiety, ktora obmyta nogi Jezusa swoimi tzami
1 po6zniej wytarla je swoimi wlosami. Chrystus wybaczyt jej 1 dat pokdj 1 rado$¢ zamiast
smutku i zmartwien, ktore sa konsekwencja grzechu. Ten fragment Ewangelii ukazuje
przyktad, kiedy chory moze zrozumie¢, ze grzeszyl, ale moze mie¢ nadziej¢ na
nawrdcenie 1 otrzymanie przebaczenia i spokoju duchowego.

Na zakonczenie pigte] modlitwy szafarz namaszczenia modli si¢ do Boga: o to
by pamigtat ,,w swej tasce o swoim studze (...imi¢), obdarzyt go zbawieniem, oddalit
od niego wszelkie choroby. Wprowadzil go znow do Kosciota, od ktérego oddalit sie
przez swoje choroby i sprawil, by byl zdrowy i obdarzyt ukojeniem duszy, ciata
1 ducha; wyprowadzil go z choroby, zeby mogt chwali¢ Pana, by pokaza¢ swoja
mito$¢”.

Teologia koptyjska przypomina, ze chory po odzyskaniu zdrowia musi

dzigkowa¢ Bogu za otrzymane taski i opowiada¢ innym, ile Bog dla niego zrobit. Ma on

300 Tamze, s. 104.
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stuzy¢ Bogu i Kos$ciolowi, jak te§ciowa §w. Piotra, po uzdrowieniu: ,,Wtedy pochylit si¢
nad nig, rozkazal goraczce, a ta jg opuscita. I od razu tesciowa wstata, i ustugiwata im”

(Lk 4, 39)%1,

Siodma modlitwa

Szafarz zapala ostatni, siodmy knot. Siddma modlitwa, podobnie jak wszystkie
wczesniejsze, rozpoczyna si¢ Modlitwa Panska. Po niej nastepuje litania za
katechumenéw. Czytany jest fragment Listu do Efezjan mowiacy o tym, ze chory musi
by¢ silny w swojej nadziei i nie moze pozwala¢ chorobie na oslabienie swojej wiary.
Nadzieja na uzdrowienie jest polowa sukcesu, wigc: ,,Unizcie si¢ wiec pod silng rgka
Boga, aby was wywyzszyl we wlasciwym czasie. Kazda swoja troske zrzuccie na
Niego, poniewaz On troszczy si¢ o was. Badzcie trzezwi, czuwajcie! Wasz przeciwnik,
diabet, jak lew ryczacy krazy i szuka kogo pozre¢” (1 P 5,5-8). Teologia koptyjska
zaznacza, ze trzeba ciagle modli¢ si¢ 1 mie¢ nadziej¢, ze Bég wystucha tych modlitw
i obdarzy duchowym i fizycznym zdrowiem.

Kolejnym etapem ostatniej modlitwy jest $piewana piesn pochwalna. Po niej
szafarz sakramentu czyta fragment Psalmu 25: ,,Oddal udreki mojego serca, uwolnij
mnie od utrapien. Spdjrz na moja nedz¢ i1 utrudzenie 1 odpus¢ mi wszystkie grzechy.
Popatrz, jak liczni s3 moi wrogowie 1 jak zawzigcie mnie nienawidzg. Strzez mojej
duszy i mnie ocal, niech si¢ nie wstydze, ze Ci zaufalem” (Ps 25,17-20). Ten psalm
ukazuje ufno$¢ wsrdd niebezpieczenstwa. Opisuje uczucia chorej osoby, ktéra prosi
Boga by jej nie odrzucal poniewaz Mu ufa.

Pozniej czytany jest fragment Ewangelii wedlug sw. Mateusza mowiacy
o przebaczeniu grzechow paralitykowi 1 uzdrowieniu go z choroby, ktora mogta by¢
spowodowana grzechami: ,,Synu badz dobrej mysli. Twoje grzechy sg odpuszczone.
(...) Wstan, wez swoje nosze i wracaj do domu!” (Mt 9,2-6).

Konczac siodma modlitwe, szafarz zwraca si¢ do Boga stowami: ,,Popatrz na
swojego stuge (...imi¢) i podnie§ go z jego toza choroby”. Potem, naktadajgc na
chorego rece 1 kreslagc nad nim znak krzyza, kaptan odmawia modlitwe: ,,...nie przez
nalozenie naszych rak na jego ciele — grzesznych kaptanow, ale raczej btagamy

0 wybaczenie jego grzechow przez ‘Swigte rgce tej Ewangelii’. Przyjmij skruche

301 Tamze, s. 105.
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swojego stugi (...imi¢). Uwolnij swojego stuge (... imi¢) z jego fizycznych
dolegliwos$ci i obdarz go wilasciwym zyciem, w ktorym bedzie sktadat Tobie dzigki.
O milosci ludzkosci!” 32,

Po natozeniu rak szafarz mowi ortodoksyjne credo nad olejem. Po kazdej czgsci
zebrani odpowiadaja: ,,Chwata Ojcu i Synowi i Swietemu Duchowi, jak bylo na
poczatku teraz i zawsze, 1 na wieki, Amen”. Potem nast¢puje ,,Gloria”, Modlitwa
Panska i 41 razy odmawia si¢ ,,Panie, miej lito§¢”3%,

Teologia koptyjska podkresla wielka wage osobistego wyznania przez chorego
ortodoksyjnej wiary, jest to bowiem mite Bogu: ,,Bez wiary za$ nie mozna podobac¢ si¢
Bogu” (Hbr 11,6). Wiara potrzebna jest do tego, by wierzacy byli uzdrowieni przez
Jezusa Chrystusa, jak On sam powiedziat do Jaira: ,,Nie bdj si¢, tylko wierz, a bedzie
ocalona” (Lk 8, 50). Réwniez do niewidomych Jezus powiedzial: ,,Czy wierzycie, ze
moge to uczyni¢? Odpowiedzieli: Tak, Panie. Wtedy dotknat ich oczu i powiedziat:
Skoro wierzycie, to niech si¢ tak stanie” (Mt 9, 28-29). Do cztowieka, ktory prosit
Chrystusa o uzdrowienie syna chorego na epilepsj¢ Jezus powiedziat: ,,Wszystko jest
mozliwe dla wierzacego” (Mk 9,23). Koscidt koptyjski uwydatnia prawde, ze istotne
jest to, zeby chorzy byli wytrwali w swoich modlitwach, przez powtarzanie 41 razy:
»Panie, miej lito§¢”. Prosba ta wyprasza u Boga zmilowanie nad nimi, przebaczenie
grzechow, wyleczenie z psychicznych i fizycznych dolegliwosci.

Proklamowana jest nastgpnie Modlitwa Pafiska, a po niej nastgpuje hymn
chwalebny Cherubindw: ,,Swiety, $wiety, §wiety...”. Nastepnie szafarz wypowiada trzy
formuty rozgrzeszenia. Prosi w nich o rozgrzeszenie 1 wybaczenie dla chorego. Kaptan
odmawia btogostawienstwo, kolejny raz Modlitwe Panska i namaszcza chorego olejem
robigc znak krzyza na czole, klatce piersiowej i na rekach. Czoto jest namaszczane
poniewaz glowa to centrum zmystéw i mysli. Klatka piersiowa - poniewaz to w niej
znajduje si¢ serce, jak mowit krol Salomon: ,,Nade wszystko strzez swego serca, bo
w nim jest zrodto zycia” (Prz 4,23). Rece sa namaszczane, poniewaz nimi cztowiek
pracuje i posluguje si¢ w zyciu. Szafarz namaszcza chorego znakami krzyza w imig
Trojcy Swietej, ktora uswieca i blogostawi wszystko®*.

Pomagajacy przy udzielaniu sakramentu sg namaszczani w taki sam sposob pod

jednym warunkiem — musza by¢ na czczo. Kobiety, ktore majg miesigczke, nie moga

302 Tamze, s. 106.
303 Tamze, s. 106-107.
304 Tamze, s. 107.

109



by¢ namaszczane. Chory musi przyja¢ Komunie tak szybko, jak to mozliwe po
przyjeciu sakramentu chorych, bo Komunia $wieta jest istotg zycia. Chory musi dazy¢
do tego, by by¢ namaszczonym olejem przez siedem kolejnych dni, wierzagc w moc
Boga i moc modlitwy. Ta wytrwalo$¢ pokazuje jego wiare¢ w skuteczno$¢ sakramentu
1 postuszenstwo obrzadkom Kos$ciota. Wiara i postuszenstwo sg istotne do uzdrowienia.
Jak chory jest wytrwaty biorgc lekarstwa systematycznie, tak musi by¢ tez sumienny
w namaszczeniu olejem3°.,

Teologia namaszczenia chorych praktykowana przez Ortodoksyjny Kosciot
Koptyjski pozwala zatrzymac cze$¢ oleju chorych w odpowiednim naczyniu zeby
namaszczaé chorego przez kolejne siedem dni. Siedem to liczba idealna i trzeba siedem
razy mozna naktada¢ choremu olej okazujac jego wiar¢ w skuteczno$¢ sakramentu
chorych oraz troske i1 postuszenstwo wspolnocie Kosciota. Ten obrzegd jest zdaniem
Kosciota koptyjskiego skuteczny i pomaga dzieki mocy Ducha Swigtego3%.

Czasami wierzacy Koptowie trzymaja w domach specjalng buteleczke z olejem
uzywanym podczas sakramentu chorych jako kontynuacje btogostawienstwa dla ich
domu. Jest trzymana w bezpiecznym miejscu, zeby nie zostal rozlany, a tylko uzywany
W razie potrzeby.

Po zakonczeniu udzielania sakramentu chorych kaptan musi mocno wycisnaé¢
olej z siedmiu knotow, a potem knoty musza by¢ spalone. Przelewa reszte oleju
z naczynia do butelki, ktora bedzie przechowywana, a naczynie po oleju wyciera si¢
baweliang chusteczka, ktorg pdzniej rowniez si¢ pali razem z knotami.

Teologia koptyjska przestrzega, ze niewierzacy nie powinni przyjmowac
sakramentu chorych, gdyz jest on przeznaczony tylko dla ochrzczonych. Jesli
nieochrzczony poprositby o namaszczenie, kupowany jest zwykly olej 1 kaplan
trzykrotnie robi nad nim znak krzyza modlac si¢ litanig za chorych, a potem namaszcza
chorego.

Liturgia koptyjska podkresla, Ze nikt nie powinien by¢ namaszczony
bezposrednio po Komunii Swietej, bo jest ona doskonatoscia, pieczecia sakramentow.

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski zauwaza, ze praktykowany przez niego
sakrament namaszczenie chorych jest wspaniatym przyktadem wiernosci Pismu
Swietemu (7 Listow $w. Pawta, 7 Psalmow poprzedzajacych, 7 fragmentéw Ewangelii

niezaleznie od innych modlitw 1 prosb). Jesli chory uwaznie si¢ modli, czyta te czytania

305 Tamze.
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1 wystuchuje modlitw to beda one dla niego doskonatym zrédlem pocieszenia, spokoju,
wytrzymato$ci, pokoju oraz zapewnia otrzymania daru wyzdrowienia, jesli Bog uzna to
za stosowne. Chory po dobrze przezytym sakramencie czuje, ze poddaje si¢ Bogu,
a jego uczucia, troski i niepokoje sg zamienione w spokodj: ,,A co niegdy$ zostato
napisane, napisano dla naszego pouczenia, abysSmy przez wytrwalos$¢ i zachete ptynaca

z Pism, trwali w nadziei” (Rz 15,4)%"".

1.6.2. Forma nadzwyczajna

Teologia koptyjska podkresla, ze jest czym$§ oczywistym, ze wszystkie
sakramenty udzielane zostaja w kosSciele za wyjatkiem sakramentu namaszczenia
chorych. Bardzo czesto jest tak, ze ludzie niedomagajacy 1 zbolali sg zbyt stabi, zeby
przyjs¢ do kosciota, wiec kaptani odwiedzaja ich w domach. Jednakze raz w roku
udziela si¢ w Kosciele koptyjskim sakramentu namaszczenia chorych w kosciele. Ma to
miejsce w ostatni pigtek Wielkiego Postu czyli w piatek przed Wielkim Tygodniem.

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski wymienia powody swojej praktyki: przypomina
ona ludziom wagg i znaczenie sakramentu chorych dla uzdrowienia wiernych; udziela
si¢ sakramentu tym, ktoérzy nie mogg przyja¢ kaptana w domu; namaszcza si¢
wszystkich wiernych przed Wielkim Tygodniem, bo nie jest dopuszczalne, Zeby
udziela¢ sakramentu chorych w Wielkim Tygodniu, poniewaz Kos$ciol koncentruje si¢
w modlitwach na jego przezywaniu i kontemplacji mgki Chrystusa i btogostawienstwa
tajemnicy odkupienia i zbawienia.

Powszechnego namaszczenia udziela si¢ migdzy porannym zapaleniem kadzidet
a wieczorng Msza Swieta. Kosciot koptyjski wybrat ten szczegélny czas wykonania
sakramentu na koniec Wielkiego Postu, poniewaz wszyscy wierni czuja ten duchowy
klimat dzigki wyrzeczeniom, frekwencji na Mszy S$wietej 1 praktykowaniu wielu
modlitw w tym czasie. Modlitwy sg przygotowywane w liczbie mnogiej 1 zamiast stow:
,Panie, uzdrow swojego shuge (...imig)”, Kaptan mowi: ,,Panie , uzdréow obecne stugi
Twoje”.

Na koniec liturgii wszyscy zgromadzeni sg namaszczani olejem chorych.
Najpierw ksi¢za namaszczajg siebie nawzajem, potem namaszczajg diakondw 1 reszte
zgromadzenia. Potem zaczynaja si¢ modlitwy Boskiej Liturgii. Namaszczenie ma

miejsce zawsze przed Wieczerza Panska. Komunie Swigta wierni przyjmuja po
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namaszczeniu, wiec jesli kto§ spdzni si¢ do kosciota, a chce by¢é namaszczony, nie
udziela sie Komunii dopoki trwa namaszczanie3®,

Druga forma nadzwyczajng jest udzielanie sakramentu chorych w czasie
Wielkiego Tygodnia. Cze$¢ wiernych jest przyzwyczajona do tego, ze przyjmuje si¢
sakrament chorych w domu i prosi kaptana o przybycie nawet jesli zaden
z domownikéw nie jest chory i nie potrzebuje tego sakramentu. Traktuje ten sakrament
jako blogostawienstwo. Poniewaz ludzie pragna tego, kaptan nie powinien odmawiac.
Jednak nie jest mozliwe, zeby odmowi¢ wszystkie siedem modlitw. Dlatego koncza na
pierwszej, albo drugiej modlitwie. Kaptani musza by¢ przygotowani do udzielenia

sakramentu o kazdej porze dnia i nocy, nawet jesli przyjmujacy go nie sg na czczo®®.
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2. Malzenstwo

Autorem instytucji malzenstwa i jego celebransem w teologii koptyjskiej jest
Bog. On sam uprawomocnit zwigzek mezczyzny i1 kobiety w raju (zob. Rdz 1,27-28).
Mezczyzna i kobieta zostali stworzeni na obraz Trojcy Swigtej. Bog blogostawi im
stowami: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemi¢ i uczynili ja sobie
poddang” (Rdz 1, 28), zachecajac do zycia w rodzinie, a nie w samotno$ci®?. Kosciot
koptyjski podkresla, ze dzigki Chrystusowi matzenstwo jest stanem laski, a nie tylko
stanem natury. Tak jak niektorzy sg powotani do zycia monastycznego, tak innych

powotuje Bég do zycia w matzenstwie i1 dlatego jest ono blogostawione przez Kosciot.

2.1. Ustanowienie sakramentu malzenstwa

Matzenstwo jest dla Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego jednym z siedmiu
sakramentow®'!. To nie tylko umowa, pociagajaca za soba skutki prawne, ale przede
wszystkim zalozenie wspdlnoty o glebokim duchowym wymiarze3!2. Uprawomocniony
w raju zwigzek mezczyzny 1 kobiety Chrystus podniost do rangi sakramentu. Uczynit
to, w $wietle teologii koptyjskiej, uczestniczac w zaslubinach w Kanie Galilejskie;j.
Tam, jak czytamy w Ewangelii: ,,ukazal swoja chwate i uwierzyli w Niego Jego
uczniowie” (J 2,11)*!3, Idac za nauczaniem §w. Pawla, Kosciot koptyjski podkresla, ze
zwigzek me¢zczyzny 1 kobiety jest znakiem i1 symbolem wartosci duchowych, to jest
jednosci serca i duszy, ktore przypominaja o jednosci Chrystusa i Kosciota®4,

Teologia koptyjska wskazuje, ze mezczyzna 1 kobieta z chwilg zawarcia
matzenstwa tworza jedng $wiatyni¢, bo wczesniej kazde ze wspotmatzonkoéw nosito

315

w sobie Ducha Swigtego®*®. O tym mowi $w. Mateusz: ,,Dlatego mezczyzna opusci ojca

310 BISHOP METTAOQOUS, Sacramental Rites..., S.9.
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314 Teologia sakramentu matzenstwa w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim jest na gruncie polskiej
literatury teologicznej doczekata si¢ jednego opracowania zob. J.M. LIPNIAK, Mafzenstwo w teologii
Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego, w: ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 2(2016), s. 204-215.
Opracowania na ten temat sg nieliczne. By¢ moze spowodowane jest to brakiem kodyfikacji kanonicznej
tego sakramentu w samym Kosciele koptyjskim oraz trudno$ciami wynikajacymi z dotarciem do jego
teologicznych zrodet.
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1 matke i1 polaczy si¢ ze swoja zong, i beda oboje jednym ciatem. Tak wiec juz nie sa
dwoje, lecz stanowig jedno” (Mt 19, 5-6). Prawdziwy domowy Koscidét mogg stworzy¢
tylko narzeczeni, ktorzy wyznajg te samg wiarg, dlatego Kosciot koptyjski nie pochwala
zawierania zwigzkoOw matzenskich z osobami innego wyznania, bo to grozitoby utrata

doskonatosci whasnej wiary>'®,

2.2. Cele malzenstwa

Doktryna  Ortodoksyjnego  Kos$ciota  Koptyjskiego ukazuje trzy cele
matzenstwa®l’. Poniewaz kobieta i mezczyzna sa rowni i maja si¢ wspieraé
1 uzupehia¢, wigc Kosciot koptyjski jako podstawowy cel malzenstwa wyznacza

wspolprace migdzy matzonkami®!®

. Wazna jest wzajemna pomoc 1 troska o dzieci,
dbanie o wzajemne wzrastanie ku $wigtosci, bo oboje zostali stworzeni na obraz
i podobienstwo Boze. Milos¢ 1 rozwdj malzonkéw stanowi wiec priorytet w
matzenstwie, wzajemne uzupetnianie si¢ w dazeniu do Krélestwa Bozego3™®.

Drugi cel koptyjskiego matzenstwa to prokreacja, ktéra ma za zadanie zachowac

ludzkos$é przed zaglada. Jest ona réwniez nagroda od Boga®?°

. Bog obdarzyl ludzi
zdolno$cig rozmnazania si¢ 1 zaprosit ich do wspotpracy w stwarzaniu nowego
cztowieka. To Bog stwarza, ale rodzice przekazuja zycie swoim dzieciom, dlatego
ojcostwo to obowigzek mezczyzny, a macierzynstwo to odpowiedzialno$¢ kobiety, ona
,,zostanie za$ zbawiona przez rodzenie dzieci” (1Tm 2, 15) 3%,

Teologia koptyjska akcentuje otwartos¢ na nowe zycie. Dzieci daja rados¢,
uszczesliwiaja, ale tez zblizaja malzonkéw do siebie, cementujg ich zwiazek: ,,0Oto
synowie sg darem Pana, a owoc tona nagrodg. Jak strzaty w reku wojownika, tak
synowie za mlodu zrodzeni. Szcze$liwy maz, ktory napetlil nimi swoj kolczan
(Ps 127,3-5)3%2. Mimo, ze prokreacja nie jest najwazniejszym celem malzenstwa
koptyjskiego, zrodzenie 1 wychowanie potomstwa jest bardzo waznym zadaniem dla
kobiety 1 me¢zczyzny, to dar i taska od Boga: ,,Malzonka twoja jak plodny szczep winny

we wnetrzu twojego domu. Synowie twoi jak sadzonki oliwki dokota twojego stotu. Oto
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takie blogostawienstwo dla me¢za, ktory boi si¢ Pana. Niechaj ci¢ Pan btogostawi
z Syjonu, ogladaj pomys$lnosé Jeruzalem przez cate swe zycie Ps 128, 3-5)3%,

Jesli mimo staran, Bog nie obdarza malzonkéw potomstwem, nie powinni oni
popada¢ w rozpacz, ale pokornie przyjmowac¢ wole Boga i ufa¢ Mu. Teologia koptyjska
podkresla, ze to nie posiadanie potomstwa jest najwazniejszym celem w malzenstwie.
Kosciot koptyjski nie uznaje wigc nieptodnosci jako przyczyny rozwodu czy

324 Kobieta i mezczyzna maja kochaé

stwierdzenia niewaznos$ci sakramentu malzenstwa
si¢ 1 uzupetniaé, troszczy¢ o siebie, jesli wolg Boga jest, by nie doczekali si¢
potomstwa, to w niczym nie umniejsza ich zwigzku. A sami matzonkowie nie powinni
czu¢ si¢ gorsi od innych, ale pokornie godzi¢ si¢ na Boze plany wzgledem nich.
Ortodoksyjny Kosciét Koptyjski w odniesieniu do mozliwo$ci stosowania
srodkdw antykoncepcyjnych 1iinnych sposobdéw kontroli urodzin nie ma do konca
sprecyzowanej  doktryny.  Jeszcze ~w  niedalekiej  przeszlosci  wszelka
nienaturalna kontrola urodzin, ingerowanie w plodno$¢ kobiety byto zdecydowanie
potepiane, ale obecnie nauczanie Kos$ciota koptyjskiego jest bardziej liberalne, ale
obecnie mamy do czynienia z duzg liberalizacjg nauczania. Wielu teologéw i ojcow
duchowych uwaza, ze to sami rodzice powinni decydowac, kiedy jest najlepszy czas na
posiadanie potomstwa, jakie odstepy czasu powinny dzieli¢ narodziny kolejnych dzieci.
Kazdy czlowiek kieruje si¢ gtosem wilasnego sumienia i to ono rozstrzyga o stusznosci
stosowania $rodkow antykoncepcyjnych. Rozsadne ich uzycie nie jest ztem3%,
Zdecydowanie potepiane przez koptyjska teologi¢ moralng jest natomiast przerywanie
cigzy, bo nie mamy prawa nikogo pozbawiaé zycia. Zycie daje i moze zabraé jedynie
B6g3,
Trzecim celem misterium malzenstwa jest ochrona przez cudzotoéstwem
1 rozpustg. Ortodoksyjny Kosciét Koptyjski uwaza malzenstwo jako swego rodzaju
lekarstwo, ktore chroni przed rozwiagztym zyciem, grzechem, ktorym jest wspotzycie
seksualne poza matzenstwem. Kierujac si¢ nauczaniem §w. Pawla z siodmego rozdziatu
Pierwszego Litu do Koryntian zauwaza, ze ze wzgledu na niebezpieczenstwo rozpusty
me¢zczyzna powinien posiada¢ zong, a kobieta meza. Matzenstwo traktowane jest wigc

327

jak lekarstwo na ludzkie stabo$ci®<’. Akt seksualny i przyjemno$¢ z niego ptynaca,
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a takze owoce, jakim sg dzieci, powstajace z tego aktu to Bozy dar. Ale dar ten moze
by¢ udzielony tylko kobiecie i mezczyznie pozostajacym w sakramentalnym zwigzku

328

malzenskim®°. Koéciét koptyjski nie akceptuje stosunkow pilciowych poza

329 Teologia

malzenstwem, nawet narzeczonych, ktorzy deklarujg mito$¢ ku sobie
koptyjska podkresla jedno$¢ sakramentu matzenstwa, ktdra przejawia si¢ w monogamii.
Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski nie dopuszcza mozliwosci btogostawienia zwigzkow

miedzy osobami tej samej ptci®®.

2.3. Zareczyny

Doktryna i liturgia koptyjska praktykuje zareczyny czyli dobrowolne
przyrzeczenie malzenstwa. Zargczyny to niezbedny element poprzedzajacy zawarcie
sakramentu matzenstwa, ktore sakramentem nie s3. Mezczyzna prosi kobiete o reke,
a nastepnie, po uzyskaniu jej zgody, uzgadniane sg wraz z rodzicami obojga stron
kwestie dotyczace zargczyn, $lubu, posagu 1 obowigzkow przysztych matzonkoéw. Same
zar¢czyny odbywaja si¢ w kosciele. Maja one swoja liturgi¢, w czasie ktorej kobieta stoi
po prawej stronie mezczyzny. Jest to symbol pochodzenia Ewy z prawego boku Adama.
Spiewany jest Psalm 45. Oboje narzeczeni naktadaja sobie pier§cionki zareczynowe na
palec prawej dloni, co symbolizuje w przypadku kobiety to, ze bedzie ona prawa reka
swojego meza, bedzie jego wsparciem®®!. Pierécionki wykonane s3 ze ztota lub innego
szlachetnego kruszcu. Wygrawerowane s3 na nich imiona narzeczonych. Kobieta
otrzymuje pierscionek z imieniem swojego wybranka, a mezczyzna swojej wybranki.
Po zakonczeniu liturgii narzeczeni otrzymuja certyfikat potwierdzajacy ich
narzeczenstwo. Zapisane s3a na nich imiona i nazwiska narzeczonych, ich wiek

i proponowany termin $lubu®3

. Certyfikat ten musi by¢ podpisany przez oboje
narzeczonych, $wiadkow oraz rzez katana.

Obowigzkowy w Kosciele koptyjskim czas narzeczenstwa stuzy wzajemnemu
poznaniu si¢ narzeczonych, a dla ich rodzin to intensywny okres przygotowan do $lubu.
Okres ten nie moze by¢ dluzszy niz rok. Jesli z r6znych wzgledow narzeczeni uznaja, ze

nie chcg wspdlnie spedzi¢ reszty zycia, muszg udac si¢ do kaptana, ktoéry rozwigzuje
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narzeczenstwo po podpisaniu przez nich w obecnosci $wiadkdw stosownego

dokumentu. Muszg zwrécié tez pierScionki zareczynowe i ewentualne prezenty>%,

2.4. Miejsce i obrzed zawarcia malzenstwa

Sakrament matzenstwa zawierany jest w kosciele. Jest to ceremonia potaczona
z Eucharystig. Tylko w przypadku zagrozenia zycia $lubu mozna udzieli¢ w domu.
Msza $lubna powinna rozpoczaé si¢ ok. godz. 17.00 lub 19.00%%,

Obrzed zawarcia malzenstwa w Kosciele koptyjskim nie moze odbywac si¢
w dowolny wybrany przez narzeczonych dzien. Nalezy zwroci¢ uwagg, ze Koptowie
poszcza przez ok. 210 dni w roku 1 w tym czasie nie moze by¢ zadnego §lubu. Okresy,
w ktorych zakazane jest zawieranie matzenstw to np. czas przed Narodzeniem Panskim.
Jest to 43- dniowy okres rozpoczynajacy si¢ 25 listopada, a trwajacy az do Wigilii, czyli
do 7 stycznia. Post przed Wielkanocg trwajacy 55 dni, post dla Matki Bozej — 17 dni
(od 6 sierpnia do 22 sierpnia), $wigto Zestania Ducha Swictego — 35 dni (od poczatku
czerwca do poczatku lipca) to tez czas, w ktorych nie sg udzielane $luby. W Kosciele
koptyjskim nie udziela si¢ $lubow roéwniez podczas Postu §w. Apostolow 1 Postu
Niniwy.

Niedziela poprzedzajaca okres Wielkiego Postu tez jest dniem, w ktorym nie
udziela si¢ §lubu ze wzgledu na fakt, ze nowozency przez pierwsze trzy dni po §lubie
zobowigzani sg do postu, modlitwy 1 wstrzemi¢zliwosci seksualnej, wigc jest to wynik
troski duszpasterskiej®*®, bo jesli zawarliby wtedy matzenstwo, musieliby czekaé prawie
dwa miesigce do rozpoczecia wspotzycia®®,

Zawarcie zwiazku matzenskiego jest bardzo waznym momentem w Zzyciu
cztowieka. Decyzje o $lubie nalezy podja¢ w petni odpowiedzialnie i po odpowiednim

przygotowaniu. Dlatego Kos$ciot koptyjski stawia warunek minimalnego wieku dla
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znaczenie aktu matzenskiego. Dlatego w Kosciele koptyjskim jest on rozumiany nie tylko jako znak
wzajemnej mito$ci matzonkow, ale przede wszystkim jako czas i miejsce obecnosci Boga.

336 SHENOUDA |11, So Many Years..., s. 131-132.
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nupturientow: 18 lat dla m¢zczyzny i 16 lat dla kobiety. Narzeczeni muszg by¢ dojrzali
fizycznie 1 psychicznie do rozpoczecia nowego etapu w zyciu, decyzje o malzenstwie
musza podjaé z pelna odpowiedzialnoscia i musza by¢ jej swiadomi®¥'.

Na szczegblng uwage zashuguje obrzed namaszczenia w czasie ceremonii
malzenskiej olejem, ktory ma strzec matzonkéw przed demonami. Po wypowiedzeniu
specjalnej modlitwy, kaptan w pierwszej kolejnosci dokonuje namaszczenia
narzeczonego. Namaszczajac glowe narzeczonego kaptan mowi: ,Niech ten olej
zniszczy demony. Olej ten jest przeciwko ztym duchom, jest to olej swigtych duchow.
Niech zniszczy on duchy nieczyste. Przez Jezusa Chrystusa Krola Chwaty”. W czasie
namaszczania narzeczonej kaptan wypowiada stowa: ,Namaszczam Twoja glowe
olejem abys$ byla jak kielich czystego wina”. Obrzed namaszczenia jest konieczny ze
wzgledu na szczegdlng moc oleju, ktory jest traktowany jako pomoc w uwalnianiu ludzi
od ztych duchow i pokus, ktére czyhaja na matzonkoéw. Niszczy on mocg Chrystusa
demony i zte duchy. Jego wylanie jest oznaka szacunku i ukazuje obfitos¢ Bozych
dobrodziejstw ,,Stol dla mnie zastawiasz na oczach mych wrogdéw, namaszczasz mi
glowe olejkiem, moj kielich si¢ przelewa” (Ps 23,5; por. Ps 92,11).

Namaszczenie nowozencéw ma glebokg symbolike. Ma na celu ochrong przed
ztymi myslami, to znak czystosci 1 niezniszczalno$ci, ale rowniez radosci 1 wesela
(Ps 45,7; Prz 27,9). Juz w Starym Testamencie olej byt uzywany do namaszczania
krolow. A mlodzi matzonkowie stajg si¢ krélem i krolowa nowego domu, wigc podczas
ceremonii zaktada si¢ im na gtowy korony>%¢,

Koronacja nastgpuje po namaszczeniu malzonkéw. Korony uwypuklajg
duchowy wymiar sakramentu, to wience radosci, ale rowniez korony meczenstwa.
Przypominaja, Ze matzefistwo to bycie ze sobg na dobre i na zte, podczas chwil radosci,
ale roéwniez wspolne pokonywanie trudéw zycia, wzajemne poswigcanie si¢
wspotmalzonkowi. Natozenie koron oznacza, ze para staje si¢ dla siebie chwalj.
Doskonata zona jest korong meza, a me¢zczyzna jest gtowa kobiety (por. 1 Kor 11,3).
Nad ukoronowanymi glowami kaptan trzyma krzyz udzielajac nowozencom
blogostawienstwa. Nastepnie naktada pie¢ tyzeczek kadzidta do kadzielnicy i okadza
mtodych. Teraz na palce lewych dloni malzonkowie nakladajg sobie obraczki

przewigzane sg czerwona wstazka — symbolem wiezi mitosci, mozliwej dzigki Krwi

337 J.M. LIPNIAK, Mafzeristwo w teologii..., s. 210.
338 Tamze, s. 210-211.
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Chrystusa. Obraczki przed natozeniem na palce nowozencoOw powinny leze¢ na
jedwabnej chusteczce symbolizujacej bezcennoéé matzenstwa3,

Liturgia matzenstwa w KoSciele koptyjskim przewiduje odmowienie przez
kaptana pigciu modlitw, wykonywane s3 w czasie ceremonii radosne piesni W tym
hymn ku czci Najswietszej] Maryi Panny, ktéra panna mtoda powinna nasladowac
w czysto$ci matzenskiej, skromnosci, duchowosci i w cnotach.

Mg¢zczyzna z chwilg zawarcia malzenstwa otrzymuje nowe zadanie —
prowadzenie modlitw przy domowym ottarzu. Staje si¢ panem domu, co symbolizuje
naktadana na niego kapa. Staje si¢ zoinierzem Chrystusa, ktory zawsze gotowy jest
walczy¢ o wiarg i zycie wieczne (por. 1Tm 6,12). Kazda mloda para po zaslubinach
otrzymuje do rak Pismo Swiete, ktére potwierdza ztozona przed chwila przysiege3.
Ma ono tez przypominaé, ze nowo zalozona rodzina ma przestrzega¢ prawa Bozego
i zy¢ wedtug Ewangelii®*.

Kolejnym waznym elementem podczas zawierania matzenstwa w KoSciele
koptyjskim jest okadzenie malzonkéw. Stary Testament mowi, ze w zapachu kadzidta
Izrael widzial wyraz uwielbienia dla Boga (Mdr 18,21; Ps 141,20). Ludzie pokazywali
swoje uwielbienie Boga wtasnie przez palenie kadzidta czgsto powiazane z modlitwa
przebtagalng (1 Krl 22,44; 1 Mch 1,55). Kobieta i mezczyzna z chwilg zawarcia
malzenstwa stanowig juz jedno ciato z Chrystusem 1 to Chrystus jest glowa tego ciata.
Musza pamigta¢ o wspdlnej modlitwie 1 o tym przypomina tez przyjemna won
spalanego kadzidta. Dym unosi si¢ ku gérze niczym nasze modlitwy, ktdére wznosimy
do Pana.

Psalmista, zwracajac si¢ do Boga w niebezpieczenstwie, prosit "Niech moja
modlitwa jak kadzidlo wznosi si¢ przed Toba” (Ps 140,2), a §w. Jan w Apokalipsie tak
przedstawia swoje widzenie: ,,Ujrzatem... jak przyszedt aniol i stanagt przy ottarzu,
majac ztote naczynie na zar, i dano mu wiele kadzidet, aby dat je w ofierze jako
modlitwy wszystkich §wietych, na ztoty ottarz, ktory jest przed tronem. I wznidst si¢
dym kadzidet jako modlitwy $wietych, z reki aniota przed Bogiem” (Ap 8, 2-4)%*2,

Poniewaz na kartach Ewangelii mozna przeczyta¢, ze ,,me¢zczyzna opusci ojca
i matke i potaczy si¢ ze swojg zong, i bedg oboje jednym ciatem” (Mt 19, 5), dlatego

Kosciol koptyjski uwaza za stosowne, by nowozency zamieszkali poza domem

339 Tamze, s. 211.

340 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 129.

31T,Y. MALATY, Introduction to the Coptic Orthodox Church, s. 239.
342 J M. LIPNIAK, Maftzeristwo w teologii..., s. 211-212.
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rodzicow i rozpoczeli zycie samodzielne. Nie moga oni jednak zapomnie¢, ze do konca

zycia spoczywa na nich obowigzek troski o rodzicow i szacunek3®,

2.5. Przymioty malzenstwa

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski w swoim nauczaniu moéwi o dwoch

344 345

przymiotach sakramentalnego matzenstwa: jednosci®** 1 nierozerwalno$ci>™.

Jednos$¢ matzenstwa w teologii koptyjskiej oznacza zwigzek jednego mezczyzny
z jedng kobietg. Koscidt koptyjski stanowczo sprzeciwia si¢ poligamii, wielozenstwu
czy homoseksualizmowi. Malzenstwo to zwigzek kobiety i mezczyzny i tylko wtedy
jest zgodne z naturg ludzka. Kobieta i mezczyzna laczg sie ze soba i s sobie rowni®*®.
Ich mito$¢ dazy do jednosci w osobowej wspdlnocie ,,A tak juz nie sa dwoje, lecz
jedno” (Mt 19,6). Od tej pory powinni jako malzonkowie wzrastaé razem w tej
jednosci. Malzenstwa to wspolnota na cate zycie. Malzonkowie wszystko maja
wspolne, to, co maja i1 to, kim s3. Te jednos¢ poglebia wspolna modlitwa, wspdlne
uczestniczenie w Eucharystii. Obowigzkiem meza, oprocz dbania o zon¢ w zZyciu
codziennym, jest troska o jej zbawienie, a obowigzkiem zony jest troska o zbawienie
meza. Oddajg si¢ sobie w mitosci catkowitej, a co za tym idzie, jedynej 1 wytacznej. Nie
wolno niszczy¢ Bozego daru, jakim jest sakrament malzenstwa, ale nalezy go strzec
1 dbaé, by rozkwitat i zblizat matzonkéw do Boga. Dzigki mitosci, wzajemnej trosce,
wspolnej modlitwie, trwaniu w jednosci, zblizaja si¢ do Boga, ktory jest mitosciag, a tym
samym zdazaja do $wietosci>*'.

Prawdziwa mito$é to mito§¢ na cate zycie. Zadne przeciwnoséci nie moga jej
zniszczy¢ 1 nie wolno traktowaé mito$ci jako swego rodzaju sprawdzenia si¢, nie moze
by¢ mitosci na probe. Dlatego kolejnym przymiotem malzefistwa jest jego
nierozerwalnos¢. Nierozerwalno$¢ jest wolg samego Boga: ,,Co wigc Bog zlaczyt, tego

cztowiek niech nie rozdziela” (MK 10, 9). Nierozerwalno$¢ powodowana jest rowniez

dobrem dzieci i stabilno$cig rodziny3*,

33 Tamze, s. 212.

344 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 120.
35 Tamze, s. 121.

36 T.Y. MALATY, Unity of the Church...,s. 8.

347 JM. LIPNIAK, Maftzeristwo w teologii. .., s.212.

348 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 130.
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2.6. Malzenstwa miedzy krewnymi

W Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim zabronione jest zawieranie malzenstw
z osobami blisko spokrewnionymi®*®. Doktryna tego Kos$ciota opiera si¢ na Ksiedze
Kaptanskiej, stanowczo zabraniajacej takich zwigzkow: ,Nikt z was nie bedzie si¢
zblizal do ciata swojego krewnego, aby odstoni¢ jego nagos$¢. Ja jestem Pan! Nie
bedziesz odstania¢ nagosci swojego ojca lub nagosci swojej matki. Jest ona twojg matka
- nie bedziesz odstania¢ jej nagosci. Nie bedziesz odstania¢ nagosci swojej macochy, bo
to jest nago$¢ twojego ojca. Nie bedziesz odstania¢ nago$ci swojej siostry, corki
twojego ojca lub corki twojej matki, bez wzgledu na to, czy urodzita si¢ w domu, czy na
zewnatrz. Nie bedziesz odstania¢ nagosci corki twojego syna lub corki twojej corki, bo
sg one twoja nago$cig. Nie bedziesz odstania¢ nagosci corki zony twojego ojca, bo jest
ona dzieckiem twojego ojca, jest twoja siostra. Nie bedziesz odstania¢ nagosci siostry
swojego ojca, bo ona jest krewna twojego ojca. Nie bedziesz odstania¢ nagosci siostry
swojej matki, bo jest ona krewna twojej matki. Nie bedziesz odstania¢ nagosci brata
swojego ojca: nie bedziesz si¢ zblizal do jego Zony, bo jest ona twoja ciotka. Nie
bedziesz odstania¢ nagosci swojej synowej, bo jest ona zong twojego syna, nie bedziesz
odstania¢ jej nagosci. Nie bedziesz odstania¢ nagosci swojej bratowej, jest to nagosé
twojego brata. Nie bedziesz odstania¢ nago$ci kobiety 1 jej corki. Nie bedziesz bral
corki jej syna ani corki jej corki, aby odstoni¢ jej nagos¢, bo sg one jej ciatem. Bytaby
to rozpusta! Nie begdziesz brat kobiety razem z jej siostra, aby odstoni¢ jej nagos$¢ za

zycia tamtej, bytoby to sposobnoscia do niezgody” (18,6-18) 3% .

2.7. Rozwéd

Matzenstwo to zwigzek kobiety 1 mezczyzny na cate zycie. Doktryna 1 prawo
Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego nie zezwalajg na rozwody. Jednak w dwoéch
przypadkach Kosciot koptyjski moze pozwoli¢ na rozwdd 1 powtdrne zawarcie
matzenstwa. Powotuje si¢ tu na stowa z Ewangelii §$w. Mateusza: ,,Kazdy, kto rozwodzi
si¢ z zong z wyjatkiem przypadku rozpusty, a Zeni si¢ z inng, cudzolozy” (Mt 19,9)

1 wymienia pierwszy powod uzyskania zgody na rozwdd. Jest nim zdrada matzefiska

349 JM. LIPNIAK, Maftzerstwo w teologii. .., s.212.
30 Tamze. Por. SHENOUDA 11, Contemplations on the Ten Commandments, t. IV, Cairo 1993, s. 32.
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czyli cudzotéstwo®?!. Drugim wyjatkiem jest akt apostazji ktoregos z matzonkow, ktory
jest traktowany przez Koptow jako duchowa niemoralno$é®?. To szczegélne przypadki,
kiedy mozna orzeka¢ rozwod matzonkow. Kosciot koptyjski dopuszcza takg mozliwose,
wiasnie dlatego, ze Pan Jezus, wedhug relacji $wigtego Mateusza, rowniez to robi®>.

Mimo, ze w sakramencie malzenstwa para otrzymuje taski od Pana, to jednak
mozliwe jest, ze kobieta i m¢zczyzna popeknili btad decydujac si¢ na nie. Teologia
koptyjska zaktada, ze ktore§ z nich mogto z chwilg zawierania matzenstwa wykluczac
jedno$¢ i1 nierozerwalnos¢. W takich wypadkach Kosciot koptyjski dopuszcza, ale nie
zacheca, do powtdrnego matzenstwa3>,

Zwrocit na to uwage papiez koptyjski Szenuda III®®, ktéry przestrzegat
duchownych przed zbyt pochopnym udzielaniem rozwodow koscielnych. Uwrazliwial
na mozliwo$¢ naduzy¢ w celu uzyskania rozwodu np. fikcyjng zmiang wyznania, by
w $wietle prawa koscielnego 1 panstwowego mozna bylo uzyska¢ legalny rozwdd.
Patriarcha Aleksandrii podkreslat, ze tylko autentyczna apostazja moze by¢ powodem
rozwodu®*®. Dlatego tez nie mozna blogostawi¢ malzenstw osob rozwiedzionych
z innych powodow niz te, ktore zatwierdzil Kosciol. Poslubienie takiej osoby taczy sie
z cudzotostwem®’.

Decydujac si¢ na matzenstwo, tworzymy zwigzek na cale zycie. Jego rozpad
czgsto pocigga za soba nieszczescie calej rodziny, w tym dzieci. Odejécie od siebie
malzonkéw jest spowodowany przez ludzka stabos¢ 1 grzech, ktory Kosciot koptyjski
zdecydowanie potepia. Jednak nigdy nie wolno potepia¢ cztowieka, dlatego Koptowie
daja szans¢ cierpigcym matzonkom 1 nie zmuszaja do trwania w zwigzku, ktéry nie
daje im szcze$cia, a czgsto pozostaje juz tylko fikcja. Rozwdd postrzegany jest jako
wyjatkowe, ale nieuniknione ustepstwo wobec naszej ludzkiej stabosci spowodowane;j

zyciem w upadlym $wiecie. Kosciol koptyjski zezwala na powtdérne malzenstwo po

1 W V-VI w. toczyty sie w chrzescijanstwie spory o definicje matzenstwa. Dla katolicyzmu istotng role
odegrata definicja rzymskiego prawnika Modestyna, podkreslajaca zobowiazujacy charakter przysiegi,
ktora miata dba¢ o majatek matzonkéw. Ta forma przysiggi jest niemal taka sama jak w poganskim
Cesarstwie Rzymskim. Natomiast definicja, wedlug ktorej to mito§¢ czyni sakrament malzefistwa, jest
autorstwa wcale nie duchownego czy teologa, ale wschodniorzymskiego cesarza Justyniana.

32 J M. LIPNIAK, Matzenstwo w teologii..., s. 213.

353 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 127.

354 .M. LIPNIAK, Matzerstwo w teologii..., s. 213-214.

35 J.M. LIPNIAK, Szenuda Il — papiez z Egiptu, w: Szenuda Ill, Swieta Dziewica Maryja, Swidnica
2013, s. 36-41; T. Y. MALATY, The Pastoral Care. In the life of Pope Shenouda I11, New York 2012.

3%6 SHENOUDA I11, Contemplations on the Ten Commandments, s. 30.

%7 R, SHAHAM, Communal identity, political Islam and family law: Copts and the debate over the
grounds for dissolution of marriage in twentieth-century Egypt, w: “Islam & Christian — Muslim
Relations” 10(2010)21, s. 409-422.

122



rozwodzie, ale sama ceremonia zaslubin nie moze juz mie¢ takiego samego charakteru
jak za pierwszym razem. W nabozenstwie powtornych zaslubin nie pozwala si¢ juz na

radosne ceremonie, ale zastepuje sie je modlitwami o charakterze pokutnym3°,

3% J.M. LIPNIAK, Matzenstwo w teologii..., s. 151-152.
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3. Kaplanstwo

Jezus Chrystus jest jedynym i1 prawdziwym kaptanem Kosciota. Poprzez jedyna
1 doskonatg ofiare z samego siebie Jezus laczy upadia ludzkos¢ z Bogiem. Jest On
Najwyzszym Kaplanem i jedynym Posrednikiem Nowego Przymierza. Zaréwno
krolewskie kaptanstwo wszystkich wierzacych, jak i1 kaptanstwo stuzebne maja swoje

jedne zrodto — Jezusa Chrystusa — Najwyzszego Kaptana®®,

3.1. Ustanowienie sakramentu kaplanstwa

W teologii koptyjskiej sakrament kaplanstwa zostal ustanowiony przez
Chrystusa, ktory z grona swoich ucznidéw wybral dwunastu i ktéorych nazwat
Apostotami. Wyboru dokonal na pewnej gorze, na ktora si¢ wspiat i gdzie spedzil catg
noc na modlitwie (zob. Lk 6,12-13). Nastepnie wystal ich, aby glosili jego Ewangeli¢
(zob. Mt 10,7). Dat im wiladzg, méwigc: ,,Zapewniam was: Cokolwiek zwigzecie na
ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzecie na ziemi, bgdzie rozwigzane
w niebie” (Mt 18,18). W Wielki Czwartek tylko im dat udzial w tajemnicy Jego Ciata
1 Krwi mowigc: ,,To czyncie na moja pamiatke” (Lk 22,19). Po zmartwychwstaniu Pan
powiedziat do nich: ,,Pokdj wam! Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytam. Gdy to
oznajmil, tchngt na nich i powiedzial: Wezcie Ducha Swietego! Komu grzechy
odpuscicie, s mu odpuszczone, a komu zatrzymacie, sg mu zatrzymane” (J 20, 21-23)
oraz ,,Idac wiec, czyncie uczniami wszystkie narody, chrzczac je w imi¢ Ojca 1 Syna
i Ducha Swietego, nauczajac je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem” (Mt
28,19-20)%%,

W teologii koptyjskiej sakrament kaptanstwa zarezerwowany jest wylacznie
tym, ktorzy zostali wyswigceni na diakona, kaptana (prezbitera) lub biskupa (episkopa).
Wigkszos¢ wiernych nie posiada w sobie taski urzgdowego kaptanstwa, ale jest

powotana do zbawienia i zycia wiecznego®e!,

39 A C. CALIVAS, Zycie sakramentalne..., s. 306.
360 ARCHBISHOP BASILIOS, Priesthood, The Coptic Encyclopedia, t. VI, kol. 2015a.
361 A.C. CALIVAS, Zycie sakramentalne. .., s. 146-147.
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3.2.  Powolanie i szacunek dla kaplanstwa

Powotanie do kaplanstwa jest w teologii koptyjskiej wielkim honorem
1 zobowigzaniem, bo jest to pelna odpowiedzialnos$ci praca, stuzba Bogu polegajaca na
prowadzeniu do zbawienia dusz ludzkich. Kaptanstwo jest Boskim: wezwaniem,
wyborem, postaniem, przeznaczeniem, poswigceniem, wierno$cig, madroscig
1 godnoscia.

Kaptanstwo jest Boskim wezwaniem: ,,Potem wszedl na gore i przywotat do
siebie tych, ktérych sam chcial, a oni podeszli do Niego. Ustanowil Dwunastu, ktorych
nazwal apostotami, zeby byli z Nim, aby mogt ich posyta¢ do gltoszenia Ewangelii i aby
mieli moc wypedzania demonéw” (MK 3,13-15).

Kaptanstwo jest Boskim wyborem: ,,W tych dniach Jezus wszedt na gore, aby
si¢ modli¢. Spedzit tam cala noc na modlitwie do Boga. Gdy nastat dzien, przywotat
swoich ucznidow i wybratl sposrod nich dwunastu, ktérych nazwat apostotami” (Lk 6,12-
13). Oraz w innym miejscu: ,,Nie wy Mnie wybraliscie, ale Ja was wybralem
1 postanowilem, aby$cie szli i przynosili owoc, i aby wasz owoc byl trwaty...”
(J 15,16).

Kaptanstwo jest Boskim postaniem: ,,Potem Pan wyznaczyl siedemdziesigciu
dwoch innych i1 po dwodch rozestat przed sobg do kazdego miasta 1 okolicy, dokad sam
zamierzal przyby¢” (Lk 10, 1).

Kaptanstwo jest Boskim przeznaczeniem: ,,Wtedy po poscie, modlitwie
i wlozeniu na nich rgk, wyprawili ich. A oni wystani przez Ducha Swigtego zeszli do
Seleucji 1 stamtad odptyneli na Cypr” (Dz 13,3-4). Dlatego sw. Pawet mowi: ,,A kiedy
Bog, ktory przeznaczyt mnie od urodzenia i powotat swoja taska, zechcial objawi¢ mi
swojego Syna, abym wsrod pogan glosit Dobrg Nowine o Nim...” (Ga 1,15-16).

Kaptanstwo jest Boskim poswigceniem: ,,Ja za nich poswigcilem siebie, aby
1 oni zostali uswieceni w prawdzie” (J 17,19). To u§wigcenie oznacza poswigcenie
samego siebie. Chrystus poswigcil catego siebie by stuzy¢ bliznim i1 dzietu ich
odkupienia. Wszyscy kaptani majg by¢ stugami i nasladowa¢ Chrystusa, Najwyzszego
Kaptana i Stuge®®2.

Kaptanstwo jest Boska wierno$cig 1 madroscig: ,,Kto jest owym zarzadca
wiernym 1 madrym, ktérego pan ustanowil nad swoja shuzba, aby w odpowiednim

czasie wydawat jej zywno$¢? Szczesliwy ten stuga, ktorego pan, gdy przyjdzie.,

32 T.Y. MALATY, Unity of the Church...,s. 9.
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zastanie tak czynigcego” (Lk 12,42-43). Oraz: ,Niech wigc kazdy uwaza nas za stugi
Chrystusa 1 szafarzy tajemnic Boga. A od szafarzy zada si¢, aby kazdy okazat si¢
wierny” (1 Kor 4,1-2)%63,

Kaptanstwo jest wielka godnoscig. Nikt nie bierze sam dla siebie tej godnosci.
Ona jest dana przez Boga. To On dat przed wiekami te godno$¢ Aaronowi. Réwniez
Chrystus nie wywyzsza sam siebie, ale to Ojciec powiedzial do Niego: ,,Ty jestes Moim
Synem, dzisiaj Ja Ciebie zrodzitem. Ty jeste§ kaplanem na wieki na wzor

Melchizedeka” (Hbr 5,5-6)¢4,

3.3.  Stopnie kaplanstwa

Ortodoksyjny Kosciol Koptyjski wyrdznia trzy stopnie kaptanstwa: diakonat —
do postugi, prezbiterat — do nauczania i episkopat do nadzoru i przewodniczenia
Ludowi Bozemu. Trojstopniowa struktura kaptanstwa jest dla teologii koptyjskiej
pewnag analogia z zastgpami choréw anielskich. Pierwsza hierarchia anielska: Serafini
(Wj 10,18), Cherubini (I1z 6,2), Trony (Kol 1,16). Druga hierarchia: Panowania, Moce
1 Wiadze (Kol 1,16). Trzecia — Zwierzchnosci 1P 3,22), Archaniotowie, Aniotowie
(Rz 8,38; 1 Tes 4,16). Hierarchia ko$cielna obejmuje (1) papieza lub patriarche,
metropolite i biskupa; (2) biskupa pomocniczego, archiprezbitera i prezbitera (3)
diakona, subdiakona i lektora. By¢ moze pierwszym Ojcem Kosciota, ktory zauwazyt te
analogie byt §w. Klemens Aleksandryjski, ktory pisal, ze w Kosciele istnieja rézne
stopnie episkopatu, prezbiteratu i diakonatu. Sg one, jego zdaniem, nasladownictwem
chwaty chorow anielskich i wezwaniem dla tych, ktorzy poszli $ladami Apostotow by

zyli w doskonatej sprawiedliwosci kierujac si¢ wskazaniami Ewangelii*®°.

3.3.1. Diakonat

Teologia koptyjska podkresla, ze diakon jest stuga. Jego stuzba polega na
pomocy kaptanowi i biskupowi w sprawowaniu liturgii. Kosciét pierwotny wyznaczyt
siedmiu diakonéw napetnionych Duchem Swictym i madroicia, aby pomagaé

w stuzbie. ,,Nie jest rzeczg stuszng, abySmy zaniedbywali Stowo Boga, a obstugiwali

363 Tamze.
364 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 147-148.
365 ARCHBISHOP BASILIOS, Priesthood, kol. 2015b-2016a.
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stoty. Wybierzcie wigc, bracia, siedmiu me¢zéw sposrdd siebie, cieszacych si¢ dobra
stawag, pelnych Ducha i madrosci. Im zlecimy to zadanie” (Dz 6,2-3). Nastepnie
,,Przedstawili ich apostotom, ktorzy pomodlili sie i wlozyli na nich rece” (Dz 6,6).

Apostotowie ustalili, ze diakoni majg posiada¢ nastepujace predyspozycje:
musieli byé petni Swietego Ducha i madrosci; powinni byé wyznaczeni przez
Apostotéw przez natozenie rgk oraz powinni wypehiaé obowiazki w Kosciele. Sw.
Pawel w [ Liscie do Tymoteusza wymienit jeszcze inne cechy diakondéw: ,,Podobnie
diakoni powinni by¢ uczciwi, nieobtudni, wstrzemi¢zliwi w piciu wina i niechciwi na
pieniadze, zachowujacy prawdy wiary z czystym sumieniem. Niech oni réwniez
zostang sprawdzeni, a potem niech shuza, bedac bez zarzutu. (...) Diakon tez powinien
mie¢ tylko jedna Zong, dobrze kierowa¢ dzie¢mi i swoim domem. Ci bowiem, ktorzy
dobrze petnig swoja stuzbe, zdobywaja powazanie i wielka pewnos¢ w wierze, ktora
jest w Chrystusie Jezusie” (1Tm 3,8-13)%¢’.

W teologii Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego diakonat jest najnizszym
stopniem kaptanstwa. Diakonat jest pigciostopniowy. Pierwszym stopniem jest Epsaltos
(kantor), Ognostis (lektor), Epideacon (subdiakon), Deacon (diakon) w pelni oraz
Archdeacon (archidiakon). Kantor, lektor i subdiakon sg nizszymi $wig¢ceniami i nie

znajdujg si¢ poza swieceniami hierarchicznymi.

3.3.1.1. Kantor - Epsaltos

Termin ,,Epsaltos” pochodzi od koptyjskiego stowa ,,Epsalmos” oznaczajacego
psalm lub hymn. Czyli ,Epsaltos” znaczy $piewajacy hymny. Zgodnie z tytulem,
funkcja ta upowaznia do nauki i $piewania hymnoéw i modlitw w koSciele. Funkcja ta
jest wymieniona kilkakrotnie w pierwotnym Kosciele. Spiewajacy hymny sa wybierani
sposrod dzieci od szkoly podstawowej do wyzszej. Jak moéwi Psalm 8: ,,Ustami dzieci
1 niemowlat potwierdziles swa potege” (Ps 8,3). Kosciodt koptyjski zauwaza, ze madrosé
zagniezdza si¢ w ludziach juz w mtodym wieku, podobnie wiara i liturgia Kosciota. Tak
wiec milodzi chlopcy moga juz sprobowaé prawowiernej wiary 1 czynnego
uczestniczenia w liturgii. W ten sposdb moga wzrasta¢ w Kosciele w §wigtosci: ,,Ja za$
jestem jak zielona oliwka w domu Bozym, faskawos$ci Boga zaufalem na wieki. Wobec

Twoich swigtych bede Ci¢ wystawial na wieki za to, co uczyniles, bede ufat Twojemu

366 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 148.
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imieniu, bo jest dobre” (Ps 52,10-11). Spiewajacy hymny maja prawo do noszenia
tuniki bez stuty®®®,

Przyjecie do postugi kantora odbywa si¢ zaraz po modlitwie pojednania.
Archidiakon przyprowadza dzieci, ktore maja zosta¢ $§piewajacymi hymny (kantorami).
Mtodziency ustawiajg si¢ z szacunkiem przed oltarzem. Biskup pyta o: ich uczestnictwo
w nabozenstwach w ko$ciele, w katechezie, znajomo$¢ hymnow, postuszenstwo
1 zachowanie w kosciele, domu 1 wsrdd ludzi. Udziela im rad, jak majg zachowywac
postuszenstwo, nie obraza¢, nie klamac¢, nie przysigga¢. Mowi, jak wazna jest regularna
spowiedz i przyjmowanie Komunii $wictej. Biskup udzielajacy postugi musi by¢
pewny, ze ci, ktdrzy zaraz przyjma postuge Epsaltos sa na czczo, poniewaz maja po
Mszy przyja¢ Komunieg.

Biskup rozmawia tez z rodzicami kandydatéw i prosi, by pomagali swoim
dzieciom wypetia¢ zalecenia, nie zabraniali przychodzi¢ do kosSciota. Prosi réwniez
kaptana, by ten dbat o ich zycie duchowe, nadzorowat ich regularng spowiedz. Instruuje
tez starszych diakondow, by poswiecili czas na uczenie 1 tlumaczenie mtodszym
kolegom obrzedow i hymnow. Nastepnie rozpoczyna obrzed nadania postugi Epsaltos.
Biskup zaczyna od Modlitwy Panskiej, a potem modli si¢ o dobra i godng postuge dla
kandydatow, o btogostawienstwo dla nich, napeilienie bojaznia Boza, mocg, by
talentem, ktory otrzymali mogli stuzy¢ Kosciotowi wychwalajac Boga. Nastepnie czyni
nad kandydatami trzykrotnie znak krzyza. Mowi: ,,...(imig¢), Spiewajacy hymny
w Swigtym Bozym kosciele (nazwa parafii)”. Czynigc pierwszy znak krzyza mowi:
,hiech ci¢ blogostawi Bog Ojciec, Amen”; drugi znak krzyza: ,,Jego Jednorodzony Syn,
nasz Pan Jezus Chrystus, Amen”; trzeci znak krzyza: ,Niech Cig¢ blogostawi Swiety
Duch Paraklet, Amen”. Teraz dzieci otrzymuja tuniki, nad ktéorymi biskup robi
trzykrotnie znak krzyza zanim je wloza. Potem staja przed dorostymi Epsaltos, a ci
przekazujg im odpowiedzi i hymny mszalne. Nastepnie przystepuja do Komunii Swigte;j.

Zamiast przyjecia postugi Ognostis (lektora), Spiewajgcy hymny moze by¢
wybrany na Arch—ognostis, zwlaszcza, kiedy jest niewidomy. Staje si¢ wtedy liderem
$piewajacych hymny i kieruje chérem w czasie liturgii i obrzedéw. Postugi lidera
spiewajacych hymny réwniez udziela biskup podczas specjalnego obrzedu, w czasie
Mszy*®°,

368 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 149-150.
369 Tamze, s. 150-151.
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3.3.1.2. Lektor - Ognostis

Ognostis jest greckim stowem pochodzacym od dwoch stéw: anagnosma —
czytanie i tis — zwigzane. Wiec Ognostic znaczy lektor. Kosciot koptyjski wyznaczyt
warunki, jakie musi speinia¢ lektor. Nie moze mie¢ mniej niz osiemnascie lat, musi
cieszy¢ si¢ dobrg opinig swojej wspolnoty i kaptanéw, ma by¢ sprawdzony wzgledem
zdolnosci do czytania i rozumienia Biblii, musi regularnie przystepowac do spowiedzi,
Komunii $§wigtej, uczgszcza¢ regularnie do kosciota i czytaé Pismo Swigte. Od
kandydata na lektora Ko$ciot wymaga gotowosci do stuzenia, gorliwosci i pokory>®.

Przepisy Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego zwracaja uwage na
odpowiedzialno$¢ lektora, ktoéry powinien codziennie czyta¢ Biblie, zna¢ pisma
Apostolow, musi posigs¢ umiejetnos¢ ptynnego czytania, bez pomylek, zeby cate
zgromadzenie stuchalo i rozumiato, co czyta. Kiedy biskup udziela kandydatowi
postugi lektora, méwi do niego: ,,Musisz uczy¢ si¢ Biblii rozdzial po rozdziale, bo
w niej jest tchnienie Boga, dla ktorego powierzana Ci jest nauka ludzi”. Lektor moze
rowniez, za zgodg biskupa albo kaptana, mowi¢ kazania.

W czasie obrzedu nadania postugi kandydat stoi przed ottarzem ubrany
w tunike. Kaptan 1 przedstawiciele jego parafii stoja za nim, a potem tez klgkaja przed
oltarzem 1 biskupem, ktéry nadaje postuge. Biskup pyta zgromadzenie, czy kandydat
rzeczywiscie jest godny nowej funkcji, a zgromadzenie odpowiada, ze jest. Biskup
bierze nozyczki i robi pi¢¢ matych cig¢ we wlosach kandydata — zaznacza cigciami znak
krzyza. Podczas kolejnych cig¢ mowi: ,,Blogostawiony w Bogu Ojcu, Amen.
Btogostawiony w Jego Jednorodzonym Synu, naszym Panu Jezusie Chrystusie, Amen.
Blogostawiony w Swietym Duchu Paraklecie, Amen.

Biskup pyta zgromadzenie o zdolno$ci kandydata do bycia wiarygodnym
swiadkiem Boga 1 Kos$ciota i do przekazywania stéw Apostotow.

Symboliczne obcigcie wlosOw oznacza odcigcie od wszelkiego zta 1 niedobrych
przyzwyczajen. To obcinanie wlosow na ksztatt krzyza i wspominanie przez biskupa
Trojcy Swietej $wiadczy o taskach i zdolno$ciach, jakie diakon otrzymuje od Swiete;
Tréjcy dzigki $mierci Chrystusa na krzyzu. Pig¢ cie¢ to pie¢ ran Chrystusa. Po
obrzedzie obcigcia wlosOw na ksztatt krzyza u kazdego z kandydatow, stajg oni
stuchajac modlitwy i przekazywanych im wskazan. Biskup prosi Boga o przekazanie im

zaszczytu stuzenia Sobie, sprawienia, by stali si¢ godnymi bycia lektorami.

370 Tamze, s. 152-153.
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Zgromadzenie odpowiada: ,,Panie, wystuchaj nas, Panie obdarz nas taska, Panie,
Blogostaw nas”. Biskup podchodzi do kazdego lektora i uyymujac w dtonie jego skronie
mowi: ,,O Boze, Panie nasz... ukaz Swa twarz Swoim stugom... pozwol, aby stuchali
Twoich $§wigtych stow 1 przestrzegali przykazan. Obdarz ich pokornym sercem zeby
stuchali 1 studiowali Twoje prawo, aby umoralniato ich i ich sluchaczy”. Rece biskupa
w tym momencie symbolizujg rece Boga, ktore otwieraja ludzkie umysty i uwalniaja
jezyk do uczenia innych i niesienia pelnych mocy stow Bozych. Potem biskup modli
si¢: ,,O Mistrzu 1 Panie Jezu Chryste, ktory wybrales swojego stuge Ezdrasza i dates mu
madro$¢ zeby czytal Twoje prawo ludziom... daj rowniez im madro$¢ i ducha
prorokowania do recytowania Twoich $wietych stow btogostawiacych Twoich ludzi”.
To bardzo wazne, aby reputacja lektorow byta bez zarzutu, by wprowadzali stowa, ktore
czytaja, w zycie, aby nie byli powodem potkni¢¢. Musi oferowac czysta stuzbe, jak
uczy przyktad Ezdrasza®'.

Biskup daje lektorom nastepujace wskazania: majg czyta¢ rozdziat po rozdziale
Pismo Swicte, majg nauczyé si¢ przykazan Bozych i przekazywaé je ludziom. Maja
dba¢ o swoja nieskazitelng reputacje 1 maja by¢ jak latarnia morska, ktora daje §wiatto
ludziom wokot. Na koniec liturgii biskup czyni znak krzyza nad ich szatami. Lektorzy
naktadajg je 1 zajmujg miejsca wsrdd starszych diakondw, ktorzy przekazujg im hymny
1 odpowiedzi na wezwania podczas Mszy. Na koniec Mszy przyjmuja Komuni¢ §wigta,
a biskup wypija Krew Panskg i zanim wypije wode¢, dmucha w twarz kazdego lektora
moéwiac: ,, Wezmijcie Swigtego Ducha’®72,

Lektorzy w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim nosza biate tuniki (biel jest
wlasciwym kolorem dla stug Jezusa). Chrystus jest jedynym obleczonym w $wiatto, po
przemienieniu na Gérze Tabor jego odzienie stato si¢ §wietliste, 1$nigco biate (Mk 9,3).
Biel oznacza czysto$¢, ktéra musza oznaczac si¢ diakoni i kaptani.

Lektorzy majg tez stule przewieszong na krzyz przez lewe ramie, naokoto talii
i jej koniec ma zwisa¢ z ramion. Stula otacza tali¢ na znak gotowosci do stuzby jak
w przypadku Jana Chrzciciela, ktorego tali¢ okalala skora. Stuta jest przewieszona na
ksztatt krzyza, zeby przypomina¢ stowa Jezusa: ,,Jesli kto chce pdj$¢ za Mna, niech si¢

zaprze samego siebie, niech wezmie swoj krzyz i niech Mnie nasladuje”(Mt 16,24).

71 Tamze, s 153-155.
872 Tamze, s. 156.
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Biskup przycina wlosy lektorom, ale nie naktada na nich rak. Lektorzy moga si¢

zenié, a gdy ich zony umrg, moga sie ozeni¢ powtdrnie3’,

3.3.1.3. Subdiakon — Epideacon

Epideacon to greckie stowo ztozone z dwoch: epi — asystent i diacon — diakon.
Wiec epideacon oznacza ,,asystent diakona”. Subdiakonem nie moze by¢ mezczyzna
ponizej dwudziestego roku zycia. Musi wcze$niej osiggna¢ bieglos¢ w znajomosci
w sprawach koscielnych i1 posigé¢ odpowiednia dla postugi madros¢. Musi byc
rekomendowany przez wspolnotg 1 diakonéw oraz winien by¢ znany ze swojej prawosci
i dobrych czynow®".

Do obowiazkéw koptyjskiego subdiakona nalezy pilnowanie drzwi ko$ciota, aby
nie wchodzili do niego heretycy i falszywi nauczyciele; odpowiedzialno$¢ za:
przydzielenie miejsc w kos$ciele dla m¢zczyzn, kobiet, mnichoéw itd.; zapalanie lamp
w kosciele; porzadkowanie ksigzek koscielnych, a takze szat kaptanéw i1 wiernych;
pomaganie innym diakonom i zastgpowanie ich w razie potrzeby.

Obrzed ustanowienie subdiakondéw ma miejsce po modlitwie pojednania.
Kandydaci klgkaja przed ottarzem (bez tunik). Biskup odmawia modlitw¢ dzigkczynna,
potem okadza wszystkie strony $wiata. Biskup, skierowany na wschod modli sig:
,»O wszechmocny Panie... przyjmij na subdiakona Twego stuge (imi¢) czekajacego tu
az obdarzysz go niebianskimi zdolno$ciami”. Starszy diakon (archdeacon) mowi:
,Niech Twoja taska, Panie Jezu Chryste, udoskonali nasze stabosci, 1 zstgpi na naszego
brata, ktory ma zosta¢ subdiakonem”. Obrze¢d jest sprawowany przez biskupa, ale
kaptan albo starszy diakon mogg mu pomaga¢ w niektérych modlitwach. Biskup twarza
ku wschodowi modli si¢: ,,Tak, Panie, spraw aby byli godni zaproszenia do bycia
subdiakonami”. Zgromadzenie modli si¢: ,,Panie, wystuchaj nas, Panie obdarz nas
faska, Panie blogostaw nas”. Nastepnie biskup kieruje twarz na zachod, dotyka dtonmi
skroni subdiakona i moéwi: ,,0, Panie, Mistrzu, skieruj swe oblicze do Swojego stugi
(imie), zeby stat si¢ subdiakonem. Napetnij go Swietym Duchem, zeby stat sie godny

by dotyka¢ $wietych naczyn”3".

878 Tamze.
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Subdiakon moze dotyka¢ naczyn z oltarza tylko zeby je osuszy¢ po Mszy
specjalng Iniang S$ciereczka przeznaczong do tego. Biskup prosi Boga o obdarzenie
nowych subdiakonow taskg, aby godnie wypetniali nowe zadania. Biskup namaszcza
czoto prawym kciukiem mowigc: ,,Wzywamy ci¢ w tym $wigtym Bozym Kosciele.
Amen”, a zgromadzenie odpowiada: ,,Amen”. Starszy diakon mowi: ,,... (imi¢),
subdiakon dla §wigtego domu Boga. Amen”. A zgromadzenie odpowiada: ,,Amen”.
Biskup robi kciukiem 3x znak krzyza na czole kazdego subdiakona i méwi: ,,Stajesz si¢
(imig) subdiakonem dla ko$ciota (nazwa parafii) w imi¢ Ojca...”*®.

Teologia koptyjska podkresla, ze w czasie kre§lenia znaku krzyza, na
subdiakonéw zstgpuje Duch Swicty i obdarza darami, by mogli stuzy¢ Bogu. Potem
Biskup dzigkuje Bogu. Po uczynieniu znaku krzyza nad tunikami i stutami, naktada je
subdiakonom, a nastgpnie instruuje ich, jakie beda mieli zadania. Na koniec Mszy
subdiakoni przyjmuja Komunie¢ §wieta.

Szaty liturgiczne subdiakonéw, tacznie ze stula, sg takie jak u lektorow. Stule
wigze si¢ wokoOl pasa. Zamiast stuly, moga uzy¢ czerwonego sznurka. Zasada
liturgiczng jest to, ze Biskup w czasie nadania postugi nie naktada rak na subdiakona.

Subdiakon moze si¢ ozeni¢3’’.

3.3.1.4. Diakon

W s$wietle prawa Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego diakon nie moze mie¢
mniej niz 25 lat. Musi przejs¢ okres probny, podczas ktorego sprawdza sie jego
dojrzato$¢, zdolnos¢ do peknienia postugi: ,,Niech oni réwniez zostang sprawdzeni,
a potem niech stuza, bedac bez zarzutu” (1 Tm 3, 10). Kandydaci na diakonéw musza
by¢ przykladem dla innych w zdolno$ci przemawiania, postawie, mito$ci, czystosci,
dbaniu o swoje zycie duchowe. Powinni by¢ pokorni, nie mogg by¢ chciwi, ale gotowi
do poswigcen, musza by¢ ludZzmi z zasadami 1 nie moga nikogo faworyzowac. Ich
obowiazkiem jest systematyczne czytanie Pisma Swigtego i ksigzek duchowych. Musza
by¢ rekomendowani przez wspdlnote Kosciota jako godni nadawanej postugi.

Kosciot koptyjski podkresla, ze zadaniem diakona jest: odpowiedzialno$¢ za
udzielanie odpowiedzi podczas litanii czytanych w czasie liturgii przez kaptana; za

rozpoczynanie modlitw z wiernymi; utrzymanie porzadku i1 zachowanie ciszy

376 Tamze, s. 158.
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w kosciele, dbanie, by wierni zachowywali si¢ godnie; pomaganie kaptanowi w czasie
odwiedzania wspolnoty ko$ciota. Diakon jest rowniez odpowiedzialny za zapamigtanie
nazwisk darczyncow kosciota, zeby kaptan podzniej wymienit ich podczas litanii
ofiarodawcow?’8,

Dawniej diakoni mieli swoje miejsce za zachodnimi drzwiami Kkosciota
nazywane pokojem diakonow, gdzie diakoni przebywali i odbierali ofiary i dary ludzi
zanim wejda do kosciota. Notowali nazwiska darczyncow, a potem przekazywali
kaptanowi®’.

Wspdlczesnie koptyjski diakon jest rowniez odpowiedzialny za sprzatanie
ottarza i porzadkowanie naczyn liturgicznych. Musi dbaé, zeby oltarz byl czysty
1 nakryty zanim przyjdzie kaptan. Moze czyta¢ czytania w czasie liturgii. Jesli to jest
konieczne, moze nie$¢ kielich i podawa¢ zgromadzonym Najswietsza Krew za
pozwoleniem kaptana. Do jego zadan nalezy troska o wdowy, sieroty, chorych — ma
pomaga¢ im na polecenie kaptana. Na prosbe biskupa lub kaptana moze uczy¢ 1 glosié¢
kazania.

Diakon 1 archidiakon (starszy diakon) nosza tunik¢ 1 czerwong stute
symbolizujacg Krew Chrystusa. Stula musi by¢ przewieszona przez lewe ramig, co
przypomina niesienie krzyza przez Jezusa. Brzeg stuty symbolizuje skrzydta anielskie.
Moga mie¢ specjalne nakrycie glowy ozdobione krzyzem 1 przypominajace Chrystusa
i $wietych (to jest stara tradycja i nie wszyscy teraz maja to nakrycie glowy)®®,

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski  wypracowat zasady postugi diakona
i archidiakona. Jezeli nie jest zonaty przed przyjeciem $wigcen, nie wolno mu si¢ zenié.
Jezeli byl zonaty w czasie wyboru, a jego Zzona odejdzie pdzniej od niego, nie moze si¢
powtornie ozeni¢ podobnie, jak w przypadku kaptanow. Jesli chcialtby si¢ ozZeni¢, nie
moze by¢ dluzej diakonem. Diakon musi uczy¢ si¢ jezyka koptyjskiego, bo to jest
bardzo wazne w obrzedach Kos$ciota, czytaniu, hymnach i modlitwach; jest o wiele
lepiej, gdy czytaja w jezyku koptyjskim niz angielskie czy arabskie tlumaczenie.
Diakon winien uczy¢ si¢ hymnow i recytowa¢ je, ma pomaga¢ w kazdej liturgii
1 modlitwie, powinien przychodzi¢ na Msze wczesniej; jesli przyjdzie spdzniony, nie
jest godzien nosi¢ tunike i stuzy¢. Zanim wilozy tunike, kaptan musi zrobi¢ nad nig znak

krzyza (oznacza to zgodg¢ kaptana na to, by diakon stuzyt do Mszy, przyjat Komunig 1 to

378 Tamze, s. 159.
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tez znak, ze diakon przestrzega praw Kosciota i nie jest ekskomunikowany). Podczas
blogostawienstwa tuniki diakon sklania glowe, albo klgka, a nastepnie catuje krzyz
1 reke kaptana. Przy wktadaniu szaty diakon odmawia Psalm 30 i 93: ,,Bed¢ Ci¢ Panie
wystawiat...” 1: ,,Pan jest krolem, odziat si¢ w majestat...”. Tunike diakon moze nosi¢
wylacznie w kosciele; po Mszy nalezy ja zdja¢, a przy zdejmowaniu diakon wymawia
stowa Psalmu 47: ,Klaszczcie w dlonie wszystkie narody”. Wszyscy diakoni musza
bra¢ udzial w nieszporach i wieczornych modlitwach. Kazdy musi mie¢ swojego
spowiednika i spowiada¢ si¢ raz w miesigcu. Majg tez przyjmowaé¢ Komuni¢ $w.
podczas kazdej Boskiej Liturgii, w ktoérej postuguja. Podczas rozdawania Komunii
musza si¢ zmienia¢, aby kazdy modgl udziela¢ Komunii wiernym. Diakoni trzymaja
swiece podczas liturgii i modlitw. Nie moga rozmawia¢ z innymi podczas liturgii ani
wychodzi¢ z ko$ciola bez waznego powodu. W kazdym kosciele musi by¢ archidiakon
(starszy diakon), ktory czuwa nad organizacjg i kieruje pozostatymi diakonami. Na
cotygodniowych spotkaniach diakoni uczg si¢ rytuatdéw Kosciota, hymnow, dogmatow.
Pierwszenstwo do postugiwania maja diakoni, ktorzy systematycznie uczestniczg
w Boskiej Liturgii i nabozenstwach, wigc jesli ktory$ opusci Eucharystie, albo nie
wlozy tuniki podczas Mszy, nastepnym razem musi czeka¢ na swojg kolej. Diakon nie
moze chelpi¢ si¢ swoim glosem, kiedy $piewa hymny, czyta, ale ma by¢ pokorny. Nie
wolno mu pi¢ alkoholu ani pali¢ papieroséw. Musi uwaza¢ na swoj jezyk: nie ktamac,
nie przysig¢gaé, nie obraza¢. Powinien angazowac¢ si¢ spotecznie i duchowo, pomagaé
innym, stuzy¢ pomocg w szkotce niedzielnej, na spotkaniach formacyjnych, dzieli¢ si¢

doswiadczeniem i wiedzg. Musi by¢ zorientowany w réznych tematach koécielnych®®!,

3.3.1.5. Archidiakon

Termin Archidiakon pochodzi z dwoch greckich stow: arch — lider i deacon —
diakon. Wiec archidiakon to lider diakonow, starszy diakon. Aby objac ten urzad musi
by¢ czlowiekiem bieglym w pozdrowieniach ze Swietej ksiegi, mie¢ duze
doswiadczenie jako psalmista, lektor, subdiakon i diakon. Archidiakon powinien dobrze

zna¢ obrzedy Kosciota koptyjskiego 1 hymny na kazda okazjg. Wymagany wiek to

3! Tamze, s. 163-164.
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minimum 28 lat. Kandydat na archidiakona musi mie¢ dobra opini¢ i prowadzi¢
nieskazitelne zycie. Powinien tez by¢ rekomendowany przez wspolnoteg?,

Do jego obowiazkow nalezy znajomo$¢ diakondéw, ktorymi ma zadanie
kierowac 1 ponosi¢ za nich odpowiedzialno$¢, winien by¢ uszami i oczami biskupa: na
biezaco informowaé go o sytuacji we wspolnocie oraz prezentowaé tych, ktérzy zostali
wybrani w poszczegdlne szeregi diakonow.

W czasie obrzgdu ustanowienia archidiakon otrzymuje pozwolenie na:
trzymanie kielicha z Krwig Chrystusa oraz obstugiwanie sierot i wdow.

Biskup po zapytaniu zgromadzenia, czy kandydat spetnia warunki, modli si¢
o taske madrosci i mocy dla niego. Robi nad nim trzykrotnie znak krzyza, a potem
ubiera w szaty — tunike i stutg. Teraz moze pomaga¢ w liturgii. Szaty i zasady zycia sg

takie, jak u diakona.

3.3.1.6. Diakonise

W pierwotnym Kosciele diakonise pomagaty Apostolom, a potem biskupom
1 kaptanom w ich postugach. Poczatkowo pomaga¢ mogty tylko owdowiate kobiety
albo dziewice powyzej sze$édziesiatego roku zycia. Swicty Pawel poruszat w swoich
pismach problem wdéw w pierwszym Kosciele 1 na podstawie jego stow mozemy
okresli¢ warunki, jakie musiata spelnia¢ diakonisa: musiata by¢ wdowa, ktora byta Zong
jednego mezczyzny (1 Tm 5,9) albo dziewica. Jesli byta wdowa, nie mogla mie¢ mniej
niz szes$¢dziesiat lat, poniewaz obawiano si¢ miodego wieku i checi ewentualnego,
ponownego wyjscia za maz, ktdore mogloby przeszkadza¢ w postludze. Winna mie¢
nienaganng opini¢, kultur¢ osobista 1 zna¢ swoje obowigzki 1 umie¢ stuzy¢ innym.
Przykladem biblijnej diakonisy jest Feba, o ktorej pisze §w. Pawel: ,,Polecam wam
Febe, naszg siostre, ktora jest diakonisg Kosciota w Kenchrach. Przyjmijcie ja w Panu
w sposob godny $wigtych 1 wesprzyjcie w kazdej potrzebie. Wielu bowiem objeta swa
opieka, takze i mnie samego” (Rz 16, 1-3)3%,

Sw. Pawel wspomina takze diakonise Tekle, ktora byta jego uczennica. Po
swoim nawroceniu przyjeta chrzest i stala si¢ uczennicg sw. Pawtla, ktory przydzielit ja

do postugi w Ikonii, jej kraju rodzinnym. Torturowano j3, jednak Pan Bog ratowat ja za

%2 Tamze, s. 164.
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kazdym razem. Cate zycie poswigcita shuzbie. Kiedy skonczyla osiemdziesiat lat,
wiodta pustelnicze zycie i w pokoju umarta®4,

W trzynastym wieku postuga konsekrowanych diakonis zostata zniesiona, ale ze
wzgledu na potrzebe postugi kobiet w Kosciele, Papiez Szenuda III w 1981 roku
zdecydowat, zeby przywroci¢ ich postuge w kairskich ko$ciotach. Dzisiaj wielu
biskupow Kosciota koptyjskiego ma konsekrowane diakonisy w swoich diecezjach. Na
Swietym Synodzie Koptyjskim w 1992 roku ustalono, jak ma wyglada¢ obrzed nadania
postugi, warunki, jakie ma spetnia¢ kandydatka 1 jej obowigzki: musi wiedzie¢, ze jej
ranga nie jest taka jak ranga kaptanow. Nie ma kaptanstwa kobiet. Maryja, Matka
Jezusa nie byla kaptanka, chociaz mozemy méwié o jej duchowym macierzynstwie dla
Apostolow 1 jej towarzyszeniu im; postuga diakonis jest podobna do postugi diakonow:
Ognostis - odpowiadaja kobiety konsekrowane, Epideacon (subdiakonom) — asystentki
diakonis, diakonom — diakonise®®.

Liturgiczny obrzed ustanowienia diakonis nazywa si¢ w Kosciele koptyjskim
obrzgdem konsekracji konsekrowanych. Funkcja diakonisy nadawana jest w czasie
Eucharystii przez biskupa, ale bez natozenia rak. Jest to Msza $wigta wylacznie dla
kobiet.

Nadanie postugi odbywa si¢, poprzez stowa biskupa: ,,Ustanawiamy ci¢ (imig)
diakonisg dla $wietego Ortodoksyjnego Kosciota Bozego”. W obrzedzie nadania
postugi kobiet konsekrowanych i asystentek diakonis stowa te sa pomijane.

Na spotkaniach dla dzieci 1 kobiet diakonisa moze nauczac, ale nie wolno jej
naucza¢ mezczyzn w koSciele, ani na spotkaniach dla mezczyzn. O tym tez mowit §w.
Pawel: ,,Nie pozwalam tez kobiecie naucza¢ ani gorowac nad mezczyzna, lecz ma trwac
w cichosci” (1 Tm 2,12). Na Boskiej Liturgii sprawowanej dla mniszek albo kobiet
konsekrowanych, nie wolno im tez czyta¢ pism Apostotow, bo tylko kaptan lub diakon
moze to robic.

Prawo Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego podkresla, ze konsekracji kobiet
na diakonise moze dokona¢ tylko biskup. Po pigciu latach od konsekracji kobieta moze
zosta¢ asystentka diakonisy, a po kolejnych pigciu latach stuzby i nienagannego zycia
diakonisg. O promocji na diakonis¢ decyduje komisja ds. konsekracji kobiet.

Diakonise w Kosciele koptyjskim wykonuja nastepujace postugi: pomagaja

kaptanowi podczas chrztu §wigtego starszych kobiet (nie w obrzedzie). Kaptan musi

%4 Tamze, s. 167.
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tylko zanurzy¢ gtowe chrzczonej kobiety trzy razy w wodzie wzywajac imiona Trdjcy
Swietej. Potem wychodzi i wraca dopiero, kiedy kobieta si¢ ubierze. Udziela jej wtedy
sakramentu bierzmowania namaszczajac tylko widoczne spod ubrania czg$ci ciata.
Diakonisa towarzyszy kobiecie i pomaga przygotowac si¢ do chrztu np. rozebraé, czy
potem ubraé. Diakonise troszcza si¢ o miejsca dla kobiet w koSciele, upewniajg si¢, ze
podchodzacy do Komunii nalezg do Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego i regularnie
si¢ spowiadajg. Muszg by¢ tez odpowiednio i godnie ubrani, a kobiety powinny miec
zakryta glowe. Diakonise shuzg tez pomocg w czasie spotkan koscielnych mtodych
dziewczat  kobiet, odwiedzaja mlode dziewczg¢ta i kobiety, zachecajac je do
przychodzenia na Boska Liturgi¢ i spotkania w ko$ciele. Pomagaja tez w niedzielnej
katechezie. To one opiekujg si¢ dzie¢mi w kosScielnym centrum opieki (kobieta jest
najlepsza opiekunka ze wzgledu na swoja cierpliwos¢). Z ich pomocy korzystaja wierni
w wielu spotecznych postlugach — przy wdowach, potrzebujacych i1 biednych,

sierotach®®,

3.3.2. Prezbiter — kaplan

Stowo kaptan (presbyter) pochodzi z syryjskiego stowa Kashisho oznaczajacego
»starszego”. Greckie stowo Epresvateros rowniez oznacza ,,starszego”. Termin ,,elder”
(starszy, prezbiter, kaptan) wystepuje w Nowym Testamencie: ,,Kiedy w kazdym
Kosciele wsrod modlitw 1 postow, przez wlozenie rak ustanowili im starszych, polecili
ich Panu, w ktorego uwierzyli” (Dz 14, 23); a takze: ,,Zostawilem Ci¢ na Krecie, aby$
uporzadkowat to, co zostato do zrobienia i ustanowil w kazdym miescie starszych,
zgodnie z tym, co ci polecitem” (Tt 1,5); i W Liscie sw. Jakuba: ,,Cierpi kto§ z was?
Niech si¢ modli. Jest kto§ w dobrym nastroju? Niech $piewa psalmy. Kto§ z was
choruje? Niech zaprosi prezbiterow Kosciota 1 niech si¢ modla nad nim, namaszczajac
go olejem w imi¢ Pana” (Jk 5,13-14).

Kaptanstwo jest w Ko$ciele koptyjskim $§wigtym sakramentem, w czasie ktorego
biskup naktada rece na glowe kandydata, a Swiety Duch zstepuje na niego i sprawia, ze
staje si¢ on kaplanem. Dostaje moc sprawowania sakramentow Kos$ciota, gloszenia
doktryny i innych. Stowo ,,kaptan” oznacza duchownego, ktory powotany jest do stuzby

ludziom.

386 Tamze, s. 167-168.
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Teologia koptyjska podkre§la, ze kaptan jest stugg Bozym, szafarzem
sakramentow (oprocz sakramentu kaptanstwa). Prezbiterem moze zostaé wylacznie
mezezyzna, ktory ukonczyl 30 rok zycia, czyli w wieku, w ktorym Chrystus
rozpoczynal swoja publiczng dziatalno§¢. W tym wieku osigga bowiem dojrzatosé¢
intelektualng i moze z szacunkiem i godnos$cig sprawowaé postuge. Musi by¢ mezem
jednej zony, a jego malzenstwo musi by¢ legalne i prawidlowo zawarte. Jezeli jest
wdowcem, nie wolno mu po raz kolejny ozeni¢ si¢, poniewaz stajac si¢ ojcem
wszystkich kobiet, nie moze poslubi¢ swojej corki.

Swiety Pawet w Liscie do Tytusa wymienia cechy biskupow, ktére moga
dotyczy¢ tez prezbiterow. Kaptanem moze zosta¢ ,,Moze to by¢ ktos$, kto jest
nienaganny, jest mezem jednej Zony 1 ma dzieci wierzace, nieoskarzane o rozpuste lub
niekarno$¢” (Tt 1,6), a biskup, jako szafarz Boga, powinien by¢: ,nienaganny,
niezarozumiaty, nieskory do gniewu, do naduzywania wina, awantur, aby nie szukat
nieczystych korzysci, ale byl goscinny, kochajacy dobro, rozsadny, sprawiedliwy,
pobozny, powsciagliwy, trzymajacy si¢ wiernej wyktadni nauki, aby byt zdolny takze
podnosi¢ na duchu przez zdrowe nauczanie i zawstydza¢ tych, ktorzy sig
przeciwstawiaja” (Tt 1,7-9)%.

Nic wiec dziwnego, ze Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski wymienia cechy,
ktorymi powinien charakteryzowaé si¢ prezbiter. Ma by¢: nienaganny, chwalony przez
innych, maz jednej zony lub wdowiec, trzezwo myslacy i nie leniwy, kontrolujacy sie,
skromny, wyrozniajacy si¢ skromnoscig we wszystkim: w jedzeniu, ubraniu itd. Te
same cechy musi mie¢ jego zona 1 dzieci, nie mogg by¢ zgorszeniem dla nikogo.
Prezbiter ma by¢ rowniez: goscinny, stuzacy pomoca innym. Powinien mie¢ cechy
nauczyciela, umie¢ wythumaczy¢, dobrze znaé Pismo Swiete, tematy koscielne,
doktryne Kosciota i stuzy¢ innym swoja wiedza, by¢ gotowym do odpowiedzi na
pytania, upomina¢ innych. Ma by¢ nieskory do pijanstwa, bo: ,,Wino jest szyderca,
mocny napoj prowadzi do zwady, kto si¢ w nim zgubi, nie jest madry” (Prz 20,1).
Lagodny, musi przygarnia¢ ludzi ojcowska miloscig, nie terrorem. Nie moze by¢
chciwy, nie moze troszczy¢ si¢ o gromadzenie dobr, ale pomaga¢ biednym; ,,Ci, ktorzy
daza do bogactwa, wpadajag w pokusy 1 zasadzki oraz liczne nierozumne i1 szkodliwe
pozadania, ktore prowadzg ludzi do zguby 1 zatracenia. Korzeniem bowiem wszelkiego
zla jest chciwos$¢ na pieniadze. W pogoni za nimi, niektorzy odlaczyli si¢ od wiary

i zgotowali sobie liczne cierpienia” (Tym 6, 9-10). Jak mistrz Jezus Chrystus, prezbiter
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musi by¢ delikatny, a nie kiotliwy, ,,Nie bedzie si¢ spierat ani krzyczat, a na ulicy nikt
nie ustyszy Jego glosu. Nadlamanej trzciny nie dotamie ani gasngcego knota nie dogasi,
dopoki zwyciesko nie przeprowadzi sadu” (Mt 12,19-20). Musi delikatnie i taktownie
obchodzi¢ si¢ ze wspolnotg i1 stuzbg liturgiczng, nie moze by¢ dumny i prowokowac
problemy i spory, ma by¢ cierpliwy i pokorny, spokojnie thumaczy¢ niepokornym,
sprzeciwiajacym si¢ nauce Kosciota. Powinien tez by¢ dobra gtowa rodziny i dobrze
prowadzi¢ dom, bo jesli tego nie robi dobrze, jak moze prowadzi¢ wspolnote Kosciota?
Dom jest malym Ko$ciotem 1 ojciec jest gtowa rodziny, zywicielem i obroncg. Jego
dzieci musza by¢ postuszne; one sg jakby lustrem mysli rodzicow, dowodem ich
zdolno$ci ewangelicznych i wychowawczych. Jesli dzieci sa postuszne rodzicom,
zachowuja nauke¢ Jezusa, ktérej nauczyli ich rodzice, to jest dowdd na sukces ich ojca
1 moze on zosta¢ kaptanem. Musi by¢ bardzo wierzacy i pokorny, musi by¢ §wiadomy
swoich obowiazkow w Kosciele, musi by¢ gotowy na niesienie Chrystusowego jarzma
z pokorg i cierpliwos$cig, musi przycigga¢ ludzi do Kosciota, cieszy¢ si¢ spotkaniami
z ludzmi i by¢ dla nich radoscia, a nie powodem do zmartwien®®,

W teologii koptyjskiej roznica miedzy kaptanem i biskupem polega na tym, ze
biskup moze namaszcza¢ ksi¢zy (naklada na nich rece). To namaszczenie ma by¢
dokonane rozwaznie: ,,Rak na nikogo nie naktadaj pochopnie i nie miej udziatu
w cudzych grzechach” (1Tm 5,22)%%,

Koptyjskie prawo ko$cielne mowi, ze kaptan jest namaszczany przez jednego
biskupa, ale na biskupa naktadajg rgce dwaj lub trzej biskupi. Biskup moze by¢ sedzig
kaptanow: ,,Nie przyjmuj skargi na prezbitera, chyba, Ze na podstawie zeznania dwoch
albo trzech $wiadkow” (1Tm 5,19)3%,

Szeregi kaptanstwa w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim obejmuja dwa lub
trzy stopnie: prezbiter, archiprezbiter (godno$¢ nie bedaca $wigceniem) i biskup
(khoori). Prezbiterat jest pierwszym i zasadniczym poziomem kaptanstwa. Kaptan czyli
starszy, jest rzecznikiem, lgcznikiem Boga ze wspoOlnotg. Prezbiter ma prawo do
udzielania wszystkich sakramentow Kosciola oprocz ordynowania kaptanow, ktore
przypisane jest wtadzy biskupiej.

Prezbiter jest nauczycielem, ktory ma uczy¢ ludzi stow Boga i prowadzi¢ ich

Boza drogg cnot 1 tajemnic religii, ma ttumaczy¢ dogmaty 1 Objawienie Boze: ,,Wargi
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kaptana bowiem powinny strzec wiedzy, wtedy inni beda szuka¢ Prawa w jego ustach,
gdyz jest on wystannikiem Pana Zastepow” (M1 2,7). Kaptan ma by¢ ojcem, pasterzem
dzieci, wspoéiczujacym, odwiedzajagcym je, troszczacym si¢, otaczajagcym mitoscia,
gorliwie wiodgcym je ku zbawieniu, do Chrystusa, poniewaz jego zbawienie jest
zwigzane z ich zbawieniem. Ma pokornie stuzy¢ jak dat przyklad Jezus umywajac
uczniom nogi***,

Liturgia koptyjska ma bardzo rozbudowany obrzed $swiecen kaptanskich. Do
swiecen dopuszcza si¢ wyjatkowo nawet tych, ktorzy wczesniej nie mieli diakonatu. Po
modlitwie pojednania przyszly prezbiter staje przed sanktuarium przodem do wspdlnoty
i powtarza za kaplanem jego slowa, w ktorych prosi o taskg przyjecia w szeregi
kaptanoéw, obiecuje przestrzega¢ wszystkich praw Bozych, dobrze prowadzi¢ wiernych
ku zbawieniu, by¢ cierpliwym, troskliwym, nikogo nie faworyzowaé, ale dbaé
o wszystkich. Prosi Boga o sit¢ do wzigcia tej odpowiedzialnosci, o wiarg i obdarzenie
wszelkimi potrzebnymi taskami. Potem staje twarzg skierowang na wschod, zaktada
szate diakona i sktania glowe przed ottarzem 1 biskupem.

Biskup odmawia modlitwe dzigkczynng z wiernymi, okadza cztery strony
swiata. Modli si¢ o obdarzenie taskg kandydata do kaptanstwa. Patrzac na wschod,
naklada prawa rgke na glowe kandydata 1 mowi: ,,Mistrzu 1 Panie, wejrzy) na stuge
swego (imig), ktory staje si¢ kaptanem przez prosbe tych, ktorzy go przyprowadzili,
napeij go Swietym Duchem, taska i zdolnoscig doradzania, zeby pomagat i prowadzit
Twoich ludzi z czystymi sercami”. I dalej prosi o obdarzenie go duchem madros$ci, zeby
glosit doktryne 1 uczyt ludzi. Biskup patrzy na wschdd, robi znak krzyza nad
wyswieconym i méwi: ,,Wzywamy cie do $wietego Ko$ciota Boga. Amen”3%,

Nastepnie archidiakon mowi: ,,(imig¢), nowe kaptanskie imie¢, kaptanem dla
Swietego ottarza ko$ciota (nazwa kosciota) i miasta (albo wsi) z mitosci Pana Jezusa.
Biskup robi trzykrotnie znak krzyza nad nowym kaplanem i za kazdym razem moéwi:
,Nazywamy ci¢ (imi¢) kaptanem dla Swigtego ottarza koSciola (nazwa) w miescie
(nazwa)...”. Pierwszy znak krzyza: ,,W imi¢ Ojca, i Syna, i Swictego Ducha , Jednego
Boga. Btogostawiony Bog Ojciec, Stworca. Amen”. Drugi znak krzyza:
,Btogostawiony jego Jednorodzony Syn Jezus Chrystus, nasz Pan. Amen”. Trzeci znak
krzyza: ,,Blogostawiony Swiety Duch, Paraklet. Amen.” Biskup robi znak krzyza nad

szatami 1 ubiera nowego kaptana, a w tym czasie diakoni $piewaja hymn. Plaszcz
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kaptana nie ma tylnej fatdki, w przeciwienstwie do ptaszcza biskupa, ktory ja posiada.
Biskup, patrzac na wschod, odmawia modlitwe dzigkczynng za wys$wiecenie nowego
kaptana, a potem czyta nowemu kaptanowi jego obowiazki, co jest bardzo wazne.
Thimaczy mu obowigzki kaptanskie, a ten musi uwaznie stucha¢. Dobrze, zeby nowy
kaptan otrzymat kopig z lista obowigzkow i nauczyt si¢ ich na pamigc.

Po przyjeciu $wigcen w stopniu prezbiteratu i recytacji przykazan, nowy kaptan
staje przy ottarzu najpierw prawa noga, catuje krzyz i reke biskupa, a nastepnie staje
z prawej strony ottarza. Biskup rozpoczyna modlitwg Boskag Liturgie 1 pozwala
nowemu kaptanowi modli¢ si¢ jedng z modlitw liturgicznych. Po odmoéwieniu
ostatniego wezwania w czasie Eucharystii, ktore jest esencjg ortodoksyjnej modlitwy
0 naturze Pana Jezusa, tajemnicy wcielenia i odkupienia, biskup pozwala nowemu
ksiedzu recytowa¢ z nim to przykazanie. Neoprezbiter obmywa rece wodg. Biskup
bierze centralng czes¢ Swictego Ciala swoja lewa dlonig i kladzie prawa dlon na
wierzchu. Nastepnie prosi nowego kaptana, by ten potozyt swoje dlonie na dtoniach
biskupa, Zeby strzec Czystego Ciata Jezusa Chrystusa. Nastgpnie biskup recytuje
ostatnie przykazanie, zdanie po zdaniu, a nowy kaptan powtarza po nim do konca.

Biskup kfadzie swoje rece na nowo wyswieconego kaptana w prawdziwej
wierze w naszego Pana Jezusa Chrystusa, jego wcielenie, nature 1 odkupienie przez
krzyz, a potem zbawienie przez Swoja Swietg Krew, ktore s3 rozszerzeniem zbawienia
krzyza i wybaczeniem grzechdéw i wiecznym zyciem dla kazdego, kto ja przyjmuje.
Nowo wyswiecony kaptan otrzymuje Swigte Ciato i Krew z rak biskupa. Po otrzymaniu
Swietej Krwi, zanim ja spozyje, biskup daje mu tchnienie Ducha Swictego (dmucha).
Biskup mowi do nowego kaptana: ,,Gdy to oznajmil, tchnat na nich i powiedziat:
Wezcie Ducha Swietego! Komu grzechy odpuscicie, sa mu odpuszczone, a komu
zatrzymacie, s mu zatrzymane” (J 20,22-23).

Niektore zrodta mowig, ze biskup mowi do nowego kaptana: ,,Otworz szeroko
usta, a ja je napelni¢” (Ps 81,11), a kaptan odpowiada: ,,Otwieram swe usta
i wzdycham gleboko” (Ps 119,131) i otwiera swoje usta, a biskup dmucha na niego
Swietym Duchem i powtarza te stowa i to tchnienie trzy razy. Tchnienie Ducha
Swietego jest uzywane przez ksiedza we wszystkich trzech sakramentalnych
modlitwach 1 innych jak modlitwa za chorych albo btogostawienstwo oleju lub wody.
Dzigki autorytetowi Swictego Ducha ksiadz moze kierowaé Kosciotem, sprawowaé
sakramenty, naucza¢ wspolnote i otrzymuje wladz¢ wigzania i rozwigzywania. Po Mszy

diakoni udajg si¢ w procesji do nowego kaptana, ktory ubrany jest w biate szaty
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1 otrzymuje krzyz, §wiece i ewangeliarz. Otrzymany krzyz bedzie mu potrzebny do
blogostawienia i przy udzielaniu sakramentow $wigtych. Ofiarowany Ewangeliarz ma
przypominaé, ze rolg prezbitera jest bycie nauczycielem, ktory zostal ustanowiony do
gloszenia Dobrej Nowiny. Swieca ma przypominaé prezbiterowi, ze ma staé sie
$wiattem i oéwieca¢ zgromadzenie, ktoremu bedzie stuzyl**,

Po procesji biskup czyni znak krzyza na czarnych szatach i kaplanskim
kapeluszu nowo wyswieconego kaptana. Kapelusz jest znakiem prezbitera i korony
kaptanskiej. Po przyjeciu §wigcen neoprezbiter udaje si¢ do jednego z klasztorow na
rekolekcje i zobowigzany jest do czterdziestodniowego postu. W klasztorze uczy sig,
jak sprawowac obrzedy liturgiczne i udziela¢ sakramentow. Uczy si¢ sprawowania
Boskiej Liturgii Mszy, w ktorej codziennie ma uczestniczy¢.

Teologia koptyjska podkresla, ze zaleta postu i modlitwy podczas rekolekcji jest
wzbudzenie i umacnianie powotania kaptanskiego, i zamieszkiwanie Ducha Swictego
w nowym kaptanie. Po czterdziestu dniach delegacja z kosciota udaje si¢ do klasztoru,
aby zabra¢ nowego kaptana do kosciota, gdzie bedzie stuzyt. Przyjecie ma miejsce
W czasie Nieszporow.

Do obowigzkow prezbitera Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego, poza
sprawowaniem 1 udzielaniem sakramentow, nalezy: nauczanie ludu przykladem zycia
1 inspirujacymi kazaniami, troska o wspolnote, wierna stuzba, za ktérag pobiera
wynagrodzenie, doskonalenie si¢ w cnotach, kontynuacja wzrastania w lasce
| poszerzanie wiedzy religijnej.

Prezbiter Kosciola koptyjskiego musi unika¢ zazdrosci, niegrzecznego
zachowania, kpiny 1 wywyzszania si¢, ktére moga zniszczy¢ jego sluzbe, ma unikac
plotek, pychy, hipokryzji i pretensji, bo to straszne grzechy, ktore powoduja klopoty
i powoduja, ze ludzie btadzg, nie moze by¢ dwulicowy, nie moze si¢ bac¢ ludzi albo
dominowa¢ nad nimi, ale raczej by¢ wspoétczujacy 1 cierpliwy. Musi kocha¢ Boga
1 wszelkie stworzenie. Powinien posiada¢ cnoty sprawiedliwosci, milosierdzia,
czystosci, pokory, skruchy, wytrzymatosci i cierpliwosci, podobne jak u Pana Jezusa.
Nie moze odej$¢ od prawdziwe] wiary w naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktory zatozylt
Kosciot i przez ktorego wszyscy bedziemy zbawieni. Musi gorliwie studiowaé Biblig
1 inne koscielne ksiggi, obrzgdy Kosciota. Ma by¢ lekarzem pelnym wspotczucia, ktory
umiejetnie 1 czule prowadzi swoja wspolnote do Chrystusa. Powinien staraé si¢

o zdobycie pierwszej chrzescijanskiej cnoty, jaka jest mitos¢. Musi dba¢ o $wiete

398 Tamze, s. 183.
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misterium, szczegdlnie o sakrament Komunii §wigtej, ktora jest Ciatem 1 Krwig Pana
Jezusa. Moze udziela¢ Komunii tylko godnym i przygotowanym ludziom, ktorzy sa
w stanie taski u§wiecajacej. Ma obowigzek powstrzymywac si¢ od udzielania Komunii
ztym ludziom, bo spozywajac Ciato i Krew Jezusa $ciggaja wyrok nie tylko na siebie,
ale tez na kaptana, ktory jej udziela, bo staje si¢ wspotwinnym. Musi udziela¢ Komunii
spokojnie i uwaznie i prosi jednego z diakonéw lub kaplandéw, by trzymali patene
podczas udzielania Komunii. Ma mie¢ stalego opiekuna duchowego — spowiednika,
ktory jest doswiadczony w zyciu duchowym, staje si¢ jego uczniem, stucha madrych
rad i uczy si¢ od niego. Powinien leczy¢ duchowo wszystkich we wspdlnocie w ten
sposob, zeby chory z powodu grzechu zostal uzdrowiony duchowo. Musi dobrze
wykorzystywa¢ dary Boga w swojej milosci 1 stuzbie, musi stucha¢ na koniec dnia
radosnego glosu Chrystusa moéwigcego: ,,Znakomicie stugo dobry i wierny, w matych
rzeczach bytes wierny, nad wieloma ci¢ ustanowi¢. Wejdz do radosci swego Pana”
(Mt 25,21).

W sakramentologii koptyjskiej spotykamy si¢ z terminem Hegomen. Jest to
pojecie zwigzane z sakramentem prezbiteratu i oznacza tytul - godno$¢ Zonatego
duchownego, ktory nadawany jest najbardziej zastuzonym kaptanom. Termin ten mozna
przettumaczy¢ jako archiprezbiter. Godnos¢ ta nie jest Swigceniem, ale otrzymuje si¢ ja
w czasie Boskiej Liturgii. Po przyjeciu godnosci Hegomen zobowigzany jest do
tygodniowego postu. Ciekawostka moze by¢ informacja, Zze w czasie okadzenia
duchownych zasypuje si¢ do kadzielnicy r6zng ilos¢ tyzeczek kadzidia; dla prezbitera —

jedna, dla archiprezbitera — dwie a dla biskupa — trzy3%.

3.3.3. Biskup

Teologia Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego podkresla, ze biskupi sg
nastepcami apostoldw 1 z historycznego punktu widzenia, biskupstwo jest kontynuacjg
apostolatu®®. Listy pasterskie szczegdtowo okreslaja wymagane cechy osoby godnej
bycia dobrym biskupem. ,,Jesli ktos zabiega o urzad biskupa, pragnie tego, co dobre.
Trzeba wiec, aby biskup byt bez zarzutu, me¢zem jednej Zony, trzezwy, rozsadny,
uprzejmy, goscinny i dobry jako nauczyciel 1 wychowawca. Nie powinien naduzywac

wina, by¢ porywczy, ale tagodny, nastawiony pokojowo i nie przywiazujacy wagi do

3% Tamze, s. 187-189.
3% ARCHBISHOP BASILIOS, Bishop, w: The Coptic Encyclopedia, t. 11, kol. 393b.
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pieni¢gdzy. Powinien dobrze kierowaé¢ swoim domem, umie¢ dzieci postuszne i petne
szacunku. Jesli bowiem kto$ nie umie kierowa¢ wlasnym domem, jak bedzie dbat
o Kosciol Boga? Nie powinien to by¢ kto§ nowo nawrdcony, aby nie opanowata go
pycha i przez to nie wpadt w potepienie, jak diabet. Powinien tez mie¢ dobra opini¢
wsrod niewierzacych, aby nie doznat zniewagi i nie wpadt w sidta diabta” (1 Tm 3,1-7,
por. Tt 1,7-10). Biskupi s3 glownymi pasterzami i administratorami Ko$ciota oraz
strozami 1 nauczycielami prawdziwej wiary. Sg oni rOwniez celebransami i1 szafarzami
sakramentu kaptanstwa. Chociaz w teologii koptyjskiej prawo do wyboru kaptanoéw
Kosciota nalezy do catego duchowienstwa i wszystkich wiernych, to jedynie biskup
posiada wtadze $wigcenia 1 mianowania kaptandw oraz poswigcenia kos$ciota.
O soborowosci koptyjskiego episkopatu swiadczy fakt, ze trzej biskupi (lub co najmnie;j
dwoch ze zgoda trzeciego) wyswigcaja biskupa. Do wszystkich pozostatych §wigcen
wystarczy jeden biskup. W Kosciele koptyjskim biskupi sg wybierani sposrod
duchowienistwa zyjacego w celibacie (mnisi)3®.

Teologia koptyjska zwraca uwage, ze biskup jest najwyzszym rangg
duchownym, wazniejszym od diakonow i prezbiterow. Termin koptyjski (sviyxovoy -
episkopos) i arabski (uw\ - usquf) pochodza od wersji greckiej i tacinskiej (éniorxomog -
episkopos, episcopus), i etymologicznie oznacza ,,nadzorce™’.

Zgodnie z Konstytucjami Swietych Apostotéw, kandydaci na urzad biskupa
powinni mie¢ co najmniej piecdziesiat lat, a wiec wiek pozwalajacy zapewni¢ madros¢
i rozsadek. Niemniej jednak ta zasada moze by¢ pomijana przy wybitnych i §wigtych
osobach (np. $w. Atanazy zostal konsekrowany na biskupa Aleksandrii w wieku
dwudziestu trzech lat). Kandydat powinien przyjaé¢ wczeéniej §wiecenia prezbiteratu®®®,

Didascalia®®, czyli starozytny traktat chrzeécijanski, przewiduje zgode
wybranej osoby na przyjecie $wiecen. Konstytucje Swietych Apostotéow podkreslaja
réwniez, ze mezczyzna, ktory ma zosta¢ wyswiecony na biskupa, ma by¢ wybrany
I zatwierdzony przez lud, przy obecnosci biskupéw w dzien Panski i ma wyrazi¢ zgodg
na wybor. Niektorzy teologowie jak Ibn Sabba*® i al-Safi ibn al-' Asseal*®? dodaja, ze

kandydat musiat si¢ ukaza¢ przed zgromadzeniem wiernych, bylo to podyktowane

3% D, CUMMINGS, The Rudder, Chicago, 1957; W. SULAYMAN QELADAH, Kitab al-Disquliyyah,
Ta ‘alim alRusul, Cairo 1979, s. 63-65, 228, 263-64, 267, 839.

397 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 192.

3% ARCHBISHOP BASILIOS, Bishop, t. 11, kol. 393b.

39 Constitutiones Apostolorum, Krakow 2007.

400 IBN SABBA’ YUHANNA IBN ABI ZAKARIYA, Kitab al-Jawharah al-Nafisah fi ‘Ulum al-Kansah,
Cairo 1902.

41 HABIB JIRJIS, Asrar al-Kanisah al-Sab ‘ah, Cairo 1950, s. 216-219, 223, 224.
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troska, ze jesli ktokolwiek miat co$§ przeciwko niemu, méglby publicznie sprzeciwic si¢

wyborowi, podajac przyczyny swojego sprzeciwu?®?

. W takim przypadku $wigcenia
mialy zosta¢ odroczone na trzy miesigce, a sprawa doktadnie zbadana.

Koptyjski arcybiskup Bazyli przypomina, ze czwarty kanon Soboru w Nicei
podkreslal, ze wybor biskupa powinien by¢ zaakceptowany przez innych biskupow
prowincji na czele z metropolita: ,,Jest rzecza szczegdlnie wazng, aby biskup byl
konsekrowany przez wszystkich biskupow prowincji. Jesliby to wymaganie napotykato
na trudnosci z powodu pilnej potrzeby, czy gdyby stala na przeszkodzie odlegtosé,
niech si¢ zbierze w jednym miejscu przynajmniej trzech biskupoéw, zaopatrzonych
w pisemne zezwolenie nieobecnych, i woéwczas dokonaja konsekracji. Potwierdzenie
tego, co sie stato, nalezy w kazdej prowincji do biskupa metropolity”*4%,

Wedtug Didascali konsekracja biskupa powinna odbywaé si¢ w niedziele
w katedrze, w obecno$ci duchowienstwa i zgromadzenia, z udzialem co najmniej dwoch
lub trzech biskupow*®. Kanon szosty | Soboru Nicejskiego przywiazuje szczegolng
wage do zgody papieza, patriarchy lub metropolity: ,,Starozytny zwyczaj niech bedzie
zachowywany w Egipcie, Libii i Pentapolis, zgodnie z ktérym biskup aleksandryjski
posiada wtadz¢ nad tymi wszystkimi prowincjami, tak jak 1 biskupowi Rzymu
przystuguje podobny zwyczaj. Podobnie ma si¢ rzecz w odniesieniu do Antiochii
1 innych prowincji: niech bedzie zachowywane w KosSciotach pierwszenstwo
wynikajace ze starszefstwa. Niech bedzie rzecza catkowicie jasna, ze jesli kto$ zostat
biskupem bez aprobaty metropolity, wielki sobor zarzadzil, ze nie moze on byc
biskupem. Lecz gdy wybor zostat dokonany przez wszystkich, z rozsadkiem 1 w sposob
zgodny z kanonami ko$cielnymi, a sprzeciwiaja mu si¢ dwaj lub trzej z powodow
osobistych, wowczas niech obowigzuje postanowienie wickszosci”%.

Zanim rozpocznie si¢ nabozenstwo konsekracji biskupiej, kandydat proszony
jest o publiczne potwierdzenie jego przynaleznosci do wiary ortodoksyjnej, prawa
kos$cielnego, kanonéw Sobordéw: Nicejskiego, Konstantynopolskiego i Efeskiego oraz
licznych synodow. Kandydat na biskupa deklaruje réwniez stala gotowos$¢ do obrony
doktryn i obrzedow Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego, troske o Kosciot i jego

obrone oraz petne postuszenstwo Kosciotowi i jego prawom*®.

402 ARCHBISHOP BASILIOS, Bishop, t. 11, kol. 394.

43| SOBOR NICEJSKI, Canones, 4.

404 por, Kanony apostolskie 34-35 (CSP 24).

405 | SOBOR NICEJSKI, Canones, 6.

406 BISHOP METTAOQOUS, Sacramental Rites..., s. 198.
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Nastepnie, po przeczytaniu fragmentu Dziejow Apostolskich, kontynuowana jest
skomplikowana ceremonia, obejmujaca nastgpujace obrzedy: natozenie rak, trzymanie
otwartego ewangeliarza nad glowag Swigconego, trzykrotne kreslenie znaku krzyza,
nadanie nowego imienia, przyodziewanie w szaty biskupie, uczestnictwo w Komunii
$wigtej, usunigcie biatych szat biskupa i ubranie go w czarne, powierzenie postugi
biskupiej. Po tym obrzgdzie lud zgromadzony w kosciele intonuje stowa: ,,Godny,
godny, godny”4%’,

Zanim nowo konsekrowany biskup zostanie zainstalowany we wiasnej diecezji,
prawo Kosciota koptyjskiego przewiduje, ze udaje si¢ on na pewien okres czasu do
klasztoru na modlitwe i post. W tym czasie sporzadzane sg jego referencje i wystane do
diecezji, ktora ma objaé. Przy instalacji (intronizacji) w diecezji ma mu towarzyszy¢
wielu biskupow (przynajmniej trzech).

W dniu intronizacji poprzedzony przez diakondéw trzymajacych krzyze
i duchownych niosacych kadzielnice, nowy biskup przylacza si¢ do procesji wokot
kosciota. Nastepnie stojac przed sanktuarium pochyla gtowe, podczas gdy inni biskupi
stoja w §rodku i rozpoczynajg instalacje méwiac: ,,Niniejszym intronizujemy tego, ktory
dzigki Boskiej tasce zostal poswigcony Abba [imi¢], biskupa $wietego Kosciota,
w kochajacym Chrystusa miescie [nazwa], w imi¢ Swietej Nieodtacznej Trojcy”.
Zgromadzenie odpowiada, moéwiac: ,aksjusz” (godny). Nastgpnie, stojac przy
synthrononie*®, czyta Ewangelie (J 10,1-16) i za kazdym razem, gdy padajg stowa ,,Ja
jestem dobrym pasterzem”, Ewangelia jest trzymana nad jego glowa. Pod koniec liturgii

409

nowy biskup rozdaje ludowi eulogi¢™ (btogostawiony chleb). Wreszcie biskupi, ktorzy

407 ARCHBISHOP BASILIOS, Bishop, t. 11, kol. 394b.

408 Element architektoniczny koptyjskich ko$ciotow. Synthronon to fawka dla duchowiefistwa znajdujaca
si¢ na wschodniej $cianie apsydy kosciota. Poniewaz apsyda jest zwykle polkolista sktada sig¢
z podwyzszonego tronu biskupiego umiejscowionego w centrum. Synthronon jest widocznym znakiem
kosciota katedralnego lub innego kosciota, w ktoérym biskup jest regularnie obecny na liturgii. Poniewaz
koscioty klasztorne, ktére maja synthronon, na przyklad gtéwny kosciot Dayr Anba Maqgar w Wadi al-
Natrun, maja prostokatny plan, synthronon na tylnej $cianie nie jest zakrzywiony, lecz prosty. Wigcej na
ten temat: P. Grossmann, Synthronon, w: The Coptic Encyclopedia, t. I, kol. 194at O.H.E. Burmester,
The Egyptian or Coptic Church, s. 20.

409 Wierni w pierwszych wiekach po Chrystusie przynosili do §wiatyni chleby i przed Eucharystia ktadli
je na ottarzu. Cze$¢ z przyniesionych chlebdéw biskup konsekrowat, a pozostatg czes¢ btogostawit po
zakonczeniu Boskiej liturgii. To byla eulogia — chleb btogostawiony. Spozywali go ci, ktorzy nie
przystapili do Komunii $wigtej. Pozostate pobtogostawione chleby wierni obecni na mszy zanosili do
doméw tym, ktorzy nie mogli przyjs¢ do $wigtyni. Eulogi¢ wprowadzono w IV wieku, gdy liczba
wiernych gwattownie rosta, a jednoczes$nie zaczeta zanika¢ praktyka przyjmowania Ciata Panskiego
przez wszystkich uczestnikow Wieczerzy Panskie;j.
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uczestniczyli w  konsekracji, podpisuja swoje imiona na swoich listach
uwierzytelniajacych, zapisujac czas i miejsce jego intronizacji*'°.

Jako najwyzszy rangg duchowny w diecezji biskup przyjmuje odpowiedzialno$é
za nauczanie zgodnie z napomnieniem $w. Pawla (1 Tm 3,2; 4,11-16) oraz w Drugim
Liscie do Tymoteusza 4,2: ,,Gtos$ stowo, nalegaj w pore i nie w pore, upominaj, pouczaj,
zachecaj, z calg cierpliwoscia, ile razy nauczasz”. Didascalia wzywaja takze biskupa do
zwrocenia szczegblnej uwagi na interpretacje Pisma Swigtego i nauczania ludu®!!.

W Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim biskup wyswigca kaptanow i diakonow
zgodnie z potrzebami Kosciota po doktadnym rozwazeniu opinii 0 kandydatach: ,,Ragk
na nikogo nie naktadaj pochopnie i nie miej udziatu w cudzych grzechach” (1Tm 5,22).

Biskup w doktrynie koptyjskiej administruje i nadzoruje podlegle mu
duchowienstwo i dba o jego dyscypling. Didascalia okreslaja poniedziatek jako dzien
najbardziej odpowiedni do rozpatrywania skarg i wydawania wyrokéw w sporach
diecezjalnych®!2,

Biskup konsekruje koscioty, oftarze, naczynia potrzebne do liturgii i $wigte
krzyzmo. To na nim spoczywa obowigzek troski 0 potrzeby prezbiterow, diakonow,
a takze ubogich, wdoéw i sierot znajdujacych si¢ W jego diecezji. On tez zarzadza
dobrami i finansami diecezji*'3.

W drugiej potowie XX wieku koptyjski papiez Szenuda III po wiekach przerwy
przywrocit funkcje biskupow pomocniczych (Khoori - episcopos). Kustosz relikwii §w.
Marka wyswiecit na biskupow kilku mnichow, aby pomagali niektérym metropolitom
i biskupom duzych diecezji w wypehnianiu ich obowigzkéw. Rola Khoori - episcopos
jest w teologii i prawodawstwie koptyjskim niejasna pod wzgledem wiadzy
i odpowiedzialnosci. Niektorzy teologowie uwazaja to za odregbny stopien $wigcen
pomiedzy prezbiteratem a episkopatem.

Biskup pomocniczy jest wybierany sposrod mnichow, podobnie jak biskup. Jego
mitra — korona biskupia jest taka sama jak biskupa z niewielkg roznicg (nigdzie nie
doprecyzowano jakie to roznice). Biskup pomocniczy moze $wigci¢ diakonow. Jest

cztonkiem Swietego Synodu Kosciota, podobnie jak biskupi. Jego imig jest

410 ARCHBISHOP BASILIOS, Bishop, t. 11, kol. 394b.
411 Constitutiones Apostolorum, rozdz. 3.

412 Tamze, rozdz. 8.

413 ARCHBISHOP BASILIOS, Bishop, t. 11, kol. 395.
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wymieniane, podobnie jak biskupa, we wszystkich modlitwach 1 hymnach

koscielnych*4,

3.4. Charakter

W teologii koptyjskiej sakrament kaptanstwa wyciska na duszy niezatarte
znami¢, pieczeé, ktoéra nazywa si¢ charakterem czyli trwalym, niezacieralnym

duchowym znakiem?*'®

. O istnieniu takiego znamienia dowiadujemy si¢ z Pisma
Swietego. Sw. Pawel mowi: ,, Tym za$, ktory umacnia nas wespot z wami w Chrystusie
1 ktéry nas namascit, jest Bog. On tez wycisnal na nas piecze¢ i zostawit zadatek Ducha
w sercach naszych” (2 Kor 1, 21-22). W Liscie do Efezjan podkresla: ,,w Nim rowniez,
gdy uwierzyliscie, zostalicie opieczetowaniu obiecanym Duchem Swietym” (Ef 1,13)
oraz ,,] nie zasmucajcie Bozego Ducha Swictego, ktorym zostaliscie zapieczetowani na
dzien odkupienia” (Ef 4,30). Sakramenty w teologii koptyjskiej maja dwa glowne
ogolne skutki, taske 1 pieczgl. Laska jest pierwszym efektem wszystkich sakramentow,
podczas gdy druga jest przyjmowana tylko przez trzy: chrzest, bierzmowanie

1 kaptanstwo. Dlatego te trzy sakramenty nie sg powtarzalne, poniewaz pozostawiajg

nieusuwalny znak duchowy.

414 BISHOP METTAOQUS, Sacramental Rites..., s. 189.
415 Tamze, s. 146.
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4. Podsumowanie

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski naucza, ze wszystkie sakramenty sg
skutecznym zroédtem niewidzialnej taski. Teologia koptyjska podkresla, ze ze
wszystkimi sakramentami zwigzana jest taska Bozego zycia, ktora udzielana jest po to,
by wierzacy w Chrystusa mogli wzrasta¢ w $wigtosci i mitoéci oraz by byli zdolni
swoim zyciem dawac¢ $§wiadectwo o wyznawanej wierze. Dlatego Kosciot koptyjski
podkresla, ze siedem sakramentow jest potrzebnych do zbawienia, nawet jesli
poszczegolni wierni nie wszystkie sakramenty beda przyjmowali.

W drugiej czesci dysertacji zostaty ukazane sakramenty niezbawcze, czyli takie,
ktorych przyjecie nie jest konieczne, aby otrzymac¢ odkupienie. Wérdd nich znajduje sig¢
sakrament chorych udzielany jako remedium dla tych, ktérzy powaznie choruja
fizycznie lub psychicznie, sakrament malzenstwa udzielany tym, ktorzy pragng si¢
ozeni¢ i1 przekazywac Bozy dar zycia oraz sakrament kaptanstwa obejmujacy diakonow,
prezbiterow i1 biskupow.

Namaszczenie chorych jest sakramentem uzdrowienia catego czlowieka duszy
1 ciata. W tym misterium t3czy si¢ uwolnienie od osobistych grzechoéw, pomoc w walce
z wlasnymi slabosciami jak rowniez uleczenie duszy i ciata. Jesli chory uwaznie si¢
modli, czyta te czytania i wystuchuje modlitw, to beda one dla niego doskonatym
zrédlem pocieszenia, spokoju, wytrzymatosci, pokoju oraz zapewnia otrzymania daru
wyzdrowienia, jesli Bog uzna to za stosowne. Chory po dobrze przezytym sakramencie
czuje, ze poddaje si¢ Bogu, a jego uczucia, troski 1 niepokoje sg zamienione w spokdj.
Sakrament ten ukierunkowany jest na uleczenie choréb fizycznych i psychicznych oraz
na przygotowanie na przejscie do wiecznosci.

Matzenstwo jest sakramentem, ktory uswieca mezczyzne i kobiete przez taske
zgodnego z prawem naturalnym zwigzku ukierunkowanego na wspdlne zycie, mitos¢
oraz zrodzenie i wychowanie potomstwa. Zwigzek matzenski uwaza si¢ za dozgonny
I nierozerwalny. Jego zerwanie postrzegane jest jako tragedia spowodowana przez
ludzka stabos¢ i grzech. W Kosciele koptyjskim nupturienci musza by¢ tej samej wiary,
bo tylko w ten sposdb moga zbudowa¢ prawdziwy domowy Kosciét. Nie powinno si¢
zawiera¢ zwiazkow z przedstawicielami innych wyznan, bo straciloby si¢ poprzez
polaczenie dwoch sprzecznych pogladéw doskonato$¢ wlasnej wiary.

W  teologii koptyjskiej sakrament kaptanstwa zostal ustanowiony przez

Chrystusa, ktory z grona swoich uczniow wybral dwunastu i ktorych nazwat
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Apostotami. Sakrament kaplanstwa zarezerwowany jest wylacznie dla mezczyzn
1 posiada trzy stopnie: diakona, kaptana (prezbitera) lub biskupa (episkopa). Wickszos¢
wiernych nie posiada w sobie taski urzedowego kaptanstwa, ale jest powotana do
zbawienia 1 zycia wiecznego. Misterium kaptanstwa zwigzane jest z otrzymaniem
daréw hierarchicznych poprzez natozenie rak przez biskupa, przy zgodzie
1 modlitewnym czuwaniu Ludu Bozego. Jest to taska niezatarta i sakrament nie moze
by¢ powtarzany.

Wszystkie sakramenty udzielajg task sakramentalnych. Jedne odpuszczaja
grzechy, inne czynig wiernych dzieémi Bozymi, inne upodabniaja do Chrystusa,
naszego Pana i wlaczaja do Kosciota. W misteriach ustanowionych przez Chrystusa
Duch Swiety uzdrawia i przemienia tych, ktorzy Go przyjmuja. Dlatego Ortodoksyjny
Kosciot Koptyjski nazywa sprawowane misteria sakramentami wiary. Ich
przyjmowanie zaktada wiar¢ czlowieka, a jednoczesnie ja umacnia i karmi. Kos$ciot
koptyjski wierzy, ze w sprawowanych przez niego misteriach jest sam Jezus Chrystus.
Z tego powodu sakramenty sa zawsze skuteczne, pomimo faktu, ze wazna jest

odpowiednia dyspozycja przyjmujacego sakramenty.
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ROZDZIAL 111

TEOLOGICZNO - DOGMATYCZNE IMPLIKACJE
SAKRAMENTOLOGII KOPTYJSKIEJ

Ostatnia cze$¢ niniejszej dysertacji zostanie poswiecona teologiczno-
dogmatycznym implikacjom sakramentologii koptyjskiej. W tej czgsci zostang
omowione najtrudniejsze teologicznie kwestie zwigzane z sakramentami $wigtymi,
ktore dziela Kosciol katolicki 1 Kosciot koptyjski. W niektorych przypadkach
przeszkoda do jednosci jest narastajgce wyobcowanie sakramentéw z codziennego zycia
ludzkiego i jego spotecznych skutkéw. Kosciot powinien stara¢ si¢ przywracaé
zywotno$¢ sakramentalnej symboliki 1 wypracowywa¢ taki model gloszenia teologii,

ktory bylby przystepny uczestnikom sakramentalnych liturgii.

1. Jedno$¢ KosSciola a chrzest

Wszystkie chrzesécijanskie tradycje i denominacje do pewnych i podstawowych
punktow laczacych chrzescijan na pierwszym miejscu zaliczajg chrzest, i to niezaleznie
od tresciowych 1 pastoralnych ujeé, widzac w nim podstawowy element taczacy

wierzacego z Chrystusem i Ko$ciotem*®

. W tym miejscu mozna by jeszcze si¢
zastanawiac: czy chrzest stanowi bardziej podstawe chrzescijanskiej jednosci, czy sam
w sobie jest jej wyrazem? Potagczmy obydwa te aspekty, bowiem tak wlasnie starajg sie
patrze¢ na to zagadnienie oficjalne migdzywyznaniowe dialogi doktrynalne.

Sakrament chrztu Swigtego powinien ze swojej natury by¢ sakramentem jednos$ci
mig¢dzy chrzescijanami. Tymczasem Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski nie uznaje chrztu
swietego sprawowanego w innych Kosciotach chrzescijanskich, w tym chrztu
udzielanego przez katolikow.

W listopadzie 2017 roku koptyjski biskup Makarios, zwierzchnik diecezji Minya
w Egipcie, stwierdzil, ze Swiety Synod Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego
odmoéwil uznania wazno$ci chrztu udzielanego w Koptyjskim Kosciele Katolickim.

Biskup koptyjski argumentowat decyzje ojcéw synodalnych faktem, Zze prawostawny

Kosciot koptyjski nie uznaje sakramentu kaplanstwa u katolikow, ktorzy udzielaja

48 W. HANC, Ekumeniczny wymiar sakramentow chrzescijanskiej inicjacji. Studium ekumeniczne,
Wioctawek 2003, s. 536-537.
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chrztu, a wiec nie uznaje tez sakramentdéw, ktore celebruja®'’. Biskup Makarios
sformutowat opini¢, ze prawostawni Koptowie byli w Egipcie od poczatku
chrzescijanstwa, podczas gdy katolicka obecno$¢ w tym kraju zwigzana jest z okupacja
francuska, a protestancka z kolonializmem brytyjskim. Swoja opini¢ skonkretyzowat
statystyka wykazujac, ze prawostawnych Koptow jest w Egipcie od 17 do 21 milionow,
a katolikéw zaledwie 160 tysigcy i pot miliona protestantow. Koscidt koptyjski ma 3600
kosciotdow a pozostali chrzescijanie okoto tysigca®'®.

Nie ma co prawda jednego stanowiska KosSciota koptyjskiego co do powtarzania
chrztu udzielonego w Kosciele katolickim czy innych wspolnotach chrzeécijanskich, ale
zasady stosowane w Egipcie sa dominujace. Najprosciej moéwige, Ortodoksyjny Kosciot
Koptyjski wierzy, ze poza tym Kosciolem nie ma waznie udzielanych
sakramentow. Kazdy katolik lub protestant, ktory chce zosta¢ przyjety do Kosciota
koptyjskiego, musi zosta¢ przyjety przez chrzest. Podobng praktyke stosuje Kosciot
prawostawny z Gory Atos, prawostawny Kosciot w Grecji, na Cyprze i w Serbii.
Koscioly te nie uwazajg tego chrztu za jego powtdrzenie, co staloby w sprzecznosci
z Soborem w Nicei, ale nie uznajg chrztu w innych Ko$ciotach®!®,

Istnieje jednak w Kosciele koptyjskim podejscie mniej fundamentalistyczne.
Wida¢ je na przyktad w Stanach Zjednoczonych, gdzie duchowni dokonujg pewnego
rozeznania. I tak przyjmuje sie, ze wierni Kosciota katolickiego i niektorzy protestanci
nie powinni by¢ traktowani jako ci, ktorzy nigdy nie poznali Chrystusa jako Syna
Bozego, jak ma to miejsce w odniesieniu do Zydéw, muzutmanéw, hinduistow czy
buddystow, ktorzy sa poganami, i ktorych nalezy ochrzci¢. Mniej radykalne podejscie
niektorych osrodkow koptyjskich polega na tym, Ze doceniaja fakt, Ze inni chrze$cijanie
wyznaja Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego, Druga Osobe Trojcy Swietej, ale

niewlasciwie czcza Ducha Swigtego, ktory pochodzi od Ojca. I wiasnie kwestia

47 AL-MASRY AL-YOUM, Egypt churches dispute renews over recognizing sacrament of baptism,
“Egypt Independent” 27.11.2017, s. 1.

418 Tamze.

418 Podobng radykalng forme nauki o wazno$¢ misterium chrztu spotkamy w niektorych Kosciotach
prawostawnych. I tak na przyklad Bulgarski Kosciot Prawostawny wydat o$wiadczenie dotyczace
dokumentu nt. jedno$ci chrze$cijan, przygotowanego na majacy si¢ odby¢ Sobdor Wszechprawostawny,
w ktorym podkresla, ze ,,Oprocz $wictego Kosciota prawostawnego nie ma innych Kosciotow, lecz
istnieja jedynie herezje i roztamy, totez stosowanie wobec nich okre$lenia «ko$cioty» jest calkowicie
niestuszne z teologicznego, dogmatycznego i kanonicznego punktu widzenia”. Ci, ktérzy popadli
w herezj¢ lub roztam, powinni najpierw powrédci¢ do wiary prawostawnej i okazaé postuszenstwo
Kosciotowi i dopiero wowczas, przez pokute, moga zostaé przyjeci do Kosciota. Cho¢ w o$§wiadczeniu
nie wspomina si¢ o ponownym chrzcie dla katolikow, ktorzy chcieliby konwertowa¢ na prawostawie,
wiemy, ze w praktyce niektore koscioly prawostawne to robia.

152



Filioque powoduje duchowy niedostatek i wynikajaca z niego deformacjg, ktora czyni
ze chrztu nie sakrament, ale pewnego rodzaju zwyklg forme.

Mimo tego mniej ortodoksyjni duchowni proponuja zastosowanie dla innych
chrzescijan dyspensy i przyjmowanie ich bez chrztu ale przez bierzmowanie. Dyspensa
wynika¢ ma z tego, ze na przyklad katolicka forma chrztu, odziedziczona pono¢ po
Kosciele prawostawnym, jest wazna ale niedostateczna. W rzeczywistosci przypomina
on prawostawng nadzwyczajng, awaryjng forme¢ chrztu sprawowang najczescie]
w szpitalach po urodzeniu si¢ chorego dziecka, kiedy nie ma mozliwosci chrztu przez
potrdjne zanurzenie. Koptyjska dyspensa ma polega¢ na tym, ze uznaje si¢ chrzest
innych chrzescijan z mitosierdzia, bo wydaje si¢ czyms$ niegodnym i niegodziwym, aby
nie uzna¢ ich szczerej intencji chrztu. Mitosierdzie wynika z faktu, ze wierni z innych
denominacji chrze$cijanskich trzymani sg przez swoje Koscioly w ignorancji
i wprowadzani sg w blad przez tysigc szeSéset lat. Tak wiec koptyjska praktyka
dyspensy to przejaw egipskiej hojnosci serca.

Wydawac¢ by si¢ moglo, ze po wizycie papieza Franciszka w Egipcie i spotkaniu
z koptyjskim papiezem Tawadrosem II klimat dysput teologicznych bgdzie inny. Tym
bardziej, ze obaj papieze podpisali wspolng deklaracje, ktorej tres¢ jest daleka od

argumentacji biskupa Makariosa*?°.

1.1. Chrzest przez zanurzenie czy polanie?

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski udziela sakramentu chrztu $wigtego przez
trzykrotne zanurzenie i wynurzenie w baptysterium. Chrzest w teologii koptyjskiej jest
zardwno $miercig, ale rOwniez nowym narodzeniem. Woda niszczy jedno zycie, ale
dzieki niej rozpoczyna si¢ kolejne, ona budzi do nowego zycia. I wlasnie liturgia
chrzcielna ukazuje te dwie rzeczywistosci: $mier¢ starego czlowieka w tgcznosci
z Adamem oraz narodziny nowego czlowieka zjednoczonego z Chrystusem. Tylko
w wyjatkowych okoliczno$ciach udziela si¢ tego sakramentu przez polanie np.
w przypadku chrztu chorego dziecka czy tez chrztu umierajacej osoby.

Kosciot koptyjski zarzuca Kosciolowi katolickiemu i1 innym denominacjom
chrzescijanskim, ze udzielaja chrztu tylko przez polanie czy pokropienie. Tymczasem

zarzut ten nie odpowiada rzeczywistosci. Kosciol katolicki zna dwie formy, przez ktore

420 FRANCISZEK, TAWADROS I, Wspolna deklaracja, Cairo 2017.
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udziela misterium chrztu: zanurzenie i polanie. Pokropienie zostato zniesione w 1983
roku z chwila wejscia w zycie nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego.

Prawo Kosciota katolickiego 1 przepisy liturgiczne zwracaja uwageg, ze
sakrament chrztu moze by¢ udzielany waznie tylko przez obmycie prawdziwg woda,
przy jednoczesnym zastosowaniu odpowiedniej formy stownej*?!. Rytual chrzcielny
kaze pola¢ glowe prawdziwa woda Ilub trzykrotnie zanurzy¢ osobe chrzczong
wymawiajac przy tym stowa formy: ,,N., ja ciebie chrzcze w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swictego”. Forma zanurzenia dokladniej oznacza uczestnictwo w $mierci
I zmartwychwstaniu Chrystusa.

Teologiczna ocena teologii koptyjskiej wymaga krytycznej uwagi, ze teolodzy,
majacy za patrona $w. Marka Ewangeliste, nie znajg teologii Kosciotéw, ktére bardzo
chetnie krytykuja. Co prawda z jednej strony wykazuja wierno$¢ Bozemu Objawieniu,
ale nie przyjmuja, lub nie chcg przyjmowaé, a nawet wyshucha¢ argumentéw swoich
partnerow dialogu. Argument, ze chrzest udzielany przez polanie jest niewazny jest nie
do zaakceptowania. Ojcowie KoS$ciota, kiedy pisali o skuteczno$ci i potrzebie chrztu,
nigdy nie kwestionowali polania. W dziejach Apostolskich mamy dwa fragmenty, ktore
moéwig 0 chrzcie, ale bez wylania Ducha. ,,Jan chrzcit woda, ale wy wkrotce zostaniecie
ochrzczeni Duchem Swigtym” (1,5) oraz ,,wyleje Mojego Ducha, na wszelkie ciato
i bedg prorokowali wasi synowie i corki”.

Teologia Katolicka podkresla, ze chrzest wymaga inicjacji, nasladowania,
nawrocenia i pokuty w imie Tréjcy Swictej. To jest doktadnie to, czego naucza rowniez
Kosciot koptyjski. Jesli kto§ nie ma w sobie checi nawrocenia, pokuty i wiary
w Trojce, nigdy nie zostanie waznie ochrzczony i nie ma znaczenia, czy rzekomy
chrzest byt przez polanie czy zanurzenie. Dialog ekumeniczny powinien zakonczy¢ spor
katolicko — koptyjski, bo przeciez nie mozna mowi¢ 0 niewaznosci chrztu, powotujac
si¢ albo na ilos¢ uzytej w sakramencie wody, albo sposob jej wykorzystania poprzez
polanie czy zanurzenie.

Uczciwa refleksja teologiczna z tatwoscig wykazuje, Zze chrzest w ujeciu roznych
chrzescijanskich wyznan jest sakramentem (wedtug niektorych obrzegdem) ponownych,
oczyszczajacych, uswigcajacych narodzin w Duchu 1 tasce Chrystusa. Poprzez wazne
jego sprawowanie ma miejsce sakramentalne wilaczenie do Kosciota, w ktorym
uobecnia si¢ zbawczo-tworcze zycie Chrystusa jako nowy i jednoczes$nie najbardziej

pierwotny poczatek upadtej w Adamie ludzko$ci. W ustanowionym przez Chrystusa

421 Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 849 i 854.
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znaku znalazto to swoja niezniszczalng, sakramentalng i widzialng obecno$¢ w Kosciele
i w $wiecie???,

To wlaczenie do Kosciota, jako sakramentalnej wspolnoty zbawczej, czyli Ciata
Chrystusa, ktore ozywia 1 uswieca Jego Duch, zostalo w sposdb niezatarty
przypieczetowane (por. 2Kor 1,21n.; Ef 4,30) poprzez swoiste znami¢ zwane
charakterem, na mocy ktorego chrzest jest sakramentem niepowtarzalnym®?3,

Teologiczna krytyka koptyjskiej sakramentologii wymaga uwagi, ze
ekumeniczna doniosto$¢ rzeczywistosci chrzcielnej nie polega tylko na wspolnym
zapisie tresciowym w prowadzonych ze sobg rozmowach, lecz wskazuje na prawde
0 znaczeniu jeszcze bardziej fundamentalnym, a mianowicie na fakt, ze u podstaw
wszelkich  teologicznych  refleksji ~ wyznaniowych, wszelkich  uzgodnionych
dokumentéw i dialogéw wokot wzajemnego zrozumienia co do jednozgodno$ci tak
w teorii jak i chrzcielnej praktyce, tkwi juz istniejaca jednos¢. Jest wiec — jak mowi
Alfons Skowronek - na czym budowaé i wznosi¢ ostateczny ksztatt jednosci, gdyz
w konsekwencji przynalezno$¢ do siebie wszystkich ochrzczonych stanowi zasadniczy
skutek przez chrzest powodowany*?*. Teologia koptyjska powinna wydoby¢
z Objawienia prawde, ze wszyscy chrzescijanie, dzigki przyjetemu sakramentowi
chrztu, s braémi i siostrami w Chrystusie i w Duchu Swictym. Stad taska chrztu swa
ko$cielno-tworcza moc rozwija we wszystkich Kos$ciotach i koscielnych wspoélnotach,
a nie tylko w Kosciele koptyjskim.

Nalezy zywi¢ przekonanie, ze Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski zechce pochyli¢
si¢ nad katolickg refleksjg na temat chrztu $wietego, gdzie sakrament ten stanowi dla
wszystkich chrzescijan ,,sakramentalny we¢zet jedno$ci trwajacy miedzy wszystkimi
przezeh odrodzonymi”, gdyz poprzez ten sakrament ,,ilekro¢ si¢ go udziela nalezycie,
stosownie do Panskiego ustanowienia, i przyjmuje w odpowiednim usposobieniu duszy,
cztowiek zostaje prawdziwie wcielony w Chrystusa ukrzyzowanego i uwielbionego
oraz odradza sie ku uczestnictwu w zyciu Bozym”*?°.

Kosciot koptyjski nie dostrzega faktu, Ze istniejg rozne formy wigzi z Kosciotem
Chrystusowym, gdyz o pelnej przynaleznosci i doskonatosci Kosciota nie decyduja

posiadane przez dany Kosciot srodki zbawcze, poniewaz wierzacy dysponujacy nawet

422 \W. HANC, Ekumeniczny wymiar sakramentéw..., s. 537.

4283 K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Chrzest, w: Mafy stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 51-52.
424 A, SKOWRONEK, Sakramenty w ogélnosci. Chrzest. Bierzmowanie, t. 1, Wloctawek 1995, s. 200-
203,

425 11 SOBOR WATYKANSKI, Dekret Unitatis redintegratio (21.11.1964), AAS 57(1965), s. 90-112,
tu: 22.
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najwickszym potencjatem lask, narazeni sa na niebezpieczenstwa grzechu®?®.

Wszystkich chrze$cijan, szczegdlnie w czasie przesladowania, jakie doznaje
wspotczesny Kosciot w Egipcie powinna taczy¢ droga wspolnego pielgrzymowania ku
jednosci z Chrystusem i w Chrystusie, ktora rozpoczeta si¢ dla kazdego z chwilg
przyjecia sakramentu chrztu®?’,

Podczas spotkan papieza Szenudy III z papiezem Pawlem VI i Janem Pawlem II
oraz papiezy Tawadrosa II i Franciszka wiele mowito si¢ o konieczno$ci wzajemnego

uznania chrztu*?®

. Nadszedl wigc czas, aby pickne stowa podpisanych deklaracji zaczaé
urzeczywistniac.

Przez misterium chrzcielne jesteSmy jednym w Chrystusie Jezusie (Ga 3,18).
Pozadane jest wzajemne i oficjalne uznanie chrztu. | nie chodzi tutaj o jaki$ gest
ekumenicznej uprzejmosci, ale o fundamentalne stwierdzenie eklezjologiczne. Nie
trzeba przeciez nikogo przekonywaé, ze implikacje teologiczne, duszpasterskie
I ekumeniczne uznania wspolnego chrztu sa liczne i donioste. Pierwszy z sakramentow
inicjacji chrzescijanskiej jest jedynie zaczatkiem, ale zarazem jest droga, ktora ma
prowadzi¢ do petnego wyznania wiary i wszczepienia w eucharystyczng wspélnote*?°.

Dokonujac teologicznej krytyki sakramentu chrztu s$wigtego w  teologii
Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego, nalezy podkreslic szczeg6élny akcent, jaki
Kos$ciot zatozony przez §w. Marka stawia pneumatycznemu charakterowi tego
sakramentu. Byloby czyms$ teologicznie wskazanym bardziej wyraziste podkreslenie
przez Kosciot katolicki tego wihasnie aspektu. Dla tradycji wschodniej chrzest z wody
i Ducha Swictego jest poczatkiem chrzescijanskiego zycia. Cztowiek ochrzczony

porzuca $wiat pograzony w grzechu oraz uczynki ciemnosci i zostaje uwolniony od

426 A, SKOWRONEK, Chrzest weztem jednosci chrzescijan, w: Sakrament chrztu, Katowice 1973, s. 72.
427 Tamze.

428 Common declaration signed by pope Paul VI and pope Shenouda 111 (10.05.1973), w: M. ATTIA, The
Coptic Orthodox Church and the ecumenical movement, Cairo 2001, s. 78-79; Zob. Wspolne deklaracje,
ktore sa owocem prac dialogu ekumenicznego migdzy Kosciolem katolickim a Kosciotem koptyjskim:
First meeting of the International Joint Commission between the Catholic Church and the Coptic
Orthodox Church (26-30.03.1974), w: M. ATTIA, The Coptic Orthodox Church..., s. 80-84; Second
meeting of the International Joint Commission between the Catholic Church and the Coptic Orthodox
Church (27-31.10.1975), w: M. ATTIA, The Coptic Orthodox Church..., s. 85-89; Third meeting of the
International Joint Commission between the Catholic Church and the Coptic Orthodox Church (26-
29.08.1976), w: M. ATTIA, The Coptic Orthodox Church..., s. 90-94; Fourth meeting of the
International Joint Commission between the Catholic Church and the Coptic Orthodox Church (13-
18.03.1978), w: M. ATTIA, The Coptic Orthodox Church..., s. 95-101; Fifth meeting of the International
Joint Commission between the Catholic Church and the Coptic Orthodox Church (23-27.04.1990), w: M.
ATTIA, The Coptic Orthodox Church..., s. 113-115; Sixth meeting of the International Joint Commission
between the Catholic Church and the Coptic Orthodox Church (25-29.02.1992), w: M. ATTIA, The
Coptic Orthodox Church..., s. 116-117.

428 JAN PAWEL 11, Encyklika Ut unum sint, Watykan 1995, 66.
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naturalnego porzadku rzeczy, przechodzac od ciata i krwi do porzadku taski. Przez
misterium chrztu §wigtego ochrzczony zostaje wlaczony do jednego Kos$ciota, w ktorym
zakorzenia si¢ 1 wrasta w jedno Ciato Chrystusa. Chrzest stanowi misteryjng inicjacj¢
w Kosciot, w Krolestwo taski.

W Kosciele koptyjskim wcigz duzym poparciem cieszy si¢ rygorystyczna
teologia sakramentow w ujeciu Cypriana z Kartaginy. W ciggu ostatnich lat
obserwujemy jednak ewolucje tego zagadnienia. Kosciot prawostawny tradycji greckiej
zmienit postawe co do chrztu ze wzglednie wyrozumiatej na rygorystyczna, ale Kosciot
koptyjski stopniowo przechodzi z postawy bezkompromisowej na bardziej tolerancyjna.
W teologii katolickiej rowniez mozemy znalez¢ ide¢ ponownego chrztu, np. na terenach
Rzeczpospolitej Obojga Narodow, ale obecnie prawodawstwo Kosciota katolickiego nie
dopuszcza takiej mozliwosci. Odpowiedzialnos¢ za jednos¢ Chrystusowego Kosciota
wymaga od partneréow dialogu ekumenicznego wspdlnego ukazania, ze Duch Swicty
jest ,,duszg” wszelkich ekumenicznych dgzen. Dlatego takze w koptyjskiej opcji chrzest
»Z wody 1 z Ducha” nie moze nie sta¢ u fundamentdéw jednosci chrzescijanskie;j.

Wszyscy bowiem ochrzczeni otrzymuja piecz¢¢ przynaleznosci do Ludu Bozego.

1.2.  Zbawienie dzieci nieochrzczonych

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski naucza, ze osoby, ktére umierajg bez chrztu,
w tym rowniez dzieci, nie mogg osiggnac zbawienia. Ma to by¢ naturalng konsekwencja
tego, co Bog mowit o nieobrzezanych dzieciach: ,,Dlatego kazde osmiodniowe dziecko
plci meskiej bedzie obrzezywane u was przez wszystkie pokolenia. Zaro6wno to, ktore
urodzito si¢ w domu, jak i to kupione za pieniadze od jakiegokolwiek cudzoziemca,
ktory nie jest z twego potomstwa, powinno by¢ obrzezane (...). A nieobrzezany
mezczyzna, ktory nie obrzezat ciata swojego napletka, bedzie usunigty z twego ludu,
poniewaz zlamal Moje przymierze” (Rdz 17,12-14). Podobnie dziecko, ktoére nie
otrzymalo sakramentu chrztu, zdaniem koptyjskiej teologii, nie moze wejs¢ do
Krolestwa Bozego (por. J 3, 5)*%.

Archidiakon Michael Maxi Eskander podkresla, ze Pismo Swigte nie mowi

wprost o losie dzieci umierajacych bez chrztu®3!.

40 M.M. ESKANDER, The Seven Holy Sacrament, t. Ill, s. 38-39, t. IV, s. 7-8; G. BISHAY, The
Sacrament of Baptism, Cairo 2015, s. 2.
431 M.M. ESKANDER, The Seven Holy Sacrament, t. IV, s. 7.
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Problem dotyczacy loséw dzieci umierajacych bez chrztu istnial w Kosciele
wlasciwie zawsze, a przez wieki wysunieto wiele teorii. Koptyjski teolog powoluje si¢
na dwdch teologdéw §w. Augustyna i §w. Grzegorza Wielkiego*3?,

Sw. Augustyn byt pierwszym Ojcem Kosciota, ktory poruszyt problem
mozliwo$ci zbawienia dzieci nieochrzczonych. Zagadnienie to jest naturalng
konsekwencja koniecznosci przyjecia sakramentu chrztu swigtego dla zbawienia oraz
faktu, ze zawsze zdarzato si¢, ze niemowleta chrzescijanskich rodzicéw umieraty bez
pierwszego 1 najwazniejszego sakramentu. Problem byt tym wigkszy, ze w tamtych
czasach powszechna byla tez praktyka odktadania chrztu dzieci.

Augustyn stworzyl oryginalng koncepcje rozwigzania tego trudnego problemu
teologicznego. Biskup Hippony byt pierwszym teologiem, ktory wiecznemu zyciu
nieochrzczonych niemowlat poswigcit tyle uwagi. Augustyn ukazuje kilka mysli, ktore
dowodza procesu ewolucji jego pogladow w omawianym temacie. Na poczatku byt
teologiem umiarkowanym i tagodnym, aby zmieni¢ potem poglady na bardzo surowe.
Przyczyng zmiany jego myslenia byla herezja pelagianizmu. Pierwszy etap
formutowania swoich mysli syn $w. Moniki zawarl w dziele De libero arbitrio®®,
Augustyn, analizujac istote, istnienie oraz pochodzenie zla fizycznego i moralnego,
postawit sobie dwa pytania: czy mozna pogodzi¢ sprawiedliwos¢ Boga z karg za czyn
zty bez udzialu w nim wolnej woli*** oraz: czy kara za grzech pierworodny zgodna jest
ze sprawiedliwoscia i mitosierdziem Boga*®®. Biskup Hippony formutuje opinie, ze
brak dobrych uczynkéw u dzieci, ktore umarty bez chrztu, nie pozwoli im stang¢ po
prawicy razem ze sprawiedliwymi, jednoczes$nie jednak brak ztych czyndow nie moze
ich stawi¢ razem z grzesznikami po lewicy Boga*®. W ten sposéb Ojciec Kosciota
Zachodniego wycigga wniosek o konieczno$ci istnienia miejsca posredniego migdzy

437

dobrem a ztem, mi¢dzy karg a nagroda™'’. Drugi etap formutowania mysli o losie dzieci

nieochrzczonych umiescit $w. Augustyn w swym dziele De dono perseverantiae*®.
Podkresla tam, ze zmienil swoje poprzednie tagodne zdanie i uwaza, dzieci, ktore

umarty bez chrztu beda wiecznie potepione*®.

432 Tamze, s. 8.

438 AUGUSTYN, De libero arbitrio, PL 32, 1223.

434 Tamze, 1, 1, PL 32, 1223.

435 Tamze 3, 20, 55, PL 32, 1297

436 Tamze, 3, 23, 66, PL 32, 1303 ns.

47 Tamze, 3, 23, 66, PL 32, 1304.

438 AUGUSTYN, De dono perseverantiae, , 30, PL 45, 1010.
439 Tamze.
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Swiety Grzegorz z Nyssy twierdzit natomiast, ze dzieci, ktére umarty bez chrztu
nie mozna posyta¢ do piekta. Dzieciom tym nalezy si¢ pewna naturalna szczg¢sliwose,
poniewaz ich dusze, zostajagce w stanie naturalnej doskonatosci, poznaja Boga zgodnie
ze swa naturg i w tym poznaniu si¢ doskonalg. Wieczne zycie dzieci nie ochrzczonych
nalezatoby uwaza¢ za stan rozwijajacej sie naturalnej szczesliwosci i doskonatosci®4C.

Dokonujac krytycznej oceny teologii koptyjskiej trzeba podkresli¢, ze zarowno
Kosciot z Egiptu jak 1 Kosciot katolicki wspolnie wyznaja konieczno$¢ chrztu dla
zbawienia. Ta prawda nie podlega dyskusji. Wydaje si¢ jednak, ze w teologii nie nalezy
przeciwstawia¢ powszechnej woli zbawczej Boga gdyz jest ona jej podporzadkowana.
Dziecko, umierajace po przyjeciu chrztu, jest zbawiane przez task¢ Boza i przez
wstawiennictwo Kosciota. Jednak los dzieci umierajacych bez chrztu $wigtego nigdy
nie zostal okreslony dogmatycznie, zwlaszcza gdy mowa o teorii otchtani, ktora byta na
tyle ktopotliwa, ze $wiadomie wykluczana z orzeczen*!. A w konsekwencji
przekroczona w swietle wigkszej nadziei teologicznej. Na istnienie limbusa nie ma, co
podkresla dokument, zadnych bezposrednich argumentéw w Pismie Swietym, brakuje
uzasadnienia takiej propozycji w powigzaniu z nadprzyrodzonym powotaniem kazdego
cztowieka, teoria ta nie bierze pod uwage zadnych ,,Srodkow zastepczych”, ktore moga
by¢ i sa przywotywane w odniesieniu do matych dzieci**.

Przed teologia koptyjska stoi zadanie reinterpretacji nauki o nadziei zbawienia
dzieci, ktore umarty bez chrztu. To samo zadanie stoi takze przed innymi
denominacjami chrzescijanskimi.

Réwniez Drugi Sobor Watykanski nie odpowiedziat na pytanie o los dzieci
umierajacych bez chrztu, jednak wskazal droge, ktéra powinna podazaé refleksja
teologiczna prowadzaca do takiego wniosku. Sobor na pierwszym miejscu postawit
powszechng wolg zbawcza Boga, nastepnie godno$¢ osoby ludzkiej stworzonej na obraz
Bozy, powotanie cztowieka do tacznosci z Bogiem, powszechno$¢ zbawczego czynu
Chrystusa®**®. Dlatego, po zastosowaniu zasady hierarchii prawd, za punkt wyjscia
refleksji nad losem dzieci umierajacych bez chrztu dokument Migdzynarodowe;j

Komisji Teologicznej Nadzieja zbawienia dla dzieci, ktore umierajq bez chrztu podaje

440 GRZEGOSZ Z NYSSY, De infantibus qui praemature abripiuntur, PG 46, 178nn.

41 MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Nadzieja zbawienia dla dzieci, ktore umierajqg
bez chrztu, Poznan 2008, 26, 28, 34, 38.

42 Tamze, 28

443 Tamze, 31

159



zbawcza wole Boga, posrednictwo Chrystusa i dar Ducha Swietego**4. Tajemnica woli
zbawczej Boga znajduje wyraz w ,paradoksie mitosci Bozej**®”, zwigzanej zawsze
z Chrystusem, w Jezusie urzeczywistnionej, gdy umarl i zmartwychwstal za
wszystkich*¥®. Swoja $miercia Chrystus przekroczyt wszelkie podziaty; zaréwno te
fizyczne (kulturowe, spoteczne) jak wewnetrzne (spowodowane przez grzech)*’. Ze
zwyciestwa Zbawiciela wynika nadzieja jaka przynosi Duch Swiety, ktora obejmuje

dorostych, dzieci i cate stworzenie**®.

1.3. Grzech pierworodny

Omawiajac teologi¢ koptyjska, warto zatrzymaé si¢ nad zagadnieniem grzechu
pierworodnego, ktory jest jedng z kluczowych prawd wiary chrzescijanskiej. Od
przyjetej interpretacji grzechu pierworodnego zalezy antropologia teologiczna, przyjgcie
bowiem okreslonej wizji czlowieka, grzechu i Odkupienia rzutuje na obraz czlowieka.
Omawiany temat od wiekow rozni Koscidt katolicki od Kosciotow prawostawnych
w tym rowniez Kosciotléw przedchalcedonskich. To odmienne podejscie do tego tematu
wynika z dwoch zasadniczych rdznic, jakie istniejg pomiedzy chrzescijanskimi
Kosciotami. Kwestia, ktora dzieli Koscioly dotyczy zakresu skazenia ludzkiej natury
przez grzech pierworodny oraz zagadnienia dziedziczenia tego grzechu.

Kosciot katolicki formutuje opinig, ze grzech pierworodny zranit nature, ale jej
nie zniszczyl. KosScioty wyroste z Reformacji podkreslajg natomiast, Zze grzech
pierworodny usmiercit wszelkie zdolno$ci ludzkiej natury do czynienia dobra. Koscioty
prawostawne zajmuja stanowisko posrednie.

Grzech pierworodny popetniony przez Adama i Ewe polegal na
niepostuszenstwie wobec Boga*®. Pierwsi ludzie odrzucili pierwotne postuszenstwo
wobec swojego Stworcy*°. Przez ten grzech zniszczyli harmonie, jaka panowala
w $wiecie. Zostata zniszczona wi¢z z Bogiem, ale takze zniszczona zostala harmonia

migdzy ludZzmi, §wiatem zwierzat i przyroda. Na $wiecie, ktory zostal stworzony jako

444 Tamze, 41

45 Tamze, 43

446 Tamze, 45

47 Tamze, 47

448 Tamze, 48

49 BISHOP METTAOQUS, How to benefit from the Holy Liturgy, Cairo 1999, s. 79.
40 SHENOUDA 11, Comparative Theology, s. 24.
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dobry, pojawit si¢ chaos i trudno$¢ w uzgodnieniu tych wiadz. Same wiladze takze
zaczely pracowaé gorze;j.

Teologia katolicka zauwaza, ze Ojcowie 1 Doktorzy Kosciota opisywali rany,
ktore niepostuszenstwo pierwszych rodzicow przyniosto ludzkiej naturze. I tak $sw.
Augustyn, autor terminu ,,grzech pierworodny”, pisal, ze przynidst on cztowiekowi
ztosliwo$é, stabosé i pozadliwos¢. Sw. Tomasz z AKwinu, rozwijajac nauke Augustyna,
dotaczyt jeszcze nieznajomos$é*!. Rana ta, zdaniem Doktora Anielskiego, okaleczyta
intelekt i spowodowata, ze trudniej mu pozna¢ prawde. Rana zlosliwosci dotkneta
ludzkiej woli i sprawila, ze trudniej jej dgzy¢ do dobra. Rana pozadliwo$ci zniszczyta
natomiast wtasciwe odniesienie w sile pozadliwej do dobra zmystowego. Rana stabosci
w koncu dotkneta sity gniewliwej, ktoérej trudniej jest pokonywaé przeszkody

452 Wszystkie cztery rany nie zniszczyty jednak ludzkiej natury, ale

W 0siagnieciu dobra
ja znacznie ostabity. Skutkiem tego jest fakt, ze dgzenie cztowieka do dobra i prawdy
napotyka po grzechu pierworodnym na wiele trudnosci i oporéw ze strony samych
wiladz, ktorych nie odczuwali ludzie przed grzechem pierworodnym. Rany te to nic
innego jak skutki grzechu pierworodnego. Z tymi ranami rodzg si¢ wszyscy ludzie. Sg
one trwale 1 powszechne 1 beda towarzyszy¢ czlowiekowi przez cate zycie. Czlowiek
nie moze skutkéw grzechu pierworodnego unicestwié, poniewaz jest on dziedziczony
i powoduje w cztowieku utrate umiaru (fac. modus), gatunku (tac. species) i porzadku
(tac. ordo)*2,

Inng  koncepcj¢ grzechu pierworodnego znajdujemy w  Kos$ciotach
prawostawnych. Kosciot prawostawny jest zdania, powolujac si¢ na §w. Atanazego
Aleksandryjskiego i1 innych wschodnich ojcéw Kosciota, Ze Adam w stanie niewinno$ci
dostrzegatl Boga w kazdym stworzeniu, takze w sobie samym, a nawet mogl widzie¢ Go
twarza w twarz. Kazde inne stworzenie byto mu znane z duchowego punktu widzenia.
Pierwszy cztowiek widzial w kazdej istocie Boga za posrednictwem Jego energii®®.
Jean-Claude Larchet, odwotujac si¢ do $w. Atanazego, greckiego Ojca KoSciota
z Egiptu, zauwazyt: ,,Dla Adama i jego pdzniejszych nasladowcow grzech i zto, na tym
etapie, polegaly na nieznaniu Boga i traktowaniu istot niezaleznie od Niego,
pojmowaniu ich juz nie duchowo w rzeczywistosci inteligibilnej, wyrazonej w nich

zgodnie z boskimi energiami, ktore si¢ w nich objawiaja, ale cielesnie, wytacznie w ich

1 TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, I-11, g. 85.

452 Tamze.

453 Tamze, 111, g. 85, a. 4, C.

44, C. LARCHET, Terapia choréb duchowych, Hajnéwka 2013, s. 43-44.

161



aspekcie widzialnym. Dalej nastepujg uwagi kluczowe dla zrozumienia prawostawnego
pojmowania grzechu pierworodnego i jego skutkow. Przez grzech zamykaja sig¢
duchowe oczy Adama, a zamiast nich otwieraja sie oczy ciata”*°.

Teologia prawostawna podkresla, ze przed grzechem pierworodnym wladze
poznawcze cztowieka otrzymywaly swoje $wiatto od Ducha. Po grzechu odwroécity sig¢
od Boga, dlatego zaczely ulega¢ zmystom i za ich posrednictwem otrzymywaé wszelkie
informacje. Cztowiek stat si¢ grzesznikiem a jego rozum od tego momentu uzaleznit si¢
od tego $wiata®®®.

Wspdlna dla Kosciota katolickiego i Ko$ciota prawostawnego jest wiara w to, ze
grzech pierworodny polegal na niepostuszenstwie cztowieka wobec Boga, a jego
konsekwencja byta utrata pierwotnego stanu. Nie ma jednak zgody co do tego, na czym
ten pierwotny stan polegal i w konsekwencji Koscioty te inaczej rozumieja skutki
pierwszego grzechu.

Dla Kosciota katolickiego grzech pierworodny ostabit jedynie naturalne wtadze,
zranit je, wprowadzil chaos miedzy nimi, niszczac ustanowiong w akcie stworczym
harmonie. Dla KoS$ciota prawoslawnego zranienie ludzkiej natury bylo duzo wieksze.
Teologia prawostawna podkresla, Ze natura nie zostata tylko ostabiona, ale nawet ulegta
przeksztalceniu. Najwiekszy dramat mial dokona¢ si¢ w sferze poznawczej 1 polegal na
tym, ze duchowe wladze poznawcze zostaly zastapione przez zmystowe wiadze
poznawcze.

Roéznice w konsekwencji skutkéw grzechu pierworodnego widzimy w sposob
wyrazny w antropologii teologicznej ukazujacej prawostawng koncepcje czlowieka
przed grzechem Adama. Wida¢ tam duzg spirytualizacj¢ czy tez nawet angelizacj¢ stanu
pierwszych ludzi. Prawostawni zgadzaja si¢ oczywiscie z tym, ze czlowiek sktada sie
z duszy i ciata. Teologia prawostawna opisuje stan pierwszych ludzi i ich wielkie
uduchowienie, w ten sposob, ze w zasadzie ich zycie byto bardziej anielskie niz ludzkie
(przynajmniej w katolickim rozumieniu, gdzie duza rolg przypisuje si¢ zmystowosci).

Dla Kosciota katolickiego czlowiek sprzed grzechu pierworodnego nie byt
aniotem. Od momentu stworzenia sktadat si¢ z duszy i z ciala. Dlatego, zdaniem
teologii katolickiej, pierwszy czlowiek musial poznawaé stworzony S$wiat przez
wyobrazenia, dyskursywnie (byt zdolny do kontemplacji, ale innej niz anielska), a Boga

nie spostrzegal bezposrednio.

455 Tamze, s. 44.
456 Tamze, s. 45.
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Teologia katolicka odrzuca prawostawng wizje na pierwotny stan ludzkosci. Jest
on z katolickiego punktu widzenia nie do przyjecia, bo deprecjonuje to, co jest gleboko
ludzkie, a mianowicie cielesno$¢ cztowieka. Takie podejscie jest bardzo niebezpieczne,
bo grozi mozliwos$cig popadni¢cia w herezje manicheizmu, gdzie do wszelkich
odruchéw i sktonnosci ciata podchodzono z podejrzliwoscig®’.

Omawiajac zagadnienie grzechu pierworodnego, trzeba podkresli¢ rowniez
kwestie jego dziedziczenia. Teologia Kkatolicka podkresla, ze grzech ten jest
przekazywany wraz z nasieniem. Dziedzicza go wszyscy ludzie, a zgladzony zostaje
przez sakrament chrztu §wigtego. Czlowiek dziedziczy wiec grzech pierworodny, ale
réwniez jego skutki jak np.: cierpienie i $mieré. Dla Kosciota prawostawnego nauka
0 dziedziczeniu grzechu pierworodnego jest herezja, bo wspotczesni ludzie nie moga
ponosi¢ winy za grzech pierwszych rodzicéw. Teologia prawostawna podkresla, ze
obecnie ludzie muszag dzwiga¢ skutki grzechu Adama, ktore sa w tym wypadku
rozumiane przez Kosciot prawostawny znacznie szerzej. Do skutkéw grzechu
pierworodnego teologia wschodnia zalicza takze poznanie zmystowe i dyskursywne.
Sama grzesznos¢ bierze si¢ z faktu, ze czlowiek jest $miertelny.

Dla teologow katolickich sktonno$¢ do cierpienia i $mierci byta potencjalnie
wpisana w zycie pierwszych ludzi. Przed grzechem Adama to, ze nie chorowali, nie
odczuwali bolu 1 nie umierali byto wynikiem taski Bozej, ktora uzdalniata ich do tego.
Kiedy cztowiek utracit taske, nie byl juz w stanie zapewni¢ wiasnemu ciatu
nie$miertelno$ci ani ustrzec si¢ chordb i cierpienia. W teologii katolickiej grzech
pierworodny zostal zgladzony poprzez usprawiedliwiajacg i uswigcajacg $mieré
Chrystusa i przez misterium chrztu $wigtego. Po chrzcie pozostaja jednak skutki
grzechu Adama.

Dla teologii prawostawnej jest czym$ pewnym, ze Chrystus przyjatby ludzkie
ciato niezaleznie od grzechu pierwszych rodzicow. Sakrament chrztu jest w teologii

458 \Wzrastanie w nim

prawostawnej przede wszystkim wilaczeniem w zycie Boze
pozwala na cofnigcie skutkow grzechu, przynajmniej niektorych z nich, juz w zyciu
doczesnym*®,

Dokonujgc krytycznej oceny teologii prawostawnej i jej proby interpretacji

grzechu pierworodnego trzeba zaznaczy¢, ze opiera si¢ ona na wschodnich Ojcach

47 A. BOHLIG, Manichaeism, w: The Coptic encyclopedia, t. V, kol. 1519a-1523a.
458 SHENOUDA 111, Salvation in the Orthodox Concept, Cairo 2005, s. 50-51.
459 SHENOUDA 111, The Seven Words of Our Lord on the Cross, Cairo 1997, s. 57.
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Kosciota. Wnikliwa analiza tej teologii uwidacznia wyrazne platonskie podejscie do
cztowieka w stanie pierwotnym, w ktérym pojmuje si¢ go jako czystego ducha, nie
roéznigcego Sie wiele od aniolow. Ma on, co prawda ciato, ktorego nie posiadajg
aniolowie, ale jest ono tak uduchowione, ze traci swdj naturalny charakter. Teologia
katolicka nie akceptuje tego typu argumentdw, poniewaz ceni sobie w cztowieku to, co

materialne i cielesne.
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2. Jedno$¢ Kos$ciola a bierzmowanie

Dokonujac teologicznej oceny sakramentologii koptyjskiej trzeba podkresli¢, ze
nauka o sakramencie bierzmowania stawia przed dialogiem ekumenicznym caty szereg
problemow natury historycznej, teologicznej i duszpasterskiej. Kosciot z Egiptu zarzuca
Kosciotowi katolickiemu praktyke pozbawiania niemowlat Daru (Ducha Swictego)
bierzmowania i odktadanie bierzmowania do osiemnastego roku zycia*°. Ortodoksyjny
Kosciot Koptyjski odrzuca katolickg praktyke jako sprzeczng z Tradycjg Kosciota.
Powotuje si¢ na nauczanie §w. Cypriana, ktory nakazywal: ,,Ochrzczony musi jeszcze
zosta¢é namaszczony, aby przyjawszy krzyzmo, tzn. namaszczenie Swigta Myrra, mogt
zosta¢ pomazancem Bozym i mie¢ w sobie taske Chrystusa”®?,

Ewolucja rytu bierzmowania nie szta po jednakowej linii w Kosciele wschodnim

I zachodnim, dlatego jest aktualnym problemem ekumenicznym.

2.1. Jednos$¢ sakramentow inicjacji

Kosciot koptyjski podkresla obowigzek bierzmowania potaczonego z misterium
chrztu, poniewaz drugi sakrament wtajemniczenia chrzescijanskiego udziela
cztowiekowi Bozej mocy, przywraca go do zycia duchowego 1 wzmacnia jego sity. Ta
Boza moc jest potrzebna zwlaszcza wtedy, kiedy ochrzczony wstepuje w nowe zycie
i potrzebuje podtrzymania i wzmocnienia. Swigty Grzegorz Teolog podkresla: ,,Jesli
ogrodzisz siebie pieczgcig, zabezpieczysz swoja przyszio$¢ rzeczywiscie, w najlepszy
sposob oznakowawszy duszg i1 cialo namaszczeniem krzyzmem i Duchem, tak jak ongi$
Izrael namaszczat pierworodnych krwig. C6z tedy mogtoby ci sie przydarzyé?”462,

Teologia koptyjska zaznacza, ze nie mozna wzrasta¢ w zyciu duchowym nie
noszac w sobie pieczeci bierzmowania. Opierajac si¢ na Dz 8,14-16 i nauczaniu Ojcow
Kosciola w tym $w. Szymona z Tesalonik ,,Nienamaszczony krzyzem, ani Bogu, ani
aniotom nie jest znajomy, nie nosi na sobie pieczeci ani znamienia Chrystusa™*®3. Sw.
Atanazy z Aleksandrii wskazuje na Ducha Swietego jako na namaszczenie i piecze¢;
,Duch zwie si¢ Namaszczeniem i Pieczecig. (...) Namaszczenie zawiera w sobie won

1 zapach Tego, ktory namaszcza, a ci, ktorzy otrzymuja namaszczenie, maja udziat

460 5. BOULOS, Reflections on the Life of Jesus Christ, t. IV, Cairo 2002, s. 163.
41 CYPRIAN, Epistula 595, CV 3, 2, 788.

462 Cyt. za: Prawostawie a rzymski katolicyzm, Ateny 2004, s. 31.

463 Tamze, s. 30.

165



w owej woni 1 méwig: «JesteSmy mita wonig Chrystusowag» (2 Kor 2,15). Pieczgé
zawiera ksztalt Chrystusa, ktory ja odciska, i maja w nim udziat ci, co otrzymuja
pieczec; powiada bowiem Apostol: «Dzieci moje, oto ponownie was rodze, az Chrystus
si¢ w was uksztattuje» (Ga 4,19). Opieczetowani w ten sposob stusznie tez stajemy si¢
uczestnikami Boskiej natury, jak uczy Piotr (1P 1,4), i tak oto wszelkie stworzenie
Stowa uczestniczy w Duchu. Rowniez za sprawg Ducha wszyscy nosimy miano
«uczestnikow» Boga; powiedziano bowiem: «Czyz nie wiecie, ze jestescie Swiatynig
Boga i ze Duch Bozy mieszka w was» (1 Kor 3,16)4%4,

Kosciol koptyjski przypomina, ze Kosciol katolicki przez wieki bierzmowat
dzieci zaraz po chrzcie. Ubolewa jednak, ze zmienil ten starozytny zwyczaj
argumentujac ten fakt checig samoswiadomosci kandydatéw do bierzmowania.
Argument katolicki jest dla Koptow absurdalny, bo wprowadza dualizm mig¢dzy
chrztem a bierzmowaniem. Skoro Kosciot katolicki nie wymaga samoswiadomosci przy
chrzcie, to dlaczego wymaga jej przy bierzmowaniu? Dlatego Ortodoksyjny Koscioh
Koptyjski 1 inne Ko$cioty prawostawne postuluja o zaniechanie tego zwyczaju 1 powrot
do dawnego zwyczaju i tradycji Kosciota.

Kosciot koptyjski powinien doglebniej przeanalizowaé tradycje chrzescijanska,
ktora jasno pokazuje, ze chociaz chrztu 1 bierzmowania udzielano przewaznie razem, to
jednak nie bylo to reguta w czasach apostolskich, a rdwniez 1 pdzniej, 0 czym mozna
wnioskowac¢ z pism §w. Cypriana i dekretu najstarszego synodu hiszpanskiego synodu
w Elvira (300/306 r.), ktory postanawia, ze ochrzczeni maja by¢ przedstawieni
biskupowi, aby udoskonalit ich przez witozenie rak*®®. Sw. Cyprian powotuje si¢ na
apostolow Piotra i1 Jana, ktorzy wktadali r¢ce na ochrzczonych wczesniej przez Filipa
(zob. Dz 8,14-17): ,,To samo teraz odbywa si¢ rowniez u nas; ci bowiem, ktorzy
w Kosciele otrzymali chrzest, maja stawi¢ si¢ przed przelozonymi Kosciola, by przez
modlitwe i wlozenie rak otrzymali Ducha Swictego i znakiem Panskim zostali
uwienczeni”*®.

Teologia koptyjska powinna bardziej zaakcentowa¢ stosunek sakramentu
bierzmowania do catej spotecznosci Ko$ciota i wskazaé, Zze na tym sakramencie opiera
si¢ teologia apostolstwa laikatu. Kwestia ta traktowana jest przez Kosciot koptyjski

marginalnie, by nie powiedzie¢ po macoszemu. Dlatego pilnym zadaniem, ktore stoi

44 ATANAZY, Pierwszy List do Serapiona, 23-24, w: Tenze, Listy do Serapiona, Krakow 1996, s. 96-
97.

465 Kan. 38 (DH 120); DS 52d.

466 CYPRIAN, PG XIII, 811.
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przez Kos$ciolem w Egipcie jest polaczenie teologii bierzmowania z problematyka
duszpasterska.

W teologii koptyjskiej bierzmowanie jest sakramentem zbawczym, natomiast
w teologii zachodniej nie ma obowigzku jego przyjecia aby osiggngé zbawienie.
W teologii katolickiej istnieje prze§wiadczenie, ze sakrament bierzmowanie jest nie
tylko pozyteczny, ale mozna jego realne przyjecie zastgpi¢ jego pragnieniem (votum),

gdy istnieje shuszna przyczyna®®’.

2.2. Szafarz

Zadaniem, ktore stoi przez Kos$ciotem tacinskim, jest przeanalizowanie
zagadnienia pozyteczno$ci czy konieczno$ci sakramentu bierzmowania oraz
ewentualnego powrotu do pierwotnej praktyki potaczenia sakramentoéw inicjacji
chrzescijanskiej tak, jak stosujg to katolickie Koscioly wschodnie. Dekret Drugiego
Soboru Watykanskiego o Katolickich Kosciotach Wschodnich zawiera uwage, ze:
»Wszyscy prezbiterzy wschodni moga waznie udziela¢ tego sakramentu czy to razem
z chrztem $w., czy tez oddzielnie, wszystkim wiernym jakiegokolwiek obrzadku, nie
wylaczajac tacinskiego, z zachowaniem — gdy chodzi o dozwolono$¢ — przepisow
prawa tak ogélnego, jak partykularnego’*,

Dekret mowi, ze wszyscy prezbiterzy moga udziela¢ tego sakramentu, uzywajac
poswieconego przez patriarche lub biskupa krzyzma jako szafarze zwyczajni.
Tymczasem w rycie ltacifiskim zwyczajnym szafarzem bierzmowania jest biskup?®®,
nadzwyczajnym za$ prezbiter, ktory ja otrzymal na podstawie ogoélnego prawa lub
indultu Stolicy Apostolskie;j.

Teologia katolicka powinna wypracowa¢ odpowiedniag doktryne, czy wladza
bierzmowania udzielona prezbiterowi przez papieza jest wladza jurysdykcyjng czy tez
kaptanska. Do tej pory bowiem nie ma spojnej interpretacji powyzszej kwestii.

Kiedy poréwna si¢ ze soba nurt Tradycji wschodniej i zachodniej, nie da si¢
zaprzeczyc¢, ze najwieksza spdjnos¢ sakramentow inicjacji chrzescijanskiej zachowaty
Koscioty prawostawne. Fakt potaczenia sakramentow inicjacji chrzescijanskiej

pokazuje wiernos¢ Tradycji, ktorg bez trudu mozna obroni¢ réwniez w sensownosci

467 |, LERCHER, Institutiones theologiae dogmaticae, Oeniponte 1948, t. IV/2, Oeniponte 1948, s. 194.
468 [ SOBOR WATYKANSKI, Dekret o Kosciotach wschodnich katolickich Orientalium ecclesiarum,
Rzym 1964, 14.

469 KPK, kan. 782.
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udzielania bierzmowania i Komunii $wietej chrzczonym niemowlgtom. TrudnoSci
teologiczne s3 bowiem takie same, jak przy ich chrzcie*°.

Katolicka teologia bierzmowania ma szans¢ tworzy¢ nowe obszary dialogu
ekumenicznego bedac pomostem migdzy Tradycja wschodnig a reformowang, ktora
odrzuca sakramentalno$¢ bierzmowania. Nalezy w tym celu w refleksji teologicznej
akcentowa¢ jedno$¢ sakramentéw wtajemniczenia oraz akcentowac dziatajaca
W misterium bierzmowania moc Boza.

Warto podkresli¢, ze bedacy owocem ekumenicznego dialogu i opublikowany
1987 roku przez Mieszang Komisj¢ Miedzynarodowa ds. Dialogu Kosciota
rzymskokatolickiego z Kos$ciotem prawostawnym dokument: , Wiara, sakramenty
1 jedno$¢ Kosciola” podkre§la jedno$¢ 1 nierozdzielno$¢ sakramentéw inicjacji
chrzedcijanskiej, ale nie kwestionuje odrebnoéci Zzadnego z nich*'!. Za ideal dla obu

Koéciolow uwaza udzielanie tych sakramentow podczas jednej celebracji liturgicznej*'2.

470 ), BROSSEDER, Taufe/Firmung, NHThG 4(1985), s. 177.
41 Wiara, sakramenty i jednosé Kosciota, Bari 1987, nr 196-200.
472 Tamze.
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3. Jednos¢ Kosciola a Eucharystia

Ortodoksyjny Kosciol Koptyjski zarzuca Kosciotowi katolickiemu, ze pozbawia
niemowlat Komunii $wietej, a wiernych $wieckich sakramentu Najswietszej Krwi.

Odrzuca tez katolickg materi¢ Eucharystii i udzielanie Komunii pod jedng postacia.

3.1. Komunia Swieta dla niemowlat i §wieckich

Koscioly prawostawne zarzucaja rzymskim katolikom, ze postepuja
niewlasciwie nie udzielajac Komunii $wictej dzieciom do okreslonego wieku,
pozbawiajac je tym samym dobr zycia wiecznego. Kosciodt koptyjski przytacza stowa
Jezusa: ,,Zapewniam was, zapewniam was, je$li nie bedziecie jedli ciala Syna
Cztowieczego 1 nie bedziecie pili jego krwi, nie bedziecie mieli w sobie zycia. Kto
spozywa Moje cialo i pije Moja krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze¢ w dniu
ostatecznym” (J 6,53-54). Teologia koptyjska podkres§la, ze slowa te odnosza si¢
réwniez do matych dzieci. Dlatego od poczatku chrzeécijanstwa zawsze udzielano
Komunii §wigtej niemowletom, a u katolikow do XII wieku.

Teologia koptyjska odrzuca tacinski argument, ze niemowletom nie nalezy
udziela¢ Komunii §wietej, gdyz nie maja one §wiadomej wiary. Ten argument, zdaniem
Kosciota prawostawnego, jest niedorzeczny, bo niemowlgta uczestnicza w Eucharystii
w wierze tych, ktorzy je do koSciota przynosza. Jest to zgodne z Ewangelia, ktora
opisuje wydarzenie uzdrowienia paralityka ze wzgledu na wiare tych, ktorzy go do
Jezusa przynie$li: ,,Gdy Jezus zobaczyl ich wiare, powiedzial do sparalizowanego:
Dziecko, twoje grzechy sa odpuszczone” (Mk 2,5). Na podstawie tych stow Koscioty
prawostawne podkreslaja bezpodstawno$é pozbawiania niemowlat Komunii $wietej*".

Kosciot koptyjski poddaje krytyce fakt, ze $wieccy katolicy pozbawieni sg
sakramentu Krwi Panskiej. Praktyke udzielania samego Ciata Panskiego nalezy, wedtug
Koptow, odrzuci¢ jako nieewangeliczng. Odrzucaja oni tez argument, Ze uczestnictwo
w Sakramencie Ciata Chrystusa, jest zarazem uczestnictwem w Sakramencie Krwi, bo

gdzie ciato, tam i krew*’.

473 Prawostawie a rzymski katolicyzm, Ateny 2004, s. 32-33.
474 Tamze, s. 33-34.
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3.2. Komunia pod obiema postaciami

Teologia prawostawna zauwaza, ze tak jest tylko w ciele rzeczywistym,
w sakramencie za§ Eucharystii Ciato i Krew majg by¢ podawane w dwoch postaciach:
chleba i wina. Jest to polecenie samego Chrystusa, ktory ustanowit ten sakrament
w czasie Ostatniej Wieczerzy oddzielnie udzielajac Apostotom sakramentu swojego
Ciata i oddzielnic Krwi (zob. Mt 26,26-28). Teolodzy ortodoksyjni uwazaja za
niesprawiedliwy fakt, ze w czasie Wieczerzy Panskiej tylko ksi¢za katoliccy przyjmuja
sakrament pod obiema postaciami*’®. Skoro Chrystus udzielat Komunii $wictej pod
obiema postaciami, to dlaczego katolicy nie nasladuja Jego przyktadu? I nie mozna
przyja¢ argumentu, ze w czasie Ostatniej Wieczerzy byli sami Apostolowie bo §w.
Pawel podkresla: ,,Niech wiec czlowiek bada samego siebie i wtedy spozywa z tego
chleba i pije z tego kielicha” (1 Kor 11,28). A w innym miegjscu: ,,Ile razy bowiem
spozywacie ten chleb i pijecie kielich, $mier¢ Pana glosicie, az przyjdzie” (1 Kor
11,26). Koscidt prawostawny podkresla, ze Kosciot lacinski dopiero od XV wieku
pozbawia swoich wiernych Sakramentu Krwi. I apeluje, aby Rzym porzucil ten
samowolny, przeciwny nauce Zbawiciela i Apostolow oraz Tradycji obyczaj*’®.

Tymczasem w Pismie Swictym mozemy znalezé teksty, ktore mowia
o odprawianiu Eucharystii tylko na chlebie. Nie ma tam Zadnej wzmianki o winie.
Teksty te sa $wiadectwem popaschalnych spotkan Zmartwychwstatego z uczniami. We
fragmencie Dziejow Apostolskich eucharystyczny obrzed nazywany jest ,tamaniem
chleba”, bez jakiegokolwiek odwotania si¢ do wina. Réwniez w opisie ukazania si¢
Pana Jezusa uczniom idgcym do Emaus (Lk 24,13-32), czytamy o ,,tamaniu chleba”
(kAdoic 0D dprov) jako znaku po ktorym rozpoznano Chrystusa. W Ewangelii spisanej
przez $w. Lukasza widzimy opis ukazania si¢ jedenastu  Apostotom
w Jerozolimie (Lk 24,36-43), kiedy to Zmartwychwstaly miat spozywaé upieczong
rybe, by upewni¢ ucznidow, iz nie jest zjawga. Natomiast w Ewangelii spisanej przez sw.
Jana czytamy o ukazaniu si¢ Chrystusa nad brzegiem Jeziora Tyberiadzkiego (J 21,1-
14), kiedy proponuje uczniom positek ztozony z chleba i ryby. Najciekawszym z tych
fragmentow jest opis positku w Emaus, poniewaz wlasnie podczas ,tamania chleba”
Kleofas i jego towarzysze rozpoznaja w nieznanym rozmowcy Swojego Mistrza

z Nazaretu. Trudno nie zauwazy¢, ze w Emaus slowa i1 gesty wypowiadane przez

475 Tamze, s. 34.
476 Tamze, s. 35.
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zmartwychwstalego Jezusa odsylaja czytelnikow do stow i gestow z Wieczernika.
Dlatego zastanawia¢ moze brak wzmianki o winie.

W Dziejach Apostolskich, znajdujemy fragmenty opisujagce eucharystyczne
zwyczaje pierwotnej wspolnoty chrzescijanskiej, kiedy nazywa si¢ je zwrotem ,,Jamanie
chleba” lub ,tamac chleb”: Dz 2,42.46: 20,7a.11; 27,35. O ile trzy ostatnie teksty nie
majg najprawdopodobniej podtekstu eucharystycznego, o tyle trzy pierwsze
jednoznacznie taki podtekst posiadaja®’’ i moga sugerowaé zwyczaj odprawiania
pamiatki ustanowionej w jerozolimskim Wieczerniku Wieczerzy Panskiej przy uzyciu
samego tylko chleba. Na te teksty powolywali si¢ w $redniowieczu i w czasach
Reformacji subunisci, czyli zwolennicy przyjmowania Komunii $wigtej pod jedng tylko
postacig*’®,

Jeszcze w czasach, kiedy nie bylo rozdzialu migdzy Kosciotem katolickim
a koptyjskim synod w Hipponie*”® (393) zachecat kaptanéw do odprawiania Eucharystii
korzystajac z materii chleba i wina. Swiadczy to jednoznacznie o tym, Ze musiaty
pojawiaé si¢ wowczas praktyki odprawiania Mszy Swictej pod jedna tylko postacia
chleba. W starozytnos$ci dziatajacy w trzecim wieku w Azji Mniejszej artotyryci (dprog
- artos = chleb, twpdc - tyros = ser) glosili nauke, ze Wieczerzg¢ Panska nalezy
odprawia¢ na serze i chlebie, na pamiatke pokarmu, jaki mieli uzywaé starozytni
patriarchowie Starego Testamentu®®®. Akwarianie*® natomiast stosowali podczas

sprawowania Mszy Swietej wode zamiast wina®®,

3.3. Materia Eucharystii

Przyczyna, ktora uniemozliwia osiggnig¢cie jednosci migdzy Ortodoksyjnym
Kosciotem Koptyjskim a Ko$ciotem katolickim jest rowniez materia samej Eucharystii
do ktorej Rzym uzywa chleba niekwaszonego”®.

Chleb eucharystyczny w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim ma forme

plackow o $rednicy okoto 10 cm i grubosci 3 cm. Pieczone sg one z ciasta na zakwasie

477 J.A. FITZMYER, The Acts of the Apostles. New Translation with Introduction and Com-mentary, New
York 1998, s. 273-275.

478 ), ZACHOVA, Subunistes,w: Dictionnaire Encyclopédique du Moyen Age, t. 2, Paris 1997, s. 1465.

479 C. MOUNIER (red.), Concilia Africae, Turnhout 1974, CCSL 149, s. 39-40.

480 O artotyrytach zob. u Epifaniusza, PG XLI, 811.

481 A, VON HARNACK, Uber das gnostische buch Pistis-Sophia. Brod und Wasser: die eu-charistischen
Elemente bei Justin, Leipzig 1891, s. 115-144 (zwlaszcza: s. 132-136).

42 T, ZAHN, Brot und Wein in Abendmahl der alten Kirche, Erlangen 1892,

483 Prawostawie a rzymski katolicyzm, s. 36-38.
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najczesciej rano w dniu, kiedy ma by¢ sprawowana Boska Liturgia przez kaptana lub
upowazniong przez niego osobe, najczgsciej diakona, w specjalnym pomieszczeniu
niedaleko ko$ciota nazywanym Betlejem. Do ciasta nie dodaje si¢ soli, bo to Chrystus
jest solg ziemi.

Na gotowych ptaskich chlebkach stempluje si¢ dwunastoma znakami krzyza,
oznaczajacymi dwunastu Apostotow.Cztery $rodkowe krzyzyki, tworzace wigkszy
krzyz oznaczaja Chrystusa. Cato$¢ okala napis Ayioc 0 Ocog, Ayiog Iloyvpog, Ayiog
Abavaroc (Agios o Theos, Agios Ischyros, Agios Athanatos = Swicty Boze, Swicty
Mocny, Swiety a Nie$miertelny), pochodzacy z hymnu $piewanego przez Nikodema
i Jozefa przy zlozeniu Pana do grobu. Chlebki przekluwa si¢ pigé razy wokot
srodkowego krzyza, co ma przypominac¢ cierpienia Pana Jezusa zadane podczas drogi
krzyzowej przez wbijanie gwozdzi, koron¢ cierniowa i przez wbicie wldczni w Jego
bok.

Do celebrowania Mszy uzywane jest rowniez wino, ktore przygotowywane jest
zwykle w koptyjskich klasztorach.

Kosciol koptyjski i inne Koscioly prawostawne odrzucaja katolicki zwyczaj
odprawiania Wieczerzy Panskiej na przasnym chlebie (niekwaszonym). Teologia
koptyjska nakazuje nasladowanie Zbawiciela, zgodnie z Jego zaleceniem: ,,To czyncie
nu Moja pamiatke!” (Ek 22,19). Zbawiciel dokonat Sakramentu Komunii Swictej
chlebem kwaszonym, a nie przasnym. Wedlug Kos$ciota koptyjskiego dowodzi tego
Ewangelia, kiedy mowa jest o tym, 1z Zbawiciel dokonat Sakramentu Eucharystii przed
Paschg Zydowska, kiedy nie zaczynano jeszcze korzystaé z przasnikow (J 13,1)%4,

Dokonujac oceny teologii koptyjskiej trzeba zaznaczyé, ze w Pismie Swietym
jest mowa o tym, ze Chrystus w czasie Ostatniej Wieczerzy pobtogostawit chleb (dprog
- artos), ale zaden z Ewangelistow nie podaje, jaki ten chleb byl, czy jeczmienny czy
pszenny. Mozemy jedynie wnioskowacé na podstawie powszechnego zwyczaju, ze byt
to chleb pszenny. Sw. Pawel Apostot W Liscie do Koryntian zaznacza, ze ,,Pan Jezus tej
nocy, ktorej zostal wydany, wziat chleb” (1 Kor 11,23) oraz, ze pod koniec wieczerzy
podat uczniom kielich (por. 1 Kor 11,24), ktéry byl wypelniony winem. Tekst Listu,
zredagowany zostal przez Apostota Narodow po grecku, kilkanascie lat po
historycznym wydarzeniu Ostatniej Wieczerzy. W tek$cie moéwigcym o ustanowieniu
Eucharystii pojawia si¢ termin dprogc (élafev avtiv) na oznaczenie chleba, oraz stowo

rotipiov oznaczenie kielicha wypetnionego winem (oivov). O ile pojecie ,,wino” odnosi

484 Tamze, s. 36.
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si¢ w sposob jednoznaczny do niskoalkoholowego napoju wyprodukowanego
z owocow winnego krzewu (i dumeloc)*®®, o tyle termin ,,chleb” nie byt juz tak
jednoznaczny. W czasach Chrystusa mozna byto upiec chleb z maki kilku réznych
uprawianych w Palestynie zb6z: pszenicy, zyta, jeczmienia lub owsa. Naczelne miejsce
zajmowala pszenica. Wystepowata ona w dwoch rodzajach: pszenicy orkiszowej, ktorej
cechg byly twarde i okryte ziarna oraz o ziarnach odstonietych. W Starym Testamencie
obfito$¢ pszenicy 1 wina byla uwazana za przejaw Bozego blogostawienstwa (por. Ps
4,8; 1z 36,17). W Nowym Testamencie réwniez spotykamy si¢ z tym zbozem np.
W opowiesci o zrywanych przez uczniow Chrystusa w szabat ktosach (por. Mt 12,18:

486 0 pszenicznym ziarnie (aitoc), ktére musi upasé w ziemie (por.

tiAderv Toug otdlvag
J 12,24). Warto zwroéci¢ uwagg na fakt, ze cytowany przez Jana zwrot ,,Dat im do
zjedzenia chleb z nieba” (J 6,31) jest wyraznym cytatem greckiej wersji Ps 78,24:
aptov obpovod édwkev avtoig. Tymcezasem w hebrajskim tekscie Psalmu nie ma mowy
0 chlebie, ale 0 ,,pszenicznym ziarnie”: !t;n”a ~ylm;*v’+-1g:d>W ((!g”D’). GdybySmy
chcieli przyja¢ sakramentalng interpretacj¢ fragmentu szdstego rozdziatu Ewangelii
wedlug sw. Jana utozsamiajaca ,.chleb zycia” 1 ,.chleb, ktory z nieba zstapil” z
Eucharystig, to mamy jednoznaczne skojarzenie, jakie w zydowskich stuchaczach
wywota¢ mogta mowa Jezusa, ze nie byl to chleb w ogdlnosci, ale chleb pszenny, do
ktorego odwotywata si¢ hebrajska wersja cytowanego Psalmu.

Kosciot katolicki podkresla, ze Pan Jezus najprawdopodobniej uzyt w czasie
Ostatniej] Wieczerzy chleba przasnego, bo taki byl uzywany przy odprawianiu paschy
zydowskiej. Niemniej jednak Kos$ciot katolicki stoi na stanowisku, ze zarowno chleb
przasny jak kwaszony jest wazng materig Boskiej Liturgii. W Kosciele katolickim
Koscioty wschodnie sprawuja Eucharysti¢ na chlebie kwaszonym. Wierni wszystkich
rytow katolickich moga przyjmowac¢ Komuni¢ swieta pod postaciami chleba przasnego
lub kwaszonego.

WspotczeSnie na gruncie teologii zachodniej glownym problemem jest
zagadnienie czy Ostatnia Wieczerza byla rzeczywistg wieczerzg paschalng, celebrowang

wedlug ustalonych kanonéw zydowskich, czy tez inng forma pozegnalnego positku,

485 Kwestig dyskusyjna jest jedynie kwestia rodzaju wina: biale, czerwone lub ciemne. Niektorzy teolodzy
uwazaja, ze podczas wieczerzy paschalnej stosowano przede wszystkim wino czerwone, gdyz najlepiej
symbolizuje ono krew (Por. Prz 23,31; Iz 63,3.6; Syr 39,26; Ap 14,20). Najstarsze $wiadectwa rabinackie,
jak na przyktad Rabin Yahuda (ok. 150 r. po Chrystusie) lub Rabin Yirmey (ok. 320 r. po Chrystusie),
wymagaja, aby do paschalnego positku uzywa¢ wylacznie wina czerwonego. Szerzej na ten temat, zob.
J. JEREMIAS, La derniére Cene. Les paroles de Jésus, Paris 1972, s. 55.

486 p. BENOIT, Les épis arrachés (Mt 12,1-8 et par.), w: Exégése et théologie, 1. 3, red. P. BENOIT, Paris
1968, s. 228-242.
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typowego dla istniejacych wowczas réoznego rodzaju bractw i wspolnot. Egzegeci
podkreslajag w tej dziedzinie istnienie dwoch tradycji, ktore sg do siebie rownolegte.
Kwestig, nad ktorg prowadzi si¢ dyskusje jest rowniez dzien, kiedy Chrystus spozyt ten
posilek i data Jego meczenskiej $mierci*®’. Wedtug $w. Jana Apostota Chrystus zostat
zabity w piagtek, w godzinach popotudniowych 12 Nizan, na kilka godzin przed
rozpoczeciem w Jeruzalem wieczerzy paschalnej. Gdyby tak bylo to Ostatnia
Wieczerza, ktérg spozywat ze swoimi uczniami, a ktora odbyta si¢ dzien wczesniej, nie
moglaby by¢ wieczerzg paschalng. Synoptycy natomiast oraz $§w. Pawet opisujg
Ostatnia Wieczerze jako prawdziwa uczte paschalng, ktéra zostata przygotowana
wedtug szczegdtowych przepiséw prawnych. Tak wigc wspolczesna egzegeza biblijna
1 hipotezy wysuwane przez biblistow sg podzielone. Jedni podkreslaja, Ze ustanowienie
Wieczerzy Panskiej mialo miejsce podczas prawdziwej zydowskiej wieczerzy
paschalnej, inni wyrazajg przekonanie, ze miato to miejsce podczas uroczystego positku
typowego dla braterskich wspdlnot tamtej epoki (tzw. chabbourot)*e,

Opisy ustanowienia sakramentu Eucharystii u synoptykow i1 $w. Pawtla pochodza
badz z tradycji palestynskiej (Mk 14,22-25 i Mt 26,26-29) lub antiochenskiej (Lk 22,15-
201 1 Kor 11,23-26) i sugeruja paschalny kontekst Ostatniej Wieczerzy. W czasie uczty
Chrystus ,,wziat chleb” (élafev dprov), a skoro byt to pierwszy dzien przasnikow, to
musiat to by¢ chleb wypieczony z maki pochodzacej z nowo zebranego zboza i bez
jakichkolwiek dodatkow. Jest wiec bardzo prawdopodobne, ze byt to chleb z maki
pszennej, cho¢ niektorzy*®® twierdza, ze uzyto wtedy maki jeczmiennej, ale argumenty
przez nich wysuwane nie sa przekonujace*®.

Warto przypomnie¢, ze  wsrdd tych, ktorzy probowali zmieni¢ materi¢
Eucharystii byta grupa egipskich monofizytow z VI wieku ktérych wspomina Jan

Damascenski*®®. Nazywano ich ,,barsanufianami” lub ,,semidalitami”. Zamiast chleba

47 A, JAUBERT, La date de la Céne. Calendrier biblique et liturgie chrétienne Paris 1957,
C. GIRAUDO, Eucaristia per la Chiesa. Prospettive teologiche sull’eucaristia a partire dalla «Lex
orandi», Roma 1989, s. 162-163; J.P. MEIER, A Marginal Jew. Rethinking the Historical Jesus: The
Roots of the Problem and the Person, New York 1991, s. 372-433; J. RATZINGER — BENEDYKT XVI,
Jezus z Nazaretu, t. 2, Kielce 2011, s. 118-127.

488 X. LEON-DUFOUR, Le partage du pain eucharistique selon le Nouveau Testament, Paris 1982,
s. 348-351.

489 por. E. FOLEY, From Age to Age. How Christians have celebrated the Eucharist, Chicago 1991,
s. 20; P. GARSNEY, Cities, peasants and food in Classical Antiquity, Cambridge 1998, s. 230.

490 p, PIETRUSIAK, Materia Eucharystii w Kosciele pierwszych wiekéw, w: ,RESOVIA SACRA. Studia
Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej” R. 18-20 (2011-2013), s. 47-63, tutaj s. 51.

491 JAN DAMASCENSKI, De haeresibus liber,86, PG 94, 756B.
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uzywali oni podczas Eucharystii maki (ccuidalic) w ktérej maczano wilgotny palec
i wktadano go do ust*®2,

Dokonujac teologicznej oceny sakramentologii koptyjskiej pod wzgledem
materii Eucharystii nalezy stwierdzi¢ na podstawie znanych nam dzisiaj dokumentow,
ze prawie zawsze 1 wszg¢dzie stosowano w niej chleb i wino, czyli produkty uzyte przez
Jezusa w Wieczerniku podczas Ostatniej Wieczerzy. Nieliczne wyjatki albo miaty
charakter przejsciowy i zanikly stopniowo z biegiem czasu, albo byly wlasciwe ro6znego
rodzaju sektom, ktore ostatecznie oddzielily si¢ od Kosciota 1 z biegiem czasu przestaly
istnie¢. Teologia koptyjska potwierdza, w sposéb nie budzacy zadnych watpliwosci,

niezmienng tradycje, ze Kosciot w Egipcie pozostat wierny chrzescijanskiej Tradycji.

3.4. Roznorodno$¢ wymiarow sakramentu Eucharystii

Dokonujgc teologicznej oceny teologii koptyjskiej w dziedzinie Eucharystii
trzeba podkresli¢, Zze jest ona dla chrzesScijan z Egiptu zrédlem 1 szczytem ich
chrzedcijanskiego zycia. We Mszy Swietej Kosciot zmienia sie ze wspolnoty ludzi
w Ciato Chrystusa, §wiatynie Ducha Swietego i lud Bozy. Boska Liturgia to najwiekszy
sakrament, ktory ukazuje r6zne wymiary Bozej tajemnicy. | tak jest to misterium:
uwielbienia 1 us$wigcenia, dzigkczynienia, odkupienia, Wcielenia, Nowej Paschy,
tajemnicy KoSciota i szabatu.

Teologia koptyjska zwraca uwage, ze w czasie sprawowania Mszy Swiete;
Kosciot 1 jego czlonkowie wznoszg si¢ do nieba, aby by¢ ze swoim Boskim
Oblubiencem. Ziemia przemienia si¢ w tym czasie w niebo, bo Bog przychodzi ze

swoimi aniotami na ziemig*®,
3.4.1. Eucharystia — tajemnica uwielbienia i u§wiecenia
Eucharystia jest tajemnicg uwielbienia 1 uswigcenia, dzigki niej ci, ktorzy

przystepuja do Stotu Panskiego moga blizej pozna¢ i pokocha¢ Trojjedynego Boga,

przyjmowac Jego polecenia i wypeniac je.

492 G. BAREILLE, Barsaniens,w: Dictionnaire de Théologie Catholique, t. |1, Paris 1953, s. 429; Tenze,
Barsaniens, w: Dictionnaire d’Histoire et de Géographie Ecclésiastique, t. V1, Paris 1953, s. 945.
43T, Y. MALATY, Christ in the Eucharist, Orange — California 2001, s. 8.
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Eucharystia jest miejscem gdzie wierzacy moga rozpozna¢ Boga. Teologia
koptyjska formutuje opini¢, ze aby zrozumie¢ powodd, dla ktorego celebracja Boskiej
Liturgii zajmuje najwazniejsze miejsce w chrze$cijanstwie, trzeba zrozumie¢ pojecie
,suwielbienia”. Prawdziwe ,uwielbienie” to nie tylko praktykowanie niektorych
ceremonii, $piewanie hymnow, recytowanie modlitw, praktykowanie r6znego rodzaju
postow czy rytualnych obmy¢, Uwielbienie to przede wszystkim uznanie Boga za
najwicksza Mito§¢ ludzkoéci®®. W uwielbieniu Bog nie prosi cztowieka 0 nic poza tym,
by Go poznal, a kiedy stworzenie pozna swego Stworce, wtedy bedzie moglo Go
pokocha¢. ,,Bo milosci pragne, nie ofiary, bardziej poznania Boga niz catopalen” (Oz
6,6).

W Nowym Testamencie przyszedl do nas Wcielony Syn Bozy, aby uczyni¢ nas
cztonkami w Jego Ciele 1 poznaé rzeczywistos¢ Ojca 1 Jego mitoSci przez Jego Syna.
Eucharystia jest uwielbieniem, przez ktore Kosciol wyraza Bogu swoja wdzigczno$¢ za
wszystkie Jego dobrodziejstwa. Wieczerza Panska jest uwielbieniem, przez ktoére
Kos$ciot w imieniu calego stworzenia glosi chwale Boga, a czyni to przez Chrystusa,
z Chrystusem i w Chrystusie.

Msza Swieta jest rowniez tajemnica uswiecenia. Kazdy wierzacy zostat przez
Boga wezwany do $§wietosci. Krotko przed swoja megka Chrystus modlit si¢ za swoich
ucznidéw: ,,Uswie¢ ich w prawdzie. Twoje stowo jest prawda. Jak Ty postates Mnie na
Swiat, tak 1 Ja postalem ich na $§wiat. Ja za nich po$§wigcam siebie, aby i oni zostali
uswigceni w prawdzie” (J 17,17-19).

Poczatek uswigcenia mial miejsce w czasie chrztu Swigtego, lecz przez
Wieczerze Panska nastepuje coraz silniejszy z Nim zwigzek. Chrzescijanin upodabnia
si¢ do Jezusa najpierw ukierunkowujac si¢ na Jego zycie ziemskie, a potem Boze.
Boska Liturgia przeksztatca chrzescijan w Chrystusa. Bedac pokarmem duchowym,

prowadzi do upodobnienia si¢ do Jezusa przez prawde i mitos¢.

3.4.2. Eucharystia — tajemnica dzi¢kczynienia

Pojecie ,,Eucharystia” oznacza dzigkczynienie. Dzigkowaé znaczy uznawac, ze
wszystko jest taska, czyli darem Boga. Na oznaczenie wszystkiego najlepiej nadaja si¢
chleb i wino, bez ktdrych nic nie jest mozliwe. Sg elementami samego zycia. Oznaczaj3

wigc zycie. Konsekrujac chleb i wino Ko$cidt wyraza sens natury danej cztowiekowi,

4% Tamze, s. 10.

176



aby zyt on dla Boga. Powodujac w nas $mier¢ instynktu wtasnosciowego, Eucharystia
przeobraza §wiadomosé cztowieka w §wiadomo$é synowska*®®. Stowa o chlebie zycia,
ktore Jezus odnosi do samego siebie (,,Jam jest chleb zycia”), nalezy najpierw rozumiec
w sensie obrazowym, mianowicie jako wyrazenie na okreslenie jednorodzonego Syna
Ojca (por. J 1,14), ktory ludziom przynosi nowe, boskie zycie, aby mieli ,je
w obfitosci” (J 10,10)*®. Bog w Eucharystii wynosi stworzenie ponad jego nature,
dajac mu udziat w swojej wiasnej*’.

Kiedy przyjrzymy si¢ zyciu i dziatalno$ci Jezusa z Nazaretu, bedziemy mogli
powiedzie¢, ze cale Jego zycie bylo jednym, wielkim hymnem dzigkczynienia
sktadanym Bogu Ojcu. Nad Jeziorem Galilejskim tuz przed tym, jak rozmnozyl chleb
i ryby, Chrystus dzickowat Ojcu w niebie za to, ze moze nakarmi¢ gtodnych ludzi
1 po6znej, w Kafarnaum powiedzie¢ o chlebie dajacym zycie wieczne (J 622-59). ,Jezus
wzigl chleby, odmowit modlitwg dzigkczynng i rozdat siedzacym. Podobnie uczynit
z rybami i rozdat ile kto chciat” (J 6, 11).

Pan Jezus ustanawiajac Eucharystie, ,,(...) wzial chleb, pobtogostawit, potamat
1 dal im, moéwiac: «Bierzcie, to jest Moje ciato». Potem wziat kielich, po dzigkczynieniu
podat im i pili z niego wszyscy” (Mk 14,22-23). Chrystus, tak jak wszyscy Zydzi
w czasie Paschy, dzigkowal Bogu Ojcu za stworzony $wiat, za powotanie Abrahama na
ojca narodu wybranego, za wyzwolenie Zydow z niewoli egipskiej i podarowanie ziemi
»mlekiem 1 miodem ptynacej”. Jezus dzigkowat takze za swoich ucznidw, za mozliwos¢
gloszenia Dobrej Nowiny 1 za to, ze spelni wole Ojca, sktadajac siebie w ofierze za nas
na oltarzu krzyza. Sktadat dzigkczynienie, przyjmujac jednoczesnie cierpienie, zniewagi
1 $mier¢. To wlasnie wyraza stowo ,,Eucharystia” — dzigkczynienie. Jest to pelne
bezinteresownej mitosci dzigkczynienie Chrystusa, ze moze wypeli¢ wolge Ojca

1 odkupi¢ ludzi.
3.4.3. Eucharystia — tajemnica odkupienia
Teologia koptyjska podkresla odkupienczy wymiar Eucharystii. Tadros

Y. Malaty zauwaza, konieczno$¢ ztozenia przez Chrystusa krwawej ofiary w celu

odkupienia ludzkoséci’®. Ofiara krzyza byta konsekwencjg ludzkiego grzechu, ktory

4% F. VARILLON, Krétki zarys wiary, Krakow 1991, s. 46.

4% |, SCHEFFCZYK, Zmartwychwstanie, Warszawa 1984, s. 279.

497 Por. M. SCHEEBEN, Tajemnice chrzescijanstwa, Krakow 1970, s. 168.
48T, Y. MALATY, Christ in the Eucharist, s. 19.
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spowodowat grzech i $mier¢ czltowieka. Prawo Mojzeszowe wymagato zlozenia
krwawej ofiary bo ,,bez przelania krwi nie ma odpuszczenia” (Hbr 9,22)4%°.

Wszystkie symbole Starego Testamentu byly tylko zapowiedzig unikalnej
Ofiary, to znaczy ofiary krzyzowej, ktorg Chrystus - Baranek Bozy poniost za nasze
grzechy 1 niepostuszenstwo. Zaptacit za to cen¢ zycia. Tylko On mogt odkupié
ludzko$¢, sptaci¢ za nas zaciggnigty dlug i zapewnié¢ nam zycie wieczne.

Cierpienie Chrystusa, Jego przelana na krzyzu krew, to ofiara wyjgtkowa. Po
pierwsze dlatego, ze byla to jedyna taka ofiara, w ktorej ,,ofiara” ofiarowuje swoja wolg
siebie samego swemu Ojcu®®. Dzigki swojej zarliwej mitosci Chrystus wyrazit swoje
absolutne postuszenstwo wzgledem Ojca. Wybral $mieré¢ jako najwyzszy wyraz
postuszenstwa. Po drugie: w Eucharystii najwyzszy kaptan nie jest czlowiekiem
cierpigcym za wlasne grzechy. Arcykaptani zydowscy sktadali krwawg ofiare w ofierze
za popetnione grzechy wiasne i ludu. Tymczasem Chrystus nie popehit Zzadnego
grzechu i zamiast krwi zwierzat przelewa wlasng krew, aby zlozy¢ jedyna
1 niepowtarzalng ofiare, ktorej nie trzeba bedzie powtarza¢. Ofiara krzyza jest
wyjatkowa. Teologia koptyjska podkresla doskonate postuszenstwo Jezusa i zgode na
to, ze ma by¢ zabitym Barankiem. Ofiara krzyza tworzy jedno odkupiencze dziatanie
Boga, chociaz zostatlo wypetlnione w wielu etapach. Dla naszego zbawienia Syn Bozy
stat si¢ czlowiekiem, przyjat chrzest w Jordanie, byt kuszony przez diabfa, cierpial,
zostat ukrzyzowany, umarl, zostal pogrzebany, zmartwychwstat i wstapit do nieba. Te
etapy sg jednym integralnym, odkupienczym dziataniem i nie mogg by¢ odizolowane od
siebie.

Ortodoksyjny Kosciol Koptyjski podkresla, ze Chrystus nadal dziala poprzez
swo] Kosciot. To Kosciolowi zlecit uobecnianie zlozonej przez siebie ofiary moca
Ducha Swietego: ,,To jest Moje ciato, ktore za was bedzie wydane” (Ek 22,19), ,, Ten
kielich, to Nowe Przymierze w Mojej krwi, ktora za was bedzie wylana” (Lk 22,20).

Dlatego starozytny Kosciot na okreslenie ofiary uzywa dwoch greckich stow: Gvoia -

49 ], DE WATTENVILLE, La sacrifice dans les textes eucharistiques des premiers siécles, Neuchatel
1966; O. CASEL, Das christliche Opfermisterium. Zur morphologie und Theologie des eucharistischen
Hochgebets, Graz-Wien-Koéln 1968; H. MOLL, Die Lehre von der Eucharistie als Opfer. Eine
dogmengeschichtliche Untersuchung vom Neuen Testament bis Irendus von Lyon, Koln 1975;
R. J. DALY, Christian Sacrifice: The Judeo-Christian Background before Origen, Washington 1978;
TENZE, The Origins of the Christian Doctrine of Sacrifice, London; O. BETZ, Eucharistie in der Schrift
und Patristik, Freiburg i. B. 1979; K. GAMBER, Sacrificium Missae: zum Opferverstindnis und zur
Liturgie der Friihkirche, Regensburg 1980.

S0T, Y. MALATY, Christ in the Eucharist, s. s. 21.
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thusia (kopt. - Oyyia) Kor 4,1; 4,2; 10,7; 18,16.17; 31,3; 32,2; 41,2; 52,4°° i mpéogopa
- prosphora (oblatio) Kor 36,1; 40,2.4. Sw. Pawel wyraznie sugeruje, ze Eucharystia
jest ,,ofiarg”, kiedy przeciwstawia ,,stot Panski” i ,,stot demonow” (1 Kor 10,20-21).
Rowniez sobory ekumeniczne i pierwsi ojcowie Kosciota nauczali, ze Eucharystia jest
prawdziwg Ofiara.

Ofiara jest oddaniem Panu Bogu rzeczy materialnej przez specjalny akt, przez
ktory kaptan, w imieniu catej wspdlnoty, sktada w celu przebtagania Boga za grzechy.
W ofierze istnieje czynnik ztozenia daru widzialnego (oblatio)®®?,

Teologia koptyjska wskazuje na zwiazek Eucharystii z ofiara, ktora zlozyt
Chrystus na Kalwarii. Na krzyzu Chrystus fizycznie przelal swoja krew. Jego ofiara jest
jednak zupelnie inna niz ofiary starotestamentalne. Ofiara nie zostata zakonczona
z chwilg $mierci na Kalwarii, bo wowczas Jezus nie méogtby nas wprowadzi¢ do nieba.
Ofiara Chrystusa jest wiecznie zywa, jest obecna w Jego Kosciele 1 uobecniana podczas
Eucharystii®®. Na Kalwarii Boze Stowo przemoéwito poprzez przelanie wiasnej krwi®%,
Dlatego w Boskiej Liturgii Duch Swiety pobudza ludzkie serca, aby wierzacy
w Chrystusa mogli ustysze¢ to Boze Stowo i przypominaé sobie o ztozonej dla naszego
zbawienia ofierze. Dzigki mocy Ducha Swietego mozemy cieszyé si¢ jednoscia
z Chrystusem ukrzyzowanym i odpowiada¢ na Jego mito$¢ poprzez stuchanie Stowa
Bozego.

Teologiczna mysl KosSciota koptyjskiego zauwaza, ze Chrystus nie jest obecny
w Eucharystii statycznie, ale dynamicznie®®. Dlatego nie mozemy patrze¢ na nasze
odkupienie jako na co$, co wydarzyto sie w przesztosci, ale jako co$, co wcigz trwa.
Eucharystia jest tajemnicg nieustannego ofiarowania si¢ Chrystusa, ktory jest obecny
w ustanowionym przez siebie sakramencie. W ten sposéb w Eucharystii dokonuje si¢
nieustanne dzieto zbawienia poprzez uobecnianie ofiary z Kalwarii, a historia zbawienia
obejmuje kolejne pokolenia.

Eucharystia w teologii koptyjskiej jest zywa anamneza. O ile ofiary Starego
Testamentu byty tylko symbolami Kalwarii i Eucharystii i polegaty zasadniczo na
zniszczeniu ofiary, o tyle ofiara Chrystusa jest wyjatkowa, poniewaz Jego

zmartwychwstanie jest znakiem przyjecia przez Boga Ojca ztozonej przez Niego ofiary.

501 Thusia jest typowym pojeciem uzywanym w LXX na okre$lenie ofiar. Zob. np. Kpt 2,1.
502 T, Y. MALATY, Christ in the Eucharist, s. 21.

503 Tamze, s. 23.

04 N. LASK, His Presence in the World, Dayton 1968, s. 113.

S5 T, Y. MALATY, Christ in the Eucharist, s. 23.
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W Eucharystii Chrystus pozostal z nami w swoim Ciele i Krwi, czyli w tajemnicy
swojej $mierci, zmartwychwstania i wniebowstgpienia jako Zzywe upamigtnienie

(anamneza), dziatajac dalej w naszym zyciu.

3.4.4. Eucharystia — uczta Nowego Przymierza

Koptyjska mysl teologiczna podkresla kolejny wymiar Eucharystii jakim jest
uczta Nowego Przymierza. Boska Liturgia jest znakiem mitosci Chrystusa, ktory
kochajac ludzi stat sie dla nich pokarmem?®%, Przez tajemnice Wcielenia przyjat ludzkie
ciato, a Msza Swieta jest przedtuzeniem Jego Weielenia. Dla wierzacych Wieczerza
Panska jest uczta, podczas ktorej nie tylko przyjmuja pokarm Stowa, ale réwniez
$wietuja Nowe Przymierze, zapowiedz ostatecznych zaslubin ze Stowem®"’.

Chrystus podczas sprawowanej w jerozolimskim Wieczerniku Ostatniej
Wieczerzy kielich nazywa ,,Nowym Przymierzem” (Mt 26,28; Mk 14,24; L.k 22,20;
1 Kor 11,25). Bylo to nawigzanie do obrzgdu zawarcia przymierza pod znajdujaca si¢
w Egipcie Gora Synaj. Jezus ustanowilt w Wielki Czwartek nowy obrzed, ktory bedzie
od tamtej chwili swigtowaniem Nowego, wlasnie zawieranego Przymierza. Zawarcie
przymierza zawsze bylo zwigzane ze ztozeniem Bogu ofiary.

Chrystus, Wcielony Syn Bozy, przyszedt wypelié, a nie zniszczy¢ stare
przymierze. Ustanowil nowe przymierze, ktore zapowiadali prorocy, a ktore
przewyzszato wszystkie przymierza Starego Testamentu.

Tadros Y. Malaty podkresla, ze przymierze ustanowione przez Chrystusa ma
trzy charakterystyczne elementy. Po pierwsze mowi o prawach i obowigzkach obu stron
przymierza: Boga i cztowieka. Eucharystia, czyli Ofiara Krzyza, taczy stare przymierza
z nadchodzaca chwata. Wszystkie warunki Starego Przymierza miedzy Bogiem
a czlowiekiem zostaty spetnione w Eucharystii, w ktorej zrealizowaty si¢ Boze
obietnice. Wcielony Mesjasz, ofiarujac za nas samego siebie, obdarzyt ludzkos¢ zyciem

wiecznym®®, W Boskiej Liturgii spotykamy sie z objawiajacym nam swoja boska

506 Tamze, s. 28-32.

507 H.J.KLAUCK, Herrenmahl und hellenistischer Kult. Eine religionsgeschichtli-che Untersuchung zum
ersten Korintherbrief, Miinster—-Aschendorf 1982; K. GAMBER, Beracha. Eucharistiegebet und
Eucharistiefeier in der Urkirche, Regensburg 1986; B. KOLLMANN, Ursprung und Gestalten der
friihchristlichen ~ Mahlfeier, Gottingen 1990; M. KLINGHARDT, Gemeindschaftmahl und
Mahlgemeindschaft:  Soziologie und Liturgie friichristlicher ~ Mahlfeiern, Tibingen 1996;
E. LAVERDIERE, The Eucharist in the New Testament and the Early Church, Collegavile 1996;
A. MC‘GOWAN, Ascetic Eucharists: Food and Drink in early Christian Ritual Meals, Oxford 1999.

S8 T, Y. MALATY, Christ in the Eucharist, s. 33-34.
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mitos¢ Stworzycielem i Jego planem zbawienia cztowieka. Eucharystia glosi chwale,
ktora jest przygotowana dla czlowieka. Ukazuje Boga, ktory jest dobrym Pasterzem
i kochajagcym Ojcem dla swoich dzieci. Drugim elementem Nowego Przymierza jest
przelanie krwi ofiarnej. W czasach Starego Testamentu ofiara byla elementem
kluczowym. W Starym Przymierzu krew zwierzeca zastgpowata krew ludzkg. W uczcie
Nowego Przymierza Pan Jezus ofiaruje swoja wiasng swigta krew, podajac swoim
uczniom kielich Bozego serca. Dzigki temu Ci, ktorzy pija Jego kielich stajg si¢ Jego
braémi i tworza Jego Koscior®. Teologia koptyjska za §w. Pawlem Apostotem
przypomina, ze W Boskiej Liturgii poprzez spozywanie Ciala i Krwi Pana wchodzimy
we wspolnote z Chrystusem. Uczta Nowego Przymierza polega na spozywaniu Ciata
Panskiego 1 piciu z kielicha. Jest to uczta, ktora glosi jednocze$nie $mier¢ Panska
i wyznaje Jego przyjscie na koncu czasow. Trzecim charakterystycznym elementem jest

fakt, ze Eucharystia, uczta pojednania, jest prawdziwa i Nowa Paschg®.

3.4.5. Eucharystia — prawdziwa Pascha

Przed powstaniem chrzescijanstwa byty trzy rytualne positki, ale tylko jeden
z nich mial wymiar ofiarny 1 sakramentalny, pozostate byly po prostymi positkami.
Pierwszym positkiem byta kolacja szabasowa spozywana w pigtkowy wieczér. W ten
dzien zydowskie rodziny gromadzity si¢ przy stole. Szabat witalo si¢ w judaizmie
ptomieniem $wiec. Zapalajac $wiece, pani domu blogostawita sobotg, a nastepnie
swiatlo. Wedlug zwyczaju, podczas zapalania i blogostawienstwa pani domu
wykonywata trzy okrezne ruchy regkami nad plomieniami $wiec. Gest ten miat
symbolizowaé przyjecie szabatu przez umyst, cialo i dusz¢ czlowieka. Po rycie
blogostawienstwa $wiatta stawiano kielich na wino, nad ktéorym gospodarz odmawiat
kidusz — btogostawienstwo nadchodzacego szabasu. Wino do kolacji szabasowej
musiato by¢ koszerne, stodkie i czerwone. Tradycja judaistyczna dopuszcza rowniez
sok z winogron. Wino jest symbolem radosci. Po odmowieniu kiduszu rozpoczynat si¢
wlasciwy positek. Sprawowana przez Jezusa Ostatnia Wieczerza nie byta wigc z calg

pewnoscia kolacja szabasowa®L.

509 Tamze, s. 34.
510 3. DROZD, Ostatnia wieczerza, nowa Pascha, Katowice 1977.
SI1T.Y. MALATY, Christ in the Eucharist, s. 35-36.
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Drugim rodzajem rytualnego positku byl tzw. Habourah, czyli positek
spozywany w gronie przyjacidt. Przybieral on form¢ bankietu i zwigzany byt
z pewnymi okoliczno$ciami jak np.: zargczynami, weselami, obrzezaniami. Positek ten
dotyczyl wydarzen zwigzanych z zyciem religijnym lub wydarzeniami $wieckimi.
Ostatnia Wieczerza nie byta wigc tego rodzaju positkiem.

Zupehie wyjatkowym positkiem byta pascha, bedaca zaro6wno ofiarg jak
1 obrzedem starotestamentalnym. Pascha zydowska obchodzona byta czternastego dnia
miesigca nisan. Pascha byta pamiatkg wyzwolenia Izraelitow z ucisku niewoli egipskiej.
Jednym z jej elementéw byla krew baranka, ktorg spryskane byty odrzwia, podkreslajac
charakter zbawczy, poniewaz w Starym Testamencie aniot msciciel omijal domostwa
naznaczone i chronione ta krwig. Zydowskie $wicto paschy upamietnia wszystkie
wielkie dzieta Boze dokonane w ciggu historii narodu wybranego, a wiec: wyzwolenie
z rak nieprzyjaciol, przymierze na Goérze Synaj, opieke jakiej doswiadczali Izraelici
w czasie wyjscia z Egiptu i po wyjsciu do Ziemi Obiecanej. Kazdego roku pascha byta
wielkim wydarzeniem dla Izraelitow. Swieto to bylo czym$ wiecej niz tylko
wspomnieniem wydarzen z historii Izraela. Pascha byla pamiatka, dzigki ktérej dawne
zdarzenia stawaty si¢ rzeczywistoscig.

Wieczerza paschalna rozpoczynata si¢ od zapalenia przez panig domu dwoch
Swigtecznych $wiec, symbolizujacych stworzenie me¢zczyzny i kobiety oraz od $piewu
dzigkczynnej modlitwy przypominajacej, czym jest paschalna uczta. Po $piewie
Kiduszu uczestnicy pili pierwszy kielich wina zwany symbolicznie wyprowadze -
hoceti. Nastgpnie miato miejsce rytualne obmycie ragk i spozywanie warzyw. Warzywa,
wczesniej wymoczone, symbolizuja odrodzenie 1 zywotno§¢ Izraela, ktory
niejednokrotnie gorzko plakat w niewoli egipskiej®!2. Po spozyciu warzyw nastepowat
obrzed przetamania jednej z trzech mac. Mace wypiekane byly z maki jeczmiennej,
pszennej lub z prosa w ksztalcie plackéw o $rednicy ok. 25 cm 1 grubosci 2 cm. Jedng
cze$¢ macy chowano do woreczka jako afikoman, a drugg spozywano. Nastepnie
dzielono si¢ pozostatymi dwiema macami zwanymi w judaizmie ,,chlebem niedoli”. Po
tym obrzedzie nastgpowata modlitwa za chleb: ,,Blogostawiony jeste$, Panie
wszech$wiata, ktory dates nam chleb, owoc ziemi”. W tym miejscu Chrystus dodat
stowa: ,,Bierzcie i1 jedzcie to jest Moje ciato”. Nastepnym elementem paschy byla

haggada, czyli opowiadanie o wyjsciu z Egiptu poprzedzona przez cztery pytania,

512 3. GREENBERG, How to Run a Traditional Jewish Household, New York — London — Toronto 1998,
ss. 398-442.
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zadawane z reguly przez najmlodszych uczestnikow uczty paschalnej®'®. Po hagadzie
$piewano pierwsza czegs¢ Hallelu (Ps 113,1-8) i wypijano drugi kielich wina zwany
w tradycji wyratuje / wybawie - hicalti. W tej czeSci mial miejsce obrzed
btogostawienia wina: ,,Btogostawiony jestes, Panie nasz, Boze wszechswiata, ktory
stworzyle§ owoc wina”. W czasie Ostatniej Wieczerzy Chrystus w tym momencie
podawat kielich apostolom méwiac do nich: ,,Pijcie z niego wszyscy, to jest Moja
krew”. Po wypiciu drugiego kielicha nastepowata wtasciwa uczta paschalna. Drugi raz
dokonywano rytualnego obmycia rgk, kolejny raz odmawiano blogostawienstwo nad
chlebem; zjadano gorzkie ziota oraz mace z nimi i przystepowano do wieczerzy, gdzie
spozywano wczesniej przygotowanego baranka. Po tym wydarzeniu wypijano trzeci
kielich wina zwany gaalti — wybawie®'*. Tradycja judaistyczna nakazywata zaprosi¢ na
uczte proroka Eliasza. Konczac pachg, ktora wedlug Talmudu powinna si¢ zamknaé
przed godzing 24.00, wypijano czwarty kielich wina zwany lakachti — wezme.
Pdzniejsza tradycja wskazuje jeszcze na piaty kielich, ktory wypijano ku czci Eliasza.
Uczestnicy zegnali si¢ 1 do dzi§ tak czynig, stowami: Na przyszty rok —
w Jerozolimie®®>.

Eucharystia jest Nowa Paschg. Jezus ostatni positek ze swoimi uczniami spozyt
wtedy, kiedy Zydzi obchodzili Pasche, czyli pamigtke wyjscia z niewoli egipskiej.
W tradycji judaistycznej wyzwolenie narodu wybranego z niewoli egipskiej bylo
zapowiedzig faktu, ze Bog wezmie swoj lud w posiadanie i on bedzie Jego wlasnoscia.
Wielu Zydéw rozumialo te obietnice dostownie i odnosilo do swoich czasow.
Tymczasem starotestamentalni prorocy przypominali, ze chodzi o duchowa przemiang
narodu. Wtasnie w dniu Paschy Pan Jezus dokonuje obrzedu, ktory stanowi wypelnienie
tej zapowiedzi. Wczesniej poleca swym uczniom przygotowaé wieczerze paschalng.
Chrystus zachowuje si¢ jak ojciec rodziny, ktéry czuje si¢ odpowiedzialny za
wypelnienie nakazow prawa i tradycji. Dlatego posyta Piotra i Jana, by przygotowali
pasche. Swicty Lukasz krotko podsumowuje to polecenie: ,,Poszli wiec, znalezli
wszystko tak, jak im powiedzial, i przyrzadzili Pasch¢” (Lk 22,13).

Warto odnies¢ si¢ w tym momencie do jednego z najwczes$niejszych
pozabiblijnych tekstow, w ktorych Eucharystia jest nazywana Paschg. Tekstem tym jest
judeochrzescijanski apokryf Epistula Apostolorum, czyli List Apostotow. Dokument ten

513 Hagada na Pesach, Los Angeles — Toledo 2007.
514 T.Y. MALATY, Christ in the Eucharist, s. 36.
515 N. LAUFER, Leading the Passover Journey, Vermont 2005.
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datowany jest na potoweg drugiego wieku po Chrystusie i powstal prawdopodobnie

w Egipcie®®.

Teologia Listu odpowiadala na powstajace spory chrystologiczne
1 podkresla bardzo mocno realnos$¢ czlowieczenstwa Jezusa, jak i Jego peing boskos¢.
Rozdziat pigtnasty zawiera bardzo interesujacy tekst dotyczacy Eucharystii. Zachowany
jest tam fragment, w ktorym zmartwychwstalty Chrystus miatby méwi¢ do swoich
uczniow: ,,(...) »Wy sprawujcie pamiatke mojej $mierci, ilekro¢ nastanie czas Paschy.
Jednego wigc z was wtracg do wigzienia z powodu mego imienia. B¢dzie on sie smucit
1 trapit, ze urzadziliscie Pasche, kiedy on przebywa w wigzieniu i jest z dala. Smucic¢ si¢
bedzie, ze nie mogt sprawowac Paschy razem z wami. Ja posle bowiem ma moc
w postaci aniota Gabriela i otworzg si¢ drzwi wigzienia. On wyjdzie, przyjdzie do was,
spedzi noc czuwajac z wami (i) pozostanie przy was az kogut zapieje. Jesli za$
kiedykolwiek powtdrzycie wspomnienie tego, co wydarzyto si¢ ze mng, i moja mitoscia
(to) znowu wtraca go do wigzienia na swiadectwo. A gdy on wyjdzie stamtad, (bedzie)
glosit o tym, co przekazatem wam«. Rzeklismy Mu: »Panie, czy nie zachodzi potrzeba,
aby$my znowu ujeli kielich i pili?” Rzekl nam: »Tak, trzeba (tak czyni¢) az do dnia,
w ktorym przyjde z tymi, co umarli za mnie«’.

Okreslenia Boskiej Liturgii, wystepujace z przytoczonym tekscie, to przede
wszystkim: Pascha, pamiatka $mierci Jezusa, sprawowanie pamiatki, wznoszenie 1 picie

kielicha. Nietrudno zauwazy¢, ze pochodza z Ewangelii lub listow $w. Pawla.

3.4.6. Eucharystia — tajemnicg Kosciola

Teologia koptyjska odwotuje si¢ do greckiego teologa Christosa Androutsosa,
ktéry pisze o Kosciele jako o centrum i narzedziu odkupienczej dzialalnosci Chrystusa.
Teolog ten podkresla, ze zatozony przez Chrystusa Ko$ciot nie jest niczym innym jak
tylko kontynuacja i rozszerzeniem Jego proroczej, kaptanskiej i krolewskiej mocy.
Kosciol 1 jego Zatozyciel s3 ze sobg S$cisle zwigzani. Koscidl jest ,,Chrystusem

z nami”®®, Mozemy powiedzieé, Ze ten, kto widzi Kosciot taki, jaki jest, widzi samego

516 Zostat napisany w jezyku greckim, ale zachowal si¢ w thumaczeniu koptyjskim (niekompletnym),
etiopskim oraz we fragmentach w tlumaczeniu tacinskim. Wersja koptyjska pochodzi bezposrednio
z oryginatu greckiego, wersja etiopska powstata z przektadu arabskiego, co do ktorego nie ma pewnosci,
czy opierala sie na oryginale. Apokryfy Nowego Testamentu, t. I, Ewangelie Apokryficzne, pod red.
M. STAROWIEYSKIEGO, Lublin 1980, s. 520-521.

517 Wersja koptyjska: ttum. A. DEMBSKA, W. MYSZOR; wersja etiopska: thum. S. KUR, obie wersje
w: Apokryfy Nowego Testamentu..., s. 520 n. Tamze znajduje si¢ bibliografia dotyczaca Listu Apostotow,
S. 696-698.

518 C. ANDROUTSOS, Dogmatic Theology, Athens 1907, s. 262-265.
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Chrystusa. Koscidét bowiem jest sakramentem Chrystusa. Dlatego, mowigc i myslac
o Kosciele, nalezy mie¢ na uwadze jego wymiar sakramentalny i widzie¢ go jako Ciato
Chrystusa tj. Eucharystig®®®,

Kosciot rozumiany jako instytucja, jakkolwiek wazna, jest drugorzedna
w stosunku do Zycia sakramentalnego®?°. Eucharystia jest centrum zycia Kosciota, ale
byta tez przyczyng wielu herezji. Dzigki Eucharystii Ko$ciot cieszy si¢ swoja jednoscia
z Chrystusem i istnieje jako jego zywe ciato. Eucharystia jest ofiarg Chrystusa, ale takze
jest ofiarg Kos$ciota. Chrystus zyje w swoim Kosciele, ktory z Jego polecenia
kontynuuje dzielo uswiecenia. Eucharystia jest ofiarg samego Chrystusa, ktory jest
Najwyzszym Kaptanem i Ofiarg®?.

Jak twierdzi Alexander Schmemann wszystko co dotyczy Eucharystii, dotyczy
rowniez Kos$ciota, wszystko co dotyczy Kosciota — dotyczy Eucharystii i thumaczy si¢
obopolng wiezig®?2. Eucharystii i Kosciola nie mozna rozpatrywaé w oderwaniu od
innych sakramentow, ktére razem wzigte przyczyniajg si¢ do budowania Ciata
Chrystusowego — Kos$ciota (Ga 3,27). Boska Liturgia okreslona zostata przez $w.
Dionizego Areopagite jako ,,Sakrament nad sakramentami”®?3, Jest ona tym misterium,

bez ktorego, nie ma Ko$ciota i bez ktdrego inne sakramenty pozostatyby niedopetnione.

3.4.7. Eucharystia — nowy szabat

Termin szabat (n2w) pochodzi z jezyka hebrajskiego i oznacza odpoczynek.
Dzien ten mial wielkie znaczenie dla samego Boga skoro w Dekalogu przykazat:
»Pamigtaj o dniu szabatu, aby go uswieci¢. Bedziesz pracowal przez sze$¢ dni
1 wykonywatl wszystkie swoje prace. Ale siddmy dzien jest szabatem dla Pana, twego
Boga. Nie bedziesz wykonywal zadnej pracy ani ty, ani twdj syn, ani twoja corka, ani
twdj sluga, ani twoja sluzebnica, ani twoje bydlo, ani przybysz, ktéry przebywa
w twoim domu. Gdyz w ciaggu szes$ciu dni Bog uczynit niebo, ziemig, morze 1 wszystko,
co w nich jest. Ale sibdmego dnia odpoczal. Dlatego Pan pobtogostawit dzien szabatu

1 go poswiecit” (Wj 20,8-11). Z lektury ksiag Starego Testamentu widzimy, ze gdy

519 Tamze.

520 T, WARE, Orthodox Church, ed. Penguin 1993, s. 246.

521 T.Y. MALATY, Christ in the Eucharist, s. 40-41.

522 A, SCHMEMANN, Eucharystia — Misterium Krélestwa, Bialystok 1997, s. 168.

523 DIONIZY AREOPAGITA, O hierarchii koScielnej, W: Dziela Swietego Dionizyusza Areopagity,
Krakow 1932, s. 196.
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ludzie pragneli powroci¢ do Boga, czytali najpierw czytali Bibli¢ i §wigtowali szabat
czyli ,,Dzien Panski”, ktory jest wczedniejszy niz spisane prawo.

Kiedy na Gorze Synaj Izrael otrzymat Dekalog, znalazto si¢ w nim przykazanie
nakazujace $wigtowanie szabatu. Chrystus nie przyszedt na $wiat po to, aby zmienic¢
prawo, ale je dopehic: ,,Nie myslcie, ze przyszedtem uniewazni¢ Prawo albo Prorokow.
Nie przyszedtem uniewazni¢, ale dopemi¢” (Mt 5,17). Autor Listu do Kolosan
podkresla jednak: ,,Nich wiec nikt was nie osgdza z powodu jedzenia i picia, czy tez
$wigt nowiU lub szabatéw. To wszystko jest cieniem rzeczy, ktore majg nastapic,
rzeczywistoscia za$ jest Chrystus” (Kol 2,16-17). Sw. Pawel nigdy nie lekcewazyt
szabatu, nakazywal go wypetnia¢, ale w jego najglebszym znaczeniu, poprzez
rzeczywisto$¢, ktora jest sam Chrystus.

Kosciol koptyjski zaleca przestrzeganie szabatu swoim wiernym, ale mowi
0 prawdziwym szabacie, a nie tylko jego cieniu czy symbolu. Dlatego Koscidt gromadzi
swoich wiernych przy ottarzu ofiarowujac w Jezusie Chrystusie jedyng akceptowalng
Ofiar¢ Bogu. Chrze$cijanie maja obowiazek przestrzegania szabatu, ale nie z lenistwem
jak to czynili faryzeusze, ktorzy skupiali si¢ czgsto na sprawach trywialnych,
a zabraniali wielu dziet koniecznych, a nawet czynienia milosierdzia. Chrzescijanie
przyjmuja Pana Jezusa, ktory jest naszym Szabatem i1 Odpoczynkiem. Faryzeusze
chcieli, aby Chrystus zyt wedlug ich zawezonej i bardzo ograniczonej koncepcji
szabatu. Jezus nie byl jednak niewolnikiem szabatu, ale jego Panem. Teraz, dzigki
obecnosci Chrystusa w Kosciele, kazda Eucharystia méwi, ze obchodzimy szabat nie
jako cien, ale jako przyrzeczenie wiecznego szabatu w niebie.

Kosciot koptyjski docenia szabat, ale §wictuje niedziele i to w tym dniu
sprawowana jest Eucharystia®®. Kazdego tygodnia Kosciot koptyjski obchodzi
cotygodniowa Pasche¢, majac na uwadze zmartwychwstanie swego Pana, praktykujac
z rados$cig zmartwychwstanie w swoim zyciu na ziemi, czekajac na zmartwychwstanie
w przyszlosci. Sw. Pawel mowi. ,Ile razy bowiem spozywacie ten chleb i pijecie
kielich, $mier¢ Pana glosicie, az przyjdzie” (1Kor 11,26). W cotygodniowej Eucharystii
chrzescijanie obchodza radosne $wieto Paschy. Swigto, ktore ma wyzwalaé wierzacych
w Chrystusa $wiatto$é i uwalnia¢ od smutku®?®. Eucharystia jest bowiem zwyciestwem

nad $miercia, bo jest §wietowaniem zmartwychwstania Jezusa Chrystusa®?®. W kazda

54T, Y. MALATY, Christ in the Eucharist, s. 47.
55 A, SCHMEMANN, Great Lent: Journey to Pascha, New York 1997, s. 51-52.
56 T, Y. MALATY, Christ in the Eucharist, s. 47-48.
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niedziele chrzescijanie obchodza nowy szabat przez czynny udzial w Wieczerzy
Panskiej, ktora jest Nowa Pascha i przez przyjecie Komunii Swictej czyli Eucharystii.
W tradycji prawostawnej Eucharystia zachowata swoj $wigteczny i radosny charakter.
Przede wszystkim jest to sakrament przyjscia Chrystusa i jego obecnosci wsrod Jego
uczniow i dlatego jest to celebracja - w bardzo realnym sensie - Jego
Zmartwychwstania®?’.

W Kosciele koptyjskim niedziela nazywana jest ,,Moim szabatem”, ,,.Dniem
Panskim” oraz ,,dniem Kyriake”. Termin Kyriak oznacza dzien ,ktory Pan uczynil”.
Jest to dzien Bozy, w ktorym niebianski Krol wezmie nasze serca w posiadanie
boskiego Cesarza®?.

Szabat, czyli siodmy dzien lub ostatni dzien tygodnia, ma w teologii koptyjskiej
réwniez znaczenie eschatologiczne. Odnosi si¢ bowiem do kofica tego S$wiata.
W Starym Testamencie istnial nakaz $wigtowania tego dnia i przeznaczenia go na
odpoczynek i na uwielbienie Stworcy. Takie postgpowanie umozliwiato ,,podniesienie”
ludzkich serc do nieba. W Nowym Przymierzu wierzacy otrzymuja obietnice zycia
wiecznego 1 odziedziczenia Krolestwa Bozego. Chrzescijanie nie $wigtuja juz siddmego
dnia, ale 6smego, obchodzac w niedziele pamigtke zmartwychwstania. Niedziele
nazywaja pierwszym dniem, w ktorym witajg pozostale dni ziemskiego czasu, aby
wej$¢ do nowego 6smego dnia, ktéry jest powyzej tego ludzkiego czasu.

Dlatego 6smego dnia po narodzinach noworodek musi zosta¢ obrzezany. Liczba
osiem ma znaczenie eschatologiczne, dlatego 6sme btogostawienstwo jest obietnicg
otrzymania Krolestwa Niebios (Mt 5,10). Z tego powodu Koscidt celebruje Eucharystig
w 0smym dniu tygodnia, czyli w niedziele, wkraczajac w ten sposob do $wiata, ktory
ma dopiero nadej$¢, otwierajac bramy niebios, dzigki swojej komunii z niebianskim
Oblubiencem. John Meyendorf zauwaza, ze zwyczaj celebrowania Eucharystii na co
dzien jest stosunkowo nowg praktyka zaréwno w Kosciele Wschodnim jak
I Zachodnim. Zwyczaj ten, jego zdaniem, nigdy nie rozpowszechnit si¢ jednak na
Wschodzie, dlatego Kosciol prawostawny nie zobowigzuje swoich kaptanéw do
codziennego celebrowania liturgii®?.

Swiety Justyn, piszac do pogan o pierwszym dniu tygodnia, nazywa go ,,dniem

stonca”. Pisze tak wyglaszajac swoiste proroctwo, bo przeciez w tym dniu Prawdziwe

527 Tamze, s. 48.

528 Tamze.

529 J. MEYENDOREF, The Orthodox Church: Its Past and Its Role in the World Today, New York 1981,
S. 69-70.
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Stonce zaswiecilo przez tajemnice zmartwychwstania. To wtasnie w pierwszym dniu

dzieta stworzenia pojawito sie $wiatto®,

3.5. Interkomunia i intercelebracja

W Kosciele koptyjskim, podobnie jak i w innych Kos$ciotach prawostawnych,
zasady interkomunii sg bardzo restrykcyjne: duchowni prawostawni nie udziclajg
sakramentow wiernym nieprawostawnym, za§ wiernym prawoslawnym nie wolno
przystepowaé do sakramentéw w zadnym innym Kos$ciele. Wynika z tego, ze katolicy
sg otwarci na prawoslawie tylko w teorii, bo musieliby tamaé¢ zasady Kosciota
prawostawnego. Wzajemne udzielanie Komunii $§w. (interkomunia) nie jest
najwyzszym stopniem laczno$ci eucharystycznej, tylko wspdlne sprawowanie
Eucharystii (intercelebracja). Obecnie jest ona mozliwa tylko w KosSciotach
protestanckich; w Kosciele katolickim i prawostawnym nie ma zadnej mozliwosci
wspolnego  sprawowania jednej liturgii  Eucharystii  z innymi  wyznaniami.
Intercelebracja pozostaje wiec odlegtym celem ekumenicznego dialogu.

Z teologicznego punktu widzenia interkomunia rozumiana jako wspdlne
,famanie chleba” miedzy tymi, ktorzy nalezg i nie naleza do Kosciota nie jest mozliwa.
Niemniej jednak wspolcze$nie wiemy lepiej niz kiedykolwiek, ze nikt nie zna granic
Chrystusowego Kosciola. Nikt tez nie moze ogranicza¢ lub wytycza¢ granic
usprawiedliwiajacej roli Jezusa Chrystusa. Nawet najbardziej tradycyjna teologia uczy,
ze w niektérych wypadkach Chrystus 1 jego uswigcajaca moc przejawia si¢
w sakramentach innych Kos$ciotoéw.

Wspotczesna teologia powinna odejs¢ od terminu ,,interkomunii”, poniewaz jest
on nie tylko nieodpowiedni ale rowniez mylacy. Interkomunia nie jest i nie bedzie
mozliwa. Chrzescijanie powinni stara¢ si¢ tylko 1 wylacznie o Komuni¢. Dlatego
wszyscy chrze$cijanie powinni prosi¢ Boga aby zabratl im zamknigte serca i otworzyt na
innych chrzescijan, z ktorymi beda mogli wspdlnie przyjmowaé Komuni¢. Wydaje sie,

ze istota problemu nie lezy nawet w samej teologii.

530 T, Y. MALATY, Christ in the Eucharist, s. 51.
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4. Jednos¢ Kosciola a spowiedz

Skutkiem sakramentow chrztu i bierzmowania jest uswigcenie 1 odnowienie
cztowieka oraz odpuszczenie grzechu pierworodnego i grzechow uczynkowych. Pokuta
jest powrotem do idealu chrztu i bierzmowania oraz spotkaniem z przebaczajacym

1 mitosiernym Jezusem.

4.1. Leczniczy wymiar spowiedzi

Skutki misterium pokuty sa z reguly mniejsze niz te, ktore otrzymuje cztowiek
w misterium chrzcielnym. Jeden 1 drugi sakrament odnawia i u$wigca wngtrze
cztowieka, ale w chrzcie zgladzone zostaja wszystkie grzechy bez jakiegokolwiek
zado$¢uczynienia. W sakramencie spowiedzi potrzebne jest zado$éuczynienie. Jest on
wiec czym$ mniejszym od misterium chrztu.

Zardbwno w Kosciele katolickim jak 1 koptyjskim przy udzielaniu chrztu
swietego Kosciot nie wykonuje swojej wladzy jurysdykcyjnej jak ma to miejsce
w przypadku misterium pokuty. Chrzest 1 bierzmowanie sg wazniejsze od sakramentu
pokuty rowniez ze wzgledu na otrzymywany w obu misteriach sakramentalny charakter.
Teologia koptyjska podkresla, ze chociaz pokuta wydaje si¢ z pozoru pewnym rodzajem
kary, to jednak nie jest ona zadnym rodzajem zemsty za popelnione grzechy czy
sptacenie dlugu. Sakrament ten ma wymiar korygujacy, leczniczy i pouczajacy. Ma na
celu uleczenie grzesznika z jego grzesznych nawykoéw, ma ukaza¢ mu szkodliwosc
grzechu dla jego zycia duchowego 1 nakloni¢ go do porzucenia grzesznych
przyzwyczajen. Przyktadami koptyjskiej pokuty sa dodatkowe okresy postu, poklony
lub czasami odkladanie na pewien okres czasu mozliwosci przyjmowania Ciala
Panskiego. Kosciot koptyjski podkresla leczniczy wymiar omawianego misterium.

Pokuta ma by¢ duchowym lekarstwem.

4.2. Odpusty

Dokonujac teologicznej oceny sakramentologii koptyjskiej trzeba zaznaczy¢, ze
przy omawianiu sakramentu pokuty Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski poddaje ostrej
krytyce katolickie nauczanie na temat odpustow, a zwlaszcza praktyke ich rzekomego

sprzedawania. Odpusty, zdaniem koptyjskich teologdéw ,,zazwyczaj nie sg przyznawane
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za darmo, ale czesto s3 sprzedawane za pieniadze!”®. O ile teologiczna dyskusja na
temat odpustow jest dopuszczalna, a nawet wskazana, to sugerowanie sprzedawania
odpustow jest przyktadem zawinionej ignorancji teologow koptyjskich.

Teologia katolicka definiuje odpust nast¢pujgco: ,jest to darowanie przed
Bogiem kary doczesnej za grzechy zgladzone juz co do winy. Dostepuje go
chrzescijanin odpowiednio usposobiony i pod pewnymi okreslonymi warunkami, za
posrednictwem Kosciota, ktory jako szafarz owocow odkupienia rozdaje i prawomocnie
przydziela zado$éuczynienie ze skarbca zastug Chrystusa i $wietych”>%2. Z powyzszej
definicji wynika, ze odpust zaktada usprawiedliwienie grzesznika, poniewaz warunkiem
jego uzyskania jest przyjecie misterium pokuty, poprzez ktére grzesznik zostaje
odnowiony 1 uswigcony wewnetrznie. Darowanie kary doczesnej rowniez jest zwigzane
z odkupieniem. W teologii katolickiej jest ono mozliwe przez fakt, ze Chrystus
ukrzyzowany stal si¢ usprawiedliwieniem grzesznikow. Jan Pawetl II naucza, ze to
,Ukrzyzowany Jezus jest wielkim odpustem ofiarowanym przez Ojca ludzkosci jako
przebaczenie win i zaproszenie do synowskiego zycia w Duchu Swietym”5%, Jezus jest
»odpustem” 1 w tym znaczeniu, ze jest takze darowaniem kary wiecznej 1 ostatecznie
On jest przyczyng darowania kary doczesnej. Wymowny jest tytut papieskiej katechezy:
,,Dar odpustu”®**. Odpust jest wiec darem, czyli pochodzi z taski.

Powaznym problemem teologicznym jest zagadnienie wspotpracy czlowieka
z taska. Zagadnienie to dzieli katolikow 1 protestantdéw. Odpusty sa szczegdlnym
przypadkiem tego zasadniczego problemu. Marcin Luter odrzucat kazda jawna lub
utajong probe przyznawania dobrym uczynkom jakiegokolwiek znaczenia i funkcji
zashugujacej na usprawiedliwienie. Grzesznicy usprawiedliwiani sg tylko z taski ze
wzgledu na zashugi Chrystusa oraz przez wiare. Luteranski teolog Manfred Uglorz
pisze: ,,Wittenberski Reformator bezwzglednie tegpil jakakolwiek mysl o ludzkiej
zastludze przed Bogiem i zado$¢uczynieniu za grzechy, obraza ona bowiem Jezusa
Chrystusa. My$l o zashudze czlowieka przed Bogiem jest wrogiem prawdziwie
1 ewangelicznie pojetego chrzescijanstwa. Zasada «jedynie wiara» wyklucza
jakakolwiek sprawcza lub instrumentalng role i funkcje¢ dobrych uczynkéw w akcie

usprawiedliwienia”®®. Takie stanowisko wyklucza odpusty. Z kolei Sobor Trydencki

%81 H. GUIRGESS, The Church Sacraments, Cairo 1951, s. 238.

532 JAN PAWEL 1I, Dar odpustu, Katecheza z dn. 29.09.1999, Watykan 1999.
533 Tamze, s. 38.

534 Tamze.

535 M. UGLORZ, Marcin Luter ojciec Reformacji, Bielsko — Biata 1995, s. 143.
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naucza, ze ,,grzesznicy otrzymujg - dzigki zastugom meki Chrystusa - taske, ktora ich
czyni sprawiedliwymi”®®. Nie wyklucza to jednak wspotdzialania z taska. Podkresla to
Sobor w kanonie 9: ,,Jesli kto§ twierdzi, ze grzesznik zostaje usprawiedliwiony przez
samg wiar¢ w tym znaczeniu, iZ nie potrzeba niczego innego do wspotdziatania
w uzyskaniu taski usprawiedliwienia - n.b.w.”*®’. Na tym wspotdziataniu z taskg
opierajag si¢ odpusty. Odpust jest taska, ktora domaga si¢ wspOlpracy ze strony
cztowieka. Ta wspotpraca polega na wypehieniu dzieta odpustowego®®.

Teologia katolicka podkresla, ze przez odpust mozemy wspoétdziata¢ z taska.
Uzyskujemy odpust, kiedy jesteSmy w stanie taski uswigcajacej po przyjeciu
sakramentu pokuty. Ta taska obejmuje takze caly proces odpustu. Odpust to nie czyn
cztowieka, ktory wyplywa z jego whasnych sit. Jak naucza papiez, odpust jest darem®,
A zatem czyn odpustowy jest personalng akceptacja dziatania taski. Czyn odpustowy
inspirowany jest taskg i ukoronowany jest taskg. W calym procesie uzyskiwania
odpustu Bog w nas dziata i z nami, abyémy dziatali®*®. Odpust to przeciez przyznanie
grzesznikowi zastug Chrystusa. Wskazuje na to Jan Pawel II, ktory mowi, Ze ,,chrze-
Scijanin dostepuje odpustu za posrednictwem Kosciota, ktory jako szafarz owocow
odkupienia rozdaje i prawomocnie przydziela zado$Cuczynienie ze skarbca zashug
Chrystusa i $wietych™®*, Kosciot koptyjski, podobnie jak Koscioly ewangelickie,
odrzuca pojecie skarbca zwlaszcza jezeli go tworza zaslugi $wigtych. Idea skarbca
Kos$ciota nie znalazta zrozumienia w Kosciele koptyjskim podobnie jak u Marcina
Lutra, ktory na jego temat napisal: ,,Skarb Kosciota, z ktérego papiez czerpie odpust,
nie jest dostatecznie $cisle okreSlony ludowi chrzescijanskiemu ani przezen znany”
(teza 56) oraz: ,,Skarby te nie sg takze z zashugi Chrystusa i $wigtych, bo zastuga
Chrystusa 1 bez przyczynienia si¢ papieskiego przychyla laski wewngtrznemu
cztowiekowi, dla zewngtrznego sprawia krzyz, $mier¢ i potgpienie” (teza 58). Pomimo
odrzucania skarbca Kosciota, luteranom bliska jest mysl o przyznaniu sprawiedliwosci
Chrystusa grzesznikom, a od tej mysli nie jest odlegta idea przyznania zastug
Chrystusa, ktora jest teologicznym uzasadnieniem odpustow. Wedtug luterandéw, aby

uzyska¢ sprawiedliwo$¢ Chrystusa potrzebna jest wiara. Aby w odpuscie uzyskac

536 BF VII, 61.

537 BF VII, 85.

538 J M. LIPNIAK, Ekumeniczne usprawiedliwienie podzielonych grzesznikéw, Swidnica 2006, s. 242.
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zados$¢uczynienie ze skarbca zastug Chrystusa tez potrzebna jest wiara, ktora wyraza si¢
w przyjeciu sakramentu pokuty i Komunii Swietej®*.

Zdaniem teologii koptyjskiej nauczanie Kos$ciota katolickiego na temat
odpustéw nie ma zadnego umocowania w Piémie Swigtym ani w Tradycji Kosciota,
ktore jednoznacznie podkreslaja, ze jedynym sposobem przebaczenia grzechow jest
krew Jezusa Chrystusa, a nie zashugi aniolow i $wietych®3. Kolejnym Kkoptyjskim
argumentem przeciw odpustom jest fakt, ze zashug, ktore wystuzyl nam Chrystus
przelewajac swoja krew nie mozna kupowac za pienigdze ani nimi handlowaé. Mozna
je otrzyma¢ tylko dzicki wierze i swojej wspolpracy z taska®**. Dobre uczynki i cnoty
swietych, nawet jesli bylyby znaczace, nie moga by¢ rozdawane wsréd wiernych
z nastepujacych powodéw: zaré6wno my, jak 1 $wieci zostaliSmy powotani do
doskonatosci ,,Badzcie wigc doskonali, jak doskonaly jest wasz Ojciec niebieski”
(Mt 5,48). Nikt nie moze jednak powiedzie¢, ze jaki§ Swiety osiagnat takg doskonatosc.
Tym bardziej nie mozna mowi¢ o dzieleniu si¢ swoimi zastugami z innymi. Po drugie,
Pan Jezus powiedziat: ,,Tak i wy, gdy uczynicie wszystko, co wam polecono, mowcie:
Stugami nieuzytecznymi jestesSmy, spetnilismy swoj obowiazek” (Lk 17,10). Teologia
koptyjska, dokonujac egzegezy tego fragmentu, pyta: gdzie jest nadmiar owych dobr?>#
Trzeci argument wysuwany przez Kosciot koptyjski przeciw skarbcowi Kosciota
skoncentrowany jest wokot stow §w. Pawtla: | Bracia, ja nie myslg o sobie, ze juz to
zdobylem, ale jedno czyni¢: zapominam o tym, co za mna, a zmierzam do tego, co
przede mna. Daze do celu, do nagrody, wynikajacej z niebianskiego powotania mnie
przez Boga w Chrystusie Jezusie. Na ile wigc jesteSmy doskonali, tak mysSlmy. A jesli
inaczej myslicie, Bog wam to objawi” (Flp 3,13-15)%%. Ten werset, zdaniem teologii
koptyjskiej, wyraznie pokazuje, ze §w. Pawel, nie uwaza si¢ za tego, ktory osiagnat juz
cel. Nie mozna wigc moéwi¢ o nadmiarze dobrych uczynkow. Kosciot koptyjski
podkresla, ze nauka o odpustach spowodowata wielkie szkody w Kosciele i byta gtdéwng
przyczyng Reformacji, co doprowadzito do rozbicia 1 rozproszenia chrzescijan w tak
wiele réznych denominacji®*’.

Dokonujac teologicznej oceny teologii koptyjskiej w sakramencie pokuty warto

podkresli¢, ze koptyjska nauka o przebostwieniu cztowieka moze w pewien sposob

542 J M. LIPNIAK, Ekumeniczne usprawiedliwienie..., S. 243-244.
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korygowaé, a nawet kontrolowaé katolicka teologie odpustow. W teologii Kosciota
katolickiego mowi si¢ o odpustach w zwigzku z sakramentem pokuty. Jest to stuszne,
poniewaz odpusty majg swoja prehistori¢ w zados¢uczynieniu Panu Bogu. Przypomniat
o tym Jan Pawetl II: , Historycznie wywodzg si¢ one ze §wiadomosci starozytnego
Kosciota, ktory uwazat, ze moze da¢ wyraz mitosierdziu Bozemu tagodzac kanoniczne
pokuty zadane dla sakramentalnego odpuszczenia grzechow’>*®. Nalezatoby jednak
mowi¢ o odpustach w ramach teologii przebostwienia. Odpusty powinny by¢ Scislej
powigzane z przebostwieniem. Wedlug Synodu w Kartaginie: ,,Jesli kto$ twierdzi:
Dlatego otrzymujemy taske usprawiedliwienia, abySmy mogli z jej pomoca latwiej
wykonywac¢ dobrowolnie to, co mamy nakazane, jak gdyby$my bez daru taski,
nietatwo wprawdzie, lecz jednak mogli spei¢ Boze przykazania - n.b.w.”%*°. Koéciot
koptyjski, podobnie jak Marcin Luter, traktuje katolicka nauke o odpustach na sposdb
pelagianski jako wtasny wktad cztowieka w jego zbawienie. Tymczasem Kos$ciot
katolicki stara si¢ usung¢ jakikolwiek cien rzucany przez pelagianizm na odpusty.
Dlatego podkresla, ze odpust jest takze dzietem taski, a nie czynem, ktorym cztowiek
moglby si¢ chlubi¢. Odpust to takze niezastuzony dar faski. faska daje poczatek
czynowi odpustowemu, a sam odpust jest dzietem tej taski. Praktyka odpustowa nie
moze dawaé¢ powodow do posadzenia o pelagianizm. Odpust nie moze zaciemniac
faktu, ze usprawiedliwienie pozostaje stale niezastuzonym darem taski. Odpust musi
by¢ podporzadkowany nauce o przebostwieniu®*.

Dokonujac oceny sakramentologii koptyjskiej nalezy podkresli¢, ze problem
przebostwienia, usprawiedliwienia i odpustow jest fragmentem szerszego problemu:
faska i wolnos¢. Wedlug sw. Maksyma: ,,cztowiek ma swoje skrzydta: wolnos¢ i taske”.
Na tych dwoch skrzydtach wznosi si¢ on ku Bogu. Wida¢ to na przyktadzie Maryi.
Mikotaj Kabasilas pisze, ze: ,,Wcielenie byto nie tylko dzietem Ojca, Jego mocy i Jego
Ducha, ale takze dzietem woli 1 wiary dziewicy. Bez jej zgody, bez wspolpracy wiary,
ekonomia ta bylaby tak samo nie do spetnienia jak 1 bez dzialalnosci samych Trzech
boskich hipostaz. Tylko nauczywszy i przekonawszy Maryj¢, Bog mogt wybraé ja sobie
na Matke i przyja¢ od niej ciato, ktdre ona zgodzila si¢ Mu da¢. On pragnat, aby Matka
zrodzila go tak samo dobrowolnie jak i On dobrowolnie si¢ wcielit”>®!. Jak zauwaza

Jarostaw M. Lipniak u Maryi wolnos¢ 1 taska doskonale wspotpracowaty. Poniewaz
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faska wyzwala ludzka wolno$¢, wspotdziatanie Maryi z taska byto niejako niesione
przez taske. Jedno$¢ w nauce o usprawiedliwieniu wtedy bedzie pelna, jezeli

2

doprowadzi do jednoéci w mariologii®?. Dzicki lasce Maryja byta czysta i pod

wplywem taski zgodzita si¢, by w niej dokonato si¢ wcielenic Syna Bozego. Na jej

%53 pPorozumienie

przyktadzie doskonale wida¢ wspoéldziatanie czlowieka z taskg
w sprawie przebdstwienia nie moze abstrahowaé od tego wspoéldziatania. W takiej
wlasnie koncepcji taski, ktéra dopuszcza wspotdziatanie cztowieka jest miejsce na
odpust. Odpust jest bowiem taska, z ktorg cztowiek musi wspotpracowac, by uzyskaé
zbawienie. Dlatego odpusty powinny zaja¢ odpowiednie miejsce w chrzescijanskiej
praksis. Mozna je docenia¢, ale nie mozna ich przeceniaé. Sa sprawy wazniejsze niz
odpust - mito$¢. Odpusty nie moga by¢ dziataniem zastgpczym. Muszg by¢ powigzane
z cato$cig chrzescijanskiej praksis.

Powyzsza refleksja teologiczna dotyczyla jedynie o odpustach dla zyjacych.
Jesli chodzi o zmartych, sytuacja jest bardziej skomplikowana. Ortodoksyjny Kosciot
Koptyjski nie uznaje bowiem czy$éca. Rowniez wspotczesna teologia koptyjska,
podobnie jak protestancka, krytykuje ide¢ czySéca na plaszczyznie chrystologicznej

i antropologicznej®*.
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5. Jednos$¢ Kosciola a namaszczenie chorych

Podobnie jak przy innych sakramentach, namaszczenie $wigtym olejem chorych
sprawowane jest przez kanonicznie wySwieconego biskupa lub prezbitera. Teologia
koptyjska podkresla, ze jest czyms$ oczywistym, ze wszystkie sakramenty udzielane
zostaja w kosciele za wyjatkiem sakramentu namaszczenia chorych. Bardzo czg¢sto jest
tak, ze ludzie niedomagajacy i zbolali sg zbyt stabi, zeby przyj$¢ do kosSciota, wiec
kaptani odwiedzajg ich w domach. Jednakze raz w roku udziela si¢ sakramentu
namaszczenia chorych w ko$ciele. Ma to miejsce w ostatni pigtek Wielkiego Postu czyli
w pigtek przed Wielkim Tygodniem.

Namaszcza si¢ wowczas wszystkich wiernych obecnych w kosciele. Kosciot
koptyjski nie dopuszcza, zeby udziela¢ sakramentu chorych w Wielkim Tygodniu,
poniewaz wowczas Kosciot koncentruje si¢ w modlitwach na jego przezywaniu
1 kontemplacji meki Chrystusa 1 blogostawienstwa tajemnicy odkupienia i zbawienia.

Inna praktyke stosujg Koscioty prawostawne pochalcedonskie, gdzie szczegdlnie
uroczyscie celebruje sie udzielenie zbiorowego namaszczenia chorych w Wielka Srode.
Sakrament ten udzielany jest wszystkim wiernym, niezaleznie od tego, czy sa fizycznie
chorzy, czy nie. Kosciot prawostawny argumentuje ten zwyczaj faktem, Ze jest w stanie
rozrézni¢ dokladnie chorobe cielesng od duchowej®®. Udzielenie sakramentu
w polowie Wielkiego Tygodnia ma przypomina¢ wiernym o Chrystusowej mocy
przebaczenia 1 wyzwolenia sumienia z grzechu oraz lepiej przygotowac chrzescijan na
swigto Paschy.

Dokonujac teologicznej krytyki sakramentologii koptyjskiej trzeba podkreslic,
ze podobnie jak w Kosciele katolickim 1 innych Kosciotach pochalcedonskich widoczny
jest w niej zwigzek omawianego sakramentu z nauka o odkupieniu. Chrze$cijanstwo
wschodnie 1 katolicyzm podkres$laja, ze Odkupiciel jest bardzo blisko przy kazdym
cztowieku, a szczegdlnie pochyla si¢ nad chorymi i cierpigcymi, udzielajagc im swojej
sakramentalnej taski. Sakrament ten jest naturalng konsekwencjg usprawiedliwienia
prowadzonego przez zalozony przez Jezusa Koscidt. Uzdrawiajaca postuga Kosciota
jest kontynuacja uzdrawiajacej postugi Chrystusa i skierowana jest na potrzebujacego

uzdrowienia 1 wyzwolenia cztowieka.

555 A. C. CALIVAS, Zycie sakramentalne, s. 318.
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Sakrament namaszczenia chorych jest dla chrzescijan sakramentem wiary,
misterium dajacym nadziej¢ 1 odwage. Ma obdarza¢ tych, ktéorzy go przyjmuja
pokojem, duchowa pomoca i chroni¢ od rozpaczy.

Pomimo tego, ze sakrament namaszczenia chorych nie jest sakramentem,
ktérego przyjecie konieczne jest do osiagnigcia zbawienia, nie nalezy go lekcewazy¢
lub odktada¢, gdyz przynosi on wiele dobrodziejstw choremu. W tym sakramencie
odwiedza chorego sam Chrystus, ktéry jest lekarzem duszy obdarzajac chorego
wzrostem zycia nadprzyrodzonego, odpuszczeniem grzechow, a nawet przywroceniem
zdrowia fizycznego.

Teologiczna ocena namaszczenia chorych nasuwa jeszcze jeden problem.
Odnosi si¢ on do podmiotu namaszczenia, ktory nie jest jednoznaczny. List sw. Jakuba
ogranicza si¢ do stwierdzenia, iz otrzymujg go ,.chorzy”. Praktyka namaszczenia
chorych do reformy karolinskiej obecna rowniez wspotczesnie w Kosciotach
prawostawnych nie ograniczala si¢ do sytuacji nadzwyczajnych, czyli
niebezpieczenstwa $mierci czy tez zagrozenia zycia. Wydaje si¢, ze teologia wschodnia
powinna przemysle¢ nie tyle fakt istnienia choroby jako warunku sakramentu, ile stan
chorego, ktoremu nalezy udziela¢c owego misterium. Zbiorowe udzielanie tego
sakramentu wydaje si¢ by¢ powaznym naduzyciem. Istota przyjecia namaszczenia ma
by¢ bowiem przygotowanie chorego do chwaly nieba poprzez namaszczenie
1 odpuszczenie grzechow, a to sugeruje niebezpieczenstwo $mierci. Masowe udzielanie
tego sakramentu ludziom zdrowym, mtodym i1 w sile wieku moze prowadzi¢ do
banalizacji tego sakramentu.

Nalezy rowniez pamigtac, ze w sensie $cistym to nie namaszczenie chorym, ale

Komunia §wigta w formie wiatyku jest sakramentem chorych (por. J 6,54).
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6. Jednos$¢ Kosciola a malzenstwo

Dokonujac teologicznej oceny teologii matzenstwa w Ortodoksyjnym Kosciele
Koptyjskim trzeba zauwazy¢, ze podobnie jak w Kosciele katolickim uwaza on
malzenstwo za starsze od chrzescijanstwa i1 dlatego teologia prawostawna naucza
0 ustanowieniu malzenstwa w raju. Chrystus, nauczajac o zwigzku mezczyzny
1 kobiety, powotuje si¢ na Stary Testament. Misterium matzenstwa przywraca utracong
jednos¢ ludzi. W teologii koptyjskiej Jezus, bedac na weselu w Kanie Galilejskie;j,
sw0ja obecnoscig ustanowit ten sakrament podnoszac instytucje matzenstwa do rangi
misterium. ,,Nie jest dobrze, jes$li czlowiek jest sam” (Rdz 2,18), gdyz zycie
w samotno$ci nie odzwierciedla zycia Bozego. Dlatego koncepcja Kosciota
koptyjskiego jest na wskro$ personalistyczna. Podkre$la ona osiggnigcie pelni bytu

w Bogu.

6.1. Malzenstwa mieszane

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski zabrania swoim wiernym matzenstw z innymi
chrze$cijanami i przedstawicielami innych religii. Matzenstwo w teologii koptyjskiej
jest jedng z tajemnic KoS$ciota, dzigki ktorej mezczyzna 1 kobieta lacza si¢ ze soba
1 stanowig jedno cialo. Celem malzenstwa jest jednos¢ we wszystkim, dlatego wedlug
wskazan Kos$ciota koptyjskiego malzonkowie musza posiada¢ taka samg wiarg. Nie
chodzi tylko o wiar¢ w Chrystusa, ale muszg takze uznawaé jedno$¢ w dogmatach
Kosciota. Dlatego niemozliwe jest matzenstwo wiernego z Kosciota koptyjskiego np.
z katoliczka.

Kosciol Koptyjski zarzuca Kosciolowi katolickiemu, Ze posiada on wiele
dogmatow, ktore nie sg biblijne (Niepokalane Poczecie, czySciec, nieomylno$¢ papieza)
1 dlatego sg odrzucone one przez z Koscidt z Egiptu.

Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski poddaje krytyce dopuszczone w Kosciele
katolickim katolickie malzenstwa mieszane z przedstawicielami innych religii. Praktyki
te sg, zdaniem Koptow, niedopuszczalne i szkodliwe. W ceremonii ukoronowania
koptyjskiego (tj. Ceremonii zaslubin) szafarz sakramentu ktadzie szate (kape¢) kaptanska

na pana mtodego czynigc tym samym symboliczny gest, ze pan mlody jest kaptanem
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nowej rodziny uksztattowanej przez Ducha Swictego. Kosciot koptyjski ktadzie akcent
na fakt, ze nie mozna by¢ kaptanem rodziny jesli wierzy si¢ w niej w rozne dogmaty.

Kosciot koptyjski uznaje, ze Kosciot katolicki jest KoSciotem apostolskim, ale
od czasu roznic dogmatycznych nie ma z nim petnej komunii.

Zrozumiale sa przyczyny niechg¢ci Kosciola koptyjskiego do blogostawienia
malzenstw mieszanych. Roéwniez z punktu widzenia teologii katolickiej jednos¢
W malzenstwie i rodzinie jest czyms$ bardzo pozadanym, gdyz jest ona podstawg pokoju
1 pelnej wspolnoty. Tymczasem rdznica wyznania moze rodzi¢ powazne problemy,
zwlaszcza w zakresie religijnego wychowania potomstwa. Jesli matzenstwo ma by¢
wspolnota zycia i mitosci, to réznica wyznania me¢za i zony nie bedzie sprzyjata
budowaniu tej wspolnoty. Roznica wyznania moze doprowadzi¢ do nieporozumien
w matzenstwie, szczegdlnie po pierwszym okresie uniesien, kiedy nowo zaslubieni beda
musieli zmierzy¢ si¢ z realiami zycia malzenskiego i rodzinnego. Do tego dojdzie
konieczno$¢ zachowania witasnej wiary i unikanie zagrozen w jej praktykowaniu oraz
kwestia religijnego wychowania dzieci.

Negatywne stanowisko Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego wobec
matzenstw mieszanych wynika z jego wielowiekowego doswiadczenia. Podobne
stanowisko reprezentowal do niedawna Kosciot rzymskokatolicki.

Niemniej jednak teologia koptyjska powinna podda¢ teologicznej refleks;ji
kategoryczny zakaz zawierania malzenstw mieszanych. Kosciot §w. Marka powinien
przeanalizowa¢ fakt, ze jego wierni majg prawo samodzielnego podjecia decyzji
0 zawarciu malzenstwa i wyborze zyciowego partnera. Droge ku temu dat Kosciot
rzymskokatolicki, ktory zezwala na takie malzenstwa, jezeli ma pewnos¢, ze
nupturienci uswiadamiaja sobie skutki takiego malzenstwa, oraz maja ku temu
powazne, proporcjonalne racje. Kosciot katolicki zwykt jest udziela¢ w takich
przypadkach potrzebnej dyspensy. Zakaz zawierania malzenstw mieszanych (w $cistym
znaczeniu) obowigzuje tylko do godziwosci, nie za§ do wazno$ci matzenstwa.
Matzenstwo bowiem miedzy katolikiem a osoba ochrzczong w innym Kosciele czy
wspodlnocie chrzescijanskiej nie stanowi przeszkody zrywajacej, ma to miejsce dopiero

w wypadku matzenstwa strony katolickiej z osoba nieochrzczona®®®.

5% Kodeks Prawa Kanonicznego, Kan. 1086 § 1.
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Katolickie Kos$cioty Wschodnie rowniez z niechecig patrza na zawieranie
malzenstw, nazywanych w Kosciele tacinskim mieszanymi; wynika to z zastrzezenia
Stolicy Apostolskiej lub Patriarsze dyspensowania od przepisanej prawem formy®’,

Podobnie jak z malzenstwami mieszanymi ma si¢ kwestia malzenstw
z przedstawicielami innych religii. Ortodoksyjny Ko$ciot Koptyjski kategorycznie
zabrania takich zwigzkéw. Praktyka Kosciota nie jest kwestia dyskryminacji
przedstawicieli innych religii. Kosciot koptyjski zakazuje takich matzenstw kierujac si¢
troskag o powage sakramentu. Kto§ bowiem, kto nie jest czlonkiem Kosciota przez
chrzest, namaszczenie i Eucharysti¢ i nie wierzy w Jezusa Chrystusa jako swojego
Boga, sprofanowalby ten sakrament. Jest to dla teologii koptyjskiej kwestia
sakramentologiczna, a takze zdrowego rozsadku. Malzenstwo chrzedcijanskie zaktada,
ze przyjmuje si¢ do swojego zycia Chrystusa i wierzy si¢ w Niego. Dlaczego
nieochrzczeni nie mogg przyja¢ tego sakramentu? Niewyobrazalne jest, z punktu
widzenia teologii koptyjskiej, skladanie przysiegi mitosci innej osobie w imieniu Boga,

w ktorego si¢ nie wierzy.

6.2. Przyczyna sprawcza malzenstwa

Teologiczng rdéznica miedzy teologia katolicka a koptyjska 1 ogdlnie
prawostawng jest materia tego sakramentu. O ile przyczyna sprawcza malzefstwa
w prawie Kosciota katolickiego jest zgoda stron, to w Kos$ciotach prawostawnych
materig sakramentu jest wzajemna mito$¢ 1 dlatego $w. Jan Chryzostom mowi, ze
,,matzenstwo jest sakramentem mitosci”®*®. Dla Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego
misterium matzenstwa migdzy mezczyzna 1 kobietg nie jest prawem, ale mistycznym
zwigzkiem, nawigzujacym do zwigzku Chrystusa z Ko$ciotem. Dlatego cesarz Justynian
Wielki podkreslit w 74. noweli, ze materig tego sakramentu jest wilasnie mitos¢.
Teologia prawostawna ktadzie akcent na fakt, ze Jezus odkupit nas przez swoja meke,
cierpienie i $mier¢, a nie przez prawo. W ramach liturgii zawarcia malzenstwa kobieta
stoi przed ikong Matki Pana, a me¢zczyzna przed ikong Chrystusa, odnajdujac siebie
przed tym archetypowym obrazem matzenstwa, wedtug sw. Pawla jednosci Chrystusa

i Kosciota®®,

557 Kodeks Kanonéw Kosciotéow Wschodnich, Kan. 835.

%8 JAN CHRYZOSTOM, Laus maximi, et quales ducendae sint uxores, PG 51,230.

%9 P, EVDOKIMOQV, Sakrament mitosci. Tajemnica matzenstwa w $wietle tradycji prawostawnej,
Biatystok 2007, s. 208-216.
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Koptyjska koncepcja matzenstwa bazuje na tekscie J 2,1-10, opisujagcym wesele
w Kanie Galilejskiej i na Pawlowej interpretacji malzenstwa jako tajemnicy
(Ef 5,32). Janowy opis wesela w Kanie Galilejskiej Ortodoksyjny Koscidot Koptyjski
odnosi do Eucharystii. I tak, jak opisujac Ostatnia Wieczerze umilowany uczen
Chrystusa koncentruje si¢ na sensie i istocie positku, a nie opisywaniu ustanowienia
Boskiej Liturgii, tak piszagc o weselu w Kanie $§w. Jan zwraca uwagg na istot¢ zwigzku
matzenskiego, ktorag jest jedno$¢ z Chrystusem 1 wyzwalajaca rados¢. Dlatego tez
wedlug Pawla ,,Wielka jest to tajemnica, a ja odnosz¢ ja do Chrystusa i Kosciota”
(Ef 5,32).

Teologia katolicka powinna bardziej doglebnie pochyli¢ si¢ nad prawostawnag
koncepcja teologii matzenstwa. Szczegdlowej analizy wymaga prawoslawna nauka
o tym, ze Bog nie stworzyl czlowieka dla swej wlasnej chwaty. Stworca stworzyt
cztowieka bardziej dla wlasnego cierpienia, poniewaz Bog jest mitoscig ukrzyzowang.
,»Czlowiek nie jest srodkiem nawet dla Boga. Dlatego wlasnie mozliwa jest mito$§¢
1 moze mie¢ miejsce jedynie wtedy, gdy sa dwie osoby, dwa podmioty. Bog jest
gwarantem ich wolnosci. Jezeli czlowiek pragnie mitosci, Bog daje mu dar
sakramentalny i udziela swej charyzmatycznej mitosci. Jedyny powod, ktory moze miec
znaczenie, aby odrzuci¢ mito$¢ w imi¢ wolnos$ci, wspotczucia, mitosierdzia, oznacza w
tym wypadku inng mito§¢. Kiedy mitos¢, ktora jest poza wszelkim problemem i ponad

wszelkim wyborem, zmienia sie w inng, wtedy pojawiajg sie problemy’”>°,

6.3. Powtorne malzenstwo

Omawiajac teologie matzenstwa Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego,
dochodzimy do tematu rozwoddéw i ponownego malzenstwa. Teoretycznie teologia
koptyjska nie zezwala na rozwody. W praktyce jednak Ko$ciot koptyjski, powotujac si¢
na autorytet tekstu Ewangelii wedtug sw. Mateusza 19, 9, gdzie Pan Jezus stwierdza:
»Kazdy, kto rozwodzi si¢ z Zong z wyjatkiem przypadku rozpusty, a Zeni si¢ z inna,
cudzotozy”, dopuszcza mozliwo$¢ rozwodu 1 powtornego matzenstwa. Pierwszym

przypadkiem, pozwalajacym na rozwod, jest cudzotéstwo czyli zdrada matzenska®t,

%0 H. PAPROCKI, Sakramentologia prawostawna, w: Znaki tajemnicy, red. K. POROSLO, R. I.
WOZNIAK, Krakéw 2019, s. 537-556, tu: s. 552.

%1 W V-VI w. toczyly sie w chrzescijanstwie spory o definicje matzenstwa. Dla katolicyzmu istotng role
odegrata definicja rzymskiego prawnika Modestyna, podkreslajaca zobowiazujacy charakter przysiegi,
ktora miata dba¢ o majatek matzonkéw. Ta forma przysiggi jest niemal taka sama, jak w poganskim
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Drugim przypadkiem jest apostazja, ktora teologia koptyjska traktuje jako duchowa
niemoralno$¢®®?. Doktryna  Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego wychodzi
z zatozenia, ze skoro Chrystus, dopuscit wyjatek, to rowniez zatozony przez Niego
Koéciol powinien godzié si¢ na odstepstwa od ogdlnej zasady®,

Dlatego Kosciot koptyjski dopuszcza jednak mozliwo$¢ popetnienia btedu przez
mezezyzng 1 kobiete przy wyborze zyciowego partnera, ktory nie dochowat wierno$ci
malzenskiej lub okazat si¢ apostatg. W takich wypadkach Kosciot koptyjski dopuszcza,
lecz nie zacheca, do powtdérnego malzenstwa®®*. Po zawarciu drugiego matzenstwa
wierni koptyjscy moga przystepowaé do Komunii Swiete;.

Takiej mozliwo$ci nie majg raczej wierni Kos$ciota rzymskokatolickiego. Uzyto
tutaj terminu ,raczej” poniewaz adhortacja apostolska papieza Franciszka Amoris
Laetitia>®® wedle wielu teologow daje taka mozliwo$é. Trzeba przyznaé, ze od bardzo
dawna nie zdarzylo si¢, zeby oficjalnie promulgowany dokument papieski zawierat tak
wiele niejasnosci 1 byt tak trudny w interpretacji, jak powyzsza adhortacja.

Niestety na gruncie teologii polskiej nie doczekaliSmy si¢ jasnego stanowiska
Episkopatu. Brak jasnego stanowiska i zachg¢canie do interpretowania Amoris Laetitia
w zgodzie z Tradycja, jest pewnego rodzaju ucieczkg od teologicznej interpretacji
omawianej kwestii. Owszem, mozna w ten sposob unikng¢ skandalu, za jaki mozna
byloby odebra¢ krytyke nauczania Biskupa Rzymu, ale wada takiej postawy jest
stabo$¢ logiczna.

Obecnie mamy w teologii katolickiej powazny dysonans miedzy teologia
gloszong w Polsce a ta, jakg wyktada si¢ w Niemczech, Belgii czy Argentynie, a ktorg
umieszono w dokumentach Stolicy Apostolskiej.

Tak wiec, omawiajac teologi¢ sakramentu malzenstwa, mozna wysungé
hipoteze, ze w tej dziedzinie Kos$ciol katolicki wykazuje si¢ powazng niespojnoscia
logiczng. Ta niespdjnos¢ powinna by¢ szybko naprawiona, bo nie moze by¢ tak, ze to,
co bedzie prawdziwe np. w Polsce, moze by¢ nieprawdziwe np. w Niemczech.

Przed katolicka teologia malzenstwa stoi powazne zadanie odpowiedzi na
pytanie: czy, skoro Bég przebacza, to Kosciol moze nie przebaczy¢?

Nie ulega watpliwosci, ze wielu katolickich teologow przyjmuje mozliwosé

Cesarstwie Rzymskim. Natomiast definicja, wedtug ktorej to mitos¢ czyni sakrament matzenstwa, jest
autorstwa wcale nie duchownego czy teologa, ale wschodniorzymskiego cesarza Justyniana.

562 J.M. LIPNIAK, Maftzerstwo w teologii..., s.213.

563 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 127.

564 J.M. LIPNIAK, Maftzeristwo w teologii..., s.213-214.

65 FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Amoris Laetitia, Watykan 2016.
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pojednania si¢ z Bogiem rozwiedzionych i ponownie zonatych i dopuszczenie ich do
Komunii Swigtej. Pismo Swiete oraz Tradycja ucza, ze nie ma takich grzechow, ktore
bytyby nieodpuszczalne. Skoro grzesznik uznaje swojg wing i zatuje za popelnione
grzechy, usituje je eliminowac ze swojego zycia i naprawi¢ powstate zto, to czy mozna
nie udzieli¢ mu rozgrzeszenia? U wielu chrzes$cijan moze powstac¢ btedne wrazenie, ze
zawarcie ponownego zwigzku malzenskiego jest jedynym grzechem, dla ktorego
Kosciot nie dysponuje witadzg przebaczenia. Alfons Skowronek zauwaza, ze
,opowiedzenie si¢ za takg tezg konsekwentnie prowadzi do wyboru mi¢dzy dwiema
mozliwo$ciami: albo przebacza rowniez Kosciot, z chwilg gdy Bog przebaczyl, albo tez
trzeba zaniecha¢ moéwienia, ze Bog przebacza. W przeciwnym bowiem wypadku
mogtoby by¢ tak, iz Kosciot, gloszac Boze pojednanie, sam wystgpuje jako instytucja
niepojednawcza; ze jest - jak paradoksalnie by to nie zabrzmiato - niemitosierny dla
tych, ktorym glosi Boze milosierdzie. Temu niebtahemu zarzutowi przeciwstawiona
zostaje opinia, wedtug ktorej Bog wprawdzie przebacza, lecz pozostawia czlowieka
uwiklanego w nastgpstwa swojej winy, ktore ten musi oczywiscie zaakceptowac.
I w tym wilasnie dziele akceptacji wspomaga grzesznika Ko$ciot, ktory faktycznie
zapewnia go o przebaczeniu otrzymanym przez Boga, uswiadamiajac mu jednocze$nie
bezlitosne skutki jego winy i utatwia mu ich pokonywanie w ko$cielnej wspolnocie
chrzescijan”%,

Rola Kosciota sprowadza si¢ m.in. i do tego, by ngkany wing cztowiek nie zostat
przez nig zmiazdzony i nie watpit w otrzymane od Boga usprawiedliwienie. Dlatego
przed teologia katolicka stoi zadanie interpretacji adhortacji Amoris Laetitia, a moze
nawet zadanie reinterpretacji dotychczasowego podejScia do powtornych zwigzkow

malzenskich na wzor tego, jak czyni to teologia prawostawna.

6.4. Eschatyczny wymiar malzenstwa

Ciekawa z punktu widzenia teologii katolickiej jest rowniez nauka
o eschatycznym wymiarze matzenstwa i jej dyskretnego powigzania ze $miercig. Mito$¢
bowiem ma w teologii wschodniej dotyka¢ nieSmiertelnosci,  przekraczajac
fragmentaryczno$¢ osoby i1 spoteczne cenzury. I trzeba przyzna¢ racjg, ze powinniSmy

odkrywa¢ nowy sens chrzescijanskiego matzenstwa, ktéory nie powinien zostac

66 A, SKOWRONEK, Matzenstwo i kaptanstwo, Wloctawek 1996, s. 114-115.
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zredukowany ani do zydowskiego utylitaryzmu, ani do rzymskiego legalizmu.

W teologii prawostawnej misterium matzenstwa nie musi si¢ skonczy¢ z chwilg
$mierci jednego z matzonkéw. Moze trwac¢ nadal w Krolestwie Niebieskim. Teologia
wschodnia, analizujgc biblijne zapisy przypomina, ze §w. Pawel dopuszcza mozliwosé
powtdrnego malzenstwa po $mierci wspotmatzonka. Smieré w teologii koptyjskiej
moze przybiera¢ rézne postaci. Rozwodd, ktory w  wyjatkowych przypadkach
(niewiernosci) jest dopuszczalny, jest w pewnym sensie réwnoznaczny ze Smiercig.
Rozwdd jest $miercig materii sakramentu matzenstwa przez zdradg. Podobnie $mierc
religijna nastgpuje przez apostazje, $Smieré cywilna przez wyrok sadowy, $mieré

%7 Teologia prawostawna stusznie zauwaza, ze dla

psychiczna przez chorobe
wyznawcow Chrystusa matzenstwo ma wymiar religijny. Pan Jezus nauczal
o malzenstwie zydowskim (Mt 19,2-18, Mk 10,2-9), a wigc o matzenstwie religijnym,
ktére mogta rozwigza¢ jedynie $mier¢ lub rozwdd. Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski
zaznacza, ze Nowy Testament ktadzie nacisk na obraz, jaki niesie ze soba matzenstwo:
Jezus kocha zatozony przez siebie Kos$ciot, jak maz kocha swoja zong i z tego powodu
matzenstwo moze by¢ jedno na cate zycie. Teologia wschodnia, znajac jednak ludzkie

stabosci 1 zyciowe problemy, nie odrzuca tych, ktorzy sami odrzucili taske sakramentu

malzenstwa.

57 Tamze, s. 207.
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7. Jednosé¢ Kosciola a kaplanstwo

Dokonujac teologicznej oceny sakramentu kaptanstwa w Ortodoksyjnym
Kosciele Koptyjskim, nalezy podkresli¢, ze w koptyjskim prawostawiu, podobnie jak
w katolicyzmie, kaptanstwo jest sakramentem. Oprocz §wigcen biskupich, kaptanskich
jest pieciostopniowy diakonat. Diakonat to funkcja pomocnicza w stosunku do
kaptanstwa. Diakon pelni funkcj¢ stala, ale nie wolno mu samodzielnie celebrowac
zadnych ceremonii. W Kosciele koptyjskim §wiecen diakonatu mozna udziela¢ réwniez

kobietom.

7.1. Uznanie urzedow w Kosciele

Sprawa pierwszorzedng w drodze do jednosci miedzy Kosciolem katolickim
a koptyjskim jest kwestia uznania $§wiecen. Majac na uwadze fakt, ze Ortodoksyjny
Kosciol Koptyjski nie uznaje chrztu udzielanego w Kosciele katolickim, naturalng
konsekwencjg jest rOwniez nieuznawanie sakramentu §wigcen.

Sprawg nie cierpigcg zwloki jest w dialogu katolicko-koptyjskim uznanie przez
Kosciot koptyjski sakramentow sprawowanych przez Kos$ciot katolicki. Oba Kos$cioty
zachowuja trojstopniowos¢ sakramentu $wiecen, ktore dokonywane sg przez natozenie
rak i epikleze do Ducha Swigtego.

W tréjstopniowosci §wigcen naczelne miejsce zajmuje urzad biskupa. Teologia
koptyjska, podobnie jak innych Kos$ciotow prawostawnych, nie mowi o kaptanach, jako
tych, ktorzy dziataja in persona Christi (w Osobie Chrystusa), ale raczej, ze sa
symbolem Mistrza z Nazaretu, Jego zastgpca, ktory w zadnym wypadku nie wkracza na
Jego miejsce na sposob ontologiczny. Teologia koptyjska uwypukla fakt, ze przez
sakrament $wiecen w duchownych dziata moca swojej taski Duch Swiety. Teologia

katolicka powinna bardziej dowartosciowac to glebokie ujecie teologii koptyjskie;j.

7.2. Charakter
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Kwestig, ktéra wymaga teologicznej dyskusji, jest réwniez zagadnienie
sakramentalnego charakteru kaptanstwa. W tej kwestii istnieja pewne odmienne
akcenty. Teologia koptyjska, podobnie jak i1 innych Kosciotow prawostawnych, nie ma
jednolitej doktryny odnosnie niezatartego znaku otrzymywanego w sakramencie
swiecen. Teoretycznie KosScioty prawostawne uznaja sakramentalny charakter
otrzymywany w misterium swigcen, ale w praktyce powtarzajg chrzest, bierzmowanie,
swiecenia kaptlanskie w przypadku heretykow 1 schizmatykéw. Ta teologiczna
niespdjnos¢ powoduje, ze wielu teologéw prawostawnych pomija to zagadnienie

milczeniem?,

7.3. Diakonise

Teologia katolicka powinna podja¢ dyskusje o roli i miejscu kobiet w Kosciele.
W czasie, kiedy rozwija si¢, czesto sprzeczna z ortodoksja, teologia feministyczna,
teologiczna refleksja nad statusem kobiety w ,,meskim” Kosciele jest bardziej niz
wskazana. Teologia feministyczna stara si¢ utorowacé sobie droge do bycia kolejnym

dziatem teologii, akcentujgc trzy pola swojej dziatalnosci. Pierwszy mozna nazwaé
polem podmiotOw. Znajduje si¢ w nim stuszny postulat mozliwosci uprawiania

teologii takze przez kobiety. Drugim polem jest dziedzina struktur. Kwestionuje si¢
w nim meskie struktury Kos$ciota. Trzecim polem teologii feministycznej jest dziedzina
tre$ci, w ktorej poddaje si¢ krytyce meski, androcentryczny sposdb moéwienia o Bogu.
Literatura tego obszaru teologii jest dzi$ nie do ogarnigcia.

W chrzescijanskich Kosciotach nierzymskokatolickich rosnie praktyka ordynacji
kobiet. Kwestia ta urasta to waznego problemu ekumenicznego. Jak juz wspomniano,
koptyjski Papiez Szenuda III w 1981 roku zdecydowal, zeby przywrdci¢ postuge
diakonis w kairskich ko$ciotach. Dzisiaj wielu biskupéw Kosciota koptyjskiego ma
konsekrowane diakonisy w swoich diecezjach. Na Swigtym Synodzie Koptyjskim
w 1992 roku ustalono, jak ma wyglada¢ obrzed nadania postugi, wskazano na warunki,
jakie ma spetnia¢ kandydatka i jej obowiagzki: musi wiedzie¢, Ze jej ranga nie jest taka,
jak ranga kaptanow. Nie ma kaptanstwa kobiet. Maryja, Matka Jezusa nie byla

kaptanka, chociaz mozemy mowic o jej duchowym macierzynstwie dla Apostotow i jej

68 R, HOTZ, Sakramente im Wechselspiel zwischen Ost Und West, Ziirich 1979, s. 165-168.
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towarzyszeniu im. Postuga diakonis jest podobna do postugi diakonow: Ognostis -
odpowiadaja kobiety konsekrowane, Epideacon (subdiakonom) — asystentki diakonis,

diakonom — diakonise®®®

. Liturgiczny obrzed ustanowienia diakonis nazywa si¢
w Kosciele koptyjskim obrzedem konsekracji konsekrowanych. Funkcja diakonisy
nadawana jest w czasie Eucharystii przez biskupa, ale bez natozenia rak. Jest to Msza
Swieta wytacznie dla kobiet.

Diakonise w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim pomagaja kaptanom podczas
chrztu §wigtego starszych kobiet (nie w obrzedzie). Towarzysza kobietom i pomagajg
im przygotowac si¢ do chrztu np. rozebra¢ czy potem braé. Troszcza si¢ o miejsca dla
kobiet w kosciele, upewniaja si¢, ze podchodzacy do Komunii nalezg do
Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego 1 regularnie si¢ spowiadaja. Stuza tez pomoca
w czasie spotkan koscielnych mtodych dziewczat kobiet, odwiedzaja mtode dziewczeta
i kobiety, zachecajac je do przychodzenia na Boska Liturgi¢ i spotkania w kosciele.
Pomagaja tez w niedzielnej katechezie. To one opiekujg si¢ dzie¢mi w ko$cielnym
centrum opieki. Z ich pomocy korzystaja wierni w wielu spotecznych postugach — przy
wdowach, potrzebujacych i biednych, sierotach®”.

Historia KoS$ciota ukazuje, ze w miar¢ wyodrebniania si¢ urzedu w Kosciele,
umacnial si¢ poglad, iz $wiecenia piastowa¢ moga tylko me¢zczyzni. Oznaki tego obecne
sa najpierw w Liscie do Efezjan, a w Listach Pasterskich ten stan rzeczy wystegpuje juz
w sposob jednoznaczny.

Pierwszy List do Tymoteusza zaktada, ze takze kobiety jako diakonki wzglednie
diakonise, czynne charytatywnie, uczestniczg w kierowaniu gming (3, 11). Z biegiem
czasu urzad diakonis w Kosciele tacinskim zagingt. Wspodlczesnie papiez Franciszek
wezwal do debaty w tej kwestii. Warto wigc ponownie pochyli¢ si¢ nad stosownoscia,
a nawet konieczno$cig przywrocenia tej oficjalnej postugi w Kosciele. W starym
Kosciele funkcjonowal takze stan wdow, ktore przez swa modlitwe 1 spoteczne
zaangazowanie odgrywaly w gminie nieposlednig role (5,3-16). Trzeba podkresli¢, ze
biblijny zakaz nauczania przez kobiety odnosi si¢ tylko do nabozenstw, nie zas do
wychowania dzieci lub religijnej instrukcji poza sprawowaniem Eucharystii®’t. Wida¢
stad, ze ideat kobiety, o ktory zabiega autor Listu do Tymoteusza, nie ogranicza si¢ do

wizerunku cichej i skromniutkiej matzonki, ktora tagodnie i anielsko petni swe domowe

569 BISHOP METTAOUS, Sacramental Rites..., s. 167.
570 Tamze, s. 167-168.
5L A. SKOWRONEK, Matzenstwo i kaptanstwo, s. 249-250.
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postugi. List ukazuje wyksztalcong uczennice Panska, ktora wnika $§wiadomie we
wskazania Ewangelii®’2.

Od Drugiego Soboru Watykanskiego Koscidt katolicki opublikowal wiele
dokumentow, w ktorych podkresla godnos¢ kobiety oraz jej zastugi dla zycia Kosciota

573

I dalszego przekazywania wiary>">. Wydaje si¢, ze pomimo faktu, ze Kosciot katolicki

rozumie siebie w fundamentalnym sensie jako ,,Kosciot hierarchiczny”®"*

, a urzad
koscielny rdownoczesnie pozostaje zastrzezony mezczyznom, mozna rozwazy¢ kwestie
powrotu diakonis. Tym bardziej, ze urzad diakona nie jest juz stopniem do kaptanstwa,
ale stuzy do postugi®’®. Kwestia nie podlegajaca dyskusji jest zakaz ordynacji kobiet na
prezbiterow czy biskupdéw. Kaptan bowiem, jak stusznie naucza Koscidt katolicki
1 Koscioty prawostawne, ma reprezentowa¢ Chrystusa. Ze wzgledu na sakramentalny
znak reprezentacja ta dokonywaé si¢ musi przez me¢zczyzng, albowiem ,,Poniewaz
w Eucharystii nalezy w sposdb sakramentalny wyrazi¢ dziatanie Chrystusa, dlatego
trzeba pamigta¢ o tym, ze nie byloby tego podobienstwa naturalnego, jakie powinno
zachodzi¢ migdzy Chrystusem 1 Jego kaptanem, gdyby nie byl on mezczyzna; w takiej
sytuacji trudno bytoby dostrzec w kaptanie obraz Chrystusa. Chrystus bowiem byt
i pozostaje mezczyzng” °’®. Za kaptanem, ktory jest mezczyzng, przemawia rowniez
relacja migdzy Chrystusem i Ko$ciolem oparta na symbolice Oblubienca i Oblubienicy.

Miat wigc racje §w. Jan Pawel 11, ktory stwierdzit bardzo dosadnie: ,,Aby zatem
usung¢ wszelka watpliwos¢ w sprawie tak wielkiej wagi, ktora dotyczy samego
Boskiego ustanowienia Kosciota, mocg mojego urzgdu utwierdzania braci (por. Lk 22,
32) oswiadczam, ze Kosciot nie ma zadnej wladzy udzielania Swigcen kaptanskich
kobietom oraz, ze orzeczenie to powinno by¢ przez wszystkich wiernych Kosciota

uznane za ostateczne™’”.

7.4. Celibat

572 Tamze, s. 250.

573 Zob. np. por. JAN XXII1, Encyklika Pacem in terris, Watykan 1963; JAN PAWEL II, List apostolski,
Mulieris dignitatem, Watykan 1988.

574 KK 8.

55 KK 29.

576 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o dopuszczeniu kobiet do kaptanstwa urzedowego
Inter insigniores, Watykan 1976, nr 5.

577 JAN PAWEL 11, List apostolski Ordinatio sacerdotalis, Watykan 1994, 4.
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Zarowno Kosciot katolicki jak i1 koptyjski uwazaja celibat, czyli bezzenno$¢, za
istotny znak eschatycznego wymiaru Ko$ciota®®. Pomimo faktu, ze malzenstwo jest
jednym z siedmiu sakramentow $wigtych 1 jest pordownywane do zwigzku miedzy
Chrystusem a Kosciotem (Ef 5,31-32), ascetyczny celibat jest uwazany przez oba
Koscioty za wielka wartos¢, ktora pomaga uwalnia¢ ludzi od ziemskich przywigzan
i przygotowuje na przyjscie Chrystusa (1 Kor 7,26-37).

Zajmujac si¢ teologiczng oceng sakramentologii koptyjskiej trzeba podkresli¢, ze
uwypukla ona warto$¢ celibatu. Chce i8¢ ona $ladami prorokow Jeremiasza i Daniela,
ktérzy prowadzili zycie w celibacie, Jana Chrzciciela i Chrystusa. Ortodoksyjny
Kosciot Koptyjski oraz inne Kos$cioty prawostawne wymagaja przestrzegania celibatu
od swoich biskupow®’®. Diakoni i prezbiterzy nie sa zobowigzani do celibatu. Moga
zawiera¢ zwigzki matzenskie, ale tylko przed przyjeciem sakramentu kaptanstwa.
Celibat jest w Kosciele koptyjskim warunkiem Zycia monastycznego®®®. Biskupi
W prawostawiu wybierani sa wytacznie sposroéd celibatariuszy. Biskupow wybiera
synod biskupow lokalnego Kosciota, a wierni zgromadzeni podczas liturgii §wigcen
potwierdzaja ten wybor.

Kwestia celibatu nie powinna by¢ kwestig sporng miedzy katolikami a Koptami.
Tymczasem Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski poddaje krytyce katolicki wymog celibatu
dla diakonow i prezbiterow. Teologia koptyjska zdaje si¢ nie zauwazaé, ze poza
Kosciolem tacinskim istniejg Katolickie Ko$cioly Wschodnie, ktore maja podobna
dyscypling jak Kos$cioty prawostawne oraz tego, ze kwestia celibatu nie jest w KosSciele
tacinskim sprawa dogmatyczng a kwestia pewnej dyscypliny prawnej.

Powyzsza kwesti¢ nalezy rozpatrywaé bez wigkszych emocji. Wielu teologéw
koptyjskich staje si¢ rzecznikami obowigzkowego zawierania zwigzkow matzenskich
przez diakonéw 1 prezbiteréw. Trzeba podkresli¢, Ze istnieje w Kosciele facinskim
bezcelibatowy staty diakonat. Nigdy tez nie zostalo zakwestionowane matzenstwo
ksiezy we Kosciotach Wschodnich zlgczonych z Rzymem. Drugi Sobor Watykanski
potwierdza celibat jako forme zycia kaptanéw. Moéwi o nim w kontekscie rad
ewangelijnych, ktore maja ksztaltowac kaptanska egzystencje: ,,Doskonata i dozgonna

powsciggliwosc... nie jest wymagana jednak przez kaptanstwo z jego natury, jak to si¢

578 ARCHBISHOP BASILIOS, Celibacy, w: The Coptic Encyclopdedia, t. I1, kol. 476a-477a.

579 D. CUMMINGS, The Rudder (Pedalion), Chicago, 1957; H.C. LEA, History of Sacerdotal Celibacy
in the Christian Church, London 1907, t. 1I; E. VACANDARD, Etude de critique et d'histoire religieuse,
Paris 1905, s. 69-120.

80 ARCHBISHOP BASILIOS, Celibacy, 477a.
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okazuje z praktyki KoS$ciota pierwotnego i tradycji Kosciotow Wschodnich, gdzie
oprocz tych, ktorzy z daru taski ze wszystkimi biskupami wybierajg zachowanie
celibatu, wystepuja rowniez bardzo zastuzeni prezbiterzy zonaci”°!.

Teologia katolicka stoi przed teologiczng debatg reinterpretacji wymogu celibatu
dla prezbiterow. Wida¢ to cho¢by przy pracach nad majacym si¢ odby¢ jesienig 2019
roku Synodzie Biskupow Amazonii. Teologiczna dyskusja nie powinna poj$¢
w kierunku zniesienia celibatu, ktory trzeba oceni¢ wysoko, ale nad kwestig jego
dobrowolnosci. Teologicznie dopuszczalna jest dyskusja nad oddzieleniem tego
charyzmatu od $wigcen w stopniu diakonatu i prezbiteratu. Charyzmat celibatu ma
swojg przysztosé, lecz by¢ moze jako forma zycia obrana dobrowolnie. Hans Urs von
Balthasar, nawigzujac do modelu viri probati (sprawdzeni przez zycie zonaci) jedynej
dotad mozliwej formy kaptanstwa bezcelibatowego, pisal: ,,w przysztym Kosciele
ksieza bezzenni beda stanowili mniejszo$¢. By¢ moze. Moze by¢ jednak i tak, iz na
przyktadzie niewielu rozpali si¢ nowa oczywistos¢ w kwestii stusznosci
1 nieodzownosci tego zycia w Kosciele. Moze by¢ tak, ze przeby¢ begdziemy musieli
okres gtodu 1 pragnienia, lecz ze ten wtasnie niedostatek wzbudzi nowe powotania lub,
lepiej powiedziawszy, zrodzi nowsg wielkoduszno$¢ w udzieleniu odpowiedzi na
powolania, ktorych nigdy nie brak...”%®,

Hans Urs von Balthasar, wspodtzatozyciel Miedzynarodowego Przegladu
Teologicznego ,,Communio”, mimo wielu krytycznych uwag, byl zwolennikiem
celibatu. Teolog ten krytycznie patrzyt na zlozong problematyke bezzenno$ci, lecz
opowiadat si¢ za dotychczasowa formg zycia kaptanow. ,,Mozliwe, ze ksieza bedg sie
zenili, ale przez Ko$ciol bedzie to rozumiane poprzez stulecia jako koncesja, jako
odejscie od ideatu, jaki niezbicie sformutowat §w. Pawet w 1 Kor 7 i ktory to ideat
z wielu powodoéw najbardziej dostosowany jest do podmiotu urzedu. Nie powinni§my
puszcza¢ mimo uszu ubolewan dzisiejszych wschodniokoscielnych biskupow, ktorzy
twierdzg, iz powaznie pracowaé¢ mogg tylko z ksiezmi bezzennymi. Celibat nie jest
warto$cig sam W sobie, lecz podobnie jak apostolskie ubdstwo, stanowi forme totalnej
gotowosci dla Pana i Jego dzieta”®83,

Wydaje sie, ze w najblizsze] przysztosci Kosciota katolickiego rysuje si¢ realna

perspektywa pewnej zmiany obowigzku celibatu w kierunku viri probati. Istniejace

581 DK 16.

%82 Cyt. za: G. GRESHAKE, Priestersein: zur Theologie und Spiritualitiit des priesterlichen Amtes.
Herder, Freiburg im Breisgau - Basel - Wien 1982, s. 138.

83 H,U. VON BALTHASAR, Der Priester In der Kirche, ,,Lebendige Seelsorge” 1(1972), s. 11.
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obecnie wahanie Kos$ciola w tym zagadnieniu jest catkiem zrozumiale, zar6wno ze
wzgledu na kilkusetletnig tradycje oraz duszpasterska stosowno$¢ istniejagcag migdzy

584 Ale istnieja argumenty przemawiajace za odejéciem

bezzennos$cig a duszpasterstwem
od celibatu jak chociazby: samotno$¢ prezbiterow, istniejagce pokusy ku réoznorodnym
kompensacjom, niedostateczna akceptacja tej formy zycia przez wspotczesne
spoteczenstwo, mozliwa utrata autentycznego czlowieczenstwa i zdolnosci do
mi¢dzyludzkich kontaktow.

Celibat bedzie dalej btogostawienstwem dla Kosciota, jesli duchowni przezywac
go beda w duchu umitowania niepodzielnej mitosci do Jezusa, w Jezusowym
wspotmitowaniu i w mocy Jego Ducha, w mitosci do Ojca i do wszystkich Jego synow

1 corek. Tylko Kosciot na wskro§ zbawczo-uzdrowienczy skutecznie moze dopomoc

zaréwno kaptanom w celibacie, jak 1 Zyjacym w sakramencie malzenstwa.

%84 G, GRESHAKE, Priestersein, s. 126-140.
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8. Podsumowanie

Zycie sakramentalne Koéciota koptyjskiego w duzej mierze ksztattuje liturgia.
Liturgia od zawsze stanowila niewyczerpalne Zrodto inspiracji dla wielu teologow.
Niewatpliwie juz dla pierwszych chrzescijan byla ona uprzywilejowanym miejscem
odczytywania wiary Kosciota. T¢ zalezno$¢ dostrzegl, zyjacy na przetomie IV i V
wieku Prosper z Akwitanii, ktory w jednym ze swoich dziet zawart frazg ,,ut legem
credendi lex statuat supplicandi” — aby prawo modlitwy (btagania) okreslalo prawo
wiary. Sformulowana reguta zostata rozpowszechniona wiele wiekow pdznej za sprawg
Prospera Guérangera (71875), jednego z inicjatoréw ruchu odnowy liturgicznej. Dla
ukazania zwigzku liturgii z wyznawana wiarg wspoOlczesna teologia postuguje sig
adagium lex orandi, lex credendi®®.

Teologia Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego wyptywa wprost ze
sprawowanej liturgii. W akcie liturgicznym wiara jest przede wszystkim aktem
zgromadzonego ludu, a dopiero potem konkretnego czlowieka. Uczestniczac w liturgii
sakramentow S$wigtych, czlowiek jednoczy si¢ z Kosciolem, a przez niego z samym
Chrystusem. W sakramentologii koptyjskiej podkresla sie role Ducha Swigtego, ktory
zyje w Kodciele i udziela mu swoich daréw. Zycie chrzeécijan dokonuje sie w Kosciele,
ktory jest szafarzem misteriow ustanowionych przez Chrystusa. Sakramenty sg
w Kosciele koptyjskim czynno$ciami swigtymi, w ktorych pod widzialnym znakiem
udzielany jest niewidzialnie okreslony dar Ducha Swigtego. Dla sakramentu istotnym
jest potaczenie widzialnego i niewidzialnego, zewnetrznej formy i wewngtrznej tresci.
W sakramentach odbija si¢ natura samego Kosciola, ktéra jest niewidzialne

w widzialnym i widzialne w niewidzialnym.

%85 B, FERDEK, Wzajemna relacja miedzy ,lex orandi” a ,.lex credendi”, ,,Studia Salvatoriana Polonica”
6 (2012), 5. 45-60.
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Przed teologia koptyjska stoi wyzwanie uznania chrztu innych denominacji
chrzescijanskich, w tym chrztu udzielanego przez Kosciot katolicki. | nie chodzi tutaj
o jaki§ gest ekumenicznej uprzejmosci, ale o fundamentalne stwierdzenie
eklezjologiczne. Nie trzeba przeciez nikogo przekonywaé, ze implikacje teologiczne,
duszpasterskie i ekumeniczne uznania wspélnego chrztu sa liczne i donioste. Pierwszy
z sakramentow inicjacji chrze$cijanskiej jest jedynie pierwszym zaczatkiem, ale
zarazem jest droga, ktéra ma prowadzi¢ do pelnego wyznania wiary i wszczepienia
w eucharystyczng wspolnote. Bez uznania chrztu nie ma mowy o uznaniu pozostatych
sakramentow. Skoro Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski szczyci si¢ tym, ze w XX stuleciu
odegral wazna role w ruchu ekumenicznym i jest jednym z zatozycieli Swiatowej Rady
Kosciolow, bedac jej cztonkiem od 1948 roku, oraz czlonkiem Afrykanskiej Rady
Kosciolow (AACC) 1 Bliskowschodniej Rady Kosciolow (MECC) 1 odgrywa wazng
role w chrzescijanskim ruchu na rzecz jedno$ci przez prowadzenie dialogdéw majacych
na celu wyjasnianie teologicznych réznic z katolikami, prawostawnymi, prezbiterianami
czy Kosciotami Ewangelicznymi, t0 nieuznawanie chrztu, powtarzanie go, powtorne
bierzmowanie sg wyraznym zaprzeczeniem deklarowanej otwartosci.

Dokonujac teologicznej oceny sakramentologii koptyjskiej trzeba podkresli¢, ze
Tradycja tego Kosciota, lepiej niz Kosciota tacinskiego, zachowata $wiadomos$é
Swigtecznego wymiaru sakramentéw. Elementem pozytywnym jest potwierdzone
praktyka przekonanie, Ze §wigtowanie ustanowionych przez Chrystusa misteridw jest
sensem przyjmowania omawianych znakow Bozej faski. W rozumieniu Ortodoksyjnego
Kosciota koptyjskiego cata liturgia jest epifanig Pana Boga. Dlatego kazda liturgiczna
czynno$¢ stanowi udziat w ,liturgii niebieskiej”. Takie podej$cie do sprawowania
1 przyjmowania sakramentéw $wietych moze by¢ dla chrzescijanstwa zachodniego
zacheta do odnowienia pierwotnej gorliwosci.

Podsumowujac te czes¢ dysertacji ,trzeba podkresli¢, ze przed teologia koptyjska
stoi trudne zadanie reinterpretacji swojego nauczania. Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski
powinien zda¢ sobie sprawe, ze przy braku zdogmatyzowanej nauki o sakramentach
$wietych nie moze bazowa¢ tylko na starozytnych kanonach soborowych bo wiele
z nich jest po prostu zdezaktualizowanych. Koscidt koptyjski powinien dokonaé
reinterpretacji swojego nauczania i rozr6zni¢ kanony, ktore sa dalej aktualne od tych,
ktére ulegly przedawnieniu. Dla zobrazowania stusznos$ci powyzszej tezy postuzymy
si¢ trzema przyktadami. Ot6z 45 Kanon swietych Apostotow poleca: ,,Biskup albo
prezbiter albo diakon, ktéry sie tylko pomodlit z heretykami, niech begdzie odiaczony.
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Jesli za§ pozwoli im czyni¢ cokolwiek jako stugom Kosciota, niech bedzie pozbawiony
funkcji koscielnej”. Dwadziescia numerdéw dalej czytamy 65 Kanon swietych
Apostotow: ,Jesli ktos z duchownych albo z laikéw wejdzie do synagogi zydowskie;,
zeby si¢ pomodli¢, niech begdzie pozbawiony funkcji koscielnej 1 od jednosci koscielnej
odtaczony”. A 33 Kanon lokalnego Synodu w Laodycei stwierdza: ,,Nie nalezy modli¢
si¢ z heretykami albo ze schizmatykami”.

Pytanie wigc o warto$¢ tych kanonow dla Kosciota koptyjskiego 1 innych
Kosciotow prawostawnych jest czym$§ niezwykle aktualnym. Gdyby te kanony
rzeczywiscie obowigzywaly to musielibySmy przyznaé, ze przedstawiciele KoSciota
koptyjskiego prowadzac dialog np. z Kosciotem katolickim rozmawiaja
z nieochrzczonymi poganami, heretykami i schizmatykami. Tym bardziej, ze inne

kanony zabraniaja nawet wspdlnej modlitwy.
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ZAKONCZENIE

Wktad Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego do chrzescijanskiej teologii jest
bardzo duzy cho¢ niedoceniony. Kosciot w Aleksandrii, zalozony przez sw. Marka, od
poczatku odgrywal wazna role w teologii chrzesdcijanskiej - w szczegdlny sposob
bronigc Kosciot przed herezja gnostycyzmu. W Kosciele koptyjskim powstaty tysigce
tekstow teologicznych, ktore stanowia niezwykle wazne zasoby archeologii
chrzescijanskiej. W egipskiej Aleksandrii powstala najstarsza i najwazniejsza
Aleksandryjska Szkota Katechetyczna. Byla ona przez wiele lat najwazniejsza
instytucja naukowg calej cywilizacji chrzescijanskiej 1 tam studiowali teologi¢ najwigksi
Ojcowie Kosciota, biskupi oraz prezbiterzy z catego 6wczesnego $wiata. To Kosciotowi
z Egiptu chrzeécijanstwo zawdziecza ide¢ monastycyzmu, ktory powstat i uformowat
si¢ nad Nilem.

W  historii  chrze$cijanstwa Kosciot koptyjski byt areng wielu sporéw
teologicznych. Na Soborze Nicejskim w 325 r. patriarcha aleksandryjski, Alekasander,
wspomagany przez swojego diakona Atanazego, sprzeciwial si¢ naukom Ariusza.
W 381 r. na Soborze w Konstantynopolu papiez aleksandryjski Tymoteusz bronit
bostwa Ducha Swigtego. Podczas soboru w Efezie w 431 r. papiez koptyjski Cyryl
Aleksandryjski  przewodniczyt trzeciej sesji  soboru ekumenicznego, ktory
ekskomunikowal patriarche Konstantynopola Nestoriusza. Szkota Katechetyczna
w Aleksandrii stata si¢ latarnig chrzescijanstwa w pierwszych pigciu wiekach
chrzescijanstwa w dziedzinie egzegezy biblijnej i teologii. Na Soborze w Chalcedonie
w 451 r., potepiono gloszong przez Eutychesa nauk¢ o jednej naturze Chrystusa.
Owczesny patriarcha Aleksandrii Dioskur, odrzucit nauke Soboru i pozostat

w monofizytyzmie. Poparta go znaczna czg¢s¢ duchowienstwa i mnisi. Po Soborze

214



w Chalcedonie Kos$ciot zatozony przez $w. Marka zaczat oddala¢ si¢ od Kosciota
katolickiego. Byl coraz bardziej izolowany, ale i sam si¢ izolowal od reszty
chrzescijanskiego $wiata. W dziedzinie teologii w jej szeroko rozumianych traktatach
zaczely pojawiaé sie coraz wigksze rozbieznosci 1 wzajemne oskarzenia o herezje
1 schizmy. Wsrod teologicznych kwestii, ktore zaczelty rozni¢ Koptow z KosSciotem
katolickim byla réwniez sakramentologia.

Zasygnalizowane w niniejszej dysertacji problemy badawcze, wyrazono za
pomoca szczegotowych pytan: Czy chrzest w teologii koptyjskiej stanowi bardziej
podstawe chrzescijanskiej jednosci, czy sam w sobie jest jej wyrazem? Czy wszystkie
sakramenty zostaly bezposrednio ustanowione przez Chrystusa? Czy rdznice
w kwestiach sakramentalnych, ktore nie =zostaly przez Kosciot koptyjski
zdogmatyzowane, muszg oznacza¢ niemozno$¢ przynalezenia do jedynego
prawdziwego Kosciota? Czy nie mamy do czynienia ze zbytnim reistyczno-magicznym
rozumieniem sakramentow? Czy sakramentologia koptyjska wnosi co$ nowego do
wspoéfczesne] nauki o ustanowionych przez Chrystusa zbawczych misteriach?
Odpowiedz na powyzsze pytania przyniosta niniejsza dysertacja.

Realizujagc cel pracy, ktorym byta teologiczno — dogmatyczna ocena
sakramentologii Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego, podjeto najpierw probe
ukazania sakramentow zbawczych, ktore teologia koptyjska nazywa rowniez
odkupienczymi, a ktore sa niezbedne do zbawienia wiecznego i1 kazdy wierzacy
powinien je przyjac. Sg to: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia i spowiedz (pokuta).

Chrzest, w teologii koptyjskiej jest duchowym narodzeniem, w ktérym moca
przyobleczenia w Chrystusa przez trzykrotne zanurzenie w wodzie umiera stary
cztowiek i rodzi si¢ nowy. Jest to przyswojenie przez ochrzczonego zbawczej mocy
odkupienczego wysitku Chrystusa. Chrzest jest jedynym  sakramentem, ktory
w przypadku braku kaptana mogg, wedlug koptyjskiej tradycji, sprawowac ludzie
swieccy, zardowno mezczyzna jak 1 kobieta pod warunkiem, ze przynaleza do Kos$ciota
koptyjskiego. Czynig to na mocy powszechnego kaptafstwa chrzes$cijan. Chrztu
dokonuje sie poprzez trzykrotne zanurzenie w wodzie w imie Trojcy Swietej.
Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski nie uznaje chrztu w innych Kosciotach pomimo, ze
dokonywany jest on w imi¢ Tréjcy Swictej. Wynika to z zalozenia, ze poza Kosciotem
koptyjskim nie ma waznie udzielanych sakramentow. Kazdy katolik lub protestant,

ktory chee zostaé przyjety do Kosciota koptyjskiego, musi zostaé przyjety przez chrzest.
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Podobng praktyke stosuje Kosciol prawostawny z Gory Atos, prawostawny Kosciot
w Grecji, na Cyprze i w Serbii.

Bierzmowanie dokonywane jest w Kosciele koptyjskim bezposrednio po chrzcie
Swigtym. Misterium to sprawowane jest przez biskupa lub kaptana. Dzigki niemu
otrzymujemy piecze¢ Ducha Swietego. Sakrament ten nazywany jest tez sakramentem
myronu, S$wigtym namaszczeniem albo sakramentem konfirmacji. Bierzmowanie
otwiera dostep do zycia taski w Kosciele poprzez uczestnictwo we wszystkich
pozostatych sakramentach. Liturgia tego misterium przewiduje namaszczenie myronem
i forme: ,,Piecze¢ daru Ducha Swietego”. Przyjmujacym ten sakrament dany jest dar
Ducha Swigtego, przywrocona zostaje chwala duszy i ciala pierwszego Adama
i utracona przez niego w upadku grzechowym (Rz 3,23). Jest to poczatkiem
przemienienia i zmartwychwstania. Teologia Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego
ukazuje pneumatologiczno-rekoncyliacyjne znaczenie sakramentu bierzmowania.
Zwraca wigc uwage na zagadnienia aktualne, zarowno na chrzescijanskim Wschodzie,
jak 1 na Zachodzie. Jest sprawa niezaprzeczalng, ze znaczenie pneumatologiczne
bierzmowania w sposob znaczacy przewaza nad rekoncyliacyjnym. Nie ulega
watpliwosci, ze koptyjska teologia sakramentu bierzmowania wraz z jej
pneumatologiczno-rekoncyliacyjnym znaczeniem powinna by¢ tworczym impulsem dla
teologii katolickiej. Teologia znad Nilu moze sta¢ si¢ dla chrzescijanstwa zachodniego
inspiracja w poszerzaniu horyzontéw teologicznych, odkrywaniu nowych aspektéw
w sakramentologii i eklezjologii.

Eucharystia, nazywana jest w chrzescijanstwie wschodnim Boska Liturgig
1 stanowi gtowne misterium Kos$ciota. Sakrament Eucharystii w Ortodoksyjnym
Koséciele Koptyjskim nazywany jest rowniez: Sakramentem Komunii Swiete;j,
Sakramentem Dzigkczynienia, Wieczerzg Panska, Misterium Wieczerzy, Sakramentem
Wspdlnoty. W Eucharystii Ko$ciot ustawicznie zmienia si¢ ze wspolnoty ludzi w Ciato
Chrystusa, $wiatyni¢ Ducha Swietego i lud Bozy. Dlatego teologia koptyjska uwaza ten
sakrament za najwigksze z misteriow. Co prawda kazdy sakrament przemienia jego
uczestnikow w czlonkéw Chrystusa, ale Eucharystia czyni to w sposéb najdoskonalszy.
Eucharystia w teologii koptyjskiej jest zakosztowaniem niebieskiego chleba
1 przyjeciem Ciala 1 Krwi Chrystusa, zgodnie z postanowieniem samego Pana.
Sakrament ten moze by¢ sprawowany tylko przez waznie wyswigconego kaptana lub
biskupa. Kosciot koptyjski wierzy, ze chleb i wino zostaja przemienione w Ciato i Krew

Chrystusa i udzielane wiernym w Komunii swietej. Kosciot koptyjski ktadzie akcent, ze
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w $wietych tajemnicach realnie obecny jest Chrystus, dajacy siebie w Komunii. Osoba
ochrzczona przyjmuje Komuni¢ bezposrednio po chrzcie. Penitent misterium spowiedzi
przyjmuje Ciato Panskie po sakramencie pokuty. Narzeczeni, ktérzy przychodza
zawrze¢ sakramentalne matzenstwo przyjmuja Komuni¢ $wigta po Slubie. Rowniez
kandydaci do poszczegdlnych stopni sakramentu kaptanstwa muszg przyja¢c Komunig
w czasie Mszy $wietej. Ortodoksyjny Kosciét Koptyjski korzysta z trzech liturgii Mszy
Swietych: Liturgii wedlug $w. Bazylego, biskupa Cezarei, Liturgii wedlug $w. Grzegorza
z Nazjanzu, biskupa Konstantynopola oraz Liturgii wedtug sw. Cyryla I, 24. patriarchy
Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego. Wszystkie liturgie sa zakorzenione w Stowie
Bozym 1 natchnione doswiadczeniem patrystycznym. Liturgie te maja przenosic¢
wiernych do serca chwaly Bozej 1 umilowania cztowieka. W Eucharystii uczestniczy¢
moga tylko osoby ochrzczone w Kosciele koptyjskim, ktore wyznajg wspolng wiare i sg
zjednoczone w mitosci.

Spowiedz nazywana jest w teologii koptyjskiej powtdérnym chrztem. Jest to
sakrament wiladzy wiazania i1 rozwigzywania grzechow, ktéry otrzymali od Jezusa
apostotowie i ich nastepcy. Chrzest zgtadzit w ochrzczonym wszystkie grzechy, ale
pozostaje w cztowieku sktonno$¢ do zta. Przymiotem spowiedzi jest posiadanie przez
penitenta szczerej intencji 1 nieztomnej woli porzucenia grzechu i tego wszystkiego, co
moze do grzechu prowadzi¢. Cztowiek, pragnacy skorzysta¢ z sakramentu pokuty
I spowiedzi, powinien dobrze przygotowa¢ si¢ do tego sakramentu poprzez zbadanie
swojego sumienia, uswiadomienie sobie popetnionych grzechéw czynem, stowem,
mys$la, zmystami. Niezbednym krokiem do uzyskania rozgrzeszenia jest prawdziwa
skrucha wyptywajaca z mitosci do Boga, a nie ze strachu przed kara. Kosciot koptyjski
apeluje do penitentéw o uczciwos¢ wzgledem siebie bez bycia stronniczym,
o posiadanie uczciwych intencji 1 mocne postanowienie poprawy, zrobienie doktadnego
rachunku sumienia, przeanalizowanie, czy zgrzeszylismy czynem, stowem, mys$lami lub
zmystami, a potem uczciwe odpokutowanie za wyrzadzone zto. Cztowiek korzystajacy
z sakramentu pokuty i spowiedzi powinien stang¢ w prawdzie, by¢ uczciwy wobec
siebie, nie moze by¢ zbyt tagodny wobec siebie, ani zbyt surowy, nie powinien
podchodzi¢ do tego sakramentu z watpliwo$ciami lub niepokojem. Przymiotem
niezb¢dnym do prawidlowego przezycia sakramentu pokuty i spowiedzi jest mito$¢
i cierpliwos¢. Spowiadajacy si¢ musi zastosowac si¢ do rad udzielanych przez szafarza
sakramentu i pilnie podaza¢ za jego radami, przyjmujac je jako lekarstwo niezbedne do

zycia duchowego. Teologia koptyjska przypomina o wdzigcznosci wobec
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przebaczajacego nasze grzechy Boga. To przeciez On otwiera wiernym drzwi tego
sakramentu i zbawia nas od niebezpiecznej drogi $mierci. W sakramencie pokuty
I spowiedzi szafarz, ktorym jest kaptan lub biskup, osadza grzech, ale nie grzesznika.
Jako troskliwy ojciec duchowy modli si¢ za grzesznika i objawia mu mitosierdzie oraz
mitos¢ Boga.

W drugiej czesci niniejszej dysertacji przedstawione zostaly trzy sakramenty
niezbawcze czyli takie, ktorych przyjecie nie jest konieczne, aby otrzymac¢ odkupienie.
Wsrod nich znajduje si¢ sakrament chorych udzielany jako remedium dla tych, ktérzy
powaznie chorujg fizycznie lub psychicznie, sakrament matzenstwa udzielany tym,
ktorzy pragng si¢ ozeni¢ i przekazywa¢ Bozy dar zycia oraz sakrament kaptanstwa
obejmujacy diakonoéw, prezbiterow i biskupow.

Sakrament namaszczenia chorych jest uzdrawiajaca postuga Kosciota, ktory
wzoruje si¢ na uzdrawiajacej postudze Chrystusa i skierowany jest na cztowieka, ktory
potrzebuje wyzwolenia i uzdrowienia. Sakrament ten nazywany jest w Kosciele
koptyjskim sakramentem lamp, bo pierwsi chrzescijanie wlewali olej do lampy, z ktorej
wisiato siedem innych lamp. Kazda lampa byla zapalana na poczatku kazdej modlitwy.
Tan zwyczaj nadal istnieje, jednakze siedem lamp zastgpiono siedmioma knotami
zrobionymi z bawelnianego wldkna. Sg one kladzione na talerzu z oliwg. Liczba siedem
symbolizuje siedem duchéw Boga, o ktorych jest mowa w Apokalipsie (Ap 3,1). Duch
Boga us$wigca oliw¢ w celu uzdrowienia chorych namaszczanych nig. Liturgia
koptyjska zaleca, zeby knoty byly uktadane w znak krzyza na talerzu z oliwa.
Sakrament ten taczy w sobie uwolnienie od grzechow osobistych, pomaga w walce
z grzechem, jest uleczeniem duszy 1 czasami uzdrowieniem ciata. Sakrament
namaszczenia chorych ukierunkowany jest na uleczenie z choroby przez wyzdrowienie
lub przez $mier¢.

Matzenstwo jest dla Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego nie tylko umowa,
pociggajaca za sobg skutki prawne, ale przede wszystkim sakramentem, w ktérym
me¢zcezyzna 1 kobieta, zakladaja wspolnote o glebokim duchowym wymiarze.
Uprawomocniony w raju zwigzek me¢zczyzny i kobiety Chrystus podnidst do rangi
sakramentu. Uczynit to, w $wietle teologii koptyjskiej, uczestniczac w zaslubinach
w Kanie Galilejskiej. Matzenstwo koptyjskie ma trzy cele: podstawowy cel malzenstwa
wyznacza wspOtprace migdzy matzonkami. Maja oni wzajemne uzupetniaé si¢
w dazeniu do Krolestwa Bozego. Drugi cel malzenstwa to prokreacja, ktora ma za

zadanie zachowa¢ ludzko$¢ przed zagtadg. Trzecim misterium matzenstwa jest ochrona

218



przed cudzotostwem i rozpustg. Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski uwaza matzenstwo za
swego rodzaju lekarstwo, ktore chroni przed rozwigztym zyciem, grzechem, ktérym jest
wspotzycie seksualne poza matzenstwem.

Kaptanstwo zostatlo ustanowione przez Chrystusa, ktéry z grona swoich uczniow
wybral dwunastu, ktérych nazwat Apostotami. Wyboru dokonat na pewnej gorze, na
ktorg sie¢ wspigl 1 gdzie spedzit cata noc na modlitwie (zob. Lk 6,12-13). Nastgpnie
wystal ich, aby glosili jego Ewangeli¢ (zob. Mt 10,7). Dat im wiadzg, mowiac:
wZapewniam was: Cokolwiek zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co
rozwigzecie na ziemi, bgdzie rozwigzane w niebie” (Mt 18,18). W Wielki Czwartek
tylko im dal udziat w tajemnicy Swego Ciata i Krwi méwigc: ,,To czyncie na moja
pamiatke” (Lk 22,19). Jest to sakrament nadania daréw hierarchicznych poprzez
natozenie rak biskupa, przy zgodzie i modlitewnym uczestnictwie wiernych. Jest to
faska niezatarta i sakrament, ktorego nie mozna powtarza¢. Ortodoksyjny Kosciot
Koptyjski wyrdznia trzy stopnie kaptanstwa: diakonat — do postugi, prezbiterat — do
nauczania i episkopat do nadzoru i przewodniczenia Ludowi Bozemu. Diakonat
w Kosciele koptyjskim jest pigciostopniowy i jest postugg pomocniczg w stosunku do
kaptanstwa. Diakon sam nie celebruje zadnych ceremonii — pelni natomiast funkcje
stala. W Kosciele koptyjskim $wiecen diakonatu mozna udziela¢ réwniez kobietom.
Trojstopniowa struktura kaptanstwa jest dla teologii koptyjskiej pewna analogia
z zastgpami chorow anielskich. Prezbiterat 1 episkopat jest zarezerwowany wytacznie
dla mezczyzn.

Ostatnia cze$¢ niniejszej dysertacji  zostata poswigcona teologiczno-
dogmatycznym implikacjom sakramentologii koptyjskiej. W tej czgsci zostaly
omoOwione najtrudniejsze teologicznie kwestie zwigzane z sakramentami $wietymi,
ktore dzielg Kosciotl katolicki 1 Kosciot koptyjski.

Dokonujac teologicznej oceny sakramentologii koptyjskiej wykazano, ze
najpilniejszym zadaniem, z punktu widzenia jednosci Kos$ciota, jest przeanalizowanie
1 reinterpretacja ekskluzywnego uznawania chrztu udzielanego tylko i1 wylacznie
w  Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim. Teologia egipska powinna rozwazy¢
mozliwo$¢ uznania chrztu innych denominacji chrze$cijanskich, w tym chrztu
udzielanego przez Koscidt katolicki. I nie chodzi tutaj o jaki§ gest ekumenicznej
uprzejmosci, ale o fundamentalne stwierdzenie eklezjologiczne. Nie trzeba przeciez
nikogo przekonywac, ze implikacje teologiczne, duszpasterskie i ekumeniczne uznania

wspolnego chrztu sg liczne 1 donioste. Pierwszy z sakramentoOw inicjacji
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chrzescijanskiej jest jedynie pierwszym zaczatkiem, ale zarazem jest droga, ktora ma
prowadzi¢ do pelnego wyznania wiary | wszczepienia w eucharystyczng wspolnote. Bez
uznania chrztu nie ma mowy o uznaniu pozostatych sakramentéw. Skoro Ortodoksyjny
Kos$ciot Koptyjski szczyci si¢ tym, ze w XX stuleciu odegrat wazng role w ruchu
ekumenicznym i jest jednym z zatozycieli Swiatowej Rady Kosciotow, bedac jej
cztonkiem od 1948 roku, oraz czionkiem Afrykanskiej Rady Kosciotow (AACC)
1 Bliskowschodniej Rady Kosciotow (MECC) i1 odgrywa wazng rolg w chrzescijanskim
ruchu na rzecz jednosci przez prowadzenie dialogdw majacych na celu wyjasnianie
teologicznych roznic z katolikami, prawostawnymi, prezbiterianami czy Ko$ciotami
Ewangelicznymi, to nicuznawanie chrztu, powtarzanie go, powtérne bierzmowanie sg
wyraznym zaprzeczeniem deklarowanej otwartos$ci.

Przez pigtnascie wiekéw Koptowie byli w kulturowej i cywilizacyjnej izolacji.
W XX wieku odrzucili praktyke odosobnienia i zapragneli mie¢ swoj udzial we
wspoélnocie Kosciotow. Dlatego teraz powinni podja¢ si¢ trudnego zadania
reinterpretacji swojej niezdogmatyzowanej doktryny. Ortodoksyjny Ko$ciot Koptyjski
powinien zda¢ sobie sprawe, ze przy braku zdogmatyzowanej nauki o sakramentach
$wigtych nie moze bazowac tylko na starozytnych kanonach soborowych, bo wiele
z nich jest po prostu zdezaktualizowanych. Ko$ciot koptyjski powinien dokonaé
reinterpretacji swojego nauczania i rozrézni¢ kanony, ktore sa dalej aktualne od tych,
ktére ulegly przedawnieniu. Dla zobrazowania stusznos$ci powyzszej tezy postuzymy
si¢ trzema przyktadami. Otéz 45 Kanon swietych Apostotow poleca: ,Biskup albo
prezbiter albo diakon, ktory si¢ tylko pomodlil z heretykami, niech begdzie odlaczony.
Jesli za$ pozwoli im czyni¢ cokolwiek jako stugom Kosciota, niech bedzie pozbawiony
funkcji  koscielnej”. Dwadziescia numerow dalej czytamy 65 Kanon swigtych
Apostotow: ,Jesli kto§ z duchownych albo z laikow wejdzie do synagogi zydowskiej,
zeby si¢ pomodli¢, niech bedzie pozbawiony funkcji koscielnej 1 od jednosci koscielnej
odtgczony”. A 33 Kanon lokalnego Synodu w Laodycei stwierdza: ,,Nie nalezy modli¢
si¢ z heretykami albo ze schizmatykami”.

Pytanie wigc o warto$¢ tych kanonoéw dla Kosciota koptyjskiego i innych
Kosciotow prawostawnych jest czym$§ niezwykle aktualnym. Gdyby te kanony
rzeczywiscie obowigzywaty, t0 musielibySmy przyzna¢, ze przedstawiciele Kosciota
koptyjskiego prowadzac dialog np. z Kosciolem katolickim rozmawiaja
z nieochrzczonymi poganami, heretykami i schizmatykami. Tym bardziej, Zze inne

kanony zabraniajg nawet wsp6lnej modlitwy.
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Historia Kosciota pokazuje, ze pewne prawdy teologiczne lub nawet same
dogmaty, nawet te zdefiniowane na soborach byty raczej punktem wyjscia niz koncem
interpretacji Objawienia w Kosciele. W epoce patrystycznej nie tylko teologowie, ale
caty Kos$ciot brat udziat w dochodzeniu do wiasciwej interpretacji wiary. W odniesieniu
do wczesnych soboréw recepcja wspoéldecydowala o samej treSci orzeczen, o ich
prawdzie lub fatszu. W okresie przedkonstantynskim istniat juz zwyczaj, wedle ktérego
autorytatywne orzeczenia synodu jednego Kosciota lokalnego byly uznawane
i przyjmowane przez inne Koscioty. Przykladem moze by¢ Synod Antiochenski z 268
roku. Byt to pewien rodzaj recepcji bezposredniej ze strony Kosciotow, ktore wprost nie
uczestniczyly w podejmowaniu decyzji, a jednak uznawaty ja za swoja i stosowaly si¢
w praktyce do jej wymagan. W dziejach wczesnego chrzeScijanstwa znane sa roéwniez
fakty krytycznego ustosunkowania si¢ do orzeczen soborowych i synodalnych.
Prowadzitlo to albo do ich czegSciowej modyfikacji, albo do calkowitego
zakwestionowania i braku recepcji. Przyktadem moze by¢ Synod Efeski z 449 roku.
W krytycznej recepcji mogly si¢ zatem krystalizowa¢ poszczegdlne tematy o istotnym
znaczeniu dla nauki i zycia Kosciola. To one ksztaltowaly §wiadomo$¢ wierzacych
w danym okresie 1 nadawaly mu specyficzny charakter. Wspomnie¢ nalezy roéwniez
autorytatywne uznanie danego orzeczenia za wyraz wiary catego Kosciota. Dogmat
staje si¢ wOwczas wyrazem recepcji autorytatywnej. Proces recepcji 1 reinterpretacji
dogmatow, ktoéry miat miejsce zwlaszcza po wielkich soborach wczesnego Kosciota,
nacechowany byt wieloma napigciami, zmaganiami i konfliktami. Po wielkich soborach
chrystologicznych i trynitarnych nadal toczyly si¢ zazarte dyskusje 1 kontrowersje. Po
Soborze Nicejskim (325) spory wokot terminu homousios trwaty dalej przez dziesiatki
lat. Zwolennicy i1 przeciwnicy bronili nadal swoich racji, nie uwazajac bynajmniej, ze
sprawa zostata definitywnie zakonczona. Dopiero po I Soborze Konstantynopolitanskim
(381) dogmat wspotistotnosci Logosu z Ojcem zdobyl ogdlne uznanie i1 zostat
definitywnie przyjety.

Proponujac Kos$ciotlowi koptyjskiemu reinterpretacj¢ wtlasnej teologii nie
stwierdzamy, ze dotychczasowa teologia jest bez wartosci. Chodzi tutaj o glebsze
uswiadomienie, ze wypowiedzi teologiczne czy dogmatyczne nie s w stanie
wyczerpujgco przekazaé tresci wiary. Odnoszg si¢ one bowiem zawsze do okreslonych
tresci. Tymczasem rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, a z taka mamy do czynienia
w sakramentach, wymyka si¢ wszelkim préobom adekwatnego ujgcia. Definicje

dogmatyczne i prawdy chrze$cijanskiej wiary ukazujg raczej droge do egzystencjalne;j
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konfrontacji z samym misterium. Na owa zlozono$¢ wypowiedzi dogmatycznych
zwraca uwage wielu teologdéw zarowno katolickich, jak i niekatolickich. Coraz czgsciej
trudno jest utrzymac ,,jezyk jedno$ci” nie tylko na przestrzeni dziejow, ale rowniez w
jakim$ jednym okreslonym momencie historycznym. Tysigc piecset lat izolacji
Kosciota koptyjskiego, oraz réznice kulturalne i rasowe, narodowe i spoteczne, Spo-
wodowaly, ze chrzescijanie zyjacy rownocze$nie w Kairze i w Rzymie odczytywali na
swoj sposob jedno i to samo Objawienic Boze. Powstaje wiec pewna uzasadniona
wielo$¢ pogladow, réznorodnos¢ wierzen i1 praktyk.

Wielka pomocag w reinterpretacji koptyjskiej sakramentologii moze stuzy¢
pluralizm sformulowan dogmatycznych, ktory nie jest nalezycie doceniany przez
Patriarchat w Kairze. Warto, aby Kos$ciot koptyjski dostrzegh, ze w Nowym
Testamencie mamy do czynienia z wieloma formutami wyznania wiary. Ten fakt
powinien skfania¢ wszystkich chrze$cijan do nieustannego przemysliwania
powszechnos$ci niektorych prawd wiary. Uniformizm, z jakim mamy do czynienia po
stronie  Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego, nie jest ideatem tradycji
chrzescijanskiej. Kosciot bowiem sktada si¢ z ludzi nalezacych do réznych grup
kulturowych 1 dlatego konieczng jest rzecza, aby Ewangelia byla wyjasniana
1 formutowana w r6zny sposob.

Dokonujac teologicznej oceny sakramentologii koptyjskiej trzeba podkresli¢, ze
Tradycja tego KosSciota, lepiej niz KoSciota tacinskiego, zachowata §wiadomos$¢
swigtecznego wymiaru sakramentow. Elementem pozytywnym jest potwierdzone
praktyka przekonanie, ze Swigtowanie ustanowionych przez Chrystusa misteriow jest
sensem przyjmowania omawianych znakéw Bozej taski. W rozumieniu Ortodoksyjnego
Kosciota koptyjskiego cala liturgia jest epifania Pana Boga. Dlatego kazda liturgiczna
czynno$¢ stanowi udziat w ,liturgii niebieskiej”. Takie podejscie do sprawowania
1 przyjmowania sakramentéw S$wietych moze by¢ dla chrzescijanstwa zachodniego

zachetg do odnowienia pierwotnej gorliwosci.
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STRESZCZENIE

TEOLOGICZNO - DOGMATYCZNA OCENA
SAKRAMENTOLOGII
ORTODOKSYJNEGO KOSCIOLA KOPTYJSKIEGO

Rola Ortodoksyjnego Kos$ciota Koptyjskiego w historii chrze$cijanstwa przez
dhugi czas byta niedoceniana, a czasem wrgcz niezauwazana. Wedlug Tradycji Kosciot
w Egipcie zostal zaloZzony przez §w. Marka. Kraj ten byt przedmiotem licznych
proroctw zawartych w Starym Testamencie. To Egipt dat schronienie Swigtej Rodzinie,
podczas ucieczki w czasie przesladowania Heroda Wielkiego. Nie do przecenienia jest
wklad Kosciola koptyjskiego dla rozwoju teologii i obrony i apologii wiary, szczegodlnie
przed herezja gnostycyzmu. To w Egipcie powstaty tysigce tekstow biblijnych
1 teologicznych, ktére do dnia dzisiejszego stanowig bardzo wazne zasoby archeologii.
W egipskiej Aleksandrii powstatla najstarsza 1 najwazniejsza Aleksandryjska Szkota
Katechetyczna. Jej poczatki siegaja roku 190 po Chrystusie. Byla ona przez wiele lat
najwazniejszg instytucja naukowa catej cywilizacji chrze$cijanskiej. To w Aleksandrii
studiowali teologi¢ najwieksi ojcowie Kosciota, biskupi oraz prezbiterzy z catego
owczesnego S$wiata. To KosSciotowi z Egiptu chrzescijanstwo zawdziecza ideg
monastycyzmu, ktory powstatl i uformowat si¢ nad Nilem.

Celem niniejszej pracy byla teologiczno-dogmatyczna ocena sakramentologii
Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego. Oryginalno$¢ niniejszej dysertacji polega na
tym, ze do tej pory, nawet w Kosciele koptyjskim, nie opracowano systematycznej
nauki o sakramentach $wigtych, dlatego niniejsza dysertacja ma za zadanie wypelnienie

tej luki i opracowanie krytycznej oceny koptyjskiej nauki o zbawczych misteriach.
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Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski zna siedem kanonicznych misteriow: chrzest,
bierzmowanie, Eucharysti¢, pokut¢ (spowiedz), namaszczenie chorych, matzenstwo
1 kaptanstwo. W teologii koptyjskiej nie ma obowigzujacej definicji sakramentow, ale
mozna je zdefiniowaé, jako czynnosci swiete, w ktorych pod widzialnym znakiem
udzielany jest niewidzialnie okre$lony dar Ducha Swietego. Dla sakramentu istotnym
jest potaczenie widzialnego i niewidzialnego, zewnetrznej formy i wewngetrznej tresci.
W sakramentach odbija si¢ natura samego Kosciota, ktorg jest niewidzialne
w widzialnym i widzialne w niewidzialnym.

Problem pracy zostal wyrazony za pomocg szczegotowych pytan: Czy chrzest
w teologii koptyjskiej stanowi bardziej podstawe chrzescijanskiej jednosci, czy sam
w sobie jest jej wyrazem? Czy wszystkie sakramenty zostaty bezposrednio ustanowione
przez Chrystusa? Czy roznice w kwestiach sakramentalnych, ktore nie zostaty przez
Kosciot koptyjski zdogmatyzowane, musza oznacza¢ niemozno$¢ przynalezenia do
jedynego prawdziwego Kosciota? Czy nie mamy do czynienia ze zbytnim reistyczno-
magicznym rozumieniem sakramentow? Czy sakramentologia koptyjska wnosi co$
nowego do wspolczesnej nauki o ustanowionych przez Chrystusa zbawczych
misteriach?

Rozwigzanie postawionego problemu wymagato przyjecia odpowiedniego planu
pracy. Calos¢ sklada si¢ z trzech czgsci. Pierwsza czg$¢ niniejszej dysertacji zostata
poswigcona sakramentom zbawczym (odkupienczym), czyli takim, ktore w doktrynie
Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego sg niezbedne do zbawienia wiecznego 1 kazdy
wierzacy powinien je praktykowac. Sa to: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia
1 spowiedZ (pokuta). W drugim rozdziale przedstawione zostaly trzy sakramenty
niezbawcze, czyli takie, ktorych przyjecie nie jest konieczne, aby otrzymaé odkupienie.
Wsrdd nich znajduje si¢ sakrament chorych, udzielany jako remedium dla tych, ktorzy
powaznie chorujg fizycznie lub psychicznie, sakrament malzenstwa udzielany tym,
ktorzy pragng si¢ ozeni¢ 1 przekazywaé Bozy dar zycia oraz sakrament kaptanstwa
obejmujacy diakondw, prezbiterow i biskupow. W trzeciej cze$ci zaprezentowane
zostaly teologiczno - dogmatyczne implikacje sakramentoligii koptyjskiej.

Dokonujac teologicznej oceny sakramentologii koptyjskiej wykazano, ze
najpilniejszym zadaniem, z punktu widzenia jednosci KoSciola, jest przeanalizowanie
1 reinterpretacja ekskluzywnego uznawania chrztu udzielanego tylko i1 wylacznie
w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim. Teologia egipska powinna rozwazy¢

mozliwo$¢ uznania chrztu innych denominacji chrzescijanskich, w tym chrztu

224



udzielanego przez Kosciot katolicki. I nie chodzi tutaj o jakis gest ekumenicznej
uprzejmosci, ale o fundamentalne stwierdzenie eklezjologiczne. Nie trzeba przeciez
nikogo przekonywaé, ze implikacje teologiczne, duszpasterskie i ekumeniczne uznania
wspolnego chrztu sg liczne 1 donioste. Pierwszy =z sakramentow inicjacji
chrzescijanskiej jest jedynie pierwszym zaczatkiem, ale zarazem jest droga, ktora ma
prowadzi¢ do pelnego wyznania wiary | wszczepienia w eucharystyczng wspolnote. Bez
uznania chrztu nie ma mowy o uznaniu pozostatych sakramentow. Skoro Ortodoksyjny
Kosciot Koptyjski szczyci si¢ tym, ze w XX stuleciu odegrat wazng role w ruchu
ekumenicznym i jest jednym z zatozycieli Swiatowej Rady Kosciotow, bedac jej
cztonkiem od 1948 roku, oraz czionkiem Afrykanskiej Rady Kosciotow (AACC)
1 Bliskowschodniej Rady Kosciotéw (MECC) 1 odgrywa wazna rol¢ w chrzescijanskim
ruchu na rzecz jedno$ci przez prowadzenie dialogdw, majacych na celu wyjasnianie
teologicznych roznic z katolikami, prawoslawnymi, prezbiterianami czy Ko$ciotami
Ewangelicznymi to nieuznawanie chrztu, powtarzanie go, powtdrne bierzmowanie sg
wyraznym zaprzeczeniem deklarowanej otwartoS$ci.

Przez pigtnascie wiekéw Koptowie byli w kulturowej i cywilizacyjnej izolacji.
W XX wieku odrzucili praktyke odosobnienia i zapragneli mie¢ swdj udzial we
wspolnocie Koscioléw. Dlatego teraz powinni podja¢ si¢ trudnego zadania
reinterpretacji swojej niezdogmatyzowanej doktryny. Ortodoksyjny Koscidt Koptyjski
powinien zda¢ sobie sprawe, ze przy braku zdogmatyzowanej nauki o sakramentach
$wigtych nie moze bazowac tylko na starozytnych kanonach soborowych, bo wiele
z nich jest po prostu zdezaktualizowanych. Kos$cidot koptyjski powinien dokonac
reinterpretacji swojego nauczania i rozroézni¢ kanony, ktore sg nadal aktualne od tych,
ktére ulegly przedawnieniu. Dla zobrazowania stusznos$ci powyzszej tezy postuzymy
si¢ trzema przyktadami. Ot6z 45 Kanon swietych Apostolow poleca: ,,Biskup albo
prezbiter albo diakon, ktéry sie tylko pomodlit z heretykami, niech bgdzie odtaczony.
Jesli za$ pozwoli im czyni¢ cokolwiek jako stugom Kosciota, niech bedzie pozbawiony
funkcji koscielnej”. Dwadziescia numerdéw dalej czytamy 65 Kanon swiegtych
Apostotow: ,Jesli kto§ z duchownych albo z laikow wejdzie do synagogi zydowskiej,
zeby si¢ pomodli¢, niech bedzie pozbawiony funkcji koscielnej 1 od jednosci koscielnej
odlaczony”. A 33 Kanon lokalnego Synodu w Laodycei stwierdza: ,,Nie nalezy modli¢
si¢ z heretykami albo ze schizmatykami”.

Pytanie wigc o warto$¢ tych kanondéw dla Kosciota koptyjskiego i innych

Kosciotow prawostawnych jest czym$§ niezwykle aktualnym. Gdyby te kanony
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rzeczywiscie obowigzywaly, to trzeba by bylo stwierdzi¢, ze przedstawiciele Ko$ciota
koptyjskiego, prowadzac dialog np. z Kosciotem katolickim, rozmawiajg
z nieochrzczonymi poganami, heretykami i schizmatykami. Tym bardziej, ze inne
kanony zabraniajg nawet wspolnej modlitwy.

Historia Kosciola pokazuje, ze pewne prawdy teologiczne lub nawet same
dogmaty, nawet te zdefiniowane na soborach, byly raczej punktem wyjscia niz koncem
interpretacji Objawienia w Kosciele. W epoce patrystycznej nie tylko teologowie, ale
caty Kosciot bral udziat w dochodzeniu do wtasciwej interpretacji wiary. W odniesieniu
do wczesnych soboréw recepcja wspoéldecydowala o samej treSci orzeczen, o ich
prawdzie lub fatszu. W okresie przedkonstantynskim istniat juz zwyczaj, wedle ktorego
autorytatywne orzeczenia synodu jednego Kosciola lokalnego byly uznawane
1 przyjmowane przez inne Koscioty. Przykladem moze by¢ Synod Antiochenski z 268
roku. Byt to pewien rodzaj recepcji bezposredniej ze strony Kosciolow, ktore wprost nie
uczestniczyly w podejmowaniu decyzji, a jednak uznawaty ja za swoja i stosowaty si¢
w praktyce do jej wymagan. W dziejach wczesnego chrzescijanstwa znane sa roéwniez
fakty krytycznego ustosunkowania si¢ do orzeczen soborowych i synodalnych.
Prowadzito to albo do ich czgsciowe] modyfikacji albo do catkowitego
zakwestionowania 1 braku recepcji. Przyktadem moze by¢ Synod Efeski z 449 roku.
W krytycznej recepcji mogly si¢ zatem krystalizowaé poszczegdlne tematy o istotnym
znaczeniu dla nauki i1 zycia Kos$ciola. To one ksztattowaly §wiadomo$¢ wierzacych
w danym okresie 1 nadawaly mu specyficzny charakter. Wspomnie¢ nalezy rowniez
autorytatywne uznanie danego orzeczenia za wyraz wiary catego Kosciota. Dogmat
staje si¢ wOwczas wyrazem recepcji autorytatywnej. Proces recepcji i reinterpretacji
dogmatow, ktory miat miejsce zwtaszcza po wielkich soborach wczesnego Kosciota,
nacechowany byl wieloma napigciami, zmaganiami i konfliktami. Po wielkich soborach
chrystologicznych i trynitarnych nadal toczyly si¢ zazarte dyskusje 1 kontrowersje. Po
Soborze Nicejskim (325) spory wokoét terminu homousios trwatly dalej przez dziesigtki
lat. Zwolennicy 1 przeciwnicy bronili nadal swoich racji, nie uwazajac bynajmniej, ze
sprawa zostata definitywnie zakonczona. Dopiero po I Soborze Konstantynopolitanskim
(381) dogmat wspotistotnosci Logosu z Ojcem zdobyt ogdlne uznanie i zostat
definitywnie przyjety.

Proponujac  Kosciotowi koptyjskiemu reinterpretacje wlasnej teologii nie
stwierdzamy, ze dotychczasowa teologia jest bez wartosci. Chodzi tutaj o glebsze

uswiadomienie, ze wypowiedzi teologiczne czy dogmatyczne nie s3 w stanie
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wyczerpujaco przekaza¢ tresci wiary. Odnosza si¢ one bowiem zawsze do okreslonych
tresci. Tymczasem rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, a z taka mamy do czynienia
w sakramentach, wymyka si¢ wszelkim probom adekwatnego ujecia. Definicje
dogmatyczne i prawdy chrzescijanskiej wiary ukazujg raczej droge do egzystencjalnej
konfrontacji z samym misterium. Na owa ztozono$¢ wypowiedzi dogmatycznych
zwraca uwage wielu teologdw zarowno katolickich, jak i niekatolickich. Coraz cze¢$ciej
trudno jest utrzymac ,,jezyk jednosci” nie tylko na przestrzeni dziejow, ale réwniez
w jakim$ jednym okreslonym momencie historycznym. Tysigc piecset lat izolacji
Kosciota koptyjskiego, oraz roznice kulturalne i rasowe, narodowe i spoteczne, spo-
wodowaty, ze chrze$cijanie, zyjacy rownoczesnie w Kairze i w Rzymie, odczytywali na
swoj sposob jedno i to samo Objawienie Boze. Powstaje wigc pewna uzasadniona
wielo$¢ pogladow, roznorodnos$¢ wierzen i praktyk.

Wielka pomoca w reinterpretacji koptyjskiej sakramentologii moze stuzy¢
pluralizm sformulowan dogmatycznych, ktoéry nie jest nalezycie doceniany przez
Patriarchat w Kairze. Warto, aby Kos$cidot koptyjski dostrzegl, ze w Nowym
Testamencie mamy do czynienia z wieloma formutami wyznania wiary. Ten fakt
powinien sklania¢ wszystkich chrzescijan do nieustannego przemysliwania
powszechnos$ci niektorych prawd wiary. Uniformizm, z jakim mamy do czynienia po
stronie  Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego, nie jest idealem tradycji
chrzescijanskiej. Kosciot bowiem sktada si¢ z ludzi nalezacych do réznych grup
kulturowych 1 dlatego konieczng jest rzecza, aby Ewangelia byla wyjasniana

1 formutowana w r6zny sposob.
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SUMMARY

THEOLOGICAL - DOGMATIC
ASSESSMENT OF SACRAMENTOLOGY OF
THE COPTIC ORTHODOX CHURCH

The role of the Coptic Orthodox Church in the history of Christianity for a long
time was underestimated, and sometimes even unnoticed. According to Tradition, the
Church in Egypt was founded by St. Mark. This country was the subject of numerous
prophecies contained in the Old Testament. It was Egypt that gave shelter to the Holy
Family during the escape in time of the persecutions of Herod the Great. The
contribution of the Coptic Church to the development of theology and defence and the
apology of faith cannot be overestimated, especially against the heresy of Gnosticism. It
is in Egypt that thousands of biblical and theological texts were created, which to the
present day constitute very important resources of archaeology. The oldest and most
important Alexandria Catechetical School was established in Egyptian Alexandria. Its
origins date back to 190 after Christ. It was for many years the most important scientific
institution of the entire Christian civilization. It was in Alexandria that the Church's
greatest fathers, bishops and presbyters from all over the world were studding. It is to
the Church in Egypt that Christianity owes the idea of monasticism, which was
established and formed over the Nile.

The aim of this work was the theological and dogmatic appraisal of the
sacramentology of the Coptic Orthodox Church. The originality of this dissertation is

that up to now, even in the Coptic Church, no systematic study of sacraments has been
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developed, therefore this dissertation is designed for filling this gap and develop
a critical assessment of the Coptic doctrine of the redemptive mysteries.

The Coptic Orthodox Church knows seven canonical mysteries: baptism,
confirmation, Eucharist, penance (confession), anointing of the sick, marriage and
priesthood. In Coptic theology there is no valid definition of the sacraments, but it can
be defined as a sacred activities in which under the visible sign a gift the Holy Spirit is
given under the invisible sign. For the sacrament, it is important to combine the visible
and invisible, external form and inner content. In the sacraments, the nature of the
Church itself is reflected, which is invisible in visible and visible in the invisible.

The problem of the work was expressed by means of detailed questions: Is
a baptism in Coptic theology is more the basis for Christian unity or is it in itself an
expression of it? Have all sacraments been directly established by Christ? Do
differences in sacramental matters, which have not been dogmatized by the Coptic
Church, must mean the inability to belong to the one true Church? Are not we dealing
with too reistic and magical understanding of the sacraments? Does Coptic
sacramentology bring something new to modern science about Christ's salvific
mysteries?

The solution to the posed problem required an adoption of the appropriate work
plan. The whole consists of three parts. The first part of this dissertation is devoted to
the redemptive (salvific) sacraments, that is, those which in the doctrine of the Coptic
Orthodox Church are necessary for eternal salvation and every believer should practice
them. They are: baptism, confirmation, Eucharist and confession (penance). In the
second chapter, three non-salvific sacraments are presented, that is, those that are not
necessary to receive redemption. Among them is the sacrament of the sick, given as
a remedy for those who are seriously suffering from physical or mental illness,
a sacrament of marriage granted to those who want to marry and give God's gift of life
and the sacrament of priesthood, including deacons, priests and bishops. The third part
presents the theological and dogmatic implications of the Coptic sacramentology.

Making theological assessment of Coptic sacramentology, it was shown that the
most urgent task, from the point of view of the Church's unity, is to analyse and
reinterpret of the exclusive recognition of the baptism granted only and exclusively in
the Coptic Orthodox Church. Egyptian theology should consider the possibility of
baptism of other Christian denominations, including the baptism granted by the Catholic

Church. And it is not a gesture of ecumenical kindness but a fundamental
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ecclesiological statement. There is no need to convince anyone that the theological,
pastoral and ecumenical implications of common baptism are numerous and important.
The first of the sacraments of Christian initiation is only the first beginning, but at the
same time it is a way that is to lead to a full confession of faith and implantation into the
Eucharistic community. Without recognition of baptism, there is no question of
recognition of the other sacraments. Inasmuch the Coptic Orthodox Church prides itself
on the fact that in the 20th century it played an important role in the ecumenical
movement and is one of the founders of the World Council of Churches, being its
member from 1948, and a member of the All Africa Conference of Churches (AACC)
and the Middle Eastern Council of Churches (MECC) and plays an important role in the
Christian movement for unity through conducting dialogues aimed at explaining the
theological differences with Catholics, Orthodox, Presbyterians or Evangelical
Churches, so this non-recognition of baptism, repetition, re-confirmation are a clear
negation of declared openness.

For fifteen centuries, the Copts have been in a cultural and civilizational
isolation. In the twentieth century, they rejected the practice of seclusion and wished to
have their part in the community of Churches. That is why they should now take on the
difficult task of reinterpreting their non dogmatized doctrine. The Coptic Orthodox
Church should realize that in the absence of dogmatized doctrine of sacraments, it
cannot rely only on the ancient conciliar canon, because many of them are simply
outdated. The Coptic Church should reinterpret its teaching and distinguish canons that
are still valid from those that have become outdated. To illustrate the above thesis, we
will use three examples. Well, 45 Canon of the Holy Apostles recommends: "Let
a bishop, presbyter, or deacon, who has only prayed with heretics, be excommunicated:
but if he has permitted them to perform any clerical office, let him be deposed." In 65
Canon of the Holy Apostles we read: " If any of the clergy, through fear of men, whether
Jew, heathen, or heretic, shall deny the name of Christ, let him be cast out. If he deny
the name of a clergyman, let him be deposed. If he repent, let him be received as
a layman”. And 33 Canon of local Synod in Laodicea states: "Thou shalt not pray with
heretics or schismatics."

The question, then, about the value of these canons for the Coptic and other
Orthodox Churches is something very topical. If these canons were indeed in force, then

it would have to be stated that representatives of the Coptic Church, conducting

230



a dialogue with, for example, the Catholic Church, talk with unbaptized pagans, heretics
and schismatics. The more so because other canons prohibit even common prayer.

The history of the Church shows that certain theological truths or even dogmas
themselves, even those defined in the councils, were rather a starting point than the end
of the interpretation of Revelation in the Church. In the Patristic period, not only
theologians, but the whole Church participated in the investigation of the proper
interpretation of faith. Regarding the early councils, the reception co-decided about the
very content of the judgments, about their truth or falsehood. In the pre-Constantin
period, there was a custom according to which the authoritative rulings of the synod of
one local Church were recognized and accepted by other churches. An example is the
Council of Antioch (AD 268). It was a kind of direct reception from the Churches,
which did not participate directly in making decisions, but nevertheless considered it
their own and applied it in practice to its requirements.

In the history of early Christianity, the facts of a critical attitude to the conciliar
and synodal judgments are also known. This led either to their partial modification or to
total questioning and lack of reception. An example is the Synod of Ephesus from 449,
In critical reception could, therefore, crystallize individual topics of vital importance to
the Church's teaching and life. They shaped the consciousness of believers in a given
period and gave it a specific character. Mention should also be made of the authoritative
recognition of a given ruling as an expression of the faith of the whole Church. A
dogma then becomes the expression of an authoritative reception. The process of
reception and reinterpretation of dogmas, which took place especially after the great
councils of the early Church, was marked by many tensions, struggles and conflicts.
After the great Christological and Trinitarian councils, fierce discussions and
controversies were being continued. After the Council of Nicaea (325) disputes over the
term homousios continued for decades. Supporters and opponents still defended their
arguments, not minding that the matter was definitely over. Only after the Council of
Constantinople,

I (381), the dogma of the coexistence of the Logos with the Father gained general
recognition and was definitely accepted.

Proposing to the Coptic Church a reinterpretation of own theology, we do not
find that theology to-date is worthless. The point is here a deeper realization that
theological or dogmatic statements are not able to fully convey the content of faith.

They always refer to specific contents. Meanwhile, the supernatural reality, and this is
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what we deal with in the sacraments, eludes all attempts of adequate presentation.
Dogmatic definitions and truths of Christian faith show rather the way to an existential
confrontation with the mystery itself. This complexity of dogmatic statements draws the
attention to many theologians, both Catholic and non-Catholic. It is increasingly
difficult to maintain the "language of unity" not only in the course of history, but also in
some specific historical moment. One thousand five hundred years of isolation of the
Coptic Church, and cultural and racial differences, national and social, have brought
about that Christians, living simultaneously in Cairo and Rome, have read one and the
same Revelation in their own way. Thus, a reasonable number of views arises, a variety
of beliefs and practices.

The pluralism of dogmatic formulas that cannot be properly appreciated by the
Patriarchate in Cairo can be a great help in reinterpreting the Coptic sacramentology. It
is worth for the Coptic Church seeing that in the New Testament there are many
formulas of faith. This fact should induce all Christians to constantly think about the
universality of certain truths of faith. The Uniformism with which we are dealing with
the Coptic Orthodox Church is not the ideal of the Christian tradition. For the Church
consists of people belonging to different cultural groups and it is therefore necessary so
that the Gospel be explained and formulated in a different way.
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