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OD WYDAWCY

Zakonczenie II wojny $wiatowej otwo-
rzyto nowy okres w dziejach Slaska. Budo-
wano zreby panstwowosci polskiej, tworzo-
no podwaliny pod gospodarke, ale przede
wszystkim starano si¢ o zintegrowanie tej
ziemi z innymi regionami kraju. W procesach
tych wazna role odgrywata wiedza o prze-
sztosci Slaska. W jej poznawaniu historykow
polskich znacznie wyprzedzili badacze nie-
mieccy. Tendencje nacjonalistyczne w histo-
riografii niemieckiej po dojsciu Hitlera do
wladzy sprawialy, ze zaistniata potrzeba ich
sprostowania. Z jednej strony trzeba bylo
wiec badac caloksztatt procesu dziejowego,
a z drugiej takze popularyzowac ich wyniki.
To ostatnie zadanie spelnialo szkolnictwo,
organizacje spoleczne i oswiatowe, czyli te,
ktore zaliczamy dzisiaj do stowarzyszen re-
gionalnych.

Nie ograniczaly si¢ one tylko do propa-
gowania wiedzy o Slasku i to obejmujacej
rozne jej dziedziny. Staraly si¢ réwniez sle-
dzi¢ zjawiska wystepujace w spotecznej
swiadomosci. Jakiez zdziwienie i konsterna-
cje wywola¢ musiat fakt, ze mimo tego du-
zego wkladu pracy postep w tym zakresie
nie byl zbyt wielki.

Zauwazono to zjawisko na dlugo przed
przemianami zachodzacymi w Polsce po
wybuchu ,Solidarnosci”. Starano si¢ temu
zaradzi¢ poprzez wiedze o problemach inte-
resujacych wspodtczesnego cztowieka, a wiec
m.in. tych tres$ci, ktére propagowalo wy-
dawnictwo francuskie , Hachette”, czyli r6z-
nych przejawow zycia codziennego czlowie-
ka w poszczegolnych epokach, czy wezszych
odcinkach czasowych. Na tej drodze nowym
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krokiem byto wystgpienie z inicjatywa po-
wotania do zycia przy ZR DTSK nowej serii
wydawniczej poswieconej wybitnym lu-
dziom Slaska.

Propagujac ja éwczesny prezes ZR DTSK
Jan Anatol Omelaniuk zwracat uwage na
takt, ze przewinelo si¢ w dziejach tego re-
gionu ich bardzo wielu, od ksiazat $laskich
z dynastii Piastéw, do przedstawicieli innych
rodow ksigzecych, wybitnych ludzi Kosciota
katolickiego i innych wyznan i to zaréwno
$wieckich, jak duchownych, po reprezentan-
tow roznych dziedzin sztuki, architektury, li-
teratury i szerzej to ujmujac kultury i nauki.
Nie ograniczalibySmy sie przy tym do zyja-
cych w dawnych czasach, jak i tych, ktorzy
na tej Ziemi znalezli si¢ po II wojnie $wiato-
wej. Wskazywal on tez, ze za tym kierun-
kiem aktywnosci przede wszystkim prze-
mawia fakt istnienia stosunkowo duzego
kregu odbiorcow, poczawszy od mlodziezy
gimnazjalnej, po studentéw, a takze od roz-
nych stowarzyszen zawodowych ludzi star-
szych, po Koscioly i organizacje o zabarwie-
niu ideowym czy tez politycznym. Otwierato
to mozliwos¢ bardzo szerokiej wspotpracy
z roznymi organizacjami. W rezultacie ich
funkc]onowarua przyblizono by Slqzakom
nie tylko ciekawe postacie, ale takze czasy,
w ktdrych przyszio im zy¢ i dziatac.

Slask jako region szczyci si¢ licznymi
zastepami wybitnych postaci, ktorzy wywar-
li wielki wptyw na rozwoj tej krainy nad Od-
ra, ktérzy mieli wazny udziat w kreowaniu
gospodarki, dokonywaniu zmian ustrojo-
wych i cywilizacyjnych oraz postepu w sfe-
rze duchowej i kulturowej. Czynnik ludzki,
ludzi o wybitnych zdolnosciach powodowat
obok czynnikéow przyrodniczych i geogra-
ficznych rozkwit tej bogatej i pieknej Ziemi



w sasiedztwie Luzyc, Moraw, Wielkopolski
i Matopolski.

Przez wieki ksztattowaty sie wielokultu-
rowe dzieje tej ziemi. Slask swoje bogactwo
zawdziecza Czechom, Niemcom, Polakom,
Zydom i innym narodowosciom zamieszka-
tych tu od stuleci.

Godne sa chwaly ottarzy zastugi sw. An-
drzeja Swierada, patronek Europy sw. Ja-
dwigi Slaskiej i $w. Teresy Benedykty od
Krzyza a takze bt. Czestawa Odrowaza pa-
trona Wroclawia i stugi bozego Augusta
Hlonda prymasa Polski.

W historie Slaska wpisane sa nazwiska
Piotra Wiosta, Jaksa, bp. Nankera, bp. Prze-
claw z Pogorzeli, Benedykta Polaka, Jana z
Glogowa, Witelona i Jana Luksemburskiego.

W czasach nowozytnych Slaskowi stuzyli
m.in. Angelus Silesius, Jakub Bohme, Martin
Opitz, Jerzy Liban, Valentin Trozendorf. Do
rozwoju sztuki $laskiej przyczynili sie Mi-
chael Willmann, Michel Klahr, Jerzy Jan
Urbanski, Adolf Menzel. W wieku XIX litera-
ture Slaska tworzyli m.in. Karl Holtei, Joseph
von Eichendorff, Gustav Freytag, Paul Keller
i Hermann Stehr.

Tworzyli wybitne dzieta architektoniczne
ojciec i syn Langhansowie a obok nich Max
Berg, Hans Poelzig i Richard Piildemann .

Dobrze stuzyli spoteczenistwu $laskiemu,
w tym Polakom, ewangeliccy pastorzy: Jerzy
Badura, Robert Fiedler i Franciszek Michejda.
Do wybitnych lekarzy nalezat Jan Mikulicz-
Radecki. W gronie zastuzonych oswiatowcow
byli: Andrzej Cienciata, ks. Konstanty Dam-
rot, ks. Jan Dzierzon, Jézef Lompa, Karol
Miarka, Pawel Stalmach, Wojciech Cybulski
i Wtadystaw Nehring.

Gerhard Hauptmann i Wlastimil Hofman
za swoja bogata tworczos¢ zostali upamiet-
nieni w muzeach ich imienia w Sudetach.



Ziemia Slaska wydala kilkunastu nobli-
stow wsrdd nich wiekszos$c¢ stanowia uczeni
narodowosci zydowskiej. Czolowym dziata-
czem politycznym XX w. byl Wojciech Kor-
fanty.

Po I wojnie swiatowej przybyli nad Od-
re polscy uczeni i politycy ze Lwowa, Kra-
kowa, Kielc i innych.

Zreby polskiego zycia na Slasku budo-
wali przybyli na Slask politycy z Bolestawem
Drobnerem powojennym prezydentem Wro-
clawia i Stanistawem Piaskowskim, Pierw-
szym polskim wojewoda.

Do grona zastuzonych trzeba zaliczy¢
bezimiennych budowniczych przemystu, go-
spodarki i transportu. Na Slasku zyli i two-
rzyli cenieni dziennikarze i publicysci jak:
Edmund Osmanczyk, Wilhelm Szewczyk,
Ryszard Skata, Lothar Herbst.

Fundament polskiej nauki i kultury bu-
dowali profesorowie: Ludwik Hirszfeld, Sta-
nistaw Rospond, Hugo Steinhaus, Tadeusz
Mikulski, Alfred Jahn, Egeniusz Geppert,
Stanistaw Hadyna, Ewa i Karol Maleczynscy,
Stefan Inglot, Wiktor Bross, Tadeusz Zele-
nay, Jan Kuglin z Bogumina i inni.

Slask wiele zawdziecza hierarchom Ko-
Sciota: kard. Bolestawowi Kominkowi, arcyb.
Alfonsowi Nosolowi, bp. Wincentemu Urba-
nowi i kard. Henrykowi Gulbinowiczowi.
Ich zastugg jest integracja ludnosci i zacho-
wanie wartosci narodowych.

Sa tez juz najnowsi bohaterowie spod
znaku Solidarnosci na czele z Wiadystawem
Frasyniukiem, Piotrem Bednarzem i J6zefem
Piniorem. i

Nam, wspc’)iczesnym Slagzakom, mito-
snikom tego regionu przypada powinnosc
upamigtnienia i upowszechnienia zastug
tych ludzi, ktérzy uksztattowali Slask jako
region.



Bylo to takze wyjscie naprzeciw bada-
czom, ktérzy penetrowali kolejne epoki. Gdy
w 2010 r. uzyskaliSmy mozliwo$¢ wydania
pierwszej pozycji, okazalo sie, ze z zapowia-
danych prac jedna praktycznie gotowa byla
do publikacji. Ukazuje ona zycie, dziatalnos¢,
poglady wroctawianki Sw. Teresy od Krzyza
— Edyty Stein

Postanowilismy serie otworzy¢ wtasnie
od tej postaci. Naszym zdaniem przemawia
za tym szereg argumentow. Nalezata Ona do
czolowki intelektualnej 6wczesnej Europy.
Jej droga zyciowa byta bardzo trudna. Wio-
dla od srednio zamoznej wroctawskiej ro-
dziny zydowskiej poprzez studia we Wro-
ctawiu i Getyndze, zdobywanie szliféw na-
ukowych w szkole wybitnego filozofa Ed-
munda Husserla, zafascynowaniem biografia
$w. Teresy z Avila, i w rezultacie przyjeciem
chrzescijanstwa, praca w szkotach katolic-
kich, wstapieniem do Karmelu i zakoriczona
$miercia meczenska w obozie koncentracyj-
nym Auschwitz—Birkenau.

Tak sie ztozylo, ze miejsce Jej w Kosciele
katolickim ustalone zostato przez naszego Ojca
Swietego Jana Pawta II, ktory w 1987 wpisat ja
do grona blogostawionych, a w 1998 zaliczyt
do Swietych. Wazna wreszcie decyzja tego
zwierzchnika Kosciola katolickiego bylo
ogloszenie $w. Teresy Benedykty od Krzyza
Wspotpatronka Europy.

Wydawnictwo DTSK ,Silesia” zamierza
udostepniac spoleczenstwu wiedze o najwy-
bitniejszych Slazakach. Niech te ksiazeczki
beda nasza wdziecznoscia za dokonane
przez Nich dzieta w naszym regionie.

Krystyn Jakub Matwijowski
Anatol Jan Omelaniuk
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PRZEBLYSK — ZAMIAST WSTEPU

,Urodzitam si¢ w Dniu Pojednania i matka obchodzita
w nim zawsze moje urodziny ... przywigzywata do tego faktu
wielkie znaczenie i sadze, ze on wlasnie, bardziej niz wszyst-
kie inne, zawazyl, ze najmtodsze dziecko byto jej szczegdlnie
drogie ... w moich marzeniach jawila si¢ przede wszystkim
wspaniata przysztos¢. Marzytam o szczesciu i stawie. Bylam
przekonana, Ze jestem przeznaczona do czegos wielkiego” —
wyznata po latach, piszac powies¢ biograficzna. Mozna po-
wiedzie¢, ze marzenia si¢ zrealizowaly i staty sie jej udzialem:
na catym swiecie wznosi si¢ jej pomniki i ustawia popiersia,
pod jej wezwaniem buduje si¢ koscioty i kaplice, mtodziez
swoim szkotom nadaje jej imig, wladze lokalne nazywaja jej
imieniem ulice i place, wydanie jej dziel wszystkim obejmuje
26 tomow, jej zycie i mysl sa przedmiotem rozpraw nauko-
wych, spektakli teatralnych i uje¢ filmowych, osiagneta wyzy-
ny ottarzy: zostala ogloszona blogostawiong i swieta i ponad
to ustanowiona, razem z Brygida Szwedzka i Katarzyna ze
Sieny, Wspdtpatronka Europy.

W marzeniach jawita si¢ jej wspaniata przysziosc. Jej zycie
»Pprzekroczylo” marzenia dziecigce, ze bedzie to Zzycie do tego
stopnia tak jej wiasne, tak bardzo osobiste, z tego nie mogta
chyba zdawac¢ sobie sprawy. Zycie czlowieka zakorzenione
jest w przestrzeni i w czasie i w kulturze, elementach stano-
wigcych fundament, z ktérego czlowiek moze wychyli¢ sie
w przysztos¢, aby posias¢ samego siebie.

Wprowadzenie w zycie i tworczo$¢ Edyty Stein — sw. Te-
resy Benedykty od Krzyza ma jedynie przyblizy¢ postac tej
niezwyklej osoby. Tylko przyblizy¢, gdyz osoba ludzka jest
tajemnicg, na istnienie osoby trzeba patrze¢ w kategoriach
Swietosci, nietykalnosci. Osoba jest istota godna i wolng. Uro-
dzita sie we Wroctawiu na przetomie minionych wiekow. Zyta
w czasie niezwyklych odkry¢ naukowych i niespotykanego
postepu technicznego, byl to rowniez czas niezwyklych
zbrodni, ktére nazywamy ludobojstwem. Jak w Zadnym in-
nym czasie cztowiek stawal przed pytaniem: kim wlasciwie
jestem? OdpowiedZ na to fundamentalne pytanie otwiera
przed osoba je stawiajaca perspektywy przesztosci i przyszto-
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$ci, aby zdawata sobie sprawe, skad przyszla i dokad zmierza
i perspektywy powinnosci, co jej wolno czyni¢ i czego winna
unikac ze wszelkich sit.

,Osoba ludzka jest tajemnica, dlatego nie mozna jej wyja-
$ni¢, a jedynie odrobine oswietli¢, dlatego miast wszystko wy-
jasniajacego wstepu: przebtysk.

Edyta Stein — Sw. Teresa Benedykta od Krzyza, wielka
wroctawianka, swoim zyciem i tworczoscia filozoficzno-
teologiczna, ktdre sie przenikaja, odpowiedziata na pytanie
o sens wlasnego istnienia. Jej odpowiedz jest wlasna, osobista,
jak jej zycie — niepowtarzalna. W wysitku poszukiwania od-
powiedzi jest wzorem dla wspdtczesnych Europejek i Europej-
czykow, ich Patronka, aby mieli odwage w zglebianiu wlasne-
go istnienia, nigdy na tej drodze nie ustawali i nie zadowalali
si¢ odpowiedziami, naruszajacym integralnos¢ ich bytu, aby
swoim zyciem, znaczonym mys$leniem, wiarg, nadzieja i mito-
Scig zblizali si¢ do pelni Istnienia”.
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SWIATEO ZYCIA I TWORCZOSCI

Czesc 1
Wroctaw 1891-1913
Lata dziecinstwa i wczesnej mtodosci,
poszukiwanie wtasnej tozsamosci

Ta, ktéra znana jest w swiecie jako Edyta Stein, a ktora
w Karmelu przyjeta imig s. Teresy Benedykty od Krzyza, uro-
dzita sie 12 pazdziernika 1891 r. we Wroctawiu przy dzisiejszej
ulicy Nowowiejskiej. Przyszta na $wiat w rodzinie zydowskiej.
Byla najmfodszym, sid6dmym dzieckiem Sigfrida i Augusty
z d. Courant.

Rodzina przybyta do Wroclawia ze wzgledéw finanso-
wych z Lublinca, gdzie ojciec prowadzit firme handlujaca
drewnem. Edyta miata niespelna dwa lata, kiedy niespodzie-
wanie umiera ojciec. Matka musiata si¢ zatroszczy¢ o byt ro-
dziny i wychowanie dzieci. Do pracy, na ile to byto tylko moz-
liwe, wlaczyla starsze dzieci, dla mtodszych i dla najukochan-
szej corki nie miata zbyt wiele czasu. Mimo to miedzy matka
a Edyta nawigzaly sie szczegodlne wiezi emocjonalne: Edyta
byta dla niej darem z nieba, urodzila si¢ w dniu szczegdlnym.
Dowiadujemy sig o nich z autobiografii, gdzie czytamy:

,Do najwiekszych wydarzenn domowego Zzycia nalezaly
obok uroczystosci rodzinnych wielkie $wieta zydowskie,
jak Pesach (Pascha) zbiegajace si¢ niekiedy z Wielkanoca,
Nowy Rok i Dzient Pojednania (we wrzesniu lub pazdzier-
niku, zaleznie od réznic miedzy kalendarzem zydowskim
a gregorianiskim) ... najwazniejszym zydowskim Swietem
jest Dzien Pojednania, dzien, w ktérym niegdys najwyzszy
kaptan wchodzit do Miejsca Najswietszego. Skladal tam
ofiare pojednania za siebie i za caty lud, po czym wypedzat
na pustynie kozta, obarczonego (symbolicznie) wszystkimi
grzechami Izraela. Wprawdzie tych obrzedéw juz sie dzi$
nie sprawuje, jednak Dzien Pojednania obchodzi si¢ zawsze
modlitwa i postem, i jesli ktos ma cho¢ troche wiary, idzie
na nabozenstwo do swiatyni ... dla mnie ten dzien miat
szczegolne znaczenie: urodzitam si¢ w Dniu Pojednania
i matka obchodzita w nim zawsze moje urodziny, cho¢ zy-
czenia i prezenty skltadano mi takze 12 pazdziernika ...
przywiazywala do tego faktu wielkie znaczenie i sadze, ze
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on wlasnie — bardziej niz wszystko inne — zawazyl, Ze naj-
mtlodsze dziecko bylo jej szczegélnie drogie. Poniewaz zas
nasz los dziwnie si¢ splata, przeto kreslac obraz matki,
opowiem o sobie wiecej anizeli 0 moim rodzenstwie”!.

Nie moze zatem dziwi¢, ze Edytka byla przekonana
o swoim powotaniu do zycia szczegdlnego. Tajemnicy tej nie
mogta dzieli¢ z nikim:

,W moich marzeniach jawila si¢ przede wszystkim
wspaniata przyszlos¢. Marzytam o szczesciu i stawie. Bytam
przekona, Ze jestem przeznaczona do czegos wielkiego
1 zupelnie nie mieszcze sie w ciasnych, mieszczanskich ra-
mach, w jakich sie urodzitam. O tych marzeniach méwitam
réwnie niewiele jak o meczacych mnie przedtem lekach.
Zauwazano jedynie, ze bywam zadumana, wiec przestra-
szano mnie czesto, gdy nie zauwazatam, co sie wokol mnie
dzieje. Dla mojej bujnej fantazji dobrze sig stalo, ze wczesnie

posztam do szkoly, gdzie m¢éj umyst dostat mocna strawe”2.

Mimo mitosci matki i czutej opieki Erny, starszej od niej
o 17 lat, Edytka czula si¢ samotna i nierozumiana przez naj-
blizszych, zdana na sama siebie. Byla swiatem samym w sobie
i tylko dla siebie, spragniona poczucia bezpieczenstwa:

»~Matka nie mogla pozostawa¢ w skfadnicy, do opieki
nade mna wystata moja siostre Elze ... gdy matka staneta
nagle w drzwiach, jednym skokiem zawistam u jej szyi
i pozostatam na jej kolanach az do wieczora ... mimo tych
serdecznych wiezow, jakie nas faczyly, nie zwierzatam sie
ani matce, ani komukolwiek innemu. Prowadzitam osobli-
we zycie pelne naglych i niezrozumiatych zmian dla ze-
wnetrznego obserwatora. W pierwszych latach zycia bytam
jak zywe srebro, ciggle w ruchu, kipigca nadmiarem za-
bawnych pomystéw, zuchwata i wscibska, nieokielznanie
przy tym uparta, gdy co$ sprzeciwialo sie mej woli”3.

Augusta byta dumna ze swej corki, Edyta byla dumna ze
swej matki. Byta dzieckiem kochanym, co nie znaczy, ze byla
beztroska i szczes$liwa. Nie zadowalala jg zabawa z réwiesni-
kami, gdyz byla powotana do czego$ niezwyktego. Stawia
przed soba coraz trudniejsze wyzwania. Przedszkole jest dla
niej ponizej godnosci. Rodzenstwo robi wszystko, aby ja do

! Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, tt. 1.]. Adamska OCD, Wydawnictwo
Karmelitéw Bosych, Krakow 2005, s. 65.

2Tamze, s. 91.

3 Tamze, s. 87.
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przedszkola doprowadzi¢, jeden z braci, Paul, po prostu nosi
ja tam na rekach. Edytka stawia na swoim, opuszcza zniena-
widzone przedszkole i rok wczesniej, w wieku 6 lat, idzie do
szkoty.

Szkota zajmuje pierwsze miejsce w jej zyciu. W szkole
czuje si¢ bardziej u siebie niz w domu, nauka nie sprawia jej
zadnych trudnosci, jest najlepsza w klasie:

»Koniec roku szkolnego gromadzil nas w wielkiej auli,
gdzie odprawiano nabozenstwo, po ktérym dyrektor od-
czytywat liste¢ promowanych, poczynajac od klas najniz-
szych i wedtug ocen — tak Ze mozna si¢ bylo od razu do-
wiedzieé, czy sie postapito wyzej, czy tez spadio nizej. Na
koniec wywotywano z kazdej klasy ktdras z najlepszych
uczennic 1 sam dyrektor wreczat jej nagrode. Przezywatam
zawsze strasznie te chwile, gdy musialam sie przeciskac
przez geste rzedy kolezanek, az do samego podium, gdzie
siedzialo grono pedagogiczne i gdzie pod obstrzalem
wszystkich oczu z przodu i z tylu musialam wystuchac kil-
ku stéw pochwaty z ust dyrektora i odebra¢ nagrode. Cho¢
ani do nagrody, ani do ocen klasowych nie przywigzywa-
fam szczegolnego znaczenia, jednak kazda nowa ksigzka
bardzo si¢ cieszytam™*.

Co jest niemozliwe dla innych, dla Edyty jest mozliwe,
zgodnie z zasada matki: jesli chcesz to mozesz, jesli bardzo
chcesz, tym bardziej mozesz. Matka pozwala jej na dodatkowe
godziny nauki. Okres niezwykle wytezonej pracy zachowuje
w pamigci jako pierwszy czas catkowitego szczescia. Nie zraza
ja to, ze kolezanki méwia o niej karierowiczka. Dwudziestolet-
nia Edyta staje egzaminy maturalne z najwyzszymi ocenami:

,Nadszedl wreszcie 3 marca 1911 r. — ostateczny egza-
min maturalny ... komisja egzaminacyjna — nasi nauczycie-
le, prowingjalny radca szkolny, dwaj burmistrzowie jako
przedstawiciele miasta — stawili sie w komplecie. Najpierw
wystuchatySmy uroczystej przemowy, potem odczytano
nazwiska uczennic zwolnionych z egzaminu ustnego: byto
nas piec¢ i moglysmy zaraz odejs¢”s.

Edyta Stein jest dziewczyna inteligentna, zdolna, o nie-
zwykle silnej woli, jest przy tym ambitna, dumna i uparta. Jest

4+Tamze, s. 77.
5 Tamze, s. 216.
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Swiadoma tego, czego chce, stawiane cele nie budza u niej
zadnych watpliwosci, sa ,,w zasiegu jej reki”.

27 kwietnia 1911 r. stoi Edyta Stein przed tablica ogloszen
w waskim korytarzu Uniwersytetu Wroctawskiego i zapoznaje
si¢ z proponowanymi wyktadami. Zycie studenckie dla Stein
jest inne niz dla wigkszosci studentéw. Jest wzgledem swoich
kolezanek i kolegow bezwzglednie krytyczna, czesto nie liczy
sie¢ z nimi, ,nazywatam ich pogardliwie ‘idiotami” i w sali wy-
ktadowej nawet na nich nie spojrzatam”®. Taka postawa musi
wywotlac reakcje i to po obu stronach, jeden ze znajomych po-
wiedziat do Stein:

,/Zycze pani, aby spotkata w Getyndze ludzi, ktorzy by

jej odpowiadali. Tutaj stala si¢ pani za bardzo krytyczna’.

Te stowa mocno mnie dotknety. Nie bytam przyzwyczajo-

na, aby mnie kto$ ganil. W domu nikt nie $miat mi sie

sprzeciwia¢. Moje kolezanki darzyly mnie miloscig i po-

dziwem. Trwalam wigc w naiwnym ztudzeniu, ze wszystko

jest we mnie w porzadku, co zdarza si¢ czesto ludziom

niewierzacym, wyznajacym zasady idealizmu etycznego””’.

Zycie naukowe oddala Edyte od kolezanek i kolegéw, ale
i od 0s6b jej najblizszych, matki i rodzenistwa. Na wszystko nie
starcza jej czasu. Wszystkiego tez nie chce, otacza si¢ malym
kregiem przyjaciot z , czterolistnej koniczynki”. Do kregu na-
leza: jej ukochana siostra Erna, studentka medycyny, jej przy-
jaciotka Lilli Plattau, Rose Guttmann, studiujaca matematyke
i nauki przyrodnicze oraz Hans Biberstein®. Jeden chlopak
wsrdd czterech dziewczat. Hans znalazt sie w ich kregu ze
wzgledu na zdecydowane wystapienie w sprawie rowno-
uprawnienia kobiet. Zaangazowanie Edyty w sprawe réwno-
uprawnienia kobiet da znac o sobie w jej pdzniejszej dziatalno-
$ci, zwlaszcza w latach 1928-1933, kiedy bedzie jezdzié po
prawie catej Europie z wyktadami o , prawdziwej kobiecosci”.
Z tego czasu pochodza jej prace o etosie kobiety, chrzescijan-
skim stylu Zycia kobiety, o zadaniu kobiety jako osoby pro-
wadzacej mlodziez do kosciola, rozwazania o szczegdlnej war-
tosci kobiety i jej znaczeniu dla Zycia narodu’.

6 Tamze, s. 236.

7 Tamze, s. 243.

8 Tamze, s. 89-98.

° Por. E. Stein, Die Frau. Fragestellungen und Reflexionen, Freiburg im
Breisgau 2000.
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Dla , kurczatka”, jak nazywata Edyte Erna ze wzgledu na
jej wiek, byta najmlodsza w grupie, , czterolistna koniczynka”
byta zrzadzeniem losu, pozwalajacym jej przezyc glebokie
przyjazni oraz umozliwiajacym intensywna wymiane najbar-
dziej osobistych mysli i uczu¢, ,wypowiedzenie siebie”:

,Przypominam sobie, ze Rosa zabrata Zaratustre Nie-

tzschego. Czasem przerywala czytanie i wzywata mnie na
pomoc: ‘Kurczatko, ty jestes taka madra, czy mozesz mi
powiedzie¢, co to znaczy?’. Nazywala mnie kurczatkiem,
gdyz w listku koniczynki bytam najmlodsza. Oprécz tego
wygladatam jeszcze tak dziecinnie, ze pani Guttmann ma-
wiala czesto, ze gdy wrécimy do Wroctawia, zamelduje
mnie do szkoty. Wéwczas konczytam wlasnie moj pierwszy
semestr i na lekture wakacyjng wybratam Etyke Spinozy”1°.

Edyta gra w tenisa, chodzi po Sudetach, jezdzi na nartach,
tariczy, nalezy do réznych towarzystw i grup: zwigzku refor-
my szkolnictwa, grupy pedagogicznej, grupy wzajemnej po-
mocy, pruskiego zwigzku na rzecz praw kobiet, zwigzku stu-
dentek.

Edyta chciala studiowac¢. Ale dlaczego wybrata te, a nie
inne przedmioty? Miala ,, wolna reke”. Matka, gwarantujac jej
finansowa niezaleznos¢, uwazata, ze winna studiowac to, co
uwaza za stuszne. Dlatego wybrata filozofie i psychologie,
doszty do tego: indogermanistyka, germanistyka, historia,
facina i greka.

Na Uniwersytecie Wroctawskim filozofie¢ wyktadat wow-
czas znany profesor Eugen Kithnemann, znawca Schillera
i Herdera. Wigeksze wrazenie na mtodej studentce zrobily wy-
ktady z psychologii prof. Williama Sterna'!, ktéry w gtebiach
swego serca byt filozofem, ale ze wzgledu na sytuacje na uni-
wersytetach niemieckich wykltadat psychologie. Za swoje naj-
wieksze dzieto uwazat prace: Person und Sache. Swiatowq sta-
we zyskat dzieki osiagnieciom w obszarze psychologii ekspe-
rymentalnej, jego prace zostaly przettumaczone na wiele jezy-
kow?2,

10 Dzieje pewnej rodziny..., s. 159.

11 Wiliam Stern, ur. 29 kwietnia 1971, zm. 27 marca 1938, wybitny psy-
cholog, w filozofii opowiadat si¢ za personalizmem, wykladat na Uniwersy-
tecie Wroctawskim w latach 1897-1916.

12 Por. K. Oost, William Stern i Edyta Stein, [w:] Edyta Stein. Patronka Eu-
ropy. Materialy z migdzynarodowego sympozjum ,VII Dni Edyty Stein” Wroctaw
12-16 wrzednia 2001, red. R. Zajaczkowska, Wroctaw 2002, s. 136.
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Profesor Richard Honigswald wprowadzit Stein w pro-
blematyke i metody filozofii, zachwycit jg precyzja mysli i gle-
bia analiz. Byt zwolennikiem filozofii krytycznej w wydaniu
Kanta. Jemu zawdziecza Stein , logike myslenia”.

Juz po pierwszym semestrze pojawia sie u Edyty mysl
doktoryzowania z psychologii. Z uptywem czasu przychodzi
glebokie rozczarowanie do tej dyscypliny, gdyz jest ona
uprawiana bez metody, jest psychologia ,bez duszy”, gdyz
brak jej filozoficznych podstaw:

,W moim czwartym semestrze odniostam wrazenie, ze
Wroctaw nie jest juz w stanie da¢ mi nic wiecej i Ze potrze-
buje nowych impulséw. Obiektywnie stusznie to nie byto,
gdyz istnialo tu jeszcze wiele mozliwosci, ktére mogltam
wykorzystac i bardzo duzo si¢ nauczy¢”13.

Stein, juz na poczatku studidéw, szuka filozoficznej odpo-
wiedzi na pytanie, kim jest czlowiek. Odpowiedzi nie mogta
jej da¢ psychologia eksperymentalna, badajaca konkretne fak-
ty, lecz nauka podstawowa, fundamentalna, obejmujaca pod-
stawy istnienia tego wszystkiego, co jest.

Kazdy z wroclawskich profesorow wywart okreslone
wrazenie na Edycie Stein, dat jej do myslenia. Kithnemannowi
nie chodzilo o filozofig, lecz 0 ducha narodu niemieckiego.
Goethe byt dla niego ,, spelnieniem” Kanta. Nie budzi on u niej
sympatii i zaufania, dostrzega w jego myslach niebezpieczen-
stwo nacjonalizmu, gdyz kreslit przed studentami wizje naro-
du niemieckiego jako wielkiego narodu wéréd narodow $wia-
ta. Ukazywal glebie niemieckiej istoty.

U Honigswalda Stein cenita ,arystokratyzm Scistosci po-
je¢”, ich jasnos¢. Przez caly tez czas swojej tworczosci filozo-
ficznej bedzie pielegnowata precyzje i dorzeczno$¢ swojego
jezyka.

e We Wroctawiu czyta juz przelomowe dzieta Edmunda
Husserla'® Logische Untersuchungen'®, w ktorym jej pdzniejszy
Mistrz przezwyciezyl psychologizm i wskazal pole prawdzi-

13 Dzieje pewnej rodziny..., s. 271.

14 Por. Die Philosophie der Gegenwart in Selbstdarstellung, Hg. Von
R. Schmidt, Leipzig 1927, s. 8-12.

15 Edmund Husser], ur. 8 kwietnia 1859, zm. 28 kwietnia 1938, matema-
tyk z wyksztalcenia, z powotania filozof, twoérca fenomenologii, jeden
z najwazniejszych myslicieli XX w.

16 Halle 1900-1901. Por. E. Strocker, Husserls Werk. Zur Ausgabe der
Gesammelten Schriften, Hamburg 1992, s. 11.
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wych filozoficznych badan. Honigswald podejmowal — we-
dtug Stein — na wyktadach niektére mysli Husserla. Byl bliski
rozumienia jego metody filozofowania, filozofia byta dla niego
teoria ostatecznie zdefiniowanych poje¢, byta nauka Scista,
istotnie rézniaca sie od wszystkich pozostatych nauk. Husserl
tez twierdzil, Ze jego fenomenologia jest nauka pierwsza i Scista.

Kilka lat pozniej, po napisaniu doktoratu, Stein podejmie
probe fenomenologicznego uzasadnienia psychologii oraz
wypracowania dla niej pojec Scistych. Jesli Honigswald ukazat
jej perspektywy pracy filozoficznej, to dopiero Husserl wpro-
wadzil ja w obszar $wiadomosci, bedacy wiasciwym terenem
badan fenomenologicznych i nauczyl ja metody takich badan.
Juz we Wroclawiu byta pewna, ze Husserl jest filozofem na-
szych czasow:

,Przy calym moim podziwie dla bystrosci umystu
Honigswalda nie przypuszczatam, aby mogt sie o$mielic
stawiac siebie w jednej linii z Husserlem. Bytam juz wtedy
gleboko przekona, ze Husserl jest filozofem naszych cza-
sow. Odtad, gdy na seminarium Hénigswalda zahaczano
o fenomenologie, zwracano si¢ do mnie jako »eksperta«”?”.
Najwiekszy wplyw na myslenie i postawe zyciowa

w okresie wroctawskim wywarl na Stein profesor Stern. Jej
poczatkowy zachwyt i dalekosigezne plany zmienity si¢ w nie-
dosyt, rozczarowanie, odejscie. Dlaczego? Dlatego, ze — zda-
niem Stein — na pytanie o istote cztowieka nie moze dac osta-
tecznej odpowiedzi nauka, jaka jest psychologia. I wydaje sig,
ze Stern jako filozof uprawiajacy psychologie zdawat sobie
z tego sprawe. Tragedia jego sytuacji polega na tym, ze w $ro-
dowisku wroctawskim nie mogl przyznac¢ sie do swoich
sklonnosci filozoficznych. Tak pisze o tym:

~Moje filozoficzne upodobania stawaly si¢ coraz bar-
dziej furor metaphisicus, ktéry jednak plonat tylko we wne-
trzu. Pragnienie przekonania si¢ o ‘rzeczach ostatecznych’
musialo po wypracowaniu nowego Swiatopogladu naj-
pierw dojs¢ do fadu ze sobg samym; wiedziatem, ze z taki-

mi dazeniami bede musiat na lata, moze nawet na dziesiatki
lat bez nienawisci ‘zamknac sie przed swiatem’, i chetnie na
to przystalem; poniewaz zadanie to mozna bylo rozwiazac
jedynie poprzez uodpornienie si¢ na niezrozumienie i bier-
ny opor ze strony srodowiska naukowego. Przez dluzszy
czas tkwito we mnie wrecz zahamowanie przed dyskuto-

17 Tamze, s. 275.
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waniem z innymi o sprawach filozoficznych, wiedziatem
bowiem, iz nie moglem oczekiwa¢ zrozumienia dla mojego
pojmowania rzeczy: byloby to zawsze mdéwienie obok sie-
bie, bez wzajemnego zrozumienia. I tak filozoficzne wyob-
cowanie we Wroctawiu, uwarunkowane brakiem innych,
prywatnych wykltadowcéw i chtodng rezerwa tamtejszych
profesorow, bylo przeze mnie niemalze mile widziane”8.

Jaka psychologie uprawial Stern? Stein poznata w pierw-
szym semestrze studidéw jego ,eksperymentalna psychologie
fizjologiczng”. Stern na podstawie eksperymentow ze spo-
strzeganiem i wrazliwosciq staral si¢ pozyskiwa¢ wiedze
o zyciu psychicznym czlowieka. Interesowal sie Szkota
Wiirzburska, w jej duchu prowadzil wykiady i seminaria. Na
podstawie eksperymentow ustalat skomplikowane procesy
psychiczne. Naukowos¢ jego psychologii bazowata na do-
swiadczeniu. Ale czy proces myslenia mozna wyttumaczy¢ na
podstawie spostrzezen i wrazen? Czy w takim nastawieniu nie
dokonuje si¢ swiadomej redukgji? Stein, jako poczatkujaca
studentka, doszta do wniosku, ze psychologia, ktora poznaje,
znajduje si¢ jeszcze w powijakach, ze musi zaja¢ si¢ fenomeno-
logia:

,Projekt pracy doktorskiej z psychologii byt z goéry chy-
biony. Cate moje studia psychologiczne doprowadzity mnie

do przekonania, ze ta nauka tkwi jeszcze w powijakach, ze

brak jej wciaz koniecznego fundamentu w postaci jasnych

pojec i ze sama nie jest w stanie tych poje¢ sobie wypraco-
wac. To zas, co dotad poznatam z fenomenologii, zachwy-
calo mnie tak bardzo wlasnie dlatego, ze fenomenologia

w catkiem swoisty sposdb opierata si¢ na tego rodzaju pra-

cy badawczej i ze tutaj, od poczatku wykuwato sie¢ samemu

potrzebne narzedzia myslowe”1.

18 Selbstdarstellung, [w:] Philosophie der Gegenwart, Hg. R. Schmidt, t. 6,
Leipzig 1927, s. 139.
19 Dzieje pewnej rodziny..., s. 278.
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Czesc 11
Getynga 1913-1916
Metoda fenomenologiczna i Swiat idei,
poczatek konsekwentnego zycia w prawdzie i dla prawdy

Aby zrozumie¢ ,fenomen” Edmunda Husserla! i ,sile je-
go filozofii” trzeba zda¢ sobie sprawe z sytuacji w nauce,
przede wszystkim w filozofii, na przetomie wiekoéw XIX i XX.
Husserl byt z wyksztalcenia matematykiem, ale z powotania
filozofem. Jako doktor matematyki stuchat wyktadéw Fran-
ciszka Brentany?, ktéry przekonal go do podjecia filozoficz-
nych probleméw matematyki.

Husserl pisal w pierwszym okresie tworczosci w duchu
powszechnie — po okresie idealizmu — panujacego woéwczas
psychologizmu. Psychologizm roscit sobie prawo do stano-
wienia podstaw nauki. Wszelka bowiem nauka, jesli ma za-
stugiwac na ten tytul i odpowiada¢ wyzwaniom jej stawia-
nym, musi bazowac¢ na doswiadczeniu. Uwazano powszech-
nie, ze czlowieka i jego srodowisko mozna , uchwycic¢ i opi-
sa¢” na podstawie wrazen, dlatego tez psychologia badata
wrazenia.

Psychologizm, jako okreslona forma redukcjonizmu, wie-
dzie ku subiektywizmowi i relatywizmowi. Sam Husserl
w pracach opublikowanych przed Badaniami logicznymi, uwa-
zal, ze psychologia jest podstawa (Grundlage) matematyki, ze
w analizach psychologicznych dochodzi do odkry¢ praw ma-
tematycznych. Dopiero Badania logiczne, noszace podtytut:
Prolegomena do czystej logiki, przynosza radykalng zmiane sta-
nowiska, dzieki ktdrej Husserl wchodzi do historii filozofii
jako tworca metody fenomenologicznej, ten, ktory przezwy-
ciezyl psychologizm przez odkrycie obszaru swiadomosci.
Psychologia zajmuje si¢ konkretnymi przezyciami, psychika.
Fenomenologia zajmuje si¢ badaniami istot, Swiadomoscia.
Pod wptywem tego dziela, tworzyli — kazdy na swdj sposéb —

1K. Swie;cicka, Husserl, Warszawa 2005.
2 Franciszek Brentano, ur. 16 stycznia 1838, zm. 17 marca 1917, psycho-
log i filozof, wptynat na uksztattowanie sie filozofii Husserla.
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tacy filozofowie jak: Martin Heidegger®, Max Scheler?, Nikolai
Hartmann °, czy Karl Jaspers®.

Badania logiczne umozliwity Husserlowi kariere aka-
demicka, otworzyly droge do katedry uniwersyteckiej,
wywotaty ,ruch fenomenologiczny””’.

Od roku 1905 zaczeli sie gromadzi¢ wokét Husserla, wy-
ktadajacego w Getyndze, mlodzi naukowcy z terenow Nie-
miec, Europy, a nawet USA, Kanady i Japonii. Byto tez kilku
Polakéw, z ktérych najbardziej znany jest ze swej twdrczosci
filozoficznej i przyjazni z Edyta Stein, Roman Ingarden®.

Od samego poczatku w nurcie fenomenologii mozna
wskazad trzy strumienie: a) transcendentalny, reprezentowany
przez samego Husserla i pdzniejszych jego ucznidéw, np. Lu-
dwika Landgrebego, b) egzystencjalny, ktdrego tworca jest
Heidegger i c) ontologiczny, na czele ktdrego stoi Hedwig
Conrad-Martius z wiekszosciag ucznidéw Husserla z czaséw
jego profesury w Getyndze.

Podzial na strumienie w nurcie fenomenologii wynika
z rozumienia statusu bytowego fenomenu, ktéry w konse-
kwencji prowadzi do odpowiedzi na pytanie: czym jest, czym
powinna by¢ fenomenologia? Tak zwany ,krag monachijsko-
getynski”, to znaczy uczniowie Husserla z Getyngi i ci, ktorzy
przyszli do niego z Monachium, pozostajacy pod filozoficz-
nym wplywem Lippsa, ,pozostali” przy Badaniach logicznych,
to znaczy, zachowali realistyczne stanowisko Husserla, pro-

3 Martin Heidegger, ur. 26 wrzesnia 1889, zm. 26 maja 1976, jeden
z najwybitniejszych myslicieli niemieckich XX wieku, twdrca fenomenologii
egzystencjalnej, nastepca Husserla na katedrze filozofii we Fryburgu.

4 Max Scheler, ur. 22 sierpnia 1874, zm. 19 maja 1928, jeden z najwybit-
niejszych fenomenologdw, znaczace prace z obszaru etyki, filozofii religii
i socjologii. Do jego filozofii nawiazuje ks. Karol Wojtyla.

5 Nicolai Hartmann, ur. 20 lutego 1882, zm. 9 pazdziernika 1950, filo-
zof, rozwijajacy mysl Kanta.

¢ Karl Jaspers, ur. 23 lutego 1883, zm. 26 marca 1969, psychiatra, filozof,
rozwinatl egzystencjalizm.

7 Edmund Husserl und die phinomenologische Bewegung. Zeugnisse in Text
und Bild, Hg. H.R. Sepp, Freiburg 1988.

8 Roman Ingarden, ur. 5 lutego 1893, zm. 14 czerwca 1970, jeden z naj-
wybitniejszych polskich fenomenologéw. O przyjazni Stein do Ingardena
zob.: Spor o prawde istnienia. Listy Edith Stein do Romana Ingardena, Warszawa
1994.
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wadzili badania ontologiczne o charakterze materialnym
i formalnym, byla to analiza prawdziwych, zrozumiatych ist-
nosci (Wesenheiten). Dla wielu z nich byt do , powrot do sa-
mych rzeczy” (,,zuriick zu den Sachen Selbst”), dla niektérych
nawet powrot do wielkiej tradydji filozofii wieczystej. Od razu
trzeba powiedzie¢, ze czym innym jest rzecz dla Arystotelesa
i Sw. Tomasza, a czym innym dla Husserla i fenomenologéw.

W roku 1907 Theodor Conrad, pdzniejszy maz Hedwig
Martius, przyjaciel Edyty Stein, zwany przez nig Atosem, za-
fozyt w Getyndze Towarzystwo Filozoficzne, do ktérego nale-
zeli miedzy innymi: Adolf Reinach, jako pierwszy habilitowat
si¢ u Husserla, w Getyndze nosit tytul Nauczyciel, tytut Mistrz
zarezerwowany byl dla Husserla, Dietrich von Hildebrandt,
Aleksander Koyré, Jean Hering, Hedwig Martius, przez pe-
wien czas petnita funkcje przewodniczacej Towarzystwa, Edy-
ta Stein, byla sekretarka Towarzystwa, Roman Ingarden i wie-
lu innych. Zycie fenomenologiczne toczylo si¢ w Getyndze
w dwodch miejscach: na uniwersytecie, pod przewodnictwem
Husserla i w Towarzystwie Filozoficznym, pod przewodnic-
twem 0s0b reprezentujacych nastawienie realistyczne.

W roku 1913 Husserl zaklada pismo fenomenologow
,Jahrbuch fiir Philosophie und phianomenologische Forschung”.
We wstepie do pierwszego numeru tak pisze:

,,... dzielac wspolne przekonania, ze dla fenomenologii
wlasciwe jest nieograniczone pole Scisle naukowych

i brzemiennych w skutki badan, ktoére nalezy uczynic

owocnym tak dla samej fenomenologii jak i dla wszystkich

pozostatych nauk — wszedzie tam, gdzie jest stawiane pyta-

nie o cos zasadniczego””.

Dla Stein fenomenologia jest metoda filozofowania, ukie-
runkowang na badanie istoty. Fenomenologia zajmuje si¢ tym,
co moze, ale wcale nie musi by¢. To ,wcale nie musi by¢”
w przypadku uczniow Husserla wywolato praktyczne konse-
kwencje zyciowe, ,zmusito” wielu pierwszych fenomenolo-
gow do przemiany zycia.

Na czym polega metoda fenomenologiczna? Zrodzila sie
ona z ducha filozofii nowozytnej i ma gwarantowac absolutna

o ,Jahrbuch fiir Philosophie und phdnomenologische Forschung”,
Bd. 1, 1913, s. 5.
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pewnosc¢ poznania. Opisat ja Husserl w Ideach I'. W tzw. gene-
ralnej tezie naturalnego nastawienia stale znajdujg, jako co$
naprzeciw mnie, przestrzenno-czasowq rzeczywistos¢, do kto-
rej naleze ja sam i wszyscy ludzie. Jako fenomenolog uchylam
dziatanie generalnej tezy, nalezacej do istoty naturalnego na-
stawienia. Uchylenie polega na wzigciu w nawias istniejacego,
faktycznego swiata. Przez ten zabieg w istniejacym Swiecie —
tak twierdzi Husserl — nic sie nie zmienia. Wziecie w nawias,
zwane tez fenomenologiczna redukcja, zabrania mi jedynie
wydawania jakiegokolwiek sadu o przestrzenno-czasowym
swiecie, o tym wszystkim, co si¢ w nim znajduje. Jakie to ma
konsekwencje? Otoz takie, ze:

,Swiadomos¢ w sobie samej posiada sobie wlasciwy byt
(Eigensein), ktorego w jego absolutnej mu istocie nie trafia
fenomenologiczne wylaczenie. W ten sposoéb pozostaje ona
jako ‘fenomenologiczne residuum’, jako pewna zasadniczo
swoista dziedzina bytowa, ktdra rzeczywiscie moze sig stac
polem badan nowego rodzaju nauki — fenomenologii”!1.

W naturalnym nastawieniu widzimy swiat przyrodniczy,
w nastawieniu fenomenologicznym swiat istot. W sensie wy-
zej przedstawionym postawa czy nastawienie fenomenolo-
giczne jest nienaturalne, a fenomenologia nauka, ktéra nie
dotyczy tego Swiata. Spdr o istnienie swiata, ktéremu R. In-
garden poswiecit tyle uwagi, czy problem wczucia, ktérym
zajmowala si¢ E. Stein, mozliwy jest tylko na terenie fenome-
nologii.

Wziecie w nawias naturalnego swiata, przejscie w obszar
czystej swiadomosci, dotarcie do istot, fenomendéw pozwala na
spotkanie z sama rzecza (die Sache selbst), z tym, co stanowi
o tym, ze co$ jest wlasnie tym, a nie czyms innym. Fenomeno-
log ,,obcuje” z czystymi istotami, one sa ,rzeczami” dla niego.
Nie interesuje go istnienie rzeczy w $wiecie, dlatego bierze je
w nawias. On koncentruje swojq uwage na uposazeniu tego,
co stanowi o istocie czegos. W nastawieniu fenomenologicz-
nym bierze on rowniez w nawias cata swoja dotychczasowa
wiedzg, tradycje, opinie autorytetow itp. Dla niego wazna jest

10 Jdeen zu einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philoso-
phie. Erstes Buch, 1913; Idee czystej fenomenologi i fenomenologicznej filozofii.
Ksiega pierwsza, tt. D. Gierulanka, Warszawa 1975, s. 80-93.

11 Tamze, s. 97.
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tylko ,,sama rzecz”, tylko ona si¢ liczy. Jego fenomenologiczna
praca polega na opisaniu tego, co jest i jak ono jest. Fenomeno-
log nie moze nic moéwic¢ od siebie, to ,sama rzecz” mowi, dla-
tego zwraca si¢ on ku niej i ja oglada (Schauen).

Wyjazd z Wroctawia do Getyngi i studia u E. Husserla
stanowia cezure w dotychczasowym zyciu Stein. Lata spedzo-
ne w Getyndze opisata ona dosy¢ doktadnie, podkreslajac, ze
psychologia i filozofia nie mialy tutaj — inaczej niz we Wro-
clawiu — nic wspolnego ze soba. Od pierwszej chwili pobytu
w Getyndze, niejako ,z marszu”, zostaje wlaczona w zycie
Towarzystwa Filozoficznego. Przed wizyta u E. Husserla roz-
mawiata diuzej z Adolfem Reinachem, ktory wywart na niej
duze wrazenie, ukazal jej spojrzenie na nowy jeszcze dla niej
swiat. Rowniez E. Husserl przyjat ja serdecznie, byt pod wra-
zeniem, ze przeczytata i zrozumiata jego Badania logiczne:

,'Doktor Reinach méwil mi o pani. Czy pani czytala juz
cos z moich prac?’ — Logische Untersuchungen. —‘Cate Logische

Untersuchungen?” — “Tom drugi — caly’. — ‘Caly drugi tom?

No, to jest rzeczywisScie wyczyn bohaterski’ — powiedziat

z uSmiechem. W ten sposdb zostatam przyjeta”:2.

Zwroémy uwage na to, ze E. Stein jedzie do Getyngi
w roku 1913, a wiec w roku, w ktdrym ukazuja sie Idee I. Juz
wczesniej wyktady i seminaria anonsowaly, a teraz ta praca
udokumentowata zdecydowana zmiane stanowiska E. Husserla
wzgledem stanowiska z Badan logicznych. W dziele z roku 1900
byl zwrot ku rzeczy, odwrét od podmiotu, poznanie byto
przyjmowaniem wiadomosci od rzeczy. W dziele z roku 1913
zaznaczyl si¢ zwrot E. Husserla ku podmiotowi i okreslanie
warunkow poznania, podobnie jak to mialo miejsce w trans-
cendentalnym idealizmie Kanta.

W jaki sposob E. Stein odkryta dla siebie temat wczucia?
Dowiadujemy si¢ o tym z opisu jej spotkania z E. Husserlem:

,Nastapito teraz pytanie, nad czym chciatabym praco-
wac. Nie sprawito mi ono klopotu. Na wyktadach o naturze

i duchu E. Husserl nam mowil, ze obiektywnego S$wiata

zewnetrznego mozna doswiadczy¢ tylko intersubiektywnie,

tzn. jedynie przez mnogo$¢ poznajacych indywidudw, po-
zostajacych miedzy sobg we wzajemnym porozumieniu. Na-
lezatoby wiec z gory zatozy¢ doswiadczenie innych indywi-

12 Dzieje pewnej rodziny..., s. 317.
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dudéw. Nawiazujac do prac Theodora Lippsa, E. Husserl na-

zywal do doswiadczenie ‘wczuciem’ [die Einfiihlung], ale

nie okreslil, na czym ono polega.
Byla to luka, ktdra nalezato wypemnié: chciatam wiec
zbada¢ problem ‘wczucia’. Mistrzowi nie wydawalo sie to

zte” 13,

Woczucie jest problemem Husserla i jej problemem. Stein
podejmuje, jak si¢ pdzniej okaze, problem dla niej intelektual-
nie i zyciowo niezwykle wazny. Na marginesie nalezy dodac,
ze opublikowane zostaty tylko badania systematyczne, czes¢
pierwsza, analizy historyczne, z ktdrymi miata dosy¢ duze
problemy, zagineta'.

Nie tyle zasada Zzyciowa matki: jesli chcesz, to potrafisz,
ile postawa A. Reinacha, cierpliwej, szczerej rozmowy z dok-
torantka Husserla, sprawily, Zze trudnosci zostaty pokonane
i doktorat zmierzat ku szczesliwemu zakonczeniu. O pierw-
szym spotkaniu z A. Reinachem pisze:

,Bylam po tym pierwszym spotkaniu bardzo szczesliwa

i peina glebokiej wdziecznosci. Zdawalo mi sie, ze dotad
jeszcze zaden cztowiek nie podszed! do mnie z takq bezin-
teresowna dobrocia serca. Swiadczy¢ mitos¢ bliskim i zna-
nym od lat przyjaciotom - to jeszcze mogtam zrozumie¢. Tu
jednak zachodzilo co$ zupelnie innego: jakbym po raz
pierwszy ujrzala catkiem nowy swiat”15.

A. Reinach byt doskonatym nauczycielem, potrafit mowic
o rzeczach trudnych w sposob prosty. Pozwalat studentom na
wlasne poszukiwania pod pewnym okiem przewodnika.

A. Reinach wywart na E. Stein wrazenie jako profesor filo-
zofii i jako cztowiek. Mobilizowat ja do rzetelnej pracy filozo-
ficznej. Jego postawa, podejscie do ludzi skionilo ja do zamy-
$lenia nad sensem wiary. Podczas urlopu z frontu Reinach, ra-
zem ze swoja zona Anna, przyjeli Sakrament Chrztu sw. Jako
fenomenolog pragnat , zblizy¢ sie” do Absolutu i Go opisaé:

,M¢j plan jest bardzo skromny. Pragne wyjs¢ od przezy-

cia Boga, przezycia poczucia bezpieczenstwa w Bogu i nic

innego nie robi¢, jak tylko pokaza¢, ze z punktu ‘obiektyw-

nej’ nauki nie mozna temu nic zarzuci¢. Zamierzam poka-

13 Tamze, s. 346.
14 Por. tamze, s. 346.
15 Tamze, s. 316.
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zac, co kryje sie w sensie takiego przezycia, na ile ono moze

rosci¢ sobie prawo do ‘obiektywnosci’ 6.

A. Reinach, jako fenomenolog, starat si¢ opisa¢ istote
przezycia religijnego. Rozpoczetej pracy nie skonczytl. Zginat
od kuli na froncie w roku 1917.

Po rozmowach z E. Husserlem i H. Conrad-Martius E. Stein
otrzymata polecenie przygotowania spuscizny swojego nauczy-
ciela do druku. Musiata odwiedzi¢ Anne Reinach, byta na to ko-
nieczna jej zgoda. Anna Reinach byla osoba glebokiej wiary. Jej
postawa po utracie meza poruszyta do glebi Stein. O tym prze-
zyciu opowiadata zaprzyjaznionemu z nig o. J. Hirschmannowi,
ktdry tak pisat do 6wczesnej przetozonej Karmelu:

,Decydujacym momentem do jej konwersji na chrzesci-
janstwo byt — jak sama mi to moéwita — sposob, w jaki za-
przyjazniona z nig pani A. Reinach byla gotowa podja¢, z si-
ly tajemnicy krzyza, ofiare natozona jej przez smier¢ meza
na froncie I wojny swiatowej. W tej ofierze przezyla ona
dowod prawdy religii chrzescijariskiej i otworzyla sie na
nig”’1.

W dalszej czesci listu czytamy wyznanie E. Stein:

,To bylo moje pierwsze spotkanie z krzyzem i boska
moca udzielang tym, ktdrzy go niosa. Zobaczylam po raz
pierwszy przede mna zrodzony ze zbawczych cierpien
Chrystusa Kosciol w jego zwyciestwie nad oscieniem
$mierci. To byta chwila, w ktdrej zalamata sie moja niewia-
ra, wiara zydowska stracita znaczenie i promieniowat
Chrystus: Chrystus w tajemnicy Krzyza”?s.

Swiadectwo wiary Anny Reinach nie bylo dla E. Stein
zmuszajace, lecz zapraszajace do nasladowania. Podjecie cier-
pienia przez te kobiete jest dla niej dowodem prawdy tajemni-
cy krzyza Chrystusa. Ona dostrzega, ze Anna Reinach jest
w posiadaniu sily dajacej jej sens Zycia.

Max Scheler byt kolejnym fenomenologiem, ktory wywart
znaczacy wpltyw na zycie i tworczos¢ Stein. Opisuje ona oso-
bowos¢ E. Husserla i M. Schelera w sposdb nastepujacy:

16 List do zony z dnia 23 maja 1916.

17 List z dnia 13 maja 1950.

18 Por. T.R. Posselt, Edith Stein. Eine grofle Frau unseres Jahrhunderts,
Freiburg 1963, s. 68.
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... dolaczyla sie jeszcze u Husserla powazna troska
o uczniéw. Nie szczedzit on trudu, by nas wychowac do
bezwzglednej rzeczowosci i rzetelnosci, do ‘radykalnej inte-
lektualnej uczciwosci’. Natomiast sposéb postepowania
Schelera, polegajacy na rzucaniu genialnych mysli bez ich
systematycznego dochodzenia, miat w sobie co$ oSlepiaja-
cego i uwodzicielskiego. W dodatku Scheler méwit o waz-
nych dla kazdego kwestiach zwiazanych z zyciem, czym
entuzjazmowali si¢ ludzie mlodzi, Husserl za$ o sprawach
suchych i abstrakcyjnych. Mimo tych napiec¢ ich éwczesne
wzajemne stosunki w Getyndze ukladaly sie jeszcze przy-
jaznie.

Pierwsze wrazenie, jakie na mnie wywarl Scheler, byto fa-
scynujace. Nigdy juz potem nie widzialam u Zadnego czlo-
wieka tak czystego ‘fenomenu geniusza’. Z jego wielkich, nie-
bieskich oczu bil blask jakiegos wyzszego swiatta”?’.

Nie dziwi zatem, Ze mlodzi fenomenolodzy w Getyndze
byli pod wptywem Schelera, zwlaszcza jego wyktadow z etyki
i historii filozofii, jakie przez kilka tygodni glosit dla cztonkéw
Towarzystwa Filozoficznego oraz publikagji: Formalismus in
der Ethik und die materielle Wertethik?> Tworzyt on synteze
filozofii i wiary, mysli i zycia. Sam Heidegger tak pisze o Sche-
lerze:

,Max Scheler byt — nie biorac pod uwage wielkosci i ro-
dzaju jego twodrczosci — najwieksza sila filozoficzna w Niem-
czech, nie, w dzisiejszej Europie, a nawet we wspodlczesnej
filozofii w ogdle ... zaden z powaznie dzisiaj filozofujacych,
ktéry nie bylby wobec niego istotnie zobowiagzany, zaden
nie bylby w stanie zastapic¢ zywej mozliwosci filozofii, ktéra
z nim odeszla. Ta niezastapionos¢ jest znakiem jego wielko-
$ci”21,

Stein, podobnie jak i pozostali cztonkowie Towarzystwa
Filozoficznego, byli pod urokiem Schelera, przezywali jego
genialnos¢. Jak Reinach, tak i Scheler nie tylko dat Stein do
myslenia, jego wyklady i sposob bycia sklonily ja do zamysle-
nia nas sensem zycia. Ona poznata go w czasie, kiedy byt cat-
kowicie wypelniony przez idee katolickie. To on , wprowa-

19 Dzieje pewnej rodziny..., s. 332.

20 Jahrbuch fiir Philosophie und phdnomenologische Forschung”,
Bd. I-11, 1913-1916.

21 Por. W. Mader, Scheler, Hamburg 1980, s. 144.
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dzit” ja w $wiat zupelnie nieznany dla niej, ktérego ona nie
widziata, a wszystko przez ,konskie okulary” racjonalistycz-
nych uprzedzen. Ona wychowata si¢ w tych uprzedzeniach,
one byty dla niej czyms oczywistym. Jako fenomenolog winna
te oczywistosci wzia¢ w nawias. I to sie stato pod wplywem
Schelera:

,Dla mnie, jak i dla wielu innych bylo rzecza jasna, ze
jego wplyw w tamtych latach wykraczat daleko poza ramy
filozofii ... przepeiatly go idee katolickie i umiat dla nich
zjednywac zwolennikow catym blaskiem swego ducha i po-
tega wymowy. Byto to moje pierwsze zetknigcie si¢ z nie-
znanym mi dotad $wiatem. Nie doprowadzito mnie jeszcze
do wiary, ale otwarlo pewien zakres ‘fenomenu’, obok kto-
rego nie mogtam przejs¢ jak Slepiec. Nie na darmo wpajano
nam stale zasade, abysmy do kazdej rzeczy podchodzili bez
uprzedzen, odrzucajac wszystkie ‘obawy’. Jedne po drugich
opadaly ze mnie wiezy racjonalistycznych przesadow,

w jakich wzrastatam, nie wiedzac o tym, i nagle stanat

przede mna $swiat wiary. Przeciez ludzie, ktorych codzien-

nie spotykatam, na ktérych patrzylam z podziwem — wiarg

ta zyli”22.

Moritz Geiger®, jeden z pierwszych ucznidow Husserla,
podkresla rowniez wplyw Schelera na podstawe intelektualna
i zyciowa mtodych fenomenologéw. Scheler, wedlug Geigera,
rozbudowat w fenomenologii metode intuigji, ktora pozwalata
mu na poznanie ogdlnych praw istotowych, do ktoérych on
dodat katolicki poglad na swiat:

»Po raz pierwszy od dtuzszego czasu katolicyzm nawia-
zal rzeczywisty kontakt z filozofia nowozytna, to bylo
wprowadzenie katolicyzmu w filozofi¢ nowozytng ... wra-
Zenie, jakie wywarla ta, jednoczesnie swiatopogladowo i hi-
storycznie zorientowana fenomenologia na krag intelektu-
alnie ukierunkowanych miodych ludzie, byto ogromne”2.

Z kregu pierwszych fenomenologéw droge do katolicy-
zmu odkryli, oprocz Stein, Zona Schelera Marit Furtwagler,

22 Dzieje pewnej rodziny..., s. 334.

2 Moritz Geiger, ur. 26 czerwca 1880, zm. 9 wrzesnia 1937, profesor fi-
lozofii w Monachium i Getyndze, nastepnie w USA.

2 Cytat za: W. Mader, op.cit., s. 36.
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Peter Wust?, Dietrich von Hildebrand?¢, Adolf i Anna Reinach
oraz Hedwig Conrad-Martius?” wybrali protestantyzm.

Dla wigkszosci pierwszych fenomenologéw ich sposob
tilozofowania wiaze si¢ z metoda: fenomenologia to metoda
podejmowania i rozwigzywania probleméw filozoficznych.
Jak kazda metoda tak i fenomenologia ma swoje granice.
Husserl stale rozwijal, udoskonalal swoja metode. Oni , za-
trzymali si¢”, nie poszli za Mistrzem. Fenomenologia jest dla
nich doskonatym instrumentem do uchwycenia i opisania fe-
nomenu, do wyjasniania pierwszych, podstawowych pojec.
,Zatrzymali si¢” na istocie, pragneli filozofowa¢ bez brania
w nawias, bez przeprowadzania redukgji, by¢ ,przy samej
rzeczy” i nie wchodzi¢ w obszar czystej, transcendentalnej
swiadomosci. Wielu z nich, zachowujac metode fenomenolo-
giczna, zwrdcito sie ku filozofii arystotelesowsko-tomistycznej.

Fenomenologia jest metoda, punktem wyjscia do analiz
ontologicznych. Zwlaszcza jesli chodzi o pytania dotyczace
sensu zycia. A o zyciu osoby ludzkiej nic tak nie stanowi jak
wartosci, ktérymi ona zycie, ktére stanowia o niej. I tutaj po-
stawa Schelera, jego wyklady i pisma otworzyly przed mio-
dymi filozofami zupelnie nowe perspektywy zyciowe i inte-
lektualne.

Wybucha I wojna swiatowa. Zajecia na uniwersytetach
zostaja zawieszone. Wigkszo$¢é Niemcow, zwlaszcza elity inte-
lektualne, ogarnia — trudny do zrozumienia nawet dzisiaj —
zachwyt wojna i gotowos¢ do walki, oddania zycia za Ojczy-
zne:

,Kiedy przyszlam na ostatnie posiedzenie seminaryjne

do pracowni Reinacha, nie zastatam nikogo. Na jego biurku

lezat otwarty wielki atlas. Wkrotce po mnie zjawit sie Kau-

fmann. Zwrocit uwage na otwartg mape: ‘Reinach tez stu-

% Peter Wust, ur. 28 sierpnia 1884, zm. 3 kwietnia 1940, uprawiat filo-
zofie w duchu chrzescijafiskiego egzystencjalizmu.

26 Dietrich von Hildebrand, ur. 12 pazdziernika 1889, zm. 25 stycznia
1997, studiowal w Monachium u Lippsa i Pfandera, potem w Getyndze
u Husserla, wyemigrowal do USA i tam prowadzil dziatalno$¢ naukowa
i dydaktyczna.

27 Hedwig Conrad-Martius, ur. 27 lutego 1888, zm. 15 lutego 1966, stu-
diowata w Monachium u Pfidndera i w Getyndze u Husserla, Zona Theodora
Conrada, nalezacego do pierwszych uczniow Husserla, zaprzyjazniona
z Edyta Stein, od 1949 roku wykladata na Uniwersytecie Monachijskim.
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diuje atlas’ — powiedzial. Tego wieczoru nie filozofowali-

$my. Rozmawiali$my o przyszlych wydarzeniach. ‘Czy pan

musi i$¢ na wojne, panie doktorze?” — spytal Kaufmann.

‘Nie, nie musze — odpowiedzial Reinach - lecz mogge’. Ucie-

szytam sie bardzo ta odpowiedzia, wyrazat bowiem to, co

sama czulam w sercu. Podniecenie rosto z dnia na dzien”.

Studenci i profesorowie meldowali si¢ do wojska, zgta-
szali gotowos¢ i byli posytani na front?.

Studia wydaja si¢ by¢ czym$ $miesznym, zupelnie nie-
powaznym wobec tego, co sie¢ dzieje. Nadmiar zgloszen spra-
wia, ze nie wszyscy moga by¢ w centrum wielkich wydarzen.

Stein uczestniczy w tym poruszeniu sumienia narodu
bardzo swiadomie. Wraca do Wroctawia, aby by¢ blizej wro-
ga. W Getyndze, w centrum Niemiec, spotkanie z wrogiem nie
jest mozliwe. Zapisuje si¢ na kurs pielegniarstwa zorganizo-
wany dla studentek:

,Dowiedzialam sie¢ o kursach pielegniarskich dla stu-
dentek. Zglositam sie natychmiast i odtad kazdego dnia
chodzita do szpitala Wszystkich Swietych na wyklady,
uczac sie wojennej chirurgii, leczenia choréb zakaznych, ro-
bienia opatrunkéw i zastrzykow. Moja starsza kolezanka
szkolna Toni Hamburger takze brata udzial w kursie
i wspdtzawodniczyta ze mna w zdobyciu dobrego prze-
szkolenia”3.

Niestety, nie zostaje wystana na front, dlatego wraca do
Getyngi, aby kontynuowac studia. Lata 1914-1915 to najbar-
dziej szczesliwy okres w jej zyciu studenckim. Zostaje on prze-
rwany wezwaniem do stuzby pielegniarskiej w szpitalu za-
kaznym w Hranicach na Morawach?'.

Pod koniec stycznia 1916 r. Husserl otrzymuje powotanie
na katedre filozofii we Fryburgu, jedna z najbardziej cenio-
nych w Niemczech, otrzymat ja po Heinrichu Rickercie’?. Dla
Stein przejScie Husserla na nowy uniwersytet stanowito wy-
zwanie i przeszkode na drodze do doktoratu, gdyz musiata

28 Dzieje pewnej rodziny..., s. 379.

2 Hans Lipps, Fritz Kaufmann, Adolf Reinach, Gerd i Wolfgang Husserl
- synowie Mistrza, Jean Hering i wielu innych.

30 Dzieje pewnej rodziny..., s. 384.

31 Por. tamze, s. 412-467.

32 Heinrich Rickert, ur. 25 maja 1863, zm. 25 czerwca 1936, uprawiat fi-
lozofie w duchu neokantowskim.
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zdawac¢ przewidziane egzaminu przez profesorami zupelnie
jej obcymi®. Nigdy jednak nie bylo ono zagrozeniem dla jej
doktoratu, jak i kariery, ktdra wiazata z dziatalnoscia Husserla.
Od jego decyzji uzalezniata w tym czasie cale swoje zycie. Wy-
stata gotowa prace doktorska Husserlowi do Fryburga. Ten po
dtuzszym czasie poprosit ja, aby poszta do dziekana i ustalita
terminy egzamindw:

,Zazwyczaj doktoranci zwracajg si¢ najpierw do pedla
uniwersytetu i daja mu napiwek, aby dopomdgt w dostaniu
sie¢ do komisji egzaminacyjnej przez nich wybranej. Lecz ja
wzgardzitam tylnymi drzwiami i posztam wprost do dzie-
kana Wydzialu Filozoficznego. Byt nim woéwczas prof.
Korte, filolog klasyczny. Podczas wojny jako kapitan rezer-
wy musztrowal we Fryburgu rekrutow, a w godzinach
wolnych od stuzby wojskowej zatatwiat urzedowe sprawy
dziekanatu”.

Termin dla examen rigorosum zostat ustalony na 3 sierpnia,
godz. 18.00 z zastrzezeniem, ze zgodza si¢ na niego obaj eg-
zaminatorzy przedmiotow dodatkowych. Husserlowi zalezato
na dobrym, a nawet bardzo dobrym doktoracie, Stein rowniez.
To byt pierwszy ,doktorat” Husserla w nowym srodowisku,
ze zrozumiatych wzgledow chciat dobrze wypas¢. Podczas
rozmowy z doktorantka zdradzil jej, Ze ocena summa cum laude
jest dawana bardzo rzadko i ze otrzymuja ja tylko kandydaci
z nadziejami na habilitacje:

»Mistrz powiedziat nam, jak zwykt ocenia¢ prace dokto-
rantow. — Cum laude [z pochwala] bylo juz bardzo dobra
ocena, magna cum laude [z wielka pochwalg] — nalezato do
rzadkosci, a summa cum laude [z najwyzsza pochwata] —
mogly otrzymac tylko osoby habilitujace sig”3.

Husserl promieniowal duma i radoscia, kiedy sam dzie-
kan zaproponowal najwyzsza oceng za egzamin i prace dok-
torska Edyty Stein. Uczestnikami krdtkiej uroczystosci w jego
domu, oprdécz bezposrednio zainteresowanych, byli Erika
Gothe i Roman Ingarden:

,Pani Husserl i Elli uwily dla mnie wspanialy wieniec
z bluszczu i margaretek. WtoZzono mi go na glowe zamiast

33 Tamze, s. 493.
3¢ Tamze, s. 519.
3 Tamze, s. 524.
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wienica laurowego ... gdy wesztySmy do domu, nasza mto-

da gospodyni zbudzita sie. Miatam jeszcze wieniec na glo-

wie. Powiedziala: “Trzeba by pania sfotografowac¢ taka, jak

teraz, dopdki z twarzy promieniuje szczescie. Bo zwykle
robi pani wrazenie osoby bardzo zapracowane;j’”’3.

Dlaczego Stein podjeta problematyke wczucia? Jak przed-
stawia sie struktura jej pracy? W jaki sposob stara sie rozwia-
zac podjety problem?

Problematyka wczucia pojawiala si¢ najpierw w estetyce,
dopiero p6zniej w antropologii. Od pytania: w jaki sposob ma-
my dostep do dzieta sztuki? zainteresowanie filozoféw przenio-
sto sie na pytanie: w jaki sposob mamy dostep do psychiki
drugiego cztowieka? Wczuciem zajmowali si¢ w tym czasie
znakomici naukowcy i to przy réznych okazjach®.

Problematyke wczucia podejmuje Stein z dwdch powo-
dow. PowiedzieliSmy wczesniej, ze byl to temat Husserla i jej
wlasny temat. Skonkretyzujmy, na czym to polegato. Husserl
stanat przed problemem solipsyzmu. Przez wzigcie w nawias
i r6znego rodzaju redukcje podmiot filozofujacy stat sie , mo-
nada bez okien”: zostal wylaczony ze swiata i myslat, tylko
i wylacznie, samego siebie. Nalezato zatem go rozwiaza¢, wia-
czy¢ sie¢ w dzieto Mistrza. Zadanie dla osoby o wielkich ambi-
cjach. Na kanwie analiz wczucia Klaus Hedwig pisze:

,'Syntetyczna identyfikacja’ wlasnej tozsamosci z kims
innym jako alter ego dotyka ontologicznej granicy, ktorej ra-
dykalnosci - jak sie wydaje — Husserl nigdy nie zaakcepto-
wal. Réwniez w stosunkach miedzypodmiotowych pozo-
staje ostatecznie réznica miedzy wlasnym i i drugim, mie-
dzy podmiotem i podmiotem — ciemna reszta radykalnej
odmiennosci, ktérej nie mozna wyjasni¢ ani w naturalnym
nastawieniu, ani w pytaniach transcendentalnych”3s.

Problematyka czlowieka interesowata Stein od samego
poczatku, a wczucie byto znakomita okazja do szczegdtowego
jej podjecia. Mamy do dyspozycji doktorat Stein, ale bez I roz-

36 Tamze, s. 531.

37 Por. R. Ingarden, Zu Edith Steins Analyse der Einfiihlung und des Auf-
baus der menschlichen Person, [w:] Denken im Dialog. Zur Philosophie Edith
Stein, red. W. Herbstrith, Tiibingen 1991, s. 72.

38 Uber den Begriff der Einfiihlung in der Dissertationsschrift Edith Steins,
[w:] Edith Stein. Leben — Philosophie — Vollendung, red. L. Elders SVD, Rolduk
1990, s. 246.
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dziatu. Kolejne rozdzialy nosza tytuly: rozdz. II: Istota aktéw
wcezucia, rozdz. II: Konstytucja indywiduum psychofizycznego,
rozdz. IV: Wezucie jako rozumienie 0séb duchowych®.

Praca rozpoczyna si¢ od milczaco przyjmowanego zato-
zenia przy podejmowaniu problematyki wczucia oraz okre-
Slenia metody:

, U podstaw wszelkiego sporu o wczucie lezy milczace
zatozenie: dane nam sa cudze podmioty i ich przezywanie.
Bedziemy zajmowac sie tym, w jaki sposéb uzyskujemy to
ich danie, oraz jego skutkami z uprawnieniem. Pierwszym
jednak naszym zadaniem jest przejrze¢ sie temu daniu sa-
memu w sobie i zbadac jego istote. Nastawieniem, w jakim
to czynimy, jest nastawienie ‘redukcji fenomenologicznej’.
Celem fenomenologii jest wyjasnienie, a przez to ostateczne
uzasadnienie wszelkiego poznania”.

Wszelkie zatem doswiadczenie istnienia drugiego Ja
przez moje Ja dokonuje si¢ w akcie zwanym wczuciem, gdyz:

,Wszelkie te dane dotyczace cudzego przezywania
wskazujg na podstawowy rodzaj aktow, w ktérych nastepu-
je uchwycenie cudzego przezywania. Ten rodzaj aktéw be-
dziemy teraz nazywac¢ wczuciem ... naszym pierwszym
zadaniem winno by¢ ujecie i opisanie tych aktéw w naj-
wiekszej ogolnosci [ich] istoty”+!.

»~Spotkanie”, spostrzezenie przez moje Ja przezywania,
a tym samym istnienia drugiego Ja, moje doswiadczenie ist-
nienia drugiego podmiotu rozpoczyna si¢ ode mnie, od aktu
wychodzacego z mego Ja. Akt ten rdézni si¢ w sposob istotny
od innych moich aktow, takich jak np.: spostrzezenie czy
przypomnienie. Na czym polega specyfika aktu wczucia? Akt
wczucia jest podobny do moich pozostatych aktéw przez to,
ze jest aktem zrédlowym (originarer Akt), ale tres¢, zawartos¢
tego aktu nie jest juz zrodlowa. Inaczej jest mi dane jabtko le-
zace przede mna, a inaczej rados$¢ malujaca sie na twarzy
przyjaciela.

W przypadku aktu wczucia, czyli doswiadczenia przeze
mnie istnienia drugiego Ja, Stein wskazuje na trzy momenty:

% Zum Problem der Einfiihlung, Reprint der Originalausgabe von 1917,
Miinchen 1980 (O zagadnieniu wczucia, th. D. Gierulanka i J.F. Gierula, Kra-
kow 1988).

40 O zagadnieniu wczucia..., s. 15.

41 Tamze, s. 18.
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1) pojawienia si¢ przezycia, 2) wypelniajacej eksplikacji, dzieki
ktorej ,, odnajduje” siebie nie naprzeciw, czy wobec drugiego,
lecz w jednosci z nim oraz 3) uprzedmiotowienia wypetniaja-
cego przezycie, polegajacego na tym, ze przezycie drugiego Ja
staje si¢ moim przezywaniem. Stein opisuje to w ten sposob:
,Zyjac w owej radosci kogo$ drugiego, nie odczuwam
zrodlowej radosci, nie wytryskuje ona zywo z mojego Ja,
nie nosi tez charakteru bedacej — niegdys — zywa, tak jak
przypominana rados¢, lecz o wiele mniej jeszcze jest wy-
obrazona tylko [radoscia], pozbawiona rzeczywistego zycia;
natomiast 6w inny podmiot obdarzony jest zréodlowoscia,
cho¢ ja tej zrodtowosci nie przezywam, jego ptynaca z niego

[samego] rados¢ jest radoscia zrodtowa, choc ja jej jako zro-

dlowej nie przezywam. W moim niezrédtowym przezywa-

niu czuje sie niejako wiedziona przez przezywanie zrodto-
we, niedoswiadczane przez mnie, a jednak obecne, dajace
znac o sobie w moim niezrédlowym przezywaniu. Tak wiec

w dokonywaniu wczucia mamy pewien rodzaj aktéw do-

Swiadczenia sui generis”42,

Przyblizmy swoisto$¢ tego przezycia. Odstomy jego
istotne momenty. Akt wczucia polega na tym, ze wczuwam
siebie w przezycia drugiego Ja, istnienie innego podmiotu.
Jego przezycia sa tylko i wylacznie jego, a przeciez mam
w jaki$ sposob w nich udzial. Jego istnienie jest tylko i wy-
Iacznie jego istnieniem, ale przecie ono mi si¢ daje. Drugie Ja
przezywa, istnieje — dostownie i w przenosni tego slowa —
w pierwszej osobie. Ja przezywam jego przezycia i doswiad-
czam jego istnienia niejako z ,taski” drugiego Ja, przez to, ze
ono jest i cos przezywa. W mym przezywaniu, doswiadczeniu
istnienia drugiego Ja nie dochodzi nigdy do ,zlania si¢”
w jedno, to ,stopienia si¢” mojej podmiotowosci z podmioto-
woscia drugiego Ja.

Po opisach wczucia ukazujacych jego swoistos¢ i dyskusji
z innymi opisami wczucia Stein podejmuje w trzecim rozdziale
ukazanie tego, co umozliwia, czyli jest u podstawy aktu wczu-
cia. Ten rozdzial, najbardziej rozbudowany, zajmuje si¢ konsty-
tugja indywiduum psychofizycznego w odniesieniu do wczu-
cia. Aby osiagna¢ ostateczna jasnos¢ i absolutna pewnos¢ po-
znania, co jest celem podstawowym fenomenologii, Stein po-

42 Tamze, s. 25.
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dejmuje konstytucje przedmiotéw transcendentnych wzgle-
dem filozofujacego podmiotu, czyli danym podmiotowi
w jego immanentnej, czystej Swiadomosci. Jak konstytuuje
si¢ indywiduum psychofizyczne?

Stein rozpoczyna konstytucje indywiduum psychofizycz-
nego od analiz istoty czystego Ja i przechodzi w kolejnych
stopniach do konkretnego, istniejacego realnie, psychofizycz-
nego indywiduum. Na kazdym ze stopni, a jest ich cztery,
inaczej przedstawia sie¢ relacja, doswiadczenie drugiego Ja
przez moje Ja.

Czyste Ja jest bezjako$ciowym podmiotem przezycia.
Skoro tak, to w poczatkowej fazie moje Ja niczym sie¢ nie rézni
od drugiego Ja, gdyz one sa bezjako$ciowymi podmiotami, ich
istnienie nie daje niczym znac o sobie, nie jest jeszcze —jesli tak
mozna powiedzie¢ — naznaczone wtasnymi, osobistymi przy-
miotami, jest po prostu czystym istnieniem:

A ta inno$¢ objawia si¢ w rodzaju bycia danym; okazu-

je sie ono czyms$ innym niz Ja, gdyz jest mi inaczej dane niz

‘Ja’; dlatego jest ono ‘“Ty’; ale i ono przezywa siebie tak, jak

ja siebie przezywam, i dlatego ‘Ty” jest ‘drugim Ja’. W ten

sposob Ja nie doznaje zadnego zindywidualizowania, gdy

inne staje naprzeciw niego, lecz jego indywidualnos¢, albo
jak chetniej bedziemy mowic, jego ‘tozsamos¢’ [czy samos¢]

(gdyz wyrazenie ‘indywidualnos¢’ musimy zachowac jesz-

cze dla czegos innego) zaczyna sie wyrdznia¢ wobec innosci

owego drugiego”4.

Ja stanowi o strumieniu $wiadomosci, ono jednoczy
wszystkie akty podmiotu, jest u podstawy jego przezy¢. Moje
Ja jest u podstawy aktow znajdujacych sie w moim strumieniu
przezy¢, tak, jak drugie Ja jest u podstawy aktéw drugiego
podmiotu.

Strumien swiadomosci nie jest dusza. I Ja nie jest dusza.
Przyblizmy réznice miedzy Ja i dusza na przyktadzie: odczu-
wam dreszcze przechodzace po moim ciele, zauwazam, ze co$
dzieje si¢ z moim ciatem i jednoczesnie ze mna. Dreszcze
,przechodza” nie tylko po moim ciele. One mnie , dotykaja”.
W sobie samym odkrywam swoistego rodzaju, bo we-
wnetrzng przestrzen. Moge zy¢ na jej powierzchni, ale i moge
zanurzyc¢ sie w jej glebie. W tej przestrzeni, ktéra stanowi moja

43 Tamze, s. 58.
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dusza, moge sie poruszac. Ja moze przemierzac¢ przestrzenie
duszy.

Kiedy Ja jest w duszy, wtedy nie jest dusza, a kiedy Ja jest
w ciele, nie jest cialem. Chociaz mozna sensownie moéwic o Ja
cielesnym i Ja dusznym. Dusza nie moze by¢ bez Ja, podobnie
i ciato. O duszy Stein pisze:

... Wnaszych przezyciach ... prezentuje si¢ nam co$ le-
z3cego u ich podtoza, co w nich ujawnia siebie i swoje trwa-

e wilasnosdi, jako identyczny ich ‘nosiciel’: to jest substan-

gjalna dusza”#.

W analizie stosunku Ja do ciata cztowieka (Leib) Stein
podkresla w sposéb szczegdlny, ze: 1) cialo jest ,zerowym
punktem odniesienia” dla Ja, oraz ze: 2) dusza ze swej istoty
jest ,skazana” na cialo. Mowi¢ rzeczowo o duszy, to mowié
o ciele cztlowieka. Nie ma ciata czlowieka bez duszy.

W jaki sposéb swiadomosciowo konstytuuje sie ciato
czlowieka? Ciato dane jest filozofujacemu podmiotowi w dwo-
jaki sposdb: w spostrzezeniu zewnetrznym i w spostrzezeniu
wewnetrznym. Jedno i drugie jest doswiadczeniem osoby
ludzkiej. Jesli ktos ,, patrzy” na cialo z perspektywy tylko i wy-
facznie spostrzezenia zewnetrznego lub tylko i wylacznie
z perspektywy spostrzezenia wewnetrznego, to nie jest w sta-
nie zrozumie¢, czym jest ludzkie cialo. Absolutyzacja jednego
z tych doswiadczen jest czyms$ sztucznym, fikcyjnym, unie-
mozliwia ontyczny dostep do bytu czlowieka. Dlaczego tak sie
dzieje?

W spostrzezeniu zewnetrznym moje ciato (Korper), cialo
innego cztowieka jest bryla materialng wsréd innych bryt, jest
»Tzecza posrod innych rzeczy”. Widzimy czlowieka znajduja-
cego si¢ miedzy stotami, siedzacego za tawa.

Do tej jednak materialnej bryly, do mego fizycznego ciata
mam szczegolnego rodzaju odniesienie i relacje. Inaczej odno-
sze sie do ksiazki czy teczki, a inaczej do ciala. Ksiazke moge
wzia¢ do reki, ogladad ja ze wszystkich stron, moge odlozy¢.
Z cialem tego nie moge zrobi¢, pozostaje z nim w relacji
,zZwiazania”. Moje ciato jest zawsze ze mna, jest tutaj, kiedy
inne przedmioty sa tam.

4 Tamze, s. 60.
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Moje ciato jest dla mnie ,zerowym punktem zorientowa-
nia”. Wzgledem mego ciata okreslam moje miejsce w prze-
strzeni. Nic nie moze zaja¢ centralnego miejsca mego ciata.
Co$ moze by¢ bardzo blisko mnie, ale nigdy sie nie stanie
mna, tak jak to jest z moim ciatem.

Stein pisze:

,»'Przestrzen [mego] ciala’ i ‘przestrzent zewnetrzna’ sa

od siebie catkowicie rdzne. Spostrzegajac tylko zewnetrznie,
nie doszlabym do pierwszej z nich, tylko ‘ciele$nie spo-
strzegajac’ nie dosztabym do drugiej. Poniewaz jednak moje
ciato konstytuuje sie¢ w dwojaki sposob — jako doznajace
wrazen (cieleSnie spostrzegane) ciato i jako zewnetrznie
spostrzegane fizyczne cialo zewnetrznego swiata — i w tym
podwdjnym prezentowaniu si¢ jest przezywane jako to sa-
mo, uzyskuje pewne polozenie w zewnetrznej przestrzeni,
wypelnia jakas czes¢ tej przestrzeni”+.

W ciele doswiadczamy samych siebie, przez bryle mate-
rialng lokalizujemy siebie w przyrodniczym swiecie. U pod-
staw konstytugji ciala czlowieka (Leib-Korper) jest podwdjne
doswiadczenie: rzeczywistosci fizycznej (Korper) i rzeczywi-
stosci cielesnej (Leib). Cialo czlowieka jest czyms wigcej
i czyms innym niz bryta materialna. Czym jest to ,, wiecej”?

Materialna bryta ciata czlowieka (korperlicher Leib) jest
uksztattowana od wewnatrz. Tq ksztattujaca sila jest dusza:

,Tym, co szczegodlnie Scistym czyni zwigzek wrazenia ze
spostrzezeniem cielesnym, jest fakt, ze ciato jest dane jako
doznajace wrazen, a wrazenia dane s w ciele”#.

Trzeba od razu tutaj dodac, ze wrazenia cielesne nie sa do
oddzielenia od fundujacych je zmystowych odrzug¢:

,Rozkosznos¢ smacznej potrawy, dotkliwos¢ zmystowe-

go bolu, dobrodziejstwo migkkiej szaty czujemy tam, gdzie

smakujemy potrawe, gdzie przeszywa nas bdl, gdzie szata

jakby tuli sie¢ do powierzchni ciata”4’.

Czlowiek posiada cielesne wrazenia i duchowe uczucia.
Na czym polega istota duchowych uczuc? Jaki jest stosunek
uczu¢ do cielesnego wyrazu? Jaka role odgrywaja uczucia
w ontycznej budowie cztowieka? Stosunek uczucia do wyrazu

4 Tamze, s. 65.
46 Tamze, s. 66.
47 Tamze, s. 71.
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jest zupelie innego rodzaju niz stosunek uczucia do fizjolo-
gicznych czy fizycznych zjawisk towarzyszacych. Psychiczne
przezycia prowadza do fizycznych zmian, ale i odwrotnie:
tizyczne, fizjologiczne zmiany wywotuja okreslone przezycia
psychiczne, ktore sa widoczne na ciele:

»,Uczucie, zgodnie ze swoja istota, nie jest czyms w sobie
zamknietym, jest ono jakby natadowane energia, ktdra sie
musi wyladowaé. To wyladowanie mozliwe jest w rézny
sposob. Jeden rodzaj wytadowania jest znany: uczucia wy-
daja z siebie albo motywuja — jak sie¢ mowi — akty woli oraz
dziatania”*s.

Ciafo czlowieka jest wyrazem jego Zycia wewnetrznego.
Zycie duchowe cztowieka nie jest zyciem zamknietej od we-
wnatrz monady, ono wyraza si¢ na zewnatrz, manifestuje,
wywotuje slady na ciele. Wnetrze osoby ukazuje si¢ na ciele.
Wyraz i to, co wyrazone, tworza jednos¢, w ktorej obowiazuje
zwiazek sensu. Kiedy pojawiajacy sie cielesny wyraz jest bez
pokrycia, bez swojej bytowej podstawy, wtedy nie przezywam
radosci, tylko przezywam udawanie bycia radosnym, gram
radosnego czlowieka. Innymi stowy: moje zycie wewnetrzne
,Objawia si¢” na zewnatrz w wyrazie, tak jak akt woli manife-
stuje si¢ w dziataniu.

,Tak jak uczucie wydaje z siebie albo motywuje akt woli
(czy inny mozliwy ‘wyraz’ w szerokim sensie), tak wola
uzewnetrznia si¢ w dziataniu. Dzialanie jest zawsze stwa-
rzaniem czegos [przedtem] nieistniejacego. Owemu ‘fiat!
decyzji woli odpowiada ‘fieri’ tego, co chciane, i ‘facere’
podmiotu woli w dziataniu”4.

Uczucie si¢ manifestuje, wola ,pokazuje” w dziataniu.
Wola korzysta z psychofizycznego mechanizmu, aby osiagna¢
to, co pragnie. Pragnac celu akceptuje srodki. Wola panuje nad
cialem i dusza. Nie bytaby wolng wola, gdyby ograniczyta sie
do sfery przyczynowosci, w sferze przyrody obowiazuje pra-
wo determinacji. Dziatanie woli, bazujac na przyrodniczej rze-
czywistosci, jest aktem osobowym podmiotu, dlatego wola jest
stworcza:

»Ale to, co jest wlasciwym twoérczym [dziataniem] ak-
tow woli, nie jest dziataniem przyczynowym, wszystkie

48 Tamze, s. 75.
4 Tamze, s. 78.
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owe stosunki przyczynowe sa dla woli nieistotne, odrzuca

je ona, skoro tylko nie jest juz wola indywiduum psychofi-

zycznego, a przeciez pozostaje wolg”>.

Tworczos¢ woli polega na tym, ze jej akt wyptywa z sa-
mego podmiotu, ze ona tworzy cos$, czego nie bylo do tej pory
w swiecie. Akt woli ubogaca podmiot i $wiat, w ktérym zyje:

»kazdy akt we wiasciwym sensie tworczy jest dziata-
niem woli. Wspolna obydwu, chceniu i dazeniu, jest zdol-
nos¢ do postugiwania sie przyczynowoscia psychofizyczna,

ale tylko o chcacym Ja mozna powiedzie¢, ze jest panem

ciata”s1.

Trzecia szczego6lno$¢ mojego ciala wzgledem innych ciat
fizycznych polega na ,wlasnym ruchu”, ruchu ,wychodza-
cym” ze mnie samego, z mego wnetrza. Mdj wilasny, swobod-
ny ruch nie jest tylko ruchem mechanicznym. Ten ostatni
przynalezy catkowicie do $wiata przyrody. Moj ruch nie jest
oparty na zwiazkach przyczynowych, lecz na motywacji. Mo-
tywacja pojawia si¢ tam, gdzie przezycia ,ukladaja si¢”, ,o0d-
staniaja” zwiazek sensu:

~Zwiazek motywacyjny w przeciwienstwie do przyczy-
nowego okreslamy zwykle jako zrozumiaty albo sensowny.

Rozumie¢ nie znaczy nic innego, jak przezywac przejscie od

jednej czesci do drugiej w obrebie jednej calosci przezycio-

wej (nie: posiadac je uprzedmiotowione), a wszelki [sens]
obiektywny, wszelki sens przedmiotowy sam konstytuuje

sie w przezyciach tego rodzaju. Pewne dziatanie jest jedno-

$cig [do] rozumienia albo jednosciq sensu, poniewaz kon-

stytuujace je przezycia czesciowe pozosta]q w ]ednym prze-
zywalnym zwiazku. I w tym samym sensie przezyciai wy-

raz stanowig cato$¢ rozumieniowg”32,

Analizy ciata ludzkiego sa dla Stein bardzo wazne, po-
niewaz to przez ciato wzglednie dzigki ciatu pojawia si¢ moz-
liwos¢ doswiadczenia istnienia drugiego Ja.

Obszerna analiza psychofizycznego indywiduum, zwtlasz-
cza ukazanie motywagji jako tego, co wydziela osobe ludzka ze
$wiata przyrody, prowadzi Stein do podjecia problematyki by-
tu duchowego i rozumienia osob. Stein zajmuje si¢ w ostatnim
rozdziale pracy doktorskiej rzeczywistoscia ducha. Czlowiek,

50 Tamze, s. 80.
51 Tamze.
52 Tamze, s. 114.

40



jako jedyna istota przyrodnicza przekracza nature i uczestniczy
w Swiecie ducha:

,Ja indywidualne ... traktowaliSmy jako czton przyrody,
ciato ludzkie jako jedno z ciat fizycznych wsréd innych, du-

sze majaca w nim fundament, doznajaca dziatan i dokonu-

jaca ich, wilaczong w szereg powiazan przyczynowych,

wszystko, co psychiczne, jako dzianie si¢ w przyrodzie,

Swiadomos¢ jako co$ realnego ...juz przy konstytucji indy-

widuum psychofizycznego w wielu miejscach przeswity-

wato cos wychodzacego poza te ramy. Swiadomos¢ ukazy-
wata si¢ nam nie tylko jako dzianie si¢ uwarunkowane
przyczynowo, lecz zarazem jako konstytuujace obiekty,
przez co wychodzi ona poza powiazana sfere przyrody

1 przeciwstawia sie jej: sSwiadomos¢ jako odpowiednik [ko-

relat] $wiata obiektow nie jest przyroda, lecz duchem”3.

W analizach wczucia Stein jest fenomenologiem, a nie
psychologiem, zajmuje si¢ badaniem tresci, to jest istot w ob-
szarze czystej Swiadomosci, a nie konkretnych przezy¢ psy-
chicznych cztowieka. Domeng fenomenologa jest sSwiadomos¢,
psychologa — psychika. Wlasciwy obszar zycia osoby ludzkiej
stanowi $wiat ducha. Jest on Swiatem wartosci:

,Jak bowiem w aktach spostrzegania fizyczna przyroda,

tak w odczuwaniu konstytuuje sie nowe krdlestwo obiek-

tow: Swiat wartosci”>.

Znaczenie przezy¢ uczuciowych dla ontycznej budowy
osoby ludzkiej opisuje Stein na przykladzie przezy¢ aktow
myslenia i woli, wydobywa réznice miedzy aktami odczuwa-
nia i spostrzegania, czyli takimi aktami, w ktorych Ja odstania
siebie, ,gra pierwsze skrzypce”, a tymi, w ktorych Ja ,znika”
w tle i nie daje znad o sobie. Te ostatnie nazywa , aktami teore-
tycznymi”:

+Mozna by pomysle¢, ze pewien podmiot zyjacy wy-
facznie w teoretycznych aktach mial przed soba swiat
przedmiotdéw, nie uswiadamiajac sobie nigdy siebie samego

1 swojej swiadomosci, nie bedac sam dla siebie ‘obecny’.

Skoro jednak ten podmiot nie tylko spostrzega, mysli itp.,

lecz takze czuje, staje sie to niemozliwe. W czuciu bowiem

% Tamze, s. 121.
5 Tamze, s. 122.
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przezywa on nie tylko obiekty, ale sam siebie, przezywa

uczucia jako pochodzace z “glebi swego Ja'”’%.

W aktach czucia odstania si¢ glebia bytu osobowego,
(od)czucia rodza sie we wnetrzu Ja, w jego glebiach. One maja
swoje wlasne, to znaczy podmiotowe, osobowe pochodzenie.
Kazdy akt czystego Ja ,,znaczy” soba istniejace Ja, nadaje mu
charakter. Tym samym uczucia sq czyms$ najbardziej naszym,
0 nas stanowigcym, ,objawiajagcym” nasze istnienie i nasze
wlasciwosdi, to, ze jestesmy i to, jacy jestesmy:

,,...zwrocenie sie bowiem na uczucie itd. nie jest przej-

Sciem od jednej prezentacji obiektu do innej, lecz zobiekty-

wizowaniem [uczynieniem obiektem] czegos$ subiektywne-

go. W uczuciach ponadto przezywamy siebie nie tylko jako
istniejacych, lecz jako tak a tak uposazonych, objawiaja nam
one osobowe wlasnosci”.

Whiknigcie zatem w $wiat przezywanych przez nas war-
tosci jest wniknieciem w nasza osobowos¢. Wartosci stanowia
o osobie ludzkiej i ukazuja jej wlasny, tworzony przez nig
swiat.

»Tak jak we wiasnych zrédtowych aktach duchowych
wilasna, tak tez w aktach przezytych we wczuciu konstytu-

uje sie¢ cudza osoba. Kazde dzialanie drugiego [cztowieka]

przezywam jako wyptywajace z pewnego chcenia, a to

znow z jakiegos czucia; przez to dana mi jest zarazem pew-

na warstwa jego osoby i pewien obszar wartosci zasadniczo

dostepnych jego doswiadczeniu, ktéry znéw w sensowny

sposob motywuje oczekiwanie przysztych mozliwych ak-
tow woli i dziatan”>’.

W akcie wczucia dochodzi do prawdziwego spotkania
dwoch podmiotéw, ktdre nie jest fizycznym ,otarciem sie”
o siebie, lecz pelnym doswiadczeniem, przezyciem istnienia
drugiego Ja. W akcie wczucia moje Ja, ,,objawia” siebie, , daje”
siebie drugiemu Ja. I to drugie Ja, inny podmiot ,ukazuje” mi
swoje istnienie, ,pokazuje” mi, jakimi wartoSciami zyje.

Jeszcze raz, ale inaczej, aby ukazac sui generis aktu wczu-
cia: we wczuciu dochodzi do spotkania dwoch osoéb, w tym
spotkaniu kazda z nich zachowuje swoja podmiotowos¢. Jest

% Tamze, s. 129.
5% Tamze, s. 131.
57 Tamze, s. 142.
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to akt dania siebie drugiemu z zachowaniem siebie. Podmiot
wczuwajacy patrzy i widzi nie tylko rozpromieniona twarz
przyjaciela, on widzi rados¢ na jego twarzy, dlatego spostrze-
zenie zewnetrzne: patrze, pracuje ,reka w reke” ze spostrze-
zeniem wewnetrznym: widze rados¢. Swoistos¢ wezucia pole-
ga — po pierwsze na tym - ze jest to doswiadczenie miedzy
dwoma podmiotami, kiedy wigkszo$¢ naszych doswiadczen
ma charakter podmiotowo-przedmiotowy: doswiadczamy cos.
We weczuciu doswiadczamy kogo$. Po drugie wczucie jest
,uzaleznione” od zglebiania przeze mnie mojej glebi bytowej,
od mego zycia wewnetrznego. Im bardziej rozumiem siebie,
tym bardziej jestem w stanie zrozumie¢ drugiego. Doswiad-
czenie istnienia drugiego, zrozumienie jego dziatania, a tym
samym i jego duchowego zZycia, jest w znacznej mierze uza-
leznione od mojego Zycia i mego rozumienia siebie samego.
Opisywang sytuacje Stein konkretyzuje na przyktadzie wta-
snego zycia:

,Moge sama by¢ niewierzaca, a przeciez rozumie¢, ze
kto$ inny za swoja wiare sktada w ofierze wszystkie ziem-
skie dobra, jakie posiada. Widze, ze tak dziata i we wczuciu
[przypisuje] mu jako motyw tego dziatania doznawanie
wartosci, ktorej odpowiednik nie jest mi dostepny, i przypi-
suje mu warstwe osobowsg, jakiej sama nie posiadam. W ten
sposob we wczuciu uzyskuje typ hominis religiosi, ktory ze
swej istoty jest mi obcy, i rozumiem go, chociaz to, co wy-
stepuje tam jako nowe dla mnie, stale bedzie pozostawac
niewypetnione”3s.

Zycie religijne przyjaciét Stein byto dla niej — w pewnym
okresie jej zycia — pustym, niewypelnionym przedstawieniem,
poniewaz nie miata wlasnego, osobistego doswiadczenia.
W akcie wiary stanie si¢ to jej wlasnym udzialem. Moja, i dru-
giego podmiotu, psychofizyczna i duchowa struktura wyzna-
cza granice wczucia. Doswiadczenie istnienia drugiego i po-
znanie jego osobowego zycia nie jest bez znaczenia dla pozna-
nia mnie samego. Wczuwajac si¢ w drugiego, odstaniaja sie
przede mna moje wlasne, by¢ moze do tej pory zakryte przede
mna obszary mojego bytu. Wczuwajac si¢ w drugie Ja moge
przezywac wartosci, ktorych przezywania — sam z siebie — nie

5 Tamze, s. 150.
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miatem do tej pory jeszcze zadnej okazji. Jest czym$ oczywi-
stym, ze:

,Iylko ten, kto przezywa siebie jako osobe, jako sen-
sowng cato$¢, moze zrozumie¢ inne osoby ... jesli wezmie-
my je za skale poréwnawcza, wowczas zamykamy sie
w wiezieniu naszej [wlasnej] odrebnosci; inni stajg sie dla
nas zagadka albo, co jest jeszcze gorsze, przemodelowuje-
my ich na swdj obraz i fatszujemy historyczna prawde”=.
Nalezy zachowa¢ za ceng utraty zrédlowosci doswiad-

czenia drugiego Ja specyfike aktu wczucia. Poniewaz wczucie
nie jest wspot-czuciem (Mitfithlen) — w ktérym wiem, zdaje
sobie sprawe, z czego si¢ ktos cieszy; ,,przedmiotem” wczucia
jest sama rados¢ drugiego. Wczucie rézni si¢ tez od od-czucia
czy od-czuwania tego samego (Einsfiihlen) — w ktorym to ka-
cie czujemy sie zjednoczeni jakims$ wydarzeniem. Wczucie nie
ma nic wspolnego z wy-czuwaniem, od-czuwaniem czy prze-
czuwaniem®.

Akt wczucia jest mozliwy, poniewaz nie jest to akt czy-
stego JA, lecz akt fizyczno-cielesno-psychiczno-duchowego
JA, akt osoby ludzkiej, ktory ,, wychodzi” od osoby ludzkiej,
kieruje si¢ ku osobie i osobe ,0siaga”. Zycie osobowe, ducho-
we cztowieka rozgrywa si¢ na fundamencie przyrodniczym,
naturalnym, dlatego ciato czlowieka odgrywa w tym akcie
fundamentalna role.

Do pelni osobowego bycia nalezy spotkanie z drugim.
Praca doktorska Stein nie konczy si¢ tym stwierdzeniem. Za-
myka ja problem mozliwosci doswiadczenia przez osobe
ludzka rzeczywistosci czysto duchowej, jaka jest Bog. Podjecie
tego problemu i znalezienie odpowiedzi na rodzace sie¢ pyta-
nia Stein dostrzega:

... studium $wiadomosci religijnej wydaje mi sie naj-
bardziej wlasciwym srodkiem [poszukiwania] odpowiedzi
na to pytanie, [zwlaszcza Ze] skadinad ta odpowiedz jest
w najwyzszym stopniu interesujaca dla dziedziny religijne;.
Jednakze odpowiedz na postawione [tu] pytanie pozosta-

% Tamze, s. 150.
6 Por. D. Gierulanka, Od ttumacza, [w:] E. Stein, O zagadnieniu wczu-
cid..., s. 8.
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wiam dalszym badaniom, a tutaj zadowalam si¢ jednym:

non liquet [nic stad nie wynika]”6!.

Jesli chcesz — to masz; jesli bardzo chcesz — tym bardziej
osiggniesz cel. Do tej pory Stein osiagnela wszystkie stawiane
cele. Wydawato sig, ze i tak bedzie dalej. Kariera akademicka
stata przed nig w calej okazatosci: doktorat zdany z najwyzsza
ocena i propozycja Husserla objecia stanowiska jego asystentki.

Oczywiscie, ze Stein marzyla, aby by¢ we Fryburgu dla
Husserla i studentow tym, kim byt Reinach w Getyndze. Oko-
licznosci byly sprzyjajace: problemy zdrowotne Husserla, zni-
koma konkurencja, gdyz wiekszos¢ ludzi byta na froncie, fi-
nansowa niezaleznos$¢ zagwarantowana przez matke, 100 ma-
rek miesiecznie za asystenture nie pozwalalo na skromne
przezycie miesigca, nie mogly by¢ przeszkoda w karierze.

61 E. Stein, O zagadnieniu wczucia..., s. 152.
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Czesé III
Fryburg Bryzgowijski 1916—-(1918)-1922
Odkrycie rzeczywistosci wiary,
przejecie chrzescijanstwa, praca naukowa

Prace asystentki rozpoczela 1 pazdziernika 1916 r. Reinach,
z ktérym byta zaprzyjazniona, nie ukrywal przed nia, jak
trudna jest partnerska wspodtpraca z Husserlem. Jego catym
zyciem byta filozofia:

Filozofia byta misja mego zycia. Musialem filozofowac,
gdyz inaczej nie moégtbym zy¢ w tym Swiecie — wyznal Husserl
w odpowiedzi na przemowe Heideggera z okazji swoich 70.
urodzin. Husserl myslat, kiedy trzymat w reku otéowek i kart-
ke papieru. Pozostawil po sobie kilkadziesiat tysiecy kartek
zapisanych staroniemiecka stenografiag. Byl umystem anali-
tycznym, stale rozwijajacym swoje stanowisko. Byl w drodze
do celu, dlatego kazde osiagniecie bylo dla niego tylko etapem
ku temu, co bylo przed nim.

Husserl byt swiadom swego znaczenia i swojej roli w filo-
zofii. Byl przekonany o misji filozoficznej, jaka ma do spelnie-
nia, i 0 znaczeniu metody, ktérg wypracowat. Wywotat , ruch
fenomenologiczny”, ale nie zalozyl jednak szkoly. Tych
uczniow, ktorzy nie poszli za nim, a bylta ich wiekszos¢, uwa-
zal za znakomitych naukowcow, ale nie za filozoféw. Miat zal
do nich. Pod koniec Zycia czut si¢ opuszczony i niezrozumia-
ny przez wiekszosc.

Stein opanowata czytanie zapisow stenograficznych Husser-
la, ,wczuwata sie” w jego mysli i zapisywata w maszynopisie,
tworzyta z poszczegolnych kartek wieksze catosci. Problemem
dla niej byt ciagly brak czasu Mistrza na zapoznanie si¢ z tym,
co zrobita, jak i jego niezadowolenie z tego, do czego wczesniej
doszedl. Husserl zawsze stawial sobie wysokie wymagania.
Czekal, Ze w pewnym czasie napisze filozoficzng synteze
swego zycia:

~Moze jednak Bog rozwigze m¢j jezyk, abym mogt
powiedzie¢, co we mnie w tych wielu latach wyrosto i doj-
rzalo: chodzi mi o to, aby tylko to wykonczy¢ i przedstawic,
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co rzeczywiscie osiagnelo ostateczna dojrzatos¢ i stanowi

catos¢”1.

Husserl byl przekonany, ze srodowisko filozoficzne bar-
dzo wiele od niego oczekuje, a on tych oczekiwan nie moze
zawie$¢. Husserl tworzyl pod wielka presja. Jego spuscizna
tilozoficzna jest ogromna, ale wilasnych publikacji posiada
niezbyt wiele. Miedzy poszczegdlnymi publikacjami pojawia
sie¢ dtugi okres milczenia.

Stein podejmuje prace jako asystentka Mistrza. Liczy na
niego, a on liczy na nia. Ona ma nadziej¢ na jego wsparcie, on
na uporzadkowanie jego notatek i publikacje. Oczekiwania
zostaly tylko po czesci spetnione, dlatego rozstanie byta od
samego poczatku zaprogramowane.

Stein przygotowata do publikacji zapowiadane przez
Husserla Idee I, z pracy swej asystentki byt poczatkowo bar-
dzo zadowolony. Ona w porzadkowaniu manuskryptéw byta
skazana na samgq siebie. Husserl byl zajety aktualnymi pro-
blemami, oddalil si¢ od probleméw podejmowanych w prze-
szlosci. Stein wyznaje:

,Jesli chodzi o moja prace, to trudnosci sg o wiele wiek-
sze, jak bylo mozna si¢ poczatkowo spodziewac ...oprocz
tego wspolpraca z kochanym Mistrzem jest niezwykle
skomplikowang historig, to znaczy, Zze nie ma zadnej
wspolpracy. On zajmuje sie caly czas poszczegoélnymi pyta-
niami i o tym mnie szczegélowo informuje, ale nie moge go
zmusi¢ do tego, aby przegladnat opracowania, ktore robie
z jego starych materiatéw, aby zorientowat sie w catosci. Jak
dtugo do tego nie dojdzie, tak oczywiscie nie mozna mysle¢
o ostatecznym ksztalcie”2.

Stein opracowata plan Idei II i konsekwentnie go realizo-
wata. Husserl nie bardzo si¢ tym interesowat. Winien zdawac
sobie sprawe, ze taka postawa przekresla perspektywy dalszej
wspotpracy i tym samym mozliwo$¢ wydania nowego dzieta.
Robit asystentce nadzieje kariery naukowej, chociaz byt prze-
konany, ze kobiety nie powinny wyktada¢ na uniwersytetach,
dlatego poleca ja z calego serca, ale tylko wtedy, kiedy bedzie
mozliwa kariera akademicka dla kobiet®.

1 List Husserla do Rudolfa Pannwitza z dnia 14 kwietnia 1937.

2 List Stein do Fritza Kaufmanna z dnia 12 stycznia 1917.

3 Por. pismo Husserla rekomendujace Stein z 6 lutego 1919,
[w:] W. Herbstrith, Edith Stein — Ein neues Lebensbild in Zeugnissen und
Selbstzeugnissen, Freiburg 1983, s. 77.
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Stein byla zajeta redakcja Idei II. Jej wlasna twdrczos¢ ze-
szta na drugi plan. Zajecia przez nia prowadzone sprawialy jej
rados¢ i dawaty satysfakcje, nie prowadzita ich na tym pozio-
mie, do jakiego byla przyzwyczajona, bylo to ,przedszkole
tilozoficzne”, , prawdziwy a,b,c wyktad”4.

W lutym 1918 r. obie strony: Husserl i Stein, postanowity
zakoniczy¢ czas wspotpracy. Wszyscy nastepni asystenci Hus-
serla: Martin Heidegger, Arnold Metzger®, Askar Becker®, Lu-
dwig Landgrebe’” i Eugen Fink®, z jego wsparcia habilitowali
si¢ i zostali profesorami. Korzystali z prac wykonanych przez
Stein podczas jej asystentury. Idee II wydano, juz po $mierci
Husserla’.

Cos moze istnie¢, ale wcale nie musi! I to ,moze” dopro-
wadzito wielu fenomenologéw do przemiany zycia. Jednym
z nich byta Edyta Stein. Przyblizmy ten proces dochodzenia
do wiary. Urodzita si¢ w rodzinie zydowskiej. Jak sama wy-
znaje, w latach mlodzienczych stracita wiare, byly swiadoma
ateistka. Nie potrafita wierzy¢ w istnienie Boga. Dlatego o jej
konwersji na katolicyzm trudno moéwi¢. Ona jako osoba nie-
wierzaca odkrywa droge do Jezusa, przy tym odkrywa swoja
tozsamos¢, identyfikuje si¢ ze swoim Narodem. Jesli nawet
wiara zydowska stata sie dla niej czyms obcym, to przeciez
caly czas pozostata wierna Narodowi, w ktorym sie urodzita.
Jej opowiedzenie si¢ za Jezusem jest jej wlasna osobowa decy-
zja, ktéra w imie wolnosci i godnosci cztowieka wszyscy win-
ni uszanowac.

4 List Stein do Romana Ingardena z dnia 31 maja 1917.

5 Arnold Metzger, ur. 24 lutego 1982, zm. 16 sierpnia 1974, wyktadat
filozofie na uniwersytetach w Niemczech, Francji, Anglii i USA.

¢ Askar Becker, ur. 5 wrzesnia 1889, zm. 13 listopada 1964, profesor
filozofii w Bonn.

7 Ludwig Landgrebe, ur. 9 marca 1902, zm. 14 sierpnia 1991, opowie-
dziat si¢ za fenomenologia transcendentalna, profesor filozofii w Kolonii,
dyrektor tamtejszego archiwum Husserla.

8 Eugen Fink, ur. 11 grudnia 1905, zm. 25 czerwca 1975, najblizszy
wspotpracownik Husserla az do jego $mierci, opowiedziat si¢ za fenomeno-
logia transcendentalng, profesor filozofii we Fryburgu.

° Por. D. Gierulanka, Od ttumacza, [w:] E. Husserl, Idee czystej fenomeno-
logii i fenomenologicznej filozofii. Ksigga druga, th. D. Gierulanka, Warszawa
1974, s. XIV-XVL
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W czasie spedzonym w Getyndze spotyka sie ze Swiadec-
twem wiary otaczajacych ja osob, stawiane sa pytania filozo-
ficzne dotyczace istnienia i istoty Boga. W okreslonym sensie
jest to poczatek jej nowej drogi zyciowej'’.

Jej pragnienie przynalezenia do wspolnoty ludzi wierza-
cych daje znac¢ o sobie juz w roku 1916, o czym $wiadczy jej
rozmowa z Hansem Lippsem:!!

... Hans nagle zapytal: ‘Czy pani tez nalezy do tego
klubu w Monachium, ktéry codziennie chodzi na Msze
$w.?” Na tak dowcipnie sformulowane pytanie musiatam
sie usmiechna¢, mimo ze ten niefrasobliwy sposob wyraza-
nia si¢ o sprawach religijnych zywo mnie zabolal. Lipps
mial na mysli Dietricha von Hildebranda i Siegfrieda Ham-
burgera, ktérzy nawrdcili sie na wiare chrzescijanska i oka-
zywali wielka gorliwos¢ religijna. Nie. Nie nalezatam do te-
go klubu. Bez mata nie powiedziatam: ‘Niestety nie.” — ‘Co
to wiasciwie jest? Nie rozumiem tego zupeknie. ,Ja troche
rozumiatam, ale nie mogtam na ten temat wiele mowic”12.

10 Por. Dzieje pewnej rodziny..., s. 473-506.

11 Hans Lipps, ur. 22 listopada 1889, zm. 10 wrzesnia 1941, profesor
filozofii we Frankfurcie nad Menem.

12 Dzieje pewnej rodziny..., s. 510.
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Czesc IV
Spira 1922-1931
Praca w szkole, zglebianie mysli sw. Tomasza z Akwinu,
czas dojrzewania do podjecia ostatecznej decyzji

Po odejsciu z asystentury u Husserla nastepuje w zyciu
Stein wytezony okres wtasnej twodrczosci filozoficznej: po
$mierci Reinacha organizuje wydanie jego pism, publikuje
z okazji 60. urodzin Husserla, pisze wigeksze prace ukazujace
istotng réznice miedzy psychika i Swiadomoscia. Ostatnie pra-
ce licza razem ponad 300 stron, maja by¢ podstawa habilitacji.
Stein przebywa w tym czasie w réznych miejscach, wiele pra-
cuje, ale nie ma wewnetrznego spokoju. By¢ moze godzi sie
z tym, ze kariera akademicka nie jest dla niej, by¢ moze jest to
duchowe zmaganie si¢ o ksztalt jej Zycia. Inni si¢ habilitowali,
jej proby sa daremne.

Niezwykle ambicje i niezwykle trudnosci prowadza Stein
do duchowego kryzysu, jest zalamana, ale o tym nie wiedza
nawet najblizsi. Podziwia, uwielbia swego Mistrza i zdaje so-
bie sprawe, ze ten swoje czlowieczenstwo poswiecil nauce.

1 stycznia 1922 r. Stein przyjmuje Sakrament Chrztu
w katolickim koSciele sw. Marcina w Bergzabern, a 1 lutego
Sakrament Bierzmowania. O tych wydarzenia jej ukochana
siostra Elza miata poinformowac¢ matke, a Ingarden Husserla.
Podejmuje decyzje zaniechania dziatalnosci filozoficznej, pra-
gnie zy¢ tylko i wylacznie z wiary i dla wiary. Chce by¢ blisko
ludzi, ktérzy ja wprowadza w katolicyzm, zyje przy klasztorze
siostr dominikanek w Spirze i pracuje jako nauczycielka
w szkole przez te siostry prowadzonej. Jej kierownikiem du-
chowym jest ks. pratat Joseph Schwind. Ze wzgledu na uko-
chana matke nie decyduje sig, chociaz to bylo jej pragnieniem,
na wstapienie do Karmelu. Edyta i cala rodzina nie wyobraza-
fa sobie zycia bez matki. Trzeba jednak wiedzie¢, ze zaden
klasztor nie przyjmuje konwertytow bezposrednio po akcie
nawrocenia.

Potenz und Akt powstaje jako rozprawa habilitacyjnal,
w ktorej Stein podejmuje si¢ fenomenologicznej interpretacji

1 Studien zu einer Philosophie des Seins, Freiburg 1998. Préby habilitacji
opisuje w szczegotach H. Ott, Edith Stein und Freiburg, [w:] Studien zur Philo-
pisy g 8
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podstaw systemu filozoficznego $w. Tomasza z Akwinu?, wy-
chodzac od jego fundamentalnych pojec¢ potengji i aktu. Praca
ta znaczy zycie i twdrczos¢ Stein w podwojnym sensie. Naj-
pierw jest ona wynikiem wieloletnich studiéw systemu Akwi-
naty wynikajacych z checi poznania mysli chrzescijaniskiej.
Studia te prowadzone dalej i z innej perspektywy zaowocuja
praca o bycie przygodnym i wiecznym.

Konwersja ,wymusza” na niej zblizenie si¢ do mysli sw.
Tomasza. Okolicznosci zewnetrzne odgrywaja tez swoja role,
nie bez znaczenia sa tutaj 70. urodziny Husserla, spotkanie
z Erich Przywara?® i tworczos¢ H. Conrad-Martius.

Stein filozofuje w dialogu z innymi. W sposob dos¢ ory-
ginalny skonfrontowata mysl scholastyczna z mysla nowozyt-
na w postaci dialogu sw. Tomasza z Husserlem, majacego
miejsce w gabinecie Husserla we Fryburgu, wieczorem
8 kwietnia 1929 r.* Miedzy tomizmem i fenomenologia Stein
dostrzega wiele momentéow wspolnych, pozwalajacych — przy
wspotpracy obu sposobow filozofowania — na pelniejsze po-
znanie rzeczywistosci. Szczegdtowej analizie poddaje nastepu-
jacego problemy: 1) Filozofia jako nauka Scista, 2) Rozum na-
turalny i nadprzyrodzony, wiara i wiedza, 3) Filozofia kry-
tyczna i dogmatyczna, 4) Filozofia teocentryczna i egocen-
tryczna, 5) Ontologia i metafizyka, 6) Problem , indukgji”, me-
toda fenomenologiczna i scholastyczna.

Stein jest przekonana, Ze:

—ad 1) filozofia sw. Tomasza spelnia postulat postawiony
przez Husserla, aby uprawiac filozofie w sposob
naukowy. Dla jednego i drugiego filozofia nie jest
sprawa doznac, uczu¢, fantazji i konstrukgeji, lecz

sophie von Edith Stein. Internationales Edith-Stein-Symposion Eichstitt 1991, red.
R. Luzius, M. Rath, P. Schulz, Freiburg 1993, s. 107.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, ur. 1225/6, zm. 7 marca 1274, uczen sw. Alber-
ta Wielkiego, stworzyt system oparty na filozofii Arystotelesa, wykladat na
uniwersytetach w Niemczech, Francji, Wloszech, najwazniejsze dzieta: Suma
filozoficzna i Suma teologiczna. Zob. A. Maryniarczyk, Realistyczna interpretacja
rzeczywistosci, Lublin 2005.

3 Erich Przywara, ur. 12 pazdziernika 1889, zm. 28 wrzesnia 1972, jezu-
ita, filozof i teolog, wywart duzy wplyw na zycie intelektualne w Niem-
czech.

4 Was ist Philosophie? Ein Gespriich zwischen Edmund Husserl und Thomas
von Aquino, [w:] E. Stein, Erkenntnis und Glaube, Freiburg 1993, s. 19.
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odwolaniem si¢ ,do samej rzeczy”, chociaz owa
rzecz obaj rozumieja inaczej,

— ad 2) wiara nie jest czyms irracjonalnym, dlatego filozo-
fia pozostaje od wiary w zaleznosci a) materialnej:
wiara pokazuje filozofii te prawdy i wartosci, kto-
rych ona sama z siebie nie jest w stanie dostrzec,
a ktére winna uwzgledni¢, jesli nie chce dobro-
wolnie zrezygnowac z badania calej rzeczywisto-
sci, lecz $wiadomie ograniczy¢ sie do badania ja-
kiej$ jej czesci, i b) formalnej: wiara odwotuje sie
do najwyzszej pewnosci, jaka moze osiagnac duch
ludzki. Oprocz naturalnego poznania nalezy
uwzglednic i poznanie przez Objawienia,

— ad 3) w filozofii nie mozna zrezygnowac¢ z metody fe-
nomenologicznej, w filozofii Tomasza zawsze jest
dla niej miejsce. Husserl stawia pytania, ktorych
Tomasz nie mogt postawi¢ ze wzgledu na metode
i aparature pojeciows,

— ad 4) zachodzi istotna réznica miedzy fenomenologia
i tomizmem juz w punkcie wyjscia, ktédrym dla fe-
nomenologii jest podmiot filozofujacy, wtasciwie
jego $wiadomos¢, a dla tomizmu istnienie bytu,

—ad 5) analiza istoty zaproponowana przez Husserla mo-
ze by¢ uwazana za odnowienie myslenia schola-
stycznego. Pojecie intuigji, czyli ogladu istoty, jest
jednak przez wigkszo$¢ tomistow zle rozumiane.
Metoda fenomenologiczna jest metoda analizy
najbardziej $cistej. Mozna powiedzie¢, ze wszyscy
wielcy filozofowie byli fenomenologami,

—ad 6) czym u Tomasza jest wglad w pierwsze zasady by-
tu, tym u Husserla jest oglad istoty i odkrywanie
prawd istotowych. Filozofia nie moze zrezygnowac
z dziedzictwa $w. Tomasza i nie powinna ograni-
czac si¢ do mysli Husserla®.

Stein jest moderatorem w tym fikcyjnym dialogu miedzy

sw. Tomaszem i Husserlem. W tej formie tez przedstawita ja

5 Por. A.A. Bello, A proposito della ,,philosophia perennis” Tomasso d’Aquino
e E. Husserl nell'interpretatione die E. Stein, ,Sapienza” 27/1974, s. 441.
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do druku. Na wyrazne zyczenie Heideggera musiala nadac jej
postac standardowego artykutu®.

Do chrzescijaniskiego zycia nalezy chrzescijariskie mysle-
nie. Bog Abrahama, [zaaka i Jakuba, ktdry objawit sie cztowie-
kowi, nie jest — jak zauwazyt B. Pascal — bogiem filozofow, do
ktorego mysliciele dochodza sitag wlasnego rozumu. Sa spra-
wy, ktorych ,rozum nie rozumie”, gdyz one sa zapisane
w logice serca jezykiem mitosci. Odkrycie Mitosci oraz jej cat-
kowite oddanie siebie moze prowadzi¢ do zaniechania wysit-
ku intelektualnego, jako czegos odwodzacego od Zycia w Bo-
gu i dla Boga. Tak tez bylo poczatkowo w jej przypadku. Stein
wyznaje:

,Bezposrednio przed i jeszcze dlugo po moim nawrdce-
niu myslatam, ze prowadzi¢ zycie religijne oznacza porzu-

ci¢ wszystko, co ziemskie, i zy¢ tylko myslami o rzeczach

Bozych. Stopniowo jednak zrozumiatam, Ze na tym swiecie

zada sie od nas czegos innego; nawet wiodac zycie kontem-

placyjne, nie wolno zrywac kontaktu ze $wiatem””.

Spotkanie z filozofiag sw. Tomasza otworzylo przed nia
nowe horyzonty zycia duchowego i pracy intelektualnej. Zda-
la sobie wprawe, ze mozna uprawia¢ nauke w stuzbie Boga,
jako zblizanie si¢ do prawdy.

Pierwsze spotkanie Stein z Przywarg mialo miejsce w ro-
ku 1925 i dotyczyto thumaczenia dzieta sSw. Tomasza z Akwinu
Quaestiones disputatae de veritate®. Wydawcy nie zalezalo na
dostownym oddaniu $redniowiecznego tekstu, lecz na prze-
kazaniu jego sensu w jezyku zrozumiatym i interesujagcym dla
wspolczesnego czytelnika. Tego za$ mogla dokonac¢ osoba
wyksztatcona w duchu filozofii wspolczesnej i posiadajaca
znajomos¢ filozofii scholastycznej. Ttumaczenie Stein budzi
u jednych uznanie, z u drugich, zwlaszcza tomistow, zdecy-
dowang krytyke®. Studiujac dzieta Tomasza i podejmujac sie
ich thumaczenia, Stein korzystata z dostepnej jej wowczas lite-

¢ Festschrift. Edmund Husserl zum 70. Geburtstag gewidmet, Halle a.d.S.
1929, s. 315.

7 Z listu Stein do Kaliksty Kopf z dnia 12 lutego 1928.

8 Ubersetzung: Des HI. Thomas von Aquino Untersuchungen iiber die Wahr-
heit Quaestiones disputatae de veritate, Freiburg 2008.

9 Por. A. Speer, F.V. Tommasi, Einleitung, [w:] E. Stein, Ubersetzung...,
s. LXVIL
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ratury, przewaznie o charakterze neotomistycznym. Budzi
podziw, ze tyle zrozumiala i zastosowata z nauki Akwinaty.

Prace nad rozprawa Potenz und Akt Stein rozpoczela
27 stycznia 1931 r.1° Zglebianie systemu Tomasza staje sie
z czasem dla niej wazne nie tylko ze wzgledu na mozliwos¢
habilitacji, ale ze wzgledu ,na sama rzecz”. Ona chce po pro-
stu odkry¢, dlaczego on tak mysli:

,Kiedy rozpoczelam prace, wtedy stata si¢ ona dla mnie
o wiele wazniejsza od celéw, ktérym by ewentualnie stuzy¢
mogla”1l.

Pisze do Ingardena, ze tak Husserl, jak i Heidegger widza
mozliwosci jej habilitacji na podstawie wczesniejszych osig-
gnie¢. Okazuje sie, ze to, co byto mozliwe przed rokiem, teraz
nie jest mozliwe ze wzgledu na sytuacje gospodarcza'?.

Praca Potenz und Akt sktada sie ze wstepu, 6 rozdzialow
i zakonczenia. Poszczegdlne rozdzialy sa zatytulowane: rozdz.
I: Problematyka aktu i potencji, rozdz. II: Akt i potencja
w rozwazaniach formalno-ontologicznych, rozdz. III: Przejscie
od badan formalnych do badan materialnych, rozdz. IV: Préba
materialnego okreslenia materiatlowosci, rozdz. V: Préba okre-
slenia duchowosci, rozdz. VI: Rzeczy przygodne jako ustop-
niowane krélestwo ,uformowanej materii”. Analizy przepro-
wadzone w dyskusji z pracg H. Conrad-Martius Rozmowy me-
tafizyczne'®.

Najwazniejsze sq rozwazania przeprowadzone w rozdz.
Vi VI, w ktérych Stein podejmuje ,swdj temat”, czyli proble-
matyke ontycznej budowy osoby ludzkiej. Wprowadzenie
w rozwazania rozpoczyna od zdania:

»Przedstawione badania powstaly z wysitku zrozumie-
nia metody $w. Tomasza. Kiedy zaczynatam zajmowac sie
pismami Akwinaty, niepokoilo mnie ciggle pytanie: przy
pomocy jakiej metody tutaj sie postepuje? Przyzwyczajona
do fenomenologicznego stylu pracy, ktory nie siega w zad-
nym przypadku po przekazane dobra wiedzy, lecz wszyst-
ko co konieczne do rozwigzania problemu bada ab ovo, zo-
statam zaskoczona postepowaniem, do ktdrego wiaczono

10 List Stein do s. Adelgundis z dnia 28 kwietnia 1931.

11 Tamze.

12 Por. List Stein do Ingardena z dnia 25 grudnia 1931 i list z dnia
3 marca 1932.

13 H. Conrad-Martius, Metaphysische Gespriche, Halle 1921.

55



cytaty z Pisma Swietego i z Ojcéw Kosciota, zdania starych

filozoféw, aby wyciagna¢ wnioski”14.

Stein podczas lektury Sumy teologicznej zauwaza, ze dowo-
dzenie Tomasza okazuje si¢ czesto niekompletne, ale wynik jest
zrozumialy. Jako fenomenolog nie pragnie przyswoic¢ sobie
wynikow filozofii Tomasza, ona pragnie go zrozumie¢, podjac
z nim dyskusje na temat tego, jak maja sie ,,same rzeczy”.

,Filozof nie tylko musi mie¢ wglad w zwiazki zatozen

i wnioskéw, on musi dostrzec, dlaczego tak wtasnie sie sta-

o. On musi zej$¢ do zatozen i je zrozumied, to znaczy: musi

by¢ przez nie przekonany i zmuszony do opowiedzenia si¢

za nimi, do wewnetrznego przejscia od nich do wnioskow

i ewentualnie pdjscia jeszcze dalej, niz to uczynit poprzed-

nik; lub je przezwyciezy¢, wyzwoli¢ sie z nich i opowie-

dzie¢ za inna droga”’s.

Stein chodzi w tej pracy o rzeczowa dyskusje z Sw. Toma-
szem. O do-rzeczng analize fundamentalnych poje¢ w jego
systemie. Jesli to jej si¢ uda, wtedy 1) otrzyma przy pomocy
metody fenomenologicznej rzeczowe potwierdzenie mysli
sw. Tomasza, 2) sama metoda fenomenologiczna okaze si¢
narzedziem do sproblematyzowania w sposob owocny dobr
duchowych odkrytych w przesztosci oraz 3) okaze sig, ze filo-
zofia scholastyczna i filozofia fenomenologiczna moga komu-
nikowac ze soba w kontekscie filozofii wieczystej'c.

Istotne znaczenie dla ukazania obrazu zycia i tworczosci
Stein posiada dla nas tutaj ostatni rozdziat rozprawy o Potencji
i akcie, bedacy dyskusja z jej zyciowa i filozoficzna przyjaciotka
Conrad-Martius. Ona jako pierwsza zwrocita si¢ z krytyka
transcendentalnego idealizmu Husserla i zainicjowata reali-
styczny, ontologiczny strumien fenomenologii. Ona tez podje-
ta wysilek wykorzystania poje¢ filozofii arystotelesowsko-
tomistycznej dla zbudowania nowoczesnej antologii i antropo-
logii. Aby ,, wej$¢” w dyskusje Stein z Conrad-Martius, trzeba
przywotlad tutaj ontologiczne stanowisko tej ostatniej.

Istnienie Bytu absolutnego, wiecznego jest — wedtug Con-
rad-Martius — zrozumiale samo przez si¢. Pyta¢ nalezy o za-

14 Potenz und Akt, Freiburg 2005, s. 3.

15 Tamze, s. 4.

16 Por. H.R. Sepp, Einfiihrung des Bearbeiters, [w:] E. Stein, Potenz und
Akt..., s. XXIIL
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sadnosc¢ istnienia bytu przygodnego, czyli czasowego, gdyz
jego istnienie domaga si¢ bytowego ugruntowania. Dopiero
w tym kontekscie dostrzezenie i w nastepstwie tego respekto-
wanie substancjalnosci stworzonej rzeczywistosci, gwarantu-
jace jej bytowa autonomig, pozwala na realistyczna interpreta-
ge rzeczyw1stosc1 i prawd rehgqnych Realnego istnienia
przyrody nie mozna ani pomniejszac, ani powigkszac.

Intencja filozoficznej pracy Conrad-Martius bylo wypra-
cowanie ontologiczno-metafizycznego logosu i kosmosu. Dla-
tego stara sie¢ przezwyciezy¢ stanowisko transcendentalne
Husserla i egzystencjalne Heideggera i wroci¢ do stanowiska
metafizycznego Arystotelesa i Tomasza. Nie jest to jednak
powrdt do klasycznej metafizyki. Jej krytyka tego rodzaju me-
tafizyki jest pryncypialna. Miedzy kosmosem starozytnosci
i kosmosem nowozytnym zachodzi istotowa réznica. Mimo to
starozytni odkryli gleboka prawde istnienia:

+Mowiac o glebokiej prawdzie, mam na mysli cos wielce
rzeczowego i realnego. Swiat, jak on jest zjawiskowo wokot
nas zbudowany, ten swiat ze wschodzacym i zachodzacym
storicem, z niebieskim sklepieniem, ze wspaniatym blekitem

za dnia i zastepami gwiazd podczas nocy ... odpowiada

dokladnie, w zadziwiajacy sposéb, kosmosowi, ktorego re-

alng egzystencje zaczynamy dzisiaj na nowo odkrywac.

Wiasnie to niezwykle podobienistwo miedzy tym, co wi-

dzimy, a ukrytym kosmosem, ofiarowanym nam przez

wspoOlczesng fizyke, jest tym, co mam na mysli, mowiac

o glebokiej prawdzie”"”.

Aby odpowiedzie¢ na pytanie, jaki jest stosunek bytu ab-
solutnego do bytu przygodnego, trzeba rozwazy¢ ontologiczne
kategorie w ich bytowej pelni. Conrad-Martius stawia teze, ze:

,Bez substancjalnosci nie ma zadnej prawdziwej rze-
czywistosci; bez rzeczywistosci nie ma zadnej prawdziwej
przygodnosci; bez przygodnosci nie ma zadnej stworzono-
sci; bez stworzonosci nie ma zadnego mozliwego stworze-
nia, zadnego mozliwego grzechu, zadnego odkupienia”?s.

7 Das Lebendige. Die Endlichkeit der Welt. Der Mensch. Drei Dispute von
Hedwig Conrad-Martius und Curt Emmrich, Miinchen 1951, s. 75.

18 Die fundamentale Bedeutung eines substanziellen Seinsbegriffs fiir eine
theistische Metaphysik, [w:] Taz, Schriften zur Philosophie, t. 1, Miinchen 1963,
s. 258.
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Bytowa sytuacja rzutuje — wedlug Conrad-Martius — na
filozoficzne i teologiczne rozumienie rzeczywistosci. Substan-
cjalne, realistyczne pojecie bytu ma fundamentalne znaczenie
dla teistycznej metafizyki, dla rozumienia cztowieka w per-
spektywie Boga. Zrozumiato$¢ bytu znajduje si¢ po stronie
Boga, zagadkowos$¢ czy wrecz paradoksalnosé jest po stronie
bytu przygodnego. Z ontologicznego punktu widzenia pro-
blematyczne jest istnienie Swiata, a nie istnienie Boga.

W bycie przygodnym mozna wskaza¢ na poczatek i ko-
niec, punkty wyznaczajace granice jego istnienia. Szukanie ich
w bycie absolutnym nie ma sensu. Dlatego stosunek bytu ab-
solutnego do nicosci r6zni sie¢ w sposdb istotny od stosunku
bytu przygodnego do nicosci. Bytowi wiecznemu nie grozi
nigdy popadniecie w nicos¢. Natomiast istnienie substancjal-
nego bytu przygodnego jest zawsze istnieniem ,w obliczu”
nicosci, unoszeniem si¢ ,,ponad” powierzchnig nicosci.

Gdyby przyrodniczy swiat nie byt w sobie samym ugrun-
towany, to nie miatby realnego istnienia, nie bylby swiatem
prawdziwym, stworzonym. Do stworzonosci swiata przynale-
zy substancjalnos¢. Dopiero kiedy dostrzeze sig ten jego byto-
wy stan, dopiero wtedy pojecie stworzenia otrzymuje praw-
dziwa ontologiczna pelnie. Swiat jest realnym Swiatem, rze-
czywista rzeczywistoscia. Owo podwojenie jest ulubionym
zwrotem Conrad-Martius. To przez dostrzezenie realnosci
zostaje przezwyciezony naturalizm i panteizm, naiwny re-
alizm i subiektywny idealizm, chrzescijanska teologia moze
w bytowej pelni, bez zadnych zafatszowan, przedstawi¢ praw-
de grzechu i odkupienia. Stworzenie pozostaje bezposrednim
,sasiadem nicosci” i w bezposrednim ,zasiegu” Boga®.

Stosunku czlowieka do sfery duchowej nie mozna ujmo-
wac czysto zewnetrznie, jako cos dodanego, czy dodatkowego
do jego bytu. Czlowiek jest istota srodka, nie jest zwierzeciem
i nie jest aniolem, poniewaz ma udziat - w jezyku Conrad-
Martius — w sferze , podziemnej” i sferze ,nadziemnej”. Czlo-
wiek przynalezy do dwoéch swiatéw: $wiata , dotu”, natury,
gdzie ustanawia si¢ w samodzielnym bycie, i do $wiata ,go-
ry”, ducha, ktéry wynosi go ponad siebie. Podwdjne zrodio
bytu czlowieka jest czyms$ niezwyklym w przyrodniczym

19 Por. Das Lebendige..., s. 113.
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Swiecie, czlowiek stanowi swoistego rodzaju wyjatek w przy-
rodzie, gdyz w ontycznym sensie kazda zywa istota moze by¢
ustanowiona tylko z jednego punktu.

Wszelki byt substancgjalny moze mie¢ tylko jedno zrédto
istnienia. Czlowiek istnieje z ,,dotu” i z ,,géry”. Z dotu istnieje
przez swoja dusze, z gory przez swojego ducha. Czlowiek
posiada duchowa dusze®.

Cztowiek ma podwdjne bytowe podstawy: rodzi sie z na-
tury i ducha. Czy duch czlowieka konstytuuje si¢ przez bez-
posredni i osobowy udziat w duchu Boga? W Rozmowach meta-
fizycznych Conrad-Martius odpowiada na powyzsze pytanie
ustami Montanusa:

,Poruszamy tutaj najbardziej wlasciwy i najtrudniejszy
punkt. Cztowiek moze mieszkac¢ osobiScie w swoim wia-
snym duchu, o ile — formalnie — mieszka w duchu Boga. Ja-
ko wolne Ja moze stoczy¢ si¢ ponad soba i w swoim wta-
snym duchu, o ile formalnie istoty si¢ w “pra-Ja’”2!.

Czlowiek pochodzi nie tylko z ,niskosci”, z ziemi, ale
i z ,wysokosci”, z nieba. Na wysokosciach jest tez utrwalony,
substancjalizowany. Tylko dlatego ma mozliwo$¢ uchwycenia
i posiadania siebie w radykalnej wolnosci, wzniostosci i wspa-
niato$ci. Tylko dlatego czlowiek ma mozliwos¢ dostrzezenia
w ciemnosciach wlasnej duszy swiatto Ducha?.

Stein dyskutuje z ujeciem czlowieka zaprezentowanym
przez Conrad-Martius, ze cztowiek ma podwojne pochodze-
nie. Cztowiek jest ustanowiony w byciu (Dasein), tym samym
ustanowiony w bycie (Sein) jako wtlasne bytujace (eigenes
Seiendes), jak wszystko to, co jest stworzone. Przyroda, cho-
ciaz istniejaca substancjalnie, posiada swoje zréddlo przez dzia-
anie boskiego ducha w zaktualizowanej materii, tym samym
zrodlem wszelkiego istnienia jest stworczy akt Boga. Ponie-
waz czlowiek ma udziat w boskim bycie, dlatego pozostaje
w analogii do boskiego bytu, w jakiej nie pozostaje zaden inny
byt stworzony. Na podstawie tego osobowo-duchowego moz-
liwe sa dla niego ,narodziny z ducha”, czyli zycie taski®.

20 Tamze, s. 232.

21 Tamze, s. 235.

22 Tamze.

23 Por. Potenz und Akt..., s. 280.
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Stein szuka miejsca na ziemi, w ktorym znajdzie we-
wnetrzny spokdj jej niespokojne serce. Zyje jak zakonnica, jej
czas wypelnia praca dydaktyczna, naukowa i modlitwa. Do
chrzescijaniskiego zycia nalezy przeciez chrzescijaniskie mysle-
nie. Nadarzyla si¢ doskonata okazja, aby w to myslenie wejs¢
w jego najdoskonalszej formie. Podejmuje wysitek przyswoje-
nia dobie mysli sw. Tomasza z Akwinu. Erich Przywara za-
proponowat jej przetozenie dziela sw. Tomasza o prawdzie na
wspotczesny jezyk niemiecki?. Nie chodzito o przektad ,sto-
wo w stowo”, ale ujecie mysli Sw. Tomasza w szacie jezykowej
zrozumiatej dla wspotczesnych. Ta praca byta dla Stein wy-
zwaniem i to z dwoch wzgleddéw: nikt nie mogt — po pierwsze
— jej lepiej wprowadzi¢ w filozofi¢ chrzescijaniska niz sw. To-
masz i na podstawie zadnego innego z filozofow starozytnosci
i sSredniowiecza nie mog%a lepiej pokazac¢ réznicy miedzy my-
slemem »wychodzacym” z metafizyki a mysleniem ,bazuja-
cym” na teorii poznania. Stein jest doskonale wyksztalconym
fenomenologiem, filozofem wspotczesnym, nie moze przy-
swoi¢ sobie $w. Tomasza, lecz musi podja¢ z nim dyskusje.
Jako filozof ukierunkowany na badania istotowe dostrzega
podobienstwa i réznice miedzy stanowiskiem $w. Tomasza
i stanowiskiem jej Mistrza, Husserla. Ttumaczenie i artykut byt
pierwszym spotkaniem Stein z mys$lag Akwinaty. Zajeta si¢ nig
gruntownie, od samych fundamentéw, w pracy Potenz und
Akt?, analizujac jego podstawowe pojecia potengji i aktu. Pro-
blem substancjalnosci i analogii przedstawita w filozoficznym
dziele swego zycia: Endliches und ewiges Sein:

,Punktem wyjscia pozostala tomistyczna nauka o akcie

i potencji — ale tylko punktem wyjscia. W centrum znalazto

si¢ teraz pytanie o byt. Konfrontacja mysli tomistycznej

z fenomenologiczna dokonuje si¢ w trakcie rzeczowego

opracowywania tego pytania. Poniewaz zas oba przedsie-

wzigcia — zardwno poszukiwanie odpowiedzi na pytanie

o sens bytu, jak i usilowanie zespolenia mysli $rednio-

wiecznej z zywa mysla wspolczesna — sa nie tylko sprawa

osobista autorki, lecz dominujg takze w zyciu filozoficznym

24 Por. Ubersetzung: des hl. Thomas von Aquino Untersuchungen iiber die
Wahrheit. Quaestiones disputatae de veritate, t. 1, II, Freiburg 2008.

% Studien zu einer Philosophie des Seins, Freiburg 1998.

2% Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins, Freiburg 1950.
(Byt skoriczony a byt wieczny, tt. s. L] Adamska, Krakéw 1995).
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i wielu odczuwa wewnetrzna potrzebe ich podejmowania,

dlatego — by¢ moze — proba ta, jakkolwiek bytaby niewy-

starczajaca, bedzie w stanie innym w tym dopomadc”?’.

Spotkanie z mysla $w. Tomasza wiaze si¢ z konsekwen-
cjami dla dalszego sposobu jej filozofowania. Metoda fenome-
nologiczna jest doskonalym narzedziem rozwigzywania pro-
blemoéw filozoficznych na podstawie badan istotowych, ale
w powiazaniu z metoda scholastyczng wchodzi Stein w pro-
blematyke bytu i bycia. Wychodzac od niepowatpiewalnego
taktu wlasnego, czasowego istnienia, co stanowi o filozofii
nowozytnej, dochodzi Stein do odkrycia we wiasnym wnetrzu
bytu wiecznego. Koncentrujac swoja uwage na istnieniu osoby
ludzkiej, na myslacym podmiocie, dzieki metodzie sw. Toma-
sza otwiera si¢ dla niej dostep do bytu absolutnego. Duch
czlowieka z siebie samego wskazuje na cos, co jest u jego by-
towych podstaw, na swego Stworce, zrédto wszelkiego bytu.
Podejscie Tomaszowe do realnie istniejacego bytu pozwala
odpowiedzie¢ na fundamentalne pytanie o sens istnienia bytu
przygodnego, w szczegolnosci sens istnienia osoby ludzkiej.
Byt czasowy, zwany bytem przygodnym, swoim istnieniem
wskazuje na istnienie bytu wiecznego, absolutnego.

Stein jest przekonana, ze wiara i rozum, fides et ratio, sa
instrumentami, o odpowiednich kompetencjach, ludzkiego
poznania. Przedmiotem wiary jest nadprzyrodzona prawda
chrzescijanskiego objawienia, przyrodnicza rzeczywistos¢ jest
dostepna naturalnemu rozumowi. W swoim przygodnym
bycie cztowiek odkrywa istnienie Stworcy.

Rowniez na zyczenie Ericha Przywary Stein podjela sie
ttumaczenia z angielskiego wybranych dziet John Henry
Newmana?. Jako duchowny anglikanski i mysliciel Newman
byl postacia znang, przeszed! na katolicyzm, zostal kaptanem,
walnie przyczynit si¢ do zatozenia katolickiego uniwersytetu
w Dublinie. Jego droga intelektualna musiata wiele da¢ do

27 Byt skoriczony..., s. 28.

28 John Henry Newman, ur. 21 lutego 1801, zm. 11 wrzesnia 1890, du-
chowny anglikanski, lider Ruchu Oksfordzkiego, filozof, teolog, konwertyta,
kardynal, ogloszony 19 wrzesnia 2010 przez papieza Benedykta XVI btogo-
stawionym. Por. Ubersetzungen von John Henry Newman, Die Idee der Universi-
tit, Freiburg 2004; Ubersetzungen von John Henry Newman, Briefe und Texte zur
ersten Lebenshilfte (1801-1846), Freiburg 2002.
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myslenia Stein podczas tlumaczenia jego pism. Newman
w podesztym wieku otrzymatl purpure kardynalska, a papiez
Benedykt XVI oglosit go blogostawionym.

Do pracy dydaktycznej, translatorskiej, prob ,godzenia”
filozofii scholastycznej z fenomenologia dochodzi w tym cza-
sie intensywna dziatalno$¢ Stein, jako chetnie zapraszanego
mowcy, na wielu konferencjach i sympozjach organizowanych
przez katolickie stowarzyszenia, dotyczacych wychowania
dziewczat, ksztalcenia kobiet, specyficznej roli kobiety w spo-
teczenstwie i kosciele.

Powoli zanika nadzieja na habilitacje. Stein nie wie co po-
cza¢, wydaje sie, ze wyczerpata wszystkie mozliwosci. W tej
sytuacji zdaje si¢ na wole Boza:

,Gdyby przyszto powolanie na Akademie Pedago-
giczng, wtedy prawdopodobnie zrezygnowatabym z habili-
tacji. Kiedy zrezygnowatam z pracy, byla ona dla mnie
o wiele wazniejsza niz inne cele, ktéorym mogtabym stuzy¢.
Bog wie, jaka jest moja przysztos¢. Nie potrzebuje sie o nia
troszczyc¢”?.

2 List Stein do s. Adelgundis z dnia 28 kwietnia 1931.
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Czes¢c V
Monastyr 1931-1933
Na katedrze akademickiej,
katolicki obraz cztowieka, decyzja zycia

Na wiosne roku 1932 Stein otrzymuje propozycje wykla-
dania w Niemieckim Instytucie Pedagogiki Naukowej w Mo-
nastyrze, na Akademii Pedagogicznej. Mieszka w Collegium
Marianum. Dla Stein jest to kolejne wyzwanie. Bedzie wykla-
da¢ antropologie, przedmiot dla niej obcy, bedzie musiata go
sobie przyswoié. Jej stuchaczami sa przewaznie mlode nauczy-
cielki, ma im ukaza¢ podstawy wychowania chrzescijanskiego.
Stein jest konfrontowana z Zyciem. Jej teoretyczne, istotowe
analizy bytu cztowieka przedstawia zyciowo doswiadczonym
miodym kobietom. Na potrzeby wyktadéw, jeszcze bardziej na
szeroko planowane prace Instytutu pisze prace z antropologii
ukazujace istote czlowieka w sSwietle wiary?.

W pracach tych istotowe, fenomenologiczne badania oso-
by ludzkiej zostaja ,,uzgodnione” z katolicka nauka o czlowie-
ku. Mimo pracy w Instytucie, wbrew wczesniejszym myslom,
nie zaniechuje mysli o habilitacji. Bierze udziat na zaproszenie
Towarzystwa Tomistycznego w konferencji w Juvisy pod Pa-
ryzem, poswieconej fenomenologii i jej stosunkowi do tomi-
zmu, gdzie dyskutuje z fenomenologami i najwybitniejszym
tomistami, sg wsérdd nich: Leon Noél?, Etienne Gilson?®, Jacques
Maritain®, Maria Domenicus Roland-Gosselin®. Sympozjum
miato za cel przyblizenie fundamentalnych pozycji tomizmu
i fenomenologii oraz ukazanie podobienstw i réznic, celem —
jesli to tylko mozliwe — owocnej wspotpracy. Stein, jako feno-

! Por. Der Aufbau der menschlichen Person. Vorlesungen zur philosophi-
schen Anthropologie, Freiburg 2004; Was ist der Mensch? Theologische Anthro-
pologie, Freiburg 2005.

2 Léon Noél, ur. 14 marca 1878, zm. 19 pazdziernika 1955, filozof neo-
scholastyczny, podejmowat kwestie etyczne i teoriopoznawcze.

3 Etienne Gilson, ur. 13 czerwca 1884, zm. 20 wrze$nia 1978, odnowiciel
tradydji scholastycznej, zwolennik powrotu do oryginalnej mysli sw. Toma-
sza z Akwinu.

4 Jacques Maritain, ur. 18 listopada 1882, zm. 28 kwietnia 1973, filozof,
mysliciel katolicki.

5> Maria Domenicus Roland-Gosselin, ur. 1883, zm. 6 lipca 1934, filozof
i historyk filozofii.
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menolog, doskonale opanowata metode filozofowania wypra-
cowang przez Husserla. W mysl sw. Tomasza wchodzila
sama, na podstawie jego wybranych dziel i komentarzy, ktore
miala do dyspozycji. Rzeczywiscie, jej znajomos¢ filozofii
sw. Tomasza i przelozenie jej na wspodtczesny jezyk filozofii
niemieckiej budzi u jednych podziw, a u drugich przerazenie.
Swiadczy przede wszystkim o intelektualnej odwadze uczen-
nicy Husserla i — w pdzniejszym czasie — o pokorze, ze mogta
system sw. Tomasza zrozumie¢ na swoj sposob. Bez watpienia
zmaganie si¢ Stein ze $w. Tomaszem jest doswiadczeniem
granic wlasnych mozliwosci.

Stein nie jest jedyna z uczniéw Husserla, ktérzy zaintere-
sowali si¢ dziedzictwem filozofii klasycznej. Conrad-Martius
podjeta wysilek uwspolczesnienia filozofii arystotelesowsko-
tomistycznej przez realistyczng reinterpretacje podstawowych
poje¢. Miedzy obszarem fizyki i metafizyki umiescita obszar
tzw. transfizyki, jako realnych, ale potencjalnych podstaw ak-
tualnej rzeczywistosci.

W Monastyrze, jak gdyby nie zdajac sobie sprawy z jej sy-
tuacji i sytuacji politycznej, planuje, z innymi wykladowcami,
opracowanie filozoficznych podstaw dla katolickiej pedagogi-
ki. Przy tak szeroko i gleboko planowanych badaniach Stein
zdaje sobie sprawe z braku odpowiedniego wyksztalcenia,
a co za tym idzie i wlasnych kompetencji. Ktadzie to na karb
braku osobowosci.

Sytuacja polityczna i gospodarcza zaostrza sig, rozpoczy-
na sie¢ jawne przesladowanie, kryzys daje znac o sobie. Jej dal-
sza praca w Instytucie nie jest mozliwa:

... Nie moge w tym semestrze mie¢ zadnych wykladow

(ze wzgledu na moje zydowskie pochodzenie). Troszcza sie

jeszcze o mnie, poniewaz jest nadzieja, ze moja praca na-

ukowa stuzy katolickiej sprawie. Sama jednak nie wierze w

powrdt do Instytutu, w ogole nie wierze w mozliwosc¢ pra-

cy dydaktycznej w Niemczech. Na razie zostaje tutaj, az sy-

tuacja stanie sie¢ bardziej wyrazna. Nie troszcz si¢ o mnie.

Pan wie, co ze mna sie stanie”.

Rektor Instytutu byl dla Stein bardzo zyczliwy. Ze
wzgledu na jego dobro zawiesit jej wyktady po dwdch seme-

¢ Z listu do Elly Dursy z dnia 7 maja 1933.
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strach, ale nie zwolnit. Regularnie otrzymywata miesieczne
wynagrodzenie.

,Istnieje powolanie do cierpienia z Chrystusem, a przez
to do wspoldziatania w jego dziele odkupienia. Jesli jeste-
$my zwiazani z Panem, wtedy jestesmy czfonkami mistycz-
nego Ciata Chrystusa; Chrystus zyje dalej w swoich czton-
kach i w nich cierpi; cierpienie niesione w zjednoczeniu
z Jego cierpieniem, wlaczone w wielkie dzieto zabawienia,
dlatego jest tak owocne. I to jest podstawowa mysl zycia
zakonnego, przede wszystkim zycia w Karmelu: wstawia-
nie sie za grzesznikdw przez dobrowolne i radosne cierpie-
nie, wspotpracowanie w zbawianiu ludzkosci”’.

,Patrze w oczy czlowieka, jego spojrzenie mi odpowia-
da. Pozwala mi wejs¢ w jego wnetrze lub wzbrania sie
przede mna. On jest panem swej duszy i moze jest bramy
otwierac lub zamykac ... kiedy dwaj ludzie na siebie patrza,
to wtedy stoja naprzeciw siebie pierwsze Ja i drugie Ja. Mo-
ze dojsc¢ do spotkania przed bramami lub do spotkania we
wnetrzu. Jesli jest to spotkanie we wnetrzu, wtedy drugie Ja
jest Ty. Spojrzenie cztowieka mdéwi. Z niego patrzy na mnie
stanowiace o samym sobie, rozbudzone Ja. Wtedy tez mo-
wimy: wolna, duchowa osoba. By¢ osoba znaczy by¢ wolna
duchowsq istota. A ze czlowiek jest osoba, to wlasnie odréz-
nia go od wszystkich istot przyrodniczych”s.

Stein doswiadczyta na wlasnym zyciu, w jaki sposéb teo-
rie pedagogiczne i bedace u ich podstaw obrazy cztowieka
maja wplyw na sytuacje polityczna i w konsekwengji na zycie
indywidualne i spoteczne. Odnosza powyzsze do jej pobytu
w Monastyrze: planowane wyklady nie dojda do skutku, a jej
praca w Instytucie zostanie przerwana’. Odnoszac do wykta-
déw: na samym poczatku ukazuje rozmaite obrazy czlowieka,
ale obraz cztowieka w ujeciu narodowych socjalistow dopiero
pod ich koniec, kiedy przybliza osobe ludzka jako istote spo-
tecznag, ale transcendujaca wszelkie wspdlnoty, nawet wspol-
note narodowa.

Czas w Monastyrze nie jest dla Stein czasem fatwym. Mu-
si przyswoic sobie literature z pedagogiki, aby podja¢ feno-
menologiczne, istotowe wyjasnianie podstawowych jej pojec

7 Z listu do Anneliese Lichtenberger z dnia 26 grudnia 1932.

8 Der Aufbau der menschlichen Person, Freiburg 1994, s. 106.

 Odchodzi na wlasna prosbe, aby nie by¢ zagrozeniem dla istnienia
Instytutu, ktory i tak przez wtadze zostal w roku 1938 zlikwidowany.
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i ukaza¢ jej ontyczne podstawy. Pragnie dobrze ,wejs¢”
w dziatalnos¢ Instytutu. Wyktady daja mozliwo$é usystema-
tyzowania obrazu czlowieka zawartego w dotychczasowych
pracach, pisanych w duchu fenomenologii, jak i w sporze
z mysla Sw. Tomasza. Pojawiaja sie¢ watpliwosci, czy jest
w stanie dobrze wypenié¢ postawione sobie zadanie. Watpli-
wosci sa usprawiedliwione. Przez dtugi okres nie zajmowata
si¢ naukg na poziomie uniwersyteckim i nie jest przygotowa-
na do wykladéw dla przysztych pedagogow. Conrad-Martius
wyznaje:

... zauwazytam dopiero teraz, ze wiasciwie stracitam
kontakt ze swiatem i pod kazdym wzgledem nie nadaje sie
do niego. Swiadomos¢ tego mnie nie przygnebia. Nie jest
jednak dla kogo$ sprawa prosta by¢ na odpowiedzialnej
pozycji i zdawac sobie sprawe, ile mu brakuje i nie widzi on
mozliwosci uzupelnienia tego wszystkiego. Ale jak diugo
oznaki za tym mowia, ze Pan pragnie mnie na tym stanowi-
sku, tak dlugo nie moge zdezerterowac”10.

Stein wydaje sie, ze intelektualnie nie jest w stanie stawié¢
czota wymaganiom niesionym przez zycie. Dzieli si¢ swoimi
watpliwosciami z Conrad-Martius:

,Juz dawno pogodzitam si¢ z mysla, Ze nie wiem zbyt
wiele i ze wszystko, co moge uczyni¢, bedzie stanowito
przyczynek, a winno by¢ dziefem cztowieka. Nam nadzieje,
ze jedynie wyznacze kierunek, w ktérym nalezy zmierzac
i Ze inni potrafig to zrobic¢ o wiele lepiej”11.

Prace Instytutu poswigecone sa nauce, ale sa rowniez od-
powiedza na potrzeby czasu: wyksztalcenia wychowawcéw
wychowujacych w duchu katolickim, sformutowania zdecydo-
wanej katolickiej odpowiedzi w pedagogice, do ktorej , wcho-
dza” idee niezgodne z propagowanymi przez narodowy socja-
lizm. Watpliwosci Stein co do wlasnych mozliwosci sa duze,
ale i zadania sa ogromne. Decyduje si¢ wspierac prace Instytu-
tu tak dtugo, jak to bedzie mozliwe.

»Nasz Instytut zostat wciggniety w kryzys. W tym seme-
strze nie moge glosi¢ wykladow (ze wzgledu na moje zy-
dowskie pochodzenie). Mimo to otrzymuje wynagrodzenie,
gdyz jest nadzieja, ze moja naukowa praca jest potrzebna

10 List z dnia 13 listopada 1932.
11 List z dnia 5 kwietnia 1933.
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dla sprawy katolickiej. Nie wierze w m¢j powrét do Insty-

tutu, tym bardziej nie wierze w mozliwo$¢ nauczania

w Niemczech”2,

Odejscie z Instytutu jest nieszczesciem dla Stein, ale nie
jest powodem do narzekan czy rozpaczy. Dostrzega w tym
dziatania opatrznosci Bozej. Dojrzala w niej decyzja wstapie-
nia do Karmelu. Po dwumiesiecznym pobycie we Wroctawiu
i pozegnaniu z matka Edyta Stein zostaje przyjeta jako postu-
lantka 15 pazdziernika 1933 r. do Karmelu w Kolonii-
Lindenthal.

Pozegnanie z Monastyrem Stein wydaje si¢ by¢ tez poze-
gnaniem z praca naukowa.

Dlaczego wlasnie w pierwszych dekadach dwudziestego
wieku powstaje antropologia filozoficzna jako samodzielna
dyscyplina filozoficzna? Dlaczego wtlasnie wtedy jest tak
intensywne filozoficzne zainteresowanie czlowiekiem? Swoje
dzieta tworzg M. Scheler, H. Plessner, A. Gehlen, M. Buber
stwarza podstawy filozofii dialogu. Powody mozna dostrze-
ga¢ w przeszlosci i przysztosci. I wojna swiatowa zniszczyta
zaufanie do europejskiego humanizmu. Teorie K. Darwina
i Z. Freuda zniszczyly tradycyjny obraz cztowieka, podkresla-
jacy wyjatkowos¢ czlowieka. Sytuacja polityczna i gospodar-
cza, w ktorej daje znac o sobie narodowy socjalizm, nie wrdézy
nic dobrego. Interesujace jest, Zze Stein w swoich pracach an-
tropologicznych nie odwotuje sie do dziet M. Schelera, ktérego
geniusz podziwiala, ani do prac H. Plessnera, ktérego poznata
podczas studidéw u Husserla. Podejmuje dyskusje jedynie
z M. Heideggerem.

W przedstawionych antropologiach nie podejmuje pro-
blematyki w ujeciu historycznym czy przyrodniczym, lecz
w perspektywie systematyczno-fenomenologicznej i tomistycz-
nej, ale czesciowo we wilasnej interpretacji. Dla Stein osoba
ludzka jest indywidualna substancja natury rozumnej, podmio-
tem ostatecznym. Dusza jest forma ciata, ktora sprawia, ze
czlowiek jest istotq Zywa, o charakterze cielesno-psychiczno-
duchowym.

Czlowiek jest wolny przez to, ze ma udzial w sferze du-
chowej. Wolnos¢ zobowiazuje do odpowiedzialnosci. Celem

12 List Stein do E. Dursy z dnia 7 maja 1933.
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wykladéw Stein jest ukazanie ontycznej budowy osoby ludz-
kiej i wynikajacych z tego konsekwengji. Podjety cel realizuje
w dziewigciu rozdziatach: 1) Idea cztowieka jako podstawa
nauki o wychowaniu i pracy wychowawczej, 2) Antropologia
jako podstawa pedagogiki, 3) Czlowiek jako rzecz materialna
i organizm, 4) Czlowiek jako zwierze. Zwierzeco$¢, 5) Problem
powstawania gatunkoéw: genus, species, individuum, 6) Animal-
nos¢ w cztowieku i to, co specyficznie ludzkie, 7) Dusza jako
forma i duch, 8) Spoteczny byt osoby, 9) Przejscie od filozo-
ficznych do teologicznych analiz czlowieka.

Aby ukaza¢ indywidualnos¢ czlowieka, Stein korzysta
z metody fenomenologicznej i systemu wypracowanego przez
$w. Tomasza. Jako fenomenolog odwoluje si¢ do ,samej rze-
czy”. Najpierw czlowiek ,rzuca sie” w oczy zmyslowe, jawi
si¢ jako bryla fizyczna (Korper), dopiero pozniej filozofujacy
podmiot jest w stanie dostrzec istnienie drugiego Ja, ktore Ste-
in okresla — uzywajac jezyka arystotelesowsko-tomistycznego
- jako dusze. Czlowiek jako osoba zyje w Swiecie natury
i Swiecie kultury. Swiat natury jest Swiatem przyrody, swiat
kultury to swiat ducha. W czlowieku , przenika si¢” materia
z duchem. Dlatego aby sprawie czlowieka nie zaszkodzi¢, tyl-
ko pomdc, trzeba wypracowac idee przewodnie. Na czym one
maja polegac? Na tym, aby wychowanek odkryl pelnie swego
istnienia i zaczat siebie ksztaltowaé. Wychowawca i wycho-
wanek maja do czynienia z niepowtarzalnym istnieniem.

Dlaczego w ostatnim rozdziale przechodzi od rozwazan
tilozoficznych do rozwazan teologicznych? Dlatego, Zze na
podstawie metafizyki realistycznej byt czasowy jest ,skazany”
na byt wieczny. Innym stowy: byt przygodny, bedacy bytem
stworzonym, o tyle istnieje, o ile ma udziat w bycie wiecznym,
w bycie Stworcy. W tym tez kierunku beda szly jej pozniejsze
badania metafizyczne i antropologiczne. Stein odkrywa
w przygodnym bycie cztowieka wieczny byt Boga. Z tego tez
powodu cztowiek jest istota szukajaca Boga (Gottsucher), kto-
ra przy pomocy rozumu naturalnego moze zblizy¢ sie do po-
znania siebie i Boga. Dokladniej: przez poznawanie Boga
czlowiek poznaje siebie, odkrywa ostateczng prawde swego
istnienia.

Poznawanie Boga przez czlowieka jest analogiczne do
poznania osoby przez osobe. Poznanie mistyczne, bezposred-
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nie doswiadczenie istnienia Boga przez czlowieka jest w swej
istocie podobne do aktu wczucia, doswiadczenia przez moje Ja
istnienia drugiego Ja. Skoro pelna prawde swego istnienia
czlowiek odkrywa w istnieniu Boga, pedagogika nie moze
zrezygnowac z prawdy istnienia Boga:

,Kiedy pedagogika zrezygnuje z czerpania z Objawie-
nia, wtedy ryzykuje stracenie z oczu tego, co istotne, co mo-
zemy wiedziec o cztowieku, jego celu i drodze do jego celu,
wtedy odcina sie w sposob zasadniczy od tego, aby swdj
przedmiot (wychowanie czlowieka) okresli¢ w sposob wy-
starczajacy. Dopiero wtedy, kiedy zostanie stwierdzone, co
zawiera objawiona prawda o czlowieku i jego wychowaniu,
nalezy sprawdzi¢, co z tego jest dostepne w naturalnym po-
znaniu, a co nie. Dla naturalnego poznania nalezy znalez¢
naturalne uzasadnienie, i kiedy je znaleziono, wtedy (w ob-
szarze pedagogiki) konieczne jest poznanie nadprzyrodzo-
ne. Co naturalne uzasadnienie wyklucza, nalezy wbudowac
w jego miejscu w calos¢ pedagogiki. Przez to pedagogika
nie staje si¢ teologia, ale wchodzi z teologia w stosunek
istotny i niepodwazalny”12.

Wychowanie jest — wedlug Stein — wspdlnym dzielem
Boga i cztowieka. To Bog jest wlasciwym Wychowawca, wy-
chowawca jest przyktadem dla wychowanka. Praca wycho-
wawcy nad wychowankiem, czlowieka nad cztowiekiem jest
ich wspolpraca na drodze do Boga. Dlatego tak wychowawca
przed wychowankiem, jak i wychowanek przed wychowawca
maja wzgledem siebie gleboki szacunek i bogo-bojnos¢, po-
niewaz sa stworzeni przez Boga i sa obrazami Boga, Bdg
w nich zamieszkuje.

Stein w antropologii i pedagogice odwotuje si¢ do Boga,
poniewaz w metafizyce realistycznej byt wieczny usprawie-
dliwia istnienie bytu przygodnego. Odwotanie si¢ do Boga ma
istotne znaczenie dla zZycia indywidualnego i spotecznego
czlowieka. Jest sprawa oczywistg, Ze na czlowieka mozna pa-
trze¢ z rozmaitych stron i ujmowac jego istote w réznych
aspektach. Trzeba wtedy zdawac sobie sprawe z aspektowosci
ujecia, z redukcji bytu cztowieka do jakiejs jego strony czy
czesci. Na cztlowieka mozna patrze¢ — w duchu myslenia Stein
—jak na rzecz i jak na osobe. Do czlowieka mozna si¢ odnosic¢
jak do czegos i jak do kogos. Urzeczowienie, uprzedmiotowie-

13 Der Aufbau ..., s. 196.
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nie bedzie prowadzilo zawsze do wykorzystania cztowieka
przez czlowieka i to od poczatkdw jego zycia az do ostatnich
chwil jego istnienia na ziemi. Aby uciec od odpowiedzialnosci,
wykorzystuje sie jezyk. Nie mowi sie o czlowieku, lecz o np.
zaptodnionych jajeczkach, z ktérych tylko jednemu, ,najlep-
szemu” pod wzgledem biologicznym pozwala si¢ rozwina¢ do
bytu czlowieka. W przypadku eutanazji, w przypadkach kry-
tycznych, kiedy osoba nie jest w stanie podja¢ decyzji, decyzje
za nia podejmuja lekarze i najblizsza rodzina. Prawo méwi, ze
czlowiek jako osoba jest istota wolna i godna. Statusu osoby
nie przyznaje si¢ czlowiekowi na poczatku jego zycia, mowi
si¢ o zaplodnionym jajeczku czy embrionie, i na konicu zycia
o stanie wegetatywnym. Odniesienie czlowieka do Boga
w stanie poczatkowym i koncowym zostalo — méwiac jezy-
kiem fenomenologicznym — wzigete w nawias. Czlowiek zosta-
je skazany na samego siebie, to znaczy: na dobra i zla wole
drugiego czlowieka. W mysleniu tego typu, i bazujacym na
nim dziataniu, brakuje zupetnie fundamentow nietykalnosci,
nienaruszalnosci, $wigtosci zycia i godnosci czlowieka.

Antropologia filozoficzna pozostawiona samej sobie, bez
odniesienia do antropologii teologicznej nie jest w stanie —
zdaniem Stein — uzasadni¢ $wietosci zycia czlowieka i jego
godnosci. Wspolczesnos¢ wykluczyta Boga z zycia indywidu-
alnego i spotecznego, zredukowata Jego znaczenia do sfery
prywatnej. W tym kontekscie antropologia i pedagogika Stein,
budowana na istnieniu bytu wiecznego, jest dla wspdtcze-
snych czyms — w dostownym i przenosnym sensie — ozywiaja-
cym i ozywczym, wskazujacym kierunek, prowadzacy ku pet-
ni istnienia cztowieka.

Antropologia teologiczna Stein rozpoczyna sie stowami:

,Ta ksigzka ma na celu ukazanie obrazu czlowieka za-
wartego w nauce naszej wiary. W naukowym jezyku na-
szych dni to, co tutaj si¢ realizuje, nazywamy antropologia
dogmatyczng. Zadanie pojawilo sie podczas mojej pracy
zwiazanej z okresleniem podstaw pedagogiki. Nikt nie be-
dzie negowal, ze kazda nauka o wychowaniu i praca wy-
chowawcza jest prowadzona i w sposob decydujacy wy-
znaczona przez idee¢ cztowieka. Nie jest jednak nigdzie po-
wiedziane, Ze jest to idea juz wyjasniona i teoretycznie wy-
pracowana. Jesli pedagogika rosci sobie prawo do bycia na-
uka, to jednym z istotnych jej zadan bedzie usprawiedli-
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wienie jej idei przewodnich (dotyczacych istoty czlowieka).

Kierujac sie ta mysla jako docent w Niemieckim Instytucie

Naukowej Pedagogiki w Monastyrze podjetam probe w

swoich wykladach w semestrze zimowym 1932/33 rozwia-

zania problemu przy pomocy $rodkéw filozoficznych”14.

Musimy powtodrzy¢, ze mysl filozoficzna Stein ogniskuje
sig na osobie czlowieka:

,Filozofia Edyty Stein jest ‘nauka’ o osobie, poniewaz
najwazniejszym dla niej jest stawanie si¢ osoby oraz odnie-
sienie do ‘bytu osoby’. Zainteresowanie stawaniem si¢ oso-
by drugiego cztowieka ttumaczy jej zamilowanie do peda-
gogiki oraz promieniujacej z niej rados¢” 5.

Poniewaz myslenie Stein , spiete” jest z jej zyciem, dlatego
nie mozna jej tworczosci zrozumie¢ w pelni bez odniesienia do
wydarzen z jej zycia. Filozofia nie jest dla niej teoria, abstrak-
cyjnym, oderwanym od zZycia mysleniem. Jak w przypadku
Sokratesa, tak i jej zycie daje do myslenia, a osiagniete ducho-
wo prawdy zostaja wcielone w jej zycie. Dla Sokratesa poznac
dobro — znaczylo: by¢ dobrym. Dla Stein pozna¢ prawde —
znaczy: zy¢ w prawdzie. Ona staje przed zadaniem odkrycia
prawdy wlasnego istnienia.

Antropologia teologiczna zostata naszkicowana w pierw-
szych miesigcach roku 1933. W odnalezionych notatkach po-
jawiaja sie¢ tytuly: Antropologia teologiczna, Antropologia
katolickiej nauki wiary, Obraz czlowieka wedtug katolickiej
nauki wiary. Antropologia teologiczna jest konspektem do
wyktadow, przewidzianych jako kontynuacja wyktadéw roz-
poczetych w semestrze zimowym 1932-1933. L. Gelber za-
uwaza, ze Stein idzie w tych wykladach metodologicznie me-
toda wypracowana przez E. Husserla, ale po raz pierwszy
rozwija w nich systematycznie jej ,, prawlasne idee bycia osoby
czlowieka oraz jego okreslenie”!e. W pracy dydaktycznej i pe-
dagogicznej Stein ujawnia fenomenologiczne, wyczucie po-
trzeb: a) uczniow i studentéw, oczekujacych na wiedzg i for-
macje, b) nauczycieli i wychowawcéw, potrzebujacych solid-

14 Was ist der Mensch? Eine theologische Anthropologie, Freiburg 1994,
s. 13.

15 Ph. Secretan, Erkenntnis und Aufstieg. Einfiihrung in die Philosophie von
Edith Stein, Tyrolia / Echter — Wiirzburg 1992, s. 8.

16 Einleitung der Herausgeber, [w:] Was ist der Mensch..., s. 18.
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nych podstaw pedagogiki i edukacji oraz c) uczniow i studen-
tow, nauczycieli i wychowawcdéw znajdujacych sie w sytuacji
poglebiajacego si¢ kryzysu politycznego, gospodarczego i spo-
tecznego w Niemczech, prowadzacego do wybuchu II wojny
swiatowej.

Stein szkicuje obraz czlowieka w katolickiej nauce wiary.
Dlaczego? Poniewaz, jak powiedzieliSmy wyzej, u podstaw
wszelkiej naukowej pedagogiki jest jakis obraz cztowieka. Taki
obraz cztowieka jest zatem i u podstaw pedagogiki katolickiej.
Buduje ona go w , kooperacji” filozofii chrzescijanskiej i teolo-
gii katolickiej. Plan wykladéw, wydany w formie ksiazki,
przedstawia si¢ nastepujaco: rozdz. I. Natura czlowieka jako
wspolna wszystkim ludzkim indywiduom natura ludzka,
rozdz. II. Stworzenie pierwszego czlowieka i pra-stan, rozdz.
III. Natura upadia, rozdz. IV. Bég-Cztowiek, rozdz. V. Zba-
wienie i stan zbawionych.

Z planu wyktadow wida¢, ze fundamentalne w nim sa
trzy porzadki, a) porzadek stworzenia i sytuacja czlowieka
w raju, b) porzadek upadtej natury i sytuacja czlowieka po
grzechu Adama i Ewy oraz c) porzadek zbawienia i znaczenie
narodzin, smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa dla
czlowieka. Stein konfrontuje pierwszego czlowieka Adama
z drugim czlowiekiem Jezusem. Jest to typologia charaktery-
styczna dla sw. Pawta: Adam jest praojcem ludzi wedtug ciata,
Wszyscy sa z nim powigzani przez grzech; Jezus jest Glowa
odkupionej ludzkosci, Dawca Bozego zycia, wszyscy sa z Nim
solidarni w fasce. ,Jezeli bowiem przestepstwo jednego spro-
wadzito na wszystkich $mier¢, to ilez obficiej sptyneta na nich
wszystkich taska i dar Bozy, taskawie udzielony przez jednego
Czlowieka, Jezusa Chrystusa ... jezeli bowiem przez przestep-
stwo jednego s$mier¢ zakrolowata z powodu jego jednego,
o ilez bardziej ci, ktérzy otrzymuja obfitos¢ taski i daru spra-
wiedliwosci, krolowaé beda w zyciu z powodu Jednego — Je-
zusa Chrystusa.” (Rz 5, 12-17).

W dziejach Boga z czlowiekiem dwie postaci odegraty
szczegolng role: Adam i Jezus. Obaj wyszli od Boga, pierwszy
odwrdcil sie od Niego, drugi zwrdcil catym swoim istnieniem.
Te dwie postaci trzeba przywota¢, gdyz inaczej nie jestesmy
w stanie zrozumie¢ obecnego stanu ludzkosci. Wolny czyn
Adama zniszczyt rajski stan szczescia i wprowadzil cztowieka
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w stan grzechu. Przez wolny czyn Jezusa, Boga-Czlowieka
(Gottmensch) ludzie weszli w stan odkupionej natury?”.

Jezus jest Odkupicielem wszystkich ludzi, calego swiata.
Stein odwoluje sie¢ do nauki Soboru Trydenckiego w tym
wzgledzie i zwraca w niej uwage na nastepujace punkty, ze
1) Ludzkos¢ z niewoli $mierci i grzechu nie mogta zosta¢ wy-
zwolona ani przez swoja nature, ani przez Prawo, 2) Boze mi-
tosierdzie przewidzialo droge zbawienia i obiecalo nadejscie
Mesjasza jeszcze przed ogloszeniem Prawa, jak i po jego ogto-
szeniu, 3) Zbawiciel pojawit si¢ na ziemi w pefni czasow, aby
doprowadzi¢ calg ludzkos¢ do Boga, ofiarowac jej dzieciectwo
Boze, 4) Zbawiciel jest Synem Bozym, 5) Zbawiciel dokonat
dzieta zbawienia przez to, ze swoja krew wylal za grzechy
wszystkich ludzi, 6) Do zbawienia konieczna jest wiara'®.

Stosunek Jezusa do ludzkosci musi — wedtug Stein — po-
zostawa¢ w podobnym stosunku, jak stosunek tego, ktory ja
wprowadzit w stan grzechu. Jezus jest Synem Bozym, ktory
przyszedl na ten $wiat, aby przez swoja krew odpokutowac
grzech Adama. Jezus jest Bogiem-Czlowiekiem, jest Posredni-
kiem miedzy Bogiem i czlowiekiem, pojednanie dokonuje sie
przez wiare. Wiara jest droga do zjednoczenia czlowieka
z Bogiem-Czlowiekiem.

Jezus jest Posrednikiem miedzy Bogiem i czlowiekiem.
W dziejach ludzkosci posiada szczegdlne znaczenie przez to,
ze z Nim i w Nim i przez Niego dokonuje si¢ nowe stworzenie
czlowieka: w Jezusie Chrystusie cztowiek rodzi si¢ na nowo.
Stary czlowiek Adam jest cztowiekiem grzechu i $mierci.
Chrystus jest Cztowiekiem taski, zycia. Czlowiek zrodzony
w Chrystusie jest nowym stworzeniem, jest cztowiekiem wig-
czonym w Boga, z ktorego ma tez nowe zycie, jak galazka
otrzymuje ozywcze soki z winnego krzewu. Wiaczenie
w Chrystusa jest zyciodajne dla czlowieka, jest , przywroce-
niem” stanu pierwotnego, w ktorym wszystko bylo dobre,
a nawet bardzo dobre, bo bylo na swoim miejscu. Czlowiek
sam z siebie nie jest w stanie dotrze¢ do Boga, nie jest to w jego
mocy. Na nic si¢ zdaje jego sita intelektu i woli. Droga Sokra-
tesa i Platona, ktorzy byli przekonani, ze wltasnym wysitkiem

17 Por. Was ist der Mensch..., s. 83
18 Por. tamze, s. 84.
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osiaggna Dobro, Prawde i Pigkno, nie jest droga Jezusa Chry-
stusa i Jego uczniow. Nie jest to rdwniez droga Prawa, gdyz
nikt, oprocz Jezusa, nie byl w stanie Prawo wypetni¢, dlatego
byto zabojcze dla cztowieka. Przez wypelnienie Prawa w mi-
fosci do Boga i czlowieka Jezus odmienit ,los cztowieka”,
przywrocil cztowieka Bogu.

Czlowiek sam z siebie nic nie moze. Perspektywa czlo-
wieka pozostawionego samemu sobie jest wyznaczona grani-
cami ziemi. Pozostawiony samemu sobie nie wie, kim osta-
tecznie jest i co jest jego udziatem. To Bog nadaje tozsamos¢
czlowiekowi i prowadzi do pelni istnienia. ,Odwrdcenie sie”
cztowieka od Boga, zerwanie przez czlowieka wiezéw z Bo-
giem prowadzi do smierci.

Wiara, nadzieja i mitos¢ stanowia o zyciu miedzypodmio-
towym i o zyciu miedzy czlowiekiem i Bogiem. Zwrocenie sie
czlowieka do Jezusa jest aktem wiary, jest poznaniem, ze On,
Cztowiek z Nazaretu jest Mesjaszem, Synem Bozym.

,Byciu czlowiekiem Chrystusa zawdzieczamy, ze On
jest jednym z nami, wbrew Jego Boskosci, ze On jest dla nas
zrédlem boskiego zycia. Tego nie potrafit Adam. Zycie faski
jest czyms$ innym niz zyciem naturalnym; dlatego i dziele-
nie zycia tutaj 1 tam jest inne i jednos¢ zycia z i przez Chry-
stusajest inna od tej z i przez Adama”?.

Antropologia teologiczna zostata w wykladach jedynie na-
szkicowana. I nawet ten szkic nie jest dokonczony, zostaje
przerwany w polowie zdania. , Przeciw twierdzeniu, ze ‘reli-
gia nie jest dzielem Boga, lecz cztowieka’, byto podniesione, ze
‘nasza religia nie przez rozum czlowieka...”?

Czy mysli zawarte w Antropologii teologicznej zostaly pod-
jete w pozniejszej tworczosci s. Teresy Benedykty od Krzyza?
Odpowiedz moze by¢ tylko jedna: tak! W Karmelu pisze naj-
wazniejsza prace filozoficzna, w ktdrej pokazuje, ze Bog , wy-
fania” si¢ z cztowieka. Tylko istnienie bytu wiecznego, czyli
Boga, ttumaczy w sposob realny istnienie bytu przygodnego,
czyli istnienie cztowieka. W Karmelu pisze dzieto, sume, owoc
swego zycia, dzieto, w ktérym dowodzi, ze cztowiek posiada
pelnie istnienia w krzyzu Jezusa Chrystusa.

19 Tamze, s. 102.
20 Tamze, s. 209.
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Nadchodzi w jej zyciu kolejna chwila przelomowej decy-
zji. Jest pewna, ze wstapi do Karmelu. Pragnie na to wydarze-
nie przygotowa¢ matke. Jedzie do Wroclawia. Jest na razie
sprawa otwarta, czy bedzie to Karmel w Kolonii, czy wlasnie
zakladany Karmel we Wroctawiu. 14 pazdziernika Edyta Stein
wstepuje do Karmelu w Kolonii, odbywa postulat, nowicjat,
sklada przewidziane Regulaq Sluby czasowe i wreszcie sluby
wieczyste.
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Czes¢ VI
Kolonia 1933-1938
Powotanie do Karmelu, odkrycie istnienia bytu wiecznego
w skoniczonym istnieniu bytu cztowieka

Stein przyjmuje w Karmelu imi¢ Teresy Benedykty od
Krzyza, ma 42 lata, jest doktorem filozofii. Wejscie za klauzule
Karmelu nie jest dla niej ucieczka przed swiatem, nie czyni
tego z bojazni przed tym, co nadchodzi. Ona w Karmelu znaj-
duje miejsce dla siebie, swoja prawdziwa ojczyzne!.

Edyta Stein w $wiecie — w Karmelu jako s. Teresa Bene-
dykta od Krzyza, jest jedng z siostr wspolnoty. Po pewnym
czasie, ze wzgledu na wyksztalcenie i dotychczasowe jej zycie,
otrzymuje polecenie, aby kontynuowata prace naukowe:

,Edith Stein byta filozofem-uczonym — i pozostata nim
nawet w klasztorze, nie przestajac pracowa¢ naukowo

w niewatpliwie trudnych warunkach”2.

Przeciwienstwem indywidualizmu jest kolektywizm. Tak
pierwsze stanowisko, jak i drugie nie pozwala w pelni czlo-
wiekowi na rozwiniecie wlasnej osobowosci. Zycie w Karmelu
pozwala rozwina¢ indywidualnos¢ we wspolnocie: bogactwo
duchowe czlowieka staje sie bogactwem catej wspolnoty. Naj-
lepiej moze dac siebie wspdlnocie swoja modlitwa i twdrczo-
scig, catkowitym oddaniem siebie Bogu. Wyraza si¢ ono
w pracy filozoficzne;j:

,Jak mato znam tomizm, tego nikt nie wie lepiej niz ja
sama. Kiedy podjetam si¢ ttumaczenia, nie zdawatam sobie

w petlni z tego sprawy, co do tego nalezy ... narastajace zro-

zumienie, ze brakuje mi koniecznego narzedzia dla wiel-

kich zadan duchowych naszych czasow, ktore —jak mysle —
dosy¢ dokladnie widzeg, kosztowalo mnie w ostatnich latach
bardzo wiele. Bytabym szcze$liwa, gdybym nie potrzebo-
wata wiecej pisac. Jak dlugo jednak moi przetozeni uwaza-

ja, ze moge i powinnam przez mojg wiedzg na tej drodze

by¢ uzyteczna dla innych, musze to wziac na siebie, ze zna-

ne mi braki stana si¢ widoczne i dla innych”.

1 Z listu do Marii Mayer z dnia 22 kwietnia 1937.

2 R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, [w:] O zagadnieniu
wezucia. .., s. 156.

3 Z listu do Laurentinusa Siemera z dnia 4 listopada 1934.
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W kolonskim Karmelu s. Teresa Benedykta od Krzyza
zmaga si¢ z mys$la sw. Tomasza, przygotowuje do druku — na
wyrazne zyczenie przelozonych — prace Potenz und Akt. Po-
nowne przemyslenie podstaw mys$li $w. Tomasza doprowa-
dzito do powstania zupelnie nowego dzieta: Endliche und Ewi-
ges Sein. Jego ocena, przeprowadzana przez prof. Aloisa
Dempfa, byla pozytywna, miata si¢ ukaza¢ w renomowanym
wydawnictwie Pustet, w serii: Mysl Chrzescijaniska.

Czas jednak , pracuje” przeciw Stein nawet wtedy, kiedy
jest za murami klasztoru. Ze wzgledu na kryzys gospodarczy
Pustet nie moze wydac jej dzieta. Stein szuka intensywnie in-
nego wydawnictwa i znajduje we Wroctawiu u Borgmeyera.
W grudniu 1938 r. sa gotowe szpalty pierwszych arkuszy do
korekty. I znéw rozczarowanie: Borgmeyerowi zabraklo od-
wagi, zaniechal — czasowo — wydania pracy.

Stein zajeta si¢ mysla arystotelesowsko-tomistyczna nie
tylko ze wzgledu na przyjecie wiary. Ona zdaje sobie sprawe,
ze miedzy filozofia przedmiotowsq, reprezentowana przez
Arystotelesa i $w. Tomasza a filozofia podmiotowa, ktorej
przedstawicielami sg Kartezjusz i Husserl, pojawiaja sie¢ punk-
ty wspolne i diametralnie przeciwne. Celem jej przedsiewzie-
cia nie jest ,stopienie myslenia Sredniowiecznego z zywym
mysleniem wspodtczesnosci”, lecz podjecie wspdlnego wysitku
tam, gdzie to jest mozliwe, aby zblizy¢ sie do prawdy istnie-
nia. Nalezy mysl starozytno-$redniowieczng tak ujac i opisac,
aby stata si¢ zrozumiata dla ludzi wspdtczesnych, a wtedy jej
dziedzictwo nie bedzie udziatem tylko i wytacznie fakultetow
teologicznych, lecz stanie si¢ udzialem wszystkich szukaja-
cych prawdy.

Nie bez znaczenia jest fakt, ze Stein porusza, tak aktualny
dzisiaj, problem stosunku wiary do wiedzy. Wypracowuje
wlasne rozumienie filozofii chrzescijanskiej.

Czym jest dla Stein filozofia? Jakie ma zadania do spel-
nienia w spoteczenstwie? Na czym ma polegaé ,synteza”
fenomenologii z tomizmem?

Stein jest caly czas, rowniez w okresie ,spierania sie¢”
z $w. Tomaszem, fenomenologiem. Punktem wyijscia, poczat-
kiem jej myslenia jest jej wlasna osoba. Wtasne istnienie jest
dla niej czyms oczywistym i niepowatpiewalnym. Wychodzi,
mowiac jezykiem filozofii scholastycznej, od przygodnosci
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wlasnego bytu, ktérego to przygodnos¢ domaga sie ostatecz-
nego wytlumaczenia. Istnienie czasowe tlumaczy si¢ ostatecz-
nie istnieniem wiecznym.

W augustynskim ujeciu platoniskiej nauki o ideach, za
ktérym tutaj Tomasz podaza, te wzorcze formy maja swoje
istnienie w umysle Bozym. Odréznia si¢ od nich formy
stworzone, majace swe istnienie w rzeczach. Przez formy
stworzone trzeba oczywiscie rozumie¢ istoty urzeczywist-
nione w rzeczach. Istnienie, ktére otrzymuja — jest istnie-
niem rzeczywistym, ktore posiadaja w rzeczach. ‘Zostac
stworzonym’ — to blizsze okreslenie znaczenia wyrazenia:
otrzymac istnienie”4.

Absolut w filozofii jest Bogiem w religii. Mozna powie-
dzie¢, ze filozofia toruje sobie droge do Absolutu przy pomocy
czystego rozumu. Jest to droga z dotu, od cztowieka do gory,
do Absolutu. I na tej drodze Husserl pragnie i$¢ tak daleko, jak
tylko pozwoli mu na to $wiatlo rozumu naturalnego. Jego po-
wotaniem, co podkreslat, jest prowadzenie ludzi do Prawdy
sitg rozumu.

Czlowiek nie tylko mysli, on , otrzymuje” tez do mysle-
nia. Bég objawia siebie samego czlowiekowi, tym samym osta-
teczna, petna prawde istnienia czlowieka. Czlowiek myslacy
ma prawo i obowigzek przemysle¢ prawdy objawione. W ob-
szar ludzkiego myslenia ,, wpada” to, co jest ponadnaturalne.
Powinien ten wysitek podja¢, jesli nie chce w sposob nieprze-
myslany zamkna¢ dostepu do pelni bycia. Filozof nie moze
swojego myslenia zredukowa¢ tylko i wytacznie do analiz
istnienia lub analiz istoty. Conrad-Martius zarzucala pierwsze
Heideggerowi, dla ktdrego Dasein jest jedynym prawdziwym
istnieniem, za$ drugie Husserlowi, dla ktérego czysta, trans-
cendentalna swiadomos$¢ jest jedynym prawdziwym bytem.
W zwiazku z tym Stein pisze:

,Idea aktu czystego albo bytu wiecznego staje sie dla Ja,
ktére go raz uchwycito, miara jego wlasnego istnienia. Jak
to sie jednak dzieje, ze widzi ono w nim takze zrédlo
i prawde swego wlasnego istnienia? Znikomos¢ i ulotno$¢
swego wlasnego istnienia staja si¢ dla Ja jasne, gdy je ogar-
nia mysla i usituje dotrze¢ do jego podstawy”>.

* Byt skoriczony..., s. 129.
5 Tamze, s. 89.
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O cztowieku nie stanowi tylko (czysty) rozum, lecz i ser-
ce. Ratio et fides — to dwa skrzydta ,niosace” istnienia cztowie-
ka. Prawdy naturalne i nadprzyrodzone nie konkuruja ze soba
i sig nie wykluczaja, lecz wzajemnie dopelniaja.

Wejscie w $wiat wiary chrzedcijanskiej i odkrycie przez
Stein sw. Tomasza pociagaja za soba konsekwencje zyciowe
i intelektualne. W poszukiwaniach odpowiedzi na pytania
o tajemnice wlasnego istnienia, o sens zycia cztowieka Stein
znalazta w psychologii i fenomenologii tylko odpowiedzi cze-
sciowe, aspektowe. W wierze i w filozofii Tomasza, w Zyciu
i mysli, praktyce i teorii odkrywa i to staje si¢ jej udziatem, ze
czlowiek posiada pelni¢ istnienia w Bogu.

Osiagnietej Prawdy nie mozna zatrzymac dla siebie.
Prawda, ze swej istoty, jest wlasnoscia wszystkich, ona ,roz-
lewa si¢” na wszystkich: veritas difusivum sit. Stein opisuje
droge do Prawdy, aby ta byla udzialem innych ludzi. Stein
daje swiadectwo, jako fenomenolog opisuje ,same rzeczy”, to,
co jest jej udziatem:

,W moim istnieniu natrafiam zatem na istnienie inne.

Nie jest ono moim. Lecz jest oparciem i podstawg mojego

istnienia, ktére w sobie samym nie ma ani oparcia, ani pod-

stawy. Dwie drogi prowadza do rozpoznania w tej podsta-
wie mego istnienia, na ktora sie we mnie samym natykam,

Bytu wiecznego. Jedng jest droga wiary. Objawienie si¢ Bo-

ga, jako Jestestwa, jako Stwdrcy i Tego, ktory swiat utrzy-

muje w istnieniu .... a i filozotia ma swoja wlasng droge.

Jest nig droga myslenia wnioskujacego, ktéra postepuja

dowody na istnienie Boga”s.

Jesli Stein zajmuje si¢ prawdami objawionymi, to traktuje
je jako prawdy, aby osiagnac ideat racjonalnego myslenia, per-
fectum opus rationis, ktdry ona widzi w zjednoczeniu prawd
rozumu z prawdami objawienia.

Ostatnie rozdzialy ksiazki Byt skoriczony a byt wieczny po-
Swigcone sa pokazaniu, ze stworzenie jest odbiciem Trojcy
Swietej, a Bog jest sensem i podstawa bytu jednostkowego.
Ksigzka ta nie jest tylko dyskusja Stein z mysla sw. Tomasza
i proba nowego jej przedstawienia. Ona jest zapisem jej zycio-
wego doswiadczenia i intelektualnej drogi. Nalezy zwrocic
uwage na przemiany, ktore si¢ dokonaty w latach 1916-1936;

6 Tamze, s. 91.

80



miedzy opublikowaniem doktoratu i rozwazan o bycie i jego
postaciach. Pierwsza praca jest napisana w duchu fenomeno-
logii, druga réwniez, ale z uwzglednieniem metafizyki
$w. Tomasza. Jakie sa roznice miedzy tymi pracami? Nie ulega
watpliwosci, ze obie sa napisane na podstawie wlasnego do-
$wiadczenia. Obie sa do-rzeczne, opisy i analizy odnosza sie
do ,samych rzeczy”. Jak ma sie ,rzecz” w pracy o wczuciu?
Stein zwraca uwagg, ze ten, kto nigdy w swoim zZyciu nie na-
potkat osoby godnej mitosci czy nienawisci, ten nigdy nie po-
trafi przezy¢ tych glebi, w jakich zakorzeniona jest milo$¢ czy
nienawis¢. Kto nie przezyt mitosci osobiscie, ten nie wie z wia-
snego doswiadczenia, co to takiego jest. On moze zna¢ mitos¢
z opowiadan, ale jest to znajomos¢ ,,z drugiej reki”. Tak pisze
Stein o sobie:

,Moge sama by¢ niewierzaca, a przeciez rozumie¢, ze
kto$ inny za swoja wiare sktada w ofierze wszystkie ziem-
skie dobra, jakie posiada. Widze, ze tak dziata i we wczuciu
[przypisuje] mu jako motyw tego dziatania doznawanie
wartosci, ktdrej odpowiednik jest mi dostepny, i przypisuje
mu warstwe osobowa, jakiej sama nie posiadam. W ten
sposob we wczuciu uzyskuje typ hominis religiosi, ktory ze
swojej istoty jest mi obcy, i rozumiem go, chociaz to, co wy-
stepuje tam jako nowe dla mnie, stale bedzie pozostawac
nie wypetnione”7.

Ostatnie strony pracy o wczuciu sa swiadectwem, ze Stein
jest juz typem hominis religiosi. Z osobistego doswiadczenia
opisuje zjednoczenie z Bogiem, jako najczystszy, najdoskonal-
szy akt stworzonego ducha osoby ludzkiej. W opisach wczucia
chodzi o ukazanie mozliwosci doswiadczenia istnienia dru-
giego Ja, o przezycie i opisanie doswiadczenia miedzy du-
chowo-psychiczno-fizycznymi podmiotami. Przezycie mi-
styczne jest dosSwiadczeniem Ja osoby ludzkiej istnienia Ja
Osoby Boskiej.

7 O zagadnieniu wczucia. .., s. 150.
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Czes¢ VII
Echt 1939-1942
Droga w noc ciemna,
zycie z krzyzem Chrystusa

W sylwestrowy wieczor, 31 grudnia 1938 r. Stein opusz-
cza Niemcy, udaje si¢ do Karmelu w Echt w Holandii!. Histo-
ria si¢ powtarza: jak opuscita Instytut w Monastyrze ze
wzgledu na dobro szkoty, tak teraz przelozeni polecili jej opu-
$ci¢ Karmel w Kolonii, ze wzgledu na bezpieczenstwo sidstr
i jej wlasne. Szuka schronienia w Holandii, krewni z Wrocta-
wia udali sie do USA.

Rozpoczyna sie ostatni etap jej zycia i twdrczosci, etap
znaczony krzyzem dajacym si¢ we znaki. Wiedza krzyza nie jest
teoria, lecz praktyka, zycie jest doswiadczaniem krzyza.
W krzyzu Jezusa Chrystusa Stein dostrzega swoje powolanie
i swoja misje. Sama wybrata dla siebie imi¢ zakonne, na ktére
zgodzili si¢ przelozeni: Teresia Benedicta a cruce, co mozna
przelozy¢: Teresa Blogostawiona przez Krzyz. Tak pisze
o tym, jak rozumie krzyz:

,Przez krzyz rozumiatam los Narodu Bozego, jaki sie
wowczas juz [1933] zapowiadat. Myslatam, ze ci, ktorzy to
rozumieja, ze jest to krzyz Chrystusa, musza go wziac¢ na
siebie w imie wszystkich. Z pewnoscia, dzisiaj [1939] wiem
o tym o wiele wiecej, co to znaczy by¢ zaslubiong Panu
w znaku krzyza. Nigdy tego nie rozumiemy, poniewaz jest
to tajemnica”2.

W Niedziele Palmowa 1939 r. Stein pisemnie prosi prze-
tozona:

,Kochana Matko! Prosze mi pozwoli¢ na ofiarowanie
siebie Sercu Jezusa jako ofiare catopalng za prawdziwy po-
kéj: aby zatamalo si¢ panowanie Antychrysta, jesli to jest
mozliwe bez nowej wojny Swiatowej i aby mogt powstac
nowy porzadek. Pragne tego jeszcze dzisiaj, poniewaz jest
godzina dwunasta. Wiem, ze jestem niczym, ale Jezus pra-
gnie tego, On bedzie do tego powotywat w tych dniach
jeszcze wielu innych”3.

1 Z listu Stein do s. Petry Briining z dnia 9 grudnia 1938.
2 Tamze.
3 Z listu Stein do s. Ottilii Thannisch z dnia 26 marca 1939.
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Zbawienie s. Teresy Benedykty od Krzyza jest w rekach
Pana, ktoremu powierzyta swoje zycie i z ktorym trwa w mi-
stycznym zjednoczeniu.

W Karmelu w Echt powstaje jej dzielo filozoficzno-misty-
czne: Kreuzeswissenschaft'. Stein patrzy w nim na czlowieka
w perspektywie Stworcy. Czlowiek jest istota powotana do
wspotbycia z Bogiem. On zajmuje szczegoélne miejsce w hie-
rarchii bytow, jest jednoscia cielesno-duszno-duchowsg, ktorej
centrum, srodkiem jest dusza. Co stanowi wnetrze duszy? Na
tak sformulowane pytanie nie daje odpowiedzi ani fenomeno-
logia, korzystajaca z ogladu istoty, ani scholastyka, budujaca
na intuigji istnienia. Odpowiedz mozna uzyska¢ przez laske
w ogladzie mistycznym. W glebi duszy, w swym wnetrzu
osoba ludzka doswiadcza istnienia wtasnego bytu, ktdry jest
przygodnym bytem. Ten byt przygodny istnieje dzigki bytowi
wiecznemu, dlatego w glebi duszy czlowiek doswiadcza ist-
nienia samego Boga, odkrywa ostateczna prawde wlasnego
istnienia.

Stein opisuje przezycia mistyczne sw. Teresy z Avila i $w. Ja-
na od Krzyza. Nalezy podkresli¢, ze i w Karmelu jest fenome-
nologiem, a to znaczy, ze ona odwoluje si¢ do spotkania
z ,sama rzecza”’, konkretnie do osobistych doswiadczen.
W tym dziele, jak w Zadnym innym do tej pory, jej teoria faczy
si¢ z praktyka, zycie intelektualne z Zzyciem duchowym. Na
kanwie mistyki Sw. Teresy i $w. Jana opisuje ona wlasne prze-
zycia mistyczne.

Wiedza Krzyza jest dzietem jej zycia, pisanym az do chwili
aresztowania. Dobhan pisze:

,Edyta Stein pracowata nad swa ksiqzka Wiedza Krzyzia

w okresie poprzedzajacym jej aresztowanie i jej siostry Ro-

zy, ktore nastapito 2 sierpnia 1942 r. Niektorzy badacze

uwazaja, ze bylo tak réwniez ostatniego dnia jej pobytu

w Karmelu echtenskim. Wiedza Krzyza pozostala ostatnim

z tekstow, ktore skladaja sie na imponujace oeuvres Edyty

Stein. Nie mozna stwierdzi¢ z calg pewnoscia, czy przyszia

$wieta przeczuwatla nadciagajacy koniec; dzieki relacji jed-

nej z karmelitanek wiemy jedynie, Ze S. Teresa Benedykta

4 Studie iiber Johannes vom Kreuz, Freiburg 2003 (Wiedza Krzyza, t. 1]. Adam-
ska OCD, Krakéw 2003).
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pracowata nad rekopisem w wielkim pospiechu i z niezwy-

kia intensywnoscig”s.

Interesuje nas jedynie geneza, struktura i zasadnicza tres¢
ostatniej pracy Stein. Mozna powiedzie¢, ze to, co zostato za-
poczatkowane w pracy doktorskiej, tutaj osiaga swdj finat:
wczucie jest doswiadczeniem istnienia drugiego Ja, przezycie
mistycznego jest doswiadczeniem istnienia Boga. Bazowac na
wlasnym doswiadczeniu to zupelnie co$ innego niz tylko refe-
rowanie czy rozwijanie mysli danego autora. Doswiadczenie
jest odwotaniem si¢ do ,samej rzeczy”, do tego, co jest osobi-
stym udziatem. W tej filozoficzno-teologicznej pracy daje znac
o sobie postawa fenomenologiczna autorki. Stein odwotuje sie
do wiasnego doswiadczenia i doswiadczenia homini religiosi.
Najbardziej wymowne sa w jej odczuciu swiadectwa misty-
kow hiszpanskich: sw. Teresy z Avila i sw. Jana od Krzyza.

Sw. Jan, ojciec karmelitow, byl jej bliski z dwdch wzgle-
dow: on zjednoczyt mys$l z zyciem i ukochat Krzyz Chrystusa
ponad wszystko. W przypadku Stein bylo podobnie, dlatego
ona go doskonale rozumiata, on byt jej duchowym ojcem. Po-
dobnie jak Jan od Krzyza, tak i Stein, ale wtasng droga zmie-
rzata do Jezusa Ukrzyzowanego. Swiadectwem tego jest jej
praca juz z roku 1934: Kreuzesliebe. Einige Gedanken zum Fest des
hl. Vaters Johannes vom Kreuz®. Teza tej pracy brzmi: cierpienia
czlowieka maja sens w zjednoczeniu z cierpieniem Chrystusa:

,Cierpie¢, a posrod cierpienia czu¢ sie szczesliwym,
trwa¢ na ziemi, podazac¢ jej brudnymi i nieprzyjaznymi
drogami, a jednak razem z Chrystusem zasiada¢ po prawi-

cy Ojca, $miac sie i ptakac z dzie¢mi tego swiata, bez usta-

niu z chérami anielskimi $piewa¢ pochwale Boga — na tym

polega zycie chrzescijanina, dopoki nie nastanie poranek
wiecznosci””.

Chrzescijanin na Ziemi zyje w zjednoczeniu z Bogiem, jest
uczestnikiem dwoch $wiatdw: ziemskiego i niebieskiego. Cho-
ciaz osoba i pisma $w. Jana od Krzyza byly Stein juz wczesniej
znane, to dopiero w Karmelu zbliza si¢ intelektualnie
i zyciowo do mysli i postawy ojca karmelitow bosych, aby

5 U. Dobhan OCD, Wprowadzenie, [w:] E. Stein, Wiedza Krzyza...,s. 7.

¢ Por. Verborgens Leben. Hagiographische Essays. Meditationen. Geistliche
Texte, Freiburg 1987, s. 121-123.

7 Tamze, s. 123.
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w dziele swego zycia wyrazi¢ je z wlasnego doswiadczenia
Krzyza.

Pisata swa zyciowa prace na zyczenie przetozonych, aby
w ten sposob uczci¢ 400-setng rocznice urodzin $w. Jana od
Krzyza. Jego zycie i twdrczos$¢ ma tylko jeden cel: zjednocze-
nie z Bogiem. Sw. Jan pokazuje, ze od Boga wyszlismy i do
Boga zmierzamy. Bog stworzyt czlowieka dla siebie. Nie ma
zjednoczenia cztowieka z Bogiem bez Jezusa Chrystusa i Jego
krzyza. Zycie czlowieka jest — wedtug sw. Jana od Krzyza —
nasladowaniem Chrystusa niosacego krzyz. Stein wie dosko-
nale, ze wiedze krzyza, scientia crucis, mozna posias¢ tylko
wtedy, kiedy krzyz daje si¢ gruntownie we znaki. ,Bylam
przekonana o tym od pierwszej chwili i powiedziatam z serca:
ave Crux spes unica”s.

O zyczeniu przelozonych Stein dowiaduje si¢ w jesieni
1940 r., rocznica przypadata w roku 1942, zatem miata okoto
2 lata na zebranie koniecznego materiatu i pisanie’.

Stein nie zajmuje si¢ historia zycia Swigtego, ta praca nie
jest tyle biografia, co hagiografig. On jest dla niej od pierwszej
chwili czlowiekiem swietym. Nie jest zainteresowana tez ob-
razami $w. Jana od Krzyza nakreslonymi przez innych auto-
réow, nie podejmuje dyskusji z nimi. Ona pragnie w tym dziele
na kanwie mysli ojca zakonu karmelitanskiego ukaza¢ wtasna
duchowos¢ karmelitariska. R. Leuven pisze w wprowadzeniu
do Wiedzy Krzyza:

»Studiujac dzieta $w. Jana od Krzyza, Edyta Stein do-
chodzi do koncepcji pojecia ‘wiedzy Krzyza’ w dwojakim
znaczeniu: teologii Krzyza i szkoty Krzyza, to znaczy zycia
pod znakiem Krzyza. Wypracowaniu tej idei stuzylo cate
dzieto, ktore tym sposobem stato si¢ nader gleboka inter-
pretacjg doktryny Krzyza, osobistym wyznaniem i nowo-
czesna prezentacja dorobku hiszpariskiego mistyka”?°.

Wiedza Krzyza powstaje na gruncie wlasnego doswiadcze-
nia krzyza przez Stein, jest ona $wiadectwem, czyli — w jezyku
fenomenologii — spotkaniem z ,,sama rzecza”. Nie ukrywa ona
tego, otwierajac prace wyznaniem:

8 Z listu Stein do s. Ambrozji Antonii Engelmann, z (przypuszczalnie)
grudnia 1941.

% Por. list Stein z 8 pazdziernika 1941; list Stein z 7 listopada 1941; list
Stein z 10 kwietnia 1942.

10 Geleitwort, [w:] Kreuzeswissenschaft ..., s. VIL
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,Na kartach niniejszej ksiazki prébujemy ukazaé $w. Ja-
na od Krzyza w jednosci jego istoty — jednosci przejawiaja-
cej sie w jego zyciu i w jego dzielach; a czynimy to z per-
spektywy, ktéra pozwala ja dostrzec. Nie jest to wiec ani
biografia $w. Jana od Krzyza, ani wielostronna prezentacja
jego nauk. Niemniej musimy sie odwotywac¢ do faktéw bio-
graficznych i do tresci pism Swietego, by tq droga dotrze¢
do jednosci. Najpierw przemawiaja Swiadectwa, pdzniej
wszakze staramy sie o probe interpretacji, w ktdrej docho-
dzi do glosu wiedza o prawach bytu i zycia duchowegpo, ja-
ka, wierzymy, udato si¢ nam osiagna¢ dzieki wieloletnim
wysitkom. Dotyczy to przede wszystkim wywoddw na te-
mat ducha, wiary 1 kontemplacji”!.

Edyta Stein dazyla od samego poczatku — podobnie jak
sw. Jan od Krzyza — do ,uzgodnienia” mysli z zyciem: Zycie
dawato jej do myslenia, pozyskane z przemyslen prawdy
wcielata w zycie. Ostatnia jej praca jest ukazaniem jednosci
mysli z zyciem hiszpanskiego mistyka. Sktada si¢ ona z trzech,
nierownych objetosciowo czesci, zatytulowanych: 1. Oredzie
Krzyza, II. Doktryna Krzyza, III. Nasladowanie Krzyza (tytut
pochodzi od pierwszych wydawcdw, czesto ta czes¢ zamiesz-
czana jest bez tytutu).

Pierwsza czes$¢ zbudowata Stein wedlug zyciowej zasady
$w. Jana od Krzyza, polegajacej na tym, aby catkowicie sie
upodobni¢ do Jezusa niosacego krzyz. Jest ona poswigcona
roli i znaczeniu krzyza w zyciu ojca karmelitow bosych. Druga
czes¢, przedstawiona w trzech punktach: 1) Krzyz i noc (noc
zmystow), 2) Duch i wiara, 3) Chwata zmartwychwstania, ana-
lizuje dzieta Swigtego: Droge na Gore Karmel, Noc ciemng, Zywy
plomien mitosci i Piesn duchowg. Podobnie jak w pierwszej cze-
Sci, tak i w tej analizy koncentruja si¢ na krzyzu w tworczosci
$w. Jana od Krzyza. Stein pisze:

,Tutaj wyczuwa sie uderzenia serca $w. Jana od Krzyza.

Mowi bowiem o wielkiej, poznanej prawdzie. Gloszenie jej

stalo sie postannictwem jego Zycia: naszym celem jest zjed-

noczenie z Bogiem, nasza droga Chrystus Ukrzyzowany,

z Nim jednos¢ podczas ukrzyzowania. Jedynym prowadza-

cym do tego srodkiem jest wiara”12.

1 Wiedza Krzyza..., s. 43.
12 Tamze, s. 117.
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W trzeciej czesci Stein analizuje opisy krzyza w mniej-
szych objetosciowo pismach $w. Jana i w jego listach, wydo-
bywajac wielka mitos¢ Krzyza hiszpanskiego mistyka.

Sw. Teresa z Avila, duchowa Matka Edyty Stein, wyznata:

,Kto ma Boga, temu nie brakuje niczego. Wystarczy tyl-

ko Bog!” Sw. Jan od Krzyza, duchowy ojciec Edyty Stein,

modli si¢ sfowami: ,Moje sg niebiosa i moja jest ziemia. Mo-

je sa narody. Moi grzesznicy i sprawiedliwi. Aniolowie sa

moi, Matka boza jest moja, wszystkie rzeczy sq moje, i sam

Bog jest moim i dla mnie, gdyz Chrystus jest mdj i wszystko

dla mnie”13.

Tak sw. Teresa, jak i $w. Jan wypowiadajq stowa dorzecz-
ne, trafiajace w ,,sama rzecz”, bazujace na ich do$wiadczeniu
Boga. Zwrdo¢my zatem uwage na problematyke doswiadczenia
mistycznego czlowieka z Bogiem przedstawiong przez Stein:

,Kto kieruje sie slepg wiara, nie chce rzeczywiscie nicze-

go innego anizeli Bog, ten osiagnat najwyzszy stopien. Do

jakiego moze dojs¢ cztowiek z pomoca faski Bozej. Jego wo-

la jest zupelnie oczyszczona i wolna od wszelkich powiazan

spowodowanych ziemskimi sklonnos$ciami. A przez do-

browolne oddanie zjednoczona z wola boza. Mimo to brak

tu czego$ decydujacego, by dojs¢ do najwyzszego zjedno-

czenia mitosci, do zaslubin mistycznych”14.

Stein wprowadza czytelnika w niezmiernie ztozona i de-
likatng problematyke doswiadczenia Boga w przezyciu mi-
stycznym. Mozna powiedzie¢, Ze jest to przezycie graniczne,
wyjatkowe, trudne do oddania. Dlatego, kto czego$ takiego
sam nie przezyt, kto:

W takich rzeczach nie ma zadnego doswiadczenia, uzna

to za przesade. Lecz ‘reka Ojca swiatfosci nie jest skapa i ob-

ficie szafuje bfogostawienstwem ... Wobec duszy doswiad-

czonej, wyprobowanej, oczyszczonej w ogniu utrapien

i wiernej mifosci ... spehia sie juz w tym zyciu, co przyrzekt

Syn Bozy, méwiac, ze jesli Go kto mituje, przyjdzie do niego

Tréjca Swieta i uczyni w nim swe mieszkanie (J 14, 23)”5.

Wedtug sw. Teresy z Avila i $w. Jana od Krzyza zamiesz-
kiwaniem Boga w duszy czlowieka moze mie¢ charakter: za-
mieszkiwania istotowego, badz zamieszkiwania pelnego ta-

13 Por. U. Dobhan, Wprowadzenie..., s. 39.
14 Wiedza Krzyza..., s. 234.
15 Tamze, s. 264.
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skile. Bog utrzymuje wszystkie stworzenia w istnieniu, tym
samym ,mieszka” w nich, w sposéb istotny jest w nich obec-
ny. Stworca stworzyt wszystko z mitosci, relacje mitosng Boga
do stworzenia mozna okresli¢ w jezyku filozofii klasycznej
partycypacja: wszystko stworzenie partycypuje, ma udziat
w istnieniu Boga. Bog zamieszkuje w stworzeniu przez taske
wtedy, kiedy stworzenie potrafi Go swiadomie przyja¢ do
siebie, otworzy¢ si¢ na Niego. Poniewaz osoba ludzka ma
udziat w bycie duchowym, dlatego tez moze przyjac do siebie
inny byt duchowy. Bog jest na tyle i tak obecny w duchu, na
ile na to pozwala zdolno$¢ przyjmujacego. Zamieszkiwanie
pelne taski ma charakter osobowy:

,Istota za$ Boga jest Jego Byt i On sam. On sam jest Oso-
ba, Jego Byt — bytem osobowym. Wnetrze duszy to jakby
serce 1 osrodek jej zycia osobowego, a jednoczesnie wilasci-
we miejsce spotkania z innym zyciem osobowym. Spotka-
nie si¢ osoby z osobg mozliwe jest tylko we wnetrzu, gdzie
jedna osoba daje drugiej znac¢ o swojej obecnosci. Kto czuje
takie wewnetrzne dotknigcie, nawigzuje zywy ‘kontakt 7.

Obecnos¢ Boga w duszy przez taske zostaje zapoczatko-
wana w akcie wiary. Wiara jest przyjeciem za prawdziwe tego,
co Bog objawil cztowiekowi. Bég jest prawdomoéwny. Czlo-
wiek przyjmuje stowa Boga za prawdziwe ze wzgledu na jego
prawdomownos¢. Dlaczego? Bo rozum naturalny nie jest
w stanie obja¢ tajemnicy istnienia Boga, dlatego poznanie
przez wiare jest , poznaniem ciemnym”:

»,Wiara jest w pierwszym rzedzie sprawa rozumu. Jesli
nawet w przypadku ‘przyjecia’ wiary wyraza si¢ udzial wo-
li, jest to przeciez przyjecie poznania. ‘Ciemnos$¢’ wiary
okresla swoistos¢ tego poznania”’s.

Poznanie Boga w wierze jest poznaniem ciemnym:

,Gdy w ciemnosciach wiary oddajemy si¢ Bogu, Nie-
uchwytnemu i Niepojetemu, ktérego przedstawia nam na-
uka wiary, On sam z siebie pozwoli nam, by$smy Go znalez-
li (co obiecat tym, ktérzy Go szukaja z catego serca): do-
$wiadczamy spotkania Go w kontemplacji — jako Nie-
uchwytnego i Niepojetego, jak wierzylismy. Ciemnos¢ wia-
ry utrzymuje si¢ w kontemplacji; znika dopiero na ostatnim

16 Tamze, s. 238.
17 Tamze, s. 249.
18 Tamze, s. 255.
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szczeblu niebianskiej drabiny, gdy rozpoczyna sie brzask

wiecznego dnia”1°.

Rozum pobudza serce do milo$ci. Z mowy wiary prze-
chodzi dusza do uszczedliwiajacego ogladu i zjednoczenia
z Bogiem. ,Oglad jest sprawa serca”, wnetrza duszy, wszyst-
kich jej sil. Zamieszkiwanie Boga w duszy przez taske osiaga
pelnig, punkt kulminacyjny w mistycznym zjednoczeniu. ,Bog
jest mitoscig. Dlatego ogarniajac czlowieka, rozpala w nim
mito$¢ — jesli duch jest do tego przygotowany”2.

Mistyczne zjednoczenie , przeksztalca” dusze, ,zmienia”
jej sposob istnienia. Dusza zostaje ubdstwiona. Poniewaz cat-
kowicie powierza si¢ Bogu, Bog odstania przed nia i wlacza ja
w tajemnice swego zycia. Aby dusza mogta catkowicie, czyli
absolutnie, oddac si¢ Bogu, musi zupelnie, ostatecznie wyzby¢
si¢ wszelkiego stworzenia i samej siebie. Musi calym swoim
istnieniem zwrocic sig i otworzy¢ na Boga. Dusza musi stac sie
absolutnie pusta, aby przyjac¢ absolutna Petnie. W mistycznym
zjednoczeniu dusza ,,wznosi sie” ku Stworcy, ktory jest celem
wszelkiego stworzenia.

Boskie zycie jest zyciem trynitarnym, zyciem: Ojca, Syna
i Ducha Swigtego. Dusza wlaczona w to zycie posiada faski
zycia trynitarnego:

,Kazda Osoba Boska obdarza dusze szczegdlna taska.
Duchowi Swigtemu — mitosnemu upojeniu — zawdzigcza
ona swoja ‘bloga rang’. Syn przez ‘najmilsze dotkniecie” po-
zwala jej kosztowa¢ wiecznego zycia. Ojciec ‘kojaca reka’
przeobraza ja w Boga. Cho¢ wymienia sie tu trzy Osoby,
zwraca si¢ do jednego Boga, ‘gdyz wszelkie Osoby Boskie
dziataja w jednosci; stad dusza, przypisujac wszystko jednej
Osobie, przypisuje rownoczesnie trzem’”2.,

Obecnos¢ Boga w duszy na poziomie zycia wiary moze
by¢ przez dusze niezauwazona, gdyz tylko mata liczba ludzi
dochodzi do spostrzezeniowego ujecia trdjjedynego Boga
w swoim wnetrzu.

Wiegkszo$¢ wierzacych nie dazy do pelni zjednoczenia, do
przejscia z poziomu wiary do kontemplacji i mistycznego
zjednoczenia. Aby ostatecznie by¢ przeniknieta przez Boga,

¥ Tamze, s. 256, w przypisie.
20 Tamze, s. 257.
21 Tamze, s. 269.
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dusza musi wyzwoli¢, wyswobodzic’ sie¢ z wszelkiego stwo-
rzenia. Dusza musi zwrdci¢ si¢ calym swoim istnieniem i by-
tem do Boga, Zrédta wszelkiego istnienia i bytu Ten zwrot jest
jakby wbrew jej naturze. Potezna rzeczywisto$¢ przyrodniczego
$wiata, w ktorym dusza jest osadzona, musi zostac¢ przezwycie-
Zona przez jeszcze potezniejsza rzeczywistos¢ Boga.

W mistycznym zjednoczeniu Bog dotyka swojg istotg
wnetrze duszy. W stanie mistycznego zjednoczenia dusza ma
zywe czucie osobowego Boga. Pozbawiwszy sie uprzednio
wszystkiego, co posiadata i czym byla, moze teraz da¢ Bogu
tylko sama siebie. Dajac zas Bogu tylko sama siebie, staje sie
z Nim jedno. I na tym polega jej ubdstwienie. Mistyczne zare-
czyny sa zjednoczeniem duszy z trdjjedynym Bogiem.

Spotkanie duszy z Bogiem w wierze jest spotkaniem
z Bogiem skrytym w ciemnosciach mowy wiary. Przez mi-
styczne zjednoczenie duszy z Bogiem dusza osiaga pelnieg ist-
nienia, ona umarta dla $wiata i zmartwychwstata do Boga.

+W mece i $mierci Chrystusa ogien pochtonal nasze
grzechy. Kiedy w to wierzymy i w ptynacym z wiary odda-
niu przyjmujemy catego Chrystusa, wybieramy droge na-

Sladowania Go; ta droga poprowadzi On nas ‘przez meke

i krzyz do chwaty zmartwychwstania’. Tego wlasnie do-

$wiadcza sie¢ w kontemplacji: przejscia przez ogien ekspia-

cyjny do szczesliwego zjednoczenia w milosci. Wyjasnia to
podwdjny jej charakter: jest Smiercig i zmartwychwstaniem.

‘Po ciemnej nocy’ jasnieje ‘zywy promien mitosci’”22.

Stein konczy w tym dziele, rozpoczete w pracy doktor-
skiej, dtugoletnie poszukiwania sensu zycia czlowieka i przy-
bliZzenia tajemnicy bytu duchowego.

Préby opuszczenia Karmelu w Echt i przeniesienia do
Karmelu w Szwajcarii nie powiodly sie. Biskupi holenderscy
oglosili 27 lipca 1942 r. list pasterski, na ktdry faszystowscy
okupanci odpowiedzieli aresztowaniem okoto 700 Zydow, kto-
rzy przeszli na wiare chrzescijanska, i ich transportem do faszy-
stowskiego obozu koncentracyjnego Auschwitz-Birkenau. Edy-
ta Stein — s. Teresa Benedykta od Krzyza, jej rodzona siostra
Roéza Stein oraz wiele innych oséb zostaty — z rampy kolejowej
skierowane do komory gazowej i tam zamordowane
9 sierpnia 1942 roku.

22 Tamze, s. 258.
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POBLYSK — ZAMIAST ZAKONCZENIA

Edyta Stein jako mtoda dziewczyna marzyla o Zyciu nie-
zwyklym. Jako dojrzala kobieta patrzy na swoje zycie jako
powotanie do krzyza, dlatego prosita przetozonych o imie:
Teresy Benedykty od Krzyza, czyli: blogostawionej przez
krzyz. Powotanie do krzyza jest Zyciem niezwyktym.

Teresa Benedykta od Krzyza bierze krzyz Chrystusa na
siebie w zjednoczeniu z Chrystusem, ten krzyz bierze na siebie
w imie wszystkich ludzi. Nie sa to juz marzenia. Doskonale
wie, co to znaczy by¢ zaslubiona Panu w znaku krzyza. ,Jest
powotanie do cierpienia z Chrystusem, a przez to do wspodt-
dziatania w Jego dziele odkupienia. Cierpienie znoszone
w zjednoczeniu z Panem jest Jego cierpieniem, dlatego jest tak
owocne”.

Wszystko zaczeto si¢ od marzen, od pragnienia poznania
siebie i doswiadczenia drugiego czlowieka w jego czystym
istnieniu. Wszystko zaczeto si¢ od swiadomego, ale nie w pet-
ni racjonalnego, odrzucenia istnienia Boga. I wtedy pojawita
si¢ fenomenologia z jej zwrotem ,,do samych rzeczy” i ludzie,
ktorych nazywamy $wiadkami. Oni przemawiali do niej wta-
snym zyciem. Do intelektualnej czystej mozliwosci, do idei
dochodzi jej urzeczywistnienie, czyli istnienie. Czlowiek jest
w stanie posias¢ Prawde, dla ktorej warto zy¢. A ten kto szuka
Prawdy, ten szuka calym umystem i catym sercem i cata wola
Boga, czy jest tego sSwiadom, czy nie.

Jesli ktos szuka pelni wlasnego Istnienia, ten musi wejs¢
w siebie, w glebiach wlasnego bytu przygodnego dostrzeze
promien Boga, ktory byl, ktdry jest i ktéry bedzie. W promie-
niach tego Swiatla zacieraja si¢ wszelkiego rodzaju roéznice,
np.: narodowe, religijne, a uwidacznia jednos¢ przy zachowa-
niu wlasnej tozsamosci. Dlatego Stein ,godzi” w sobie bycie
corka swego Narodu i bycie oblubienica Chrystusa, dlatego
potrafi prowadzi¢ dialog $w. Tomasza z Husserlem, odby¢
droge od ateizmu po mistyczne przezycie.

W krzyzu Jezusa Chrystusa dokonato si¢ przewartoscio-
wanie wartosci, przywrdcenie porzadku, ktéry byl na poczat-
ku, a ktory zniszczyl Adam. Bog i cztowiek zndw sa ze sobag
i dla siebie. Sw. Tomasz i Husserl dali intelektualnie Stein bar-
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dzo wiele, Swiadkowie wiary, tacy jak Anna i Adolf Reinach,
ukazali $wiat do tej pory jej nieznany. Ale na to wszystko ,na-
klada si¢” jej tesknota, o ktorej sw. Augustyn pisal, ze niespo-
kojne jest serce cztowieka, poki nie spocznie w Bogu. Wczucie
jest darem do$wiadczenia istnienia drugiej osoby. Mistyka jest
darem doswiadczenia istnienia osobowego Boga. Istnienia
drugiego Ja i istnienia Boga nie mozna dowie$¢, ale mozna je
przezy¢. Pojac tego nikt nie zdota, bo istnienie jest niepojecio-
walne. Dlatego sw. Teresa Benedykta od Krzyza powiedziata:
»,Ave crux, spes unica”.

Niech zatem przebtysk, swiatlo i poblysk, jakim bylo zy-
cie i tworczos¢ Edyty Stein — sw. Teresy Benedykty od Krzyza
pomaga wspotczesnym Europejkom i Europejczykom w od-
krywaniu wlasnej tozsamosci, aby i oni stawali si¢ Swiatlem
dla innych. Jest przeciez dla nich wzorem i ich Patronka.
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1891

1911
1911-1913

1913-1915

1915

1916

1916-1918
1919-1923
1921

1922

1923-1931

1931-1933

1933

TABLICA CZASOWA

— 12 pazdziernika: urodzita si¢ we Wroctawiu,
w rodzinie zydowskiej.

— 3 marca: matura,

— studia na Uniwersytecie Wroctawskim:

psychologia i filozofia, germanistyka i historia,

— studia na Uniwersytecie w Getyndze,
tilozofia, germanistyka, historia,

- egzamin panstwowy zdany z wyroznieniem,
Getynga,

— stuzba w szpitalu polowym w Hranicach
na Morawach,

— aplikacja we Wroctawiu,
— 3 sierpnia: egzamin doktorski zdany
z najwyzsza ocena, Fryburg,
— asystentka u E. Husserla we Fryburgu,
— daremne préby habilitacji, praca naukowa,
—lektura biografii Sw. Teresy z Avila,
w domu Hedwig Conrad-Martius i Teodora

Conrada w Bergzabern, Palatynat i decyzja
o przyjeciu chrzescijanstwa,

— 1 stycznia: przyjmuje Sakrament Chrztu
i Eucharystii w kosciele sw. Marcina
w Bergzabern, matka chrzestna jest
Hedwig Conrad-Martius,

— 2 luty: przyjmuje w kaplicy biskupiej
w Spirze Sakrament Bierzmowania,

— pracuje jako nauczycielka w gimnazjum
prowadzonym przez siostry dominikanki

w Spirze; wiele ttumaczy i pisze, glosi wykltady

na terenie Niemiec i poza granicami,

— otrzymuje stanowisko docenta w Niemieckim
Instytucie Pedagogiki w Monastyrze,

— 14 pazdziernika: wstapienie do Karmelu
w Kolonii,
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1934
1935
1938

1942

1962

1987

1998

1999

96

— 15 kwietnia: obléczyny, otrzymuje imie

Teresy Benedykty od Krzyza,
— 21 kwietnia: sktada pierwsze sluby na trzy lata,
— 21 kwietnia: Sluby wieczyste,

— 31 grudnia: wyjazd do Karmelu w Echt,
Holandia,

— 2 sierpnia: aresztowanie i przewiezienie
od obozu przejsciowego w Amersfoort,
nastepnie przewiezienie do obozu
w Westerbork, pociag towarowy jedzie
na wschdd,

— 9 sierpnia: przyjazd do faszystowskiego obozu
koncentracyjnego Auschwitz-Birkenau
i $mier¢ przez zagazowanie,

— 4 stycznia: otwarcie procesu beatyfikacyjnego
przez kardynata Jozefa Fringsa w Kolonii,

— 9 sierpnia: 30-lecie $mierci, w Karmelu
w Kolonii uroczyste zakonczenie procesu
diecezjalnego przez kardynala Jozefa Hoffnera,
przestanie akt do Watykanu,

— 1 maja: ogloszenie blogostawiong przez papieza
Jana Pawta II w Kolonii,

— 11 pazdziernika, ogloszenie swieta
przez papieza Jana Pawta Il w Rzymie,

— 1 pazdziernika: ogloszenie Wspotpatronka
Europy przez papieza Jana Pawta II w Rzymie.



Jan Pawet II,

Wiara i krzyz sg nierozdzielne
Homilia Ojca Swigtego
wygloszona podczas Mszy sw. kanonizacyjnej
11 pazdziernika 1998 r.

Podczas uroczystej Eucharystii, koncelebrowanej 11 paz-
dziernika na placu $w. Piotra, ]an Pawel II kanonizowat
bl. Terese Benedykte od Krzyza, w $wiecie Edyte Stein — nie-
miecka Zydowke urodzong we Wroctawiu, filozofa, karmeli-
tanke, meczennice O$wiecimia, zamordowang w komorze
gazowej 9 sierpnia 1942 r. Papiez beatyfikowal ja jedenascie lat
temu, 1 maja 1987 r. w Kolonii, podczas swojej drugiej wizyty
w Niemczech.

Na kanonizacje przybylo z Niemiec ponad 20 tys. wier-
nych wraz z biskupami krajéw zwigzkowych Péinocnej Nad-
renii-Westfalii oraz Nadrenii-Palatynatu; Kosciét w Polsce
reprezentowali metropolita wroctawski kard. Henryk Gulbi-
nowicz, metropolita krakowski kard. Franciszek Macharski
oraz bp Tadeusz Rakoczy, ordynariusz diecezji bielsko-
zywieckiej, na ktorej terenie lezy Oswiecim. Obecni byli réw-
niez biskupi ze Stanow Zjednoczonych i Holandii. Doniosto$¢
wydarzenia podkreslat udzial najwyzszych przedstawicieli
wladz panstwowych — kanclerza Niemiec Helmuta Kohla
oraz premiera rzadu polskiego Jerzego Buzka. Znaczaca byta
rowniez obecnos¢ licznych krewnych Edyty Stein, przybytych
gléwnie ze Standw Zjednoczonych, oraz 14-letniej Teresy
Benedicty McCarty z Bostonu, cudownie uzdrowionej w 1987 r.
za wstawiennictwem nowej swigtej.

Msza $w. kanonizacyjna, ktora koncelebrowato z Papie-
zem 26 kardynatow i w ktorej uczestniczyto ok. 60 tys. wier-
nych, rozpoczeta sie o godz. 10. Bezposrednio po obrzedach
wstepnych prefekt Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych abp
José Saraiva Martins i postulator kanonizacji o. Symeon od
Swietej Rodziny przedstawili Papiezowi prosbe o kanonizacje
Edyty Stein i odczytali jej krotka biografie. Chor i zgromadze-
ni pielgrzymi odépiewali Litanie do Wszystkich Swietych, po
czym Jan Pawel II wyglosil formute kanonizacyjng. Abp Mar-
tins podzigkowal Papiezowi za wiaczenie Edyty Stein do gro-
na swietych i poprosit go o wydanie bulli o0 dokonanej kanoni-
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zacji. Nawiazujac do czytan liturgicznych, Papiez wyglosit
homilie, ktéra publikujemy. W procesji z darami wierni
z Niemiec przyniesli przed oltarz m.in. zloty kielich i ozdobny
tom poswiecony historii katedry w Monastyrze. W czasie ko-
munii $w. kaptanom rozdajacym Eucharystie wérod wiernych
towarzyszylo kilkuset ministrantéw z Niemiec, chfopcow
i dziewczat, przybylych ze specjalng pielgrzymka do Rzymu.
Liturgia zakonczyta si¢ modlitwa Aniot Panski, poprzedzona
krétkim rozwazaniem. ;

O godz. 16 w kosciele pod wezwaniem Ducha Swigtego
pielgrzymi z Polski uczestniczyli we Mszy sw. dzigkczynnej,
ktorej przewodniczyt kard. Henryk Gulbinowicz.

Wieczorem tego samego dnia w Auli Pawla VI odbyt sie
koncert z okazji kanonizacji Edyty Stein oraz dla uczczenia
zblizajacego sie dwudziestolecia pontyfikatu Jana Pawta II
W obecnosci Ojca Swietego chor i orkiestra Radia Srodkowo-
niemieckiego wykonaty m.in. Te Deum Krzysztofa Penderec-
kiego pod dyrekcja samego kompozytora (utwor ten zostat
skomponowany 20 lat temu dla uczczenia wyboru Jana Pawta
II). Odczytano takze fragmenty pism sw. Teresy Benedykty od
Krzyza. W krétkim przemdéwieniu wygloszonym na zakon-
czenie koncertu Ojciec Swiety podziekowat za gratulacje i zy-
czenia, jakie z okazji 20. rocznicy pontyfikatu zlozyl mu
w imieniu zgromadzonych kard. Joachim Meisner, arcybiskup
Kolonii. Wyrazil tez szczegdlne zadowolenie z obecnosci licz-
nych przedstawicieli narodu zydowskiego, w tym wielu
krewnych Edyty Stein.

1. ,Co do mnie, nie daj Boze, bym si¢ miat chlubi¢ z czego
innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa” (Ga 6, 14).

Odczytane przed chwilg stowa sw. Pawta z Listu do Gala-
tow w szczegdlny sposdb odnosza sie do ludzkiego i du-
chowego doswiadczenia Teresy Benedykty od Krzyza,
ktdra zostaje dzi$ uroczyscie wlaczona w poczet Swietych.
Takze ona moze dzi§ powtorzy¢ za Apostolem: Co do
mnie, nie daj Boze, bym sie miata chlubic¢ z czego innego,
jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa.

Krzyz Chrystusa! Kwitnace nieustannie drzewo krzyza
przynosi wciaz nowe owoce zbawienia. Dlatego wierzacy
wpatruja sie¢ w krzyz z ufnoscia, a z jego tajemnicy mito-
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Sci czerpia odwage i energie, aby wiernie iS¢ sladem
Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. Dzigki
temu oredzie krzyza zamieszkato w sercach wielu ludzi
i odmienito ich Zycie.

Wymownym przykladem takiej niezwyklej odnowy we-
wnetrznej jest droga duchowa Edyty Stein. Mtoda kobieta
poszukujaca prawdy stala si¢ — dzieki ukrytemu dziata-
niu taski Bozej — Swieta i meczennica: dzisiaj Teresa Be-
nedykta od Krzyza wszystkim nam powtarza z nieba
stowa, ktore uksztattowaly jej zycie: ,Co do mnie, nie daj
Boze, bym sie miata chlubi¢ z czego innego, jak tylko
z krzyza Jezusa Chrystusa”.

1 maja 1987 r., podczas wizyty pasterskiej w Niemczech,
z rado$cia oglositem ja blogostawiona w Kolonii jako
wielkodusznego Swiadka wiary. Dzisiaj, po jedenastu la-
tach, na placu sw. Piotra w Rzymie oglaszam ja Swieta
wobec calego Swiata jako wielka coérke Izraela i wierna
corke Kosciota.

Podobnie jak wowczas, tak i dzisiaj oddajemy hotd pa-
mieci Edyty Stein, podziwiajac nieztomne swiadectwo,
jakie zlozyla swoim zyciem, a nade wszystko swoja
smiercig. Obok Teresy z Avili i Teresy z Lisieux takze i ta
Teresa wchodzi do grona swietych mezczyzn i kobiet,
ktorzy przynosza zaszczyt zakonowi karmelitariskiemu.
Drodzy bracia i siostry, zgromadzeni na tej uroczystej li-
turgii, oddajmy chwate Bogu za dzielo, jakiego dokonat
w Edycie Stein.

Pozdrawiam licznych pielgrzyméw przybylych do Rzy-
mu, przede wszystkim cztonkdéw rodziny Stein, ktérzy
zechcieli uczestniczy¢ razem z nami w tym radosnym
wydarzeniu. Serdeczne pozdrowienia kieruje do przed-
stawicieli wspdlnoty karmelitaniskiej, ktora stata sie ,dru-
ga rodzing” dla s. Teresy Benedykty od Krzyza.

Witam takze oficjalna delegacje Republiki Federalnej
Niemiec. Przewodzi jej kanclerz federalny Helmut Kohl,
konczacy niebawem urzedowanie, ktdrego z szacunkiem
i serdecznie pozdrawiam. Witam takze przedstawicieli
krajow zwiazkowych Poinocnej Nadrenii-Westfalii i Nad-
renii-Palatynatu oraz nadburmistrza Kolonii.
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Z mojej rodzinnej Polski przybyta oficjalna delegacja pod
przewodnictwem premiera Jerzego Buzka. Witam jej
czlonkow z catego serca.

Pragne tez wspomnie¢ w szczegolny sposob o pielgrzym-
kach diecezjalnych z Wroctawia, Kolonii, Miinster, Spiry,
Krakowa i Bielska-Zywca, ktore sg wérdd nas wraz ze
swymi kardynatami, biskupami i duszpasterzami. Sa one
czescia wielkiej rzeszy wiernych przybylych z Niemiec,
Stanéw Zjednoczonych Ameryki i mojej ojczyzny Polski.
Drodzy bracia i siostry! Edyta Stein byta Zydéwka i dla-
tego wraz ze swoja siostra R0za oraz wieloma innym ka-
tolikami pochodzenia zZydowskiego zostala deportowana
z Holandii do obozu koncentracyjnego w Oswiecimiu,
gdzie razem z nimi zgineta w komorze gazowej. Dzisiaj
wspominamy ja z gleboka czcig. Gdy na kilka dni przed
deportacja zaproponowano jej mozliwos¢ ratunku, od-
powiedziata: ,Nie rébcie tego, dlaczego miatabym zostaé
wylaczona? Czyz sprawiedliwos¢ nie polega wtasnie na
tym, ze nie powinnam czerpa¢ zadnych przywilejow
z mojego chrztu? Jezeli nie moge dzieli¢ losu moich braci
i siostr, moje zycie jest jakby zniszczone”.

Gdy bedziemy odtad obchodzi¢ co roku wspomnienie
nowej swietej, musimy takze pamigta¢ o Shoah — strasz-
liwym planie wyniszczenia catego narodu, ktdrego ofiara
padly miliony naszych Zzydowskich braci i siostr. Niech
Pan rozpromieni oblicze swe nad nimi i niech ich obdarzy
pokojem (por. Lb 6, 25-26).

W imie¢ milosci do Boga i do czlowieka raz jeszcze podno-
sze glos i wotam z glebi serca: nigdy wiecej zadna spo-
lecznos¢ etniczna, zaden nardd, zadna rasa nigdzie na
Swiecie nie moze pas¢ ofiara podobnej zbrodni! To wota-
nie jest skierowane do wszystkich: do wszystkich ludzi
dobrej woli; do wszystkich wierzacych w wiecznego
i sprawiedliwego Boga; do wszystkich, ktérzy wiedza, ze
sq zwiazani z Chrystusem, wcielonym Stowem. Musimy
wszyscy polaczy¢ nasze sily. Stawka jest godnos¢ czto-
wieka. Istnieje tylko jedna ludzka rodzina. Przypomina
nam o tym z naciskiem nowa Swieta: ,,Nasza mitos¢ do
ludzi jest miarg naszej mitosci do Boga. Dla chrze$cijan —



i nie tylko dla nich — nie istnieja ‘obcy ludzie’. Mitosé
Chrystusa nie zna granic”.

Drodzy bracia i siostry! Mitos¢ Chrystusa byla ogniem,
ktory rozpalit zycie s. Teresy Benedykty od Krzyza. Ten
ogien ogarnal ja znacznie wczedniej, niz to sobie uswia-
domita. Jako pierwszy cel Edyta Stein wyznaczyla sobie
wolno$é. Przez diugi czas byla osoba poszukujaca. Jej
umyst niestrudzenie dociekat prawdy, a jej serce otwiera-
fo si¢ na nadzieje. Z zapalem przemierzata nietatwa droge
tilozofii i dlatego zostata ostatecznie wynagrodzona: zdo-
byta prawde. Trafniej mozna powiedzie¢, ze zostata zdo-
byta przez prawde. Odkryta bowiem, ze prawda ma na
imie Jezus Chrystus. Od tego momentu Wcielone Stowo
bylo dla niej wszystkim. Wspominajac ten okres swojego
zycia juz po wstapieniu do zakonu karmelitaniskiego, pi-
sala w liScie do pewnej benedyktynki: ,Kto szuka praw-
dy, szuka Boga, czy jest tego swiadom, czy nie”.

Chociaz Edyta Stein zostata wychowana przez swa matke
Zydoéwke w duchu religijnym, w wieku czternastu lat
,Z pelna Swiadomoscia i z wlasnej woli przestata si¢ mo-
dli¢”. Chciata zbudowac¢ swoje zycie wylacznie na samej
sobie, dazac usilnie do potwierdzenia swojej wolnosci
w zyciowych wyborach. U kresu dtugiej drogi dokonata
zaskakujacego odkrycia: tylko ten, kto zwigzuje si¢ z mi-
toscig Chrystusa, jest naprawde wolny.

Dos$wiadczenie tej kobiety, ktéra musiata stawi¢ czoto
wyzwaniom naszego burzliwego stulecia, staje si¢ dla nas
wzorem. Wspdlczesny swiat zwodzi nas kuszaca wizja
otwartej bramy, ktdra ma oznacza¢, ze wszystko jest do-
zwolone. Zarazem nie chce dostrzec ciasnej bramy roze-
znania i wyrzeczenia. Dlatego zwracam si¢ w szczegdlny
sposob do was, drodzy mtodzi chrzescijanie, zwtaszcza
do licznych ministrantow, ktérzy w tych dniach przybyli
z pielgrzymka do Rzymu: BadZcie czujni! Wasze zycie nie
jest niekoniczacym si¢ dniem otwartych drzwi! Wstuchuj-
cie sie¢ w glos swego serca! Nie zatrzymujcie si¢ na po-
wierzchni, ale docierajcie do glebi rzeczywistosci! A kiedy
nadejdzie pora, miejcie odwage dokona¢ wyboru! Bog
czeka na was, byscie ztozyli swoja wolnos¢ w Jego do-
brych dtoniach.
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Sw. Teresa Benedykta od Krzyza zrozumiata ostatecznie,
ze mito$¢ Chrystusa i wolnos¢ cztowieka sa ze soba sple-
cione, poniewaz miedzy miloscia a prawda istnieje we-
wnetrzna wiez. Nie widziata sprzecznosci miedzy poszu-
kiwaniem prawdy a jej wyrazaniem przez mitos¢; prze-
ciwnie, zrozumiata, ze prawda i milo$¢ wzajemnie sie
przywotluja.

W naszej epoce czesto utozsamia sie prawde z opinia
wiekszosci. Rozpowszechnione jest tez przekonanie,
ze nalezy postugiwac sie prawda nawet przeciw milosci
i vice versa. Jednakze prawda i mitos¢ potrzebuja siebie
nawzajem. S. Teresa Benedykta jest tego swiadkiem. Ta
,meczennica z mitosci”, ktéra oddata zycie za przyjaciot
swoich, nikomu nie pozwolita przescigna¢ si¢ w mitosci.
Zarazem catym swoim jestestwem poszukiwata prawdy,
0 ktore] tak pisata: ,Zadne dzieto duchowe nie przycho-
dzi na swiat bez wielkich bolesci. Jest to zawsze wyzwa-
nie dla catego cztowieka”.

S. Teresa Benedykta od Krzyza moéwi nam wszystkim:
Nie uznawajcie za prawde niczego, co jest wyzute z mito-
Sci. I nie uznawajcie za milo$¢ niczego, co jest wyzute
z prawdy! Jedno bez drugiego staje si¢ niszczycielskim
ktamstwem.

Nowa $wieta naucza nas na koniec, ze droga mitosci do
Chrystusa prowadzi przez cierpienie. Kto naprawde mi-
luje, nie cofa si¢ przed perspektywa cierpienia: godzi sie
na komunie cierpienia z umitowana osoba.

Edyta Stein byla swiadoma konsekwencji swojego zy-
dowskiego pochodzenia i wyrazita to w przejmujacych
stowach: ,,Pod krzyzem zrozumiatam los narodu wybra-
nego przez Boga. [...] Dzisiaj bowiem rozumiem duzo le-
piej, co znaczy byc¢ oblubienicq Chrystusa w znaku krzy-
za. Poniewaz jednak jest to tajemnica, sam rozum nigdy
nie zdola jej pojac”.

Tajemnica krzyza stopniowo ogarneta cale jej Zzycie, a na
koniec doprowadzita ja do najwyzszej ofiary. Jako oblu-
bienica Ukrzyzowanego, s. Teresa Benedykta nie tylko
napisata glebokie rozwazania o ,wiedzy krzyza”, ale
przeszta az do konca szkole krzyza. Wielu naszych
wspotczesnych chciatoby zmusic krzyz do milczenia. Ale



nie ma nic bardziej wymownego niz krzyz zmuszony do
milczenia! Prawdziwym przestaniem cierpienia jest mi-
tos¢. Dzigki milosci cierpienie staje si¢ owocne, samo za$
cierpienie poglebia mitosc.

Przez doswiadczenie krzyza Edyta Stein zdotata otworzy¢
sobie droge do nowego spotkania z Bogiem Abrahama,
Izaaka i Jakuba, Ojcem naszego Pana Jezusa Chrystusa.
Dostrzegla, Zze wiara i krzyz sa nierozdzielne. Osiagnaw-
szy dojrzalos¢ w szkole krzyza, odkryla korzenie, z kto-
rych wyrosto drzewo jej wlasnego zycia. Zrozumiata, jak
wielkie znaczenie ma dla niej to, ze ,jest corka narodu
wybranego i nalezy do Chrystusa nie tylko duchowo, ale
takZze na mocy wiezoéw krwi”.

,Bog jest duchem; potrzeba wiec, by czciciele Jego odda-
wali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie” (] 4, 24).

Drodzy bracia i siostry, Boski Nauczyciel wypowiedziat
te sfowa w rozmowie z Samarytanka przy studni Jaku-
bowej. To, co przekazat wowczas swej przypadkowej, ale
bardzo uwaznej rozméwczyni, odnajdujemy takze w zy-
ciu Edyty Stein, w jej ,,wejSciu na gore Karmel”. Glebia
Boskiej Tajemnicy stala si¢ dla niej postrzegalna w mil-
czeniu kontemplacji. W miare jak w ciaggu swojego zycia
zyskiwala coraz dojrzalsze poznanie Boga, czczac Go
w duchu i prawdzie, coraz wyrazniej uswiadamiata sobie
tez swoje szczegolne powotanie, by zosta¢ ukrzyzowana
razem z Chrystusem, by przyjac¢ krzyz z radoscia i ufno-
Scia, by kocha¢ go, idac sladem umitowanego Oblubienca:
sw. Teresa Benedykta od Krzyza zostaje nam dzi$ ukaza-
na jako wzodr, z ktérego mozemy czerpa¢ natchnienie,
i jako opiekunka, do ktdrej mozemy sie uciekad.
Sktadajmy dzieki Bogu za ten dar. Nowa Swigta niech
bedzie dla nas przykladem w naszej stuzbie wolnosci
i w naszym poszukiwaniu prawdy. Niech jej swiadectwo
sprawi, ze coraz mocniejszy bedzie si¢ stawat most wza-
jemnego zrozumienia miedzy zydami i chrzescijanami.

Swieta Tereso Benedykto od Krzyza, mddl sie za na-
mi! Amen.
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Swieta Teresa Benedykta od Krzyza
Wspdtpatronka Europy

Odczytujac ,Motu proprio” z dnia 1 pazdziernika 1999 r.
Ojciec Swiety Jan Pawet II uroczyscie oglosit $w. Terese Bene-
dykte od Krzyza Wspdtpatronka kontynentu europejskiego
obok $w. Katarzyny ze Sieny i $w. Brygidy Szwedzkiej. Te
wielkie kobiety wstawiajq si¢ za naszym kontynentem u Boga
obok patronéw Europy: swietych Benedykta, Cyryla i Meto-
dego. Powodem wyboru karmelitanki, wedlug stow Papieza,
jest fakt, Ze swoim zyciem uwidacznia rozwdj spoteczny ko-
biety; ponadto swiadczy o wielkiej odwadze w solidarnym
dzieleniu cierpienia, ktore spotkato jej narod w czasie holo-
kaustu. Edyta jest takze znakiem glebokiej potrzeby ekumeni-
zmu, ktéry Koscidt nieustannie rozwija.

Jan Pawet II,

List Apostolski Motu Proprio
oglaszajacy sw. Brygide Szwedzka,
sw. Katarzyne ze Sieny
i Sw. Terese Benedykte od Krzyza
Wspotpatronkami Europy

1. Nadzieja zbudowania Swiata bardziej sprawiedliwego
i godnego czlowieka, szczegdlnie Zywo odczuwana w ob-
liczu bliskiego juz trzeciego tysiaclecia, winna laczy¢ sie
ze $wiadomoscia, ze na nic zdalyby sie ludzkie wysitki,
gdyby nie towarzyszyla im taska Boza: ,Jezeli Pan domu
nie zbuduje, na prézno sie trudza ci, ktdrzy go wznosza”
(Ps 127 [126], 1). Musza zdawac¢ sobie z tego sprawe takze
ci, ktédrzy w ostatnich latach zastanawiaja sie, jaki nowy
ksztatt nalezy nada¢ Europie, aby ten stary kontynent
mogt wykorzysta¢ bogactwa przeszlosci, uwalniajac sie
zarazem od jej smutnego dziedzictwa, a przez to odpo-
wiedzie¢ w sposob tworczy, ale zakorzeniony w najlep-
szych tradycjach, na potrzeby zmieniajacego sie swiata.
Nie ulega watpliwosci, ze w zlozonej historii Europy
chrzescijanstwo stanowi element kluczowy i decydujacy,
oparty na solidnym fundamencie tradycji klasycznej
i ulegajacy w kolejnych wiekach wielorakim wptywom
réznych nurtéw etniczno-kulturowych. Wiara chrzesci-
janska uksztattowata kulture kontynentu i splotla si¢ nie-
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rozerwalnie z jego dziejami, do tego stopnia Ze nie sposéb
ich zrozumie¢ bez odniesienia do wydarzen, jakie doko-
naly sie najpierw w wielkiej epoce ewangelizacji, a na-
stepnie w kolejnych stuleciach, w ktérych chrzescijan-
stwo, mimo bolesnego rozdzialu miedzy Wschodem
a Zachodem, zyskato trwata pozycje jako religia Europej-
czykow. Takze w okresie nowozytnym i wspdlczesnym,
kiedy to jedno$¢ religijna stopniowo zanikata, zaré6wno na
skutek kolejnych podziatow miedzy chrzescijanami, jak
i procesu oddalania si¢ kultury od wiary, rola tej ostatniej
byta nadal znaczaca.

Na drodze ku przysztosci nie mozna lekcewazy¢ tego fak-
tu, chrzescijanie za$ powinni go sobie na nowo uswiado-
mi¢, aby ukazywac jego trwaly potencjat. Maja oni obo-
wigzek wnosi¢ wlasciwy sobie wktad w budowe Europy,
ktéry bedzie tym cenniejszy i skuteczniejszy, im bardziej
oni sami beda zdolni do odnowy w $wietle Ewangelii.
Stang sie¢ w ten sposob kontynuatorami dtugiej historii
swietosci, ktora objeta rozne regiony Europy w ciagu mi-
nionych dwoch tysiacleci i ktorej najwybitniejsi tylko
przedstawiciele zostali oficjalnie uznani za swietych i po-
stawieni za wzor wszystkim. Nie sposdb bowiem zliczy¢
chrzescijan, ktorzy wiodac zycie prawe i uczciwe, prze-
nikniete miloscia Boga i blizniego, osiagneli na drodze
roznych powotan konsekrowanych i swieckich prawdzi-
wa $wietosé, bardzo rozpowszechniona, chociaz ukryta.
Kosciot nie watpi, ze wlasnie ten skarbiec swietosci jest
sekretem jego przeszlosci i nadzieja na przysztosé. To
w nim wyraza sie najlepiej dar Odkupienia, dzieki ktore-
mu czlowiek zostaje uwolniony od grzechu i zyskuje
mozliwo$¢ nowego zycia w Chrystusie. To w nim Lud
Bozy wedrujacy przez dzieje znajduje niezawodne opar-
cie, czuje si¢ bowiem gleboko zjednoczony z Kos$ciotem
chwalebnym, ktéry w niebie $piewa hymn ku czci Baran-
ka (por. Ap 7, 9-10), a zarazem wstawia si¢ za wspolnota
pielgrzymujaca na ziemi. Dlatego od najdawniejszych
czasow Lud Bozy patrzy na swietych jako na swoich
opiekunow. Uksztattowata sie tez — z pewnoscig nie bez
wptywu Ducha Swietego — szczegdlna praktyka: na pros-
be wiernych, przychylnie przyjmowana przez pasterzy,
lub tez z inicjatywy samych pasterzy poszczegolne Ko-
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Scioty, regiony i nawet cale kontynenty byly oddawane
pod specjalny patronat wybranych swietych.

W tej perspektywie oraz w kontekscie II Specjalnego
Zgromadzenia Synodu Biskupéw poswieconego Europie
i bliskiego juz Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, uznatem,
ze chrzescijanie Europy, przezywajacy wraz z wszystkimi
innymi mieszkancami kontynentu te¢ chwile epokowego
przetomu, budzacego wielkie nadzieje, ale takze pewne
obawy, moga czerpa¢ duchowy pozytek z kontemplacji
i przyzywania swietych, ktdrzy w jakis szczegdlny sposob
reprezentuja ich historie. Dlatego po stosownej konsulta-
¢ji i w nawiazaniu do decyzji podjetej 31 grudnia 1980 r.,
kiedy to oglositem wspotpatronami Europy — obok $w.
Benedykta — dwdch swietych pierwszego tysiaclecia, braci
Cyryla i Metodego, pionieréw ewangelizacji na Wscho-
dzie, postanowitem wlaczy¢ do grona niebieskich patro-
now kontynentu trzy postaci rdwnie mocno zwigzane
z kluczowymi okresami drugiego tysiaclecia, zblizajacego
sie juz do konca: $w. Brygide Szwedzka, sw. Katarzyne ze
Sieny i $w. Terese Benedykte od Krzyza. Trzy wielkie
swiete, trzy kobiety, ktére w réznych epokach — dwie
w samym sercu sredniowiecza, jedna za$ w naszym stule-
ciu — wyrdznily sie czynna miloscia do Kosciota Chrystu-
sowego i Swiadectwem o Jego Krzyzu.

Panorama $wietosci jest oczywiscie tak bogata i rézno-
rodna, ze nowych patronéw mozna by szukac takze
wsérdd innych wybitnych postaci, jakimi moze sie po-
szczyci¢ kazda epoka i kazda czes¢ kontynentu. Uwazam
jednak, ze szczegdlnie znamienny jest tu fakt, iz wybodr
padt na kobiece wzorce $wigtosci, zgadza si¢ to bowiem
z opatrznosciowa tendencja, coraz silniejsza w Kosciele
i spoteczenistwie naszych czaséw, do pelniejszego uznania
godnosci kobiety i wlasciwych jej darow.

W rzeczywistosci Koscidt od poczatku swoich dziejow
uznawal role i misje kobiety, cho¢ czasem ulegal tez
wpltywom kultury, ktéra nie zawsze poswiecata jej nale-
zyta uwage. Jednakze wspdlnota chrzescijariska dojrze-
wata stopniowo takze pod tym wzgledem i wlasnie $wie-
tos¢ odegrata w tym procesie decydujaca role. Bodzcem
byla tu zawsze ikona Maryi, , kobiety doskonatej”, Matki
Chrystusa i Kosciota. Takze jednak odwaga meczenni-
czek, ktore ze zdumiewajaca sila ducha stawialy czoto



najokrutniejszym torturom, $wiadectwo kobiet praktyku-
jacych z przyktadna gorliwoscig Zycie ascetyczne, co-
dzienna stuzba zon i matek w ,, Kosciele domowym”, kto-
rym jest rodzina, charyzmaty licznych mistyczek, ktére
przyczynily si¢ do poglebienia wiedzy teologicznej —
wszystko to stato si¢ dla Kosciota cennym znakiem, po-
magajacym mu poja¢ w petni Bozy zamyst wobec kobiety.
Zamyst ten zostat juz zreszta jednoznacznie wyrazony na
kartach Pisma Swigtego, zwlaszcza poprzez postawe
Chrystusa opisang w Ewangelii. Zgodna z nim jest takze
decyzja ogloszenia $w. Brygidy Szwedzkiej, sw. Katarzy-
ny ze Sieny i $w. Teresy Benedykty od Krzyza Wspétpa-
tronkami Europy.

Natomiast konkretny powod, dla ktorego wybratem te
wlasnie postaci, kryje sie w samym ich zyciu. Ich $wietos¢
bowiem urzeczywistnila si¢ w okreslonych kontekstach
historycznych i geograficznych, ktére sprawiaja, ze sg to
postaci szczegdlnie wazne dla kontynentu europejskiego.
Sw. Brygida kieruje nasze mysli ku pétnocnym krancom
Europy, gdzie styka sie ona niejako z innymi czes$ciami
swiata i skad $wieta wyruszyta w droge do Rzymu. Kata-
rzyna ze Sieny stata si¢ rOwnie szeroko znana ze wzgledu
na role, jaka odegrata w okresie, gdy Nastepca Piotra re-
zydowal w Awinionie: doprowadzita mianowicie do kon-
ca duchowe dzielo rozpoczete przez Brygide, stajac sie
oredowniczka powrotu papieza do wlasciwej siedziby
przy grobie Ksiecia Apostolow. Wreszcie Teresa Bene-
dykta od Krzyza, niedawno kanonizowana, nie tylko
zwigzana byta z r6znymi krajami Europy, ale catym swo-
im zyciem — jako mysélicielka, mistyczka i meczenniczka —
przerzucita jak gdyby most miedzy swoim zydowskim
pochodzeniem a wiarg w Chrystusa, prowadzac z nieza-
wodng intuicjg dialog ze wspolczesna mysla filozoficzna,
a na koniec stajac si¢ przez meczenstwo — w obliczu
straszliwej haniby Shoah — rzeczniczka racji Boga i czto-
wieka. Stata si¢ w ten sposob symbolem przemian doko-
nujacych sie¢ w cztowieku, kulturze i religii, w ktérych
kryje si¢ sam zarodek tragedii i nadziei kontynentu euro-
pejskiego.

[..-]

Edyta Stein — $w. Teresa Benedykta od Krzyza — przenosi
nas w zupelnie inny kontekst historyczno-kulturowy,
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a mianowicie w samo centrum naszego burzliwego stule-
cia, przypominajac nadzieje, jakie z nim wigzano, ale
ukazujac tez jego sprzecznosci i kleski. Inaczej niz Brygi-
da i Katarzyna, Edyta nie wywodzita si¢ z rodziny chrze-
Scijaniskiej. Wszystko w niej jest wyrazem udreki poszu-
kiwania i trudu egzystencjalnego ,pielgrzymowania”.
Nawet wowczas, gdy odnalazta juz prawde w pokoju zy-
cia kontemplacyjnego, musiata przezy¢ do konca tajemni-
ce krzyza.

Urodzita si¢ w 1891 r. w rodzinie zydowskiej we Wrocta-
wiu, nalezacym wéwczas do Niemiec. Jej zainteresowanie
filozofia i odejscie od praktyk religijnych, w ktore wdro-
zyla ja matka, pozwalato przypuszczaé, ze pojdzie raczej
droga czystego ,racjonalizmu”, a nie swigtosci. Jednakze
dar taski czekat na nig wlasnie w zawitosciach filozofii:
wlaczywszy sie w nurt mysli fenomenologicznej, Edyta
Stein potrafita dostrzec w niej odpowiedz na wymogi rze-
czywisto$ci obiektywnej, ktora nie zostaje bynajmniej
wchionigta przez podmiot, ale jest uprzednia wobec niego
i stanowi miare jego poznania, nalezy ja zatem badac
w postawie skrupulatnego obiektywizmu. Trzeba sie
w nig wstuchiwa¢, odkrywajac ja zwtaszcza w czlowieku
dzigki zdolnosci do , wczucia” (stowo szczegdlnie drogie
Edycie), ktora pozwala w pewnej mierze przyswoic sobie
doswiadczenia drugiego czlowieka (por. E. Stein, O za-
gadnieniu wczucia, Krakow 1988).

Wriasnie dzigki tej postawie uwaznego stuchania Edyta
zetkneta sie z jednej strony ze swiadectwami chrzes$cijan-
skiego doswiadczenia duchowego, pozostawionymi
przez sw. Terese z Avili i innych wielkich mistykéw, kto-
rych stala si¢ uczennica i nasladowniczka, a z drugiej
z odwieczng tradycja mysli chrzescijaniskiej, utrwalong
w tomizmie. Ta droga doprowadzita ja najpierw do
chrztu, a potem sklonita do wyboru zycia kontemplacyj-
nego w zakonie karmelitanskim. Edyta prowadzila przy
tym zycie bardzo aktywne, wypelnione nie tylko poszu-
kiwaniami duchowymi, ale takze praca naukowa i dydak-
tyczna, ktora wykonywata z podziwu godnym poswiece-
niem. Na szczegoOlne uznanie zastuguje — ze wzgledu na
epoke — jej dziatalnos$¢ na rzecz postepu spolecznego ko-
biety; niezwykle przenikliwe sa tez teksty, w ktorych
zglebia bogactwa kobiecosci i misji kobiety z punktu wi-



dzenia ludzkiego i religijnego (por. E. Stein, Kobieta. Jej za-
danie wedtug natury i taski, Pelplin 1999).

Spotkanie z chrzescijanstwem nie sklonito Edyty do od-
rzucenia zydowskich korzeni, ale raczej pozwolilo je
w pelni odkry¢. Mimo to nie zostato jej oszczedzone nie-
zrozumienie ze strony rodziny. Cierpiata niewymownie
zwlaszcza z powodu matki, ktora nie zgadzata si¢ z jej
wyborem. W rzeczywistosci jednak przeszta cata swa
droge ku chrzescijaniskiej doskonatosci nie tylko pod zna-
kiem ludzkiej solidarnosci z macierzystym narodem, ale
takze prawdziwego duchowego wspotudzialu w przezna-
czeniu syndw Abrahama, naznaczonych przez tajemnice
powotania i , nieodwotalne dary” Boze (por. Rz 11, 29).
Utozsamita si¢ z cierpieniem narodu zydowskiego zwlasz-
cza wowczas, gdy stalo sie¢ ono szczegdlnie dotkliwe
w okresie okrutnych przesladowan nazistowskich, ktdre
wraz z innymi zbrodniami totalitaryzmu stanowia jedna
z najciemniejszych i najbardziej haniebnych plam w dzie-
jach Europy naszego stulecia. Zrozumiata wowczas, ze
dokonujac systematycznej zagltady Zydow, natozono na
barki jej narodu krzyz Chrystusa, przyjela zatem jako
swoj osobisty udzial w nim deportacje i $mier¢ w otoczo-
nym ponura stawag obozie w Oswigcimiu-Brzezince. Jej
krzyk faczy sie z krzykiem wszystkich ofiar tej straszliwej
tragedii, ale zarazem jest zjednoczony z krzykiem Chry-
stusa, ktéry nadat ludzkiemu cierpieniu tajemnicza
i trwala owocnos¢. Wizerunek jej $wietosci pozostanie na
zawsze zwigzany z dramatem jej meczenskiej $mierci,
ktéra poniosta wraz z wieloma innymi. Trwa tez jako
zwiastowanie Ewangelii krzyza, z ktorym Edyta Stein tak
bardzo pragneta si¢ utozsami¢, ze wpisata go nawet
w swoje imie zakonne.

Patrzac dzi$ na Terese Benedykte od Krzyza, dostrzegamy
w tym swiadectwie niewinnej ofiary z jednej strony nasla-
dowanie Baranka-Zertwy oraz protest przeciw wszelkim
przejawom lamania podstawowych praw czlowieka,
z drugiej za$ — zadatek nowego zblizenia miedzy zydami
a chrzesdcijanami, ktore zgodnie z zyczeniem wyrazonym
przez Sobér Watykanski II doprowadzito do wzajemnego
otwarcia, budzacego nadzieje na przysztos¢. Oglosi¢ dzi-
siaj $w. Edyte Stein Wspolpatronka Europy znaczy
wznies¢ nad starym kontynentem sztandar szacunku, to-
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lerangji i otwartosci, wzywajacy wszystkich ludzi, aby sie
wzajemnie rozumieli i akceptowali, niezaleznie od rdéznic
etnicznych, kulturowych i religijnych, oraz by starali si¢
budowac spoteczenstwo prawdziwie braterskie.

Niechaj zatem wzrasta Europa, niech si¢ rozwija jako Eu-
ropa ducha, idac sladem swojej najlepszej tradygji, ktorej
najwznios$lejszym wyrazem jest wiasnie swietos¢. Jednosc
kontynentu, dojrzewajaca stopniowo w ludzkiej swiado-
mosci i nabierajaca coraz bardziej wyrazistych ksztattow
rowniez na plaszczyznie politycznej, otwiera niewatpli-
wie rozlegle perspektywy nadziei. Europejczycy sq powo-
tani, aby raz na zawsze zamkna¢ rozdziat historycznych
rywalizacji, ktore czesto byly przyczyna krwawych wojen
na kontynencie. Jednoczesnie winni tworzy¢ warunki dla
Scislejszej jednosci i wspdtpracy miedzy narodami. Wiel-
kim wyzwaniem dla nich jest ksztattowanie kultury i ety-
ki jednosci, bez nich bowiem wszelkie dziatania politycz-
ne na rzecz jedno$ci skazane sa predzej czy pozniej na
niepowodzenie.

Aby zbudowa¢ nowa Europe na trwatych fundamentach,
nie mozna jedynie odwolywac sie do interesow ekono-
micznych, ktére czasem tacza, kiedy indziej jednak dziela,
lecz trzeba sie oprze¢ na autentycznych wartosciach, ma-
jacych podstawe w powszechnym prawie moralnym,
wszczepionym w serce kazdego cztowieka. Gdyby Euro-
pa mylnie utozsamila zasade tolerancji i szacunku dla
wszystkich z obojetnoscig etyczng i sceptycyzmem wobec
nieodzownych wartosci, weszlaby na niezwykle niebez-
pieczna droge, na ktdrej predzej czy pdzniej pojawityby
si¢ pod nowa postacia najbardziej przerazajace widma
z jej przeszlosci.

Wydaje sig, ze kluczowa role w zazegnaniu tej grozby
znoéw odegra chrzescijanstwo, ktore niestrudzenie wska-
zuje ludziom horyzont idealdw. Liczne elementy wspol-
ne, taczace chrzescijanstwo z innymi religiami, dostrze-
zone juz przez Sobor Watykanski II (por. dekret Nostra
aetate), pozwalaja stwierdzi¢ ponad wszelka watpliwos¢,
ze otwarcie si¢ na transcendencje to Zywotny wymiar eg-
zystengji. Jest zatem konieczne, aby wszyscy chrzescija-
nie, zyjacy w roznych krajach Europy, podjeli na nowo
wysitek dawania $wiadectwa. To oni winni ozywia¢ na-
dzieje na pelie zbawienia, gtoszac swoje oredzie, to zna-
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czy Ewangelie czyli ,dobra nowinge” o tym, ze Bog przy-
szedt do nas i w swoim Synu Jezusie Chrystusie ofiarowat
nam odkupienie i petni¢ zycia Bozego. Moca Ducha Swie-
tego, ktory zostal nam dany, mozemy wznosi¢ oczy ku
Bogu i wzywac¢ Go poufatym imieniem , Abba” — Ojcze!
(por. Rz 8, 15; Ga 4, 6).

To wlasnie gloszenie nadziei pragnalem wspomoc, pro-
ponujac odnowienie na skale ,europejska” kultu tych
trzech wielkich postaci kobiecych, ktore w réznych epo-
kach tak bardzo przyczynily sie do wzrostu nie tylko Ko-
Sciota, ale calego spoleczenstwa.

W tajemnicy s$wietych obcowania, jednoczacej Kosciot
ziemski z niebieskim, te Swiete nieustannie oreduja za
nami przed tronem Bozym. Jesli zas my bedziemy usilniej
ich wzywa¢, uwazniej stuchac ich stow i wytrwalej nasla-
dowa¢ ich przykiad, z pewnoscia i w nas poglebi sie
Swiadomos$¢ powszechnego powolania do sSwigtosci,
sktaniajac nas do wigkszej ofiarnosci i konsekwencji.
Dlatego po dojrzatym namysle i moca mej wtadzy apo-
stolskiej ustanawiam i oglaszam niebieskimi Wspdtpa-
tronkami catej Europy przed Bogiem $w. Brygide
Szwedzka, $w. Katarzyne ze Sieny i $w. Terese Benedykte
od Krzyza, przyznajac im wszelkie zaszczyty i przywileje
liturgiczne, jakie zgodnie z prawem przystuguja gtow-
nym patronom miejsc.

Chwata Trojcy Przenajswietszej, ktora jasnieje szczegol-
nym blaskiem w ich zyciu i w zyciu wszystkich swietych.
Pokdj ludziom dobrej woli w Europie i na catym swiecie!

Rzym, u Sw. Piotra, 1 pazdziernika 1999 r., w dwudziestym

pierwszym roku Pontyfikatu.

Joannes Paulus II, pp
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WYDANIE DZIEE WSZYSTKICH EDYTY STEIN

Edith Stein Gesamtausgabe

W marcu 2000 zostat zatozony w Wiirzburgu Instytut Edyty
Stein, ktory ze wzgledu na wspotpracownikow z réznych krajow
i miedzynarodowe plany przyjat nazwe Internationales
Edith Stein Institut Wiirzburg. Jego pierwszym dyrektorem
byl M. Linssen OCD. Zadanie statutowe Instytutu polega na
promowaniu Edyty Stein — Benedykty od Krzyza OCD, przez
wspieranie badan dotyczacych jej zycia i twdrczosci oraz roz-
wijaniu jej mysli i sposobu zycia. W tym celu Instytut:

— utworzyt naukowq biblioteke, do ktorej wiaczyt wszyst-
kie zbiory z Archivum Carmelitanum Edith Stein,

— podjat wspdtprace z wydawnictwem Herdera z Freibur-
ga, celem wydania dziet wszystkich Edyty Stein: Edith
Stein Gesamtausgabe — ESGA,

— wspiera badaczy w przygotowaniu prac naukowych
i ich publikacji dotyczacych Edyty Stein.

Wydanie dziet wszystkich Edyty Stein zaplanowano na
25 tomow. Naukowa opieke nad przedsiewzieciem powierzo-
no prof. H.-B. Gerl-Falkovitz, kierowniczce katedry filozofii
religii na Uniwersytecie Technicznym w Dreznie, doskonatej
znawczyni zycia i dzieta Edyty Stein. Ona podzielita dorobek
Stein na odpowiednie bloki tematyczne i zaprosita do wspot-
pracy znakomitych uczonych z Niemiec i Wloch.

A. PISMA BIOGRAFICZNE

ESGA 1: Aus dem Leben einer jiidischen Familie und weitere auto-
biographische Beitrige, opracowanie i wprowadzenie
M.A. Neyer, przypisy i drzewo genealogiczne H.-B.
Gerl-Falkovitz, 2002, s. 412. (Dzieje pewnej rodziny zZy-

dowskiej, th. 1.]. Adamska OCD, Krakow 2002, s. 608).
Wiemy, ze Edyta Stein rozpoczeta pisanie tej sagi rodzin-
nej we Wroctawiu 21 wrzesnia 1933 r., kontynuowata pisanie
w Karmelu w Kolonii, z przerwa od roku 1935, kiedy otrzyma-
a polecenie przygotowania do druku Potenz und Akt i w Kar-
melu w Echt. Ma to by¢ przede wszystkim swiadectwo tego,
co jako ,dziecko zydowskiej rodziny poznata w Zzydowskim
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srodowisku”, stara sie przyblizy¢ spoteczenstwu codzienne
zycie Zydow, o ktdrym jego wiekszos¢ ze wzgledéw politycz-
nych, spotecznych i religijnych nie miata wigkszego pojecia.

Manuskrypt konczy sie¢ na roku 1916, chociaz Stein opo-
wiada miejscami i o wydarzeniach pdzniejszych. Czytamy
w tych wspomnieniach o tym, co — dla wiekszosci wspot-
czesnych wydaje sie by¢ czym$ zupelie normalnym: o zala-
maniu si¢ wychowania religijnego w domu rodzinnym, o utra-
cie wiary przodkéw, o wielkiej inteligenciji i jeszcze wiekszych
ambicjach nabudowanych na pogladzie na Swiat bez zyciodaj-
nych podstaw, dlatego wiodacym ku rozczarowaniu, depresji,
zagubieniu siebie.

Neyer, karmelitanka, ktéra poswiecita swoje zycie bada-
niu dziejow zycia i dzieta Stein, posiadajaca niesamowita wie-
dze, opracowata to dzieto Stein na nowo i dofaczyta do niego
inne, zwigzane z zyciem Stein, pisma: zyciorys z roku 1916,
wiersz z roku 1920, tekst ofiarowania siebie z roku 1939, te-
stament i modlitwe z roku 1939 oraz na zakonczenie: zapiski
Erny Biberstein, z d. Stein i drzewo genealogiczne Steindw
sporzadzone przez Gerl-Falkovitz.

ESGA 2: Selbstbildnis in Briefen I (1916-1933), wprowadzenie
H.-B. Gerl-Falkovitz, opracowanie i uwagi M.A. Neyer,
2000, s. 320. (Autoportret z listow (1916-1933), tt. L
I.J. Adamska, A. Talarek, 2002, s. 475).

Podziat na dwa tomy zostal dokonany ze wzgledu na
ilos¢ listow, za date przelomowa przyjeto wstapienie Edyty
Stein do Karmelu.

We wprowadzeniu do ESW VIII R. Leuven napisal, ze
prawdziwe zycie czlowieka zawiera si¢ w jego listach. Listy
,zdradzaja” Zycie wewnetrzne piszacego, jego stosunek do
0s6b mu blizszych i dalszych, do wydarzen, w ktorych
uczestniczyl i ktore go dotknely. Zbidr listow daje duchowy
portret piszacego.

Stein jawi sie¢ w swoich listach jako kobieta prostolinijna,
do glebi uczciwa, wierna sobie i najblizszym, zdolna i inteli-
gentna, a przy tym krytyczna i nawiedzana przez watpliwosci.
Opublikowane listy wprawdzie nie wnosza nic rewolucyjnego
do jej obrazu, staje si¢ on jednak bardziej wyrazny.

Listy sklaniajag do zamyslenia nad sensem zycia cztowie-
ka. W przypadku E. Stein , wiara nie jest wielka funkcja Ja, ona
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jest dla niej — daleko od dzisiejszej pokusy samopotwierdzenia
- wyzwalajacym postuszenstwem” — pisze Gerl-Falkovitz.

ESGA 3: Selbstbildnis in Briefen II (1933-1942), wprowadzenie
H.-B. Gerl-Falkovitz, opracowanie i uwagi M.A. Neyer,
2000, s. 614. (Autoportret z listow (1933-1942), tk
I.]. Adamska, A. Talarek, Krakow 2003, s. 879).

W tym tomie zostaly zamieszczone liczne dokumenty
znalezione, badz pozyskane w ostatnich latach, nie tylko listy
pisane przez Stein, lecz rowniez adresowane do niej oraz do-
kumenty bezposrednio zwiazane z jej osoba, badz osoba jej
siostry Rézy. Nowos¢ w stosunku do wczesniejszych wydan
stanowig rowniez liczne i obszerne przypisy, utatwiajace czy-
telnikowi identyfikacje pojawiajacych si¢ 0séb i przyporzad-
kowanie sytuacji do catosci zycia i tworczosci Stein.

Na podstawie tutaj opublikowanych dokumentow mozna
odtworzy¢ druga czes¢ zycia Stein, jego pierwsza czegs¢ opisala
ona w powiesci autobiograficznej: Aus dem Leben einer jiidischen
Familie.

We wprowadzeniu (s. 9-13) Gerl-Falkovitz pisze, ze wy-
dany tom listow osiaga punkt kulminacyjny w roku 1942. Wie-
my, jaki byt koniec zycia tych ludzi, dlatego z przerazeniem
czytamy, np.: w liScie Ruth Kantorowicz z 19 lipca 1942 r., pisa-
nym na 14 dni przed aresztowaniem, w ktérym dziekuje za to,
ze do tej pory nie dostala si¢ w rece nazistow. Lzy pojawiaja
si¢ w oczach, kiedy przegladamy dokument pozwalajacy Edy-
cie i Rézy na wjazd do Szwajcarii, kiedy obie juz od kilku dni
nie zyly. Tego sig nikt nie spodziewat, nikt si¢ z tym nie liczyt,
jak szybko i jak brutalnie nadejdzie koniec.

ESGA 4: Selbstbildnis in Briefen 1II, Briefe an Roman Ingarden,
wprowadzenie H.-B. Gerl-Falkovitz, opracowanie
i uwagi M.A. Neyer oraz E. Avé-Lallemant, 2001,
s. 248. (Spor o prawde istnienia. Listy Edith Stein do Ro-
mana Ingardena, Warszawa 1994, s. 336).

Listy do Ingardena zostaly odlaczone od pozostalych
z tego wzgledu, ze on byl dla niej nie tylko kolega z lat stu-
diéw, lecz przyjacielem. Listy Stein swiadcza o glebokiej i dtu-
giej przyjazni z Ingardenem. W tych listach jest ona w pei
soba: kobieta przezywajaca na drodze do samej siebie wzloty
i zalamania duchowe. Dlatego tez we wprowadzeniu Gerl-
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Falkovitz pyta: na ile nam wolno wnika¢ w listy, ktore maja
tak osobisty charakter? Opowiadaja one réwniez o Zyciu inte-
lektualnym Mistrza, Ed. Husserla i osob wokdt niego zgroma-
dzonych, tworzacych tzw. krag getynski, bedacy niczym in-
nym jak pierwszym Towarzystwem Fenomenologicznym.

Wprowadzenie (s. 9-25) Gerl-Falkovitz dzieli si¢ na: 1) Dla-
czego wezytywac sie w cudze listy?, 2) Rozkwitnaé w przyjazni
i pozwoli¢ si¢ oswoi¢, 3) Mistrzostwo mysli: Edmund Husser],
4) Krag getynski, 5) Filozof Roman Ingarden, 6) ,Wymiana
listdbw, ktora nie jest tylko wymiang...”, 7) Czy wiara jest
z filozofia, czy przeciw filozofii?

B. PISMA FILOZOFICZNE
DZIAL I:
WCZESNA FENOMENOLOGIA (DO ROKU 1925)

ESGA 5: Zum Problem der Einfiihlung, wprowadzenie i opraco-
wanie M.A. Sondermann OCD, Freiburg 2008, s. 158.

Pierwsza samodzielna praca filozoficzna Stein, otwieraja-
ca przed nia kariere¢ akademicka. Suplement dotyczy pracy
doktorskiej przez to, ze temat egzaminu panstwowego byt tak
pomyslany, aby jego opracowanie wiaczy¢ w doktorat. Wezu-
cie bylo fundamentalnym pojeciem w filozofii Lippsa, wcho-
dzito do kazdej dziedziny uprawianej przez niego.

Praca nad doktoratem nie przebiegata bez ,upadkow
i wzlotow”, doprowadzita mtoda uczennice Husserla prawie
do zalamania psychicznego, o czym szczegdétowo dowiaduje-
my si¢ z autobiografii. Liczne rozmowy z Reinachem pozwoli-
ty Stein inaczej spojrzec¢ na jej wysitek intelektualny. Nie cho-
dzito jej bowiem o napisanie jakiejs pracy i pozyskanie tytutu.
Lecz o zmierzenie si¢ z problemem i udowodnienie sobie
i innym, Ze jest zdolna do samodzielnych badan filozoficz-
nych. Praca w szpitalu polowym i zwigzana z nig przerwa
w pisaniu doktoratu, poglebily jej dojrzalos¢ w spojrzeniu isto-
towym na wczucie. 7??7?7?7?7?

We wprowadzeniu (s. XI-XXVI) Sonderman zwraca uwa-
ge na uklad pracy i sposob argumentacji. Praca sktadala sie
z nastepujacych czesci: 1) Historia problemu wczucia od
J.G. Herdera do poczatkow XX wieku, 2) Istota aktéw wczucia,
3) Konstytucja indywiduum psychofizycznego, 4) Wczucie

116



jako rozumienie osob duchowych, 5) Fenomenologia wczucia
i jej zastosowanie w odniesieniu do wspdlnoty spotecznej i do
tworu spotecznego, 6) Wczucie w sferze etycznej, VII. Wczucie
w sferze estetycznej. Czesci 1, 5-8 nie zostaly wydane i ucho-
dza za zaginione. Dlatego znaczenia nabiera ocena pracy wy-
dana przez Husserla, jak i autoreferat samej doktorantki.

ESGA 6: Beitrige zur philosophischen Begriindung der Psychologie
und der Geisteswissenschaften: Psychische Kausalitit,
Individuum und Gemeinschaft, wprowadzenie
i opracowanie H.-B. Gerl-Falkovitz, 2006, s. 368.

Tworczos¢ filozoficzna Stein rozpoczyna si¢ w okresie
znaczonym I wojna swiatowa. Interesuje jg cztowiek, przy tym
ma wielkie ambicje polityczne i spoteczne, dlatego rownolegle
do pracy doktorskiej pisze rozprawy fenomenologiczne doty-
czace osoby ludzkiej, opublikowane nastepnie w ,Jahrbuch
fiir Philosophie und phanomenologische Forschung” 5/1922,
pomyslane jako czesci jej rozprawy habilitacyjnej. Nalezy do
nich dotaczy¢ rowniez rozprawe o panstwie, ktéra zostata
opublikowana w ,, Jahrbuch” 7/1925. W rozprawach tych Stein
poszerza problematyke zapoczatkowana w doktoracie, przez
podjecie w Przyczynkach problematyki odniesienia osoby
ludzkiej do natury i do wspolnoty. Wnikajac w istote psy-
chicznej realnosci i ducha wyjasnia strukture ontyczna osoby.
Oprocz tego, przez dokladne analizy ontyczne psychiki i du-
cha stwarza, czego jej brakowato juz we Wroctawiu podczas
studiowania psychologii, pojeciowe fundamenty dla psycho-
logii i nauk humanistycznych.

Wprowadzenie (s. IX-LVIII) Beckmann-Zoller porusza
nastepujace kwestie: 1) Polityka i filozofia — dwa wyzwania
dla mlodej Edyty Stein, 2) Stein i ruch fenomenologiczny,
3) Asystentka Husserla, 4) Praca Stein z manuskryptami Hus-
serla — tematyczne odniesienie do Przyczynkow, 5) Wypowie-
dzenie pracy u Husserla i nowe zadania — opracowanie spu-
scizny Reinacha, 6) Projekt zyciowy Edyty Stein — analiza oso-
by — powstanie Przyczynkow, 7) Przejscie ku syntezie filozofii
Husserla i sw. Tomasza, 9) Historia recepcji i oddzialywania,
10) Perspektywy.
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ESGA 7: Eine Untersuchung iiber den Staat, wprowadzenie
i opracowanie I. Riedel-Spangenberger, 2007, s. 123.

I. Riedel-Spangenberger pisze we wprowadzeniu: ,Na tle
dzisiejszego multimedialnego i multireligijnego spoteczenistwa
jej [Stein — JM] analizy posiadaja duze znaczenie nie tylko dla
panistwa niemieckiego, lecz dla catej wspdlnoty panstw euro-
pejskich, w zglobalizowanym kontekscie, dla catej ludzkosci,
poniewaz one u$wiadamiaja, ze panstwo lub zwiazek panstw
nie moze istnie¢ bez ufundowania na wartosciach” (s. XXVI).
Nie moze zatem istnie¢ panstwo neutralne wzgledem warto-
$ci. Praca zostata opublikowana w ,Jahrbuch” 1925, s. 1-123,
ale nie znalazta oddzwieku u wspotczesnych Stein, w naszych
dniach nie budzi wigkszego zainteresowania. Dlaczego Stein
ja napisala? W jednym z listow do Ingardena pisze o sobie:
~Moje prace sa zawsze odbiciem tylko tego, co mnie zajmuje
w zyciu, poniewaz jestem tak skonstruowana, ze musze
wszystko zreflektowac¢”. Wiadomo, ze Stein angazowala sie
w sprawy polityczne i spoteczne: w roku 1918 wstapita do
Niemieckiej Partii Demokratycznej (DDP). Jako dziataczka
musiata dla samej siebie zreflektowaé: a) swdj nacjonalno-
liberalny stosunek do panstwa i b) podstawy swojego pru-
skiego patriotyzmu.

We wprowadzeniu (s. IX-XXVI) poruszono nastepujace
punkty: 1) Nieznane dzielo, 2) Studia, kontekst naukowy
i doswiadczenia polityczne we Wroctawiu i Getyndze, 3) Wy-
zwanie polityczne, 4) Budowa i tematyka studium, 5) Zasad-
nicze mysli, 6) Krytyczna recepcja dziela.

ESGA 8: Einfiihrung in die Philosophie, Anhang: Aufsitze aus der
Assistentenzeit bei Husserl, wprowadzenie i opraco-
wanie C.M. Wulf, 2004, s. 280.

Stein w tej pracy, we wprowadzeniu, ukazuje zadania fi-
lozofii i jej metode. W pierwszej czesci przedstawia problemy
dotyczace filozofii przyrody, w drugiej czesci — subiektywno-
$ci. Mozna powiedzie¢, ze punkt ciezkosci tej pracy stanowi
rozwiniecie wlasnego stanowiska teoriopoznawczego, w kto-
rym ona odchodzi od stanowiska E. Husserla i zbliza si¢ do
pogladow M. Schelera oraz ukazanie koncepcji osoby, w ktorej
sktania si¢ do arystotelesowskiego modelu, ze czlowiek jedno-
czy w sobie byt fizyczny, psychiczny i duchowy.
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We wlasnej swiadomosci otwiera si¢ dla Stein przejscie
z plaszczyzny transcendentalnej na ptaszczyzne ontologiczna
i osiagniecie konkretnego, wtasnego bytu. To przejscie jest
mozliwe, poniewaz Swiadomos¢ nie jest konstytuowana przez
czyste Ja, lecz jest zawsze swiadomoscig osoby, bytu psychofi-
zycznego.

Nalezy przyja¢, ze praca pisana byta przez dluzszy czas
z mysla o dziatalnosci akademickiej i zostata zakonczona
przed konwersja.

CM. Wulf we wprowadzeniu (s. IX-XLIV) wskazuje
miejsce i znaczenie tej pracy w dorobku Stein oraz przybliza
warsztat naukowy, z ktérego w niej korzystata.

DZIAL 2:
FENOMENOLOGIA I ONTOLOGIA
(LATA 1926-1937)

ESGA 9: Beitrige zur Phinomenologie und Ontologie, 2006, s. 180.

ESGA 10: Potenz und Akt, wprowadzenie i opracowanie H.R.
Sepp, 2005, s. 320, (PA).

Po thumaczeniu Tomasza z Akwinu De veritate i po kon-
frontacji filozofii Tomaszowej z fenomenologia w artykule
z okazji urodzin E. Husserla przyszedt czas na pokazanie rze-
czowych podstaw mysli $w. Tomasza z Akwinu w perspek-
tywie fenomenologicznej. Ukonczona w 1931 r. praca miata
stanowi¢ podstawe kolejnej proby habilitacji, tym razem we
Fryburgu. Proba sie¢ nie powiodta i z tego wzgledu stanowi
ona swoistego rodzaju cezure w zyciu Stein: jest pozegnaniem
z myS$la o karierze uniwersyteckiej i wejSciem w intensywne
studium zglebiania mysli Akwinaty. Podstawy jego systemu
Stein dostrzega w koncepcji moznosci i aktu, w rozumieniu
(istnienia) bytu realnego, posiadajacego strong¢ potencjalng
i aktualna.

Sepp we wprowadzeniu (s. XI-XXVII) rekonstruuje histo-
rie powstania pracy, przybliza jej zasadnicza problematyke
i jej uktad w wydaniu, opracowanym na podstawie dwoch
zachowanych maszynopisow: pierwszego — w zbiorach Con-
rad-Martius, znajdujacych si¢ w Bawarskiej Bibliotece Pan-
stwowej oraz drugiego — w zbiorach spuscizny Stein, beda-
cych w archiwum Karmelu w Kolonii.
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ESGA 11: Endliches und ewiges Sein I, wprowadzenie i opraco-
wanie A.U. Miiller, 2008, s. 300. (Byt skoriczony a byt
wieczny, th. 1.]. Adamska, Krakéw 1995, s. 518).

ESGA 12: Endliches und ewiges Sein II. Anhinge: Die Seelenburg.
Und: Martin Heidegger Existentialphilosophie, wpro-
wadzenie i opracowanie A.U. Miiller, 2008, s. 252.

Praca ta stanowi najwazniejsze dzieto filozoficzne Stein.
Nakreslita w nim wtasna wizje filozofii chrzescijanskiej, osia-
gnieta w dyskusji z filozofia starozytng i $redniowieczna,
gdzie jej partnerami sa: Arystoteles, Augustyn, Tomasz
z Akwinu, Duns Szkot, oraz z filozofia nowozytng i najnow-
sza, gdzie ,spiera si¢” z: I. Kantem i E. Husserlem, M. Heide-
ggerem, M. Schelerem, jak z jej przyjaciotmi: A. Reinachem,
H. Conrad-Martius.

Poczatkowym zamiarem Stein bylo gruntowne przerobie-
nie Potenz und Akt, powstalo jednak zupelie nowe dzieto,
w ktérym zajmuje wtasne stanowisko wobec: a) wspdtczesnych
jej badann mysli Tomasza z Akwinu, zwlaszcza prowadzonych
przez M. Grabmanna i b) rozmaitych nurtéw w strumieniu fe-
nomenologii: transcendentalnego — Husserla, egzystencjalnego
— Heideggera, ontologicznego — Conrad-Martius. Punkt ciezko-
Sci analiz zostaje przeniesiony na rozumienie bytu, aby —
w kontekscie tego wszystkiego, co istnieje — ukaza¢ ontyczne
miejsce czlowieka. Sens czasowego istnienia czlowieka mozna
zrozumie¢ tylko w perspektywie sensu bytu wiecznego.
Cztowiek moze siebie odnalez¢ w swojej wiecznej, bytowej
podstawie.

We wprowadzeniu (s. XII-XXXV) Miiller pokazuje, w jaki
sposob doszlo do napisania tego dziela, jego rozmaite ujecia
i postaci, podstawowe mysli. Jego trwata wartos¢ bazuje na
doglebnych analizach stosunku wiary do wiedzy, z tego tez
wzgledu Jan Pawel II wymienit Stein w encyklice Fides et ratio.
»Stosunek objawienia do rozumu, wiary do wiedzy okreslaja-
cy wspdtzycie ludzi religijnych i zsekularyzowanych, jest
w takim samym stopniu o znaczeniu tak dla wierzacych, jak
i dla ‘religijnie niemuzykalnych”” (s. XXXIV).
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C. PISMA Z ANTROPOLOGII I PEDAGOGIKI

ESGA 13: Die Frau. Fragestellungen und Reflexionen, wprowa-
dzenie S. Binggeli, opracowanie M.A. Neyer, 2000,
s. 256.

Teksty zebrane w tym tomie powstaty w latach 1928-1932,
tematem przewodnim jest kobieta: na czym polega specyficz-
nosc¢ bytu kobiety? Gdzie jest jej miejsce w zyciu rodziny, spo-
teczenstwa, Kosciota? Jaka przyja¢ koncepcje wychowania
i ksztalcenia dziewczat i kobiet, aby ona odpowiadata istocie
kobiety i sytuacji spotecznej? — sa to pytania wazne w kazdym
czasie, dlatego nie mozna twierdzi¢, ze teksty Stein zamiesz-
czone w tym tomie maja w jej tworczosci charakter drugo-
rzedny. Oczywiscie, trzeba zdawac sobie sprawe z ich czaso-
wego, kulturowego uwarunkowania: nie ze wszystkimi my-
slami i propozycjami przedstawionymi przez Stein mozna si¢
dzisiaj zgodzi¢. Faktem jest, ze sytuacja spoteczna wymusza
zmiang obrazu i roli kobiety w Zyciu rodzinnym i spotecznym
i — tutaj trzeba zgodzic si¢ ze Stein — zbawiennym lekarstwem
na chorobe kazdego czasu sa ludzie o uksztattowanej osobo-
wosci. W kazdym czasie nalezy ksztalci¢ osobowosci, wycho-
wywac ludzi z charakterem.

Binggeli we wstepie (s. IX-XXI) wskazuje mysli prze-
wodnie Stein na temat kobiety, wszystkie s nabudowane na
antropologii. Do dalszych przemyslen sktaniaja ja: a) symbo-
liczne spojrzenie na kobiete, rzucajace swiatto w tajemnice jej
istnienia, b) analizy istoty kobiety prowadzone z perspektywy
chrzesdcijanskiej, ¢) rozumienie macierzynstwa jako podsta-
wowego wyznacznika bytu kobiety, d) podejscie do pracy
zawodowej kobiety jako srodka aktualizacji wtasnej osobowo-
Sci.

ESGA 14: Der Aufbau der menschlichen Person. Vorlesungen zur
philosophischen Anthropologie, wprowadzenie i opra-
cowanie B. Beckmann-Zoller, 2004, s. 228.

Tres¢ tego tomu mozna przedstawic¢ w sposob nastepujacy:
cztowiek jako istota obdarzona duchem, jest istota wolna, dlate-
go odpowiada za swoje czyny i za ksztalt swego zycia.
Aby pokaza¢, na czym polega indywidualno$¢ i osobowy spo-
sob istnienia czlowieka, Stein korzysta z metody fenomenolo-
gicznego opisu: najpierw, patrzac niejako z zewnatrz, cztowiek
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jest fizyczna, materialng bryta (Kérper) wérdd innych bryl; na-
stepnie, na drugim miejscu, analizuje ona istote bytu ozywione-
go, czyli: bedacego ciatem (Leib); w trzecim kroku pojawia si¢ —
mowiac jezykiem arystotelesowsko-tomistycznym - dusza,
a z nia bogactwo i glebia zycia psychicznego; ostatni, najwyzszy
etap zycia osoby ludzkiej stanowi: duch. Cztowiek jest jednost-
ka, ktorej zycie jest mozliwe tylko w spotecznosci, w okreslo-
nym czasie i na okreslonym terenie, w okreslonych uwarunko-
waniach kulturowych. Cztowiek jest istota szukajaca Boga.

Prezentowany tom stanowia wyklady Stein, jakie ona
wyglosita w semestrze zimowym 1932-1933 w Niemieckim
Instytucie Naukowej Pedagogiki dla przyszlych nauczycielek
i nauczycieli. Ukazuje w nich mozliwe odpowiedzi na pytanie:
kim jest cztowiek?

Pedagogike mozna uprawia¢ — w przekonaniu Stein — tyl-
ko na bazie filozoficznej i teologicznej wiedzy o czlowieku.
Wychowanie ma prowadzi¢ czlowieka ku samemu sobie.
Stusznie mozna powiedzie¢, Ze praca ta stanowi przyczynek
do antropologii filozoficznej, rozumianej jako samodzielna
dyscyplina naukowa, za ktérej tworcow uchodza: M. Scheler,
A. Gehleni H. Plessner.

Wprowadzenie (s. XVII-XXXIX) Beckmann-Zoller sktada
sie¢ z nastepujacych punktow: 1) Cztowiek jako osoba, 2) Bio-
graficzna lokalizacja dziefa, 3) Sytuacja manuskryptu i histo-
ryczne uwagi, 4) Antropologia filozoficzna w latach 20. i 30.,
5) Metoda fenomenologiczna i pedagogika, 6) Przejscie do
antropologii teologicznej.

ESGA 15: Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, wpro-
wadzenie i opracowanie B. Beckmann-Zoller, 2005,
s. 256.

Niniejszy tom stanowig planowane przez Stein wykltady
z antropologii teologicznej, zamierzata je wyglosi¢ w seme-
strze letnim roku 1933 w Niemieckim Instytucie Naukowej
Pedagogiki. , Obraz czlowieka naszej wiary” mial stanowic
przeciwwage do obrazow czlowieka wypracowanych przez
rozne filozofie, ktére to obrazy Stein kreslita w semestrze zi-
mowym.

Stein stara sie stworzy¢ , antropologie dogmatyczna”, aby
wyciagna¢ z niej filozoficzne i teologiczne wnioski, majace
zastosowanie w pedagogice katolickiej. Aby zbudowac taka
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antropologie, a takie zadanie postawili sobie cztonkowie Insty-
tutu, trzeba mie¢ najpierw przewodnie idee czlowieka. Stein
zamierza je wydoby¢, zwracajac sie ku catej rzeczywistosci,
wlaczajac w to przedsiewzigecie wiedze filozoficzng i teolo-
giczna. W takiej perspektywie czlowiek jest: istota stworzona,
stanowiacq jednos¢ ciata i duchowej duszy, zyjaca wlasnym,
indywidualnym zyciem w spotecznosci, obdarzona rozumem
i wolna wola, zdolna do przyjecia taski. Koricowa czes¢ wy-
kladow stanowi, niestety przerwana, dyskusja z moderni-
zmem.

We wprowadzeniu (s. IX—XXXIV) Beckmann-Zoéller, po-
rusza nastepujace punkty: 1) Zycie i dzialalnos¢ Stein na po-
czatku nacjonalistycznej dyktatury, 2) Pedagogika katolicka,
lub: cztowiek w katolickiej nauce wiary, 3) Czlowiek w swej
cielesno-duchowej jednosci, 4) Wolnos¢ — miedzy natura i ta-
ska, 5) Poznanie i wiara, 6) Zycie z sily nadprzyrodzonej: sa-
kramenty, 7) Uwagi dotyczace manuskryptu i zrédet.

ESGA 16: Bildung und Entfaltung der Individualitit. Beitrige zum
christlichen Erziehungsauftrag, wprowadzenie B. Beck-
mann, opracowanie M.A. Neyer oraz B. Beckmann,
2001, s. 216.

Tytul tomu: Ksztattowanie i rozwijanie indywidualnosci — po-
chodzi od wydawcy i odpowiada intencjom pedagogiki
w rozumieniu Stein, jako: ksztalcenia zewnetrznych celow
i rozwijania wewnetrznych kryteriow. W pedagogice nalezy
dazy¢ do catosciowego ksztaltowania cztowieka, umozliwiaja-
cego osiaggniecie mu pelni istnienia. ,Petnia istnienia” nie po-
lega — wedtug Stein — na samourzeczywistnieniu, rozumianym
w sensie egoistycznego stylu Zycia, ani na skonstruowaniu
siebie, rozumianym w sensie postmodernistycznego konstruk-
tywizmu, lecz na zblizaniu si¢ do samego siebie, celem osig-
gniecia ostatecznej tajemnicy, jaka jest kazdy cztowiek. Ksztat-
cenie dokonuje si¢ w napieciu miedzy ciatem i duchem czlo-
wieka, miedzy ziemia i niebem, przy pomocy sil naturalnych
i nadprzyrodzonych.

Filozofia Stein ma charakter osobisty i osobowy, to zna-
czy: jej prace sa zasadniczo skoncentrowane na tajemnicy wia-
snego istnienia. Zycie i wydarzenia wokot niej daja jej materiat
do filozoficznych przemyslen, ktore ona stara si¢ nastepnie
urzeczywistni¢ we wtasnym zyciu. W pracach o charakterze
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pedagogicznym ,,przedmiotem” namystu jest drugi czlowiek:
wychowawca i wychowanek, aby zblizanie si¢ ku tajemnicy
istnienia drugiego w niczym nie naruszylo jego niepowtarzal-
nosci i godnosci.

Prace zebrane w tym tomie, pochodzace z lat 1926-1935,
zostaty podzielone na bloki tematyczne: 1) Podstawowe pro-
blemy pedagogiki, 2) Chrzescijanskie zadanie ksztalcenia,
3) Problematyka pedagogiki w okresie miedzywojennym,
4) Katolickie wyksztatcenie wyzsze, 5) Dodatek — zawierajacy
notatki do tematéw: osobowos¢ i wspolnota, préba systematy-
zacji pedagogiki. Ksztalcenie mlodziezy w $wietle wiary kato-
lickiej.

Wprowadzenie (s. IX-XXIX) autorstwa Beckmann porusza
tematy: 1) Pedagogika we wznoszeniu sie¢ od przyrodzonosci
ku nadprzyrodzonosci, 2) Miejsce pedagogiki w zyciu i filozofii
Stein, 3) Zadanie ksztalcenia i proces ksztatcenia, 4) Wolnos¢,
jako moment konstytutywny w pedagogice, 5) Ksztaltujaca sita
przykladu, 6) Indywidualnos$¢ i roznorodnos¢ w szkolnej rze-
czywistosci, 7) Przeciw brakowi ducha w duchu czaséw — pe-
dagog w dyskusji Swiatopogladowej, 8) Metateoria Stein i jej
pedagogiczna teoria ksztatcenia.

D. PISMA Z MISTYKI I DUCHOWOSCI
DZIAL 1:
FENOMENOLOGIA I MISTYKA

ESGA 17: Wege der Gotteserkenntnis. Studie zu Dionysius
Areopagita und Ubersetzung seiner Werke, wprowa-
dzenie i opracowanie B. Beckmann oraz V. Ranff,
2003, s. 320. (Drogi poznania Boga. Studium o Dioni-
zym Areopagicie i przektad jego dziet, tt. G. Sowinski,
Krakéw 2006, s. 571).

Ttumaczenie, a nastepnie studia i rozprawy o Dionizym
Areopagicie sa dla Stein podstawa do dyskusji z ojcem mistyki
Zachodu, w ktorej odstaniajq sie mozliwosci i granice spotka-
nia czlowieka z Bogiem, a nastgpnie przekazania interperso-
nalnych tresci takiego spotkania. Tylko mistyk, czlowiek prze-
zywajacy spotkanie z Bogiem, jest w stanie co$ o takim spo-
tkaniu powiedzie¢, zakladajac, ze on ,pozwala” Bogu by¢ ta-
kim, jakim On jest, tym samym nie poddaje Go Zzadnej reduk-
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qji. Dlatego tez bardzo czesto mowa mistyka jest milczenie, lub
negacja: gdyz Bdg, bedac w swiecie, nie jest z tego Swiata.
Wszelka mowa czlowieka o Bogu bazuje na moéwieniu Boga
do cztowieka: to Bég daje sie cztowiekowi poznac.

Praca Stein o teologii mistycznej Dionizego jest — jak i po-
zostale — odbiciem charakteru Stein, to znaczy: jej refleksjq nad
wlasnym, osobistym zyciem w duchu Karmelu. Stein zdaje so-
bie sprawe, ze wiara jest darem, Zze w akcie darowania i w akcie
bycia obdarowywanym spotykaja si¢ boska i ludzka wolnosc.

Mamy tutaj dwa wprowadzenia, pierwsze, napisane
przez Beckmann (s. 2-21) dotyczy studium Stein teologii sym-
bolicznej Dionizego i jej rzeczowych zalozen; drugie, autor-
stwa Ranff (s. 78-84) poprzedzajace ttumaczenia Stein, wska-
zuje na: 1) znaczenie dziet Dionizego Areopagity, 2) stan ba-
dan jego pism w latach dwudziestych XX w. i ich recepcji
przez Stein oraz 3) miejsce wysitkow translatorskich Stein
w kontekscie innych niemieckich ttumaczen.

ESGA 18: Kreuzeswissenschaft. Studie iiber Johannes vom Kreuz,
wprowadzenie i opracowanie U. Dobhan, 2003,
s. 306. (Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza,
th. LJ. Adamska, Krakow 2005).

Ukoronowaniem prac teologicznych Stein jest rozprawa
Wiedza krzyza, precyzujaca w podtytule, ze jest to Studium
o Janie od Krzyza. Nie jest to jednak ani biografia, opis zycia
swietego, ani teologiczna interpretacja jego nauki o krzyzu,
lecz proba ukazania na jego przyktadzie jednosci i bogactwa
istoty osoby ludzkiej, ze szczegdlnym wydobyciem praw rza-
dzacych jej zyciem duchowym. Wiedza krzyza jest zatem swo-
istego rodzaju antropologia teologiczna, dokladniej: antropo-
logia krzyza.

Krzyz Jezusa Chrystusa jest przewartosciowaniem warto-
sci, znak smierci staje si¢ znakiem zycia wiecznego. W krzyzu
Jezusa zycie czlowieka otrzymuje inny sens, inny wymiar.
Stein Wyznaje w jednym z listow, ze krzyz Jezusa wyzwoli{ ja
od zycia, ktore powalilo ja na kolana i dat j j€j sﬁe przyjecia zy-
cia na nowo, z wdziecznoscia, tak, ze moze mowic¢ o ponow-
nych narodzinach.

Edyta Stein —s. Teresa Benedykta od Krzyza, czyli: btogo-
stawiona przez Krzyz, coraz bardziej doswiadczata obecnosci
Krzyza Jezusa Chrystusa we wlasnym zyciu, az do zupetnego
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z nim zjednoczenia w komorze gazowej hitlerowskiego obozu
koncentracyjnego w Auschwitz.

Dobhan we wstepie (s. XI-XXXVII) stara si¢ ustali¢, kiedy
po raz pierwszy Stein spotkala si¢ z dzietem Jana od Krzyza
1 jak wnikata w jego tres¢; probuje odpowiedzie¢ na pytanie:
czy jest to dzielo zakonczone, czy przerwane przez areszto-
wanie i deportacje? W koricowej czesci podziwia sztuke Stein
ttumaczenia z hiszpanskiego na niemiecki poezji Jana od Krzy-
za. Sztuka nie polega na doskonatej znajomosci jezyka, lecz na
jego wyczuciu i1 zastosowaniu w opisie, na stownym uchwyce-
niu i pojeciowym oddaniu przezywanej rzeczywistosci.

DZIAL2: ‘
DUCHOWOSC I ROZWAZANIA

ESGA 19: Geistliche Texte I, wprowadzenie i opracowanie
S. Binggeli, 2009, s. 304.

ESGA 20: Geistliche Texte II, wprowadzenie i opracowanie
S. Binggeli, 2007, s. 432.

Stein, kiedy byta nauczycielka w szkole dominikanek
w Speyer i po wstapieniu do Karmelu, pisata nie tylko wielkie
dzieta filozoficzne i teologiczne, nie tylko tlumaczyta na nie-
miecki z jezykow nowozytnych oraz greki i taciny, lecz row-
niez pisala z réznych okazji osobiste refleksje, rozwazania,
modlitwy. Niektore z nich zostaty juz opublikowane, wigk-
szos¢ jednak pozostaje w maszynopisie. Dokladne przeglad-
niecie zawarto$ci Archiwum Edyty Stein w Kolonii pozwolito
— po raz pierwszy — tego rodzaju teksty zebra¢, sklasyfikowac
i opublikowa¢ w dwoch tomach pod tytutem: Teksty duchowe.

Zawarto$¢ 20 tomu zostata podzielona na bloki tematycz-
ne: 1) Notatki osobiste i rekolekcje, 2) Przemoéwienia i rozwa-
zania, 3) Modlitwy i wiersze, 4) Przedstawienia teatralne,
5) Teksty liturgiczne.

E. TLUMACZENIA

ESGA 21: John Henry Newman, Die Idee der Universitit, wpro-
wadzenie i opracowanie H.-B. Gerl-Falkovitz, 2004,
s. 464.

,Jego cate zycie nie jest niczym innym jak poszukiwaniem
prawdy religijnej, ktore doprowadzito go z koniecznosci do
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Kosciota katolickiego” - tak pisze o J.H. Newmanie Stein
w jednym z listOw. Newman, wielki konwertyta angielski,
doradca konwertytow, i Stein, wielka konwertytka niemiecka
— obojgu jest wspdlne zmaganie o prawde wtasnego istnienia.

Prace nad ttumaczeniem dzieta Newmana Stein rozpocze-
ta w roku 1923, p6zniej, w latach 1928-1933, sama bedzie sig
zajmowata problematyka wychowania i ksztatcenia. Wydany
tom pozwala zbada¢, na ile mysli i idee Newmana znalazty
odbicie w jej wykladach.

We wprowadzeniu Gerl-Falkovitz rekonstruuje, w jaki
sposob doszto do ttumaczenia pism Newmana, przedstawia
recepcje jego mysli w Niemczech oraz — co jest najbardziej
cenne — pokazuje warsztat pracy Stein. Gerl-Falkovitz uwaza
przekltad Stein za wzorcowy, pomnikowy, ktoremu po latach
nic nie mozna zarzuci¢, podkresla wiernos¢ tlumaczonemu
stowu. W tym kontekscie nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze
Dobhan wychwalal u Stein, w jej przekltadzie poezji sw. Jana
od Krzyza, zdolnos¢ wczucia w sytuacje i jej swobode opisu.

ESGA 22: John Henry Newman, Briefe und Texte zur ersten
Lebenshilfte (1801-1846), wprowadzenie i opracowa-
nie H.-B. Gerl-Falkovitz, 2002, s. 276.

Trzeba tutaj przywota¢ postacie: Dietricha von Hilde-
branda, zwanego , Gogo”, i Ericha Przywary, nalezace do czo-
fowych osobowosci tzw. ,wiosny Kkatolickiej” w Niemczech.
Hildebrand, uczen Husserla, przeszedl na katolicyzm w roku
1914. To on pozyskat Stein, znat ja z Getyngi, do przetluma-
czenia na niemiecki wielkiego konwertyty z Anglii. Natomiast
Przywara przedstawil Stein zasadnicze idee tego ttumaczenia:
nie miat to by¢ przeklad oddajacy jedynie sens, lecz bardzo
rzeczowy, dostlowny, az po zachowanie rytmicznej formy
zdan i porzadku stow. Stein doskonale zrozumiata koncepcje
Przywary. Tlumaczenie zostalo opublikowane po raz pierw-
szy dopiero w roku 1928, w wydawnictwie prowadzonym
przez Hildebranda.

Ttumaczenie tekstéw Newmana pomoglo wzmocni¢ du-
chowo konwertytke i pozwoli¢ jej wejs¢ w ,,Swiat katolicki”.

Wprowadzenie (s. IX-XXVII) Gerl-Falkovitz zawiera na-
stepujace punkty: 1) O tlumaczce Edycie Stein, 2) Uciazliwa
historia — recepcja Newmana w Niemczech lat 20., 3) Newman
w ujeciu Knoepfler, Weigera i Guardiniego, 4) Newmana
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w spojrzeniu Stein i Przywary, 5) ,Fenomen Przywary” na tle
rozkwitu zycia religijnego w latach 20., 6) Konwersja, 7) Kato-
licki ruch akademikéw, 8) Warunki odkrycia Newmana.

ESGA 23: Thomas von Aquin, Questiones disputatae de veritate I,
wprowadzenie i opracowanie A. Speer oraz F.V.
Tommasi, 2007, s. 475.

ESGA 24: Thomas von Aquin, Questiones disputatae de veritate 11,
und andere Ubersetzungen, wprowadzenie i opraco-
wanie A. Speer oraz F.V. Tommasi, 2007, s. 941.

,Powinno sta¢ si¢ dla wszystkich jasne, jak bardzo po-
czatkowa obcos¢, z jaka Edyta Stein przystepowata do mysli
Tomasza z Akwinu, z uptywem czasu przechodzita w peine
zaufanie, mozna nawet powiedzie¢: w wirtuozyjne obchodze-
nie sie z jego mys$la, narazajac si¢ nawet na niebezpieczenstwo
stworzenia ptaszczyzny projekcji wlasnych filozoficznych py-
tanl interpretatorki. Krotko: jest oczywiste, do jakiego stopnia
Tomaszowe myslenie stalo si¢ w tym czasie jej filozofia zycia”
(s. XIX). To M. Grabmann i E. Przywara mieli idee ttumaczenia
klasycznych tekstow scholastycznych na wspoétczesny jezyk
filozoficzny, aby ich zawartos¢ przyblizy¢ wiekszym kregom
zainteresowanych. Do tego pozyskali Edyte Stein, ktdra zada-
nie to — zdaniem bardzo wielu — wykonata w sposéb budzacy
uznanie.

Ttumaczenie ukazato si¢ po raz pierwszy w latach 1931-1932
w wydawnictwie Otto Borgmeyera, drugie wydanie przygoto-
wata L. Gerber w ramach ESW II 1952; III 1955, trzecie — ESGA
23 i 24, jako wydanie krytyczne zostalo sporzadzone na pod-
stawie: 1) rekopisu Stein z jej osobistymi poprawkami, znale-
zionego w Karmelu w Wiirzburgu, 2) rekopisu odnalezionego
w klasztorze dominikanek w Spirze, 3) dokumentéw udostep-
nionych przez Archiwum Edyty Stein przy Karmelu w Kolonii.

Dtugie, pod wzgledem historycznym i filozoficznym bar-
dzo precyzyjne, niezmiernie informatywne wprowadzenie
napisane przez Speera i Tommasiego (s. XI-XCIII) zawiera
nastepujace punkty: 1) Stein i $w. Tomasz z Akwinu — meeting
of the minds, 2) Thumaczenie Stein De veritate — trudne zblizenie,
3) Kontekst historyczny: wiosna neoscholastyki, 4) Tomasza
Quaestiones disputatae de veritate — oryginat, 5) Stein thumaczy
Tomasza z Akwinu — rzut oka na warsztat pracy, 6) Napiecie
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miedzy poznaniem i bytem w pytaniu o prawde: Stein inter-
pretacja kwestii 1, 7) Recepcja: tlumaczenie Stein pracy
sw. Tomasza z Akwinu w Swietle recenzji i listow, 8) Chrono-
logia 1916-1937.

ESGA 25: Alexandre Koyré, Descartes und die Scholastik, wpro-
wadzenie H.-B. Gerl-Falkowitz 2005, s. 223.

Obie znakomite uczennice Husserla: Jadwiga Conrad-
Martius i Edyta Stein, spotkaly si¢ po raz pierwszy w domu
Reinachéw w sierpniu 1920 r., jedna miata napisa¢ wprowa-
dzenie do fenomenologii, druga — przygotowac spuscizne fe-
nomenologa z Getyngi do publikacji. Zawiazata si¢ miedzy
nimi dozgonna, intelektualna i duchowa przyjazn, nabudo-
wana na wspolnym im: a) duchu filozofowania, obie uprawia-
ty tzw. fenomenologie ontologiczna, o nastawieniu realistycz-
nym, b) zydowskim pochodzeniu, przodkowie obu wyznawa-
li mozaizm oraz c) religijnym poszukiwaniu sensu zycia, obie
przeszly na chrzescijanstwo. To w domu Conrad-Martius
w Bergzabern przezyta Stein noc odkrycia Prawdy, tak, ze
protestantka Conrad-Martius zostata — za pozwoleniem bi-
skupa — matka chrzestng katoliczki Stein.

Razem przettumaczyly dzieto A. Koyré wlasnie w Berg-
zabern w latach 1921-1922, w czasie przezywania glebokiego
kryzysu duchowego, czekajac — jak méwita Conrad-Martius —
na decyzje wejscia w rzeczywisto$¢ chrzescijanska. Mozna
postawic¢ teze, ze zajmowanie si¢ wlasnie w tym czasie ideg
Boga u Kartezjusza wplyneto w jakims stopniu na ich postawe
zyciowa i dalsza tworczos¢ filozoficzna: obie zwrocily sie ku
chrzesdcijanstwu i obie zainteresowaly sie filozofig arystotele-
sowska i tomistyczng. A. Koyré ukazal bowiem innego Karte-
zjusza od tego, jakim przedstawiatla go tradycja: gleboko zako-
rzenionego w scholastyce, zwltaszcza w mysli Anzelma, Toma-
sza, Dunsa Szkota, Bonawentury i Suareza, ktérego dowodze-
nie absolutnego istnienia Ja oparte jest na swoistym ,dowo-
dzie” istnienia Boga.

We wprowadzeniu (s. VII-XXIX) Gerl-Falkovitz omawia:
1) Dotychczasowa anonimowos$¢ ttumaczenia, 2) Czas decyzji,
lata 1921-1922, 3) A. Koyré: zycie i stosunek do Conrad-
Martius i Stein, 4) Koyré - jego interpretacja Kartezjusza,
5) Posta¢ wydanej pracy.
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ESGA 26: Thomas von Aquin, Uber das Seiende und das Wesen. De
ente et essentian — mit den Roland-Gosselin-Exzerpten,
2010, s. 136. (w planach: Henri Brémond, Heiligkeit
und Theologie. Vom Carmel zu Kardinal Bérulles Lehre).

Ttumaczenie Stein, najbardziej znanego i czytanego dzieta
$w. Tomasza z Akwinu De ente et essentia, bylo znane do tej
pory tylko nielicznym. Teraz ukazuje si¢ ono razem z licznymi
notatkami francuskiego dominikanina M.-D. Roland-Gosselin,
poczynionych podczas jego prac nad traktatem, ktore sa nie-
zmiernie cenne dla rekonstrukeji studiow Stein nad Tomaszem.
Niniejsza publikacja swiadczy o owocnej koncepcji badan zaini-
cjowanej przez Karmel ,Maria vom Frieden”, do ktorej zostaty
wiaczone Instytut $w. Tomasza i Archiwum Husserla Uniwer-
sytetu w Kolonii.

We wprowadzeniu (s. IX-XXXVII) Speera i Tommasi znaj-
dujemy problematyke dotyczaca: 1) De ente et essentia w kontek-
Scie lektury Stein $w. Tomasza, 2) Stein prace nad De ente
et essentin — proba rekonstrukgcji, 3) Notatki-Roland-Gosselin:
znaczenie, 4) Stein jako tlumaczka $w. Tomasza z Akwinu na
przyktadzie De ente et essentia, 5) Znaczenie De ente et essentia
dla pracy Byt skoriczony a byt wieczny.
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LITERATURA DOTYCZACA ZYCIA
I TWORCZOSCI EDYTY STEIN

A) POLSKA

R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, [w:] E. Stein,
O zagadnieniu wczucia, Krakow 1988, s. 155-180.

A. Czarniecka-Stefanska (red.), Szukajgc prawdy. Edyta Stein
w kulturze polskiej, Wroctaw 1998, s. 188.
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Conrad-Martius i Edyty Stein, Wroctaw 1999, s. 337.
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ks. W. Zyzak, Kobieta wedlug Edyty Stein Swietej siostry Teresy
Benedykty od Krzyza, Krakow 2002, s. 286.

Uderz o kamien a wytrysnie madros¢, czyli rzecz o Edycie Stein.
Materiaty z cyklu wykladow towarzyszacych wy-
stawie o Edycie Stein w Muzeum Gornoslaskim
w Bytomiu w okresie od pazdziernika do grudnia
2000 r., Krakéw 2002, s. 165.

s. 1.J. Adamska OCD, Btysk glebi. Doswiadczenie, nauczanie,
tworczos¢ Swigtej Teresy Benedykty od Krzyza — Edyty
Stein (1881-1942), Borne-Sulinowo 2003, s. 280.

A. Grzegorczyk, Filozofia swiatta Edyty Stein, Poznan 2004, s. 315.

A. Grzegorczyk, R. Koschany, Zeszyty naukowe Centrum Badan
im. Edyty Stein, t. I, Poznan 2005, s. 170.

ks. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary w Zyciu i pismach sw.
Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein), Krakow
2005, s. 541.

ks. M. Rosik, Na granicy Swiatta. Biblijne wqtki Wiedzy Krzyza
Edyty Stein, Wroctaw 2006, s. 168.

ks. J. Machnacz (red.), Oblicza prawdy Edyty Stein — s. Teresy
Benedykty od Krzyza, Wroctaw 2010, s. 200.
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B) NIEMIECKA

B.W. Imhof, Edith Steins philosophische Entwicklung. Leben und
Werk (Erster Band), Basel — Boston1987, s. 344.

H.-B. Gerl, Unerbittliches Licht, Edith Stein: Philosophie — Mystik —
Leben, Mainz 1991, s. 203.

A.U. Miiller, M.A. Neyer, Edith Stein. Das Leben einer ungewdhnlichen
Frau. Biographie, Ziirich und Diisseldorf 1998, s. 287.

E. Otto, Welt — Person — Gott. Eine Untersuchung zur theologischen
Grundlage der Mystik bei Edith Stein, Vallendar-
Schonstatt 1990, s. 214.

W. von Kloeden, H.-B. Gerl-Falkovitz, Edith Stein, Berlin-Branden-
burg 2009, s. 199.

P. Schulz, Edith Steins Theorie der Person. Von der BewufStseinsphiloso-
phie zur Geistmetaphysik, Freiburg — Miinchen 1994, s. 276.

C.M. Wulf, Freiheit und Grenze. Edith Steins Anthropologie und ihre
erkenntnistheoretischen Implikationen. Eine kontextuelle
Darstellung, Vallendar-Schonstatt 2002, s. 402.

B. Beckmann, Phinomenologie des religidsen Erlebnisses. Religionsphilo-
sophische Uberlegungen im Anschluf$ an Adolf Reinach und
Edith Stein, Wiirzburg 2003, s. 332.

B. Beckmann, H.-B. Gerl-Falkowitz (red.), Edith Stein. Themen —
Beziige — Dokumente, Wiirzburg 2003, s. 318.

A. Tapken, Der notwendige Andere. Eine interdisziplinire Studie im
Dialog mit Heinz Kohut und Edith Stein, Maiz 2003, s. 315.

W. Herbstrith (red.), Denken im Dialog. Zur Philosophie Edith
Steins, Tiibingen 1991, s. 196.

Viki Ranff, Edith Stein begegnen, Augsburg 2004, s. 148.

Zdzislaw Florek, Der mystische Liuterungsprozess — ein Weg in die
Freiheit. Tiefenphinomenologie des Leidens nach Edith
Stein, Stuttgart 2004, s. 202.

,Edith Stein Jahrbuch” 10/2004, herausgegeben im Auftrag des
Teresianischen Karmel in Deutschland durch das In-
ternationale Edith Stein Institut Wiirzburg unter
standiger Mitarbeit der Edith Stein Gesellschaft Deut-
schland e.V., Schriftleitung: U. Dobhan.
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TOWARZYSTWO IM. EDYTY STEIN
WE WROCEAWIU

Dom Edyty Stein
Centrum Dialogu Kulturowego

Towarzystwo im. Edyty Stein ma swoja siedzibe we Wro-
ctawiu, w domu Steindw przy ul. Nowowiejskiej 38, jest jedna
z najstarszych organizacji pozarzadowych powstatych w Pol-
sce. Zostato zatozone w roku 1989. Najwazniejsze cele Towa-
rzystwa stanowia: upamigtnianie osoby i dzieta Edyty Stein,
prowadzenie dialogu chrzescijarisko-zydowskiego, wspieranie
porozumienia polsko-niemieckiego oraz wspieranie rozwoju
spoteczenstwa obywatelskiego.

Postawione cele Towarzystwo realizuje przez: wyklady,
wystawy, kursy jezykowe, publikacje (np. praktyczna i cenio-
na dwujezyczna ksiazeczka: Edith Steins Spuren in Breslau. Ein
illustrierter Stadtfiihrer durch Breslau/Wroctaw, 2006), wymiane
mlodziezowa. Od roku 2004 Towarzystwo posiada status or-
ganizacji pozytku publicznego.

Od roku 1999 Towarzystwo ma swoja siedzibe w domu
rodzinnym Edyty Stein, ktorego tez jest wlascicielem. Prowa-
dzone przez Towarzystwo prace remontowe zostaly zakon-
czone w roku 2008. W roku 1990 dom Edyty Stein zostal wpi-
sany do rejestru zabytkéw. Organizowane sa w nim: spotkania
autorskie, dyskusje, koncerty, wystawy, seminaria.

Towarzystwo im. Edyty Stein otrzymato — miedzy innymi
- Nagrode Kulturalng Slgska Kraju Dolnej Saksonii za rok
2006. Miedzy Kra]em Zw1qzk0wym Dolnej Saksonii a Slaskiem
zaistniaty po II wojnie Swiatowej szczegolnego rodzaju wiezy:
Dolna Saksonia stata si¢ dla wielu Slazakow ich druga ojczy-
zna. Aby pielegnowac przeszlo$¢, w ktorej przeciez sa korze-
nie tozsamosci, Dolna Saksonia ufundowata w roku 1977 dla
Slazakow zyjacych w Niemczech Nagrode Kulturalng Slaska,
bedaca znakiem wiegzi taczacej ich nowa ojczyzne ze stara.
Charakter Nagrody zmienit sie¢ w roku 1991, kiedy podjeto,
w duchu porozumienia i pojednania, wyr6znianie i nagradza-
nie wybitnych osobowosci ze swiata literatury, sztuk pla-
stycznych i muzyki zwigzanych ze Slaskiem. Zmieniona for-
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muta Nagrody nie izolowata ludzi ze Slaska, lecz otwierata na
Slask. Publiczne honorowanie twércow kultury z Niemiec
i Polski miato — takie bylo przestanie fundatorow — utatwic
spotkania ludzi zwiazanych pochodzeniem lub twdrczoscia
z europejsko-slaskim pejzazem kulturalnym’.

Formuta Nagrody nie przewiduje honorowania organiza-
gji. Dla Towarzystwa im. Edyty Stein zrobiono wyjatek. Tym
samym zwrocono uwage na wielka wroctawianke i ludzi prze-
jetych jej zyciem i twdrczoscia. Stowa laudacji, w wielu miejsca
bardzo osobiste, wyglosita R6za Thun, podkreslajac, ze czlon-
kowie Towarzystwa byli wsrdd wyznaczajacych droge do
Wspolnej Europy. ,Ci mtodzi ludzie zwracali uwage tam,
gdzie byla mowa o trudnych relacjach z Niemcami. Zawsze
czutam ich che¢ poznania sasiada, o ktorym w Polsce tak duzo
sie¢ mowi, a tak naprawde mato si¢ go zna. Na wlasna reke
poszukiwali kontaktu, wymiany, spotkania ... rozbijali stereo-
typ, ktorym niemal wszyscy w Polsce jesteSmy obciazeni”2.
Oni budowali i buduja mosty, bo maja Edyte Stein za patron-
ke. Ona , pojawiala si¢ w ich opowiesciach, byta ich argumen-
tem w debatach, byta ich przewodniczka w dziataniach. Mia-
fam czesto wrazenie, ze “ci od Edyty Stein” maja do niej osobi-
sty stosunek”. Z pewnoscia, bo potrafili sie¢ w nia wczud.
,Dom Edyty Stein staje si¢ coraz wyrazniejszym i coraz cen-
niejszym adresem na mapie Wspolnej Europy”s.

Arkadiusz Hojny, owczesny prezes Towarzystwa im.
Edyty Stein we Wroctawiu, podziekowat za przyznanie Na-
grody. Nagroda jest — jego zdaniem — uhonorowaniem tych
wszystkich, ktorzy w ciggu 17 lat dziatalnosci Towarzystwa
przyczynili si¢ do jego powstania, rozwoju i obecnego ksztat-
tu, tych, ktérzy wspieraja Towarzystwo materialnie i z nim
wspolpracuja. ,Nasza najwieksza duma jest oczywiscie pigk-

1 Zob. Kulturpreis Schlesien des Landes Niedersachsen 2006. Verleihung
durch den Niedersichsischen Minister fiir Inneres und Sport am 16 September
2006 in Hirschberg / Nagroda Kulturalna Slaska Kra]u Dolnej Saksonii 2006.
Wreczenie przez Ministra Spraw Wewnetrznych i Sportu Dolnej Saksonii
16 wrzesnia w Jeleniej Gorze.

2 Laudacja, [w:] Kulturpreis...

3 Tamze.
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niejacy dom rodzinny naszej patronki przy ul. Nowowiejskiej
38, zwany Domem Edyty Stein”*.

Budynek przy Nowowiejskiej nie jest muzeum, chociaz
gromadzi i pielegnuje si¢ w nim wszystko, co pozostato
z przesztosci rodziny Steinéw. Budynek jest domem, miejscem
spotkan ludzi r6znych narodéw i religii, ktérzy, mimo rdznic,
w tym miejscu czuja si¢ jak u siebie, czyli w domu. Czlonko-
wie Towarzystwa pragna ,, przyczyni¢ si¢ do budowy europej-
skiego spoteczenstwa obywatelskiego. Mamy nadzieje, ze
Edyta Stein nad nami czuwa i mimo iz pojednanie miedzy
narodami nie jest wolne od chwastéw i jatowych gleb, to
chcemy stanowi¢ wypielegnowany ogrédd dialogu” - tymi
stowami zakonczyt swoje przemoéwienie A. Hojny?.

4 Podzigkowanie, [w:] Kulturpreis...
5 Tamze.
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