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Wstep

Niniejsza publikacja jest zbiorem materialow, powstalych u zbiegu
co najmniej trzech rocznic wydarzen sprzed okoto 60 lat, ktore zapoczatkowaty
ochrong¢ praw cztowieka w $wiecie 1 w Europie. Pierwsza z nich to rocznica
uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka (10 grudnia 1948 r.), ktéra
stata si¢ pretekstem do zorganizowania przez Instytut Historii PWSZ w Nysie
sesji popularno-naukowej pt. ,,Spor o prawa czlowieka”. Kolejna to rocznica
powotania Rady Europy (5 maja 1949 r.). Na lonie tej organizacji powstata
Europejska Konwencja Praw Czlowieka (pelna nazwa: Konwencja o Ochronie
Praw Cztowieka i Podstawowych Wolnosci), a data jej otwarcia do podpisu,
tj. 4 listopada 1950 r. jest trzecia z wymienianych tu rocznic. Konwencja
po uzyskaniu niezbednych 10 ratyfikacji weszta w zycie 3 wrze$nia 1953 r.
W 2011 r. minie 20 lat od przyjecia jej przez panstwo polskie. Istotnym
wydarzeniem, ktore zainspirowato nas, byla takze trwajaca wspolczesnie
dyskusja na temat Karty Praw Podstawowych Unii Europejskiej, ktéra otrzymata
moc wigzaca w Traktacie Lizbonskim, ktory zostat podpisany 13 grudnia 2007 r.,
a wszedl w zycie 1 grudnia 2009 r.

Te wazne rocznice wraz z niewymienionymi tu innymi waznymi aktami
prawa migdzynarodowego, instytucji rzadowych, rozwojem organizacji
pozarzadowych chroniacych prawa cziowieka, powstatymi w przeciagu tych
ponad 60 lat, stanowia oczywisty dowod na to, ze formutowanie i przestrzeganie
praw cztowieka rozwija si¢ w duzym tempie. Odgrywaja one ogromna i coraz
wigksza role w zyciu spoleczenstw, polityce i w nauce. Wage problemu moze
uzmystowic fakt, iz prawa cztowieka staty si¢ dzi§ w Swiecie:

- waznym kryterium oceny dziatalno$ci wtadz (bywaja celami programowymi
ich dziafania),

- kryterium oceny przepiséw prawa i systemow polityczno-prawnych,

- uzasadnieniem ruchéw opozycyjnych i rewolucyjnych'.

Coraz powszechnigjsze staja si¢ postawy spoteczenstwa wynikajace z lepszej
Znajomosci znaczenia praw, np.:

- wzrastaja nasze wymagania wobec prawodawcy — rozszerza si¢ zakres
ochrony jednostki przed wadliwym prawodawstwem (sady konstytucyjne),

- jednostka coraz bardziej wyczulona jest na nierzetelne prawodawstwo,
czy ,,prawodawcze zaniechanie”,

- coraz czg$ciej mamy do czynienia z usprawiedliwianiem przez sad
niepostuszenstwa wobec wadliwych norm, mimo, Ze normy te nie zostaty
wycofane z systemu prawnego,

- domagamy si¢ dostepnosci i czytelnosci norm.”

''W. Osiatyfiski, Wprowadzenie do praw czlowieka, http://www.hfhrpol.waw.pl
’s. Wronkowska, Jednostka a wladz prawodawcza. Przyczynek do dyskusji. w: O prawach
czlowieka w podwojnq rocznice Paktow, Torun 1996, s. 73-86.



Czy warto dyskutowac, upowszechnia¢ i wyjasnia¢ prawa czlowieka,
kiedy wydaje sig, ze sa juz powszechne i znane, gdy istnieje $wiadomos¢,
ze w dobie utrwalonej juz demokracji nie groza nam juz systemy totalitarne,
wspotczesna demokracja nie opiera si¢ wytacznie na zasadzie wigkszo$ci?

Okazuje sig, ze po upltywie 60 lat prawa czlowieka to pojgcie nadal
stosunkowo mlode. Jest ono réznie definiowane, rozumiane, akceptowane.
Sporo watpliwosci i sporow, nie tylko na polu naukowym, budzi przede
wszystkim sama geneza praw oraz zakres ich uznawania. Rosnacy zakres
formutowanych praw, duza liczba instytucji o r6znym zasiggu i zakresie dziatan,
rosnaca $wiadomo$¢ ich posiadania powoduje pewien chaos. Wigkszo$¢
przemian, ktore dokonaly si¢ w ostatnich dziesigcioleciach w zwiazku
z rozwojem idei i instytucji chroniacych prawa, to zmiany pozytywne. Jednak
niektore z nich stwarzaja coraz wigksze problemy, wymagania, a nawet
naduzycia wynikajace m. in. z kolizji rdéznych indywidualnych praw
W przestrzeni spolecznej.

Pierwszy z zamieszczonych tu artykutow jest proba ukazania ztozonos$ci
oraz interdyscyplinarnego charakteru zagadnienia praw czlowieka. Koncentruje
si¢ na ustaleniu istoty niejasnosci toczacych si¢ wokot genezy praw cztowieka.
Zarysowano w nim roéwniez charakter i zrodla najbardziej powszechnych
wspotczesnie sporow w perspektywie migdzynarodowej oraz polskie;j.
Niezbedny (dla zrozumienia wigkszosci z nich) krotki rys dziejow praw
czlowieka w Polsce w XX w. rozpoczyna si¢ od zaprezentowania problemow
specyficznych dla kraju pozostajacego w systemie komunistycznym, nastgpnie
pokazuje proces wlaczania si¢ Rzeczpospolitej Polskiej po 1989 r. w ksztaltowanie
wspolczesnego systemu ochrony praw czltowieka. Zasygnalizowane w tym
rozdziale zagadnienia, dotyczace istoty najwazniejszych sporow w naszym
panstwie, rozwinigte zostaly w kolejnych referatach wygtoszonych podczas sesji.

W referacie dra Roberta Klementowskiego (przedstawiciela wroctawskiego
oddziatu Instytutu Pamigci Narodowej) pt. ,,Dziatalnos¢ IPN a prawa czltowicka”
prawa te zostaly zaprezentowane pod katem dziatalnoSci tegoz Instytutu
w dwoch aspektach:

1) Zbrodni i tamania praw cztowieka w panstwie komunistycznym — jako
przedmiotu badan IPN.

2) Zagadnienia rozliczania z przesztosci komunistycznej przez historykow
w kontekscie sprzecznosci dwoch praw cztowieka: konstytucyjnego prawa
do prowadzenia badan naukowych oraz wolnosci wyglaszania pogladow
w obliczu niebezpieczenstwa naruszania prawa jednostki do dobrego
imienia, godnosci, ochrony zycia prywatnego.

Tekst "Prawa czlowieka w nauce Kosciota katolickiego. Proba syntezy
z okazji 60. rocznicy uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka",
ktorego autorem jest ks. dr hab. Konrad Glombik, zawiera wyktad historyczny
na temat wkladu Kosciota katolickiego w rozw¢j idei praw czlowieka
od starozytno$ci po nasze czasy. Prezentuje on m. in. stanowisko papiezy wobec
idei 1 migdzynarodowych dokumentéw ochrony praw cztowieka.



Do opracowania tej publikacji sklonily nas réwniez wnioski, ktore
nasungly si¢ w trakcie panelu dyskusyjnego podczas sesji, prowadzonego przez
prof. dra hab. Marka Czaplinskiego. W toku dyskusji zaproszona mlodziez
wyrazita najwigksze zainteresowanie zagadnieniami zasadniczymi, takimi
jak niezbywalno$¢ praw cziowieka, dostrzegajac m. in. sprzeczno$¢ tej zasady
z prawem wolno$ci. Wigkszo$¢ pytan skierowana byta do ksigdza prof. Konrada
Glombika i dotyczyly one rdznorodnych kwestii: od zagadnienia godnosci
osobowej i godnosci cztowieka, pojmowania wolnosci, przez konkretne problemy
wspoélczesne, takie jak aborcja, zaptodnienie in vitro, eutanazja, kara $mierci,
narastajacy terroryzm, kwestia swobodnego wygtaszania pogladéw. Sporo emocji
wywotata dyskusja na temat stosunku Kos$ciota do eutanazji oraz metody in vitro.
Z powodu zainteresowania in vitro (metoda zaplodnienia pozaustrojowego
cztowieka) materialy z konferencji uzupelione zostalty przez zamieszczenie
artykulu dra Janusza Kawalca ,.In vitro jako kwestia praw cziowieka — proby
rozwiqzania problemu w Polsce”, w ktorym przedstawiono zagadnienie z punktu
widzenia naszego prawa i1 Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka oraz
programéw gtownych partii wystepujacych na polskiej scenie polityczne;j.

Dr Tomasz Drewniak wyglosit referat pt. ,,Dekonstrukcja cztowieka
Ubermensch Fryderyka Nietzschego i Dasein Martina Heideggera”. Piszac
o prawach cztowieka (w ostatnim z zamieszczonych tu artykutéw) z perspektywy
filozofa, wskazuje m. in. na niebezpieczenstwa wynikajace z postugiwania si¢
réznymi ideami, pojgciami, ktoérych rozumienie ulega przemianom w zwigzku
z rozwojem roznych dziedzin kultury czlowieka. Dotyczy to rowniez idei
i formutowania praw cztowieka. Ta poglebiona analiza rozwazan filozoféw nad
istota cztowieczenstwa, ktorych poglady zostaty wykorzystywane w ideologiach
ksztaltujacych losy Iudzkosci w historii XX w., jest w pewnym sensie
podsumowaniem rozwazan nad istota praw czltowieka. Debatujac o prawach
cztowieka nalezy zdawa¢ sobie sprawg z relatywnosci roznych pogladow
filozoficznych wobec pojgcia pozytywnosci, negatywnosci, stabosci i sity cztowieka
i in. Rozmys$lajac nad geneza idei praw czlowieka, nie sposob nie dotrzeé
do filozoficznych okreslen bytu i nie zada¢ pytan: czy jedynie rozumnos$¢ okresla
istote cztowieczenstwa oraz jaka role pehnily i petnia w dziejach ludzkosci idee?

Adresatami tej publikacji sa studenci przygotowujacy si¢ do zawodu
nauczyciela historii 1 wiedzy o spoleczenstwie oraz studenci innych pokrewnych
kierunkow. Polecamy ja rowniez nauczycielom i uczniom szkot srednich, ktorzy
sa zainteresowani problematyka praw czlowieka. Ksiazka ma charakter
interdyscyplinarny i jej gldéwnym celem jest utatwienie percepcji skomplikowane;j
tematyki praw czlowieka. Mamy rowniez nadziejg, ze poruszenie istotnych,
a cze¢sto nadal mato znanych watkéw w debacie nad prawami cztowieka, ubogaci
te dyskusje 1 zacheci do poglebiania wiedzy w réznych podjetych tu aspektach:
historycznym, politologicznym, teologicznym i filozoficznym.

Irena Bracichowicz






Irena Bracichowicz
PWSZ w Nysie

Historyczne i wspolczesne uwarunkowania przestrzegania
i rozumienia definicji praw czlowieka w kontekscie
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka i w polskiej perspektywie

W momencie powstania Deklaracja byla jedynie standardem - jako
rezolucja Zgromadzenia Ogolnego nie tworzyta prawa migdzynarodowego. Stata si¢
jednak podstawa do stworzenia pakietow praw mig¢dzynarodowych. W 1966 roku
uchwalono Migdzynarodowe Pakty Praw Czlowieka, ktore jako umowy
migdzynarodowe od poczatku obowiazywaly wszystkie Panstwa - Strony.
Deklaracja do dzi$ jest podstawa systemu ochrony praw cztowieka ONZ. Do niej tez
odwoluja si¢ tworcy praw obowiazujacych w Europie. Chociaz Deklaracja jest
wyrazem woli politycznej, a nie prawnie wiazacym dokumentem o randze traktatu
czy konwencji, uzyskala ona powszechna akceptacje ze strony panstw
cztonkowskich. Wiele z nich cytowato Deklaracje albo wlaczato jej tres¢ do swoich
podstawowych aktow prawa wewnetrznego. Podobnie zawierane po 1948 roku
umowy, dwustronne iwielostronne dotyczace praw czlowieka, opieraly si¢
na podstawowych zalozeniach zawartych w Deklaracji. Dzi§ wielu prawnikow
zajmujacych si¢ prawem migdzynarodowym uwaza PDPC za prawo zwyczajowe,
z czego wnioskuja jej powszechne obowiazywanie. Wskazujac na przyrodzong
godnos¢ ludzka oraz niezaprzeczalno$¢ prawa do wolnosci i rownosci, Deklaracja
byla aktem bezprecedensowym. Stworzyla pierwszy filar praw czlowieka oraz
stanowita swego rodzaju kamien wegielny, w oparciu o ktory dokonywat sig¢ proces
ewolucyjnego powstawania mig¢dzynarodowego prawa specjalizujacego si¢
w ochronie praw cztowicka.

Z tych powodow refleksja nad geneza i charakterem praw czlowieka
powinna rozpocza¢ si¢ od analizy tego dokumentu oraz okolicznosci i celow
jego powstania.

Powszechno$¢ i niezbywalno$¢ praw czlowieka

W 1946 roku Narody Zjednoczone utworzyly w obrgbie swojego
systemu Komisj¢ Praw Czlowieka, glowne cialo legislacyjne ds. praw cztowieka
iorgan pomocniczy Rady Gospodarczej i Spolecznej. Pierwotnie komisja
skladata si¢ z 18 panstw - czlonkow. Rozpoczeta swoja dziatalnos¢ pod
przewodnictwem Eleonory Roosevelt (USA), aktywistki w dziedzinie praw
czlowieka oraz wdowie po bylym prezydencie USA Franklinie Roosevelcie.
Podjeta si¢ zdefiniowania praw czlowieka ipodstawowych wolnosci.
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Wspotautorami projektu byli Rene Cassin (Francja), Charles Malik (Liban), Peng
Chun Chang (Chiny), Hernan Santa Cruz (Chile), Alexandre Bogomolov/Alexei
Pavlov (Zwiazek Radziecki), Lord Dukeston/Geoffrey Wilson (Wielka Brytania),
William Hodgson (Australia) i John Humphrey (Kanada) .

Sam sktad komisji, pochodzacej z réznych kultur, systemow religijnych
1 ustrojow moglby $wiadczy¢ o powszechnosci idei praw w niej zawartych, jako
wynik kompromisu w sporach uwzgledniajacy ich réznorodnos¢. Uchwalenie
Deklaracji poprzedzone bylo wieloma dyskusjami. Podaje si¢, ze gruntownej
analizie poddano praktycznie kazde stowo iparagraf, oczym $wiadczy
przeprowadzenie 1400 rund glosowania. Projekt Deklaracji skierowano poprzez
Rade¢ Gospodarcza i Spoleczna do Komitetu Zgromadzenia Ogolnego ds.
Spotecznych, Humanitarnych i Kulturalnych. Zostal on przez tenze Komitet
pozytywnie rozpatrzony i przekazany do Zgromadzenia Ogdlnego, celem podjecia
ostatecznej decyzji. 10 grudnia 1948 r. Zgromadzenie Ogoélne przyjeto
Powszechna Deklaracj¢ Praw Czlowieka, ktora jest uznawana za syntezg
1 kompromis réznych systemow, szkot prawniczych i doktryn.

Warto jednak przeanalizowa¢ wstep do PDPC, aby przekonaé sig,
czy istotnie przed 60 laty i we wspolczesnym Swiecie panuje zgoda, co do jej
zasadniczych tresci.

POWSZECHNA DEKLARACJA PRAW CZLOWIEKA
Wstep

Zwazywszy, ze uznanie przyrodzonej  godnosci  oraz  rownych
i niezbywalnych praw wszystkich cztonkow wspolnoty Iludzkiej jest podstawq
wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju na swiecie,

zwazywszy, ze brak poszanowania i pogarda dla praw czlowieka
doprowadzity do aktow barbarzynstwa, ktore wstrzqsnely sumieniem ludzkosci,
a nadejscie swiata, w ktorym ludzie bedq korzystac¢ z wolnosci stowa i przekonan
oraz wolnosci od strachu i niedostatku, ogloszono jako najwznioslejszy cel cztowieka,

[..]

zwazywszy, ze ludy Narodow Zjednoczonych potwierdzity w Karcie swq
wiare w podstawowe prawa cztowieka, w godnos¢ i wartos¢ osoby ludzkiej
i w rowne prawa mezczyzn i kobiet oraz daly wyraz swej stanowczej woli popierania
postepu spolecznego i polepszania warunkow zZycia w wigkszej wolnosci,

zwazywszy, ze Panstwa Czlonkowskie zobowiqzaly sie we wspolpracy
z Narodami Zjednoczonymi do zapewnienia powszechnego poszanowania
i przestrzegania praw czlowieka oraz podstawowych wolnosci’.

! Komisja Praw Czlowieka obecnie liczy 53 panstwa. Odbywa corocznie regularne sesje
w Genewie w celu omdwienia najwazniejszych problemow, kodyfikacji migdzynarodowych
norm oraz tworzenia zalecen dla rzadow panstw - cztonkow. Aktywna role w tym procesie
odgrywaja organizacje pozarzadowe.

* http://www.unic.un.org.pl/prawa_czlowieka/dok powszechna_deklaracja.php
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Powszechno$¢, godnos¢ 1 niezbywalno$¢ praw to najmocnigj
podkreslane elementy w PDPC. Ponizsze rozwazania maja na celu ukazanie,
ze uznanie przyrodzonej godnosci oraz réwnych i niezbywalnych praw oraz
zapewnienie powszechnego poszanowania i przestrzegania praw czlowieka oraz
podstawowych wolnosci sa nadal niespetnionym postulatem oraz wskazanie
przynajmniej niektorych przyczyn tego stanu.

Powazne réznice w dyskusji na temat genezy praw czlowieka wynikaja
przede wszystkim z przyczyn ideologicznych 1 $wiatopogladowych.
Powszechnie znany jest podziat na 3 koncepcje wywodzace sig:

1) z doktryny chrzescijanskiej, ktora wyraza si¢ gtownie w spotecznej nauce
Kosciota katolickiego - koncepcja prawa boskiego.

2) zdoktryny liberalnej sformutowanej w o§wieceniu i realizowanej m. in. podczas
rewolucji francuskiej w Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela - koncepcja
praw naturalnych,

3) zprawa pozytywnego, umocowanego w prawie stanowionym i obyczaju
spotecznym, czyli z zatoZenia, ze prawa cztowicka sa jedynie wytworem woli
ludzkiej wyrazonej w postaci historycznie i kulturowo uksztattowanego
konsensusu.

Roznice te istnialy juz w trakcie tworzenia dokumentu. O ich przebiegu
pisza autorzy wspolczesnych syntez obejmujacych problematyke praw cztowieka.
Glowna linia sporu, zdaniem Romana KuZniara, przebiegata pomigdzy doktryng
prawa naturalnego (pierwsza i druga koncepcja) i prawniczym pozytywizmem
(trzecia koncepcja). Zwolennicy pierwszej koncepcji domagali si¢ m. in. zapisu
w preambule odwotania do ,,Boga, ktory obdarzyt go nieodtacznymi w jego istocie
prawami”. Jego zdaniem uzycie zwrotu o ,przyrodzonej godnosci” oraz
0 ,,niezbywalnosci praw” byto zwycigstwem szkoty praw naturalnych, aczkolwiek
uznaje takze, ze Deklaracja zwiera w sobie polaczenie doktryny liberalnej
z socjalistyczna’. Oceny ideologicznych podstaw PDPC dokonat réwniez Michael
Freeman, twierdzac réwniez, ze zrédla tych praw sa ,.echem teorii Locke'a
1 wydarzen rewolucji francuskiej, jednak nie jest to ich czyste powtorzenie, bowiem
o wiele mocniej zaakcentowany jest w niej egalitaryzm, pociagajacy za soba
konieczno$¢  stworzenia  ustroju  liberalno-demokratycznego  panstwa
opiekunczego™.

W obydwu tych ocenach brakuje jednak wyodrgbnienia w ramach
doktryny prawa naturalnego dwoch odmiennych koncepcji: chrzescijanskiej
i liberalnej, a co za tym idzie okreslenia wplywu chrzescijanskiej mysli
spolecznej na zasadnicze tresci Deklaracji. Tymczasem godnos¢, niezbywalnosé
praw, czy geneza praw kolektywnych stanowia wazne elementy chrzescijanskiej
mys$li na temat praw czlowicka. O wplywie mys$li chrzescijanskiej w PDPC
pisze Freeman jedynie w kontek$cie zanegowania nowatorstwa PDPC w kwestii

3 R. Kuzniar, Prawa czlowieka. Prawo, instytucje, stosunki miedzynarodowe, Warszawa
2008, s. 65.
ML Freeman, Prawa czlowieka, Warszawa 2007, s. 54.
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uwzglednienia praw ekonomicznych i socjalnych. Wyrazit poglad, ze prawo
do minimum Zzyciowego, pozwalajace na utrzymanie si¢ przy zyciu, pojawito si¢
w poznosredniowiecznej mysli chrzescijanskiej, a dopiero potem w socjalistycznej,
czego efektem bylo powstanie ILO w 1919 1.

Obydwaj znawcy dziedziny praw cztowieka zgodni sa w ocenie przewagi
zachodnich ideologii, wskazujac na brak w tym dokumencie odniesien do
pozaeuropejskich systemow religijnych, filozoficznych, czy prawnych. Michael
Freeman kwestionuje w ogole istnienie filozoficznych podstaw PDPC, podkreslajac
jej polityczny charakter. Traktujac ja raczej jako , liberalna riposte na faszyzm’™.
Znamienne jest, ze w podobny sposob definicj¢ praw czlowieka ujmuje réwniez
Encyklopedia of Human Righs (red. Edward Lawson, Taylor&Francis Insc., New
York, 1991). Czytamy w niej m. in.:,,prawa cztowicka nie sa produktem dedukcji
z pojecia godnoscei, lecz formutowane sa ze wzgledu na poznane krzywdy ludzkie”.

Rozwazajac kwesti¢ powszechnos$ci praw cztowieka nalezy odroznié:

a) powszechne istnienie praw czlowieka, czyli przyznanie, ze istnieja
1 przystuguja one cztowiekowi z natury jego istoty lub z boskiego nadania,
b) powszechne uznawanie/respektowanie praw cztowieka.

Dla problematyki normatywnej istotne jest pytanie, czy prawa cztowieka
czlowiekowi przystuguja 1 czy powinny by¢ powszechnie uznawane
i respektowane. Przyktadowo kulturze Chin i Japonii idea praw byla zupelnie
obca az do zakonczenia dziatan II wojny $wiatowej (argument relatywizmu
kulturowego). Czy to oznacza, ze nie powinna by¢ uznawana powszechnie?
Czy zatem prawa cztowieka sa wytworem kultury?

Niewatpliwie idea praw cztowieka na gruncie prawa zrodzita sig i rozwingta
w europejskim krggu cywilizacyjnym, chociaz niektérzy uczeni doszukuja sig jej
sladow w Kodeksie Hammurabiego, ktory mowit, ze wladza jest po to, aby strzec
sprawiedliwosci, aby chronié¢ stabych przed zlymi uczynkami silnych®. Biorac
pod uwagg takze systemy religijne mozemy doszuka¢ sig istnienia praw wyzszych
niz te stanowione, np. w egipskiej ,,Ksiedze umarlych”, ktéra byla deklaracja
pisemna skladana przez zmartych w obliczu $mierci. Na przyktad w formule
»Nie statem sie przyczynq niczyjej nedzy” mozna doszuka¢ si¢ rozumienia
koniecznosci zapewnienia minimum socjalnego obywateli panstwa.

Zrodet tych na gruncie europejskim doszukuje si¢ juz w filozofii starozytnych
Grekow, sofistow 1 stoikow, ktorzy glosili wyzszo§¢ praw naturalnych, obejmujacych
obywateli wszystkich panstw, nad prawami stanowionymi. Doktryna demokracji
atenskiej obejmowata zasade wolnosci oraz rownoSci praw. Dotyczyla ona jednak
wylacznie obywateli atenskich, podobnie jak zasada sprawiedliwosci i inne prawa
naturalne gloszone przez Arystotelesa. Trudno jednak utrzymaé ten poglad, przede
wszystkim dlatego, ze staboscia atenskiej filozofii i doktryny panstwowej byta
akceptacja niewolnictwa’.

> M. Freeman, op. cit. s. 47-54.

8 R. Kuzniar, Prawa czlowieka. Prawo, instytucje, stosunki miedzynarodowe, Warszawa
2008, s. 19-20.

7 Tamze, s. 19.
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Powszechnie jednak uwaza sig, ze geneza praw cztowieka wywodzi sig¢
ze sformulowanej w czasie o$wiecenia idei praw naturalnych. Dzi§ coraz
czesciej do glosu dochodza takze poglady widzace genez¢ praw czlowieka
w S$redniowiecznych chrzescijanskich wystapieniach, postulatach. Koncepcja
praw podmiotowych zrodzita si¢ na gruncie chrzescijanskim w czasach
sredniowiecznych kanonistow®. Podkresla si¢ ich wplyw na wprowadzanie
procedur ograniczajacych samowole krolewska (rady krolewskie, koscielne).
Mozna uznaé tez, ze niemale znaczenie w procesie ksztaltowania si¢ idei praw
czlowieka mialy tezy wystapienia Pawla Wlodkowica, zaprezentowane
w obronie polskiej racji stanu podczas Soboru w Konstancji w latach 1414-1418.
Wilodkowic, zwany ojcem tolerancji religijnej, w swych traktatach wyrazil mysl
o powszechnych, opartych na godnosci ludzkiej, prawach, nieroztacznie
zintegrowanych z powinno$ciami ludzkimi. Zaliczyt do nich, jako podstawowe
i zupeklie praktyczne, obowiazki mitosci wobec wszystkich innowiercow,
pogan, Saracendéw i Zydow. Niewatpliwie echa tego wystapienia znalazty swoje
odzwierciedlenie w pdzniejszym przywileju szlacheckim neminem captivabimus,
a takze w innych zasadach, nie zawsze korzystnej dla sity panstwa, demokracji
szlacheckiej, az po pacta conventa, z ktorych wzory czerpal J.J. Rousseau
i po Konstytucje 3 Maja z 1791 r. Zaspakajanie podstawowych potrzeb zyciowych
(prawa socjalne 1 kulturalne), ochrong¢ zdrowia braly na siebie spoteczno$ci
chrzescijanskie, a p6zniej wiladcy absolutni, zwlaszcza ci, ktdrzy nazywali siebie
monarchami  ,,08wieconymi”.  Niewatpliwym, pozniejszym osiagnigciem
o$wiecenia jest zasada konstytucjonalizmu, ktdra ograniczata wladze¢ monarsza.
W tym zakresie mozna zatem dostrzec przenikanie i zgodno$¢ (co do idei) praw
wyzszych, zrodzonych w chrzescijanstwie, do mysli oswieceniowej. Dlaczego
doszto zatem do rozdzwigku migdzy ideologia liberalng a mys$la chrzescijanska
na gruncie tych praw?

Oswieceniowa idea praw czlowieka w stosunku do dzisiejszych
koncepcji byla znacznie ograniczona. Sformulowane w niej zostaly prawa do:
zycia, wolnosci 1 wilasnosci. Daleka od istoty Owczesnego liberalizmu byta
zasada rownos$ci. Cho¢ uwalniata chlopow od wigzéw poddanstwa, prawa
polityczne przyznawata jedynie garstce posiadaczy, ignorujac w tym kobiety,
dzieci, osoby pozbawione majatku i cala kolorowa ludnos¢ $wiata. W Stanach
Zjednoczonych 1idea praw nie zapobiegala eksterminacji rdzennych
Amerykanéw ani niewolnictwu ludnosci czarnej”. W podzniejszym czasie
liberatlowie zaakceptowali idee réwnoSci praw 1 wobec prawa. Zanegowali
réwniez niewolnictwo. Zatem nie idea rownosci jest glowna osia sporu, chociaz
nie zostata ona do dzi$ zniwelowana przede wszystkim w kwestii rowno$ci praw
socjalnych.

¥ B. Tierney, Origins of natural Rights languages, the Weightier matters of the Law,
Georgia 1988 1.
 W. Osiatynski, op. cit. s. 5.
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Interesujacy wyktad na temat réznic migdzy ideologia liberalng
a S$wiatopogladem chrzes$cijanskim prowadzit teolog, filozof, doktor prawa
1 socjologii, profesor na katolickich uniwersytetach w Chile w swojej rozprawie
na temat rewolucji francuskie;j'.

Glowna wada 1 niebezpieczenstwem idei oswieceniowych, zdaniem
ks. prof. M. Poradowskiego, bylo wprowadzenie swego rodzaju ,kultu
jednostki”. Cytujac stowa J.J. Rousseau, ktory okreslat cztowieka jako
wJednostke" (individu), a nie jako "Osobe", piszac, ze "czlowiek sam jest
catosciq doskonatq i samotng", czyli, jesli jest "catosciq" i do tego "doskonatq",
dowodzit, ze czlowiek wedle liberalnego nurtu o$wiecenia nie potrzebuje
wspoOlzy¢ z innymi ludzmi. Jest jednostka "samotnq". Nie zgadzal sig
oczywiscie z tym pogladem powolujac si¢ na wspotczesna socjologie, ktora jako
nauka empiryczna wykazuje, ze czlowiek jest zawsze bytem "spotecznym",
gdyz rodzi sig¢ w spoleczenstwie, bo w rodzinie, i z natury swej potrzebuje zy¢
w spoteczenstwie. Powolujac si¢ na fakt, ze rewolucja francuska nie tylko
odrzucita tradycyjne pojecie spoteczenstwa-organizmu, ale przyjeta pojecie
spoleczenstwa J.J. Roussseau i wprowadzita je do swych ustaw i calego
prawodawstwa, a nawet do swych konstytucji.

Zdaniem M. Poradowskiego skutki tego byly i sa katastrofalne, gdyz ten
indywidualizm prawny przeszedl takze do Kodeksu Napoleona, stajac si¢
wzorem dla ustawodawstwa cywilnego nie tylko we wszystkich prawie krajach
europejskich, lecz takze na catlym s$wiecie. To z niego zrodzit si¢ tzw.
"pozytywizm prawny", czyli roszczenie sobie pretensji przez panstwo
do wydawania praw wedlug woli Parlamentu, bez brania pod uwagg zar6wno
prawa naturalnego, jak pozytywnego prawa Bozego (Dekalogu), a tylko wedtug
ateistycznej zasady Ulpiana: quod principi plancuit legis habet vigorem.
Nie chodzi tu tylko o "ksigcia", czyli panujacego, ale o ,,lud" reprezentowany
przez Parlament; a wigc co si¢ podoba Parlamentowi (czyli wigkszosci gtosow),
ma sit¢ prawa, chocby to "prawo" byto jak najbardziej niesprawiedliwe. W tej
czescei "dziedzictwa" rewolucji francuskiej autor upatruje konsekwencje, jakimi
byly nazistowskie 1 komunistyczne obozy zaglady. Wspotczesna
za$ konsekwencja takiego pojmowania wolnosci i1 indywidualizmu istoty
ludzkiej jest ustanawianie takich praw jak aborcja czy eutanazja.

Trudno zgodzi¢ sig z tak bezposrednim i zaskakujaco sprzecznym z idea
praw naturalnych zwiazkiem przyczynowo-skutkowym, zwazywszy, ze to
w o$wieceniu wilasnie rozwingta si¢ idea humanitaryzmu. Jednakze nie wolno
zapominac o ,,czarnej stronie” samej rewolucji francuskiej z aktami ludobojstwa.
Doswiadczenia historii wowczas i w pierwsze] potowie XX w. dobitnie
tez pokazaty, ze wigkszo$¢ nie zawsze ma racjg.

Wsrdéd  przedstawicieli mysli  Kosciola katolickiego odnajdujemy
rowniez mniej radykalne twierdzenia na temat uznawania idei praw naturalnych.
Zbieznosci z prawem boskim dostrzega si¢ w zakorzenieniu praw cztowieka

1" Ks. M. Poradowski, Dziedzictwo rewolucji francuskiej, Poznan 1998 r.
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W jego niezmiennej naturze, czyli w cechach, ktére sa wylaczne dla cztowieka,
takich jak: zdolno$¢ do dokonywania wyboréw moralnych. Wolna wola
wystepuje w ujeciu filozofii Immanuela Kanta, a jako ,,esencja cztowieczenstwa
— czynnik X” w ,,unowocze$nionej” wersji prawa naturalnego wedlug Francisa
Fukuyamy. Uznaje si¢ ja jednak za niewystarczajaca, poniewaz stwarza
mozliwosci do selektywnego traktowania lub nawet wylaczania pewnych
kategorii istot ludzkich spod jej ochrony lub do tworzenia nowych zadan
sprzecznych z naturalna godnoscia. Za zta konsekwencjg takiego selektywnego
traktowania uwaza si¢ ustanawianie praw do: aborcji, eutanazji, manipulacji
genetycznej na ludziach i in."".

Powszechne w  $wiecie  dazenie panstw  demokratycznych
do realizowania idei praw cztowieka, a w szczegdlnosci zasady rownosci,
wyraza si¢ miedzy innymi w prowadzeniu tzw. polityki wielokulturowosci.
Dotyczy ona m.in. zasady wolnosci religijnej i obyczajowej w panstwach, ktore
sa niejednorodne etniczne (np. z powodu zmian granic w Europie) oraz w tych,
ktore przyjmuja licznych imigrantéw. Wspotczesnie obowiazujace przyjecie
zasad konstytucjonalizmu oraz nadrz¢dno$ci praw czlowicka jest rozwigzaniem
odwiecznego dylematu demokracji — jak chroni¢ prawa mniejszosci, jesli uznaje
si¢ rzady wigkszosci, aby dobra kazdej jednostki nie mozna bylo pozbawié
zadnym glosowaniem. Okazuje si¢ jednak, ze realizowanie tej zasady
nie wystarcza, poniewaz czgsto prowadzi do kolizji natury prawnej, a nawet
do napig¢ spotecznych, np. w sprawach poligamii, czy klitoridektomii
(aranzowania przez rodzicéw matzenstw nieletnich). Szeroki rozglos zyskat
proces z 2007 r., ktory toczyl si¢ w Paryzu przeciwko redaktorowi pisma
satyrycznego. Zamiescit on w nim karykatur¢ wizerunku Mahometa. Religia
islamu zabrania odtwarzania wizerunku Mahometa, a przedstawienie go
w postaci karykaturalnej zostalo uznane przez jej wyznawcoOw za obrazliwe.
Zdaniem pozywajacych naruszono art. 9 Konwencji o ochronie praw czlowieka
1 podstawowych wolno$ci gwarantujacy wolno$¢ sumienia i wyznania.
Redaktora za$ chronit inny — art. 10 Konwencji nadajacy prawo wyrazania
opinii. Sad zatem musiat orzec, ktore z tych praw jest wazniejsze. Odwotal sig
do zasad demokratycznych. Art. 9 w punkcie 2 oraz art. 10 Konwencji dopuszcza
ustawowe ograniczeniec ich w zakresie koniecznym do funkcjonowania
w spoleczenstwie demokratycznym. Sad wigc odrzucil pozew, odwolujac sig
do wartosci demokracji, ktora jest niewatpliwie zdobycza cywilizacji
europejskiej. Mozna wnioskowaé, ze prawa czlowieka sa spojne, ale tylko
wtedy, gdy stosujemy je do oceny zachowan z punktu widzenia ludzi
wychowanych w europejskim kregu kulturowym. Opisane sa jednak rowniez
przypadki rozstrzygni¢¢ europejskich saddéw, ktore uwzgledniaja prawo
muzutmanskie jako decydujace. Sad Najwyzszy we Francji w 1980 r. zezwolit

' Ks. P. Mazurkiewicz, Aksjologia polskiej polityki zagranicznej w sferze praw czlowieka,
w: Prawa czlowieka w polskiej polityce zagranicznej pod red. A. Bienczyk-Missali
i R. Kuzniara, Warszawa 2007, s. 16-17.
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na laczenie rodzin poligamicznych imigrantow z Afryki. W 2008 r. sad brytyjski
orzekl, ze w niektorych wypadkach szarijat powinien by¢ stosowany, np.
w sprawach rodzinnych i w rozstrzyganiu sporow miedzy muzulmanami.
Jeszcze dalej poszedt sad niemiecki, ktory odrzucit pozew Marokanki, urodzone;
w Niemczech, oskarzajacej swojego mgza o wielokrotne maltretowanie. Powotat
si¢ on na 34 wers sury Koranu, ktory daje prawo mezowi do chfostania zony'>.
Kazde z podobnych rozstrzygnie¢ europejskich sadow powoduje burzliwe dyskusje
i dowodzi, ze niezwykle trudno jest pogodzi¢ polityke wielokulturowosci z prawami
cztowieka. Warto przy tej okazji zastanowi¢ si¢ nad pojeciem tolerancji, ktora
daleka jest ciagle od akceptacji odmiennosci, a niebezpiecznie bliska jest
obojetnosci wobec 0s6b krzywdzonych czy wobec radykalizmu i agresji roznych
zamknigtych grup spotecznych.

W latach 1995-1996 1 w 2000-2002 przeprowadzono badania w 70 krajach
$wiata oraz w 2005 r. w 8 panstwach islamskich, ktorych przedmiotem byt stosunek
obywateli do demokracji oraz postaw moralnych. Wykazaly one, e dla respondentow
z krajow islamskich nierownos¢ plci i zwiazane z tym wzory zachowan seksualnych
sa wazniejsze niz wolno$¢ polityczna. Spora cze$¢ kobiet islamskich docenia
rownos$¢ plci w krajach zachodu i chciataby mie¢ podobne uprawnienia,
ale te same kobiety uwazaja, ze przeniesienic warto$ci zachodnich do krajow
islamskich nie shuzyloby dobrze ich rozwojowi. Z kolei ogolne oceny demokracji,
zwlaszcza w krajach islamskich, wypadly bardzo pozytywnie. W niektorych z nich
werbalna aprobata dla demokracji wyniosta od 92 do 99% .

W debacie wspolczesnej charakterystyczne jest to, ze mimo braku zgody
co do tresci pojecia godnosci, osiagane jest porozumienie co do wigkszosci praw,
za ktorych zrodlo uwazana jest godno$¢. Wydaje sig, ze przytoczone badania
1 opisane reakcje spoteczne $wiadcza o tym, ze najwazniejsze zasady praw cztowieka,
wynikajace z norm demokracji, takie jak wolno$¢ polityczna, sa powszechnie
pozadane i akceptowane. O wiele trudniejsze jest pogodzenie praw réwnosci plci
oraz zasad funkcjonowania rodzin zwiazanych z nim swobdd osobistych.

Koncepcja akceptowania powszechnych praw jest zatem wtorna wobec
uznawania istnienia powszechnych praw. I cho¢ nie ma nadal jednoznacznej
odpowiedzi na pytanie, czy prawa czlowieka sa wytworem kultury, czy wynikaja
z jego bytu (godnosci podmiotowej), to wobec historycznych doswiadczen mozna
zgodzi¢ sig, ze poglad, iz powszechnos¢ i1 przyrodzonos¢ sa tworem kultury
(rozwoju historycznego), moze by¢ bardzo destrukcyjne dla koncepcji praw
czlowieka, a jej brak moze by¢ niebezpiecznym dla ludzkosci. To takze poglad
reprezentowany przez c¢ze$¢ znawcow zagadnienia, w tym filozofow
niezwiazanych z doktryna chrzescijanska.'*

"2 J. T. Hryniewicz, Prawa czlowieka w miedzynarodowym kontekscie kulturowym,
w: Sprawy migdzynarodowe, lipiec-wrzesien 2009 r., s. 86.

PTamze, s. 88.

M. Piechowiak, Powszechnos¢ praw czlowieka. Zagadnienia filozoficzno-prawne,
w: O prawach cztowieka w podwdjna rocznice Paktow, Torun 1996, s. 49-71.
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Prawa sg indywidualne, nie zbiorowe/kolektywne

Oswiecenie wprowadzito pojecie wolnosci indywidualnej, wierzac
w dobro naturalne cztowieka. Wolnos¢ ta miata polega¢ na zanegowaniu prawa
do ingerencji panstwa w pewne sfery zycia prywatnego. Z tego powodu tego
rodzaju prawa zalicza si¢ do tzw. praw negatywnych.

W XIX w. nastapil sprzeciw wobec tak ograniczonej postaci praw.
Do glosu doszly koncepcje, ktorych autorzy sktonni byli poswigci¢ prawa
jednostki dla dobra grup: narodow, spoleczenstw, nicograniczonych wigkszos$ci
lub klas spotecznych'. Z tego rozumienia narodzit si¢ socjalizm i nacjonalizm,
na bazie ktorych wyrosty pozniej totalitaryzmy.

Z drugiej strony pojawito si¢ nowe ujgcie rozumienia praw czlowieka
jako praw pozytywnych, ktére naklada na panstwo: obowiazek odpowiedniej
regulacji stosunkow prawnych, tak aby chroni¢ praw jednych grup czy jednostek
przed lamaniem ich przez innych czlonkow spoteczenstwa. W XIX w.
i na poczatku XX w. pojawily si¢ koncepcje ochrony praw catych grup
spolecznych. Pojawilo si¢ ustawodawstwo socjalne, a w konsekwencji prawo
pracy chroniace robotnikow przed catkowita swoboda ekonomiczna
pracodawcow. Mozna zatem uznaé, ze wspOlczesne prawa ekonomiczne,
socjalne i kulturalne powstaly pod wptywem socjalizmu. Niemata role odegrata
tu spoteczna mys$l Kosciota katolickiego.

W 1815 r. podczas Kongresu Wiedenskiego uchwalono Deklaracjg
w sprawie zwalczania handlu Murzynami, bedaca podwalina Konwencji
w sprawie niewolnictwa zawartej 25 wrzesnia 1926 r. Migdzynarodowemu
prawu humanitarnemu poczatek data I Konwencja Genewska z 1864 r.
O ochronie chorych i rannych w armiach w polu bedgcych. Po niej nastapily
kodyfikacje haskie, gtownie z lat: 1899, 1907 i 1929, ktore w efekcie stworzyly
niekwestionowany system praw czlowieka w konfliktach zbrojnych. Po I wojnie
swiatowej, w wyniku umow podpisanych przez glowne mocarstwa
sprzymierzone z Polska, Czechostowacja, Jugostawia, Rumunia, Grecja oraz
w nastgpstwie traktatow pokojowych z Austria, Wegrami, Bulgaria i Turcja
powstat system migdzynarodowej ochrony mniejszo$ci narodowych w ramach
Ligi Narodow.

W konsekwencji XIX w. i poczatek XX w. doprowadzity do poszerzenia
rozumienia praw cztowieka. Dopiero jednak do$wiadczenia II wojny $wiatowe;j
spowodowatly pelna zgode na konieczno$¢ stworzenia praw powszechnych,
chroniacych przed podobnymi doswiadczeniami.

Dzi§ uznaje sig, ze nie powinno si¢ mowi¢ o prawach mniejszosci
narodowych (to jezyk i domena polityki np. prawo do autonomii), lecz o prawach
0sOb nalezacych do mniejszoSci narodowych. Mozna jednak spotka¢ wiele
wyjatkow od takiego ujecia zasady indywidualno$ci praw. Polska konstytucja
z 1997 r. méwi w art. 35 w ust. 1 o prawach obywateli polskich nalezacych

1> W. Osiatynski, op. cit. s. 51 6.
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do mniejszosci narodowych, a w ust. 2 o prawach mniejszosci narodowych
i etnicznych'®. W Miedzynarodowych Paktach Praw Czlowicka istniejacy zapis
,sharody maja prawo do samostanowienia” jest kolejna niekonsekwencija
i wynikiem 6wczesnej sytuacji politycznej'’. Mozna zatem przyjaé, ze cho¢
powszechnie prawa cztowieka uznaje si¢ za indywidualne, to moga si¢ domagac
ich realizacji takze grupy spoleczne (np. mniejszosci narodowe, koScioty,
czy inne organizacje spoteczne). W latach 70. XX w. uznano, Ze postep
cywilizacyjny niejako wymusza konieczno$¢ odpowiedzi na nowe wyzwania. W
dyskusji o prawach czlowieka pojawilo si¢ pojecie trzech generacji prawa
czlowieka. Do pierwszej z nich zaliczono prawa osobiste i polityczne,
wywodzace si¢ z liberalnej mysli o$wieceniowej. Do drugiej prawa
eckonomiczne, socjalne i1 kulturalne (mysl socjalistyczna i chadecka). Od tego
czasu wymienia si¢ tez tzw. prawa trzeciej generacji — jako prawa kolektywne.
Zalicza sig do niej: prawo do pokoju, prawo do rozwoju, prawo do bezpiecznego
srodowiska, prawo do korzystania ze wspolnego dziedzictwa ludzkosci. W
odréznieniu od praw indywidualnych, ktore uznaje si¢ za przyrodzone,
nienaruszalne, niezbywalne i uniwersalne, prawa trzeciej generacji moga by¢
urzeczywistniane stopniowo 1ijedynie wspolnym wysitkiem spolecznosci
migdzynarodowej. Sa to prawa indywidualne, ale zarazem kolektywne. Narody
Zjednoczone potwierdzily istnienie tych praw cztowieka w roznych rezolucjach
i deklaracjach'®.

Wertykalne dzialanie praw i problem ich niezbywalnoSci

Prawa i wolnosci wystepuja w relacjach jednostki z panstwem. Oznacza
to, ze uprawnionym z tytulu praw czlowieka jest jednostka, zobowigzanym
1 naruszajacym prawa czlowicka moze by¢ tylko wtadza. Kierunek tych praw
jest zatem pionowy (wertykalny). Sprawa wydaje si¢ prosta w odniesieniu
do wolnosci (praw negatywnych). Panstwo nie moze ingerowaé w zycie
prywatne i wybory zawodowe, czy polityczne cztowieka.

Czlowiek na co dzien jednak funkcjonuje nie tylko w relacjach z wtadza
publiczna, ale przede wszystkim z innymi ludzmi. Czy dochodzi do tamania
praw czlowieka, jesli pracodawca woli zatrudni¢ Kkobiet¢ albo osobe
w miodszym wieku lub tez osobg okreslonej narodowosci? Z punktu widzenia
interesOw przedsigbiorstwa taki wybor moze mie¢ uzasadnienie ekonomiczne,
a zatem panstwo nie powinno ingerowa¢ w zasade wolno$ci gospodarcze;.

1 Wigcej o tym: P. Winczorek, Komentarz do Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej z dnia
2 kwietnia 1997 r., Warszawa 2000, s. 54.

7M. Nowicki, Co to sq prawa cztowieka?,
http://www.hthrpol.waw.pl/pliki/MNowicki CoToSa.pdf

18 http://www.unic.un.org.pl/prawa_czlowieka/pcz_kategorie.php

Pojgcie trzech generacji praw wprowadzil Karel Vasak; porownaj: L. Koba, M. Nowicki,
Prawa i wolnosci cztowieka, w: Prawa cztowieka. Poradnik nauczyciela, CODN,
Warszawa 2002, s. 12-13.

20



Z drugiej strony takie postgpowanie pracodawcy moze wynika¢ z innych
pobudek, np. uprzedzen rasowych czy tez kulturowych i wowczas jest
przejawem dyskryminacji.

Prawa dziecka, czy kwestia przemocy w rodzinie nie dotycza relacji
panstwo — dziecko, czy panstwo — wspoimatzonek, ale w duzej mierze rodzic —
dziecko, matzonkowie, rodzenstwo. Ochrona praw dziecka oraz przemoc
w rodzinie jest jednak przedmiotem ochrony prawa krajowego
i migdzynarodowego.

W wigkszo$ci sytuacji, opisanych powyzej, od instytucji panstwa
powinno si¢ oczekiwaé interwencji w postaci odpowiednich uregulowan
prawnych umozliwiajacych odwotanie si¢ do odpowiedniej instancji, ktora
rozstrzygnie spor, czy sprawy te naleza do systemu prawa karnego, cywilnego,
czy rodzinnego. W panstwie musi by¢ tez zapewniony system odwolawczy
do wyzszej instancji. System ochrony praw czlowieka ingerowaé moze
wowczas, gdy panstwo np. nie §ciga sprawcow lub nie ma odpowiednich
przepisow prawa wewnetrznego, na ktére mozna si¢ powota¢ w obronie swoich
praw. Po wyczerpaniu wszystkich krokéw prawnych mozna skladaé skarge
na odpowiednie wyroki do instytucji chroniacych prawa czlowieka w kraju,
czy w systemie miedzynarodowym.

Istotng zmian¢ wprowadzito podpisanie 13 grudnia 2007 r. Traktatu
Lizbonskiego, nadajacego prawny charakter Karcie Praw Podstawowych przez
wlaczenie jej do prawa pierwotnego UE. Art. 6 nowego traktatu o Unii
Europejskiej (Traktat Lizbonski) nadaje Karcie Praw Podstawowych charakter
wiazacy. Oznacza to, ze obywatele UE, z wylaczeniem tych panstw, ktore
podpisaty Protokot brytyjski'®, beda mogli dochodzi¢ swych praw powotujac sie
na Karte przed sadami Unii Europejskiej, a wigc bezposrednio takze przed
sadami krajowymi. Dotyczy¢ to ma =zapisow, ktére spelniaja kryteria
bezposredniej skutecznosci. Mozliwe bedzie takze posrednie stosowanie Karty
w celu interpretacji prawa krajowego, wobec ktorego w wypadku konfliktu
bedzie stosowana zasada prymatu prawa wynikajacego z Karty. Jednoczesnie
Traktat reformujacy, podpisany w Lizbonie, wyposazyl UE w kompetencjg
do przystapienia do Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka, co oznacza,
ze prawa konwencji stanowia czg$¢ prawa Unii. Karta zawiera katalog praw
i zasad wystgpujacych w innych dokumentach migdzynarodowych oraz prawa
wynikajace z tradycji konstytucyjnej panstw cztonkowskich. Oprocz tego
wystepuja w niej nowe prawa.

Biorac pod uwage coraz to nowe zagrozenia wynikajace z rozwoju
nowych technologii, globalizacji, terroryzmu ros$nie znaczenie i zakres praw
pozytywnych, a wigc wymagania coraz szerszego i bardziej precyzyjnego zakresu
praw i kontroli instytucji panstwowych w relacjach migdzyludzkich na réznych
polach — poczawszy od nauki, przez dzialalno$¢ gospodarcza, skonczywszy

1 Wigcej o Protokole brytyjskim ponizej, w podrozdziale Prawa czlowieka w wolnej
Polsce.
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na portalach spoltecznosciowych®. Karta Praw Podstawowych UE rozszerza

katalog praw pozytywnych i kolektywnych o nowe gwarancje prawne zapisane

w Karcie Praw Podstawowych Unii Europejskie;j, takie jak: prawa osob starszych,

konsumenta czy prawo do ochrony srodowiska, prawo do dobrej administracji.

Kazda niemal ingerencja panstwa w relacje migdzyludzkie prowadzi
jednak do kolizji praw czlowieka, a wyroki zapadajace w tych sprawach czgsto
ograniczaja jednej ze stron czesci jej praw. Przyktadowo, prawa swobody
gospodarczej moga kolidowa¢ z prawami mniejszosci narodowych, a wolnosci
w wychowaniu swoich dzieci z prawami dziecka. Czy mozna zatem mowié
o niezbywalno$ci, nienaruszalnos$ci i nieprzedawnialnosci praw?

Na og6t akceptuje si¢ bez sprzeciwu ograniczenie lub pozbawienie
prawa do wolnosci przestgpcéw lub innych ludzi w okresie nadzwyczajnych
sytuacji. Jest to sankcjonowane rowniez w poziomie ochrony konstytucyjnej,
a na arenie mi¢dzynarodowej na poziomie traktatowym. Prawo migdzynarodowe
dopuszcza ograniczanie niektorych praw takze w sytuacjach zagrazajacych
prawidtowemu funkcjonowaniu spoteczenstw demokratycznych. Stawia jednak
pewne warunki dopuszczalno$ci. I tak np. Trybunal Praw Czlowieka
w Strasburgu podczas badania naruszania Konwencji w zakresie wolnosci
okreslonych mozliwo$cia ograniczenia (poszanowania prawa prywatnego i zycia
rodzinnego, wolno$ci mysli, sumienia i wyznania, wyrazania opinii, zgromadzania
si¢ 1 stowarzyszania) bada trzy warunki, ktére musza by¢ spemione jednoczesnie:

- ograniczenie praw musi by¢ usankcjonowane prawami danego panstwa,

- ograniczenie musi mie¢ na celu ochrong konkretnych wartosci czy dobr okreslonych
w Konwencji (np. wolno$¢ do zgromadzen czy stowarzyszen moze by¢ ograniczona
ze wzgledu na bezpieczenstwo lub ochrong zdrowia czy moralnosci),

- ograniczenie musi by¢ proporcjonalne do stopnia zagrozenia.

Istnieje takze pojecie praw absolutnych, ktorych nie mozna pozbawiaé
obywateli w zadnych, nawet najbardziej ekstremalnych okoliczno$ciach. Sa to prawa
do wolnosci od tortur i innego nieludzkiego albo ponizajacego traktowania lub
karania, niewolnictwa, poddanstwa, karania bez podstawy prawnej lub podwojnego
karania za ten sam czyn. Nie mozemy zrezygnowac z prawa do wolnosci poddajac si¢
niewolnictwu, ale mozemy zrezygnowac z praw majatkowych lub ograniczy¢ swoje
prawo do majatku. Mozemy zrobi¢ to dobrowolnie lub moze ograniczy¢ te prawa
odpowiednia ustawa, jezeli wymaga tego np. bezpieczenstwo panstwa. Dla wielu
wspotczesnych najbardziej absolutnym i niepodwazalnym prawem powinno by¢
prawo do zycia. Jednak tutaj prawo migdzynarodowe dopuszcza w pewnych
wypadkach odstepstwa. Dotycza one takich kwestii jak: kara $mierci, prawo
do aborcji i eutanazji. Ograniczanie prawa do zycia jest jednym z najbardziej zywych
1 jednym z najtrudniejszych do rozstrzygnigcia sporem.

20 Przyktadem jest domaganie si¢ interwencji w przypadkach konfliktu miedzy uzytkownikami
portali spoteczno$ciowych urzedu panstwowego, jakim jest Generalny Inspektor Danych
Osobowych, patrz: http://www.giodo.gov.pl/data/filemanager pl/1356.pdf
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Prawa czlowieka w perspektywie PRL

Punktem wyjscia do niniejszych rozwazan na temat funkcjonowania
praw cztowieka w naszym kraju jest stosunek wladz komunistycznych do idei
praw czlowieka po Il wojnie §wiatowe;.

Powszechna Deklaracje Praw Cztowieka w 1948 r. przyjeto bez glosu
sprzeciwu. Wstrzymato si¢ od glosu osiem krajow: Arabia Saudyjska, RPA oraz
panstwa komunistyczne, w tym Polska. Arabia Saudyjska nie byla w stanie
zaakceptowa¢ wolnosci zmiany religii gwarantowanej z Deklaracji. W RPA
w 1948 r. zaczynalo si¢ budowanie systemu apartheidu. Stosunek Polski
Ludowej i innych panstw komunistycznych do doktryny praw cztowieka byt
racze] wrogi, chociaz otwarcie tego nie deklarowano. Zakladano, Ze system
komunistyczny sam w sobie byl uzasadnieniem braku potrzeby ich
katalogowania i koniecznos$ci tworzenia instrumentéw ich ochrony.

W PRL Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka nie byla zatem szeroko
dostepna. Pierwszy raz wydrukowano ja dopiero 9 lat po przyjeciu, tj. w 1957 1.
Thumaczenie to nie bylo wolne od formalnie drobnych, lecz politycznie
niebagatelnych bltedow merytorycznych. Te wolne od bledow pojawily sig
dopiero po 1989 r. i to w niewielkich naktadach?'. Pierwsze publikacje naukowe
na temat praw cztowieka pojawily si¢ w Polsce m. in. dzigki pracy naukowe;j
prof. Anny Michalskiej w latach 60. W zwiazku z powstaniem pakietu praw
czlowieka dopuszczano pierwsze dyskusje na ten temat. Na Seminarium
Warszawskim ONZ w 1967 r. debatowano na temat istoty praw ekonomicznych,
spotecznych i kulturalnych. Dominowaty oczywiscie poglady stawiajace te
prawa ponad inne prawa, przeciwstawiajac si¢ pogladom istniejacym
w owczesnej Swiatowej debacie, ktore podkreslaty ich ,,drugorzednosci
i podkonstytucyjno$é™*.

Po $mierci Nikity Chruszczowa w 1964 r. nowy przywddca ZSRR
Leonid Brezniew zmuszony zostal przyja¢ nowa strategic w stosunkach
mi¢dzynarodowych. Juz woéwczas stalo si¢ jasne, ze ZSRR wydawal
na zbrojenia wigcej niz Stany Zjednoczone, podczas gdy posiadal o polowe
nizszy dochdd narodowy. Stany Zjednoczone zaczgly odnosi¢ wigksze sukcesy
w dziedzinie zbrojen rakietowych oraz w podboju kosmosu. Wobec rosnacego
zaangazowania USA w Azji Potudniowo-Wschodniej, ZSRR podjat probe
ograniczenia wpltywoéw amerykanskich w Europie oraz zamrozenia zbrojen
jadrowych 1 zneutralizowanie sit nuklearnych w Europie. W tym celu
14 grudnia 1964 r. na XIX sesji Zgromadzenia Ogoélnego ONZ zostat zgloszony
przez ministra spraw zagranicznych PRL Adama Rapackiego pomyst zwotania
mig¢dzynarodowej konferencji bezpieczenstwa i wspdipracy. W tym czasie
w naszym kraju, gdy trwat okres tzw. ,,malej stabilizacji” pod rzadami Gomuiki,
nastgpowato systematyczne odchodzenie od idealow polskiego pazdziernika.

2IML Nowicki, Katalog minimalny, w: Spoleczenstwo otwarte, 1990, nr 1, s. 33.
2 7. Resich, Miedzynarodowa ochrona praw czlowieka, Warszawa 1981, s. 12.
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Dochodzito coraz czg$ciej do tamania praw czlowieka — zwlaszcza w sferze
wolnosci stowa i pogladow. W kolejnych latach ekipa Gomutki doprowadzita
do konfrontacji migdzy panstwem a Kosciolem (kulminacja nastapita w 1966 r.
podczas obchodéw tysiaclecia chrztu Polski). Wykorzystujac kolejna wojng
izraelsko-arabska w 1967 r. jako pretekst, Gomutka przystapit do walki
Z opozycja wewnatrz partii, tzw. grupa partyzantow. Bunt z marca 1968 r.,
bedacy wynikiem zaostrzenia cenzury i odejscia od deklaracji z pazdziernika
1956 r. oraz elementem walki o wtadze na jej szczytach, zakonczyt si¢ ostrymi
represjami wobec intelektualistow i mtodziezy. Stat si¢ tez sceng ogromnej fali
antysemickiej propagandy i represji zakonczonych emigracja ok. 15 tysigcy
obywateli z Polski. W tam samym roku ZSRR (i inni cztonkowie Uktadu
Warszawskiego) dokonal skutecznej inwazji w celu zlamania tzw. Praskiej
Wiosny — prob politycznej liberalizacji w Czechostowacji. Na sesji zgromadzenia
Ogolnego ONZ z racji ,,usprawiedliwienia” interwencji zbrojnej w Czechostowacji
Andriej Gromyko przedstawil zasady doktryny Brezniewa, ktora dawata mozliwos$¢
interwencji (nawet zbrojnej) innych panstw socjalistycznych, w tym ZSRR,
w wypadku gdyby =zostaly naruszone ‘podstawy ustroju socjalistycznego”
w ktoryms z panstw cztonkowskich Uktadu Warszawskiego. Zostata ona potgpiona
przez demokratyczne panstwa zachodnie oraz niektore panstwa socjalistyczne
niezalezne od ZSRR (Chiny, Albania, Jugostawia). W grudniu 1970 r. wybucht
kolejny bunt, tym razem robotniczy. Strajk w Gdyni, Gdansku i Szczecinie przeciw
drastycznej podwyzce cen zakonczyt si¢ krwawa interwencja wojska i milicji.
Polityka odpr¢zenia 1 pokojowego wspolistnienia prowadzona
konsekwentnie przez ZSRR i inne kraje socjalistyczne stata si¢ bardziej realna
po dojsciu do wiadzy koalicji Socjaldemokratycznej Partii Niemiec i Partii
Wolnych Demokratow w 1969 r., ktora zmienila tory zagranicznej polityki wobec
bloku wschodniego. Stworzyto to mozliwos¢ do zawarcia przez Polske 1 inne kraje
bloku uktadow z RFN uznajacych terytorialne status quo w Europie (m. in.
uznanie granicy polsko-niemieckiej ustanowionej na konferencji w Poczdamie)
oraz sprzyjajace warunki do zwotania Konferencji Bezpieczenstwa i Wspotpracy
w Europie. Pierwsze spotkanie migdzynarodowej konferencji bezpieczenstwa
1 wspotpracy odbyto si¢ dopiero w 1972 r. W kolejnych latach organizowano dwu-
i wiclostronne konsultacje oraz konferencje mig¢dzynarodowe, ktore
doprowadzity do podpisania przez przywodcoéw 35 panstw (oprocz Albanii
wszystkich panstw europejskich oraz USA i Kanady) 1 sierpnia 1975 r. Aktu
Koncowego Konferencji Bezpieczenstwa 1 Wspotpracy Europejskiej
w Helsinkach. Deklaracja rzadzacych o wzajemnych relacjach migdzy
panstwami uczestniczacymi, zawarta w Akcie Koncowym KBWE, odwotywata
si¢ do demokratycznych zasad stosunkéw miedzynarodowych zapisanych
w Karcie Narodow Zjednoczonych, ale wprowadzata tez nowe: nienaruszalno$c¢
granic, integralno$¢ terytorialng panstw, poszanowanie praw cztowieka
i podstawowych warto$ci, wlaczajac w to wolno$¢ mysli, sumienia, religii lub
przekonan. Akt Koncowy KBWE nie byl umowa w rozumieniu prawa
traktatowego. Stanowil uroczysta deklaracj¢ intencji o znaczeniu politycznym
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i moralnym, wyrazal wol¢ wspoétdziatania panstw w podzielonej na dwa
ideologiczne bloki Europie. ZSRR i kraje komunistyczne Europy zlozyty
podpisy pod dokumentem, ale nigdy nie stosowaly si¢ do wspdlnych
postanowien. Chcialy ograniczy¢ proces wspotpracy tylko do spraw
rozbrojenia.

Podstawowe prawa cztowieka byly w tych krajach nadal systematycznie
famane. Niezamierzong przez przywodcow komunistycznego panstwa
konsekwencja tych wydarzen na arenie migdzynarodowej byto jednak
upowszechnienie idei praw czlowieka. Mialy one niebagatelny wplyw
na ksztaltowanie si¢ polskiego ruchu antykomunistycznego. Powstawaty
organizacje spoteczne, ktore kontrolowaly, w jaki sposob rzady traktuja
zobowiazania podjete w Helsinkach. Liczne aresztowania, brutalne pobicia,
zwolnienia z pracy, "wilcze bilety" (nieoficjalny zakaz podejmowania pracy)
robotnikow podejrzewanych o aktywny udziat w strajkach w Ursusie i
w Radomiu w 1976 r., niewyjasnione okolicznosci $mierci ksigdza Romana
Kotlarza (przywodcy duchowego robotnikow radomskich) spowodowaty
aktywizacje S$rodowisk opozycyjnych. W tym samym roku z inicjatywy
mecenasa Jana Olszewskiego wystosowano ,List 14” - oficjalny protest
srodowiska prawnikow na akcje pacyfikacyjne przeprowadzane z naruszeniem
prawa. Powstal Komitet Obrony Robotnikodw, przeksztalcony nastepnie
w Komitet Samoobrony (KSS KOR). W ramach KSS KOR powstata Komisja
Helsinska, niezalezna organizacja, utworzona 17 stycznia 1980 r. z inicjatywy
Zbigniewa Romaszewskiego, ktora oceniata sposob realizowania przez wiladze
postanowien Aktu Koncowego KBWE w Helsinkach (1975), utrzymywata
kontakty z organizacjami zajmujacymi si¢ praworzadnoscia w innych krajach oraz
przygotowala raport na konferencic KBWE w Madrycie w listopadzie 1980 r.
Powstato takze wiele innych formacji opozycyjnych, takich jak Ruch Obrony
Praw Czlowieka i Obywatela, ktorego tworca i przewodniczacym byt Jan
Olszewski oraz Konfederacja Polski Niepodleglej Leszka Moczulskiego.

Podobnie bylo w innych panstwach bloku. W 1976 r. powstala w Moskwie
z inicjatywy Jurija Orlowa Moskiewska Grupa Helsinska, ktora wkrotce zostata
zniszczona przez aparat bezpieczenstwa. Nieco pozniej w Czechostowacji
powstata Karta 77, by walczy¢ o przestrzeganie przez wiladze zobowigzan
przyjetych w Akcie Koncowym KBWE.

Dalsza konsekwencja polityki ,,otwarcia na zachdd”, prowadzona
w PRL od grudnia 1970 r. w PRL przez nowego I sekretarza KC PZPR Edwarda
Gierka, spowodowana m. in. konieczno$cia zaciagania kolejnych pozyczek, byta
ratyfikacja przez Polske¢ Migdzynarodowych Paktow Praw Czlowieka ONZ
w 1977 r. Przyniosta ona kolejna faze wigkszego zainteresowania polskiej
doktryny prawa - poczatkowo tylko mi¢dzynarodowego — prawami czlowieka.
Polska zglosita nawet w 1978 r. projekt konwencji praw dziecka do Komisji
Praw Czlowieka ONZ. Prace nad kompletowaniem, modyfikowaniem
1 ostatecznym ksztaltem konwencji byly kontynuowane do 1989 r. przez
specjalng Komisje Robocza do spraw Konwencji przy Komisji Praw Czlowieka
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ONZ w Genewie, pod przewodnictwem prawnika polskiego prof. Adama
Lopatki. W praktyce prawa czlowieka nadal nie byly podstawa odwotywania si¢
od decyzji sadow w odniesieniu do Paktu praw politycznych i obywatelskich®,
ale spowodowaty, ze wobec opozycji w Polsce do 1978 r. stosowano tzw.
migkka politykg. Wobec dziataczy KOR 1 innych organizacji stosowano rozne
szykany (wyrzucanie z pracy, rewizje, zakazy publikowania), ale nie
aresztowano nikogo 1 nie organizowano procesow. Gierek chciat uchodzi¢
za przywodcg panstwa wewngtrznie stabilnego i1 zblizajacego si¢ do demokracji.
Prawdopodobnie na skutek opozycji wewnatrzpartyjnej wobec tej polityki zginat
Stanistaw Pyjas (7 maja 1977 r.). Akcje spoteczne podejmowane przez opozycje
po tym tragicznym wydarzeniu przyniosly ustgpstwa wiladz 1 amnestig
dla uczestnikow wydarzen 1976 r. (19 lipca 1977 1.).

Az do konca lat 80. w Polsce i w innych panstwach komunistycznych
zagadnienia praw czlowieka traktowane byly przez wiladze w ujeciu filozofii
marksistowskiej, ktora ,,problematyke praw jednostki rozpatrywata w catoksztalcie
zycia spolecznego, ktorego jednostka ludzka jest wytworem”, a wigc w praktyce
byta pomijana.

W historiografii i w edukacji szkolnej podkreslano najchgtniej walke
o prawa natury w o$wieceniu jako przejaw ideologii antyfeudalnej. W prawie
konstytucyjnym oficjalnie funkcjonowat poglad wynikajacy z punktu widzenia
socjalizmu, ,,Ze nie mozna ustalic raz na zawsze zamknietej listy praw i swobod
obywatelskich ze wzgledu na to, Ze w miare postgpu spolecznego zmienia sie
spoleczno-polityczna doniostosé¢ poszczegdlnych praw i swobéd obywatelskich ™.
Szczegdlnym zaprzeczeniem praw czltowieka i panstwa prawa bylo wprowadzenie
i dziatania wladz podczas stanu wojennego.

Prawa czlowieka w wolnej Polsce

Po wupadku komunizmu nasz kraj odegral rol¢ prekursora
demokratycznych przemian w Europie Srodkowo-Wschodniej w oparciu o idee
praw czltowieka. Pierwszy minister spraw zagranicznych (wolnej od 1989 r.
Polski) prof. Krzysztof Skubiszewski nakreslit wizj¢ Polski jako aktywnego
podmiotu polityki migdzynarodowej. Polska stata si¢ czlonkiem struktur
mig¢dzynarodowych opowiadajacych si¢ za przestrzeganiem praw czlowieka,
takich jak Unia Europejska, Rada Europy i Organizacja Bezpieczenstwa
1 Wspotpracy Europejskiej (OBWE). Nie ulega dyskusji, ze Polska po 1989 r.
udzielita ogromnego wsparcia w dziedzinie migdzynarodowego systemu,
mechanizméw i standardow ochrony praw cztowieka. Do sukcesow w tej
dziedzinie nalezaly m. in.:

Bg Letowska, O znaczeniu praw czlowieka dla polskiego systemu prawa, w: O prawach

czlowieka w podwdjnq rocznice Paktow, s. 115-125.
24 7. Resich, op. cit., s. 16
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- funkcja Polski jako koordynatora grupy wschodnioeuropejskiej w dziedzinie
praw cztowieka w genewskiej siedzibie ONZ i inicjatora zbliZzenia jej
do grupy zachodniej i Unii Europejskie;j,

- przewodniczenie w rokowaniach dotyczacych powotania Wysokiego
Komisarza do Spraw Praw Cztowieka,

- zaangazowanie w negocjacje w sprawie Deklaracji o prawach osob nalezacych
do mniejszo$ci narodowych i etnicznych, religijnych i jezykowych z 1992 r.
czy protokotu fakultatywnego do Konwencji przeciwko torturom i innemu
okrutnemu, nieludzkiemu lub ponizajacemu traktowaniu i karaniu z 2002 r.,
od 1992 r. w rezolucj¢ Komisji Praw Cztowicka w kontekscie HIV/AIDS i in.”

Wyrazem uznania dla wysitkow Polski w dziedzinie praw czlowieka
na poczatku lat 90. bylo powierzenie w 1992 r. Tadeuszowi Mazowieckiemu
funkcji Specjalnego Wystannika ONZ w Bosni i Hercegowinie.

Naturalng konsekwencjaq tych dziatanh powinny by¢ ciaglte dazenia
w polityce zagranicznej i wewngtrznej do ich umacniania i utrzymania pozycji
lidera. Okazuje si¢ jednak, ze w obu obszarach ciagle mtoda polska demokracja
ma jeszcze wiele do zrobienia. W ocenie wielu politologow Polska do dzisiaj
nie jest krajem, dla ktorego prawa czltowieka sg jednym z priorytetow polityki
zagranicznej. Stato si¢ to widoczne w 1994 r., kiedy przez wstrzymujacy glos
RP w Komisji Praw Czlowicka ONZ upadt projekt rezolucji w sprawie tamania
praw czlowieka w Chinach. Krytyczne stanowisko RP wobec protokotu
fakultatywnego do Migdzynarodowego Paktu Praw Ekonomicznych, Spotecznych
i Kulturalnych réwniez odbiega od wczesniejszych dzialan wspierajacych
miedzynarodowa ochron¢ praw czlowieka. W polskim MSZ nie ma
departamentu praw cztowieka, ktore funkcjonuja w wigkszo§¢ ministerstw
krajow UE. Poza dziataniami na rzecz Bialorusi i Ukrainy (2006/2007 r.)
brakuje polskich inicjatyw na poziomie migdzynarodowym.

Polska zajmuje nadal czolowe miejsca pod wzgledem liczby skarg
do Trybunatu Praw Czlowieka w Strasburgu. Wedlug zestawien za 2007 r.
na 1503 wyroki wydane przez Trybunal, 111 dotyczylo spraw polskich. Dato
to naszemu panstwu niechlubna 3. pozycj¢ po Turcji (331), Rosji (192),
a tuz przed Ukraing (109)*.

Od dnia 27 pazdziernika 2003 r. powotano, na podstawie Zarzadzenia
nr 7 Ministra Spraw Zagranicznych, Pelnomocnika Ministra Spraw Zagranicznych
do spraw postgpowan przed Europejskim Trybunatem Praw Czlowieka
(Dz. Urz. MSZ z dnia 31 pazdziernika 2003 r.). Postulat powotania stalego

» 7. Kedzia, Wkiad Polski w miedzynarodowq ochrone praw czlowieka, w: Prawa
cztowieka w polskiej polityce zagranicznej, pod red. A. Bienczyk-Missali i R. Kuzniara,
Warszawa 2007, s. 37-42, por. A. Bienczyk-Missala, Prawa cztowieka w polskiej
polityce zagranicznej po 1989 r., Warszawa 2005.

26 Przeglad dzialalnosci Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka za rok 2007,
Sekretariat Europejskiego Trybunalu Praw Cztowieka, Strasburg 2008,
http://www.echr.coe.int/NR/rdonlyres/D0122525-0D26-4E21-B9D4-
43AEAOE7A1F5/0/SurveyofActivities2007.pdf

27



miedzyresortowego zespotu, zajmujacego si¢ problematyka zwiazana
z Konwencja o ochronic praw czlowieka i1 podstawowych wolnoSci oraz
orzecznictwem Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka, zostat sformutowany w
Programie Dziatan Rzadu ws. Wykonywania Wyrokéw Europejskiego Trybunatu
Praw Cztowieka wobec Rzeczypospolitej Polskiej i zostal przyjety przez Rade
Ministrow w dniu 17 maja 2007 r. Rada Ministrow przyjeta Program Dziatan
Rzqdu ws. Wykonywania Wyrokow Europejskiego Trybunatu Praw Cziowieka
wobec Rzeczpospolitej Polskiej”’. Dwa dni pozniej Prezes Rady Ministrow powotat,
jako swdj organ opiniodawczo-doradczy, migdzyresortowy Zespol do spraw
Europejskiego Trybunalu Praw Czlowieka. Do zadan Zespolu nalezy m. in.:
wypracowywanie propozycji stanowisk i dziatan zapobiegawczych dotyczacych
najwazniejszych probleméw wynikajacych ze skarg i orzeczen komunikowanych
przez Europejski Trybunal Praw Cztowicka oraz opiniowanie projektow aktow
prawnych budzacych szczegolne watpliwosci co do ich zgodnosci z Konwencja o
ochronie praw czlowieka i podstawowych wolnosci oraz orzecznictwem Trybunatu,
a takze monitorowanie stanu realizacji Programu Dzialan Rzadu i przedstawianie
stosownych propozycji**.

Tabela 1. Skargi i wyroki Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka wobec
Rzeczpospolitej Polskiej w latach 2007-2009.

2007

o Trybunat wydal 111 orzeczen (w 101 stwierdzono naruszenie
Konwencji, w 9 brak naruszenia).

o 112 skarg uznano za dopuszczalne.

. 3 963 skargi uznano za niedopuszczalne lub skreslono z listy.

o W  sprawie 324 skarg zwrocono si¢ do rzadu polskiego
0 wyjasnienie.

o 4 211 skarg skierowano do rozpatrzenia.

2008

o Trybunatl wydat 141 orzeczen (w 129 stwierdzono naruszenie
Konwencji, w 9 brak naruszenia).

o 1 sprawa zostata zakonczona ugoda.

o 143 skargi uznano za dopuszczalne.

. 3 825 skarg uznano za niedopuszczalne lub skreslono z listy.

. W  sprawie 269 skarg zwrocono si¢ do rzadu polskiego

0 wyjasnienie.
. 4 369 skarg skierowano do rozpatrzenia.

T Informacja na potrzeby Powszechnego Przegladu Okresowego Rady Praw Cziowieka ONZ ,
http://www.msz.gov.pl/files/docs/Prawa%20czlowieka/Informacja%20na%20potrzeby%
20UPR.pdf

*http://www.msz.gov.pl/Zespol,ds.,Europejskiego, Trybunalu,Praw,Czlowieka, 1 1647 html
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2009

. Trybunat wydat 133 orzeczenia (w 123 stwierdzono
naruszenie Konwencji, w 8 brak naruszenia).

o 121 skarg uznano za dopuszczalne.

. 3 635 skarg uznano za niedopuszczalne lub skreslono z listy.

. 178 spraw zostato skreslonych z listy na podstawie ugody
lub jednostronnej deklaracji.

. W sprawie 296 skarg zwrdocono si¢ do rzadu polskiego
0 wyjasnienie.

. 4 986 skarg skierowano do rozpatrzenia.

Zrodto:
http://coe.org.pl/pl/polska w_radzie europy/orzecznictwo trybunalu w_sprawach pols
kich/skargi z polski

Skutki tych dziatan nie sa jeszcze widoczne, poniewaz w kolejnych
latach liczba orzeczen Trybunatu wobec Polski nie spadta. W 2008 r. nastapit
wrgez wyrazny wzrost orzeczen stwierdzajacy naruszenie konwencji przez
panstwo polskie. Mozna to czgSciowo tlumaczy¢ tym, ze wzrastajaca liczba
sktadanych wnioskow moze $wiadczy¢ takze o wzrastajacej $wiadomosci
spoteczenstwa. Jednak zadawalajaca tendencja bylaby wowczas, gdyby przy
wzrastajacej liczbie wnioskéw spadata liczba wyrokéw stwierdzajacych
naruszenie przez panstwo praw czlowieka.

Orzecznictwo Trybunalu w sprawach przeciwko RP dotyczy przede
wszystkim:

Zasady stosowania tymczasowego aresztowania i pozbawienia wolnosci.
Przewlektosci postgpowan sadowych.

Waskiego dostgpu do sadu.

Prawa rodzicéw do kontaktow z dzieckiem.

Realizacji prawa do rekompensat Zabuzan.

Braku skutecznych mechanizmoéw  zapewniajacych roéwnowage
pomigdzy interesami wiascicieli lokali mieszkalnych a ogdlnym
interesem spoteczenstwa w obszarze czynszoéw regulowanych.

Mimo, ze istniecja w Polsce normatywne oraz instytucjonalne
mechanizmy ochrony i promocji praw czlowieka, nadal wiele do zrobienia
pozostaje w szeregu kwestii, ktérych uwarunkowania tkwia w mentalnych
pozostalosciach systemu komunistycznego oraz w innych tradycyjnych
zachowaniach spotecznych. Nadal powaznym problemem jest dyskryminacja.
Zjawisko dyskryminacji na tle etnicznym spotyka przed wszystkim Iudno$¢
romska. Ministerstwo Spraw Wewngtrznych i Administracji wdraza Krajowy
Program Przeciwdziatania Dyskryminacji Rasowej, Ksenofobii i Zwiqzanej
z Nimi Nietolerancji (Durban 31 sierpnia — 7 wrze$nia 2001 r.) oraz zainicjowany
przez OBWE Program Stosowania Prawa na Rzecz Zwalczania Przestepstw
z Nienawisci.
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Istnieje szereg problemow majacych podloze spoteczno-ekonomiczne,
takich jak: dyskryminacja na rynku pracy — przede wszystkim ze wzgledu
na pte¢ i wiek, ubostwo 1 wykluczenie spoleczne, nieprzestrzeganic praw
pacjenta i konsumenta, przemoc w rodzinie (psychiczna, fizyczna, seksualna
i ekonomiczna). Prawie 2/3 badanych na zlecenie MIPS zna rodziny, w ktérych
dochodzi do przemocy. Przy czym bardzo niska jest znajomos$¢ problemu
przemocy ekonomicznej*’.

Zdaniem Ewy Letowskiej, wladza ustawodawcza i polscy prawnicy,
specjaliSci roznych dziedzin prawa, musza przewartosciowaC i oceni¢ swoje
stanowiska, np. prawa dziecka w prawie rodzinnym ciagle odbiegaja od Konwencji
Europejskiej, jak i Konwencji Praw Dziecka. Maja przedmiotowy i paternalistyczny
charakter™’.

Przynalezno$¢ do organizacji migdzynarodowych oraz dziatania
kolejnych rzadéw zmierzaja zapewne do stopniowego minimalizowania
lub eliminowania wigkszo$ci poruszanych probleméw. Nadal jednak wiele
do zyczenia pozostawia edukacja prawna naszego spoteczenstwa.

Problemy wynikajace z nieprzestrzegania praw czltowieka sa po czeSci
spuscizna poprzedniego systemu, takze w sferze probleméw ekonomicznych
i socjalnych. Wiele jednak probleméw wynika z wcze$niejszych uwarunkowan
historycznych oraz tradycji. Problematyka praw cztowicka w naszym panstwie
ma takze wymiar ideologiczny i $wiatopogladowy. Trwa dyskusja na tematy
dotyczace podstaw i zakresu funkcjonowania praw czlowieka w dwoch
obszarach.

Pierwszy z nich dotyczy konfrontacji historycznej koniecznos$ci
rozliczania z przesztosci komunistycznej i konstytucyjnego prawa do prowadzenia
badan naukowych, czy wolno$ci wyglaszania pogladow, ktore staja w obliczu
niebezpieczenstwa naruszania prawa jednostki do dobrego imienia, godnosci,
ochrony zycia prywatnego. Problem ten wpisuje si¢ w nurt debat na temat
mozliwosci pogodzenia dwoch praw: prawa do prywatno$ci z prawem
do bezpieczenstwa.

W systemach totalitarnych organy bezpieczenstwa panstwa kontrolowaty
za posrednictwem stuzb specjalnych i stuzb majacych strzec bezpieczenstwa
sfer¢ zycia prywatnego niemal kazdego obywatela. Do dzi§ w archiwach panstw
posttotalitarnych zachowaly si¢ kilometry akt, bgdace efektem tych dziatan.
Akta te zawieraja informacje niezwykle cenne dla badan dotyczacych
mechanizméw 1 praktyk prowadzonych przez niedemokratyczne systemy.
Informacje te sa niezbedne dla ustalenia sprawcoéw niechlubnych i1 okrutnych
czgsto czynow, tamanych praw. Wiedza ta pozawala unika¢ w przysztosci

* Informacja na potrzeby Powszechnego Przegladu Okresowego Rady Praw Czlowieka ONZ,
http://www.msz.gov.pl/files/docs/Prawa%?20czlowieka/Informacja%20na%20potrzeby%
20UPR.pdf

g, Letowska, O znaczeniu praw czlowieka dla polskiego systemu prawa, w: O prawach
czlowieka w podwdjnqg rocznice Paktow, s. 115-125.
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podobnych praktyk. Wpisuje si¢ tez w postulat jawnosci zycia publicznego,
prawa do informacji i doznania trudnej do zdefiniowania sprawiedliwo$ci
dziejowej. Z drugiej strony istnieja obawy, ze szeroki dostep do tych informacji
moze sta¢ si¢ powtdrnym naruszeniem prawa do prywatnosci. Istnieje takze
pytanie, czy w rownym stopniu powinny by¢ chronione informacje o osobach
publicznych i prywatnych.

W 2004 r. we Wroclawiu odbyla si¢ 26. Migdzynarodowa Konferencja
Ochrony Prywatnosci i Danych Osobowych zorganizowana przez Generalnego
Inspektora Danych Osobowych. Zaproszono na nia oprocz przedstawicieli
organéw zajmujacych si¢ ochrona danych osobowych w rdéznych panstwach
$wiata rowniez przedstawicieli roznych nauk od ekonomii po histori¢. Temat
wiodacy tej konferencji brzmiat ,,Prawo do prywatnosci — prawo do godnosci”.

W czeéci artykutu dotyczacej problemu powszechnosci praw omowiono
problem kolizji r6éznych praw 1 przedstawiono niektore sposoby ich
rozwigzywania. Najczgsciej stosowana metoda dziatania witadz 1 sadow jest
uznanie wyzszo$ci jednego prawa nad drugim. Podczas tej konferencji dr Joachim
Gauck, prezes Federalnego Urzedu ds. Akt Stasi w latach 1990-2000,
a owczesny Federalny Pelnomocnik ds. Dokumentow Stuzb Bezpieczenstwa
bylej NRD zaprezentowal sposob rozwigzania problemu ochrony danych
osobowych oraz prywatnosci o0sob przesladowanych i przesladujacych
w czasach rezimu komunistycznego. Stwierdzit jednoznacznie, Zze majac
do rozwazenia: prawo do prywatnosci sprawcoéw a godno$¢ i odebrane prawa
do prywatnosci ofiar — dwa niemieckie parlamenty wskazaty na godno$¢ ofiar
i ich prawa. Stworzona zatem zostata sytuacja daleko idacej ingerencji w prawa
do prywatnosci osob dziatajacych w 6wczesnym systemie, a w szczegdlnosci
czlonkow tajnych stuzb oraz tajnych wspolpracownikow wspierajacych
te stuzby. Akta (w tym dane osobowe informatoréw) zostaly udostgpnione:

e wszystkim osobom poszkodowanym — ofiarom rezimu,

e informatorom — wspotpracownikom komunistycznych stuzb specjalnych
tylko i wylacznie, jesli sa strong procesu, jezeli wykaza interes prawny,

e instytucjom publicznym w celu sprawdzenia, czy osoba majaca petni¢
funkcje publiczng w danej instytucji wspOlpracowata z tajnymi
stuzbami,

e organom $cigania,

e mediom,

e naukowcom do celow badawczych.

W kazdym z tych przypadkéw obowiazuja wysokie standardy prawne,
ktore chronia nawet sprawcow w sferze prywatnej. Informacje o charakterze
intymnym sg ,,zaczerniane” przy udostgpnianiu ich.

Zdaniem dra Gaucka tak szerokie udostgpnienie akt, zwlaszcza mediom,
powodowato konflikty i proby wykorzystania tej wiedzy dla dziatan
politycznych, np. przez wyolbrzymianie drobnej dziatalnosci szpiegowskie;j.
Jednak mechanizm ten spowodowal wigcej korzysci niz szkody w zyciu
publicznym, dajac poczucie jawnosci i przeciwdziala tworzeniu mitow i legend.
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Wprawdzie nie jest zadowolony z tempa uswiadomienia politycznego i ciaglej
niecheci do dociekania prawdy, ale porownujac sytuacje w swoim kraju do
efektow zastosowania w Polsce przeciwstawnego modelu tzw. ,,grubej kreski™',
ocenia, ze konfliktbw w naszym kraju nie bylo mniej. Nie doszto
do powszechnej pacyfikacji opinii publicznej. Przeciwnie. Dyskurs polityczny
przestaniany jest nieustannymi podejrzeniami, obelgami i innymi negatywnymi
zjawiskami wynikajacymi z nieznajomosci faktow™>.

W naszym kraju rozliczeniem przestepczej dziatalnosci przesztosci
zajmuje sie Instytut Pamigci Narodowej — Komisja Scigania Zbrodni przeciwko
Narodowi Polskiemu, powotany dopiero na mocy ustawy z dnia 18 grudnia 1998 r.
Do zadan IPN nalezy gromadzenie i zarzadzanie (rowniez udostg¢pnianie)
dokumentami organdw bezpieczenstwa panstwa, sporzadzonymi od 22 lipca 1944 r.
do 31 lipca 1990 r., prowadzenie $ledztw w sprawie zbrodni nazistowskich
i komunistycznych oraz prowadzenie dziatalno$ci edukacyjnej. W ramach
Instytutu dziataja: Gléwna Komisja Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi
Polskiemu, Biuro Udostgpniania i Archiwizacji Dokumentoéw, Biuro Edukacji
Publicznej i Biuro Lustracyjne. W zakresie ochrony danych osobowych Ustawa
o IPN okresla prawa o0sob poszkodowanych oraz czg¢$ciowo funkcjonariuszy,
pracownikow 1 wspotpracownikow organdéw bezpieczenstwa. Pozostale przepisy
dotyczace ochrony danych osobowych okreslone sa Ustawa o ochronie danych
osobowych z dnia 29 sierpnia 1997 1.

Stanowisko Polski oraz rozwiazania polskich przepisow prawa odnosnie
dostepu do 1 informacji i ochrony prywatno$ci osob wystepujacych w aktach
przedstawit prof. Leon Kieres, 6wczesny Prezes Instytutu Pamigci Narodowe;.
Zgodnie z ustawa o IPN, na zadanie pokrzywdzonego Instytut ma obowiazek
poda¢ mu nazwiska oraz inne dane dotyczace osob, ktore go prze$ladowatly,
badZz wspodtpracowaly w inny sposdb ze stuzbami, np. gromadzac dane czy
denuncjujac. Obowiazuje jednak u nas anonimizacja danych osobowych podczas
udostgpniania dokumentéw. Dopiero na wyrazne zadanie pokrzywdzonego IPN
ma obowiazek je udostgpnié. Przepisy nie zawieraja zadnych ograniczen

3! Stowa te wypowiedzial premier Tadeusz Mazowiecki w Sejmie 24 sierpnia 1989 r.:
"Rzad, ktory utworze, nie ponosi odpowiedzialnosci za hipoteke, ktora dziedziczy. Ma jednak
ona wptyw na okoliczno$ci, w ktorych przychodzi nam dziataé. Przesztos¢ odkreslamy
grubg linia. Odpowiada¢ bedziemy jedynie za to, co uczyniliSmy, by wydoby¢ Polskg

z obecnego stanu zatamania". Zdaniem ich autora miaty oznacza¢ symboliczne zakonczenie
epoki komunistycznej: ,,Odkreslamy ja gruba linig i od tego momentu bierzemy
odpowiedzialnos¢ za Polske™.

http://wyborcza.pl/1,97560,7030199,Sad nad_gruba_kreska.html

W powszechnej opinii "gruba kreska" stata si¢ jednak symbolem kurczowego trzymanie
si¢ przez ten rzad litery Okraglego Stotu, zapewnianie bezkarnosci i obrong przywilejow
funkcjonariuszy dawnego aparatu wiadzy.

32 Joachim Gauck, Prywatnosé¢ jednostki wobec koniecznosci rozliczenia z przesziosci,
w: 26. Miedzynarodowa Konferencja Ochrony Prywatnosci i Danych Osobowych. Prawo
do prywatnosci — prawo do godnosci, Biuro Generalnego Inspektora Danych Osobowych,
Warszawa 2004 r., s. 72-76.
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odnosnie wykorzystania przez pokrzywdzonego tych danych. Moze je zatem np.
upubliczni¢. Prof. Kieres zwréocil uwage na niebezpieczenstwa wynikajace
z niezbyt ostroznego udostgpniania danych osob pokrzywdzonych i informacji
o ich zyciu prywatnym. Moga one, nawet wbrew intencjom osob ujawniajacych
te informacje, stanowi¢ akt ponownego poszkodowania tych osob. Omowit
réwniez te postanowienia ustawy o IPN, ktére umozliwiaja pokrzywdzonym
wystapienie o zastrzezenie nieudostgpniania danych niepodlegajacych
anonimizacji do celow badawczych nawet na 90 lat. W pozostatych przypadkach
badacz musi uzyska¢ zgode pokrzywdzonego na upublicznienie informacji
niezanonimizowanych. W zZadnym wypadku informacje nie moga by¢
wykorzystywane na niekorzys$¢ pokrzywdzonego. Wykorzystywanie dokumentow
zgromadzonych w IPN przez osoby i instytucje prowadzace badania naukowe,
wymaga zgody prezesa IPN w formie decyzji administracyjnej. Latwiejsza droge
do uzyskania dostgpu do akt IPN maja instytucje publiczne i organizacje, ktore
dzigki nim moga realizowa¢ cele w ramach wykonywania Ustawy z dnia
24 stycznia 1991 r. o kombatantach oraz niektorych osobach bedacych ofiarami
represji wojennych i okresu powojennego oraz wykonania Ustawy z dnia
11 kwietnia 1997 r. o ujawnieniu pracy lub stuzby w organach bezpieczenstwa
panstwa lub wspoilpracy z nimi w latach 1944-1990 o0sob petniqcych funkcje
publiczne (tzw. Ustawa lustracyjna). Wglad bez administracyjnej zgody prezesa
IPN moga mie¢ rowniez funkcjonariusze stuzb specjalnych na podstawie
upowaznien ich szefow’’.

Na zakonczenie kilka konkluzji, ktore wyglosit prof. Juan Antonio
Travieso — Krajowy Dyrektor Ochrony Danych Osobowych w Argentynie.
Dowodzit, Zze pamig¢ jest wartoscia, dla ktorej konieczne jest ograniczenie praw
do prywatno$ci sprawcow czynow nieludzkich. Uzywal m. in. argumentow
humanistycznych twierdzac, ze pamig¢ czyni cztowieka szlachetniejszym,
ze zapomnie¢ o zmartych, to zabi¢ ich po raz drugi. Odwolywal si¢ rowniez
do psychologii dowodzac, Zze zapominanie moze mie¢ charakter naturalny,
a moze by¢ takze wynikiem sprzeciwu wobec pamigtania — ucieczka od prawdy.
Kaci zawsze twierdza, ze nie mogli robi¢ inaczej i ze musieli by¢ postuszni.
Przestrzegat przed wymazywaniem prawdy o przeszlosci, nawet w imig
najszczytniejszych celéw, jakimi jest ochrona prywatnosci, gdyz grozi to
powrotem zlej przesziosci.

Istotnym aktem prawnym w RP, ktorego celem byla realizacja postulatu
jawnosci zycia publicznego w kontekscie rozliczenia przesztoSci w Polsce, jest
Ustawa z dnia 18 pazdziernika 2006 r. o ujawnianiu informacji o dokumentach
organdéw bezpieczeristwa panistwa z lat 1944-1990 oraz tresci tych dokumentow™

3 L. Kieres, Prywatnosé jednostki wobec koniecznosci rozliczenia z przeszlosci,

w: 26. Miedzynarodowa Konferencja Ochrony Prywatnosci i Danych Osobowych.
Prawo do prywatnosci — prawo do godnosci, Biuro Generalnego Inspektora Danych
Osobowych, Warszawa 2004 r., s. 78-81.

3 Dz. U. Nr 218 poz. 1592 oraz pozniejsze zmiany zawarte w Ustawie z dnia 14 lutego 2007
Dz. U. Nr 25 poz. 162.
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Wprowadzita ona obowiazek zlozenia o§wiadczenia o wspotpracy lub jej braku
ze shuzbami specjalnymi do 1989 r. przez osoby petniace funkcje publiczne,
rozszerzajac zakres osOb podlegajacych koniecznosci sktadania o$wiadczen
lustracyjnych.  Zlozenie informacji o wspolpracy nie pociagato
za soba jakichkolwiek decyzji o zwolnieniu z zajmowanego stanowiska,
ani innych konsekwencji administracyjno-prawnych. Mimo to jej wprowadzenie
wywolalo szereg kontrowersji i niezadowolenia wérdd roznych srodowisk.

Drugi, i chyba bardziej obecny w powszechnej §wiadomosci, watek
publicznej debaty w Polsce to dyskusja nad prawami czlowieka, stawiajaca
z jednej strony poglady uksztaltowane przez katolicka tradycje i role KosSciota,
z drugiej strony te wynikajace z mocno juz zakorzenionego nurtu mysli
liberalnej 1 socjalistycznej. Istota tego sporu dotyczy uznania przyrodzonej
godnoséci oraz rownych i niezbywalnych praw. Z jednej strony mozemy
poszczyci¢ si¢ tym, ze obowiazujaca Konstytucja RP z 1997 r. jest dobrym
przyktadem pogodzenia obu tych nurtow przez kompromis wyrazony
w preambule oraz w zapisach dotyczacych statusu jednostki (np. art. 30 i 38
mowia o godnosci cztowieka i prawnej ochronie zycia)’’, z drugiej strony debata
na temat Karty Praw Podstawowych Unii Europejskiej uwidocznita odmiennos¢
stanowiska naszych rzadéw od stanowisk wigkszo$ci panstw europejskich.

Rzeczpospolita Polska juz 26 listopada 1991 r. zostala przyjeta w poczet
cztonkow Rady Europy, stajac si¢ jej 26. panstwem czlonkowskim. Tego
samego dnia podpisata Europejska Konwencje Praw Czlowieka (co byto
politycznym wymogiem uzyskania cztonkostwa w Radzie Europy). Konwencja
zostala ratyfikowana przez nasze panstwo 19 stycznia 1993 r. Katalog praw
czlowieka jest sukcesywnie uzupelniany przez Protokoty dodatkowe
do Konwencji. Protokoty te, majace charakter fakultatywny, wprowadzity nowe
prawa, takie jak np. w protokole pierwszym: ochrone wlasnosci prywatne;j,
prawo do nauki, prawo do wolnych wyborow, zakaz uwigzienia za dhugi, zakaz
ponownego sadzenia w tej samej sprawie, itd. Protokot szosty znosi kare
$mierci. Dodatkowo, w zakresie wykonywania praw i wolnosci, konwencja
zakazuje stosowania dyskryminacji opartej na jakiejkolwiek podstawie, np. pfci,
rasy, koloru skory, jezyka, wyznania, pochodzenia itp. Rzeczpospolita Polska
ratyfikowata jako pierwszy protokét nr 1, ktory wraz z prawem do nauki naktada
na panstwo obowigzek respektowania prawa rodzicow do zapewnienia
wychowania i nauczania zgodnie z ich wlasnymi przekonaniami religijnymi
1 filozoficznymi.

13 grudnia 2007 r. nastapito uroczyste podpisanie Traktatu Lizbonskiego,
nadajacego prawny charakter Karty Praw Podstawowych przez wlaczenie jej
do prawa pierwotnego Unii Europejskiej. Jednoczesnie Traktat reformujacy
podpisany w Lizbonie wyposazyt UE w kompetencje do przystapienia

3 Konstytucja RP, Dz. U. 1997, Nr 78, poz. 483., A. Bisztyga, Prawa czlowieka jako
element polityki zagranicznej Rzeczpospolitej Polskiej. Glos w dyskusji, w: Prawa
czlowieka w polskiej polityce zagranicznej.., op. cit., s. 85.
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do Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka, co oznacza, ze uznano, ze prawa
konwencji stanowia czg$¢ prawa Unii. Karta zawiera roOwniez katalog praw
i zasad zapisanych w innych dokumentach migdzynarodowych oraz prawa
wynikajace z tradycji konstytucyjnej panstw cztonkowskich. Tworzy takze nowe
prawa i formuly np. zakaz praktyk eugenicznych, czerpania zyskow z ciata
ludzkiego, zakaz klonowania w celach reprodukcyjnych, prawa oséb starszych,
konsumenta czy ochrony $rodowiska, prawo do dobrej administracji.

Art. 6 nowego traktatu o Unii Europejskiej (Traktat Lizbonski) nadaje
Karcie Praw Podstawowych charakter wiazacy. Oznacza to, ze obywatele UE
beda mogli dochodzi¢ swych praw powotujac si¢ na Kart¢ przed sadami Unii
Europejskiej, a wigc bezposrednio takze przed sadami krajowymi. Dotyczy¢
to ma zapisow, ktore spelniaja kryteria bezposredniej skuteczno$ci. Mozliwe
bedzie takze posrednie stosowanie Karty w celu interpretacji prawa krajowego,
wobec ktorego w wypadku konfliktu begdzie stosowana zasada prymatu prawa
wynikajacego z Karty™.

Rzad Polski przystapit do Karty Praw Podstawowych w ograniczonym
zakresie. Decyzja premiera Donalda Tuska, wbrew przedwyborczym obietnicom,
Karta w Polsce bedzie podlega¢ ograniczeniu wynegocjowanemu wczesniej przez
rzad Jarostawa Kaczynskiego. Rzady Wielkiej Brytanii 1 Polski ograniczyly
dla swoich obywateli ochrong prawna Karty Praw Podstawowych poprzez
przyjecie dodatkowego protokotu, bedacego czg$cia Traktatu Lizbonskiego.
Protokot ten zamyka Trybunatowi Sprawiedliwosci i innym europejskim sadom
prawo do uznawania niezgodnos$ci polskich ustaw i innych przepiséw oraz praktyk
administracyjnych zawartych w Karcie oraz uniemozliwia dochodzenie praw
w niej zawartych przed sadami, jesli nie potwierdzajq ich takze prawa krajowe.

Sejm 20 grudnia 2007 r. glosami koalicji przyjal uchwale, w ktorej
wyrazil "nadzieje, ze mozliwe bedzie odstgpienie przez Rzeczpospolitq Polskq
od protokotu brytyjskiego”. Jednak 1 kwietnia 2008 r. doszto do ratyfikacji
Traktatu Lizbonskiego wraz protokotem brytyjskim.

Proces powstawania i ratyfikacji Karty Praw Podstawowych wywotat
w naszym kraju szeroka dyskusje w roznych $§rodowiskach. Do krytykéw Karty,
a w szczeg6lnosci jej niektorych zapisow jako pozwalajacych na zbyt duze
mozliwosci interpretacyjne, nalezal Andrzej Zoll. Wskazywal takze na zawarte
w jej zapisach dysproporcje pomiedzy wolnosciami indywidualnymi a ochrona
praw i godnosci innych osob. Profesor Zoll w udzielonym wywiadzie
postulowat, by Polska nie odcinata si¢ od jej wprowadzenia, ale rOwnoczesnie
domagata si¢ poprawienia w jej tekScie tych zapisow, ktére budza jego
watpliwoéci’’. Nie braklo réwniez gloséw podwazajacych zasadnos¢ polskich
obiekcji wobec tego dokumentu. Argumentowano m. in. tym, ze Karta zawiera
w sobie prawa skatalogowane w uznawanych przez nasz kraj najwazniejszych

3% A. Wyrozumska, Karta Praw Podstawowych — polskie obiekcje, w: Sprawy miedzynarodowe
2007 r.,nr 4, s. 63.

3T A. Zoll, Prawa obywatelskie w konstytucji Unii Europejskiej, w: Wokol wspolczesnosci
nr 2 (16) 2003, Konstytucja Europejska a wartosci, s. 64-71.
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dokumentach prawa migdzynarodowego oraz ze Karta Praw Podstawowych
posiada szereg postanowien gwarantujacych poszanowanie krajowych systemow
prawa zgodnie z zasada pomocniczo$ci. Oznacza to, ze poszerzenie kompetencji
UE nie moze nastapi¢ w sposob niechciany przez panstwo cztonkowskie,
z naruszeniem jego kompetencji. Nie moze tez wykracza¢ poza kompetencje
praw okreslonych w traktatach®®.

Istotnym glosem w tej debacie byto stanowisko Ko$ciota katolickiego.
22 listopada 2007 r. biskupi polscy poparli ograniczenie Karty wynegocjowane
przez Jarostawa Kaczynskiego. Stanowisko to poprzedzone bylo dyskusja
o Karcie Praw Podstawowych w siedzibie Konferencji Episkopatu Polski.
Episkopat dostrzegajac jej liczne pozytywne aspekty nie szczgdzit tez krytyki,
zwlaszcza w odniesieniu do niejasnych sformutowan odnosnie malzenstwa,
rodziny i ochrony zycia. Uczestnicy dyskusji stwierdzili m.in., Ze gwarantujaca
najwazniejsze prawa obywatelskie, ekonomiczne i socjalne obywateli UE Karta
Praw Podstawowych to dokument, ktory ma braki, ale trzeba go przyjac
i dyskutowa¢ o nim. Wedlug prymasa Polski kard. Jozefa Glempa, Karta
"to szukanie jakiegoS dobra, tak by rozne tendencje i tradycje pogodzic
i z Europy tworzyé wspélnote"”. Karcie Praw Podstawowych UE poswigcona
zostata kolejna dyskusja, ktora odbyta si¢ d 28 listopada 2008 r. w siedzibie
Sekretariatu Konferencji Episkopatu Polski w Warszawie. Debatg zorganizowat
Instytut Politologii Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie
oraz Fundacja Konrada Adenauera w Polsce. Uczestniczyli w niej m. in.
ks. prof. Remigiusz Sobanski, ks. prof. Piotr Mazurkiewicz i prof. Marek
Piechowiak. Prelegenci przygotowali trzy rozniace si¢ analizy Karty Praw
Podstawowych, cho¢ — mozna powiedzie¢ — reprezentuja jedno koscielne srodowisko.

Ks. prof. Remigiusz Sobanski z Wydzialu Prawa i Administracji
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach przekonywal, ze akceptacja Karty, cho¢
nie jest bezkrytyczna, jest koniecznoscia. Podkreslil, jak istotne jest w dziejach
czlowieka 1 tradycji europejskiej utrwalanie prawa na pismie, zwlaszcza prawa
podstawowego. Wyrazit opinig, ze Unia powinna mie¢ taka Karte, nawet gdyby
nie wnosita ona nic nowego do obowiazujacych juz dokumentow. Wazne jest
bowiem nieustanne przypominanie tych praw. Karta jest przy tym wyraznym
znakiem, ze UE to nie tylko wspélnota gospodarcza, ale tez wspdlnota warto$ci.
Wyrazit opinig, ze Karta dokladnie odzwierciedla model uksztattowanej przez
stulecia tradycji europejskiej, bez watpienia jednak jej punktem wyjscia jest
godnos¢ osoby ludzkiej. Zwrécit uwage, ze Karta Praw Podstawowych to tekst
prawny o wysokim nasyceniu aksjologicznym i jak zawsze w przypadku takich
tekstow — podlega w duzym stopniu interpretacji. Karta pomyslana jest jako
dokument otwarty. Je§li konwent opracowujacy dokument nie zdobyt si¢
na doprecyzowanie tych wartosci, nalezy je dookre§lic w praktyce — moéwil.

¥ Tamze s. 64.
% http://ekai.pl/europa/x 16576/warszawa-debata-nt-karty-praw-podstawowych-ue/
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Podkreslit, ze cho¢ w Karcie brak jest wzmianki o Bogu, nie ma w niej nic, co
bezposrednio ktocitoby si¢ z warto§ciami chrzescijanskimi. Ubolewal, ze czg$ci
politykoéw 1 spoteczenstw nie sta¢ na obrong np. tradycyjnego pojecia malzenstwa.
Zaznaczyt jednak, iz nie mozna negowac, ze taki wiasnie jest ,,duch czasu” i ze idea
podwazania tradycyjnych koncepcji zakietkowata w krajach o tradycji chrzescijanskiej.

W kontekscie tradycyjnych warto$ci, odnoszacych si¢ do Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowieka, przemawial prof. Marek Piechowiak z Instytutu
Filozofii Uniwersytetu Zielonogorskiego i Uniwersytetu Adama Mickiewicza
Poznaniu. Stwierdzil, Zze cho¢ w Karcie po raz pierwszy odnalez¢ mozna wprost
uznanie relatywizmu kulturowego oraz wniosek, ze wartosci wynikaja z kultury,
dokument jest jednak sprzymierzencem tradycyjnych wartosci. Wyraznie
skrytykowat fakt, ze Polska przystapita do protokotu brytyjskiego ograniczajacego
stosowanie Karty Praw Podstawowych. Zaznaczyl, Ze na podstawie obowiazujacych
Polske traktatow, jej obywatel moze dochodzi¢ tych samych praw, ktore
gwarantowataby mu Karta Praw Podstawowych. Protokot brytyjski jednak
utrudnia mu zadanie o tyle, Zze nie moze odwolywac¢ si¢ do Karty, a uzasadnienia
swoich roszczen musi szukaé¢ bezposrednio w traktatach.

Glosem polemicznym byta wypowiedz ks. prof. Piotra Mazurkiewicza,
sekretarza Generalnego Komisji Episkopatow Wspdlnoty Europejskiej
[COMECE]. Odnoszac si¢ do problemu z perspektywy politologa zaznaczyt,
Ze prawo jest zarowno owocem procesu politycznego, jak i narzedziem w rekach
politykéw do realizacji pewnych celow. Nalezy wigc zada¢ sobie pytanie,
do czego politykom potrzebny jest ten dokument, jakie sa tendencje polityczne
w obecnej Unii i do czego to moze nas doprowadzi¢? Zwrocit uwage, ze glosy
krytyczne wobec Karty nie wynikajq z niewiedzy, lecz sa wyrazem trwajacego
we wspolczesnej nauce sporu meta aksjologicznego, ktorego celem jest
odpowiedZ na pytanie, czy wartosci i prawa czlowiecka maja pochodzenie
naturalne, czy tez sa wytworem kultury. Zaznaczyl, ze w prawie europejskim
ta druga odpowiedz zaczyna odgrywac coraz wigksza rolg, co w istocie oznacza:
prawa cztowieka sa nienaruszalne, poniewaz tak si¢ umowiliSmy.

Ks. prof. Mazurkiewicz, odnoszac si¢ do praw zawartych w Karcie Praw
Podstawowych z perspektywy chrzescijanskiej, dostrzegl analogi¢ do obowiazujacej
po wojnie trzydziestoletniej w Europie zasady ,,Cuius regio eius religio”, dajac
przyktad nastgpujacej implikacji: jesli w danym kraju obowiazuje eutanazja albo
mozliwo$¢ adopcji dzieci przez pary homoseksualne, dokument ten
sformutowany jest w ten sposob, by takiego panstwa nie trzeba byto wykluczy¢
ze wspdlnoty lub tez w jaki§ sposob go dyskryminowaé. Dostrzegh
niebezpieczenstwo w takim ujmowaniu koncepcji praw czlowieka przypominajac,
ze ta XVII - wieczna zasada byta roOwniez proba szukania pokoju w sytuacji
konfliktu, ale trzeba tez powiedzie¢, ze byto to przekazanie olbrzymich kompetencji
wladzy panstwowej, ktore w konsekwencji zezwalaly na niesprawiedliwosci.
Poczatek obowiazywania tej zasady zbiega si¢ z poczatkiem absolutyzmu
w Europie — zauwazyt prelegent.
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Glos zabrat rowniez uczestniczacy w spotkaniu Prymas Polski
kard. Jozef Glemp. Podkreslajac wiclkie zainteresowanie Kosciota tworzeniem
si¢ Unii Europejskiej ocenil, ze w ostatnim czasie, tj. poczawszy od lat 80.
ubieglego stulecia, mozna dostrzec zmiang nastawienia jej struktur wobec
Kosciota. Ocenit te zmiany na gorsze i odbiegajace znacznie od idei gloszonych
przez Ojcow Europy, takich jak Robert Schuman czy Alcide de Gasperi.

Ten nurt dyskusji wpisuje si¢ w obecna w europejskim kregu
kulturowym dyskusje¢ na temat koncepcji jednostki oraz jej godnos$ci, wolnosci
1 praw oraz dowodzi, ze po uptywie 60 lat od proklamowania tych zasadniczych
1 waznych dokumentéow nie ma zgody na ich temat. Dowodzi, ze nawet w kregu
europejskim nie ma akceptacji zasadniczych tresci zawartych w PDPC.
Dyskusje i spory swoje zrodlo biora w barku zgody na temat genezy praw
czlowieka, te za$S maja swoje podloze w sferze $wiatopogladu, a wigc
niewykluczone, ze nigdy nie zostana rozstrzygnig¢te. Powaznym problemem
w respektowaniu wszystkich praw sa odmienne tradycje i wyznawane religie.
Pomimo, Ze nie istnieje pelna akceptacja dla uznawania i identycznego
interpretowania wszelkich praw spisanych w Deklaracji i w innych
dokumentach, to mozna uznac¢, ze powszechna jest zgoda, a nawet potrzeba dla
istnienia migdzynarodowego systemu praw cztowieka. Ostroznym optymizmem
napawaja te glosy, ktore dostrzegaja pewne glebokie zbieznos$ci miedzy mysla
liberalng a chrzescijanska, jako wyniku ewolucji pojgcia cztowieczenstwa.
Daja nadziejg, ze wszelkie rozwazania, debaty, dyskusje zblizaja, a nie dziela.
Aby osiagna¢ zgode, konieczne jest poznawanie odmiennosci pogladow 1 kultur
bez uprzedzen i schematycznos$ci myslenia, takze na temat religii.

Stowa kluczowe: Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, geneza, dyskusja,
Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej, powszechnosc,
indywidualizm, niezbywalnos$¢, wertykalizm, problem kolizji
praw cztowieka.

Abstract

This article is devoted to presenting the complexity and interdisciplinary
character of the issue concerning human rights. It is concentrated on establishing
the essence of the ambiguities that emerged in context of the origin of Universal
Declaration of Human Rights.

First, the most important contemporary discussions on human rights
were outlined such as universality, individualism, inalienability, verticals and
the collision of laws. It was depicted in Polish and international perspective.

38



Secondly, the brief outline of the history of human rights in Poland
in the 20™ century was presented. It contains the presentation of the problems
that are typical for a communist country. Consequently, the process of shaping
the contemporary system of protecting human rights was described.

Lastly, the points of view in discussion on Charter of Fundamental Rights
of the European Union was presented.

Keywords: Universal Declaration of Human Rights, origin, discussion, Charter
of Fundamental Rights of the European Union, universality,
individualism, inalienability, verticals, collision of laws.
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Uniwersytetu Opolskiego

Prawa czlowieka w nauczaniu KoSciola katolickiego.
Proba syntezy w 60. rocznic¢ uchwalenia
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka

Od podpisania 10 XII 1948 r. Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
mingto 60 lat. W tym czasie, wzorujac si¢ na tekscie deklaracji, podpisano rdzne
dokumenty migdzynarodowe i panstwowe zawierajace katalogi praw czlowieka.
W ostatnim sze$¢dziesigcioleciu wzrosta takze $wiadomos$é ludzi i spoteczenstw
na temat niezbywalnych praw czlowieka oraz potrzeby ich propagowania
i ochrony. Jednoczes$nie, nadal w wielu krajach, na rézne sposoby dochodzi
do naruszania podstawowych praw osoby ludzkiej przez: brak respektowania
prawa do zycia, wojny, ludobdjstwo, nicludzkie warunki zycia, brak
podstawowych $rodkéow do zycia, wykonywanie kary $mierci, dyskryminacj¢
etniczna i rasowa, brak poszanowania wolnosci stowa i przekonan oraz
swobodnego wyznawania wiary, praktykowania religii, a nawet przesladowania
1 morderstwa z powodu przynaleznosci religijnej. W ostatnim sze$¢dziesigcioleciu
nastapita zmiana stanowiska Ko$ciota katolickiego wobec idei praw cziowieka,
ktére bylo poczatkowo negatywne, pozniej cechowata je rezerwa, az w koncu
przerodzito si¢ w postawe uznania i catkowitej akceptacji idei praw cztowieka.

Niniejszy tekst jest proba syntetycznego przedstawienia rozumienia idei
praw cztowieka w nauczaniu Kos$ciota katolickiego, zwlaszcza za$ od czasu
uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka. Na poczatku zostanie
ukazana zmiana stanowiska Ko$ciota katolickiego wobec nowozytnej idei praw
cztowieka. Chodzi nie tylko o przedstawienie stanowiska Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota wobec dokumentéw proklamujacych idee praw czlowieka, ale takze
o ukazanie przyczyn poczatkowo negatywnego stanowiska oraz jego zmiany.
W dalszej czg$ci zostanie zaprezentowane rozumienie istoty praw czlowieka
w nauczaniu Kosciota katolickiego oraz ich podstawowych cech. Nastegpnie
zostanie przedstawione uzasadnienie praw czlowieka, ktore w etyce
chrze$cijanskiej bazuje na idei godno$ci osoby ludzkiej. Na koncu zostanie
poruszone zagadnienie katalogéw praw cztowieka w nauczaniu Kosciota oraz
dwoch najwazniejszych z punktu widzenia etyki chrzescijanskiej praw
czlowieka, ktoérymi sa prawo do zycia i prawo do wolnosci religijne;.
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1. Od sprzeciwu i rezerwy do akceptacji idei praw czlowieka

W starozytnosci prawa cztowieka uwazano za wazny postulat etyczny,
ale nie uyjmowano ich w sensie prawnym i nieznane byty katalogi praw. Sama
idea praw czlowieka sigga greckiego pojgcia polis 1 zwiazanego z nig
uczestnictwa wszystkich obywateli w sprawach panstwa oraz gloszonej przez
przedstawicieli stoicyzmu rowno$ci wszystkich ludzi w cztowieczenstwie, ktorej
uzasadnieniem byl ,boski rozum s$wiata”. Konsekwencja tej prawdy byt
imperatyw bezwarunkowego poszanowania kazdego czlowieka (Cyceron,
Seneka, Epiktet, Marek Aureliusz). Waznym impulsem w historycznym rozwoju
idei praw czlowieka bylo chrzescijanskie nauczanie na temat podobienstwa
cztowieka do Boga'. Pomimo, iz trudno jest wywodzi¢ nowozytna idee praw
czlowieka bezposrednio z tekstow biblijnych, to jest ona po czesci zgodna,
a po czgsci spokrewniona z gtdéwnymi prawdami tradycji judeochrzescijanskie;j.
Podobienstw mozna si¢ dopatrywac¢ zwlaszcza w przykazaniach dekalogu,
szczegotowych nakazach dotyczacych ochrony ludzi biednych i bezsilnych,
nakazie troski o sprawiedliwo$¢ w zyciu spotecznym oraz w biblijnej idei
braterstwa jako podstawowym modelu zycia spotecznego’.

W Starym Testamencie elementy idei praw czlowicka byly zwiazane
z prawda o wybranstwie i stworzeniu wszystkich ludzi na obraz i podobienstwo
Boze i wynikajacym stad prawem do zycia. Konkretnym urzeczywistnieniem tej
idei byla czgsto podkreslana w Starym Testamencie obrona wdow i sierot oraz
przepisy zabezpieczajace egzystencj¢ ludzi biednych, czyli obrona prawa
do ludzkiego bytowania. Innym przejawem urzeczywistniania praw cztowieka
w tradycji Starego Testamentu byla sprawiedliwos¢ w praktyce sadowniczej
oraz indywidualna odpowiedzialnos¢ kazdego cztowieka przed Bogiem.
W nauczaniu Jezusa przejawem troski o kazdego cztowieka byl uniwersalny
charakter Ewangelii skierowanej do wszystkich ludzi, takze do tych, ktorzy byli
pogardzani 1 zyli na marginesic spoteczenstwa (celnicy, grzesznicy,
jawnogrzesznice, Samarytanie), a w Jego dziatalnosci wyrazem tego byly
uzdrowienia ludzi chorych i wypedzanie ztych duchow. Pewne mysli zwigzane
z ideq praw cztowieka zawiera corpus Paulinum, zwlaszcza, kiedy $w. Pawel
domagat si¢ wolnos$ci sumienia w odniesieniu do przepisOw szabatu i1 zrownania
chrze$cijan pochodzacych ze $rodowisk poganskich z chrzescijanami
pochodzenia zydowskiego. Wyraza to stwierdzenie: ,Nie ma juz Zyda ani
poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz megzczyzny
ani kobiety, wszyscy bowiem jeste$cie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”
(Gal 3,28). Jednoczesnie Apostot narodoéw, akceptujac zastane struktury
spoleczne, cho¢ nie podwazatl instytucji niewolnictwa, to glosit nowa zasadg

Tw. ERNST, Menschenrechte, w: H. ROTTER, G. VIRT (red.), Neues Lexikon der
christlichen Moral, Innsbruck-Wien 1990, s. 481-482; A. HOLLERBACH, Menschenrechte.
1 Begriffliche Unterscheidungen, w: Staatslexikon, t. 3, Freiburg/Br. 1987, k. 1105.

2K HILPERT, Menschenrechte, w: G.W. HUNOLD, J. SAUTERMEISTER (red.), Lexikon der
christlichen Ethik, t. 2, Freiburg/Br. 2003, k. 1159-1160.

42



stosunkow  migdzyludzkich, przypominajac wlascicielom niewolnikow,
ze sa niewolnikami Chrystusa i przed Nim odpowiadaja za spos6b odnoszenia
si¢ do swoich poddanych, gdyz Bog nie ma wzgledu na osoby".

W nauczaniu KoSciota pierwotnego nie wystepuje idea praw czlowieka,
ale gloszona byla biblijna prawda o podobienstwie czlowieka do Boga. Elementy tej
nauki zawieraja m.in. pisma Orygenesa i Laktancjusza, ktorzy przypominali
o prawie cztowieka do Zycia i nienaruszalnoci cielesnej. Sw. Grzegorz z Nyssy
sprzeciwial si¢ niewolnictwu, uzasadniajac to naturalnym prawem czlowieka
do wolnosci. Konstytucje Apostolskie (IV w.) dopuszczaty wprawdzie niewolnictwo,
ale podkreslaja rowno$¢ natury pandéw i niewolnikéw. Sw. Ambrozy uwazat dazenia
wiladzy, ktore w niewystarczajacy sposOb wyrazaja poszanowanie wolnosci
cztowieka, za niesprawiedliwe, a do podstawowych praw zaliczal prawo do Zycia,
dziewictwa i sprawowania bez przeszkod prawdziwej religijnosci’. Sw. Ambrozy
i $w. Augustyn dokonali pofaczenia nauki o podobienstwie cziowieka do Boga
ze stoicka idea prawa naturalnego, z ta rdznica, ze nie ,,boski rozum $wiata” jest
uzasadnieniem rownosci  wszystkich ludzi, ale sam Bog. Poglady te
nie doprowadzity jednak do uznania jednego z praw czlowieka, jakim jest wolnos¢
sumienia i wyznania, gdyz $w. Augustyn dopuszczal zwalczanie heretykow.
W wiekach poézniejszych do rozwinigcia si¢ idei praw czlowieka w tradycji
chrzescijanskiej przyczynit si¢ $w. Tomasz z Akwinu, ktory na bazie teonomicznie
uzasadnionego prawa natury rozwinal nauke o wolnosci 1 godnosci cztowieka. Idea
rownosci wszystkich ludzi wobec Boga nie miata w tamtym czasie wptywu
na panujace relacje spoteczne. W $redniowieczu istniaty tzw. prawa korporacyjne,
ktore postulowaty konkretne formy wolnosci dla poszczegolnych stanéw i grup
spotecznych. Najlepszym przyktadem kodyfikacji tych praw jest uchwalona
w Anglii w 1215 r. Magna Charta Liberatum, ktéra gwarantowata stanom
bezpieczenstwo prawne wobec whadzy lub kréla’.

Zagadnienie praw cztowieka stalo si¢ przedmiotem zainteresowania
Kosciota w nowozytnosci, kiedy mamy do czynienia z pierwszymi nowoczesnymi
kodeksami praw czlowieka, zwlaszcza za§ z amerykanska Deklaracjq
Niepodlegtosci z 1776 r. oraz francuska Deklaracjq Praw Cztowieka i Obywatela
z 1789 r. Fakt, Ze idea praw cztowieka byta zwalczana przez papiezy X VIII i XIX
wieku, wiaze si¢ z tym, ze uwazano je za postulaty rewolucji francuskiej, ktora
byta nastawiona antyklerykalnie, a pdzniej wrogo wobec Kosciota, a nawet wobec
chrzescijanstwa. Wyrazem tego jest m.in. breve Piusa VI Quod aliquandum
(1791), w ktorym papiez krytycznie odniost si¢ do Deklaracji Praw Cziowieka

?'S. GRABSKA, Biblijne podstawy chrzescijanskiej koncepcji praw czlowieka, ,,\Wiez”
21(1978), nr 2, s. 18-27. Wigcej na temat idei praw cztowieka w Pismie $w. zob.:

J. LIMBURG, Die Menschenrechte im Alten Testament, ConD 15(1979), z. 4, s. 209-212;
J. BLANK, Gottes Recht will des Menschen Leben. Zum Problem der Menschenrechte im
Neuen Testament, ConD 15(1979), z. 4,s. 213-218.

4 M. DIEZ-ALEGRIA, Menschenrechte, w: K. RAHNER (red.), Herders Theologisches
Taschenlexikon, t. 5, Freiburg/Br. 1973, s. 37-38.

> W. ERNST, Menschenrechte, s. 482.
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i Obywatela, zwtaszcza za$ do artykulu dotyczacego wolnosci religijnej oraz
swobodnej wymiany mysli i przekonan. Papiez dostrzegt w nich nicograniczong
wolno$¢ i koniec uprzywilejowanego miejsca religii katolickiej we Frangji.
Grzegorz XVI w dokumencie Mirari vos (1832) i Pius IX w dokumencie Quanta
cura (1864) potepili prawo do wolnosci sprawowania kultu, wolnosci sumienia,
wyrazania pogladéw, wolnoSci prasy oraz prawa polityczne. Sprzeciw wobec
nowozytnej idei praw czlowieka wyrazit takze papiez Leon XIII w encyklice
Immortale Dei (1885), w ktorej okreslit prawa cztowieka jako nieokietznane nauki
wolnosciowe, ktore zostaly wymyslone i proklamowane wérod gwattownych burz
poprzedniego wieku jako podstawowe nauki i twierdzenia nowego prawa,
ktére wczesniej nieznane, mocno odbiegaja nie tylko od nauki chrzescijanskiej,
ale takze od prawa naturalnego®.

Dystans Kosciota wobec idei praw cztowieka pod koniec XVIII i w XIX w.,
zwlaszcza za§ wobec rozwoju tej idei we Francji, wiaze si¢ z propagowaniem praw
cztowieka przez myslicieli i dziataczy, ktorzy zerwali z religia i wiara oraz
zamierzali zniszczy¢ tradycje ko$cielna. U podtoza idei praw czlowieka lezata
antropologia ujmujaca cztowicka jako istot¢ autonomiczna, ktdra uznaje za prawo
naturalne to, co moze by¢ potwierdzone przez rozum jako prawo pozytywne.
W konsekwencji zrodlem praw czlowieka nie jest natura, ale rozum. Antropologii
o$wiecenia, jego wierze w postgp 1 optymizmowi opartemu na rozumie, zabrakto
wewngetrznego uzasadnienia praw czlowieka w transcendentnym zakorzenieniu
osoby ludzkiej jako ,,obrazu Boga”. Ponadto wraz z podkreslaniem autonomii
cztowieka, przewage w rozumieniu spoleczenstwa uzyskata koncepcja
indywidualistyczna, w $wietle ktorej wolnos¢ urzeczywistnia si¢ nie w realizacji
wartosci 1 w zaangazowaniu si¢ w zycie spoleczne, ale jako wolno$¢ od wszelkich
powiazan, wolnos¢, ktora ograniczona jest jedynie formalno-prawnymi
uprawnieniami o0sob trzecich. Tak rozumiana wolno$¢ nie ma swojego zrodia
w Bogu, ale w naturalnej rownosci gatunkowej wszystkich ludzi’.

K. HILPERT, Menschenrechte, k. 1168; W. ERNST, Menschenrechte, s. 485; B. PLONGERON,
Konfrontation mit den Menschenrechtserkldrungen im 17. Jahrhundert: Anathema oder Dialog
der Christen? Vereinigte Staaten und Europa, ConD 15(1979), z. 4, s. 219; F. COMPAGNONI,
Diritti dell 'uomo, w: TENZE, G. PIANA, S. PRIVITERA (red.), Nuovo dizionario di teologia
morale, Cinisello Balsamo 1990, s. 222; H. JUROS, Prawa czlowieka, w: A. ZUBERBIER (red.),
Stownik teologiczny, t. 2, Katowice 1989, s. 138; Y.-M. HILAIRE, Prawa czlowieka, prawa
osoby, w: Narod. Wolnos¢ — liberalizm, ,,Kolekcja Communio nr 9, Poznan 1994, s. 211-213;
J.M. PUREZA, Uwagi na temat chrzescijanskiej interpretacji praw cztowieka, w: Narod.
Wolnosé — liberalizm, ,,Kolekcja Communio® nr 9, Poznan 1994, s. 229; G. LUF,
Menschenrechte. VI. Menschenrechte im Verstdndnis der Kirchen. 1. Katholische Kirche,

w: Staatslexikon, t. 3, Freiburg/Br. 1987, k. 1114; B. SUTOR, Etyka polityczna. Ujecie
calosciowe na gruncie chrzescijanskiej nauki spotecznej, Warszawa 1994, s. 202; K. HILPERT,
Die Menschenrechte: Geschichte — Theologie — Aktualitdit, Diisseldorf 1991, s. 138-141;
T. MAZOWIECKI, Chrzescijanstwo a prawa cztowieka, ,,Wiez* 21(1978), nr 2, s. 10-11.

" A. RAUSCHER, Jan Pawet IT o prawach czlowieka, ,,Ethos” 6(1993), nr 2-3, s. 68-69;
W. ERNST, Menschenrechte, s. 483-485.
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Ostrozne zblizenie si¢ Kosciota do idei praw czlowieka nastapito
pod koniec XIX w., czego potwierdzeniem jest nauczanic papiezy, ktorzy
od Leona XIII podkreslali konieczno$¢ poszanowania praw cztowieka, gldwnie
socjalnych praw pracowniczych®. Kolejnym krokiem w tym procesie byta
encyklika Piusa XI o bezboznym komunizmie Divini Redemptoris (1937),
w ktorej zostala zwrocona uwaga na wzajemne prawa i obowiazki cztowieka
oraz spoleczenstwa’. Jednak zasadnicza zmiana stanowiska Kosciota
katolickiego wobec idei praw cztowicka nastapita dopiero po II wojnie
swiatowej. Kiedy 10 XII 1948 r. zostala uchwalona Powszechna Deklaracja
Praw Czlowieka, papiezem byt Pius XII, ktory w swoim nauczaniu przypominat
wielokrotnie o prawach cztowieka'®, zwlaszcza za$ o fundamentalnym prawie
do zycia od chwili poczecia'!, ale ani razu w swoich licznych przeméwieniach
nie wspominal o dokumencie uchwalonym przez Organizacj¢ Narodow
Zjednoczonych. Przyczyna tego moght by¢ fakt, ze deklaracja nie nawiazuje
do teistycznego uzasadnienia praw czlowieka, ani do religijnego uzasadnienia
godnosci ludzkiej'?. Autorzy Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka kierowali
si¢ mysla praktyczna o potwierdzeniu tego samego zespotu przekonan
dotyczacych dziatania na rzecz praw cztowieka i, jesli nawet nie kierowali sig
chrzescijanstwem jako inspiracja filozoficzna praw cztowieka, to niezaprzeczalne
jest, ze opieraja si¢ one na warto$ciach, ktdre przez chrzeScijanstwo zawsze byly
uznawane i gloszone, zwlaszcza za$ na idei rownosci w godnosci®.

Pierwszym dokumentem Kosciota katolickiego, w ktorym jest
bezposrednio mowa o prawach czlowieka oraz Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka, jest encyklika Jana XXIII Pacem in terris (1963), w ktorej papiez
omawiajac porzadek, jaki powinien panowa¢ migdzy ludzmi, zwrocil uwagg,
ze ,,Wszelkie wspotzycie ludzi, jezeli chcemy, aby bylo dobrze zorganizowane
1 rozwijato si¢ pomyslnie, musi opiera¢ si¢ na podstawowej zasadzie, ze kazdy
cztowiek jest osoba, to znaczy istota obdarzona rozumem i wolng wola, wskutek
czego ma prawa i rdwnoczesnie obowiazki wyptywajace bezposrednio z wlasnej
jego natury. A poniewaz sa one powszechne i nienaruszalne, dlatego nie mozna
si¢ ich w zaden sposob wyrzec”'*. W dalszej czesci encykliki papiez ukazal
teologiczne uzasadnienie godnosci ludzkiej oraz wyliczyt poszczegolne prawa

¥ K. HILPERT, Die Menschenrechte: Geschichte — Theologie — Aktualitdt, s. 141-146.
? Zob. DR 29-30.
'O prawach cztowieka i godnosci ludzkiej papiez Pius XII méwit w oredziu radiowym
wygloszonym w wigili¢ Bozego Narodzenia 1942 r. (zob. P1US X1I, Oredzie radiowe
wygloszone w wigili¢ Bozego Narodzenia 1942 roku, nr 27-28) oraz w orgdziu radiowym
wygloszonym 1 IX 1944 r. (zob. PIUS X1I, Oredzie radiowe wygloszone 1 IX 1944 roku, nr 3).
"'Zob. Pws X1, Uber die christliche Ehe und Mutterschaft, HerKor 6(1951/52), s. 113;
TENZE, Uber Fragen der Familienmoral und der Nachkommenschaft, HerKor 6(1951/52),
s. 171; TENZE, Uber die Aufgaben des christlichen Arztes, HerKor 2(1947/48), s. 26.
12 F. COMPAGNONL, Diritti dell 'uomo, s. 223.
iz R.-J. DUPUY, Stolica Apostolska a prawa cztowieka, ChS 6(1974), nr 6, s. 102.
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cztowieka'>. W dokumencie tym papiez wspomnial réwniez o Organizacji
Narodow Zjednoczonych oraz uchwalonej przez nia Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka, bedacej wyrazem dalekowzrocznej zapobiegliwosci ONZ
i zawierajacej zapewnienie, ,,(...) Ze najgorgtszym pragnieniem wszystkich
ludéw i narodow jest rzeczywiste uznanie i catkowite przestrzeganie wszystkich
praw i form wolnosci w niej wymienionych. Nie uszlo wprawdzie Naszej
uwadze, ze niektore rozdziaty tej deklaracji wzbudzaja gdzieniegdzie pewne
stuszne zastrzezenia. Niemniej jednak sadzimy, ze deklaracja jest pewnym
stopniem i1 krokiem naprzéd w kierunku ustalenia prawnego i politycznego
ustroju wszystkich istniejacych na ziemi naroddéw. Przyznaje ona bowiem
uroczyscie wszystkim bez wyjatku ludziom godno$¢ osoby ludzkiej i potwierdza
prawo kazdego czlowieka do swobodnego poszukiwania prawdy,
do postgpowania wedlug zasad uczciwosci, do wypelniania obowiazkoéw
sprawiedliwosci, do domagania si¢ poziomu zycia godnego czlowieka oraz
zatwierdza inne prawa, ktére si¢ z nimi wiaza™'®. Encyklika Pacem in terris
zakonczyta dhlugi i mozolny spor myslicieli katolickich z nauka o prawach
czlowieka jako cze$¢ sporu z ideami o$wiecenia i ujgciem spoleczenstwa,
jaki proponowata rewolucja francuska'’.

Od czasu ukazania si¢ encykliki Pacem in terris prawa czlowieka staty
si¢ statym przedmiotem nauczania Kosciota. Potwierdzeniem tego jest nauczanie
Soboru Watykanskiego II, ktory w Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae zwrécit uwage na jedno z fundamentalnych praw cztowieka, jakim jest
prawo do wolnosci religijnej, a w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes ojcowie soborowi zwrocili uwage
na znaczenie godnosci ludzkiej i wynikajacych z niej praw cztowieka'®. Sobér
Watykanski II pozytywnie ocenit nowozytna koncepcje praw czlowieka
1 godnosci ludzkiej, nawiazal do niej, ale jej nie przejal. Soboér, opierajac si¢ na
nowozytnej koncepcji praw cztowieka, dokonat jej interpretacji w S$wietle
wlasnej tradycji, ktéra sigga starozytnosci chrzescijanskiej i1 jest ostatecznie
zakorzeniona w prawdzie o podobienstwie kazdego cztowieka do Boga
(Rdz 1,26n). Jest to stwierdzenie rewolucyjne, gdyz, o ile na starozytnym
Wschodzie jedynie krol nosit w sobie obraz Boga, to nienaruszalno$¢ godnosci
kazdego czlowieka zostala ,,upowszechniona” 1 przyznana kazdemu
cz%owiellgowi, niezaleznie od przynaleznosci rasowej, narodowej, plci lub
kultury ™.

% Zob. tamze, 10-27.

' Tamze 143-144.

17 J M. DIEZ-ALEGRIA, art. cyt., s. 37.

¥ Zob. KDK 26.

' W. KASPER, Die theologische Begriindung der Menschenrechte, w: PAPSTLICHE RAT
JUSTITIA ET PAX, Die Kirche und die Menschenrechte. Historische und theologische
Reflexionen, Bonn 1991, s. 49-51.
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Po Soborze Watykanskim II prawa cztowieka staly si¢ przedmiotem
nauczania wszystkich papiezy. Pawet VI zwrocit uwage na zagadnienie
przestrzegania praw cztowieka m.in. w liScie apostolskim Octogesima adveniens
(1971)*° i temu zagadnieniu po$wiecit oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju
w 1969 r., ktore zostato zatytulowane Rozwdj praw czlowieka — drogq do pokoju’™'.
W oredziu do Organizacji Narodow Zjednoczonych z okazji 25. rocznicy
uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka Pawet VI wyrazil, Ze jest
ona powodem ONZ do chwaly, zwlaszcza z racji jej wkladu do
urzeczywistnienia pokoju na $wiecie. Papiez zapewnit tez, ze Stolica Apostolska
popiera ideat, ktérego wyrazem jest deklaracja oraz umacnianie si¢ gtoszonych
przez nig praw czlowieka. Jest ona wyrazem dojrzewajacej i doskonalacej sig
swiadomos$ci praw osoby ludzkiej oraz stanowi trwala podstawe przyznawania
kazdemu cztowickowi prawa do naleznego mu miejsca we wspolnocie ludow™.

W 1967 r. Pawet VI utworzyt Papieska Radg ,,Iustitia et Pax”, ktorej
celem jest popieranie sprawiedliwosci i pokoju zgodnie z nakazami Ewangelii
1 nauka spoteczna Kosciota. Komisja ta opublikowata 10 XII 1974 r. obszerny
dokument na temat Kosciof i prawa cztowieka, w ktorym zostala przedstawiona
historia stanowiska Ko$ciota wobec idei praw cztowieka, aspekty doktrynalne
rozumienia praw czlowieka, wskazania duszpasterskie dotyczace urzeczywistniania
praw czlowieka oraz dzialania na rzecz praw czlowieka na plaszczyznie
mig¢dzynarodowej i krajowej. W dokumencie tym stwierdzono m.in., ze ,,Nie
mozna powiedzie¢, ze na przestrzeni tego okresu dziejoéw mys$l i1 dzialania
Kosciota bronity i popieraty prawa osoby ludzkiej w sposob dos¢ jasny
i zdecydowany. Dzi§ zapewne Kosciol, dzigki swemu nauczaniu i dziataniu, jest
w dziedzinie praw cztowieka waznym czynnikiem. Jego wklad religijny i ludzki
jest doceniany i pozadany przez spoteczno$¢ ludzka, bowiem przyczynia si¢
do urzeczywistnienia i pelnego potwierdzenia podstawowych praw kazdej istoty
czlowieczej. Uczciwos$¢ jednak wymaga przyznania, ze sytuacja nie zawsze
wygladata w ten sposob. (...) Jezeli przyjrzymy si¢ postawie Kosciota wobec
praw czlowieka na przestrzeni dwu ostatnich stuleci, dostrzezemy trudnosci,
zastrzezenia, a czasem wrgez opor katolikow wobec potwierdzenia i
rozpowszechnienia deklaracji praw cztowieka proklamowanych przez $wiecki
liberalizm™?.

Prawa cztowieka staty si¢ szczegblnym przedmiotem nauczania papieza
Jana Pawta I, ktory wspominat o nich w licznych przemowieniach i dokumentach
oraz podkreslat konieczno$¢ ich urzeczywistniania. Zaangazowanie si¢ papieza
Wojtyly w rozpowszechnianie idei praw cztowieka i ich urzeczywistnianie

2 0A 23.

2 PAWEL VI, Rozwdj praw czlowieka — drogq do pokoju. Oredzie na Swiatowy Dzien
Pokoju 1969, w: K. CYWINSKA, T. KONOPKA, M. RADWAN (red.), Pawel VI, Jan Pawel II.
Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju, Rzym-Lublin 1987, s. 35-40.

2 PAWEL VI, Oredzie do Organizacji Narodow Zjednoczonych (10 XII 1973), ChS 6(1974),
nr 2, s. 82-83.

3 PAPIESKA KOMISIA , JUSTITIA ET PAX”, Koscidl i prawa czlowieka, ChS 9(1977), nr 2, s. 11-12.
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sprawilo, ze okresla si¢ go ,,papiezem praw czlowieka”. Wiodaca kwestia
w nauczaniu Jana Pawla II na temat praw cztowieka jest zagadnienie godnos$ci
osoby ludzkiej, ktéra jest podstawa praw czlowieka. Papiez w swoim nauczaniu
przypominat o wielu szczegdtowych prawach cztowieka, ale naczelne miejsce
w jego przekonaniu posiada prawo do Zycia i wolnosci religijnej™.

Sposrod licznych przemowien i dokumentow Jana Pawla 11, w ktorych
jest mowa o prawach czlowieka, nalezy zwroci¢ uwagg na teksty, w ktorych
papiez podkreslit wage praw czlowieka oraz znaczenie Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka w ich proklamowaniu. W oredziu wygtoszonym 2 X 1979 r.
do Organizacji Narodéw Zjednoczonych papiez stwierdzil, ze Powszechna
Deklaracja Praw Czlowieka, ktora zrodzita si¢ z bolesnych doswiadczen
II wojny S$wiatowej 1 cierpienia milionéw ludzi wskutek zwyrodnienia
1 ludobdjstwa, jest ,«stupem milowym» na wielkiej 1 trudnej drodze rodzaju
ludzkiego” i wraz z innymi deklaracjami i umowami dotyczacymi najwazniejszych
aspektow praw ludzkich powinna pozostaé podstawowa wartoscia, z ktora
czlonkowie ONZ powinni konfrontowa¢ swoje sumienia, i z ktérej powinni
czerpaé swoje natchnienie™. W przemowieniu wygloszonym 2 VI 1980 r.
w Paryzu, w siedzibie UNESCO, Jan Pawel II powiedzial: , Istnieje (...) wymiar
zasadniczy, ktéry jest zdolny poruszy¢ az do samych podstaw systemy
decydujace o strukturze catej ludzkosci i uwolni¢ bytowanie ludzkie,
indywidualne i zbiorowe, od zagrozen, jakie nad nim cigza. Tym wymiarem
zasadniczym jest czlowiek, ktory zyje jednoczesnie w sferze wartosci
materialnych i duchowych. Poszanowanie niezbywalnych praw osoby ludzkiej
lezy u podstaw wszystkiego. Wszelkie zagrozenie praw czlowieka, zaré6wno
w dziedzinie dobr duchowych, jak i materialnych, stanowi pogwalcenie tego
podstawowego wymiaru™>.

W oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju w 1998 r., zatytulowanym
Poszanowanie praw cztowieka warunkiem prawdziwego pokoju, Jan Pawet 11
nawiazujac do 50. rocznicy uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka,
mowiac o jej gtdwnym zatozeniu stwierdzil, Ze ,,uznanie przyrodzonej godnos$ci
oraz rownych i niezbywalnych praw wszystkich czlonkéw rodziny ludzkie;
stanowi podstawe wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju na $wiecie™’. Z kolei
w przestaniu wystosowanym z okazji 50. rocznicy uchwalenia Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowieka Jan Pawet 11 stwierdzil: ,,Oglaszajac kilkadziesiat
podstawowych praw, przystugujacych wszystkim cztonkom ludzkiej rodziny,
Deklaracja przyczynita si¢ decydujaco do rozwoju prawa migdzynarodowego,

** H. SKOROWSKI, Prawa czlowieka, w: A. ZWOLINSKI (red.), Encyklopedia nauczania
spotecznego Jana Pawla II, Radom 2003, s. 394-397; J.W. GALKOWSKI, Jan Pawet I]
a prawa czlowieka, ,,Przeglad Powszechny” 1982, nr 4, s. 22-33.

5 JAN PAWEL 1, Oredzie wygloszone do Organizacji Narodow Zjednoczonych (Nowy
Jork, 2 X 1979),nr 7, 9.

26 JAN PAWEL 1, Oredzie wygloszone w siedzibie UNESCO (Paryz, 2 VI 1990), nr 4.

T JAN PAWEL 11, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju.
Oredzie na XXXII Swiatowy Dzier Pokoju 111999 r., nr 3.
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stata si¢ punktem odniesienia dla prawodawstwa poszczegoélnych krajow
1 pozwolita milionom ludzi wies¢ zycie bardziej godziwe. Kto jednak przyglada
si¢ wspolczesnemu $wiatu, musi stwierdzi¢, ze te wiasnie fundamentalne prawa,
spisane i uroczyscie ogloszone, sa nadal brutalnie i nieustannie tamane. Obecna
rocznica jest zatem dla wszystkich panstw, ktore chetnie powoluja sig
na Deklaracjg z 1948 r., wezwaniem do rachunku sumienia. (...). Starajmy si¢
zatem nie dopusci¢, aby z biegiem lat ten fundamentalny tekst nie stal si¢ jedynie
czcigodnym zabytkiem albo — co gorsza — dokumentem archiwalnym!”*®,

Zagadnienie praw czlowieka, zwlaszcza ich charakter uniwersalny oraz
znaczenie wolno$ci religijnej jako jednego z praw czlowieka, stato sig
przedmiotem przemowienia, ktore wyglosit papiez Benedykt XVI w siedzibie
Organizacji Narodow Zjednoczonych podczas wizyty w USA w kwietniu 2008 r.
Nawiazujac do 60. rocznicy uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
papiez powiedzial, ze ,,.Dokument ten byl owocem spotkania roznych tradycji
kulturowych 1 religijnych, ktore kierowaty si¢ wspdlnym pragnieniem
usytuowania osoby ludzkiej w centrum instytucji, praw 1 dzialalno$ci
spoleczenstw i1 uznania jej za istotng dla §wiata kultury, religii i nauki. Prawa
cztowieka coraz czg$ciej sa przedstawiane jako wspolny jezyk i etyczne podtoze
relacji migdzynarodowych””.

2. Istota praw czlowieka

Z punktu widzenia etyki chrzescijanskiej prawa cztowieka to prawa
fundamentalne, ktore przystuguja kazdemu cztowiekowi jako cztowiekowi, a nie
dopiero w zwiazku z jego przynaleznoscia do jakie§ spotecznos$ci, posiadaniem
okreslonych cech czy zdolnosci (kolor skory, pte¢, wiek, przekonania religijne
lub polityczne). Domaganie si¢ tych praw i ich obowiazywalno$¢ maja charakter
uniwersalny, czyli wystepuja rowniez tam, gdzie partykularny system prawny
odmawia ich uznania lub naruszaja je praktyki polityczne. Prawa czlowieka
zwigzane sa z czlowieczenstwem 1 wobec pozostaltych rodzajéow praw
stanowionych maja charakter nadrzedny. Nie podwaza to faktu, ze poszczegdlne
prawa cztowieka i cale ich katalogi zostaja prawnie skodyfikowane i uznane
za cze$¢ sktadowa konkretnych systeméw prawnych™.

Z pojeciem praw czlowieka wiaza si¢ pojecia praw podstawowych, praw
osobistych 1 praw wolnosciowych. Rozréznienie pojgciowe pomigdzy tymi
réoznymi rodzajami praw nie jest zbyt wyrazne. Prawa czlowieka wobec
pozostatych wspominanych praw maja charakter nadrzedny, gdyz zwiazane sa
z ich uniwersalnym obowiazywaniem. Prawa cztowieka przyjmuja form¢ praw

8 JAN PAWEL 1L, Przestanie z okazji 50. rocznicy Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka,
OsRomPol 20(1999), nr 3, s. 11-12.

Y BENEDYKT XVI, Prawa czlowieka sq wyrazem sprawiedliwosci. Wizyta w siedzibie
Organizacji Narodow Zjednoczonych (Waszyngton 18 IV 2008), OsRomPol 29(2008),
nr 5, s. 56.

39 K. HILPERT, Menschenrechte, k. 1163.
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podstawowych lub praw obywatelskich, kiedy zostaja uznane w spoleczenstwie
jako prawa gwarantowane konstytucyjnie i roszczenia jednostki wobec panstwa.
Prawa zwiazane z ochrona rozwoju osobowosci w sferze niepanstwowe;j
nazywane sa prawami osobistymi lub prawami wolnosciowymi. Kiedy
za$ mamy do czynienia z prawami podstawowymi, ktore naleza si¢ cztowiekowi
nie z racji przynalezno$ci panstwowej, ale z racji bycia czlowiekiem, mamy
do czynienia z prawami cztowieka®'.

Katolicki Katechizm Dorostych wydany przez Konferencje¢ Episkopatu
Niemiec charakteryzujac prawa cztowieka stwierdza, ze nie kazde prawo okresla
si¢ prawem cztowieka. Pod pojeciem praw czlowieka rozumie si¢ takie prawa,
ktorych zagwarantowanie posiada fundamentalne znaczenie dla egzystencji
godnej czlowicka. Prawa czltowieka sa $ciSle zwiazane z czlowieczenstwem
i dlatego sa nienaruszalne i niezbywalne. Prawa czlowieka nie zostaja
pozyskiwane, ale sa cztowiekowi dane wraz z jego czlowieczenstwem. Oznacza
to, ze nie zostaja czlowiekowi przyznane przez spoleczenstwo, lecz czlowiek
posiada je jako prawa przedspoteczne i przedpanstwowe. W konsekwencji kazdy
czlowiek posiada prawo do zycia nie dlatego, ze zostalo mu przyznane przez
spoleczenstwo, ale przez to, ze jest czlowiekiem. Z tego wynika moralne
1 prawne zobowiazanie do bezwzglednego poszanowania kazdego czlowicka
przez kazdego cztowieka, grupy spoteczne i sprawujacych whadze™.

Kompendium Nauki Spolecznej Kosciota bez podawania definicji praw
cztowieka stwierdza, ze ,,Ostateczne zrodto praw czlowieka nie znajduje sie
w szczerej woli ludzkich istot, w panstwie, wladzach politycznych, ale w samym
czlowieku i w Bogu, jego Stworcy. Prawa te sa «powszechne i nienaruszalne,
dlatego nie mozna si¢ ich w zaden sposob wyrzec». Powszechne, poniewaz
posiadaja je wszystkie istoty ludzkie bez zadnego wyjatku, niezaleznie od czasu,
miejsca 1 wszelkich typow czy ras. Nienaruszalne, poniewaz «prawa te maja
zrodlo w przyrodzonej godnosci i wartosci ludzkiej osoby» i «daremne bytoby
gloszenie praw, gdyby jednocze$nie nie podejmowano wszelkich staran,
by zapewni¢ nalezyte ich poszanowanie ze strony wszystkich, wszedzie
i w stosunku do kazdego». Niezbywalne, gdyz «nikomu nie wolno pozbawiaé¢
tych praw swojego blizniego, byloby to pogwatceniem jego natury»”.

W odréznieniu od zwyktych norm prawnych, prawa cztowieka nie podlegaja
zadnemu czasowemu, przestrzennemu i spolecznemu ograniczeniu, a ich
charakter wiazacy jest pierwotny wobec wszelkich form ich sformulowania,
faktu wejscia w zycie 1 sposobow ich zagwarantowania. Cecha bezwzglednej
obowiazywalnoéci praw czlowieka jest zwiazana z ich charakterem
»przedprawnym”, ,,ponadpanstwowym”, ,,ponadpozytywnym”, co wyrazaja takze

3ME, WALDSCHUTZ, Menschenwiirde — Menschenrechte, ,,Diakonia® 9(1978), s. 395;

F. COMPAGNONI, art. cyt., s. 220; K. HILPERT, Menschenrechte, k. 1163

32 DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ (red.), Katholischer Erwachsenen-Katechismus, t. 2,
Leben aus dem Glauben, Bonn 1995, s. 105.

33 PAPIESKA RADA ,JUSTITIA ET PAX*, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce
2005, s. 99.
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stowa: ,przyrodzone”, ,niezbywalne”, ,nienaruszalne”. Nie chodzi tutaj
o ekskluzywno$¢ praw cztowieka, ale o etyczny wymiar podstawy i sensu tych
praw. Prawa cztowieka sa nie tylko ideatem i wezwaniem moralnym, ale powinny
by¢ gwarantowane przez prawo i urzeczywistniane na plaszczyznie publicznej
i politycznej. W konsekwencji prawa czlowieka sa takze kryterium oceny
pozytywnych norm prawnych. W praktyce skuteczno$¢ praw czlowieka jest
wspolcze$nie szczegOlnie wyrazna tam, gdzie sprawujacy wiadzg, pomimo
ogblnie przyjetego zakazu naruszania praw czlowieka, sa pociagani
do odpowiedzialnosci z racji popelionych zbrodni przeciwko Iudzkosci.
O ile prawa czlowicka ukierunkowane sa na urzeczywistnienie norm moralnych
w zyciu spotecznym i politycznym oraz ukierunkowuja prawo pozytywne na ideg
sprawiedliwosci, stanowia punkt stycznosci migdzy prawem i moralnoscia™*.

W. Kasper wywodzi przedpanstwowy charakter praw czlowieka
ze stwierdzenia Soboru Watykanskiego I, Ze ,,(...) uznanie Boga zupehie nie
stoi w sprzeczno$ci z godno$cia cztowieka, poniewaz godno$¢ ta opiera si¢
wlasnie na Bogu i w Nim si¢ wypehia™’. Sformutowanie to oznacza, ze prawa
czlowieka nie sa roszczeniami, ktore ludzie sobie wzajemnie przyznaja,
nie zostaja one takze przyznane poszczegdlnym jednostkom ze strony panstwa
czy spoleczenstwa. Prawa czlowieka wraz z bytem czlowieka sa danymi mu
prawami przyrodzonymi, ktore maja charakter przedpanstwowy i przedspoteczny
oraz musza zostaC przez panstwo i spoleczenstwo uznane, a takze wyrazone
w stanowionym prawie pozytywnym. Poniewaz prawa cztowieka zakorzenione sg
w bycie cztowieka pochodzacym od Boga, nie podlegaja dowolnosci uznania,
ale maja charakter bezwarunkowej obowiazywalnosci™.

Prawd¢ o niezbywalnosci praw czlowieka 1 ich charakterze
,przedpanstwowym” wyrazit papiez Benedykt XVI w przemoéwieniu
wygloszonym w siedzibie ONZ, gdzie stwierdzil, Ze poszanowanie praw
czlowieka jest owocem niezmiennej sprawiedliwosci, ktora nadaje moc wiazaca
proklamacjom mig¢dzynarodowym. Prawa i zwiazane z nimi obowiazki sa
naturalnym nastepstwem relacji miedzy ludzmi i owocem powszechnego
poczucia sprawiedliwosci, opierajacego si¢ na solidarnosci cztonkow
spoleczenstwa i dlatego obowiazujacego we wszystkich czasach i wszystkie
narody. W konsekwencji prawa cztowieka musza by¢ respektowane jako wyraz
sprawiedliwoéci, a nie dlatego, ze ustawodawca moze nakaza¢ ich przestrzeganie®'.

Prawa czlowieka maja charakter powszechny, albo uniwersalny,
co oznacza, ze powinny by¢ szanowane we wszystkich panstwach §wiata oraz
przystuguja kazdemu czlowiekowi bez wzgledu na rasg, ple¢, kolor skory,

MK HILPERT, Menschenrechte, k. 1164-1165; F. COMPAGNONI, Diritti dell uomo,

s. 220; S. JASIONEK, Prawa cztowieka, Krakow 2004, s. 13; F.J. MAZUREK, Godnos¢
czlowieka a prawa cztowieka, RNS 8(1980), s. 42-43.

* KDK 21.

3w, KASPER, art. cyt., s. 52.

" BENEDYKT XVI, art. cyt., s. 57.
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narodowos¢, przynaleznos¢ religijna itp.”® Uniwersalno$é, niepodzielnosci
1 wzajemna zalezno$¢ praw czlowicka sa gwarancja ochrony godnosci ludzkiej.
Prawa cztowieka zaprezentowane w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
dotycza kazdego cztowieka ze wzgledu na wspolne pochodzenie ludzi i maja
swoj fundament w prawie naturalnym, zapisanym w sercu cztowieka i obecnym
w roznych kulturach i cywilizacjach. Ta wlasnie prawda jest potwierdzeniem i
uzasadnieniem uniwersalnosci praw cztowieka. Prawa cztowieka sa uniwersalne,
poniewaz uniwersalna jest osoba ludzka, bedaca podmiotem tych praw™.

Zdaniem T. Mazowieckiego uniwersalizm praw cztowieka, czyli prawda
o tym, ze sa wlasnoscia powszechna, nalezy rozumie¢ w podwojnym sensie.
Przede wszystkim prawa cztowieka przystuguja kazdemu cziowiekowi, bez wzgledu
na jakiekolwiek roznice migdzy ludZmi i niezaleznie od tego, pod jaka szerokoscia
geograficzng zamieszkuja. Drugim wymiarem uniwersalizmu praw cztowieka jest
$wiadomo$¢, Ze opieraja si¢ na ponadideologicznym konsensie, czyli ugruntowane
sa na wartosciach najbardziej podstawowych 1 wspolnych, nalezacych
do powszechnego dorobku ludzkos$ci. Prowadzi to do wniosku, Ze nikt nie moze
ro$ci¢ sobie prawa wylacznosci ideologicznej w dziedzinie praw czlowieka lub ja
zawlaszczy¢, a wszyscy powinni dawa¢ §wiadectwo rozumienia praw cztowieka
i angazowa¢ si¢ na rzecz ich urzeczywistniania®. Przekonanie o powszechnosci
praw czlowieka w sensie ich ugruntowania na najbardziej podstawowych
i wspolnych wartosciach potwierdzil papiez Benedykt XVI stwierdzeniem,
7e ,,Prawa czlowieka coraz czgdciej sa przedstawiane jako wspolny jezyk i etyczne
podtoze relacji migdzynarodowych™'.

Czgsto podkresla sig, ze prawa czlowieka maja charakter praw
naturalnych, sa przyrodzone, albo wrodzone. Tego przymiotu praw cztowieka nie
mozna wiazac, czy wyprowadza¢ z prawa fizycznego, biologicznego, czy z tzw.
stanu natury, w jakim hipotetycznie mial zy¢ cztowiek przed ,,uspotecznieniem”,
czyli przed pojawieniem si¢ wladzy i panstwa. Prawda jest, ze w tradycji
chrzescijanskiej idea praw cztowieka w duzej mierze odpowiada nauce o prawie
naturalnym. Jednak rozumienie prawa naturalnego w chrzes$cijanstwie nie wigze
si¢ z prawem przyrodniczym, czy stanem natury, ale wywodzi si¢ z natury
czlowieka, ktorej istotnymi elementami sa: rozum, wola i sumienie, ktore
wyrdzniaja go z catego §wiata stworzonego. Rozum, wolno$¢ i sumienie nadaja
naturze cztowieka specyficzny charakter, okreslaja jego godnos¢ i to one jako
podstawowe elementy natury cztowieka sa podstawa praw czlowieka, czyli ich
Scistego powiazania z jego naturg .

Cecha charakterystyczna chrzescijanskiego rozumienia praw cztowieka
jest korelatywnos$¢ pomigdzy uprawnieniami i obowiazkami. Prawa czlowieka sa
zaliczane do tzw. praw podmiotowych, czyli takich, ktore przystuguja

3 F.J. MAZUREK, art. cyt., s. 43.

3 BENEDYKT XVI, art. cyt., s. 56-57.
0 T. MAZOWIECKI, art. cyt., s. 5-6.
*! BENEDYKT XVI, art. cyt., s. 56.

* F.J. MAZUREK, art. cyt., s. 41-42.
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cztowiekowi jako osobie fizycznej na ptaszczyznie publiczno-prawnej przez sam
fakt bycia cztowiekiem. Podmiotem uprawnienia korelatywnego do obowigzku
jest panstwo dziatajace za posrednictwem swoich organdw, poszczeg6lni ludzie
w odniesieniu do drugiego czlowieka oraz sama jednostka posiadajaca
odpowiednie uprawnienia. Korelatywnos¢ uprawnien i obowiazkow, bedaca cecha
charakterystyczna rozumienia praw czlowieka, oznacza w praktyce, ze jezeli
cztowiek ma prawo do zycia w sensie uprawnienia, to jednocze$nie cigzy na nim
obowiazek ochrony wiasnego zycia i korzystania z przystugujacych mu w tym
zakresie uprawnien, ktérych nie mozna si¢ zrzec, co zwigzane jest
z niezbywalno$cia praw czlowieka. Wynika to z godnosci ludzkiej lezacej
u podstaw praw czlowieka, ktorej nikogo nie mozna pozbawié, ani sam cztowiek
nie moze si¢ jej zrzec”. Na zwiazek i komplementarno$é uprawnien
1 zobowiazan w rozumieniu praw cztowieka zwrocit uwage papiez Jan XXIII,
ktory w encyklice Pacem in terris napisat, ze ,,(...) kazdy czlowiek jest osoba,
to znaczy istota obdarzona rozumem i wolna wola, wskutek czego ma prawa
1 rownoczes$nie obowiazki wyplywajace bezposrednio z wlasnej jego natury.
A poniewaz sa one powszechne i nienaruszalne, dlatego nie mozna si¢ ich
w zaden sposob wyrzec”*.

Prawda, ze w spotecznosci ludzkiej kazdemu prawu poszczegdlnego
czlowieka odpowiada obowiazek uznania i poszanowania tego prawa przez
innych ludzi, wskazuje na wazna cechg praw czlowieka, jaka jest ich charakter
spoteczny. Nauczanie Kosciota na temat praw cztowieka podkresla, ze istnieje
sprzeczno$¢ pomigdzy uznawaniem praw czlowieka bez przyjmowania
zwiazanej z nimi odpowiedzialnosci. Ludzi dopominajacych si¢ o wlasne prawa,
ale zapominajacych o swoich obowiazkach lub wykonujacych je niedbale,
mozna poréwnaé do tych, ktérzy jedna reka wznosza gmach, a druga go burza®.

W konsekwenciji do istoty praw cztowicka nalezy Scisle powiazanie
z zasadami tadu spotecznego, w ramach ktdrego w imig dobra wspolnego i na rzecz
rozwoju spotecznego sa przestrzegane. Z tej racji, ze konstytutywnym elementem
fadu spolecznego jest istota ludzka, nie do pomySlenia jest zachowanie
i urzeczywistnienie tadu spolecznego bez ochrony jednostki. Jednoczes$nie
W urzeczywistnianiu praw czlowieka proba oparcia si¢ wylacznie
na zagwarantowaniu uprawnien jednostkowych stracitaby ze swego pola widzenia
istotng dla praw czlowieka sprawiedliwo$¢ spoleczna. Z punktu widzenia etyki
chrzescijanskiej porzadek spoteczny powinien respektowac i wyzwala¢ osobowe
mozliwosci cztowieka, ktory jest istota spoteczna i zyje w konkretnej spotecznosci®®.
Na spoleczny charakter praw czlowieka zwrocil uwage papiez Benedykt XVI,
stwierdzajac, ze ich poszanowanie i wynikajace z nich gwarancje sa miara dobra
wspolnego, wedlug ktorej ocenia si¢ stosuneck miedzy sprawiedliwo$cia

 H. JUROS, art. cyt., s. 137-138; J. KONDZIELA, Chrzescijariskie ujecie praw czlowieka na
tle dyskusji miedzynarodowej, ChS 10(1978), nr 63-64, s. 56; F.J. MAZUREK, art. cyt., s. 44.
44

PT 9.
45 PAPIESKA RADA ,,JUSTITIA ET PAX", Kompendium nauki spolecznej Kosciota, s. 101-102.
* T. MAZOWIECKI, art. cyt., s. 7.
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i niesprawiedliwoscia, rozwojem 1 ngdza, bezpieczenstwem i konfliktami.
W konsekwencji propagowanie praw czlowieka jest najskuteczniejsza strategia
usuwania nierownosci migdzy krajami i grupami spolecznymi oraz umacniania
bezpieczenstwa, czyli urzeczywistnieniem tadu spotecznego®’.

3. Uzasadnienie praw czlowieka

Uzasadnieniem praw czlowieka w Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka jest godnos$¢ ludzka, ktora zwigzana jest z tym, ze czlowiek jest istota
obdarzona rozumem i sumieniem. Pierwszy artykut deklaracji brzmi: ,,Wszyscy
ludzie rodza si¢ wolni i rowni w swej godnosci i swych prawach. Sa oni obdarzeni
rozumem 1 sumieniem 1 powinni postgpowal wobec innych w duchu
braterstwa™®. Réwniez w Kosciele katolickim powszechne jest przekonanie,
7ze prawa cztowicka wynikaja z godnosci ludzkiej. Godnos¢ cziowieka jest
uzasadnieniem praw, ktore naleza si¢ kazdemu czlowiekowi =z racji
czlowieczenstwa. Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w Swiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, zwraca uwagg, z¢ ,,(...) wzrasta takze swiadomos$¢ szczegolnej
godnosci, jaka przypada osobie ludzkiej, poniewaz przewyzsza ona wszystkie
rzeczy, a jej prawa i obowiazki sa powszechne i nienaruszalne. Trzeba wigc,
aby stalo si¢ dostgpne czlowickowi wszystko to, czego potrzebuje on
do prowadzenia prawdziwie ludzkiego Zycia, to znaczy: pozywienie, ubranie,
mieszkanie, prawo do wolnego wyboru stanu zycia i zatozenia rodziny,
wyksztatcenia, pracy, dobrej opinii, poszanowania, odpowiedniej informacji,
postepowania zgodnego ze sluszna norma swojego sumienia, do ochrony
zycia prywatnego 1 do sprawiedliwej wolnosci, takze w sprawach
religijnych”®.

Z powyzszego tekstu soborowego wynika, ze Ko$ciot katolicki wywodzi
prawa cztowieka z godnosci osoby ludzkiej, ktora przewyzsza wszystkie rzeczy
stworzone. Porownujac sformutowanie deklaracji ONZ i dokumentu Gaudium et
spes mozna mowi¢ o podobienstwie w uzasadnieniu praw czlowieka oraz
rozumieniu godno$ci osoby ludzkiej, ktora ma charakter przyrodzony i zwigzana
jest z rozumnoscia, czyli zdolnoscig racjonalnego poznania, sumieniem,
czyli zdolnoScia poznania pierwszych zasad moralnych oraz wolno$cia,
czyli samostanowieniem. Tak rozumiana godno$¢ jest wartoscia wrodzona,
niezbywalna, trwala i powszechna. W pojeciu godnosci zawiera si¢ to,
co konstytuuje istote cztowieka, wyraza jego osobe i stanowi o jednosci calego
rodzaju ludzkiego. Godnos¢, ktora posiada kazdy czlowiek z racji
czlowieczenstwa sprawia, ze wszyscy ludzie sa sobie réwni i przystuguja im
prawa cztowieka™.

" BENEDYKT XVI, art. cyt., s. 57.

“ PDPC, art. 1.

* KDK 26.

O F.J. MAZUREK, art. cyt., s. 37-39.
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Jan XXIII piszac w encyklice Pacem in terris o prawach czlowieka
wynikajacych z godno$ci ludzkiej, podal jej teologiczne uzasadnienie, ktore
wiaze si¢ z prawda o odkupieniu cztowieka przez Chrystusa i byciu moca taski
Bozej dzieémi i przyjaciotmi Boga’'. Na aspekt nadprzyrodzony godnosci
ludzkiej zwrocil uwage takze Sobor Watykanski II, ktory w konstytucji
Gaudium et spes przypominal prawde o stworzeniu cztowieka na obraz
i podobienstwo Boze, odkupieniu go przez Chrystusa oraz powotaniu
i przeznaczeniu do wspodlnoty z Bogiem. Dokument ten stwierdza: ,,Poniewaz
wszyscy ludzie, obdarzeni rozumna dusza i1 stworzeni na obraz Boga, maja te
sama natur¢ i to samo pochodzenie, i odkupieni przez Chrystusa Kkorzystaja
z tego samego powotania i przeznaczenia Bozego, powinna by¢ uznawana
podstawowa rowno$é¢ wszystkich™2.

Wspdtczesne dokumenty Kosciota obok ujecia praw cztowieka jako
wymagan natury ludzkiej, zwracaja uwage na uzasadnienie teologiczne praw
cztowieka™. Nie chodzi przy tym o zagarnigcie idei praw czlowieka przez
chrzescijanstwo, czy teologiczna nadbudowe w celu przezwycig¢zenia pluralizmu
teorii uzasadniania tej idei, czy wykazanie braku solidnego ich uzasadnienia,
ale o wskazanie na stworcze, chrystologiczne i eschatologiczne aspekty praw
czlowieka. Nowozytny rozwoj idei praw cztowieka dokonat si¢ w konteksScie
pradow myslowych pozachrzescijanskich i czg§ciowo wrogim chrzescijanstwu,
w ktorym byly one uzasadniane w oparciu o godnos¢ czlowieka jako ich
immanentnej racji. W perspektywie teologicznej godno$¢ czlowieka wynika
z podobienstwa cztowicka do Boga. W konsekwencji kazdy cztowiek,
niezaleznie od przynalezno$ci rasowej, narodowej i religijnej jest partnerem
Boga i dlatego posiada bezwarunkowa i niezbywalna godnos¢. W Jezusie
Chrystusie, jako prawdziwym obrazie Boga, zostaje objawiona nowa godno$¢
czlowieka, a przez to najglebsze uzasadnienie praw cztowieka. Przez to, ze Jezus
zajal miejsce posrod najmniejszych, wszyscy ludzie sa Jego bra¢mi i siostrami
oraz pomigdzy soba. Przez to wszyscy ludzie zostali wlaczeni w historig
zbawienia, w ktorej ochrona i troska o urzeczywistnianie praw czlowieka staje
si¢ zobowigzaniem do shuzby mitosci, sprawiedliwosci 1 pojednania. W tym
$wiecie nie dokonalo si¢ jeszcze ostatecznie calkowite urzeczywistnienie praw
czlowieka i nie moze si¢ to sta¢ z powodu dziatan czlowieka, ale nalezy

*'PT 9-10.

> KDK 29.

> Przyktadowo Katolicki Katechizm Dorostych stwierdza, ze jako obraz Bozy kazdy czlowiek,
niezaleznie od swojej przynaleznosci rasowej albo religijnej, zostat w ,,swojej godnosci
wspaniale stworzony”. W Jezusie Chrystusie, ktory stat si¢ cztowiekiem, Bog jeszcze
wspanialej odnowit czlowieka. Tajemnica wcielenia Boga w Jezusie Chrystusie rzuca
nowe §wiatlo na cztowieka i jego godnos¢. Zob. DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ (red.),
Katholischer Erwachsenen-Katechismus, s. 109. Na zagadnienie godnosci, jako zrodta
praw czlowieka i jej rozumienie na ptaszczyznie naturalnej i nadprzyrodzonej, zwraca
uwage rowniez Kompendium nauki spotecznej Kosciola. Zob. PAPIESKA RADA ,,JUSTITIA
ET PAX®, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, s. 98-99.
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oczekiwa¢ tego od Boga. Pelna ufno$ci nadzieja, pochodzaca od Boga,
nie ostabia zaangazowania w urzeczywistnianic praw cztowieka, szczegodlnie
wobec biednych i uciskanych, ale ja motywuje i wzmacnia®*.

Z perspektywy biblijno-chrystologicznej cztowiek moze pojaé swoja
prawdziwa godno$¢, powolanie 1 ostateczne przeznaczenie. Pisal o tym
Jan Pawel Il w encyklice Redemptor hominis, w ktérej stwierdzil, ze ,,Czlowiek
nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiata,
jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka
si¢ z Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczni w jaki§ sposdb swoja, jesli nie
znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus Odkupiciel
(...) «objawia w pelni cztowieka samemu cztowiekowi». To jest Ow — jesli tak
wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia. Cztowiek odnajduje
w nim swoja wlasciwa wielko$¢, godnos$¢ i warto$¢ swego czlowieczenstwa.
Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako
wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo! (...) Jakaz warto$¢ musi mie¢
w oczach Stworcy czlowiek, skoro zastuzyl na takiego 1 tak poteznego
Odkupiciela, skoro Boég «Syna swego Jednorodzonego dab», zeby on, cztowiek
«nie zginat, ale miat zycie wieczne». Wlasnie owe glebokie zdumienie wobec
wartosci 1 godnosci czlowicka nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobra Nowina.
Nazywa si¢ tez chrzescijanstwem. Stanowi o postannictwie KoSciota w swiecie —
rowniez, a moze nawet szczegélnie — «w $wiecie wspolczesnymy.
Owo zdumienie, a zarazem przeswiadczenie, pewnosc¢, ktéra w swym glebokim
korzeniu jest pewnoscia wiary — ale ktdra w sposob ukryty ozywia kazda postaé
prawdziwego humanizmu — pozostaje najécislej zwiazane z Chrystusem™’.

Jan Pawel II ukazat specyficznie chrzescijanskie uzasadnienie praw
czlowieka z perspektywy biblijno-chrystologicznej. Dopiero z tego punktu
widzenia, czlowiek moze ostatecznie pojaé, na czym polega jego prawdziwa
godnos¢ oraz jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie™.
Autentyczna warto$¢ cztowieka wynika ze stworzenia go przez Boga na Jego
obraz i podobienstwo oraz ontycznej zalezno$ci od Stworcy. W konsekwencji
godnos$¢ osoby ludzkiej posiada wymiar sakralny. W osobie Jezusa Chrystusa
cztowiek odkrywa swoja prawdziwa glebi¢ i racje swojej niepodwazalnej
godnosci. Z punktu widzenia antropologii chrystocentrycznej postrzega si¢
czlowieka jako istotg powotang do peini czlowieczenstwa, ktora urzeczywistnia
si¢ w relacjach do Boga i bliznich. Czlowiek usytuowany w obliczu glgbszej
prawdy o swoim bycie i swoich relacjach, moze wlasciwie ukonstytuowac
w sobie podmiot praw’’.

*w. ERNST, art. cyt., s. 486-487; P.E. BRISTOW, The Moral Dignity of Man, Dublin
1997, s. 53.

> RH 10.

% G. LUF, art. cyt., k. 1115.

7 J M. PUREZA, art. cyt., s. 231.
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W. Kasper zwrécit uwage, ze w nauczaniu Kosciota o prawach cztowieka
wystepuje podwodjne uzasadnienie godnosci ludzkiej: naturalno-prawne
i teologiczne. Uzasadnienie bazujace na prawie naturalnym ukazuje godnosé
ludzka w oparciu o natur¢ czlowieka i jego rozum oraz wolna wolg, przez
co czlowiek przekracza $wiat rzeczy stworzonych. Uzasadnienie teologiczne
nawiazuje do prawdy o stworzeniu czlowieka przez Boga na Jego obraz
i podobienstwo, co sprawia, ze wszystko, co nosi oblicze czlowieka, posiada
,blask boskosci”. Pomimo, iz godno$¢ ta zostata przez grzech glgboko zraniona,
to nie zostata catkowicie zniszczona i dlatego nawet grzesznik oraz najwigkszy
przestgpca nie traci swojej godnosci i posiada prawo do poszanowania jego
podstawowych praw jako cztowieka. Wtasciwe teologiczne uzasadnienie godnosci
cztowicka ma charakter chrystologiczny. Poprzez wciclenie Swojego Syna,
Bog wszystko, co ludzkie, ostatecznie przyjal i w ten sposdb obdarowat cztowieka
niepowtarzalng godnoscia. W Chrystusie Bog w jakis sposob zjednoczyt sig
z kazdym czlowiekiem. Poprzez dzielo zbawcze Jezusa wszystkim ludziom
zostala przywrocona utracona przez grzech godno$é bycia dzieckiem Bozym.
Sobor Watykanski II, jak twierdzi Kasper, podkresla wewnetrzny zwiazek obu
rodzajow uzasadnien godnosci ludzkiej. Godno$¢ cziowieka zostala uznana
za pomoca ludzkiego rozumu w oparciu o do$wiadczenia wiekow, ale przez
objawieniec Boze zostala ukazana w catoSciowym wymiarze. W ten sposob
w misterium Jezusa Chrystusa wyjasnia si¢ prawdziwie tajemnica czlowieka.
W Jezusie Chrystusie Bog w calej petni objawia cztowieka cztowiekowi’™.

Te wlasnie przekonania sprawiaja, ze zrozumiate sa stowa z konstytucji
Gaudium et spes, gdzie czytamy: ,,Ta wiara pozwala Kosciolowi unika¢ wszelkiej
chwiejnosci pogladow na temat godnosci natury ludzkiej, na przyklad takich,
ktore ciato ludzkie badz zbytnio ponizaja, badz tez przywiazuja do niego
nadmierna wage. Zadne prawo ludzkie nie moze chronié osobowej godnosci
i wolnosci czlowieka tak doskonale, jak zaufanie Ewangelii powierzonej
Kosciotowi Chrystusowemu. Ewangelia ta zwiastuje bowiem i oglasza wolnosc¢
dzieci Bozych, zdecydowanie odrzuca wszelka niewolg ostatecznie plynaca
z grzechu, $wigcie szanuje godno$¢ sumienia oraz jego wolna decyzje i
nieustannie napomina, aby stale pomnaza¢ wszelkie talenty ludzkie dla shuzby
Bozej i dobra ludzi, a wreszcie kazdego powierza mitosci wszystkich. (...).
Kosciot zatem moca powierzonej mu Ewangelii glosi prawa ludzi, a takze uznaje
i wysoko ceni dynamizm czaséw wspotczesnych, ktory te prawa pod kazdym
wzgledem wspiera. Tendencja ta powinna by¢ jednak przepojona duchem
Ewangelii i chroniona przed wszelkiego rodzaju falszywa autonomia. Ulegamy
bowiem pokusie przekonania, ze nasze prawa osobowe sa przestrzegane w petni
jedynie wtedy, gdy uwalniamy si¢ od wszelkich norm prawa Boskiego. W ten za$

sposob godno$é osoby ludzkiej nie tylko nie jest chroniona, lecz wrecz ginie™.

Bw. KASPER, art. cyt., s. 52-56.
¥ KDK 41.
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W tym konteks$cie stuszne jest twierdzenie, ze teologiczne uzasadnienie
godnosci ludzkiej jest pomocne w interpretacji 1 wlasciwym rozumieniu praw
czlowieka, pozwala ono odkry¢ ich prawdziwe znaczenie i broni je przed
ideologicznym instrumentalizowaniem. Teologiczne uzasadnienie godnosci ludzkiej
broni autentyczny humanizm chrzescijanski przed nowoczesnym humanitaryzmem.
Humanizm uznaje szczgscie czlowieka w  cnocie, czyli moralnym
urzeczywistnieniu  dobra, bgdacym dla cztowieka 1 jego wolnosci
bezwarunkowym roszczeniem. Nienaruszalne prawa cztowieka sa nowoczesnym
wyrazem tego humanizmu. Humanitaryzm za$ postrzega szczescie w mozliwie
maksymalnym zaspokojeniu potrzeb najwigkszej liczby ludzi i1 dazy
do minimalizacji nieszczg$cia i cierpienia. W miejsce dobrego zycia stawia
wygodne i dlugie zycie. ChrzeScijanstwo przekazuje tradycj¢ humanizmu i przez
teologiczne ostateczne uzasadnienie godnosci osoby ludzkiej prowadzi
do stwierdzenia, ze wszechogarniajaca i przewyzszajaca wszystko rzeczywistosc¢
Boza czyni wszystkich ludzi bra¢mi i siostrami. Poprzez to, ze teologia
uzasadnia prawa czlowieka ostatecznie w oparciu o prawde, ktora w Jezusie
Chrystusie jest osoba, nadaje im specyficzna chrzescijanska interpretacje.
W konsekwencji dazenie do zwyklej sprawiedliwosci zostaje przekroczone przez
wezwanie do mito$ci 1 mitosierdzia. W Jezusie Chrystusie nie tylko sam Bog si¢
objawil, ale objawit cztowieka czlowiekowi i ukazal, Ze ludzka egzystencja jest
proegzystencja, czyli byciem dla innych. W konsekwencji prowadzi to
do interpretacji praw czlowieka w $wietle mitosci chrzescijanskiej. Poszanowanie
godnosci osobowej zostaje urzeczywistnione wtedy, kiedy afirmuje si¢ ja. Aktem
afirmacji czlowieka, czyli czynem, ktory najpetniej odpowiada godnosci ludzkie;j,
jest mitos¢. W konsekwencji mito$¢ bezwarunkowo nalezy do rozumienia istoty
praw cztowieka bazujacej na idei godnosci ludzkiej®.

4. Katalogi praw czlowieka

Dokumenty Kos$ciota wspominaja szczegdtowe Kkatalogi praw
czlowieka. Przykladowo encyklika Jana XXIII Pacem in terris wylicza prawa,
zaczynajac od prawa do zycia i godnego poziomu zycia, poprzez prawo
do korzystania z warto$ci moralnych i kulturalnych, prawo do oddawania czci
Bogu zgodnie z wymaganiami prawego sumienia, prawo do wolnego wyboru
stanu i swobody zycia rodzinnego, prawa w dziedzinie gospodarczej, prawo
do zrzeszania sig, emigracji i imigracji, udzialu w zyciu publicznym oraz prawo
do ochrony swych praw®. Dokument Papieskiej Komisji ,Iustita et Pax”
wymienia wolno$ci i prawa podstawowe, a nastgpnie przechodzi do wyliczenia
praw obywatelskich, politycznych, ekonomicznych, spotecznych i kulturalnych®.

9 W. KASPER, art. cyt., s. 57-59.
S'PT, 11-27.
62 7ob. PAPIESKA KOMISJA ,,IUSTITIA ET PAX”, Koscidl i prawa cztowieka, s. 19-23.
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Najogolniej prawa cztowieka dzieli si¢ na trzy podstawowe kategorie.
Naleza do nich indywidualne prawa wolnosciowe, wsrod ktéorych na czoto
wysuwa si¢ prawo do zycia 1 nienaruszalnosci cielesnej, prawo do rozwoju
osobowosci oraz prawo do wolnosci, obejmujace nie tylko wolnos¢ w sensie
zewngtrznym, ale takze wolno$¢ mysli, sumienia, wyznania, badan naukowych,
wolnos¢ prasy, wolnos¢ wyboru zawodu, posiadania wiasnosci prywatnej,
posiadania ojczyzny. Kolejna grupa sa prawa spoleczne, ekonomiczne i kulturalne,
do ktorych nalezy prawo do pracy i sprawiedliwej ptacy, prawo do prowadzenia
dziatalnosci gospodarczej, prawo do wypoczynku, wyksztatcenia, uczestnictwa
w zyciu kulturalnym, prawo do mieszkania i zabezpieczenia socjalnego. Trzecia
grupa praw czlowieka sa prawa solidarnosciowe, do ktorych nalezy m.in. prawo
do pokoju, komunikacji, prawo do odrgbnosci kulturowe;j, czystego srodowiska
naturalnego, uczestnictwa we wspdlnym dziedzictwie ludzkosci, rozwoju
i samookre$lania si¢ narodow®™. Istnieje tez klasyfikacja praw cztowieka
uwzgledniajaca prawa egzystencjalno-rozwojowe (prawo do zycia i rozwoju
biologicznego, prawo do zycia w pokoju, rozwoju duchowego i1 zycia
malzensko-rodzinnego), prawa wolnoSciowe (prawo do wolnosci, prawo
do wolnos$ci sumienia i religii, prawo do prawdy, wolnosci stowa, nauki i kultury,
prawo do udzialu w Zzyciu spoteczno-politycznym) oraz prawa spoteczno-
ekonomiczne (prawo do débr materialnych, prawo do pracy, sprawiedliwej ptacy
i zabezpieczen socjalnych oraz prawo do zrzeszen pracowniczych i strajku)™.

Jan Pawel II w przeméwieniu do ONZ nawiazujac do Powszechnej
Deklaracji Praw Cziowieka wyliczyl niektore niezbywalne prawa czlowieka,
poczynajac od prawa do zycia, wolnosci i bezpieczenstwa osobistego, przez
prawo do wyzywienia, odzienia, mieszkania, opieki zdrowotnej, odpoczynku
1 rozrywki, wolno$ci stowa, nauki i1 kultury, zatoZzenia rodziny, wtasnosci i pracy,
az do praw obywatelskich, takich jak prawo do narodowo$ci, miejsca
zamieszkania, uczestnictwa w zyciu politycznym i wolnosci wyboru ustroju
politycznego panstwa. Jednoczesnie papiez podkreslit, ze caloksztaltt praw
czlowieka odpowiada istocie godnosci cztowieka rozumianego cato$ciowo,
a nie sprowadzanego do jednego tylko wymiaru. Czlowiek zyje w $wiecie
warto$ci materialnych oraz duchowych i dlatego jego Zycie nie ogranicza si¢
do jednego tylko wymiaru wartosci, ale jego potrzeby, korzystanie z wolno$ci
i stosunki z bliznimi dotycza roéwnocze$nie obu zakresow wartosci.
W  konsekwencji prawa cztowiecka musza uwzgledniaé zaré6wno wartosci
materialne, jak i duchowe. Wszelkie zagrozenie praw czlowieka, zaréwno
w zakresie dobr materialnych, jak i duchowych, jest naruszeniem godnoSci
czlowieka w jego integralnej calosci. Prawda jest, Ze z racji natury i ze wzgledu
na dobro czlowieka pierwszenstwo przystuguje wartosSciom duchowym.
W konsekwencji prymat wartoSci duchowych okre§la wlasciwe znaczenie

% DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ (red.), Katholischer Erwachsenen-Katechismus,
s. 110; H. JUROS, art. cyt., s. 139-140.
% Zob. S. JASIONEK, Prawa czlowieka, Krakoéw 2004, s. 17-89.
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i sposob, w jaki nalezy uzywa¢ wartosci materialnych. Prymat warto$ci
duchowych sprawia, ze rozw0j materialny, techniczny i cywilizacyjny powinien
shuzy¢é temu, co ksztattuje czlowieka i wplywa na jego integralny rozwdj®.

Stusznie zauwaza Kompendium nauki spotecznej Kosciola, ze ,,Prawa
cztowieka powinny by¢ respektowane nie tylko pojedynczo, ale wszystkie razem:
czesciowa obrona tych praw bylaby wyrazem swoistego braku ich uznania.
Odpowiadaja one na wymogi ludzkiej godnosci i niosa ze soba w pierwszym
rzedzie zaspokojenie istotnych potrzeb na plaszczyznie materialnej i duchowej:
«omawiane prawa pozostaja w mocy we wszystkich okresach zycia i we wszelkich
okolicznosciach politycznych, spotecznych, gospodarczych czy kulturowych.
Tworza jednolita catos$¢, ktérej oczywistym celem jest ochrona dobra cztowicka
1 spoteczenstwa we wszystkich aspektach. [...] Integralna ochrona wszystkich
kategorii praw cztowieka jest rzeczywista gwarancja pelnego poszanowania kazdego
poszczegodlnego praway». Powszechno$¢ i nierozdzielnos¢ to charakterystyczne cechy
praw czlowieka: «to dwie zasady wiodace, ktore wskazuja na konieczno$¢
zakorzenienia praw cztowieka w réznych kulturach oraz doktadniejszego okreslenia
ich statusu prawnego, aby mozna bylo zagwarantowaé ich poszanowanie»”.

Wsrod wielu praw wymienianych w dokumentach Kosciota, szczegdlne
znaczenie 1 wazno$¢ przypisuje si¢ prawu do zycia oraz wolnosci religijne;j.
Prawo do zycia jest we wszystkich $wieckich i koscielnych katalogach praw
czlowieka wymieniane na samym poczatku z tej racji, ze jest ono podstawa
wszystkich pozostatych praw i warunkuje urzeczywistnienie pozostatych. Prawo
do zycia nie jest wprawdzie najwyzszym ze wszystkich praw, gdyz
W przeciwnym razie niegodziwe byloby narazanie zycia dla ratowania wyzszych
wartos$ci, w obronie ojczyzny, dla ratowania zycia innych albo za wiarg. Jednak
prawo do zycia jest prawem fundamentalnym, bo warunkuje korzystanie
z innych praw i moze zosta¢ naruszone jedynie w sytuacji konfliktu z prawami
tej samej lub wyzszej rangi®’.

Prawo do zycia przyshuguje kazdemu cztowiekowi od chwili poczecia
do momentu naturalnej $Smierci. Prawo do zycia jest pierwszym ws$rod praw
czlowieka, jest prawem fundamentalnym, zwigzanym z prawda o $wigtosci
i nienaruszalno$ci ludzkiego zycia od momentu poczecia az do jego naturalnego
kresu. Prawo do zycia nie oznacza jedynie zakazu odbierania zycia, ale takze
wiaze si¢ z pozytywna ochrong zycia i kierowania si¢ zasada jego obrony
w kazdej sytuacji. Konsekwencja tego jest imperatyw zagwarantowania
dzieciom nienarodzonym prawa do narodzin, ochrony dzieci, zapewnienia
ludziom niepelnosprawnym mozliwosci rozwoju oraz odpowiedniej opieki
ludziom chorym i starszym. Prawo do zycia powoduje, ze zycia cztowieka
nie mozna nigdy degradowa¢ do poziomu przedmiotu, a wszelkie badania
naukowe 1 przepisy prawne powinny opiera¢ si¢ na prawdzie o nienaruszalno$ci

55 JAN PAWEL 11, Oredzie wygloszone do Organizacji Narodow Zjednoczonych, s. 13-14.
% PAPIESKA RADA ,JUSTITIA ET PAX", Kompendium nauki spolecznej Kosciota, s. 99-100.
7 B. SUTOR, dz. cyt., s. 214.
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zycia kazdego czlowieka. Prawo do Zycia oznacza takze odrzucenie wszelkich
form przemocy, zwalczanie nedzy i gltodu, rozwiazywanie konfliktow w sposob
pokojowy, zwalczanie handlu narkotykami 1 przemytu bronia oraz
przeciwdziatanie bezmyslnemu niszczeniu srodowiska naturalnego®.

Drugim, szczegdlnie waznym w nauczaniu Ko$ciola, prawem czlowieka
jest prawo do wolnosci religijnej. Na zagadnienie to zwrocit uwage Sobor
Watykanski 11, ktory w deklaracji o wolnos$ci religijnej Dignitatis humanae
stwierdza, ze ,,(...) osoba ludzka ma prawo do wolnosci religijnej. Wolnos¢
ta polega na tym, ze wszyscy powinni by¢ wolni od przymusu ze strony
czy to jednostki, czy tez grup spotecznych i wszelkiej wiadzy ludzkie;j,
i to przynajmniej tak, zeby nikt nie byl zmuszany do dzialania wbrew swemu
sumieniu, ani nie doznawat przeszkody, gdy dziata wedlug swego sumienia —
prywatnie czy publicznie, sam albo stowarzyszony z innymi — w naleznych
granicach. Ponadto Sobor oswiadcza, ze prawo do wolnosci religijnej jest
w istocie zakorzenione w godnosci osoby ludzkiej, ktora poznajemy przez
objawione stowo Boze i przez rozum Iudzki. To prawo osoby ludzkiej
do wolnosci religijnej nalezy tak uwzgledni¢ w prawnym porzadku spotecznym,
by stato si¢ ono prawem panstwowym”®. Sobor zwrocit tez uwage, ze wladza
panstwowa powinna przez sprawiedliwe ustawy 1 inne $rodki skutecznie chroni¢
wolnosci religijnej wszystkich obywateli 1 stworzyé korzystne warunki
dla rozwoju zycia religijnego, aby obywatele mogli korzysta¢ z praw religijnych
i wypetnia¢ obowiazki religijne. Panstwo przyznajac jednej wspodlnocie religijnej
specjalne uznanie w porzadku prawnym, jest zobowiazane do przyznania
wszystkim obywatelom i wspodlnotom religijnym prawa do wolno$ci w sprawach
religijnych. Przynaleznos$¢ religijna nigdy nie moze sta¢ si¢ powodem
dyskryminacji obywateli’’.

Jan Pawet II piszac o prawie do wolnosci religijnej, jako jednym
z fundamentalnych praw czlowieka, zwrdcit uwage, ze ,Religia wyraza
najglgbsze aspiracje cztowieka, okresla jego $wiatopoglad, ksztaltuje jego
relacje z innymi: w istocie rzeczy dostarcza odpowiedzi na pytanie o prawdziwy
sens istnienia na ptaszczyznie indywidualnej i spotecznej. Wolnos¢ religijna
stanowi zatem samo serce praw czlowieka. Prawo to jest do tego stopnia
nienaruszalne, ze domaga si¢ nawet uznania wolnej decyzji cztowieka o zmianie
religii, je$li nakazuje mu to jego sumienie. Kazdy czlowiek jest bowiem
zobowiazany i8¢ w kazdej okolicznosci za glosem wlasnego sumienia i nie moze
by¢ zmuszany do dziatania wbrew niemu. Wtasnie dlatego nie wolno nikogo
naktania¢ sita do przyjecia okreSlonej religii, bez wzgledu na okoliczno$ci

i motywacje””".

5% JAN PAWEL 11, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju, nr 4.
69
DWR 2.
™ Tamze 6.
"' JAN PAWEL 11, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju, nr 5.
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Prawo do wolnosci religijnej jest jednym z fundamentalnych praw
czlowieka, a uzasadnieniem tego jest istotny element godnosci ludzkiej, jakim jest
jego sumienie. Prawo do wolno$ci religijnej obejmuje prawo manifestowania
swoich przekonan religijnych indywidualnie lub wspolnie z innymi, w formie
publicznej lub prywatnej. Stosowanie przemocy w imi¢ wyznawanej wiary jest
wypaczeniem istoty zasad gloszonych przez religie’. Jezeli nawet w historii
Kosciota zdarzaly sig sytuacje pogwalcenia wolnosci religijnej i postugiwano sig
przemoca w ewangelizowaniu niewiernych i zwalczaniu heretykow, to Kosciot
uznat to za blad, wyznajac winy popelniane w stuzbie prawdzie przez ,,ludzi
Kosciota, ktérzy w imi¢ wiary i moralnosci postugiwali si¢ czasami metodami
nieewangelicznymi” i ,,zywili niecheé¢ do wyznawcdw innych religii””.

Na wazny wspoéiczeSnie aspekt wolnos$ci religijnej zwrdcit uwage
Benedykt XVI w przemowieniu wygloszonym w siedzibie ONZ. Prawo
do wolnosci religijnej posiada wymiar indywidualny i wspdélnotowy. Pomimo,
iz wyrdznia si¢ w osobie wymiar bycia obywatelem i osoba wierzaca, to nalezy
pamigtaé o ich Scistej jednosci. W konsekwencji nie do pomyslenia jest sytuacja,
w ktorej wierzacy musieliby wyrzec si¢ swojej wiary, aby moc aktywnie
angazowaé si¢ w dziatalno§¢ publiczng jako obywatele. Zagwarantowanie
wolnosci religijnej nie moze ogranicza¢ si¢ do swobodnego sprawowania kultu
religijnego, ale musi uwzglednia¢ roéwniez wymiar publiczny religii, a zatem
mozliwo$¢ uczestniczenia wierzacych w budowaniu porzadku spotecznego.
Odmowa uznania wkladu w Zzycie spoteczne, wyplywajacego z wymiaru
religijnego 1 poszukiwania Absolutu, oznaczaloby uprzywilejowanie postaw
indywidualistycznych i naruszenie jednosci osoby, a w konsekwencji naruszenie
praw cztowieka’*.

ek

Do aktualnego stanu urzeczywistnienia praw cztowieka mozna odnie$¢
sformutowanie wypowiedziane przez ks. prof. J. Tischnera: ,,chrzescijanstwo
jest ciagle przed nami”. Na poczatku XXI w. w 60. rocznicg uchwalenia
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka 1 wielu innych dokumentow
mi¢dzynarodowych proklamujacych prawa cztowieka oraz zaangazowanie
Kosciota w propagowanie idei praw cztowieka mozna stwierdzic,
ze fundamentalne prawa czlowieka ,;sa ciagle przed nami”. Swiadcza o tym
fakty tamania praw czlowicka nie tylko w Afryce czy Azji, ale réwniez
w krajach europejskich, gdzie nie szanuje si¢ praw wolno$ciowych, socjalnych
i obywatelskich. Przyklady naruszen praw czlowieka stanowia wezwanie
do nowego wysitku ,globalizacji” idei praw cztowieka oraz ich
urzeczywistniania. Szczegdlnie wiele do zrobienia w tym wzgledzie jest

72 .
Tamze.

73 Zob. Modlitwa powszechna. Wyznanie win i prosha o przebaczenie (Watykan 12 I1I 2000),

OsRomPol 21(2000), nr 6, s. 43-44.

" BENEDYKT XVI, art. cyt., s. 58.
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w odniesieniu do prawa do zycia, ktore przystuguje kazdemu czltowiekowi
od momentu poczecia do naturalnej $Smierci oraz prawa do wolnosci religijne;j,
sumienia i wyznania, ktore jest nadal naruszane nie tylko w krajach, w ktorych
przesladuje si¢ za przynaleznos$¢ religijna. Dzieje si¢ tak w panstwach formalnie
szanujacych to prawo, ale domagajacych si¢ catkowitej neutralnosci religijnej
obywateli w zyciu publicznym. Taka sytuacja potwierdza, ze akceptuje si¢
Hlitere” praw czlowieka, ale nie ich ,,ducha”. Niezaleznie od uzasadnienia
godnosci ludzkiej, respektowanie poszczegolnych praw cztowieka jest wyrazem
jej poszanowania oraz braterstwa wszystkich ludzi, niezaleznie od kregu
kulturowego i szerokosci geograficznej, na ktorej zyja.

Stowa kluczowe: prawa cztowieka, Kosciot i prawa cztowieka, Powszechna
Deklaracja Praw Czlowieka, godnos$¢ ludzka

The human rights in the teaching of the Catholic Church
A prove of synthesis on the 60" anniversary of acclamation
of the Universal Declaration of Human Rights

Abstract

The Author analyses the idea of the human rights in the teaching
of the Catholic Church on the 60™ anniversary of acclamation of the Universal
Declaration of Human Rights. The matter of the first point is the story
of statements of the Catholic Church to the human rights. At first had the Church
objections to the modern idea of human rights, because it was connected with
the to the Church’s teaching hostile liberalism. After the Second World War
this statement changed and today Church accepts the idea of the human rights.
In the next point explains the Author the essence of the human rights and
its qualities, explanation and catalogues of human rights. In the doctrine
of the Catholic Church take the right to life and to the religious freedom the first
place and particular significance. 60 years after the acclamation of the Universal
Declaration of Human Rights is the realization of human rights “continually
in front of us” and is an important task for the contemporary world.

Keywords: human rights, Catholic Church and human rights, Universal
Declaration of Human Rights, human dignity
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Janusz Kawalec
PWSZ w Nysie

In vitro jako kwestia praw czlowieka —
proby rozwigzania problemu w Polsce

1. Wstep

W Polsce, mimo zZe od lat wykonywane sa zabiegi zaptodnienia in vitro,
mamy w tym wzgledzie prozni¢ prawna. Kliniki oferujace takie ushlugi
funkcjonuja poza obszarem regulacji, a zycie ludzkie w postaci embrionoéw jest
tworzone i przechowywane w ich laboratoriach. Po dyskusji, ktora przetoczyta
si¢ przez media w ostatnim czasie, panuje powszechne przekonanie,
ze konieczna jest regulacja warunkéw dopuszczalno$ci zabiegéw powotywania
dzieci do zycia metoda in vitro oraz zasad funkcjonowania podmiotow
prowadzacych badania i zabiegi na genomie ludzkim i komoérkach rozrodczych.
Brak regulacji w tym wzgledzie umozliwia zupelna dowolno$¢ traktowania
tworzonego zycia. W obecnej kadencji Sejmu do laski marszatkowskiej
wplyngto juz pig¢ grup projektow ustaw regulujacych problematyke
biomedyczna, w tym badan i zabiegow z zastosowaniem ludzkich gamet
i embrionow'.

Jednym z impulsow do podjgcia dziatan ustawodawczych byta dyskusja
nad potrzeba ratyfikacji Konwencji o ochronie praw cztowieka i godnosci istoty
ludzkiej w odniesieniu do =zastosowan biologii i medycyny: Konwencji
o prawach czlowicka i biomedycynie (zwanej Konwencja z Oviedo)™.
Jak wynika z preambuly Konwencji, jej celem jest stworzenie gwarancji
godnosci ludzkiej oraz podstawowych praw 1 wolnosci cztowieka w dziedzinie
zastosowan biologii i medycyny. Z uwagi na rozbiezno$¢ opinii co do zakresu
wymaganej ochrony i dopuszczalno$ci pewnych praktyk medycznych, dokument
stanowi kompromis pomigdzy poszczegdlnymi panstwami sygnatariuszami.
Kompromis ten okre§la minimalne, powszechnie akceptowane standardy
ochrony godno$ci ludzkiej. Wyznaczajac podstawowe ramy prawne w tym
wzgledzie, Konwencja wymusza dalsza regulacje w formie protokotow
dodatkowych lub w ustawodawstwach panstw sygnatariuszy. Konwencja

"'J. Lipski, Prawno-etyczne dylematy in vitro, w: Infos nr 1 (71), s. 1-2.

Konwencja Rady Europy o ochronie praw czlowieka i godnosci istoty ludzkiej w odniesieniu
do zastosowan biologii i medycyny: Konwencja o prawach czlowieka i biomedycynie. Zostala
ona otwarta do podpisu 4 kwietnia 1997 r. w Oviedo w Hiszpanii, a weszta w zycie z dniem
1 grudnia 1999 .
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w swoich postanowieniach bezposrednio odsyla do prawa krajowego,
pozwalajac na np. rozne uregulowanie dopuszczalno$ci badan na embrionach,
ale takze stwierdza, ze zadnego z jej przepisOw nie mozna interpretowaé jako
ograniczajacego albo w inny sposob naruszajacego uprawnienia strony
do przyznania dalej idacej ochrony w dziedzinie zastosowan biologii
i medycyny, niz ochrona w niej okreslona’. Polska podpisata Konwencje jeszcze
w 1997 roku, ale do tej pory jej nie ratyfikowata, mimo glosow roznych
srodowisk domagajacych si¢ tego .

W dyskusji na temat regulacji problematyki zaptodnienia
pozaustrojowego prezentowane sa skrajnie odmienne stanowiska. Niestety istota
sporu — lezaca w odpowiedzi na pytanie o status prawny embrionu — dotyka
kwestii, w ktorych trudno o dobry, satysfakcjonujacy strony kompromis.
Na pytanie bowiem: czy powstajacej istocie ludzkiej przystuguje prawo
do istnienia i ochrony zycia tak jak kazdemu cztowiekowi, odpowiedz moze
brzmie¢ jedynie: tak lub nie. OdpowiedZ na to pytanie determinuje kolejne
decyzje co do szczegdtowych rozwiazan ustawowych dotyczacych postgpowania
z utworzonym zarodkiem. Jest to podobny problem do tego, ktory wynika
z ochrony zycia poczg¢tego i dopuszczalnosci tak zwanej aborcji.

Zagadnienie to stanowi nie od dzi$ przedmiot fundamentalnych sporow.
Nalezy zdawaé sobie jednocze$nie sprawe, ze wszystkie zajmowane w tej
dyskusji stanowiska sa wyrazem okreslonych przekonan religijnych,
badz filozoficznych jej uczestnikow. Podobnie, zaden ze zgloszonych obecnie
projektéw ustaw nie przewiduje rozwiazan obojetnych $wiatopogladowo.
Te, ktore idac za osiagnigciami wspotczesnej medycyny, postuluja traktowanie
embrionow jak istoty ludzkiej, bazuja na przekonaniu, ze zycie ludzkie w kazdej
fazie rozwoju jest bezcenne i nalezy chroni¢ je bez wzgledu na okolicznosci.
Z kolei projekty kwestionujace konieczno$¢ ochrony zycia embrionu, a wigc
zakladajace bezterminowa kriokonserwacje¢ lub dopuszczajace ich niszczenie —
wynikaja z przeswiadczenia, ze embrion we wczesne] fazie rozwoju
czlowiekiem nie jest (a staje si¢ nim dopiero w pewnym momencie, wlasciwie
autorytatywnie wyznaczonym) i warto$¢ jego zycia nie jest rowna wartosci zycia
osoby ludzkiej. Obydwa prezentowane kierunki myslenia o ludzkim embrionie
we wczesnej fazie jego rozwoju opieraja si¢ na pozaprawnych
(tak ontologicznych, jak i praktycznych) zalozeniach. Pierwszy z nich stoi
na stanowisku, ze cztowiek nie moze manipulowaé zyciem ludzkim i powtarza
argument, ze zabiegi na embrionach i badania genetyczne wiaza si¢ ze zbyt
duzym, nieweryfikowalnym ryzykiem dla populacji. Kierunek drugi uznaje,
ze konieczne jest — ze wzgledow praktycznych i filozoficznych — wytaczenie
ochrony prawnej embrionu przed osiagni¢ciem przez niego okreslonego wieku,
bowiem nie mozna utozsamia¢ grupy komorek, z ktorej powstanie dziecko,
z istota ludzka. W panstwie neutralnym $wiatopogladowo, jakim jest Polska,

3 J. Lipski, op. cit., s. 2
* Gowin: bedzie oddzielna ustawa na temat in vitro, w: Gazeta Wyborcza z 16.04.2008 .

68



bez wzgledu na przywolane wyzej odniesienia filozoficzne projektodawcow
(ktore de facto sa zjawiskiem naturalnym i uniknaé si¢ ich nie da), rola prawa
jest rozstrzyganie omawianych kwestii w poszanowaniu pluralizmu pogladow,
jednak na gruncie dostgpnej czlowiekowi wiedzy oraz w sposéb zapewniajacy
ochrone praw i wolnosci gwarantowanych kazdemu Konstytucja’.

2. Co to jest in vitro?

Zanim przejdziemy do dalszych rozwazan, warto najpierw poznac,
co to jest in vitro. In vitro (tac. w szkle) jest to termin stosowany przy
opisywaniu badan biologicznych, a oznacza on procesy biologiczne
przeprowadzane w warunkach laboratoryjnych, poza organizmem. Przyktadem
procesu biologicznego odbywajacego si¢ in vitro jest odtwarzanie
w laboratorium reakcji chemicznych zwiazkow organicznych, normalnie
zachodzacych w komorkach organizméw lub praca z zywymi komorkami,
wyizolowanymi z organizmu macierzystego i umieszczonymi w warunkach
laboratoryjnych umozliwiajacych podtrzymywanie ich zycia®.

Zaplodnienie in vitro jest to metoda zaplodnienia polegajaca
na doprowadzeniu do potaczenia komodrki jajowej i plemnika w warunkach
laboratoryjnych, poza zenskim uktadem rozrodczym. Jest stosowana jako sposob
leczenia nieptodnosci w wypadku, gdy inne metody wspomaganego rozrodu
nie maja zastosowania lub nie przyniosty oczekiwanego rezultatu. Technika
polega na przeprowadzeniu hormonalnie sterowanego procesu owulacii,
nastgpnie na pobraniu komorek jajowych, ktore sa taczone z meskimi
komérkami rozrodczymi (plemnikami) w warunkach laboratoryjnych. Zarodki
uzyskane w wyniku zaptodnienia sa nastgpnie umieszczane w macicy 1 jesli
dojdzie do zagniezdzenia, powstaje ciaza, ktéra dalej przebiega w sposob
naturalny. W zaleznosci od wieku kobiety ma to miejsce w okoto 25-30%
przypadkéw. Szansa na urodzenie dziecka wynosi srednio 20% w przypadku
pojedynczej proby zaplodnienia pozaustrojowego. Pierwsza osoba, ktora
przyszla na $wiat w wyniku zastosowania tego zabiegu, byla Louise Brown
urodzona 25 lipca 1978 roku. W Polsce pierwszego zaplodnienia in vitro
u czlowieka dokonat Marian Szamatowicz z Kliniki Ginekologii Akademii
Medycznej w Biatymstoku w 1987 roku’.

Metoda zaptodnienia pozaustrojowego sktada si¢ z 4 faz, ktore trwaja
tacznie okoto 4 tygodni:

v stymulacji hormonalnej w celu doprowadzenia komoérek jajowych do dojrzewania,

v' pobrania dojrzatych komorek jajowych za pomoca punkcji,

v’ przeprowadzenia zaptodnienia (potaczenia) komorki jajowej z plemnikiem
w warunkach laboratoryjnych (poza organizmem kobiety),

> Ibidem
6 http://pl.wikipedia.org/wiki/In_vitro, 9.09.2010
" http://pl.wikipedia.org/wiki/Zap%C5%82odnienie_pozaustrojowe, 12.09.2010
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v" umieszczenia zaplodnionych komorek jajowych (zarodkéw) w macicy,
tzw. embriotransfer® .

Stymulacja jajnikow

Pierwsza faza procedury zaplodnienia in vitro jest kuracja hormonalna,
ktérej poddawana jest kobieta w celu wywolania jednoczesnego rozwoju wielu
pecherzykow Graafa w jajnikach, a co za tym idzie uzyskania wielu komorek
jajowych w czasie jednego cyklu miesiaczkowego. Z reguly po zastosowaniu
kuracji hormonalnej dojrzewa jednocze$nie 5 do 10 komorek jajowych zamiast 1,
jak ma to miejsce podczas normalnego cyklu miesiagczkowego. Hormony
wstrzykuje podskornie sama pacjentka lub pomaga jej w tym partner.

Pobranie komérek jajowych

Kiedy rozwdj komorek jajowych zostanie zakonczony, podaje si¢
gonadotroping kosmowkowa, ktora wywotuje owulacje w ciagu okoto 42 godzin
od podania. Przed momentem owulacji lekarz wykonuje zabieg pobrania
komoérek. Jest to stosunkowo krotki zabieg, wykonywany obecnie
w znieczuleniu miejscowym, w czasie zabiegu kobieta siedzi w fotelu
ginekologicznym. Zabieg wykonywany jest za pomoca punkcji, igla przez
sklepienie pochwy pod kontrola USG. Polega na naktuciu jajnika i pobraniu
ptynu z wnetrza pecherzykoéw Graafa razem z komorkami jajowymi. Punkcja
trwa okoto 15 minut. Pobrane komorki jajowe przechowuje si¢ w specjalnym
ptynie. W tym samym czasiec mezczyzna oddaje $wieze nasienie zawierajace
plemniki. Nasienie zostaje w odpowiedni sposob przygotowane do zaplodnienia
w warunkach laboratoryjnych (chodzi o uzyskanie jak najwigkszej liczby
ruchliwych plemnikéw). Po dokonaniu punkcji komorek jajowych kobiecie
ponownie podaje si¢ hormony, aby przygotowac §luzowke macicy na przyjecie
zarodka.

Zaplodnienie komorek

Po uzyskaniu komorek rozrodczych zenskich i mgskich sa one
przygotowywane do zaptodnienia. Plemniki izoluje si¢ z plynu nasienia
1 przeprowadza ich selekcje pod wzgledem prawidtowosci budowy. Klasyczne
zaplodnienie in vitro polega na umieszczeniu komoérek jajowych w ptynie
zawierajacym plemniki, w proporcjach okoto 75000:1, na okoto 18 godzin.
Po tym okresie (najczesciej w drugim dniu po punkcji) wigkszo$¢ komorek
jajowych ulegnie zaptodnieniu 1 przebiegna u nich pierwsze podziaty
komoérkowe Po zaptodnieniu zygoty umieszcza si¢ w specjalnym inkubatorze,
zapewniajacym warunki do rozwoju zarodka. Po 2-5 dniach od pobrania,
gdy doszto do potaczenia komorki jajowej z plemnikiem i zarodek sktada sig
z szeéciu do o$miu komorek, przeprowadza sie transfer do macicy kobiety’.

¥ www.macierzynstwo.com.pl/Zaplodnienie _pozaustrojowe, 9.11.2010
* www.dziecko.sitech.pl/dlapacjentow/pacjent0.shtml, 9.11.2010
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Przeniesienie zarodkéw do macicy

Po kilku dniach hodowli zarodki umieszcza si¢ w macicy. Zabieg ten
nazywany jest embriotransferem, jest krotki i nie wymaga znieczulenia.
Umieszczenie zarodka w macicy odbywa si¢ przez specjalng rurke i jest
praktycznie niebolesne. Standardowo przenoszony jest jeden lub dwa zarodki.
Po dokonaniu embriotransferu kobieta przyjmuje czasami przez kilka dni
progesteron w celu zwigkszenia szansy na zagniezdzenie si¢ zarodka. Kobieta
moze wykonywaé¢ codzienne czynnos$ci bez obawy, ze zarodek zostanie
wypchnigty z macicy. Po dwodch tygodniach, w 15. dniu po przeniesieniu
zarodka do macicy, mozna wykona¢ test ciazowy. W przypadku, gdy test dat
pozytywny wynik, zostaje wykonane badanie ultrasonograficzne, aby sprawdzic,
ile zarodkoéw zagniezdzito si¢ w macicy i czy istnieje "praca serca". Jezeli wynik
testu cigzowego jest negatywny lub pojawito si¢ krwawienie miesiaczkowe,
to pacjentka rozwaza w rozmowie z ginekologiem ewentualne dalsze zabiegi.
Jezeli podczas metody IVF powstalo wigcej zarodkow niz zostato
przeniesionych do macicy, to pozostate zarodki, o ile sa dobrej jakosci, mozna
ewentualnie podda¢ zamrozeniu i przechowywac, najczesciej do 5 lat. Zarodkom
nie zawsze udaje si¢ przezy¢ proces zamrazania i rozmrazania. Mozliwos$¢ ciazy
po umieszczeniu w macicy uprzednio zamrozonego i przechowywanego zarodka
wynosi okoto 10%, jest wigc mniejsza niz w przypadku zarodkéw nie poddanych
zamrazaniu'’,

Wyniki

Prawdopodobienstwo udanego zaplodnienia in vitro zalezne jest
w najwigkszym stopniu od wieku przysztej matki. Odsetek udanych procedur,
zakonczonych urodzeniem dziecka, zalezy od wicku kobiety. Srednie
prawdopodobienstwo udanej pojedynczej procedury wynosi ponad 20%.
W przypadku zastosowania 3 zabiegdw szansa na zostanie rodzicem wynosi
40-50%. Okoto poltowa par, ktore zdecydowaly si¢ na t¢ technike
wspomaganego rozrodu, nie doczekuje si¢ potomka. Liczba przeprowadzanych
procedur in vitro u pojedynczej kobiety jest indywidualna. Przyjmuje sig,
ze 3 do 6 zabiegow to liczba najbardziej odpowiednia, albowiem w przeciwnym
wypadku dochodzi do zbytniego obciazenia fizycznego i psychicznego kobiety,
ale takze jej partnera. W Polsce nie prowadzi si¢ centralnych statystyk
powodzenia zabiegéw in vitro. Dane uzyskiwane przez poszczegolne kliniki sa
zwykle udost¢pniane osobno, co uniemozliwia poréwnanie. Nie prowadzi si¢
rowniez refundacji zaptodnienia pozaustrojowego. Jeden cykl zaptodnienia
pozaustrojowego kosztuje w Polsce $rednio od 5 do 12 tysiecy zt''.

' http://pl.wikipedia.org/wiki/Zap%C5%82odnienie _pozaustrojowe, 12.09.2010
" www.bankier.pl/wiadomosc/Jeszcze-bez-ograniczen-in-vitro-1921368.html, 9.11.2010
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Powiklania

Nie zbadano do tej pory wszystkich mozliwych dtugoterminowych skutkow
ubocznych terapii hormonalnej, chociaz technika zaptodnienia pozaustrojowego jest
stosowana rutynowo juz od lat 80. XX wieku. Glownym powiklaniem ciazy
wywolanej in vitro jest ryzyko ciazy blizniaczej i mnogiej. Wynika to z praktyki
umieszczania dwoch i1 wigkszej ilosci zarodkow w czasie transferu do macicy.
Ryzyko poronienia po zaptodnieniu pozaustrojowym jest zwigkszone o okoto 25%,
takze ryzyko wewnatrzmacicznego obumarcia plodu. W niektorych krajach
wprowadzono ograniczenia w iloéci transferowanych zarodkow do dwoch.
W wyniku wigkszego odsetka cigz mnogich przy zastosowaniu zaptodnienia
in vitro, czgsciej wystepuja tez objawy 1 zaburzenia u noworodkow
charakterystyczne dla ciazy mnogiej — dzieci urodzone w wyniku zaptodnienia
pozaustrojowego maja statystycznie mniejsza wage urodzeniowa w pordwnaniu
z innymi dzie¢mi, nieco wigksze jest tez ryzyko wystapienia mézgowego porazenia
dziecigcego. Inne powiklania ciazy, wystgpujace nieco czgSciej przy in vitro, to
tozysko przodujace i ciaza pozamaciczna — szczegdlnie w przypadku uszkodzonych
lub niedroznych jajowodow. Badania naukowe potwierdzaja zwigkszona mozliwos¢
wystapienia wad wrodzonych u dzieci pochodzacych z zaptodnienia in vitro'.

Aspekty psychologiczne i spoleczne

Wykazano zwiazek pomigdzy stresem, zaburzeniami Ilgkowymi
1 depresja a gorszymi wynikami zaptodnienia pozaustrojowego. Zabieg zaptodnienia
pozaustrojowego jest czesto odczuwany przez kobiete i jej partnera jako trudny
emocjonalnie i fizycznie. Intensywne badania lekarskie kosztuja duzo czasu
i energii. Chetni nierzadko zostaja skonfrontowani z koniecznoscia oczekiwania
na zabieg w kolejce, kosztami finansowymi oraz nieprzychylnymi reakcjami
otoczenia. Zewngetrzny wplyw na Zzycie seksualne pary i catkowite skupienie si¢
kobiety na zakonczeniu powodzeniem zabiegu 1 spelieniu oczekiwan
macierzynskich moze mie¢ niekorzystny wptyw na zwiazek, co wynika z gorszego
radzenia sobie z innymi problemami oraz z réznic u partnerow w podejsciu
do zabiegu. Prawie 20% par rezygnuje z dalszych prob, gdy pierwszy zabieg nie
powiddt sie. Oczekiwanie na ciazg po dokonaniu embriotransferu oraz obawe przed
ewentualnym niepowodzeniem kobiety odbieraja jako najtrudniejszy etap
w procesie zaplodnienia pozaustrojowego. Badania naukowe potwierdzity
koniecznos$¢ udzielania przez personel medyczny wsparcia partnerom z problemem
nieplodnos$ci w radzeniu sobie z tym problemem, a nie tylko na skupianiu si¢
na leczeniu nieptodnosci. Nieptodno$¢ jest czynnikiem stresujacym, albowiem
partnerzy maja tylko niewielki wplyw na zaistniala sytuacje, sam zabieg moze
wywolywac¢ Igk, a jego nieprzewidywalny rezultat wywolywaé poczucie depresji.
Personel medyczny powinien zawczasu przygotowac partnerow emocjonalnie
na ewentualne niepowodzenie prob zaptodnienia pozaustrojowego i zaakceptowanie
stanu bezdzietnosci'.

12 http://pl.wikipedia.org/wiki/Zap%C5%?82odnienie pozaustrojowe, 12.09.2010
13 -
Ibidem
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3. Stanowiska koS$cioléw i religii

Prawie wszystkie religie akceptuja techniki rozrodu wspomaganego
jako metody leczenia nieplodnosci. Techniki te nie sa natomiast akceptowane
przez Kosciot katolicki.

Kosciol katolicki

Kosciot katolicki sprzeciwia si¢ wszelkim formom zaptodnienia in vitro,
gdyz, podobnie jak w przypadku antykoncepcji, narusza ono naturalny zwiazek
wspotzycia seksualnego pary matzenskiej oraz prokreacji. Wedtug Katechizmu
Kosciota Katolickiego ,techniki, ktore powoduja oddzielenie rodzicielstwa
wskutek interwencji osoby spoza matzenstwa (oddawanie spermy lub jaja,
macierzynstwo zastepcze), sa gleboko niegodziwe. Techniki te (sztuczna
inseminacja i sztuczne zaptodnienie heterologiczne) naruszaja prawo dziecka
do urodzenia si¢ z ojca i matki, ktorych zna i ktorzy polaczeni sa wegztem
malzenskim. Techniki te pozostaja w sprzecznosci z wylacznym prawem
malzonkéw do "stania si¢ ojcem i matka wylacznie dzigki sobie”'*. Podobnie
pisat Jan Pawet II w encyklice ,,Evangelium Vitae”. Twierdzil on tez, Ze metoda
in vitro niesie ryzyko uszkodzenia lub zniszczenia nieuzytych w czasie
embriotransferu zarodkow, ktore Kosciot katolicki uwaza za pelnoprawne
jednostki ludzkie, na réwni z ludzmi dorostymi: ,,Sa one [techniki in vitro]
nie do przyjecia z punktu widzenia moralnego, poniewaz oddzielaja prokreacjg
od prawdziwie ludzkiego kontekstu aktu matzenskiego. (...) w wielu
przypadkach wytwarza si¢ wigksza liczbg¢ embriondw niz to jest konieczne
dla przeniesienia ktorego$ z nich do tona matki, a nastgpnie te tak zwane
"embriony nadliczbowe" sa zabijane lub wykorzystywane w badaniach
naukowych, ktore maja rzekomo shuzy¢ postgpowi nauki i medycyny,
a w rzeczywistosci redukuja zycie ludzkie jedynie do roli "materiatu
biologicznego", ktorym mozna swobodnie dysponowa¢”". Kongregacja Nauki
Wiary w instrukcji Dignitas personae (Yfac. Godnos¢ osoby) glosi, ze niszczenie
niewykorzystanych zarodkéw jest rownoznaczne z pozbawieniem zycia
jednostek ludzkich. Kosciol katolicki uwaza, ze malzenstwa, u ktorych
zdiagnozowano nieplodno$¢, powinny zaakceptowac ten stan, wlaczajac si¢
jednocze$nie w dziatania spoteczne lub adoptujac opuszczone dzieci'®.

Kosciol Ewangelicko-Augsburski

Kosciolt Ewangelicko-Augsburski w Polsce opowiada si¢ za akceptacja
metody in vitro jako sposobu leczenia nieptodnosci. Kosciot luteranski zaznacza
przy tym, ze sprzeciwia si¢ tworzeniu 1 przechowywaniu zamrozonych
zarodkow nadliczbowych bez wyraznego celu poOzZniejszej implantacji

4 Katechizm Kosciota Katolickiego, art. 6, roz. 3, 2376-2377
15 Jan Pawet I, Ewangelium vitea, roz. XIV
'® Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja ,, Dignitas personae”, p. 12-16
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do organizmu matki. Popiera on metodg zaptodnienia in vitro, rozumiejac ja jako
formg wspierania rodziny i odwotujac si¢ przy tym do biblijnego nakazu
ptodnosci'’.

Kosciol prawostawny

Kosciot prawostawny nie opracowal dokumentu, ktéry spojnie
odnositby si¢ do sprawy zaptodnienia in vifro, ocenia ja jednak w oparciu
o dokumenty wydane przez Cerkiew rosyjska i grecka. Duchowni prawostawni
nie zalecaja tej metody, sa ja jednak sktonni zaakceptowa¢ w sytuacji, w ktorej
nieptodno$¢ zagraza kryzysem i rozpadem matzenstwa. Cerkiew nie wyraza
rowniez zgody na mrozenie dodatkowych zarodkow'®.

4. Projekty ustaw regulujacych sprawe zaplodnienia in vitro
Ustawa Komitetu Spolecznego ,,Contra in vitro”

Najdalej idacym projektem w omawianej kwestii byl projekt zgloszony
przez Komitet Spoteczny ,,Contra in vitro”. W jego uzasadnieniu napisano,
ze od kilku lat przedstawiciele roznych ugrupowan politycznych glosza koniecznos¢
szybkiego uchwalenia przepisOw rozstrzygajacych szereg istotnych probleméw
bioetycznych. Mimo mijania miesiecy, kwartalow a obecnie wrecz lat, nie moze
to jednak doj$¢ do skutku. Zgodnie z glosami tych samych politykow, najwigkszym
problemem moralnym jest kwestia umieszczania w cieklym azocie kolejnych
organizméw ludzkich w fazie ich embrionalnego rozwoju. Proceder ten sprawia
szczegolnie ktopotliwe konsekwencje o charakterze moralnym i stad powazne
watpliwosci  zglaszane wzglgdem jego dopuszczalnosci. W zwiazku
z przedluzajacymi si¢ pracami legislacyjnymi, majacymi na celu calosciowe
uregulowanie problematyki bioetycznej, intencja projektodawcoOw tego rozwiazania
jest doprowadzenie do przynajmniej czasowego zaniechaniu tej praktyki, ktora
obecnie dokonywana jest bez jakiegokolwiek uregulowania, czego konsekwencja
jest np. to, ze w praktyce realizuja ja najczeSciej nawet nie lekarze, ale weterynarze.
Projekt dokonuje zmian w ustawie o wykonywaniu zawodu lekarza i stomatologa,
wprowadzajac zakaz kriokonserwacji ludzkich zarodkéw. Projekt Inicjatywy
,,Contra in Vitro" zakladat dodanie artykulu 160a KK, ktory otrzymatby brzmienie:
,»Kto doprowadza do zaptodnienia ludzkiej komorki jajowej poza organizmem
matki (zaplodnienie in vitro), podlega karze pozbawienia wolnosci do lat 3”.
W kolejnym paragrafie projektodawcy proponowali, by ten kto ,,dokonuje
eksperymentéw na embrionach powstatych w sposéb opisany w §1, podlegal karze
pozbawienia wolnosci na czas nie krotszy od lat 5 albo karze 25 lat pozbawienia
wolnosci”. Zakazany miatl by¢ réwniez handel embrionami. Celem inicjatoréw
projektu byto pelne uwzglednienie nauczania Kosciota katolickiego'’.

' Oswiadczenie Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP w sprawie dopuszczalnosci
stosowania metody in vitro z 19.04.2010 r., www.luteranie.pl, 14.09.2010

'8 K. Wisniewska, Chrzescijanie mogq zgodzic sie na in vitro?, w: Gazeta Wyborcza z 5.01.2009.
" www.contrainvitro.pl, 14.09.2010
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Ustawa przygotowana przez zespol Bolestawa Piechy

Wprowadza zakaz stosowania procedury in vitro. Rozwiazuje jednak
takze problem zarodkdéw juz zamrozonych, wprowadzajac mozliwos¢ ich
adopcji przez pary, ktore nie moga mie¢ dzieci. Jak si¢ ocenia, jest okoto
50 tysigcy zamrozonych zarodkdéw, z ktérymi nie wiadomo co zrobi¢. Adopcja
jest proba wyjscia z tej sytuacji, cho¢ nie do konca moralna, bo dopuszczajaca
zto, czyli metodeg in vitro. Gdyby ta regulacja weszla w Zycie, in vitro byloby
zakazane, ale w okresie przej$ciowym istniataby mozliwos¢ adopcji zarodkow,
ktore obecnie sa zamrozone. Projekt zabrania niszczenia embriondw, praktyk
eugenicznych i badan na embrionach powstalych w wyniku in vitro.
Nie dopuszcza handlu istniejacymi juz embrionami oraz ich wywozu za granicg.
Za ztamanie tych zakazow przewiduje m.in. od 3 miesigcy do 5 lat pozbawienia
wolno$ci za zniszczenie embrionu, a za tworzenie zarodka poza organizmem
kobiety grzywng lub karg ograniczenia wolnosci albo jej pozbawienia do lat 2.
Projekt ujmuje w ramy prawne nie tylko kwestie sztucznego zaptodnienia,
ale 1 inne problemy. Przewiduje np. powotanie Polskiej Rady Bioetycznej, ktora
ma okres$la¢ standardy badan naukowych na czlowieku. Definiuje pojecie
eksperymentu medycznego 1 zasady jego stosowania, zabraniajac eksperymentow
niec w celach terapeutycznych. Wprowadza definicj¢ uporczywej terapii,
okreslajac, Ze jej odmowa nie jest forma eutanazji*’.

Ustawa przygotowana przez zespot Jarostawa Gowina o ochronie genomu
ludzkiego i embrionéw ludzkich

Projekt zezwala na sztuczne zaplodnienie metoda in vitro, ale zakazuje
niszczenia, mrozenia i eksperymentowania na ludzkich zarodkach. Poset PO
staral si¢ wypracowa¢ kompromis migdzy zwolennikami in vitro a zasada
ochrony zycia. W tej regulacji embrion jest od poczgcia traktowany jak cztowiek
i chroniony prawnie. W trakcie procedury in vitro nie mozna tworzy¢ zarodkoéw
nadliczbowych, wszystkie powinny by¢ wprowadzone do organizmu kobiety.
Z metody tej moglyby korzysta¢ tylko malzenstwa. O implantacji embrionu
innej matce moglby zadecydowac¢ tylko sad. Wtedy ta nowa para uznawana
bylaby za rodzicow dziecka. Wprowadza regulacj¢ tej metody — moglaby by¢
przeprowadzana tylko przez wykwalifikowany personel w placowce, ktora
otrzymataby zezwolenie na prowadzenie zaptodnienia pozaustrojowego.
Regulacja wprowadza takze sankcje karne, np. za zniszczenie embrionu do 5 lat
wigzienia. Projekt jest proba calo$ciowego ujgcia zagadnien bioetycznych.
Jego naczelna zasada — ochrona godnosci cztowieka i szacunek dla ludzkiego
zycia na kazdym jego etapie — jest stosowana takze w innych zagadnieniach.
Regulacja znosi np. obowiazek wskazania przez lekarza placowki, ktora dokona
aborcji, gdy on odmawia zabicia dziecka. Wylacza tez odpowiedzialno$¢
cywilna lekarzy za tzw. zle urodzenie. Ustawa ustanawia takze Polska Radg

% B. Lozinski, Nowe prawo, w: Gos¢ Niedzielny z 13.12.2009 r., dodatek specjalny
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Bioetyczng — organ opiniodawczo-doradczy przy Prezesie Rady Ministrow
w sprawach etycznych, prawnych, ekonomicznych i spotecznych uwarunkowan
rozwoju biomedycyny i biotechnologii i Urzad ds. Biomedycyny™'.

Projekt Malgorzaty Kidawy-Blonskiej

Projekt Matgorzaty Kidawy-Blonskiej to dwie nowelizacje: ustawy
o przeszczepianiu tkanek i narzadow (tzw. transplantacyjnej) i kodeksu rodzinnego
oraz projekt osobnej ustawy bioetycznej. Dokument zakazuje niszczenia zarodkow
zdolnych do rozwoju, moéwi rowniez, ze korzystanie z technik rozrodu
wspomaganego medycznie dopuszczalne jest dla matzenstw 1 par
heteroseksualnych, a nawet kobiet samotnych. Regulacja zezwala na in vitro,
tworzenie nieograniczonej liczby zarodkdéw 1 mrozenie ich. Pozwala tez na dawstwo
gamet od o0sob trzecich. Z metody moglyby korzysta¢ pary heteroseksualne.
Jednoczesnie wprowadza zakaz zabijania ludzkich embrionow. Cho¢ nie zawiera
zezwolenia na eksperymentowanie i niszczenie ludzkich zarodkow, jednak jest
W niej zapis, ze mozna stosowac takie praktyki wobec zarodkéw, ,.ktore nie maja
zachowanego potencjatu rozwojowego”. Z jednej strony zakazuje handlu ludzkimi
zarodkami i tkankami, ale jednoczes$nie zawiera liczne wyjatki umozliwiajace takie
praktyki. Projekt Kidawy-Blonskiej opracowata grupa postow PO, ktorzy
nie akceptuja rozwiazan zaproponowanych przez posta Gowina™.

Ustawa przygotowana przez zesp6l Marka Balickiego

Regulacja ta zezwala na in vitro bez ograniczen, przewiduje dostep
do sztucznego zaptodnienia nie tylko dla matzenstw, ale takze dla par
nieformalnych, kobiet samotnych czy par homoseksualnych. W trakcie
procedury dozwolone byloby tworzenie dowolnej liczby zarodkow,
niewykorzystane przy zaptodnieniu bylyby zamrazane, a uszkodzone niszczone.
Dozwolona bylaby selekcja zarodkow i wybdr tych, ktore maja najlepszy
potencjal do rozwoju. Cho¢ regulacja traktuje zarodek inaczej niz komorki
czy tkanki, jednak nie przyznaje mu zadnego statusu prawnego, nie reguluje tez
statusu prawno-rodzinnego dziecka narodzonego in vitro. Projekt jest firmowany
m.in. przez Stowarzyszenie Nasz Bocian i Federacj¢ na Rzecz Kobiet
i Planowania Rodziny, jednak $rodowiska te nie ztozyly go w Sejmie jako
projekt obywatelski, bo do tego trzeba 100 tys. podpisow, lecz jako projekt
poselski, do czego wystarczy 15 podpisow postow. Jest to nowelizacja ustawy
transplantacyjnej. Projekt przewiduje takze finansowanie procedury z budzetu
pafstwa. Swiadczenia zdrowotne z zastosowaniem procedur wspomaganej
medycznie prokreacji powinny byC¢ udzielane wylacznie przez lekarzy
posiadajacych odpowiednie kwalifikacje oraz przez zaktady opieki zdrowotne;j,
ktore uzyskaty pozwolenie ministra wlasciwego do spraw zdrowia, na zasadach

2! Ustawa z dnia... o ochronie genomu ludzkiego i embrionow ludzkich (projekt z dnia
6 grudnia 2008 roku), za: www.ekai.pl, 21.09.2010
2 B. Lozifski, op. cit.
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analogicznych, jak w przypadku przeszczepiania wszystkich komorek, tkanek i
narzadow. Powinny zosta¢ ponadto stworzone instytucjonalne warunki
do kontroli przestrzegania obowiazujacych standardow oraz norm jakos$ci
i Dbezpieczenstwa. Niniejszy projekt tworzy Centrum Organizacyjno-
Koordynacyjne ds. Medycznie Wspomaganej Prokreacji ,,PolArt”, ktore wraz
z Krajowa Rada ds. Transplantologii i Medycznie Wspomaganej Prokreacii,
Krajowym Centrum Bankowania Tkanek i Komorek oraz ministrem wlasciwym
do spraw zdrowia begdzie sta¢ na strazy jako$ci i bezpieczenstwa stosowania
metod medycznie wspomaganej prokreacji w Polsce™.

5. Podsumowanie

Wybdr konkretnych propozycji ustawowych, dotyczacych tworzenia
embriondw w procedurze wspomaganego rozrodu, uzalezniony bedzie od odpowiedzi
na wiele pytafi, w tym to podstawowe: czy tworzonym in vitro zarodkom przystuguje
prawo do zycia tak jak kazdemu cztowiekowi? Czy zatem godnos¢, bedaca zroédtem
tego prawa, przystuguje osobie ludzkiej w zaleznosci od stopnia jej dojrzatosci?
Czy istnieje kryterium pozwalajace na réznicowanie poziomu ochrony Zzycia
ludzkiego? Czy nalezy dopuszcza¢ klasyfikowanie ludzkiego zycia w zaleznosci
od tego, jakie cechy charakteryzuja utworzony zarodek? Czy i w jaki sposob nalezy
zagwarantowa¢ embrionowi prawo do rozwoju? Jak uregulowaé los embrionow
przechowywanych w stanie kriokonserwacji? Czy rodzice maja prawo do wolnego
dysponowania nadprogramowymi embrionami — czy po ich utworzeniu moga zmieni¢
decyzj¢ 1 zada¢ ich zniszczenia? Przypuszcza¢ nalezy, ze decyzje podjgte w tej
sprawie wyznacza standardy ochrony praw czlowieka na najblizsze lata.

Stowa kluczowe: zaptodnienie pozaustrojowe, in vitro, prawa czlowieka

Abstract

In vitro means biological processes conducted in laboratory, outside
an organism. Extrasomatic fertilization is an example of this process, generally
called in vitro. It is carried out by connection an egg cell with a spermatozoon
outside a feminine match, in laboratory. In Poland, although procedures
of extrasomatic fertilization are executed for many years, they are not regulated
by the law. So, the government has decided to introduce the project of the law.
The parties in the Parliament have also presented their solutions. One of them
suggest the entire prohibition according to the positi and some of them are for

3 Ustawa z dnia... o zmianie ustawy o pobieraniu, przechowywaniu i przeszczepianiu
komorek, tkanek i narzqdow, drk nr 2707, www.sejm.gov.pl, 13.09.2010
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introduction all of the options without any conditions. The projects have been
given to the Parliament’s commission in autumn in 2010, which is preparing
a common project. There will not be simple, because there is the opposition
between the suggested solutions. The decisions on the issue will made
the standard of protection of human rights for the next years.

Keywords: in vitro, extrasomatic fertilization, human rights
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Tomasz Drewniak
PWSZ w Nysie

Dekonstrukcja czlowieka:
»Ubermensch” Fryderyka Nietzschego
i ,,Dasein” Martina Heideggera

Nie popadajac w przesad¢ mozna rzec, ze wspotczesna humanistyka zywi
si¢ $miercia. Prowadzi swoisty 1 zataczajacy coraz szersze kregi dance macabre,
ogarniajac nim kolejne obiekty i skorelowane z nimi pola przedmiotowe.
Obwieszcza kolejno $mier¢ Boga (F. Nietzsche), $mier¢ cztowieka (M. Foucault),
smier¢ historii (F. Fukuyama) oraz $mier¢ cywilizacji Zachodu (O. Spengler).
Negatywny potencjat znaczeniowy kategorii $Smierci przywodzi z jednej strony
znaczenia zesrodkowane w wyobrazeniu konca istnienia, defragmentaryzacji,
ostatecznego rozptywania si¢ i pograzania w nico$ci. Z drugiej strony oznacza
przesunig¢cie znaczeniowe, przekroczenie ograniczen, otwarcie horyzontu,
w ktorym moga zostaé ucielesnione ukryte dotad potencjalnosci'.

Objawiajaca si¢ tutaj dwoisto$¢ negatywnosci konstytuuje swoistos¢ bytu
ludzkiego i jego historycznos¢. Cziowiek bowiem jest nie tylko istota Smiertelna, jest
tez istota uSmiercajaca, wykraczajaca w swoim dziataniu poza to, co dane i zastane.
Istota, ktora neguje i przeciwstawia si¢, rozrywa jedno$¢ z Bogiem i przyroda,
wyrywa si¢ ze sfery bezczasowosci czy tez czasu nichistorycznego, polegajacego
na odtwarzaniu tego samego. Ta negatywno$¢ przejawia si¢ w niepokoju, dziataniu
1 winie, walce 1 pracy, kreatywnosci, dzigki ktorym tworzy si¢ Swiat ludzki. W owym
Swiecie uobecnia sig, poprzez splecione z nim uniwersum form symbolicznych
(religia, filozofia, sztuka), poglos poczatkowego przeciwstawienia, ktore reaktualizuje
si¢ w S$wiecie czlowieka, o ile ten usiluje osiagna¢ samowystarczalny,
antropocentryczny status. Paradoksalnie zatem w swoim $wiecie czlowiek nie czuje
si¢ calkowicie u siebie i o tyle tez pozostaje cztowiekiem, ktory musi umrzec,
cztowiekiem, w ktoérym obumrze¢ musi negatywno$¢. W obrebie kultury Zachodu
idea $mierci starego czlowicka i narodzin cztowieka nowego znajduje uciele$nienie w
kulcie misteryjnym oraz w systematycznej organizacji calosci zycia, jaka usiluja
zaprojektowa poszczegolne szkoty filozoficzne, chrzescijanstwo, a wreszcie
Oswiecenie. Ujmujac problem schematycznie: idzie zatem o to, aby odkry¢
teoretycznie i urzeczywistni¢ praktycznie model zycia, w ktorym dynamika
negatywnosci, zachowujac swoj kreacyjny potencjal, osiaga punkt, w ktorym
dokonuje si¢ ponowne pojednanie z Bogiem, przyroda i innymi ludzmi.

! Archetypem tak rozumianej $§mierci moze by¢ np. Dionizos, ktoéry umiera po to,
aby odrodzi¢ si¢ w nowej postaci.
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Poprzez $mier¢ (Smieré¢ negatywnosci w samym sobie) cztowiek
przekracza skonczony wymiar czlowieczenstwa, jego niedokonczony
1 niedokonany status. Mowiac inaczej: czlowicka wyroznia aktywne zwrdcenie
si¢ poza samo czlowieczenstwo, ujmowanie czlowieczenstwa jako stanu
tranzytywnego. J. Derrida okresla to w sposob nastepujacy: ,,Zluzowanie badz
luzowanie cztowieka stanowi jego telos czy tez eschaton. Jednos¢ tych dwoch
kresow czlowieka, jednos$¢ jego $mierci, jego konca, jego spelienia skrywa
grecka mysl o telos, dyskurs o felos, bedacy réwniez dyskursem dotyczacym
eidos, ousia 1 aletheia. MyS$l o kresie cztowieka jest wigec zawsze wpisana
w metafizyke, w my$l o prawdzie cztowieka™. Tam, gdzie nastepuje paruzja,
odstonigcie (si¢) pelni bytu, tam tez czlowieczenstwo traci swoj negatywny
status. Ta przemiana cztowieczenstwa nie dokonuje si¢ w wyniku addytywnego
narastania; jest ona radykalna odmiana, metanoiq.

W tej perspektywie pozostawione w tytule w oryginalnym brzmieniu
stowa ,,Ubermensch” i ,,Dasein” sa wprawdzie nazwami dla cztowieka, nie tyle
jednak dla czlowieka takiego, jakim on jest, ale dla czlowieka, ktory ma sig stac.
,,JUbermensch” to nadcztowiek, ten ktory przekracza to, co ludzkie, ale tez
stanowi wilasciwe spehienie czlowieka jako jego zanikanie; ,,Dasein” (,,Da-
Sein”) to ,,jawno-bycie”, miejsce uobecniania si¢ bycia, stosowne odniesienie si¢
czlowieka do bycia. Zaréwno ,,Uber-Mensch” Fryderyka Nietzschego, jak
i ,,Dasein” Martina Heideggera wymagaja przeobrazenia stosunku cztowieka
do bytu w calosci, dokonujacego si¢ poprzez spotggowanie negatywnosci az
do punktu, w ktorym nastgpuje jej konwersja: wymagaja wyrugowania
zawartych w niej sit reaktywnych przepojonych duchem zemsty wzgledem
istnienia. Cztowiek bowiem nie jest w stanie przyjac pelni istnienia i zarazem
zy¢ pelia zycia. Tworzy wzmagajacy jego moc S$wiat przeinaczenia,
odwrdcenia, jego istnienie historyczne wyraza si¢ — jak zobaczymy pozniej —
poprzez narastajaca negatywnos$¢ (nihilizm).

Nie jest przypadkiem, iz obaj mysliciele najblizsze pokrewienstwo
odnajduja nie w filozofii w jej dojrzatej, usystematyzowanej postaci, lecz
w mysli presokratykow (szczegélnie Heraklita z Efezu) i w tragedii greckie;j.
Wyraza to z jednej strony $wiadomy dystans wobec pozniejszej tradycji
mys$lowej 1 zwiazanej z nig formacji kulturowej, uksztalttowanych poprzez
sokratejsko-platonska wizje bytu i czlowieczenstwa, z drugiej strony otwiera
nieeksplorowane dotad pole semantyczne z jego potencjalem krytyczno-
kreatywnym. Zaznaczmy, ze pierwsze stasimon w ,,Antygonie” Sofoklesa
przynosi okreslenie czlowieka, ktore napelnia zaduma i przerazeniem: ,,polla
ta deina kai ouden antrophu deinoteron pelei”’, co w literackim przektadzie
Kazimierza Morawskiego brzmi nastgpujaco: ,,Sita jest dziwow, lecz nad
wszystkie siega/ Dziwy czlowieka potega™. Czlowiek jako najdziwniejszy,

2 J. Derrida, Kres czlowieka, przet. P. Pieniazek, w: J. Derrida, Marginesy filozofii,
Warszawa 2002, s. 163.
? Sofokles, Antygona, w: Sofokles, Tragedie, przet. K. Morawski, Warszawa 1969, s. 114
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ale i najbardziej przerazajacy — ,,deinotaton”, jawi si¢ jako pozbawiony swojego
miejsca. Jako pozbawiony miejsca — odwraca si¢ bowiem od matki ziemi i rzuca
wyzwanie bogom - staje si¢ soba. Tworzy wlasne miejsce — polis. Piesn choru
zakre$la cala droge, jaka przebywa czlowiek. Jej najwazniejszymi etapami sa:
odwrocenie si¢ od natury, utwierdzenie i rozwo6j $wiata ludzkiego, wykroczenie
poza czlowieczenstwo. Udzialem czlowieka staje si¢ zastosowanie
najprzemyslniejszej przemocy wzgledem bytu i doswiadczenie przemocy bytu
samego. Stad bohater tragiczny — jak Antygona, Edyp — budzi podziw i przeraza.
Jego czlowieczenstwo dochodzi do gltosu w bliskosci boskosci 1 gotowosci jej
przyjecia jako unicestwiajacej mocy. On tez bezpowrotnie wypada poza ludzka
miarg, dlatego zostaje mu wyznaczone migjsce poza wspolnym Swiatem:
wychodzac ze $wiata ludzkiego oddala si¢ od niego i odtad — nawet w sferze
warto$ci symbolicznych — zachowuje wobec niego dystans. Jako apolis,
tak rozny od cztowieka, ze az nie-ludzki, staje si¢ medium boskiej mocy.

Nietzsche i Heidegger nie tyle opowiadaja si¢ za powrotem do greckiej
tragedii, co na jej podtozu usitluja wypracowaé alternatywny model kultury
1 czlowieczenstwa. W tym miejscu zwro¢my uwage na najwazniejsza roznice:
tragedia grecka doprowadza do afirmacji bytu w calo$ci za ceng pozbawienia
bohatera mozliwosci dziatania, powiazana z cierpieniem afirmacja jest w niej
stanem pasywnym i ostatecznym, gdy tymczasem w ramach przywoltywanego
tutaj modelu afirmacja ma sta¢ si¢ afirmacja aktywna, ktora przenika catosc¢
dziatania cztowieka, wyzwala w nim tworcza moc. W tragedii afirmuje sig
pozytywno$¢ negatywnosci, reaktywne dzialanie boskich mocy i negatywnos¢
pozytywnosci, aktywno$¢ bohatera, ktéra prowadzi do naruszenia boskiego
prawa. Bohater tragiczny wraz ze swa negatywnoscig wyzbywa si¢ aktywnosci.
Nietzsche i Heidegger chca tak uksztaltowaé aktywno$¢ cztowieka, aby jej
gldéwnego motywu nie stanowila negatywno$¢ reaktywna, dazenie
do unicestwienia tego, co inne, poprzez rozciagnigcie nad nim wladzy,
wywlaszczenie go z istoty.

Jako ,,Ubermensch” i ,,Dasein” czlowiek odniesiony zostaje do tego,
co go przekracza i tylko w tym odniesieniu moze spetlni¢ swoja istotg.
Dotychczasowe okreslenie cztowieczenstwa jako animal rationale okazuje si¢
niewystarczajace, a mowiac $cislej jawi si¢ ono zamykajace cztowiekowi droge
do jego wilasciwej istoty. Milczaco przyjmuje rozumno$¢ za wyraz istoty
czlowieczenstwa, zakltadajac, ze tam, gdzie owa rozumno$¢ osiaga wyzsza
postaé, tam tez mamy do czynienia z pehliejszym ucieleSnieniem samego
czlowieczenstwa. Tymczasem samo okreslenie czlowieka jako istoty myslacej
spoczywa na stabilizujacej i dynamizujacej aktywnos¢ rozumu podstawie, ktora
pozostaje dla niego niejawna. Wymaga ono zatem dekonstrukcji — odstonigcia
istoty okreSlonego rozumienia czlowieczenstwa, to jest ukazania jego
przepelionej negatywnoscia podstawy. Tym, co problematyczne staje si¢ sam
cztowiek w konstytuujacych go fenomenach zycia duchowego — dziataniu
etycznym, praktyce religijnej, poznawczej 1 technicznej eksploracji $wiata.
Negatywno$¢ nie jest duchem samym, ale okres$lona jego postacia, pozostajaca
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w czlowieku na shuzbie najnizszych aspektow jego natury. Wyrazem aktywnosci
takiego ducha okazuje si¢ nowozytna postaé czlowieczenstwa, znajdujaca
zabezpieczenie w zracjonalizowanym porzadku aksjologicznym, organizacyjnym,
politycznym i ekonomicznym.

Czlowiek w perspektywie dyskursu religijno-moralnego

Nietzscheanski Zaratustra — ktéry objawia nauke o nadcztowieku i ktory
prowadzi czlowieka poza samego siebie — odwotujac si¢ do obrazu linoskoczka,
nastepujaco charakteryzuje relacje pomigedzy czlowiekiem i nadcztowiekiem:
»Cztowiek jest lina rozpigta migdzy zwierz¢ciem i nadcztowiekiem, - lina
nad przepascia.

Niebezpieczne to przejscie, niebezpieczne podroze: niebezpieczne wstecz
pogladanie, trwozne chwianie i zatrzymywanie sig.

Oto co wielkim jest w cztowieku, iz jest on mostem, a nie celem; oto co
w cztowieku umilowania godne, ze jest on przej$ciem i zanikiem™.

Nietzsche, niczym wytrawny znawca fizjonomii, wyrdznia wiele typow
czlowieczenstwa, stadia przejsciowe, stany potggowania i zastygnigcia. Mowi,
migdzy innymi, o ostatnim cztowieku, czlowieku szalonym, czlowieku
wytwornym, czlowieku wyzszym 1 nadczlowieku. Co stanowi podstawe
zroznicowania, wyksztalcania si¢ owych typow, a wreszcie ich morfologii
i teleologii? W najbardziej podstawowym sensie wypltywaja one
z charakterystyki i wzajemnego odniesienia dwdch pol semantycznych: pola
mocy 1 pola wartosci, dyskursu mocy i dyskursu moralnego. Roéznicg
aksjologiczng poprzedza i uzasadnia r6éznica mocy, ktorg mogliby§Smy nazwaé
roéznica antropologiczna. Stosownie do tego rozrdznienie pomigdzy dobrem
i zlem, a takze okreSlenie tego, co dobre i tego, co zle stanowia pochodne
intensywnosci mocy. Jej poczatkowy rozktad odzwierciedla si¢ w dwoch typach
czlowieka.

Wystepujaca u cztowieka silnego moc zintensyfikowana narzuca sig
dyskursowi moralnemu, ktory stanowi jej bezposrednie przedtuzenie. Inaczej
mowiac: dobre jest to, co wyraza owa moc, zte jest to, co nie jest zdolne
do ucielesnienia mocy, do stoczenia Smiertelnego boju o wzajemne uznanie
(panowanie nad staboscia i strachem). Moc urzeczywistnia si¢ w sferze wartosci
narzucajacych si¢ swa intensywnoscia, niejako niedomagajacych si¢ uzasadnienia
oraz posiadajacych charakter ekspansywny. Uobecnia si¢ ona w pigknie,
witalnosci, sile fizycznej, odwadze, mestwie, rozsadku, mitosci, hojnosci,
honorze. Moc nie jest zatem §lepa sila, ale sita osadzona w okre§lonym porzadku
warto$ci materializujacym si¢ w formie politycznej, religijnej i artystyczne;j.
Nie moze by¢ sprowadzana do popedu czy zwierzecego instynktu — to tworcza
aktywnos¢, ktorej celem staje si¢ kazdorazowe przemaganie stabosci, a ujmujac
rzecz trafniej — wzmaganie doskonalosci istnienia. U czlowieka silnego

* F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, przet. W. Berent, Gdynia b.r. wyd., s. 10.
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negatywnos¢  staje  si¢ instrumentem  selekcjonujaco-wzmacniajacym,
potwierdzajacym istnienie i jego doskonalos¢. Jest zwiazana z dziataniem (vita
activa) wyptywajacym z samopotwierdzajacego si¢ istnienia (potwierdzajacego
si¢ w cztowieku), a zatem z afirmacja bytu jako takiego. Etos czlowieka silnego,
wytwornego, szlachetnego posiada z konieczno$ci ograniczony zakres:
po pierwsze, nie moze by¢ rozszerzony na tych, ktérzy nie prezentuja
odpowiedniej jakosci istnienia; po drugie, zaklada roznice w dziataniu
w stosunku do réwnych i nierownych.

Sita nie oznacza konstytucji fizycznej cztowieka ani jego duchowego
parcia na przod. Sita wyraza i1 okresla sposob odniesienia do wlasnego bytu,
polegajacy na wzmaganiu jego doskonatosci. Konkludujac: cztowiekiem silnym
moze by¢ zatem czlowiek staby fizycznie lub wrecz ulomny, tak jak
czlowiekiem stabym moze by¢ czlowiek o silnych i sprawnych mig$niach,
rozlicznych talentach i umiejgtnosciach.

Inaczej rzecz si¢ ma w przypadku niewystarczajacego kwantum mocy,
ktore charakteryzuje czlowieka stabego. Odniesienie si¢ do samego siebie
zostaje zaposredniczone poprzez negacj¢ innosci, obnizenie jej warto$ci 1 tym
samym podkreslenie wartosci wilasnej. Tutaj jezyk stuzy jej wzmocnieniu
poprzez kontrapozycje okreslen moralnych wobec pola mocy. Neguje pierwotna
ckspansywno$¢ istnienia 1 odczytuje ja w perspektywie moralnej
(moralizatorskiej). Czlowiek staby swa stabo$¢ w polu mocy, swa pasywnos¢
wobec przewyzszajacego go istnienia, swa niezdolno$¢ do osiagnigcia
doskonatosci zastepuje aktywnos$cia na poziomie dyskursu moralnego. Odwraca
zatem zalezno$¢ pomigdzy moca i dobrem: nie afirmuje mocy w jej pierwotnej
postaci, co wigcej — neguje jej wartos¢. Nie afirmuje tez wlasnej stabosci jako
stabosci, dlatego tez dokonuje przeinaczenia, uznajac moc za konsekwencje
wartosci moralnej. Czerpie sile z zanegowania mocy, gdyz méwi: ,, Ty jestes zly,
dlatego ja jestem dobry”. I dodaje: ,,Dysponujesz moca, ale jest ona w gruncie
rzeczy wystepkiem, lub co najwyzej warto$cia wtdrna, tak jak pigkno cielesne
wobec pigkna duchowego. Twoje tzw. mestwo, honor, mito$¢ sa brakiem
rozsadku, ghlupota, mrzonka, rozrzutnos$cia emocji, $rodkow i sit”. Jezeli
czlowiek silny dysponuje naddatkiem mocy, ktéry wprowadza w $wiat jako
jednostka, jezeli ubogaca istnienie, przekraczajac kazdorazowo przecig¢tng miare,
to cztowiek staby znajduje schronienie w zbiorowosci i strukturze. Wspiera sig
liczba mnoga (my, wigkszos¢), generalizacja, schematyzacja, powtarzalnoscia,
konstytuuje relacje bezosobowe. Organizuje, planuje, przygotowuje, zabezpiecza,
kalkuluje, zmienia warunki — te wszystkie procedury naleza do akcesoriow,
do ktorych odwotaé sig¢ musi duch zemsty, aby byla ona skuteczna.

Resentyment jako trwata dyspozycja, jako choroba serca jednostki
i duszy zbiorowosci (narodu) potrzebuje dla swych narodzin i zakorzenienia
sprzyjajacych okolicznosci historycznych: stabosci politycznej, utraty
suwerennosci lub wykluczenia spotecznego. Odczucia stabosci, ktore dokonuje
przemieszczenia mocy na inny poziom semantyczny. Wyrastajaca z niemozliwosci
odwzajemnienia przemocy bezradno$¢ znajduje ujscie w aktywnosci symbolicznej,
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tj. uksztattowaniu religijnego substytutu instytucji politycznej — monoteistycznej
religii Boga moralnego, usprawiedliwiajacej dzisiejsze cierpienie majaca nadejs$c
pelnia czasu, upajajacej si¢ tylez wizja wlasnej szczesliwosci, co odwrdoceniem
aktualnych rol i cierpieniem tych, ktorzy dzis doswiadczaja radosci, posiadaja
bogactwo i witadzg. W takim eterze duchowym ksztaltuje si¢ typ kaptana,
ktory duchowa sil¢ opiera na oskarzaniu, wzbudzaniu poczucia winy,
podporzadkowywaniu, organizowaniu wspolnoty. Kaptan porzadkuje i wysubtelnia
proces zemsty: odwleka ja w czasie, by ostatecznie przenie$¢ ja w zaswiat,
instytucjonalizuje grzech i jego stopnie, zamyka czlowieka w biednym kole
swiadomos$ci nieszczesliwej, dla ktdrej cierpienie w terazniejszos$ci stanowi
nastgpstwo grzechu w przesztosci i warunek zbawienia w przysztosci.
Zaposrednicza relacjg czlowicka z Bogiem, odkrywa uniwersalistyczng religie
1 uniwersalna etyke.

Sw. Pawet jako najwyzszy stopien typu kaplana, ,kaptan kaptanow”,
musi sprzeniewierzy¢ si¢ Chrystusowi: jesli Jezus wyrzeka si¢ wladzy
1 ostatecznie wlasnego istnienia, to Pawel warunki samozachowania czyni
zarazem warunkami konstytucji wladzy. Jezeli Chrystus pragnie uwies¢
cztowieka silnego stodycza pokoju i mitosierdzia, to Pawel rozciaga nad nim
wladze poprzez wzbudzenie poczucia winy.

Nietzsche widzi w Pawle splot dwodch tendencji: zadze wladzy (zawisc)
i brak panowania nad soba, niezdolno$¢ do uczynienia zado$¢ roszczeniom
judaistycznej moralno$ci — Prawu (pogarde dla samego siebie). Autor ,Listu
do Efezjan” tworzy typ dyskursu religijnego, ktory z jednej strony
usprawiedliwia jego istnienie, z drugiej staje si¢ narzgdziem sprawowania
wladzy. Wiaze Chrystusa z Jahwe jako Syna Ojca: $mier¢ Chrystusa w oczach
Pawta urasta do dobrowolnej ofiary za grzeszna ludzko$¢. Niewinny Chrystus
cierpi za obcigzonych wing i grzechami ludzi: ,,Poczawszy od Adama az do dzis$
ludzko$¢ znajdowala si¢ w stanie nienormalnym: Bog sam ofiarowal swego syna
za wing Adama, by polozy¢ kres temu stanowi nienormalnemu: naturalny
charakter zycia jest przeklenstwem; Chrystus przywraca stan normalny temu,
kto w niego wierzy: czyni go szcze$liwym, bezczynnym i niewinnym™.
Sw. Pawet odwoluje sie do mistycznego zjednoczenia z Bogiem jako
do uobecniania si¢ w czlowieku ,,innego $wiata”: ,,Zlaczenie z Chrystusem
znaczy tylez, co udzial w unicestwieniu prawa; kto razem z Chrystusem umartl,
ten umart tez dla prawa!”6. Cztowiek ztaczony z Chrystusem ,,jest” w §wiecie,
zwracajac si¢ zarazem przeciw $wiatowosci, upatruje w niej form¢ tymczasowa
1 napigtnowana wystepkiem; afirmuje $wiat jako przedmiot wlasnej
negatywnosci. W interpretacji $w. Pawla Chrystus przeksztalca sig
w ,,Ukrzyzowanego”, wola nico$ci zostaje zwrocona przeciw zyciu: ,,Bog
na krzyzu jest przeklenstwem rzuconym na zycie, wskazowka, ze nalezy si¢

5 F. Nietzsche, Wola Mocy, przet. S. Frycz i K. Drzewiecki, Krakow 2004, s. 96.
% F. Nietzsche, Jutrzenka, przet. L. M. Kalinowski, Krakow 2006, s. 50.
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od niego uwolni¢””’. Teologiczny dyskurs $w. Pawta rozrasta si¢ wokot kategorii
majacych nie tylko zachowac¢ czlowieka stabego, ale zapewni¢ mu witadze nad
czlowiekiem silnym, odzierajac go =z sily. Bdg Ojciec, Syn Bozy,
niesmiertelno$¢, inny $wiat, zbawienie, ofiara Chrystusa, wina nalezaca do istoty
cztowieczenstwa, powszechne braterstwo pozwalaja uformowaé¢ dyskurs
charakteryzujacy si¢ agresywnoscia; dyskurs nastawiony a priori na
zawladnigcie innoscia poprzez odniesienie jej do Tego Samego. Centrum tego
dyskursu, osrodkiem generujacym kolejne kategorie, zrodtem przemieszczania
si¢ znaczen nie jest Bog, a zakamuflowany czlowiek staby. Wprowadza rdznicg
oddzielajaca jako konstytuujaca absolutna odmienno$¢ innego Swiata oraz
zbawienia wobec tego, co wewnatrzswiatowe po to, aby unicestwi¢ roznice
wyistaczajaca; wchodzi w jej posiadanie i poddaje wiadzy podobienstwa.
Oznacza to, ze duch konstytuuje samego siebie w przeciwstawieniu si¢ swiatu,
ze w stanowiacym podstawe takiego przeciwstawienia poczuciu przynalezno$ci
do przewyzszajacego go porzadku moze on osiagna¢ speknienie,
ze przeciwstawienie takie dostarcza podstawy dla jego mocy.

Judaizm (po upadku panstwa Salomona), wczesne chrzescijanstwo oraz
protestantyzm nie pelnia w koncepcji Nietzschego roli ilustratywnej. Sa one
odpowiedzialne za uksztaltowanie (nie)porzadku nowozytnej kultury europejskie;.
Charakteryzujace je potencjal racjonalizacji $wiata 1 uniwersalistyczna etyka
czerpia swa dynamike z negatywnosci, odwotujacej si¢ do nakazu Boga lub tez —
w wersji zsekularyzowanej — do szczgsdcia ludzkosci. Jej moc jest tak wielka,
ze po pierwsze pochlania ona inne typy dyskursow, zarowno w warstwie
kognitywnej, jak i praktycznej (tzw. odczarowanie $wiata), po wtore za$ unicestwia
wiasny naddatek kognitywny i moralny — ide¢ Boga i uniwersalistyczna etyke.

Wilasnie to zjawisko okresla Nietzsche mianem nihilizmu osiagajacego
swoiste apogeum w wydarzeniu ,,Smierci Boga”, rozpoznanej i obwieszczonej
przez ,.cztowieka szalonego”. Czlowiek ten widzi skryta przed innymi istote,
odurzony swym odkryciem nie moze powrdci¢ do stanu poprzedzajacego
szalenstwo, nie moze tez wyzby¢ si¢ szalenstwa. Historia ludzkosci
organizowana jest poprzez kluczowe momenty: inscenizacj¢ idei Boga,
unicestwienie bogéw oraz $mier¢ Boga. ,,.Smier¢ Boga” odstania takze
rzeczywisty charakter negatywno$ci: pragnie ona panowania, aby napawac si¢
samym spozywaniem bytu. Narzedziem tego opanowywania $wiata czyni
religi¢, moralnosc¢, racjonalnie zorganizowana pracg, wreszcie nauke i technike.
W tej perspektywie niezmienne pozostaje pierwotne nastawienie, zmieniaja si¢
jego instrumenty oraz sposob uprawomocnienia. Negatywno$¢ wyzwolona juz
z okowow religii 1 etyki, utwierdza najnizsza sfer¢ czlowieczenstwa, uwalniajac
ja od strachu przed $miercia ze strony przyrody i innego cztowieka (technika
1 panstwo liberalno-demokratyczne), przed innoscia wymykajaca si¢ wlasnym
schematom kategorialnym (nauka poddaje przyrodg panowaniu niezmiennych
praw, etyka uniwersalistyczna unicestwia etos tradycjonalistyczny z jego

"F. Nietzsche, Wola Mocy, s. 483.
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niedyskursywnym 1 niepragmatycznym warto$ciowaniem), przed Bogiem
(oswojenie, nadanie mu statusu ,,jak gdyby”, a ostatecznie jego ,,$mierc”),
wreszcie przed wlasng innoscia jako zadaniem (osiaga doskonaly afirmacje
swego stanu). ,,Ostatni czlowiek” — bo to o nim jest mowa — nie odczuwa
napigcia i niepokoju, wyrastajacych z negatywno$ci nastawionej na zmiang
$wiata, na utwierdzenie samej siebie. Nie znajduje szczegscia w przezwycig¢zaniu
siebie lub $wiata — szczeSciem staje si¢ doznawanie i kumulowanie
przyjemnosci. Afirmacja upodabnia go do nadcztowieka, jednakze ten pierwszy
afirmuje $wiat w przenikliwym skupieniu i dzielnosci, gdy ten drugi afirmuje
swiat na ksztalt osta, w bezwolnym otgpieniu. Nie potrzebuje juz dyskursu
uprawomocniajacego wlasne istnienie — jest ono prawomocne na mocy wilasnej
bezposrednio$ci i zwiazanej z nig selekcji bytu. Oddziela on od siebie wszystko
to, co mogloby zaburzy¢ jego spokoj, tj. krytyczne myS$lenie, marzenia,
cierpienie. Nie afirmuje bytu w catosci, bo stworzyt §wiat, w ktorym wszystko,
co wykracza poza jego ramy, kwitowane jest co najwyzej pobtazliwym
usmiechem. ,,Ostatni czlowiek” to prawdziwa twarz czlowieka stabego
i cztowieka resentymentu. W niej negatywno$¢ — jako ze to, co nizsze zostato
utwierdzone i zyskato zdolno$¢ do samopowielania si¢ — nie jest juz grymasem
zemsty, zacigtosci, powsciagliwo$ci 1 pokory, rozptywa si¢ w uSmiech
samozadowolenia. Przeksztalca si¢ w negatywno$¢ spelniona, a zatem pozbawiong
tez animujacej jej wezesniej dynamiki.

Jezeli moc posiada poczatkowo przewagg realng, ktora tworzy
uwidaczniajacy 1 stabilizujacy ja typ dyskursu, to negatywno$¢ posiada
przewage dyskursywna: generuje typ dyskursu, ktory zmienia rzeczywistosc,
unicestwiajac tez, jak juz sygnalizowaliS§my, pozostale formacje dyskursywne,
jako ze w swej istocie nastawiony jest on na negacj¢. Nie moze wigc uznad
1 przyswoi¢ innosci — moze ja zdewaluowac i podda¢ wlasnemu panowaniu.
Dyskurs etyczny, pozostajacy na ustlugach mocy skondensowane]
w transcendencji, opiera si¢ na procedurze kryptologicznej w tym sensie,
ze jezyk zostaje zorganizowany w taki sposob, by ukryé swa zalezno$¢ od pola
mocy  poprzez uprawomocnienie  stabosci. Rozbudowuje  zarazem
scentralizowane, maskujace i represyjne wobec wszelkiej innosci uniwersum
symboliczne, ktore wyrasta z negatywnosci. Raz ukonstytuowane posiada ono
zadziwiajaca zdolno$¢ do ustawicznej reprodukcji i rozplenia sig, takze poza
swym pierwotnym osrodkiem (Bogiem). Wdziera si¢ ono w sferg bytu samego
1 odwraca jego porzadek hierarchiczny, gorsze nazywa lepszym, stabe dobrym.
Czlowiek staby wyzwala potencjal negatywno$ci wraz z maskujacym ja
rezerwuarem iluzorycznych gestow i stow.

Zdaniem Nietzschego cztowiek znajduje si¢ na rozdrozu: pomigdzy
nadcztowiekiem a ,,ostatnim czlowiekiem”. Ostatnim, nader wszystko dlatego,
iz w nim spelnienie znajduja dotychczasowe dzieje, iz cztowieczenstwo, ktore
stato si¢ jego udziatem, jawi si¢ z ich perspektywy jako co$ najdoskonalszego.
W ,ostatnim cztowieku” czlowieczenstwo osiaga wymiar planetarny: ,,Ziemia
si¢ skurczyta, a po niej skacze ostatni cztowiek, ktory wszystko zdrabnia. Rodzaj
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jego jest nie do wytepienia, jako pchia ziemna; ostatni cztowiek zyje najdhuzej™.
Jego najdtuzsze zycie na podwojny wymiar: ostatni ludzie zyja najdtuzej
w sensie dostownym — Nietzsche do§wiadcza naocznie zmiany jako$ci i1 dtugosci
zycia, jakie przyniost wraz z soba wiek XIX. ,,Ostatni cztowiek” zyje najdtuze;j,
bo wraz z nim unicestwieniu ulegaja wszystkie idealy, ktore dotychczas
dynamizowaly ludzka egzystencje, unicestwieniu ulega tez rdznica
antropologiczna pomigdzy typami ludzkimi, a takze pomigdzy czlowiekiem
ijego spelieniem. W gruncie rzeczy to samo zycie i jego potrzeby staja si¢ jego
celem. Jest zapatrzony w siebie, ale im dluzej trwa owo zapatrzenie, tym
marniejszy si¢ on staje. Podobnie jak mityczny Narcyz nie potrafi dostrzec
wlasnej szpetoty. ,,Ostatni cztowiek™ jest niezdolny do heroizmu, do cierpienia
1 wyrzeczenia. Ubdstwil wlasng zwierzeco$¢ (samego siebie), dlatego tez
wyrugowal wszelka boskos¢. Unika tego, co problematyczne i uciazliwe.
Pragnie rozrywki, ktéra nie prowadzi do refleksji. Jest zapatrzony w siebie
i swoje szczgscie, dlatego tez inny sposob mysSlenia uwaza za szalenstwo.
Przenikliwo$¢ Nietzschego wyraza si¢ nie tylko w charakterystyce ,,0statniego
czlowieka”, ale tez w uchwyceniu stosunku cztowieka do ,ostatniego
cztowieka”. Oto ludzie, styszac stowa Zaratustry o nadcztowieku i ,,0statnim
czlowieku”, wlasnie w obrazie ,,ostatniego czlowieka” upatruja ideal wlasnego
istnienia’. Powracajac do metafory rozdroza nalezy stwierdzi¢, co nastepuje:
ku ,ostatniemu czlowiekowi” prowadzi bity trakt, gdy tymczasem ku
nadcztowiekowi podaza si¢ bezdrozami prowadzacymi poprzez skale urwiska.

Dla Nietzschego wydarzeniem okres$lajacym kondycje wspotczesnego
cztowieka, jak réwniez uwidaczniajacym kwintesencj¢ procesu historycznego,
jest ,,$mier¢ Boga”. Jak wiemy, bogowie — Ozyrys, Dionizos, Jezus Chrystus —
umieraja, aby nastepnie odrodzi¢ si¢ lub zmartwychwstaé. ,.Smier¢ Boga”
przeobraza zarazem Boga, jak i czlowieka, inicjuje pojednanie Boga z natura
ludzka i czlowieka z natura boska. Narodziny jednych bogdéw oznaczaja takze
$mier¢ innych: bogowie olimpijscy ujarzmiaja moce chtoniczne, chrzescijanstwo
unicestwia bostwa poganskie. Ta $mier¢ nie jest jednak przejéciem do zycia,
nie oznacza tez — poczatkowo — narodzin nowych bogow: cztowiek wspotczesny
nie potrzebuje juz Boga ani do tego, aby zrozumie¢ $wiat, ani tez do tego,
aby zabezpieczy¢ swoje szczeScie. Nie uznaje juz sacrum lub sakralizuje to,
co nalezy do sfery profanum: naukeg, technikg, seksualnos¢, ludycznos$e,
ideologig, polityke. Jego bezbozno$¢ nie posiada juz charakteru aktywnego —
religijno$¢ lub walka z Bogiem podtrzymuja obieg mocy migdzy idea Boga
a czlowiekiem — jego bezboznos¢ staje si¢ obojetnoscia.

Jednakze ,,$mier¢ Boga”, ,$mieré Boga” chrzescijanskiego jest tylko
nicobecnoscia Boga, jest apodemiq, jest przedtuzajaca si¢ ,,Noca Wielkiego
Piatku”, Noca, w trakcie ktdrej rados¢ z odzyskania pelni czlowieczenstwa
dzigki ,,$mierci Boga”, przeksztalca si¢ w doznanie braku i rozpaczy.

SF. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, s. 13.
? Ibidem, s. 14.
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Wraz z Bogiem umiera bowiem cztowiek: cztowiek wyzwala si¢ od Boga po to,
aby przekroczy¢ samego siebie. Inaczej zastyga w otepieniu ,,0statniego
czlowieka”. RoOwnocze$nie umiera tez negatywnos¢ chrzescijanstwa wyrazajaca
si¢ w symbolice ,,Ukrzyzowanego”, tj. Pawlowej wyktadni $mierci Chrystusa —
oskarzenia radosci istnienia i zycia. Doswiadczenie ,,$mierci Boga”, ,,0puszczenia
Swiata przez bogdéw”, o ile zostaje skorelowane z mocami aktywnymi — smutkiem
i radoscia, moze zawiera¢ w sobie oczyszczajaca moc — przygotowuje czlowieka
na bardziej zrodtowe doswiadczenie boskosci. Dzieje sig tak poprzez uwolnienie
si¢ cztowieka od brzemienia religijnej czy postreligijnej reprodukcji negatywnosci,
wyzwolenia si¢ od naddatku ducha, ducha przesiaknigtego wrogoscia wzgledem
tego, co wielkie i pigkne. Takim bogiem przejscia poprzez negatywnos¢, bogiem
afirmacji calosci istnienia, bogiem najwyzszej przemiany staje si¢ dla Nietzschego
Dionizos.

Dionizos i Ariadna: polifoniczna i erotyczna figura nadczlowieka

Dionizos nie jest bostwem meskiego kaplana, ktory narzuca sobie
ascezg, a innym powsciagliwos¢ plciowa. Nie upatruje w kobiecie narzgdzia
grzechu, istoty gorszej od mezczyzny lub tez przedmiotu zaspokojenia zadzy.
Nie narzuca kobiecie nakazu: badz taka jak ja, czcij mnie 1 stuz mi, czuj si¢
winna z powodu swej kobiecosci. Nie pogardza cielesno$cia, skrywajac w sobie
i przed innymi lgk z powodu wiasnego nieopanowania. Nie zwraca si¢ przeciw
kobiecie na podtozu resentymentu: niespetnione pragnienie nie zostaje obrocone
w pogard¢ kobiecosci i uwznio$lenie tego, co w niej nie jest kobiece
(dziewictwo). Dionizos ze szczegdlnym upodobaniem, podstgpem lub przemoca
wprowadza w arkany miloSci plciowej kobiety pragnace zachowaé dziewictwo.
Dionizos wyraza zatem dualistyczny porzadek bytu, w ktérym mezczyzna
i kobieta przechodza seri¢ wzajemnych przemian. Dionizos kocha kobietg i w tej
mito$ci staje si¢ soba. I odwrotnie: tylko w dynamicznym odniesieniu
do Dionizosa Ariadna moze spelni¢ swa kobieca nature. Nadczlowiek, dzieto
Dionizosa i Ariadny, rodzi si¢ we wzajemnym odniesieniu tego, co inne,
przeciwstawne, we wzajemnym wzmaganiu innosci.

Nietzsche w ,,Zalach Ariadny” — tekscie kluczowym dla interpretacji
znaczenia doktryny nadcztowieka i wiecznego powrotu'’ — wspomina o mitosci
rodzacej si¢ z nienawisci i matych, dionizyjskich uszach Ariadny''. Na czym
polegaja nienawi$¢ i mitos¢ pomigdzy Dionizosem i Ariadna? W jaki sposdb
wiazace z soba kochankow uszy Ariadny przybieraja dionizyjski ksztalt? Mit
przedstawia Ariadng jako corke wladcy Krety Minosa i Pazyfae, siostrg
Minotaura — hybrydy zrodzonej z namigtnosci Pazyfae do byka. Zna ona

"% P. Klossowski, Nietzsche and Vicious Circle, trans. D. W. Smith, Chicago 1997, 5. 246-249.
G. Deleuze, Nietzsche i filozofia, przet. B. Banasiak, Warszawa 1997, s. 198-201.

'"'F. Nietzsche, Klage der Ariadne (Dionysos-Dithyramben), w: F. Nietzsche, Werke.
Kritische Studienausgabe, hrsg. von G. Colli und M. Montinari, Berlin-New York 1967 nn.,
Bd. 6, s. 401.
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tajemnicg¢ labiryntu (ta sama droga jest droga wejsScia i wyjscia), ktora
przekazuje jednemu z ofiarnikow Tezeuszowi, ktory morduje Minotaura.
Nastepnie Ariadna wyrusza wraz ze swym oblubiencem do Aten, jednak zostaje
porzucona przez niego na wyspie Naksos. Tutaj opowies¢ w sposob
charakterystyczny dla mitu rozgalezia sig: zrozpaczona Ariadng spotyka
Dionizos, ktory czyni ja swa oblubienica i malzonka. Wtedy tez smutek
przemienia si¢ w radosc¢, samotno$¢ we wspolnote. Inne wersje mitu wspominaja
o samobojstwie Ariadny lub tez o jej tragicznej $mierci.

W opinii mitografow byk, Minotaur stanowia wczesne postaci kultu
samego Dionizosa, wobec czego Ariadna od samego poczatku jest zwigzana
z Dionizosem'’. Dokonujac reinterpretacji tego mitemu zauwazmy: Dionizos
niczym Minotaur pozostaje po pierwsze skryty i zablakany w labiryncie
ludzkiego ciata i ducha, po drugie jego posta¢ posiada rysy embrionu. Musi
zatem ulega¢ ciaglym transformacjom, ktore wiaza si¢ z bolem, $miercig
i narodzinami.

Nadcztowiek-Dionizos rodzi si¢ poprzez mitos¢ mezczyzny i kobiety,
mito$¢, ktdra zaczyna poruszac si¢ po cielesno-duchowym labiryncie. Jej kolejne
przemiany pociagaja za soba przemiang struktury labiryntu i stosunku
do labiryntu. Kobieta-Ariadna wykracza poza proste przeciwstawienie
me¢zczyznie. MoOwiac inaczej, mezczyzna, ktory nie dostrzeze w niej kobiety,
nie jest w stanie pozna¢ samego siebie. Tezeusz, przegladajac si¢ w jej oczach,
potwierdza wilasna wielko$¢. I by¢ moze porzucenie Ariadny bylo nie tylko
wyrazem poszukiwania nowych oczu, ktore wyrazaja uznanie, ponownego
upojenia si¢ poczuciem wlasnej mocy, co utwierdzenia wlasnej samoistnosci.
Wyzwolenie si¢ Tezeusza z towarzystwa Ariadny moze zatem wyrastac
z przepekliajacego go pragnienia zatarcia niesamodzielno$ci zwycigstwa
nad Minotaurem. Wprawdzie w jej oczach widzi bezgraniczne uwiclbienie,
lecz w nim samym skrywa si¢ pamig¢ wtlasnej slabo$ci. Ariadna dysponuje
moca, ktorej poczatkowo Tezeusz nie posiada, a nastepnie nie potrzebuje, a nade
wszystko moca, ktéra budzi w nim przerazenie: jest pania labiryntu, wprowadza
wen i wyprowadza z niego mlodzienca-wojownika, ktorego zwycigskie starcie
przemienia w mezczyzng.

Nie jest zreszta to ostatnia i najwyzsza przemiana — ta wiedza okazuje
si¢ niedostepna dla Tezeusza'®. Widzi on w kobiecie — zgodnie z paradygmatycznym
wyobrazeniem Grekow — obca moc, ktora, jezeli nie zostanie ujarzmiona,
z koniecznoscia odstoni swe zlowieszcze i1 destrukcyjne oblicze. Obywatel
greckiej polis, czy szerzej mgzczyzna heroiczny, zna i rozumie kobieco$¢ pod
postacia swojej matki, swojej zony i swojej corki. Inny, komplementarny obraz
kobiety — jako strazniczki boskich praw i mscicielki — kre$li tragedia grecka:
,.Straszliwe matki, straszliwe siostry i zony, kobieco$¢ reprezentuje tutaj ducha

12 K. Kerényi, Dionizos. Archetyp Zycia niezniszczalnego, Warszawa 2008, przet. 1. Kania,
s. 21-118.
3 F. Nietzsche, Werke. Kritische Studienausgabe, Bd. 12, s. 402.
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zemsty 1 resentyment, ktore ozywiaja samego mezczyzng”'’. Mezczyzna

heroiczny i jego kobiety poruszaja si¢ wte i wewte po labiryncie, u ktérego
krancéw sytuuje si¢ z jednej strony negacja samoistnosci kobiecosci, z drugiej
reaktywne zanegowanie, odrzucenie 1 zniszczenie mgskiego $wiata
(Agamemnon — Klytajmestra, Jazon — Medea). Opuszczenie Ariadny, majace
na celu odwleczenie nieuchronnego nastgpstwa kobiecej zemsty, rodzi podwojny
skutek. Tezeusz juz na zawsze pozostanie w drodze ku kolejnym wielkim
czynom i ku kolejnym odzwierciedlajacym je oczom kobiecym. Odmieniona
Ariadna (samobojstwo czy zabojstwo Ariadny wyraza taka przemiang) moze
sta¢ sie oblubienica Dionizosa.

Wtlasciwa afirmacja oblubiencow nie nastepuje wedle prawidla mitosci
meskiej — ,.kocham cig, bo Mnie podziwiasz”, ani wedle prawidta mitoéci kobiecej —
,.kocham Cig, bo to wlasnie we mnie dokonuje si¢ samopotwierdzenie Twojej
wielkosci, bo Twoja wielko$¢ szuka wiasnie moich oczu”. Milo$¢ mezczyzny
czerpie tutaj site z reaktywnos$ci kobiety; jest aktywna dzigki pierwotnej negacji
samoistnosci 1 aktywnosci kobiecej. Aktywno$¢ rodzi reaktywnosé, a ta z kolei
wzmaga aktywno$¢ 1 powiazana z nia sil¢ negacji. Meska moc
samopotwierdzania coraz bardziej redukuje kobieco$¢ do ,,miejsca jawnosci”
wlasnego obrazu, do lustrzanego odbicia wlasnej doskonalosci, badz jej
odwroconego obrazu. Wtedy tez niedoskonato$§¢ kobiety wskazuje
na doskonato$¢ mezczyzny: jej stabos¢ na jego silg, jej afekty na jego rozsadek,
jej cialo na jego ducha. W konsekwencji oczy kobiety moga okazac sig
niewystarczajace — juz to jako oczy tej oto kobiety (mezczyzna heroiczny,
zdobywca potrzebuje nowej kobiety, ktora ,,ujarzmi”, co stanowi dla niego
jeszcze jedno wyzwanie), juz to jako oczy kobiety w ogodle (wigksza wartos¢
posiada przegladanie si¢ w oczach innych mezczyzn-obywateli lub w oczach
milodzienca). Taka milos¢ potrzebuje odwzajemnionego spojrzenia: tutaj widzi
ona oczy tego, co ujarzmiane; tego, co swa wartos¢ posiada w momencie
ujarzmiania lub oczy tego, co podobne.

Jest to zta mito$¢, majaca u swego poczatku wywyzszenie i ponizenie,
a u konca wzajemna negacjg: ,,0 ile Ariadna obcowata z Tezeuszem, labirynt
byt ujmowany na opak, wiodt ku wartoSciom wyzszym, ni¢ byla nicig tego,
co negatywne, i resentymentu, nicia moralna”"”. Porzucona Ariadna moze takze
pozosta¢ na state w takim labiryncie: jako kobieta ,,z przeszto$cia” moze
obwinia¢ samg siebie o to, iz nie w pelni zaparla si¢ wtasnego ja. Moze zatem
powiedzie¢: ,Nie bylam na tyle dobra, aby zatrzymaé go u swego boku”.
Oscyluje ona wtedy pomig¢dzy coraz szybszym oddaniem i porzuceniem,
pomigdzy narastaniem uwielbienia, winy i zemsty. Oscyluje tez pomigdzy
nowym mitosnym uniesieniem (,teraz bedzie inaczej”, ,,to jest ten jedyny”)
1 powtarzajacym si¢ zawodem (,,wszyscy mezczyzni sa tacy sami’”). Istnieje
jeszcze kobiecy duch zemsty potggowany podwojnoscia pogwatcenia —

' G. Deleuze, Nietzsche i filozofia, s. 199.
' G. Deleuze, Nietzsche i filozofia, s. 200.
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pierwotnie kobiecosci jako takiej, mnastgpnie wartosci konkretnej kobiety.
Kobiety, ktora w imi¢ mitosci musi zrezygnowaé z samej siebie, ustapi¢ miejsca
innym kobietom, a nastepnie me¢zczyznom. Tutaj kobieta rownie zarliwie
niszczy, jak poprzednio zatracata si¢ w milosci. Kobieca nienawi$¢ jest
rewersem kobiecej mitosci: tu oddaje ona wszystko, tam wszystko niszczy.

Ariadna moze rowniez — i to jest jej wlasciwa przemiana — przejs$¢
poprzez cierpienie nie tyle odwracajac si¢ od mgzczyzn, zmieniajac zawiedziona
mito§¢ w nienawis¢, co zmieniajac sama formg mitosci. Nowa posta¢ mitosci nie
zesrodkowuje si¢  wokot oddania, ktoérego cena jest samonegacja,
samowyrzeczenie. Zanikanie ,ja” i narastanie ,,Ty”. Odmieniona mito$¢ jest
zdolna do jednoczesnego potwierdzania ,,Ja” i ,,Ty” w tym, co je przekracza.
Zaratustra uczy: ,,Malzenstwo: tak oto zwe wol¢ dwojga, aby stworzy¢ jedno,
ktore stanie si¢ czems$ wiecej, nizli ci, co je stworzyli”'®. Tylko w takim zwiazku
moze narodzi¢ si¢ nadczlowiek, o ktorym $ni Ariadna i ktorego Igka sig
Tezeusz' .

Gdy przyjmiemy, iz pierwszym oblubiencem Ariadny jest Minotaur
(Dionizos jako Minotaur), to wytaniajace si¢ z tego mitu wzajemne odniesienie
mezczyzny i kobiety przybiera trzy formy, ktorym towarzysza dwie przemiany.
Pierwsza forma (Ariadna i Dionizos jako Minotaur) pozostaje zanurzona
w naturalno$ci bezposredniego pozadania, wspdlnej czlowiekowi i zwierzeciu.
Labirynt shuzy tutaj powrotowi cztowieka do pierwotnej bosko-zwierzgcej
jednosci zycia. Ariadna jest pania labiryntu, moze do niego wchodzi¢ i zen
wychodzi¢, gdy tymczasem Minotaur, ktoéry zamieszkuje labirynt, zatraca si¢
w pozadaniu. Labirynt taczy i oddziela ta domniemana parg kochankow: stanowi
tajemnic¢ Ariadny i przeszkodg dla Minotaura. Labirynt nie jest ich wzajemna
tajemnica. Druga forma pojawia si¢ jako uwiclbienie Ariadny dla czyndéw
Tezeusza, wyzwalajace w nim dazenie do nieustannej rywalizacji. W tym
przypadku labirynt stanowi konfrontacj¢ z bosko-zwierzg¢ea jednoscia, probe
inicjacyjna, ktorej zwycigskie przejscie (powrot) oznacza zwycigstwo ducha
nad cielesnoscia. ,,Ariadna — pisze Colli — wyrzeka si¢ zwierzecej boskosci, jaka
nosi w sobie, 1 przez to zapewnia bohaterowi stalos¢, a sama takze sktania sig
ku statosci, bo chce, zeby zatriumfowata ciaglos¢ jednostki, zeby czlowiek
zostal ocalony od $lepych instynktow boga-zwierzecia”'®. Ariadna wprawdzie
wyzwala Tezeusza do wykroczenia poza naturalno$¢, ale tez sama wykracza
poza nia, o ile odbija w sobie chwale bohatera. Zatrzymuje si¢ ona u progu

' F, Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, s. 79.

7F, Nietzsche, Werke. Kritische Studienausgabe, Bd. 12, s. 402.

'8 G. Colli, Narodziny filozofii, przel. S. Kasprzysiak, Warszawa-Krakow 1991, s. 38.

" J. W. F. Schelling wskazuje, ze w mitologii greckiej bostwa kobiece stanowia obraz
$wiadomosci bostw meskich. Szczegdlne miejsce przypada tutaj Demeter, bogini

o ,,swiadomosci nieszczgsliwej” 1 jej wielorakim zwigzkom z Dionizosem. Jako matka

i zona zwraca si¢ ona zawsze poza bezposrednia postac istnienia (bosko$ci). Poszukiwania
Persefony wyrazaja dazenie duszy do pojednania z bogiem. Zmystowym przedstawieniem tej
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rozwoju ducha, megskiego ducha, jest zarazem — jak wiemy - jego
przeciwstawienie si¢ kobiecie 1 oddzielenie si¢ od niej. Labirynt ma tutaj funkcje
instrumentalng i tymczasowa.

Porzucenie Ariadny moze tez oznacza¢ powtorng przemiang Tezeusza
w Dionizosa, ,,$mier¢” Tezeusza i narodziny Dionizosa. Dionizos zjawia si¢ jako
boski oblubieniec, ktory boskoscia obdarza tez Ariadng. Dosigga ona boskiego
bytu (wyzwala si¢ spod wtadzy konieczno$ci $mierci) poprzez matzenstwo
i towarzyszace mu bole porodowe™. Powrét Dionizosa to zarazem powrdt
labiryntu, ktory przestaje by¢ droga do rozplynigcia si¢ w innosci lub
wyzwaniem rzuconym naturalno$ci. Jego kolisty charakter nie oznacza stagnacji
(forma pierwsza), przeszkody czy regresu (w takiej sytuacji znalaztby sig
Tezeusz, gdyby zabil Minotaura, a zarazem zerwaniu uleglaby ni¢ Ariadny).
W przeciwienstwie do linearnosci ruchu Tezeusza, ktory im bardziej staje si¢
soba, tym bardziej oddala si¢ od Ariadny, kolista i powiktana forma labiryntu
wiaze z soba przeciwienstwa. Wspomniany przez Nietzschego labirynt ro6zni sig
od labiryntu klasycznego, jednokierunkowego labiryntu z Knossos, w ktorym
ta sama droga prowadzi do jego centrum i do wyjs$cia. Rozni si¢ tez od labiryntu
manierystycznego, w ktorym wszystkie drogi, procz jednej, prowadza
do $lepego zautka. Jako Ze stawia on zawsze przed alternatywa, nalezy w nim —
aby dotrze¢ do wyjscia — dokonywa¢ trafnych wyborow. Oba typy posiadaja
zewngtrzno$¢, wejscie i wyjscie — jawia si¢ zatem jako proba i zagrozenie
zagmatwaniem. Labirynt, ktorym sa Dionizos i ucho, byt i dyskurs, mitos¢
mezczyzny 1 kobiety jest ,,rozszerzalny w nieskonczono$¢, nie ma ani wnetrza,
ani nic, co bytoby wobec niego zewnetrzne™'. Nie mozna sprowadzi¢ go do linii
ani tez do drzewa: tutaj poruszanie si¢ moze przebiega¢ wedtug coraz to innych
linii i prowadzi¢ do tego samego punktu®.

idei jest potaczenie Demeter, Kore (Persefona) i Dionizosa jako lakchosa. Placzaca Ariadna
to nietzscheanska interpretacja §wiadomosci nieszczgsliwej, a zarazem §wiadomosci

W oczyszczajacej przemianie, gotowej na przyjecie samego boga. (zob. J. W. F. Schelling,
Philosophie der Offenberung, Hamburg 1992, t. 1, s. 227-250).

2'W. Otto, Dionysos. Mythos und Kultus, Frankfurt am Main 1960, s. 167.

21'U. Eco, Od drzewa do labiryntu, w: U. Eco, Od drzewa do labiryntu. Studia historyczne
o znaku i interpretacji, przet. J. Szymanowska, Warszawa 2009, s. 49.

2 U. Eco, wyjasniajac sieciowa strukture tego labiryntu, siega do kategorii ktacza, ktore
charakteryzuje brak hierarchicznosci, nicobecno$¢ podzialu na wngtrze i zewngtrznos$é,
zdolnos$¢ do wchtaniania w siebie wszelkiej zewnetrzno$ci, nieustanna transformacja,
jedno$¢ przeciwienstw (U. Eco, Od drzewa do labiryntu, s. 50). Klacze stanowi rozrastajaca
si¢ strukture bez poczatku i konca. Jej opis mozliwy jest tylko w perspektywie
fragmentarycznej; mozliwa jest takze redukcja fragmentu ktacza, eliminujaca jego
wieloznaczno$¢ do drzewa lub linii. Opisane tutaj przemiany poruszaja si¢ w kierunku
przeciwnym — nie upraszczaja, ale komplikuja, w zrodtowym tego stowa znaczeniu —
zarazem tylko w takim labiryncie mozliwe jest ciagle stawanie si¢ bytu i znaczen.
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,Ja jestem Twoim labiryntem”* — méwi Dionizos do Ariadny. Labirynt

posiada swoj wlasny logos, zgodnie z ktorym oddalenie zbliza, a zblizenie
oddala. Taka kolista, lecz kazdorazowo zataczajaca inne kregi, strukturg posiada
rowniez pierScien malzenski: czas, stawanie sig, przestrzen sa wiecznym
powracaniem matzonkéw do siebie. Mitos¢, wzajemne przyrzeczenie sa
zaréwno afirmacja doskonalos$ci, jak i jej wspdlnego, a zarazem rdéznicujacego
wzmagania. W tej mito$ci mgzczyzna staje sig soba, o ile sobg staje si¢ kobieta.
Ariadna ma wtasne uszy, dlatego tez moze kocha¢ wiasna miloscia, moze
wypowiada¢ kobiece ,,tak” i kobiece ,,nie”, jako Ze nie przytakuje me¢zczyznie,
nie jest jego lustrem ani cieniem. Mito$¢ jest podwojna afirmacja innoSci:
oblubieniec/oblubienica afirmuja samych siebie i inno$¢ w sobie, o ile afirmujq
inno$¢ oblubienca/oblubienicy. Milos¢ mezczyzny i kobiety posiada postaé
rozprzestrzeniajaca si¢ na calo$¢ istnienia, jest ars amandi, dzigki ktorej
cztowiek nabywa umiej¢tnos$ci wrazliwosci na innos¢. Nie jest to mito$¢ tkliwa,
rozrzewniajaca 1 roztapiajaca jednostkowe istnienie. Jest to milo$¢ twarda
1 wymagajaca, mito$¢ systematycznie praktykujaca doskonatos$¢. Uczy si¢ dawaé
1 przyjmowac¢, zarowno to, co dobre, jak i to, co zte.

Mitos¢ jest w istocie wraz ze swa erotyczng naturg ruchem stawania si¢
nadcztowieka. W przeciwienstwie do platonskiego ujecia mitosci zarysowana
tu erotyka nie stanowi momentu poczatkowego i przejSciowego, kierujacego
czlowieka ku wiecznotrwalej idei. Nie znosi r6znicy pomigdzy jednostkowymi
bytami nalezacymi do jednego gatunku, ale ja potwierdza, dynamizuje
1 wytwarza. W miloSci czas nie zostaje zatrzymany, ale odstania swa
wyzwalajaca doskonato$¢ naturg. Matzenskie przyrzeczenie obejmuje przysztosé
w spehnianiu, a nie trwaniu ,,z” czy trwaniu ,,przy”. Malzenstwo jest afirmacja
bycia-razem-w-czasie, ktore wraz z czasem odstania swa istot¢. Przysigga
malzenska wyraza wieczny powrot w kazdej chwili; powtorzenie, w ktorym
zawiera si¢ roznica; roznicg, ktora jest powtorzeniem.

Para Dionizos i Ariadna symbolizuje tez wieczny ruch przechodzenia
od natury do ducha (przemiany Dionizosa) i od ducha do natury, poniewaz
matzenska mito$¢ zaklada plodnosé¢, wspotplodzenie. Dionizos wraz ze swa
oblubienica Ariadng byltby ich pojednaniem, a zarazem wytworzeniem roznicy —
nowopoczeciem bytu (spelnieniem mitosci w ciele)*. Zniknigcie Dionizosa jako
Tezeusza, jego $mier¢ jako Minotaura mozna zatem odczytywaé jako
odtworzenie si¢ gry, jej zdolno$¢ do zachowania ciaglosci poprzez wewngtrzne
zroznicowanie. Malzenstwo Dionizosa z Ariadna (Persefona) oznacza jednos$¢
(pojednanie) generujaca wielosé: stworcza moc ducha znajdujaca swoje
spelnienie w naturze. Ale i odwrotnie: stworcza moc natury znajdujaca swoje
spelnieniec w duchu. Afirmacja bylaby uznaniem dla obiegu owej mocy,
afirmacja znosi ich roztaczno$¢ i dlatego tez wyzwala ich wieczny powrot.

BF, Nietzsche, Klage der Ariadne, s. 401.

# Kulminacja misteriow w Eleusis oraz Dionizjow byty rekwizyty matzenskie i sceny boskich
za$lubin. W. Otto zauwaza, ze Ariadna taczy w sobie wszystkie momenty zefiskiego zycia: jest
dziewczyna, strazniczka, tancerka, oblubienica i matka. Jest zatem kobieta spelniona.
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Hieros gamos afirmuje réznicg prowadzaca do jednosci i jednosé
generujaca réznice, roznicg pomigdzy samymi matzonkami oraz réznice¢ pomigdzy
malzonkami i potomstwem. Symbol 6w mozna odczytywaé jako jednosé
przeciwienstw, ktore wiasnie w tej jednosci osiagaja spetienie, wychodza z siebie
ku temu, co inne w ramach tej jednosci (kobieta lub me¢zczyzna) i poza nia
(dziecko)”. Dziecko to wyjawiajaca si¢ roznica; mtodzieniec, dziewczyna —
oddzielajaca; megzczyzna 1 kobieta — jednoczaca, a nastgpnie plodzaco-
wyjawiajaca. W dziecku nastgpuje podwoéjna afirmacja: wiasnej przemiany
1 stawania si¢ bytu w cato$ci. W obszarze symboliki dionizyjskiej dziecko jest
tym, co pierwsze (Zagreus) i tym, co ostatnie (Iakchos), jest nowo poczeta
i odtwarzajaca si¢ roznica. Zagreus-dziecko przemienia si¢ Bakchusa-mezczyzng,
a ten z kolei w lakchosa-dziecko. Dziecko jest tez figura przemienionego
cztowieka, nie tyle zdziecinniatego, podstarzalego mlodzienca, czy tez dojrzatej
kobiety pozujacej na nastolatkg, ale istoty zdolnej do ustawicznego
reaktualizowania tworczej mocy, do glebokiej radosci istnienia, do obdarowywania
innych, do jednoczesnego roztrwaniania i wzmagania siebie.

Trudno zgodzi¢ si¢ z apodyktycznoscia konkluzji Collego, jakoby
zaslubiny Dionizosa i Ariadny wskazywaly, ze zwycigzca mial by¢ ,Bog-
zwierze™*. Dionizos jako byk ginie rowniez w orfickiej opowiesci o dziecku
igrajacym z lustrem. Zauwazmy: powraca dziecko, lecz nie powraca byk.
Boskos¢ (dionizyjsko$¢), podobnie jak czlowieczenstwo, ulega przemianie:
przechodzi ona poprzez pierwotng posta¢ zoé (stopienie si¢ w nieokreslonosci
symbolizowanej poprzez nieokietznang witalno$¢ byka), poprzez zwracajaca si¢
ku doskonatosci mesko$¢ (wzmaganie okreslonosci w przeciwstawieniu sig
kobiecosci, cztowieczenstwo definiowane poprzez cnoty obywatelskie),
by si¢gnaé boskiej pary (jedno$¢ tego, co odmienne). Jezeli pierwsza postac
boskosci konstytuuje si¢ poprzez zniesienie roznicy (roznicg znoszaca sama

%> Swiat Dionizosa zwiazany jest z rznica i pojednaniem przeciwienstw, gdy tymczasem
$wiat Apolla i Artemidy zwiazany jest z dominacja Tego Samego, a co za tym idzie,

z oddzieleniem si¢ od tego, co inne (zob. T. Zielinski, Krol Edyp, w: T. Zielinski, Szkice
antyczne, Krakow 1971, s. 425-426). Boskie rodzenstwo charakteryzuje niezdolnos¢

do nawiazania erotycznej relacji (Artemida), czy nadania jej trwatego charakteru (Apollo),

a wige 1 nie dosiggaja misterium matzenskiej ptodnosci.

*% G. Colli, Narodziny filozofii, s. 39. Interpretacje Collego, wybitnego znawcy antyku,
wydawcy 1 komentatora dziet Nietzschego oraz mysliciela, charakteryzuje — jak trafnie
rozpoznaje H. Benisz — osobliwa doza przekory wobec Nietzschego, dazenie do zaznaczenia
roznicy (H. Benisz, Nietzsche i filozofia dionizyjska, Warszawa 2001, s. 524). Przyktadowo:
dionizyjskos¢ (Dionizos) i apolinsko$¢ (Apollo) zostaja przez Nietzschego odréznione

i przeciwstawione, ale nie oddzielone, jak uparcie podkresla G. Colli, wskazujac dionizyjskie
przymioty syna Zeusa i Ledy (szal, wieszczenie, jedno$¢ przeciwienstw). Dionizos i Apollo,
wyrazajac przeciwstawne strony tego samego porzadku, pozostaja na siebie otwarci: sa
synami tego samego ojca, pochodza z jego zwiazkow ze $miertelnymi kobietami, wreszcie
obaj sa bostwami czczonymi w Delfach. To dionizyjskie residuum umozliwia
przeksztatcenie apollinskosci w medium dionizyjsko$ci, zachowanie jej jednajacego
przeciwienstwa paradygmatu, a zarazem nasycenie go konkretnymi znaczeniami.
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siebie), to druga zna rdéznicg jako nawarstwianie si¢ oddalenia migdzy
mezczyzng 1 kobieta, migdzy herosem a bostwem (roznicg potegujaca siebie jako
rozdzielenie). Na pierwszym poziomie rdznica stanowi to, co negatywne
w stosunku do boskosci, gdy tymczasem na drugim rdznica w perspektywie
wlasnego bytu jest tym, co pozytywne, bo w niej znajduje on potwierdzenie.
Jednoczesnie tym, co powoduje, ze zachowuja one swoisto$¢, jest
przeciwstawny kierunek ruchu. Jego abstrakcyjny charakter pozostaje taki sam:
to ruch ku czemus$ — boskosci, byciu soba — poprzez ruch przeciw czemus$ —
wlasnej odrebnosci, kobiecosci 1 boskos$ci. Trzecia posta¢ wyzbywa si¢ negacji,
czy — lepiej ujmujac rzecz — negatywnosci negacji. Jest — by odwolaé sig
do terminologii G. Deleuze’a — podwdjna afirmacja’’. Afirmacja siebie i tego,
co inne, afirmacja innosci w samym sobie. Boskos¢, cztowieczenstwo,
mezczyzna, kobieta nanizane sa tutaj niczym korale na naszyjniku. Ich jednos¢
to ruch wychodzenia poza samego siebie i powrotu do samego siebie. To,
co inne — inno$¢ nie dotyczy tylko Ariadny, ale tez i Dionizosa - nie zostaje
odepchnigte lub tez przeksztalcone w to samo. Kazde ,,0d” okazuje si¢ ,,do”,
1 odwrotnie; oko Ariadny nie odbija w sobie obrazu Dionizosa, lecz wyraza ja
sama. Roznica nie oddziela a zespala, wraz z jej narastaniem narasta tez jednosc.
Oto logika mitosci: narastanie rdéznicy i zanikanie oddzielenia.

Nietzsche pisze o mezczyznie-wojowniku noszacym w sobie dziecko
i kobiecie budzacej w nim dziecko. Tego dziecka w sobie (jako réznicy, ktora
wymyka si¢ kontroli, jako regresu witasnej duchowosci) boi sig ,,czlowiek
wyzszy” — Tezeusz, ktory definiuje wilasng duchowo$¢ wiasnie poprzez
oddzielenie si¢ od dziecka i od kobiety. Nie pragnie dziecka, przynajmniej
z kobieta, dziecko oznacza powierzenie si¢ temu, co inne, ujawnienie tego,
co nieprzewidywalne. Dazenie do ideatu usztywnia Tezeusza, ktory wilasng
istote opiera na negacji, nie potrafi rozluzni¢ (wyluzowac) migsni i woli. Nie jest
zdolny do darzenia innych swoja wielkoscia: ,,Wzgarda kryje si¢ w jego oku,
a cien okala usta jego”™". Popadajac we wyniostos¢ mowi: ,,Nie jeste$ taki(a) jak
ja. Twoja blisko$¢ moze umniejszy¢ moja doskonatos¢. Nie dajesz niczego
w zamian”. Mierzy innych miara swego idealu, jego migsnie sa zesztywniate
w utrzymywaniu i potggowaniu dystansu wobec kobiety i ziemi. Wzniostos¢
1 wyniosto$¢ pozbawia go lekkosci wdzigku, pltynno$ci ruchow.

Nadcztowiek takze zachowuje siebie. I tutaj réznica pomigdzy
mezczyzng i kobieta nie znika, jednakze zmienia si¢ jej znaczenie. Nadcztowiek
wychodzi z samego siebie nie po to, aby znalez¢ u(po)twierdzenie, lecz aby
wywotaé spetnienie. W stowach Zaratustry, nawotujacego do pigkna wyzbytego
ducha cigzkosci”’, pobrzmiewa arystotelesowska koncepcja wolnego czasu
obywatela, diagogé. Arystoteles uznaje diagogé za najdoskonalsza z aktywnosci
obywatela, jako ze nie polega ona na ksztaltowaniu doskonatosci, ale na jej

7 Zob. G. Deleuze, Nietzsche i filozofia.
B, Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, s. 136.
¥ F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, s. 137.

107



ukazywaniu®. Spoczynek nie jest bez-czynno$cia, nabraniem sit do dalszej
walki, lecz ukazaniem doskonatosci ksztaltowanej podczas aktywnos$ci
zyciowych. Najwyzsza doskonato$¢ ukazuje sie¢ podczas aktywnosci
o charakterze autotelicznym, aktywnosci nie majacych instrumentalnego
charakteru, aktywnosci, ktore uobecniaja harmonig i rytm samego bytu. Dlatego
nadcztowiek-dziecko, czlowiek wyzwolony od resentymentu, poczucia winy,
pogardy dla cielesnosci, negacji innosci, zdolny jest do zabawy, Smiechu i tanca.
Sa one najwyzszymi mocami afirmatywnymi. ,,Taniec — dowodzi G. Deleuze —
afirmuje stawanie si¢ i byt stawania si¢; $miech, wybuchy $miechu afirmuja
wielos¢ 1 jedno w wicloSci; zabawa afirmuje przypadek i1 konieczno$¢
przypadku™'. Taniec, zabawa i $miech budza groze i agresje u kaptana.
Stawanie si¢, wielo$¢ 1 przypadek deprecjonowane sa z kolei przez metafizyke.

Czlowiek a dyskurs metafizyczny

Nietzsche dostrzega, iz czlowieczenstwo zwiazane jest z okreslonym
ujeciem bytu. Istotne znaczenie dla jego uprawomocnienia ma koncepcja
»~innego S$wiata”, bytu idealnego lub boskiego przeciwstawionego S$wiatu
doczesnemu, zmystowemu 1 cielesnemu. Temu wyrdzniajacemu cywilizacje
europejska sposobowi myslenia i dziatania nadaje miano metafizyki, ktorej
tworcg jest Platon, a rozwinigciem chrzescijanstwo (tzw. platonizm dla ludu).
Catosciowa koncepcja metafizyki, ktora znajduje spetienie w nowozytnej nauce
1 technice, zostaje przedstawiona przez M. Heideggera: ,,Wszelki humanizm —
pisze on w ,,Liscie o humanizmie” — albo opiera si¢ na metafizyce, albo sam
czyni siebie podstawa jakiejs metafizyki. Wszelkie okreslenie istoty cztowieka,
ktoére juz z gory zaklada wykltadanie bytu bez pytania o prawde bycia,
jest metafizyczne — $wiadomie lub nie$wiadomie. Dlatego okazuje sig,
ze ze wzgledu na sposob okreslania istoty cztowieka — cecha charakterystyczng
wszelkiej metafizyki jest to, Ze jest ona ,,humanistyczna”, a wobec tego kazdy
humanizm jest metafizyczny. Humanizm, okreslajac czlowieczenstwo
czlowieka, nie tylko nie pyta o zwiazek bycia z istota cztowieka, lecz nawet
przeszkadza takiemu pytaniu, poniewaz — pochodzac z metafizyki — ani go
nie zna, ani go nie rozumie””.

Zadajmy pytanie kluczowe w kontekscie namystu nad cztowiekiem:
Czym jest metafizyka? Oryginalno$¢ Heideggera polega na tym, iz racjonalnosc,
ktora charakteryzuje europejski sposob myslenia, nie jest przez niego rozwazana
z perspektywy ludzkiego umystu — jego wyzszych wladz poznawczych takich
jak intelekt czy rozum, nie jest takze rezultatem analizy jezyka nauki.
Przypomnijmy, ze taki model racjonalno$ci wyznacza dla myslicieli wieku XVII
geometria, a pézniej matematyczne przyrodoznawstwo. Racjonalno$¢ i metafizyka

30 Arystoteles, Polityka, przel. L. Piotrowicz, Warszawa 2002, s. 361-377.

! G. Deleuze, Nietzsche i filozofia, s. 206.

2 M. Heidegger, List o humanizmie, przet. J. Tischner, w: M. Heidegger, Znaki drogi,
Warszawa 1995, s. 135.
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ujmowane sa z perspektywy techniki. Jednakze technika nie jest rozumiana jako
prometejska wynalazczo$¢ i wytwoérczo$é, nie jest rowniez sporzadzaniem
1 uzywaniem narzgdzi niezbednych cztowiekowi do osiggania coraz to nowych
celow. Te wszystkie okreslenia, podobnie jak filozofia, wyrastajaca z niej nauka,
a takze znajdujaca oparcie w nauce nowozytna technika, czerpia swoja istote
stad, ze znajduja si¢ w horyzoncie wyznaczonym przez istot¢ techniki.
Cywilizacja zachodnia nie jest techniczna dlatego, ze w niej pojawia sig
i dominuje nowozytna technika, ale nowozytna technika pojawia si¢ dlatego,
ze rozumno$¢ cztowieka Zachodu ma techniczny charakter. Wtedy tez technika
nie pojawia si¢ jako ciagle udoskonalane spelnianie rozumnos$ci — konsekwencja
praktycznego zastosowania rezultatow nauki, ale jako to, co owag rozumnosc¢
konstytuuje.

W ujeciu Platona — fundatora metafizyki i europejskiego sposobu
myslenia — technika staje si¢ modelem ludzkiej aktywnosci. Tylko ze wzgledu
na wlasciwy wyglad, obejmujacy soba wzorcowe przedstawienie i reguly jego
urzeczywistnienia — tak, jak wskazuje na to przyktad réoznych rzemiost — byt moze
zostaé opanowany. Pisma Platona obfituja w poréwnania ujmujace ludzka
aktywno$¢ poznawcza i dziatanie etyczne na podobienstwo pracy stolarza,
budowniczego, tkacza, kapitana okretu. To wlasnie towarzyszacy rzemiostu model
poznania i sposOb opanowywania materialu zapewniaja doskonalo$¢ wytworu
i jego stosownos$¢ wzgledem z goéry nakreslonego celu. Téchne (té€yvn) dostarcza
zatem perspektywy, w Swietle ktorej mozliwym staje si¢ wyeliminowanie ludzkiej
omylnosci 1 przypadku w sferze wytwarzania rzeczy oraz postugiwania si¢ nimi;
perspektywy, ktora moze by¢ teraz rozszerzona na cato$¢ istnienia — przyrodg
1 $wiat ludzki. Jezeli przywotamy w tym miejscu platonski projekt panstwa
idealnego, to widzimy wyraznie, iz dyskurs dotyczacy sprawiedliwo$ci odpowiada
planowaniu, wychowanie wytwarzaniu, a zarzadzanie postugiwaniu si¢ rzecza.
Z kolei trwalo$¢ i potgga panstwa wskazuje, niczym trwato$¢ 1 przydatnosc
rzeczy, na wlasciwy sposob organizacji polis.

,lechnika — pisze Martin Heidegger — jest sposobem odkrywania.
Technika istoczy [wlada istota] w obszarze, w ktorym dzieja si¢ odkrywanie
i nieskryto§¢™™®. Istota techniki przemawia ze zrodta bijacego w okreslajacym ja
stowie ,,téchne” (téyvn). To greckie stowko wskazywalo na wszelka celowa
i planowang ludzka aktywnos$¢: sztuke budowania, rzezbiarstwo, sztuke
rzadzenia, kunszt poetycki. W swym zrédlowym znaczeniu techne stanowi
sposdb ukazywania istoty rzeczy w tej mierze, w jakiej rzecz nie jest sama
w sobie zdolna do ukazania si¢ w okreslonej postaci: techne (t€xvn) wykracza
poza granice tego, co mozliwe z perspektywy physis (¢0o1g) — greckiego pojecia
przyrody jako samowrastajacego bytu. Blok skalny nie tworzy domostwa,
Swiatyni czy posagu. Aby tak si¢ stalo, potrzebne jest wydobycie z niego
okreslonego ksztattu, ujawnienie tego, co dla skaty i kamienia, pozostajacych

M. Heidegger, Pytanie o technike, w: M. Heidegger, Odczyty i rozprawy, przel. J. Mizera,
Krakow 2002, s. 17.

109



w obrebie przyrody, stanowi niemozliwo$¢. Podobnie obywatel greckiej polis
poddany zostaje paidei, ktéra odwracajac go od naturalno$ci, wydobywa z niego
doskonatos¢ 1 cztowieczenstwo.

Jednoczes$nie téchne nie byla rozumiana jako wytwarzanie — obrobka
materialu nadajaca mu okre$lona formg¢. Téchne — jak okresla ja Arystoteles —
jest rodzajem wiedzy i wyprowadzania na jaw, wyprowadzania ze wzgledu
na ksztalt wczesniej rozpoznanego wygladu. Belki moga stuzy¢ budowniczemu
statkow i budowniczemu domow, jednak to sztuka budowania otwiera istotg
drzewa na bycie sktadnikiem domu czy statku. Wobec gimnastyki i sztuki
poetyckiej drewno pozostaje zamknigte.

Heidegger zwraca uwagg na — dominujaca pierwotnie w istocie techniki —
odpowiednio$¢ zamiaru z istota rzeczy. Wyglad zatem nie jest ustanawiany przez
czlowieka, lecz kazdorazowo stanowi rozpoznanie tego, co skryte. Ten sam
kawatek drewna moze skrywa¢ w sobie rozne wyglady: figur¢ §wigtego, noge
stolu, czg$¢ instrumentu czy narzgdzia. Téchne jest odkrywaniem ustawiajacym
zarazem byt pod pewnym wzgledem.

Metafizyka jest zatem techniczna dlatego, ze ustawia calo$¢ bytu
pod wzgledem tego, co wspoélne i rozporzadzajace istota jednostkowych bytow.
Platon rozdziela jawiacy si¢ czlowiekowi byt na dwie sfery: to, co zmystowe
1 to, co niezmystowe. Wobec faktu, iz podstawa istnienia i rozumienia Swiata
staje si¢ wieczna i niezmienna idea, obszar bezposredniego do$wiadczenia
przeksztatca si¢ w jej znieksztalcony obraz: ,,Wszystko, co jednostkowe
1 szczegdtowe, zawdzigcza kazdorazowo uobecnienie i trwalo$¢ swojej 10
[idéa —T.D.] i dlatego id¢a, jako szafarz ,bycia”, jest we wlasciwym sensie
bytem, 6viwg Ov [ontos on — T.D.]. Jednostkowemu domowi za$ i odpowiednio
kazdemu poszczegolnemu bytowi 1déo pozwala si¢ pojawic tylko tak a tak,
czyli w sposOb ograniczony i niesamodzielny. Z tego wzgledu jednostkowe
bytujace rzeczy Platon nazywa un ov [me on — T.D.]. Nie oznacza to po prostu
nicosci, tylko Ov, byt, ale taki, ktorego wilasciwie by¢ nie powinno, ktéremu
odmowié trzeba pelnego miana Ov, a wigc pun 6v. To zawsze i tylko 16éa
wyroznia byt jako taki. Dlatego we wszystkim, co si¢ uobecnia, najpierw
i z gory ujawnia si¢ 18¢a’*. I tak byt dany jest nam w perspektywie jego istoty,
rozpatrywany jest w KkontekScie okre$lajacego go wygladu — eidos:
im doktadniej 6w wyglad zostaje rozpoznany, tym tez wyrazniej pojawia si¢
poszczegdlny byt. Poszczegdlne byty zostaja teraz ustawione w perspektywie
tego, co gatunkowe, a zdarzenia w perspektywie prawidtowosci. To ustawienie
umozliwia cztowiekowi panowanie nad bytem i samym soba. Platon wyjasnia
koncepcjg idei poprzez korelacjg ciemnosci i $wiatla. Ciemno$¢, ogien badz tez
niewlasciwe usytuowanie wzgledem $wiatla ograniczaja percepcje czlowieka
i czynia niemozliwa adekwatna wiedze o $wiecie. Swiatto idei rozswietla byt
i o$wietla droge zyciowq czlowieka.

M. Heidegger, Nietzsche, przet. P. Graczyk, Warszawa 1999, t. 2, s. 121.
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W rozumieniu Heideggera metafizyka nie sprowadza si¢ do eksplorowania
szczegolnego, lezacego poza przyroda pola przedmiotowego, jednakze
poczatkowo — jak dzieje si¢ to w filozofii Platona — z perspektywy owego pola
ustawia byt. W swej istocie jest ona wezwaniem bytu do okreslonego sposobu
jawnosci, ktorego ostateczna determinacje stanowi aprioryczny wyglad. To,
ze istota metafizyki jest ustawianie bytu, dochodzi do glosu szczegolnie wtedy,
gdy metafizyka jako filozofia, a $ciSlej mowiac jako ontoteologia, ulega
wewngetrznemu rozktadowi. Gdy przekonanie o istnieniu bytu ponadzmystowego
zostaje uniewaznione, przeksztalcanie catosci bytu w zestaw nabiera
oszalamiajacego tempa. Istota metafizyki jest zatem to, w jaki sposob rozwaza
ona byt, a nie to, jaka sfer¢ istnienia eksploruje — jest metoda odkrywania
prawdy poprzez ustawianie bytu, wstawianie w tak ustalony horyzont coraz
to innych jego postaci. Dlatego tez nazwa ta moze by¢ wspolna dla réznych
ontologii, takze dla tych, ktore — jak pozytywizm czy egzystencjalizm —
stanowia negacj¢ tradycyjnie pojgtej metafizyki. Metafizyka moze
kontaminowac si¢ z religia — jako teologia i doktryna chrzescijanska (odkryty
przez Nietzschego ,,platonizm dla ludu”), polityka — jako ideologia (liberalizm,
marksizm, faszyzm) i ustrdj (liberalna demokracja, totalitaryzm), kulturg — jako
swiatopoglad 1 kultura masowa — jako dominacja wizerunku, wygladu,
oryginalnosci czy wreszcie krzykliwosci®. Takze nauka i technika, mimo tego,
Ze obracaja si¢ w polu przedmiotowym odmiennym od tradycyjnego rozumienia
metafizyki jako teorii bytu ponadzmystowego, moga by¢ nazwane metafizyka,
czy zgodnie z przenikajaca je istota — spetnieniem metafizyki.

Zauwazmy, ze wspotczesna technika jest dla Heideggera wyzywajacym
odkrywaniem, stawianiem wobec bytu roszczenia jawienia si¢ w postaci tego,
co stoi do dyspozycji czlowieka. Jezeli grecka téchne jest kazdorazowo
wykroczeniem poza to, co mozliwe z perspektywy physis, to wspolczesna
technika nie jest §wiadoma rozroznienia obu obszaréw ontycznych, osadzajac
ich istnienie w jedno$ci jawienia si¢ prawdy. Staje si¢ samo-ugruntowujaca si¢
niemozliwo$cia niemozliwosci, czy, mowiac inaczej, niemozliwoscia skrytosci,
staje si¢ jedynym prawomocnym horyzontem odstaniania (sig) bytu.

Jak téchne przeksztalca si¢ z wydobywania tego, co skryte
w zaprojektowane przez czlowieka ustawienie cato$ci bytu? Platonska
wyktadnia bytu w perspektywie téchne nie odzwierciedla catosci istoty
wspotczesnej techniki. Wprawdzie przed epoka nowozytna byt jest ksztattowany
przez Demiurga, cztowieka czy Boga w horyzoncie idei, niemniej jednak idee
wyznaczaja zarazem granice aktywno$ci boskiej 1 ludzkiej. Dlatego
obwieszczona przez Nietzschego ,.$mier¢ Boga” staje si¢ przelomowym
momentem w dziejach Zachodu, momentem, w ktéorym ludzka prawodawczo$¢

¥ M. Heidegger, Przyczynki do filozofii, przet. B. Baran, J. Mizera, Krakow 1996,
s. 41-47, 127-136.
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(wola mocy) zaczyna stanowi¢ jedyna instancje®®. Bog chrzescijanski musi
umrze¢, albowiem czlowiek go juz nie potrzebuje, aby uzasadnia¢ wlasne
roszczenic do panowania nad ziemia. Nowozytna technika wyraza istote
metafizycznego mys$lenia — woli mocy nakazujacej bytowi przyjecie okreslonej
postaci jawno$ci. Byt otwiera si¢ tutaj ze wzgledu na cztowieka oraz jest
otwierany przez czlowieka rozumianego jako animal rationale. Wlasciwy sens
tego okreslenia czlowieka ukazuje si¢ dopiero w dobie wyzwolenia energii
atomowej. Czlowiek okazuje si¢ ,liczaca istota zywa™’, bo tylko taki typ
rozumno$ci jest w stanie wyzwoli¢, zabezpieczy¢ i1 kontrolowaé energie
atomowa.

Podstawa dla rozwoju nauki nowozytnej, a wraz z nig i nowoczesnej
techniki, zostaje utworzona przez Kartezjusza, ktory zmierza do oparcia wiedzy
na pewnosci ego cogito. ,JJa myslace” okre§lone jest w jego filozofii jako
zdolno$¢ przedstawiania rzeczy, ujmowania ich w $cisty sposob. Naprzeciw
podmiotu sytuuje si¢ przedmiot poznania, stad tez kazde zjawisko, stajac sig
przedmiotem poznania, zostaje zarazem uprzedmiotowione — okre$lone poprzez
wstepne warunki przedmiotowosci. Z jednej strony jako podporzadkowana
prawom matematyki i fizyki materia (res extensa), z drugiej jako okreslone
przez prawa logiki mySlenie (res cogitans). Zgodnie z kartezjanska
charakterystyka prawdy, jako jasnego i wyraznego przedstawiania, sprowadzenie
myslenia do rachunku logicznego, a przyrody do materii obliczalnej
matematycznie 1 fizycznie, zabezpiecza ich wlasciwe pojawianie sig,
kazdorazowo wpisujac zjawiajacy si¢ byt w jeden z momentow dysjunkcji:
albo jest on materia, albo mysleniem. Jako, ze czlowiek stawia przed soba byt,
to zdolno$¢ bytu do statej obecnosci zostaje utozsamiona z jego realnoscia,
towarzyszy jej bowiem pewno$¢ podmiotu, Zze uchwycil niezmienny stan
rzeczy’".

Nowozytne przedstawienie §wiata opiera si¢ zatem na projekcie, ktory
polega na ustanowieniu prawomocnego sposobu pojawiania si¢ bytu —
wydobyciu z bytu statoéci i trwaloéci jako jego istoty® . Byt w catosci staje si¢
przedmiotem, obiektem, a jedynym wlasciwym sposobem ujmowania —
obiektywnos¢: ,,Przedstawianie powoduje dostawienie przeciwstawiania [sig]
przedmiotu™®. Przedstawienie nie jest zatem ludzka projekcja, ale przyznaniem
pierwszenstwa prezencji bytu (re-presentatio). Z kolei takim ustaleniem
warunkow prezencji bytu, w odniesieniu do $wiata przyrody, jest jego
matematyzacja, jakiej dokonali Galileusz i Newton. Na jej podstawie byt
przyrody staje si¢ czyms$ stalym i wymiernym liczbowo, podlegajacym $cisle

3% M. Heidegger, Powiedzenie Nietzschego ,, Bég umart”, przet. J. Gierasimiuk,

w: M. Heidegger, Drogi lasu, Warszawa 1997, s. 171-216.

ML Heidegger, Zasada racji, przet. J. Mizera, Krakow 2001, s. 173.

B M. Heidegger, Czas swiatoobrazu, przet. K. Wolicki, w: M. Heidegger, Drogi lasu,
s. 90-94.

¥ M. Heidegger, Nietzsche, t. 2, s. 434.

* Ibidem, s. 434
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okreslonym prawom — poprzez opisywalno$§¢ prawami tego, co zmienne,
przedstawia si¢ jako co$ statego. Taki swiat moze by¢ badany i eksploatowany.
Najpierw w horyzoncie teoretycznym — nauka otwiera si¢ jako specjalistyczne
i znajdujace si¢ w ciaglym rozwoju pole badan, a nastgpnie w horyzoncie
technicznym 1 technologicznym — przejmowania przez cztowieka kontroli
nad bytem®'.

Do przedstawiania nalezy ujmowanie w relacji warunkowania
tj. wytworzenia przez co$ innego: o ile co$ nie jest wytworzone, o ile nie
znajduje si¢ w relacji przyczynowo-skutkowej, o tyle tez nie moze zostaé
przedstawione poprzez odkrycie jego racji (ratio). Skoro byt jest czyms$
uwarunkowanym, a cztowiek jest istota przedstawiajaca prawa okreslajace byt,
to moze on na podstawie modyfikacji przedstawienia okresla¢ sam byt.
Zauwazmy bowiem: to, co wykazuje zgodno$¢ z wewngtrznymi prawami
ludzkiego rozumu, w ktéorym uciele$nia si¢ rozumnos¢ jako taka, moze istniec.
Jezeli umystowe przedstawienie charakteryzuje si¢ rozumnos$cia przewyzszajaca
rozumnos$¢ tego, co istnieje faktycznie, to powinno owo istnienie zastapic.
Zmieniajac warunkowanie — poczatkowo tylko w obrgbie myslowego
przedstawienia przedmiotu — mozna przeksztatci¢ 1 sam byt, zaprojektowac
dokladnie jego postaé, a =zarazem sposob realizacji owego projektu:
przedstawienie daje wigc mozliwos¢ panowania, ksztaltowania okreslono$ci
bytu. Na gruncie przedstawienia mozliwa staje si¢ racjonalizacja bytu, ale tez
tym samym ostateczna miara poznania naukowego 1 jego ostatecznym
rezultatem staje si¢ poznawcze i1 techniczne panowanie nad bytem. Wiedza,
ktora nie spelnia tych warunkow, przestaje by¢, o ile nie przeksztalci samej
siebie w nauke¢ (nauke¢ S$cista), prawomocnym poznaniem. Konsekwencja
potegowania wiadzy cztowieka nad bytem jest niekonczace si¢ rozszerzanie
mozliwosci wytwarzania, postrzeganie calego horyzontu istnienia jako wytworu,
badz tego, co stuzy do wytwarzania®.

Nowozytna technika — nie tyle w sensie dominacji okre$lonych
wynalazkow technicznych, co ,,ustawiania” w nich i przez nie catosci bytu —
moze by¢ rozpatrywana jako spelnienie metafizyki. Spelnienie to przyjmuje,
zdaniem Heideggera, posta¢ zestawu, tj. uniwersalnego imperatywu wiaczania
odkrywanego bytu w zaspokajanie potrzeb cztowieka. To cztowiek bowiem Zada
od bytu okreslonego sposobu jawnosci i w tak okreslone pole istnienia wtlacza
calos¢ bytu jako zasob. Przyroda tylko poczatkowo traktowana jest jako
przedmiot badania, ktory — gdy juz zostaje okreslony — moze zosta¢ dostawiony
do catosci zasobow, ktorymi cziowiek dysponuje. Nawet tam, gdzie czlowiek
bierze w ochrong przyrodg, zostaje ona dostosowana jako krajobraz czy rezerwat
do masowego wypoczynku, badan naukowcow lub potrzeb przysztych pokolen.

ML Heidegger, Czas swiatoobrazu, s. 72-75, 81-82.
“ Ibidem, s. 70-71, 81, 92-94.
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Technicyzacji ulegaja zatem zycie i jezyk cztowieka, jego codziennosc.
Bo spdjrzmy: pole uprawne moze zosta¢ wezwane do intensyfikacji ptodnosci.
Realizacji tego wezwania zaczyna shuzy¢: myslenie cztowieka jako planowanie,
system uprawy, nawozenie, genetyczna obrobka ziaren, wreszcie sam cztowiek
jako robotnik rolny i konsument Zzywnosci czy — mowiac jezykiem
wspotczesnym — ,,produktow zywnosciowych”. Jabtko badz ser przeksztatcone
zostaja w produkt, ktory swoja wielkoscia, kolorem, sktadem i trwatoscia
dostosowany jest do potrzeb czlowieka (a raczej masowego konsumenta) i ktory
dawno juz utracit swoj pierwotny zapach i smak. I dalej: zwierz¢ta hodowlane
przeznacza si¢ do masowego dostarczania migsa. Organizuje to sposoéb hodowli,
material genetyczny zwierzat, wybor i pochfanianie migsa przez czlowieka.
Przeznaczeniem uczelni staje si¢ ksztalcenie przyszlych pracownikdéw, czemu
podporzadkowana jest organizacja toku nauczania, eliminacja wiedzy, ktora
moze okaza¢ si¢ nieprzydatna, dobor ksiazek, przemiany wygladu ksiazki,
sposob uprawiania nauki. Nauka i naukowiec okazujg si¢ podporzadkowane
systemowi zorganizowanego wytwarzania i upowszechniania wiedzy®.
W ramach zestawu cztowiek staje si¢ jednym z elementéw zasobu, co — zdaniem
Heideggera — potwierdzaja okreSlenia: ,kapitat ludzki”, ,,material ludzki”,
,,materiat genetyczny”, ,,sztuczne zaptodnienie”, ,,potencjal tworczy”.

Zuniformizowany cztowiek istnicje w obszarze zestawu jako
projektujacy i jako zaprojektowany, okreslony przez ,,ped naprzoéd ku mozliwie
najwigkszemu pozytkowi przy mozliwie najmniejszym nakladzie™*, wpisany
w taki stosunek do bytu, w ktorym ani cztowiek, ani byt niec moga jawié si¢
w swojej istocie. 1 tylko czasami, gdy czlowiek rozbija si¢ o inny sposob
ustawiania, stajac si¢ elementem zasobu panstwa, globalnej gospodarki,
fundamentalizmu religijnego lub tez potyka si¢ o to, co niecustawialne — los,
przypadek, $mieré, mitos¢, bosko§¢ — traci grunt pod nogami. Utrata gruntu
pociaga za soba przerzucenie si¢ do innego sposobu ustawiania. W sferze
ekonomiczno-politycznej owo przerzucanie si¢ mozna przedstawi¢ jako droge
od liberalizmu do interwencjonizmu panstwowego, ale tez jako droge
w odwrotnym kierunku®. Wolny rynek, jego regulacja lub catkowite

* M. Heidegger, Wprowadzenie do metafizyki, przet. R. Marszalek, Warszawa 2000, s. 48.
* M. Heidegger, Pytanie o technike, s. 18.

* Heideggerowskie utozsamienie nowozytnej rozumnosci z zestawem pozwala —
jak wskazuje J. Habermas — zinterpretowa¢ wszelkie przemieszczenia i transformacje
w tonie nowozytnej duchowosci jako wyraz jedne;j i tej samej tendencji: ,,Z tej perspektywy
Heidegger moze dokona¢ destrukeji nowozytnego rozumu tak gruntownie, ze nie rozréznia
juz migdzy uniwersalizmem humanizmu, o$§wiecenia, a nawet pozytywizmu z jednej
strony, a partykularystyczna autoafirmacja w duchu rasizmu i nacjonalizmu albo zwrdconych
wstecz doktryn typologicznych w stylu Spenglera czy Jiingera — z drugiej. Wszystko
jedno, czy nowoczesne idee wystgpuja w imi¢ rozumu, czy niszczenia rozumu — pryzmat
nowozytnego rozumienia bycia rozktada wszelkie orientacje normatywne na roszczenia
do wladzy, wysuwane przez podmiotowo$¢ opgtana spotggowaniem samej siebie”
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wyeliminowanie maja zabezpieczy¢ efektywnos¢ gospodarki, ktorej miarg jest
poziom powszechnego dobrobytu. Totalitaryzm prezentuje si¢ tutaj jako skrajna
posta¢ dazenia do ustawienia catosci bytu, zawladnigcia kazda jego dziedzina
i podporzadkowania z gory wyznaczonemu celowi®®. W nauce — jak pokazuje
K. R. Popper — porzucane sa teorie, ktore nic sa w stanie wyjasni¢ faktow,
na rzecz teorii je wyjasniajacej’’. Zdaniem T. Khuna, gdy wygasa zdolnos¢ teorii
do generowania nowych wynikoéw, nastgpuje zmiana paradygmatu, w ramach
ktorego tworzone sa teorie naukowe®. Takze religia, szczegélnie poprzez
teologie®, staje si¢ sfera ustawiania boskosci i Boga. Transformacje
chrzes$cijanstwa, jak rowniez wkraczajace na jego miejsce nowe ruchy religijne,
maja dostarczy¢ cztowiekowi poczucia sensownosci zycia i zabezpieczaé jego
dobro-byt (po) $mierci. Nawet filozofia usuwanie si¢ gruntu interpretuje
nie tyle jako odslanianie si¢ istoty (takze wlasnej istoty), ale jako wezwanie
do jego dostawienia. I tak: odrodzenie dawnych kierunkow ,,wstawiajacych”
w siebie najnowsze metody i aktualne problemy ma dostarcza¢ odnowionej
podstawy do ustawiania bytu. Z kolei tzw. szkola traktuje dzietlo danego
mysliciela jako perspektywe, w ktorej byt ma by¢ nadal rozpracowywany.

Heidegger podkresla: ,,Panowanie zestawu grozi tym, ze czlowiekowi
mogloby zosta¢ odmoéwione wkroczenie w bardziej zrodlowe odkrywanie,
a w ten sposob takze doswiadczanie przekazu bardziej poczatkowej prawdy™™'.
Nowozytna technika, przenikajac i zasysajac wszelkie obszary aktywnos$ci
cztowieka, nie stanowi zatem neutralnego narzedzia — podporzadkowuje sobie
cztowieka 1 zastawia mu drogg do istoty.

W jaki sposob przejawia si¢ technicyzacja jezyka? Nauka, wyrastajac
z metafizyki, przewyzsza ja efektywnoscia. Jej jednostronno$¢ ma na celu
poznawcze 1 praktyczne ujecie bytu poprzez umieszczenie go w jednolitym
horyzoncie istnienia. Z kolei na bazie jednostronnosci rozwija si¢ jednotorowos¢
(technika i technicyzacja) — zmierzajace w nieskonczono$¢ ujednoznacznianie,
symplifikacja. Méwienie podporzadkowane wymogom szybkiej komunikacji staje
si¢ znakowaniem czyniacym jezyk tylez przejrzystym, co ubogim. Heidegger
w wykladzie Co zwie si¢ mysleniem? wskazuje na upowszechnienie si¢
nastgpujacych abrewiacji: Uniwersytet to, w potocznym jezyku niemieckich

(J. Habermas, Zachodni racjonalizm podwazony przez krytyke metafizyki: M. Heidegger,
w: J. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowozytosci, przet. M. Lukasiewicz, Krakow 2000, s. 157).
* K. Held, Authentic Existence and the Political World, “Research in Phenomenology”
26 (1996), s. 51.

T K.R. Popper, Logika odkrycia naukowego, przet. U. Niklas, Warszawa 1977.

* T.S. Khun, Struktura rewolucji naukowych, przet. S. Amsterdamski, Warszawa 2001.
* A. Siemianowski, Proces hellenizacji chrzescijaristwa i programy jego dehellenizacyji,
Wroctaw 1996.

30 J. Krasicki, ,, Smier¢ Boga” i Nowa Europa, w: Chora i agora. U filozoficznych korzeni
kultury europejskiej, red. St. Kijaczko, J. Krasicki, Opole 2008, s. 215-217.

! M. Heidegger, Pytanie o technike, s. 30.
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studentow, ,,uni”, biblioteka uniwersytecka to ,,bibu” (ubi)sz. Do tak okreslonych
budynkow latwo trafi¢, w ich nazwach nie stycha¢ juz ani facinskiego ,,universitas” —
,catos¢, Swiat”, ani greckiego ,biblion” — ,ksigga”, czy ksiegi ksiag — Biblii.
Dodajmy: matematyka, w ktdrej brzmi greckie stowo ,,mathemata” (nauka), stala si¢
»~matma”, familiama nazwa dla jednego ze szkolnych przedmiotow. Znak ,.&”
zastepuje stowo ,,i”, tracac jednoczesnie swe skupienie i rozdzielenie ukazujace si¢
w wyrazeniach: ,,Bog i cztowiek”, ,,zycie 1 $mier¢”, ,,rado$¢ i nieszczescie”. Akronim
PR, wywodzacy si¢ od ,,public relation”, przenosi to, co publiczne w obszar
sterowania ludzkim wizerunkiem, wywolywania wrazenia i wywierania wplywu
na innych ludzi. Na boku pozostawia sfere publiczna (polis, res publica) rozumiana
jako sfer¢ ujawniania pelni czlowieczenstwa i realizacji dobra, nie moéwiac juz
o glebokiej dwuznacznoscei relacji pomigdzy prawda i pozorem. W stowie ,,sitcom”,
pochodzacym od ,,situation comedy”, nieobecny jest dionizyjski sens $miesznosci (gr.
komdodia), polegajacy na rozpoznaniu istoty rzeczy za przykrywajacym ja pozorem.
Smiech, sprowadzajacy si¢ czestokroé do wy$miewania, staje si¢ fabrykowanym,
sterowalnym, bezrefleksyjnym rechotem, w ktorym zatraca si¢ czlowieczenstwo.

Wskazany tu sposob obrobki jezyka, kierujac ku temu, co namacalne
i przedmiotowe, umozliwiajac orientacj¢ w rzeczywistosci, zamyka jednak dostgp
do istoty rzeczy. Logo jako skrotowy zapis, charakterystyczny 1 latwy
do przyswojenia wizerunek ustalajacy jednolita forme¢ dla wszystkiego, co nalezy
do danego ,,gatunku”, zastgpuje wyjawiajacy istotg logos, ktory jest wpleciony w rytm
mowy — melos™ . Operowanie rzeczami wypiera namyst nad ich istota, namyst, ktory
potrzebuje pelnego brzmienia stow oraz ciszy i spokoju dla ich wybrzmiewania.
Przenikajaca metafizykg istota techniki ustawia j¢zyk jako narzgdzie shuzace
do przekazu informacji 1 w takiej postaci podstawia go cztowiekowi, w konsekwencji
uobecnianie si¢ jego operatywnego sensu staje si¢ wciaz przyspieszajacym
1 nickonczacym si¢ procesem: ,,Pospolite stowa wsuwaja si¢ na miejsce whasciwie
zamieszkalego jezyka i jego zwyklych stow. Owo pospolite mowienie staje si¢
obiegowe. Spotyka si¢ je wszedzie, uznajac za powszechnie obowiazujace
i miarodajne™. ,,Pospolite” znaczy tutaj najczesciej uzywane, pojawiajace si¢
w utartych znaczeniach i uruchamiajace matrycg interpretacyjna. Odbiegajacy
od pospolitosci sposob moéwienia musi z koniecznosci uchodzi¢ za niezrozumiaty,
archaiczny lub oryginalny. Odstania to nastepujaca zalezno$¢: JakoS¢ mowy pociaga
za soba jako$¢ myslenia, ale tez i bezmyslnosci”. Wytycza to takze — na razie
w negatywny sposob — kierunek poszukiwania istoty myslenia i jgzyka. Nie mozna
jej odnalezé w bezposrednio przejetej tradycji filozoficznej (metafizyce), nauce,
a takze w zdrowym rozsadku (jezyku potocznym).

> M. Heidegger, Co zwie sie mysleniem?, przet. J. Mizera, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 68.
3 M. Heidegger, Droga do jezyka, w: M. Heidegger, W drodze do jezyka, przet. J. Mizera,
Krakow 2000, s. 202.

M. Heidegger, Co zwie sie mysleniem?, s. 92.

5 Ch. Jamme, ,, Dem Dichetn Vor-denken”. Aspekte von Heideggers ,, Zwiesprache “ mit
Hoélderlin im Kontext seiner Kunstphilosophie, ,,Zeitschrift fiir philosophische Forschung*
38 (1984),s. 210.
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Tragedia jako topos wykroczenia poza metafizyke

W jaki sposdb negatywno$¢, ktora ugruntowuje metafizyke,
a jednoczesnie jest przez nig wzmacniana, moze zosta¢ odwrocona? Tragiczno$¢
stanowi dla Heideggera regule gry, w ktora wpisany jest cztowiek. Gry, ktorej
spelnieniem jest wypadnigcie cztowieka z gry, ale i ujawnienie si¢ jej istoty.
Gra toczy si¢ jako rozrdznienie tego, co si¢ ukazuje i tego, co pozostaje skryte,
jako prowokowanie cztowieka do podazania za tym, co jawne, odwracanie
usytuowania cztowieka i wywodzenie na jaw tego, co przeciwstawne i niejawne.
Jest tez praktyka jezykowa, poprzez ktéra czlowiek nabywa zdolno$é
niemetafizycznego myslenia i mowienia.

Heidegger dwukrotnie dokonuje wykladni pierwszej piesni choru
z Antygony Sofoklesa’®. Pierwszym razem we Wprowadzeniu do metafizyki,
tekécie pochodzacym z potowy lat trzydziestych, gdzie objasnia twierdzenie
Parmenidesa o jednosci bytu i myslenia. Myslenie staje si¢ wyrazem istoty
czlowieka rozumianej jako deindtaton (devdOTOTOV) — przemagania bytu,
wychodzenia poza siebie poprzez zawladnigcie tym, co inne’’. Po raz drugi
piesn choéru pojawia si¢ w kontekscie interpretacji hymnu F. Holderlina Ister,
wyktadu prowadzonego przez Heideggera na poczatku lat czterdziestych.
Tym razem przewodni motyw interpretacji stanowi kierowanie si¢ czlowieka
poza samego siebie, ku temu, co obce i powrot do siebie samego poprzez
przyswojenie tego, co inne’. Scisle powiazanie obu wyktadni piesni choéru
widoczne jest z perspektywy ,,politycznej”: Heidegger usituje rozpoznac
i okresli¢ moment dziejowy Zachodu na podstawie tego, co tragiczne. Ponawia
tragiczna thedrie, rozszerzajac jej zakres: nie stanowi juz ona momentu
w dziejach ducha greckiego, lecz zbiega si¢ w niej cato$¢ dziejow Zachodu,
ich poczatek i koniec. Dzieje Zachodu dokonuja si¢ — w rozumieniu Heideggera —
poprzez rozwinigcie metafizycznej podstawy, ktora, jako spehienie metafizyki,
ujawnia si¢ poprzez tragiczno$¢. Zardwno metafizyka, jak 1 jej ostateczna
konsekwencja — nihilizm, w ktérym bycie przeksztalca si¢ w to, co najbardziej
ukryte, jawia si¢ jako rozwinigcie wewngtrznej zasady Zachodu: z perspektywy
tego, co tragiczne staja si¢ one tym, co wlasne, co tylko poprzez przyswojenie
(przebolenie) moze zostaé przezwycigzone i przekroczone™. Droga do ukazania sig
istoty bytu i zjednoczenia si¢ z nig wiedzie cztowieka poprzez spor — przemaganie
tego, co inne, ktore prowadzi do odwrocenia stosunku przemocy (panowania).

Tragiczna thedrie (Bewpia), jako naglte i chwilowe (naglo-chwilowe)
ogladanie, charakteryzuje moment przeswiecania sensu caloSci, zestrzelenia
wielosci w jedno$é, tak iz patrzacy i to, co widziane przynaleza wzajemnie
do siebie, nie zlewajac si¢ jednoczesnie z soba. Akt ogladania konstytuuja dwie

%6 Zob. Sofokles, Antygona, s. 114-115.

°" M. Heidegger, Einfiihrung in die Metaphysik, Frankfurt am Main 1986, s. 117-197.
ML Heidegger, Holderlins Hymne 'Der Ister’, Frankfurt am Main 1993, s. 63-152.
M. Heidegger, Nietzsche, t. 2, s. 362-375; M. Heidegger, Przezwyciezenie metafizyki,
w: M. Heidegger, Odczyty i rozprawy, s. 80.
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warstwy znaczeniowe: to, co pojawia si¢ bezposrednio i to, co pozostaje skryte.
Owe tworzace calo$¢ momenty rdznig si¢ i rozrozniaja — dlatego rzeczy
i zdarzenia sa czym$ jawnym, czego sens jeszcze si¢ nie ukazal, co jednak ze
swej istoty ma sta¢ sig takim ,,miejscem” uobecniania si¢ cato$ci. Heidegger,
nawiazujac do stowa theds (0eog), brzmiacego w stowach thedria i alétheia
(GANBela), pisze: ,Jesli pomyslimy teraz Oewpioe od strony tych znaczen,
wowczas Oewplo. bedzie pelnym czci zwazaniem na nieskryto$¢ czego$
obecnego. Teoria w dawnym, tzn. wczesnym, wcale nie przestarzalym sensie
jest strzegqcym ogladaniem prawdy”™®

Dike (8ixm) — jako sita, ktora rozporzadza ‘cragicznoéci@61 — puszcza
rzeczy ku samym sobie, pozwala im by¢ soba w tym, iz same ,kieruja” swa
istota, skupiajac si¢ na jej urzeczywistnieniu i zachowaniu — i w tym tez wydaje
si¢ by¢ niewidoczna, usytuowana na zewnatrz tego, co si¢ wydarza. Kluczowym
momentem dla jawnosci Dike jest chwila spetnienia sig istoty rzeczy, osiagnigcie
przez nia pelni mocy, mocy, ktéra przyttacza to, co inne®. Wtedy
tez zesrodkowuje si¢ ona w rzeczy, jednoczy si¢ z nig, biorac ja w catkowite
posiadanie i czyniac miejscem swej jawno$ci. Dike (physis) znajduje swoj
konkretny obraz w Dionizosie: ,,Jest on — jak pisze M. Heidegger — uznaniem
dla najdzikszego, niewyczerpalnego w tworczym parciu zycia, jest on negacja
najstraszliwszej $mierci i zniszczenia. Jest on szczgsliwoscia cudownego
oszotomienia i zgroza dzikiego przerazenia. Jest jednym, o ile jest drugim,
to znaczy — jest, gdy jednoczesnie nie jest; [zarazem] o ile nie jest, jest“®.
Tragedia stanowi zatem ukazanie ksztattujacej mocy tego, co skryte, ukazanie
konieczno$ci wydobywania si¢ skrytosci, tego, co wladajace — Dike na jaw
1 jej niemozliwosci pozostania w obregbie tego, co jawne. Wlasnie skrytosc,
jako druga strong tego, co ukazujace si¢ i stale wymykajace si¢ obecnosci,
zaklada, przeksztatcajac si¢ w metafizyke, filozofia jako wlasciwy obszar swego
namystu, a jawnos¢ tej ,,drugiej strony” dostgpna jest przedstawieniu jako temu,
co pomyslane i wymykajace si¢ skrytosci (zapomnieniu).

W granicach tragiczno$ci refleksyjno$¢ oznacza przyjecie tego, co sig
dokonato, i okreslajacego te wydarzenia sensu. Swiadomo$é ze $wiadomosci
czesci (bezposredniej okre§lonosci) przeksztalca sig¢ w $wiadome uznanie
catosci, a zatem tez i afirmacjg ,,czg$ci”’, ktora ozywiata dziatanie czlowieka,
i jej miejsca w caloSci. Bohater tragiczny wie, co czyni, lecz jako taki
nie rozumie jeszcze sensu catos$ci. Jego wiedza jest tylko wiedza czeSciowa,
ktéra zarazem okazuje si¢ zapomnieniem ,,drugiej strony”, wraz z ujawnieniem

% M. Heidegger, Nauka i namyst, w: M. Heidegger, Odczyty i rozprawy, s. 46.

ol Tragedia grecka, podobnie jak Anaksymander i Heraklit, wiaze Dike z tym, co wladajace
jawnoscia. Wokot Dike jako takiego wlasnie aspektu physis skupia si¢ interpretacja
M. Heideggera (zob. Ajschylos, Agamemnon, w. 250-251, w. 773-774, 781 oraz

M. Heidegger, Wprowadzenie do metafizyki, s. 150-155).

2 M. Heidegger, Powiedzenie Anaksymandra, w: M. Heidegger, Drogi lasu, s. 286-294.
5 M. Heidegger, Holderlins Hymnen 'Germanien' und 'Der Rhein', Frankfurt am Main
1989, s. 189.
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si¢ jej waznosci przeksztalca si¢ ona w wiedz¢ dopeliong i spelniona. W niej
bohater tragiczny afirmuje to, co negatywne jako to, co pozytywne; nie w tym
sensie, iz sama moc aktu afirmacji przeksztatca warto$¢ tego, co zostaje nim
objete. Negatywne staje si¢ pozytywnym, albowiem ukazuje si¢ w swej
przynaleznosci do samej istoty, nie zanika jednak jego przeciwstawnosc
wzgledem podejmowanego przez bohatera tragicznego dziatania. Swym
zniszczeniem, ktore jest konsekwencja tej przeciwstawno$ci, potwierdza on
istnienie boskich mocy: ,,Straszliwy upadek Edypa — pisze W. Burkert —
dowodzi prawdziwosci boskiej wiedzy, przed-wiedzy, dowodzi istnienia
wszechogarniajacej inteligencji, ktéra okrywa nasz $wiat, dowodzi dziatania
uniwersalnego dawcy znakow (signifer) i1 ostatecznie nadaje sens wszystkiemu.
Dowodzenie to warte jest ofiary — upadku cztowieka, z ktérym, cho¢ niechgtnie,
utozsamiamy si¢ — Edypa. Ostatecznie Edyp, posréd wszystkich swoich
cierpien, obnosi si¢ z duma, ktéra wiasciwa jest tym, co ‘wiedza’”*.
Nadzwyczajne cierpienie, wynikajace ze $wiadomosci przekroczenia prawa, daje
cztowiekowi mozliwo$¢ uzyskania wiedzy o istocie, spojenia w sobie dwodch
przeciwstawnych stron bytu, wejScia pomigdzy nie w momencie, kiedy si¢
jednocza, przedstawiaja si¢ we wzajemnym uwarunkowaniu. Edyp nie tylko
,,ma” wiedze, ale ,jest” ta wiedza, w nim bowiem byt manifestuje si¢ w swojej
istocie. ,,Dionizyjskie upojenie” wynika tu z do§wiadczenia $wiadomej jednos$ci
z porzadkiem $wiata, nie jest ono zatem zapomnieniem wszystkiego, raczej
przekroczeniem skonczono$ci kondycji ludzkiej, spojrzeniem z perspektywy
jednosci z tym, co podstawowe 1 miarodajne dla wszelkiego, w tym i wlasnego
istnienia.

Tragedia jest wywolaniem tego, co boskie za posrednictwem przemocy,
ktora jest nasladowaniem przemocy ludzkiego dziatania. Jako ze tragedia jest
tylko nasladowaniem boskosci, ktora objawia si¢ jako przemoc, nie dosigga swa
straszliwa moca dziatajacego i uczestniczacego w dzialaniu bohatera tragicznego
widza, dlatego tez moze on ponowi¢ swe dzialanie — zostaé oczyszczonym
z winy, nie wypadajac jednoczesnie poza istnienie. Realna wina (istniejac jako
istota ludzka jest si¢ juz winnym) wiaze si¢ z intencjonalnie przezyta karg —
uobecnieniem sprawiedliwosci w $wiecie bez dokonania jego zniszczenia.
Tragedia nie znosi winy, chroni tylko przed jej rzeczywistym i ostatecznym
nastepstwem. Wpisanie metafizyki — konstytuujacej podstawg ludzkiej przemocy —
w tragiczny horyzont jawno$ci pozwala ujrzec jej istotg i spelnienie, a zarazem
unikna¢ pochtonigcia przez jej — w przeciwnym razie — nieuchronne
konsekwencje. Tragiczno$¢ bowiem nie tylko ujawnia negatywnos¢, ale tez
1 z niej oczyszcza. Heidegger wzbogaca funkcjg¢ tragicznosci: katharsis ma by¢
powiazana z metanoiq, katharsis nie peli juz funkcji ,,wyzerowania”
negatywnosci, ale jej przetransformowania.

% W. Burkert, Oedipus, Oracels and Meaning. From Sophocles to Umberto Eco,
Toronto 1991, s. 16. Cyt. za K. Bielawski, Prawdziwe zZycie filologii. Walter Burkert
i jego ,, Starozytne kulty misteryjne”, w: W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne,
przel. K. Bielawski, Bydgoszcz 2001, s. 17.
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Heideggerowska interpretacja piesni choru wskazuje na jednos¢ tego,
co przeciwstawne, kryjaca si¢ w okreSleniu cztowieka jako deindtaton
(dewvoTOTOV), a ujawniajaca Si¢ W sSprzegnigeciu  pantoporos-aporos
(Tavtomopog - Gmopog, radzacy sobie ze wszystkim-bezradny), hypsipolis-apolis
(VyimoMg-amollg, goérujacy nad siedziba-siedziby pozbawiony, znaczacy-
nieznaczny/bez znaczenia)®. Ksztalt pierwszej pary przeciwienstw mozemy
objasni¢ nastepujaco: W grze, ktora cztowiek toczy, wzmagajac wiasna moc®,
nalezy do tego, co w nim skryte, a co moze ujawnia¢ si¢ w kazdej chwili —
$mierci. Jej jednej nie moze sprosta¢ ludzka przemoc, gdyz wymyka si¢ ona
mozliwosci ustawienia. Musi ona kiedy$ nadej$¢, ale tez moze ona nadejs$¢
w kazdej chwili. W potegujacej si¢ mocy cztowiek jako istota $miertelna
ujawnia swa bezradnos¢. Im wicksza jego moc, tym bardziej zaskakujace
i przytlaczajace jest dojscie owej bezradnosci do glosu. Heidegger wskazuje
na fakt, iz opanowywanie bytu oznacza torowanie przej$cia (pantoporos). To,
co umozliwia mu dotarcie do niedostgpnych innym ludziom ,miejsc”,
utorowanie im przejscia, wprowadza go — niczym purpurowy dywan, po ktérym
Agamemnon zmierza w przygotowana dla niego sie¢”’ — w splatanie
bez wyjécia, gdzie dominuje nieszczescie i zguba — dre®. Czlowiek —
przypomnijmy — konstytuowany jest poprzez $mier¢ takze w innym sensie: jego
dziatanie charakteryzuje si¢ negatywno$cia, przeksztalcaniem, a zatem
zadawaniem $mierci bezposredniej obecnosci bytu.

To, w jaki sposdb dochodzi do bezpowrotnego wyj$cia poza ludzkie
szlaki, staje si¢ widoczne dopiero po rozwazeniu powiazania hypsipolis-apolis.
Polityka, sztuka, myS$lenie 1 religia, zjednoczone w tragedii, stanowia
dla Heideggera obszary, w ktorych do glosu dochodzi istota bytu. Opieraja si¢
one na najwyzszej przemocy wzgledem bytu — wydobywaniu na jaw
i utrzymywaniu w jawnosci tego, co skryte. Dlatego tez do polis jako ,,miejsca
wydarzen dziejowych naleza bogowie, Swiatynie, kaptani, $wigta, igrzyska,
poeci, mysliciele, wladcy, rada starcow, zgromadzenie ludowe, sily zbrojne
i okrety. Wszystko to nie dlatego nalezy do polis, nie dlatego jest polityczne,
ze pozostaje w jakims stosunku do politykoéw 1 dowddcdw, czy ze dotyczy spraw
panstwowych. To, o czym tu mowa, jest polityczne, tzn. zajmuje miejsce
wydarzen dziejowych raczej w tej mierze, w jakiej np. poeci sg tylko poetami,
ale wtedy naprawdg poetami, mysliciele sa #ylko myslicielami, ale wtedy

% M. Heidegger, Wprowadzenie do metafizyki, s. 141-143.

% Chér, wyjasniajac odmiennos¢ bytu ludzkiego, rozpoczyna od opisu skierowania sig
czlowieka ku morzu. Morze oznacza — w rozumieniu Grekdw — odwrocenie zwyczajowego
porzadku, otwarcie na ciagly rozwdj, pomnazanie stanu posiadania; morze aktywizuje
zawartg w naturze cztowieka monstrualno$¢ — daznos¢ do przekraczania miary, ktora
prowadzi go do katastrofy (zob. T. Drewniak, Filozofia i tragedia grecka. Zarys problematyki,
w: Studia nad kulturq antycznq I1I, red. J. Rostropowicz, Opole 2007, s. 44-46).
“R.R. Chodkowski, ,, Agamemnon” Ajschylosa. Studium nad strukturq tragedii
lirycznej, Lublin 1985, s. 188-219.

% M. Heidegger, Wprowadzenie do metafizyki, s. 142.
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naprawd¢ mysSlicielami, kaptani sa #ylko kaptanami, ale wtedy naprawdg
kaptanami, wiladcy sa tylko wladcami, ale wtedy naprawde wladcami. Sq,
to jednak méwi: uzywaja przemocy jako gwattowni i w dziejowym byciu goéruja
jako tworcy, jako sprawcy [Aypsipolis — T.D.]. Goérujac w miejscu wydarzen
dziejowych staja si¢ jednoczesnie apolis, bez miasta i siedziby, o-samotnieni,
nie-samowici, stracency pozbawieni wyjscia z catos$ci bytu, zarazem bez praw
i granic, bez spdjnych konstrukcji, poniewaz jako tworcy musza wpierw potozy¢
podwaliny pod kazda z tych rzeczy”®. W twoércach hypsipolis-apolis zostaje
spojone w potrdjnym sensie. Po pierwsze daja oni grunt polis i jako tacy sa
hypsipolis, lecz to, w czym znajduja oni grunt, jest tez pozbawione
ugruntowania (bycie). Po drugie w tym, co czynia i co my$la, przymuszajac byt
do jawienia si¢ w okreslony sposob, zostaja sami przez niego obezwladnieni,
gdyz to on ostatecznie przymusza ich do takiego, a nie innego jawienia sig.
Po trzecie w dochodzeniu do tego, co boskie wypadaja poza zwyczajowe
odniesienia, dajac grunt, usuwaja go. To w nich samych — bohaterach
tragicznych, Temistoklesie, Sokratesie, wreszcie $wiecie greckich poleis —
nastgpuje usunigcie gruntu, ujawnienie splecenia najwigkszej przemocy
i najdotkliwszej bezradnosci, odsuwajace ich od mozliwosci bycia kim$ innym,
ponowienia przemocy. Rozporzadzajac negatywnoscia stanowia oSrodki
skoncentrowania negatywnosci aktywnej i negatywnos$ci pasywne;j.

W to pole znaczeniowe wpisuje Heidegger takze metafizyke, ktorej
potega umozliwia czlowiekowi wiladanie nad bytem i osuwa go w pozor
1 bezistocie; metafizyka jest pantoporos-aporos oraz hypsipolis-apolis. W toku
historycznego rozwoju wylania si¢ jako system umozliwiajacy cztowiekowi
teoretyczno-praktyczna ekspansjg, nastepnie poddana zostaje krytyce i pomimo
préb restytucji podlega dalszej degeneracji — przemieszcza si¢ od wiedzy
o charakterze naukowym do ujgcia Swiatopogladowego. Jej naddatek kognitywny
zostaje z jednej strony wchlonigty przez nauki, z drugiej sprowadzony do ich
,Swiatoobrazowego” uzasadnienia. Taki rozktad dyskursu metafizycznego
interpretowany jest przez Heideggera jako spelnienie czlowieczenstwa
w ,,stechnicyzowanym zwierzgciu”.

Tragedia pozostaje Swiadoma regut gry; przyswaja gre, bo nie moze sig
od niej uwolni¢. Wyptywa to stad, ze nie moze ona powstrzymac¢ przemocy
czlowieka, a tym samym jej konsekwencji: ,,Zadawanie gwattu skierowane
przeciw potedze przemocy bycia musi rozbi¢ si¢ o nia, skoro bycie wlada jako
to, co ziszcza si¢, jako physis, wschodzace wladanie. (...) Czlowiek jest jednak
zmuszony do takiego bycia-tu-oto, gdyz to, co przemozne jako takie [Dike —
T.D.], zeby ujawni¢ swoja wiladzg, potrzebuje dla niego [dla takiego bycia —
R.M.] siedziby otwartosci”®. Spér i przemoc sa tutaj podstawowym
odniesieniem czlowieka wzgledem bytu, a zatem tez i bytu wzgledem
czlowieka. Ludzkie dzialanie, myslenie i tworzenie podlegaja prawidiu

% Tbidem, s. 142-143.
" Tbidem, s. 151.
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odwrdcenia przemocy, wyrzucenia poza wszelka obliczalnos¢. Tragedia temu
ruchowi usiluje nada¢ cykliczng posta¢ — bohater tragiczny wznosi si¢
do punktu, w ktorym dochodzi do jego upadku. Wspoélnota polityczna —
uczestniczac w jego winie — doswiadcza poprzez nasladowanie jego upadku.
Wina poprzez ,kar¢” — sprawiedliwe cierpienie, zostaje czasowo zniesiona,
lecz nie uniewazniona jako taka. Dlatego powrdt do skonczono$ci, do dziatania,
staje si¢ rownoznaczny jej narastaniu. Powrét ten dokonuje si¢ zarazem
w oderwaniu si¢ od tego, co boskie i przeciwstawieniu si¢ mu. Niesie zatem
z soba konieczno$¢ — jezeli nie zostanie ona powstrzymana przez tragiczna
theéri¢’’ — uobecnienia si¢ tego, co boskie jako tego, co straszne i niszczace.
Tragedia ujawnia negatywnos$¢ istoty ludzkiej i oczyszcza z tej negatywnosci
wspolnote przenoszac, obciazajac wina i kara bohatera tragicznego.

Mozliwos¢ przeksztalcenia gry zostaje ufundowana przez metafizyke, ktora
opiera przemoc czlowieka na wiedzy. Zrédtem tragicznego ujawnienia sig istoty
bytu jako tego, co soba zawlaszcza i porywa czlowieka, a takze wstrzasa jego
Swiatem, jest nie tyle sama przemoc, ile jej niewlasciwe ugruntowanie.
Rozpatrywany w perspektywie metafizyki bohater tragiczny (okreslony przez
tragiczno$¢ $wiat greckich poleis) popelia btad, gdyz ,nie wie”. Jego wiedzg
charakteryzuje jednostronno$¢. Nierozpoznana tragicznos¢ jawi si¢ jako
koniecznos$¢ — to, co nieuchronnie okresla los cztowieka; rozpoznana przeksztatca
si¢ w to, co mozliwe, czego czlowick moze, a nawet powinien uniknac.
Czlowiekowi, ktory dziata w oparciu o wiedz¢ uymujaca byt w calosci, byt nie
wymyka si¢ z r¢ki, ani nie zwraca si¢ przeciw niemu. W istocie jednak —
jak pokazuje Heidegger — jest to ta sama gra, tyle Zze jej struktura pozostaje
niejawna; gra, ktorej rozstrzygnigeie zostato odwleczone, ale tez i gra, ktora coraz
bardziej wchtania w siebie cztowieka i ktora zamyka mu mozliwos¢ innego ujecia
bytu. Finalem tej gry okazuje si¢ uwiklanie w nihilizm™ i niemozliwosé
wykroczenia poza zestaw.

Heideggerowska koncepcja nowego poczatku to koncepcja ,,restartowania”
samej gry — jej ponowienia, a zarazem poprowadzenia jej w inny sposob —
odnowienia. Rolg zaposredniczenia, pomigdzy pierwszym poczatkiem a jego
spetnieniem 1 przejsciem do innego poczatku, petni tragicznos¢. Z jednej strony
tragiczno$¢ kieruje pierwszy poczatek ku metafizyce, z drugiej spelnienie metafizyki
i droga ku innemu poczatkowi mozliwe sa tylko na gruncie tragicznosci. Tragiczna
theoria pozwala wroci¢ do gry, ujawni¢ jej istot¢ i odpowiedzie¢ jej w sposob
bardziej zrodtowy. Umozliwia wykroczenie poza konieczno$¢ uruchomionego przez
metafizyke procesu uprzedmiotawiania catosci istnienia. Jednocze$nie Heidegger
zamierza dotrze¢ glebiej, anizeli dotarli Grecy w pierwszym poczatku filozofii.
Wprawdzie to Grecy podjeli gre, doswiadczajac prawdy jako aletheia,

"' W polu semantycznym okre§lonym przez tragicznos¢ takie powstrzymanie przemocy
czltowieka wzgledem tego, co boskie okazuje si¢ niemozliwo$cia. Chor zna wprawdzie
miare i do jej zachowania tez nawotluje, ale w rzeczywistym dzialaniu miara ta musi zosta¢
przekroczona (zob. T. Drewniak, Filozofia i tragedia grecka. Zarys problematyki, s. 50-55).
> M. Heidegger, Nietzsche, t. 2, s. 329-393.
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lecz skupiajac si¢ na jawnosci nadali jej taki ksztalt, iz filozofia musiata przerodzi¢
si¢ w metafizyke”. Ta z kolei w spetnieniu i przeboleniu doprowadza do konca gre
negatywnosci.

Metafizyka projektuje jednotorowy charakter gry, odwleka spehienie, ale
tez je poteguje. Z jednej strony gra ta moze toczy¢ si¢ w nieskonczonos¢, a cztowiek
coraz bardziej osuwa si¢ wtedy w to, co nieistotne. Wzrostowi potegi cztowieka i jej
rozposcieraniu si¢ poza sama Ziemi¢ odpowiada coraz wyrazniejsze popadanie
cztowieka w stechnicyzowane zwierzg. Kres cztowieka nie oznacza u Heideggera
biologicznej samozagtady gatunku ludzkiego, cho¢ taka mozliwo$é rysuje si¢ jako
lezaca w mocy wspolczesnej techniki, badz tez jako stanowiaca jej niezamierzone
nastgpstwo. Samozaglada jest w tym przypadku réwnoznaczna z odarciem
cztowieka z wrazliwos$ci na jawienie si¢ prawdy. Taki cztowiek, ,,ostatni cztowiek” —
jak uczy Zaratustra — Zyje najdtuzej’™®, ale tez nie moze zy¢ inaczej. Charakteryzujace
g0 mruganie oczami oznacza ,,zgodne, a ostatecznie wcale nie potrzebujace zgody,
do-stawianie sobie przedmiotowych 1 stanowych powierzchownosci
1 pierwszoplanowosci wszystkiego, co jako jedynie prawomocne i obowiazujace
pozwala czlowickowi oceniaé¢ i dziata¢”””. Taki cztowiek nie potrzebuje juz
naddatku duchowego w postaci filozofii, teologii czy etyki; z jednej strony okazaty
si¢ one przydatnym, lecz w obecnej chwili przestarzalym juz narzedziem
w utwierdzaniu wlasnej dominacji nad $wiatem, z drugiej zawieraja one w sobie
krytyczny i eksplozywny potencjat znaczeniowy — ideg ,,$mierci czlowieka”.

Gra — jak wskazuje Heidegger — musi zosta¢ doprowadzona do konca
i musi sta¢ si¢ w metafizycznym horyzoncie niemozliwoscia. Jak wiemy,
metafizyka w swej najwigkszej mocy jako nauka i wspotczesna technika jest tez
niemoca jako filozofia. To tragiczne sprzezenie ze soba przeciwienstw i ich
wzajemne wzmaganie si¢ odslaniaja poszczegdlne — powracajace w tekstach
Heideggera — korelacje: 1) Im wigksza moc cztowieka w panowaniu nad bytem, tym
wigksza niemoc wobec bycia. 2) Im bardziej, odwolujac si¢ do zasady racji,
wymusza on jawno$¢, tym bardziej osuwa si¢ w pozor. 3) Im bardziej ugruntowuje
istnienie, tym intensywniejszy jest proces wykorzenienia, tym powszechniejsze
doswiadczenie ,bezdomno$ci”. Zauwazmy, ze wzmozenie mocy w jednym
z momentow danego obszaru kazdorazowo prowadzi do jej utraty w momencie
istotowo z nim powiazanym. Ksztalt kazdej ze wskazanych korelacji okreslony
zostaje poprzez przynaleznos¢ do metafizycznego horyzontu pojawiania si¢ bytu.
Metafizyka usituje odwroci¢ charakter drugiego czlonu opozycji poprzez
potegowanie pierwszego, czego skutkiem jest jedynie narastanie rozbieznosci
migdzy nimi. Metafizyka widzi ,,druga strong” jako negatywno$¢, ktdra poprzez
wzmozenie przemocy moze przeksztatci¢ w to, co pozytywne — wlaczy¢ w horyzont
obecnosci. Faktycznie sama jest negatywnoscia systematycznie wyniszczajaca
bogactwo istnienia.

M. Heidegger, Wprowadzenie do metafizyki, s. 166-176, Z rozmowy o jezyku miedzy
Japonczykiem a pytajacym, s. 99.

" F, Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, s. 13.

> M. Heidegger, Co zwie sie mysleniem?, s. 40.
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Jednoczesnie metafizyka — o ile nie zostanie odczytana w tragicznej
perspektywie — nie jest w stanie pomys$le¢ samej siebie jako Zzrodta narastania
rozbieznosci, nie jest tez w stanie wykroczy¢ poza sama siebie. W spetieniu
metafizyki widoczne staja si¢ jej dwa przeciwstawne, ale i przynalezace
do siebie krance: postepy nauki i techniki oraz obumieranie ich filozoficznej
podstawy, uprzystgpnianie bytu w calosci i zanik bycia. Jezeli ujawniona
i odsunigta zostaje metafizyczna podstawa nastawiajaca nauk¢ i1 technikeg
na przemoc wobec bytu, to nastawienie owo traci swa wylacznos$¢. Z tej gry
wypada wtedy — podobnie jak bohater tragiczny — metafizyka, ale tez dzigki
temu gra moze ujawni¢ swoja istotg. Utrata mocy moze przestroi¢ zasadnicza
pozycje czlowieka wzgledem bytu, a zarazem nastroi¢ go na zrédtowy odbidr,
podobnie jak widzowie tragedii, utozsamiajac si¢ z bohaterem tragicznym, tylko
dzigki jego klgsce moga do$wiadczy¢ oczyszczenia. Na gruncie tragedii —
jako Ze spaja ona to, co przeciwstawne, wyjasnia, iz wzmaganie mocy powoduje
jej zanik i ukazanie si¢ sensu calo$ci, a takze $ciaga cato$¢ bytu do jego
pierwotnej postaci — gra moze jednoczesnie zosta¢ doprowadzona do konca
1 ponowiona.

Wyczerpanie metafizycznej mocy myslenia otwiera mozliwo$¢ zmiany
usytuowania czlowieka wobec jezyka i myslenia, a takze ich przeobrazenia.
Jezyk i myslenie sa powiazane z dionizyjskim polem gry’®, gdzie wzajemne
relacje okreslone sa poprzez wzmaganie mocy i jej wyczerpywanie, doswiadczenie
niemocy i przeistoczenie. To dionizyjskos¢ pozwala Heideggerowi dokonac
swoistej katharsis 1 metanoi j¢zyka 1 myS$lenia — dos$wiadczenie negatywnosci
zostaje wpisane w strukture samego bycia i poprzez swoje spotegowanie prowadzi
do wywotania tego, co pozytywne. W dionizyjskim polu gry panuje ciagtosc
oscylowania pomigdzy istota i pozorem, mowa 1 milczeniem, odkrywaniem
i zakrywaniem’’. Tak jak w greckim poczatku filozofii jawnos¢ istoty (physis)
prowadzi ku pozorowi jawno$ci (metafizyka), tak tez jawnos¢ pozoru (koniec
metafizyki) ma prowadzi¢ do jawnosci istoty (bycie).

Potegowanie mocy — jak prezentuje to Heideggerowska wyktadnia
dziejow metafizyki — ujawnia jej bezradno$¢, doprowadza do jej samo-
wyczerpania; w nihilizmie bycie ujawnia si¢ jako negatywno$¢, nieobecnose,
ktéra pozostaje niezauwazona lub tez ktora przeistacza cztowieka. Zgodnie
z Heideggerowska interpretacja greckiej tragedii, tam gdzie ludzka moc zostaje
odwrocona we wiasne przeciwienstwo, tj. niemoc, tam tez moze ukazaé si¢
boskosé (istota)’. Podkreslmy, tylko w skrajnym do$wiadczeniu niemocy —
wyczerpaniu mocy ludzkiej jako takiej — ujawnia si¢ bosko$¢; wtedy tez gra
moze zosta¢ skierowana do swojego poczatku.

" T. Drewniak, Pomiedzy koricem a poczqtkiem: tragiczna theoria i filozofia, w: Chora
i agora. U filozoficznych korzeni kultury europejskiej, red. St. Kijaczko, J. Krasicki,
Opole 2008, s. 141-181, 180-181.

"' M. Heidegger, Holderlins Hymnen *Germanien’ und "Der Rhein’, s. 189-190.

" M. Heidegger, Holderlins Hymne ’Der Ister’, s. 74-129.
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Heidegger, dokonujac dekonstrukcji metafizyki poprzez odstonigcie jej
podstawy, usituje uniewaznié¢ tez podstawe ludzkiej mocy, a zatem podstawe
czlowieczenstwa (,,humanizmu”). Jezeli metafizyka wzmaga wiedzg i przemoc,
to proces jej wyrugowania wigze si¢ z narastaniem niewiedzy 1 niemocy.
Ta bezradno$¢ nie ma na celu wyzwolenia bardziej przemyslnego sposobu
opanowania bycia, doboru stosowniejszego narze¢dzia, badz tez pograzenia si¢
w rozpaczy z racji fiaska wszelkich prob opanowania bytu. Jej wtasciwym celem
jest odsunigcie woli nastawania, myslenia i mowienia, ktore ustawiaja byt
i w takiej postaci podstawiaja go czlowiekowi. Przebolenie to takie
przemys$lenie, a raczej przemysSliwanie metafizyki, ktéore umozliwia
pozostawienie poza soba jej wiazacej mocy, wyzbycie si¢ jezyka metafizyki,
jej kategorii i organizujacej je logiki”’. Przebolenie jest najwyzszym rodzajem
gwaltownos$ci, jest gwaltownos$cia zwrdcona przeciw samej sobie — tylko
odwrocenie kierunku przemocy, zwrdcenie negatywno$ci przeciw niej samej,
moze unicestwi¢ przemoc sama, usunaé jej metafizyczne zakorzenienie®.
W przeboleniu obumiera ustanawiajaca metafizyke, a nast¢pnie obejmujaca
i dekonstruujaca ja negatywnos$¢. To, co poczatkowo prezentowalo si¢ jako
strata — pozbawienie czlowieka teoretycznego instrumentu panowania nad bytem —
stanowi konieczny warunek wyzwolenia. Tak jak przez bol uwalnia si¢ cztowiek
od cierpienia, tak tez droga poza metafizyke prowadzi przez nig sama, az po jej
spelnienie i dekonstrukcjg. Narastajaca poczatkowo negatywnos¢ zostaje
wykorzeniona i1 odsunigta (czy raczej odsuwa sama siebie); charakteryzujq
ja przeciw-zwrotno$¢ 1 samo-zwrotnos$¢, ktdre pociagaja za soba jej odwrot —
przezwycigzenie metafizyki ma prowadzi¢ do pozostawienia jej samej sobie®'.

Tym samym w opuszczeniu metafizyki przez bycie znajduje si¢ znak jego
bliskosci — przeistoczenia™. Owo przeistoczenie dokonuje si¢ poprzez odpowiednie
przejscie przez negatywno$¢, ktora nie jest tylko samym do$wiadczeniem
cztowieka, ale sposobem jawnosci bycia®. W nim tez nastepuje — wiazane przez
Heideggera z ostatnim bogiem (der letzte Gott) — dionizyjskie odwrdcenie
nicobecno$ci w obecno$¢, wyczerpania jezyka w jego tworcza moc, tego,
co negatywne w to, co pozytywne, gestniejacej ,,nocy $wiata” w $witanie: ,,Owo
odwrotnie nie jest — jak podkresla Heidegger — jednak po prostu ,,formalnym”
chwytem zmiany znaczenia w puste stowo, lecz przemianq samego czlowieka™".
Tragiczno$¢ jako topos, w ktory wpisuje si¢ metafizyka, umozliwia owo
przeistoczenie (przejécie) i okazuje si¢ tym, co samo ulega przeistoczeniu
(jest przejsciowe), wyprowadza poza sama siebie. To czlowiek post-

" M. Heidegger, Przezwyciezenie metafizyki, s. 80.

S0 H. Morchen, Wiadza i panowanie u Heideggera i Adorna, przel. M. Herer i R. Marszatek,
Warszawa 1999, s. 72-79.

1 L. Alweiss, Leaving Metaphysics to Itself, ,,Jnternational Journal of Philosophical Studies”
15 (2007), s. 349-365.

%2 M. Heidegger, Przyczynki do filozofii, s. 373-384.

5 M. Heidegger, Przezwyciezenie metafizyki, s. 64-65.

% M. Heidegger, Przyczynki do filozofii, s. 85.
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metafizyczny (czy tez dionizyjski w znaczeniu niemetafizycznym), w ktorym
ograniczona zostala przemoc, przyjmuje gre skrytosci i jawnosSci, pozwala
na istoczenie sig, powstrzymujac si¢ przed zatrzymywaniem bytu w jawnosci.
Wzajemna relacja czlowieka i $wiata, myS$lenia i bytu traci swoje oparcie
na przemocy, a przeksztalca si¢ we wspolgrg, w zwierciadlang gr¢ czworni
(Ziemi-Nieba-Smiertelnych-Niesmiertelnych)™.

Konkluzja

Przewodnim watkiem nietzscheanskiej i heideggerowskiej koncepcji
czlowieka jest osadzenie europejskiej rozumnosci w kontek$cie dziejow
nihilizmu — ekstremalnego punktu dziejow ludzkiej negatywnosci.
Przezwyciezenie nihilizmu dokonuje si¢ poprzez radykalizacj¢ i zaktywizowanie
negatywnosci dyskursu religijno-moralnego 1 dyskursu metafizycznego;
negatywnosci, ktéra unicestwia sama siebie, czego rezultatem ma by¢
wykroczenie poza dotychczasowa postaé¢ kultury i czlowieczenstwa. Nietzsche
1 Heidegger odstaniaja takze paradoksalno$¢ nowozytnosci: antropomorfizacja
bytu, antropocentryzm i humanitaryzm, dominacja §wiatopogladu, scjentyzmu
1 utylitaryzmu — wbrew swoim deklaracjom — stanowia uprawomocnienie tego,
co nizsze w samym czlowieku. Czlowieczenstwo zostaje zawtaszczone poprzez
zsubstancjalizowana negatywnos$¢, z jednej strony animuje ona jego
transformacje, z drugiej pozostaje ono oplecione i zaduszone negatywnoscia
niczym pldd pgpowina. Narodziny nowego czlowieka wiaza si¢ zatem z jej
rozplataniem i odcigciem. Ta pgpowing ksztattujaca czlowieka, odzywiajacym
go, ale 1 — jak usitowalismy wykaza¢ — zamykajacym w sobie onem sa formacje
dyskursywne: formacja etyczno-religijna i formacja metafizyczna. Ich strukture
mozemy opisa¢ za pomoca dwoch triad, w ktorych kluczowa i utwierdzajaca
czlowieczenstwo rolg odgrywa czion posredni (medium). Pierwsza z nich
to cztowiek-Bog-dobro, druga to czlowiek-idea-byt. Oddzieli¢ czlon posredni
od negatywnos$ci, Boga od resentymentu, idealno$¢ od metafizyki (dominacji
obecnos$ci) — to usytuowac cztowieka poza negacja tego $§wiata i poza negacja
stawania sig, poza negacja cielesno$ci i poza negacja erotyki. Oznacza to takze
przemieszczenie cztowieka w pole autentycznej egzystencji. Wyzej wymienione
formacje dyskursywne przenika zadza zemsty, ktdora — odwracajac pierwotne
relacje z obszaru pola mocy — prowadzi do panowania nad ludzmi i nad $wiatem,
do utylitaryzmu i konsumpcjonizmu; przedstawiania istnienia z perspektywy
uzytecznosci 1 przyjemnosci. Panowanie nie oznacza tutaj wyzwolenia do wyzszej
postaci egzystencji, ale opanowanie i sttamszenie tworczych sit cztowieka i bytu.
Formacje te — podlegajac ciaglym transformacjom — usituja powstrzymaé bole
porodowe, zafalszowujac ich symptomy i odwlekajac je w nieskonczonos$é.

5 M. Heidegger, Budowad, mieszkac, mysle¢, w: M. Heidegger, Odczyty i rozprawy,
s. 127-143.
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Czlowieczenstwo jest brzemiennoscia. Z kolei ujawnienie przenikajacej
1 organizujacej je negatywnos$ci, negatywnos$ci, ktéra doprowadzita do stagnacji
owych dyskurséw ma na celu przywrdcenie naturalnego rytmu — rozpoznanie
symptomow porodowych (nihilizm, spelnienie metafizyki), tj. powrdt odczuwania
bolu i sam pordd (wykroczenie poza nihilizm 1 metafizykg). Narodziny
nadcztowieka nie moga odby¢ si¢ w znieczuleniu cesarskiego cigcia,
ich nieuchronna cena jest ,,Smier¢ cztowieka” i ,$mieré¢ Boga”. Pulsuja wigc
rytmem skurczy, bolu, krzyku ptaczu i radosci. Chrystus mowi: ,,.Bedziecie si¢
smuci¢, lecz smutek wasz przemieni si¢ w rado$¢. Kobieta, gdy ma rodzié,
réwniez jest pelna niepokoju, bo nadchodzi jej godzina. Kiedy juz jednak urodzi
dziecig, zapomina o bolu i jest przepetniona radoscia, Ze oto przyszedl na swiat
cztiowiek (J16,20-21). Cztowiek 1 nadczlowiek (nowy czlowiek), Bog
1 nadchodzacy Bog (,,nowy” Dionizos) powiazani zostaja dialektyka ciaglosci i jej
zerwania, brzemiennosci i porodu, zycia i $mierci, rodzica i dziecka, domu
rodzinnego i drogi w nieznane.

Wynikiem dekonstrukcji opierajacego si¢ na resentymencie dyskursu
moralnego oraz ufundowanego metafizycznie sposobu przedstawiania
i organizowania bytu ma by¢ — jezeli mozemy jeszcze postuzy¢ sig¢ tym
okresleniem — istota ludzka o zintensyfikowanym etosie i wnikliwym mysleniu.
Nie bezwzgledna i bezmy$lna bestia (,,blond bestia”), nie nihilistycznie
i konsumpcyjnie nastawiony ostatni cztowiek, ale ,,cztowiek” inaczej myslacy
i inaczej wartosciujacy, mitujacy Swiat (amor fati), przyjmujacy jego bogactwo
1 otaczajacy je opieka (,,pasterz bycia”). Doskonalo$¢ ta przejawia si¢ w sferach
i dyskursach wymykajacych si¢ modelowi ekonomicznej racjonalizacji, ktory
schematyzuje migdzyludzkie relacje jako wzajemna wymiang, odwzajemnienie,
wyplywajace z rownosci uczestniczacych w niej podmiotdow wzajemne
zaspakajanie potrzeb: ,,Wzajemno$¢ — zauwaza Nietzsche — jest wielka
gminnoscia; wlasnie, poniewaz co$, co czyni¢ ja, nie powinno i nie moze by¢
uczynione przez innego, dlatego nie moze byé wyrdwnania (- oprocz sfery
najwybranszej ,,rownych mnie”, inter pares -), dlatego w glgbszym znaczeniu
nigdy nie ma wywzajemniania, poniewaz jest si¢ czyms, co zdarza sig raz tylko,
i czyni si¢ co$ raz tylko — to przekonanie zasadnicze zawiera przyczyng
arystokratycznego odgraniczania si¢ od thumu, poniewaz thum wierzy
w roéownos¢, a skutkiem tego w wyrownywalno$é i wzajemno$é”.
Nietransakcyjnos¢, pomnazanie warto$ci poprzez wychodzenie poza siebie
w dawczosci, narastanie i zanikanie aktywnosci, dynamiczne odniesienie
do innosci charakteryzuja erotyke, polityke, sztuke i filozofig¢. Afirmuja one moc
innosci 1 w przepetieniu wlasna moca kieruja si¢ ku niej juz to jako wspolgra
erotyki 1 jej cielesne dziatanie, juz to jako wspoéldziatanie i walka w obrebie
politycznosci, juz to jako myS$lenie dopuszczajace inno$¢ do glosu.
W dziedzinach tych manifestuje si¢ wiecznie odtwarzajaca si¢ gra budowania
i burzenia wprowadzona w proces selekcji bytu, zmierzajacy do ksztattowania

% F. Nietzsche, Wola Mocy, s. 309.
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jego coraz to doskonalszych postaci. Nade wszystko ich warunkiem jest
doskonatos$¢: nie konstytuuja si¢ one na podtozu braku czlowieka, potrzeby,
ale jego doskonatosci, petni: ,,Dobro¢ prawdziwa, wytwornos¢, wielkos¢ duszy,
z bogactwa wyplywajace: ktore nie daje, aby bra¢, ktore nie chce si¢ przez
to wynosi¢, iz jest dobrotliwe; rozrzutnos¢ jako typ prawdziwej dobroci,
bogactwo osobowosci jako przestanka™’.

Zaréwno Ow etos, jak i1 niemetafizyczny sposob myslenia rozwinaé
moga si¢ poprzez praktyke myslenia i dziatania, praktyke obejmujaca pars
destruens 1 pars construens. Po pierwsze, rozpoznanie i doprowadzenie do kresu
negatywnos$ci, po drugie rozumna praktyke erotyczna, ktdéra wyzwala mitos¢
i afirmacjg istnienia, jego zmiennos$ci i roznorodnosci oraz praktyke jezykowa,
ktora otwiera niemetafizyczny potencjal mowy, pozwalajacy na ujawnianie si¢
tego, co umykato z metafizycznego horyzontu widzenia. W niej tez konstytuujaca
czlowieka negatywno$¢ staje si¢ narzgdziem wzmagania doskonatosci
i roznorodnosci istnienia. Kategorie: ,,Uber-Mensch” i ,,Da-Sein” nie sa opisywane
poprzez z gory dany zestaw cech, ktory mozna reprodukowac wewnatrz gatunku
ludzkiego. Ze swej natury sa niedopelnionym projektem, ktorego konkretnosé
ksztaltuje si¢ w przestrzeni indywidualnej istoty 1 praktyki, splecionych
z oczyszczajacym bolem, mito$cia i my$leniem. Dynamizuja tez aktualng postac
czlowieczenstwa, przypominajac, iz jest ono wiecznie spetniajacym si¢ zadaniem.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, dyskurs metafizyczny, nadcztowiek, jawnobycie

The deconstruction of the man:
Friedrich Nietzsche’s superman and Martin Heidegger’s human being

Abstract

Friedrich Nietzsche and Martin Heidegger do not perceive modern rationalism
and modern concepts of man as an aberration from pre-modern form of reasoning,
but as its expansion. The fulfillment of Christianity and metaphysics in science
and technology offering a global dimension of contemporary mankind
(Nietzsche’s “the last man”, Heidegger’s ,,a technicized animal”), and making
the whole of being as accessible, blocks the truth away. The deconstruction of man
means for these philosophers the deconstruction of discourse, which is organizing
the structure of the modern humanity. Nietzsche’s and Heidegger’s aim is
to constitutionalize the humanity, beyond modern rationalism, beyond Christianity
and beyond metaphysics. Such a project manifests itself in idea of superman
(Ubermensch) and in idea of human being (Dasein).

87 Ibidem, s. 307.
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